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ONSOZz

Sabri Ulgener,ilim diinyasina sundugu calismalarinda, tarafli bakis agilarindan
styrilmay1 basarabilmis, metodolojik ve sistematik okuma ve arastirmalariyla dikkati
ceken bir isim olarak kabul edilir. Bu harmanlanan bilgi birikimi karsisinda
yanilabilirligini ve zaman karsisinda yenilebilirligini miitevazi bir sekilde ifade
etmekten cekinmez. Ulgener ve diisiinceleri iizerine yapilan ¢alismalara ragmen o
geride, defalarca okumay1 ve okutmayi gerekli kilan eserler birakmistir. Onun eserlerine
bu dizlemde bakmaktoplumun rasyonel bir sekilde kendi 6zelestirisini yapip diisiince

damarlarindaki tikaniklarin agilmasina fayda saglanabilir.

Ulgener’in hayatinagdz atildiginda zihniyet arastirmalarindaki yolculugun
mesakkatli ve duraksamalarla ilerledigi fark edilecektir. Bu satirlar1 kaleme alan, alani
geregi Ulgener hocanmin diisiincelerindeki duraksamalar1 nisbi de olsa yasamis bir

insandir. Dolayisiyla Ulgener’in sahsinda kendini tanima, kesfetme firsati da bulmustur.

Bu vesileyle zorluklarin ardindan kolayliklar yaratan, hiikiim ve hikmet sahibi
yiice Allah’a sonsuz siikiirlerimi sunuyorum. Zahmetli, titiz arastirmasiyla Ulgener’in
vefa abidesi 6grencisi Sayin Ahmet Giiner SAYAR’a, tez danismanimProf. Dr. Ahmet
Cahid HAKSEVER’e, 6n okuma ve yonlendirmelerinden 6turi Dr. Dilek TORUN, Dr.
Nuriye INCI ve Dr. Nurhan Ramazanoglu OZCAN’a tesekkiir ederim. Sefkatini
ruhumda hissettiren, comertlik abidesi, merhum pederim Muhammed YILDIRIM’a

stikramlarimi sunarim. Mekanin cennet olsun...



GIRIS

Osmanli’nin son dénemlerinde devletin iktisadi ve askerigerilemesiyle birlikte
inkirazin ardindaki sebeplere dair tartismalar glindemdeki énemini artirmistir. Cevabi
arananlar arasinda en belirgin olanlar1 “Devlet nasil kurtulacak?” ve “Devleti bu hale
getiren ne olmustur?” sorularidir. Temel konular bu minvalde sekillenirken problemin
coziimiine iliskin kapsamli ve belgeye dayanan bir Oneri ya da bilgi birikiminin
sunulamadigr sOylenebilir. Hatta giliniimiize ulasan yansimalariyla bazi kesimlerde
devletin inkirazinm arkasinda Isldim dininin oldugu konusulmustur. Burada, dinin
bizatihi kendisi mi yoksa toplumun dini yasayis sekli mi yada tez konusu Ozelinde
tasavvufi yorum geleneginin devlet kurumlarina sirayetiyle mi bir geri kalmiglik olgusu

yasanmigtir? Sorusuna verilen yanitlar birbirinden farkli ve muglaktir.

Bu soruna farkli paradigmalar gelistirerek Once sorunun nedenini anlama,
ardindan soruna dair ¢Oziim iiretme konusunda One c¢ikan isimlerden biri Sabri
Ulgener’dir. Zira , Osmanli’nin son dénemlerinde, 1911 yilinda diinyaya gelen Ulgener
belki de kaderi itibariyle devletin geri kalis1 altinda yatan sebepleri dogrudan
kaynaklarla arastirabilecek bir ailenin icinde diinyaya gelmistir. Diger yandan o,
Istanbul Universitesi'ndeki 6grencilik ve ¢alisma hayat1 siiresince Almanya’dan
tilkemize sigimmak zorunda kalan miilteci hocalarla yakin iliskiler kurma imkéni elde

etmistir.

Ulgener toplumsal meselelerin altinda yatan unsurlariagiklarken bunlarin
insandan bagimsiz analiz edilemeyecegini kavramistir. Weber’in Protestan ahlékinin
Bat1 toplumlarinda kapitalizmin tetikleyicisi oldugu tezi Ulgener’in ¢alismasina yon
vermistir. Ulgener’e gore temel mesele Osmanli toplumunun Bat1 toplumu gibi sermaye

birikimi saglayarak teskilatli bir is ve calisma prensibi olusturamamis olmasidir.



Ulgener, Weber’in tezinden hareketle Osmanli Devleti’nin kapitallesememesinibir
sorun kabul etmis ve bunun nedenleri iizerine olan arastirmasin1 genelde islam dini ile

Ozelde ise tasavvufta aramistir.
Ulgener’intasavvurunda;
-Osmanl1 Devleti’nin kapitalizm? yarisinda geri kalisinin sebepleri ne idi?
-Islam dini tek basina gergekten bir gerileme nedeni olabilir miydi?

-Tasavvuf ve kapitalizm arasindaki neden sonug iliskisi hangi derecede

gecerliydi?

-Tasavvuf anlayisinda ekonomik geri kalmighgin yukd nasil bir tasavvuf

tanimina birakilmist1?

-Ulgener tiim bu sorular ekseninde kendi kaynaklar1 dogrultusunda nasil

anlasilmaliydi? Sorular1 ¢galismanin problemini olugturmaktadir.

Bu ¢ergevede Sabri Fehmi Ulgener’de iktisatve tasavvuf etkilesimi, tez konusu
olarak belirlenmistir. Konu Ulgener’in eserlerinde yer alan tasavvuf ve ekonomiye

yonelik temel diistinceleriyle sinirlandirilmstir.

Calismada Ulgener’e gore geri kalmanin nedenleri, kapitalizme gegemeyis ve bu
baglamda tasavvufun bir rolii olup olmadigi degerlendirilecektir.Bu baglamda, tezin

amaci, maddeler halinde soyledir:

- Ulgener -Weber etkilesimini genel itibariyle ortaya koymak,

- Bu etkilesimin Ulgener’in ¢alismalarina yansimalarii genel hatlariyla anlamak,

!Kapitalizm: Teskilatli ve disiplinli bir 6rgiit yapisi liderliginde sermayeyi iiretime kanalize ederek kar
elde etmeyi amaclayan ekonomik bir dizendir. Kapitalist sistem bireyi merkeze alan; bireyin rasyonel
olma haline odaklanan ; onun kendi mutlulugunu tekele almasmni mesrulastiran bir sistemdir.Ozer Ertuna,
“Yeni Bir Kapitalizme Dogru”, Muhasebe ve Finansman Dergisi 45 (01 Ocak 2010), 9.

2



- Ulgener’in eserleri ekseninde ekonomikagidan geri kalmanin nedenleri arasinda
sayilan Islam ve tasavvufun kapitalizme gegilemeyiste bir rolii olup olmadigini

degerlendirmektir.

Islam dini ve tasavvufun sosyal bilimlerle iliskisi ve bu iliskinin sonuglari iizerine
cok sayida calisma yapildigi goriilmektedir. Bu caligmalardan birisi de hukukgu,

iktisatg1 kimligiyle ve edebiyata, tarihe merakiyla bilinen Sabri Fehmi Ulgener’e aittir.

Ulgener’in ¢alismasini digerlerindenfarkli kilan, onun tasavvufi yasantiya sahip
bir ailede diinyaya gelmesidir. Ulgener baba tarafindan tasavvufa hi¢ de yabanci
olmayan aksine onun kucaginda diinyaya gozlerini agan bir sahsiyettir. Anne tarafiise
geri kalmanin nedenlerine dair tartigmalara midahil birokrasidengelen bir aileye

mensuptur.

Arastirmanin literatiir degerlendirilmesine bakildiginda Ulgener ve diisiince
diinyasina yonelik ¢alismalarin biiyiik Olgiide sosyoloji ve felsefe alaninda yapildigi
gbze carpmaktadir. Bunlar daha ¢ok onuniktisat ve siyaset anlayisi, Tirk diisiince
hayatina katkilar1, zihniyet ve din baglamindaki goriisleri Gzerinedir. Ozellikle
Ulgener’in vefatinin ardindan 6grencisi Ahmet Giiner Sayar tarafindan ¢ok kapsamli bir
sekilde ele alian Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi adli galisma Ulgener ve onun ilmi

calismalarini anlatma bakimindan 6nemlidir.

Bu ¢aligmanin birincil kaynaklarin1 Ulgener’in zihniyet arastirmalar1 baglaminda
ele aldigi kendi kaynaklari olusturmaktadir.Ulgener’in tim eserlerinden istifade
edilmekle birlikte [Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyas: ve Zihniyet ve
Dinadli eserlerinden biiyiik olglide faydalanilmistir. Bunlarin yani sira bu kapsamda
onun eserlerine yeni agilimlar getiren eserlerde c¢alismada kullanilmistir. Konunun

anlasilmasina katkida bulunacag diisiiniilen tez ve makalelelere de bagvurulmustur.



Arastirmada nitel arastirma yontemine basvurulupdokiman analizi yapilmistir.
Bu cercevede oncelikle Sabri Ulgener’in hayati, eserleri, temellendirdigi kavramlar ve
metodolojisi a¢iklanmustir. Calismanin ikinci asamasinda ise Ulgener’in eserlerinden
dogup diger kaynaklardan istifade ederek tezin odak noktasi olan tasavvuf ve iktisat

etkilesimi ortaya konulmaya calisilmistir.



1.BOLUM

ULGENER’IN HAYATI, ESERLERI, METODOLOJIiSi VE DUSUNCE

SISTEMINE YON VEREN ONEMLI AKTORLER

1.1.Sabri Fehmi Ulgener’in Hayat:

Sabri Fehmi Ulgener baba tarafindan Anadolu Turklerindendir. Yetismesinde
dedesi Ismail Necati Efendi’nin énemli bir yeri vardir.Ulgener’in tahminlerine gore
dedesi, H.1255/M.1840 yillarinda Safranbolu’da dogmus, tahsil hayatina da burada
baslamistir. MUfti Mehmed Hilmi Efendi’den ders aldiktan sonra Istanbul’a gitmistir.
Muhtelif hocalardan gordiigi egitim sonrasil868’de icazet almistir. H.1315-
1328/M.1909-1910 yillarinda huzur hocalar1 arasindabulunmustur.Ismail Necati Efendi
zahiri ilimlerin yaninda tasavvufa da meylederekGiimiishaneliAhmed Ziyaeddin
Efendi’ye intisab etmistir. Giimiishanevi’den hilafet icazeti almig, bu dergahtaki

vazifesinivefatina kadar stirdiirmiistiir.?

Ismail Necati Efendi ile Cemile Hanim’m oglu Mehmet Fehmi, 1864 yilinda
Safranbolu’da dogmustur.Hayatinin ilk yillar1 disinda 6mriiniin geri kalan1 babasinin
medrese egitiminde ilerlemek gayesi ile gittigi Istanbul’da gecmistir. Kur’an-1 Kerim’i
ezberine alan Mehmet Fehmi ©nce babasinin yaninda sonrasinda diger hocalarin
tedrisatinda yetigip icazet almigtir. Farkli egitim kurumlarinda muderris olarak
gorevlendirilmistir. Bunun yani sira huzur dersleri miiderrisligi de yiiriitmiistiir.
H.1334-1337/ M.1916-1918.31892 yilinda Emine Behice hanim ile evlenen Mehmet
Fehmi Efendi’nin 1908 yilinda Mesude ve 1911 yilinda Ismail Sabri isimlerinde

cocuklar1 diinyaya gelmistir.Mehmet Fehmi Efendi Cumbhuriyet’in ilan edilmesiyle

2Ahmed Giiner Sayar, Sabri F. Ulgener: Bir Iktisatcimin Entellektiiel Portresi, 2007, 32-36.
3 Huzur Dersleri: Osmanlilar’da 1759°dan 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasina kadar ramazan ayinda
padisahin huzurunda yapilan tefsir dersleri.https//islamansiklopedisi.org.tr (Erigim Tarihi: 13.12.2021)



Istanbul Miiftiisii tayin edilmistir. Gegirdigi son rahatsizlik akabinde 20 Nisan 1943

yilinda vefat etmistir.*

Sabri Ulgener’in annesi Emine Behice hanim Istanbulludur.Osmanli askeri
sinifi liyesi Hasan Sabri Pasa’nin kizidir. Hasan Sabri Pasa’nin sehid olmasiyla Emine
Behice hanim alti yasinda yetim kalmistir. Babasi ile teyzesinin esi sehadete erince
Ulgener’in annesi kardesleri ve kuzenleri ile bilyiimiistiir. Askeriye sinifi yasam tarziyla
yetisen Emine Behice hanim’in biiylidiikk¢e konakta konusulanlara karsi farkindalig
artmistir.’Emine Behice hanim’in teyzesi Ayse Sidika hanim ruhen bagli oldugu
GlimiigshaneviAhmed Ziyaeddin Efendi’yi Cagaloglu’ndaki dergdhinda diizenli olarak
ziyaret etmektedir. Bu ziyaretlerden birinde Ayse Sidika Hanim geng ve beyefendi hoca
olan Mehmed Fehmi Efendi’yi goriir. Yegeni ve bu gen¢ hocanin hayatlarim
birlestirmelerini temenni eder ve konaga bu meseleyi acar. Konakta Ayse Sidika
hanim’in teklifi karsilik bulmaz hatta eniste ve kuzenlerin géziinde damat aday1 sarikli
ciihelanin birisi olarak goriilmektedir. Tiim itirazlara ragmen evlilik gergeklesir. Bu
evlilikten Mesude ve Ismail Sabri olmak iizere iki ¢ocuklar1 olmustur. Emine Behice

Hanim 18 Ocak 1943’te vefat etmistir.®

Sabri Ulgener 1911 yilinda, Istanbul Cagaloglu’nda Fatma Sultan Cami Dergahi
seyh mesrutasinda dogmustur.Aile, c¢ocuklarina iki tarafinda babalarinin ismi olan
Ismail Sabri ismini vermistir. Mehmet Fehmi Efendi babasinin vefat yili olan 1919

yilina kadar ailesiyle birlikte buradaikdmet etmistir. ilkokula Asiyan Ibtidai’sinde

“Sayar, Sabri F. Ulgener, 32-36.

Ahmet Giliner Sayar anlatiyor: “Sabri Bey de babasi gibi babasinin devami idi. Babasimi ¢ok severdi,
ruhen ona ¢ok bagli idi. Su kadar ki Ismail Sabri olarak adlandirilmasina ragmen babasin ismi olan
Fehmi’yi kendi isminin yanina getirmis, akademik biitiin yazilarini hatta resmi yazigmalarin1 Sabri Fehmi
olarak yapmustir. Tek ¢ocuguna babasinin ismini vermesiyle de 1865’ den beri aile iginde (g nesil
“Fehmi” isminin kesintisiz kullamlmas1 saglanmistir. (Sayar, Sabri F. Ulgener, 42.)

% Bu konusmalar Abdiilhamit aleyhtarligi1 ve 6zgiirliik lizerineydi. Temel soru ise vatan nasil kurtarilacak?
Ayritili bilgi i¢in bakiniz: (A.g.e s. 50,51 )

8Sayar, Sabri F. Ulgener, 44-53.



baslayan Ismail Sabri bu okul kapaninca Uglincli smif 6grencisi olarak Istanbul

Idadisi’nin ibtidai kismina nakledilmis ve buradan mezun olmustur.”

Ismail Sabri Osmanli Devleti’nin son donemlerini idrak edecek yasta olmamasi
sebebiyle Ulkenin gidisatindan habersizdir. Kendisi 1923’te Cumhuriyet’in ilan edildig
donemde orta tahsili igin Istanbul Idadisi'ne (daha sonra Istanbul Erkek Lisesi)
baslamistir. 1931-1932 egitim &gretim ddneminde buradan mezun olmustur.Ulgener
devlet okullarinda bir yandan egitimine devam ederken bir yandan da babasindan
Kur’an-1 Kerim ve Islami ilmihalle ilgili yiizyiize egitim almistir. Ilerleyen yillarda
babasinin ilmiye siifinindan arkadaslarinin sohbetlerine de katildigini, onlardan da ¢cok
sey ogrendigini ifade etmektedir. Baba ocagindaki bu sohbetler, onunOsmanli iktisat
anlayis1 temsilcileriyle dogrudan temasimi saglarken zihniyet arastirmalarina da temel
teskil edecektir.® Bu davetliler Ulgener’in tabiriyle,“Maddeye uzaktan bakan, ona
dokunmaktan uzak, gayet kibar konusan insanlardi.” Cumhuriyetin kurulusu ile birlikte
Ulgener’e gore eski ile yeni arasinda catisma dogmustur ve esas mesele yeninin amaci
ve temel dinamiklerinin iyi segilmesi gerektigidir. Bu nedenle ismail Sabri o dénemde
soruna taraf olmaktan ziyade mevcut olusumu tarih semsiyesine alarak anlamayi

secmistir.®

Ismail Sabri babasindan Islami ilimleri Sgrenirken ayn1 zamanda fakiiltede
ticaret hukuku dersinde gordigii kurallar ile iktisat derslerinde gordiigii piyasa
mekanizmasina iliskin kurallar1 tedris etmektedir. Bu kurallar arasinda zitlasma degil
uyum oldugu kanaatindedir. Buradan hareketle saflasma yada tek yanlilik olgusunu

gercekei bulmamaya baslamistir.

"Sayar, Sabri F. Ulgener, 55-56.
8Sayar, Sabri F. Ulgener, 58-59.
9Sayar, Sabri F. Ulgener, 60.



Ismail Sabri, baba ocagindaki arkadas sohbetlerinden yalnizca fikhi
degil,tasavvufa dair sohbetlerden de istifade etmistir. Fakat onun bu konudaki bilgisinin
kaynagi buradaki sohbetlerden ziyade aile hayatindan kendisine aksedenler ve
ailesinden kalan kitaplardan okuduklaridir. Ulgener’in hayatina,temasta bulundugu bir
mutasavvif girmemistir. Onunteselli ve tecelli anlaminda tasavvufu adlandirmasi
Batinilik ve Melamilik seklindedir.’®Babasindan hiisn-i hat 6grenen Ismail Sabri,divan
siirine ve mizah okumaya ilgilidir.Babasinin kitapligindan Cevdet Pasa tarihi dikkatini
cekmistir. Arapca, Farsca ve Osmanlica’ya hakimdir. Bu sayede Osmanli

vakanuvislerini!! rahatca okuyabilmistir. ™

Ismail Sabri 6grenim dili Almanca olan Istanbul Erkek Lisesi’nde egitimine
devam ederken Istanbul’da ¢ikan bir gazeteile de Almancasini ilerletmeye calismistir.
Ozel hocalardan evinde Almanca dersleri almistir.Istanbul Erkek Lisesi’nden
mezuniyetinin ardindan Daralfinin Hukuk’a girmistir.1933’tekitniversitelere yonelik
reform kapsaminda DarGlfiinln’dan Universiteye gecis siirecini 6grenci olarak tecriibe
etmistir. Alman hocalar Istanbul Universitesi’ne davet edilip géreve baslamistir.Ismail
Sabri 1933-1935 yillar1 arasinda Alman hocalardan ders almis, 1934-1935 yilinda

hukuk fakiiltesinden mezun olmustur.**

Ulgener, mezuniyeti sonras1 1935 yilinda HukukFakiltesi’nin Iktisadiyat ve
Ictimaiyat kiirsiisiine asistan olmustur. Burada da alaninda miitehassis Alman
hocalardan dersler almis hatta diger Tiirk akademisyenler ile birlikte Alman hocalarin
derslerinin geviri isini tstlenmistir. Gorevi slresinceRopke,Kessler ve Ristow gibi

isimlerle de dostluk baglar1 kurdugu nakledilmektedir. Bu hocalarin gerek sosyal gerek

Ahmet Giiner Sayar, “Sabri Ulgener’in Biraktig1 Miras”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakultesi
Mecmuast -Prof. Dr. S. F. Ulgener’ e Armagan c.43/ (1987), 34.

vak’an(vis: Osmanli Devleti’nde resmi tarihgiler igin kullanilan unvan.
https://islamansiklopedisi.org.tr/vakanuvis

2Sayar, Sabri F. Ulgener, 63.

135ayar, Sabri F. Ulgener, 64-65.


https://islamansiklopedisi.org.tr/vakanuvis

akademik yonleriyle Ulgener’in zihninde hayranlik kazandigi belirtilmektedir.
Neumark, Kessler, Riistow, Isaac ve Ropke ile yaptig1 sohbetlerde Ulgener gérmiistiir ki
bu hocalar bilgiyi hicbir ayrintisin1 gizlemeden paylasmaktaayrica paylasilan bilginin de
farkli bakis acilariyla kapsamii genisletmektedirler. Ulgenerde baba ocaginda, bu
durusa 6rnek teskil edecek bicimde “Alim susarsa mahvolur.” diisturunu edinmistir. Bu
dogrultuda paylasilan, dagitilan bilginin artarak deger kazanacagini bilmektedir. ilim ve
bilgi bir servet ise bu servetinde teklifsizce paylasilarak artacagindan siiphe
duymamistir. Ulgener zihninde olusturdugu bu denklemle Alman hocalardaki Islam

ahlakina dikkat ¢ekmistir.**

Ulgener’in diisiince gelisimine katki sunanlarin basinda; Ristow’un Zktisat
Sistemi ve Iktisat Ideolojisiadli calismasinda kapitalizmin en 6nemli unsurunu zihniyet
olarak goren WernerSombartgelmektedir. UlgenerSombart’in berrak ve kolay anlagilir
usltibuyla akademik ¢alismalarina  baslamayi isabetli ~ bir tercih  olarak
degerlendirmektedir. Ulgener’in diisiince diinyasma belki de daha c¢ok tesir eden bir

diger isim MaxWeber’dir.*

Ulgener, Sombart-Weber ikilisinin dnciisii oldugu ikinci kusak Alman Tarihgi
Okulu’yla irtibatin1 artirmistir. BOylece basamak basamak ge¢mise dogru takibe
cikmistir. Bu okul mensuplarinin insant anlamaya yonelik bir yontem {izerinde
durmalar1 Ulgener’in karsisina Dilthey ve Rickert’i ¢ikartmistir.Dilthey’in objektif
bilginin agiklanabilirligi ile siibjektif bilginin anlasilabilirligi yaklasimini esas almistir.
Gegmise dogru yolculuk devam ederken Kant ile karsilasan Ulgener i¢in Kant’in

stbjektif bilgi (ruht gerceklik) ve objektif bilgi (dogal gergeklik) ayirimi ¢okOnemlidir.

Ulgener akademik hayata baslamasiyla birlikte Alman hocalarin sohbetlerinden,

Weber ve Sombart eksenli yaptig1 arastirmalardan ¢ikardigi sonug, din kavraminin

14Sayar, Sabri F. Ulgener, 67-74.
5Sayar, Sabri F. Ulgener, 75.



Marx’1n ifade ettigi gibi yalnizca bir Ust ¢at1 unsuru olmadigidir. Din ayrica etki eden
bir role sahiptir. Bu ¢izgide o ayrica Marxistlerin ekonomik temele asir1 giivenip onu
kutsamalar1 karsisinda manevi unsurlarin 6nemini miibalaga edenlere de denge ve

istikdmet Onerir.'¢

Alman hocalarin Istanbul’a gelmesi Weber’in bakis acismin iilkede
yayginlasmasini beraberinde getirmistir. Ulgener’e farkli kiiltiirel ortamlarda benzer
ekonomik faaliyetlerin ayni sekilde sonu¢ verememesinin arkasinda yatan unsurun
zihniyet arastirmalariyla ortaya konulabilecegini 6gretmistir. 1930’lara gelindiginde
Ulgener gdrmiistiirki toplumun gelir durumu ve meslek tercihleri nazara alindiginda,
yasama aligkanliklarinin ilham kaynagini olusturan din olgusu hayatlarinda 6nemli bir
akst olusturmaktadir. Bu cercevede toplumun tiim kesimlerinin hosnut oldugu bu
ahengin temelde Islamiyet’ten kaynaklandig1 bir gercektir.Politik ¢evrelere bakildiginda
Ittihatgilardan bu yana Islamiyet, pozitivizminde etkisiyle ekonomik geriligin sebebi
olarak 6ne surilmektedir. One siiriilen bu sdylemlere karsin ortada higbir ¢alisma
bulunmamaktadir. Weber’in teorisine gore Protestan ahlaki (norm); yani halihazirda var
olan yasa, din anlayis1 yada ahlaki nizam 17. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Bati
Avrupa’da kapitalizmin dogmasina (reel) sebep olmustu. Buradan hareketle Osmanli-
Tirk toplumunda siiregelen ekonomik geriligin (kapitalizmin baglamamasinin) sebepleri
nelerdi? Baska bir deyisle Osmanli-Tiitk toplumunda Islam ahlaki (norm) nasil bir
iktisad? zihniyet (reel) olusturmustu? Bu sorular cercevesinde Ulgener’e norm ile reel

arasindaki uyusmazlik nedenlerini ortaya ¢ikarmak kaliyordu.’

1930’1u yillarda Tiirk diistincesinin din-ekonomi etkilesimine sosyolojik agidan
bakabilen Onciileri bulunmamaktaydi. Bu eksikligin sebebinin Ziya Gokalp’in etkisiyle

o doénem hakim olan Durkheim sosyolojisi oldugu sdylenebilir. Ulgener’in zihin

163ayar, Sabri F. Ulgener, 77-79.
Sayar, Sabri F. Ulgener, 81.
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diinyas1 biiyiik olgiide Webergil teoriyle uyumlagsmaya baglamistir. Buna okudugu
Osmanli klasik siirleri de eklenince geriye bu emegin bilimsel bilgiye donlisme asamasi
kalmaktadir.Ulgener, calismalar1 sirasinda goz ardi edilmemesi gereken bir hususu da
hayata gecirecektir. Bu ayrinti; Weber’in tezini Osmanli-TUrk toplumunda test etmekle
ilgili ¢alismas1 hakkinda Tiirk hocalarin da kanaatini 6grenmektir. Bir hoca hari¢ bu
konuda Ulgener’e olumlu doéniit olmanmustir. Bu tek hoca Unli Tirkolog Fuat

Koprald’dar. e

Ulgener, akademik calismalarini siirdiiriitcken 1936 yilinda bir evlilik de
gergeklestirmistir. Bu evliliginde arzuladigit hane huzurunu elde edemedigi
nakledilmektedir.Bir buguk yil siiren bu evliligin sonlanmasiyla kendisini daha fazla

doktora ¢alismalarina yogunlastirmistir.*°

Ulgener zihniyet arastirmasina yogunlasirkenbir yandan da iktisat teorisine ve bu
teorinin tarihine yonelik okumalar yapmistir. Bu okumalar esnasinda OttoStein’in
MengeundGrossein derWirtschaft baslikli kitabini incelemis ve bu eserin tanitimina
yonelik bir yazi hazirlamistir.O. Stein s6z konusu eserde tistii ortiik bir metod kavgasi
etrafinda Neoklasik iktisat ile Alman Tarih¢i Okulu’nun karsilastirilmasini yapmaktadir.
Stein’e gore fayda, nihai fayda, ihtiyaglarin kesafeti(¢okluk, yogunluk) gibi tarlt turli
mevhumlar i¢i bos manasiz tabirlerdir. Onemli olan iradenin 6n safa gecirildigi bir
sisteme (teoriye) duyulan ihtiyactir.Bu demektir ki iktisadi piyasadan gelen teorik

kavramlar dogrultusunda degil, halkin i¢erisinde yasayarak anlamak gerekmektedir.”?°

1936 yilinin Aralik ayinda istanbul Universitesi biinyesinde basli basina bir

Iktisat Fakiiltesi kurulmustur. Ulgener burada “Umumi Iktisat ve Iktisat Teorisi”

18Sayar, Sabri F. Ulgener, 81-82.
8Sayar, Sabri F. Ulgener, 82.
2Sayar, Sabri F. Ulgener, 83.
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Kiirsii’siine asistan olmustur. 1937 yilinda Yakin-Sark Tiirk-Isldam Diinyasimn Iktisat

Ahlak: ve Zihniyetadli doktora ¢alismasini Hukuk Fakiiltesi’nde vermistir.*

Ulgener’in  iizerinde tedrici yol aldigi Webergil sosyolojiye olan
bosluguG.Kessler Istanbul Universitesi Hukuk ve lktisat fakiiltelerinde verdigi dersler
ile doldurmaya calismistir. Kessler zamanla 0&grencilere aktardigt bu dersleri
“I¢timaiyata Baslangic” adiyla bir kitapta toplamustir. Ulgener’e gére bu eser Tiirk
diistincesine kalin duvarlar arkasinda kalan kisileri ve 6zellikle MaxWeber’i tanitma
firsati sunmustur.Ulgerer sonrasinda Kessler’in bu kitabma da elestirel bir tanitim

yazistyla not diigmiistiir.**

Ulgener iizerinde calistigi  Kapitalizmden Evvel lase Buhranlaribashkh
dogentlik tezini 1941 yilinda vererek yine aymi yil “Maliye ve Umumi Iktisat
Teorisi”kiirsiisine  docent olarak atanmstir. Bunu takiben Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi’nda ilk ilmi makalesi Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahurleri
baslhigiyla yaymlanmistir.221941 yilinda Ulgener zihniyet arastirmalaria yelken acarken
biiyiik ilham aldigi WernerSombart vefat etmistir. UlgenerSombart’a ithafen; Iktisat
Felsefesi Tarihinde WernerSombart'in Yeri ve Sahsiyeti baslikli yaziy1 6zenle kaleme

almistir. Ulgener’e gore insan zihniyetinin Sombart’ta buldugu anlam su sekildedir:

“Soz gelimi sermaye birikimi Marx’in sermayenin dolaniminda ileri
stirdligli gibi art1 degerin ortaya konulmasiyla degil, fakat girisimcinin kafasini
sermaye birikimine programlayan insan zihniyetinin bir neticesidir. Bu demektir
ki her munferid hadise ne kadar maddi ve reel gorinurse gorinsun daha geride

manevi bir realite ile tayin edilmektedir.”2*

2Sayar, Sabri F. Ulgener, 84.
22Sayar, Sabri F. Ulgener, 85-87.
2Sayar, Sabri F. Ulgener, 97.
24Sayar, Sabri F. Ulgener, 99-100.
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1940’1 yillarda Ikinci Diinya Savasi’nin yansimalari tiim alanlarda
hissedilmektedir. Ozellikle ekonomik alanda meydana gelen daralmalar sonucu narh?
uygulamasina gecilmistir. Ulgener devletin arz ve talep mekanizmasina miidahale
ederek fiyatlarin tesekkiiliinde rol oynamasmi Islim hukuk ve ahlak kaynaklarinindaki
yansimasiyla da ele alan &nemli bir calismaya imza atmistir. Isldm Hukuk ve Ahldk
Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Meseleleribashikli bu yazisim, kendisine kalben biyik

baglilik duydugu Ord. Prof. Ebu’l-ila Mardin’e adamistir.?

Sabri Fehmi Ulgener (niversite kanunu’nun kendine sundugu haktan istifade
etmek ve bu vesileyle Amerika’ya gitmek istiyordu. Fakiltesine bu niyetle resmi yoldan
basvurdu ve bu bagvuruya olumlu yanit Istanbul Universitesi Rektorliigiinden geldi.
1946 yilinda bes Tiirk akademisyenle birlikte Ulgener’deyurt disma génderilmistir.
Ulgener Alman hocalardan Ristow’un  yonlendirmesi  neticesinde Harvard
Universitesi’ne gitmek istemektedir. Bu amagla Newyork’tan ayrilarak Boston’a ge¢mis
ve Harvard Universitesi yakilarinda bir ev kiralamigtir. Ozellikle Ikinci Diinya
Savagi’ndan  sonra  Universitenin  ekonomi  bolimu  paha  bigilemez  bir
degerdedir.Ulgener Harvard giinlerinde J.A.Schumpeter ve A.H.Hansen ile yakin
iliskilerde bulunmustur.Ulgener Amerika’dan doniisiinii takiben 1948-1949 akademik
yili ve sonraki yilinda iktisat Fakiiltesindeki Makro Iktisat derslerini 6grencilerine
Keynes-Hansen cizgisinde aktarmustir.UlkemizKeynesyen ekonomi
uygulamalarinagegtigindeiktisat ~ fakiiltesi Ogrencileri bu teorinin  ¢ekirdegini
Ulgener’den 6grenmislerdir.?’Ulgener 1951 yilinda Tarihte Darlik Buhranlar: ve

Iktisadi Muvazenesizlik Meselesi baslikli profesérliik takdim teziyle Umumi Iktisat ve

Narh: Mal ve hizmetler i¢gin tayin edilen en st fiyattir. Ayrintili bilgi
icin:https://islamansiklopedisi.org.tr/narh#2-osmanlilarda
26Sayar, Sabri F. Ulgener, 104.
ZSayar, Sabri F. Ulgener, 114-116.
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Maliye Teorisi Profesorliigii'ne yiikseltilmistir. Universite Kanunu kapsaminda 1954

yilinda yapilan oylama sonucu Istanbul Universitesi Iktisat Fakiltesi dekan1 olmustur.2

Sabri Fehmi Ulgener kendi dostluk dairesine kabul ettigi arkadaslariyla evinde
her konuyu igerisinde barindiran ilim sohbetlerinde bulusmaktadir. Sanata diiskiinliigi
evini saran eserler ile kendini ele vermektedir. Kimi zaman duvarlarin1 nakiglayan hat
eserlerine dylece tefekkire dalmakta kimi zaman ise kalemiyle talik yazi c¢aligmalari
yapmaktadir.?Kendi sakinligi ve mesgaleleri igerisinde devam eden hayatimi 1953
yilinda fakiiltesine asistan olarak giren Sevim Ayta¢ hanimefendi ile 1958 yilinda
birlestirmistir.Bilyiik bir hassasiyet ve incelikle evliliklerini strdiren Ulgenerlerin 1960
yilinda bir erkek cocugu diinyaya gelmistir. Ulgener bucocuguna ¢ok kiymet verdigi
babast Mehmed Fehmi’nin ismini vermistir. Ulgener bir evlat ile yuvalarmin
taglanistyla birlikte i¢ aleminde huzur yasamis fakat 1960’l1 yillarda iilkenin giderek

belirsizlige siiriiklendiginin farkina varmistir. Bu durumonu epey tizmiistiir.°

27 Mayis 1960 yilinda ordu Demokrat Parti iktidarmna son vererek iilke
yonetimini ele gegirmistir. Ulgener bu darbeyi tasvip etmemistir. Iktisat Fakiiltesi
akademisyenleri arasinda her ne kadar biitiinliyle homojen gruplar olmasa da 1960
darbesini getirdigi yol ayrimi ile beraber diisiince ayriminda da bloklar olugsmaya
baslamistir Bu blokta Ulgener Sosyalist akimlara gosterdigi direng ile yer
almaktadir.Kars1 blokta yer alan Idris Kiigiikomer ve Sencer Divit¢ioglu'na gore ise
¢6zim “sosyalizm”dir. Tiirk solunun nigin kapitalistlesemedik sorular1 ekseninde cevap
Behice Boran’in Osmanli ekonomisini feodal diizlemde gérmesi olarak kabullenilmistir.
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesinde Tiirk solunu temsil eden hocalarin “Asya
{iretim tarzin1” savunduklar1 goriilmektedir. Ulgener tiim bu yasamilanlar1 endise ile

izlemektedir. Ulgener’e gére Bati’da feodalizmin ardindan kapitalizmin yiikselmesi

28Sayar, Sabri F. Ulgener, 134-142.
2Sayar, Sabri F. Ulgener, 150-154.
39Sayar, Sabri F. Ulgener, 155-161.
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mutlak olarak diinyanin her yerinde bu olgunun gergeklesecegi anlami
tasimamaktadir.Ulgener insanlara siirekli ideolojinin tiitsiilendigi bu zamanda tarafsiz
ve vakarli tavrin1 bozmamistir. Weber diislince ekseni c¢izgisinde sekillenen ilmi
diisiincelerini ¢evresine yaymak gibi bir gaye de edinmemistir.3:Sabri Fehmi Ulgener
fakiilte disinda bir grup ilim adamiyla diizenli sekilde toplantilara katilmistir.Bu
toplantilar sirasiyla her birinin evinde ger¢eklesmis ve bir konugmaci segilmistir. Bu
grubun ne bir adi ne de bir siyasi yonii bulunmaktadir.Temel amag ilim sohbetlerinde

bir araya gelmektir.3?

1974 yilinda Ulgener’in esi Sevim Hamim rahatsizlanmistir. Ulgener esinin
rahatsizlig1 nedeniyle iiniversiteden bir miiddet izin alip Londra’ya gitmistir. Sevim
Hanim’in burada rahatsizlanmasi nedeniyle tekrar Tirkiye’ye donmiisler ve Sevim
Hanim burada cerrahi miidahale gegirmistir.Ulkenin yasadigi calkantilar, yakin
dostlarinin ard arda vefati ve esinin rahatsizligi da onu derinden iizmiistiir.Bu Uzlntl
yiikii de kalbine binince 1976 yilinda Capa Tip Fakiiltesi’ne yatirilan Ulgener’in kalbine
pil takilmak mecburiyetinde kalinmistir. Bu rahatsizhigin1 takiben fakiilte hocalari
Capa’ya Ulgener’i ziyarete gelmektedir. Ziyaretgiler arasinda olan Fethi Gemuhluoglu,
Ulgener’e ziyaretini su veciz sz ile noklalar: “Muhammediler kalplerinden rahatsiz

olmazlar.”33

Ulgener iyilestiginde Aydinlar Sosyolojisi bashkli yazisina yogunlasir. Nihayet
1977 yilinda Aydinlar yazisi1 fktisat Fakiiltesi Mecmuasinda yaynlanacaktir. Bu yazinin
kaleme almmasindaki temel unsur Ulgener’e yillarin biriktirmis oldugu kirgmlik ve
kizgmliktir.Iste bu ice dolus necitesindeUgener ilim adamina yakisir hassasiyetle vevar

giicliyle kalemine sarilmis ve onu costurmustur. Bu i¢e dolusa sebep olan bir olay1

31Sayar, Sabri F. Ulgener, 162-171.
32Sayar, Sabri F. Ulgener, 185-186.
33Sayar, Sabri F. Ulgener, 189.
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burada aktaracak olursak Mayis 1977 yilinda bir iiniversite tarafindan diizenlenen

sempozyumda kaydedilenleri Mehmed E. Palamut su sekilde aktarmaktadir:

“...Sempozyum olduk¢a kalabalik idi.Ziraon bes gun sonra genel
secimler vardi. Bu nedenle de bu toplanti politikacilar ile ‘miidahane-i alimanlar
icin kacirilmaz bir firsatti. Nitekim objektif ve ilmi esaslara miistenit bazi
bildiriler arasinda yer yer siibjektif ve politik deger yargilarina dayanan birtakim
catlaksesle ve yanlis verilerle oriilmiis ‘bilimsel’lik iddiasinda indi goriislerde

eksik degildi...

Bu sonuncular gittikge seslerini yukseltmeye ve salona hékim olmaya
baslamislardi. Hele bunlardan biri ‘Ankara riizgar1 Ankara’dan size yeni ve
saglikli bigilergetirdi’gibi anlamsiz vaveyla ve tafralar1 siralamaya baslayinca
salon adeta bir anda mutlak stik(ta birtndu...(S)ukat devam ederken bir partinin
istlindeki eski ilmi ve halihazirdaki politik sifatin1 birlestiren yoneticisi, gayet
laubali sekilde, kiirsiiye geldi. Sahsi politik hirs ve ¢ikarlarina kendinden once
‘Ankara Riizgari’'nin (?) soylediklerini pek giizel malzeme yapip, o giinlerin
mevcut iktidarina kara {istline kara slirmeye baslamisti ki herkesin tek kulak
kesildigi salonun arka siralarindan orta boylu miitevazi ve karsidakine iltimat
telkin eden bir bey,sag eli havada, ayaga kalkinca; 1980 sonrast danigsma meclisi

tiyeligi de yapmis bulunan oturum baskan1 profesor derhal:

-‘Hocam bir sey mi soyleyeceksiniz? Litfen kursiye buyurun® davetinde

bulundu.Bunun Gzerine:

-‘Hayir! Kiirsiiye gelmeme gerek yok’ dedi ve kendisine yarasir ilm1 olgunluk ve
sayg1 uyandiran bir eda ile devam etti: ‘Sizin bu yaptiginizin ilme ve {iniversiteye
yarasan bir yan1 var mi?Aleladebir siyasi parti kongresine birindurdlen bu

toplantiya, iniversitenin adini nasil alet edersiniz? Program yanlis isimlendirilmis:
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(Ekonomik sorunlar ve ...partisi) seklinde niye takdim etmediniz?’ sorusunu
yoneltmisti ki, az 6nce siikiita bogulmus salon bir anda yiizlerce alkisa dontistii.
Alkis tufanmmin kesilmesinden sonra, sakin fakat bdyle garabat karsisinda da
Uzgln, titreyen sesiyle devam etti: ‘-Bu mahiyetteki bir toplantiya katilmayacagim
gibi oturum bagkanligi dayapmam gayri miimkiin.Binaenaleyh, bugiin 6gleden
sonra uhdeme verilmis olan oturum baskanligini kabul etmeyecegim. Bilgilerinizi
rica ederim’ diyerek koltuguna oturan sahsin rahmetli Ulgener Hoca oldugunu o

zaman 6grendim.”3

Ulgener’in buradaki agiklamasindan onun ilmi konulardaki tarafsizligi, siyasete
kars1 ne derece mesafeli oldugu anlasilmaktadir. Tarafli tutum ve davraniglarin
sergilendigi ortamda tavrini net olarak ortaya koydugu bilinmektedir. Bu durum onun
eserlerinde sergiledigi objektif bakis agisi gayretinin de bir yansimasi olarak kabul

edilebilir.

Ulgener 70 yasini ikmale erdirdigi 1981’in21 Mayis’inda emekli olmustur.
Ulgener emekliliginden sonra Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin  hatir1  sayilir
misafirlerindendir. Ulgener’in hat sanatina biiyiik ilgisi vardir. Burada biyik ustalarin
elinden ¢ikmis bu enfes levhalart bilyiik bir incelikle izleyip ve gobzden
gecirmektedir.Ulgener 1981 yilinin basinda Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyasive 1981 yilimin sonunda ise Zihniyet ve Din kitaplarinin yayinlanmasinin
ardindan tatli bir seving ve heyecam yasamistir.®ilerleyen yasma ve kalbinin giin
gectikce artan yilkiine ragmen Ulgener’in kafasinda hala kaleminin giiciine sarilarak
yazma telagi vardir. O glinlerde hocasinin i¢inde yasadigi diinyaya iliskin Ahmet Giiner

Sayar sunlar1 sdylemektedir:

3*Mehmet E. Palamut, “Ulgener Hocay1 Nasil Tanidim?”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuast -Prof. Dr. S. F. Ulgener’ e Armagan 43/ (1987), 35-37.
3°Sayar, Sabri F. Ulgener, 200-210.
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“...Nitekim “Zihniyet ve Din’de satirlar arasina sikistirdigi ruh halinin hakiki ve
0z degeri vefatindan sonra anlasilacaktir. Gergekten de ‘Zihniyet ve Din’ bir
anlamda Sabri Ulgener icin bir hayat envanteridir. Bu eserinde tasavvufla iktisat
arasindaki var olan iliski alanin1 giin 1s18mna ¢ekerken din-i mubinin en
uzanilmadik yanlarinda fikri yolculugunu gerceklestiriyordu. Bu kitabin
musveddelerinin arka sayfalarina, tasavvuf biiyliklerinin ruhaniyatlarma siginip
isimlerini karaliyor, bu arada Hz. Muhammed’den ‘Ya Sefiy’ul-Muznibin’ (Ey
giinahkarlarin sefaatgisi!) diye istimdada bulunuyordu. Bugiin gibi hatirlarim:
‘Iktisadi Inhihat’akarsilik aradigimiz giinlerden birinde tesadiifen eline aldig1 bir
Osmanlica siir kitabindan Ali Ali merhumun ‘Ey géniil tahtina sultan-1 cihan
Kusadal1® misra ile baslayan siirini biiyiik bir vecd ile okudu. Bunu basi 6ne egik
bir vakfe-i siikQin izledi. Dogrulurken ‘Ya Kusadali’deyisi ne kadar i¢ten ne kadar
gonuldendi. Zihniyet veDin su manada, onun en anlamli eseridir. Islamiyet’i
Weber karsisinda, bilimsel ¢izgide savunurken bunun arka planinda derin bir
inancla bagl oldugu islam dini ile, objektif bilginin bulusmas1 vardir. O kitaptaki
Islamiyetle, Islom tasavvufu ile ilgili her satir birer sahadettir, bir isbat-1
viicuttur.Ayrica bu kitap yillarini iktisat bilimine ayirmis bir bilginin Islamiyet’in
sistemlestirdigi tasavvufla Misliimanin bozdugu tasavvufun ¢ok o0zl bir

hesaplagsmasinin muhasebesidir.””%®

Ulgener’in kiymetli talebelerinden Ahmet Giiner Sayar Haziran ayinda hocasini

ziyarete Erenkdy’e gitmistir. UlgenerSayar’a 1983’iin Marx’m 6liimiiniin 100. Yil1 J.A.

Schumpeterve J.M.Keynes’in ise dogumunun 100. yilmma denk geldigini ve bu

miinasebetle bir yazi kaleme almay1 planladigini anlatir. 30 Haziran aksami Ulgener’in

ebediyete yolculuga ¢ikmadan onceki son giiniidir. Erenkdy’deki evlerinde zamanin

beklendik akis1 icerisinde aksam yemegi yenmistir. Ulgener o giin Sevim hanim’a 22.30

3%Sayar, Sabri F. Ulgener, 215.

18



sularinda istirahate ¢ekilecegini sdylemis ve o giiniin gecesinde gecirdigi kalp krizine
dayanamayip 1 Temmuz 1983 giinii duasinda da rabbinden niyaz ettigi lizere uykuda

iken vefat etmistir.
Sayar hocasinin vefatinin ardindan duygularin su sekilde ifade etmektedir:

“Gergekten de Sabri Ulgener’in vefatryla yetim kaldigimi hissettim. Ciinkii insan
ruhunun c¢ilirlimesinin 6niine gecebilecek en onemli vasitalardan biri olan hasbi

sohbetleri ben bu miibarek insanla yaptim.”ifadelerini kullanir.?’

Sayar, Ulgener’in haline aksettirdigi ahlaki olgunlugu sahid tutarak eger
Osmanli Devleti bir on yil daha yasamis olsa idi Ulgener’in baba ve dede ¢izgisinden
gidecegini ve tasavvufa intisap edecegini ifade etmektedir. Yine Sayar’a gore
Cumhuriyet’in varligi Ulgener igin kirilma noktas1 teskil etmektedir. Soyle Kki
Cumhuriyet Ulgener’i yakin tarihimize ve insammizin hayata dair bakisini
derinlemesine incelemeye sevk etmistir. Bunu takiben Ulgener Cumhuriyet’e
ekonominin a¢gmazlarini raporlamis ekonominin carkinin donebilmesi icin regeteler

sunmustur. 38

Ulgener diinya yada diinya disindaki hicbir olayr sahsilestirmemis siibjektif
menfaat giiden higbir meselenin ve olgunun destekgisi olmamistir. Toplumsal fayday:
daima kisisel ¢ikarlarin istiinde tutan bir kisilik olarak taninmaktadir. Eserlerini uzun
sabirli bir yolun sonunda nihayete erdirmis gerek iiniversitedeki O6grencileri gerek
akademik camiadaki arkadaslar1 tarafindan takdir edilmistir. Geldigi ailenin ahlak
boyasiyla boyanan karakterini meslegine tasidig1 nakledilmektedir.UIgener somut ruhi

gercekleri idrak ederken anlama ve hayata gecirmeyi bir biitiin kabul etmistir.>*Sayar’a

¥Sayar, Sabri F. Ulgener, 14.

38Sayar, Sabri F. Ulgener, 31.

39 Ahmet Giiner Sayar anlatiyor: 1980’ dogru bir sohbetimizde; “Hocam! Annem Ayse Hayriinisa

Hamim’in goriistigii giin gdrmiis Fatma Hamm isminde bir Istanbul hanimefendisi var. Yasi yiize

yaklasti. Gegenlerde kendisini ziyaret ettim. Bana Giimiishaneli Ahmed Ziyaeddin Efendi’ye yetistigini
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gore 0, Osmanli iktisat zihniyeti ile din arasinda baglanti kurarken karsilasacagi kaynak
hazinesinin kendisine yasatacagi manevi lezzetin farkindadir. Bu nedenle Ulgener’in bu
konuyu derinlerine inerek incelemek istemesi bilingli ve istekli bir tercihtir.**Ahmet
Giiner Sayar’in su ifadeleri Sabri Ulgener’in tasavvufla olan iliskisine 151k tutmasi

acisindan énemlidir:

“Tasavvufa sasirtict yatkinligima ragmen, tasavvufun giiniimiizde aktigi
mecraya pek meraki yoktu.’Ruhen Gilimiishaneli Ahmed Ziyaeddin Efendi’ye
bagl idi.Uveysi**-mesrep halinin disina tasmadi.Sohbetlerimizde kendisinden

sikca isittigim Muallim Naci’nin su beyti:
‘Hak —perestim arz’1 ihlas ettigim dergah bir
Bir nefes ayrilmadim tevhidden Allah bir’

Aslinda onun i¢in gegerlidir.

hatta vefatin1 (1894°te) hatirladigini sdyledi.” deyince gozlerinin nasil 1s1digin1 unutamryorum. Bir baska
sohbetimizde de Sahhaflar’dan Mehmed Sefik Bey hattiyla bir ‘Hilye-i Serif” aldiginu séyledim ve yaziy1
Erenkdy’e getirmek icin izin istedigimde Sabri Hocam: “Hilye getirilmez. Hilye’nin ayagina gidilir”
demisti.Sayar, Sabri F. Ulgener, 238.

4Sayar, Sabri F. Ulgener, 238-239.

4 “Sabri Ulgener’in ruhen bagh oldugu tasavvuf anlayismi Giimiishanevi ile bitirdigini ve bu tarikat
silkinin Cumhuriyet Tirkiye’sinde akt1ig1 mecraya bulagmadiginitemsilcileriyle herhangi bir temasin
bulunmadigimi biliyoruz. Kald1 ki icinde kendi dedesinin de bulundugu Naksibendiligin Halidi-
Gilimiighanevi kolu 1970’lere dogru politikada en belirgin tarikat destegini vermistir.” Neticede tarikatin
yonlendirdigi siyaset bir adim sonra siyaset-ekonomi iligki ag1 bu defa Naksibendilige de bulasti. Ortaya
c¢ikan tablonun Giimiishanevi ile temsil edilen tarikat ahlaki ile derin farkliliklar yarattig1 gortildi.Kald1 ki
cagdas tasavvuf, tarikatlar1 lagv eden tekkeleri kaldiran nihayet gézden goniile cekilen bir ahlak
anlayisina sahipti. Ulgener ise bu ideal cerceve (Melamet) ile bunun disinda yol alanlari (Batini
tarikatleri) hep Osmanli ger¢eginde biraktigi izlerle taniyordu. Ancak en azindan dedesinin yolunun
giiniimiizdeki su konumundan haberdar olmayisini ne ile agiklayabilecegiz? Sayar, Sabri F. Ulgener, 242.
#20veysilik: Bir seyhe baglanip resmi siiluk gérmeyen, ancak Hz. Peygamber (sas.) veya bir velinin
ruhunun etkilemesiyle terbiye ve irsat olanlara verilen sifattir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii (Otto Yayincilik, 2014), 510.Bir kimsenin zéhiren gérmedigi kisi ya da kisilerden
manevi egitim almasti ve bu yolla meydana gelen tarikat anlaminda tasavvuf
terimi.https://islamansiklopedisi.org.tr/uveysilik
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1.2.Eserleri

Ulgener 6zgiir diisiincenin, bilimsel bilginin iiretilmesi ve islenmesinde kesin bir
on kosul oldugunu siirekli ileri siirmiistiir.Ulgener farkli disiplinleri harmanlayip
gerektiginde ortak slizgecten gecirerek caligmalarina bu bilgi slizmelerini damitmaistir.
Ulgener iktisat¢1 kimliginin yani sira ayn1 zamanda bir tarihgi, toplum bilimci, hukukgu,
sanat¢1 ve edebiyatg1 kimliginehaizdir. Calismalarinda bu ¢ok yonlii akademik kimlik

yansimalarinin izleri agikca goriilebilmektedir.*

Ulgener’in ilk eseri olarak nitelendirebilecegimiz ¢alismasi Otto Stein’in
Mengeund Grosse Inder Wirtschaft adli kitabinin bir tanitim yazisiyla beraber basilmis
ilk bilimsel makalesi ise Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahirleri isimli
yazisidir.Ulgener’in ¢alismalar1 arasinda bulunan [ktisat Dersleri ile Milli Gelir,
Istihdam ve Iktisadi Biiyiime isimli iki calismasi ders kitabi niteligini tasimaktadir.
Diger eserlerinde kendisinin sancili ve sabirli c¢aligmalarinin meyvelerini gérmek

mUimkunddr. Bunlarin yan1 sira diisiincelerini dile getirdigi diger eserleri sunlardir:

Iktisadi Intihat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri, (Istanbul, 1951). Aym

Kitap bazi1 degisiklerle Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, (Istanbul, 1981).

Tarihte Darlik Buhranlari(istanbul, 1951) Aym kitap 1984 yilinda Darlik

Buhranlari ve Islam Iktisat Siyaseti adiyla (Ankara), yeniden basilmistir.
Zihniyet ve Din(Istanbul,1981), (istanbul, 2006).
Zihniyet, Aydinlar, Izm’ler (Ankara,1983), (Istanbul, 2006),

Makaleler, (Istanbul, 2006).

“3Sayar, Sabri F. Ulgener, 238-242.
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Ik eserinde Ulgener kapitalizme gegilememesinin ardindaki manevi faktdrleri
donemin edebiyat ve sanat Griinleri siizgecinde analiz etmektedir. Ozellikle Dogu
toplumlarinda ticaret yollarmin Atlantik Okyanus’u kiyilarina kaymasinin ardindan
yasanan gevseme ve sonrasinda gelen kopus biitiinciil bir sekilde tasvir edilmektedir.
Ikincisinde Ulgener, o donem toplum yapisini zihniyet ve din unsurlariyla birlikte analiz
etmektedir. Zihniyet ve din gibi manevi faktdrlerde meydana gelen degismelerin
toplumun ekonomik ve sosyal dinamiklerinde nasil bir degisime neden oldugu

acgiklamaktadir.

1.3. Metodolojisi

1930’larda Tiirkiye’ye Weber’in teorisi anlaminda kapitalizm sirayet etmemistir.
Ulke bu akisi tersine gevirmek icin devletcilik politikasina bel baglamistir. Bu durum
karsisinda Ulgener, kurulu diizeni gecmisiyle birlikte sorgulamaya baslamistir. Osmanl
ekonomisinde kapitalizm kivilcimini yakacak temel unsurlarin yoklugunun farkindadir.
Odaginda zihniyet ve din olan ¢alismasinda protestan ahldkindan hareket ederek
Weber’in teorisinde one siirdiigii riyazetci (ascetic) insan unsurunu tasnif etmeye
calismistir. Onun c¢alismasinin en cetrefilli bir o kadar da aydinlatici kismi1 da bu

noktaya kenetlenmistir.*

1930’larda Islamiyet toplum tabakalarinda hosnut sekilde yasanan din olmasina
ragmen siyasi katmanlarda iktisadi geriligin sebebi olarak etiketlenmektedir. Ulgener’e
gore durum iddia edildigi gibiyse bunun mutlaka bilimsel bir agiklamasi olmalidir. Max
Weber’in tahlillerine gore protestan ahlaki 17. ylizyilin baslarinda Bati Avrupa’da

kapitalist zihniyetin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Burada norm ile reel uyum

“Sayar, Sabri F. Ulgener, 310-311.
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icerisindeyken bizim toplumumuzda norm ve reel arasindaki barigikligin yilizdesi

Ulgener’in akademik ¢aba ve galismalarina kalmigtir.*

Weber’e gore; 17. ylizyilda 6zellikle Kuzey Avrupa’da kendisini belirgin bir
sekilde tanitma cesareti gosteren kapitalizme bu sansi verip yol gosteren protestan
ahlakinin asketik insan modeli olmustur. Bir tarafta durum bu sekilde gelisirken
Osmanli-Tiirk toplumunda neden aymi kuvvet ve yonde bir gelisme olmamigtir?
Osmanli insaninin dahil oldugu dairenin ekonomik hayata kars1 kendisini izole etmesi,
ibadet diinyasindaki aktif hayat1 toplumsal, Ozellikle de ekonomik hayata ayni

dinamiklerle aktaramamis olmalar1 bu soruya cevap teskil edebilecek niteliktedir.*®

Ulgener tiim toplumlarda hayati diizenleyen bir ahlaki sistem oldugunu bu
sistemin de biiylik 6l¢iide dinl unsurlar ¢ercevesinde sekillendigini ifade etmektedir.
Onun temel meselesi ise bu ahlaki kurallar biitiinii ile (norm) gergek hayatta karsiligini
bulan yasanti (reel) arasindaki makastir. Birincisi bizi iktisat ahlaki tanimina gétiiriirken

digeri ise iktisat zihniyetine gétiirecektir.*’

Ulgener’e gore geride biraktigimiz dénemleri, devirleri dogrudan tekrar yasama
imkanimiz bulunmamaktadir. Bu nedenle zihniyet arastirmalarinda semsiyesi altina
giivenle girilecek yol, sanat {iriinlerinin {izerine sinmis olan yasant1 ve zihniyet izlerini
kuyumcu titizligi ve objektifligiyle izlemek olacaktir. Bu iirlinler nazimlar, nesirler,
divanlar, mesneviler gibi eserlerdir. Ulgener’e gore herhangi bir doneme ait zihniyetin
sifrelerini ¢ozmek icin o zihniyetin sizintilarini iginde 6zenle hapsetmis sanat eserlerine
basvurmak kiymetli bir yoldur. Ulgener’in bu eserlere kiymet atfetmesini onun edebiyat
tanimindan da anlamak miimkiindiir: “Edebiyatta ki, bir bakima, sosyal kiiltiirel

kisiligimizin s6z ve yazi halinde kendini disa vurmasi demek; kah kendisi toplumu

Sayar, Sabri F. Ulgener, 81.
“Sayar, Sabri F. Ulgener, 313.
4’Sayar, Sabri F. Ulgener, 290-293.
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belirleyen, kah toplumla bigimlenen, fakat hangi siiretle olursa olsun sosyal varligimizi
oldugu gibi aksettiren ifade ve sembollerin toplam1 seklinde dniimiize seriliyor.”*® Ote
yandan Ulgener zihniyet aragtirmacisinin arastirma adimlarini atarken azami derecede
dikkat gostermesi gerektigini vurgulamaktadir. Cilinkii bu yolculukta atilacak kiigiiclik
bir isabetsiz adim arastirmaciy1 objektiflikten uzaklastirarak subjektiflige kaydirabilir.
Bu noktadan hareketle zihniyet aragtirmalari ince bir titizlikle dokunmasi, islenmesi

gereken ¢alismalarin belkide en basinda gelmektedir.*°

Ulgener zihniyet arastirmalarinin temelini atarken fiitiivvetnameler®, dénemin
ahlak eserleri, tasavvuf eserleri gibi temel eserlerden biiyiik Olcilide istifade ettigini
vurgulamaktadir. Bu eksende ortacaglasma donemi zihniyet arastirmalarinda
kaynaklarin se¢iminde oldugu gibi buradaki bilgiyi isleme ve anlamlandirma
stireclerinde de dikkate alinmasi gereken onemli noktalar vardir. Bu ikinci asamada
Ozellikle yanilma ihtimalini g6z ardi etmemek gerekmektedir. Bu kaynaklarin
analizinde ¢ok kiiciik bir 6zensizlik ya da ivedi bir kaniya varmak bizi ger¢eklerden ¢ok
Oteye savurabilmektedir. Bu nedenle 6zellikle seyyahlarin eserlerini elestirel bir bakis
acistyla incelemek gerekmektedir. Zihniyet arastirmalarinda bazi ahlak eserlerini
incelerken de c¢ok ihtiyatlh davranilmasi gerekmektedir. Ciinkii bu kitaplarda
anlatilanlarin aksine zihniyet farkli bir yol izliyor ya da izlemis olabilir. Tam bu mihenk
noktasinda Ulgener; iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti gibi iki ayr1 kavramsallastirmaya
gitmesinin nedenini pekistirmis olmaktadir.® Butiin bu kaynak derlemelerinde en

selametli gbriinen yol degisik kaynaklari birbirleriyle karsilagtirmak birinde noksan ya

*8Sabri Fehmi Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyas: (Istanbul: Derin Yayinlari, 2015),
10-11.

“Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 15.

9F{itiivvetname: Esnaf teskilati ile bunlar1 uymalar1 gereken kural ve kaidelerin yer aldig1 kitaplara
verilen isimdir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 170.Fiitiivvetndme bir eserin degil,
bir konuda yazilmig biitiin eserlerin ortak adidir. 13-14. yiizyilda Anadolu’da hem bir tasavvuf akimi hem
de bir sivil toplum hareketi gibi ortaya ¢ikan Fitlivvet teskilatinin esaslarmi isleyen, bu teskilata
girenlerin  uymalar1t  gereken  kurallar1  anlatan butin  eserlere  “futlivvetndme”  denmesi
geleneklesmistir.https://www.turkedebiyati.org/futuvvetname-nedir/ (Erisim Tarihi: 09.01.2022)

StUlgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyasi, 45-49.
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2 Ulgener

da karanhk olam digerinde tamamlaylp acgikhiga kavusturmaktir.’
metodolojisinin omurgasin1 su sozlerle ifade etmektedir: “Cagin edebi {iriinleri ve
kaynaklar1 dikkatli kullanilmak sartiyla bizi dosdogru veya kiyaslama yoluyla ¢agin
yasanan gergegine gotiiriir.”>® Ulgener burada dénemin edebiyat Griinlerininin bir ayna

gibi kullanilarak dikkatli bakildiginda insan1 o dénemin ruhuna taniklik ettirecegine bir

kez daha vurgu yapmaktadir.

Ulgener, ¢agin insaninmn ruhunu yakalamak adina o donemin edebiyat ve sanat
tiriinlerine niifliz etmistir. Bu eserlere alisilmisin disinda bir gbzle bakilabildiginde
satirlar arasina sikigmis bilgiler glinyiiziine ¢ikabilecektir. Bunlar o donem toplumunun
sosyo kiiltiirel ve ekonomik yapisi hakkindadir. Bunlara ulagsmada Ulgener igin divan
edebiyatinin ayr bir yeri oldugu bilinmektedir. Ulgener zihniyet arastirmalarinda ahlak
kitaplarina da ayr1 bir katmanda yer verirken bu kaynaklarin zihniyet arastirmalarinda

cok dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir.

Ulgener zihniyet aragtirmalarin1 adimlarken objektifligin éneminin bilincindedir.
Ozellikle sanat ve edebiyat eserlerine bagvururken bu eserlere dayanilarak kesin ve
onyargilt hiikiimlere varilmasina ihtiyatla yaklagmistir. Osmanli-Tiirk insaninin biling
yansimalarini birincil olarak sanat eserlerinde yoklamistir. Tiirk insaninin ekonomik
esya ile bagimi ve bu bagi giiniimiize aksettirecek unsurlar1 daha ¢ok divan siirinde
bulmustur. Fakat kaynaklari sadece bu eserlerle sinirli kalmamistir. Cok genis bir

edebiyat ve sanat {iriinii yelpazesinde arastirmasini ilerletmistir. >

Ulgener iktisat teorisinin insani; yalnizca bir miktar ve kiymet ilmi seklinde
tanimlamasina karsi ¢ikmaktadir. Ona gore insan olmaksizin iktisat ilmi bir madde

yiginindan baska bir sey degildir. Ulgener’e gore bu tiir maddeci yaklasimlar iktisat

s20lgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 50.
3Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 51.
>4Sayar, Sabri F. Ulgener, 286.
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tarihgilerinin zihniyet meseleleri iizerinde durmalarina uzunca bir siire engel olmustur.*®
Ulgener’in iktisat¢ilig1, odag1 sayilar olan, belirli bir zamana yayilmis ekonometrik
modellerin sinandig1 ampirik caligmalarin disina tasmaktadir. Buna gore insani temele
alan, anlamaya dayali, tarihi ampirizm onun akademik calismalarinin kilit noktasini

olusturmaktadir.

Ulgener metodolojisinde, insani anlamayr onu agiklamaktan daha rasyonel
bulmustur. Zihniyet arastirmalar1 ona gore iki asamada sekillenmektedir. Bunlardan ilki
zaman ve mekana gore o anlayisin etraflica bir genel gorlinlimiinii vermek ve ardindan
bu zihniyetin derinlerine inmektir. Zihniyet aragtirmalarinin 6ziinde olan subjektiflik
hem arastirmaci i¢in hem de okuyucu igin giivensiz bir limani1 temsil etmektedir.
Ulgener bu durumun farkindadir ve temkinli ve kuyumcu isciliginde bir titizlige sahip
olma gayretindedir. Ulgener’in arastirmaya adim atarken kafasinda yer edinen temel
gaye ise Osmanli-Tirk insaninin ekonomik tasvirini yapmaktir. Bu amag¢ temelinde
Weber’in sosyal davranislarimizin geri planinda zihni yonlendirmelerin yattig1 teorisi

cergevesinde anlamaya dayali metodu kendi arastirmalaria yansitacaktir, >

55Sayar, Sabri F. Ulgener, 253-260.
6Sayar, Sabri F. Ulgener, 290-293.
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1.3.1 Cahsmasinda Kullandig1 Ana Kavramlar

Aragtirma eserlerinin bel kemigini olusturan temel unsurlarin basinda kavramlar
gelmektedir.Ozellikle Sabri F. Ulgener’de kavramlar onun ¢alismalarinda esas aldig
anlama yontemin temel unsurlaridir.Ulgener’in siizgecinden bu tanimlar hakkinda genel
hatlariyla kisa agiklamalar ele alinan meseleleri daha da anlasilir kilacaktir.>’Bu
cercevede agiklanacak kavramlar sirasiyla su sekildedir: Tktisat Ahlaki, Iktisat Zihniyeti,

Cozulme ve Orta(¢aglasma).

1.3.1.1iktisat Ahlaki

Ulgener, zihniyet arastirmalarinda 6zellikle iki kavramim taniminm yapilarak
birbirinden ayrilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bunlardan ilki iktisat ahlaki ikincisi
ise iktisat zihniyetidir. Su noktayr belirtmek gerekir ki bu ayirm mutlak ve kesin
sinirlart belirlemek adina yapilan bir tanimlamadan ziyade i¢ ige gegmisligi onlemek ve
kavramin kendi uhdesindeki sinirlar1 belirtmek amaciyla yapilmistir. Burada ayrim
Ol¢iistiniin net olmamasi kavramlar arasindaki kirmizi ¢izgileri belirlemede engel teskil
etmemelidir. Iktisat ahlaki uyulmasi istenen yada beklenen davranis ve uyulmasi
gereken hareket demektir. Tktisat zihniyeti ise gercek davranisa yansimis eylemler ve
inanclar bitinudur. Tanimlamanin ince noktasi ise zihinde kalmis eyleme doniismemis
inan¢ yadaeylemlerin iktisat zihniyeti olarak anlagitimamasidir. Bu iki kavrami Ulgener

su sekilde 6zetlemektedir:

“Altta temel degerleri ve politik yapisi ile Ortagaglagmis bir diinyanin

iktisat ahlaki! Ve zamanla onun istiine gelip oturacak olan ikinci bir tabaka:

7 Ahmet Ozkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Doktora Tezi,
1999), 127.
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COzulme devri zihniyeti. Birinin normatif yapisi tistiinde Obiiriiniin yasanan
gercegi birbirine kah ters diiserek, kah biitlinleserek insanimizin tarih akisi

icinde yliz ¢izgilerini sekillendirmis ve goz Oniine sermis olacaktir.””*®

Oz olarak iktisat ahlaki tanimin1 ise Ulgener su sekilde yapmaktadir: “Iktisat
ahlaki, giindelik tavir ve davramiglarimizin {izerine -dogrudur veya egridir yollu-
yargilayici deger hiikiimlerinin s6z ve deyim halinde ifalendirilmis biitiiniidiir.”*® Din
kitaplarinin kaliplasmig kurallar biitiinii iktisat ahlaki olarak yorumlanmamaktadir. Bu
kurallar ancak iktisat ahldki hakkinda bilgi verici ve yonlendirici mahiyette
olabilmektedir. Iktisat ahldki insanmn i¢ diinyasina yonelik telkinler halini aldiginda
ahlaki bir unsur olma oOzelligi kazanacaktir. Ayrica bu kavram g¢ogunlugun deger
olciilerini esas alarak kavramlasma yolunda ilerlemektedir.Iktisat ahlaki yalmzca dini
kurallar ekseninde tayin edilmemekle birlikte onun Onemli belirleyicilerinden
birisidedini saiklerdir.Bunun yanisira Max Weber’'e gore cagin ahldk anlayigimni
sekillendirip yonlendiren dini saikler bulunmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken
ince nokta, dinin biitiinlinii o sosyal tabakanin yani ¢ogunlugun temsil etmediginin
bilinmesidir. Her olusumda oldugu gibi sosyal tabakalardazamanla degisime maruz

kalabilmektedir.®°

Modern insan ve prekapitalist insan diinya algilar1 bakimindan iki ayr1 ucu
temsil etmektedir. Bu farklilasmalar diinyayr madde olarak algilama yada ona duyulan
ilgiden ibaret degildir.Bunlarin yanisira diinya karsisinda sorumluluk alma eylem ve
anlayisida onemli derecede farklilasmaktadir. Bu farklilasma iki zit kutup seklinde
belirginlesmektedir. Bunlardan ilki diinyay iyilik ve kotiiliikleriyle kabul ederek olan

biteni oldugu gibi kabullenip seyre dalan (pasif) bir goriis, digeri ise diinyanin kusur ve

8Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 17-18.
5Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat
Ahldki,2015 (Istanbul: Derin Yayinlar1), 19.
%Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 20-28.
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giinahlarim1 goglisleyerek iradenin hakkin1 verme ve Allah’in rizasinm1 kazanma yolunda
gece giindiiz hi¢ durmadan ve yorulmadan ¢alismay1 (aktif) esas almaktadir.Ulgener bu
smiflandirmanin  farkli  kavramlarla ifade edilmis halinin Max Weber’de de
karsiligioldugunu iddia etmektedir. Soyleki bir ugta kontemplatif-mistik; diger ucta ise
aktif riyazetci (asketik) din anlayisi vardir. Buna gore birinci semada diinya iyisine de
kotiistinede el striilmeden gecilmesi gereken sadece bir gegici mola yeridir. Ikinci
semada ise diinyanin maddi sehvetine yine mesafe koymakla birlikte ciddi bir ¢alisma
ve gayretle Gzerine gidilecekzarar ile imtihanlara karsi miicadele verilecek bir alan bir

cile ortamidir.®!

Bu tasvirlerin yansimalar1 Max Weber’e goére iki farkli insan modelini
portrelemektedir.Bunlardan ilki Uzakdogunun bir i¢ huzuru esliginde ani1 seyreyleyen
rizkini biitiiniiyle Yaradan’ina teslim etmis ige doniik insan modeli, ikincisi ise Bati’nin
disiplin ekseninden hi¢ ayrilmayan is ve gorev insanmidir.Goriildiigi {izere bu iki ug
arasindaki temel ayrim noktasi birinde diinyadan kagis 6tekisinde ise diinyay1 red olarak
gorilmektedir. Ulgener’e gore ilki huzuru ve selameti hareketsiz pasif bir teslimiyetin
gblgesinde ararken ikincisi diinyaya karsi siirdiiriilecek savas ve miicadele azminde
aramaktadir. Iki zit kutbu agiklarken énemle belirtmek gerekmektedir ki bazen bu iki
kutup arasinda ton kaymalar1 olabilmektedir. Yani mistik goriisiin igerisinde aktif
riyazetci tonlara, aktif riyazet¢i goriisiin igerisinde ise zaman zaman mistik tonlara
rastlamak mimkindir. Isin belki de en ince noktasi, bu iki karsit goriisiin tamamen
birbirinden kopuk farkli ortamlarda zuhur etmesi degil, aksine ayni g¢evrede ortaya
¢ikabiliyor olmasidir. Ulgener bu durumu,toplumlarda farklideger anlayislarinin asiri
belirginlesmesi ve anlagsmazliklarin  6nemli bir kisminin  kaynagi  olarak
degerlendirmektedir.Ulgener’in Weber’den aktardign diger bir noktayr kendisi su

cumleleri ile ifade etmektedir:

¢1Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 33-34.
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“Cogunlukla goriilen ve bilinen odur ki din kurallar1 yigimin anlayacagi
seviyenin iizerinde tutulmugsa resmi (ser’1) dinin altinda ikinci bir tabaka olarak
kiitleye mahsus ve onun kolay sindirebilecegi basit imajlardan kurulu bir inang
tiirii ortaya ¢ikar.lktisat ahlakinin ve yerine gore zihniyetinin tarih boyu kaderini

belirleyecek olan kilit faktorlerden biri burada yatiyor olmalidir.”®?

Ulgener’e gdre mezhep farkliliklarini bir kenara birakacak olursak degisik fikir
ve inancglar topluma yatay bir sekilde dagilmaktan ziyade dikey bir sekilde altlh iistli
tabakalanmalar halinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fikir ve inanglarin bir kismui dar bir
{ist kesimin bir kism1 ise olduk¢a genis bir alt kiitlenin seviyesinde yer almaktadir.Ust
kesimin inang algisim kiitle ile paylasmaktan geri durmasi yada iistten kiitleye dogru
meydana gelen bilgi akisinin 6zlinden fazlasiyla koparak asagiya ulasmis olmasi bu
taraflar arasindaki inan¢ ve fikir ayriligin1 meydana getiren unsurlardan bazilardir.
Ulgener’e gore taraflar arasindaki bu ikililigin temel sebebi bireylerin manevi iletileri
alma ve  Ozlmseyerek igsellestirme  noktasindaki  kabiliyet  farkindan

kaynaklanmaktadir.®

Ulgener’in ifadesiyle Islam dini dogus déneminde kiitleye sinirli 6lgiide zahmet
yiikleyecek sorumluluk vermistir. Oz itibariyle Islam’da ruhbaniyetin red edilmesi kitle
ile st tabaka arasinda ikililigin gozle goriiniir seviyede olmasina imkan
tammanustir.islim dini zamanla tasavvufa kapi araladiktan sonra alt ile iist tabaka
arasinda ciddi boyutlu bir ikililigin yolu a¢ilmistir. Bununla birlikte Ust katmanlarda
anlasilmas1 ve ulagilmasi gilic mistik cereyanlarla, alt tabakadaki basit inanclarla
kusanmis anlay1s carpismus olacaktir. izinden gidilen inang ve fikirlerin en yukaridan en
asagiya dogru seyri iktisat ahlakmin genel hatlarim belirlemis olmaktadir. Ulgener bu

durumu Max Weber’in Unlu tezinin; Protestan Ahlak: ve Kapitalist Zihniyet’in ana

62(Jlgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 35-37.
83Ulgener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 38.
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kurgusuna baglamaktadir.Burada kritik olan nokta en tepedekilerin nasil bir fikir ve
inang izledigi ve bu izlenimlerin tepeden asagiya damitilirken nasil ve hangi Olcide

degisiklige ugradigidir.

Kontempatif-mistik akimlarda odaktan disar1 eksenlerle iletisime ge¢mek yok
denilecek kadar azdir.Bu grubun zirvesine erisme sansini elde edebilenler kendilerini
{istiin bir kuvvete biiriinmiis olarak gérmekte ve gostermektedir. Ulgener bu durumu su
cumleleri ile 6zetlemektedir: “Tipki toprak agasi karsisinda kdylii gibi burada da din
feodalitesi karsisinda haraca baglanmis bir tabanla kars1 karsiyayiz. Elit tabaka, yiiksek
duzeydeki misyonunu alttan gelen bu kaynaklarin giivenligi iginde siirdiirmiis
olacaktir.”®*Riyazete dayali inang sistemlerinde ise diinya ile dinamik stre¢ icerisinde
bir hesaplasma ve diinyay1 isleme fikri agir basmaktadir.®> Sistemli yasama sanatini tist
kesimden alt kesime yansitma bagarisini riyazetin her tiiriinde goriilebilecegi
sOylenemez. Dar ve siirli bir alanda siirdiiriilen riyazet ile halk kiitlelerine a¢ilmis olan
riyazet uygulamalart birbirinden oldukga farkl etkinliklerdir. Tarih sahnesinde bunun en
belirgin 6rnegi Bati Hristiyan toplumunda Katoliklik ile yenilik¢i Protestanlar arasinda
goriilmektedir. iste Weber’e gore Kapitalist zihniyetin tohumlanmasina sebep olan
diisiince akim1 buradan ge¢mektedir. Katoliklik kapali ve sinirli bir alanda olusan inang
ve fikir akimin1 halk kiitlesine aktarmaya miisaade etmemis bir mezhep olarak
bilinmektedir. Katoliklik halka dogru yolu gosterme ve gilinah ¢ikarma gibi gorevleri
tekelinde tutmasi, Katoliklik’te {ist ve alt arasindaki ikilemi siirdiirmiistiir. Bu nedenle
riyazete dayali anlayisin alt kesimide etkisi altina almasi Latin {lkelerinde
ger¢eklesememistir. Zamanin seyri igerisinde kapitalist hayat diizeni bu iilkelerde de
kurulmus olmakla birklikte disiplinli ve teskilath ¢alisma yapisiyla makul, asir1 tiikketen

tarafiyla daha baskin ilerlemistir.Ote yandan Kuzey Bati Avrupa’dadini reformasyonun

84Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 43.
6 Bat1 toplumlarinda manastir, bizde ise tekke ve dergéh diizgiin ve diizenli ¢alismanin ilk merkezleri
sayilmaktadir.Ulgener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 43.
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boy gostermesiyle iist ve alt ikililigi sona ermistir. Riyazete dayali yasamin getirdigi
diizenli yasama bi¢imi arada engel olmadan tiim halka asilanmistir. Ulgener’in
ifadesiyle: “Sanki manastirin kapisi agilmis da o muntazam, saati saatine dakik ve

diizenli is géormeye aligmig insan giinliik hayat igine saliverilmisti.””®®

Max Weber’in Bati toplumunda zihniyet olusumunu acikladigir temel nokta
buraya dayanmaktadir.Ust katmanda yer alan bir ¢evrenin uzun bir zaman zarfinda
gozlerden uzak siirdiirdigii disiplin temelli yasama tarzi artik kulugka donemini
tamamlayarak kendisini halk kiitlesiyle bulusturmus ve bu bulusma toplumda yeni bir
hayat anlayisina sahip insanin dogusuna vesile olmustur.Ulgener bu insan prototipini su

sekilde tasvir etmektedir:

“Yeni ve ger¢cekten farkli bir insan : Hareketlerinin saati saatine hesabini tutan,
her tiirlii diizensiz ve savruk yasamanin siddetle karsisinda,sert ve miisamahasiz
bir nefis murakibi! Bir bakima kendisi ile kendi iradesi ile bagbasa; soguk ve
kuru bir yalmizligin adami! Higbir rihani (kisi veya orgiit), hi¢bir otorite ona
yardim elini uzatacak halde degil.Calvin’in Allah’1, artik Incil’in sefkatli
“baba”s1 degildir.Erisilmesi imkansiz bir mesafenin otelerinde hikmetine akil sir
ermez olan,kul’a yalniz ve yalniz azamet ve sanin1 anma ve yiiceltmeyi emreden
hakim miitehakkim Tanri’dir. Bu yilice buyruk kul tarafindan Allah’in tembel
cezbeli “miisahadesi” yerine, hiicre icinde olsun disinda olsun giiniin her
dakikasina hakkini veren bir diizen ve intizam ic¢inde caligmak ve yaratmakla
yerine getirilebilirdi.insan Tanri’nin pasif bir seyirci ve miisdhedecisi degil
yeryiiziinde onun irade ve buyrugunun faal, aktif bir aletidir; ve o haliyle
diinyanin diginda degil i¢cinde ve ortasindadir. Diinya haz tarafi ile burada da en

asag1 digerlerindeki kadar kirli; fakat yine de Allah tarafindan yaratilmis

%Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 40-46.
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olmakla kul tarafindan da ayn1 espri ig¢inde islenmek, sekil verilmek iizere insan

eli ve iradesi 6niline serili bir madde y1gin1!”¢

Ulgener’in buradaki insan tasviri pasiflige ve iiretmeden tiiketime karsi, gii¢lii
ve saglam temellere oturtulmus bir tevekkiil anlayisia dayanan bir tasvirdir. Insan
yaratilis gayesinin bir geregi olarak gecirdigi her saniyenin hakkini verip ¢alismalidir.
Bu calisma ise belirli bir disiplin ve teskilatlanmaya dayandirilarak kuvvet

kazanmalidir.

Kalvinist felsefede is insani isini Tanri’’nin ona atfettigi kutsal bir gorev
duygusuyla icra etmektedir. Batili goziinde diinya Tanri’nin yarattig1 bir eserdir ve kul
tarafindan islenip degistirilebilir. Uzakdogu insaninin goziinde ise diinya bir anda
igerisinde kendisini buldugu bi¢im verilme ihtiyaci hissedilmeyen yada buna istensede
guc yetirelemeyecek olan kurulu bir dizendir. Uzak dogu toplumlarinda izleri
stiriilebilecek mutlak kadercilik anlayis1 Kalvinizmde de mutlak olmamakla beraber
biylk o6lcide kendisini gostermektedir. Burada Kalvinist, giicliniin yetecegi ve
yetmeyecegi yerlerin smirimi iyl ¢izmis goriinmektedir. Kalvinci goriisiin giliclinlin
yetecegi basamaklar kendi eylemlerinden yola c¢ikarak kendisi i¢in takdir olanin
tecellisini idrake ¢alismaktir.Kalvinist i¢in sonugtan ziyade siireg igerisinde kendisinin
Tanrt’nin buyrugundan gidip gitmedigidir. Kalvinizme gore insana emredilen yasama
tarz1 savruk,dalgin, disiplinsiz bir hayat yasamaktan ziyade Tanri’nin onu c¢agirdigi
gorevde (meslekte), sade ve her saliseye hak ettigi kiymeti vererek onu yaratani
yiuceltmektir.Ulgener’e gore Kalvinci goriis feodal goriisiin aksine servete gecici
mutluluk ve rahathik verdigi i¢in degil, Tanr1 buyrugu ekseninde disiplinli ¢alismanin
sonucu olarak gordiigii icin deger vermektedir. Kalvinist insana gore Tanri’nin hig

sevmedigi durum kazanilmis paranin iizerine konup diizensiz, disiplinsiz, dagmik bir

7Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 46.
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yasam slirdiirmektir. Bu diizenli ¢calismasina kisa bir siire dahi ara verdiginde Tanr1’nin
goziinden diisme korkusu Kalvinist insan1 bulundugu iste kendisini, ¢cevresini ve yaptigi
i1 siirekli yenilemesine neden olmustur. Bunun sonucu olarak ise disiplinli yagsama gel
gitler izleyen sallantili bir hayat tarzindan ziyade egrilmez bir hayat ritiieli halini
almistir.Bu hayat ritiieli toplumun sadece belirli imtiyazli kesimini degil toplumun tim
katmanlarin1 etkisi altina almistir. Tanri’’nin hosnutlugunun bu 6zverili ve disiplinli
caligmadan gectigini diisiinen Kalvinist ne kadar kazandiginin hesabini yapmadan
araliksiz calisarak yoluna devam edecektir. Bu durum da o donem cografyasinin hentiz
yeni emekleyen sanayisine disiplinli ve gayet uygun Ucretli emek olarak blyuk olclde
ivme kazandirmistir. Tiim bunlarin yani sira igvereni ve ¢alisani ile diizenli bir meslek
etrafinda muntazam bir disiplin igerisinde israfsiz ve gosteristen uzak yasama bicimi
nefsin arzularindan uzak olma adina yapilan tutumluluk ve stirekli metodik bir sekilde
caligarak liretmeyi beraberinde getirecektir. Bu iki olgunun olusumu ise israfa giden
kanallar ~ tikali  olunca  diger acik  kanallarda  yeniden  yatinm  ve
Uretimeakacaktir.Budevasa akintinin karsisinda ise yine kocaman bir madde, kapital

yi1gin1 olusacak ve buradan kapitalizm dogmus olacaktir.

Max Weber’e gore riyazet sadece Bati toplumunda kapali kapilar ardindan yol
bularak dinamik bir hayat pratigi haline getirilmistir. Bu pratigin diinyada yansimalarini
bulmasia sebep olan ise yine Bati’dir. Islam’daki tekke ve zaviyeler Weber’e gore
cezbe ve husu igerisinde i¢e kapanik olarak asketizm baska bir deyisle riyazetten uzak
kalmistir. Tekke ve zaviyelerdeki riyazeti Weber dervisge riyazet olarak
adlandirmaktadir. Bu riyazet ise hicbir zaman Bati’daki is ve meslek ahlakina
doniistiiriilememistir. Bunun sebebi ise din ile is hayati arasinda dogrudan bir bag
olusturulamamasidir. Bu ikisinin birbiriyle bagi icten degil distandir.Weber din ile

meslek iligkisinin elbette sufiler tarafindan da saglanabilecegini fakat bu iliskinin

%8Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 47-49.
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dolayli oldugunu diistinmektedir. Ona gore meslek suuru ile Tanr1 mertebesinde iistiin
kul olma suurunun i¢ ige gegerek biitiinlesmis hali Bat1 toplumunun Protestan kesiminin
riyazetci kisminda goriilmistir.®® Bu kesimin hayat felsefesi her an uyanik ve temkinli,
rastgelelikten uzak, diinya nimetlerine karsi kontrollii yaklasan, kendisinden gelen
duygusallik ve nefsaniyete karst kararli ve disiplinli bir hayat sistematigi gibi
kavramlardir. Weber’e gore bu diinya ici bir riyazettir. Gegmisin aynasina bakildiginda
Asya inang sistemleri ile Bati’ya 6zgii inang sistemleri arasindaki temel fark ilkinin ige
doniik bir huzur ve teslimiyete Otekinin ise riyazete dogru yol almig olmasidir. Bu
durum her toplumda her zaman gegerli mutlak bir durum degildir. Bat1 toplumunda bile
zaman zaman riyazet¢i ve mistik goriislerinde i¢ ice gectigini sdylemek miimkiindiir.
Weber’e gore toplumlar igin 6nemli olan bukarmasiklik i¢erisinde hangi goriisiin agirlik

kazanarak su yiiziine ¢gikmasinin basarildigidir.”

1.3.1.2iktisat Zihniyeti’*

Zihniyet kavraminin iizerine egilmeden Once onunla ilgili veya kanimizca
coguzaman onunla karistirilan ideoloji kavramina da deginmek yerinde olacaktir.
Ideolojigesitli yazarlar ve diisiiniirlerce tanimlanmistir. Bunlarin gbze carpanlarindan
biriKarl Marx’in tanimidir. Marx’a gore ideoloji yanl fikir demektir. Bu noktada ayrica
goriis acist kavrami da vardir. Cesitli yazarlara gore goriis acist da toplumsal alt yap1
vebir mesru otorite altinda yer edinememe ozelliginden dolayr zihniyetten
ayrilir.Ideoloji  giiniin  birinde savunucu veya kollayict otorite  buldugunda

iktidaragelebilecektir. Ama aym seyi gorlis acist i¢in sdylemek miimkiin

%Max Weber - Peren Birsaygili Mut, Ekonomi ve Toplum, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarmn Yayinlari,
2012), 316-318.
°Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 50-52.
1Zihniyet: Bir donemdeki dini, siyasi, sosyal, ekonomik, askeri, sivil hayatin disa yansiyan duygu
anlay1s ve zevk biitiiniidiir. https://www.turkedebiyati.org/zihniyet-nedir/ (Erisim Tarihi: 30.09.2021)
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degildir.Ulgener de ideolojiyi Marx’mn kullandigi anlamda kullanmistir. Onun
kullandigianlama yakin bir anlamda baskalarinca kullanildigindan bahseder.” Ideoloji
kavrami Marx’mn ileri siirdiigii kavramlardan en kapsamli ve orijinal olanidir. Bu kelime
konusma dilinde sikga telaffuz edilmesine ragmen en miiphem kavramlar arasinda yer
almaktadir.”

Cemil Merig¢’e gore ideoloji insan zihninde diislincelerin nasil ortaya ¢ikip nasil
civi gibi ¢akildigini inceler. Ideolojinin ikinci manas1 ise dayanagi bulunmayan yada
zayif olan diisiince demetidir.”*Serif Mardin’e gére ideoloji; “Idare edilenlerin arasinda
yaygin yonlii fakat sinirli, belirsiz fikir kiimelerinden meydana gelmektedir.””> Ideoloji
hangi sekle girerse girsin kendisinden kurtulmak neredeyse imkansiza yakin bir diisiince
bicimidir.”®

Marksistlere gore ideoloji, alt yap1 degistikten sonra, gergekle ilisigini
kesengiinii gegmis list yapi kurumlarinin ve onlara bagh cikarlarin siirdiiriilmesinde
paravan vazifesi goren fikirler, diisiinceler ve kiymet olgiileridir. Ulgener;“ideoloji belli
bir toplum kesiminin (grup, sinif, mezhep, meslek vs.mensuplarinin) stattleri ile uyum
halinde ve yerine gore davraniglarin1 haklive mesru gostermek tlizere paylastiklar1 ortak
diisiinceler,  mithos’larve  deger  yargilari  toplamidir”’’diyerek  ideolojiyi
tanimlamaktadir.

Ulgener’e gore ideoloji sadece kisiye dayanan ve kisi etrafinda doniip duranbir
olay degildir. Bunun temelde ve ¢ok giiclii bir toplum ve grup ayagi vardir. Ona gore,
yalniz diislince katinda olusan ve orada kalan bir zihin oyunu birspekiilasyon degil

onlarin s6z ve yazi halinde agiklanigidir. Yani zihinde duran degil onun disa vurmus

72Ergiin Deniz, Sabri Fehmi Ulgener’in Iktisadi Felsefi Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 14.
3Henri Lefebvre - Selahattin Hilav, Marx in Sosyolojisi (Istanbul: Sorun, 1996), 57.
74Cemil Meric, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, ed. Umit Merig¢ (Istanbul: Tletisim, 210), 37.
75Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: Tletisim, 1990), 15.
®Mardin, Din ve Ideoloji, 124.
77Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler: Denemeler ve Arastirmalar (Istanbul: Derin Yaynlar,
2006), 142.
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halidir. ideoloji o grubun iiyelerince 6z hakikat derecesinde inanilan ve savunulan
diisiince ve inanglarin toplamidir.”® Yine Ulgener’in 6zetiyle ideoloji hakikat kiligina
ustalikla biiriinmiis batil olanin izinde ve emrinde olan diisiince ve inang¢lardir.”

Tiim toplumlarda hem kiiltiir hemde ideoloji unsurlar1 anlam bakimindan kendi
mutlak kapali kapilar1 ardina sikisip kalmamistir. Bunlar bazi tesirlere agiktir ve farkli
kesimler tarafindan farkli anlam ve yorumlara biiriinebilirler. Bunun yanisira toplumda
her birey kiiltiirel degerleri aynmi Olgiide igsellestiremez. Bu degerler bazi bireylerde

yiizeyde kalirken bazilarinda, olduk¢a 6ziimsenmis durumdadir.

Her ne kadar iktisat ahlaki ile iktisat zihniyeti kavramlar1 ayri ayri tanimlanmaya
calisilsa da bu ikisini kesin ve net tanimlarla birbirinden ayirmak miimkiin
goziikmemektedir. Ulgener bu durumu kendi ciimleleriyle de ifade etmektedir. Burada
onemli olan ayrim ikisinin biitiinliyle ayn1 manay1 icermeyen kavramlar olmasidir.®
Ulgener’in temel ayiriminda vurguladigi iizere iktisat ahlaki yasant1 haline déniismemis
normlar1 ifade ederken iktisat zihniyeti yasantiya akseden davranis ve diislince
sistematigini yansitmaktadir.

Ulgener zihniyet arastirmalarma egilirken Max Weber (1864-1920) ve Werner
Sombart (1865-1941) basta olmak iizere onlarin kendi mekan ve zamanlari gergevesinde
uyguladiklar1 zihniyet arastirmalarin1 heniiz bu konuda el degmemis olan
medeniyetimize uygulamayi hayli dikkate deger gérmiis ve tiim mesgalelerini bu alana
yonlendirmistir. Ulgener, odaginda zihniyet ve manevi aktdrlerin iktisadi faktorlerle
etkilesimi olan c¢aligmalarina yon verirken ¢ok Onemli ve ince bir noktanin altini
cizmektedir. Soyle ki Bati toplumunda bu aragtirmalar yapilirken zaman olarak yeni
zaman kavramindan bahsedilir.Bizim toplumumuzda ise bu kavramm ismi

Ortagaglagma, eskiye doniis, 6zelligini tasimaktadir. Yani iki toplumda da zaman ayn

8Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, 143.

Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, 145.

8(0zkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, 124.
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gibi goriinsede zemin ve diisiince boyutunda bu durum biiylik farkliliklar tasimaktadir.
Ulgener bizim toplumumuzda meydana gelen zaman kaymasi denilebilecek durumu su

cumlelerle tasvir etmektedir.

“Her seyden once parlak bir ticaret devrinin sonu tesebbiis formlarinda yeni alan
esnaflagma. Deger anlayisinda da ayni1 sGretle kapanma ve katilasma; en kiiglk bir
yenilige gz yummayan meslek ve sanat taassubu (gelenekgilik)... Nihayet feodal
hayatin asirdan asra aktardigi agalik ve efendilik suliru. Bol tiiketimin, hele
goriinlis ve gosterigin ¢ekici etkisinden higbir zaman uzak kalmamakla beraber,
kendini giindelik iktisadi kaygilarin iistiinde gostermeye alisik, liretimi ve deger

yaratmay1 bagkalarinin sirtina yliklenmis gérmek isteyen zihniyet!”3!

Ulgener’in sozleri analiz edildiginde gerilemenin arkasinda yatan sebeplerden
birisi de Osmanli’nin son dénemlerinde halkin alt tabakasi ile tist sinif arasinda sosyal
ve ekonomik agidan ugurumundur. Baska bir deyisle toplumda orta simifin
yoklugudur.Bu durumu Serif Mardin; “Osmanli Devleti hem Machiavelli’nin hemde
Montesquieu’nun  Dogu istibdadi ile Bati feodalizmi arasindaki ayriligi meydana

getiriyor diye gordikleri ‘ara’ tabakalardan yoksundu.”®2sdzleriyle desteklemektedir.

1.3.1.3. Cozulme

COzulme kavrami insanin ya da toplumlarin elinde bulunan maddi ve manevi
kiymetlerin yavas yavas bosalarak gerilemeyi beraberinde getiren bir sire¢ olarak
tanimlanabilir.Burada yer verilen ¢oziilme kavraminin duraklama, gerileme ve batis
manalar1 ile dogrudan bir iligkisi bulunmamaktadir. Bu dénem 15. ve 16. yiizyila

dayanan cografi kesiflerin diinya ticaret aglarim1 Atlantik kiyilarina kaydirmalarindan

81Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 9.
8Mardin, Din ve Ideoloji, 87.
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kaynakl1 geride kalma ile sonuglanan Once yavas bir nebze de sinsi sonra ise hizli ve
asikardenilebilecek bir yavaslama siirecidir. ilging bir tezattir ki Osmanli Devleti’nin
thtisamli ytikselis donemlerine rastlayan bu zamanlar ufak ufak fakat bir o kadar da
inatg1 bir siireci igerisinde barindiran ¢06zilme devrine denk gelmektedir.®®> Cozulme
gerileme olarak nitelendirilmemekle birlikte gerilemeye gidisin Sessiz bir yolu olarak

degerlendirilebilir.

1.3.1.4. Orta(¢aglasma)

Stirekli bir ¢oziilis siirecinin sonucu olan gerileme Osmanli Devleti’nin
Bati’ningerisinde  kalmasma yol agmustir. Bu durum  “ortagaglasma”diye
adlandirilmaktadir. Ulgener burada 6zellikle Ortacag gibi kati, dinamik olmayan bir
kavram yerine hareket, degisim ve doniisiime hevesli olan Ortacaglasma terimini
kullandigin1 ifade etmektedir. Ona gore ilk¢ag ve Yenigag’a sigdirilamayan ne varsa

Ortagaga atfedilmeye calisiimistir. Ulgener Ortacag’1 su sekilde betimlemektedir:

“Toprak miilkiyeti ve topraga dayali hakimiyet sekli. Topragin basladig1 ve bittigi
sinirla olgiilii bir iktidar dagilisi(merkeziyetsizlik). Yine topraga dayali bir riitbe
ve mansip silsilesi.Servet belli bagh sekilleri ile topraga dayali kaldig1 siirece
paranin ve genellikle menkul degerlerin ikinci planda gelen rolii (ayni iktisat).
Tesebbiis formlari: Sehir disinda ve etrafinda tarim, sehir iginde basit ¢arsi esnafi
ve loncalar1 (Ticaret belli yol kavsaklar1 ve transit merkezleri disinda oldukga
sOniik).Satih {istline siralanan bu sekil ve kaliplarin altindaki hayat ve cemiyet
anlayis1 da yabancimiz degil.Basta yine biiyiik toprak rejimine has agalik ve

esraflik ruhu, asil ve nesep iddiasi,topraga dayali agir, hareketsiz servet ve kiymet

83Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyasi, 18-19.
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anlayis1 (yeni zamanlarin menkul servete dayali,hareketli is ve calisma
zihniyetinin tam aksi);yine ayni agirlik ve hareketsizlik i¢cinde lonca ahlaki,
tradisyonalist san’at ve meslek anlayisi. Biitiin bu kiymetleri din gayretinden

dogan mistik bir havanin cepegevre kusattigim diisiinelim: iste Ortagag”!®

Ortacag hem dogu medeniyetine hem de bati medeniyetine tarihi seyrinde
ugramistir. Biri bu ugrayisi ugurlamaya ¢evirebilmis iken 6teki medeniyet, yeniden ev
sahipligi yapmustir.Ozellikle doguda asker ve idarfyiikselis kuvvetini diisiiriince bu
kuvvet kaybinin, yerini ortacag anlayisina biraktigi goriilmektedir. Ortacag anlayisi
teknik, ticari, siyasi konularda kendini olabildigince hissettirirken zihniyet hayatinda

hissedilis giicii kendini daha belirgin bir sekilde gostermektedir.®

Ulgener’in hayatinin temel seyrine bakildiginda ileride yapacagi akademik
calismasini besleyecek bir yasanti icerisinden gectigi goriilmektedir. Anne ve babasinin
birbirine tezat teskil eden yetisme ortami Ulgener’in diisiince diinyasinin
zenginlesmesine ayrica bir katki sunmus olabilir. Ulgener calismasini detaylandirmadan
once onu kavramsal ¢atismalara karsi korumak ve yanlis anlamalarin 6niine gegmek
adina arastirmasinda yer verdigi kilit kavramlar1 detayli bir sekilde tanimlayarak
anlamlandirmigtir. Bu tanimlamalart 12. ve 15. yy’lar aras1 Osmanli toplumuna atfen

yaptig1 anlagilmaktadir.

8 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyasi, 20-21.
8Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyasi, 21-23.
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1.3.2 Zihniyet Arastirmalarinda Kavramlara Yiikledikleri Anlamlar

Ulgener arastirmasmin kavram haritasinda ydntemsel baglamda kullandig
kavramlar1 tanimlamaktadir. Bunun disinda da tasavvuf, tarikat, tekke, Melamilik,
Batinilik, Bati, gibi ¢alismasinin odagimi teskil eden kavramlara anlam yiiklemistir.
Baslik altinda  onun kavramlara verdigi anlamlandirma baglaminda tanimlama

yapilmustir.

Tasavvuf: Ulgenereserlerinde tasavvufun ilk dénemleri hakkinda bilgi vermezken
kendi donemindeki tasavvufi yasant1 ve yansimalar hakkinda da bilgi vermemistir. O
ozellikle 12. ile 15. yilizyillar arasinda Osmanli toplum yapisini incelemis ve bu
baglamda tasavvufun roliinii arastirmustir.?® Ulgener tasavvufu genel manada
tanimlarken ice kapanigin uzun ve zahmetli yolu tasvirini yapmaktadir. Caligsmasinin
ilerleyen kisimlarinda tasavvufa yonelik iki ayr1 ve zit tanim yaparak genel tanimla
celisgmekte ya da ilk tanimini menfi olarak yorumladigi (Batmnilik) tasavvufa
atfetmektedir. Ozel manada yaptig1 tasavvuf degerlendirmesinin birincisi Islam &ncesi
unsurlar1 da icerisinde barindiran dinin 6ziinden uzaklasmis bir ekoldir (Ulgener’in
adlandirmasiyla Batinilik). Ikinsicinde ise Ulgener Islami gelenegi siirdiirerek onun
Oziinden  uzaklagmayan  tarikatlardan = bahsederek  onlar1  Melamiler ile

ozdeslestirmektedir.®’

Tekke: : Ulgener’e gore tekke liberal ekonominin oniindeki engellerden biridir.
Tekkeler kalktiginda bireyin hirs ve tesebbiis hiineri temasa edecektir. Oysa 30 Kasim
1925 yilinda tekke ve zaviyeler kapatilmasina ragmen iilkemizde bu doniisim

gerceklesmis midir? Sorusuna bu baglamda bakilabilir. O bu yoruma Bati’da meydana

8Ergin Cagman, “Ulgener’in Protestanlari: Bayrami Melamileri”, Cihanniima Tarih ve Cografya
Aragtirmalart Dergisi 2/1 (31 Ocak 2016), 55.
87Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 91.
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gelen dini reform hareketi sonrasi toplumun sosyal ve ekonomik katmanlarindaki
degisiklikleri géz Oniinde bulundurarak ulagsmistir. Bilinmektedir ki ister maddi ister

manevi degisiklik hamleleri her toplum igin farkli reaksiyonlar artaya koyacaktir.®®

Tarikat: Tasavvuf taniminda oldugu gibitarikat kavraminda da Ulgener’in yaptig1 net
ve smirlart belirli bir tanimlamaya rastlanmamistir. Eserlerinden anlagilan dis
baskilardan korunma motivasyonu ile kurulmus toplu ve kapali gruplar tarikatlar1 ve

fiitiivvet teskilatin1 olusturmustur.®

Melamilik: Ulgener, calismalarinda Bayrami Melamilerini batiniligin karsisinda,
meslek sahibi, gosteristen uzak, c¢aligkan ve din-diinya iliskisini saglhikli bir sekilde

kurabilen, Islam’a biitiiniiyle uygun bir topluluk seklinde tanimlamaktadir.*°

Batinilik: Ulgener’in eserlerinde net bir batinilik tanimima rastlanmamaktadir. O bu
kavrami Melamiligin zidd1 olarak yorumlamakta ve tanimlamaktadir. Bu baglamda, ige
kapanma, din kurallarin1 egip biikerek menfaat ugruna kullanma gibi bir dizi 6zellikle

bu grubu betimlemektedir. %

Bati: Ulgener Bati toplumunda kapitalizmin asketik insan unsuruyla gelisme
kaydettigini vurgular. Fakat onun kapitalizm ve Bati algis1 Kuzey Avrupa {ilkelerini
kapsamaktadir. Ona gore Bati toplumu da bir zamanlar ortacaglasma yasayan fakat bu

zinciri giiclii bir sekilde kirip bireyselci ideal insan1 yetistiren bir toplumdur. %

8 Ahmet Tak, “Sabri F. Ulgener, Iktisadi Hayat, Tasavvuf, Gelencksel Diinya ve Islam’in Yeni Teolojisi”,
FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 10 (29 Aralik 2017), 324.
#Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 64-65.
%0Cagman, “Ulgener’in Protestanlar1”, 64.
91Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 102.
%2(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 46.
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1.4. Diisiince Sistemine Yon Veren Onemli Aktorler

Tek bir kelimeyi 6zimseyerek igsellestirerek anlamak igin kelimelerin kokenine
bakildig1 gibi Ulgener’i de daha iyi anlamak ve yorumlamak icin onun diisiincelerine
yon veren kisileri onun ile gosterdikleri benzerlikler ve zithiklarla taniyarak anlamak
onemlidir. Buradan hareket ederek calismalar incelendiginde yazarin o toplum igin
hangi manada kalem savasi verdigi ve topluma ne atlatmak istedigi net olarak
kavranabilecektir. Bu yaklasim ile Ulgener’e ve onun genel manada din ve iktisat dzel
manada ise iktisat ve tasavvuf baglaminda yaptigi calismasina bakildiginda konunun

okuyucu i¢in daha ¢ok berraklik kazanacag diisiiniilmektedir.

Ulgener, i¢inde biiyiidiigii ortam vesilesiyle arastirmasinin filizini olusturacak
tasavvuf ve zihniyet konularmi kafasinda mayalandirmaktaydi. Ozellikle tasavvuf
baglaminda dedesi Ismail Necati Efendi’nin de intisap ettigi Giimiishanevi, Ahmed
Ziyaeddin Hazretleri’ne karsi derin bir baghlik ve saygi duymaktaydi.®® Ulgener
arastirmasini maddi manada sekillendirmeden o©nce soyut olarak Giimiishanevi
hazretlerine duydugu ilmi ve ruhi bakis ile Oncesinden temellendirmis ve

yonlendirmisti.

Bunun yani sira yontem baglaminda Ulgener’in zihniyet arastirmalarinda yola
¢ikmadan 6nce onun zihninde ilk kurguyu olusturan kisi Alman hocalardan Alexander
Rustow’dur. Bunun somut hali Riistow ‘un Iktisat Sistemi ve Iktisat Ideolojisi adli
calismasidir. Bu cesareti ve azmi yakalayan Ulgener Werner Sombart ile karsilasmustir.
Ona gore Kapitalist diizenin temel yapi tas1 zihniyettir. Sombart’in berrak, sade uslubu
konuya Ulgener’i giderek daha fazla yakilastirmigstir. Ulgener’in bundan sonra
karsisna Max Weber cikacaktir. Fakat bu karsilasma Ulgener icin kolay, baska bir

deyisle konforlu ve siradan bir karsilasma degildir. Weber’in derinligi ve bulaniklig

%Sayar, Sabri F. Ulgener, 242.
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karsisinda Ulgener yavas fakat bir o kadar da sebatli bir emek yolculugunun igerisinde

kendisini bulmustur.

20. yiizyilin basinda sosyoloji diisiincesine olgun halini veren ii¢ biiyiik
sosyolog bulunmaktadir. Bunlar; Durkheim, Pareto ve Weber’dir. Bu ii¢ bilim adaminin
farkli bir dille bilim (objektif bilgi) ve din (siibjektif bilgi) alanlarinda bilgi Urettikleri

goriilmektedir. R. Aron’a gére ise bu ii¢ sahsiyetten en ¢agdas: ise Weber’dir.%

Sabri Fehmi Ulgener’in kalemiyle Weber’e uzaktan ilk selami vermesi
G.Kessler’in Ictimaiyata Baslangi¢ kitabi icin ele aldig1 tahlil yazisi ile baglamistir. Bu
yazisinda Ulgener iilkemiz diisiince sistemini uzun yillar boyunca hakimiyeti altina
almis Durkheim-Gokalp diislincesinin teorik planda ve uygulamada enerjisini

kaybettigini belirtmistir.%®

Sabri Fehmi Ulgener yontem arastirmalarinda 6nce Sombart’1 kesfetmistir. Bu
kesif onu Weber’e ulastirmistir. Ulgener bu kesifler sirasinda kafasinda arastirma
orglsiinii kurdugu mesele olan iktisadi ahlak ve zihniyet konusunda Weber’in
iilkemizdeki temsilcisi olarak anilacagini bilmektedir. Bu anilma gayesi ile de yola
cikmamustir. Ulgener objektif fikir halkasinda olan her fikre kars1 teslimiyet¢i olmayan
sorgulayan bir ilmi yone sahiptir. O zihninde surekli hareket halinde olan fikir demetini

teorik bir sabitlige oturtmada en etkili temsil giiciinii Weber’de gormiistiir.

Sabri Fehmi Ulgener arastirma yolculuguna Sombart ile ¢ikmis, bu seyahat onu
Weber ile karsilastirmistir. Anlama odakli metod ¢ergevesinde reel ile norm arasindaki
karmasay1 ¢ozme gayretindeyken Bati diisiiniirlerinden olan Weber ile yakinlagsacagini
kendisi de tahmin etmemektedir. Bir sosyal bilimci olarak onun adi bu nedenle hemen

Weber’in ardindan anilmaktadir.®® Bu durum onun Weber ile ayn1 duygu ve diisiinceleri

%Sayar, Sabri F. Ulgener, 275.
%Sayar, Sabri F. Ulgener, 276.
%Sayar, Sabri F. Ulgener, 274.
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tasidigr seklinde anlagilmamalidir Weber’in din-sosyolojisi baglaminda tiim dinlerin
gerek ekonomik gerekse de sosyolojik bir ahlak olusturarak bunu yansittigini soylemesi
Ulgener igin kritik esiklerden birisi olmustur. Ulgener bu vesileyle tasavvuf ile
ekonomiyi iligkilendirmis, tasavvufun ozellikle sanat eserlerinde biraktig1 izleri takip

ederek, derinlemesine analiz etmistir.®’

1.4.1. Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin

Naksibendi-Halidi seyhlerinden, alim ve mutasavvif Gilimiishanevi, Ahmed
Ziyaeddin (1813-1893) Giimiishane’nin Emirler Mahallesinde dogmustur. 1822 yilinda
ailesi ile birlikte gittigi Trabzon’da Seyh Osman Efendi ve Seyh Halid es-Saidi gibi
alimlerden ders almistir. Sonrasinda amcasi ile birlikte Istanbul’a gitmistir. Beyazit
Medresesi’nde dini ilimleri 6grenirken ismine ulagilamayan bir seyhe intisap etmistir.
Istanbul’daki &grenim hayati boyunca tasavvufi cevrelerle irtibatim1 canli tutan
Giimiishanevi, 1845 yilinda Uskiidar Alaca Minare Tekkesi’nde Halidiyye tarikatini
yaymaya c¢alisan Seyh Abdiilfettah el-Akri ile tanismistir. Ona intisap i¢in niyetlendi
ise de Akri, kendisini irsad etmeye baska bir Allah dostunun vazifeli oldugunu
sOyleyerek dostluklarinin muhabbet igerisinde siirmesini istemistir. Glimiishanevi daha
sonra, Alaca Minare Tekkesi’nde Trablussam miiftiisii diye bilinen Halidi seyhi Ahmed
el-Ervadi’ye intisap etmistir. 1859°da Cagaloglu’ndaki Fatma Sultan Camii’ni tekke
haline getiren Giimiishanevi, aralarinda Kastamonulu Hasan Hilmi, Safranbolulu Ismail
Necati (Ulgener’in Dedesi), Dagistanli Omer Ziyaeddin, Tekirdagli Mustafa Feyzi,
Liileburgazli Mehmed Esref Efendi gibi huzur dersi muhataplarindan olan alimlerin de

bulundugu 116 kisiye hilafet vererek Naksibendiyye Halidiyye kolunun genislemesinde

%7Sayar, Sabri F. Ulgener, 279.
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onemli bir rol oynamistir. Giimiishanevi 13 Mayis 1893°te vefat etmis ve Siileymaniye

Camii haziresine defnedilmistir.*®

Gilimiishanevi tasavvufi ilimlerin yani sira zahiri ilimlerin tahsiline de 6nem
vermis, halifelerinde her seyden once ilmi yeterliligin bulunmasini sart kogsmustur. Dini
ilimleri 6grenme ve siinnete uyma konusu iizerinde hassasiyetle duran Giimiishanevi,
tekkesinde hadis okutmaya agirlik vermis, bdylece dergahi bir dariilhadis hiiviyeti
kazanmustir.®® Osmanli Devleti’nin son ddnemlerinde yasayan GiimiishAnevi hem
yetistirmis oldugu talebeleri hem de geride biraktif1 eserleri aracilifiyla yasadigi

doneme ve sonrasina etki etmis bir sahsiyettir, 1%
Ahmet Giiner Sayar Ulgener ile beraber gecirdigi giinlerini anlatirken

“...Daha ¢ok 19. ylizy1l mutasavviflari {izerinde, bu arada bilhassa Glimiishanevi
Ahmed Ziyaeddin Efendi iizerinde dururdu. Biiylik Efendi’ye dair isittiklerini anlatirken
dedesinin mensup oldugu tarikat silkine gecer beni aydinlatirdi. Sonra Webergil adrese
yonelir, koca bir imparatorluga damgasin1 vurmus batini tasavvufun disinda saf ve 6z
haliyle akan mutasavvifenin (melamilerin) sosyal degisimi yapabilmek icin sayisal
giigsiizliiglinii ve bir taban olusturmadaki yetersizligini dile getirirdi. Kendisi miibarek

bir insandi Rahman’in kullarindandi.” der.%!

Sayar’in buradaki alintisindan Ulgener’in Ahmed Ziyaeddin Efendi’ye duydugu
derin baghlik ve sayginin mahiyeti anlagilabilmektedir. Ulgener iizerine egildigi
zihniyet aragtirmalarinin manevi temellerini o zaman yetistigi ¢evrede atmistir.

Yontemini ise akademik camia i¢erisinde bulundugu yillarda gelistirmis ve ilerlemistir.

%Bhttps://islamansiklopedisi.org.tr/gumushanevi-ahmed-ziyaeddin
%https://islamansiklopedisi.org.tr/gumushanevi-ahmed-ziyaeddin
100K yyasettin Kogoglu, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’nin Islam Mezheplerine Bakis1”, Milel ve Nihal
7/3 (01 Eylul 2010), 110.
1015ayar, Sabri F. Ulgener, 13-14.
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1.4.2. Werner Sombart

Werner Sombart (19 Ocak 1863 - 18 Mayis 1941), Alman ekonomist ve
sosyolog olup 20. yy'in ilk g¢eyreginde Kita Avrupasi'nmin ©6nde gelen sosyal
bilimcilerindendir. Alman geng tarih¢i okulu i¢inde yer almistir. Ekonominin tarihsel
bir siire¢ oldugunu ve bu nedenle evrensel ekonomi yasalarinin olamayacagini

savunmustur. En énemli eseri Der Moderne Kapitalismus’tur.1%?

Ulgener ile Weber arasinda vuku bulan benzerlik ve ayriliklar gibi Sombart’ta
Marx’in tarih okulunda yetisip onun eserini takip etmesine ragmen ondan &nemli
noktalarda ayrilmaktadir. Bu ayrim noktasi kapitalizmin séylem ve teorik g¢ercevesi
noktasinda goze carpmaktadir. Kapitalizmi sdylem olarak giindeme getiren Marx
olmakla birlikte bu fikri sistemli sekilde tahlil eden Sombart olmustur. Sombart

kaginilmaz olarak yetistigi ortamin tarih otoritelerinin de etkisinde kalmistir.1%

Sombart’a gore tiim ekonomik sistemler ii¢ temel unsurdan olusmaktadir.
Bunlar; zihniyet, hukuk diizeni ve tekniktir. Sombart’in sistemindeki temel esas tarih
aragtirmalarima ekonomik olgular1 birka¢ maddi unsur etrafinda siralayarak degil,
yasantinin tam merkezinde insanin zihniyetini temel alarak baslamak gerektigidir.
Kiiltiir hayatinin yansimalarini bir biitiin halinde analiz edebilmek, her donemin insanini
kendisine ait zihniyet cergevesinde anlamlandirmak gibi konularin iktisat ilmine
aktartlmast Sombart’in ¢alismalart neticesinde sekillenmistir. Sombart’a  gore
kapitalizm artik Marx’in varsaydigi gibi yalmizca kapital yiginina sikisip kalmig bir
felsefe degildir. Kapitalizm bizzat yasayan, diisiinen insanin zihniyetidir. Tim
ekonomik sistemler teknik unsurlar etrafinda sekillenen bir madde yiginindan ziyade

derinlere inilip, hissedilip, anlasilacak manevi ve fikri biitiinliikleri icermektedir.

102https://tr.wikipedia.org/wiki/Werner_Sombart (Erigsim Tarihi: 04.01.2022)
1035apri F. Ulgener - Ahmed Gliner Sayar, Makaleler: Sabri F. Ulgener ; Yayina Hazirlayan, Ahmed
Giiner Sayar (istanbul: Derin Yayinlari, 2006), 56.
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Sombart ekonomik sistemlerden tarihi arka plan ekseninde s6z ederken sistem
igerisindeki her hadisenin nedenini manevi unsurlara dayandirmistir. Sombart’ta manevi
unsurlarin sekillendirici ve yonlendirici etkisi diger unsurlara goére daha ¢ok 6n plana
cikmaktadir.'% Sombart’a gore iktisat ilmi olaylar1 yalnizca dis dzellikleriyle bir araya
getirip analiz eden bir aciklama tarzina degil, onlar1 barindirdiklar1 manevi unsurlarla

kapsayan bir anlayisa dayanmaktadir. 1%

Sombart da Weber ekseninde giderek kapitalizmi dinamikleyen temel unsuru
manevi faktorlerde aramistir. Weber kapitalizmi asketik insan tipinin temsilcisi olan
Protestanlikla 6zdeslestirmisken Sombart Yahudilik ile 6zdeslestirmistir. Bunun yani
sira Weber’e gore kapitalizm mekanizmasi ¢ok c¢aligarak para kazanma, kazanilan
paranin tasarruf edilerek yatirima donlismesi seklinde islerken Sombart’a gore ise liikks
tiikketim ve harcama hirs1 araciliiyla islemektedir.’®® Omer Celal Sarc ise Sombart’in
kapitalizmin dogusu yaklasimint Marx’in tek yanli ve zehirli tefsirlerinden arindirilmis

en iyi yaklasimlardan biri oldugunu ifade etmektedir. 1%’

Ulgener ¢alismalarinin  temelini Sombart’a dayandirmakla birlikte onun
teorisiyle celismektedir. Sombart liikks tiiketimini kapitalizmin tetikleyicisi seklinde
savunurken Ulgener’e gore Ortacag insaninin  gdsterise ve tiiketime dayali iktisat

anlayisi kapitalizme gecememenin nedenlerindendir. %

1.4.3. Max Weber

104|gener - Sayar, Makaleler, 61-63.

1950Igener - Sayar, Makaleler, 67.

163at1lm1s Oz, “Kapitalizmin Ruhu Problemi: Werner Sombart”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 29/29 (01 Haziran 2013), 152-164.

107G mer Sarc, “Werner Sombart”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 3/1-2 (29 Subat

2012), 63.

108Tak, “Sabri F. Ulgener, Iktisadi Hayat, Tasavvuf, Geleneksel Diinya ve Islam’in Yeni Teolojisi”, 317.
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Weber hukukcu ve politikaci bir baba ile Protestanlig1 yasantisina aksettirmis bir
annenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. (21 Nisan 1964-19 Haziran 1920). Weber’in
hayatina Bat1 diisiince tarihi agisindan bakildiginda 6nemli gegis noktalarinda yer aldigi
gorilmektedir. O i¢inde bulundugu toplumun diisiinsel yapisini ¢ok iyi yansitmakla
birlikte sonraki donemlere 151k tutacak fikirsel acilimlari 6ne silirmiistir. Weber’in
bilimsel c¢alismalarimin yoniiniin, i¢inde bulundugu medeniyetin sorunlarma aktif

¢oziimler bulmak dogrultusunda oldugu sdylenebilir. 1%

Weber yasaminin ana amacii “bilim adami olabilme” olarak belirlemistir.
Bunun yani sira politika ile igli dishh olmus gazetelerde politikaya iligkin
degerlendirmeler yapmstir.}'® Weber’e gére tam anlamiyla bilim ve rasyonellesme Bati
kiiltiirtinde bulunmaktadir. Diger kiiltiirlerde rasyonellesme “diinyaya uyum” seklinde
algilanirken bu alg1 bati kiiltiirinde “diinyaya egemen olma istegi” ile

111

Ozdeslestirilmektedir.*** Weber ifadeleriyle Bati toplumunun biricikligini 6nceleyen

tarafl1 diisiincesini pekistirmektedir.

Weber’in protestan ahlaki ve kapitalizmin Bat1 toplumlarinda dogusuna iliskin
tezinin katmanlar1 su sekildedir: Ilk katman Kalvinist icsellestirilmis ahlaki yasantidir.
Ikincisi erken kapitalist ilerlemenin yansimalaridir. Ugiinciisii ise kalvinist toplumlarmn
teskilatlanma o6zellikleridir.''? Ona gore kapitalist bir diizene dogru yelken agmada
oncelikle Protestanlik, piiritan ahlak anlayisi aliskanliklari ile tutum ve inaglart etkili
olmustur. Bu gruba dahil kimseler ¢ok siki ¢alisip kazandiklarini displinli bir sekilde
tasarrufa yonlendirmislerdir. Inandiklar1 esaslar onlara gereksiz tiiketimi yasakladig1
gibi birikimlerinin atil kalmasina da miisaade etmemektedir. Bu durum onlarin

tasarruflarin1 yatirima kanalize etmelerine dayanak olusturmus ve boylelikle yeni bir

109)_3itfi Sunar, Marx ve Weber'de Dogu Toplumlar: (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 120.

11909zlem Dogan, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji (istanbul: inkilap Yayincilik, 2021), 65.

MPDogan, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji, 67.

2Gerif Mardin vd., Tlrkiye’de Din ve Siyaset (Cagaloglu, Istanbul: iletisim Yaynlar1,1991 ), 110.
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ekonomik diizeninde kapisi aralanmistir.’® “Weber’in yapmak istedigi kapitalizmi
cagdas Bati diinyasinin uygarligi olarak anlamaya c¢alismaktan bagka bir sey
degildir.”'** Kapitalizmin temel karakteristik ozellikleri; girisimcilik, disiplinli bir
teskilatlanma yapis1 ve bilanco tutabilme yetisidir.**® Tum bu 6zellikleri topluma
kazandiran ise Kalvinizm olmustur. Bu anlayista insanin iman ederek kendisini siirekli
saglama almas1 seklinde bir olgu gecerli degildir. Insan siirekli Tanri’min takdirini
kazanmak i¢in iman etmeli ve bu imani1 ¢alisarak gliclendirmelidir. Tanri’nin en degerli

hediyesi olan zaman kesinlikle miisrifce kullanilmamalidir.!®

Weber metodolojisinde evvela olguyu yonlendiren algiyr yani saiki belirleyip
ardindan olguyu ya da eylemi bu saike gore sebebe bagli olarak aciklamak
gerekmektedir. Bu nedenle kiiltiir bilimlerinde genellikle konu bir agiklama mevzuu
olmamaktadir. Bu anlayisa gore hi¢bir agiklamada “Bu durum su sekilde kesinlikle
buna dayanmaktadir” yorumu yapilamaz. Burada ancak olasiliga dayanan nedensellik
yorumunun yapilmasi miimkiin gdziikmektedir.''’ Ona gore; “Tarihsel eylemleri
(action) faillerin (agent) niyetleriyle ve inanglartyla baglantili olarak anlamak gerekir-
aciklamak degil.”*'® Buradan anlamaci yontem anlayisinin derinliginin ve éneminin

boyutunu anlayabilmek mimkdiindur.

Marx gibi Weber de Dogu toplumlarina yonelik calismalariyla zihinlerde iz
birakmistir. Calismalarinin  goéreceliligi Marx’in bu ydndeki aragtirmasinin Bati
toplumlarinin ~ gelisimlerine tezat olarak Dogu toplumlarin1 ele almasindan
kaynaklanmaktadir.*'® Weber sosyolojinin alt dallarmin olusmasinda énemli bir emek

sarf ederek zihinlerde yer edinmisken Dogu toplumlarina yonelik aragtirmasinda onun

Bponald G. (F) MacRae, Weber (Istanbul: AFA Yayinlari, 1985), 59.
14MacRae, Weber, 103.
"5MacRae, Weber, 77.
16MacRae, Weber, 80-81.
17Dogan, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji, 102-103.
118Fritz Ringer, Weber’in Metodolojisi, gev. Mehmet Kiigiik (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2006), 8.
19Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, 112.
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icin aynt yorumu yapmak miimkiin gozikmemektedir. Onun bu incelemesi diger
calismalartyla kiyaslandiginda yarim kalmis bir calisma olarak nitelendirilebilir.'?°
Schluchter gibi baz1 arastirmacilar Weber’in Islam iizerine egildigi ¢alismasinda bazi
bosluklar bulundugunu, Marx’ta oldugu gibi onun da bu arastirmasinin Bati
medeniyetinin  biricikligini ispat etme c¢abasindan Oteye gecemedigini ileri
sirmektedir.'?! Bir baska acidan Weber’in bu incelemesi kapitalist zihniyetin derinlik

ve detaylarma iliskin etkili bir inceleme olarak goze ¢carpmaktadir.'??

Weber’in zihniyet arastirmalart ¢ergevesinde diisiinceleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda asketizm kavrami kendisini belirgin olarak gostermektedir. Bu
kavram 0Ozellikle kapitalizmin gelismesi ve Protestan ahldki baglaminda ele alindiginda
onem kazanmaktadir. Asketizmde esas olarak diinyayr red 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
durum diinyadan kacis ile ayni1 anlama gelmemektedir. Diinyaya kars1 muhalif asketik
goriis onunla dolayli olarak irtibatini baska bir deyisle savasini siirdiirmektedir.
Asketizmin tersine pasif tefekkiir anlayisinda diinyadan red yerini diinyadan kacisa
birakmaktadir.*?® Mistisizmin amaci fiilden ziyade durumdur. Insan ilahi iradenin bir
arac1 degildir. Buradan hareketle mistiklere gore diinyaya yonelik bir eylem 6bur
diinyaya ait olan iman halini riske atmaktadir. Asketizmin eylem alani ise bizzat
diinyanin igerisi olmaktadir. Asketizmde diinya ile hemhal olur iken onun igerisinde

bulunan kétii unsurlari iyiye ¢evirmeye calismak amaglardan biridir. 12

Max Weber eseri ile de 6zdeslesen kapitalizmin ruhu ismini kullanirken bu ismi
0zel ve daha dar bir manada kullandigi anlagilmaktadir. Ona gore bu ruh modern
kapitalizmin ruhudur. Farkli zamanlarda ve cografyalarda goriilmiis olan kapitalizm

ahlakindan farkli dayanaklar iizerine kurulmustur. Weber’in kapitalizminde Kuzey

120Sunar, Marx ve Weber'de Dogu Toplumlari, 133.

121Sunar, Marx ve Weber'de Dogu Toplumlari, 134.

122Gtephen Kalberg, Max Weber’i Anlamak, cev. Bedri Gencer (Ankara: Lotus, 2009), 68.

12Max Weber, Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayincilik, 2012), 295-296.

24Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1993), 280.
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Avrupa ve Amerikan kapitalizminden bahsedildigi anlasilmaktadir.!?®® Bu modern
kapitalizm anlayisinin miicadele etmek zorunda kaldigi ilk konu gelenekgilik gblgesine

sigmmis olan mali yonetimi anlama bicimidir.?

Ulgener metot noktasinda Weber’den yararlanmasma ragmen onun biitiin
goriislerini oldugu gibi kabul etmemistir. Ozellikle Weber’in Islam dinine yonelik
iddialarmni tarafli bulmustur. Ona gére Weber Bati toplumlarinin kapitalizme gecis
serlvenini orada var olup kendisine gére Islim’da bulunmayan argiimanlarla
aciklamaya caligmistir. Bu durum bir olguyu 6ne ¢ikarmak icin diger olguyu geri plana

atma cabasi olarak yorumlanabilir.

Ulgener’i Weber’in yoriingesine c¢eken asil unsur zihniyet arastirmalarinda
goriilen yontem ortaklig1 olarak yorumlanlansa da bu temel nedenin ¢evresine monte

edilebilecek nicelik ve nitelik yoniinden benzerlikler tagiyan faktorler de bulunmaktadir:

1. Max Weber hukuk tahsili yapmasina ragmen akademik ilgi ve dikkatini
iktisat ve iktisat tarihi ¢alismalarina ¢evirmis ve iktisat profesorii olmustur.

Ulgener de bu noktada Weber ile benzerlik gostermistir.

2. Weber Marx’a biiylik sempati duymasina ragmen sosyalizmin karsisinda yer
almistir. Ulgener’ de Marx’a biiyiik ilgi ve hayranlik duymasma ragmen
marxistlere ve sosyalistlere hicbir zaman sicak bakmamistir. Weber’in
sosyolojisinde kapitalizm bir ‘tan1’ olarak sunulmakta iken Marx’a gore ise

bir ‘tedavi’dir.
3. Weber de Ulgener gibi iktisatla sosyolojiyi birbirine karistirmamistir.

4. Weber 6znel olarak din ile ilgilenmemistir. Dinin sosyal ekonomik ve politik

diizleme yansimalarim biiyiik bir ustalikla ¢alismustir. Ulgener ise bir dinin

125Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Goksu Birol (Ankara, 2016), 20.
126\\eber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, 26.
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mensubu olarak Islamiyet ve Islam tasavvufu ile ilgilenmistir. O da Weber

gibi dinin ekonomik izlerini arastirmistir.

Weber de Ulgener gibi has ve segici bir yalmzliga sahiptir. Weber kendisini
bir usta olarak gormemekle beraber hemen her firsatta kendisini
soyutlamistir. Ulgener ise kendi tercihleri sonucunda yalnizligin herkes
tarafindan bilinmeyen o aydinlik ve gizemli yanimi se¢mistir. Bu yalmzlik
ikliminde Ulgener sayilar1 az fakat seckin bir dost halkasmna sahiptir. Hem
Weber hem de Ulgener iirettikleri fikirleri toplum ve aydin tabakalarina
astlamak i¢in Ozel gayret sarf etmemislerdir. Bu iki diisliniiriin ¢ok fazla
taraftarinin  olmamasmin sebebi ise diinyayr yorumlamakta objektif

kalmalaridir.

Weber aktif siyasetle yakindan ilgilenen bir diigiiniir olmasina ragmen
Ulgener’ de bu durum gériilmemektedir. Ulgener siyasetle hasir nesir olmay1
bir bilim adamina yakigtiramamistir. Weber’in bir cilt halinde politika
lizerine yazilmis yazilari bulunmasina karsin Ulgener’in bu konuda tek bir

satirt dahi bulunmamaktadir.

Weber hayat evresi boyunca milliyetci kalmistir. Ulgener’de bir Tiirk

milliyetcisi olarak bilinmektedir.

. Weber’in dindar bir kisilige sahip olmadigi bilinmektedir. Din sosyolojisi
baglaminda ise Weber her dinin hem ekonomik hemde sosyal bir ahlaki
olusuma zemin hazirlayarak bunu yansittigin1 savunmaktadir. Weber’in bu
ongoriisii Ulgener’i  derinden  etkilemistir.  Ulgener bu  ¢izgide
arastirmalarinda ilerlerken din sosyolojisinde bilimsel objektiflikten
sapmamaya Ozen gOstermistir. Bu istikamette ilk kez tasavvufla iktisati

birlikte yorumlamistir. Tasavvufun sanat eserlerine olan yansimasini
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derinden incelemistir. Sayar’a gore Ulgener’in Osmanli Tiirk toplumu igin
iistlendigi arastirmalar1 Weber yapamazdi.'?’ Ayrica eklemek gerekir ki

Ulgener Weber’in her baglamda takipgisi degildir. 2

Ulgener ve Weber’in karsilastirilmasindan sonra Max Weber’in Sabri Ulgener’e

etkilerini ise su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Weber dinin ekonomiyi etkileyecegini ileri siirmils ve bu noktada
calismalari  odaga gotiirmiistiir. Ulgener de Weber’in bu tezini

destekleyerek onun izinden gitmistir.

b. Weber gibi Ulgener de, sosyolojinin degerden bagimsiz (value-free) bir

boyutu oldugunu kabul etmistir.

c. Ulgener ‘ideal tip’ kavramimi Weber’den almistir. Yer yer bu kavramsal

cergeveye elestirel gozle de bakmaistir.

d. Weber ve Ulgener hem iktisat hem de sosyoloji ilmine yonelik calismalar

vermistir.

e. Weber gibi Ulgener de iktisat ve sosyoloji ilimlerinde oldugu gibi tarih ve

sosyoloji arasina da hassas bir ¢izgi cekmeyi ustalikla basarmislardir.

f.  Ulgener Dilthey-Weber ekseninde ‘anlamaci yorumu’ ‘agiklayici yorumdan’

incelikle ayirmigtir.

127 Weber’in zihniyet aragtirmalarinda en zayif ve tamamlanamamis halka Islamiyet’tir. Vakitsiz vefati
bunda en 6nemli sebeptir. Ancak tamamlanmasi halinde dahi Weber’in eseri Islami iktisat zihniyetini tam
olarak resmetmekten uzak kalacag1 asikardi. Neden Weber Ulgenervari bir calisma yapamazdi? Bunun en
esasl sebebi sudur: Dil-din baglaminda Weber’in kiiltiirel konumu buna miisait degildi.Zira Islamiyet
ozellikle tasavvuf s6z konusu olunca tasavvuf iktisat baglantisini kurmada evin i¢inden biri olmadan —Ki
bu bile gerekli olmasina ragmen yeterli sart degildir- pek miimkiin gériinmemektedir. Ikincil sebeplere
gelince Osmanlica-Tiirk¢e kaynaklara basta tarih ve edebiyat olmak {izere ¢ok yonliiliige sahip olmay1
gerektirmektedir. Bunlar1 Weber igin sdyledik ama biiyiik dehaya haksizlik ettik. Ulgener’in yaptiklarin
kendinden gayri bir Tiirk de yapamazdi. Tiirk sosyoloji diisiincesinin talihsizligi onun eserlerinin Bati
dillerinden biriyle kaleme alinmayis1 veya terciime edilmeyisidir.” Sayar, Sabri F. Ulgener, 279.

1285ayar, Sabri F. Ulgener, 276-280.
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g. M. Weber tarihi teorik ¢alismalarinin yaninda anket yontemiyle de alan
arastirmalarina agilmistir. Ulgener’in ise bu sekilde bir ¢alismasinin olmadig

bilinmektedir.1?®

Bunlardan farkli olan énemli bir diger nokta ise Ulgener Weber’in yaptig1 gibi
kapitalizmin olusum ve gelisimini yalnizca dini faktorlere baglamamis bu olguyu diger

faktorler ile ele alarak konuyu ¢ok boyutlu olarak incelemistir.**

1.4.3.1. Ulgener ve Weber Ayrim Noktasi: Ulgener’in Weber Elestirisi

Max Weber din ve kapitalizm arasindaki nedenselligi aciklayan teorisinde
konuyu ele alis1 ve yaklasimi agisindan doruga ulasmus goriinmekle beraber Islam dini
onun tahlilinde zayif bir nokta olarak kalmistir. Ulgener’e gére bu tahlillerden cogu
derli toplu olmayan, ivedi ve pesin hiikiimlii yargilardan 6teye gidememistir. Bu pesin
hiikiimliiliik islam s6z konusu olunca Weber’in batili tarihgilerin ¢ogu ile ayni olan
ortak Ozelligidir. Weber’de rastlanan bu tek yanlilik diger yazar ve teorisyenlerde
oldugu gibi dini, etnik ya da politik takintilardan ileri gelmemektedir. Ulgener’e gore bu
tek yanlilik Weber’in kendi metoduna ters diigmesinden kaynaklanmaktadir. Bu metot,
tarihi ve kiiltiirel birikimleri st iiste birikmis olan homojen olmayan unsurlardan
ayristirip igerde en fazla tutarl davranig gosteren unsurlardan ideal tipler olugturmaktir.
Bir yanda ideal olan ile diger yanda yasanilan gercek ve bu ikisi arasindaki farki ortaya
koyma Weber metodolojisinin ustalikla isledigi bir calismadir. Fakat konu bagka dinlere
geldiginde Weber c¢alismalarini ilk asamadan ileri gotiirememistir. Max Weber igin

stire¢ igerisinde ilk asamada olan husus Batiyr ona zit olan daha dogrusu zit olarak

1295ayar, Sabri F. Ulgener, 280-281.
BoAbdulkadir Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak Sosyal Tarih, Osmanli Iktisat Faaliyetlerinin

ve Zihniyetinin Ortagaglasmasi, Tasavvuf, Islim ve Kapitalizm”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 2/9-10
(15 Eylul 2006), 183.
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gosterilen bir unsur vasitasiyla daha 1yi tanimlayabilmektir. Weber’e gore her sey bir
tarafta olusmus ve oteki taraf bunun tamamiyla uzaginda kalmistir. Zihindeki ana ¢izgi
bu olunca da diger dinler ya da inang sistemleri hep bu ¢izginin altinda kalmis olacaktir.

Ulgener, Max Weber’in bu anlayisim su ciimleleri ile 6zetlemektedir.

“Tipki manyetik alan {istiine serpilen metal bilyelerin orta yeri bos birakarak iki
kutba boliiniivermesi gibi Max Weber’de de secilen tipler bizi hemen zit uglara gétiiriip
orada birakiyor. Kontrasti belirgin hale getirmek i¢in bir taraf hangi renklere
boyanmigsa kars1 taraf tam tersi renklerde takdim ediliyor. Biitiin bunlarin gergegi fazla

zorlamak bahasina miimkiin olacagini sdylemeye hacet yoktur.”*3!

Islom dini s6z konusu oldugunda Max Weber’in ayrim cizgisi Islim’mn ilk
yillarina ait gehresi ve mistisizmden sonraki ¢ehresi olarak sekillenmistir. Ulgener’e
gore bahsedilen bu ayrim ¢izgisi hak ettigi esnekligi bulamamistir. Bu ¢izgiden nerede,
ne zaman ve ne sekilde bahsedilirse bahsedilsin Bati’dakine zit inang sistemlerinin
tasviri olacak sekilde bahsedilmistir. Max Weber’in goziiyle ilk donem Islam’in disa
acik gaza ve ganimet ile i¢li digh, sonrasinda tasavvufun gelisip yayilmasiyla igine
kapanmis diinyaya tamamiyla sirtin1 donen bir inang sistemiyle karsilasilmaktadir. Yine
Weber’e gore Islam ekonomisinin iki temel 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar; basit
kazanglarin disindaki kazancglardir ve iiretime degil zorlamalara ve yaptirimlara dayal
elde edilmektedir. (savas ganimeti, cizye gibi). Ote yandan servet iiretime kanalize
etmenin yegane araci oldugu i¢in degil belirli bir seviyede hayat siirebilmenin araci

oldugu icin elde tutulma arzusu tasimaktadir. 32

Ulgener’e gére Max Weber Islam dini ile Kalvinizm arasinda tam bir kontrast

olusturmak i¢in bahsedilen 6zelliklere sdylem ve ¢alismalarinda agirlik vermistir. Ona

B18abri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat
Ahldk: (Istanbul: Derin Yayinlari, 2015 ), 55-57.
132(J1gener, Diinii ve Buginii ile, Zihniyet ve Din, 58-60.
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gore Kalvinizm disiplinli bir is ahlakinin yan1 sira gosterise ve israfa dayali tiikketimin
karsisindadir. Islam ise tamamen bu felsefenin disinda tiiketim ve gosterise dayali bir
hayat felsefesi konumundadir. Ote yandan Weber’e gére Islam yokusu tirmanip hedefe
dogru yol alirken kisinin kendi iradesini tamamiyla yok sayip Tanri’ya teslimiyeti

yiicelten bir dindir.*33

Ulgener’e gore Weber’in yaptig1 bu tesbitler esneklikten ve gerceklikten uzaktir.
Diinya kendisi ve i¢inde olanlarla birlikte insanin i¢ diinyasina hiikmettigi hirs ve
ihtiraslarinin araci oldugu miiddetge zararhidir ve yerilmeyi hak etmektedir. Yine burada
Ulgener su nokyay! vurgulamaktadir. Islam dini mal biriktirmeye bu birikimden dolay1
degil bu birikimim beraberinde getirebilecegi kibir, gurur , ve hirs ya da higbir nihayeti
olmayan ¢okluk yarisindan karsidir. Olayin rengi bu tarafa dondiigiinde bu, sonuna
kadar kararli ve sebatl bir karsi koymadir. Ulgener’e gore Max Weber’in ve bir kisim
Batil1 tarihgilerin de Islam dinini feodal yapili bir din olarak gdsterirken diistiigii yanls
su noktadan kaynaklanmaktadir: “Isldm’in karsisinda oldugunu yaninda imis gibi gdrme
ve gostermeleri!”?3* Isin esasinda Islam dini Weber’in iddia ettiklerinin aksine tiim

degerlere sahiptir. Hem de hikmetli bir derecede sahiptir.

Ulgener bu soylenenler ekseninde Islam dininin diinya yaklasim olgiilerini ii¢
basamak olarak su sekilde agiklamaktadir: Diinya mali; bu kiymet kisinin i¢ diinyasin
ele ge¢irip onu zararli duygularinin kolesi yapmadiktan sonra zararli degil, faydali
olarak karsilanmaktadir. Cevre; Islam’da gevre iliskisi olduk¢a genis ¢evreyi kapsayan
uzlastirict ve esnek bir iliskidir. islam dini sdylenilenlerin aksine ige kapali olmayan,
sosyal bir dindir. islam dini cileciligi ve ruhbaniyeti kesin kabul etmedigi gibi sosyal
iligkileri kapali kapilar arkasina kilitlememistir. Diinyaya ¢ok hizli bir sekilde yayilmig

bir din i¢in kendi kabuguna ¢ekilmistir yorumunu yapmak miimkiin degildir. islam’da

133(J1gener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 61-63.
1340lgener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 66-67.
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zaman bilinci ise sadece an1 kollayan ve anin ihtiyaglar1 pesinde kosan bir zaman bilinci
olmaktan uzaktir. Ozellikle Islam’m ilk formunda kendi i¢ diinyasina cekilip ge¢mis ve

gelecekten bagini kopararak riyazete ¢ekilmek seklinde bir eylem goriilmemektedir.**°

Ulgener baslangicta saf ve 6z Islam’la Islam dis1 unsurlardan kaynaklanan ahlak
anlayis1 arasinda farklar oldugunu belirtmektedir. Bu geleneksel ahlak anlayisinda ise
mal her haliyle zararli ve glinahtir. Ondan uzak durulmasi hatta kacilmasi gereken bir
yigindir. Max Weber’e gore Islim kazandigi tiim maddi unsurlari savas yoluyla
kazanmis bir savasci dininden &teye gegememistir. Ulgener’e gore ise Isldm dini
diinyaya a¢ilmaya kararli ve Tanri’nin adin yiicelterek duyurma admna kili¢ kusanmis
insanlardan oldukc¢a destek gérmiistiir fakat bu durumu dinin genel karakteristigi olarak
ifade etmek kabul edilemez. Bununla birlikte tiim bu yayilma gayesinin temelinde ¢okg¢a
kazanma hevesi aramak da bu noktada simirin asilmasi anlamini tasimaktadir.}3® “Max
Weber ki bir yandan Marksist yazarlar1 ilk Hristiyanlik’1 bir proteler hareketi olarak
gordiikleri icin agir bigimde tenkit etmisti. S6z konusu Isldim oldugunda kendisinin de
ilk islam miicahitlerini ayn1 derecede maddi-iktisadi ¢ikar iliskisine baglamak stretiyle
tenkit ettigi goriisii tekrarlamasi diisiindiiriiciir.”**” Ulgener 6zellikle burada da
karsilagildigi gibi Weber’in kendi ortaya attigi diisiince ya da tezleriyle catisma

yasadigini ifade etmektedir.

Hristiyanlik baglangigta seyahat halindeki zanaat ya da esnaflikla ugrasan bir din
olarak dogmustur. Aradan gegen zaman zarfinda kiiglik sehirli orta siniftan hali vakti
yerinde orta simif halkina dogru kaymustir. Islim dininde ise bu akis ya da kaymanin
yonii tam tersine sehrin iyi ge¢inimli orta sinif halkindan tasavvuf ve tarikatlarla birlikte
zanaat ya da esnafliga dogru yol almistir. Burada da gériildiigii gibi Ulgener farklilik ya

da ayriliklar vurgulanirken bunun genellikle sunulanin aksine oldugunu belirtmektedir.

135(J1gener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 67-68.

138(Jlgener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 70.

137(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 71.
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Bu durumun esas sebebi olarak bir tarafi 6ne ¢ikarip diger tarafi arka planda birakmanin
akillica goriinen fakat hayli ¢eliskili arastirmaci tutumu oldugunu belirtmektedir. Bu
sekilde Is1am dinini ¢ok kat1 bir kalibin igerisine hapseden algidaki temel hata Ulgener’e
gore Islam’1 yayildig1 cografya icerisinde degismez olarak gdrmekten ileri gelmektedir.
Zira din igerisine girdigi ¢evrenin tarih, kiiltiir, iklim, vb. tiim etmenlerinden
etkilenmektedir. Dinin asirlardir gerek dogma gerekse de doktrin tarafi bununla beraber
iktisat ahlaki da toplumu agirlikli temsil etme ehliyetini elinde bulunduranlarca
belirlenmektedir. Bu tabaka toplumun din anlayismi da bilyik Olglide
sekillendirmektedir. Toplumu sekillendiren tabakanin agirligi degisip yerini baska bir

tabaka aldiginda topluma yansiyan akisler de degisecektir.**

Ulgener’e gore Islam bir sehirli dinidir. Bununla beraber kag¢milmaz durumlar
olsa da ¢6l ve gdgebe hayata karsi sehirli olma halini iyi muhafaza edebilmistir. Islam
dini ¢ol ve sehirli olmanin verdigi avantajlarin giiclinii birlestirerek kullanmistir. Bazi
cevrelere gore Islam’in hizli ve olagan dis1 bir sekilde yayilmasini bu ender birlesimin
sonuglarma baglamak miimkiindiir. Ulgener islam’in tam bir denge dini oldugunu su

ifadeleriyle dile getirmistir.**

“Bir yanda adina ister taviz ister hosgorii denilsin, diinya haz ve nimetlerine goz
kirpan bir 6l¢li genisligi; ama hemen yan1 baginda taskinliga gidebilecek biitiin gedikleri
kapamaya kararli bir uyaniklik: Bir yerde “yiyin i¢in” diyorsa, emin olmali ki, arkasinda

'79

“israf etmeyin!” tembihi hazirdir. (Araf Suresi, 7/ 30,31). Bir yanda yemek i¢meye,
cinsiyet hayatina gereken hosgorii ile beraber bunlarin makul ve katlanilabilir 6l¢uleri

asip tagsma haline geldikleri noktada sert ve kat1 bir baraj ile onlerine dikilme gayreti

138(J1gener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 74-75.
139(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 79.
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Islam’a feodal ve savruk bir yasama taraflist olmaktan ¢ok feodalizme ve feodal

degerlere kars1 miicadeleci bir hiiviyet kazandirmistir.”4°

Islam dininin servet birikimi ¢ogu batili tarih¢inin goriislerine gore ilk asamada
savas ganimetlerinden ya da sosyal tabakalagsmanin sagladig: gelir kaynaklarindan elde
edilmekteydi. Ulgener’e gore o donemin ortagag toplumu esas alindiginda emek disi
elde edilen kazanglari diger toplumlar igin nasil yok sayamiyorsak Islam toplumu icin
de yok sayilacak seviyede olmadigini soyleyebiliriz. Asil iizerinde durulmasi gereken
nokta ise bu kazanglarin o toplumda izlerinin olup olmadig1 degildir. Temel konu dinin
bu tir kazanglara yol verip vermedigi, kisinin kendi alin teriyle kazandigina verdigi
onemdedir. Islim dininde batil kazanglara kapali bir gegim diisturu bulunmaktadir.
Kazancin ana ¢izgisi baskasindan onun rizasi disinda liituf beklemeyip kazanci
biitiiniiyle alin terinde aramaktir. Rizkin kazanilmasinda insanin kendi iradesi disinda o
iradeyi kusatan mutlak iradeden yardim istemesi gerektiginde onu kendi seviyesinde bir
irade sahibinden degil kendisine diisen gayret ve miicadeleyi gosterdikten sonra Yiice

Yaratici’nin fazlinda aramak ve beklemek gerekmektedir. 4!

Max Weber’e gore emek diger dinlerde toklugu karsilayacak fakat fazla
kullanilmast hos karsilanmayan bir unsur olarak goriilmektedir. Emek ancak
Kalvinizm’le beraber cesaret, gii¢ ve deger kazanmustir.1*? Ulgener’e gore ise Weber’in
yaptig1 bu genel degerlendirme Hristiyanlik’in ilk formunda bir dereceye kadar
sOylenebilirken bu degerlendirmeyi tiim dinler i¢in yapmak miimkiin goziikmemektedir.
Calisma eyleminin bireyi yoran ona zahmet veren, algi tarafindan siyrilip Tanr1 emri
olarak goruldiigl, ibadet suuru ile yapildigi zamanlar yalnizca bati diintasindaki dini
reformlar sonras1 zamanlar degildir. Calismaya ibadet olgusunun yiiklendigi zamanlari

IslAm dininde de gdérmek miimkiindiir. Ayrica IslAim dininde emegi zaman boyutunda

140(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 80.

141(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 81.

142(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 82.
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sinirlayan bagka bir deyisle sadece doygunluk derecesine indirgeyen bir anlayistan
bahsedilemeyecegi gibi ibadet bile ¢alismaya engel sayilmamistir. “Cuma namazin
kildiniz m1 yeryiiziine dagilin ve Allah’in fazlindan nasip araym!” (Cuma Suresi 62/
10)**3 Islam dininin sadece ilk kaynaklarmn degil baz1 tarikat ve tasavvuf erbabinin da
ibadet suuruyla araliksiz ¢alismaya ve deger yaratmaya verdikleri 6nem Kalvinizmle

karsilastirildiginda ondan geride kalir boyutta degildir.*#*

Bu sebepler ekseninde degerlendirme yapildiginda Islam dininin iktisadi
gelismeyi engellemesi bir yana biiyiik Olciide destekleyip tesvik ettigi ortadadir.
Bununla beraber Islim dininin bol kazanma ve biriktirmeye karsi set koymadigi
diistiniilmemelidir. Tiiketim, diinya nimetleri, kazanma ve biriktirmeye kars1 belirli bir
cergevede hosgoriilii olunsa da tamamiyla sinirsiz tutulmamistir. Mal ve esya biriktirme
mesru yollardan elde edildigi takdirde ve elde edilen birikimin hayirlt ve anlagilabilir
bir amaca hizmet ettigi, ara¢ olma 6zelligini korudugu, insanin emrinde olup esyanin

insan emrine girmedigi takdirde degerlidir.'*°

Islam ekonomisi iicret, fiyat gibi ekonomik unsurlarin belirlenmesinde kisilerin
rizasin1 gozeterek serbest piyasa ekonomisinin; savas ganimetleri, zekat taksimati gibi
unsurlartyla kontrolii elinde bulunduran karma bir ekonomik sistemin 0&zelligini
tasimaktadir. Goriildiigii iizere Islam dininde tek yonlii bir ekonomik sistem anlayist
mevcut degildir. Ulgener’e gore her biiyiik din icerisinde basta karmasik ve birbirine
zitmig gibi goriinen emirler icerebilir. Ornegin; “Kimseye ¢alistigindan fazlasi yoktur”
(Necm suresi sure 53/40) ayeti yer alirken diger tarafta “Allah kullarin1 diledigi kadar
riziklandirir” (Maide Suresi 5/65) ayeti yer almaktadir. Ik ayette galisma ve emege

vurgu yapilirken ikinci ayette takdire yer verilmektedir. Burada da hicbir uca ¢ok fazla

193 Yahudiler i¢in Cumartesi, Hiristiyanlar i¢in Pazar, tam istirahat ve ibadet giinii sayildig1 halde,
Misliimanlar icin Cuma ibadetten sonra hemen is basina déniilecek normal bir giindiir.Ulgener, Dini ve
Bugiind ile, Zihniyet ve Din, 83.
144(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 83.
15(J1gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 84.
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meyletmeden dengeyi saglama gayesi mevcuttur. Islam dininin ilk formunda tevekkiil,
kader gibi unsurlarin pasif ve teslimiyet¢i boyuta kaymadan iradenin 6ne ¢iktigi aktif
eksende yer alma gayret ve eyleminin oldugu gériilmektedir. Iman eden birey igin ilahi
takdire uymada herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Allah her sey icin bir 6lcii
belirlemistir. Bu 6l¢iide beser iradesinin yansimasi da goriilmektedir. Kainat planinin en
ince noktasinda dahi son nakis, son dokunus Yaradan’in arzusu ile sekillenmektedir.
Fakat bu yiice buyruk kulun eylem, fikir ya da niyetlerinden biitiiniiyle ayri
diisiiniilemez. Kader, takdir ve tevekkiil konularindan bahsedildiginde bireyin irade ve
eyleminin bir anlam ifade edemeyecegi, insan1 pasif, geri planda izlem halinde bir din
anlayisina dogru yonlendiren bir kapsam anlasilmamalidir. Tiim bu dini kavramlar
kulun elinden gelen ¢abayi sonuna kadar gosterip isin geri kalan kismini ve sonucu
yarataninin takdirine birakarak olacak ve gelecek olani i¢ huzuru , esenlik ve giivenlik
icerisinde beklemektir. “Bir kere de azmettin mi gerisi icin Rabbine tevekkiil et” (Ali

Imran Stresi 3/159).146

Islam dini etkisi altina aldig1 gevre ve cografyadan tamamiyla ayr1 kalmamistir.
Bu cevrenin diisiince yapist ve inan¢ unsurlarint kendi bilinyesine dahil etmistir.
Zamanin seyri igerisinde bu akis; i¢ diinyaya cekilip kapanmayir da beraberinde
getirmistir. Din kendi ekseninde kitabi kurallariyla hareket ederken toplum bu yonden
ayrilarak katiksiz bir kadercilik anlayisiyla hareket etmektedir. Toplum katmanlarinda
din anlayisinda meydana gelen degisikligi drneklendirecek olursak: Ornegin; Islam dini
zikri zamanin belli dilimlerine birakirken tasavvufla birlikte zikirde bu dilimler
kaldirilmis hiicre ve ¢ile esasina dayanan riyazet anlayisina dogru kayma baslamistir.
Tevekkiil anlayisinda da anlam faklilasmas1 aktif anlamdan pasif anlama dogru
akmustir. Sufiler Islam’daki tevekkiil ¢izgisini oldugu gibi siirdiirmekle birlikte halkin

tabaninda olup ad itibariyle kendilerini sufilige dahil eden unsurlar ise tevekkiilii pasif,

18(J1gener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 85-88.
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kosulsuz sartsiz teslimiyet anlayisina indirgemistir. Bununla birlikte tevekkiil artik
iradenin hakkini vererek elinden gelen ¢aba ve gayreti sonuna kadar gosterip giiciiniin
yetmedigi noktaya geldiginde isin nihayetini mutlak hikim ve hikmet sahibi olan
yaraticiya birakmak ve buna riza gostermek yerine yasanilan hadiselere seyirci kalarak
an1 seyrelemek anlaminda pasif teslimiyet¢i bir anlayisa biirlinmiistiir. Tevekkiil
anlayis1 bu sekilde yerlestikten sonra hareketsiz ve kayitsiz bir yasam seklinin dayanagi
da hazir hale getirilmis bulunmaktadir.’*’ Pasifligin arkasindaki unsirlarin manevi
amiller oldugu izlenimi veren diisiince yapisinin dogrulugu goreceli kalmaktadir. Zira
geri kalmanin arkasinda ticaret yollarinin degismesi ve cografi kesifler gibi iki 6nemli

olgu yatmaktadir.

Weber’in aragtirmalarindan anlasilacagi iizere islim onun din ekseninde
kapitalizmi agiklamaya odaklanan tezlerinin deney drnegi olmustur.'*® Weber Islam’in
rasyonel kapitalizmin dogusunu baglatacak argiimanlari tagimadig tezini desteklemek
icin Islam dininin savas¢t bir din oldugunu &ne siirmiis ve bu savas¢r grubun
ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in bir doniisiim degilde uyum dini haline geldigini 6ne
stirmiistiir. Onun bu agiklamalarinin genel itibariyle dahi hatali oldugu goriilmektedir.

Ciinkii Islam’1n bir ¢ok kilit kavrami sehir hayatini, kurulu bir diizeni yansitmaktadir.4®

“Islam heniiz (bir medeniyet olarak) var olmadan once bile bir ticaret
medeniyetiydi. Musliman tacirler en eski devirlerden itibaren, Avrupa’da nadiren
goriilen bir itibara sahiptiler, en azindan siyasi yoneticileri nezdinde bu durum s6z
konusuydu. Bizzat Peygamber’in sdyle soyledigi rivayet edilir: “Tacir hem bu diinyada
hem 6biir diinyada saadet sahibidir. Para kazanan Allah’1 hosnut eder.” Bu kadari, ticari
hayata gosterilen saygi iklimini belirtmek i¢in yeterlidir ve bu durumun c¢ok sayida

somut Ornekleri bulunmaktadir: Bunun yansimasini su Ornekte gérmek miimkiindiir.

147(J1gener, Diinii ve Bugunii ile, Zihniyet ve Din, 88-90.
“sBryan S. Turner vd.,Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 19.
19T yrner vd.,Max Weber ve Islim, 228.
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“Mayis 1288’de Memluk yonetimi Sind, Hind, Cin ve Yemen tacirlerini Suriye ve
Misir’a ¢ekmeye ugrasiyordu. Bu vesileyle yayinlanan hiikiimet tebligi’ne benzer bir
seyi Bat’da tahayyiil etmek zordur.”'® islami devirde kapitalist icerikli ticaretin
gelistigi herkesce ¢ok iyi bilinen bir olgudur. Islim’in dogdugu toplum, Mekke toplumu
zaten kapitalist ticaretin merkezidir. Mekke’nin Kureys kabilesine mensup sakinleri
sermayelerini ticaret yaparak ve faiz karsilig1 borg vererek Weber’in rasyonel dedigi bir

sekilde verimlendirmektedir.”*%!

Cemil Meri¢ de Ulgener gibi Misliman ulkelerde Kkapitalizmin ortaya
ctkmamasinin  sebebinin Miisliimanlikla, Ulgener’in deyimiyle Islamiyet’le hicbir
korelasyonunun olmadigimi vurgulamaktadir. Merig’e gore Islamiyet’te kapitalist sektor
kurulmasina ragmen sonrasinda kapitalizme gecilmemistir. Bu durumun nedeni ise
Avrupa iilkelerinin pazar kapma yarisginda Osmanli Devleti’ni olduk¢a geride

birakmalar1 olmustur. %2

1.4.4 Multeci Hocalar

Ulgener’in metodolojisine yon veren diger onemli aktdrler ise Almanya’daki
Hitler ideolojisine baskaldirip Tiirkiye’ye gelen miilteci hocalardir. Ulgener bu
hocalarla yakin ¢alisma imkani1 bulmus ve bu vesileyle de onlarin diisiince diinyasindan
istifade etmistir. Bu hocalar onun c¢alisma hayatina yon verdigi gibi calisma ve bilgi

paylasimina verdikleri 6nem ile Ulgener’e katki saglamislardir. >3

50Fernand Braudel - Mustafa Ozel, Maddi Medeniyet ve Kapitalizm (Istanbul: Agac Yayincilik,1991 ),
154,
IMaxime Rodinson, Isldm ve Kapitalizm, ¢ev. Orhan Suda (Istanbul: Hiir Yayn, 1978), 45.
152Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, 170.
1535ayar, Sabri F. Ulgener, 71.
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Ulgener’e gore bir iilkenin nereye gideceginden ziyade bu gidisin ayaklar1 yere
saglam basan bir gidis olmasmi saglamak icin nereden geldigi biiyilkk ©nem
tasimaktadir. Ulgener disiplinleraras1 yogun okumalarmin ardindan bunlan siizgegten
gecirememenin sancisini yagamistir. Bu sancinin dinginlesip istikamete kavusmasi 1933
yilinda Tirkiye’ye gelmek zorunda kalan Alman hocalar vesilesiyledir. Alman
hocalarin gelisiyle Ulgener’in kafasindaki problemler ¢dziime kavusma yolunda

ilerlemistir.'>

Ulgener Istanbul Hukuk Fakiiltesi’nde asistanliginin baslarinda diger Tiirk
akademisyenlerle birlikte Alman hocalarin derslerinin terclime isini tistlenmistir. Kendi
aralarinda yapilan is paylasimi neticesinde Ulgener Neumark’mn derslerini
konferanslarin1 Tiirk¢e’ye c¢evirip kitap ve makalelerinin terciimesini yapmistir. Bu
vesilelerle hocast Neumark’in Tiirk¢e’yi 6grenmesine de katki sunmustur. Bu ikili
calisma siirecinde hocasindan akademik anlamda da istifade etme gayretini gostermistir.
Zaman icerisinde ROpke, Kessler, ve Riistow gibi Alman hocalarin da dostluklarini
kazanmis, onlarin sohbet halkasina dahil olmustur. Ozellikle bu akademisyenlerin
bilimsel ¢alisma ve bu calismada kullandiklari titiz yontem anlayist Ulgener’in bu
hocalar1 “Muhtesem asalet ve yigitlik abideleri” olarak nitelendirmesine sebep olmustur.
O Neumark’a yonelttigi akademik destegi diger hocalara da teklifsizce sunmustur.
Ulgener bu hocalarla yaptigi sohbetlerde onlarin bilgiyi dagitirken kimseden
esirgemediklerini, dagitilan bilginin de sorgulayan bir akil mekanizmasiyla kapsaminin

genisletildigine sahid olmustur.®®

Ulgener’in zihninde uzun yillar siirecek calismasi icin kurdugu alt yapi hazir
oldugundan kendisi Alman hocalar ile kurdugu yakinliktan ¢ok sey 6grenmistir. Bu

tecriibesini Harward giinlerine de aktarma sansi elde eden Ulgener orada iktisat

1%4Savar, Sabri F. Ulgener, 24.
155Sayar, Sabri F. Ulgener, 69-71.
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uzmanlarindan J. A. Schumpeter ile de sohbet etme firsatin1 yakalamistir.'®® Alman
hocalar Weber sosyolojisini Tiirkiye’ye getirip Ulgener’e zihniyet arastirmalarinin en

Onemli unsurunu tanitmislardir.

Ulgener ekonomi ile Islim ve Islam semsiyesi altinda yer alan tasavvufla
organik bir bag kurarak Weber c¢izgisinde bu bagi aciklamaya calismistir. Sayar,
Ulgener’in konu ve ydntem c¢alismalarmin fitri olmakla birlikte atavistik tesirlerinin

oldugunu da belirterek bunu su sekilde desteklemektedir:

“Alman hocalarmin sihirli dokunusu Sabri Ulgener’de fitri bir egilim olan Islami
tasavvuf nesesine somut-tarihi olaylar diinyasina bakmada farkli bir boyut ilave etti.
Aile ocaginda bir Naksibendi seyhi olan dedesi Ismail Necati Efendi’nin yaktig1 atesin
saldig1 rahmaniyet kendisinde mevcut fitri istidadin gelismesine vaktinde bir ivme verdi

ve bu hal kesintiye ugramadan vefatia degin strdii.” >’

Ulgener’i siiphesiz ki burada zikredilen sahislar disinda hem ydntemsel hem de
diisiinsel manada alim, diisiiniir ve musatavvif etkilemis olabilir. Calismada yer verilen
isimler bu anlamda en ¢ok o6ne cikan kisilerdir. Ozellikle Giimiishanevi, Ahmed
Ziyaeddin ve Max Weber Ulgener s6z konusu olunca hemen akla gelebilecek sahislar
arasinda yer almaktadir. Ulgener yasantisina ve diisiince hayatina akseden bu sahislarin
tesirlerini diger tesirlerle birlikte sentezleyerek kendi caligmasinda kendisine has
metoduyla ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle onu ve ¢aligmalarin1 yorumlarken biitiiniiyle
su kisinin golgesinde kalmistir seklinde bir yorum yapilamamaktadir. Calismalarinda

istifade ettigi diisliniirler ile eserlerine yon vermistir.

156Sayar, Sabri F. Ulgener, 75.
157Sayar, Sabri F. Ulgener, 24.
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1.5 Cahismasinda Yer Alan Tasavvuf ve Ahlak Eserleri ile Muellifleri

Ulgener Sark toplumlarinin gegirdigi zihniyet déniisiimiinii ele alirken 6zellille o
donemin ahlak ve tasavvuf eserlerinden yararlanmistir. Bagl basina ayr1 bir ¢alismanin

konusu mahiyetini tagiyan baslik altinda eserlerin isimleri ve yazarlari siralanacaktir.

1. ROhGI- Mesnevi (Ismail Hakk: Bursevi, 6.1137/1725), Kitabi’l Hitap (Ismail

Hakki Bursevi),
2. Ahlak-1 Alai (Kinalizade Ali Celebi, 6.979/1572).
3. Mihnet Kesan (Kegecizade Izzet Molla, 1786/1829):
4. Necaib-i Kur’aniye (Bereketzade ismail Hakki, 1851/1918)
5. Marifetname (Erzurumlu Ibrahim Hakki1, 6.1194/1780)
6. Ihya-u Ulumi’d-Din (Imam-1 Gazzali, 6.505/1111)
7. Adabirl-Menazil (Abdiillatif Karamani, 2/?)
8. Nefehatilins (Mevlana Cami, 6.898/1492).
9. Fusiisu’l Hikem(Muhyiddin ibnii’l Arabi, 6.638/1240).
10. Minhacii’l-Fukara(ismail Rustihi Ankaravi, 6.1041/1631).
11. Mesnevi(Mevlana Celaleddin-i Rami, 6.672/1273)
12. Melamilik- Tomar-: Turuk-i Aliyye, (Sadik Vicdani, 1866/1939).
13. Melamilik ve Melamtler,(A. Golpinarli, 1900/1982)
14. Semerati’l fuad fi’l Mebde ve’l Mead, (Sar1 Abdullah Efendi, 6.1071/1660)
15. Zeyl-i Saka ik,(Ussakizade Ibrahim Hasib-Efendi, 6.1136/1724):

16.Kitabul Futivve, (Stlemi, Muhammed b.Huseyin, 6.412/1021);
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17. Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildti ve Kaynaklar: , (A. Golpmarh,

1900/1982).
18. Seyahatname (ibn Battuta, d.1304/1369).
19. Tarth-i Naima, (Naim4, 6.1128/1716)
20. MevzOatl’l Ulam, (Taskoprizade Kemaleddin Mehmet Efendi, 6.1030/1621)
21. Seyahatname, (Evliya Celebi, 6.1096/1685)
22. Garibname, (Asik Pasa, 6.733/1332)
23. Miizekki’n Niifis (Esrefoglu Rami, 6.874/1469-70).
24. Giilsen-i Raz ( Sebiisteri, 6.270/1320).
25. Bezm U Rezm(Aziz b. Erdesir Esterabadi , 6. 800/1398den sonra).
26. Mukaddime, (ibn Hald{in, 6.808/1406).
27. Kablsname, (Keykavus b.iskender, 6.475/1082).
28. Adabi’l Menazil, (Abdiillatif Karamant, 2/?).
29. Fezleke, (Kétib Celebi, 6.1067/1657).
30. Ahlak-1 Muhsini, (Huseyin Vaiz-i Kasifi, 5.910/1504-1505).
31.Mantiku’t Tayr, (Ferididdin Attar, 6.618/1221).
32. Baharistan, Abdurrahman-1 Cami, 6.898/1492).

Ulgener yukarida siralanan eserler disinda ¢alismasinda bir ¢ok ahlak, edebiyat,
tarih, sanat eserleri, fiitiivvetnameler gibi kaynaklardan yararlanmistir. Ismi

zikredilenler ¢alismasinda en g¢ok atif yaptigi eserlerdir. Buradaki bilgiler ile kimi
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zaman savundugu disiincelerini desteklemis bazen de bu kaynaklardaki ifadeleri

elestirel bir tutumla yorumlamistir.

2.BOLUM

ULGENER’DE ZIHNIYET, iIKTiSAT VE TASAVVUF ETKILESIMIi

Calismanin bu béliimiinde Ulgener’in zihniyet aciliminin nasil bir manevi iklime
temel teskil ettigine ve bu durumun i¢inde bulundugu toplumu nasil bir ekonomik

diizleme tasidigina Ulgener’in eserleri rehberliginde bakilacaktir.
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2.1. Ulgener’de Zihniyet Analizi

Ulgener’e gore yiizeyde goriinen madde kalabalig1 altinda derinlemesine bir ruh
ve zihniyet diinyas1 yatmaktadir. Olgularin gercek bir renge biirlinebilmesi i¢in madde
ile mana boyutunun baska bir deyisle ruh ve sekil; nicel ile nitel ozelliklerin
biitiinlesmesi gerekmektedir. Ona gore sozlesmeler,antlasmalar ve buna benzer diger
icra metinleri onu harekete gecirecek insan unsuru olmadiktan sonra bir mana,
reaksiyon ifade etmeyecektir. O bu durumu su sozleriyle ifade etmektedir: “Bugln de
ayni Uretim ameliyesini ve ayni hukuk teknigini oldugu gibi kopya eden iilkelerde
iktisadi hayat batidakinden daha farkli sonuglar vermeye devam ediyorsa sebebi altta
zihniyet ve tutum farkindan baska nerede arayabiliriz.”*® Ulgener’in bu ifadesi
zihniyetin toplumlar i¢in ne nerecede Onemli oldugunu tiim acikligiyla ortaya

koymaktadir.

Ulgener zihniyet arastirmalarini temelde iki ana asama ile dzetlemektedir. Bu
asamalardan birincisi mercek altina alinan donem ve mubhitin iktisat ahlakini, zihniyetini
bir semada resmedebilmek ardindan, resimdeki zihniyetin ortaya ¢ikmasinda rol
oynayan baslica aktorleri belirleyebilmektir.Bu aktorler belirlenirken 6zellikle
zihniyetin olusumyayilma ve yerlesme evrelerinde hangi kaynaklardan beslendigi yada
hangi giiclere kars1 direndigi zihniyet arastirmalari i¢in elzem konular arasinda yer

almaktadir.*®

Zihniyet gibi bir soyut kiymetin meydana gelmesinde sayisiz aktor ve faktor
bulunmaktadir. Belirli bir anlayis, yasayis ve kavrayis tarzinin insan hayatina

sabitlenmesi i¢in iklim, siyaset, ekonomi gibi dis faktorlerin etkisi 6nemini korumakla

8(gener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, 4.
9(0lgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 6.
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beraber Ulgener’e gore bu sabitlenmede en biiylik kuvvet manevi unsurlara aittir. Ona
gbre Max Weber’in de savunucusu oldugu gibi kapitalizmin dogusunda nasil ki
Kalvinizm tek basina olmasa da biiyiik bir itici ve yon verici giice sahipse kendi
topraklarimiz iginde bu durum gegcerlidir.’® Ulgener eserlerinde gerilemenin altinda
yatan teknik ve ekonomik unsurlara da deginmekle birlikte zihniyet gibi manevi

unsurlar1 daha baskin gordiigii anlagilmaktadir.

Tarih insan eyleminin kalem olup hayata yazilmasiyla olusan insanin yaptig
eylemin kiymet ve igerigine gore tiirlinii ve degerini belirleyen bir roman
gibidir.Buradan hareketle bir medeniyetin iktisadi gelismisligine ve bu minvaldeki
caligmalarina yon veren biricik unsur insan ve onun zihninde olusturdugu hedeflerdir.
Nitekim Kuzey Avrupa bunun en temel Ornekleri arasindadir. Buradaki insanlar
sanayilesmenin bir geregi olarak zihinlerini fayda ve verimlilik iretmeye tam manasiyla
iman ettirmistir.*** Zihniyet toplumlara yon veren, onlara yol gosteren pusula gibidir. Bu
nedenle zihniyeti olusturan dinamikleri 6ziinden uzaklastirmadan fakat degisikliklere de

kapatmadan, belirli bir sabit ekseninde sonsuz ¢esitliliklerle beslemek gerekmektedir.

2.2.Coziilme Devri Iktisat Ahliki

Ulgener iktisat biliminini sadece madde bilimi seklinde tanimlamaz. Ona gére
tim bu madde yiginlarinin 6ziinde onu harekete gecirecek olan insan unsuru yer
almaktadir.Buradan hareketle kapitalizmi reel anlamda kapitalizm yapan sadece meta

yiginlarinin kuvveti degil, ona istikamet veren ¢agin insaninin zihniyet diinyasi, yasayis

wo(jIgener, Iktisadi Céziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 7-8.
%13ohn Ulri¢ Nef, Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri, cev. Erol Giingdr (Ankara: M.E.G.S.B, 1986), 77.
71



sekli gibi canli ve dinamik unsurlardir.’®> Ulgener Osmanli Devleti’nin kapitalizmin
gelismesinde geri kalisin1 bu varsayim tiizerinden acgiklayarak ¢oziilme devri insaninin

bu konudaki kilit roliine vurgu yapmaktadir.

Coziilme devri insam1 ortagag degerleri ekseninde bir gecim hayati
stirdiirmektedir. Bu degerler; kismet, kazaya riza, kadere teslimiyet vs. dir. Bu dénemde
olan ile olmas1 gercken; kavramsal ifadesiyle iktisat zihniyeti ile iktisat ahlaki arasinda
fark blylktir. Bu farkin nedeni ise toplumun belirli bir kesimi Oniine gegilmez bir
kazanma arzusuyla kendisine bir yol agmaya ¢alisirken 6teki kesimin kendi igerisinde;
Ulgener’in ifadesiyle kati bir miisamahasizliga gomiilmesidir.’®® Ulgener’e gore
¢cozlilme devri insanimin hayat anlayisi maddeye sirtint donmiis bir diinya anlayis
ekseninde sekillenmistir. Soyle ki bu donem insani yaptigi isleri iktisadiugraslarin
disinda tutarak yapmustir. Oncelikle toplumun {ist tabakalarinda zengin olma arzusu
revagtadir.Bu kesim bu arzuyu gelir getirici sermaye elde etmek amaciyla kendisinde
bulundurmamaktadir. Bu edinimlerin asil amaci gosteris, makam mevki elde etmek
yada bagkalariyla zenginlik yarisina girmektir.’** Bu donem insani i¢in mal ve para
onlara hizmet ettigi olgiide degerlidir. Buradaki ¢ikarim Sombart’in tiiketim eksenli

gelisen kapitalizm tezini desteklemektedir. Desteklenmeyen hipotez ise Weber merkezli

182(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 5.
183UIgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 57.
14Aciklamada yer alan tiketim gesitleri iktisat biliminde su tamimlarla yer almaktadir: Gosteris
tuketimi;parasi olmadig halde statii kazanmay1 umarak pahali saat, son model cep telefonu ya da kiyafet
alan, moda yerlerde yiyip igmeye caligsan insanlarin tiikketimini anlatan bilimsel bir olgudur. Parasi olan
insanlarin bu tiir tiiketimi gosteris tiikketimi degildir. Tipik 6rnegi; diisiik gelirli bir kisinin borg harg en
pahali cep telefonunu almasidir.
Zuppe etkisi;yuksek gelirli insanlarin bir tiiketim iiriiniine olan taleplerinin disiik gelirli insanlarin
talebine ters orantili olmasidir. Bu durum sira disi, pahali ya da ozel iiriinlere sahip olmak isteginden
dogar. Bir {irlin ne kadar az bulunuyorsa ziippe degeri o kadar yiikselir. Tipik drnegi; kisinin ¢ok daha az
kiside bulunan ¢ok pahali bir saati almasidir.
Veblen etkisi;fiyat yiikseldikge kalitenin de yiikselecegi inancindan kaynaklanan etkidir. Tipik ornegi; iyi
bir restoranda pahali yemeklerin ucuz yemeklere gore daha ¢ok tercih edilmesidir.
Suri (bandwagon) etkisi;kisinin, gogunluk goriisiinii benimsemesi, bagkalari tiikketiyor diye ayni seyleri
tilketmeye yonelmesidir. Tipik 6rnegi; kisinin, ¢ogunlugun kullandigi marka giines gozIligiini satin
almasidir.https://www.mahfiegilmez.com/2020/09/tuketim-gosteris-tuketimi-zuppe-etkisi.html.  (Erisim
Tarihi: 13.12.2021)
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kapitalizm anlayisidir. Ciinkii Weber’e gore birikim kapitalizmin tetikleyicisi iken

Sombart’ta tiketimdir.

Coziilme devri orta smif insan1 (ticaret ve sanat erbabi) pratik olarak alacak ve
verecek hesabi tuttugundan, kazandigi geliri sermayeye doniistiiriip kar elde etme
hevesinden uzak gorinmektedir. Ulgener bu grubun ortak hevesini macera, ayak
basilmamis yerler gérmekmeraki seklinde tanimlamaktadir. Bu déonemde gerek Dogu’da
gerekse Bati’da tiiccart istilacidan ayirt etmek ¢ok zorlagmistir. Soyleki bu dénemde
tiiccarin kendisi dahi baskasina karsit canin1 ve malin1 korumak amaciyla silahlanmak
durumunda kalmistir. Bu dis unsurlar da o donemde ticaret erbabimi iktisadi

rasyonaliteden uzaklastirmaktadir.®®

Ulgener reel anlamda iktisadi gergeklesmeden kaymanin 6zellikle esnaf ve ahi
teskilatinda gortintirlilliigiiniin fazla oldugunu vurgulamaktadir.Ahiler sanat ve meslek
toplulugu olmakla beraber 12. ve 13. yy da toplum kurumlarinin her kesimine yansiyan
degisiklik bunlara da yansimistir. Bu degisiklikten sonra Ahiler dini, sosyal ve siyasi
reknleri icerisinde barindirmislardir. Ulgener’in ifadesiyle 12. ve 13.yy da bu degisiklik
daginik hayat sekillerinden toplu ve kapali meslek ve tarikat kadrolarina gegis diye
adlandirilmaktadir. Bu noktada Dogu toplumunda meydana gelen bu bir araya
gelme,cemaatlesme ruhu Bati’da  kendisini  ferdiyet¢ilige yoOnelme seklinde

gOstermistir.*e®

Ahilik ve tasavvuf teskilatinin 6ziinde halihazirda var olan birlikte yasama ve
ortak bir gaye ugruna hareket etme niyeti disaridan gelen baskilar nedeniyle kendisini
daha siki bir sekilde i¢e kapanma olarak gdstermistir. Buradan hareketle tarikatlar gibi
esnaf tegkilatininda bu korunma motivasyonundan hareketle ortaya ¢iktig1 diisiiniilebilir.

Burada bir ters iliski sorusu giindeme gelmektedir. Siyasi ya da ekonomik dar gecitler

6s(Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 63-64.
6(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 64-65.
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mi tasavvufta kapalilik getirmistir? Baska bir agidan ; Tasavvuf ve Afiitiivvet
teskilatindaki ice kapanmanin getirdigi doniisiim mii ekonomik ve siyasi gerilige sebep

olmustur? Ulgener’in eserinde bu konuda muglaklik géze ¢arpmaktadir.

Futlvvet teskilatinin degerlerini 6z olarak su sekilde 6zetlemek miimkiinddir:
Yardimlagma, topluluk iiyelerini disariya kars1 koruma ve kollama, kendisinden yardim
isteyen her kim olursa onu geri ¢evirmemedir. Ulgener bu teskilatin son donemlerdeki
durumunu iktisadi hareketten uzak farkli bir hareket alan1 ve zihniyet yapisiseklinde
ifade etmektedir.Ozellikle 12. ve 13. yy da meydana gelen karmasalardan uzaklasip
sakinlige biriinmek ve bu sakinligi topluluk olarak siirdirmek Ahi teskilati igin
6nemlidir. Bu nedenle o donemde bu teskilat yapisini iktisadi mekanizmanin igledigi bir
yap1 olmaktan ziyade iiyeleri arasinda dayanisma ve birlik beraberlik ruhunun
bulundugu bir korunma toplulugu seklinde nitelendirilmistir. Ulgener bu durumu su

sekilde izah etmektedir:

“Zaten ilk seyyahlarin (mesela Ibni Batuta’min ) ahilarda hayranlikla
goriip bahsettikleri cihet onlarin her gilinkii ig-giic hayati degil,aralarindaki
samimilik,yabanciya gosterdikleri yakinlik,misafirperverlik vs.taraflariidi.Asil
ikdisadi fonksiyonlar bu kabil sosyal duygularin o derece gerisinde kalmus,
Oylesine kiiclilmiislerdi ki, ahi teskilatinin gergekten bir san’at ve meslek

toplulugu olduklarina akil erdirmek bile zordur.”*¢’

Toplu hareket etme, birbirini koruma ve kollama ihtiyaci esnaf teskilatina adeta
bir cenk ruhu asilamistir. Ozellikle merkezi otoritenin zayif diistiigii dénemlerde esnaf
teskilat1 bu ozelligiyle one ¢ikmistir. Baska bir deyisle bu donemde siyasetinde blyuk
olclide Ahfligin ruhuna sirdyet ettigini sdylemek miimkiindiir. Ozetle bu donem toplum

hayatinin, temel deger Olciilerinin maddi hayatin gereklilikleri disinda kalarak

7(Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 66-67.
74



olusturuldugu soylenebilir. Yani bu doénem;kapali,pasif ve tefekkiire dayanan bir

degerler Ol¢iisiinii yansitmaktadir.*®

Ulgener’e gore her ¢agm diinya goriisii ile beraber ideal insan dlgiisii de degisir.
Buna gore 12. ve 13. yy baslarinda insan-1 kamil olarak adlandirilan devrin insaninda
kahramanlik ve yigitlik ozellikleri agir basarken devrin sonlarma dogru tasavvufi
akimlarin da etkisiyle insan-1 kdmilkavrami, dis diinyaya kars1 mesafeli, yazgiya boyun
egmis ve silik bir gérinim arz etmektedir.Burada sunu vurgulamak gerekir ki bu ideal
insana atfedilen deger 6lciileri zamanla i¢ ice gegmis gdriinmektedir.Ulgener bu durumu

Asik Pasa’nin Garibname’sinde gegen su iki dizeyle 6zetler:6°
“Kimde ki yoksa tevekkiil er degil
Kendi nefsin legkerin yener degil’*”°

Her donemin ahlak sistemi belirli bir hayat goriisiinden hareket ederek
olusmaktadir. Ortacag ahlakinda toplumsal kiymet ve degerler zor bir siirecten gecerek
asillarinda yiiklii anlam ve manadan uzaklasmaktadir. Ortacag ahldkinin bagka bir
tasviride o dénem toplumu bir taraftan dagilma ve ¢oziilmeyle yiizlesirken 6te yandan
toplumda ¢ok siki bir kapanma ve birlesmenin meydana gelmesidir. Ortagag ahlakinin
en cok gbze carpan toplumsal Ozelliklerinden biri  gelecege  yonelik
vurdumduymazliktir. Ortagaglasmis bir toplumda birey giinlerini ertesi gunleri
diistinerek harcayamamaktadir.’*Yarin endisesi tasimama beraberinde durgun bir hayat
anlayisini ¢oziilme devri insanina giydirmistir. Bu durumda insanda var olan potansiyel
enerji,kinetik enerjiye doniisememis, kuvve fiile aksedememistir. Ulgener bu durumun
temel belirleyicileri arasinda Dogu insanmnin ruhuna islemis smirsiz kader ve kaza

anlayisin1 gérmektedir.Soyle ki bu anlayis insanlar1 “Rizik 6yle farzedilmektedir taleb

188Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldik ve Zihniyet Diinyasi, 67-69.
69(Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 72-73.
170As1k Pasa, Prof. Dr. Kemal Yavuz, Garib-name (Istanbul, 2000), 435.
1(0Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 76-80.
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edilmeden ve edilmesine de hacet kalmadan sahibini arayip bulur.” derecesine kadar
gdtiirmiistiir. 72 Tiim bu yazilanlar1 Ulgener su sekilde o6zetlemektedir. “Madde
diinyasiyla devamli temaslarin doguracagi her tiirlii ihtiras tagkinligindan hatta gelecek
kaygisindan uzak i¢ alemine cekilmis telagsiz ve rizkindan emin bir insan!”'ice
kapanmanin nedenleri yalnizca tasavvufi yasanti sebebiyle degerlendirildiginde tek
yanli bir yaklasim algis1 olusturmaktadir. Bu nedenle diger faktorlerin olguya etkileri
detayl1 bir sekilde ele alinmalidir. Ulgener bu durumda manevi unsurlarin etkileyici

tonunu bir adim ilerde sunmaktadir.

Ulgener’e gore ortacag ahlakinin kendisini goriiniir sekilde hissettirdigi
alanesnaf, lonca ve tarikat topluluklaridir.Cesitli tasavvufi olusumlar bu topluluklara
kolayca erisebilmekteydi. Bunun yanisira ortagag ahlakinda el isgiligi o doneme gore
kazancin kaynagi belli olmayan tliccar ve ticaret muesseselerine gore el Gstlinde
tutulmaktaydi.Sanat, el is¢iligi sahibini ne asag bir dilencilik noktasina nede onun kibre
kapilmasina sebep olacak iist bir zenginlik noktasina tagimayan; iki asir1 uca karsi

muhafaza eden denge noktasinda bir ge¢im imkan1 sunmaktaydi.*”*

Ulgener’in ortagag ahlakinda gordiigii bir diger ton ise hareketsizlik ve disa,
gerektigi zaman belirli bir i¢ muhite kadar uzanan keskin bir kapaliliktir. Bu kapalilik
anlayis1  varligmmi  Ozellikle yapilan isi  degistirmedeki katililikla  kendisini
gostermektedir. Bu donemde esnafta meslek, sanat degistirme hos karsilanmamakta
meslegin icrasinin babadan ogula ge¢mesi arzulanmaktadir.Budurum; bu dénemdeki
kapanmanin derin boyutunu gosterirken ayrica bir mahallede calisan esnaf grubunun

dahi aym isle ugrasir olmasinin gerekmesi de kapanma ve tek yonliiliigiin genis

172Sabri F. Ulgener, Tktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi: Fikir ve Sanat Tarihi Boyu Akisleri
ile bir Portre Denemesi (istanbul: Derin Yayinlari, 2006), 82-83.
7301gener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 87.
740Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 94-96.
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boyutuna isaret etmektedir.'””> Bu durumun yansimalar1 yalnizca kapanma ve tek
yonlilikle agiklanmamali ya da kapanmanin ardindaki nedenler derinlemesine
incelenerek yorumlamaya gidilmelidir. Zira bu durum isin kalitesini artirma, iiretilen

tiriinlerin devamini saglama gibi cesitli saiklerle de ortaya ¢ikmis olabilir.

Ortagag ahlaki tretim teknigi anlayisina  bakildiginda sanat¢inin  yaptigi
isi,sanatin1 kendi kisiligiyle 6zdeslestirdigi goriiliir. Burada yenigcagin nicelik yoniiniin
aksine, triiniin niteligi agir basmaktadir.Bu durum ¢oziilme devrine atfedilen durgun
isleyisin baska bir boyutu olarak nitelendirilebilir. Ortagag ahlak¢ilarina gore esnafin ya
da sanat¢inin iirlinii, eseri ani ve hizli bir isleyisin degil, aksine sabirli ve agir ilerleyen
bir yolun yolcusuydu ve dyle de olmasi gerekirdi. O donemde maddeye bigilen kiymet,
dizilen 6vgl miktar ¢oklugundan degil kalite iistiinliigiinden gelmekteydi.'’® Kapitalist
felsefenin ana orgusust daha ok Ureterek kar elde etmek ve tekrar tretmektir. Bu
nedenle nitelikten ziyade nicelik dncelenir. Ote yandan Ulgener’in burada yorumladig1
gibi Grinde kalitenin 6ncelenmesi ekonomik geri kalmisligi agiklamada kanaatimizce

zay1f bir gosterge teskil etmektedir.

Ortacag esnaf ahlakinda Ulgener’in belirttigi {izere bir meslekten digerine yada
ayn1 meslekte daha {ist bir mertebeye gecmek olduk¢a mesakkatliydi. Cilinkii her sanat
dalinin kendisine goére usul ve esaslarin1 diizenleyen gelenek ve gorenekler
bulunmaktaydi. Bu gelenek ve gorenekler manevi unsurlarin da etkisiyle daha da
percinlesmis, pekistirilmisti. Soyle ki bu donemde iiretim tarzi ve teknigi de degisim ve
doniisiime siki sikiya kendisini kapatmistir.Gelenek ve goreneklere gore bir iirlin ayni

sekilde ve aym teknikle iiretilmeliydi. Bu akis1 degistirmek fiitiivvet!’” biyiklerinin

75Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldak ve Zihniyet Diinyast, 97-102.
6Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldak ve Zihniyet Diinyast, 104-106.
77EGtivvet: Kelime olarak genglik, erlik, yigitlik manalarina gelmektedir. Tlk defa Nasir Lidinillah
(566/575) ile resmi kimlik kazanmis olan bir mertlik, yigitlik ve fedakarlik orgiitii olarak tanimlanabilir.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 169.
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(usta,kalfa,yol atasi) soziinden ¢ikmak anlamindaydi. Bu ise o kisi igin felakete
ugramak anlamimi tagimaktaydi. Yani 6gretilen isi ayni usulle ve ayni bigimde yapma
(gelenekgilik) ciddi bir otorite ile korunmaktaydiOnun ifade ettigi durum iiretimde
kaliteden &diin vermeme ilkesi ile de bagdastirilabilir.. 72Burada Ulgener tasavvuf ve

fltvvet miiesseselerini 6zdeslestirerek su agiklamayi diismektedir:

“Araya vasita (seyh,miirsit) koymadan hakka ve hakikate varmak tarikat

ahlakinca ne derece imkansizsa pirt’

ve ustaya baglanmadan sanatta olgunluga
ermekte o kadar imkansizdir. Bunun ig¢indir ki sanat ve mesleklerde tipki

tarikatlar gibi alttan Uste muntazam mertebeler silsilesi halinde kurulmus ve

teriplenmistir.””*&

Ulgener bu tertiplenmenin yeni zamanlarin yasandigi Bati toplumunda simif
farkiyla  ortaya ¢ikmasina ragmen (dikey) Dogu’da ayni istikamette yasa ve

yasanmisliga bagli (yatay) ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. 8!

Ortacag esnaf toplulugunda esas unsur bir isin akil ve zekaya bagl degilde bir
pire (ustaya) baglanilarak Ogrenilecegiydi. Yapilan isler, isin mahiyeti, sir gibi
saklanmali, korunmaliydi. Ulgener burada sahsi ¢aba ve girisim arzusunun geri planda
olmasininin yalnizca fiitiivvet ve tarikat ahldkinda olmadigini; 0 dénemde tiim topluma

sirdyet ettigini vurgulamaktadir. Bu durum ise gerek maddi gerekse manevi nifuz ve

Fiitiivvet demek giizel ahlak sahibi olmak demektir. Bu tanimdan hareketle tasavvuf ve fiitiivvet i¢ ice
gecmis iki milessese goriiniimii arz etmektedir. Bu teskilat zamanla ekonomik ve sosyal hayata da ciddi
anlamda yon tayin etmistir. Milessese tasavvuf ve tarikat topluluklariyla siirekli irtibat halinde olarak
tasavvufun temel gayesini sosyal ve ekonomik hayatla da biitiinlestirmeyi amaglamistir.Osman Turer,
Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Atag Yaymcilik, 2017), 142-143.
780Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 106-109.
175P7r, Pir-i Sani: Farsgada yash ihtiyar anlaminda olan pir tirikatlarda bir tirikat terimi olarak tirikatin
kurucusu olan mutasavvifa denir. Pir-i sani ise ikinci pir demektir. Herhangi bir tarikatin kurulusundan
sonra tarikata yeni bir canlilik ve hareket kazandiran sufiye denir.Turer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi,
98-99.
8o(jIgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 109.
81(0Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 110.
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iktidar1 elinde bulunduran kesimin kendi emelleri ile dogru orantili, kolaylikla kendi

hamurlarinda yogurup etkisiz kilabilecekleri bir hammadde sunmus olmaktadir.

Ulgener Ortagag ahlakini tasvir ederken bu tasvirde temel tonlamalar
kullanmaktadir. Bunlar siirsiz kanaat ve tevekkiil kapalilik, gelenek ve otoriteye
baglilik,birey iradesini geri planda tutmak seklinde 6zetlenebilir.Bu fikir ve goriisler her
ne kadar toplumun farkli katmanlarinda farkli saiklerle sahiplenilmis olsa bile bunlar
netice itibariyle ayn1 hedefe kilitlenmis birer ok goriiniimiinii almaktadirlar.iste bu
goriiniim Ulgener’e genel bir ortagag ahlaki portresini ¢izme cesaretini vermistir.
Ortagag ahlakinda vurgulanan tonlamalarin nedeni ne kadar farkli olsa da bu
tonlamalarin ayni hedef ekseninde birlesmesi tonun kuvvetini artirmaktadir. Fakat
ortagag ahldkinin tezahiirleri Dbiitiinliyle toplum hayatinda izlerini stirmemis,
siirememistir. Ulgener’in iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti olarak iki ayri kavram

tanimina gitmesi konuyu derinlemesine anlasir kilmasi bakimindan nemlidir. &

Ortacag ahlaki ile ortagag zihniyetini birbiri ile bagdastirmak istedigimizde bu
durumun biitliniiyle gergeklesemeyecegi bilinmelidir.Bu iki olgunun zaman ve mekana
gdre ayrisacagini goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ulgener’e gére sozl gegen
ahldki normlarin biitiin ahlk kitaplarinda siirekli dolasim halinde olmasi da bu
ayrismanin kanitlar1 arasindadir.Toplumun ahlédk ve zihniyet diinyasinda yansimasi
konumundaki bu ayrismayi sadece bizim diinyamiza indirgemek ve bu eksende
ilerlemek isabetli goriinmemektedir. Clinkii bizim diinyamizda yasanan bu zitlagma o
donemin yeni ¢agi olarak adlandirilan zamanda Bati toplumunda da yansimalarin
gOstermektedir.Zira Bati’da eskinin kati, donuk ahlak dizeni yeninin hareketli ve
yenilik¢i zihniyet diizeni ile karsi karsiya gelmistir. Gelenege bagkaldiran hayatin temel

amacini c¢alisma ve kazanma bulup caligma alanindaki esaslar1 bir iist otoriteden degil,

82(JIgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 113-116.
830Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 120.
79



kendi irade ve gayretinden alan dinamik bir zihniyet yapisi sergilenmektedir.Bizdeki
boyutuyla ahlak ve zihniyet diinyasindaki ayrisma bu kadar derin ve istikametli bir tablo
cizmemektedir. Ciinkii toplum dinamiklerinin biitiiniiyle ortagaglastigi bir zaman ve
zeminde bu iki olgunun zaman zaman biiylik Ol¢lide birbirlerine teget gegcmeleri

kac¢imilmazdir. 8

Ortagagin  reel  yasantisina  gelindiginde  sakin,  kanaatkdr  bir
anlayisintoplumungerek  iist gerek alt kesimlerinde yansimasini  bulmadig
gorilmektedir. Kimi tarihg¢iler yada kapitalizme sert elestiriler getirmek isteyenlerce
ortacag bir saadet, huzur iklimini yansitan bir c¢ag olarak nitelendirilsede bu
nitelendirme somut manada toplum katmanlarinda sahiplenilmemistir. Ulgener’e gore 0
donem; ahlak kaynaklarinda anlatilanlardan uzakkalmakla beraber belkide glinimuz ile
mukayese edildiginde ihtiras ve hirsin bugiin ile yarisip onu dahi astigini1 yansitan bir
donemdir. Burada ideal insan tipolojisi ile reel insan arasinda ciddi bir ayrisma oldugu
ortaya ¢cikmaktadir. Toplumun {ist katmanlarinda bu durum kendisini sessiz ve sedasiz
icra ederken alt katmanlara inildikce bu icra edisin ses tonunun yiikseldigi

gorulmektedir. 8

Toplumlar degisim ve doniisiim gegirerek ilerlemektedir. Bu siregte hukuki,
siyasi ve ahlaki normlarda toplum hayatinin gerektirdigi diizenlemeler yapilmaktadir.
Bu diizenlemeler toplumlarda genellikle ayricalikli siniflar lehine gergeklesmektedir. Bu
smiflar kendilerini farkli zaman ve mekanlarda bigimsel olarak birbirlerinden ayri
gosterselerde toplum hayatina akseden zihniyet hepsinde hemen hemen aynidir. Manevi
liderler, Ust diizey memurlar, blyuk toprak sahipleri gibi hepsindeki ortak suur agalik ve
efendilik ekseninde mal miilk, haddi asan tiiketim davraniglari, gosteris ve altin ve

giimiis arzusu olmustur. Ulgener’e gére bol refah ve satafatli bir hayat iist tabakanin

840Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 120-122.
85(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi, 124-125.
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tim zaman ve mekanlarda vazgecilmez bir 6zelligi olmustur. Alt katmanlardan Ust

katmanlara yol almanin temel sebebi ve hedefi de buradadir.*®

Ulgener ayricalikli tabakanin somut yasantisinda yerini bulan bu kiymetlerin
ortacag ahlakinda var olan kanaatkarlik, miitevazilik gibi unsurlardan st tabaka lehine
ortacag ahlakgilar1 tarafindan geri adim atildigini ifade etmektedir. Zaten ahlak
kaynaklarindan c¢ogu wuzun yillardan beri ayricalikli smiflar hizmetinde yazilip
cizilmektedir. Buna gore ahlak normlarinda toplum tabakalarma gbre bir homojenlik
bulunmamaktadir. Nasil ki toplumda alttan iiste dogru katman katman ayrisiyorsa bu
ayrisma ve ton farkliliklarma gore ahlaki normlar da sekillenmektedir.Ust tabakalara
gidildik¢e artan hosgorii alt tabakalarda yerini kayitsiz sartsiz bir sertlikte tevekkiil ve
kanaatebirakmaktadir.*®’ Toplumun ayricakli olarak nitelendirilen tabakalari, 6zellikle
siyasi otoriteyi ellerinde bulunduranlar ve yakinlari tiiketim,gdsteris, mal edinme ve
biriktirme arzularina dayanak olusturacak bir ortama sahiptiler. Ortacag ahlakg¢ilarinca
iist sinif i¢in bu kiymetleri elde etme ve elinde bulundurma hak sayilirken tam tersine
alt tabaka bu durumdan men edilmektedir.**®Dini-mistik olusumlarda iist tabakalara
dinya nimetlerini kullanmada bir dl¢ii taninmadig1 goriilmektedir. Ulgener burada su

aciklamasini vurgulamaktadir.

“Yalniz hemen kaydedelim ki IslAm mistisizminin biitiin kollariyla bdyle bir
hedef pesinde bilerek ve isteyerek yol aldigmmi sodyleyecek degiliz.Ancak
baslangigta higbir kotii niyet olmadan tam bir yiirek temizligiyle konulan
kaidelerin sonunda biisbiitiin bagka neticelere vardigi tarihte ¢ok goriilmiis,
denenmis vakalardandir.Burada da Oyle olmustur. Tarikat hayatinda olgunlagsma
ve Allah’a varma yolunda muayyen bir kemal mertebesini astiktan sonra tekrar

madde diinyasina donmeyi hakli ¢ikaran hatta kamile lokma ve niiktenin helal

85(JIgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, 126.
87(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 127-128.
88(JIgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 130,

81



oldugunu agik¢a ilan eden tasavvuftan, hemde onun en gbézde ve glzide
miimessillerinden bagkalar1 degildir.Bir ¢cok hallerde oldugu gibi burada da igtihad
kapilar1 sonradan batini-ibahi tarikat kurucularinin kendilerini ve miiritlerini
Olciisliz bir ihtiras taskinligina kapip koyuvermelerine imkan hazirlayacak sekilde

aralanmis olmaktadir.””*®°

2.3. Coziilme Devri Iktisat Zihniyeti

Ust tabaka ortacag zihniyeti ne zaman ortacag ahlak nasihatlerinden daralmis
olsa kendisini bu zihniyet ekseninde destekleyen ona yeni miisamaha kapilar1 aralayan
mistik ahlak Ogretileri ile tekrar genislemis ve hareket alanini da genisletmistir.
Ulgener’e gore bu hareket alan1 genisligini elde etme, otoriteyi ve maddi giicl elinde
bulunduranlar arasinda daha zordur. Ciinkii bu sinif maddi imkanlar agisindan belirli bir
merhaleyi asmis bulunmaktadir. Ote yandan toplumun alt katmanlar icin mistik
hareketlere katilip buradan bu hareketlerin kazandirdigt maddi imkanlardan
yararlanmak daha kolaydir.**® Gerek maddi gerekse de manevi ahlak sistemi olsun
ikisinde de toplumun ayricalikli kesimi her yaptig1 iste hosgorii ile karsilanmakta birinci
sirada yer almaktadir. Tevazu, elinde olana riza gostermek gibi kiymetler ise halka ait
olmasi gereken degerlerdir. Bu temel 6greti hemahlaki hem de manevi miieyyide ve
vaatlerle iki koldan desteklenip bastirilmaktadir. Ust tabakanin refahi toplumun geri
kalan tabakalarmin pasif, donuk ve uysal olmasma baghdir.’*Toplumun st ve alt

tabakalar1 arasinda zihniyet ugurumunun oldugu anlasilmaktadir. Ust tabakalarda yer

8(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 130-131.
wvo(lgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 131.
vi(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 132.
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edinmis zihniyet unsurlar (gosteris, mal ve miilk hevesi) asagi tabakalara dogru

stizulerek toplumun butlndnd kaplayabilmektedir.*

Ust tabakalarda dogmus ve yer edinmis olan soyluluk hevesi alt tabaklarda da
zamanla kendisini gostermistir. Bu gosteris toprak sahiplerinde, idare merkezlerindeki
memurlarda ve esnaf teskilatinda olmak iizere toplumun genelinde kendisini belli
etmektedir.Soyluluk hevesi bir yere kadar ilerlediginde ve durmasi gereken yeri
bildiginde toplum hayatina bir zarar1 bulunmamaktadir. Tarih gostermistirki durulmasi
gereken yer cogu zaman bilinmemis bu hevesi tasiyan insan sayisi ve hevesin siddeti
giderek artmistir. O sebepten ahlak kitaplarinda stirekli orta ve asagir sinifin
bulunduklar1 yerden razi olmalar telkin edilmistir. Toplumun tabakalarina sirdyet etmis
soyluluk hevesi kendisini mistik olusumlar arasinda da gostermektedir. Bu olusumlar
arasinda hangi biiyiige vasil olup ona ne kadar siire hizmet ettigin bu hevesin sozli
yansimalar1 arasindadir. Ulgener’e gére 15. ve 16. yiizyillarda; Osmanli Devleti’nin en
parlak zamanlarinda toplum ve ekonomik anlayis feodal zihniyete bagli ve kapaliydi.
Bu diislince bi¢imi bizim ekonomik sistemimizi hantallastirmis ve diinyanin zamanla

egemen oldugu hareketli ticaret anlayisinin gerisinde kalmamiza sebebiyet vermistir. %3

Ortagag ahlaki ile zihniyetinin ayristig1 bir diger nokta ise kazang ihtirasidir.Bu
ozellik kendisini kisi ve muhite gore big¢imsel olarak farkli yansitmigtir. Bunlar
baskinlar, soygunlar,baskinlardan ve soygunlardan tamamen soyutlanamayan
ticaret,maden arama gibi Ozelliklerdir.Ulgener’e goére bu zihniyet ilk kapitalist
zihniyetin isaret ve izidir. Kazan¢ hevesi ortacag ahlakinda telkin edildigi {izere
biitiiniiyle esnaf teskilatininda uzaginda kalmamistir.Bu hevesin esnaf teskilatindaki
izleri; fiyat1 yiikseltmek i¢in eldeki mali hemen piyasaya slirmeme,satis mahalli disinda

daha karli satig yerleri aramak,eksik ve hileli tartmak seklinde goriilmektedir.Bunlarin

v2()Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyast, 135.
¥3(0Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 136-144.
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sebebi; ortacag sonlarinda rekabet sartlarinin olduk¢a zora girmesive bunun esnaf
psikolojisine baskici etkisiyle agiklanabilir.Elbetteki bu giiglii bir etkiye sahip olsa da

bu duruma sebep olan sosyal, ekonomik, siyasi ve dini bir ¢ok etken bulunmaktadir.*#

Ortacag ahlaki ile zihniyeti arasindaki uyusmazligi agiklayan diger bir ortacag
toplumu 6zelligi, altin ve giimiis tutkusudur. Bu iki maden soyluluk ve kazang elde etme
tutkularmi1 sahlandiran temel unsurdur.Ulgener burada yanlis anlasiimaya sebep
olabilecek ¢ok onemli bir konuya acgiklik getirmektedir. Ortagag zihniyetine yerlesmis
bu para hirst (altin ve gilmiis tutkusu) kapitalist sistemin yansimasi olarak
gortlebilmektedir. Gergekte ise kapitalizm Oncesinde bu degerli madenleri yada parayi
elde etme arzusu sonrasina gore daha u¢ noktada gériinmektedir. iktisadi olgunlasma ve
gelisme ile para hirs1 arasinda tezat bir iliski oldugunu sdylemek bile mimkindir.
Clnkd Dogu ticaretinin canliligin1 kaybettigi siralarda paranin dolasim hizi azalirken
parayr elde tutma arzusunun yavaglamak yerine siddetlendigi goriilmektedir. Bu
siddetlenmenin sebepleri arasinda azalan kiymetin insan gonliindeki degerinin daha da
artmast (fitri neden), imparatorlugun ihtisamli zamanlarinda giderek saray
harcamalarinin zirveye ulagsmasi ve ordu ve sefer masraflarinin asir1 artmasi gibi
sebepler siralanabilir. Tim bu sebeplerin siddeti arttik¢ca parayr elde bulundurma
arzusunun siddetide bununla dogru orantili artmistir. Bagka bir bakis agisiyla para
tutkusundan dolayr en c¢ok yakinma, gosteris ve harcamalarda asiriya gidildigi
zamanlardadir. Bu durumda kapitalist sistemin temel unsuru yakistirmasini alan kazang
ve para hirsinin gercegi yansitmadign goriilecektir. Oyle anlasilmaktadir ki altin ve
giimiis tutkusu kapitalizmdengok eski zamanlara dayanmakla birlikte ge¢cmisinin

baslangi¢ noktasini kestirmek miimkiin gozilkmemektedir. **°

wv40Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 144-149.
wvs(lgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 150-152.
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Tarihte altin ve glmiis gibi degerli madenlerin ziynet esyasi biciminde
tutulmasinin yani sira miibadele araci seklinde degerlendirildigi de gorulmektedir.
Burada zikredilen hususlardan ikincisi para hirs1 ve hevesini asiriya gotiirmektedir.
Kazanma hevesi hayat dongiist boyunca hep var olmus fakat kendisini her zaman altin
ve glimiise baglamamistir. Altin ve glimiisiin olmadig1 c¢aglarda bu heves kendisini
baskakiymetlere baglamistir. Yeni miibadele vasitalarinin kesfedilmesi ise bu hevesin

yalnizca vasitalarini degistirmigtir.*%

Ekonomik sistemin temel aktdrlerinden miibadele araglarina, altin ve giimiis gibi
degerli madenlere diiskiinliik;bu donemde reel iktisadi hayatin oldukg¢a gerisinde
kalmistir. Bu durumun baglica sebepleri arasinda paraninda bir mal gibi rasyonel
iktisadi zihniyetin degil, sosyal ve politik degerlerin etkisi ve emri altinda olmasi
sayilabilir. Para bu donemde mal ve hizmet aligverisinde degil sosyal statii aligverisinde
kullanilmaktadir. Ortagagin hemen hemen biitiin kurumlarinda siyasi yansimalar o
kurumlarin iktisadi karakterine golge diistirerek bu karakteri geride birakmustir. Bu
donemde bu kiymetlerin tedaviilii ticaretten ziyade riisvet, ithsan yada hediyeler seklinde
iktisadi hareketlilik ve 6zden uzak bicimsel bir sekle biiriinmiistiir.Thsan iist tabakanin
elde ettigi serveti biraz da olsa asag1 tabakaya serperek genis bir y1§in1 daha genis bir
itaat cemberi icine almanin zahmetsiz yollarindandir. Ulgener’e gore; “Siyasi
merkeziyetsizligin heran biiyiik bir tehlike halinde karsilarina dikildigi saray ve devlet
erkan1 igin bundan daha giivenilir bir yol olamazd1.” Ulgener 6zellikle belirtmektedir ki
Sark diinyasinda parali ekonomi Bat1 toplumuna goére daha 6nce gelismistir. Zamanla bu
gelisimsel acik kapanmis ve geridekinin nakdi ekonomiye odaklanmasina; sark
diinyasinin ise parali ekonomiyi zamanla ayniekonomi ile ikdme etmesine sebep

olmustur.*¥’

wve(Igener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 153-154.
v(Igener, Iktisadi Céziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyast, 155-158.
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Ortacag ahlakinda ifadesini bulan parayi1 kiiclik gérme, hafife alma zihniyet
ikliminde yansimasini bulamamistir.Burada ortagcag ahlakinda maddi kiymetlere 6nem
vermeme konusunda yesertilen ideal diisiincenin zihniyet topraklarinda kurudugu bagka
bir deyisle reelde karsiligini bulamadigi goriilmektedir.Ayrica belirtmek gerekir ki
zihniyete yerlesmis olan bu fiiller {ist tabakada kalmayip toplumun alt katmanlarina da
biiyiikk olgiide sirayet etmistir. Toplumun tim kesimlerinde var olan bu kazanma
hevesine bakildiginda kapitalizmin 6ncesinde de var oldugu goriilmektedir. Fakat
burada asil 6nemli husus ve istikamete keskin bir sekilde yon veren hevesin ne yoldan

ve hangi araglarla karsilandigidir.*®

Olay ve olgularin dogru anlagilmasini saglamada kavramlara netlik kazandirmak
onemlidir. Bu baglamda agikliga kavusturulmasi gereken kavramlar kar ve tesebbiis
zihniyeti ile kazang¢ hevesinin bunlar karsisinda takindigi anlamdir. Kazang hevesi kar
ve tesebbiis zihniyetinide kapsamina alan daha genis bir kavramdir. Bu kavram
zenginlesme vasitasi ayrimi yapmadan herhangi bir sekilde zengislesmeyi ifade ederken
diger iki kavram alisilmig iiretim ve miibadele yollarin1 kullanarak o yolun

gerektirdiklerine gore verimlilik temelinde bir isleyis zihniyetini anlatmaktadir.**°

Kar ve tesebbiis zihniyeti gibi dinamik bir yapidan bahsedebilmek yada bu
yapiy1 inga edebilmek i¢in kazang hevesinin kaba ve hantal yanini bir kenara birakarak
normal {iretim ve miibadele yollarina kanalize olmak gerekmektedir. Bu kanalize olma
durumu tarih boyunca bazen énemli 6l¢iide gerceklesmis iken bazen nihayete erememis,
hatta bazen yola ¢ikma cesareti dahi gdsterememis bir goriiniim arzetmektedir. Burada
en ehemmiyetli nokta ise dinamik bir iktisadi olusumun hayat bulabilmesi i¢in kazang
hevesinin kar ve tesebbiis zihniyeti kalibinda ilerlemesi gerektigidir. Bu kaliba

girilemedigi durumda kazang hevesinin igerisinde barindirdigi kiymetli madenlere yada
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paraya diiskiinliige ragmen iktisadi hayatta sert ve hantal bir durgunluktan bahsetmek
gerekecektir. Kazang hevesinin  beslendigi  zenginlesme vasitalar1  gesitlilik
gostermektedir. Bunlar1 alisilmis vasitalar ve alisilmisin disinda kalanlar olmak iizere
siralayacak olursak bir ugtan diger uca; ciftcilik,esnaflik, tiiccarlik, sarraflik,siyasi
kazaglar ve rantlar, soygun ve dolandiricilik,define meraki, sihir ve keramet gibi
siralanabilir. Bu vasitalara bakilarak kazang hevesi ile kar ve tesebbiis zihniyeti
arasindaki ara¢ ve istikamet farki daha net yorumlanabilmektedir. Bir diger 6nemli
husus ise bu zengislesme vasitalari araciligiyla normal zengislesme yollar1 daraldiginda
yerini normal disindaki kazang yollarinin aldigidir. Dogal iktisadi akis siirecinde
karsilanamayan kazang¢ hevesi ¢areyi normalin disina tasarak bu hevesi karsilamada
arayacaktir. 1ki medeniyet diinyasi arasindaki farklar1 yorumlama ve anlamada bu
keskin ayrim 6nemli 6l¢iide fayda saglayacaktir. 16. yiizyildan beri kazan¢ hevesini
ticarete ve 19. yiizyilin sonuna dogru ise endiistrilesmeye sigdirabilen Bati toplumu

dinamik bir iktisadi yapiya kavusmustur.>®

Ulgener’e gére Bat1 toplumunun iktisadi hayatta verimli bir sekilde hareketliligi
yakalamasi; ticareret ve sanayide genis faaliyetlerin yiiriitiilmesi, devlet ve hukuk
isleyisinin bu diizene destek vererek adapte olmasi, diinya ve ahiret selametinin gergekci
ve sinirlari net ¢izgilerle belirlenmis hedefler ekseninde sekillenmesi, kazang hevesi gibi
devasa bir unsurun disiplinli bir faaliyet alanina yonlendirilmesi gibi etkenlere baglidir.
Sark toplumlarinda 6z itibariyle bizim toplumumuzda bu isleyis tam aksi yonde

gerceklesmistir.>*

Orta ve Dogu Anadolu’nun oldukea islek transit yollar1 etrafinda ticaret 6zellikle
15. ve 16. ylizy1l sonlarina kadar biiylik 6nem tasimaktadir. Bu nedenle bu gilizergah

etrafinda dinamik bir kar ve tesebbiis zihniyeti olusmustur. Burada kritik siire¢
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ortacagin sonlarindan sonra ayni zihniyetin isleyis sahasini genisleterek araglarini
rasyonel hale getirip getirmedigine gore sekillenmistir.Bu iki hususun Sark ticaretinin
en gelismis dénemlerinde dahi hayat bulamadig1 goriilmiistiir.Ozellikle Sark ticaretinin
normal yollardan, piyasanin firsatlarindan yararlandiklarin1 sdéylemek miimkiin
gozilkmemektedir. Deniz ve kervan ticareti asirlardir macera ile es goriilmiis, bu anlayis
ise tliccara temkinli yada hesabini bilir bir kisilik yiiklemek yerine maceraperest bir

kimlik yiiklemigtir.2°2

Sark medeniyetlerinde oldugu gibi Garp medeniyetinde de ticaret siyasi
cikarlarin ve heveslerin kasith yada kasitsiz hizmetinde bulunmustur. Ticaret
muessesinde rasyonel yollar1 ararken Sark ve Garbin karsilastigi zorluklar esdegerdir.
Garp medeniyeti bu mesakkatli yolu tamamlayarak dinamik bir iktisadi yapiya
kavusmusken Sark medeniyetlerinde bu tiir girisimler baslangicta heniiz  yolun
yarisinda bir ¢cok imkansizliga meyilli engelle karsilasmistir. Bu medeniyetlerde ticari
faaliyetlerin hareket alani smirlandik¢ca gelisim imkanlarida bu daralmayla dogru
orantili sekilde azalmistir. Ticaret miiessesesinde bu daralma kaybettigi kazanci daha
belirsiz yollardan elde etmeye calismistir. Bu durumun devletin siyasi olarak da
daraldigi déneme rastlamasi goz Oniinde bulundurulursa etkiye karsi olan tepkinin
biiyiikliigii daha net anlasilacaktir. Ulgener’e gore ticari kazanclar toplum nezdinde
asalet ve giivenirliligini yitirince bu miiessesenin yerini ziraat ugraslari almistir. Bu
durum ise iretim usullerinde yeniden geriye doniisiin kabuliinden baska bir sey
degildir.®® Ulgener burada ekonomik alanda yasanan daralmanin diger sosyal alanlara

da sirayet etmesine isaret etmektedir.

Ulgener’e gore deniz ticareti kara ticaretine gore fazlaca karlidir. Bati

medeniyeti bu durumu kesfetmekte ge¢ kalmamis olsa gerekki Akdeniz kiyilarindan
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goziini Atlantik kiyillarma dikmistir. Bu ise kapitalist zihniyetin ortaya koydugu
yeniliklerin arasinda birinci sirayr c¢cekmeyi hak etmistir. 16. ve 17. ylizyillara
bakildiginda kapitalist zihniyetin iki i¢ ige gee¢mis Ozelligi goze carpmaktadir.
Bunlardan ilki dizginlenemez derecede bir istila hirs1 iken digeri ise kar hevesidir. Bu
iki Ozellik deniz ticaretinin zahmetini de gogiisleyerek kendisini agik denizlerde
doyuracak ve bir o kadar da sahlandiracaktir. Bu son dénemde Sark medeniyeti
kendisini ekseriyetle kervan yollarina baglamigsken bu gidisin yonii Garp’ta agik
denizlerdir. Su noktaya agiklik getirmek gerekmektedir ki 6zellikle 12. ve 13. asirlarda
Hint Okyanusu, Cin Sulari ve Akdeniz’de Sark ticareti hayli gelismistir. Zaten esas
nokta bu gelisimin rasyonel bir sekilde stirdiiriilebilip siirdiirtilemedigidir. 13. ylizyilin
sonlarina dogru bu gidisatin yavaslaylp durarak kervan ticaretine dogru aktigi

gorulmektedir. 204

Tarih akisinda Sark ticareti zamanla geriye dogru kayarken Garp denizciligi ve
sOmiirgeci ticaret anlayist bu siiregte yukari dogru tirmanmistir. Asirlar ilerledikce
gidisatin bu seyri almasinda siyasi sebeplerin yeri aransa dahi asil etkiyi ticaret yollar
ve rekabet sartlar1 ekseninde aramak gerekmektedir. Olaylarin gelisim seyrine bu agidan
bakildiginda agik deniz imkéanlar1 ve rekabet sartlarinin i¢ deniz ve kervan ticaretine
istiin gelmesinin Sark’1, Garp karsisinda giigsiiz birakan ana unsur oldugu gortilecektir.
Acik denizler bir ¢ok agidan kara ticaretine gdre avantajli konumdadir. Oncelikle ucu
bucagi olmayan ve umulmadik kazanglar vadetmekte ve ticarete konu esyay: elden ele
dolagtirmak yerine dogrudan pazara ulastirma giiciinii elinde bulundurdugundan
maliyeti ciddi manada diigiirmektedir. Diger yandan kara ticaretine yogunlagsan Sark
medeniyetinde ise siyasi yipranmislik, hali hazirda artis seyrindeki maliyetlere ayrica
bir ylik bindirmektedir. Bunlarin yani sira Bati ve Kuzey Avrupa’ da deniz ticareti

zamanla teskilatlanmis ve kurumsallasmay1 yakalamis iken Sark ticareti bunun tam

20401gener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 176-179.
89



aksine daginik bir goriiniim arz etmektedir. Burada Ulgener Ozellikle 12. ve 13.
asirlarda Sark ticaretinde ciddi manada teskilatlanma ve sermaye ortakliginin
gorildiiglinii vurgulamakla beraber Sark ticaretinin rekabet kosullarinda gerilemesini bu
teskilatlanmanin siirdiiriilebilir kilinamamasina, -tek faktor bu olmamakla birlikte-
baglamaktadir. Ote yandan deniz ticaretinde tesis yada organize masraflar1 kara
ticaretine gore oldukga agirdir.Bu durum islerde daha fazla gérev dagilimi yapilmasina
ve sermaye ortaklifina zemin hazirlamistir. Agik denizlerde bir zarara ugrama tehlikesi
kara ticaretine gore cok fazladir. Bu durum da kervan ticaretindeki birlesme ve
ortaklagsmalarin oldukca geride seyretmesine zemin hazirlayan faktorler arasindadir.
Ulgener’e gore Sark ticareti baska higbir sebep olmasa dahi rantabilite darlig1 ve teskilat
geriligi dolayisiyla okyanus ticareti i¢in Orta Avrupa pazarlarinda goz Oniinde
bulundurulmayan bir rakip olarak anilacaktir.?®Sark ticaretinin geri kalmasini
hizlandiran bir diger etken ise siyasi unsurlardir. Bunlar guvensiz para rejimleri,
belirsizlik iceren vergi, har¢ masraflari gibi maliyet unsurlar ile politik etmenlerin

olusturdugu maliyet artiglarinin meydana getirdigi belirsiz ve giivensiz havadir.?*

Sark ticaretinde dig ve uzak ticaret 16. ve 17. ylizyilldan beri ciddi manada
daralmistir. I¢ pazarlara ve iiretimin seyrine bakildiginda ise goriilen manzara bir
farklilik arzetmemektedir. Uretim teknigi ayni kalmis,sermaye miktari smurli, alicilar
belirli ve sayili kalmis bir piyasa i¢ pazarin yansimasidir. Ozellikle esnaf kadrolarinin
bir noktadan sonra sayilarinin kontrolsiiz bir sekilde artmasi bir ¢ok huzursuzlugu da
beraberinde getirmistir. Bu haddinden fazla ¢cogalma bir ¢ok noktada gecimsizlik, kavga
ve paylasamamanin miisebbibidir. 16. ve 17. yiizy1l kayitlarinda sermayedar diye
bilinen bir simif yer almaktadir. Bu siif esnafa is ve gerektiginde para verip liretilen

mal1 esnaftan uygun bir fiyata alip daha dolgun bir fiyatla piyasaya siirmektedir. Bu
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durum kapitalist inkisafin en Onemli belirtileri arasinda sayilmaktadir. Zira Bati
medeniyetinde de kapitalist yansimalarin i¢ pazarlara ve sanayi hayatina aksetmesi bu
sekilde gergeklesmistir. Belirtilerin iki medeniyette de aymi olmasina ragmen bu
kapitalist tezahiiriin teknik, hukuki ve manevi unsurlari bizde olmadig1 i¢in netice
farklhilasmistir.Sermayeci grup bizde Bati’dakinin aksine iiretim ve is alaninda herhangi
bir degisim ve ilerlemeye kol kanat gerememistir. Bunun yerine bu alanlara daha ¢ok
daralma ve bunalma getirmislerdir. Ulgener bu durumu harika bir fayda iiretecek olan

hareketin tamamiyle zararli yollarda harcanmasi olarak yorumlamaktadir.?”’

Sermayecilerin disinda esnafa yeniden bir can suyu vermesi umulan diger grup
bu ziimreye disardan katilanlar olarak nitelendirilen smiflardir. Bunlar; kdyden sehre
gocenler ile esnafliga diger mesleklerden (6zellikle ordudan)dahil olanlardir. Farkli
unsurlarin zaman zaman etkide bulunduklari; zaman ve mekéana hali hazirda bulunanin
Otesinde bir hareketlilik kattiklar1 bilinmektedir. Bu beklenti esnaf topluluguna disardan
girenlerden de umulmus fakat karsilik bulamamistir. Bu durumun sebebi is hayatina
yeni dahil grubun 6nceki yasantis1 ve hareket tarzi olarak gdosterilebilir. Soyleki ziraat
hayatindan sehirdeki esnaf grubuna adapte olmaya calisan gruplar,dahil oldugu siniftan
bilgice Ustlin gézikmemektedir. Bu durumda, iginde bulunduklar1 gruba hareketlilik
katmak yerine o kimildanmayr daha da yavaslattiklarimi sdylemek miimkiindiir.
Esnaflia sonradan dahil olma arzusunu gdsteren diger grup ise rant ve toprak
kazanglarinin azalmasi ve paranin siirekli deger kaybetmesi sonucu gelirleri azalan ordu
mensuplaridir. Aslinda bu gruptan da beklenilen, dahil olunan gruba yeni bir ufuk
acmalaridir. Oysa beklenilenin aksine hareket etmis, Ustelik ordu yasantisindan aldiklari
zorbalik ahlakim da esnaf teskilatina aksettirmistir.Ozetle hammaddenin dolayisiyla
gecim imkanlarinin iyice daraldigi bu donemde esnaf teskilatinin sayica artirilmasi bu

teskilat arasinda bas gosterecek huzursuzluk ve ge¢imsizligide beraberinde getirmistir.
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Bu durum esnaf arasinda dayanisma miiessesinide biiyiik 6l¢iide zaafa ugratmistir. Ayni
meslek gruplar1 arasinda korumacilik ve dayanisma artarken bu durum farkli meslek
gruplarina karsi asinn kiskanclik seklinde bas gdstermistir. Niceligin haddinden fazla
artmasiyla degersizlesen bir miiessese helal kazang imkanlarinin daraldigi bu noktada
kazancin1 normal yollarin disinda aramaya ¢alismistir. Malzemeden kisma, yalan yemin
gibi normal disina sapma beraberinde geri doniisii olmayan bir nitelik kaybini
getirmistir.Su noktayr belirtmek gerekmektedir ki bu nitelik kaybini uzun siiren
mesakkatli bir emegin {riinii olan isler (dokumacilik ve halicilik gibi) disardan
katilmalara kolay kolay agik kapi birakmadiklari icin yasamamislardir. Bu kaybi
Ozellikle basit ve kaba islerle ugrasan esnafin yasadigini da belirtmek faydal
olacaktir.Ulgener esnafta vuku bulan bu deger kaybinin neden oldugu elestiri ve

sikayetlerin 14. yiizyilda baslayan ahlak kitaplarinda yer aldigini vurgulamaktadir.2%®

Kazanma arzusu normal yollar vasitasiyla karsilanma imkanii kaybettiginde
kendisini doyuracak farkli ve rasyonel olmayan yollar arayacaktir.Baska bir deyisle
kazan¢ hevesi ile bunu hevesi karsilayacak iktisadi yollar arasindaki orantisizlik
kendisine yeni yapay dengeler kuracaktir. Ozellikle gegim sahasinin giderek daraldig
bu dénemlerde insan tabiatinda bulunan bu kazang ve ge¢im hirsi daha ciddi boyutlarda
tagsma gosterecektir. Bu tasmada normal yollardan kendisine akma firsati bulamayinca
anormal yollar deneyecektir. Alisilmis kazang yollar1 daraldik¢a alisilmisin disinda
kazang yollar tlireyerek artacaktir. Bu anormal kazang yollari: Kaba ve zorlu kazanglar,
devlet makamlarin1 para ile alip satmak, istenildiginde paranin degerini diislirmek,
soygun, tefecilik, yol kesme, kervan soyma olarak sayilabilir. Uysal ve sinsi kazanglar;
tirlii tiirli yollarla goze girme, kendini begendirme, is ve calisma hayatinin sebat
gerektiren ¢alisma hayatin1 goziine kestiremeyen ziimrelerin kolay bir sekilde kazang

heveslerini karsilayan yegane yoldur. Bundan daha c¢ok hareketlilik arzeden diger yol
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ise hayal ve hile mahsulii kazang¢lar1 kapsamaktadir. Bunlardan ilki define merakidir.Bu
merak Ozellikle iilkenin ticaret hacmi daralip degerli madenlerin tedaviilii azaldikga
daha da siddetlenmistir.Bu kimseleri ahlak kitaplart ham bir aggozliiliikle itham
etmektedir. Bu kazanma yoluna heves eden grup teskilatli bir is diizeni kurmak yada
kurulu bir dizene dahil olmak yerine zeka kuvvetini bu belirsiz yola sarf etmektedir.
Hayali kazanclardan ikincisi ise simya ve asrologtur. Ulgener’e gére bu grup toprag
altina ¢evirmek iddiasim1 tagimaktadir. Bu yolun siiriikledigi merakli sayis1 hi¢ de
kiicimsenmeyecek derecededir. Bu kazang unsurlar1 iki ana sa¢ ocagi {izerine
kurulmaktadir: Birincisi alabildigine genis bir hayal giicii (aktif unsur) ikincisi ise kolay
inandirilan sorgusuz sualsiz bir halk kitlesidir (pasif unsur). Ulgener’in nitelendirmesine
gore hayal mahsulii kazanglarin bir diger ¢esidi belki de en 6nemlisi dua ve keramettir.
Ulgener normal kazang yollarinin daralmasiyla ziihd ve riya erbabi tarafindan duaninda
metalastigini ifade etmektedir.Biiylik sufilerin korktuklari durum yani dua ve kerametin
alinip satilmasi 13. ve 14. asirdan beri kazang hevesini karsilamanin bir unsurudur.Bu
normal olmayan kazang yollar1 yalniz Sark’amahsus degildir. Sark medeniyetlerinde ilk
olarak temasa etmistir yorumunu yapmak da miimkiin degildir.Temel mesele normal
kazanclarin daralmasinin yerini nasil hareketsiz, teskilatsiz bir kazang hevesi karsilama

yoluna emanet ettigi ve bunun getirdigi sonuclardir.*

Normal olmayan bu kazan¢ yollarina sapmanin nedenleri analiz edilirken
Ulgener orta halli kazanca razi olanlarin, normal yoldan ilerledigini sdylemistir. Asil
meselenin bu kazanca razi olmayip onun tizerinde bir kazang arzu edenlerle oldugunu
ifade etmistir.Normal dis1 yollara tenezzil etme cesaretini gdstermede miibalaga
yapilmadigmin da altin1 ¢izmektedir. Toplumda zamanla -ilk karsilasildiginda higbir
sekilde hosgorii ile karsilanmayacak bu kazanclar tekerriir ettikge normal hale gelmis,

gelenek gorenek hatta hukuk dizeninde dahi yer bulabilmistir. Bu durum sinsi bir

209(1gener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 203-214.
93



cliriimenin hicran dolu bir tablosu olarak betimlenebilir. Sark medeniyeti ile Garp
medeniyeti arasindaki acikligi derinlestiren temel ve esasli sebepler zincirinin baska bir
boyuttan 6zetide bu sekildedir.Garp’ta kazan¢ usul ve teknikleri kolay olmamakla
beraber alisilmis piyasa kosullarina rasyonel teknik ve vasitalara emanet edilirken bizde
zamanin seyri normalden uzaklasarak normalin disina kayitsiz sartsiz bir sekilde giderek

yaklagmak olmustur.?*°

Ortacag doneminde iktisat ahldkinda yer bulan halinden memnun insan
tasavvurunun iktisat zihniyetinde karsilik bulmayarak yerini iktisadi gelismeye 6n ayak
olabilecek kudrette kazang hevesine emanet etmis goziikmektedir. Burada da meselenin
kilit noktas1 basariy1 kazang¢ hevesinin kendi mahiyetinde degil, gittigi yada gotiirdiigi
istikamette aramak gerektigidir.Bu heves bir doneme kadar Garp diinyasinda savruk
gezinip bosa akarken 18. asirdan beri Garp medeniyetlerinde dizginlenip, disipline edil
istikamet kazanmigtir. Sark medeniyetlerinde ise ayni basibosluk ve istikametsizlikle
yoluna devam ettigi goériilmektedir. Normal yollarda durgunluk, {iretim kaynaklarini
basibos birakma, normal dis1 yollarda alabildigine hareketli ve iiretim kaynaklarini yok
edercesine somirme beraberinde donuk ve durgun bir manzaraya eslik etmistir.Bu
donuk manzaray1r hareket ettirmek, paraninda dolasiminin azalmasi,boh¢aya yada
gomiiye emanet edilir olmasiyla daha zor hale gelmistir. Bu donemde siyasi
huzursuzlugun getirdigi endiseyle beraber servet bagkalarinin dikkatini ¢ektik¢e saklanir
olmus ve en giivenilir liman olarak da toprak altin1 kendisine mesken
edinmistir.Dolayisiyla paranin bazi kesimlerde tedaviile sokulmak yerine gomii olarak

saklanmasi bu durgunlugun sebepleri arasindadir.?**

Ik etapta diisiiniildiigiinde servet biriktirmenin kapitalizmle es zamanl oldugu

akla gelebilir. Ortagagda bile sahislarda ciddi servet yiginlarinin olustugu bilinmektedir.
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Esnaflik mesleginin getirdigi servet, degerlendirmenin disinda tutulacak olursa biriken
servetin blyik bir kismmin emek mahsulii olmadigr bir donemle karsilasilmaktadir.
Zira bu servet yigininin birikmesinde zorba ve hileli yollara bagvuran ticaretin roli
Oonemsiz degildir. Bunun yaninda siyasi orijinli kazanglar bu servet yigininin olugsmasini

etkileyen diger gliclii faktorler arasindadir.

Makam mansip sahiplerinin ¢evresinde kol gezen bir grup, ciddi bir para
birikimini elinde bulundurmaktaydi. Buradan da anlasilmaktadir ki servet her seyden
once politik mahiyet arz etmektedir. Bu servetten pay almak igin tst kademeye ¢ikmak
bundan daha zahmetsiz olani iseorada bulunanlara bagl kalmak yada intisap etmektir.
Mal yada para asagidan yukariya dogru hareket ederken her yeni el, acik yada Ortiik
olarak kendi hesabma aktarmanin yolunu bulmaktadir. Coziilme devrinde servetin
kazanilmasinin yanisira harcanmasininda ilk asamada politik oldugu géze ¢arpmaktadir.
Mal ve para biriktirmenin temel saikleri, gelecek kaygisi ile beraber gelecegin her tiirlii
engeline karsin tedbirli davranmak siralanabilir. Siyasetle mesgul olanlar icinde
gelecekte basa gelecek herhangi bir felaketin para ile savusturulmasindan daha
emniyetli bir yol bulunmamaktadir. Goriildiigli lizere bu donemde para kazanmada
oldugu gibi harcanmada da iktisadi ama¢ ve mesgalelerden uzak bir goriiniim arz
etmektedir. Bu donemde servet kendi kendini yenileyip tiretim kaynagi olmaktan uzak
bir konuma itilmis goziikkmektedir.Servet bir defa kazanilan bir tiiketim unsuru olarak
yiiceltilmistir. Ulgener’e gore biiyiik dinlerin faizi haram kilmalar1 6diing alinan paranin
ve ondan tlreyen faydanin dogrudan kisir, kadiik bir alan olan tiiketime kanalize

edilmesi sebebiyledir.?2

Servetin kaynagi ve dagiliminin izahindan sonra ¢6ziilme devri zengininin

tipolojisini ii¢c asag1 bes yukar1 ¢izmek miimkiindiir.Ulgener bu tipolojiyi su ciimle ile
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Ozetlemektedir: “Zihniyeti topraga dayali, maddesi topraga gomiilii”. Ortagag insaninin
Ozellikle iki ayr1 karakteri gdze ¢arpmaktadir. Bunlardan ilki hayati hosca gecirmek
idealidir. Kazanilan yada edinilen malin azar azar istikrarli bir sekilde tiikketime kanalize
edilmesi de bunun geregi sayilmistir. Bu karakter yapisina sahip insana gore mal dmriin
huzur ve giivenligi i¢indir. Aksine dmiir mal cem eylemek igin degildir. ikinci karakter
ise elindeki para yada mala siki sikiya bagli kalma,servetinyenilenme imkaninin
bulunmamasi, tiikketilen kiymetin bir daha yerine konulamayacaginin anlasilmasi bu
devir insanina elindekini siki tutmayir telkin etmistir.Burada belirtilen iki karakter
orneginin 6zellikle sehirde orta sinif, tasrada ise ¢ift¢i sinifinda yer almadigini belirtmek
yerinde olacaktir.Bu iki karakter yapisi Ozellikle nam ve sohret pesinde olan ortagag
zenginini anlatmaktadir. Elbetteki bu durumu yansitmayan istisnalar mevcuttur. O
donemde toplumdahayirseverlik  vardirfakat miibalagalara yansitildigi nitelik ve
nicelikte degildir. Saltanat sahiplerini hayirseverlige sevkeden unsurlarin bir kismi da
siyasi temellidir. El agikligi,comertlik, diiskiinii koruma ve kollama gibi hasletler en
yakin sosyal kadrolarda gecerlidir. Disa acildik¢a bunun yerini kati bir el sikilig
almaktadir.Ulgener’in ifadesiyle ahlak kitaplarinda el sikiligmin yerilmesi o donem

ortagag zengininin el sikiliginin boyutuna isaret etmektedir.?*?

Sark medeniyetlerinde ciddi bir zaman araligindan beri gergek ve istikametli bir
sekilde kazang hevesinin kar ve tesebbiis zihniyetine doniisememesi iktisadi hayatta bir
dengesizlik meydana getirmistir. Bu dengesizlik tiiketimin {iretimi asmasidir.Uretim
ayni teknik ve dar bir mecrada kendisine hareket alani bulabildigi halde, tiiketim
ozellikle saray hayatt ve ¢evresinde alabildigince genislemistir. Bati medeniyetlerinde
18. asrin sonlarina dogru 6zellikle sanayi inkilabindan sonra intizaml bir sekilde artan
tretim karsisinda Sark medeniyetlerinde tiiketim, sahlanma seviyelerine gelmistir.

Ortagag insaninin hayata bakis tarzinda esya, ugruna harcanilan emek kadar degil,

2301gener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihnivet Diinyast, 237-242.
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bireye tattiracag1 agiz tadi kadar degerlidir. Ozellikle esyadan gelecek bu agiz tadi
bireye ulasirken cekilen zahmet ne kadar az ise bu durum o kadar makbul ve hos
karsilanmaktadir. Bu donemde tiiketim iiretimin hep ilerisinde yol aldigindan masraflar
hep gelirlerin iistiinde seyretmistir.Buradan da anlasilacagi {izere ortagag ¢6ziilme devri
iktisat rejimi tiiketime dayanmaktadir.Bu anlayista ilk olarak tiiketim Oncelenmekte
ardindan ise bu tiiketimi finanse edecek gelir kaynaklarina alabildigince
yiiklenilmektedir. Alisilmis tiretim imkanlar1 daraldigi i¢in {iretimin disinda kalan gelir
kaynaklar1 iizerindeki buhran daha da artmaktadir. Alinan bor¢ para dahi dogrudan
tilketime kanalize olma hirsi tagidigindan borg alan borcunu katlandirmakta hatta geri
odeme yapamamakta, borc veren ise bir somirii miessesi haline gelmektedir. Ulgener
bu durumun tefeciligi 6nemli 6l¢iide artirdigini belirterek Bat1 medeniyetinde de benzer
durumun yasandigimi ifade etmektedir. Bati’da tefecilik bir doniisiim ve degisime 6n
ayak olmus iken Sark medeniyetlerinde tefecilik tiiketime dayali iktisat rejimi nedeniyle
bir istismar unsuru olmus degisimden ziyade ¢dziilme ve ¢okiisii hizlandirmistir. Igeride
bu calkant1 yasanirken dis cephede yasanan istikrarsizligin da buna eklenmesiyle 19.
asir sonlarma dogru imparatorlugun hazin akibetini yasamasinin nedeni daha iyi

anlasilabilir.?*

Coziilme devri toplumunda ortacag iktisat ahlaki ile iktisat zihniyeti yer yer
cakismakta ve ayrigsmaktadir. Kazang hirs1 ve macera hevesi prekapitalist toplumun
temel insan o6zelliklerindendir. Temel ayrim bu 6zelligin nihai varis noktasinin neresi
oldugudur. Bir medeniyetin diger medeniyeti geride birakabilme cesaretini bu ince
noktada aramak gerekecektir. Birisi alisilmis kazang yollarin1 birakip normalin iizerine
cikarak istikametini sasirirken Otekisi kapitalist diizeni ve tesekkiililasama asama insa

ederek los yollar biiyiik bir aydinliga kavusturacaktir. Gelis yerive ¢ikis noktasi ayni
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olmakla beraber iki medeniyetin yol boyunca yaptigi tercih ve gosterdigi irade biiyiik

bir iktisadi hayatin kaderini belirlemis olmaktadir.***

Ortacag toplum yapisi tasvir edilirken toplum iiyelerinin ayni zihniyet ekseninde
yasam siirdiigli sOylenemez. Zaten burada 6nemli olan hangi zihniyet kitlesinin
yenileyici bir hamle yaptigidir. Toplumlarda alisilmisin disina ¢ikarak bir doniistim
gergeklestirme,istikametli  bir dinamizm tasiyan kii¢iik bir kitle tarafindan
ger¢eklesmektedir. Bati medeniyetleri dahi kapitalizmin bu denli gelismesini bu sayili
kitleye bor¢ludur. Baz1 medeniyetler ise bu azinlik sayilacak kitleye kizgin ve kiiskiin

durumdadir.?®

Ortagag toplumu smif olusumu tmera, ulem& ve fukardolarak ¢ sifatla
nitelendirilmektedir. Simiflamada dikkat ¢eken nokta esnaftiiccar yada ciftgi gibi
gruplara ayr1 olarak yer verilmemesidir.Boyle bir toplum yapisinda is ve meslek
kuruluglarinin bagimsizligimi kazanamadigi goriilmektedir. Kuruluslar yada is kollar
yerine gore yukarida zikredilen temel ii¢c sinif icerisinde temsil edilmektedir. Umera
bizzat ticaret ve sanat erbabimi fonlayarak bu donemde kendi otoritesini
saglamlagtirmayr hedeflemektedir. Ayni toplum yapisin1 ve isleyisi belirli bir siireye
kadar Bat1 toplumu da aksettirmistir. Onlarda uzun bir gelisim ve miicadele siirecinin
sonucunda tuccar yada sermayeci ayri bir sinif olarak kendilerini var edebilecek giice
kavusmustur. Bizim gibi toplumlarda ise is adami olarak nitelendirilebilecek bir sinif
giic ve iktidar sahiplerinin zaman zaman sahiplenici bazen ise Gtekilestirici usluplari

karsisinda kiiciilerek Ve ikinci planda kalarak bir kisir dongii igerisinde geriye gotiiren

bir ilerlemeye eslik etmistir.?"’

2501gener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 255-256.
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Anadolu’da gerek toplum davramiglarini gerekseiktisadi yasantiyr sekillendiren
temel unsur dini kurallardan ziyade tasavvuf ve tarikat adabidir.Dolayisiyla manevi
amiller toplumun diger yapilarinlan bagimsiz degildir. Weber’e gore kapitalizmi
kapitalizm yapan ince ayar burada kendisisini gostermektedir. Kapitalist zihniyet Max
Weber’e gére sinirsiz ve asiriya varan bir sekilde kazanma ve tiiketme hirs1 degildir.
Bat1 gelismisligi seklindeki yeni anlayisa gore kapitalizm; teskilatli hesapl bir meslek
anlayisi ile disiplinli ¢alisma ve tutumlu ve hesapli bir yasant1 bi¢cimidir. Weber iktisadi
hayattaki bu diisiince bigimi ile Protestanligin kanadi olan Kalvinizm ve pdritanizmi

eslestirmektedir.?'®

Weber’in yorumunda Bati toplumlarinda kapitalizme ivme kazandiran temel
unsur Ulgener’in tezinde de oldugu iizere zihniyettir. Diger teknik ya da ekonomik
fokterler bu degisimin alt yapisin1 hazirlarken degisimi hizlandiran temel aktdér manevi

amillerin yogurdugu zihniyettir.

2.3.1. Din ve Tasavvuf

Ulgener soze baslarken tasavvufun konumunu; “Islam’dan genis bir kavisle
Islam mistisizmine sapan yol kavsag:i diye belirtmektedir.”Baska bir tammi ise
“Derince bir ice kapanmanin epey mesakkatli ve ucu bucagi gériinmeyen ve bilinmeyen
yolu”seklindedir.Yine onun ifadesiyle tasavvuf; “Orta Asya, Hind, Iran, biraz Yunan
hatta Hristiyan etkilerinin Isldimi esaslarla etkilesiminden dogan Ulgener’in tabiriyle bir
govde akimidir.”12. ve 13. ylizyillardan itibaren Mogol istilalarinin verdigi bikkinlik,
cesitli zorbaliklar karsisinda kalinan caresizlik bulutundan siyrilarak halkin sigindigi

giivenli bir limandir. Zaman igerisinde bu giivenli liman giderek kalabaliklagsmis vesufi

218J|gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 12.
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grubu Islam dininin en dnemli iletisim ve ulasim kanallar1 haline gelmistir. Bu grup
Islam’1 yumusatilmis formuyla gidilebilecek en iicra koselere kadar tasimistir. Kitleye
kars1 konusacagi dil bigimini ustalikla segen ¢abuk heyecanlanip heyecanlandiran Kkisiyi
en hassas noktasindan yakalayan boyle bir yiikselise ¢evrenin duyarsiz kalmasi
neredeyse imkansizdir.Bu derece genis bir ¢evreye dagilmis bir akimin din ve sanat
anlayisinin yani sira toplumun davramis kaliplarinida sekillendirmede 6nemli bir roli
yadsimamaz bir gercektir. Bu davranis kaliplarin1 Ulgener su sekilde ifade etmektedir:
“Diinya hazlaria ve nimetine hi¢cbir zaman kayitsiz olmamakla beraber o ugurda acele,
telas ve gelecek kaygisi ile Omiir tiikketmekten hoslanmayan; otorite ve gelenek kayitlari
ile cepgevre kusatilmis (merkezden kirsal ¢evreye agildik¢a daha da yumusak ve
teslimiyetkar); hesabinda, yor ve yordaminda da gétiirii insan!”2%° Ulgener’in yorumuna
gore gotiirii insan ciddi bir teskilatlanma ve disiplin yapisindan yoksun bir birey olarak
anlagilabilir. islim dininin &z halinden uzaklasip halka anlatilmasi sonucu toplumlarin
ve bireyin iradesini etkisiz kilan bu sonu¢ dogmustur. Ulgener’in yaptig1 genel tasavvuf
taniminin detaylar1 eserlerinin sonlarina dogru netlesmektedir. O esasinda bu tanimi
Islam’dan uzaklasmis gruplar igin yapmaktadir. Ciinkii eserlerinin sonuna yaklastik¢a

Ulgener tasavvuf tanimini ikiye ayirarak agiklamaktadur.

Ulgener eserlerinde din, islam ve tasavvuf iliskisini anlatirken tasavvufun onun
zihninde 6ne ¢ikan belli bagh 6zelliklerine yer vermistir. Buna gore kisi diinyaya geldigi
andan itibaren kendisine yabanci bir ortamda yasama miicadelesi vermektedir. Temel
ama¢ kendi nefsinde eriyerek asil vatana ulasmaktir. Yolculuga tek engel ise an
itibariyle icerisinde yasadigi diinya hayatidir. Kisi yaratan iradenin araci yadaeylemi
degil, kaza ve kaderin kayitsiz sartsiz izleyicisi konumundadir. Soyut anlayisin asil
onemli yansima ve izleri somut bigimde toplum yasantisinin neredeyse her kivriminda

gorilebilmektedir. Somut yansimalar hantallik, sorgusuz baglilik ve sartsiz teslimiyettir.

219 |gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 91-92.
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Tanr1’y1 kendinden ayri, ulasilmasi imkansiz bir varlik goren insan, kendisine bir yol
gosterene ihtiyag duymazken Tanri ile tek bir viicut halinde ona ulagsmay1 arzulayinca
0zel bir yetenege ihtiya¢c duyacaktir. Bu yetenegi kendi bilinyesinde barindirmadigi
diistincesindeki insan, durumun ¢6ziminl kendisine bir rehber edinmede arayacaktir.
Rehberlerinin ¢evresine biriken bu kitleden genis halkalar ve boylelikle tarikatlar
meydana gelecektir. Bununlabirlikte “ben” kavraminin yerini “biz” alacak boylelikle
yavasca irade ve biling geri planda kalacaktir.?? Ifadede yer alan sekliyle bireyselciligi
tasvir etmek bakimindan tasavvufu odaga almak onun hem zahir hem de batin ilmi
olmasi nedeniyle kolay ve basit sekilde agiklanamaz bir meseledir. Zira bu durumu
aciklamak icin tasavvuftaki bireyselcilik anlayisina ona atfedilen deger Olciisiine

bakilmas1 gerekmektedir.

Konuya irade ve tesebbiis agisindan bakildiginda iradesiyle kosulsuz teslimiyet
altina girmis birey tesebbiise yonelik hareket alaninida buradan hareketle en alt seviyeye
indirmistir. Zihin ve biling tarafinda ise kainat ve insan arasinda ayrim goézetmeden
onlar1 farkli bir varlik aleminde sentezleyen bir diislince yer alirken, kainati islemek ve
onu anlayip yorumlayarak ortaya {iriin ¢ikarmak manasinda ise dig alemin tamamiyla
disarisinda yer alan bir diisiince yapis1 karsimiza ¢ikmaktadir. Islam dininin temel ve 6z
kaynaklarina tekrar geri dondiigiimiizde; madde ve esya mutlak surette yaklasilmamasi
gereken dlnya unsurlar1 degil ancak kibir, israf gibi nefsi saha kaldirip insan1 Allah’tan
uzaklastirdig1 surette kotiidiir. islam’da cevre iliskisi ise cemaat yada asiretin otesinde
cok daha genis bir kitleye hitap etmektedir. Zaman unsuruna gelindiginde ise en azindan
orta vadeli bir zaman diliminde insan ihtiyaglarin1 karsilayacak kadar bir kaynagi
kenarda bulundurma diisiincesinin temeli, gelecek diisiincesi Islam dininde de karsilik

ve destek bulmaktadir.??*

220(J|gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 93-94.
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Ulgener’e gore Islam dininin tasavvufla tanismasiyla ilk ve 6z halindeki diisiince
yapisinda degisme tahakkuk etmistir. Buna gore diinya artik gayet mesafeli durulmasi
gereken sahte bir varliga biiriinen yokluktur. Cevre iliskilerinde ise yakinlik yalnizca
ayn1 safta bulundugun kisilere indirgenir dereceye varmaktadir. Igeriye kars1 yakinlasma
artttkca disartya karsi mesafede artmaktadir. Zamana karst tutum ve davranisa
gelindiginde ise ne ileriye nede geriye bir hareket goriilebilmektedir. Zaman “bugiine”
adeta kilitlenmistir. Ulgener’e gére ge¢mis ve gelecekten koparilmis bir zaman
diisiincesi gelecege dair hesap defteri bos, giivensiz bir ortamin kara kalem ¢alismasini
sergilemektedir.?2 Ulgener burada da yorumlarini genellemeye tabi tutmaktadir. Genel
ve Ozel tanim ile yorumlamalarin i¢ ige gecmisligine eserlerinde bu haliyle

rastlanmaktadir.

Ik ve 6z Isldm’dan tasavvufa gecis dogrudan bir kaliptan 6teki kaliba aktarma
kolayliginda veya homojenliginde degildir. Hangi inan¢tan yada diisiince sisteminden
birinden digerine gecis meydana geldiginde goriinlim ilk baglarda heterojenlik arz
edecektir. Gegmisin yabana atilamayacak unsurlari ile yeninin farkli dokunuslar1 ayni
karede birlesebilir. Bu dayanaklar iizerinden tasavvufa bakildiginda herkes tarafindan
kabul edilen ortak bir tanima ulasilamayacag1 anlasilmaktadir. Sistemin genel ¢ehresine
bakildiginda toplum yapisi, i¢ cephedeki unsurlarda bulunan farklilik ve ayr1 diismelerle
birlikte dis cephedeki tepki ve karsi ¢ikmalar ekseninde birinden 6tekine ¢ok buyiik
fakliliklar sergilemektedir. Bir tarafta Islimi gelenegi az ok siirdiiren tarikatlarla yola
cikip 6te yaniyla koy ve kasabalara kadar yayilmis islam oncesi inang ve diisiincelerin

karigimini veren tarikatlarla karsilagilmaktadir.??

Ulgener’in bu konudaki temel ¢ikarimini yorumlayacak olursak ona gére islam

ilk ve 6z haliyle dinamik, aktif unsurlar1 i¢erisinde barindiran aksiyon dinidir. Ne zaman

222(J|gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 98.
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ki din kendisini 6z halinden uzaklastiran mistik olusumlarla tanismis ise o zaman 6zden
uzaklasarak yanlis anlama ve uygulamalara kapi aralanmistir. Bununla beraber genis
halk Kitlelerinde hareketsiz bir tevekkiil anlayisi ile kat1 bir kadercilik anlayisi hakim
olmustur. Bu durumu Karl Marx’in din i¢in afyon benzetmesi yapmasi aciklayabilir.
Marx din i¢in “kitlelerin afyonu” 6zdeslestirmesini yaparak hasin bir {ist tabakanin din
unsurunu Kkullanarak onlar1 uyutup elindekileri sémiirmesi manasinda degil, insanlarin
yaptiklar1 islere mesruluk kazandirmak ic¢in kullandiklar1 kendi kendini kandirma araci
olarak bakmaktadir.*Ulgener’in gozlyle, ortacag ahlakinda da din unsurunun genel

olarak bu bakis agisiyla yorumlandig1 géze ¢arpmaktadir.

2.3.2. iktisat ve Tasavvuf

Tasavvufun kurumsal bir yapisi kabul edilen tarikatlara baktigimizda hitap
etttikleri grubun iist ve orta derecedeki ticaret erbabindan ziyade daha alt kesimde
yeralan esnaf grubu oldugu goze carpmaktadir. Islim’in ilk ve 6z halinde kendisini
gosteren sehirler arasi aktif bir ticaret eylemi gergeklestiren tiiccar grubu hareket alani
daha dar esnaf grubuna doniigsmiistiir. Bu doniisiimle beraber satici ile alicty1 bulusturan
pazarlarda artik fazla vakit gecirilmesi hos karsilanmayan, aksi takdirde insani1 yoldan
cikarabilecek bir mekan seklinde zihinlerde yer edinmistir. Ulgener’e gore Islam dini
tam bir ticaret dini iken tasavvuf ise esnaf ve sanatkarlarin diisince ve inang
sistematigini yansitmaktadir. Esnaf ve zanaatkar gruplar arasinda tasavvufun bu denli
yaygin ayni zamanda etkin olmasi tasavvuf ve flitiivvet iligkisini de agiklamak agisindan
yol gosterici bir konumdadir. Ozellikle 12. ve 13. yiizyillarda esnaf ve zanaatkarlarin
fltlvvet yada déneme goére degisen diger adi ile Ahilik gibi teskilatlar olusturup burada

toplanmalar1 bu gruplara da tarikat gorintlsi vermistir. Fiitiivvet bu topluluklarin ilke

24Mardin, Din ve Ideoloji, 35.
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ve kurallarina verilen isimdir. Bu teskilatin Uyelerine ise genel itibariyle Ahi {invam
verilmistir. Bu toplulugun davranis kaidelerinin yazili biitiinide fiitiivvetname diye

adlandirilmaktadir.??®

Tasavvuf ve futlvvetin ortaya ¢ikip birbirine sikica kenetlenme amaci ortaktir.
Dis ¢evrenin kétiilikk ve zararlarindan korunarak bir ¢ati altinda elbirligi igerisinde
olmak, kargasa ve sikintili bir ortamda topluluk i¢in nasil 6nemliyse ayni sekilde esnaf
teskilat1 icin bu sartlarda ve bu sekilde bir araya gelmek kacinilmazdir. Bunun yanisira
tarikatlarda oldugu gibi fiitiivvette de alttan iiste yol alan bir mertebe silsilesi
bulunmaktadir. Iki topluluk iginde yol &nderinin séziinden ¢ikmak kabul edilemez bir
davrams hatta su¢ olarak nitelendirilmektedir. 26 Ulgener burada kargasa ve sikinti
ortaminin esnaf toplulugunu fiitiivvet teskilat1 halinde, halki ise tarikat gruplari seklinde
bir araya ittigine isaret etmektedir. Dolayisiyla o donemde toplum yapisi ve
kurumlarinda daralma yasanmaktadir ve durum belirtilen miiesseselere de sirayet

etmistir.

Fitiivvet anlayisimin ilk ¢aglarina bakildiginda daha ¢ok comertlik timsali,
diiseni kaldiran, cesaretli, yigit, kendisini bir sanat dalina fedakarca adamig insan
topluluklart akla gelmektedir. Topluluk tasavvufla tanisinca yada kendi biinyelerine
tasavvufu daha uygun gordiikleri igin 6ziinde yigitlik ve mertlik barindiran bu grup daha
cok ice cekilerek hareket alanin1 daraltmis olmaktadir.Bununla beraber kayisin sebepleri
arasinda baskin ve zorbaliklara karsi kendini kolllama, daralan ge¢im kaynaklar
nedeniyle dis unsurlar i¢ pazarin diginda tutma gayreti dini ¢abayla bir araya gelerek bir
topluluk kurmayi adeta esnaf topluluguna zorunlu kilmistir. Hiyerarjik kademelerin
varligr bir yana bir topluluk halinde bir araya gelerek huzur teneffiisetmekyalniz

kalmaktan daha {istiin durumdadir. Bu yapida ana giindem giiven unsurlarin diri tutarak

225J|gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 113-114.
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hayatta kalmaktir. Teskilatli bir sekilde disiplinli ¢alisarak iiretme giindemin oldukga
disinda ve uzagmnda kalmaktadir. Ulgener’e gore son donem fiitiivvet teskilati
Batinitasavvufun izlerini yansitmaktadir. teskilat halk i¢inde Hak ile birlikte Melami
anlayisinin uzaginda kalmaktadir. Onlar i¢in kimlerden oldugunu hal, tavir, giyim,
kusam ile belli etmekte herhangi bir sakinca bulunmamakla birlikte, aksine durumu
belliederek belirli bir konfor alan1 elde edilmekteydi. Fiitiivvet yazarlarina bakildiginda
onlara eserlerinde ana iki unsuru yansitma gorevinin verildigi goriilmektedir. Birincisi
maddi hayati siirdiirme imkanlarinin iyice daraldigi noktada esnaf arasindaki sakinligi
koruyarak diizeni tesis etme gayreti; ikincisi ise taban kesimini yumusatip iist tabakanin
hizmetine hazirlamak seklinde goérilmektedir. Temel dini ve mistik unsurlara gucli bir
sekilde dayaninca iki gorevi yerine getirmekte fiitlivvet yazari hi¢ zorlanmayacaktir.
Ulgener’in diisiincesine gore diinyevi kurumlar kendilerine dokunulmazlik kilifi
gecirerek biinyelerini kuvvetlendirmek ve Omiirlerini uzatmak adina dini mistik
unsurlart kullanmaktadirlar. Bu minvalde esnaf teskilatida kurallarinin baglayicilik
kuvvetini artirmak icin tasavvuf ve mistik unsurlar1 6n plana ¢ikarmislardir.?” Ulgener
Ahilige Islam ile organik bagi bulunmayan gruplarin girmesiyle teskilatin bozuldugunu
ifade etmektedir. Cunki onun ifadesiyle teskilat baslangicta yigitlik, comertlik gibi
guzel ahlak ilkelerini icermektedir. Farkli bakis agisiyla yorumlandiginda teskilatlardaki
bu kapanma toplumu ayakta tutma adina diriltici bir rol de tistlenmis olabilir. Ciinkii
calkalanma donemlerinde halkin sakin tavri diizeni yeniden tesis etmek adina dnem

tastyabilir.

Bati medeniyetlerindeki sanayilesmenin diger adiyla kapitalizmin kiiltiirel
temellelerine inilmeye calisgildiginda reform hareketleriyle birlikte kilisenin
toplumiizerindeki etkisinin azaldigi, kilisenin mallarinina ydnetimce el konuldugu,

dolayisiyla bu kurumlarin masraflarinin  azaldigi, gecimini kilise hizmetleriyle

227(Jlgener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 117-119.
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saglayanlarin sayilarinin diistiigli, ruhban simifinin ortadan kalkarak sanat ve zanaatin
dinden aldig1 etki ve destegin zayifladig1 gdze carpmaktadir.22Ulgener prekapitalist
insan diye nitelendirdigi ortacag insanin1 basindan beri tiiketime yatkin insan tipi
seklinde tanimlamaktadir. Aslinda kagit iizerinde yazilip ¢izilenler doku altina
gecemeyen nasihat niteliginde davranis kaliplari1 biciminde kalmaktadir. Doku altina
isleme cesaretini gosteren davranis kaliplar1 ise kendini yormadan bol kazanma, bu
kazanc1 bol bol sefa siirerek harcama ve bu tiirevde tiiketime dayali davranis
kaliplaridir. Bu davranis kaliplarin1  biitiiniiyle tasavvuf anlayiginin  besledigi
diisiiniilmemektedir.?*Tasavvufun Batinilik kanadi 6zellikle tagrada hareket alanini
genislettikce st tabakayr maddi agidan gozetmek alt tabakanin asli gorevi halini
almistir. Ulgener’e gore tasavvufun Batinilik kanadina kaymasinda tasavvufi literatliriin
yanlis anlasilip yorumlanmasi da etkili bir faktordir. Bu ve bunun gibi bir cok etken

nedeniyle tasavvuf tiiketime hi¢ olmadig1 kadar kapi1 aralamigtir.

Insan ve toplum davramslarmi sekillendirmede yalnizca tek faktoriin etkili
degildir. Fakat bir unsuru etkileyen faktorler siralandiginda birinin 6tekine gore 6nceligi
ve sonraligi mutlaka goze c¢arpacaktir.Bu bakis acisiyla yorumlanirsa bagliligi insan
zihnine s6z ve davranis bigciminde islemekte en etkin rolii tasavvuf oynamistir
yorumunu yapmak muamkunddr. Tersinden hareket edildiginde ise kapitalizmi tiim
unsurlariyla Bat1 toplumununa entegre eden sistemin tek etkeni dini motifler degildir.
Bilinen temel gercek, kapitalizm organizmasinin asil temel yap1 tasinin insan faktorii

oldugudur. Bu insan unsurunu sekillendirip yoguran etken ise manevi faktorlerdir.?*

Ulgener IslAm’mn 6z halinden Batini tasavvufa yonelmede yasadigi bosalma ve

siglagsmay1 yavashik ve telagsizlikta, gayretsiz tevekkiil anlayisinda, zamani diinii ve

228Nef, Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri, 58-60.

229 |gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 123.

20gener, Diinii ve Bugiinii ile, Zihniyet ve Din, 133-135.

21Jlgener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 137-140.
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yarim1 unutarak sadece 4an’a hapsetmek gibi bir dizi Ozellikler ile tasvir
etmektedir.Ulgener’e gore gelenek¢i toplumlarm  kaybettikleri kuvveti  geri
kazanmalarinin yolu ii¢ ana esastan ge¢cmektedir. Bunlardan ilki; serveti yada kazanci
sahis ile bitiinlesen bir unsur seklinde  degerlendirmekten geri durup piyasa
ekonomisinde kazanmayi1 diger normal dis1 kazan¢ yollarindan kazanmaya tercih
etmektir. Ikincisi; elde edilen kazanc1 sahisla biitiinlestirerek gosteris ve tiiketim amagh
harcamak yerine verimlilik ve yatirnm odakli harcamalara yonlendirmektir. Sonuncusu
ise; tum bu eylemleri disiplinli, hesap verilebilir bir irade ekseninde sahiplenerek yerine

getirmektir.??

Behice Boran’a goreDevlet-i Aliyye’nin Bati1 toplumlarinda ortaya ¢ikan gelisme
ekseninde ilerleyemeyisinin, bagka bir ifadeyle kapitalizme gecemeyisinin arkasinda
temel iki neden yatmaktadir. Bunlardan birincisi; Bati toplumlarinda kapitalist
dinamikleri harekete gecirecek toplum katmanlarinda degisiklikler yasanirken Osmanli
medeniyeti ise glcund merkezi feodaliteyi kurma amacina yonlendirmektedir. Bati
feodaliteyi yikip ekonomik ve toplumsal bigimde reform niteliginde yeniliklere ivme
kazandirmisken Osmanli, Ulgener’in  kavramiyla gecikmis bir Ortacaglasma
arayisindadir. Ikinci neden ise Bati’min Dogu’yla olan ticaretinde kritik bir kopri
konumundaki Osmanli Medeniyeti’nin bu roliinii koruyamayip kaybetmesidir. Cografi
kesifler sonrasi diinya ticaret yollarin yon degistirmesi Akdeniz havzasi iilkelerinin
ticari 6nemlerini yitirmelerine sebebiyet vermistir.?** Boran’in bu yorumundan hareketle
iktisadi gerilemenin arkasinda yatan unsurlar1 sadece tasavvuf ve din eksenli incelemek

insan1 eksik ve yanlis yorumlamalara gotiirecektir.

Diinyadaki ticaret seyrinin yer degistirmesine onciilik eden cografi kesifler ve

ticaret yollarinin okyanuslara kaymasiyla diinya genelinde fiyatlarda bir artig ve ticaret

22()\gener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, 58-59.
233Behice Boran, Tiirkiye ve Sosyalizm Sorunlar: (Istanbul: Giin Yayinlari, 1968), 7-9.
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akisinda hizlanma yasanmistir. Bu fiyat artiglarinin hammadde fiyatlarina yansimasiyla
Osmanli’da hammadde sikintis1 yasanmaya baslamistir. Bunun yanisira dis ticaret
dengesinde devlet aleyhine dengesizlikler yasanmistir. Bat1 tilkelerine ipek kumas, hali,
bakir gibi iirlinleri satan Osmanli Bati’nin bu {iriinlerin hammaddesine eriserek
kendilerinin tiretmesi sonucu digsatimda ciddi daralmalar yagamistir.?** 16. ylizyilin son
donemlerinde Osmanli Devleti’nin katildigi savaslar hazinedeki gelirlerin ¢ogunlukla
bu alana kanalize edilmesine yol acmis ve ekonomiye ¢ok ciddi bir maliyet
yiiklemistir.Ulgener’e gore iktisat ve tasavvuf etkilesimi zikredilen bu mali ve teknik

unsurlar vesilesiyle de bir bakima siireci hizlandirmistir.

Iktisadi gerileme siirecinde Ulgener dini dgretilerin iist tabakadan alt katmanlara
inildik¢e anlam kaymasina ugradigini yada ugratildigini ifade etmektedir. Giovanni’nin
ifadelerine gore benzer bir durum zamanla Bati toplumlarinda da meydana gelmektedir.
Ornegin Hz Isa, havarilerine halim davranma, dogruluga sahip ¢ikma, baris gibi
degerleri 6giitlemisken bu degerler unutulmus, uygulamada farkli muhtevayabiiriinmiis,
halka bu ogretilerin sunma bigim ve icerigi degismistir. Bu vesileyle Tanr1 toplumlar
icin bir silah olarak kullanilmigtir.?** Kalvinist 6gretide de bu durum diinya ¢ileciligi

(asketizm) baglaminda karsiligini bulmustur.

Kalvinist reformun ayirt edici 6zelligi bireyselciligi on plana ¢ikarmasidir.
Weber’e gore bireyselcilik kapitalizme 6n ayak olan biyik faktorlerdendir.?**Burada su
sekilde bir ¢eliski dogmaktadir: Kapitalizmin gelismesinde hem teskilatli bir yapidan
hem de bireyselcilikten bahsedilmektedir. Teskilat ve birey kavramlar1 biri tekil digeri
cogul ifadelerdir. Zira fiitiivvet de bir teskilattir. Buradaki ayrim bireyselciligin

boyutuyla agiklanabilir. Weber’in burada da bir kavram c¢atigmasma diistiigi

24Muzaffer Sencer, Osmanli Toplum Yapis: (Istanbul: May Yayinlari, 1982), 295.
25Giovanni Scognamillo, Medeniyetler Catismasinda Batinin Inang Temelleri (Istanbul: Karakutu,2003 ),
86.
2%Henri (F) Sée, Modern Kapitalizmin Dogusu, ¢ev. Turgut Erim (Istanbul: Yonelis, 2001), 51.
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gorilmektedir. Bunun yanisira kapitalizme en biiyilk kaynak destegi saglayan olay
cografi kesiflerdir.®*”Yalmzca maddi kaynak yada Uretime kanalize edilebilecek
sermayenin varligi tek basina kapitalist bir ortamin tesekkiiliine hizmet etmemektedir.
Buna ragmen sermaye birikimi kapitalizm igin zorunlu sartlar arasinda her haliikarda
yerini korumaktadir.*®Maddi ve manevi faktorler tek basina biitiinciil bir sistemin
meydana gelmesinde ya da ¢ozilmesinde yetersiz kalmaktadir. Gerilemeyi ve ilerlemeyi
yalnizca tasavvuf ve diger ekonomik unsurlara baglamak tek basina yetersiz bir

¢Oziimleme olacaktir.

Ulgener’e gore Osmanli toplumunda zihniyet kaymasi Islam’in ilk 6z ve saf
halinde yer alan Mevlana gibi tasavvuf biiyliklerinin de ifade ettigi disiplin ve
azmederek calismay1 6ne ¢ikarip tesvik eden diislince ve Ogretilerin halka yeterince
yansitilamayip anlatilamadigr igin; tabiat bosluk kabul etmez diisturu geregi ortamin
batini kesimlere kalmasiyla meydana gelmistir. Bu kesimin tavaninda olusturulan
tevekkiil ve kadere iliskin anlamlandirmalar islam’da yeri olamayan igerigi bosaltilmis
bir sekilde halka anlatilmistir. Zamanla bu kavramlar o toplumun iktisat ahlak ve
zihniyetinin istikametine sekil veren kuvvete kavusmustur.2®® Oziinden uzaklasan her
disiplin, norm veya eylem insani ve toplumlar1 istikAmetten uzaklastirarak gercek disi

bir diinya insa edilmesine zemin hazirlamaktadir.

Max Weber Birokrasi ve Otorite adli eserinde geleneksel otoritenin ekonomik
faaliyetler tizerindeki etkisinden bahsederken bu durumun ilk sonuglarindan birinin
egemenligi elinde bulunduran grubun finansal yonden desteklenmesi diye ifade
etmektedir. Bunlarin yanisira ekonomik iligkiler gelenege siki sikiya baglidir. Para
uretimden ziyade tuketime yonlendirilmektedir. Bireysel ekonomik birimlerin Gretmeye

dayali giicleri biiyiik 6l¢iide egemen otoritenin hizmetine sunuldugundan iiretim adina

27Sée, Modern Kapitalizmin Dogusu, 55.

238Gée, Modern Kapitalizmin Dogusu, 181.

29Besir Ayvazoglu, Gegmisi Yeniden Kurmak (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 1987), 60.
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toplumsal fayda yaratilmasindan s6z edilememektedir. Weber’in geleneksel otoritenin
hakimiyet siirdiigli toplumsal yapilardaki iktisadi zihniyete yonelik betimlemesi
Ulgener’in  Osmanli Devleti’nin ¢6ziilme dénemi iktisat zihniyetiyle benzerlik
gostermektedir.?*°Din kavramida tiim ideolojik kurumlar gibi tarihin bir déneminde
pasifize edici bir rol Ustlenirken bir doneminde de diriltici bir rol iistlenmistir. Bu
diriltici yada pasif kilic1 etki odaktan sapma yada uzaklagsmaya dayandirilabilir.>** Bu
diriltici ve sagaltici roliin etkisi insanlarin/toplumlarin o unsuru nasil anlamlandirip

hayatina aksettirdigiyle dogrudan iliskilidir.

2.4. Ulgenerve Tasavvufa ki Bakis

Ulgener’in zihninde tasavvuf irade ve cehd yam hakim, aktif teslimiyet ve
tevekkule inanan dlnyayr tamamiyla karsisina almayip sadece ilgi yoniiyle karsisina
alan, Islam’m ilk ve 6z halindeki kaynak ve kurallarla yoluna devam eden birinci grup
(Melamiler); kayitsiz sartsiz teslimiyet esasli, din kurallarini icerde kendisine gore
yorumlayip kirparak 6zden uzaklasan, politik ¢ikarlar ugruna farkli sekillere giren ikinci
grup (Batiniler); seklinde iki bakis olarak yorumlanmaktadir.’? Ulgener Batmiligi
Melamiligin tam karsisina yerlestirerek tanimlamis onun ortaya ¢ikisi, tarihi seyri gibi
konularda bilgi vermemistir. Ayrica Ulgener’in tarikat ve fiitiivvet teskilatinin
batinilesmesi baglaminda, Batinilik yorumunda dipnot olarak ézellikle Massignon ve

Huart gibi batil1 yazarlar1 gdstermistir.?*

Adma Ismaililik de denilen “Batmnilik” temelde Sii anlayistan dogmustur.

Batinilere gore dinin hem zahiri hem de batini yonii vardir. Normal insanlar yalnizca

240Max Weber, Birokrasi ve Otorite, thk. M. Atilla Aricioglu, ¢ev. H. Bahadir Akin (Ankara: Adres
Yayinlari, 2012), 85.
24IMerig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, 143.
242J1gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 102.
2431gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 115.
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zahiri bilebilirler; fakat dinin batinini; hatta batinin da batinini (gizlinin de gizlisini)
sadece imamlar bilir. Gorlinirde imamlar hata da yapsalar, 6zlinde bunlar hata kabul
edilmezler; cunkl onlara her sey bildirilmistir. Batina verdikleri 6nem nedeniyle
topluluk Kur’an-1 Kerim’i onun 6ziinden uzaklasarak yorumlamaya ¢alismistir.Ondaki
bircok Arapca kelimeyi farkli sekillerde te’vil etmislerdir. 2** Degerlendirmeden de
anlasilacagr iizere Ulgener’in Batmilik tanimi  Melamiligin  karsit  ifadesini
yansitmaktadir. Burada kavramsal bir ¢eliski dogmaktadir. Celiskinin sebebi ise onun
zihninde kurguladigi tasavvuf ekoliini menfi ve miispet sekilde kategorize etmesi
olabilir. Zira buradaki Batinilik tanimi ile Ulgener’in tanimi arasinda dogrudan bir

baglant1 kurulamamaktadir.

Melamilik; Hakk’a yakin bulunmayr sekil, giyim kusam anlaminda
diistinmeyen,halkin igerisinde araliksiz c¢alisarak iradenin hakkin1i verme gayreti
igerisinde, bununla beraber kullugun gerektirdigi vazifeleri de hissettirmeden fakat
Allah’in sanma yakisir bir sekilde yerine getirme suurunda sade, kibir ve gururdan
uzaklagsmis bir hayat yasayarak calisip iiretmenin pesinde; Ulgener’in ifadesiyle
Kalvinist ¢izginin amansiz takipgisi bir gruptur. Ulgener’in burada belirttigi Melamileri
kalvinistlere benzetme durumu dogru degildir. Ciinkii Kalvinistler diinyaya kars1 bir
cilecilik anlayis1 vesilesiyle Tanri’min takdirini kazanacagi diisiincesi tasirken
Melamilik’te iyi ozellikleri gizleyerek rizik temini pesinde kogmak temel esaslardan
sayilmistir.2**Son din olarak gonderilmis Is1dm dinini suan hiikkmii bulunmayan bir dinin
mezhebine benzetmek de dogru olmayan bir yaklasim olacaktir. Tamamlanan bir din

milga olan bir dini takip etmesi mantiksal olarak hatalidir.

2#43aban Ali Diizgiin vd., Sistematik Kelam, ed. Ahmet Akbulut (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan
Egitim Yayinlari, 2011.), 52.
5Hakan Candan, “Imam Gazali ve Sabri Fehmi Ulgener’in Melamilige Yonelik Degerlendirmeleri”,
International Journal of Social Humanities Sciences Research (JSHSR) 6/ (01 Ocak 2019), 2203.
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Melami kendi varligini yaratanin varhiginda fani kilma amacimi korumakla
birlikte Allah’in ona emanet verdigi irade ve eylem kudretinin farkinda ve bu nimetin
hakkini teslim etme derdindedir. Bununla beraber halk icginde ibadet, zikir gibi
ugraglarla goriinme onlarin takdiri pesinde kogsmaktan oldukca uzak hareket Olciilerini
halkin takdirinden degil kendi vicdan pusulasindan alan bir Kitledir. Ulgener’e gore
hareket ve tutumlarinda baskalarina biitiiniiyle bagimli insan tipolojisini Melamilik’in
disinda aramak gerekmektedir. Zamanla ¢evreyi kusatacak grup ise Melamilik’in

disindaki grup olacaktir.?%*

Ulgener’in tasavvuf ve iktisat ikilisine karsi mesafe ve tutumunu Sayar su

cuimleleriyle ifade etmektedir.

* Hoca, Osmanliy1 maddi diinya karsisinda atil hale getiren seyin ne oldugunu
anlamaya ¢alisti. Ona gore Osmanliya “bu diinya tasaya degmez” dedirten iktisadi
zihniyetin arkasindaki sey Islam degil o dénem Miisliiman’1dir. Bu Islam’1n degil
Miisliiman’mn tasarrufudur. IslAm saf bir pinardir. Cenab-1 Hakk’in akittig1 su,
Hazreti Peygamber kanaliyla, merkezden c¢evreye, medenilikten bedevilige dogru
yayilirken, 6teki unsurlarin orfiinii aliyor. Buna putperestlik de dahil. Dolayisiyla
Islam’da olmayan bazi seyler Miisliiman tarafindan temsil edilir hale geliyor.
Mesela diikkanin1 daha geg¢ acgiyor, erken kapiyor; dise dokunur okkali bir satis
yaptig1 zaman ‘bu giinliik kafi’ diyor. Demek ki ayetlerin anlasilmasinda ikili bir
klimelenme var. Bir tanesi fonksiyonel akil, (maalesef Osmanlida bunu
isletememisiz) digeri kadercilik dedigimiz sey. Ikisini bir araya getirdigimiz ve

sentetik bir yap1 kurdugumuz zaman tam Kur’an’in istedigi insan oluyorsunuz.

246Jlgener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 103-104.
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Iste ayet “Bir kere azmettin mi tevekkiil et (Al-i imran Suresi 3/159). Yani azim

olmadan tevekkiil olmaz. Biz azmetmeden tevekkiil etmisiz hoca bunu gordii.”

Bati’da hakimiyet siiren asketizm kavrami ilk taniminda Tanri’ya ulasmak adina
dolaysiz bir yol bulma hedefinde kisisel kurtulusu amaglamaktadir. Yeniden
yorumlanan asketizm taniminda ise kavram esnetilmis ve deyim yerindeyse
Ozgiirlestirilmis goriinmektedir. Bu tanima gore asketizmde calisma ve miicadele esas
unsurlar arasinda sayilmistir. Asketizme atfedilen tanimin genislemesiyle anlam
yalnizca manastir hiicrelerine sikisip kalmamis diinyaya egemen olmayi amaclamigtir.#
Ulgener bu terimin Sark toplumlarindaki karsiligini ise mistisizmle eslestirmektedir.
Asketizmin bagka bir karsilig1 ise diinya cileciligidir. Bu goriis i¢ diinyasinda diinyay1

diisman bilerek disarda ona kars1 miicadele etmeyi tercih etmektedir.

Ulgener’e gore Islam dini cizgisinde hareket edip o yolu izlemeye gayret
gdsteren tarikatler ile Islam dini 6ncesinin gelenekleriyle kusanmis kdy ve kasabalara
kadar yaygim bir sekilde hareket eden tarikatler birbirinden ayrilmaktadir.?*® Bu ayrim
noktasinda bu iki u¢ goriis siirekli birbiriyle tezatlasmaktadir. Ulgener Melamiligi
calisma ve diinyaya kars1 igerden ilgisizligin temsilcisi konumunda ifade etmektedir.
Ote yandan Batiniligi ise ice doniik, sinsi, din kurallarin1 yine igeriye déniik ¢ikar
ugruna degistirerek topluma arz eden bir yapilanma seklinde ifade etmektedir.Olusum
bos buldugu alanlarda hizlica ilerleyerek 6zellikle politik menfeatleri ugruna en sivri
uca kadar ilerleyebilmislerdir.”®® Batini grubun o6zellikle halk katmanlarii biiyiik
Olctde etkiledikleri bilinmektedir. Bunlar ahlaki ve ilmi yonden buylk sufilerin

gerisindedir fakat halki etkilemek i¢in ayin gibi dini ritiiellerin yaninda duygusal tahrik

247 Ahmed Guiner Sayar, Ulgener Yazilar: (istanbul: Derin Yayinlari, 2006), 35.
248\Weber - Mut, Ekonomi ve Toplum, 532.
249 gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 100.
2501gener, Diinii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 102.
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de kullanmislardir. Kayitsiz sartsiz ve hareketsiz bir teslimiyet inanci asilanan bu kitle

zamanla etki alanin1 genisleterek topluma yayilmustir.?%

2.4.1. Melamilik ve Ulgener’in Melamilik Anlayis:

Melamilik 3./10. asirda ortaya ¢ikan diisiince akimlarindan biridir. Horasan
bélgesinde yasayan Hamdin el Kassar (6.271/884) tarafindan sistemlestirilmistir.
Melamiligin o devirdeki ismi Melametilik’tir. Bigimsel ve zahiri unsurlara énem veren
bir tasavvuf anlayisina reaksiyon seklinde ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir. Bu
dogrultuda Melametiligin temel ¢ikis noktasi sufilerce yapilan zikir meclisleri, kiyafet
vb. unsurlarda gosteris tehlikesi bulundugundan goriiniiste halktan ayrilmamak halk
icinde Hakk ile olmak gerektigidir.>*?Melamilik bir tasavvuf okulundan ziyade bir
yasama bicimidir. Bir tarz {islup ve mesreptir.?*®Bu anlayis bicimi her tarikata belirli
dlciilerde tesir etmistir.2*Melamilik kendisine yoneltilen elestirileri hosgorii ile eriten,
hatta bu elestiriler dogrultusunda kendisine istikamet kazandirmayi hedefleyen her
zaman Hakk’1 temsil etmeyi amaclayan halkin kinamasindan korkmayan bir yasanti

ekoltidir.?®®

[lk asamalarinda temel diisiincesi riyadan uzaklasmak ve kinayanin
kinamasindan korkmamak anlayisindaki Melamilik zamanla bu diisiinceden uzaklasarak

baskalarinin kinamalarina sebep olacak isleri yapmay1, iyi amelleri arka plana atarak

210Igener, Dunii ve Bugiini ile, Zihniyet ve Din, 111.
22Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 140.
28Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 327.
4Mustafa Kara, “Melametiye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 43/1-4 (21 Ekim 2011),
579.
Z5Nurgiil Bagci, “Melamilik ve Bayrami-Melami Bir Sair: Seyh Seyyid Abdiilkadir-i Belhi”, Akademik
Tarih ve Diigiince Dergisi 6/1 (29 Mart 2019), 194.
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kotli eylemleri ortaya c¢ikarmayr amag¢ edinerek oziinden uzaklagmistir. Melamiligin

gecirdigi asamalara bakildiginda ii¢ onemli satha goze ¢arpmaktadir. Bunlar;

1. Kassariyye Melametiligi: Hamdiin el-Kassar’in(0.271/884)kurdugu
Melametiliktir.

2. Bayrdmiyye Melamiligi: Hact Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Omer-i
Sikkini’nin (6.880/1475)’nin gelistirdigi Melamiliktir.

3. Niriyye Melamiligi: Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi (0.1305/1887) tarafindan

gelistirilmistir. 2%

Melédmi ise ululuk taslamaktan uzak, mitevazihigin bizzat kendisi,galigsarak
kazandigina biiyiik deger addeden, goriinliste halk ile olup diinyadan elini etegini
biitiiniiyle ¢ekmeyen, goriinmeyen mekan ve vakitte ise Hakk’la mesgul kimseleri
niteleyen bir kavramdir.>’Melamilik’te goniil kirmamak ve rizkini alin terine bulayarak
helalinden kazanmak da temel ilkeler arasindadir. Melamilik’te halini agiga ¢ikaracak
diisiincesiyle 6zel bir kiyafet tercih edilmemistir. Tersi gosteris ve kibir emaresi olarak
degerlendirilmektedir. Melamilik’te hakikat Uzerine sohbet etmek temel ritieller

arasindadir. Bu nedenle bu grup irfan meclisi olarak adlandirilmistir.?®

Melamilik’te diinyay1 terk yoktur. Yani bir isi basarma yalnizca tevekkiile
birakilmamalidir. Tevekkiil yalnizca fend ehline uygun goriilmiistiir. Fend ehli sifatiyla
nitelendirilen kimseler cezbe sahipleridir. Melamet kisiye calisarak kendi rizkim
kazanmay1 hem tavsiye etmekte hemde bu fiili kutsal bir fiil seklinde gormektedir.
Melémiler en kicuklerinden en buyiklerine varincaya kadar yasamlarinda bu
diistinceleri  hakimkilmiglardir. Melamilerin icerisinde ticaret, ziraat ve bu gibi

mesgalelere sahip insanlar bulundugu gibi 6nemli devlet isleriyle vazifelenmis

8Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 141.

2"Baki Yasa Altiok, Hact Bayram Veli Bayramilik Meldmiler ve Meldmilik (Ankara: Oba Kitabevi,
1995), 175.

28Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik (Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi Yayinlari, 2003), 19.
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kimselerde bulunmaktadir. Bunlar samimi Melami aidiyetine sahiptir fakat diinyay1 terk
edip bos oturmaya kesinlikle ilgi dahi gostermemislerdir. Farkli bir yonden bakilirsa;
uyeleri Uzerinde tesirli bir manevi nifuza sahip Melami biyukleri kendilerine bir mekan

kurup buradan saglanan imkanlar ile ge¢inmeyi tercih etmemislerdir.?*°

Biitiin bu orneklerden hareketle Melamilik her tiirlii tarikat 6rneginden uzak
miirside muhabbet ve kalbi baglilik esash tefekkiir ve ilmi sohbet halkalar1 {lizerine
kurulmus bir irfan hatta diger tarikatlara bir reaksiyon seklinde dogmus bir yol olarak
nitelendirilebilir. Melamilik’te halki baglayan ayin, zikir, gibi pratikler degil felsefe ve
irfana dayali sohbetler bulundugundan yolun Istanbul, Izmir, Edirne gibi sehirlerde
yayildig1 s6ylenebilir. Sehir merkezlerindekiulema ve urefa bu yolu tercih edince onlari
takip eden halk kesimi de sorgusuz sualsiz buraya yonelmistir. Melamilik esas itibariyle
sehir merkezlerinde hiikiim stirmiistlr.Diger tarikatler ise halkalarina halki da dahil
etmiglerdir. Bu kimseler dini amel esaslarindan ziyade zikirle mesgul
olmuslardir.**Melametiligin temel felsefesi olumlu davranislar1 ortaya g¢ikarmaktan

ziyade olumsuz davraniglar1 bertaraf etmeye yoneliktir.?**

Ulgener ikinci dénem Melamiliginin bir kolu olan Bayramiligi Melamilik ile
Ozdesleslestirmistir. Fakat Melamiligin birden ¢ok dénemi ve kolu bulunmaktadir. Bu
nedenle tek tip Melamilik tanimi1 ya da tasviri yapmak miimkiin degildir. Ulgener
arastirmasinda bu durumu g6z Oniinde bulundurmamistir. Dolayisiyla onun yaptigi
tamim Melamiligin yalnizca bir kolunu kapsamaktadir. Bayramilik, Haci Bayram’in
seyhi Hamidiiddin Aksarayi (Somuncu Baba’nin) vefatinin ardindan onun vasiyeti
lizerine Ankara’da Haci Bayram Veli tarafindan kurulmus ve teskilatlanmistir. Bu

teskilatlanma ti¢ temel sa¢ ayagi iizerine oturtulmaktadir. Bunlar, Kur’an ve sunnete

29 Abdiilbaki Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler (istanbul Devlet Matbaas1, 1931), 199-201.
260Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, 204-206.
261Bolat, Ali (ed.), Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik (Istanbul, 2003), 172.
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bagli, yerli omak ve devlete baglilik ve devletin siirekliligidir.?®*> Bayrami Melamiligi
16. yiizyilin baslarinda Istanbul’a da girmistir. Bu vesile ile mesrep ilk defa kirsal
kesimden sehre dogru ilerlemistir. Boylece tarikatin ¢iftci koylii ve kasabalilardan
miisekkil sosyal katmanina sehirli ve esnaf grubunda katilmas: saglanmistir.?%® Ulgener
ise eserlerinde bu durumun aksini ifade ederek Melamiligin O6zellikle sehir
merkezlerinde yayildigini kirsal kesime niifuz edemedigini belirtir. Bu durumun
Ulgener’in Melamilik konusunu simirli sayida kaynakla ele almasindan kaynaklandigi

degerlendirilmektedir.

Ulgener zihniyet ve manevi faktorler temelinde ele aldig1 ¢alismasinda Islam
dininin kapitalizmi engellemedigini ifade etmekle birlikte Weber’in bu konuda yaptigi
elestirilere de biiyiik bir kararlilik ve tutarlilik igerisinde karsi ¢ikip yanit vermistir. Ona
gore temel problem dinde degil dinin anlatim ve anlasilmasindadir. islam dininin yanlis
anlasilmas1 aksiyon ruhunun kiillenmesine neden olmus ve toplumu pasif bir tevekkiil
anlayisina dogru siiriiklemistir. Bu durum ise toplum katmanlarinda batini tasavvuf
anlayisinin yerlesmesine yol agmistir. Ote yandan dinin 6z halinden beslenerek niyetin
eyleme donlismesi gayesiyle calismaktan geri durmayan Melamilik akimini ise
eserlerinde takdirle karsilayan Ulgener ¢oziimii Miisliimanlarm zihniyetinde

aramaktadir.

22Alt10k, Hact Bayram Veli Bayramilik Melamiler ve Meldamilik, 130.
23Abdirrezzak Tek, Mustakimzade Stileyman Sadeddin’in Risale-i Melamiye-i Bayramiye Adli Eserinin
Metni ve Tahlili (Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 16.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Toplumlari, insan1 digerlerinden homojen bir sekilde ayiran temel unsurlardan
biriside yanlis anlamalarin menzilini dogruya g¢evirmektir.Bu cesaretin Otesinde gug¢
isteyen, mesakkatin Otesinde insana yiik yilikleyen sabirla birlikte sebat gerektiren
olagan dis1 bir durumdur. Boyle bir sorumlulugu alabilecek insan oOncelikle kendi
zihninde Onyargi perdesini kararlilikla yirtip atmali ardindan tiim samimiyet, kararlilik
ve emeginin son damlasini ortaya koyarak toplum nezdinde bunu yapmaya niyet
etmelidir. Bu niyete ermis bireyleri igerisinde yetistirmis olan toplumlar kanaatimizce

talihli sifatryla vasiflandirilabilir.

Sabri Fehmi Ulgener bu manada; zihniyeti calismalarinda ele alan bir
diistinlirdiir. Weber’in Bati toplumlarmin kapitalizm eksenli gelisim tezini Osmanl
toplumu 0Ozelinde o dénemin edebiyat, sanat, tarih ve kiltirel mirasin1 kendi yasanti

birikimiyle sentezlemis ve topluma yon verebilecek tesbitler de bulunmustur.

Bat1 toplumunda uyanma meydana gelirken Osmanli toplumunda bunun aksine
bir ortacaglasma meydana geldigini ifade eden Ulgener’e gore, dénemin iktisat ahlak:
ile iktisat zihniyeti arasinda zaman zaman benzerlikler yasansa da bu makas giderek
agilmistir.Bu acilmaya o donem ahlak kitabi eserlerinden taniklik edip iz stiren Ulgener
bu gidisin toplumun tiim katmanlariyla birlikte tiim kurumlarimi sekillendirdigini 6ne
siirmiistiir.IslAm’in ilk ve 6z halinin toplumun {ist kesimlerince alta tam anlamiyla
aktarilamamasi dinin tam anlamiyla dogru anlagilamamasina sebep olmustur. Bu durum
itibariyle toplumda ayrisma ve tabakalasma meydana gelmistir.Para ve degerli madenler
yalnizca anlik mutluluga hizmet eder seviyeye inmis toplumun yegane gayesi tliketim
arzusunu siirekli karsilayacak parayi elde bulundurabilmek olmustur. Bu arzu normal

kazang yollar1 bulamadigr durumlarda normal dis1 yollardan karsilanmaya caligilmistir.



Bat1 toplumlarinda ise kilisenin toplumdan elini ¢ekmesiyle birlikte bireysel mulkiyet
ve disiplinli bir tegkilat yapisi ortaya ¢ikmistir. Bu iki zit kirilma noktalarindan gecen
iki ayr1 toplumun gidecegi istikdmet de bu noktada farklilasmistir. Birisi Weber’in
teziyle uyumlu olarak kapitalizme giiclii bir gecis yaparken digeri, serbest ticaret
yollarinin degismesi gibi gii¢lii bir maddi faktore zihniyet kaymasi gibi manevi bir

faktor de eklenince kapitalizme ulagsmanin epey gerisinde kalmaistir.

Ulgener tasavvufu islam’in ilk ve 6z halinden kayis olarak nitendirmekle birlikte
ardindan konuya agiklik getirmektedir. Tasavvufgoriisiinii  Batinilik ve Melamilik
tizerinden ele almaktadir. Ona gore Islim’dan uzaklasarak farkli bir anlama oturan
tasavvuf anlayis1 Batinilik’tir. Melamilik ise onun aksine Islam’dan aldig1 kuvvet
sayesinde yoluna devam etmis takdire sayan, calismaya ve kisinin kendi rizkim
kazanmasina biiyiik dl¢lide dnem veren bir ekol olmustur. Bu tanimlamalara ragmen
onun caligmalarinda tasavvuf gibi bazi kavramlara yonelik netlik bulunmamaktadir.
Ulgener’e gore Melamilik ¢ok genis alanlara yayilamayip yalnizca sehir merkezlerinde
kaldig1 igin kapitalizme onciiliik edememistir. Ulgener’in bu ifadesi de celiskilidir zira
kaynaklarda bu ekoliin kirsaldan kente dogru yayildigina dair bilgilere rastlanmigtir.Bu
durumun Ulgener’in konu hakkinda smirli sayida kaynak kullanmasindan tesekkiil ettigi
degerlendirilmektedir.Ote yandan o calismasinda Melamiligin yalnizca bir kolu olan
Bayramiligi islemektedir. Bunun aksine diger ekol sehirden kdye kadar dagilmis genis
bir niifus iizerinde hiikiim siirmiistiir. Buradan hareketle Ulgener aslinda geride kalma
yada kapitalizmin hayata gecirilememesi olgusunda bir bdtin olarak tasavvufu zan
altinda birakmamaktadir. Onun ifadesiyle zan altinda kalan Islam degil onu dogru
anlamayan Miisliimanlardir.Ulgener ve onun zihniyet acilimi baglaminda ele alinan
calismalara gore geri kalmislik olgusunun altinda yatan temel unsur dindir. Ulgener’in
eserlerinde gorulmektedir ki Bati toplumlar1 gibi Osmanli Devleti’nin kapitalizme

gecememesinin ardinda yatan temel sebep bir ¢ok unsura dayanmakla beraber Islam
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dininin toplumun st katmanlarindan alt katmanlarina dogru siiziiliirken oldugundan

farkli anlasilmasidir.

Ulgener Weber’in metodolojisini kendisine dayanak kabul etmis ve bu tezden
yola c¢ikarak kendi arastirmasinin temelllerini atmistir. Bu arastirmanin verdigi ivmeyle
Osmanli ekonomisindeki gerileyis baska bir deyisle kapitalizm yarigina yetisememenin
nedenleri arasinda Islim’in 6z halinden ve gergek tasavvuf anlayisindan uzak olan
Batiniligi gormiistiir.Buradan hareketle Weber’i ve onun diisiincelerini bir biitiin olarak
kabul ettigi yorumunu yapmak miimkiin gdziikkmemektedir. Oncelikle Ulgener
Weber’in Islam dinini bir savasci dini olarak kabul etmesine sert bir dille karsi
cikmaktadir. Ulgener’'e gére Weber Islam’a karsi takindigi tutumla tarafli
davranmistir. Weber’in bagvurdugu bu anlayis yalnizca Bati toplumunun biricikligini
one c¢ikarmaktan hareketle karsisindakini tam aksiyle yargilamaktan baska bir olay
degildir.

Ulgener yoéntem baglammda Sombart’t Onemsemesine ragmen ifadeleri,
Sombart’1n tiiketime dayanan kapitalizmin gelisim teziyle ¢elismektedir. Ulgener’e gore
Ortacag insaninin para hirst ve tiikketim arzusu gelismeye engel teskil etmektedir.
Calismalarinda birikime ve calismaya 6nem veren bir zihniyet tasviri dncelenmesine

ragmen hangi tiir kapitalizmin savunucusu oldugu net degildir.

Ulgener Osmanli’nin belirli bir kesitine iliskin kimi yonleriyle elestirel kimi
yonleriyle de savunucu bir dil kullanarak kapsamli eserler ortaya koymustur. Her eserde
oldugu gibi onun eserlerinde de mikro diizeyde derinlesmek alana daha fazla katki
saglayabilir. Ozellikle Ulgener’in Melamilik, Batinilik, tasavvuf, fiitiivvet tanimlar
yeniden yorumlanabilir; onun Sombart ile olan etkilesimi mercek altina alinabilir ve
eserlerinde kullandig1 tasavvuf, ahlak, edebiyat iiriinleri gibi eserler onun yorumlariyla

kiyaslamali bir sekilde incelenebilir.
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OZET

SABRI FEHMi ULGENER’DE TASAVVUF VE iKTiSAT ETKILESIiMi
YILDIRIM Ahsen
Yiksek Lisans Tezi
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI (TASAVVUF) ANA BiLIM DALI
Tez Danigmani: Prof. Dr. Ahmet Cahid HAKSEVER

Ocak-2022, 127

Geri kalmislik baska bir ifadesiyle ekonomik olarak ileri gidememe olgususu
yalnizca maddi unsurlara bagl kalarak agiklanamayacak derin 6geler igermektedir. Bu
Ogelederden en kiymetli ve gilin yiiziine ¢ikarilmaya deger olan1 zihniyet ve din gibi
manevi unsurlar olmustur. Manevi unsurlarin toplumlar siiriikleyici devasa bir giice
sahip oldugu Alman bir iktisatci, siyasetci ve sosyolog olan Max Weber tarafindan 6ne
siirilmekle birlikte bu goriisiin {ilkemizdeki temsilcisi, manevi unsurlar1 hayatinda
i¢sellestirmis olan bir ailede diinyaya gelme firsatim1 elde etmis Sabri Fehmi Ulgener

olmustur.

Ulgener yalmzca Islim dinini yasamakla kalmayip bu yasayisi tasavvufla
taclandiran baba tarafindan bir dedenin torunuydu. Ote yandan onun anne tarafindan
akrabalar1 askeri aristokrasinin tyeleri olarak nitelendirilebilecek bir konuma sahiptiler.
Ulgener’in hayatinda bu sekilde zit tonlarm yansimasi onun diisiince iklimini daha da
derinlestirmis ve aydinlatmistir. Bdyle bir yasanti ortamimin iginden yeseren Ulgener
akademik hayatinda Alman miilteci hocalardan etkilenerek zihniyet arastirmalarina
yelken agmis ve kendisine Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Dogusu” tezini
metod baglaminda rehber edinmistir. Burada kapitalizmin Bat1 toplumlarinda dogusunu

dine daha Ozelinde Kalvinizm’in is ve yasam ahldkina baglayan Weber’in aksine
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Ulgener’de Osmanli toplumunun gelismemesinin nedenini dinden ziyade Islam’in ilk ve

0z halindenuzaklasan batini tasavvuf anlayisina baglamaktadir.

Ulgener’in tezinde dikkate deger nokta onun tasavvuf yaklasimidir. Ona gore
tasavvuf iki ana akim halinde ilerlemektedir. Bunlardan birincisisi Melamilik iken
digeri ise Batmilik’tir. Ik anlayista gosteristen uzak, halk icinde Hakk’a bagli bir
anlayis tercih edilmekte, ¢alismak ve kimseye muhta¢ olmamak yuceltilmekte iken;
ikinci anlayista ise tiiketim ve gosterise dayali, gayesiz, telagsiz bir hayat tasviri
yapilmaktadir. Ulgener bu ikinci tasviri ortacaglasmis bir toplum o6zelligi olarak
nitelendirmektedir. Nihayetinde geri kalmislik olgusuna biiyiikk Olclide yon veren
sermaye gibi maddi unsurlarin yanisira din ve zihniyet gibi manevi unsurlardir.
Ulgener’e gore bu yiik ilk ve 6z Islam’da degil onu Batini tasavvuf ile yanls

anlamlandiran insan ve toplumlardadir.

Anahtar Kelimeler:Din, Zihniyet, Tasavvuf, Kapitalizm.
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The phenomenon of underdevelopment, in other words, inability to progress
economically, contains deep elements that cannot be explained solely on the basis of
material factors. The most valuable and worth revealing of these elements have been
spiritual elements such as mentality and religion. Although it was put forward by Max
Weber, a German economist, politician and sociologist, that spiritual elements have a
huge power to drag the societies, the representative of this view in our country has been
Sabri Fehmi Ulgener who had the opportunity to be born in a family that internalized

spirituality in their life.

Ulgener was the grandson of a paternal grandfather who not only lived the
religion of Islam, but also crowded his life with Sufism. On the other hand, his maternal
relatives held a position that could be characterized as members of the military
aristocracy. The reflection of these contrasting tones in Ulgener's life further deepened
and illuminated his climate of thought. Ulgener, who grew out of such a living
environment, was influenced by German refugee professors in his academic life, and set
sail for mentality studies and adopted Weber's thesis "The Protestant Ethic and the Birth
of Capitalism" as his guide in the context of method. Contrary to Weber who attributed
the birth of capitalism in Western societies to religion, and more specifically to the work

and life ethics of Calvinism, Ulgener attributes the backwardness of Ottoman society to
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the understanding of esoteric Sufism (Batinism) which shifted from the original and

essential Islam, rather than religion.

The remarkable point in Ulgener's thesis is his approach to Sufism. According to
him, Sufism progresses in two main streams; the first one is Melamism (Malamatiyya)
and the other is Batinism (Batiniyya). In the first understanding, working and not being
dependent on anyone is glorified and an understanding that is far from showing off, and
being loyal to God is preferred. In the second understanding, a purposeless, unhurried
life is depicted based on consumption and showing off. Ulgener describes this second
depiction as a feature of a medievalized society. Ultimately, it is the spiritual elements
such as religion and mentality that shape the phenomenon of underdevelopment to a
large extent as well as material elements such as capital. However, according to
Ulgener, this burden is not on the first and original Islam, but on the people and

societies that misunderstand it with esoteric mysticism.

Key Words: Religion, Mentality, Sufism, Capitalism.
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