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ONSOZ

I[slami disiplinlerin en onemlilerinden olan tasavvufun Islam kiiltiiriiniin
olusmasinda ¢ok biiyiik bir payr olmustur. Tasavvuf gelenegi igerisinde ortaya ¢ikan
mutasavviflar fikirleri, yasantilar1 ve eserleriyle topluma yon vermislerdir. Bu biiyiik
sahsiyetler genis kitleleri etkileyerek, Islami sahsiyet olusumunda en &nemli rolii
iistlendiler. Sadece yasadiklar1 doneme hapsedilmesi miimkiin olmayan caglar 6tesi fikir
ve goriisler ortaya koydular. Bu yonleriyle ¢agimiz insanligi i¢in birer kutup yildizi olma
Ozelliklerini korudular.

Tasavvuf tarihinin kutup yildizlarindan biri de XIII. yiizyilin biiyiiklerinden olan
Fahreddin-i Iraki’dir. O, fikirleri ve eserleriyle hala giinlimiiz insanina yol gosterir. Iraki
Siihreverdilik tarikatindan etkilenmesi, Melameti-Kalenderi mesrebi, Ahmed Gazali’nin
yazim tarzin1 benimsemesi ve Ibnii’l-Arabi ¢izgisini devam ettirmesi yonleriyle tasavvuf
un en renkli simalar1 arasindadir. Bu kadar ¢ok kaynaktan beslenen Fahreddin-i Iraki’nin
en Oonemli yonii ise tasavvufi bir agk sairi olmasidir. Agki olabilecek en iist seviyede
yucelten Irdki’ye gore ask, mutlak hakikatin ta kendisidir. Bu yoniiyle Fahreddin-i
Iraki’nin ask anlayisi, 21. ylizyilin sekiiler ve modern diinya goriisiine karsi giizel bir
cevap niteligindedir. Modernitenin bogucu tahakkiimii altinda ezilen giliniimiiz insanlig1
Iraki’nin diinya goriisiinde aradigi huzur ve mutlulugu bulacaktir.

Hayatinin en olgun dénemini Anadolu’da geciren Fahreddin-i Irdki, Konya’da
Sadreddin Konevi ve Mevlana gibi biiyiiklerle goriistii. Anadolu Selguklu Devleti’nin
biiyiik devlet adamlarindan Muiniiddin Siileyman Pervane ile yakin iligkiler gelistirdi.

Mevlana’nin istegi lizerine Pervane tarafindan Irdki i¢in Tokat’ta biiylik bir
hankah yapildi ve Iraki bu hankahin seyhligini yapti. Boylece Anadolu’da biiytlik bir
niifuz sahibi oldu.

Fahreddin-i Irdki’nin eserleri, Said-i Nefisi tarafindan Kiilliyat halinde Iran’da
yayimlanmigtir. Irdki’nin bazi eserleri hakkinda yapilan caligmalar olmakla beraber
bunlar daha ziyade mutasavvifin edebi yoniiyle sinirli kaldi. Biz bu ¢aligmamizda
Fahreddin-i Iraki’nin kendi eserlerinden de faydalanmak suretiyle Iraki hakkinda bilgi
veren biitiin kaynaklari degerlendirerek onu tanimaya ve tanitmaya gayret ettik. Ozellikle
de mutasavvifin, tasavvufi sahsiyetini ve bu baglamdaki fikirlerini 6n plana ¢ikarmaya
calistik. Calismamizda Fahreddin-i Irdki’nin hayati, yasadigi donemin siyasi, dini, ilmf,
tasavvufi durumlarini ayrintili bir sekilde ele aldik. Onun en 6nemli eseri olan Lemaat’in

kapsamli bir sekilde tahliline yoneldik.



Calismamizin giris boliimiinde Fahreddin-i Iraki hakkinda bilgi veren kaynaklarin
tanitimi yapilarak, kisaca Iraki’nin kendi eserlerine deginildi. Ayrica Iraki’nin yasadigi
donem ve cografya, siyasi, ilmi, dini, sosyal ve tasavvufi yonlerden ele alinarak incelendi.

Calismamizin birinci boliimiinde Iraki’nin hayati, eserleri, edebi ve tasavvufi
sahsiyeti ile hocalar1 ele alindi.

Tezimizin ikinci boliimiinde Lema ‘dt 1n ayrintili bir sekilde tahlili yapildi. Eserde
ele alinan 6nemli tasavvufi konular kapsaml bir sekilde degerlendirildi. Bu bdliimde
oncelikle incelenen kavramlar etimolojik agidan degerlendirildi. Sonrasinda Lemaat’in
en onemli serhlerinden olan Esi‘atii’l-Lema‘at’tan faydalanmak suretiyle kavram analizi
yapildi. Tasavvuf klasikleri bagta olmak iizere giiniimiiz kaynaklarina da miiracaat edildi.

Sonug boliimiinde ise Fahreddin-i Iraki’nin goriislerinin genel bir degerlendirmesi
yapildi.

Bu calismamizda engin tasavvufi bilgi ve birikimiyle bizlere destek olan
muhterem hocamiz Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na, sabr1 ve hosgdriisiiyle yardimlarini
esirgemeyen kiymetli danisman hocam Dog. Dr. Oncel Demirdas’a, Prof. Dr. Mehmet
Akkus’a, kaynak temininde destek olan hocamiz Dog¢. Dr. Ercan Alkan’a, Mehmet
Deri’ye, bugiinlere gelmemde emegi olan anneme-babama, her zaman destegini yanimda
hissetigim ¢ok degerli esime ve ¢cocuklarima, ayrica biitiin dostlarima tesekkiirii bir borg

bilirim.

Asuman UNAL OZCAN
Ankara-2021
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GIRIS

A.TEZIN KONUSU, KAPSAMI, ONEMI, AMACI Ve TEZ YAZIMINDA
KARSILASILAN ZORLUKLAR

Islam’1n ihsan boyutu olarak tarif edilen Tasavvuf ilminde bilindigi {izere tarikat
(yol) denilen 6zel mesrep ve gidisler bulunmaktadir. Temelde hepsinin amaci1 Allah’a
ulasmak olmakla beraber, slfilerin seyr u siiliik usillerinde bazi farkliliklar
olabilmektedir. Tasavvufun ve mistik hayatin olabildigince genis olan iklimi, yasayis ve
diisiinceleri birbirinden farkli olan sifilerin kendini ifade etmesine imkan vermis ve bu

sayede muazzam bir tasavvuf kiiltlirii olusmustur.

Kuskusuz bu zengin Tasavvuf kiiltiirii i¢erisinde Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289)
de adi anilmasi gereken sahsiyetlerden biridir. XIIl. yiizyilin biiylik mutasavvif
sairlerinden olan Fahreddin-i Iraki, yasantisi ve eserleriyle Tasavvufta biiyiik yankilar
uyandirmugtir. Tasavvuf Tarihi’nin kose taslarindan olan Ibnii’l-Arabi (6.638/1240)’nin
miintesibleri arasinda yer alan Fahreddin-i Iraki, onun fikirlerinin en Onemli
temsilcilerindendir. Kendisi Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiclid anlayisin1 benimsemis ve
eserlerinde bu konuyu ele almistir. Ozellikle Fahreddin-i Iraki’nin en 6nemli eseri kabul
edebilecegimiz ve tezimizin de konusunu teskil eden Lema ‘at, hocasi Sadreddin-i Konevi
(6.673/1274) tarafindan “Fusisii’l-Hikem’in 6z olarak nitelenmistir. Iraki, Tasavvuf
Tarihi’nin bagyapitlarindan olan bu eserini, hocas1 Sadreddin-i Konevi’nin Fusiisii’l-
Hikem sohbetlerinden esinlenerek kaleme almistir. Ayrica Lema ‘dt’da tasavvufl ask en
iist seviyede ele alinmaktadir. Bu yoniiyle de Lema ‘at, Ahmed Gazali (6.520/1126)’nin

Sevanihu’l-Ussdk adl1 eserine benzetilmistir.

Takdir edilmelidir ki, tasavvufl agidan boylesine yogun bir eseri ¢alismak pek de
kolay degildir. Bdylesi bir calisma genis bir tasavvufi birikim gerektirdigi kadar, [bnii’l-
Arabi’nin diisiince ve diline hakim olmayr da gerektirmektedir. Bununla beraber
Fahreddin-i Iraki, iran cografyasinda diinyaya gelmis ve bunun sonucu olarak da
eserlerini Farsca kaleme almistir. Onu hakkiyla calisabilmek i¢in dil sorununun
coziilmesi sartt1 ve biz de bu gayeyle yola ¢iktik. Aldigimiz kurslarin yardimiyla
Fars¢ca’nin kapilari bize a¢ilmis oldu. Bu tezin bizim a¢imizdan en O&nemli
kazanimlarindan biri de, yeni bir lisan1 6grenmis olmamizdir. Tabii ki bu siire¢ zorluklarla
doluydu, ama gayret bizden tevfik ise Allah’tandir diisturuyla iimitsizlige kapilmadan yol

almaya calistik. Siikiirler olsun ki basladigimiz isi ilahi inayetle neticelendirmis olduk.
1



Bundan sonrasinda; Fars¢a’yr daha miikemmel bir sekilde kavramak hedeflerimiz

arasidadir.

Tezimizde Fahreddin-i Iraki’nin hayati ayrintili bir sekilde ele alindig1 gibi, onun
en meshur eseri olan Lema ‘at’in da kapsamli bir incelemesi yapilmistir. Iraki ile ilgili bir
takim akademik ¢alismalar olmakla beraber, bunlar daha ¢ok onun edebi yoniiyle sinirl
kalmis ve genel manada mutasavvif hakkinda ayrintili bilgilere yer verilmemistir.
Ozellikle miiellifin en derin cephesi diyebilecegimiz tasavvufi yonii yeterli seviyede giin
yiiziine ¢ikartilmamistir. Biz bu miitevazi ¢calismamizda Fahreddin-i Iraki’nin oldukga
zengin ve renkli olan tasavvufi yoniinii elimizden geldigi kadar ele almaya calistik. Bu
calisma siirecinde biiyiik mutasavvifin engin duygu ve diislince diinyasi bizi ¢ok etkiledi.
Lema‘dt’in derin dehlizlerinde yol almaya g¢alistik. Eserin tasavvufi anlam agisindan
muazzam yogunlugu bazen bizi aciz birakti. Onun en 6nemli serhlerinden olan Molla
Cami’nin Ejyi ‘atii’l-Lema ‘dr'1indan da yardim alarak bu zorlu ¢alismay1 tamamlamaya
gayret ettik. Tezimizde dili Farsca olan bu serhi tamamen terciime ederek kullanmig

olduk.

Fahreddin-i Iraki’nin Lema ‘dt da dahil olmak iizere eserleri Said-i Nefisi (0.
1895/1966) tarafindan kiilliyat halinde iran’da yayimlanmustir.! Nefisi, bu kiilliyatin
onsdz boliimiinde Fahreddin-i Iraki hakkinda ayrmtili bilgiler vermektedir. Isam
Kiitiiphanesi’ne miiracaat etmek suretiyle bu kiilliyat1 temin ettik. Boylece ozellikle
Fahreddin-i Iraki’nin hayatiyla ilgili bilgilere ilk elden ulasmis olduk. Lema ‘Gt’1n tahlilini

yaparken de eserin Kiilliyat i¢erisindeki niishasini kullandik.
B. ARASTIRMA YONTEM VE TEKNIKLERI
B.1. Arastirmanin Problemi

Fahreddin-i Iraki bin ikiyiizlii yillarin basinda Iran’da diinyaya gelmistir. Yasadig
devirde Islam diinyas1 ilmi ve tasavvufi agidan ileri seviyelerdeydi. Bu dénemde tarikatlar

seklinde tesekkiil etmis olan tasavvuf, sistemli bir disiplin haline gelmisti.

1200’1l yillarda Isldm alemini kasip kavuran Mogol isgaliyle muhaceret sahasi
haline gelen Anadolu, biiylik mutasavviflarin siginagi olmustu. Basta Mevlana olmak

lizere birgok Islam biiyiigii Anadolu’ya yerlesti. Hemedan’da diinyaya gelen Fahreddin-i

! Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Seyh Fahreddin-i Iraki Ibrahim-i Hemedani el-Miitehallas be Irdki, Kitaphane-i
Senai, Tahran, 1338/1920.
2



Irdki de akabinde Hindistan’a sonrasinda ise Anadolu’ya yerlesen mutasavviflardan
biriydi. Burada Sadreddin Konevi vasitastyla ibnii’l-Arabi fikirleriyle tanist1 ve onun ilk
donem temsilcileri arasinda yer aldi. Konevi’nin ders halkasina devam ederken yazdigi
Lema‘at adli eseriyle Ibnii’l-Arabi fikirlerinin yayilmasini saglarken, tasavvufi ask

anlayisini da en {ist seviyede ele almis oldu.

Tasavvufi ask anlayisinin en biiyiik isimleri arasinda yer alan ve Ibnii’l-Arabi
fikirlerinin Islam lemine yayilmasi noktasinda énemli rol iistlenen Fahreddin-i Iraki’nin
stfl kimligini ele alan arastirmalarin sayisi1 yeterli seviyede degildir. Ayrica tasavvuf
tarihinin 6nemli eserlerinden olan Lema‘at’in da halihazirda kapsamli bir tahlilinin ortaya
konulamamasi biiylik bir eksikliktir. Gelistirdigi ask anlayisi, Ekberilik meslegine katkist
basta olmak iizere bir¢ok yonden tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden olan Fahreddin-
1 Iraki’nin fikirlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi oldukca 6nemlidir. Bu amacla ¢aligmada
bir mutasavvif olarak Fahreddin-i Irdki’nin tasavvuf anlayisi ortaya konulacaktir.
Irak?’nin tasavvufl goriisleri Lema‘at merkeze alinarak agiklanacak bu baglamda
temsilcisi oldugu Ibnii’l-Arabi’nin de goriislerine yer verilecektir. Fahreddin-i Iraki’nin

tasavvufl goriisleri giiniimiize hitap edecek sekilde aktarilmaya gayret edilecektir.
B.2. Arastirmanin Konusu

Aragtirmamizin  konusunu 13. Yiizyillda yasamis, Kalenderilik tarikatini
benimsemis, Ibnii’l-Arabi fikirlerinin ilk dénem temsilcileri arasinda yer alan, biiyiik ask
sairi Fahreddin-i Iraki’nin hayati, tasavvuf anlayis1 ve onun en 6nemli eseri Lema‘at’in

kapsamli bir tahlili olugturmaktadir.

Fahreddin-i Iraki ortaya koydugu ask anlayisi ile pek ¢ok mutasavvifi etkilemis
ve Ibnii’l-Arabi fikirlerinin yayillmasinda énemli rol {istlenmis biiyiik sahsiyetlerdendir.

Kaleme aldig1 eserlerle tasavvuf tarihinde biiyiik tesirler uyandirmistir.
B.3. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Fahreddin-i Iraki, tarikatlarin giiniimiize ulasan adlar1 ve sekliyle, kendilerine has
evrad, ezkar, adab, erkan, tekke gibi kurumlariyla tesekkiil ettikleri bir dénemde
yasamistir. Kendisi de Kalenderilik, Siihreverdilik gibi tarikatlardan etkilenmis 6zellikle

de Tbnii’l-Arabi’nin fikirlerini benimsemistir.

Tasavvuf tarihinin ¢ok renkli ve ¢ok yonlii isimlerinden olan Fahreddin-i Iraki,

Stihreverdiyye tarikati seyhlerinden olan Bahaeddin Zekeriyya Multani’ye intisab etmis
3



ve 25 sene onun yaninda kalmistir. Daha sonra Konya’da Sadreddin Konevi’nin Fusis
derslerine katilarak bu derslerin tesiriyle Lema‘at’t kaleme almistir. Ayrica Mevlana’nin
da cagdasi olan Fahreddin-i Iraki, onunla beraber pek¢ok sema meclisinde yer almis,
Mevland’nin tevecciihiinii kazanmistir. Mevlana’nin girisimleriyle Iraki i¢in Tokat’ta
bliyiik bir hankah insa edilmis, Iraki buranin seyhi olmustur. Mutasavvif, arifane, asikane

gazelleri ve tasavvufl goriisleriyle meshur olmustur.

Fahreddin-i Iraki hakkinda yapilan sayili arastirmalar daha ziyade onun edebi
yoniiyle smirli kaldigr i¢in bu biiylik mutasavvifin engin duyu ve duygu diinyasi,
tasavvufl goriisleri giin yiiziine c¢ikartilamamistir. Halihazirda mutasavvifin tasavvuf
anlayisini ortaya koyan bir calismanin yapilmamis olmasi, tezimizi onemli kilacak

unsurlar arasindadir.

Arastirmamizin temel amaci, Fahreddin-i Iraki’nin tasavvufl kimligini 6n plana

cikararak, tasavvuf anlayisini ortaya koymaktir.
B.4. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi ve Hipotezleri

Fahreddin-i Iraki, Lema‘at’ta ele aldig1 tasavvufi hakikatleri genel anlamda agk,
asik ve masuk kavramlartyla agiklamistir. Dolayisiyla Lema‘at biitiinliyle ask temali
olarak kaleme alinan bir eserdir. Bununla beraber Iraki’nin eserinde yer verdigi r1za, fena-
beka, agk, fakr-gina, tecelli, cem-fark, irade, vahdet-i vucid gibi konular ¢alismamizin
ikinci bolimii olan “Lema‘at’ta Ele Almman Konular” kisminda ayrintili bir sekilde

aciklanmustir.
Calismamizda asagidaki sorularin cevabi aranacaktir.

1. Fahreddin-i Iraki’nin yasadigr donem ve cografyanin siyasi, sosyo kiiltiirel, dinl ve
tasavvufl hayatinin genel 6zellikleri nelerdir?

Fahreddin-i Iraki hakkinda bilgi veren kaynaklar hangileridir?

Fahreddin-i Iraki’nin hayatinda 6ne ¢ikan unsurlar nelerdir?

Fahreddin-i Iraki’nin eserleri hangileridir?

Fahreddin-i Iraki’nin edebi yonden tesirleri nelerdir?

Fahreddin-i Iraki’nin tasavvufi sahsiyetini olusturan unsurlar nelerdir?

Fahreddin-i Iraki’nin feyz aldig1 hocalar1 ve intisap ettigi miirsidleri kimlerdir?

L N o g B~ WD

Fahreddin-i Iraki’nin 6nemli eserlerinden olan Lema‘at’in tasavvuf tarihi acisindan

onemi nedir?



9. Lema‘at’ta hangi tasavvufi konular ele alinmigtir?

10. Fahreddin-i Iraki’nin tasavvuftaki tesirleri nelerdir?
Arastirmada yukaridaki sorular ¢ergevesinde su hipotezler teste tabi tutulacaktir:

1. Fahreddin-i Iraki yasantis1 ve eserleriyle kendi doneminde ve giiniimiizde etkinligini
koruyan sahsiyetlerden biridir.

2. Fahreddin-i Iraki ask kavramini ayrintili bir sekilde ele almasi yoniiyle tasavvufta
onemli bir yere sahiptir.

3. Fahreddin-i Iraki’nin Ibnii’l-Arabi fikirlerinin yayilmasi noktasinda énemli bir rolii

olmustur.

Fahreddin-i Iraki’nin tesirleri kendi asrinda ve giiniimiizde devam etmektedir.

Fahreddin-i Iraki coskulu ve cezbeli tabiatiyla beraber ayni zamanda biiyiik bir alimdir.

Fahreddin-i Iraki 6nemli bir mutasavvif olmasinin yanisira biiyiik bir edebiyatcidir.

N o g &

Fahreddin-i Irdki, kaleme aldigi Lema‘at adli eseriyle tasavvuf tarihinde biiyiik

yankilar uyandirmistir.

©o

Tasavvufi goriis ve sOylemlerinin giiniimiizde de karsilig1 vardir.

9. Eserleri giinlimiiz insanina yol gdsterici bir pusula konumundadir.
B.5.Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamizda Fahreddin-i Iraki’nin hayati ve onun en taninmis eseri olan
Lema‘at’in kapsamli bir tahlili yapilmistir. Arastirmada mutasavvifin diger eserleri ve
hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklar incelenerek mutasavvif tanitilmaya ¢aligilmistir. Bu
baglamda 6zellikle tasavvufi goriisleri 6n plana alinmigtir. Iraki’nin tasavvufl goriisleri,
sahanin temel eserleriyle mukayese edilerek izah edilmistir.

“Fahreddin-i Irdki’nin Lema‘at Adli Eserinin Degerlendirilmesi” konulu
calismamiz, nitel bir aragtirmadir. Calismada kaynak tarama, veri toplama, siniflandirma,
karsilagtirma, yorumlama ve ¢ézlimleme gibi yontemler kullanildi. Fahreddin-i Iraki’nin

eserlerindeki ifadeler miimkiin oldugunca giincellenerek, giiniimiize aktarilmaya ¢alisildi.

B.6.Veri Toplama Teknikleri

Arastirmamizda belgesel kaynak tarama yontemi kullanilmistir. Arastirmayla

ilgili temel ve yan kaynaklar tespit edilerek, kaynak taramasi yapilmustir. Oncelikli olarak
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Fahreddin-i Iraki’nin kendi eserleri ve Lema‘at serhinden faydalanmilmistir. Eserlerin
kiitiiphanelerdeki orijinal niishalar1 temin edilmistir.

Arastirmada betimsel ve igerik analiz yontemleri temel kabul edilmistir. Veriler
sistematik ve agik bir bigimde diizenlenmistir. Bulgular anlamlandirilarak
yorumlanmistir. Veriler derinlemesine incelenmistir. Giinlimiiz okuyucusu tarafindan

anlamlandirilabilen bir ¢aligmanin meydana getirilmesi hedeflenmistir.
C.KAYNAKLARIN TANITIMI
C.1.Kendi Eserleri

Istildhdt-1 Sifiyye: Kiiclik bir risdle hacminde olan bu eserde Fahreddin-i Iraki,

tasavvuf terimlerini agiklamaktadir.?

Ussakndme (Dehfasil): Dehname, Askname, Kasifii’l- Esrar-1 Siibhani gibi

isimlerde verilen Ussakname Fars Dili ve Edebiyati’nda yeni bir tarz olarak kabul

edilmistir.?

Genellikle mesnevi kalibiyla yazilan Ussaknameler igerisinde asikane gazeller de
yer almaktadir.*

Divdn: Fahreddin-i Iraki’nin Divan’i; kaside, gazel, terkib-i bend, terci-i bend,

rubai, miiselles ve kit’alardan meydana gelir.®

Mektibdt. Fahreddin-Iraki'nin bu eseri Said Nefisi tarafindan meydana getirilen
Kiilliyat igerisinde bulunmamaktadir. Iraki’nin kardeslerine ve donemin alimlerinden
Kadi Bahaddin (6. ?)’e yazmis oldugu bes adet mektuptan olusan Mektibdt, Nesrin

Muhtesem tarafindan yayimlanmistir.®

Lema‘dr: Arapga lem’a kelimesinin ¢ogulu olan Lemadt, sozlikte simsek ve
parlamak gibi anlamlara gelmektedir.” Said-i Nefisi (6.1385/1966) ve Nesrin Muhtesem
tarafindan hazirlanan kiilliyatlarda 28, Ahmed Avni Konuk (6.1357/1938) ve bazi

bibliyografik eserlere gore ise 27 boliimden olusan® Lemadt, Fahreddin-i Iraki’nin en

2 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Seyh Fahreddin-i Iraki Ibrahim-i Hemedani el-Miitehallas be Irdki, Kitaphane-i
Senai, Tahran, 1338/1920, s. 410-426.

3 Fahreddin-i Traki, Lema ‘Gz, Aska ve Asiklara Dair, trc ve sth. Ahmed Avni Konuk, Ilk Harf Yaynlari,
Istanbul, 2011, s. 17.

4 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki, s. 327-374.

5 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, s. 26-326.

6 Fahreddin-i Iraki, Mecmud-i Asir-i Fahreddin-i Irdki (Kiilliyat-1 Iraki), nsr ve tas. Nesrin Muhtesem,
Intisarat-1 Zevvar, Tahran, 1372/1993.

7 ibn Manzfir, Lisdnii 'I-Arap, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1999, c. 12, s. 328.

8 Fahreddin-i Iraki, Aska ve Asiklara Dair, s. 20.



onemli eseridir. Tez c¢alismamizin da konusunu teskil eden Lemaat Devletsah

(6.900/1494-95)a gore, “O biiyiik adamin atesli diisiinme giiciinden bir parildamadir.”®
C.2.Fahreddin-i Iraki Hakkinda Bilgi Veren Kaynaklar

Fahreddin-i Iraki hakkinda bilgi veren kaynaklarin hemen hemen tamami kendi
siirlerinden olusan Divani’na yazilan bir Mukaddime’den alinti yapmaktadirlar. Bu
Mukaddime’nin yazim zamani ve kimin tarafindan kaleme alindigi bilinmemektedir.
Burada Fahreddin-i Irdki’nin hayat seriiveni olduk¢a hos bir islipla ve ayrintili bir
sekilde aktarilmaktadir. Zamani ve yazari belli olmayan bu mukaddimenin, Fahreddin-i

Iraki’nin 6liimiinden sonra eserlerinin tedvini esnasinda yazilmis olmas1 muhtemeldir.°

Fahreddin Irdki’nin hayati hakkinda bilgi elde edebilecegimiz belli bash

kaynaklar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

Tezkiretii’s-Su’ard: Devletsah tarafindan kaleme alinan Farsca biyografik bir
eserdir. Tam adi Devletsah b. Bahtisah-1 Semerkandi olan Tiirk asilli miiellifin dogum
tarihi tam olarak belli degildir. Iran sairleri hakkinda yazmis oldugu tezkiresiyle meshur
olan Devletsahsah, tahminen 1420’lerin sonunda diinyaya gelmistir. Farsca ve Arap¢a’ya
vakif olan Devletsah’in iyi bir egitim aldig1 eserlerinden anlasilmaktadir.!! Asl Farsca

olan Tezkiretii’s-Suard, Necati Lugal tarafindan Tiirkce’ye terciime edilmistir.*2

Mendkabii’l-Arifin: Ahmed Eflaki (5. 1360) tarafindan Farsca olarak kaleme
alian eser, Mevlana Celaleddin-i RGmi (6.1273)ve tarikati hakkinda en detayl bilgiler
veren kaynak olmas1 yoniiyle oldukca 6nemlidir. Mevleviligin ilk donemi hakkindaki en
gecerli bilgileri bu eserden 6grenmekteyiz. Biiyiik oranda derleme 6zelligi tasiyan bu
eser, Mevlana ve etrafindakilerden bahsettigi gibi Anadolu’nun o zamanki tarihi, dini ve

ictimai yapis1 hakkinda da bilgi vermektedir.™®

Mendkibii’l- Arifin, Tahsin Yazici tarafindan Tiirkce’ye terciime edilmistir.!* Hz.
Mevlana ve arkadaslariyla ilgili oldukg¢a kiymetli bilgiler igceren eser, Fahreddin-i
Iraki’nin Mevlana ile ilgili olan ¢arpici menkibelerine yer vermesi agisindan énemlidir.

On ana boliimden olusan Menakibname’de sirasiyla su kisiler anlatilir: Bahdeddin Veled

® Devletsah, Sair Tezkireleri, ¢vr. Necati Lugal, Pinhan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 283.

10 Said-i Nefisi, Kiilliyt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan).

11 Ayla Demiroglu, “Devletsah”, DIA, Istanbul, 1994, c. 9, s. 244.

12 Devletsah, Sair Tezkireleri, ¢vr. Necati Lugal, Pinhan Yay, Istanbul, 2011.

13 Tahsin Yazici, “Menakibii’l-Arifin”, DI4, Ankara, 2004, c. 29, s. 114-115.

14 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢vr. Tahsin Yazici, c. 1-2, MEB Yaynlari, Istanbul, 1995.



(6. 628/1231), Burhaneddin-i Tirmizi (6.639/1241), Mevlana Celaleddin Rimi, Sems-i
Tebrizi (6. 645/12477?), Seldheddin-i Zerkib (6.657/1258), Hiisameddin Celebi
(6.683/1284), Celaleddin Celebi, Celebi Emir Abid ve son boliimde bu sayilanlarin
cocuklariyla, halifeleri ve zikir silsileleriyle alakalidir.

Nefahatii’l-Uns: Eser Molla Cami (6.898/1492) ismiyle meshur olan, Nureddin
Abdurrahman b. Ahmed Cami tarafindan yazilmistir. Nefehdt, Fahreddin-i Iraki’nin
yasadigi doneme en yakin kaynaklardan biri olmasi yoniiyle dnemlidir. Kendisi de
Iraki’nin benimsemis oldugu Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) ekoliine bagli olan Molla
Cami’nin aym1 zamanda Lemadt’m en 6onemli serhlerinden biri “Eyi’atii’l-Lemadt” adli
bir eseri bulunmaktadir. Molla Cami de Iraki ile ilgili bilgileri, yukarda belirtmis
oldugumuz “Mukaddime”den alarak aktarmaktadir.

Orijinal dili Fars¢a olan Nefehat’in Farsca metni tahkikli olarak Mahmud Abidi
tarafindan yaymlanmigtir.!®

Eser, Mola Cam1’nin vefatindan 29 yil sonra Lamii Celebi (6.938/1532)tarafindan
Osmanli Tiirkgesi’ne terciime edilmistir. Ayrica Nefehdt’in, Muhammed Edib el-
Cader’in tahkikiyle iki cilt halinde Arapgaya cevirisi de yapilmistir.’® Nefehat,
Abdiilkadir Akgcicek tarafindan giiniimiiz Tiirkcesine kazandirilmigtir.!’

Tarih-i Giizide: Hamdullah el-Mistevfi (6. 740/1340)’nin genel tarihle ilgili
olarak kaleme aldig1 Fars¢a eseridir. Miellifin 1330 yilinda tamamladigi eser,
mukaddime, alt1 boliim ve bir hatimeden meydana gelmistir. el-Miistevfi eserini yazarken
yirmi civarinda kaynaktan faydalanmistir. Eserin belli boliimleri Fransizca’ya cevrilirken,
Reynold Alleyne Nicholson (6. 1945) tarafindan da Ingilizce’ye terciime edilmistir.
Yakub Pasa’nin Osmanli Tiirkgesi’ne g¢evirdigi Tdrih-i Giizide, Nuruosmaniye Ktp.,
nr.3213’de kayithdir.® Tarih-i Giizide, Miirsel Oztiirk’iin kalemiyle giiniimiiz
Tiirk¢esi’ne kazandirilmistir.*®

Islam’in Mistik Boyutlari: Annemaria Schimmel (6.2003) tarafindan yazilmus
olan kitap oldukca akici, hos bir iislipla kaleme alinan ve zevkle okunan bir eserdir.
Kitapta Fahreddin-i Irdki’ye de genis bir yer ayrilmistir. Kitabinda Islam Tasavvufu’nu
siirsel bir dille anlatan Schimmel’in, kulland1g1 kaynaklarin ¢oklugu da dikkat ¢ekicidir.?

15 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'I-Uns, tah. Mahmud Abidi, Intisarat-1 Ittilaat, Tahran, 1373/1954.

16 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns min Hadardti’l-Kuds, tah. Muhammed Edib el Cader, Daru’l-

Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003.

17 Abdurrahman Cami, Nefehatii’I-Uns, sad. Abdiilkadir Ak¢igek, Saadet Yayinevi, Istanbul, 1981

18 Abdiilkerim Ozaydin, “Tarih-i Giizide”, DIA, Istanbul, 2011, c. 40, s. 82-83.

19 Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini, Tarih-i Giizide, ¢vr. Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlar1, Ankara, 2018.

20 Annemarie Schimmel, Islam 'in Mistik Boyutlari, gvr. Ergun Kocabiyik, Kabalct Yayinlari, Istanbul, 2012
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Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Siifilik Kalenderiler: Ahmed Yasar Ocak
tarafindan kaleme alimmustir. Sadece Kalenderilik ile ilgili olarak yazilan eserde,
Kalenderilik hakkinda oldukga detayli bilgiler bulunmaktadir. 2

Kiilliydt-1 Seyh Fahreddin-i Irdki Ibrahim-i Hemeddni el-Miitehallas be Irdki:
Said-i Nefisi, Tiirkiye, Hindistan, Ingiltere vs. diinyanin hemen hemen her yerinde
bulunan Fahreddin-i Irdki’ye ait eserlerin niishalarin1 karsilastirip, bir araya getirmek
suretiyle bu kiilliyati meydana getirmistir. Kiilliyatin icerisinde Fahreddin-i Iraki’nin
eserlerinden olan Divan, Istilahdt-1 Sifiyye, Ussakndme, Lemadt yer almaktadir. ilk
baskist 1335/1917 yilinda basilan Kiilliyat iran’da c¢ok biiyiik bir ilgiyle karsilanmis ve
kisa siirede baskisi tiikenmistir. Daha sonrasinda ise 1336/1918 ve 1338/1920 yillarinda
tekrar basimi gergeklestirilmistir.?2

Egsi’atii’l-Lema‘dt. Molla Cami tarafindan Lemadt lizerine yapilan Farsca bir serh
calismasidir. Lemadt 'in en onemli serhlerinden bir tanesi kabul edilen eserin dili sade,
anlasilmasi ise zor degildir. Himid Rabbani tarafindan tahkiki yapilarak iran’da basilmus
olan Esiatii’l-Lemadt’in dibace (6ns6z) kisminda Fahreddin-i Iraki ve Lemadt hakkinda
bilgiler verilmistir.23

Iraki’nin Kiilliyatim1 yayinlayan Said-i Nefisi, bu kaynaklara sunlar1 da ilave

etmektedir:

C.3. Diger Kaynaklar

Mecilisii’l-Ussik: Herat Sultan1 Hiiseyin Baykara (6.1506) tarafindan basilan
bu eserin miiellifi Kemaleddin Hiiseyin Gazurgahi’dir.

Tarih-i Habibii’s-Siyer: Giyasiiddin Handmir (6.1535-36) tarafindan Farsca
olarak kaleme alinmustir.

Meyhdne: Fahriizzaman Molla Abdiinnebi b. Halef Kazvini tarafindan kaleme
alinan Farsca suara tezkirelerinden bir tanesidir.

Mir’atii’l-Hayal: Emir Sir Ali Han tarafindan telif edilmistir.

Sem’i Enciimen: Seyyid Muhammed Hasan Han tarafindan kaleme alinmistir.

Hazinetii’l- Asfiyda: Miifti Gulam Surtr tarafindan yazilan bir eserdir.

Riyazii’l-Arifin. Riza Kuli Han’m (6. 1871) mutasavvif sairlerle ilgili Farsca

tezkiresidir.?*

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik Kalenderiler, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1992.
22 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Seyh Fahreddin-i Irdki Ibrahim-i Hemeddni el-Miitehallas be Irdki, Kitaphane-i
Senai, Tahran, 1338/1920.
23 Abdurrahman CAmi, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, tah. Himid Rabbani, Kitaphane-i Ilmiyye, Tahran, 1352/1933.
24 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), ss. 6-7.
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Hediyyetii’ I-Arifin: ismail Pasa Bagdadi (6.1920) tarafindan telif edilerek, 1951
yilinda istanbul’da basilmustir.

C.4.Giiniimiizde Yapilan Calismalar

Tezler

-Gokhan Cetinkaya, Fahreddin-i Iraki’nin Ussakname Adli Eseri (Terciime ve
Inceleme), Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale,
2014.

- Ceylan Mollamehmetoglu, Fahreddin Irdki 'nin Tasavvufi Istilahlar: ve Divan-i
Kebir’den Sahit Beyitler, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kirikkale, 2014.

-Ayrica Istilahat-1 Sifiyye adli eserini  Nurettin Bayburtlugil Tiirkce’ye

kazandirmustir.?®

D. FAHREDDIN-i IRAKiI’NiN YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS
D.1. Siyasi Durum

Takriben 610/1213 yilinda dogdugu tahmin edilen Fahreddin-i Iraki’nin yasadigi
donem XIII. yiizyila tekabiil etmektedir. Iran’in Hemedan sehrinde diinyaya gelen
Fahreddin Iraki’nin yasadig1 yillarda Iran cografyasinda hakim olan devlet, Harzemsahlar
idi. Harzemsahlar 1097- 1231 arasinda bdlgede egemen olmuslardir. Baglangigta 6zerk
bir eyalet olan Harzemsahlar, sonrasinda Selguklular’a bagli bir devletken, sonunda
bliylik bir imparatorluk haline gelmislerdir. Kendilerine Biiyiik Selguklu Devleti’nin
teskilat yapisini  Ornek alan Harzemsahlar’da hiikiimdar, Ortacag Tiirk-Islam

devletlerinde oldugu iizere sultanla ayni yetkilere sahipti.?

1157 senesinde Selguklu hiikiimdar1 Sultan Sencer (6.552/1157)’in vefati lizerine
Selguklu Devleti’nin yerini alan Harzemsahlar 1172-1200 yillar arasinda Tiirkistan, Iran
ve Afganistan’in biiylik bir boliimiinii kapsayan bir Siinni-Hanefi Tiirk devleti kurarak,

Biiyiik Selguklu Devleti’nin mirasgist olduklarini iddia ettiler.?’

% Fahreddin-i Iraki, Istilahdt-1 Ehi-i Tasavvuf, ¢vr. Nurettin Bayburtlugil, Marmara Un. Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 3, 1985, s. 345-361.
% Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, DI4, Istanbul, 1997, c. 16, s. 229.
2" Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tarih Ansiklopedisi, Bates Yaymlari, Ankara, 1992, c. 2, s. 257.
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Irak Selguklu Devleti’nin yikilmasiyla beraber bolgede imparatorluk haline gelen
Harzemsahlar, Ciircan’1 bagkent haline getirerek, burayr devrin 6nemli ilim ve kiltiir
merkezlerinden biri yapmislardi. Sehirde on biiyiik vakif kiitiiphanesi mevcuttu ve bu
kiitiiphanelerden sadece bir tanesinde on iki bin cilt eser yer almaktaydi. Harizmsah
Hiikiimdarlar iyi tahsil gormiis, edebi kiiltiire sahip kisiler olduklar1 i¢in ¢evrelerine alim

ve sanatkarlar1 topluyor, onlar1 himaye ediyorlard:.?®

Gittikce giiclenen Harzemsahlar Bagdat’da bulunan halifeyi kendilerine baglamak
istediler. Halifenin bunu kabul etmemesi iizerine Irak {izerine yiirlimeye karar verdiler.
Ancak bu kez de Mogol engeli ile karsilastilar. Mogollar1 kiiciimseyerek, Cengiz
(0.624/1227)’in tacirlerini mallarina el koyup onlar1 haksiz yere dldiiren Muhammed
Harzemsah (0.629/1231)’a tepki olarak Cengiz Tiirkistan lizerine yiiriidi. Biitiin
Tiirkistan’1 feci bir sekilde tahrip eden Cengiz, yarim milyon niifuslu Harzemsahlarin taht
sehri olan Semerkand’i yagmaladiktan sonra, Iran’mn biiyiikk bir kismimi da ele
gecirmistir.? Ahmed Yesevi (6. 562/1166)'nin yetismis oldugu bu ¢agda, pek cok
Harzemli Tiirk, Mogollardan kagarak Anadolu’ya yerlesmistir.%

Necmeddin-i Kiibra (6.618/1221) ve Feridiiddin Attar (6.618/1221) gibi pek ¢ok
biiylik mutasavvifin sehadetine sebep olan Mogol isgali, sanat ve kiiltiir eserlerini de yok
etmistir. Yol agtigi muazzam ziyanlar sebebiyle “Bu istila Hz. Peygamber’den once

olsaydi Kur’an-1 Kerim ondan bahsederdi” seklinde rivayetler yapilmustir.3!

Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han ile Harizmsahlar arasinda 1218’de baslayan
miicadele uzun yillar devam ederek Cin’den Akdeniz’e kadar ulasan isgal, Islam diinyasi
i¢in bir yikim olmustur. Bu miicadelenin sonucunda ise Harzemsahlar devleti yikilirken
Tiirk-islam alemi de pek ¢ok seyler kaybetmistir. XII. Yiizyilin ikinci yarisinda Islamiyet
Harizm'le komsu bolgelerden Asya iglerine dogru yayilmaktaydi. Basta Ahmed Yesevi
olmak iizere Tiirk mutasavviflarinin gayretleri ¢esitli boylar arasinda meyvelerini
vermeye baslamisti. Fakat Harzemsahlar'in Mogol istilas1 karsisinda yikilmasi bu imkani
ortadan kaldirdi. Cok sayida Tiirk Sibirya ve Altaylar'da tecrit edilmis bir halde eski
hayatlarini siirdiirmeye mahk(m oldu. Ayrica Maveratinnehir ve Harizm'deki ilim ve

edebiyat hayati da sona erdi.®? Birgok alim ve edip iilkesini terk edip Hindistan, Suriye,

28 Taneri, “Harizmsahlar ”, s. 229.
29 Oztuna, Biiyiik Tarih Ansiklopedisi, . 1, $.257.
30 Oztuna, Biiyiik Tarih Ansiklopedisi, .1, s. 257.
3t Mustafa Kara, Buhara, Bursa, Bosna Sehirler, Sufiler, Tekkeler, Dergah Yaymlar, Istanbul, 2012, s.138.
32 Taneri, “Harizmsahlar ”, s. 230.
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Misir ve Anadolu' ya kagmak zorunda kald1.®® Tarihin akisimi biiyiik 6lciide degistiren
Mogol isgali hakkinda ibnii’l-Esir (6.1233) sdyle demektedir: “Eger bir adam ¢iksa da
Hz. Adem (a.s.)’den itibaren boyle bir bela insanoglunun basina gelmemistir diye iddia

etse, bu yanlis bir iddia olmaz.”®*

Fahreddin-i Iraki de bu calkantili donemin etkisiyle olsa gerek Hemedan’a gelen
kalenderi bir grubun cazibesine kapilarak, onlarla beraber Hindistan’a gitti. Hindistan’in
Multan sehrinde Seyh Bahdeddin Zekeriyyda Multani’(6.1262?)ye baglanarak, onun

miiridleri arasina girdi.*®

Tarihi agidan baktigimiz zaman Anadolu’ya muhacereti hizlandiran en biiyiik
etkenlerden birinin Mogol isgali oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tarihin gorebilecegi
en dehsetli istilalardan bir tanesi diyebilecegimiz Mogol isgali, Orta Asya Tiirklerinde ve
ozellikle 1277 yilindan sonra Anadolu’da ¢ok biiyiik sarsintilara yol acti. Fakat biitiin
bunlara karsilik, Anadolu’nu Tiirklesmesine biiyiik katkilar sagladi. insanlar Malazgirt
sonrast nasil Anadolu’ya sel misali akin ettilerse, Mogol isgalinden kacan Tiirkmenler de
Anadolu’ya kostular. Bu biiyiik insan gociinii anlatan bir yazar, Tiirkmenlerin karinca ve
cekirgeler misali biiyiik kitleler halinde Anadolu’ya gelislerini ifade etmektedir.®
Anadolu Selguklu devleti gelen Tiirkmenleri Bizanslilarin elinde bulunan Anadolu’nun

bat1, kuzey ve giiney sahillerine aktararak, buralari onlar sayesinde fetih ve iskan etti.%’

XIII. yiizy1’da Anadolu’da meydana gelen 6nemli olaylardan biri de toplumu dini
ve sosyal agidan onemli dl¢ilide etkilemis olan hatta glinlimiiz dini yapilanmasinda dahi
tesirlerinin oldugu diisliniilen Babailik ayaklanmasidir. Anadolu Selguklu Sultani I
Alaeddin Keykubad (6.634/1237) sonrasi iilkede asayis bozulmus, taht kavgalari, artan
Mogol istilasi, Rum ve Ermenilerle yapilan harpler genel olarak huzur ve diizeni

fazlastyla bozmustur.%®

Selguklu Devleti’ni bir hayli mesgul eden ve Anadolu’daki dini teskilatlanmada
olduk¢a etkili olan Babailer hareketinin lideri Baba Ishak olarak (8.637/1240)

gosterilmektedir. Basta dini bilgisi az olan ve sehir yasamindan uzak kalan Tiirklere batil

33 Taneri, “Harimsahlar”, s. 231.
3 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't- Tarih, Islam Tarihi, trc. A. Agirakca, A. Ozaydin, Bahar Yay., Ist, 1987, c.12,
5.316
%5 Molla Cami, Nefehatii 'I-Uns min Hazarati’l- Kuds, tah. Muhammed Edib el-Cader, Daru’|-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2003, ¢.2, 5.796.
3% Mehmed Seker, Fetihlerle Anadolu’ nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, DIB Yay., Ankara, 1991, s. 66.
37 Seker, Fetihlerle Anadolu nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas, s. 67.
%8 Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Alfa Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 296.
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fikirlerini aktaran ve kendisini onlara zahid, dindar biri olarak gostermeyi basaran Baba
Ishak, etrafina toplamis oldugu cahil miiridleri vasitasiyla sapkin fikirlerini genis kitlelere
yayarak, nihayet olduk¢a genis bir halk grubunu devlet aleyhinde isyana sevk etmeyi
basarmustir.3® Tk olarak 1240 yilinda bir patlak veren isyan, énce Giineydogu Anadolu
mintikalarinda, sonra da Orta Anadolu'da iyice yayilmistir. Bu isyan hareketinin
merkezinde ise Amasya vardir. Peygamberligini ilan eden Baba Ishak’in énderliginde
Babailik ayaklanmas: gittike biiyiimiistiir. Baba Ishak etrafina toplanan gozii pek
Tiirkmenlerle etrafi yagmalamaya basladi. Baba Ishak'in emrindeki bu Tiirkmen ordusu,
kadinli erkekli, cocuklu ihtiyarli yenilmez bir kitle halinde pes pese basarilar kazandi.
Selguklu hiikiimeti, bir¢cok defa isyancilar iizerine kalabalik kuvvetler génderip bu biiytik
tehlikeyi bertaraf etmeyi denedi ise de basariya ulasamamaistir. Nihayet 1240 yilinda son
bir tesebbiisten sonra Baba Ishak Amasya'da bastirilip yakalanmis ve idam edilmistir.
Daha sonra, Malya Ovasi’nda vuku bulan korkung bir ¢arpismay1 miiteakip, yenilgiye

ugratilan Tiirkmenlerin biiyiik bir cogunlugu 6ldiiriilmiistiir.*°

Bu isyana Tiirkmenlerle birlikte ahilerin de katilmig olduklarini kaynaklardan
ogrenmekteyiz. Isyan devam ederken Anadolu Selguklu Devleti, Mogollar karsisinda
Kosedag(1243)’da agir bir yenilgiye ugradi ve bu yenilginin akabinde Mogollar, Anadolu
iclerine girdiler ve Kayseri’de kendileriyle savasan pek ¢ok ahiyi katlettiler. Bu olay,
merkezi Kayseri olan ahi ve baci teskilatlarinin dagilmasina ve ¢ok biiyiik bir darbe

almasma yol agt1.**

Ocak, Babailer isyaniyla ilgili degerlendirme yaparken, yonetimin Tiirkmenlere
yonelik kati tavr, otlaklarin ve tarim arazilerinin Mogol saldiris1 tizerine Anadolu’ya akin
eden halka yetmemesi, siyasi iradenin Iranlilar1 nemli mevkilere getirmesinin yerli halk
arasinda ymeydana getirdigi hosnutsuzluk, sehirli ve konargdger Tiirkmenler arasindaki
stirtiismeler ve Harzemsahlar’in Tilirkmenleri yonetim aleyhinde kiskirtmis olmalar1 gibi
thtimalleri isyanin sebepleri arasinda sayar. Ayrica bu isyanin gayr-i siinni bir 6zellik
tasidigini belirtir.*? Ozellikle Gryaseddin Keyhiisrev (6.1246)’den sonra gelen sultanlarin
Keykubat, Keyhiisrev, Keykavus gibi eski iran mitolojisinden alimis olan {invanlari

kabul etmeleri, Konya ve Sivas surlarina Sesname’den alinan bazi pargalarin kazitilmasi

% Hiiseyin b. Muhammed b. Ali Tbn Bibi, el-Evamirii’I-Ald iyye fi’l-Umiiri’I-Ald iyye Selcukname, haz.
Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlar1, Ankara, 1996, c.2, s. 49-50.
40 Ahmed Yasar Ocak, Babailik Isyani, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 31.
41 Mikail Bayram, 4hi EvrenTasavvufi Diisiincenin Esaslari, TDV Yayinlari, Ankara, 2006, 5.126.
42 Ocak, Babailik fsyan, s.31.
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yonetim iizerindeki Iran tesirini gdstermesi agisindan ilgingtir.*® Bilhassa 1243 yilindaki
Kosedag savasindan sonra yonetimde Iran tesirinin oldukga arttig1 ve iist kademe

gorevlerin ¢ok azmin Tiirklere verildigi goriilmektedir.*

Oysa Nizamiilmiilk
(6.485/1092) yillar 6nce idari gorevlerde kendinden olanlarin tercih edilmesi gerektigini
kaydetmekte, Sultan Mahmud ve oglu Mesud (6.1116/1155)’un, Tugrul Bey
(6.455/1063) ve Alparslan’in bu ilkeye c¢ok dikkat ettiklerini ve bu sayede devletin

sikintrya diismedigini dile getirmektedir.*

Babailik isyaninin tesirleri yaganan donemle siirli kalmamis, basta Bektasilik ve
Kizilbaglik olmak iizere kendinden sonra kurulacak dini tesekkiillere de zemin

hazirlamistir.*

Fahreddin-i Iraki’nin miiridi ve dostu olan Muiniiddin Siileyman Pervane (0.
676/1277) de donemin adi anilmasi gereken sahislari arasindadir. Siyasi dehasiyla
yasadig1 doneme damgasini vurmus olan Pervane’nin onay ve goriisli alinmadan tilkede
higbir isin karar1 alinmazdi.*” Onun zamaninda iilkenin yol giivenligi had sathada
saglanmig, inga edilen hanlar sayesinde yolcular emniyet igerisinde Anadolu’da

dolasabiliyorlardi. Pervane iyi yonetimiyle halkin tevecciihiinii kazanmasti.

Hz. Mevlana bir giin Pervane’ye bir hikdye anlatarak, Israilogullari déneminde
boynunda muska bulunan ve bu sebeple herkesten hiirmet géren bir deveden bahseder.
Bir giin boynundaki muska ¢ikarilmis ve sahip oldugu biitiin hiirmet elinden gitmistir.
Demek ister ki muska biziz ve Ey Pervane! Iste senin bu derece hiirmet gérmen bizim
sayemizdedir. Bu sozii isiten Muiniiddin Pervane’nin aglayarak, “Allah,
Hiuidavendigar’dan sonra bize giin gostermesin” dedigi, Hz. Mevlana’nin ise “Siz bir
zaman daha yasayacaksiniz, ama artitk toplumda huzur ve rahat kalmayacaktir”
buyurdugu nakledilmektedir.*® Gergekten de Pervane sonrast Mevlana’min dedigi gibi

Anadolu Selguklu Devleti fazla direnemeyerek, Mogollar tarafindan yikilmistir.

43 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 281.
4 Nejat Kaymaz, Pervane Mu iniid-Din Siileyman, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Yay., Ankara, 1970, s. 40.
4 Nizamiilmiilk, Siyasetname, haz. Mehmet Altay Kéymen, TTK Yayinlari, Ankara, 1999, s.115.
46 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 301.
47 Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisameretii’l-Ahbar, ¢vr. Miirsel Oztiirk, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara, 2000, s. 31.
48 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢vr. Tahsin Yazici, MEB Yaynlari, Istanbul, 1995, c.1, s. 514.
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Selguklu donemi kaynaklarindan Miisameretii’l-Ahbar’da, Muiniiddin Siileyman

Pervane’den biiyiik bir sitayigle bahsedilmektedir:

“Gergekten de devreden zaman, hi¢bir devirde onun gibi hasmetli ve vakarl
birini tammadi. Hicbir iilkenin emirlik gogii onun gibi comertlik ve ihsan giinesini
gormedi. Onun goriiniisti, sanki ilahi nurdu ve kime golgesini diisiirse mutlu ederdi.
Muhakkak devlet erkdaninin, hiir kimselerin, biiyiiklerin ve hayirli igler yapanlarin kalpleri
ona sevgi duymaya meylederdi. Fazillarin ve alimlerin dilleri, onu 6viip yiiceltmek icin
acilirdi. Hatta onlar Pervane’ye “Diinyadakilere hayat bagislayan” diye hitap etmeye
baslamislardi. Bu konuda fazillarin biri, onun igin soyledigi bir kasidesinde soyle der:
“Muiniiddin biitiin  halka hayat bagislayan, zalimleri, azginlart kahreden bir

kurtaricidir.”®

Muiniiddin Pervane, Mogol miidahaleleri ve saltanat miicadelelerinin kizistigi,
ihtirasli emirlerin birbirine diisiip devletin kudret ve itibarim1 sarstiklart buhranli bir
zamanda ortaya c¢ikmis, ustalikla Mogollar1 kazanarak Anadolu’da tek adam haline
gelmis, onlarin giivenini koruyarak, desteklerini aldig1 on bes yil boyunca devleti mutlak
hakimiyeti altinda tutarak memlekette bir nizam ve huzur saglamis ve bir “Pervane Devri”
kurmustur. Tarih¢i Bedreddin Ayni (6.855/1451), Pervane’yi “Diinya devlet

adamlarindan ve dahilerinden” saymakla onun idari marifetini ortaya koymustur.

Muiniiddin Pervane’nin Mogollarca idaminin ardindan biiylik buhranlar ortaya
¢ikmis, asayis bozulmustu. Anadolu’daki Mogol baskisi ve zulmii had sathaya ulasirken,
Anadolu halki Pervane donemini hasretle arar olmustur.>® Onun ismi Peygamber olan Hz.
Stileyman’in ismiyle 6zdeslestirilerek, Pervane’nin 6liimiiyle beraber seytanlarin serbest

kaldig1 seklinde siirler kaleme alimmistir.>

Selguklu kaynaklar1 Tiirkiye’de baslayan bu felaket devrini Muiniiddin
Pervane’nin 6liimiine baglarken, basta Hz. Mevlana ve Sadreddin Konevi (6.673/1274)
gibi topluma y6n veren alim ve fazillarin birer birer vefatlariyla da toplum sahipsiz kalmis

ve ¢okiis hizlanmistir.>?

Muiniiddin Pervane, siyasi otoritesini Mogollardan aldig1 destekle tesis etmistir.

Fakat Mogollarin giivenini kaybetmesiyle beraber, kullandig: siyasi taktikler de iflas

49 Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, s. 36.
50 Osman Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazici Yaymlari, Istanbul, 1993, s. 554.
SLTuran, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s. 554.
2 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s. 554-555.
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etmis ve nihayet hem kendisi hem de Selguklu devleti Mogol zulmiine kurban gitmistir.
Boylece bir “Pervane Devri” kurmus olan Muiniiddin Siilleyman, o devrin ¢okiisline de
bizzat kendisi sebep olmustur. Siyasi hirslart ve entrikalarla pek ¢ok rakibini bertaraf
etmis olan Pervane, fazilet noktasinda elestirilse de disarida Mogollari, icte (Mevlana ve
Fahreddin-i Iraki basta olmak tizere) miinevverleri kazanmis, asayisi temin etmeyi de
basarmistir. Pervane, o donemde meziyet ve kusurlariyla dikkat ¢ceken sahsiyetlerden

birisi olmustur.>

Fahreddin-i Iraki de hamisi olan Muiniiddin Siileyman Pervane’nin Mogollarca
Oldiirtilmesinin ardindan Anadolu’da daha fazla kalmayip once Sinop’a, ardindan da
Misir’a gitmistir. Misir’da iyi bir sekilde karsilanmis, sultanla yakin iliskiler kurmustur.
Misir’da kaldig siireyi tam olarak bilemedigimiz Fahreddin-i Iraki, daha sonra Sam’a

gitmis ve orada vefat etmistir.>*

Anadolu’nun siyasi durumu ise karigikligini siirdiiriiyordu. Selguklu devletinin
yikintis1 tizerinde yiikselen on beyligin en kii¢ligli olan Osmanli Beyligi Bat1 Tiirklerini
tek bir merkez etrafinda toplamay1 basarincaya kadar, Anadolu’da kesin bir sukln ve

asayis saglanamamustir.>®
D.2. Ictimaf ve Iktisadi Durum

Fahreddin-i Iraki,1200’lii yillarin baginda iran’in Hemedan sehrinde diinyaya
geldi. Bu yillarda Iran, Harzemsahlar’m egemenligi altinda bulunuyordu. Biiyiik bir
imparatorluk haline gelen, ilme ve egitime biiyiikk énem veren Harzemsahlar, Mogol

miicadeleleriyle gii¢ kaybederek zamanla tarih sahnesinden silindiler.

[k egitim ve 6grenimini Hemedan’da alan Fahreddin-i Iraki’nin yolu daha sonra

Hindistan’a oradan Hicaz topraklarina ve sonrasinda da Anadolu’ya ugrar.>®

Bu tarihlerde Anadolu’da Anadolu Selguklu Devleti hiikiim siirmekteydi ve
devletin en parlak devri kabul edilen I. Alaaddin Keykubat doneminde Selguklulara bagli
bulunan biitiin beylikler tamamen itaat altina alinmisti. Artan Mogol tehdidine ragmen
bat1 Tiirkleri mesut ve miireffeh bir hayat yasamaktaydi. Konya, Sivas, Erzincan gibi

bliylik medeniyet merkezlerinin etrafina saglam surlar ¢ekilmis, Anadolu’nun her

58 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 557.
5 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, DIA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 85.
5 Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 277.
%6 Molla Cami, Nefehadt, s. 796.
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tarafinda camiler, tiirbeler, medreseler, hanlar, ¢esmeler yapilmisti. Alaaddin
Keykubat’in giizel siyaseti sayesinde, memlekette asayis, refah ve saadet hakimdi.®’
Islam diinyasinin maruz kaldig1 en biiyiik felaketlerden biri olan Mogol isgali, kaderin
garip bir tecellisidir ki Anadolu cografyasinda Allah dostu alim ve sanatkarlari bir araya
toplarken, bu cografyada Tiirk-Islam kiiltiiriiniin biiyiik bir ivme kazanmasina da sebep

oluyordu. Edebiyat, tasavvuf neredeyse altin ¢agimi yastyordu.>®

Ayrica Anadolu’da goze carpan bir diger noktada farkli din mensuplarinin uyum
igerisinde bir yagam siirdiirebilmeleriydi. Pek ¢ok farkliliklar1 olan bu insanlar etnik veya

dini sebepler yiiziinden diismanliktan uzaktilar.>®

Anadolu’da meydana gelen bu
etkilesimi bir arastirmaci su sekilde ifade eder: “Biiyiik sehirlerde bir¢ok etnik unsur
kendi ananelerini yasamalar1 ve bir araya gelip millet olduklar1 igin her birinin kiiltiirel
ve inan¢ harslariin (kiiltiir) birlesiminden olusan feyyaz bir medeni yasam ortaya

ctkmistir.”8°

Bu feyyaz medeniyetin ornekleri arasinda sayabilecegimiz hususlardan biri de,
Mogol isgalinden birkag yil sonra ortaya g¢ikan Babailer isyaninin bastirilmasi igin
Anadolu’da yasayan Tiirkler ve Hiristiyanlarin ortak hareket etmeleridir. Hristiyan
askerleri bu isyanin bastirilmasinda Miisliimanlarin safinda savasmiglardir. Bunun gibi
ortak alanlarda Miislimanlar safinda Hristiyanlari, Hristiyanlar safinda da Miisliimanlari

gdérmek miimkiin olagelmistir.5!

Hatta gayri mislimlere karst Anadolu Selguklular1 doéneminde uygulanan
toleransl siyasetin bir gostergesi olarak sunu sdyleyebiliriz ki, bolgelerinden ayrilmis
olan Rum halki, Bizans’in onlara dayattig1 agir vergi yiikiinden kagarak, tekrar Tiirk
idaresine geri donmiisler ve kendi dindaslarindan ziyade Tiirklerle siki iliski igerisinde
bulunmuslardir. Daha XII. yiizyilda ortaya g¢ikan bu durum, Anadolu Selguklu

Devleti’nin yikiligindan sonra Beylikler devrinde de aynen devam etmistir.5?

Doéneme damgasini vurmus olan kurumlar arasinda tekke ve zaviyeleri de
zikretmek gerekir. Tarikat seyhleri tarafindan miiridleriyle beraber sehir ve kasabalarda

kurulan zaviyelerin yapilacagi yerleri genellikle donemin hiikiimdari, devlet adamlar1 ve

57 Seker, Fetihlerle Anadolu nun Tiirklesmesi ve Islamlasmast, s. 50.

58 Seker, Fetihlerle Anadolu ’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmast, s. 51.

5 Fuad Kopriili, Osmanli Imparatorlugu nun Kurulusu, Alfa Yay., Istanbul, 2016, s.110.

80 Fuad Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 47.

61 Mehmet Seker, Anadolu’da Birlikte Yasama Tecriibesi, DIB Yaymlari, Ankara, 2012, s. 46.

62 Ahmed Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2011,
s.128.
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zenginler hibe ederlerdi. Giderleri vakif yoluyla karsilanan zaviyeler ayni zamanda
hazineden yardim da alirdi. Zaviyelerin kuruldugu yerler zamanla kurucusu olan seyhin

adi ile anilan kdyler haline gelmistir.%

Bulundugu yere, biiylikliigline, iistlendigi fonksiyonlara gore zaviye, tekke,
dergah, asitane, hanikah, buk’a gibi isimler alan safilerin yasadigi ve yolcularin
konakladig1 bu mekanlar Anadolu’nun Islamlasma siirecinde muazzam rol iistlenmistir.
Ozellikle kirsal kesimde giindiiz, ciftcilik, hayvancilik gibi islerle ugrasan dervisler,
aksamlar1 zaviyelerde sema ayinleri ve zikir meclisleri diizenlemisler ve miiridlerin
tasavvufi egitimi ile ilgilenmislerdir.%* Tekke ve zaviyelerin temsil etmis oldugu tasavvufi
kiiltiir, buralarda icra edilen etkileyici ayinler ve musiki biiyiik kitlelerin Islamlasmasina
vesile olmustur. Aym1 zamanda bu mekanlar halkin da birbiriyle kaynagmasini

saglamgtir.%®

Tasavvuf ehlinin barinagi olan zaviyeler, bos ve tenha arazileri yeniden iskan
etmek, tasrada emniyet ve asayisi saglamak, hudut muhafazasi, tarim ve hayvancilik
yoluyla ekonomik hayata katki saglamak seklinde pek c¢ok gorev iistlenmistir.%®
Zaviyeler, yaptiklart manevi hizmetler yaninda ayni zamanda ilk yardim merkezi olarak
da faaliyet gosterdiler. Ozellikle karl ve tipili havalarda etrafa dagilan dervisler, yolunu
kaybederek, donma tehlikesi gecirenleri bu zaviyelere getirerek barindirip, tedavi

etmislerdir.®’

Anadolu Selguklular, ticarete biyiik 6nem verdiler ve bunun sonucu olarak da
XIII. Yiizyillda Anadolu cografyas: bakimli ve giivenlikli yollarla donatilirken, iilkenin
her yerinde kervansaraylar da kurulmustu. Buralarda konaklayan kervanlarin ii¢ giin
sireyle tlcretsiz yemek yiyebildigi kervansaraylarmm biiyiikk bir hizmetli kadrosu
bulunmaktaydi.®® Yine XIII. Yiizy1l Anadolu’sunda tip ve saghkla ilgili gelismeleri de
gbz ardi etmemek gerekir ki, Kayseri, Sivas, Konya, Alaiye, Divrigi, Cankir1 ve
Kastamonu gibi sehirlerde hastaneler insa edilmis ve buralarda ustalik-ciraklik tarzinda

doktorlar yetismistir.%®

83 Omer Liitfi Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, say1: 2, 1974, s. 301.
8 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, s. 160.
8 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam i Ayak Izleri, s. 34.
% Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri”, s. 303.
67 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Dergah Yay., Istanbul, 1990, s. 44-45.
68 Osman Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, Nakislar Yaynlari, Istanbul, 1980, s. 360.
% Tbrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, MEB Yaymlari, Istanbul, 1972,s.177.
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Alaeddin Keykubad zamaninda (1220-1237) Anadolu Selguklu Devleti 6nemli
siyasal ve ekonomik geligsmeler kaydetti. Karadeniz kiyisinda Sinop ve Akdeniz kiyisinda
Antalya limanlarinin fethi neticesinde 6nemli ticaret yollar1 ele gegirilmis oldu. Boylece
uluslararasi ticarette s6z sahibi haline gelen devlet, Anadolu’da ekonomik ve sosyal
refahin yiikselmesini sagladi.”®Yeni vatanlarinda varliklari1 korumak igin ekonominin
giiclendirilmesi gerektiginin farkinda olan Anadolu Selguklu Sultanlar1 Venedikli ve
Fransiz tliccarlara bir takim imtiyazlar vermek suretiyle ticaretin canlanmasini saglarken,
ayni zamanda kervanlarin giivenle gidip gelmesi i¢in ticaret yollar1 iizerinde bir¢ok

kervansaraylar da insa ettirdiler. Bunlardan bazilarini giinlimiizde de gérmemiz

miimkiindiir.”t

Ayrica ticaretle ilgili olmasi yoniiyle bu yiizyllda Anadolu ve bazi Tiirk
memleketlerinde ahilik denilen olduk¢a yaygin bir teskilat bulunmaktaydi. Sadece bir
esnaf teskilat1 olarak kabul edemeyecegimiz ahiligin toplum iizerinde dini ve sosyal

acilardan oldukea biiyiik tesirler uyandirdigi bilinmektedir.”2

Ahilik teskilatlanmasi sayesinde is hayati, kurallar1 olan loncalar {izerine
oturtulmustu. Loncaya bagli bulunan is¢i ve ¢iraklara “fityan” ismi verilirken, sehirde yer
alan ahi bagkanina ise “Ahi Baba” denirdi. Ahiler memleket ekonomisinin hakim kitleleri
olmalar1 sebebiyle, idari ve siyasi meselelerde soz sahibiydiler. Teskilata sadece
Miisliiman olanlarin kabul edilmesi neticesinde, Miisliiman Tiirk meslek erbabi toplumda
cok saygin bir yer edinirken, Tiirkler sehir ekonomisini ele gecirmislerdir. Onlarla ayni

haklara sahip olmak isteyen gayr-i Miislim teba arasinda ise Islamlasma hiz kazanmistir.”

Ibn Battiita (6.770/1368-69) ahilerin misafirperverliklerini anlatirken kendisini
misafir etmek i¢in aralarinda ciddi sekilde miinakasa ettiklerinden bahsetmekte, en
sonunda kura c¢ekerek bu konuyu ¢ozdiiklerini ifade etmektedir. Kendisi ise bu yiiksek
misafirperverlik ahlakina hayran kalmis ve diinyada ahilerden daha giizel ahlakli kimseler

gdérmedigini dile getirmistir.’

Ahiler, evlenmemis, bekar ve sanat sahibi gen¢lerden meydana gelirdi. Bu gencler

bir araya gelerek bir “fiitiivvet-genclik” ad1 verilen bir ¢at1 altinda toplandiktan sonra

" Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Izleri, s. 146.
"t Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, s. 156.
2 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 305.
8 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, $.156-157.
7 Ibn Battiita, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, gvr. Muhammed Serif Pasa, sad. Ali Murat Giiven, Yeni Safak
Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 208.
19



kendilerine sectikleri bir dnder onciiliigiinde bir tekke insa ederek, oray1r donatirlardi.
Giindiizleri gecimlerini temin etmek icin ¢alisan ahiler, geceleri ise kazanglarini bir araya

getirerek, tekkelerinin ihtiyaglarmi karsilard:.”

Ahilik teskilatinin Anadolu’da iistlendigi rol son derece 6nemli olmustur. Gergek
bir Miisliman ve Tiirk unsuru olan bu teskilat mensuplar1 Anadolu Kkiiltiir ve
medeniyetine biiyiik katkilar sagladilar. ilim, sevgi, sayg1, hosgorii, yardimlasma, yigitlik,
cesaret gibi giizel 6zellikleri kendilerine siar edinen ahiler Anadolu’nun Tiirklesmesi ve

Islamlasmas: siirecinde biiyiik bir rol iistlenmis oldular.’®

Fahreddin-i Iraki’nin yasadigi donem igerisinde oOzellikle vezir Muiniiddin
Siileyman Pervane bizler i¢in ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Cilinkii Pervane, Fahreddin-i
Iraki ve Hz. Mevlana’nin ¢agdasi, yakin dostu ve onlarin miirididir. Pervane ikisine de
bir¢cok ihsanlarda bulunmus, Fahreddin Iraki i¢cin Tokat’ta biiyiilk bir hankah insa
ettirmistir. O hankahin seyhi olan Iraki, medreselerdeki semalara katilarak, “Hi¢ kimse
Mevlana’y1 gerektigi gibi anlayamadi. O bu diinyaya garip olarak geldi, garip olarak gitti”

diyerek Hz. Mevlana’y1 her an hasretle anmistir.”’

Siileyman Pervane’nin sarayida bir¢ok defalar semalar tertip edilirken, Mevlana
Hazretleri de burada hazir bulunmuslar ve Pervane’nin Mevlana’ya sayisiz ihsanlari
olmustur.”® Hz. Mevlana da Fihima Fih adli eserini yakin dostu ve ayn1 zamanda miiridi

olan Siileyman Pervane’ye sunmustur.’

Bu doénemde Ahi Evran, Mevlana ve Sadreddin-i Konevi gibi doneme damgasini
vuran kimselerin dergdh ve zaviyeleri halk icin bir egitim ve 6gretim yuvasi haline
gelmisti. Bu mekanlar Islamlasma siirecini hizlandirirken ayn1 zamanda da halkin biligli

bir Miisliiman olmasina da katki sagliyordu.®
E. iLMi VE FiKRi DURUM

Fahreddin-i Iraki, ilme ve alimlere biiylik saygi duyulan bir ¢evrede diinyaya

gelmistir. Dogdugu yillarda iran’da hiikiimran olan Harzemsahlar Devleti’nin sultanlar:

5 Seker, Fetihlerle Anadolu nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, s. 107.

6 Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, s. 111.

" Ahmed Eflaki, Ariflerin menkibeleri, gvr.Tahsin Yazici, MEB Yay., Istanbul, 1995, c. 1, s. 618-619.

8 Eflaki, age, c. 1, s. 618-619; Molla Cami, Esi’atii’I-Lemadt (Onsdz), tah. Hamid Rabbani, Tahran,

1352/1933, Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Dibace), s. 10

™ Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman Pervane”, DIA4, Istanbul, 2006, c. 31, s. 91.

8 Serafeddin Gélciik, “Sadreddin Konevi (1210-1274)”, Sel¢uk Universitesi Dergisi, say1: 4, 1989, s. 13.
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tahsilli, edebiyata ve ilme vakif kimselerdi ve ¢evrelerinde alimler yer aliyordu. Ozellikle
Sultan Atsiz (6.1156), alimleri iilkesine davet etmis ve Kadi Ebu’l-Fazl Kirmani
(60.545/1150), Ebl Mansur Abadi (6.547/1152), Heraki (6.540/1146), Zemahseri
(6.538/1144), Fahreddin er-Razi (6.606/1210) gibi pek ¢ok alim Harezm topraklarinda
yasamistir. Buradaki ilim ve sanat adamlarinin ¢oklugu gokteki yildizlara
benzetilmistir.8* Goriildiigii gibi Fahreddin-i Iraki ilim ve sanat yoniinden oldukga
gelismis bir mubhitte diinyaya gelmistir. Ve bu zenginlik onun da bu birikimden

faydalanmasini saglamis, ilmi ve kiiltiirel agidan oldukga 1yi seviyelere yiikselmistir.

Harzemsahlar doneminde {ilkenin her tarafinda medrese, kiitiiphane, hastane ve
eczaneler bulunmaktaydi. Zengin vakiflara sahip olan bu miiesseselerin basina hiikiimdar

tarafindan taninmus alimler ataniyordu. &2

Harezgahlar’da ilim ve din dili olarak Arapca biiyiik bir 6neme sahipti. Hemen
hemen biitiin ilmi ve dini eserler Arapga kaleme alinirken, 6zellikle XII. asirda Farsca da
kullanilmaya basland1 ki bu sekilde ana dili Tiirk¢e ve Fars¢a olan alimler daha kolay
anlasilmay1 hedeflediler. Arapca ve Fars¢a’yr ustalikla kullanabilen alimler bu iki dil
arasinda kelime aligverislerini de saglamis oldular ve Arapga’dan Farsca’ya pek ¢ok

kelime ge¢mis oldu. Resmi dil ise Farsca idi.®

Hemedan’da ilk genclik yillarin1 geciren Fahreddin-i Iraki’nin yolu daha
sonrasinda Hindistan’a diismiistiir. Hindistan, tarih boyunca iran ve Cin gibi kendine has
bir medeniyet ve kiiltiire sahip olmustur. Ozellikle Gazneli Sultan Mahmud (6. 998/1030)
olmak {izere tarih boyunca yapilan Islam akinlariyla Hindistan cografyasinda Islamiyet
hizla yayilmistir. Ilmi ve tarihi ¢aligmalari destekleyen Delhi sultanlar1 zamaninda Fars¢a
oldukca 6nem kazanirken, edebiyat da zirveye ulasmistir. Sadreddin Ali, Fahreddin
Kavas, Hamideddin Raca, Mevlana Arif, Sihab Ensari, Bedr-i Ca¢ dénemin 6nemli

edebiyatcilar arasinda yer almaktadir.®

Doénemin onde gelen seyhlerinden ve Fahreddin-i Iraki’nin de hocasi olan
Bahaeddin Zekeriyya (6.661/1262) ile Hace Kutbiiddin Bahtiyar Kaki (6.633/1235)
Hindistan Sultam Iltutmus (6.633/1236)’un yakinlarindandi. Ayrica Multan Hakimi

81 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay, Istanbul, 1993, c. 9, s. 60.
82 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, s. 61.
8 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, s. 61.
8 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, s. 458.
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Nasireddin Kabaca da Mogol tehlikesi iizerine Pencap ve Sind’e siginan din adamlari

himaye ederek onlara 6zel tahsisat ayirird:.®®

Hindistan’da seyhi Zekeriyya Multani’nin 25 yil hizmetinde kalan ve onun kiziyla
evlenen Fahreddin-i Iraki, seyhinin vefati iizerine artan dedikodulardan rahatsiz olup,

once Mekke, Medine’ye daha sonra ise Anadolu’ya gitti.®

Manevi agidan olgunlagarak Anadolu’ya gelen Fahreddin-i Iraki’nin belki de en
verimli yillar1 burada geg¢mistir diyebiliriz. iran’da dogan, Hindistan’da olgunlasan
bereketli bir dmiir meyvelerini Anadolu cografyasinda vermeye basladi ki en 6nemli eseri

olan “Lema ‘Gt” burada kaleme alind1.?”

XIII. yiizy1lda meydana gelen Mogol istilas1 Tiirkistan, iran ve Harizm’den kagan
bircok alim ve sanatkarin Anadolu Selguklu Devleti’ne yerlesmelerini saglad1.®® Selguklu
sultanlarinin bu medeniyet insasinda yanlarinda her zaman hiirmet duyduklar1 ilim ve
sanat erbabi kisiler vardi. Onlar gibi Anadolu Selguklu Devleti sultanlarinin hepsi tahsilli
kisilerdi. Islami ve milli duygularla yetisen sultanlarin cogu Fars¢a ve bazilar1 da Arapga

bilmekteydi.’®

Anadolu Selguklu Devleti’nde devlet ve edebiyat dili Farsga iken, din ve tedris
dili Arapea idi. Halkin gogunlugunun Tiirk olmasina binaen konusma dili ise Tiirkce idi.%
Siiri ve sairleri tesvik eden sultanlar, bizzat kendileri de siirle istigal ediyorlardi. Iste
boyle bir ortamda, 6nemli bir kismi tasavvuf alaninda olmak iizere, mesnevi, kaside ve

rubai tarzinda Farsca, Arapga ve Tiirkge yazilan baz siirler giiniimiize kadar ulagmistir.%

Samimi dindar bir Miisliman olan Selguklu Sultanlarinin genel anlamda
mutaassip ve bagnaz karakterde olmadiklarini gormekteyiz. Yeri geldigi zaman
kabartmalar, resimler ve heykelleri siisleme amaciyla kullanmaktan ¢ekinmemisler®? yeri
geldiginde ise felsefi meselelerle yakindan ilgilenerek ibn Sina (6.428/1037) gibi biiyiik

bir filozofun eselerini Fars¢a’ya terciime ettirmislerdir.%

8 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, $.460.
8 Cami, Nefehatii’l-Uns, c. 2, $.797-798
8" Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt (6nséz), tah. Himid Rabbani, Tahran, 1352/1933, s. 5.
8 Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 281.
8 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Yayinlari, Istanbul,
1970, s. 215.
%0 Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, 8.79.
%1 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Izleri, s. 306.
92 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, $.160
9 Bayram, Ahi EvrenTasavvufi Diisiincenin Esaslari, s. 43.
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Ayrica Sultan II. Izzeddin Keykavus saraymda rahipler ve fakihler arasinda
miinazaralar tertip ettirmistir ki, Anadolu’da var olan bu tartisma gelenegine
“Battalndme” ve “Saltikname”lerde deginildigini gdrmekteyiz.%* Bu durum ise genel
anlamda Sel¢uklu doneminde ilmi ve felsefi zihniyetin gelismis oldugunu, halkin hiir ve
serbest diisiinme giiciine vukufiyetini gostermektedir®® Devletin ve halkin bu 6zelligi
alim, mutasavvif, edip ve sairleri Anadolu cografyasina ¢ekmis, biiyiik bir Islam
medeniyetinin tesekkiiliine zemin hazirlamisti. Fahreddin-i Iraki de bu ilmi, tasavvufl

havayi teneffiis edenler arasinda yer aliyordu.

Anadolu Selguklu Sultanlari, halkin dini egitim ve Ogretimiyle yakindan
ilgilenmislerdir. Ahi Evran, Giyaseddin Keyhiisrev’e sundugu “Letaif-i Hikmet” adli
siyasetnamesinde, “Allah, insani yemek, igmek, giyinmek ve mesken tutmak igin
yaratmistir. Hi¢ kimse, bunlari yalmiz halledemez” diyerek halki; marangozluk,
demircilik, dericilik vb gesitli sanat kollarina yonelterek, her ¢esit sanatin toplumda icra
edilmesini” tavsiye etmistir. Boylece devleti, halkin sanat ve egitimine yon vermeye ve

bu egitimi desteklemeye ¢agirmistir.%

F. TASAVVUFI DURUM

Fahreddin-i Iraki’nin yasamis oldugu XIII. Asir, Tasavvuf Tarihi’nde
“Tarikatlar” dénemi olarak isimlendirilen ve biitiin Islam iilkelerinde tasavvufi diisiince
ve yasamin olduk¢a yogun oldugu bir donemdir. Pek ¢ok mutasavvif fikirleri ve
yasantilariyla halk tarafindan benimsenip, 6rnek alinirken tasavvuf cereyan1 da muazzam

bir gelisme kaydetmistir.

XIII. asirda Mogollar, Asya’nin biiylik bir kismin ele gegirerek Avrupa iglerine
dogru sokulmuslar ve Harzemsahlar, Sel¢uklular gibi koklii devletlerin varligina son
verip, Islam kiiltiiriinii yerle bir etmislerdir. Fakat biitiin bu yikim hareketlerine ragmen
sadece Islam aleminde degil, biitiin Asya ve Avrupa’da mistik etkinlikler, fikir, duygu ve
siir izl bir sekilde artarak yayilmistir. Islam aleminin en biiyiik mutasavviflarinin bu

donemde ortaya ¢iktiklarin1 gormekteyiz.

% QOcak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Izleri, s. 30.
% Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 160.
% Golciik, “Sadreddin Konevi”, s. 89.
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Feridiiddin Attar (6.618/1221), Necmeddin-i Kiibra (6.618/1221), Necmeddin-i
Daye (6.654/1256), Mevlana Celaleddin Rumi, Sadreddin Konevi, Yunus Emre
(6.720/13207?), Hindistan’da ise Muiniiddin Cisti (6.633/1236), Bahatidddin Zekeriya
Multani, Feridiiddin Genc-i Seker (6.664/1265), Nizameddin Evliya (6.725/1325),
Fahreddin-i Iraki ve digerleri XIII. Asrin manevi ihtisamiyla birlikte anilmaktadir.®” Yine
ayni yiizyil igerisinde Cistiye basta olmak iizere tarikatlar Hindistan’da kok salarken,

Misir’da ise Bedeviye ve Sazeliye tarikatlar1 yayilmaktaydi. %

Alim ve mutasavviflarin boylesine hiisnn-i kabul gormeleri Anadolu’yu bir cazibe
alan1 haline getirmis ve burasi ¢esitli tasavvufi akimlara mensup seyh ve dervislerin
karargahi durumuna gelmistir. Boylece Melamilik, Kiibrevilik, Sithreverdilik gibi tarikat
mensubu olan seyhler Konya, Kayseri, Sivas, Tokat basta olmak {izere Anadolu’ya
yerlesmis,®® tekkelerde ortaya koyduklar fikirleri ve yasantilariyla Anadolu’da

aydinlanmanin 6niinii agmislardir.1%

Ozellikle asiklar sultam1 olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin déneme damgasin
vurdugunu, halkin en alt tabakasindan en iist yoneticilere dek herkesle iligkisinin
oldugunu gormekteyiz. O, Mogol zulmii altinda ezilen, umudunu kaybederek, ¢okme
noktasina gelen Anadolu Halkinin elinden tutmus, onlara medreselerin veremedigi i¢

huzuru ve teselliyi sunmustur.t

Belki de onun yiice manevi tasarrufu sayesinde
Mogollar pek ¢ok sehri yagmalayarak, halkini kiligtan gecirdikleri halde Konya’ya
girmemisler ve Konya halki bu biiyiik zuliimden korunmustur. Bu konuya herkes farkl
bir sekilde yorumlasa dahi Menakibii’l-Arifin’de Konya’nin ve Konya halkinin

korunmas1 Mevlana’nin kerameti ve tasarrufu olarak degerlendirilmektedir.'%2

Sadredin-i Konevi, Mevlana Celaleddin ve Ahi Evran XIII. Asir Anadolu’sunda
Oonemli sahsiyetler olarak dikkat ¢ekmektedirler. Genel sOhretlerini Konya’da elde
ettikleri gibi, en verimli calisma ve eserlerini de bu sehirde viicuda getirmislerdir.

Ozellikle Hz. Mevlana ve Sadreddin-i Konevi’nin yaslar hemen hemen ayn1 olup dogum

7 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, ¢vr. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., Istanbul, 1999,
$.297.
9 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 277.
% Ahmed Yasar Ocak, “Zaviyeler (Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Agisindan Bir Deneme)", Vakiflar
Dergisi, say1: 12, 1978, s. 252.
100 yysuf Kiigiikdag, Osmanli Dénemi Konya Tekke ve Zaviyeleri, Selguk Universitesi Yay., Konya, 1999,
S. 5.
101 Hilmi Ziya Ulken, “Mevlana ve Yetistigi Ortam”, Uluslararasi Mevlana Semineri, Is Bankas1 Yayinlari,
Ankara, 1973, s. 231-232.
192 Eflaki, Menakibii’I-Arifin, c. 2, s. 138.
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ve Olim tarihleri de birbirine yakindir. Sadreddin Konevi Mevlana ile aym yillarda

dogmus ( 605/1207) ve yaklasik ayn1 yaslarda (673/1274) vefat etmistir.1%

Hakkinda bilgi vermis oldugumuz ¢agin en 6nemli miiesseselerinden olan Ahilik
Teskilati’nin tasavvufl yoniinii de géz ardi etmememiz gerekir. Arapcada “kardesim”
anlamina gelen ahi kelimesi fiitlivvet yolunda sanat ve zanaat ehlinin seyhleri igin
kullandiklar1 bir isimdir.}%* Zaviyelerine gelenlere nazik ve kibar davranmak,
yabancilarin karinlarin1 doyurmak, halka zulmedenlerle miicadele etmek, bir ig, sanat
sahibi olmak, baslarinda bulunan bir reis denetiminde hareket etmek ahilerin belli bash
ozellikleri arasinda sayilmistir.'® Yine comertlik, diinyaya ragbet etmeme, el emegi ile
gecinmek, tevazu, namazlart kazaya birakmamak, haya sahibi olmak, helalinden
kazanmak, diinyalik biriktirmeyip ihtiya¢ fazlasini infak etmek, bilginleri sevip, makam

sahiplerinin kapisina gitmemek de ahilerin vasiflar1 arasinda kabul edilmistir.1%

Fuat Kopriili (6.1890/1966) niin tespitlerine gére herhangi bir esnaf toplulugu
olarak degerlendiremeyecegimiz ahilik teskilatini, akidelerini ticaret ve esnaflik yolu ile
yayan bir tarikat kabul etmemiz miimkiindiir.}%” Kendilerine has torenleri bulunan bu
teskilat, senetlerini Hz. Ali (r.a.) vasitasi ile Hz. Peygamber’e kadar gotiiriirken, diger
sufilerin hirkalarma karsilik fiitiivvet salvar giyerlerdi.!% Bir torenle fiitiivvet teskilatina
kabul edilen ahiler kalbi bagliliklarinin sembolii olarak “sed” denilen bir kusak
baglarlardi. Bu esnada tuzlu su igerlerdi ki su, biitiin hayatin kaynagi, tuz ise kainattaki

her seyi bozulmaktan koruyarak, 1slah eden bir madde konumundayd.%®

Fitiivvet ehlinin 6zel kusagi olan “sed” diger tarikatlar1 da etkileyerek,
Bektasilere ve Mevlevilere de ornek teskil etmistir. SOyle ki Bektasiler’de, tarikata
girecek kisi bir kurban keser ve bu kurbanin yiinlinden oriilen orta yerinde diigiimler
bulunan bir kusak yapilirdi. Miirid bu uzun kusagir boynuna dolayarak seyhine gider;
miirsid ise bunu beline takardi. Bu kusak Fiitiivvet ehlinin “sed” dedikleri kusaktan

gelmektedir. 11

103 Goleiik, “Sadreddin Konevi”, s. 68.
104 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yayinlar1, Ankara, 2014, s. 34.
105 Cebecioglu, age, s. 170.
106 Seker, Fetihlerle Anadolu nun Islamlasmas: ve Tiirklesmesi, s. 109.
107 K gpriilii, Tiirk Edebivatinda ITk Mutasavviflar, s. 307.
198 K gpriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 307.
199 Seyyid Mahmud Ebu’l-Feyz el-Meniifi, Cemheretii'I-Evliyd, Kahire, 1967, c. 1, 5.124.
110 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi ve Serhi, sth. Abdiilbaki Gélpinarl, Kiiltiir Bakanhg Yayinlari,
Ankara, 2000, s.173.
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XIII. ylizy1l Anadolu’sunda tasavvufi hareketleri genel anlamda Orta Asya, Orta
Dogu ve Magrip ekolii olarak ele almak miimkiindiir. Orta Asya’dan Anadolu’ya
Kiibrevilik, Yesevilik, Haydarilik tarikatlar1 niifuz ederken, Orta Dogu tesiriyle
Sthreverdilik, Vefailik, Cavlakilik (Kalenderilik) fikirleri Anadolu’da yayilmis oldu.

Basta Sems-i Tebrizi (6.645/1247?) olmak iizere Melamet meslegini benimseyen
pek cok sufi Orta Dogu cografyasindan Anadolu’ya go¢ etmisler ve fikirlerini yayma
imkam bulmuslardir. Magrip ekolii diyebilecegimiz akim ise basta Muhyiddin Ibnii’l
Arabil olmak iizere, onun Anadolu’daki temsilcisi Sadreddin Konevi ve miiridleri
tarafindan yasatiliyordu. 13. ylizyll Anadolu’sunda gelisip giiglenen bu akimlar,
birbirinden farkli mahiyet arz etmekte olup, her biri dogdugu bdlgelerin sosyal, kiiltiirel

ve mistik dzelliklerini yansitiyorlardi. !

Harzemsahlar doneminde yasayan ve hayatini Mogollarla cihat esnasinda
kaybeden Necmeddin-i Kiibra etrafinda olusan Kiibrevilik tarikati mensuplart Mogol
isgaliyle Anadolu’ya gd¢ etmislerdir. Oncelikle Orta Asya ve Hindistan’da yayilan bu
tarikat daha sonra Necmeddin-i Daye basta olmak {izere Kiibra’nin miiridleri tarafindan
Anadolu’ya aktarilmis ve Necmeddin-i Daye meshur eseri Mirsadii’l-Ibadn Anadolu

112 Mevlana Celaleddin Rumi’nin

Selcuklu Sultan1 Aldeddin Keykubat’a sunmustur.
babasi Bahaeddin Veled (6.628/1231)’in de Necmeddin Kiibra’'nin miiridlerinden
olduguna yer veren kaynaklar, Mevlana’nin yazdig siirle seyhe olan sevgisini ifade

ettigine deginmislerdir.!!3

Burada XIII. Yiizyilin 6nde gelen tasavvufi akimlarindan olan Melametilik ve
Kalenderilik gibi konulara da deginmek uygun olacaktir. Ciinkii ¢alismamizin konusu

olan Fahreddin-i Iraki, Kalenderilik mesrebini benimsemis bir mutasavviftir.

Kendini levm etme, kinama anlamina gelen melametiyye, bir tasavvuf okulu
olmaktan ziyade bir yasam bigimi olarak degerlendirilir.!** Hicri iigiincii yilin son
yarisinda Horasan’in Nisabur sehrinde ortaya c¢ikan bu cereyan, kanaatlerine siki siki
bagli, yiirekli kimseler tarafindan kurulmustur. Donemin zahitlik anlayisinin bir tiirti
olarak degerlendirilen Melamilik, ameli bir meslek kabul edilmistir. Diger sufiler i¢in

onemli olan cezbe, fend, mahv, sekir vs. ile mesgul olmayan Melamiler, olanca gliglerini

1 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, s. 204.
12 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 273.
113 Molla Cami, Nefehatiil Uns, c. 2, s. 579.
114 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 327.
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nefsi terbiyeye sarf etmisler, hatta bu ugurda tasavvufun sekli yoniinii olusturan aba, hirka

ve post ile miicadele etmislerdir.!'®

Ilk devirlerde Eba Hafs el-Haddad (6.260/874) tarafindan temsil edilen
Melametilik hareketi, daha sonra ise Ahmed b. Hadraveyh (6.240/854), Ebu Tiirab en-
Nahsebi (6. 245/859), Hamdin el-Kassar (6.271/884) ve Sah Sucai Kirmani (6.276/889)
tarafindan benimsenerek yasatilmistir.'!® Ayrica Bayezid-i Bistami (6.234/848?),
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ve Hallac-1 Mansr (6.309/922) gibi biiyiik mutasavviflar

da Melamilik cereyanina kapilanlar arasinda sayilmaktadir.**’

Melametilik anlayisini benimseyenler, yiicelik, dava, kendini goérme, halkin
ilgisini ¢gekme kaygisi tasimazlar. Kerameti erkeklerin hayiz gormesine benzeterek, boyle
bir iddia icerisine girmezler. Kendilerini herkesten asagi goriirken, herkesin
kendilerinden daha iistiin oldugu inancini tasirlar. Giyim kusamla, vecd ve sayhalarla
kendilerini teshir etmez, el emekleri ile gecinerek, zahirde halk, batinda ise Hak ile
olmaya gayret ederler. Halkin sevgi ve ilgisinin kendilerine hicap olmasindan endise
duyan melametiler, nafile ibadetlerini bile gizleyerek, insanlarin yermesinden en ufak bir

korku duymazlar.t®

Iyiliklerini degil bilakis kusur ve kétiiliiklerini agiga vurma cesaretini gosteren
Melamiler émiirlerini iyilik ve giizellik icinde yasadiklar1 halde iyiliklerini, basar1 ve
hiinerlerini degil, en kiiciik kusurlarinmi teshir ederler. Clinkii Melamet bir teskilat degil,
bir zevktir, bir mesreptir, bir hidayettir, bir insirahtir. Insanin iginde dogan bir feyz ve bir

kahramanliktir. Onu yasayanlar, yol bulmus kimselerdir.®

Onlar o6ncelikle abd-1 mahz yani saf ve mutlak anlamda kul olan kimselerdir.
Peygamberlik derecesinin hemen altinda onlarin derecesi oldugunu kabul edenler
Melamiler i¢in “er-Rical” tabirini kullanirlar ve onlarin kurbet makaminda olduklarini

sOylerler. Melamilerden hicbir keramet sadir olmaz, kendilerine hiirmet edilmez, ¢iinkii

115 Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Meldmet Meldmete Ait En Eski Vesikanin Terciimesi, Inkilap
Kitapevi, Istanbul, 1950, s. 8.
116 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, TTK Yaynlar1, Ankara,
1992,s. 13
W7 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik, s. 4-5.
118 Abdiilbaki Golpnarly, Tiirkiye 'de Tarikatlar ve Mezhepler, inkilap Kitapevi, Istanbul, 1997, s. 246-248.
119 Dogrul, Islam Tarihinde Ik Melamet, s. 3.
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insanlarin gorebilecedi tarzda higbir iyilikle ortaya ¢ikmazlar. Melamiler bu diinyanin

saklanmuslari, saf ve emin olan kisileridir ki agyar icinde gizlenmislerdir.!?°

“Ey iman edenler, i¢inizden kim dininden geri donerse, Allah’in onlarin yerine
sevdigi ve onlarin da Kendisi’ni sevdigi, miiminlere kars1 al¢ak goniillii, kafirlere karsi
giiclii ve onurlu, Allah yolunda savasan, kinayanin kinamasindan korkmayan bir topluluk
getirir. Bu, Allah’1n diledigine verdigi bir liituftur. Allah’n lutfu ve ilmi genistir.”*?! Iste
bu ayeti kendilerine diistur edinen Melametiler kinayanin kinamasindan korkmadan,
hi¢bir kimseden ¢ekinmeden korkusuzca Allah yolunda giderler, dogru bildiklerini yerine

getirme hususunda hi¢ kimsenin baski, elestiri ve itirazlarina da aldiris etmezler.??

Tasavvufun ilk donem kaynaklar1 diyebileceg§imiz Kugseyri Risalesi, Avarifii’l-
Maarif, Kesfii’l-Mahcib, Fiituhat-t Mekkiyye, Nefahatii’l-Uns gibi kaynaklarda
Melametilik ve Kalenderilikle ilgili malumatlara rastlanmaktadir. Ayrica iinlii mutasavvif
Siilemi (6.412/1021), Melametilikle ilgili bilinen en eski risaleyi kaleme alirken'?®, ibn
Battiita da Seyahatnamesinde oOzellikle “Haydariler” olarak niteledigi Kalenderi

zimrelerden bahsetmektedir.

Avarif’te Melamiler igin 6vgii dolu ifadeler kullanilmakta, iyiligi agiklamayan ve
kotiiliigiinii de gizlemeyen kisinin Melameti oldugu belirtilmekte ve yaptiklari zikirler ele

alinmaktadir.1?*

Hak taliplerini mutasavviflar ve Melamiler olarak iki gruba ayirarak,
mutasavviflar1 muhlas, Melamileri ise muhlis smifinda ele alan Molla Cami de
Melamilerin riya korkusu ile amellerini agiga vurmaktan son derece imtina ettiklerini ve

onlar nazarinda en 6nemli degerin “ihlas” oldugunu anlatmaktadir.'?®

Ibnii’l-Arabi ise Allah erlerini abid, sifi ve Melami olarak degerlendirir. Ona gore
abidler ziihd ve Allah’a yonelis hali iizeredirler, devamli korku ile rablerine ibadet
ederler. Onlarin bir iist derecesinde yer alan sifiler ise, abidlerin cehd i gayretiyle

amellere sarilmis olsalar da amellerin 6tesinde Allah’t gérmeleri ve olan biten her fiili

120 Claude Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢vr. Atila Ataman, Gelenek Yay., Istanbul, 2004,
s. 81.
121 Maide, 5/54.
122 Hamza Kilig, Giiniimiizde Melamet, insan Yayinlari, Istanbul, 2008, s.16.
123 Bkz. Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Melamet Meldmete Ait En Eski Vesikanin Terciimesi,
Inkilap Kitapevi, Istanbul, 1950, s. 74.
124 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, Miiessesetii’l-Halebi Ve Siirakahii, Kahire, 1968, s. 98-99.
125 Molla Cami, Nefehat, tah. Muhammed Edib el-Cader, c.1, s.16.
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Allah’tan bilmeleri sayesinde riyanin serrinden biiyiik oranda korunmuslardir. En {ist
derecede yer alan Melamiler ise bes vakit namazlarimi kilar, nafilelerle ugrasmazlar;
sokaklarda dolasir, halkin arasina karisarak onlardan biri gibi davranir. Ozel mekanlarda
yasamazlar, cemaate istirak ederler, cocuklarla oynarlar. Ama fakr1 ¢ok Gnemseyip,
zenginligin mutlak gani olan Allah’in sifat1 oldugunu i¢lerine sindirerek, gontilden iftikar
yolunu tutarlar. Diinya ve i¢indekiler gozlerinde sifirlandigi icin, Allah ile bas basa
kalmislardir ve bir an bile kulluktan ayrilmazlar. Allah, kalplerinde hakim oldugu i¢in
dava pesinde kosmayan bu kimseler, erlerin en istiinleridir ve diger biiyiikler ancak
onlarin talebesi olabilirler.’?® Ibnii’l-Arabi, Melamileri &ylesine yiiceltir ki Hz.
Peygamber (s.a.s.) basta olmak iizere, Hz. Ebl Bekir’i de Melametiler igerisinde ele

alir.1?’

Yine o, Melamet ehlini anlatirken su ifadelere de yer vermektedir: Melamiler,
Allah yolunun mensubu ve efendisidirler. Isleri yerli yerincedir. Halleri istikAmet
tizeredir. Sebepleri hali iizere birakirlarken, gereken durumlarda da onlari agsmaktan
¢ekinmezler. Diinyay1 da ahireti de birakan bu kimseler esyaya ilahi bir nazarla bakarlar.
Hakikatleri karigtirmazlar. Sebeplerin varligini inkdr etmemelerine ragmen onlara bel
baglamazlar. Gergek degerleri takdir edilemeyen melamileri sadece kendi efendileri

bilebilir. Sayilar1 bazen artar bazen de eksilir.*?®

Fahreddin-i Irdki’nin de bagli oldugu Kalenderilik tarikatinin temelinde de
Melami anlayis yer almaktadir. Kalenderiligi sistemli bir tarikat haline getiren

Cemaleddin-i Savi (6.630/1232-33)’dir.}?°

Melametilik hareketinden dogdugunu ifade ettigimiz Kalenderilik, tasavvuf tarihi
boyunca sufiligin muhalif ve marjinal kanadini olusturmustur. Kalenderiler, icinde
yasadiklar1 toplumun genel nizamina ters diisen hareketlerde rol almiglardir. Onlar, dikkat

ceken bu yonleriyle de ilgiye deger bir arastirma konusu teskil etmislerdir.**

Ortacag Islam dunyasinda hakim olan Kalenderilik anlayisi XIII. ve XIV.
Yiizyillarda Ortadogu’daki biitiin tasavvufi akimlart biiylik olclide etkilemistir. Yunus
Emre (6.720/13207?) gibi ¢aga damgasini1 vuran bir sifi tarafindan da benimsenmistir.

Tasavvuf tarihini bu denli etkilemis olmasina ragmen ilmi arastirmalarda hak ettigi yeri

126 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts, c. 3, s. 36.
127 Tbnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 3, s. 35.
128 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul, 2007, c. 6, s. 141.
129 Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 16.
130 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 5.
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bulamayan Kalenderilik sadece Fuat Kopriili (6. 1385/1966) ve Abdiilbaki Golpimarh
(6.1402/1982) gibi sayili kisiler tarafindan arastirilarak, ilmi platformda giindeme

getirilmistir, 3!

Kalenderilik ile Melametilik arasindaki iliskiyi ise su sekilde ag¢iklamak uygun
olacaktir: Melametilik bir tarikat olmaktan Ote bir yasam bi¢imi olarak karsimiza
cikmakta ve basta Kalenderilik tarikati olmak iizere Kiibrevilik gibi tarikatlarin da
temelini olusturmaktadir. Melametilik anlayisi pek ¢ok tarikat mensubu tarafindan

benimsenerek, giiniimiize kadar varligii devam ettirmistir.**?

Tarihte yagsamis Kalenderi seyhleri ve bunlarin etrafinda toplanmis Kalenderi
zumreleri arasinda, belli bash ortak 6zellikler olmakla beraber hepsinin de kendine has
ozellikleri bulunmaktaydi. Hepsi de Kalenderi olmakla beraber Baba Tahir-i Uryan
(6.447/1055?) ile Fahreddin-i Iraki, Sems-i Tebrizi (6.645/1247?) ile Otman Baba
(6.883/1478)’nin diisiince yapilar1 birbirlerinden oldukca farkliydi. Bununla beraber
diinyay1 geri plana atarak, ilahi olan hususlar1 dnemsemek ortak 6zelliklerindendi. Her
biri yetismis oldugu sosyal ve kiiltiirel ortamdan etkilenmis olan bu sifilerde Kalenderi
anlay1s da farkli hallere biiriinebiliyordu. Mesela Kalenderilik, Sems-i Tebrizi de cok ince
ve estetik bir goriinlimdeyken, Otman Baba’da oldukca kaba ve tuhaf bir kilik kiyafete

biiriinebiliyordu.!3

Ask sairi Ahmed el-Gazzali (6.520/1126), Sevanihi adli eserinde Melamet ve

Kalenderiligin askla olan ilgisine de yer vermektedir:
“ Melamet meydanidir, helak yurdudur bu
Her seyine oynayan ger¢ek kumarbaz yoludur bu
Kalender olmasi gerekir insanin ve ¢atal ytirekli

Gecmek icin ayyar'* gibi korkusuzca bu yolu.”*®

181 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik, s. 218.
182 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 14.
183 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 5.
134 Atilgan, gozii pek, yilmayan, fedakar bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 59.
135 Ahmed Gazzali, Asiklarin Halleri (Sevanihu’l-Ussak), cev. Turan Kog - Mehmet Cetinkaya, Istanbul,
2005, s. 24.
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BIiRINCI BOLUM
FAHREDDIN-i IRAKI’NIN HAYATI VE ESERLERI
A. HAYATI

1. Dogumu

Fahreddin Iraki’nin dogum tarihi konusunda kaynaklarda tam bir netlik
olmamakla beraber, Divani’nin basina yazilan Mukaddime’de 6dmriintin 78 yil oldugu
belirtilmektedir. Bu durumda Fahreddin-i Iraki en kuvvetli ihtimalle 610 yi1linda dogmus
olmalidir. Dogum yeri Hemedan’in Kumcan vilayetidir. 688 yilinda Sam’da vefat

etmistir. %

Onun yasadigi doneme en yakin kaynak kabul edebilecegimiz Hamdullah el-

Miistevfl (6.740/1340 sonrasi)’nin Tarih-i Giizidesi’nde Iraki’nin vefat tarihi 686/1287

136 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Dibace), s. 5-6.
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olarak ifade edilmektedir.®" Fahreddin-i Iraki hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklar
Irak?’nin Hemedan’in biiyiik sehirlerinden olan Kumcan’da dogdugu konusunda
birlesmislerdir.!® Ciinkii Fahreddin-i Iraki bizzat kendi siirlerinde de dogum yeri olarak

Kumcan’dan bahsetmektedir.

Iraki’den baska Kumcan’a kavusmay1 gérme iimidi olan kimse yoktur.***

Sabah yeli ya Sevgilinin ziilflinlin kokusunu getir
Ya da kendin bu kokuyu Kumcan’mn topragindan getir.'4°

Kumcan vilayetinin Kuncan seklinde telaffuz edilmesi ise siirdeki vezin uyumunu
saglamak amaciyla olabilecegi gibi, Iraki’nin siirlerinin tedvini esnasinda tedvin eden

kisinin yanlis yazmus olabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir. 4!

Fahreddin-i Iraki’nin atalar1 son derece alim ve fazil kimselerdi. Rivayete gore o,
heniiz annesinin karnindayken babasi riiyasinda Hz. Ali’yi (ra) goriir. Bir cemaat
icerisinde bulunan Hz. Ali’nin (ra) yanina bir adam bir ¢ocukla beraber gelir. Hz. Ali (ra)
de o ¢ocugu alir Irdki’nin babasmin yanina gotiiriir ve ona: “Iraki’mizi iyi bir sekilde
koru. Ciinkii o, bir cihangir olacak” der. Iste bu riiyadan son derece etkilenen adam, oglu
Fahreddin-i Iraki diinyaya geldiginde yiiziine bakar ve onun Hz. Ali’nin riiyasinda
kendisine emanet etmis oldugu gocuk oldugunu goriir.'*? Gérdiigii bu riiyadan oldukca
etkilendigi anlagilan Iraki’nin babasi, oglunun yetismesi i¢in daha fazla ihtimam

gostermis olmalidir.

2. Ailesi ve Kiinyesi

Fahreddin-i Iraki’nin atalar1 son derece ilme diiskiin ve faziletli kimselerdi.'*3

Kaynaklarda babasinin adi Ibrahim,** dedesinin adi ise Abdiilgaffar olarak gecer.!%
Hamdullah Miistevfi Fahreddin-i Iraki’nin tam adim Fahreddin b. Ibrahim b. Buzer

Cumhur b. Abdiilgaffar el- Cevaliki olarak belirtir. Ayrica Divdani’nin meshur oldugunu

187 Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini, Tarih-i Giizide, ¢vr. Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlari, Ankara, 2018,
5.606.
138 Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 806; Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s. 797; Devletsah, Sair Tezkireleri, . 283.
139 Fahreddin-i Iraki, Mecmud-i Asdr-i Fahreddin-i Irdki, nsr ve tsh. Nesrin Muhtesem, Intisarat-1 Zevvar,
Tahran, 1372/1953, s. 8.
140 Fahreddin-i Iraki, Mecmud-i Asdr-1 Fahreddin-i Irdki, s. 273.
141 Said-i Nefisi, Kiilliydt-t Iraki (Dibace), s. 5.
142 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 48.
143 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 48.
14 Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 606; Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s. 797;Devletsah, Evliya Tezkireleri, s. 283.
145 Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 606.
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dile getirir.?*® Bu durumda mutasavvif sairin adi tam olarak Fahreddin Ibrahim b.
Bozorkmihr, Buzurcmihr ya da Buzer Cumhur b. Abdiilgaffar Cevaliki Hemedani; lakab1
ise Iraki’dir. Genel goriise gore Fahreddin-i Iraki’nin dedesi Abdiilgaffar kabul edilmekle

beraber, Sehriyar oldugunu da ileri siiriiliir.*4’

Sozlitkte basi tras etmek,'*® yiin, kil ya da farkli maddelerden yapilan kap*®
anlamina gelen “cevalik” kelimesi cavlaklar anlamina gelir. Bu tabir ¢uhadan bir elbise
giyerek, ¢ehar darb yapan yani kas, sag, biyik ve sakal tiiylerini kazitan Kalenderi
dervisleri i¢in kullanilir.*® Hamdullah Miistevfi, Fahreddin-i Iraki’nin nispetlerinden biri
olarak, “cevaliki”yi zikreder.'®* Bu lakap Fahreddin-i Iraki’nin Kalenderilik anlayisini
benimsediginin bir gostergesi olarak da kabul edilebilir. Hamdullah Miistevfi ile beraber
birkag kiginin daha Iraki’yi “cevaliki” nisbetiyle zikretmelerine ragmen Said-i Nefisi, bu

lakabin dogrulugunda siiphe oldugu kanaatini tasimaktadir.'%?

Yasadigi donemde akli ve nakli biitiin ilimleri tahsil ederek, on yedi yasina
geldiginde Hemedan’in Sehristan Medresesi’nde ders vermeye baslayan Fahreddin-i
Iraki, bir giin medresede ders verirken bir grup Kalenderinin gazeller esliginde sema
yaparak, oradan gectiklerini goriir ve hallerinden ¢ok etkilenir.'®® Onlarim pesine takilarak
Hindistan’in Multan sehrine gider. Onlarla beraber Siihreverdiyye Tarikatinin piri
Sehabeddin Siihreverdi (6.632/1234)’nin halifesi Bahdeddin Zekeriyyda Multani’nin
hankahinda konaklar.*>

Yasadig1 bazi olaylarin akabinde Bahaeddin Multini’ye intisab eden Iraki, seyhi
tarafindan hemen halvete konulur. Daha sonra seyhinin istegi ile halvetten ¢ikan Iraki i¢in
hemen diigiin kurulur ve Multani’nin kiziyla evlendirilir. Bu evlilikten Kebiriiddin isimli
bir oglu diinyaya gelir.®® Divan’ma yazilan Mukaddime’de de oglunun adinin
Kebiriiddin oldugu ifade edilirken®® farkli yerlerde Kebiriiddin Muhammed ve

Kebiriiddin Ismail olarak da zikredilir. Iraki’nin kendi siirlerinde ise “gdz aydinlig

146 Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 606.
147 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 8; Devletsah, Tezkire, s. 283.
148 Firfizabadi, Kamus, Miiessesetii’r-Risale, Sam, 1998, s. 872.
149 Komisyon, Mucemu’I-Vasit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1986, s. 148-149.
150 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.100-101.
151 Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 606.
152 Said-i Nefisi, Kiilliydt-t Iraki, (Dibace), s. 5.
153 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, DA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 84.
1% Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 84.
155 Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s.797; Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Mukaddime-i Divén), s. 52.
1%6 Said-i Nefisi, Kiilliyd-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 52.
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Kebir” seklinde ifadeler vardir. Muhtemelen babasindan iki sene sonra hicri 700°de

Sam’da vefat etmistir.®’

Nefisi, Fahreddin-i Iraki’nin Semseddin isimli bir erkek kardesinin oldugundan
bahseder. Iraki’nin bir kasidesinde bu erkek kardesinden bahsedilerek onu goérme

arzusuyla Kumcan’a gitme arzusu icerisinde oldugunu anlatilir.*>
3. Tabhsili ve Ilmi Yonii

Iyi bir egitim aldig1 eserlerinden anlasilan Fahreddin-i Iraki, bes yasina geldiginde
mektebe gitmeye baslar. Kur’an’1 son derece giizel ve i¢li bir sekilde okuyan Fahreddin-
1 Iraki’yi biitlin Hemedan halki hayranlikla dinlerdi. Kur’an’1 ask ve sevk igerisinde,
coskun bir sekilde okurdu. Sekiz yasina geldiginde Hemedan’da artik taninmis bir kimse

haline gelmisti.!*

Bir giin medresede Kur’an’dan Taha suresini tilavet ediyordu. “Haktan sapan ve
Rabbinin ayetlerine inanmayanlari iste boyle cezalandiririz. Hi¢ kuskusuz ahiretteki ceza
daha siddetli ve daha kalic1dir!®®” ayetini okurken tam o sirada inangsiz ii¢ kisi oradan
geciyordu. Iraki’nin okudugu ayetleri duydular, ¢ok etkilendiler. Hemen onun yanina

gelip, oziir dilediler ve Miisliiman oldular. Bu olay onu daha da taninmis hale getirdi. 6!

On yedi yasmma geldiginde akli ve nakli biitiin ilimleri tahsil eden Iraki,

Hemedan’m Sehristan medresesinde ders vermeye basladi.!5?

Kaleme aldig1 eserlerinden Fars¢a, Edebiyat ve Tasavvuf’a olan vukufiyeti bariz
bir sekilde anlasilan Fahreddin-i Iraki, Kur’an ve Hadis’de de olduk¢a mahirdi.
Eserlerinde ayet ve hadislere yer vererek, tasavvufi meseleleri onlar ger¢evesinde ele
almistir. Ozellikle en meshur eseri “Lema‘dr” incelendigi zaman goriilecektir ki
miiellifimiz Ibnii’l-Arabi’nin anlagilmasi kolay olmayan “vahdet-i viictid” anlayisim
idrak ederek, 6ziimsemis ve belki de ona farkli bir boyut kazandirmistir. Mevlana,

Siihreverdi, Ibnii’l-Arabi fikirlerini ve tesirlerini kendisinde toplayarak mezc eden

157 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 21.
18 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 42-43.
159 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 48.
160 T4ha, 20/127.
181 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 49.
182 Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 84.
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Fahreddin-i Iraki, Tasavvuf Tarihi’nin en renkli simalarindan bir tanesi olarak karsimiza

cikmaktadir.
4. Yolculuklari

610 yilinda Hemedan’in Kumcan sehrinde diinyaya gelen Fahreddin-i Iraki ilk
tahsilini burada almis ve yine ¢ocukluk ve genclik yillarin1 da ayn1 yerde gecirmistir. Bir
giin Medresede ders verirken oradan gecen bir Kalenderi cemaati hayatinin akigini
degistirmistir. Kalenderinin gazeller esliginde sema yaparak, oradan gegtiklerini gorerek,
hallerinden ¢ok etkilenir.!®® Kalenderi grup sema yaparken bir taraftan da su gazeli

sOylemektedir:
“Yiikiimiizt alip mescitten harabata gittik
Keramet ve ziihd sayfalarinin tizerini ¢izdik
Mecusiler kdyiinde asiklar safinda oturduk
Harabatta rindlerin elinden sarap ictik.”*64

Kendisinde baskin olan ask mesrebi sebebiyle iglerindeki nur yiizlii bir gencin

etkisinde kalarak onlarm pesine diiser.1%®

Bu esnada Iraki su gazeli soylemektedir:
“Ne mutlu bana ki dildarim sen oldun
Nedim i munis {i yarim sen oldun

Sevincimden si§amam bu cihana

Bir an dahi gam ¢ekenim sen oldun.”®

ALY

Tasavvuf diliyle “ahdas” olarak isimlendirilen gen¢ delikanlilara nazar etme ve
onlara goniil vermek tasavvufun en hassas meseleleri arasindadir. Miiellifimiz Fahreddin-

1 Iraki de Sadreddin Konevi’nin hocasi ve mesrebdasi olan Evhadiiddin-i Kirmani gibi

183 Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 84.
184 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 49
185 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 796.
186 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 49.
35



tabiatindaki ask coskunlugu sebebiyle hiisn-i niyet ve temiz bir nazarla giizelliklere
bakardz. 1%’

Ahmed Gazali, Evhadiiddin Kirmani ve Fahreddin-i Iraki gibi bazi sifiler hisse
bagl surette cemal mazharlarini miitdlaa ile mesgul olmuslardir. Onlar, o zuhur
yerlerinde yani aynalarda Allah’in mutlak cemalini miisahede ederek, maddi suretlerin
esiri olmamiglardir. Bazi biliylik zatlarin, onlarin giizel ylizlere nazarlarimi inkar
etmelerinin sebebi, onlarin seviyesine ulagamayan diger insanlari bu davranistan

sakindirma amachidir. Ciinkii sair insanlarm bu davranisi onlar1 helake siiriikleyebilir. 168

Bu konuyla alakali olarak ibnii’l-Arabi de 6zetle sdyle der: Yiizeyinde bitki
bulunmayan arazilere “emred” denildigi gibi sag1 sakali bitmemis gen¢ delikanlilara da
ayni isim verilmistir. Arifler emredlere tipk1 kaygan ve diiz arazilere bakar gibi nazar
ederek bu nazarla da onlari soyutlarlar. Bu sekilde o gencin Rabbiyle ahdinin kendisine
gore daha yeni oldugunu hatirlarlar. Peygamberimiz yagmur yagarken, basini a¢ip onun
altina tutarak “Rabbimin katindan yeni geliyor”!®® (hadis-i ahd) buyurmustur. Allah’mn
arif kullar1 da ahdasa ayni nazarla bakarlar. Bu yoniiyle de yaratilis1 daha yakin oldugu
icin o geng, yaslinin goziinde muhterem olur. Ciinkii ahdas Rableriyle daha yeni
sOzlesmistir. Onlarla dostluk ederken de Allah’in yenilikleri hatirlanir. Fakat miiridlerin
ve stfilerin hayvani sehvetin galebesi altina girme tehlikesi oldugundan, ahdas ile

dostlugu haramdir."°

Fahreddin-i Iraki’nin ahddsa nazarimi da iste izah ettiimiz minval iizere
degerlendirmek uygun olacaktir. Onun bu durumu Mukaddime’de su carpici ifadelerle
tasvir edilir: “Ask atesi akil harmamm yakti. Ay tenlinin kadehini eline aldi, sarigi
basindan diistii. Kitaplarint uzaga atti. Fahreddin-i Razi’nin Tefsir-i Kebir’i, nisydn-i
kesire doniistii. Nahvi, mahv oldu. Ibn Sind (6.428/1037) min Isardat’t onun nezdinde
fisarat (bunaltici, sikici) haline geldi. Kal dili, hal diline doniistii. Za fiintin (ilim

sahibi)iken, mecniin oldu.”*"*

1230 yilinda Kalenderilerle birlikte Hemedan’dan ayrilan Fahreddin-i Iraki yolda

car-darb'’? yapar ve tamamen o Kalenderilerin haline biiriiniir. Once Irak’a, ardindan

167 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 796.
168 \Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 781.
169 Tonii’l-Kattan, Beydnii'I-Vehm ve I-Tham, 4/92.
170 Tbnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts, c. 2, s. 186.
111 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divén), s. 49-50.
172 Dort vurus. Kalenderiler ve abdallar tarafindan uygulanan sag, kas, biyik ve sakal olmak iizere bastaki
biitiin killarin tras edilmesidir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.109.
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Hindistan’in Multan sehrine giden kafile, Siihreverdiyye tarikatinin piri Sehabeddin
Sithreverdi (6.632/1234)’nin halifesi Bahaeddin Zekeriyya el-Multani’nin hankahinda

konaklar.1"®

Iraki, Multani’nin kendisini orada alikoyma niyetini anlamistir. Arkadaslarina
soyle soyler: “Seyh, beni miknatisin demiri cektigi gibi cekmektedir.”'™* Multan’da
kalmak istemeyen Iraki, arkadaglariyla beraber Delhi’ye gider. Sumena’ta gitmek icin
yola ¢iktiklarinda siddetli bir firtinaya yakalanip, birbirlerini kaybederler. Bunun iizerine
Fahreddin-i Iraki, Multan’a geri doniip Zekeriyya Multani’ye intisap eder.'” Tekrar
Multan’a dondiigiinde Zekeriyyda Multani ona, “Bizden kagmak olur mu?” diyerek

mukabelede bulunmus, o da seyhine bir gazelle cevap vermistir.!"®

Bu intisabin ardindan Iraki’nin, miirsidi Multani’ye etkileyici kasideler yazdigini
belirten kaynaklar,!’” seyhinin bu kasideleri cok begendigini ve onlari dinlemekten ¢ok

biiyiik zevk aldigin1 kaydederler.'’8

Zekeriyya Multani tarafindan hemen halvete konulan Fahreddin-i Iraki, on giin
boyunca hi¢ kimseyle gériismeden orada kalir. On birinci giin, duygularina yenik diistip,

hiingiir hiingiir aglayarak soyle terenniim eder:

“Evvela kadehi agzina kadar doldurduklar1 sarap, sakinin nergis-i sehlasindan

(baygin bakis) 6diing alinmigt1.”"

Iraki’nin siirini duyanlar kosup durumu Multani’ye haber verdiler. Cilinkii
Multani, Sihabiiddin Sithrevedi’nin gézde 6grencisiydi, Siihreverdi yolunda bir zahidin,
sadece Kur’an ve Hadisle mesgul olmas1 gerekirdi. Bu sebeple ihvan, Iraki’yi elestirip,
onu seyhe sikayet ettiler. Seyh ise bunun Iraki’ye degil, onlara yasak oldugunu

soyliiyordu. &

113 Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 84.
174 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 50.
15 Bilgin, “Fahreddin Iraki”, s. 84; Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 51.
176 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 51.
177 Schimmel, Islam ' Mistik Boyutlart, s. 369.
178 Devletsah, Evliya Tezkireleri, s. 284.
179 Schimmel, Islam i Mistik Boyutlari, s. 369; Nefisi, Kiilliyat (Mukaddime-i Divan), s. 52.
180 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 369; Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 52.
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Bir glin Multani’nin yakinlarindan biri harabat yolundan gecerken calgicilarin
Fahreddin’in kasidelerinden birini okudugunu duyup bunu seyhe haber verdi. Seyh,

Iraki’nin halvet kapisina gelip:

-“Iraki, sen miinacati, harabatta mi1 (meyhanede mi? batakhanede mi?) sdylersin?
Hemen disar1 ¢ik” demesi tizerine disari ¢ikan Iraki, basini seyhinin ayagina koymus,
seyhi ise basini kaldirarak, ona bir daha halvet yaptirmamigtir. Hirkasin1 Fahreddin’e
giydiren Multani, daha sonra da kizin1 onunla evlendirmistir. Bu evlilikten Kebiriiddin

isimli bir oglu olmustur.'8!

Yirmi bes sene seyhinin hizmetinde kalan Iraki, vefati yaklastiginda seyhi
tarafindan halife secildi. Seyhinin yaninda tarif edilemeyecek manevi zaferlere eren Iraki,

cok tesirli siirler sdyliiyor ve Hintliler ona yogun ilgi gosteriyordu.!®?

Multani’nin vefatindan sonra hasetgileri tarafindan vaktinin cogunu siirle
geciriyor ve giizel yiizlii oglanlarla arkadaslik ediyor diye dedikodusu yapilarak zamanin
hiikiimdarina sikayet edildi.'®® Bunun iizerine Fahreddin-i Iraki, “haydi sefere vakti” ve
“yolculuk” diye nida etti ve kendisine goniilden bagli olan dostlariyla beraber hac yolunu

tuttular.*® Hindistan’dan ayrilirken yerine oglu Kebiriiddin’i gegirdi.!8®

Hacca giderken Umman’da Sultan onlar1 karsiladi. Cilinkii Fahreddin-i Iraki’nin
siirleri ve halleri Umman’da olduk¢a meshur olmustu. Sultan, elleriyle onlara icecekler
sundu; kendi 6zel binitini Fahreddin-i Iraki’ye verirken, onun arkadaslarina da binitler
thsan etti. Onlar1 izzet ve ikramla sehre getiren Sultan, 6zel bir hankdhin basina
Fahreddin-i Iraki’yi getirmek istedi. Fakat hac mevsimi yaklasmisti. Sultan’dan izin

isteyen Iraki, tekrar hac yoluna koyuldu.*8®

Ask ve coskunluk icerisinde hac gorevini yerine getiren Fahreddin-i Iraki, orada
gecirdigi biitiin geceleri ihya ederek, vecd dolu kasideler insad etti. Onlardan bir tanesi

de soyledir:

“Ey cemalin toplandig1 yer

181 Molla Cami, Nefehdt c. 2,5.797; Nefisi, Kiilliydt (Mukaddime-i Divan), s. 52.
182 Devletsah, Evliya Tezkireleri, s. 284.
183 Molla Cami, Nefehat, s. 797.
184 Said-i Nefisi, Kiilliydt, (Mukaddime-i Divan), s. 53.
185 Molla CAmi, Egi ‘atii’I-Lema ‘at, (Onsoz), s. 5.
186 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 53.
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Zii’1-Celalin nurunun dogdugu yer.”8’

Hac ziyaretinin akabinde Anadolu’ya gelen Iraki burada Seyh Sadreddin Konevi
(6.673/1274)'nin  Fusisii’I-Hikem sohbetlerine kat1ldi.®¥ Afifiiddin Tilimsani (.
690/1291), Miieyyediiddin Cend1 (6.691/1292?) ve Saidiiddin Fergani (6. 699/1300) gibi
bliyiikler de kendisiyle birlikte Konevi’nin derslerine istirak ettiler. Ayrica kaynaklardan
Konya’da Hz. Mevlana (6.672/ 1273)’nin sema meclislerine katildigini 6grenmekteyiz.
Mevlana’nin da hazir bulundugu biiyiik bir sema meclisinde cezbeye kapilan Iraki, hirkasi
ve tahfifesi diismiis bir halde bagirarak sema ederken herkesin dikkatini ¢ekmistir.
Askindan dolay1 olsa gerek Mevlana’nin tevcciihiine mazhar olan Iraki’ye yine O’nun
izniyle Muiniiddin Pervane (6.676/1277) tarafindan Tokat’ta bir hankah yaptirilmis ve
Iraki buranin seyhi olmustur. Her zaman medresedeki semada hazir bulunan Iraki,
Mevlana’nin biiyiikliigiinden bahsederek  “Hi¢ kimse Mevlana’yr gerektigi gibi

anltyamadi. O, bu diinyaya garip olarak geldi ve garip olarak gitti” diye siirler sdylerdi.'®°

Muiniiddin Siileyman Pervane, Iraki’ye goniilden bagli olanlardan biriydi.
Muiniiddin Pervane, yediylizlii yillara kadar Sinop, Samsun ve Karadeniz kiyilarindaki
giiney sahillerde hiikiimran olan Pervane hanedanina mensuptu.'®® Fahreddin-i Iraki icin
onun tarafindan Tokat’da yapildig1 belirtilen hankahin 1825 yilinda meydana gelen biiyiik
bir depremde yikildig1 belirtilmektedir. %

Anadolu’da bulundugu siirece siirekli Fahreddin-i Iraki’nin hamisi olan
Muiniiddin Siileyman Pervane, Irdki’yi o kadar ¢ok severdi ki rivayetlere gore onu
gormeden gegirdigi bir giinii bile miirden saymazdi.'%? Biitiin bu sebeplerden dolayidir
ki Pervane’nin Mogollarca 6ldiiriilmesinin akabinde hamisini kaybeden Fahreddin-i

Iraki, Anadolu’dan ayrilmak zorunda kalmistir.

Molla Cami, Nefehdt’da Fahreddin-i Iraki’nin Baba Kemal’in sohbetindeyken
Sems-i Tebrizi ile karsilastigint anlatmaktadir. Fahreddin-i Iraki kendisine gelen manevi
kesf ve halleri nazim ve nesir olarak yazip, Baba Kemal Cendi’nin goriisiine sunardi.
Sems-1 Tebrizi ise halleriyle ilgili hi¢cbir agiklamada bulunmazdi. Bir giin Baba Kemal

Cendi, Sems-i Tebrizi’ye “Oglum Semseddin! Sana oglum Fahreddin’e gelen manevi

187 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 54.
188 Molla Cami, Nefehat, s. 797.
189 Bflaki, Menakibii’I-Arifin, c. 1, s. 618-619.
190 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 28.
191 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 30.
192 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 55.
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haller gelmiyor mu ki higbir sey sdylemiyor ve yazmiyorsun?” diye sorunca Sems, soyle
cevap vermistir: “Bana ondan daha ¢ok miisahede gelir. O bildigi 6zel 1stilahlarla

meramini glizelce anlatir. Benim ise dyle bir giiciim yoktur.”

Bunun {izerine Baba Kemal Cendi, Sems-i Tebrizi’ye soyle dedi: “Allah sana

oncekilerin ve sonrakilerin marifetlerini senin adina sdyleyen bir arkadas versin.”'%

Fahreddin-i Iraki, Tasavvuf Tarihi’nin en O6nemli eserlerinden bir tanesi olan
Lema ‘ar’1 Konya’da kaleme almistir. Konya’da bulundugu siirece kendisine intisap eden
Muiniiddin Siileyman Pervane tarafindan himaye edilen Iraki, onun giivenini kazanmistir.
Hatta Mogollar tarafindan oldiiriilecegini anlayan Pervane, Misir Hiikiimdar1 Baybars
(6.725/1325)’mn elinde esir bulunan oglunu kurtarmasi i¢in Fahreddin-i Iraki’ye
miicevherler vermistir. Pervane’nin éliimiinden sonra Misir’a giden Iraki, miicevherleri

Misir sultanina vererek Pervane’nin oglunu esaretten kurtarmistir.

Misir’da bulundugu esnada Misir Sultan1 Baybars kendisine baglanarak, miiridleri
arasina katilmistir. Sultan, kendisine “Seyhii’s-Stiyuhluk” tinvan1 verdi. Biitiin bunlara
ragmen o, bir giin Misir’da kunduraci bir gencin dilkkadni oniinde siirler okuyarak,

k194

aglamaya baslad. Iste bu olayin akabinde ise Misir’da daha fazla kalamayara Sam’a

gecti.’® Sam’da Misir Sultani’na bagl olan Sam Melikii’l-Umerasi, sehrin ileri gelenleri,

alimler ve seyhler tarafindan karsiland1.1% Sam’a gectikten alt1 ay sonra, Multan’dan oglu

Kebiriiddin gelmis ve babasimin hizmetiyle mesgul olmustur.’

5. Vefati

Sam’a geldikten sonra hastalanan Iraki, 6lecegini anlayinca oglunu ¢agirip, ona

vasiyetini sdyledi. Bu sirada su siiri okuyordu:
“Su giinde ki alemin karar1 oldu
Ussaka nasip ah u zar etmek oldu.

Derd olsun, deva olsun tayin edilmis

198 Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s. 630.
194 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 9.
195 Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, s. 85.
196 Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, s. 85.
197 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 799.
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O vade biitiin isin medar1 oldu.”**

Fahreddin-i Irdki’nin 6liim tarihini 686/1287%° ve 709/1300?% olarak gdsteren
kaynaklar olmakla beraber, kuvvetli goriise gore 8 Zilkade 688’de (23 Kasim 1289)’de
vefat eden?®! Fahreddin-i Iraki, Sam’da Salihiyye Mezarligi’nda Ibnii’l1-Arabi’nin tiirbesi

yanina defnedilmistir?®?

Kaynaklarda genel olarak Iraki’nin, Sam’daki Salihiye bolgesine, Ibnii’l-
Arabi’nin yanina defnedildigi kaydedilmekle beraber Said-i Nefisi bu konuyu
arastirdigin1 ve Ibnii’l-Arabi’nin kabrinin yaninda Iraki’nin kabrinin varligina dair
herhengi bir alamete rastlanmadigimi anlatir. Yavuz Sultan Selim (6.926/1520)
zamaninda Ibnii’l-Arabi’nin kabrinin yenilendigini ifade eden Said-i Nefisi, bu esnada
Fahreddin-i Iraki’nin kabrinin de taginmis olabilecegi ihtimali {izerinde de durur. O’na
gore en kuvvetli ihtimalle Iraki’nin kabri, Sam’da ibnii’l-Arabi’nin kabrinin yaninda

degil, oglu Kebiriiddin’in kabrinin yaninda yer almaktadir.2%®

A. ESERLERI

Fahreddin-i Iraki, genel olarak eserlerinde tasavvufi konulara yer vermis ve
Farsca’y1 ustalikla kullanmistir. Tasavvufun en ince ve girift meselelerini mahirane bir
tarzda ele alan mutasavvif sair, genellikle gazel ve kasideleriyle meshur olmasina ragmen
bazen diizyaziy1 da kullanmistir.

Ara ara eserlerinde Arapca ifadelere de yer veren miiellifimizin sadece Arapga
olarak kaleme aldig1 gazelleri de bulunmaktadir. Fakat bu gazellerin olduk¢a daginik bir
vaziyette bulunmasi, say1 yoniiyle kayda degecek miktarda olmamasi ve gilivenilirlik
acisindan tasidiklar1 sikintilar sebebiyle birkag tanesi haric Kiilliyat’t igerisine
alinmamustir.?® Biitiin bunlara ragmen miiellifin eserlerine baktigimiz zaman O’nun

Farsca’yla beraber Arapca’yr yer yer kullandigini; ayet ve hadislere de yer verdigini

198 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 799.
199 Miistevfi, Tdarih-i Giizide, s. 606; Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, s. 369; Nefisi, Kiilliyat
(Mukaddime-i Divan), s. 52.
20 Devletsah, Eviiya Tezkireleri, s. 285.
201 Bilgin, Fahreddin-i Irdki, s. 85;Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Dibace), s. 5-6.
202 Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s. 799, Devletsah, Eviiyd Tezkireleri, s. 285; Hamdullah Miistevfi, Tarih-i
Giizide, s. 606; Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 85.
203 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 43.
204 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki, (Dibace), s. 32.
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gorliriiz. Meseld Lemadt, Ussakname ve gazellerinde bazen Arapga ifadelere de yer
vermesini dikkate alirsak miiellifin Arapca’ya da vukufiyeti oldugunu goriiriiz.

Eserlerini Kiilliyat halinde bir araya getiren Said-i Nefisi, miiellifimizin yazili ve
basili olan eserlerinin hemen hemen biitiin niishalarin1 gozden gecirmek suretiyle kiilliyat
hazirladigini ifade ederken, bu ¢alisma esnasinda kullanmis oldugu niishalarin tamamini
ve calisma tarzini da KiilliyAtin basinda, Dibace boliimiinde agiklar. Tiirkiye, Ingiltere,
Lahor gibi degisik yerlerden Iraki’ye ait olan eserlerin niishalarini bir araya getiren Nefisi,
boylelikle Kiilliyati olusturmustur. Baktigimiz zaman goriiriiz ki Fahreddin-i Iraki’nin
eserleri vefatindan ¢ok kisa bir zaman sonra, hemen hemen hicri sekizinci asirda tedvin
edilmeye baslanmistir.?®® Bu durum, Irdki’nin eserlerinin giivenilirligini artirmaktadir.

Fahreddin Irdki’ye ait olan ve kiilliyat1 igerisinde yer alan eserleri su sekilde
stralamak miimkiindiir:

1. Istilahdt-1 Siifiyye

Kiiciik bir risale hacminde olan bu eserde Fahreddin-i Iraki, tasavvuf terimlerini
aciklar. Genel olarak {i¢ boliim olarak diisiinebilecegimiz Istilahat’da ligylizden fazla
tasavvufl kavramin agiklamasi yapilir. Terimleri oldukca kisa ciimlelerle agiklayan
miiellif, boylece tasavvuf eserlerinin anlasilmasina katkida bulunur.

Istilahdt’'in ilk bolimiinde masuga ait isimler, ikinci boliimde asikla masuk
arasinda kullanilan kelimeler ve tglincii bolimde ise asikla masugun hallerinden
bahsedilir.?%

Said-i Nefisi Istilahat a ilgili olarak su bilgiyi verir. Icerisinde Istildhdt-1 Siifiyye,
Lemadt ve Tbnii’l-Fanz (6.632/1235)’1n Kaside-i Mimiyye Serhi bulunan ve dokuzuncu
asra ait olan bir mecmua bulunmustur. Bu mecmuada yer alan Isti/ahat-1 Stfiyye’nin bas
kismina “Fahreddin-i Irdki’nin telifatindandir” kaydi diisiilmiistiir. Yazilan bu ifade ile
Istildhat’m Traki’ye aidiyeti kesinlik kazanmig olmakta ve onun vefatinin akabinde,
Fahreddin-i Iraki’nin eserlerinin daha iyi anlagilmasi igin baska birisi tarafindan yazilmis
olabilecegi ihtimali ortadan kalkmaktadir.2%’

Verilen bu bilgilere ragmen Ahmed Avni Konuk Isti/dhdt in Iraki’ye nisbetinin
siipheli oldugunu ve XIV. Asrin miielliflerinden olan Serefiiddin Hiiseyn b. Ulfeti
Tebrizi’nin Regfii’l- Elhdz fi Kesfi’l-Elfdaz’inin baska bir versiyonu olabilecegini ifade

etmektedir.2%8

205 Said-i Nefisi, Kiilliydt-t Iraki, (Dibace), s. 32.
206 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Istilahat-1 Stfiyye), s. 410-427.
27 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 36.
208 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at Aska ve Asiklara Dair, trc ve serh. Ahmed Avni Konuk, notlarla yayina haz.
Ercan Alkan, Ik Harf Yaynlari, Istanbul, 2011, s.18.
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Fahreddin-i Iraki’nin bu eseri Nurettin Bayburtlugil tarafindan Istildhdt-1 Ehl-i
Tasavvuf ad ile dilimize kazandirilmistir.?%® Ayrica Istilahat-1 Sifiyye ile ilgili olarak bir
de Yiiksek Lisans calismasi yapilmistir.?10

Ussaknime ya da Dehfasil.

Dehndme, Askndame, Kasifii'l- Esrdr-1 Stibhani gibi isimlerde verilen Ussakndme,
Fars Dili ve Edebiyati’nda yeni bir tarz olarak kabul edilmistir.?! Ussakndme tiirii
eserlerde asikla masugun halleri ve birbirlerine gonderdikleri mektuplar araciligr ile
asklart manzum bir sekilde anlatilmaktadir. Ussaknameler igerisinde asikane gazeller yer
almaktadir. Ozellikle hicri VIII. Yiizyilda 6nem kazanan Ussakndme tiirii eserlerde sdirler
mesnevilerini yazma amagclarint eserin mukaddime ya da hatime kisminda
aciklamaktadirlar.?t?

Iraki, Ussakname’yi rabbani bir feyizle yazdigini ifade ederek onu bir ¢ocuga
benzetmektedir. O ¢ocuga yani eserine iki yil siit vererek bilyiitiip besledigini yani onu
iki y1lda kaleme aldigin1 anlatmaktadir. Eserinde hata ve kusur bulunmadigini, kimsenin
boyle bir eser yazamayacagini belirten miiellif, ilahl manalarla yiiklii olan bu kitabinin
ayaksiz olarak elden ele, ilden ile biitiin diinyay1 dolastigin1 anlatir.?*3

Iraki, bu eserini (680/1281) yilinda kaleme almis ve Semseddin-i Ciiveyni
(6.683/1284)’ye ithaf etmistir. Mesnevi tarzinda kaleme alinan eser on adet gazelden
meydana gelmektedir. Ussakndme, iranli mutasavvif sairler arasinda oldukca begeni
kazanmig ve Iraki ortaya koydugu bu yeni tarzla bir ¢igir agmistir. Kendisinden sonra
Evhadiiddin-i Meragi (6.738/1338) de bir Ussakndme kaleme alarak, 705 yilinda
Vecihiiddin Sah Yusuf ’a ithaf etmistir. Yine Nizamiiddin Ubeyd-i Zakani (6.772/1370),
754 yilinda kendi Ussaknamesini kaleme alirken, Ibn Imad Sirazi (6.800/1397)
“Ravzatii’I-Muhibbin” adli Dehname’sini 794/1391°de yazmustir. ImAadiiddin Fakih-i
Kirmani (6.773/1371) de Ussakndme tarzi1 eseri olanlardan bir tanesidir.?'4

Ussakndme’nin yazma niishalar1 Istanbul Universite Kiitiiphanesi, F.Y. 538 ve
593/11; Nuruosmaniye Kiitliphanesi 4195; Tahran Meclis Kiitiiphanesi’nde 963 ve Lahor

Pencap Universitesi’nde SPI-VI-174584 numaralarda bulunmaktadir.?'®

209 Fahreddin-i Iraki, Istzilahdt-1 Ehl-i Tasawuf, gvr. Nurettin Bayburtlugil, Marmara Un. Iahiyat Fakiiltesi

Dergisi, say1: 3, 1985, s. 345-361.

210 Ceylan Mollamehmetoglu, Fahreddin Irdki’nin Tasavvufi Istilahlart ve Divan-i Kebir'den Sahit

Beyitler, Yiiksek Lisans Tezi, Kirtkkale Universitesi SBE., Kirikkale, 2014.

21 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘Gt Aska ve Asiklara Dair, s. 17.

212 Gokhan Cetinkaya, “Fahreddin Irdki nin Ussakndme Adli Eseri(terciime ve Inceleme), Yiiksek Lisans

Tezi, Kirikkale Universitesi SBE., Kirikkale, 2014.

213 Cetinkaya, “Fahreddin Irdki’nin Ussakndme Adli Eseri, s. 28.

214 Said-i Nefisi, Kiilliydt, (Dibace), s. 31-32.

215Ahmed Ates, Istanbul Kiitiiphanelerinde Farsca Manzum Eserler, MEB, Istanbul, 1968, c. 1,s. 161-164.
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Ussakndame, ilk olarak Arthur John Arberry tarafindan Divan’a yazilan ve yazari
bilinmeyen Mukaddime ile beraber Ingilizce terciimesiyle beraber yayimlanmistir

(Oxford 1939).21% Eser, Said-i Nefisi’nin kiilliyat: igerisinde de yer almaktadir.?!’

Ancak Ahmed Avni Konuk, Ussakndme’nin de Fahreddin-i Irdki’ye nispeti

konusunda sikintilar oldugunu belirtir.?'8

Allah’a hamd ii sena, Hz. Peygamber’e ve Hulefa-y1 Rasidin’e ovgii, eserin ithaf
edildigi Sahib-i Divan Semseddin-i Ciiveyni’ye Ovgii ile baslayan Ussakname, gazel,

mesnevi ve hikdyelerden olusan basliklara ayrilmistir.*

3.Divan

Fahreddin-i Iraki’nin Divdn’1 kaside, gazel, terkib-i bend, terci-i bend, rubai,
miiselles ve kit’alardan meydana gelmekte ve takriben 4515 beyitten olusmaktadir.??°
Iraki hakkinda bilgi veren en eski kaynaklardan olan 7drih-i Giizide’de, Irdki’nin

Divaninin meshur oldugundan bahsedilir.??!

Divan’in en eski nilishalarindan bir tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa,
No.915’de bulunmaktadir. Fahreddin-i Iraki’nin Divdn’1 ilk olarak Said-i Nefisi
tarafindan 1335/1917 tarihinde yayinlanmis ve ¢ok biiylik ilgiyle karsilandigi igin
akabinde yeni baskilar1 yapilmistir.??? Daha sonra Muhammed Dervis tarafindan
1362/1943°te Tahran’da nesredilmis ve en son olarak da Nesrin Muhtesem tarafindan

yayimlanmistir.??®
4.Mektabat

Fahreddin-i Iraki’nin bu eseri, Said-i Nefisi tarafindan meydana getirilen Kiilliyat

icerisinde yer almamaktadir. Iraki’nin kardegslerine ve donemin alimlerinden Kadi

218 Bilgin, “Fahreddin-i Irdki”, s. 85.
217 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, s. 327-374.
218 Fahreddin-i Iraki, Lemadt Aska ve Asiklara Dair, s. 18.
219 Said-i Nefisi, Kiilliyd-1 Iraki (Ussakname) s. 327-374.
220 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Divdn), s. 26-326.
221 Miistevfi, Tarih-i Giizide, S. 606.
22 Said-i Nefisi, Kiillivat-1 Seyh Fahreddin-i Irdki Miihallas be Irdki, Kitaphane-i Senai, Tahran,
1338/1920.
223 Fahreddin-i Iraki, Mecmud-i Asdr-i Fahreddin-i Irdki (Kiilliyat-1 Iraki), Nesr ve Tashih. Nesrin
Muhtesem, Intisarat-1 Zevvar, Tahran, 1372/ 1993.
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Bahaddin’e yazmis oldugu bes adet mektuptan meydana gelen eser, Nesrin Muhtesem

tarafindan yayimlanmustir. 224

5.Lema‘at

Arapca lem’a kelimesinin ¢ogulu olan Lema‘dr, simsekler ve pariltilar gibi
anlamlara gelmektedir.??® Kelimenin bu anlamindan yola ¢ikan Molla Cami, Lema ‘G¢’1n
Serhi’ne su ifadelerle baslamaktadir: “Sayet Lema ‘at’in Hak yoniinden gelen nurunun
pariltist olmasaydi, bizleri adem (yokluk)in karanliklarindan kim ¢ikarirdi? Ya da bizi

ezeli ucuruma diismekten kim korurdu?7?%8

Lem’a, insan kalbinde parlayan bazi manevi haller i¢in de kullanilmaktadir.
“Levaih, tavali, tavarik, stintihat, bevadih, vaki” gibi tasavvufi istilahlar da kismen lem’a
ile ayn1 anlami1 tagimaktadir. Stfiler, goniillerine dogan ilahi tecellileri, bu gibi terimlerle
ifade etmiglerdir. Gonliin halleri ve aydinlanmasi, tasavvuf ehli i¢in olduk¢a 6nemli
oldugundan Iraki haricinde bagka sifiler de bu tarz terimleri eserlerine isim olarak
vermislerdir. Mesela Serrac (6.378/988) eserine el-Liima’ adin1 verirken Molla Cami ise

Levami’ ve Levdih ismini kullanmistir.?%’

Fahreddin-i Iraki’nin en 6nemli eseri diyebilecegimiz Lema ‘Gz, Devletsah’a gore

“Q biiyiik adamin atesli diisiinme giiciinden bir parildamadir.”?%8

Tahkiki yapilan Lema ‘G, 28 béliimden meydana gelmektedir.??® Fakat Ahmed
Avni Konuk ve bazi bibliyografik eserler, Lema ‘d¢’in boliim sayisini 27 olarak gdsterir.
Lema‘dt’s 27 bolim olarak degerlendirenler Fusis un 27 boliimden olustugunu ve
Iraki’nin de her bir Fass’in mukabili olarak bir lem’ayr yazdigin1 6ne siirerken, 28
olabilcegini savunanlar ise Arap harflerine gore eserini diizenlemis olabilecegi

kanaatindedirler.230

Fahreddin-i Iraki, bu eserini Sadreddin Konevi’nin Fusis derslerine katildig:
esnada kaleme almis, hos ibare ve goniil alict ifadelerle her bir boliimiine lem’a ismi

vermek suretiyle Lema ‘a1 meydana getirmistir. Nazim ve nesri birbirine karistirip,

224 Fahreddin-i Traki, Mecmud-i Asdar-1 Iraki, (Onsoz), s. 70-71.
225 Tpn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 12, s. 328.
226 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, tah. Himid Rabbani, Kitaphane-i Ilmiyye, Tahran, 1352/1933,s. 1.
227 Eahreddin-i Iraki, Lema ‘at Aska ve Asiklara Dair, s. 20.
228 Devletsah, Sair Tezkireleri, cev. Necati Lugal, Pinhan Yay, Istanbul, 2011, s. 283.
229 Bkz. Nefist, Kiilliyat-i Irdki, Fahreddin-i Iraki, Mecmud-i Asdr-1 Irdki, nesr ve tashih. Nesrin Muhtesem
230 1raki, Aska ve Asiklara Dair, s. 20.
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Arapca ve Farsca latif manalar1 birbiriyle kaynastirarak Lemadt’1 vuciida getirmistir. [lim

ve irfan eserleri bu kitapta asikar olmus, zevk ve vicdan nurlar1 onda parildamistir.

Uyuyani uykusuz hale getiren Lema‘dr, uyanik kimseyi de ilahi esrara vakif
yapmaktadir. Lema‘dt’t bu ifadelerle 6ven Molla Cami, onu inceledigi zaman her
lem’ada hakikat nurlarin1 gérdiiglinii ve her bir sayfada marifet kokularini duydugunu
anlatmaktadir. Eserin batini cazibeli, olduk¢a ince manalarla yiiklii oldugundan maksadin
anlasilmasi ve idrakinin hayli zor oldugunu ifade eden Cami, bu sebeple eserin cesitli
niisha ve serhlerine bakmis, fakat bir kisminin dogru olmayan yorumlar icerdigini
gormiis, miiskiiliinii ¢6zebilecek seviyede bir serh bulamamas1 Molla Cam1’yi Lema ‘Gt

{izerine yeni bir serh yazmaya sevk etmistir.?%!

Lema‘dr’in Sadreddin Konevi’nin Fusis derslerini yaptigt donemde yazilmis
olmasi, eserin Konevi'nin 673/1274’de vefatindan Once kaleme alindigim
gostermektedir. O halde Lema‘dr 673/1274 yilindan 6nce yazilmis?®? ve yaziminda
Ahmed Gazali’nin Sevanihi’l-Ussak risalesinin ustli takip edilmistir. Fakat Lema ‘Gt ’/a
Sevanih arasinda bazi farklar vardir. Sevdnih’de ask, asik ve masuk kelimelerine yer
verilmesine ragmen Halik’la mahlik arasinda olan bir ask anlayisina yer
verilmemektedir. Oysa Lema‘dr’'ta olduk¢a agik bir surette Yaratan ile yaratilan
arasindaki asktan bahsedilmekte ve Sevdnih den farkli olarak vahdet-i vuctd anlayist ve
Ibnii’l-Arabi’nin sdzlerine atiflar yapilmaktadir. Bu dzelliklerinden dolay1 olsa gerektir

ki Sadreddin-i Konevi, Lema ‘Gtz Fusiis’un 6zii olarak nitelemistir.?%

Said-i Nefisi ise Lema ‘G’ in Ibnii’l-Arabi ve Fusiis tarzi iizere yazildig: fikrine

234

kars1 ¢ikarak, Iraki’nin kendisinin de Lema ‘Gt tn Mukaddime kisminda~>" ifade ettigi gibi

eserini Ahmed Gazali’nin tarz1 iizere yazdigini vurgular.?®

Lema ‘d¢’1n Fars Dili’nin basyapitlarindan biri olmasi sebebiyle 6zellikle Kiilliyat
icerisine aldigmi vurgulayan Nefisi?®® eserle ilgili olmak iizere su konuya da
dikkatlerimizi c¢eker. Genel anlamda tasavvuf ehli Ozellikle “sathiyyat” olarak
niteledikleri sézlerini asikar etmemeye c¢alisir. Bunu gercgeklestirmek iizere eserlerinde

cn

bir takim gizli, rumuzlu, ortiilii ifadelere yer verirler. Iraki de Lema‘d’# iste bu tarzda

231 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, (Dibace), s. 2-3.
232 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 28.
233 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, (Dibace), s. 4.
234 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 376.
235 Qaid-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Dibace), s. 38.
236 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 38.
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kaleme almakla beraber sonradan yapilan serhle, stfilerin endise duyup gizledikleri
konular acik hale getirilmis oldu. Iste bu sebeple Nefisi, Lema ‘¢ 1 serhlerine bakmaksizin

oldugu gibi ve higbir ilave olmaksizin Kiilliyat icerisine aldigin1 belirtir. %’

Nefisi, Lema ‘Gt serhleriyle ilgili kanaatini bu sekilde ortaya koymus olsa da su
husus tartisilmaz bir gercektir: Lema‘dr tiirli eserlerin dili bir hayli anlam yiikli,
anlasilmas1 oldukg¢a zordur. Bu sebepten olsa gerek, Lema‘dr ve Fusis hakkinda ¢ok
sayida serhlerin yapildigini goriiriiz. Biz de ¢alismamiz esnasinda Lema ‘G#’in en 6nemli
serhlerinden bir tanesi olan Molla Cami’nin kaleme aldig1 Esi atii’l-Lema ‘Gt’1 bir basucu
kitab1 olarak kullandik. Anlasilmasi hayli zor olan ifadelerin, bu serh ekseninde kolaylikla

¢oziildiiglinli gérmiis olduk.
Said-i Nefisi Lema ‘¢ 'in belli bash serhlerini su sekilde siralar:

1- Sainiiddin Tiirke Isfehani (6.835/1431): Dav’u’l- Lema ‘Gt

2- Seyh Yar Ali Sirazi: el-Lemehat fi Serhi’l-Lema ‘Gt

3- Havri: Serk-i Lema ‘Gt

4- Burhaneddin Abdullah Hatlani (6.893/ 1487): Serh-i Lema ‘Gt

5- Dervis Ali b. Yasuf el-Gergeri (h. 9. Yiizyilin baslar1) Serh-i Lemadt

6- Nureddin Abdurrahman Cami ( 6.898/1495): Esi atii’|-Lema ‘dt. Nafiz Pasa,
nr.555, 1-59vr; Sehid Ali Pasa, nr: 1256, 1-113vr kayithidir. Bu serh Hamid Rabbani
tarafindan®® yayilanmustir.?3®

Hamid Rabbani ise bu serhlerin arasina Sah Nimetullah Veli Kirmani
(6.1430)’ninkini ekler ve diinya kiitliphanelerinde Lema‘dt’in baska serhlerine de
rastlanabilecegini soyler.?*°

Muhammed Ahter Cime de bu serhler arasina; Emir Abdullah Berzis-abadi
(h.IX.yiizy1l), Seyyid Muhammed Nurbahs,(6.869/1464), Mevlana Semaeddin
Dehlevi(6.900/1495), Mevlana Abdulgafir Lari (6.909/1504), Abdulkuddis Genglihi
(6.943/1537), Seyh Nizameddin Taniseri (6.1023/1614), Abdunnebi Siittari, Sah
Habibullah Kannevci (6.1139/1727), Seyh Muhammed Hiiseyin Ussak, Dervis Osman b.
Siileyman (6.1197/1783), Allame Abdiilkadir Erbili (6.1315/1898), Yakub Han Kasgari

(6.1316/1899) ve sarihi bilinmeyen gok sayidaki serhleri de ilave etmektedir.?*!

257 Said-i Nefisi, Kiilliyét-t Iraki, (Dibace), s. 39-40.
238 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, tah. Himid Rabbani, Kitaphane-i Ilmiyye, Tahran, 1352/1933.
239 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 38-39.
240 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, (Onsoz ), s. 4.
241 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘dt, Aska ve Asiklara Dair, s. 22-24.
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Lema ‘at’in bilinen ilk Tiirkce terciimesi, Haci Bayram Veli’nin miiridlerinden
olan Kizilca Bedreddin tarafindan yapilmustir.?*?> Bununla beraber bu terciimeyi yapanin
Kizilca Bedreddin degil, Haci Bayram’in diger halifesi Ince Bedreddin oldugunu
soyleyenler de vardir. Kaynaklarda Kizilca (Ahmer) ve Ince (Dakik) olmak iizere Hac1
Bayram-1 Veli’nin iki halifesinden bahsedilir. Bu halifelerin hayat1 hakkinda elimizde
yeterli seviyede bilgi bulunmamakla beraber bunlardan birinin Lema‘at’1 terciime ettigi
bilinmektedir. Genel kabule gore bu terciime isini gergeklestiren kisi Kizilca Bedreddin
degil, Ince Bedreddin’dir.?*® Ince Bedreddin tarafindan Tiirkge’ye terciime edilen
Lema ‘dt"n niishalan kiitiiphanelerde mevcuttur.?*

Ince Bedreddin, kendisini Lema ‘Gt’1 terciimeye sevk eden amili terciimesinin
basinda anlatir. Lema ‘at Haci Bayram-1 Veli’nin pek ¢ok kisinin velayete ulastigi havassa
yaptig1 has sohbetlerinde okunan bir eserdir. Hac1 Bayram, Lema ‘dt’t merkeze alarak
tasavvufun ince meseleleri hakkinda sohbetlerini yapardi. Fakat Farsca ve Arapca’yi
bilmeyen talebeler sohbetlerden yeteri kadar faydalanamadiklarindan dolay1 iiziiliir ve
eserin terciime edilmesini ister. Bu taleplerini Ince Bedreddin’e iletirler. Ince Bedreddin
once bu meseleye sicak bakmaz. Fakat sonra konu Haci Bayram-1 Veli’nin kulagina gider
ve Haci Bayram: “ Kudret, kudret vere” diyerek Ince Bedreddin’i terciimeye tesvik
eder.?* Bu ifadelerden anlasilacag: {izere Lema‘at terciimesi Hac1 Bayram-1 Veli’nin
tesvik ve himmetleriyle meydana getirilmistir.

Eser daha sonraki donemlerde Saffet Yetkin?*® ve Ahmed Avni Konuk tarafindan
Tiirkge’ye ¢evrilmistir.?4’

C. FAHREDDIN-I IRAKT’NIN EDEBi YONU

Fahreddin-i Iraki’nin iyi bir dini egitim aldigini, kii¢iik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyip ¢ok giizel sekilde tilavet ettigini kaynaklardan 6grenmekteyiz. Kendisi heniiz
on yedi yasindayken Hemedan medreselerinden birinde ders verebilecek seviyede zahiri,
akli ilimlerde iistiin bir seviyedeydi.?*® Zaten kaleme aldi1 eserlerinden de onun Farsca,

Edebiyat ve Tasavvuf’a olan vukufiyetini anlamak miimkiindiir. Ama Fahreddin-i Iraki’y1

asil sohrete ulastiran yonii tasavvufl bir ask sairi olmasidir diyebiliriz. Fitratinda baskin

242 Fuat Bayramoglu, Haci Bayram-1 Veli Yasami, Soyu, Vakfi, TTK Yay, Ankara, 1989, c. 1, s. 22.
243 Ercan Alkan, “Haci Bayram-1 Veli’nin istegiyle Yapilan Bir Terciime: Ince Bedreddin ve Terciime-i
Lema‘at’r”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. 14, say1: 31, 2013, s. 57-73.
244 Hac1 Mahmud Efendi, nr. 003096, 24-116vr; Bursa Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi, Ulucami, nr. 001715,
44 vr.
25 Ince Bedreddin, Terciime-i Lema ‘Gt, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi, No: 3096, 94 vr.
246 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘dt, Pariltilar, cev. Saffet Yetkin, MEB Yay, Istanbul, 1988.
247 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘Gt, Aska ve Asiklara Dair, Terciime ve Serh. Ahmed Avni Konuk, i1k Harf Yay,
Istanbul, 2011.
248 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 796.
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olan ask mesrebi?*® génliinden kalemine aksetmis, vecd dolu ifadelerle tasavvuf edebiyati

alanindaki krymetliler arasinda yerini almistir.?>°

Nefisi, Iraki’nin edebi yazim tarzin1 degerlendirirken, Iran Edebiyati’nin en zirve
isimlerinden olan Hafiz (6.792/13907?) ve Sadi (6.691/1292)’nin bile Iraki’nin ¢iktig1

zirvelere ¢ikamadiklarini, bu alanda onun gerisinde kaldiklarmi ifade eder.?®!

Iraki, tutku ve cosku dolu ask gazelleriyle Fars Dili’nin en biiyiliklerinden bir
tanesidir. O, 6zellikle gazel olmak {izere, terci-i bend, rubai ve diger siir tlirlerinde de en
kuvvetli kalemler arasinda sayilir. Mesnevi tarzinda ¢ok maharet sahibi olan Iraki,
Ussakndme’sini de bu edebi tarz tlizere kaleme almistir. Bilhassa edebi acidan saheser
kabul edilen gazelleriyle miislimanlarin hocasi, iistadi olan Fahreddin-i Iraki’nin bazi
gazelleri son derece sohret kazanmis, bestelenerek sarki haline getirilmistir. Bu meshur

gazellerinden biri sudur:
“Benim mahim, cemal-i kibriyandan ortiiyti kaldir
Ki putlar seni gordiiklerinde kendilerini yitirsin

Oylesine ¢ok bekledim ki seni gérme derdiyle

Senden ayn diistiigiim gecelerin gamiyla iki goziimden kan akittim.”%>

Eserlerinin tamamin1 Fars¢a kaleme alan Fahreddin-i Iraki, ara ara Arapga’y1 da
ustalikla kullanmistir. Az da olsa Arapca siirler de yazmis olan sairimizin bu siirleri
oldukca daginik olmalari, sayilarinin ¢ok az olmasi ve belki de giivenilirlik yonii ile
sikintili bulunmalar1 gibi sebeplerden dolayr Said-i Nefisi tarafindan derlenen Kiilliyat:

icerisine alinmamistir.?53

Eserlerini genel anlamda manzum bir tarzda kaleme alan Fahreddin-i Iraki,
Lema ‘Gtr’ta nazim ve nesri bir arada kullanmistir. Biiylik bir agk sairi diyebilecegimiz
Fahreddin-i Iraki, ozellikle Lema‘dr’t ask ve vahdet dolu ifadelerle siislemistir.
Sadreddin-i Konevi’nin Fusis derslerine devam ederken her dersden sonra odasina

murakabeye ¢ekilerek “lem’a” adini verdigi beyitleri kaleme almistir. Dersler bittiginde

249 Molla Cami, Nefehat, s. 796.
20 Devletsah, Tezkiretii’I- Evliya, s. 283.
1 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace ), s. 38.
22 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 41.
253 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s. 37.
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insad ettigi biitiin beyitleri tipk1 Fuszis un boliimleri sayisinca yirmi yedi kisma ayirmis
ve meshur eseri “Lema‘at” bu sekilde olusmustur. ki eser arasindaki bu ilging yakinlik

sebebiyle Lemaat’in manzum bir Fusis serhi oldugu ifade edilir.?>*

Fahreddin Iraki’nin Lema ‘G#’1 yazarken ilham kaynagi olan Sadreddin Konevi’yi,
Zekeriyya Multani’den sonra onun ikinci seyhi kabul etmek miimkiindir. Ciinki
Konevi'nin Fusis dersleriyle beraber Fiituhdt-1 Mekkiyye derslerine de istirak etmis,
derslerden etkilenerek kaleme aldigi “Lema ‘a#1 Sadreddin Konevi’ye takdim ettiginde,
eseri okuyan Konevi: “Ey Iraki! Allah erlerinin sdzlerinin sirlarim1 agikar etmigsin.
Gergekten Lema ‘G, Fusiis un 6ziidiir” demek suretiyle onu takdir etmistir.?>® Molla Cami
Esi‘atii’l- Lema‘dr adli Lema‘dr serhinde Lema‘dr’in Ahmed Gazzali’nin Sevanih’i
tarzinda kaleme alindigim ifade etmekle beraber®® Lema‘dr’da Fusus’un etkisi de

Konevi’nin de belirttigi tizere agiktir.

Iraki, Konya’da bulundugu siirece Sadreddin Konevi haricinde Mevlana ile de
goriismiis, O’nun bulundugu sema meclislerine istirak ederek, tevecciihiine mazhar
olmustur.?®” Biitiin bunlar bize onun ne kadar ¢ok kaynaktan beslendigini, tasavvufun
zirve sayilabilecek isimleriyle goriisiip, onlardan etkilendigini gostermektedir. Yasadigi

bu deneyimler, onun kisiligine de yansimis, tasavvufl ve edebi olgunlugunu artirmistir.

Fahreddin-i Ir8ki’nin, Mevlana’nin 6liminden sonra ona ait menkibelerin
toplanmas1 noktasinda da katkilar1t olmustur. Mevlana’nin menkibeleri Gliimiiniin
akabinde Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Iraki, Semseddin Iyki, Saidiiddin Fergani
(6.699/1300) gibi tasavvufi diisiince ve siirin biiyiik iistatlar1 tarafindan toplanarak bir
araya getirilmistir.?®® Bu durum, Mevlana’nin gelecek kusaklara tasinarak, yasatilmasi

noktasinda Fahreddin-i Iraki’nin biiylik bir rol {istlendigini gostermektedir.

Fahreddin-i Irdki’nin eserlerinin oldukca edebi ve anlam yiiklii olmas1 sebebiyle
Annemarie Schimmel (6.1386/2003) onun eserlerini miitalaa ederken su noktalara dikkat
ceker: Iraki ve Cami gibi mutasavviflarin siirlerinin tamamen dindis1 ya da tamamiyla
tasavvufl oldugunu diisiinmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ciinkii onlarin siirleri
tipki Iran camilerindeki giniler misali degiskenlik gdstermektedir. Birden ¢ok anlam

tasiyan bu yogun beyitlerin dokusu ve tadi, ¢iniler gibi giiniin her saatinde bagka bir renge

254 Mahmut Erol Kilig, “Fusiisii’l-Hikem 7, DIA, Istanbul, 1996, c. 13, s. 232.

255 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘at, (Onsoz), s. 4; Fahreddin Iraki, Lemadt Aska ve Asiklara Dair, s. 14.
256 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘Gt, (Onsoz), s. 3.

257 Eflaki, Menakibii ’l-/friﬁn, c.1,s. 618-619.

258 Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlar, s. 332.
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biirinmektedir. Dolayistyla bu essiz siirler rengarenk bir goriiniimdedir.?®® Iran siirinin
yanardoner renkleri, Batililar tarafindan yanlig anlamalara sebep olmustur. Ciinkii yapilan
ceviriler, misralarin arkasinda saklanmis olan pirilti ve oriilii simgeciligi anlatabilme

noktasinda aciz kalmistir.?®°

Fahreddin-i Iraki’nin edebi yonden diger bir 6zelligi de, tasavvuf edebiyatinda
“Ussakname” gelenegini baglatmis olmasidir. Onun mesnevi tarzinda kaleme aldigi
Ussakname adli eseri Iran Edebiyati'nda biiyiik bir yanki uyandirmis ve mutasavvif
sairler tarafindan begenilmistir. Yazdig1 eseriyle edebiyatta yeni bir tarz ortaya koyan ve
bu sahada bir ¢igir agan Fahreddin-i Iraki, pek ¢ok kisi tarafindan taklit edilerek, yeni
yeni Ussakname’lerin viicuda gelmesine sebep olmustur. Kendisinden sonra Evhadiiddin-
i Meragi (6.738/1338) de bir Ussakname?®®! kaleme alarak, 705/1305 yilinda Vecihiiddin
Sah Yusuf’a ithaf etmistir. Yine Nizdmiiddin Ubeyd-i Zakani (6.668/1370’den 6nce),
754/1354 yilinda kendi Ussaknamesini kaleme alirken, Ibnii’l-imad Sirazi (6.800/1397)
“Ravzatii’l-Muhibbin” adli Dehname’sini 794°de yazmistir. imadiiddin Fakih-i Kirméani

(6.773/1371) de Ussakname tarz1 eseri olanlardan bir tanesidir.2%?

Tasavvuf Edebiyatinin en biiyilik kalemlerinden olan Fahreddin-i Iraki’den
etkilenenler, sadece kendi asrinda yasayanlardan ibaret degildir. XVIIL. Yiizyilin biiyiik
mutasavviflarindan Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.1194/1780) da bunlardan biridir.
Ibrahim Hakki, Fahreddin-i Iraki’ye ait olan su beyitleri:

“Ne mutlu bana ki dildarim sen oldun
Nedim {i munis i yarim sen oldun
Sevincimden si§amam bu cihana

Bir an dahi gam ¢ekenim sen oldun.?®3

29 Schimmel, Isldm ' Mistik Boyutlari, s. 306.
260 Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlari, s. 306.
261 Evhadiiddin-i Meragi, Mantiku’1-Ussak adindaki bu Dehname’sini Fahreddin-i Iraki’nin ayni ad1 tasiyan
mesnevisine nazire olarak yazmistir. Bu eser Nasiriiddin-i TGsi (6. 1274)’nin torunu Vecihiiddin Y#suf’un
istegi ile onun adina yazilmistir. Bkz. Abdurrahman Naci Tokmak, “Evhadiiddin-i Meragi”, DIA, Tstanbul,
1995, c. 11, s. 520-521.
262 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, s. 31-32.
283 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 49.
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Ne devlettir ki, sevgilim sen oldun
Arkadasim, dostum, dert ortagim sen oldun.

Sevincimden sigmam bu cihana

Ciinkii her an derdimi yenen sen oldun”?%*

seklinde Iraki’den asirlarca sonra Tiirk¢e olarak kaleme almuistir.

D. TASAVVUFI SAHSIYETI
1. Ask Ehli Olmasi

Hakikatte hayatin ve bilhassa da tasavvufun 6ziinde askin oldugunu, kdinatin ve
hayatin dinamizmini Allah’in el-Vedlid isminden aldigini1 biliyoruz. Aslinda agk
varolusun 6ziidiir. Iste bu sebeplerden dolayi olsa gerek ki Iran siirinde masuk igin “put”
ifadesi kullanilmakta ve onun ilahi olanin maddi bir simgesi oldugu diisiiniilmektedir.
Eger temasa edilecek bir ask olmasaydi giizelligin bir anlami olmazdi ve gizli bir hazine
oldugunu ifade eden rab, bilinmek istemeseydi bu amagcla insanin kalbinde ask atesini

yakmak i¢in tecelli etmezdi.

Fahreddin-i Iraki, ask kavramini gayet ustalikla ve cesur bir tarzda ele alarak
kendisinden sonra gelen sifileri derin bir sekilde etkilemistir. Tasavvuf ehli, ask ve
muhabbet  kavramlarimin  Allah ile kul arasindaki iliskiyi anlatmak i¢in
kullanilabilmesinin dogrulugunu uzun bir donem tartisti. Ozellikle yaratanla yaratilan
arasindaki aldkayr “ask” kavramiyla agiklama konusunda siifilerin ¢ogundan itirazlar
geldi. Ciinkii ask, cogkulu ve tutkulu bir duyguyu ifade ediyordu ki bu sézciigii Allah icin
kullanmak ne derece dogru olabilirdi? Oysa Fahreddin-i Iraki bu konuda 6ylesine ileri
gitti ki neredeyse kelime-yi sehadeti, siirsel olarak “La ilahe ille’l- ask” sekline getirdi.
Ve yaratict i¢in ask kavramini cesurca kullanarak, Allah ile aski 6zdeslestirerek,

kendisinden sonra gelen mutasavviflar: biiyiik dlgiide etkiledi.?®®

264 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Ibrahim Hakki Hz. Divani, sad. Turgut Ulusoy, Bahar Yay., Istanbul, 1974,
s.150.
265 Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlari, s. 153.
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Ahmed Gazali (6.1126), Mevlana Celaleddin-i Rtmi (6.1273) ve Fahreddin-i
Iraki gibi agk tasavvufunun biiyiik iistatlari, diinyevi aski, Allah’a taat ve O’na varig
noktasinda pedagojik bir 6n egitim, bir deneyim olarak gormiislerdir. Allah’a varma

yolunda bir merdiven konumunda olan beseri masuka da,

Allah gibi itaat etmekten amag¢ budur. Cilinkii tiimiiyle askina gémiilmiis olan
mutasavvif, beseri masukunda, ilahi cemalin tecellisini gormektedir. Bu hal hakkinda

biiyiiklerden biri soyle sdylemektedir:

“Sen giizele bakiyorsun, boy pos, endam goriiyorsun,

Bense hicbir sey gérmiiyorum, Yaradan’in cemali ve sanatindan gayri.”2%6
9

Bu konu hakkinda Lema ‘Gt in tahlili boliimiinde daha genis bilgi verilecektir.

2. Vecd ve Cezbe Yonii

Sozliikte var olus, yoktan var olma ve hazir bulma,?®” zorlama ve isteme

268 sevgi,

olmaksizin kalbe gelen haller ki simgsek pariltis1 gibi gelerek aniden soner,
muhabbet, gazap?*® anlamlarina gelen vecd kelimesi tasavvufda ise sikic1 ve gegici bir
miisahededen sonra kalpte meydana gelen cosku halidir.?’® Korku, iiziintii, ahirete ait bir
durumun ortaya ¢ikmasi gibi sebepler vecde sebep olabilmektedir.?’* Vecdin, mugayebe
(sevgiliden uzak kalma) elemi sebebiyle meydana geldigini ifade eden siifiler, elemin ise

kalemle yazilamayacagini, bunu ancak yasayanin bilebilecegini vurgulamaktadir.?’?

266 Schimmel, Islam ' Mistik Boyutlart, s. 308-309.

267 Ragib el-isfahani, Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001, s. 528.

268 Seyyid Serif Ciircani, Tdrifdt, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 245.

269 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1965, s. 666.

210 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ¢vr. Ekrem Demirli, 1z Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 577.

271 Ebu Bekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf li- Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, tah. Abdii’l-Halim Mahmud,

Abdii’l-Baki Siirtir, Darii’l-Thyai’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Kahire, 1960, s. 113.

272 Hiicvird, Kesfii'I-Mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 467.
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Tasavvuf ehli vecd halini, tevaciid ve viiclid olarak tasnif etmistir. Tevaciid zikir
ve tefekkiir yoluyla vecdi yakalama ¢abasidir. Vecdin bir {ist basamagi olan viicid halinde
ise kul miisihedeye ermekte ve vecd hali siireklilik kazanmaktadir.?’”® Tevaciid, vecdin
baslangici olarak degerlendirilmekte, akabinde vecd hali gelmektedir. Viicid ise vecd
halinden yiikseldikten sonra meydana gelmekte ve viicid basamaginda beseri vasiflar

sonerek bir tiir fena hali tahakkuk etmektedir.2’*

Vecd, Hak sirrina mazhar olan kalbte meydana gelen hustidur ki?” bu hal hemen
hemen biitiin mistiklerde goriilmektedir. Bat1 dillerinde zevk ve vecd anlamlarinda
kullanilan ekstaz (ecstase) kelimesi, kendinden disar1 ¢ikma anlamina gelir. Eski sirri
dinlerde duyular 6tesi alemlerle baglanti kurmak i¢in, bu diinya ile alakali olan biitiin
hisleri sifira indirerek, bayilmaksizin duyu organlarinin islevine son veriliyordu. Bu
haldeki kisi, artik gérmez, duymaz, koku almaz bir duruma gelerek bu diinya ile baglantis1
tamamen kesiliyordu. Bu haldeyken duyma, gérme, dokunma seklinde meydana gelen
doguslar ise, dig diinya ile agik bir iligkisi olmadig1 i¢in, bagka bir aleme ait isaretler

olarak kabul ediliyordu.2"

Vecd halinde olan kimsede bazi degisimler gdzlemlemek miimkiindiir. Ornegin
bu hal icerisindeyken kalb atis1 hizlanmakta, nefes kesilmekte, duyma, gérme, dokunma
gibi duyu faaliyetleri durmakta, gozler hicbir sey gormeksizin agik kalmakta, beden
donmus gibi hareketsiz bir sekil almaktadir.?”” Annemarie Schimmel, Pakistan’da bir
velinin tlirbesinde vecde kapilmis olan bir kadinin c¢arpict bir resmini eserinde

gostermekte ve resimdeki kisinin kendisinde olmadig1 agik bir sekilde goriilmektedir.?’®

Aslinda vecd halininin dini bir motiv ve muhtevasinin olmasi da zorunlu degildir.
Oyle ki uyusturucu bagimlilariin hali dahi bir tiir zevk, ekstaz kabul edilebilmektedir.
Bu bakis agistyla bakanlar mistikleri bir histeri hastasi olarak degerlendirmislerdir.?’®
Oysa ozellikle Islam tasavvufundaki vecd hali herhangi bir bagimlilikla

kiyaslanamayacak kadar ytice ve iistiin bir haldir ki kisinin kalbini diinyevi olan seylerden

273 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif, tah. Abdiilhalim Mahmut, Daru’l-Maarif, Kahire, 2000, c. 2,
s. 319.

2 Abdiilkerim b.Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye fi Ilmi’t-Tasavwuf, tah. Mustafa Zerik,
Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, 2003, s. 61-62.

215 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 520.

26 Erol Giingdr, Islam Tasavvufi'nun Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul, 1996, s. 121.

277 Giingoér, Islam Tasavvufu 'nun Meseleleri, s. 128.

278 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlar, s. 167.

219 Giingér, Islam Tasavvufu 'nun Meseleleri, s. 122.
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bosaltmasi sonucunda, peygamberlerin kalbinde parlayan hakikatler misali, o kiginin

kalbinde de hakikatler parlamaya baglamaktadir.?%

Bununla birlikte Islim Tasavvufu’nda sahvi yani kendinde olmay1 sekre yani
kendinden gegmeye tercih eden sifiler de bulunmaktadir. Bunlarin basinda gelenlerden
biri olan Ciineyd-i Bagdadi, Hallac’in vecd ve sekr halinde kendisine gelerek sohbet
etmek istemesi lizerine ona: “Biz meczub, sarhos ve mecniinlarla sohbet etmeyiz. Ciinkii

sohbet i¢in sihhat lazimdir” seklinde cevap vermistir.?!

Bu goriisii benimseyen sifilerin vecd hallerini gizli tutmaya calistiklari, disariya
sizdirmamak igin gayret gosterdikleri goriilmektedir. Fakat stfiler duygusal olarak
dolduklar1 zaman, onlarin da desarz olmaya ihtiyaglart vardir. Ciinkii haddinden fazla
dolan bir sey, eger igindekileri bosaltamazsa bu durum onun i¢in tehlike olabilmektedir.
Bu konuyla ilgili olarak anlatilan su olay oldukea ilgingtir: Bir giin bir zikir meclisinde
seyh, miiridlerini hi¢bir sekilde sayha ¢ekip, bagirmamalari, vecd ve varidlerini kesinlikle
gizlemeleri konusunda uyararak zikri baglatir. Zikrin sonunda meclisdekilerden vecd ve
varidlerini gizlemeye calisirken dlenler ve bayilanlar olur. Olenlerin viicuduna bakildig:

zaman i¢ organlarmin parcalandigini goriiliir. 282

Fahreddin-i Iraki’yi de tasavvufi mesreb olarak oldukga coskun tabiatli, vecd ehli
stfiler arasinda kabul etmek miimkiindiir. Ciinkii kaynaklardan 6grendigimiz kadarryla
bir giin Mevlana’nin da bulundugu biiyilk bir semad meclisinde cezbeye kapilan
Fahreddin-i Iraki, hirkas1 ve tahfifesi diismiis bir sekilde bagirarak dolasirken, Mevlana
da meclisin bagka bir kosesinde sema ediyordu. Irdki’nin bu hélini meclisde bulunan
biliyiikler ve emirler seyrediyordu. Bu olayin akabinde Mevlana’nin tevecciihiine mazhar
olan Iraki icin Mevlana’nin istegi ile onun yakin miiridi ve dostu olan Muiniiddin Pervane
(6.676/1277) tarafindan Tokat’da biiyiik bir hankah bina edilmistir.?®® Pek ¢ok sema’
meclisinde bulunan ve semadan biiyiik bir haz aldig: belli olan Iraki’nin, cezbe ve vecd
halinin baskinligi eserlerine de yansimis ve 6liimsiiz olan beyitlerini bu coskun ruh haliyle

kaleme almistir.

Fahreddin-i Iraki’nin giizel ylizlii genglere nazar etmesi konusunu da tabiatinda

baskin olan vecd ve muhabbet yonii ile agiklamak miimkiindiir. Iraki, tabiatindaki

280 Giingdr, Islam Tasavvufu 'nun Meseleleri, s. 122.
281 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 252.
282 Abdiilvehhab es-Sa’rani, el-Bahru’I-Mevriid, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971, s. 159.
283 Bflaki, Mendkibu ’l-/friﬁn, c.1,s. 618-619.
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muhabbet coskunlugu sebebiyle temiz bir nazarla giizellere bakmaktan kendini
alamazd1.?®* Ciinkii ilahi ask, bakislarin temiz olmasi ve her tiirlii ihtirasdan korunmasi
sartiyla en giiclii tecellisini giizel insan yliziinde gostermektedir. Seven ve sevilenin
boylesine bir hisle birbirlerini temasa etmeleri, onlar1 ilahl aska mazhar eyleyip, Hakk’a

ulastirmaktadir.?®

Kur’an ayetlerine baktigimiz zaman Rabbimiz “vildan” ve “gilman” kelimeleriyle
Olumsiiz cennet genglerinden bahsetmektedir. “Cevrelerinde kaynaktan doldurulmus

testiler, ibrikler ve kadehlerle sonsuza dek hizmet sunacak gengler dolasir.”2

Cennet ehlinin etrafinda 6liimsiliz gencler dolasirlar. O gengler irade, marifet,
muhabbet, ask, zevk saraplarindan, hikmet ve ilim sularindan dolmus ibriklerle cennet
ehlinin arasinda (hizmet i¢in) dolasirlar. O saraplardan dolayr bas agrisina miibtela
olmazlar. O igecekler tamamen lezzettir, onlarda acilik ve sarhosluk yoktur. Ciinkii o
sarab1 yakin lezzetine eren vasillar iger. Onlarin sarhoslukla temyiz ve akillart gitmez.

Mahv ehli olduklari igin taskinlik etmezler.?8’

Bu cennet genglerinin giizellik ve tazelikleri diinya giizellerinin tersine, asla
degisime ugramaz. Hep ter ii tdze ve sonsuz giizelliktedirler. Onlar cennet ehlinin giizel

ahlaklar1 ve amelleriyle olusmustur.?®

Nitekim bazi ayetlerde ise o cennet gencleri su sekilde tasvir edilmektedir:
“Baktiginda onlari (o gengleri) etrafa sagilmis inciler sanirsin.”?% Son derece latif ve
safi olan bu gengler yiizlerinin parlakligi ve tazeligi, yanaklarindaki aydinlik, viicid

yapilarmin giizelligi ve uyumu sebebiyle sagilmis incilere benzetilmistir.?*

Bu ayetlerde giizel yiiz ve stretlerin insanmi etkiledigine atifta bulunulmustur.
Insanin fitrat1 giizele ve giizellige meyyal tabiatta yaratilmistir. Bu sebepten dolay1 Imam
Gazali (6.505/1111) fitne korkusu olmadig: takdirde tiiysiiz oglanlara bakmakta bir beis

olmadig1 kanaatindedir.?%!

284 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 796.

285 [bn Hazm, Giivercin Gerdanhigi, tre. Mahmut Kanik, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 43.

286 Vakia, 56/17-18.

287 Abdiirrezzak Kasani, Te 'vildt-1 Kdasdniyye, trc. Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1988,

c. 3,s. 148.

288 Abdiilkadir Geylani, Tefsiru 'I-Geylani, tah. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,

2009, c. 5, s. 122.

289 [nsan, 76/19.

20 Geylani, Tefsiru’l-Geylani, c. 5, s. 333.

2% imam Gazzali, [hyaii Uliimi’d-Din, Mektebet-i ve Matba’at-i Kiryat Futra, Kahire, 1957, c. 2, s. 282.
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Tasavvuf Tarihi’nde 6zellikle Evhadiiddin-i Kirmani, ahdasa nazar etme yoniiyle
On plana ¢ikan sifilerdendir. Sehabeddin Siihreverdi bu sebepten dolay1 onu “bid’at¢i”
olarak nitelemis, o ise ““ Seyhin adim1 bidatgi olarak anmasi bile benim i¢in bir sereftir”

diyerek, Siihreverdi’ye kendini begendirmistir.2%?

Molla Cami’ye gore Siihreverdi’nin buradaki bid’at¢1 ifadesinden kasdi; mutlak
anlamda bid’at olmayip, Kirmani’nin, hakikate dis suretlerle yol aramasi ve mutlak
cemali belli suretlerde miisahede etme egilimidir.?*® Kirmani’nin, Siihreverdi’nin miiridi
oldugunu beyan eden kaynaklardan birinde su ifadelere rastlanmaktadir: “Seyh
Evhadiiddin-i Kirmani velilerin biiyiiklerindendir. Islam’mn ve Miisliimanlarin seyhi
Siihreverdi’nin miirididir. Dort rekat yatst namazinda Kur’an’i tamamen hatmeden
Kirmani, ayn1 zamanda siilikta da biiyiik bir makama sahipti. Bagdat halifesi el-Muntasir
(6. 248/862) onun miiridi olmustur.”?** Ayni zamanda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin yakin
dostu oldugunu bildigimiz Evhadiiddin-i Kirméani’den Ibnii’l-Arabi Fiitiihdt inda
bahsetmekte ve ondan nakillerde bulunmaktadir.?®

Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla oldukca coskun bir tabiati olan ve giizel
yiizlii delikanlilara nazar etme 6zelligi ile 6n plana ¢ikan Kirmani Sems-i Tebrizi ile de
bulusmustur. Tebrizi, Sam’da Bagdat tekkelerinden birinde “mecdz hakikatin
kopriisiidiir” sozilinli kendisine siar edinerek, glizellerin cemaline nazar etmek suretiyle,
mutlak cemal ve kemale erisme metodunu benimseyen Kirmani ile goriigmiistiir. Ona ne
ile mesgul oldugunu sordugunda, Kirmani, “Ay:, legen icerisindeki suda seyrediyorum”
seklinde cevap verdi. Bu cevap lizerine Sems ona soyle dedi: “Boynunda ¢iban yoksa

nigin ayi gokyiiziinde seyretmiyorsun?”

Kirméni’nin latif olan insan vasitasi ile mutlak cemali arama usuliine yeni bir
yorum getiren Sems, eger sehvet ve garazlardan kendini kurtarirsan her sey mutlak
cemalin mazhart oldugu i¢in, her seyde mezahir olmaksizin mutlak cemali dogrudan
gorebilirsin diyerek onu irsad etti. Sems’in yiiceligini takdir eden Evhadiiddin, onunla
dost olmak istediginde Sems, bizimle arkadasliga takat getiremezsin diye cevap verdi.
Kirmani bu konuda 1srar edince, Sems, arkadaslik sart1 olarak Bagdat pazarinda herkesin

onilinde kendisiyle sarap igmesini ya da kendisine sarap getirmesini veya sarhosken

292 Molla Cami, Nefahat, c. 2, s. 779.
293 Molla Cami, Nefahat, c. 2, s. 780.
2% Devletsah, Sair Tezkireleri, s. 278.
2% ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Dar1 Thyai Tiirasi’l Arabi, Beyrut, ts, c.1, s.178.
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onunla konugmasini istedi. Sems, bunlarin hicbirisini yapamayacagint sdyleyen

Evhadiiddin’e ise “Tanr1 erlerinin éniinden yikil, git” diyerek, onu uzaklastirdi.?%

Fahreddin-i Iraki’yi, Ibnii’l-Arabi anlayisin1 benimseyen bir siifi olarak ele almak
miimkiin olsa da Ibnii’l-Arabi’nin de sema ve ahdasa nazar etme konularma olumlu
bakmadigi kaydedilir. Bu uygulamalar1 gergek stifilerin degil, ibahilerin ortaya attiklarini
savunan ibnii’l-Arabi, sema'1 dini oyun haline getirmek olarak degerlendirirken, tiiyii

bitmemis oglanlar1 vecde ulasmak i¢in izlemeyi de rezalet olarak goriir.?%’

Claude Addas, burada Ibnii’l-Arabi’nin mutlak anlamda ahdisa yani tilyii
bitmemis geng delikanlilara bakilmasini yasakladigini savunsa da Fiituhdt’'da bu konuda
istisnai olarak bazi kimselerden bahsedildigini goriiriiz. Sakalsiz olan gencler i¢in emred
kelimesini kullanan Ibnii’1-Arabi, emred ifadesinin {izerinde bitki olmayan arazi anlamina
geldigini belirtir. Sakali bitmemis gengler de, lizerinde hicbir sey bitmeyen kaygan bir
yer gibidir ki arif onlara bu nazarla bakar. Bu nazarla da somutlagsmanin &tesinde
soyutlanma makamina erer ve o gencin Rabbiyle ahdinin kendisine goére daha yeni
oldugunu hatirlar. Tipki Peygamberimiz’in yagmur yagarken, basini1 agip onun altina
tutarak “Rabbimin katindan yeni geliyor”’?®® (hadis-i ahd) dedigi gibi arif de ahdas1 bu
gbzle goriir. Yaratilis1 daha yakin oldugu icin o geng, yaslinin goziinde muhterem olur.
Ciinkii ahdas Rableriyle daha yeni sézlesmistir. Onlarla dostluk ederken de Allah’in
yenilikleri hatirlanir. Fakat miiridlerin ve stfilerin hayvani sehvetin galebesi altina girme

tehlikesi oldugundan onlarin ahdas ile dostlugu haramdar.?%

Addas, Ibnii’l-Arabi’nin bu sahid-bazi (yani gen¢ oglanlara nazar etmek)
konusunda Evhadiiddin-i Kirmani’yi hi¢ elestirmedigini, kendisine hiisn-i zan
besledigini, onun sik1 dostu oldugunu ve livey oglu Sadreddin Konevi’'nin terbiye isini
Kirmani’ye havale ettigini belirtir.3® Ayrica Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt’da Evhadiiddin-i

Kirmani’den bahsederek, ondan nakillerde bulunmustur.3*

Biitiin bunlarla beraber ahdasa (geng ve giizel delikanlilar) bakma ve raks gibi

haller tasavvufta tartisilan meseleler arasindadir. Hiicviri (6.465/1072?) bu konuya

2% Bedtiizzaman FiirGizanfer, Meviana Celdleddin, ¢vr. Feridun Nafiz Uzluk, Damla Ofset, Konya, 2005,
s. 95-96.
297 Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. 170.
298 Tbnii’l-Kattan, Beydnii’I-Vehm ve’l-[hdm, c. 4, s. 92.
2% {bnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts, c. 2, s. 186.
300 Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. 238.
301 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c.1, s.178.
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oldukca kati yaklasip, caiz gérmemektedir.’®> Semi esnasinda hirka ve elbiselerin
yirtilmasi tarzindaki davraniglar da genel anlamda tasvip edilmemistir. Fakat kisiyi aciz
duruma diisiiren ¢ok siddetli sekr, cezbe, zevk gibi haller, bu kapsamin diginda tutulmus

ve bu durumdaki kisilere tolerans gosterilmistir.%®

Tiiyl bitmemis delikanlilarin aralarinda bulunmasi, tasavvuf ehli i¢in daima
tehlikeli bir durum olagelmistir. Ciinkii onlar, disil unsurun biiyiik Olclide disarida
birakildigi bir grup icerisinde yasadiklari ic¢in, begenilerini gen¢ oglanlara yoneltme

tehlikesiyle kars1 karsiyaydilar.

Abbasiler doneminde “ayin on dordii gibi delikanli” ifadelerinin gectigi masallar
yazilirken; “ayin on dordii gibi parlak delikanl” motifi giizellik sembolii olarak Iran ve
Tiirk siirinde kullanilmaya basland1. Ozellikle “Rabbimi, yatik kiilahl1 giizel bir delikanli

2304

olarak gordiim rivayeti Iranli sairleri oldukca etkilemistir. Kej kiilah (yatik kiilahlr)

deyimi Attar’in gazellerinde sevgiliyi tasvir ederken kullanilmis ve zamanla diger sifi

sairler arasinda da yayginlik kazanmistir.3%°

Bu konuya olduk¢a ihtiyatli yaklasanlara gore sema, geng ve parlak bir
delikanlinin sesini dinleyerek yapiliyorsa, artik fitne ortaya ¢ikmis ve bunu inkar etmek
gerekli hale gelmistir. Tevbekar olan bir gen¢ i¢in parlak delikanlhilari, yirtict
hayvanlardan daha tehlikeli gorenler oldugu gibi, “Tasavvuf, tamamuyla ciddiyettir. Sakin
ona herhangi bir oyun ve eglenceyi karigtirmayin” seklinde uyarilar yapanlar da

karsimiza ¢ikmaktadir. 30

Fahreddin-i Iraki, Kirmani ve Hz. Mevlana gibi biiyiik sifilerce vecd igerisinde
uygulandig1 rivayet edilen “semad” konusunda, farkli goriisler olmakla beraber bu
konudaki genel anlayis1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Giizel ses ve hosa giden
nagmeler esliginde siir dinlemek prensip olarak mubah kabul edilmistir. Onemli olan

dinlenilen seyin sakincali olmamasi, ser’an yasaklanan aletlerle icra edilmemesi, arzulari

392 Hiicviri, Kesfii'I- Mahciib, s. 470.
303 Hiicvird, Kesfii'l- Mahciib, s. 470-471.
304K esfii'I-Hafd’da “Rabbimi savas giinii lizerinde yiin ciibbeyle insanlarin éniinde boz bir deve iizerinde
gordiim” seklinde bir rivayet bulunmaktadir. Bu hadisin agiklamasinda stfiler arasinda yaygin olarak
kullanilan “Rabbimi geng bir delikanli suretinde gordiim” rivayetini Siibki, uydurma olarak nitelemis ve
bunun Hz. Peygamber’e iftira oldugunu ifade etmistir. Fakat “Rabbimi geng bir delikanli suretinde gérdiim”
seklinde Ibn Abbas’dan gelen bir rivayet bulunmaktadir. Ibn Sadaka, Ebd Ziir’a’dan rivayetle Ibn Abbas
rivayetini sadece Mutezile’nin reddettigini belirtir. Hadisgiler bu rivayette “Rabbimi gérdiim” ifadesini
rilyada gérmek olarak yorumlamustir. Bkz. Aclini, Kesfii I-Hafd, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001,
c. 1, s. 385, Hadis no. 1407.
305 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 307-308.
36 Siihreverdi, Avdrifii I- Madrif, c. 2, s. 23.
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stiriikleyip, oyun ve eglenceye doniistiirilmemesidir. Hz. Peygamber’in huzurunda siir
okunmus, O da bunu dinlemis ve yasaklamamustir.3%” Ciinkii su bilinen bir hakikattir ki
Insan tabiat1 giizel stiret ve giizel sesten zevk almaktadir. “Allah diledigi kadar fazlasini
da yaratir’*% ayetini, giizel huy ve giizel ses olarak tefsir eden miifessirler bulunmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber de bu konuyla ilgili olarak “Allah, gilizel sesli olmayan hi¢bir

peygamber géndermemistir’® buyurmustur.3°

Biitiin bunlardan dolay1 olsa gerektir ki Allah aski, kendisinde galebe etmis olan
asiklar i¢in teganni ile olan sesleri dinlemede higbir sikinti goriilmemistir. Clinkii boyle
bir kimse her nereye baksa Allah’in kudretini gérmekte, duydugu her ses ve tegannide
Allah’t anmaktadir. Bu kimsenin giizel nagmeler dinlemesi sevk ve askinin daha da
artmasini saglar. Onu vecde siiriikler ve pek ¢ok inceliklere muttali eder.®!! Ciinkii ayet-
1 kerime’de sOyle buyrulmaktadir: “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in ad1 anildiginda
yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarini artirir.

Onlar yalnizca Rablerine giivenirler.3!?

Sema‘1, ii¢ grup halinde ele alan Serrac (6.378/988) ise sema‘in miibtedi miiridler
icin faydasi olsa bile, fitneye sebebiyet verebilecegini sdylerken, siddik ve miittaki arifler

i¢in hicbir mahzuru olmadigini belirtmektedir.3!3

Muhabbet ehli i¢in Hakk’a giden bir yol olarak sema‘1 biitiiniiyle inkar etmenin
dogru bir yaklasim olamayacagini belirten Eba Talib el-Mekki (6.386/996) ise ehil
olmayan kimselerin, sema‘1 asil hedefinden sapitarak, yanlis yollara diigiirdiiklerini ifade

etmektedir.3

Ciineyd-1 Bagdadi bu konuyla ilgili olarak stifilerin su ii¢ halde Allah’1n rahmetine

mazhar olacagini soyler:

1-Yemek yerken: Ciinkii onlar sadece ihtiya¢ ve zaruret sebebiyle yemek yerler.

307 Kuseyri, Risale, s. 336.
308 Fatir, 35/1.
309 Tirmizi, Siinen, 12/104.
310 Eb{i Nasr es-Serréc, el-Liima’, Dari’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 237.
811 Gazzali, Ihya, c. 2, s. 277.
312 Enfal, 8/2.
313 Serrac, el-Liima’, s. 245.
314 Eb{i Talib el-Mekki, Kiti’l-Kuliib, Daru Sadir, Kahire, 1310/1892, c. 2, s. 61.
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2-1lim miizakere ederken: Ciinkii onlar, ilim vasitasiyla peygamberlerin ve

sidiklarin hallerini 6grenmeye calisirlar.

3-Sema’ aninda: Ciinkii onlar vecd ile sema’ yapar, musiki dinler ve bu esnada
sozlerde sakli bulunan ilahi hakikatleri miisahede ederler.’® Yine sufilerin vecde
kapildiklar1 durumlar sayilirken de onlarin ilging meseleler aninda, Allah ig¢in

kizdiklarinda ve sema’, musiki dinleme zamanlarinda vecde erdikleri belirtilmektedir.3®

Biitiin bu yazilanlardan anlasilmaktadir ki vecd ve sema’ tasavvufun en 6nemli
konular1 arasinda yer almaktadir. Bu konulara ihtiyatla yaklasanlar dahi tasavvufun
bunlar olmaksizin ele alinamayacagi ve hakkiyla degerlendirilemeyecegi konusunda

miittefiktirler.
3. Melametilik ve Kalenderilik Anlayis1

Fahreddin-i Iraki’nin tasavvufi yoniinii anlayabilmek agisindan Oncelikle
Melametilik, Kalenderilik ve fiitiivvet konularinin bilinmesinde fayda olacaktir. Ciinkii
bir kisiyi hakkiyla degerlendirebilmenin yolu, benimsemis oldugu fikirleri

anlayabilmemiz 6lgiisiinde olacaktir.

Fahreddin-i Iraki Kalenderilik tarikatina mensup bir sufidir. Ayni1 zamanda hocast
diyebilecegimiz Sadreddin Konevi’nin etkisi ile tasavvufun en énemli anlayiglarindan
biri olan vahdet-i viiciid diislincesini benimsemistir. Bununla beraber onun hayatinda
fuitiivvet esas1 da onemli yer tutmaktadir. Ciinkli baz1 kaynaklarda bizzat kendi hocasi
oldugu ifade edilmesine ragmen®!’ genel kabule gore seyhi Zekeriyya Multani’nin hocast
Sehabeddin Siihreverdi’nin fiitiivvet ve ahilikle oldukca yakin iliskileri vardir.
Stihreverdi, flitiivvet teskilatini sistemli bir hale getiren Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah

(6.622/1225)’1n en biiyiik yardimcilarindan biridir.3

Seyhii’s-stiyuh makaminda yer alan Siihreverdi, fiitiivvet teskilatinin yonetmeligi
demek olan bir fiitiivvetname diizenleyerek bu fiitlivvetnamede teskilat mensuplarinin

uymalar1 gereken kurallari agiklanmistir.31°

315 o|-Mekki, Kutu’I-Kulub, c. 2, s. 61.
316 el-Mekki, Ayni Yer, c. 2, s. 61.
817 Devletsah, Sair Tezkireleri, s. 292.
318 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Tirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, Ankara, 1965, s. 185.
318 Mikail Bayram, Ahi Evran ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Damla Yayinlari, Konya, 1991, s. 25.
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Genglik, yigitlik anlamina gelen fiitiivvet anlayisi, Melametilerce sistemli bir hale
getirilerek, ahilik yolu ile Anadolu’ya yayilmis, bir fedakarlik, mertlik ve yigitlik orgiitii
haline gelmistir. Zaviyelerine gelen misafirlere en giizel sekilde muamela edip, zuliimle,
haksizlikla miicadele eden, topluma adab-1 muasereti 6greten ahilerin toplum hayatindan
silinmesiyle yerleri doldurulamamis ve toplumsal ¢okiintli bag gostermistir. “Go6r niir-1

Muhammed’le niibiivvet bitti. Ardinca Ali gdcdii, fiitiivvet bitti.”32°

Aht kelimesinin, Arapca kokenli olup, kardesim anlamina geldigini sOyleyenler
olmakla beraber, Tiirkge’deki aki’dan (comert) geldigini one siirenler de bulunmaktadir.
Kur’an ve Siinnet ilkelerini kendilerine temel prensip edinen ahiler, kardeslik esaslarina
sik1 sikiya baglandiklar1 icin kolayca yayilmislar ve kabul gérmiislerdir. Ozellikle Tiirkler
Islam’1 kabul ederek, Anadolu’ya yerlesmeleriyle beraber, kendi fitri dzellikleriyle
paralellik arz eden fiitiivvet ilkelerini sahiplenmisler ve ahiligin yayilmasma katki

saglamislardir.32

Iraki’nin de mesrebinde olan Melamilik anlayisinin, fiitiivvet ile yakindan ilgisi
bulunmaktadir. Cilinkii kemale eren Melametiler i¢in Fiitiivvet ehli ifadesi kullanilmakta;
Allah’1, Rastli’nii ve biitiin insanlar1 kendi nefislerine tercih ederek, sevmek de bu
grubun sartlar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica sikintili zamanlarda sebatkar davranmak,
nefslerine hakim olarak, hilme yapigmak, ilim, hikmet pesinde kosmak, her yerde
hakikate talip olmak, islerde orta yolu tutmak ve ancak cedel-i hasen yoluyla miicadeleye

girismek fiitiivvet ehlinin 6zelliklerindendir.3??

Temelinde Melametilik hareketi bulunan Kalenderilik tarikatinin, tasavvuf
tarthinin en 6nemli akimlarindan biri oldugunu bilmekteyiz. Fahreddin-i Iraki’nin de
mensubu oldugu bu anlayis, pek cok tarikati derinden etkilemis, hatta tesirleri glinlimiize
degin ulagsmistir. Kalender kelimesinin sozliik anlamiyla ilgili olarak ise farkli yorumlar
yapilmis, kelimenin Arapga, Fars¢a ya da Tiirk¢ce olma ihtimali bulunmasima ragmen
genel kabule gore Sankritce’den geldigi ve kanun, nizam disi, kanunu bozan sey
anlaminda kullanildig1 ifade edilmistir. Kaynaklarda karender, cogunlukla kalender
olarak kullanilan sdzciik, Fars¢a’da kalantar, Tiirkge’de ise kalantor olarak ifade edilirken

iri, kaba kimse anlaminda kullanilmistir.3?3

320 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 170.
321 7iya Kazic1, “Ahilik” DIA, Istanbul, 1998, c. 1, s. 540.
322 Seyyid Mahmud Ebu’l-Feyz Menifi el Hiiseyni, Cemheratii’l-Evliyd ve A’lamu Ehli’t-Tasawuf,
Matbaatii’l-Medeni, Kahire, 1967, c. 1, s. 123.
323 Ocak, Marjinal Sufilik, s. 6-7.
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Bir tasavvuf terimi olarak ise kalender, diinya ile iliskisini kesip Allah’a yonelen
kimse olarak tarif edilirken, laubali, lakayt, bekar ve fakir olmalar1 da 6zellikleri arasinda
sayilmaktadir. Car darb (dort vurus) denilen bir uygulama ile sag, sakal, kas ve biyiklarini

kazitan bu dervislere cevalika (cavlaklar) ismi de verilmektedir.®?*

Fahreddin-i Iraki’nin Cevaliki nispetiyle anildigmi biliyoruz.3?® Sézliikte yiin, kil
ya da farkli seylerden yapilan kap,3?® basi tras etmek®?’ gibi anlamlara gelen cevalik
kelimesi basi da dahil vucudundaki biitiin killar1 tras eden Kalenderi dervisleri igin
kullanilmaktadir ki, bu dervisler bu uygulamalariyla biitiin diinyevi zinetlerden uzak

olduklarini gostermis olmaktaydilar.3?8

Hz. Mevlana da basi agik ve tamamen trasl bir sekilde dolasan cevalikla ilgili
olarak Mesnevi’de soyle bir hikayeye yer vermektedir: Bir diikkkancinin, yesil renkli,
giizel konusan bir papagani vardi. Diikkanda bekgilik eder, konusmalarindan kendisini
sevenler cok hoslanirdi. Bir giin diikkanci, papagani birakip eve gitti. Ansizin farenin
pesinden bir kedi diikkana girdi; papagan da can korkusu ile asagi yukar1 ucarkaen giil
yagt1 sisesini devirip, kirdi. Diikkéna dondiigiinde biitiin bunlar1 géren sahibi ona ¢ok kizd1
ve incitti, Bunun iizerine papagan hi¢ konugsmamaya bagladi. Sahibi ¢ok iiziiliip, yaptigina
pisman olmustu. Ansizin, piril piril tas gibi, basinda bir kil dahi bulunmayan cevlakinin
biri gecti. O anda papagan konusmaya bagladi. “Ey basi kazinmis garip, ey filan.
Basindaki kel nedir? Giilyag: sisesini dokmiis gibi gamli kederlisin” dedi. O dikkatli
kusun, (cevlakinin) halini, kendi haline kiyas etmesi halki giildiirdii.®*®® Bu hikaye

Mevlana doneminde bu tiir Kalenderi dervislerinin yaygin oldugunu gostermektedir.

Tasavvuf Tarihi’nin meshur kavramlarindan olan “Horasan Erenleri” ifadesiyle
akla Melametilik anlayisin1 benimseyen sifiler gelir. Ciinkii Horasan ekoliinde Melamet
ve fiitlivvet esaslart baskindi. Ebt Nasr es-Serrac (6.378/988) ve Ogrencisi Ebl
Abdurrahman Hiiseyin es-Siilemi (6.412/1021) ve onun &grencisi Abdiilkerim Kuseyri
(6.465/1072) Horasan (Nisabur) ekoliiniin 6nde gelen temsilcileriydiler. Ozellikle Siilemi
ve Kuseyri’nin eserlerinin Melamet anlayisinin yayilmasinda ¢ok biiyiik katkilari

olmustur.3*

324 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 265-266.
325 Kazvini, Tarih-i Giizide, s. 606.
326 Komisyon, Miicemu I-Vasit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1986, s.148-149.
%27 Firtizabadi, Kamus, Miiessesetii’r-Risale, Sam, 1998, s. 872.
328 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 265.
329 Mevlana, Mesnevi-i Serif haz. Amil Celebioglu, Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1967, c. 1, s.11-12.
330 Osman Cetin, “Horasan”, DA, Istanbul, 1998, c. 18, s. 239-240.
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Hiicviri ise Kegfii 'I-Mahcub’da Melametileri 6vmekte, onlar1 halis muhabbet ehli
olarak gormektedir. Hz. Peygamber’in halk arasinda olduk¢a muteber bir kimseyken,
basina dostluk ve risalet ticinin takilmasiyla halkin kinama ve levmine maruz kaldigini,
bunun gibi sufilerin 6nde gelenlerinden bir bdliimiiniin de ayn1 akibete maruz kaldigini
anlatir. Allah’in siinneti olarak kendisinden bahseden ve kendisiyle alakadar olanlar
halka levmettirdigini ifade eden Hiicviri, bunun sebebini de ilahi gayret olarak
degerlendirir. Allah bu yolla halis kullarint yabanci gozlerden korumakta ve sevdigi

kullarmi ucup ve kibir batagina diismekten korumaktadir.33

Ibnii’l-Arabi ise Melamileri velilerin en ileri derecede olanlari olarak
degerlendirirken, onlarin bir {stiinde peygamberlik makaminin yer aldigini ifade

etmektedir. “Cadirlarda saf ve utangag, yumusak bash esler”3%

ayetiyle Allah’in
Melamilere isaret ettigini belirten Arabi, Allah’in onlar1 biitlin yabanci ve agyar
gozlerden koruyarak kendisine tahsis ettigini sdylemektedir. Onlar halkin icerisinde
onlardan biri gibi yasadiklarindan parmakla gosterilmezler, gizliligi kendilerine siar
edinirler, sadece Rableriyle ilgilenir, cemaate katilir, insanlarla ilgilenerek diigkiinlere
yardim eder, ¢ocuklar1 ve ailesiyle sakalasir, bir yerde bilinir ve taninir hale gelirlerse
hemen oradan hicret ederler. Siirekli Rablerinin 6zel tecellisine mazhar olan Melamiler

bu dereceye kalblerini Allah’tan baska her seyden korumak suretiyle ulasmislardir.333

Ibnii’1-Arabi’nin nemli takipgilerinden olan Iraki de sayilan bu iistiinliiklerinden
dolayl, Melamilik ve Kalenderilik anlayisini benimsemistir. Fahreddin-i Iraki’nin
hayatina baktigimiz zaman genel olarak mal, makam pesinde olmadigini, bilinmek,

meshur olup, saygi gormek gibi kaygilardan uzak yasadigini sdyleyebiliriz.

Hig siihesiz ki hakiki muhabbetle melamet arasinda da iliski vardir. Soyle ki
sevgiliden gelen kinamalar 45181 hi¢ izmez, onun kalbi iizerinde olumsuz etkilere yol
acmaz. Ciinkii gelen her sey, sevgiliden gelmektedir; dost ise dostunun semtinden baska
bir yere ugramaz. Agyara kulak asmaz. iste bundan dolayr Melamet asiklarin bahgesi,

sevenlerin gezinti yeri, 6zlem ¢ekenlerin dinlenme yeri ve miiridlerin sevincidir.

Melametiler, mahliikat icinde kalbin selameti i¢in bedenlerinin melamet i¢erisinde

olmasma razi olmus bir gruptur ki fazilette onlarla yarigabilecek bir kitle mevcut

331 Hiicviri, Kesfii’I-Mahcub, s. 121.

332 Rahman, 55/72.

333 Tbnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2006, c. 1, s. 70.
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degildir.33* Aski en giizel bir dille terenniim eden Fahreddin-i Irdki de asktan ve masuktan

sikayet etmez. O, sevgiliden gelen her seye riza gosterirken, agyara da kulak asmamustir.

Eserinde Melametilere 6zel bir boliim ayiran Hiicvirl onlarla ilgili su carpict

hikayeye yer verir:

Bayezid-i Bistami bir defasinda Hacca gittiginde Bayezid geldi diye nida
edilerek, biitlin halk onu karsilamak i¢in geldiler. Bu durum Hak’tan uzaklagmasina sebep
olunca hemen yanindaki ekmegi ¢ikarip yemege basladi. Vakit Ramazan ayiydi. O’nun
bu davranisin1 goren insanlar etrafindan uzaklastilar. Oysa Bayezid seferi idi, ama halk

bunu diisiinemedi ve hemen geri gittiler.3%®

Bu hikdye Melamilerin halkin kinamasindan ¢ekinmediklerini agikca
gostermektedir. Melamiler “Onlar kimsenin kinamasindan korkmazlar3®ayetini
kendilerine siar edinen kimselerdir. Fahreddin-i Iraki de hayati boyunca mesrebi
sebebiyle ¢ok bilylik kinamalara ve elestirilere maruz kalmigtir. Soylenti ve dedikodular
sebebiyle yasadigi sehirleri terk etmistir. Buna ragmen kinayanin kinamasima aldiris
etmeyen Iraki, kendisini elestirenlerle miicadele yoluna gitmemistir. Cilinkii Melamilerin

nazarinda ihlas en 6nemli degerdir.

Molla Cami, onlarin bu 6zelliklerini su sekilde anlatir: Muhlis sinifi igerisinde yer
alan Melamiler, riya korkusu sebebiyle amellerini a¢iga vurmaktan son derece kacinirlar.

Ve onlara gore kazanilmas gereken en énemli deger ihlastir.3%

Fahreddin-i Irdki’nin benimsemis oldugu Kalenderilik anlayisinin temelinde
Melametilik bulunmus olsa da ikisi arasinda bazi farklar vardir. Buna gére melametiler,
nafile ibadetleri yapmaya calisarak, bunlar1 halkin géziinden gizleme yoluna giderler.
Kalenderilerse nafileler konusunda fazla hassasiyet gdstermezler. Kalenderinin amaci
goniil huzuru oldugu i¢in zahid ve abidlerin ibadet tdrenleri onlarda goriilmez.
Diinyaliklara karst mesafeli davranmayip, zorlu ibadet yiiklerinin altina girmezler.33 Tek
basina teskilath bir tarikat ozellikleri tasimayan Melametilik hareketi, glinlimiize kadar

farkli tarikat mensuplarinca benimsenerek yasatilmistir. Bu baglamda Kalenderiligi,

334 Hiicviri, Kesfii’I-Mahcib, s. 126-127.
33 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 124.
336 Maide, 5/54.
337 Molla Cami, Nefehdatii’l-Uns, tah. Muhammed Edib el Cader, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003,
c.1,s. 15-16.
338 Molla Cami, Nefehat, c. 1, s. 21.
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Melametiligin farkli alt formu olarak degerlendirmek miimkiindiir.>*® Melametilik ile
Kalenderilik arasindaki bag, XIII. yiizyilda Avarifii 'I-Maarif ile tartisilarak XV. Yiizyilda
Nefahatii’l-Uns ile siirdiiriiliirken giiniimiiz arastirmacilar1 da bu iki diisiince sistemi

arasinda siki bir iliski oldugu goriisiinii savunmuslardir.3*°

Melametiligin birinci kusak temsilcilerinden Ebl Hafs el-Haddad (6.260/874),
Melamiligi soyle tarif eder: “Hak Tedla ile beraber olmak icin sirrint gizlemek, yakinlik
ve kulluk adina kendini kinamak (levm, melamet), halka yalniz kusur ve kabahatlerini
gosterip iyiliklerini gizlemek ve bu yolla onlarm kinamasina maruz kalmak.®*
Yenigaglara yaklastikca kaynaklarin ¢ogalmasi sebebiyle hakkinda daha fazla bilgiye
ulagilabilen ve bu sayede berraklik kazanan Melametilik hareketi arastirmacilarin ortak
goriigiine gore, Ozellikle Ebt Hafs el-Haddad ve Hamdin el-Kassar (6.271/884)

tarafindan biiyiik kitlelere yayilmustir.342

Osmanli doneminde ise Hac1 Bayram-1 Veli (6.833/1430) nin talebelerinden olan
Bigak¢t Omer Dede (Sikkini) (6.880/1475) tarafindan Bayramiyye’ nin “Melamiyye-i
Bayramiyye” adli alt kolu olusturulmustur. Aksemseddin’den farkli bir metot takip eden
Bigak¢1 Omer Dede, gizli zikir esasini uygularken, Melamet anlayisini da benimsemistir.
Bayrami Melamileri, vahdet-i viicd anlayisini her yerde sakinmadan dillendirdikleri
icin, baglar siirekli derde girmis, idam edilip, hapse atilanlar1 oldugu gibi, bir kism1 da
kimliklerini gizlemek zorunda kalmistir. Ismail Ma’stiki (6.935/1529), Seyh Hamza Bali
(6. 980/1572-73) ve digerlerinden idam edilenleri olmustur. Yasanan bu {iziicii olaylar
Meldmiyye-i Bayramiyye mensuplarini gizlenmeye sevk etmis ve zaman igerisinde
silsileleri tespit edilemez olmustur. Hac1t Bayram-1 Veli’nin “Asiklar can1 satilur, ol sarin

bazaresinde” sozii sanki melamilerin bu hiiziinlii hallerini yansitmaktadir.>*3

Hamd(n el- Kassar, EbG Said-i Ebii’l-Hayr (6.440/1049) gibi biiylik sufiler
tarafindan temsil edilen Horasan Melametiyyesi’nin tasavvuf anlayisi daha sonra pek ¢cok
sifi tarafindan benimsenerek, devam ettirilmistir. Bunlar arasinda Muhyiddin Ibnii’l-

Arabi, Evhadiiddin-i Kirmani (6.635/1238), Fahreddin-i Iraki, Necmeddin-i Daye

339 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 4-5.

340 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 4-5.

31 Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s.16.

%2 Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s.13.

383 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, (Doktora Tezi), Ankara, 1990, 5.192-196.
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(6.654/1256), Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Saidiiddin Fergani (6.699/1300)

ve Mevlana gibi isimler de bulunmaktadir.34

Siihreverdiyye Tarikatina intisap etmesi, Ahmed Gazéli’nin yazim tarzini
benimsemesi, Mevlanad’nin sema’ meclislerinde bulunmasi, Konevi’nin nazari irfan
derslerine katilmasi ve Melami-Kalenderi bir mesrebe sahip olmasi, Fahreddin-i Iraki’nin
ne derece renkli ve ¢ok yonli bir kisilik oldugunun gostergelerindendir. Iraki’nin
miintesibi oldugu Kalenderilik anlayisi, pek ¢ok tasavvufi tarikat tizerinde derin etkiler
meydana getirmis ve bu yOniiyle tasavvuf tarihinin en énemli akimlar1 arasinda kabul

edilmistir.
4. Siihreverdiyye Etkisi

Fahreddin-i Iraki’yi, Siihreverdilik tarikatin1 benimseyen sifiler arasinda kabul
etmek miimkiindiir. Ciinkii intisab etmis oldugu hocas1 Bahaeddin Zekeriyya Multani,
Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu olan Sehabeddin Siithreverdi’nin Hindistan’daki
halifelerinden bir tanesidir. Siihreverdiyye’nin Hindistandaki en biiyiik temsilcilerinden
biri olan Zekeriyya Multani’nin Irdki’nin hayatindaki yeri ¢ok biiyiiktiir. Multan’da
yirmibes sene seyhinin hizmetinde kalan Fahreddin-i Iraki, ayn1 zamanda onun kiz1 ile de

evlenerek, damadi olmustur.3*

Baz1 kaynaklarda Irdki’nin bizzat Sehabeddin Siihreverdi’nin miiridi oldugu
yoniinde malumatlara rastlanmaktadir. Bu malumatlara gére temiz bir nazarla giizellere
bakmay1 seven ve bir giin bir nalbant ¢ocugunu saatlerce temasa eden Fahreddin-i Iraki,
bu sebeple Siihreverdi’ye sikayet edilmis, bu duruma c¢ok Ofkelenen Seyh de

temizlenmesi i¢in onu Hindistan’a Zekeriyya Multani’ye gondermistir.34

Devletsah (6.900/1494-95) eserinde, Fahreddin-i Iraki, Evhadiiddin-i Kirmani ve
Seyyid Hiiseyni’nin Sehabeddin Siihreverdi’nin miiridleri oldugunu ifade eder. Ugiiniin
beraberce Kirman’da Evhadiiddin’in hankahinda halvete girdiklerini ve bu ¢ile esnasinda
eserler yazdiklarmi kaydeden Devletsah, Iraki’nin, Lema ‘at’1, Kirmani’nin meshur
Tercii, Hiiseyni’nin de Zddii’'l-Miisafirin’i bu halvetlerinde kaleme adiklarimi belirtir.
Daha sonra bu eserleri Sithreverdi’ye takdim etmisler, Seyh ise bunlar1 okuyup incelemis

ve “Allah (cc), bu yakin deryasinin ii¢ incisini dfetten korusun. Bunlar hakikatlerden ii¢

34 Cetin, “Horasan”, s. 239-240.
35 Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s.797; Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Mukaddime-i Divan), s. 52.
346 Devletsah, Sair Tezkireleri, s. 283.
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cevher ortaya ¢ikardilar. Bu kitaplar yakin yolcularimin yollaridir.” diyerek ovgiilerde

bulunmustur.34

Devletsah her ne kadar bu ifadelere yer verse de kaynaklarin genel tespitlerine
gore bu yazilanlarin dogrulugu tartisilmistir. Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at’1n1 Kirman’da
Evhadiiddin-i Kirmani’nin hankahinda degil, Konya’da yazmistir. Ayrica kaynaklarda
Kirman’da boyle bir hankahin varligi, Evhadiiddin ve Seyyid Hiiseyni’nin bu hankahta

ders vermeleriyle ilgili bilgilere rastlanmamaktadir.34

Bu meseleye tarihi agidan baktigimiz zaman ise goriiriiz ki Fahreddin-i Iraki,
Sehabeddin Siihreverdi’nin éliimiinden 56 yil sonra diinyaya gelmistir; dolayisi ile bizzat

Siihreverdi ile goriismesi tarihi agidan miimkiin goriilmemektedir.34°

Bu konuda sunlar1 sdylemek miimkiin ve uygundur ki, Sehabeddin Siihreverdi
gibi bliylik zatlarin etkisini sadece yasadiklar1 zaman ve bizzat goriistiikleri kisiler ile
sinirlamak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Onlar ¢aglar 6tesine 151k tutan sahsiyetlerdir
ve fikirleri giiniimiizde dahi yollar1 aydinlatmaya devam etmektedir. Dolayisiyla
Fahreddin-i Iraki de Sehabeddin Siihreverdi’nin seckin halifelerinden Zekeriyya Multani
vasitastyla Siihreverdiyye tarikatinin dairesine girmis ve zengin tasavvufi birikiminin

olugmasinda bu tarikatin da biiyiik tesirleri olmustur.
5. Mevlana Etkisi

Fahreddin-i Irdki, hayatinin ilk yillarint Hemedan’da ge¢irmis, 17 yasina
geldiginde Hemedan’1n Sehristan Medresesi’nde ders vermeye baslamustir.®*° Sonrasinda
ise kalenderi bir grubla beraber Hindistan’a giden Iraki, Multan sehrinde seyhi Zekeriyya
Multani’ye intisap ederek yaklasik 25 sene onun hizmetinde kalmistir.®*! Daha sonra hac

gorevini ifa ederek Anadolu’ya seyahat etmis ve Konya’ya gelmistir.

Fahreddin-i Iraki’nin Konya’ya geldigi tarihi ve burada ne kadar kaldigin1 tam
olarak bilemesek dahi muhtemelen 45 ile 50 yaglari arasinda iken yani 655°1i yillarda
buraya gelmis ve Sadreddin Konevi’nin sohbet halkasmna katilmistir. Sadreddin

Konevi'nin sevgi ve saygisini kazanan Iraki, onun “Fisisu’l Hikem” ve “Fiituhdt-1

347 Devletsah, Sair Tezkireleri, s. 292-293.
348 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Dibace), s. 17.
349 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Dibace), s.16-17.
350 Molla Cami, Nefehdt, c. 2, s. 796.
%1 Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki, (Mukaddime-i Divan), s. 52.
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Mekkiyye” derslerine katilarak, bu derslerden gonliine gelen ilhamlar neticesinde en

onemli eseri olan “Lema‘at’s” Konya’da kaleme almistir.3>?

Konya’da bulundugu siire icerisinde pek ¢ok kisi tarafindan benimsenip, sevilen
Fahreddin-i Iraki, Anadolu’da biiylik bir etki uyandirarak, niifiiz sahibi bir kisi haline
gelmistir.3®® Uzun yillarmi Anadolu’da gegirdigini diisiindiigiimiiz Fahreddin-i Iraki’nin,
sadece Konya’da degil Tokat ve Kayseri’de de genis bir miirid kitlesine sahip olmasi

muhtemeldir.3%*

Fahreddin-i Iraki, Konya’da bulundugu esnada Mevlana ile de bizzat goriismiis,
onun bulundugu sema’ meclislerine katilarak, Mevlana’nin sevgi ve saygisini
kazanmistir. Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla Mevlana ile arasi oldukca iyi olan
Fahreddin-i Irdki, ayn1 zamanda Mevlana’nin miiridi ve destek¢isi olan Muiniiddin
Siileyman Pervane ile de oldukga iyi iligkiler kurmugtur. Bir giin Mevland’nin da
bulundugu bir sema meclisinde cezbeye kapilarak, hirkasi ve tahfifesi diismiis bir halde
naralar atarak dolasan Fahreddin-i Iraki, bu esnada Mevlana’'nin ilgisini cekerek,
tevecciihiiniic kazanmistir. Bu olaydan sonra Mevland’nin istegi ilizerine Siileyman
Pervane, Iraki i¢in Tokat’da biiyiik bir hankah insa ettirmis ve Fahreddin-i Iraki buranin

seyhi olmustur.3%®

Mevlana’nin vefatindan sonra da Konya’daki sema’ meclislerine katilan
Fahreddin-i Iraki, bu semalar esnasinda Mevland’nin Gliimiinden dolayr duydugu
tiziintiileri dile getirerek “Hic kimse Mevlana’y: gerektigi gibi anliyamadi. O bu diinyaya

k356

garip olarak geldi, garip olarak gitti” diyere Mevlana’nin kendi iizerinde ne denli

bliytik tesirler biraktigini ifade etmistir.

Mevlana’nin vefatindan sonra da Konya’da kalan Fahreddin-i Iraki, onun

7 Mevland’nin menkibelerinin

menkibelerinin toplanmasma yardime1  olmustur.®®
derlenmesinde katkilarinin olmasi, Irdki’nin Mevlana’ya ne denli yakin oldugunu
gostermektedir. Bu durumda son soz olarak sunu sdyleyebiliriz ki dmriiniin uzun yillarim
Anadolu’da gegiren Fahreddin-i Iraki’nin Mevlana’nin fikirlerinden etkilenmemesi

miimkiin degildir. Ozellikle Iraki’nin ask anlayis1, ask1 her seyin asli kabul etmesi ve onu

352 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 55.
358 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki, (Mukaddime-i Divan), s. 55.
34 Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, s. 85.
35 Eflaki, Mendkibii ’l-/friﬁn, c.1,s. 619.
36 Eflaki, Mendkibii’l- Ariﬁn, c.1,s.619.
357 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 332.
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olabildigince yiiceltmesi Mevlana ¢izgisinde bir mutasavvif oldugunun en bariz

gostergelerinden bir tanesidir.
6. ibnii’l-Arabi Etkisi

Tasavvuf Tarihinin en O6nemli isimlerinden olan, vahdet-i viicid anlayisiyla
tasavvufta derin izler birakan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fahreddin-i Iraki iizerinde en ¢ok
tesir birakan mutasavviflarin basinda gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’den yaklasik 50 sene
sonra diinyaya gelen Fahreddin-i Iraki, bu biiyiik mutasavvifla bizzat yiiz yiize goriisme
imkam bulamamustir. Fakat hocasi olan Sadreddin Konevi vasitasiyla ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisini benimsemis, Oziimsemis ve onun fikirlerinin 6nde gelen

temsilcilerinden biri olmustur.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin en kiymetli talebesi olan Sadreddin Konevi’nin
Konya’da bulunan hankahi, Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin biitiin Islam Alemine
yayillmasina hizmet ediyordu. Basta Mogol isgali olmak iizere degisik nedenlerle
Anadolu’ya gelen, Arapca’ya hakim ve Ibnii’l-Arabi diisiincesini kavrayabilecek
diizeydeki mutasavviflar, bu hankaha akin ediyorlardi. Bunlar igerisinde en basta geleni
ise Konevi’nin Fusis derslerini dinledikten sonra onun bir tiir Farsca 6zeti ve sairane
ifadesi olan Lema ‘Gt "1 yazan Fahreddin-i Iraki idi. Fahreddin-i Iraki’nin kaleme aldigi bu
eserle beraber Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri Iran ve gevresine girmis ve Lema ‘dt, miikkemmel

edebf iisliibuyla Anadolu’da ¢ok biiyiik tesirler birakmistir.>*

Konevi’nin Fusiis derslerine devam eden Fahreddin-i Iraki, her ders sonrasinda
odasinda murakabeye g¢ekilerek “lem’a” adin1 verdigi bazi beyitler insad etmis, dersler
sona erdiginde ise biitlin beyitleri Fusis tarzi lizere yirmi yedi boliime ayirmis ve meshur
eseri Lema ‘dt boyle meydana gelmistir. Bu ilging yakinlik sebebiyle Lema ‘dt’mn bir

bakima manzum bir Fusiis serhi oldugu sdylenmektedir.3>°

Fahreddin-i Iraki’nin hocasi olan Sadreddin-i Konevi’nin Iraki’ye biiyiik saygi ve
sevgisinin oldugunu biliyoruz. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan kendisine hirka
giydirilen Sadreddin Konevi, onun ogludur. Ayn1 zamanda da seyhin vefatinin ardindan

bir bakima onun irsad postuna oturarak, Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini yetenekli olanlara

38 Ahmet Ates, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, I'A, Istanbul, 1960, c.8, s. 552.
359 Mahmut Erol Kilig, “Fustisu’l-Hikem ”, DIA4, Istanbul, 1996, c. 13, s. 232.
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agiklamistir. Ilim ve irfan usuliinii irsad tarzi olarak benimseyen Konevi, miiridlerine

Kur’an ve Siinnet’e sarilarak, diima zikirle mesgul olmalarini dgiitlemistir. %%

Muhyiddin ibnii’l-Arabi etrafinda olusan Ekberilik meslegi Saidiiddin el-Fergani
(6.699/1300), Sadreddin Konevi’nin diger iki talebesi Fahreddin-i Iraki ve Miieyyidiiddin
el-Cendi (6.691/1292?) ile yayilma imkani bularak, genis kitlelere ulasmistir. Ayni
zamanda Ekberilik hareketi Abdiirrezzak Kasani (6.736/1335), Daviad-i Kayseri
(6.751/1350) gibi kendilerinden sonra gelen iigiincii kusak temsilcilerine de ilham

vermistir.

Ekberilik anlayisini bazilar1 entelektiiel veya felsefi tasavvuf olarak yorumlarken,
bazilar1 da tasavvufi bir mektep olarak degerlendirmistir. Ekberilik tipki Melamet ve

fiitiivvet gibi bir nesve ve zevk hali, bir irfan yolu olarak kabul gérmiistiir.3¢?

Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin el-Cendi, Afifiiddin et-Tilimsani (6. 690/1291),
Abdiirrezzak Kasani, Saidiiddin el-Fergani, Fahreddin-i Iraki, Dav(d-i Kayseri gibi
isimlerle baslayan Ekberilik hareketi, Osmanli ¢evresinde ise Molla Fenari (6. 834/1431),
Niyazi-i Misri (6.1105/1694), Omer GiirAni, ismail Hakk1 Bursevi (8.1137/1725) gibi

kisilerle devam etmistir.363

Bu irfan, zevk ve nesve yolunun en énemli temsilcilerinden biri olan Fahreddin-i
Iraki’nin eserlerinde Ibnii’l-Arabi etkisi bariz bir sekilde miisahede edilmektedir. Zaten
en Onemli eseri olan Lema ‘at’1, Fusiis derslerinden aldigi ilhamla meydana getirmistir.
Yine basta Lema ‘Gt olmak iizere hemen hemen eserlerinin genelinde vahdet-i viicid
anlayis1 hakimdir. Tasavvufi kuramlari, vahdet-i viicid anlayis1 dogrultusunda ele alarak,

yorumlamaktadir.
E. HOCALARI
1. Bahdeddin Zekeriyya el-Multani (6. 661/1262)

Tam adi Ebu Muhammed (Ebii’l-Berekat) Zekeriyyd bin Vecihiddin b.
Kemaliddin el-Multani olan Siihreverdiyye seyhi 565/1169-70 yilinda Pencap’ta Multan

360 Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, D4, Istanbul, 1994, c. 10, s. 545.
361 Mahmut Erol Kilig, “Saidiiddin Fergani”, DI4, Istanbul, 1995, c. 12, s. 379.
362 Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, s. 545.
363 Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, s. 545.
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sehri yakinlarindaki Kot Karur kdylinde diinyaya geldi. Atalarinin Hicaz Bolgesi’nden

Hindistan’a geldikleri ifade edilmektedir. On iki yasindayken babasi vefat etti.3®*

Zahiri ve batini ilimlerde, Fikih ve Hadis’de kendini yetistirdi. Usul ve furu
ilimlerini tam anlamiyla tahsil etti. On bes sene kadar ilimle mesgul odu; bu yolda faydali
olmak icin gayret gosterdi, limler, bilginler ondan oldukca istifade ettiler. Ilimde kemalat
derecesine ulastiktan sonra Hicaz’a gitti.®® Hicaz’da bes sene boyunca tahsil hayati
gecirdi. Daha sonra Medine’de Seyh Kemaleddin Muhammed el-Yemeni’den icazet aldi.
Multan’a dénerken Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’ (6.632/1234)’ye intisap ederek ¢ok
kisa bir silirede siilikiinii tamamladi. Siihreverdi’nin Multani’ye olan ilgisini diger
miiridlerin kiskanmasi {izerine Seyh Siihreverdi, bu durumu; Multani’nin hemen tutusan
kuru bir odun gibi oldugunu, diger miiridlerin ise kolayca yanmayan yesil dallara

benzedigi seklinde degerlendirdi.>®

Siillikunu tamamlayan Zekeriyya Multani, Siihreverdi’nin Halifelerinden olan
Celaleddin et-Tebrizi (6.642/12447) ile beraber Hindistan’a dogru yola ¢ikt1 fakat yolda

birbirlerinden ayrildilar.3¢’

Hindistan’a ulasan Multani, her ne kadar kendisine muhalefet edenlerle karsilassa
da genellikle kendisine tiiccar ¢evresinden miiridler edindi ve zengin bir hankah insa etti.
Kendisi diinyaya kars1 siki1 ziihd ve riyazet uygulayanlardan biri degildi.>®® Ibn Battiita
(6.770/1368) da Hindistan seyahatinde Zekeriyya Multani’nin hankahinda kaldigini ifade

etmektedir.36°

Hindistan’daki en yaygin tarikatlardan biri olan Siihreverdiyye’nin Hindistan ve
Pakistan’da yayilmasinda Bahdeddin Zekeriyya Multani’nin énemli rolii oldu. Kendisi
ozellikle tiiccar kesiminden olan miiridleri vasitasiyla Multan’da genis bir etkiye sahip
oldu. Siihreverdiyye Tarikat1 Hindistan’a 6nceden girmis olsa da kalic1 bir hile gelmesi
Multani tarafindan gerceklestirildi. Sohbetlerine halkla beraber, alimler ve yoneticiler de
istirak ediyor ve etkisi her gecen giin daha da artiyordu. Delhi Sultan1 [ltutmis’in Multan’1
kendi topraklarina katma girisimini destekleyen Bahaeddin Multani, [ltutmis’in Multan’1

zaptetmesiyle kendi konumunu da giiclendirmis oldu ve seyhiilislamlik makamina

%4 Hamid Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, DIA, Istanbul, 1991, c. 4, s. 462.
365 Molla Cami, Nefehat, tah. el-Cader, c. 2, s. 675.
366 Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, s. 462.
367 Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, s. 462.
38 Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, s. 462.
39 {bn Battita, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, s. 325.
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getirildi. 1247°de Mogollar, Multan’1 kusattilar. Bahaeddin Zekeriyya bu kusatmanin
kaldirilmasini sagladi. Bu da onun bdlgede oldukga giiclii bir niifuza sahip oldugunu
gosteriyordu. Zekeriyyd Multani’nin irsad faaliyetleri neticesinde pek c¢ok Hindu

Miisliiman olurken, bélgede etkin olan Karmatilerin giicii de kirilmis oldu.®™

Zekeriyya Multani vasitasit ile Multan’da Siihreverdiyye’nin Bahaiyye kolu
dogarak, Siihreverdiyye’nin Hindistan’daki merkezi haline geldi. Siihreverdiyye Tarikati
Benglades, Afganistan, Suriye ve Misir gibi iilkelere de buradan yayildi. Bahaiyye
silsilesi Zekeriyya Multani’nin oglu ile yayilmasim siirdiirdii. Hatta Imam Rabbani (6.

1034/1624) de babasi vasitasiyla bu silsileden hilafet ald1.3"

Zekeriyya Multani, ¢agdasi Feridiiddin Genc-i Seker (6.664/1265)’in zahidane
hayatina karsilik ailesinin ihtiyaglarini karsilayan, evinde erzaki eksik olmayan, varlikli
ve toprak sahibi bir kimseydi. Cistl dergahlarinda ansizin gelen misafirlere kurulan
miitevaz1 sofralar yerine, o dergdhinda davete gelen misafirlerin yemek saatlerini
belirlerdi. Kendisi yonetici sinifindan olan misafirlerle kaynasir, onlara hizmet ederdi.
Stfiler arasinda yaygin kanaat olan siyasi otorite sahiplerine mesafeli durma anlayisi
Multani de goriilmezdi.>’? Multani’nin taninmas1 noktasinda miiridi olan Fahreddin-i
Iraki’nin biiyiik etkisi oldugu sdylenebilir. Fahreddin-i Iraki gibi iinlii bir agk sairinin
beraberliginde yaklagik yirmi bes sene yasamis olmasi onun taninmasina katki

saglamgtir.3"

Zekeriyya Multani, Fahreddin-i Iraki’yle yakindan ilgilenmis, onu sevmis ve
kizin1 ona nikdhlamigtir. Multani vefatina yakin Iraki’yi kendi yerine halife tayin
etmistir.3’* 661/1262 yilinda vefat eden Zekeriyya Multani’ye Siihreverdiyye’nin bir kolu
olan Bahdiyye tarikati nispet edilmektedir. Kabri halen O6nemli bir ziyaretgdh
konumundadir. Vefatimin akabinde ogullarindan Sadreddin, Siihreverdiyye’nin
Hindistan’da daha c¢ok yayilmasina hizmet etmistir. Zekeriyyd Multani, miiridlerinr
“Avarifii’I-Madarif’’1 okuturdu. Kendisine nispet edilen Vesaya adli bir eseriyle,

giiniimiize ulasmayan bir hadis mecmuas1 bulunmaktadir.3"

2. Sadreddin Konevi (673/1274)

370 Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, DIA, Istanbul, 2010, c. 38, s. 43.
871 Ongoren, “Siihreverdiyye”, s. 43.
872 Schimmel, Islam ' Mistik Boyutlart, s. 368.
373 Schimmel, age, s. 369.
374 Molla Cami, Nefehatii’l-Uns, sad. Abdiilkadir Akgicek, Saadet Yayinevi, Istanbul, 1981, s. 1063.
375 Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, s. 463.
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Tam adi Ebu’l-Meali Sadreddin Muhammed b.Yusuf Konevi olan Sadreddin,
genel goriise gore 606/1209 yilinda Malatya’da diinyaya geldi. Babasi Selguklu Devleti
yoneticilerinden, ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabi’nin yakin arkadas1 olan Mecdiiddin ishak
(6.618/1221?) idi.*"® Anadolu Selguklu Sultani I.Gryaseddin Keyhiisrev (6. 607/1211)’le
iyi iliskileri oldugunu bildigimiz Mecdiiddin Ishak, sultan tarafindan hiikiimdarligini

bildirmek iizere Abbasi halifesine gonderilmistir.>"’

Sadreddin Konevi’nin annesinin ise Selguklu sarayina mensup oldugu ifade
edilmektedir. Rivayetlere gére Konevi’nin annesi, Selguklu hiikiimdarinin kiz kardesi ya

da azatl cariyesidir.>"®

Sadreddin Konevi’nin aslen Tiirk oldugu ve Konya’da meshur olmasi sebebiyle
de “Konevi” nispetiyle anildigi bilinmektedir. Menkibelerle karisik olan hayati
hakkindaki en giivenilir bilgilere kendi eserlerinden ulasmak miimkiindiir.®’® Ekberiligin
silsilesi ve Islam’m gelisimi acisindan ¢ok onemli bir konumda olmasma ragmen
Sadreddin Konevi ile ilgili yapilan ilmi calismalar1 yetersiz kabul edenler mevcuttur.38°
Oysa kendisi Ekberilik hareketinin yayilmasi noktasinda bir kavsak gorevi tistlenmistir.
Ibnii’l-Arabi’den elde ettigi Arab miras1 ve Evhadiiddin Kirmani’den edindigi Iran
maneviyatint sahsinda birlestiren Konevi; “Ben iki annenin siitiiyle biiylidiim.” diyerek

kendisini tanimlamigtir.38?

Sadreddin Konevi 1yi bir egitim almis, akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir.
Nasiriiddin et-Tusi (6.672/1274) ile aralarinda, sualli cevapli tartismalar vuk( bulmustur.

Kutbiiddin-i Sirazi (6.710/1311), Konevi’den hadis dersleri almistir.38?

Sadreddin Konevi, ailesinin ona sundugu imkanlar neticesinde déneminin 6nemli
hocalarindan dersler aldi. Dini ve felsefi ilimleri 6grendi. Babasinin alim ve
mutasavviflarla olan dostlugu onun ilim yolunda biiyiik mesafeler kat etmesini sagladi.
Ozellikle Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Mecdiiddin ishak’in yakin dostu idi. Ibnii’l-Arabi,
Mekke’de tanistign Mecdiiddin Ishak’in davetiyle Sam, Urfa ve Diyarbakir’a sonrasinda

376 Kerimiiddin Mahmud, Miisameretii’|-Ahbdr, Mukaddime ve hasiyelerle tashih ve nesreden: Osman
Turan, TTK Yayinlari, Ankara, 1999, s. 91.
377 Tbn Bibi, el-Evamiru I-Aldiyye, s. 90.
378 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DI4, Istanbul, 2008, c. 35, s. 420.
379 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi Felsefesinde Allah-Kdinat ve Insan, Istanbul Un. Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul 1967, s. 86.
380 Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. 95.
381 Addas, age, s. 238
382 Molla CAmi, Nefehatii’l-Uns, tah. el-Cader, c. 2, s. 736.
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Malatya’ya gelmis bir siire Mecdiiddin Ishak ile kalmist1. Daha sonra Mecdiiddin Ishak
ile beraber Konya’ya giden Ibnii’l-Arabi, onun sayesinde Selguklu sarayinda saygyla

karsilanmigtir. 382

Bu itibarm bir gostergesi olarak kaynaklarda Ibnii’l-Arabi’nin Sultan Izzeddin
Keykavus’a yazdigi veciz bir mektup dikkati ¢ekmektedir. Mektubunda sultana
nasihatlerde  bulunmus, “Canlart kaldirmak, imansizligi gidermek, {ilkende
Miisliimanhigin sanimi yiiceltmek, kafirlerin koymus olduklar toreleri kaldirmak senin

lizerine gorevdir...” diyerek Sultan Keykavus’a yol gostermektedir. 38

Sam Kadis1 olan Muhyiddin Dimaski (6.1202) de Sadreddin Konevi'nin hocalari
arasindadir. Konevi, hocasindan Arap Edebiyati dersleri almistir. Konevi, kendi eseri olan

Nefahat-1 [lahiye’ de hocas1 Dimaski’den soyle bahseder:

“Efendimiz, imam, alim, ilmiyle amil, faziletli biiyiik bir bilgin, tevazu sahibi,
faziletli, dostlarin reisi, miiminlere faydali ilimler hazirlayan, Miisliimanlarin kadilarin
kadis1 Muhyiddin Dimaski, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi her zaman destekleyen, onu
bircok sikintidan kurtaran goniil dostlarmndandir. Kendisinin de Ibnii’l-Arabi gibi Seyh

Sadreddin Konevi’nin yetismesinde emegi ve hizmetleri gegmistir.”3°

Ibnii’l-Arabi yakin dostu Mecdiiddin Ishak’in vefati {izerine onun esini
nikahlamis, boylece Sadreddin Konevi, onun terbiyesi ve hizmeti altinda yetismis oldu.>®
Bu evliligin gergeklestigini belirlemek giic olsa da kesin olan sey Sadreddin Konevi’nin,
Ibnii’l-Arabi’nin &liimiine kadar yaninda oldugu, nceleri seyh-miirid iliskisi seklinde
olan beraberliklerinin sonralari ilmi bir arkadasliga doniistiigii, Konevi’nin hocasinin 6zel
tasavvufi tecriibe ve bilgilerine sahit oldugudur. Ibnii’l-Arabi ile degisik bdlgeleri dolasan

Konevi’nin heniiz kii¢iik yaslardayken agir riyazetlere girdigi de rivayet edilmektedir.®®’

Sadreddin Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ile olan bu ¢ok yakin iliskisi sayesinde seyhin
tasavvufi 6gretileri agiklik kazanmistir. Molla Cami’ye gére Sadreddin Konevi, ibnii’l-

Arabi’nin sozlerini arastirip, anlatan kisidir. Sadreddin Konevi olmasayd: Ibnii’l-

383 Demirli, “Sadreddin Konevi”, DI4, Istanbul, 2008, c. 35, s. 420.
384 K erimiiddin Mahmud, Miisameretii’I-Ahbar, s. 328.
38 Ahmed Ates, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, [4, Istanbul, 1960, c. 8, s. 540.
386 Molla Cami, Nefehat, c. 2, s. 739.
387 Demirli, “Sadreddin Konevi”, s. 420.
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Arabi’nin maksadi ve vahdet-i viicid anlayis1 akla ve seriata uygun bir sekilde

anlasilamazdi. >

Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri, Mefatihu’l-Gayb, Niisus, Fiikiik, Serh-i

Hadis-i Erbain, Nefahdt-1 [lahiyye gibi eserleri mevcuttur.38°

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan kendisine hirka giydirilen manevi oglu
Sadreddin Konevi, seyhinin vefatindan sonra onun irsad postuna oturmus ve fikirlerini
kabiliyetli kisilere aktarmistir. Ilim ve irfan yolunu tutarak irsad faaliyetlerini
gerceklestiren Konevi, kendi eserlerindeki ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki derin ve
kapali yerlerle fazla vakit kaybetmeden Kur’an ve Siinnet’e sarilip, zikr-i daimiyle
mesguliyeti tavsiye etmektedir. Vefatindan sonra kitaplarinin Afifiiddin et-Tilimsani’ye

verilmesini ifade etmistir.3%°

Sadreddin Konevi, tasavvufta oldugu kadar, ser’i ilimler ve zahiri fenlerde de gok
ileri gitmisti. Bilhassa Hadis ilminde yiiksek seviyeye ulasmis Hadisten icazet verir hale
gelmisti. Dergdhina zamanin emirleri, beyleri, bilginleri, sultanlar1 devam eder, feyz
alirlard1.3* Fahreddin-i Iraki, Saidiiddin el-Fergani (6.699/1300), Miieyyidiiddin Cendi
(6.691/1292?) Semseddin Iyki gibi biiyiik shfiler de Konevi'nin derslerinin ve

sohbetlerinin miidavimiydiler.3%

Sadreddin Konevi’'nin hankahi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin biitiin
Islam 4lemine yayilmasina vesile olmustur. Mogol isgali ya da diger sebeplerden dolay:
Anadolu’ya gelen biiyiik sOfiler onun hank&hina akin ettiler. Bunlar arasinda basta

geleniyse Fahreddin-i Iraki’dir.

Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri Iran ve ¢evresine O’nun Lema ‘dt’1yla girerken, bu eser
Anadolu’da da biiylik bir tesir uyandirmistir. Yine bu derslere devam edenlerden
Miieyyidiiddin Cendi Fusis iizerine bir serh yazarken, Fergani de Ibnii’l-Fariz’in Kaside-
i Taiyyesi’ni serh etmistir. O, ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabi diisiincesini en giizel sekilde

ozetleyen sufidir.3%

388 Molla Cami, Nefahat, c. 2, s. 739.
389 Molla Cami, Nefahat, c. 2, s. 739.
39 Mahmud Erol Kilig “Ekberiyye”, DIA4, c. 10, s. 545.
31 Sefik Can, Mevidnd Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yaymlar1, Istanbul, 1995, s. 343.
392 Bkz. Eflaki, Menakibii ’l-Ariﬁn, c.1,s.573.
393 Ates, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, s. 552.
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Konevi’nin talebesi ve Fusiis 'un en dnemli sarihlerinden Miieyyidiiddin Cendi,

Hocas1 hakkinda sdyle malumat vermektedir:

“Seyhim Sadreddin Konevi, Fusiis un “Ons6z”iinii benim i¢in serh etti ve bunun
akabinde bende Gylesine gaybi haller ortaya ¢ikt1 ki, seyhimin tasarrufuyla biitiin Fusus’u
o “ Onsdz”le anladim. Bu halimi goéren hocam Sadreddin dedi ki: “Hocam Muhyiddin
Arabi’den Fusiisu’l-Hikem i bana serh etmesini istedigim zaman, “Onsoziinii serh ederek,
bana tasarrufda bulundu ve boylece biitiin kitab bana bilinir hale geldi.” Bu duruma ¢ok

sevindigini belirten Cendi, Hocas1’nin istegi {izerine Fusiis 'a serh yazdigimi belirtir.>%*

Konevi’ye, Hz. Mevlana’nin sanindan, vasiflarindan soruldugunda sdyle cevap

vermistir:

“Eger Bayezid ve Ciineyd bu devirde olsalardi, Mevlana’nin gasiyesini (atin eyer
oOrtiisii) omuzlarinda tasir ve bu hizmeti canlarina minnet sayarlardi. Muhammed dininin
fakirlik sofracisi da odur. Biz parazit gibi ondan istifade ediyoruz. Bizim biitiin zevk ve

sevkimiz, O’nun miibarek ayaginin makaminin bereketindendir.””3%

Mevland’nin vefatindan sonra bir siire daha yasamis olan Sadreddin, onun
vefatina hayli liziilmiis ki bir ziyafet esnasinda mahfil emiri Kemaleddin, Sadreddin’e
hitaben: “Ey su alemde, Islam dininin seyhi” diye seslenince, o da Mevlana’y1 kastederek

sOyle demekten kendini alamaz:

“Diinyada Islam’m seyhi bir kisiydi, O da gitti. Boylece O’nun odliimiiyle
cemiyetimizin bag1 ¢oziildii. Mana gerdanliginin ortasindaki Inci kayboldu. Artik bundan

sonra islerin ve cemiyetin diizeni bozulacaktir.”3%

[k siralarda olmasa bile zaman iginde Sadreddin Konevi ile Mevlana yakin
dostluk ve iyi miinasebetler i¢cinde bunmuslardir. Mevland’nin cenaze namazini
Sadreddin Konevi’nin kildirmasina dair vasiyeti bunun en biiyiik delilidir. Aralarinda
bazi mesrep farkliliklar1 ve kendilerine has goriisleri olmakla beraber Konevi ve

Mevlana’nin karsilikli uzlasma igerisinde olduklar1 goriilmektedir.>®

394 Molla Cami, Nefahat, sad. Abdiilkadir Akcicek, s. 1012-1014.
39 Eflaki, Menakibu ’l-/friﬁn, c.1,s. 573.
3% Serafeddin Golciik, “Sadreddin Konevi”, s. 14.
397 Goleiik, “Sadreddin Konevi”, s. 14.
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[bnii’l-Arabi’nin eserlerini okuyarak onlara serhler yazan Konevi’nin, vahdet-i
viictid diisiincesinin yayilmasina biiyiik katkilart olmustur. Ayn1 zamanda ¢ok sayida
talebe yetistirerek Anadolu’da Ekberilik Tarikatinin yayilmasim saglanustir. Irsad
metodu olarak miikasefe yolunu benimseyen Konevi, goniil temizligini esas alarak ilahi

sirlara dsina olmaya ¢alismustir.3%®

Konevi'nin eserleri Ibnii’l-Arabi felsefesinin Anadolu’da yayilmasinda olduk¢a
etkili olmustur. Konevi, Ibnii’l-Arabi’nin elestirilen ve Islamiyet’e zitmis gibi goriilen
fikirlerini itidalli bir goriisle serh ve tefsir eden eserler kaleme alirken®®® ayni1 zamanda
Ekberilik anlayisini agiklamaya gayret etmistir. Yazdigi kitaplar ve yetistirdigi talebelerle
Ibnii’l-Arabi’yi herkese tanitmustir. ibnii’l-Arabi denilince ilk akla gelen ve tasavvufda
bir ¢1gir acan vahdet-i viicid anlayisi da Konevi ile isim kazanmis, sistemli bir hale

gelmistir.4%°

Tasavvufta bazen Gazali’nin, bazen de Ibnii’l-Arabi’nin etkisinde kalan Konevi,
tasavvufi goriislerinde Islama bagl kalmak istemis ve daima dediklerini Kur’an, Hadis
ve kendisinden dnceki stfilerin sdzleriyle temellendirmistir. Onun eserleri Anadolu’da
Tiirk-islam kiiltiiriiniin yayilmasinda etkili olmustur. Bu bakimdan Konevi’nin Tiirk-

Islam felsefesinde dzel bir yeri vardir. %

39 [brahim Agah Cubukcu, Tiirk Islam Diigiinceleri, say1 8, TTK Yayinlari, Ankara, 1989, s.70.
39 (Jlken, Mevlana ve Yetistigi Ortam, s. 134.
400 Addas, Kibrit-i Ahmerin Pesinde, s. 240.
401 Cubukeu, Tiirk Islam Diisiinceleri, s. 73.
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IKINCi BOLUM
LEMA‘AT’TA TASAVVUF

A. ESERDE ELE ALINAN KONULAR

1. Riza

Sézliikte, kazanin gerceklesmesi aninda kalpte meydana gelen seving, siirur,*%?

kulun ilahi takdir karsisinda hosnutsuzluk géstermemesi,**® yapmis oldugu isle Rabbi’nin
rizasini talep etmesi,*** birini memnun etmek igin biiyiik gayret gdstermek, bir kimseden
rizasini talep etmek,*%® bir kisiyi hosnut etmek icin yarismak, mutabik kalmak, dost,

muhib?®® gibi anlamlara gelir. R1zA kavrami anlam olarak cift fonksiyonludur. Bunlardan

402 Ciircani, et-Tarifat, s. 114.

403 isfahani, Miifredat, s. 203.

404 Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, s. 235.

45 [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, tah. Ahmed Abdiilgafur Attar, Darii’l-ilmi’l-Mollayin, Beyrut,
1984, c. 6, s. 2357.

496 Komisyon, Mucemu ’I-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1986, c.1, s. 351.
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ilki, kulun Allah’tan rdz1 olmasi yani; ilahi takdirin gerceklestigi sekle hosnutsuzluk
gostermemesidir. Digeri ise Allah’in kuldan razi olmasidir ki, o da Allah’in kulunun

kendi emir ve yasaklarma uydugunu miisahede etmesidir.*%’

Bu durumda Allah yiikiimlii tuttugu alanlarda kulu elinden geldigi kadar,
zorlanmadan bu yiikiimliikleri yerine getirdiginde kulundan razi olur. Ciinkii ayette

29408

“Giiclinliz yettigi kadar Allah’tan korkun”*° ve “Allah, insan1 giicii 6l¢iisiinde sorumlu

tutar”*%° buyrulur.**® Ve kulun Rabb’inden razi olmasinin alimeti ise Rabb’inin kendisine

vermesi ya da vermemesi halinde kalbinin miisavi durumda bulunmasidir.*!*

Bir tasavvuf kavrami olarak ise riza, 6ne ge¢me, arkada kalma, fazlasin1 yapma
ya da bir hali degistirme kast1 bulunmayan dogru durus anlamina gelmektedir. Avamin
rizas1; Allah’tan Rab, islam’dan din ve Hz. Muhammed (as)’den peygamber olarak razi
olmak seklinde ele alinirken, havassin yani; seckinlerin rizasi ise, Allah’tan Rab olarak
raz1 olundugu gibi her halinde mutasarrif ve malik olan Rabb’inden razi olmasi, ehlini ve
evladini kaybetse bile gonliinde bir sikinti duymamasidir. Bu haliyle kul, Allah’n iradesi
karsisinda tereddiide kapilmadan dogru bir durus sergilemis olur.*'2 Kizginhi@ ve dfkeyi
terk etmek ve muhabbet meyvelerinden bir meyve olarak da tarif edilen riza, makamlarin

sonu ve hallerin baslangici kabul edilir. 43

Bununla beraber rizanin hal ya da makam olmasi konusunda Irak ve Horasan
stifileri arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Horasan ehli, onu makamlardan kabul ederek,

tevekkiiliin en {ist zirvesi olarak degerlendirirken, Irak ekolii onu haller arasima alir.**

Ibnii’l-Arabi, bu ihtilafi giizel bir sekilde uzlastirir. Ona gore rizanm ilahi yonii
bulunmakla beraber, kullara bakan, beseri yonii de mevcuttur. Allah’a bakan yonii ile
rizayr kesb olarak nitelemek dogru olmamakla beraber, kula bakan yoniiyle kesbi
ozelliklerden kabul edilebilir. Bu yonii ile rizay: ele alan sufiler, bazi kimseler i¢in onun

hal 6zelligi tasimasina ragmen, digerleri icin makam olabilecegi kanaatindedir. O halde

407 [sfahani, Miifredat, s. 212.
408 Tegabiin, 64/16.
409 Bakara, 2/286.
410 Thniy’l-Arabi, Fiituhdt, c. 2, s. 209.
411 Hiicvir, Kesfii‘I-Mahcub: Hakikat Bilgisi, s. 241.
42 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 267.
413 Refik Acem, Mevsii atii Mustalahati 't-Tasavvufi’I-Islami, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1999, s. 400.
414 Kuseyri, er-Risale, s. 19.
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seyr u siilik yolunun en 6nemli basamaklarindan biri olan rizayr ayni anda hem hal hem

de makam olarak kabul etmekte herhangi bir sikint1 yoktur.*®

Riz4, kendisini en bariz sekilde asik ve muhiblerde gosterir. I¢inde bulunduklar:
riza hali, onlarda irade birakmaz. Onlar meydana gelen her seyin hikmetli, fiillerinde
merhametli olan Zat’in iradesine uygun olarak gerceklestigini miisdhede ederler. Bu
miisahede, onlarin kendi iradelerini kullanmasina engel olur. Bu hali yasayanlar, atese
dahi atilsalar, Allah (cc)’in hikmet ve rahmetini gérmekten uzaklagsmazlar. Sevginin

zirvesinde yer alan gercek riza ehli, sevgilerinde son derece sadakatlidirler.*

Hig kuskusuz Fahreddin-i Iraki de kalbi ilahi agkla dolan ve dleme de ask nazariyla
bakan bir stfidir. Onu tamamen kusatan ask hali, kendisini rizd makamina ulastirmistir.
Hayatina ve eserlerine baktigimiz zaman Irdki’yi Allah (cc)’tan razi bir kul olarak

goriiriiz. O, Lema ‘G’ 1n su beyitleriyle asiklarin rizasini anlatir bizlere:

“Asiga gereken, ma’suka karsi hicbir dilegi olmadan sohbette bulunmak,
isteklerini ortadan kaldirmak ve hicbir dilekte bulunmamaktir. Hiildsa dsik, kendi istek

Ve murddindan vaz gecerek, isi Ma sukuna birakmalidir.*’

Ciinkii asik dilek ve arzusunu terk etmeden Ma’sukuyla beraber oluyorsa, o
zaman o dilek ve arzular onun ma’suku olmus olur ve ger¢ek ma’suk ortadan kalkar.
Ciinkii irade, iradeyi terk edebilmektir ve asiklarin muradi her ne ise, o seyin asigi

olmuslardir.

Yine bu manaya uygun olarak Ebii’l-Hasen es-Séazeli (6.656/1258) bir

miunacatinda:

“Bana oylesine liitufta bulundun ki Seni talep etmemin cehalet, Senden gayrisini
talep etmemin ise kiifiir oldugunu anladim. Beni cehaletten ve kiifiirden kurtar’**® diyerek
asiga gereken edebi gostermistir. Asigin talep ettigi seyler, gercek ma’suguyla arasinda

engel olmaktadir. Ciinkii bu talepler masugun yerini almaktadir.*®

415 Tbnii’1-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c. 2, s. 209.
416 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 268.
417 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 401. .
418 Molla Cami, Esi ‘atii'I-Lema ‘Gt, tah. Hamid Rabbani, Kitaphane-i {lmiyye-i Himidi, Tahran, 1352/1933,
s. 129.
419 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 129.
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Riza ile muhabbet arasindaki iliskiye dikkat ¢eken sifiler nazarinda riza,
muhabbetin bir neticesidir. Zira seven, sevgilisinin yaptig1 seylere raz1 olan kimsedir.*?
Ger¢ek manada seven, sevgiliden gelen her seyi kendi muradi ve tercihi olarak goriir.
Sevgilisinin tercihini gérmenin lezzeti ile kendi tercihlerini géremez bir hale gelir. Bu
manadan olarak: “Sevgilinin yaptig1 her sey sevimlidir” denmistir.*?* Hak dostlarinmn
rizas1 Oyle seviyelere ulasmistir ki evlatlart ve en yakinlarmi kaybettiklerinde dahi,
Allah’in iradesini kendi iradelerine tercih ederek, en ufak bir hosnutsuzluk

gostermemislerdir.*??

Burada anlatilan r1za ve teslimiyet 6rnekleri, Fahreddin-i Iraki’nin hayatinda da
karsimiza ¢ikar. Ciinkii Irdki de pek cok biiyligiin karsilastigi dedikodu ve sikayet
kumpaslarina muhatap olmus, hasetgileri tarafindan déonemin devlet adamlarina sikayet
edilmis, hakkinda karalama kampanyalar1 yapilmistir. Bunlarin sonucu olarak yasadigi
yerleri terk etmeye mecbur birakilmistir. Fakat Fahreddin-i Iraki, yasadigi bu sikint1 ve
zorluklara ragmen hi¢bir zaman muhalifleriyle ¢ekisme yoluna gitmemis, 6fkeye
kapilmamistir. Hayatina baktigimiz zaman en ufak bir kavga ve miicadele Ornegi
bulamadigimiz Iraki’yi, kaderiyle barisik bir riza ehli olarak goriiriiz. Allah (cc)’in
kendisi i¢in irdde ettigi her seyi memnuniyetle karsilayan Iraki, bu konuda etrafina da

giizel bir 6rnek olur.

Allah dostlarinin hayatlarinda en giizel 6rneklerine rastladigimiz rizd makamina
ulagsmak hi¢ de kolay degildir. O, zorluk ve mesakkat yoniiyle demir leblebi ¢ignemeye
benzetilirken, Pir Sultan Abdal (16. Yiizy1l halk sairi) riza ile ilgili bu keyfiyeti soyle dile
getirir:

“Giizel dsik cevrimizi cekemezsin demedim mi?
Bu bir riza lokmasidir yiyemezsin demedim mi?”*?®

Riza konusunda Oncelik Allah’a ait olmaktadir. Allah kulundan razi olmadigi

siirece kulun O’ndan raz1 olmas1 miimkiin degildir; ¢ilinkii Yiice Rab, kuluna tevfiki ile

muamele edip, r1za konusunda onu basariya erdirendir.*?*

420 Hiicviri, Kesfii’l- Mahciib, s. 243.
421 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii'I- Madrif, Daru’l-Maarif, tah. Abdiilhalim Mahmut, Kahire, 2000, c. 2,
S. 295.
422 Abdiilvehhab Sa’rani, Tenbihu I-Mugterin, Daru’l-Besair, Sam, ts, s. 207.
423 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 399.
424 Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib, s. 240.
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Rizd konusunda basariya ulastirilan kimse kuskusuz segkinlerden olmustur.
Ciinkii ayette Allah Teala kendi rizasin1 cennetlerin en istiinii olan Adn cennetlerinden
daha degerli tutarak soyle buyurmustur: “Ve Allah onlara, Adn cennetlerinde giizel
meskenler vadetti. Allah’in rizas1 ise hepsinden biiyiiktiir.”*?° Bu buyruguyla Rabb’imiz
rizdsinin ne derece istiin ve degerli oldugunu kullarina duyurmustur.*?®Seyr u siilik
yolunda ulasilmasi en zor mertebelerden biri olan riza, imanin hakikati olarak tarif edilen

yakin ehlinin dzellikleri arasinda kabul edilmistir.*?’

Rabb’inden rdzi bir kul olan Fahreddin-i Iraki’nin diliyle asiga gerekli olan,
alemdeki her seyi bizzat kendi istegi kabul etmektir ki, boylece miisterih ve mutlu
olabilsin.*?® Ciinkii olup biten her sey, hakikatte Ma’sugun iradesi iizere cereyan
etmektedir.*?® Asikligin sart1 ise, Ma’sugun sevdigini sevmek ve O’nun dost edindigini
dost edinmektir. Ma’suk, uzaklik ve ayriligi severse, asik da onlar1 sevmelidir ki, boylece

M4’sugun ezasindan askin sigmagina kacip kurtulsun.*%

Iraki’ye gore gercek seven, Mahbub’unun razi oldugundan ve O’nun dost
dediginden riz1 olmalidir. Asigin uzaklik ve ayriligi Ma’sugunun istemesi sebebiyledir.
Sevmesinden maksat ise, sithiid, cem’ ve istihlak makamlarindan ¢ikarak ibadet ve
taatlerle mesgul olmasidir. Ma’sugun uzaklik ve ayriligi daha ¢ok sevmesinin nedeni
maglubu ve meczubu olduklari istihldk ve cem’ makamlarindan kurtularak, asig1 cefalara
miiptela kilip, onu askin sigmagina yonlendirmektir. Asik, Ma’sugunun cefasindan askin
mutlak hakikatine si@inir. Ve nihayet ne kendisine ne de Ma’sukuna nazar ve iltifat1
kalmayimcaya dek askin igerisinde biitlinliyle zat ve sifatlariyla fani hale gelir. En
seckinlere has olan bu makama da “Hayret-i Uzma” yani “En Biiyilk Hayret” adi

verilir. 431

Hayran olmak anlamina da gelen hayret, derin diislinceyle Allah’in huzlru
arasinda kalan sifinin kalbinde olusan bir héldir. Onlara gore hayreti, kavugsma sonra
tekrar iftikar ve onun akabinde yeniden hayret takip etmektedir. Allah’in mutlak ginasi
ve arifin hi¢ bitmeyen iftikari, Allah’a ihtiyact ve O’na kavusma arzusu kendisini stirekli

hayretten sonra baska bir hayrete daha diisiirmektedir. Ciinkii Allah’a yaklastik¢a, bu

425 Tevbe, 9/72.
426 Ebq Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib, c. 2, s. 38.
421 Mekki, Kiitu’I-Kulib, c. 2, s. 38.
428 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdaki (Lemadt), s. 401.
429 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, $.129
430 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘Gt), s. 402.
431 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 132.
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yakinlik icerisindeki uzaklik da artmaktadir. Mahiyetini ancak yasayanlarin bilebilecegi

hayret, en iistiin haller arasindadir.*32

Nitekim Haci1 Bayram-1 Veli (6.833/1432) bir siirinde sOyle der:
“Kim ki hayrete vardi,
Nira miistagrak oldu,
Tevhid-i zat1 buldu,
Sen seni bil, sen seni.”*%

Vahdet-i viicid ehline gore ulasilacak son menzillerden olan hayret basamaginda,
zitlar bir araya getirilerek, birlestirilmis olur. Bu durum Ebi Said el-Harraz (6. 277/890)’a
“Rabb’ini nasil bildin?” diye sorduklar1 zaman “iki ziddi birlestirmesiyle bildim”
cevabina benzemektedir. Bu ise, bilginin ayn’1i, yani ta kendisi olan ve marifetten

kaynaklanan bir durum olmaktadir.*3*

Ibnii’l-Arabi de ise hayret, tecellilerinin siirekliligine bakmak ve her tecellide
kendisini tanimakla birlikte Allah’1 bilmenin dalgalarinda bogulmaktir. Bu durum ister
istidlal isterse seyr u siilik yoluyla olsun ulasilabilecek nihai noktadir. Sonug¢ olarak
hayrete diisen, ilim deryasinda bogulan kimsedir. Fakat bu bogulma, insani ilahi

tecellilerin art arda gelisini anlamaktan habersiz bir hile getirmez.*%®

Lema ‘at’1n su ifadelerinde ise hayret halini yasayan asi1gin, sonsuz ilahi yakinlik

igerisindeyken, ilahi iradeyle nasil uzaklik deryalarina atildig1 anlatilir:

Ates, Allah’in ehlini Allah’a kosturan bir kirbagtir. Ma’siik, uzaklik ve ayrilig
istedigi icin asigin da onlari istemesi bir ates misalidir. Bu ates asigi Allah’a kostururken,
ayrilikla dost olmast sebebiyle asigin tenini de yakar. Ve dsik soyle terenniim eder: Ben
kavusmak istiyorum; O ise ayriligi istiyor. O halde ben de istegimi O’nun istegine terk

ediyorum. Asik, Ma’siik istedigi icin ayriligi hos gormektedir. Ciinkii sevgilinin yaptigi

432 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 202.
433 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, TDV Yayinlari, 8. baski, Ankara, 2017, s. 66.
434 Suad el-Hakim, Miicemu 's-Siifiyye, Miiessesetii’l-Camiiyyeti’l-Dirasat, Beyrut, 1981, s. 359.
435 Suad el- Hakim, Miicemu ’s-Sifiyye, s. 358-359.
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her sey sevimlidir. Miskin dsik da Ma sugunun isteklerine boyun eger. Ister ayrilik icin

ugras, ister kavusmaya ¢alis. Ben ikisini de birakmisim; askin yeter bana.**®

Askin hallerini en giizel sekilde ele alanlardan biri deolan olan Ahmed Gazali (0.
520/1126)’dir. O, ayrilik ve visal yasalartyla ilgili olarak soyle der: “Ma’sugun, ask
sebebiyle herhangi bir kdr ve zarari séz konusu degildir. Bu yolun hakikatlerindendir ki
Ma’sugun isteyip, tercih etmis oldugu ayrilik, dsigin talebi olan vuslattan daha iistiin
derecede yer alan bir vuslattr. Ciinkii dsik, Ma sugu hatirina ayriligi tercih ettiginde
onun iltifatina mazhar olur. Eger kendi istegi olan vuslati tercih ederse Ma sugunun
iltifatim kazanamaz. Bu en tistiin mdrifet derecelerinden bir tanesidir ki hakkiyla

anlayabilenler neredeyse yok denecek kadar azdir.*>’

Ma’sugun uzaklig tercih etmesi neticesinde farz ve nafile ibadetlere yapismak
suretiyle mutlak miisdhede makamindan ayrilan asik dyle bir atese miiptela olmaktadir ki
bu ates, onu miisahede halindeki tahakkuk basamagina ulastirmaktadir.**® Ciinkii her firak
ve uzakligi bir visdl ve yakinlik takip etmekte ve bunlar pespese gelmektedirler.
Dolayistyla herhangi bir seyden uzaklasip ayrilmak, ayni zamanda baska bir seye
yakinlasmak demektir. Asik cem’ halinde hep masuguyla beraber olmay: istemesine
ragmen, Ma’sugu onu ayrilikla fark menziline géondermek ister. Bunun {izerine asik,
ayriliktan da vuslattan da yani cem’ ve fark her ikisinden de vazgecip kendisini

sevgilisinin arzusuna teslim etmektedir ki bu hale cemii’l-cem denilmektedir.*3°

Asik da dostunun hatirina ayrilig isterken, aslinda birer hicap oldugunu bilmesine
ragmen istemeye istemeye abidlerin yoneldikleri kibleye ve cennet arzusuna
yonelmektedir. Ciinkii “Mahbuibun sevdigi her sey mahbubdur” hiikmiince gariban asik
da nihayetinde Ma’sukuna soyle terenniim etmektedir: “Ister ayriligi talep et, yani beni
fark vadilerine siir, istersen kavusmayr murad buyur yani beni cem’ denizine gark et. En
nihayetinde ben iki arzuyu da terk ediyorum. Bana, Senin mutlak vahdetinin suhiidu

yeterlidir.”440

Hatta Fahreddin-1 Iraki’ye gore gercek bir Hak asigi, kendi iradesinde tamamen

fani olup, Hakk’1n rizasiyla bekaya erer. Bu sebepten Hakk’in rizasina uygun olan ayriligi

436 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 402.
“TAhmed Gazzali, Sevdnihii’l-Ussdk, tah. Hamid Rabbani, Kitaphane-i Ilmiye-i Hamidi, Tahran,
1352/1933, 5.183-184
438 Mola Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 132.
439 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘at, s. 133.
40 Molla Cami, Egi ‘atii’l- Lema ‘at, s. 133.
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ve uzaklig, kavusmaya tercih eder. Ciinkii yaklasmak wve wvisal, asigin kendi
temennisiyken, uzaklik ve ayrilik ise Ma’sugunun istegidir. Sevgilinin istegi olan bir
ayrilik ise visalden bin kere daha giizeldir. Bu anlamdan olarak soyle sdylenir: Visal

halinde ben nefsimin kolesiyken, ayrilikda efendilerin efendisi olurum.***

Molla Cami bu beytin agiklamasinda Hz. Ali (ra)’nin su soziine yer vermektedir:

“Sayet Allah beni mescit ve cennet arasinda muhayyer birakirsa, ben cenneti degil
mescidi tercih ederim.” Sevdigimin arzusu olan ayrilik, bana gore benim kendi arzum
olan yakinliktan daha hostur. Ciinkii visali isteyen benim hakir ve zelil olan nefsimken;
ayrilig1 talep eden ise benim Efendimdir. Efendim ise biitiin efendilerin Efendisi
konumundadir. Ben de Efendimin talebini tercih ederek hakir nefsimin kolesi olmaktan
kurtulurum. Ve bu yolla da kendimi, Efendimin iradesine feda etmek suretiyle tipki

Efendim olan Rabbii’l-dlemin gibi, efendilerin Efendisi olurum. 442
Uzakligimsa gonliimiin sevdiginin rizdsi
Bana daha hog gelir kavusmaktan bu ayrilik acisi
Ctinkii ben nefsimin kolesiyim visalde
Ayrilikta kuluyum su Zat in ki Mevldlar Mevldst

Ma’sagum ile ¢cok¢a mesgul olurum her haliikdarda

Kendimle olmaktan daha iyidir bu gérevin eddsi**

Fahreddin-i Iraki’ye gore (sevgili ugrunda)yiiz kere muradi terk etmeyince bir

kere murad kucaga gelmez. Asigin bir seyi temenni etmesi gittigi yolu kapatir. 44

O halde rizanin temel sart1 iradeyi Sevgiliye terk edebilmek ve Sevgilide fani
olmaktir. Riza ehlinin Allah (cc)’a kars1t hosnutsuzluk duymasi miimkiin degildir. Bu

sebele Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), “Allah, onlardan razi oldu, onlar da

25445

Allah’tan razi oldular™™ ayetinin tefsirinde kullarin Allah’tan raz1 olmalarini, mecazi

varliklarindan fani olmalar1 seklinde agiklar. Dolayisiyla riza ehli kullar, kendi irddelerini

41 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 402-403.
442 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘Gt, s. 134.
443 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, Hakikat Kitapevi, Istanbul, 2002, c. 1, s. 586.
44 Said-1 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 401.
445 Maide, 5/119.
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ve daha oOtesi varliklarini Allah’ta fani kilmiglar, Allah da onlar1 kendisiyle bekaya

erdirmisgtir.*4®

Stfiler, rizdnin 6nemini anlatmak ig¢in tasavvuf yoluna, “Riza Kapis1” adini
vermislerdir. Mevlevilerde, ¢ile giinleri ebced hesabina gore, “R1za” kelimesinin niimerik
degerinden dolay1 bin bir giin olarak hesaplanmistir.**” “Riza Pazar1” ifadesiyle tasavvuf

yolunda her seyin Allah’in rizasina bagli oldugu anlatilmak istenmistir.*8

Tasavvuf ehli rizay1, mesakkatlerden uzaklastiran bir kurtaric1,**® génliin safa ve
huzur kaynag1*®® ve yakini makamlarin en iistiinlerinden kabul eder.**! Rizanin alametleri
ise, kalbin biitiin islerde tecelli eden ilahi takdirle siirir duymasi, biitiin hallerde nefsin
hosluk ve siiklinet iginde olmasi, korkutucu ve rahatsiz edici diinya igleri karsisinda kalbin
huziirunu korumasi, kanaatkar olmasi, Rabbinin takdir ettigi seylerle 6viinmesi,
Mevlasinin onu goriip, gozetmesine sevinmesi, her iste Mevlasina tam teslim olmasi,
Yiice Allah’in her isi en giizel sekilde tedbir edecegine ve en giizel hiikkmii verecegine

inanarak, O’ndan gelen her seye teslimiyet gostermesidir.*>

Bununla beraber siifiler, riza hususunda nefsin tuzaklarina dikkat ¢ekerler. Ciinkii
nefs, insant aldatarak, genislik ve sihhat zamanlarinda heniiz bela ve musibetle
karsilagmadan kigiye riza ehliymis hissini verir. Oysa sikinti ve izdirapla burun buruna
gelindiginde kigi sabir ve metanetini koruyamaz, olanlara razi olamaz. Bundan dolayt
nefsin bu hilesine karsi1 uyanik olunmali, ona giivenip verdigi gurir ve kibrin tuzagina

diisiilmemelidir.*>

Fahreddin-i Iraki Lema ‘dt’ta genel anlamda as1gin mutlak riza ve teslimiyetine
vurgu yapmakla beraber bazen Allah asiklarinin da hosnutsuzluk gosterecegi durumlarin
olabilecegini ifade eder. Peki, boylesine bir durumda kul ne yapmalidir? Iréki’ye gore,
asik, olup biten bir is kendi rizdsina uygun olmadig: takdirde, giicli yettigince onu
degistirmeye caligmalidir. Hosa gitmeyen seyin ma’sikun arzusu ile ger¢eklestigini bilse

bile yine de onu degistirmek i¢in ugrasmalidir. Ciinkii bunu Ma’s0k arzu etmis olsa bile

446 [smail Hakk1 Bursevi, Rithu I-Beyan, cev. Komisyon, Erkam Yaynlari, Istanbul, 2005, c. 5, s. 201.
47 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 399.
48 Cebecioglu, age, s. 399.
49 Hiicvir, Kegfii'I-Mahcub, s. 241.
450 Erzurumlu Tbrahim Hakki, Mdrifetndme, sad. Turgut Ulusoy, Erzurumlu Ibrahim Hakki1 Dernegi Yay.,
Istanbul, 1978, s. 145.
41 Eba Talib el-Mekki, Kiitu '[-Kulib, Matbaatu’l- Misriyye, Misir, 1310/1893, c. 2, 5.38.
452 Mekki, Kiitu’I-Kulib, c. 2, s. 39.
453 Haris el-Muhasibi, er-Riaye li Hukukillah, tah. Abdurrahman Abdiilhamid el-Ber, Daru’l-Yakin, Misr,
1999, s. 404.
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“Allah, kullarinin kiifiirlerine raz1 olmaz”*>*

ayeti geregince bunu degistirmeye caligsmak,
aslinda Ma’sikun istegine aykiri kabul edilemez. Biitiin alem Hakk’in tecelliyatindan
ibarettir. Bu sebeple Hakk’1n kabul etmediklerini Hak sebebiyle ve Hak’dan dolay1 kabul

etmemek, Allah’1n r1zAsina uygun olmaktadir.”*%

Su bir gercektir ki asik, bazi durumlarda sevdiginin hiikiim ve irddesinden
rahatsizlik duyabilir. Sevenin irddesi eger emr-i icabiye uygunsa emr-i icadi ile de
uyumlu olacaktir. Bu uyum saglanirsa, asik olup bitene riza gosterirken uyum halinde
olmamasi rizddan sayilmaz. Emr-i icidbiye muvafik olma sart1 ile riza, irddenin aynisi
olmaktadir. Asigin ma’sGgunun istegi olan bir seyi istemeyip, O’na riza gostermemesi ve
onu giicii yettigince degistirmeye c¢aligsmasinin nedenini, yine ubudiyet ve mahbubun
emrine uyma amacinda aramak gerekir. Ciinkii kdmil asik sirf hosuna gitmeyen seyi

kendiliginden degistirmeye calismaz aksine mahbiibunun emrine ittiba etmek ister.%®

Iraki’ye gore asik nazarinda alem biitiiniiyle Hakk’1n tecelliyatinin suretleridir.
Allah’1n kabul etmediklerini O’nun ile ve Hak sebebiyle kabul etmemek Allah’in rizasina
uygun davranmaktir. Haramlar, Hakk’in cemalinden uzaktir. Ondan sakinilmasi gerekir.

Kisinin tabiati, fitrat1 dahi ona ragbet gdstermez.**’

Burada miiellifimiz farkli bir konuya deginir. Allah i¢in seven bir kimseye ayni
zamanda Allah i¢in bugzetmek de gereklidir. Allah’a itaati sebebiyle bir kisi sevildigi
kadar, buna karsilik, isyan ettiginde de bugza miistehak oldugu icin sevilmemesi gerekir.

Bunlar birbirinden ayrilmayan 1dzim ve melztimlardir.**8

Fahreddin-i Iraki der ki, “Ben onun géren gozii ve isiten kulagi olurum”*®

makamina ulagsmis olan bir muhib, Hakk’1 Hak ile gormekte ve biitiin alem onun
nazarinda Hakk’1n tecelli suretlerinden ibaret olmaktadir. Boyle bir muhib miinkerat1 da
kendi nefsiyle degil, ancak Hak sebebiyle inkar etmektedir. Zira suhudi bir bakisla
bakildig1 zaman o miinkerin faili, Hakk’in mazharlarindan biridir. Ser’an haram olan
seylerde ise Hakk’in cemali degil, celal ve kahr1 miisdhede olunmaktadir. Ofke ve kahir

iceren mazharlardan uzak durmak ise tabiatin geregidir.*°

454 Ziimer, 39/7.
455 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 401.
456 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, $.130.
47 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 402.
8 Imam Gazali, [hydu Ulimi’d-Din, Mektebet-i ve Matba’at-i Kiryat Futra, Kahire, 1957, c. 2, s, 164.
459 Byhari, Rikak, 38.
460 Molla Cami, Egi ‘atii’[-Lema ‘dt, 5.131.
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Hadis’te belirtildigi tizere Allah, gozii ve kulagi mesabesindeki bir Hak dostunun
iradesi, Hakk’a ram olmustur. Artik o kimse biitiin hal ve davraniglarinda kendi irddesini
terk ederek, Hakk’in irddesiyle hareket etmektedir. O yiizden, Allah’in iradesiyle

oldugunu yakinen bilse dahi, haramlardan uzak durur ve onlara bugz eder.

Peki, burada Allah’in irdde ettigi seye nasil raz1 olunmaz denilirse Kuseyri (6.
1072) bu konuda giizel bir cevap verir: Kul icin gerekli olan riza ile sorumlu oldugu
kazaya rizd gostermesidir. Allah’in kazdsi ile olan her seye riza gostermek vacip degildir.

Giinahlar ve Miisliimanlara stkinti veren durumlar boyledir.*®*

Molla Cami, burada kazaya (hiikme) r1za ve makdiye (hilkkmolunana) riza arasini
ayirarak, konuyu daha anlasilir hile getirmistir. Goziinden perde kalkmis olan muhib
seviyesindeki kisinin karsisina ¢ikan her surette gérdiigi sey, ancak dostunun yiiziidiir.
“Her seyin faili olarak Hakki bilir. O halde her seyde olan O ise Hakkin hiikmiine rdzi
olmamak nasil olabilir?” denilirse bu duruma su ayet delil getirilebilir. “Allah kullarinin
kiifiirlerine razi olmaz.**%? Kafirde vuka bulan kiifiir fiili, Hakk’1n iradesi ve yaratmasi
dahilinde olmasina ragmen emr-i icablye muvafik degildir. Cilinkii biitiin kafirler imanla
sorumludurlar. Bu sebeple Hakk’1n iradesi ile meydana gelmis olsa da kafirin kiifriinden

raz1 olunamaz. 63

Hakk’1in hiikiim verdigi sey (makdi)den nasil raz1 olunmayabilir; oysaki kazaya
riza gostermek vaciptir diye bir soru sorulursa bu durumda bu soruya su sekilde cevap
vermek miimkiindiir: Kazdya (hiikme) rizd ve makdiye (hiikmolunana) riza arasinda fark

vardir. Kazaya riza gostermek gereklivken ayni durum makdi icin aranmayabilir.*%*

Ibnii’l-Arabi de rizayi; Allah’tan rdz1 olmaktan ziyade O’ndan olan seylerden,
yani O’nun verdiklerinden razi olmak olarak degerlendirmektedir.*®> Bu baglamda bazi
stfilerin sdylemis olduklar1 “Altmus kiisur senedir Allah beni istemedigim hi¢bir konuma
koymamistir” anlamindaki sozler stirekli r1izd makaminda yer alan korunmus kimselerin
ifadeleri olarak ele alinmalidir. Normal kimseler i¢in bu tarz ifadelerin gecerliligi
olmadigin ifade eden Ibnii’l-Arabi, eger sdyliiyorlarsa onlarin baslarina gelen her seyden

degil de baslarina gelen sey hoslarina gitmese dahi Allah’in kazasindan razi1 olmay1 kasd

461 Kuseyri, Risdle, s. 194.
462 7iimer, 39/7.
463 Molla CaAmi, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 130.
464 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 130.
485 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt, c. 2, s. 210.
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etmis olduklarini beyan eder. Meydana gelen olaylarda bizzat Allah’in yiiziinii gérmeleri

onlar1 kaza konusunda itiraza yoneltmemekte ve kazadan razi1 olmaya sevk etmektedir.*®

2. Fakr ve Gina

“Fakr” kelimesi sOzliikte zaruri ihtiyacin olmamasi, kazancin, geginecek bir seyin
bulunmamast, nefsin fakirligi, Allah’a muhtag olmak gibi anlamlara gelmekle beraber*®’
ayn1 zamanda bir yeri kazmak, delmek, su ¢ikarmak i¢in kuyu kazmak ve deriyi kullanilir
bir hale getirmek*®gibi manalar1 da ihtiva etmektedir. Fakirlikte 6nemli olan husus,
kendisine ihtiya¢ duyulan seyden yoksun kalmaktir. Bu baglamda muhta¢ olunmayan

seyin yoklugu fakirlik kabul edilmemektedir.**®

Biitlin bunlarin yaninda fakr, omurga, sirt kemikleri anlamina da gelir ki devede
en az 18, en ¢ok 21 tane bulunan bu kemikler, insanda 7 adettir. Bu anlamdan olarak
“raciiliin mefkir” demek, sirt kemikleri kirilmig adam anlamina gelmektedir. Araplar isini
yiirlitemeyen, sézii gegmeyen zayif kimselere darb-1 mesel olarak “fakiru’l-mekstr”

derler.*’® Fakirligin oldukga siddetli bir hal almas: ise “iftikar” olarak nitelenir.*’*

Fakir kelimesi ve onun c¢ogulu olan fukara Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde
gecmektedir. Bu ayetlerde insanlarin fakir, zengin olanin ise ancak Allah oldugu
zikredilirken,*? tasavvufi a¢idan insanlarin kendi kendilerine yetersiz oluslari ve bu
acidan hepsinin Allah’a muhtag olmalar1 anlatilir.*”® Fakr, bir makam olmasiyla beraber
cogunlukla bir meslek, metot olarak degerlendirilmistir. Genel anlamda fakirle sifi

arasinda bir fark gériilmemis, fakir de siff gibi tarif edilmisgtir.”*

Bununla beraber fakir, fena fillah makamina ermis, kendinde gordiigii her seyin

Allah’tan ve O’na ait oldugunu yakini bir sekilde idrak etmistir. Artik kendisinde diinyevi

ve uhrevi bir vuciid géremez duruma gelmistir.*"

466 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt, c. 2, s. 210.

467 [sfahani, Miifredat, s. 385.

468 Komisyon, Mucemu’l-Vasit, c. 2, s. 697.

469 Ciircanti, Tdrifdt, s. 170.

470 fbn Manzir, Lisanii’I-Arab, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1999, c. 10, s. 300.
471 Tbn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. 10, s. 300.

472 Fatir, 35/15; Muhammed, 47/38.

473 Osman Eskicioglu, “Fakir”, DIA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 129.

474 Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 132-134.

475 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 157.

90



Fakr halinde kalb, biitiin etkilerden ve baglardan arinmis bir hale gelir. Cilinkii
“fakr” kelimesi, ¢corak arazi anlamina da gelir. Corak arazinin her tiirlii bitki ve yesillikten

mahrum oldugu gibi, fakr halinde olan kalb de, her tiirlii arzu ve baglardan bosalmigtir.4”®

Allah Teala, “Ey insanlar, Allah’a muhta¢ olan sizsiniz”*'" hitabiyla insanmn
serefine isaret eder. Ciinkii diger yaratilmislar Allah’in fiillerine muhtacken, insan ise
O’nun zat ve sifatlarina ihtiya¢ duyar. Biitiin varliklar, hiikiimdar konumunda bulunan
Rabb’in iilkesine ve hazinesine muhtacken, asiklar, O’nun zatin1 ve sifatlarini arzu

ederler. Halk, malla miistagni olurken, 4sik ise ma’sugu ile miistagni olmaktadir.*’®

Gma kelimesi ise sozliikte ihtiyacin olmamasi veya az olmasi ve kazang

sebeplerinin fazlalig1 anlamlarma gelir.*"

Mutlak hiikiimdar olan ve higbir seye ait olmayip, her seyin tek sahibi olmasi
acisindan Yiice Rabbimize “el-Gani” ismi verilmektedir. Bununla beraber Allah
sayesinde digerlerine muhtag olmaktan kurtulan kula da, “el-Gani mine’l-Ibad” denilir ki,
Rabb’ine gercek anlamda kavusmus, nefsi Rabb’inin comertligini bilmis ve bu sekilde
baskalaria ihtiya¢ duymaz hale gelmistir. Bu kisi Allah’la zengin oldugu i¢in sebeplere
ithtiyact kalmamis, ruhu Hakk’1n tekligini diislinerek rahata ermis ve Rabb’ini miisdhede

ederek, mahlikat: gsrmekten perdelenmistir.*%°

Birbirine zit gibi goriinen fakr ve gina halleri, aslinda bir madalyonun iki ylizii
misali birbirini tamamlayan héllerdendir. Fakrin hakikatine erenler, Allah ile zengin
olmuglar ve hicbir seye ihtiyaclar1 kalmamistir. Bu baglamda tasavvuf ehli sdyle
soylerler: “Sufiler icin fakirler demek helal degildir. Ciinkii Allah onlar

zenginlestirmigtir. "*8*

Stfiler, genel anlamda “fakr” yolunu benimsemisler, zenginlik derdinde
olmamuslardir.*®? Diinya sevgisini helak sebepleri arasinda kabul eden sufiler, diinyadan

uzak durulmasi gerektigini ve fakirligi tercih etmeyi savunmuslardir.

476 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 437-438.
477 Faur, 35/15.
478 Bursevi, Riithu 'I-Beydn, C. 16, s. 184.
47 [sfahani, Miifredat, s. 368.
480 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 419.
481 es-Serrac, el-Liima’, s. 46.
2 ludag, “Fakr”, s. 134.
91



Sabreden fakirle, siikreden zenginden hangisinin daha iistiin oldugu konusunda
ihtilaf olmakla beraber, genel goriis saburli fakirin distiin oldugu yoniindedir.*® Nitekim
hadis-i serifde de sdyle buyrulur: “Fakirler, zenginlerden yarim giin (yani bes sene) dnce
cennete girecektir.”*®*Bununla beraber zenginlik bizatihi kotii kabul edilmemis, hakki
yerine getirilerek Allah yolunda harcanan mallarin, sahibi i¢in biiylik bir nimet oldugu

vurgulanmigtir,*8°

Bir kisim sifiler fakr ve gindyi, oyalanmadan gegilerek, menzile varilmasi
gereken birer basamak olarak degerlendirirler.*®® Onlara gére kul, Hakk’a ulasmak igin

hi¢bir basamakta fazla oyalanmadan yoluna devam etmelidir.
Su siir de stfilerin fakr halini terenniim etmektedir:
Yarin bayram, ne giyeceksin dediler?

“Ask sarabint yudum yudum iciren sdakinin verdigi kiyafeti giyecegim. Bu kiyafet

fakirlik ve sabir elbisesidir ki, onlar benim iki elbisemdir dedim.”*¢’

Tasavvuf ehli, fakir ve miskinden hangisinin daha faziletli oldugu konusunda
farkl goriisler serdederken, bir kismi fakirleri iistiin tutarak “Hayatlarint Allah yoluna

488 ayetini buna delil getirirler. Onlara gére miskin

adayan fakirlere sadakalarinizi verin
belirli bir seye sahip oldugu halde, fakirin higbir seyi yoktur. Diger bir grup ise Hz.
Peygamber (sav)’in “Allahim, beni miskin olarak yasat, miskin gibi 6ldiir, miskinler
arasinda hasreyle”*®® hadisini esas kabul ederek miskinlerin daha faziletli oldugunu ifade
ederler. Fakihler nezdinde ise, fakir az da olsa bir seylere sahipken, miskin higbir seyi

olmayan kimsedir.*%°

Hz. Peygamber (sav) doneminde kulluk i¢in mescidlerde ikamet eden, Peygamber
(as)’in sohbetlerine katilan, her tiirlii mesguliyetten yiiz cevirerek, riziklar1 konusunda
Allah’a tam bir sekilde tevekkiil eden ve kendilerine Ashab-1 Suffe denen fakirler
mevcuttu. Bu yiiksek ihlaslari sebebiyle Allah Teéla: “(Ya Muhammed!) Rizasint umarak

83 Imam Gazzali, Kimyd-y1 Saadet, trc. A. Faruk Meyan, Bedir Yayievi, Istanbul, 1979, s. 517-518.
484 Tirmizi, Ziihd, 37.
485 Sah Veliyyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. 2, s. 155.
488 Acem, Mevsii atii Mustalahdti't-Tasavvufi 'I-Islami, s. 693.
47 Siihreverdi, Avarifii’I- Maarif, c. 2, s. 288
488 Bakara, 2/273.
“89 fbn Mace, Ziihd, 6; Tirmizi, Ziihd, 37.
490 Hiicviri, Kegfii I-Mahcub, s. 120.
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sabah, aksam Rablerine yalvaranlari kovma”*' “D

tinya hayatimin zinetlerini umarak
gozlerini onlardan (fakirlerden) ayirma. Kendisine Bizi unutturdugumuz, kalbi
zikrimizden gaflette olan (zengin) kimselere tamah etme”*%? ayetleri ile onlardan sitayisle

bahsetmistir.**3

Bu baglamda ince bir 6l¢ii serd eden Hiicviri (6.465/1072?), kisinin zengin olsa
dahi kendisini varlikli gérmemesini tenbihleyerek sdyle der: Gina Hakk’a, fakr hali ise
kullara layik olan sifatlardandir ki, halkin gindsindan kasit; bir gecimlik ya da bir
sevingten ibarettir. Bunlarin hepsi de asli olmayan, muhdes seylerdir. “Ey insanlar, sizler
hepiniz fakir yani Allah’a muhtacsimz”*°* ve “Allah zengin, sizler ise fakirsiniz*4%
ayetlerinin de delalet ettigi lizere “Gani” ismi insanlar hakkinda mecaz, Allah i¢in ise

hakiki anlamda kullanilmustir.**

Gazali (6. 555/1111)’ye gore mal, diinya fitnelerinin en biiyiiklerindendir. Hem
hayir hem de serri i¢inde barindiran malin hayrim1 ve kétiiliigiinii ise ancak dinde
derinlesmis basiret ehli segebilir. Zenginlik ve fakirlik ise Allah’1n insanlar1 imtihan ettigi
iki alandir. Biitlin bu hallerinde itidalini koruyabilenler imtehani kazanirken, ifrat ve tefrit
ehli ise ziyana ugramaktadir.*®’ Hacca gitmeye, cihada vesile olan mal, ayn1 zamanda
sehvetin Oniinii agcacak imkanlar olusturmasi yoniiyle kisinin ayagini da kaydirabilir. Mal
hirs1, kisiyi israfa siriikler ve Allah’t zikirden alikoyarsa artik serre doniismiis
demektir.*®® O halde kisi fakirken kanaata sarilmali, zenginlik halinde de peygamberlerin

sifat1 olan comertlik ahlakiyla ahlaklanmalidir.*%®

Goriildugii gibi tasavvufta onemli olan ve iizerinde durulan fakr ve ginayi,

Fahreddin-i Iraki de ele alarak, Lema ‘Gt’da su sekilde ele almistir:

Ask; sultanhik ve miistagniligi ma’sitka, zillet ve yoksullugu ise dsiga vermistir.
Asigin diiskiinliigiiniin sebebi ma’sigun yiiceligi degil, askin yiiceligidir. Bu durumda
gini ma’suga fakr ise asiga layik sifatlardandir. Asik her seye ihtiyaci olan bir fakirdir.
Ama higbir seyin ona ihtiyaci yoktur. Bilakis muhtag olan odur. Tahkik ehline gore, as18in

L En’am, 6/52.
492 Kehf, 18/28.
4% Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcub, s. 86.
4% Faur, 35/15.
4% Muhammed, 47/38.
4% Hiicvir, Kesfii 'I-Mahciib, s. 87-88.
97 Gazali, ihydii Ulimi’d-Din, c. 3, s. 225.
4% Gazzali, fhydz'i Uliimi’d-Din, c. 3, s. 230-232.
49 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, c. 3, s. 237.
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her seye muhtag olma sebebi esyanin hakikati agisindandir.>® Nitekim Ibnii’l-Arabi de

“Kisi, ihtiyacina asiktir” der.>%!

Asik, sevdiginin yanina higbir sey getirmeyen, sevdigini her seye tercih edendir.
Asigin sahiplenebilecegi higbir sey yoktur. Ciinkii muhabbetle miilkiyet bir arada
toplanamaz. O halde sadik muhib, can ve malini Sevgilisine teslim edip, rahata eren

kisidir.502

Fahreddin-i Iraki’ye gore ask, asikla ma’sugun ortak talebi ve istegidir. Hem
asigin hem de ma’sugun ortak arzusu olan ask, saltanat ve izzeti ma’suga verirken, zillet
ve fakr ise asiga layik gormiistiir. Clinkli 4sik ma’sugunun cemaline vasil olma, ona
ulagsmak i¢in talep ve meyl gosterme, visal yolundaki engelleri kaldirma ve kavustuktan
sonra bu vuslatt siirdiirebilme noktasinda hep nagar bir halde bulunmaktadir. Bunlarin

hepsi ise iftikar kabilindendir ve zilletin ta kendisidir. °°3

Tasavvuf ehli, iftikdr ve fakrin miiminin &zelligi oldugunu vurgular. Iftikar ve
zillet kulluk 6zelligi iken, izzet ve biiylikliik de rububiyet sifat1 olmaktadir. Zillet ve goniil
kiriklig1 ma’suga yani Allah Teala’ya bazi ibadetlerden daha sevimlidir. Ciinki zillet,

goniil kiriklig1 ve Rabbe ydnelmek ibadetin 6zii konumundadir.>®

Fakr ve zillet, insanin yaratilis gayesidir. insan yagli balli yemekler yiyip, siislii
puslii kiyafetler giyerek, mal biriktirmek i¢in yaratilmamistir. Onun isi oyun ve oyuncak
mesabesinde olan diinya degildir. Onun yaratilis amaci zillet, acziyet, kiriklik ve

iftikardir. Ciinkii bunlar kullugun hakikatidir.5%

Iraki nazarinda asigin zillet sebebi, ma’sugunun onu istila edip, galebe altina
almasi degil; bilakis askin as181 galebe altina almasidir. Ciinkii as181n durumunda oldugu
gibi ma’suk dahi askin kulu ve kolesidir. Kudsi Hadis’de bu konuyla ilgili olarak soyle
soylenmistir: “Kullarim! Ben sizi 6zledim, sizlere miistak oldum.”®% Bu demektir ki

kolenin kendi efendisini galebe altina alip ona tamamen hiikmetmesi miimkiin olmayan

500 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 399-400.

501 Ethem Cebecioglu, Kegkiil-Tefekkiir, Ankara Kalem Nesriyat, Ankara 2018, s. 58.

502 Abdiilkadir Geylani, Fethu r-Rabbani, Daru’r-Reyyan, Kahire, ts, s. 125.

508 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 124

504 Yahya b. Muaz er-Razi, Cevahiru t-Tasawuf, Mektebetii’l-Adap, Kahire, 2002, s. 157.
505 fmam Rabbani, Mektibdt, c. 1, s. 303.

506 Rivayetin kaynagina ulasamadim.
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islerdendir. Su halde her durumda gegerli olan masuk ister kole isterse efendi olsun gina

ma’sugun, fakr ise 4s181n vasfi olmaktadir.>%’

Fahreddin-i Iraki bu beyitlerde agkin zilleti, hakirligi as18a; izzeti ve serefi ise
ma’suga verdigini beyan etmektedir. Ona gore asigin zilletinin sebebi ma’suk degil,
bizzat agktir. Cilinkii Lema ‘Gz’ 1n ilk lem’asinda ifade ettigi gibi asik ve ma’suk kelimeleri,
istikak agisindan asktan tiiremistir. Ask ise kendi izzeti igerisinde mutlak vahdet
makaminda asiklik ve ma’sukluk ta‘ayylinlerinden miinezzehtir. Zuhtir ve butiindan

uzaktir.>%8

Daha sonra isim ve sifatlarinin yiiceliklerini gostermek isteyen mutlak zat (agk),
asiklik ve ma’sukluk seklinde kendini kendine arz etti. Boylece asik ve ma’suk isimleri

ortaya ¢ikt1. Vacip olan varligin zahirini, miimkiin denilen batina gosterdi.>®

Iraki’ye gore her seyden Once ask vardi. Heniiz yaratilmis namina hicbir sey
yokken ask, mutlak vahdeti ve izzeti icerisinde kendi kendine arzi endam ediyordu. Bu
ifadelerle Mutlak Zat’in ehadiyyet mertebesindeki durumuna isaret edilmektedir.
Ehadiyyet makaminda Zat, kendinden kendine tecelli halindeydi. Bu mertebede gizli bir
hazine gibi olan Zat-1 mutlak bilinmek i¢in tecellide bulundu. Bu tecelli neticesinde ask,
asiklik ve ma’sukluk kiyafetlerine biiriinmiis oldu. Dolayisiyla yaratiligin temeli olan ask,
asik ve ma’suga kendilerine uygun roller verdi. izzet ve zenginligi ma’suga verirken,
zillet ve yoksullugu da asiga layik gordii. Dolayisiyla agsk kanununda asik, yoksul bir

hakirken, ma’suk ise zengin bir sultan1 temsil ediyordu.

Gergekte ask, gelip yerlesmek icin bos ve temiz kalpler arar kendisine. Fakr ve
yoksul goniiller askin karagahi olur. Ask, evi bos bulur, goniil aynas1 da tertemiz olursa,
ruhun tertemiz havasinda suretler belirir.>° O halde kendini varlikli addedenler, higligi
gbze alamayanlar asik olamazlar. Gergek asiklar, fakri tamamen 6ziimseyen kimselerdir.
Muhabbetin sart1, sevdigine tabi olmaktir. Hz. Ebl Bekir de Peygamber (as)’e olan
sevgisi sebebiyle biitiin malin1 tasadduk etmis ve sevdigine tabi olmustur. Ciinkii fakr,
Hz. Peygamber’in kendisinden hi¢ ayrilmayan bir vasfiydi. Ve onu gercek anlamda

sevmenin sart1 da fakra yapigmakti.®t

507 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 124.
508 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 377.
509 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 377.
510 Ahmed Gazzali, Sevanihu 'I-Ussdk, tah. Himid Rabbani, Kitaphane-i Ilmiye, Tahran, 1352/1933, s. 156.
511 Geylani, Fethu r-Rabbani, s. 123-124.
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Fahreddin-i Iraki’ye gore fakr, hicbir illeti ve sebebi olmayan zati bir ihtiyactan
ibarettir. Asigin iizerinde bulunan varlik hil’ati egreti oldugu i¢in higbir sey ona muhtag
degildir. Asik, “Allah emanetleri ehline vermenizi emrediyor®? ayeti geregi emaneti ehli
olarak gordiigii ma’sukuna vermistir. Ma’suk ise yokluk hirkasina biliriinmiistiir. O da
ezelde oldugu hal {lizere Allah ile birliktedir ve bu durumda Allah’a da muhta¢ degildir.
Yoksullugun dyle bir derecesi mevcuttur ki, orada fakir hi¢bir seye ihtiya¢ duymaz hale
gelmistir. “Fakir, Allah’a ihtiya¢ duymaz.”®!3 Zira fakirlik deryasina gark olmustur. Fakr1
kemale erdiginde biitlin ihtiyaglardan kurtulmus olur. Ciinkii fakr tamam olunca “gma”

hasil olur ki; herhangi bir sey haddini astiginda ziddina doniismiis olur. Mutlak gani olan

Allah ise higbir seyde higbir seye ihtiya¢ duymayan varliktir.>

Fakr sifati, beraberinde bagka bir sebep aranmaksizin fakirin bizzat zati vasfi
olmaktadir. Asik sithiid bakis1 ile baktig1 zaman higbir seyin kendisine muhtag olmadigini
goriir. Ciinkii o tecrid halinde tlizerindeki zahiri alakalar1 atmis, tefrid makaminda ise
batini engellerden de kurtulmustur. Bdylece eser, fiil ve sifatlardan olusan varlik

elbisesinden soyunarak “Allah, emanetleri ehline vermenizi emrediyor”®®®

ayeti
geregince emanetleri ehil olan masuga vermistir. Ma’suk da ilimde sabit bulunan
mertebede, haricte higlige biirlinmiis, ezelde oldugu gibi Allah’la beraberdir ki bu da

a’yan-1 sabite mertebesi olmaktadir ve ezel dahi a’yan-1 sabitenin disinda degildir.>®

Iraki, Lema ‘dt’m bu beyitlerinde asigin mutlak fakrini anlatmaktadir. Ona gore
as1gin kendi varlig1 s6z konusu degildir. Asikta var olan her sey hakikatte bir emanettir.
Biitiin bunlarin bilincinde olan asik bir kul, tizerindeki biitiin varlik izlerini sahibine yani
ma’suguna vermek suretiyle ihtiyac yiiklerinden kurtulmus olur. Boylece kendisinde

thtiyacsizlik hali belirir ve bu yolla gercek ginaya ulagir.

Sehabeddin Siihreverdi (6.632/1234) fakrin zenginlige doniismesini su sekilde
anlatir: Fakr kemale erdigi zaman, Allah ile zenginlik hali meydana gelir. Fakri, gindya
dontisen kimseler agliklarini dahi bilmezler. Onlar, diinyanin ve varliklarin kendilerine

fayda vermedigi kimselerdir. Fakri, Allah i¢in olanlara bu fakirligin zarar1 olmaz.

512 Nisa, 4/58.
518 Rithu’l-Beydn’da Vasiti’nin sozii olarak ge¢mektedir. Rithii'I-Beydn, ¢. 7, s. 411.
514 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 400.
515 Nisa, 4/58.
516 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 125.
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Varliklar1 da Hak i¢in oldugundan, Allah onlara yeterlidir, baskasina ihtiyag

hissetmezler.®’

Iraki’ye gore kendini iftikar ve yokluk deryasina atan asik, siihid nazar ile aleme
nazar ettigi zaman, hi¢cbir seye ihtiyaci olmadigini goriir. Clinkii ihtiyag ve istekler mevcut
olan varliklar igin gegerlidir. Asik ise kendini higlik, yokluk halinde goriir. Yani a’yan-1
sabite makamma gegmis durumdadir. Uzerinde bulunan emanet hil’at ve giysilerden
soyunarak, a’yan boyutunda karar kilmistir. Burada ise mevsuflara ihtiyaci yoktur, ¢linkii

bu makamda viiciid, varlik ve onunla alakal1 olan seylere ihtiya¢ kalmamistir.>!8

Fakirligin Oyle bir derecesi mevcuttur ki fakir, bu mertebede siihiid goziiyle
kendisine baktig1 zaman hicbir seyin kendisine muhta¢ olmadig1 gibi kendisinin de hig
bir seye ihtiya¢ duymadigini fark eder. Bu haldeyken “Fakir, Allah’a muhta¢ degildir”
kelamin1 sdyler. Ciinkii ihtiya¢ hali ilim ya da ayn mertebelerinde varlik sathasina
gecenler icin gecgerli olan bir durum olmaktadir. Fakir ise higlik, yokluk deryasinda
kaybolup gitmistir. Binaenaleyh ne ayn ne de ilim mertebesinde varligi s6z konusu
degildir. Bu halde kendisi ayan-1 sabite basamaginda bulunan fakir, biitiin yaratilmislarin
kabiliyetlerince Hakk’in tecellilerinden ibaret oldugunu anlar. Kendisini de Hakk’in
isimlerinden bir isim olarak telakki eden fakir, zatina fakri izafe etmez, ihtiyagsizlik
haline biirtiniir. Cilinkii ihtiyacin en azi siiblit ve ilm mertebeleri i¢in séz konusuyken,

fakir bu basamaklari 6tede birakmigtir.>°

Salik i¢in dort gesit istek bulunmaktadir. Bunlarin tamami da hakikat goziiyle
bakildiginda edep ve kulluk agisindan kusur sayilir. Allah’tan istemek, Allah’1 istemek,
Allah’tan gayrisini istemek ve Allah’in disindakilerden istemek. Gergek muvahhidlere
gore talebin her tiirliisii yanhstir. Ciinkii onlara gore irade ve ihtiyar, Allah’in diledigini

se¢mektir. Higbir istekte bulunmamak, talep etmenin ta kendisidir.5%°

Fahreddin-i Iraki’ye gore fakirligin dyle bir derecesi vardir ki, fakir bu makamda
hi¢bir seye muhtag olmaz. Bu mertebe “Fakir, Allah’a muhta¢ olmaz” denilir. Ciinkii o,

fakirligin deryasina dalmis, fakri tamam olunca higbir ihtiyacit kalmamistir. Fakirligin

517 Siihreverdi, Avdrifii’I-Maarif, c. 2, s. 287.
518 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 126.
519 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 126
520 Kastamonulu Seyyid Hafiz Ahmed Mabhir, Hikem-i Atdiyye Serhi, haz. Tahir Galip Serath, Stfi Kitap
Yay., Istanbul, 2010, s. 64.
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kemale ermesiyle zenginlik ortaya ¢ikar. Ciinkii bir sey haddini astiginda ziddina

doéner.®?

Iraki’nin de ifade ettigi gibi fakirlik tamam olup, kemale erince ziddina doner.
Yani fakr sifati haddini astiginda artik gina haline doniismiis olur. Mutlak gani olan ise
Hak Teala’dir. Fakir, hakikate erdiginde artik kendi varligin1 degil, ancak Hakk’1 goriir
bir hale gelmistir. Clinkii a’yan-1 sabite makaminda biitiin mevcudatta kabiliyetleri
miktarinca Hakk’in tecellilerini gormektedir. Bu sebeple ilim ve ta‘ayyiin
basamaklarindaki seyleri kendisine nispet etmez; tamamin1 Hak olarak goriir. Onceden

kendine ait oldugunu vehmettigi seylerin Hak oldugunu anlar.??

Fakrin hakikati, senin gibi olan yaratilmiglara muhta¢ olmamandir. Bu
ihtiyagsizlik hali de kisiyi gindya gotiiriir. Gina da, tam ve eksiksiz miilkiyettir. Mutlak
zengin olan ise sadece Allah Teald’dir. Kullarindan ginaya erdirdikleri ise, Hak ile Hak
disindaki her seyden miistagni olanlardir. Onlar, Allah’1 bulduklarinda her seyi de bulmus

olurlar. O’nun disinda hicbir seyi gérmez olurlar.>?

Mutlak Gani olan Allah’in higbir seyde hicbir seye muhtag olmamasi ise sdyle
aciklanmaktadir. Sayet Allah’1 herhangi bir seye ihtiyact olmus farz etsek bile bu bazi
isimlerinin diger isimlerine ihtiya¢ duymasi anlamina gelir ki Rabb’in isimleri de zaten
miisemmasinin aynidir. Zatindan ayr1 degillerdir. O halde Allah’in kendi diginda baska

seylere ihtiya¢ duydugunu zannetmek muhal bir diisiince olmaktadir.>?*

Kur’an-1 Kerim’de gegen “Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah alemlerden
miistagnidir®?® ayeti Allah’m mutlak gmasmi ifade etmektedir. Allah’m “Gani” ismine,
zat ve sifatlar1 yoniiyle her tiirlii ihtiyagtan miinezzeh olan seklinde anlam verilmistir.
Allah, varlig1 acisindan bagkasina muhtag¢ olmadigr gibi, ultihiyet yani kéinati yaratip,
idare ve tasarruf etmesi yoniiyle de her seyden miistagnidir. “Gani” ismi, her tiirlii acz,
eksiklik ve ihtiyaci zat-1 ilahiyyeden nefyetmektedir. Gani’nin, Baki, Melik, Malikii’l-

Miilk, Kadir, Muktedir, Metin gibi ilahi isimlerle de anlam iligkisi vardir.>?

Irdki’ye gore ¢ift oldugun halde higligi secersen tek olursun. Sayet kendini hig,

yok edersen hep olursun. Allah’a muhta¢ olmayan yoksulun derecesi, her seye muhtag

521 Said-i Nefisi, Kiilliydt-t Iraki (Lema‘at), s. 400.
522 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, 5.126.
523 Acem, Mevsii atii Mustalahdti’t-Tasavvufi I-Islami, s. 693.
524 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 127.
525 Al-i imran, 3/97.
526 Bekir Topaloglu, “Gani”, DIA, Istanbul, 1996, c.13, s. 411-415.
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olan fakat kendisine hi¢bir seyin muhta¢ olmadig1 kimseden daha yiiksek seviyededir.

Ciinkii yoksul aradigim hicap arkasindan gérmektedir.>?’

Su ifadeler de tek ve hep olmanin yolunun fakrdan gectigini anlatmaktadir:
“Ciftlikten gecerek hi¢ olmak, tek olmak demektir. Kendini yok etmek, hep olmaktir.”
Kendi varligimm1 Hakk’in vucudunda ispat ettigin zaman, Hakk’in varliginda ¢ift iken,
kendin artik hi¢ olmus olursun. Hak’da fani olundugunda artik kendi varligin kalmaz ve
senin yerine Hak oturur. Hak’da fendya eren artik yok, hi¢ olmustur. Bu durumda o fani
olan kimsenin yerine Hak Teala oturursa (yerini alirsa) Hakk’a izafe edilen, nispet edilen

her sey o fenaya eren kula da nispet edilir hale gelir ve o kul o vakit hep olmus olur.>?®

Fakrini tamamen i¢ine sindirerek, hiclik yolunu tutan ve fenaya eren kullar ger¢ek
gindya ve bekaya erer. Bundan dolay1 ma’suk, asiga der ki: Gel, kendiliginden geg, ben
ol. Eger ben, sen olursam, o zaman ma’suk ihtiya¢ halinde olur. Ama eger sen, ben
olursan o zaman ziyadelik ma’sukta meydana gelir. Bu sekilde her sey ma’suk olur, asik
degil. Her sey naza doniisiir, niyaz degil. Her sey hazir hale gelir, ihtiyag ortadan kalkar,

hep zenginlik belirir, fakirlik degil; her sey gare olur, garesizlik degil.>*®

Fahreddin-i Iraki Lema ‘ar’ta fakri anlatirken Ciineyd-i Bagdadi ve Ceriri
(6.321/933)’ nin sozlerine yer verir. Cilineyd-1 Bagdadi’ye gore fakir, ne kendine ne de
Rabb’ine muhta¢ olmayan kisidir. Ceriri ise fakiri kalbi ve Rabb’i olmayan kimse
seklinde tarif eder. Fakir Oyle bir hale gelir ki kendi varlik sirrindan kurtulur ve nefsini
hi¢lige atar. Bu durumda, Rabb’in goziiyle degil kendi goziiyle Hakk’in cemaline
bakarsa, dostun aynasinda varlik ve yokluk aleminde kendi yiiz karaligini gérmiis olur.
Ne varlik sarayinda yani vucid-i ayni de ne de yokluk saray1 olan a’yan-1 sabite aleminde

yiiziinii aydinlatabilecek bir 151k bulamaz. >3

Irdki der ki: Fakir, varlik sevdasindan geger, nefsi yoksullukla anlasir ve bu
sekilde kendi goziiyle Hakk’in cemaline bakarsa kendi hicliginin karaltisin1 goriir. Bu
durumda “Fakirlik iki dlemde de yiiz karaligidir*®®! Hadisi ile yiiziiniin hicaplandigini

anlar. Fakir, bu haldeyken ne varlik sarayinda bir 151k gorebilir ki o 1s1kla yiiziinii agartsin.

527 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 400.
528 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 127.
52 Gazzali, Sevanihu’'l-Ussdk, s. 167.
530 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘at, s. 127.
581 Acltini, Kesfii'I-Hafd, c. 2, s. 81, Hadis No. 1835.
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Ne de hi¢lik sarayinda bir 1s1k bulabilir ki, onunla yliz karaligindan kurtulsun. “Fakirlik

neredeyse kiifiir olacakti”**? Hadisi fakirin bu halini anlatir.>3

Molla Cami, burada tasavvufi anlamiyla kullandigimiz zaman yiice bir derece
sahibi olan fakire yiiz karalig1 gibi bir sifat nasil izafe edilebilir seklinde bir soru sorulursa
o kimselere sOyle cevap veriyor: Fakir, nefsii’l emirde degil, miisahede halindeyken
kendisine hi¢bir sey nispet etmez. O fakirin nazarinda kendisine herhangi bir sey nispet

edilmesi fakra aykir1 bir durum olmaktadir.>%*

Iraki’ye gore fakir bazen “Fakirlik, neredeyse kiifiir olayazdi” Hadisinin hiikkmii
altina girebilir. Bunu kotiiye yormamak gerekir. Ciinkii stfiler nazarinda sevad-1 azam,
fakr libasina biiriinmektir ki Hz. Peygamber “sevad-1 4zama uyunuz®® buyurmak
suretiyle sevad-1 4zdma yapismayi tesvik etmistir. Zahir gozii ile onun hiikiimleri esas
alarak bakildigi zaman yakinligin son derecesi, hakikatte uzaklik olabilir. Ciinki
yakinligin esas1 fena halidir ve bu halde arizi seyler yok olmustur. Bu makamin ehli ise
oldukca azdir. Yine sGri bir bakisla bakildiginda kendisini uzaklastirici engellerin
kusattigi ve bundan dolayr uzakligin son derecesinde oldugu zannedilen bir dervis,
yakinlik i¢inde olabilir. Ciinkii engeller kisiyi yiikseltir. Hakikatte bu maniler yakinlik

sebebi olmaktadir.>3¢

Ask yolunda hakikate erenler, hep fakr halinde olup, hicbir zaman elindeki
yakinlikla yetinmeyenlerdir. Onlar yakinliga benzeyen uzaklikla tatmin olup, teselli
bulmazlar. Onlar, uzakliga benzeyen bir yakinlik pesinde kosarlar. Iginde ayrilik bulunan
bir vuslati arzu ederler. Boyle kimseler erteleme ve ataleti sevmez, dmiirlerini bos ve
yaldizli seylerle harcamazlar. Nefislerini yagl balli yemeklere satmaz, kullugun zevkini

siislii kiyafetlere degistirmezler.>%’

Fahreddin-i Iraki’ye gore zengin kisi, yakinligin en sonuna ulagmis olsa bile

hakikatte uzaktir. Fakir dervis ise, uzakligin sonuna varsa dahi gergekte yakindir.>®

Zengin kisi zahirde yakinhik vesilelerine basvurdugu icin yakinlardan

zannedilebilir. Fakat hakikatte uzaktir. Ciinkii yakinligin sermayesi, fenadir. Zengin ise

532 Tbnii’1-Cevzi, el-Ilelii’I-Miitendhiye, 2/805.
533 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema‘at), s. 400-401.
534 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 127.
535 Thn Mace, Fiten, 8.
536 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, 5.128.
537 Imam Rabbani, Mektibat, c. 1, s. 266.
538 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema‘at), s. 401.
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miilk sahibidir. Onun ilgi ve izafetleri vardir. Fakir olan dervise gelince o, goriiniiste
uzaklagtiric1 seylerle kusatildigi i¢in uzakta oldugu zannedilir. Hakikatte ise yakindir.
Ciinkii o, biitiin engelleri kaldirmistir. izafetlerden kurtulmus ve bu sayede yakinlardan

olmustur.>*°

Bu ifadelerden anliyoruz ki yakinlik ve uzaklik kavramlar1 izafi hallerdendir.
Bakilan yere ve bakisacisina gore degisiklik gosterir. Askta da uzaklagsma olarak
diisiiniildiigii halde, yakinligin zirvesi olan haller vardir. Asik, aski kaybettigini, ask fakiri
olarak yiiziinlin karardigim diisiindiigii anda gercek aski bulmustur aslinda. Ciinkii ask
kemal noktasina ulasinca gabya yonelir. Zahiri ilme aldiris etmez. Agk, evin baskdsesine
yerlesmesine ragmen, asik onun kendisini terk ettigini zanneder. Sasilacak olan sudur ki,
ask evi terk etmek i¢in degil, evin daha iclerine niifliz etmek i¢in veda etmistir. Bu konu
askin en doruk noktasi ve en ¢6ziimsiiz yanidir. Bunu herkesin anlayabilmesi miimkiin

degildir.>4°

Iraki der ki, “Ask riizgar estiginde zengini yerinden koparir. Sayet yoksulluk ile

esmis olsayd terbiye edip beslerdi.”>*

Ask riizgan siddetli bir sekilde estigi zaman zengin kisinin biitiin ilgi ve
alakalarmi koparir. Sayet o riizgar fakir bir dervisin iizerine eserse fakirin baglarini

besleyip, giiclendirir.>*?

Fahreddin-i Iraki fakir ve zenginin ask diyarina yolculuklarini su giizel ifadelerle
anlatir: Bir zenginle fakir agk sehrine yolculuk ederler. Zenginin elinde yanan bir mum,
fakirin elinde ise yaris1 yanmig bir odun parcast bulunmaktadir. Riizgar esmeye
basladiginda zengininin elindeki mum 151811 sondiirtir. Fakirin elindeki odun pargasi ise
daha da parlar. “Ben génlii kiriklarin yanidayim”** Kudsi Hadisinin cevgeniyle bu

meydanda topu ileriye atabilenler, kalbi kirik kimselerdir.>**

Hz. Mevlana garip yoksullarin Allah katindaki derecelerini sdyle anlatir: Tanri,
“Veliler, benim ¢ocuklarim gibidir. Bu diinya gurbetinde isten gilicten uzaktirlar. Onlar

imtehan sebebiyle hor ve yetim oldular. Mana yoniiyle bana dost ve arkadastirlar. Benim

539 Molla Cami, Esi’atii’l-Lema ‘dt, S. 128.
540 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’I-Ussdk, s. 162.
541 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema‘at), s. 401.
542 Molla Cami, Esi’atii’l-Lema ‘dt, s. 128.
3 Aliyyii’l-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 137.
54 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 401.
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himayeme siginmiglar, benim evlad i iyalim gibi olmuslardir. O dertliler, benim dervis

kullarimdir. Sayilar1 yiiz binleri bulsa da tek bir beden gibidirler”dedi.>*®

Fakirin ibadet ve miinacat halinde aldig1 lezzeti, zenginin alabilmesi zordur.
Ciinkii zenginin zikri genel anlamda dil ucuyla ve kalbin zahiriyle olmakta, gonlii yarali
ve kirik olmadigi i¢in zikrin lezzeti, gonliiniin i¢ine islememektedir. Allah’in zikri, dyle
bir tohumdur ki, yumusak, bos, hazin ve kirik kalplerde etkisi ¢ok biiyiik olur. Fakat

zenginin kalbini diinya ile dolu, sevingli bulursa, oradan hemen kagip uzaklagr.>*°
3.Ask

Sozliikte asir1 sevgi, esini ¢ok seven hanim, asik gibi gériinmeye ¢alismak,>*
sevgilinin kusurlarin1 géstermeyen hissi bir korliik, bir tiir hastalik, bir seye yapismak,
cicek dikme isiyle ugrasan kisi>*®gibi anlamlara gelir. Ayrica ask kelimesi sevenin
sevgisindeki iffetten dolayi, mahblibuna karsi izzetli ve kibirli olmasi, onun c¢agrisina
cevap vermemesi demektir.>*® Once yeserip, sonrasinda kuruyarak sararan sarmasik tiirii
bitkiye de “asaka” denir ki ask kelimesinin buradan geldigini sOyleyenler vardir. Kesilen
sarmagigin sararip kurudugu gibi, asik da siddetli sevgisi sebebiyle giin begiin sararip
solmaktadir.>®® Yolundan hi¢ sapmadan giden deve ve annenin bebegini kucagina alip

oksamasi da agk kelimesinin tiirevleriyle ifade edilirken, asik ise ussak kabilesine mensup

bir adam olarak zikredilir.>°?

Tasavvufi anlamda ise ask, heva, hiibb ve viidd gibi kelimelerle beraber
kullanilmaktadir. Sevgilinin kalbe ilk defa diismasine “heva” denir ki “Batti§1 zaman

yildiza and olsun’®®2

ayeti buna delalet eder. Hiibb ise hevanin bagka seylerden kopup
sadece Allah’a yonelmesidir. Bu yiizden heva Hak ugruna oldugunda ve baska ortak
katilmadiginda, arinmislig1 ve durulugu nedeniyle hubb diye isimlendirilir. Ask ise asir
sevgi demektir. Bu durumda hubb insani tamamen kusatarak, kisiyi sevdigi haricindeki

her seye karst kor ve sagir yaptiginda ve bu hakikat bedeninin biitiin pargalarina,

kuvvelerine ve ruhuna tamamen islediginde, kamin damarlarda aktigi gibi akarak,

545 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif Asli ve Sadelestirilmisiyle Manzum Nahifi Terciimesi,
Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1969, c. 3, s. 5.
56 Imam Gazzali, Kimyd-yi Saadet, s. 519.
547 Cevheri, es-Sthah, s. 1525.
548 Firizabadi, Kamusu 'I-Muhit, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut, 2005, s. 909.
549 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 10, s. 224.
550 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 9, s. 224.
551 {bn Manzir, LisdniiI-Arab, ¢.9, s. 224.
%52 Necm, 53/1.
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eklemlerini titretip, ruhunu ve bedenini sardiginda ask halini almis demektir. Bu durumda

sevenin kalbinde, sevgilisinden baskasini sigdirabilecek yer kalmamis demektir >

Sevginin ve agkin siireklilik kazanarak, eksilmemesine de “viidd” denir. "Rahman

onlar igin bir viidd yaratacaktir”>®*

555

ayetine, Allah o kisilerin sevgisinde sebat ve direng

yaratacaktir anlami1 verilmistir.

Askin daha hafif hali diye tarif edebilecegimiz muhabbet kelimesi ise sozliikte,
istemek, meyletmek, ekin tane tutmak, tulumu doldurmak, suyun yiizeyinde olusan
kabarciklar gibi anlamlara gelmektedir.>®® Kalb sevgilisinin cemaline ihtiya¢ duydugu ve

susadig1 anda hubab (su kabarciklar1) gibi kabarmaktadir.>’

Muhabbetin bugday ve arpa tanesi anlamina gelen “habb” kokiinden gelmesinde
sOyle bir incelik bulunur: Gerek “muhabbet” gerekse “tane” her ikisi de acayip ve garip
gelismelerin baslangic noktasini olusturmaktadir. Bu sebepten dolay: siiveyda-y1 kalb
dedigimiz nokta bir ekin tanesine benzetilmistir.>®® Ayrica tohum bitkilerin 6zii oldugu

gibi, muhabbet de hayatin ézii kabul edilmistir.>>®

Muhabbeti, fiili muhabbet, sifat muhabbeti ve zati muhabbet olarak boliimlere
ayiran sfilere gore bunlardan en iistiinii zati muhabbet olmaktadir. Kisi, ancak kendi
nefsinin murddlarint terk ederek, mutlak fend haline ulastiginda zati muhabbetle
sereflenebilir. Bu fend hali de zdti tecelliye baghdir. Zati tecelli, hi¢ karanlik kalmaksizin
giinesin tamamen dogmasi gibidir. Zati muhabbeti elde eden kisiye gore sevilen zdtin

nimeti ve elemi bir olur.5%

Muhabbetin zirve noktasi diyebilecegimiz agk konusunda yazilmis en ayrintili

eser olarak degerlendirilen Abheru’I-Asikin’de®®

askin bes derecesinden bahsedilir.
Bunlardan en {istiinii olan ilahi ask, hakikat ve miisahede ehline has olarak ele alinirken,

akli agk ise, melekt aleminde, akl-1 kiilliin seyri olarak degerlendirilmektedir.

553 Suad el- Hakim, Miicemu ’s-Sifi, s. 302-303.
554 Meryem, 19/96.
55 Suad el- Hakim, Miicemu ’s-Sifi, s. 303.
56 Komisyon, Mucemii’I-Vasit, Istanbul, 1986, s.151.
57 Kuseyri, Risale, s. 320.
5% Bursevi, Ruhu’[-Beyan, c. 2, 5.133.
59 Kuseyri, Risdle, s. 321.
560 fmam Rabbani, Mektubat, c.1, s. 55.
51 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul, 1991, c. 4, s. 12-13.
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Marifet ehlinin agki olarak ifade edilen akli sevgi, ilahl askin baslangici kabul
edilmektedir. Ruhani ask ise, son derece letafet kazanmis olan haslara mahsustur ve bu
ask, kisiyi melekit adlemine yiikselten bir merdivendir. Behimi diye isimlendirilen ask
tiirii ise insanlarin en adi olanlarma ait kabul edilir. Icki, fitne ve fesat meclislerinde
kendini gosteren behimi agk, nefs-i emmareyle ilgilidir. Bu, hayvani sehvetin bir tezahiiri

olmaktadir. Tabii agk ise biitiin mahlukata samildir ve anasir-1 erba’a ile ilgilidir.>®?

Askin maddi ve manevi boyutu da vardir. Bir kadina, onun cazibesine yonelik agk
maddi ask olarak degerlendirilir. Maddi ask hayali ve platonik bir hal olarak da
yasanabilir ki sairlerin ask1 genelde boyle olmaktadir.>®® Askin gercegi ise, Allah’a karsi
duyulandir. Bir kudsi hadisde buyruldugu gibi Allah kendini gizli bir hazine olarak
nitelemis, taninmay1 istedigini ve alemi de bu sebepten var ettigini duyurmustur.>®* Bu
ifadeler ilahi askin kaynagini olusturmaktadir. Allah’1 bilebilmenin yolu asktan gecer.
Allah’1 gergek anlamda sevenler O’nun yaratiklarini da sevmis olurlar. Allah sebebiyle
O’nun mahlikatini da severler. Iste bu sekilde tezdhiir eden ask, giizele degil,
giizelligedir. Biitiin alemde tecelli eden Allah’in sanat, rahmet ve kudretini ibretle
temasadir. Bu sebeplerden bazen gercek aska ulasmanin yolu mecazi asktan gegebilir;
“mecazi ask, hakiki agkin kopriisiidiir” sézii geregince mecazla yola cikanlar, igin

hakikatine yani ilahi aska vasil olabilmektedir.>®®

Insan1 gercek anlamda insan yapan ve diger varliklardan ayiran en énemli 6zellik
sevgidir. Clinkii muhabbet ve agk duygusu, idrak sahibi varliklara hastir. Muhabbet
oncesinde marifet ve idrak gereklidir ki kisi, ancak tanidig1 ve bildigi seyleri sevebilir.
Bundan dolay1 cemadat tiirii varliklar i¢in sevgi s6z konusu degildir. Sevgi, canli olan,
idrak eden varliklarin bir sifat1 olmaktadir. idrak eden kimse, idrak ettiginden lezzet alryor
ve onunla rahatlik duyuyor ise, o sey o kimse i¢in mahbib olur. Eger elem duyuyor ve

rahatsiz oluyorsa o sey de mubgiz, hoslanilmayan bir sey olmaktadir.%

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki agkin meydana gelmesi icin ruhlar arasinda
karsilikli bir meyil ve ¢ekim olmalidir. Riizbihan Bakli (6.606/1209) de bu hakikati su
sekilde aciklar: Ervah-1 kuds, izzet schirlerinde, Hazret’in huzurunda birbirlerini

gordiiler. Hakk’in eserlerini miisdhede etmek icin birbirlerine baktilar. Giizellik, ruhsal

562 Riizbihan Bakli, Abheru I-Asikin, Kitaphane-i Menugehri, Paris, 1987, s.15.
563 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 54.
564 Acliini, Kegfii I-Hafé, ¢.1, s. 121.
%5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 55.
566 Gazzali, Muhabbet, Sevk, Uns ve Rizd, Mektebetii ve Matbaai Mustafa el-Babi, Kahire, 1961, s. 8.
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yakinlik veya Ozelliklerinin birbirlerine benzemesi sebebiyle aralarinda iilfet meydana
geldi. Diinyaya geldiklerinde de Hz. Peygamber’in: “Ruhlar saf olmus askerler (gibidir).
Onlardan birbiriyle (6nceden) tanmisanlar kaynasir, tamismayanlar ayrilirlar”>®’
buyrugunun isaret ettigi gibi akl-1 kiilliin tanimasi, canin cana yakinlig1 gibi sebeplerden

dolay1 birbirlerine asik oldular.>®

Hayatin 6zii olan sevgi ve muhabbet konular1 kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de de
degisik ayetlerde ele alinmaktadir. Yasuf Saresinde yer alan: “Sehirdeki bazi kadinlar:
‘Aziz’iz karisi, usagiin nefsinden murad almak istemis. Sevda onun kalbine islemis! Biz

onu gercekten agik bir sapkinlik i¢inde goriiyoruz’ dediler’”®®®

ayeti ile Ziileyha’nin
Yusuf’a olan askindan bahsedilmektedir. Ayette yer alan “segafeha hubba” ifadesindeki
segafe: Kalbin iizerini kaplayan bir Ortii, kalbe giydirilen deri, zar olarak
anlamlandirlmistir.>’®  Yani Ziileyha'da Yusufun sevgisi, kalb iizerini saran zar misali

Yusuf’a déoniismiistii. Artik Yusuftan baska bir sey diisiinemez olmugtu.>"*

Yine muhabbetle ilgili ayetlerden bir tanesinde s$Oyle buyrulmaktadir:
“Insanlardan kimileri vardir ki, Allah’tan baska bazi varliklart Allah’a denk tanrilar
sayar da bunlari Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise en cok Allah’i

sevmektedir.””>"2

Insanlardan bir kism1 ana, baba, evlat ve esler gibi kendi cinslerinden olan ya da
mal, miilk, cemadat ve hayvanlar misali cinslerinden olmayan seyleri Allah’1 sever gibi
severler. O seyleri Allah (cc)’la miisavi hale getirdiklerinden Allah (cc)’a ortak kogsmusg
gibi olurlar, esyalar onlarin ilahi haline gelir. “Nefsinin hevasimni tanrilastiran1 gordiin
mii?”®" ayeti bunun delilidir. Fakat miiminlerin Rablerine kars1 duyduklar1 sevgi, diger
sevgilerden daha siddetlidir. Cilinkii bu muhabbet diger sevgilerle karisip, bozulmaz.
Esyay1 ve halki da Allah (cc) icin severler. Hak ile halk arasinda bir catismanin meydana
gelmesi durumunda ise tereddiit géstermeksizin Hakk'1 tercih ederler. Esya ve mahliikata
ilgileri nefsani degil, ilahi surette oldugu igin o seyler Rableriyle aralarinda perde olursa

terk ederler. Su beyit onlarin bu tutumunu giizel bir sekilde 6zetlemektedir:

567 Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Birr, 159; Ebt Davud, Edeb, 16.
568 Bakli, Abheru 'I-Asikin, s. 24.
569 Yusuf, 12/30.
570 Zemahseri, Esasu’I-Belaga, s. 332.
ST Acem, Mevsii ‘atii Mustalahdti 't-Tasavvufi I-Islami, s. 641.
572 Bakara, 2/165.
573 Furkan, 25/43.
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“Ben isterim vuslati, yar istiyor ayriligimi

Biraktim yarin murddina kendi muradimi.”>™

Ayette ifade edilen kullarin Rablerini sevmeleri Allah’in emir ve yasaklari
karsisinda hassasiyet gostermeleri seklinde agiklanmaktadir. Allah (cc) ise kullarin liitfu,
ithsani, onlar1 kétiiliiklerden hifzedip, kendine itaat konusunda muvaffak kilmasi yoluyla
sevmis olmaktadir. Ayette vurgulanan husus, iman edenlerin Allah’a olan sevgilerinin,
kafirlerin putlarina kargi duyduklar1 sevgiden daha siddetli olusu gercegidir. Ciinkii
miiminler Rablerini kesintisiz, siirekli bir sekilde severler. Miisriklerin, putlarina karsi
sevgisi ise batil oldugu i¢in ufak tefek sebeplerden dolay1 yok olup biter. Bu sebeple
misrikler beld ve sikint1 hallerinde putlarini terk ederek Allah’a yalvarirken bazen de

tapindiklari putlarin bagka putlar icin terk ederler.>”

Gergek asik o kimsedir ki, sevdiginden ne kadar diismanlik gorse yine sevgisini
artirir.  Sevgilisinden bagina binlerce sitem taslar1 gelse, o taslarla ask binasim

saglamlastirir.>"

Hz Peygamber (sas) ise ilahi sevgiyi su ifadelerle bize anlatmaktadir: “Allah’1m,
Sen’den Sen’in sevgini, Sen’i sevenleri sevmeyi ve sevgine beni ulastiracak olan amelleri
talep ederim. Allah’im, Sen’i sevmeyi, nefsimden, ¢oluk ¢ocugumdan ve soguk sudan

daha sevimli kil.”°"’

Tasavvufun ve hayatin 6zii, varolusun ash ve mayasi diyebilecegimiz muhabbet
ve ask esintileri Lema ‘at’in genelinde karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta eser, bastanbasa
agktan ibarettir demek yanlis olmayacaktir. Lema ‘dt’ta askin bu denli yer bulmasi

sebebiyle onun Sevdnihu 'I-Ussak tarzinda yazildigini syleyenler olmustur.>’8

Lema‘at incelendigi zaman goriilecektir ki Fahreddin-i [rdki’nin agk anlayis1 diger
sifilerden farklhidir. Ciinkii agk ehli arasinda asktan sikdyet edenler, onun belalariyla

bogusmaktan yorulanlar ¢oktur:

“Iska saldum men meni pend almayub bir dosttan

574 Abdiirrezzak Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, .1, s. 65.
57 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. 2, s. 133.
576 Molla Cami, Baharistan, s. 23.
577 Tirmizi, Daavat, 73.
578 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at (Onsoz), s. 3.
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Hig diisman eylemez an1 ki etdiim men mana®"®

Can ve ten oldukca mende derd ii dag eksiik degiil

Ciksa can, hak olsa ten ni cAn gerek ni ten mana.”%

Pek ¢ok asikta gordiiglimiiz bu tarz serzenislere Fahreddin-i Iraki’de rastlamak
pek miimkiin degildir. O, hi¢bir zaman agktan sikayet etmemis, onun sikinti ve kederlerini
gormemistir. Iraki’nin ask deryasinda kaybolmus, fendya ermis hali bize Mecnun’u
hatirlatmaktadir. Mecniin’a nereye gittigi, nereden geldigi, nerede oldugu gibi ne kadar

%81 o da askin icerisinde

soru sorulursa sorulsun hepsine “Leyla” diye cevap vermesi gibi
tamamen kaybolmus, ondan baska bir sey goremez hale gelmistir. Icerisindeki ask
coskunlugu ona biitiin zitliklar1 ve acilari unutturmus, mest etmistir. Iraki, tamamen agkin
kusattig1 bir kisidir. Duygularini olanca coskunlugu ile ifade ederken, bizlere de agskin
6liimsiiz diyarindan kokular génderir. Lema‘at’ta ask, asik, ma’stk konularina en 6nemli

yeri ayirirken, eseri yazma sebebinin de bizzat agk ve muhabbet oldugunu su ifadelele

anlatmistir:
1)Yaratihsta Askin Rolii

“Bil ki, bu pariltilardan her bir pariltinin olusumunda ta‘ayyiinden uzak olan bir
hakikate isaret olunmustur ki bu hakikate ister muhabbet, istersen onun siddetli hali olan
ask adini1 ver. Baz1 sozleri anlatmak i¢in, bazi terimleri kullanmakta bir sikint1 olmaz. Bu
sekilde o hakikatin etvar ve edvarda gidis ve inisi anlasilmis olur. Ve manalar1 o suret
yardim ile ortaya ¢ikar. Istidd ve istikrir mertebelerinde durumu anlasilarak, asik,
ma’sikun kiyafetleriyle belirginlesir. Asik, ma’sikta intiva (diiriilmiis, icerisinde)
halindeyken ma’siik da asik iizerinde inzivadadir ve sonrasinda her ikisi de vahdetin
galebesiyle bir olurlar. Orada vahdetin hiikkmii altinda beraberce eriyip, tiikenmeleriyle
artik ayrilik sona ermis, aciklik kapanmis, nur, nurla ortiiniirken, zuhiGirun igerisinde zuhtir
gizlenmis olur. Izzet perdeleri arkasindan “Allah’tan baska her sey batildir” nidalari

duyulur. Artik bu halde asigin 6zii ma’sigun iizerinde, ma’siik ise mutlak varlikta

579 “Dost nasihatini dinlemeyip ben kendimi aska saldim. Benim kendime ettigimi hicbir diisman yapamaz.”
Fuzili Divani Serhi, haz. Ali Nihat Tarlan, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1981, s. 45.
580 “Can ve ten bende oldukga gam ve dert eksik degil. Keske can ¢iksa, beden toprak olsa. Ciinkii bana, ne
can ne de ten gerekir.” Fuziili Divani Serhi, haz. Ali Nihat Tarlan, s. 46.
%81 Abdiilkadir-i Geylani, Fethu r-Rabbani, s. 167.
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kaybolur; ne herhangi bir isim ve ne de eser kalir. Sadece bir ve essiz Tanri’nin katinda

belirirler.” 982

Molla Cami (6.898/1492) de asiki sOyle anlatir: Seferin sonunda Yiice Rabbin
mutlak istignas1 vardir. Beka sehrinde istigna ile oturan sadece benim. Baska birisinden
bana huzur veya huzursuzluk erisemez. Asik ben, sevgili ben, ask da benim. Baskalarinin

toz ve topragi benim eteklerime bulasmadi.>®

Fahreddin-i Iraki, kendinden Once Ahmed Gazali tarafindan kaleme alinan
Sevdnih 'te askla ilgili baz1 konularin dile getirildigini belirtir. Fakat agk o derece yiice bir
hakikattir ki o degerin akilla kavranabilmesi ya da kesf ve 1yan kuvvetleriyle onun, askin
hakiki cemalini seyre dalabilmek miimkiin degildir. Ciinkii ask, insanlarin
anlayislarindan, ayrilik ve kavusma gibi ikilik hallerinden ¢ok uzaktir. Hayallerimizin
dahi 6tesinde olan bir seyi ihata edebilmek ve onun hakkinda misaller getirebilmek
miimkiin degildir. Ask, izzetin perdesiyle ortiiliidiir ve istignanin kemali ile tek bir
varliktir. Mukaddes olan zati perdeleri, kendi sifatlar1 konumundayken, sifatlar1 da zatinin
aynisidir. Kendi celali, cemalinin asiiyken; celali de cemalinde gizlenmistir. Her daim
ezelden ebede dogru kendi kendisiyle ask oyunlari oynamaktadir. Agyarla uzlasmasi
miimkiin degildir. Her an ma’siikluk yiiziinden bir perde kaldirirken, her dem asiklik

yoniiyle de bir destana baslamaktadir.>®*

Sarithimiz bu dizeleri agiklarken bu pariltilarin dogusunda isaret edilen
ta‘ayyiinden uzak olan bir hakikat bulundugunu, yani bu hakikatin viicub, imkan ve
onlarin tiirevleri olan sifat ve ahkam gibi seylerden tamamen uzak oldugunu, her tiirlii
kay1t ve itibardan miinezzeh ve mutlak olan bu hakikatin belki “mutlak” ifadesiyle dahi

kayitlanmasinin uygun olmadigini dile getirir. >

Iraki’ye gore her tiirlii kayittan miinezzeh olan bu mutlak viicidun varlig1 kendi
zatindan ve zat1 iledir. Diger biitiin mevcidatin varlig ise ancak onunladir. Bu mertebe
i¢in “mutlak viicid”, “ta‘ayyiinsiizliik” gibi isimler de kullanilmaktadir.%® Zat; isim, sifat
ve suret gibi Ozelliklerden kendi saltligi sebebiyle halis oldugu i¢in miiellifimiz

Fahreddin-i Iraki burada mutlak hakikata isaret olarak ask ve muhabbet kelimelerini

582 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema‘at), s. 377.
583 Asaf Halet Celebi, Molla Cami: Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Par¢alar, Kanaat Kitapevi, Istanbul,
1940, s.105.
584 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at) s. 376.
85Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 36.
586 Abdiilkerim el-Cili, Merdtibu I-Vuciid, Mektebetii’l-Cendi, Kahire, s. 12-13.
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kullanmistir. Cilinkli agk ve muhabbet, tipki mutlak hakikat gibi varliklarin tiimiine
sereyan etmistir. Aralarindaki bu benzerlik sebebiyle mecaz ve isti‘are yoluyla kendisine
benzetilen mutlak hakikati, onun benzeri olan ask ve muhabbet kelimeleriyle ifade

etmekde hicbir sikintt bulunmamaktadir.>®’

Bununla beraber Fahreddin-i Iraki, yol erbabi olan miirid ve taliblerin ilgisini
cekerek onlar1 hakikatlere meylettirmek ve bu yolun inkdrci muannidlerinden de
hakikatleri gizli tutmak amaciyla, ifadelerini mecaz kiliftyla 6rtmiistiir. Bundan dolay1 da
mutlak hakikat yerine ask ve muhabbet kelimelerini kullanmistir ki bu, alanin ehli

arasinda bu kullanim tarz1 yaygindir.>®®

Burada anlatilan hakikatler tasavvuf kitaplarda sik¢a yer bulan “Ben gizli bir
hazine idim, taninmay1 istedim ve beni tanisinlar diye mahlukat1 yarattim™°® rivayetiyle
ilgilidir. Bu rivayette gecen “kiintii” kelimesi zat-1 ehadiyyete isaret eder. Bu mertebede
biitiin esma ve sifat, yaprak ve dallarin agacin c¢ekirdeginde kaybolduklar1 gibi zatta
kaybolmus bir haldeydi. Zat-1 ehadiyyet, biitiin gizlilerden daha gizli bir sekilde gaybda
sakl1 bir hazine gibiydi. Higbir nisbet ve ta‘ayyiiniin olmadig1 bu boyutta, tecelli de s6z
konusu degildi.’®® Mutlak viicidun kendi sarfiyeti (sirfligi, yalinligr) icerisinde

bulundugu bu makama “ama” ismi de verilmektedir.>%

Fahreddin-i Iraki, kendisini Lema ‘Gt’1 yazmaya sevk eden amilin ta‘ayylinden
miinezzeh olan bu hakikat oldugunu soyler. Ta‘ayyilinden uzak hakikat soziiyle zatin,
ehadiyyet mertebesine isaret etmis ve o hakikatin ask oldugunu ileri siirmiistiir. Ciinkii
mutlak zat, nasil biitiin varlik mertebelerine sirayet etmisse aynmi sekilde ask da her
varligin biinyesine niifiz eden bir hakikat olmaktadir. Bu sebeple de mutlak viiciidun

yerine agk kelimesini kullanmakta bir sakinca gérmemistir.

Iraki’ye gore burada igaret olunan mutlak hakikatin atvarda gidis ve doniisii
vardir. Etvar; ruh, akil, nefis ve onlarin mazharlariyla, tecellilerinin bulundugu melekt
alemidir. Ayrica mutlak hakikat, edvarda da seyrini siirdiiriir. Edvar ise unsur ve

feleklerden olusan kabiliyet ve fitri yetilerle donatilan miilk Alemidir.%

587 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 36.
588 Molla Cami, Esiatii’l-Lema ‘dGt, s. 36.
589 Acluni, Kesfii'I-Hafa, c. 2, s. 121.
590 {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, sad. Abdiilkadir Ak¢icek, Rahmet Yayinlari, Istanbul, 1967, s. 22.
%1 Abdiilkerim Cili, Merdtibu 'I-Viiciid, Daru’t-Tabaatu’l-Muhammediyye, Kahire, ts, s. 13.
592 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, S. 36.
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Ehadiyyet mertebesinde bulunan mutlak viictid, tecelli etmek suretiyle atvar ve
edvar yani miilk ve melekit alemlerinde zuhtlr etmistir. O’nu zuhtira sevk eden amil ise
bilinme arzusu ve sevgisi olmaktadir. Bu sebeple sevgi ve ask yaratilisin sebebi kabul
edilmektedir. Eger muhabbet olmasaydi, mutlak viictd tecelli etmezdi ve tecelli olmadigi
zaman da zatin bilinmesi miimkiin olmazdi. Bunun sonucunda da zatin miikemmelligi

ortaya ¢ikamazdi.>®

Iraki’ye gore mutlak hakikat siirekli hareket halindedir. Oyle ki mutlak hakikat,
insamin var olug seriiveninin akillardan baslayarak babalarinin sulbiine varincaya kadar
ki safhasi diyebilecegimiz istida mertebesinden, ana rahminde karar kildigu istikrar
mertebesine kadar seferini stirdiiriir. “ O Allah ki, sizi bir nefisten yaratt1. (Sizin i¢in) bir

95594

kalma yeri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer vardir ayeti, mutlak hakikatin bu

boyuttaki seferinden bahsetmektedir.>%®

Alem ve ademin yaratilis1, zat-1 ehadiyyetin esma ve sifat tecellisinden ibarettir.
Tek olan giines 1s1klarinin camlarda ve degisik yerlerde ¢cok goriinmesi ya da bir tek sahis
olan babanin nutfesinden bir¢ok ziirriyetinin ortaya ¢ikmasi gibi zat-1 ilahiyye de isim ve
sifatlariyla tecelll ederek alemi vuciida getirdi ve alemdeki ¢okluk bu sekilde ortaya

cikmis oldu.>%®

Harekatina devam eden mutlak hakikat (ask) ilm1 gaybi tecellide a’yan-1 sabite
suretinde mana kazanirken, vuctdi tecelli vasitasiyla da hakikat seklinde zuhtr
etmektedir. Yiice Hakk’1n esmasina nispetle ma’sik adini alirken, imkan alemine tecelli

ederek de asik kiyafetini giymektedir.%%’

Fahreddin-i Iraki’nin tasavvuf anlayisinda tecelli, sonsuzdur. Ciinkii tecelli,
Hakk in zuhiir ve tenezziiliidiir. Hakk’in zuhiir ve tenezziilii ise siirekli devam eden bir
dongiiden/atvdardan ibarettir. Bu tecelli dongiisii su sekilde anlatilir: Ehadiyyet
boyutunda yer altinda saklanmis bir tohum mesabesinde olan mutlak zat, tohumun
catlayarak filiz vermesi misali tecelli ederek belirgin bir hale geldi. Tohum biiyiidiikca
agag, yaprak, ¢icek ve meyve viiciida geldi. Daha sonra ise meyve tekrar tohuma doniigtii.

Ve béylece her sey ashina rucii etmis oldu.*®® O halde asik ve ma’sik isimleri, agag

593 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4, Istanbul, 2011, c. 40, s. 242.
594 En’am, 6/98.
59 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 36.
5% Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 33.
597 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 37.
5% Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 33.
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tohumunun dallar1 ve yapraklar1 kabilindendir. Dolayisiyla bunlarin hepsi de tohumdan

yani mutlak viictiddan ibaret olmaktadir.

Iraki, tecelli eden mutlak hakikatin asik ve ma’sik adlariyla anilmaya bagsladigini
ifade eder. Daha sonra asik, insani 6zellikleriyle seyr u siiliik yolunu tutarak Allah’a vasil
olma yolu ile kendi viicidundan fani olur. Ciinkii Hak Tedla bizzat dsiga zati tecellide
bulunur ve bu tecelliye mazhar olan dsik da artik kendini géremez bir hale gelir ki, bu
fend hdline, asigin ma sitktaki intivasi (diiriilme, kaybolma) denilir. Asik bu mertebede
uluthiyetle kayith olan mutlak hakikatten baska hi¢cbir seyin bilincinde degildir. Bu
makama kurb-: ferdiz ismi de verilir. Daha sonrasinda ise ma’sik konumunda bulunan
vacib-i mutlak, imkan mertebesindeki asiga isim ve sifatlariyla tecellide bulunur. Hakk in
sifat tecellileriyle yiiz yiize gelen dsik kendi sifatlarindan soyunarak, ilahi sifatlarla
donanir. Burada Allah (cc)’a ait olan sifatlarin besere nispet edilmesi, beser iizerinde
galebe etmesi sebebiyledir. Bu duruma da ma ’siigun dsiktaki inzivdst adi verilir ki kurb-
1 nevdfil olarak da amlmaktadir. Daha iistiin konumda yer alan Kurb-i1 nevifil

basamagina vasil olan dsik, artik kurb-1 ferdizi geride birakmis demektir °%°

Fahreddin-i Iraki, imkan alemine gelen as18in tekrar ma’sGguna yani Hakk’a
donme c¢abalarindan bahseder. Ona gore asigin tekrar Hakk’a donebilmesi i¢in beseri
sifatlarin1 terk ederek ilahi Ozelliklerle donanmasi, kendi varligindan fani olmasi
gereklidir. Nefis, tezkiye edilip, bakir gibi arizi 6zelliklerinden kurtulursa, ilahi tecelli ile
mecazi varligi, hakiki varliga doniismiis olur. Hakk’in slirmiis oldugu 6zel bir boya ile

ozel bir goriiniim kazanmis olur.t%

Mevlana, “ney” semboliiyle Hak’tan ayr1 diisen asigin tekrar O’na kavusma
cabasini anlatmaktadir. Neyin halktan ve kendisinden ayrilarak, Allah (cc) ile bekaya eren
kamil kullarla biytik bir ilgisi vardir. Ciinkii ney, bir higtir ancak neyzenle tamam olur.
Neydeki ses ve nagmeler kendisinden degil, neyzendendir. Bunun gibi Allah ehli
biitliniiyle yokluk ve higclik igerisindedir. Viictidlari, kendi varliklarindan bosalmis ve

tamamen Allah ile dolmustur.%%!

Allah (cc)’ta fani olan asiklar da neyin diliyle sunlar1 sdyler: Ney gibi ben de kendi
varligimdan soyundum, deriinumda olani Allah’tan baskasi bilemez. Hak yolunda

gonliimii yok ettim. Artik Hak’tan gayri hi¢bir sey bilmiyorum. Giines dogdugu zaman

599 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s.37.

600 Byrsevi, Kenz-i Mahfi, s. 25.

801 Molla Cami, Ney’in Feryadi Nayndme, ¢vr ve srh. Hoca Nes’et Efendi, Stfi Kitap, Istanbul, 2007, s.39.
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yvildizlarin yok olmast gibi, ilahi nurlar dogunca da maddi varlik kaybolup gider. Ben
artik kendi varligimdan koptum, Allah’a baglandim, varlik elbisemi tek par¢a haline
getirdim. “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz % emrine uyarak, ilahi sifatlarla donandim.
Fena fillah ve beka billdh basamaklarina ulastim, bende insanliktan eser kalmadi. Allah
(cc) 'tan bana ne gelirse onlart séylerim. S6z bana degil, O’na aittir. IlGhi tecellilere

mazhar oldum.®%

Iraki’ye gore isin nihdyetinde asik ve ma’sik, askin vahdet denizinde yani mutlak
hakikatte bakanlarin secip, ayiramayacagi bir sekilde higbir ayrilik ve fark olmaksizin
birlesmektedir. Bu halde, asiklik ve ma’stkluk gibi vasiflar, biitiin kiyaslar sona ermekte,
aralarindaki biitiin yariklar (catlaklar, bosluklar) kapanarak, mutlak hakikat ntruna
mazhar olmaktadirlar. Mazhar olduklari bu nlrun igerisinde diger biitlin nurlar

kaybolurken, bu zuhtirun karsisinda da diger zuhirlar yok olmaktadir.®%

Burada dikkat edilmesi gereken hassas nokta sudur ki asik ve ma’sik bu zuhir ve
nir i¢erisinde yokluga dli¢ar olmazlar. Fakat miisdhede nazarlarindan gizlenmis bir halde
bulunurlar. Bu hal igerisindeyken vahdetin izzet ortiileri diyebilecegimiz ta‘ayyiin ve
temyiz perdelerinin duvarlar1 arkasindan yani mutlak hakikatten su nidalar yiikselir:
“Agah olun! Allah (cc) disindaki her sey batildir.” Yani vuciid-1 mutlak, hakikat-i

mutlakdan baska her ne varsa batildir, asilsizdir, yok hiikkmiindedir.8%®

Irdki’ye gore isin nihdyeti 4s1ik-ma’sik ikiliginin ortadan kalkmasidir. Asigin 6zii
ma’sikta ve ma’siigun 6zii mutlak varlikta kaybolmaktadir. Bu kaybolus neticesinde ise
Hakk’1n zati cemalini rten biitlin ta‘ayyiin hicaplar1 miisahede edenin goziinden kalkar.
Tek ve essiz olan Allah’in vahdeti kahir kilic1 ¢okluk seklinde goriilen biitiin isim ve sifat
ta‘ayyiinlerini yok etmektedir. Tek olan Allah’in katinda hakkiyla belirebilmek igin

O’nun Zatim drterek, kapatan isim ve sifatlarinin aradan ¢ikmasi elzemdir.5%

Tasavvuf anlayisinda neticeye varabilmek i¢in vahdete ermek gerekir. Cokluk ve
zithiklar vahdet kiipiinde eritilmelidir. Ahmed Gazali bu gergegi su sekilde ifade eder:
Ask, kemale erdigi zaman ittithaddan beslenir. Artik asik-ma’suk ayrimi ortadan kalkmas,
ask, kavusma ve ayrilig1 yutup atmistir. Vuslat, firkate firkat de vuslata doniisiir ki burada

herkesin yol alabilmesi zordur. Ciinkii bu mertebenin baslangi¢ noktalari, bitis

892 fbn Teymiyye, Telbisii’I-Cehmiyye, 6/518; Elbani, Silsiletii’d-Daife, s. 2822.
608 Molla Cami, Ney 'in Feryadi, S.42-43.
604 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, S. 38.
605 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, S. 38.
606 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘at, S. 38.
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menzillerinden sonra baslar. Ne bilgi ne de hayalin yaklasamadig1 bu mertebeyi, deryanin
dibindeki sedefin igerisindeki inci olarak tarif edebiliriz. Oysa bilgilerin son duragi ancak

deryanin sahilleri olmaktadir.®%’

[bnii’l-Arabi, bu makam tarif ederken daha istiinii olmayan bir mertebe olarak
anlatir ve bu konuda dillerin 14l oldugunu kaydeder. Bu makama ehil olanlar, hallerinde
fani olmus, miisahedelerini anlatabilme noktasinda agizlar1 kapanmistir. Zat nurlar
onlara biitliniiyle hakim olurken, ilahi sifatlarla donanmiglardir. Onlar, Allah (cc)’in
katinda gizlenmis Hakk’in gelinleridir (Araisii’l-Hak) ki, Allah’tan baskasini bilmezler.
Onlari ise sadece Allah bilir. Rableri onlara 6viing tici1 takmis, kendilerini {insiyet yaygisi
ve fena minberleri lizerine oturtmustur. Artik bu kimseler halkla beraber olsalar dahi
gergekte yalniz Allah (cc)’ladir. Onlarin halini hayranlikla anlatan Ibnii’l-Arabi, erdikleri
essiz ve benzersiz miisdhede sebebiyle “Ne mutlu onlara!” diyerek duygularimi ifade

eder.508

Bu makamlar zirve sahsiyetlerin ¢ikabilecegi zirve makamlardir. Sunu da
unutmamak gerekir ki zirvelerde yiirimek ve dengede kalmak olduk¢a zordur. Bu
sebepten dolayr Hz. Peygamber beseriyetin ulasabilecegiii en zirve nokta olan Mirag’ta
Sidretii’l-Miintehd’ya kadar ulasip, Allah’a iki yay arasi hatta daha da yakin olmasina
ragmen kendini kaybetmemis, itidalini ve ayikligini muhafaza etmistir. O’nun bu
durumunu Rabbimiz: “Gézii ne ast1 ne de sast1”%% ayetiyle verek, ideal olanin daima

itidal ve dengeyi koruyabilmek oldugunu beyan etmistir.

Tasavvufta itidali savunanlardan Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) de benzer
ifadelere yer vermektedir. Ona gore Bayezid-i Bistami’nin “Kendimi tenzih ederim,
sanim ne kadar ytlicedir” ve Hallac’in “Ben Hakk’im” tarzindaki sozleri hayret makami
kabul edilen ayne’l-yakin basamaginda sdylenmistir. Bu mertebeden yiikselip hakka’l-

yakine erdikleri zaman bu tarz sozlerden kaginirlar. itidal sinirm1 asmazlar.®°

Bu konuyla alakali olarak Hz. Peygamber(as) de sdyle buyurur: “ Benim Allah ile
oldugum ozel bir vakit vardwr ki, bana ne mukarreb melek, ne de miirsel nebi

yaklasabilir.”®*! Bu rivayet ilahi sifat tecellisinin insanin ihtiyari ile olmadigim ve arada

807 Gazali, Sevdnihu I-Ussdk, s. 160.
698 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c.1,s. 151.
609 Necm, 53/17.
610 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, c. 1, s. 94.
511 Acluni, Kegfii'I-Hafd, ¢.2, . 156.
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bir kaybolabilecegini gosterir. Bundan dolay1 “Ebrarin miisdhedesi tecelli ile perdelenme

arasindadr” denir.?*?

Fahreddin-i Iraki’nin askla ilgili “O hakikatin (mutlak vuctidun) atvar ve edvarda
gidis ve doniisleri vardir” sozlinden, askin siirekli cereyan eden, hareketli ve kararsiz bir

yapisinin oldugunu anlamaktayiz.

Fahreddin-i Irdki, gercek bir asigi bizlere soyle tarif eder: “Asigin kalbi
ta ‘ayyiinden uzaktir. Onun kalbi, izzet perdesi altinda gayb ve sehddet dlemlerinin
birlestigi yerdir. Asigin himmeti ¢ok yiicedir; 6yle ki derydy bin kere icecek olsa, tekrar
icmek ister. Oylesine genistir ki dlemlere sigmaz. Belki biitiin dlem onda gériinmez hale
gelir. Ferdaniyet ve vahdaniyet sahasinda otag kuran asik, dlemin islerini buradan

yiiriitiir.”%t3

Lema ‘at’1 serh eden Molla Cami de bu keyfiyeti 6zetle soyle anlatir: Ask, genglik
giinlerinin siistidiir; ask iki alemde de mutluluk kaynagidir. Felek ask ile harekete gecti,
melekler tecrid zevkine agkla eristi. Ask kokusunu alan can giilii sayesinde gamur beden,
baglilik rengi kazandi. Bizim 6limiimiiz ve hayatimiz asktandir. Seckin (havas) ve
siradan (avam) insanlarin hepsi askin esiridir. Askin degeri karsisinda hepsi degersizdir.
Geceyi aydinlatan ay, lizerine muhabbet 15181 diistiigli icin parlar. Toprak, i¢ine muhabbet
cemresi diismedikce parildamaz. Muhabbetten uzak kalan kalb, kara balgiktaki taga
benzer. Ask atesinde bogulmayan kimsenin kalbi ile ¢cam kozalagi arasinda ne fark
olabilir? Kozalagin isi nedir? Ask derdinden uzak kalmak. O kim, ehl-i goniil olmak

kim?%14
Lema ‘at’m beyitleri kararsiz ve nacar asigin halini sdyle tasvir eder:

“Asik, “ayn” mertebesinde; oldu, olmadi gibi fikirlerden uzak ve sikin bir hilde
bulunmaktaydi. Heniiz ma sugun didarini gérmemisti. “Kiin” emrinin nagmesiyle yokluk
uykusundan uyandi ve bu nagmeden dolayr vecde diistii. “Ask, biinyemize bir heyecan
koydu ve teganniye basladi. *“ Bazen gozden once kulak dsik olur.” Ask, onun i¢ ve digini

kapladi.®®®

82Ahmed Mahir, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 430-431.
613 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 398.
614 Molla Cami, Siifilere Armagan Tuhfetii’lI-Ahrdr, ¢vr. Yusuf Oz, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004,
5.139-140.
815 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 397.
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Fahreddin-i Iraki’ye gore asik, ilim mertebesinde ‘“oldu, vardi” ve ayn
mertebesinde “olmadi1™ gibi fikirlerin ¢ok uzaginda yer aliyordu. Ma’stigunun cemalini
gérmemisti; ¢linkii gorebilmesi i¢in dnce ayn mertebesinde vucid bulmasi gerekiyordu.
O mertebede ise heniiz géz ve kulak gibi organlardan yoksun bir haldeydi. O sirada
“kiin” emrinin nagmesi ile yokluk uykusundan uyanan dsik, bu nagmenin coskusu ile bir
vecde kapildi. Oyleki bu vecdin tesiriyle kendisinde 6nceden bulunmayan bir hal zuhdr
etti. Asik bu yeni halinden hoslanip onu kabul etmesiyle beraber, artik yiiziinii yokluktan
varliga ¢evirmis oldu ve bu vecd hali onun a‘yan-1 sabite mertebesinde vuctd bulmasini

saglad.®16

Burada agkin ve asigin varlik mertebelerine gore girmis olduklari hallerden ve
giymis olduklart kiyafetlerden de bahsedilir. La ta‘ayyiin yani vuctid-1 mutlak denilen
mertebede higbir isim, sifat ve fiille kayitl olmayan viiclid, biitlin ta‘ayyiinlerden uzakti

belki ta‘ayyiinler onun zatmin ayniydi.5!

Daha sonra “kiin” emriyle her yeni ve eskiye varlik nimetini ihsan etti. O oyle bir
viictiddur ki, var da, var eden de, O’ndan ibarettir.%*® Viicid, zatinda ntr misali zahir
oldu. Viiciida gelen her seyin zerreleri de “kiin” emriyle Viiciid’dan sadir oldu. O’nun

nirundan uzak kalan her sey, adem karanlig igerisinde kapali kald:.®°

Gergek giizelligine hi¢ kimsenin vakif olamadigi sevgili, ezel sehrinde cemal
bayragini dikti. Heniiz gégiin tahtasi ve yildizlarin pullari yokken kendi kendisiyle ask
tavlasi oynuyordu.®?° Sonra kendi giizelligini bagka mazharlarda da temasa etmek istedi.
Bir tane olan sevgili Oniine binlerce ayna koydu. O aynalardan her birinde, aynanin
temizligi ve sirina gore kendi yiiziinii seyretmeye basladi.®?* Alem iste bu sekilde

meydana geldi.
“Kendi hiisniin hliblar seklinde icra eyledin

Cesm-i asikdan doniip seyr ii temasa eyledin.%%2

616 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘dt, $.119.
817 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. M. Tahrali - S. Eraydin, IFAV Yaynlari,
Istanbul, 2005, c. 1, s. 4-5.
618 Molla CAmi, Serh-i Rubdiyydt, trc. Tahiru’l-Mevlevi, Litera Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 55.
619 Molla Cami, Serh-i Rubdiyydt, s. 58
620 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, s. 74.
621 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, s. 74.
622 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Par¢alar, s. 53
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Viicid, “Ben gizli bir hazine idim, taninmayt istedim ve bilinmek i¢in de mahlitkati

yarattim %%

rivdayeti miicibince gizli olan her giizellik gibi goriinme ve bilinme arzusu
duydu. Bu gergege dikkat ceken Ibnii’l-Arabi de mutlak viiciidun ultihiyyet mertebesine
tenezziilli ile yaratilis macerasina yoneldiginden bahseder. Zat, uluhiyyet basamaginda
yaratmaya yonelmis oldu ¢iinkii kahredilen varliklar olmaksizin kahir olmanin, ya da gii¢
yetirebilecek mahliiklar olmadan gii¢ yetiren olmanin herhangi bir nemi yoktu.®** Ciinkii
her giiglii varlik, egemen olup hilkmedecegi giiglii bir varlik arzularken, zenginligine

muhtag bir fakir bulamayan zengin ise muradina erememis demekti.®?°

Biitiin bu sayilan sebepler mutlak viiciidu tecelliye ve dolayusi ile tenezziil etmeye
sevk etti. Oncelikle Ld ta‘ayyiin mertebesinden ta‘ayyiin-i evvel denilen uliihiyyet
basamagina inen viicud, kendisinde mekniiz bulunan isim ve sifatlart miicmelen dahi olsa
bilir hale geldi. Bu mertebede sifat ve isimler zdtiyla ayn oldugundan onlar: bilmesi,
kendi zatini bilmesi demekti. Bundan sonrasinda ise ta‘ayyiin-i sani dedigimiz d ‘yan-i
sabitelerin viicud buldugu mertebeye tenezziil etmis oldu. Burada isim ve sifatlarin
gerektirmis oldugu kiilli ve ciiz’i manalar ayri bir siret bulmus oldu.%?® Yani yukaridaki
beyitte Fahreddin-i Iraki’nin diliyle “kiin” emrini alan dsik, artik yokluk uykusundan

uyanmis ve 4 ‘yan-1 sabitede viiciid bulmusg oldu.

Burada Fahreddin-i Iraki’nin askin ortaya ¢ikisini “Bazen kulak, gézden 6nce asik
olur” seklinde agk1 ifade ettigini goriiyoruz. Ciinkii asik sevgilisini gozleriyle gérmeden
once onun “kiin” sadasin1 duymus ve o sese asik olup, vecde diismiistiir. Bundan dolay1
da kulagi, gdziinden 6nce 4sik olmustur. Ayni ifadeyi Ibnii’l-Arabi de Futihdt da

kullanir:
“Ey kavim! Kulagim bir varlia asik. Bazen kulak gézden &nce asik olur.®?’
Kulak asik, goz asik
Gozle kulak agki arasindaki fark biiytiktiir.

Kulagin askini vehim tasvir edemez

623 Acloni, Kesfii 'I-Hafd, c.2, s. 121, Hadis No. 2014.
624 Tbnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c.1,s. 81,
625 {bnii’1- Arabi, Flituhdt-1 Mekkiyye, c.1, s. 81.
626 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 13.
627 Tbnii’l-Arabi, Futuhd-i Mekkiyye, c. 2, s. 319.
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Géziin aski duyulur bir strete.?

Asik oldu kulagim

Bir ahenkli s6z isitti

Kalbim ise giizele ve giizellige daha da asiktir
Nasil unutulabilir sevgilinin sozii

Onu kaybetsem bile,

Kulagimda kiipedir soyledigi s6z.”%?°

Kulagin asik olmasi, sevgilinin kulaktaki bir kiipe misali 45181 hicbir zaman terk
etmeyisinden kinayedir. Ciinkii muhabbetin “hibb” yani kiipe kelimesinden tiiredigini
soyleyenler vardwr. Kulaktaki kiipe misali, asigi hi¢bir zaman birakmayan sevgili, ayni
zamanda kiipenin kulakta siirekli sallanip, hareket etmesi gibi, dsiginin kalbini heyecana
ve harekete siiriiklemektedir.%®® Sevgilinin kulagindaki kiipeler, sanki Asigmin génliine
takilmistir. Ciinkii bu kiipelerin ¢in ¢in hafif sallaniglari, asi1gin kalbinde biiyiik

sarsintilara ve hayrete yol acar.%3!

Lema ‘at’ta ifade edildigi gibi askin sonsuz ilahil tegannileri biitiin kainatta

ebediyete kadar yankilanmakta ve kendisini duyabilecek ehil kulaklar aramaktadir.

Fahreddin-i Iraki ayrica agkla ilgili olarak sOyle der: Seven, sevgilisinin kendisini
sik sik ziyaret etmesini ister. Bu arzu onu raksa ve harekete getirir. Artik sonsuza kadar
ne o teganni son bulur ve ne de raks ve hareket nihayete erer. Ciinkii istenen ve arzu edilen

sey, ebedidir. Bu esnada as18in dilinden sunlar dokdiliir:

Goziimi aginca senin nurlu yiiziinii gérdiim. Kulagimi verince, sesini duydum. O

halde “Daglar: hareketsiz goriirsiin; fakat onlar bulutun gittigi gibi giderler”®®

ayetinin
ifade ettigi gibi asik i¢in hareketsizlik nasil miimkiin olabilir? O her zaman raks ve hareket

halindedir.%33

628 Tbnii’l-Arabi, Futuhd-1 Mekkiyye, c. 2, s. 319.
629 Acem, Mevsii atii Mustalahdti’t-Tasavvufi I-Islami, s. 842.
830 Acem, Mevsii atii Mustalahdti’t-Tasavvufi I-Islami, s. 842.
831 {bn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 168.
832 Neml, 27/88.
633 Said Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 398.
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Iraki’ye gore; saskin ve bicare asik, her daim sevgilisinin koyline, yasadig1 yere
dogru gider ve oranin mis gibi kokan topragini koklar. Bu hakikate isaret etmek i¢in sdyle
denilir: Hacilarin tavafi Kabe’yedir. Asiklar ise sevdiklerinin sehirlerini tavaf ederler.
Iste bu ask ve arzu, asiklar1 kesintisiz bir harekete sevk eder. Oyle ki batinlar1 yani igleri
siirekli hareket halindeyken, distan goriiniirde ara sira bazi vakitlerde harekete

biiriiniirler.53

Raks ve hareketin goriiniirde olan sekli bellidir. Zahirde salih amellerin ask
mertebesine baskin hale gelmesiyle goriiniirdeki raks ve hareket meydana gelir. Batinda
yani i¢te olan raks ise i¢sel, batini makam ve hallerde meydana gelmektedir. Hakk’in

suunat ve tecellileri sonsuz oldugu igin bu teganni ve raksmn da sonu yoktur.%*®

Iraki’ye gore “Kiin” sesini duydugunda asik, sunlart sdyler: Goziimii agtigim
zaman senin yliziiniin nirunu goérdiim. Kulak verdigimde senin sesini duydum. *“ Daglar:
sakin goriirsiin; ama onlar bulutun gectigi gibi gecip gider”®® ayetinde anlatildig1 gibi,
asigin durgun ve hareketsiz olmasi miimkiin miidiir? O her daim raks ve hareket

halindedir.5%’

Senin agkinla 6lenlerin atesi, kara topraklar altinda nasil sonebilir? O ates ki, Ulu
Mevlana’min parlak rihundan sigramustir. Asik, senin vefa boyundurugundan basini nasil

cevirsin? O ilahi gerdanlig kumru misali inleyerek boynuna kendisi takmustr.®3®

Her zerre, vucudi kelimelerden bir kelimedir Fahreddin-i Iraki’ye gore. Her
kelimenin mazhart bulundugu ildhi isimlerden bir ismi vardir. Her ismin ise
miisemmasina igaret eden bir dili bulunur ki bu dil miisemmanin sirlarint anlatir. Eger
sevenin kulagi iyl duyuyorsa fark mertebesinde iki olarak gordiigii “sdyleyen ve isiteni”
cem‘ halindeyken tek ve birlesmis goriir. Sema, Hak’dan Hakk’a dogru ugan bir kustan

ibarettir.63°

Aslinda sadece sema (isitme) degildir kusa benzetilen. Ask ehli, yeri yurdu
olmayan ve siirekli raks ve hareket héalinde bulunan aski da kusa benzetmislerdir. Sir
sundan ibarettir ki agk yiiziinii hi¢ kimseye gostermeyen bir ezel kusudur. Buraya gelmis

olsa da o bir ebediyet yolcusudur. Biz fanilere yiiziinii gostermedigi gibi, her ev de ona

834 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, 5.120.
835 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, 5.120.
636 Neml, 27/88.
837 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 398.
638 Molla Cami, Baharistan, s. 20.
639 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 120-121.
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layik bir yuva olamaz. Ciinkii onun yuvasi ve barinagi ezeli olan celélet yurdudur. Ara
sira ezel yoniine dogru ugar; izzet ve celal perdeleriyle kendisini gizler. Giizel yiiziinii,

bilgi (ilim) gdziine higbir zaman tam olarak gdstermez.%*°

Ask bizzat kustur, yuvadir; zat ve sifattir; tiiydiir, kanat ve havadir. Hem avci hem
de avdir. Kible ve kibleye yonelen de odur. Talip ve matlib, evvel ve ahir olandir. Hem
sultan hem de teba’dir. Kiligtir, kindir, bahge, agag, dal ve meyvedir.®*! O halde kainatta
var olan her sey asktan ibarettir. Allah (cc) alemleri agkla ve ask i¢in yaratmis Kendini
bizzat “el-Vedid” ismi ile nitelerken; en sevdigi Hz. Peygamber’e de “Habibullah”
lakabin1 vermistir. Sahabe i¢inden de Hz. Peygamber (as)’e “Habibi” diye seslenenler

olmustur.54?

Fahreddin-i Iraki’nin nazarinda ask, insanlarin fehminden, ayrilik ve kavusma gibi
ikilik hallerinden ¢ok uzaktir. Hayalden dahi uzak olan bir seyi anlayabilmek ve ona
ornek gosterebilmek miimkiin miidiir? Ask izzet perdesiyle oOrtiinmiistiir. Tam bir

miistagnilik igerisinde tek olan bir varliktir.®*

Ask Oylesine yiice bir degerdir ki taliplerin gayretleri kendisine ulasamaz, ilim ve
ma‘rifet yolu ile idrak edilemez. Aski firak ve visal kelimeleriyle nitelemek de uygun
degildir. Ciinkii firak ve visal ikilik 6zelligi tasimaktadir; oysa askta ikilik s6z konusu
degildir. Ask, kendisinde ikilikten soz edilemeyen ayn mertebesine ait bir hakikattir. Akil,
nefs ve ruh mertebesi olarak anlayabilecegimiz hayal mertebesinden bile 6tede ve yiice
olan agki, hayal kuvveti ile idrak etmek ve ona misal getirebilmek de muhaldir. Ciinkii
hissi ve hayali varliklarin belirli suretleri, sinirlar1 vardir. Bu sekilde onlar1 idrak etmek
miimkiindiir. Fakat onlarin hiikiimlerini tasimayan varliklar1 hayal melekesi ve

yetilerimizi kullanarak anlayabilmemiz miimkiin olmaz.%4*

Zira dyle bir yoldur ki ask yolu “Sinek isi degildir u¢mak, zird ankanin dahi

kanatlar1 yanmistir bu yolda!

640 Gazali, Sevdnihu I-Ussdk, s. 163.
841 Gazali, Sevdnihu’I-Ussdk, s 164.
642 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/239.
843 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 376.
644 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 31.
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Nice akillar gider de yol bulamaz ve nice vehimler gecer ki mecal kalmaz

Onda'97645

2)Askin Istignasi

Ask, ortiili bir hakikattir Fahreddin-i Irdki’ye gore. Ask, izzetin perdesiyle
Ortiinmiistiir. Burada perdenin yani hicabin izzete izafesi, camurun suya olan izafesi
gibidir. Yani agk, vahdetin izzeti ve ehadiyyetin kahri ile ortiilmiistiir. Bu hicablar onun

idrak edilmesine engel teskil eder.%4®

Hak Tealda’nin nirunun biytkligl, satveti ve zuhlrunun siddetinden dolayi
perdelenmesi de bu kabildendir. Allah’1n izzeti ve kibriyasi ilahi ve kevni ta‘ayytinlerin
hicabsiz bir sekilde bilinmesine ve miisahedesine engel teskil eder. Sifatlari, Hakk’in
zatinin perdeleridir. Bununla beraber Hak Teala bu perdelerin tahakkiimii altinda degildir.
Yani Kahir ve Galib sifatlar1 sebebiyle O’nun zat1 makhir ve maglup diismez. Hicablar,
Hakk’1 zorlama giiciine sahip degildir. Sadreddin Konevi (6.673/1274) bu konuda sdyle
sOyler: “Allah dilerse sifatlar ile stiretlerde zuhtir eder, dilemezse etmez.” Yani Hakk’in
hicablanmak gibi bir zarureti yoktur. “Kendi miistagniligi i¢inde tek bir varliktir”
ifadesinden anlasilacagi gibi O’nun zatinin higbir seye zorunlulugu, ihtiyaci s6z konusu

degildir. O, mutlak anlamda miistagni olandir.%’

Fahreddin-i Irki’ye gore her giizellik ve giizelin hicablanmasi en uygun yoldur.
Giizeller, kendilerini baskalarindan o6zellikle de agyardan gizlemek icin Ortiiniip,
gizlenirler. Bu sebeple Hak da kendi zatin1 hicaplarla orter. Miiellifimiz bu durumu su
sekilde dile getirir: Vucidun mukaddes olan zatinin hicaplari, kendi sifatlaridir; sifatlar
ise zatiyla kaynasmis, birlesmistir. Celali, cemaline asiktir ve celali, cemalinin iginde
gizlenmigstir. Her an ezelden ebede dogru Kendi Kendisiyle ask oyunlari oynamaktadir.
Kendinden baskasiyla uzlasamaz. Her 4n ma’stkluk yiiziinden bir ortiiyii kaldirirken, her

dem asiklik yonii ile de bir destan sdyler.848

Hak Teala kendi vuctid-1 akdesini ilahi sifatlar ve kevni ta‘ayyiinlerle 6rtmiistiir.
Ciinkii ta‘ayylin de, miita‘ayyinlesen bir sifattan ibarettir. Sayilarin tek bir varlikta, birde

birlestigi, birin icine girip kayboldugu gibi Hakk’in sifatlar1 da ilahi zatla biitiinlesmistir.

845 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, Levdyih, trc. Semseddin Sivasi, terciime ve notlarla
yayina haz. Melek Giindiiz Karacan, Litera Yaymecilik, Istanbul, 2016, s. 34.
646 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 31.
647 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 31.
648 Said Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 376.
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Kainatta zahir ve miinbasit olan cemalinin as181, kendi batini yani gizli olan celalidir.
Gizli ve mekniz olan ilahi celélinin, kendi cemaline asik olma espirisi “Tanimmay1
sevdim” rivayetinde gizlidir.®*® Yani Allah (cc); benim kendisini tanimama (irfanima)

asiktir, arzulamaktadir.

Hakk’in celalini, ta‘ayyiin-i vucidiyye yani a‘yan-1 sabite olarak anlamak da
mimkiindiir. Ciinkii ta‘ayyiinler, zatin ortiileri olmalart ve gizlilikleri yéniiyle celal
kabilindendir. Cemal ise zatin zuhiiru ve agilimi kabul edilir. Zahirin, batin i¢inde ya da

birin diger sayilar icerisinde gizlendigi gibi celdl de cemal icinde gizlenmistir.5>°

O, tek olan kimse bir de sayilar goriir, sayilarin iginde de biri goriir. Yani zatinin

ve isimlerinin kemaliyle Kendisinde her seyi, her seyi de Kendisinde goriir.%!

Vacibii’l-viicid olan Hak, iyiden ve k&tiiden miistagnidir.

Bir sayis1 diger sayilardan miistagnidir.%%?

Iraki der ki, viiclid-1 mutlak, ezelden yani mutlak batin mertebesinden ebede yani
cemal-i mutlaka dogru kendi kendisiyle agk oyunlar1 oynar. Bagkasi ile uzlasabilmesi
miimkiin degildir. Ciinkii O’ndan bagkas: yani Kendinden baskas1 mevcut degildir. Her
an ma’sikluk yiiziinden bir perde kaldirip, as1g1n istidad: dlgiisiinde tecellide bulunur. Ve
her an asiklik agisiyla bir destdna baglar. Yani siirekli bir tecelliden sonra diger bir

tecelliyi arzu ederek miinacatta bulunur.®>® Bu gergegi sair su sekilde terenniim eder:
Ben sevdigimim sevdigim de ben
Biz iki caniz, evimiz bir ten
Beni goriince onu goriirsiin

654

Onu goriince hemen beni sen

Askin nagmeleri, her yerde yankilanmaktadir Iraki’ye gore. Ask, perde
arkasindan saz ¢alar. Bu avazi isitecek asik hani? Daima baska bir nagme calmada. Her

nefes mizrapla teganni eder. Tiim alem onun nagmesinin sesidir. Ebedi olarak arkasi

649 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 32.
850 Molla Cami, Egi ‘atii’l- Lema ‘dt, s. 32.
651 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, s. 84.
652 A saf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Par¢alar, S. 83.
853Molla Cami, Egi ‘atii’l- Lema ‘Gt, S. 32.
854 Gazali, Sevdnihu’I-Ussdk, s. 156.
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kesilmeyen bu sesi kim isitir? Onun sirr1 diinyada asikar oldu. Ses artik bu sirr1 nasil

koruyabilir?°%°

Ask, cemal tecellileri perdesinden ma’sigun sazini ¢almaktadir. Asik goniil
aynasini kevni sekillerin pasindan temizleyebildigi 6l¢iide o tecellileri kabul edecek hale
gelir. Her nefesde ma’sikluk yonii ile baska bir nagme sdylemekte, yani siirekli yeni yeni
tecelliler ortaya koymaktadir. Her an mizrapla teganni etmeye devam eder; yani asiklik

yoniiyle as181n dilinin istidadi miktarinca baska bir tecelli talep eder.®*

Bu beyit, tecellide tekrar olmadigina, her tecellinin tek ve orijinal olduguna isaret
eder. Alemdeki biitiin mevcidat, hakikatleri ve varliklari agisindan ilm-i gaybi ve vucid-
i suhldi tecelliden meydana gelmistir. Bundan dolayt O’nun nagmesinin sadasi

olmaktadir. Sonsuza kadar kesilmeyecek olan bu sesi kim duyabilir?°’

Irdki’ye gore, Mutlak Zat’in isim, sifat ve zat sirlar1 diinyada gecerli olan
sebeplilik yasalar1 ve mazhariyet yonii ile batin gizliliklerinden zuhlr ¢oliine c¢ikti.

Béylece belirgin bir hale geldi ve sirr1 diinyada asikar olmus oldu.®°®

Bu ifadelerde Iraki, mutlak viicidun degisik mertebelere tenezziil yolu ile tecelli
etmesinden bahseder. Mutlak viiclid, ancak zuhiir etmeye meyl gostermek suretiyle tecelli
etmistir. Kendi zatinda tamamen gizli olan viicidu kendi disindaki varliklar1 yaratmaya
yonelten sey ise ulithiyyet olmaktadir. Ullhiyyet mertebesinde zat, yaratmaya
yonelmis®®® ve “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve mahlukat: yarattim”®°°

Hadis-i kudsisi’nin delalet ettigi mana ortaya cikmustir. Boylece viicid, batin

gizliliklerinden zuhir ¢6llerine ¢ikmis oldu.

Molla Cami konuya su sekilde acgiklik getirir. Ansizin 1ldhi comertlik deryasi
cosarak, harekete geldi. Kenz-i mahfi denizi, agk riizgariyla dalgalandi. Biitiin esyanin
hakikatleri ortaya ¢ikti. Nisansiz olanlar, nisan kazandi. Vacib ile miimkiin birbirinden
ayrildi. Ikilik ortaya ¢ikmis oldu. Daha sonra varlik deryasi tekrar dalgaland: ve ruhlar

sahile ¢ikti. Gayb aleminden ervah alemine gelmis oldular. Varlik denizi dalgalanmasina

855 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 376.
85 Molla Cami, Egi ‘atii’l- Lema ‘dt, s. 32.
85"Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘dGt, . 32-33.
858 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘Gt, . 33.
659 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, . 1, s. 81.
880 Aclani, Kesfii 'I-Hafé, c.2, s. 121, Hadis no. 2014.
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devam etti. Bdylece varliklar, ruh aleminden misal alemine oradan da sehadet alemine

geldiler %!

Iraki’ye gore askin sirr1 her zerrenin dilindedir. O, bunu soyle anlatir: Onun sirrint
biitlin zerrelerin dilinden duy, anla. Ben gammaz degilim. Daima biitiin diller ile kendi
sirrini, kendi kulagina sdyler. Her daim her kulak soziinii kendi kulagi ile duyar. Her an
biitiin gozler ile giizelligini kendi goriisiinde cilvelendirir. Biitiin lemhalarda, biitiin
cehrelerle varligini, kendi goriisiine sunar. Onun 6zelliklerini tamamiyla (gel) benden duy

ve dinle.5%?

Zatin vahdet ve sifat sirlarmi “O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur®3

ayetinin de isaret ettigi gibi biitiin mevcidatin zerreleri hamd ve tesbih etmektedir. Her
sey Hak’tan bahsetmekte, O’ndan haber vermektedir. O halde sen de o sirr1 duymaya
calis. Ben senden once o sirra dsina olursam sana séyleyemem. Zira ehli olmayana sir
vermek gammaziiktir ve kotii bir huydur. Séylesem dahi o sirri ehil olmayanin anlamasi
miimkiin degildir. Daima biitiin diller ile kendi sirrint kendi kulagina séyler. Her daim
her kulak soziinii kendi kulagi ile duyar. Her an biitiin gozler ile giizelligini kendi
goriisiinde cilvelendirir. Biitiin lemhalarda biitiin ¢ehrelerle varligint kendi goriigiine

sunar.%6

Bu beyitlerin tamaminda alemin biitiin ciizlerindeki mazharlarda zahir olanin
mutlak vuclid ya da agktan ibaret olduguna isaret edilir. Ve zuhiir mertebelerinde zahir

olan da mazharlarin ayn1 olmaktadir.5

Fahreddin-i Iraki konuya biraz daha agiklik getirirsek soyle der: Onun 6zelliklerini
tamamiyla benden duy ve dinle. Konusanlar ve konusmayanlar kas ve goz (isaret)leriyle

benimle konusmaktalar; kulagima neler sdyliiyorlar bilir misin? Derler ki:

Ben askim. Iki diinyada da mekdmm yoktur; magribin ankdsiyyim, aldmetim
yvoktur. Kas ve goz kirpist ile iki diinyayr da av edindim. Av dletlerinin ok ve kemanimin
olmadigina aldanma. Giines misali biitiin zerrelerin yiiziinde goriintiriim. Zuhiirumun

siddetinden goriiniigiim gizlidir. Biitiin dillerle soyler ve her kulakla duyarim. Acaibtir ki

661 Molla Cami, Ney 'in Feryadh, s. 59-60.
662 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, s. 376.
663 fsra, 17/44.
864 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 33.
865 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 33.
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kulagim ve dilim belli degildir. Alemdeki her sey, benim. O sebepten dolay: da iki cihanda

mislim yoktur.®%®

“Konusan ve konusmayan, benimle konusur” ifadesi ile anlatilmak istenen sudur
ki, susanin dili ile konusan ancak odur. Konusma eylemi dilde gergeklesen bir sey oldugu
i¢in burada “be” yerine mekan zarfi anlami tasiyan “fi” harf-i ceri kullanilmistir. “Fi”’nin

yerine “be”’yi koyarak susanm dili ile konusan O’dur anlamin1 vermek miimkiindiir.%®’

Susanin konusmas1 ifadesini lisan-1 hal ile yaptigi ve ancak kesf ehlinin
anlayabildigi konusma olarak diisiinebiliriz. Ciinkii ¢ogunluk onun hal dilini
bilemedikleri i¢in onun sustugu zanni tasir. Konusan diller ise ¢ogunluga gore
konustugu kabul gorenler olmaktadir. Bu durumda mevcidatin tiimiinii suskun diller
olarak diisiinmek miimkiindiir. Biitlin ilahi kitaplarla, diger kitap ve kelamlar1 da konusan
diller olarak degerlendirebiliriz. Ya da “susanin konugsmasi”n1 suskun olanda zahir olan,
zuhr bulan sey benimle konugmaktadir seklinde de anlayabiliriz. Yine burada “Havacib”
yani kaglariyla igaret ederek konusurlar ifadesini gizli hazineyi miisdhede etmeye mani
olan ta‘ayyiin tilsimlar1 olarak anlamak miimkiindiir.%®® Ciinkii “hacibe” fiili engel olmak
anlamina gelmektedir. Bu fiilden tiireyen “hacib”in ¢ogulu “havacib” olup kas anlamina
gelir. Kaslar, goze herhangi bir zararin gelmesine engel olur. Yani goz i¢in bir tiir hicab
gorevi ustlenir. Sarihimiz mecaz yoluyla kaslari mutlak zati miisahedeye engel olan

ta‘ayyiinat hicablari olarak yorumlamistir.

Kas ve g6z isaretleriyle benimle konugmakta ve kulagima ne demekte bilir misin?
Der ki! “Ben ask’im, her iki dlemde de mekanim belirsizdir, yoktur. Sasirtict Anka
Kusu’yum ben, alametim yoktur.” Bu beyitler sirf nisansizlik ve tenzih alemine isaret

eder.5%°

Sarihin sirf tenzih ve nisansizlik dedigi makamin“ehadiyyet mertebesi” olarak
diisiiniilmesi miimkiindiir. Clinkii ehadiyyet mertebesinde viiciid, her tiirlii kayitdan

miinezzeh ve uzaktir.

Kas ve goz isaretleriyle her iki dlemi avladim. Yani oncelikle viictd kaydi ile

sonrasinda ise ubldiyet kaydi ile kayitlandim. Burada kas ve goze isaret edilmesi, o

666 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘at), s. 376-377.
867 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 34.
668 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 34.
869 Molla Cami, Egi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 34.
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ikisinin kesretin, ¢oklugun kaynagi olmasidir. Artik viiciid bu mertebede ehadiyettten

vahidiyete tenezziil etmistir.®"

“Av aletleri olan ok ve kemanimin olmadigina bakma” beyti de ehadiyyet
mertebesiyle ilgilidir. “Giines misali her zerrede goriiniirim. Siddetli zuhirumdan dolay1
gorliniisiim gizlidir.” Bu beyitlerden ilkinin anlagilmasi kolay, ama ikincisi zordur ve

zuhirumun siddetinden dolay1 goriinmez oldum ifadesini herkes idrak edemez.5"

Zuhirdaki siddetin, kisi i¢in nasil bir perdeye doniisebilecegini bu yolun iistatlar
acikca dile getirir: Ey isteyen kisi! Seni Hak’tan perdeleyen sey ancak Hakk’in sana
yakinlig1 olmustur. Allah’1in hicablanmasi, siddetli zuhtirundan; gozlerden gizli olmasi ise
nlrunun yliceligindendir. Clinkii uzakliktaki fazlalik gérmeye engel oldugu gibi, fazla
yakinlik dahi hakikatin anlasilmasina engel teskil eder. Hakk’in yakinliginin siddeti
insanin yok olmasina sebep olacagindan beser i¢in O’nu gérme imkan1 yoktur. Bu hakikat
Tur Dagi’nda Hakk 1n tecellisi ile dagin paramparca olmasi ve Hz. Musa’nin da bayilmasi

ile ayan beyan ortaya ¢ikmistir.%"2

Hakk’in ayan beyan zuhlr etmesine ragmen akil ve idraklerin O’ndan uzak
olmasi, gizli olusundan degil, zayif gorislilerin  zuhGrunun  siddetine
dayanamamasindandir. Yarasanin gece goriirken giindliiz gorememesi, giindiiziin
gizliliginden kaynaklanmaz. Bilakis yarasanin gozii giindiiziin 15181na ve giinesin

siddetine takat getiremez.5"3

Bir seye fazla yakinlik, kisinin onu gérmesine engel teskil etmekte ve perde
olmaktadir. Ciinkii yakinligin siddetinden dolayn, kisi yakininda olan1 hissedemez bir hale
gelir. Mesela giizel koku olan bir yere yaklasan kimse, yaklastik¢a kokunun arttigini fark
eder. Ama orada uzun siire kaldiginda, burnu o kokuya alisir ve artik kokuyu duyamaz
duruma gelir. Gilinesin 15183inin  siddeti ve gozleri kamastirmasi da giinesin
goriilebilmesine engeldir; yani giinesi gérmemize engel olan gerceklik, zuhlrundaki

siddet olmaktadir.6™

670 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 34.
671 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 35.
672 Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 280-281.
673 Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 57.
674 Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 281.
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Iraki bir agk eridir. Ona gore aski inkadr etmek miimkiin degildir. Ciinkii ask,
varliklarin tiimiine sirdyet etmistir. Zaruri olarak her seyin mayasi odur. Ask, nasil inkar

olunur. Mevcidatta olan sey ancak odur.5”

Ask, ister gayb alemindeki ilmi suretler, isterse sehadet alemindeki varliklar olsun
hepsine mutlak zati ile sirdyet etmistir. Gaybi ilim mertebesinde, O, kendi zati suinatiyla
kendisine tecelli etmistir ki buna a’yin-1 sabite diyoruz.®’® A’yan-1 sabite, ilim
mertebesinde ta‘ayyiin etmistir ve esyAnin mahiyetleri konumundadir. ikinci olarak da
a‘yan-1 sabitenin asar ve ahkamiyla boyanarak aynlarda zahir olmustur. Boylece sehadet
alemindeki harici varliklar ortaya ¢ikmistir. Agkin biitiin varliklara sirdyet etmesi ise
zahiri ve batini olarak hepsine genel bir sekilde tecelli etmesi demektir. Yani her
mertebedeki biitiin varliklar, ancak askla varlik kazanmistir. Varlikta ondan baskasi

olmadig1 halde ask, nasil taninip, bilinmez?
Bu konuda Cami sdyle bir rubai soyler:
Kevn ii mekanda asktan baska bir sey gormedim.
Gizli iken peyda olan hi¢bir sey gormedim asktan baska.
Haga ask sirrindan nasil gafil olurum.
677

Ctinkii iki dlemde de hi¢bir sey gérmedim asktan baska.

Bu beyitlerde agk, dylesine yiiceltiliyor ki neredeyse mutlak varlikla 6zdes hale
getirilerek var olan her seyin asktan ibaret oldugu vurgulaniyor. Askin askinligi,
sonsuzlugu, had-hudud tanimayan yogunlugu ask ehlinin de bdylesine coskun sozler
soylemesine sebep oluyor. Asiklar Sultin1 Mevlana da ayni sekilde aslimizin asktan ibaret

oldugunu dile getiriyor:
“Yolu, yontemi asktir Peygamberimizin.
Asktan dogmugsuz; asktir anamiz bizim.

Ey ten kafesinde saklanan anamiz!

875 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 384.
676 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘Gt, S. 64.
677 Molla Cami, Esi ‘atii’l- Lema ‘Gt, S. 64.
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Sen, hakikati 6rten nefsimizden gizlenmissin.®™

Askin yaratilisin kaynagi oldugunu ileri siiren Fahreddin-i Iraki’ye gore zuhir
eden sey muhabbetten ve muhabbetle zuhiir etmistir. Muhabbet o seye sirayet etmistir.
Hatta zahir olan sey tamamen muhabbettir. Muhabbet, kimseden ayrilmaz. Sadece bir
sevgiliden digerine gecer. Bu sevgiliden sevgiliye sirdyet eden muhabbetler, sevgililerin
ilkine baglanan ve ona baglanmasi zaruri olan muhabbettir. Muhabbet dleminde kalbini
diledigin yone ¢evir. Gergek sevgi, aslinda ilk mahbiba duyulan sevgidir. Neyi seversen
sev ve ylziinii nereye dondiiriirsen dondiir, farkinda olmasan bile sevip, yiiziinii

cevirdigin ancak O’dur.%"

Eger agk olmamis olsaydi, hi¢cbir sey zahir olmazdi. Clinkii esyanin hakikati, askin
tecellisinin suretleridir. Esya, askin suver-i tecellisinden sonra, vuctdi tecellide
bulunmasiyla var oldu. O halde biitiin varliklar, yokluk mertebesinde bulunurken ancak
askla zuhtra geldi. Boylece mevcidat, asktan zahir oldu, ondan dogdu. Burada askin
biitiin varliklarin baslangict olduguna isaret edilir. Askin niiruyla, askin zati1 viiciida
gelirken diger biitlin varliklar da agkla varlik kazandi. Ask, zahir olan her seye sirayet

etti 6%
Bu konuda bir siir de s6yle soylenir:
“Sana viictidsuz dosttan bir hikdye sdyleyeyim
Her sey O’ndandir ve eger 1yi bakarsan her sey odur.
Onun cemali biitiin zerrelerde asikardir
2681

Senin hicaplarin olan biitiin fikir ve zanlarin ise seni ortmuistiir.

Iraki’ye gore muhabbet ve dostluk, sevenin zati sifatidir. Ondan ayrilmasi
miimkiin degildir. Muhabbet, muhibbin kendisinden asla ayrilmayan zati sifati oldugu
icin miibalaga yolu ile muhibbin zat1 olarak ifade edilmistir. Muhabbet, ister ilahi

suretlere isterse manevi suretlere yonelik olsun hi¢ kimseden ayrilmaz. Sadece bir

678 Mevlana, Rubdiler, s. 36.
679 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema‘at), s. 384.
880 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 65.
881 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 65.
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mahbibtan digerine intikal eder. Muhabbetin biitiin mahbiblarla alakali olmasinin nedeni

ise hakiki mahblba yonelme arzusudur. Su beyitte buna isaret edilir:
Muhabbet aleminde kalbini diledigin yone dondiir.
Gergek sevgi, sadece ilk sevgiliye duyulandir.
Gonliinii dostluk mertebelerinde diledigin yone ¢evir!
O, biitiin mertebelerde yine ilk sevdigini arar, ister.

Neyi dost tutarsan tut, yiiziinli nereye gevirirsen cevir, bilmesen dahi yiiziinii
dondiirdiigiin sadece O’dur. Hepsi bir sevgiliye vurgundur, ona boyun eger. Bilseler de
bilmeseler de hakikatte ise yalniz sana vurulmuslardir. Hangi tiirden mahbub edinirlerse
edinsinler “Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi emretti”®? ayeti hiikmiince
hepsinin itaati ve boyun egmesi sanadir. Hepsi farkinda olsunlar ya da olmasinlar

hakikatte senin kullarndir.®®® Bu konuda su siir sdylenir:
“Sayet putperest kdfir putun ilahi strrina dgah olsaydi.
Nasil yolunu sagiran bir azgin olurdu
Onlar ki bu sahte askla
Putun askiyla senden gafil oldular

Hakikat goziiyle baksalard: putlarin yiiziinde

Senin yiiziinden baskasim gormezlerdi, eger taniyabilselerdi.”®®*

Bu konuyla ilgili olarak ibnii’l-Arabi de sdyle sdyler: Alemde sevilen ancak Allah
(cc)’tir. Hak Teala, biitlin sevenlerin gozlerinde sevdikleri seylerde zuhlir eder. Biitiin
kainat seven ve sevilenden ibarettir. Bu sevgilerin tamami da sonundaAllah’a
donmektedir. Herkesin ultihiyet tahayytil ederek tapindigi biitiin mabudlara olan ibadeti,
“Rabb’in sadece kendisine ibadet etmenizi hiikmetti”® ayeti geregi Rabb’e doner. Buna
bagh olarak sevgilerin tamami da Allah (cc)’a rdcidir. Fakat Allah, Leyla, Zeynep,

makam, mevki vs gibi sevgilerle kendi sevgisini perdelemistir. Sdirler, bu mecazi

682 {gra, 17/23.
883 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 65-66.
884 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 66.
685 fsra, 17/23.
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sevgililerle avunup, gergek sevgiliyi goremezken, arifler gazel, siir, ovgiiniin arkasindaki
perdeleri agarak Hakk’t goriir. Bunun sebebi Allah’in kendisinden bagkasinin sevilmesini
kiskanmasidir. Sevginin nedeni giizellik olabilir. Giizellik de Allah (cc)’a aittir. “Allah
giizeldir ve giizelligi sever "% Hadisi geregince giizellik, bizatihi sevilir. O halde Allah

kendisini sever.58’

Iyilik ve ihsan sevginin nedenlerindendir. Biitiin iyiliklerin kaynag: da Allah (cc)
olmaktadir. Ciinkii Allah 'tan gelmeyen iyilik olmadigi gibi, O 'ndan gayri iyilik yapan da
yvoktur. O halde iyiligi sevsen de giizelligi sevsen de ger¢ekte ancak Hakk’t sevmis

olursun. Bu durumda her haliikarda sevginin konusu Allah’tan ibarettir.58

Ibnii’l-Arabi bu ifadeleri sebebiyle elestirilmis, pagan inanglar1 dahi sahih ibadet
kabul ettigi seklinde anlasilarak suclanmistir. Aslinda burada Ibnii’l-Arabi; “Herkesin
zorunlu olarak ibadet ettigi Allah, fitraten sahip olunan Allah bilgisi olmaktadir”
demek istemistir. Ona gore fitri olan bu inang, seriatin bildirdigi ilah kavramina uygun

olmalidir.®°

[lah-1 mu’tekad (inamilan ilah) kavrami, Ibnii’l-Arabi’nin kendine has
anlayislarindan biridir. [1ah-1 mu’tekad, kisinin akil ya da taklit giiciiyle yaratip kalbine
yerlestirdigi ilah sureti olmaktadir. Her insan bilgi ve giiciiyle orantili olarak bdyle bir

streti kalbinde az ¢ok barindirir.®%

Her insanm Rabb’iyle ilgili bir fikrinin oldugunu diisiinen Ibnii’l-Arabi, insanin
bu fikirle Rabb’ine yoneldigini belirtir. Kisi, tapdig1 Tanr1’nin suretini yarattig1 zaman bu
surete ilah-1 mu’tekad ismi verilir. Allah’in idraki imkansiz oldugu igin kulun Allah’la
ilgili idrak edebilecegi sey yaratilmis bir suret olmaktadir. Sureti ortaya koyan da insan

olduguna gore aslinda herkes kendine tapinmakta, dolayisiyla putperest olmaktadir.%%

Vahdet-i viiclid telakkisine gore inanilan biitiin ilahlar yaratiktir ve Allah’in
tecellilerinden bir tecellidir. Kul fark etse de etmese de tapindigi sey, Hakk’in
tecelligahlaridir. Hicbir sey bu dairenin disinda degildir. Bu anlamda bir agaca, yildiza ya
da puta tapan, ger¢ekte herhangi bir tecelligdhinda Allah’a tapmis olmaktadir. Bu konuda

Ibnii’l-Arabi sunlar1 sdyler: “Herkesin kendisiyle Hakk’a yénelebilecegi bir inanci

686 Miislim, fman, 1/93.
887 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, C. 2, s. 322.
688 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 322.
689 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DIA4, Istanbul, 2012, c. 42, s. 434.
89 Suad el-Hakim, Mii ‘cemu ’s-Siifi, s. 87.
891 Suad el-Hakim, Mii ‘cemu ’s-Siifi, s. 87-88.
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olmalidwr. Hak, bu inangta tecelli ettigi zaman kul onu kabul eder. Baska bir stirette tecellt
ederse inkdr edip, O ’ndan uzaklagir. O halde herkes kendi nefsinde yarattigi bir Tanrt’ya
tapmaktadir. Herkes kendi nefsini ve nefsinde yarattig1 seyi goriir. O halde ey insan!
Belirli bir inangla kendini simirlandirip, digerlerini reddetme! Yoksa bircok iyilikten
mahrum kalirsin. Biitiin inan¢larin  heyulasi ol. Ciinkii Allah, belirli bir inanca

sigamayacak kadar yiice ve biiyiiktiir.%%

Ibnii’l-Arabi’nin bu fikirlerine Fahreddin-i Iraki de su sekilde atifta bulunur: “Her
canlinin Kontrolii Allah’in elindedir. Siiphesiz Rabbimin yolu dosdogru yoldur”%%
ayeti, her varligin nasiyesinin (alninin) Allah’in elinde oldugunu gosterir. O halde
Allah’m yolu disinda bir gidis yoktur. Yaptiklar1 isler saglam olmasa bile halkin yaratilis1
beyhtide degildir. Onlar kendi isleri lizere hareket ederken, Allah da hikmetiyle hiikmiinii

icra eder.5%

Irdki’nin ifadesiyle muhibbin nasiyesi, “Her canlmin kontrolii Allah’in
elindedir”®® ayetinin delaletiyle mahbtibun elindedir. Bu dyete binaen muhibbin gidisi
dogru yolun haricinde degildir. Kuskusuz ki her a’yan-1 sabiteyi besleyen bir isim vardir.
Her a’yanin kemali, baslangi¢ noktast olan o isme donmekle olur. O halde o isme doniis
yolu onlar icin istikamettir. O isim en kamil ve miistakim yoldur. (Isimler arasindaki
tezadliktan dolay1) bir isim digerine gére miistakim olmayabilir. Fakat bununla beraber
a’yani besleyen, onun baslangici ve sonu olan isim (diger esma ile tezatlik arz etse de) o
a‘yan igin en miistakim isimdir.?®® Bu agidan bakildig1 zaman her varlik, kendisi i¢in

belirlenen en dogru yol iizerinde ilerlemektedir.

Ciineyd-1 Bagdadi (ra)’ye “Tevhid nedir?” diye sorduklarinda su cevabi vererek,
bu hakikate isaret etmistir: Bir muganninin soyle teganni ettigini duydum: Kalbimin
sevgilisi teganni ediyordu. Ben de onun teganni ettigi gibi teganni ettim. Biz onlar

gibi olduk, onlar da bizim gibi oldular.5%’

3) Zati Muhabbet

692 Suad el-Hakim, Mii ‘cemu ’s-Sifi, s. 88-89.
89 Hud, 11/56.
69 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 393.
6% Had, 11/56.
89 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 102.
897 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 393.
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Iraki nezdinde hakikat gozii ile bakildiginda herkesin yegane arzusu Hakk’tir. O
bu diistincesini su sekilde ifade eder: Biitiin alem halkinin arzusu, fark etseler de,
etmeselerde ebediyete kadar hep Sanadir. Senin gayretinden dolayr Seninle dost
olamadiklarindan, baskalariyla dost olmalari, onlardan Senin kokunu aldiklarindandir.
Hak’tan gayrisi dostluga layik degildir. Belki de bu imkansiz bir durumdur. Ciinkii neyle
dostluk kurulursa kurulsun, bu muhabbet, aralarindaki zati bir alikadan dolayidir.

Bu alika ise giizellik ve ihsandir ki bunlar da Allah’tan baskasina layik degildir.%%

Ibn Hazm (6. 456/1064)’a gore aym anda iki ikisiyi sevdigini iddia eden kimse
kesinlikle yalan sdylemektedir. Ciinkii goniilde iki sevgiliye hi¢bir zaman yer yoktur
veya ikinci sevgilinin birincinin dengi olmast miimkiin degildir. Tek olan akil, Rahman
olan bir tek Allah’tan baska ilah tanimaz. Tek olan goniil de ancak tek kisiyi sevebilir.
Bagka tiirlii olan goniiller ise, agkin ilkeleri bakimindan siipheyle karsilanip, yadirganir.

ikilik, saglam bir inanca aykiridir. Hak olan din tektir; ikidir diyen ise kafir olur.%%°

Her ne ile farkinda olarak veya farkinda olmayarak bir dostluk kurulursa kurulsun,
bu, muhible mahbib arasindaki fiiller ve sifatlarla ilgilidir. Fiil ve sifatlar ise muhibbin
zatiyla ilgilidir; zatin disinda olamazlar. Siiphesiz ki biitlin zatlar da Hak Teala nin zatinin
zilleri ve ferleri konumundadir. O halde bu zatlara kars1 duyulan muhabbet Hakk’a

racidir.”®

Fahreddin-i Iraki de biitiin zati muhabbetlerin Hakk’1n zatina ruct ettigini agikga
gostermekle birlikte bunu ispat edebilmek i¢in caresiz sebeplere basvurmak zorunda
kalmistir. Onun beyéan ettigi zatl muhabbete sebep olan etkenler, giizellik veya ihsandan

ibarettir ki Allah’tan baskasma layik degildir.”%

Muhabbetin zirvesi kabul edilen zati muhabbete, asli muhabbet de denilir. Bu
sevgi tiirlinde hi¢bir harici sebep olmaksizin sadece zattan dolay1, zat1 sevmek esastir.

Asli muhabbet, biitiin muhabbetlerin temeli konumundadir.”

Bizzat ruhta meydana gelmis bir duygu olarak askin nedeni harici bir seyse, o sey
kaybolup gittiginde, agk da bitip, yitmektedir. Fakat bir seyin nedeni bizzat kendisi ise, o

sonsuza dek kesintisiz siirer. Bu sebeple zati muhabbetle seven bir asik sdyle nida eder:

6% Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘dt), s. 384.
69 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 116.
700 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 66.
01 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, S. 66.
92 Acem, Mevsii 'atii Mustaldhati 't-Tasavvufi I-Islami, s. 846.
131



“Sana olan askim daima siirecek, ne azalacak, ne artacak. [ridemden baska bir ilk sebebi

yok bunun, hi¢ kimse bana bundan baska bir neden ileri siiremez.”%

4) Askta Iffet

Fahreddin-i Irdki’ye gore sevgi sebeplerinden biri olan giizelligin kaynagi,
Hak’tir. Clinkii her giizel, giizelligini onun cemalinden emanet olarak almistir. Bu her ne
kadar giizellik sahiplerinin giizelligi olsa da, esbabla ve sevenlerin yiizlerinin Ortiileriyle
gizlenmistir. Gorliniirda Mecnlin’un muhabbet kiblesi Leyla’nin cemali olsa da gergekte
Leyla, mutlak cemalin aynasindan ibarettir. Bu sebeple Peygamberimiz: “Kim asik olur,

iffetini korur, askim gizler ve 6liirse sehit olarak élmiistiir”’% buyurur.”®

Mutlak cemal sahibi olan sevgili sadece bir tanedir. Fakat Kendisini temasa etmek
icin Oniine binden fazla ayna koymustur. O aynalarin hepsinde, aynanin sirrina ve

temizligine gore kendi yiizii goriinmektedir.’%®

Dertlerin en biiyiigii olan ask, en nihayetinde kisinin 6liimiine sebebiyet verebilir.
Ama agik i¢in 6lim nedir ki? Biz bir 6miir sermayesini bir ana degisiriz. Yiiz tane nese
harmanini bir gama feda ederiz. Bir an i¢inde yiiz canimiz olsa derhal bir ayak topragina

sagariz’%’ diyen gercek asiklarin 6liimden korkular1 yoktur.

Iraki der ki, her giizel yiizlii, goniil alan dilberin pazar sermayesi olan giizellik
zineti, onun mutlak cemalinin siirsiz hazinelerinden emanet alinmustir. ister bu pazarda
zuhlr agisindan erkeklik olsun, isterse gizlilik yoniinden disilik olsun fark etmez.
Mecnlin’un nazar1 suretd Leyla’ya olsa da hakikat yonii ile Leyla, mutlak cemalin
kendisinde tezahiir ettigi bir ayna olmaktadir. Mecazi cemal, mecazi suretlerde goriinen
hakiki cemalden ibarettir. Biitiin bu hakikatlerden dolay1 mecazi dahi olsa aski sebebiyle
Olen kimse iffetini muhafaza ve askinin gizleme sart1 ile kadri ¢ok yiice olan sehitlik
derecesine ulagmis olur. Clinkii Hadis-i Serif’te Peygamberimiz (as) bunu haber verir. Bu
sehadet derecesine ulagmak i¢in iffet ve askini gizleme sartinin aranma sebebi ise sudur:
Askta iffetin bulunmasi, askin sehevani olmadiginin ve tabil bir meyilden

kaynaklanmadiginin delilidir.”®®

3 fbn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 88.
04 Celaliiddin Siiyuti, Kenzu I-Ummal, H. No. 6999-7000; ibn Hibban, Tehzibii 't-Tehzib, 4/275.
7% Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), . 384.
706 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Par¢alar, S. 74.
7 Molla CAmi, Rubdiler ve Ilk Gazeller, gvr. M. Nuri Gengosman, MEB Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 43.
798 Molla Cami, Es ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 66-67.
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Askin uzri ve afif olan bir tiirii vardir ki buna platonik ask adi verilir. Beserl
nitelikte olmasina ragmen temizligi ve saflig1 dolayistyla platonik agka tasavvufta biiyiik
deger verilir."® Bu baglamda iffet, erdemli kadin ve erkegin en onemli 6zellikleri
arasinda kabul edilir. Erdemli erkek ve kadin, kiiliin icerisinde saklanmis olan atese
benzetilir. Bu ates, kiilii eliyle eselemedikce hi¢ kimsenin elini yakmaz. iffetsiz erkek

ve kadinlar ise alev alev yanan ve ¢evresindeki her seyi yakan bir ates gibidir.”'°

Askta gizliligin korunmasi ise bu askin viiciid sirrindan nasiplendigini gosterir.
Ciinkii viicid, gizli ve batindwr. Asik olan kisi askini gizlemekte, ¢dire arayisina girerek
agyara derdini ifsd ederek agmamaktadir. Bu durum da agkin nefsani ve tabii olmadiginin
kanitidir.”™! Yine su da bir gercektir ki mecazi ask, hakiki aska ulasma noktasinda bir
kopridiir.”*? Bir basamak islevi gorerek kisiyi gercek mahbiibuna ulastirmasi

mumkuindiir.

Glizellik ve ihsan, agk ve muhabbetin sebepleri arasinda sayilir. Askin zahiri
giizellige baglanmasimi saglayan sebep ise, rithun kendisinin giizel olmasidir. Bizzat
giizel olan ruh, giizel olan her seye hemen tutulur; giizel ve hos olan motiflere ilgi

duyar.”3

Askin kahramani bizzat senden ibarettir ki, her zaman kendi cemalini goriirsiin. O
halde Mecniin’un gorlisii Leyla’nin cemal aynasinda mutlak cemali goren Hakk’in
gormesinden ibarettir. Bu sekilde olan bir as181 isitirsin, ama giinesin dolastig1 kainatta

onu bulmak muhaldir.”*

Artik bilindigi tizere giizellik ve giizellige kars1 duyulan sevgi Allah’a has
olmaktadir. O halde Mecniin’un Leyld’ya nazar1 da gercekte Hakk’in Mecniin’un
gozii ile kendisine nazar etmesinden ibarettir. Bu sekildeki gercek bir dsiga ise bu
mukayyed alemde rastlamak ¢ok uzak bir ihtimaldir. Boyle bir asi8in biitiin beseriyet
giysilerinden soyunmasi1 gerekir ki, bunu da ancak saliklerin binde biri

gerceklestirebilir.”*®

99 Siileyman Uludag, Siifi Goziiyle Kadin, Insan Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 36.
10 fbn Hazm, Giivercin Gerdanhigi Sevgiye ve Sevenlere Dair, S. 266.
"1 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 66-67.
"2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 55.
3 [bn Hazm, Giivercin Gerdanhig, s. 91.
14 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema‘at), s. 385.
15 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lemadt, S. 68.
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Iraki, ask davasi giitmenin imkansizligini anlatir bizlere: Mutlak ask iddiasim
insanoglundan duyup dinleme! Ask iilkesinde insanin ne isi olur? Insan ancak beseri

ozelliklerinden soyunarak, fini olursa bu sehre girebilir.’*°
Mevlana da ask sehrine girmenin kolay olmadigini su sekilde ifade eder:
“Ask diyarindan bir koku alamuvyorsan eger, gelme buraya.
Nefsini alt edip benliginden soyunamiyorsan, dalma bu suya.
Biitiin yonlerin kendisinden ¢iktigi bir yon var ya,
Orada kal ve asla gelme buraya.”’’

Askin zorlarin zoru, candan, canandan gegenlerin yolu oldugunu Ahmed Gazali

de su sekilde beyan eder:
Melamet alamidir, heldk yeridir bu
Her seyine oynayan hakiki kumarbazin yoludur bu

Insan kalender olmali ve ¢atal yiirekli

Ki gegebilsin ayyar misali korkmadan bu yolu'®

Kainatta olan her sey Hak oldugundan hepsi de giizeldir Irdki nazarinda.
Gordiigiin her sey Hakk’in ceméalinin aynasidir. Bundan dolay1 da her sey cemildir.
Yarattig1 her seyi dost edinir. Ama gergekte kendisiyle dostluk etmektedir. Asik
kabilinden kimi dost edinirse, o dost edindigi ancak kendisidir. Zira ma’sigun yiiziiniin
aynasinda kendinden baskasim1 géremez. Siiphesiz ki kendisinden bagkasiyla dostluk
etmez. “Miimin miiminin aynasidir’’*® hadisi bu durumu aciklar. Allah da

miimindir.”"%°

Cemal aynasinda gordiigiin her sey Hak’tan ibaret oldugu i¢in her sey dahi giizel

95721

olmaktadir. “O oyle bir Allah’dir ki yarattid1 her seyi giizellestirmistir”'<* ayeti buna

716 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 385.
17 Mevlana, Rubdiler, s. 40.
"8 Gazzali, Sevanihu’l-Ussdk, s. 160.
"9 Ebfi Davud, Edeb, 49.
20 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘at), s. 385.
21 Secde, 32/7.
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delildir. Esyanin aynasinda goriinen cemal, Hak oldugu igin her seyle dostluk eder. Asik
ister kul as1g1, isterse Hak Asig1 olsun sevip, dost edindigi yine Allah (cc)’tir. Ciinkii
ma’stigun yiiziinde goriinen sey Hak’tan ibarettir. O halde Hakk’in as181 olan kisi, ayn1
zamanda kullarin da ma’sigu olmus olur. Ciinkii biitiin varliklar O’nun kemal ve
cemalinin mazharlarindan ibarettir. Siiphe yok ki asik higbir sirette kendisinden

baskasini dost edinmez."??

“Mii’'min mii’minin aynasidir. Allah da mii’mindir.”’® Bu rivayetin beyam
kabilinden sunu soyleyebiliriz ki, Hak Teédla kulun aynasinda kendinden baskasini
gormedi. Bununla birlikte rivayetteki ilk mii'min ifadesinden kasit kul, ikinci mii’'minden
kasit ise Hak Teala dir. Eger rivayete kul Hakk’1n vuclid aynasinda kendisinden bagkasini
gormedi anlamini verecek olursak o takdirde Hadis’te gegen ilk miimin ifadesi Allah’a,
ikincisi ise kula raci olur. Asil itibariyle s6ylenecek soz ise rai, mer’i ve mir’at (yani

goren, goriilen ve ayna) Hakk’tan ibarettir. Ciinkii Hak Teala her seye sirayet etmistir.’?

“Ma’siik aynadur ve kendisinde goriilen sey asiktir” ifadesinden ayna olan sadece
ma’stik ve onda goriinen de ancak asiktir seklinde bir anlam ¢ikarmak uygun degildir.
Biitiin mevcidatta aynalik yapabilme kabiliyeti vardir ki, kabiliyet ortaya ¢ikarsa her seyi

kendisinde gorebilir.’?®

Insan génliinii aritabildigi 6l¢iide kainata aynadarlik yapabilir. Bu baglamda soyle
sOylenir: Temiz olan aynanin gammaz olmasi gibi ask da, swrrin ifsdsini arzu eder. Senin
goniil aynan ise tozdan arinmadigi i¢in surrint agik etmiyor. Sayet goniil, kir ve siisten

temizlenirse, Allah’in giinesinin niiru kendisinde parlamaya baslar.”?

Irdki’ye gore Hakk’in gercek anlamda aynadari olabilmek icin keskin bir goze
ithtiyac vardir. O halde “Git ve kendine dyle bir goz bul! Ciinkii topragin her zerresi
bir “cam-i cihanniimadir.” O cdm-i cihanniima ile baktiginda muhibbin, kendi zat
aynasinda mahbiibu gordiigiinii bilirsin. O mahbib da kendi suretini muhibbin aynasinda
gormektedir. Zird muhibbin goriisii basarla olmaktadir ve onun basar1 da; “Ben kulumu
727

sevdim mi artik onun isiten kulagi, gérdiigli gozii, tuttugu eli, ylriidiigl ayagi olurum.

hadisi itibariyle mahblbun aynisidir. O halde asi18in gordiigii, bildigi, soyledigi seylerin

22 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 69.
23 Ebi Davud, Edeb, 49.
24 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 69.
"Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, S. 69.
26 Mevlana, Mesnevi-i Serif Manzum Nahifi Terciimesi, c. 1, s. 3.
27 Buhari, Rikak, 38.
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hepsi mahbiibun ayni1 olmaktadir. “Biz ancak O’nunuz ve O’na déniiciileriz”’?®

ayetinin
delaleti ile muhib ile mahbib, talib ile matlab, isiten ile isitilen, itaat eden ve itaat edilen
zuhiir acisindan birbirinin ayni olmaktadir. Fakat herkesin anlayisi buray1 anlamaktan

acizdir. "%

Bu beyitlerde gecen “cam-1 cihanniima” ifadesi biitiin alemin yansimis oldugu
Hakk’in aynasi anlamindadir. Kendini bilen Hak, dlemi de kendinde bilmis ve kendi
suretinde dlemi ortaya ¢tkarmistir. Bundan dolayr dlem, Hakk in kendi suretlerini gérmiis
oldugu bir ayna olmaktadwr. “Onlara de ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun ki

53730

Allah da sizi sevsin”’*" ayetinin isareti ile Hz. Muhammed (sav) Hakk’1n aynasidir ve

o aynada goriinen sey sadece Hakk’tir.”!
Bir siirde de bu hakikat su sekilde ele alinir:

“Ayinedir bu alem her sey Hak ile kdim

Mir’dt-1 Muhammed ’den Allah gériiniir daim.”"?

Burada da ele alindigi gibi Hz. Muhammed (sav)’in Hakk’in aynasi oldugu
diistincesi Tasavvuf ve Edebiyat’it derinden etkilemis ve Hz. Muhammed (sav)’in
sahsinda biitiin hakikatlerin kendisinde goriindiigi “cdm-1 cihanniima” kavrami bu

sekilde ortaya ¢ikmustir.”®

Fahreddin-i Iraki, asikla ma’sik arasindaki aligverisi su ifadelerle dile getirir:
Ma’sik, asiga her an her bir sifat penceresinden baska bir yiiz gosterir. Asigin ayn1 ise
her daim ma’sigun yiiziiniin nirundan bagka bir 151k bulur ve her nefes baska bir goriis
kazanir. Giizellik arttikga, ma’sigun 4siga yabanciligi da artmaya baslar. Oyle ki asik,
ma’sigun cefisindan askin siginagina girer. ikiliklerden birlige kosar. Bununla ilgili
olarak soyle denildi ki: Nurlarin zuhiru, istidatlar miktarincadir ve feyz de kabiliyet

kadardir.”®*

728 Bakara, 2/156.
729 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 385.
730 Al-i imran, 3/31.
81 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu’l-Ardbi’de Varlik ve Mertebeleri (Doktora Tezi), Istanbul
Universitesi SBE., Istanbul, 1995, s. 219-220.
782 Mahmut Erol Kilig, /bnii’I- Arabi’de Varlik Mertebeleri, s. 219-220.
73 Mahmut Erol Kulig, /bnii’I-Ardbi’de Varlik Mertebeleri, s. 219-220.
734 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 395.
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735 ayetinin hitkmii geregince celal ya da

Ma’sik, “O her an yaratma halindedir
cemal sifatlar1 penceresinden asika baska bir yiiz gosterir. Yani farkli tecellilerde bulunur.
Ayn-i asik yani as18in hakikati ya da basiret gozii ma’stgun tecelll nurlarindan her an
baska bir 151k bulur. Boylece her nefeste farkli bir goriise kavusur. Siiphesiz ki parlaklik
ve goriisler arttikga, cemalin zuhlru ve o cemalin asiga arzi da artar. Her ne vakit
ma’sigun cemali as18a arz olunursa, asigin muhabbeti de o nispette ¢cogalir. Zira agkin

galebesi, cemalin zuhfirunun galebesine goredir.”3®
5) Yabancilasma

Ask her ne vakit daha ¢ok hale gelirse, cemalin giizelligi de ¢ogalir. Zira cemalin
goriinlisti, askin artisina goredir. Cemal her ne vakit daha tam ve miikemmel bir
sekilde goriiniirse, ma’stigun asiga karsi yabancihigi artar. Ciinkii ma’stigun izzet ve
keméli daha miikemmel sekilde belirdigi zaman buna mukabil olarak asi8in zillet
ve noksanhklar1 artmis olur. Boylece aralarinda yabancilasma ve ayrisma bas
gosterir. Asik, ma’sigun ayrihk ve kendisine yabancilasmasiin acisim ¢ekmeye
baslar ve bu eza oyle bir raddeye ulasir ki bicare asik kendisini askin siginagina
atar. Burasi artik asikla ma’suk ikiliginin ortadan kalktigi askin vahdet mertebesidir.
Artik bu mertebede vahdeti gercek anlamda miisahede eder. Bu konuyla ilgili olarak su

rubai soylenir:
“Bir dsiga dost olup uzun siire oturduk
Kesretin tirnaklariyla vahdet yiiziinii yolduk

Askin vahdeti icerisinde onlar: birbirine katarak

Asik ve ma’sugun hepsinden de kurtulduk. "7

Allah’m lutfu ile yolun nihayetine eren asik, vahdet rengine boyanarak, birlige
erer. Allah’in lutfu o kimseye yol verdi mi halden hale girmekten, renkten renge
boyanmaktan kurtulmus olur. Deliye doner de kusluk giinesi gibi tek renge dalar artik.
Baliklar misali denize dalar, bagi, bahgesi, vatan1 hep deniz olur. Mezari, kefeni hep
denizden ibarettir, denizden baska ne varsa hepsi 6liimdiir, vebadir ancak. Renklerin

hepsinden arinir, isa’nin kiipiine girer. “Allah’in boyas1” belirir artik, Allah (cc) diledigini

735 Rahman, 55/29
736 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 109.
87 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 110.
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yapar. Asik, kotiiliiklerden, doniip dolasmaktan, konup go¢mekten kurtulur. Milin

cevresinde donen degirmen tas1 gel-gitten kurtulur.”®

Bu beyitlerden anliyoruz ki ask yolunda asigin ¢ektigi cileler onun olgunlasmasini
ve menzile ulasmasini saglayan birer basamak gorevi géormektedir. Bu yolun {istatlari,
ma’stigun asiga ezasinin gerekliligini sdyle dile getirir: Ma’stigun asik i¢in bela kesilmesi,
askin olgun hale geldiginin belirtisidir. Bu ezalar as1g1 o hale getirir ki artik ma’suga
katlanip, yiikiinii ¢ekemez olur ve yokluk kapisinda beklemeye koyulur. Ve soyle

terenniim etmeye baslar:

“Benim gibi perigan bulunmaz su dlemde

Ciinkii dertliyim gérsemde seni géremesem de.”™°

“Tiirlii tiirlii cefamn adini ask vermigler
Bu cefdaya katlanan dostla halvete ermigler

Her kim aska erise ask onunla barisa

Kim aska miisteriyse canina od vurmuslar.”*

6) Naz ve Niyaz

Fahreddin-i Iraki askin vazgecilmez ilkelerinden olan naz ve niyazdan da
bahseder. Asiklarin “Ey nimete liyilk olmadan énce nimetlerini vermeye baslayan
Allah!” seklindeki yalvarislarina bakilirsa mahbib, kendisini asigin ayninda gérmek
suretiyle cilvelenmek istediginde dncelikle kendi cemalinin pertevinden asiga emanet bir
nur verir. Asik da bu nur ile ma’stgun cemalini gériip, ondan faydalanir. Asigmn o nar ile
eristigi stihidun hazzi tamam oldugunda ma’stik kendi vechinden (zatindan) asiga baska
bir nur daha verir. Asik bu nurun miilahazas: ile ilkinden daha parlak bir nura erisir.
Asigin bu hali, deryanin suyunu i¢cmek isteyen susuz bir kimseye benzer. ictikce
»741

susuzlugu artar. Hz. Peygamber bu konuda “Rabbim! Sana karsi hayretimi arttir

buyurur.”?

38 Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢.1, s. 16.
3 Gazzali, Sevanihu’I-Ussdk, $.190-191.
740 Yunus Emre, Divan, s.132.
74! Hadis kitaplarinda bulunmayan bu rivayeti ibnii’l-Arabi Fiitiihat’ta Hadis olarak ifade etmistir. Fiituhdt-
1 Mekkiyye, Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts, .1, s. 341.
742 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 395-396.
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Sibli de bu anlamda soyle soOyler: “Ey hayrete diisenlerin delili, benim
hayretimi artir.” O bu soziliyle Allah’in varlig1 ve sifatlarinin kemaliyle ilgili ma‘rifeti
kabul ederken, biitiin varliklarin maksadinin O oldugunu bilmistir. Sibli, hayret ehli i¢in
Allah’tan bagka hayret edilecek bir sey olmadigini yakinen kavradigi igin, hayretinin

artmasini dilemistir.”*3

Ma’slk, kendini asikta gorerek, cilvelenmek dilediginde onun siihiid goziine
istidat ndru bahs eder. Asik bu nur ile miisdhedesini tamamladig1 zaman baska bir nur
istidad1 verir. Bu cemal nurunun istidadi ile evvelkinden daha parlak bir goriis kazanir
¢iinkii her defasinda istidat artmaktadir. Bu sekilde her istidad nuru ile cemal nuru
miusahede edilmekte, her cemalin miisahedesini ise diger bir nur-1 istidat takip etmektedir.

Bu zincirleme tekrar, Allah’in diledigince devam edip gitmektedir.’**

Sen, linlinden ask yagmurlar1 yagan Tanr1’sin. Haberlerinden ve kitaplarindan agk
damlalart s1zip, akar. Asik olan kimse senin dergahima gelir. Kuskusuz senin kapindan ve

damindan ask ¢aglar.’®®

Lema‘at’da bazen biiyiik sifilerden nakillere de yer verilir. Fahreddin-i Iraki,
tasavvuf biiyiiklerinden yaptig1 alintilarla eserine renk katar. Bunlardan birinde: Yahya b.
Muéz Razi (6. 258/872) birgiin Bayezid-i Bistami (6.234/8487?)’ye sdyle bir beyit yazarak
gonderir: Askin sarabindan dylesine sarhos oldum ki, bir yudum dahi i¢ecek olsam yikilip
giderim. Bayezid ise bu beyitlere su sekilde mukabelede bulunur. Ask sarabindan kadeh

kadeh icip durdum. Ne sarap bitti ne de ben saraba kandim.’*®

Ask ve muhabbetin sarapla yakin bir ilgisi vardir. Bu aldkadan dolay1 Fahreddin-
1 Iraki de Lema‘at’da aski ele alirken kadeh ve sarap semboliinii kullanir. Aralarindaki
biiyiik benzerlik sebebiyle sarap anlamina gelen mey, rah’*’, miidam’*® gibi kelimeleri
ask ve muhabbet i¢in kullanmaktadirlar. Ciinkii sarap, disaridan bir etki olmaksizin,
bulundugu kiipiin dibinden dogru kaynayarak, digsariya dogru sizmak ister. Ask ve
muhabbet de dsiklarin goniillerinde gizli iken, hi¢bir sebep olmaksizin disariya ¢ikmak,
zuhir etmek ister. Sarapla muhabbet arasindaki bir ortak nokta da sarabin belirli bir

sekli yoktur, konuldugu kabin seklini alir. Ayni sey muhabbet i¢in de gegerlidir ki, o da

43 Hiicviri, Kesfii’I-Mahcib, s. 339.
44 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘at, . 111-112.
45 Molla Cami, Baharistan, s. 11.
746 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 396.
747 Sarap, miirsid-i kAmilin kutsal nefesi. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, . 393.
48 Kemale eren arifi devaml sarhos tutan vahdet sarabi. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Szliigii, 5. 347,
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girdigi goniil kaplarina gore farkll farkll renk ve bicimlere girer. Sarap, icen kimsenin
biitiin organlarina yayildigi gibi, muhabbet de muhabbet ehlinin icinde akar, bir kili ve
damari dahi muhabbeten bigane kalamaz. Bununla beraber hem ask sarhosu, hem de

sarap sarhosu korkusuz ve ldiibali davranir."*

Sarabin da iki tiirliisii bulunur. Bunlardan maddi olam icildiginde kisiyi sarhos
eder ve bunu igmek haramdir. Manevi diyebilecegimiz ask sarabi ise Allah sevgisinden
kaynaklanan zevkin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir mestlik ve bir tiir melankoli hali

diye tarif edilir. Bu bakimdan sifiler igmeden sarhos olanlardir.”°

Bu mana sarabini nlis edenlerden biri olan Yunus Emre de sarhosluk hali ile soyle

sOyler:
“Bize didar gerek diinya gerekmez
Bize mand gerek davd gerekmez
Bize Kadir Gecesi’dir bu gece
Ko erte olmasin seher gerekmez

Bize ask serbetinden sun iy saki

Bize Ug¢mak’da Kevser gerekmez.”"*

Askin olmazsa olmazlarindan biri de gayrettir. Bundan dolayr Irdki, aski
anlatirken gayretten de bahseder: Ma’stigun gayreti, asigin sadece kendisi ile dostluk
etmesini ve onun kendisinden baskasina ihtiyag duymamasin gerekli kilar. “Ma’sigun
gayreti, diinyada kendinden baskasin1 birakmadi. Stiphe yok ki bu sebepten dolayi biitiin

esya onun ayn’1 oldu.” "2

Bilinmelidir ki, Hakk’in gayreti, O’nun ehadiyyetinin kahr1 ve vahdetinin izzeti

sebebi ile olmaktadir. Ciinkii O’nun ehadiyyet makami “Allah vardi ve O’nunla

95753

beraber (ne ilmen ve ne de aynen) hig¢bir sey yoktu” "> rivayeti geregince Kendisinden

bagkasinin bulunmadigi bir mertebe idi. Daha sonrasinda kendi zatinin suGnatiyla

749 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, . 199-201.
50 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 452.
1 Yunus Emre, Divan, s. 148.
72 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 380.
53 Byhari, Bed’u’l-Halk, 1.
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kendinden kendine ilk tecelliyi gerceklestirmis oldu. Ve o se’nlerin siretleri kendi
tizerinde tecelli etti. Boylece ilim mertebesinde a’yan-1 sabite meydana gelmis oldu. Daha
sonrasinda ise bu a’yan-1 sabite kendi ayn’larinin ahkdm ve eserleriyle bigimlenip,
renklenerek ayn mertebesinde zahir oldular. Boylece aynlar, harici varliklar haline

geldi.”™

Asil yoni ile yok olan esya, a’yan-1 sabite olarak Hakk’in ilmindeyken, Allah
bunlara varlik vermek suretiyle ortaya ¢ikardi. Giines 1s5181m1n degisik renk ve sekillerdeki
camlara vurmasi sonucunda yere rengarenk sekillerin yansimasi a’yan-1 sabiteye 6rnek
olarak verilebilir. Bu durumda yerlerin ve goklerin niiru olan Allah (cc)’1 Giines’e, esyay1
var etmesini de, giines 1siklarinin renkli camlara vurmasina; degisik niteliklerde (istidat)
olan ilahi ilimlerin suretleri yani a’yan-1 sabiteyi renkli camlara, varliklarin farkl sekil ve

eserlerle belirmesini ise camlarin renginin yere diismesine benzetmek miimkiindiir.”°

Bu misale baktigimiz zaman esyanin varliginin, camlarin yere diisen akislerinden
ibaret oldugunu goriiriiz. O halde esyanin varligi sanal ve hayal olmakta, ancak Gilines
15181 yani Hak ile varlik kazanmaktadir. Renklerdeki gesitliligin nedeni ise giines 15181
degil, camlar olmaktadir. Yaratiklarin coklugu ise Hakk’1n kendisinin ¢coklugundan degil,

a’yan-1 sabitenin ¢cok olmasindandir.”®
7) Gayret

Fahreddin-i Irdki’ye gore harici aynlarin ortaya c¢ikmasiyla beraber asiklik-
ma’stkluk, zakirlik- mezkarluk, ariflik-marufluk ve benzeri nispetler belirmis oldu.
Hakk’in viicidunun vahdet ve izzeti ve bu vahdet ve izzetin biitiin mertebelerdeki
mevciidata sirayet etmeleri sebebi ile viicida gelen her sey ancak bu vahdet ve izzetle
sabit oldu. Bu hakikatleri dikkate alan miiellifimiz Fahreddin-i Iraki de
ma’siiklugun bir gayreti oldugunu ve o gayret sebebi ile de 45181n ondan baskasi ile
dostluk etmesini ve kendisinden baska bir seye ihtiya¢ arz etmesini istemedigini
belirtir. Ciinkii asigin baska seylere ihtiyac duymasi, ihtiyaci dl¢iisiinde o seylere

muhabbet beslemesini de gerekli kilar.”’

Ma’sugun gayreti, askin 6nemli belirleyicilerinden biridir. Bu konudaki en giizel

ornek, de Hz. Yus0f un zindan arkadaglariyla olan diyalogudur ki Hz Y{suf: “Onlardan

54 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 52.
55 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 53.
756 Ahmed Mahir, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 53.
57 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 53.
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kurtulacaginmi diisiindiigii kisiye soyle dedi: “Beni efendinin yaninda zikret (belki beni
hapisten ¢ikarir) dedi. Lakin seytan ona, efendisine sdylemeyi unutturdu. Bundan dolay1

da (Ydsuf), birkag y1l daha zindanda kald1.”"®

Bu konu hakkinda Peygamber Efendimiz sdyle buyurur: “Allah kardesim Yisuf

(as)’a rahmet eylesin, sayet “Efendinin yaninda beni an” dememis olsaydi zindanda beg

yildan sonra yedi sene daha kalmayacakti.”™°

Hz. Yusuf, zindan arkadaslarindan kurtulacagini diistindiigii sakilik yapan kisiye,
“Beni efendinin yaninda an ve ona sdyle s0yle zindanda uzun zamandir haksiz yere
tutulan magdur bir geng vardir. Belki de bana merhamet eder de bu durumdan kurtarir”
demistir. Sakilik yapan gen¢ zindandan kurtulup, kralin sarayma vardiginda etrafindaki
gosteris ve devlet kadehinden bir nevi sarhos oldu, zindan1 ve Hz. Yusuf’u unuttu. Ona
YusGf'u anmay1 unutturan seytandi. Vesvese ve mesguliyetlerle sakinin kafasim

doldurmustu. Yusuf (as)’in sakiden istemis oldugu sey, Allah’tan baskasina ihtiya¢

arz etmek ve yardim dilemek oldugu i¢in, bu unutturma olay: gerceklesmis oldu.’®

Bu konuyla ilgili Molla Cami bir gazelinde soyle der:
“Bu sekilde o nasihat sakinin aklindan ¢cikti
Oyle ki yillarca hatirina gelmedi
Onun vermis oldugu séziin fidanint iimitsizlik getirdi
Bela hapsinde mahkimluk getirdi
Oysa o kisiyi, Allah (cc) seger
Ma’sikluk izzeti yiice derecede oturur
Muhtaglik sebeplerinin yolunu ona baglar
Onu baskalarina rehin vermez

Onun elini kimsenin eteginde istemez

8 Yusaf, 12/42.
9 Suyiti, Cdmiu’s-Sagir, s. 4437-4438; Taberi, Camiu 'I-Beydn, Beyrut, 1405/1985, c. 12, s. 223.
760 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, c. 9, s. 158.
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Sadece kendi tuzagimin kélesi olsun ister.”

Mutlak viictid olan Hak Teala, hakikat giinesine benzer. Mutasavvifimiz Iraki de
giines metaforunu sik sik kullanarak soyle der: Giines dogup, ortaya ¢iktigi zaman ben
onun zuhiiru icerisinde kayboldum. O ne zaman dogarsa iste benim dogmam da o
zamandir. O, seninle dostluk kurarken, ashinda Kendisi ile dostluk etmektedir.
“Allah, kendisinden baskasim1 sevmez” soziiniin ne anlama geldigi buradan
anlasilir. Yine “Allah’1 Kendinden baskasi goremez” soziiniin neye isaret ettigi
bilinmis olur. Ve “Allah’1 Kendinden baskasi zikretmez” soziiniin ni¢in soylendigi

ortaya ¢ikar.’®

Senin kendin ile dost olman, hakikatte O ’nun Kendisi ile dostluk etmesi demektir.
Clinkii ister seven ister sevilen yoniinden olsun gercekte sen, O 'nun mazharisin. “Allah’1
kendisinden baskast sevmez” demek belki de Allah (cc)’tan baska seven ve sevilen yok
demektir. Yine “Allah (cc) 1 ancak kendisi goriir” demek aslinda goren ve gériilen sadece
Allah’tir demektir. “Allah’t ancak Allah zikreder” demek ise hakikatte zdkir de mezkir

da Allah 'tan ibarettir anlamina gelir.”®®

Hz. Peygamber “Rabbim! Beni goziimle ve kulagimla faydalandir”’®* diye dua
ederdi. Aslinda bu ifadesiyle o; “Beni kendin ile faydalandir” seklinde dua buyururdu.
Ciinkii benim gdziim ve kulagim Sensin. “Sen, varislerin en hayirli olamisin.”’®® Allah
¢ok yiicedir ve zatina ortiiler ¢ekilmistir. Bundan dolay1 Allah’1 O’ndan yani Kendisinden
baska bilen yoktur.”®

Hz. Peygamber’in “Allah’im! Beni Kendinle faydalandir” miinacati kurb-1 nevafil
mertebesine isaret eder. “Benim goziim ve kulagim Sensin. Sen varislerin en hayirh
olanisin”"®’ duastyla ise “Benim stiri gdziim ve kulagim fanidir. Sana ait olan méanevi géz

ve kulak ise bakidir” demek istemistir.”®

Béki, olimsiiz bir viicida kavugsmak icin, fanl varliktan gegmek gerekir.

Tasavvufi anlayisa gore Hakk’a vasil olmak ancak kendi varligimi kurban etmekle

761 Bursevi, Ruhu’l- Beydn, ¢.9, s. 158.
762 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 381.
763 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 54.
64 Tirmizi, Da‘avat, 3604.
765 Enbiya, 21/89.
766 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema‘at), s. 381.
767 «“Zekeriyya’y1 da an! Hani o, rabbine sdyle niyaz etmisti: “Rabbim! Geride kalanlarin en hayirlisi sensin,
yine de sen beni yalniz (¢ocuksuz) birakma.” (Enbiya, 21/89)
68 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 54-55.
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miimkiindiir. Kisi hakiki ma’stigu ugruna her seyini feda edebildigi zaman, 6liimsiiz bir

yasama da kavugsmus olacaktir.

Hz. Mevlana der ki: Agiklarin hayatlart éliimlerindedir. Senin icin goniil
vermekten baska bir deger ve seref yoktur.®® Yine Mesnevi’de kafeste tutsak olan bir
papaganin Hindistan’daki baska bir papaganin yol gostermesiyle kafesinden kurtulup,
Ozglirlesmesi anlatilir. Papagan arkadasinin nasihatin1 anlamis, 6lii gibi, hareketsizce yere
yatmig, bunun iizerine sahibi onu 6ldii sanarak kafesin digina ¢ikarmistir. Bundan sonra
ucarak ozgiirliigiine kavusan o papagan’’° aslinda bizlere de ten kafesinden kurtulmanmn
yolunu o6gretmektedir. Varligindan gegerek, nefs ve arzularini 6ldiirebilenler, bu ten

kafesinden kurtulup, hiirriyetine kavuganlardir.

Fahreddin-i Irdki’nin ask anlayisinda hakiki sevgili, siirekli degisik tecellileriyle
asigina yonelir. Mahbib her yerde ve her seydedir. Daha da 6tesi Iraki’ye gére mahbiib
bizzat varliklarin aynisidir. O bunlar1 su sekilde ifade eder: Mahbiib her an her aynada
baska bir yiiz gosterir. Her vakit degigik bir suretle ortaya ¢ikar. Ciinkii stiret, aynanin
hiikmiince, her an bagka bir sekil alirken, ayna ise stretlerin siirekli degismesi nedeniyle,

ner nefes baska bir hdle giriftar olmakta, tek hélde karar kilamamaktadir.”™

Sevgili, vuciidi ve suhlidi tecelliler yoluyla, her an farkli bir isim ve sifatiyla zahir
olur. Stretler, aynaya gore sekil alirken, ayna dahi biri digerinden farkli olan istidat
hallerine gore devamli degisir. Ciinkii her bir stirete, belirli bir yerde tecelli edebilmesi
icin degisik bir istidat gerekir. Her istidat icin de Oncekinden farkli olan bir siret
gereklidir. Boylece istidatlar, sonsuza kadar ¢ogalarak devam ederken, stretler de onlara

gdre goriiniim kazanir.”"2

“Her aynada baska bir yiiz gosterir
Her an goriinen onun cemalidir
Ki bazen Havvad 'min kiyafetiyle ortaya ¢ikar

Bazen de Adem’in suretinde goriiniir.”’"

769 Mevlana, Mesnevi, Manzum Néhifi Terciimesi, . 1, s. 70.
70 Bkz. Mesnevi Manzum Nahifi terciimesi, 1, s. 62 vd.
M Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 381.
72 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 56.
13 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
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Iraki’ye gore ask seriiveninin nihayeti vuslat ve tevhidle neticelenir. O bu hakikati
sOyle dile getirir: Bu isin sonunda muhib, mahbibunu kendi aynasinda ve kendini de

mahblibunun aynasinda goriir. Su siirde buna isaret vardir:
“Her ne zaman ki yarin yanagindaki safaya bakacak olsa
Biitiin alem hakikatiyle musavver olur

Kendi goniil fezasina baktigi zaman ise

Dilberinin giizel yiiziinii giines gibi goriir.”""*

Ara ara asik onun sahidi, o ise asigin meshidu olur. Bazen de o bunun nazir1 ve
bu da, onun manziru olur. Bazen bu, onun renginde goriiniirken, bazen de o, bunun

kokusunu siiriiniir.””®

Ister cezbe yoluyla olsun, isterse siilik usulleri takip edilsin, bu yolun sonunda
muhib, mahbibunu kendi aynasinda goriir. Fakat o aynada gordiigii gergekte mahbiib
degil, kendisidir. Aynm sekilde muhib de kendisini mahblibun aynasinda goriir. Gordiigi
ise kendisi degil, mahbibu olmaktadir. Bu hdl yani iki gériis arasini cem edip, birlestirme
mertebesine cem ‘1i’I-cem denir. Fahreddin-i Iraki mutlak méanada seyrin nihdyeti olmasi
ve mitkemmelligi ifade etmek icin, cem‘ii’l-cem makamina isin nihayeti der. Bununla

beraber buradaki nihayet ifadesinde izafilik vardir.”’®

8) Insan-1 Kamil ve Ask

Onunla bakan icin, mahbib bir aynadir ve bu aynada goriilen ise muhibdir.
Ciinkii muhibbin hakikati, insin-1 kimildir. insdn-1 kimil ise kendisinde biitiin

hakikatlerin toplanmis oldugu ehadiyyet mertebesi olmaktadir.”’’

Insan-1 kamil kavrami Ibnii’l-Arabi diisiincesinde oldukca &nemli bir yere
sahiptir. Hakikatii’l-hakayik, felekii’l-hayat, aslu’l-dlem, heyiilla, madde-i ila,
hakikat-1 kiilliye, merkez-i daire vb isimlerle de anilan insin-1 kimille gercekte

kasdedilen Hz. Muhammed (as) olmaktadir. insan-1 kimil, Muhammedi hakikattir.

774 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Lema ‘Gt), s. 383.
15 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 383.
76 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 62.
" Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 62.
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Fakat bu hakikat kemale ermek isteyen herkesin etrafinda dondiigii bir kutuptur (yani
merkezdir). Kamil olmak isteyenler bu kutup etrafinda doner ve Muhammedi ahlak ile
donanir. Béylece Hz. Muhammed (sav)’in aynisi olurlar. Bu yolla O’nun mertebesine

ulasanlar icin de insan-1 kamil ifadesi kullantlir.”’®

Insan-1 kamil, Hak ile halk arasim birlestiren ve aym1 zamanda da ayiran bir
siirdir. O, ilahi isimlerle zuhGr ederek Hak konumunda yer alirken, ayn1 zamanda da
imkanin hakikati ile zuhir ederek halk olur. Bununla beraber insan-i1 kamil dis ile ic
arasinda yer alan bir huduttur ki disin i¢e girmesine engel olur. Bu yoniiyle de o, dlemin

varlik sebebi ve koruyucusudur.”"

Insan-1 kdmil konumunda bulunan muhib, mahblibun aynasinda biitiin cihanin
hakikatlerinin tasvirini goriir. Muhib, “Kendi goniil fezdasina baktigi zaman, ydrinin giizel
yiiziinii giines misali gériir” beyti ise muhibbin, mahblibun aynasi olduguna isaret eder.
Bazen asik, ma’siigun sahidi, ma’sik ise asigin sahidi olurken, bazen de ma’suk, meshad,
naziri ise agiktir. Arada sirada ise asik, ma’sigun manziru haline gelir. Bu beyitler farkli

niishalarda farkl sekillerde ifade edilse dahi, anlatilmak istenen hakikat gayet aciktir.’®

9) Askta Ayna Metaforu

Burada ve Lema ‘dt’in daha pek ¢ok yerinde kullanilan ayna sembolii, pek ¢ok
kiiltiirde kullanilan evrensel bir simgedir. Ozellikle tasavvufta hakikatleri anlatma
noktasinda ayna motifinden ¢okc¢a faydalanilir. Tasavvufi anlami ile ayna, hem Hakk’in
viiclidu i¢in, hem de diger mertebeler i¢in kullanilabilmektedir. Allah (cc)’1 ayna kabul
ettigimiz zaman, Hakk’1n sifat ve isimleri de aynadaki goriintiiler olmaktadir. Isim ve
sifatlar1 ayna kabul ettigimizde ise, Hakk’in zatinin tecellileri goriintiiler olmaktadir. Hak,
isimleri vasitasi ile a'yan-1 sabite aynalarinda, dydn-1 sabite de Hakk’in vuciid aynasinda

zuhiir etmektedir.”*
“Ask, sag¢ tarayip, giizellik rengi veren bir zinetkdrdir

Ki o, hakikdti mecaz rengi ile gosterir

78 Suad el-Hakim, Miicemu ’s-Sifi, s. 158-162.
7% Suad el-Hakim, Miicemu 's-Sif, s. 158-162.
80 Molla Cami, Esi ‘atii’|-Lema ‘dt, s. 62.
781 Mahmut Erol Kilig, a.g. Doktora Tezi, S. 218.
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Mahmud’un gonliinii esir etmek icin

Kolesi olan Ayaz i ziilfiinii siisledi.”"®?

Iraki’ye gore as181n gercekte bir varlig1 yoktur. Asik, ma’sigun bir yansimasindan
ibarettir. Mutasavvifimiz bu gercegi su sekilde anlatir: Agk, hakikat olan ma’sugu, mecaz
rengi ile yani asik suretinde gosterir. Aslinda gergekte hakikat olan ma’siik iken, asik ise
bir mecazdan ibarettir.”® Ciinkii mutlak vuctidu, bir nfir olarak ele alirsak, O’ndan gayr1
her sey, bir gblge olmaktadir. Bu nedenle sehadet alemindeki varliklara, golge varlik,
vucld-1 zilli denilir. Ciinkii sehadet alemindeki varliklarin kendilerine ait miistakil bir
vucudlart bulunmaz. Onlar, Hakk’in isim ve sifatlarimin tecellilerinden ibarettir. Bu
sebeple de hayali, golge varliklar olarak degerlendirilirler. Fakat bu gélgeler ve

mecazlar da bos ve abes degildir. Ciinkii mutlak varliga ve niira delil olmaktadirlar.”®*
10) Ma’sugun Tasarrufu

Fahreddin-i Irdki ma’stigun asik iizerindeki tasarruflarindan bahseder. Ma’sik,
asig1 cekip ¢evirmekte ve onu diledigi sekle sokmaktadir. Ma’sik, bazen asiga, kendi
kemalini ve kiymetli elbisesini giydirir ve onu kendi cemali ve giizelligi ile siisler. Ta ki
asik kendine baktigi zaman ma’sigun biitiin renklerini kendinde goriir ve kendini
tamamen ma’stik olarak bilir ve Bayezid gibi soyle soyler: “Kendimi takdis ederim.

Benim sanim ne biiyiiktiir. iki Alemde de benim gibisi var midir?”"%

Bazen de asiga ait kiyafeti, ma’stiga giydirir. Boylece kibriya makamindan
inerek, yalvarip, dil dokerek asiga der ki: “Siiphesiz ki Ben, senin hakkina riayet edip,

2

seni sevdim. O halde sen de Benim hakkim icin, Beni sev.” Bazen, bunun istek eli,
onun etegine yapisir ve “Aman! Hayirhlarin bana kavusma sevkleri cok uzadi” diye
hasret ceker. Bazen de onun sevki, bunun yakasindan bas ¢ikartarak “Siiphesiz ki benim
onlara olan sevkim daha coktur” der. Bazen bu, onu gormesini anlatir ve der:
“Rabbimi, Rabbimin gozii ile gordiim ve ona “Sen kimsin?” dedim. O da “Senim”
dedi. Bazen de o, bunun sézciisii olur “ Ona, Allah (cc)’1n kelamin isitinceye kadar

siire ver”’® der. Askin iste boyle acaib halleri vardir.”®’

782 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘at), s. 383.
83 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 62.
784 Mahmut Erol Kilig, a.g. Doktora Tezi, s. 216.
785 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 383-384.
786 Tevbe, 9/6.
787 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 383-384.
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Bu beyitlerle ilgili bir manziimede soyle seslenilir:
“BY yar yiiziinden gamlara dii¢ar olan, benim gamdagsim ol.
Evimde benimle halvet ol.

Ben kendi adima yemin ederim ki senin ydrinim.

Sen de benim hakkim igin, benim yarim 01788

“Bazen bunun istek eli, onun etegini tutar” ifaidesinde ma’stigun talep eli, as181n
eteginden tutar, denilir. Ciinkii taleb ve istek, irade etmekle yakin anlamli olan
sozciiklerdir. Irade etmek ise ma’sGgun sifatidir. Ma’sGgun eli, 451310 eteginden tutarak
der ki: “Hayirhlarin bana kavusma sevkleri ¢cok uzadi” Ciinkii sevk, talep ve irade
etmeyi gerektirmektedir. “Bazen bu, onu gérmesini anlatir ve der: “Rabbimi, Rabbimin

gozii ile gordiim ve ona “sen kimsin?” dedim. O da “sensin” dedi.”’®

Bu konuyla ilgili bir siirde s6yle denilir:

Ey asik-1 seyda! O’nu, onun gozii ile gérdiim ve dedim ki: Ey can-1 cih4n! Sen

Kkimsin? Dedi ki: “Sen.”

Bu s6z kurb-1 nevafil basamagina isarettir. Ciinkii gérme eylemini kendisine
nispet etti ve onun gorme uzvu Hakk’in ayni olmaktadir. Bazen de asik, ma’sugun

190 Ayeti ise kurb-1 feriz

sOzclisli olur. “Hakk in soziinii isitinceye kadar ona siire ver
basamagina delalet eder. Ciinkii burada konusma eylemi Hakk’a izafe edilmekte ve
konusan Hak olmaktadir. Siiphesiz ki bu s6z Peygamber (as)’in dilinden sadir oldu. O

halde Peygamber (as), konusma eyleminde Hakk’1n leti konumundadir.”

Bu agkta, yani onun mertebelerinde ¢ok acaib haller bulunmaktadir. Bu konulara
Lema ‘dt’1n basinda cem‘ii’l-cem mertebesinde deginildigi gibi, burada da kurb-1 feraiz

ve kurb-1 nevafil olarak ele alinmustir.”®?

Bu ifadelerde Allah (cc) ile O’na asik olan seckin kullar1 arasindaki 6zel

yakinliktan bahsedilir. Allah’in seckin kullarindan olan Bayezid-i Bistami de bu sahada

88 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 63.
8 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 63.
790 Tevbe, 9/6.
91 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 63.
92 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 63.
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yasamis oldugu tecriibelerini bize aktarir: Benim yiiziimii digerlerinden ¢evirdikten sonra
Rabb’ime ayne’l-yakin goziiyle baktim. Beni nuru ile nurlandwrdi. Strrindaki acdiblikleri
bana gésterdi. Hiiviyetini bana gosterdi. O’nun hiiviyeti ile kendime baktigimda benim
nurum, O nun nurunda yok oldu. Lzzetim, O ’nun izzetinde, kudretim ise O nun kudretinde
kayboldu. Benligimi, O’nun hiiviyeti olarak gordiim, azametim ise O’nun azametine
doniistii. O’na Hakkin goziiyle bakarak soyle dedim: “Bu kimdir?” Dedi ki: “Bu ne
Benim, ne de Benden baskasidir. Benden bagka ilah yoktur.” Ve beni kendi enaniyetimden
alip, kendi hiiviyetine doniistiirdii. Hiiviyetim, O’nun hiiviyetinde yok oldu. Kendi
hiiviyetini ise bana tek bir sey olarak gosterdi. O ’na, O 'nun hiiviyeti ile baktim. O zaman
Hakk’a Hak ile bakinca, Hakk 't Hak ile gordiim. Nefsim, kulagim, dilim ve ilmim olmadan
Hak ile bir siire kaldim. Ta ki Allah bende kendi ilmiyle yeni bir ilim var etti. Lutfuyla dil,
nuruyla goz verdi. O goz ile O’na bakinca, O ’nun ilmiyle bildim ve lutuf diliyle O nunla

fisildastim, gizlice konustum.”®

Fahreddin-i Iraki’ye gore sevgili bir gilines, seven ise onu takip eden bir golgeden
ibarettir. Seven, sevdiginin golgesidir. Sevgili nereye giderse, seven de onu takip eder.

Golge, niirdan nasil ayr diisebilir? 7%

Seven, sevdiginin viiciduna tabidir ve bir vuclida tidbi olan onun golgesi
mesabesindedir. Mahbub da o vuclidun sahibi olan sahistir. Viiciid sahibi olan sahis her
nereye giderse, golge de onu takip eder. Mahbib, hangi sifatla tecelll ederse, muhib, o
sifatin mahkimu olur. Mesela mahbib, celal sifati ile tecelli edecek olura, muhib de o
sifatin ahkamu lizere hasyet ve heybet rengine biirliniir. Eger mahbiib “cemal” sifatlari ile
tecelli ederse, muhibde bast ve iins gibi cemal 6zellikleri goriiniir. “Golge, nurdan nasil
ayr olabilir?” misrast ile muhible mahblb arasindaki iligki agiklanir. Nir ve 151k,

mahbiiba nispet edilirken, gdlge olma hali ise muhibbin 6zelligi olmaktadir.’®®

Asik, ma’sugun topu gibidir Mevlana’mn diliyle: Top olduk sana, cevgeninin
ucundayiz. Cevgeninin oniinde bas1 donmiis bir toptan ibaretiz. Bizi bazen nese ve
eglence yerine cagirirsin, bazen de beldya ve cefaya siirer gotiiriirsiin. Bizi bazen
uykuya ceker, bazen de sebeplere havale edersin. Gah varlik sehrine dogru atar,

yuvarlarsin, giah yokluk ¢ollerine.’®

98 Bayezid-i Bistami, Mecmudtu ’s-Sifiyyeti’I-Kamile, tah. Kastm Muhammed Abbas, Daru’l-Mada, Sam,
2004, s. 41.
94 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 393.
9 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 101.
7% Mevlana, Divdn-1 Kebir, c.1, s.115.
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Muhib “Siiphesiz ki Rabbim dosdogru bir yol iizerindedir”™" ayetinin hiikkmiince
mahblibun pesinden gittiginde, dogru yolu kaybetmis olur. Ciinkii onun nasiyesi,
mahbtlibun elindedir ve “Yeryiiziinde bulunan hi¢cbir canli yoktur ki, Allah’in buyrugu
altinda olmasin”"®®

degildir. "*°

ayeti ile beyan edildigi gibi, muhibbin gidisi, O’nun yolunun disinda

Ibnii’I-Arabi ve takipgileri miimkiinlerin serrini, noksanligim gérmedikleri igin,
miimkindtin hakikatlerini Allah’in ilminin siuretleri yapmislardir. Bu gériis onlarin ser
algilarint da etkilemis, mutlak serrvi ve surf noksanligi reddetmislerdir. Bizatihi kotiiltigii
kabul etmeyen bu siifilere gore kiifriin ve daldletin kétiiliigii, imdna ve hiddyete nisbetle
olmaktadir. Hatta iman ve kiifiir her ikisinin de erbabina gore faydali olabilecegini
savunan vahdet-i viicid ehli; “Yeryiiziinde bulunan higbir canli yoktur ki, Allah’mn

"800 ayetini bu goriislerine dayanak kabul eder.8%? Bu sebeple

buyrugu altinda olmasin
Ibnii’l-Arabi ve onun takipgilerinden olan Fahreddin-i Iraki de eserlerinde bu ayete yer
verir. Bununla her varligin olmasi gereken formda ve rotada hareket ettigini, kendileri

icin bigilen role harfiyen uyduklarini kasd ederler.

Muhib “Siiphesiz ki Rabbim dosdogru bir yol iizerindedir”®®? ayetinin hiikmiince
mahblibun pesinden gittiginde, dogru yolu kaybetmis olur. Ciinkii muhibbin nasiyesi,
“Yeryiiziinde bulunan hichir canli yoktur ki, Allah’in buyrugu altinda olmasin”®
ayetinin delaletiyle O’nun elindedir. Yani mahbibun eli, muhibdir. Onun disinda
gidilecek yol yoktur. Bu konuda su beyitler sdylenmistir: Abes tiiriinden bir sey yoktur.

Fiillerinde tutarhilik olmasa bile halk bosuna yaratilmamugtir.8%

Bu beyitlerden anliyoruz ki, muhibbin, mahbiibu takip etmesi dahi dogru degildir.
Ciinkii muhib, zaten mahbiibdan, onun elinden ibarettir. O halde muhibbe layik olan sey,
irddesini tamamen mahbiiba teslim ederek, kendini ondan ayr1 bilmemektir. Yani muhib,

asik- masuk ikiliginden uzaklasarak, askin tevhid karargahinda yerini almalidir.

Iraki, mahblbu giinese benzetirken bazen de bizzat agki giines semboliiyle anlatir

ve soyle der. Bil ki, muhabbet giinesi gayb aAleminin dogusundan dogarak, parlar.

97 Hud, 11/56.

9% Hud,11/56.

799 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 393.
800 Hud, 11/56.

801 {mam-1 Rabbani, Mektibdt, c.1, s. 361.

802 Hud, 11/56.

803 Hud,11/56.

804 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 393.
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Mahbiib, kendi golgesinin perdesi arkasindan zuhiir coliine iner ve o zaman
muhibbe der ki: “Benim giolgemi ni¢in teméisa etmiyorsun? “Rabbinin golgeyi nasil
uzattigim gérmiiyor musun?”®® Bakisinin sonu, benim golgeme olsun; o golgenin

uzamasinda beni gérmiiyor musun? Ev sahibine, evin her seyi kald1.8%

Ask glinesi, mahblb ve muhib suretlerinde ortaya ¢ikti. Ve mahbib yani Vacib
Teala, inbisat halinde oldugu viicidundan, zuhir ¢6liine yani imkan alemine tenezziil etti
ve muhibbe yani miimkiin varliklara sdyle dedi: Gélgeme bakip, beni gérmiiyor musun?
“Rabbinin gblgeyi nasil uzattigini gérmiiyor musun?”’ Miimkiin varliklarin izaft vuctdlar

olan 4’yanlar1 iizerine golge uzatilmistir.8%’

Aslinda biitiin alem yokluk ve karanlik i¢indeydi. Mahlikati, Hakk’in zuhtr
tecellisi var ederek, aydinlatmis oldu. Mahlikati gordiigii halde, onlar1 var eden
Hakk’1 gormeyen Kkisi, nurlardan uzak diismiis demektir. I1ahi marifet giinesi,

mahliikatin bulutlariyla értiilmiistiir.5°

Yokluk, karanliktan ibarettir. Varlik ise aydinlik demektir. Varliklar, karanlik bir
vokluk igerisindeyken, Hakk nitirunun tecelligahi ve mazharlart olmak suretiyle
aydinlanirlar. Ekvana mevcid adini takmak, mazhar olmalart agisindan mecdazdir. Crinkii

hakiki mevcid Hak, digerleri bir nevi onun golgeleri kabilindendir.8%®

Muhib, mahblbunun murakib1 olmak isterse o zaman mahbiba her goz ile
bakmali ve her nazar ile ona nazar etmelidir. Ciinkii her dlemde mahbibun bir sureti
vardir ve her stirette de bir yiizii bulunmaktadir. Bu sebeple biitiin esydda mahbiibun
zuhiirunu murdkabe etmelidir. Ciinkii zuhGira gelen biitiin esyanin batini, mahblbtan
ibarettir. “O, zahirdir ve batindir.”®'% Higbir sey yoktur ki, muhib, o seyden 6nce ya da
ondan sonra veya o seyde yahut da onunla beraber ma’sugu gérmemis olsun. Bundan
dolayr muhib, bu makamda halvet ve uzlete giremez. Ciinkii mahblibu ayn-1 esyada
gormektedir. Muhib bir makami digerinden ayirt edemez ve hichbir seyden uzlet edemez.
Ancak su sekilde uzlete ¢ekilebilir ki kendi halvethdnesinde, Hakk n isim ve sifatlariyla
oturarak, halktan uzlet eder.®*

805 Furkan, 25/45,
806 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki, (Lema ‘Gt), s. 393.
807 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 104.
808 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 46.
809 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 47.
810 Hadid, 57/3.
811 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), 5.406.
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Muhib, mahblibunu murakabe etmek istediginde hem basar hem de basiret gozii
ile murakabe etmelidir. Mahblibun, meani, ervah, misal ve his alemlerinde, o dleme uygun
olan bir shreti vardir. Ve her surette bir yiizii vardir. Yani o siretin varligia sebep olan
isimlerden bir isim vardir ki, suretin zuhdiru o ismin vechine gore olmustur. Muhib,
biitiin esyada, sevdiginin zuhlirunu miisahede eder. Ciinkii zahir olan esya degildir.
Zahir olan sey, sadece viiciddur. Viicidun batin hiikiimleriyle renklenmis olan a’yan-
1 sabitedir. Mahbib, esyanin batin1 ve hakikatidir. Ciinkii esyanin batin1 ve hakikati
yoktur. Olan sey sadece suunat-1 ilahiyyenin suretleri ve golgeleri olan a’yan-1 sabitedir.

O suunatlar da, gayb-1 hiiviyyet mertebesinde, hiiviyyetin aynidir.8

Var olan alemler, mazhariyet agisindan a’yan-1 sabiteden ibaret olmaktadir. Kendi
kendileriyle var olmadiklari i¢in onlara ger¢ek anlamda mevctd denilemez. Ezeli ve ebedi
olarak yok ve karanliktirlar. Bu sebepten dolayr da “a’ydn-1 sdbite varlik kokusu

koklamamistir” denilir.8*®

Muhib, bu makamda halvet ve uzlete giremez. Ciinkii halvet ve uzlet agyara kars1
yapilmaktadir. Oysa muhib, her seyde mahbibunun yiiziinii gormektedir. Hatta miirid bu
hal igerisindeyken nefy-i havatir dahi yapamaz. Ciinkii havatir da mahbiibun muhibbin
icine ilka ettigi tecellilerdendir. Siirekli ma’sigun pespese gelen sifatlariyla tahakkuk
halinde olan asik, bu halde nasil halveti segebilir? Ciinkii halvet, muhibbin ve halkin

ozelliklerindendir. Muhib ise bu makamda ma’sugunun sifatiyla sifatlanmistir 84

Halvet ve uzlet, her seyde Hakk’i miisahede eden asiklar icin gerekli
goriilmemistir. Abidler ve zahidler, Hak’tan perdeli ve habersiz olduklar i¢in her seyden
iirkerler. Eger her seyde Allah’t miisahede edebilselerdi, esyaddan sakinmalarina gerek
kalmazdi. Asiklar ve arifler ise nereye nazar etseler, Hakk’in vechini goriirler.
Miisahedeleri arttikca artik nefislerini géremez ve nefsni hazlarla ugrasamaz hale
gelirler. Esya her an yokluktadir; var goriinmesi ise arizi bir keyfiyettir. Baki olan ise
sadece Hakk’mn vechidir. Bunu idrak edenler, artik esyadan korkmaz ve bu ekvandan da

sakinmazlar.8®

11) Ozgiirliik ve Sevgi

812 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 140-141.
813 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 48.
814 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 142.
815 Ahmed Mabhir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 210.
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Fahreddin-i Irdki’ye gore ask, kisiyi hiir hale getirir. O bu durumu su ifadelerle
anlatir: Asik, kulluk yoluna bas koyarak sonunda hiirler arasia girer. Ask ve hiirriyetin
yollar1 kullukla birlesir. Istek tek hale getirilmelidir. Mutlak hiirriyet, mutlak gma
makamindadir. Aksi takdirde ma’sukluk agisiyla hiirriyet miimkiin degildir. Asigin acz
ve niyazi, ma’sigun cilve ve nazimi gerekli kilar. Ma’stigun naz ve cilvesi ise asigin talep
ve niyazini gerektirir. Bunlardan biri olmadan, digerinin olmasi miimkiin degildir. Bu

makamda ise asiklik ve ma’stkluk sifatlar1 hep beraber bunu sdyler:

“Biz, sevinglerin en biiytigiiniin icindeyiz;

Lakin siz olmadan seving tamam olmuyor.”8®

Mutlak hiirriyet sadece isim ve sifatlar1 olmaksizin mutlak zitin oldugu
makamdir.2!” Bu makama “la-ta‘ayyiin”,“vucd-1 mutlak”, “vuctid-i sirf” gibi isimler
verilir. Clinkii zat, bu mertebede isim, sifat vb her tiirlii kayittan kendi sarafeti (sirflig1)
ile halis bulunmaktadir. Zat, bu mertebede hic¢bir renk ile renklenmemis, hi¢bir ilmi ve
harici tasavvurla kayitlanmamaistir. Viicud, bu mertebede tamamuyla niirani ve son derece
latif bir hakikat oldugu icin, onu kendisine nispetle kesif diyebilecegimiz akil, fehm,
vehim, havas ve kiyas ile anlamak miimkiin degildir. Bu makamda gizli bir hazine
konumunda olan viiciid, kendindeki mekntinattan dahi habersizdir. Kendi zati cemalinde

miistagrak bir halde bulunmaktadir.818

Iraki’ye gore, asikla-ma’sik birbirine muhtacdir. Miistagni olmasina ragmen
ma’sigun da asi18a ihtiyaci vardir. O bu hakikati soyle dile getirir: Sultinin seref

bahseden eli cevgen tasiyor. Fakat topsuz meydan giiniinde ¢evgenin ne isi olur?%

Burada gecen sultandan maksat, Hazret-1 Zat’tir. Cevgén ise O’nun rububiyyet ve
ma’sukluk sifatlaridir. Top ise asiklik sifatlaridir. O halde zatin istigna sifatlarindan olan

ma’sukluk ve rububiyyet vasiflari, bir 4s1ga ihtiyagc duymaktadir.82°

816 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 406.
817 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 142.
818 Konuk, Fustisu’I-Hikem Serhi (Mukaddime), c.1, s.4-6.
819 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 406.
820 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 143.
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Zira giizelligin gozii, kendi cemalini goremez. Asigm ask aynasi olmadig: siirece,
kendi cemaline bakamaz. Bu sebepten dolay1 cemale bir asik gerekir ki, ma’sik, askin

aynasinda kendini gérebilsin ve As1gin isteginden hissedar olabilsin.®%

Bu ifadeler, feyz-i mukaddes mertebesi ile alakali olarak séylenmistir. Ciinkii
kulluk bu mertebede ortaya ¢ikmaktadir. Fakat mecmi-1 feyz-i mukaddes ve akdes
mertebesinde asik ve ma’sigun her biri Hakk’a racidir.%? Su beyitler bu mertebe ile

alakalidir:

Yanhs soyledim. Burada asik ve ma’siik, O’ndan ibarettir. Gerg¢i biz, onun
askindan dolay1 diinya icinde bir efsaneyiz. Biz kimiz ve neyiz? Sanki biz, onun

yiiziine bir ayna, ya da ziilfiine bir taragz.8

Bu beyitlerden anliyoruz ki isin nihayeti tevhide ermektir. O, hem giines, hem
felek, hem de gokle yerdir. O hem asikla ma’sik hem de asktir. Hakikatte asikla ma’stgun
kaynagi da ask olmaktadir. Sebepler ortadan kalktigi zaman isler, hakikatlerinin

biricikligine geri dénmektedir. 824

Irdki’ye gore ask her seyi yakan ve kendinden baska hicbir sey birakmayan bir
atestir. Ask, yani mutlak hakikat halindeyken zatin kendisine olan tecellisi veya muhabbet
nisbeti dyle bir atestir ki, bir gonle diistiigii zaman, goniildeki her seyi yakar. Oyle ki,
nisbet ve itibar mertebelerinde olmasi sebebiyle ma’sugun suretini de mahveder. Askin
kendisinden bagka higbir sey birakmaz. Mecnlin boyle bir atesin i¢inde oldugundan ona
“Leyla geldi” dediklerinde “Ben Leyld’yim” deyip, diisiinceye dalar. Leyld “Basin
kaldir! Senin sevdigin ve istedigin benim. Bir bak! Kime benzersin, hdlin nedir?”
dediginde, Mecniin “Benden uzak dur! Ciinkii sana olan sevgim, beni senden
uzaklastirdr.” Yani senin uzakligimin yarasi, acisi beni senin sevginden uzak hdle

getirdi®?® der.

Bu konuda su beyit sdylenmistir: Oyle zamanlar oldu ki didarmi gormekle

sevinirdim. Simdi ise senin askin, beni sana kars1 pervasiz yapti. Hz. Muhammed (as)’in

821 Gazali, Sevdnihu’I-Ussdk, S. 166.
822 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 143.
823 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘at), s. 407.
824 Gazali, Sevdnihu’I-Ussdk, s. 161.
825 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 144.
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su duast bu makamdan haber verir: “Allah’1m! Senin sevgini bana goziimden ve

kulagimdan daha sevgili eyle”®?® Benim isitmem ve gérmem, senden ibarettir.%?’
12) Hayret ve Sevgi

Bakisini, muhibden mahbiiba ¢evirmek suretiyle daha keskin bir hale getirmek

istersen “Allah da onlar1 unuttu”8?®

ayetine nazar et. Ask maglubu muhib, mahbibun
nisbet ve itibarlariyla, onun miisdhede nazarinda ayaga kalkti. Mahbtb da nasil askin
maglubu oldu. Buradaki “Allah da onlar1 unuttu” ayetinin delaletiyle mahbiibun muhibbi
unutmasindan maksat, mukaddes cem’ makamidir ki “Anlayan anladi. Tatmayan bilmez”

sozii buna isaret eder.8?°

Irdki’ye gore askin kemali fenadir. Agk hali tamamen kemale erip, nihayete
ulastig1 zaman, asigin mecazi varligi, zat ve sifat yoniiyle fendya erer. Yani asik artik
kendisini, ma’siigu ve aski goremez olur, bunlarin hepsinden sarf-1 nazar eder. Bu hale

havassu’l-havasa nispet edilen “hayret” makami ismi verilir.8%°

Sozliikte “sagirmak ve yolunu kaybetmek™ gibi anlamlara gelen hayret kelimesini

81 [ki tiir hayret vardur.

stfiler genellikle marifet ve yakin kavramlartyla birlikte kullanir.
Birincisi bir seyin varligi ve mahiyeti hakkindaki hayret, digeri ise bir seyin keyfiyeti
hakkinda duyulan hayrettir. Allah (cc) i¢in diislindiiglimiiz zaman O’nun varlig1 ve
mahiyeti hakkindaki hayretin sirk ve kiifiir anlamina geldigi agiktir. Allah (cc)’in
keyfiyeti hakkinda ise akil ve idrakler aciz kalir. Burada sadece hayretten s6z etmek
miimkiindiir. Hakk’1 marifet (tanimak), kisiyi hayretler icerisinde birakir.8%3? Ciinkii
gergek marifette kisi, Allah kargisinda aklin yetersizligini ve aczini fark eder. Hayret
haliyle ilgili olarak sifiler sunlar1 sdyler: Allah’1 en 1yi taniyanlar, O’nun hakkinda
hayreti en fazla olanlardir. Diislincenin varabilecegi nihayi nokta hayrettir. Marifetin son

noktasi hayrettir.83® Allah’1 taniyanin sdzii az, hayreti devamlidir.834

826 «“Allah’1m! Senin sevgini, bana canimdan, ailemden ve soguk sudan daha sevgili kil” seklinde rivayet
edilmistir. (Tirmizi, Daavat, 73)
827 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 144.
828 Tevbe, 9/67.
829 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, 5.144.
830 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 144.
81 Erhan Yetik, “Hayret” DI4, Istanbul, 1998, c. 17, s. 60.
832 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 339-340.
833 Yetik, “Hayret”, s. 60.
834 Hiicvirl, Kesfii'I-Mahcib, s. 340.
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Fahreddin-i Iraki askta belirleyici roliin ma’siga ait oldugunu anlatir. Ask,
ma’sigun irade ve istekleri suretiyle asigin yakasina yapisir. Ma’siigun eteklerine sarilir
ve onlari, asiklik ve ma’sukluk gibi ikilik ve kesretle vasiflanmig gordiigiinde, once
yiizlerini birbirinden gevirir. Boylece asigin nazarindan, ma’sukluk nispeti silinir ve
asik yiiziinii zat-1 ehadiyyete cevirir.8% Ayette “Allah (cc) kendi zata rahmeti farz

836

kild1” buyrulur. Rahmet lugatta sevgi anlamina da gelir®>° ve Zat’in ilk zuhGrudur. Bu

yiizden agki terk edip onun 6tesinde bulunan Zat’a yonelmek gerekir.

Ma’siikta da muhibbin nisbet ve itibarlar1 kalmaz. Béylece ma’sik yoniinii sifat-1
vahdete ve mutlak tecelliye dondiiriir. Bu sekilde muhibbin istegi zat-1 ehadiyyet ve
mahbilibun irddesi de tecelli-yi sifat-1 vahdet oldugu zaman, iizerlerindeki asiklik ve
ma’stkluk elbiselerini soyar. Ve onlar1 katiksiz tek renk olan, kendi rengine boyar. Bu
konuda su beyit sdylenmistir: Bu degisik biiyiilerle karisan renkleri, vahdet kiipii tek

renk yapar.®%’

Mevlana’nin dili ile bizleri sas1 yapan, tek olan1 iki gosteren yoniimiiz hiddet ve
sehvetimizdir. Bunu bir sasinin tek olan siseyi iki olarak gdrmesi benzetmesiyle anlatir.3%®
Gozlerimiz sasilastigi oranda tevhidden uzaklasarak, ¢okluk derdine diiseriz. Ask ise
kemale erdiginde, bizlerin goziinii bozan ve alemleri yanlis gérmemize sebep olan her

seyi yakarak, kisiyi, kendi vahdet potasinda eritmis ve kendi rengine boyamis olur.

Iki renklilik rengini, iki renkli olanlara birak, ¢iinkii iki renkli olmak tamamen bir

ayip ve utangtan ibarettir.8*®

Irdki su ifadelerle agkin yaratilis macerasini baslattigini anlatir. Ask sultani,
sahrada ¢adirin kurulmasini istedi; hazineleri act1 ve oradaki kiymetli seyleri aleme sacti.
Otagin siperini kaldirarak, bayragi ¢ekti. Varlikla yoklugu birbiriyle carpistirdi. Fitnekar

olan askin karasizlig1 Alemi serre ve heyecana sevk etti.34

Ask sultani, asiklik ve ma’stikluk mertebelerine tenezziil ettikten sonra, ezeli
mesieti ve zati iktizas1 ile ma’siikluk agisindan, miikevvenat sahrasinda, zuhar
cadirlarinin kurulmasini istedi. Bu istek mutlak zat mertebesinde vukti bulmadi: ¢iinkii

viiciid, bu mertebede alemin ne var olmasi ne de yoklugu konusunda herhangi bir irddede

835 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 145.
836 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 5, s. 174.
837 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, s. 145.
838 Mevlana, Mesnevi Manzum Nahifi Terciimesi, C. 1, s. 15.
839 Molla Cami, Tuhfetii'I-Ahrar, s. 112.
840 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 378.
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bulunmamusti. Alemin yoklugu ve varligi mutlak zata gore ayniyds, ikisi beraberdi. Bu
cadirlar kurulduktan sonra kendilerinde sakli olan asar ve ahkam miicevherleri agisindan
her biri bir hazine gibi olan isim ve sifatlarini, aleme yani a’yan-1 sabite lizerine sacti.
Golgeligi ve semsiyeyi acti ve bayragi ¢ekti. Yani butindan zthira yoneldi. Ciinki
padisahin golgeligi ve semsiyeyi kaldirip, bayragin1 ¢ekmesi, 6zel halvethanesinden

cikarak genel olan cilvegahina yoneldigini gosterir.84

Otagin siperini agarak, bayragi ¢ekti ifadesinden a’ydn-1 sabiteyi var etmesini
anlamak miimkiindiir. A’yan-i1 sdbitenin kaldirilmasindan maksat, onlarin ilim
mertebesinde bulunduklar: halden alinarak, aynlarda zahir olmalaridir. Daha sonra ise
a‘yan-1 sabiteden ibdret olan yoklukla; varligi birbirleriyle c¢arpistirdi. Askin
kararsizlig1, yani batin aleminde sakin ve dingin olamamasi ve hareket ederek,

kipirdanisi, onun zuhtira gelmesine sebep oldu.842

Fettan olan agkin bu kararsiz kipirdanislari, diinyayr fitne ve heyecéna
disiirmiistiir. Clinkii aynlar, ilim mertebesinden ta‘ayyiin mertebesine gelmis oldular. Her
bir aynin hiikiim ve eserleri farkli oldugu i¢in aralarinda muhalefet ve ¢arpismalar vuki

buldu. Béylece alem fitneye diicar oldu.34®

Bu ifadelerde otagi ve siperiyle Allah’in, dlemlerin hiikiimdar1 el-Melik oldugu
beyan edilir. Hiikiimdar olan Allah (cc), ask ile varliklar1 viicida getirdi. Molla Cami de
bu anlamda soyle nida eder: Ey her seyin varligi, kendisiyle olan Allah! Senin comertlik
ve ihsanin her seyin sermayesidir. Arsi, kiirsinin tizerinden kaldirip yeryiiziine birak. Yesil
kubbede bir depreme yol a¢, siseleri birbirine vurarak par¢ala. Felegin belinden kusagi
¢oz, felek yayindan bir ok at, iilkerin diigiimiinii acarak, ikizler burcunu birbirinden ayr.
Bu meranmin besili bogasini, diinyayr yutan aslana birak. Unsurlar bahgesinin topragi
glizeldir, suyu tatli, havasi hostur. Onun i¢inde ates renginde agmus bir giil vardir. Onun
goncasi arsin giil bahgesidir. Unsurlar bahgesinin en seckin meyvesi ise insandir. Onun
lezzeti, mahremlik tadindan kaynaklanir. Varlik ve ebedilik ancak sendendir, oliim ve

21844

yvasam sadece sendendir. Kidem miilkiinde “Miilk kimindir? sorusuna senden baska

sancak agacak kimse yoktur.8%

841 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 43.
842 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 43.
843 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 44.
844 Mii’min, 40/16.
85 Molla Cami, Siifilere Armagan, Tuhfetii’l-Ahrar, s. 31-32.
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Iraki’nin tasavvuf anlayis1 “ask” tizerine kuruludur. O, yaratilisin kaynaginda agk
oldugunu savunan sifilerden biridir. Bu diislincelerini Lema ‘dt’da degisik sekillerde ele
alir. Mesela, bir yerde soyle der: “O an ki her iki dlemden de hi¢bir eser yokken, Levh
tizerine agyar naksedilmemisken, magsika, ask ve biz hep birlikte kimsenin olmadigi bir
halvet kosesindeydik. Ansizin kararsiz ask, kemdl izhdri i¢in, yiiziinden perdeyi kaldird:

ve ma sitkluk yiiziiyle asigin aymina cilve yapmay: ferman etti.”’84

Yine ona gore alemde varlik namina hicbir sey mevcut degilken, ask ansizin ilim
ve viicld mertebelerinde kemal ortaya koymak istedi. ilim ve viicd ise vucilb
mertebesinde degil, imkan mertebesinde goriiniir hale gelebildi. Gizlilik ve batin
perdesinden ¢ikarak, a’yan-1 sabite iizerine yliziini gosterdi. Ve mastkluk yiizii ile yani
sadece kendisine 6zel olan zuhiiru ile, miimkiin ve harici varliklar olan 4“yan-1 sabiteye,
vucldi tecellide bulunarak cilvelendi. Ve bu cilve neticesinde a‘yan-1 sabiteden her biri

varlik kiyafeti giymis oldu.®4’

Tasavvuf erbabmna gore a’yan-1 sabite, miimkindtin ilahi ilimde sabit olan
hakikatleridir. “Bu hakikatler varlik kokusu koklamamistir” diye tarif edilir. Bu
hakikatler, ilahi ilimde sabit olduklar1 halde nasil oluyor da varlik kokusu almamis
bulunuyorlar sorusuna ise, viiciid, siibttan daha umumidir. Sabit olan bir seyin, viicidla

nitelenmesi gerekli degildir seklinde cevap verilir.8*

Iraki’ye gore askin giizelligi ile alem bir nefeste var oldu. Onun giizelliginin eseri,
15181 ortaya ¢iktigi zaman, dlem bir nefesde viiciida geldi. Asik, ma’sugun giizelliginden
kendisine vermis oldugu niirla, ma’sugu goriip, ¢ilgin oldu. Ma’sigun dudagindan
emaneten aldig1 sekerin zevkinden konusmaya basladi. Alemde adi sami olmayan dsiga,
o cemalin nirundan bir nur verdi. Td ki o nur ile cemali gérsiin. O niir olmasaydi,
goremezdi ki bu konuda soyle soylenmistir. “Onlarin hediyelerini ancak binitleri
tasiyabilir.” Asik, siihiidun lezzetini tadip, viiciidun zevkine ulasinca “kiin” séziiniin
terenniimiinii isitti ve raks ederek agsk meyhanesinin kapisina kostu ve dedi: “Ey saki!
Benim dinim ve dilim olan o meyden kir kadeh doldur ki o, benim sirin canimdwr. Eger
sarap i¢mek birilerinin ddeti, tarzi ise; ma’sugu kadehle icmek de benim ddetim ve

tarzimdur. 8%

846 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 378.
847 Molla Cami, Egi ‘atii’[-Lema ‘Gt, S. 44.
88 Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, sad. Ethem Cebecioglu, Ankara, 2003, s. 92
849 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 378
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Fahreddin-i Irdki’ye gore giizellik asildir. Alem Giizel olan Allah’m hiisniiniin
tecellisidir. O, bunu su sekilde anlatir: “Hiisniin yani vuctid-1 mefazin 15181 ortaya ¢iktigi
zaman, alem (ender nefes) tek bir anda ya da nefes-i rahman ile viiciida geldi. imkan
alemindeki her duyma ve bilme isi, viicib aleminden 6diing alinmistir. Clink{i imkan
alemi, viiclib aleminin bir yansimasi ve golgesinden ibarettir. Miimkiiniin miistakil bir
varlig s6z konusu degildir. Asik, ma’sugun giizelliginden kendisine vermis oldugu niir
ile ma’sigu gorlip, cilgina dondii. Ma’stgun dudagindan emaneten aldigi sekerin
zevkinden konusmaya basladi. Bu konusma isi kendi istidad ve kabiliyeti miktarinca,

miitekellim isminin tecellisi ile meydana geldi.8>

Iraki’ye gore alem ilahi tecelli ile viicid buldu. Eserinin bir¢ok yerinde bu gercegi
ifade eden Irdki, bu diisiincesini burada da soyle dile getirir: “Alemin varligi, viictd
tecellisi ile olmustur. Buna feyz-i mukaddes derler. Feyz-i mukaddes, ma’sikluk
haysiyetidir. O feyzin istidadi, gaybi ilim tecellisine dayanir. Buna da feyz-i akdes
denilmektedir. Feyz-i Akdes de asiklik haysiyeti olmaktadir.®!

Iraki’ye gore ma’suk, tecelll yoluyla asiga ad ve san bagisladi. Ma’sik, ilm-i gaybi
tecelliden ibaret olan nuriindan asiga verdi. Ciinkii viicidi tecelliden 6nce asigin higbir
adi-sam yoktu. Asiga verdigi niir yani istidad sayesinde asik cemali goriir hale geldi. O
nur olmasaydi gérmesi miimkiin degildi. Bu nuru goren asik yani a’yan-1 sabite, siiblit
mertebesine uygun bir sekilde miisdhede lezzetini tadip, varlik zevkini aldi. Ve irdde
sretlerinden ibaret olan “kiin” soziinlin terenniimiinii kendi mertebesine uygun bir
sekilde duydu. Oynayarak, viiclid-1 feyz ¢esmesinin basina, baslangicin ve feyzin sebebi

olan askla kostu .8

Fahreddin-i Iraki Lema ‘G’ pek ¢ok yerinde oldugu gibi bu ifadelerde de alemin
varlik sebebinin agk oldugunu agikca ortaya koyar. Ask ve Allah (cc) neredeyse iki 6zdes
kelimedir Iraki i¢in. Bu konuya Islam Tasavvuf Tarihi agisindan bakacak olursak
karsimiza iki farkli yaklasimin ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi ilk
donem sifilerinin Tanr1 tasavvurudur ki onlar, Tanriy1 her seye giicii yeten, hiikiimran

olan, istedigini yerine getiren, cereyan eden biitiin olaylarin emrine amade oldugu bir

80 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 45
81 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 45
82 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, . 45.
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kuvvet seklinde telakki ettiler. Bu anlayisin etkisi ile de ziihde dort elle sarilip diinyadan

olabildigince sakinirken, genel anlamda da hiiziinlii ve gozii yash kimseler oldular.%%3

Tasavvufun ikinci donemi diyebilecegimiz devrede ise sifilerin Tanri
tasavvurunda biiyiik degisiklikler meydana geldi. Artik Allah, biitiin alemi kusatan bir
rahmet ve ilahi sevginin kaynagi olarak degerlendirildi. Alem ilahi iradenin bir yansimast,
ilahi cemali yansitan bir ayna ve ilahi sevginin tecelligdhiydi. Dolayisiyla ilk donem
stifileri Allah (cc)’1 boyun egilip, korkulmasi gereken bir mabud olarak kabul ederken
sonrakiler ise O’nu, kulu tarafindan sevilen, yakinlig1 ile huzura erilen bir sevgili olarak

tasavvur ettiler.8

Ozellikle Rabia el-Adeviyye ile tasavvufun merkezine yerlesen ilahi ask
tasavvuru, hicri liglincii asirdan sonra da Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Yahya b. Muaz
er-Razi (6.258/872), Zinnln el-Misri (6.245/8597?), Sehl b. Abdullah et-Tiister
(6.283/896), Sibli vb tarafindan dile getirilirken, vahdet-i viicid 6gretisini benimseyen

stfiler tarafindan da varabilecegi en u¢ noktaya kadar ulastirilmis oldu.®>®

Sadreddin Konevi’nin 6grencisi ve vahdet-i viiclid 6gretisinin temsilcilerinden
olan Fahreddin-i Iraki’de ask tasavvurunu olabildigince ug¢ noktalarda ele alan

sifilerdendir. Hatta goriildiigli gibi Lema ‘at tamamen bu konu etrafinda dénmektedir.

13) Sarap ve Sevgi

Iraki, konuyu sdyle ele alir: “Ve oynayarak, baslangicin ve feyzin sebebi olan
askla, viiciid-1 feyz ¢cesmesinin basina kosan asik, soyle sdylemeye basladi: “Ey saki!
Benim dinim ve dilim olan o saraptan bir kadeh doldur. O sarap, benim sirin canimdir.
Eger sarap igmek birilerinin adeti ise, masigu kadeh ile igcmek de benim adetimdir.” Saki
hemencecik yokluk sarabini varlik cdmina dylesine bosaltt1 ki sarabin safiyeti ve kadehin
letafeti birbirine tamamen karist1. Sanki hepsi camdir, sarap yok dersin ya da bu tamamen

saraptir, kadeh yok dersin.””8%®

83 Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf- Islam’da Manevi Devrim, trc. H. brahim Kagar - Murat Siiliin, stanbul,
1996, 5.226.
84 Afifi, Tasavvuf, islam 'da Manevi Devrim, . 226-227.
85 Afifl, Tasavvuf, islam’da Manevi Devrim, s. 235.
86 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 378-379.
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Ey saki, yani ey viicid-1 mefaz! Viicid-1 ilim mertebesinde yarim kalan istidad
kadehini, ayn mertebesinde tamamen doldur. O kadeh veya o mey, benim tatli canimdan
ibarettir. Clinkii ben ayn-1 adem mertebesinde 6lii iken, o istidat kadehi ve o meyin
coskunluguyla hayat kazandim ve viicid-1 ayni basamagma geldim. Hakim ve
Miitekellim’den mahctib olanlarin adeti sarab1 kadehle igmektir, ¢iinkii onlara gore feyz-
1 viicid, feyiz verenin varligina tersdir. Ben ise kesfim ve miisdhedem ile masiku kadeh
ile igmekteyim. Ciinkii viiciid-1 mefaz, vucid-1 Hak’tir. Biitlin miimkinatin aynlarin
kusatmasi ve onlar iizerindeki acilimi sebebiyle Hak’ka, viicid-1 mefaz ve viicid-1 feyz

denilir.8%’

Saki, vucldi tecelll yoluyla mahiyetler {izerine viicid ifazasinda bulundu. Ve
viiclid-1 mefaz olan varlik sarabini, yokluk kadehine yani harici vasiflari olmayan a‘yan-
1 sabite icerisine bosaltti. Viiclid-1 mefaz olan sarabin saflig1 ve 4‘yan-1 sabite konumunda
bulunan kadehin inceligi sebebiyle her ikisi de kadehin rengini aldi. Yani hepsi de, her
bir a’yan-1 sabitenin hal ve hitkmiine gore renk almis oldu. Bazen viicidun zuhiiru, a’yana
nispet edilir ve a’yan denilir bazen de a’yana ait olan hiikiimler viicida nisbet olunur. Bu
durumda hal ve zuhGirun hepsini a’yana hamledenler, cem’den 6nceki fark ehli olanlardir.

Hepsini viiciida nisbet edenler ise cem’ ehlidir.8%®

Fahreddin-i Iraki’nin Lema ‘dt’da yer verdigi bu beyitlerin aynisina Fiitihat’da da

rasthiyoruz:
“Cam incelmis, sarap da incelmis
Bir seklini almislar, isler karismis
Sanki cam sarap olmus, kadeh degil
Ya da sarap kadehtir, sarap degil.”’%>®

Ask ve sarab mutasavviflarin ¢okg¢a kullandigi sembollerden biridir. Bu beyitlerde
de Iraki, miimkinatin ilahi sarabin coskunlugu sayesinde varlik kazandiklarina vurgu
yapar. Ask ve sarab mazmunu tasavvuf cAmiasi arasinda asirlardir kullanilmis ve Ibnii’l-
Fariz (6.632/1235)’1n “Kaside-i Hamriyyesi” bu sahanin en meshurlarindan biri olmustur.

“Sevgiliyi zikrederek sarap ictik. Onunla sarhos olduk, heniiz sarap yaratilmadan”

87 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 46.
88 Molla Cami, Egi ‘atii’[-Lema ‘Gt, S. 47.
859 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c.1,s.107.
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musralari ile baglayan agk ve sarab temali bu kaside tizerine pek cok serh yapilmistir. Bu
serhlerden bir tanesi de Sadreddin Konevi’nin talebesi ve Fahreddin-i Iraki’nin yakin
arkadasi olan Seyh Saidiiddin Fergani (6.699/1300)’nin “Kaside-i Taiye-i Faridiye” adl

serhidir.®%

Sarabin sifilerce bu denli ¢cok kullanilmasi Islam Tasavvuf’u aleyhinde iddialar
da beraberinde getirmistir. Bu konuda miistesriklerden bir tanesi sunlar1 soyler: Ask ve
muhabbet sembolizmi, sadece Islam tasavvufuna has olmamakla beraber, Islam
Tasavvufu’nda zenginlik ve miikemmellik agisindan biitiin benzerlerini geride birakmis
ve zirvedeki yerini almistir. Bu durumu Avrupali minekkitler ¢ogunlukla yanlis
degerlendirerek, stfinin cezbe hallerini sarabtan etkilenmis bir zevk tutkunlugu olarak
yorumlamiglardir. Oysa sifilerin geneline baktigimiz vakit bu soéziin yanlis oldugu
goriiliir. Onlarin eserlerini inceleyen akilli ve tarafsiz bir kisi, boyle bir isnatda
bulunamaz; bu tarz iddialar ortaya atanlarin ise bunu ispat etmeleri gerekir. Her kitlenin
icerisinde iyiler ve kotiiler vardir. Stfiler arasinda da ayyas, sefih kisilerin olmasi
muhtemeldir. Fakat bazi grup ve sahislardan yola ¢ikarak nasil Hristiyan mistisizmini
tamamen reddetmek yanlis ise biitiiniiyle Islam Tasavvufu’nu zan altinda birakmak da
dogru degildir.8%

Kur’an da agk sarhoslugunu Ziileyha’nin sahsinda bizlere soyle aktarir: “(Kadin)
onlarin dedikodusunu isitince onlara davetci gonderdi. Onlar icin dayanacak
yastiklar hazirladi. Onlardan her birine de bir bicak verdi. Yisuf (as)’a da: “Cik
karsilarina!” dedi. Kadinlar onu goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu
yiizden ellerini kestiler ve “Héasa rabbimiz! Bu bir beser degil, bu ancak degerli bir

melektir” dediler.?%?

Rivayete gore Ziileyha, ¢ok gosterisli bir ziyafet hazirladi. Kole ve cariyeler her
tarafa gittiler. Misir’in peri ylizlii kadinlari toplanip, altinla siislenmis sedirlere oturdular.
Kadinlar, bicaklarin1 kullanarak ellerindeki meyveleri kesmekle mesgulken Ziileyha,
Yusuf (as)’a “Kadinlarin karsisina ¢ik” dedi. Kadinlar onu goriince biiyiikliigiinii
anladilar. Gozlerinde onu biiyiittiiler, onun {istlin giizelligi ve essiz cemali karsisinda
donup kaldilar. Saskinliklarindan ellerini kestiler. igine diistiikleri biiyiik dehset ve

organlariin gayriihtiyari, kontrolsiiz hareketi sebebiyle ne yaptiklarini bilmez halde

850 Molla Cami, Nefehatii’I-tins, sad. Abdiilkadir Akgicek, Saadet Yaymevi, Istanbul, 1981, s. 1015.
81 Reynold Alleyne Nicholson, Isldm Sifileri (The Mystics of Islam), trc. M. Dag - E. Ruhi Figlali - K. Isik,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1978, s. 89.
82 Y{suf, 12/31.
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ellerini yaraladilar. Hatta rivayetlere gore i¢lerinden 6lenler dahi oldu. Bu durumu Molla

Cami soyle tasvir eder:
“Kadinlardan her birisi o cemali gériince
Kendi turunglarini kesmeyi istediler
Turunglarin ellerinden diistiigiinii anlamadilar
Ellerini kesmeye bagsladilar
Bazist kalem yontar gibi parmaklarini kesti
Bazist avucunu, elinin icini kesti
Yisuf (as) 'un agkinin kilicindan canlarini kurtaramadilar
Canni ismarlamadan kimse o meclisden gitmedi
Bazisi da akildan bigane (mecniin) oldular
O perinin askindan divane oldular
Yisuf (as) 'un cemali bir kiip saraptan ¢ok geldi
Hepsi kapasitesince Yisuf tan nasip aldi.”%

Bir beserin agki kisiyi bu derece kendinden geg¢irirken, ilahi askin sarhoslugunun

bir Olg¢iisii olur mu ve kelimelerle anlatilabilir mi?

Iraki’ye gore istignd ve kibriya sifatlariyla muttasif olan agk kendi kendisini
miisahede ediyordu. Yani Zat-1 Mutlak, ehadiyyet mertebesinde kendinden kendine
tecelll halindeydi. Fakat aynalarda da giizelligini temasa etmek istedi. Ask, her ne kadar
kendisini daima kendisiyle gormekte ise de, ma’siigun cemal aynasinda kendini miitala
etmek diledi. Asigin aynasina baktiginda, kendi stretini gordii ve: “Bu gordiigiim sen

misin? Yoksa ben miyim? Hasa ikilik davasinda bulunmaktan” dedi. Asigin aynasinda

83 Bursevi, Rithu’l-Beydn, ¢. 9, s. 113-114.
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kendi suretini seyretti ve kendisine asik olup “Allah onlar1 sevdi, onlar da Allah’1

29864 A

sevdiler”®* ayetinin ihtisAmin1 cihana sald1.8%°

Ona gore agk, ma’sikluk acisindan mazharlarin araciligi olmaksizin her daim
kendisini gérmiis olsa da, kendi ma’siklugunun kemal ve cemalini mazharlarin aynasinda
da gérmek istedi. Ciinkii bir seyi haddi zatinda gérmek, aynada gérmek gibi degildir.
Ciinkii ayna kendisine yanstyan bir seyi ¢cogaltarak, ¢ok olarak gosterir. Bu durum ayna
olmaksizin miimkiin degildir. Bu sebeple asigin aynasinda, kendi siiretine bir nazar saldt
ve gordiigii suret karsisinda tereddiite diiserek, karisiklik yasadi. Mazhar olan seyin
ozelliginden dolayr o goriintiiye “Gordiigiim sen misin?” ya da hakikat yoniiyle “Ben
miyim?” dedi. Sonra tenzih kelimesini tekrar ederek “hdsd hasa” bu gordiigiim seyi
zahiriyyet ve mazhariyyet olarak ikilige yormaktan tenzih ederim. Zahiriyyet ve
mazhariyyet her iki haysiyet de benim goriisiime gore, benden ibdrettir. Mutlak olma yonii
ile zdahirim. Mazharda takayyiid etmeme gelince ise o benim mutlak ve takayyiid
sifatimdan kaynaklanir. Benim sifatim ise, benim aymimdwr. O halde ben, ikilikten
miinezzehim. Daha sonra asigin aynasinda kendi suretini seyredip, kendine asik oldu ve

“O, onlar sever, onlar da O nu severler 8% dyetinin ihtisamini cihdna sald1 .87

Fahreddin-i Irdki bu son ifadelerle askin ihtisamini yeniden vurgulamis oldu.
Cihan ve biitiin alemlerde diin oldugu gibi bugiin de agkin ihtisamli sesi
yankilanmaktadir. Bu 1ahiti ses bazen Mevlana’da oldugu gibi bir kamisin eninlerinde
bazen de Lema ‘at’1n satirlar1 arasinda karsimiza ¢ikar ve asirlardir ask ehlini kendine
meftun etmeye devam eder. Fahreddin-i Iraki’ye gore ask, varligin mayasi ve mutlak
hakikattir. Ona gore varlik, asktan ibarettir. Mutlak Hakikat ve ask her ikisi de biitiin
varliklara sirayet etmistir. Aralarindaki bu benzerlik sebebiyle Iraki, mutlak hakikat
anlaminda agk kelimesini kullanir. O halde Hakk ile ask 6zdestir. Iraki’yi Lema ‘Gt’1
yazmaya sevk eden amil de bizzat asktir. [raki nazarinda ta‘ayyiinden miinezzeh olan ask,
alemdeki her seye nufiiz etmistir. Her seyin cani ve ruhu olan ask sayesinde varliklar

hayatlarin1 devam ettirir. Askin ¢ekilip gitmesi alemin yok olmas1 demektir.

Fahreddin-i Irdki nazarinda alemlerden miistagni biricik hakikat olan agk,
biitiinliyle kemal ve giizelliktir. Cilinkii goriinen her sey Hakk’in cemalinin aynasidir.

Askin (Hakk’1n) giizelliginin nuruyla alem var olmustur. O halde var olusta ¢irkinlik ve

864 Maide, 5/54.
85 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 379.
86 Maide, 5/54.
87 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 49.
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ser s0z konusu degildir. Aslolan kemal ve giizelliktir. Ser algisi, bakanin goziiyle alakali
izafl bir haldir. Bu sebeple alemde abes ve anlamsiz higbir sey yoktur. Hayata agk
nazariyla bakan Irdki’ye gore her sey kemal iizere olmasi gereken rotada hareket
halindedir.

Ask, kisigi benligin esaretinden kurtaran en giiclii duygudur. Yanan ve yakan bir
atese benzeyen agkin kivilcimlart kendinden bagka her seyi yok eder. Kisiyi fena ve
hiclige gotiiriir. Askin yakici atesiyle izafl benliginden arinanlar mutlak hiirriyete ulasir.
Askla mutlak vahdet deryasina dalanlar zitliklardan, {iziintii ve kaygilardan arinmais olur.
Bu makamda pergelin uglar1 birlesmis, kisi basladigi noktaya yani yaratiliginin aslina geri
donmiistiir. Bu dereceye ulasan bir kimsenin goren gozii, tutan eli ve isiten kulagi Hak

Teala olmustur.

Fahreddin-i Iraki ve agk tasavvufunun iistatlarina gore alemler agkla vuciida geldi.
Lema ‘dt*tin pek ¢ok yerinde gectigi gibi gizli bir hazine konumunda olan vuciid-1 mutlak
taninmak arzusuyla kainata can verdi. Kendi irfanina olan agki onu tecelliye sevk etti.

Boylece bilinmezken bilinir hale geldi.
4.Fena ve Beka

Sozliikte bekanin zidd1 olarak kullanilan fena kelimesi yokluk, sona ermek, yaslh

ve ihtiyar kimse, evin 6niindeki genis yer, avlu, konaklamaya elverisli yer,3®

iizlim gibi
taneleri olan sahleb agaci yani tilki {iziimii agaci, kabilesi belirsiz olan bir kisi®®®
anlaminda kullanilir. Ayrica insanlarin bir kisminin digerlerini katletmesi,2’® bir iste
olanca gayretini ortaya koymak, sik ve uzun sa¢®’! da fena kelimesinin anlamlar

arasindadir.

Beka ise fenanin ziddidir ve bu kelimeyle ilgili olarak su tanim yapilir: e¢ie Cutila

872 381 5 4 (e pal8 5 Y 5 480

88 Firazabadi, Kamusu 'I-Mubhit, Liibbnan, 2005, s.1322.

89 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii I-Ayn, tah. Mehdi el- Mahziimi, Beyrut, 2003, c. 3, s. 343.

870 {bn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Beyrut, 1999, c. 10, s. 338.

871 Komisyon, Miicemu’l -Vasit, . 2,s. 704,

872 “Onlardan geriye higbir bakiye, kalint1 ve iz kalmadi ve himaye edicileri onlar1 Allah’tan koruyamadi.”
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Birini 6ldiirmeyip bagislamak, bir seyin dagitilip bir kisminin alikonulmasi, bir

k,873

kisiyi gozle gozetleme atin kogmaya ara verdikten sonra tekrar kogsmaya baglamasi,

zayif muhaddis de beka kelimesinin anlamlar1 arasindadir.3™

el-Baki, Allah (cc)’in giizel isimlerindendir. Allah (cc)’in varliginin gelecekteki
nihayetsizligini, viicidun ebediligini ifade eder. Bir kisi olduk¢a uzun bir siire yasadigi

zaman ona “Ebgahiillahii” denilir.®"

Tasavvufi anlamda ise beka, kulun, her seyin Allah (cc) ile ayakta oldugunu
gormesidir. Beka makami, saliklerin son makamlar1 arasindadir. Beka ehli, “Benimle

isitir ve benimle goriir’®’® hadisine muhatap olmuslardir.8”’

Kul beka halinde kendinde olandan gegerek, Allah’a ait olanla bekaya erer. Bu
makam nebilere aittir. Bekaya eren kulun iizerinde sadece Allah’in razi oldugu seyler
cereyan etmekte ve kul meydana gelen olaylar karsisinda asla hosnutsuzluk
gostermemektedir. Ciinkii kul, bu makamda yaptig1 her isi Allah rizas1 i¢in yaparken,
diinya ve ahiret kaygisindan uzak bulunmaktadir. Allah ile baki olan kimse, nefsinden

gecerek, nefsinde fendya ermistir.8’®

Kulun nefsinin kotii yanlarini tasfiye ederek, giizel huylarla donatmasina “Beka
billah” adi verilir. Stfiler beka billah1 su sekilde agiklar: Bedeni viicid ortadan

kalktiginda, Hakkani viictid onun yerine geger.8”

Mutasavviflara gore fena, bekanin ziddi olmasinin yaninda, silinmek, yok olmak
gibi maanalara da gelir. Stfiler fena ile sehvetlerden fani olarak kotii 6zelliklerden
kurtulmay1 kast ederler. Ayn1 zamanda Hak ile tahakkuk eden kimse de Hak’ta fenaya

ermistir. Artik bu kisinin yaratiklarla iligkisi kesilmis ve hicbir seye arzusu kalmamaistir.

Fenanin bir tirii de vecd ehline hastir. “Onu (Yasuf’u) goriince gozlerinde

biiyiittiiler ve ellerini kestiler”8&

ayeti de vecd ehlinin fenésina isaret eder. Kadinlar,
mutlak gilizelligin sinirli bir goriiniimii olan Y{suf u temasa ederken ellerini kesmelerinin

acisini1 dahi duymadilar. Her tiirlii kayittan uzak mutlak cemalin kemalini temasa edenler

873 el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 1, s. 156.
874 Firtizabadi, Kamusu I-Muhit, s. 1263.
875 [bn Manziir, Lisanii’[-Arab, Beyrut, 1999, c. 1, s. 467.
876 Byhari, Rikak, 38.
877 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligi, s. 112.
878 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 65-66.
879 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 65-66.
80 y{suf, 12/31.
166



ise artik bagkalarini géremez olurlar. Ciinkii hakikat sultaninin hakim oldugu kisi, ondan

baska bir kisi, eser veya resim, nimet géremez.28!

Fenanin daha {ist derecesi ise fendu’l-fenadir. Bu makamda kisi kendi fenasini

dahi géremez bir haldedir. Bu mertebeye ikinci beka ad1 da verilir.?

Fena fillah ise, Allah (cc)’da fani olmaktir ki kulun zat ve sifatinin, Allah (cc)’in
zat ve sifatinda fani olmasidir. Kisi diinya baglarini atarak, tamamiyle Allah (cc)’a yonelir
ve bu yoneliste istigrak hali meydana gelir. SGfi, 6liiniin diinyay: terk etmesi gibi bu
makam icin her seyi terk eder. Bu sebeple buna “Olmeden once dlmek” ad1 verilir.®®
Ayrica fena fi’1-pir, seyhte fani olmak, biitlin varligin1 seyhin manevi varliginda eritmek,

fena fi’r-rasil ise miiridin, biitiin varligii Rasulullah’in sahsinda eritmesi demektir 88

Ibnii’l-Arabi fena ve bekd meselesine ontolojik bir agidan yaklasarak, “Halk-1
cedid” nazariyesi 1s18inda aciklar. Su ifadeler onun bu konuya ontolojik bakigini izah
eder: Siiphesiz ki kesif ehli Allah’in her nefs ya da nefesde tecelli ettigini ve bu tecelllyi
tekrar etmedigini goriirler. Ve her bir tecellinin yeni bir yaratilis bahsederken (Halk-1
cedid), bagka bir yaratilis1 da gotiiriip, sona erdirdigini miisahede ederler. O tecelli

neticesinde sona eren sey fena iken, gelen yeni sey ise beka olarak nitelenir.%8®

Kur’an’da yer alan “Musa baygim halde yere diistii’’%®

ayetinin fena durumuna
atifta bulundugunu ifade eden tasavvuf ehli®®’ bu ayeti su sekilde tefsir eder: “Misa tayin
ettigimiz vakitte (Thr’a) gelip de Rabbi onunla konusunca “Rabbim! Bana (kendini)
goster, sena bakayim, nazar edeyim!” dedi. (Rabbi): “Sen Beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de Beni goreceksin!” buyurdu. Rabbi o daga
tecelll edince onu paramparga etti, Musa (as) da bayilarak diistii. Ayilinca dedi ki: Seni

noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarim ilkiyim.%88

Musa (as) Allah (cc)’in kelamini isittiginde icini Allah (cc)’1 gorme sevki kapladi

ve “Allah ile konugsmanin zevki boyle ise, O’nu gormenin lezzeti acaba nasildir?” diye

95889 a

diisiindii. “Herkes kendi sakilesine gore amel eder yetinin delalet ettigi gibi, insanin

81 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 442- 445.
882 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 442-445
83 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 162.
84 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 134.
85 Suad el-Hakim, Miicemu ’s-Sif, s. 203.
886 A’raf, 7/143.
87 K elabazi, et-Taarruf, s.125; Siihreverdi, Avdrif, s. 313.
88 A’raf, 7/143.
839 fsra, 17/84.
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karakter ve tabiat1 da stirekli yiikselip, terakki etmek ister. Bir iste basariya ulastig1 anda
ondan daha iistiin olanina goziinii diker. Ulasilabilecek en iistiin derece cemal tecellisi ve
vuslat feyzi oldugu i¢in Hz. Musa (as) da bunu talep ederek Rabbi’ni gérmek istedi. Hak
kelamini isiten Hz. Mus4, bu hal i¢cinde Rabbani kelam kadehinden muhabbet zevkinin
clir’asim1 tadinca, kendisinin diinyada oldugunu unuttu, cennette oldugunu zannetti.

Ciinkii cennet, cemalullah1 gérme yeridir.8%

Ayette gecen “Sen beni asla gdremezsin” ifadesini “sen beni beseriyetin ve maddi
varliginla géremezsin” diye agiklayanlar olmustur. Ciinkii beseriyet Allah’1 gérmeye
engel teskil eder. Sayet gérmek Allah’in zat1 ile alakadar ise bu durum fena-fillah halinde,

beseriyetin ortadan kalkt1§1 sirada miimkiin olabilir.8

« 892»callall Ll sKalicr olan iyi davranislar salih amellerdir. Bu amellerin

insan i¢in sevabi baki olmaktadir. Ayni sekilde ayet-i kerime’de “Allah katinda olanlar
ise daha hayirli ve daha kalicidir”®®® buyrulur. Bu, Allah katindakiler daha iistiin, degerli

ve bakidir anlamina gelmektedir.8%

Tasavvuf ehline gore kisi, daiima fena ya da beka hallerinden biriyle kayitlidir.
Kulda mutlaka bu iki 6zellikten biri bulunur. Kisi yerilmis ahlaktan fani oldugu zaman
onun lizerinde giizel ahlak belirir. Yerilen vasiflar kisiye galib geldiginde ise, glizel

vasiflar onda sakli kalir.8%®

Fena ve beka birbirine zit goriinmekle beraber siirekli birbirlerini takip eder.
Onlar, ayni tecriibenin birbirini tamamlayan iki parcasidir. Fena, Allah (cc) disindaki her

seyin 6zelligi, beka ise sadece Allah’in husisiyeti olmaktadir.3%

Seriat dili ile kotii sifatlart terk eden kimse icin “sehevi isteklerden fani oldu”
derler. Sehevi isteklerden fenaya erince, kulluktaki ihlas ve niyeti ile baki olur. Kalbiyle
diinyadan yiiz ¢eviren kimseye ise “diinyay: talep etmekten fani oldu” derler. Diinya

arzularindan fani olan da, Allah’a yonelisindeki samimiyeti ve sidk ile bekdya erer.

890 Bursevi, Ruhu’l- Beydn, c. 6, s. 298.

891 Bursevi, Ruhu’l- Beydn, c. 6, s. 301.

892 Kehf, 18/ 46.

8% Kasas, 28/60.

894 [sfahani, Miifiedat, s. 67.

8% Kuseyri, Risale, s. 67.

86 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, gvr. Mehmet Dag, Ankara, 1974,s.131.
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Hased, kin, cimrilik, hirs gibi kotli ahlaktan fani olanlar ise, sidk ve flitiivvet ile baki

olurlar.8%’

Fenaya eren bir kulun “Ben onun gozii ve kulag: olurum”8%® Hadisinin delalet
ettigi lizere biitlin tasarruflar1 Allah (cc)’in elinde olmakta ve her tiirlii muhalafetten

korunmaktadir. Kisacasi fena ehli mahfiizdur yani Allah tarafindan korunurlar.5%°

Fahreddin-i Iraki de tasavvuf terimleriyle ilgili olarak kaleme aldig1 “Istilahat”
adli eserinde “hab” yani uykuyu, ihtiyari fend olarak agiklar. Kisi bu halde beseri

sifatlarini isteyerek terk eder.%

Serrac, vecd halinde tamamen hislerini kaybettiklerini iddia edenlere katilmaz.
Beseri sifatlar olan hisler, biiyiik bir varidat karsisinda itminana erer ve silinir. Tipki
giinesin nirunun saltanatindan yildizlarin sénmesi gibi. Yildizlar yerlerinde olmalarina
ragmen goriinmez bir hale gelir. Beseri his de aynen bu sekildedir. insani 6zellikler, canli
olan kimseden asla kaybolmaz. Sadece kul, bazen vecd halindeki kuvvetli bir his
sebebiyle hissinden kaybolabilir.®t Fena halinde kulun biitiiniiyle beseri sifatlardan

ciktigini iddia etmek, kiifrii gerektiren bir hata olarak yorumlanir.%%2

Yukaridaki sebeplere binden fena ehli i¢in havatir yoktur. Birer el¢i konumunda
olan hatiralar uzakta olan yani varliklar seviyesinde bulunanlar i¢indir. Oysa fenaya eren
kul, Allah (cc)’a oldukga yakinlasmis demektir. Thsan duygusu ile her an Rabbi’yle bas
basadir. Her an Allah’la oldugu i¢cin Hakk’a ait havatir ve nefsinden uzaklastigi icin nefsi

havatirdan kurtulmus olur.%®

Kisiyi fenaya ulastiran vesileler de farklilik olabilir. Kul, fendya zikir yolu ile
ulasirsa buna “el fena fi’l- mezkir”, ask ve muhabbet yolu ile ulasirsa ise “el-fena fi’l-
mahbub” ismi verilir. Fenanin en yliksek derecesi ise “fend ani’l-fenad” dir. “Fena ender

fena” da denilen bu hal igerisinde kisi, feniya erme suurundan da fani olmus olur.%%

Fena haliyle vahdet-i viiciid anlayis1 arasinda benzerlikler vardir. Aralarinda yakin

.....

897 Kuseyri, Risale, s. 67.
898 Buhari, Rikak, s. 38.
89 Kuseyri, Risale, s. 68.
%0 Said-i Nefisi, Kiillivat-1 Iraki (Istildhdt), s. 426.
901 Serrac, el-Luma, s. 385.
%92 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215.
93 Siihreverdi, Avdrif, c. 2, s. 259.
%4 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215.
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hakikatlerinin bulundugu fikriyle ilk stfilerin fena-beka anlayisindan ayrilir. Vahdet-i
viictid bir yandan, “Viicid Hak’tir” diyerek mutlak varlik kavramini benimsemis, diger
taraftan Tanri-alem irtibatini agiklamak i¢in “4’yan-1 sabite” diye adlandirilan ve esyanin
ilahi ilimdeki hakikatlerini ifade eden bir fikri kabul ederek birlik (vahdet) ve ¢okluk

(kesret) sorununu ¢ézmeye ¢alismustir. %

Mutasavviflar vahdet-i viiclid anlayisinin hull ve Panteizm’le nitelenmesini
dogru bulmadiklart gibi fena ile huliilii de yan yana getirmezler. Serrac, bizleri asirlar
oncesinden fend halini hulil ile karistirma tehlikesine karst uyarmis ve ¢ogu kisinin
ayagini kaydirabilecek olan bu hassas meseleye dikkatlerimizi ¢ekmistir. “Biz kendi
vasiflarimizdan fini olup Hakk’in vasiflarina girdik” sdzlerinin Hristiyanigin Hz. isa
hakkinda diistiikleri hataya diistirme tehlikesine dikkat ¢eken Serrac, bu konuya sdyle
aciklik getirir. “Kendi vasiflarindan fani olup, Hakk’in vasiflarina girmek” ifadesiyle
kast edilen, kulun Allah (cc) vergisi olan iradesini terk ederek, Hakk’in iradesine teslim

olmasidir.°%

Mutasavvifimiz Fahreddin-i Iraki de tasavvufun 6nemli kavramlarindan olan fena
ve beka konularina eserinde yer vererek, agiklama yoluna gider. Lema ‘dt beyitlerinden
birinde bu konuda sunlar1 sdyler: Mutlak ask davasini &demoglundan dinleme! Ask sehri

olan bir yerde insan ne is gorebilir?°%’

Insan, insani ozellikleriyle var olduk¢a 4sk yoluna adim atamaz Fahreddin-i
Iraki’ye gore. O bu durumu soyle anlatir: Mutlak cemale kars1 asiklik iddiasim1 ya da
bizzat asiklik iddiasin1 adem neslinden dinleme. Ciinkii &demoglu beseriyyetle giriftardir
ve bu giriftarlik onun kurtulusunu engeller. Asiklik makaminda ise beseri 6zelliklerin ne

isi olabilir?°%8

Insanmn askta hakikate ermesi, kendi o6zelliklerinden kurtularak masugunun
rengine biiriinmesine baghdir. Hikem'de gegen su ifadeler bu hakikate igaret eder
mabhiyettedir: “Kendi varliginin tohumunu bilinmezlik topragina goém; addan, sandan

kurtul. Zira tohum topraga karisip, yok olmadik¢a faydasizdir.”%%

905 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DI4, Istanbul, 2012, c. 42, s. 432.
906 Serrac, el-Lum’a, s. 384
%7 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt) s. 385.
908 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 69.
99 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 36.
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Kisi toprak gibi alcalmadikga, gonliinde hikmet bitkileri yesermez. Ve topragin
altinda gémiilii olmayan tohum, yeserse dahi faydasi olmaz. Sohrete, bilinmeye, sana
meraklt olanlar bu yolda basariya ulasamazlar; zira ihlasin ger¢eklesme derecesi,

bilinmezlik, ad1 san1 bulunmamak derecesiyle orantilidir.*

Tasavvuf ehli, askta fendya ermeyi anlatirken pervane ve ates semboliinii sik¢a
kullanir. Atese asik olan pervanenin yiyecegi aydinliktan uzakta olmasidir. Fakat aydinlik
onu davet eder. Pervane gayret kanatlariyla atesi 6zleyerek, ona dogru ucar; birkag kanat
vurusuyla atese varir, ona ulastifinda ise artik ugusu bitmis olur; atesin onda ilerleyisi
baslar. Artik pervaneye gida gerekmez. Ciinkii kendisi atesin azig1 olmustur. Bu biiylik
bir sirdan ibarettir. Pervane arttk masugun kendisi olmustur. Onun kemali bundan

ibarettir. Pervanenin biitiin ugus ve ¢irpinmalar1 bu tek bir 4na ermek i¢indir.®!!

Fahreddin-i Iraki’nin diliyle, dilenci bir adam nasil olur da padisah olur? Kiiciik
bir sivrisinek nasil Stileyman Peygamber olabilir? Asil acaib olan sudur ki bir sultan var

oldugu halde, yoksul adam nasil sultan olur?°*2

Bu beyitlerde gegen tamlamayi, sifat tamlamasi olarak ele alirsak “Dilenci bir
adam nasil sultan olur?” seklinde bir anlam ortaya ¢ikar. Sayet isim tamlamas1 olarak
diisiiniirsek, o takdirde “’Yoksul bir dilenci, nasil sultanin adam1 olabilir?” anlamina gelir.
Bu takdirde ise anlam su sekildedir. Diisiik himmetli bir dilenci nasil olur da hakikat
sultaninin adami olabilir? Onun ehadiyyetinin kahir tecellisine ne sekilde tahammiil
edebilir? Yani sivrisinek tabiatli zayif bir kimse fenafillahin sert riizgarina tahammiil

ederek, nasil Siileyman’in bekabillah tahtina gikabilir?9:3

Tasavvuf’da tevhid basamaginin zirvesi kabul edilen fena-fillah ve beka-billah
menzillerine ulagsmak kolay degildir. Yogun bir nefs miicdhedesi, riyazet gibi zorlu

asamalardan gegmeyi gerektirir. Bu da zayif tabiath kisilerin isi degildir.
Mevlana herkesin fené ehli olamayacagin su ifadelerle anlatir:
“Ask mutfaginda iyilerden baskasini ldiirmezler.

Kotii huylu, zayif karakterli olanlar1 61diirmezler.

910 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 36.
911 Ahmed Gazzali, Sevdnih, s. 180.
%12 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 385.
913 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘at, s. 71.
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Eger sen gercek bir asiksan, 6liimden kagma.

Nefsi 6ldiiriilmeden 6len kimse murdar olur.””*

Iraki, mahbibun celal tecellisiyle muhibbin fenaya giriftar oldugunu anlatir: Eger
mahbibun celali, mana perdesi derinundan hiicum ederse, muhibbin ne miisdhede lezzeti
ne de viicd lezzeti kalir. Bu makam, miimkiin olanin fenaya ererek, ezeli baki ile bekaya
ermesi ve onunla goriir olmas1 makamidir. Bu anlamda s6yle sdylenir: Fenaya erdikten
sonra beka verdigin kimseye zahir olursun. Onun miimkiin olan varlig1 kalmayinca, sen

yerine gegersin.®!°

Molla Cami bu durumu sdyle agiklar: Sayet sevilenin cemali ve onun ehadiyyet
kahr1 mana elbisesinin igerisinden ruhlar dlemine hiicum edecek olursa, muhibbin ne
miimkiin olan varlig1, ne resmi ve ne de ismi kalir. Mahbiibun ruhlar dlemine tecelli etme
sebebi, manevi tecellinin salikin ruhani hakikatine miiteveccih olmasidir. Muhib, bu hal
icerisinde miimkiin olan viiciduyla ne miisahede lezzeti ve ne de varlik zevkini tadabilir.
Sayet zevk ve lezzet ona nispet edilirse bununla, miimkiiniin, hakkani viiciidu ve fenadan
sonraki beka hali kasd edilir. Miimkiin olan viicid fani oldugunda, ezeli baki olan

vacibii’l-viicidla baki olur.%®

Iraki’ye gore bekaya ermek icin fena kapisindan girmek gerekir. O bu hakikati su

sekilde anlatir:

Fani olduktan sonra beka sirr1 verdigin kimseye zahir olursun. Onun varlig
kalmayinca, sen yerine gegersin. Yani kevni viiciidundan fini olan kimseyi, kendi bekéanla
bekaya erdirdikten sonra, ona zahir oldun. Kendi miimkiin varligin1 ortadan kaldiran

kimsenin, kevni vuciidunun yerine sen gectin.®!’

Bu beyitlerde fena-fillah ve beka-billah konular giizel bir sekilde ele alinmistir.
Kisi kendi varligini kurban etmedikge, ezell beka sirrina mahrem olmasi miimkiin
degildir. Fani olan siirl yapilarindan vazgegebilenler ancak ezeli, sonsuz bir yasamin

kapilarini agabilirler.

914 Mevlana, Rubdiler, s. 147.
%15 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 386.
916 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, 73.
%17 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, 73.
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Fena halinde kul, failiyet suurunu yitirir ve kulun yerine fail olarak Allah Teala
gecer. Kul artik fiillerini goremez bir héle geldiginde, onun yerine Hak kaim olur. Kul
yerine, goren, duyan ve tutan artik Hak Teald olmaktadir ki “Ben kulumu sevdigimde

5918

onun goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum”®*® rivayeti bu duruma isaret eder.%*°

Mevlana, stri varligi fendya diicar ederek, beka sarayma ulasmayi su sekilde
anlatir: Evi yikarak, degerli hazineyi bul. O hazine ile yiizbinlerce ev insa edersin. Evin
altindaki hazineye ulagsmak i¢in bu harabeyi yikmaktan ¢ekinme. Zird o hazinenin parasi
ile zahmetsizce ylizlerce ev yapilir. Zaten bu ev sonunda harab olur ve bir zaman sonra
altindaki hazine ¢ikar. Fakat o zaman o hazineyi sana vermezler; onu yikim iicreti olarak
ruh alir. Ciinkii is yapmadiginda iicret taleb edemezsin, insan ancak amelinin karsiligini
alir. (O halde kendin isteyerek bu evden feragat etmezsen) sonunda s6z tutmadim, isim

bozuldu, hazine gitti, elim ve evim bombos kald1 diyerek feryad edersin.%?°

Yine fend haliyle ilgili su beyitler sdylenir:
“Ey yaratilmislarin 6zii olan insan!
Tevhid-i Hakk’1 s6z ile bulmak muhaldir.

Git, vehmi varligin1 yok et ki,

Fusiisii’I-Hikem’de ve Lema ‘at’da bulamadigin sirr1, kendinde bulasin,”%

Ayette “Sevdiginiz seylerden vermedikge iyilige ulasamazsmiz%?? buyrulur.
Insanoglu maddi varligin1 Allah yolunda hig kabul ederek, fani hale getirebilirse, Hak ile
olan sonsuz beka saltanatina kavusmus olacaktir. Ciinkii saliklerin ulasabilecekleri en
biiylik derece bekd mertebesi olmaktadir. Beka ise ancak tam bir fend halinden sonra
gerceklesir. Fend makaminda olanlar, Hak ile halktan perdelenseler bile beka ehli ne Hak
ile halkdan ne de halk ile Hak’dan perdelenmezler. Bekd makami, peygamberler icin
risalet, veliler igin irsad (miirsidlik) makamidir.??®> Bekd Mevlana’nin diliyle, varlik

evinin yikilmasindan sonra altindan ¢ikan hazineye benzer.

918 Buhari, Rikak, 38.
919 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215.
90 Mevlana, Mesnevi-i Serif, haz. Amil Celebioglu, Istanbul, 1969, c. 4, s. 98.
921 Molla Cami, Egi‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 151; Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, ¢. 1, Mukaddime
bolimi, s. 2,
922 Al-i imran, 3/92.
92 Ahmed Mahir, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 86.
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Fahreddin-i Iraki’ye gore sevgilinin sevenle arasindaki hicablar1 kaldirmasiyla
fend hali gergeklesir. Sayet mahbib, celdl ve cemalin Oniinli kapatan suret ve mana
ortiilerini kaldirip atarsa, bizzat zatiyla muhibbe hep soyle der: Soyle! Bu sehirde ya sen
olmalisin ya da ben. Iki kisiyle bir vilayetin isleri karmakarisik olur. O halde yiikiinii
topla! Bu konuda Hz. Isa (as) zamaninda Hakim Eflatun (m.5. 427-347) soyle demistir:

Allah’in nehri gelince, Is4’nin nehri batil oldu.%%*

Zat1 itibariyle siirl ve manevi taayyiinlerden uzak olan mahbib, batini agiy1 temsil
etmesi sebebiyle celalin 6niinden manevi Ortiileri ve zahiri agilima nispet edilen cemalin
Oniinden sari perdeleri kaldirir. Bu sirada hicabsiz bir sekilde muhibbe sunlar1 sdyler:
Séyle, bu sehirde ya sen olmalisin ya da ben! Iki kisi elinde hiikiimetin isleri karmakarisik
bir hale gelir. Sdylenen bir sézdiir ki: Allah’in nehri geldigi zaman, Isa (as)’nin nehri
islevsiz hale gelir. Isa’nin nehri Bagdat’da bulunan bir nehirdir. Insanlar etrafindaki
arazileri onunla sularlar ve iirlinler yetisir. Yagan bol yagmurlarla Firat ve Dicle nehirleri
dolunca artik bu nehirlerle sulama isleri yapilir. Ve o zaman “Allah’mn nehri gelince isa

(as)’nin nehri iptal oldu” derler.%®

Fahreddin-i Iraki zayif ve aciz kulun Rabbi’nin sonsuz saltanat ve giiciinde fani
olmasini sivrisinek ve riizgar misaliyle anlatir. Bir sivrisinek Hz. Siileyman’in huzurunda
rliizgan sikayet eder. Stileyman Peygamber hasmini huzura getir deyince sivrisinek, “Eger

benim ona takat getirecek bir giiciim olsaydi, zaten sikdyet etmezdim” der.%%®

Bu anlatilan hikdye Mesnevi’de de su sekilde gecer: Bir sivrisinek Siileyman
(as)’in huzuruna gelir, ah vahlarla sikdyet ederek der ki: “Ey zamamn ddili olan
Siileyman! Ins ii peri senin hiikmiine tabidir. Kus da, balik da senin adaletine sigind.
Zayiflarin problemlerini sen c¢ozersin, biz zayifigimiz ve kanadimizin kirtlmasiyla
meshuruz, sen ise diiskiinlerin elinden tutmakla. O halde bize imdat et, elimizden tut
diyerek riizgdrdan sikayet eder. Hz. Siileyman hiikiim vermek igin riizgdri huzuruna
cagwrdigr zaman, sivrisinek ka¢maya bagslar. Siileyman Peygamber sinege kag¢ma,
aranmizda hiikiim vereyim dediginde, sivrisinek séyle cevap verir: “Ey padisahim,
eyvahlar olsun ki riizgdar benim éliimiimdiir. O gelince ben artik kalamam. Ondan
kag¢madik¢a kurtulamam. Hakk in tecelli nurlar: da béyledir ki dogduklar zaman sdir

seyler yok olur. Vuslat, bekd i¢inde bekddir, ama bekdya ermek icin once yok olmak

924 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 386.
925 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, 5.74.
926 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s.386-387.
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Qerekir. Nur arayan golgeleri gormez misin ki, nur belirdigi zaman yok olurlar. Akil ve
can Hak niiruyla yok olunca, artik o, her seyi mahv eder. Sadece O 'nun vechi kalir. O ’nun
hakikatinde varlik ve yokluk helak olur. Akil, bu meselede dcizdir, kalem ise bu bahse

gelince kirilip, paramparca olur. %'

Buradaki benzetme ile Allah’in varlig1 giiglii bir riizgara benzetilirken, zavalli
insan ise ancak bir sivrisinek mesabesinde olmaktadir. Rabbin varlig1 zuhir ettigi zaman,
onun ihtisam1 riizgar oniindeki sivrisinek misali insan1 siiriikkleyip gotiirmektedir. Bundan
dolay1 da Rabbimiz, lutuf ve rahmeti geregi kullarina gii¢ ve takatleri nisbetinde tecellide
bulunur. Ciinkii kullar dcizdir. Nehirlerin denizleri tasimaya giiglerinin yetmedigi gibi,
mahlikat da Yiice Zat'in cemalini tastyabilme noktasinda dcizdir. Clinkii su bir gergektir
ki ister nehirler denize, isterse deniz nehirlere katilmig olsun deryalar, nehirlerin

varliklarini silip siipiiriir ve onlardan geriye higbir kalint1 birakmaz.%%8

Bununla beraber olanca zayifligina ragmen insan, Allah (cc)’in gbz bebegidir.
Onu kendisine halife segcen Rabbimiz sivrisinek kadar aciz olmasina ragmen, kuluna
biiyiik deger verir. Bu baglamda Allah (cc) Kur’an’da sivrisinekten bahseder. Isin 6ziine
vakif olamayanlar, “Boylesine basit bir varlig1 misal getirmekle Allah (cc) ne kasd etti?
Dedikleri zaman Allah Teala: “Siiphesiz ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta
onun da Stesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez”®? buyurur. O halde insanin

degeri stri yapisinda degil, i¢inin, gdnliiniin ta derinliklerinde yatmaktadir.

Fahreddin-i Iraki’ye gore kisinin kurtulusu iizerindeki beseri kiyafetlerden
soyunmasina baglidir. Muhib, stret elbisesini iizerinden ¢ikarir ve ehadiyyet deryasina
dalarsa, onun i¢in artik ne azap ne de nimet vardir. Ne iimit bilir ne de tehlike. Ne havf
tanir ne de reca. Ne gegmis ve ne de gelecekle ilgisi kalir. O artik deryaya gark olup
gitmistir. O deryada ge¢mis ve gelecek yoktur. Biitiin haller tek bir hale donilismiistiir.
Bununla ilgili bir siirde sdyle denilir. Bir kimse tuz madenine diigse varlig1 yok olur. Ben

ise tuzlu, (ya da) coskulu, heyecanli deryay1 tuz madeninden daha asag1 gdrmiiyorum.°

Fena ve beka ile ilgili olarak kullanilan “tuz madeni” ifadesi, tasavvufta oldukca
yaygin sembollerdendir. Feridiiddin Attar (6.618/1221)’dan 18. yiizyilda Hintli Mir
Derd (6.1199/1785)’e kadar birgok mutasavvif tarafindan kullanilmistir. Bu misalde ilahi

927 Mevlana, Mesnevi-i Serif, c. 3, s. 77-178.
928 Thnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, €. 1, s. 122.
929 Bakara, 2/26.
930 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 388.
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zat, tuz madenine benzetilirken, madene diisen esek ve kopek ise asagilik sifatlarindan
kurtularak, tuza doniismekte ve bu sekilde korunmaktadir. “Tuzlu” anlamina gelen “be
nemek” kelimesi ayn1 zamanda “ hos, giizel” gibi manalara da gelir. Tasidig1 her iki anlam
acisiyla da bu benzetme oldukea isabetli ve giizeldir. Asik, madene diismekle, masugunun
icerisinde tamamen erir.%*! Sonrasinda ise masugunun igerisinde korunarak, onunla beka

sirrina €rer.

Fenadya erenler emniyet ehlidir Irdki’ye gore. Muhib, fendya ermek suretiyle
tizerindeki suret elbiselerini ¢ikartir; ehadiyyet deryasinda yok olursa artik onun i¢in ne
azap ne de nimet vardir. Ne iimidin ne de tehlikenin farkindadir. Korku ve iimitten
habersizdir. Ciinkii korku ve iimid, ge¢mis ve gelecekle ilgilidir. O ise ehadiyyet
deryasina gark olmustur O deryada ge¢mis ve gelecek yoktur. Orada hallerin hepsi tek

bir hale doniisiir.*%?

Fahreddin-i Irdki’ye gore hicablar da, hicablarin ortadan kalkmasi da korkuya
sebep olabilir. Hi¢chir korkunun kalmadigi fend halinde ise hicab kaydi bulunmaz. Korku,
va hicablardan ya da hicablarin aradan kalkmasindan kaynaklanir. Bu mertebede (fena)
her iki endise de soz konusu degildir. Ciinkii hicab, ancak iki farkli sey arasinda soz
konusudur. Burada ise sadece bir vardwr. Hicabin kalkmasi gibi bir endiseye de mahal
yoktur. “Kendisi ates olani, ates nasil yakacak?” soziiniin delalet ettigi gibi o kimsenin
celal tecellilerinin kuvvetiyle yanmak gibi bir endisesi olur mu? Hi¢ olana gore Kabe ve

kilise birdir. Golge icin cennet ve cehennemin farki yoktur.%%

Molla Cami bu durumu sdyle aciklar: Miisahedeye engel olan korku, hicablardan
olabilecegi gibi, hicablarin kalkmasindan da kaynaklanabilir. Ciinkii hicablar ortadan
kalkti§i zaman zatullahin vechinin nurlarinin yakma tehlikesi bas gosterir. Oysa
ehadiyyet deryasinda istihlak makamina eren muhib icin bu iki korku da s6z konusu
degildir. Ciinkii hicab, iki farkli sey arasinda olur. Istihldk makaminda ise birden baska

bir sey yoktur. Dolayisiyla hicablarin kalkmasindan dolay: korku da yoktur.%

Fenafillah ehlinin hicablarla sorunu kalmamistir Iraki nazarinda. Onlar atesin
icine diisen pervaneye benzer. Atesten ve yanmaktan emindirler. O, bu gercegi su

ifadelerle anlatir: “Sayet O’nun yiiziinden ortii agilsaydi, vech-i kerimin nurlari, goézii

931 Schimmel, Islam ' Mistik Boyutlart, $.160-161.
932 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 82.
933 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 388.
934 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 83.
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degen biitiin mahlikati yakard:”®® Hadisinin hiikmiince, ortiilerin kalkmasindan zdt
nurlarinin atesinden yanma endisesi duyan kimse korkar. “Kendisi ates olani ates nasil

yakar?” denildigi gibi o kimse ki ates olmustur, atesten ne endise duyar?*®

Sufiler igerisinde ibareleri farkli olsa da fena-beka, cem’- fark, gaybet-siihid,
sekr- sahv hallerinin ayn1 sey oldugunu sdyleyenler vardir. Gaybet ve fena ehli sarhos
kimse ayirt etme 6zelligini kaybetmistir. Elem ve lezzet arasini fark edemez ve esyayi
aralarinda hi¢chir uyumsuzluk, zithk olmaksizin tek bir sey olarak goriir. Temyiz giicti
ancak iki farkl sey arasinda diistiniilebilir. Esya biitiiniiyle tek bir sey halini aldiginda

artik ayirt etme ozelligi islevsiz kalir. %'

Istihlak halini, goklugun yani kesretin vahdette silinmesi ve birligin yani vahdetin
coklukta silinmesi olarak iki gruba ayirirlar. Ilk istihlak tiiriinde, mahiyetlerin ¢oklugu
Hakk’in birliginde silinir. Bu makamda kisi tek bir cekirdekte, agacin dallarini,
yapraklarmi, ¢icek ve meyvelerini miisdhede eder. Birligin c¢oklukta silinmesi ise
evvelkinin tam tersine olarak miicmelin mufassalda bilinmesidir. Kisi, agacin dal, yaprak,
cicek ve meyvelerinde ¢ekirdegi goriir hdle gelir. Vahdeti kesrette, kesreti de vahdette
gorebilen kimse her seyi, her seyde gormeye baglar. Her gordiiglinde birligi miisdhede

ederken, mutlak birligin de her seyi kusatmis oldugunun idrakindedir.%®

Iraki’nin ifadelerine gore fend hali zitliklara son verir: (Muhabbet) sarabinin
yildizinin 15181 dogdugunda, sarhos ile ayik ayni olur. Nir, niiru yakmaz; birbirlerinin

icerisine karsirlar.%%

Sabah olup, dogu yoniinden ehadiyyetin hakikati ortaya ¢iktiginda, muhabbet
sarabinin yildizinin nuru ile yaratilmislarin taayyiinlerinin kesretinden meydana gelen
karanliklar gider. Ve o giiniin sabahinda sarhos ile ayik, sarap diiskiinii ile dindar miittaki
esit hale gelir. Galip olan niir, maglup olan nliru yakmaz. $Soyle ki giindiiz vakti yi1ldizin

15181, giinesle ayn1 olmadig1 halde, giinesin igine girip, sokulur.%4

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at’ta diger stfilerden alintilara da yer verir. O ehadiyyet

ehlinin korku-timit, nimet ve azaptan uzak oldugunu anlatirken Bayezid’den 6rnek verir:

935 Miislim, Tman, 293-294; Tbn Mace, Mukaddime, 13.
936 Molla Cami, Esi ‘atii’[-Lema ‘dt, S. 83.
937 K elabazi, et-Taarruf, s. 127.
98 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu ’s-Siifiyye, tah ve tak. Abdiilal Sahin, Daru’l-Menér, Kahire, 1992, s. 58-
59.
939 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 388.
%40 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 83.
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Bayezid-1 Bistami’ye “Nasil sabahladin?”’ diye sorduklarinda “Benim i¢in ne ne sabah ne
de aksam vardwr” diye cevap vermistir. (Bu konuda) soyle séylenir: Benim i¢inde
oldugum hale gore ne sabah vardir ne aksam ne keder vardir ne de iimid, ne bir yer vardir
ne de bir makam. Sabah ve aksam ancak sifatla kayitl kimseler icindir. Benim sifatim

yoktur. Ciinkii benim zdtim yoktur; sifatim nasil olacak?®**

Bayezid’in bu soziinlin anlam agilimi su sekilde olabilir: Yani benim iginde
oldugum vakitte herhangi bir zitlik ve ihtilaf yoktur ki bazen sabah a¢ilip, tecelli etsin,
bazen de gece gelip onu ortmiis olsun. Bana gére ne aksam vardir, ne de sabah. Ne endise
duyarim, ne de iimid; ne hal bilirim ne de makam. Sabah ve aksam ancak sifatla
kayitlananlar icindir; benim ise sifatim yoktur. Yani sabahin ortaya ¢tkmast ve gecenin
ortmesi, sifat dleminin iki renkliliginin tekabiil dlemindeki halleridir. O dlemde olanlar
bu sifatlarla kayithdir. Onlar, sifatsizlik dlemine yetisemez ve onunla miitehakkik
olamazlar. Ben ise ehadiyyet deryasinda kaybolmusum. Zdtin kesfiyle miitehakkik

olmusum. (Sabahin) tecelli ve (aksamin) istitar sifatlar: bana gerekmez.%*

Nefy-i vuctid ya da terk-i hesti denilen kendi varligindan gegerek, fendya ermek
tasavvufun zirve makamlarindandir. Allah (cc)’in fiilleri, eserler ve ekvanla, sifatlari
fiillerle, zat1 ise sifatlarla perdelenmistir. Salik, ekvdn perdelerini agtigi zaman fiil
tecellilerine mazhar olur, eserlerde Allah (cc) in fiillerinden baska hi¢chir sey goremez.
Sifat ortiileri kalktiginda ise sifat tecellisine mazhar olur. Béylece fiillerin esma ve sifata
gore meydana geldigini anlar ve olusumlarda esmad ve sifatlar: miisahede eder. Sifat

hicabi kalktiginda ise zati tecelliye erer.%*

Fena makaminda ise vahdet deryasina gark olur. Fena, kemale erdiginde vuslat
¢Oliindeki Mecnilin misali, dlemde Allah’tan bagka hicbir sey goremez hale gelir. Bu ii¢
derecenin birincisine “tevhid-i ef’al”, ikincisine “tevhid-i sifat”, {i¢linciisiine ise “tevhid-
i zat” ismi verilir. Hakiki tahkike erme, ancak iigiincii basamakta gerceklesir. Uciincii
dereceye ulasamayanlar icin asar, ef’al ve sifat perdeleri, zatin tamamiyle miisdhedesine

engel teskil eder.%*

Iraki’ye gore, hakikate erme yolu hiclikten gecer: Her kime hakikat kapilarini

acarlarsa, o, kendi higlik halvethdnesine oturur. Kendisi ve dostu, aynalarinda

%41 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 389.
%42 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 83.
93 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 87.
%4 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 87.
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birbirlerini goriirler. “Fetih’ten sonra hicret yoktur rivayeti miicibince artik sefer

sona erer.%

Bu konuda su beyit sdylenmistir: Stiret aynasi, sifattan®’ uzaktir. Onun stret

gosterebilme 6zelligi, nurdan kaynaklanir.%4®

Her kime ki cezbe ya da siilik yollar1 vasitasi ile hakikat perdeleri agilirsa, kendi
hiclik halvethanesine oturur. Kendi zati sifatlarindan uzaklasir. Kendini ve dostunu
birbirlerinin aynasinda goriir. Dostunun aynasinda kendini temasa ederken, kendi
aynasinda da dostunun sifat ve isimlerini miitalaa eder. Seyr-i ilallah tamamlandiktan
sonra artik sefer yoktur. Cilink{i seyr-i ilallah’in tamamlanmasi, fena-fillah’dir ki bu
makam Mekke nin fethine benzer. “Fetih’ten sonra artik hicret yoktur” Hadisi’nde gectigi
gibi Mekke’nin fethi olarak kabul edebilecegimiz fena-fillah akabinde sefer bitmis olur.
Yani Mekke fethedildikten sonra Medine’ye hicret s6z konusu olmadigi gibi, hicret
edenler i¢in de herhangi bir sevap s6z konusu degildir. Aynen bunun gibi Mekke’nin fethi
kabul edilen fena-fillahdan sonra da seyr-i ilallah’a sefer yapilmaz. Ciinkii seyr-i ilallah,

fena-fillaha kadardir, ondan sonra olmaz.%*

Beyit: Stiret aynasi, sifattan®° uzaktir. Onun siiret gosterebilme 6zelligi, nurdan

kaynaklanir. %!

Molla Cami bu beyti su sekilde aciklar: Siri ayna, kendisine bakanin siiretinin
tesekkiilii i¢in yapilmig cilalanmis bir demirden ibarettir. Aynanin o seklin suretini
yansitmak i¢in, onun tarafina gidip, yaninda bulunmaya ihtiyact yoktur. Ciinkii onun
sekilleri yansitma 6zelligi, kendisinde bulunan saflik ve nuraniyetle alakalidir. Her ne
zaman tlizerine bir sekil diisecek olsa, ayna o sekil yoniine donmeksizin, onu yansitir.
Aynen bunun gibi manevi goniil aynasi da, siri kabaliklardan kurtulup, nuraniyet ve
saflik kazanarak, siifli arzularin karanligina son verirse, seyr ii sullike ihtiya¢ duymaksizin

ilahi zat ve sifat tecellilerine mazhar olur. Ciinkii seyr Ui sulkun amaci kalbin saflasip,

945 Byhari, Menakibii’l-Ensar, 45, Cihad, 1, 27; Mislim, Hac, 445, Imaret, 85.
%46 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 389.
%7 Egi‘atii’l-Lema ‘Gr’da sifat yerine “sefer” kelimesi gecer. Bu takdirde mana, “siiret aynasi seferden
uzaktir” seklinde olur.
%48 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 389.
99 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 86.
90 Fgi‘atii’l-Lema ‘dt’da sifat yerine “sefer” kelimesi gecer. Bu takdirde mana, “siret aynasi seferden
uzaktir” seklinde olur.
%1 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 389.
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cilalanmasidir. Kalb, safiyet kazanarak cilalanmissa artik seyr ii suliike ihtiya¢ kalmamis

demektir.%°2

Fahreddin-i Iraki’ye gore fendya ererek, ehadiyyet deryasina dalanlar igin, bu
halvethaneden sefer etmeye gerek kalmaz. “Oyleyse nereye gidiyorsunuz?”’®> ayetinin

isaret ettigi gibi bu makamda gurbet olmaz. “Ummetime seyahat yoktur%%*

rivayetinde
belirtildigi gibi, bu makamda yol artik sona erer, istekler ortadan kalkar, endiseler biter,
terakki nihayete erer, isaretler yok olur, “min ve ila”nin hiikiimleri devreden ¢ikar,
varabilecegi son noktaya ulasan viicidun baslangi¢ ve son kaygisi kalmaz. Bu halvete
mazhar olanlarin dili hep sunu soyler: Sevgilimle halvette yalniz kaldik, oyle ki bizden
baska hi¢ kimse yoktu. Sayet benden baskasi olsaydi, sevdigimin varligi gercek olur

muydu?9%®

Sefer, yani seyr-i ilallah, bu makama (ehadiyyet deryasinda fendya ulasmaya)
kadardir. Bundan sonra seyr sona erer. “Oyleyse nereye gidiyorsunuz”®® ayetinin delalet
ettigi gibi makstda ulasanlar, nereye gidebilir? Bu makamda gurbet miimkiin degildir;
ciinkii fendya eren kimse, kendi evsafina dénmez. “Ummetime seyahat yoktur.”
Hadis’deki “limmet” ifadesinden fena-fillah ehlinin kasdedildikleri anlasilir. Ciinkii kul
ile Allah (cc) arasindaki yol burada (fend fillah) nihayete erer. Kavustuktan sonra,
kavusma talebinde bulunmak muhal oldugu icin artik vuslat talebine ihtiya¢ kalmaz.
Sevgiliye ulasabilme yolundaki endiseler ortadan kalkar. Seyr-i ilallah yolculugu burada
nihayete erdiginden artik terakki sona erer. Biitiin izafet ve isaretler ortadan kalkar. Cilinkii
izafet, muzaf ve muzafun ileyhden meydana geldigi gibi, isaret de miisir ve miisarun
ileyhe ihtiya¢ duyar. Oysa ehadiyyet deryasinda fenaya erenler, ikilik kiyafetlerinden
soyunur. Baslangi¢ noktasini ifade eden “min” ve nihayeti isaret eden “ila”nin hiikiimleri
devre dis1 kalir. Yani ehadiyyet deryasinda Hakk’1n viiciidu i¢in baslangi¢ ve sondan s6z

edebilmek miimkiin degildir.%’

Iraki’nin diliyle bu halvete erisen kimse hep sunlar soyler: “Sevdigimle bizden

baskast olmaksizin halvette yalniz kaldik. Eger benden bagkast olsaydt, sevdigimin varligi

gergek olur muydu? %8

92 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, . 86-87.
953 Tekvir, 81/26.
94 «fslam’da seyahat yoktur” seklinde bir rivayet i¢in bkz. Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, ¢. 2, s. 532.
95 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 390.
956 Tekvir, 81/26.
%7 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 87-88.
98 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘dt, . 87-88.
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Diinyada Allah (cc)’in misli olmamasina ragmen, misali ve timsali vardir. Bazen
kadin bazen put olarak nitelenen sevgili, ilahi olanin tensel bir timsalidir. Giizel olan
sevgiliye “sahid” denilir. Ciinkii o, ilahi cemalin gercek sahididir. Ona bakmak, onu

uzaktan sevmek stfiyi dini bir vecde siiriikler. %°

Fahreddin-i Iraki, fenafillaha ulasma neticesinde seferin yani seyr u suliikun
bittigini ifade etti. Bu merhaleden sonra yani (fena fillah) sonras1 bir seferden s6z edilecek
olursa bu sefer Hak’da ve Hakk’in sifatlarinda vuki bulur. Bayezid-i Bistami, “O giin

muttakiler, gruplar halinde Rahman’a hasredilirler”%®

ayetini duydugu zaman bir nara
atarak dedi ki “O’nun yaninda olanlar nereye hasrolunur?”” Bayezid’in bu séziinii duyan
birisi sunlar1 sdyledi: “Cebbar isminden Rahman ismine ve Kahhar’dan Rahim’e

hasredilirler.”®!

(Fena-fillah) sonrasinda herhangi bir sefer vaki olacak olursa bu, Hak’da ve O’nun

sifatlarinda meydana gelir. Bu ikinci seferdir. Bu sefere seyr-i fillah%? ad1 verilir.

Bayezid-i Bistami’nin bu soézlinii ayrintili bir sekilde ele alan Molla Cam1 ayni
ifadelerin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiituhdt’inda gegtigini dile getirir. Ibnii’l-Arabi
eserinde konuyu su sekilde aktarir: Bayezid-i Bistami, bir kisiden “Takva sahipleri o giin
Rahman’a getirilir” ayetini isitmis, bundan dolay1 da minber 1slanincaya dek aglamstir.
Hatta minbere gozlerinden kan damladigi dahi sdylenmistir. Sonra haykirarak “Sasilacak
bir is! O’nunla oturan nasil O’na gétiiriiliir?” demistir. Bizim zamanimiz geldiginde ise
bu durumu bana (Ibnii’l-Arabi) sormalar iizerine ben de sdyle cevap verdim: Asil
sasilacak olan Bayezid’in sozilidiir. Muttakiler Allah’in Cebbar isminin yoldasidir. Cebbar
isminin taarruzundan korkarlar. Rahman ismi ise liitaf, yumusaklik, af ve magfiret verir;

o0 ylizden Rahman’in saldiris1 s6z konusu degildir. Bundan dolay1r muttakiler o giin heybet

ve hasmet ifade eden el-Cebbar isminden er-Rahman ismine gétiiriiliir.%

Bu ifadelerden Fahreddin-i Iraki’nin Bayezid’in s6ziine “Cebbar isminden

Rahman’a gétiiriiliirler” seklinde cevap veren kisi olarak tavsif ettigi kimsenin Muhyiddin

99 Schimmel, Isldm ' Mistik Boyutlart, s. 309.
%0 Meryem, 19/85. “Giin gelecek, takva sahiplerini segkin konuklar olarak rahmanin huzurunda
toplayacagiz.” Kur’an Yolu Meali
%1 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 390.
%2 Allah’ta seyr. Rihi seferlerin dort basamagindan ikincisine verilen isimdir ki, sefer-i sani ya da cem’
diye de isimlendirilir. Bu dereceye ulasan kisi, Allah’1n isim ve sifatlariyla nitelenmekte, O’nun ahlaki ile
ahlaklanmakta, ufiik-1 dlaya ulasarak, bedeni 6zelliklerinden kurtulmaktadir. Bkn: Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 386.
93 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c.1, s. 272.
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Ibnii’l-Arabi oldugu anlasilir. Sayet Bayezid bu sozii ile “esma mertebesinden gegmeden
miisemmalardan birinde miistagrak ve miistehlik olanlar nereye gotiiriiliir?” demek
istediyse ona da sdyle cevap verilebilir: Allah’in tecelli mertebeleri sonsuzdur. Bu
mertebelerden hig birinde tecellilerin tekrar1 yoktur. O halde bu kisinin de bir mertebeden

diger bir mertebeye hasredilmesi gayet yerinde bir yorumdur. En iyiyi bilen Allah’tir.%%*

Fahreddin-i Irdki’ye gore kisi mevhim yani sanal varligini ortadan kaldirip,
sonsuzluga erismelidir. Kadim olan vuctd deryasinin derinligi ve sahili ebeddir. Senlik
berzahi, birden bagka bir sey degildir. Fakat mevhum senligin sebebiyle derya iki olarak
gorliniir. Eger sen kendini bu deryanin suyuna birakacak olursan senlik berzahi aradan
kalkar. Ezel ve ebed denizleri birbirine karigir. Evvel, ahirin rengine, ahir de evvelin

rengine biiriiniir.%®°

Bu konuda sdyle bir beyit sdylenir: Diin, bugiin, yarin ve obiir giin gibi vakitlerin
dordii de birlesir. Iste o zaman gdzlerini actiginda her seyin sen oldugunu ve senin de

arada olmadigin1 goriirsiin.%®

Gergek anlamda kendini bulmak i¢in dnce kendinden gegmek gerekir Iraki’ye

gore:

“Hep sen olarak kalmak istersen, O ol

Yiirii! Benligine hi¢ yakin olma.”%’

O kadim (ehddiyyet) deryasumin dibi ve sahili olmadig1 halde, senin mevhum
varligin itibariyle boyle séylenir. Zat yoniiyle o deryanin ucu ve bucagi yoktur. Deryanin
arasindaki ezel ve ebed berzahi senin mevhum yani hddis olan senliginden ibarettir. O
senlik berzahi ile derya ezel ve ebed olarak ikiye ayrilir. Eger sen olmasaydin, o derya
sirfvahdet deryasi idi. Fakat sen ortaya ¢iktiginda, ademden meydana geldigin igin sana
bir baslangi¢ noktasi gerekli oldu. Bu baslangi¢ ¢izgisine de ezel dendi. Bunun nihdyetine
ise ebed adi verildi. Eger kendini o deryaya birakir ve orada yok olursan ezel ve ebed

denizleri birbirine karigir. Evvel ve dhir birlesmis olur %%

94 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 89.
95 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 380.
%6 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 380.
%7 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 380.
98 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘dGt, $.51-52.
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Allah (cc), ehadiyyet mertebesinde her tiirlii isim, izafet ve kayitlardan miinezzeh
olan ugsuz bucaksiz bir derya mesabesindeydi. Daha sonra viiciid-1 mahz ile adem-i mahz
arasinda berzah konumunda olan viicid-1 izdfiyi yaratti. Insamin yaratilisi izafi tiirden
olmaktadir. Insanin izafi varlig1 bir yiizii ile viicida bakarken, diger yiizii ile de ademe
bakar. Insan sirf mevhum bir varliktir; kevni, hayali, cevher ve araz yaratilan her varlik
tiri de hakiki varli@in arizi sifatlarinin degisik sekillerinden ibarettir. Bunun igin
yaratilan esyaya, “hayall suretler”, “vehmi nefisler” gibi isimler verilir. Fakat su da
unutulmamasi gereken 6nemli bir hakikattir ki bu zilli varliklar, hakiki varligin delilidir.
Mesela bir yerde goriilen buz parcasi, suya delalet ettigi gibi, oniimiizde gordiigiimiiz

gdlge de arkadaki sahibine delalet eder.%®

Insanin bu mevhiim varhigiyla birlikte, besere yonelik olarak zaman ve mekéan
kaydi devreye girdi. Insan, hayali varligiyla berzah misali sonsuz deryay ikiye ayirdigini
zanneder. Oysa varligm terk ederek, fena yoluna girdiginde Ibnii’l-Arabi nin ifadesiyle
pergelin uglar1 birlesmis olur. Kisi, isin sonunda pergelin hareket eden ayaginin, dairenin
sonunda yine baslangi¢ noktasina dondiigii gibi kendi baslangicina donmiis olur.
Boylelikle isin sonu basina baglanmis, ebedle ezel birlesmis bir hale gelir. Nihai noktada

ise siirekli bir varlik ve kesintisiz bir miisahede kalir.®"

Iraki’ye gore fenadya erenler zaman kaydindan da kurtulmustur. Zamani hakikat
gozii ile gorebilirsen diin, bugiin, yarin ve obiir giin gibi izafi goriislerin hepsinin bir tek
sey oldugunu anlarsin. Cereyan eden olaylara gore bu isimler verilir. Sen biitiin bu izdfi
cokluklardan kurtularak, tek olur ve vahidde fendya erersen miitehakkik bir ferd olursun.
Ve izdfi olarak dort zaman dilimine ayrildig1 zannedilen vahdet deryasimin tekliginin
zevkini tadarsin. O zaman miigahede ettigin her seyin kendin oldugunu goriirsiin. Ciinkii
bir kimse gordiigii seylerde fani olursa, onlari kendisi olarak goriir. Dolayisiyla gordiigii
her sey kendisi olacag: gibi, o da, gordiiklerinin hepsi haline gelir. Kendisi de boylece

aradan kalkmus olur, ¢iinkii kendi senliginden fani olmustur.%

Her sey olmak istersen, o halde, o ol.

Git! Benliginin yanina bile ugrama.®’?

99 Konuk, Fusiis Serhi, Mukaddime, s. 9.
970 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 1,s.91.
91 Molla Cami, Egsi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 52.
972 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 52.
183



Asik, kendisi olmaya devam ettigi siirece firak-visal, kabul-red, kabz-bast, iiziintii
ve seving gibi hallerle siirekli kusatilir ve vaktin esiri olur. Boylece siirekli vaktin etkisi
altinda kalirken, onun boyasi ile boyanmwr. Fendya ulastiginda ise vaktin biitiin
hiikiimlerinden kurtulur. Hirs ve hastaliklarin toplami olan biitiin zitliklar ortadan kalkar.
Asik, kendinde, sevgilinin gercek “ben”ini bulunca artik gercek “ben’e giden yolu
sevgiliden baslayarak, yine sevgilide nihayete erer. Artik ayrilik-visal, kabz-bast, iiziintii-
seving vb. tesirler dsigin etegine yapisamaz. Bu makamda asik, “vakt”in sahibi olmus
olur ve diinya semdsina indiginde, “vakt” ona degil, o, “vakt”’e hiikmeder ve “vakt’in

etkilerinden kurtulur.®”®

Iraki, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli arasinda gecen bir olayla fend halini anlatir:
Ciineyd-i Bagdadi, Sibli’yi “Bizim serdablarda®* gizlice konustugumuz sirlar1 sen
minberlerde acikliyorsun” diye elestirdiginde Sibli; “Ne olacakmig, ben séylerim, ben

dinlerim, iki dlemde benden baskast m1 var?” diyerek cevap verir.?®

Ciineyd-i Bagdadi batin ilmini mahzenlerde ve kapali kapilar ardinda 6gretiyordu.
Tasavvuf tarihinde kiirsiilerde agikca batin ilminden ilk bahseden kisinin Sibli
(6.334/946) oldugu ifade edilir.°”® Ozel olan ilmi genellestirdigi i¢in Ciineyd, Sibli’yi

elestirmistir.
Bu konuda su beyitler sdylenir:
“ Zamanin donen ¢arkinda benden bagka kim vardir?
Kevn ii mekan zincirinde benden bagka kim vardir?
Ben O’nda fani oldum; o, a’yana sirdyet etti.
Bu sebeple diyorum ki cihanda benden baska kim vardir?”"’

Misk ve karanfilden aldigin her kokuyu, onun siinbiile benzeyen ziilfii sebebiyle
aliyorsun. Biilbiiliin giil ugruna olan feryadlarini, her ne kadar biilbiil sdylese de giilden

duyuyorsun.®’®

93 Gazali, Sevdnihu’I-Ussdk, s. 169.
974 Bazi Ortadogu evlerinin altina yapilan serin oda. Bkz. Ahmet Cihat Kiirk¢iioglu, “Serdab”, DIA,
Istanbul, 2009, c. 36, s. 550.
975 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 398.
976 Siileyman Uludag, “Batin [lmi”, DI4, Istanbul, 1992, c.5, s. 188.
97 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 121.
%78 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 398.
184



Iraki, Bayezid-i Bistdmi’nin soziline yer verir. Bayezid, kendi goniil genigliginden
haber vermek maksadiyla der ki: “Sayet arsi ve yiizbinlerce ars kadar varliklar: arifin
goniil kosesine koysalar fark dahi edemez.” Ciineyd-i Bagdadi ise bu séze sdyle cevap
verir: “Arif nasil fark edebilir? Sonradan meydana gelen bir sey (hadis), kadim ile

karsilastiginda kendisinin higbir izi kalmaz.”%"®

Nehirlerin giicii, denizleri tasimaya yetmeyecegi gibi, yaratilmis varliklarin da
kadimin giizelligini tagimaya gli¢leri yetmez. Bu sebepten dolayr da ister denizler
nehirlere katilsin, isterse nehirler denizlere, denizler, nehirlerin varligini ortadan kaldirip,
onlart silerler. Ve nehirlerden geriye higbir iz ve kalint1 birakmazlar.%° Ciineyd-i Bagdadi
de bu gergege parmak basarak, denize karisan nehir misali, Hak’da fani olmus olan
ariflerin kendilerinden geriye hicbir iz kalmadigi icin etraflarinda cereyan eden

olaylardan bihaber olduklarini ifade eder.

Fahreddin-i Iraki buz ve su misaliyle fena halini anlatir. Bir kimse buzdan bir testi
yaptyor ve igerisine su dolduruyor. Giines dogup, 1siklar1 parladiginda testi ve su tek bir

sey haline geliyor.%!

Bu misalde bahsedilen kimsenin yaptig1 testi, buzdan olmasi ve testi seklinde
bulunmasi gibi 6zelliklerle sudan ayrilsa da giinesin dogmasiyla beraber ¢abucak erir.
Sahibi, testiyi su olarak bulur. Aynen bu benzetmede oldugu gibi mutlak hakikat de,
ta‘ayyliinat slretlerinde zahir olup, mazharlar yolu ile ¢ogalir. Ehadiyyet giinesi ansizin
talihli bir goniil ehlinin iizerine dogdugunda, o kimsenin miisdhede nazarinda biitiin

taayyiin suretleri yok olur. Ve her seyi tek olarak gérmeye baslar. %2

Mevlana, benzeri bir yaklasimla fend hélini ve biitiin renklerin tek bir renge
bliriiniisiinii su c¢arpici ifadelerle anlatir: Hak kiipiiniin rengi; Hakk in boyasidir. O kiip
icerisinde her gey tek bir renge boyanir. Her ne ararsan o kiipiin icerisindedir. Asil olan
ise, “ben kiipiim” davasidir. “Ben kiipiim” demek, “Ben Hakk im” demek gibidir. Atesler
sacan demir ise “ben atesim” demektedir. Demirin rengi, ates icerisinde kaybolmugtur.
(susar goriinse bile) atesten bahseder. Ates rengini aldigindan dilsiz olarak stirekli ‘Ben
atesim, ben atesim; bundan siiphe edersen beni tut, bir dene’ der. Adem, Hakk in

nurlariyla nurlaninca melekler, samimane olarak ona secde ettiler. Ruhu melek misali

979 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 399.
980 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, €. 1, s. 122.
%81 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 399.
92 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 123.
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isyan ve stipheden kurtulan da Hakk’a secde eder. Artik ates nedir, demir ne? Dikkat et

ve bu benzetmeyi yapanin benzetmesiyle alay etme.%®

Iraki, su ifadelerle yaratilis macerasinin baslangicindan bahseder: Bundan 6nce
sahid meshiiddu. Kendi yaninda higbir sey yoktu. Mevciidat meydana geldigi zaman,
kendisi, kendi goziine perde oldu ve miisdhededen mahrum kaldi. “Onun gozii ve kulagi
oldum”%®* Hadisinin hiikmii ile as18mn gozii, masigun gozii olmus olur. Asigin kendisi de
g0zl lizerindeki ortli haline gelir. “Sen, kendi giinesinin oniindeki bir bulutsun. O halde
nefsinin hakikatini bil” Eger bu senlik ortiisii, goziin oéniinden agilacak olursa mahbiib,
mahbiibu gériir. Ve muhib aradan kalkar. Bu sirada senin sir kulagina su nida gelir:
Uzuncadir senden gizlenen sir, sana asikar oldu. Karanligi senligin olan sabah, sana
belirmeye basladi. Gaybiin sirrina sen kalp hicabisin. Sen olmasaydin onun iizerine

miihiir basilmazdi.?8°

Molla Cami bu ifadeleri su sekilde agiklar: Mevcidat yaratildigi zaman, varlik
hakikatinin onda zahir olmastyla mutlak viictid, miimkiinle kayitlandi. Bu kayitlanmayla
ta‘ayyiin ve tekayyiidler (sinirlanmalar) meydana geldi. Bu sebeple kendisi, kendi goziine
perde oldu ve siihiddan mahrum kaldi. Asigim gozii “Ben onun gozii ve kulagi oldum’%®
hadisi’nin hiikmiince ma’sigun ayn1 oldu. O’nun benligi de goz lizerindeki perdeye
dontistii. “Sen kendi giinesinin Oniindeki bir bulutsun. O halde nefsinin hakikatini bil”
Senin suretine biiriinmiis olan senligin, hakikat giinesinin 6niindeki bir buluttur. Yani bu
gblge varligin, hakiki varliginin perdesidir. O halde senlik siiretinde olan nefsini tani! O,
giinesin aynidir. Yahutta o suretler, ta‘ayyiin ve tekayyiid hicaplaridir ki, gdziiniin 6niine
gerilmistir ve gilinesi gormeni engeller. Eger bu senlik perdesi gbziin oniinden kalkarsa
muhib aradan kalkar. Mahblb, mahblibu goriir. O zaman as1g1n sir kulagina su nida gelir:
Uzuncadir senden gizlenen sir, sana asikar oldu. Senlik karanliginda artik belirmeye
basladi. Gaybinin sirrina sen kalb hicabisin. Sen olmasaydin onun {izerine miihiir
basilmazdi. Oyle bir sir ki, onun gizlili§i sana agilacak olsayd: bu kendilik karanligmin
lizerine sabah aydinligi dogardi. O halde senligin goniil perdendir. O perde, gayb
sirrinin iizerine Ortiilmistiir. Sayet sen olmasaydin ta‘ayyiin ve varlik glinesi onun {izerine

dogmazdi ve gayb sirrina hicab bulunmazdi.%’

93 Mevlana, Mesnevi-i Serif, c. 2, s. 49-50.
%4 Buhari, Rikak, 38.
%85 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 407.
96 Byhari, Rikak, 38.
%7 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 146.
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Fahreddin-i Irdki su ifadelerle fena ehlinin saskinligini anlatir: Giindiizleri seni
ovdim de bilemedim. Geceleri seninle uyudum da fark edemedim. Zannettim ki ben,

benmisim. Halbuki her seyde seni buldum da anlayamadim.®®®

Bu makamda as181n duasi hep sdyledir: “Allah tm! Beni niir eyle "% Allahim, beni
nur eyle, beni aydinlikta, hakikati miisahede makaminda bulundur demektir. Yani beni
miisahede makaminda tut, seni gérebileyim ki ben, senim. O zaman séyle derim: “Beni
goren, Hakk’t gormiis olur” Sen de géyle buyurdun: “Kim Rasiile itaat ederse kuskusuz
Allah’a itaat etmis olur°® Eger ben var olarak kalirsam, seni géremem ve siiphesiz soyle

soylerim: “O bir nurdur. O’nu nasil géreyim?”%

Halk, O’nun yiiziinii nasil gorsiin? O, hangi aynaya sigsin? Ciinkii ayette “Allah’t

hakkiyla takdir edemediler”®% buyrulur.%

Molla Cami, Lema ‘at’ta gecen bu beyti su sekilde agiklar: Kendi huylarindan
kurtulamayan ve nefsinin ta‘ayyiin karanligiyla perdelenen kisi, O’nu nasil gorebilsin?
Ta‘ayyiin kayitlarindan kurtulamayan kisinin aynas1 mahdtttur. O hudutsuz, sonsuz nur,
o aynada nasil goriinebilir? “Allah’1 1ay1k-1 vechile takdir edemediler”%%* Ciinkii Allah’1n
nlru, dlglistizdiir. O’nun kadrine herhangi bir 6l¢ii olamayacagina gore, dl¢iilii olan seye

nasil sigabilir? 9°

Ey bu yola siilik eden kisi! Allah (cc)’in sana feyiz vermesi, seni agyar olan
diinyevi isteklerin esaretinden ve nefsin sehvet kdleliginden kurtarmak i¢indir. Allah (cc)
verdigi feyizle, seni biitiin bunlardan hiir hale getirmek ister. Agyar, diinyevi ve sehevi
olan seylerdir. Ask ve tecellinin cazibesiyle ¢ekilerek cilalanip parlamayan bir kalb,
diinya ve nefsin kolesidir. Kalbi biitiin bu esaretlerden kurtarip, 6zgiirlestirecek tek sey,
Hakk’in tecellisidir. Tecelli ve feyizler kalbe dogdugu zaman, kalbi kusatan agyar
karanligi kaybolup gider. Allah (cc), kuluna ihsan ettigi varidat ve tecellilerle, onu

manevi esaretten kurtarir. Kendisinden bagkasinin ortakligini ve nasibini ondan keser.

98 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 407.
989 Byharf, Daavat, 9; Miislim, Miisafirin, 181.
990 Nisa, 4/80.
91 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 407.
992 Ziimer, 39/67
%93 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 407.
994 Ziimer, 39/67
995 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 147.
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Kur’an’da, “Birbiriyle ¢ekisen ¢ok ortaklarin oldugu bir kole ile sadece bir kisiye ait olan

koleyi” Allah bu duruma 6rnek vererek, “Bu ikisi hig esit olabilir mi?”*%®®der.%’

Fahreddin-i Iraki’ye gore, Allah (cc) kulunu kurtulusla sereflendirmek isterse ona
fena kapisini agar. Mahbtib, muhibbi ¢ekip kurtarmak istedigi zaman oncelikle her bir
alemde asiga eslik eden her bir kiyafeti onun {izerinden ¢ikarir ve onlarin yerine kendi
stfatlarin1 giydirir. Sonra biitiin isimleri vasitasiyla asig1 ¢agirarak, onu kendi yerine
oturtur. Asigi, noksanlari tamamlamasi igin kendi alemine geri dondiiriinceye dek
bulundugu mertebede bir mevkifde durdurur. Asigi, noksanlari kemale erdirmek igin
kendi alemine geri dondiirmek istediginde, dnceden ondan ¢ikarmis oldugu kiyafetlerin
yerine ona kendi rengini giydirir. Asik, bu kiyafete bakip, kendindeki farkli rengi gordiigii

zaman soyle der:

“Bu ne renktir ki giizellikte benzersizdir

Bu nasil bir elbise ki essizdir.”%%

Kendisinde baska bir senlik bulur ve sdyle seslenir: Senden riizgarla gelen
bilmedigim bir koku aliryorum. Sanirim Lemya senin i¢in eteklerini kaldirmis. Kendisine
bakip, kendini mahbiibu olarak goriince sdyle der: Ben sevdigim oldum, sevdigim de ben.
Biz bir bedene girmis iki ruhuz. Her neye baksa sevdiginin yiiziinti goriir ve hayrete diicar

olur.%%®
“I¢indeki sarap ile parlayan kadehler midir?
Bulutlanip, hilal gibi goriinen giinesler midir?”*19%

Molla Cami bu ifadeleri sdyle serh eder: Mahbiib, muhibbini noksanlik ve zilletten
cekip kurtararak, yakinlik ve kemalin zirvesine ¢ikarmak istedigi zaman ilk once his,
misal, ervah ve a’yan alemlerinde ona eslik eden vasif ve hal kiyafetlerini asigin
tizerinden c¢ikarir. Ve onun yerine Kendi sifat elbisesini ona giydirir; Kidem ve viiciib
isimleri haricindeki biitiin isimleri ile as181 cagirir ve onu Kendi yerine oturtur. Bu

makamda ikilikten s6z edilemez. Ya da mevkiflerden bir mevkif olan ayn-1 cem’

9% Ziimer, 39/29.
97 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 115.
%8 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 408.
%9 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 408.
1000 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘dt), s. 408.
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miisahede makaminda, istihlak halinde asig1 durdurur. Ya da her noksan kisiyi irsad

etmesi icin muhibbi, kendi Alemine geri gdnderir.'%*

Fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi, beka ise kisinin ilahi tecellilerin
miisahedesiyle bekdya ermesidir.l%? Fahreddin-i Iraki’nin ifade ettigi gibi Ma’suk
konumundaki Rabbii’l-Alemin bazen fena ile kemale erdirdigi kulunu irsad icin dnceki
alemine dondiirmek ister. Cilinkii siirekli olan fena hali cezbe mahalli oldugundan
miirsidlige miisait degildir. Bu sebeple asigin1 bekd makamina yiikselterek noksanlari

irsadla gorevlendirir.

Irdki'nin diliyle fendya erme neticesinde kendinden farkli bir koku almaya
baslayan asik soyle der: Senden nesim kokusu aliyorum. Sairim ki Lemya yanindan
gecerken eteklerini siiriikliiyor. Kendisine bakip da, kendinin ma’sugu oldugunu goriince
sOyle sOyler: Ben, sevdigim kimseyim; sevdigim ise bendir. Ey can! Benimle sen

arasindan senligi kaldir. Ciinkii ben sen oldum; sen ise ben. ikilikten séz etme.%%

Stfilere nazarinda madde alemi bir hapishaneden ibarettir Varlik hapishanesi,
Allah’m miisdhedesine engel olan beseri tabiatin 6zelligidir. Kisi hapishaneye diistiigi
zaman nasil sahsi hiirriyetinden mahrum kalirsa, beseri sifatlar da miiridi miisdhede
fezasina ¢ikmaktan ve gergek 6zgiirliikk yolundan engeller. Bu anlamda olmak {izere sdyle
sOylenir: “Senin varligin, baska giinahlarla kiyaslanamayacak derecede biiyiik bir
giinahtir.” Ariflerden Bdyezid-i Bistami: “Yarabbi, huzuruna nasil varayim?” diye
miindcat ettiginde, Hak Teald: “Ey Bdyezid! Varliginla bana vdsil olamazsin, varligini

terk et de dyle gel” buyurur.*%%

Fahreddin-1 Iraki, kendisini kurbagaya benzeterek halinin ilgingligini anlatir:
Allah’a hamd ediyorum ki, bu deryada yasayan bir kurbaga gibiyim. Eger kurbaga agzin1
acarsa, suyla dolar. Sayet susacak olursa gamindan 6liir. Ne zaman ki kendimi kinayarak;
“Bu ugsuz bucaksiz deryada dalga ile ¢arpis. Belki bir sebnem tanesi tanidik ¢ikar” desem

de himmet bana soyle sdyler: “Umitsiz olma”10%

Bu sonsuz derya i¢inde kurbaga gibi el ve ayak vur. Ne biliyorsun? Belki goniil

de bu iimid denizinde el ve ayak vurmaya devam eder de en sonunda can, dudaga geldigi

1001 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 147-148.
1002 \[ystafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 334.
1003 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 147-148.
1004 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Atdiyye Serhi, s. 116.
1005 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 409.
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zaman sOyle der: “Bu denizde yavas gitmek olmaz. El ve ayak vurmakta bir ziyan

bulunmaz.” “Ki biz, bizden nasil ayri oluruz? Sen ve ben gittik, Allah baki kald:.*°%

Ben, denizi yurt edinen bir kurbagayim. Her ne zaman Allah’t ovmek i¢in agzimi

acacak olsam agzim su ile dolar. Sayet susacak olsam, 6liiriim. %

Bu engin denizde kurbaga misali el ve ayaklarim1 vurmaya devam et. Ne
biliyorsun? Belki kendi varligindan kurtulursun. Bagkalarini da kurtarirsin. Goniil de
(tipk1 kurbaga misali) himmetin telkinleriyle kendi varligindan kurtulmak ve bagkalarini
da kurtarmak i¢in el ve ayak vurmaya devam ediyor. T4 ki can, yokluk deryasinin
dudagina geldigi zaman ona soyle hitap ederler: Ki biz, bizden nasil ayr1 oluruz? Sen ve
ben gittik, Allah baki kaldi.” Yani hakikat yoniiyle biz, zati tecelli suretleri olan a’yan-1
sabiteyiz; viicid acisiyla da o a’yanlarin hiikiimleriyle renklenmis olan varliklardan
ibaretiz. O halde biz, bizden nasil ayr1 olabiliriz? Biz, kendi hakikatimizi ilim
mertebesinde zati tecelli suretleriyle biliriz. Kendi varliklarimizi da ayn mertebesinde, o
tecelll suretlerinin hiikiimleriyle renklenmis olan Hakk’in varligiyla biliriz. O halde sen
ve ben aradan kalkarsa tenezziil yoniiyle her seyde Allah’1t goriiriiz. Ya da vahdetin

miisahedesiyle istihlak haline diigar oluruz. O zaman da, her seyi, tek olarak gdriiriiz.'%%

“O ne hostur ki, vehm elbisesinin yirtildigini gordiik.
Biitiin halkta Hakk’1, Hak’ta ise climle halki gordiik.
Mutlak hicab kayitlarindan kurtulduk.
Mukayyedatin igerisinde mutlaki gordiik.”10%

Istihlak, fena halleri arasinda kabul edilir. Bu mertebede bulunan kimse,
isimlerdeki tenezziilat degisikligi ile zatin zuhtirundaki degisikligi idrak edemez. Istihlik

hali, fend sonrasinda meydana gelen bekdnin husiisiyetlerini tasir. Istihlak mertebesi,

iistiin ma rifet hallerinden kabul edilir ki, alem bu marifet icin viiciida getirilmigtir.*°*°

Nitekim bu minvalde olmak iizere ayette sdyle buyrulur: “Allah (cc)’in zat1 hari¢ her sey

helak olucudur.”101

1006 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 409.
1007 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 150.
1008 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 151.
1009 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 151.
1010 Acem, Mevsii atii Mustalahati’t-Tasavvufi I-Islémi, s. 55.
1011 Kasas, 28/88.
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Fahreddin-i Iraki, Seyhii’l-Islam Ensari el-Herevi (8. 481/1089) nin sdziiyle fena
ve beka konularmi anlatir: Seyhii’l-Islam (Allah rahmet eylesin) sdyle der: “Yaratilmus
olan bir varlik, yaratilmamis mahlik ile kaim olursa, yaratilmis varlik, yaratilmamig
varlik icerisinde yok olur. Hakikat saflastigi zaman, benligin ariyet oldugu ortaya ¢ikar.
Benlik nedir? “Ben” ve “sen” nedir? Sayet senin varligin gercek ise, o halde Hak

nerededir? Ve eger hakikat olan Hak ise O, tektir; iki olmaz.”10%2

Ben ve sen (deyip) ikilestiren ademogludur. Ben ve sen olmaksizin; sen, bensin,

ben ise senim.1013

Seyhii’l-islam el-Ensari yine sdyle der: Her ne zaman mahlik olan yani zat
yonilyle miimkiin olan bir varlik, yaratilmamis yani zat agisiyla vacib olan bir varlikla
zevk ve vicdan yoluyla varligin siirdiiriiyorsa bu durumda, o hadis olan miimkiin varlik,

kadimin igerisinde yok olur. Molla Cami bu hakikati su beyitlerle anlatir:
“Kidem geldigi zaman, hadis abes olur.
Hadis, kadimi nasil yakalasin?

Hadisin iizerine kidem rengi vuruldugunda;

Higbir sey yok ki kidem rengini almasin.”101

Stiphesiz biitiin varliklar Hak ile kaimken; Hak Teala, aralarinda fark
gozetmeksizin hepsiyle kaimdir. Bu tahakkuk halinin olugmasi ise ancak zevk ve vicdan
yoluyladir. Arif olan kisinin hakikati, mevhim gayriyet ve kayitlarin hiikiimlerinden
kurtuldugu zaman, onun manevi ve hissi kuvveleri, mutlak hakikatin galebesi altina girer.
Bu sekilde mutlak hakikatte fani olan kimse yaratilisindaki bulanikliklardan kurtularak,

safi bir hale gelir.}0%®

Saflik ve duruluk sifinin pesinde kostugu degerlerdir. Bundan dolayt sufi

NI

kelimesinin, “musdfadt” (saflastirma) kokiinden geldigini séyleyenler vardir. Bu takdirde
suft, saflastirilmis, arindirilmis kimse anlamina gelir. S0fi, Allah’1n saf hale getirdigi kul

demektir. Buna gore nefsani kotiililklerden temizlenen, yerilen vasiflardan uzaklasan,

1012 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 394
1013 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 394.
1014 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, $.105-106.
1015 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, $.105-106.
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tuttugu yolda oviilen 6zelliklerle nitelenen ve kalbi halkla siikinet bulmayip, siirekli

hakikatin pesinde olan kimseler sifilerdir. 0

Fahreddin-i Iraki de saflik ve arilik yolunun onciilerindendir. Tasavvuf ehlinin
genelinde oldugu gibi O’na gore de kalb yoniiyle tamamen saflasarak, tertemiz hale

gelmek ve ilahi niteliklerle donanmak i¢in fena ve beka gecitlerinden gegcmek gerekir.
5.Cem’ ve Fark

Cem’ sozliikte, bir seyin bir kismin1 diger kismina yaklastirmak, onlar1 bir araya
getirmek, 1% daginik seyleri bir arada toplamak anlamina gelirken; fark ve tefrika ise
toplu olanlarin ayrilmasi demektir. Kisi cem’ halinde sadece Allah’in adiyla mesgulken,

fark haline geldiginde ise diinya, ahiret ve kainatin da farkina varr.1918

Ayrica biilGig ¢cagina gelen erkek, bir grubun bir yerde toplanmasi, biiyiik kazan,
kisinin bir ise azmetmesi cem’in anlamlar1 arasindadir. insanlarin toplandigi yer olan

“Miizdelife” icin de cem’ sozciigii kullanilir.11°

Tasavvufi anlamiyla ise fark, ser’i farz ve yiikiimliiliikleri yerine getirebilmek i¢in
kulun kesbi olarak ifade edilir. Dolayisiyla kisi, rabbine dua, istigfar, tevbe, kulluk vs ile

mesgul oldugu anlarda fark halinde bulunur.%2°

Tasavvuf ehli, cem’ ile kulun biitiin istek ve arzularimi bir araya getirerek,
Rabbiyle bas basa kalmasini anlar.*®?t Yani halk olmaksizin Hakk’t miisahede etmek
cem 922 palidir. Cem’ hdlindeki kisinin ruhu, ilahi giizelligi seyre dalinca, Zat-1 Ilahi nin
nurunun siddetinden akil nurunu kaybeder. Bu sebeple esya ile Allah (cc) arasindaki
ayrim giicii ortadan kalkar.**® Daha sonra halkin, Hak ile kaim olduklarim miisahede
ederek cem i 'I-cem derecesine ulasir.*** Bu makam, bekd-billdh olan cem’ makamindan
sonra gelir. Bundan daha iistiin bir makam yoktur. Cem’u’l-cem makamina “Fark

ba’de’l-cem’, fark-1 sani, sahv ba’de’l-cem” gibi isimler de verilir. 1025

1016 Acem, Mevsii atii Mustalahadti’t-Tasavvufi I-Islami, s. 562-563.
1017 {sfahani, Miifiredat, s. 104.
1018 Acem, Mevsii atii Mustalahdti't-Tasavvufi I-Islami, s. 253.
1019 {smail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-Luga Ve Sthdhii’I-Arabiyye, tah. Ahmed Abdu’l-Gafur Attér,
Daru’l-Ilmi’l-Mollayin, Beyrut, 1990, c.3, s. 1198-1199.
1020 Hasan es-Sevkani, Miicemii I-Elfdzu ’s-Sifiyye, Miiessese-i Muhtar, Kahire, 1987, s. 108.
1021 Sevkani, Miicemii’I-Elfdzu’s-Siifiyye, $.109.
1022 K asani, Istilahatii’'s-Siifiyye, s. 67.
1023 Hagan Kamil Yilmaz, “Cem”, DIA, Istanbul, 1993, c. 7, s.278.
1024 Abdiirrezzak Kasani, Istulahdtii’s-Siifiyye, s. 67.
1025 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 98.
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Tasavvuf ehli fark halini, fark-1 evvel ve fark-1 sani olarak ikiye ayirir. Fark-1
evvel, halkin Hakk’1 perdelemesi ve beseri 6zelliklerin hali tizere kalmasidir. Fark-1 sani
ise halkin Hak’ta miisdhede edilmesi, biri digerine engel olmaksizin vahdette kesretin,

kesrette ise vahdetin goriilebilmesidir.10%

Fahreddin-i Irdki de Lemadt’ta tasavvufun iki onemli kavrami olan cem’ ve
farkdan bahseder. Mutasavviflar tarafindan sik¢a kullanilan sarap, kadeh ve saki
motiflerine yer veren Iraki, su beyitlerle cem’ ve fark konularin1 somutlagtirma yoluna
gider: Saki bir anda yokluk sarabini, varlik kadehine oylesine bosaltti ki, sarabin safligi
ve kadehin seffaf rengi birbirine tamamen karisti. Goriintiste sanki hepsi de kadeh oldu,

sarap yoktur. Ya da tamamiyla saraba doniistii ve kadeh ortada yoktur. 1%

Molla Cami bu beyitleri su sekilde agiklar: Saki yani Allah Teald varliklar
yaratmak istedigi zaman yokluk kadehi olan a’yan-1 sabiteler lizerine, varlik sarabinin
tecellisi ile tecellide bulundu. Bu esnada a’yan-1 sabite ve tecellinin ahkami birbirine dyle
karist1 ki, ikisi birbirinden ayrilamaz hale geldi. Fark ehli olanlar, her seyin sebebini ve
her seyi kadeh olarak gordii. Ve zahir olan biitiin varliklar1 a’yan-1 sabite olarak

degerlendirdiler.1%?®

Onlardan daha iist mertebede bulunan cem’ ehli ise a’yan-1 sdbitenin adem
(yokluk) karanliklari icerisinde oldugunu ve kendi miistakil varliklarinin bulunmadigini
bildiler. Bu sebeple varlik tecellisini mutlak vuciida izafe ettiler. Ve bu durumu “Her sey

saraptir, sanki kadeh ortada yoktur” diyerek ifade ettiler.202°

Siilik yoluyla kurb-1 nevafil derecesine ulasan kimse goziinii a¢tiginda once
Ma’sugun yani Hakk’in cemaélini gordii ve soyle dedi: “Hicbir sey gérmedim ki,
oncesinde Hakk’1 gérmiis olmayayim.” Ciinkii vahdet mertebesinde hakikate ulasanlar
oncelikle vacibii’l- vucidun nurunu goriirler. Hak Teald, kurb-1 nevafil ehlinin gozii
yerine gecer. Kisi, kurb-1 ferdiz basamagina yiikseldiginde ise, kendini, Hakk’in ayn’1
(beliris yeri, ta‘ayyiin yeri) olarak gormeye baslar. Cem’ mertebesinde ise “Gdoziimle

kendimden baskasin1 gérmedim” diyerek halini anlatir, 0%

1026 K asani, Istilahadtii’s-Siifiyye, S. 153.
1027 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 378-379.
1028 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 46-47.
1029 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 47.
1030 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 48.
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Daha sonra tamamiyle Hakk’in rengini alan kisi, artik kendini gdéremez olur ve
Hakk’ta kaybolur. Bu mertebede asik, oS o WShaline gelir. Ezelde oldugu gibi yine
yokluga erer. Artik ademde (yokluk) karar kilar. Hak Teald ise oS 4de W e oY) 5o
mertebesinde, ezeli kidemi igerisinde, kendi zatindan bagka hi¢bir varligin olmadig1 bir

mertebededir. 103!

Bu ifadelerden anlagilacagi gibi “kurb-1nevafil” ve “kurb-1 feraiz” basamaklarryla
“cem” hali arasinda yakin bir iligki vardir. Sozliikte yakinlik anlamima gelen kurb
kelimesi, ezel aleminde Allah’la kul arasinda yapilan ahde (kala beld) uymayi ifade eder.
Kalb yoniiyle sevilen varliga kars1 hissettigimiz yakinliga “kurb” denir. Kulun Allah’a

yakin olma yollar1 ise dnce miikasefeden sonra miisahededen geger.0%2

Tasavvufta farzlarin sagladigi yakinliga kurb-1 ferdiz, nafile ibadetlerle kazanilan
yakinliga ise kurb-1 nevafil denilir. Kurb-1 nevafil ve kurb-1 ferdiz konusunda su sahih
Hadis-1 Serif referans alinir: "Kul farzlar ifa ederek Bana yaklasir. Ben onu sevinceye
kadar nafilelerle de Bana yaklasir. Ben onu sevince onun gdren gozi, igiten kulagi, tutan

eli olurum, o zaman Benimle goriir, Benimle isitir, Benimle tutar"1%®

Tasavvuf ehlinden bir kismi, kurb-1 nevéfil basamagini, kurb-1 ferdizden {istiin
gorseler de cogunluk kurb-1 ferdizin daha faziletli oldugunu savunur. Kurb-1 nevéfil,
cem’ haline, kurb-1 ferdiz ise cemii’l-cem’ basamagina isaret eder. Kurb-1 feraiz
basamaginda Hak Teéla fail konumundayken, kul, O’nun aleti mesabesindedir. “Attigin

91034 Y

zaman sen atmadin, onu Allah atti yeti bu mertebeye isaret eder. Kurb-1 nevafilde

ise kul fiilinin faili, Hak ise onun yardimcisidir. 10%°

Fahreddin-1 Iraki’ye gore bu isin (seyr i siilik) nihayetinde cem’ vardir. O bu
hakikati su sekilde ifade eder. Bu isin nihayi noktasi muhibbin, mahbiibu kendi aynasi
olarak gormesi ve kendinin de onun aynasi oldugunu bilmesidir. Bu durum bir siirde

sOyle anlatilir:

“Astk ne vakit sevdiginin yiiziindeki safiya nazar etse,

1031 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dGt, S. 48.
1032 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zLigii, s. 294.
1033 Byhari, Rikak, 38.
1034 Enfal, 8/17.
1035 Sijleyman Ates, “Kurb” DI4, Ankara, 2002, c. 26, s. 433.
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Biitiin cihdn nakiglarim karsisinda bulur.”*9%®

Molla Cami de bunu su sekilde agiklar: Cezbe ya da siiliik yoluyla olan gidiglerin
son noktasinda muhib, kendi aynasinda mahbiibu ve mahbiibun aynasinda da kendini
gormeye baglar. Siillikiin nihayetinde bu iki goriis birlesir. Bu mertebeye “cem’iil-cem”
ad1 verilir. Cem’ii’l-cem basamagi, tevhidin dglincli derecesidir. Bundan sonraki
dordiincii basamaga ise ehadiyyet-i cem’ ad1 verilir. Hz. Muhammed (as)’in makam1 olan
bu derece, en zirve noktada yer alir. Dolayisiyla terakkinin sonu cem’ii’l-cem oldugu igin

Fahreddin-i Iraki, bu dereceyi “isin sonu” diye adlandirir.1%%’

Tevhidin hakikatine ermek ancak cem’ basamaginda gerceklesir. Bu sebeple cem’
hali, safinin ulagmak istedigi nihdyi noktadir. Kul, “fark” héalinde amellerle Allah’a
yaklagirken, “cem” basamaginda Allah’la Allah’a yaklasir. Kisilerde ortaya ¢ikan beser

Otesi durumlar “cem’” haline nispet edilir. Bu anlamda Allah (cc),’in Hz. Peygamber’e

“Attigin zaman sen atmadin. Allah atti”*°%® demesi cem’ halinin ifadesidir.%*

Lemadt’ta su ifadeler de cem’ halini anlatir: Rabbimi, Rabbimin goziiyle gérdiim

ve O’na dedim ki: “Sen kimsin?” “Sensin” diye cevap verdi. Bazen asik, ma’sugun

551040

sOzciisli olur ki “Sigian kimseye Allah’in soziinii duyuncaya kadar eman ver ayeti

bu duruma isaret eder.'%4

Seyda olan asik, sen ve ben ikiliginden kurtularak, tek oldugunda, sevdigi
Rabbisini, Rabbinin gozii ile gormeye baslar. Ve der ki “Ey cihdnin cani olan sevgili! Sen
kimsin?” Bu ifadede asik kul, gérme eylemini kendisine nispet eder. Kendisi de Hakk’1n

aleti konumundadir. Dolayistyla bu beyitlerde kurb-1 nevafil basamagina isaret edilir.1%4?

Bazen de asik kul, sevdigi Rabbinin sozciisii olur ve O’nun diliyle konusur.

“Siginan kimseye Allah’in séziinii duyuncaya kadar emadn ver "*%*® dyeti buna isaret eder.

Bu mertebe “kurb-1 feraiz” basamagidir. Burada konusan kul degil, Hak Teala’dir. Kul

1036 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘Gt), s. 383.
1037 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 62.
1038 Enfal, 8/17.
1039 y1lmaz, “Cem”, s. 278.
1040 Tevbe, 9/6.
1041 Said-1 Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 383-384.
1042 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 63.
1043 Tevbe, 9/6.
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ise konusma konusunda sadece Allah’n bir aletidir. iste askin halleri icerisinde yer alan

“cem’ii’l-cem” mertebesinde bdyle acayip ve gizemli haller bulunur.%44

Kurb-1 nevafil yani cem’ halinde masivayi, Allah ile goren kul, kurb-1 feraiz
denilen cem’ii’l-cem’e ulastiginda tamamen yok olur. Hakikat kisiyi biitiiniiyle kapladigi

icin Allah’tan baska hicbir seyi duyup, idrak edemez bir duruma gelir.1%%

Mirac gecesi Hz. Peygamber cemii’l-cem halinde oldugu i¢in kendisine iki alem
de gosterilmesine ragmen, hicbir seye iltifat etmemisti. Bu sebepten dolay1 da Allah Teala

Peygamberi (as) hakkinda “Gézii oradan ne kaydi ne de onu asti”*°* buyurmustur.1%4’

Fahreddin-i Iraki, cem’i anlatirken “Cam-1 cihannima” benzetmesinden
faydalanir: Git ve dyle bir goz bulmaya calis ki topragin her bir zerresi bir “cam-1
cihanniima”dir. O goz ile bakarsa muhib, kendi stiret aynasinda, mahbiibu goriir. Mahbib
ise, muhibbin aynasinda kendini goriir. Ciinkii muhibbin gdzii ile gordiigi her sey “ Ben
onun goren gozii, isiten kulagi ve tutan eli olurum ’***® Hadisi’nin delalet ettigi gibi
mahbiibun yani Hakk’1n ayn’1 (belirtisi) olmaktadir. O halde as1gin yani (cem’ halindeki

kulun) gordiigii, bildigi, sdyleyip, isittigi her sey Hak’tan ibarettir.104°

Molla Cami bu ifadeleri s0yle agiklar: Bir kisi cem’ goziiyle bakabilirse kdinattaki
her bir toprak zerresine Hakk’in letafetiyle sirdyet ettigini miisahede eder. Cem’u’l-
ehadiyyet mertebesine ulasir ve tek bir zerrede biitiin i11dhi ve kevni hakikatleri goriir.

Ciinkii tek bir zerrede, biitiin zerreler gizlenmistir.%%

Tasavvufta sik sik karsimiza ¢ikan “cdm-1 cihanniimd@” yani diinyayr gosteren
kadeh, icerisine bakildigi zaman diinyada olup biten her seyi gosterdigine inanilan 6zel
bir kasedir. Diger bir ad1 da “cdm-1 cem”, “cam-1 cihan-bin”, “cam-1 giti-niima” olan bu
sihirli kadeh, efsanevi Iran hiikiimdarlarindan Cemsid’le, Keyhiisrev’e ve ayn1 zamanda
da Hz. Siileyman (as)’la, Biiyiik Iskender’e nispet edilir. Daha ¢ok Cemsid’e atfedilen bu

kadehin ilk olarak kimin tarafindan icat edildigi bilinmemektedir.1%*

1044 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 63.
1045 Kuseyri, Risdle, s. 65-66.
1046 Necm, 53/17.
1947 Hiievird, Kegfii 'I-Mahcib, s. 321.
1048 Byhari, Rikak, 38.
1049 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 385.
1050 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 70.
1051 Tahsin Yazict, “Cam-1 Cem”, DIA, Istanbul, 1993, c. 7, s. 42.
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Stfiler, “cam-1 cem” ifadesini her tiirlii kétiiliikten arinmis, tertemiz goniil ve ruh
anlaminda ele alir. Bu kavrami bazen Hz. Siileyman’a nispet ederken, bazen de Attar da

oldugu gibi Hizir ve ab-1 Hizir’la ilgili olarak kullanirlar,0%2

Fahreddin-i Irdki cem’i anlatirken cam-1 cihanniima benzetmesinden faydalanir.
O’na gore cam-1 cihanniima sevgilinin yiiziidiir. O, bunu su sekilde anlatir: Benim cam-1
cihan-niimam, senin nese veren yliziindiir. Ger¢i sana cihani1 gosteren kadeh de benim
hakikatimdir. Bazen bu, onun, bazen de o, bunun aynasi olur. Mahbiib ayna oldugu
zaman, muhib ona bakar. Eger mahbiibun aynasinda kendine has mana ve suretlerin kendi
sekliyle somutlastigini goriirse o zaman muhib anlar ki kendi goziiyle, kendini gérmiistiir.
Eger muhib, kendi seklinin disinda somut bir varlik goriirse, o zaman, mahblibun yani

Hakk’1n gbziiyle Hakk’1 gérdiigiinii anlar.19%3

A§1k ve ma sik birbirlerinin “cdm-1 cihdnniimd’s1 oldugu zaman, bazen muhib,
mahbiitbun, bazen de mahbiib muhibbin aynasi olur. Ve aynalarinda birbirlerini
seyrederler. Muhib, kurb-1 nevafil makamina ayak basamamigsa aynada, kendi manevi
ve batini suretlerini, kendine has sekillerini kendi gozii ile goriir. Ciinkli goriisii heniiz

“Hak ile goriir” derecesine erisememistir,10%*

Bu mesele Fiitiihdt-1 Mekkiyye'de su sekilde ele alinir: Kul, Hakk’in huzurunda
bulundugu zaman Hak Tedla, onun aynasi olur. Ve aynada gorecegi sekillere bakmasi
gerekir. Aynada zahiri suretler ve batini sekiller goriirse, o kul, kendi nefsini gormektedir.

Bu kul, heniiz Allah (cc)’in kendisine ait kuvvelerin yerini aldigi makama ulagamamis

demektir.10%°

Sayet kul, kurb-1 nevafile ulasirsa iste o0 zaman Mahbibun yani Hakk’in gozii ile

Hakk’1 gérmeye baslar, 0%

Peki, kul gordiigiiniin Hak oldugunu ve Hakk in biitiin kuvvelerinin yerini aldigini
nasil anlayabilir? Kisi, bedenle kayitl olmayan bir (suretsiz) siiret goriir ve bu suretin

kendi olmadigint bilirse iste o suret, Hak Teald dir. Allah Teala bu mertebeye ulasan

1052 Yazic1, “Cam-1 Cem”, s. 42.
1053 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 387.
1054 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 76.
1055 Thnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 4, s. 204.
1056 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 76.
197



kisinin biitiin kuvvelerinin yerini almistir. Bu mertebede kul, Rabbinin mazhari olan bir

ayna haline gelir.1%’

Fahreddin-i Irdki cem’ haline su yorumu getirir: Biz, sana baktigimizda

coklugumuzdan sonra tek bir ayn, zdt goriiyoruz. Goren ve goriilen birlesmis oluyor 1058

Molla Cami de bu ifadeleri su sekilde aciklar: Miisdhedesinde kesretten
kurtularak, goriilenle géren arasindaki ikiligi devre disi birakanlar, gorenle goriileni tek
bir sey olarak algilar. O tek olan varlik da viiciid-1 mutlaktir. Ya da mahbitb, muhibbin
aynast oldugunda, muhib, o aynada kendinden baskasini géremez. Béylece gorenle

goriilen birlesmis olur.1%%°

Fahreddin-i Iraki’ye gore kulak, keskin bir hal alir ve iyi bir sekilde duymaya
baslarsa konusan ve dinleyenin tek oldugunu anlar. Bu konuda soyle sdylenir: “Semd yani

isitme, Hak tan gelip Hakk’a ucan bir kugtur. %%

Kulak, 1iyice keskinlesip, kamil bir sekilde duymaya basladigi zaman, fark
mertebesinde iki olarak algiladigi konusan ve dinleyenin, cem’ basamaginda tek bir
seyden ibaret oldugunu anlar. Ciinkii duyma, Hak’tan gelen ve Hakk’a dogru giden bir

kustur.196?

Kisi, fark halindeyken, kendisiyle beraber bagka seylerin de farkinda olmakta,
dolayisiyla goriisii ¢cogalmaktadir. Fakat cem’ mertebesinde sadece Allah’t miisdhede
ettigl icin O’ndan baska hicbir sey géorememektedir. Dolayisiyla da bu haldeki biri i¢in
konusan ve dinleyen, gérenle goriilen, tutan ve tutulan hep bir tek sey olmaktadir ki O da

Hak Tealad’dan ibarettir.
Iraki, cem’ ve fark mertebelerini anlatirken su beyti argiiman olarak kullanir:
“Ben, ona kavusmay1 istiyorum; O, ise benden ayr1 durmak istiyor.

O halde ben de, kendi istegimi, O’nun istegine birakiyorum.”1%62

1057 fbnii’1-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢. 4, s. 204,
1058 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki ( Lema‘at), s. 387.
1059 Molla Cami, Esi ‘atii’|-Lema ‘Gt, s. 76.
1080 Said-i Nefist, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 398.
1061 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 121.
1062 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 402.
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Ben cem’ hdlinde miisahede icerisinde O’na kavusmak istiyorum. O ise, benim
ayriligimi isteyerek beni fark vadilerine atiyor. Bunun iizerine ben de kendi istegimi,

1

tamamen O’ nun arzusuna terk ediyorum. Bu terk edisle de “cemii’l-cem’ ” mertebesine

ctkmis oluyorum.'%

[radesini tamamen Mahbiibunun yani Rabbinin iradesine teslim ederek, yiicelik

basamaklarini ¢ikan asik sOyle nida eder:
“Asktan baska bir sey istemem senden bu diinyada
Ayrilik da, kavusmak da benim i¢in birdir bu cihanda

Askin olmadi m1 hig¢ olur biitlin varligim

Ister kavusmayz, istersen ayrilig1 se¢ Sen, bana.”1%4

6. Irade
Irade kelimesi sdzliikte, istemek, en iistiin olan1 talep etmek, hayvanlar icin otlak
aramak, cariyenin nefsinden faydalanmay1 arzulamak,'*®*degirmen sap1, oncii olan kimse,
(goze siirme c¢ekilen) mil, siirekli komsular1 dolasan, ¢ok gezen kadin, agir ve yavas

yiirlimek,'**anlamlarina gelir.

Ayni zamanda sehvet, dilek ve umuttan olusan bir gili¢ olan irdde, bir seyin
ardindan kosturmay1 ifade eder. irdde kelimesi Allah (cc) i¢in kullanildiginda, baslangic
degil, sonug kast edilir. Yani Allah Teéla, meyl ve 6zlem gibi duygulardan miinezzeh
oldugu i¢in “Allah sunu irade etti” denildiginde, “Allah o seyin soyle degil de boyle

olduguna karar verdi” denilmek istenir.%®’

Tasavvufi anlamda irdde su sekilde agiklanir. Kul, Allah (cc)’in emirlerine uyarak
ve kahrina teslimiyet gostererek imanin hakikatine ulasir. Kiginin iradesi, nefsani hazlar,
heva ve asagilik diinya talebinde oldugu siirece, bu kulun iradesi Allah (cc)’a teslim

olmamistir. Bu, nefs-i emmare ve nefs-i levvameye tabi olan bir iradedir. Kisinin bdyle

1083 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 133.
1064 Ahmed Gazzali, Sevanihu’I-Ussdk, s. 159.
1085 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn Miiretteben ald Hurifi’l- Hecd, trt. ve tah. Abdiilhamid
Hendavi, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, c. 2, s. 161.
1066 g|-Cevherd, es-Sthah, C. 2, s. 478- 479.
1067 {sfahani, Miifredat, s.212.
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bir iradeyle tasavvuf yoluna girmesi miimkiin degildir. Ciinkii onun iradesi, nefsani

hazlarin ve hevanin giidiimiine girmistir.'%®®

Gergek irade sahibi, kendisi tedbirde bulunmaz. O sadece Allah (cc)’in irade
ettigini irade eder. Boyle bir kul, kendi iradesinden soyutlanarak, sabirlilar, sadiklar ve

Allah (cc)’a gergek manada boyun egenlerin arasia girer. 0%

Iradeyi, kalpteki muhabbet atesinden beslenen bir kor parcasmna benzeten
sfiler,’%’ bu muhabbet atesinin giiciiyle kullarin Hakk’a dogru kostuklarini ifade

ederler.1071

Insan1 insan yapan en énemli 6zellik diyebilecegimiz irade konusuna Fahreddin-i
Iraki de Lema ‘at’ta yer vererek, irade-kamil insan ve Allah (cc) iliskisini su sekilde

aciklar:

Asiga yakisan sey higbir dilegi olmaksizin ma’sukla beraber olmak, kendi
isteklerini aradan kaldirarak, muradi terk etmektir. Ciinkii istekte bulunmak, asigin
yolunu keser. O halde asik, kendi istek ve muradini birakmali, alemde meydana gelen her

seyin kendi istegine uygun oldugunu diisiinmeli ki huzurlu ve mutlu olabilsin.1%"2

Molla Cami, Irdki’nin ifadelerini su sekilde aciklar: Asik, bir dilek ve istek
icerisinde ma’sukla beraber oldugu zaman, hakikatte kalbinde tasidig1 o istek, asigin
ma’sugu haline gelir. (Bu durumda da gercek sevgiliyi unutmus olur) Bu konuda sdyle
soylenir: “Irdde, iradeyi terk etmektir.” Asiklar, neyi irade edip, talep ederlerse, gercekte

o seyin as131 olmuslardir.10”

Stfilere gore hakikate eren bir Hak dostunun, efendisi olan Rabbinin arzu ve
talebi, kendi istek ve talebi haline gelmistir. Bu kimse bu aleme ait baglardan kurtularak,
rabbani uyumu ve uzlasiy1 elde etmistir. Artik bu kisilerin iradesi, mecazi bir boyuta
gecer. Kendileri, fiillerinin faili olmaktan (yani miiridlik) kurtularak, mef’ul konumunda
yer alirlar. Boylece muradlardan olurlar. Miirid, islerini bizzat kendisi yiiriittiigii halde,

muradlarin isleri Allah tarafindan yiiriitiiliir. Bu baglamda “(Musa) Rabbim! Goégsiimii

1068 Hasan Serkavi, Miicemii I-Elfazi ’s-Siifiyve, s. 38.
1069 Serkavi, Miicemii 'I-Elfdazi ’s-Siifiyye, s. 38.
1070 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 244.
1071 Serkavi, Miicemii I-Elfdzi ’s-Siifivye, s. 38.
1072 Said-1 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 401.
1078 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, . 129.
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51074

geniglet, isimi kolaylastir, dilimin diiglimiinii ¢6z ki, s6ziimii iyi anlasinlar ayeti

miridlerin durumuna isaret eder. “Ey Muhammed! Senin gogsiinii agmadik m1? Belini

9221075

biiken yiikiinii {izerinden almadik mi1? Senin sanim yiikseltmedik mi ayetleri ise

muradlarin hallerini anlatir. Bu duruma gére Hz. Musa miirid konumundayken, Hz.

Muhammed ise muradlar arasinda yer alir.*%7®

Fahreddin-i Iraki irade konusunu anlatirken Ebii’l-Hasen Sazeli (6.656/1258)’nin
miinacatina yer verir: Sazell miinacatinda soyle der: “ Bana liitfettin de senden bir sey
talep etmenin cehalet, baskasindan istekte bulunmanin ise kiifiir oldugunu bildim. O halde

beni kiifiirden ve cehaletten koru.”"’

Tasavvufta kisinin irdde ve istegini tamamen Hakk’1n eline teslim etmesi, bir tiir
iradl 6lim olarak degerlendirilir. Nasil stri ve tabii 6liim neticesinde ruh, bedeni terk
ederse, manevi 6liim halinde de bu kurallar gegerlidir. Ménen, kendi iradeleriyle 6limii
tercih eden Hak erleri, ancak Mevlalari ile diridirler. Kendilerine malik olmadiklar i¢in,
nefislerine higbir fayda, zarar, yasam ve 6liim isabet ettirmeye iktidarlar1 yoktur. Tipki
tabil 6liimde oldugu gibi, gaflet perdesi agilarak, manevi oliimle 6lenlerin de kiyameti
kopmus ve Rableri ile dirilmis olurlar. Bu kisiler kalplerini Hakk’1n eline teslim ettikleri

i¢in, baskalarmin géremedigi Hak nurlarna sina olurlar.07®

Ayette “Allah yolunda Sldiiriilenlere 6liiler demeyiniz. Bilakis onlar, diridir”%7°

buyrugunda belirtildigi gibi, Allah (cc) yolunda dldiiriilenler, sehadet serefiyle 6liimsiiz
hale gelmislerdir. Tipki bunun gibi Hakk’a ittiba nuru, muhabbet nuru; hicran, korku,
nefse muhalefet ve ask atesiyle (iradi olarak) nefsini tevhid kiliciyla dldiiren de, Allah

katinda dirilik sirrma ermistir.1%°

Irdki’ye gore asik, etrafindaki biitiin olusumlarin ma’sugun yani Hakk’in

iradesiyle oldugunu bilerek, kendi iradesini devreden c¢ikarmalidir. Kendi iradesini

1074 Taha, 20/25-28.
1075 fngirah, 94/1-4.
1076 Musa Ozdag, Mehmed Feyzi Efendi’den Feyizler, Pasifik Ofset, Istanbul, 2016, c. 2, s. 433-434.
07"Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘dt, s. 129.
1078 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali Hakim Tirmizi, Beydnii’I-Fark Beyne’l- Sadr ve’l-Kalb ve’l-Fudd
ve 'I-Liib, Darii Thya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1958, s. 94.
1079 Bakara, 2/154.
1080 Hakim Tirmizi, Beydnii'l-Fark, s. 95.
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tamamen Hakk’m iradesine rabt etmelidir ki, huzurlu olabilsin.!%®!Bu konuda soyle

sdylenir: Kendi muradini yiiz defa terk etmedikge, bir murad, ele gegmez.1%%2

Tasavvufta biligli olarak iradeyi bir kenara koyma eylemi “terk” kelimesiyle de
ifade edilir. Fakr ve fena meslegini benimseyen dervislerin baslarina giydikleri tag¢ ve
kiilah!®®® anlamina da gelen “terk” pek c¢ok yerde karsimiza ¢ikar. igerisinde “terk”
kelimesi ¢okca gecen su ifadeler Naksibendiyye Tarikatinin 6zelliklerini anlatir: Der
tarik-1 Naksibendi lazim amed car-terk; terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i

terk.1084

frade konusuyla ilgili olarak buraya kadar anlatilanlarin hepsi, gercek Hak
asiginin her seyden mutlak olarak razi olmasi ve kendi iradesini bir kenara birakmasiyla
ilgiliydi. Peki, asik bazi seylerden razi degilse, meydana gelen olaylar onu rahatsiz

ediyorsa nasil bir tutum igerisinde olmasi gerekir?

Fahreddin-i Iraki, bu 6nemli konuyu da su sekilde agiklar: Asik, olup bitenden
raz1 degilse, yapabildigi kadar onu giderip, degistirmeye calisir. Asik, her seyin ma’sugun
istegi ile oldugunu bilmesine ragmen, sayet kendi rizasi yoksa yine de onu degistirmek
icin ugrasir. Eger kesfi acilir ve meydana gelen biitiin olaylarda mahbibun yiiziinii
gérmeye baglarsa, yine de meydana gelen her seye rizd gostermesi gerekli degildir.

5> 1085 2

“ Allah, kullarinn kiifriinden razi1 degildir ayeti bu durumu anlatr, 8

Molla Cami, Iraki’nin ifadelerini soyle agiklar: Asik, her zaman, Ma’sigun yani
Hakk’mn emir ve hiikiimlerinden razi olmayabilir, onlara muvafakat gostermedigi
zamanlar bulunabilir. Sayet istenilen sey, emr-i icabiye uygunsa, emr-i icidiye de uygun
olur. Bu takdirde riza s6z konusudur. Eger bu uygunluk yoksa riza da yoktur. Ayrica r1za,

emr-i icAbiye uygun olmak sartiyla iradeyle ayn1 anlama gelir. %’

Arif ve asik kul, kesfi agilarak, her seyin failinin ve miiessirinin Allah oldugunu
ayan, beyan gorse ve olanlarin Allah’1n iradesiyle oldugunu yakinen bilse dahi, yine her
olana rizA gostermesi gerekli degildir. Irdde Allah’indir fakat Allah’in emir ve hiikmii,

emr-i icabiye uygun olmadigi i¢in burada r1za s6z konusu degildir. Dolayisiyla Allah da

1081 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 129.
1082 Sajd-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 401.
1083 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 490.
1084 Bediiizzaman Said Nursi, Mektibdt, Istanbul, 2005, s.18.
1085 Ziimer, 39/7.
1086 Said Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 401.
1087 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 129.
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bu durumdan razi degildir ki su ayet bunun delili olmaktadir: “Allah, kullarmin kiifriinden
raz1 degildir.”*%®® Kafirin kiifrii, Allah’m iradesi ve yaratmasiyladir fakat Allah’in emr-i
icabisine uygun olmadigi icin burada rizd yoktur. Nitekim biitiin kéafirler, imanla
yiikiimliidiir, emrolunmustur. O halde Allah, onlarin kiifriinden raz1 degildir, o halde

kullar da raz1 olamazlar.198°

Allah’m arif kullari, rizaya muhalif durumlar1 degistirmeye c¢alismanin, Allah’in
da istegi oldugunun farkindadirlar. Ciinkii Allah da, o fillerden ve olaylardan raz1 degildir.
Dolayistyla arifler de, kendi nefisleri yoniiyle degil de, ilahi rizaya uyma ve ubtdiyyet
kasdiyla bu isleri degistirme yoluna giderler. Amaglari da sirf o olaylar1 degistirmek degil,

Allah’in emrine uymaktir,1%%

Burada ibadetlerin en {istiinlerinden olan ve imanin subeleri arasinda kabul edilen,
Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in bugzetmek konusundan bahsedilir. Bir Hadis-i Serif’te
bu konuyla ilgili sdyle buyrulur: “Imanin en saglam noktasi, Allah i¢in sevmek ve Allah
icin bugzetmektir.1%! Bu Hadis’in de delaletiyle anlamaktayiz ki Allah’in raz1 olmadig

bir isten Allah i¢in razi olmamak, bugz-1 fillah tiirtinde olan amellerdendir.

Molla Cami, bu konuda akla gelebilecek bir soruyu sorarak irade ve riza
konusunun daha da anlasilir hale gelmesine katki saglar. Ciinkii bu mesele oldukca
karigik, anlasilmasi zor konulardandir. Sarihimiz “Allah’in takdir ettigi bir fiilden,
eylemden (makdi) razi1 olmamak, kazaya rizaya aykir1 degil midir?” Diye sorarak bu
soruya yine kendisi su sekilde cevap verir: Kazaya 11z ile makdiye riza arasinda bazi
farklar vardir. Kazaya riza gosterildigi halde, makdiye ( kaza neticesinde meydana gelen

olaya) riza gdsterilmeyebilir,0%?

Iraki’ye gore gergek bir muhib, Hakk’1, Hak ile gormekte ve alemi de biitliniiyle
Hak bilmektedir. Ve kotiiliikleri de Allah (cc) ile, Allah sebebiyle, O’nun delillerinin
ikamesi i¢in inkar etmektedir. Ser’an haram olan bir seyde, Hakk’1n cemalinin goriilmesi
miimkiin degildir. Bu sebeple ondan uzak durmak gerekir. Fitrat dahi o seye ragbet

etmez.1093

1088 7iimer, 39/7.
1089 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 130.
109 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 130.
1091 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/1286; 5/247.
1092 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 130.
1093 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki ( Lema ‘at), s. 402.
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51094

“Ben onun goren gozii, isiten kulagi olurum makamina ulagarak, biitiin kainati

Hakk’in tecellilerinden ibaret goren bir Hak asig1i, miinker olan seyleri Allah igin
reddetmekte ve onlardan razi olmamaktadir. Ciinkii Allah Teala, o seyler i¢in miinkerdir
diyerek, meydana gelen her seyin kendi katinda maruf ve glizel olmadigin1 duyurmustur.

Seriat’in haram dedigi seylerde Hakk’in cemali goriinmez, belki kahir ve celal tecellileri

goriiliir ki tabiat ve fitrat da kahir ve celalden hoslanmaz. 0%

7.Tecelli

Sozliikte, agik ve zahir olmak, kilici cila ile parlatmak, giinlin beyazinin ortaya
cikmasi, hastaligin iyilesmesi, bir seye nazar etmek, dogan kusunun basini yukariya

kaldirarark avina bakmasi, géze siirme ¢ekmek, gam ve sikintinin gitmesi, ehl-i zimmenin

siirgiin edilmesi,%% geline verilen yiiz gériimliigii ve gelinin esi icin siislenmesi,

1097

cilalanmis ayna, bir seyin agiga ¢ikmasi,”" sac1 dokiilerek basi agilan adam, meshur kisi

1098

ki bu anlamda “katilin durumunu ortaya ¢ikardilar” denilir**° anlamlarina geldigi gibi

diisman korkusu ya da kithk sebebiyle vatanini terk etmek!®®® gibi manalar da

icermektedir.

1100

Tasavvufi anlamiyla ise tecelli, gayb nurlarinin kalpte ortaya ¢ikmasi,*"s6z ve

davraniglarda sadiklara benzemek ve sadiklarin davranislariyla donanmak, Hak

nurlarmin, kalbleriyle Hakk’i gorebilenlerin kalplerine tesir etmesi, fikir ve mizag

kayitlarindan siyrilan aklin, mutlak cevher vasitasiyla akil iistii kesflere nail olmas1, 1%

feyiz, zuhfir, tenezziil gibi anlamlara gelir.!1%?

Tecelliler, gaybii’l-Hak, gaybii’l-hafa, gaybii’s-sir, gaybii’r-ruh, gaybii’l-kalb,
gaybli'n-nefs ve gaybii’l-letaifi’l-bedeniyye olmak {izere yedi gaybdan zuhir
etmektedirler.!1%® Allah’in tecellileri sayesinde miimkiinler, varlik kazanmakta ve bu

tecelliler siirekli ve genel bir sekilde devam etmektedir.104

1094 Byhari, Rikak, 38.
109 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, $.130-131.
10% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-Ayn Miiretteben ald Hurifi'I-Miicem, c. 1, s. 255-256.
1097 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s. 98.
109% fsfahani, Miifiedat, s. 103.
1099 Komisyon, Miicemu’I-Vasit, c. 1, s. 132.
1100 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu ’s-Sifiyye, s. 173.
0L Acem, Mevsiidt-i Mustalihdti't- Tasavvufi’I-Islami, s. 161.
1102 Syad el-Hakim, Ibnii’'I-Arabi Sozligii, gvr. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2004, 5.607.
1103 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 480.
1104 Syad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 608.
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Hakk’in varlig1 ¢esitli mertebelerde zuhlr ederken, salik de kesf yoluyla bu
zuhtrlari idrak etmektedir. Tecelli, ilham, varidat, levaih, telvihat, vakiat, siintihat, tavarik
kelimeleriyle de ifade edilirken; feyiz, zuhlr, sudir, tenezziil, ta‘ayyiin, fetih, tahkik,

siihid ve tahkik de ona yakin anlamli sozciikler arasindadir.*%

[k dénem tasavvuf eserlerinde tecelli kelimesi genellikle zit anlami olan “setr ve
istitar” terimiyle birlikte kullanilmistir.1% [stitar, beseri varligin, kisiyle gayb1 miisahede
arasinda perde olmast durumudur. Beseriyet perdesi aradan kalktigi zaman, Allah kisiye
gayb tecellilerinin yolunu agar. Genel olarak avam, istitar perdeleriyle gevriliyken, havas

ise tecelli halide bulunur.’

Tasavvuf terminolojisinde tecellinin birgok ¢esidi karsimiza g¢ikar. Bunlardan
bazilar1 sdyledir: Tecelli-yi evvel: O, zati tecellidir ki, sadece zatin zata tecelli etmesidir.
Bu tecelli, , zatin heniiz hi¢bir sifat ve alametle kayitl olmadig1 ehadiyyet mertebesinde
vukd bulur.!'% Bu tecelliye “feyz-i akdes” adi verilir. Feyz-i akdes vasitasiyla a’yanlar

(seyler) ve istidatlar 6nce ilim, sonra da ayn mertebesinde varlik kazanir.11%°

Tecelli-yi sani, zatl senlerde, miimkiinatin a’yanlarinin tecelli etmesidir. Zat, bu
tecelli ile ehadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine tenezziil etmistir.}*'% Bu
tecelliye feyz-i mukaddes ad1 verilir. Ikinci tecelli de denilen feyz-i mukaddes ile, feyz-i
akdesdeki aynlarin istidatlar1 dis dlemde zuhtr eder. Bu durumda feyz-i mukaddes, feyz-
i akdese dayanmaktadir. Feyz-i akdes (tecelli-i evvel) neticesinde a’yan-1 sabite ve asli
istidatlar ilim mertebesinde hasil olurken; feyz-i mukaddes (tecelli-yi sani) ile de a’yan-1

sabite biitiin gerekleri ve vasiflariyla dis Alemde vuctida gelmis olur.*'*

Tecelli derecelerine gore de tasnife tabi tutulur. En {ist basamakta zat tecellisi,
onun akabinde s1fat tecellisi en altta ise fiil tecellisi yer alir.**2 Fiili tecelli, kiside r1zA ve

teslimiyete sebep olurken; sifat tecellisi heybet ve iins kazandirir. Zati tecellide ise fena

1105 Ceyhan, “Tecelli”, s. 241.
1106 Ceyhan, “Tecelli”, s. 241.
1107 7afer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kalem Yaymevi, Istanbul, 20086, s. 1023,
1108 K asani, Istilahatii ’s-Siifiyve, Kahire, 1992, s. 173.
1108 Ciircand, Tdrifat, s. 171.
110 K agani, Istlahdtii’s-Siifiyye, s. 174.
M1 Ciircand, Tdrifat, s. 171.
M2 Kagani, Tasavvuf Sozliigii, s. 259.
205



ve beka soz konusudur.!''® Zati tecelliye tam mazhariyet insan-1 kdmil derecesinde

gerceklesir. 1114

Allah’in tecellileri, kisiye has olmakta ve tecellinin dozu da kisilere gore
degiskenlik gostermektedir. Tecelli meyveleri ve kesif kapilar1 once “zevk” basamagi ile
baslamakta, sonrasinda “sirb” adini1 alirken son mertebeye ise “rey” adi verilmektedir.
Davraniglarindaki saflik neticesinde oncelikle manalarin zevkini tatmaya baslayan sifi,
sonrasinda makamlarin hakkini yerine getirmek suretiyle “sirb” mertebesine ¢ikar. Daimi
vuslat halinde ise artik “rey” merhalesine ulasmis demektir. “Zevk” ehli yarim sarhos,
“sirb” sahibi tam sarhos bir haldeyken, “rey” basamagindaki sifi ise ayik halde bulunur.
Sevgi kuvvetli oldukga, “sirb” devamli hale gelir. Artik devam eden kuvvetli sevgi ve

siirekli sarhosluk hali kisiyi etkilemez ve bu kimse ayik hale gelir. 11%°

Tecelli ile aym1 anlama gelen feyiz kelimesi, biitiin bilgilerin ve varliklarin
Allah’tan zuhir ve tecelli etmesi demektir. Feyiz sozliikte, fazla suyun yatagindan
tasmas1, sirrin agiga ¢ikip, bir haberin yayilmasi gibi anlamlar ihtiva eder.!'!® insanlarin

(134

Arafat’tan ayrilmalari da *“ ”=Wkelimesiyle ifade edilerek, onlarin Arafat’tan ayrilmalari

adeta bir sel akintisina benzetilir. !’

Tecelli, Kur’an’da ve hadislerde hem so6zlilk hem de terim anlamiyla kullanilir.
Ayetlerde giindiiziin ortaya ¢ikmasi (Leyl, 92/2), Hz. Musa’nin Allah (cc)’1 gormek
istemesi iizerine Rabbin daga zuhir etmesi (A’raf, 7/143) “tecelli” kelimesiyle
aciklanirken; hadislerde ise Hz. Peygamber’in bir giines tutulmasi olaymin akabinde

namaz kildirdiktan sonra, giinesin yeniden ortaya c¢ikmasi (Buhari, “Nikah”, 5197),
1118

299

ahirette Allah’in goriilmesi (Miislim, “Iman”, 191) olaylar1 “tecelli” ile ifade edilir.

Kur’an’da “tecelli” kelimesinin gectigi ayetlerden biri su sekildedir: Musa (as)
tayin ettigimiz vakitte (T0r’a) gelip de Rabbi onunla konusunca “Rabbim! Bana (kendini)
goster, sena bakayim!” dedi. (Rabbi): “Sen beni asla géremezsin, lakin su daga bak, eger

0 yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!” buyurdu. Rabbi, o daga tecelli edince onu

13 Acem, Mevsiidt-i Mustalihati't- Tasavvufi’I-Islami, s. 161.
14 yysuf Zeydan, Abdiilkerim Cili, Heyetii’l-Misriyyetii’l-Ammetii li’1-Kiitiib, Iskenderiye, 1988, s. 204.
115 Kuseyrd, Risdle, s. 72.
1116 Selcuk Eraydin, “Feyiz”, DIA, Istanbul, 1995, .12, s. 513.
W7 Demirli, /bnii ‘I-Arabi Sozliigii, S.196.
1118 Ceyhan “Tecelli” s. 241.
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paramparca etti, Musa (as) da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan

tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarim ilkiyim.'!®

Hz. Musa, Rabbiyle bulusmak i¢in Tlr dagina gelmisti. Allah i¢in topragin alt1 ve
dag arasinda hi¢bir fark olmadig1 halde, daglarin sabitlik, yiikseklik ve teklik gibi
Ozellikleri olmasi1 hasebiyle Allah bulusma noktasi olarak bir dagi belirlemisti. Hz. Musa
yaninda Cebrail (as) oldugu halde Tur Dagi’na geldiginde bedenini ve elbisesini
temizledi, Allah, karanlifi oradan uzaklastirip, seytanlari1 kovdu. Kiramen katibin
meleklerini de ondan uzaklastirip, goklerin kapisini acti. Musa (as) bunun {izerine Arsi

goriip, kalemlerin cizirtisim1 duydu. Rabbi, aracisiz bir sekilde onunla konustu.*?°

Rabbinin keldmin1 duyan Musa (as)’nin i¢ini O’nu gérme istiyaki kapladi ve
“Allah ile konusmanin zevki boyle olunca, O’nu gérmenin zevki acaba nasil olur?” diye
diisiindii. Clinkii insanin fitratinda bir seye ulasti§i zaman onun daha {istiiniinii isteme
ozelligi vardir. Cemal tecellisi ve vuslat feyzinden daha {istiin bir sey olmadig1 i¢in Musa

(as) da Rabbini gdrmek istedi.!?

Allah Teala daga izafi bir tecelli ile tecelli ettiginde, yani mutlak anlamda zati
azamet ve kudretinin biitiiniiyle degil de, azamet ve kudretinden bir parga ile daga tecelli
edince dag, paramparca oldu. Musa (as) da siddetle bayildi. Musa (as) dag sebebiyle olan
izafi bir tecelliye dahi takat getiremedi. Tam ve mutlak bir zati tecelli vukli bulmus
olsaydi, biitiin diinya yikilip giderdi. Allah, bundan dolay1 “Beni asla géremeyeceksin”
buyurmustu; yoksa tecelliden kaginmasi ya da lutfu konusunda cimri davranmasi asla s6z
konusu degildi. Mesele tahammiil meselesidir ki bu alem Allah’1 gdrmeye uygun tabiatta

yaratilmamugtir.1122

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘dt’da tecelli konusuna oldukca fazla yer verir. Ciinkii
kendisi Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayismi benimser. Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf
sisteminde tecelli, hayati bir 6neme sahiptir. Cilinkii ona gore yaratma eylemi bir tecelll

olayidir.**?® Alem, Allah’tan gelen tecelli ile olusan a’yan-1 sdbite suretlerinde Hakk’in

1119 A’raf, 7/143.
1120 Byrsevi, Ruhii 'I-Beydn, C. 6, 5.295.
1121 Bursevi, Ruhii 'I-Beydn, C. 6, s. 298.
1122 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, c. 4, s. 2277.
1123 Ceyhan, “Tecelli”, s. 242.
207



belirmesinden ibarettir.}*?* insan ise, biitiin tecelli mertebelerini kendisinde toplayan en

son ve en miitkemmel tecelligahtir,}1?°

Tecellinin mahiyeti ve konumu Fiituhdt ta sdyle anlatilir: Varliklarin bir halden
diger bir hale gecisleri tecelli ile gerceklesir. Varliklar, tecellinin otoritesi altindadir.
Tecellinin iki zit etkisi vardir. Varliklarin bazisini silip, yok ederken; digerlerini ise ispat
ve var eder.!'®Dolayisiyla tecelli, bir an kesilecek olsa alemin varligindan eser

kalmaz.11?’

Iraki de Lema ‘dt’ta bu konuyla ilgili su ifadelere yer verir: Onun (ma’sugun)
giizelliginin pariltis1 belirdiginde, alem bir nefeste asikar hale geldi. Sevgilinin
dudagindan 6diing seker aldi, o sekerin lezzetiyle konugmaya basladi. Ma’sugun kendi

cemalinden as13a verdigi o 1s1kla asik, giizelligi goriir oldu; yoksa gdremezdi.'!?®

Vicid-1 mefaz’in giizelligi belirgin héale geldiginde, nefes-i rahman ile alem
hemencecik varlik kazanmis oldu. imkan 4lemindeki her gérme ve bilme eylemi, viiciib
aleminden emanet alinmistir. Ciinkii imkan alemi, vicib aleminin bir golgesi ve bir
yansimasindan ibarettir; miimkiiniin kendine has bir varlig1 s6z konusu degildir. Miimkiin
varliklar viicid-1 mefazin tecellisiyle, kendi istidat ve kabiliyetlerine gore c¢esitli

hakikatleri ve marifetleri sdylemeye basladi; boylece konusur hale geldiler.!?

Irdki’ye gore alem , “feyz-1 mukaddes™ denilen vuctdi tecelli ile var olmustur.
Feyz-i mukaddes ma’sukla ilgilidir. Feyz-i mukaddes, tecelli-i ilm-i gaybi olan “feyz-i
akdes”e dayanir. Feyz-i akdes ise asiklikla ilgilidir. Ma’sugun cemalinin 15181 ile asik,
glizelligi goriir oldu. Burada cemalin 15181 ile kasd edilen “tecelli-i ilm-i gaybi” dir.
Vucidi tecelli 6ncesi alemde higbir adi1 ve san1 olmayan 4s181n a’yan-1 sabitesi, ma’suktan
aldig1 istidat nuru ile ilim mertebesinde o cemali gordii. Burada asikla kasd edilen ise
“a’yan-1 sabite”dir. 1130
Lema ‘at’in bu ifadeleri varliklarin ilahi tecelli neticesinde vuctid bulduklarini

anlatir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah’1 yaratmaya ya da diger bir ifadeyle tecelliye sevk

124 Cavit Sunar, Vahdet-i Suhiid Vahdet-i Vuciid Meselesi, Resimli Posta Matbaas1 Ltd Sirketi, Ankara,
1960, s. 35.
1125 Ceyhan, “Tecelli”, s. 242.
1126 fbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 300.
127 Sunar, Vahdet-i Suhiid Vahdet-i Vuciid Meselesi, s. 34.
1128 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 378.
129 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 44-45.
130 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 45.
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eden amil ulGhiyettir.™®** Allah, “Ben gizli bir hazine idim. Tanmmak istedim ve
taninmak icgin varliklari yarattim”rivayetinde belirttigi iizere tasidig1 ilahi nitelikler '3
yonii ile bilinmek istedi. Ve bilinme, taninma arzusu neticesinde miimkiinat1 var etmeyi

murad etti.

Allah, isimlerinin otoritesinin ortaya ¢ikmasi i¢in alemi var etti. Yani varlik
tecellisinde bulundu. Zira giic yetirilen olmadan kudret, ihsan edecek wvarliklar
olmaksizin comertlik, riziklananlar olmaksizin rezzak olmak, yardim isteyen olmaksizin,
yardim etmek, merhamet talebi olmadan merhametli olmak islevsiz hakikatler olarak
kalacakt1.***Bu ifadelerden anliyoruz ki Allah, kendi 6zellik ve giizelliklerini temasa

edecegi varliklar istedi. Ve yaratilis macerasini boylece baslatmis oldu.

Bu konu Lema ‘Gt ’in ilk bolimlerinde giizel bir tasvirle anlatilir: Ask padisahi
sahrada cadirin kurulmasini istedi. Hazinelerin kapilarimi agti ve bu hazinelerdeki

cevherleri aleme sact1.'*3

Zuhirun sabahi ortaya ¢ikt1. Indyet giinesi dogdu. Hidayet riizgar1 esmeye basladi.
Viictd deryas1 costu. Feyz bulutu, “Sonra onlarin {izerine nurundan serpti” Hadisi*'*®
geregince istidat zeminine yagmur yagdirdi. Bu yagmurla “Artik Rabbinin nuruyla yer

s> 1136

aydmnlanir ayetince asik, ab-1 hayata kandi, yokluk uykusundan uyandi, varlik

kiyafetini giyerek, sithiid kiilahin1 bagina gecirdi. Sevk kemerini beline bagladi. Ayagini

istek yoluna koydu ve soyle dedi: “Goziimle, kendimden baskasin1 gérmiiyorum”*3’

Yaratilis devresi son noktaya ulasip, baslangicina vardiginda ruh, toprak ademin
vucld aynasina yansidi. Bu sekilde biitiin isim ve sifatlar onda tecelli etti. “Yeryiiziinde
bir halife yaratacagim”''*®® hitabma mazhar olan Adem’in san1 mele-i 4lada yayild:.
Meleklere ona secde emri verildi. Ciinkii melekler Adem’in kemaline sahip degildi.

Melekler ya cemal ya da celal sifatlarmin mazhari olduklar1 halde Adem her ikisinin de

1131 fbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, ¢.1, s. 106.
1132 Acltnd, Kesfii 'I-Hafd, c. 2, s. 121, Hadis no. 2014.
1138 fbnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 347.
1134 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki( Lema ‘Gt), s. 378.
1135 Allah, mahlukat: karanlik icerisinde yaratti sonra iizerlerine nurundan serpti. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11/219; Tbn Ebd Asim, Siinne, 244; Hakim, Miistedrek, 1/84.
1136 Ziimer, 39/69.
1137 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 379.
1138 Bakara, 2/30.
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mazhartydi. Bu sebeple “Ellerimle yarattim”!!3® hitabina muhatap oldu ve Allah’1 biitiin

isimleriyle eksiksiz olarak tanid:.*4

Ayette Allah Teala’min “iki elimle yarattigim” fermanma muhatap olan varlik
insandir. Burada yer bulan “iki el”’den maksat Allah’in cemali ve celali olarak
anlagilabilir. Bu takdirde Allah (cc) insani iki eliyle yani cemal ve celal elleriyle var
etmistir. Insan kendisinde hem cemali hem de celali barindirmas: sebebiyle esref-i

mahlikat haline gelmis ve yeryiiziinde Allah’in halifesi invanini almistir.

Fahreddin-i Iraki, yaratilis tecellisini sarap ve kadeh benzetmesiyle anlatir: “Saki,
bir anda varlik sarabini, yokluk kadehinin i¢ine bosaltti. Sarabin safligi ve kadehin
seffafiyeti sebebiyle ikisinin rengi tamamen birbirine karisti. Goriiniiste sanki hepsi kadeh

oldu, sarap degil; ya da hepsi saraptir, kadeh ise ortada yoktur.14!

Molla Cami bu ifadeleri su sekilde aciklar: Saki, vucidi tecelli yoluyla,
mahiyetlere vucid ifazasinda bulundu. Vuctd-1 mefaz olan varlik sarabini, yokluk kadehi
konumundaki a’yan-1 sabiteye bosaltti. Ciinkii a’yan-1 sabitenin harigte varliklar1 yoktur.

Viictid-1 mefazla, a’yan-1 sabite tamamen birbirlerine karismis oldular.114?

Oyle bir zaman vard: ki devreden alemler ve gokler yoktu; su, ates ve toprak
birbirine karismamisti. Ben ise senin yadinla kendimden ge¢mis sarap i¢iyordum. O

vakitte ne saraptan, ne de asmadan bir nisan vard1.143

Viiclid-1 ayni mertebesinde tecelliler ortaya ¢ikti. A’yan-1 sabiteye viictad
verilmesiyle, inayet riizgarlar1 esmeye basladi. Feyz bulutu yani feyz-i mukaddes “Sonra
onlarin {izerine nurundan serpti” Hadisinde belirtildigi gibi ayn mertebesinde, a’yan-1
sabitenin istidatlarinin {izerine yagmur yagdirdi. “Yeryiizii, Rabbinin nuruyla aydinlandi”
ayeti hiikkmiince, a’yan-1 sabitenin istidat topragi, viiciidi tecelli ile aydinlandz; yani varlik
kazanmis oldu. Asik konumundaki a’yan-1 sabite, viiclid-1 mefizin ab-1 hayatindan kana
kana icti. Boylece “ilim” mertebesindeki yokluk uykusundan, “ayn” mertebesine gelerek

uyanmis oldu. 144

1139 §4d, 38/75.
140 fzzeddin Kasani, Tasavvuf’un Ana Esaslari, trc. Hakki Uygur, Kurtuba Kitap, Ankara, 2010, s. 94.
141 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 378-379.
142 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 46.
1143 Agaf Halet Celebi, Molla Cami Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, S. 98.
144 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 47.
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Tasavvuf terminolojisinde yokluk yani adem, karanlikla sembolize edilirken;
viicida gelme, varlik bulma olay: ise aydinlik ve ndr ile anlatilmaktadir. Dolayistyla
Allah, yoklugun karanligindaki a’yani, nlr tecellisi ile yani vuctdi tecelli ile varlik
alemine getirmistir. Bu hakikat Hikem’de su sekilde ifade edilir: Biitiin kainat yokluk ve
karanliktan ibaretken, yaratilmiglari Hakk’in zuhtr tecellisi var ederek, aydinlatti. Her

kim yaratilanlar1 gordiigii halde, Hakk’1 gérmezse, nurlardan ayr1 kalmis olur.14°

Iraki, ilahi tecellilerle baslayan varolus macerasini anlatmaya devam ederek soyle
der: Artik varlik elbisesini iizerine giyen asik (a’yan-1 sabite), siihid kiilahin1 basina
gecirdi ve Hakk’in huzurunda hazir oldu. Sevk kemerini beline bagladi. Ayagini, talep
yoluna koyarak “ilim” mertebesinden, “ayn” mertebesine geldi ve bdylece isitilme

boyutundan gecerek goriilme mertebesine erdi.14®

Ta‘ayyiinler yani a’yan-1 sdbite, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisinda olduk¢a
onemli bir yere sahiptir. O’nun takipgisi olan Fahreddin-i Iraki de a’yan-1 sabiteye sik stk
atifta bulunur. Ciinkii tecelli ve varlik konusunu a’yan-1 sabite olmaksizin agiklamak ve
anlamak miimkiin degildir. Mimkiin varliklarin, ilahi ilimde sabit olan hakikatleri
seklinde agiklanan aynlar, varlik kokusu koklamamislardir. Nesneler disartya zuhir
etmeden O6nce Allah’in onlar hakkinda bilgisi vardi. Bu bilgi, Allah’1in kendisi hakkindaki
bilgisiyle ayniydi. A’yanin, ilahi ilimdeki adlarimi “feyz-i akdes” olarak tanimlayan
stfiler, onlarin streti olan miimkiin varliklarin dis alemde zahir olmasina ise “feyz-i
mukaddes” ismini verirler. A’yan-1 sébite, yapilarak viiclida gelen seyler degildir, onlar

zati se’nlerden ibaret olan ve zat ile beraber ezeli olan hakikatlerdir.1*4

Bu ifadelerden anlasilacagi iizere Ibnii’l-Arabi ve takipgilerine gore yaratma olayz,
a’yanin kuvve halinden fiil haline ge¢mesi, ilm-1 ezelideki siiblt durumunun viictidi
tecelli ile viicd durumuna tahavviil etmesinden ibarettir. A¢ik¢as: meydana gelen sey bir
“tecelli” olmaktadir. ibnii’l-Arabi de bu durumu su sekilde agiklar: (Hakk’mn yaratmasi)
karanlig1 ortadan kaldiran bir 1518a benzer. Isik oldugu zaman, karanlik ortadan kalkar.
Yokluk ve varlik iliskisi de bu sekilde agiklanabilir.!**® O halde ibnii’l-Arabi ve
Fahreddin-i Iraki’nin tasavvuf anlayisinda varliklar yoktan yaratilmamistir. Onlar sadece

stibut halinden zuhtira gecen seylerdir.

1145 Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 46.

1146 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 48.

147 Ahmed A. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Serhi, c.1, s. 17; Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, s. 92; Siileyman

Uludag, Ibn Arabi, 5.129.

1148 Thnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, istanbul, 2008, c. 8, s. 120.
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Irdki’nin tasavvuf anlayisinin merkezinde yer alan “agk” tasavvuru varlik
tecellisinin de sebebidir. O bu konuyu su sekilde agiklar: Ask, her ne kadar siirekli kendini
gormekte ise de, ma’sukluk yoniiyle cemal aynasinda da kendini gormek istedi. Ma’suk,
asigin aynasina bakip orada kendini goriince soyle dedi: “Bu aynada gordiiglim sen

misin? Yoksa ben miyim? Hasa hasa ikilik ispatindan™*4°

Molla Cami de Iraki’nin bu ifadelerini su sekilde aciklar: Ask, ma’sukluk acisiyla
mazharlarin araciligi olmaksizin kendisini goriiyordu. Fakat kendi ma’sukluk cemal ve
kemalini mecld ve mazharlarda da temasa etmek istedi. Ciinkii bir seyi haddi zatinda
gormek, aynada gormekle ayni degildir. Zira ayna, kendisine yansiyan suretleri
cogaltarak gosterir. Ayna olmaksizin boyle bir durumun gerceklesmesi miimkiin degildir.
Bundan dolayr ma’suk, asigin aynasina bakti ve mazharin 6zelligi de devrege girince,
kendi sureti konusunda siipheye diistii. Mazharin 6zelligine bakarak “Bu sen misin?”
yoksa hakikat yoniiyle “Ben miyim?” demeye basladi. Sonra “hasa” diyerek bu
goriisiinden uzaklasti. Benim goriisiime gore zahiriyyet ve mazhariyyet her ikisi de
benden ibarettir. Mutlak olmam ydniiyle zahirken, mukayyedlik yoniimle de mazharim.

Mutlaklik ve takayyiid, benim sifatimdir. Sifatlarim ise, zatimin aynidir; o halde zahir de,

mazhar da benden ibarettir. 11%°

Vahdet-i viicid anlayisinda mevcut bir tek seyden ibarettir, O da Allah’tir. Onun
disinda olanlar ise mazharlardaki zuhtir yani tecelliden ibarettir. Peki, dig dlemde goriilen
cokluk ve gesitlilik, senlik ve benlik nedir? Ibnii’1-Arabi, bu konuda sdyle sdyler: Allah’in
disindaki her varlik, hakikat degil ancak bir nispetten ibarettir. {lahi iradenin konusu,
mazharlarda tecelliyi agiga ¢ikarmaktir. Bu ise bir nispetten ibarettir.}*>! Tbnii’l-Arabi,
burada nispet ifadesiyle, onlarin hakikatlerinin olmadigim1 vurgular. Ciinkii ona gore
1152

Hakk’1in disindaki her sey, bir hayal ve kaybolan bir gblgeden baska bir sey degildir.

O halde zahir ve mazhar, zuh(ir agisindan aynidir.

Fahreddin-i Iraki’ye gore alemdeki ¢okluk bir olan mutlak viicidun degisik
tecellilerinden ibarettir. O, bu goriisiinii su sekilde aciklar: Kadim derya, dalgalandig
zaman, dalga derler, deryanin dalgalanmasini, dalgaya nispet ederler. Dalgalarin ¢oklugu
ve cesitliligi, deryay! ¢ogaltmaz. Isimlerin goklugu, miisemmay: ¢ogaltmaz. Deryanin

1s1n1n tesiriyle gaz haline gelmesine “buhar” denir. Ust iiste y1g1ldig1 zaman “bulut” denir.

1149 Said-i Nefist, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘at), s. 379.
150 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 49.
151 Thnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, c. 5, s. 329.
1152 {bnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, c. 8, s. 145.
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Asagiya dogru inmeye baslayinca “yagmur” adini alir. Yagmur sular toplanarak, bir
araya gelince “sel” ismi verilir. Bu sular deryaya kavusunca, yine 6nceki gibi derya haline

gelir,11%3

Varligin sadece Allah’tan ibaret oldugunu savunan vahdet-i vucld anlayisi
alemdeki ¢oklugun tek olan hakikatin farkli goriiniisiinden ibaret oldugunu savunur.
Bizler mutlak hakikati farkli acilardan gérdiigiimiiz i¢in ona bazen Hak bazen de halk
adin1 veririz. Batinda birlik olan sey, zahirde ¢okluk olarak tecelll eder. Cokluk, ilahi
isimlerden yani onlarim tecellilerinden ibarettir.1*>* O halde insan, esya ve her sey Hakk’1n
zahir isminin degisik mazharlarda belirmesidir. Bu durumda yaratanla yaratilan1 ayirmak,
fail ve munfail iki farkli varliktan bahsetmek imkansizdir. Yaratilmislar yaratanin zahiri,
yaratan ise yaratilan varliklarin batin1 konumundadir. Vucidda ikilik s6z konusu

degildir.1>®

Cokluk, zat-1 mutlakin kendindeki se’n ve nisbetleri tecelli ettirmesiyle meydana
gelir. Hakikati olmayan bu kesret her an bir hal ve se’nde olan mutlak zatin 6nceki
tecellilerini giderip, baska tecellilerini getirmesiyle gergeklesir. Alem ve esya, mutlak
zatin bilkuvve nispet ve kudretinin bilfiil tecellisiyle olusur. Yani zat-1 mutlak kendisini
alem ve esya seklinde aciga cikarir.1*%® Fahreddin-i Irdki de bu gercegi su, buz ve buhar
misaliyle anlatir. Bunlarin hepsi de ayni seyden yani sudan ibarettir. Sadece suret yoniiyle

goriiniisleri farklidir.

Molla Cami de Irdki’nin ifadelerini su sekilde aciklar: Kadim derya
mesabesindeki viiclid-1 kadim, s0ri olaylarla dalgalanabilir. Ve meydana gelen olaylar
ve dalgalanmalari, dalgaya nispet ederler. Oysa hakikatte dalga, deryanin aynisidir.
Dalgalarin ¢cogalmasiyla derya ¢ogalmaz. Aynen bunun gibi, kevni ve ilahi isimlerinin
cok olmas1 sebebiyle, derya mesabesinde olan viicid-1 Hak’da herhangi bir ¢ogalma
meydana gelmez. 11ahi isimler, akli yonden ¢okluga gétiiriir, harici yonden degil. Kevni
isimler ise, goriiniis acisindan ¢okluk vehmine diisiiriir, hakikat yoniiyle degil. Derya,
buhar, bulut, yagmur ve sel haline gelir ve en sonunda sel sular1 yine deryaya karisir ve

derya eski haline doner. >’

1153 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘at), s. 380.
1154 Mahir 1z, Tasavvuf, Rahle Yayinlari, Istanbul, 1969, s. 86.
1155 fbnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, ¢vr. Nuri Gengosman, Maarif Basimevi, Istanbul, 1956, s. 48.
1156 Thnii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem (Onséz), s. 11.
157 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 50-51.
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Allah’m siirekli olan tecellileri, zahirde, batinda, gaybda ve sehadette, his ve akil
alemlerinde daimi bir baskalasma ve degisimi de beraberinde getirir. Hakk’in isi
tecelliyken, varliklarin isi ise, bir halden digerine gecerek, baskalasmaktan ibarettir, !>
Fakat bu bagkalasma zati etkilemez. Se’nler ve itibarlarin viicdun zahiri sekline
bliriinmeleri sonucunda ortaya ¢ikan zuhlr ve butin olaylari, viicidun hakikatini
degistirmez. Bu degisim ve baskalagsmalar nisbet ve izafetlerle alakalidir. Bu yiizden zati
degistirmez. Meseld Amr, Zeyd’in sagindan kalkip, soluna oturdugunda, Zeyd’in ona
olan nisbeti degisse bile, zat1 ve hakiki sifatlar1 hali tizere kalmaya devam eder. Aynen
bunun gibi Mutlak Viicid un ilahi se’nlerine biiriinmesi neticesinde de O’nun kemal-i
Kibriyasina bir ilave olmaz. Mazharlarda tecelli etmesiyle de zat1 noksan hale gelmez.
Glines 15181 temiz ve pise vurur, fakat bu durum giines 1s18inda herhangi bir degisiklik

yapmaz. Ne misten koku alir, ne giilden renk, ne dikenden cekinir, ne de kayadan.1*®

Fahreddin-i Iraki, birer tecelliden ibaret olan izafi ¢coklugun bizleri aldatip, mutlak
birligi gébrmemize engel olmamasini1 6giitler: Hig siiphesiz derya, onceki hali lizeredir.
Meydana gelen olaylar, nehir ve dalgalara benzer. Sekillerin farklilasmasi seni hayrete

sevk etmesin. Deryanm icerisindeki farkl1 sekiller birer perdedir.t°

Hakk’1n viicid-1 vahid deryasi, ilahi ve kevni taayyiin stretleriyle tecelli ettikten

sonra da yine 6nceki gibi hakiki vahdeti icerisindedir.®*

Ta‘ayyiinler, Hakk’in viicuduna nispetle, deryadaki dalgalar gibidir. Dalgalarin
cogalmast ve sekillenmesiyle, derya ¢ogalmadigi gibi, ta‘ayyiinlerin ¢ogalmasi da
Hakk’1n tek olan viicidunu ¢ogaltmaz. Dalgalar mesabesinde olan biitiin bu ta‘ayytinler,
seni tek olan deryaya yani Hakk’in tek olan viiciduna muttali olmay1 engellemesin.

Ciinkii bu dalgalar yani taayyiinler Hakk’1n birligini kapatan &rtiilere benzer.!1%?

Molla Cami de bu hakikati su beyitlerle anlatir:
“Giines, diinyay1 beziyorken nuruyla,

Ve aydinlatiyorken her temiz ve kirliyi,

1158 fbnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢. 2, s. 300.
1159 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 83.
1180 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 380.
1161 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 51.
1162 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 51.
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Ne pisten Kir bulasir onun ntiruna,

Ve ne de temizken ¢ogalir temizligi.”*1%

Bir olan mutlak varligin, cokluk seklinde goriilmesini anlatirken Ibnii’l-Arabi de
degisik misallere bagvurur. O, suyun buz, buhar, kar gibi degisik sekiller almasini, bir
seyin yapilari farkli olan aynalarda farkli goriintiilere biiriinmesini, ayn1 seyin birden fazla
gblgesinin olabilecegini, bir ¢ekirdek tanesinden kocaman agacin ¢ikabilecegini vahdetin,
cokluk seklinde goriilmesinin drnekleri olarak ele alir.11%4 Hakikat goziiyle bakanlara gore
ise bunlarin hepsi tek bir seydir. Yani miisemmalarin ¢ok olmasi, ismin ¢ogalmasini
gerektirmez ve sayilarin asli birden ibarettir ki, bir rakami1 diger biitiin sayilara sirdyet

etmistir.11%

Fahreddin-i Irdki’ye gore tecelli yoluyla mahbtib her an her aynada baska bir yiiz
gosterir; her nefes baska bir surette goriiniir. Ciinkii siiret, aynaya gore her an bagka bir
sekle biirlinmekte ve ayna dahi, suretin degismesi neticesinde siirekli degisik bir hale

giriftir olmakta, tek bir halde kalamamaktadir.11%®

Mahbib olan Hak Teala, viicidi ve sithudi tecelliler yoluyla siirekli farkli isim ve
sifatlariyla tecelli eder. Aynadaki hallerin yani istidat hallerinin degismesi neticesinde,
suret de degisir. Clinkii tecelliye mazhar olan her bir suret i¢in yeni bir istidat gerekir. Ve
her bir istidat i¢in de oncekinden farkli bir stiret gereklidir. Bu sekilde istidatlar sonsuza

kadar gider ve suretler de ona gore sekillenir. 1%’

Bu ifadelerden anliyoruz ki yaratma fiilinin bir yiizii fenaya, diger yiizii ise bekaya
doniiktiir. Her bir tecelli ile bir yaratma olay1 meydana gelirken; diger bir yaratma da sona
ermekte ve fend bulmaktadir. Dolayisiyla dlem ayni anda hem fani hem de baki
olmaktadir ki bu durumu “halk-1 cedid” anlayisiyla aciklamak miimkiindiir. Bu dongii
cercevesinde aleme baktigimiz zaman, tecelliler ve yaratma eyleminin siirekliligi

karsimiza ¢ikmaktadir. 168

1163 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 83.
1164 Siileyman Uludag, Ibnii’l-Arabi, TDV yayinlari, Ankara, 1995, s. 124-125.
1165 Thnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 49.
1166 Sajd-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 381.
1167 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 56.
1168 Toshihiko lzutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (¢ev. Ramazan Ertiirk), Anka Yaynlari,
Ankara 2010, s. 135.
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Iraki’ye gore mahbiib tecelliler yoluyla siirekli degisik bir surete biiriiniir. Asla bir
kararda kalmaz. O bu durumu su sekilde anlatir: O’nun cemali, her an her aynada farkl
bir yiiz gosterir. Bazen Havva’nin kiligina girer bazen Adem seklinde gériiniir. O halde
Hak, bir strette, iki defa yliz gostermemektedir. Ve iki aynada, tek bir siret

goriinmemektedir. 1%

Bu ifadelerden Hakk’in tek bir aynada, her anda farkli sekillerde tecelli ettigi
anlasilir. Her iki aynada birbirinden farkli olan iki shret tecelll eder. Tecellide tekrar
yoktur. Asla bir aynada, bir slret, iki kere yiiz gostermez; iki aynada, tek bir siret

goriinmez.1*"°

Tecelli konusunda Eba Talib el-Mekki de Fahreddin-i Iraki ile ayn1 goriistedir. O
sOyle der: Allah, bir surette, iki defa tecelll etmeyecegi gibi, bir surette, iki kisiye de
tecellide bulunmaz.**"*Ciinkii tecellide tekrar, abesten ibarettir ve Hak Te4la ise abesden
miistagnidir.1*’?

Ayni ifadeleri Fiituhdt’ta ibnii’l-Arabi de kullanir: Muhakkik Alimlere gére Allah
tek bir shrette iki defa tecelll etmekten miinezzehtir. Clinkii Allah’in herhangi bir isde
tekrara yer vermesi mutlaklik 6zelligine ve ilahi genislige aykiridir. Tekrar, darliga ve

kayitlanmaya sebebiyet verir.!1"3

Fahreddin-i Irdki’ye gore; “Hakk’in cemali yiiz binlerce yiize sahiptir. O sebeple
her bir ylize baska bir ¢ehre gosterir. Siiphesiz ki her bir zerreye, kendi cemalinden bagka
bir yiizle gorliniir. Sayilarin asli, bir sayist oldugu igin, her an diger sayilarmn igerisine

girer.1174

Molla Cami de Iraki’nin bu ifadelerini su sekilde agiklar: Allah’in feyz-i akdes
tecellisi, sonsuz istidatlara bagli olarak meydana gelir. Boylece istidatlar gibi yiizbinlerce
yiizle tecellide bulunur. Hakk’in cemaliyle kasd edilen Hakk’in zuhliru yani tecelli
etmesidir ki bu tecellide yiizbinlerce yiizli vardir. Bu sayiya gelmez yliziiniin olmasi,

sifatlar1 ve senleri sebebiyledir.!1"®

1169 Sajd-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘dt), s. 382.
170 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dGt, S. 56.

17 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘at), s. 382.
172 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 56.

173 {hnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 2, S. 644.

117 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
175 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 57.
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Allah’m ilk tecellisi olan “Feyz-i akdes” istidat ve kabiliyetlere goére zuhir
etmektedir. Her bir a’yan-1 sabitenin kendisine has bir istidadi ve kabiliyeti
bulunmaktadir. Bu istidat ve kabiliyetlerden hi¢ biri digerine benzemez. Tipki a’yan-1
sabite, yapilan ve yaratilan bir sey olmadigi gibi, istidatlar da yaratilan seyler degildir.
Ciinkii a’yan, zatla kaim oldugu gibi, istidatlar da a’yanla kaim olan seylerdir. A’yan-1

sabite, bu istidat ve kabiliyetlere gére zuhdr eder.!®

Allah’mn sonsuz, sayiya gelmez tecellileri vardir. O, isim, sifat ve nihai olarak
zatiyla tecellilerde bulunur. Sulikiin baslangicinda olan sifiye fiilleriyle tecelli eden
Allah, sonra sifat ve son olarak da zat yoniiyle tecellide bulunur. Zira fiiller, sifatlarin,
sifatlar ise, zatin eseri olmaktadir. Fiillerin tecellisinin goriilmesine “muhadara”, sifatlarin

tecellisine “miikasefe” ve zati tecelliye de “miisahede” ad1 verilir.1}’

Lema ‘ar’taki su ifadeler zati tecelliye isaret eder: Kenarlardan senin hos yiiziine
nazar edenler, senin yiiziinde kendi yiizlerini goriirler. Gortislerdeki farklilik da bu

sebepten olmaktadir.1*’®

Molla Cami Iraki’nin tecelli ile ilgili bu ifadelerini su sekilde izah eder: Nazar
eden kisi, baktig1 seyde kendi yiiziinii gérmeye baslar. Tecelli ehline gére bu hal, zati
tecellinin son noktasidir. Tecelli ehlinin hakikatleri farkli oldugu igin tecellileri de
farklidir. Ve yasayip, tecriibe ettikleri tecellileri farkli sekilde anlatabilirler. Zati tecelli,
daha geneldir. Bu konuda Emir Hiiseyni (6. 729/1329) soyle der: Bir grup, aynaya
akseden kendi suretlerini herkesten dnce gormiislerdir. Fusiis’da da bu konu sdyle gecer:

Zati tecelli, ancak tecelli olunanin suretine gore olur.!!"®

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at ta tasavvuf kaynaklarinda ¢okga yer bulan Ciineyd-i
Bagdadi’nin “Suyun rengi, i¢ine konuldugu kabin rengidir” soziine yer verir. Iraki bu

meshur ifadeyi tecelli konusunu agiklamak icin kullanir.1&

Molla Cami de Ciineyd-i Bagdadi’nin ifadelerini sOyle aciklar: Suyun haddi
zatinda hicbir rengi yoktur. Onda goriilen renk, i¢ine konuldugu kabin renginden ibarettir.
Eger o kap yesil renkte ise, su da yesildir, eger kirmizi ise kirmizi, sar1 ise sar1 olmaktadir.

Hakk’in tecellisi de mutlak ve tek olmasi yoniiyle suya benzer. Onun herhangi bir

176 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ¢.1, s. 19.
177 Ceyhan, “Tecelli”, s. 243.
1178 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
17 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 59.
1180 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
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hususiyeti ve kaydi s6z konusu degildir. O halde tecelli, mazharlarin kabiliyet

istidatlarina gore sekillenir,18!

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at’ta Ciineyd-i Bagdadi’nin “Suyun rengi, igerisine
konuldugu kabin rengidir” sozii etrafinda daha genis agiklamalar yapar. Iraki bu s6zden
anlasilmas1 gerekenleri su sekilde izah eder: Siret, aynanin degismesi mucibince siirekli
baska sekle girer. Goniil de aynen bunun gibidir ki bu durum Hadis’de sdyle ifade edilir:
“Kalbin misali ¢0llerdeki bir tiiy, kanat gibidir ki, rlizgar onu siirekli alt st
etmektedir.”**®? Burada bahsedilen riizgar Hz. Peygamber’in bahsettigi su riizgar olabilir:
“Riizgara sévmeyin. Ciinkii o, Rahman’m nefesidir.”*!8 Eger, bu nefeslerin kokularmi
almak istersen “O, her an yaratma halindedir”!! yetine goz atmalisin. Ve o zaman senin
hallerindeki degisikliklerin, O’nun fiil ve se’nlerinin degisiminden kaynaklandigini
bilirsin. Ve “ Suyun rengi, konuldugu kabin rengidir” s6ziinii anlarsin. Aynen bunun gibi

muhibbin rengi de, sevdiginin rengi olmaktadir.*'%

Her bir suret, aynanin suretleri kabul istidadina gore siirekli oncekinden farkli bir
hale geldigi gibi, goniil de hallerin degismesi sebebiyle siirekli degismektedir. Her an
tecelli suretlerindeki istidatlar1 degismektedir. Tecelli suretlerinin degismesi, gonliin
hallerinin degismesine goredir. Su da 6nemlidir ki, haller vasitasiyla gonlii degistiren de
Allah’tir. O’nun fiilleri ve se’nleri vasitasiyla haller degisir. Bu konuda Hz. Peygamber
soyle buyurur: “Kalbin misali ¢ollerde riizgarin alt {ist ettigi bir kanat gibidir’'®® Bu
riizgara da Hz. Peygamber “nefes-i Rahman” adini verir ki “Riizgara sdvmeyiniz. Ciinkii

0, Rahman’1n nefesidir***®” Hadisi buna isaret eder.!®

Insanin en énemli uzvu olan kalbi kalb yapan ilahi isimlerdir. Kalb, diinya ve
ahirette slirekli bir halden baska bir hale doniip durur. Bundan dolayr da ona “kalb”
denmigtir. Allah (cc), kendisini g¢evirme iradesiyle kalbe tecelli ettigi zaman, kalp
kendisini ¢evirenin kabzasinda oldugunu goriir. Onu c¢eviren ise ilahi isimler

olmaktadir,1189

181 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 60.
1182 {hn Eb Asim, Siinne, S. 227.
1188 fbnii’1-Miilakkin, Tuhfetii’ I-Muhtdc, 1/572.
1184 Rahman, 55/29.
1185 Said-i Nefist, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘Gt), s. 382-383.
1186 {hn Eb Asim, Siinne, s. 227.
187 Thnii’l-Miilakkmn, Tuhfetii'l-Muhtdc, 1/572.
1188 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 60.
1189 Thnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 100.
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Molla Cami’ye gore tecelli’nin sonsuzlugu rahmetin gostergesidir. Hakk’1n biitiin
se’nleriyle tecellide bulunmasi, rahmeti geregidir. Bu rahmeti, bizim liibbiimiiz {izerine
tfiirmiistiir. Eger bu riizgar ve esintilerin kokusunu almak istersen, “O, her an yaratma
halindedir”!'® ayetine goz at. O zaman imkan alemindeki biitiin hal ve fiillerdeki
degisimin Hakk’in sutinlarinin degismesinden kaynaklandigini yakinen anlarsin. Senin
hallerinin degismesi, O’nun se’n ve fiillerinin degismesi sebebiyledir. Yani “Suyun rengi,
konuldugu kabin rengi” olmaktadir. “Muhibbin rengi de sevdiginin rengidir” Ciinki
gonliin halleri, Hakk’1n fiil ve se’nleriyle tecellisine gore sekil alir. O halde, goniil, su
mesabesindedir ve tecelli suretleri de onun kabidir. Bu durumda suyun rengi, kabinin

rengi ise ayn1 sekilde muhibbib rengi de, sevdiginin rengi olmaktadir.1%

Ibnii’l-Arabi de gonlii, ilahi tecelliler yoluyla siirekli degisen bir sevgi kasesine
benzetir. “O, her an yaratma halindedir” ayeti geregi kalb, bir kararda kalmayip, siirekli
degismektedir. Sevenin ilgileri de, sevilenin fiillerinde renkten renge girerek,
cesitlenmektedir. Bu durum, seffaf bir cam kasenin, i¢ine konulan siviya gore degisik
renkler almasi gibidir. Iste bu sebepten dolay1 sevenin rengi, sevdiginin rengi

olmaktadir, 1192

Irdki’ye gore sevgili bazen suret, bazen mana aynasinda yiiz gosterebilecegi gibi,
isterse bu ikisinin Gtesinde de tecelli de bulunabilir. Sayet sevgili cemalini stret giysisi

icerisinde muhibbe gostererek, cilve yaparsa, muhib, kuvvet diisiincesiyle bu

miisihededen lezzet alir. Ve bu hal icerisinde, “Rabbimi, en giizel sekilde gordiim”!%

Hadisinin sirrin1 anlamig olur. Muhibbe “Hangi tarafa yonelirseniz, Allah’in zati

99 1194 A

oradadir ayetinin ne anlama geldigi aciklanir.}1%®

Mahbib, siri tecelli yoluyla suret aynasindan ya da ilim ve marifet gibi zevkler
iceren zevki tecelli yoluyla mana penceresinden muhibbe yliz gosterir. Ya da suret ve
mana aynalarinin daha {istiinii olan zati tecellisi ile tecellide bulunur ki bu tecelli 6zel

kisilere has olan berki bir tecellidir.1%

119 Rahman, 55/29.
191 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 60.
1192 fbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢. 2, s. 111.
1198 Tirmizi, Siinen, 5/366.
1194 Bakara, 2/115.
1195 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 386.
1% Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 72.
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Bir kisi imanin1 kemale erdirerek, saglam bir hale getirdigi zaman, kalbine
Hak’tan tecelliler gelmeye baslar. Oncelikle, “zevk” ile baslayan tecelli yagmuru,

miiminin kalbini itminan ve dinginlikle doldurur.'!%’

Tecellileri fiil, sifat ve zatin tecellisi olarak tasnif eden stfilere gore muhadara,
fiillerin tecellisi, miikasefe, sifatlarin tecellisi ve miisahede ise zati tecelli olmaktadir.
Muhadara, kalbin huzur bulmasidir. Miikasefede ise, beyanin sifat1 ile kalb huzur bulur.
Miisahede basamaginda ise tohmet ve sliphe kalmaksizin Hakk’in varligi tecelli eder.
Muhadara chli, delillere baghdir; miikasefe ehli ise Allah’in sifatlariyla bast halinde
bulunur. Miisahede mertebesine ¢ikanlar ise Hakk’in vahdet deryasina atilmistir.
Muhadara sahipleri akli ile hidayete ulasirken, miikasefe ehli ise ilmi ile Allah’a yaklasir.

Miisahedeye erenleri ise marifetleri mahveder.'!%

Stfiler miisahede adi verilen zati tecelliyi sOyle tarif eder: Araya gizleme ve
kesilme girmeksizin tecelli nurlarinin pespese kisinin kalbine gelmesidir. Bu karanlik bir
gecede hic araliksiz, siirekli olarak simseklerin ¢akmasina benzer. Boylece gece giindiiz
gibi olur. Kisinin kalbinde tecelli nurlarinin stirekli dogmasiyla, her zaman giindiizii
yasar. Kalbinde karanlik bulunmaz. Bu konuda su siiri sdylerler: insanlar karanlik
icindeyken, benim gecem senin yiiziinle gilindiizdiir. Herkes gecenin zifiri karanligi

icindeyken, biz giindiizii yasariz.}'%

Fahreddin-1 Iraki’ye gore sevgili bazen bir suret igerisinde muhibbe tecellide
bulunur. Ciinkii suret olmadig1 zaman muhib, bu tecelliyi fark edemeyebilir. Iste bundan

dolay1 Hadiste “Rabbimi, en giizel surette gérdiim”*2%° denilir. Mukaddes olan hakikatin

tecellisi, ancak suret yoluyla olur. “Nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir’2%!

ayetinin manasi da budur. Ciinkii hakikatin zahir olabilmesi i¢in bir suret gerekir. Bu

ayette o suretin “yiiz” oldugu ifade edilir. O halde Allah (cc), tecellisi ile alemin her

591202 1203

tarafindadir. “Allah, goklerin ve yerin nurudur ayetini boyle anlamak gerekir.

197 fbnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 6/267.
1198 Kuseyri, Risdle, s. 75.
199 Kuseyri, Risdle, s. 75-76.
1200 Tirmizi, Siinen, 5/366.
1201 Bakara, 2/115.
1202 Nqr, 24/35.
1203 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 72.
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Fahreddin-i Iraki, sevgilinin suret igerisinde muhibbe tecelli etmesi ifadesiyle, fiil
tecellisini anlatir. Fiili tecelli, tecellinin ilk baglangicidir. Stfiler fiil tecellisi anlaminda

“zevk” ve “muhadara” kelimelerini de kullanir.

Iraki’ye gore sevgilinin celali bazen mana i¢inden ansizin baskin eder. Bu sekilde
bir tecelliye mazhar olan muhib, ne miisahede lezzeti alir ne de varlik tadini bilir. Bu
halde miimkiin olan varlig1 fend bulmus ve ezeli olan varlikla bekdya ermis olur. Ve
muhib bu mertebede sunlar1 sdyler: Fani héle getirdikten sonra, bekaya erdirdigin

kimseye zahir olursun.'?%

Sevgilinin cemalinin mana perdesi i¢inden tecelli etmesi ise sifat tecellisidir.

Stfiler bu tiir tecelliye “sirb” ve “miikasefe” adlarini verirler.

Molla Cami ise Iraki’nin tecelli tiirlerini su sekilde agiklar: Sayet sevgilinin celali
ve ehadiyyet kahri, mana kilig1 ile ruhlar alemine tecelli edecek olursa muhibbin kevni
varligindan higbir iz birakmaz. Manevi tecellinin mazhar1 ruhlardir. Bundan dolay1
manevi tecelli, saliklerin ruhani hakikatleri iizerinde cereyan eder. Manevi tecelliye

mazhar olan kisi de, fendya ermis olur ve Allah dilerse ona bekay1 da ihsan eder.'?%®

Fahreddin-i Iraki, tecellinin en {ist seviyesi olan zati tecelliyi ise su sekilde anlatir:
Mahbib, suret ve mana ortiilerini celdl ve cemalin 6niinden kaldirip, atarsa, Yiice zatin
hasmeti, muhibbe hep sunlar1 soyler: “Soyle! Bu sehirde ya sen olmalisin, ya da ben
Ciinkii iki kisi elinde vilayetin isi karmakarisik olur.” Yine bu konuda Filozof Platon (6.
M.O. 427-347)a atfedilen su séz nakledilir: “Allah’in nehri gelince, isa’nin nehrinin

hiikmii olmaz’12%

Molla Cami de zati tecelliyi su sekilde agiklar: Haddi zatinda suri ve manevi
taayyiinlerden miinezzeh olan Hak Teala, celdl ve cemalin 6niindeki sri ve manevi
ortiileri kaldiabilir. O’nun celali, batina yonelik oldugundan, manayla ilgilidir. Cemali ise
zahire yoneliktir ve bu sebeple de madde yani suretle alakalidir. O, stir ve manev1 ortiileri
aradan kaldirdig1 zaman hicapsiz bir sekilde biitiin zati ihtisamiyla muhibbe der ki: “Bu
vilayette ya sen olmalisin ya da ben. Yoksa isler, karman ¢orman bir hale gelir.” Zati

tecellinin neticesi cem’ ve ikilikten kurtulmaktir, 2%

1204 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 386.
1205 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 73.
1208 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema‘dt), s. 386.
1207 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 74.
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Zati tecelli neticesinde kul, mutlak vahdete ererek, Allah’in varliginin yaninda
kendisini géremez bir hale gelir. Bu anlamda “Allah’in nehri gelince, Isa’nin nehri batil
olur” da denilmistir. Isa’min nehri, Bagdat’ta suyu ile ziraat yapilan bir nehirdir.
Yagmurlar cok¢a yagip, Firat ve Dicle nin sular1 cogaldigi zaman, insanlar Isa’ni nehrini
birakip Firat ve Dicle’ye yénelirler ve o zaman, “Allah’in nehri gelince, Isa’nin nehri

batil olur” derler.12%8

Ebi Talib el-Mekki tecelll konusunda sunlar1 soyler: “Allah’in zati, sifatlarla;

sifatlari da, fiillerle ortilmiistiir.'?%°

Zatin sifatlarla, sifatlarin da fiillerle oOrtiilmesi, viicGdun mutlak mertebeden
takayyiid ve taayylin mertebesine inmesi demektir. Bu tenezziil neticesinde zat, idrak
edilebilir olmustur. Allah (cc), sifat ve fiilleri vasitasiyla tenezzil ettigi i¢in bizim O’nu
idrakimiz miimkiin hale gelmistir. Allah’in sifatlarinin, zatina hicap olmasi ya da
fiillerinin, sifatlarin hicab1 olmasi s6zilindeki “hicap” kelimesini engelleyici, araya giren
bir sey olarak degerlendirmek dogru degildir. Bu hicaplari, aynalara benzetmek
miimkiindiir. Hatta Allah’in nurunun siddetinden dolay1r bu hicaplar, Ortiilerek

gizlenmistir. Yani Allah’1n zati nuru, sifat ve isimlerini ortiip, gizlemistir.21

Bu sayilan sebeplerden dolay1 Fahreddin-i Iraki s6yle der: Eger hakikat nazar ile

bakacak olursan O’nun hicabiin yine O’nun kendisi oldugunu goriirsiin. ZuhGrunun

siddetinden dolay1 &rtiilmiis ve nurun kuvveti sebebiyle gizlenmistir.1?1!

“Dedim ki giil yiizlii sevdigime, ey gonca dudak
Peceleme yiiziini cilveli giizeller gibi her an,
Giildi, “ben diinya giizellerinin tersine

21212

Ortiide goriiniir, ortiisiizken gizlenirim.

Hak Teala zahirdir. O’nun zuhtru yani tecellisi stireklidir. Hi¢bir zaman zuhGirdan
uzak degildir. O sebeple zuhur olaymin ziddi, yani zahir olmama gibi bir durum séz

konusu degildir. “Her sey ziddi ile bilinir” kaidesi geregi Rabbin zuhiir etmedigi bir an

1208 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 74.
1209 Sajd-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 391.
1210 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 94.
1211 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 391.
1212 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 75.
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olmamasi1 ve zuhurunun siddeti sebebiyle, zat1 gizlenmistir. Halbuki O’nun nurlari, hi¢bir

gdzden gizli degildir.'?'3

Ibnii’l-Arabi de tecellinin siirekliligini su sekilde anlatir: Tecelli, Allah’in
kullarina yakinligi ve O’nun kullariyla ilgili tasarrufu demektir. Bu sebeple Hakk’in
tecellisi stirekli, yakinligi ise mecburidir. Bu tecellilerden gafil olanlar uyuyan
kimselerdir. Hakk’1 miisahede edenler igin ise, hicbir engel s6z konusu degildir.??%4
Dolayistyla her an yeni bir tecelli ile var olan alemin, tecelli bir an kesildiginde

varligindan eser kalmamaktadir.*?%®

Fahreddin-i Iraki, Hakk’mn siddetli tecellisi sebebiyle gizlendigini su ifadelerle
anlatir: Gizlendin, basiret ehline bile zahir olmadin. Gizleneni, bag gézii nasil gorebilsin?
Goriiyorum, ama ne gordigimi bilmiyorum. O halde kesinlikle soyle sOylemeliyim:
“Senin yiizlinlin Ortilisti, yine kendi yiizlindiir. Biitlin alemde gizli kalmanin sebebi,
asikarligiin siddetidir. Her neye baksam, seni goriiyorum. Her neye baksam, géziimde

sen beliriyorsun.216

Molla Cami de zuhtirun siddeti ve siirekliliginin goriisii engelledigini su sekilde
aciklar: NGrunun kuvveti ve zuhtrunun siddeti sebebiyle hi¢bir goz seni goremedi. Higbir
g0z, senin parlak tecelli nurlarina takat getiremedi. Kendi goziiniin noksanlig1 sebebiyle
nurunu gormekten aciz olan kimse, o nuru, ortiilii zanneder. O goz ki, kendisini goremez.
O kuvvetli nuru nasil gorebilsin? Nefsinin Ortiisli ile kendisini 6rten kimse, o nuru nasil
gorebilsin? Aslinda hepimiz Hakk’1n varlik nurunu gériiyoruz. Clinkii o nur haddi zatinda
biitiin esyay1 gosteren bir gézden ibarettir. Fakat zuh{irun siddeti ve siirekliliginden dolay1

ne gordiigiimiizii bilmiyoruz.1?t’

“Ortiisiiz yanagimi gérmek ne miimkiin,
Pecesiz cemalini seyretmek ne miimkiin,
Boyle miikemmel sekilde parlayip durdukg¢a

Giinesin kaynagin gérmek ne miimkiin.”!?18

1213 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 94.
1214 fbnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, c. 5, s. 365.
1215 Sunar, Vahdet-i Siihiid Vahdet-i Vuciid Meselesi, . 35.
1218 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema‘dt), s. 391.
1217 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 94.
1218 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 75.
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Iraki’ye gore gorlisimiizdeki acziyet ve kusur bizleri Hak’tan perdelemektedir.
Halbuki Hak Teala ayan beyandir. O bu ger¢egi su sekilde anlatir: Hakk’in zuhGiruna
ragmen, akil ve idraklerin O’nu idrak edemeyisi, o zuhlirun gizliliginden kaynaklanan bir
durum degildir. Bilakis, goriisi zayif olanlarin o tecellinin siddetine giic
yetiremeyisindendir. Baykus, giinesten dolay1 y1lgin ve muzdariptir; fakat takat yoniinden
iciz de olsa giines olmadan da yapamaz.'?!® Baykusun giinesi gérememe nedeni
gdziindeki zafiyettir. Insanlar1 Hakk’1 gérmekten engelleyen sey de gozlerindeki zaaf ve

acziyettir.

Fahreddin-i Iraki hakikat agisiyla tecellinin tek oldugunu, goriilen farkliliklarin
mazhardan kaynaklandigini su sekilde anlatir: Canin secdeye kapanmasini ondan bil!
Bulutun comertligi, giinestendir. Fiilin asl, bir tektir. Fakat o fiil, her yerde farkli bir renk
alip, farkli bir isme biiriinebilir. Bunu anlamak istersen “Onlar, tek bir su ile sulanir.

951220 A

Boyle iken iiriinde bir kismini1 bir kismina iistiin kilariz ayeti sana yeterlidir.'?%!

Molla Cami de tek olan vuchdi tecellinin nasil ¢esitlendigini sdyle agiklar:
Fiillerin asli, vuctdi tecellidir ki, o da tektir. Fakat bu tecelli, o fiilin istidadina gore renk
alabilir. Ve her yerde bu istidat geregi, farkli bir isimle goriinebilir. “Onlar, tek bir su ile
sulanir. Boyle iken iiriinde bir kismini bir kismina iistiin kilariz” ayetinin delalet ettigi
gibi bizleri besleyen biitiin gidalar, tek bir feyizle viicida gelmistir, o feyizden

gidalanmalar1 konusunda birbirlerine iistiinliikleri yoktur. 1222

Tecelli, gokten yagan yagmura benzer. Yeryiiziine yagarken ayrim gézetmeksizin
her tarafa ayn1 sekilde damlalarini bosaltir. Fakat yagmura maruz kalan yerlerin istidat ve
kabiliyetleri birbirinden farklidir. “Imdadin gelisi, kabiliyet 6lgiisiindedir” sozii geregi,
kayalara isabet eden damlalar, bir zaman sonra pargalanarak tekrar havaya yonelir. Fakat

topraga diisen damlalar, topraga niifiiz ederek, bitkilerin yetismesini saglar.1?2

Tecellide mazharlarin 6zelligi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii Allah’1n tecelll nurlari,
tecelli olunanin, o nurlara istidadi miktarincadir. Tecelliye sebep olan ilim ve marifet
feyizleri ise, feyze mazhar olanin kabiliyetlerine gore sekillenir. Tecelli ve feyizde,

tecelliye ve feyze mazhar olanin istidat ve kabiliyeti belirleyici rol oynamaktadir.1?24

1219 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 64.
120 Ra’d, 13/4.
122! Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 64.
1222 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 108-109.
1223 Ferit Kam, Vahdet-i Vucid, s. 52.
1224 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 111.
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Molla Cami bu durumu s6yle agiklar:
“Varlik, kendisinde gizlenen sifatlariyla
Alemdeki her seye sirdyet eder.

Ona mazhar olan aynada her sifat,

Siiphesiz ki istidad1 kadar tecelli eyler.”1?%°

Fahreddin-i Irakiye gore tecelliler siirekli dozunu artirarak devam eder: Sevqili,
her an bir sifat penceresinden asiga, farkli bir yiiz gosterir. Asik, sevgilinin yiiziiniin
1s1g¢1indan her an baska bir parlaklik bulur. Ve her nefes de farkli bir goriis kazanir. Sevgili,
cemali, as18a her arz ettiinde ask daha da artar ve her tarafi kusatir. Giizellik ¢cogaldikca,
sevgilinin sevene yabanciligl da artmaya baslar. Nihayet seven, sevgilinin eziyetinden

askin siginagina kosup, sigmir. ikilikten uzaklasip, birlige atilir.*2%°

Ibnii’l-Arabi de tecelli-istidat iliskisini ele alir. Ona gore nfir, Allah’mn yaratma
tecellisidir. Yokluk hélide yratmay: irade ettigi zaman “Nir” ismiyle tecelli eder. O
varliklar tizerinde bu tecellinin 1siklart parlar ve onlar da yaratilist kabul etmek icin
“istidat” kazanmis olurlar. Bu durum, anne karnindaki ceninin, ruh iiflirilmesine istidat
kazanmasi i¢in dordiincii ay1 beklemesine benzer. Bu istidat esnasinda Allah, ona “ol”

der, o da, hi¢ tereddiit gostermeksizin olur.t??7

Molla Cami, tecellinin siirekliligini “O, her an yaratma halindedir!??8

ayeti ile
izah eder. Hak Teala bu ayet micibince her an celdl ya da cemal penceresinden asiga
farkl farkli tecellilerde bulunur. Bu tecelliler, sevenin bas gdziine degil, basiret gbziine
yoneliktir. Asigin sevgilisinin cemalinden siirekli yeni bir parlaklik ve goriis kazanmast,
yeni bir istidat elde etmesi demektir ki, bu istidatla yeni yeni tecellilere mazhar olur.
Stiphe yok ki parlaklik ve goriis arttik¢a -yani sevenin istidadi arttikca- sevgilinin cemal
tecellileri ve onlar1 sevene arz etmesi de artar. Sevgilinin cemal tecellileri ¢cogaldik¢a buna
bagli olarak as1g1n aski da artar. Clinkii askin ¢ogalmasi, cemal tecellilerinin ¢ogalmasina
baghdir. Ask ¢ogaldikga, sevgilinin cemali ve gosterisi daha ¢ogalir. Sevgili cemal ve

kemal yoniinden miikemmellestikce, sevenle aralarindaki fark biiyiir. Ciinkii ma’sugun

1225 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 113.
1228 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 395.
1227 Thnii’l-Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, gvr. Ekrem Demirli, c. 5, s. 441.
1228 Rahman, 55/29.
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izzeti biiyiidik¢e buna mukabil olarak asigin zilleti ve noksanligi da biiylimektedir.
Asikla ma’sik arasindaki farkin boylesine agilmasindan sonra, ma’sik, onu yabanci
gormeye baslar. Zavalli asik da bu cefadan dolayi, kendini agkin vahdet kucagina atar. O
vahdet kucaginda asik-ma’stk ikiligi ortadan kalkmis, tek olan hakikat kalmistir. Bu

mertebede asik, hakiki vahdete erer, hakka’l-yakine ulasmis olur.!??°

Fahreddin-i Irdki’ye gore tecelli, Hakk’in sonsuz cilvelerindendir. Sevgili, asiga
kars1 cilvelenmek istedigi zaman, oncelikle kendi cemal nurundan asiga emanet bir nur
verir. Asik da bu nir ile cemali goriir ve faydalanir. Asik, miisahedenin lezzetine vardig
zaman, tekrar ona, kendi cemal nurundan yeni bir nur daha bahseder. Asik, bu yeni niirla,
oncekinden daha parlak bir goriise kavusur. Bu hal icerisinde asigin durumu susuzluktan
deniz suyu i¢gen kimseye benzer. Deniz suyunu her ictiginde, susuzlugu daha da artar. O

sudan ne kadar icerse i¢sin kanamaz.'?%°

Yahya b. Muaz er-Razi, Bayezid’e su beyitleri gonderir: Ask sarabiyla dylesine
sarhos oldum ki, bir yudum daha igecek olsam bayilirim. Bunun {izerine Bayezid da ona
su sekilde mukabelede bulunur: Ask sarabindan kadeh kadeh igtim. Ne sarap tiikkendi ne

de ben kandim.12%!

Burada Yahya b. Muaz Razi, sifat tecellisine mazhardir. Mutasavviflarin “sirb”
dedikleri bu halde kisi tamamuiyla sarhostur. Bayezid’in makamu ise zat tecellilerinin yer
aldig1 “rey” halidir. Burada sarhosluk, ayiklifa donmiistiir. Rey halinde kanmak soz

konusu degildir. Ciinkii zati tecellide siireklilik esastir.

Burada gecen ifadelerden anlasilacagi iizere Fahreddin-i Irdki’nin tasavvuf
anlayisinda tecellinin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Hi¢ kuskusuz insanlar ilk
donemlerden itibaren varlik ve yaratilis konularini anlamlandirmaya calismislar ve bu
konuda pek cok farkli fikirler ortaya koymuslardir. Tasavvuf tarihinde ise varlik ve
yaratiligla ilgili ortaya konulan anlayislarin en Onemlilerinden bir tanesi vahdet-i
vuctddur. Vahdet-i vuciid anlayisinda yaratilis olay1, Mutlak Vuctid un butiindan zuhira
gelmesinden ibarettir. Yani yaratilig, tecelli demektir. Ayni fikrin temsilcilerinden olan
Fahreddin-i Iraki de eserinde tecelli konusuna olduk¢a genis bir yer ayirarak var olus ve
varlik meselesini tecelli kavramiyla agiklamaya gayret gosterir. Iraki nazarinda yoktan

var olan higbir sey yoktur. Var olus ve varlik, bilinmezlik aleminden bilinir aleme,

1229 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 109-110.
1230 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘dt), s. 396.
1231 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 396.
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subittan viicuda, bilkuvveden bilfiille gelmekten ibarettir. Bu ise tecelli yoluyla

gerceklesmektedir.
8.Vahdet-i Viicad

Vahdet kelimesi ve tiirevleri sozliikte tek, biricik ve essiz olmak, kesinlikle
boliinme ve parcalanma kabul etmeyen sey, biitiin varliklar, islerini baskasina havale
etmek, korumak, zamanin ve asrinin benzersizi olmak, asli ve nesebi bilinmeyen kimse,
goriisii isabetli kisi, fazilet sahibi, bir kavmin birlesip tek olmasi, ilim, gii¢ gibi yonlerden

ilerde olma, Allah’in isimlerinden biri anlamlarinda kullanilir.*?%?

Viictd kelimesi ise sozliikte var olus, yoktan var olma, fakirken zengin olmak,
zayifken kuvvetli hale gelmek, o6fkelenmek, hiiziinlenmek, kayip bir seyi bulmak,
kolaylik ve genislik, Allah’in isimlerinden biri, ¢ok siddetli sevgi ve muhabbet, kalbe

zorlama olmaksizin gelen varidat, istedigini bulmak gibi anlamlara gelir.'?%

Bulmanin farkl tiirleri vardir. Kisi bazen aradigini duyu organlariyla bulurken,
bazen de dogal ihtiyag¢ kuvvetiyle aradigina ulagir. Allah’1 bulma, tanima ve peygamberi
bilme ise akil yoluyla gergeklesir. Viicid kelimesini Allah’a nisbet ettigimiz zaman bu
ilim anlaminda degerlendirilir. Ciinkli Yiice Allah’1 bir organ ve aletle nitelemek caiz

degildir.1?%

Bir tasavvuf terimi olarak ise vahdet-i viicid, varhigin birligi, varlikta birlik
anlamina gelen ve Tanri, alem ve insan iligkilerini bu dogrultuda acgiklayan diisiince
sistemidir. Vahdet-i viiciid diisiincesi varligi (viicid), miimkiin ve vacip boliimlerine
ayrilmadan once kendinde bir hakikat olarak degerlendirerek vaciple miimkiinii onun iki
kutbu saymak suretiyle Hak ile halki izafet iliskisiyle birbirine baglar. Bdylece Tanr1-
insan iligkileri basta olmak iizere ¢okluk-birlik sorunu, insan iradesi ve 6zgiirligi,
katiiliik problemi, nedensellik vb. gibi konularda olduk¢a kapsamli sistematik bir diislince

ortaya koyar. Bu diisiince sistemini kabul edenlere vahdet-i viicid ehli, viicGdiyye

1232 {sfahani, Miifredat, s.530; Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn Miiretteben Ald Hurifi'I-Miicem, ¢.4, $.350-
351; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c.15, s.231; Cevheri, es-Sthah, .2, s. 548.
12383 Ciircani, Tdrifdt, s. 245; Isfahani, Miifredat, s.528; Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, c.4, s. 348; Ibn
Manzir, Lisdnii'I-Arab, ¢.15, s. 219; Cevheri, es-Sihah, c.2, s. 547.
1234 {sfahani, Miifiedat, s. 528.
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denir.?® Vahdet-i viicidun temelinde Allah’tan baska varlik olmadigi diisiincesi

1236 1237

bulunur+-*° ve viiciid zorunlu ve mumkiin olarak boliinmeden ele alinir.

Vahdet-i viictd, filozof ve kelamcilarin varlik ve yaratilisla ilgili fikirlerine karst
gelistirilen bir varlik ve yaratilig goriisiidiir. Tanri-insan iliskilerini kendine has bir tarzda
ele alan bir bilgi teorisidir. Insanin agik bir sfrette idrak ettigi, kimsenin hakkinda
kuskuya kapilmadigi nihayi gerceklik olan varlik, Isldim filozoflarinca metafizigin
konusunu teskil eder. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin varlik anlayis1 da bu sahada

belirleyici bir rol iistlenmistir.*?%

Vahdet-i viicid anlayisinda viicudun mabhiyeti tizerinde oldukga kapsamli bir
sekilde durulur. Bu diisiincesinin en 6nemli kaynagini teskil eden Fusiisii 'I-Hikem {izerine
yapilan serhler viicid kavramini ayrintili bir sekilde ele alarak konuya giris yapar. Buna
gore viicid, birdir. O da Hakk’in viicidur.'?* Bu climleyi “Varlik, birdir, o da Hakk’in
varhgidir” seklinde anlamak miimkiindiir.}?° Tek varliktan baska mevcut olmadigima
gore nir ile zulmet aym seydir.1?*! Kainatin hepsi Hak’tir.!*? Allah, biitiin inhisar ve

tahdidi kaplayan ulu varliktir, 1243

Vahdet-i viictidla ilgili yazilan kitaplarin tamaminda ve bu diisiinceye yoneltilen
elestirilerin merkezinde “Viicid birdir; o da Hakk’1n viicidudur” ciimlesi yer alir. Ibnii’l-
Arabi bu climleyi “Viichd Hakk’in viicududur”, “Viicid birdir ve o da Hakk’in
viicududur” seklinde gayet agik bir sekilde dile getirir.!?** Ciinkii bnii’l-Arabi’ye gore
viicid, tarife ihtiya¢c duymayacak kadar acgik bir seydir. Viiciddan yani varliktan daha

zahir olan bir sey yoktur,24°

Allah, kendisi i¢in asla yokluk diisiiniilemeyen viiciid-1 mutlaktir. Ve viictid-1
mutlak, bdliinme kabul etmeyen tek bir seyden ibarettir.!?*® O’nun giizel isimleri ve yiice

sifatlar1 vardir. Fakat Allah’in zati isim ve sifatlarin ¢ogalmasiyla g¢ogalmaktan

1235 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, DIA, Istanbul, 2012, c. 42, s. 431.
123 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zLigii, s. 512.
1237 K agani, Tasavvuf Sozliigii, s. 577.
1238 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 431.
1239 Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 45.
1240 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 432.
1241 Thnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, ¢vr. Nuri Gengosman, Maarif Basimevi, Istanbul, 1956, s.123.
1242 {bnii’]-Arabi, FustisiiI-Hikem, 5.107.
1243 {bnii’]-Arabi, Fusiisii'I-Hikem, s. 110,
1244 Demirli, “Vahdet-i Viicad”, s. 432.
1245 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Hayat: ve Cevresi, C1gir Yayinlari, Istanbul, 1966, s. 18.
1245 Abdurrahman CAmi, Nakdii'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fusis, tas. Asim Ibrahim Hiiseyni Sazeli ed-
Derkavi, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ts, s. 62.
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miinezzehtir. Ciinkii varligi kendisinden olan, kendisiyle kaim olan mevcutlarla
cogalmaz. Allah’in viicudu madde olmadig: gibi hi¢bir hadisle de kayitlanamaz. O’nun

haricindeki mevcudat Allah ile varlik kazanmgtir, 1247

[bnii’l-Arabi’ye gore Tanri ile alem arasindaki iliski su ile buz arasindaki iliskiye
benzemektedir. Mahliik sanilan her sey tipki suyun buz seklinde goriinmesi gibi Hakk’1n
o sekilde goriinmesinden ibarettir. Hak, aslinda mevcut olmayan varliklarda suyun buzda
gizlendigi gibi gizlenmistir. Egyanin batin1 Hak’tan ibarettir. Hepsi de Tanr1’nin viicidu

ile vardir ve Tanr1 ¢ekildiginde bir anda yok olurlar.?*8

Cevher ve zat yoniiyle viicudun hakikati tektir. Sifat ve isimleri agisindan ise
coktur. Sifat ve isim yOniiyle nisbet, izafet ve itibar olarak ¢ogalir. Kadim, ezeli ve ebedi
olan viicid, degisimden uzaktir. Degisen sadece viicidda zahir olan viicidi suretlerdir.
Sahili, ucu ve bucagi olmayan bir deryaya benzeyen viicud ancak ylizeyinde olusan
dalgalarla idrék edilebilir. Eger zat yoniiyle deryaya bakarsan ona Hak dersin. Sifat ve
isimleri agisindan bakacak olursan, miimkiinlerin 4’yanlariyla bakmis olursun ki o
takdirde deryaya halk yani alem ad1 verirsin.!?*® Ciinkii yokluk halinde olan miimkiinler,
mutlak varligin aynast konumundadir. Allah’in nurunun aksi yoklukta goriinmektedir.
Alem, yokluk aynasindaki bir akisten ibarettir.'?>® Bu durumda sen hem O’ndan ibaretken
hem de O degilsin. Sen 4’yandaki hakikat agisiyla O’sun, ama suret ve mazharlik yoniiyle
O degilsin.'®! Sen kulsun ve Tanrr’sin. Kullugun kimin kulu oldugunu bildigin i¢indir.
Sen Tanr1’sin ve kulsun. Ciinkii sézlesmenle kendini Tanr1’ya bagladin.'?>? Allah, zuhtr
yoniiyle esyanin aynidir. Fakat zat noktasinda esyanin aynis1 degildir. Bilakis O, O’dur,
esya da esyadir.1?>® Kul, kuldur, Rab da Rabdir.}?** Bu ve benzeri ifadelerden anlasilacagi
tizere vahdet-1 viicidun ulagsmis oldugu Tanr telakkisi “O’dur ve O degildir” seklinde

aciklamasini bulan paradoksal bir anlays olmaktadir.'?*

Vahdet-i viicid ehli Allah (cc) igin iki tiir viictd kabul eder. Hakk’in hakiki

viicidu O’nun zatina aittir. izafi viicidu ise miimkiinlerin a’yanlarina aittir. Hakk’1n

1247 fbnii’l-Arabi, Diirretii’I-Beyzd, Mektebet-i Medbuli’l-Kahire, Kahire, 1992, s. 13.
1248 fbnii’l-Arabi, Risdle-i Ehadiyye, trc. Cemal Bardake1, Akdem Yayinlari, Ankara, 1961, s. 27-28.
129 Bbu’l-Ala Afifi, Fusiisii’l-Hikem Ve 't-Talikat-1 Aleyh, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1946, s. 25.
1250 Sebiisterd, Giilsen-i Rdz, ¢vr. Abdiilbaki Golpmarli, MEB Yaynlari, Istanbul, 1989, s. 14.
1251 Afifi, Fusisii’l-Hikem Ve’t-Talikat-1 Aleyh, s. 30.
1252 Thni’1-Arabi, Fusisii 'I-Hikem, s. 76.
1253 Kam, Vahdet-i Viicid, s. 82.
1254 {bnii’l-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, c. 3, s. 314.
1255 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 435.
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a’yanlardaki izafi viicudu, hakiki viicidun golgesi gibidir. Bu iki viicid arasindaki

alakay1 bir kimseyle o kisinin golgesi arasindaki iliskiyle agiklamak miimkiindiir.!2°®

Birinci agidan zatin viicudu, viictid-1 mutlak, ikinci yonden ise viiciid-1 mukayyed
yani nisbidir. Hakk’1n viicudu miimkiinlerin a’yanlarinin suretlerinde ortaya ¢ikmis ve bu
sekilde miimkiinlerin a’yanlar1, Allah’in isminin zuhtruyla varlik kazanmistir.1?>” Ciinkii
viiclid-1 mutlak ancak mukayyet viicidlarin zzimninda zuhtir edebilir. Mutlagin zuhtru,
mukayyetle kaim olmaktadir.?®® O halde biitiin varliklar Hakk’1n sifatlarindan ibarettir.
Ve Ibnii’l-Arabi diisiincesinde Allah’in sifatlar1, zatinin aynisidir. Bu durumda halk,

Hakk’in aynis1 olmaktadir. Sifatlar ise zata ilave seyler olmayip, ona ait izafet ve

nisbetlerdir.2°9

Vahdet-i viictid anlayisinda viiciidun sonsuz mertebeleri bulunmakla beraber?®°

genel olarak dort, bes ve yedili sekilde tasnif edilir. Bu tasnifler Allah’la alakali ulGhiyyet,
zat ve rublbiyyet gibi Kur’an’da gegen kelimeler gbz oniine alinarak yapilir. Hazerat-1

hamse denilen besli tasnife gore viicidun mertebeleri su sekildedir:
1- Zat-1 sirf, La-Ta‘ayyiin, Ehadiyyet Mertebesi
2- Vahidiyyet Mertebesi
3- Ervah
4- Misal

5- Sehadet, Insan-1 Kamil.?¢

Viiclid mertebelerinin yedili tasnifi ise su sekildedir:
1- La-Ta‘ayyiin, ehadiyyet, zat-1 sirf

2- Vahdet, Hakikat-1 Muhammediyye

1256 Afifi, Fusisii'l-Hikem Ve't-Talikdt-1 Aleyh, s. 27

1257 Afif, Fusisii’l-Hikem Ve't-Talikdt-1 Aleyh, s. 29

1258 Abdurrahman Cami, Nakdii 'n-Nusiis fi Serh-i Naksi’l-Fusiis, . 60-61
129Afifl, Fustisii'I-Hikem Ve 't-Talikdt-1 Aleyh, s. 29

1260 Abdurrahman Cami, Nakdii 'n-Nusis fi Serh-i Nakgsi’lI-Fusiis, S. 43
1261 Konuk, Fustisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, S. 45.
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3- Vahidiyyet, Hakikat-1 insaniyye, A’yan-1 Sabite
4- Ruhlar
5- Misal

6- Schadet

7- Insan-1 Kamil. 1262

Ehadiyyet mertebesinde kenz-i mahfi konumunda bulunan viiciid-1 mutlak, kendi
sarafeti igerisinde, bilinmezlik alemindedir. Burasi viicid-1 mutlak alemi olmaktadir. Bu
boyutta gizli bir hazine olan zat, gaybda sakli olan bir ehadiyyet hiiviyetindedir. Burada
hicbir tecelliden s6z edilemez. Ciinkii tecelli i¢in nisbet (ta‘ayylin) gerekmektedir ki bu

makamda higbir nisbet yoktur.2%3

Zat-1 mutlak ve 14 ta‘ayylin de denilen bu mertebe, Allah’in zatina aittir. Ve

Allah’1n alemlerden miinezzeh, mukaddes ve miiteal oldugunu ifade etmektedir.'?%

Ehadiyyet boyutunda isim ve sifatlarin tesiri s6z konusu degildir. Burada zat, sifat
olarak, sifat da zat olarak tecelll etmektedir. Bu sebeple sifatlardan her biri digerinin
aynidir. “Miintakim” Allah’in ayni oldugu gibi, “Miin’im” de “Miintakim”in ayni
olmaktadir. Ehadiyyet mertebesi “ Ancak Allah vardir. O’nunla beraber hicbir sey

yoktur”1265

rivayetinin tecelli ettigi yerdir. Ehadiyyet, sirf zattan ibarettir. Ehadiyyet
mertebesinin diger mertebelere {istlinliigli agacin kokiiniin dallara olan istiinliigii
gibidir.1?%® Daha sonrasinda ise viiciid sirasiyla diger mertebelere tecelli etmek suretiyle
niizul etmekte ve bu yolla a¢ilim kaydetmektedir. Viicidun her bir mertebesinde batin,

zahir ve sari olan Hakk’n viicudu olmaktadir.257

Zahir alimleri ve keldmcilarin Ibnii’l-Arabi’nin Allah hakkindaki goriislerini
elestirme nedenleri Hakk’a ait olan ikinci ve liglincli mertebeleri goz Oniine
almamalaridir.?®® Ciinkii ibnii’l-Arabi’de Allah’1n zAt ve miiteal oldugunu, higbir kayitla

kayitlanamayacagini acik bir sekilde ifade eder. Ona gore Hakk’in varligi mazharlarda

1262 Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, s. 46.

1263 Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 22-23.

1264 Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime Ve Serhi, s. 45.

1265 Byhari, Tevhid, 22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/431.

1268 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1164-1166.
1267 Konuk, Fustisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, s. 45.

1268 Konuk, Fustisii’I-Hikem Terciime ve Serhi, S. 46.

231



tecelll etmekle sinirli ve belirlenmis degildir. Hakk’in kendine 6zgii askin bir varlig

bulunur. Tanr ger¢ek anlamda mutlak ve askin bir varliktir,12%°

Vahdet-i viicd teriminin Ibnii’l-Arabi tarafindan kullanilmadigi konusunda

1270 Thnii’l-Arabi arastirmacilari, vahdet-

neredeyse biitiin aragtirmacilar ittifak halindedir.
i viiciidu kullanmis ve Ibnii’l-Arabi’yi de bu gériisii kabul eden ve sistemlestiren kisi
olarak kabul etmislerdir.?’* Bu kavram giiniimiize yakin anlamryla kullanan kisinin
Sadreddin Konevi ve talebesi Saidiiddin el-Fergani oldugunu sdyleyenler olmakla
beraber!?’? Konevi’nin burada metafizik anlamda vahdet-i viiciidu kast etmedigini ve

kelimeyi sadece sdzliik anlamiyla kullandigini ifade edenler de vardir.*?"3

Vahdet-i viicid anlayigini sistemli bir sekilde ortaya koyan, onu Sarf ve Nahiv
ilmi gibi bab ve fasillara ayirarak tedvin eden kisi ibnii’l-Arabi’dir.'?’* ibnii’l Arabi
Oncesi tam anlamiyla vahdet-i viiciddan s6z etmek miimkiin olmasa da Alfred Von
Kremer (6.1306/1889) gibi vahdet-i viicid anlayisini hicri tigiincii asrin sonlarina kadar
gotiirerek, Bayezid ve Hallac’da bu fikrin izlerine rastlandigini savunan arastirmacilar,
vardir.}?”® Ayrica vahdet-i viiciid dgretisinin doktrinsel ve felsefi diizeyde yiikselisinin
Ibnii’l-Arabi’den iki asir dnce, Horasan ve Maveraiinnehir’deki eski Tiirk diinya goriisii
zemininde ortaya ¢iktigini ve sekillendigini dile getirenler de bulunmaktadir. Bu anlamda

Ahmet Yesevi'nin tasavvuf anlayisinin  vahdet-i viicid temelli oldugu ifade
edilmektedir.*27®

Ibnii’l-Arabi &ncesi bazi sifilerden nakledilen “Ciibbemin altinda Allah’tan
baskas1 yoktur”, “Siibhanim, sanim ne kadar yiice!”, “Evde O’ndan baskas1 yoktur”
seklindeki ifadelerle vahdet ve ittihaddan bahsedenler olmustur.!?’’ Sifilerin bu
beyanlarini su sekilde anlamak miimkiindiir. Arap Dili’nde iki kisiden biri arkadasinin
iradesine gore is yaptig1 zaman falanla filan arasinda ittthad meydana geldi denilir. Stfiler

de bu anlamdan yola ¢ikarak ittihadla kulun iradesinin Rabbin iradesinde fani olmasini

1269 o|-Hakim, Miicemu 's-Siifi, s. 1149.
1270 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 431.
1271 e|-Hakim, Miicemu ’s-Siifi, s. 1147.
1272 Kylig, Ibnii’I-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 253.
1273 Demirli, “Vahdet-i Viicad”, s. 431.
1274 {mam-1 Rabbani, Mektibdt, c. 1, s. 491.
1275 Afifi, Fusisii’l-Hikem Ve’t-Talikat-1 Aleyh, s. 26.
1276 Dossay Kenzhetatayev, “Hoca Ahmet Yesevi'nin Diisiince Sistemi”, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi SBE., Ankara, 2003, s. 119.
1277 {mam-1 Rabbani, Mektubat, c.1, s. 491.
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kasdetmislerdir.'?’® Fakat onlar bu sozleri hayret makami kabul edilen ayne’l-yakin
basamaginda sdylemislerdir. Bu mertebeden yiikselerek hakka’l-yakine erdiklerinde ise

itidallerini koruyarak, bu tarz ifadelerden uzak durmuslardir.?’®

Stfilerin satahat tarzi bu ifadeleri vahdet-i viicidu kabul ettikleri anlamina
gelmemektedir. Bayezid ve Hallac gibi stfiler Allah’in sevgisinde fani olmuslardir.
O’ndan bagkasini goremez hale geldiklerinde ise dillerinden bu tarz kelimeler
dokiilmiistiir. Bu ise vahdet-i viicGd degil, vahdet-i siihiddur. Ibnii’l-Arabi ise,
mahbubunun sevgisinde fani olmaksizin, gizlice degil gayet agik bir sekilde Hak ile
halkin tekligini ifade etmistir.®® Ciinkii vahdet-i viictid vecd coskunlugu sebebiyle
ortaya ¢ikmamustir. O, teorik diisiincenin soguk bir iiriiniidiir. Ibnii’1-Arabi, bilginlerin
ayiklig1 ve disiiniirlerin sogukkanliligiyla varlik birliginden s6z etmektedir. Onun birlik
anlayisini diger stifilerin miisahede kaynakli birlik fikrinden ayiran temel esas o, vahdet-
i viiclida fena fi’l-Hak neticesinde ulasmamustir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi bizzat bas goziiyle
coklugu gormektedir. O, ¢coklugu kabul eder fakat onu gergek varligi olmayan akledilir

cokluk sayar. Ibnii’l-Arabi’ye gore ¢okluk, bir goz aldanis1 yani hayalden ibarettir. 128!

Teozofik!?? tasavvufun biiyiik iistadi olan Ibnii’l-Arabi, goriis ayrihiklari
sebebiyle parcalanmis durumda olan Islam iimmetini vahdet-i viictid diisiincesi etrafinda
ahenkli bir sekilde birlestirdi. O, tasavvuf tarihine damgasini vuran bu fikriyatini ortaya
koyarken basta felsefe ve tasavvuf olmak iizere pek cok kaynaktan faydaland1.*?®® Onemli
filozoflardan Ibn Riisd (6.595/1198) ile goriisen ibnii’l-Arabi’nin yasadig1 cografyada
genel anlamda dinin felsefi ve teozofik yorumu revagtaydi.!?®* Fakat bununla beraber
Ibnii’l Arabi’nin diisiince sistemini felsefi diisiincenin bir {iriinii kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinkii ibnii’l-Arabi her seyden 6nce Kitap ve Siinnet’le kendini sinirlamis bir
diisiiniirdiir. O, serbest felsefi diisiinceyle hareket etmemistir. Diisiince sistemi Kur’an ve

Siinnet tefekkiiriine dayanir.}?8® Kendisi Ibn Sina ve Farabi’den etkilenmekle beraber

1218 Abdiilvehhab Sa’rani, el-Yevikit Ve’l-CevéihirFi Beydni Akdidi’l-Ekabir, Dari’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1971, s. 87.
1279 {mam-1 Rabbani, Mektubat, c.1, s. 95.
1280 Afifi, Fusisii’l-Hikem Ve’t-Talikat-1 Aleyh, s. 26.
1281 o|-Hakim, Miicemu ’s-Siifi, s. 1146.
1282 Hikmet-i ilahiye, marifet-i umr-1ilahiye gibi adlarla da anilan teozofi kelimesi insanin Allah hakkinda
sezgi ve i¢ tecriibeyle edindigi vasitasiz derin bilgi anlamindadir.
1283 Unver Giinay - Ahmet Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes
Universitesi Yaynlari, Kayseri, 1999, s. 121.
1284 Schimmel, Isidm in Mistik Boyutlari, s. 280.
1285 o|-Hakim, Miicemu 's-Siifi, s. 1147.
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onlarin biitiin fikirlerini benimsemez. Filozoflarin sudir anlayisi yerine tecelli kavramini

ortaya koyarak Allah’la Alemi bu yolla birbirine baglar. 2%

Vahdet-i viicd anlayis1 ile sudlr nazariyesi arasinda benzerlikler oldugu
asikardir. Sudir teorisindeki akillar, felekler, iist-alt alem iligkileri, biiyiik-kiiciik alem
baglantilar1 vahdet-i viiciid diisiincesinde de bulunur. Fakat Ibnii’l-Arabi sudir teorisinin
zorunlu nedensellik goriisiine katilmaz.'?®” Ciinkii nedensellik, varliklarin zorunlu bir
sekilde Tanri’dan sudir etmeleridir.!?®® Sudfr anlayisinin temelini olusturan zorunlu
nedensellik, birden bir ¢ikar ilkesiyle dnce akillarin sonra da diger varliklarin zorunlu bir
sekilde birbirlerinden c¢ikmalarmni ifade eder. ibnii’l-Arabi ise bdyle bir nedensellik
anlayisinin Tanri’nin irade ve kudretini etkisiz kilacagini, bunun neticesi olarak da kisiyi
deizme gotiirecegini diigiinerek reddeder. Onun yerine “vesileci sudur” anlayisgini getirir.
Vesileci sudir teorisinde, sudurdaki dolayli Tanri-alem iligkisinin tersine Allah’1n siirekli
olarak alemlere tasarrufu s6z konusudur. Insan dua, vahiy, ilham, ibadet gibi hususlar
basta olmak tizere degisik yollarla siirekli Rabbiyle iliski halindedir. Boylece Hakk’in
esya ile dogrudan iliskisi ve esya ile beraberligi vahdet-i viicidun en 6nemli mantiki
neticesi olmaktadir. Bu yolla Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, deist anlayisin &tesinde insanla

her an beraber bulunan bir Tanr1 anlayis1 gelistirmistir.'2%

Ibnii’l-Arabi, Tanr1 anlayisini iki gruba karsi gelistirmistir. Birincisi onun
Muattila dedigi, deist Tanr1 anlayisidir ki o en Onemli elestirilerini bunlara karsi
yapmustir. Digeri de hayal giiciine dayanan pagan inanglardir. Ik grup tamamen tenzihgi
bir yaklasimla hareket ederek Tanri-alem irtibatini ortadan kaldirmis, digeri de Tanr1’y1
her seye benzetme hatasina diismiistiir. Vahdet-i viicid ise vahyin her iki giici
sinirlamasiyla ortaya ¢ikan tenzih-tesbih arasi bir yaklagim ortaya koyar. Bu anlayis bir
taraftan tenzihcilige karsi tesbihi savunurken 6te yandan da tesbihgilige karsi tenzihi

savunmaktadir, 2%

Ibnii’l-Arabi bu hakikati su ifadeleriyle anlatir: “Tenzih edersen O’nu baglamis

olursun, tesbih edersen O’nu sinirlarsin. Eger tenzih ve tesbih arasini cem edersen dogru

yolu bulur, ilahi bilgide imam ve seyyidlerden olursun.”*?%!

1286 Giinay - Ecer, Toplumsal Degisme, $.121.
1287 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 432.
1288 Kam, Vahdet-i Viicid, s. 90.
1289 Demirli, “Vahdet-i Viiciid”, s. 433.
1290 Demirli, “Vahdet-i Viiciid”, s. 435.
1291 Thhnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 36.
234



Vahdet-i viicid anlayisin1 Panteizm ve hulille niteleyerek bunlardan her birini
digeriyle 6zdes kabul edenler vardir. Fakat vahdet-i viiciid, tahkik erbabi sifilerin 6zel
irfan meslegidir. Onlar gergek tevhidle bu yola ulagmislardir. Buna gore vahdet-i viicid,
sithiid ve zevk yoludur. Oysa panteizm, fikir ve nazar yoluyla ulasilan bir felsefl goriistiir.
Fikir ve nazar yolunda herkes kapasitesi kadar yiiriiyebilir. Fakat zevk ve siihid tarikinde
usiliince marifet mertebelerini kat etmek ve feyze mazhar olmak gerekir. Vahdet-i viictd
ve panteizmin amact Allah’1 bulmaktir. Fakat bu iki kavramin sekli benzerliklerine
bakarak aralarindaki manevi farki gozden kagirmamak gerekir. Bu ikisi arasindaki fark
inangla inangsizlik arasindaki fark gibidir.*?°2 Molla Cami, felsefe ve tasavvuf arasindaki
farki su sekilde dile getirir: Yunan felsefesi akil ve nefsin iiriiniidiir. Islam tasavvufu ise

peygamberin irsadinin mahsaliidiir.12%

Ibnii’l-Arabi anlayisinda Allah (cc), mutlak ve askin varliktir.12% Allah, bir agidan
alemin Otesinde ve iistiindedir. Bu sebepten dolay: Ibnii’l-Arabi’de hakikat tenzih ve
tesbih arasimi birlestirmekten gecer.}?®® Oysa Panteizm Hakk’in askinligmi reddeder.
Hakk’in alem parcalarindan ayri bir varlik olmadigini iddia eden Panteizme gore
Tanr’nin dlemin parca ve ferdlerine nisbeti, bir biitiiniin ciizlerine olan nisbeti gibidir.
Allah alemdir. Alemin disinda baska Tanri yoktur.!?®® Dolayisiyla panteizmin Tanri
tasavvurunda tenzihin yeri yoktur. Bu diisiince sistemi tamamen tesbih T{izerine

kurulmustur ve Ibnii’l-Arabi’nin tenzih ve tesbih arasin1 birlestirme anlayisindan uzaktir.

Abdiilvehhab Sa‘rani (6. 973/1565), Ibnii’l-Arabi’nin alemle Allah’1 ayn1 kabul
ettigi gorlisiine katilmaz ve bu konuyla ilgili olarak Fiituhat’tan nakillerde bulunur.
“Alem, Hakk’m ayni degildir. Eger dlem Hakk’in aynisi olsaydi, Allah’in dlemi var
etmesi essiz, harika ve benzersiz olmazdi.”?®” Miilhidlerin seyh aleyhinde uydurdugu
seylerden Ibnii’l-Arabi’nin uzak oldugunu ifade eden miiellif, seyhin su sdzlerine yer
verir: “Arif, yakinligin son noktasina ulassa dahi ben Allah’im diyemez. Arif, asla boyle
bir sey sOyleyemez. Sadece soyle der. Ben gidis ve doniiste ancak hakir bir kulum. Kadim
olan asla hadislerin mahalli olmaz. Ancak kadimle hadis, nisbet ve hiikiim gibi baglarla
birbirine baglidir. Rab, higbir zaman tek mertebede kuluyla cem’ olup birlesmez.” Ibnii’l-

Arabi ve pek ¢ok sifinin kullandig1 “Ben kulumu sevdigimde onun goren g, isiten

1292 Kam, Vahdet-i Viicid, s. 53-54.
1298 Mahir iz, Tasavvuf, Rahle Yayinlari, Istanbul, 1969, s. 211.
129 o|-Hakim, Miicemu ’s-Siifi, s. 1149.
12% Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fak. Yayinlar1, Ankara, 1986, s.110.
1296 Ahmed Mahir, Hikem Serhi, s. 51.
1297 Sa’rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, s. 17.
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kulag, tutan eli olurum”*?%

rivayetini genelde sifiler, kulun Rabbiyle ittihadi olarak
yorumlar. Oysa bu rivayette kast edilen sey muhabbetten kaynaklanan bir gorts,

miisahede halidir. Bu viictd yoluyla olan bir olay degil, sadece miisahede ile yasanan bir

haldir.12%°

Sa‘rani, ibnii’l-Arabi’nin Fiituhdt’ta gecen su ifadelerine yer vererek onun Allah-

'77

alem ikiligini kabul ettigini savunur: “Allah Teala aleme “ey insanlar!” seklinde nida
ettiginde miimkiinler alemi O’na “ey Rabbimiz!” hitabiyla mukabelede bulunmustur. Bu
karsilikli diyalog Allah’la alem arasindaki ayrimi ve fasli gosterir. Bu ifadelerle Allah
kendini bizden ayirdig: gibi, bizi de kendi viicidundan ayirmaktadir.**® Yine Fiittihat’ta

su olay nakledilir: “Diismanlar1 bana giildiirme”!30

ayetindeki ifadesi Hz. Harun’a
sorulur. “Gergekten diismanlar1 goriiyor musun? Bizler 6yle bir makamdayiz ki Allah’tan
baska hicbir sey géremedigimiz i¢in diisman da bilmiyoruz.” Hz. Harun ise onlara sdyle
cevap verir: “Sizlerin miisahedeleri dogrudur, fakat alem bakidir. Sizler kalbinize gelen
siddetli tecelliler sebebiyle alemi goremez haldesiniz. Allah’a karsi amellerinizdeki
noksanlik miktarinca alemi gormekten perdeleniyorsunuz. Oysa her sey Allah’in
ayetlerinden ibarettir.” Bu sézleriyle Hz. Harun onlara bilmediklerini 6gretmis oldu.”*3%
Sa‘rani’ye gore kendi eserlerinde gecen bu ifadeler Ibnii’l-Arabi’nin ittihad ve hulfl
anlayisin kesin bir sekilde reddettigini gdstermektedir.’** Zira puta tapan miisrikler dahi
“Biz ancak bizi Allah’a yaklastirsin diye putlara ibadet ediyoruz”*3%* dediler. Onlar bile
sitke bulanmis kit akillarina ragmen, ilahlarinin Allah’in aynist oldugunu sdylemeye
cesaret edemediler. Miisriklerin dahi ciiret edemedigi bir seyi Ibnii’l-Arabi gibi bir alim
icin diistinmek imkansizdir. Allah’in veli kullari, Rabbin hakikatinin diger hakikatlere

benzemediginin ve onun gercek mahiyetiyle bilinemeyeceginin farkindadirlar, 3%

Sa’rani, ibnii’l-Arabi’nin “Kim ki seriat mizanini bir an elinden birakirsa helak
olur” soziine yer vererek onun Kitap ve Siinnet’e baghiligin1 vurgular. Bu baglamda
seyhin yorumlarmin tamamen seriat esaslarina uygun oldugunu ifade ederken Ibnii’l-
Arabi’nin Sam’da uzun yillar kaldigini, kitaplarinin Emevi Camisi’nde okundugunu, pek

¢ok alimin onun sohbetlerinde bulundugunu buna karsin aleyhinde bir yoruma

12%8 Byhari, Rikak, 38.
1299 Sa’rand, el-Yevakit Ve’I-Cevahir, s. 85.
1300 fbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢.3, s. 317.
1301 A°raf. 7/150.
1302 fbnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, ¢.3, s. 339.
1303 Sa°rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, s. 86.
1304 Ziimer, 39/3.
1305 Sa‘rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, s. 87.
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rastlanmadigini dile getirir.*%® insanlarin Ibnii’1-Arabi’nin seviyesine ulasamadiklari i¢in
sOzlerini anlayamadiklarin1 dile getiren Sa’rani, seyhin seriata aykiri telakki edilen
goriiglerinin ise eserlerine sonradan sokusturuldugunu iddia eder. Gazzali, Firizabadi (6.
817/1415) ve kendi eserlerinin de ayn1 sokusturmaya maruz kaldigini beyan eden Sa’rani,
zindiklarin bos durmadiklarini belirtir. O’na gore seyhin eserlerine vefatinindan sonra
zindiklar tarafindan seriat hilafina sokusturmalar yapilmis ve etrafa yayilmistir.’*%” Bu
baglamda Ibnii’l-Arabi’nin sdzlerinin inkirdan sakimlmasini &giitleyen SAa’rand,
“Allah’n veli kullarimin eti zehirlidir. Onlara bugz edenin dini bozulur. Dilleriyle velilere

sovenlerin kalplerini Allah 6ldiiriir ve o sekilde oliirler” diyerek tenbihlerde bulunur.3%

Yakin dénem Ibnii’l-Arabi uzmanlarindan olan Eb{i’l-Ala Afifi (6.1897/1966),
Sa‘rAni’nin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin sonradan sokusturulmalar yapilmak suretiyle
tahrif edildigi kanaatine katilmaz. Kendisi Futuhat 1n Bulak baskisini tamamen taradigini
ve orada Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine aykir1 bir yorumla karsilasmadigini ifade eder.
Bununla beraber Sa’rani’nin Futuhdt’1n bazi niishalarinda tahrifatlar yapildigi yoniindeki

goriislerinde kitabin hangi niishalarin1 kast ettigini tam olarak ifade etmemistir.13%°

Kanaatimizce Abdiilvehhab Sa’rani tarafindan Fiitiihdt niishalariyla ilgili olarak
ortaya konulan bu iddia oldukca &nemlidir. Sa‘rani, Ibnii’l-Arabi dénemine yakin
caglarda yasamis biiyiik bir Islam alimidir. Tasavvuf Tarihi’'ndeki en velud kisilerden
olan ibnii’l-Arabi’nin heniiz hazirlanan bir kiilliyat: elimizde mevcut olmadig gibi,
eserlerinin tam sayisini tespit etmek de miimkiin degildir. Tasavvufta bu derece yankilar
uyandirmis, Uinii diinya ¢apina ulasan biiylik mutasavvifin biitlin eserlerinin tespiti ve
ozellikle Fiitiihat’'in sistemli bir kritiginin yapilmasi son derece onemlidir. Cagimiz
Ibnii’l-Arabi arastirmacilarinin Fiitihat’in niishalarinin ne kadarini gézden gegirdiklerini
tam olarak bilemiyoruz. Eserin tespit edilebilen biitiin niishalar ¢er¢evesinde incelenmesi,
Ibnii’l-Arabi’yi daha iyi tanimamiza ve onun diisiincelerini en dogru sekilde tespite katki
saglayacaktir. Boylece Fiitihat’la ilgili ortaya konulan bu iddialara da ilm1 platformda

daha net cevaplar verilebilecektir.

Afifi, Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere sifilerin kullandiklar1 terminolojiye
dikkatlerimizi ¢eker. O’na gore Ibnii’l-Arabi’ye yoneltilen elestirilerin nedeni bu dzel

terminolojinin bilinmemesidir. Ciinkii stifilerin kendilerine has bir lisanlar1 vardir. Onlar,

1306 Sa‘rand, el-Yevakit Ve’l-Cevahir, s. 17.
1307 Sa‘rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, $.10-11.
1308 Sa‘rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, $.10-11.
1309 Mahmut Erol Kilig, “el-Fiitihatii’l-Mekkiyye”, DIA, istanbul, 1996, c. 13, s. 257.
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genel halk diliyle konusmazlar. Diger insanlar gibi zahiri ilim konularina dalmazlar.
Rumuz ve isaret diliyle konusurlar. Onlarin dillerini anlamak ve agiklamak oldukca
zordur. Stfilerin meramini anlama noktasinda pek ¢ok arastirmacinin ayagi kaymaistir.
Onlardan bir kismi stfilerin sézlerini farkli mecralara ¢ekerek, haml edilmeyecek yerlere
haml etmisler ya da zahiri anlam kasd edilmeyen bir yerde =zahiri anlamla
hiikmetmislerdir. Biitiin bunlardan dolay1 onceki alimler sifilerin sozlerini anlama
noktasinda ¢ok dikkatli olunmasin1 vurguladilar. Bu konuda uyarilarda bulundular.
Tasavvuf camiasi disinda yer alanlarin dzellikle Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere sifilerin
kitaplarin1 okumamalarini tenbihlediler. Biitiin bunlar1 ibnii’1-Arabi’yi anlayamayanlarin
onu inkar etme yoluna girmemesi icin yaptilar.*31® Ciinkii bir grup ve cemaat kendi 6zel
istilahlari bilinmeden inkar edilemez. Bu konuda Kamus sahibi Firizabadi soyle der: Kesf
ve fehm konusunda yiiksek makama ulasan kimseleri, ilk bakista goriilen seylerden dolay1

aniden inkar etmek dogru degildir.*3!!

Gosterilen bu ¢abalara ragmen vahdet-i viicid anlayis1 ve Ibnii’l-Arabi biiyiik
capli elestirilere maruz kaldi. Stfilerin disindakiler, gozlerinde pek deger ifade etmeyen
tasavvuftan bdylesine kapsamli teorilerin ¢ikmasini kabullenemeyip, vahdet-i viicidu
elestirme yoluna gittiler. Tasavvufl ¢evrelerden gelen elestirileri ise bir bakima eskiden
beri siliregelen sekr-sahv ekolleri arasindaki tartisma olarak degerlendirmek

miimkiindiir. 1312

Sahih bir mesreb olmasina ragmen, hulefa-y1 rasidin, miictehid imamlar ve selefte
vahdet-i viicGdun izlerine rastlanmadigini belirten Bedilizzaman (6.1379/1960), bu
durumun vahdet-i viicidun en istiin mesreb olmadiginin gostergesi oldugunu vurgular.
Ona gore vahdet-1 viiclid, yiice fakat noksan, 6nemli ama tehlikeli, ¢ok agir lakin zevkli

bir yoldur. Ve zevkli oldugu igin de girenler ¢tkmak istemezler.31

Vahdet-i viictid anlayisini elestiren siifilerin basinda Imam-1 Rabbani gelmektedir.
Bu grubun miimkiinatin varliklarin1 inkar ederek, her sey Hak’tan ibarettir goriisiine
katilmayan Rabbani, miimkiinlerin viicidunu gorebilmek icin keskin bir nazar gerektigi
kanaatindedir. O, bakis1 gii¢lii olanlarin giindiiz bile yildizlar1 gérebileceklerini, zayif
goriislillerin ise bundan mahrum oldugunu dile getirir. Allah’in nurlarimin zuhuru

miimkiinlerin varligin1 gérmeye engel teskil etse dahi, onlarin var olduklarini bilmeye

1810 Afifi, Fusisii'I-Hikem Ve 't-Talikat-1 Aleyh, S.15.
1811 Sa’rani, el-Yevdkit Ve’l-Cevahir, s. 15.
1812 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 434.
1313 Bediiizzaman, Mektiihdt, Sozler Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 432.
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engel degildir. Ciinkii giines dogdugu zaman yildizlar goriinmese bile, var olduklari

bilinmektedir.1314

Imam-1 Rabbani 6nceleri vahdet-i vucidu kabul etmis ve ondan daha iistiin bir
halin olamayacagini diistinmiistiir. Fakat daha sonrasinda bu makami astiginda vahdet-i
viicidun en zirve nokta olmadigini anlamistir. Ve yasadigi tecriibelerin akabinde Allah’in
alemle yakinliginin ilmi yonden oldugunu idrak ederek, ¢cok mukaddes olan Rabbin esya
ile birlesmesini asla kabul etmemistir. Kadim varligin hi¢bir zaman hadisle ayni1
olamayacagini vurgulayan Rabbani, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin “Zat-1 vacib, mutlak
mechuldiir. Higbir hiikiimle kayitlanamaz” demelerine ragmen ihata, kurb ve zati
beraberligi kabul etmelerini reddetmistir.!3® Ona gore alemle Allah’in iliskisi delille
medlil, zahirle mazhar iliskisinden ibarettir. Alem, yaraticisi olan Allah’a isarettir. O’nun

isim ve sifatlarmin miikemmelligini gsteren bir zuhtr yeridir.*3!6

Vahdet-i viicidu kesfe dayali bir hata olarak telakki eden imam-1 Rabbani, bu
durumun ictihadi hata gibi oldugunu ve hata sahibinin mazur kabul edilecegini savunur.
Fakat miictehidin mukallitleri de mazurken vahdet-i viicid ehlinin mukallitleri mazur
goriilmezler. Ciinkii miictehidin kavli herkesi baglamaktadir. Fakat kaynaginda ilham ve

kesif olan vahdet-i viictid anlayis1 herkes icin delil kabul edilemez.*3’

Miiridin ilahi yakinlik i¢erisinde erime fikrine kars1 ¢ikan Imam-1 Rabbani, Allah-
alem ve Allah-insan ikiliginin devamliligim1 savunur. Ona gore Allah’in her seyi
kusatmas1 ve yakinligi zatiyla degil, ilmi iledir. Tamamen keyfiyetsiz ve kemmiyetsiz
olan Allah’in kemmiyet ve keyfiyetten ibaret olan alemle ayni olmasi miimkiin
degildir.'3!8

Kesfe dayali hata olarak telakki ettigi vahdet-i viicid yerine vahdet-i siihtid
anlayismi getiren Imam-1 Rabbani, bdylece tasavvuf tarihinde yeni bir akimim
onciliigiini yapmistir. Sozliikte gdrmenin birligi anlamima gelen vahdet-i siihid, kulun
vecd ve cem’ halinde masivanin yok olmasiyla her yerde sadece biri gérmesidir. Bu halde
bulunan kimse her yerde Allah’in tecellisini gorerek, miisahede eder ve miisahedesinde

birlige ulagir.1319

1314 {mam-1 Rabbani, Mektubdt, c. 1, s. 490-491.
1315 fmam-1 Rabbani, Mektubat, c. 1, s. 70.
1316 {mam-1 Rabbani, Mektubdt, . 1, s. 71.
1317 {mam-1 Rabbani, Mektubdt, c. 1, s. 72.
1318 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 108.
1818 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 512.
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Vahdet-i viicid ve vahdet-i siithiid arasindaki farklar1 su sekilde siralamak

miumkindiir;

1- Vahdet-i viictid anlayisinda zat ve viicid ayni seylerdir. ImAm-Rabbani ise zat

ve viicidun farkliligini ve ilk yaratilan seyin viictid oldugunu savunur.

2- Ibnii’l-Arabi’ye gore sifatlar zatin aynidir. Imam-1 Rabbani bunu kabul etmez.

Ona gore sifatlar zattan ayridir ve zatin golgesi konumundadir.

3- Ibnii’l-Arabi’de alem sifatlarin belirme ve ortaya ¢ikmasindan ibarettir. imam-

1 Rabbani’ye gore ise alem sifatlarin golgelerinin ortaya ¢ikmasiyla olusmustur.

4- Tbnii’l-Arabi diisiincesinde alem bir hayaldir; var olan sadece Allah’tir. Imam-
1 Rabbani bu fikre katilmaz. Ona gore alemi hayal kabul etmek, dlemin objektif realitesini

ve Allah’mn ibda’ sifatini inkar anlamina gelir.

5- Ibnii’l Arabi alemi golge kabul etmekle beraber, onun ayn1 zamanda aslin yani
Hakk’1n kendisi oldugunu savunur. Imam-1 Rabbani ise bunu reddeder. Ona gore de golge
olan alem, aslin kendisi olamaz. Asildan farkli bir mahiyette olan goélge, aslin kendisine

verdigi varlik nimetiyle haricte kendi nefsinde mevcuttur.

6- Ibnii’l-Arabi’de Allah bir agidan (viicid-1 mutlak) alemin &tesinde ve
iistiindedir. Hakikate ulasmanin yolu ise tenzihle tesbih arasin1 cem etmektir. Imam-1
Rabbani ise Allah’in mutlak ginasina vurgu yapar ve hakikate sadece tenzihle

ulasilabilecegini savunur.

7- Ibnii’l-Arabi sirf hayirdan ibaret olan tek bir varlik kabul ettigi igin kotiiliik ve
noksanliklarin hakikatini kabul etmez. Ona gore alemdeki kotiiliik ve noksanliklar mutlak

degil, nisbi ve izafidir. Imdm-1 Rabbani’ye gore ise dlem kotiiliiklerin kaynagidir. Kotiiliik

ve noksanliklar da hakikidir.13%°

Bununla beraber Vahdet-i viicid anlayigi kader-kaza, insanin sorumlulugu ve

hiirriyeti, ahlaki ilkeler, iman-kiifiir meseleleri gibi konulari agiklamada yetersiz

1321

kalmustir. Ozellikle iman esaslarindan olan ahiret inanci, miimkiinlerin varligin

gerektirir. Bu muhkem esaslar1 hayal giicii iizerine bina etmek miimkiin degildir.*3?2

1320 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 109-110.
1821 Afifi, Fusisii'l-Hikem Ve't-Talikat-1 Aleyh, s. 39-41.
1322 Bediiizzaman, Mektiibat, 5.432.
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Biitiiniiyle vahdet esaslarina dayanan bir sistem, ne derece dindar ve insafl1 olsa da, tabiati
geregi tam manada ahlaki degerlerin nesnel gecerliligine sahip olamaz.'**® Baslica bu
sayilanlardan dolay1r vahdet-i viicid anlayist ser’i yonden sikintili goriilerek,

elestirilmistir.

[bnii’l-Arabi’nin takipgilerinden olan Fahreddin-i Iraki, eseri Lema ‘G¢’ta vahdet-i
viicd anlayisina fazlasiyla yer verir. O vahdet-i viicidu anlatirken Ibnii’l-Arabi’nin

sOzlerinden faydalanir.

1) Vahdet-i Vuciid Anlayisinda Hahk-Mahlik Tliskisi

Hak ve halkin ayniligi ya da gayriligi vahdet-i viicidun en 6nemli meseleleri
arasindadir. Fusis serhinde kul ve Rab arasindaki iliski acgiklanirken ikisinin bir agidan
ayni, diger acidan ise birbirlerinden farkli olduklar1 vurgulanir. Kul ve Rab i¢in
birbirlerinin aynidir ifadesi dogru oldugu gibi, birbirlerinden farklidirlar izahi da
dogrudur.®* Ciinkii Ibnii’l-Arabi diisiincesinde Tanri’nin iki tiir viicidu bulunur. O,
mukayyet viiclidu yoniiyle insanla ayn1 iken, mutlak viiciidu acisiyla insandan farklidir.
Bu durumda vahdet-i viicidun Tanrt tasavvuru “O’dur ve O degildir” seklinde

aciklamasini bulan paradoksal bir anlayis olmaktadir.13%

Vahdet-i viicid anlayisinin en temel meselerinden olan halik-mahldk iliskisini
Fahreddin-i Iraki Lema ‘Gt in farkl yerlerinde su ve buz misaliyle anlatir: Bir kisi buzdan
testi yaparak suyla doldurur. Giines dogdugu zaman testi ile suyu ayn1 halde buldu. Ve
soyle dedi: Evde sahibinden baskas1 yoktur.132

Bir kisi buzdan testi yaparak icerisini su ile doldurur. O testi donmus sekliyle her
ne kadar sudan ayriymis gibi goriinse de glines dogdugunda hizla erir. Ve o kimse testiyi
su olarak bulur. Bu misalde oldugu gibi mutlak hakikat de ta‘ayyiinat slretleriyle zahir

olur ve mazharlarda ¢ok olarak goriiniir. Ansizin ehadiyet giinesi devletli kimsenin

1823 Schimmel, Islam 'in Mistik Boyutlart, s. 290.
1824 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 64.
1325 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 435.
1328 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 399.
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gonliine dogunca o kisinin miisahedesinden ta‘ayyiinat stretlerini yok eder. Bu goniil

sahibi de her seyi tek olarak goriir.13?7

Burada verilen 6rnegin aynis1 Fusiis’ta da karsimiza ¢ikar. Bu konuda Ibnii’l-
Arabi sunlar1 s6yler: Buz, sudan farkli 6zellikler tasidigi i¢in vardir. Fakat su cekilip
gittiginde ortadan kaybolacagi i¢in ayn1 zamanda yoktur. O halde buz, suyun viicidunun
ne aynisi ne de gayrisidir. Buz, suyun zahiri iken, su da onun batinidir. Su, buz seklini
aldiginda gizlenmistir. Zahir oldugunda ise buzdan eser kalmaz. Buz, sayet kendini bu
sekilde tanirsa nefsini ve kendini var edeni bilmis olur. Sayet kendisini miistakil bir varlik

olarak diisiiniirse ne nefsini ne de suyu bilir.}3%®

Ibnii’l-Arabi’nin “Buz, suyun viiciidunun ne aynisi ne de gayrisidir. Buz, suyun
zahiri iken, su da onun batinidir” s6zii vahdet-i viicidun Halik ile mahlik iliskisini
aciklayan anahtar ciimledir. Buna gore Hak Teala bir acidan mahlikatin ayn1 iken diger

bir agiyla onlardan farklidir.

Fahreddin-i Iraki’ye gore; zuhlr her zaman mahbtbun 6zelligi iken, gizlilik ve
butlin muhibbin vasfidir. Mahblb, muhibbin aynasinda belirince, hakikat agisiyla, zahire

bir hiikiim verir. O zaman zuhr, zahir adin1 alir.*3?°

Varlik sahasinda zuhtir etmek her zaman mahbtibun 6zelligidir. Ciinkii mahbibun
yani mutlak viicidun varligi kendindendir. Var olmak i¢in hicbir seye ihtiya¢ duymaz.
Basar ve basiretler lizerine tecellide bulunmak onun 6zelligidir. Fakat mutlak viictid bu
tecelllyi, a’yan-1 sabite yani muhibbin hiikiimleriyle sekillenerek ve renklenerek
gerceklestirir. Viiciid, mutlak anlamda tecellide bulunamaz. Cilinkii mutlak olma agisiyla

0, batindir. Zahir olabilmesi icin a’yanin hiikiimleriyle kayitlanmas1 gerekir.!3%

Iraki’ye gore varlik alaninda zahir olamamak ve gizlilik ise muhibbin yani a’yan-
1 sabitenin Ozelligidir. Cilinkii a’yan, viicdd kokusu koklamamigtir. Bu sebeple
kendiliklerinden zahir olamazlar. Ancak bir zuhtira tdbl olmak yoluyla zahir olabilirler.
Karanligin, aydinligin zuhGiruna tabi olarak aydinlanmasi gibi, a’yan da tebeiyyet yoluyla

varlik kazanir. Bu konu hakkinda Sadreddin Konevi sunlar1 sdyler: Zuhir, a’yan-1

1321 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 122-123.
1328 Thnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 27.
1329 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 388.
1330 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 79-80.
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sabitenin hiikiimleriyle renklenmek sartiyla viicida has bir 6zelliktir. A’yan ise viicidda

yer almaktadir. Butlin yani gizlilik ise a’yAn-1 sabitenin asli vasiflarmndandir.33!

Kendilerindeki zahiriyet ve mazhariyet agisindan zuhlr mahbibun, gizlilik ise
muhibbin sifatidir. Cilinkii mazhar, mazhariyet agisiyla batindir. Onun bu durumu aynaya
benzer. Aynay1 bir sekil doldurup kapladiginda ayna goriinmez olur. Sadece aynayi

kaplayan sekil goriiniir. Bu sebepten dolayr her mazhar gizlidir; zahir ise miihiirlidiir,

belirlidir denilir.1332

Fahreddin-i Iraki, Tasavvuf kitaplarinda yaygin olarak yer bulan “O’nun kulagi,
g6z, eli ve dili olurum”*** Hadisini vahdet-i vuctd cercevesinde yorumlar: Bu Hadis
hiikmiince muhib, mahblibun gozii ile gormeye baslar. O halde, as1gin gordiigi, bildigi,
sOyledigi ve isittigi her sey mahblbun ayni olmaktadir. “Biz ancak onunlayiz ve onun
iciniz” s6zii geregince muhible-mahbib, talible-matlib, sdyleyenle-isiten, itaat eden ve
itaat edilen zuhir ac¢isindan hep birdir, aynidir. Fakat herkesin bunu anlamas1 miimkiin

degildir.133

Muhibbin mahbibu gérmesi “Ben onun gozii, kulagi, eli ve dili olurum” rivayeti
mucibince mahbibun aynidir. O halde asigin duyma, gérme, bilme, tutma aletleri,
organlar1 mahbib olmaktadir. Ya da gormesi, bilmesi, duymasi ve tutmasi “Biz ancak
onunlayiz ve onun i¢iniz” soziiniin delaletiyle mahbtb iledir. Biz O’nunla kayytimuz. O
da bizimle kayy(m olur. Ciinkii O’nun isim ve sifatlar1 bizim mazhar olmamiz vesilesiyle
ortaya cikar. Bizim doniigiimiiz ise O’nadir ve yine O’nda yok oluruz. O halde muhible-
mahbib, talible-matliib, sdyleyenle-isiten, itaat eden ve itaat edilen zuhir agisindan hep
birdir, aynidir. Yani kul ile Hak Teala zuhiir yoniiyle tektir. Zahir ve mazhar, mutlaklik
ve mukayyetlik agisindan farkli olsalar da zuhlir yoniiyle aynidirlar. Ciinkii mazhar
mertebesinde zahir olan, mazharin aynidir. Mazhar olmaksizin o mertebede zuhir

imkansizdir.133°

Mazhar ve zahir, zuhlir ya da hakikat yoniiyle aynidir. Fakat mutlak ve mukayyed

olma acilarindan birbirinin ayni olmazlar. Siilik ya da cezbe vasitalariyla taayyiin

1331 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 80.
1332 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 80.
1333 Byhari, Rikak, 38.
1334 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘dt), s. 385.
1335 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 70-71.
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kayitlarindan kurtulanlarin géziinden bu kayitlar kalkar. O zaman kendilerini 0

ta‘ayyiinatin aynisi olarak goriirler.!33

Bu konuda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi soyle soyler: “Hak Teala, zuhlir yoniiyle
esyanin aymidir. Fakat haddizatinda esya degildir. Bilakis Hak, Hak’dir, esya ise
esyadir.'®7 Yine Ibnii’l-Arabi Fiituhdt’da sdyle der: “Kul, efendisinin emrettigi bir yerin

disinda dolasirsa, hatal1 hareket etmis olur. O halde kul kuldur, Allah da Allah’tir.1338

Kadim Rable hadis olan kul nasil bir olabilir? Iki zit nasil birlesebilir seklinde bir
soru sorulacak olursa, “Iki zit bir arada cem’ olmaz” soziinden kasd edilen manayi iyi
anlamak gerekir. Iki zit, lugavi agidan birlesemezken, 1stilahi ydnden birlesmeleri
miimkiindiir. Istilahi agidan zitliklarin birlesmesi caizdir. Bu sebeple tasavvuf ehli igin
“zidlar1 birlestirenler” ifadesi kullanilir. Mesela karanlik ve aydinlik lugavi agidan zit
olduklar1 icin bir yerde bir vakitte bir araya gelemezler. Fakat vaz’ edildikleri anlamin
disinda kullanildiklarinda nur ve zulmet birlesebilir. Mesela golgeye istihare yoluyla
karanlik denilebilir. Bu sekilde karanlik adi verilen gblge ve 151k bir yerde bir araya gelmis

olur. Bazen giines 15181 ile duvarin glgesinin bir araya geldigini gérmek miimkiindiir.133°

Iraki’nin ifadeleriyle; viicid, zahiri batina gdsterdi ve ondan asiklik gelmeye
basladi. Batini zahir ile siisleyip bezedigi zaman ma’sukluk asikar oldu. Tek bir ayndan
(miittefik ayn) bagka hi¢bir zerre yoktu. Zahir olunca ise biitiin bu goriilen agyar viicuda
geldi. 134

Molla Cami, Iraki’nin bu sozlerini su sekilde agiklar: Viicd, kendi zahiri olan
vacibi, batinina yani miimkiinlere gosterdi. Zahirini cemal tecellileriyle siisledi. Ve
boylece viiciidun zahirinde cemal goriiniir oldu ve ma’sukluk asikar hale geldi. “Allah
vardi ve O’nunla beraber hicbir sey yoktu”?**! hiikmiince mutlak hakikat olan asktan
baska hi¢bir zerre yoktu. (Vucid), ilm-i gaybi ve viicidi tecellilerle iki defa zahir
oldugunda agyar yaratilmis oldu. Boylece kendilerine has 6zellikleri olan, kayitl varliklar

viictda geldi. Bu sekilde mutlak hakikat, batindan zahire gelmis oldu.!34?

1336 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 71.
1337 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 71.
1338 fbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢vr. Ekrem Demirli, c. 3, s. 314.
1339 Konuk, Fusisii’I-Hikem terciime Ve Serhi (Mukaddime), s. 64-65.
1340 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema‘dt), s. 377.
1341 Buhari, Bed’u’1-Halk, 1.
1342 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, .40.
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Fahreddin-i Iraki su ifadesiyle vaciple-miimkiin yani Allah ile alemin ayniligin
savunur. Ona gore vacib, mutlak hakikatin batini, miimkiin ise zahirinden ibarettir: Ey

zahiri asik, batin1 ise ma’suk olan. Matliibun talib oldugunu kim gormiis?343

Burada zahirle kasd edilen sey miimkiinlerin hakikatleridir. Bu hakikatler Hak’tan
ibarettir. Hak, o hakikatlere viicidi tecellide bulunmustur. Batin ise miimkiinattan
tamamen uzak olan Hakk’in viicdudur. Viiclid bu mertebede biitiin zuhtGirlardan uzak
oldugu i¢in batindir. “Ey zahiri asik, batim1 ise ma’suk olan” soziindeki asikla
miimkiinler, ma’stik ifadesiyle ise vacib zat kasd edilmistir. Ancak su da bir gercektir ki
bazen vacib olan ma’sik da asik konumundaki miimkiinleri isteyebilir. Ciinki

miimkiinler onun isim ve sifatlarinin ekranlaridir,t34*

Vahdet-i viicid anlayis1 “viiclid, tektir; o da Hakk’n viicidudur” esasina dayanir.
Bu durumda asikla-ma’sik yani vaciple-miimkiin ayni viicidun farkli yonlerinden
ibarettir ki “Ey zahiri asik, batin1 ise ma’suk olan” ifadesi bunu anlatir. O halde Hakk i¢in
iki tiir viiciddan soz edilebilir. O’nun hakiki viiciidu zatina, izafl viicidu ise miimkiinlerin
aynlarma aittir.13* Birinci agidan zatin viicudu, viicd-1 mutlak, ikinci yonden ise viictid-
1 mukayyet yani nisbidir. Hakk’in viicidu miimkiinlerin a’yanlarinin suretlerinde ortaya
cikmig ve bu sekilde miimkiinlerin a’yanlari, Allah’in isminin zuh@iruyla varlik
kazanmistir.1**®  Boylece miimkiinler O’nun isim ve sifatlarinin ekranlar1 halini

almistir. 1347

Fahreddin-i Iraki’ye gore her seyin asli olan mutlak hakikat asktir. Asik ve ma’sik
agktan ibaret olan vuclid-1 mutlakin iki goriintiisiidiir. O bu durumu su sekilde anlatir:
Ask, ma’sukluk yoniiyle asi8a aynalik yapar. Ta ki o aynada kendi giizelligini gorebilsin.
Ayni sekilde asiklik agisiyla da ma’suga aynadar olur. Boylece kendi isim ve sifatlarin
onun aynasinda goriir. Aslinda goriilen sadece tek bir yiizdiir. Fakat bir tek yiiz iki aynayla
karsilaginca, her aynada baska bir yiiz belirmis olur. Hakikatte ise var olan sadece tek bir

seyden ibarettir.13*8

Ask, viicidunun zahiri olan ma’sukluk yonii ile asi18a ayna olur. O zaman asik,

ma’sugun aynasinda once zatin tabilerini sonra da zati goriir. Ciinkli asik, ma’sugun

1343 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Irdki (Lema ‘at), s. 377.
1344 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 41.
1345 Afifl, Fusisii’l-Hikem Ve’t-Talikdt-1 Aleyh, s. 27.
1346 Afifi, Fusiisii’l-Hikem Ve't-Talikdt-1 Aleyh, s. 29.
1347 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 41.
1348 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 377.
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aynasinda zatin tecellisinden 6nce kendinden ve zattan gafildir. Viicid, aynada zahir
olunca kendi varligindan ve tabilerinden haberdar olur. Agk, asiklik yoniiyle de ma’sugun
aynas1 haline gelir ve ma’sugun aynasinda kendi isim ve sifatlarini seyreder. Aslinda
ma’sugun varligr kendisi iledir. Higbir seye ihtiyag duymaz. Fakat kendi isim ve sifatlari

sadece 45181 aynasinda goriilebilir. 34

Lema‘dt’a ilham kaynagi olan Fiisis 'taki su ifadeler de Iraki’nin burada gecgen
sOzlerini teyid eder: Ma’sik konumunda olan vacib-i mutlak, kendi giizelligini as181n yani
miimkiinlerin aynasinda temasa etmek ister. Bunun i¢in kendi zatinda bilkuvve olan isim
ve sifatlarini bilfiil gérmek ve agiklamak igin kdinata muhtactir. Kainat ise batin olan
ezell varligin zuhlirundan ibarettir. Miimkiinler var olmak i¢in Allah’a muhtacken, Allah
ise isim ve sifatlarini izhar etmek i¢in miimkiinata muhtactir. Eger kainat ve insan

olmasaydi Allah’in zahir ismi muattal kalird:. 13>

Molla Cami bu baglamda su noktaya dikkat ¢eker: Istikak acisindan baktigimiz
zaman asik ve ma’slik kelimelerinin agktan tliredigini goriirtiz. O halde aslolan agktir.

Asik ve ma’sik dahi ondan viicuda gelmistir. 35!

Fahreddin-i Iraki’nin anlayisinda ask, mutlak viicidu sembolize eder. Asiklik ve
ma’sukluk ise mutlak vuclidun ta‘ayyliinlerinden ibarettir. Ask, tecelli ve tenezziil ederek,

asik ve ma’suk isimleriyle anilir hale gelmistir.

Iraki’nin diliyle alemlerin nakkasi olan Yiice Rab, kendi yaptig1 nakis sebebiyle
fitneye diigmiistiir. Arada hi¢ kimse yoktur. Sen rahat ol. Ay, Glines’in aynasidir. Fakat
Ay’da Giines’in kendisinden bir sey yoktur. Giines i¢in de durum bdyledir. Her birinin
kendi zatlarinda sadece kendileri vardir. Giines 15181 Ay’a nisbet ettikleri gibi,

mahbubun suretini de muhibbe nisbet ederler.3%2

Arada kendinden bagka kimse olmadigi halde nakkas, kendi yaptigi nakisla
fitneye diiser. Asign aynasinda goriilen aslinda ma’sugun suretidir. Burada ma’sugun,
asiga huldl ettigi vehmine diisiillmemesi icin miiellif Ay ve Giines benzetmelerini
kullandi. Ma’sugun asigin aynasindaki zuhuru, Giines’in Ay’da zahir olmasi gibidir. Ay,
Giines’in aynasidir. Ay’in nuru mukayyed, Giines’teki ise mutlaktir. Ikisi zAtlar1 ydniiyle

ayridir. Fakat bununla beraber Ay’la Gilines arasinda zahirlik ve mazharlik agisindan

1349 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 41.
1350 {hnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 30.
1351 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 41.
1352 Said-1 Nefisi, Kiilliyat-: Iraki (Lema ‘Gt), s. 379-380.
246



ikilik de yoktur. Ciinkii zahir ve mazhar tek bir hakikatten ibarettir. Mukayyetlik
acisindan mazhar, mutlak olma yoniiyle de zahir adin1 alir. Fakat cisim yoniiyle Ay ve
Glines birbirinin ayni degildir. Giines 15181, Ay’da zahir olunca onu Ay’a nisbet eder ve
Ay 15181 derler. Ayni sekilde mahbiib da degisik mertebelerde farkli suretlerle muhibbe

tecelli ettiginde, bunu muhibbe nisbet ederler.'>*

Fahreddin-i Iraki nazarinda Hakk’in mahlikatiyla dostlugu, kendisiyle dostluk
etmesidir. Clinkii O’ndan bagka varlik yoktur: O, seninle dostluk ederken aslinda
kendisiyle dostluk eder. Bu ifadeden “Allah, Allah’tan baskasini sevmez” s6ziiniin anlami
kavranir. “Allah’1 O’ndan baskas1 gérmez” ne demektir bilinir. “Allah’1 ancak kendisi

zikreder” soziiniin manas1 ag1ga ¢ikar. 3%

Hakk’1n seninle dostlugu hakikatte kendisiyle dost olmasidir. Fakat sen, muhiblik
ve mahblbluk yonleriyle O’nun mazharisin. “Allah’1, Allah’tan baskasi sevmez.” Ciinkii
muhib ve mahblib Allah’tan ibarettir. “Allah’1t Allah’tan baskas1 gérmez.” Zira géren ve
goriilen O’ndan ibarettir. “Allah’1 sadece kendisi zikreder.” Zakir ve mezkir da hakikatte

hep O’dur. 13

Ask, neyzenden ayr1 olmadig1 gibi biz dahi neyden ayr1 degiliz. Hakikatte neyden
gelen yakici ask seslenisleri neyzendendir. Neyzen her ne iiflerse ortaya o ¢ikar. Insanda
ortaya ¢ikan degerler ise ilahi agktandir. Ask da Allah’in isimlerindendir. Bu durumda
her daim nagme eden ney, neyzenin nefesinden haber verir. Ozii kuru bir kamistan ibaret
olan neyden ses-seda ¢ikmaz. O, ancak neyzenin nefesiyle hayat bulur ve nagme eder.
Insandaki ilim, irfan, ask ve yams gibi degerler de cdmert Rabbin iifledigi ruhtandir. O

{ifleme bittigi an tipki kamis misali insanda his, hareket, kemal ve marifet kalmaz. 3%

Fahreddin-i [raki, vahdet-1 vuclidun temel goriisii olan “Varlik birdir; o da Hakk’1in
varligidir” anlayisini kuklact benzetmesiyle anlatir: Bir iistad, hayal ve golge perdelerinin
gerisinden degisik slretler ve birbirine zit olan sekiller gosterir. Harekat, sekenat, ahkam
ve tasarruf tamamen o iistadin elindedir. Usta ise perde arkasinda gizlenmistir. Perde
acildigr zaman o sekillerin ve meydana gelen fiillerin iistadin eliyle gergeklestigini

anlarsin.'®®’

1353 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 49-50.
1354 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 381.
1355 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 54.
13% Molla Cami, Ney’in Feryadi, s. 33-34.
1357 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘dt), s. 394.
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Gizli bir kuklac1 golge ve hayal perdesi arkasindan at, siivari, silah ve benzeri
sekiller gosterir. Perde acildigi zaman onun arkasinda gizlenmis olan kuklaci ortaya ¢ikar.
O zaman o gordiigiin stretlerin ne oldugunu anlarsin. Onlarin hepsi o ustadan ibarettir. O
iistat bizzat kendisi o sekilleri giydirip, hareket ettirmistir. O fiil ve hareketlerin hepsi

ustaya aittir. Fakat sekiller iizerinde zahir olmaktadir.*3>®

Bu misaldeki kuklacr iistadla kasd edilen hakiki fail olan Allah (cc)’tir. Degisik
ve biribirine zit gibi goriinen shretler ise a’yan-1 sabitedir. Hakiki fail Allah’tir ve degisik,
z1t sekiller mazharlarda, perdede yansimaktadir. Alemde miisdhede ettigin her sey gizli
olan tek bir fail-i mutlaktan ibarettir. Kendisini gizleyen ortiiler ve hicaplar sebebiyle ¢cok
goriiniir. Meydana gelen fiiller de bu sebepten miiteaddid zannedilir.!**Perde agildig
zaman ondan bagkasini1 géremezsin. Sende sekiller ve stretlerden kaynaklanan siiphe
kalmaz.®%Perdenin oniindeki hicaplar ve ortiiler agildigi zaman kuklaci ustadan

baskasini gdremezsin. Seni siipheye sevk eden biitiin sekiller nazarinda yok olur gider.*%*

Fahreddin-i Iraki, bu benzetmeyle goriinen biitiin sekil ve hareketlerin kaynaginin
bir ustanin perdeye yansittig1 seyler olup, hepsinin ayni kisiden kaynaklandigini anlatt.
Molla Cami de bu konuda sunlar1 sdyler: Binlerce sekille goriindiigiin ve gosterdigin,
senin dalgandi. Zatinin perdesinde olan her sir senin ilim aynanda goriindii. Senden bagka
bir¢ok sey goriinse bile, bu arsada senin disinda kimse yoktur. Diinyada senden daha

giizel tecelli eden ve tecellisiyle gizli kalan kimse yoktur.13?

O perdenin arkasinda oturan kimse, kendi stiinlarin1 diinyada meydana gelen
seylerle gosterdi. Ey yakin arayan! Sana anlattigim bu niikteden onun zat ve sifatlarinin,

is ve eserlerinin ne oldugunu bil! 1363

O hayal ustasi, kendini perde arkasinda saklayarak, gosterdigi degisik sekillerle
varligini gizledigi gibi, Hak da ta‘ayyiin hicaplariyla zatin1 6rtmiistiir. Biiytik bir deryaya
benzeyen zat, dalgalar misali olan ta‘ayyiinlerle gizlenmistir. Dalgalarin hareketine

bakanlar, her seyi dalgaya haml ederek, denizi géremezler.

1358 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 106-107.
1359 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 107.
1360 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 394.
1361 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 107-108.
1362 Molla Cami, Siifilere Armagan, s. 30.
1363 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, s. 83.
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Fahreddin-i Iraki’ye gore, “Siiphesiz Rabbinin bagislamasi gok genigtir”3¢*

ayeti,
biitiin kainatin Allah’in 6rtiisti oldugunun delilidir. (Hak da tipki perde arkasindaki usta
gibi kainat perdesi arkasinda gizlenmistir.) Hakk’in zat1 bir giinestir ki iki cihdnin da ona

gdlgedar oldugunu goriiyorum. 3%

“Siiphesiz Rabbinin bagislamasi ¢cok genistir’*>¢

ayeti Allah’in Ortiisiiniin genis
oldugunu gosterir. Biitiin kdinat O’nu Orten hicaplardan ibarettir. Ciinkii “gafera”
kelimesi orttii anlamina gelir.13” Bu anlamda ele alindig1 zaman ayet “Allah’1 gizleyen
(kainat) hicaplar1 ¢ok genistir” manasindadir. Kainat, Allah’1 6rten bir perdedir ve
perdenin arkasinda goriinen her seyin faili de Allah (cc)’tir. Kendisini dlem perdesiyle

gizledigi icin meydana gelen olaylarin perdedeki sekillerden kaynaklandig1 zannedilir.

Biitlin bu ifadelerden anlagilacag: gibi Fahreddin-i Iraki nazarinda gercek ve tek
olan fail-i mutlak Hak Tealadir. O bu gergegi soyle anlatir: Allah, golgeliklerin arkasinda
is goren yegane fail-i mutlaktir. “Fakat onlar bunun farkinda degildir”**® ayetinin delalet
ettigi gibi, insanlar bunu bilmezler. Biitiin meydana gelen olaylarin failinin tek oldugunun
farkinda degildirler. Ve fiillerin hepsini farkli farkli goriirler. Oysa fiillerdeki ¢esitlilik

hicaplardan (ta‘ayyiin) kaynaklanir,*3%

Iraki’ye gore Ciineyd-i Bagdadi, Hakk ile halk birligine ermistir. O, Lema ‘at’ta
Bagdadi’nin su soziine yer verir: “Otuz senedir ben Hak ile konusmaktayim. Halk ise

onlarla konustugumu zannediyor.13"

Ciineyd, halki, Hakk’in tecelligdh1 olarak goriir. Halk, Ciineyd’in kendileriyle
konustugunu zannederler. Aslinda arada Ciineyd bile yoktur ve konusan Hak’tir. Fakat
hakikatten mahciib olanlar, s6zii Ciineyd’e haml ederler.13’! “Ben, biitiin alemlerin Rabbi

olan Allah’1m”1372

sOziinli agacin dili ile sdyleyen O oldugu gibi, ayn1 buyrugu Musa’nin
kulagi ile duyan da kendisidir. Isiten ve sdyleyen kendisidir. Biz ve siz arada

bahaneyiz.13"

1364 Necm, 53/32.

1365 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘Gt), s. 394-395.

1366 Necm, 53/32.

1367 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, S. 108.

1368 Bakara, 2/9.

1369 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 108.

1870 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 381.

1371 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 55.

1872 Kasas, 28/30.

187 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 381.
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Beka sehrinde istigna ile oturan sadece benim. Baskasindan bana huzur ya da
huzursuzluk erismedi. Asik, sevgili ve ask benim. Eteklerime baskalarindan toz-toprak

bulasmadi. 37

Iraki Lema ‘dt’ta konuyla ilgili su siire yer verir:
“Sen, cihansin.
Fakat asikar olarak gelecegin zaman tamamen cansin.
Asikar oldugun zaman, daima gizlisin.
Gizlendiginde ise tamamen a’yansin.

Hem asikar, hem gizli hem de her ikisi sensin.

“Bu” degilsin, “O” da. Ama ayn1 zamanda hem “O” hem de “Bu” sensin.?*"

Hakk’1n cismani ve ruhani agilardan cihan ile birlesmesi zuhtr yoniiyledir. Cilinkii
zahirle mazhar zuhQir acisindan aynidir. Hakk, butlin yoniiyle bu cihanin cant ve onun
mutasarrifidir. Zahir oldugunda ise kendi zatinin sarafeti icerisinde gizlidir.
Gizlendiginde de mazharlarla ayni oldugu igin daima asikardir. O halde Hak Teala, hem
gizli, hem de asikardir. Hem de her ikisi O’dur. Ayni zamanda “O” degildir. “Bu” da

degildir ama hem “O” hem de “bu”dur.13'

[bnii’l-Arabi de bu paradoksal ifadeleri teyid ederek soyle der: Sen, Hak degilsin,

belki sen O’sun ve sen O’nu tek bir seyde mutlak ve mukayyed olarak goriirsiin. 3"’

Varliklarin hepsinde Hakk’in zuhiiru yani belirmesi vardir. Bu durumda biitiin
mefhumlarda beliren O’dur. Bu hakikati “Alem, O’nun streti ve hiiviyetidir. O, ism-i
zahirdir” diyen kisi hakkiyla bilebilir. Hakk’in &lemin siretlerinden tecelli eden seye

nisbeti bedeni idare eden ruhun, stirete nisbetine benzer.'%"8

1374 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, s. 105.
1375 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 391.
1376 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, . 95-96.
1377 Tbnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 35.
1378 Thnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 34.
250



Fahreddin-i Iraki’ye gore varligi olmayan kula, fiil nispet edilemez. Kulun varlig
olmadig i¢in fiil ve iktidarin bize nisbet edilmesi, onlarin biz olmas1 sebebiyledir. Yoksa

bizzat kendi varli1 olmayana fiil isnad edilir mi? Onda hig iktidar olur mu?3"®

Fiil ve iktidarin insana nisbet edilmesi, onlarin insanin sretiyle zuhlr bulmasi
sebebiyledir. Zahirle mazhar ayni1 oldugu i¢in belki zuhlir eden Hak, insanin aymidir. O
halde insanda zahir olan fiil ve kudret, Hakk’in bizde goriinen fiil ve kudretidir. Aksi

takdirde varlig1 kendinden olmayanin nasil fiil ve iktidar1 olabilir?*3%

Hz. Mevlana insanin gercekte iktidar ve giliciinlin olmadigin1 her seyin tek
sahibinin Hak oldugunu su sekilde dile getirir: Canin cani sensin. Biz kim oluyoruz? Sana
nisbetle bizim varlik izimiz, nisanimiz yoktur. Bizde varlik alameti yokluk oldu. Sen
faniyi gosteren mutlak varliksin. Bizler bayrak {izerindeki aslanlariz. Bazen riizgarin
etkisiyle hareketleniriz. Hareket sebebimiz goriinmese dahi havadir. Bu riizgér ve hareket
sendendir. Nakis, nakkas onilinde ana rahmindeki bebek misali acizdir. Biitiin varliklar

Rabbin kudreti karsisinda igne oniindeki gergef gibi acizdir.!%8!

Iraki’ye gore, “Allah Teala sizi ve amellerinizi yaratt”**®2 ayetinin sirr1 kime lutuf
ya da kahir yoluyla goz kirparsa, o kimseler olanlara vakif olurlar. 3%

“Allah Teala sizi ve amellerinizi yaratt:”134 3

yetinin sirr1, Hakk’1n halkin stretleri
tizere zuhir etmesi sirrina vakif olmaktir. Hakk’n fiili, halkin fiillerinde onlardaki istidat
miktarinca tecelli eder. Bu ayet onlara lutuf ya da kahir yoluyla goz kirparsa hakikate
ererler. Ilim ve istidlal vesilesiyle Ayetin idrak edilmesi lutuf yolu olmaktadir. Kesf ve

miisahede ise kahir yolu kabul edilir.138°

Asigin nitelenmis oldugu hayé, sevk, zevk, giillme gibi sifatlar asalet yoniiyle
ma’sukundur. O vasiflar muhibbe bir emanettir. Onlarda muhibbin hicbir ortaklig1 yoktur.
Ciinkii sifatlarda ortaklik, iki farkli kisiye delalet eder. Oysa siihiid goziiyle bakildig:

zaman biitiin varliklar, tek bir zattan ibarettir.!3®

187 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 395.
1380 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 108.
1381 Mevlana, Mesnevi-i Serif, ¢.1, s. 2.
1382 Saffat, 37/96.
1383 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 395.
1384 Saffat, 37/96.
1385 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 108.
1388 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 404.
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As1g1n nitelendigi viicidi sifatlar, asalet agisindan ma’suga aittir. Bu sifatlardaki
herhangi bir noksanligin nedeni miimkiine nisbet edilmesi agisindandir. Hakk’a bakan
acistyla ise biitiiniiyle kemal ve hayirdan ibarettir. Muhibbin o sifatlarda ortakligi s6z
konusu degildir. Ciinkii sifatlarda hakikat agisiyla ortaklik, zatlarin hakiki anlamda
ayriligin1 gerektirir. Oysa goriintiste ¢okluk ve ¢esitlilik olmakla beraber miisahede nazari

ile bakildiginda mutlak zattan baska bir varlik yoktur. ¥’

Vahdet-i viiciid anlayisinda kotiilik ve kusurlar mutlak degil nisbi ve goreceli
kabul edilir. Dolayisiyla dlemde mutlak kotiiliikk yoktur. Cilinkii Hak’tan baska varlik
yoktur ve Hak ise mahza hayir ve kemalden ibarettir. O halde alemde kotii ve kusur olarak
kabul edilen seyler nisbi, goreceli kavramlar olup, bunlar vacibii’l-viicida degil,
miimkiine izafe edilir. Miiellifimiz bu noktay1 “Asigin nitelendigi sifatlar asalet yoniiyle
ma’suga aittir ve bu 6zelliklerde meydana gelen sapma ve kusurlar miimkiine yonelik

olmasi agisiyladir” diyerek agiklar.

Iraki, Lema‘at’ta din biyiiklerinden Seyhiilislam Abdullah Ensari (6.
481/1089)’nin su soziine yer verir: Allah Teala, sanatin1 izhar etmek i¢in alemi yaratti.

Kendini izhar etmek igin ise Adem’i yaratt:.13%®

Allah Teala, isim ve sifatlarinin aynasinda masnuatini tecelli ettirmek i¢in alemi
yarattr. Alem, Allah (cc)’in degisik isim ve sifatlarinin tecelligdhidir. Ehadiyyetinin
kemalini izhar etmek igin ise Adem’i yaratti. Ciinkii Adem, Hakk’in ehadiyyetinin en

cami ve en mitkemmel mazharidir.138°

Fahreddin-i Iraki, Hakk’1n insan suretinde tecellisini su sekilde dile getirir: O en
yiice padisah, kapiyr simsiki kapatti. Adem’in hirkasini giydi ve ansizin kapidan
giriverdi.t3%®
Sultanin serefli eli cevgen tutuyor. Fakat meydan giinlinde topsuz ¢evgen ne ise

yarar. 1391

Lema‘dt'in bu beyitlerinde sultanla kasdedilen Allah (cc)’tir. Cevgen, O’nun
rublibiyyet sifati yani ma’suklugu, top ise asiklik acisidir. Hak Teala, ma’sukluk ve
rublibiyyet yoniiyle mutlak anlamda miistagni olsa da bir asiga ihtiya¢ duymaktadir. Bu

1387 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 136.
1388 Said Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 404.
138 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 137.
1390 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 404.
1391 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 406.
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beyitler feyz-i mukaddes basamagina isaret eder. Feyz-i akdes ve feyz-i mukaddesin
birlestigi makamda ise asiklik, ma’sukluk ikiliginden s6z edilemez. Bunlarin hepsi de

Hakk’a racidir. 132

Fahreddin-i Iraki asik-ma’stk ikiliginin olmadigi makami su sekilde anlatir:
(Yukardaki ifadelerimle) hatali s6z sdylemis oldum. Hakikatte O’nun aski sebebiyle
diinyada efsaneyiz. Burada asik ve ma’suk hep O’dur. Biz kim oluyoruz? Bizden ne olur?

Biz O’nun yiiziine bir ayna ya da ziilfiine bir taragiz.3%

Fahreddin-i Irdki Lema‘dr‘ta W sl (o 5 sl (= Ul (Ben, sevdigim kisiyim,
sevdigim ise bendir) séziine yer verir. (O kimse) Her ne tarafa baksa sevgilisinin yiizlinii

goriir, hayrete diiser.t*%

“Icindeki sarap ile parlayan kadehler midir?

Ya da bulutlanip hilal gibi gériinen giinesler midir?*13%

“Ben, sevdigim kisiyim, sevdigim ise bendir” sozii tasavvuf kaynaklarinda sikca
karsimiza ¢ikar. Bu soziin Hallic-1 Mansir tarafindan sdylendigi rivayet olunur. Ibnii’l-
Fariz’dan da bu tarz sozler ortaya ¢ikmistir. Stfiler Hakk’in zatinda fena ve istihlak
halindeyken zevk haliyle dillerinden buna benzer ifadeler dokiilir. Bu hal ancak

tadanlarin bilebilecegi bir zevk yolu olarak degerlendirilir.}3%

“Ben, sevdigim kisiyim, sevdigim ise bendir” soziinii, Ibnii’l-Arabi Fiituhdt’ta
nakleder: “Sen, sensin; O ise O’dur. O halde asik gibi “Sevdigim benim; bense
sevdigimden ibaretim” deme! Asik bu sozii ask ve muhabbet sarhosluguyla soyler. Bu
ifadenin hakikat yoniiyle ilmi bir tarafi yoktur. Asigin ask sarhoslugu ile dilinden

dokiilmektedir.” 1397

“Sevdigim benim ve ben ise sevdigim” tarzindaki sozler asir1 sevgi ve muhabbet
halinin tezahiirleri olarak degerlendirilir. Bu baglamda imam-1 Rabbani vahdet-i viiciidla
asir1 muhabbet hali arasinda baglanti oldugunu 6ne siirer. Ona gore vahdet-1 viictd

ehlinden bazilar1 asir1 sevgileri sebebiyle Allah’tan bagka hicbir sey goremez hale

1392 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 143.
1398 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 407.
1394 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 408.
13% Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 408.
13% Hamdi Ahmedi, Kdmusu'I-Mustalihdti’s-Siifiyye, Daru Kuba, Kahire, 2000, s. 71.
1397 Sa’rani, el-Yevakit ve’I-Cevdhir, s. 86.
253



gelmislerdir. Bu hal icerisinde vahdet-i viiclida yonelenlerin derecesi digerlerinden daha

tistiindiir. 3%

Fahreddin-i Iraki, vahdet-i vucld diislincesini anlatirken ayetlerden de faydalanir.
Bu baglamda “ 4exs ¥ s ¢ 3 JKO’nun kendinden baska her sey yok olacaktir”t3%°

[13

ayetini ele alir. Ayetteki 74¢a skelimesindeki ait zamiri “sey’’e irca eder. Bu takdirde
ayet-i kerime “Manevi ve stri her sey helak olacaktir. Sadece O’nun vechi yani Hakk’in
zuhiru baki kalacaktir” seklinde anlam kazanir. Baki kalacak olan Hakk’in zuhiiruna

“Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zat1 baki kalir”4%

ayeti isaret eder. Ey dost! Esyanin
hakikat ve manasinin O oldugunu bildin. O halde “Ey Allah’im, esyay1 bizlere oldugu

gibi goster”4%! demelisin.14%2

“aga s ¥) s ¢ & JSO’nun kendinden baska her sey yok olacaktir”*4% ayetinde
“ 4¢a svechehii” kelimesindeki “hii” zamirini mifessirler Hak’ka irca etmis olsalar da
zamiri “sey” kelimesine irca etmek de miimkiindiir. Bu takdirde anlam “Her sey helak
olacaktir. Sadece o seylerin vechi yani hakikati ve a’yan-1 sabitesi baki kalacaktir”

seklinde anlasilir. 2404

Ibnii’l-Arabi de “O’nun kendinden baska her sey yok olacaktir dyetini Fahreddin-
1 IrAk?’nin yorumladig tarzda ele alir. “Vechehii” kelimesindeki zamiri “sey”e irca eder.
Bu takdirde ayet “Her sey siret agisindan helak olacaktir. Ancak hakikat ve vech yoniiyle

bakidir” anlamina gelir.140®

Esya, siri sekillerinin birbirlerine doniismesi yoniinden helak olmaya
mahk(mdur. Fakat mana acisiyla yani hakikati ve a’yan-1 sabitesi yoniiyle bakidir. Zira
Hakk’1n ezeli ilmindeki stretlerden ibaret olan a’yanin zeval bulmasi miimkiin degildir.
Bilmis ol ki “vech” her seyin hakikati ve Hakk’in zuhtiru olan a’yan-1 sabitesidir. Siiphe
yok ki Hakk’1n zuhtiru da bakidir. O’nun zuhiiru haricindeki seyler ise helak olur. “Vech”
kelimesinin Hakk’1n zuh@iru anlaminda olduguna su ayet de delildir: “Azamet ve kerem

sahibi Rabbinin zat1 ise baki kalir.”*40

1398 Tmam-1 Rabbani, Mektibdt, . 1, s. 71.
1399 Kasas, 28/88.
1400 Rahman, 55/27.
1401 Meybidi, Kesfis 'I-Esrar, ¢.1, s. 35.
1402 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 408.
1408 K asas, 28/88.
1404 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 148.
1405 Thnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 3, . 249.
1406 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 148.
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Iraki, okuyuculara su sekilde tenbihte bulunur: Ey dost, esyanin hakikatinin
Hakk’1n vechinden ibaret oldugunu anladiginda “Ey Allah’im, esyayi bizlere oldugu gibi
goster’147 de. Bu dua ile esyanin hakikatlerinin ve a’yan-1 sabitelerinin ilim mertebesinde
Hakk’1n kendisine zuhGrundan ibaret oldugunu miikasefe yolu ile anlamis olursun. O
halde biitiin esyanin siiretleri, a’yan-1 sabitelerine racidir. A’yan ise, viicid-1 vahide raci

olmaktadir, 1408

“Allah’1n her esyada bir alameti vardir.

Hak olan varligin tek olduguna delalet eder.”**%

Yukaridaki ifadeler esyanin slretinin a’yan-1 sabiteye, a’yanin ise Hakk’in

viicduna raci oldugunu gosterir, 2410

Iraki’nin diliyle; Senin goziin “Ben, onun géren gozii, isiten kulagi olurum”41!

rivayeti geregince Hakk’m aynidir. O halde imkan zemininde olan her bir toprak zerresi
Hakk’1n vucudunun sirdyet etmesiyle ehadiyyete aynadarlik yapar. Biitiin ilahi ve kevni
hakikatleri o zerrede gorebilirsin. Ciinkii o zerrelerin her birinde o hakikatlerin tamami
bulunur. Muhib eger o gozle bakarsa kendi zat aynasinda mahbubu goriir. Mahbub da
kendi suretini muhibbin aynasinda goriir. “Ben onun isiten kulagi olurum” kavlince hem
bilme, anlama, sOyleme, isitme organlari, hem de bilen, anlayan, s6z sdyleyen, isiten “Biz
ancak onunlayiz, onun iciniz” kavlince mahbubdan ibaret olur. Isitilen Hak, isiten ise
kuldur; yine itaat edilen Hak Tedl4, itaat eden ise kuldur. Zuhlr yoniinden ise bunlardan
her biri tek bir seydir. Su 6nemli bir noktadir ki zahir ve mazhar mutlaklik ve kayitlilik
agilarindan farkli olsalar da, zuhtir agisindan tektir. Clinkii mazhar mertebesinde zahir
olan, mazharin aynidir. Onun mazhar olmaksizin zuhur mertebesinde yer bulmasi

miimkiin degildir.1#1?

Bu hakikate isareten Seyhii’l-Ekber Fiituhdt’ta su ifadelere yer verir: O, zuhtr

acisindan her seyin aynidir fakat bizétihi esyanin ayni degildir. Bilakis O, O’dur; esya ise

esyadir. Fakat bu meselede ¢ogunun anlayisi zayif kalmistir. 1413

1407 Meybidi, Kesfis 'I-Esrar, ¢.1, s. 35.
1408 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 148-149.
1409 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 408.
1410 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘at, s. 149.
1411 Byhari, Rikak, 38.
1412 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 70-71.
1413 Molla Cami, Egi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 70-71.
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Vahdet-i viicid anlayis1 zuhir yoniiyle zahirle mazharin ayni oldugunu, mutlak
olma yoniiyle ikisi arasinda fark bulunmadigini savunur. Fark mukayyetlik acisiyladir.

Molla Cami de bu hakikati su sekilde dile getirir:
“Giizelin kiyafetiyle asiklarin yolunu kesen, Hak tir,
Hayir, daha 6tesi biitiin ufuklarda goriinen Hak’ tir,

Takyid yoniiyle alem goriinen sey,

Allah’a yemin olsun ki 1tlak acistyla Hak tir, 2414

Ister ser pesinde kosan olsun, isterse hayir kazanan,
Ister hankah sahibi olsun, ister manastir rahibi.

Ta‘ayyiin agistyla hepsi ondan bagkasidir.

Hakikat ydniinden ise hepsi odur, baskasi degil.”*4!®

2) Vuciidun Mahiyeti ve Tenezziilii

Ehadiyyet mertebesinde, biitiin gizlilerden daha gizli bir ehadiyyet hiiviyetinde
olan mutlak zat, gizli hazine konumundaydi. Yaprak ve dallarin agacin tohumunda sakli
oldugu gibi, isim ve sifatlar dahi onda sakliydi. Daha sonra biiyiik sultanlarin tasarruf
etmek i¢in tahtlarma oturduklar gibi, ehadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine
nuzil etti. Bdylece ehadiyyet mertebesi, vahidiyete dogunca, ilahi mertebeler olustu.'4!°

Bu sekilde a’yan-1 sabite varlik kazanmis ve yaratilis macerasi baglamis oldu.

Fahreddin-i Iraki vuciidun ehadiyyet mertebesinden tenezziil ederek bilinir hale
gelisini su veciz ifadelerle anlatir: (Mutlak viiclid olan) Ask padisahi, sahrada cadirin
kurulmasini diledi. Hazinelerin kapisini agarak, miicevherleri aleme sagti. Otagin kapisini

act1. Bayragi ¢ekti, varlikla yoklugu birbiyle vurusturdu. 4t

Ask padisahi, asiklik ve ma’sukluk mertebelerine tenezziil ettikten sonra, mutlak
zat yoniiyle degil de ma’sukluk agisiyla, kevn aleminde zuhlir ¢adirinin kurulmasini

istedi. Ciinkii onun mutlak zatina gore varlik ve yokluk miisavidir. Herhangi birini segme

1414 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair Levayih, s. 95.
1415 Celebi, Molla Cami, s. 84-85.
1416 Bursevi, Kenz-i Mahfi, sad. Abdiilkadir Akcicek, Rahmet Yayinlari, Istanbul, 1967, s. 22-23.
18417 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 378.
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durumu yoktur. Isim ve sifat hazinelerinin kapisin1 acti. Ciinkii herbir isim ve sifat,
icerisinde ahkam ve asar cevherleri saklayan bir hazine gibiydi. Bu sekilde mutlak zatin
ta‘ayyiiniinden sonra zuhlir meydana geldi. Bu zuhtrla da isim ve sifatlarin ahkam ve

asarlarini, 4’yan-1 sabite lizerine sagt1.*418

Molla Cami, Iraki’nin sozlerini soyle aciklar: (Vuctd-1 Mutlak), otagin kapisini
actl. Yani batinken zahir hale geldi. Ciinkli padigahlar 6zel halvethanelerinden ¢ikip,
genel cilve yerlerine giderken, bayraklarini ¢eker ve otaglarindan disar1 ¢ikarlar. Bu
ifadeleri su sekilde anlamak da miimkiindiir. A’yan-1 sabite bayraklar1 ¢ekilmis oldu.
Yani a’yan, ilim mertebesindeki stibiit halinden, ayn mertebesine gelerek, zuhtr buldu.
Boylece yokluk mertebesinde olan a’yan-1 sabiteyi, keyfiyetini bilemeyecegimiz bir

sekilde varlikla karigtirdr. 141

Fahreddin-i Iraki, ilahi tenezziilii su ifadeleriyle anlatir: Heniiz her iki dlemden de
eser yokken, Levh lizerine agyarin naksi diismeden ma’siik, agk ve biz kimsenin olmadigi
bir halvet kosesindeydik. Ansizin karasiz agk, kemal gostermek i¢in yiiziinden perdeyi

actl. Ve ma’sikluk yoniiyle, as18a cilve yapmaya baslad1. 242

Heniiz her iki alemden de eser yokken, ask viiclib mertebesinde belirgin olan ilim
ve viicdd kemalini gormek istedi. Ciinkii bu kemal heniiz imkidn mertebesinde
gorinmiyordu. Bunun i¢in gizlilik perdelerini a’yan-1 sabitenin yiiziinden kaldirdi.
Viicidi tecellide bulundu. Boylece harici varliklar héline gelen a’yan-1 sabiteye,
ma’sikluk yoniiyle cilve yapmaya basladi. Bu cilve yani tecelli vasitasi ile a’yan, varlik

kiyafeti giydi.14?!

Gayb aleminin sevgilisi, goriinme istegiyle onceleri kemerini sikica baglamisti.
Gayb alemlerini gosteren bir aynasi vardi ve goriinmeyi hep kendine sakliyordu. Géren
ve goriilen sadece O idi. O’ndan baskasi bu meydan1 dolasmazdi. Her sey birdi, ikilik
yoktu. Senlik-benlik davasi yoktu. Kalem, yontulma yarasindan, levh ise ¢izilme
acisindan uzakti. Ars, kiirsi tizerine ayak basmamuis, akil ise garip sorular sorma derdinde
degildi. Felegin ipligi yildizlar1 dizmiyor, yeryliziiniin sirtt insanlar1 tasimiyordu.
Cansizlar, hayvan ve bitkiler nefeslerini tutmus, besikte yokluk uykusundaydilar. O

giizelin gozii, ylice sifatlarinin gilizelligini kendi 6zlinde temasa ediyordu. Fakat diledi ki

1418 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 43.
1419 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 43.
1420 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 378.
1421 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 44.
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(bu giizellik) diger aynalarda da goziine yansisin. Ezeli sifatlarina yarasan baska ylizler

goriinsiin. (Bu istekle) diinyanin cana can katan bahgesini, varlik bahgesini yaratti, 1422

Fahreddin-i Iraki’nin diliyle strl ve manevi alemlerde gordiigiin her sey O’ndan
( Vuclid-1 Mutlak) ibarettir. O, hicbir siretle kayith degildir. Herhangi bir seyde O yoksa

o sey dahi yoktur. Bir sey de O varsa, o sey yine yoktur.14?®

Suret ve mana alemleri mukayyed alemlerdir. Mukayyed ise mutlagin stretidir.
Dolayisiyla mukayyed, viicid-1 mutlagin aynidir. Viicdd-1 mutlak ise, mutlak
mertebesinde higbir stretle kayith degildir. Ne acaib bir durumdur Ki herhangi bir seyde
viicid-1 mutlak yoksa, o sey yoktur. Ciinkii biitiin varliklarin hakikatleri ve varliklar
viictid-1 mutlaktan ibarettir. O halde herhangi bir seyde viiciid-1 mutlak yoksa o sey dahi
yoktur. Ve herhangi bir seyde o varsa, o sey yine yoktur. Clinkii her sey zaten viicid-1
mutlaktan ibarettir. Viicid-1 mutlak, o seyin ahkdmiyla renklenmistir. Dolayisiyla var

goriinen sey, hakikatte yoktur.1424

Iraki nazarinda da her sey Hak’tan ibarettir: Canin secde etmesini ondan bil.

Bulutun comertligi Giines sebebiyledir. Fiilin ash tektir.242°

O mertebede (Ehadiyyet) Hakk’in se’n ve sifatlari, 1azimim melzim i¢inde gizli
oldugu gibi, Hakk’1n mutlak vahdeti igerisinde gizliydi. Sonra o se’nlerin istidatlari, dnce
ilim sonra da ayn mertebesinde zahir oldu. Boylece Hakk’in viicGidu, o istidat ile once
ilim sonrasinda da ayn mertebelerinde tecelli ederek, cogaldi. 1ahi se’nler, ilmi stiretler
seklinde ilim mertebesinde belirgin hale gelince a’yan-1 sabite ve istidad-1 viictid-i ayni

meydana geldi.'4%®

Fahreddin-i Irdki’nin diliyle; avci, av ve tane hep ondan ibarettir. Saki, yoldas,

sarap ve kadeh hep odur.14?’

Lema ‘dt’ta yer verilen bu ifadeler, eserdeki Sevdnih etkisini gosterir. Fahreddin-i
Iraki, Lemadt’r kaleme alirken Sevdnihu’l-Ussdk’tan esinlendigini eserinin basinda dile

getirir.1¥?® Lema‘dr sarihlerinden olan Molla Cami ise eserin Ahmed Gazzali’nin

1422 Molla Cami, Siifilere Armagan Tuhfetii’I-Ahrar, s. 71-72.
1423 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 391.
1424 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema dt, s. 95.
1425 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 395.
1426 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 108.
1427 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 399.
1428 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 376.
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IS )

Sevanihu’l-Ussak tarzi lizere kaleme alindigimi ifade eder. Lema ‘dt’ta gecen “Avci, av
ve tane hep ondan ibarettir. Saki, yoldas, sarap ve kadeh hep odur” beyitlerinin benzeri
Sevanih’te de karsimiza ¢ikar. Ahmed Gazzali bu beyitleri su sekilde ifade eder: Ask
bizzat yuva, zat ve sifattir. Tiy, kanat, hava ve ugustur. Ask, avcidir ve avdir; talip ve

matluptur. Evvel-ahir, sultan ve tebadir. 42

Fahreddin-i Iraki, Hakk’in biricikligini ve istignasi su sekilde dile getirilir: Biitiin
varliklar onun bendindedir. Bagkasindan pervasi yoktur. Bagkasina sigmaz. Birlik, birlik
harici seylerde karar etmez. Ferdaniyet, vahdaniyet harici bir seyle huzur bulmaz. Bu

s6zden gonliin hakikati anlagilabilir fakat bilenler azdir. 4%

Biitiin varliklar kendi bendinde olan mutlak viicidun baskasindan korkusu ve
¢ekinmesi yoktur. Ciinkii baskast yoktur. Hakk’in hakiki vahdeti olan ferdaniyeti, cem’
makamina ulasan gonliin vahdaniyetinden bagka seyle uzlasip, birlesemez. Goniil, ilahi

ve kevni hakikatleri kendisinde toplayan bir berzahtir. Fakat bunu anlayanlar azdir.*43

Iraki, veciz ifadelerle varligin tekligini anlatir: Bir goniil ehli goniil miinacatinda
sunlar1 sdyledi: Ona dedim: “Bu giizellikle sen kiminsin?” “Kendime aitim” diye cevap
verdi. Kuskusuz ki biriciklik benim sanimdir. Ask, asik ve ma’suk benim. Ayna, cemal

ve cemali goren de benim.4%2

Lema ‘at'in “Biitiin dillerle konusur ve her kulak ile duyarim” beyitleri tesbih
yoluyla mazharlarda zuhdr etme halinde aletin var olabilecegini ispat eder. Alemde olan
her sey gerek hakikat gerekse viiciid yonii ile benden ibaret oldugu i¢in iki alemde de
mislim yoktur. Clinkii misliyyet zithk ve ikiligi gerektirir. Viiciddan bagkasi yoktur ki
misliyetten bahsedilebilsin. “O’nun benzeri bir sey yoktur.”***® Her sey O’nun aym
olmaktadir ki misliyyet nerede? Esya kendisinin ayni oldugu halde esyay:1 yaratan ne

kadar yiicedir, siibhandir.143

Bu beyitlerde mutlak tevhidden, vahdetten bahsedilir. Alemde ikilik ve ¢okluk
yoktur. Her sey mutlak vuciddan ibarettir. Tasavvufi mesrep yoniiyle Iraki ile aym
cizgide yer alan Ahmed Gazzali de bu beyitleri destekler mahiyette soyle sdyler: O hem
giines, hem felek, gok ve yerdir. O asik, ma’suk ve asktir. Asil itibariyle, Asik ve

1429 Gazzali, Sevanih, s. 164.
1430 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 399.
1431 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 123.
1432 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 399.
1433 Sira, 42/11.
1434 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘dt, S. 35.
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ma’sugun kaynagi da asktir. Sebepler yok olup arazlar son bulunca her sey tekrar biricik

hakikatine geri doner.1#%®

3) Vahdet-i vuciid Anlayisinda Birlik-Cokluk Meselesi

Vahdet-i vuciidun 6nemli konularindan biri de teklik-¢okluk meselesidir. Tek olan
hakikatten goriinen bu ¢okluk nasil meydana gelmistir? Vuciid-1 Mutlak tek iken onun
tezahiirii olan alem nasil ¢oklukla nitelenmistir? Vahdet-i vuctd ehli bu 6nemli meseleyi
su sekilde agiklar: Ibnii’l-Arabi anlayisinda viictidda (varlikta) sadece tek bir hakikat
bulunur. Biz bu hakikati farkli agilardan gordiiglimiiz i¢in bazen onu zahirde goriinen
seylerin zat1 (ayn1) kabul edip “Hak” deriz bazen de onu o zatin (aynin) tezahiir ettirdigi
zahirde goriinen seyler kabul ederek “halk” deriz. Bu durumda “Hak ile halk”, “hakikat
ve tezahiir”, “vahdet ile kesret” sadece o tek olan hakikatin iki farkli goriiniigiiniin isimleri
olur. Batinda birlik olan sey zahirde ¢okluk olarak tecelll eder. Kesret, ilahi isimlerden
ibarettir. Ilahi isimler, vahid-i ehadiyyet-i kesrettir. Hakimler “Birden ancak bir ¢ikar”
der. Ortaya ¢ikan bu kesreti ise “Bunlar ilk ¢iktiklarinda topluca idiler, birdiler” seklinde

agiklar. Bu birin farkli vecihleri bulunur. Bu vecihlerin vahide nisbetleri, ilahi isimlerin

Allah’a nisbetleri gibidir.4%

Fahreddin-i Iraki’ye gore Hakk’1in vahdeti kisinin tekliginden yola ¢ikarak bilinir.
Ciinki kisi birdir ve Hakk’1 da ancak bu birlikle bilir. O halde kendi nefsini bilmis olur.
Kisinin benligi ve Hakk’in senligi aradan kalkarsa, o zaman kisi kendi hakiki tevhidine
erer. Bunu ¢ok az kisi anlayabilir. Bil ki bu durum, sayilarin bir sayisindaki halleri gibidir.
Birin birle ¢arpilmastyla olusan say1 yine birdir. Ne ¢ogalir ne de azalir. Bu sekilde tevhid

meslegi sabit olur. Fakat bunu idrak edenler azdir.1**’

Bu ifadelerde Fahreddin-i Iraki, Hakk’in, kulunun vahdetine tecellisini ya da
Hakk’mn vahdetinin, kulunun vahdetine doniisiinii bir sayisinin birle ¢arpimiyla anlatti.
Birin birle ¢arpimindan ¢okluk meydana gelmez. Bunun gibi Hakk’1n tecellisi de tektir.
Fakat baska bir mertebede daha goriinmektedir. O halde iki, ii¢, dort ve bunun gibi biitiin
sayilarin hepsi, birin i¢cindedir. Vahidin tecelli stretleri de vahiddir. Bu bir sayisinin bir

ile carpimima benzer. O sayilar goriiniiste bir olmasalar bile, hepsi birin icinde

1435 Gazzali, Sevdnihu’I-Ussdk, s. 161.
1436 Kilig, Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 211-212.
1437 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 392.
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miindemigtir. Tevhid bu sekilde dogru olur. Bu hakikati zevk ve vicdan yoluyla bilenler

azdur. Fikir ve akil yiiriitme yoluyla ise bu gergek kavranamaz.'4%®

Ibnii’l-Arabi ve Fahreddin-i Iraki’ye gore sayilar ne kadar ¢cok gériinse de aslinda
bir sayisindan ibarettir. Digerleri sadece birin agilimlaridir. Fusiis’ta bu durum su sekilde
anlatilir: Sayilar, malum mertebelerde vahid ile zahir oldu. Bu sekilde vahid (bir) sayisi
diger sayilar1 icat etti. Sayilar da vahidi genigletti. Saymin hiilkmii de ancak sayilan seyle
belirdi. Her kim ki sayilar hakkinda sdylediklerimizi, onlarin bir yonden miispet diger
acidan ise menfi oluslarindaki zitlig1 kavrayacak olursa Hakk’in mahlik oldugunu bilir.
Hakikat yoniiyle halik, mahliktur ve mahlik da haliktir. Bunlarin hepsi tek bir

varliktandir. O, tek bir varliktir. Ayn1 zamanda da o, cokluk halinde olan varliklardir.43°

Lema ‘at sarihlerinden Molla Cami vahdet-i vucidun temel meselelerinden olan
teklik-cokluk problemini su sekilde agiklar: Viicid-1 mutlak olan Hakk’in zati tektir.
Fakat o mutlak zatta goriilen a’yan-1 sabitenin hiikiimleri farkli ve c¢oktur. O halde
coklugun kaynagi, zatin ¢oklugu degil, hiikkiimlerin ihtilafidir. Bu sirr1 ise kesbi ilim
sahipleri degil, vehbi ilim ehli anlar. Hakikatin kendilerine agildigi kesf ehli kimseler,
coklugu zatta degil, ahkdmda goriirler. Clinkii zat birdir. Ahkdmin ¢ogalmasiyla degisip,
cogalmaz. Ciinkii hiikiimlerin degismesi, zati etkilemez. Zat, de8isim ve tesirden
miinezzehtir. Zatin vahdeti, degisik hiikiimler sebebiyle degisip, ¢ogalmaz. Belki
cogalmis goriiniir. Tipk 15181n kirmizi, sari, mavi kaplarda onlarin rengini almasi gibi.
Isigin haddizatinda bir rengi yoktur. Fakat camlarin i¢ine girince, onun rengine gore

hiizmeleri renklenir. 1440

Fahreddin-i Iraki de tek olan Giinesin nasil ¢ok sekillere giriftar oldugundan
bahseder: Giines 15181, binlerce cam lizerine vurunca, onlarin her birinde renk ortaya

cikar. Hepsi tek bir 1s1ktir fakat renkleri degisik. Aralarindaki farklilik bundandir. 44

Hakk’in varlik 15181 ve viiciid-1 mutlagin giinesi, a’yan-1 sabite siseleri iizerine
dogar. O a’yanlarin hiikiim ve sekilleriyle renklenerek ¢ok goriiniir. Bu ¢okluk gdriintii
acisindandir. Hakikat yoniiyle ise viicid-1 mutlak kendi vahdeti ve sarafeti icerisindedir.

Bu ihtilaf ve ¢ogalma a’yanin ahkdmindan kaynaklanan bir vehimdir. A’yan-1 sabite,

1438 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 100.
1439 Tbnii’1-Arabi, Fusisii ’I-Hikem, s. 49-50.
1440 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 85.
1441 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 389.
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renkli siselere benzer. Giines 1siklar1 kendilerine vurdugunda her sise kirmizi ya da sar1

renk alir.}44?

Asil itibariyle madum olan esya, a’yan-1 sabite halinde Allah’in ilmindeyken
Allah bunlara varlik vererek vucida getirdi. Bu durum degisik bigim ve renklerdeki
camlara gilines 1518inin vurarak yere rengarenk sekillerin yansimasina benzer. Allah
goklerin ve yerin nurudur. Bu misalde Hak Teala giinese, esyaya varlik bahsetmesi giines
1isiklarinin camlara vurmasina, a’yan-1 sabite renkli camlara, farkl varliklarin tiirli sekil

ve renklerde ortaya ¢ikmasi ise camlarin renginin yere diismesine benzetilmistir.}443

Varliklarin yere diisen renklere benzemesi yoniiyle Hakk’in varlig1 glines 15181
gibidir. Egya ise tiirlii renkler misali mevhumdur (sanal) ve Allah’in varligiyla vucid
bulmustur. Renk ¢esitliliginin nedeni giines 1siklar1 degil, camlardir. Varliklarin ¢okluk

nedeni Hakk’1n kendisinin ¢ok olmasi degil, a’yanin ¢coklugudur.!44*

Alemde varligin tekligini kabul eden Fahreddin-i Iraki, asik-ma’stk seklinde
tezahiir eden ikilik iddiasin1 reddeder. Ona gore; ask kendini kendinde gérmekte olan bir
hakikattir. Fakat ma’stkluk yoniiyle de cemal aynasinda kendini miitadla etmek ister.
As1gin aynasina bakinca kendi suretini goriir ve soyle der: “Bu sen misin yok sa ben

A A9y

miyim?” Sonra “hasa” diyerek ikilik ispatindan vazgeger.4%

Iraki’nin anlayisinda mutlak hakikat olan ask, ma’sukluk agisiyla mazhar ve
meclalarin vasitalig1 olmaksizin kendini gormekteydi. Fakat mazhar ve mecla aynalarinda
da ma’sukluk kemalinin giizelligini goérmek istedi. Ciinkii bir seyi haddi zatinda gormek,
aynada gormek gibi degildir. Ayna kendisine yansiyan sekli ¢ogaltarak gosterir. Bu
durum ayna olmaksizin gerceklesmez. (Vuctid-1 mutlak) Asigin aynasinda kendi suretine
bakti ve mazhar konumunda olan aynanin 6zelliginden dolayr kendi sekli konusunda
slipheye diistii. Ve mazhari kast ederek “Bu sen misin?” dedi. Ya da hakikat yoniiyle “Bu
ben miyim?” diye sOylendi. Ayna ve aynadaki sekle bakarak “Hasa ikilik ispatindan”
diyerek, iki gorisliiliikten uzaklasti. Zahirlik ve mazharlik, her ikiside bana gore

kendimden ibarettir. Mutlak olmam agisiyla zahirim, mukayyetlik yoniiyle de mazharim.

1442 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dGt, S. 86.
1443 Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 53.
1444 Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, s. 53.
1435 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 379.
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Mutlaklik ve mukayyetlik benim sifatimdir. Ve sifatlarim da zatimin aynidir. O halde ben

ikilik ispatindan miinezzehim 44

Ayna, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin en ¢ok kullandig1 sembollerdendir. Ayna, bas
veya basiret gozii ile gdrmek anlamina gelir. Ibnii’l-Arabi, ayna semboliinii Hak ile halk
ilskisini agiklamak ve birlikten ¢oklugun nasil ¢iktigini anlatmak i¢in kullanir. Ona gore
Hak, isim ve sifatlarinin hakikatini gérmek icin lemi (ayna olarak) yaratti. Ibnii’l-Arabi
cokluk ve birlik problemini ayna motifiyle ¢6zmeye c¢alisir. Hak birdir ama aynadaki
stretleri ¢oktur. Varligin hakikati tek iken, onun stretleri, tecellileri, mazharlar1 ve
gorintiileri ¢coktur. Bu ¢okluk, gercekligi olmayan, izafl bir ¢okluktur. Tek olan Hak,
tecelli mertebelerinde ve aynalarda ¢ogalmaktadir. Bu durumda alemdeki ¢oklugun

kaynag1 aynalardir.144

Hak ile halkin birbirlerinin aynas1 oldugu diislincesi Fusiis’ta da ele alinir: Nefsini
gormen i¢in Hak senin aynandir. Sen de O’nun isimlerinin zuhQiruna ait hiikiimleri
gdrmesi igin bir aynasin. Hakk’m isimleri ise O’nun ayninin gayr degildir. Is boyle
olunca varlik ile Hak birbirine karigsmis oldu. Arada bir anlagmazlik meydana geldi. Bu

sebepten ilimde hayrete varan kisi “Idraki anlamaktan aciz olmak da bir idraktir” dedi.'4*8

Iraki’ye gore, yiiz sadece bir tanedir. Sen aynalarin sayisimi artirdifinda ¢ok
goriiniir. Bagka bir yliz gormek miimkiin miidiir? Birbirinin ayn1 olan her sey bir arada
goriiliir. 1449

Aynalarda goriilen yiiz sadece askin mutlak hakikatidir. Iki ayna ile kasd edilen
ise asiklik ve ma’stikluk mertebeleridir. Onlar viicib ve imkandir. Bu iki mertebede
maksut olan ancak asktir. Askin hakikati, viicib mertebesi aynasinda fiillerin kaynagi
olan ilahi esmi ile donanarak belirir. Imkan mertebesi aynasinda ise istidit ve
kabiliyetlerle donanarak zahir olur. Tek bir tane olan yiiz, aynalarin ¢oklugundan dolay1

¢ok goriiniir.14%

Eger sen yarin yiiziinii iki gorliyorsan, sliphesiz onun tek oldugunu inkar etmis

olursun. Onun yiizii sadece bir tanedir. Fakat aynalarin ¢ogalmasi yiiziinii gogaltir. 245

1446 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 49.
1447 e|-Hakim, Miicemu ’s-Siifi, s. 1152.
1448 Thnii’l-Arabi, Fusisii 'I-Hikem, s. 34.
1449 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema‘dt), s. 378.
1450 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 42.
1451 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 42.
263



Bir tane olan sevgili, 6niine kendisini seyr etmek i¢in binden fazla ayna koyar. O

aynalarin her birinde, aynanm sirrina ve temizligine gore kendi yiizii goriiniir.14>?

Goniil, kendini begenmis giizellerin yiizlinlin aksettigi bir aynadir. Garip olan su
ki o aynada giizellerin yiizii yoktur. O, hem gilizel hem de aynadan ibarettir ki, asil

sasilacak olan budur.!4%3

Alemde tek bir varliktan baskasinin bulunmadigi ger¢egini Molla Cami de su
sekilde ifade eder: Gordiim ki lem, denizin dibinden gége kadar varlig1 zorunlu olandan
baska bir sey degildir. Vacibii’l-viicidun varligi, varlik yoniiyle birdir. Cokluk, sifatlarin
hallerindendir. Suretin ¢coklugu, sifat sebebiyledir. Hepsinin asli, varligin birligidir. Deniz

birdir. Dalga ise binlerce... Cehre (yiiz) tektir, fakat aynalar sayisiz.14*

Bir yiiz, iki ylizbin hicab; zilif birdir, iki yiizbin tarak; sem’a tektir, iki yiizbin

ayna; tek bir kus, nihayetsiz yuva.4*®

Iraki, asil ve fer diye tasnif edilen biitiin ikilik iddialarinin izafiligini savunur: Bu
varlik silsilesinin iki kat oldugunu sanmayasin. Asil ve fer’ine iyi bakarsan o, tek kattir.
Hepsi de ondan ibarettir. Fakat benimle zahir olur. Kuskusuz ki bu ciimle benim fakat

onunla goriiniiriim, 4%

Asil ve fer’ diye ikiye ayrilan ve birbirinden farkli zannedilen varlik katmanlari
hakikatte tek bir varliktir. Viichdun mutlaklik yoniiyle ona asil denilirken, kayitli olmasi
acisindan da fer’ adi verilir. Esyanin varlik silsilesi biitliniiyle O’ndan yani viictid-1
mutlakdan ibarettir. Viicid-1 mutlak asil olandir. Fakat zuhlr etmek icin fer’ kabilinden
olan ta‘ayyiinat-1 halkiyi kullanir. Bu sekilde “Benimle zahir olur.” Zuhr yoniiyle bu
climle benim. Fakat benim varlifim onunladir. O benim kayyimumdur. Ciinkii mutlak

olan ancak mukayyed mertebelerle zahir olabilir. Mukayyedin varligi ise mutlak

iledir 1457

Fahreddin-i Iraki, tek gercekligin zat-1 mutlak olup, ¢oklugun bir goriintiiden
ibaret oldugunu okyanus ve dalga misaliyle anlatir. Degisik sekillere biiriinse de okyanus

yine tek bir okyanustur: Kadim derya dalgalandiginda ona dalga derler ve dalgalanma

1452 Asaf Halet Celebi, Molla Cami Hayati, Eserleri, s. 74.
1453 Asaf Halet Celebi, Molla Cami Hayati, Eserleri, s. 75.
1454 Molla Cami, Siifilere Armagan Tuhfetii’l-Ahrdr, s. 65.
14% Molla Cami, Serh-i Rubdiyyat, s. 139.
14%6 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt),s. 381.
1457 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, . 53-54.
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sekillerini dalgaya nisbet ederler. Oysa dalgalarin ¢oklugu, deryay1 ¢ogaltmaz. Isimlerin
sayilar1 ne kadar artarsa artsin miisemma tektir. Isinin tesiriyle derya iizerinde havaya
ucan su zerresine buhar denir. Yukarilarda biriktigi zaman bulut adini alir. Damlalar
halinde asagiya inmeye baslayinca yagmur ismi verilir. Yagmur sular1 bir araya gelip
hareket etmeye baslayinca sel denir. (Sel) ise deryaya ulasip karisinca yine onceki gibi

derya olur.14*®

Derya eskiden oldugu gibidir. Olaylar, dalga ve gaylardir. O dalga ve ¢cay misali

olan sekiller, seni iglerindeki hakikati gérmekten alikoymasin. O sekiller birer perdeden

ibarettir,1459

“Viicid-1 ezeli, dalgalanan bir denizdir.

Diinya ehli onda dalgadan baska bir sey gérmez,

Denizin batinindan zuhirr ederek cikar dalgalar,

Denizin yiizeyine; oysa deniz bu dalgalarda gizlidir.146
Nereye kadar cisim, ebat ve yonlerden bahsetmek,
Nereye kadar maden, hayvan ve bitkiden dem vurmak,
Tek bir zattir hakikatte olan, zatlar degil,

Bu ¢okluk O’nun sifat ve se’nlerinin vehmidir ancak.””*46

Fahreddin-i Iraki, Hakk’in hakikatte bir olan ceméalinin sayilamayacak kadar yiiz
seklinde tecellisinin oldugunu degisik sekillerde anlatir: O’nun cemali ylizbinlerce yiize
sahiptir. Bu sebeple her zerrede baska bir yiiz gosterir. Kendi yanagmnin giizelliginden her
zerreye farkli bir ¢ehre verir. Sayilarin ashi “bir” sayis1 oldugu i¢in, o say1 her an bagka

bir kayitla kayitlanir, 1462

Mutlak zatin kendisinde bulunan se’n ve nispetleri ortaya ¢ikarmasiyla sonsuz bir
cokluk meydana geldi. Ama bu ¢coklugun hakikati yoktur. Cokluk, her an degisik bir se’n

ve halde olan mutlak zatin tecellilerinden bazisini goétiiriip digerlerini getirmesinden

1458 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 380.
1459 Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘at), s. 380.
1480 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 104.
1461 Molla Cami, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viiciida Dair, s. 81.
1462 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
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ibarettir. Mutlak zatin bilkuvve olan kudret ve nispetlerinin bilfiil zuhlQr alemine
cikmasiyla alem meydana gelmistir. Yani mutlak zat kendini alem ve esya suretinde agiga
vurmustur. Zahir-batin, evvel ve ahir O’ndan ibarettir. Egya ve dlem, Allah’1n zahiri iken,
Allah da onlarin batinidir, ruhudur. Yaratan, yaratilan, halik ve mahlik O’dur. O’ndan

baska higbir varlik yoktur.1463

Iraki, Hakk’1n yiizlerinden bir yiiz olan her bir varligin O’nu kendi dilleriyle farkli
sekillerde anlattiklarini ifade eder: Her bir asik ondan baska bir nisan verir. Her muhib
farkl1 bir ibareyle konusur. Her muhakkik farkli bir isaret kullanir. Hepsi de sunu soyler.

Sozlerimiz ferkl1 farklidir. Ama senin giizelligin birdir. Her sey o cemale isaret eder. 4%

Lema ‘at‘ta yer verilen mutlak cemalin her zerrede baska bir yliz gdstermesinden
murad, vucid-1 mutlakin feyz-i akdes tecellisiyle bahsettigi istidatlardir. Onun kendi
yanaginin giizelliginden her zerreye farkli bir ¢gehre vermesi ise feyz-i mukaddese isaret
eder. Birinci beyit, a’yan-1 sabiteyi, ikincisi ise a’yan-1 hariciyyeyi ifade eder. Mutlak
viicidun cemali, se’n, itibar, sifat ve nisbetlerden meydana gelen yiiz binlerce (sonsuz)

yiize sahiptir. Bu yoniiyle O, her bir zerrede farkli bir yiiz gdsterir.'4%°

Asik, muhib ve muhakkiklerin sozleri farkli olsa da mutlak zatin cemali tektir. 246

Tek olan mutlak zati1 cok gérmelerinin nedenini ise Iraki sdyle aciklar: Kenarlardan senin
giizel yliziine nazar edenler, senin cemalinde kendi yiizlerini gordiiler. Bu sebepten dolay1

da farkliliklar olustu. 1467

Gonliin sasilacak bir ayna oldugunu soylediler; onda kendini begenen giizellerin
yiizleri akseder. Fakat garip olan sudur ki o aynada giizellerin yiizii yoktur. O, hem giizel

hem de aynadir. Iste sasilacak olan sey de budur.'4%®

Fahreddin-i Iraki, alemdeki ¢oklugun gozlerimizi yaniltmamasini giitler. Clinkii
hakikat goziiyle bakilirsa hepsi birdir: Esya, yiiz hatta yiiz binden fazla goriinse de hakikat
goziiyle bakarsan hepsi birdir. O halde sifatlarin hepsi mahbiba aittir. Muhibbin hi¢bir
viictdi sifat1 yoktur. Ademin hig viictdi sifat1 olabilir mi? Fakat mahbib kerem yoluyla
muhibbin hanesine ayak basar ve onun hanesini cemaliyle nurlandirir. Hane sahibini

kendi giysisiyle sereflendirir. Ve kendisi muhibbin kiyafeti ile kendine cilvelendiginde

1483 fbnii’l-Arabi, Fusiis, (Onséz), s. 11.
1464 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
1485 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, S. 57.
1466 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 58.
1467 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 382.
1468 Agaf Halet Celebi, Molla Cami, s. 75.
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muhibbin galata diismemesi gerekir. Cilinkii biitiin varliklar higtir. Hi¢ ise tamamiyle

O’ndan ibarettir.14%°

Esya yiiz ve yliz binden fazla goriinse bile hakikat yoniiyle bakildiginda tektir.
Esyanin hakikati a’yan-1 sabitedir. A’yan hen viiciid bulma hem de ta‘ayyiin agisiyla
esyanin hakikati konumundadir. Ciinkii esya ilim mertebesinde a’yanin suretleriyle varlik
kazanmistir. A’yanla birlesmek suretiyle cogalmistir. Ta‘ayyiinler de, zatin gaybinda gizli
olan se’nler sebebiyle varlik kazanmistir. O halde her sey tek bir seyden ibarettir; bagkasi
yoktur. Her sey tek bir varliktan ibaret olunca, esyanin sifatlar1 dahi tek bir seydir. O tek
varlik da mahbabdur. O halde biitiin sifatlar mahbuba ait olmakta, muhibbin higbir sifati
bulunmamaktadir. Fakat mahblib viicidi ya da siihidi tecellilerle muhibbin a’yan-1
sabitesine tecellide bulunursa muhibbin gonlii saflasir. Bu tecelli ile muhibbin goniil
hanesi nurlanir. Mahbib, kendi esma ve sifat elbisesini muhibbe giydirir. Ve muhibbin
elbiseleriyle cem’ ya da fark makamlarinda kendisine cilve yapar. Muhib, bu noktada
dikkatli olmali, ma’suga ait sifatlar1 kendisine ait gorme hatasina diismemelidir. Ciinkii

onlarin tamamn hig ender higtir. O ise, O’dur.47°

Lema ‘Gt’1n ikilik goriisiinii reddeden beyitlerinden biri de su sekildedir:
“Ey can! Senlik-benlik aradan kalkti, gitti.
Ciinkii ben, sen oldum sen de ben,

Ikilikten s6z etme.

Artik her nereye baksa dostunun yiiziinii goriir.”*4"1

4) Vahdet-i Vucuda Gore Yaratihs

Vahdet-i viiciid anlayigina gore alemin yani miimkiinlerin yaratilma olayr mutlak
zatm kendisinde var olan nispet ve se’nleri izhar etmesinden ibarettir.1*’? Yiice ve essiz
Allah (cc), sayiya sigmayan giizel isimlerinin a’yan-1 sabite alemindeki sretlerini
gormek istedi. Tanr1 viiciidla muttasif oldugu igin toplu varlik aleminde kendi aynini

gdérmeyi ve bu yolla kendi sirri1 kendine agiklamay1 arzu etti.'*”® Ve boylece kiin (ol)

1469 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 404.
1470 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 137.
147 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 148.
1472 Tbnii’l-Arabi, Fusiisii’I-Hikem, s. 11 (6nsdz).
1473 Thnii’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 6.
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emriyle kainati1 viiciida getirdi. Biitiin varliklar1 o emirle icat etti. Var olan ne varsa, hepsi
o kelimenin gizli manasindan meydana geldi. Ve biitiin sakli seyler o kelimenin el
degmeyen sirrindan viictd buldu.!*’* Var eden ve var olan kendisinden ibaret bulunan

viictid, her yeni ve eskiye varlik nimetini ihsan eyledi.*4"

Fahreddin-i Iraki’ye gore vuctid-1 mutlakin cemal nuruyla varliklar vuctd buldu.
O bunu su sekilde dile getirir: Onun giizelliginin parlaklifi ortaya ¢ikinca, alem
hemencecik asikar oldu. Ma’sugun dudagindan oOdiing bir seker aldi. Ve o sekerin

lezzetine vardi.14"®

Viictid-1 mefazin giizelligi ortaya ¢ikinca alem hemen ortaya ¢ikmis oldu. Ya da
nefes-i rahman ile kainat bir anda viictida geldi. imkan aleminde ortaya ¢ikan biitiin goriis
ve biligler, viicb aleminden emanet alinmistir. Ciinkli imkan alemi, viicib aleminin
gblgesi ve yansimasidir. Miimkiiniin kendi varligi yoktur. Ma’sugun dudagindan emanet
bir seker aldi. Yani miitekellim isminin tecellisiyle istidat ve kabiliyet kazanmis oldu. Ve

boylece hakikat ve marifetleri sdylemeye basladi. 24"’

Vahdet-i vuciid anlayisinda kainat, rahmani soluk!*’® denilen nefes-i rahman ile
viiciid bulmustur. Hayatin kaynag1 olan rahmani nefes,'#’® ta‘ayyiin-i evvel olarak telakki
edilir. Tek bir nefesle (kiin) varlik kazanan kainattaki farkliliklarin nedeni ise nefesin
disartya ¢ikarken ugradigt mahreglerdir. Mahre¢ bolgeleri, bir olan nefesin

farklilasmasini ve ¢ogalmasini saglar.148°

Bu misalde anlatildig1 gibi tek nefesten mahreglere gore farkli sesler meydana
gelir, yani istidatlar devreye girer. Bu istidat ve kabiliyetle varliklar konugmaya baslar.
Ses ve harflerin kaynagi ise o nefestir. Dolayisiyla ses ve kelimeler, asil olan nefesten

emanet alinmstir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore, Fahreddin-i Iraki’nin yaratiisin bagslangici kabul ettigi
nefes-i rahmanin kaynagi sevgidir. O, bu diisiincesini su sekilde agiklar: Biitlin varliklar
Ama’da kiin (ol) emriyle veya iki el ile zuhlr etti. Fakat Ama’nin durumu digerlerinden

farklidir. O, 6zel olarak nefes vasitasi ile ortaya ¢ikti. Nefesin kaynagi ise sevgidir. Sevgi,

1474 Thnii’l-Arabi, Seceretii’I-Kevn, Mektebetii Ve Matbaatii Mustafa el-Babi, Misir, 1968, s. 4.
1475 Molla Cami, Serh-i Rubdiyyat, trc. Tahiru’l-Mevlevi, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2014, s. 55.
1476 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 378.
1477 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 45.
1478 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 362.
1478 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 744.
1480 K agani, Tasavvuf Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, s. 557.
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sevilen ugruna harekete gecme Ozelligine sahiptir. Bu sebeple nefes, sevilene karsi
gerceklesen bir 6zlem hareketidir. Allah “Bilinmez bir hazineydim, bilinmek istedim”
buyurur. Bu sevgi vasitasiyla teneffiis olusur ve nefes ortaya ¢ikar. O nefes de ama olur.
Bulut anlamina gelen ama, sicakligin tesiriyle unsurlarin nefesi olan buhardan dogar.

Ama, Allah’a en yakin olan varliktir ve O’nun nefesiyle var olmustur.'48!

Nefes-i rahman ama iliskisi Fiitithdt ta su sekilde ele alinir: Hz. Isa kus suretine
iifledigi zaman, o suret kusa doniistii. Ciinkii Isa’nin iiflemesinde ilahi iifleme meydana

1482 ayetiyle anlatir. Ufleme bir

geldi. Allah (cc), bu durumu “Ona ruhumdan iifledim
nefes oldugu gibi ama da nefesten ibarettir. O halde ama, Hakk’in varligindaki tiflemedir.

Ve ondan Hak’ta halk tesekkiil etmisgtir.1483

Allah biitlin alemleri kiin (ol) emriyle var etti. Biitiin varliklar bu sekilde viictd
buldu. Her mahlik, o kelimenin gizli manasindan meydana geldi. Ve biitiin sakli olanlar,

o kelimenin el degmemis sirrindan olustu. 1484

Fahreddin-i Iraki, vahdet-i vuciid anlayisin1 ma’sukluk gayretiyle iliskilendirir.
Ona gore Mutlak Zat ilahi gayreti sebebiyle gergekte kendinden baskasini var etmemistir.
O, bunu su sekilde agiklar: Ma’sukluk gayreti, as18in sadece ma’suk ile dostlugunu
gerektirir. Ve asik ma’stiktan baskasina ihtiyag arz etmemelidir. Bu konuda su su beyitler

sOylenir:

“Ma’sugun gayreti diinyada kendisinden baskasini birakmada.

Bundan dolay1 da biitiin esyanin aynisi oldu.”4%

Hakk’in gayreti O’nun ehadiyete dayali kahrinin ve vahdetinden kaynaklanan
1zzetinin bir sonucudur. Cilinkii ehadiyyet mertebesinde “Allah vardi ve O’nunla beraber
higbir sey yoktu1#% rivayeti geregi ilmen ve aynen hicbir sey mevcut degildi. Daha sonra
vuctd-1 mutlak, ilk tecelli ile kendisini, kendi ilahi se’nlerine bildirdi. Ve o ilahi se’nlerin
suretleriyle kendisine tecellide bulundu. Boylece a’yan-1 sabite, “ilim” mertebesinde
siiblit buldu. Daha sonrasinda ise a’yan-1 sabite kendi aynlarinin ahkdm ve eserleriyle

sekillenerek “ayn” mertebesinde zahir oldu. Boylece harici varliklar haline geldiler. Ve

1481 fbnii’l-Arabi, Fiitithd-1 Mekkiyye, trc. EKrem Demirli, ¢. 8, s. 138.
1482 Hjcr, 15/29.
1483 fbnii’1-Arabi, Fiitithd-1 Mekkiyye, trc. EKrem Demirli, c. 8, s. 146.
1484 Tbnii’1-Arabi, Seceretii’'I-Kevn, Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi, Misir, 1968, s. 4.
1485 Said-i Nefisi, Kiilliydt-1 Iraki (Lema ‘dt), s. 380.
1486 Byhari, Bedu’l-Halk, 1.
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asiklik-ma’sukluk, zakirlik-mezkurluk, ariflik-marufluk gibi nisbetler ortaya ¢ikmis oldu.
Hakk’in viicGdunun izzet ve kahri biitlin mertebelere sirayet etti. Bundan dolay1 bu
nisbetlerin hepsi, hakikat yoniiyle O’nun vahdet ve izzetine donmekte ve ancak O’nun
varhigini ispat etmektedir. Bu sebeple ilahi gayret kendisinden bagkasiyla dostlugu ve
baskalarina ihtiya¢ arz etmeyi hos gormedi ve bundan dolayr da Fahreddin-i Irdiki’nin

diliylen “Biitiin esyanin ayn1 oldu ve kendinden baskasin1 birakmadi”487

Gayret, bagkasinin ortakligindan hoslanmamaktir. Allah’in 6zelliklerinden biri de
gayrettir. Ve gayretinin gostergesi olarak, kulunun ibadette kendine ortak kosmasindan

raz1 degildir.*4%

Hz. Peygamber Allah’in gayretiyle ilgili olarak “Allah’tan daha ¢ok gayret eden
kimse yoktur. Gayretinin kemalinden dolay1 gizli ve agik giinahlar1 haram kilmigtir*148°
buyurur. Allah’1n sifatlarindan olan Gayyur ismi, O’nun kiskangliginin siddetini gosterir.
Fahreddin-i Iraki bu durumu, “Ma’sugun gayreti diinyada kendisinden baskasini
birakmadi. Bundan dolay1 biitiin esyanin aynis1 oldu” diyerek Allah’in siddetli gayretini
vahdet-i viicid gergevesinde yorumlamistir. Ona gore Allah (cc), ilahi gayreti sebebiyle,

hakiki anlamda kendinden baska varliklarin olmasini istememis ve bundan dolay1 esyanin

aynist olmustur.

Vahdet-i viicid anlayisinin temeli, varligi vacip ve miimkiin olarak boliimlere
ayirmamaktir. Varlik, asil itibariyle tek bir hakikattir. Vaciple miimkiin ise bu hakikatin

iki kutbu mesabesindedir.14%

Fahreddin-i Iraki Lema‘ar’in diger beyitlerinde vahdet-i vucldu daire
benzetmesiyle anlatir: Muhible mahbtibu bir daire farz et. O daireyi bir ¢izgi ile iki kisma
ayir. Boylece iki kavis ortaya cikar. Bu goriiniirde var olan ¢izgi, aslinda yoktur.
Miindzele vaktinde aradan kalkar. Daire, tek olarak goriiniir ve bdylece “kabe kavseyn”

sirr1 ortaya gikar, 1491

1487 Molla Cami, Esi ‘atii’I-Lema ‘Gt, s. 52-53.
1488 Kuseyri, Risale, s. 346.
1489 Tirmizi, Daavdt, 97; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/164.
1490 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, s. 431.
1491 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i Iraki (Lema ‘dt), s. 392.
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Muhible mahbiibu yani vaciple miimkiinii bir daire kabul et ve onlar1 bir ¢izgi ile
ikiye ayir. Boylece iki kavis yani iki yay sekli ortaya ¢ikar. Daire, mutlak gayb1 hiiviyettir.

Bu dairenin ikiye ayrilmasi neticesinde miimkiin ve vacib kavramlari ortaya ¢ikmustir, 1492

Bir daire mesabesinde olan mutlak gaybi hiiviyet, imkan ve viicib mertebesine
tenezziil ederek iki kisma ayrilmistir. Ilim ya da ayn mertebesindeki a’yan-1 sabite,
miimkiinle vacibi birbirinden ayiran ¢izgiye benzer. Bu ¢izgi (a’yan-1 sabite), vehmi bir
sekilden ibarettir. Hakiki varliklart yoktur. Mutlak hakikatin nisbetleri ve itibarlar
konumundadir. Miimkiinle vacibi birbirinden ayiran bu hat (a’yan-1 sabite) yakinlagsma
zamaninda aradan kalkar. Salik, miisahede halindeyken bu ¢izgi onun géziinden kaybolur
ve 0, daireyi tek olarak gériir. Cizgi yok olmaz, fakat salikin goziinden kaybolur. Iste bu
halde “kabe kavseyn” sirr1 belirir. Ehadiyyet ve vahidiyyetin arasini birlestiren ta‘ayyiin-
1 evvel yani “makam-1 ev ednd” ise “Kébe kavseyn”in batinidir. “Kabe kavseyn” ulihiyet
mertebesi olan ta‘ayyiin-i sanidir. Ta‘ayylin-i evvel (ev ednd) ise, ta‘ayyiin-i sani (kabe

kavseyn)nin sirr1 ve batinidir. 4%

Iraki, bu alemin sanal oldugu goriisiinii su sekilde anlatir: Goriliniliste var
zannedilen bu diinya (hakikatte) yoktur. Cihan, nurla karanlik arasindaki bir ¢izgiden
ibarettir. Sayet sen bu (sanal) ¢izgiyi okuyabilirsen, hadis olan1 kadimden ayirt

edersin. 149

Vahdet-i vucilid anlayisinin takipgilerinden olan Molla Cami de Lema ‘dt’n bu
ifadelerini su sekilde aciklar: Goriiniiste var zannedilen bu diinyanin hakiki bir
mevcldiyeti yoktur. O, karanlikla nlr arasini ayiran sanal bir ¢izgidir. Bu ¢izginin
hakikatini yani onun imkanlarin ta‘ayylinlerinden ibaret oldugunu anlayabilirsen, o
¢izginin var olmadigini bilmis olursun. O zaman hadis varliklarin, hakikatin zuhGirundan
ibaret oldugunu bilirsin. Mutlak hakikat, ta‘ayylin-i imkaniyye ile kiliflanarak hadis
varliklar seklinde tecelll eder. Kadim ise kendi mutlak sarafeti ve tecerriidii igerisinde

bakidir.14%

Fahreddin-i Iraki’ye gore; bu ¢izgiyi okuyabilen kisi, onun tamamen hig i¢inde

hi¢ oldugunu bilir. O ise odur. Fakat burada 6nemli bir nokta vardir. Eger daireyi ikiye

1492 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dGt, S. 96.
1493 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘dt, s. 96-97.
149 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 392.
1495 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 97.
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ayiran ¢izgi aradan kalkip yok olursa, onceki gibi olmaz. Cizginin hilkmii ortadan

kalkmaz. Sayet ¢izgi zail olursa da eseri bakidir.*4%

Her kim ki daireyi ikiye ayiran cizgiyi yakinen bilirse onun hi¢ ender hi¢ oldugunu
anlar. O ise hep O’dur. Salikin miisadhedesinde bu ¢izgi zail olsa da onun hiikmii ve eseri
zail olmaz. Clinkli miisdhede ve irfan ehlinin marifet ve miisdhedeleri kendilerine gore
tirli tlrlidiir. Kendi ta‘ayylinlerine gore gesitlilik gosterir. Kurb-1 ferdiz basamagina
ulasan kimse Hakk’1 goriirken arada kendisini goremez. Hak ile kendisini tek olarak

goriir. Arada ikilik kalmaz.14%’

Fahreddin-i Iraki’nin ifadelerinde viicid-1 mutlak daireye benzetilir. O’nun ilk
ta‘ayyiinil yani bir alt mertebeye tenezziil etmesi, bu daireyi ortadan ikiye ayiran ¢izgiye
benzer. Daire, bu yolla vacip ve miimkiin olarak ikiye ayrilir. Hakikatte bu ¢izgi sanaldir,
gercekligi s6z konusu degildir. Bu ¢izgiyi diinyay1 ortadan ikiye ayirdigi farz edilen
ekvator ¢izgisine ve paralelle meridyenlere benzetmek miimkiindiir. Gergekte var
olmayan bu c¢izgileri kabul etmek, insanlarin isini kolaylastirir. Hesaplama ve
koordinatlarin tespiti paralel-meridyenlere gore yapilir. Bdylece insanlarin hayati
kolaylagsmis, karigikliklar ¢6ziilmiis olur. Hakikatte tek olan varligi vacip ve miimkiin
olarak telakki etmek de insanlarin diisiince sistemine kolayliklar getirir. Varligi bu sekilde
kabul etmek onlarin varlik algisini kolaylastirir. Hakikat goziiyle bakildiginda ise varlik

pargalanma ve boliinmeden uzak olan tek bir hakikatten ibarettir.

Molla Cami’ye gore varlik dairesini ortadan ikiye ayiran c¢izgi hakikat-1
Muhammediyye’dir. O bu kanaatini soyle ifade eder: Birlik noktasi boyunu uzatinca
Ahmed i¢in bir elif diizmiistiir. O dosdogru olan elif ruhlar aleminin ¢emberini ortadan
ikiye ayirmistir. Bu ¢emberin bir yarist kidem alemi diger yarisi ise yokluga karisacak

olan varliklar Alemidir.14%

Hakikat-1 Muhammediyye, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin 6nemli kavramlari
arasindadir. Hakikat-1 Muhammediyye ezelden beri var olan kevni bir hakikattir. Bu
hakikat a’yan-1 sabiteye tekabiil eder. Hakikat-1 Muhammediyye Hak ile O’nun zahiri
tecellisi olan alem arasindaki berzahtir. (Berzah kabul edildigi i¢in Fahreddin-i Iraki’nin
diliyle mutlak daireyi ortadan ikiye ayiran bir ¢izgiye benzetilmistir). Muhammedi

Hakikat bir yoniiyle ilahi nitelik tasirken, diger acisiyla da beseridir. O, ayn1 zamanda

14% Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 392.
1497 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 99-100.
14% Molla Cami, Siifilere Armagan, s. 35.
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insan-1 kamildir. Muhammedi hakikat, bizzat a’yan-1 sabite olmaktan ziyade, onlar1 cem
eden ve a’yanin varlik sebebi olan aktif prensiptir. Ona Hakk acisiyla bakildiginda ise
bizzat Hakk’in yaratict giici olarak Hakk’tir. Hakikat-1 Muhammediyyeye hakikat-1

hakayik (Gergeklerin gergegi) adi da verilir.14%

Iraki, miisahede makamina ulasanlarin tek bir varliktan baskasini
goremeyeceklerini niir misaliyle anlatir: Sithtid goziiyle bakilirsa biitiin varliklar meshtd
olan tek bir zattan ibarettir. Zat birdir, hiikiimler ise farklidir. Bu sir, ilim ehline agiklanir.
Kest ehli ¢oklugu zatta degil, hiikiimlerde goriir. Bilir ki hiikiimlerin degismesi zati
etkilemez. Zat-1 kemal, degismekten ve herhangi bir seyden etkilenmekten miinezzehtir.
Nir, girdigi kabin rengiyle renklenir ve o sekilde goriiniir. Haddizatinda niirun bir rengi

yoktur. Fakat igerisine girdigi camin rengini alir ve o renkle goriiniir.'>%

Yokluk halinde bulunan esya, a’yan-1 sabite olarak Allah’in ilmindeyken, Allah
bunlara varlik vererek vuctida getirdi. Bu durum degisik sekil ve renklerdeki siselere
giines 15181inin yansimasina benzer. Bu yansimayla yerde rengarenk sekiller belirir.
Goklerin ve yerin nuru olan Allah Tedld giinese, esyaya varlik bahsetmesi gilines

.....

(a’yan-1 sabite), renkli camlara, varliklarin tiirlii bicim ve eserlerle ortaya ¢ikmasi da

camlardaki renklerin yere diismesine benzer.'*%!

Varliklar, yere akseden renkler, Hak ise giines 15181 mesabesindedir. Esya, degisik
renkler gibi mevhumdur (sanal) ve Hakk’in varligiyla var olmustur. Renk cesitliliginin
nedeni giines degil, camlardir. Varliklarin ¢oklugunun sebebi de Hakk’in zat1 degil,

a’yan-1 sabitedir. Isik gercek, varliklar ise golgedir.1°0?

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘at’ta alemin yaratilmasiyla iliskilendirilebilecek farkli bir
beyite yer verir:
“Annem, babasini dogurdu ki, o bir uctibedir.

Babam ise siitannelerin kucaginda bir ihtiyardir.”%

149 Toshiko lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis 'undaki Anahtar Kavramlar, gvr. Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 185.
1500 Said-i Nefisi, Kiilliyat-1 Iraki (Lema ‘at), s. 389.
1501 Ahmed Mahir, Hikem Serhi, s. 53.
1502 Ahmed Mahir, Hikem Serhi, s. 53.
1503 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 388.
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Bu beyitin sahibi Hallac-1 Mansir’dur. Hallac bu ifadesiyle Hz. isd’ya atfedilen
“Annesinden iki defa dogmayan semalarin melekituna muttali olamaz” séziinii izah eder.

“Anam, babasin1 dogurdu” sozii ise bu ikinci doguma isaret eder. %

Fahreddin-i Iraki, bu beyitle sunu anlatmak ister: Benim annem mesabesinde olan
a’yan-1 sabitem, kendi babasini yani mahbtbu dogurdu. O mahbiib da viictid-1 mutlak
olan Hak’tir. Ciinkii mutlak viictid, kendisindeki a’yan-1 sabitenin ta‘ayyiiniiyle belirgin
héle gelebilir. O halde viicid-1 mutlak, tecelli-yi ilm-i gaybi yoniiyle a’yan-1 sabitenin
cocugu gibidir. Bu takdirde viicd-1 mutlak, a’yan-1 sabiteden dogar. Yani a’yanin ahkam

ve renkleriyle sekillenerek tecelli eder.?>%

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf terminolojisine kazandirdig1 a’yin-1 sabite, Allah’in
isimlerindeki ilmi stretler seklinde tarif edilir. A’yanin harici viicdlart yoktur. Onlar
yaratilmamistir. Yapilarak viictida getirilmemistir. Onlar ilahi se’nlerden ibarettir. Suunat

zat ile kadim oldugundan a’yan da zat ile kadimdir.?>% A’

y’an-1 sabite, degismez
modeller, sabit misaller ve seylerin hep ayn1 kalan prototipleridir. Esya dis aleme zuhir
etmeden Once Allah’in onlar hakkinda ezeli bilgisi bulunmaktadir. Biitiin varliklar

hakkindaki bu ezeli bilgiye a’yan-1 sabite, tekil olarak ise ayn-1 sabite ad1 verilir.*>%

A’yan-1 sabiteyi insanda var olan giilme ve aglama yetileri ile misallendirmek
mimkiindiir. Kisinin giilip aglamadigi zamanlarda dahi bu kuvveler onda bilkuvve
bulunur. insan irade etmeksizin zati dzelliginden dolay: giiliip, aglar. Giiliip aglamadan
once bunlar i¢in herhangi bir hazirlik yapmaz. Bu yetiler se’n agisiyla insanin manasinda
birdir fakat zahir olduklarinda birbirlerinden ayrilirlar. A¢iga ciktigi zaman giilme,
aglamanin aynis1 olmaz. Hakikatte madum olan bu giilme ve aglama yetileri, kisi giiliip
agladikca fiili olarak zahir olur. O kimse ise bu yetilerle zahir olmus olur ve bu yetiler de
o sahsa izafe edilerek varlik kazanir. Bunun gibi zat-1 ulQihiyette fiili yonden madum olan
se’nler vasitasiyla zatullah tecelli eder. A’yan-1 sabite zuhlrun illeti iken zatullah da

a’yanin maluliidiir.1>%®

5) Vahdet-i Vuciid-Hulil Fark:

1504 Fahreddin-i Iraki, Lema ‘dt, ¢vr. Saffet Yetkin, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 43-44.
1505 Molla Cami, Esi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 81.
1506 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime Ve Serhi (Mukaddime), s. 17.
1507 Siileyman Uludag, Ibn Arabi, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s. 129.
1508 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 17-18.
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Hulal, ilahi zatin veya sifatlarin yaratilmislara intikal ederek, onlarla
birlesmesidir. Hullilde Allah’in insan ya da farkli bir maddi varlik goriinlimiinde ortaya

cikmasi sz konusudur.°%

Vahdet-i vucidla ilhad: birbirinden ayiran ¢izgi su sekilde agiklanir: Her kim ki
kul ile Rab arasinda lugat yoniiyle hakiki bir ayniyeti savunur ve biitlin agilardan gayriyeti
inkar ederse o kisi miilhid ve zindik olur. Bu anlayisa gére Rab-kul, secde eden ve secde
edilen arasinda hi¢bir fark kalmamis demektir. Bu ise miimkiin degildir. Kim de Hak ve
halk arasinda lugat yoniiyle hakiki bir gayriyete inanir ve ikisi arasinda Rablik merbubluk
haricinde higbir iliski s6z konusu degildir derse o da hakikati idrakten mahrum kalir.*>
Bu durumda ideal olan tenzih ve tesbihte asirtya kagmamak ve Ibnii’l-Arabi’nin diliyle

ikisinin arasin1 uzlastirip, cem etmektir, 151!

Hak ile kul arasini1 hi¢bir ayrim gozetmeyecek sekilde aynilestirmek yani tesbihte
asirtya kagmak, kisiyi huldl ve ittihadla yiiz yiize getirir. Bu ise ilhad ve zindiklik

anlamina gelir, 12

Fahreddin-i Iraki de vahdet-i vuctidun hulil ve ittihad seklinde anlagilmasinin
yanlighigini su ifadeleriyle vurgular: Bilinmelidir ki stiretle ayna arasinda ne ittihad, ne de
huldl higbir yonden miimkiin degildir. Tecelliyi huliilden ayirt edemeyen kimse, bu

makamda bos s6z sdyler. 13

Sarithimiz Molla Cami, bu noktaya dikkatlerimizi ¢ekerek su uyarilarda bulunur:
Bu yolda saliklerin ayagimi kaydiracak ve onlari hulll ya da ittihad tuzaklarina
diisiirebilecek siipheler vardir. Bu tehlikeleri su sekilde bertaraf edebiliriz. Soyle ki
Hakk’1n kulda tecellisi, aynaya bakan kisinin aynadaki yansimasina benzer. Stret hi¢bir
sekilde aynanin i¢ine hulill etmis ya da aynayla birlesmis degildir. Fakat aynayla siret
arasinda slretin ona aksetmesiyle bir nisbet meydana gelir. Tecelli eden Hak ile tecelli
olunan kul arasinda da keyfiyeti bilinemeyen 6zel bir nisbet s6z konusudur. Arada higbir

stirette huldl ve ittihad s6z konusu degildir.*>*

Vahdet-i vucid ehli, kendilerini huliiliyyenin ¢izgisinden ayirmak i¢in goriislerini

sliret-ayna metaforuyla agiklar. Onlara gore siiret ve ayna birbirinin tamamen aynist

1509 Kiirsat Demirci, “Hultil”, DI4, Tstanbul, 1998, c. 18, s. 340.
1510 Konuk, Fusisii’'I-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 65.
1511 Thniy’l-Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 36.
1512 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 65.
1513 Said-i Nefisi, Kiilliydt-i1 Iraki (Lema ‘dt), s. 389.
1514 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, s. 84.
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degildir. Bir kimse Oniine degisik aynalar koysa siiphesiz onun giilme, aglama vb.
sekilleri aynada akseder. Bu yonden sahis, o yansimanin ayni denilebilir. Fakat yansima
lizerine tag veya herhangi bir pislik atilacak olsa bu durum aynaya bakan sahsi rencide
etmez. Clinkii o, noksanlardan miinezzeh ve temizdir. Bu yoniiyle ise akis ve akseden kisi

birbirinden farklidir.1%1®

Molla Cami de bu hakikati su sekilde ifade eder: Ittihad, iki seyin tek bir seye
dontismesidir. Huldl ise bir seyin baska bir seyin igerisine girmesidir. Ayna ile suret
arsinda bu iki durumun olmasi da miimkiin degildir. Aynm1 durum tecelli eden Hak ile

tecelli olunan kul arasindaki iliski i¢in de gecerlidir.*>1®

Bununla beraber hultl ve ittihaddan bahsedebilmek i¢in iki farkli varlik tasavvur
etmek gerekir. Bu iki seyden her biri cevher veya araz olabilecegi gibi biri cevher digeri
araz da olabilir. Oysa siih(id goziiyle bakildig1 zaman biitiin varliklarin tek bir mevctiddan
ibaret oldugu goriiliir. O zat ise haddizatinda mutlak 6zelligi ile nitelenir. Diger varliklar
ise mukayyettir. Mutlak zat, zuhir agisiyla mukayyetlerin aynidir. Mukayyet varliklar ise
butlin mertebesinde zatin ayn1 olmaktadir. O halde viicid, mukayyet varliklarin aynisi
olunca higbir sekilde huldl ve ittthaddan bahsedilemez. Fakat mukayyet varliklar arasinda
huldl ve ittihad olabilir. Akli ilimlerin verilerine gore iki sey arasinda mutlak anlamda

ittihad miimkiin degilken mukayyed tarzda ittihad vuka bulabilir.?>Y

Bu ag¢iklamalardan anlasilacagi lizere Fahreddin-i Iraki’ye gore vahdet-i vuctd
anlayisindaki tevhid goriisiiniin hultl seklinde degerlendirilmesi dogru degildir. Ibnii’l-
Arabi’nin vahdet-i vuclid sistemi tesbihle beraber tenzihe de yer verir. Allah’in zat ve
miitedl oldugunu kabul eder. Oysa huliil ve panteizm, tamamen tesbih esasina mebnidir.

Tanr1’y1 zat ve miiteal bir varlik olarak telakki etmez. Dolayisiyla tenzihe yer vermez.

1515 Konuk, Fusiisii’I-Hikem Terciime ve Serhi (Mukaddime), s. 65.
1516 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 84.
517 Molla Cami, Egi ‘atii’l-Lema ‘Gt, S. 85.
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SONUC

Islam’in ihsan boyutu, batini fikih, Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber tarzinda
yasamaya ¢alismak seklinde tarif edilen tasavvuf, islami ilimlerin en énemlilerindendir.
Tasavvufun gayesi, kisiyi Allah (cc)’a yaklastirmak ve onu giizel ahlakla donatmaktir.
Bu amagla degisik metot ve sistemler ortaya konulmus, bu sahada yazilanlar biiyiik bir
yekln olusturmustur. Sonugta tasavvuf, kendine has literatiirii, ustlleri ve kaynaklari olan
muazzam bir ilmi disiplin haline gelmistir. Siiphesiz ki tasavvufu diger islami ilimlerden
ayiran yonlerden biri onun ¢ok renkliligidir. Tasavvufi sahsiyetlerin mesrep, tarz ve
diisiince yapilarinin farkliligi bu disiplini de tek diizelikten ¢ikararak, ¢cok yonlii ve ¢ok
renkli bir hale getirmistir. Hig sliphesiz ki zengin tasavvuf kiiltiirii i¢erisinde yer alan ¢ok

yonlii stfilerden biri de Fahreddin-i Iraki’dir.

XIII. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan olan Fahreddin-i Iraki, Iran’in Hemedan
sehrine bagli Kumcan nahiyesinde diinyaya geldi. Siirlerinde Kumcan’dan bahsettigi i¢in
dogum yeri konusunda ihtilaf yoktur. Iraki’nin dogum tarihiyle ilgili farkli gortisler
olmakla beraber genel kabule gore 610/1213 yilinda dogdu. 8 Zilkade 688 (23 Kasim
1289)’de Sam’da vefat etti. Fahreddin-i Iraki hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklar
kabrinin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin yaninda oldugu konusunda miittefiktir. Fakat yakin
donemde eserlerini Kiilliyat halinde yayimlayan Said-i Nefisi bu goriise katilmaz Nefisi,
Ibnii’l-Arabi’nin kabrinin yaninda Iraki’ye ait hicbir buluntuya rastlanmadigim ifade
eder. Iraki’nin kabrinin, Yavuz Sultan Selim zamaninda Ibnii’l-Arabi’nin tiirbesinin
tamirat1 esnasinda tasinmis olabilecegini ileri siirer. Nefisi’ye gore Iraki, muhtemelen
yine Sam’da medfiin olan oglunun yanina defnedilmistir. Bununla beraber oglunun defin

yeri de kesin belli degildir.

Iraki’nin hayatiyla ilgili sahip oldugumuz biitiin bilgilerin kaynagi Divani’nin

basina yazilan bir Mukaddime’dir. Yazart ve donemi tam olarak bilinemeyen bu
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Mukaddime mutasavvif hakkinda detayl bilgiler verir. Cocuklugunda iyi bir dini egitim

aldigini bildigimiz Fahreddin-i Irdki’nin ailesi de alim ve faziletli kimselerdir.

Harzemsahlar déneminde Iran cografyasinda diinyaya gelen Iraki, ilmi yonden
kendini yetistirdi. Kaynaklarda ¢ok i¢li ve coskulu sekilde Kur’an okuduguna deginilen
mutasavvifi biitiin halk can kulagiyla dinlerdi. Hatta bu okuyusun cazibesiyle miimin olan
gayrimiislimler vardi. Aldig: tahsil sayesinde heniiz on yedi yasindayken Hemedan’in

onemli medreselerinden birinde ders vermeye bagladi.

Bu derslerden birinde Fahreddin-i Iraki’nin hayatinin akisi tamamen degisti.
Miizik ve raks esliginde medresenin yanindan gegen bir Kalenderi toplulukla karsilasti.
Boylece Mevlana’nin Melameti-Kalenderi dervislerinden olan Sems ile karsilastiginda
gecirdigi degisim misali, fitratinda baskin olan ask mesrebi giin yiiziine ¢ikt1.
Kalenderilerin cazibesine kapilarak peslerine diistii, yolda ¢ar darb (dort vurus anlamina
gelir. Kalenderiler ve abdallarin sag, sakal, biyik ve kas1 tras etme islemine denir) yapti
ve onlarla beraber Hindistan’a gitti. Fahreddin-i Iraki’nin manevi diinyasinda biiyiik bir
degisime yol agan bu olay Mukaddime’de su sekilde anlatilir: “Asgk atesi, akil harmanini
yakti. Sar1g1 basindan diistii. Kitaplarini uzaga atti. Fahreddin-i Razi’nin Tefsir-i Kebir’i
nisyan-1 kesire doniistii. Nahvi, mahv oldu. Kal dili, hal diline dondii. Zi funtn (ilim

sahibi) iken, mecntin oldu.”

Fahreddin-i Iraki, Hindistan’da Siihreverdiyye seyhi Bahdeddin Zekeriya
Multani’ye intisab etti. Hocas1 tarafindan hemen halvete konulan Irdki, iizerindeki
cezbenin yogunluguyla halvette gazeller sdylemeye basladi. Halvette Kur’an ve zikirle
mesgul olmasi gerekirken ask ve sevkle gazeller soylemesi diger miiridlerin elestirilerine
sebep oldu. Irdki’nin manevi héline vakif olan seyhi Multani onun mazur oldugunu
sOyleyerek yaninda durdu. Fahreddin-i Irdki ilk hocasi olan Multani’nin 25 sene
hizmetinde kalip, onun kiziyla evlendi ve bir oglu diinyaya geldi. Seyhinin vefatiyla

hasetcilerin dedikodularr artt1 ve Iraki, hac gorevini yapmak i¢in Hindistan’dan ayrildu.

Fahreddin-i Iraki haccini tamamladiktan sonra Konya’ya geldi. Ciinkii Islam
alemini kasirga misali kirip geciren Mogol isgali, Anadolu’yu cazibe mekani haline
getirmisti. Bu isgalin etkisiyle pek ¢ok alim Anadolu’ya sigindi. Bu dénemde Anadolu
cografyasi, ilmi ve tasavvufi yonden altin ¢agini yasiyordu. Sadreddin-i Konevi’nin ders
halkasina katilan Iraki, biiyilk mutasavviflarla beraber Fusis derslerine istirak etti. Bu

derslerden ¢ok etkilenen Iraki, en 6nemli eseri Lema ‘Gt’1 bu esnada kaleme ald1. Iraki’nin
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Ibnii’l-Arabi diisiincesiyle tanismasimi saglayan ikinci hocas1 Konevi, Lema ‘Gt’1 “Ey
Iraki! Allah erlerinin sirlarini asikar etmissin. Siiphesiz ki Lema ‘at, Fusiis’un 6ziidiir”
diyerek ovdii. Bu ifadelerden anlasilacagi iizere aralarindaki benzerlik sebebiyle
Lema ‘at’1t, manzum bir Fusiis serhi kabul edenler oldu. Bununla beraber Lema ‘at’in
baslarinda aciklandig1r iizere eserde Ahmed Gazali’nin Sevanihu’l-Ussak’indan
etkilenildigi ve Sevdnih tarzinda kaleme alindig1 da bir gercektir. Fars diliyle yazilan
Lema ‘dt, Anadolu ve Iran’da biiyiik tesir uyandird1 ve Lema ‘Gt ’la beraber ibnii’l-Arabi

diisiincesi Iran cografyasina girmis oldu.

Konya’da Mevlana ile goriisen Fahreddin-i Iraki, onun sema meclislerinde
bulundu. Mevlana’nin teveccithiini kazandi ve onun vefatindan sonra menkibelerinin

toplanmasina katki sagladi.

Stihreverdilik tarikatindan etkilenen, Melameti-Kalenderi mesrebi benimseyen,
Mevland’dan feyz alan, Ahmed Gazali’nin yazim tarzini kullanan Irdki’yi en ¢ok
etkileyen kisi ise Ibnii’l-Arabi oldu. Beslendigi kaynaklarin ¢oklugu Fahreddin-i Iraki’yi
¢ok yonlii ve ¢ok renkli bir kisilik haline getirdi. Bu birikim ve zenginlik eserlerine de

yansimigtir.

Fahreddin-i Iraki, ayn1 zamanda iran Edebiyati’nin biiyiiklerinden biriydi. Eserleri
Fars Dili’nin bagyapitlari arasinda yer bulan Iraki, 6zellikle coskulu gazellerliyle meshur
oldu. Gazel sahasinda Iran Edebiyati’nin zirve isimlerinden Sadi ve Hafiz’1 dahi geride
biraktigini soyleyenler bulunur. Gazel, kaside, terci-i bend, terkib-i bend ve nesir tarzinda
eserler veren Iraki’yi asil sohrete ulastiran yonii ise tasavvufi bir agk sairi olmasiydi.
Fitratinda baskin olan agk mesrebi, gonliinden kalemine aksetmis ve 6liimsiiz eserleri bu

sekilde vucid bulmustur.

Fahreddin-i Iraki, ibadetlerine bagli, samimi, dindar bir mii’'mindir. Ozellikle hac
ibadeti onun bu yoniinii ortaya ¢ikarmis, belki mesrebi icabi gizledigi ibadet hayatini
gozler online sermistir. Kalenderilik tarikatin1 benimsemis olmasi Iraki’yi fazilet furGisluk
iddiasindan, diinya kaygisi, gosteris ve riyadan tamamen uzaklastirmis ve belki de
gizlenmeye sevk etmisti. Fakat hac esnasinda giindiizleri saim, geceleri kaim bir halde

ibadete sarilan Iraki’nin manevi yonii gézler oniine serilmistir.

Fahreddin-i1 Iraki’yi diger sfilerden ayiran bir 6zelligi de giizellige meftin bir
tabiatinin olmasiydi. Hakk’in cemalini giizel ve nurlu suretlerde temasa etmeyi seven
Iraki, bu yoniiyle ¢ok elestirilere maruz kaldi. Tasavvufun hassas konular1 arasinda yer
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alan ahdasa nazar (sahid-bazlik) meselesini ve bu baglamda Fahreddin-i Iraki’nin

durumunu tezimizde ayrintili bir sekilde agiklamaya calistik.

Iraki, benimsedigi mesrep sebebiyle hayati boyunca dedikodularla miicadele
etmek zorunda kaldi. Hasetgiler tarafindan idarecilere sikayet edildi. Bu sebeple yasadigi
sehirleri terk etti. Fakat hayatinda hi¢ kimseyle tartisma ve miicadeleye girmedi.
Melameti-Kalenderi yonii, onu kinayanin kinamasina karsi aldiris etmez bir hale
getirmisti. Ciinki Iraki, ilahl agkla yogrulmus, diinya ve igindekilerden tamamen

uzaklasmis bir sahsiyetti.

Tasavvuf Tarihi’'nde Allah (cc) hakkinda “agk” ifadesinin kullanilmasinin
dogrulugu uzun siire tartisildi. Cogu mutasavvif sevgideki ifrat ve bir dengesizlik hali
olarak tarif edilen “ask”in zat ve miiteal varlik Allah i¢in kullanilmasini uygun gérmedi.
Tenzihe layik olan Hak ile beser arasinda asktan bahsetmek ser’l anlamda sakincali

goriildi. Fakat biitlin bunlara ragmen ask sahasinda at kosturan mutasavviflar hi¢ de az

degildi.

Fahreddin-i Iraki, tasavvufta “ask” temasini en ayrintili sekilde ele alan
stfilerdendi. Ozellikle tezimizin konusu olan Lema ‘at, Irdki’nin ask anlayisini en giizel
sekilde gozler oniine seren eseridir. Alemi ve yaratilisi tamamen “ask” merkezli
yorumlayan Irdki, bu yoniiyle kendinden sonra gelenleri biiylik Olgiide etkiledi.
Annemarie Schimmel’in diliyle kelime-i tevhidi “La ildhe ille’l-ask” sekline getiren
Iraki’ye gore Hak ile ask 6zdesti. Mutlak hakikat asktan ibaretti. Ayni1 zamanda ask
yaratilis macerasini baglatan amildi. Ciinkii Vucid-1 mutlakin taninma agki onu tecelliye

yoneltmis boylece varliklar vuciid bulmustu.

Fahreddin-i Iraki, Lema ‘dt’1 yazma sebebinin ask oldugunu eserin basinda yer
verdigi su ifadeleriyle anlatir: “Bil ki bu pariltilardan her bir pariltinin olusumunda
ta‘ayyilinden uzak bir hakikate isaret olunmustur. Bu hakikate ister muhabbet, isterse onun
siddetli hali olan agk adini ver. Bazi sozleri anlatmak icin, bazi terimleri kullanmakta

sikint1 olmaz.”

Fahreddin-i Iraki, Lema‘at’in var olma sebebinin ask oldugunu, eserini askla ve
ask i¢in yazdigini bu ibarelerle anlatir. Mutlak hakikat anlaminda ask kelimesini kullanan
mutasavvif, ask ve muhabbetin de tipki mutlak hakikat gibi biitiin varliklara sirayet
ettigini ifade eder. Aralarindaki bu benzerlik sebebiyle ask ve mutlak hakikati aym
anlamda kullanmakta bir beis gérmez.
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Lema ‘at, dil agisindan bakildiginda oldukga edebi ve rumuzlu bir eserdir. Iraki
anlatmak istedigi hakikatleri ifade ettigimiz iizere asik-ma’sik metaforuyla agiklar.
Lemaat sarihlerinden Molla Cami’ye gore bunun sebebi Fahreddin-i Iraki’nin hakikati,
ehil olmayanlardan gizleme g¢abasidir. Bununla beraber Iraki, samimi miirid ve taliplerin
ilgisini ¢ekerek onlar1 hakikatlere meylettirmek i¢in bu yolu tutar. Cilinkii gizlilik ve
gizem insanlarin ilgisini ¢eker. Bununla beraber miiellifimiz inkarci muannidlerin
goziinden paha bigilmez hakikatleri saklamak gayesiyle onlar1 gizler. Mecaz kilifiyla
hakikatleri orter ve bu anlamda asik-ma’stik benzetmesine bagvurur. Ciinkii bu kullanim

tarzi tasavvuf ehli arasinda olduk¢a yaygindir.

Fahreddin-i Irali, Lema ‘at’ta ask konusuyla beraber vahdet-i vuciid, fena-beka,
cem’-fark, fakr-gina, riza, irade ve tecelli gibi tasavvufi kavramlari da ele almistir. Eserde
ele aliman bu konular ¢alismamizin ikinci boliimiinde ayrintili olarak tahlil edilmistir.
Fahreddin-i Iraki’nin aski bdylesine ayrintil bir sekilde ele alip yazmasi kendinden sonra
gelen mutasavviflart etkiledi. Bu sahada goriis ve diisiincelerin daha rahat ifade

edilebilmesine zemin hazirlamis oldu.

Iraki, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi diisiincesinin énemli temsilcilerindendir. Ibnii’l-
Arabi’nin en dnemli talebesi olan Sadreddin Konevi’nin Konya’daki hankahi, Ibnii’l-
Arabi fikirlerinin biitiin Islam alemine yayilan kapisiydi. Basta Mogol isgali olmak {izere
degisik nedenlerle Anadolu’ya gelen dini konulara vakif ve Ibnii’l-Arabi diisiincesini
anlayabilecek seviyedeki mutasavviflar bu hankaha akin ettiler. Bunlar i¢inde en basta
geleni Fahreddin-i Iraki idi. Ibnii’l-Arabi etrafinda olusan Ekberilik meslegi Konevi’nin
talebelerinden olan Saidiiddin Fergani (6.699/1300), Miieyyidiiddin el-Cendi
(6.691/12827?) ve Fahreddin-i Iraki ile yayilarak genis kitlelere ulasti.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinin temsilcilerinden olan Fahreddin-i Iraki vahdet-i vuctd
anlayisini benimsedi. Iraki’ye gore varlik sadece vuciid-1 mutlaktan ibaretti. Alemde
goriilen ¢okluk ise vuctid-1 mutlakin tezahiirleriydi. Lema ‘dt 'ta vahdet-i vuctid konusuna
cokca yer verilmis, bu konu aciklanirken Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinden de

faydalanilmistir.

Fahreddin-i Iraki’nin hayatina baktigimizda {izerinde ilahi cezbenin yogunlugunu
goriiriiz. Vecd ve cezbeyle dolu karelerle karsilasiriz. Zaten tasavvufi hayata ilk sulikii
de kalenderi toplulugunun cazibesine kapilmasiyla gerceklesir. Biitiin bunlar Iraki’nin

sulik yoluna mecziib-1 salik olarak girdiginin gostergesi kabul edilebilir. O, 6nce ilahi

281



cezbeyle hakikate erdirilmis sonrasinda hocalari Multani ve Konevi’nin gézetiminde
sulikiinii tamamlamistir. Hocalar1 Bahdeddin Zekeriyyd Multani ve Sadreddin-i

Konevi’nin ona yaklagimlari da bu diisiinceyi dogrular mahiyettedir.

Fahreddin-i Iraki bu cezbeli tabiatiyla beraber Tokat’taki bir hankahin seyhligini
yapmis, kendisine baglanan miiridlerinin irsadiyla ilgilenmis, evlenerek bir aile hayati
kurmus ve hocas1 Zekeriyya Multani tarafindan halife tayin edilmistir. Biitiin bunlar
Irak?’nin seriata bagl ve irsada ehil bir alim oldugunun gostergesidir. Bu baglamda
Irdki’yi tamamiyla bir meczup olarak degerlendirmek dogru bir yaklasim degildir. O,

zahiri ve batini ilimlere vakif oaln biiyiik bir mutasavviftir.

Fahreddin-i Iraki’nin en 6nemli eseri diyebilecegimiz Lemadat ilk olarak Haci
Bayram Veli’nin halifelerinden ince Bedreddin tarafindan Haci Bayram’im tesvikleriyle
Tiirkce’ye terciime edildi. Ciinkii Hac1 Bayram-1 Veli, 6zel sohbetlerinde has talebelerine
Lema‘dt’t okurdu. ilk dénemlerden itibaren Anadolu’da ve Islam cografyasinda hiisnii
kabul goren Lema ‘at iizerine pek ¢ok serh kaleme alindi. Son donemde ise eser, Ahmet
Avni Konuk ve Saffet Yetkin tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirildi. Fakat halihazirda

Lema ‘dt 1n kapsaml bir tahlili yapilmadi.

Biz bu miitevazi calismamizda tasavvufun onemli kaynak eserlerinden olan
Lema ‘atin ayrintilt bir tahlilini yapmaya gayret ettik. Tasavvuf klasiklerinden ve Molla
Cami’nin serhinden faydalanmak suretiyle bu ¢alismay1 tamamladik. Eserde ele alinan
tasavvufi konulart genel manada Irdki ve Ibnii’l-Arabi perspektifinden bakarak
yorumlamaya calistik. Bununla beraber konuyla ilgili farkli goriis ve bakis agilarina da

yer verdik.

Neticede gelistirdigi ask anlayisi, coskun tabiati, Melami-Kalenderi kisiligi ve
Ibnii’l-Arabi fikirlerine baghligi ile Islam Tasavvufu’nda biiyiik etkiler birakan
Fahreddin-i Iraki’nin fikirlerinin anlasilip aktarilmasi noktasinda az da olsa bir

faydamizin olmasi yegane arzumuzdur. Gayret bizden tevfik ise Yiice Allah (cc)’tandir.
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OZET
FAHREDDIN-i IRAKI’NIiN LEMA‘AT
ADLI ESERININ DEGERLENDIRILMESI
OZCAN, Asuman Unal
TEMEL ISLAM BILIMLERI (TASAVVUF) ANABILIM DALI
Tez Danismani: Dog. Dr. Oncel DEMIRDAS

Kasim-2021, 286 s.

XII. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan biri olan Fahreddin-i Iraki, tasavvuf tarihinde
biiyiik yankilar uyandirmistir. Hem edebi hem de tasavvufl agidan basyapit niteliginde
eserler kaleme almustir. Eserleri Anadolu, Hindistan, Iran basta olmak iizere diinyanin
pek ¢ok bdlgesinde okunarak, hiisnii kabul gérmiistiir. Ozellikle Farsca kaleme aldig1
Lema‘at adli eserinde ask temasini benzersiz bir sekilde ele almistir. Lema‘at,
Anadolu’da oldukea ilgi gdrmiis ve bu kitapla beraber Ibnii’1-Arabi fikirleri 6zellikle Iran
basta olmak tizere diinyanin pek ¢ok bolgesine yayilmistir. Kalenderilik, Sithreverdilik
tarikatlarindan etkilenen Fahreddin-i Irdki, ayni zamanda Ibnii’l-Arabi’nin en onemli
temsilcileri arasinda yer almigtir. Oncelikle Siihreverdiyye seyhi Bahdeddin Zekeriyya
Multani gozetiminde suliikiine baglamis, sonrasinda ise Sadreddin Konevi’nin ders
halkalarina katilmistir. Bu dersler esnasinda Konya’da Mevlana ile goriismiistiir.
Beslendigi kaynaklarin coklugu Fahreddin-i Iraki’nin renkli ve ¢cok yonlii stifiler arasinda
yer almasini saglamistir. Tasavvuf sahasinda kendinden sonra gelenleri biiyiik Olciide

etkileyen Fahreddin-i Iraki, eserleriyle de giiniimiize 1sik tutmaya devam etmektedir.

Ahahtar Kelimeler: Fahreddin-i Iraki, Sfi, Lema‘at, Ibnii’l-Arabi, Tasavvuf,

Kalenderilik
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SUMMARY

AN EVALUATION OF FAHREDDIN IRAKI'S WORK TITLE LEMA'AT

OZCAN, Asuman Unal

PhD. Thesis

BASIC ISLAMIC SCIENCES (SUFISM) DEPARTMENT
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XIII. Fahreddin Iraki, one of the essential mystics of the century, had significant
repercussions in the history of Sufism. He wrote masterpieces in both literary and
mystical terms. His works were read in many parts of the world, especially in Anatolia,
India, and Iran. Especially in Lema‘at, which he wrote in Persian, he dealt with the theme
of love uniquely. Lema'at attracted a lot of attention in Anatolia, and with this book, Ibn
Arabi's ideas spread to many parts of the world, especially Iran. Fahreddin Iraki, who was
influenced by the Kalenderi and Suhrawardi sects, was also among the most important
representatives of lIbn Arabi. First of all, he started walking on his spiritual road under the
supervision of the Suhrawardiyya sheik Bahaeddin Zekeriyya Multani. Afterward, he
attended the lecture circles of Sadreddin Konevi. During these lessons, he met with
Mevlana in Konya. The abundance of sources he fed made Fahreddin Iraki one of the
colorful and versatile Sufis. Fahreddin Iraki, who greatly influenced those who came after

him in the field of Sufism, continues to shed light on the present day with his works.
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