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ONSOZ
Gazali, Ihya’sinda sdyle soyler:

Biz seriatin delilleri ve basiretlerin nuru ile biliriz ki seriatn biitin maksad ve
hedefleri; halki Allah (c.c.)’m manevi komsuluguna ve miilakatinm saadetine
sevketmektir ve yine biliriz ki insanlar bu hedefe, Allah (c.c.)’m marifeti, kitablarmin

marifeti ve peygamberlerin marifetiyle varabilir.*

Demek din, insanoglunun hem diinya’da, ama 6zellikle ahiretteki mutlulugunu
hedefler. Siiphesiz insanoglu, bu hakiki mutlulugu ancak Allah’a kullukta bulabilir.
Kullugun tadina varabilmesi i¢in ise, rabbini ve nefsini bilmesi gerekir. Kuseyri ve
Gazali de bu kutlu yolculukta, rabbini ve kendilerini bilmek yolculugunda, hayatlarimni

vakfeden alimlerdendir.

Kuseyri ve Gazili’nin cabasmm bir iiriinii olarak, karsimiza onlarin igari
tefsirleri ¢ikmaktadir. Isari tefsir, “sGfinin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere

dayanarak, Kur’an ayetlerinin, kesf ve ilhamla yorumlandigi tefsir tiirtidiir.”

“Kuseyri (465/1072) ve Gazali (505/ 1111)’de Isari Yorumun Mukayesesi”
olarak isimlendirdigimiz ¢alismamizda, Abdulkerim el-Kuseyri’nin Letdifu I-Isardt

kitab1 ve Muhammed El-GazAli’nin [hydu ‘Ulimi’d-Din kitab1 esas almmustur.

Tezimiz i¢in, igari tefSir yazanlar arasinda veya isarl yorumlara sahip olanlar
arasinda, bu ki alimin ve mufessirin secilmesinin sebebi, kendileri Musliman kiltur
tarihinde “Seriat ve Hakikat i cem edenler” olarak sohret bulmalari, ve bu yolda bitin
hayatlarin1 sarfetmis olmalaridir. Ayni zamanda Siileyman Uludag’ in hazirladigi,
Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi kitabmn, “Kuseyri’nin diger mutasavviflarla

mukayesesi” boliimii, konunun belirlenmesinde etkili olmustur.
Siileyman Uludag, hazirladig bu kitabinda soyle soyler:

Gerek Kuseyri gerekse Gazali tasavvufla seriati uzlagtrmak (cem’, telif, telfik etmek)
icin ¢cok ciddi gayretler sarf etmislerdir. Fakat sarf edilen gayretin ciheti ve istikameti

Y el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1V, s.29 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi'd-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlary, ¢.1V, s .41.



birbirinden farklidir. Kuseyri tasavvufu seriata yaklastrmak icin ¢alismigken, Gazali

seriat1 tasavvufa yaklastrmak i¢in gayret gostermistir. 2

Calismamizda her iki alimin bu tanimlanan hususiyetlerine dikkat ederek isari
yorumlarmi ele alip inceledik. Ayni zamanda Miifessirlerin hayatlarini, ilmi
kisiliklerini de ele alarak gerekli gordiiglimiiz bashklardan sonra ekledigimiz
degerlendirme bolimlerinde yorumlamaya gayret ettik. Neticede miitevazi bir tarihsel

karsilastirmali bir galisma ortaya ¢ikarmus olduk.

Diger yandan Oncelikle yetismemizde iizerimizde emegi olan muhterem
biiyiiklerime igten siikkran duygularimi ifade etmegi bir borg bilirim. Yiiksek lisans
tezimin danigmanhgmi yapan, ¢aligmanin olusumunda destek ve katkilarmni eksik
etmeyen, Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu hocama 6zellikle tesekkiir ederim. Ayni
zamanda ilmi birikimlerinden ve degerli fikirlerinden yararlandigim Dog. Dr. Vahit
Goktas ve Dog. Dr. Thsan Capgioglu hocalarima da tesekkiir ederim. Maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen, ilmi ¢alismalarima devam etmekte olduklari anlayis ve

tesvik nedeniyle kiymetli anneme ve kardeslerime ve degerli esime tesekkiir ederim.
Calismamizin ilim ve kiiltiir diinyasina katkisaglamasidilegi ve duasiyla...
Murat Kayalik

Ankara-2014

2 Siiley man Uludag, Kuseyri Risalesi, “Kuseyri’nin Hayati ve Risdlesi” igerisinde, s.46.



GIRIS

A. CALISMANIN KONUSU VE ONEMI

Elinizdeki ¢alisma, “Kuseyri ve Gazali'de Isari Yorumun Mukayesesi”, Yiiksek
Lisans Tezi olarak hazirlannmstir. Bu calismaya ortaya koymak i¢in iki alandaki

(Tasavvuf ve Tefsir) arastirmalara bagvurmak suretiyle hazrlanmstir.

Kuseyri ve Gazili’nin biitiin eserlerini dikkate alarak bu konunun hazirlanmasi,
daha gercekgi ve dogru bir yaklagim olacagmmin farkindayiz. Lakin Yiksek Lisans Tezi
olmas1 hasebiyle, konuyu smirlamak zorunda kaldik. Onun i¢in bu ¢aliymamizda,
Kuseyri’nin Letdifu’l-isarat kitabm ve Gazali’nin [hyd'u ulimi’d-din kitabmi esas
aldik. Letaifu’l-isarat kitabinn Kuseyri’ye ait olmasi, ve Thydu ‘Ulimi’d-Din kitabmin

Gazali’ye ait olmasinda herhangibir ihtilafs6z konusu degildir.

Letaifu’lisarat ve Ihyau ‘Ulimi’d-Din kitaplarina bagvurmadan oncelikle isari
tefsir hakkmda yazilan arastirmalara basvurulmustur. Isari tefSir hakkimnda bilgi
edinirken 6zellikle Siileyman Ates bey’in: Isdri Tefsir Okulu kitabma ve Yunus Emre

Gordiik bey’in: Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir kitabina bagvurulmustur.

Yeri gelmisken, Abdullbdki Turan’n, Kuseyri ve Letdifu l-isardt isimli tefsir, Ahmet
Bedir’in, Kuseyri'nin Letdifii’l-isardt adli tefsiri'nde ‘“besmele”nin yorumu, Sezai
Kiiciig’iin, /hydu Ulimi’d-Din ¢alismalarmi ve Mesut Okumus’un doktora tezi olan

Kur’an’in Cok Boyutlu Okunusu: Imam Gazzali Ornegi kitabmi da anmaliy1z.

Calismamizda, 3 ciltten olusan Letdifu’l-isarat kitabmn, Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye
baskis1 (Beirit) ve 4 ciltten olusan Thydu ‘Ulimi’d-Din kitabinm, Muessesetu’l-
Kutubi’s-Sekafiyye baskisi (Beirlit) esas alinmigtir. Aynm1 zamanda sonradan muttali
oldugumuz, Letaifu’l-isarat kitabinn Daru’l-Kitdbi’l-Arabi baskisna (Muhakkik:
Ibrahim Besylimi, Kahire) ve Thyau ‘Ulimi’d-Din kitabinin el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’I-
Kubra baskismna (Kahire) da ihtiya¢ duyuldukga basvurulmustur.

Kuseyri hicri 4. ylizyilin sonlar1 ile 5. ylizyillinda yasamus, Gazali ise ¢ogunlukla

hicri 5. ylizyillinda yasamistir. Sirf kendi zamanlarmi degil, kendilerinden sonra gelmis



olan birgok akim ve diisiiniirii etkilemislerdir. Iki Alim, hem ilimde yiiksek bir diizeye
ulagsmis, hem de tasavvuf adabiyla edeplenmislerdir. Her iki yonlerinden taviz

vermeyen Kuseyri ve Gazili, zamanla “Seriat ve Hakikat’'i cem edenler” olarak

tanimuslar.

Boyle olunca bu iki zatin, kalp ve akl birlestiren veya zahir ve batmi birlestiren
ustlleri tizerine okumalar yapip, ortaya koyduklar1 iiriinleri tizerine diisiinmek, bunlar1
yazmadaki amaglarini anlamak i¢in ¢aba sarfetmek ne kadar 6nemli oldugu asikardir.
Calismamizin konusu: iki alimin isadri yorumlarin tespiti, bu tespitlerdeki zahir-batin
uyumu’nun ortaya koyulmasi ve bu yorumlardaki vurgu yapilan kavramlar: ortaya

koymas1bakimindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.



B. CALISMANIN AMACI VE YONTEMI

Temel amacimiz, IslAim Medeniyetin iftiharla andigi, bu ki alim ve mutasavvifin
isarl yorumlarmi tespit etmek suretiyle, mukayese edip ilim diinyasina miitevazi bir

katk1saglamaktir.

Calismamizm: zihin diinyalarmda Isari yorumunun yeri nedir? Bu yorum yontemi
kullanarak nasil bir tefsir iiriinii ortaya koydular? Seriat (Zahir) ve Hakikati (batn),
tespit edebildigimiz isari yorumlarinin ckseninde, nasil ve hangi derecede cem
edebilmisler? Herhangi birisinden taviz vermigler mi? Aralarindaki bariz farkliliklar
nelerdir? Birbirinden etkilenmisler mi? Etkilenmisler ise hangi kanallar iizerine
etkilenmislerdir? Isari yontemini kullanarak, Kur’dn’a nasil bakmuslar? Diger isari
tefSirler arasindaki farkhiliklar nelerdir? Yorumlarinda hangi kavramlara vurgu

yapmaktadirlar? bu gibi sorulara cevap verebilmesi de hedefler arasindadir.

Okuma asamasinda, dncelikle ¢caligmaya konu olan Kuseyri ve Gazali’ye dair genel
okumalar yapildi Sonra calismaya kaynak olan Letdifu l-igardt ve Ihydu ‘Ulimi’d-Din
kitaplart okundu. Malum oldugu ilizere Kuseyri’nin Letdifu’l-igarat kitabi, tam isari
tefsirlerdendir. Gazali’nin /hyd Kitab1 ise daha ¢ok tefsir, hadis ve fikih’a dair konular
barindiran bir ahlak kitabidr. Boyle olunca, oncelikle Ihydu ‘Ulimi’d-Din’de isari
tefsir’e dair yorumlar1 tespit etme zorunlulugu ortaya ¢ikti. Bir arastirmanm sonucunda,
Ihya’da tekrarlar ile birlikte 2200 ‘den fazla ayet tespit ettik. Bu ayetlerin kronolojik
listesi yapildiktan sonra, ikinci bir arastirmayla, Thya’dan isari tefsire dair malzemeleri
toplamaya gayret ettik. Bundan sonra ise bu malzemeleri, tezin iginde Kuseyri’nin
Letaifu’l-isarat kitab1 ile mukayese ederek, nasil sunmamiz gerektigi meselesi lizerine

diistindiik.

Zaten verilen bilgilerden anlasildig1 tizere, ¢alismamiz Gazali merkezlidir. Daha
dogrusu Gazali’nin Thya kitabindaki isari yorumlar tarafindan sekillenmistir. Elimizde
Gazali’ye ait bir isari tefsir bulunmadigi i¢in, calismamizda zorunlu olarak boyle bir yol

takip etmis olduk.
Bucalisma bir giris ve ki boliimden olusmaktadir.

Girig bolimde, arastirmanin konusu, 6nemi, amaci ve yontemi tizerine durduktan
sonra, oncelikle Kuseyri’nin ismi, nesebi, kiinyesi, lakaplari, mezhebi, dogumu, ailesi,

tahsili, vefati, ¢cocuklari, hocalari, talebeleri ve bazi eserleri’ne dair bilgiler verilmistir.

3



Ayni sey Gazali i¢in de yapimistir. Bunu yaptiktan sonra, 6zetle yasadiklar1 zamana
dair bilgiler sunulmustur. Sonug olarak giris bOlimiin sonucunda kisa bir degerlendirme

yapilmistir.

Birinci bolimde, isari tefirin ne olduguna dair {izerine durulmustur. Isari tefsirin
Dayaniklari, Zahir-Batm kavramlari, Isari tefsirin kabul sartlari, makbul sayilmayan
isarl tefsir ve isarl tefSirin tasnif edilmesi meselelerine kisaca deginilmistir. Ayni

zamanda Kuseyri ve Gazali 6ncesi isari tefsirlere dair malumat verilmistir.

Ikinci boliimde ise, kisaca Kuseyri’nin Letaifu -isdrdt kitab1 hakkinda bilgi verilip,
kitabin temel Ozellikleri Uzerine duruldu. Ondan sonra aymi sey Gazili’nin
Ihyau ‘Uliimi’d-Din kitab1 hakkinda da yapimustir. Bundan sonra Letdifu l-isardt Ve
Ihyéu ‘Uliimi’d-Din’den tespit edilen isari yorumlarma dair 6rnekler sunulmustur.
Bunlar1 yedi kategoride sunmayi ¢alistak: Kur’an Ile Istishdd, Siinnet ile istishad,
Sahabe ve Tabiin Kavli Ile Istishad, Kelimi Aciklamalara Yer Verilmesi, Siir Ile
Istishdd, Menkibe Ile IstishAd ve Sayilan Kategorilere Dahil Olmayan Bazi Isari
Yorumlar. Bu bolimin sonucunda Onemine binaen yine kisa bir degerlendirme

yapimistir.

Su hususa da deginmek gerekir ki, kinciboliimdeki sunulan 6rnekler, dipnotta ifade
edilen yerden aynen almmustir. Ozellikle GazAli’nin isari yorumlar1 genellikle daha
uzun oldugu goriilecektir. Bu yorumlari kisaltmadan aynen vermemizin temel sebebi,
yoruma miidahelede bulunmamizin dogru olmadigin1 ve ayn1 zamanda Gazali’nin vaaz
islibuyla ifade ettigi yorumunda bir cok defa hem ayet hem de hadis ile istishad ettigini
gozlemledik. Boyle olunca, yorumlart bir ¢ok defa kisaltarak sunmanin miimkiin
olmadigini gérdiik. Onun i¢in, sunulan yorumlarin gereksiz uzun tutuldup sunuldugunu

diistinmiiyoruz.

Sonug Dboliminda ise, c¢alisma boyunca elde ettigimiz bulgularin ve

degerlendirmelerin kisa bir 6zetini verdik.

Calismamizda Elmali Hamdi Yazir’in degerli mealine bagvurmakla birlikte, Diyanet
Isleri Baskanhgmin meali esas almmistir. Lakin aktardigimz metinlerin igerisinde
gegen ayet meallerine herhangi bir degisiklik yapilmamasina karar verdik. Kisaltmalar

konusunda DiA’nm 43. cildi esas almmistur.



C. KUSEYRI VE GAZALI’NIN HAYATLARI iLMi KiSiLIKLERi VE
ESERLERI

1. Kuseyri’nin Hayati, IImi Kisiligi ve Eserleri
Hayat1 ve iImi Kisiligi

Ismi: Abdulkerim, Nesebi: Abdulkerim b. Havazin b. Abdulmelik b. Talha b.
Muhammed, Kiinyesi: Ebi’l-Kasim, Lakaplart: el-Kuseyri, En-Nisaburf, el-Ustiivai, el-
Imam, el-Ustiz es-Seyh, Zeynu’l-islam ve el-Camiu beyne’s-seria’ ve’l-hakika’dir. el-

Kuseyri ismi ile meshur olmus. Fikihta Safii, akaitte ise Es’ari mezhebine mensup idi.

Iran, Miisliimanlar tarafindan fethedilince, Kuseyri’nin atalar1 Nisabur’a gelerek
buradaki Ustiivd kasabasina yerlestiler. Babasi, Arap kabilelerinden olan, Kuseyri
annesi ise Sulemi kabilesindendir. Kuseyri, Miladi 986 tarihinin Temmuz ayinda,
(Rebiiilevvel 376 hicrl) Horasan bdlgesinin Nisabur sehrine bagh Ustiiva kasabasmda
diinyaya geldi.® Gengliginin ilk yillarm kiigik kasabada gecirdi Heniiz kiigiik
yastayken babasmi kaybetmisti. Bunun lizerine akrabalarindan (veya aile dostu) EbG’l-
Kasmm el-Meyani (veya el-Yemani)’'nin himayesinde biiyiidii. Ik Arap¢a ve edebiyat
bilgilerini ondan 6 grendi. Daha sonra ailesi onu muhasebe alaninda tahsil gormesi igin
Nisabur’a gondermisti. O tarihlerde Nisdbur, Horasan bdlgesinin en 6nemli ilim ve
sanat merkezi idi. Bu tahsili elde ederken bir giin zamanmm en biiyiikk alim ve
miirsitlerinden olan Seyh Ebi Ali ed-Dekkak’m sohbet meclisine rastlar. Ilk sohbette
o’ndan etkilenerek miiridi olmak istedi. Seyh Ebt Ali istegini kabul etmekle birlikte
oncelikle ser’i ilimleri tahsil etmesini ve tamamlamasim istedi. Seyh’in tavsiyesine
uyarak, zamaninm biiyiik alimlerinden istifade etmistir. Once Ebii Bekir Muhammed b.
Eb( Bekir et-Tasi’den Safii fikhini tahsil etti. Sonra Eb(i bekir Muhammed b. Frek’in
kelam derslerine devam etmeye baslad1. Ibn Firek’in vefatindan sonra o devrin meshur
kelam alimlerinden Ebd Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferdini’den kelam tahsilini

tamamladi. Ayn1 zamanda kuvvetli bir hadis tahsili gérmiis olan Kuseyri, Bagdat ve

! Bugiinkii iran’mn Tiirkmenistan st yakinnda bulunmaktadir.



Hicaz’da hadis dinlemisti. Omriiniin sonunda 27 sene hadis okutmustur.

Ogrencilerinden olan Hatib el-Bagdadi kendisi hakkmnda sdyle der:

448/1056’ da Bagdat’a geldi. Burada hadis dersleri verdi. Biz de kendisinden hadis yazdik.

Ifadesi hos, hitabeti giizel, vaaz1 zevkli idi, kissa da anlatird1. Giivenilir bir hadis alimi idi.

Hocalarinin verdikleri dersleri dinlemekle yetinmeyen, bunlar1 evinde tekrarlayarak
ezberleyen Kuseyri, kendisini tasavvuf, fikih, kelam, akaid, hadis, tefsir, gramer, lugat
ve edebiyat alanlarinda yetistirmisti. Hiisn-1 hatta ve siirde iistad idi. Cesareti, biniciligi
ve silahgorliigi ile de taninmusti. Giizel hitabeti ve etkili vaazlariyla biliniyordu. Miladi
1072 yilinda, (465 hicri) Nisabur’da vefat etti. Seyhi ve kaympederi olan Ebl Ali ed-
Dakkak’m yanma defnedilmistir.

EbO All ed-Dekkak’in kiz1 ve Kuseyri’nin esi Fatma Hatun alime, zihide ve sofiye
idi. Kuseyri’nin bu hanimdan alti1 oglu; Ebli Nasr Abdurrahim Kuseyri, Ebl Said
Abdulvahid Kuseyri, Ebi’l-Muzaffer Abdu’l-Mun’im Kuseyri, EbG’l-Feth Ubeydullah
Kuseyri, EbQl Sa’d Abdullah Kuseyri, ile bir kizi; Emetu’r-Rahim dinyaya geldi.

Hocalarindan bazilari: Tasavvuftaki yegine seyhi Ebd Al el-Hasen b. Ali en-
Nisabiiri ed-Dekkak (406 veya 405/1015), seyhinin vefatindan sonra istifade ettigi seyhi
Eb0 Abdurrahmén es-Sulemi (412/1021), 6zellikle Safii fikihta hocasi: Eba bekir
Muhammed b. EbQ bekir et-TUsT (460/1067), kelamda hocast: Ebil bekir Muhammed b.
Flrek el-Ensari el-Isbehani (406/1015), ibn Firek’in vefatmdan sonra keldmda hocast:

Ebi Ishik ibrahim b. Muhammed el-isferaini’dir (417/1025).

Talebelerinden bazilari: Eb( Alf el-Farmedi (477/1085), Imamii’l-Harameyn Eb’l-
Ma’ali el-Cuveyni (478/1085), Ebl bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi
(463/1070), Ebh Ibrahim Ismail b. Hiiseyn el-Hiseyni (531/1136), Eb(’l-Kasim
Suleyman b. Nasir b. imran el- Ensari*dir (512/1118).2

2 Siileyman Uludag, DIA, “Kuseyri ” maddesi, c.XXVI, $.473-475; Siileyman Uludag, “Kuseyri Risalesi”,
“Kuseyri’nin Hayati ve Risdlesi” i¢inde, s.11-75; el-Kuseyti, Er-Risdletu l-kuseyriyye, “Miiellifi’1-kitdb”
icerisinde, tah. Ma’riif Mustafa Zarik, s.5-17; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, c.I, s.421-425;
Siiley man Ates, isdri tefsir okulu, s.98-105.



Eserleri

Kuseyri bir ¢ok kitap yazmistir. Biiyiik kismi heniiz basilmamistr. Bu eserlerin

baslicalarindan bazilar1 sunlardir:

S T o

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

er-Risale (tu’'l-Kuseyriyye).

Letaifu’l-isarat.

Tertibu’s-stldk fi tarikillah.

et-Teysir fi ilmi’t-tefsir (et- Tefsiru’l-kebir).

et-Tahbir fi (ilmi)’t-tezKir.

Nahvu’l-kullb (en-Nahvu’l-miievvel veya Te’vilu istilahati’n-nahv fi meéani’s-
stfiyye).

Sikayetii Ehli’s-stinne bi hikdyeti ma nalehum min (chl)e’l-mihne.
el-Luma’ fi’l-1’tikad (veya el-Luma fi akéid-i Ehli’s-stinne).
el-Fusal fi’l-usal.

(Kitabu)’I-Mr1’rac.

el-Vasiyye.

Serhu esmaillahi’l- hiisna.

Akidetu’ -Kuseyriyye (Mu’takadu’-imamu’-Ustaz K useyr?).
Risale fi beyani’s-sulik.

Kitdbu adab1’s-stfiyye (veya el-Muhtasar min adabi’s-s0fiyye).
Mensiru’l-hitdb fi meshiri’l-ebvab.

Nasihu’l-hadis ve Mensthuhu.

Ibaratu’s-sifiyye ve maaniha.

Hayatu’l-ervah ve’d-delil ala tariki’s-salah ve’l-felah.

Kitabu sireti’ mesaih®

® Siileyman Uludag, DIA, “Kugeyri” maddesi, c.XXVI, 5.473-475; Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi,
“Kuseyri’nin Hayat1 ve Risalesi” igerisinde, s.11-75; el-Kuseyri, Er-Risdletu I-kuseyriyye, “Miellifi’l-
kitdb” icerisinde, tah. Ma’raf Mustafa Zarik, s.5-17; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyilk Tefsir Tarihi, c.l,
$.421-425; Siileyman Ates, isdri tefsir okulu, s.98-105.
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2. Gazali’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri
Hayat1 ve TImf Kisiligi:

Ismi: Muhammed, Nesebi: Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,
Kunyesi: Ebli Hamid, Lakaplari: EIGazali, et-Tsi, Zeyniiddin, Hiiccetii’l-Islam, el-
[mam’dr. El-Gazali # ismi ile meshur olmus. Fikihta Safii, akditte ise Es’ari mezhebine

mensup idi.

Milad7 1058 yilinda, (450 hicri) Horasan bdlgesinin Tas vildyetinin Taberan
sehrinde diinyaya geldi5 Gazali ilk ¢ocukluk déonemini, Tas sehrinde yasadi Babasi
Muhammed alimlerin meclislerine istirak ediyor onlardan istifade etmek i¢in gayret
ediyor, onlarm hizmetinde bulunuyordu. Olecegine yakin, ogullart Muhammed Gazali
ile kiiclik kardesi Ahmed Gazili’yi, dostu olan, bir siifinin eline teslim eder ve bir
miktar mal brakir. Babadan kalan mal bitince, pek varlikli olmayan SGfi zat
gecimlerini saglamak maksadiyla onlar1 bir medreseye yerlestirdi. Muhtemelen Gazali,
ilk terbiyesini ve dgretimini bu zattan almistir. Gazali ileri diizeydeki ilk 6grenimini,
yaklasik onbes yasina girdiginde (465/1073) Tas’ta er-Razkani’nin fikih derslerine
devam ederek almistir. Sonra Ciircan’a giderek hadisgi olarak bilinen Ismaili’nin
ogrencisi olur. Bes yil siiren Ciircan’daki 6 grenimden sonra Tds’a donerken, meshur bir
hadise olan, soyguncular ile hatirasi bu zaman diliminde ger¢eklesmistir. Bu olay1
Allah’in bir kazi sayan Gazali {i¢ yil i¢inde topladig1 notlarin tamamini ezberler. Yirmi
ki yasmdayken (473/1080) bir grup gencgle, ilmi imkanlarin yaninda maddi
imkanlartyla meshur olmus Nisabur’a giderek buradaki Nizimiye Medresesi’ne girdi
Burada kelam alimi olan imamii’l-Haremeyn eI-Cl'iveyni’nin6 ogrencisi olur. Daha 6nce
yogun bir sekilde gramer fikith ve hadis ile mesgul olan Gazali, Nisabur’da bu
alanlardaki 6 grenimine devam etmekle birlikte mantik ve gesitli tartisma disiplinleriyle,
kelam ve felsefe ile mesgul olur. Nisabur’daki 6grenimi sirasinda, Kuseyri’nin

ogrencilerden olup, Tds ve Nisabur stfilerinin meshurlarindan olan Seyh Ebt Alf el-

* Yiin egirme sanatma nispetle “Gazzali” , Ttis’un kdylerinden olan Gazile kdyiine nispetle ise “Gazali”
denmistir. Tezimizde, iilkemizde yaygm olan, ze-harfinin seddesiz sekli ve ayn1 zamanda dile daha kolay
gelen ikinci vecih tercih edilmistir. Yani: Gazzali degil, Gazali tercih edilmistir.

> Bugiinkii fran’in kuzeydogusunda bulunan Meshed’in yakmninda bulunmaktadir.

6 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni: tam adi, Eb’1-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yasuf b. Muhammed
el-Ciiveyni’dir. Meshur lakabi Imamu’l-Harameyn, iki kutsal sehir Mekke ve Medine nin imamu
demektir. Nisabur nahiyelerinden olan Cuveyn’de, 419/1028 yilinda dogmustur. Nizd milmilk,
Nisabur’da onun i¢in bir Nizimiye Medresesi insa ettirdi. Derslerine buyik alimler geliyordu. Bunlardan
biriside Gazali’dir. 478/1085 yilmda vefat etmistir.



Farmedi’nin’ sohbet meclislerine devam eder, onunla goriisiip ondan faydalanr. Daha
once baba dostu olan bir sGfi zat ve YUsuf en-Nessac tarafindan tasavvuf terbiyesiyle
tanisan GaZzili, onu tasavvufl yagam tarzmna yonelten, gonliine tasavvuf tohumlarini
asilayan bu zat-1 muhterem oldugu soylenir. Farmedi’nin 477/1084°de ve Ciiveyni’nin
478/1085°de vefatlar1 tizerine, yirmi sekiz yasmdayken vezir Nizamiilmiilk {in®
karargdhina gider. Ciinkii vezirin karargdh1i alimlerin, din biiyiiklerinin ve
edebiyat¢ilarm bulusma yeriydi Burada alt1 y1l boyunca kalarak, entellektiiel cevreden
faydalanmig ve inii daha da artmustir. Miladi 1091 yilinda Temmuz ayinda,
(Cemaziye’l-evvel 484 hicri) vezir tarafindan Bagdat Nizimiye Medresesi
miiderrisligine tayin edildi. Dort sene siiren bu donem ayni1 zamanda onun kitap telifi
bakimmdan en verimli devresidir. Gazili bu donemde bir yandan, 300’¢ yakimn
ogrenciye ders veriyor ve tasnif faaliyetlerini siirdiirliyor, 6te yandan da felsefe
(filozoflar’in yolu), kelam (kelamcilar’in yolu), Messai-israki felsefesi (batiniler’in
yolu) ve tasavvuf (sifiler’in yolu) Uzerine incelemeler yapiyordu. 488/1095 yilinda
zihin ve ruh diinyasinda ciddi bir bunalima girdi. Her giin siipheleri artiyor, fikirlerini,
yaptiklarint ve niyetini sorguluyor. Kendi ifadesiyle diinya aldkalarina boguldugunu,
faaliyetlerinin en giizeli olan egitim ve Ogretim ¢aligmalarinda bile hi¢ de 6nemli
olmayan, ahiret yolu i¢in faydasi bulunmayan ilimlere yonelmis oldugunu, 6gretimdeki
niyetinin tamamiyla Allah rizast olmadigini, makam ve sohret arzusunun da
bulundugunu farkediyordu. Bu kriz yaklagik alt1 ay siirdii. Miladi 1095 yilinda Kasim
ayinda, (Z1’l-kade 488 hicrl) uzun zaman ayrilmak istedigi, ama bir tiirli nefSine s6z

geciremedigi icin, Bagdat’taki gorevini terkeder ve makam, mal, evlat ve dostlarini

" EbG AIT el-Farmedi: 407/1016 yilinda, Horasan bélgesinde bulunan Farmed’de dogmustur. Orta boylu,
esmer tenli, giir kagl idi. Gozleri ve kirpikleri siyah, aln1 genisti. Talebelerine bir babadan daha sefkath
idi. Horasan mesayihinin seyhi, vaktinin feridi ve selef mezhebinde muhakkiklerden idi. Z&hir ilimlerini
once Nisabur’da Seyh EbG Said Eb(’l-Hayr hazretlerinden, sonra EbG’l-Kasim Kuseyri’den tahsil
etmigtir. Kendisi hakkinda séyle bir menkibe anlatilir: Bir giin iistazi Ebii’l-Kdsim Kugeyri, boy abdesti
almak iizere hiicresinde yikanirken, bir kova su tedarik ederek, hazretin odasinin kapisinin éniine koyar
ve su getirdigini hissettirerek oradan uzaklasir. Kuseyri hazretleri meger béyle fazla bir suya ihtiyag
hissedermis. Bundan memnun olur, gushinii ve abdestini tamamlar, ¢ikinca bu suyu kim getirdi diye
sorar. Ebii AIT aceba yanlis bir is mi yaptim diye korkar ve ¢ekinir ve sonunda séylemek zorunda kalir.
Bunun Uzerine Ebi 'I-Kasim Kuseyri hazretleri: ‘Ey Ebii AlT, bizim yetmis senede kazandigimiz mertebeleri
sen bir kova su ile kazandwmn. Hizmetindeki firasetin seni daha ¢ok yiik seltir oglum, Allah razi olsun’ diye
dud eder. Hiiccetii’l-islaim Imam Gazzali, Eba Ali Farmedi’ye ciddiyyetle hizmet edip onun elinde ictihat
derecesine yiikselmistir. Onun halifelerindendir. 477/1084 yilinda Tis ta vefat etmistir.

® Nizimiilmiilk: tam ady, EbG Al el-Hasan b. Al ishak et-Tasi’dir. Tds nahiyelerinde 408/1018 yilinda
dogmustur. Sultan Alparslan’la bir araya gelmis ve Alparslan onu kendine vezir yapmustir. Alparslan’m
vezirliginde 10 sene kalmustir. Tyi bir yénetim uygulamistir. Kararh-sagduyulu, himmeti yiice bir vezirdi.
Kendisi ilim ve irfan sahibi idi. {lim ve irfan sahiplerine de ¢ok hiirmeti vardi. 485/1092 yilnda Nihavend
yakmlarmda stiikasta ugrayarak sehid edilmistir. Cenazesi, Isfahan’da defnedilmistir.

9



arkada birakir. Medresedeki yerini kardesi Ahmed el-Gazili’ye birakip zihd ve inziva
yoluna girdi. Bagdattan Sam’a gitti ve iki yila yakim bir siire orada kaldi. Bu sirada
Emeviyye Camii’ne ¢ekilerek nefsini terbiye etmek, ahlakini giizellestirmek ve kalbini
armdirmak maksadiyla riyazet ve miicahede ile mesgul oldu. Oradan Kiidiis’e gitti ve
bir siire de orada inziva hayat1 yasad1 Ardindan hac gorevini yerine getirmek, Mekke ve
Medine’nin bereketlerinden nasibini almak ve Rastlullah’1 ziyaret etmek diisiincesiyle
Hicaz’a gitti. Daha sonra vatan hasreti ve ¢ocuklarinin daveti onu memleketine cekti.
Ihya’ kitabmi, on bir yil siirecek olan, bu inzivd doneminde yazmustr. Miladi 1106
yilinda Temmuz ayinda, (Zi’l-kade 499 hicri) Nisabur’a dondii ve buradaki Nizimiye
Medresesi’nde tekrar gorevine basladi. Ikinci resmi hocalik donemi ii¢ sene siirecekti ve
bir kez daha gorevini birakip Tas’a dondii. Ts’a dondiikten sonra evinin yanma fukaha
icin bir medrese, stfiler i¢in de bir tekke yaptirr ve Omriiniin son demlerini ders
okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilmak ve eser yazmakla gegirdi. Olagan {istii bir
zekd ve hafiza, yaratiis1 gilizel, anlayis ve kavrayis1i fazla, konusma ve ifade
kabiliyeti’ne sahip oldugu bilinen Gazili, Ozellikle samimiyetle yaptigr nefis
muhasebesiyle, gelen kusaklara miikemmel 6rnek olmustur. Miladi 18 aralik 1111
tarihinde, (14 Cemaziye’l-ahire 505 hicri) elli bes yasinda vefat etti. Tas’ta {inli sair

Firdevsi’nin mezarmin yakmma defnedildi

Gazali, kaynaklardan tespit edebildigimize gore, erkek ¢ocuk birakmamistir. Birkag

kiz ¢ocugu vardir. Onlardan birinin ad1 Sitti’-MUna idi.

Hocalarindan bazilari: Seyhi: Ebi Al el-Farmedi (478/1085), 6zellikle kelam’da
hocas1: Imamii’l-Harameyn Eb’l-Ma’ali el-Cliveyni (477/1085), safii fikhinda hocast:
Ahmed b. Muhammed er-Razkani (Razekani) (?), hadis¢i olarak bilinen: Eb(i’l Kasim
Ismail b. Mes’ade el-Ismaili. (veya imdm Eba Nasr el-ismaili) (477/?), ilk hocasi,

(seyhi): Yasufen-Nessac’dir (?).

Talebelerinden bazilari: Eba Tahir imam ibrahim (513/?), Eb&’-Feth Ahmed b. AR
(518/?), Ebt’l-Hasan Ali Manhar Dineveri (533/?), Ebi’l-Hasan Ali Sade’l-Hayr b.
Muhammed el-Belanist (514/?), Eb(i Bekir el- Arabi’dir (543/1148).°

° Mustafa Cagnci, DIA, “Gazzal™ maddesi, ¢.XIll, $.489-534; Sibli Nimani, Gazali, s.33-80; Omer
Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, c.ll, 5.443-460; Siiley man Ates, [sdri Tefsir Okulu, s.110-120.



Eserleri:

Gazali en c¢ok eser veren miielliflerdendir. Eserleri bir ¢ok bati1 dillerine

aktarilmistir. Bu eserlerin baslicalarindan bazilar1 sunlardir:

Thya’ii ‘uliimi’d-din.
Kimya-y1 Sa’adet.
Eyyilihe’I-veled.
Mizinii’l-‘amel
Bidayetii’l- hidaye.
Cevahirii’-Kur’an.
El-Munkizu mine’d-Dalal.
Miskatu’-Envar.
Minhacu FArifin.

. EFMenhul fi’1-usil.

. EFVasit.

. El-Veciz.

. E-Miistesfa fi “ilmi’l-usal.

© © N o o bk~ w0 DR

L o e =
A W N P O

. M7’ yarii’ |- “ilm.

=
(6]

. Feda’ihu’l- Batiniyye.
. Eliktisad fi’li’tikad.
. Makasidi’I- fe lasife.
. Tehafuti’l- felasife.

e el =
© O N O

. EFMazninu bihi ‘ala gayri Ehlihi.

N
o

. Er-Risaletii’ |- lediinniyye. *°

19 Mustafa Cagrict, DIA, “Gazzal?” maddesi, c.XIll, 5.489-534; Sibli Namani, Gazali, 5.33-80; Omer
Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, c.Il, s.443-460; Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, s.110-120.
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3. Yasadiklarnt Donemlere Genel Bir Bakis

Kuseyri ve Gazali’nin yasadiklar1 donemde, islam’in azametini temsil eden iki
merkez vardi. Bagdat’da Abbasi hilafeti oturuyor ama Iran-Irak-Suriye ve Anadolu
genis Olciide Selguklu Sultanlarin denetimi altinda bulunuyordu. Miladi 750-1258 yillar1
arasinda hiikkiim siirdiiren Abbasiler, ismini Hz. Muhammed'in amcasi1 Abbas b.
Abdiilmuttalib b. Hagim'den almustir.’* MiladT 1040-1157 yillar1 arasinda hiikiim
stirdiiren Selgukogullar1 ise hdnedanin adint Oguz Devleti’nin ordu kumandani olan

Selguk Bey’den almustir. 12

Boyle olmakla birlikte Islim alemi gittikge giiciinii i¢ savaslarla tiiketiyordu. Abbasi
saltanatmin zayiflamasi tizerine, memleketin her tarafinda istiklal ve ayrilma firtinasi
esti. Hiikiimet ve saltanata bircok hak talep edenler tiiredi. Bunlarm hepsinin i¢inde

Tirk’ler daha ileri adim att1.

Sel¢uklulardan ilk saltanat tahtina oturan Tugrul Bey’di. Selguklu Sultan1 Tugrul
Bey Siinni ve Hanefi oldugu halde, bagveziri Eba Nasr Amidu’l-Milk el-Kunduri Sii-
Mutezili gdriislere sahipti ve kanaatine taasupla bagl idi. Ozellikle Es’ari’lere karsi
amansiz bir miicadeleye girismisti. Bir sekilde, bid’at mezhebi mensuplarina camilerde
minberlerden soviilmesi ve lanet okunmas1 gerektigi konusunda Tugrul Bey’den izin
almaya muvaffak oldu. Bu izni istismar eden Kunduri; Es’arilerle Safiileri de sdviilmesi
ve lanetlenmesi vacip olan bid’atg1 mezhepler arasina soktu. Bunun neticesinde Es’ari
olan vaiz, hatip ve kadilar gorevlerinden atilmaya, takip edilmeye ve kovulmaya
baslandi. Bir giin Sultan’dan, Kuseyri ve Imamu’l-Haremeyn gibi alimlerin
yakalanmalari, ders vermekten men edilmeleri ve siiriilmeleri hakkinda emir ¢ikti
Kuseyri yakalandi, hakaret edilerek ve sokaklarda siiriindiiriilerek sehrin kalesine
hapsedildi. Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni, hapsedilecegini anlaymca Hicaz’a kagcti
Es’arilerden EbG Sehl topladig1 adamlarla kaleyi basti, Kuseyri’yi kurtardi Hapisten
kurtulan Kuseyri, diger biiyik es’ari alimleri gibi kendi 6z vataninda rahat
birakilmayacagini bildigi icin memleketinden, ailesinden ve dostlarindan ayrilarak
hacca gitti. Kendisi gibi stirglinde bulunan Cuveyni ile burada bulustu. Hacc esnasinda,
Kunduri’nin zulmiinden ve baskisindan kagarak Hicaz’a gelen 400 kadar kad1 bir araya

gelmisti. Onun i¢in bu seneye “Senetu’l-kudat”denilmistir. O gun vezir Kunduri, yeni

11 Hakk: Dursun Yildiz, DIA, “Abbasiler” maddesi, c¢.I, 5.31-56.
12 Faruk Siimer, DIA, “Selcuklular’ maddesi, ¢. XXX VI, $.365-397.



sultan olan Alparslan tarafindan idam edilmis, yerine de ulema dostu meshur Nizdmu’l-
Miilk getirilmisti. Kuseyri, uzun ve sikintili yillardan sonra vatanina ve ailesine doner

ve son on yilmni rahat, huzur ve refah i¢cinde ge¢irmistir. 13

Gazali’ye gelince, daha 6nce kendisinin Nizdmilmiilk iin karargahmna gectigini,
orada vezir tarafindan hiirmetle karsilandigimi ve kendisine devlet tarafindan resmi
gorevler verildigine deginmistik. Gazali zaten her iki merkezde; Selgukogullar1 ve
Abbasiler, son derece hirmet goriyordu. Bunu bizzat kendisi bir mektubunda

zikretmistir:

Yirmi sene sehit Padisah, Meliksahm saltanat devrinde zaman geg¢irdim, oradan Isfahan ve

Bagdat’a gittim. Birkag kere miiminlerin emiri Sultan ile Halife arasnda elgilik yaptm.

Hicri 487 senesinde Halife Muktedi Biemrillah dliince hilafet makamina Halife
Miistazhir Billah getirildi. Buna biat etmeye devlet adamlar1 ile birlikte Gazali’de
katilmist. Miistazhir son derece ilim dostu ve ilmin kiymetini bilen bir kimse idi. Bu
bakimdan Gazali ile hususi irtibat kurmustu. Batiniyye mezhebi o giinlerde ¢ok kuvvet
kazanmca bu Halife, Gazali’ye bunlar hakkinda kitap yazmas1 i¢in emir gondermisti. Bu
yiizden Gazili bu husustaki kitabin1 Halifenin adina ithaf etmis ve Miistazhiri adina

koymustu. **

B Siileyman Uludag, DIA, “Kugeyri” maddesi, c.XXVI, s.473-475; Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi,
“Kuseyri’nin Hayat1 ve Risdlesi” igerisinde, s.11-75; el-Kuseyri, Er-Risdletu l-kuseyriyye, “Miellifi’l-
kitdb” igerisinde, tah. Ma’raf Mustafd Zarik, s.5-17, Omer Nasuhi Bilmen, Buyiik Tefsir Tarihi, c.l,
$.421-425; Siileyman Ates, isdri tefsir okulu, s.98-105.

14 Mustafa Cagrncy, DIA, “Gazzali“ maddesi, c.XIIl, $.489-534; Sibli Namani, Gazali, s.33-80; Omer
Nasuhi Bilmen, Buy(k Tefsir Tarihi, c.ll, s.443-460; Siileyman Ates, igdri tefsir okulu, s.110-120.
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4. Degerlendirme

Kuseyri (465/1072)’de vefat etmeden Once, (450/1058)’de dogmus olan Gazili o
vefat ettiginde yaklasik 15 yasinda bulunuyordu. O yasta Gazali ya medresedeki
egitimine tamamlamak Uzereydi veya Tis’ta er-Razkani’nin fikih derslerine devam
ediyordu. Kaynaklarda bulustuklarma dair hi¢bir bilgi tespit edemedik. Oyleyse
rahatlikla Kuseyri ve Gazili’nin hayatteyken birbiriyle goriismediklerini sOyleyebiliriz.

Hem Kuseyri hem Gazali, fikih, kelam, hadis ve tefsir’de alimdirler. Bunun yaninda
kendileri, tasavvufun hem nazari hem de ameli boyutta cok ileri olduklar:
anlagilmaktadir. BOyle olmakla birlikte yazmis olduklar1 eserleri ve Omiirlerinin
sonunda mesgul olduklar1 dersleri dikkate alarak, Kuseyr’nin muhaddis y0nii,
Gazali’nin ise fakih yonii 6ne ¢ikmaktadwr. Kuseyri, memleketi Nigaburda dmrinin
sonunda 27 sene hadis okutmasi, Gazali ise Tas’a dondiikten sonra evinin yanma fukaha
icin bir medrese, sifiler i¢cin de bir tekke yaptirmasi ve émriniin son demlerini ders
okutup, goniil ehlinin sohbetlerine katilip ve eser yazmakla gegirmesi goriistiimiizii

destekler mahiyettedir.

86 yasinda vefat eden Kuseyri, ve 55 yasinda vefat eden Gazali ¢ok yazan
mielliflerdendir. Hem naklIi hem de akli ilimlerde tahsilini tamamlayan iki alim, fikih,
kelam, hadis, tefsir, tasavvuf gibi alanlarda bir¢ok eser vermislerdir. Kuseyri’nin
eserleri Eg’ari itikadi, tefsir ve Ozellikle tasavvuf lizerine yogunlasirken, Gazali ise

hemen hemen her alanda birgok eserleri mevcuttur.

Omirlerinin biiyiik bir kismu yolda gectigi anlasiimaktadr. Kuseyri geng yasta
Ustiiva’dan Nisabur’a gitmesi, siyasi sebeplerden dolay1 memleketinden ayrilip Bagdat
ve Hicaz’a gecip skmtili bir slirglin hayat yasamasi ve sonunda tekrar Nisabur’a
gegtigi, orada son on yilni rahat ve rafah igerisinde gecirdigi, Nisabur’a dondiikten
sonra, Ebiverd, Nesa ve Tas gibi sehirlere yaptig1 kisa ziyaretlerden baska
memleketinden ayrilmadigi kaynaklarda zikredilmektedir. Gazali ise geng yasta Ths’ tan
Ciircan’a gittigi, bu donemden donra Tds’a dondiigii, oradan Nisabur’a gectigi, oradan
Nizimulmiilk’iin gizli karargdhma hareket ettigi, vezir tarafindan Bagdat Nizimiye
Medresesi’ne tayin edildigi, gorevini birakip Sam, Kudiis, Hicaz ve Horasan gibi
yerlere gectigi ve sonunda Nisabur’a dondiigii, orada ikinci defa hoca olarak tayin
edildigi, bu defa Nisabur’daki Nizaimiye Medresesine, sonunda bu gorevi de birakip
memleketi Tas’a dondiigii ve artik oradan ayrilmadig: kaynaklarda gegmektedir.



Her iki alimin Es’ari itikadma sikica bagh olduklariy bu ugurda eser verdikleri ve
hakki savunmakta hi¢ kimseden korkmadiklar1 gdzlenmektedir. Kuseyri’nin siyasi
bakimdan ¢ok zor donemlerde bile Es’ari itikadina dair eserler yazmasi ve Sii-Mutezili
goriislere sahip Kunduri’ye karsi, Es’ari’nin diisiincelerini savunmasi, Gazali ise yine
siyasi bakimdan belki daha da zor bir ddnemde, batini hareketin olduke¢a giiclenmesi ve
yaygin oldugu donemde, bunlara karsi reddiyeler yazip miicadele verdigi bir cok
kaynakta zikredilmektedir.

Her ki alimin egitimlerinde ezber mefhumuna 6nem vermeleri de oldukca ilgingtir.
Kuseyri, Ebi Ishik el-Isferdini’nin kelam derslerini devam ederken not tutmuyordu,
onceleri sadece dersleri dinliyor idi. Hocasmin uyaris1 {izerine o giine kadar dinledigi
derslerin hepsini ezberler. Ayni hassasiyeti Gazali’de de géormekteyiz. Soyguncular ile

yasadig1 olaydan sonra, ii¢ y1l iginde notlarm tamamini ezberlerledigini goriiyoruz.

Her iki alimin ders verme ve eser yazma isine de erken baslamislardr. Kuseyri
Riséle’sinin “Firaset” bahsinde daha Seyhi Ebli Ali hayatta iken Nisabur’daki bir
mescitte ders verdiginden, Nesa sehrine gidecegi zaman kendisi adina Seyhinin mescitte
ders vermeyi teklif ettiginden bahsettigine gore daha 30 yasina bile gelmeden ders
vermeye baslamis demektir.'® Gazili’ye gelince, 484/1091°te yaklask 33 yasindayken,
Abbasiler doneminin en énemli medreselerinden olan, Bagdat Nizimiye Medresesi’ne
miiderris olarak tayin edilmesi, Gazali’nin o geng sayilacak yasinda, ilim ve alimlerdeki

yerini gostermektedir.

Her iki alimin mecvut siyasi iktidar ile iyi gecindigi anlasilmaktadir. Selguklu
Sultant Tugrul Bey’in veziri olan Kunduri’nin, Eg’ar?’lere karsi besledigi sahsi
diismanliktan bircok Es’ari olan alimler etkilenmistir. Lakin Kuseyri’nin kunduri’den
zulum gormesi, Bagdat’ta Halife Kaim biemrillah’tan yakinlik gérmesi, onun iltifatma
ve cOmertligine mazhar olmasina mani olmad1. Hatta Halife, sarayindaki mescitte vaaz
etme ve ders verme gorevini ona verdi. Bizzat kendisi de vaaz ve derslere katiliyordu.*®
Kunduri’nin vefatiyla Nizimu’l-miilk’tin gelmesiyle, o’nun genel olarak Es’arileri, 6zel
olarak Kuseyri’yi himaye etmesi, Kuseyri’yi rahat ettirmistir. Gazili ise Kunduri’nin
zamanina yetismedigi, Nizdmii’l-miilk’lin devrine yetistigi, onun himayesinde ders

verdigi, hem Abbasiler hem de Selguklular arasinda elgilil yaptigini, Abbasi halifesi

© Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi, “Kuseyri’nin Hayat1 ve Risalesi” icerisinde, s.13.
16 Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi, “Kuseyri’nin Hayati ve Risalesi” icerisinde, s.14.
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tarafindan verilen gorevleri yerine getirdigi, yani hem hilafet, hem de saltanat’la iyi

gegindigini sOyleyebiliriz.

Her iki alimin ayn1 zamanda bir mutasavvif olduklar1 malumdur. Kuseyri, Seyh Ebi
Al ed-Dekkak’in miiridi iken, Gazali, Seyh Ebl Al el-Farmedi’nin miirididir. ilging
olan sudur ki, Seyh Ebd Al el-Farmedi de Kuseyri’nin miridi olur. Yani Kuseyri,
Farmedi vasitasiyla Gazili’nin seyhi olur. Ayni zamanda Gazili’nin, EbQO Al el
Farmedi vastasiyla risdle’den istifade ettigi ve Gazili’nin hocast olan EbG Meali

Ciiveyni, genis 6lciide Kuseyri’den istifade ettigi diisiiniilmektedir.'’”

Blyiik Tefsir Tarihi’nin miellifi Omer Nasuhi Bilmen, kitabinda Ebii’l-K4smm el-
Kuseyri’yi besinci miifessirler tabakasma dahil ederken, Imidm-1 Gazili’yi altinci

miifessirler tabakasina dahil etmistir. 18

v Siiley man Uludag, Kuseyri Risalesi, “Kuseyri’nin Hayati ve Risdlesi” i¢erisinde, s.46.
'® Gmer Nasuhi Bilmen, Blyik Tefsir Tarihi, .11, 5.882.



1.BOLUM

iSARI TEFSIR’IN MAHIYETI

A. Isari Tefsir nedir?
Isari kelimesinin kokii isaret’ tir.

Liigat manasi: remz ve sembol’dur.”bali bulundugu yerden ¢ikartmak™ anlamima gelen

“se-Vve-ra” kokiinden gelmektedir ve bu kokiin if”4l babindan masdaridr. 19

Tasavvufi terim olarak ise: “Bir anlam, diisiinceyi veya duyguyu iistii kapal bir sekilde

anlatmak” seklinde tanimlanabilir.?°

Isari tefsir: “SGfinin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak, Kur’an
ayetlerinin, kesf ve ilhamla yorumlandig tefsir tiriidiir.”?! Bu metot’la ulagilan bilgilere
hakikat, latife ve sir adlar1 verilmistir. Bu tiir bilgileri ihtiva eden bir ¢ok eser ise
miihtevasina gore isimlendirilmistir. Kuseyri’nin Letdifu’l-Isarat tefirinde s6z konusu

oldugu gibi.

Isari Tefsirin Dayaniklan

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’m herkesin gdriip anlayabildigi
zahir manasindan bagka bir mana tasimadigmi iddia eden “Zahiriler” disindaki biitiin
Islam alimleri, isari tefsir anlayisim kabul etmislerdir.?? Lakin bu mana zihire aykiri
olmayacak, onu gecersiz hale getirmeyecek, zahiri destekleyen ve onu tamamlayan bir
yapiya sahip olmalidir. Miifessirin vakif olmasi gereken ilimler arasinda ‘mevhibe

ilmi’nin zikredilmesi®® ki bu Allah’mn, ilmiyle 4mil olan kuluna ihsan ettigi bir ilimdir,

19 Rag b el-Isfehani, el-Mufredat, “Se-ve-ra” maddesi, bilgi 339 no’lu dipnottan alnmustir, s.830-831.

20 Siileyman Uludag, DIA, “Jsdret” maddesi” , ¢. XXIII, S.423.

21 Siileyman Uludag, DIA, “Isdri Tefsir” maddesi, ¢.XXI11, s.424.

22 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, s.70.

23 Es-Suydti, el-ftkan, c.ll, s.231; Mehmet Pagaci, Cagdas donemde Kur'an’a ve Tefsire ne oldu?,
“Tefsir’in yontemi agismndan Tefsir iiriinlerin smiflandirilmasi tartismas1” icerisinde, s.137; Omer Nasuhi
Bilmen, Biyuk Tefsir Tarihi, c.I, s.138.
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Kehf stresinde zikredilen Mlsa-Hizir kissasinda: “..kendisine ilim égrettigimiz...” %

ayetine nisbeten ‘Ledunni ilmi’nin varhgi, isari tefSiri makbil addedenleri destekler
mahiyettedir. Isari tefsirin mesrliyetine dair temelleri, Kurdn-1 Kerim, Hz
Peygamber’in ve Sahdbe-i kiram’1in sozlerinde a¢ik bir sekilde goriilmektedir. Bir ¢ok
delil zikretmek miimkiin olsa da®®, muteber kaynaklardan birkag 6rnek vermekle

yetinecegiz.

Kur’an avetleri:

Kur’an’1 tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve tertil ile okumayi 6 giitleyen ayetler isari tefsire

kaynak olmustur. “Bunlar Kuran'i diisiinmezler mi? Yoksa kalbleri kilitli midir? “*°

Kur’an’daki temsili ayetler de isarl tefSirin dayaniklarmdan goriilmistir. “Allah
goklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, iginde stk bulunan bir kandil yuvasina benzer.
O 151k bir cam icindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalniz
doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese
bile, nerdeyse yagn kendisi aydinlatacak! Nur iistiine nurdur. Allah diledigini nuruna

kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi bilir. »21

Hadisler:

Ibn Abbas (ra.) demistir ki: Omer (ra.) Bedir harbine katilan yasl zatlarla beraber beni,
strd meclisinde bulunduruyordu, bunlardan bazilar1 i¢inden kizarak: “Bu geng bizimle
beraber ni¢cin bulunuyor bizim bunun kadar ogullarimiz vardr.” dediler. Bunun {izerine
Omer (ra.) dedi ki: “O, bildiginiz kimsedir.” Omer (ra.) bir giin onlar1 ¢agrdi, beni de
onlarin yanma aldi, sonra anladim ki o giin beni onlara gdstermek i¢in ¢agrmis. Omer

(ra.) onlara: “dllah'n yardimi ve zafer giinii gelip...”*®

ayeti hakkmda ne dersiniz? dedi.
Sahdabeden bazilari: ”Bize nusret ve fetih ihsan edildiginde Allah (c.c.)’ye hamd ve
istigfar etmemiz emrolundu.” dediler. Bazilar1 ise hicbir sey sdylemeyip sustular. Omer
(ra.) bana: “Ey Abbas oglu! Sende mi boyle soyliiyorsun?” Ben de ‘“Hayir!” dedim.
Bunun (izerine Omer (ra.): “Ya ne diyorsun?” dedi. Ben de: O Rastilullahm (s.a.v.)’in

ecelidir ve bunu Allah Teald (c.c.) kendisine bildirerek: “Allah’in nusreti ve fetih

24 Kehf: 18/65. _
25 Delillerin ayrintili bir listesiigin bk. : Siileyman Ates, Isdri tefsir okulu, s.27-38.

26 Muhammed: 47/24.
27 NQr: 24/35.
28 Nasr: 110/1.



gelince (o senin ecelinin alametidir) hemen Rabbini hamd ile tesbih et! Ve ondan
magfiret dile, siiphesiz ki O; tevbeleri ¢ok kabul edendir.” buyurmustur” dedim. Omer

(ra.): “Bende vallahibu stire hakkinda ancak senin sdyledigini biliyorum” dedi. 29

Ebl Cafer,” Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini Islamiyet'e acar
ile ilgili “Go6gsiinii nasil agar?” diye soruldugunu, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Ona bir
nur atilir, o nurla gogsii acilir genisler” buyurdugunu nakleder. Bu cevap lizerine, “Bu
durumun gerceklestigini anlayacagmiz bir emire var mudu?” diye sorulmus ve
“Aldatict olan diinya’dan yiiz ¢evirip, ebedl aleme yonelmek ve 6liimle karsilagsmadan

Sliime hazirlanmak™ cevabi almmustr. >
Sahabe kavli:

Eb(’d-Derda’nin: “Bir kimse Kur’an’1 ¢esitli yonleriyle tanimadikga, kiilli bir anlayis
sahibi olamaz.” ve Ibn Mes’id’un: “Kim oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini isterse
Kur’an’1 tetkik etsin.” dedikleri nakledilir. Tki sahdbinin de sadece Zahir tefsir ile elde

edilemeyecek tiirden bilgileri kastettigi belirtilmistir. 32

Abdullah b. Mes’id’dan, “Ilim istediginizde Kur’an’1 yaym (derinlemesine tetkik edin),

onceki ve sonrakilerin ilmi ondadir.”33

s0ziini nakleden Gazali , bahsi gecen ilmin
sadece zdhir tefsir bilgileriyle tahsil edilmesinin miimkiin olmadigmi1 belirtir. Clinkii
biitlin ilimler, Allah’m fiil ve sifatlar1 icinde mevcut bulunmaktadir. Kur’an ise Allah’mn

zatiny, sifatlarmi ve fiillerini serh etmek tedir. 3*

Zahir/Batin Kavramlar

Hz Peygamber (s.a.v.)’in temel gorevinin Kur’an’it agiklamak oldugunu
biliyoruz. Buda Kur’an’in zahir anlammin yaninda bir i¢ anlaminin bulundugunu ve bu
anlam ilk defa Hz Peygamber (s.a.v.)’in a¢ikladigini gosterir. 35 Diger bir deyis ile,
ayetler agiklanmak durumunda olduguna gore, sadece zdhirinden ibaret olmadigi

anlagilmaktadir. Stfilere gore Kur’dn’da dis (zihir) anlamlarindan bagka bunlarin

29 El-Buhéri, es-Sahth, Kitabu’t-Tefsir 4970, s.1269-1270.

30 En’am: 7/125.

31 Es-Suydti, el-ftkdn, c.1V, s.254.

32 El-Gazali, Ihya, c.l,5.283; es-Suydti, el-itkan, c.1V, s.226.

33 El-Gazili, Ihyd, c.l,s.273;

34 El-Gazali, Ihya, c.l,s.289;

35 Siilleyman Uludag, DIA, “Isdri Tefsir” maddesi, c.XXII1, s.425.
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stfinin marifetteki derecesine gore halka halka genisleyen i¢ (batin) manalari da vardir.
Bu manalara ulagsmak, bilgi birkkimi ve tefekkiir kabiliyetinin yaninda ahlaki olgunlugu
da gerektirir. Gazili bu konuda soyle demektedir: Kur’an’mm dig anlammi arapca
bilenler, i¢ anlamini ise yakin ehli olan arifler bilir. % Isari Tefsir gelenegi anlayabilmek,

zahir-batin meselesini anlamakla yakidan alakalidir.

Zahir kelimesi; agik ve belirgin oldu, ortaya ¢ikt1 gibi anlamlara gelen, Za-he-ra
kokunden ism-i faildir. Zahir kelimesi: agik ve belirgin olan, ortaya ¢ikan ve bes duyu
ile algilanabilen®” gibi manalar1 ifade eder. Oyleyse “ayetin zihir manas1” denildiginde,
miicerret arap¢a methimu ve en a¢ik manasi kastedilmektedir. Batin kelimesine
gelince, gizlendi, sakland1 gibi anlamlara gelen, Ba-ta-ne kdkinden ism-i faildir. Batin
kelimesi: gizlenen saklanan ve bes duyu ile idrak edilmeyen*® gibi manalar1 ifade eder.
Demek “ayetin batin manasi”denildiginde, lafiz ve terkiplerin arka planinda bulunan

der(ni manalar kastedilmektedir. °

Isari tefsiri makbul gdrenlerin, zahir-batin konusunda goriislerini delillendirmek
icin, 6zellikle su ayetleridelil getirdiklerini gormekteyiz: “Allah'in géklerde olanlar: da,
yerde olanlari da buyrugunuz altina verdigini, nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca
ihsan ettigini gormez misiniz?<*® “..Bunlara ne oluyor ki, hicbir szii anlamaya
yanasmiyorlar?”**. ik ayette insanlara zihir ve batin nimetlerin verildigi agik¢a beyan
edilmistir. Ikinci ayette ise Kur’dn’a muhatap olan ik toplulugun, ondaki batini
manalar1 anlayamadiklarin1 vurgulanmistir. Ciinkii vahyin ilk muhataplar1 Arapca
biliyorlardi Dolayisiyla Kur’an’m zahirini anlamamalar1 miimkiin degildi. O halde s6z
konusu ayette kastedilen zihiri degil batmi manadwr. Yani onlar ayetlerin literal

manalarmi anladiklar1 halde, batini manalarma niifuz edemiyorlardL42

Isari Tefsirin Kabul Sartlan

Islam alimleri, dzellikle batmilerin ve batmilerin yorum tarzina uyanlar veya

kayanlarin varhg ile, ayetlerin zahir va batin manalarmi istismar ettiklerinden dolayy,

36 EI-Gazali, [hyd, c.1,5.105, 296.

37 Ragb el-Isfehani, el-Miifredat, “Se-ve-ra” maddesi, s.958-961

38 Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat, “Se-ve-ra” maddesi, s.210-213.

39 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s.35-36.
40 Lokman: 31/20.

41 Nis&: 4/78.

42 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s.211-212.



isari tefsir konusunda kabul sartlar1 koyma ihtiyacini duymuslardr. Batmiler, ayetlerin
zahirini kabul etmeksizin ve ancak muallimin bilebilecegi batini bir anlamla tefSir
edilecegini iddia etmislerdir. Bunun sonucu ise seriatin ve hiikiimlerinin tamaminin iptal

edilmesidir. Bu tehlikeden korunmak i¢in alttaki sartlar konulmustur.

1- Isari mananm Kur’an lafzinin zahir manasina aykir1 olmamas1 gerekir.

2- Bu mananin dogrulugunu teyid eden bir ser’i delil bulunmas1 lazimdir.

3- Yapilan Isari tefsire ser’? ve akli bir muarizin bulunmamas gerekir.

4- Ayetten muradin sadece isari mana oldugu ileri siiriilerek zAhirl mananmn yok

sayllmamasi lazimdr. 43

Makbul Sayilmayan Isari Tefsir

Daha oOnce zikrettigimiz kabul sartlarma uymadigi i¢in makbul addedilmeyen

yorumlara 6rnek olarak alttaki 6rnekleri verebiliriz:

Gazali’nin hayatinin 6nemli bir bolimiinii kendileriyle miicadele etmekle gectigi

"Ta’limiyye“ (Batmiler), Allah tedld (c.c.)’nm: “Siileyman Davud'a varis oldu™**
manasindaki ayet-i kerimeyi: “Imam Ali (k.v.) Rasilullah (s.a.v.)’in ilmine mirasc1

oldu* seklinde yorumlamalari, hi¢bir sekilde kabul g(irmemistir.45

Gazil’nin tabiriyle, “Tammat (lizumsuz so6zler) ehlinin” Allah tedla’nmn:

146

"Firavun'a git;, dogrusu o azmistir. manasindaki ayet-i kerime hakkinda sOyle

demislerdir: “Ayet-i kerimedeki ‘Firavn’dan maksat kalpdir. Cilink{i her insanin tizerine
azgmlik gosteren kalpdir.” Ve “.."Asami koyuver"..™" ayeti hakkinda: “Allah
(c.c.)’den baska dayandigin her seyi birak.” seklinde yorumlamislardir. 8 Bu Gazali’ye

gore kabul edilemeyen bir s6zdr.

43 Ismail Cerrahoglu, Tefsir tarihi, s.437.
44 Neml: 27/16.

45 Es-Sabant, et-Tibyan, s.179-180.

46 Naziat: 79/17.

47 A’raf: 7/117.

48 Es-Sabdnt, et-Tibyan, s.179-180.
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Isari Tefsirin Tasnif Edilmesi

Stfilerin ortaya koyduklar: iiriin “tasavvufi/sifi tefSir” olarak adlandmrilmaktadir.

Isari yontemi kullanan stfilerin yaptiklar1 bu tefsirler, zamanla “isari tefir” olarak

antlmistir. Stfiler tefsirde, zahidlerin Kur’ani yorumlama tarzina uymakla beraber; buna

hasyet, fend, beka, muhabbet, ma’rifet, kesf gibi yeni kavramlar ekleyerek bu kavramlar

cercevesinde yorumlara gitmislerdir.*® Boylelikle tasavvufi tefsir, isari tefsirin bir alt

bashgi olmus oluyor.®

0

“Her rivayette dirayet vardir ve her dirdyette rivayet vardir” gergegini kabul etmekle

birlikte, tefsirde iki ana kol’un mevcut oldugunu biliyoruz: rivayet tefsiri ve dirdyet

tefsiri. Oncelikle bu iki ana kol’un temel 6zellikleri ve sonrasi isati tefsirin bu iki grupla

olan irtibatiiizerinde duracagiz.

1-

Rivayet tefsirine, me’sir veya menk(l tefsir ad1 da verilir. Bu tiir tefsir
Kur’an’mm Kur’an ile, Kur’an’m Hz Peygamber (s.a.v.)’in siinnetiyle tefSirini
veya Sahabeye ait nakilleriyle ihtiva eder. Anlasildig1 lizere burada ’’nakil”
asildir.
Dirayet tefsirine, re’y veya ma’kll tefsir de denir. Bu tiir tefSirde sadece
rivayetlere bagh kalmayip, din, dil, edebiyat ve diger cesitli bilgilere dayanilarak
yapilan tefSirdir. Burada “’akil”” asildr.
Tasavvufi, sifi ve feyz tefsir olarak da isimlendirilen isari tefsire gelince, stfiler
bu tiir tefsirde ise nakil art1 aklin yanina, kendilerine has bir bilgi arac1 olarak
kabul ettikleri ilham ve manevi tecriibelerine gore Kur’an’1 tefsir ederler. Burada
“ilham’’ asidir. Bazi dusiiniirlerin isari tefSiri dirdyet kategorisine dahil
etmesine ragmen, genellikle Isari tefsir, rivayet ve dirdyet ekollerinden ayr1 bir
ekol olarak kabul edilmis. Isarf tefsir, kendi icerisinde, geleneksellesmis tasnife
gore ikiye ayrilir:

a. Sufinin rihi riyazetine ve kesfiyatina dayanan igari-sifi tefsir.

b. Yorum sahibi Sifinin 6n kabullerine veya keyfi goriislerine dayanan

nazari-s(fi tefsir.>!

49 Siileyman Uludag, “Isdri Tefsir” maddesi, DIA, ¢. XXIII, 5.425.
50 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, s.58.
51 Ismail Cerrahoghu, Tefsir Tarihi, 5.434-435.
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Isari-safi tefsir makb(l addedilirken, nazari-safi tefsir merdid sayilan tefsir tiirii
arasinda  zikredilmektedir.’?> Farkli bir tasnif denemesi icin Yunus Emre

Gordiig’lin isari tefsire dair galigmasima basvurulabilir. 53

B. Kuseyri ve Gazali Oncesi Isari Tefsirler

Kur’an’1t anlama ve yorumlama faaliyetleriyle mesgul olan mutasavviflar, zaman

icinde ortaya c¢ikan yorumlarin ¢ogalmasiyla miistakil tefsir eserleri de viicuda

getirmislerdir.>*

Zihd devri mutasavviflar:

1.Hasan-1Basri (6.110/728)
2.Ca’fer-iSadik (6.148/765)
3.Sufyan-1Sevri (6.161/778)

4.Abdullah b. Miibarek (6.181/797): “el-Vddih fi Tefsiri’l-Kur'an”.

Tasavvuf devri mutasavviflar:

5.Sehlb. Abdillah et-Tiisteri (6.283/896): “Tefsiru 't-Tuster”/“Tefsiru I-Kur 'dni’l-

AZim”.
6.Clneyd-iBagdadi (6.298/910)
7.Eb0 Bekir Muhammed b. Mdsa el- Vasiti (6.331/942)

8.Muhammed b. EI-Hiseyn es-Siilemi (6.412/1021): “Tefsiru’s-Stlemi”’/*“Hakdiku 't-

Tefsir”.

9.Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi (6.427/1035): “Tefsiru ’s-Sa’lebi”/“el-
Kesfu ve’l-Beyin an Tefsiri’l-Kur'dn”.>

52 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Zahir-Bdtin Diializmi, s.115.

53 Yunus Emre Gordik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, s.61-71.
>* Siiley man Ates, Isdri Tefsir Okulu, s.19.

>® Siiley man Ates, [sdri Tefsir Okulu, $.38-97.
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Zikredilen eserlerden 0zellikle 6ne c¢ikan, Kuseyri’nin hocasi olan, es-
Siilemi’nin Hakaiku’t-Tefsir’ eseridir. Es-Siilemi, yalnizca kendi goriislerini degil, ileri
gelen meshur ve maruf sfilerin Kur’an yorumlarini da igeren kapsamli bir eser olmasi
itibariyle oldukca dnemlidir. Hatta zahiri tefsirde et-Taberi’nin oynadig1 rolii, batini
tefsirde es-Siilemi’nin oynadig1 kabul edilmektedir.*® Boylelikle hicri besinci asra kadar
biitlin mutasavviflarin tefSirleri icin basvurulacak tek kaynak es-Siilemi’nin Hakaik
isimli tefsiridir.

> Siileyman Ates, Stillemi ve Tasavvufi Tefsiri, s.221.



Il. BOLUM

KUSEYRI VE GAZALI’DE iSARI TEFSIRE DAIR YORUM ORNEKLERI

A. Kuseyri ve Gazili’de Isari Tefsir
1. Letaifu’l-isarat Kitabi

Kitap hakkinda genel bilgi

Kuseyr?’nin 434/1042 yilinda Risdle’den Once tasavvufi nesveye gore kaleme

aldig1 bu eser, er-Risale’si kadar meshur degildir. Bu eser yakin zamana kadar yazma

halinde idi.>” Tiirk¢e terciimesi de yapilmistir®®.

Letaif’in tahkikli baskismni nesreden Ibrahim Besyl ni°°, sOyle demektedir:

Kuseyri’nin bu tefsiri ¢ok az bir kismi1 haric Kur’an’m tamammin ayet ayet yapilmis,

‘tam ilk tasavvufl tefsir’dir. Kuseyri Siilemi’den faydalandigi halde onun gibi agir tenkit

ve suclamalara sebep olacak bir yol takip etmekten kagmmustir. Siilemi’yi siddetle

itham edenler Kuseyri’yi takdir etmislerdir. Bunun sebebi Kuseyri’nin tasavvufla

seriati, batinla zdhiri ¢ok biiyilkk bir maharetle uzlagtrmis olmasidir. Kuseyri

mutasavviflari razi etmek i¢in ne kadar dikkatli olmugsa zahir ulemasmi memnun etmek

i¢in de o derece ihtiyatli davranmistir. Siinniligi hirsla muhafaza ettigi kadar, stfiligi de

sevkle korumaya gayret etmistir. Letdif okunurken biiyiik kiiclik biitiin tasavvufi

meselelerin Kur’an’da bir mesnedinin bulundugu derhal fark edilir. Bilhassa Kur’an’da

gecen ve tasavvuf istilahi olarak kullanilan zikir, tevekkiil, riza, veli, zahir, batm, kabz,

bast... gibi kelimelerin gectigi ayetler tefsir edilirken bu durum biitiin agikligtyla ortaya

g:lkar.eo

" Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatirii, s.136-138.
8 E|-Kuseyri, Letdifi I-isdrat, ter. Mehmet Yalar, {1k harf yaymlari, I-VI, Istanbul 2012-2013.

> Kuseyn, Letdifi 'I-Isdrdt, c.I-111, tah. Ibrahim Besy(nf, el-Hey etii’l-Misriyye 1i’I-kitab, Kahire 1981.
8 Dr. ibrahim Besytini, Letdifit I-Isdrdt 'm mukaddimesinde, Kahire, 1966-70; Siileyman Uludag, Kugseyri

Risalesi, s.67-68.
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Siileyman Uludag ise, soyle demektedir:

Kuseyri ‘Risale miiellifi’ diye anilmaktan daha ¢ok ‘Letaif miiellifi’ olarak tanmmaya
daha fazla layiktwr. Zira Risale’de ekseriya nakle dayandigi halde, Letaif’te dogrudan
dogruya kendi sahsiyetini ortaya koymustur. Kuseyri’nin hayatinda yaptigien hayh is

bu tefsiri yazmis olmasidur. 61
Kitabn ozellikle ri

Kur’an’1 kerimin tasavvufi tefsirleri azdir. ilk Sifi tefsirlerden olan et-Tiisteri’nin
“Tefstru’l-Kur’ani’-AzZim” isimli tefsiri iki yliz sayfay1 gegmez ve az sayidaki ayetleri
tefsir eder. Kuseyri’nin Letdif’ine gelince hemen hemen biitiin ayetlerin tefsiri

yapilmistr. Bundan dolay1 ‘tam ilk tasavvufi tefsir’ olarak kabul edilmistir.

29

Hocas1 es-Siilemi “Hakaiku’t-Tefsir” isimli tefsiri ile ¢ok elestirilmistir. Kuseyri ise
hocasinin fikirlerini sik1 bir siizgecten gecirerek sunmustur. es-Stilemi tarihe en ¢ok
tenkit edilen SGfi miifessirlerden gegmesine ragmen, Kuseyri bu hikmetli yaklagimindan
dolayr hocasmni tenkit edenler tarafindan bile kabul gormiistiir. Seriat (zihir) ve
tasavvufu (batin) uzlastrms, zaten Kuseyri’ye gore bunlar bir biitiindiir, bunu da
tasavvufu seriatin smirlari igerisinde sunarak yazmistir. Lakin her ikisinden de taviz
vermeden Kur’an ve Siinnet merkezli bir Isari tefsir sunmustur. Letdif’inde genelde
tasavvufun ilk doneminde yaygmn olan ‘fend fi’llah’anlayis1 hakimdir. Kuseyri

genellikle, ele aldig1 ayetin zahiri lizerine durar, varsa niizll sebebini zikreder. Ondan

sonra ayetin batin manalarina isaret eder.

Keldmi a¢iklamalarda bulunuyor ve ehl-i siinnet anlayisinin savunmasini yaptigi
anlasilmaktadir. Ayetleri akicit ve agik bir sekilde tefsir eder. Edebi bir Uslip takip
etmistir ve bir cok yerde kendine ve baskalarma ait giirleri de aktarir. Batil tevillere yer
vermez ve onu reddetmek ve kmamaktan geri durmuyor. Kuseyri bir kisim ahkam
ayetlerinin Isari yonden tefsirine de yer verir. Her stirenin basindakibesmeleye ayriayri
manalar verir ve o surenin muhtevasina uygun olmasina titizlik gosterir. Bunun ilk
mimari da Kuseyri’dir. Ayetleri hadisler ile de tefsir eder, az da olsa kiraata temas eder.

Kitabm basilmig olmasida 6nemlidir.®?

61 Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi, S.68.

52 Abdiilbaki Turan, Kuseyri ve Letdifi’l-isdrdt isimli tefsir, S.UIF.D., IV, Konya 1991, s.35-54; Ahmet
Bedir, Kuseyri'nin Letdifii’l-igdrdt adll tefsiri’'nde ‘“besmele’nin yorumu, $.189-213 ; Mustafa Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatiri, s.136-138.



2. Thya’u “Uliimi’d-Din
Kitap hakkinda genel bilgi

Tasavvuf tarihinde en ¢ok okunan ve tanman eserlerin basinda gelen Thya, daha
once kisaca degindigimiz gibi, Gazili inzivaya g¢ekildigi ve kendini deruni tefekkire
verdigi yillarda yazmustr. Eser alt1 yilda (h.488-495 yillar1 arasinda) tamamlanmis
oldugu diisiiniilmektedir. %

Gazali’nin bu eseri defalarca basilmistir. Basta kardesi Ahmed Gazaili’nin
“Lubabu Thya’i ‘ulimi’d-din” miihtasar1 olmak iizere, eserin bir cok muhtasari ve bir
cok serhi yapilmistir. Serhler arasinda en meshuru Seyyid Muhammed Mustafa ez-
Zebidi’nin “Ithafu’s-sadeti’l-mittakin bi-serhi esrari ihyai ‘uliimi’d-din” adli eseridir.

Tiirkge terclimesi de yapilmistir. 64

Eserinde zahirle batni, seriatla hakikati bagdastrmis, tasavvufi fikirlerin ve
hayatin seriata uygun oldugunu gostermeye c¢alismustir. Gerek ismi gerekse kisa
onsoziindedeki agiklamalar, Gazali’nin bu eseri IslAim Ummeti icin bir 1slah projesi
niteliginde kaleme aldigmni, lakin ayni1 zamanda tasavvufi diisiinceyi saglikli bir zemine

cekmek istedigi anlasilmak tadr. ®

“Ithafu’s-sadeti’l-mittakin bi-serhi esrari ihyai ‘uliimi’d-din” adli eserin sahibi
ez-Zebidi, eserinde iimmetin ihyd hakkindaki yaygm kanaatmi ifade eden bir soz

aktarir:

[slim’a dair biitiin kitaplar kaybolup sadece sadece Ihya’ kalsaydi digerlerini

aratmazd. %
Siileyman Uludag ise Ihya hakkinda sdyle demektedir:

Kelam, Fikih ve Mantik konusundaki goriisleri de 6nemli olmakla berabe, Gazali esas
Ozgiin goriislerini Thyd ve Mizanu’l-‘Amel gibi tasavvuf ve ahlakla ilgili eserlerinde
toplamustir. Ozellikle Thya bir tiir dini ilimler ansiklopedisi sayilabilir. Gazali’nin bu

esere verdigi ‘Dini {limlerin IhyAsr’ ismi son derece ilging ve iddialidir. Zira o islami

83 Mustafa Cagrici, DIiA, “Ihydii Ulimi 'd-Din” maddesi, ¢.XXII, 5.10-13.

® el-Gazali, Ihydu ‘uliimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlar, Istanbul 1992.
% Mustafa Cagrict, DIA, “hydii Uliimi’d-Din” maddesi, ¢.XXII, 5.10-13.

%6 Ez-Zebidt, c.I, 5.27.
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ilimlerin 6lmese bile can ¢ekismekte oldugunu, onun i¢in canlandirilmas: gerektigini

diistiniiyordu. 67

Kitabn o6 zellikle ri
Thya’u ‘ulimi’d-din, dért ana kisimdan meydana gelmektedir:

1.Cilt: ‘ibadat (Ibadetler) boliimii. Bukisimda: ilim, akaid, temizlik, namaz, zekat, orug,

hac, Kur’an tilaveti, zikir ve dua, virdler ve gecelerin ihyasi konular1 ele alinmistir.

2.Cilt: Adat (Adetler) bolimii. Bu kisimda ise: Yeme igme adabi, evlilik, ekonomik
hayat, helal ve haram, iilfet, kardeslik, sohbet ve muiseret adabi, uzlet, sema ve vecd,
emr-i bi’kma’rif ve nehy-i ani’l-miinker, maiset adab1 ve Peygamber’in ahlaki gibi

konular iglenmistir.

3.Cilt: Muhlikat (Kotii huylar) bolimii. Bu kisimda Insanin manevi, ahlaki yonii, nefsin
terbiye edilmesi, yeme igme ve cinsel arzularin kontrol altina alinmasi, dilin afetleri,
gazap, kin ve haset, diinyanin anlami ve 6nemi, cimrilik ve mal tutkusu, mevki tutkusu

ve riya, kibir, kendini begenmislik ve gurur konular1 incelenmistir.

4.Cilt: Miinciyat (Iyi huylar) bdlimii. Bu kisimda ise: tdvbe, sabir ve siikiir, havf ve
reca, fakr ve ziihd, tevhid ve tevekkiil, muhabbet, sevk, iins ve riza, niyet, ihlas ve sidk,

murakebe ve muhésebe, tefekkdir, 61im ve ahiret hayati konular1 ele alinmigtir. 68

Her bolumde, ihtiya¢c duyuldukga 6nce konuyla ilgili ayet ve hadisler genellikle
yorum yapilmadan siralanmig. Bunun ardindan zihd ve takvalariyla taninan sahabi ve

tabii alimlerin sdzleri aktarilir. Yer yer de ilk donem sifilerin sdzleri aktarimigtur.

Thya’nin tasavvufi konulardaki baslica kaynaklar1 olarak: Abdullah b. Miibarek,
Haris el-Muhasibi, EbG Talib el-Mekki, Abdiilkerim el-Kuseyri, Ragb el-Isfahani’nin

eserleri zikredilmektedir.

Ibadetlerin biri zahir (sekil) digeri batin (6z) olmak iizere iki yonii bulundugunu,
zahirin amag, batmin ise amac¢ oldugunu belirtir ve daha ¢ok ibadetlerin ama¢ olan
yoniiniin altini ¢izer. Bunu da “esrar” (sirlar) soziiyle ifade ediyor. Orucun esrari, haccin

esrar1 gibi.

®7 Siiley man Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, s.249-254.
%8 Mustafa Cagrict, DIA, “Jhydii Uliimi 'd-Din” maddesi, ¢.XXII, 5.10-13.



fhya’da yer alan hadislerle ilgili tahri¢ calismalary miiellifin basta Kiitiib-i Sitte

olmak iizere en az yirmi hadis mecmuasindan istifade ettigini gdstermektedir.

Boyle olmakla birlikte, Thya’nin en ¢ok tenkit edildigi konu da kullanilan hadislerin
sthhati meselesidir. Kitapta ¢ok sayida zayif ve uydurma hadis bulundugu iddia
edilmektedir. O zellikle Zeynii’d-din el-iraki’nin Thya’daki hadislerin tahrici icin yazdig1

eserleri, bu konuda 6ne ¢ikmaktadir. ®®

% Sezai Kiciik, /hydu Ulimi'd-Din, “Tasavvuf Klasikleri” icerisinde, s.161-180; Mustafa Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatlrd, s.94-96.
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B. Letaif ve Thya’da Isari Yorum Ornekleri

1. Kur’an ile Istishad

goriilmektedir. Bunu yaparken bir hususu izaha kavusturmak icin, bir ayetin
yorumunda, bir, iki bazen Uc¢ ayet daha zikrettikleri, bir araya getirdikleri, topluca
yorumladiklar1 goriilmektedir. Bunu da “su ayet de bu kabildendir’, ‘Nitekim baska bir
ayette de Allah soyle buyurmustur’, ‘su ayette de buna isaret edilmistir’, ‘Iste Allah
Teala (c.c.)'nin su ayeti de bunun gibi tefsir edilmelidir’, ‘Su ayet de ayni sekilde tefsir
edilmistir’, * Bunun delili su ayettir’, ‘Tipki su ayette soylendigi gibi’, ‘Nitekim su ayetle
de bu mana kastedilmistir’, ‘Boylece Allah Tedla (c.c.) nin su ayeti de te'vil edilmelidir’
gibi ifadelerle yapilmaktadwr. Bazen de, isari yorumlarmdan sonra, bu ifadeler
kullanilmadan sadece bir kag ayet zikredilmekle yetinilir. Genellikle, ayetlerin konuyla
direkt baglantili olan kisimlarin zikredildigi, uzun ayetlerin tamammin aktariimadigi da

gozlenmektedir. Bu hususlar1 gormek i¢in bir ka¢ 6rnek sunulacaktir.

ot 358 40 ) el ok 1o Bl B ) SNSRI e (w\ju 5ty eB e
Insanlar, yerde yiiriiyenler ve davarlar da boyle tiirlii turlu renktedirler. Allah'm kullar

arasinda O'ndan korkan, ancak bilginlerdir. Dogrusu Allah giiclidiir, bagislayandir.
(Fatir: 35/28)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

“Insanlardan, yeryiiziinde hareketeden diger canlilardan ve hayvanlardan yine boyle
cesitli renklerde olanlar vardir.” Daha dogrusu biitiin yaratiklar hemcins, fakat farkl
renklerdedirler. Bu da onlar celal sifatiyla yaratan Allah’m varligmm delilidir. “Kullar
icinden ancak alim olanlar Allah’tan korkarlar.” “Innema-ancak” kelimesi, bir yonuyle
tahdit, yani tahsis ve kasir yerine gecen tahkik-pekistirme- anlammi ifade eder. Bu itibarla
Allah’a dair ilmi olmayan kimsenin O’ndan korkusu olmaz. Bu arada “hagyet” ve “rehbet”
kelimeleri arasindaki fark sudur: “Rehbet”, sahibinin kagmasma yol agan korkudur.

Boylece o, kagmaya devam eder. “Hasyet” ise gergeklestigi zaman sahibinin dizginini




¢eker ve boylece o, Allah ile beraber kalir. Bu nedenle sonug itibariyle “hasyet”, “rehbet”e
tercih edilmistir. Ote yandan korku, imanm geregidir. Nitekim Allah, sdyle buyurmustur:
“Benden korkun, eger miimin kimseler iseniz” (Al imran: 3/175) Netice itibariyle
hasyet ilmin geregidir. Heybet de marifeti saglar. Bu konuda su yorumlar da yapilmisir:
Alimlerin korkusu, Allah’mn hakkini eda etmede kusur islemelerinden dolayidir. Bu korku
Allah’ m, durumlaria muttali olmasindan utanmalar1 sebebiyledir. Bu korku, kendilerinden
edep dis1 bir davranigin, bir saygisizhigin ve agizlarmdan bir laf kagrmak veya evla olani
terk etme ruhsatmi tercih etmek seklindeki zamansiz bir agilimm meydana gelmesinden

duyduklar1 endige sebebiyledir. &

oot BT BB 83751 gl W) o8l © 0B 968y ol ) sl 7
Sonra, duman halinde bulunan gége yoneldi, ona ve yeryiiziine: "Isteyerek veya

istemeyerek buyruguma gelin" dedi. Ikisi de: "Isteyerek geldik" dediler.
(Fussilet: 41/11)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Anlayis1 kit olan bir kimseye bu ayeti anlatabilmek i¢in yer ile goge hayat ve akil takdir
etmek; bunlarin Allah (c.c.)’m hitabmi anladiklarm1 ve o hitabm gok ile yerin duyabilecegi
ses ve harflerden miirekkep oldugunu ve onlarmn da harfle, sesle cevap verdiklerini ve ‘Biz
isteyerek geldik’ dediklerini sdylemek gerekir. Basiret sahibi ise bilir ki, burada dil ile
konusmak irade edilmemistir. Bu haber, goklerin ve yerlerin ister istemez Allah (c.c.)’m
emrine musahhar olduklarini ilin eder. Nitekim ‘Hicbir sey yoktur ki Allah (c.c.)’in
hamdiyle O’nu tesbih etmesin. Fakat siz insan olarak onlarin tesbihini
anlayamazsimz’ (Isri: 17/14) ayeti de bu kabildendir. Basiretsiz kimse, cansizlar i¢in de
hayat, akil, sesli ve harfli konugsmay1 takdir eder ki tesbih ettiklerinin tahakkuku icin
‘stibhdnallah’ diyebilsinler. Basiret sahibi ise bilir ki, buradaki tesbihle, dille yapilan tesbih
degil, aksine O’nun varligmi hal(k) diliyle ildn etmeleri, zatmm kudsiyyetini manen
haykirmalar1 ve varliklariyla O’nun birligine sehadet etmeleri kasdolunmustur. Nitekim

‘Herseyde O’nun varligina ve birligine deldlet eden bir alamet vardr’ denilmistir. 7

’° Burada ‘yukdlu/denilir’ ibaresi kullanilmistir.

"t e-Kuseyr, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.11l, 5.67 ; el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, Illk harfyaymlari, c.IV, s.447-448.

"2 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.154 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.333.
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Allah stiphesiz, Allah yolunda savasip, 6ldiiren ve 6ldiiriilen miiminlerin canlarini ve
mallarmi Tevrat, Incil ve Kuran'da s6z verilmis bir hak olarak cennete karsilik satm
almustir. Verdigi s6zii Allah'tan daha ¢ok tutan kim vardir? Oyleyse, yaptigmiz
aligverise sevinin; bu biiyiik basaridir. (Tevbe: 9/111)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

Miiminlere diisen, canlarini ve mallarini Allah’in hiikmiine teslim etmek, Allah’a diisen de
miikdafat ve sevap vermek oldugu i¢in, yani bir bedel ve bedele konu alan meta s6z konusu
oldugundan bu durum, ticaretle benzerlik tagimig ve buna bagli olarak satin alma lafzi
kullanilmistir. Nitekim bagka iki ayette de Allah sOyle buyurmustur: “Size bir ticaret
gostereyim mi?” (Saff: 61/10) “Bu yiizden ticaretleri kir ge tirme mis tir.” (Bakara: 2/16)
Hakikatte ise Allah hakkinda satin alma nitelemesi yerinde degildir. Ciinkii o, bltin
varliklarm malikidir. Nitekim miilkiyet hakki elde edemeyen kimse hakkinda da hakikatte
satiy yaptigindan soz edilemez. Bu ayette, izerinde konusulacak bir alan bulunmaktadir.
Bu ¢ergevede su yorumlar yapilmustr’®: Satict, sattig1 mali teslim etmek istemedigi zaman
bedeli hak etmez. Ayni1 sekilde kul da, ancak canmni ve malmi, dinin emirleri istikametinde
teslim ettikten sonra, vaat edilen karsilig1 hak eder. Bu itibarla, kendisine diiseni yapmayan
vey kusur isleyen kimse, miikafati hak etmez. Dinde bir kimsenin, ayni seyi hem satmak
hem de satm almak suretiyle, ayn1 zamanda hem satic1 hem de alic1 olmasi caiz degildir.
Megerki bu sahis baba ve dede olsun. Ancak burada bu, satis degil sefkat lafziyla olur.
Allah’m, yine kendi iznine bagh olarak, kula olan merhameti daha mikemmel ve ona olan
iltifat1 daha ileri derecede olur. Miiminin de bunda ag¢ik kazanci vardwr. Bu itibarla,
Allah’m hitkmii bagkalarmin hitkmiine kiyaslanamamakta birlikte, bu muamele sahihtir.
Allah, miiminlerden kalplerini satm aldigini degil, canlarm1 satm aldigini sdylemektedir.
Ciinkii can, afetlerin merkezi oldugundan Allah, cenneti ona karsilik yapmis, kalbin
bedelini ise cennetten daha biiyiik tutmustur. Kalbin bedeli, Allah’m, cennette velilerine
0zgl kildig1 kendisini gérme nimetidir. Nefis kusurun merkezidir. Kerem sahibi olan da,
baskalarmin satm almaktan cekindigi kusurlu seyi satin almayi arzu eder. Kendi
faydalanmak icin bir sey satm alan kimse, bulduklarmm en iyisini almis olur. Baskasmm
faydalanmasi i¢cin bir sey satm alan kimse ise, bedeliyle kendisine faydali olmasi i¢in
sahibine geri ¢evrilen seyi satm almis olur. Baz1 peygamberlere indirilen kimi kitaplarda su

ifade yer almistr’™®: “Ey Ademogullari! Ben, iizerinizden kar elde etmek icin sizi

7® Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi ku llanilmigtir.
* Burada fi ba’di’l-kutubi’l-munezzeleti ala ba’di’l-enbiyai’ ibaresi ge¢mektedir.




yaratmadim. Aksine siz, benim iizerimden kar elde edesiniz diye sizi yarattim.” Allah,
onlardan nefislerini satin alinca, bundan dolay1 O’na siikiir olsun diye bu kimseler,
kalplerine yoneldiler. Kalbi ise Allah, cebren kendine bagladi. Sevenlerin kuralma gore,
cebir lutuftan daha degerlidir. Su dizeler de ayn1 mealde séylenmistir: Sevgi cebir lizerine
kurulmustur, eger

Donseydi sevgili bir gtin, ¢irkin olurdu
Askm kuralnda kabul gérmez
Delilleri bir araya getirmenin pesine diigsen agik

Seyh Ebl Ali ed-Dakkédk soyle diyordu: “Allah kalplerini satn aldigini s6ylememistir.
Ciinkii kalpler, Allah’in sevgisine vakfedilmistir. Vakif ise satm alinmaz.” Kusun havada,
balign da suda satin almmas1 gegerli degildir. Ciinkii teslim edilmeleri imkansizdr. Kalp
de Oyledir. Sahibi onu teslim edemez. Allah séyle buyurmustur: “Allah, Kisi ile kalbi
arasima girer.”(Enfal: 8/24) Tevrat’ta da soyle denilmistir: “Cennet benim cennetim, mal
da benim malmdr. O halde malimla cennetimi satm alm. Eger kar edersiniz sizin olsun.
Sayet zarar ederseniz, onu ben iistlenirim.” Allah, insanin kotii huyunu bildigi i¢in, onu
yaratmadan once satmn almistrr. Bedelini de pahali tutmustur ki balig olunca itiraz hakk:
olmasm. Miiminin, nefsi i¢cin higbir sekilde direnmeye hakki yoktur. Ciinkii o onun
degildir. Nefsini satn alan Allah, o nefis lizerinde, aslinda yabancis1 olan sahibinden daha

¢ok hak sahibidir. Allah, nefsi satm aldigm1 bildirmistir ki kul, onun hakkinda iddia sahibi

" - o 7
olmasm. Boylece nefisle huzur bulmaz, nefsi gormez ve onu begenmez. °
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Ardinda ve 0niinde insanoglunu takip edenler vardr; Allah'm emriyle onu gozetirler.

Bir millet kendini bozmadik¢a Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah bir milletin
fenaligimi dileyince artik onun 6niine gegilmez. Onlar i¢in Allah'tan bagka hamide

bulunmaz. (Ra’d: 13/11)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Kuldan mucahede, Allah (c.c.)’tan hidayet, kuldan kapiy1 calmak, Allah (c.c.)’tan
acmaktir: ‘Allah (c.c.) ihsan edenlerin ecrini zayi etmez.” (H0d: 11/116) ‘Zerre kadar

» el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1, 5.446-447 ; el-Kuseyr, Letdifu 'l-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, 11k harfyaymlan, c.II, s.414-417.
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bir iyilik olsa onu kat kat yapar ve kendi katindan da biiyilkk miikafat verir.” (Nisa:
4/40)"®
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Allah: "Boyledir, ayetlerimiz sana gelmisti de sen onlar1 unutmustun, bugiin de dylece
unutulursun” der. (Ta-Ha: 20/126)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Yapilan bir rivayette soyle denilmistir: “Kim, diinyada hangi halde idiyse, Allah’m
huzuruna o halde ¢ikar.” Bu itibarla, kimin diinyada kalbi kor idiyse, o bu durumu lizere
hasrolunur. Kim de cehalet ilizere yasarsa, cehalet {izere hagrolunur. Nitekim onlar bu
nedenle soyle derler: “Kim bizi diriltip kabrimizden gonderdi?” (Yasin: 36/52) Bunlar,
bilgileri zorunlu hale gelsin diye olmaktadwr. Bir de nasil ki onlar, bugiin Allah’m

ayetlerini diistinmeyi terk ediyorlarsa, aym sekilde yarin da gii¢siiz hallerine ragmen

merhamet edilmeksizn azapta terk edilirler.”’
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Onlar1 siz 6ldiirmediniz fakat Allah 6ldiirdii. Atti§in zaman da sen atmamistin, fakat
Allah atmistr. Allah bunu, inananlar1 glizel bir imtihana tabi tutmak i¢cin yapmusti.
Dogrusu O isitir ve bilir. (Enfal: 8/17)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmigtir:

“Attiin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti.” Yani sen kendi giiclinle degil, bizim
giiciimiizle attm. Bu itibarla Hz. Peygamber’in yaptig1 sey, kesp agisindan topragi alip
elinden salivermesidir. Onun kesbi ise, Allah’1n kudretiyle yaratilmistr. Teblig ve isabetin
yaratilmasi ve yoktan var edilmesi de Allah tarafindandir. Aym sekilde, yok ettigini var
eden, var ettigini de yok eden de Allah’tan baskasi degildir. Fiil, bir zatm fiili olup farklilik
fiilin cevherinde degil, yoneldigi cihettedir. Bu arada: “Sen atmadin” s6zl fark, “fakat
Allah atti” s0zl de cemdir. Birincisi kullugun, ikincisi de Rab olmanin sifatidir. Ancak
zimninda cem bulunmayan hi¢ bir farkin ve kul hakkinda, farkla teyit edilmeyen hicbir
cemin sahibi, dogru c¢izgide degildir. Ayrica Allah, gayr olanlar1 kendi zanlarina havale
eder. BOylece onlar, zan vadilerinde saskina doner ve kendilerinden meydana gelen seyleri

tek baslarma yaptiklarin1 vehmederler. Bu ise icine diistiikleri bir tuzaktw. Allah soyle

7% el-Gazali, Thydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.11,5.403 ; el-Gazall, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.726.

" el-Kuseyn, Letaifu l-igdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.Il, .281 ; el-Kusey, Lezdifu 'l-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ik harfyaymlari, c.1I1,s.517.




buyurur: “Onlar, iyi isler yaptiklarim samirlar” (Kehf: 18/104) Tevhid ehline gelince,
Allah onlara takdirin tecelli noktalarmi gosterir, kendilerine hiitkmiin nasil cereyan ettigini
Ogretir ve nefislerinin, ilahi tasarruf ile hitkmiin hakimiyeti altinda oldugunu gosterir.
Velilerden ve irfan sahiplerinden havassa gelince, kendileri hicbir sey hissetmeksizin,

Allah onlar hakkinda diledigini icra eder. Bunlar1 Allah himayesine almis olup kendilerini

nazar ve takdir delilleriyle var etmekte ve dine muhalefetten korumaktadir. 8
Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Bunun zahirT tefsir agiktr. Fakat manasmm hakikati ¢ok derindir. Zira ayet-i celilede
Rastilullah (s.a.v.)’m atis1 isbat edildigi gibi aksi de isbat edilmektedir. Oysa bunlarin ikisi
zahirde zittirlar. Bir arada bulunmalari miimkiin degildir. Ancak bu ziddiyet s6yle ortadan
kalkabilir. Rastlullah (s.a.v.)’m bir taraftan atict oldugunu ve diger taraftan atici oldugunu
ve diger taraftan atici olmadigmi bilmek gerekir. Atic1 olmadig: tarafta atan Allah Teala
olur. Iste Allah Teald (c.c.)’nm su ayeti de bunun gibi tefsir edilmelidir: “Onlarla
muhabere edin ki, Allah (c.c.) sizin ellerinizle onlan (61diirsiin ve boylece) azap etsin.
Onlan perisan etsin...”(Tevbe: 9/14) Ayet-i celilenin muhatabi bulunan miiskimanlar
oldiiriiciiler ise, nasil o kafirlere azap verici Allah Teala (c.c.) olur? Eger Allah Teala (c.c.)
miislimanlarm ellerini kipirdatmak stiretiyle azap verici ise o vakit ‘onlarla savasmiz’ diye
emir vermesinin manasi nedir? Iste bu ayetin hakikati ancak miikAsefe ilimlerinin derin ve
engin denizinden yardim almak siretiyle ¢oziilebilir ki, bu manayr zahiri tefsir
vermemektedir. SOyle ki: Fiillerin hadise ve kudret ile irtibat durumu bilinmelidir ve ayn
zamanda o hadis kudretin Allah (c.c.)’m kudretiyle olan irtibat durumu da bilinmelidir ki,
engin ve ¢0zllmesi ¢ok zor olan manalar kesfolunsun. Boylece Allah Teéla (c.c.)’nn “Ey
Rasiliim! Attigin zaman sen atmadin, Allah (c.c.) atti” ayetinin dogrulugu meydana

<;1kar.79

8 el-Kuseyn, Letdifu l-isarat, Daru’l-kutubi’ -ilmiyye, c.1,5.384 ; el-Kuseyn, Letdifit I-isardt, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlan, c.II, s.293-294.

9 el-Gazali, fhydu ‘ulimi’'d-din, el-Mektebetu’t-ticariyyetu’l-kubra, c.1,5.293 ; el-Gazali, fhydu ‘wlimi d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlary, c.I, s.891-892. Aktarilan bilgiler esas alinan “Muessesetu’l-
kutubi’s-sekafiyye” baskismda bulunmamaktadir. Onun i¢in, bu bilgiler i¢in, farkli bir baskiya (misir
baskis1) bagvurmak zorunda kald ik.
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Iyiligin karsihig1 ancak iyilik degil midir? (Rahman: /60)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Ayetinin tefsirinde soyle denilmistir®: ‘Diinyadaki iyilik 14 ildhe illallah’trr. Ahirette
verilecek olan iyilik ise cennettir’. Su ayet de ayni sekilde tefsir edilmistir: “Giizel
davrananlara (iman edip giizel amel isleyenlere) daha giizel bir karsihik (cennet) ve
fazlasi vardir.” (YOnus: 10/26) 81
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Allah'a kulluk edin, O'na bir seyiortak kogsmaym. Ana babaya, yakinlara, yetimlere,
diiskiinlere, yaki komsuya, uzak komsuya, yanmizdakiarkadasa, yolcuya ve elinizin

altinda bulunan kimselere iyilik edin. Allah, kendini begenip 6 giinenleri elbette sevmez.

(Nisa: 4/36)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

“..yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa iyi davrammn.” O halde
uyumsuzlugunla onlar1 incitme ve kendilerine yapacagm iyilikle onlarin hakkma riayet et.
Ev komsuna, iyilik yapmak ve haklarma riayet etmek gerektigine gore, nefsinin komsusu
olan kalbin, hakkin1 zayi etmemene, ondan gafil olmamana ve kotii duygularm i¢ine niifuz
etmesine imkan tanimamana daha da layiktr. Nefsinin komsusunun hiikmii bu ise kalbinin
komsusu olan ruhun, hakkmni korumana ve ona aykiri olan seylerin, onun yanmda
durmasina ve ona komsuluk yapmasma miisaade etmemene daha da layiktr. Ruhunun
komsusu olan sirm da hakkma riayet etmene daha ¢ok hak sahibidir. O halde onun, tecelli
makamlarindan saatler boyunca kaybolmasma miisaade etme. Allah s6yle buyurmustur:
“Nerede olursamz olun, O sizinle beraberdir”(Hadid: 57/4) Bu ayetin isareti, tahkik

sahiplerinin kalplerince belirsiz degildir. %

8 Burada *fekile/denildi’ ibaresi kullanilmigtr.

8 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.391 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, $.909.

82 el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.l, 5.206-207 ; el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlar, c.I,s.189-190.
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Bunlari ne ticaret ve ne de alisveris Allah't anmaktan, namaz kilmaktan, zekat

vermekten alikoyar. Bunlar, goniillerin ve gozlerin donecegi giinden korkarlar.
(NQr: 24/37)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

Bu ayette Allah: ‘Ticaret yapmayan, bir sey satin almayan ve bir sey satmayan adamlar’
dememis de: “Hicbir ticaretin ve hicbir ahsverisin Kkendilerini, Allah’1 anmaktan
ahkoymadigi birtakim adamlar” buyurmustur. Sayet bu iki durumu —ticaret ile Allah’1
anmayl- bir araya getirmek miimkiin olursa hi¢bir sakmcas1 olmaz. Ancak bu imkansiz
gibidir. Sadece haklarmda olup biten islerden habersiz kilman biiyiik insanlar bundan
miistesnadr. Bu konuda su yorumlar da yapilmistr®: Onlar, Hakk’in haklarmi nefsin
arzularma tercih eden kimselerdir. Onlar, miiezzinin: “Hayye ‘ala’s-saldh” sesini
duyduklari zaman mesgul olduklar ticareti ve alis verisi terk ederek hakkmi eda etmek i¢in
ayaga kalkan kimselerdir. Onlar, su ayetin kendilerini hicbir karsilik ve sebep
diistinmeksizin Allah’m zikrini hakikatte yasamaktan ahkoymadig: kimselerdir: “Ey iman
edenler! Sizi elem dolu bir azaptan kurtaracak bir ticareti size gostereyim mi?” (Saff:

61/10)%
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"Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢iinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadikca, kotiikigii

emreder. Dogrusu Rabbim bagislayandir, merhamet edendir." (YUsuf: 12/53)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

Hz. YOsuf: “Benim boyle yapmam, Aziz’in, yoklugunda benim kendisine hainlik
etmedigimi bilmesi icindi.”(Yhsuf: 12/52) seklindeki soziiyle Oviiniince, sanki mana
diinyasmnda kendisine: “Kadma niyetlendigin zaman da mi?...” diye seslenildi ve bunun
lizerine 0: “Ben, nefimi temize ¢ikarmam...” dedi. Bir yoruma gore de®®: “Aziz’in,
yoklugunda benim Kkendisine hainlik etmedigimi bilmesi icindi” s6zii, Allah’m
kendisini korumasma karsilik bir siikiir beyanidir. “Ben, nefsimi temize ¢ikarmam” s0zU

ise Allah’m emri konusunda isledigi kusurdan diledigi 6zriin beyamdwr. Boylece siikrii,

®* Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi ku llanilmigtir.
® el-Kuseyri, Letdifi l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.11,5.369-370 ; el-Kuseym, Letdifit I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c.IV, s.80-82.
®° Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmustr.
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iizerindeki iyiligin artmasma sebep olmus, 6ziir dilemesiyle de bagislanmay1 hak etmistir.

Bagislanmasi ifadede ortaya ¢ikmaktadir: (54. Ayet ve tefsiri ile devam edilir).86
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Allah goklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, i¢inde 151k bulunan bir kandil yuvasma

benzer. O 151k bir cam i¢indedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne

yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates
degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydmlatacak! Nur iistiine nurdur. Allah diledigini

nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi bilir. (N0r: 24/35)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Ubey b. Ka’b (ra.) sdyle demistir: Bu ayetin manés1 ‘Mii’min bir kimsenin niirunun ve
kalbinin misali, i¢inde ¢ira bulunan kandil misaline benzer demektir. Allah Teala (c.c.)’nn

‘Yahut derin bir denizdeki karanhklar gibidir’(Nur: 24/40) sozii ise, miinafigm kalbi

icin misaldir.®”

by 3
Dogrusu sana vahyedilen bu Kitap, Lthl Mahfuz’da bulunan sanlh bir Kuran'dir.

(BurQc: 85/22)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan s6yle yorumlanmstir:

Kur’an burada yazilidrr. Bu arada tefsirdeki bilgiye gore®®” Levh-i Mahfdz, beyaz bir
inciden yaratilmig olup iki kapagmm genisligi gok ve yerin arasi kadar olan kirmizi bir
yakuttandir. Ust tarafi Arsa bagh, alt tarafi ise degerli bir melegin kucagmndadir. Bu arada
Kur’an Levh’te korundugu gibi ayn1 zamanda miiminlerin kalplerinde de korunmaktadir.
Allah sbdyle buyurmustur: “Dogrusu o, ilim verilenlerin kalplerindeki apacik

aye tlerdir.” (Ankebdt: 29/49)89

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

% el-Kuseyri, Letdifi 'l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.11I, 5.368 ; el-Kuseyri, Letdifii I-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c.III, s.107-108.

%7 el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.16 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Il1, .24.

® Burada ‘cae fi’t-tefsir/tefsirdeki bilgiye gore’ ibaresi kullan ilmugtir.

® el-Kuseyr, Letdifi I-isdrdt, Daru’-kutubi’l-ilmiyye, c.11I, 5.411 ; el-Kuseyri, Letdific I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlar, c. VI, s.290.




Zeyd b. Eslem (ra.) ‘Mahfiiz ve korunmus bir levh’dedir’(Burlic: 85/22) ayetini
“Mii’minlerin kalbidir’ seklinde tefsir etmistir. >
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Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar, seytan tarafindan bir vesveseye ugraymca, Allah't

anarlar ve hemen gercegi goriirler. (A’raf: 7/201)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

Evet! Bu sifatlarm temelleri kalpten sokiiliip atildiktan sonra seytan durmaksizin kalbe
ugrar ve gecer. Artik orada seytanin durabilme imkani sdzkonusu degildir. Bu durumda
seytam oradan ge¢mekten meneden Allah (c.c.)’m zikri olur. Ciinkii zikrin hakikati ancak
kalp, takva ile tamir edildigi ve kotii sifatlardan temizlendigi takdirde miimkiin olabilir.
Aksi takdirde zikir, nefsin konusmasmdan fazla bir sey ifade etmez. Kalpte miisbet olarak
herhangi bir tesiri bulunmaz ve boylece seytanmn tasallutuna mani olamaz! Bunun i¢in de
Allah Tealda (c.c.) sdyle buyurmustur: (ayet zikredilir). Allah Teald (c.c.) bu durumla,
muttaki bir kimseyi tahsis etmistir. Bu nedenle seytanin misali, a¢ olan ve sana yaklagmak
isteyen bir kopegin durumuna benzer. Eger senin 6niinde ekmek ve et yoksa ona ‘host’
demek stretiyle kdpek geri cekilir, sadece ‘host’ demek onu tirkiitiir. Eger 6niinde et varsa,
o da ackkmig bir durumdaysa, sadece ‘host’ demekle geri ¢ekilmez ve ete saldwwr. Bu
bakimdan seytamin azigindan bos olan bir kalpten seytan sadece zikirke uzaklasir. Sehvet
kalbe galip geldigi zaman, zikrin hakikatini kalbin etrafina kaydirir ve boylece zikir kalbin
merkezinde istikrar bulmaz ve seytan gelip kalbin merkezinde karar kilar. Heva-i nefis ve
kotii sifatlardan tertemiz ve bos bulunan muttaki kimselerin kalplerine gelince, seytan bu
kalplere sehvet vardr diye degil de zikirden gafil oldugu i¢cin ansizm gelmektedir. Ne
zaman bu kalbin sahibi zikre doniis yaparsa, seytan geri ¢ekilir. Bunun delili su ayettir:
‘Kuran okumak istedigin zaman, hemen o kovulmus seytandan Allah (c.c.)’a siZin!’
(Nahl: 16/98)°*

%% el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.16 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Il1, .24.
Y el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’lFkutubi’s-sekafiyye, c.111,s.44 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.88.
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Dogrusu Biz, sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yiiklenmekten ¢cekinmisler ve ondan korkup titremislerdir; onu insan yiliklendi. Dogrusu
o ¢cok zalim ve ¢ok cahildir. (kabuliine ragmen emanete hiyanet etmektedir)
(Ahzab: 33/72)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

Burada “ehl/sakinler” kelimesi takdir edilmistir. Yani: “Biz emaneti goklerin, yerin ve
daglarm sakinlerine teklif ettik.” Bir goriise gore de’> Allah, goklere, yere ve daglara hayat
ve akil verdi. Tipki su ayette soylendigi gibi: “Allah, gége ve yere: ‘Isteyerek veya
istemeyerek gelin’ dedi.”(Fussilet: 41/11) “Onlar onu yiiklenmek istemediler.” Yani
emanete hiyanet etmek istemediler. “Onu insan yiiklendi.” Yani insan emanete hiyanet
etti. Bir de emanete hiyanet edenler, bu hiyanette derece derecedirler. Buna gore kafirler,
marifetten ibaret olan emanetin aslna hiyanet ettiler ve kafir oldular. Onlarm digindakiler
de giinahlarla hiyanet ettiler. Bunlarm da bazilar1 daha siddetli, bazilar1 da daha hafiftir.
Herkes, hiyaneti miktarmca giinah yiiklenmistir. Bir yoruma gore de®® onlar emaneti
kibirlenmeden dolay1 degil, ¢ekindikleri i¢in kabul etmeyip bagislanmalarmi istediler.
Allah da onlar1 bagislayp emaneti tagmaktan muaf tuttu. “Onu insan yiiklendi.” Insan
onu kabul etti. Sonra da insanlar o emanete hakkiyla riayet etmediler. Herkes belli bir

slcude riayet etti.®*
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Kendini aritan saadete ermistir. (Sems: 91/9)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Kalbin temizlenmesinden gaye; iman nirlarmimn orada meydana gelmesi, marifet niirunun
parlamasidr. Nitekim su ayetle de bu mana kastedilmistir: ‘Allah (cc) kime hidayet
etmeyi dilerse onun gbgsiinii Islam’a acar, gonliine genislik verir.’ (En’am: 6/125)
‘Allah (c.c.)’m Islam niiruyla kalbine genislik verdigi kimse, kalbi miihiirlii, niirsuz
kimse gibi midir? Elbette o, rabbinden bir hidayet tzeredir. O halde vay o Allah
(c.c.)’mm zikrinden kalpleri kat1 olanlara! Onlar apacik bir sapikhk icindedirler.’

(Zumer: 39/22) Bu tecelli ve bu imann {i¢ mertebesi vardir: I. Avimm imanidir. Bu iman

°2 Burada “kile/denildi” ibaresi kullan ilmigtir.

** Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.

i el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.l11, .46 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c. 1V, s.398-399.




katiks1z taklidi bir imandir. II. Keldmcilarin imanidir. Bu iman bir nevi istidlalle karigiktir.
Derecesi avaimm iman1 derecesine yaklasir. III. Ariflerin imanidir. Bu iman yakin niruyla

miisahede edilen imandir.%®

b OB
Goziinin gordiiglini gonlii yalanlamadi. (Necm: 53/11)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmustir:

O halde, batmn basiret ile zahir gorme arasmdaki muvezene bu yonlerden dogrudur. Ancak
seref hususunda aralarnda miinasebet yoktur. Cilinkii batin basiret, idrak edici latifeden
ibaret olan nefsin ta kendisidir. Batin basiret siivari gibidir. Beden ise at gibidir. Stivarinin
korligi siivariye atin korligiinden daha fazla zarar verir. Hatta bu iki zararm arasmda
kiyas bile tasavvur edilemez. Batn basiret, zahir basiretle muvazeneli oldugu i¢in Allah
Teala (c.c.) batm basirete zahir basiretin ismini vererek soyle buyurmustur: (ayet zikredilir)
Iste goriildiigii gibi burada kalbin idrak ettigine gérme denilmistir. Boylece Allah Teala
(c.c.)’nm su ayeti de te’vil edilmelidir: ‘Biz ibrahim’e atasimin ve kavminin s apikhgim
gosterdigimiz gibi, goklerin ve yerin acaipliklerini ve guzelliklerini de goste riyorduk
ki tevhid hususunda yakin sahibi olsun!’(En’am: 6/75) Allah Teala (c.c.) buradaki
‘gdstermekten’ zihiri gdrmeyi irdde etmemistir. Bu sadece Hz. ibrahim (as.)’in dzelligi
degildir ki bununla Allah Teala (c.c.) Hz. Ibrahim (as.)’e minnet etsin! Iste bunun i¢indir ki
bu gérmenin ziddna korlikk ad1 verilmistir: ‘Gercek sudur ki gozler kor olmaz. Fakat
asil sinelerin icindeki kalpler kor olur.” (Hacc: 22/46) ‘Bu diinyada kor olan Kimse,
ahirette de kordiir (diinyada dogru yolu goremeyen, ahirette de kurtulus yolunu

goreme yecektir, hatta o) yol bakimindan daha da sagiktir.” (isra: 17/7 2)96
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Ibrahim s6yle demisti: "Rabbim! Bu sehri giivenli kil; beni ve ogullarmm putlara
tapmaktan uzak tut." (ibrahim: 14/35)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan s0yle yorumlanmstir:

Hz. Ibrahim, nasil ki Allah’tan Mekke’yi giivenli bir sehir yapmasmi dilediyse, ayni
sekilde kalbini de giivenli bir yer yapmasini istemistir. Yani kalbindeki her sey ancak Allah

ile olur. “Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut.” “Sanem-put” Allah’tan bagka

% el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.23 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi'd-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlar, c.Il1, s.36.

*® el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.25 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi'd-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.39-40.

41




tapilan sey demektir. Allah soyle buyurmustur: “Nefini ilah edinen kimseyi gordin
muU”(Casiye: 45/23) Bu arada herkesin putu, kendisini Allah’tan alikoyan mali, ¢ocugu,
makamu, taati ve ibadetidir. Bu konudaki diger yorumlar da soyledir®’: Hz Ibrahim,
kdbe’yi bina edince Allah’tan kendisini nefsini ve fiilini gormekten armdirmast i¢in yardim
diledi. Hz. Ibrahim, Allah’m Litfunu gdrmek ile nefsinin muhtacligini gdrmek arasmda
tereddiit igcerisinde idi. Bu esnada Allah’in lituf ve keremine kavugunca bast halinin
kemalinden sOyle dedi: “Babamm da bagisla. Ciinkii o, gergekten yolunu
sasiranlardandir.” (Su’ara: 26/86) Nefsinin muhtagligi noktasmdan bakinca da bu kez:
“Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut” dedi. Hz. Ibrahim, Allah’tan baskasmi
goriince: “Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut” demis, Allah’m Litufunu ve
rahmetini goriince de: “Babamu da bagisla. Cilinkii o, ger¢ekten yolunu saswranlardandir”
demistir. %
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Gece basinca bir yildiz gordii, "iste bu benim Rabbim!" dedi; yildiz batinca, "batanlar1

sevmem" dedi. (En’am: 6/76)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Buradaki y1ldizdan parlayan cisim kastedilmiyor; zira Hz. ibrahim (as.) yildizlarm bir tane
degil, ¢ok oldugunu biliyordu. Cahiller bile yildizlarm ilah olmadigmi bilmektedirler. Bu
bakimdan cahil kdylilyii bile kandwrmayan yildiz Hz. Ibrahim (as.)’i nasil kandirabilir?
Yildizdan murad, Allah (c.c.)’m perdelerinden olan niirlardan bir niirdur. Bu niir, saliklerin
yolu iizerinde bulunur. Allah (c.c.)’a varmak, bu perdelere varmakla ancak tasavvur
edilebilir. Bu perdeler nirdandir. Bazilar1 digerinden daha biiyiiktiir. Nar vericilerin en
kiigiigli kevkeb denilen yildizdr. Bu bakimdan niir i¢gin kevkeb kelimesi kullanilmistr.
Nirlarm en biiyiigii giinestir. Aralarmda ay mertebesi vardir. Bu bakimdan Ibrahim (as.)
goklerin melek(tunu (alemini) basiretiyle gordiigii zaman Allah Teala (c.c.)’nn buyurdugu
sekilde oldu: ‘Béylece biz ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu gosteriyorduk ki
yakin sahibi olsun!” (En’am: 6/75) Hz. Ibrahim (as.), bir niirdan diger nfira variyor.
Vardig1 niirun 6ncesinde Allah (c.c.)’a vardigini tahayyiil ediyor. Sonra kendisine bunun
otesinde bir emir oldugu kesfolunuyor. Bu bakimdan o emre yiikselince ‘ben vardm’
diyordu. Kendisine onun o6tesindeki kesfolunuyor. Boylece ondan sonra ancak Allah
(c.c.)’a vusul olan en yakm perdeye vasil oldu ve dedi ki: ‘Bu en biiyiigiidiir’ Vakta ki

kendisine bunun biiyiikligiine ragmen noksanliktan hali olmadigi, kemal zirvesinden

° Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.
%% el-Kuseyri, Letdifi 'l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c. 111, 5.306-307 ; el-Kuseyri, Letdifii I-isGrat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlan, c. 111, s.200-201.




diisecegi anlagilinca dedi ki: ‘Ben batanlart sevmem. Siiphesiz ben hak dine (tevhide)
boyun egip yliziimii gokleri ve yeri yaratmig olan Allah (c.c.)’a ¢evirdim ve ben ona ortak
kosanlardan degilim’. Bu yolun yolcusu bazen, bu perdelerin bazismm {izerinde durdugu
zaman aldanir. Bazen birinci perde ile aldanwr. Allah (cc.) ile kul arasmndaki ilk perde,
kulun nefsidir; zira nefis de rabbani bir emirdir. O da Allah (c.c.)’m nlrlarmdan bir niirdur.
Nefisten maksadm, kalbin sirridir. Oyle sir ki hakkin biitiin hakikati orada tecelli eder.
Hatta o sir biitiin dlemi kaplamaya ve biitiin alemin sureti orada tecelli etmeye yeterlidir.
Bu anda niiru biiylik bir sekilde parlar. Zira onda, biitiin varlik oldugu gibi belirir. O emrin
basglangicinda bir pencere ile mahduddur ki o pencere onun i¢in bir perde gibidir. Ne
zaman ki onun ndru tecelli edip, Allah (c.c.)’m nlru onun {izerine dogar, kalbin giizelligi
kesfolunursa o zaman kalp sahibi kalbe iltifat eder. Onun {istiin cemalinden, aklmni
basindan alacak bir miktarini goriir. Baze de bu dehset igerisinde dili sebkat ederek ‘Ben
Hakk’m’ der. Eger bunun 6tesi ona goriinmezse, onunla aldanwr. Onun {izerinde durur ve
helak olur. Birgok kisi, ildhi huzurun nirlarmdan kiigiiciik bir kevkeb (yildiz) ile aldanir.
Oysa daha giinese degil de aya bile varmamistir. Bu bakimdan bu kisi aklanmistir. Bu
makam, sasirma ve karistrma yeridir; zira bu makamda tecelli eden, kendisinde tecelli
vaki olan yer ile karistirilr! Nitekim aynada goriilenin renginin, ayna ile karistirildigi
gibi... Zannediliyor ki bu renl aynanmn rengidir ve nitekim kadehte olanin, kadeh ile
karistrildig1 gibi... Bu hususta soyle denilmistir: Kadeh inceldi! Sarab inceldi. Birbirlerine
benzediler; (ayrdetmek zorlasti) Sanki sarab var! Kadeh yok! (veya sanki kadeh var, sarab
yok!) Hrristiyanlar Hz. Isa (as.)‘ya bu gozle baktilar. Allah (c.c.)’m nfirunun onda
parladigmi gordiiler. Dolayisiyla o hususta yanildilar. Tipki bir yildizi aynada veya suda
gorlip o yildizin aynada veya suda oldugunu zanneden kimse gibi... Bu kimse yildiz1

tutmak i¢in elini y1ldiza tutar. Oysa aldanmlstlr.99

% el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,5.539 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.937.
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2. Siinnet ile Istishad

AAAAA

goriilmektedir. Bunu da: ‘Hz. Peygamber (s.a.v.) de séyle buyurmugstur’, ‘Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur’, ‘Bakimiz Hz. peygamber (s.a.v.) ne
buyurmaktadir’, ‘Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu acgik bir sekilde dile
getirmistir’, ‘Buna Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisi isaret etmektedir’, ‘Nitekim bu
mandya Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadis-i serifi isaret etmistir’, ‘Bunun igin Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur’ ‘rivayet edilen hadiste de bu hakikata isaret
edilmistir’ gibi ifadeler ile yapilmistir. Lakin Isari yorumlarinda hadisler aktarilirken,
kaynaklar hicbir sekilde zikredilmiyor, sadece 0 s6zin sonu Hz. Peygambere dayandigi

belirtilmekle yetiniliyor. Bu hususlari gormek i¢in bir ka¢ 6rnek sunulacaktir.
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Ama Bizim ugrumuzda cihat edenlerl elbette yollarimiza eristirecegiz. Allah sliphesiz,

iyi davrananlarla beraberdir. (Ankeb(t: 29/69)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

O halde Allah (c.c.)’m taatma yonelmek, sehvetlerin isteklerinden yiliz ¢evirmek kalbi
parlaklastrr, saflagtrr. Bunun i¢in de Allah Teald (c.c.) sdyle buyurmustur: (ayet
zikredilir). Hz. Peygamber (s.a.v.) de soyle buyurmustur: ‘Bildigiyle amel eden bir
kimseye Allah Teila (c.c.) bilmediklerinin bilgisini ihsan eder’ .**
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Ey Inananlar! Allah'a ve ahiret giiniine inanmay1p, insanlara gdsteris i¢in mahm
sarfeden kimse gibi, sadakalarinizi basa kakma ve eza etmekle bosa ¢ikarmayin. Onun
durumu, tizerinde toprak bulunan kayanm durumu gibidir, izerine bol yagmur
yagdigimdaonu cascavlak birakir. Kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah
inkar eden kimseleri dogru yola eristirmez. (Bakara: 2/264)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

199 e|-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.20 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, Merve yaymlari, terc. Ali Arslan, c.1ll,s.32.




Basa kakmak ve eziyet etmek diye, tefsir ettiimiz el-mennii ve’l-ezd ibaresinin
hakikatinde alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilarmm dedigine gre™" menn, verdigi sadakay1
orada burada sOylemektir, eza ise onu ifsa etmektir. Siifydn es-Sevri ‘Minnet edenin
sadakasi fasiddir’ buyurmus; kendisine minnet etmenin ne oldugu soruldugunda da soyle
cevao vermistir: ‘Verdigi sadakayr ordada burada zikretmek ve sOylemektir’. Bazilarina
gore'® ‘Minnet, vermis oldugu sadakadan otiirii fakirden hizmet beklemek; eziyet ise onu
fakirliginden otlirti kotiillemektir’. Bazilarma gore de ‘Minnet, kendisine sadaka verdigi
i¢in fakire kars1 kibirli davranmak; eziyet ise dilendigi i¢cin fakiri terslemek ve kovmaktir’.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de soyle buyurmustur: “Allah (c.c.), cok¢ca minnet edenin (basa
kakanin) sadakasim kabul etmez.” Benim kanaatime gore minnetin bir tohumu ve bir de
ekildigi yeri vardr. Minnet, kalbin ahval ve sifatlarindandr. Dil ve diger azalarda goriilen
birgok haller onun tlizerine kurulur. Minnet’in esasi, fakire ihsdn edenin ve nimet verenin
kendisi oldugunu kabul etmektir. Oysa temizlenmesine ve atesten kurtulmasma vesile
oldugu ve Allah (c.c.)’m hakkmi (zekét ve sadakayi) kendisinden kabul ettigi i¢cin fakirin
kendisine ihsdn da bulunmus oldugunu kabul etmelidir. Eger fakir, kendisinden kabul
etmemis olsaydi Allah (c.c.)’m hakki daima boynunda kalacakti. Bu bakimdan asil zekat
sahibinin fakire karsi minnet duymasi gerekir; ¢iinkii fakirin eli, Allah (c.c.)’m hakkmi
alma hususunda O’nun vekilidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Sadaka fakirin eline girmezden 6nce Allah Teala (c.c.)’min (kudret) eline girer.” Bu
bakimdan zekat ve sadaka veren kimse, boyle yapmakla Allah Tedla (c.c.)’nmn hakkmni

kendisine teslim ettigini bilmelidir. Fakir ise bu hakkm Allah (c.c.)’a tesliminden sonra

Allah (c.c.)’tan rizkmi alm1$t1r.103
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Ardmda ve Oniinde insanoglunu takip edenler vardrr; Allah'm emriyle onu gozetirler.

Bir millet kendini bozmadik¢a Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah bir milletin

fenaligini dileyince artik onun Oniine gegilmez Onlar i¢in Allah'tan bagka hamide

bulunmaz. (Ra’d: 13/11)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmstir:

Degistrmekten maksat sehvetlerin ¢cogalmasidir. Bu bakimdan sehvetler, seytanlarm

yaygm merasidir. Otlak oldugu miiddetce, seytanlar orada eksik olmazlar. Seytanlar oraya

101
102
103

Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmstir.
Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmstir.
el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.296 ; el-Gazali, lhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.667.
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devam edince, kul icin Allah (c.c.)’m celdli belirmez ve kul daima Allah (c.c.)’m
miildkatindan uzak olur. Bakmiz Hz peygamber (s.a.v.) ne buyurmaktadir: “Eger
seytanlar, Ademogullarl’nm kalplerini dolasip durmasaydilar, muhakkak

Ademogullan goklerin 4lemini temasa edip gayba muttali olacaklard.”*%*
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Hig siiphesiz Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda

hiikkmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi. Allah size ne glizel 6 giit veriyor. Stiphesiz

Allah isitir ve goriir. (Nisa: 4/58)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Allah (c.c.) size emanetleri ehline vermenizi emreder” ayetini okudugunda, Hz. Peygamber
(s.a.v.) elini kulagina ve goéziine koyarak soyle buyurmustur: ‘Kulak emanettir, goz
emanettir’. Eger kulak ve goz orucun emanetlerinden ve orucla korunmasi gereken
seylerden olmasaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Ben oru¢luyum desin’ demezdi. Yani
oruclu bir kimseye biri sdvver ve onunla kavga etmek isterse, oruglu ona ‘Dil, Allah
(c.c.)’m bendeki emanetidir. Onu korumakla miikellefim. Sana kotii cevap vermek
suretiyle 0 emanete nasil ihanet edebilirim’ demelidir. Bu hakikatlerden sonra anlasiimis
olmali ki, her ibadetin zahiri ve batmi, kabugu ve 6zii vardr. Her ibadetin kabuklar
hususunda da dereceleri ve her derecenin de kademeleri vardwr. Bunu bildikten sonra

dilersen sadece kabukla yetinir, 6ze inmezsin, dilersen akillilarin er meydanina inersin. 105
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Allah yolunda 6ldiiriilenleri 6lii saymayin, bilakis Rableri katinda diridirler. Allah'in bol
nimetinden onlara verdigi seylerle seving i¢cinde riziklanirlar, arkalarmmdan kendilerine
ulasamayan kimselere, kendilerine korku olmadigin1 ve kendilerinin tiziilmeyeceklerini

mijde etmek isterler. (Aliimran: 3/169-170)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Kisi kesinlikle bilmeli ki, iinsiyet edecek kadar Allah (c.c.)’m zikir ve marifeti bir

kimsenin kalbinde yerlesmedikge, boyle bir kimse o6liimden sonraki yalnizligm vahsetini

104 e|-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.313 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.715.
195 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.320 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.730.




kaldiramaz ve buna gii¢ yetiremez ve yine muhakkak bilmelidir ki, Allah (c.c.)’m zikri ve
marifetiyle yakinlik kuran bir kimsenin yakmligmi 6im silip kaldramaz. Boyle bir kisi
marifet ve yakmhig1 sayesinde diri kalr. Hem de Allah (c.c.)’m iizerindeki fazilet ve
rahmetiyle sevindigi halde kalwr. Nitekim Allah Teald (c.c.) sehidler hakkmda soyle
buyurmustur: (ayet zikredilir). Kim nefsinin cihadnda Allah (c.c.) i¢in tecerriid edip
calisiyorsa, o sehiddir. Oliim, ister 6nce, ister sonra her ne zaman gelir ona yetisirse
yetigsin, durumu degistirmez. Bu bakimdan miicahid o kimsedir ki, nefsi ve hevasiyla
miicahede eder. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu acik bir sekilde dile
getirmistir: ‘En biiyiik cihad nefis cihadidir’. Nitekim sahabilerden bazilar1 soyle
demislerdir: ‘Biz kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiik’. Sahabe-i kiram bundan nefis

cihadni kastetmistir.106

S Sl by fas 53 (35 s BA) 3 Bk B sk e e
"Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver, bizi atesin azabindan koru"

diyenler vardir. (Bakara: 2/201)

Bu ayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (ra.) soyle demistir: ayetin manas1 ‘Bana saliha bir kadin
ithsan et” demektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: Her biriniz siikredici bir
kalp, zikredici bir dil ve ahiret yolunda kendisine yardim eden saliha bir zevceye
sahip olmaya gayret ediniz. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in saliha kadm ile zikir ve siikrii nasil

esit tuttuguna dikkat edin.%’

S 198G o8 Je ol i O
Hayrr hayrr, dyle degil. Aksine onlarm kazandig1 giinahlar kalplerinin tizerine pas
olmustur. (Mutaffifin: 83/14)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Daha Once msanm yaratiigmm geregi olarak sehvetlere uymaktan kurtulamayacag
sOylenmisti. Tevbe’nin manasi, sadece sehvetleri terketmek degildir. Aksine tevbe’nin
tamamlanmas1, gecmisi tamamiyla telafi etmekle olur. Insamn pesinden siiriiklendigi her
sehvetten bir karanlik insamn kalbine ytikselir. Nitekim insanm nefesinden berrak aynaya

buharin yiikseldigi gib... Eger sehvetlerin karanhigi birikirse, (kalp {lizerinde) ‘Reyn’

19 e|-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.11,5.325 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l, 5.645.
197 el-Gazali, Ihyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekéfiyye, c.11, 5.40-41 ; el-Gazali, fhydu
‘ultimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, ¢.Il,s.93.
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denilen pas olur. Nefesin buharmin aynada biriktigi zaman lekeye doniistiigii gib... Nitekim
Allah Teala (c.c.) soyle buyurmustur: (ayet zikredilir). Bu bakimdan ‘Reyn’ (pas) biriktigi
zaman miihre doniisiir. Aynanm yiiziindeki buhar gibi o miihiirle kalp miihiirlenir. Birikip
zaman uzadik¢a, demirin i¢ine isler, onu ifsad eder. Artik ondan sonra islem kabul edemez
hale gelir, pastan miihiirlenmis gibi olur. Sehvetlerin arkasinda gitmeyi terk etmek de kafi
gelmez. Kalpte tabiatlagsan o paslarm silinmesi lazimdr. Nitekim eger aynada tabiilesen
kirler silinmezse, sadece buharlari silmenin kafi gelmedigi gibi. Giinahlar ve sehvetlerden
kalbe zulmet yerlestigi zaman da durum boyledir. Bu bakimdan kalbe ibadetlerden bir nar
yiikselir. O ibadetlerin nuruyla masiyetin zulmeti silinir. Buna Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su
hadisi igaret etmektedir: ‘Giinahin ardindan sevab isle ki sevab giinal silip yok

etsin!*?®

Gojn ol gy A a2
Ey huzur i¢inde olan can! O, senden, sen de O'ndan hosnut olarak Rabbine don!
(Fecr: 89/27-28)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Nefis de birgok manaya gelir. Bu manalardan sadece ikisi bizim hedefimizle ilgilidir:
1.Nefis’ten insanoglundaki sehvet ve 6tke kuvvetini toplayan mand murad edilir. Nitekim
bunun acgiklamasi ileride gelecektir ve tasavvuf ehli cogu zaman bu mandy1
kullanmaktadirlar. Ciinkii ehl-i tasavvuf nefisten, insanoglunun ¢irkin sifatlarmni toplayan
asil ve esas1 kastederek ‘Nefisle miicahede etmek ve nefsi kirmak muhakkak lazmdir’
demektedir. Nitekim bu manaya Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadis-i serifi isaret etmigtir:
Senin en siddetli diismanin, iki yamimin (kaburgalarimin) arasinda bulunan nefsindir!
2. Insanm hakikati olan ve daha dnce zikrettigimiz latifedir. Bu ltife insanmn zatidr. Fakat
bu latife aym zamanda hallerinin degismesi hasebiyle cesitli sifatlarla sifatlanir. Bu
bakimdan emrin altmda durdugu ve sehvetlerin muhalefetinden Gtiirii tirtir titredigi zaman
kendisine nefs-i mutmainne adi verilir. Allah Teala (c.c.) bu nefsin benzeri hakkmnda soyle
buyurmaktadmr: (ayet zikredilir). Birinci m&ndya gelen nefis icin Allah (c.c.)’a doniig
tasavvur edilemez. Cilinkii o manadaki nefis, Allah (c.c.)’tan uzaklastrricidrr ve o nefis

seytanm partis idendir.%®

198 e|-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c. 1V, s.17 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c. 1V, 5.23.
199 e|-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,s.8 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1,5.10-11.




Sapeis 136 1,838 el G BB e B3 ) )
Allah'a karg1 gelmekten sakinanlar, seytan tarafindan bir vesveseye ugrayinca, Allah't

@

anarlar ve hemen gercegi gortirler. (A’raf: 7/201)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Seytanin vesvesesi, takva sahiplerinin sadece Allah’m zikrinden gafil olduklar1 saatlerde
dokunur. Sayet onlar, kalpleriyle Allah’1 zikretmeye devam etselerdi, onlara seytan
tarafindan vesvese dokunmazdi Ciinkii seytan, Allah’1 miisahede halinde olan bir kalbe
yaklagsamaz. Zira o bu sirada etkisizlesir. Ne var ki her kilicin bir kdrelmesi, her alimin bir
gafleti, he(r) Abidin bir sikintisi, her kast edenin bir fetreti, her yiiriiyenin bir durmasi ve
her arifin bir perdelenisi vardir. Nitekim Hz. Peygamber, baskalarinda meydana gelen bazi
hallerin kendisinde de meydana geldigini bildirmek iizere: “Benim kalbime bir seyler
dogar” buyurmustur. Bir de “Ofke, iimmetimin seckinlerinde meydana gelir”
buyurmak suretiyle de immetin segkinlerinin, mertebeleri yiksek de olsa, bazi hallerinde

hiddete maruz kalmaktan ve boylece daima halim olma vasfin1 yitirmekten

kurtulamadiklarmn1 haber vermistir. 110

sl S8 L) Wi L 25T Lt o o iy ol el Jo 868 b 6
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Dogrusu Biz, sorumlulugu (emaneti) géklef: yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yliklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir; onu insan yiiklendi. Dogrusu
0 ¢ok zalim ve ¢ok cahildir. (kabuliine ragmen emanete hiyanet etmektedir)
(Ahzab: 33/72)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Aksi taksirde her kalp, fitri ve yaratiligmm icab1 olarak hakikatlerin marifetine elveriglidir.
Ciinkii kalp, rabbani ve serefli birseydir. Bu 6zellik ve sereften otiirii alemin diger
cevherlerinden ayrilmaktadir ve ona Allah Teédla’nn su ayetiyle isaret edilmistir: (ayet
zikredilir). Bu ayet-i celile isaret eder ki, kalbin bir 6zelligi vardir. O 6zellik sayesinde
kalp, goklerden, yer ve daglardan ayrilr. O 0Ozellik sayesinde Allah’m emanetini
yiilklenmeye hazr olur ve esasmda bu yiikii ¢ekmeye giicii yeter. Fakat teker teker
zikrettigimiz sebepler, emaneti yliklenmekten ve emanetin hakikatine varmaktan
msanoglunu geciktirmekte ve mani olmaktadwr. Bunun i¢cin Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle

buyurmustur: ‘Her cocuk fitrat lizerine dogar. Ancak anne ve baba onu yahudi veya

19 el-Kuseyri, Letdifii 'I-isardt, Daru’l-kutubi’ l-ilmiyye, c.1, 5.375-376 ; e -Kuseyri, Letdifii I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlar, c. 11, 5.278.
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hiristiyan veya putperest yapar.” ‘Eger seytanlar Ade mogullarr’nin kalpleri etrafinda
doniip dolasmasaydilar, muhakkak Ademogullan  goklerin  melekOtuna
bakacaklardi.” Bu hadis, sebeplerin bir kismmin kalp ile melekiit alemi arasinda perde
olduklarma isarettir ve yine Ibn Omer’den (ra.) rivayet edilen hadiste de bu hakikata isaret
edilmistir: Hz. Peygamber’e (s.a.v.) soyle soruldu: ‘Ey Allah’in Rasali! Allah (c.c.)
nerededir? Yerde mi, gokte mi?’ Hz. Peygamber (s.a.v.) cevap olarak soyle
buyurmustur: ‘Mii’min kullarimin kalplerinde!” Bir hadis-i kudsi’de Allah Teala
(c.c.)’nmn $0yle buyurdugu rivayet edilmistir: ‘Benim arzim ve benim semiam beni istidb
edemedi. (Fakat beni) sikin, yumusak ve mii’min kulumun kalbi istiab etti’ ‘Hz.
Peygambere (s.a.v.)’e ‘Ey Allah’in Railii! Insanlarin en hayirhs1 kimdir?’ diye
soruldugunda, cevap olarak soyle buyurmuslardir: Her mii’minin kalbi
mahmimdur! Kalbi mahmdm olan da ne demektir? Kalbi mahmdm demek; muttaki,
kalbinde hile olmayan, zuliim, gadr, kin ve hased bulunmayan tertemiz mii’min
demektir!” iste bunun i¢cin Hz. Omer (ra.) syle demistir: ‘Kalbim rabbimi gérdii!” Zira
aradaki perde takva ile kaldirildi. Kimin kendisiyle Allah (c.c.) arasindaki perde kalkarsa,

miilk ve melekatun sdreti onun kalbinde tecelli eder.*!!
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Allah kisiye ancak giicliniin yetecegi kadar yiikler; kazandig 1yilik lehine, ettigi kotiilik

de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma.

Rabbimiz bizden 6ncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiik ylikleme. Rabbimiz! Bize

guclimizin yetmeyecegi seyi tagitma, bizi affet, bizi bagisla, bize ac1. Sen
Mevlamizsin, kafirlere kars1 bize yardim et. (Bakara: 2/286)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Bu ayetle agikland1 ki kalp amellerinden insanoglunun ihtiyar1 dahiline girmeyen her
seyden insanoglu sorumlu tutulmaz. Iste siiphenin yiiziinden perdeyi kaldrmak budur.
Herhangi bir kimse kalpte cereyan eden herseye nefis hadisi ad1 verilir zannederse ve bu (¢
kisim arasmda ayirim yapmazsa, elbette bu kimsenin yanildigma hiikmetmelidir. Insanoglu
hased, nifak, riya, ucub ve kibir gibi kalbin amellerinden ve kalp amellerinin diger
kotiiliiklerinden nasil mudheze edilemez? Aksine kulak, goz, kalp ve biitiin bunlardan

msanoglu sorumludur. Eger kisinin gbzii -ihtiyari1 olmaksizin- namahrem bir kadina
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el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.21 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.34-35.




takilirsa, ondan muaheze edilmez. Eger ikinci bir defa kendi ihtiyariyla bakarsa, bu defa
sorumludur. Ciinkii ikinci bir bakista muhtardir. Kalbin hatrati da boylece bu mecrada
seyreder. Hatta kalp muahaze edilmeye daha uygundur. Ciinkii kalp, biitiin azalarm esasmi
teskil eder. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: ‘Takva buradadir.” Bunu
sOylerken Hz. Peygamber (s.a.v.) miibarel kalbine isaret etmistir. ‘Onlarm ne etleri, ne de
kanlar1 Allah (c.c.)’a erismez. Fakat takvaniz O’na ulaswr.” (Hac: 22/37) Yine Hz
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: ‘Giinah odur ki kalplere tesir eder.” ‘Sevap o
seydir ki kalp onunla mutmaindir, sana aksine fetva verseler de, sana aksine fetva
verseler de...” Hatta ben derim ki; kalp, bir seyin farziyyetine hitkkmederse ve esasnda kalp
de burada yanilmigsa, kigi yine bundan dolay1 sevap kazanwr. Hatta temizlendigim
zanneden bir kimsenin namaz kilmasi gerekir. Eger namazi kilip sonra abdest almadigmi
hatirlarsa, kilmis oldugu namazdan dolay1 sevabi vardir. Eger hatirlar sonra birrakirsa, o
zaman bundan dolay1 cezalandrilr. Yatagnda bir kadin olsa ve o kadmm kendi esi
oldugunu zannetse, onunla yatmaktan dolayi giinahkar olmaz, yabanci bir kadin olsa bile.
Eger o kadnm yabanci oldugunu zanneder, sonra onunla yatarsa, bu fiilinden dolay1
giinahkar olur, o kadin kendi esi olsa bile. Biitiin bunlar azalara degil, kalbe bakilarak

verilen hiikiimlerdir, 112
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el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.52 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1,5.103-104.
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3. Sahabe ve Tabitin Kavli ile istishad

AAAAA

bulunduklar1 da gorilmektedir. Bunu da: ‘Hz. Ali'den soyle dedigi rivayet edilmistir’,
‘Ubey b. Ka’b (ra.) soyle demistir’, ‘Zeyd b. Eslem ayeti, su seklinde tefsir etmistir’,
‘Iste bunun icin Hz. Omer (ra.) soyle demistir’, ‘Bu ayet-i celileyi okuyan Hasan Basri
(ra.) soyle demistir’, ‘Bu sirra binaen Hz. Ali (ra.) soyle demistir’, ‘Ikrime ayetin
tefsirinde soyle demistir’, ‘Hasan Basri (ra.) nin dyetin tefsirinde soyle dedigi rivayet
olunur’, ‘Ibn Ciireyc (ra.) soyle der’, ‘Selman (ra.) ve Ibn Mesud (ra.) séyle dediler’ gibi
ifadeler ile yapmaktadwlar. Yine hadislerde oldugu gibi, sahabe ve tabilin kavlinin
kaynaklarm zikredilmedigini goriiyoruz. Bu hususlar1 gormek icin bir ka¢ Ornek

sunulacaktur.

oo ) g iy B 0 1l 5l
Onlar, diinya hayatmn goriilen kismimi bilirler. Onlar, ahiretten habersizdirler.

(RGm: 30/7)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

Diinya ile mesguliyette gark oluglar1 ve kalplerini diinyaya alabildigine baglamis olmalar,
onlari, ahireti bilmekten alkkoymustur. Oysa herkesin kiymeti, Allah’a dair bilgisi
oranindadr. Nitekim Hz. Ali’den soyle dedigi rivayet edilmistir: “Diinya ehli kimseler,
ahiretten gafildirler. Ahiret ilmiyle mesgul olanlar ise aym sekilde ahiretin varhgiyla

Allah’tan gafildirler.”'*3
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Allah goklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, i¢inde 151k bulunan bir kandil yuvasma
benzer. O 151k bir cam i¢indedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne
yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates
degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur iistiine nurdur. Allah diledigini

nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi bilir. (NGr: 24/35)

Y3 el-Kuseyrd, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.I1l, 5.4 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlar, c.1V, s.306.




Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

Ubey b. Ka’b (ra.) soyle demistir: Bu ayetin manasi ‘Mii’min bir kimsenin nlirunun ve
kalbinin misali, i¢inde ¢wra bulunan kandil misaline benzer demektir. Allah Teala
(c.c.)’nn ‘Yahut derin bir denizdeki karanhklar gibidir’(NGr: 24/40) s6zu ise,

miinafigm kalbi icin misaldir.**

by 7 3
Dogrusu sana vahyedilen bu Kitap, Levhi Mahfuzda bulunan sanh bir Kuran'dir.

(Burdic: 85/22)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Zeyd b. Eslem (ra.) ‘Mahfiz ve korunmus bir levh’dedir’(Buric: 85/22) ayetini
‘Mii’minlerin kalbidir’ seklinde tefsir etmistir. *1°
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Dogrusu Biz, sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu

yliklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir; onu insan yiiklendi. Dogrusu
o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir. (kabuliine ragmen emanete hiyanet etmektedir)

(Ahzab: 33/72)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Aksi taksirde her kalp, fitri ve yaratilismin icabi olarak hakikatlerin marifetine
elveriglidir. Ciinkii kalp, rabbani ve serefli birseydir. Bu 6zellik ve sereften tiirii dlemin
diger cevherlerinden ayrilmaktadir ve ona Allah Teala’nmn su ayetiyle isaret edilmistir:
(ayet zikredilir). Bu ayet-i celile isaret eder ki, kalbin bir 6zelligi vardir. O 6zellik
sayesinde kalp, gOklerden, yer ve daglardan ayrilr. O 06zellik sayesinde Allah’m
emanetini yiklenmeye hazir olur ve esasinda bu yiikii ¢ekmeye giicii yeter. Fakat teker
teker zikrettigimiz sebepler, emaneti yiiklenmekten ve emanetin hakikatine varmaktan
insanoglunu geciktirmekte ve mani olmaktadir. Bunun icin Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: ‘Her ¢ocuk fitrat iizerine dogar. Ancak anne ve baba onu yahudi veya

hristiyan veya putperest yapar.” ‘Eger seytanlar Ademogullar’'nin kalpleri etrafinda

Y% el-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,5.16 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Il1, .24.
Y% el-Gazali, fhyau ‘ulimi’'d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,5.16 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Il1, .24.
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donilip dolagsmasaydilar, muhakkak Ademogullar1 goklerin melekGtuna bakacaklardi.’
Bu hadis, sebeplerin bir kisminin kalp ile melek(it alemi arasnda perde olduklarma
isarettir ve yine Ibn Omer’den (ra.) rivayet edilen hadiste de bu hakikata isaret
edilmistir: Hz. Peygamber’e (s.a.v.) soyle soruldu: ‘Ey Allah’m Rastli! Allah (c.c.)
nerededir? Yerde mi, gokte mi?’ Hz Peygamber (s.a.v.) cevap olarak soyle
buyurmustur: ‘Mii’min kullarmm kalplerinde!” Bir hadis-i kudsi’de Allah Teéla
(c.c.)’nin g0yle buyurdugu rivayet edilmistir: ‘Benim arzim ve benim semam beni istiab
edemedi. (Fakat beni) sdkin, yumusak ve mii’'min kulumun kalbi istiab etti’ ‘Hz.
Peygambere (s.a.v.)’e ‘Ey Allah’m Radli! Insanlarin en hayrhs: kimdir?’ diye
soruldugunda, cevap olarak séyle buyurmuslardir: Her mii’minin kalbi mahmémdur!
Kalbi mahmim olan da ne demektir? Kalbi mahmam demek; muttaki, kalbinde hile
olmayan, zuliim, gadr, kin ve hased bulunmayan tertemiz mii’'min demektir!” iste bunun
icin Hz. Omer (ra.) s6yle demistir: ‘Kalbim rabbimi gérdii!’ Zira aradaki perde takva
ile kaldrildi Kimin kendisiyle Allah (c.c.) arasmdaki perde kalkarsa, miilk ve

melekdtun sdreti onun kalbinde tecelli eder.**®

Bu ayet-i celileyi okuyan Hasan Basri (ra.) soyle demistir: “Allah Teala (c.c.) emaneti
yedi kat goge ve yildizlarla siislenmis yollara, biiyiik ars1 yiiklenen meleklere
arzederek soyle buyurmustur: ‘Emaneti, icindekilerle birlikte yiiklenir misiniz?’
Onlarn ‘Emanetin icindekiler nedir?’ diye sormalan iizerine de séyle buyurdu:
‘Iyilik yaptigimzda miikafat gormeniz; koétilik yagtgimzda ise cezaya
carptinlmamzdir’. Bunun iizerine onlar ‘Hayir! Yiiklenemeyiz’ dediler. Sonra
Allah Tealad (c.c.), emaneti bu tarzda yeryizine arzetti. O da kabul etmekten
kacindi. Bundan sonra yiice daglara, sarp ve yal¢cin kayalara arzederek ‘Emaneti,
icindekilerle birlikte yiikle nir misiniz?’ buyurdu. Onlar ‘Emanetin icinde ne var?’
diye sorunca da ‘Miikafat ve ceza vardi’ cevabim verdi. Onlar da ‘Hayir!
Yiiklenemeyiz!” dediler. Allah Teila (c.c.) bu kez emaneti insana arzetti. insan da
onu yuklendi. Muhakkak ki insan, nefsine ¢ok zulmeden ve rabbinin emri
hususunda cok cahil olan bir varhktir. Yemin ederim ki bu emanet karsihginda
nice servetler elde eden bircok insan gordiik. Peki bu servetlerle ne yaptilar
dersiniz? Onunla evlerini genisletip kabirlerini daralttilar. Binek hayvanlarim
beslediler; buna karsihik dinlerini zayiflattilar. Nefislerini sabah aksam saltanat
kapisina gidip gelmekle yordular ve ¢esitli belilara maruz kaldilar. Oysa Allah
(c.c.)’a kars1 lidkayd davranmaktadirlar. Bunlardan bazilan insanlara ‘Falan

yerini bana sat da sana su kadar fazla vereyim’ der ve sonra soluna yaslanarak

116

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.21 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
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baskalarimin malm yer. Boylelerinin konusmas1 istihza, mah ise haramdir. Bu
durum midesinin agirhg gelip girtlagina sarilincaya ve mide hastaliklar1 kapisim
calincaya kadar boyle devam ederc Bu felake te maruz kaldigi zaman hizme tcisine
seslenerek ‘Bana yediklerimi hazmettirecek birsey getir!” der. Ey obur insan!
Bakalim hazmetmek istedigin yemek, senin midir? Sen yemegi degil, dinini
hazmedemiyorsun! Hani fakir nerede? Dul kadin nerede? Miskin nerede? Oysa

Allah Teéla (c.c.) bunlara kars1 merhametli davranmam emrediyor”.117
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Onlerine ve arkalarmna sed ¢ekmisizdir. Gozlerini perdeledigimizden artik gdremezler.

(Yasin: 36/9)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Nice fakih vardr ki, bir giin ve bir gecenin bos gecirilmesini pek dnemsemezler ve
bdylece giin be giin nefsini daimi bir sekilde geciktirirler. Sonunda tabiati, fikh1 kabul
etmekten ¢ikar. Kiiciik glinahlar1 6nemsemeyen, daimi bir sekilde nefsini tevbeden
alikoyan, ¢ liimiin ansizin gelip girtlagma yapismasina kadar veya giinahlarin karanligi
kalbinin iizerinde birikip tevbe etmesi zorlasmncaya kadar bekleyen bir kimsenin hiikmii
de boyledir. Zira az, insam ¢oga davet eder. Boylece kalp, sehvetlerin zincirleriyle
baglanmis olur. Bir daha da kalbi, sehvetlerin pengesinden kurtarmak miimkiim olmaz.
Tevbe kapismin kapanmasmin manast bu demektir. Allah Tedld (c.c.)’nn su ayet-i
celilesiyle bu kasdedilmistir: (ayet zikredilir). Bu sura binaen Hz. Ali (ra.) soyle
demistir: ‘iman, kalpte beyaz bir nokta olarak gériiniir. iman arttikca bu beyazhk
da artar. Ne zaman ki kul, imanin kemaline varirsa, o zaman kalbin tamam
beyazlasir. Miinafiklar, kalpte siyah bir nokta olarak goriiniir. Miinafikhk
arttikca o siyahlik da artar. Kul, tam bir miinafik oldugu zaman kalbin tamam

kararr!’ 118

117

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.113 ; el-Gazali, fhydu

‘ultimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill,s.213.

118

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.78 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, 5.145-1486.
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Mabedde namaz kilarken melekler ona seslendiler: "Allah sana Allah'in emriyle (viicud
bulan Isa'y1) tasdik eden, efendi, iffetli, iyilerden bir peygamber olarak Yahya'y
mijdeler”. (Akiimran: 3/39)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

Ikrime ‘Seyyid, nefsine hakim’ (Al-i Imran: 3/39) ayetinin tefsirinde soyle demistir:

‘Seyyid o kimsedir ki, 6fke ona galebe ¢almaz’. 119
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Rahman'm kullar1 yeryiiziinde mutevaz1 yururler. Bilgisizler kendllerlne taklldlklarl

zaman onlara giizel ve yumusak s6z soylerler. (Furkan: 25/63)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Hasan Basri (ra.)’nin (ayet zikredilir) ayetinin tefsirinde ‘Halim kimselerdir ki eger

cehaletle kendilerine karsi yapilan bir hakarete maruz kahlirlarsa, o sekilde karsihk

vermezler’ dedigi rivayet olunur. 120
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Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari, ayetlerimden yiiz ¢cevirtecegim. Onlar
biitiin ayetleri gorseler yine de inanmazlar; dogru yolu gorseler, yol olarak
benimsemezler; azginlik yolunu gorseler, hemen onu yol edinirler. Bu, onlarin
mucizelerimizi yalan saymalar1 ve onlardan habersiz goriinmelerinden ileri gelir.

(A’raf: 7/146)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Bu ayetin tefsiri hakkinda soyle denilmistir**": ‘Kur’an’1 anlamay1 onlarm kalplerinden
sokiip alacagm’. Bazi tefsirlerde de'?®: ‘Onlarm kalplerini melek(t aleminden

perdeleyecegim’ diye kayitlidrr. ibn Ciireyc (ra.) sdyle der: “Bu ‘Onlarin kalplerini

"9 el-Gazall, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.209 ; el-Gazali, fhydu
‘uluimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill, $.396.
129 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.226 ; el-Gazali, fhydu
‘ultimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill,5.423.
! Burada “kile fi’t-tefsir/ayetin tefsiri olarak soyle denildi” ibaresi ku llanilmigtir.

*? Burada “fi ba’di’t-tefasir/bazi tefsirlerde” ibaresi kullanilmigtir.




ayetlerim hakkinda  diisiinmekten ve ayetlerimden ibret almaktan

uzaklastiracagim’ de mektir.”*?3
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Ve zuliim yapanlara yaknlik gdstermeyin ki, size de ates dokunmasmn. Allah'dan bagka

yardimcilariniz da yoktur. Sonra yardim da géremezsiniz. (HOd: 11/113)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

Selman (ra.) ve ibn Mesud (ra.) soyle dediler: ‘Gérmese dahi herhangi bir ise raz
olan bir kimse onu goren gibi olur. Nitekim Allah Teala (c.c.) ‘Zulmedenlere
meyletmeyiniz’ buyurmustur’. Bazi miifessilere gore'®, onlarm amellerine riza
gostermeyiniz. Eger senin, onlardan mal aldigm halde onlar hakkinda sevgin

artmayacak derecede kuwvvetli ve gicli bir durumun varsa, o zaman onlardan mal

almanda hi¢bir sakinca yoktur. 125

123 el-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,5.448 ; el-Gazali, fhydu

‘ultimi ’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill,5.799.

1% Burada “kile/denildi’ ibaresi ku llan ilmig tir.

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.11,s.191 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l, 5.409.
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4. Kelami A¢iklamalara Yer Verilmesi

AAAAA

verdikleri goriilmektedir. Kelami agiklamalarinda, 6zel olarak Allah (c.c.)’m sifatlarinmn
ve fiillerinin bilinmesi Gzerine, (istivd ve kudret gibi) ve genel olarak kelam ilmi
iizerinde duruldugu gozlenilmekte ve ayni zamanda keldmi yorumlarinin da Es’ari
mezhebini dogrulayacak sekilde oldugu rahatlikla anlagilabilmektedir. Bu hususlari

gormek i¢in bir ka¢ 6rnek sunulacaktur.

Ama Bizim ugrumuzda cihat edenleri elbette yollarimiza eristirecegiz. Allah siiphesiz,

iyi davrananlarla beraberdir. (Ankeb(t: 29/69)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Allah(c.c.)’m sifatlarmm ve fiillerinin bilinmesi ve Miikasefe Ilminde isaret ettigimiz
ahiret yolunun ilmi, hicbir surette Kelim ilmi ile ugrasmak suretiyle bilinmez. Hatta
denebilir ki, Keldim {Imi bunlar1 6grenmenin dniine bir perde ceker ve onlar1 bilmekten
insani alikoyar. Bu makamlara varmak i¢in hiddyetin baslangic1 olan ve nefisle yapilmasi

lazim gelen miicahede lazimdir. Nitekim Allah Teald (c.c.) Kur’an’da bu hakikati soyle

ifade buyurmaktadrr.”(sonra ayet zikredilir) *2°
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"Allah hi¢bir insana bir sey indirmemistir" demekle Allah't geregi gibi
degerlendiremediler. De ki: "Musa'nin insanlara nur ve yol gosterici olarak getirdigi
Kitap'tkim indirdi? Kisiz onu kagitlara yazip bir kismimi gdsterip cogunu gizlersiniz,
atalarmizin ve sizin bilmediginiz size onunla 6 gretilmistir." "Allah" de, sonra da onlar1

daldiklar1 sapiklikta birak, oynasmlar. (En’am: 6/91)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

126 el.Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.35 ; el-Gazali, [hydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.113.




Kim ilimlerin, Allah’in celalini kusatacagmi vehmederse, bu kusatma O’nun sifati
hakkinda imkansizdwr. Tipki idrakin, O’nun vasfinda caiz olmamasi ve zatina muttali
olmanm muhal olmas1 gibi. “De ki: Oyle ise Musa’mm insanlara bir nur ve bir hidayet
olarak getirdigi Kitab’1 kim indirdi?” Yani ahvali onlara sor, isaretlere ve kalntilara
iligkin hiikiimlerin manalar1 hakkinda onlara hitap et. Sayet saskinlik karanligmin i¢inde
kalrrlarsa sen: “Allah” dedikten sonra onlar1 terk et. Yani tevhidden agikca s6z et ve batila

dalmalar1 seni korkuya sevketmesin. Ciinkii batiln saswrtmalarinmn, hakikatlerde higbir

etkisi yoktur.1?
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Bir seyin olmasni istedigimiz zaman sfziimiiz sadece ona "OI" dememizdir ve hemen

olur. (Nahl: 16/40)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmstir:

Boylece soziniin yarattigi seyle ilgisini saglayan bilgi, igitme yoluyla gerceklesmis olur.
Kimileri®® de bu séziin Allah’m irade ettigi seyi yaratmasmm kendisi i¢in zor olmadig
anlamma geldigini sdylemislerdir. Dogrusu ayet, her iki anlama de gelebilir. Bu itibarla
yaratirken, yaratti§i1 sey i¢in bir maddeye muhta¢ olmayan Allah, yaratma fiilinin
gerceklesecegi bir zamana da muhtag degildir. Bir de ayet Allah’m kelammm mahlik
olmadigini gostermektedir. Ciinkii eger mahlik olsaydi, ona da: “ol” denilmis olacakt1
Ayrica “ol” s6ziine de baska bir “oI” s6ziiniin denilmis olmas1 gerekirdi. Bu ise meydana

gelen seylerden her birinin, digerine baglh olarak sonsuza dek siiriip gitmesine -teselsule-

yol agmis olur. 129
Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Su ayet-i celile kudret yerine, parmagin kullanilmasi kabilindendir: (ayet zikredilir). Bu
ayetin zahiri manasi gayr-1 miimkiindiir. Clinkii ‘ol!” kelimesi eger var olmayan birseye
hitap ise muhaldir. Zira mevcut olmayan birseye nasil hitap edilebilir? Olmayan birsey —
yok oldugu i¢cin- ne hitab1 anlar ve ne de emri yerine getirebilir. Eger o seyin var

olmasmdan sonraysa, o zaman da var olan birseye ‘Var ol!” denilmesi lizumsuz olur.

127

el-Kuseyri, Letdifit 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.303 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, ik harfyaymlar, c.II, s.130.

128
129

Burada ‘hamelehu kavmun ald/bir grup ise su manaya geldigi’ ibaresi kullanilmstir.
el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1l, s.157 ; el-Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, ik harfyaymlari, c.I11, 5.262-263.

59




Fakat kudretinin sonsuzlugunu anlatmak cihetinde nefislerde daha fazla tesir yaptigi i¢in

Allah Teala (c.c.) agik tabiri birakip bu kinaye tabiri kullanmustir. 1*°
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Sonra, duman halinde bulunan g ge yoneldi, ona ve yeryiiziine: "Isteyerek veya
istemeyerek buyruguma gelin" dedi. ikisi de: "Isteyerek geldik" dediler.

(Fussilet: 41/11)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

Avyetteki istevd lafzi, kast etti “yoneldi, yapmak istedi” demektedir. Bir goriise gore de'**

mahiyetini sadece kendisinin bildigi bir fiil icra etti. Bir yoruma gore ise *** dort bir yanina
diizen verdi ve icine yildizlarmi1 ve cigeklerini yerlestirdi. “Ona ve yeryiiziine: ‘Isteyerek
veya istemeyerek gelin’ dedi. Ikisi de: ‘Isteyerek geldik’ dediler.” Bu ifade, mecazi bir
ornek tarzmda sOylenmistir. Yani yarattiklarmin hicbir O’na zor gelmez. Bu nedenle
yaratklarindan diledigi her sey O’nundur. Bir iddiaya gore ise™ ifadede mecaz
bulunmayip aksine Allah, onlara hayat ve akil vererek kendilerini konusturdu. Onlar da
bunu soylediler. Bir de Allah, ibadet ehlinin nefislerini taati ve ibadeti icin zemin;
kalplerini de ilminin yildizlar1 ve marifetinin giinesleri icin uzay kilmistr. Ote yandan
nefislerin dayaniklar1 korku, imit, azru ve kaygidwr. Kalplerde ise irfanin aydmhigy,
tevhidin gilinesleri ve ilimlerin, akillarm ve nefislerin yildizlar1 vardr. Bir de kalpler

Allah’m elinde olup onlart hitkiimlerinden diledigine uygun olarak d6nﬁstﬁrﬁr.134

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Allah Teald (c.c.)’nn ars lizerine, istivd kelimesinden irade buyurdugu mana ile istiva
etmis oldugunu bilmektir, istiva’dan, Allah (c.c.)’m azamet ve kibriyd vasfina muhalif
diismeyen, hudis (sonradan meydana gelme) ve fena (yok olma) alametlerinden uzak bir
mana kastedilir. ‘Goklere istiva etti’ lifzmdan da bu mana irade olunmustur. Gokleri
kasdetmesi, oraya ¢ikip -hdsa- oturmasi demek degildir. Aksine bu, kahir ve istila yoluyla

yapilmistir. Nitekim sdir de istiva’y1 istild manasinda kullanrak ‘Mervan’in oglu Bigr, Irak

130

el-Gazall, Thydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekéfiyye, c.l, s.153 ; el-Gazali, Ihydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.331.

131
132
133
134

Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmigtir.

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmstir.

el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1ll, 5.145-146 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, 11k harfyaymlan, c.V, s.153.




memleketini kiligsiz ve kansiz olarak istila etti’ demistir. Hak ehli, istiva ayetini istila ile

te’vil etmeye mecbur olmuslardir. 135
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Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa hilkkmeden, yere gireni ve ondan ¢ikani,

gokten ineni ve oraya yiikseleni bilen O'dur. Nerede olursaniz olun, O, sizinle

beraberdir. Allah yaptiklarmizi goriir. (Hadid: 57/4)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

“Q gokleri ve yeri alt1 giinde yaratn, sonra Ars’a kurulandir.” Bu konudaki agiklama
daha 6nce gecti. “Yere gireni, ondan ¢ikam bilir.” Yani yere giren damlalari, hazineleri,
tohumlar1, onda gomiilen Sliileri ve ondan ¢ikan bitkileri, figkiran pimarlar1 ve ¢ikartilan
madenleri bilir. Bir yoruma gére de™® kul gomiildiigii zaman, Allah kalbindeki ihlash
tevhidini, ¢esitli tiziintii ve hiisranlarini, sliphesini ve inkarmi, iyi ve kotl vasiflarmi ve size
sakli kalan buna benzer seyleri bilir. “Gokten ineni” Yagmuru ve riziklari veya meleklerin
getirdigi hiikkiim ve vahyi bilir. Bir yoruma gore de gokten Allah’in velilerinin kalpleri
iizerine nen lituflari, kesifleri ve ¢esitli degerli halleri bilir. “QOraya yiikseleni bilir.”
Yani oraya yiikselen melekleri, kullarin ibadetlerini, halkin dualarmi, miikelleflerin amel
defterlerini ve miminlerin ruhlarm1 bilir. Bir yorumaa gore de oraya yiikselen velilerin

nefeslerini ve hasretlerini, ¢iktiklar: zaman bilir. “Nerde olsamz, O sizinle beraberdir.

Allah, biitiin yaptiklarimzi hakkiyla gorendir.” O, ilim ve kudretle sizinle beraberdir. 3’

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Bu ayet ittifakla ihata (kusaticilik) ve ilim tizerine hamledilmistir. Yani Allah (c.c.), ilim ve

kusaticiligiyla sizinle beraberdir. 138

135 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1, 5.161-162 ; el-Gazalf, /hydu
‘uliimi’'d-din, Merve yaymlari, c.I, s.346.

% Burada ‘yukdlu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

7 el-Kuseynd, Letdifit l-igardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, .11l 5.285-286 ; el-Kuseyri, Letdifit l-igdrat, ter.
Mehmet Yalar, llk harfyaymlari, c. VI, s.13-14.

138 o|-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, .1, 5.161-162 ; el-Gazali, fhyau
‘ultimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.I, s.346.
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Kudret isteyen kimse bilsin ki, kudret, biitiiniiyle Allah'indir. Giizel s6zler O'na
yikselir, 0 sdzleride yararh is yiikseltir. Kotiilik yapmakta diizen kuranlara, onlara,

cetin azap vardir. Iste bunlarm kurduklar1 diizenler bosa ¢ikar. (Fatir: 35/10)

Buayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

“Giizel sozler, ancak O’na yiikselir.” Giizel sz giizel inan¢tan dogan sézdiir. Yani
ictenlikle sdylenen kelime-i sahadettir. Allah buradaki yiikselmeden kabul edilecek
sekildeki ylikselmeyi kast etmistir. Ciinkii gercekte yiikselme, ¢ikmak anlammdadir.
Cikmak ise kelam sifatinda caiz degildir. “Salih ameli de Allah yiikseltir.” Yani Allah,

salih ameli kabul eder.3°

by 7 3
Dogrusu sana vahyedilen bu Kitap, Levhi Mahfuzda bulunan sanh bir Kuran'dir.
(Burlic: 85/22)

Buayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Kur’an burada yazilidir. Bu arada tefsirdeki bilgiye gore'*®” Levh-i Mahfliz, beyaz bir
inciden yaratilmis olup iki kapagmmn genisligi gok ve yerin aras1 kadar olan kirmizi bir
yakuttandir. Ust tarafi Arsa bagh, alt tarafi ise degerli bir melegin kucagmdadir. Bu arada
Kur’an Levh’te korundugu gibi ayn1 zamanda miiminlerin kalplerinde de korunmaktadur.

Allah s6yle buyurmustur: “Dogrusu o, ilim verilenlerin kalplerindeki apacgik
aye tlerdir.” (AnkebGt: 29/49)*4!

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Zeyd b. Eslem (ra.) ‘Mahfiiz ve korunmus bir levh’dedir’(Bur(ic: 85/22) ayetini

‘Mii’minlerin kalbidir’ seklinde tefsir etmistir. 42

39 el-Kuseyri, Letdifi 'I-isarat, Daru’l-kutubi’ l-ilmiyye, c.111, 5.62-63 ; el-Kuseyri, Letdifi l-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c.IV, s.437-438.

%9 Burada ‘cae fi’t-tefsir/tefsirdeki bilgiye g6re’ ibaresi ku llanilmigtir.

" el-Kuseyri, Letdifi l-isardt, Daru’ l-kutubi’ l-ilmiyye, c.l1I, 5.411 ; el-Kuseyi, Letdifit I-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ik harf yaymlari, c. VI, s.290.

Y2 el-Gazali, [hyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.16 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Il1, .24.




5. Siir fle Istishad

Kuseyri ve Gazili, isari yorumlarmi sunarken, yer yer siir kullandiklari
goriilmektedir. Bunu da: ‘Su dizeler de ayni mealde séylenmistir’, “‘Nitekim sair soyle
demistir’, gibi ifadeler ile yapimistir. Lakin bir¢cok defa siirler, isarl yorum sonrasi
‘Siir” denilerek verilmistir. Yine sairin kim oldugu dair ve kaynaklara dair hi¢cbir bilgi

verilmemistir. Bu hususlar1 géormek i¢in bir kag 6rnek sunulacaktir.
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Allah stiphesiz, Allah yolunda savasip, olduren ve 0ldiiriilen miiminlerin canlarini ve
mallarmi Tevrat, Incil ve Kuran'da s6z verilmis bir hak olarak cennete karsilik satin
almustir. Verdigi sozii Allah'tan daha ¢ok tutan kim vardir? Oyleyse, yaptigmiz
alisverise sevinin; bu biiyiik basaridir. (Tevbe: 9/111)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Miiminlere diisen, canlarini ve mallarini Allah’ m hiikmiine teslim etmek, Allah’a diisen de
miikaafat ve sevap vermek oldugu i¢in, yani bir bedel ve bedele konu alan meta s6z konusu
oldugundan bu durum, ticaretle benzerlik tasimig ve buna bagl olarak satin alma lafzi
kullaniimistr. Nitekim bagka iki ayette de Allah sOyle buyurmustur: “Size bir ticaret
gostereyim mi?”’(Saff: 61/10) “Bu ylizden ticaretleri kar getirmemistir.”(Bakara: 2/16)
Hakikatte ise Allah hakkinda satm alma nitelemesi yerinde degildir. Ciinkii o, biitiin
varliklarm malikidir. Nitekim miilkiyet hakki elde edemeyen kimse hakkinda da hakikatte
satig yaptigindan soz edilemez. Bu ayette, lizerinde konusulacak bir alan bulunmaktadir.
Bu ¢ergevede su yorumlar yapilmustir™**: Satici, sattigi mali teslim etmek istemedigi zaman
bedeli hak etmez. Ayn1 sekilde kul da, ancak canini ve malmi, dinin emirleri istikametinde
teslim ettikten sonra, vaat edilen karsilig1 hak eder. Bu itibarla, kendisine diiseni yapmayan
vey kusur isleyen kimse, miikdfati hak etmez. Dinde bir kimsenin, ayn1 seyi hem satmak
hem de satin almak suretiyle, ayn1 zamanda hem satic1 hem de alic1 olmasi caiz degildir.
Megerki bu sahis baba ve dede olsun. Ancak burada bu, satis degil sefkat lafziyla olur.
Allah’m, yine kendi iznine bagh olarak, kula olan merhameti daha miikemmel ve ona olan
iltifat1 daha ileri derecede olur. Miiminin de bunda ac¢ik kazanci vardw. Bu itibarla,

Allah’m hitkmii baskalarmin hitkmiine kiyaslanamamakta birlikte, bu muamele sahihtir.

** Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmistir.
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Allah, miiminlerden kalplerini satm aldigini1 degil, canlarmi satm aldigini sdylemektedir.
Cilinkii can, afetlerin merkezi oldugundan Allah, cenneti ona karsilik yapmis, kalbin
bedelini ise cennetten daha biiylik tutmustur. Kalbin bedeli, Allah’m, cennette velilerine
0zgii kildig1 kendisini gorme nimetidir. Nefis kusurun merkezidir. Kerem sahibi olan da,
baskalarmin satm almaktan c¢ekindigi kusurlu seyi satin almayr arzu eder. Kendi
faydalanmak i¢in bir sey satm alan kimse, bulduklarmm en iyisini almig olur. Bagkasmm
faydalanmasi i¢in bir sey satm alan kimse ise, bedeliyle kendisine faydali olmasi i¢in
sahibine geri ¢evrilen seyi satm almig olur. Baz1 peygamberlere indirilen kimi kitaplarda su
ifade yer almistr***: “Ey Ademogullarl! Ben, iizerinizden kar elde etmek igin sizi
yaratmadim. Aksine siz, benim {izerimden kar elde edesiniz diye sizi yarattim.” Allah,
onlardan nefislerini satm alinca, bundan dolayr O’na siikiir olsun diye bu kimseler,
kalplerine yoneldiler. Kalbi ise Allah, cebren kendine bagladi Sevenlerin kuralna gore,

cebir liituftan daha degerlidir. Su dizeler de aym mealde soylenmistir:
Sevgi cebir iizerine kurulmus tur, eger

Donseydi sevgili bir gun, ¢irkin olurdu

Askin kuralinda kabul gormez

Delilleri bir araya ge tirmenin pesine diise n 451k

Seyh Ebli Ali ed-Dakkak soyle diyordu: “Allah kalplerini satm aldigini sdylememistir.
Ciinkii kalpler, Allah’in sevgisine vakfedilmistir. Vakif ise satm alinmaz.” Kusun havada,
balign da suda satin almmasi gecerli degildir. Ciinkii teslim edilmeleri imkansizdwr. Kalp
de o0yledir. Sahibi onu teslim edemz. Allah sdyle buyurmustur: “Allah, kisi ile kalbi arasma
girer.”(Enfal: 8/24) Tevrat’ta da sOyle denilmistir: “Cennet benim cennetim, mal da benim
malimdir. O halde malimla cennetimi satmn aln. Eger kar edersiniz sizin olsun. Sayet zarar
ederseniz, onu ben iistlenirim.” Allah, msanm kot huyunu bildigi i¢in, onu yaratmadan
once satm almistwr. Bedelini de pahali tutmustur ki balig olunca itiraz hakki olmasin.
Mdiminin, nefsi igin higbir sekilde direnmeye hakk1 yoktur. Ciinkii o onun degildir. Nefsini
satmn alan Allah, o nefis lizerinde, aslinda yabancisi olan sahibinden daha ¢ok hak sahibidir.

Allah, nefsi satin aldigin1 bildirmistir ki kul, onun hakkinda iddia sahibi olmas m. Bdylece

nefisle huzur bulmaz, nefsi gormez ve onu begenmez. 145

'** Burada fi ba’di’l-kutubi’l-munezzeleti ald ba’di’l-enbiyai’ ibaresi gegmektedir.

145

el-Kuseyri, Letdifit 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1, 5.446-447 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isardt, ter.

Mehmet Yalar, 11k harfyaymlan, c.II, s.414-417.
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Ey Inananlar! Allah'a ve ahiret gliniine inanmay1p, insanlara gosteris icin malmi
sarfeden kimse gibi, sadakalarmizi basa kakma ve eza etmekle bosa ¢ikarmaymn. Onun
durumu, tizerinde toprak bulunan kayanmn durumu gibidir, tizerine bol yagmur
yagdigmdaonu cascavlak birakir. Kazandiklarmdan hicbir sey elde edemezler. Allah
inkar eden kimseleri dogru yola eristirmez. (Bakara: 2/264)

Buayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmistir:

Giizel minnet, sadece Allah’tan kabul edilir. Halka gelince, hi¢ kimsenin bir bagkasi
lizerinde minneti olamaz. Ciinkii mahliklardan minnet kabul etmek, en biiylik mesakkettir.

Allah’tan minnet gérmek ise en biiyiik nimettir. Siir:
Ziil degildir biiyiikleri yiice ltmen

Zil olan kugukleri yice ltmendir

18 yaratiklarin en yoksulu, kendini zengin zannedip sonra miiflis

Bir yoruma gore de
oldugunu anlayandr. Aynmi sekilde yaratiklarin en az degerli olan da, bir sey iizere

oldugunu zannedip ardindan Allah’tan basina hesapta olmayan bir musibet gelendir. 147
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Allah yolunda 6ldiiriilenleri 6lii saymayn, bilakis Rableri katinda diridirler. Allah'm bol
nimetinden onlara verdigi seylerle seving i¢cinde riziklanirlar, arkalarindan kendilerine

ulagamayan kimselere, kendilerine korku olmadigin1 ve kendilerinin {iziilmeyeceklerini

miijde etmek isterler. (Al-iimran: 3/169-170)

Buayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmistir:

Nefisler, Allah’m hosnutlugunda yok olduktan sonra, O’nu anmakla gergeklesen hayat,
Hak’tan engellenerek halkin nimetiyle var olmaktan daha mitkemmeldir. Bir yoruma gore

de™*® varisi, ebediyet sahibi Allah olan kimse, Sldiiriilse bile 6lii degildir. Siir:

Kullar 6liim icin yaratildigina gore

% Burada ‘yukdlu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

147 el-Kuseyn, Letdifu 'I-isdrat, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.123 ; el-Kuseyni, Letdifi 'l-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, Tlk harfyaymlan, c.I, s.240.

*® Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmistir.
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Bir kimsenin Allah yolunda 6ldiiriilmesi, kuskusuz daha fazile tlidir

“Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan sehid kardeslerine de

sevinirler.” Dostlarmm refah ve nimet i¢erisinde kendisini beklediklerini bilen kimse,

onlara kavusmadan hayatla mutlu olmaz. *4°
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Allah kotiiliigii bilmeyerek yapip da, hemen tevbe edenlerin tevbesini kabul etmeyl
lizerine almistir. Allah iste onlarin tevbesini kabul eder. Allah Bilen'dir, Hakim olandir.
(Nisé: 4/17)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

Israrla birlikte magfiret dilemek gecersizdir. Ciinkii giinahtan vazgegmeden yapilan tevbe,
yalancilarm 6zelligidir. “Bilmeden kotiilik” cahillerin yaptigmi yapmak demektir. Bu
arada herkesin giinahi, kendi haline uygun olarak degerlendirilir. Bu ¢ercevede havassm
giinahi, ibadetleriyle bir makam ve keramet hak ettiklerini sanmalaridr. Bu zanda
bulunduklar1 i¢in bir gevseklik demektir. Ciinkii Allah’a giden yoldaki vesile Allah’tan
baskas1 olamaz. “Sonra tez elden tevbe ederler.” Alimlerin yorumuna gére*® bu, élimden
onceki tevbedir. Pratigi esas alan izaha gore ise™' bu, nefsin giinah islemeyi aliskanlik

haline getirmesinden 6nce yapilan tevbedir. Siir:
Nefse dedim ki: Donmek istersen eger

Don! Yol kapanmadan énce 22
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Savastan geri kalanlarm bir kismi da, suglarini itiraf ettiler. Onlar iyi isikotiiyle
karigtrmiglardi. Allah'm onlarin tevbesini kabul etmesi umulur; ¢linkii O bagislayandir,

merhamet edendir. (Tevbe: 9/102)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

199 el-Kuseyri, Letdifir I-isarat, Daru’l-kutubi’-ilmiyye, c.1,5.183 ; el-Kuseyn, Letdifi I-isardt, ter.

Mehmet Yalar, Tk harfyaymlan, c.1, s.360.
% Burada “ala lisani ehli’l-ilm/alimlere gore” ibaresi kullanilmustir.
> Burada “ala lisani’l- muame leti/luygulamaya gére” ibaresi kullan ilmustir.
Y% el-Kuseyrd, Letdifit I-isardt, Daru’ -kutubi’l-ilmiyye, ¢. 1,5.199 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlan, c. 1, s.391-392.




Bunlarin sayet kusurlari varsa da giinahlarmi itiraf etmislerdir. Ikrar ise, mahkemelerde
msanlar arasmdaki haklara vurgu yapmaktir. Ancak Allah’in hakkini ikrar etmek, Hakk’ m

kerem prensibi geregince, sugun ortadan kalkamasmi saglar. Sair bu mealde soyle der:
Denildi ki bana: Hakkinda kétii davrandi falanca

Haks1zh@a kars1 susmak ise yakismaz delikanhya

Dedim ki: Geldi bana o ve guizelce 6zlr diledi

Bizde sugun diyeti de 6zradur

Bunlar, salih amel ile kotii ameli birbirine karistrmiglardir.” Ayette kotl amelin, salih
amelin ardindan zikredilmesi, giinahin, ibadetin sevabmi yok etmedigine delildir. Zira eger

yok etseydi, o artik salih amel olmazdi. 153

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Bu ayetin anlammnm sehvetin bazisina galip, bazisma maglup olan kimsenin {izerine
hamledilmesi daha evladwr. Mutlak manada sehvetlerle miicadeleyi terkedenler ise,
hayvanlara benzerler. Hatta yol bakimmdan daha sapiklar; zira hayvanda sehvetle
miicdhede eden kudret yaratilmamistir. Boyle bir kimseye ise, bu meziyet verilmis, fakat o
bunu muattal brakmistir. Bu bakimdan bu kimse eksiktir ve hakka arkasmni ¢evirenin ta
kendisidir. Nitekim sair s0yle demistir:

Ben halkin ayiplan icerisinde hi¢cbir ayip gormedim ki itmam e tmeye kudretleri olup

da eksik kalanlarin eksikligi gibi olmasm!™*
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Sonra, duman halinde bulunan g ge yoneldi, ona ve yeryiiziine: "Isteyerek veya
istemeyerek buyruguma gelin" dedi. Ikisi de: "Isteyerek geldik" dediler.

(Fussilet: 41/11)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

*3 el-Kuseyrd, Letdifit I-isdrdt, Daru’ -kutubi’l-ilmiyye, c. 1, 5.443 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c. II, s.408-409.

Y% el-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, ¢.1V, 5.94 ; el-Gazall, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, ¢.1V, s.150.
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Allah Teald (c.c.)’nn arg lizerine, istivd kelimesinden irade buyurdugu mana ile istiva
etmis oldugunu bilmektir, istiva’dan, Allah (c.c.)’m azamet ve kibriyd vastina muhalif
diismeyen, hudiis (sonradan meydana gelme) ve fena (yok olma) alametlerinden uzak bir
mana kastedilir. ‘Goklere istiva etti’ lafzmdan da bu mana irade olunmustur. Gokleri
kasdetmesi, oraya ¢ikip -hdsa- oturmasi demek degildir. Aksine bu, kahir ve istila yoluyla
yapilmistr. Nitekim sdir de istiva’y1 istild mandsinda kullanrak ‘Mervan’in oglu Bisr,
Irak memleketini kiligsiz ve kansiz olarak istila etti’ demistir. Hak ehli, istiva ayetini

istild ile te’vil etmeye mecbur olmus lardr.*>®

195 el-Gazali, fhydu ‘uliomi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.161-162 ; el-Gazali, [hydu

‘uliimi’'d-din, Merve yaymlari, c.I, s.346.



6. Menkibe Ile istishad

Gazali, isarl yorumlarin1 sunarken, yer yer menkibe sundugu goriilmektedir.
Kuseyri ise, bu kitapta, sunulan isarl yorumlardan yola ¢ikarak, menkibe
kullanmadigini, zaten genel olarak da s6zii ok fazla uzatmadigini gérmekteyiz. Gazali
menkibeyi, anlattigi hususu somut bir Ornekle desteklemek igin zikrettigi
anlasilmaktadir. Bunu mesela ‘SOffler de boyle idi’ diyerek menkibeyi anlatir veya

dolaysiz olarak sifi biiyiiklerinden bir hikaye anlatr. Bu hususlar1 gérmek i¢in bir kag

Ornek sunulacaktir.
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Dileseydik and olsun ki, sana vahyettigimizi alip gotiirirdiik. Sonra bize kars1 duracak

bir vekil de bulamazdm. (Isra: 17/86)

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Safiler de boyle idi. Zira Sibli Ramazan’in bir gecesinde mescidde, imamm arkasinda
namaz kiliyordu. Imam (ayet zikredilir) ayetini okudugu zaman Sibli’den dyle bir ses ¢ikt1
ki, cemaat onun ruhunu teslim ettigini sandi. Yzl kipkirmizi kesildi. Azalar titremeye
basladi ve dedi ki: ‘Bu hitaplarla Allah Teala (c.c.) dostlarma hitap ediyor!” Bu soziinii

birkag defa tekrar etti.*>®
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Daglar1 yerinde donmus gibi durur goriirsiin, oysa onlar bulutlar gibi gegerler. Bu her

seyi saglam tutan Allah'in igidir. Dogrusu O, yaptiklarmizdan haberdardwr. (Neml:
27/88)

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Bu bakimdan yere yigilarak saga sola sallanan bir kimsenin, sallanmasina hdkim olan bir
kimseden, vecd yoniinden daha miikemmel oldugunu sanma! Aksine nice sakin kimseler
vardrr ki, vecdi durmadan sallanan bir kimseden daha miikemmeldir. Ciinkii Ciineyd-i
Bagdadi yolun baglangicmda semd durumunda sallanirdi Sonra sallanmaz hale geldi,

kendisine bu durum soruldugunda su ayeti okudu: (ayet zikredilir). Sonra da ‘Bu ayet,

% el-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.11,5.392 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l, 5.769.
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kalbin hareket halinde olduguna, melekiit aleminde seyrettigine, azalarm zahirde siikiinet

bulup edepli olduguna isarettir.*>’

Y7 el-Gazali, Ihyau ‘ulimi’'d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.11, 5.400 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l, 5.782.



7. Sayilan Kategorilere Dahil Olmayan Baz Isari Yorumlar

Bu b6limde, okuyucuya faydal olur diisiincesiyle, Kuseyri ve Gazali’nin

karsilikl olarak bazi yorumlar1 sunulmustur.
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Ey Insanogullar1! Ayip yerlerinizi drtecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler

gonderdik. Takva Ortust ise bunlardan daha hayirhidir. Allah'in bu ayetleri 6giit almaniz

icindir. (A’raf: 7/26)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

Sizi zahiri sebeplerden koruduk ve sizin igin ¢esitli menfaatleri miimkiin kilmak suretiyle,
lizerinizden tirli tiirlii zararlar1 def edeceginiz imkanlar hazirladik. “Takva elbisesi... Iste
0 daha hayirhdir.” Ciinkii zahiri elbise, diinya afetlerinin en kalic1 olanidr. Takva elbisesi
ise Allah’in 6fkesine sebep olan afetlerden korur. Bir de takva elbisesi, kulun biitiin
parcalari ve organlari ile ger¢eklesir. Bu arada nefsin de takvadan bir elbisesi vardir ki o da
¢aba harcayip ruhu ve kalbi feda etmektir. Takvadan olusan elbise, tamahi yok etmek
suretiyle gergeklesen samimi niyettir. Ruhun da takvadan bir elbisesi vardrr ki o da,
alakalar1 terk etmek ve engelleri silip siipiirmektir. Strmn da takvadan bir elbisesi vardr.

Bu elbise, arkadashklar yok etmek ve diisiincelerden korunmaktir.

Bu konuda su iki yorum yapilmistrr'®®: Abidlerin takvasi harami terk etmek, ariflerin

takvasi da insanlarla oturup kalkmay1 yok etmektir. Avam i¢in “takva” s6z konusu iken,

havas i¢in s6z konusu olan, takvay1 gérmekten sakmma elbisesidir. 159

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Bazi alimler'® bu ayette gecen avret yerini drten elbise ile ilmin, ziynet ile yakin

mertebesinin, takva elbisesiile de hayat mertebesinin kastedildigini soylemislerdir. 161

158
159

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi ku llanilmigtir.
el-Kuseyri, Letdifit 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.329-330 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isardt, ter.

Mehmet Yalar, flk harfyaymlan, c.II, s.184-185.

160
161

Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmistir.
el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.10 ; el-Gazali, lhydu ‘uliimi’d-

din, Merve yaymlari, terc. Ali Arslan, c.lI, s.63.
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"Dogrusu ben yliziimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya yonelerek ¢evirdim, ben ortak

kosanlardan degilim." (En’am: 6/79)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Ben, niyetimi Allah’a 6zgii kildim, s6zlegsmemi Allah’mn digindaki seylerden armdirdim ve
Allah ile ilgili ahdimi yine Allah i¢in korudum. Vecdimi Allah’m yardimiyla kurtardim.
Ciinkii ben Allah i¢in davranirim ve Allah ile varim. Vallahi daha dogrusu ben Allah’ta

mahviyet icindeyim. %2
Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Bunlarm iflas1 aynen kibleye yonelerek ‘Siiphesiz ben sadece hak dine (tevhide) boyun
egip yiiziimii gokleri ve yeri yaratms olan Allah (c.c.)’a ¢evirdim ve ben O’na ortak
kosanlardan (miisriklerden) degilim’ mealindeki ayeti okuyan, fakat bu okudugu ayetin
manasma mnanmadig1 icin Allah (c.c.)’a kars1 her giin yalamni tekrarlayan bir kimsenin
iflasina benziyor. Eger bu kisi, ayetteki yliz (vech) tabirinden zahiri anlamdaki yiizi
kastederse, o zaman kisi zahiri yiiziiyle Kébe’ye yonelmis olur. Fakat o bu durumda
yiiziinii bagka cihetlerden ¢evirip Kabe istikametine yoneltmis olmaktadir. Kabe, goklerin
ve yerin sahibi Allah (c.c.)’m istikameti degildir ki, oraya her yonelmis olan Allah (c.c.)’a
yonelmis sayilsm. Cihetlerin ve biitiin diinyanmn yaraticisi, oralara sigmaktan miinezzehtir,
o biitiin bunlardan ¢ok yiicedir! Mahlik, Halikkin1 thata edemez! Eger namaz kilan kimse
ayette gecen yiz terimiyle kalp yuzinl irade ederse ki, ibadette matlup olan kalp ile
yapilan ibadettir. Kalbi tereddiit icinde olan insanm akli, diinya ihtiyaclarmda oldugu i¢in
bdyle bir kiginin s6zii nasil dogru olabilir? O yalniz s6zle yiiziinii Allah (c.c.)’a ¢evirdigini
sOylemektedir. Halbuki kalbi, tiirli tiirlii hileleri, mal toplamay1, diinya mertebeleri elde
etmeyi ve biitlin bunlara gétiirecek vesileleri diisiinen ve kendisini yalniz bunlara veren bir
kisinin Allah (c.c.)’a donmesi miimkiin miidiir? Bu adamm kalbi bu takdirde asla yerlerin
ve goklerin yaraticis1 olan ylice Allah (c.c.)’a yonelmis olmaz. Bu kelime, tevhidin

hakikatini ifade eden bir kelimedir. Bu nedenle muvahhit bir kimse, tek varlik olan Allah

(c.c.)’tan baska hi¢bir sey gérmeyen ve ancak kalp yiizii ile Allah (c.c.)’a yonelendir. 163
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el-Kuseyri, Letdifu l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.301 ; el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrat, ter.

Mehmet Yalar, ik harfyaymlar, c.Il, s.126.
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el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, .1, s.52 ; el-Gazali, lhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.145.
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Ey inananlar! Dogrusu puta tapanlar pistirler, bu sebeple, bu yillardan sonra Mescid i
Haram'a yaklasmasinlar. Eger fakirlikten korkarsaniz, bilin ki Allah dilerse sizi bol
nimetiyle zenginlestirecektir. Allah siiphesiz bilendir, hakimdir. (Tevbe: 9/28)

Buayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Miisrikler, sirlarmi tevhid suyuyla temizleme sansini yitirdikleri i¢in zannm ve vehimlerin
pislikleri i¢cinde kaldilar ve buna bagli olarak, Allah’a yakmligin mekanlar1 olan mescitlere
yaklagmaktan alikonuldular. Miiminler ise Allah, baskalarmi gérmekte kirlenmekten pak
kildig1 i¢in onlar, agikladig1 emirler ve icra ettigi hiikiimleriyle sadece Allah’1 gozetir.
“Eger yoksulluktan korkarsamz, Allah dilerse sizi liitfuyla zengin kilar. Siiphesiz
Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Riziklar1 sebeplerden beklemek,
tevhid kapismni kapanmasmm yol a¢tif1 sorunlardandir. Bu itibarla her kim, kismetini
sadece Allah’tan beklemezse, ebedi yoksulluk i¢cinde kalir. (burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi
kullanilmistr) Bir yoruma gore de, her kim Mevla’smm kerem dergdhma kapanmr ve
comertliginin bulutundan yagmur beklerse, Mevla onu hicbir sebebe muhtag kilmaz, biitiin
yorgunluklarmi karsilar, her dilegini ve ihtiyaci yerine getirir ve kendisine talepsiz

verir. 164
Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Bu hukmi, tahdret ve necésetten temizlenmenin, sadece bilinen taharet ve necaset
ménasmnda olmadigmi anlatmak i¢in buyurmustur. Zira miisrik kimsenin bazen bedeni
yikanmis, elbisesi temiz olur. Fakat cevheri (Batini) necistir. iste Allah Teéld (c.c.) bunu

kastediyor.1®°
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Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu

hususta size pek az bilgi verilmistir."(Isra: 17/85)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmstir:

184 e|-Kuseyn, Letdifu 'I-isdrat, Daru’l-kutubi’-ilmiyye, c.1,5.416 ; el-Kuseyi, Lezdifi 'l-isdrat, ter.

Mehmet Yalar, flk harfyaymlarn, c.II, s.356.
185 el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.75; el-Gazali, [hydu ‘uliimi’d-
din, Merve yaymlarn, terc. Ali Arslan, c.1, s.187.
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Onlar, hz. Peygamber’le (s.a.v.) miicadele etmek ve yanlis yaptigmi gostermek istediler.
Bunun lizerine Allah, ruhun kisimlarmi agiklayan bir ifade dile getirmesini emretti. Ciink U
“ruh” sozciigiiyle adlandrrilan sey ayetteki su ifadenin kapsamma girer: “De ki: Ruh,
Rabbimin bilecegi bir seydir.” Bir yoruma gore'; kulun ruhu, Allah’m bedene
yerlestirdigi ve manevi haller ile giizel ahlakm merkezi kildig1 manevi bir varliktir. Nasil ki
g6z gormenin, kulak isitmenin, diger organlar da diger fonksiyonlarm merkezi olup
bunlarm toplandig1 yer olan insan da goren ve duyan ise ayni sekilde iyi vasiflarm merkezi
ruh, kotii vasiflarm merkezi de nefistir. Ancak iyilik ve kotiiliige dair hiikiim ile iyi ve kotii
seklindeki isim, bu vasiflarm toplandig1 yere verilir. Hulasa ruh yaratilmig olup Hak,
adetini cesedinde ruh oldugu siirece, kul i¢in hayat yaratmak seklinde uygulanmistir. Bu
arada ruh, herkesin temizligini ve inceligini kabul ettigi manevi bir varliktr. Bir de ruh,
cesetlerden binlerce yil once yaratimistr. Bir yoruma gére de'®’ Allah ruha, teklifi
kavrama yetenegi vermistir. Bir de Allah tarafindan ona tespihte ve birlikteliklerde safiyet

verilmis ve marifet sahibi kilinmistrr. “Size pek az ilim verilmistir.” Clnki kimse,

gozleriyle ruhu giirrnemistir.168

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Eger ‘Neden tip ve ve fikih ilmini bir yolcunun azik ve ekmegine benzettin?’ diye soracak
olursan sdyle cevap veririrm: Bil ki, Allah (c.c.)’a yaklagmak i¢in O’nun yolunda adim
atan kalptir, beden degildir. Kalp ile gdyem; elle tutulan, gozle goriilen et pargasi degildir.
Bahsettigim kalp, esrar-1 ilahiyyeden bir siwrdir ve o, hislerle idrak edilemez. Allah (c.c.)’m
latifelerinden bir latifedir. Bu latife bazen ruh ile ifade edilir, bazen de nefs-i mutmainne
(itminan ve siikiina kavusan nefis) diye belirtilir. Seriat buna kalp diyor. Ciinkii bu surrm
ilk basamag kalp diye isimlendirilen bir et pargasidir. Onun araciligi ile biitiin beden 0
sirr1 yliklenir. Bu surin perdesini kaldirmak ancak, miikasefe ilmiyle miimkiindiir. Fakat bu
ilmin yazilmasma ve sOylenmesine izin verilmemistir. Onun i¢in bundan bahsetmek
mecburiyetinde kalan kisi en fazla soyle diyebilir: ‘O ¢ok kiymetli bir cevher ve kdinatta
tertip ve tanzim edilen biitiin varliklardan ¢ok daha serefli ve aziz bir miicevherdir ve o,
ancak Allah (c.c.)’m bir emridir’. Zaten Allah Tedla (c.c.) soyle buyurmaktadrr: (ayet

zikredilir).1®°

Kalpten gayem; gogiisteki kalp degildir. Bundan gayem emir aleminde olan sirdr. O srr,

Oyle bir sirdir ki yaratma aleminden olan et parcasi onun tahti, gogiis onun kiirsiisii, diger

166
167
168

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.
Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmistir.
el-Kuseyri, Letdifu l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1l, s.201-202 ; el-Kuseyri, Letdifu [-isardt, ter.

Mehmet Yalar, ik harf yaymlari, c.I11, s.352.
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el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.83; el-Gazali, lhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.201-202.



azalar onun memleketidir. Yaratma ve emrin tamami1 Allah (c.c.)’mdwr. Fakat kalp dyle bir

sirdrr ki Allah Teala (c.c.) onun hakkinda sdyle buyurmustur: (ayet zidredilir).170
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Gaybin anahtarlar1 O'nun katindadir, onlar1ancak O bilir. Karada ve denizde olani bilir.
Diisen yapragi, yerin karanliklarinda olan taneyi, yasi kuruyu kiapagik Kitap'tad ir
ancak O bilir. (En’am: 6/59)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

“Gaybin anahtarlann Allah’in yamndadir.” Anahtar, kendisiyle kapalilifm ortadan
kaldrildig1 ve herkesin muradini gergeklestiren seydir ki bu da Allah’m kudretidir. Ciinkii
yaratmadaki tesir bu kudrete aittir. Yaratma kudreti sifatina sahip olan ise sadece Allah’trr.
Bu konuda su iki yorum da yapilmistr'™: Allah, bununla ilminin kapsaml olusunu kast
etmigtir. Yani yalnizce O, her seyi kusatan ilmin sahibidir. Bir de kesinlikle hicbir seyden
sorulmaz ve hicbir sey O’ndan sakli kalmaz. Gaybin anahtarlar1 insanda da vardmr, Allah’ta

da vardr. Bu cercevede insan Allah’in gaybina inandig1 zaman bu gayb giines gibi onun

gaybmi goriinmez kilar. 12

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Sehl b. Abdullah et-Tusteri: ‘Zahidler, abidler ve alimler, kalpleri kilitli oldugu halde

dinyadan gogup giderler. Ancak siddik ve sehitlerin kalpleri agilmistir’” dedikten sonra su

ayeti okudu: (ayet zikredilir). 173
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Allah gokten su indirir, dereler onunla dolar tasar. Sel, iste ¢ikan kopiigi alir gotiiriir.
Stislenmek veya faydalanmak icin ateste erittiklerinizin lizerinde de buna benzer bir
kopiik vardir. Allah, hak ve batil i¢in s6yle misal verir: Kopiik ugup gider, insanlara
fayda veren ise yerde kalir. Allah bunun gibi daha nice misaller verir. (Ra’d: 13/17)

70 el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, .1V, s.38 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, ¢.1V, s.54.

1 Burada ‘yukdlu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

Y2 el-Kuseyrd, Letdifiu l-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.298 ; el-Kuseyri, Letdifit I-igdrat, ter.
Mehmet Yalar, [lk harfyaymlar, c.II, s.118.

173 el-Gazali, ihydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.110 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.251-252.
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Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

Bu ayet Allah’1n, indirilen Kur’an’1 gokten indirilen suya benzetmek i¢in yer verdigi bazi
ornekler icermektedir. Allah kalpleri vadilere, seytan ve nefsin vesveselerini suyun iistiine
cikan kopiige, hakki altin, giimiis ve bakr gibi yabanci maddelerden armmis cevherlere,
batili da bu cevherlerin i¢indeki yabanc1 maddelere benzetmistir. Bir de nasil ki vadiler
farkli biiyiikliikkte ve kiigliklitkkte olup buna uygun miktarda su tagiyorlarsa, ayni sekilde
kalpler de gii¢lii ve gii¢gsiiz olma durumlarina gore farkh kapasitelere sahiptirler. Nasil ki
vadide sel meydana geldigi zaman onu temizliyorsa, ayni sekilde Kur’an da ezber yoluyla
yerlestigi kalplerden vesveseleri ve hevayi siler. Nasil ki hem bulandiric1 seyler iceren
sular hem de duru sular bulunuyorsa miiminlerin, seytanin saptrmalarindan ve kotii
duygulardan arman kalplerindeki iman ve Kur’an’t anlamak da aynidir. Bu bakimdan
kalplerin hem duru olanlar1 hem de bulanik olanlar1 vardir. Nasil ki, kap tiretilen cevherler,
eritildiklerinde yabanci maddelerden armiyorsa, ayni sekilde hak da batildan ayrilir, hak
kalrr ve batil kaybolur. Bir yoruma gore'’®; kalplerde nurlar parladigi zaman sikmntinm
izlerini siler. Kesin inancmn nuru, kuskunun karanlhigmi; ilim, bilgisizlik saibesini, marifet
nuru yabancili§m izini; miisahedenin nuru, beseriyetin izlerini; birlikteli§in nurlar1 da
ayriligm izlerini yok eder. Hakikatlerin nurlar1 karsismda nefsani arzular zayiflar. irfan
giinesinin 151klar1, dogduklarinda gece karanhgma benzeyen gayrilerin hesaba katilmasmmn
izini siler. Sonra kap iiretilen cevherler de ¢esitlidir. Kimi kaplar altmdan, kimisi de bakar
vs. den iiretilir. Topkt bunun gibi kalpler de gesitlidir. Bir hadis soyledir: “Allah’m bazi
kaplar1 vardir. Onlar kalplerdir.” Ornegin irade sahibi zahid, muradma eren asik, korkan

abid, tevhid ehli arif, iffet sahibi ibadet ehli ve gece namaza kalkan mutasavvif gibi. 175

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

Ayet-i celiledeki ‘su’ manasma gelen ma tabiri Kur’an’dan kinayedir. VAdilerden maksat
da kalplerdir. Kalplerin bir kismi ¢ok, bir kism1 ise az sey yliklenmistir. Bir kismi da higbir
sey yiiklenmemistir. Kopiik ise kiifiir ve nifak misalidir. Zira kOplk her ne kadar su
yiiziinde goriiniirse de, hakikatte bir balondan baska birsey olmadigi icin soniip gider.
insanlara yararh olan hidayete gelince, o istikrar bulur ve yerlesir. Bir cemaat™® bu
kisimda, olduk¢a derine dalmis; ahirette varit mizan, sirat ve benzerlerini te’vil etmislerdir.

Bu te’vil bid’attr. Ciinkii boyle bir te’vil rivayet yoluyla nakledilmis degildir. Kald1 ki bu

174
175

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.
el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1l, s.105 ; el-Kuseyri, Letdifi 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, Tlk harfyaymlan, c.IIL, s.156-157.
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Burada ‘cemaatun/bir grup’ ibaresi kullanilmigtir.



ayet-i celileyi zahiri manaya hamletmekte hicbir mahzur yoktur. Bu bakimdan zihirinde

. . . . 177
brrakilmasi ve te’vil edilmemesi vacibdir.
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Ey Inananlar! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi, -baslarinizi
meshedip- topuk kemiklerine kadar ayaklarinizi yikaym. Eger cliniipseniz yikanip
temizlenin; sayet hasta veya yolculukta iseniz veya ayak yolundan gelmisseniz yahut
kadinlara yaklagmigsaniz ve su bulamamissaniz temiz bir topraga teyemmiim edin,
yiizlerinizi, ellerinizi onunla meshedin. Allah sizi zorlamak istemez, Allah sizi aritip

Uzerinize olan nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz. (Maide: 5/6)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

“Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez” Bu ciimleden su isaret ¢tkmaktadir:
Miirid, miiridligin hiikiimlerinden geri durdugu zaman ibadet alanma admm atsin. Sirlarmda
letaifi yitirdigi zaman vazifeleri zahiri lizerine devam ettirsin. Hakikatin hiikiimlerinden
emin olamadigi zaman fikhmn kurallarmi ilke edinsin. Sayet fazileti terk etmekten
sakmmiyorsa, hi¢ olmazsa tasarrufunu haram ve siiphe ile kirletmesin. “Fakat sizi
tertemiz kilmak ister.” Yani Allah, sizi koruyarak zahirinizi zilletten, rahmetiyle de
kalplerinizi gafletten temizlemek ister. Bu konuda su iki yorum da yapilmistr’®: Allah,
srrlarinizi sekilleri diistinmekten, zahirlerinizi de mesguliyetlerin tuzagma diismekten
tertemiz kilar. Allah, mnanglarmizi, mukadderatn gerekcelerle kirlenecegi vehminden
tertemiz kilar. “Ve size nimetini tamamlamak ister. Umulur Ki siikredersiniz.”
Kimilerine nimet, nefislerinin kurtulusu seklinde iken kimilerine de nefislerinden
kurtulmalar1 seklinde olur ki, iki grup arasmndaki biiyiik fark vardr. Bu konuda su iki
yorum da yapilmistr'’®: Nimetin tamamlanmasi, akibetin iyi olmasma baglidir. Bu itibarla
insan, diinyadan irfan ve iman vasfi {izerine ¢iktig1 zaman saadeti tamamlanmis ve nimeti

armmis olur. Nimetin tamamlanmasi, nimeti veren Allah’1 gormeye baglidir. Zira nimetin

Y7 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,5.153-154 ; el-Gazali, /hydu

‘uluimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c¢.1,s.331-332.
7% Burada ‘yukélu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.
’° Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmistir.

77




varligi herkes i¢cin s6z konusudur. Lakin tamamlanmasi, nimeti veren Allah’1 géremeye

baghdir. 0

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Basiret sahipleri bu Ayet ve hadislerin zahirlerine bakarak Islim’da kalp temizliginin
herseyin basinda geldigine hiikmettiler. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ‘Temizlik imanm
yarisidr’ hadisinden, sadece su ile temizlenip atilan kirler kastolunmamistir; zira sularla
zahir? kirler temizlense dahi, kalp, harébe ve kirlerle dolu oldu mu bdyle bir zahiri temizlik
nasil olur da imamin yaris1 olabilir? Olamaz ve olmasi da uzak bir ihtimaldir. Taharetin
dort mertebesi vardr: Birinci mertebe: Zahiri necdset ve pisliklerden temizlenmektir.
fkinci mertebe: Azalar1 giinahlardan temizlemiktir. Ugiincii mertebe: Kalbi ¢irkin ve rezil
sifatlardan temizlemektir. Dordiincii mertebe: Sur1 masivadan temizlemektir. Bu tiir
temizlik, temizligin en yiiksek derecesidir ancak Peygamberlere ve siddiklara mahsustur.
Bu dort mertebenin her birinde temizlik, o sahadaki ¢alismanin yarisidwr. Ciinkii siurmn
cahgmasmdaki en bilyiik gaye, calisana, Allah (c.c.)’m celdl ve azametinin gériinmesidir.
Allah (c.c.)’tan gayr seyler, sirdan go¢ edip ¢ikmadikga, hakiki olarak Allah (c.c.)’m

marifeti o srda konaklamaz. 18!
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Muhammed Allah'in elgisidir. Onun beraberinde bulunanlar, inkarcilara karsise t,
birbirlerine merhametlidirler. Onlar1 rikkua varirken, secde ederken, Allah'tan lLiituf ve
hosnudluk dilerken goriirsiin. Onlar, yiizlerindeki secde izi ile taminirlar. Iste bu, onlarmn
Tevrat'ta anlatilan vasiflaridir. Incil'de de s6yle vasiflandirilmislard1: Filizini ¢ikarmus,
onu kuvvetlendirmis, kalinlasmis, gdvdesi tizerine dikilmis, ekincilerin hosuna giden
ekin gibidirler. Allah boylece bunlari ¢ogaltip kuvvetlendirmekle inkarcilar
ofkelendirir. Allah, inanip yararl isler isleyenlere, bagislama ve biiyiik ecir vadetmistir.

(Fetih: 48/29)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

180 o|-Kuseyn, Letdifi 'I-isdrat, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.252-253 ; el-Kuseyi, Lezdifi ‘l-isdrat, ter.

Mehmet Yalar, flk harfyaymlan, c.II, s.21-22.
181 el-Gazali, ihydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,5.190-191 ; el-Gazali, /hydu
‘uluimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, ¢.I, s.401-402.




“Onlarin secde eseri olan alametleri, yiizlerindedir.” Yani salihlerin tizerinde mevcut

'82: Bu durum, kiyamette

husu alameti yiizlerindedir. Bu konuda su yorumlar da yapilmistir
bazi yiizlerin ak oldugu giin olacaktir. Bir de onlar yarm el ve ayaklar1 nurlu kimseler
olacaklardr. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), soyle buyurmustur: “Kimin geceleyin
namaz ¢ok olursa, giindiiz vakti yiizii giizel olur.” Tefsirlerdeki yoruma gore'™
beraberindeki Hz. Ebibekir, kifirlere karsi cetin olan Hz. Omer, birbirlerine kars:

merhametli olan Hz. Osman, riiki ve secde halinde Allah’tan Lituf ve hosnutluk isteyen de

184 185

Hz. Al’dir. Bir goriise gore de™ ayet genel olup biitiin miiminleri kapsamaktadir.

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Ayetteki ‘secde izleri’ tabirinden, secde ederken insanm yiiz ve aln kismma yapisan toz
topragm murad edildigi soylendigi gibi'®®, bazi alimler de™®’ ‘Bu, namazdaki hust halinden
dogan nlr’dur’ demislerdir. En dogrusu da budur; ¢iinkii batma ait olan bu nir, zahirde de
ortaya ¢ikmaktadrr. Bazi kimseler de™® ‘Secde izleri, kiyamet giiniinde, mii’minlerin

alnmnda gdriilen abdest izleridir’ demistir. *8°

M&wﬁj\bg\w%éﬁiﬁ 455 s s b"M sk ¥ ke ) 2T
b Vino 154248 /uwgwu Mﬁ;\;;u\&g&»\a\?jfﬂéajfp° }u‘;
15538 15l o821 5] Satly Kogdsy \ptucil

Ey Inananlar! Sarhosken, ne dediginizi bilene kadar, ciiniibken, yolcu olan miistesna
gusledene kadar namaza yaklagsmaym. Eger hasta veya yolculukta iseniz yahut biriniz
ayak yolundan gelmisseniz veya kadnlara yaklagsmigsaniz ve bu durumlarda su
bulamamigsaniz tertemiz bir topraga teyemmiim edin, yiizlerinize ve ellerinize siiriin.

Allah affeder ve bagiglar. (Nis&: 4/43)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan s0yle yorumlanmstir:

Buradaki yasaklama, namaza degil, sarhosluk veren icecege iliskindir. Yani siz sarhos iken
namaz vaktiniz gelmis olmasin. Yani sarhos eden seyi igmekten imtina edin. Ciinkii

icerseniz sarhos olursunuz. Sonra o vaziyette namaz vaktiniz girdiginde namaziniz kabul

®2 Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

®* Burada ‘yukalu fi’t-tefsir/ tefsirlerde s6yle denilir’ ibaresi kullan ilmustir.

® Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmigtir.
185 el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1ll, 5.218 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, Tk harfyaymlan, c.V, s.319-320.

'%¢ Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan Umstir.

®” Burada ‘kile/denildi’ ibaresikullan Umstir.

®® Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan Umstir.

189 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.210 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.476.
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olmayacaktr. Bu arada sarhosluk, akil ve sezginin gitmesidir ki, bu durumda Hakk’a
miinacatta bulinmak dogru degildir. Namaz kilan kimse, Rabbine miinacatta bulunur. Isari
tefsire gore'*’; kalbi Allah’tan gafil kilan her sey, sarhosluk hiikmiindedir. Ote yandan
sarhosluk birka¢ kisma ayrilir: Iickiden dogan sarhosluk. Diinya sevgisi istila ettigi icin
gafletten dogan sarhosluk. En zor sarhosluk ise kisinin nefsinden kaynaklanan
sarhogluktur. Nitekim kisiyi Allah’tan ayran budur. Zira ickiden sarhos olan kimsenin
bagislanmamas1 halinde en son cezasi yanmaktr. Kendi nefsinden dolayi sarhos olan
kimsenin durumu ise hakikatten hemen kopmaktwr. Sofilerin isaret ettigi sekre gelince,

namaz kilncaya kadar sahibinin vakti koruma altmdadr. Ayni zamanda onun i¢in durum

hafifletilmistir. 19
Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Ayetteki sarhosluk, bazi alimlere gore'®” diinya hayatma gosterilen ihtimamdan, bazilarina
gore de'*® diinya sevgisinden gelen sarhosluktur. Vehb b. Miinebbih ‘Ayetteki sarhosluk
tabirinden zahiri mand murad edilmektedir’ demisti. Bu zata gore ayet diinya
sarhogluguna dikkat c¢ekmektedir. Ciinkii Aayette ‘namaza sarhos olarak ni¢in
yaklagilmayacagr'nm sebebi ‘Ne soylediginizi bilinceye Kkadar...” sozleriyle beyan
edilmistir. Nice namaz kilanlar vardr ki, icki kullanmadiklari halde namazda ne

okuduklarm1 bilmezler.*%*

AN Sy G EY T )

"Siiphesiz Ben Allah'im, Benden l;aska tanr1 yoktur; Bana kulluk et; Beni anmak i¢in

namazkil." (Ta-Ha: 20/14)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmstir:

“Beni anmak icin namaz kil.” Namazm ger¢ek uygulayicisini ve koyucusunu
diisiinmeden kilmak, kendini begenmislige yol agar. Oysa kul, namazmi, onu icra edenin

baskasi -Allah- oldugunu gérme ve bundan emin olma vasfiyla kildigi zaman bununla

190
191

Burada ‘min haisu’l-igarati/igarl yonden ’ ibaresi kullanilmigtir.
el-Kuseyri, Letdifit 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1,5.208-209 ; el-Kuseyri, Letdifu I-isardt, ter.

Mehmet Yalar, Ik harfyaymlan, c.1, s.410-411.

192
193
194

Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmstir.
Burada ‘kile/denildi” ibaresi kullanilmugtir.
el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.211 ; el-Gazali, hydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.477.




namaz, vuslat kapismi agmaya, sir makaminda durmaya ve yakinligm 6zelliklerini hakikat

olarak yasamaya vesile olur. 195

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Bu emrin zihirinden Allah (c.c.)’t anmanm vacib oldugu anlasilr. Gaflete dalmak ise

anmaya zit diismez mi? (O halde huzur sarttir.) Namaz boyunca gaflet icerisinde bulunan

kimse, nasil olur da Allah (c.c.)’1anmak i¢in namaz kilanlardan sayilabilir? 196

55’,@%:\ YLMY

sadece arinmis olanlarin dokunabilecegi (Vakr’a: 56/79)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan s0yle yorumlanmstir:

“Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir.” Bunlar, Kirlerden, kusurlardan ve
giinahlardan tertemiz olan kimselerdir. Bu konuda su yorumlar da yapiimistrr*®’: Bu ayet,
emir anlammdaki haberi bir ifadedir. Yani mushafa, sirkten ve abdestsizlikten temizlenmisg
kimseden baskasmm dokunmasi uygun olmaz. Onun tadin1 ve bereketini, ona iman eden
kimseden baskasi bulamaz. Ona, ancak tevhid ehli kimseler yaklasr. Kafirlere gelince
onlar, Kur’an’t duymaktan hoslanmadiklar1 icin ona yaklagmazlar. Bu arada ayet,
nefislerini glinahlardan ve kotii ahlaktan temizleyenler anlamma gelen “el-mutahhirtin”
seklinde de okunmustur. Onun hayrina ancak kaderin ¢izildigi giin mutsuzluktan
temizlenen kimse dokunabilir. Onun latifelerini ancak srrmi k& nattan tertemiz kilan kimse
anlar. Bunlar, srlarm1 Allah’tan baskasmdan temizleyenlerdir. Kur’dn’a ancak ona saygi

gosteren ve hakkmi yerine getirenler dokunabilir. Kur’an’a ancak mutluluk suyuyla, sonra

rahmet suyuyla temizlenenler dokunabilir. 1%
Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Kur’an’1 okuyan kisi, bu ise ilk basladigi zaman kalbinde konusanin (Allah (c.c.)’m)
azametini hazr bulundurmaldr. Bilmeli ki, okudugu beser kelarm degildir ve yine
bilmelidir ki, Allah Teédld (c.c.)’nin kelammi okumakta gayet tehlikeli bir durum
mevcuttur. Cilinkii Allah Tedld (c.c.) sOyle buyurmustur: (ayet zikredilir). Nasil ki,

mushafin cildine ve yapraklarina ancak abdestli ve pak olan bir kimse el siirebiliyorsa

el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1l, s.256 ; el-Kuseyri, Letdifii 'I-isdrat, ter.

Mehmet Yalar, ik harfyaymlari, c.II1, s.465-466.

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,s.222 ; el-Gazali, hydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.501.

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmistir.
el-Kuseyri, Letdifit 'I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.1ll, 5.279-280 ; el-Kuseyri, Letdifu 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, 11k harfyaymlarn, c.V, s.449-450.
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Oylece mananm batmi da (Allah (c.c.)’m hiikmiiyle) ancak kotiiliiklerden pak olan kalbin
batmina agiktwr, Allah (c.c.)’m azameti ve biiyiikligi ile ndrlanan kalbe aciktrr ancak.
Nasil ki, mushafin cildine her elin degmesi uygun degilse dylece harflerinin okunmasina

da her lisan ve manalarmin idrakine de her kalp uygun ve elverisli degildir.199

b Dl 1 5,60 A3 Fe gy DBIEN LA ke Gl Loty
Allah iman edip, salih amel isleyenlerin tevbesini kabul eder, onlara liitfundan daha

fazlasini verir. Kéfirler i¢in ise siddetli bir azap vardwr. (Stra: 42/26)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmustir:

Yani Allah, litfundan onlara fazlasmi ahiretteki biiyiik sevapla verir. “Liitfundan onlara
fazlasim da verir.” Ehl-i siinnet tefsir alimlerine gore fazlasindan maksat, ruyetullahtr —
Allah’1 gdormektir-. Bu arada Allah, tovbeyi ve ehlini, vasiflariyla giinahkarlari, sonra da
iman edip salih ameller isleyen itaatkarlar1 zikretmistir. S6z, Allah’1 gormek demek olan
fazlasia gelince Allah ¢ogul lafziyla: “Onlara fazlasim da verir” buyurmustur. Nitekim
zamirler, kendilerinden 6nce gecen isimleri izlediginde hepsine giderler. Buna gore ayetin
anlami1 soyledir: Ibadetlerin karsiiginda dereceler vardr. Bu derecelerin fazlalig1 ve

noksanhgu, ibadetlerdeki fazlalik ve noksanlik kadardir. Allah’1 gormeye gelince onun yolu

fazlalik ve lituftur. Liitufta ise aymrim yoktur.200
Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Garibu’t-Tefsir’de ayetin yorumunda, ‘Fazhndan onlara fazlasim verir’ ciimlesi,
‘Onlar ahiret kardesleri i¢in sefaat ederler. Dolayisiyla Allah (c.c.) da o kardeslerini

onlarla beraber cennete gonderir’ denilmistir. 201

ol 2 ST AL Ay 8K Y
Allah't unutup da Allah'in da kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayn onlar,
yoldan ¢ikan kimselerdir. (Hasr: 59/19)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmigtir:

199 el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.I,s.382 ; el-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.859.

290 e|-Kuseyrd, Letdifit I-isdrat, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.I11, 5.165-166 ; el-Kuseyr, Letdifit I-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c.V, s.196.

2% el-Gazali, fhyau ‘ulimi’'d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.11,5.221 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.11, s.467.




Onlar, Allah’a itaat etmeyi terk ettikleri icin Allah da onlar1 azap iginde brakmistr. Bu
azap, onlar tovbe edinceye kadar kimsesiz birakilmalaridir. Onlar fasklarm ta

kendileridir, %2
Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Insan kalbini tanimadig1 zaman, kendi nefsini tanimamistr. Kendi nefsini tanmadig1
zaman da rabbini tanimamistr. Kalbini bilmeyen de kalbinin gayrisini haydi haydi
bilemez. Zira insanlarm ¢ogu, kalplerini ve nefislerini bilmemekte, kalpleri ve nefisleri
arasmda perdeler gerilmis bulunmaktadr. Ciinkii Allah Teala (c.c.), bazen msanoglu ile
kalbi arasma kuvvet ve kudretiyle girer. Allah (c.c.)’m kuvvet ve kudretiyle insanoglu ile
kalbi arasma girmesinin manasi, kendisinin miisahedesinden, murdkabesinden, sifatlarmm
marifetinden ve Rahmén olan Allah (c.c.)’m kudret parmaklarmm ikisi arasmda nasil
evrilip ¢evrildigini gormekten meneder; esfel-i safiline nasil indigini, seytanlarin ufkuna
dogru yuvarlandigmi ve nasil a’la-i illiyyin’e yiikseldigini, mukarreb meleklerin alemine
nasil yiikseldigini ona bildirmez demektir. Kalbini murakebe ve gozetmek icin melekat
aleminin hazinelerinden kalbinin tizerine akan ve kalpte beliren incelikleri gbzlemek igin
kalbini tanimayan bir kimse Allah Teald (c.c.)’nn su ayetinin mefhumuna dahil olmus

olur!: (ayet zikredilir)2°3
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Ve nedamet ceken nefse yemin ederim. (Kiyamet: 75/2)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmstir:

“Kendini kinayan nefse de yemin ederim.” Bu, sahibine sitem eden ve kendi halinin
noksanlhigmi bilen nefistir. Bir yoruma gore de®® yarm her nefis kendini kmaycaktr. Bu
kinama, ya nefsin kiifriinden yada kusur islemesinden dolayidwr. Buna gore yemin
ifadesinde “Rabb” kelimesini takdir etmek gerekir. Yani, ben kendine sitemde bulunan
nefsin Rabbine yemin ederim. Bu arada herkes i¢in s6z konusu olsa bile nefsin, kiyamet

giinii sitemde bulunmasinin bir 6nemi bulunmamaktadir. Ancak bu sitemin faydasi, biitiin

202

el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.lll, s.307 ; el-Kuseyri, Letdifis 'I-isdrdt, ter.

Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c.IV, s.221-222.

203

el-Gazalt, Thydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.6 ; el-Gazali, hydu ‘uliimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, s.8.

204

Burada ‘yukalu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.
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nefislerin yarin boyle olacagmi agiklanmis olmasidir. Yeminin cevabi ise “Bela/Evet...”

diye baslayan dordiincii ayettir.205
Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmustir:

Nefsin stikineti tamam olmadig1, fakat sehvani nefse kars: direndigi ve itiraz ettigi zaman,

ona nefs-i levvame adi verilir. Ciinkii bu nefis; sahibi, mevlasmin ibadetinde kusur yaptigi

zaman sahibini kinar. Nitekim Allah Teala (c.c.) (ayet zikredilir) buyurmustur. 206
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Cehennemin bekgilerini yalniz meleklerden kilmisizdir. Sayilarini bildirmekle de, ancak

PN

inkar edenlerin denenmesini ve kendilerine kitap verilenlerin kesin bilgi edinmesini ve
inananlarmn da imanlarmm artmasini sagladik. Kendilerine kitap verilenler ve inananlar
stipheye diismesinler. Kalblerinde hastalik bulunanlar ve inkarcilar: "Allah bu misalle
neyi muradetti?" desinler. Iste Allah, boylece, diledigini saptirrr, diledigini de dogru
yola eristirir. Rabbinin ordularmi kendisinden bagkasibilmez. Bu, insanogluna bir

ogiitten barettir. (Middessir: 74/31)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmstir:

“Iste boyle. Allah, diledigini saptinir, diledigini dogru yola iletir. Rabbinin ordularim
ancak Kendisi bilir. Bu insanlar i¢in ancak bir uyandir.” Yani yaratiklarm bilgileri

yetersiz kaldi. Bu nedenle sadece bir miktar1 kapsads, digerini kapsamadu. ilmiyle her seyi

kusatan ise yalnizca Allah’tr (c.c.).207

Buayet, Gazali tarafindan s6yle yorumlanmustir:

Allah Tedlda (c.c.) ‘Rabbinin oldularim da ancak Kkendisi bilir’ (Muddessir/31)
buyurmustur. Bu bakimdan Allah Teala (c.c.)’nin kalpler, ruhlar ve baska alemlerde talim
ve terbiye ettirilmis ordulari vardwr. Onlarm hakikatlerini ve adedlerinin tafsilini ancak
Allah (c.c.) bilir. Biz simdilik kalbin bazi ordularma isaret edecegiz. Ciinkii bizim

gayemizle ilgili olan odur. Bu bakimdan kalbin iki ordusu vardir: Bir ordusu gozle goriiliir.

2% el-Kuseyri, Letdifi l-isardt, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.I1I, 5.368 ; el-Kuseyi, Letdifit I-isdrat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c. VI, s.201-202.

2% e|-Gazali, fhyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, c.111,s.8 ; el-Gazali, fhydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, .11, s.11.

297 e|-Kuseyrd, Letdifiu l-isarat, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c.111, 5.365 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, flk harfyaymlari, c. VI, s.194-195.




Ikinci bir ordusu vardr ki gdzle degil basiretle goriilir. Kalp padisah hiikmiindedir.

Ordular1 ise, hiztmetkar ve yardimcilar hitkmiinde...Iste ordunun manasi da budur.?°8
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Seslerini Peygamberin yaninda kisan kimseler, Allah'm goniillerini takva ile siadig1

kimselerdir. Onlara magfiret ve biiyiik ecir vardir. (Hucurat: 49/3)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Hz. Peygamber’in huzurunda bulunma heybetinden iizerlerine huzur ve giiven menler
onlardr. Allah’m, iginden sehevi arzularin sevgisini sokiip atmak suretiyle kalplerini takva

konusunda sinadigi kimseler do onlardir. O halde kotii ahlaktan sakmm ve edebi gdzetin.

209 210

Bir yoruma gore de”™ onlar beser adetlerinden siyrilan kimse lerdir.
Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmistir:

Ayetin ‘o kalplerden sehvetlerin sevgisini ¢ kkarmistr” anlamma “** geldigi séylenmistir.212
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Allah'm kendisine Kitap'i, hilkmii, peygamberligi verdigi insanogluna: "Allah't brrakip
bana kulluk edin" demek yarasmaz, fakat: "Kitab1 6 grettiginize, okudugunuza gore

Rabb'e kul olun" demek yarasw. (Al-iimran: 3/79)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan soyle yorumlanmstir:

“Bilakis Rabbe halis kullar olunuz” “Ayetteki ‘Rabbani’ kelimesi, Rabbe mensup olan
kimse demektir. Bu arada’*® Rabbe halis olan kullar, Allah’1 bilen, Allah yolunda halim
olan, Allah’tan bagska her seyden kopan, nefsi arzular1 kalmayan, kendi nefislerinin
hallerini hissetmeyip O’nun varliginn gerceklerinde gark olan kimseler olup Allah ile
konusur, Allah ile duyar ve Allah ile bakarlar. Boylece onlar Allah ile Allah disindaki her

seyden mahviyet igerisindedirler. Bu konuda su yorumlar da yapilmistr®**: Rabbanf,

298 el-Gazall, fhydu ‘uliimi'd-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.Il1, 5.9 ; el-Gazali, fhydu ‘ulimi’d-

din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlary, c.Il1, 5.13.

29 Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.

219 el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, Daru’l-kutubi’ l-ilmiyye, c.111, 5.219-220 ; el-Kuseyri, Letdifit I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlan, c. V,s.325.

™ Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmustir.

el-Gazalt, Thydu ‘uliimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekéfiyye, c.111,5.84 ; el-Gazali, Ihydu ‘uliimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1l1, s.156.

*" Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.

** Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmigtir.
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nefsinin golgesi lizerinden kalkan ve Allah’m golgesinde yasayan kimse demektir.
Rabbani, tevhid ehli olup Rabbinden baska hi¢bir seyi ispata ¢alismayan, Allah’tan baskas1
i¢in veya bagkasmdan zerre kadar mahviyet ve ispat gormeyen kimsedir. Rabbani, A llah’mn
varliginda yok olup kendini géremeyen kimse demektir. Boylece baskasi onun yerine is
gorir ve yikimluliklerini baskas1 yerine getirir. Rabbani, degisik kaderlerin
tasarruflarmdan etkilenmeyen kimsedir. Rabbani, hicbir mesakketin degistirmedigi ve
higbir nimetin zarar veremedigi kimsedir. Farkli sartlarda bile o, tek bir hal tizeredir.
Rabbani, karsilastig1 durumlardan etkilenmeyen kimsedir. Bu nedenle yufka yiirekliligin
konusturdugu, etkin bir duruma gore yonlenen veya bir olayin sonuglari arasmda aymrim

gozeten kimse Rabbani degildir. Rabbani, kalbi ve swriyla hicbir olay1 umursamayan ve

davranisiyla dindeki hi¢ bir seyde kusur islemeyen kimse demektir. 215

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmustir:

Rabbaniyyin kelimesinin tefsirinde soyle denilmistir®*®: ‘Bunlardan maksat halim olan

alimler’dir’. 2%’
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Daha 6nceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani1 yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine hicret edip gelenleriseverler; onlara verilenler karsisinda iglerinde bir
cekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret i¢cinde bulunsalar bile onlar1 kendilerinden
onde tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan korunabilmis kimseler, iste onlar saadete

erenlerdir. (Hasr: 59/9)

Buayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmstir:

Bu ayet ensar hakkmnda inmistir. “I¢lerinde bir rahatsizhk duymazlar.” Onlar,
muhacirlere tahsis edilen mallardan dolay1 rahatsizlik duymazlar, bundan dolay1 onlara
haset etmezler, hatta ihtiyaglar1 veya hallerinde bir sikint1 olsa bile Allah’mn, o mallar

muhacirlere tahsis etmeye dair hitkmiine kalpleriyle itirazda bulunmazlar.?!8

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmigtir:

1% el-Kuseyri, Letdifi 'I-isardt, Daru’l-kutubi’ l-ilmiyye, c. I, 5.155-156 ; el-Kuseyri, Lefdifit I-isdrdt, ter.
Mehmet Yalar, ilk harf yaymlar, c. I, s.305-306.

?'® Burada “kile/denildi’ ibaresi kullan lmstir.

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.226 ; el-Gazali, fhydu

‘ultimi ’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill,s.423.

218 e|-Kuseyrd, Letdifit I-isdrat, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, c. 11, $.305 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, ¢. VI, s.51-52.
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Yani gogiisleri, kardeslerine verilenden dolay1 daralmaz ve ondan dolay1 iiziilmezler. Allah

Teala (c.c.) ensar-1 kiraimi1 hasedleri olmamakla 6vmektedir. 219

opiie ¥ s B o8 el onal) B IS (g 3558
Kuran'1 yalanlayanlar1 Bana birak; Biz onlar1 bilmedikleri yerden yavas yavas azaba

yaklastiracagiz. (Kalem: 68/44)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Onlar farkinda olmadan biz, kendilerini azaba yaklastiracagiz. Bu arada istidrac, Allah’mn
bir seyi dileyip istidrac sahibinden o seyi neden diledigini saklamasi ve onu, ansizin
yakalaymcaya dek bu durumu azar azar siiriklemesidir. Bu konuda su yorumlar da
yapilmistir®®’: Istidrac, siikriinii unutturarak nimet imkanma kavusturmaktir. Istidrac, onlar
giinahlar1 artirdikga, nimetlerini artwrmaktr. Istidrac, Allah’m, kulu hata halinda
cezalandirmayip azab1 daha sonraya ertelemesidir. Istidrac, nimet veren Allah’1 unutarak

nimetkle mesgul olmaktrr. Istidrac, verilen miihletin uzunluguna aldanmaktrr. Istidrac,

imrendiren bir zahir ve karigik bir batmdir.??

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmugtir:

’Biz onlann bilemeyecekleri yonden derece derece azaba yaklastinnz’ ayetinin

tefsirinde denilmistir ki***: “‘Onlar ne zaman bir giinah islerlerse, biz de onlara istidrac

yOniinden bir nimet icad ederiz ki gururlar1 gittikge artsm! 223
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Cinleri ve insanlar1 ancak Bana kulluk etmeleri i¢in yaratmugimdir. (Zariyat 51/56)

Bu ayet, Kuseyri tarafindan sdyle yorumlanmustir:

Ezeli takdirimle sectigim, bugilin giizel iltifatim1 tahsis ettigim ve bol nimetlerini vaat
ettigim kimseleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. Ezeli takdirimle gazabima
ugrattigim, kendilerini yiikiimli kildigim ibadetlerim konusunda bugiin perisanliga

mahkum ettigim ve ilahligimm hiikmii ve hiikiimranligimin zorunluluguyla kendileri i¢in

1% el-Gazali, fhydu ‘uliimi’'d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,5.245 ; el-Gazali, fhydu

‘ultimi’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.Ill, 5.455.

Y Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.

2 el-Kuseyrd, Letdifiu I-isdrat, Daru’-kutubi’l-ilmiyye, c. 11, 5.345 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c. VI, s.143-144,

222 Burada “fi tefsiri kav lihi teala/ayetin tefsirinde” ibaresi kullanilmistir.

el-Gazali, Thydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.111,s.506 ; el-Gazali, fhydu
‘ultimi ’d-din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlar, c.Ill, s.889.
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cehennemi yarattigim kimseleri de ancak azabmm, cezalarm ve kendilerine hazirladigim

.. s 224
zincir ve prangalarim i¢in yarattim.

Bu ayet, Gazali tarafindan soyle yorumlanmustir:

Biz seriatin delilleri ve basiretlerin nuru ile biliriz ki seriatin biitlin maksad ve hedefleri;
halk1 Allah (c.c.)’m manevi komguluguna ve miilakatmm saadetine sevketmektir ve yine

biliriz ki insanlar bu hedefe, Allah (c.c.)’m marifeti, kitablarmm marifeti ve

peygamberlerin marifetiyle varabilir. Su ayette buna isaret vardr: (ayet zikredilir). 225

2% el-Kuseyrd, Letdifiu I-isdrat, Daru’-kutubi’l-ilmiyye, c. 11, 5.240 ; el-Kuseyri, Letdifi I-isarat, ter.
Mehmet Yalar, ilk harfyaymlar, c. V, s.366.

22% el-Gazali, [hyau ‘ulimi’d-din, Muessesetu’Fkutubi’s-sekafiyye, ¢.1V, s.29 ; el-Gazall, fhydu ‘ulimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, ¢.1V, s 41.



8. Degerlendirme

Sunulan isari yorumlardan ¢ok iyi anlagiliyor ki, her iki miifessir, isari

yorumlarda en ¢ok basvurduklari kaynak Kur’an’dur.

Yorumlarinda ayni zamanda bir ¢ok hadis’e yer vermekteler. Lakin kaynagin
genellikle her iki miifessir tarafindan da belirtilmedigini goriiyoruz. Sunulan
hadislerden yola ¢ikarak, her iki miifessirin derin bir hadis kiiltiiriine sahip olduklari da

anlasilmaktadir.

Basta Hz. Omer, Hz Ali, Ubey b. Ka’b ve Ibn Mesid olmak iizere, Kur’an’1
anlamadaki derinlikleriyle bilinen sahabe olmak iizere, isdri yorumlarinda, bir ¢ok
sahabe ve tabiln kavline yer verdiklerini gériiyoruz. Kuseyri, tabitin’dan sadece umimi
bir sekilde rivayet aktarirken yani isim zikretmezken, Gazili’nin 6zellikle Hasan-1
Basri’den bir ¢ok alint1 yaptigini, hatta tdbilin arasinda, isari yorum babinda, en ¢ok

onun kavlini aktardigmi soyleyebiriz.

Her iki miifessirin de derin bir sekilde Es’ari mezhebine bagh olduklari, ve

kelami agiklamalarda aralarinda bundan dolay1 benzerlikler olmasi gdzlenilmektedir.

Her ki miifessirin, yine siirin sahibi zikretmeksizin, yorumlarinda siire yer

verdiklerini gormiistiik. Ozellikle Kuseyri siir nakletme konusunda dne ¢ikmaktadr.

Menkibeler konusunda ise, Kuseyri’nin buna yer vermedigi, sézi 0&zli

tuttugunu, Gazali’nin ise ciiz’1 miktarda menkibeler aktardigini gormekteyiz.

Kuseyri, bir kez seyhi ed-Dakkak’1 anmistir. Buna karsilik Gazali, seyhi el-
Farmedi’yi ismen anmamustir. Lakin et-Tiisteri’nin yoruma yer verdigini 6rneklerden

anlyoruz.

Her iki miifessir yer yer ligavi agiklamalar yaptigmni, ve bu dogrultuda
yorumlarini yaptiklarini gormekteyiz. Lakin diger hususlarda oldugu gibi bu bilgilerin

de kaynaklar1 zikredilmemektedir.

Gelelim Gazili’nin, Kuseyri’ye ait Letaifu l-isdrdt’’indan etkilenmis olup
olmamas1 meselesine. Gazali’nin letaifu’l-igarat’s gérmiis ve istifade etmis olma
ihtimali ¢cok yuksektir. Daha once risale’sinden istifa ettigi, kitaba seyhi el-Farmedi

vasitastyla miilakioldugu hususuna deginilmisti.
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Sunulan Orneklerden birka¢ Ornege dikkat ¢ekmek istiyorum. Birinci Ornek:
(Ra’d: 13/17) Kuseyri ve Gazili’nin, bu ayetin yorumlar1 arasinda, oldukc¢a benzerlikler
vardir. ‘Kur’an’in suya benzetilmesi ve ‘kalpler’in vadilere benzetilmesi gibi hususlarm

her iki yorumda mevcut olmasi ilgimizi ¢cekmektedir.

Ikinci 6rnek: (Hadid: 57/4) ‘O sizinle beraberdir’ ayetini, Kuseyri: ‘O ilim ve
kudretle sizinle beraberdir’, seklinde yorumlarken, Gazali, ayeti: ‘Bu ayet ittifakla ihata
(kusaticilik) ve ilim iizerine hamledilmistir. Yani Allah (c.c.), ilim ve kusaticihigiyla

sizinle beraberdir’. seklinde yorumladigini goriiyoruz.

Uclincli ornek: (Fetih: 48/29) ‘Onlar, yiizlerindeki secde izi ile tanmirlar’ ayetini,
Kuseyri: ‘Yani salihlerin tizerinde mevcut husu alameti yiizlerindedir. Bu konuda su
yorumlar da yapimistr®*®: Bu durum, kiamette bazi yiizlerin ak oldugu giin olacaktir:
Bir de onlar yarmn el ve ayaklart nurlu kimseler olacaklardw.’ Seklinde yorumlarken,

Gazali, ayeti: ‘bazi dlimler de®®’

‘Bu, namazdaki husi halinden dogan nir’dur’
demislerdir. En dogrusu da budur; ¢iinkii bdtina ait olan bu niir, zdhirde de ortaya
ctkmaktadwr. Bazi kimseler de®*® Secde izleri, kiyamet giintinde, mii’'minlerin alninda

229 geklinde yorumladigini goriiyoruz. Gorildiigii gibi

goriilen abdest izleridir’ demistir.
her iki miifessir, bir yorumunda hust’ya dikkat cekmekte, diger yorumlarinda da

ahiretteki duruma dikkat cekmektedir.

Dordiincli ornek: (Nisa: 4/43) kuseyd bu ayeti, ‘Isari tefsire gore®>’; kalbi
Allah’tan gafil kilan her sey, sarhosluk hiikkmiindedir. Ote yandan sarhosluk birkag
kisma ayrilir: Ickiden dogan sarhosluk. Diinya sevgisi istila ettigi icin gafletten dogan
sarhosluk. En zor sarhosluk ise kisinin nefsinden kaynaklanan sarhogluktur. Nitekim
kisiyi Allah’tan aywan budur.’ seklinde yorumlarken, Gazali’de ‘Ayetteki sarhosluk,
bazi dlimlere gore®®' diinya hayatina gésterilen ihtimamdan, bazilarma gore de®>?

diinya sevgisinden gelen sarhogluktur.” seklinde yorumladigini goriiyoruz.

22 Burada ‘yukdlu/denilir’ ibaresi kullanilmigtir.

??’ Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmigtir.

*%8 Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmigtir.

229 o|-Gazalt, [hydu ‘ulimi’d-din, Muessesetu’l-kutubi’s-sekafiyye, c.1,5.210 ; el-Gazali, lhydu ‘wlimi’d-
din, terc. Ali Arslan, Merve yaymlari, c.1, s.476.

2*® Burada ‘min haisu’l-isarati/isari yonden ’ ibaresi kullanilmistir.

**1 Burada ‘kile/denildi’ ibaresi ku llan ilmig tir.

32 Burada “kile/denildi’ ibaresi kullan llmstir.



Besinci ornek: (HOd: 11/113) Iki miifessirin yorumlarinda, her ikisinde

‘Yaptiklarima riza gostermeyin’, soziiniin bulunmasi dikkat ¢ekicidir.

Altmc1 6rnek: (Isra: 17/86) Kuseyri’nin: “Allah i, sevdikleri ve has kullariyla
ilgili prensibi’ demesi ve Gazali’nin bir menkibe anlatip, sunu aktarmasi: ‘Bu hitaplarla
Allah Teald (c.c.) dostlarma hitap ediyor!’, ayetinin muhatab1 kim olduguna dair 151k
tutmaktadir. Her ki miiffessir de 6zel bir gruba isaret ediyor sanki. Biri Has kullar1 ile

ifade etmekte diger ise dostlar1 seklinde ifade etmektedir.

Yedinci Ornek: (Nar: 24/35) Her iki mifessir burdaki temsilin, mimin bir

kimsenin kalbini tasvir ettigini ifade etmektedir.

Sekizinci 6rnek: (Hucurat: 49/3) Kuseyri ayet hakkinda soyle demektedir: Hz.
Peygamber’in huzurunda bulunma heybetinden iizerlerine huzur ve giiven inenler
onlardir. Allah’m, icinden sehevi arzularin sevgisini sokiip atmak suretiyle kalplerini
takva konusunda simadigi kimseler do onlardir.” Gazali de sunu ifade etmektedir:
‘Ayetin ‘o kalplerden sehvetlerin  sevgisini ¢ikarmist’  anlammma®®  geldigi
soylenmistir’. Gorildigi iizere ‘kalpler’ ve ‘sehvetler’ ve ‘sevgi’ ifadelerin tamam her

kkisinde de vardrr.

Dokuzuncu érnek: (Aki imran: 3/79) Bu ayet hakkinda Kuseyri sunlar1 ifade
etmektedir: ‘Bu arada®** Rabbe halis olan kullar, Allah’t bilen, Allah yolunda halim
olan, Allah’tan baska her seyden kopan, nefsi arzulari kalmayan, kendi nefislerinin
hallerini hissetmeyip O 'nun varliginin gerceklerinde gark olan kimseler olup Allah ile
konusur, Allah ile duyar ve Allah ile bakarlar. Béoylece onlar Allah ile Allah disindaki
her seyden mahviyet icerisindedirler.” Gazall ise sunu aktarmaktadir: ‘Rabbdniyyiin
kelimesinin tefsirinde goyle denilmistir®®: ‘Bunlardan maksat hélim olan dlimler dir.’
Goriildiigl tizere halim olan alimler ifadesi aynen Kuseyri’nin yorumunda gegmektedir.

Bitiin bu érnekler bizi, bir etkilenmenin s6z konusu oldugunu diisiindiirmek ted r.

** Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullan ilmugtir.

** Burada “yukalu/deniliyor” ibaresi kullanilmustir.
**° Burada ‘kile/denildi’ ibaresi kullanlmistir.
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Bu ¢alismada, hicri 4. yiizyilin sonlari ile 5. yiizyihnda yasamis olan Kuseyri ve
cogunlukla hicri 5. yiizyillinda yasamis olan Gazali’nin isari yorumlarmm mukayesesi
yapimistr. Kuseyri ve Gazali, srfkendi zamanlarmi degil, kendilerinden sonra gelmis
olan birgok akim ve diisiinirii etkilemis, ilimde yiiksek bir dizeye ulagmis ve ayni
zamanda tasavvuf adabiyla edeplenmisler. Uslllerinde akla deger verdikleri kadar kalbe
deger vermisler. Tezimiz i¢in, isari tefsir yazanlar arasinda veya isari yorumlara sahip
olanlar arasinda, bu iki alimin ve miifessirin secilmesinin sebebi, kendileri Musliiman
kiiltiir tarithinde “Seriat ve Hakikat’i cem edenler” olarak s6hret bulmalari, ve bu yolda

biitiin hayatlarmi sarfetmis olmalaridir.

Isari tefsirin koklerini Asr-1 Saddet’te oldugunu goriiyoruz. Dayanaklari, Kur’an,
siinnet ve sahabe kavlinde oldugunu, ve alimler tarafindan koyulan sartlara riayet
edildigi siirece, islam’mn ruhuna aykmri1 olmadigmni rahatlikla sdylebiliriz. Bundan

dolayidir ki, misliiman alimlerinin gogu tarafindan hiisn-i kabul gé rmiistiir.

Bu yontemi kullananlardan olan Kuseyri ve Gazili, eserlerinde buna yer
vermiglerdir. Kuseyri, bu konu iizerine miistakil bir eser yazmis ve Letdifu l-isarat
ismini vermis, Gazali ise, saheseriolan Ihydu ulimi’d-din’de bu hususa oldukca énem

verdigi anlagilmaktadir.

Kuseyri vefat ettigi zaman, Gazali sadece 15 yasindaydi Kuseyri ve Gazili’nin
hayatteyken birbiriyle gortistuklerine dair bir bilgi tespit edemedik. Buna ragmen
Gazali’nin iki kanaldan, Kuseyri’den etkilendigi diisiinilmektedir. Birincisi: Kuseyri,
Seyh EblG Al ed-Dekkak’m talebesi iken, Gazili, Seyh Ebl Al el-Farmedi’nin
talebesidir. Seyh EbG Ali el-Farmedi ise, Kuseyri’nin talebesi olur. Demek oluyor ki
Kuseyri, Farmedi vasitastyla Gazali’nin seyhi olmus oluyor. Ikincisi: GazAli’nin hocas1
olan Ebd Meéli el-Ciiveyni, genis Olgiide ¢agdasi olan Kuseyri’den istifade ettigi
diistiniilmektedir. elCiiveyni ise, Gazali’nin en 6nemli hocalarmmdan idi. Bu demek
oluyor ki Gazali ki kanaldan Kuseyri tarafindan etkilenmistir: Seyh Ebd Al el-Farmedi

ve Ebd Mealf el Ciiveyni’dir.



Hem Kuseyri’nin, hem de Gazili’nin hayatinda 6nemli bir rol oynayan iiclincii
sahis ise Nizdmilmiilk’tir. Nizimiilmiilk vezir oldugunda, genelde Es’ari’lere, 6zelde
Kuseyri’ye kars1 eziyet vermekle bilinen Kunduri’nin yerine gecer, Kuseyri’nin ¢ok
sikintili gegen bir doneminin kapanmasma imkan saglar. Kuseyri’nin artik rahat bir
sekilde memleketine donmesine, egitim ve dgretim faaliyetlerine devam etmesini saglar.
Ayni sekilde Gazali ondan iyilik ve iltifat gorir. Onun devrinde, kendisine nisbet edilen,

NizAmiye medresesine tayin edilir. Nizamtlmulk 485/1092 yilinda sehid edilmistir.

Kuseyri ve Gazili’nin isari yorumlarinin arasinda en bériz farkliliklar sudur:
Oncelikle Letaifu’l-isarat ve fhya ulimi’d-din’in, yazma amacmin farkli oldugu, ve
muhatap kitlesi de bir farklilifa sahip olduklarma dikkat ¢ekmek gerekir. Kuseyri,
tasavvufu seriata yaklastrmak cabasinda iken, Gazali, seriat1 tasavvufa yaklastirmak
cabasinda idi. Onun i¢in ele alinan konular da bu amag¢ dogrultusunda sekilleneceginden
siiphe yoktur. Ikinci sebebe gelince, Kuseyri’nin Letdifu’l-isarat’1 6zel bir kitleye, belki
tamami silik erbabi olan mutasavviflardan olusan bir kitle i¢in yazildig
anlagilmak tadir. Lakin Gazali’nin Thya’s1, mutasavvif olsun olmasm, ¢ok daha genel bir
muhatap Kitlesi i¢in yazildig1 anlasilmaktadir. Bu sebeple Kuseyri’nin ele aldig1 konular
ile, Gazili’nin konular1 ¢ok farkli olmustur. Mesela Letaifu’l-isarat’ta fend fi’llah
tasavvuf felsefesi ¢ok acik gdriilirken, Thyd da bu konu ana konulardan degildir.
Letaifu’l-isarat’ta maridin halleri, seyr-i siilik’a dair bilgiler mevcut iken, ihya’da
bunlarin islenmedigini gdrmekteyiz. Thyd’da daha ziyade tasavvufun belkemigi kabul
edilen ihlas, kalp ve onun halleri, miikdsefe ilminin gerekliligi gibi hususlara vurgu

yapilmaktadir.

Kuseyri sozi kisa tutma gayretinde oldugu, sozi cok fazla uzatmak istemedigi
anlagilmaktadir. Gazili ise, bir ¢cok defa bir vaaz ilislubuyla duygu ve diisiincelerini

aktardig1, genel olarak daha uzun ag¢iklamalarda bulundugu goriilmektedir.

Degerlendirmedeki bulgulardan yola ¢ikarak, Gazili’nin Kuseyri’nin sadece
Risdle’sinden degil, ayn1 zamanda Letdifu’l-isdrat’mdan da etkilenmis oldugunu
diisiiniiyoruz. Ozellikle Gazili’nin ‘kile/denildi’ kodlamasini kullandig1 zaman, kendi

yorumu ve Kuseyri’ninki arasmdaki benzerlikler ortaya ¢ikmaktadir.
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OZET

Kayalik, Murat, Kuseyri (465/1072) ve Gazali (505/1111)’de isari Yorumun

Mukayesesi, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara
Universitesi, 2014, s.96.

Biri hicri 4. yiizyllinmn sonunda ile 5. yiizyilinda yasamis, digeri yasamini
cogunlukla hicri 5. yiizyilinda gegirmistir. Kuseyri ve Gazili, sirf kendi zamanlarinda
degil, kendilerinden sonra gelmis olan bir¢ok alim ve diistiniirii etkilemislerdir. Her iki
alim, hem ilimde yiksek bir ritbeye wulasmms, hem de tasavvuf Aadabiyla
edeplenmislerdir. Her iki yOnlerinden taviz vermeyen Kuseyri ve Gazili, zamanla:

“Seriat ve Hakikat’icem edenler” olarak taninmislar.

Temel amacimiz, bu iki mifessirin isari yorumlarini tespit edip mukayese etmektir.
Bu ¢aligmada, Abdulkerim elKuseyri’nin ‘Letdifu’l-isarat’ kitab1 ve Muhammed EI-
Gazali’nin ‘fhydu ‘Ulimi’d-Din’ kitab1 esas almmistir. Bu ¢alisma bir giris ve iki
boliimden olusmaktadir.

Girig bolimde, arastirmanin konusu, 6nemi, amact ve yontemi iizerine durduktan
sonra, Kuseyri ve Gazali’nin hayatlary, ilmi kisilikleri ve eserleri hakkinda bilgi
verilmistir. Ayni zamanda Ozetle yasadiklar1 zamana dair bilgiler sunululup ve giris

bolumiin sonunda ise bir degerlendirme yapilmistir.

Birinci béliimde, isari tefsirin ne olduguna dair {izerine durulmustur; Isari tefsirin
Dayaniklari, Zahir-Batm kavramlari, Isari tefsirin kabul sartlary, makbul sayilmayan
isarl tefsir ve isarl tefSirin tasnif edilmesi ve Kuseyri ve Gazill dncesi isari tefSirler

konularmna 6zetle deginilmistir.

Ikinci boliimde ise, Kuseyri’nin Letaifu’I-Isarat kitab1 ve Gazali’nin Thyau‘Ulaimi’d-
Din kitab1 hakkmda bilgi verilip, kitaplarm temel 6zellikleri tzerine durulmustur.
Ayrica Letdifu’l-isarat ve Thydu'Ulimi’d-Din’den tespit edilen isari yorumlarmna dair

ornekler sunulmustur. Bu boliimiin sonunda yine bir degerlendirme yapilmistir.

Sonug olarak, Kuseyri’nin Letaif’inde ele aldigi konularm, tasavvufun daha
derin konular1 oldugu, Gazali’nin Ihya’daki ele aldig1 konularm ise daha genel oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Bunun da eserlerin yazma amacinda ve muhatap kitlesinden

kaynaklandigni diisiinmekteyiz. Aralarindaki benzerliklerine gelince, Gazali’nin sadece
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Kuseyri’nin Risdle’sinden degil, ayn1 zamanda Letdifu’l-Isarat’indan da etkilenmis
oldugunu diisiiniiyoruz. Ozellikle Gazali’nin ‘kile/denildi’ kodlamasmi kullandig1 zaman,

kendi yorumu ve Kuseyri’ninki arasindaki benzerlikler ortaya ¢ikmaktadir.



ABSTRACT

Kayalik, Murat, A Comparison Between al-Qushayri (465/1072) and al-Ghazali
(505/1111)’s Mystical Interpretations, Master’s Thesis, Advisor: Prof Dr. Ahmet

Nedim Serinsu, Ankara University, 2014, p.96.

One lived in the end of the fourth but mainly in the fifth Islamic century, the
other mostly lived in the fifth Islamic century. Both scholars did not only impress the
intellectuals and scholars of their own time, but also many intellectuals and scholars
who came after them. Either of these two celebrated scholars attained a high rank in
science, but at the same time they did not compromise the road of propriety. In time al-
Qushayr? and al-Ghazali became to be known as: “those who combined sharia and

mysticism.”

Our main aim is, to compare the mystical interpretations of these exegetes. In
this study, we examined 'Abd alKarim alQushayri’s ‘Latd’if al-ishdrdt’, and
Muhammad al-Ghazali’s ‘lhyd’ ‘uliim al-din’. This study consists of an introduction

and two chapters.

In the introduction section we presented the study’s subject and its importance,
the objectives and the method we used in this study. Then we gave information
regarding the lives, scientific personalities and works of al-Qushayri and al-Ghazali.
Also the environments they had lived in are briefly given and we completed the
introduction with an evaluation.

In the first chapter, we gave information relating mystical exegesis. Topics like
the foundations of mystical exegesis, the concepts of exterior and interior meaning, the
conditions of acceptance of mystical exegesis, mystical exegesis which is not
considered acceptable, the classification of mystical exegesis and mystical exegeses that

were written before al-Qushayri and al-Ghazali were shortly mentioned in this chapter.

In the second chapter, we gave information concerning al-Qushayri’s ‘Latd if al-
isharat’ and al-Ghazali’s ‘Thyd’ ‘ulim al-din’. We also mentioned the primary features
of these books. Then we gave examples of mystical interpretations that were taken from
‘Latd’if al-isharat’ and ‘Ihya’ ‘ulim al-din’. Finally we completed the chapter with an

evaluation.
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Consequently, we see that the topics, regarding to mysticism, that are mentioned
in ‘Latd’if al-isharat’ are more distinctive, and the topics that are mentioned in ‘’hya’
ulim al-din " are more general. This can be explained with the aim wich the books were
written and with the people for who it is written for. Furthermore we see similarities
between the mystical interpretations of al-Qushayr? and al-Ghazali. We think that al-
Ghazali not only was impressed by al-Qushayri’s ‘al-Risala’ but at the same time by al-
Qushayri’s ‘Latd’if al-ishdrat’. Especially when al-Ghazali uses the phrase ‘kile/it is

told’ the similarities are quite clear.



