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Giris

Tiirk sanat, edebiyat ve diisiince diinyasinda Necip Fazil Kisakiirek gibi
tartismal1 bir isme rastlamak pek miimkiin degildir. Bu tartigmali durum biitiiniiyle
onun kendisinden kaynaklanmaktadir. Yal¢in Kiiciik’iin deyimiyle Necip Fazil
“kendi Uzerini en cok rten”dir.* Ya da Cemil Meric’in tarifiyle, “1938e kadar sefih
bir adam.” Sonra Halk Partisi milletvekili yapmadiginda “karsiya” gegen...
“Kumarbazligi, dolandirici oldugu muhakkak... bir tezatlar mahseridir... Bir

trajedidir Necip.”?

Meri¢’in isaret ettigi gibi, Necip Fazil, kaleme aldig1 anilarinda, yasamini,
sonradan belirledigi bir tarihi kerteriz alarak, ikiye bolmektedir. Gengligini ve
gecmisi denebilecek bir doénemi biitiiniiyle inkar etmekte ve carpitmaktadir. Ik
donemini devamli bir arayis i¢cinde ve buhranlar yasayarak gecirdigini sdylerken,
1936 yilinda tanigtig1 Naksibendi Seyhi Abdiilhakim Arvasi’yi o giine kadar aradig:
bir irsat edici olarak benimsedigini ve ge¢misinden siyrilarak “Islama pazarliksiz ve
simsik1” baglandigin1 6ne siirmektedir. Yine anilarindan edindigimiz bilgilere gore,
bu tarihten sonra Necip Fazil biitiiniiyle baska birisi oldugundan ge¢misini
ayiklamaya girismistir. Yeni kisiligine uymayan yagam tarzini ve bir¢ok eserini, ¢ile

dolduran birine nefsinin kurdugu tuzaklar olarak degerlendirmekte ve “Mal sahibi

! Yalcim Kiiciik, Aydin Uzerine Tezler-5, Tekin Yaynevi, istanbul, 1997, s.196.
2 Halil Acikgdz, Cemil Merig’le Sohbetler, s.88’den aktaran, Ergun Goéze, Ug Biyik

Mustarip, Bogazici Yayinlari, Istanbul, 1995.



bensem, bunlari istemedigim, tanimadigim ve ¢ope attigim bilinsin!”® diyerek

reddetmektedir.

Oliimiinden 10 yil énce hazirladig1 vasiyetinde ise, artik Tiirk saginmn en
onemli ideologlarindan biri hatta manevi onderligi konumuyla, ge¢misi konusunda
yasaklar getirmektedir. Necip Fazil “Sahsi yakinlarimin dar ve hususi kadrosundan
ziyade, onlarin da i¢inde bulundugu genis ve umumi ziimreyi muhatap tutuyor.”

dedigi vasiyetinde, sOyle yazmaktadir:

Islama pazarliksiz ve simsiki baglanmadan onceki siirlerim ve
yazilarim arasinda, hatta kiifre kadar gidenler ise, ¢oktan beri eser
cercevem digina ¢ikarildigi, her birinden ayri ayr istigfar edildigi ve
¢cOp tenekesine atildigi i¢in, nereden nereye geldigimi gostermekte

bile kullanilmamal...*

Vasiyetin lizerinden gecen uzun yillara karsin hala Necip Fazil’in koydugu
yasaga uyuldugu sOylenmelidir. S6z gelimi Necip Fazil’in 1930°da Hakimiyeti
Milliye’de yayinlanmis yazilarina referans veren bir ¢alismaya rastlamak neredeyse

imkansizdir. Farkli yazarlar tarafindan kaleme alinan hayat hikayelerinde bu

% Orhan Okay, “Necip Fazil Siiri ve Poetikas1” Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil
Kisakiirek (ed. Mehmet Nuri Sahin, Mehmet Cetin), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 52.

* “\Jasiyyeti”, Tiirk Edebiyat;, Temmuz 1983.



gazetenin adi bile anilmaz.” Hatta oyle ki, dogumunun yiiziincii yili vesilesiyle bir
derginin ¢ikarttigi Necip Fazil Ozel Sayisinda, onun “nereden geldigini” arastiran
caligmalar icin, “Necip Fazil’in, ¢ikarip attim dedigi elbiselerin ¢opliikten toplanarak

® denilmekte ve bu cabalar

onun diisiince ve sanatim1 anlama c¢abalari...’
kiiciimsenerek reddedilmektedir. Ayni yazida, Necip Fazil’in baska yazarlarla

karsilastirilmas1 ve etkilendigi kaynaklar konusundaki tartismalar da elestirilerek

kendisine bir bakima evrensel bir dzgiinliik atfedilmektedir.’

® Necip Fazil 1929 ile 1930 yillarinda Cumhuriyet gazetesinin Edebiyat Ekinde
hikayeler, Hakimiyeti Milliye’de ise siyasi fikralar yazmistir. 1933’te bunlar Bir Kag
Hikaye Bir Kag Tahlil adli kitapta toplanmistir. Necip Fazil’in hayat hikayesini ister,
ornegin Mehmet Cetin gibi detayli olarak kaleme alanlar, ister ¢esitli baglamlarda
Ozetleyenler, onun Cumhuriyet’in Edebiyat Ekindeki ¢alismalarina deginirken yine
ayni donemde Hakimiyeti Milliye’de yazi yazmasina isaret etmezler. Bkz. Mehmet
Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil
Kisakiirek, s. 8-49; Liitfii Sehsuvaroglu, Necip Fazil, Alternatif Yayinlari, Ankara,
2003. Murat Ertas, Necip Fazil: Tenkitler, Polemikler Kavgalar, Birey, Istanbul,
2008, s.27-28.

® “Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi1 Olarak Biiyiilk Dogu ve Necip Fazil
Kisakiirek”, Hece, say1: 97, Ocak 2005, s.5.

" Burada esas olarak Necip Fazil’t Baudelaire ile karsilastirma ¢abalari
kastedilmektedir. Bu konuda bkz. Ali ihsan Kolcu, * ‘Spleen’ den Cile’ye Ya Da

Necip Fazil’da Baudelaire Etkisi”, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek,

(der. Mehmet Nuri Sahin, Mehmet Cetin), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,



Necip Fazil’in diisiincelerini benimseyen, ona hayranlik duyan takipgileri
acisindan, Necip Fazil konusunda yapilacak bir aragtirmanin esas kaynaklari,
vasiyette belirtildigi gibi 1936 yilindan sonra, 4ga¢ mecmuasindaki yazi ve eserlerle
birlikte 1943 yilina kadar Son Telgraf ve Haber gazetelerindeki ¢alismalar1 ve tabii
en basta da 1943°de yayin hayatina giren Biiyiik Dogu mecmuasinda ortaya
konulanlardir. Ancak belirtmek gerekir ki, bunlarin da biiyiik bir kismi, 6zellikle de
Biiyiik Dogu 6ncesi déneme ait olan yazi ve eserler, Necip Fazil’in sagliginda kendisi
tarafindan ¢esitli elemeler ve degisimler yapilarak kitaplastirilmis ve kaynak olarak
adres gosterilmistir. S6z konusu arastirmalarda géze ¢arpan en 6nemli vurgulardan
biri, Necip Fazil’in temeldeki iman1 ve mistik tavrinda biitiin donemlerde herhangi
bir degisme olmadigina yoneliktir. Yine ayni tiir kaynaklara gore, genclik doneminde

“hayattaki yerine dair sanat¢iya 6zgii siiphe ve tereddiitleri kimi zaman Necip Fazil’1

2004, s.125-147. Kolcu’'nun bu vyazisi, Necip Fazil’in kimi eserlerinde
Baudelaire’den esinlendigini hatta isi intihale vardirdigini iddia etmektedir. Necip
Fazil’in takipgileri arasinda biiyiik bir 6fke uyandiran bu iddiaya karsi cevabi
nitelikte yazilara da rastlanir. Bkz. Mehmet Soyak, “Cok Orijinal Bir Necip Fazil
Degerlendirmesi Uzerine” Hece, say1: 97, Ocak 2005, s.210-213. Ote taraftan, intihal
iddialarinin gegerli sebepleri oldugu vurgulanmalidir. Necip Fazil’in Kaldirimlar adli
meshur siirinin bir kitasinin Baudelaire’in bir eserinden aynen alindig1 Mina Urgan
tarafindan gosterilmistir. Mina Urgan, Bir Dinozorun Anilari, YKY, Istanbul, 1999,
s.100. Ayrica ayni siirin biitiinii lizerine Peyami Safa’nin da iddialar1 oldugunu
belirtmek gerekir. Safa siirin kendi eserlerinden esinlenilmis oldugunu 6ne siirmiis ve

Necip Fazil’la siddetli tartigmalar yapmustir.



tehlikeli noktalara kadar sUruklemistir” ancak, bu siire¢ Abdiilhakim Arvasi ile

tanigmasiyla son bulmus ve Necip Fazil kendi fikirlerinde bir netlesme yasam1$t1r.8

1936 oOncesine yonelik bir ilgi ise Necip Fazil’1 takip edip benimseyen
yazarlarin pek azinda ortaya cikar. Ozellikle Orhan Okay’in Necip Fazil’1 ge¢misiyle
beraber kavrama cabalar1 burada belirtilmelidir. Yine de bu ¢abalar “yasak

kaynaklar’”a miimkiin oldugunca deginmekten kaginmaktadir.

Necip Fazil’in seslendigi “genis ve umumi ziimre” disindaki bir¢ok
arastirmact agisindan da benzer bir durumun gegerli olmast ilgingtir. Bu tiir
caligmalarin hemen hepsi 1943 yilinda yaymlanmaya baslanan ve kesintilerle 1978
yilina kadar hayatin1 devam ettiren Biiyiik Dogu mecmuasini temel almaktadir.
Ozellikle mecmuanin ilk sayisindan itibaren yayinlanmaya baslanan ve 1946 yilina
kadar biiyiik ol¢iide tamamlanarak 1968 yilinda da ilk kez kitap olarak basilan
Ideologya Orgiisii Necip Fazil’m temel eseri olarak diisiiniilmekte ve onun

diisiincesini kavramakta kullanilmaktadir. Yazarin “nereden nereye geldigini”

8 Mustafa Miyaslioglu, Necip Fazil Kisakiirek, Ak¢ag yaymlari, Ankara, 1999, s. 70;
Mehmed Kisakiirek, Suat Ak, “Ana Cizgileriyle Necip Fazil Kisakiirek Biyografisi”,
Necip Fazil Armagani, (der. Mustafa Miyaslioglu), Konak Yayinlari, Istanbul, 1996,
s.75; Liitfi Sehsuvaroglu, Necip Fazil, s.13; Ethem Cebecioglu, Necip Fazil
Kisakiirek ve Tasavvuf, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, $.104;
Ahmet Kaplan, Iste Necip Fazil, Tiirkav Yaymlari, Antalya, 2003, s. 17; Kenan
Cagan, “Necip Fazil’in Siyasal Cizgisindeki Evrimleler”, Hece, say1: 97, Ocak 2005,
s. 130; Fahrettin Altun, “Necip Fazil Kisakiirek’in Yakin Tarih Goriisii Hakkinda

Bazi Degerlendirmeler”, Hece, say1: 97, Ocak 2005, s.158.



aciklama cabalar ise birbirinden farkli iki varsayim iizerinde yiikselmektedir. Ilki
yukarida belirttigimiz gibi, onun bastan beri ruh¢u mistik ve Islam’a tutunmuslugunu
kabul etmekle beraber rengini tam olarak gdsterememesini Kemalist tek parti
doneminin baskic1 ortamina baglamaktadir. Ilgi cekici bir drnek olarak Serif Mardin,
Necip Fazil’in “Pan-Asyaci, ‘yerlici’ bir nitelik” gosteren fikirlerinin 1945°te Buyik
Dogu mecmuasinda tinsel Islamc1 bir ydnelim kazandigim one siiren Orhan Okay’l9

takip ederek soyle soylemektedir:

O vakitler, bir gaye olarak Islam’dan oldukea yiizeysel bicimde s6z
ediliyordu, oysa manevi ag¢idan iistiin bir Dogu fikri daha ¢ok goze
carpryordu. Bu bir dereceye kadar bulanik ideolojik hedef, o donem
Tiirkiye’ye hilkkmeden ve basinda bir kiiltiirel deger olarak Islam’a
herhangi bir sekilde atifta bulunmay1 yasaklayan tek siyasi parti
kaynakli Jakoben laikligin gazabindan kendisini korumanin bir

vasitasi olmus olabilir.*°

Ikinci varsayim ise Necip Fazil’m genglik déneminde, bir tarih vermek
gerekirse 1930°lu ve 1940’li yillarin biiyiik bdliimiinde, Kemalist entelijensiya
icerisinde yer aldigim sdylemektedir. Ornegin Yalgin Kiigiik’{in iddiasma gére,

Necip Fazil’m sonradan bir miimin olarak ortaya koydugu Islamci fikirler

 Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Kiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1987, s.15.
10 Serif Mardin, “Kiiltiirel Degisme ve Aydin: Necip Fazil ve Naksibendi”, Orta

Dogu’da Kiiltiirel Gegisler, (der. Serif Mardin), Dogu Bati, Ankara, 2007, s.219.



Kemalizmin izin verdigi sirlari hicbir zaman asmamistir.* Kicik’u takip eden
Cemil Kogak da Cumhuriyet tarihinin ilk Islamc1 yaym olarak nitelendirdigi Bilyuk
Dogu mecmuasmin Milliyetcilikle Islam’in bulusmasii temsil ettigini dne siirerek

Necip Fazil’1 Kemalizmin ¢izdigi sinirlar igine koymaktadir. 12

Necip Fazil’1 ge¢misiyle birlikte kavramaya calisan elestirel arastirmacilara
gelince: En basta hi¢ kuskusuz Yalgin Kiigiik’iin anilmasi1 gerekmektedir. Ancak
Kiiclik’lin elestirel ¢oziimlemelerinin temel kaynagmi Necip Fazil’in anilar1 ve
bunlarda ortaya ¢ikan celiskiler olusturmaktadir. Yasaklanan kaynaklar iizerinden
yapilan az sayidaki ¢alismalara ise Yiksel Pazarkaya ve Vecihi Timuroglu nunkiler
ornek verilebilir. Pazarkaya’nin, Necip Fazil’in 1931 yilinda Hakimiyet-i Milliye’de
yazdigt ve sonra reddedip yasakladigi yazilardan yola c¢ikarak elestirilerde
bulunmasi, dayandig1 kaynaklar bakimindan esine az rastlanir bir ¢alismadir. B Kimi
spekiilatif iddialar1 da barindiran ve genel olarak Necip Fazil’in bilgi ve fikirlerinin,
kendi deyimiyle, “koflugunu” géstermeye ¢alisan Timuroglu’na ait makale de bir
taraftan cesitli anilara, diger taraftan Necip Fazil’in yaz1 ve eserlerine dayanan ilging

bir calisma Ornegidir.  Yalmz tim bu elestirel caligmalar yasakli kaynaklara

Y Yalemn Kiiciik, Aydin Uzerine Tezler-5, Tekin Yaymevi, istanbul, 1997, 5.196.

12 Cemil Kogak, “Tiirk Milliyet¢iliginin islam’la Bulusmasi Biiyiikk Dogu”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Milliyet¢ilik, cilt 4, Iletisim, Istanbul, 2003, 5.603.

13 yiiksel Pazarkaya, “Bir Kars1 Goriis”, Unlem, say1: 1, Eyliil-Ekim 2003.

Y Vecihi Timuroglu, “Yazinimizdan Portreler: Hep Merdivenin ilk Basamaginda

Bekletilmis Adam”, Adam, Basak Yayinlari, Ankara, 1991, s. 96-109.



deginseler bile o kaynaklarin diisiinsel temellerini ortaya c¢ikartma amacini

giitmediklerinden yiizeysel kalmaktadirlar.

Ozet olarak yukarida andigimiz hemen tiim c¢alismalar Necip Fazil’mn
yasakladig1 kaynaklara donmeyerek, onun 40’11 yillarin sonlarma dogru temel eseri
olan Ideologya Orgiisii igerisinde ortaya koydugu BUYUK DOGU" fikriyatina
ulagirken gectigi yollar1 ve diislincesinin esaslarini algilayamamakta ve dolayisiyla
onu donemin disiince diinyasinin biitinligiinden koparmaktadir. Halbuki bir
aragtirmact i¢in her hangi bir eserin dogru olarak tahlil edilmesi o eserin sahibinin
isaret ettigi siirlarin disina tasmay1 gerekli kilmaktadir. Biz de Necip Fazil’in 1923
ile 1950 yillar1 arasindaki yazi ve eserlerini takip ederek yazarin diisiinsel hayatinin
en Onemli boliimiine iliskin tespit etmis oldugumuz eksikligi kapatmaya ¢alistik.
Daha acik bir ifadeyle bu calisma, Necip Fazil’in 1943 yilindan itibaren yayinlamaya
basladig1 Biiyiik Dogu mecmuasinda ve yine bu dergide yer alan ve onun temel eseri
olarak bilinen Ideologya Orgiisii igerisinde savundugu fikirlerin hangi diisiinsel
kaynaklardan beslendigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bunu yaparken, Necip
Fazil’a, takipeilerinin yaptig1 gibi, evrensel bir 6zgiinlik ya da bir diisiincenin -
Islame1 diistince- Cumhuriyet doneminde, kendinden menkul ilk temsilcisi olma
sifat1 atfetmek yerine; onu, Bonapartist bir siyasal rejimin burjuva organik aydini
olarak, eserlerini iirettigi diisiince diinyasinin gergevesi igersinde degerlendirmeye

calistik.

* Necip Fazil bir fikir olarak Biiyiikk Dogu’dan bahsederken biiyiik harfler
kullanmaktadir. Biz bundan sonra, fikir olarak Biiyiikk Dogu’dan bahsederken,

alintilar harig, kiiciik harfleri kullanacagiz.



Bu ¢abada karsilagtigimiz en 6nemli zorluklardan biri donemin Tiirk diisiince
diinyasin sekillendiren kimi felsefi akimlar hakkindaki analitik incelemelerin sinirh
olmasiydi. Ornegin calismamiz sirasinda, Tiirkiye’de 1920’lerden 1950’1 yillara
kadar son derece etkili oldugunu fark ettigimiz Fransiz filozof Henry Bergson ve
Tirkiye’de Bergsonculuga iliskin olduk¢a az caligma oldugunu gordiik. Anlasildig
kadariyla Bergsonculuk 1910’larin sonundan itibaren Dariilfiinun’da ortaya ¢ikan ilk

Bergsoncu neslin ardindan® giindemden diismiis hatta neredeyse unutulmustu.*® Bu

> Bergsonculugun Tiirkiye’ye girisiyle gelismesi siirecini 6zellikle Hilmi Ziya
Ulken’in Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi adli eserinden 6grenmekteyiz. Bkz.
Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Selguk Yaymlari, Konya,
1966, (Basildign Yer: Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul). Bunun disinda Levent
Bayraktar ve Yildiz Akpolat’in konuya iliskin ¢alismalarimi burada belirtmek
gerekiyorsa da s6z konusu c¢alismalarin  Ulken’in eserine sadik kaldigimni
gormekteyiz. Bkz. Levent Bayraktar, “Bergsonculugun Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk
Temsilcileri”, Felsefe Diinyast, sayi: 28, 1998, 5.62-73; Yildiz Akpolat, “Tirkiye’de
Muhafazakar Diisiince ve Sosyal Bilimler Uzerine Bazi On Degetlendirmeler”,
Sosyal Bilimler Dergisi, sayi: 37, 2006, s.201-213. Bunlara gére Bergsonculugu
Tiirkiye’ye tanitan kisi Mustafa Sekip Tung’tur. Mustafa Sekip hem Bergson’dan
bircok ceviri yapmis hem de siyasetten sanata kadar cesitli konularda yazdigi
yazilarla Bergsoncu bir perspektif sunmustur. Yahya Kemal diger bir Bergsoncu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mustafa Sekip’le birlikte c¢ikardiklar1 Dergéh
mecmuas1 Bergsoncu perspektifin ortaya kondugu ilk dergidir. Dergah’ta Riza
Tevtik ve Yakup Kadri’yle beraber bir¢ok Dariilfiinun 6grencisinin de bulundugunu

soylemek gerekir. 30’lu yillarin ortasinda Peyami Safa’nin ¢ikardig1 Kiiltiir Haftast



konudaki 6nemli kaynaklarin ¢cogu bu ilk Bergsoncu nesil tarafindan verilmistir.
Ozellikle Mustafa Sekip’in cevirileri ve yazilariyla Hilmi Ziya Ulken’in
Bergsonculugun Tiirkiye’ye girisi ve ¢esitli yansimalarma iliskin c¢alismalar1 bu
konudaki temel kaynaklardir. Daha sonra Nurettin Topcu ve Mustafa Kok’iin
eserlerini saymazsak dogrudan Henry Bergson ve Bergsonculugun esaslari iizerine

yapilan bUtinltkli bir calisma yok gibidir.'” Ote taraftan, Nazim Irem’in

adli mecmua Bergsonculugu temsil etme iddiasindadir. Bergsonculuk konusunda
rakibi ise Necip Fazil’in ¢ikarttigi 4ga¢ mecmuasidir.

1 Mustafa Sekip’in Bergson’dan yaptig1 ceviriler 30’lu 40’li yillara aittir.
Bergson’un diisiincesinin temellerini agikladigi yapiti L’Evolution Créatrice,
Yaratici Tekamiil adiyla 1947 yilinda yaymlanmistir. Bergson’un temel eserlerinden
digeri Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi (Les Deux Sources de la Morale et de la
Religion) adli yapit ise ancak 1967°de Mehmet Karasan tarafindan gevrilerek
basilmis ardindan da 2000’li yillarda tekrar ¢evrilerek yaymlanmistir. Bkz. Henry
Bergson, Ahlék ile Dinin Iki Kaynag:, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1967; Henry
Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagi DoguBati, Ankara, 2004. Yazarin giilme ve
giilme dinamikleri tizerine psikoloji temelli analizleri barindiran yapit1 Gillme (Le
Rire) yine ilk kez Mustafa Sekip Tung tarafindan ¢evrilmistir. Kitap 1996’da Yasar
Avung gevirisiyle yeniden basilmistir. Bkz. Henry Bergson, Giilme, Ayrinti, Istanbul
1996. Bergson’un 6nemli eserlerinden bir digeri olan Madde ve Bellek (Matiére et
memoire) de yine 2000’li yillarda ilk kez g¢evrilmistir. Bkz. Henry Bergson, Madde
ve Bellek, Dost, Ankara, 2007.

17 Nurettin Topeu, Bergson, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1968; Mustafa Kok, Mistik

Diinya Gériisii ve Bergson, Dergah, Istanbul, 2001.

10



calismalar1®® bir tarafa birakilirsa, Bergsonculugun Tiirkiye’deki yansimalarini,
diisiince diinyasindaki yerini ve politik sonuglarini detayli bicimde degerlendiren ve
donemin Tiirk aydinlar1 tizerindeki etkilerini ele alan doyurucu bir caligmanin

olmadig1 da sdylenebilir.

Herhalde bu yiizden olacak, Necip Fazil’in anilarinda ve kimi metinlerinde
pek az, fakat ovgliyle soz ettigi Henry Bergson’un onun lizerindeki etkileri hep
sanatg1 kisiliginde ve gayet sinirli bir ¢ergevede ele alinmistir. Bergson’un sezgi, siire
ve yaratict hamle gibi kavramlarini agiklarken ayricalikli kisiler olarak sanatgidan ve
sanat¢inin iiretme siirecinden verdigi 6rneklerden hareket eden Orhan Okay gibi kimi
yazarlar, Bergson’un Necip Fazil ftzerindeki etkilerini, “siirlerinde Bergson
felsefesinin izleri sezilir” diyerek sinirlandirmaktadirlar. Halbuki Bergsonculuk daha
genis bir gercevede ele alindiginda, Nazim Irem’in Kemalist modernizm, radikal
modernizm ya da cumhuriyetci modernizm olarak kavramsallastirdigi baskin anlayisa
gelenekci-muhafazakér denilebilecek bir baska anlayisin eklemlenmesinin yolu
oldugu goriilecektir. Bu eklemlenme stirecinde, 1929 ile 1931 yillar1 arasinda, bir
Cumhuriyet ve Hakimiyet-i Milliye yazar1 olarak Necip Fazil’in 6zel bir rolii oldugu

soylenmelidir. Necip Fazil’in “nereden nereye geldigini gdstermekte bile”

8 C. Nazim Irem, “Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenek¢i-Muhafazakarliginin
Kokenleri”, Toplum ve Bilim, say1:74, Giiz 1997; C. Nazim Irem, “Muhafazakar
Modernlik, ‘Diger Bati® ve Tiirkiye’de Bergsonculuk”, Toplum ve Bilim, say1:82,
Giiz 1999; Nazim irem, “Bir Degisim Siyaseti Olarak Tiirkiye’de Cumhuriyetci
Muhafazakarlik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarlik, cilt: 5,

[letisim, Istanbul, 2004, 5.105-117.
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kullanilmasimi yasakladigi bu gazetelerdeki metinlerinde Bergsonculuk, rejimi
mesrulastirmak ve desteklemek icin kullanilmistir. Daha sonraki donemlerde ve
ozellikle Islamci bir muhalefet baslattigina inamlan Biiyiik Dogu mecmuasinda,
ornegin, Bozkurt ve Ergenekon destanlarini yorumlarken Bergsoncu kavramlardan
yola ¢ikan Necip Fazil, milliyet¢i bir anlayis1 yeniden iiretmistir. Necip Fazil’in din
kavrayis1 da Bergsoncu temelde olusturulmus ve aynmi dogrultuda kullanilmuistir.
Ozellikle rejimin bas diismanlarindan olan irtica karsisinda Necip Fazil’in tavr,
yerlesik dini inanglar1 elestiren ve mistik bir atilimi1 6n plana ¢ikartan Bergsoncu
dinamik din anlayisindan kaynaklanmaktadir. Rejimin irtica sOylemini tamamen
benimseyen Necip Fazil, 6rnegin Menemen Olayi’nm1 yorumlarken dinamik din
anlayisinin tersi konumdaki statik din anlayisin1 ve onun temsilcilerini kastederek,
“yilam1 yok etmek” gibi benzetmelere bagvurmakta ve bu anlayisinm Biiyiik Dogu

mecmuasinda da strdiirmektedir.

Necip Fazil’in Bergsonculugu bir kez ortaya ¢ikartildiginda onun
Anadoluculuk diye bilinen ve 6ziinde muhafazakar bir milliyet¢iligi barindiran
akimla iligkilerinin sorgulanmasinin 6nii agilmaktadir. Ger¢ekten de bu c¢alismanin
baslarinda Necip Fazil’in 6zellikle, Cemil Kogak’1n vurguladigi milliyetcilikle islam
bulugsmasini hangi zeminde sagladigi bir problem olarak goéziikmekteydi. Necip
Fazi’in Anadoluculuk akimiyla olan iliskisinin diizeyi, yine kendi anilarina
bakildiginda pek yaniltici fikirler vermekteyse de, Anadolucularin Dergah
mecmuasini takiple Bergson’un slre fikri Uzerine, muhafazakar, gelenekci ve
kiltiirel nitelikte, iistelik politik olarak gayet esnek bir Anadolu milliyet¢iligi anlayisi

olusturmus olmalar1 bu konuda bazi ipuglar1 vermekteydi.
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Irkgiliktan uzak ve cografi temele sahip s6z konusu milliyet¢i anlayis, dini de
bir medeniyet yuvasi olarak gormesine karsin Islamciliga cephe almaktayd.
Anadolucularin millet tanimlamasinda referans noktalar1 vatan ve onun iizerinde
yasayanlarin yarattiklar1 ortak bir tarihten ibaretti. Ancak bu ortak tarih vurgusu
Anadolu ve Tiirkliik diisiiniildiigiinde Islam’1 milletlesme siirecinin ayrilmaz bir
parcasi haline getiriyordu. Necip Fazil’in Biiyiik Dogu mecmuasinin ilk sayisindan
baslayarak Tiirklilk ve Islam arasinda kurmaya c¢alistig1 iliski de tam bu noktadan
hareket etmekteydi. Tiirkleri harekete gegiren Islam, Anadolu’da Tiirk bir Islam
anlayisina biiriinmiistii. Islam Tiirk’e bir inang, bir ama¢ ve manevi bir derinlik
saglamis; kendisini koruyacak maddi giicii de Tiirk’ten elde etmisti. Tirk ise
Anadolu’da, elde ettigi misyonla ilk kez tarih yapabilecek, ya da Bergsoncu deyimle
bir hayat hamlesi firsat1 yakaladi. Anadolu’da giindeme gelen bu siireg, s6z konusu
topraklarda bir milletlesme siirecinin kapilarini agti. Necip Fazil’a gore bu durumda

Islam, Tiirk’{i Tiirk yapan ayricalikli bir unsur olmaktaydi.

Anadolucular kendi millet tanimlamalarini ve Tirklige iliskin goriislerini,
Bergson’un, kendine 6zgu iradi evrim anlayis1 igerisindeki, yaratict hamle ve sure
fikri dolayisiyla evrensel hale getirmislerdir. Belirli bir tarih yorumunun zeminini
hazirlayan bu iki kavramdan yola ¢ikan Anadolucular, Osmanli’dan Cumhuriyete
gecis stirecini ve Kurtulug Savasini betimlerken yok olmakta olan bir irk olarak
Anadolu milleti ya da Tirkliiglin manevi giiciine; maddeden degil, i¢ten gelen
yaratict hamlesine vurgu yapmaktadirlar. Ayn1 dogrultuda Necip Fazil ise 1930’da
yazdig1 bir yazida, sonradan karsi ¢ikacagi Latin Alfabesinde yaratici hamlenin
emarelerini  gormektedir. Biiyiik Dogu mecmuasinda ise Kurtulus Savasinin

biitiiniiyle bir keyfiyet eseri olarak Tiirk’iin madde planinda kurtulusunu saglayan bir
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hamle oldugunu savunarak siranin, mistik bir atilimin 6nayak olacagi manevi

kurtulusa geldigini ileri stirmektedir.

Butln bunlardan sonra Bergsoncu bir Anadolucu olarak Necip Fazil’in Kadro
mecmuasityla fikri bakimdan bir bi¢gimde iliskisini kurmak bu ¢aligsmanin belki de en
sagirtict tarafin1 olusturmaktadir. Zira yaygin kani materyalist bir tarih anlayisindan
yola ¢iktiklarin belirten Kadrocularin Marxsist oldugu yoniindedir.*® Otesinde yine
Necip Fazil’in anilarina dontiliirse, burada da Kadroculara yonelik agir elestirilerin
oldugu gorilmektedir. Ancak bu iki tespiti dogru kabul ederek yola c¢ikmak

yanilticidir. Birincisi maddeci bir tarih anlayisindan hareket ettiklerini sdyleseler de

% Bu konuda érnegin Kemal Karpat Kadro’nun “Marxist fikirleri totaliter devlet
kavramiyla birlestirerek” bir teori olusturdugunu 6ne stirmektedir. Bkz. Kemal H.
Karpat, Turk Demokrasi Tarihi, Afa, Istanbul, 1996, s.76-81. Taner Timur ise
Kadrocularin Marxismi ¢ok iyi bildiklerini ve donemin 6zel kosullarin1 zorlayarak
tarithi materyalizmi savunmak i¢in fikri bir manevra yaptiklarini sdylemektedir.
Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, Imge, Ankara, 2001, s.184. Ahmet Kuyas da
Kadro’nun temellerini teorik bakimdan Lenin’in antiemperyalist cephe taktigiyle
orglitsel olarak da TKP i¢inde bulmaktadir. Ahmet Kuyas “Yeni Osmanlilardan
1930’lara  Anti-Emperyalist Diistince”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Kemalizm, cilt 2, Iletisim, Istanbul, 2001, s.252. Ilhan Tekeli ve Selim Ilkin ise
Timur’a benzer bir sekilde Kardocu goriislerin Marxist kimi kavramlarin
doniistiiriilmesiyle olustugunu dile getirerek Kadro’daki kimi 6nerilerde Trocki’den
esintiler bile bulurlar. Ilhan Tekeli Selim ilkin, Kadrocular: ve Kadro’yu Anlamak,

Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2003, s.153.
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Kadro ile Marxizm arasinda, mecmuada ¢ikan yazilar iizerinden bir baglantinin
kurulmasi son derece zorlama bir ¢abadir. Tarihsel gelisimin Marx’1 ¢liriittiigiinti 6ne
strerek, Marxist toplumsal ¢eliski kavrayisinin eksenini degistiren ve simif
micadelesini biitiiniiyle reddeden, dahasi, Marxist kavramlar1 kabul etmeyen bir
anlayisin Marxizmle iliskilendirilmesinin tutarl bir tarafi yoktur. Tersine Kadrocular
Hegel’in etik toplum anlayisindan hareket ederek, aslinda mistik karakteri
bakimindan Bergsonculuk gibi olmayan fakat idealist bir felsefi anlayisi
benimsemektedir. Necip Fazil’in yaptig1 elestiriler ise Kadrocularla iliskilerinin hem
kisisel hem de diisiinsel olarak smirli veya gerilimli olduguna bir kanit olamaz.”®
Necip Fazil anilarinda Kadrocularla son derece samimi oldugunu belirttikten sonra

onlara agir elestiriler yonelterek gayet tutarsiz bir goriintii ¢izmektedir. Ote yandan

Kadro yaymn hayatina girmeden hemen once Necip Fazil’in dergi iginde yer

20 Tersine Necip Fazil’in Kadrocularla ¢ok yonlii ve siki iliskiler igerisinde oldugu
iddia edilebilir. Zira Necip Fazil’in anilarinda nefrete varan siddette elestirilenler
aslinda kendisinin hep 6zendigi ve diisiinsel planda yakinlastig1 kisilerdir. Necip
Fazil Yahya Kemal’i hi¢ sevmemektedir. Ama Yahya Kemal Bergsonculugun en
onemli temsilcilerinden biri olarak Dergdh mecmuasinda merkezi bir konumdadir.
Onun diistinceleri ayn1 zamanda Anadoluculuk akimini da sekillendirmistir. Anilarda
sert bicimde elestirilen Yakup Kadri’nin de durumu farkli degildir. Necip Fazil’in
her vesileyle dostluklarin1 vurguladigi Peyami Safa da nefretten nasibini alir. Kendi
diisiinsel sanatsal ve hatta fiziksel 6zelliklerini Peyami Safa’ninkilerle karsilastirdig
bir liste bile yapmis ve ondan ¢ok iistiin oldugunu 6ne siirmiistiir. Ayni durum

Nurullah Atag ya da Abdiilhak Sinasi gibi bir ¢ok isim i¢in de gecerlidir.
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alacagina dair sdylentiler de vardir.? Necip Fazil bu konuya deginirken Kadrocularin
realist, kendisinin ise mistik oldugunu soyleyerek, “diisiip kalkma derecesindeki”
yakinliga karsin, mecmua icin kendisinden “hi¢bir edebi yardim” istenmemesini

igerlemis bir iislupla anlatmaktadir.?

Oysa daha gercek¢i bir degerlendirme Kadro’nun evrensel kurtulus
tasavvuruyla Necip Fazil’mm Biiylik Dogu tasavvurunun incelenmesiyle elde
edilebilir. Agikcast Kadrocularin Dogu’da ulusal kurtulus savaslariyla baslayan s6z
konusu tasavvurlarinin “kurtulmus millet” olarak Tiirkiye’nin onciiliiglinde Bati’ya
da bir dizi inkilapla yayilarak kendini gerceklestirmesi, agresif ya da yayilgan
niteligiyle donemin diisiince hayati i¢inde benzersidir. “Kurtulmus millet”?
onciiliigiinde Dogu’dan baglayan ve Bati’y1 da kurtaran bir evrensel kurtulus
perspektifi Kadro mecmuasi kapandiktan sonra Necip Fazil tarafindan 30’1u yillarin

sonunda bu kez Biiyiik Dogu adi altinda ortaya konmustur. S6z konusu evrensel

kurtulus tasavvurlarinin paralelligi Tiirkiye onciiliigiinde Dogu’dan baglayan ve

21 Necmettin Turinay, “Biiyiik Dogu: Bir Kavramin Dogusu”, Dogumunun 100.
Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, s. 214.

22 Necip Fazil Kisakiirek, Babidli, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2004, s. 196.

28 “Kurtulmus millet” kavrami ilging bir iliskiyi de ortaya koyar. Kavram Kadro
mecmuasi i¢inde Tiirkiye’yi tanimlarken kullanilirken, Necip Fazil’in 1938’de “yeni
milli mars” olmasi i¢in kaleme aldig1 Biiyiik Dogu Marsi’nin ilk kitasinda ve nakarat
bolimlerinde de Allahin sectigi kurtulmus millet / Giinesten basini goklere yiikselt
seklinde ayni anlamda kullanilmistir. Kadro’da “kurtulmus millet” igin bkz. Tahir

Hayrettin, “Ayarli Millet ve Plan”, Kadro, say1: 18, Haziran 1933.
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Bati’ya yayilan bir perspektifi barindirmalariyla smirli degildir. Necip Fazil,
Kadro’nun Asyaciligin1 Dogu Bati anlayisinin temeline oturturken, madde uygarliga,
manevi ¢okiis ya da ruhi kuvvet gibi kavramlari da dogrudan Kadroculardan

devsirmistir.

Ozetle Necip Fazil’m ortaya koydugu Biiyiikk Dogu fikrinin, bir felsefi
diisiince olarak Bergsonculuk, milliyet¢i bir kavrayis olarak Anadoluculuk ve bir
politik stratejinin ideolojisi diye adlandirilabilecek Kadrocululuk gibi ii¢ esasl
kaynagini géstermeye calisan bu ¢alisma, s6z konusu fikrin bir tarihi olduguna vurgu
yapmay1 amaglamaktadir. Calismada ayn1 zamanda Biiylikk Dogu fikrinin bu ii¢
kaynag1 arasinda nasil bir iliski oldugu ve Necip Fazil tarafindan nasil birbirine
eklemlenerek biitiinliiklii bir hale getirildigi, yazarin hayat1 ve daha 6nemlisi yazilari

takip edilerek agiklanacaktir.

Calismanin boliimlerine gelince: Hi¢ kuskusuz belli bir toplumsal formasyon
icerisinde bir aydmnin fikirlerini incelemek ve onu anlamaya ¢alismak belli bir aydin
kavrayisin1 gerektirmektedir. Bizim burada aydina bakigimizi belirleyen cergeve,
belli bir tarihsel durumun i¢ eklemlenmesi olarak, Gramsci’nin sdyleyisiyle, tarihsel
blok icerisinde aydinlarin iglevlerini sorgulayan Marxist aydin kuramidir. Calismanin
birinci boliimiinde Marx, Engels ve Lenin’in yapitlarindan yola ¢ikarak Gramsci’nin
gelistirdigi kuram agiklanmaya calisilmakta ve buna bagli olarak Cumhuriyet

doneminde Turkiye’de burjuva rejimi ve aydinlar meselesi konu edilmektedir.

Calismanin ikinci boliimiinde Necip Fazil’in kisa hayat hikayesi verilmistir.
Ailesinin tanitimiyla baglayan bu boliim Necip Fazil’in aldigi egitimi, iginde

bulundugu aydin cevrelerini ve ¢esitli ¢alismalarini, hayatindaki farkli donemler
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temelinde ele almakta ve onun kabataslak bir resmini ¢ikarmayr amaclamaktadir.
Yalniz bu bolimiin temel kaynaginin Necip Fazil’a ait anilar oldugu
unutulmamalidir. Bunlardan yola ¢ikilarak farkli resimlerin de ¢ikarilmasi

mUmkuanddr.

Biiylik Dogu bashigindaki iiclincii ve son boliim, yukarida belirttigimiz
tezlerin ortaya konulup kanitlanmaya ¢alisildig1 yer olarak {i¢ ara basliga sahiptir. Bu
bagliklar altinda Necip Fazil’in ve Biliyik Dogu kavraminin, Bergsonculuk,
Anadoluculuk ve Kadroculukla olan iligkileri sorgulanacak ve 1929°da kaleme aldig1
yazilardan baslayarak Biiyiik Dogu mecmuasinda yaymladigi Ideologya Orgiisii

metinlerine kadar soziinii ettigimiz {i¢ diisiinsel temelin izleri sUrllecektir.
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BOLUM 1. TURKIYE’DE AYDINLAR, DEVLET ve SIYASAL REJIiM

Tirk aydini, devletle iliskisi bakimindan 6zgll bir goérinim sergiler.
Kokenleri Tanzimat’a kadar geriletilebilecek bu iliski, “aydinlarin devlete
kapilanmasi1” deyimiyle sorunlu bir iliski olarak ortaya konulup elestirilmistir.
Gergekten de genel olarak Tiirk aydini, bagindan beri gecimini devletten saglamanin
yollarim1 aramis, devletle maddi iliskiler kurmus, iktidarlara muhalif bir pozisyonda
olsa da onunla bu tiir iliskilerini koparmamanin yollarmmi1 bulmustur. Ote taraftan
aydinlarin devleti hep bir gecim kapisi olarak gormeleri, devletin de bu iliskiyi
kullanarak onlar1 ve onlarin temsil ettikleri muhalefet hareketlerini pasifize etmesinin

bir yolu olmustur.

S6zgelimi Abdiilhamit istibdadina kars1 1889°da kurulan ittihat ve Terakki
Cemiyetinin Avrupa’daki en 6nemli 6nderlerinden Mizanct Murat (1854-1917), esas
itibariyle yasadigr maddi sikintilar nedeniyle Abdiilhamit’in goriisme teklifini kabul
ederek Istanbul’a donmiisti. Murat bir taraftan Abdilhamit’in  glcli ikna
yeteneginin, diger taraftan da Avrupa’da yasadigi sefil hayatin yerine sunulan maddi
imkanlarin etkisiyle goriismeden “Hiinkarimiz bir melek!”** diyerek mutluluktan
sarhos bir vaziyette ¢ikmisti. Goriismenin sonucu Cemiyet biiyiik bir darbe yemis ve
ancak 1902 yilinda tekrar toparlanma imkéni elde etmisti. Yine Jon Tiirk
onderlerinin biiyiik bolimii Murat gibi Abdiilhamit’e gidip onunla goériismeseler de,

yurt icinde gecimlerini memuriyetten saglamislar, istibdattan kagip Avrupa’da

?* Frangois Georgeon, Abdiilhamit, Homer, Istanbul, 2006, s. 160; Ahmet Bedevi
Kuran, Osmanli Imparatorlugunda Inkildp Hareketleri ve Milli Miicadele, Baha

Matbaasi, Istanbul, 1956, s.40.



faaliyet gosterirken, sultana yazdiklar1 layihalar yoluyla devletle iligkilerini asla
kesmemislerdi.”® Daha da geride, 6rnegin Namik Kemal (1840-1888) muhalif
fikirleri nedeniyle cezalandirilarak siirgiine gonderilse de devletin maddi destegini
asla kaybetmemis, siirgiinde hem memuriyete devam etmis hem de sultana layihalar

yazmaktan vazgegmemisti. 2

Osmanli doneminde devletle aydinlar arasindaki bu karsilikli iliskinin
beklenmeyen farkli sonuglari da olmustu. Aydinlar1 kendisine baglayan devlet ayni
zamanda 1908 Devrimi’nin militan onciisiinii de kendi i¢inde ve kendi imkanlariyla

orgiitlemekteydi. Son derece daginik bir orgiit olan ve smirli bir iletisim giicline

2 Ornegin Ahmet Riza Avrupa’daki hayatinin biiyiik béliimiinde sultana layihalar
yazdig1, layihaciliktan ancak, yazdiklarinin sultan tarafindan higbir sekilde ciddiye
alinmadigina emin olduktan sonra bu isi biraktigi séylenmektedir. Bkz. Niyazi
Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagma, YKY, Istanbul, 2003, s. 393-394.

26 Namik Kemal, /bret’teki yazilar1 nedeniyle 1872 yilinda Istanbul’dan Gelibolu’ya
mutasarrif olarak génderildi. Kisa siire sonra gérevden alindi ve Istanbul’a geri
donerek /bret’in basma gegti. 1873’de Vatan Yahut Silistre’nin sahnelenmesi ve
kopan giiriiltii sonucu hem gazetesi kapatildi hem de Kibris’a siirgiine gonderildi.
Burada 3 yildan fazla ikamet etti. Tekrar Istanbul’a dondiiyse de Abdiilhamit tahta
gecince bir kez daha siirgiin edildi. Once Girit sonra Midilli ve son olarak Sakiz’da
mutasarrif olarak is gordii. 1888’de siirgiinde 6ldii. Namik Kemal’in siirgiin hayati
i¢in bkz. Ahmet Hamdi Tanpmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, YKY, Istanbul,

2007, s.321-332.
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sahip Ittihat ve Terakki Cemiyeti cok hazirliksiz olduklar1 bir anda patlak veren
ayaklanmalarda biitliniiyle ordunun otomatik organizasyonu sayesinde, hosnutsuz

siradan askerlerin de destegini alarak devrime ilerlemisti.”’

Aydinlarla devlet arasindaki sorunlu olarak nitelenen iliskinin goriiniimi
Cumhuriyet déneminde de ¢ok fazla degismemistir. 1908’de iktidara gelen Cemiyete
bagli aydinlarin bir boliimii cumhuriyet rejiminde de iktidari ellerinde tutmuslar ve
“halk i¢in halka ragmen” sloganiyla nitelenen ya da “aydin despotizmi” diye tarif
edilen bir rejim yerlestirmislerdir. Bu tabakanin disinda kalan aydin kesimleri ise
rejime mubhalif olsalar bile genel olarak devletten gecinmisler ya da bir sekilde
devletten yardim gérmiislerdir. Yine ge¢mis doneme benzer bicimde devlet de, kendi
disinda kalan aydin gruplar1 desteklemekten, onlar1 kendine baglayacak cesitli
yollara bagvurmaktan geri kalmamustir. Hatta cumhuriyet rejiminin, daha onceki
donemlerden farkli olarak, aydinlari sistematik bi¢imde kendine bagladigi bile
sOylenebilir. Bu donemde aydinlar devlet iginde kolaylikla memuriyet elde

edebildikleri gibi, mebus yapilarak dogrudan rejime baglanm1slard1r.28

2t Ornegin Niyazi Bey, 1906 Erzurum olaylardan takdirle bahsedip, Mesrutiyetin
ilanina o tarihte yol agilabilecekken, kisith irtibat nedeniyle basarilamadigini soyler.
Bkz. Ahmet Bedevi Kuran, Osmanli Imparatorlugunda Inkilap Hareketleri ve Milli
Micadele, s.362.

28 Tiirk aydin1 6zellikle basin igerisinde yogunlasmistir. Gazete ve gazetecilere
Cumhuriyet doneminde yapilan maddi yardimlarin yani sira, onlar1 rejimin ve tabii
Halk Firkasinin baglica savunuculari yaparak dogrudan yonlendirilen bir basin

yaratmak i¢in gazeteciler mebus olarak meclise sokulmuslardir. Bkz. Hasan Tiirker,
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Devletle aydinlar arasindaki iligkinin neden boyle bir goriinlim i¢inde oldugu
onemlidir. Bu goriinlimiin arkasindaki durumun agiklanmasinda MarXist aydin
kurami gayet elverisli bir zemin olusturur. Marx, Engels ve Lenin’in yapitlari icinden
cikartilabilecek ve Gramsci’nin genisge bir cercevede ele alarak katkida bulundugu
aydinlar meselesi, alt yapiyla list yapinin, {ist yapida da devlet ve sivil toplumun
biitiinliighi igerisinde aydinlarin islevini sorgular. Bu sorgulamada Gramsci,
aydinlarin “Ust yapilar memurlar1” olarak egemen sinifin ya da simif kesimlerinin
toplumsal hegemonya ve hilkimet islevlerini yerine getirdiklerini ileri siirmektedir.
Oyleyse aydimlar, Gramsci’ye gore iist yapida yer alan iki alan icerisinde, politik
toplum manasinda devlette ve 6zel denilen orgiitler alani olan sivil toplumda egemen

sinifin temsilcileri olarak islev yerine getirir.

Hi¢ kusku yok ki boyle bir anlayis, Tiirkiye tarihini modern® siniflardan

bagimsiz ve aydinlar1 da ayr bir toplumsal kategori hatta neredeyse bir toplumsal

Tiirk Devrimi ve Basin 1922-1925, Dokuz Eyliil Yaymlari, izmir, 2000, s.231;
Frederick W. Frey, The Turkish Political Elite, The M.L.T. Press, Massachusetts,
1965, s.127

2 Buradaki modern kavramimi Marx’mn kullandigi bi¢imiyle aliyoruz. Marx’da
modernlik esas itibariyla burjuva toplumuna ait bir kavramdir. Modern burjuva
toplumu, feodal toplumun yikintilar1 arasindan ug¢ vermis ve yeni siniflar, yeni baski
kosullar1 ve eskisinin yerine yeni miicadele bi¢imleri getirmistir. Modern burjuva
toplumunun ayirici niteligi, sinif karsitliklarini basitlestirmis olmasidir. Toplum, bu
cagda giderek birbirleri karsisina dikilen iki biiyiik sinifa boliinmektedir: Burjuvazi

ve Proletarya. Modern burjuva toplumunun sanayisi de feodal sanayi sistemi ve
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sinif olarak goren anlayislarla uyusmayacaktir. Dolayisiyla Marxist aydin kurami
Tirk toplumunun geleneksellikten siyrilarak modern bir toplum haline gelmesi
surecinde kiiciik bir biirokratik kligin ya da belli bir aydin tabakasimin devlet
iktidarin1 ele gegirerek yukaridan bir devrimle ya da despotik yontemlerle veya
jakoben bir tarzda toplumu doniistiirmeye ¢alistigi yoniindeki tezleri reddetmektedir.
Bu tip acgiklamalar genel olarak, hi¢c degilse, Tanzimat’tan beri ortaya c¢ikan
modernlesme c¢abalarinin “Bu devlet nasil kurtulur?” sorusu etrafinda sekillenen,
devlet kurumlarinda ve kimi toplumsal alanlarda Bati’l1 bir tarzin taklit uygulamalari
oldugunu ileri siirmektedir. Bu agiklamalarda aydinlarin, tipki devletin de oldugu
gibi, bagimsiz iist bir konumda olmasi, geleneksel Osmanli toprak diizeni nedeniyle
Tirkiye’de toplumsal siniflarin gelismemesine ya da s6z konusu gelismenin ihmal
edilebilir diizeyde olmasina baglanmaktadir. Nihayet bu tiir goriisler Aykut
Kansu’nun da belirttigi gibi, Tiirkiye’de modern siniflarin, devlet ve iktidar elinde
tutan aydin katmanlar1 tarafindan belli bir bilingle yaratilmis oldugu gibi garip bir

sonuca yol agmaktadir.*

maniifaktiirden farklidir. Modern sanayi, ulasim imkanlarinin biiylimesiyle kurulan
diinya pazar1 ortaya ¢ikartmistir. Modern burjuvazinin gosterdigi her gelismeye, bu
sinifin buna denk diisen siyasal ilerlemesi de eslik etmistir. Modern sanayinin ve
diinya pazarinin kurulmasiyla burjuvazi, modern temsili devlette siyasal egemenligi
de ele gecirmistir. “Modern devletin yOnetimi, tiim burjuvazinin ortak islerini
yoneten bir komiteden baska bir sey degildir”. Bu konuda bkz: K. Marx, F. Engels,
Komdinist Manifesto, Sol Yayinlari, Ankara, 1991, s.109-125.

%0 Aykut Kansu, 1908 Devrimi, Iletisim, istanbul, 2001, s. x1x.
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1.1. Devlet, Sivil Toplum ve Aydinlar

Tiirkiye’de aydinlarla devlet arasindaki, sorunlu olarak tarif edilen iliski,
aydinlarin devlet disinda, sivil toplum alaninda elestirel bir konumda olmasi
gerektigi 6n kabuliine dayanmaktadir. Bu 6n kabul agik¢a liberal teori igerisinde
devlet ve sivil toplum karsithigini temel almaktadir. Marxist aydin kurami ise devlet
ve sivil toplumu karsi karsiya koymak yerine, bunlari, iiretim iliskilerinin temeli
olusturdugu iist yapiya yerlestirerek belli bir biitiinliik olusturur. Bir bagka deyisle
uretim iliskileriyle belirli bir bagi olan iist yapidaki devlet ve sivil toplum, karsitliklar
temelinde degil, tamamlayici bir biitiinliik i¢inde kavranmaktadir. Kuram igerisinde
Gramsci’nin 6nemli katkilarindan birisi, biitiinliigii olusturan bagin organik niteligine
yaptig1 vurgudur. Uretim iliskilerinin olusturdugu alt yapiyla iist yap1 arasindaki baga
organik niteligini veren ise onun aydinlar tarafindan kurulmus olmasidir. Oyleyse,
Gramsci’nin tanimlamasina gore devlet ve sivil toplumun yer aldigi iist yapilar
dinyasinin memurlar1 olan aydinlarin iiretim iliskilerinde belirleyici konumda olan

siniflarla iligkisi organiktir.

Gramsci soyle demektedir:

Ekonomik {iiretim diinyasinda, temel bir gorevin dogus alaninda
ortaya ¢ikan her toplumsal takim, kendisiyle birlikte, organik olarak,
bir ya da birka¢ aydin kat1 yaratir. Bu aydin katlar1 toplumsal takima,
yalniz ekonomik alanda degil, politika ve toplum alanlarinda da,

tirdesligini ve gorev bilincini verir: Kapitalist isletme sahibi,
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kendisiyle birlikte hem endustri teknisyenini, ekonomi bilginini

yaratir, hem yeni bir kiiltiiriin, yeni bir hukukun vb. 6rgﬁtleyicisini.31

Gramsci’ye gore burada aydini digerlerinden ayiran unsur, isi tizerindeki rolii,
bilgisi ve etkinligi degil, iist yapilar diinyasinda temsilcisi olarak ortaya ¢iktigi temel
sinif adina ortaya koydugu islevdir.* Soz konusu islev iist yapida birbirinden ayri
gorlinen politik toplum ya da devlet ve sivil toplum olarak adlandirilan alanlarda
yerine getirilmektedir. Alt yapida temel bir sinifa organik olarak bagli olan aydinlar,
sivil toplumda, bu smifin ideolojisini olusturarak onu bir “diinya goriisii” haline
getirmektedir. Diger bir deyisle s6z konusu aydinlar sivil toplumda hegemonya
kurma islevini yani, Gramsci’nin sozleriyle “halkin biiyiik cogunlugunun egemen
temel takim araciligiyla toplum yasamina c¢izdigi yone kendiliginden” onay
vermesini saglar.33 Bu islev Gramsci’nin “sivil toplum ('5rg1'itleri”34 dedigi kiliseler,
egitim sistemi, sendikalar ve oOzellikle politik partilerde yerine getirilirken kitle
iletisim araglar1 buralarda {iretilen ideolojiyi topluma yayma aract olarak

kullanmilmaktadir. Ote taraftan, aydinlar devlet aygitim ve silahli giicii cekip

31 Antonio Gramsci, “Intellectuals and Education”, The Antonio Gramsci Reader,
(ed. Davit Forgacs), Lawrence and Wishard, London, 1999, s.302. Turkce cevirisi
icin bkz. Antonio Gramsci, Aydinlar ve Toplum, (¢ev. V. Ginyol, F. Edgl vd.), Alan
Yaymcilik, Istanbul, 1985, s.20; ayrica bkz. Hugues Portelli, Gramsci ve Tarihsel
Blok, (¢cev. Kenan Somer) Savas Yayinlari, Ankara, 1982, s.102.

32 Gramsci, Aydinlar ve Toplum, $.25-28.

3 Ag.e. s.31.

3% Gramsci, Hapishane Defterleri, 5.319; Portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok, 5.103
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cevirmekle de yiikiimlidiirler. Dolayisiyla sivil toplumda hegemonya kurma
islevinin yaninda, egemen sinifin hegemonyasi altina girmeyen, “kendiliginden”
onay vermeyen simiflar iizerinde devlet ve hukugu kullanarak dogrudan baski

uygulama da aydinlarin islevi olarak karsimiza cikmaktadir.®

Ust yapida devlet ve sivil toplum alanlarinin ayr1 gériintiisiine karsin Gramsci
buray1r da bir biitiin olarak kavramaktadir. Ona gore tarihsel siire¢ icerisinde bir
sinifin diger smniflar {lizerinde tam bir hegemonyasindan bahsedebilmek, ancak
hegemonya ve baski uygulayabilen organik aydin katmanlarinin ortaya ¢ikmasindan
sonra miimkiindiir. Dolayisiyla alt yapida belirleyici rol oynayan bir sinifin, topluma
yeni bir yonelim vermesi, hem sivil toplumda hegemonyay1 hem de devlet aygitinda
iktidar1 ele ge¢irmesiyle mimkun olabilecektir. S6z konusu bitiinlik Gramsci’nin

ist yapiya iliskin matematiksel formiilasyonlarina da yansir:

Suna isaret etmelidir ki, genel devlet anlayisinin igine, ‘civile’ toplum
anlayisina baglanabilecek olan dgeler girer (su anlamda denilebilir ki,
Devlet = siyasal toplum + ‘civile’ toplum, bir diger deyisle zorlama

glicliyle korunan hegemonya).*

%% Gramsci, Aydinlar ve Toplum, $.30-31 ayrica, bkz. Portelli, Gramsci ve Tarihsel
Blok, s.102-103.

% Antonio Gramsci, “The Art and Science of Politics”, The Gramsci Reader, (ed.
Davit Forgacs, Lawrence and Wishard, London) 1999, s.235. Tirkce cevirisi igin
bkz. Antonio Gramsci, Hapishane Defterleri, (cev. Sinan Cemgil), Belge, istanbul,

1986, s.323. Alintinin son ciimlesi degisik kaynaklarda farkli anlamlar barindiracak
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Bu noktadan yola ¢ikan kimi Gramsci yorumculari, agiklamalarini sivil
toplumla politik toplum 6zdesligine kadar gétiirmekteyse de,®” Gramsci’nin, sivil
toplumla politik toplum arasindaki organik iliskinin bi¢imlerinin, farkli toplumlarda
degisik goriintiiler arz ettigini vurguladigi da séylenebilir.38 Gramsci, is¢1 smifinin
iktidar1 ele gegirmesinde kullanabilecegi iki strateji olarak kavradigi mevzi savagsi ve
manevra savasi konusunda gelismis Bati toplumlarinda esas giicilin sivil toplumda
yogunlastig1 gerekgesiyle miicadelede onceligin sivil toplumda oldugunu ve burada
mevzi savasindakine benzer bir sekilde hegemonya kurulmadan hikimet erkinin

fethedilemeyecegini, oysa Dogu toplumlarinda sivil toplumun “peltemsi” yapisinin

bicimde cevrilmistir. Ciimlenin Ingilizcesi soyledir: “hegemony protected by the
armour of coercion.” Ciimleye Cemgil’in buldugu karsilik “zorlayici bir glce
bliriinmiis hegemonya”dir. Aymi ciimle Kenan Somer tarafindan ‘“zorlamayla
giiclendirilmis hegemonya” ve “zorlamayla zirhlanmis hegemonya” olarak iki farkl
bicimde c¢evrilmistir. Bkz. Portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok, s.33 ve Norberto
Bobbio, Jacques Texier, Gramsci ve Sivil Toplum, (cev. Arda Ipek, Kenan Somer),
Savas Yayinlari, Ankara, 1982, s.75.

37 Bobbio, Texier, Gramsci ve Sivil Toplum, s.78-79.

%8 Portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok, s.73; Gramsci’nin Sivil toplumla politik toplum
arasinda farkl iligki bigimleri tanimlamasi konusunda bu durumun “lilkeden iilkeye
bicimsel farkliliklardan” degil Gramsci’nin bu konuyla ilgili tutarsizligindan
kaynaklandigi iddialar1 vardir. Bu konuda bkz. Perry Anderson, Gramsci, Salyangoz,

[stanbul, 2007.
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bir manevra savasina imkan Verdigini,39 dogrudan bir saldirtyla devlet erkinin ele
gecirilmesinin miimkiin oldugunu belirtmektedir.*° Dolayisiyla genel bir bakisla s6z
konusu formiiliin sivil toplumun peltemsi oldugu toplumlara daha uygun oldugu,
baska deyisle bu tiir toplumlarda devletin sivil toplumla daha dengeli bir buttnlik
olusturmak yerine daha kapsayici ve belirleyici bir diizeyi isgal etti§i sonucu

cikartilabilir.

Yalniz, Gramsci’nin devlet = politik toplum + sivil toplum formiilasyonunun,
0zel kosullar altinda, gelismis Bati toplumlarinda da ortaya ¢iktig1 belirtilmelidir.
Ozellikle yénetici smifin ciddi siyasal basarisizliklar1 sonucu toplumsal hegemonyasi
ortadan kalktifinda, baska deyisle s6z konusu sinifin iist yapidaki temsilcileri olan
aydin gruplariyla baglar1 kopup bir organik bunalimin yolu agildiginda, yonetici simif
egemen sinif haline gelir. Bu onun politik topluma agirlik vermesi ya da sezarist tipte
bir rejim kurmasina neden olacaktir.** Gramsci her iki hal icin farkli goriiniimlerde
rejimler tarif ederek agiklamalar getirse de, bir yonlyle vurgulanmak istenen bu
rejimlerin her ikisinde de zor gucl olan devletin sivil toplumu da icine alarak

kapsaminin genisledigidir. Bu durumda hig¢ kusku yok ki {ist yapilar memurlar1 olan

%% Gramsci, “The Art and Science of Politics”, The Gramsci Reader, 5.229; Tiirkce
cevirisi icin bkz. Gramsci, Hapishane Defterleri, s.296.

40 Dogu toplumlarinda sivil toplumun peltemsi olmasindan dolay1r bir hareket
savasina uygun oldugu Gramsci tarafindan dogrudan dile getirilmese de, Portelli
yapilan ayrimdan bu sonucu ¢ikartmaktadir. Bkz. Portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok,
s.147.

* Gramsci, Hapishane Defterleri, 5.273-282.
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aydinlarin devletle olan verili iliskilerinde farkliliklar s6z konusu olacaktir. Boyle bir
durumda politik toplumda yer alan ve zor giiciinii ¢ekip ¢eviren aydinlarin iist bir
konuma sahip olmalar1 ve bunlar disindakilerin ya atomize olma, ya da politik
topluma ve devlete daha yogun bir eklemlenme siirecine girmeleri gerekecektir.
Ancak tekrar vurgulamak gerekir ki, dagilma ya da eklemlenme siireci kendiliginden
gelisen bir siire¢ degil, tersine baski aygitinin su ya da bu sekilde zorladig1 bir siireg

olarak karsimiza ¢ikar.

1. 2. Bunalimlar ve Sezarizm

Yukarida da belirttigimiz gibi Gramsci, altyapida temel bir islev yerine
getiren smifla, bu smifin st yapidaki temsilcileri arasindaki bagin kopmasi
durumunu “organik bunalim” olarak tarif etmektedir. “Belli bir tarihsel durumun i

eklemlenmesi”*?

olan tarihsel blokta meydana gelebilecek bu tiir bunalimlarin
sebeplerini tartisan Gramsci, ast siniflarin bir bigimde bagkaldirmalariyla ya da
yonetici sinifin, ciddi siyasal basarisizliklar: nedeniyle ortaya ¢ikan bunalimlarin her
zaman organik bir bunalima neden olmayacagmi soylemektedir. Ornegin, ast
smiflarin kendiliginden ve orgiitsiiz bagkaldirilar: bir bunalima neden olsa da egemen
siifin bu durumun {stesinden gelmesi ve bunalimin organik bir nitelik almasini
onlemesi hi¢ de zor olmayacaktir. Ast siniflarin Orgilitsiizliigli ve kendi organik

aydinlarimi iretememesi, s6z konusu hareketlere inorganik bir karakter vermekte ve

organik bunalima doniismelerini engellemektedir.

“2 portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok, s.125.
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Ote taraftan, bu tiir bunalimlar hegemonik sistemin kendi icinde, yani, temel
sinifla yardimci gruplar arasinda veya temel smifin i¢ kesimleri arasindaki
catigmalardan da dogabilir. Marx’in, Fransa’da Bonapartizm analizlerinden® yola
cikan Gramsci, yonetici siif kesimleri arasindaki miicadelelerin bir bunalima yol
acmamasi durumunun diger siniflarin da diglanmishgin ya da giigstizligini
gosterdigini séylemektedir.44 Dreyfus olaymi 6rnek veren Gramsci, ¢atisan burjuva
kesimlerden ilerici olan boliimiin kentlerdeki sosyalist reformculugun izinde giden
ogelerle, koyliilerin en ilerici bolimiinii de kendine eklemledigini ve miicadelede
iistiin geldigini belirterek, bunlar1 tarihsel bakimdan etken kilan seyin “kendilerine
ozgii derin” bir giic degil, belirli bir tarihsel durum oldugunu iddia eder.*
Dolayisiyla bu tiir ¢atismalarda temel simif disindaki gruplarin sivil toplum iginde
0zsel giiglerinin varligindan ve organik bir bunalimdan bahsedilemeyecegi aciktir.
Burada, Marx’in, Fransa’da Bonapartizmin kurulmasina yol agan 2 Aralik 1851
darbesinden Once ig¢i siifinin meshur Haziran ayaklanmalarinin ardindan yenilerek
temsilcilerinin tasfiye edilmis oldugunu vurguladigini hatirlamakta yarar var.
Haziran ayaklanmalarimin ardindan Paris proletaryas1 geri ¢ekilerek Marx’in
sOzleriyle doktriner denemelere girisiyor, eski diinyanin bigimini degistirmekten

vazgecerek, kurtulusunu ‘“kendi varlik kosullarinin dar sinirlart  igerisinde

3 Karl Marx, Fransa’'da Sinif Savasimlar: 1848-1850, Sol Yayinlari, Ankara, 1988;
Karl Marx, Louis Bonaparte in 18 Brumaire'i, Sol Yayinlari, Ankara, 1990.

* Gramsci, Hapishane Defterleri, 5.287-288; ayrica Portelli, Gramsci ve Tarihsel
Blok, s.126-127.

*® Ag.e. s.288
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gergeklestirmeye bakiyor” ve zorunlu olarak basarisizliga ugruyordu.46 Fransa’da
is¢1 smifinin organik aydinlar1 sivil toplumdan tasfiye edilip, sinif, kendi varlik
kosullarin1 yaratan dar sinirlar i¢ine ¢ekildiginde “lizerinde burjuva cumhuriyetinin
temellerinin atilabilecegi ve kurulabilecegi” alan hazirlanmis ve diizenlenmis

oluyordu.*’

Gramsci, sivil toplumda ortaya ¢ikan séz konusu bunalimlara karsi1 yonetici
sinifin verecegi tepkilerin de giicler iliskisinin durumuna gore, kimi zaman birbirinin
icine gecebilen ¢ tipte ortaya c¢iktigim1 belirtmektedir. Bdylesi bunalim
donemlerinde halk tabakalarinin hizli bir orgiitlenmeye gidememesi ve kolaylikla
yon bulamamasina karsin, geleneksel yonetici siniflar genis imkanlar1 ve personeli
sayesinde hizla elemanlarini ve programini degistirebilir. Demagojik vaatlerle vakit
kazanan yonetici smif bir taraftan giic toplamaya diger taraftan da hasim gii¢lerin
tecriibesiz ve az sayida olan yoOneticilerini tasfiye etmeye girisir. Boylece geleneksel
yonetici sinif hem politik topluma hem de sivil topluma yeni bir diizenleme getirerek
bunalimi1 kontrol altina alacaktir. Yonetici sinifin bunalimin tistesinden gelebilmek
i¢in verdigi diger bir tepki bigimi, kendini politik toplumda ortaya ¢ikan seferberlikte
gosterir. Gramsci, “Cok sayidaki partilerinin liyelerinin, tiim sinifin ihtiyaglarin1 daha

iyi temsil eden ve Ozetleyen tek bir partinin bayragi altina girmesi... organik ve

* Marx, Louis Bonaparte’in 18 Brumaire’i, $.22-23.
* A.g.e., 5.24. Benzer bir alan tarifi i¢in bkz. V. I. Lenin, Ne Yapmali, Sol Yayinlari,

Ankara, 1990, s.89.
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olagan bir olaydlr.”48 diyerek, bunalim ddénemlerinde tek parti yonetimlerinin

olaganiistii bir durum olmadigin belirtir.

S6z konusu bunalimlara yukarida degindigimiz gibi organik bir ¢oziim
bulunamadig1 ve c¢atisan taraflar arasinda “durgun bir dengenin” kuruldugu noktada,
¢Ozlimii Gramsci’nin sozleriyle “gokten inme kurtarici bir 6nder” saglayacaktir. Bu

tip bir ¢6ziim Sezarist ya da Bonapartist bir rejimin kurulmasi anlamina gelir.

Yalniz, cogu zaman eksik ve yanlis bir sekilde tarif edildigi iizere, klasik
olarak bu tip rejimler ¢atisan siniflar arasinda bir dengenin oldugunu gostermez.
Bonapartizm esas itibariyle yonetici simiflar arasi ya da yénetici sinif kesimleri
arasinda bir catigmanin ve bir dengenin ortaya ¢ikmast sonucunda kurulan
rejimlerdir. Bu durum Marx ve Engels’in Bonapartizm analizlerinin yer aldigi temel
metinlere de yansimistir. Marx 1848’de yikilan Louis Philippe rejiminin Fransiz
burjuvazisinin degil, onun bir kesimi olan bankacilarin, borsa krallarinin, kisaca mali
aristokrasinin rejimi oldugunu,” buna karsilk Louis Bonaparte’nin kendini
imparator ilan ederek kurdugu Bonapartizmin yeni sanayi atilimi i¢in gerekli istikrar
ortammi sagladigii  belirtmektedir.® Engels ise, Almanya’daki Bonapartizm’i
yaratan sinif iligkilerini incelerken, burjuvazinin siyasal iktidar1 ele gecirebilecek
kadar giicli olmasma karsin proletarya korkusu nedeniyle, diger smiflar

orgiitleyerek geleneksel aristokrasiyle bir savasa girisemedigini bildirmektedir.

*8 Gramsci, Hapishane Defterleri, s.274.
49 Marx, Fransa’da Sinif Savasimlar: 1848-1850, s.38.
50 Marx, Louis Bonaparte’in 18 Brumaire’i, s.17; Karl Marx, Fransa’da fg: Savas,

Sol Yayinlari, Ankara, 1991, s.10.

32



Engels soyle demektedir: “Burjuvazi kerteli toplumsal kurtulusunu kendi 6z siyasi
iktidarindan hemen vazge¢gme pahasina satin alir. Elbette, boylesine bir uzlasmayi
burjuvazi icin kabul edilebilir duruma getiren bas neden hikimet korkusu degil
proletarya korkusudur.”® Ayni vurgunun Gramsci tarafindan da yapildigi agiktir.
Sezarizm’in “cgatisan kuvvetlerin felaketli bir sekilde denge halinde bulundugu bir
durumu ifade ettigi”ni sdyleyen Gramsci, “Bu kuvvetler arasinda 6yle bir denge
kurulur ki!” demektedir, “Catigma iki tarafin da birbirini mahvetmesiyle sonuglanir.”
Bu mahvolma durumu, esasen, c¢atisan kuvvetlerin disinda bir baska kuvvetin
kavgaya karisarak digerlerinden arta kalan ne varsa bunlara boyun egdirmesidir.
Gramsci’nin bu konuda aldig1 temel 6rnekler, yukarida da belirttigimiz gibi Dreyfus

olayi, Fransiz Bonapartizmi ve Almanya’dir. 52

Sezarizm ya da Marx’in deyimiyle Bonapartizm, Gramsci’nin nitelemeleriyle
olduk¢a ciddi bir bunalim doéneminin iirliniidiir. Miicadelenin devami halinde
miicadele i¢indeki giliclerin mahvolmasina neden olacak kadar ciddi bir bunalim
derken, Gramsci’nin kastettigi bir organik bunalim ve tarihsel blogun c¢okiistidiir.
Oyleyse, bu siirecin ¢dziimii i¢in gelen bir rejimin ¢atismaya son vermesi, belli bir
denge kurmasi ve belli bir uzlasmay1 da saglamasi beklenmelidir. Bunun anlami1 yeni
rejimin Ust yapinin her iki alanini da, yani hem politik toplumu hem de sivil toplumu
yeniden diizenlemesinden baska bir sey olamaz. Ger¢ekten de Marx’in bu konudaki

tanimlamasi s6z konusu rejimin diizenleyici niteligine agiklik getirmektedir:

%! Eriedrich Engels, Koyliiler Savasi, Sol Yayinlari, Ankara, 1990, s.23.

°2 Gramsci, Hapishane Defterleri, 5.282-283.
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Demek ki burjuvazi... iilkede huzuru geri getirmek igin, her seyden
once huzuru burjuva parlamentosuna getirmek gerektigini; toplumsal
gliciinii  koruyabilmek icin siyasal giliciini kirmasi gerektigini;
burjuvalarin ancak kendi siniflariin da 6teki siniflar gibi ayni siyasal
hiclige mahkim olmas1 kosuluyla Oteki siniflar1 sOmiirmeye ve
milkiyetin, ailenin, dinin ve diizenin rahat rahat zevkini ¢ikarmaya
devam edebileceklerini; kesesini kurtarmak icin burjuvazinin zorunlu
olarak tacim1 kaybetmesi gerektigini ve kendisini koruyacak olan
kilicin ka¢inilmaz olarak basinin iizerinde asili bir Demokles kilici

oldugunu teslim ediyor. >3

Boyle bir rejimin kurulmasi, hi¢ kusku yok ki iki farkli kampin g¢atigmasi
sonucu yapilan bir hiiklimet darbesiyle kendiliginden gergeklesmez. Politik toplumda
ortaya cikan diizenleme aslinda, Gramsci’nin deyimiyle, sivil toplumda, ya da
Marx’in tarifiyle is¢i simifinin diinyayr degistirmekten vazgecgerek cekildigi, bos
biraktig1 alanda ortaya c¢ikan kimi miicadeleleri ve diizenlemeleri takip etmistir.
Marx’in Fransa iizerine olan eserlerinde 10 Aralik Dernegine ve onun uzantilarina

verdigi onem bu durumun 1yi bir gostergesidir.

10 Aralik Dernegi Paris alt proletaryasi i¢inde bizzat ordunun Bonapartgi
kesimleri tarafindan, bir yardimlasma dernegi kurmak bahanesiyle orgilitlenmisti.
Dernekte, “yikima ugramis kibar diigkiinler, burjuvazinin kokusmus seriivencileri...
basibos serseriler, yol verilmis askerler... hirsizlar, hamallar, issiz yazarlar,

dilenciler... kisacasi Fransizlarin ‘bohéme’ dedikleri, bu ne oldugu belirsiz ¢iiriimiis,

53 Marx, Louis Bonaparte in 18 Brumaire’i, S.71.
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kararsiz tim yi1gin vardi.”>* Dernegin islevi bir taraftan yardimlagsma temalariyla
bezeli, kirlarda komiin hayati yasamayir da temel alan uydurma bir sosyalizm
propagandasi yapmak,55 Ote taraftan Louis Bonaparte’nin yaninda hazir kuvvet
olarak bulunmakti. Marx, dernek Uyelerinin Bonaparte nereye giderse trenlerle oraya
tasindigin1 ve gelen misafire karsilamalar ve ugurlamalar diizenledigini anlatirken,
dernegin gitgide askerilestigini ve Bonaparte aleyhindeki gosterilerin ve muhalefetin
dagitilmasinda kullanildiginm1  belirtmektedir. 10 Aralik Dernegi, sonunda,
Bonaparte’nin kendi ordusu haline geldi ve ancak dernege ihtiya¢ kalmadiginda yani
Marx’in deyimiyle, “Bonaparte nizami orduyu biiylikk bir 10 Aralik Dernegine
cevirmeyi basarinca” islevini yitirdi ve ortadan kalkti. Diger bir deyisle

Bonaparte’nin dernegi devlet icerisinde eridi.

Ne Bonaparte’nin kendisinin ne de iktidar1 almakta kullandigi derneginin
Fransa’da burjuva sinifiyla organik bir iligkisi vardi. Buna karsilik Bonaparte’nin
elindeki devlet iktidar1 da havada durmuyordu. O, Fransa’nin en geri ve en kalabalik

sinifi olan kiigiik toprak sahiplerini temsil ederken, varolan miilkiyet diizenini

54 Marx, Louis Bonaparte in 18 Brumaire i, $.80-81.

> Eugen Sue’nin Paris’in Gizemleri adli romani 10 Aralik Dernegini anlatmaktadur.
Gazetelerde tefrika halinde basilan ve biiyiik yank1 yaratan romanin yazari, 10 Aralik
Dernegi’nin de hatir1 sayilir bir tiyesidir. 2 Aralik darbesine kadar Bonaparte’nin
yaninda sik sik boy gosterirken sonra gozden diismistiir. Dernegin temel
argiimanlarinin propagandasinin yapildigr Paris’in Gizemleri adli romana iliskin
Marx’in detayli bir elestirisi vardir. Bkz: Karl Marx, Friedrich Engels, Kutsal Aile,

Sol Yayinlari, Ankara, 1976.
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kayitsiz sartsiz korumayi vaat etmesi biitiin bir burjuva siifinin da ¢ikarlarini
koruyacagi anlamina geliyordu. Ne var ki, iktidarin bunu yapmasi ve burjuva
toplumuna huzuru geri getirmesi, ¢atisan kesimlerin iizerine ¢ikip bagimsizlasmasina
baghdir. Kendini ulusun iizerine ¢ikaran her hiikiimetin ekseni polisten, biirokrasiden
ve askeri klikten gecer.*® Bonapartizmlerin bu 6zellikleri bu tiir rejimlerde devletin
hizla bagimsizlasmasina ve toplum karsisinda iyice giiclenmesine neden olur.
Kuskusuz bu rejimlerdeki giiclii devlet sayesinde saglanan istikrar ortaminin da bir
bedeli olacaktir. Bu bedel, gittikge genisleyen ve ayni zamanda zenginlesen bir
biirokrasidir. Ote taraftan koca devlet aygitinin garklariin donmesi i¢in daha ¢ok
paraya ihtiya¢ duyan rejim bu ylizden de agir vergilerle temsilcisi oldugu sinifin bile

nefretine yol acabilir.

Son olarak tekrar Gramsci’nin tarifine bagvuracak olursak, Sezarizm, yonetici
sinif kesimleri ya da yonetici sinifla onun miittefikleri olan yardimer siniflar arasinda
patlak veren c¢atismalarin ¢oziimlenemeyip bir organik bunalim tehdidi olusturdugu
durumlarda, yardimci siifin devleti ele gegirmesi ve varolan tarihsel blogu temel
sinif yararia koruyup stirdiirmesidir. > Oyleyse basa dénecek olursak, Gramsci’nin
Devlet = Politik toplum + Sivil toplum formilasyonunun kimi 6zel rejimler icin

kullanilmis oldugunu sdylemekte sakinca yoktur.

Burada, Sezarizm ya da Bonapartizmin bir analoji 68esi olarak alinmasi
gerektiginin ilizerinde durmak faydalidir. Tarih igerisinde hi¢ kusku yok ki biitiin

Ozellikleriyle tekrarlanan bir Bonapartizm aramak s6z konusu olamaz. Aksine

% | eon Trogki, Fasizme Kars: Miicadele, Yazin Yaymncilik, Istanbul, 1993, s.443.

" portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok, s.138.
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emperyalist ¢agda boyle bir ugrasin sonucu Bonapartizm ya da Sezarizm adi verilen
rejimlerin  tekil olgular oldugu sonucunu dogurmak durumundadir. Halbuki
emperyalist ¢ag, “burjuvazinin ger¢ek dini” olan Bonapartizmin tekrardan giindeme
geldigi bir dénemdir. Ozellikle geri kalmis iilkelerin tarihsel evriminde, ulusal
burjuvazinin emperyalizmle girdigi iligkilerle beraber esitsiz ve bilesik gelisme
sonucu gorece gliglii is¢i smiflarinin ortaya ¢ikmasi uzun omdarli Bonapartist

rejimlerin yolunu agmustir.

1. 3. Turkiye’de Cumhuriyet ve Siyasal Rejim

Cumbhuriyet Turkiyesi’nin kurulus yillarinda, rejimin niteligini belirleyen, iki
burjuva kamp arasindaki miicadeledir. Nispeten daha biiyiik sermayeye sahip olan ve
emperyalizmle iliski halindeki Istanbul burjuvazisiyle, Anadolu’daki esraf ve toprak

sahipleri arasindaki iktidar miicadelesi,” biirokrasiyi ve bir kahraman kisiligi 6ne

%8 Soziinii ettigimiz burjuva kamplarini bir¢ok arastirmaci gibi Komiintern’in diliyle
okuyacak olursak; miicadele esas itibariyla biiyiik sermaye sahibi “komprador”
burjuvaziyle orta biiylikliikteki sermaye sahibi “milli burjuvazi” arasindadir.
Kompradorlar, yabanci sermayeyle i¢ pazar arasindaki iliskiyi kuran kesim olarak ele
alinir, buna karsin milli burjuvazi antiemperyalist ve devrimci bir siniftir. Bkz: Dogu
Peringek, Kemalist Devrim, Aydmnlik yaymlari, Istanbul, 1979, s.16-23. Burada
komprador burjuvazi, kavram deforme edilerek, Tiirk burjuva smifinin bir kesimi
olarak gorulmez. Kansu’nun da belirttigi gibi, bu kesim, kokii disarida olan,
emperyalizmin usaklar: olarak alinarak, sanki bu iilkenin burjuva smifinin bir kesimi

degilmis gibi degerlendirilir. Bkz: Kansu, 1908 Devrimi, s.28.
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cikartan otoriter bir rejime yol agmistir. Bu rejim bir ¢esit Bonapartizm olarak

tanimlanabilir.>®

S6z konusu iki burjuva kamp arasindaki ¢atismalarin temeli 1890’11 yillardaki
Ermeni olaylarina kadar geri gétiiriilebilir. Olaylarin ardindan Anadolu’daki ticaretin
onemli bir boliimii Tiirklerin eline ge¢mistir. Etnik kdkeninde degisiklik olan bu
burjuva smifi ¢ok gegmeden kendilerine her tiirlii imtiyaz1 saglayabilen yabanci
kapitalistlerin rekabeti ve baskisiyla karsilasir.”® Sultan’in baginda bulundugu
Istanbul Hiikiimetini, icinde bulunduklar1 durumun sorumlusu olarak géren Anadolu

burjuvazisi, merkezi hikimeti hedef alan muhalefet hareketlerinin de baslica

* Bu dénemde Tiirkiye’de bonapartizm igin bkz: Hikmet Kiviletmli, TKP’nin
Elestirel Tarihi: Yol, Kivilelm Yayinlari, 1977, s.25-27; Fikret Baskaya,
Paradigmamn Iflasi, Doz Yaymlari, Istanbul, 1997; Ali Riza Tura, Kemalist Devlet,
Kardelen Yayinlari, Istanbul, 1998; Ali Gevgilli, “Kemalizm ve Bonapartizm”,
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, Cilt:2 (Ed: Tanil Bora, Murat Giiltekingil),
Iletisim Yayimlari, Istanbul, 2001, 5.192-196. Ayrica belirtilmelidir ki, Tiirkiye’de
cumhuriyet rejimi i¢in Bonapartizm tanimlamasini ilk yapan Dr. Hikmet Kivilciml
olmustur. Kivileimli Istanbul ve Anadolu ¢atismasina yer vermekle birlikte, rejimin
esas belirleyeni olarak, Engels’in Alman Bonapartizmini tanimlarken vurguladig
feodal unsurlarla burjuvazinin yaptigi ittifaka dikkati ¢ekmektedir. Kivilciml
Tirkiye’deki rejimi tam anlamiyla klasik Bonapartizm olarak degerlendirir.

%0 E_J. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, Iletisim Yaymlari, istanbul, 1999,
$.127-129. Ayrica bkz. Caglar Keyder, Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, lletisim

Yayinlar, Istanbul, s.115.
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destekcisi olmustur. 1908 Devrimine gidilirken Anadolu’daki kitle hareketlerine
sOzlni ettigimiz smifin katilimi dikkate degerdir.61 Ote taraftan bu sinif hi¢ kusku
yok ki, kapitalist piyasadaki konumu ve yabanci kapitalistlerle olan iligkilerinden
dolayr Istanbul’'un gayrimiislim agirlikli burjuvazisine dis bilemektedir. Zira
Istanbul’un burjuva smnifi bir taraftan ithalat ve ihracatta aracilik roliinii oynarken bir
taraftan da yabanci kapitalist sirketlerin Tiirkiye’deki temsilcileri olarak, onlarla su

ya da bu oranda, ortaklik i¢ersindedirler.

I. Diinya Savagindan sonra ve isgal doneminde celigkiler daha da
keskinlesmistir. Nispeten daha biiyiik bir sermayeye sahip Istanbul burjuvazisinin ve
bunlara eklemek gereken Izmir ve cevresindeki tiiccarlarin isgalden pek de
rahatsizlik duymadiklan, isgalci giiglerle iyi iliskiler kurma yoluna gittikleri
sOylenmelidir. Kapitalist piyasa icindeki konumlari bu siniflarin davraniglarini
belirlemektedir. Halbuki Anadolu i¢indeki esraf ve biiyiik toprak sahipleri belki
isgalin kendisinden degil ama sonuglarindan muazzam bi¢imde rahatsizdirlar.
Ilerleyen Yunan isgaliyle beraber hissedilen Rum tehdidi ve bir Ermeni devletinin

kurulmasi planlar1 onlar1 tam anlamiyla can ve mal kaygisina sevketmistir. ®

%1 S5z konusu kitle hareketleri icin bkz. Aykut Kansu, 1908 Devrimi; Muammer
Demirel, Ikinci Megritiyet Oncesi Erzurum’da Halk Hareketleri (1906-1907), Kiiltir
Bakanligi, Ankara, 1990; Yuriy Asatovi¢ Petrosyan, Sovyet Gozuyle Jonturkler,
Bilgi, Ankara, 1974, s.235; Ahmet Bedevi Kuran, Osmanli Imparatorlugunda
Inkaldp Hareketleri ve Milli Miicadele, Baha Matbaasi, Istanbul, 1956, 5.362.

%2 Hikmet Bila, CHP 1919-1999, Dogan Kitapcilik, istanbul, 1999, s.14.

39



Biiylik 0Olciide esrafin parasal destegiyle siirdiiriilen Milli Miicadele,
Anadolu’nun her yaninda ulusal birlik havasi estirmistir.®® Anadolu esrafi, bliyiik
toprak sahipleri ve subaylarla birlikte kimi aydinlarin olusturdugu ittifak,** bir
taraftan isgale direnmis, diger taraftan da Istanbul’daki burjuva siifi ve onun
temsilcilerine kars1 miicadele etmistir. Istanbul’a kars1 yiiriitiilen miicadelede kurulan
Ankara Hikimeti bitiinlyle ayr bir iktidar odagi olmus, Anadolu’nun Istanbul’la
tiim iligkileri kesilmistir. “Halkin aldatilmasini 6nlemek” amaciyla 1920°de ¢ikartilan
sansiir kararnamesi Anadolu’da kimin s6z hakkina sahip oldugunu belirlemistir. Giin
gectikce sertlesen sansilir uygulamasiyla gazetelerden resmi yazigsmalara kadar tiim
iletisimin kontrol altina alinmasi amaglanmlstlr.65 Isgale direnisin temel giicii ise
silahlar1 teslim alinmamis Osmanli Ordusunun kimi sektorleridir. Ordu, ittifakin
kurulmasinin arkasindaki temel giictiir. Onun sayesinde soziinii ettigimiz ittifakin
egemenligi saglanmis, muhalif olabilecek tiim hareketler siddetle bastirilmistir.

Ankara Hukumeti’nin roli kesin olmamakla birlikte, 1921’de Mustafa Suphi ve

% Mete Tuncay, Tiirkive'de Sol Akimlar-1 (1908-1925), BDS Yaynlari, Istanbul,
2000, s.104; ayrica bkz: Korkut Boratav, Turkiye’de Devletcilik, Gergek Yaymevi,
Istanbul, 1974, s.19-20; Yahya S. Tezel, Cumhuriyet Déneminin Iktisadi Tarihi,
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2000, s.138.

% Stefanos Yerasimos, soz konusu ittifakin Erzurum’da kuruldugunu ve Sivas’ta da
saglamlastigini sOylerken, buradaki sinif iligkilerine de isaret eder. Bkz. Stefanos
Yerasimos, “Tek Parti Donemi”, Gegis Siirecinde Tiirkiye, (der: 1. C. Schick, E. A.
Tonak), Belge, 1998, Istanbul, s. 77-78.

% Yiicel Ozkaya, Milli Miicadelede Atatiirk ve Basin II, Yeni Giin Yaymeilik,

Istanbul, 2001, s.9; Korkmaz Alemdar, [letisim ve Tarih, Imge, Ankara 1996, s.59.
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arkadaslarinin 6ldiriilmesi, Cerkez Ethem ve Yesil Ordunun yenilgiye ugratilmasi,
Tiirkiye Halk Istirakiyun Firkasinin dagitilmasi ve cesitli gazetelerin kapatilarak
gazetecilerin tutuklanmalar®  esas itibariyle bu egemenligin gdstergeleri

sayilmalidir.

Ancak tiim bunlardan ¢atisma halindeki iki burjuva kamptan birinin digerine
baskin gelerek toparlayict bir giice doniistiigli ve kurdugu ittifaklarla yavas yavas
yonetici sif haline geldigi ¢ikarilmamalidir. Tam aksine, bir biitiin olarak burjuva
smifinin giigsiizliigii, Anadolu’da kurulan ittifak icerisindeki subay ve biirokratlara
genis bir manevra alan1 saglamakla birlikte, Istanbul kaynakli muhalefeti belirli bir
riza yaratarak onleyebilecek araglardan da mahrum birakmaktaydi. Anadolu ittifaki
icinde ordu nedeniyle belirleyici bir yere sahip olan subay ve birokratlar, kendi
egemenlik alanlarinda, farkli smifsal ittifaklar sistemini temsil eden ve Milli
Miicadelenin ardindan gii¢lii bir muhalefet haline gelebilecek potansiyeli tasiyan
olusumlar1 ortadan kaldirmislardi. Ancak egemenliklerinin kaynagindaki ordunun
yaninda mesruiyetlerinin  temelindeki meclis icinde bir tarli  sikdneti

saglayam1y0rlard1.67

% Tuncay, Tiirkive 'de Sol Akimlar-1 (1908-1925), s.105.

® Milli Miicadele esnasinda yiiriitiilen savaslarda bile Mustafa Kemal ve Ismet Pasa
arasindaki ¢esitli mektuplasmalarda meclisin kendi mesruiyetleri i¢in ne kadar
onemli oldugu konusu yer almaktadir. Ismet Inonii, Hatiralar, Bilgi, Istanbul, 2006,
s. 107-108. Ayrica, bkz. Ahmet Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet, Iletisim

Yayinlar, Istanbul, 1995, 5.383-385.
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Kurtulus Savasinin zaferle sonu¢lanmasinin ardindan ortaya ¢ikan II. Grubun
muhalefeti, bu muhalefeti ortadan kaldirmak i¢in baskin niteligindeki 1923 se¢imleri
ve Il. Grubun Gazi Mustafa Kemal’e yonelttigi tek adamlik elestirilerini siirdiirerek
zamanla Terakkiperver Cumhuriyet Firkasina doéniisecek olan muhalefet hareketi,
meclisteki karisikligin gostergeleriydi. Istanbul kaynakli muhalefetin meclis i¢inde
ve disinda organize olma girisimlerine karsilik Mustafa Kemal’in basinda bulundugu
yonetici kadrolar once kontrolleri altindaki meclis grubunu I. Grup olarak
orglitlemisler daha sonra 1923 secimlerini takiben, 9 Eylil’de 9 Umde’lik bir
programla Halk Firkasi’mi teskil etmislerdir. Ote taraftan, muhalefetin Mustafa
Kemal’e kars: yiriittigi tek adamlik elestirilerine karsi, cumhuriyeti ilan ederek bir
taraftan muhalefeti biitiiniiyle dislamiglar diger taraftan da konumlarini

giiclendirmislerdir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra sira Halifelige gelmistir. Mecliste sliregiden bu
miicadele i¢cinde Halifeligin kaldirilmasinin 6zel bir 6nemi vardir. Bir kere 3 Mart
1924°te hizlica alinan karar, bizzat Gazi Mustafa Kemal’in bir giic gosterisi olarak
alternatif bir gli¢ merkezinin ortadan kaldirilmasidir. Ama daha da 6nemlisi Halifelik
kaldirilarak Istanbul kaynakli muhalefetin halifeligi ve Halifeyi mesruiyetinin
kaynagina koyma girisimlerine son verilmistir. Zira muhaliflerin Halifeye yaptigi
ziyaretler ve bu ziyaretlerin ardindan yaptiklar1 agiklamalarin Istanbul basminda

glindemi olusturmast,®® Istanbul Barosu’nun Halifeye destek vermesi gibi

%8 Hifz1 Topuz, Tiirk Basin Tarihi, Gergek Yayinevi, Istanbul, 1996, s.80; O dénem

bir ara Matbuat Umum Miidiirliigii de yapmus olan Zekeriya Sertel Istanbul basminin
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hareketlerin® Ankara’da ciddi rahatsizliklara yol actigi ve mecliste siddetli
tartismalara neden oldugu bilinmektedir. Oyle ki bu ziyaretlerin ardindan Basvekil
Ismet Pasa “Bir halife zihninden bu memleketin kaderine karismak arzusunu

'9,

gecirirse o kafayr mutlaka koparacagiz 7 diyerek rahatsizligin boyutlarin1 ortaya
koymustur. Ancak yine de Halifeligin bir ¢irpida kaldirilmasi miimkiin olmamustir.
Karardan dnce Istanbul’da “Bazi tahrikdtin yine eskisi gibi ika-y1 fesada basladig

2

anlasildigindan...” diye gerekcelendirilen bir Istiklal Mahkemesi kurulmus,
gazeteciler yargilanarak ciddi bir gbézdagi verildikten sonra Gazi Mustafa Kemal
tarafindan Izmir’e davet edilmislerdir. Burada Halifeligin kaldirilmasina giden
siirecte kendilerinden sadece destek istenmemistir. Halk Firkasi Umumi Reisi ve
Reis-i Cumhur Gazi Mustafa Kemal, basinin cumhuriyeti koruyacak celikten bir

duvar olmasimu da istemektedir.”* Toplantiya katilan gazetecilerin dogru sekilde

anladig1 gibi bunun pratikteki anlami, hiiklimetin ve tabii bizzat Gazi’nin dogrudan

bir biitiin olarak Cumbhuriyet karsit1 oldugunu yazmaktadir. Bkz. Zekeriya Sertel,
Hatirladiklarim, Remzi Kitabevi, {stanbul, 2000, s.112

% Mete Tuncay, T.C.’nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmas: (1923-1931), Cem,
Istanbul, 1992, 5.81-82.

" Bila, CHP 1919-1999, 5.49.

" Gazi, Izmir’e cagirdigl gazetecilere onlardan ne istedigini, bir seri toplantinin
ardindan, 5 Subat 1924°te verdigi ziyafette agikca belirtmisti. Gazi burada, “Tiirk
basini... Cumhuriyetin etrafinda ¢elikten bir kale viicuda getirmelidir... bir fikir
kalesi, bir zihniyet kalesi... Basin mensuplarindan bunu istemek Cumbhuriyetin
hakkidir” demektedir. Bkz. Ahmet Emin Yalman, Gorduklerim ve Gegirdiklerim,

cilt: 2, Pera Turizm ve Ticaret A.S. Yayinlari, Istanbul, 1997, s.921.
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yonlendirdigi bir basindir. Ahmet Emin Yalman, anilarinda, gazetecilerin ¢ikardiklar
sonucu ortaya koyarken, “Gazete ve gazetecilerden i1smarlama haberler yapmalari

beklenmekteydi.” demektedir. "

Kisa zaman sonra Halifeligi kaldirmayr planlayan Gazi Mustafa Kemal,
Izmir’de Istanbul basininin az ¢ok destegini almis ve rotasmni bu kez Universiteye
cevirmistir. Yine Izmir’de yapilan goriismelerde Rektor Ismail Hakki Baltacioglu
basta olmak {izere hocalarin giiclii destegini alan Gazi en son ordu komutanlarinin da
olurunu alacaktir. Ote yandan basin mensuplar1 ve Universite hocalariyla yapilan
goriismeler igin Usakizade’lere ait bir konagin se¢ilmesi ilging bir nottur. Gergi Gazi
ailenin damadidir ancak Izmir’de yer kalmamiscasina giinlerce siiren goriismelerin
bu konakta yapilmasi, Gazi’nin Istanbul burjuvazisinin kaymak tabakasinda yer alan
kaymnpederi vasitasiyla bu c¢evrelerle de az ¢ok bir iliski kurdugunu

disiindiirmektedir.

Mustafa Kemal’in girigsimlerinin ardindan 3 Mart 1924’te Halifelik ¢ok hizli
bir bigcimde kaldirilmistir. Bu manevra, kuskusuz meclisteki muhalefet agisindan ¢ok
biiyliik bir darbe niteligindedir. Basindan beri Gazi’nin giicline kars1 direnmeye
calisan, kotiiliiklerin kaynagina érnek olarak Ittihat Terakki’nin tek parti yonetimini
gosteren muhalefet simdi her istedigini yaptiran bir tek adam yonetimiyle karsi

karsiya kalmistir. Ustelik bu son darbe onlari cumhuriyetin ve meclisin sagladig

2 Ahmet Emin Yalman, Gordiiklerim ve Gegirdiklerim, cilt: 2, 5.1002.
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mesru zeminde agikga bir parti kurarak Halk Firkasinin ve tabii Gazi’nin karsisina

¢ikmaya zorlamaktadir. 3

1.4. Takrir-i Sukan ve Turkiye’de Bonapartizmin Kurulusu

Terakkiperver Cumhuriyet Firkas1 Kasim 1924°te agik¢a bir Istanbul partisi
olarak kurulmustur. Istanbul’un tiiccarlarindan, esnaflarindan, iscilere kadar birgok
kesimin destegini almis, bunlari parti {iyesi yapmistir. Ayrica Ittihat Terakki’den geri
kalan unsurlar da  Terakkiperver =~ Cumhuriyet Firkasini, hi¢ degilse,
desteklemektedir.”* Ankara Hiikiimeti agisindan durum oldukea naziktir. Rejimin
bastan beri kontrol altina almak istedigi Istanbul’un en etkili gazeteleri, Vatan,
Tanin, Tevhid-i Efkar ve Son Telgraf, Gazi Mustafa Kemal’in sozleriyle, “Birleserek

taarruza ge¢mislerdir.””® Ote yandan aym karisik ve nazik durum meclis icinde de

"3 Erik Jan Ziircher, T erakkiperver Cumhuriyet Firkasi, 1letisim, Istanbul, 2003, s.57-
59.

" A.g.e., 5.94-96.

”® Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk cilt 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1967,
s.855. Ayrica, Gazi, Nutkunda, o6zellikle Vatan, Tanin ve Tevhid-i Efkar
gazetelerinin ilgili haber ve yazilarim1 detayli sekilde yorumlayarak, onlar

Cumhuriyet diigmani olarak nitelendirir. Bkz: A.g.e., s.874-893.
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gecerlidir. Liberal ve dine saygili oldugunu belirten programuyla’™ yeni firka

neredeyse mecliste cogunlugu olusturacak bir giice erismistir.”’

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasi tam anlamiyla Istanbul’un
Ankara Hikimetine kars1 bir meydan okumasina doniismiistiir. En azindan Bagvekil
Ismet Pasa bdyle diisiiniiyor olacak ki, Istanbul basmimin saldirilar1 karsisinda, bu
hareketin arkasinda gizli tesekkiillerin varlig1 iddiasiyla orfi idare istemektedir."®
Gazi Mustafa Kemal ise durumun ne kadar kritik oldugunun farkinda olarak,
istemese de, hiikiimet baskanligin1 Ismet Pasa’dan alarak daha 1liml1 birine, Fethi

Bey’e vermistir. Maksat ortalig1 yatistirarak biraz zaman kazanmak olmalidir.”

Ismet Pasa, orfi idare istegini ancak Mart 1925°te hayata gegirebilecektir.

5580

Pasa, “Ankara HUkUmeti’nin karsilastigit en Onemli tehdit olan Seyh Sait

Ayaklanmas1 basladiginda, saltanatgi, hilafetci, irticai ve esas itibariyla

"® Erik Jan Zurcher, Modernlesen Tiirkive'nin Tarihi, lletisim Yaymlari, Istanbul,
1999, s.246.

" Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, s.71. Bu konudaki gazete haberleri de Yakup
Kadri’yi dogrular niteliktedir. Bkz. Hasan Tiirker, Tiirk Devrimi ve Basin 1922-1925,
Dokuz Eyliil Yayinlar1, Izmir, 2000, s.201-203.

8 Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, s.76.

”® Mete Tungay, basvekillige Fethi Bey’in getirilmesini “yeni firkanin cekiciligi
karsisinda CHF’nin daha ¢ok ¢oziilmesi dnlemek” diye degerlendirmektedir. Bkz.
Tuncay, T.C. 'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), s.106

80 Keyder, Tiirkiye’'de Devlet ve Siniflar, 5.118.
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karsldevrimci81 olarak yorumladigi bu hareketi bastirmak i¢in, miithis bir baski
yasasiyla geri donmiistiir. Bu yasa Takrir-i Stikiin’dur. “Gericilige ve ayaklanmaya,
memleketin sosyal diizeninin, huzurunun, giivenliginin ve asayisinin bozulmasina
sebep olacak biitiin kuruluslar1, kiskirtmalari, davraniglart ve yaymlari, hukimet;
cumhurbagkaninin onay1 ile kendi basma ve idari olarak yasaklayabilir.” denilen

yasa, acik¢a biitiin giici hikiimet eline toplamaktadir.

Tiirkiye’de belirli bir tarihsel siirecin sonunda ortaya ¢ikan Takrir-i Suk{n
Kanunu sadece Dogu’da patlak veren Seyh Sait Ayaklanmasina kars1 alinmis bir
onlem olarak aciklanamaz. Dogrusu, ayaklanma, s6z konusu kanunun ¢ikarilmasinda
ancak bir katalizor gorevi gormiistir. Ismet Pasa’nin 1927 yilinda Istiklal
Mahkemelerinin kaldirilmas1 vesilesiyle yaptigi bir konusmada, “Karsisinda
bulundugumuz hadisatin en miithimi Seyh Sait isyani ile tebariiz eden hareket-i fiiliye
degildi. Asil tehlike memleketin umumi hayatinda hasil olan tesevvus ve tezebziip
idi.”®? demektedir. Yine Ismet Pasa’nin sozleriyle, yasa, “yalniz Dogudaki davranisin
degil, memleketin gelisip ilerlemesine engel olan sosyal diizendeki karisikligin

5983

ortadan kaldirilmasini da saglamaya”"° yoneliktir.

Ismet Pasa’ya gore karisiklig1 “kiiciik ihtirasati isletmeye alismis miitereddi
(soysuzlasmis) miinevverler” yaratmistir. Bu minevverlerden kastedilen esas

itibariyle Istanbul basmidir. Tam bu yiizden, mecliste yasanin gériismeleri sirasinda

8l Tuncay, T.C. 'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), s.129.
2 Ag.e., 5.138.

8 yalcin Kiiciik, Tiirkiye Uzerine Tezler 1, Tekin Yayinevi, Ankara, 1985, s.59.
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Recep Peker’in hedefe 6zellikle Istanbul basinmi almustir. Peker, “bilhassa Istanbul

matbuat miiessesesi” diyerek soyle devam etmistir:

Turkiye’de devlet niifuzu, devlet kuvveti namina ne varsa, bunlarin
ite kaka bertaraf ederek gayrimesru bir miicadele ve mesai ile en
yiiksek niifuz mertebesine ¢ikmis ve o mevkiden Tiirkiye’de mevcut
biitiin mukaddes makamlar1 ve onlarin maddi manevi niifuzlarini
tamamen tahrip edecek bir vasita, bir alet halinde faaliyete gegmistir.
Oyle bir vaziyet hasil olmustur ki; vatan dahilinde bunlarin serrinden

bir namus tehlikesi hasil olmustur.84

Yasanin ¢ikisi ardindan Gazi Mustafa Kemal’in Hakimiyet-i Milliye’ye
verdigi demecte “Devletin sarsilmaz niifuz ve kudreti, ... milletin masum fikirlerini
karistirip bozanlarin miimkiin olan siiratle bastirilmasim emretmektedir!”® diyerek
Peker’in soylediklerini onaylamaktadir. Oyle de olmustur. Yasa, Ismet Pasa’nin
istifasindan &nceki amaglarma uygun olarak, etkisini Oncelikle Istanbul’da
gostermistir. Kanunun ¢ikmasindan bir giin sonra, hikiimete destek vermesine karsin
TKP yayinlari, Aydinlik ve Orak Ceki¢ ile Bursa’da yayinlanan Yoldas adli gazeteler

kapatilmis, bircok komiinist tutuklanmis ve isci orgiitleri kapa‘ulmlstlr.86 Ayni giin,

84 Zafer Uskiil, Siyaset ve Asker, imge, Ankara, 1997, s.82.

8 Hasan Tirker, Tiirk Devrimi ve Basin 1 922-1925, Dokuz Eyliil Yaymlari, Izmir,
2000, s.231.

8 Kiuciik, Aydin Uzerine Tezler 1, s.58.; Aclan Sayilgan, Turkiye’de Sol Hareketler
(1871-1973), Otag Yayinlari, Istanbul, 1976, s.205. Ayrica, Takrir-i Siik(in’un isci

orglitlerini kapatmasiin nedenini Sabiha Sertel, is¢i hareketinin ylikselmesinde ve
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Tevhid-i Efkar, Istikial, Son Telgraf ve Sebiilliirresat gazeteleri de ayni akibete
ugramistir. Kisa bir siire sonra da digerleri: Tanin, Resimli Ay grubuna dahil yaynlar,
Millet, Saday: Hak (Izmir), Dogru Oz (Mersin), Kahkaha, Istikbal (Trabzon), Toksoz
ve Sayha (Adana) da yayinlarina son vermek zorunda birakilmislardir. Ahmet Emin

87

Yalman’in Vatan gazetesi, Agustos 1925°de kapatildiginda,”" “ulusal yayin olarak

sadece hUklmetin yayin organlari olan Ankara’daki Hakimiyet-i Milliye ve

[stanbul’daki Cumhuriyet gazeteleri”® ¢ikmaktadur.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasina gelince, rejim bu firkay1r derhal
kapatmamistir. Oncelikle Firkanm, zaten Dogu’da birkag adet bulunan biirosuyla
Istanbul’daki teskilatlarin kapatilmasi yoluna gidilmis, bdylece muhalefet, tamamen
kontrol altinda tutulan meclise hapsedilmistir. Firkanin derhal kapatilmamasindan,
Gazi'nin yasadan sonra bile hala eski silah arkadaslariin meclisteki etkisinden
cekindigi anlagilmaktadir. Terakkiperver Cumhuriyet Firkas1 ancak Haziran 1925°te,

Istiklal Mahkemesinin hikimete yaptigi oneriyle, Dogu’daki ayaklanmanin

bliylik sehirlerde yapilan grevlerde arar. Sertel, “bu grevler yalniz yabanci sermayeye
kars1 degil yerli sermayeye karsi da yiiriitiiliiyordu” ve “grev haberleri hiikiimeti ve
patronlari rahatsiz ediyordu” diyor. Bkz. Sabiha Sertel, Roman Gibi, Belge Yayinlari,
Istanbul, 1987, 5.95-97.

8 vatan gazetesi sahibi Ahmet Emin Yalman’a bakilirsa yukarida adi gegen tim
gazeteler 6 Mart 1925°de kapatilmistir. Vatan ise, Yalman’in Malatya mebusu olan
enistesi Mahmut Nedim Bey’in araya girmesiyle bir siire daha yayin hayatinda
kalabilmistir. Bkz: Yalman, Gordiklerim ve Gegirdiklerim, s.1000-1001.

8 Zzurcher, Terakkiperver Cumhuriyet Firkast, s.251.
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° Ancak heniiz son soz

arkasindaki giic oldugu gerekcesiyle kapatﬂlr.8
sOylenmemistir. Firka kapatilmig, Terakkiperverleri destekleyen basin susturulmus,

ancak Ismet Pasa’nin isaret ettigi, “gizli tesekkiillere” dokunulmamustir.

Son s6z Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin kapatilmasindan birkag hafta
sonra 16 Haziran 1925’te Gazi’ye Izmir’de yapilmasi planlanan bir suikastin ortaya
cikartilmasi ardindan sdylenir. Girisimin arkasinda eski lttihatcilarin oldugu iddia
edilse de acilan dava biitiin muhalefeti kapsayan kanli bir kampanyaya
doniistiiriilmiistiir. Yakalanabilen biitiin Ittihatc1 liderler Istiklal Mahkemesinin
karsisina getirilmis ve olur olmaz bir¢ok suclama yoneltilerek 18 idam hikmiyle
beraber yiizlerce yil hapis cezasi verilmistir. Gazi Mustafa Kemal’in eski silah
arkadaslar1 olan Terakkiperverciler ise ancak araya bizzat Gazi’nin girmesiyle
cezalandirilmaktan kurtulmuslardir. Tabii boyle bir jest onlar1 uzunca bir siire siyaset

disinda tutmaya yetmistir.

Takrir-i Siikiin Kanunuyla gizli ya da agik biitiin siyasi alternatiflerin ortadan
kaldirilmasi ve basinin susturulmasinin ardindan Gazi Mustafa Kemal’in basinda
bulundugu Halk Firkasindan baska bir siyasal parti ve ona bagl basin organlarinin
disinda bir basin kalmamistir. Artik sosyal diizene bir istikrar gelmistir. Tlrkiye’de

Bonapartizm Takrir-i Sikdn Kanunuyla tam olarak oturtulmustur.

Yalniz, bu rejimin bir tek parti rejimi olarak degerlendirilmesi dogru

olmayacaktir.®® Tek Parti Rejimlerinde genel goriintii, bir bunalim siirecinde biitiin

89 Tuncay, T.C.’'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), s.147. Ayrica

bkz: Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, s.79.
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bir yonetici sinifin tek parti gatis1 altinda birlesmesidir. Hi¢ kusku yok ki s6z konusu
birlesme temel smif ve baglasiklarinin organik aydinlari eliyle ortaya c¢ikmak
durumundadir. Oysa Tirkiye’de Oncelikle, Gazi Mustafa Kemal’in basinda
bulundugu ve kendisine yakin isimlerle sekillendirdigi bir biirokratik kligin
egemenliginden bahsedilebilir.®* Karizmatik liderligiyle Gazi Mustafa Kemal, alinan
tiim kararlarda nihai mercidir. Ikinci olarak s6z konusu biirokratik klik, temel sinif
kesimlerinin biitiin temsilcilerini asla oydasma yoluyla bir araya getirememis tersine

catismali durumlarin hepsinde zorlama giiciine bagvurmustur.

Halk Firkasiyla devlet arasindaki iliskiler agisindan da klasik bir tek parti
rejimi s6z konusu edilemez. Bonapartist rejimlerde ki buna 6zel bir tip Bonapartizm
olarak tanimlanabilecek Fasist rejimler de dahildir, iktidarin alinmasinmi takip eden
stirecte rejimin kurulmasina yardimci politik toplum O6gelerinin, yani siyasal
orglitlerin, partilerin ya da paramiliter giiclerin devlet i¢inde erimeleri alisilageldik

bir durumdur.®® Tiirkiye’de de devletle partinin birlesmesi ya da devlet-parti diye

% Burada “tek parti rejimi” Gramsci’nin tarif ettigi anlamda kullanilmaktadir. Bu
anlamda kriz donemlerinde ortaya ¢ikan Bonapartist rejimlerle tek parti rejimleri
arasinda niteliksel farkliliklar s6z konusudur.

%1 Soziinii ettigimiz kligin bir tarifi icin bkz. Mustafa Tiirkes, Kadro Hareketi, imge,
Ankara, 1999, s.17.

% Ernest Mandel, Trocki’nin Fasizme Karsi Miicadele adli kitabma yazdigi 6nsdzde,
Ozel bir tip bonapartizm olarak tanimlanan fagist rejimlerde, fasist kitle hareketini
yoneten partinin iktidara geldikten sonra devlet iginde eridigine isaret eder. Bu

durum merkezilesmis devlet aygitinin bagimsizlasma egilimiyle bir c¢eliski
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tarif edilen siire¢ boyle bir erime siireci olarak degerlendirilebilir. Burada partinin
degil de devletin basatligi s6z konusudur. Halk Firkasi, iktidardaki biirokratik kligin
ve onun basinda bulunan kisinin bir araci olarak, orgiitiinii pekistirdikge hem sivil
topluma niifuz etmeye ve tiim toplumsal hayati denetlemeye baglamis, hem de,
onceleri, iist diizey gorevlilerini, biirokratlar1 denetleyen bir konuma tasimus,
sonradan da bunlar1 devlet gorevlisi haline getirmistir. Ornegin, Takrir-i Sukdn’la
birlikte firkanin belki de en 6nemli 6zelligi olan illerdeki mutemetlik kurumu iyice
giiclendirilmis, mutemetler illerdeki en Ust diizey parti temsilcisi olarak toplumsal
hayat lizerinde denetim kurmuslardir. Diger taraftan firka, meslek odalari, sendikalar
dernekler gibi diger tiim toplumsal oOrgiitleri, kendi iiyelerini yonetici olarak
sectirmek suretiyle kontrol altina almaya girigsmistir. Siire¢ igerisinde mutemetlik
kurumu kaldirilmis ve partinin il baskanlarinin vali yapilmasi, parti genel
sekreterinin igisleri bakani olmasi gibi partinin devletle birlesmesi ya da devlet icinde
erimesi saglanmistir. Halk Firkasinin Genel Baskan Yardimcis1 ve Basbakan Ismet
Pasa durumu agiklarken “Partiyle devletin biitlinlestigini beyan etmistir.”*® Boylece

devlet hem politik toplumu hem de sivil toplumu kapsar bir konuma erigmistir.

olusturmaz. Bkz: Trogki, Fasizme Karsi Miicadele, $.22. Burada politik toplum
Ogelerinin, iktidarin belli bir tarihsel dénemindeki durumuna yapilan vurgu
Bonapartist rejimlerle Fasist rejimlerin bir ve aymi olduklarin1 géstermek igin
degildir. Buradaki mesele merkezilesen devlet aygitinin toplumsal siniflardan
bagimsizlagma egilimidir.

% Partiyle devletin birlestirilmesi konusunda yapilan agiklamalar i¢in bkz. Cetin

Yetkin, Turkiye’de Tek Parti Yonetimi 1930-1945, Altin Kitaplar, 1983, s.128-131.
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1. 5. Bonapartizm ve Halk¢ihk

Bonapartist devlet, konumunu mesrulastirmak i¢in ka¢inilmaz olarak
dogrudan dogruya halke1 bir ideolojiye dayanir. % Halkeilik, zaman icerisinde sOylem
olarak farkli farkli bicimlere biiriinse de, memlekette toplumsal siniflarin var
olmamas1 nedeniyle sinifsal catigmalarin da var olamayacagi tezine dayanmaktadir.
Bu konuda Mustafa Kemal’in 1923 tarihli meshur Balikesir konusmasi
hatirlanmalidir. Mustafa Kemal burada “Bu milletin siyasi firkalardan ¢ok cani

yanmustir!” diye basladigi konusmasini toplumsal siniflara getirmektedir:

Sunu arzedeyim ki, memaliki sairede firkalar behemehal iktisadi
maksatlar lizerine teessiis etmis ve etmektedir. Ciinkii o
memleketlerde muhtelif smiflar vardir. Bir sinifin  menfaatini
muhafaza i¢in tesekkiil eden siyasi firkaya mukabil diger bir sinifin
menfaatini muhafaza maksadiyla bir firka tesekkiil eder. Bu pek
tabidir. Glya bizim memleketimizde de ayrt ayri sinif varmis gibi

teessiis den ayr1 ayr firkalar yiiziinden sahit oldugumuz neticeler

Ayrica bkz. Mesut Yegen, Devlet Soyleminde Kiirt Sorunu, Istanbul, 1999, 5.102. Bu
durumu Halkeilik ilkesi ¢ergevesinde degerlendirenler de vardir. Bkz. Ahmet Insel,
“Cumhuriyet Doneminde Otoritarizm”, Bilango 1923-1998, (der. Zeynep Rona),
Tarih Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1999, s.37; Levent Koker, Modernlesme Kemalizm
ve Demokrasi, Iletisim, Istanbul, 2000, s.159-160.

% Ahmet Makal, zaman igerisinde Halkeili gin tek parti yonetiminin mesruiyet zemini
haline geldigini sdylemektedir. Bkz. Ahmet Makal, Tirkiye’de Tek Partili Donemde

Calisma Iliskileri: 1920-1946, Imge, Ankara, 1999, s.117.
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malimdur. Halbuki Halk Firkas1 dedigimiz zaman bunun iginde bir

kisim degil biitiin millet dahildir.*®

Konugma son derece aciktir. O giinlerde yeni kurulan Halk Firkasi milletin
tiimiinii temsil ettiginden, onun karsisina dikilebilecek tiim muhalefet esas itibariyle
halkin karsisina dikilmis bir odak olarak degerlendirilmektedir. Sonu¢ olarak
muhalefet halki temsil edemeyecegine gore, ya Ismet Pasa’nin sdyledigi gibi kisisel
¢ekismelerin iriinii ya da kot niyetli gizli tesekkiillerin oyunu olmalidir. Hele
partinin devletle biitiinlestigi kosullarda her tiirlii muhalefet kendiliginden devleti
karsisinda bulmaktadir. Ozellikle 1930’1u yillarda siyasal iktidara kars elestirilerin,
hikimet tarafindan dogrudan “devlet otoritesinin ihlali”® argiimaniyla

iliskilendirilmesi bu bakimdan 6nemlidir.

% Mustafa Kemal Atatiirk, Atatiirk’in Soylev Ve Demecleri 11, Atatiirk Arastirma
Merkezi, Ankara, 2006, s.96-97, Gazi Mustafa Kemal’in yeni firkalar kurulmasina
kars1 aciklamalari tabii ki bununla siirh degildir. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi
kurulmadan 6nce de “uyar1” niteliginde olan aciklamalar1 6nemlidir. 1930°da Serbest
Cumhuriyet Partisini kurdurduktan sonra da, baska bir partinin kurulmasina
kesinlikle izin verilmeyecegine yonelik agiklamalar1 dikkat g¢ekicidir. Bkz. A.g.e.,
5.199. SCF ile ilgili bkz. “Ugiincii Firka Olmayacak”, Son Posta, 16 Agustos 1930.

% Zekeriya Sertel, “Devlet Otoritesi”, Son Posta, 28 Temmuz 1930, s.3. Yazida
Adliye Vekil Mahmut Esat Bey’in basinin yonelttigi elestiriler karsisinda, mecliste
sikca yaptigr kars1 konugmalar ve burada kullandigi tslup konu edilmektedir.
Mahmut Esat Bey konusmalarinda ozellikle elestirilerin devlet otoritesini ihlal

ettigini belirterek tehditler savurmay1 aliskanlik edinmistir: Bozkurt, “Bu nesriyat
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Hi¢ kuskusuz boyle bir halkgilik anlayisi en basta herhangi bir alanda simif
vurgusunun yapilmasina asla izin vermemistir. Bu bakimdan antisosyalist bir nitelige
sahiptir. Ancak sadece burada kalmaz. Serbest Cumhuriyet Firkasi olayinda
goriildiigii gibi devlet, politik toplumu biitiiniiyle yonlendirmektedir. Ister giidiimlii
muhalefet, ister demokrasi deneyi olarak tarif edilsin Serbest Cumhuriyet Firkasi,
hem devlet i¢inde hem de Halk Firkas1i organlarinda tartisilip kararlastirilarak
kurulmasia 6n ayak olunmus ve yine ayni sekilde kapatilmis bir siyasal partidir.®’
Ote taraftan devlet, Giizel Sanatlar Birliginden98 Kunduracilar Cemiyetine kadar®®
biitlin sivil topluma niifuz etmistir. Zaten biiylik bir baski altinda olan basin ise

1931°de ¢ikartilan yasayla hikimetin istemedigi hicbir seyi basamaz hale gelmistir.

devlet otoritesini ihlal eder mahiyettedir. Bunu yapanlarin baglarim1 kiracagiz.”
demektedir.

% izmir Mutemedi Salih Beyle yapilan bir miilakatta yeni bir parti kurulmasi
konusunun Halk Firkasi teskilatlarinda tartistirilarak goriis alindig1 anlagilmaktadir.
Bkz. “Izmir Mutemedi Salih Beyin Fikirleri Tashih Edilmelidir”, Son Posta, 13
Agustos 1930. Bu habere Fethi Bey de anilarinda yer vermektedir. Fethi Bey’e gore,
“cumhuriyet mefkuresinin giiglenmesi igin ige baslanmis” idi. Ancak, Salih Bey’in
aciklamalari, aslinda, gériinen bu amacin arkasinda “gizli maksatlar sakli oldugunu”
ortaya ¢ikartmaktaydi. Bkz: Osman Okyar, Mehmet Seyitdanlioglu, Fethi Okyar’in
Anilart, Is Bankas1 Yayinlar1, 1997, s.146.

% Besir Ayvazoglu, Peyami, Yap1 Yayinlari, Istanbul, 2008, s.179.

% “Halk Firkasi Murahhaslarinin Kunduracilar Cemiyetinde Ne Isleri Var?”, Son
Posta, 4 Eylil 1930. Ayrica bkz. Zekeriya Sertel, Hatirladiklarim, Remzi Kitabevi,

[stanbul, 2000, s.168-169.
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Ismet Pasa’nin sozleriyle artik, “umumi siyaseti, esasindan miiteessir edecek

nesriyata” kesinlikle miisaade edilmeyecektir. 100
1. 6. Bonapartizm ve Aydinlar

Toplumsal siniflar ve sinif kesimleri arasindaki ¢atismalar kuskusuz onlara
organik olarak bagli aydinlar arasinda da catigmalara yol acacaktir. Daha dogrusu,
ozellikle sivil toplumda aydin kesimleri arasindaki ¢atigmalar, temel siniflar arasi ya
da smmif ici ¢atigmalarin en goriiniir bigimlerini olusturur. Tiirkiye’de de Istanbul ve
Anadolu diye adlandirdigimiz burjuva kesimleri arasindaki ¢atigmalar kimi zaman
siyasi gruplarin ya da siyasal partilerin bulundugu ve politik toplumun bir uzantisi
olan mecliste izlenebilecegi gibi, daha ¢ok peltemsi sivil toplumun bir pargasi olarak
da degerlendirilebilecek basin alaninda gézlemlenebilir. Basin Tiirkiye’de aydinlarin
yogunlastigt en Onemli alandir. Hi¢ kuskusuz basin, genel anlamda toplumsal
simiflarin ve onlarin kesimlerinin seslerini ve taleplerini dillendiren, bir pargasi
oldugu sivil toplumda, ideoloji yayan bir isleve sahiptir. Ancak asagida da
betimlemeye ¢alisacagimiz gibi, Cumhuriyet doneminde Takrir-i Stikin’a kadar ve
1929°dan 1931 Basin Kanununun ¢ikarildig: tarih arasinda, sivil toplumla boyle bir
baglantis1 olan basin deyince, Tiirkiye’de ancak Istanbul basini akla gelmelidir. Zira
catismanin diger tarafini olusturan basin organlari, dogrudan dogruya devlet
iktidarini1 elinde bulunduran biirokratik kligin denetimi ve yonlendirmesi altinda is
gormektedir. Bu anlamda 6rnegin Hakimiyeti Milliye ya da Cumhuriyet gibi, Halk

Firkasinin sozciiliigiinii yapan ya da onun iiye ve yoneticilerinin baginda bulundugu

10 7BAMM Zabit Ceridesi, Dérdiincii Devre, 35. Inikat, 05-07-1931, Cilt: 3, s.374.
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gazetelerin, sivil toplumun bir pargasi olmaktan daha ¢ok, devletin sivil toplumdaki

uzantisi olarak degerlendirilmeleri daha dogru olacaktir.

Takrir-i Siikun’dan sonra basin hayatina getirilen ¢eki diizen sonucu artik bir
Istanbul basinindan sz edilememesi, devletin sivil toplumu da igine alacak bigimde
genislemis oldugu anlamina gelir. Boyle bir ortamda aydinlar devletin ¢izdigi
cercevenin disinda s6z sOyleyemezler. Besir Ayvazoglu’nun, “aydinlarin
diisiincelerini paranteze almalar1” olarak nitelendirdigi bu durum, hi¢ kuskusuz

onlarin giinliik hayatlarinda ¢esitli ¢eligkiler yagamalarina da neden olmustur.

Cumhuriyetin ilk yilindan itibaren izlenebilecek bu boliinmiigliik siirecinin
gostergeleri Gazi Mustafa Kemal’in demeglerine de yansimigtir. 1923 yilinda soyle

sOylemektedir:

Islam alemi iki smif ayr1 heyetlerden miirekkeptir. Biri ekseriyeti
teskil eden avam, digeri ekaliyeti teskil eden miinevveran. Bozuk
zihniyetli milletlerde ekseriyeti azime baska hedefe, miinevver denen
sinif baska zihniyete sahiptir. Miinevveran Kkitlei asliyeyi kendi
hedefine sevketmek ister; kitlei halk ve avam bu simifi miinevvere
tabi olmak istemez. O da bagka bir istikamet tayine calisir. Sinifi
miinevver telkinle, irsadla kitlei ekseriyeti kendi maksadina gore
iknaa muaffak olamayinca, baska vasitalara tevessiil eder. Halka
tahakkiim ve tecebbiire baslar; halki istibdatta bulundurmaga kalkar.
Artik burada asil tahlili noktaya geldik. Halki ne birinci usul ile ne de
tahakkiim ve istibdat ile kendi hedefimize siiriiklemege muaffak

olmadigimiz goriiyoruz; neden?
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Arkadaslar bunda muvaffak olmak i¢in miinevver simifla halkin
zihniyet ve hedefi arasinda tabii bir intibak olmak lazimdir. Yani
sinift miinevverin halka telkin edecegi mefkureler, halkin ruh ve
vicdanindan alinmis olmali. Halbuki bizde bdyle mi olmustur? O
munevverlerin  telkinleri milletimizin umku ruhundan alinmis

mefkureler midir?

Gazi Mustafa Kemal’in aydinlara yonelttigi belki de en onemli elestirilerden
biri budur. Ancak bu agiklamay1 sadece miinevverlere yapilan bir elestiri ve ¢agri
olarak degerlendirmek dogru olmayacaktir. Bagka deyisle bu konusma, bir biitiin
olarak miinevverlere, halkla aralarindaki mesafeyi kapatma ¢agrisi, “mefkurelerini,
halkin ruh ve vicdanindan” yola ¢ikarak olusturma tavsiyesi degildir. Tersine
Gazi’nin yaptig1 elestiri belli bir aydin kesimin diger aydinlara yaptig1 kokten bir

elestiri olarak anlagilmalidir. 101

Bastan beri vurguladigimiz gibi Tiirkiye’de burjuva sinif kesimleri arasindaki
boliinmiisliik ve catisma ayni zamanda zorunlu olarak aydinlar arasinda bir
boliinmiisliik ve ¢catigma olarak da kendini gostermektedir. S0ziinii ettigimiz ayrigma,
daha milli miicadelenin baslangicinda ortaya ¢ikmustir. Ikili iktidar doneminde

Mustafa Kemal’in baginda bulundugu Ankara Hlkimeti etrafinda Yunus Nadi,

101 Falih Rifki da benzer bir noktadan miinevverleri ayirarak kendilerini “serefce,
gururca, zilletgce” milletle ayn1 yere koyar. Bkz. Falih Rifki Atay, Cankaya, Dogan

Kardes Basimevi, Istanbul, 1969, s.513.
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Halide Edip, Yakup Kadri gibi aydmlar toplanmaya baglamistir.’% Bu durum
zaferden sonra, aydinlar arasinda, hizla Istanbul ve Ankara merkezli bir saflasmaya

doniistir.

Bu iki ayr1 aydin grubunun birbirlerine bakislari, yasayislari, diisiinceleri ve
iktidarla iliskileri biitiiniiyle farklidir. Istanbul’un aydini basin {izerinden yiiriittiigii
tartismalarda, Ankara’nin baskent ilan edilmesi siirecinden baglayarak Takriri Siikun
donemine kadar daima st perdeden konusmustur. Cografyasinin hirginligi, tasra
olma oOzelligi, kiiltiirel durumu ve tarima dayali ekonomisiyle Ankara
gelismemislikle 6zdeslestirilmis ve Istanbul’dan 6zenle ayri tutulmustur. Oyle ki,
baskent tartismalarinda Ankara’nin Istanbul’u ydnetemeyecegi iddia edilerek
Istanbul’a mubhtariyet verilmesi bile dile getirilmistir.103 Ankara’daki aydinlarsa
Mustafa Kemal’in aktardigimiz konusmasindaki vurgular1 takip ederek, halkin
ruhuna ve vicdanina yakin olmakla ona fiziki olarak yakin olmak arasinda bir iligki
kurmuslardir. Gelibolu milletvekili Celal Nuri Mecliste yaptigi konusmada,

Anadolu’nun derdine deva olabilmek i¢in “Ankara’nin yazin tozuna, kisin gamuruna

102 By aydinlardan kimisi bizzat Mustafa Kemal’in ¢agrisiyla Ankara’ya geliyordu.
Mustafa Kemal’in yol paralarin1 da gondererek cagirdigir aydinlar arasinda Falih
Rifki, Yakup Kadri ve Yahya Kemal de vardi. Bkz. Besir Ayvazoglu, Yahya Kemal,
Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2008, s.42.

103 Ahmet Cevdet, “Istanbul, Yeni Pay-1 Taht”, fkdam, 14 Haziran 1923’ den aktaran
Hasan Turker, Turk Devrimi ve Basin 1922-1925, s.78. Ankara’nin baskent ilan
edilmesi siirecinde Tanin ve Vatan’da da siddetli elestiriler yaymlanmistir. Bkz.

A.g.e. s.83-85.
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tahammiil etmeliyiz.”'® derken tam da bu fiziki yakinlikla vicdani yakinlik
arasindaki iliskiyi kastetmektedir. Istanbul basinin, 1srarli elestirileri karsisinda,
Besim Atalay Bey bir konusmasinda “Biz” demektedir, “Burada tozlarin iginde
yasariz. Buranin tozu pudradan daha giizel gelir. Biz burada baz1 gazetelerin dedigi
gibi catilar1 sayariz. Fakat biz milletin sinesinden ¢ikan altinlar1 saymayiz. Biz
burada o mahut gazetenin dedigi gibi kiregli su iceriz ve fakat din diismanlarinin

kanlarinin suyu yerine! »105

Istanbul basinin, “Ankara’nin ihtiyact medeniyeyi hissetmedigi”106

yonindeki
elestirilerden de etkilenen Yabanci elgiliklerin  Ankara’yr benimsemeyerek
Istanbul’da kalma isteklerine karsi, zamanin Disisleri Bakan1 Tevfik Riistii Aras’in
da benzer vurgular1 igeren bir konugmasi dikkate degerdir. Gergek Tiirkiye nin
Anadolu’da oldugunu belirtirken Istanbul’la da bir karsilastirmaya girisen Aras,
“Yabanci iilkeler, Istanbul’un kokusmus atmosferini teneffiis etmekten mutluysalar,
gercek Tiirkiye hakkinda neyi bilebilitler... Istanbul’da dolasan hikayeleri

dinleyecek yerde buraya, hakkimizdaki gergekleri bulacaklar1 olaylarin kalbine

gelsinler.”*%” demektedir.

Ankara’da olmak Gazi’nin “kitlei asliye” dedigi halkin i¢inde, onun ruhunu

yakalamak anlamina gelmektedir. Bu ruh Kuvayr Milliye ruhundan bagka bir sey

104 Aydin, Emiroglu vd., Ankara, Dost, Ankara, 2005, s.379.

105 Aktaran, Tevfik Cavdar, Tirkiye’nin Demokrasi Tarihi I. Cilt, imge Kitabevi,
Ankara, 1999, s.251.

196 Hasan Turker, Tiirk Devrimi ve Basin 1922-1925, s.77.

197 Aydin, Emiroglu vd., Ankara, s.381.
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degildir. Kuvayr Milliye ruhu, Yunus Nadi’nin Istanbul’dan Ankara’ya kagarken
Eskigehir’de gordigii, at istiindeki direnisgilerin vatanperverlik, cesaret ve
fedakarlikla bezeli ruhuyla, cumhuriyetcilikte ifadesini bulan, btin bir Anadolu’nun
payitahta olan 1<1zgmhg1d1r.108 Yeni Giin yazarlarindan Ismail Habib’in belirttigi gibi,
“Anadolu’nun harap kasabalarindan gelerek payitahtin hasmetini goren her
tagralinin... kendi memleketinin haline aglayan bir hickirik, o payitahtin hasmetine

kizan bir his”tir. 1%

Istanbul’dan bu ruhu anlamanin, ona niifuz etmenin imkani yoktur. Falih
Rifki, 1930°da Hakimiyeti Milliye’de “Eskiden” demektedir, “Istanbul memleketin
paraziti idi.”**® Ahlak diiskiinii olan bu sehrin serefine kavusmasi ancak alin teriyle
zenginlik iiretmesiyle miimkiin olacaktir. Zira Istanbul’un, daha dogrusu, Istanbul
burjuvazisinin isgalden bile ¢ikar sagladigi, kazanglar1 yerinde durduk¢a bu
durumdan rahatsiz olmadiklar1 bilinmektedir. Burhan Asaf, bu “parazit” sehri “adam
etmenin” yolunu gosterirken “Istanbul’un kozmopolit havasini parcalamak icin
basvurabilecegimiz ilk ve en esash tedbir, Istanbul’un istihsal mekanizmasini

Tiirklestirmektir!” demektedir. Aksi taktirde Istanbul, “Garp’ta ¢iiriiyiip kokmakta

1% yunus Nadi’nin Anadolu gozlemleri icin bkz. Yunus Nadi, Ankara’min Ilk
Guinleri, Sel Yaynlari, Istanbul, 1955, s. 1-80

109 Rfat Bali, Bir Tiirklestirme Seriiveni, Iletisim, Istanbul, 2000, s.537

10 palih Rufki, “Istanbul Nasil Kurtulur?” Hakimiyeti Milliye, 3 Agustos 1930°dan
aktaran L. Funda Senol Cantek, “Yaban”lar ve Yerliler, iletisim, Istanbul, 2003, s.

78-79.
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olan ferdiyet¢i harsin” mekani olmaya, melez bir hayat seklini siirdiirmeye devam

edecektir.**

Istanbul’un aydin hayat: da benzer bir sekilde degerlendirilmektedir. Ankarali
aydinlara gore, onun kiiltiirel ve sanatsal sermayesi artik bir uydurmadan ibarettir.'?
Kokusmus fikirleri ve eglence hayatiyla “yalniz siritan, durmadan siritan” bir halki
barindiran bu uyusuk sehrin aydimi Yakup Kadri’nin dedigi gibi olsa olsa “hain”
olmalidir. Yakup Kadri, 1931°de “Eger hepimiz kalemimizi kirip bir tarafa ¢ekilmis
olsaydik, bugliin Turk devletinin merkezinde Turklerin bir tek savunucusu
kalmayacakt1 ve s6z kopriiniin 6biir tarafindakilere, sirret, hain ve iftiraci siiriisiine

diisecekti!”**® demektedir.

1923°te Gazi tarafindan istanbul miinevverlerine yoneltilen elestiriler 1931°de
sirretlik, iftiracilik ve hainlik suc¢lamalarina kadar varmistir. Hi¢ kusku yok ki, bu
elestiri ve suglamalarin dozu, rejimin nitelikleri konusunda da ipuglart verir. Ancak
unutmamak gerekir ki, bu su¢lamalarin ¢ogu, geriye bakilarak yapilmaktadir. Zira
yukarida da belirttigimiz gibi, Takrir-i S0kdn doneminde rejim kendisinin
elestirilmesine asla miisaade etmemektedir. 1931 Basin Yasasi ise bu durumu

kurumsallastiran bir niteliktedir.

11 Burhan Asaf, “Iki Sehir Arasinda”, Hakimiyeti Milliye, 11 Agustos 1931’°den
aktaran Cantek, “Yabanlar ve Yerliler, s. 75.

112 Beheet Kemal, “Mihrakimiz Ankara”, Hakimiyeti Milliye, 2 Tesrinevvel 1931’den
aktaran L. Funda Senol Cantek, “’Yaban’lar ve Yerliler”, s.79.

13 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ergenekon, T.C. Kiiltir Bakanligi Yaynlari,

Ankara, 1990, s.30.
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1. 7. Bonapartizm ve Basin

Istanbul ve Ankara arasindaki catisma Takrir-i Sik(n’la birlikte ortadan
kalkmigtir. Bu durum her ne olursa olsun Bonapartist rejimlerin 6ziinde sinif
kesimleri arasindaki uzlagma rejimleri olmasindan kaynaklanir. Kabaca bakildiginda,
Tirkiye’de bu uzlagsmanin ii¢ temel iizerine oturdugu goriilmektedir. Bunlarin ilki
siyasal baski, digeri bankacilik sektoriinde yasanan gelismeler114 ve sonuncusu
demiryolu politikasidir.™™ Takrir-i Siikin Kanunuyla kurulan baski rejimi Gazi
Mustafa Kemal liderligindeki biirokratik kligin iktidar1 altindaki devlet aygitinin git
gide daha fazla goreli bir bagimsizlik kazanmasinin ve totaliterlesmesinin yolunu
acmistir. Ancak burjuva smifinin basi ilizerinde bir Demokles kilicina miisaade
etmesi ancak bazi garantiler almasiyla mimkiin olmustur. Bu bakimdan Takrir-i
»»116

Stiktin’la ayni yil is ¢evrelerinin istekleri dogrultusunda “bir ana ticaret bankasi

olarak Is Bankasmin kurulusu™’ ve Anadolu’da yerel bankaciligin desteklenmesiyle

U4 A, Gilnduz Okgiin, “1909-1930 Yillar1 Arasinda Anonim Sirket Olarak Kurulan
Bankalar”, Tiirkive Iktisat Tarihi Semineri; Metinler/Tartismalar, Hacettepe
Universitesi Yayinlari, Ankara, 1975, s.251.

Y5 Bilsay Kurug, Belgelerle Tiirkive Iktisat Tarihi, cilt I (1929-1932), A.U. S.B.F.
Yayinlari, Ankara, 1988, s. XXXIII.

118 jlhan Tekeli, Selim Ilkin, 7929 Diinya Buhraninda Tiirkiye nin Iktisadi Politika
Arayislari, ODTU Yayinlari, Ankara, 1977, s.55.

ol Tiirkiye Is Bankasmimn 1934 yili Idare Meclisi Raporunda, “bankanin devletin

¢izdigi cerceve i¢cinde ve murakabesi altinda” oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Tiirkiye
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birlikte,**® sonradan yine tartisma konusu yapilacak olan demiryolu politikasinin

giindeme gelmesi tesadiif degildir.

Bu gelismeler sonug olarak, Istanbul basmini olusturan aydinlarin sadece
bask1 yasalariyla kontrol altina alinip seslerinin kisildigini gostermez. Aydinlar, ayni
zamanda, Takrir-i Stkdn’a kadar Mustafa Kemal’e ve cumhuriyete yonelttikleri
elestirilerden vazgecmislerdir. 1929°dan itibaren Serbest Cumhuriyet Firkasinin
kurulus hazirliklariyla birlikte kisa siireli de olsa “ihtiyatli hiirriyet havasi™**
esmeye bagladiginda, Halk Firkasina muhalefete girisenler Takrir-i  Stkdn

oncesindeki muhalifler olmadigi gibi muhalefetin glindeminin de farkli olmasi bu

durumun gostergesi sayilmalidir. 120

Is Bankas1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Uygur Kocabasoglu, Giiven Sak, Sinan
Sénmez vd, Tiirkiye Is Bankas: Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul, 2001.
18 Caglar Keyder, “1923-1929 Doéneminde Para ve Kredi” Tiirkive Iktisat Tarihi
Uzerine Arastirmalar I, (Ed. Selim ilkin), ODTU Gelisme Dergisi 1978 Ozel Sayzsi,
1978, s.210. Ayrica bu donemde kurulan bankalar ve hiikiimetin destegi i¢in bkz: A.
Gunduz Okguin, “1909-1930 Yillart Arasinda Anonim Sirket Olarak Kurulan
Bankalar”, Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri; Metinler/Tartismalar, $.439-440; Oya
Silier, “1920’lerde Tiirkiye’de Milli Bankacihigin Genel Goriiniimii”, Tiirkiye Iktisat
Tarihi Semineri; Metinler/Tartismalar, Hacettepe, s.485-535.

119 Ahmet Agaoglu, Serbest Firka Hatiralar, Iletisim, Ankara, 1994, s.28.

120 By dénemde Cumbhuriyet Halk Firkasina muhalefet eden gazeteler Istanbul’da

Arif Oru¢’un Yarin’iyla birlikte Zekeriya Sertel’in Son Posta’st olmustur. Serbest
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Istanbul basmini olusturan eski muhalifler Takrir-i Siikin ardindan
kabuklarmma cekilmis goriiniirler. Ornegin, eski Ittihat¢ilardan Tanin basyazar
Hiiseyin Cabhit, siyasi yazilar yazmayacagini belirterek, artik “hatira, ilmi makale ve
hikaye” yazacagini agiklar. Ahmet Emin Yalman’in da iginde bulundugu kimi
yazarlar, Istiklal Mahkemesine gonderildiklerinde Gazi Mustafa Kemal’e telgraf
¢ekerek Oziir dileyip, bundan sonraki yasamlarinda gazetecilik ve siyasete
bulagsmayacaklarina dair s6z verirler. Ama yine de birgok diger gazeteci ve yazar gibi
ceza almaktan kurtulamazlar. 1929’a gelindiginde, ihtiyatli hiirriyet havasi
estirilmesine karsin aydinlarin siyasi ortami algilayislarinda pek bir degisiklik
yoktur. Bir gazete c¢ikartmak isteyen Zekeriya Sertel’in ¢evresindeki aydinlar “Sen
sOzlinii esirgemeyen bir adamsin. Hi¢ bdyle bir zamanda gazete ¢ikarilir mi1? Bagini
belaya sokmak istemiyorsan vazgeg¢!” diyerek onu kararindan caydirmaya
caligmiglardir. Sertel kimi yazilarinda, gazeteye vyaz1 verecek gazeteci
bulamadigindan, siradan  vatandaglarin da  korkudan rOportaj  yapmak

istemediklerinden yakinmaktadir.***

Tabii burada siddetli baski dolayisiyla gazete igeriklerinin iyice siglagsmasina
ve biiyiik tiraj kayiplarina da deginmek gereklidir. Bunun iki tiirlii sonucu olmustur.
Birincisi basin igerisinde yer alan aydinlar dogal olarak maddi sikintilar yasamaya
baslamiglar ve hayatlarin1 idame ettirmek i¢in farkli islere yonelmek zorunda

kalmislardir. Istanbul’da sadece yazarak hayatin1 devam ettiren aydinlar pek azdir.

Cumbhuriyet Firkasi’n1 destekleyen diger bir muhalif gazete Izmir’de Mehmet Sirri
Bey tarafindan yayinlanan Halkin Sesi’dir.

121 Zekeriya Sertel, “Neden Bu Korku”, Son Posta, 29 Temmuz 1930.
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Bunlar da birkag farkli dergi ve gazetede calismak zorunda kalmislardir. Ote yandan
tirajlarin diismesi, bir¢ok gazete ve derginin de kapanmasina yol agmistir. Geriye
kalabilenler ise 1928’de Harf Inkilabiyla birlikte devlet yardimima muhta¢ duruma
diigmiislerdir.*** Devlet yardimi kuskusuz, oyunun devletin koydugu kurallara gore
oynanmasini saglayan c¢ok oOnemli bir faktordiir. Gazete ve dergiler, mesela
Sertellerin Resimli Ay’1 gibi muhalif olanlar1 da dahil olmak tizere, ister istemez i¢
politikayla ilgilenmeyip Mustafa Kemal’e giclii bir destek vermisler, muhalif ve
siyasi kimliklerini paranteze alarak, daha cok edebiyat dergisi gorinimiine

biiriinmek zorunda kalmiglardir. 123

Bu donemde basinin sadece hiikiimetin istediklerini yazdigin1 soylemek
yanlis olmayacaktir. Hiklmetin istediklerini yazmak ya da dogrudan, hikiumetin
dikte ettirdiklerini basmak, basin i¢in siradan bir gorev olarak algilanmaktadir.
Donemin basin  hayatini  Osmanli donemiyle karsilastiran Mete Tuncgay
“Osmanli’daki gibi, hikimetin istemediklerini yazmamakla, bahsettigimiz donemde
2124

oldugu gibi, sadece hiiklimetin istediklerini yazmak arasinda ciddi bir fark vardir.

diyerek, uygulamalarin sansiir ¢ergevesini bile astigini belirtmektedir.

122 Uygur Kocabasoglu, “1919-1938 Doénemi Basinina Toplu Bir Bakis”, Yillik, VI-
1981, S.B.F. Basin Yayin Yiiksek Okulu Yayimni, Ankara, 1982, s.102.

123 Erol Cankaya, “Atatiirk Déneminde Edebiyat Dergileri ve Resimli Ay”, Yillik,
VI1-1981, S.B.F. Basin Yayin Yiiksek Okulu Yayini, Ankara, 1982, s.149-176.

124 Mete Tuncay, “Tek Parti Déneminde Basin, Tarih ve Toplum, No:37, 1987, 5.48
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1. 8. Bonapartizm ve Din

Bonapartist rejimin en hassas oldugu konu hi¢ kusku yok ki halifeliktir.
Yukarida da belirttigimiz gibi, Halife bizzat Mustafa Kemal’in otoritesine bir
alternatif oldugu kadar ayn1 zamanda ortaya ¢ikan muhalefetin de mesruiyet aradigi
bir zemin olusturmaktadir. Ancak bunlar rejim agisindan sorunun sadece bir
parcasint olusturur. Zira temel smif igindeki catigmalardan kaynakli siyasi
problemler rejimin bigim degistirmesiyle ortadan kalkmistir. Burjuva aydinlari
catisan kesimleri temsil etseler de esas mesele bu aydinlarin ortak bir kdke bagh
olmalari, bir diger deyisle temel sinifla organik olarak iliskide olmalaridir. Bu
anlamda Takrir-i Siikiin sonrasinda rejim aydimnlart sekillendirmekte zorluk

¢ekmemistir.

Burada seyhler dervisler ve 6zellikle koy imamlariin olusturdugu farkli bir
aydin kategorisine deginmek gereklidir. Gegmiste biiyiik Olciide tasfiye edilen
Osmanli hakim siniflarinin organik aydinlari olan ilmiye ve ulemanin, herhalde en alt
katmanini olusturan bu geleneksel aydinlarin Anadolu’daki etkinliginin kritik bir
oneme sahip oldugunu belirtmek gerekir. Tam bu yiizden olacak, Milli Micadele
doneminde Istanbul Hikiimeti de dinden vyararlanarak Mustafa Kemal ve

¢evresindekileri tasfiye etmenin yollarmi aramus,'®

onlar1 kafirlikle suglayarak
arkalarindan gidilmemesini 6giitlemistir. Cumhuriyet doneminde ise ¢agdaslasma
basligi altinda halifeligin kaldirilmasindan, kiyafetle ilgili degisikliklere ve laik

uygulamalara kadar bir dizi tedbir sézilinii ettigimiz bu geleneksel aydin kesimlere

kars1 girisilen miicadele ¢er¢evesinde anlam kazanmaktadir.

12% Tuncay, T.C.’nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmas: (1923-1931), 5.219
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Cumhuriyet rejimi Mustafa Kemal’in agzindan tipki yukarida belirttigimiz

miinevverler arasindaki ayrimi c¢agristiran “ciddi ve hakiki ulema”'?

ile “seyhler,
dervigler, miiritler, meczuplar” ayrimina gitmektedir. Ger¢ek ve imanl ulema, halka
gercek dini gotiiren din adamlari olarak esas itibariyle Milli Micadeleyi destekleyen,
bir diger deyisle, Miidafaayr Hukuk catis1 altinda ya da Halk Firkas1 i¢inde organik
aydinlarla kaynagmig bir aydin katmanina isaret etmektedir. Bunlar Seriye ve Efkaf
Vekaletinin kaldirilmasindan sonra teskil edilen Diyanet Isleri Reisligi araciligiyla

devlete de eklemlenmisler, boylece bir kurum olarak din de devletin genisleyen

sinirlart igerisine girmistir.

Ancak, ozellikle Anadolu’da tarikat ve benzeri orgiitlenmelerde yogunlasan
geleneksel aydin katmanlariin direnen kesimlerini kontrol altina almak ya da tasfiye
etmek pek de kolay olmamistir. Ozellikle giyim kusam ve sapkayla ilgili kanunlar bu
kesimlerce siddetle reddedilmis ve gesitli kalkismalara sebep olmustur. Rejim ise
bunlara Seyh Sait ayaklanmasi vesilesiyle kurulan Divan-1 Harpler ve Istiklal
Mahkemeleriyle cevap vermistir. Sadece Ankara Istiklal Mahkemesinin 120 idam
karar1 verdigi ve Divan-1 Harplerin bu konuda c¢ok daha acimasiz oldugu

bilinmektedir.*?’

Rejimin, sozlni ettigimiz geleneksel aydin kesimleri karsisinda bu derece
sert olmasiyla, Istanbul basmnin ve Terakkiperverlerin demokrasi isteyen “liberal”

tutumlart karsisindaki tavri benzer olmak durumundadir. “Tiirkiye’de demokrasi,

126 Aktaran Tuncay, A.g.e., 5.213.

127 Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi I. Cilt, 5.293.
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hoca ve miirteci saltanatidir!”*?® diyen Falih Rifki kendi agisindan haklidir. Rejim,
Asar Vergisinin kaldirilmasi gibi ekonomik girisimlerle ya da koyliiniin efendi ilan
edilmesi benzeri ideolojik cabalarla kiigiik koyliiliigii kazanamadiginin bilincindedir.
Aslinda tersine, s6z konusu girisimlerle beraber, halk¢i bir ideolojiyle her tiirlii
miilkiyete verilen garanti, esas itibariyle Anadolu’da orta ve biiylik koyliligiin
topraklarin1 genisletmesine ve burjuva egemenligine, “yardimci smif” olarak,
katilmasim1 saglarken, kiiclik koyliiliiglin biiyiik kitlesini disarida birakmustir.
Toplumun en geri kesimini olusturan bu biiyiik kitle geleneksel aydinlarin en alt
tabakasinda yer alan ve bir tirli sogurulamayan tarikat seyhleri, imamlar ve
benzerlerinin dogal tabanini olusturmaktadir. Boyle olunca, kiigiik koyliilik ve bu
geleneksel aydinlar lizerinde jandarma vasitasiyla siddetli bir baski kurmak, rejimin

devamu ag¢isindan kaginilmaz olarak gériinmektedir.

1. 9. Aydinlar ve Farkh Hayatlar

Buraya kadar genel bir rejim betimlemesiyle birlikte {i¢ farkli aydin grubuna
vurgular yapmaya calistik. En sondan baslayacak olursak, bu aydin kesimlerinin ilki
geleneksel aydinlardir. Bunlar I1I. Mahmut’tan beri adim adim tasfiye edilen ilmiye
sinifi ve ulemanin 6zellikle Anadolu’daki en alt katmanini olusturan, tarikat seyhleri,
kdy imamlart gibi din adamlaridir. Rejimin 6nemli bir tehdit olarak gordiigii bu
geleneksel aydin kesimleri, cumhuriyetten pek bir fayda goérmeyen tutucu ve
degisime kapali kiiciik koyliiliigiin temsilcileri olarak ortaya ¢ikmislardir. Bonapartist
rejim bunlar Gzerinde kesin bir egemenlik uygulamis, bununla birlikte s6z konusu

geleneksel aydin kesimlerini hem fiziki olarak hem de ideolojik olarak tasfiye

128 Tuncay, T.C. 'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), 5.225
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etmeye calismistir. Uzaktan bakildiginda ¢ok derin manalar barindirmayan Sapka
Kanunu yukarida da belirttigimiz gibi geleneksel aydinlar {izerinde biiyiik bir etki
yaratmistir. Falih Rifki’nin sdyledigi gibi, sapka geleneksel aydinlarin baslarinda
“Cumhuriyetin yumrugu!” olmustur. Oyle ki, Sapka Kanunu ve getirdigi
uygulamalarin ardindan kimi geleneksel aydinlar inzivaya ¢ekilmisler, konutlarindan
disar1 ¢cikmamayi yeglemislerdir.129 Sapka Kanunuyla birlikte, bagska konulardaki

cezalandirmalarin disinda, hafife alinmamasi gereken bir tasfiye gerceklesmistir.

Diger iki aydin grubu burjuva sinifinin farkli kesimlerini temsil eden organik
aydinlardir. Burjuva sinifinin tarihsel ¢ikarlari, eninde sonunda bu iki grubu birbirine
yaklasmak zorunda birakmis olsa da gilinlilk yasamlarindaki farkliliklardan, hayata
bakislarina, aliskanliklarindan iktidarla iligkilerine kadar pek ¢ok konuda aradaki
mesafenin giderilmesi miimkiin olmamistir. Ankarali aydmnlarin bu durumu
mekansal, fiziki bir mesafe olarak da tarif etmeleri ilgingtir. Ornegin Yakup Kadri,
Istanbul’un kimi semtlerinde kendini bir Yunan beldesinde hissettigini yazar. Falih

Rifki ise Istanbul’un Ankara’ya Milano’dan daha uzak oldugunu savunmaktadir.**°

Gergekten de Ankara Istanbul’dan tamamen ayr1 olarak diisiiniilmektedir. Bir
kere Cumhuriyetin kurulmasi ve Ankara’nin bagkent olmasiyla birlikte, kentin

sadece idari degil tim Anadolu’nun kiiltiirel ve bilimsel merkezi de olmasi

129 Cantek, “Yaban”lar ve Yerliler”, s.245-249.
130 A.g.e., s.79. Falih Rifki’'nin Ankara’ya mesafesi konusunda Milano’yu se¢mesi
onemlidir. Rejimin bir benzeri olarak Italya’ya &ykiinme ve onu dvme ddnemin

Ankaral1 aydinlari arasinda siradandir.
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hedeflenmistir.*** Gelgelelim Ankara’ya ancak basit bir kdoy manzarasi hakimdir.
Turlii  tesviklerle Karpi¢ getirilmese bir biitlin olarak aydinlarin  yemek
yiyebilecekleri bir yer bile yoktur. Ankara Palas ancak 1928’de Is Bankasi’nin
katkilariyla diizelmistir. 1930’1u yillarda yabanci gazete ve dergilerin bulunabildigi,
bezik, brig, satrang gibi aydin isi oyunlarin oynanabildigi yalnizca bir kahvehanenin
varligina rastlanmaktadir.*® Ankara, pastaneyle 1923’te tamismustir. Hizla bir
“miinevverler kuliibiine” doniisen bu yer “Giindiiziin bir ihtiyagtir, aksamlar1 bir
ihtiyagtir, gece yarisindan, yani bar bozumundan sonra bir ihtiyactir.”** diye tarif
edilmektedir. Pastanenin ismi, Ankara aydinin ruh halini anlatirmisgasina

Istanbul’dur.

Ankara’daki aydinlarin bir taraftan Istanbul’dan nefret edip orayr mahkum
ederken, diger taraftan miithis bir 6zlem iginde olduklar1 anlasilmaktadir. Buraya bir
ruh ugruna gelmislerdir. Amaglari, Mustafa Kemal’i ve meclisi bagrina basan, milli
micadeleye ev sahipligi yapan bu ruhla kaynasmaktir. Halbuki ruhun sahibi siradan

Ankaralilar pek dyle diisiinmemektedir. Istanbul’dan gelenler birer “yaban” olarak

1311927 yilinda Ankara’ya, sehrin planlanmasi i¢in agilan yarismaya proje iiretmesi
icin davet edilen L. Jausseley’in hazirladigi rapordan aktaran Aydin, Kudret,
Emiroglu vd., Ankara, s.390. Kurtulus Kayali da Ankara’nin “bir anlamda Istanbul
disin1” temsil ettigini ve “bir ‘ilim’, ‘irfan’ ve ‘nur’ merkezi olarak” diisiintildiiglinti
soylemektedir. Bkz. Kurtulus Kayali, “1930’lar Sonrasinda Tiirkiye’nin Kiiltiirel
Gorunumi”, Tiirk Diisiince Diinyasinda Yol Izleri, Tletisim, Istanbul, 2001, s.72.

132 Cantek, “Yaban”lar ve Yerliler”, 5.399.

133 Ag.e., 5.397.
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gorilmektedir. Aslinda mesele Istanbul’dan kopup gelen aydinlarin  milli
micadeleye, Kuvay-1 Milliye’ye hatta Mustafa Kemal’e yukledikleri anlamlarda
digtimlidiir. Falih Rifki’nin deyimiyle “sehir kiligi’na alisik olmayan Ankara halki
onlara zuppe olarak bakmakta, daha Onemlisi, bunlar yuziinden Ankara’nin
bozulacagindan korkmaktadir. Ankaralilar Istanbul’dan gelen bu “dalkavuklar”
nedeniyle “Ankara’nin Kuvay-1 Milliyeciligi ugup gidecek!”134 diye diistinmektedir.
Ankara’da sivil, yani sehirli gibi giyinip dikkat ¢ekmeyen bir tek Mustafa Kemal ve
Ismet Pasa vardir, ama onlar da zaten Istanbullu degildirler. Belki de tam bu yiizden
Mustafa Kemal “hayatinin pek az giinlini orada gecirdigini” Ozenle

vurgulamaktadir. 13

1930’1u yillarda kent biiyiik bir degisim gegirmis, yeni tiikketim bicimleri ve
farklilasan isteklere cevap veren diizenli diikkanlar ortaya ¢ikmis olsa da Hakimiyeti
Milliye’de “Esnaf Beyoglu ¢i¢ekei ditkkanlar1 gibi temiz olmali!” gibisinden isteklere
rastlanmaktadir. Herhalde Ankara esnafi Beyoglu ¢icekgilerinden haberdar degildir.
Ancak aydmlar, Istanbul’la baglarin1 bir tiirlii koparamamaktadir. Falih Rufk,
“Meclis’te kimi sorarsaniz Istanbul’da idi. Ankara yeni merkezimiz degil de aktarma

yeri gibi bir seydi” diyerek sikayet etmektedir.

Halbuki Ankara aydini kopup geldigi Istanbul’da da Ankara’da ne ise odur.
Ankara’da yaban olan, orada da yaban olarak kalmaktadir.**® Ankara’da hemen goze

batan ve ziippelikle es tutulan sehirli kiliklar1 istanbul’da da hemen segilmelerine

134 Atay, Cankaya, 5.523.
135 Cantek, “Yaban”lar ve Yerliler, s.90.

13¢ Atay, Cankaya, 5.523.

72



sebeptir. Ankara’nin sehirli kihig, Istanbul’da fena ve kaba saba olarak
algilanmaktadir. Yalniz algilayan gozler farklidir. Onlara ziippe diyenler, basbayagi
Ankara halkidir, Istanbul’da kaba saba bulanlarsa iginden ¢iktiklar1 aydin
cevreleridir. Enteresan olan hem Ankara’da hem Istanbul’da dalkavuk olarak

nitelendirilmeleridir.*®’

Kuskusuz dostluklar da bozulmustur. Ahmet Hasim, Ankara’ya giden
aydinlarin ortama ve iklime uyum gosterip hir¢inlastigini ve bir de politika illetine
tutulduklarin1 soylemektedir: “Bagirip sovmekten hututu kaymis bir agiz, arkaya
firlamis bir kalpak, hiicuma amade yumruk halinde kisilmis eller” diye tarif ettigi bu
aydinlarin rahata ve onaylanmaya duyduklar ihtiyactan yeteneklerini kaybettiklerini
iddia etmektedir.*® Elestirilerin muhatabi olarak ortaya ¢ikan Falih Rifki, Hagim’i ve
Istanbul aydinini nankérliikle suclamissa da aslinda Ankara’nin  Istanbul’daki
aydinlara, sanatc¢ilara ve edebiyatcilara sistemli elestirisi pek de kolay el

strtlemeyecek bir diizeyden, Fuat Koprili’den gelmektedir.

Képriilii, edebiyatcilarn, “Istanbul hayatinin en kirli, en miitereddi safhalarimi
adeta buyik bir zevk ve lezzetle” ortaya doktiuklerini sdyleyerek, “Bize Anadolu’nun
saf ve temiz Tirk halkinin hayatini ve esrarimi anlatacak ve gayri mes-0r
duygularimizi suurlu bir hale sokacak milli ‘saheser’e ne zaman nail olacag1z?” diye
sormaktadir. Istanbul’da gayet revacta olan “ferdiyetci” edebiyat1 elestiren Koprili,

artik bir donemin kapandigini ileri siirerek soyle demektedir:

137 Atay, Cankaya, 5.524.
138 Ahmet Hagim, Gurabahane-i Laklakan, Dergah, 1991, Istanbul, s.238’den aktaran

Cantek, “Yaban”lar ve Yerliler, s.86.
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Bugiin hiir ve miistakil yasadigimiz topraklar iizerinde yeni bir hayat
yaratmak istedigimiz bir esnada, siirlerimiz ‘bedbin’ ve tamamiyla
‘marazi’ bir ruh ile malQl! Hayat ile bu kadar alakasini kesmis, bu
derece ‘ferdl’ ve ‘hodbin’ mahiyet almis bir edebiyat sahte ve marazi
degil de nedir?... Diinkii hayat telakkilerinin yaratmis oldugu sahte,

marazi, ferdiyetci edebiyat artik son giinlerini yasamaktadlr.139

Gordlen odur ki, 1925 6ncesi gazete ve dergilerde siyasi agirlikli tartismalar,
sonradan boyut degistirmistir. Tipki birgok dergi ve gazetenin yavas yavas edebiyat
agirlikli yaymlara doniismesi gibi, aydinlar arasindaki tartigmalarda bu mecraya
kaymistir. 1930’lu yillar Bonapartist rejim agisindan en basarili yillardir. Her sey
devletin icinde ve hi¢bir sey devletin disinda degildir. Hiirriyetin disiplin altinda

oldugu bu dénem ayni zamanda yeni bir aydin neslinin de serpilme ¢agi olmustur.

Cumhuriyetin yeni aydin neslinin Ankara’nin disiplini altinda fakat
Istanbul’un rahat ortaminda serpildigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu neslin ilk
genclik yillarina rastlayan biiyiik degisim ve siirekli bir catisma hali, iistelik bir de
tizerlerindeki milli saheser yaratma, inkilabin edebiyatini yapma baskis1 bu yeni nesil

aydinlar1 sonsuz bir tereddiit i¢cinde birakmistir. Hep gozlerinin oniindeki iistatlarinin

139 K&priiliizade Mehmet Fuat, “Inkilap ve Edebiyat”, Atatiirk Devri Fikir Hayati I,
(der. Mehmet Kaplan Inci Enginiin, vd.), Kiiltiir Bakanli§1 Yayinlar1, Ankara, 1981,

s.133.
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bile zaman zaman gecirdigi tereddiitler karsisinda™® onlarin bocalayarak tutarsiz

davraniglar sergilemesi kadar dogal bir sey yoktur.

Pek az1 Agaoglu gibi kararli bir liberal ya da Yakup Kadri gibi Ankarali
olabilmistir. Gergi Agaoglu’nun liberalizmi, gittikge higbir karsiligi olmayan bir

aydin kaprisine doniiserek, inorganik denilebilecek bir nitelik kazanmisti™' ama

140 Eski nesilden bir ¢ok aydin hep gidip gelen fikirlere sahiptirler, Yahya Kemal
inkilaplardan yanadir, ama hizli yapildigimi diisiiniir, Rejimi elestirir ama sonradan
vazgeger. Bkz. Ayvazoglu, Yahya Kemal, s.41-46. Hilmi Ziya Ulken daima
kararsizdir; bazen Marxist olur sonra bundan cayar. Bkz. Ergun Goze, Peyami Safa
Nazim Hikmet Kavgasi, Yagmur Yayinlar, istanbul, 1972, s.32-33. Mustafa Sekip
siyasete bulagsmak istemez ama Bergsoncu fikirleriyle Kadroculara goz kirpmaktan
geri kalmaz. Fuat Kopriilii bile emin degildir. Harf Inkilabini destekler, sonradan
cark eder. Bkz. Soner Cagaptay, “Otuzlarda Tiirk Milliyet¢iliginde Irk, Dil ve
Etnisite”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Milliyet¢ilik, cilt 4, Iletisim, Istanbul,
2003, s.251. Osmanlica’nin biiylik sairi “sairi azam” Abdiilhak Hamit bile Latin
alfabesine karsidir ama Dil Kurultaylarina katilmay1 ihmal etmez. Bkz. Miinevver
Avyash, Isittiklerim Gordiiklerim Bildiklerim, Timas, Istanbul, 2002, s.44.

11 Agaoglu “ihtiyath hiirriyet”in mimarlarindandir. Mustafa Kemal’in 1926’dan beri
kendisinden memleketin durumuyla ilgili raporlar istedigi ve zaman zaman “firkalar”
meselesini tartistig1 bilinmektedir. Bkz. Agaoglu, Serbest Firka Hatiralari, S.27-28.
SCF’nin kurucular1 arasinda yer alan Agaoglu partinin kapanmasi ardindan tekrar
Halk Firkasina alinmadi. SCF’yi savunan liberal fikirleri nedeniyle simsekleri

tizerine ¢ceken Agaoglu, “disiplinli hiirriyet” geregi Dariilflinun’a verilen ¢ekidiizen
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Yakup Kadri’nin Ankaraliligi da ayni 8lgiide bir hayal kirikligma déniistii.**? Her iki
kutup da Bonapartizmin 6ziiyle iliskili degildi. Halbuki “tereddiit”, daha dogrusu bir

0 yana bir bu yana “salinma” Bonapartizmle ¢ok daha uyumluydu.

30’lu yillarin disiplinli hiirriyet ortaminda bu aydinlarin tereddutleri Kimi
zaman elestirel bir goriiniim almis, ama asla rejimin temellerine karsi sistemli bir
elestiriye doniismemistir. Tereddiitler cogu zaman Istanbul’'un gevsek aydin
cevrelerinde dile gelir. Hakimiyeti Milliye yahut Cumhuriyet sayfalarinda ise

tutarsizliga déniisiir. Istanbul’da konusulanlarla Ankara’da yazilanlar farklidir.

sirasinda iiniversiteden de uzaklastirildi. Yeni bir fikir akim1 olusturmak maksadiyla
cikardigt Akin gazetesinde de aym liberal fikirleri savunan Agaoglu, bu kez
Atatiirk’iin hakarete varan tepkisiyle karsilasmis ve gazeteyi kapatmak zorunda
kalmistir. Bkz. A. Holly Shissler, [ki Imparatorluk Arasinda Ahmet Agaoglu ve Yeni
Turkiye, Istanbul Bilgi Universitesi, istanbul, 2005, s.316.

142 1928°de kurulan Is Bankas1 Ankara’da bir “aferizm salgmni” baslatmis ve kimi
Ankarali aydinlar arasinda ciddi bir rahatsizlik nedeni olmustu. Rahatsizlik 1930’Iu
yillarla birlikte elestiriye doniistii. Falih Rifk1 Atay ve Yakup Kadri Karaosmanoglu
elestirilerini yiiksek sesle dile getirmeye baslasalar da 6zellikle Ismet Pasa’nin bu
elestirileri duymazdan gelmesi onlar1 biiyiilk bir hayal kirikligma itmisti. Bkz.

Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, s.86. Ayrica bkz. Atay, Cankaya, s.455.
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BOLUM 2. YENIi NESILDEN BiR CUMHURIYET AYDINI OLARAK

NECIP FAZIL KISAKUREK: KISA HAYAT HiKAYESI

1916°da Bahriye Mektebinde, kayitlara Necip Fazil olarak gecen ismi aslinda
Ahmet Neciptir. 1904 yilinin 26 Mayisinda, dedesinin Ceberlitag’taki yirmi odali
biiyiikk konaginda diinyaya gelmistir. Babas1 Abdiilbaki Fazil Bey; annesi, muhacir
bir ailenin kiz1 Mediha Hanimdir. Dedesi istinaf Mahkemesi Reislerinden Mehmet
Hilmi Efendi, Maras’in koklii bir ailesi olan Kisakiireklerdendir. Mehmet Hilmi
Efendi Maras’ta medrese egitimi gormiis sonradan Halep Vilayeti Valisi Salim Pasa
tarafindan himayesine aliarak Istanbul’a getirilmistir. 143 Babaannesi, Salim Pasa’nin
kiz1, Abdiilhamit Istanbul’unun sosyetik tiplerinden, Zafer Hanimdir. Ahmet Necip
de babasi gibi ailenin tek erkek evladi oldugundan, bliyiik bir ilgiyle, fazlasiyla

pohpohlanarak biiyiitiilm{stiir.

Soyunu surdurecek tek erkek torununun Uzerine titreyen dedesi Mehmet
Hilmi Efendi onu ele avuca sigmaz bir yaramaz, hi¢bir seyden g¢ekinmeyen bir
stmarik olarak yetistirmistir. Ama diger ¢ocuklarla olan farkini da bilmektedir. Necip
Fazil daha 4-5 yaslarindayken okumayi sokmiistiir; sayilar1 ve tarihleri yazmakta
zorlanmaz. Dedesi her firsatta dizine oturtup Fuzuli Divanindan pargalar okur ve ona
tekrar ettirerek dikkat ¢ekici hafizasin1 dener. Zekasi, hazircevapligt ve dedesini
daima arkasinda gérmenin verdigi giiven, adinin “biiyiik kii¢iik”’e ¢ikmasina neden

olmustur.

%3 Genellikle valilerin yetenekli gencleri secerek bir nevi mahiyetlerine almasi hatta
maaglarin1 da 6deyerek memuriyet gordiirmesi sik¢a goriilen bir durumdur. Bkz.

[ber Ortayl, Imparatoriugun En Uzun Yiizyili, Alkim, Istanbul, 2005, s.144.



Dedesinin Necip Fazil iizerine olan ilgisi ve etkisi hastalik derecesindedir.***
Oyle ki, oliirken bile onu yanma istemis ve son nefesini onun yaninda vermistir.
1916°da 12 yasinda bir ¢ocuk i¢in bu hi¢ kuskusuz son derece sarsici bir olay
olmalidir. Zira bu tecriibenin izlerini hayati boyunca tasiyacak olan Necip Fazil sik
sik biiyiikbabasinin géziiniin oniinde nasil 6ldigini dile getirecektir. % fin diger
tarafi da Necip Fazil’in “olanca destegim”146 dedigi Mehmet Hilmi Efendiyi

kaybetmesidir.

2. 1. Ailesi

Kisakiireklerden Mehmet Hilmi Efendi, Maras Miiftiilerinden Ahmet Necip
Efendi’nin ogludur.’®’ Salim Pasa tarafindan istanbul’a getirildikten sonra modern
55148

bir egitimden gecirilmistir. “Mevcut kanun ve nizamlarla ilgili ¢alismalarda

bulunmus, hukuk ve adalet sisteminde Batili tarza gecisin, Avrupa’dan alinarak

1% Orhan Okay, “Kendi Agzindan Necip Fazil”, Kendi Sesinin Yankisi Necip Fazil
Kisakiirek, Ufuk, Istanbul, 2001, s. 27.

%% Kisakiirek Necip Fazil, Kafa Kdgidi, Biiyiik Dogu, Istanbul, 2005, s.133; Necip
Fazil Kisakiirek, O Ve Ben, Biiyiik Dogu, Istanbul, 2004, s. 34-35; Necip Fazil
Kisakiirek, “Bir Yalmzlik Gecesi Vehimleri”, Hikayelerim, Biiyiik Dogu, Istanbul,
2005, s.7-14.

148 Kisakiirek, Kafa Kagid, 5.133.

Y7 Mehmet Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, Dogumunun 100. Yilinda
Necip Fazil Kisakiirek, s.11.

8 Talip Mert, “Marash Kisakiirek-Zade Mehmet Hilmi Efendi”, Dogumunun 100.

Yilinda Necip Fazil, s.11.
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uygulamaya konan yargilama usullerinin ilk uzmanlarindan biri haline gelmistir.
Kariyeri dikkatlice izlenen Mehmet Hilmi Efendi, 1899’da Sultan Abdulhamit
tarafindan “Géosterdigin gayret, kanun ve nizamlarin tatbiki hususundaki hassasiyet
benim rizam ve takdirlerimi mucip olmustur!”**® denilerek istinaf Mahkemesi I.
Reisligine nail olmustur. Daha sonra bir¢ok nisan ve riitbe-1 bala ile de onurlandirilan
Mehmet Hilmi Efendi Mecelleyi kaleme alan komisyonda da yer almistir. Burada
Fransizlarla iyi iliskiler gelistirmis olacak ki 1901 yilinda kendisine Legion Deneur

nisani verilmistir. 150

Mehmet Hilmi Efendi 1908 Devriminden sonra da gorevini devam ettirmistir.
Rivayete gore devrimin ardindan goéreve devam edemeyecegini diisiinerek yazdigi
istifa mektubu, Adliye Nazir1 ittihatc1 Refik Bey tarafindan yirtilmis ve kendisine
bliyiik bir hiirmet gosterilmistir. 5! jttihat ve Terakki tarafindan kendisine yapilan bu
jest, eski dlizenin nazirlariin halk tarafindan tartaklandigi, imparatorluk ¢apinda eski
diizen pasalar1 ve biirokratlar1 i¢in tutuklama kampanyalarimin diizenlendigi bir
ortamda, devlet memurlugundan elde ettigi hatir1 sayilir servete karsin, Cemiyetle

arasiin kotii olmadiginin bir gostergesidir. 1909 yilinda emekliye ayrilan Mehmet

%9 Osmanli Arsivi Tahvil Defteri 75/34, aktaran Mert, “Marash Kisakiirek-Zade
Mehmet Hilmi Efendi”, .13

10 yalem Kiigiik, yaptig1 aragtirmalarda Mecelleyi kaleme alan komisyon iiyeleri
icinde Mehmet Hilmi Efendi adina rastlamadigini belirterek, onun Fransizlardan
bdyle bir nisan aldigim kuskulu bulur. Bkz. Kiiciik, Aydin Uzerine Tezler-5, s.224-
225.

1! Kisakiirek, Kafa Kagidi, $.63.
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Hilmi Efendi,*®> Tanzimatla birlikte baslayan dénemde hukuk alanindaki hemen
biitiin sarsic1 doniisiimler i¢inde kritik mevkileri iggal etmis saygideger bir geleneksel

aydindir.

Mehmet Hilmi Efendi’nin aile yasami tam olarak Tanzimat adamina

('jzg[JdUr.l‘r’3 Tek eslidir. Karis1 Zafer Hanimla, iki kiz1, tek oglu ve onlarin esleriyle

4

cocuklarindan olusan genis ailesi, toplam 17 niifusla birlikte,* ascilar, zenci

usaklar, arabacilar, halayik, besleme ve kadin iscilerden olusan buyik bir hizmet

ordusuyla,**®

esas olarak Cemberlitag’daki biiylik konaklarinda ikamet eder. Ayrica
Beykoz ve Sile arasinda bir ciftlikleri, Sariyer’de bir koskleri ve Biiyiikdere’de de

yalilar1 vardir. Ailenin gelirlerine gelince: Mehmet Hilmi Efendi’nin emeklilikte

152 Hilmi Efendi’nin zati miihriinii tagiyan en son belgenin tarihi 5 Haziran 1909°dur.
Hilmi Efendi’nin 23 Ekim 1909 tarihinde kesinlikle gorevde olmadigini biliyoruz.
Bu tarihli bir belgede Hilmi Efendinin yaptig1 vazifeyi yiirliten zat olarak bagka bir
isimin bulunmaktadir. Bkz. Talip Mert, “Marash Kisakiirek-Zade Mehmet Hilmi
Efendi”, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, $.15.

153 Tanzimat adami i¢in bkz. Ilber Ortayl, “Tanzimat Adami ve Tanzimat Toplumu”,
Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanli Imparatoriugu, (der. Halil Inalcik, Mehmet
Seyiddanlioglu), Phoeniks, Istanbul, 2006, s. 315.

1 Kisakiirek, O Ve Ben, s.15.

15 Kisakiirek, Kafa Kagidi, $.59.
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maas1 yaklagik 100 altindir.™®® Bundan baska Kocamustafapasa’da han ve evlerden,

Kapaligarsi’daki diikkanlardan akarlar1 mevcuttur.

Mehmet Hilmi Efendi’nin karis1 ve kizlar1 Avrupai goriiniislii ve egitimlidir.
Zafer Hanimin ¢eviri romanlara olan ilgisi, kizlarina Tevfik Fikret hayranlig1 olarak
yansimistir. 57 Aile, konaklarimin Batili tarzda mobilyalarin1 tamamlayan bir
piyanoyla birlikte atli arabalar1 ve bir de otomobilleriyle, tam bir alafrangalik

goruntist arz ederler.**®

Necip Fazil, Abdiilbaki Fazil Bey ve Mediha Hanimin ilk ¢ocuklaridir. Kiigiik
yasta O0len Selma adinda bir de kiz kardesi vardir. Babasi Abdiilbaki Fazil Bey,
Mehmet Hilmi Efendi’nin tek erkek evladidir. Astig1 astik kestigi kestik mirasyedi
bir delikanli goériintimiindedir. Herhalde babasinin zorlamalariyla Hukuk okumus ve
zaman zaman hakimlik de yapmustir. Istanbul’'un kaymak tabakasi onu “Deli

Fazil”*®° olarak tanur.

158 Zamaninda ortalama bir aile 15-20 altinla gecinebilmektedir. Bkz. A.g.e, s. 59.
Kisakiirek bagka bir yerde dedesinin maaginin 80 altin oldugunu belirtmektedir. Bkz.
Kisakurek, O Ve Ben, s. 11.

7T A ge., s.15.

158 Bati mallarinin statii sembolii olmasi ve alafrangaligin yerlesmesi siireci i¢in bkz.
Fatma Miige Gocek, Burjuvazinin Yiikselisi, Imparatorlugun Cokiisii, Ayrag, Ankara,
1999, 5.89-99.

199 Kysakiirek, O Ve Ben, s.16
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Deli Fazil’in iinii onun denk bir aileden kiz bulup evlenmesine engel
oldugundan fakir bir muhacir ailesinin geng¢ yastaki kiz1 Mediha’yla evlendirilmistir.
Ailenin tek beklentisi bir erkek torun oldugundan Necip Fazil diinyaya gelir gelmez
Mediha’y1 konaktan uzaklastirip gerekmedikc¢e aralarina almazlar. Fazil Bey de zaten
eve pek ugramaz. Bu durum Necip Fazil’in hem anne ve babasindan uzak kalmasina
hem de bitlndyle dedesinin himayesine girmesine neden olmustur. Mehmet Hilmi
Efendi’nin 6liimiinden sonra ise Mediha Hanim aileden kesin olarak uzaklastirilmis,
erkek kardeslerinin yaninda yasamaya baglamistir. Kisa siire sonra Abdiilbaki Fazil
Bey kendine baska bir es edinmistir. Necip Fazil, 1921°de, 17 yasindayken &len
babasindan ne bir ilgi ne de bir fayda gormiistiir. Annesi ise hayatinin sonuna kadar,

Necip Fazil’in her sikistiginda ugradig bir adres olmustur.

2. 2. Egitimi

Necip Fazil’in egitim hayati karmagiktir. Ilk yillarda hangi okullara
basladigini, hangi okullar terk ettigini izlemek neredeyse imkansizdir. En basindan
itibaren higbir okulda dikis tutturamaz. Bunun sebebi basarisizlik degil haylazlik ve
stmarikliktir. Okuma yazmay1 dedesinden 6grenmistir. Daha pek kiigiikken eve giren
gazetelerle birlikte resimli magazin dergisi Sehbal’i karigtirmaya ¢ok meraklidir.
Dedesi egitimine 6zel bir onem gostermistir. Okul ¢agi geldiginde adet oldugu tizere
kisa bir siire mahalle mektebine gonderir, ardindan konak yakinlarindaki Fransiz
Papaz Mektebine yazdirir. Fransiz hocalar ve papazlar ona pek sikici geldiginden
okuldan ayrilir. Dedesi onu bu kez Kumkapt Amerikan Mektebine gotiiriir ama

oradan da yaptig1 haylazliklar nedeniyle okuldan atilir. Ardindan, Vanikdy’de, iist
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siniflarda Peyami Safa’nin da okudugu Rehber-i ittihat adli yatili okula ve sonra da

Biiyiik Resit Pagsa Numune Mektebine devam eder.

Necip Fazil 1916’da, 12 yasindayken “Ne oldumsa burada oldum!”*®
diyecegi Heybeliada’daki Bahriye Mektebi’'ne girer. O donemde Mesrutiyet,
entelektiiel, ahlaki, estetik ve sportif agidan biitiiniiyle yeni bir nesil yetistirmek icin
egitim programlari uygulamaya calismaktadir."®" Bahriye mektebi ise bu neslin en
stizme numunelerini barindiran bir okuldur. Okulun esas amaci donanmaya subay
yetistirmek olsa da, biitiin bir egitim politikas1 artik sadece devlette c¢alisacak
kadrolarin yetistirilmesini degil, basta ticaret ve ziraat olmak iizere serbest meslek
dallarinin ihtiya¢ duyulan is giiclinii yaratma hedefini gutmektedir. Bu yizden
okulda, miispet bilimlerle yabanci dil egitimi ayricalikl1 bir yere sahiptir. Ote taraftan
Ozellikle Balkan Savaslarinin ardindan milli biling eksikliginin yenilgilere sebep
oldugu fikri tartisiimaktadir. Mesrutiyet nesline milli biling kazandirmanin en 6nemli
araclarindan biri, yine egitim politikalar1 ve yeni okullardir. Yeni neslin
gorliniisiinden aligkanliklarina kadar biitiiniiyle yeni olmasi istenir. Bu amaca hizmet
etmesi beklenen, miizik, beden egitimi, el isi gibi bir¢ok yeni ders mifredatta yer

almaktadir.

Necip Fazil burada hizla ilerlettigi ingilizcesi sayesinde Batili yazarlari
orijinal dillerinden okumaya baslamigtir. Milli yonii agir basan tarih, edebiyat gibi

dersleri zamanin meshur hocalarindan alir. Yahya Kemal, Aksekili Hamdi, Ibrahim

100 K ysakiirek, Kafa Kagidi, 5.135.
161 Mustafa Gencer, Jontirk Modernizmi ve Alman Ruhu, Iletisim, istanbul, 2003,

s.93.
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Aski bunlarin i¢inde yer almaktadir. Ayrica, Hamdullah Suphi de hem derslerine
hoca olarak girer hem de verdigi ¢esitli konferanslarla milli bilincin asilanmasina
katkida bulunur. Bu bilinci, Cihan Harbinin en c¢etin glinlerinde bir de savastan

muzaffer olarak ¢ikilacagi hayali desteklemektedir.

Bu arada Necip Fazil’m i¢ diinyasinda zaman zaman karisikliklar hakim
olmaktadir. Annesini ¢ok 6zlemekte ve ancak ii¢ ayda bir kez evine gidebilmektedir.
Bulug caginin duygusal zorluklarinin da etkisiyle kiiclik yaslardan kalma korkulari
ve takintilar1 baggdstermistir. Kimi zaman neseyle hiiznii bir arada yasmakta, bazen
de cesitli vehimlere takilip kalmaktadir. Belki de bu bunalimlar nedeniyle hayati

boyunca elinden eksik etmedigi sigarayla birlikte sairlige burada baglamistir.

Miitareke yillarinda, alisik oldugu gibi, Bahriye Mektebini de terk eden Necip
Fazil bu kez Dariilfiinun’a girmeyi kafasina koymustur. Artik annesiyle birlikte
dayilarmin yaninda yagamaktadir. Babas1 ve babaannesi tarafindan dedesinden kalan
servet coktan eritilmis oldugundan maddi sikintilar da bas gdstermistir. imdada
Ittihatg1 dayisi yetisir. Milli Miicadele sirasinda Erzurum’a polis miidiirii olarak
atanan dayisinin ardindan hep beraber Anadolu yollarina diigerler; ama Erzurum
gunleri uzun siirmez. Istanbul’a dénen Necip Fazil 1921 yilinda 17 yasindayken

Darulfinun’un Edebiyat Fakiltesi Felsefe Boliimine kabul edilir.

Necip Fazil, yakin gelecekte Cumbhuriyetin ilk aydin neslini olusturacak olan
Ahmet Kutsi Tecer, Ahmet Hamdi Tanpinar, Hasan Ali Yiicel, Peyami Safa gibi
edebiyata merakli, dikkat ¢ekici genglerle Dariilfiinun sayesinde tanigmistir. Sairligi
arkadaslar1 arasinda hizla sivrilmesine neden olmustur. Hocas1t Mustafa Sekip’in de

dikkatini ¢ekmesi ve g¢abucak dost olmalari ona Babidli kapilarini ardina kadar
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acmistir. Bahriye Mektebinden beri ilgiyle takip ettigi ve aslinda hayrani oldugu
Yakup Kadri’yle bu donemde tanisir. Boylece siirleri Yeni Mecmua’da ¢ikmaya
baslar. Siirlerinin yaymlanmasiyla hemen edebiyat cevrelerinin dikkatini ¢ekmistir.
O giinlerde Yakup Kadri’nin yaninda tesadif ettigi Ahmet Hasim’in kendisine
iltifatlar etmesi sairlikteki cesaretini ve hevesini iyice arttirmistir. Bu arada hizla
genisleyen cevresinde oldukca ragbet goren bohem hayatina da ayak uydurmayi

ihmal etmez.

Darilfiinunun son senesini okudugu 1924’te Cumhuriyet hikimetinin yurt
disina Ggrenci gondermek igin ag¢tigi sinavlara girmeye karar vermistir. Ancak
Ankara’ya gidecek parasi olmadigindan oncelikle is bulmasi gerekmistir. Boylece,
basinda Hakki Tarik Us’un bulundugu Vakit’in, yeni kurulan Ankara birosunda

162 Necip Fazil s6z konusu smavlara Ingilizce’den

gazetecilige ilk adimini atmustir.
girip basarili oldugu halde, Avrupa’daki adresi Paris olarak belirlenir. Sorbonne’de
Felsefe okuyacaktir. Heniiz 20 yasinda ve geng bir sair olarak Hukimet Bursuyla

Fransa’ya gitmek icin yola cikar.

Biiyliik heves ve umutlarla gittigi Paris Necip Fazil i¢in tam bir hayal
kirikligina donilismiistiir. Paris’te kisa siire i¢inde tutkulu bicimde kumar oynamaya
baslar. Oyle ki bu tutku nedeniyle dogru diiriist okula bile ugramamustir. Sonradan
kendisine Paris’i soranlara, “Paris’te giindiiz nasildir haberim olmadi!” diye cevap
verecek, liniversite konusunda ise “Sorbon diye i¢inde nefes aldig1 bir mekandan”

haberdar olmadigini sdyleyecektir.'® Bu sekilde gegen bir yilin ardindan bursu

162 Necip Fazil Kisakiirek, Babidli, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2004, s.40.

163 Fazil Kusakiirek, Babidli, s.31.
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kesilen Necip Fazil zorlukla yurda donmiis, egitim hayatinin son merhalesini de bu

sekilde tamamlamuistir.

2. 3. Cevresi ve Sekillenmesi

Necip Fazil’in kisiliginin sekillenmesinde kuskusuz dedesinin ve calkantili
aile hayatinin ¢ok onemli bir etkisi vardir. Bir kere, dedesi Hilmi Efendi’nin onu
diger c¢ocuklarla karsilagtirip Ustiinliiklerini  gdstermesi ve pohpohlamalari,
kisiliginde gii¢lii bir rekabetci tarafin gelismesine neden olmustur. Ote yandan,
timarhane olarak nitelendirdigi kalabalik ve ugultulu konak icerisinde, herhalde,
annesinin aileye bir tiirlii kabul edilmemesi ve babasinin da “kendi havasinda” pek
ortalarda gériinmemesi'®* ona bir yalmzlik duygusu hissettirir. Bu yalnizhik duygusu,
gecirdigi atesli hastaliklarla beraber yerini anlamsiz korkulara birakarak, biitiin
hayatina, zaman zaman ortaya ¢ikan psikolojik dengesizlikler ve c¢esitli takintilar
olarak yansimigtir. Kumar tutkusu ve kimi zaman iyice siddetlenen yiiz tikleri bu

takintilarin ve sagliksiz psikolojik durumun gostergeleri olmalidir.

Necip Fazil’in en genel anlamda fikri sekillenmesi Bahriye Mektebinden
itibaren izlenebilir. Dergah adl derginin iyi bir okuyucusu oldugu anlasilmaktadir.*®
Yahya Kemal’in dnciiliik yaptig1 ve onunla birlikte Yakup Kadri ve Mustafa Sekip

tarafindan sekillendirilen®® dergide Ahmet Hamdi (Tanpinar), Ahmet Kutsi (Tecer)

164 Kisakiirek, Kafa Kagid, .55
1% Kisakiirek, O Ve Ben, $.55.
1% Hilmi ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Selguk Yaymlari, Konya,

1966, (Basildigi Yer: Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul) s.616. Ayrica Bkz. Birsen
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gibi bircok Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi 6grencisi de yer almaktadir."®” O siralar
Necip Fazil, Yakup Kadri’nin kaleme aldig1 Erenlerin Bagindan baghgi altinda
yayinlanan mektuplarin etkisi altindadir. Dariilfiinun yillarinda, bu dergiyi
cikartanlarla yakin iliskiler kuracak ve Ozellikle Yakup Kadri, Yahya Kemal ve
Mustafa Sekip’ten etkilenecektir. Dergah’in takipgisi diyebilecegimiz Anadolu

mecmuasi ise Necip Fazil’in ilk yuvasi niteligindedir.
2. 3. 1. Ustat Yakup Kadri

Sonraki yillarda “iistadim” dedigi Yakup Kadri,'®® 1910°lu yillarla birlikte

. 69

giigli bir anavatan vurgusu tasiyan'®® muhafazakar bir milliyetci cizgiyi

0

savunmaktadir.'’® Bati taklitciligi bigimindeki bir degisime kars1 c¢ikarken,

Anadolu’da yiiceltilecek degerler arayan'’* Yakup Kadri, Dergah’taki yazilarinda,

Talay, “Yakup Kadri Karaosmanoglu”, Tiirkiye'de Siyasi Diistince: Kemalizm, Cilt:
2, Iletisim, Istanbul, 2001, s.433

17 Metin Cnar, “Dergah Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarhk, cilt: 5, Iletisim, Istanbul, 2004, 5.85-86

168 Necip Fazil, Son Telgraf'ta Cerceve adli kdsesindeki kimi yazilarinda Yakup
Kadri’den bahsederken “dostum ve {listadim” sifatlarin1 kullanmaktadir. Necip Fazil
Kisakiirek, “Latife”, Son Telgraf, 17 Mayis 1940.

199 yakup Kadri Karaosmanoglu, Genglik ve Edebiyat Hatiralaru, iletisim, Istanbul,
2006, s.60-61.

170 Tekeli, ilkin, Kadrocular: ve Kadro 'yu Anlamak, $.22.

7! Batr’dan ne alinmasi gerekir? Bu soruya genel olarak hem Islamcilarin hem de

ulusgularin verdikleri yanitlar benzerdir denilebilir. Ulusgu yaklasim, Bati’dan
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Turkge’nin sadelestirilmesi ve ona bir ruh kazandirilmasi fikrini islerken, bu ruhun
Osmanli’dan onceki Tiirkge metinlerden ve halk edebiyatindan kaynaklanmasi
gerektigini ileri siirmektedir.* " Necip Fazil’in Bahriye Mektebindeki siir macerasi
da bu fikirlere uygun bir gelisim gostermistir. Mektebin ilk yillarinda aruz veznini
kullanarak siirler yazmaya calisan Necip Fazil, okulun son yillarindaki siirleri i¢in,
“Sade Turkceye, halk diline déniyor ve ona en uygun kalip olarak hece veznini

seciyorum!”*"® demektedir.

2. 3. 2. Sevilmeyen Yahya Kemal

Necip Fazil’mn anilarinda Yahya Kemal ismi pek hos bir tarzda gegmese de'””

genglik yillarinda onun iizerinde Yakup Kadri’nin etkisi ne kadarsa, Yahya Kemal’in
de bir o kadar etkili oldugu diisiiniilmelidir. Zira, Necip Fazil’1 Bahriye yillarinda
etkisi altina alan Erenlerin Bagindan adli yazilarda Yakup Kadri’nin “Aziz dost”
diye hitap ettigi kisi Yahya Kemal’den baskasi degildir. Onceden tartisilarak
planlanan™ bu metinlere, Yahya Kemal’in Sevenlerin Bahgesinden bashig altinda
karsiliklar vermesi diisiiniildiiyse de bu gerc;eklesmemistir.176 S6z konusu metinler

sadece edebiyata ve dile iliskin degildir. Buradaki, Tirk¢eye bir ruh kazandirma

sadece teknigin alinmasimmi ancak icerigin ve ruhun Tirk olmasi gerektigini
vurgulamaktaydi. Bkz. Gencer, Jontlirk Modernizmi ve Alman Ruhu, s. 90.

172 Karaosmanoglu, Genglik ve Edebiyat Hatiralart, $.125.

173 Kisakiirek, Kafa Kagidi, 5.155-156

174 A g.e., 5.160-163; Kisakiirek, O Ve Ben, .41, 55.

17 Tekeli, ilkin, Kadrocular: ve Kadro 'yu Anlamak, $.28.

176 K araosmanoglu, Genclik ve Edebiyat Hatiralart, 5.125.
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fikri, yeni bir tarih, vatan ve milliyetcilik anlayisindan kaynaklanmaktadir.”" Yakup
Kadri’yle her konuda anlagan Yahya Kemal, boyle bir milliyet¢ilik anlayisiyla yerli

kaynaklara doniisiin yollarin1 gostermektedir.

Yahya Kemal, Anadolu vurgusuna ve vatan, millet iliskisine 6zel bir 6nem
verir. Tirk milletini Dogu-Bat1 ayrimiyla tarif etmek yerine 6zgiin ve yiiksek bir
medeniyete besiklik etmis olan Akdenizliligi vurgulamaktadir.*”® Bu yonilyle Yahya
Kemal sik sik konferanslar verdigi Tiirk Ocaklarinda ana damardan ayr1 bir kutbu

temsil etse del”

Hamdullah Suphi ile birlikte milliyet¢ilik esasina sonuna kadar
sadik kalmustir."® Ancak onun milliyet¢iligi, biiyiikk Olgiide ana damari yansitan
ornegin Hamdullah Suphi’ninki gibi bir milliyetcilikten uzak kalmis, “Ko6kii mazide
olan atiyim.” dizesine uygun olarak, anavatanda ortak bir ge¢cmise ve o ge¢misin
yiiksek kiiltiiriine Bergsoncu bir agidan vurgu yapmistir. Hayati boyunca s6z konusu

ortak gegmisin basarilarini, sade bir Tiirkgeyle ve gelenegi temsil edercesine aruz

vezninde yazdigi siirlerde anlatmasi herhalde bu yuzdendir.

17 Ayvazoglu, Yahya Kemal, 5.125.

178 Karaosmanoglu, Genglik ve Edebiyat Hatiralart, $.122.

1% Besir Ayvazoglu, “Yahya Kemal”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarlik, s.418.

180 Abdiilhak Sinasi Hisar, Ahmet Hasim ve Yahya Kemal’e Veda, Varlik Yayinlari,

Ankara, 1969, s.170.
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2. 3. 3. Dost Mustafa Sekip

Necip Fazil’1 Bahriye yillarinda etkisi altina alan Dergah’taki tclncu isim,
Yahya Kemal’in “usul-i felsefesinin peyreviyiz” dedigi, Mustafa Sekip’tir. 1920’ler
Istanbul’unda, imparatorlugun enkaz iizerinde filizlenen miicadeleye iliskin yaygin
fikirlerden biri olan Bergsonculugun en 6nemli temsilcisi olan Mustafa Sekip, Comte
pozitivizminin ve Durkheim sosyolojisinin karsisinda yer almaktadir.’® Manevi
giicii her tiirlii maddi giiciin tizerinde konumlandiran ve insanlardaki bu manevi
giiciin, zorlu durumlarda ve 6liim kalim miicadelelerinde, bir ruh hamlesi olarak
kendisini gosterdigini ileri siiren Bergson’un fikirlerini Tiirkiye’nin 1921°deki

goriintiisiine uyarlayan Mustafa Sekip, Dergah’ta soyle demektedir:

Bati istilas1 karsisindaki direnmemiz biiyiik bir 6liim-dirim anindan
ve bunun uyandirdigi son derece siddetli bir hayat gerginliginden
ileri gelmektedir. Basarimizin sirr1 rakam, 6l¢ii ve miispet ilim
degildir. Bagarimizin sirri... ‘hayat hamlesi’nden (élan vital)

gelmektedir.®?

Istiklal Savasim kemiyete karsi keyfiyetin bir eseri olarak yorumlayarak,
Anadoluculuk denen bir milliyet¢i anlayisin felsefi alt yapisini olusturan Mustafa
Sekip, sadece Dergah’ta ifade ettigi bu fikirleriyle Necip Fazil’1 etkilememistir.

Necip Fazil’in taninmasinda da Mustafa Sekip’in ¢ok 6nemli bir rolii olduguna siiphe

181 Bergsonculuk Mustafa Sekip Tung¢’un yazilar1 ve gevirileriyle yayginlagsmistir.
Bkz. Ayvazoglu, Yahya Kemal, s.67.

182 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s.616.
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yoktur. Zira Mustafa Sekip, Necip Fazil Dariilfiinuna girdikten sonra, onun hem
hocas1t hem de dostu olmustur. Necip Fazil’in anilarinda anlatti§i, Mustafa Sekip’le
olan mesaileri ve onun evinde sabahlara kadar siiren sohbetleri, aralarindaki
samimiyetin derecesini gostermektedir.*® Mustafa Sekip’in Yakup Kadri’yle de
fikirsel birligi ve samimiyeti diisiiniilecek olursa, Necip Fazil’in Yakup Kadri’yle de
tanigmasina vesile oldugu soOylenebilir. Mustafa Sekip’in dikkatini ¢ekmis ve
dostlugunu kazanmig bir talebe olarak Necip Fazil’in Yakup Kadri’yle tanismasi da
ilgi ¢ekicidir. Detaylar1 bir tarafa birakirsak, bu tanismanin ardindan, zaten hayram
oldugu Yakup Kadri’nin Necip Fazil iizerindeki etkisinin bir kat daha arttigim

sOyleyebiliriz.

2. 4. Anadolu Mecmuasi

1923’¢ kadar yaym hayatim1 siirdiiren Dergah, Necip Fazil’m yazar
kadrosuyla olan yakinligina karsin onun yuvasi haline gelmemistir. Necip Fazil’in
dergide ¢ikmis herhangi bir yazisina iligskin bir kayit yoktur. Tabii bu durumun
anlasilmayacak bir tarafi da yoktur. Yahya Kemal ve Ahmet Hasim gibi ustalarin
siirlerinin yayinlandig: bir edebiyat ve fikir dergisi i¢in Necip Fazil, o zamanlar biraz

hafif gelmektedir.

Ancak 1924’te Dergah’in fikirlerini takip eden Anadolu mecmuasi ¢iktiginda

Necip Fazil da burada kendine bir yer edinmistir. Anilarinda derginin “Siir tarafi

183 Kysakiirek, O Ve Ben, s.58.
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yalniz benim omuzlarimda!”*%* dedigi Anadolu hakkinda ¢ok detayli bilgiler vermese

de, Necip Fazil derginin asli unsurlarindan sayllmaktadm185

“Ihtilalci tipine ¢ok uzak, fakat besledikleri fikirler ihtilal ¢apinda birtakim

r1”*% olarak tammladigi Hilmi Ziya (Ulken), Miikrimin Halil

saf ve masum gencle
(Yinang), Remzi Oguz (Arik), Mehmet Halit (Bayri) ve Ziyaeddin Fahri’nin

(Findikoglu) basimi ¢ektigi Anadolucular, Dariilflinun’un son senesinde Necip

Fazil’1n esas ¢evresini olusturmaktadir.
2. 5. Bohem Hayati

Necip Fazil’in bohem hayat1 Dariilfiinun yillarindan itibaren baglayarak
giderek derinlesir. Paris doneminde bir de kumar aliskanligiyla percinlenen bu hayat
1920’lerin sonlarmma dogru en st diizeyine ¢ikmistir. O, Fikret Adil’in Beyoglu
Asmalimescit’teki “bohem karargahi” denilen evinin ziyaretgisi degil sahibi gibidir.
Kokain partileriyle {inlii evin ziyaretcileri arasinda Peyami Safa, Mesut Cemil, Elif
Naci, Calli Ibrahim, Ahmet Kutsi, Burhan Toprak gibi yeni nesil aydinlar

187

bulunmaktadir.”™" Bohem hayat1 i¢inde Dino’larin evini de anmak gereklidir. Abidin

184 Kisakiirek, Kafa Kagidi, 5.178.

185 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, 5.799-800.

186 K ysakiirek, Kafa Kagidi, $.189-190.

187 Necip Fazil’in kendisini hari¢ tuttugu kokain iddialarina karsin, érnegin Fikret
Adil 1928-29 doneminde Asmalimescit’teki pansiyon odasina gelenlerin sik sik
kokain kullandiklarini anlatirken bu partilerden Necip Fazil’1 hari¢ tutmamaktadir.

Bkz. Fikret Adil, Asmalimescit 74, Iletisim, Istanbul, 1988.
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Dino’yla yakin dost olan Necip Fazil’in ikinci bir adresi de Dinolarin evi olmustur.
Bu ev de tipki bohem karargahi gibi uyusturucu partileriyle, bilhassa esrar

alemleriyle bilinmektedir.*®

S6z konusu cevre ve bu cevre icinde parmakla gosterilen Necip Fazil igin
bohem hayatinin bir anlami1 vardir. Timii Avrupa’yr gormiis, Bati’y1 yakindan
tanimiglardir. Onlarin goziinde medeniyet Avrupalilasmak demektir. Ancak hig
degilse o giin Avrupa medeniyeti onlar icin blylk bir tiketim ekonomisinden daha
ziyade, onun en etkileyici tarafi olan, bir “yasayis bigcimine” isaret etmektedir.'®
Gergekten de Fikret Adil’in sdyledigine gore yasadiklar1 bohem hayat, aslinda
medenilesmenin bir gostergesidir. Dans etmek, bara gitmek, icki icmek ama daha

onemlisi kadin erkek iligkilerindeki serbestlesme ve bir biitiin olarak eglence hayati

188 Necip Fazil bu evdeki uyusturucu deneyimini anlatmaktadir. Bkz. Kisakiirek,
Bdébudli, s.117, 147. istanbul’da kokain ve esrar kullanim1 Sovyet Devrimini ardindan
iilkelerinden kagan Ruslarm Istanbul’a gelmeleriyle yayginlasmistir. Bu konuda bkz.
Tiilay Alim Baran, “Miitareke Doneminde Istanbul’daki Rus Miiltecilerin Yasami1”,
Atatiirk Aragtirma Merkezi Dergisi, Atatiirk Arastirma Merkezi Yayini, sayi: 64-65-
66, cilt 12, Ankara, 2006.

189 Niyazi Berkes, Tanzimat’tan sonra yerlesik dislince igerisinde Avrupa
uygarligina karsi imrenmenin yasayis bicimi, yontem ve prensiplerle sinirli olduguna
isaret etmektedir. Bkz. Niyazi Berkes, Tiirk Diistintinde Bati Sorunu, Bilgi, Ankara,

1975, s.189-191.
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medeniyetle iliskilendirilmekte, Bati medeniyetinin goériinen yiizii olarak

algilanmaktadir. 190

Ne var ki Necip Fazil i¢in bu hayatin siirekliligi séz konusu degildir. Ustelik
o digerleri gibi asir1 igki igmez, sdyledigine gore, uyusturucularla da aras1 yoktur.
Yalniz artis1 kumar tutkusudur. Bu hayata daldigi her donemi derin bir psikolojik
buhran donemi takip etmektedir. Hayatindaki sarkag¢ gibi gidisgelislerin baslangi¢
noktast hep bohem hayati denilen diizensizlik ve avarelik olur. Bunu agir bir
psikolojik buhran ve Istanbul’dan kacis dénemi takip eder. Basa donmek igin son
nokta ise bohem hayatim1 terk etmesidir. Ancak sunu vurgulamak gerekir ki,
bohemlik ve buhran dénemleri onun ic¢in son derece verimli olmakta, en etkileyici
eserlerini bu dénemlerde vermektedir. Ornegin 1928 yilinda adinn “Kaldirimlar

91

sairi’ne ¢ikmasma neden olan® siir kitab1 Kaldirimlar’t bohem hayat1 i¢inde

tiretirken, 1933 tarihli meshur Bu Yagmur™™ adli siirini diizensiz bir ddnemin

19 Fikret Adil, Avare Genclik Gardenbar Geceleri, letisim, Istanbul, 2000, s.163,
166-167.

L Fikret Adil, Intermezzo Asmali Mescit 74, iletisim, Istanbul, 2000, s.157. Bu
yakistirma Necip Fazil’in yakin ¢evresinde kullanilmaktadir. Dénemin dergilerinde
ise Necip Fazil i¢in “korkunun sairi” denmektedir. Bkz. Ziya Osman, “Ben ve Otesi
(Necip Fazil’mn Siirleri)”, Varlik, say1: 10, 1. .LKanun 1933, s.153.

192 «Cinlerin beynimde yaptig1 diigiin / Sulardan, seslerden ve gecelerden” diye biten
siir i¢in ¢esitli kaynaklarda 1934 tarihini vermektedir. Bkz. Necip Fazil Kisakiirek,
Cile, YKY, Istanbul, 2004, s.305. Halbuki siir ilk kez 1933 yilinda Varlik’ta Necip

Fazil’in bir hikayesiyle birlikte yaymlanmistir. Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Bu
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sonunda ilag¢ kullanacak kadar derin bir psikolojik buhran icerisinde kaleme almistir.
Herhalde diizensiz bohem hayat1 yasarken iist diizey bir verimlilik tutturmasi

nedeniyle cevresinde gercek bir bohem olarak gériilmektedir.*%

2. 6. Duzenli Hayat

Necip Fazil’in genclik yillarinda diizenli hayat istegi ve Istanbul’dan kagist
hep bir aradadir. Bohem hayatin1 derinlestirdikce buna eslik eden psikolojik
buhranlart 1928’e kadar onu 6nce Ceyhan’a sonra Giresun’a siiriiklemistir. Ancak
Anadolu da ona kurtulus olmamaktadir. Bir miiddet hayatin1 diizene sokmay1 basarsa
bile kumar tutkusu nedeniyle yine Istanbul’'un yolunu tutmustur. Yalmz geri
donmesinin tek nedenini kumara baglamak yanlis olur. Tagra, bir aydin olarak Necip
Fazil’1 asla tatmin etmemektedir. Ceyhan’dan aklinda kalanlar salvarli ve ince
yemenili insanlarla, sokaklarda duyulan sinir bozucu sarkilardir. Giresun’dan

donerkense “kumarbaz” dedigi findik tiiccarlarindan nefret etmektedir.

1928’den sonra hava degisimi olarak diisiiniilebilecek tasraya kagislar yerini
cevre degisimi olarak yorumlanabilecek Ankara kagislarina birakmistir. Ankara,
kendine has dlzeniyle onu hem bohem hayatindan kurtarmakta hem de ona

Istanbul’daki tereddiit halindeki aydin gevresinden tamamen farkli, kendinden emin

Yagmur”, Varlik, say1: 6, II. Tesrin 1933; Necip Fazil Kisakiirek, “Gece Bekgisi ve
Asma Saat” Varlik, say1: 6, 11. Tesrin 1933.
198 Fikret Adil, Necip Fazil’in gercek bir bohem oldugunu belirtir ve herkesten ayri

bir yere koyar. Bkz. Adil, Intermezzo Asmali Mescit 74, 5.19-170.
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iistelik iktidarin merkezinde yer alan farkli bir aydin ¢evresi sunmaktadir. Bu ¢evreye

yabancilik cekmesi de s6z konusu degildir. Ustad1 Yakup Kadri Ankara’dadur.

2. 6. 1. Farkh Cevreler

Belirttigimiz {izere Necip Fazil’in Istanbul’la Ankara’da icinde bulundugu
aydin cevreleri birbirlerinden biitiiniiyle farklidir. Hele 1930’lu yillarin baslarinda
Istanbul’daki bohem cevre, Ankara hilkiimetinin giderek totaliterlesmesi ve kendi
yasam alanlarina niifuz etme girisimlerinden son derece rahatsizlik duymaktadir.
Tam bu ddénemde, Peyami Safa’nin Bir Tereddiidiin Romani adli eseri, hiklUmetin
aydinlar tizerindeki baskilarini protesto mahiyetinde oldugu kadar ayni zamanda
icinde bulunduklar1 bohem hayatin da mesrulastirilmasi ¢abasi olarak goze carpar.
Safa, romanin kahramanlarina, toplumsal hayata “gafilane miidahale”lerde bulunan
“otokratik zihniyet”ten bahsettirerek, “Kendi muhtariyetini arayan bir minevverler
agiretinden baska neyiz?” diye sordurmaktadir. Romanin ayni boliimiinde, “Fakat

'9’

Avrupa’da da bohem var!” itiraz1 lizerine sdyle konusulur: “Hayir... Demokrasi
teessiis etmege bagladiktan sonra gitgide kalmiyor. Ciinkii bohem sahsiyet, sahibi
zekalarin hiirriyete istiyakindan dogar.”'**  denmektedir. Peyami Safa burada
herhalde biitiin bu bohem ¢evrenin de i¢inde yer aldig1 Giizel Sanatlar Birliginde

yasanan olaylardan bahsetmektedir. Onlar, Birligin Edebiyat Subesinde kendi

muhtariyetlerini aramaktadirlar ama rejim buna miisaade etmemekte, birligi kontrolii

194 peyami Safa, Bir Tereddiidiin Romani, Otiiken, Istanbul, 1999, 5.92-93.
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altinda tutmak i¢in elinden geleni yapmaktadir. 1930°da baskilari protesto eden

bir¢ok edebiyatg1, Necip Fazil da dahil olmak iizere, birlikten istifa etmistir.195

Ankara’daki aydinlar ise 6zellikle Istanbul’'un geng¢ bohem aydin gevrelerine
kars1 hep sert ve kiiglimseyici bir tutum takinmaktadir. Yakup Kadri’nin sozleriyle
“en bliyiigli harb-1 umumiyede daha yirmisini bulmamis bu gencler ekmek yerine
saman karigik hamurla” beslenmisler ve “irfan yerine Babidli giinliik matbuatinin

1smarlama harp edebiyatindan baska bir sey” okumamislardi.

Necip Fazil bu iki ¢evrede de tutunmay:r basarmistir. Istanbul’da Peyami
Safa’nin yaninda yer alarak Giizel Sanatlar Birliginden istifa etse de Ankara’ya
geldiginde Yakup Kadri ve Falih Rifki’yla birlikte Hakimiyeti Milliye’de yazilar

yazmay1 basarmaktadir.

Bu arada Ankara’da birbirlerinden ayr1 fakat iliski halinde olan ii¢ farkli
aydin ¢evresinin varligini da belirtmek gerekir. Bunlardan ilki, bagin1 Necip Fazil’in
okul arkadaslari Ahmet Hamdi ve Ahmet Kutsi’nin ¢ektigi Istanbul Pastanesi
cevresidir. Esas itibariyle edebiyat agirlikli olan bu ¢evreye Necip Fazil da “dogal
olarak” dahildir. Tkinci grubu, Hakimiyeti Milliye’nin kaymak tabakasini olusturan ve
bir kism1 1932°de Kadro mecmuasini ¢ikartmaya baglayan yazarlar olugturmaktadir.
Ankara’daki iiglincii grup ise, yine Istanbul Pastanesiyle Karpi¢’i mekan tutan,

Kadrocular digindaki, Aka Giindiiz, Sadri Ertem gibi, Necip Fazil’in goziinde, ikinci

195 Ayvazoglu, Peyami, s.179.

97



smif Hakimiyeti Milliye yazarlarindan miitesekkildir.'®® Aslina bakilirsa Necip

Fazil’in Ankara’daki esas ¢evresi, Kadrocular adiyla anilan aydin grubudur. 197

2. 6. 2. Is Bankasi ve Kadro Mecmuasi

Necip Fazil, Paris’ten dondiigiinde Babiali’de is bulamamis, Anadolucu
arkadagt Miikrimin Halil vasitasiyla kiiciik bir bankaya girmisti. Bankaciligi
ogrenmis olmasi ve Istanbul’daki bankalarm Anadolu’ya agilma gayretleri, onun
Istanbul’dan kagislarini miimkiin kiliyordu. Tasraya Osmanli Bankasi’nin bir
memuru olarak gitti, Ankara’ya ise Is Bankasi sayesinde gelebildi.’®® Bankaya

alinacak memurlar1 bizzat “sectigini”'*®

sOyleyen Celal Bayar’la hizla samimiyet
gelistiren Necip Fazil artik her bagsi sikistiginda solugu onun yaninda aliyordu. Bayar,
onun buhranlarinin farkinda olarak tayinle ilgili isteklerini hep yerine getirdi;
bankadan ayrilip tekrar donmek istediginde onu kirmadi. 1936’da Aga¢ mecmuasini

¢ikartmak igin paraya ihtiyaci oldugunda yine Bayar’in kapisini ¢ald1.”® Sadece bu

kadar da degil, sonradan muhtemelen 16 say1 ¢ikartabildigi Aga¢ nedeniyle bankaya

19 Kisakiirek, Babidli, s.143.

97 A g.e., 5.138-139.

198 Kisakiirek, Bdbidli, $.93. Is Bankasi kayitlarinda Necip Fazil’im 1929
Agustos’unda “muhasebe memuru” olarak goéreve basladigi goriilmektedir. Bkz.
Kocabasoglu, Sak, Sénmez vd., Tiirkiye Is Bankasi Tarihi, $.153.

19 Age., s.73.

200 Abdullah Ugman’a gore Agag¢ Is Bankasinin bir kiiltiir faaliyetidir. Bkz. Abdullah
Ugman, “Necip Fazil ve Aga¢ Dergisi”, Mavera, Ozel Say1: Necip Fazil’a Rahmet,

Temmuz, Agustos, Eyliil 1983, say1: 80, 81, 82, s.83.
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olan yiiklii miktarda borcu da “yaptig1 hizmetler gz oniine alinarak” 1945 yilinda

silindi.”

Bankayla ve Bayar’la olan bu yakinliginin yan1 sira yukarida da soyledigimiz
gibi Necip Fazil’in Ankara’daki esas c¢evresini Kadro dergisini ¢ikartan grup
olusturuyordu. Bu ¢evrenin bankaya bakis1 belliydi. Oyle ki Yakup Kadri, Banka’nin

neden oldugu “aferizm”?%

salgiminin devrim rejimini soysuzlastiracagindan sikayet
ederek Ismet Pasa’ya kadar ¢ikmisti.’®® Tabii duygular karsilikliydi. Arkasinda Is
Bankasi’nin bulundugu Milliyet gazetesi de Kadrocu fikirlerin Komdinist Partisi
kongre zabitlarindan esinlendigini ve 6zel girisimi sistematik bi¢gimde imha etmeyi

amacladiginl Soyleyere adro’ya arsli 1ddeth saldirilarda ulunuyordu.
¢ladig oyleyerek Kadro’ya karsi siddetli saldirilarda bulunuyordu.?®

201 Necip Fazil’in bankaya olan 2 bin liranin iizerindeki borcu, yapilan yasal takibata
karsin alinamamis, bunun tizerine konu yonetim kurulunda konusulmus ve bor¢lunun
bankaya yaptig1 hizmetler de g6z Oniine alinarak, alacaktan vazgegilmesi kararina
varilmistir. Bkz. Kocabasoglu, Sak, Sénmez vd., Tiirkive Is Bankas: Tarihi, s.153.

202 js Bankasinin Fransizca karsiligit Banque d’Affaires’dir. Affairiste sozciigliniin
karsilig1 ise ¢ikarcidir. TUrkiye’de aferistler diye tanimlanan g¢evreler Ankara ile
yakin iliski i¢cinde olan isadamlar1 ve is takipgileridir.

203 Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, s.86.

204 Korkmaz Alemdar, “Basinda Kadro Dergisi ve Kadro Hareketiyle Ilgili Baz1
Goériisler” Kadro Tipki Basim (Yayma Hazirlayan Cem Alpar), Ankara Iktisadi ve

Ticari Ilimler Akademisi, Ankara, 1980, s. 31-32; Kadro, “Siirt Mebusu Mahmut

Beyefendiye Acik Mektup” Kadro, say:: 23, Tkinci Tesrin 1933.
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Milliyet’te yayimnlanan goriislerin dogrudan Celal Bayar’a ait oldugu yoniinde bir

kan1 da mevcuttu.’®

Boyle bir tartisma ortamimda Necip Fazil, hem Is Bankasi cevreleriyle ve
Bayar’la, hem de yazar kadrosu i¢inde oldugu yoniinde sOylentilerin dol\'astlgfo6

Kadro ve Kadrocularla iliskilerini gayet dengeli tutmasini biliyordu.

2. 6. 3. Gazetecilik ve Siyaset

Necip Fazil gazetecilige Hakki Tarik Us’un basinda bulundugu Vakit
gazetesinin Ankara burosunda muhabir olarak 1924 yilinda baslamistir. Ardindan
hem diizensiz yasam1 hem de Takrir-i Siikun déneminin basin sektoriine vurdugu

207

biylk darbe sonucu“”’ Babiali’de is bulamamis ve bu yilizden basladigi bankaciligi

1938 yilina kadar siirdiirmiistiir.

2% Ahmet Hamdi Basar, Gazi Bana Cok Kizmus, Istanbul Bilgi Universitesi, Istanbul,
2007, s.460-461.

206 Necmettin Turinay, “Biiylik Dogu: Bir Kavramin Dogusu”, Dogumunun 100.
Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, $.214.

207 Kanun Sncesinde gazete ve dergilerin 120 bin olan toplam tirajlari, kanunun
etkileriyle 50 binlere kadar gerilemistir. Bkz. Mete Tuncay, “Tek Parti Déneminde
Basin”, Tarih ve Toplum, No: 37, 1987, s.48-49. Uygur Kocabasoglu’nun verdigi
rakamlar da bu tespiti dogrulamaktadir. Istanbul’un bes biiyiik gazetesi Tkdam, Vakat,
Son Saat, Istiklal ve Vatan’in toplam tirajlar1 50 binin altindadir. Vakut, en biyik
gazete olarak kanun dncesinde 25 bin dolayinda satarken, 17 bine kadar gerilemekten

kurtulamamistir. Bkz. Uygur Kocabasoglu, “1919-1938 Dénemi Basinina Toplu Bir
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Ancak bankaciyken de gazetecilikten tamamen kopmamistir. Kaldirimlar’in
biiyiik etkisiyle 1929’da Peyami Safa’nin basinda bulundugu Cumhuriyet’in sanat
sayfalarinda hikayeler yazmistir. 1930°da Ankara’ya geldiginde bu kez Hakimiyeti
Milliye’de fikra yazarligina baslar. 1936’da genis bir yazar kadrosunu binyesinde
toplayan Aga¢ mecmuasinda gazeteciligi devam ettirmistir. Bankaciligi biraktiktan
sonra ise artik tek gecim kapisi gazeteciliktir. Haber gazetesinde bir yil kadar
calistiktan sonra, 1939°da Son Telgraf dénemi baslar.’® Son Telgraf’’ta “Bilyiik
Dogu” kavramini ortaya atar. Kendisinden ismarlanan fakat gerceklesmeyen bir

proje olarak kalan yeni milli marsa da Biiyiik Dogu ismini koymustur.

Biiylik Dogu kavrami Necip Fazil’in yasamimin geri kalan kismim
belirlemistir. 1943’te Ikinci Diinya Savasmin ortalarinda o giine kadar benzeri pek
olmayan Islami ve milliyet¢i motifler tasiyan Biiyiik Dogu dergisi yaym hayatina
girer. Boylece Necip Fazil’in siyasi hayatinin ¢alkantili donemi baslamistir. Dergi
cok partili hayata gecinceye kadar birka¢ kez kapatilir. Necip Fazil’in dergideki
Islami motifleri giiclendirmesi irtica ve seriat¢ilik suglamalarini beraberinde getirmis,
ayni zamanda i¢inde bulundugu aydin g¢evrelerin disina itilmesine neden olmustur.
Buna karsin derginin biiyiik ilgi gormesi hem CHP’nin ve hem de yeni kurulan

Demokrat Parti’nin ilgisini de cekmektedir.

Biiyiik Dogu tiim yurtta dyle bir etki uyandirmistir ki, sonunda Necip Fazil’in

3

kendisi bile bu etkinin altina girecektir. 1949 yilinda, sonradan “zamansiz” diye

Bakis”, Yiullik, VI-1981, S.B.F. Basin Yaymn Yiiksek Okulu Yayini, Ankara, 1982,
s.100.

208 «Necip Fazil Kisa Kiirek Son Telgrafta”, Son Telgraf, 27Agustos 1939.
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degerlendirecegi, Biiyiik Dogu Cemiyetini kurar. Ancak Cemiyet iki yil kadar
dayanabilir, sonra kapanir. Cemiyeti bir siyasal partiye doniistiirmek i¢in yola ¢ikan
Necip Fazil bunu bagsaramayinca Demokrat Parti’yle iliskiye gecer. Adnan
Menderes’le goriismesinin ardindan Biiyiik Dogu gunlik gazete haline gelir.

Menderes, kendisine ortiilii 6denekten yardim yapmuistir.

Biiyiik Dogunun giderek daha keskinlesen Islami tarafi ve seriat vurgulari
1950°den sonra, Menderes’in yaptig1 destege karsin rahatsizlik yaratmaya
baslamistir. 1952’de meshur Malatya Suikasti ise bir doniim noktas1 olusturur. Zaten,
basindan beri baski altinda diizenli c¢ikamayan Biiyiik Dogu, artik tamamiyla
kusatmaya alinmigtir. Kapatmalar ve hapis cezalar1 Biiyiik Dogu’nun uzun muddetli
periyotlarda cikartilabilmesinin Oniinii tikamis ayn1 zamanda yazar kadrosunda da
erozyona neden olmustur. Necip Fazil Biiyiik Dogu’yu son olarak 1978 yilinda 5 say1

daha cikartacak ve Biiyiik Dogu macerasi boylelikle sona erecektir.

Ancak Necip Fazil’in gazetecilik ve siyaset hayat1 bundan ibaret degildir. 27
Mayis Ihtilalinin ardindan cezaevine girmis ve dergisi kapatilmis olan Necip Fazil
Kisakiirek 1961°de saliverildikten sonra Yeni Istiklal ve Son Posta gazetelerinde
calismigtir. 1963’ten itibaren, 1965°te Biiyiikk Dogu Fikir Kuliibliniin kurulmasina
kadar gegen surede (inlti konferanslarint verir. 1960’11 yillar boyunca konferanslarina
devam eden Necip Fazil 1965’te iktidara gelen Adalet Partisi ve Bagbakan Siileyman

Demirel’e kars1 sert bir muhalefet yiiriitmiistiir. Demirel’in Mason oldugu yoniindeki
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209

Biiyiik Dogu’da yaptig1 yayinlar, 1968°de ¢ikarttigi Vahiduddin®> adli eseri ve ayni

yil kitaplastirdig1 Ideologya Orgiisii yargilanmasina neden olmustur.

1960’11 yillar1 Biiyiik Dogu Fikir Kuliibiinii 6rgilitlemek icin sayisiz konferans
vererek geciren Necip Fazil, yazilan biyograﬁsinde210 deginilmese de 1970 yilinda
Necmettin Erbakan tarafindan kurulan Milli Nizam Partisiyle ve partinin 1971’de
kapatilmasindan sonra devami niteligindeki, 1972’de kurulan Milliyetci Selamet
Partisiyle iliskiye ge¢mistir. Partinin yayin organi konumundaki Milli Gazete’de
diizenli kose yazilar1 yazan Necip Fazil, daha sonra partiyi “Buyik Dogu idealinin

5211

diisiik cocugu olarak nitelendirerek Erbakan’a siddetli elestiriler yoneltmistir.

Necip Fazil 1970’li yillarin sonunda biitlin enerjisini sagda birlik i¢in harcar.
1979’da Alparslan Tiirkes’in cagrisiyla Milliyetci Hareket Partisine katildiktan sonra,
partinin gazetesi olan Orta Dogu’da, basta Ulkiicii Hareketle Biiyiikk Dogu Fikir
Kultblinin ve sagdaki diger genglik Orgiitlerinin ortak hareket etmesi yoniinde

yazilar yazar.”** Bu arada Adalet Partisi ve Siileyman Demirel’e de 1979’da yaptigi

209 Necip Fazil Kisakiirek, Vahidiiddin, Toker Yayinlari, Istanbul, 1968.

219 Mehmed Kisakiirek, Suat Ak, “Ana Cizgileriyle Necip Fazil Kisakiirek
Biyografisi”, Necip Fazil Armaganu.

21 Necip Fazil Kisakiirek, “MSP’yi Ne Saniyorlar”, Orta Dogu, 30 Mayis 1979.

212 Necip Fazil soyle seslenmektedir: “Ulkiiciisii, Akincisi, Miicadelecisi, Nurcusu,
Stileymancisi, MTTB’lisi. Toptan anlas birles, biitlinles...” Necip Fazil Kisakiirek,

“Ne Hazin”, Orta Dogu, 4 Haziran 1979.
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muhalefetten dolayr dvgiiler yagdirir.”*® Eski adresi Milliyetci Selamet Partisini de
cagrida bulunan Necip Fazil, partideki giivendigi kimi isimleri birlik i¢in ¢alismaya

davet eder.

Necip Fazil 12 Eyliil 1980 darbesinin ardindan, kesinlesmis hapis cezalari
nedeniyle evinde inzivaya cekilir. Yine sik sik ziyaret edilen ve akil danisilan Necip
Fazil Kisakiirek, Tiirk sag1 i¢cin 6nemli bir tarihsel figlir durumuna gelmistir. Turgut
Ozal Anavatan Partisini kurmadan evvel kendisini birkac kez ziyaret eder ve
tavsiyeler alir. Ozal’1n ziyaretleri Necip Fazil Kisakiirek’in son siyasi iliskileri olur.

25 Mayis 1983°de, 79 yasinda hayata gozlerini kapar.

213 Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Soylu Muhalefet”, Orta Dogu, 3 Mayis 1979; Necip

Fazil Kisakiirek, “Is ve Manivela Dehas1”, Orta Dogu, 12 Mayis 1979.
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BOLUM 3. BUYUK DOGU FiKRi

Necip Fazil’da “Biiylik Dogu” 6nce bir fikir olarak ortaya ¢ikti. 1939°dan beri
Son Telgraf’taki Cerceve adli koOsesinde sik sik “Dogu Bati” meselelerini
tartistyordu. Bu yazilarda ilk kez 15 Nisan 1941 tarihli niishada, biiylik harflerle ve
genelde dikkat cekmek i¢in tirnak isareti yerine kullandig1 parantez iginde, Tiirkiye
manasinda “(BUYUK DOGU)” demisti: “Asya’yr Avrupa’ya bitistiren (BUYUK

DOGU) nun ¢ilingiri Tiirkiye...”?

Genelde Biiylik Dogu iizerine sdylenen sozlerin tiimii baglangic tarihi olarak
1943’0 referans almaktadir. Bunun iki nedeni vardir. Birincisi, Necip Fazil’in Buyuk
Dogu mecmuasini bu tarihte yayinlamaya baslamasidir. Diger bir sebep ise Necip
Fazil‘m 1936 oncesindeki tiim eserlerini reddetmesidir. Necip Fazil bdylece kendi
tarihini bir bakima 1936’da cikarttigi Aga¢ mecmuasiyla baslatmaktadir; Gncesi
yoktur. Necip Fazil’in belirttigi referans tarihini kabul etmenin en énemli sonucu, bir
fikir olarak Biiyiik Dogu’nun biitiiniiyle yepyeni bir gelenegin fikri baglangici olarak

kabul edilmesidir.

Necip Fazil’m ortaya attigi Biiylik Dogu fikrinin degerlendirilmesinde bir
bagska problemli nokta da, onun dogrudan dogruya Islamci olarak
nitelendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu nitelendirme de ayni sekilde Buyik
Dogu fikrinin nasil ortaya ¢iktigini, yani onun tarihini aragtirmak yerine, ayni adli

mecmuanin incelenmesi sonucunda ortaya ¢ikar. Yine yukarida belirttigimiz sonuca,

21% Necip Fazil Kisakiirek, “Maglip Avrupa Galip insanlik”, Son Telgraf, 15 Nisan

1941.



bu fikrin yeni bir gelenegin fikri baslangici olarak neredeyse tarih dis1 oldugu
noktasina ulasir. Kuskusuz sadece Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’sunu referans alan bir
arastirma, dergide belli bir siire¢ sonunda kuvvetlenen Islami motiflere ve Islamci
gorlslere bakarak, hi¢ degilse Cumhuriyet doneminde bu tiir bir yayina asla miisaade
edilmedigi ger¢ceginden hareket ederek, bu goriislerin tarihsiz oldugu sanisina

kapilacaktir.

Necip Fazil konusunda 6nemli aragtirmalara imza atan ve bu konuda referans

eserler veren Rasim Ozdendren sdyle demektedir:

Baz1i Halkevi sahnelerinde basina sarik sarilmis esekler teshir
edilmistir. Sokaklarda kadinlarin bas Ortiilerine ve c¢arsaflarina
saldirilmis hatta bunlarin yirtilmasina kadar gidildigi olmustur. Necip
Fazil’in Islim adma ortaya atildigi donemde bdyle olaylar da
yasantyordu ve bu olaylar1 protesto etmek yiirek istiyordu. Olaya,
degindigimiz tarihsel kirilma agisindan bakildiginda, Necip Fazil’in
fikrfl yonden belli bash bir selefinin bulunmadigi da goriilecektir.

Onun gelenegi kendisiyle bagliyordu.**®

Yine bu tiir yanilgilar, Necip Fazil’in kendisinden kaynaklanir. O, eserlerinde
kendini, “orijinal” Biiyiikk Dogu fikrinin yaraticis1 ve yiriitiiciisii ve Biiyiik Dogu’nun
cogu zaman tek basina yaynlayicisi olarak goriir ve gosterir, dolayisiyla sadece bu

fikriyatin degil, aym1 zamanda muhafazakarligin da, Tiirkiye’de Islami muhalefetin

215 Rasim Ozdenéren, “Necip Fazil Kisakiirek”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince:

Muhafazakarhik, cilt 6, Iletisim, Istanbul, 2004, s.138.
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ve Islamci diisiincenin de “Babasidir!”®®  Ustelik onun tarihi 1936’dan
baslamaktadir. Kendisine gore, bu tarihte Abdiilhakim Arvasi’yle tanismis, ona
kapilanmis ve onun soziinden c¢ikmamistir. Boylece hem bohem hayatindan
kurtulmus, kendi bunalimlarmin ger¢ek anlamina varmis, hem de aldigi feyzin
politik temellerini olusturarak kendi deyimiyle “Fildisi kuleyi terk ederek agoraya

¢cikmustir.”

Isin aslina bakacak olursak iki noktayr vurgulamamiz gerekmektedir. Bir kere
Biiyiik Dogu fikrinin bir tarihi vardir ve bu tarih iginde Islamci unsurlar aramak
anlamli bir caba degildir. Dolayisiyla Necip Fazil’in kisisel tarihiyle yakindan
baglantil1 olan Biiyiik Dogu fikri esas itibariyle Islamci ya da Islami bir kaynaga
sahip degildir. Ikinci olarak Necip Fazil’in Biiyilk Dogu fikrine iliskin sonradan

kendi sdyledikleri de dogru ve biitiinliiklii bir kaynak olarak alinamaz.

Gergekte, Biiyiik Dogu fikri U¢ ayak lizerine oturmustur. Bunlardan ilki esas
itibariyle islamciliga ve Turanciliga bir tepki olarak, illa bir tarih vermek gerekirse
1919 yilinda politik ifadesini bulan 06zgiin bir milliyetcilik anlayisi olarak
degerlendirilebilecek Anadoluculuktur. Yukarida da belirttigimiz izere Necip Fazil
genclik donemlerinde Anadolucu fikirleri kabul ederek, Anadolu mecmuasinin
yazarlar1 arasinda yer almigtir. Yalniz, asagida detayli olarak vermeye ¢alisacagimiz

gibi, Anadolucu fikirlerin temsilcileri sadece Anadolu mecmuasi ve onun g¢evresinde

216 Baba” tabiri Murat Giizel’e ait yerinde bir tabirdir. Bkz. Murat Giizel, “Necip
Fazil Kusakiirek”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakdrlik, cilt 5,

[letisim, Istanbul, 2004, s.334.
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toplananlar degildir. Anadoluculuk Tiirk aydininin genis kesimlerini etkilemis bir

fikir akimdir.

Biiyiik Dogu’nun ikinci ayagi Bergsonculuktur. Tiirkiye’ye Mustafa Sekip’in
tanittig1 Bergsonculuk, Cumhuriyet doneminde revagta bir felseft akim haline gelmis,
tipk1 Anadoluculuk gibi ¢ok sayida aydini pesinden siiriiklemistir. Hatta bir bakima
Anadoluculuk akiminin Bergsonculukla dogrudan iligkileri oldugunu sdylemek hig
de abartili olmayacaktir. Ruhg¢u, metafizik, mistik bir felsefe olarak Bergsonculuk,
hayatin dis kabugu diye tarif edilen maddeyi ve maddenin hareketini anlamak yerine,
bununla birlikte hayatin kendisini bir nevi ona nufuz etmek suretiyle, dogal olarak
kavramay1 Oniine koyar. Canlilarin sadece hayatta kalmasini degil evrimlesmesini ve
sonsuz bir olus i¢erisinde bulunmalarini la durée (siire)®**’ kavramiyla aciklayan bu
felsefi bakis, zekd ile kavranan maddeden farkli olarak hayatin kendisinin
kavranmasini da I’intution (sezgi) yetenegiyle agiklar. Varliklarin evrimine iliskin
teorilerden yola ¢ikan Bergsoncu agiklamalar, suurlu aksiyon anlaminda élan vital
(hayat hamlesi ya da yasam gerilimi)218 yoluyla varliklarin evrim basamaklarinda bir
iiste sigradiklarini ileri siirer. Burada Tiirk aydinini ilgilendiren kritik nokta, suurlu,
sezgisel, yani ruhi bir atilim olarak hayat hamlesidir. Bu aksiyonun Milli Miicadeleye

uyarlanmasi bir halkin, bir 1irkin, yok olma karsisinda gosterdigi hayat hamlesi olarak

217 siire kavramuyla ilgili bkz. Emil Ott, Henry Bergson, Birey, istanbul, 2005, s.9-
13; Gilles Deleuze, Bergsonculuk, Otonom, Istanbul, 2005, s.71-82; Ali Osman
Giindogan, Bergson, Say, Istanbul, 2007, s.73-86.

218 Hayat Hamlesi icin bkz. Emil Ott, Henry Bergson, s.73-86; Gilles Deleuze,

Bergsonculuk, s.122-139; Ali Osman Giindogan, Bergson, s.57-61.
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diistiniilmekte ve buradaki ruhilige diger bir deyisle keyfiyete vurgu yapilmaktadir.
Ote taraftan bu hamle Anadolu halkini hareketlendirerek daha dnce olmadig: bir seye
de evriltmektedir. Bu, yeni bir toplum yapma, yeni bir millet ortaya ¢ikartma

hareketidir.

Necip Fazil’a gelince, o Bergsonculugun tiim kavramlarin1 sadece Bulyuk
Dogu’da degil, 1930°da Hakimiyeti Milliye’de rejimi desteklerken, 1936 Aga¢’ta
nasil bir sanatkar bekledigini dile getirirken, 1939°da Son Telgraf’ta da Inénii’yii
overken kullaniyordu. Gelgelelim en 6nemlisi, 1934°den sonra yasadigi degisimi
2219

anlatirken, biitiinliyle Bergson’un “dinamik din” anlayis1 i¢cindeki “mistik atilim

yontemini ifade etmekteydi.

Son olarak Biiyik Dogu fikrinin iizerinde yiikseldigi tg¢lincii ayak
Kadroculuktur. Necip Fazil’m Kadro’yu ¢ikartan ekiple olan yakinligina yukarida
deginmistik. Bu yakinligin 1936’da Aga¢ dergisinin ¢iktigi donemde de silirdiigi
konusunda bir siiphe yoktur. Necip Fazil’in Agag¢’ta, “Bati’nin manevi iflas1”
baglaminda Allahsizliktan, aksiyoncu bir ideoloji yaratma fikrine kadar
Bergsonculukla kolaylikla yogrulabilecek birtakim argiimanlar1 Kadro’dan
devsirmistir. Ancak daha oOnemlisi, Biiyiik Dogu fikriyle Kadro’nun inkilapci
fikirlerinde goriilen birliktir. Kadrocularin, Dogu'nun veya Asya’nin “kurtulmus
millet”1 olarak Tiirkiye’de baglayan inkilabin hem Batiyr hem Doguyu tamamen yeni
bir sistem i¢ine tasiyacagi yoniindeki goriisii, Bati’dan neyin alinip neyin alinmamasi

gerektigini tartisan ya da sentez fikrini One siiren diigiinceler karsisinda son derece

2% Henri Bergson, Ahlédkin ve Dinin ki Kaynagi, DoguBati, Ankara, 2004, s.184-

234.
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orijinal ve ayriksidir. Necip Fazil’in Biiylik Dogu’su neredeyse Kadro’nun eski

tezine yeni bir isimdir.

Asagida Necip Fazil’in Biiylik Dogu fikrinin iizerinde yiikseldigi fikirsel
kaynaklar1 teker teker inceleyecegiz. Bigimsel olarak once kavramlar1 agiklayip

sonra bunlarin Necip Fazil tarafindan nasil kullanildiklarini1 géstermeye calisacagiz.
3. 1. Necip Fazl Kisakiirek ve Bergsonculuk

Biiylik Dogu fikrinin sirasiyla Anadoluculuk, Bergsonculuk ve Kadroculuk
tizerine oturdugunu ileri siirdiikten sonra, neden ikinci ayak olan Bergson konusuna
ilk olarak girdigimiz sorulabilir. Bunun basit nedeni, Bergsonculugun,
Anadoluculugu ve Anadolucular1 derinden etkilemesiyle Kadro ve Kadrocularla
inkilabin ideolojisi konusunda az ¢ok bir uzlasma yakalamasidir. Basta da
belirttigimiz gibi, Bergsonculuk Cumbhuriyetin ilk donemlerinde ruhgu bir felsefe
olarak Tiirkiye’de genis aydin kesimlerini etkisi altina almistir. Oyle ki,
Bergsonculugun en 6nemli temsilcisi Mustafa Sekip (Tung) Bergson’un herhalde en

onemli eseri olan Yaratic: Tekamiil?®

icin yazdig1 uzun sunus yazisinda, bu felsefi
goriisiin “yalniz metafizikte degil, zamanin hayat ve ruh ilimlerinde 6nemli bir
inkilap” oldugunu soylemektedir.””* Oyleyse 6ncelikle Bergsonculugu ana hatlariyla

tarif ettikten sonra Necip Fazil’in bu felsefi diisiinceyi nasil kullandigina ge¢mek

gereklidir.

220 Henri Bergson, Yaratici Tekamiil, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1947.
221 Mustafa Sekip Tung, “Bergson’un Felsefesi”, Henry Bergson, Yaratici Tekamiil,

Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1947, s.1.
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3.1. 1. Elan Vital (Yaratict Hamle)

Bergson’un la duree (siire) kavramindan baslayabiliriz. Bergson’un iddias1
sudur: Pozitif bilimler ve bunlarin altinda yatan felsefi diisiinceler zaman kavramini
mekan yardimiyla tarif ederek ya da Olgerek maddilestirmistir. Maddilesen zaman,
birbirinden kopuk mekanlar haline getirilmis, boylece gercek bir zaman kavrayisi
ortadan kalkmistir. Halbuki zaman, maddi veya bir kemiyet olarak diisliniilemez.
Zaman esas itibariyle keyfi oldugundan onun 6l¢iilmesi de s6z konusu olamaz. S6yle
sOyleyelim; zaman ge¢misin devamli, siirekli, durmaksizin gelismesi, bir anlamda

yaratici tekamiiliin ta kendisidir.

Bergson bu 6lgme durumuyla, dlgiilemezlik durumunu farkli benzetmelerle
aciklamaya calismaktadir. Mesela bir¢ok kez maddilesmis zamani “bir gerdanligin
yan yana dizilmis”®** boncuklarma benzetir. insan zekdsi, herhangi bir varligm
zaman igersinde her farklilasmis durumunu ya da o anki halini, bir 6ncekine bitisik
vaziyette fakat birbirinden farkli olarak kavramaktadir. Degisim ancak halde bir fark
yarattiginda dikkati ¢cekmekte ve baska bir hal olarak algilanmaktadir. Halbuki
degisimi zamanin icerisinde kompartimanlara ayirdigimizda, hayatin kendisini degil,
onun yapma bir taklidi, mantigin ve dilin ihtiyaglarina uygun, fakat durgun,
hareketsiz, donuk bir esi yapilmis olur. Bergson’a gore psikolojik bakimdan da
benzer bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Séyle demektedir: “I¢imizde gegen zaman bir

anin yerine bagka bir anin ge¢cmesi degildir: boyle olsaydi hal (présent) den baska bir

222 Henri Bergson, Yaratici Tekamiil, s.15.
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seyin olmasina imkan kalmaz, ge¢misin halde uzamasi, tekamul ve somut sire asla

olmazdi.”?®

Esas mesele, her an, bir 6nceki ve daha dncekilerle beraber yasanan stirekli
bir degisimden bagka bir sey degildir. Bir diger deyisle en son halimizde, ilk
halimizin izleri, gegmis arzularimiz, iiziintiilerimiz, sevinglerimiz ve eski dedigimiz
her halimiz, “eski” ve “tekrarlanamaz” olarak bulunmaktadir. Tipki ihtiyar bir agacin
govdesiyle geng filizleri arasindaki iligski gibi, “Yasayan her varlifin bir tarafinda

zamanin yazildigi bir defter mutlaka vardir.”%*

Ornekler uzatilabilirse de Bergson’un la durée kavramindan baslayarak
varmak istedigi nokta élan vital (yaratici hamle) temelinde sekillenen yeni bir evrim
teorisidir. Bu yeni evrim teorisi kapsaminda élan vital anlayisi, ¢ok genel olarak
Darwin’in uyum ve dogal seleksiyon (ayiklanma/se¢me) agiklamalarinin reddi ve
Lamarc’in kazanilmis o6zelliklerin kalittimi argiimanint elestirip agma gayreti
sonucunda ortaya c¢ikmaktadir. Bergson, Darwin’in teorisini, bitunuyle tesaduf
tizerine kurdugundan ve dis sartlarin evrim siirecindeki oncelligini vurguladigindan

reddetmektedir. Soyle demektedir:

223 Henri Bergson, Yaratici Tekdamiil, $.16; Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagi,
$.215-216. Mustafa Sekip bu konuyu aciklamak i¢in soyle soyler: “maziden higbir
sey hifzetmemek, kendini her vakit unutmak ve her an 6liip yeniden dogmak degil
midir?” Bkz. Mustafa Sekip (Tung), Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag
Konferans, Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi, Istanbul, 1934, s.57.

224 Bergson, Yaratici Tekdmiil, .31.
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Tekamdl teorisinin muhiti hesaba katmasini tanimak baska, tekamaili
idare eden sebebin muhit oldugunu iddia etmek baskadir... Hakikat
su Ki, intibak, tekdmul hareketlerinin kivrimlarini agiklarsa da genel
yoniinii, hele kendisini hi¢ agiklamaz. Sehre giden bir yol tepelere
cikmak, inislerden inmek arazinin girinti ve c¢ikintilarina uymak
mecburiyetindedir; fakat arazinin girinti ve ¢ikintilar1 yolun sebebi
olmadig1 gibi yola yon veren de bunlar degildir... Hayatin tekamiilii
ve yaptig1 girinti ve ¢ikintilar i¢in de ayni sey sOylenebilir. Yalniz su
farkla ki, bu tekamiil yalnizca tek bir yol tutmadig1 gibi higbir amag
da gézetmez, sadece yonler alir ve nihayet intibaklarinda bile yaratici

kalir.?®

Bergson’un son climlesi, Lamarc taraftarliginin da bir isaretidir. Lamarc’in
teorisinin Darwin’inkinden farki evrim siirecinde canlinin kendi ¢abasina en az ¢evre
sartlar1 kadar yer vermesidir. Buna gore canlilarin degismesi herhangi bir organlarini

kullanip kullanmamalariyla iligkilidir. Canlilar kimi organlarin1 ya da yeteneklerini

22 Henri Bergson, Yaratici Tekdmiil, s.140. Yeri gelmisken, Bergson’un verdigi
orneklerin genel olarak konuyu agiklayici bir isleve sahip olmadigi belirtilmelidir.
Sehir ve yol 6rnegi, bahsettigi konuyla sadece, kivrim noktasinda benzesmektedir.
Onun da ne oldugu muglaktir. Verdigi o6rneg§e uygun bir argliman Darwin’in
teorisinde zaten yer alamaz. Darwin’e g6re evrimin herhangi bir yonl yoktur.
Evrimin amaci, canlilarin dis sartlara uyum gostererek hayatta kalmay1 saglamaktir.
Bergson’un kendisi de alintinin son boliimiinde goriildiigli gibi, bu 6rnegin evrimin

karakterine uymadigini belirtmektedir.
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daha fazla kullanarak bu organ ve yeteneklerini daha fazla gelistirir ve bir sonraki
nesillere aktarabilirler. Bunun tam tersi de gegerlidir: Kullanilmayan organlar
korelir.?®® Yalniz burada, canlinmn, kimi organlarini neden daha fazla kullandigi
sorusu onemlidir. Bergson, ¢evre sartlarinin roliinii teslim etmekle beraber, evrimin,
“canli varligin i¢inde yasamak zorunda oldugu ¢evreye intibak etmek i¢in sarf ettigi

cehtin bir eseri”??’

oldugunu sdylemektedir. Kritik nokta burasidir. Bergson, evrim
siirecinde canlinin kendisine basat bir rol bigmek istemektedir: Evrim, i¢ten gelen
psikolojik bir prensibi barindiran siire¢ olarak, suurlu ve iradidir. Boylece gelinen bu
noktada Bergson, Lamarc’tan da ayrilmis ve evrim konusunda kendi yoniini

bulmustur. Ancak Bergson’un ag¢iklamalari Darwin ve Lamarc’tan kurtulup suur ve

iradeye ayricalik tanidik¢a daha metafizik ve spekiilatif bir hal almaktadir.

Bergson’un evrim kurami, Lamarc’tan yola ¢ikarak, canlilar1 bir agac gibi
ortak bir kokten baslatmaktadir. Ona gore ilk canli seyin zaman igerisinde aldig1 yol,
olmaya basladig1 ve olacagi seylerin isaretleriyle doludur. Bu canli, bitki ve hayvan
olarak iki farkli bicime biiriiniir. Ancak farkli bi¢imlere biiriinseler de her tiirli
kokensel 6zelligi icinde barindiran, ortak bir yerden gelen bu canlilar, hem hayvanlik
Ozelliklerini hem de bitkilik Ozelliklerini kaybetmezler. Zira canli gruplarn
birbirinden ayr1 belli bir takim karakterlerle degil “bu karakterleri kuvvetlendirmeye

olan temayiilleri ile tarif edilmek lazim gelmektedir.”228 Bergson’a gore, canlilar

226 T amarc’in teorisi 20. ylizyilin basglarinda yapilan deneyler sonucunda tamamen
terkedilmistir.
221 Bergson, Yaratici Tekamiil, s.109.

228 A g.e., 5.145.
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kendi iglerinde, dahil olmadiklar1 gruba ait 6zellikleri uyutmaktadirlar. Burada
hayvanlarin 6ne cikan, ya da kuvvetlenen 6zelligi hareket kabiliyetleridir. Enerji
saglayabilmek i¢in hazir besinlere ihtiya¢ duyan ilk canli hayvanlar ki bunlar tek
hiicrelidirler, mecburi olarak hareket kabiliyetlerini gelistirmislerdir. Gelisen hareket
kabiliyeti ise belirli bir suur gelisimini gerektirir. Ancak bu stire¢ karsiliklidir. Dogru
hareket icin daha gelismis organlar ve daha gelismis bir suur gerekmektedir. Hareket
kabiliyeti ve suurdaki karsilikli gelismeler daha yiiksek hayvan gruplarini ortaya
cikardiysa da, bu siire¢ bir¢ok farkli yonde ve tabii geriye dogru da isleyebilir.
Geriye isleyen silireg aslinda bir soysuzlagmadir. Diger bir deyisle, hayvanlarin
hareketsizlesmeleri ve dolayisiyla suursuzlagsmalart daha dogrusu suurlarimi
uyutmalar1 gdzlemlenebilir. Bu geriye dogru bir evrimin gdstergesidir. Ornegin birer
parazit haline gelen hayvanlarda suur uyutulmus halde oldugu halde, drosera,
nepenthes®®® gibi kimi bitkilerde oldugu gibi hareket kabiliyeti ve suur uyanabilir.**
Tabii bu geriye dogru gidisin ya da soysuzlagsmanin daimi bir durum olusturmadigi
da acgiktir. Hayvan tekrar suurunu uyandirip bu hareketsiz halinden kurtulma

potansiyellerini tagimaktadir.

Bergson’un Elan vital (hayat hamlesi) ile suur arasinda kurdugu iliski de
burada ortaya ¢ikmaktadir: Basta, hayatin harekete dogru hamlesi iistliin gelmistir ve

hayvanlar alemi icin harekete dogru her atilim aslinda belli riskleri beraberinde

229 By gibi bitkiler topraktan alamadiklar1 azotu, kimi hayvanlar avlayarak tedarik
eder. Bergson’a gore bu avlanma durumu, canlilarin tiimiinde potansiyel olarak var
olan hareket kabiliyetinin uyandirilmasi sayesinde gerceklesir.

2% Tung, Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, s.61.
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getirmektedir. Risk almak ise biitiiniiyle suurlu bir davranistir. Dolayisiyla élan vital
ancak suurla ortaya ¢ikabilecek bir davranis olmak gerekir. Oyleyse suur hayattlr.231
Bergson’un bu konuda yaptig1 benzetme, bu teorinin sonunda varacagi noktayla ilgili

isaretler de vermektedir:

Toptan alinan hayatta da gerek insan cemiyetinin ve gerek fertlerin
tekdmdalinde en buyuk basarilar genel olarak en biiyiik tehlikeleri
goze alarak olmustur... Filhakika hayvanlarin ¢ikari da daha g¢evik
olmasindaydi. Nevilerin sekil degistirmeleri de bunlarin ¢ikarlariyla
aciklanmak daima miimkiindiir... Hayvanhga sekil kivraklig1 veren
ve hayvan boyunda basgosteren uyusukluk tehlikesine Kkarsi

uyanmayi saglayarak ileri gotiiren, hep hayat hamlesidir.?*?

Bergson ig¢in tiirler agisindan basarinin 6l¢iisii yeryiiziinli bagtanbasa kaplama
giiciidiir. Bu giiciin, evrimsel bakimdan omurgalilarin en {ist noktasina erisen insanda
ve kimi eklem bacaklilarda oldugundan siiphe duymamaktadir. Buradan hareketle,
hayvan grubunun da evriminde iki farkli yol bulundugunu belirten Bergson i¢gldi
ve zekd ayrimini ortaya koymaktadir. Tabii yine hi¢ kusku yok ki, bu ikisi de
birbirini diglamamakta, hayat hamlesinin baslangicinda uyur halde de olsalar bir
arada bulunmaktadirlar. Sonradan iki farkli yol teskil eden icgiidii ve zeka soyle

tanimlanmaktadir:

231 Tung, Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, s.59.

232 Bergson, Yaratici Tekdmiil, 5.176.
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Asil ylriiyiisii itibariyle aliman zeka, yapma seyler viicuda getirmek
ve bilhassa aletler vasitasiyla aletler yapmak ve bunlar1 alabildigine
degistirmek melekesidir denilebilir... I¢giidii kullanacag1 aletleri
organlastirir; yahut organlasma, orgami kullanmak zorunda olan
icgudude devam eder denilebilir... Kemalini bulmus bir iggiidii,
organlagsmis aletler kullanmak ve hatta yapmak melekesidir. Kemalini
bulmus bir zekd da cansiz aletler yapmak ve kullanmak

melekesidir.?*3

Bergson’un buradaki tanimlamasindaki benzerliklere karsin aslinda zeka ile
icgiidii tamamen farkli statiilerdedir. Hatta denilebilir ki bunlar birbirine neredeyse
zittirlar. Zeka ile baglayacak olursak, o, basta tarif ettigimiz gibi hareket eden seylere
ancak kompartimanlara ayirarak bakmasini bilir. Ilerlemeleri gormek yerine,
hareketsizligi tasarlar. Boylece, maddenin gergek hali yerine onun ancak donuk bir
suretini koyar. Dolayisiyla her seyi inorganiklestirerek diisiindiigiinden, zeka,

“yaratici bir tekamdil olan hayati anlayamaz.”234

Oysa her seye karst mekanik olarak hareket eden ve daima maddenin dig
kabugunu kavrayabilen zekad karsisinda, organik olarak hareket eden iggiidii vardir.
Karsilagtigi meselelerle kendi disindaki maddeler yardimiyla degil, bizatihi kendi
suurunun gelistirdigi kendi organlariyla basa ¢ikmay1 basaran bir bdcek, hi¢ kusku
yok ki, maddenin 6ziinli kavramis vaziyettedir. Bergson’un burada ortaya koydugu

sorun bilgiye iliskindir. Ornegin avlanan bir bdcegin, avini etkisiz hale getirmeyi

233 Bergson, Yaratici Tekdmiil, 5.185-186.

24 Agee., 5.212.
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basaracak bilgiyi nasil elde ettigi konusu {izerine yogunlasir. Bergson’a gore bu
eklem bacaklilarin avlarin1 nasil oldiireceklerine ya da gerekli hallerde nasil
Oldiirmeden kotiriim birakacaklarina iligkin bilgiler, avciya dogrudan dogruya
gelmektedir. Ya da soyle syleyelim, aver bu bilgilere sempati yoluyla ulagsmistir. Bir

ciimleyle, sempati, icgidinin kendisidir.

Oyleyse icgiidii hayatin kendisine yonelik, fakat sadece karsilastig
problemlerle siirli bir yeti, zekd ise cansiz maddeyle ilgilenen alabildigine
genislemis bir konuya sahiptir. Iste Bergson’un ulasmak istedigi nokta burada
belirmektedir: Insanogluna maddenin ve hayatin dogrudan, dolaysiz bir bilgisini

saglayabilecek bir yetenek olarak intuition (sezgi).?*®

“Eger sempati, konusunu darliktan kurtararak genisletebilse ve kendi lizerine
katlanarak diisiinebilseydi gelismis ve kendine sahip olmus zekanin maddeye niifuz
etmesi gibi, 0 da hayata niifuz edecekti.”**® diyen Bergson, zekanin sezgi tarafindan
dizginlenecegini ve farkl bilgilerin de oldugunu zekaya gosterecegini, fakat zekanin
da icgiidiiyii gelistirecek suuru harekete gecirecegini ileri siirmektedir. “Bundan
sonra da” demektedir Bergson, “(sezgi) bizimle geri kalan canlilar arasinda kuracagi
sempati miinasebetleriyle genisleyecek suur sayesinde bizi hayatin kendi alani olan

karsilikl1 hulQle, stirekli ve sonsuz yaratmaya gétiirecek.”?%

2% Bergson, Yaratici Tekdmiil, 5.231-232.
26 A g.e., 5.233.

2T Ag.e., 5.233.
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Bergson’a gore sezgi, ger¢i “estetik idrak” olarak sanatcilarin bir yetenegi ve
metodu olsa da, aslinda evrimin {ist bir basamagindaki insanoglunu temsil
etmektedir. Nasil ki, zeka ve i¢giidiiniin gelismesini bir suur tetiklemisse, sezginin
ortaya ¢ikmasini da ayni suur ortaya ¢ikartacaktir. Bu suurun insanoglunda biitiiniiyle
Ozgiirlesmesi, onun evrim siireci i¢inde élan vital anlaminda alabildigine ilerlemesini

saglayacaktir.

3. 1. 2. Elan Vital ve Mistik Atilhm

Yaratict evrim siireci i¢inde élan vital (hayat hamlesi) agik¢a bireysel bir
niteliktedir. Bergson’un metinlerindeki birgok karmasikliga ve zaman zaman tutarsiz
benzetmelere karsin, irade, suur ve ruh esas itibariyle bireyseldir.”*® Gerci yukarida
alintiladigimiz bir paragrafta “Toptan alinan hayatta da gerek insan cemiyetinin ve
gerek fertlerin tekamiiliinde en biiylik basarilar genel olarak en biiyiik riskleri goze
alarak olmustur.” denilerek isin icine cemiyet katiliyorsa da bu sonucu degistirmez.
Zira Bergson’un yaratict evrimi, bir tiire iligkin olma durumunu bu noktada

kaybetmektedir.?*

Bergson, Yaratici Tekamiil, s. 346.

2% Darwin ve Lamarc elestirisiyle baslayan yaratict evrim teorisinin sonunda bu
noktaya gelmesi, biyolojinin biitiiniiyle bir kilif niteliginde oldugunun gostergesi
sayllmalidir. Gerg¢i Bergson evrim siirecinin haritalandirilmasi bakimindan son
derece 6nemli olan canlilarin siniflandirilmasina iliskin Biyoloji biliminin terimlerine
de pek kulak asmamaktadir ama bu (gayet naif bir gayretle) zekanin alanina ait

bilgilere bir tavir olarak degerlendirilebilir. Buna karsin Bergson’un biyoloji ve
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Bu dogruysa, soru, bireysel bir evrimin, toplumu da isin igine katarsak,
buradan tiire dogru nasil gittigi, tiirii nasil degistirdigine iliskindir. Bergson’un bu
noktada tatmin edici agiklamalarinin olmadigin1 sdylemek gerekir. Ancak yine de
Bergson’un, suurun zeka yoniinde 6zgiir kalmasindan sonra gelismeye baslayan ve
“estetik idrak” icerisinde ortaya ¢ikabilen “sezgi” yeteneginin nasil gelisebilecegi ve

tiim insanli@1 nasil degistirebilecegine iliskin agiklamalar1 vardir.

Simdiye kadarki agiklamalarimizin tiimii burada bir sonuca ulasmaktadir.

240 ancak mistik bir atilimla bir

Bergson’a gore “bocegin i¢giidiisii ve insanin zekasi
araya gelebilecektir. Bu atilim hi¢ kusku yok ki, birtakim 6zel ve ayricalikli insan

tarafindan gergeklestirilebilir. Bergson bu insanlarin ne tiir 6zellikleri oldugunu soyle

ifade etmektedir:

Kolaylikla fark edilebilen saglam, istisnai bir entelektiiel saglik
vardir. Bu saglik eylem zevkiyle, durumlara uyum ve yeniden uyum
yetenegiyle, esneklikle birlesen bir kararlilikla, miimkiin ile imkansizi
kahince birbirinden ayirmayla, karmasikliklar1 alt eden yalin bir

kafayla, yiiksek bir sagduyuyla kendini gosterir.***

felsefe de dahil olmak iizere el attig1 bir ¢ok konuda ciddi bilgi eksiklikleri oldugunu
soyleyenler vardir. Bkz. Dr. Hikmet Kivilcimli, Bergsonizm, Sosyal insan Yaynlari,
[stanbul, 2008.

240 Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagt, $.220.

> Ag.e., 5.201.
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Bu tiir insanlarin ayricaliklari bununla da siirli degildir. Sezginin ortaya
cikarken nasil bir yol izledigini de ayrintili olarak anlatan Bergson bunun, diger
insanlara belki de bir delilik olarak goriinecegini, ancak aslinda bir yeniden
dengelenme siireci oldugunu vurgular. Bilingle biling dis1 arasindaki dengelerin
bozulup tekrardan kurulmasini gerektiren bdyle bir atilim, mistisizm benzeri
hastalikli bir duruma da yol agabilir. Zira dengeleri bozmak daima bir risk

icermektedir.

Basarili bir mistik atilimin sonucu, insan tanriya ulagacak, tam o noktada
diisince ve diisiincenin konusu arasinda higbir fark kalmayacaktir. Insan, &zii
kavramis ve onunla birlesmistir. Tabii bunu bltun insanlara anlatmak isteyecekse de,
zekanin donuklugunu yansitan kelimeler asla buna yetmeyecektir. Artik iki yonlii bir
siire¢ s6z konusu olmak gerekir. Birincisi “Insanlik mekan ve zamanda, her birimizin
yaninda 6n ve arkamizda siiriikleyici bir hamle icinde... ilerlemektedir.”?** Kendi
yolunda ilerleyen toplumun bu mistik ruhu da kendi yoluna koymaya caligmasi
kaciilmazdir. Mistik ruh ise yeni topluma varmak i¢in bir yol arayacaktir. Bunun
yontemi, “Kuskusuz imkansiz olan bu atilimin ani genel yayilimini diislemek yerine,
onu, birlikte tinsel bir toplum olusturacak az sayidaki ayricalikli kisilere aktarmaktir;

bu tiirden topluluklar ogul verebilir.”?*

Burada hi¢ kusku yok ki, ayricalikli bu insanlar aslinda Islam tasavvufu
icindeki fenafillah mertebesine ulasanlara benzemektedirler. Bu mertebeye ulagsmak

icin bir tarikata girilmesi, “abdal” olunmasi ve zamanla pratik diinyayla iligkilerin

242 Bergson, Yaratici Tekdmiil, 5.348.

243 Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagt, $.208.
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kesilip cile ¢cekilmesi gerekmektedir. Cile cekmek, Bergson’un tarif ettigi yar1 delilik

durumuna ¢ok benzer bir stirece isaret etmektedir.?**

Kusku yok ki Bergson’un kavrayisi biitiiniiyle dinsel bir anlayis olarak
diisiintilebilir. Kendisi de dinin mistisizmle zenginlesmesini beklerken, mistisizmin

245 Ancak aslinda durum bu ciimlenin

de dinden yararlanacagini dile getirmektedir.
anlattigindan daha fazladir. Mistik atilimin toplumu ve tiirii degistirmesi, bir bakima
zekanin kendisine gore kurdugu ve kelimelere doktiigii statik din anlayisim
degistirerek onu dinamik hale getirerek basarilabilecektir. Bergson soyle
diistinmektedir: Zekaya ait ya da onun etkisi altindaki statik din anlayisi, aslinda
yalnizca masal yaratma isleviyle, insanlik {iizerinde ana ait belli bir giliven
yaratmaktadir. Bu kapali bir toplumun o6zelligidir. Seckin ruhlar, biitiin insanlig1
kucaklayan bir toplum tahayyllu ile harekete gectiklerinde, yaratimlariyla her
defasinda geri kalan insanlara bir seyler aktarirlar ve az ya da ¢ok ama derin
degisimler yaratirlar. Gergi insan tliriiniin eksikligi nedeniyle asla kapali toplumun

tam tersi bir acik topluma varilamasa da bu evrim siireci atilimlar sayesinde devam

eder gider.?*®

Bergson toplumlarin degisimini bir bakima dinsel bir esasa oturtmaktadir.
Ancak belki bundan daha Onemlisi, ayricalikli bireyler iiretebilen belirli bir
toplumdan, yola c¢ikarak biitiin insanlia yayilan bir evrim anlayisin1 ortaya

koymaktadir. Hi¢ kusku yok ki bdyle bir anlayis, ayricalikli fertler iiretebilen

244 Bkz. Kavileimli, Bergsonizm, .40, 59 ve muhtelif sayfalar.
245 Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagi, $.211.

2 A g.e., 5.236-237.
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toplumlarin hangileri oldugu sorusunu da giindeme getirecektir. Ya da bir bagka
deyisle, en basa donecek olursak, hangi toplumlarin suurlarint uyutarak
soysuzlastiklari, hangi toplumlarin risk alarak evrimlerini siirdiirdiikleri ve

digerlerinden {istiin olduklar1 meselesi giindeme gelecektir.

3. 1. 3. Tiirk Aydimi ve Bergsonculuk

Bergsoncu felsefenin esasli kavramlarini bdylece agikladiktan sonra burada
bazi degerlendirmelerle birlikte bu felsefi acilimin Tiirk aydinlariyla iligkisini

tartisamaya caligarak devam edebiliriz.

Oncelikle Bergson’un felsefi agiliminin, 18. yiizyilda popiilarite kazanarak
19. yiizyila neredeyse damgasini vuran ve 1900’li yillara girilmesiyle de gigcli
etkilerini strdiren pozitivist felsefeye ve onun ortaya ¢ikarttigi sonuglara bir karsi
durus  olusturdugunu  sdylemek kabul edilebilir bir c¢ikarim  olarak
degerlendirilmektedir. Ustelik Bergson’un bu kars1 durusuyla beraber ortaya
koydugu itirazin argiimanlarinin ve kavramsal alandaki yansimalarinin dikkat gekici
etkiler yarattig1 da sdylenmelidir. S6z gelimi Gramsci Hapishane Defterleri’nin bir
cok yerinde Bergson’a atifta bulunarak baskin pozitivist felsefe karsisindaki tavrini
onaylamakta ve élan vital (yaratict hamle) kavramini tam da is¢i sinifi devrimini

nitelendirebilecek bir kavrayis olarak ortaya koymaktadir. "’

4T Antonio Gramsci, “Working-Class Education and Culture”, s.73; Antonio
Gramsci, “The Art and Science of Politics”, s.239. Ayrica Davit Forgacs da Henry

Bergson’un Gramsci Uzerindeki etkilerini belirtilmektedir. Bkz. Davit Forgacs,
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Ancak yine de Bergson’un s6z konusu tavrinin arka plani olarak pozitivizm
karsisindaki pozisyonunun kabul edilebilirligi ya da niteligi tartisma konusu
yapilmalidir. Zira Bergson, diistincesinin temellerini modern bilimin cercevesi iginde
yer alan Darwin ve Lamarck’in evrim teorilerinden ¢ikartmaktadir. Hi¢ kusku yok ki,
alternatif bir zaman kavrayis1 agisindan gayet uygun bir zemin sunan evrim teorileri
Bergson’un sire fikrini bilimsel bir temele oturtma gayretini desteklemis ve ayni
zamanda pozitivizmle bir uzlasma momenti haline gelmistir. Tam da bu uzlasma
nedeniyle olsa gerek Bergson’un ortaya koydugu, pozitif bir cerceve olarak zeka
kategorisi, mistik bir sezgi yetenegi icin 6n sart niteligindedir.?*® Ote taraftan,
Bergson’un diisiincelerinin ¢ikis noktasi olarak evrim teorileri, paradoksal bicimde,
pozitivizmden kopus i¢in de bir zemin olusturmaktadir. Yalniz hi¢ kusku yok ki bu
kopus i¢in sdz konusu teorilerin saptirilmasi kaginilmaz goziikmektedir. Zira
Bergson kendi diisiincesinin temeline evrimi yerlestirirken Darwin ve Lamarck’in
gOzlemlerinden degil ortaya attiklari sonuglar {izerinden ilerlemis ve bu sonuglara
kars1 spekiilatif tezler ve kavramsallastirmalar gelistirmistir. S0z gelimi “hayata kars1
mekanik olarak hareket eden zeka” karsisina koydugu organik nitelikteki i¢giidii
kavrayisi i¢inde organik bir bilgi edinme metodu olarak sempati kavrami biitiiniiyle

fiktif bir nitelige sahiptir. Bu anlamda zeka ile sempatinin bir bileskesi niteliginde

“Notes”, The Antonio Gramsci Reader, (ed. Davit Forgacs), Lawrence and Wishard,
London, 1999, s.404.

248 Nazim Irem de E. Douglas Fawcet’i referans gostererek Bergson’un sezgiciliginin
asla “akla duydugu giiveni sarsmadigini belirtmektedir. Bkz. C. Nazim irem,

“Muhafazakar Modernlik, ‘Diger Bat1’ ve Tiirkiye’de Bergsonculuk”, s.149.
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olan sezgi ve ona ulasmanin bir yolu olarak evrimci bir bakisla ortaya konan yaratici

hamle kavrayislari biitiiniiyle spekiilasyondan ibaret kalmaktadir.

Bergson’un pozitif bilimsel bir ¢erceveden yola ¢ikarak pozitivizme alternatif
olarak kabul edilen ve mistik bir atilim1 da i¢eren sezgici felsefi pozisyonu tam da bu
yiizden sadece felsefi bir sorgulamanin ve elestirinin degil, ayn1 zamanda bilimsel bir
elestirinin de konusudur. Ancak bu elestirinin ortaya konulmasi yeterli bilimsel bir
birikimin varligina bagh olmak durumundadir. Surasi agiktir ki, TUrkiye’de hem
Bergsoncular hem de Bergsonculugu elestiren 6rnegin Kadrocular, farkli kanallardan
yetisen ve beslenen aydinlar olarak bdyle bir bilimsel birikimin disginda yer
almaktadir. Zira ne Mustafa Sekip Tung, Bergson’un Yaratic: Tekdmil’tine yazdig
On sozde, kitabin genis boliimleri biyoloji ve evrime iliskin olmasina karsin bu
konulara deginmekte ne de Kadrocular Bergsoncularla girdikleri tartigmalarda
Bergson’un biyoloji ve evrime iligkin goriislerini deg‘gerlendirmektedir.249 Bu
anlamda Turkiye’de Bergsoncu bir pozisyondan pozitivizm’in batinlikli bir

elestirisinin ortaya konulmus oldugu gayet siiphelidir.

249 By calismada, Bergson’un biyoloji konusunda son derece sinirl bilgilere sahip
oldugunu o6ne siiren tek bir metne rastlanmistir. O da Hikmet Kivilcimliya aittir. Bkz.
Dr. Hikmet Kivileimli, Bergsonizm, Sosyal insan Yayinlari, istanbul, 2008. Mustafa
Sekip’e gelince, Yaratici Tekamiil i¢in yazdign Onséz’de Bergson’un ilmi
gergeklerden yola ¢iktigini sdylemekteyse de bu ilmi gergeklerin niteligi konusuna
deginmemektedir. Bununla birlikte Darwin’in tesadiifilik baglaminda evrim
hakkinda yanildigim1 iddia etmekten geri kalmaz. Bkz. Mustafa Sekip Tung,

“Bergson’un Felsefesi”, Yaratict Tekdmiil, . XXXH-XXXIII .
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Eger pozitivizm tam manasiyla elestirilmemisse, Tirkiye’de Bergsoncularin,
pozitivizm karsisinda neden Bergsonculugu tercih ettikleri yoniindeki soru burada
yanitlanmalidir. Meselenin birbiriyle baglantili birka¢ yonU oldugu anlagilmaktadir.
Bunlardan ilki Nazim Irem’in ¢alismalarinda vurguladigi gibi pozitivizm kokenli
Kemalist modernizme, diger bir batili diisiince sistemi olan Bergsonculuk yoluyla,
bir karsi durus olmasa da, paralel bir alternatif modernlik yolu olusturmak ve
gostermektir.>® Gercekten de Tiirkiye’de Bergsoncular, sahiplendikleri diisiince
sisteminin temelindeki kimi birikimleri analiz edebilecek bilimsel bilgiye sahip
olmasalar bile, darvinizmin pozitivist cerceveden toplumsal alana uyarlanmasiyla
ortaya ¢ikartilmis lineer bir toplumsal gelisim modelinin gegerliligini sorgulayacak
captadirlar. Ger¢i bu sorgulama Avrupa’nin ahlaki ve bilimi arasinda ¢ok 6nceden
kurulmus paradokstan yola ¢ikilarak yapilmaktadir ama bu durum toplumsal gelisme
icin tecriibe edilmis tek bir yol oldugu goriisiine karsi, Bergsoncu cercevede evrim
stirecinde bir¢ok farkli yol oldugu dolayisiyla toplumsal gelismenin de tek bir yolu
bulunmadigi  yoniindeki argiimanlarin  degerini  diisirmemektedir.  Ustelik
Bergsonculuk agisindan pozitivist Bati modernligi, ozellikle 1930’lu yillara
gelindiginde, teknik ile maneviyat arasinda ciddi bir fark yaratarak ekonomik, siyasi
ve ahlaki bakimdan zaten goriilmemis bir buhran siirecinin en dibinde
bulunmaktadir. Bu anlamda Kemalist modernlik anlayisina paralel, Bat1 kokenli,

gelismeci ve aym1 zamanda Islam disi bir maneviyat anlayisini barindiran

20 Bkz. Nazim Irem, “Cumhuriyet¢ci Muhafazakarlik, Seferber Edici Modernlik ve
‘Diger Bat1’ Diisiincesi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.57-2, Ankara, 2002,

s.46.
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Bergsonculuk, bagli aydimnlar agisindan son derece elverigli bir perspektif

sunmaktadir.

Ote yandan tarihsel siirecin a¢iklanmasinda Bergsoncu cerceve Tiirk aydinina
esi bulunmaz bir hikayeleme firsat1 vermektedir. ilk bakista bu hikayeleme girisimi
Bergsonculugun spekiilatif karakterinden kaynaklaniyor gibi goriinse de, bagh
aydinlarin Bergsoncu kavramlari sadece tarihsel siireci agiklamakta kullanmadiklari,
ayni zamanda onlar1 gilinlik toplumsal problemlere ve politik tartismalara da
uyarladiklar1 goriilmektedir. Bu bakimdan Tiirkiye’de Bergsoncularin Bergsoncu

felsefenin spekdlatif karakterini az gok agsmay1 basardiklar1 séylenmelidir.

Gergekten de basta Mustafa Sekip olmak iizere Yahya Kemal ve Yakup
Kadri, Dergah’in asli kadrolar1 olarak, Tiirkiye’nin 1920°1i yillardaki gorintiisiini
Bergson felsefesinin fiiliyata uygunlugunun ve acgiklama giiciiniin ispati olarak
distinmislerdir. Mustafa Sekip bir konferansta “Tiirkiye Mr. Bergson’un tarif ettigi
yolda kendini kurmaktadir” derken bu konuda ne kadar emin oldugunu
bildirmektedir. Onlara gore, azgin diisman karsisinda Anadolu’nun suuru “fal tasi
gibi” acilmig ve gosterdigi mucize gozleri kamastirmistir. Bati istilast karsisinda
gosterilen direng, rakam, o6l¢ii ve bilimle degil, ancak siddetli bir yaratict hamle
olarak keyfiyetle agiklanmaktadir. Bu tiir bir agiklama Bergsonculugun sinirlarinin
zorlanmasina gerek kalmadan Mustafa Kemal’i de igine alarak onu ayricalikli bir
statliye oturtma imkanmi da saglamaktadir. Daha 1921’de Yahya Kemal bir
yazisinda, “milli hareketin bir y1l igerisinde Mustafa Kemal’i milletin timsali olarak

yarattigini” belirtmektedir.®! Anadolunun gosterdigi hayat hamlesi bir dirilisi

2 Ayvazoglu, Yahya Kemal, s.42
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252 Mustafa Kemal

miijdeleyip yeni bir “toplum yapma” imkanini ortaya ¢ikartirken
de toplumun bir timsali olarak toplumu agan, onu doniistiiren bir birey olarak ortaya
cikartilmistir. Burada Mustafa Kemal’in konumu her seyi bastan kuran degil,
Bergsoncu kavrayisa uygun bi¢gimde timsal olmaktir. Mustafa Sekip’in Kadrocularla
girdigi tartismada da ayni vurgulara rastlanir. Ona gore yok olmayla karsi karsiya

olan millet yaratma kabiliyetini gostermis ve sefini dogurmustur. Bu acik¢a bir

yaratict hamle alametidir.”>®

Tarihsel sireci maneviyat ya da keyfiyetle agiklamanin verdigi edebi
spekiilasyon yapma imkanlariyla hareket eden Bergsoncular diger bir taraftan
Bergsonculugu, Turkiye 6zelinde pratik politik bir perspektif haline getirmenin
imkanlarin1 da yaratarak glndelik politik tartismalara girismislerdir. Boylece
Bergsoncu aydinlarin bagli olduklar1 diisiince sisteminin spekiilatif karakterini
astiklar1  soylenmelidir. Ozellikle de “inkilabin ideolojisini yapma” fikrinin
Bergsoncular iizerinde 6nemli bir etki yaratmis oldugu gozlemlenebilir. Zira
yukarida da degindigimiz gibi Kadrocularla yaptiklar1 polemikler ve Kadro benzeri
yayin girisimleri o giinkii esasli ideolojik politik sorunlara, kendi perspektiflerinden

derli toplu somut politik ¢oziimler liretme isteginden kaynaklanmaktadir. Bu ¢aba

22 Metin Cinar, “Dergah Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:

Muhafazakarhik, cilt 5, Iletisim, Istanbul, 2004, s.91.
23 Sevket Siireyya Aydemir, “Dariilfinun Inkildp Hassasiyeti ve Cavit Bey
Iktisatcilig1”, Kadro, sayi: 14, Subat 1933. Bergsonculugun o6zgiin bicimde

yorumlandigina dair bir ornek olarak gosterdigimiz bu argiimana Kadro dergisi

baglaminda ilgili boliimde tekrar deginecegiz.
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icerisinde Bergsoncularin karsilastiklar1 temel problem gelenegi merkeze almak
suretiyle ge¢misle bugiin arasinda bir siireklilik kurarak ulusu tanimlamak ve
dolayisiyla yeni bir kimlik ortaya koymaktir. Bu anlamda “sahsiyat¢ilik” s6z konusu
aydinlarin, igerigini kendi trettikleri ve politiklestirdikleri bir kavram olarak one
cikmaktadir. Tam olarak ne cemiyet tarafindan belirlenmis birey anlayisini ne de
toplum karsisinda bireyin ayricalikliligini 6ne siiren bir bireyselligi kabul eden
sahsiyat¢ilik bir bakima bu iki anlayisin sentezi niteliginde, gelenegin icinden ve
ondan kaynaklanan bir dinamizmle Ozerk ve yaratici bireyi ortaya cikartmayi
hedeflemektedir. S6z konusu bireyin rasyonel yonleri, bir bakima cografyada biriken
toptan gelenek denilebilecek orf, adet, din gibi maneviyat unsurlar1 tarafindan
sinirlandirilmigsa da bu gelenegin bireye asiladigi yaraticik sayesinde bireyin
aksiyonu tarafindan da daimi olarak degisime ugratilmaktadir. Bu anlamda daha st
bir ¢ézimleme duzeyinde, hem her an degisen bir toplumsal kimlik dolayisiyla bir
toplumsal birlik hem de bu birlik iginde 6zerk birey anlayiginin yolu agilmis

olmaktadir.

Bdylece Bergsoncular hem hikayeledikleri kurtulus siirecinin, Bergsoncu
anlamda gelenek ve kiiltiir aracilifiyla bugiinle iliskisini kurarak, diisiinsel
temellerini tartisgma imkani bulmus hem de Tiirk milletini millet yapan ruhi baglarin
kurumsal bir ifadesi olarak maneviyati ve tabii dini ayricaliliklastirmanin zeminini
elde etmislerdir. Bu anlamda, Bergsoncu aydinlarm din ile ya da Islam ile iliskilerine
bakmak gereklidir. Zira Bergsonculugun, laiklik dolayisiyla baski altina alinmig
Islami bir anlayisin, baska deyisle geleneksel aydinlarin bir ¢ikis noktas1 yakalamasi

i¢in uygun bir zemin olusturabilecegi diisiiniilebilir. Ustelik Yakup Kadri ve Yahya
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Kemal gibi 6rneklerin tarikatlarla iliskileri dﬁsﬁnﬁldﬁgﬁnde,254 aslinda Bergsoncu
din anlayisinin Islam tasavvufuna benzerligi dolayisiyla boyle bir imkan sundugu da
teslim edilmelidir. Ancak gelisim Oyle degildir. Tersine, Mustafa Sekip’in, dini bir

»25 olarak tarif etmesine karsin islevi esas itibariyle millet

“medeniyet yuvasi
yaratmaktir. Yahya Kemal ise imtidad®®® olarak adlandirdigi durée fikrinin bir eseri
olarak yeni bir kimlik gérmektedir. Ge¢misin, ¢agin suuruyla siirekli yeniden insa
edilip sekillendirilmesi aksiyonu olarak tarif ettigi ve “Kokii mazide olan atiyim.”
dizeleriyle dile getirdigi imtidad, Yahya Kemal’de esasen “gelenek niteligi kazanan
gecmis” olarak anlagilmalidir. Milli kimligi de yaratan bu gelenekten baska bir sey
degildir. Miislimanlik bu gelenegin bir parcas1 olmak nedeniyle énemlidir. Ustelik
s6z konusu olan saf bir Islam da degildir. islam’1 gelenek igine sokan sey, onun, Tiirk
Milletinin cografya igerisinde kendi kiiltiiriiyle yogurmasidir. Dolayisiyla bu
yazarlarm Islam derken anladiklar1 Tiirk milletine 6zgii bir din ve medeniyet yuvasi
da o dinin kendisidir. Boyle bir anlayisin dini degil, esas itibariyle milli bir 6z
tasidig soylenebilir. Ustelik tiim bu anlays, asagidaki bolimlerde inceleyecegimiz,

Anadoluculuk diye adlandirilan kiiltiirel bir milliyetgilik anlayisin1 oraya ¢ikartmis

ve Cumbhuriyet rejiminin o giinkii ihtiyaclartyla da kesigmistir.

Bergsoncu aydinlarin hemen hepsi Kemalist rejimi hem destekleyip hem de
mesru kilarak paralel bir modernlesme ya da uluslagma hatt1 olustururken,

cumhuriyet rejimiyle pek de arasi olmayan Bergsoncu aydinlarin varligi da tespit

2%% Bkz. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Gen¢lik ve Edebiyat Hatiralar, 5.135-140.
2% Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, 5.618

%6 Ayvazoglu, Yahya Kemal, 5.228.
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edilebilir. Dergéah cevresinde olmamakla birlikte Peyami Safa’yr bu grubun en
onemli temsilcisi olarak verebiliriz. Ger¢i Peyami Safa’nin, Mustafa Sekip gibi
kararli bir Bergsoncu olup olmadigi tartisma gotiiriir. Zira onun Nazim Hikmet’le
iliskide oldugu ve Sertellerin Son Postasi’nda yazdig 1930’larin ilk yillarinda farkl
bir perspektifte oldugu soylenebilir. Ote yandan, 1930’lu yillarmn ortalarinda
cikardig1 Kiiltiir Haftasi’nin Bergsonculugun temsilciligi etiketine sahip oldugu da
bilinmektedir.”*’ Her ne olursa olsun Peyami Safa’nin Bergsonculugu, hi¢ degilse bir
donem Cumhuriyeti ve rejimi elestiren bir nitelikte olmustur. Yukarida bahsettigimiz
Bir Tereddiidiin Romani adli eserde Peyami Safa, Cumhuriyete hi¢ de bir hayat
hamlesinin sonucu olarak bakmamaktadir. Tersine “muhtariyetlerini arayan”
aydinlarin iizerindeki baskilar, onlarin toplum i¢in ¢alismalariin 6niinde bir engel
olarak durmakta, sanatsal iiretimi kisirlagtirmaktadir. Bunun Bergsoncu yorumu,
kuskusuz daha ilk elden suurun koreltilmesi ve yaratict evrimin Oniiniin
tikanmasindan baska bir sey degildir. Ustelik Safa’ya gore Cumhuriyet rejimi
ozellikle Harf Devrimiyle birlikte ge¢misin yazili birikimini bir ¢irpida ortadan

kaldirarak aydinlari, sanatcilari ve gitgide toplumu bir bakima kisirlagtirmistir.

Tiim bu agiklamalardan sonra Bergsonculugun cumhuriyet rejimiyle gayet
uyumlu bir ¢erceve sundugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum Peyami Safa’nin

sonraki yillardaki pratikleri goz Onilinde tutuldugunda onun i¢in de gecerlidir.

2T Hikmet Kivileimli o dénem Bergsonculugu Kiiltiir Haftasi’nin temsil ettigini
bildirmektedir. Bkz. Kivilcimli, Bergsonizm, s.13. Ayni dénem Necip Fazil’in
cikardigr Aga¢ mecmuasi da Bergsonculugun temsilciligine soyunmus ama etiket

edinememistir. Bu konuya ileride genis¢ce deginecegiz.
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Bununla birlikte Bergsonculuk komiinizmle miicadele agisindan da gayet elverisli bir
zemin olusturur. Cumhuriyet rejiminin acik¢a pozitivist karakterine karsin
Bergsonculuga miisamaha gostermesinin bir nedeni de herhalde felsefi olarak
komiinizm karsiti bir pozisyonda olmasi ve kimi temsilcileri eliyle bu karsitlig

politik bir dile cevirmesidir.

Asagidaki boliimlerde Necip Fazil’in ¢esitli donemlerde Bergsonculugu nasil
kullandigin1 gostermeye c¢alisacagiz. Bu ¢abamizin ilk duragi, Necip Fazil’in, rejimi

desteklemek i¢in Bergsonculugu nasil kullanildigina iligskin olacaktir.

3. 1. 4. inkilabin Emrinde Bergsonculugun Kullanimi

Yukarida Necip Fazil’m Is Bankasi’nin agmis oldugu imtihana girerek
basarili oldugunu ve 1929 yilinda bankanin Ankara’daki merkezinde muhasebe
memuru olarak ise basladigini belirtmistik. Bu durum beraberinde Necip Fazil i¢in
bir cevre degisimi anlamimna da gelmekteydi. Bdylece Istanbul’daki bohem
cevrelerden kopuyor Ankara’daki aydin hayatinin diizenli ve giivenli havasia
giriyordu. Ankara’da sadece Is Bankasinda calismadi, iistadi Yakup Kadri
aracih@iyla Falih Rifkr’yla tamsarak hizhi bir yakmhk gelistirdi.”®® Herhalde bu
ikisinin yardimlariyla Hakimiyeti Milliye’de yazmaya bagladi. Necip Fazil’in
Hlkumete yakin gazetelerdeki ilk deneyimi sadece bu degildi. Ankara’ya gelmeden
Cumhuriyet’in edebiyat sayfalarinda hikayeler yazmisti. Bunlar “ruhgu” olarak

nitelendirilen, Bergson felsefesinin etkileri altinda yazilmist.

258 Kisakiirek, Babiali, $.94; Mina Urgan, Bir Dinozorun Anilari, YKY, Istanbul,

1999, 5.98-99
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“Hassasiyetimiz bir kere tabiinin {stiine ¢ikinca ... yepyeni bir alem
baslayacaktir!” diyerek yasam igerisinde ulasilabilecek yeni bir diinyayr betimleyen,
oliilerle ve ozellikle dedesiyle iliski kurdugu, en bilinen hikayelerinden olan Bir

Yalnizlik Gecesi Vehimleri’ni soyle bitirmisti:

Oliiler yasiyor, anlar yasiyor, biitiin hisler, fikirler, heyecanlar,
fezada, aklin gidemeyecegi kadar uzak ve baska bir iklimde ve
mualladkta, dumandan buz haline ge¢mis billir ve sivri kayaliklar

seklinde yasiyor, her sey yasiyor... 259

Necip Fazil’in Cumhuriyet’te yazdiklar1 herhalde yasadigi bohem hayatinin
da etkisiyle ortaya ¢ikan oldukga fantastik ve o zamana kadar alisilmadik tarzda
hikayelerdi. Bir Yalnizlik Gecesi Vehimleri’nde durée fikrindeki “hafiza” meselesini,
Bergson’daki aslina uygun big¢imde, bireysel bakimdan isliyordu. Keza diger
hikayelerinde de nesnelerin canlanip konusmalar1 ve geg¢mislerini sorgulamalari
sik¢a rastlanan olaylardi. Bu hikayeler sasirtici finallerle noktalanan hayli ilgingti

eserlerdi.?®°

Necip Fazil Cumhuriyet’e, Peyami Safa vasitasiyla ama esas itibariyle

Kaldirimlar siirinin yarattig1 biiylik etki sayesinde, “gen¢ sair” sifatiyla girmis ve

2% Necip Fazil Kisakiirek, “Bir Yalnizlik Gecesinin Vehimleri”, Bir Kag Hikaye Bir
Kag Tahlil, Hakimiyeti Milliye Matbaasi, Ankara, 1933, s.11.

260 By hikayeler i¢in bkz. Kisakiirek, Bir Ka¢ Hikaye Bir Kag Tahlil, 5.5-46.

133



sanatini devam ettirmisti.”®® Halbuki Gen¢ Sair Ankara’da Hakimiyeti Milliye’de
siyasi sayilabilecek fikralar yazmaya basladi. Cumhuriyet’e yazdigi hikayelere
sirayet eden Bergsonculugu, Ankara’da Hakimiyeti Milliye’de siyasi bir dile gevirme
gayreti igine girmisti. Kurtulus Savasiyla birlikte ortaya ¢ikan gelismeleri; blyik
zaferi, cumhuriyetin ilanini, Ankara’nin kurulusunu ve devrimleri keyfiyetin,
kemiyet karsisindaki zaferi, yaratic1 hamle, yeniden dogus gibi ifadelerle, Bergsoncu
pozitif bir anlat1 haline getirmekte, dolayisiyla siyasi bir dile ¢cevirmekteydi. Ancak
bunu yaparken Necip Fazil, Istanbul’da iginden ¢iktigi bohem ¢evresine ters
diismekteydi. Tereddut icindeki bu cevrelerin temsilcisi konumundaki Peyami Safa,
elestirilerini yogunlastirarak Cumhuriyet’ten ayrilip hiikimete muhalefetiyle bilinen
Zekeriya Sertel yonetimindeki Son Posta’da yazmaya baslarken, Necip Fazil
Bergsonculugu Hakimiyeti Milliye’de Ankara Hiukimetini destekleyen bir politik dile

cevirme gayreti icindeydi.

281 Belirttigimiz gibi Necip Fazil’in yazilarimi yaymlayan Cumhuriyet’in Edebiyat
sayfas1 Peyami Safa tarafindan yonetilmektedir. Bu bakimdan Necip Fazil’in
Cumhuriyet’te calismasinda Peyami Safa’nin etkili oldugu soOylenebilir. Ancak
burada Kaldirimlar’in kesin etkisi belirtilmelidir. Zira Necip Fazil’in issiz oldugu
donemlerde, Safa, “ne olacak senin halin” diyerek Necip Fazil’in durumuna
uzantalerini belirtmektedir. Bu donemde de Safa Cumhuriyet’in Edebiyat sayfasini

yonettigi halde ona bir ig vermek aklindan gegcmez.
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Necip Fazil’in Hakimiyeti Milliye’de genel olarak Zaviye basligi altinda orta
sayfada yayimlanan yazﬂarlmn262 belirli periyodu yoktu. Yazilari, dogrudan
Bergsoncu fikirler iizerine olanlardan baska, ii¢ konuda yogunlagmisti. Birincisi,
Bergsonculugu inkilaplara ve hikiimet icraatlarina destek vermek igin kullaniyordu.
Ankara ve Istanbul’daki aydinlar arasinda siiriip giden tartismalarda tarafti. Diger
yandan Menemen Olay1 dolayisiyla irtica da Necip Fazil’in giindemindeydi. Bir
taraftan Menemen’deki hareketi lanetleyip Kubilay’t bir 6gretmen ve zabit olarak
yiiceltirken diger taraftan dervis Mehmed’i bir softa olarak, eski, Bergson’un
deyimiyle statik dinin bir mensubu sayiyordu. Necip Fazil’in diger bir ¢abasiysa
Bergsonculugu antikomiinizmin temellerine yerlestirmek olarak ortaya ¢ikmisti. Bir
madde uygarlig1 olarak gordiigii Sovyetler Birligini dagilmaya mahkiim bir diizen
olarak gormekteydi. Ancak bu noktadan hareketle yurt icindeki komunistlere de

saldirmaktan geri durmuyordu.
3. 1. 4. 1. Rejimi Desteklemek I¢in Bergsonculugun Kullanin

Hakimiyeti Milliye’de rejimi destekleyen Necip Fazil’in en garpici yazis1 Harf
Inkilabina iliskin olamidir. (I) Harfi®® bashgiyla ¢ikan bu yazi birkag bakimdan
onemlidir. Oncelikle birdenbire gerceklesen ve basin hayatinda ciddi bir sarsintiya

neden olan harf inkilabina verilmis giiclii bir destek mahiyetindedir. Diger taraftan,

262 Necip Fazil Hakimiyeti Milliye’de, sadece Zaviye degil kimi zaman da Fikir
baslig1 altinda da yazilar yazmistir. Yazilarin herhangi bir periyodunun olmamasi ve
yazilarinin baslhigindaki bu degisiklik, gazetenin devamli kadrosunda olmadigini ve
telif karsihig1 yazilar yazdigim diistindiirmektedir.

263 Necip Fazil Kisakiirek, “(I) Harfi”, Hakimiyeti Milliye, 5 Kanunuevvel 1930.
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Necip Fazil’m iginden ¢iktig1 Istanbul’daki bohem gevreyle arasindaki catismaya
varan fikir ayriliklarinin bir gostergesi olarak 6nemlidir. Son olarak da yazida “I”
harfinin degistirilmesine yonelik istek, Bat1 dillerinde bu harfin olmamasi nedeniyle

anlamli goériinmektedir.

Bilindigi gibi aydin g¢evrelerinde en fazla tartisilan inkilaplardan biri Arap
Harflerinin kaldirilarak yerine Latin Alfabesinin getirilmesi olmustur. Yukarida da
bahsettigimiz gibi bu girisim ekonomik bir sektor olarak basini etkilerken, gazete ve
dergileri devlet yardimina muhta¢ bir duruma getirmis boylelikle gazete ve aydin
olarak gazeteci ve yazarin devletle farkli boyutta bir iligki igersine girmesine vesile
olmustur. Ote taraftan Latin Harflerinin kabulii Osmanli gegmisinden kopusun pratik
bir ifadesidir. Bu anlamda 6zellikle Bergsoncular igin Harf Inkilabi karsisinda
alinacak tavir oldukga cetrefilli bir mesele olarak degerlendirilebilir. Abdullah
Cevdet gibi birka¢ aydin sayilmazsa Istanbullu aydin takimi neredeyse bir biitiin
olarak Latin Alfabesine karsi ¢ikmaktadir.?®* Necip Fazil’in dahil oldugu bohem
grup icinde ise 6zellikle Peyami Safa yeni alfabenin en énemli muhaliflerindendir.
Gerci 1928’de Cumhuriyet gazetesinde ¢alisan Safa bu fikrini agik¢a dile getiremese
de dost sohbetlerinde Latin alfabesinden yana olanlar1 ahmaklikla su¢lamaktan geri

kalmamaktadir.”®® Necip Fazil’m ise Istanbul’dayken bu sohbetlerde nasil bir fikir

264 Ayvazoglu, Peyami, 5.94-95. Alfabe konusundaki tartismalar i¢in bkz. Rekin
Ertem, Elifbe’den Alfabeye, Dergah, Istanbul, 1991, 5.192.
26> Bkz. Kisakiirek, Babidli, s.14. Peyami Safa Cumhuriyet’ten ayrilip1930°da

Zekeriya Sertel yonetimindeki Son Posta’da yazmaya basladiginda tavrini sert
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beyan ettigini bilmiyoruz.?®® Ama Hakimiyeti Milliye’deki tavr gayet aciktir. Necip
Fazil yeni harfleri, “Biitiin medeniyet diinyasinin ifadesini yapan ses remizleri bugiin

bizim de sekillerimizdir.” diyerek coskuyla kutlamaktadir.

Gazetedeki (1) Harfi baslikli yazisina “Yeni harflerin heniiz alinmadigi
gunlerdeydi.” diye “eski bir hayalini” anlatarak baslayan Necip Fazil soyle

demektedir:

Vapurum rithtimdaki biiyiik binalarin 6niinden gecerken gozlerimi
stizerek gordiiglim levhalari garp memleketlerinin yazisile tasavvur
eder ve o zaman liman ve caddelerdeki mananin birdenbire
degistigini, tramvaylarin, otomobillerin daha keskin hareketlerle gidip
geldigini, vinglerin, motorlerin  daha heveskar calistigini,

sokaklardaki insan selinin damarlardaki kan gibi daha genc, daha

bicimde agiklar. Bkz. Peyami Safa, “1930 Senesi Fikir Hayatimiz Coraktir, Kitap
Cikmamistir. Mecmualar kapanmistir”, Son Posta, 2 Kanunuevvel 1931.

266 Necip Fazil, yeni harfleri destekleyen yazilar yazmasina karsin, anilarinda, séz
konusu donemde yeni harflere tamamen karsit oldugunu vurgular. Bkz. Kisakiirek,
Badbidli, s.129. Yine anilarina gore Abdiilhak Hamit’in evinde yapilan sohbetlerde
“yeni harfler, bu memleket kiiltliriinii, zeka inkisafini sifira indiren bir ‘uyusturucu
zehir’dir, temel kiltliriimiizle aramiz1 agmaktan baska bir ise yaramayacaktir” diye

elestirilerde bulunmakta, buna karsilik Hamit’ten ovgiiler isitmektedir.
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sicak aktigini, adeta uyusuk sehrin yeni bir hayat hamlesiyle

uyandigini gériirdl'im.267

Necip Fazil yazisinda, “O giinkii hayalim bugiin bir hakikattir!” dedikten
sonra Arap harfleriyle Latin alfabesini de karsilastirmaya girismektedir. Ona goére
“Blyuk ve marazi bir hassasiyetin zebunu, mahrem, mahcup ve vesveseli bir
seciyeyi temsil eden Arap harfleri!” tipki1 bir Hint fakirini andirmaktadir. Halbuki bu
harflerin rakibi olarak tarif ettigi Latin alfabesi “acik, giir sesli, miicadeleci tabiat1”
olan bir Roma pehlivanidir. Hint fakiri kendi i¢inin derinliklerindeki ruh oyununa

dalmigken, diinyaya ve ameli hayata yakisan Roma pehlivanidir.

Acikcasi, Necip Fazil Harf Inkilabi gibi gayet tartismali bir konuda, yeni
harflerin kabulliyle hayat hamlesini bir tutmaktadir. Yeni harflerle birlikte artik
memleket uyusukluktan kurtulacaktir. Bergsonculuk agisindan uyusukluk bir
soysuzlagmaya, uyusukluktan kurtulus ya da suurun uyanmasi ise yukarida da
bahsettigimiz gibi, ileriye dogru bir tekamiil anlamina gelmektedir. Yine Bergson’a
gore kimi cemiyetler riskleri gbéze alarak suuru uyandirmislar ve basariya
ulasmiglardir. Gergi Bergson’un basaridan ne anladigi tartismaya acik olmakla
birlikte, Necip Fazil’mm Bergsoncu fikirlerini memlekete uyarlamasindaki hayat
hamlesi ve basar1 kriteri bellidir: “Bir (R) veya (M) harfinin arkasindan

seyredecegimiz fabrika dumanlari, siyah tastan sekiz on katli binalar, cilt cilt kitaplar

267 Kysakdirek, “(1) Harfi”.
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ve asfalt caddeler, gozimuzde bu harflerin estetiginden tiiten hasretlerdir.” diye

yazmaktadir. 268

Necip Fazil geligkinligin hatta tekamiiliin gostergeleri olan fabrikalara, biiyiik
binalara, asfalta ve kiiltiirel geliskinligin gostergesi olarak cilt cilt kitaplara hasrettir.
Boyle bir ortamin hasretini ¢eken kuskusuz bir tek o degildir. Ankara’daki irade de
hedef olarak muasir medeniyet seviyesini gostermektedir. Necip Fazil’in hayat
hamlesinden bekledigi, bu seviyeye, yani gelismis Bati uygarliginin diizeyine ve
onun goriintlistine ulagmaktir. Ekonomik bir canlanis, hizla hareket eden arabalar,
vingler, tiiten fabrika bacalar1 ve bu uygarligin yarattig1 cilt cilt kitaplar hayali,

kendini yeni harflerin kabuliiyle gosteren hayat hamlesine baglamistir.

Necip Fazil bu kadarla kalmaz. Istanbul’daki aydinlar tarafindan sikca bir
elestiri unsuru haline getirilen Ankara’nin iklimi konusunda da yazilar yazarak, sehri
bir yeniden dogusun ve hayat hamlesinin merkezine koymaktadir. Ankara baslikli
yazisinda “tabiat o kadar galip, insan o kadar zayif, eser o kadar tariimar” dedikten

sonra, “Fakat dyle mi ya?” diye sormaktadir.

Insandaki yapicilik ihtirasim temsil eden Ankara’da insan, tabiatin
damarlarina isledigi afyon tesirinden zit bir hisse atiliyor...
Boyumuzu agan bir su tabakasi i¢inde ayagimizi dibe vurmamiz gibi
icimizde aldigimiz tesire zit bir hareket canlaniyor. Miicadelenin

meydanini ve hamlenin hedefini buluyoruz. Bedbinligi, zaafi, ademi

268 K 1sakiirek, “(I) Harfi™.
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telkin eden tabiatin davetinde birbirine zit iki emir seziyoruz: Ya

uyus, ya sahlan! 269

Necip Fazil uyusma ve sahlanma ikilemini bireysel olarak insanin, belki de
bir Istanbullu olarak kendisinin &niine koyarken, Ankara’daki iradenin iklimi bile
degistirdigini, artitk onun sanki “kuran, yikan, begenmeyen, titiz ve mecnun bir
sanatkarin hummasina” tutuldugunu sdylemektedir. Necip Fazil kendine has bir
uslupla, siregiden inkilaplari, sanki bir sanat¢inin sezisleri sonucu ortaya ¢ikan

eserlere benzetmektedir.

Ancak tlizerinde biraz daha diisiiniildiiglinde Necip Fazil’in hi¢ de masum
olmadig1 anlasilacaktir. Zira Bergson’un hayat hamlesi fikri eninde sonunda iradi
niteligi olan evrim siirecinin bir ugrag: olarak ancak durée ya da Yahya Kemal’in
deyimiyle imtidat kavrayisiyla bir anlam kazanmaktadir. Hayat hamlesi bir kesintiye
isaret etmekteyse de Bergsoncu kavrayis igerisinde siireklilik esastir. Hayat hamlesi
ancak zamanin kendi {izerine katlanmasi ya da ge¢misin bir birikimi ve bu birikimin
belli kurumlar vasitasiyla ileriye taginmasi sayesinde ortaya ¢ikabilecek bir aksiyon
olmalidir. Necip Fazil ise yukarida da bahsettigimiz gibi Latin Alfabesinin kabulind,
durée fikrini iptal ederek tam da rejimin Osmanli gegmisinden kopus projesine uygun
bicimde hayat hamlesi olarak yorumlamaktadir. Dolayisiyla Bergsonculuk
bakimindan Necip Fazil ile ayn1 fikirde olmayan basta Peyami Safa olmak Uzere
diger aydinlarin hiikiimet karsisindaki pozisyonlari teorik bakimdan gayet tutarhidir.
Otesinde Peyami Safa’nin Son Posta’daki elestirilerinde haklilik payr vardir: Yeni

harflerle cilt cilt kitaplarin kiitiiphaneleri doldurmasi gibi bir durum yerine tam

269 K 1sakiirek, “Ankara”, Bir Kag Hikaye Bir Kag Tahlil, s.71.
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tersine bir egilimin ortaya ¢iktigi gerg:ektir.270 Yukarida da belirttigimiz gibi harf
inkilabinin ardindan o6zellikle gazetecilerin ve yazarlarin artik asli islerinden
gecimlerini saglayamadigi, gazete ve dergilerin yasayabilmek i¢in devlet yardimina
muhta¢ kaldigi bir donemde cilt cilt Kitaplardan bahsetmenin higbir gergekligi
yoktur. Bir diger nokta gazetelerin devlet yardimma muhtag kaldig1 bir donemde,
gazeteci ve yazarlarin ya da genel olarak aydin denebilecek kesimlerin biiyiik bir
boliminin devlete maddi bakimdan da baglanmis olduklart sdylenmelidir. Bu
anlamda yine Peyami Safa’nmin kendi muhtariyetlerini arayan miinevverler

sOyleminin farkli boyutta bir vurgular tasidigi da belirlenebilir.

Durée kavrayisinin Necip Fazil tarafindan keyfi bigimde atlanmasi, onun
Ankara’nin bagkent yapilmasi konusundaki tartismalarda takindig1 tavirda da ortaya
cikmaktadir. Ankara’nin iklimiyle bas etme ya da Ankara’yr yoktan var etmenin
Bergsoncu yaratic1 hamle fikrinden ¢ok rejimin sdylemiyle uyumlu oldugu gayet
aciktir. Konunun diger bir yoniiniin Necip Fazil’in gelgitleriyle ilgili oldugu
diisiiniilebilir. Yukaridaki alinti, onun Istanbul’da ne oldugu ve Ankara’da neler
buldugu yoniinde bir incelemeye de tabi tutulmalidir. Dolayisiyla Necip Fazil’in
Bergsonculugu kendi psikolojisine de uyarlayarak, kendisi i¢in Istanbul’un bir

uyusma Ankara’nin ise bir sahlanma mekan1 oldugu sonucuna varilabilecektir.

270 Bkz. Peyami Safa, “1930 Senesi Fikir Hayatimiz Coraktir, Kitap Cikmamaistir.

Mecmualar kapanmistir”.
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3. 1. 4. 2. Irtica Karsisinda Bergsonculugun Kullanimi

Necip Fazil, Bergsonculugu, rejimin en énemli meselelerinden biri olan irtica
konusunda da kullanmaktadir. Zira Bergsoncu statik din, uyusma ve uyuma
kavrayislariyla, rejimin irtica tanimlamalar1 arasinda bir paralellik kurmak
mimkunddr. 1930°da Serbest Cumhuriyet Firkasi deneyimi nihayetlendikten sonra
patlak veren Menemen Olay1, Necip Fazil’in irtica konusunda fikirlerini yazmasina
vesile olmustur. Ancak daha 6nemlisi, Necip Fazil bu baglamda, rejimin anlayisina

uygun bir din anlayisini da ortaya koymaktadir.

Menemen Olay1 patladiginda bir biitiin olarak basmin ilk tepkisi biyiik bir
saskinlik i¢inde olay1 lanetlemek olmustur. Vakir gazetesi “Hayret edilecek bir sey!”
diye yazmaktadir; Falih Rifki Hakimiyeti Milliye’de Serbest Cumhuriyet Firkasiyla
ilgili tartismalar1 kastederek, “Biz nazariye sporlar1 yaparken, bu kara kuvvet
yeniden yeniye miiritler toplamaktaymis!” demektedir. Necip Fazil ise Zaviye adli
kosesinde “Daha diin diisman bayragindan temizledigimiz bir meydani bugiin... zift
ruhlu bir irtica aleminden temizliyoruz!” demekte ve onun “sinsi”” karakterine vurgu

yapmaktadir:

Diisman bir kiligtir. Bu kili¢c sakirtiyla ¢ekilir, viziltiyla savrulur,
aydinlikta saplanir. Irtica yatagimizin bas ucundaki bir bardak suya
karistirilan zehirdir... Kubilayin katili dervis Mehmedin Menemen
kapilarina sokulusu gibi uykumuzu bekler ve ayaklarinin ucuna basa

basa gelir.?"

2 Necip Fazil Kisakiirek, “Kubilayin Basi”, Hakimiyeti Milliye, 1 Kanunisani 1931.
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Necip Fazil yilana benzettigi bu sinsi diismanin derhal yok edilmesini
istemektedir. Irticaya verilecek her yasama sansinin yeni Menemen Olaylari
doguracagini belirtirken, onu “tagla ezmedikge, gazla yakmadik¢a™ rahatligin haram
oldugunu sdyler. Necip Fazil’a gore irticanin tamamen yok edilmesi kesin bir
toplumsal gelismenin On sart1 gibidir. S6ziinii ettigimiz yazidan kisa bir siire sonra
kaleme aldig1 bir baskasinda, bu kez irticay1 yaratan “softa” hakkindaki fikirlerini
acikladig1 goriilmektedir. Bergsoncu din anlayisinin 6rneklerini verdigi Softa adli bu
yazida Necip Fazil, onun sadece “sarikli ciibbeli, tespihli bir seriat muhatazakar”
degil, “Bir fikrin i¢inde, bir inanigin kabugunda, kozasinda 6len ipek bécegi gibi can
vermis insan!” oldugunu sdyler. Ona goére, “yeni” karsisinda “eski” softaliktir.
Menemen Olay1 da, “insan basinin yenilik ve ileriye dogru yapacagi her hamleye
daima «kiifiir» ve «bid’ad» hiikmii veren” Islam’m softaligini ortaya koymaktadir.

Soyle demektedir:

Zamanin akisimmi zorlayan ve biinyesinde kendi iddiasindan bagka
hi¢bir yenilik olmayan deldletler miistesna, her yeni sey karsisinda
«eskiynin israr1 softaliktir. Islamlik ¢iktig1 giin putperestler softaydi.
Asirlardir ilmin ve cemiyetin terakkisi karsisinda da Islamlik softadir.
[slam softaligmin  hakim giinlerinde din ruhunu vecdin
yumusakligiyla softaliktan kurtaran tarikatlerdi. Tarikatler bu
mukabil unsur ve faaliyetten mahrum kaldigi giin kendileri softa

oldular.?"

272 Necip Fazil Kisakiirek, “Softa”, Hakimiyeti Milliye, 25 Kanunisani 1931.
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Gériildiigii gibi Necip Fazil Islam’in softalastigini, softanin ayirici unsurunun
ise donmus bir fikir yapist oldugunu diisiinmektedir. Tipki Bergson’un maddi zamani
gibi, Islam, gegmiste bir yerlerdeki donmus bir zaman1 temsil etmekte ve bu anlamda
suuru uyutmaktadir. Eger bu dogruysa Islam soysuzlastiric1 bir etkiye de sahip
olmalidir. Bu soysuzlastirict etki, zekanin ilerlemesi oOniinde dinin bir engel
olusturmasi ya da zekay1 uyutmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak Necip Fazil,

Islam’1, ilmin ve cemiyetin gelismesi oniinde bir engel olarak gérmektedir.

Gergekten de Bergsoncu bir anlayistan yola ¢ikildiginda varilan nokta gayet
mantikhidir. Zira Bergson, kimi dinlerin bugiinkii goriinlimiiniin “insan zekasi

2"3 {lkel bir kafa yapisinin Uriinii olan ve

acisindan algaltic1” oldugunu belirtmektedir.
bugiin de kimi alt iwrklara ait dinlerde siiregiden batil itikatlar, bu 1rklarin
soysuzlasmasmin nedeni olarak ortaya koyulmaktadir. Islam da bu agidan
soysuzlastirict bir etkiye sahiptir. Ancak Islam’m uyutucu etkisinde softanin roliine
bir kez daha dikkat cekmek gereklidir. Yaratic1 tekamiil agisindan Islam softas1 batil
itikatlar1  yayarak zekdnin Onlinde engel olusturmaktadir. Toplumdaki
soysuzlasmanin temel nedeni budur. Tam da bu bakimdan softanin sadece toplum
disina atilmasi yetmez. Batil itikadin siirdiiriiciisii olarak softa, yaratict hamle
tarafindan yok edilmelidir. Boylece zekanin onii agilacak, dinamik bir din anlayisi

ortaya c¢ikarak madde ve hayata niifuz eden ileri bireylerin giindeme gelmesi s6z

konusu olacaktir.

Necip Fazil Hakimiyeti Milliye’deki yazilarinda statik dinin yerine nasil bir

din anlayisinin yerlestirilecegi konusunda da ipuglar1 verirken soyle demektedir:

213 Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagi, $.91-92.
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Oliilerimize kiymet vermek i¢in dindar olmamiz lazim degildir...
Oliiyii papazin yahut hocanin eline teslim edebilmek cesaretini
gostermek icin ahiret diye bir adrese inanacak kadar aptallasmamiz
lazim degildir. Oliilerimize kiymet vermek icin ne allaha, ne dine, ne

ahirete inanmamiz lazim degildir.

Ya neye inanmamiz lazimdir?

; 274
Insana!

Kuskusuz Bergsoncu anlayisin temelinde de insan vardir. Dinamik bir din
anlayis1 ortaya koyacak olan, tekamiilii bireysel olarak gerceklestirip toplumu
pesinden siirtikleyecek olan bireydir. Tiim bu siirecler, yukarida da belirttigimiz gibi
aslinda zekanin, bir anlamda, dizginlenmesiyle ya da onun kategorilerinin disina
cikilarak gergeklestirilebilir. Boyle bir tekamiil siireci, softayla ve onun zekayla olan
iliskisinde goriiniiste bir ¢eliski olustursa da bu aldaticidir. Kritik nokta, aslinda
hikaye olusturma, masal uydurma islevinin de esasen bir zeka tirlinii olmakla birlikte,
kolektif diisiincenin eseri olarak ortaya ¢ikmasidir.’”® Dolayisiyla geliski zeka
kategorisinin iginde degil kolektif diisiinceyle zeka arasindadir. Ote taraftan iistiin
yetenekleri olan insanlarin ortaya c¢ikmast ya da bir sezis yeteneginin

gelistirilebilmesinin 6n sart1 zekanin biitlinliiklii bir gelisimidir.

Bu agiklamalar, Necip Fazil’in tanr1 inanc1 yerine insana inanma gerekliligi

lizerine yaptigr vurgunun aslinda Allah inanci ya da dini inan¢ konusundaki bir

274 Kysakiirek, “Olii ihrag Eden Memleket”, Bir Kag Hikaye Bir Kag Tahlil, 5.80-81.

27> Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, .93
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sorgulamadan ¢ok, bunlarin masal kismina veya anlatilagelen dine bir kars1 ¢ikis
oldugunu gostermektedir. Buradan yola ¢ikarak Necip Fazil’in kafasinda o gilinkii
genel goriise uygun bigimde softalar eliyle anlatilan, 6gretilen bir dinle, bundan farkli
olarak gercek bir Islam anlayismin oldugunu sdylemek miimkiindiir. S6z konusu
gercek Islam anlayismin  nasil ve kimler eliyle halka &gretilecegi ve
yayginlastirilacagi konusuna asagida deginecegiz. Ancak Necip Fazil’a gore, deyim
yerindeyse, ger¢ek dinin, softaninkini kovmasi, Menemen Olayimnin da gosterdigi gibi
imkan dahilinde degildir. Gerg¢ek dinin yayginlasmasinin ilk sarti softayla 6zdes

olarak goriilen irticanin yok edilmesinden baska bir sey degildir.
3. 1. 4. 3. Bergsonculuk ve Antikomiinizm

Irtica diye adlandirilan dinsel gericilik meselesiyle birlikte 30’Iu yillarda
rejimin diger bir hedefi de komiinizmdir. Ger¢i komiinistlerin yarattigi tehlike,
giiclerine bakinca pek tartismalidir, tistelik Sovyet politikas1 Kemalistlere gii¢lii bir
destek vermektedir ama yine de komdinistler ya da rejimin komdinist olarak
algiladiklart siki bir takip altma alinmuglardir.’”® Bergsoncular agisindan ise,
komiinizmin dayandigi felsefi sistem olan diyalektik materyalizm kendi

diisiincelerinin zidd1 ve bir anlamda rakibidir.

Ancak hemen vurgulamak gerekir ki, Necip Fazil’mm Bergsonculugu
politiklestirmeye girismesinden Once Bergsoncu aydinlar agisindan diyalektik

materyalizm esas itibariyle rakip bir ideoloji konumundadir. Ornegin Hilmi Ziya

276 K omiinistler takip altindaki faaliyetlerini bildiren kimi raporlar i¢in bkz. Kiigtik,

Turkiye Uzerine Tezler 1, s.115.
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Ulken, Tiirkiye’de Bergsonculuga ilginin maddi kosullarini tartisirken, “Istanbul’da
yikilan imparatorlugun enkazi Uzerinde ancak iki tir fikir beslenebilirdi!”

demektedir:

Biri maddi imkansizlilar 6niinde manevi kuvvete ve yar1 mistik bir
ruh hamlesine dayanmak, ikincisi yenilisin dogurdugu iimitsizlige
kars1, idealist harekete tepki halinde, maddeye dayanan yeni bir hiz
almak. Bunlardan birincisi, Bergson metafizigi, ikincisi diyalektik
materyalizmdir. Her iki felsefenin de ortak vasfi devrimci ve hamleci

oluslart idi.*"’

Ulken’in bu tespitleri kendisinin diyalektik materyalizm konusundaki kafa
karisikligina baglanabilirse de Bergsoncu aydinlarin ilk nesli denebilecek grubun
komiinizme ya da diyalektik materyalizme kars1 diismanca bir hassasiyetleri oldugu

da sdylenemez.

Necip Fazil’a goOreyse komiinizm diipediiz diismandir. Kuskusuz
Bergsonculukla diyalektik materyalizmin uzlasacagi higbir nokta yoktur. Ancak
Necip Fazil’in komiinizm karsisindaki tutumunu sertlestiren baska bazi sebeplerin de
oldugu aciktir. Bir kere, rejimin hassasiyetlerinden yola ¢ikan Necip Fazil,
Bergsonculugu antikomiinizmin temellerine yerlestirme ¢abasi i¢indedir. Necip Fazil
bu amagla irtica ile komiinizmi 6zdeslestirme yoluna gider. Yukarida degindigimiz

Softa adl1 yazinin son bdliimiindeki gayreti bu yondedir:

2" Olken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 5.615
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Devrin en enteresan softalari, ne imamlar, ne seyhler, ne dervislerdir.
Siberya havalarinda donmus bir cemiyet tezinin diinyanin
miivazenesi ve zamanin lakaydisi oniindeki ¢igirtkanlaridir ki, biitiin
yenilik iddialarina ve biitlin eskilik ittihamlarina ragmen «Softaynin

en karakteristik numunesini vermektedirler.?’®

Necip Fazil Softa adli yazisint Menemen Olayinin hemen ardindan kaleme
almistir. Bu baglamda, irtica ile komiinizmi 6zdeslestirme girisimi gayet anlamlidir.
Bununla birlikte, kisa siire Oonce kapatilan Serbest Cumhuriyet Firkasi {izerinde
yapilan tartismalarda da s6z konusu partinin hem gericilerin hem de komdnistlerin
platformu olarak goriildiigii hatirlanmalidir.?” Ornegin zamanm meclis baskani
Kazim Ozalp, Serbest Firkayla ilgili olarak benzer bicimde, “Firka kurulur kurulmaz
firsat bekleyen gerici unsurlar derhal harekete gectiler... (firka) irticanin

'9,

hortlamasina vesile oldu!” dedikten sonra diisman cepheyi genisleterek, yeni firkanin
“Cumhuriyete, devrimlere ve Atatiirk’e muhalif olanlarin” organi haline geldigini
belirtmektedir.?®® Dolayisiyla Necip Fazil’in yaptigi dzdeslestirme rejimin diisman

gicleri somutlastirmak i¢in yaptig1 6zdeslestirmenin  bir devami olarak

diistiniilmelidir.

2"8 Necip Fazil Kisakiirek, “Softa”, Hakimiyeti Milliye, 25 Kanunisani 1931.

21 Agaoglu, Serbest Firka Hatiralari, s.67. Ayrica bakimz Tuncay, T.C.’nde Tek
Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), s.268.

280 Kazim Ozalp, Milliyet, 3 Kasim 1963’den aktaran Cetin Yetkin, Atatirk’in
Basarisiz Demokrasi Devrimi Serbest Cumhuriyet Firkasi, Toplumsal Doniistim

Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.233.
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Necip Fazil’in komiinizme saldirmak ic¢in baska nedenleri de vardir. En basta
Nazim Hikmet’le olan rekabetini saymak gereklidir. Belki ondan daha onemlisi
Peyami Safa’yla olan ¢ekismesidir. 30°lu yillarin baslarinda Peyami Safa, Nazim’la
dostlugu iyice ilerletmis ve Sertellerin Son Postasinda yazmaya baglamis, hatta ismi
komiiniste bile ¢ikmistir. Necip Fazil, Peyami Safa’nin bu tavrini daima igneleyici
bir dille kendisine hatirlatmaktadir. Softa adli yazidan yukarida alintiladigimiz
parcada “zamanin yeni softalar’” diyerek hiicum ederken kastettikleri, herhalde en

basta Peyami Safa ve onun yeni ¢evresi olmalidir.

Softanin yeniyi kabul etmeyerek eski iizerindeki israrciligini Bergson’un
maddilesmis zaman anlayisi ¢cer¢evesinde degerlendiren Necip Fazil soziinii ettigimiz
0zdeslesmeyi, komiinizmin maddiyatcilig1 iizerinden kurmaktadir. Komiinizmin
temelini olusturan maddiyat, zaman1 da maddilestirerek algiladigindan tipki softa
gibi ilerlemenin ya da tekamiiliin oniinde bir engeldir. Necip Fazil’in komiinizm
elestirisi, maddilesmis zaman, daha dogrusu durée fikri ¢ercevesinde daha da ileriye
gitmektedir. Zamani maddilestiren komiinizmin buna uygun olarak insan1 da
maddilestirdigini ileri siirerken, hayat siiresi bittiginde insanin komiinizm agisindan
higbir degerinin kalmadigini belirtir. Necip Fazil, Olii [hra¢ Eden Memleket adl
yazisinda, Ruslarin oliilerini “mavi paketlerde Moskof sekeri” gibi, Avrupa’da
kadavra olarak kullanilmasi igin sattiklarin1 s6ylemektedir. Halbuki bir hikayesinde
belirttigi gibi, Oliiler, anlar ve her sey yasamaktadir ve dliiye saygi gosterilmeden
mallar gibi satiliyorsa, yasamin kendisine saygi yok demektir. Bu manada
komiinizm, insana ve yasama “dinin uydurdugu ahiret” inanci nedeniyle saygi duyan
softaliktan bile geri durumdadir. Olii Ihra¢ Eden Memleket bashigiyla yayinlanan

fikrada s0yle demektedir:
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Dinin uydurdugu ahiret belki bir yalandir. Fakat, musambadan tiyatro
dekorlarina benzeyen bu giizel ve sanatli yalanin peyizaji oniinde ve
diiglin alaylarini hatirlatan mistik bir seremoninin sessiz musikisi
icinde dinin Oliilerimize yaptigi bu merasim, hakikatte i¢cimizdeki
namiitenahilik istiyakinin bir ifadesi oldugu i¢in giizel ve gidenden
ziyade geride kalana hitap ettigi igin faydalidir... (Komiinizm oliileri
satarak) ruh ve maneviyata yaptigi bu kiifiirle insan kabiliyet ve
hareketini bir tarbin makinesinin mekanizmasi kadar bayalastiran,
insan kiymetini basit bir (faidei mihanikiye) ye indiren bir cemiyet
havasi icinde derin ve ebedl insan, icinden coke coke Adem
babamizin bile bir derece daha ileri oldugu bir hareket noktasina

kadar gerilemis demektir.?

Necip Fazil Bergson’un izinden giderek bir komiinizm elestirisi ortaya
koymaktadir. Bunu yaparken de onu, irticay1 ortaya ¢ikartan softa ve softalikla
0zdeslestirme c¢abasindadir. Necip Fazil’a gére ge¢mis zamanda takilip kalan, ve
kolektif diisiincenin duraganligini temsil eden her iki akim da insanin bireysel planda
ortaya ¢ikan tekamiiliiniin 6niindeki engellerdir. Kominizmi ifade eden ya da ona
karakterini verdigini iddia ettigi, “cemiyet, sehir, makine ve plan” gibi unsurlar
“Anahtar1 mazide kalmis birer hiyerogliftir.” Bu anlamda eskiyi ifade eden
komiinizm, ruhu disladikca bir anlamda maddeyi diglamakta, yasama

kompartimanlar halinde baktik¢a, yasami1 da yok etmektedir. Ona gore bdyle bir

281 Kysakiirek, “Olii ihrag Eden Memleket”, Bir Kag Hikaye Bir Kag Tahlil, 5.80-81.
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sistemin dagilmasi1 ve ciiriimesi artik kaginilmazdir. Necip Fazil’in tek ciimlede

komiinizmle ilgili goriisti sudur: “Ruh olmayan yerde madde yoktur!”282
3. 1. 5. Mistik Sair Necip Fazil ve Aga¢ Mecmuasi

Necip Fazil, Is Bankas: vasitasiyla geldigi Ankara’y1 kisa siire sonra, 1931
sonlarinda terk etmistir. Ankara’dan ayrilmasi Hakimiyeti Milliye’deki yazilarinin da
sonu anlamina gelmektedir. Yukarida genel olarak degindigimiz gibi Ankara hayati
onun bohemlik, bunalim ve duizenli hayat donglsuntn bir evresidir. Dolayistyla,
tekrar Istanbul’a déndiigiinde bohem hayati yeniden baslamistir. Ancak bu kez pek
de karsilig1 olmayan bir askla perginlenen bohemligi, ardindan psikoza varan uzun
siireli bir bunalima neden olacaktir. 1935 sonlarina kadar gittikge derinlesen
hastaliklt ruh hali, onu seyhlerin ifiirigiinden medet umar hale getirmistir. 1934
yilinda Istanbul’da Naksibendi seyhi Abdiilhakim Arvasi ile tanismis ve sonradan

kendi sdyledigine gore o andan itibaren “Biiyiik zatin eteklerine yapismugtir.”?®

282 K 1sakiirek, “Olii Ihrag Eden Memleket”, Bir Kag Hikaye Bir Kag Tahlil, s.81.

283 Abdulhakim Arvasi’yle Necip Fazil’m nasil tanistigi pek net degildir. Anilarinda
bir aksam vapurunda karsisina oturan aksakall1 birinin kendisine uzun uzun baktiktan
sonra dini konulardan bahsetmeye basladigini anlatir. Adama bir irsad edici aradigin
sOylediginde de aksakalli ihtiyar kendisine Arvasi’nin adresini vermistir. Ancak
Necip Fazil bu hikdyenin benzerlerini de kaleme almistir. Ornegin ayni1 olaym
denizde degil de karada gecen versiyonu Biiyiik Dogu mecmuasinda yer almaktadir.
Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Tanrikulu”, Blyiuk Dogu, sayi:1, 17 Eyliil 1943, s.5.
Isin ashiysa biraz farklidir. “Necip Fazil’in bir yiiz tiki vardi. Kas1 gdzii acayip

acayip oynard1” diyen Mina Urgan, “bu bigimsiz tikten kurtulmak igin, boyle islerin
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Aslinda bu etege yapisma durumunun ne kadari gercektir bilinmez ama asil olan
Necip Fazil’in hayat dongiisii oldugundan, solugu Ankara’da almasi kag¢inilmazdir.
1935°te, bunalimlar1 nedeniyle istifa ettigi Is Bankasina tekrar dénmiis ve Ankara’da

Teftis Heyetinde rahat bir goreve baslamistir.

Necip Fazil Ankara’ya ve bankaciliga tekrar dondiikten sonra 6nce Muhsin
Ertugrul’un tesvikiyle Tohum adli tiyatro eserini kaleme almig, ardindan da Agac¢
mecmuasini ¢ikartmak igin hazirliklara baslamistir. 1936°da bitiinilyle Is Bankasinin
maddi destegiyle ¢ikan Aga¢,”® bir Ankara dergisi olarak yayin hayatina girmistir.
Dergi, 6. sayidan sonra Istanbul’a tasinmustir. Goriiniiste oldukca genis bir yazar

kadrosu vardir.?®

Derginin ilk sayisinda ismi anilan toplam otuz yazar
bulunmaktadir. Sonradan bu rakam artarak 56’ya kadar ulasmigsa da bunlarin biiyiik

boliimiiniin dergiye herhangi bir katkisinin olmadigi belirtilmelidir.

Agag, Necip Fazil’in, kendi ifadesiyle, diisiincelerindeki biiyiikk degisimin

baslangi¢ noktasi olarak 6zel bir 6neme sahiptir. Bu degisimin iki sebebi olabilir.

uzmani1 bir seyhe gitmesini salik vermisler” diyerek aksakalli ihtiyar hikayesini
somutlastirmaktadir. Bkz. Urgan, Bir Dinozorun Anilar, S.97.

284 Aga¢ hakkinda kimi kismi bilgiler i¢in bkz. Saban Saglik, “’Agac¢’ Dergisi ve
Necip Fazil”, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, s. 200-210.

285 Necip Fazil disinda derginin iskeletini olusturanlar olarak diisiiniilebilecek, en az
bes sayiya katki veren yazarlar sunlardir: Sait Faik Abasiyanik, I. Galip Arcan,
Ahmet Muhip Dranas, A. Sinasi Hisar, Fikret Adil Kamertan, Mira¢ Katircioglu,
Salih Zeki Aktay, Tevfik Siber, Cahit Sitki Taranci, Burhan Toprak, Mustafa Sekip

Tung, Suut Kemal Yetkin, Cevdet Kudret Solok ve Asaf Halet Celebi.
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Birincisi Abdiilhakim Arvasi’yle tanigsmasi ve sdzde derhal onun miiridi haline
gelmesidir. Ikincisi ise tam bu dénemde adimin mistik saire ¢ikmasidir. Bu sifatin
kendisine yakistirilmasinda herhalde yasadigi psikozun ve bu arada verdigi eserlerin,
bir mistik atilimin ya da Bergson’un deyimiyle crise intellectuelle gdstergesi olarak
degerlendirilmesi etkili olmustur. Yoksa Aga¢’ta Necip Fazil’in soziinii ettigi biiyiik
degisimin izlerini bulabilmek pek miimkiin degildir. Tabii anilarinda, Necip Fazil’in
bityiik degisim derken kast1 Abdiilhakim Arvasi’nin etkisiyle ortaya ¢ikan bir Islami
doniistim oldugu agiktir. Oysa Necip Fazil’in Aga¢’taki yazilarinda bulunabilecek
yegane vyenilik, asagida ilgili bolimde detayli olarak gosterecegimiz gibi,
Ankara’daki yakin ¢evresini olusturan Kadrocularin ve o dénem kapanmis olan
Kadro mecmuasmin kullandigi, “Batinin manevi iflasi” baglaminda “Allahsizlik”,
“aksiyoncu bir ideoloji” olusturma ve “tezatsiz toplum” yaratma gibi Bergsonculukla

kolaylikla yogrulabilecek argiimanlar1 kullanmaya baglamasidir.

Necip Fazil’in, dergisinde yukarida gosterdigimiz antikomiinist ¢izgisini
devam ettirdigi kolaylikla tespit edilebilir. Derginin ilk sayisinda, bagka bir gazete
icin yazdigini, ancak sert bulunup yayinlanmadigimi soyledigi Hiwrsiz Polis ve
Komdinist adli yazis1 yer almistir. Yazida “Ham insan, cazibesi hilesinden dogma
hirsizi bir kahraman ve cazibesizligi vazifesinden gelme polisi bir aciz farzeder.”?%
diyen Necip Fazil, hirsizla komiinisti 6zdeslestirmekte ve komiinizm cereyanina

kapilmanin hafif insanlara 6zgii oldugunu 6ne siirmektedir. Yine baska bir yazisinda,

Hakimiyeti Milliye’de giindeme getirdigi softalik ve komiinizm iliskisini tekrar

286 Necip Fazil Kisakiirek, “Hirsiz, Polis Ve Komiinist”, Agag¢, sayi:1, 14 Mart 1936,

Ankara, s.11.
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ederek komiinizmin “diisiinmekten korkan... zamani adi bir tarith ve evvellik,
sonralik meselesi” olarak goren softa tipini yarattigini belirtmektedir.?®’ Yalniz
Agag’ta bir yenilik olarak, komiinizme kars1 tavrin agresif bir nitelige biirtindiigii de
belirtilmelidir. Ornegin Sag, Sol baslikli yazisinda komiinizmi artik fikri olarak
elestirmeyecegini sdyleyen Necip Fazil, onunla miicadele etme konusunda bir tarz

degisikligine gitmistir:

Bunlan artik fikirle, nazariyeyle, mantikla durdurmaya imkan yok.
Onu aymi cinsten bir pratik jenisile, ayni atesle yanan bir hayat ve
iman hamlesiyle onlemek miimkiindiir... Selamete susamis insan
saflar1 hasret c¢ektikleri yeni hayat kaliplarin1 alimane arayislardan
beklemiyor. Cesaretli, dinamik, aksiyoncu, gunlik ihtiyac ve
istiyaklar1 kavramis, ne kadar kaba olursa olsun kendine gore tezatsiz

bir diinya kurabilen mizagclardan bekliyor.?®

Necip Fazil’in buradaki saldirgan tavri bir tarafa, belki daha 6nemli bir nokta,
komiinizmle miicadeleyi ‘“cesaretli, dinamik, aksiyoncu” gibi sifatlarla tarif ettigi
“mizaglara” devretmesidir. Kuskusuz bu tarifin Aga¢’ta izlenebilecek bir ge¢misi
vardir. Necip Fazil’mm soziinii ettigi bu pek de net olmayan mizaclardan kasti

beklemeye basladig1 irsat ediciler ve kurtaricilardir. Necip Fazil’a gore ancak bu

287 Necip Fazil Kisakiirek, “ileri, Geri”, Agac, say1:16, 25 Temmuz 1936, istanbul,

S.2.
288 Necip Fazil Kisakiirek, “Sag, Sol”, A4gac, say1:15, 18 Temmuz 1936, istanbul, s.1-

2.
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6zel mizaclar, kendi deyimiyle, “ruhumuzun hasret ¢ektigi bir nizam”*®® icin yol

gosterici olabilirler.

Necip Fazil s6z konusu aksiyoncularin yeni nesil iginden ¢ikacagini
diistinmektedir ve bu konuda Agac¢ icerisinde tek degildir. Bergsonculukta takipgisi
oldugu Mustafa Sekip Tung da dergiye yazdigi Aksiyon baslikli yazisinda, “Tirk
inkilabinin kendi eliyle yetistirdigi genglik!” demektedir, “Zaman ve mekan izerinde
yaptigimiz aksiyon kahramanliklarini daha da derinlestirerek bunlarin sirlarina kadar
yuriimek, fatihligimizin tabii neticesi olmak iktiza eder.”?® Aga¢’m aksiyon
kavramindan ne anladigini da belirten Mustafa Sekip, “Gegmisi toparlayarak

17291

gelecege sarkma olarak bilinen klasik tanimlamay1 yapmaktadir.

Necip Fazil’da ise aksiyon tanimlamasi “fildisi kulenin yirtilmasi” ya da
“fildisi kuleden inme” benzetmeleriyle ifade edilmektedir. Bergson gibi Necip Fazil

da bu tur bir aksiyonu 6ncelikle sanat¢idan beklemektedir:

Sanatkar, alim, peygamber, filozof, tek bir {istlin yaratilis gdsterilemez
ki kendi i¢ aleminin zindanina kapanmadan mevcut hayat1 kabul etmis
ve sonra da o zindan da sonuna kadar kalmis olsun...
Yalnizliklarimizin fildisi kuleleri sayisiz ve her yikilacak fildisi kulenin

altinda bekleyen fildisi kuleler namiitenahidir. Bu ragmen en miibarek

289 Necip Fazil Kisakiirek, “Adimiz”, Agag, say1:1, 14 Mart 1936, Ankara, s.2.
2% Mustafa Sekip Tung, “Aksiyon”, Agac, say1:3, 28 Mart 1936, Ankara, s.3.

2L Age. s.2.
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gaye fildisi kuleyi yikmak ve i¢imizin 1siklarini bir sinema perdesi gibi

sokaga ve piyasaya aksettirmektir.”%?

Ancak Necip Fazil’in dile getirdigi bir umuttan baska bir sey degildir. Zira
“Blyuk harpten sonra Tirk cemiyetinin birdenbire yiiz yiize geldigi 6liim bilmecesi
karsisinda sahlaniginin yarmini gene hi¢!” diye tarif etmektedir. Mistik bir atilimla
aksiyon sahasina ¢ikarak bu higligi yenebilecek oncelikli kisi olarak 6zel sanatkarlar,
Tirk cemiyetinin gosterdigi hayat hamlesine karsin hala sahneye ¢ikmamiglardir. Bu

konudaki diislincelerini agiklarken {islubu gayet rahatsiz edicidir:

Tanzimattan bu gline kadar Turk edebiyatinda bir diinya anlayisi, bir
esya ve hadise goriisii, bir (glizel) ve (dogru) hiikmii, bir kemal
Olciisii, bir mavera hummasi, bir tenkit ve tayin terazisi, bir kiiltiir
bagi, bir ferdiyet mayasi, bir cemiyet aldkasi ve bir i¢ ve dis
murakabesi cevherlerini tasiyan tek bir nesil ve tek bir sahis

gelmemistir.*

Necip Fazil, kendi diisiincesine gore hi¢ de matah olmayan bu higlik nesline,
gOriiniiste, kendisini de katmaktadir. Herhalde tam da bu ylzden olacak Aga¢’taki
yazilarimin birgogunu yeni bir sanat adami beklentisi iizerine kurmustur. Bu konuda
yayinladigi Beklenen Sanatkar baslikli yazida, “Sanat yok, sanatkar yok, hareket,

hararet, kiyamet yok. Yeni nesil kuvvetsiz, gayesiz, nizamsiz. Nerede beklenen

292 Necip Fazil Kisakiirek, “Fil Disi Kule”, Aga¢, say1:3, 28 Mart 1936, Ankara, s.3.

293 Necip Fazil Kisakiirek, “Manzara 6”, Agac, say1:9, 25 Haziran 1936, Istanbul, s.1.
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sanatkar?”?* diye sormakta ve bekledigi sanatkdri az cok tamimlamaya da
caligmaktadir. Manzara bashgiyla kaleme aldig1 bir seri yazida, ge¢misten
baslayarak Cumhuriyet donemine kadar sanat ve edebiyat acgisindan bir
degerlendirme yaparken, aradigi sanatkarin Orneklerini “Tiirk ortacagi” dedigi
donemden gostermektedir. Bu 6rnekler i¢inde Fuzuli, Nabi, Nefi, Nedim, Seyh Galip
gibi isimler vardir. Necip Fazil’a gore Tirk ortacaginin sanatcis1 “i¢inde yasadigi
cemiyetle ve cemiyetin kok saldigi medeniyet kaynagi ile tam bir anlagsma
halindedir.” Yine kendi sozleriyle “fert, cemiyet ve ideoloji” belli bir uyum ve dizen

icerisindedir.

O devrin muvazenesine gore, Islim iman ve ideolojisi giinesli bir
gok, cemiyet bu gokten sicaklik alan bir toprak, sanatkar ve
entelektiiel de, ferdiyetinin koklerini bu topraga salan ve istidadina

gbre yemis veren bir agactir. 29

294 Necip Fazil Kisakiirek, “Beklenen Sanatkar”, Agag¢, say1:9, 25 Haziran 1936, s.4.
Agac’ta ¢ikan bu yazi, ilk kez 1935°de D Grubu’nun bir sergisinde okunmustur.
Necip Fazil ayn1 konusmay1 baska vesilelerle birka¢ kez daha yaptiktan sonra, metni
Varlik mecmuasinda “Sanat Hakkinda” bashigi ile yayinlatmistir. Bkz. Necip Fazil
Kisakiirek, “Sanat Hakkinda”, Varlik, say1: 52, 1 Eyliil 1935. “Sanat Hakkinda” adli
yaz1 ilk basildig1 tarihte kimi elestiriler de almistir. Bu elestiriler i¢inde Necip
Fazil’in ayni1 yaziy1r farkli basliklarla sik sik yaymlamasi ve okumasi da vardir. Bkz.
Vahdet Giiltekingil, “Kisakiirek’e Kisa Cevap”, Yeni Adam, say1: 90, 19 Eyliil 1935.

295 Necip Fazil Kisakiirek, “Manzara 27, Agag, say1:5, 11 Nisan 1936, Ankara, s.1.
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Necip Fazil bu uyumun Tanzimatla birlikte bozuldugunu savunarak soyle

sOylemektedir:

(Manzara) lar belli bagli bir iman ve kiiltiir kokiine bagl bir cemiyet
havasinda yetismis sanatkar ve entelektiiel tipinin disardan gelen
tesirlerle bu kok kurumaya yiiz tutar tutmaz nasil c¢lridigini,
kendisine 6rnek tuttuu yeni diinyanin kabugunu bir tiirli
delemeyerek ve yemisine bir tiirli uzanamayarak, nasil igreti bir
taklit sathinda kivrandigini soylemek ve nihayet, Tanzimat dedigimiz
hareket noktasindan bugiline kadar diinya kiratinda bir hiiviyete
biiriinmiis, belli bash vasiflar ve Olgiilerde tek bir nesil ve tek bir

sahis gelmemis oldugunu iddia etmek icin yazﬂdl.296

Necip Fazil’a gore sorun Bati’y1 taklit etmekte yatmaktadir. Tanzimat adami
ve sonrasinda yetisen nesiller hep taklit uygulamalara girismisler ama asla gergekten
Batili olmaya c¢alismamislardir. Kritik nokta da burasidir. Tirk sanatcist ve
entelektiieli, Bati’y1 6ziimseyemedigi gibi sarkli da olamamaktadir. Dili, zihniyeti ve
iginde yasadigi toplum birbiriyle ¢elismektedir. Arapca ve Fars¢a’nin en cetrefillisini
kullanmakla birlikte dilini kullandig1 diinyayla hig¢ ilgisi yoktur; tersine, zihniyeti
Batili olma gayreti i¢indedir. Kendi toplumuna da tamamen yabancidir. Bir kere 6z
Turkceye giivenmemektedir. Eserlerinde Anadolu’nun saffeti degil, Frenk ziippeligi

vardir. “Satth iizeri idrak ile Avrupalilasma fikri” boyle bir anlayis1 giindeme

2% Necip Fazil Kisakiirek, “Manzaray1r Kapatirken”, Aga¢, say1:10, Istanbul, 6

Haziran 1936, s.1.
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getirmistir.297 Necip Fazil bu durumun, Biiyiik Harbe kadar boylece devam ettigini
belirttikten sonra nihayet Tirk cemiyetinin “hemen ilk defa olarak halis ve sahsi, 6z
entelektiieline kavustugunu” bildirmektedir: Bu kisi Ziya Gokalp’tir. Onu su sozlerle

ovmektedir:

Ziya Gok Alp okudugunu anlamis, meyil ve nispet gosterdigi
Avrupali fikir sistemini kendi ferdi ve i¢timai sartlarile yugurabilmis,
onu orijinal bir fert ve millet davasi haline getirebilmis, ideal ¢ilesi ve

fikir azab1 ¢ekmis ilk tefekkiir adamidir®®®

Necip Fazil’in Ziya Gokalp’te buldugu sey “Tiirk, Tirkc¢e ve Tirkiye”
suurudur. GoOkalp bir hayat hamlesiyle bu suuru uyandirmis ve tipki Bergson’un
mistik tarifinde oldugu gibi kendisinden parcalar1 baskalarmma da aktararak ogul
vermistir.”®® “Bu hareket” demektedir Necip Fazil, “siirde ve nesirde derhal
talebelerini kaydetti. Son gunlerde (hececiler), (milli edebiyatgilar) iste bu direktifin
masum tatbikatcilaridir.”*® Ancak yine de ne Ziya Gokalp ne de onun takipgileri
Necip Fazil’in bekledigi sanatkar degildirler. Onlar ancak beklenen irsat edicinin

karikattrtnd olusturmaktadirlar.

297 Necip Fazil Kisakiirek, “Manzara 4”, Agac, say1:7, Istanbul, 16 Mayis 1936, s.1-
2.

298 Necip Fazil Kisakiirek, “Manzara 57, Agac, say1:8, Istanbul, 23 Mayis 1936, s.1.
299 Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagt, $.207.

300 Necip Fazil Kisakiirek, “Manzara 57, Agac, say1:8, Istanbul, 23 Mayis 1936, s.1.
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Necip Fazil’a gore Ziya Gokalp ve takipgileri meselenin ancak kemiyet
kismin1 gorebilmislerdir. Halbuki ger¢ek ve tam bir atilim igin gerekli olan 6ze
inmek, keyfiyete ulagsmaktir. Necip Fazil’in bekledigi kurtaric1 bu noktada biraz daha
netlesir. O tam bir mistik aramakta ve Ziya Gokalp’in eksik biraktigini diistindiigii,
isin iman kismiyla ilgilenmektedir. “Ruhumuzun hasret ¢ektigi nizam... perisan
ruhunuzu diizene sokacak iman! Davamiz seninle!”” derken Tiirk ortacaginin

cagdas 6zlemini dile getirmektedir.

Yalniz, soziinii ettigimiz iman meselesi, Necip Fazil’in Arvasi’yle olan
miinasebeti de hatirlandiginda dine ve Islam’a yapilan bir vurgu olarak yanls
bicimde anlasilabilir. Necip Fazil da anilarinda bdyle yanlis bir ¢ergeve ¢izmeye
onem vermektedir. Halbuki beklenen sanatkarin Islamiligi ancak ikincil bir dzellik
olmak durumundadir. Zira Necip Fazil, iman derken, ruhgu bir agidan Allah’a imani
kastederek, “Bu Allah ilmihal kitaplarindaki Allah degildir!” demektedir. Soziinii
ettigi Allah, ona gore, “basit ve tabiinin istiinde bir alem sezen, bir (fevkalade), bir
(merveilleux) telakkisidir. Bu Allah Gstin ruhun istikbale ve maveraya
istiyakidir.”® Dolayisiyla bu Allah, dinlerin gdsterdigi tapilacak degil, belki
tasavvufun vurguladigi wulasilacak bir anlam olarak kavranmalidir. Bu ag¢idan
bakildiginda, beklenen sanatkdr ya da iistiin bir irsat edici, eger illa Islam’la
iliskilendirilecekse, mutlak bir reformcu olmak durumundadir. Zira Bergson’un

durée anlayisinin sekillendirdigi dinamik din tam da Necip Fazil’in vurguladigi iman

301 Necip Fazil Kisakiirek, “Allahsiz Diinya”, Agag¢, say1:2, Ankara, 21 Mart 1936,
s.1.

02 A g.e.,5.2.
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meselesini merkeze alarak, iradi olarak giincellenen, uyum gdésteren bir din anlayigini
savunmaktadir. Boylece irsat edici kendi cemiyetini dis etkilere karsi savunmak
yerine dis etkileri yorumlayarak cemiyeti hareket ettiren bir isleve sahip olmak
durumundadir. Tam da bu yiizden Necip Fazil’in Bat1 etkilerine degil, Batinin taklit
edilmesine kars1 bir pozisyonda durmakta, yetersiz bir yol gdsterici olsa da Ziya

Gokalp’i takdir etmektedir.

Sonug olarak, Necip Fazil’in Aga¢’taki dusiinceleri ve tavri, esas itibariyle
gecmis diisiincelerinden kokli bir degisikligi barindirmamaktadir. Bu dergideki
sOylemi gayet siirl1 ve bir Bergsoncu edebiyat anlayisin1 yansitmaktadir. Bu nedenle
de kendisini sik sik tekrar etmek durumunda kalmistir. Kominizmle micadele
meselesinden yola ¢ikarak ortaya koydugu ya da beklemeye basladig1 aksiyoncu tipi
yeni bir arayis1 diislindlirse de bu tipin tarifi Bergsoncu doktriner bir g¢ergeve
igerisinde kalmaktadir. Ancak komiinizmle miicadele stratejisindeki degisikligin
dikkati ¢ektigi de belirtilmelidir. Surasi agiktir ki, Necip Fazil’m Hakimiyeti
Milliye’de kaleme aldig1 yazilarinda komiinizmle Islam softasini 6zdeslestirmesi, bir
bakima devlete hedef gésterme niteligindedir. Halbuki Aga¢’ta artik bahsettigi fildisi
kuleden ¢ikan ve aksiyon sahasina inen bir gencliktir. Necip Fazil geng¢ nesilden

komiinizme kars1 harekete gegmesini istemektedir.

3. 1. 6. Biiyiik Dogu Fikri

Yukarida az ¢ok gostermeye c¢alistigimiz gibi Biiylik Dogu esas itibariyle bir
fikir olarak dogmustur. Bizim bu bolimdeki maksadimiz, Bergsonculugun hem soz
konusu fikir i¢indeki yerini gostermeye calismak hem de Biiyiik Dogu

mecmuasindaki yansimalarina igaret etmek olacaktir. Dolayisiyla bdyle bir ¢aba igin
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Necip Fazil’in 1939°da Haber gazetesindeki ve ayni yildan 1943’e kadar yazdigi Son

Telgraf’taki fikralarina kadar geri gitmek gerekir.

Bu donemde siyasal rejimin 6zellikleri ve basinin i¢inde bulundugu kosullar
bellidir. Ozellikle ikinci Diinya Savasinin arifesinde ve savas basladiktan sonra haber
yapabilme olanaklarinin gitgide daraldigi, zaman igerisinde uluslararasi durumla
ilgili haberler basta olmak iizere kimi konularda kesinlikle haber yapilmasina izin
verilmedigi bilinmektedir. Tabii rejimin elestirilmesine goz yumulmasinin sz
konusu olmadigini belirtmeye gerek bile yoktur. Bu dénemde rejimin
istemediklerinin basilamamasi bir tarafa, istediklerinin yayinlanmasi olgusu s6z
konusudur. Necip Fazil acisindan bakildiginda ise, o, yukarida gdstermeye
calistigimiz Bergsoncu ¢izgisini devam ettirmekle birlikte bu c¢izgiyi, rejimi
destekleme konusunda daha da ilerletmistir.>® Necip Fazil Haber ve Son Telgraf
gazetelerinde yazarken ayni zamanda meclise girme beklentisini de tagimaktadir.
Necip Fazil bu beklentisinin verdigi motivasyonla olacak sadece rejimi
desteklemekle kalmamis, aym zamanda Milli Sef Ismet Inonii’ye Bergsoncu
kavramlar1 kullanarak methiyeler diizmeyi de ihmal etmemistir. Ornegin sdyle

demektedir:

308 Necip Fazil 29 Ekim’de Cumbhuriyetin kurulusu i¢in “yok olusa karsi biiyiik
hamle” demektedir. Bkz., Necip Fazil Kisakiirek, “16 nc1 Y11”, Son Telgraf, 29 1.
Tesrin 1929. 30 Agustos Zafer Bayrami nedeniyle yazdigi bir yazida ise, bugiliniin
“tarihte uzun bir zaaf devresinden sonra milli zafer ¢igirinin agildig: giin” oldugunu
belirtmektedir. Bkz., Necip Fazil Kisakiirek, “30 Agustos”, Son Telgraf, 30 Agustos

1940.
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Biiyilik adam biinyesinde en musallat hastalik tipi olan i¢timai ve ferdi
hiiviyetler tezadindan ayiklanmis; selim akil, selim duygu, selim

hayat miimessili bir érnek sef: Ismet Inénii.3**

Ya da bir bagka yazida:

Ismet Inénii seviliyor. Ciinkii halk, filozof Bergson’un (intuition)
dedigi yaman bir sezisle, onun is gorme iislubunda kaybettigimiz

selamet unsurlarini apagik okumaktadir,*®

Biiyiik Dogu yaym hayatina girdigindeyse artik Necip Fazil’in meclis
hayalleri ortadan kalkmistir. Milli Sef iist iiste iki kez Oniine gelen aday listesindeki
Necip Fazil adini ¢izmis, onun i¢in meclis yolunu tikamistir. Bu durum kuskusuz
Necip Fazil gibi bir adami Ismet Inonii’ye kars1 hislerini kokten degistirmistir. Oyle
Ki, Biiyiik Dogu’nun 58. sayisi, kapaginda kocaman bir kulak resmiyle birlikte altinda
“Bagimizda Kulak Istiyoruz” slogamiyla c¢ikmistir.*® Ancak rejim konusundaki
fikirleri, Bergsoncu goriisleri nedeniyle bu tiir bir degisime ugramamistir. Asagida
orneklerini gdsterecegimiz gibi, Necip Fazil Biiyiik Dogu’da cumhuriyet ve
demokrasi yanlisidir. Gegmisteki fikirleri dogrultusunda, Kurtulus Savasi ve
Cumbhuriyetin bir hayat hamlesinin eseri oldugunu diisiinmekte, bu siireci inkilap
olarak algilamaktadir. Yalniz inkilabin hala bir ruhu yoktur. Bu anlamda bir irsat

edici beklentisi devam etmektedir.

304 Necip Fazil Kisakiirek, “Millet Sefi, Ornek Sef”, Haber, 20 Subat 1939.
3%% Necip Fazil Kisakiirek, “Sefi Nicin Sevilir?”, Haber, 5 Mart 1939.

306 Biiyilk Dogu, say1:58, 13 Aralik 1946.
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Biiyiik Dogu’da Necip Fazil’in sdyleminde goze ¢arpan bir yenilik ise Allah
inanc1 konusunda yaptig1r vurgulardir. Bergsoncu dinamik din anlayisini terk
etmemesine karsin Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’da bahsettigi tanr1, Aga¢’ta bahsettigi
Allah’la karsilastirildiginda, kutsal kitaplarin ve tabii Islam’in isaret ettigi Allah’a
daha yakindir. Bununla birlikte dergide 1946’dan itibaren Islam’a iliskin diizenli
yazilar da yaymlanmaya baslanmistir. Bunlarin en onemlileri Dininizi Ogreniniz
baslikli yarim sayfalik boliimle birlikte Halka’dan Piriltilar ve Efendimiz,
Kurtaricimiz, Miijdecimizden baslikl1 sayfalardir. Yalniz vurgulardaki degisiklikler
ne olursa olsun, asagida isaret edecegimiz gibi, Necip Fazil’in temel fikirlerinin
gostergesi olan bir¢ok yazi ve ifadeler zaman zaman bazi degisiklikler yapilarak ya
da hi¢ dokunulmadan, hem ¢alistig1 gazetelerde hem de Biiyiik Dogu’da tekrar tekrar

basildig1 goriilmektedir. so7

307 Necip Fazil’in yazilarii tekrar tekrar yaymlamasit meshurdur. Bu konuda cesitli
elestiriler aldigini1 belirtmistik. Bu 6zelligini hayat1 boyunca biitiin eserlerinde devam
ettirir. Birka¢ kez kaleme aldig1 ve farkli konular1 islemeyi amagladig anilar1 iginde
tekrar olan ya da ¢ok benzer ifadeleri igeren boliimler ciddi bir yigin olusturur.
Bununla birlikte Biiyiik Dogu da genel olarak incelendiginde ¢ok miktarda tekrar
yaziya rastlanir. Orhan Okay, bu durumun Necip Fazil’in yazilarii tasnif etmekte
onemli zorluklardan biri oldugunu sdylemektedir, bkz. Orhan Okay, “Bir Fikir Ki
Sicak Yarada Kezzap”, Kendi Sesinin Yankist Necip Fazil Kisakiirek, Ufuk, Istanbul,
2001, s.14; Levent Cantek de bu durumdan hareket ederek derginin duragan bir fikir

yapist oldugunu one siirmektedir. Bkz. Levent Cantek, “Biiyiik Dogu”, Modern
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3. 1. 6. 1. Bergsoncu Bir Fikir Olarak Buyik Dogu

Necip Fazil Son Telgraf’ta kendisini tanimlarken, “Ben” demektedir, “Hicbir
madde sartin1 ihmal etmeksizin her kudretin ruha ait oldugunu daima ileri
stirdiim.”3%® Avrupa’daki savastan yola c¢ikan Necip Fazil, Bati’min madde
uygarligiin artik sonunun geldigini ve yeni bir hayat hamlesiyle ruhg¢u bir diinyanin
kurulacagimi Umit etmektedir. Ona gore, Bati maddiyat¢iliginin en tepe noktasi olan
Sovyetler Birligi ve Nazi saldirganhigi, demokratik diinyayr bu atilim ig¢in
zorlamaktadir. Uzun siire 6nce madde uygarliginin diinyadan uzaklastirdigi Allahin
diinyaya tekrar dondiigiine dair isaretler mevcuttur. 39 Savag giinlerinde sdyle

yazmaktadir:

Geceyi radyo basinda gecirdim. Bir Fransiz radyo merkezinde
aglayan, cirpinan, titreyen bir ses... Fransizi bu essiz tarih imtihani
karsisinda kayitsiz ve sartsiz 6lmege davet etti. Birden bire org ve
kilise korosu... Tiiyler lirpertici ¢igliklar: Allahim Fransa’y1 kurtar...
Allahim on asirlik medeniyetimizi koru... Allahim, bizi hiirriyet

ugruna girigtigimiz miicadelede esir ¢ikartma...

Tiirkiye’de Siyasi Diistince: Muhafazakarlik, Cilt:5 (Ed: Tamil Bora, Murat
Giiltekingil), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s.645-655.

398 Necip Fazil Kisakiirek, «7. Giin”, Son Telgraf, 7 Eyliil 1939.

39 Necip Fazil Kisakiirek, “Allahsiz Diinya”, Son Telgraf, 2.Tesrin 1940.

Hatirlanacagi gibi, bu yazi daha 6nce 4ga¢’ta da yaymlanmastir.
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Ingiltereyi de aradim tamamiyle ayn1 sesler. Topraktan gdge dogru
yiikselen kivrim kivrim bir dua helezonu... Iste inandigimiz, ondan
baska 6rnek tanimadigimiz, onu ¢ikartma kagidi gibi kopya etmekten
gayri metod sahibi olmadigimiz Avrupa’nin hali!l.. Misilsiz
Mehmetcigin siingiisii ucunda (Allah Allah) diye bir ses ihtizaz eder.
Onun slingiistinii bilemege mecbur oldugumuz kadar, bu sesi de
inkilap¢1 prensiplerimiz iginde yiikseltmege mecbur oldugumuzu
daima Garp istikametinden gelen hakikatler serisine uygun olarak

bugiin 6grenebiliriz.310

Necip Fazil’a gore demokrasiler bir sinava girmislerdir. Ustelik bu sinavdan
basartyla ¢ikmalarmin  tek sarti ruhi bir atilim, bir hayat hamlesi
gerceklestirmeleridir.  Zira ellerinde, Nazizmin maddi alandaki blylk gici
karsisinda, cesaret ve kahramanhik gibi imana iliskin kuvvetlerden baska,
diismanlarininkiyle boy 6lgiisebilecek bir silahlar1 yoktur. Necip Fazil savasin ilk
baslarinda boyle bir ruhi atilim sonucunda, Avrupa’nin topyekiin bir kurtulusa
varacagindan soz etmektedir. Ancak savasin ileriki asamalarinda isler hi¢ de
bekledigi gibi gelismemistir. Almanlarin her cephede hizla ilerlemesi iistelik bir de
Sovyetler Birligiyle anlasmaya gitmeleri ruhgu bir atilim olanaginin kalmadigini
gostermektedir. Necip Fazil’a gore Avrupa biitiinliyle yenilmistir ve insanligi

kurtaracak giiciin artik baska yerlerde aranmasi1 gerekmektedir:

Avrupa kendi unsurlart ve vasitalart icinde kendisini ve insanligi

kurtarmak iktidarindan resmen ve fiilen mahrumdur. Avrupa ve

310 Necip Fazil Kisakiirek, “Harp ve Din”, Son Telgraf, 22 Mayis 1940.
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dolayisiyla insanlik kurtulusunu idrak etmek i¢in mutlaka Avrupa disi

kaynaklara ve hemen istinat zorundadir.>™

Necip Fazil Avrupa’nin kurtulusunu Asya ve Amerika’da goérmeye
baslamistir. Ona gére Asya’da, Avrupa’nin muhta¢ oldugu ruh vardir. Ancak buhran
igindeki yenilmis Avrupa bu ruhu bulabilecek, onunla biitiinlesebilecek olanaklardan
yoksun bir haldedir. Halbuki Avrupa’nin ruhsuz fakat “miispet” taraflari Amerika’da
mevcuttur. Iste bu iki biiyiik giic birlesmeli ve Avrupa’nin “menfi kutuplarma”

dinamit etkisi yapmahdlr.312

Avrupa’nin menfi tarafi derken Necip Fazil esas itibariyle Sovyetler Birligini
ve bir dereceye kadar da Almanya’y1 anlamaktadir. Ona gore, madde uygarliginin bir
eseri olarak komiinizm, insanhigin karsilastigt celigkileri ¢dzmek adina, ruhu
tamamen tasfiye etmis ve madde uygarliginin menfi tarafini iyice giiglendirmistir.
Almanya ise madde uygarligini Nazizm denen bir ruhla birlestirmesine karsin,
diinyay1 sadece kendi nefsine tahsis etmek istediginden, asla bir ideoloji haline
déniisememis, madde uygarligimin menfi tarafinda kalmistir. Halbuki Asya,
ruhunu tanidiginda; Amerika da, ruhsuz maddenin aczini gordiiglinde yeni bir

uygarlik kurulmus olacaktir:

311 Necip Fazil Kisakiirek, “Maglup Avrupa Galip insanlik”, Son Telgraf, 19 1 inci
Tesrin 1940.

312 Necip Fazil Kisakiirek, “Biiyilk Dava: Ruhcular ileri” Son Telgraf, 18 1. Tesrin
1940.

A gee.
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Asya bu micadeleden sahibi fakat hala gafili oldugu ruhu tanimakla,
Amerika da ruhsuz maddenin aczini tasdik etmekle ¢ikacaktir. Asyay1
Avrupa’ya bitistiren, (BUYUK DOGU) nun c¢ilingiri Tiirkiye;
Amerika’yr yetistiren de, heniliz sihhatli maddenin miimessili yine

Amerika’dir.>**

Necip Fazil’in “giliniin yeni ideologyas1” diyerek tamittigi Biiyiik Dogu fikri
boylece ilk kez dile getirmis olmaktadir. Yukarida da vurguladigimiz gibi, Amerika
komulnizm meselesine hi¢ bulagsmadigi i¢in Biiyiik Dogu tasavvuru icinde yerini
almigtir. TUrkiye ise hem Asya’nin ¢ilingiri olarak hem de hayat hamlesini, eksik de
olsa, gerceklestiren, tistelik de madde uygarligina, bir diger deyisle Avrupa
emperyalizmine kars1 gerceklestiren bir iilke ve bir millet olarak bu fikriyatin
merkezinde bulunmaktadir. Necip Fazil’in sozilinii ettigi atilim gergeklestiginde,
diinyanin gii¢ merkezleri bakimindan, goriintiisiinde de bir de§isim ka¢inilmaz olarak
ortaya ¢ikacaktir. Gayet emin olarak “Insanlik karargahini bundan bdyle Avrupa

disinda kuracaktir.”** demektedir.

Kuskusuz Necip Fazil’in Bergsoncu bakisi, bir hayat hamlesi i¢in gerekli olan
aksiyon konusunu da agiklamaktadir. Ona gére maddeyle ruh arasindaki bu en son
savag, esas itibariyle aksiyon sahasinin gercek mekani durumundadir. Dolayisiyla
eger bir Biiylik Dogu tasavvuru varsa bunun gergeklesmesi ancak bu aksiyonun igine

girilmesiyle s6z konusu olacaktir. S6yle demektedir:

314 Necip Fazil Kisakiirek, “Maglup Avrupa Galip insanlik”, Son Telgraf, 19 1 inci
Tesrin 1940.

35 A gee.
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Tirkiye’nin temsil ettigi ruh, Asya’nin eksikligini Avrupa’da bulan
ve Avrupa’nin eksikligini de kendi i¢cinden veren yeni bir terkibe
namzettir... Avrupa ruhunu kaybetmis kor bir mispet ilimler
manzumesi; Asya’da miispet ilimler manzumesinden mahrum sagir
bir ruh. Istikbal bu iki kutbu evlendirebilenin olacaktir... Hadiselerin
seyri ve bilhassa Tiirk politikas1 bu zamana kadar Tiirkiyeyi, maglup
Avrupa cercevesinde atese bulanmaktan alikoyduysa, bunu ileri bir
felsefe ve cemiyet goziile soyle tefsir ediniz: Tarih, Tirkiyeyi,
hadiselerin Avrupa kit’asinda bitip Asya ve Amerika kit’asinda ve
bliyiik insanlik capinda ihtilatlar elde edecegi ve tersine bir sekil

alacagi yeni ¢igira riayet ettirmistir.

Tarih Tiirkiyeyi, ilk safhada namiitenahi sabir ve ihtiyatin parlak
muzafferi Tiirkiyeyi, su¢ hi¢ de Tiirkiyenin olmayarak atese buladigi
zaman, yeni ¢igir baslayacak; (BUYUK DOGU) sisler altinda
goriinmeye baslayacak ve yeni tez mimariye kavusacaktir. O giinlerin

esigine geldik.316

Necip Fazil Biiyiik Dogu fikrini gergeklestirecek bir ruhi atilimin, daha

dogrusu hayat hamlesinin ancak Tiirkiye’nin savasa girmesiyle miimkiin oldugunu
diistinmektedir. Boyle bir atilimin, Bergson’un yaratici tekamiilii geregi, 6liim kalim
anlarinda, iradi olarak ortaya ¢iktig1 diislintildiiglinde, Necip Fazil’mm bir bakima

hakli, daha dogrusu tutarlt oldugu da sdylenebilir. Hatta daha da ileri giden Necip

318 Necip Fazil Kisakiirek, “Yeni Tez, Yeni Cigir, BUYUK DOGU”, Son Telgraf, 16

Nisan 1941.
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Fazil Tiirkiye’nin savasa girme iradesini gostermesini istemektedir. Zira bu savasta
tarafsiz kalmanin 6liimle ayn1 anlama geldigi ispatlanmistir. Ya 6l, Ya ol! bashigiyla
yayinlanan yazisinda, “Bitaraflarin halini teker teker gordiiniiz.” diyerek, “ne
istedigini ve kiminle beraber oldugunu bilmeyen milletlere” tarihin “61” emri
verdigini savunmaktadir. Ona gore, “Biiyiik hamle meydan1 disinda” emniyetli bir
yer yoktur; “Bombalarin diistiigii meydan” en emin yerdir.317 Necip Fazil olacaklar

cosku dolu sozlerle miijdelemektedir:

Tirk ordusuna, tarih: Haydi bakalim saatin ¢aldi. Emrini verir
vermez, diinya mikyasinda degil kainat mikyasinda bir inkilap
olacaktir... ve karsisinda ne taklit ne de miidafaa miimkiin olan Tiirk
stinglisiiniin nereden girip nereden c¢ikacagl iste o zaman belli

olacaktr. 8

Goriildiugi gibi Necip Fazil’in Biiyiik Dogu fikri oldukca ilging bir igerige
sahiptir. Bir kere biitiiniiyle Bergsoncu kavramlarla oriilmiistiir. Merkezine hayat
hamlesini (élan vital) kavrayisini koyar. Buna gore, yaratict tekdmiil icerisinde
zekanm {rlinii olan madde uygarligr artik sinirlarina dayanmis, 0z Ureticisi olan
insan1 kendine kole yapmugtir. Sira, insani tekrar maddenin ve makinenin hakimi
kilacak hayat hamlesine, ruhi bir atilima gelmistir. Ancak Necip Fazil’a gore, “kainat
capindaki” bu atilim madde uygarliginin kendi i¢inden gerceklestirilemez. Ruhun
olmadig1 yere, ruh¢u bir uygarligin kendi 6ziinii tasimasi gerekecektir. Bu ruh

Tiirkiye manasinda Biiyilkk Dogu’da mevcuttur. Tiirkiye, tam da madde uygarligi

31 Necip Fazil Kisakiirek, “Ya Ol, Ya O1”, Son Telgraf, 12 Haziran 1940.

318 Necip Fazil Kisakiirek, “Beklenen Kahramanlik”, Son Telgraf, 17 Nisan 1941.
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karsisinda biitiiniiyle bir keyfiyet eseri olarak gerceklestirdigi hayat hamlesiyle ve
kurdugu cumhuriyetle ruhi kuvvetini ispatlamistir. Simdi bu ruhu Avrupa’ya
tagiyacaktir. Bunun igin gerekli olan aksiyon, bizzat savasin kendisidir. Necip
Fazil’in kafasindaki tasarim, kahraman bir ruhla savasa giren Tiirkiye’nin madde
uygarliginin menfi taraflar1 olan Almanya ve Sovyetler Birligini yenilgiye ugratmasi
ve 0 savasa girene kadar yenilmekte olan diger Avrupa milletlerinin dnciisii, hatta bir
nevi hamisi haline gelmesidir. Boylece madde uygarligi ruhun emri altina girecek ve
Biiylik Dogu siyasi bir gergeklige doniisecektir. Hi¢ kusku yok ki, s6z konusu
tasarimin ger¢eklesmesi insanligin yekpare olarak celiskisiz, bir diger deyisle
uyumlu bir yasama tasinmasi anlaminda, iist bir geliskinlik diizeyine ulagmasi

anlamindadir.

3. 1. 6. 2. Biiyitk Dogu Mecmuasinda Bergsonculugun Yansimalari

Oncelikle sunu soyleyelim. Biiyiik Dogu mecmuasi, objektif olarak
bakildiginda Necip Fazil’in daha 6nce ortaya koydugu tiim fikirlerin bir takipgisi
hatta bunlarin biiyik 6l¢iide tekrarlayicisidir. Bir kere Biiyilk Dogu fikrinin bir
ideoloji olarak ortaya koyulmasi maksadiyla /deologya Orgiisii bashgi altinda
kaleme alinan metinler, Necip Fazil’in Son Telgraf’ta dile getirdigi goriislerin, Kimi
zaman ¢ok siislii ifadelerle genisletilerek, kimi zaman da oldugu gibi tekraridir.
Derginin hemen her sayisinda seri olarak yayinlanan bu metinler 1943-1946 yillart

arasinda bliylik ol¢iide tamamlanmis goriinmekle birlikte derginin daha sonraki
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sayilarinda da devam ettirilmistir.**® Bundan baska, Necip Fazil’in gazetelerde ve
Agag basta olmak tlizere dergilerde yaymnlanan kimi yazilar1 ve eserleri de Blyik

Dogu’da zaman zaman isimleri degistirilerek, tekrar basilmustir.

Bunlarin 6tesinde Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’daki yazilar igerisinde de ¢ok
miktarda tekrara rastlanir. Oyle ki, /deologya Orgiisii baslikli yazilardaki es ve
benzer ifadeler yigini, kimi zaman ayni metnin birka¢ kere okundugu hissini
uyandirir. Bu tekrarlar, naif bir bicimde, Biiyiik Dogu fikriyati i¢inde en 6nem
verilen noktalarin tekrar tekrar vurgulanmasi olarak disiintlebilir. Yukarida
aciklamaya ¢alistigimiz Dogu ve Bat1’y1 Bergsoncu terimlerle agiklama gabasi Blyuk
Dogu’da tekrarlanan ifadeler arasinda onemli bir yer tutmaktadir. Yalniz Blyuk
Dogu’da bu agiklamalara, Son Telgraf’taki anlayistan farkli olarak, kimi eklemeler

yapildig1 goriilebilir. Biz de bu noktadan baslayabiliriz.

Artik acik oldugu iizere Necip Fazil icin Bati esas itibariyle bir madde
uygarligt anlammna gelmektedir. “Ruhunu kaybetmis bir miispet ilimler
manzumesi”*® olarak tanimlanan bu uygarhgn, Bergsoncu bir agidan bakildiginda,
zekanin bir tirlini oldugu konusuna yukarida deginmistik. Yine Biiyiik Dogu Oncesi

yazilarinda gordiigiimiiz kadariyla Bati, derin bir buhranin gdstergesi olarak Ikinci

Diinya Savastyla beraber madde uygarliginin son noktasina gelmis, ruhgu bir atilimin

319 Jdeologya Orgusi ilk kez 1968°de iizerinde degisiklikler yapilarak kitaplastirilmis
ve Biiyilkk Dogu fikriyatinin temel metni haline gelmistir. Bkz. Necip Fazil
Kisakiirek, “Takdim”, /deologya Orgiisii, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 1976.

320 K ysakiirek, “Takdim”, Jdeologya Orgiisii, s.41, 68, 448 ve muhtelif sayfalar;

Necip Fazil Kisakiirek, “Bat1 Nedir”, Biiyiik Dogu, 1 {lkTesrin 1943, s.2.
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emarelerini gostermeye baslamistir. Necip Fazil’a gore buhranin sebebi, madde
uygarligmin icinde ortaya ¢ikan celiskilerdir. Ozellikle ilk diinya savasi sirasinda
gerceklesen Sovyet ihtilali, madde uygarhigr igindeki ¢eliskileri ¢6zmek iddiasiyla
ortaya ¢ikmig, ancak, madde uygarligin1 bir iist noktaya tasiyarak, eksik olan ruhu
biitlin olarak tasfiye etmistir. Tekrar hatirlamak gerekirse, Aga¢’tan beri Necip Fazil
madde uygarliginin buhran1 deyince, insanin maddi ihtiyaglar1 pesine diismesini ve
diger ihtiyaglarin1 gézardi etmesini anlamaktadir. Madde uygarliginin iist noktasi
konusunda ise, “Biitiin derdi bir demet sogan, bir sise yag ve iki saat istirahattan
ibaret bir sinifin 1stirab1 insandaki biiyiik ve miicerret idrak 1stirabinin yerini almak
istedi.” demektedir. Necip Fazil “bdyle bir yokluk mantiginin ebedi diigiimii arayan
ruh kavrayisinin” oniindeki engel oldugunu ve Bati’nin buhranini yansittigini 6ne

sirmektedir. 3%

Biiyiik Dogu’daki yazilarinda ise Necip Fazil ayni ifadeleri kullanmakla
birlikte, aciklamalarina bazi yeni vurgular eklemistir. Bu vurgularin temelini bir ¢esit
fetigizm anlayis1 olusturmaktadir. Mecmuada, Ideologya Orgiisii’niin ruhguga iliskin

boliimii soyledir:

Madde ilimlerinin, bitun ruh muvazenelerini alt Ust edecek ve
yaraticisinin elinden kagip kurtulacak kadar terakkisini gergeveleyen
asrimizda, (robot) lagmis insanoglunu yeniden avlama ve maddeyi

yeniden sindirme kudretinde bir imanin fiskirmamasi yiiziinden,

321 Necip Fazil Kisakiirek, “Allahsiz Diinya”, Agag¢, say1:2, Ankara, 21 Mart 1936,

s.1-2; Necip Fazil Kisakiirek, “Allahsiz Diinya, Son Telgraf, 29 2 inci Tesrin 1940.
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diinya en derin buhrani ¢ekti ve nihayet bu buhranin fiil halinde

kiyametini yagamaya koyuldu.322

Gergi, Necip Fazil’in Son Telgraf’taki bir yazisinda da benzer ifadelere
rastlanmaktadir, ancak Biiyiik Dogu’da “insanm1 kendine tabi kilan makine” ya da
“insan Urinundn insana hikmetmesi” argiimani oldukga dikkat ¢ekicidir. Baska bir

yazida makineyle insan arasindaki ters donmiis iligskinin tarihine deginmektedir:

Makine ve madde terakkileri, 19 uncu asrin ikinci yarisinda, korkung
derecede yukselip, 20 nci Asrin baglarinda, insan irade ve
tahakkiimiinden kurtulacak, siyrilacak kadar istiklal ve ihtilal
belirtmeye basladi. Oyle ki, basarict kudreti yalmz ruh planinda
besleyen insan kendi 6z kesiflerine ve kendi 6z eserine mahkim
sanildi. Makineyi put ve insani onun esiri haline surtkleyen bu

tersine donmiis (mistik) Moskoflar diyarinda yogruldu.**®

Necip Fazil’a gore, zekanin bir eseri olarak madde uygarliginin iiriinii olan
makine, Bati’'nin yasadigi buhranin temel sebebi konumundadir. Ayni ifadeleri

koruyarak yayinladigi bagka bir yaziy1 Tevfik Fikret’in siiriyle slislemistir:

322 Necip Fazil Kisakiirek, “9 Anahtardan Birincisi: Ruhguluk”, Biiyiik Dogu,
say1:19, 18 Subat 1944, s.2.

323 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, $.429-430. Hemen hemen ayni ifadeler igin bkz.
Kisakiirek, ideologya Orgiisii, s.46, 54; Necip Fazil Kisakiirek, “Batinin Buhrani”

Biiyiik Dogu, say1:10, 19 ikinci Tesrin 1943, s.2.
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Hakikat sudur ki, makine eski beseri muvazaneleri silip stipiiriir, el
isini ve sanat emegini ¢iirlitlir, siniflar batirir ve smiflar ¢ikarr,
bilhassa ‘maveral’ itikatlar1 porsiitirken saskin insan ruhunda
alabildigine putlasmis ve insan yapisi oldugunu unutturarak yeni bir

insan yapma kudretinin sahibi zannedilmistir.

19 uncu Asrin ikinci yarisindan sonra makine terakkileri git gide
insan tahakkiimiinden ¢ikacak ve aksine, insani1 tahakkiimiine alacak
bir mahiyet gdstermeye baslamis ve insanoglunun azat kabul etmez
kolesi makine, hususiyle birinci diinya harbinin arkasindan ¢elikten o

mankafa haliyle efendilik tahtina oturmustur.

Tevfik Fikret’in insani anlatirken: Putunu kendi yapar, kendi tapar

dedigi sey gergekte makineden baska bir sey olamaz.***

Kabaca, insan beyninin {iriinlerinin bagimsiz canli varliklar gibi goriinmesi ve

hem birbirleriyle hem de insanogluyla iliski icine girmeleri diye tarif edilebilecek

klasik fetisizm anlayis1®*® Necip Fazil tarafindan aynen alimarak madde uygarligmm

324 Necip Fazil Kisakiirek, “Makineyi Anlamak”, Biiyiik Dogu, say1:17, 7 Nisan

1971, s.3.

325 K Jasik fetigizm anlayis1 derken Marx’1n metalarin fetisizmini anlamaktayiz. Necip
Fazil’im Marx’tan bu sekilde yararlanmas: gayet ilging gozukmektedir. Gerci ona
gore yeni bir nizam ancak ziddinin biitiiniiyle anlagilmasiyla gerceklesebilecek olsa
da, kendisinin Marx okuduguna iligkin higbir ipucu yoktur. Asagidaki boliimlerde

deginecegimiz gibi, Necip Fazil bu konudaki bilgileri, muhtemelen Kadroculardan ve
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Ozsel bir goriintiisii olarak sunulmaktadir. Bdyle bir anlayisin ilk bakista
Bergsonculukla agikca celisir gibi goziikmesine karsin, ki O0yledir, Necip Fazil’in
Dogu Bati ayriminmi netlestirmesinde Oonemli bir avantaj saglamaktadir. Bir diger
deyisle fetisizm argiimani, Necip Fazil i¢in hem Batiy1 topyekiin miflis ilan etmek,
hem de onu bir diisman olarak gostermek bakimindan uygun bir kavrayistir.

“Celikten o mankafa haliyle”3%

insan ruhunu bastiran makine baglaminda, madde
uygarligimin insan iradesinden c¢ikmis olmasi, artik onun Bergsoncu baglamda
zekayla olan iligkisinin de kesilmis oldugu anlamina gelmektedir. Necip Fazil’in
basvurdugu “Bati’nin i¢inde bulundugu buhran” arglimani tam da zeka ile madde

uygarlig1 arasindaki iliskinin kopmus oldugunu vurgulamakta ve bdylece Bergson’un

zekaya iliskin pozitif anlatisin1 6zline zarar vermeden iptal etmis olmaktadir.

Necip Fazil’in bu girisimi Bergsoncu doktrin agisindan Bati’nin kendi iginde
bir hayat hamlesi ger¢eklestirme olanagini ortadan kaldirmaktadir. Boylece yaratici
tekamiiliin 6nli de kesilmis demektir. Hi¢ kusku yok ki, insan iradesinin hakim

olmadig1 yerde yaratici tekamiilden de bahsedilemeyecektir.

Biiyiik Dogu’da, soziinii ettigimiz Bat1 kavrayisinin karsisina, yine Bergsoncu

kavramlarla tarif edilen Dogu koyulmaktadir. Dergide, Bati, bir madde uygarligs;

Ozellikle Burhan Belge’den dinlemek suretiyle edinmistir. Marx’in fetisizm anlayisi
icin bkz: Karl Marx, Kapital, cilt:1, Sol Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 86-98.

326 Necip Fazil’in benzetmesi pek de orijinal degildir. Marx’in, metalarin
fetisizmindeki 6rnegi masadir. Ve masa meta olarak piyasaya ¢ikar ¢ikmaz, “o aga¢

beyninden garpici parlak fikirler sagar” (italik benden) Bkz. Marx, Kapital, s.86.
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Dogu ise “her seyin yani ruhun” kaynaklandigi bir “ruhi biinye tarlasidir”’

denilmistir. Necip Fazil’in deyimiyle “ne olmussa olmus” Bati’nin kuru aklh
Dogu’nun ruhunu esir edivermistir. Esaret onun ruhunu kaybetmesine yol

agmustir. 3%

Necip Fazil’in ¢ikis noktasi, Bati maddeciliginin Dogu ruhgulugu karsisindaki
kati Ustiinligiidiir. Bir kere yaratici tekamiil i¢inde zekanin ayricaliklihigi, diger bir
deyisle, evrimsel gelisimin 6n sartt olarak zekdnin ortaya koyulmasi hatirlanirsa,
zeka eseri bir uygarligin digerleri karsisindaki iistlinliigli tartisma konusu olamaz.
Ancak Necip Fazil’in problemi, Dogunun nasil olup da madde uygarliginin gerisinde

kaldigidir. Durumu soyle tespit etmektedir:

Bati’nin bizi ifl&s ettiren tek muessiri, maddeye hakim bir nizam ve
usil kafasiyle, bu kafanin dogurdugu miispet bilgiler manzumesinden

ibarettir ve bu teshis mutlaktir.**°

Dogu’nun ruhu, maddesini bulamayinca Bati’nin erdigi madde

yetkinligi bir ¢elmede onu yikmistir. Daha dogrusu, madde

327 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.14.

328 A.g.e., s.28; Necip Fazil Kisakiirek, “Her sey Dogudan Geldi”, Biiyiik Dogu, 24
Eylil 1943.

329 Necip Fazil Kisakiirek, “Tiirkiin Muhasebesi: 37, Biiyiik Dogu, say1:14, 1 Subat

1946.
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hakimiyetini kuramayan Dogu ruhculugu, maddenin ¢elmesine

gelmistir. 330

Bu halin sebebini aciklarken biitiinliyle Bergsoncu kavramlar1 kullanan Necip
Fazil, geri kalisin nedenlerini, Bati’nin bilgiye ulasma yollarin1 kesfetmesi, ya da
kendi i¢inde bu kesif anlaminda bir hayat hamlesi yaparak 6ne ge¢cmesinde degil,
Dogu’nun kendi i¢inde rehavete diismesinde gérmektedir. Bir diger deyisle Bati’da

bir suur uyanirken, Dogu uykuya dalmugtir.>*!

Uykuya dalis meselesini agiklamak gerekir: Necip Fazil Bergsoncu manada
yaratici tekamiil siirecinde bir geriye gidisle sonuglanan uyusmayi, “Dogu insaninin
(metafizik) planini ¢izen din sahasinda” basladigini 6ne siirmektedir. Ancak bu
uyusmanin neden ortaya ¢iktig1 da bilinmemektedir. “Bir tiirlii sebebe baglanamayan
ve durdurulamayan gerilemeden” bahsederken, “Sahnede biiyilk sahsiyet
ifadelerinden hi¢ kimse kalmadi. Siileyman Celebi, Asik Pasa, ibn-i Kemal,
Ebussuud Efendi, Mimar Sinan, Fuzuli, Baki, Kanuni Sultan Suleyman, perdeden
cekildiler.” demektedir.>** Bu iistiin sahsiyetler kayboldugunda meydan, Necip
Fazil’in olagan siiphelilerine kalmaktadir: “Ham yobaz ve kaba softanin zuhuru ve

miessisilesmesi,” Ustlin sahsiyetlerin kaybolmasini izlemistir.

330 K sakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.68.
331 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.55. Ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Doguda
Buhran”, Biiyiik Dogu, say1:16, 15 Subat 1946.

332 K ysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.56.
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Biiyiik Dogu’da Necip Fazil’im ham yobaz ve kaba softa konusundaki

diisiinceleri gecmisteki aciklamalariyla aynidir:

Ham yobaz ve kaba softa sinifi... korii koriine miidafaa ettigi kisir
degerlerinin biitiin hikmetinden gafil, oniine hangi yenilik ¢ikarsa din
adina kiifiir yaftasimi vurur ve Peygamberin «Hikmet miiminin
malidir; nerede bulsa alir!» emrine yiizde yiiz aykiri, kaybolmaya
baslamis vecd ve aski sopa kuvvetiyle iadete ¢alismaktan baska bir

sey yapamaz.®®

Yalniz, bir yenilik, yine “buhran” argiimaniyla kendini gosterir. Necip Fazil,
ham yobaz ve kaba softanin Dogu’da miiesseselesmesi ve oOrgiitlii hale gelmesi
sonucu, tipki Bati’nin igine girdigi buhran gibi, Dogu’da da bir bunalim durumunun
bas gosterdigini soylemektedir. Ideologya Orgiisii'nde Necip Fazil, Dogu’da
buhranm iki vyiizii oldugunu agiklamaktadir. Ilki Dogu’nun kendi icindedir.
“Dogunun Islamlikla kazandig toplayici milletler arasinda” ortaya ¢ikan “dedikodu
ve mezhep tepismeleri” onun birligini bozdugu gibi, bu birlik Islam tarafindan
saglandig1 icin Islam’a da darbeler indirmistir. Bunalimm ikinci yiizii ise rakip
dinya, yani Bati'nmin madde uygarligi karsisinda ortaya ¢ikar. Bitiinliigiinii
kaybetmis Dogu artik, “her tiirlii akil ve alet, madde ve diinya suurunu kaybetmis

olan bu kocaman yatak... Bati’nin muazzam istismar arsasi” haline déniismiistir®>*

333 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.32. Ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Bizde
Buhran”, Biiyiik Dogu, say1:17, 22 Subat 1946.
334 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.49: ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Doguda

Buhran”, Biiyiik Dogu, say1:16, 15 Subat 1946.

179



ve en nihayetinde, Necip Fazil’in goziinde uyusuk Dogu’nun goriintiisii sudur:
“Biitiin cins ve mezheplerini birlestiren bir miskinlik, davasizlik, mahkumluk ve

gerilik psikologyasi.. 3%

Bati’nin ve Dogu’nun bu goriintiisii karsisinda Necip Fazil’in artik kurtulus
formiilii de giindeme gelmistir. Iki diinyanin buhrania karsilik Necip Fazil agisindan
Dogu acikga farkli bir statiidedir. Zira Bati’nin madde uygarliginda insan ruhu
makinenin tahakkiimii altina girmis olmasina karsin, Dogu’da hala mevcuttur. Hala,
“her seye ragmen anlasilmaz derinlik ve sahsiyetini kiiller altinda muhafaza eden,
giriftler ve harikalar uftku, peygamberler yatagi, ruh ilimlerinin besigi” Dogu’dur.336
Ama uyusuklugu igerisinde ondan yekpare olarak her seyi sil bastan yapacak bir
hayat hamlesi beklemek de hayalcilik olacaktir. Ona ancak bir 6nder yol gosterebilir.

Biiylik Dogu’nun formiili sudur:

Eger Sarka dogru, hepsi adina mutlaka rehber bir millete, Garbe
dogru da en hakimleri ve layiklar1 Oniinde bazi haklarina ve
faydalarina inandirmis bir (fash miisterek) devlete ihtiya¢ varsa, bu

Tiirkiye’den bagka kim olabilir?**

Necip Fazil’in Dogu’ya oncii iilke olarak Tiirkiye’yi gostermesi, gecmisteki

fikirlerinin bir devami oldugu kadar, bu fikirlerin kaleme alindigi donem

335 Kisakiirek, ideologya Orgiisii, s. 49, benzer goriisler i¢in bkz. s.20, 21-22, 32, ve
mubhtelif sayfalar.
36 A g.e., 5.20.

331 Necip Fazil Kisakiirek, “Diinyamiz”, Biiyiik Dogu, say1:24, 12 Mart 1946, s.2.
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distiniildiigiinde hi¢ de orijinal degildir. Yalniz Biiyiik Dogu fikrinin, sadece
Dogu’nun kurtarilmasim1 hedeflemedigine dikkat etmek gerekir. Biiyiikk Dogu
manasinda Tiirkiye, Dogu’yu i¢ine diistiigli ruh cukurundan kurtarmak adina
onciiliigii ele alacaktir. Ancak isin Ote tarafinda bir de Bati’daki madde uygarligi
vardir. Bu noktada Biiyilk Dogu tasarimi iki problemi ¢6zmek durumundadir.
Birincisi, Dogu’nun kurtulusu igin esas itibariyle ruha diisman madde uygarliginin
hakkindan gelinmesi gerekir. Ikincisi, belki de daha énemlisi maddenin bitiniyle
ruhun emri altina alinmasi bagka bir deyisle Bati’da da ruhun egemenliginin
saglanmasidir. Biiyiik Dogu’nun ilk sayisinda maksat, “Bir aradaki bu cifte delaletten
sonra da, biitlin insanliga 6rnek olmak davasiyle, onlarin da istiinde ve glines gibi

topyekilin yeryiiziinii yalayici bir mana.. 38 diyerek agiklanmustir.

Necip Fazil Son Telgraf’ta bu haddinden fazla iddiali hedefi i¢in aksiyon
sahasinda Ikinci Diinya Savasma girilmesi gerektigini iddia etmekteyken Bilyik
Dogu’daki yazilarinda ise bu fikirlerini farklilagtirmistir. Necip Fazil Biiyiik Dogu
tasarimin1  gergeklestirecek aksiyona yeni bir yon verirken herhalde hikumetin
hassasiyetlerini g6z Oniine alarak savastan uzak durmaktadir. Ama kuskusuz Biiyiik
Dogu gerceklesecekse, aksiyon sadece Dogu’ya dncii ve Bati’ya da 6rnek olmakla
siirli degildir. Bir kere Onciiniin ilk evvela ruhi bir atilim, bir hayat hamlesi
yapabilme kabiliyetine sahip olmas1 gereklidir. Bu anlamda Biiylik Dogu manasinda
Tirkiye keyfiyet¢ililigini ispatlamis durumdadir. Zira gegcmisteki fikirlerini takiple

Necip Fazil, Kurtulus Savas1 ve Cumhuriyetin butlinliyle bir hayat hamlesinin eseri

338 Kusakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.7.
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oldugunu, ve bu hamlenin Dogu’nun ve tabii Bati’min kurtulusunun emarelerini

tagidigini ileri stirmektedir.

Tabii agiktir ki, Biiyiik Dogu manasinda Tiirkiye’nin kurtaricilik meselesi
kendiliginden gercgeklesebilecek bir sey degildir. Dogu’nun en son ve bir bakima
gecmiste en kuvvetli temsilcisi olan Tirkiye, tam bu sifatlarla iflasin en biiytiglini
yasamis Ve iflastan kurtulmak amaciyla, Tanzimatla birlikte bir de madde uygarligini
taklit etme zehrini igerek iyice dﬁskﬁnlesmistir.339 Necip Fazil bu taklit slirecini uzun

uzadiya anlattiktan sonra yeni bir ¢igir agildigina isaret etmektedir:

Cumhuriyet o c¢igirin ismidir ki, artitk Tiirk’ii mekan planinda
tasfiyeye gelen Bati diinyasina karst bu millet, binlerce yillik bir
tarihin asil varisi sifatryla sahlanmig, tam o anda milli kurtulus
iradesini sahlandirabilmis, sadece mekan planinda kurtulusunu idrak
etmis... maddesini Batinin pencesinden kurtarabilmesine karsilik

ruhunu Bat: iistiinliigii ukdesine teslim etmis. ..**°

Evvela sahsini, sonra biitiin Dogu alemini kurtarmasi, daha sonra da
cepgevre yer yiiziine ve insanlik kadrosuna sahip bir kurtulus
ifadesine varmasi i¢in Tiirk milletine tek bir yol vardir... En girift, en

mahrem ve i¢ kavranisiyla ISLAMIYET.**

339 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.14.
340 A.g.e., 5.69; Ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Tiirkiin Muhasebesi: 3, Buyuk
Dogu, say1:14, 1 Subat 1946.

3% Kysakiirek, Ideologya Orgusi, s.84.
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Kuskusuz, Bergsoncu bir anlayis takip edildiginde, Kurtulus Savasi gibi bir
hayat hamlesi, esas itibariyle ruhun bir aksiyonu olmak gerekir. Bu aksiyon, mekéan
planinda bir millet olma niteligini ortaya ¢ikartmissa da, zaman planinda bu milleti
millet yapan ruhun canlanmasi eksik kalmugtir.3*2 Necip Fazil’a gore bu ruhu
canlandirmak, ya da milleti millet yapan unsuru ortaya ¢ikartmak kurtulusun 6n sarti
niteligindedir. Necip Fazil’in tasarladigi Biiyilkk Dogu’nun Dogu’ya 6nder olma
meselesi de bu noktada agikliga kavusmaktadir: Tiirk’ii Tiirk yapan esas unsur,

343

Dogunun ruhu yani Islam, onda degil Dogu’dadir®™ ve Tirk’tn ruh hamlesi kendi

kavminin degil, temsil ettigi Dogu’nun mali olacaktir. “Zira” demektedir Necip

Fazil, “dava yalniz bizden ibaret degildir. Gerimizde bir de biiyiik Asya vardir.”3*

Biiyiilk Dogu’yu ortaya ¢ikaracak olan hayat hamlesi Islam ruhunu giin
yiliziine ¢ikaracagindan “tek ve yekpare bir diisman karsisina” “tek bir millet”
cikaracaktir: “Islam milleti ve kiiftir”>* karsi karsiya geldiginde artik kurtulus sirast
Bati’ya gelecektir. Yalmz gerekli olan aksiyonun basrolii yine Biiyilk Dogu
manasinda Tiirkiye’ nindir. Zira Tiirkiye, madde uygarliginin miispet tarafinda “kendi
giiciinii ve yararin1” ispatlamig vaziyettedir. Bu durum Bati’nin miispet tarafiyla
Dogu’nun ruhunu evlendirmesinin yolunu acacak ve ruh iflasina diismiis Garbi

birdenbire tasfiye edecektir. Formiil sdyledir:

342 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.153.
3 Ag.e., 5.64, 386
4 Ag.e., s.74.

5 A g.e., 5.28-29.
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Baslica metot halinde, biricik gida ve istismar pazari olan Sark’1 asla
gercekten uyandirmamak, {stelik kendisine O6zendirip biisbiitiin
mazideki sanli davasindan uzaklastirmak ve boylelikle Sarkin iginde
bulacagi sahte kurtaricilar vasitasiyla onu esaret planinda mihli
tutmak emelini giiden Garp, Islamiyeti gercekten temsil edici bir
hamlenin, Garp marifetini Sark ruhuyle evlendirmesinden, Biiyiik
Asya’ya boyle bir harika 6rnek hazirlamasindan, sonra onu bu 6rnek
etrafinda teskilatlandirip Bati’ya yoneltmesinden ve bin bir madde
hokkabazlig1 icinde tam bir ruh iflasina diismiis Garbi1 birdenbire

tasfiye etmesinden ¢ok korkar.

Bu ylizdendir ki, Asyacilik davasi miispet Garbi, oldugu gibi
Garplinin elinden almak, ona malik bulunmadigi ruhu ilave etmek ve
birdenbire biitin Asya’ya tesmil edip sun’l ve =zalim cihan
(Mandaren) lerinin karsisina, hem keyfiyet ve hem kemiyette en galip
kadrosiyle c¢ikartmak gayesinin mekan ideali olarak en aziz

meselelerimizden biri ve belki baslicasi oluyor. 346

Herhalde artik, Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’da dile getirdigi Dogu Bati
algisinin  biitiinliyle Bergsoncu kavramlarla olustugunu gostermis bulunuyoruz.
Ancak Necip Fazil’in Islamiyet’le ilgili vurgulari, onun Bergsonculuguyla ilgili kimi
siipheleri de beraberinde getirebilir. Bu bakimdan bazi agiklamalar yapilmalidir. Bir
kere Bergsoncu bir kavrayisin dini vurgular yapmasini dogal kabul etmek gereklidir.

Hi¢ kusku yok ki, ruhgu bir kavrayisin, aradigr ruhu din icerisinde bulmasinda bir

346 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.195-196.
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sorun yoktur. Bergsonculuk agisindan problem olusturabilecek nokta statik bir din
anlayisinin ortaya koyulmasidir ki, Necip Fazil’in metinlerinde “ham yobaz kaba
softa” tarafindan temsil edilen bu anlayis zaten mahkum edilmektedir. Ote taraftan,
ruh ve madde anlayisi bakimindan da Necip Fazil tam bir Bergsoncudur. Kuskusuz
tek tanrili tim dinlerde ruh ve madde arasindaki ayrim temeldir. Ancak
Bergsonculugun ayirict 6zelligi, yaratict tekamiil igerisinde ruhun ve insanin
maddeye iligkin yetisi olarak zekanin konumlandirilisidir. Bu anlamda gosterdigimiz
uzere Necip Fazil’in fikirlerinin Bergsoncu temelde bir din anlayisindan

kaynaklandigi teslim etmek gerekmektedir.

3. 2. Necip Fazil Kisakiirek ve Anadoluculuk

Necip Fazil Anadolucu oluncaya kadar Anadolu’yu yalnizca bir defa
gdrmiistiir. Milli Miicadele doneminde, Ittihat¢1 olan biiyiik dayisi, 6nce, Istanbul’da
birgok diger Ittihatc1 gibi hapsedilmis, oOzgiirliigiine kavusur kavusmaz da
Anadolu’ya gecerek Ankara hilkiimetinin emrine girmistir. Eski Ittihatc1 day,
Erzurum’a Polis Miidiirii olarak atandiginda Necip Fazil ve ailesi de Erzurum
yollarina diismiislerdir. Biiylik day1 hapisteyken, basit bir tersane iscisi olan kiigiik
dayinin eline bakan aile i¢in Erzurum tam anlamryla Istanbul’daki sefaletten kurtulus
anlamma gelmistir. Bu durum tum ailede Ankara Hukimetine ve Anadolu
Hareketine bir sempati yaratmistir. Erzurum yolunda haber aldiklar1 Inénii Zaferi
karsisinda duyduklar1 heyecan ve cosku herhalde bu sempatinin bir gostergesi

olmalidur.

O sirada Bahriye Mektebinden ayrilmis ve Dartilfiinun hayallerine kapilmig

olan Necip Fazil ilk kez Erzurum’da Anadolu insaniyla iligskiye gecmistir. “Hicbir
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sek ve siiphe karartis1 tasimaz, berrak, sonsuz berrak bir madde ¢ergevesi” olarak
tanimladigi vatan i¢inde, Anadolu insanmin “tiittiirdiigli manadaki saffet ve

asalete”*” hayran kaldigini belirtmektedir.

Hig¢ kusku yok ki bu hayranlik, Necip Fazil’in Erzurum’da ge¢irdigi kisa stire
icinde ortaya ¢ikmamistir. Hayranliginin alt yapisini Bahriye Mektebindeyken siki
takipgisi oldugu Dergah adli mecmua hazirlamistir. Dergah’a yon veren Yakup
Kadri, Yahya Kemal ve Mustafa Sekip, mecmualarinda Anadoluculuk diye bilinen
muhafazakar bir milliyetciligin temellerini atmaktadirlar. Bu milliyetci sdylem Turk
Ocaklarinin savundugu ana damar milliyetgilikten farkli olsa da,®*® daha az etkili
degildir. Yahya Kemal’in “Ko6ki mazide olan atiyim.” dizesine uygun olarak, ana
vatanda ortak bir gegmise ve o ge¢misin yiiksek kiiltiiriine vurgu yapan bu
milliyetcilik, Mustafa Sekip tarafindan olusturulan Bergsoncu bir temel Uzerinde

yukselmektedir.

Dergéah, Necip Fazil’in Bahriye Mektebindeyken olusan ilk siyasi fikirlerinin
temellerini atmuistir. Dariilfiinun yillarinda ise biiyiik olgiide Dergah tarafindan
sistematize edilen fikirler bir Anadoluculuk akimini giindeme getirip, savunucularini
1924’te Anadolu mecmuasi gatisi altina topladiginda, Necip Fazil da burada yerini

almistir.

37 Kisakiirek, O Ve Ben, 5.50.
38 Besir Ayvazoglu, “Yahya Kemal”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:

Muhafazakarhik, cilt 5, Iletisim, Istanbul, 2004, s.418.
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3. 2. 1. Kiiltiirel Bir Millet Tanimlamasi Olarak Anadoluculuk

Necip Fazil’in Erzurum macerasindan yillar sonra anilari ve hayranligi,
Anadolu mecmuasinda teorik bir ¢ergceveye girme imkani bulmustur. Yayin hayatina
1924°te baslayan derginin biirosu, onun iizerinde “maskeli bir ihtilal cemiyetinin
fakir kilikli yuvasi hissini” uyandirmistir. Bu odada barinanlar ise “ihtilalci tipine
cok uzak, fakat besledikleri fikirler ihtilal capinda birtakim saf ve masum

12349

genclerdir. Onlara safliklarint  veren Anadolulu olmalaridir.  Dergiyi

c¢ikartanlardan Hilmi Ziya Ulken’in Istanbullu olmasmna karsin, Anadoluculugu

siyasal bir akim haline getirdigi sdylenen®>°

Mdikrimin Halil Yinang, hareketin isim
babast Mehmet Halit Bayri, yazarlardan Remzi Oguz Ark, Ziyaeddin Fahri
Findikoglu ve bir¢ok diger isim, hep Anadolu’nun farkli farkli yerlerinden kopup
gelmigler ve bu yollar1 bu odada kesismistir.*®" Fikirlerinin ihtilal capinda olmast ise,

99352

kendilerine gore, Imparatorlugun yikihigindan 1924’¢ kadar “yaygin olan

ideolojilere kars1 Anadoluculugun bir tepki olarak ortaya konmasindandir.

349 Kysakiirek, Kafa Kagid, 5.189-190.

%0 Mithat Atabay, “Anadoluculuk”, Modern Tiirkive'de Sivasi Diisiince:

Milliyetcilik, cilt 4, Iletisim, Istanbul, 2003, s.516.

351 H e : « 5
Derginin yazar kadrosu icin bkz. Mustafa Sahin, “Anadolu Mecmuasi’ndan

Birkag Yaprak, Toplumsal Tarih, say1:25, Ocak 1996, Tarih Vakfi, istanbul, s.52-53.

352 Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 5.796.
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Anadoluculuk, anavatan temelli bir milliyetciligi 6n plana c¢ikartarak
imparatorluk ve Turancilik esasli milliyetciliklere cephe almaktadir. Bu, dncelikle
Balkan Savaslarindan beri etkisi azalmis olsa da Osmanliciliga bir tepkidir.
Anadoluculuk bu konuda, Imparatorluk igindeki farkli milletlere muhtariyet
verilmesi ve devletin, onu olusturan “kendi kaynagina”, bir diger deyisle “esas
millet” olan Tiirklere dayanmasi gerektigini savunan Ali Suavi’nin yolunu takip
etmektedir.®*® Gerci bu fikirlerle hareket eden Hilmi Ziya Ulken 1919°da ilk
yazilarimi yazdiginda Osmanlicilik fikrinin goriinlimii belli bir donemin zihinsel
faaliyetinden oOte bir anlam ifade etmemektedir. Ancak Anadolucularin hala
Osmanlicilik {izerinde durmalarinin sebebi, milliyetciligi yasaklayan bir ideoloji
olarak goriilebilecek Osmamhclhg‘gl354 mahkum ederek, kendi milliyetci kavrayislarini
mesrulastirmaktir. Ote taraftan Anadoluculuk, Birinci Diinya Savasinin ardindan
ciddi bir erozyona ugrayan, ama hala etkisi oldukca giiclii olan islamcilik akimina da
bir tepkidir. Osmanli Imparatorlugu ve Halife egemenliginde tiim diger Miisliiman

topraklarda evrensel bir Ummetcilik tahayyiili,

savag sirasinda ve sonrasinda
Ozellikle Arap diinyasinda ortaya c¢ikan ulusalci hareketlerle birlikte sarsintiya
ugramistir. Miisliman topraklarinda Bati’nin ilerleyisine karsi, kapitalist piyasanin
bu topraklarda yarattig1 yeni orta siiflarin ya da bir diger deyisle burjuvalasan ¢esitli

toplumsal katmanlarin bir direnisi olarak ortaya c¢ikan evrensel immetgilik®®

333 Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 5.546.

3% Tunaya, Turkiye’de Siyasal Partiler, s. 375.

395 Ittihatgilarm bu konudaki diisiinceleri ve pratikleri igin bkz. A.g.e. s.344.

%6 Kemal H. Karpat, Isldamin Siyasallasmasi, Istanbul Bilgi Universitesi, istanbul,

2004, s.36-37.
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kavrayisinin kendisi, farkli farkli cografyalarda kaginilmaz bigimde ulusal hareketler
niteligine biiriiniip, Bat1’yla da isbirligi yaparak Imparatorluktan kopmalarin nedeni
olmustur. Bdylece saf bir Islamcilik ya da bir Islam iimmeti kurma fikri tipki

Osmanliciligin akibetine ugramstir.

Anadoluculara gdre hem Osmanliciligin hem de Islamciligin merkezinde
ideolojik bakimdan Tiirk Milleti bulunmamaktadir. Remzi Oguz Arik bu duruma

tepki gosterirken soyle demektedir:

Son devirlerin ibretle, hayretle goriilecek vasfi: idealin de, ideolojinin
de agirlhik merkezini ‘anavatan = metropol’ den bagka yerlerin
meydana getirmis olmasidir. Imparatorlugumuzda Miisliimanlik bir
ideal oldugu zamanlar agirlik merkezi ‘Makamat-1 Miibareke idi;
aslinda miistemleke olan yerler idealin bizzat vatani haline girmisti.
Osmanlilik bir ideoloji yapilmak istendigi siralarda gayenin agirlik
merkezi anavatandan gayri yerler olmustu. Imparatorlugumuzun
biitiin felaketlerini bu esasa baglamakta tereddiit etmiyoruz. 1914
deki Cihan harbi Islamciligin (dikkat ediniz Miisliimanligin

demiyorum), Osmanliciligin belini biiken biiyiik bir ameliyattir.**’

Arik, “Osmanli Imparatorlugunu ayakta tutan ¢imento vazifesini gormek igin,

sinirlara kan selleri halinde bosalan Tiirk varligi, Turkligiinden énce Osmanliligini

37 Remzi Oguz Arik, Cografya’dan Vatana, M.E.B., Istanbul, 1969, s.40-41. Ayrica

bkz. Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi $.811-812.
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ve Islamligim diisiinmeye mecbur tutulmaktaydi.”**® diyerek Anadolu’daki istiklal
miucadelelerinin 1rk temelini 6l¢li alan bir milliyet¢i anlayisi giindeme getirdigini
belirtmektedir. Anadolucular i¢in Tiirk Milliyetgiliginin olgunlagsmasinda ge¢ilmesi
gercken bir asama olan Turancilik realiteden uzak bir akim olarak bu dénemde
ortaya c¢ikmistir. Bir kere, Turanciik da tipki Osmanlicilik ve Islamcilik gibi
ideolojisinin agirlik merkezini anavatanin disinda kurmustur. Ornegin Yusuf Akcura,
1904°te kaleme aldig1 Ug Tarz-1 Siyaset adl1 brosiirde, “Tiirk niifusun iyice azinlikta
oldugu topraklardan ¢ekilme” fikrini ortaya atarak, milletin kurtulusunun anahtarini
“irk temeline dayali siyasal bir Tiirk milletinde” géstermistir.359 Milleti “bir 1k, bir
lisan ve bir anane” olarak kavrayan bu anlayis, uzun vadede Imparatorluga
milliyetcilik temelli bir yayilma stratejisi de Onermektedir. Pantirkizm ya da
Turancilik adi verilen bu milliyetci anlayis, Ittahad-1 Anasir ya da Ittihad-1 islam
yerine Anadolu’dan Rusya’ya ve Cin’e kadar uzanan bir Tirk birligi vaat

etmektedir.>®°

38 Remzi Oguz Arik, Ideal ve Ideoloji, M.E.B., Istanbul, 1969, $.99.

%% Francois Georgeon, Tiirk Milliyet¢iliginin Kokenleri: Yusuf Ak¢ura (1876-1935),
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1996, s.42.

30 7 Fahri Findikoglu, Turan’1 tanimlarken, yukaridaki anlayisin, cografi temelli bir
ilk anlay1s oldugunu belirtir. Turan’in bir de 1rki esasa dayanan tanimi vardir ki, o da
sOyledir: “Turan daha ¢ok: Mongollar, Macarlar, Bulgarlar, Tiirkler... ilah gibi Asyai
milletleri bir nam altinda toplayan bilhassa bunlarin i¢inde Tirklere kiymet veren
stiimullii bir 1rk ismidir. Bkz. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Peste Turan Cemiyeti”,

Toplumsal Tarih, say1:25, Ocak 1996, Tarih Vakfi, Istanbul, s.54.
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Tiim bu yaklasimlar karsisinda Anadolucularin millet kavramlar1 son derece
somut bir temele oturtulmustur. Hilmi Ziya Ulken, “Bu goriisiin millet anlayist
herseyden Once tarihte sinirlart ¢izilmis belirli bir vatan anlayisina dayaniyordu.”

diyerek, 6teki anlayislardan Anadoluculugu ayirmstir:

Din birligi halinde anlasilan timmet veya milletlerarasi dini cemaat
bir vatan teskil etmedigi gibi bir millet de degildir. Nitekim bir dil
ailesi teskil eden irkin yasadigr hudutsuz topraklar da bir vatan

degildir ve bu anlamda bir irka millet denmez. "

Dolayisiyla Anadoluculara gore bir millet tanimina ulagmak igin oncelikle
vatanin cografi hudutlarinin belirlenmesi ve bu konudaki gerekgelerin de ortaya
koyulmasi gerekmektedir. Bu bakimdan Anadolucularin milliyetgiligi, milletin ancak
belirli bir cografya iizerinde var olabilecegi iddias1 oraninda, cografi bir temele

sahiptir. %2

Bu cografyay bir vatan haline sokan ise orada yasama iradesi gosteren
insanlarin yarattiklar1 miisterek tarihten bagka bir sey degildir. Remzi Oguz Arik’in
anlatigina gore, insanlar belirli bir cografyada yasama ve mesut olma sartlarini

yaratirken birlesmekte ve zaman iginde ortaya koyduklari miisterek hareketler

onlarin tarihini olusturmaktadir. Iste bu miisterek tarih, o cografyayla insanlari

381 Olken, Turkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, $.800. Ayrica bkz. Hilmi Ziya Ulken,
“Milletcilik, Irkcilik, Turancilik”, Millet ve Tarih Suuru, Is Bankasi, Istanbul, 2008,
5.160-163.

%2 Remzi Oguz Ark, Cografya’dan Vatana, M.E.B., Istanbul, 1969.s.3; Ayrica,
Remzi Oguz Arik, Ideal ve Ideoloji, M.E.B., Istanbul, 1969, s. 66; Hilmi Ziya Ulken,

“Millet Nedir Ne Degildir”, Millet ve Tarih Suuru, Is Bankasi, Istanbul, 2008, s.178.
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kaynastirmakta, bir vatandan ve bir milletten bahsedilebilecek sartlar1 ortaya

koymaktadir. Arik s6yle demektedir:

Birlesik kiitlelerin zaman i¢inde miisterek hareketleri, milletin ilk
bliylik sartin1 meydana getirir. Bu sart miisterek tarihtir. Bu andan
baslayarak kiitle de cografyaya damgasin1 vurmustur. insan topragn,

toprak insanin adin1 almistir. Vatan dogmustur. 363

Yalniz Anadoluculuk fikriyati, belirli pratik zorunluluklarin bir eseri olmakla
birlikte, felsefi bir bakisi da igermektedir. Anadolucularin iizerlerinde o&zellikle,
kendilerinin Oncult olarak gosterebilecek Dergdh mecmuasmin etkileri oldugu
kadar, esas itibariyle Mustafa Sekip ve Yahya Kemal’in Bergsonculuklarinin izleri
gorilmektedir. Olusturduklar tarih fikriyatinin koki biitiniiyle Yahya Kemal’in
imtidad olarak adlandirdigi, “ge¢misin devamli gelismesi” anlaminda Bergson’un la
durée anlayisina dayanmaktadir.*®* Buna gére Anadolucular, Anadolu Tiirk tarihini
1071’den baslatarak, kesintisiz ve dinamik bir siire¢ olarak degerlendirmektedirler.
Bir diger deyisle, 1071°de Anadolu’ya giren Tiirkler, buranin yerlileriyle de
kaynasarak kendileri i¢in tehlike olan unsurlart alt etmislerdir. Bu dénem Anadolu

milletinin olugmasi stirecidir.

Bu siirece dinamizm veren unsur vatani kurarken kiitleye rehberlik yapan
sebeptir. Her millet i¢in ayri ayri olan bu sebep, milletlerin birbirlerinden

farkliliklarin1 da belirlemektedir. Anadolucular, Anadolu’nun fethindeki temel

363 Arik, Cografya’dan Vatana, $.3

%% Bu konuda bkz. Ayvazoglu, Yahya Kemal, 5.125, 228.
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sebebin din oldugunu diistinmektedirler. Dolayisiyla Anadolu Tirk milletini
karakterize eden, ya da onu bir araya getirerek bir millet yapan amil Islamiyet’tir.
Arik’a gore, Islamiyet’ten 6nce, suursuz ve dagmik bir manzara gosteren Tiirkliik,
Islam’la birlikte istikrara kavusmustur. Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmelerindeki
maksat “Miisliimanligi miidafaa etmek ve ayni zamanda Bizans elinde bulunan
Anadolu’yu almak”®*® diye agiklanmaktadir. Ge¢misin olusturdugu tim bir toprak
fikri, ahlak, iman, kader ve irade Tiirk ulusunu olusturur3® diyen Mikrimin Halil,
Tiirk milletinin ruhi kuvvetini Islam dininden, maddi kuvvetini ise Anadolu

topraginin verim giiciinden aldigini belirtmektedir.

Anadolucular, boylece, ortak hatiralar ve ortak bir tarih vurgusuyla kiiltiirel
temelde bir milliyetcilik ortaya koyarlarken, ayn1 zamanda farkli bir din anlayisini da
olusturmuslardir. Ger¢i, Tirk’i istikrara kavusturan ve ona bir vatan suuru veren
Islamiyet olmustur ama Tiurk de ona, daha once bulunmayan kimi ozellikler
vermistir. Tiirk’{in Islam’la kavusmasi, Islam’in Onasya’da “Tabiatla miicadele ede
ede pismis, tabiat kanunlarini1 kavramis; realiteye, miispet diisiinlip gérmeye alismis;

manen de mezhep miicadeleleriyle y1pranmam1$”367 bir irkla kavusmasi olarak

%65 Mukrimin Halil Yinang, Anadolunun Fethi, Aksam Matbaasi, Istanbul, 1934,
s.32’den aktaran Fuat Hacisalihoglu, Tiirk Tarihgiliginde Anadoluculuk Diisiincesi,
Yaymmlanmamis Y.L. Tezi, A.U. S.B.E. Genel Tiirk Tarihi A.B.D., Ankara, 2005,
S.77.

36 Atabay, “Anadoluculuk”, Modern Tiirkive de Siyasi Diisiince: Millivet¢ilik, 5.517.
%7 Arik, Cografya’dan Vatana, s.22. Arik bu alintiyi Semsettin Giinaltay’dan

yapmaktadir.
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gosterilmektedir. Bu anlamda Anadolucular aslinda dinin de cografya planinda
sekillendigini ifade ederken, tipki kiiltiirel bir Anadolu Tiirkliigii gibi, ayni nitelikte

bir Anadolu Islam’ma vurgu yapmaktadirlar.

Anadolucular, Anadolu Tiirkliigii ve Anadolu Islam’1 kavrayisiyla her tiirlii
beynelmilelcige de set cekmis olmaktadirlar. Tiirk tanimini irk referansindan kurtarip
cografya zeminine yerlestirerek Turancilig1; islam’1 da bir bakima kiiltiirellestirerek
Islamcihigi ve bir Islam {immeti fikrini tartisma konusu olmaktan c¢ikartan
Anadoluculuk, buna bagli olarak, farkli ve millet temelinde, Batic1 denebilecek bir
beynelmilel uygarlik tanimlamasi da ortaya koymaktadir. S6yle demektedir Remzi

Oguz Arik:

Asil insanlik, asil beynelmilellik millet haline yilikselmis topluluklarla
miimkiin olacaktir... Biiylik Fransiz Maurras’in dedigi gibi: ‘milletler
olmadan beynelmilellik olmaz!” O halde, milliyetgilik, bir toplulugu
bir cihan 6l¢iistinde sahsiyet olmaya eristiren yoldur; ve bu bakimdan
milliyetcilik insanligin asil birliginin ‘mistique’ ini de birlikte tasiyor

demektir. >

Arik ve Anadolucular milliyet¢iligi temel alan bir medeniyet tanimlamasiyla,
“Tiirkciilerin millet ideali Tiirkliik ise, iimmet ideali de Islamciliktir... Tiirkgiiliik

ayni zamanda [slameiliktir!”%® diyerek, Tiirklesmek, Islamlasmak ve muasirlasmak

368 Arik, Ideal ve fdeoloji, s. B2.

369 Gokalp, “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak”, Se¢cme Eserler I, s.26.
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arasindaki gerilimleri azaltmaya calismaktan dteye gidemeyen®® Ziya Gokalp’in
yaklasimlarma bir cevap iretmekteydiler. Gokalp’in {immet yaklagimi ve
Tiirkciiliigiin ayn1 zamanda Islamcilik oldugu yéniindeki vurgular1 sonradan biiyiik
oranda kaybolmus olsa da,®™ dil 6lgiisiiyle hareket ederek detaylandirdigi Turan
projesi, Anadolucular tarafindan asla kabul goremezdi. Anadoluculara gore eninde
sonunda milliyetcilik bakimindan statik ve maddi bir unsur olan dil, birlesmenin
araci1 olmak bir yana, aslinda boliinmenin bir araci olarak goriilmekteydi. Ancak daha
da dnemlisi, GOkalp projesini ne kadar revize ederse etsin, ideolojisinin merkezinde
Anadolu yer almamaktaydi. Bu bakimdan realite disinda kalan Gokalp milliyetciligi,
Ziyaeddin Fahri Findikoglu'na gore olsa olsa “Edebi mahiyette... bas dondiiriicii bir

hulya!”*" olabilirdi.

Anadoluculara gore, Anadolu disinda kalan Tirklerin, tarih boyunca
Anadolu’yla bir kader ortakligi icine girmediklerinden, millet taniminin disinda
kaldig1 agiktir. Yalniz bu formiilasyon sadece cografi bakimdan Turan {ilkesini ve
orada yasadig1 iddia edilen Tiirk irkin1 millet tanimi disinda birakmakla kalmaz.

Anadolu milleti kati bicimde Anadolu sinirlar1 i¢inde yasayan bir millet olarak

370 Ulken, “Millet Nedir Ne Degildir”, Millet ve Tarih Suuru, 5.174.

3 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart adli eserde iimmetgilikten hi¢ bahsetmedigi gibi,
“Dini Tiirketiliik” bashigi altinda din konusuna sadece iki sayfalik bir yer ayirmstir.
Burada da dini Turkcilik, “din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin Tiirk¢e olmas1”
biciminde tanimlanmustir. Bkz. Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar:, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1970, s.176-177.

372 Atabay, “Anadoluculuk”, Modern Tiirkive de Siyasi Diisiince: Millivet¢ilik, 5.517.
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“suyun Ote tarafi” diye tanimlanan ve Imparatorluk sinirlart icinde yer alan Rumeli
topraklarma yerlesmis Misliiman Tiirkleri de disarida birakmaktadir. Rumeli
Miisliimanlarinin Anadolu’ya yerlestirilmeleri dolayisiyla yasanan tartismalarda
Anadolu mecmuasinin bu tavri agikca kendisini goOstermektedir. Yazarlardan
Celaleddin Kemal, Anadolu’ya gé¢ eden Rumeli Miisliimanlarinin igine diistiikleri

acikli durumu anlatan gazete haberlerine kars1 s0yle demektedir:

Rumeli Miisliimanlar1 Anadolu’ya gelinceye kadar neredeydiniz;
Anadoluyu yillardan beridir ki, tiirlii tiirlii hastaliklar yiyip bitiriyor,
Anadolu’nun ¢ocuklarini su, hava, toprak hatta giines bile zehirliyor,
Oldiirtiyor... Rumeli Miisliimanlarinda buldugunuz kiymet, Anadolu
Tirklerinde yok mudur?... Bu tarafta Anadolu ¢ocugu heder olup
giderken, baskalarim1 diistinmek vazifemiz degildir... Herhangi bir
tehlikenin 6nunde duydugumuz endise, yalmiz Anadolu igindir.

Cuinkii o biziz ve biz oyuz.®"

Anadolucularin yazilarinda ortaklastiklari bir unsur da, Celaleddin Kemal’den
yapilan alintida da goriilebilecegi gibi Anadolu halinin betimlenmesidir. Bu
metinlerde, biitiiniiyle geri birakilmis, somiiriilmiis bir cografya ve hastalikli nesillere
sahip bir Anadolu ki anlatilmaktadir. Bu konudaki en duygusal metinlerin sahibi

herhalde Semsettin Giinaltay’dir. S0yle sdylemektedir:

373 Celaleddin Kemal, “Kim I¢in, Ne I¢in?” Toplumsal Tarih, say1:25, Ocak 1996,

Tarih Vakfi, Istanbul, s.54.
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Vaktiyle giirbliz giliclii ve biitiin manasiyla ding bir irk yetistiren
Anadolu, bugiin bastan basa yosunlu bir harabelik, mikroplu bir
hastane haline gelmistir. Irk biitiin biitiin bozulmus, kolu biikiilmez,
bastig1 yeri titreten, kuvvetli ve saglam bir unsur yerine, cansiz,
hastalikli, frengili, sitmali bir siirii siska alay1 veya hareketli bir y1gin
canli cenazeler kaim olmustur. Genis Anadolu arazisinin Allah
vergisi verimliligi bile eski feyzini kudretini kaybetmis, islenmeden

emile emile gida kaynaklar1 tamamen bozulmus. . S

Anadolucular iste bitiin bu felaketli durumun sebebini Anadolu’nun milli
benliginden uzaklagsmasinda gérmektedir. Onlara gore kokleri, “mecnin padisahlarin
keyif ve hevesleri ugruna” idealin merkezindeki kaymaya ve bununla birlikte Celali
isyanlarinin “Anadolu’yu bir sefalet meydanina ¢evirmesine” kadar dayanan bu
soysuzlasma, son zamanlarda Anadolu’nun sanki bir miistemleke gibi
sOmiiriilmesine, erkeklerinin “kendilerine bir yokluk mezar1 olan Balkan
sahikalarinda, Arnavutluk derbentlerinde, Yemen ¢o6llerinde 6lmesine,” kadinlarinin
da “saraymn safahatina, vezirlerin saltanatina para yetistirmek icin yoksullukla

carpigsmalarina” neden olmustur.375

374 Giinaltay’in Anadolu ve Anadolu koyliisiinii anlattigi metinlerden aldigimiz
yukaridaki parcalarin  Yakup Kadri’nin romanlarindaki, 6zellikle Yaban’daki
anlatilarla son derece yakin oldugunu vurgulamak gerekir. Bkz. Giinaltay, Zulmetten
Nura, s.204.

375 A.ge., s.213. Benzer bir metin igin bkz. Haydar Necip, “ihkak-1 Hakk”,

Toplumsal Tarih, say1:25, Ocak 1996, Tarih Vakfi, Istanbul, s.58.
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Anadolucularin tariflerinde cografyanin hali budur, ancak Umit 15181 da yok
degildir. Umit, Cumhuriyette ve onun “celik azimli evlatlarindadir.” Yine Semsettin

Giinaltay’1n sozlerine donecek olursak:

Istikbalden kiigiik bir iimit 15181 dilenen miiellif, ne kadar bahtiyardir
ki, bugilin anavatanin, kendisini caniyla, imaniyla seven, kahraman
evlatlarinin suurlu faaliyetlerine sahne oldugunu gérmek saadetini
duymaktadir. Cok iimitsiz giinler ge¢irmis olanlarin diine kadar
felaket ve sefalet yuvasi olan anavatanin Cumhuriyetin ¢elik azimli
evlatlar1 tarafindan sitma miicadele heyetleri, demiryollari, banka
subeleri, ziraat makineleri, orman miitehassislari... ile bir giil bahgesi
haline getirilmeye calisildigina sahid olmak kadar tatli bir saadet

tasavvur olunur mu?°"

Semsettin Giinaltay’in Cumhuriyetin ¢elik azimli genclerine yaptig1 vurgunun
kritik bir éneme sahip oldugu belirtilmelidir. ilk olarak sdz konusu gelik azimli
gengler, Bergson’un mistik bireyiyle yakindan iliskilidir. Bir kere bunlar siradan
insan degildirler. Onlarin ayirict 6zelligi millet ruhuna sahip olmalari, bu anlamda
milliyet¢iligin dinamik unsuru olan hamleciligi barindirmalaridir.*”” Remzi Oguz
Arik’a gore “keyfiyetce birinci sinif” olan bu insanlar, sahsi ¢ikarlar karmasasindan
kurtulmusg, milli degerler hakkinda hiyerarsik bir hiikiimler manzumesine sahip

bireylerdir. Garp medeniyetini 6ziimsemis ve yiiksek bir sahsiyete sahip olan bu

376 Guinaltay, Zulmetten Nura, s.205.

87 Arik, Ideal ve fdeoloji, s.60.
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celik azimli gencler kendi degerlerini biitiin cemiyete asﬂayarak378 ulusal benligin
olusmasini saglayacaklardir. Yalniz kuskusuz bu siirecin Oniinde kimi engellerin
varligi da s6z konusudur. Anadolucular i¢in, ulusal benligin olusmasini saglayan,
biitiinlestirici ruhi kuvvet Islam olduguna gére, dinin dgretilmesiyle ulusal sahsiyetin
olusmasinda onemli bir iligski vardir. Cumhuriyetin ¢elik azimli gengleri bu anlamda,
bastan basa kapali bir yap1 olan Anadolu kdyiine disaridan girebilen yegane kisi olan

imamin da yerini almak durumundadir.

Bu noktada yukanda aktardigimiz  Anadolu  betimlemelerindeki
olumsuzluklarin ikinci bir nedeni daha ortaya c¢ikmaktadir. Anadoluculara gore
imamlar kohnemis medreselerde kastlagarak, ¢ikar diinyasina hapsolmus ilmiye sinifi
tarafindan yetistirilmektedir. Bu imamlar, Anadolu kodyiine disaridan girebilen ve

sOzlerini dinletebilen yegane kisilerdir.3"

Anadolu koyliisiine dgrettikleri diinyadan
kopuk, uydurma Miisliimanlik, uzun bir zaman i¢inde Anadolu’nun benligini
6ldiirmiis, onun ulusal kisilik kazanmasina engel olmustur. Burada da Cumhuriyetin
celik azimli genclerine diisen gorevler vardir. Onlar 6rnek bireyler olarak Islam’in

yabancisi olmadigi bilimsel diisiincenin 6nii agacak ve yegane birlestirici ruhi kuvvet

olan Islam’1n islevini yerine getirmesini saglayacaklardir.

Son olarak Anadolucuga iliskin bazi sonuglar ¢ikartmak gerekirse, Oncelikle

Anadolucu tezlerin, 1900’lerin basindan beri giindemde olan sorunlara buttntyle

378 Remzi Oguz Arik, “Tiirkiye nin Yiikseltilmesi”, Profesér Remzi Oguz Arik, (der.
H. Ridvan Congur), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001, s.152-153.
379 Atabay, “Anadoluculuk”, Modern Turkiye ‘de Sivasi Diisiince: Millivetcilik, $.519;

ayrica bkz. Giinaltay, Zulmetten Nura, s.170.
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realitenin gerekliliklerinden yola ¢ikilarak yanitlar verdigi sdylenmelidir. Gerek
Turancilik ve Islam karsisindaki konumlanisi, gerekse de ortaya koydugu Bergsoncu
tarth anlayisindan kaynakli milliyetcilik  yaklasimi, Anadoluculugun Tirk
Ocaklarinda sekillenen 1k esasli milliyet¢iligin alternatifi haline gelmesini
saglamistir. Anadolucularin Islam’a yaklasimlari ise 1900’lerin basindan beri
giindemde duran geri kalmishigin nedenleri iizerine yapilan tartismada, sugu Islam
dininin niteliklerinde goren anlayisa verilen bir cevap olarak anlasilabilir. 380 stelik,
gercek Islam’la, ogretilen Islam arasindaki farka vurgu yapmak hi¢ de orijinal bir
argiiman degildir. Milli benligin tekrardan kazanilmasina ydnelik argiimanlara
gelince, Anadolucular dénemin ortak vurgusunu tekrar etmekten 6teye gecmezler:
Gorev, ozellikle geng aydinlara diismektedir. Ziya Gokalp’in Halka Dogru381 bashigi

59382

altinda aydin tarifinden yola c¢ikarak “Tiirk¢ii genclere yiikledigi gorevler,

Anadolucular tarafindan, Bergsoncu bicimde tarif ettikleri “Cumbhuriyetin celik

55383

azimli evlatlarina”™ verilmistir.

Iste Necip Fazil da 20 yasinda Paris’e giderken, tam da bu ¢elik azimli
genglerden biridir. Yurda dondiikten sonra da Anadolucu fikirlerinden ayrilmadig:
anlasilmaktadir. Biiyiik Dogu donemindeki yazilarinda ve 6zellikle /deologya Orgiisii

baslikli seri yazilarinda Islami vurgular1 giiglendirmesini miimkiin kilan cergeve yine

380 Bkz. Arik, Ideal ve fdeoloji, s.70

38! Gokalp, Tirkiiliigiin Esaslart, 5.46-51.

%2 A g.e., 551

383 Ginaltay, Zulmetten Nura, s.205; ayrica bkz. Atabay, “Anadoluculuk”, Modern

Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Milliyetcilik, $.518-520.
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Anadoluculuk olmustur. Anadoluculuk, onu klasik Islame1 ¢izgiden ayiran bir faktdr
oldugu kadar alabildigine muhafazakarlasmasinin temelini olusturur. Asagida Necip
Fazil’in 6zellikle Blylk Dogu’daki yazilarinda yaptigt Anadolucu vurgulari,

Turancilik ve milliyetcilik ile Tiirkliik ve Islam iliskisi bakimindan inceleyecegiz.
3. 2. 2. Biiyiik Dogu Fikrinde Milliyetcilik

Biiyiik  Dogu’da Necip Fazil tarafindan kaleme alinan kimi “gec
sayilabilecek” Ideologya Orgiisii metinlerinin, Biiyiikk Dogu fikriyat1 igindeki
milliyet¢ilik anlayisinin yanlis anlasilmasina zemin hazirladigini belirterek baslamak
gerekir.®®* Ozellikle Ideologya Orgiisii iginde Biiyiik Dogu’nun devlet ve idare
anlayis1 agiklanirken, vatan igerisindeki “Tiirk olmayan” unsurlara kars1 takinilacak
tavrin sertligi hatta fasizan karakteri, s6z konusu yanlis anlasilmanin yolunu
acmaktadir. Necip Fazil bu boélimlerde maksadini, “Tiirk vataninin yalniz
Mdaslimanlar ve Turklerle meskin hale gelmesi” olarak agiklamakta ve
“donmelerin”, mallar1 miisadere edilmis olarak sadece bir yillik gecimleri verilerek
derhal smir dis1 edilmeleri gerektigini, Yahudilerin miisaderesiz olarak, belli bir
zamanda vatani terk etmelerinin saglanmasi i¢in gereginin yapilmasini, Rum ve
Ermenilerin de, eger, “sevk dairemize” girmek isterlerse vatan sinirlart iginde

kalabileceklerini, aksi taktirde uluslararasi anlagmalarla kendi iilkelerine

%84 Genel olarak bakildiginda, Ideologya Orgiisii adli metin esas itibariyle 1943-1946
yillar1 arasinda, kendi i¢inde yaptig1 tekrarlarla birlikte, tamamlanmistir. Aymi baslik
altindaki metinler 1947°den itibaren tekrar yaymlanmaya baslar. Jdeologya
Orguisi’niin “ge¢ metinleri” ise 1950°1i yillarin iiriinii olan ve “Bas Yiicelik Emirleri”

alt baghigiyla yayinlanmis olanlardir.
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gonderilmeleri gerektigini sdylemektedir. Necip Fazil’a gore boylece, “Tiirk vatani
Biiylk Dogu davasini, elmas gibi berrak bir 1k ve kavim aynasinda

parlldatacaktlr.”385

Kuskusuz Ideologya Orgiisii’niin sdziinii ettigimiz “ge¢” boliimleri oldukca
ilgi ¢ekmektedir. Herhalde bu sinirli pasajlarin yarattigi etki dolayisiyla olacak, kimi
yazarlar, Biiyiik Dogu’nun ilk sayilarindaki irk¢1 Turanci akim karsiti tavri, dénemin

38 plarak

siyasi atmosferi dolayisiyla irk¢iliga ve Turanciliga “temkinli bir yaklagim
anlar. Ancak bu yazarlar, Biiyiik Dogu mecmuasinin 1943-1944 yilinda ¢ikan ilk
sayilarini1 degil, mecmua kapatildiktan sonra, 1945 yilinda ikinci kez yayin hayatina
girdigi dénemi baz almaktadir. Dolayisiyla, tam da bu ikinci donemde siyasal rejimin
irk¢1 Turancit kesimlere savas actigt ve Onde gelenlerini cezalandirdigi da
diisiiniilecek olursa Biiyiik Dogu’nun 1rk¢1 Turanci kesimlere tavir almasi, giliniin
kosullarina ayak uydurmak ya da “temkinli” davranmak olarak mantikli bir

cerceveye oturtulabilir. Halbuki ne kadar “mantikli” olursa olsun bu yaklasim

yanlistir.

Necip Fazil’m Ideologya Orgiisii iginde yer alan ve “temkinli” olarak

nitelenen metni soyledir:

385 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.300; Necip Fazil Kisakiirek, “Bas Yiicelik
Emirleri: Vatan Dis1”, Biiyiik Dogu, say1:54, 30 Mart 1951.
386 Cemil Kogak, “Tiirk Milliyetgiliginin is1dm’la Bulusmas1 Biiyiik Dogu”, Modern

Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Milliyet¢ilik, cilt 4, Iletisim, Istanbul, 2003, 5.603.
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En ulvi tecrid ve manalandirmalara, c¢ok defa siifli teshis ve
maksatlandirmalar musallattir. Kendimizi bunlardan korumak igin,
sadece yavan bir isim delaleti yiiziinden davalarin en ¢ikmazi, en
kabasiyle aramizda benzerlik arayacak vehimleri simdiden kovalim:
BUYUK DOGU’nun kucakladig biitiinlestirdigi Sark, vatan sinirlari
disinda bir 1k ve cografya planina bagh degildir. Biz BUYUK
DOGU’yu, 6z vatanimizdan baslayarak giinesin dogdugu istikameti
kurcalayan bir madde ve kemiyet zemininde aramiyoruz. Biz
BUYUK DOGU’yu vatanimizin bugiinkii ve yarmki smirlariyle
cevrili bir ruh ve keyfiyet planinda ariyoruz. O, kendini mekan

cercevesinde degil zaman cgergevesinde gerceklestirmeye talip.

Maddi ve manevi sinir dis1 gayreti, kavim hirst ve toprak istahi,
sadece alakasiz oldugumuz bir is sanilmasin! Biiylik ve gercek
kurtulus adina, ylizde yiiz diisman sifatiyla alakali oldugumuz ve

karsisinda cephe tuttugumuz zit ve batil hedeflerden bir tanesi!

Kendimizi kendi i¢imizde fert ve cemiyetimizi i¢inden ve disindan
kucaklayarak kendi i¢cimizde tamamliga erdirmeden disarida gozii

olmak bu i¢ olusa ihanettir. Otesi olduktan sonra diisiiniilecek is...
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Oyleyse BUYUK DOGU, g¢izmeli ayaklarla disimizdaki iklimlere
dogru kaba ve nefsani bir yiirliylis olmaktan ziyade, riizgardan hafif

topuklarla i¢imizdeki iklimlere dogru ince ve ruhani bir sefer... 381

Necip Fazil’n Ideologya Orgiisii bashgl altinda kaleme aldigi bu metin
Kasim 1945°te ikinci kez yayin hayatina giren Biiyiik Dogu mecmuasinin ilk
sayisinda yer almasina karsin yeni degildir. Yazinin, derginin 1943 yilinda
yaymlanan ilk sayisinda da hemen hemen aynen basildigi goriilebilir.®® Herhalde
Necip Fazil’in eski yazilarimi tekrar tekrar basma aliskanligi dolayisiyla 1943 ve
1944 yillar1 arasinda ¢ikmus olan /deologya Orgiisii serisinden biitiin yazilar 1945
yilinda Biiyiik Dogu’nun bir kez daha cikartilmasiyla tekrar yaymnlanmistir. Bu
durumda, yazi i¢indeki k¢t ve Turanct akim Kkarsiti argiimanlarin, ddnemin
kosullarina ayak uydurulmasi ya da “temkinli” davranmak olarak nitelendirilmesi

dogru olmayacaktir.

Dogru olan yaklasim, Necip Fazil’in sahiden irk¢ilik ve Turancilik karsiti
politik pozisyonu savundugu, ya da baska deyisle, irk¢1 ve Turanci olmayan bir
milliyetcilik anlayisina sahip oldugudur. Gergekten de Biiyiik Dogu niishalari
yakindan incelendiginde Necip Fazil’mm savundugu milliyet¢iligin Anadoluculuk
fikriyat1 gergevesinde degerlendirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle

Ideologya Orgusi iginde Tiirk’iin Anadolu’ya yerlesmesini tasvir eden boliimlerle

387 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, $.8; Necip Fazil Kisakiirek, “Biz”, Biiyiik Dogu,
sayt:1, 2 Kasim 1945.
388 Alintiladigimiz metinin 1943 versiyonu i¢in bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Biiyiik

Dogu”, Biiyiik Dogu, say1:1, 17 Eyliil 1943.
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birlikte Biiyilk Dogu prensiplerinin agiklandigi metinler bu bakimdan gayet

aydinlaticidir. 389

Bir yazisinda, Tiirk’iin Anadolu’ya gelmesinden onceki halini tanimlarken
“kasirga gibi, caglayan gibi, simsek gibi, yildirim gibi, heniiz billirlasmamais, kalibini
bulamamis, sabit medeni ifade ¢izgilerine erismemis miicerred ve serazat bir
hayatiyet akisindan ibarettir”>% diyen Necip Fazil, tipki Anadolucular gibi, millet
suuruyla cografyayr birbirinden ayirmaz. Ona gore, Tiirk, kendisine sahsiyet veren
niteliklerini Anadolu’ya geldiginde fark etmistir. Basibos bir Bozkurt’u hikaye ettigi

baska bir pasajda ise ayni1 vurgu s0yle betimlenir:

Orta Asya yaylalarindan inen zamansiz ve mekansiz Bozkurt,
Anadolu irmaklarindan birinde su icerken, suda ates gozlerinin aksini

seyrede ede bir soglit agacina istihale etti; topraga, géoge ve giinese

%89 prensipler Biiyiik Dogu’daki sirasiyla sunlardir: 1. Ruhguluk, 2. Ahlakeilik, 3.
Milliyeteilik, 4. Sahsiyetcilik, 5. Cemiyetcilik, 6. Keyfiyetcilik, 7. Nizamcilik, 8.
Midahalecilik, 9. Sermayede Tahdit. Prensiplerin ilki derginin 18.02.1944 tarihli 19.
sayisinda basilmis, 9. ve sonuncusu ise 14 Nisan 1944 tarihindeki 27. sayida yer
almistir. Ideologya Orgiisii kitap halinde basildiginda sira degistirilmistir. Soyledir:
1. Ruhguluk, 2. Keyfiyetcilik, 3. Sahsiyetcilik, 4. Ahlake¢ilik, 5. Milliyetcilik, 6.
Sermaye ve Miilkiyette Tedbircilik, 7. Cemiyetcilik, 8. Nizamcilik, 9. Miidahalecilik
Bkz. Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, $.347-363.

390 K ysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.131.
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percinlendi; yepyeni bir ruh ve iman hamdlesiyle gercek zaman ve

mekan alemine girmis oldu.**

Hikayede Bozkurt’un zaman ve mekén alemine girmesi, Tiirk’iin millet suuru
kazanmasi anlamina gelmektedir. Tabii o andan itibaren Anadolu Milleti manasinda
Tirk tarihi de baglamistir. Millet kavrami, Anadoluculara gore, cografya ve onun
tizerindeki ortak tarihle iliskilendirildiginden, 1rk referansindan kopmustur.
Dolayisiyla, Anadolu disinda baska bir Tiirk Milletinden bahsetmek s6z konusu
olamaz. Ya da Anadolu disinda Tiirkliik ag¢isindan her ne olursa olsun, Anadolu
igindeki millet digerlerinden ayridir. 1939°da, Necip Fazil Tiirkge Liigat konusunda
yazdig1 bir yazida, bu anlayisin ilging bir 6rnegini verirken, “Oyle bir Liigat ki, vatan
haritas1 gibi, disinda tek kelime Tiirk¢e degil, icinde her kelime Tl'irkg:e!”392

demektedir.

Ote vyandan, Biiyiik Dogu fikriyatinin dokuz maddeden olusan
prensiplerinden biri olan milliyet¢iligin de Anadolucu bir perspektifle yaratildigina
hi¢ siiphe yoktur. Bir kere Biiyiik Dogu’da Ideologya Orgiisii serisi iginde kaleme
alman milliyetcilik prensibi higbir sekilde irk¢i bir vurgu tasimaz. Necip Fazil
kendine 6zgl benzetmeler kullanarak Biiyilk Dogu milliyet¢iliginin igerigini sdoyle

aciklar:

391 A.g.e., s.64; Necip Fazil Kisakiirek, “Kendi Nizamimiz”, Biiyiik Dogu, say1:7, 29
[k Tesrin 1943; Necip Fazil Kisakiirek, “Tiirkiin Muhasebesi: 17, Biiyiik Dogu, say:
12, 18 Ocak 1946.

392 Necip Fazil Kisakiirek, “Maarif Meselemiz 9", Son Telgraf, 24 ikinci Tesrin

1930.
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Her tavus kusu mutlaka bir yumurtadan ¢ikar; ve tavus
yumurtasindan her ¢ikan, mutlaka tavus kusudur; Oyle ama gaye,

tavus yumurtasindan ¢ikmis olmak degil, tavus kusu olmaktir...

Tavus kusu, sebepte degil neticede tavus kusudur; bu bakimdan tavus
kusunun sahsiyeti, geriye dogru manasiz ve degersiz yumurta
kiriklarinda degil, ileriye dogru miistesna bir renk ve c¢izgi
heyetindedir... Iste milliyetciligimizin tek ve kesafetli bir misal

icinde ruhu.®*

Anadolucular gibi Necip Fazil i¢in de milliyetcilik bir ruh meselesidir.

Dolayisiyla, Tiirk Milletinden olmak icin gerekli olan kosul, kokende ya da irk
temelinde bir ortaklasma degil, aksine milliyet¢iligin dinamik tarafi olan ruhta ve
mefklrede birliktir. Boyle olunca, farkli kdkenlerden gelenlerin Tiirk Milletinden

sayilmas1 konusu da acikliga kavusur. Necip Fazil yukaridaki pasajin devaminda bu

konudaki fikirlerini yine kuslardan sectigi 6rneklerle gostermeye devam eder:

Isterse karga veya devekusu yumurtasindan ¢ikmis olsun, neticede
biitiin sartlariyle tavus kusu olabilen her varlik, tavus kusunun biitiin
haklarma maliktir... Iste milliyetciligimizin tek ve kefasetli bir misal

icinde kiymet olgiisii!.. %

39 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.355; Necip Fazil Kisakiirek, “9 Anahtardan

Uclincusti: Milliyetcilik”, Biiyiik Dogu, say1:21, 3 Mart 1944,

9% Kisakiirek, Ideologya Orgiisil, s.355; Necip Fazil Kisakiirek, “9 Anahtardan

Uclincusti: Milliyetcilik”, Biiyiik Dogu, say1:21, 3 Mart 1944,
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Biitiin bu oOrneklerden gorildiigi gibi Buylk Dogu fikriyat1 igindeki
milliyet¢ilik prensibini sekillendiren anlayis Anadoluculuktan baska bir sey degildir.
Son olarak asagida ayni metinden aktaracagimiz pasaj, genel bir Anadolucu

milliyet¢ilik anlayisinin 6zeti gibidir:

Tirk, bizim nazarimizda, bellibagli bir inanig, baglanis, diisiiniis,
sezig, hatirlay1s, duyus, davranis ve bildiris hususiyetleri icinde,
bellibasli bir iman, mukaddesat, tefekkiir, tahassiis, hayal, hatira,
mesrep, eda ve lisan birliginin 6rdiigi, tek niishali ve sahsiyetli bir
ruh nescinden ibarettir; mulak ve mustakil bir vahit temsil eden bu

ruh nescinin zarfi Anadoludur.’®®

Sonug itibariyle Turancilik ve buna baglh olarak Tiirk irkini temel alan bir
milliyetcilik anlayisi, Necip Fazil tarafindan savunulmamaktadir. Tersine, Necip
Fazil’mm Turancilik karsisindaki tavri klasik bicimde Anadolucu bir tavir olarak,
belirli bir cografyay1 ve bu cografya iizerinde yasanan ortak tarihi, ortak hatiralar1 ve
ortak bir tilkiiyli milliyetciliginin temeline yerlestiren, cografi oldugu kadar kiiltiircii
bir anlayis1 yansitir. Gelgelelim Necip Fazil’in, gec sayilabilecek /deologya Orgiisii
metinlerinde de goriildiigli gibi Anadoluculuk, Turanciliktan farkli fakat yine de 1rke1
sayilabilecek bir milliyet¢iligin yolunu kapamaz. Anadolu’da sahsiyetini bulan ve
buradaki farkli unsurlarla birleserek ayri bir Anadolu irki olusturan Tiirk sdylemi,

“Anadolu yalniz Anadolu’dur. Anadolu yalniz Tiirk diyaridir. Anadolu yekpare bir

3% Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.356; Necip Fazil Kisakiirek, “9 Anahtardan

Uclincusti: Milliyetcilik”, Biiyiik Dogu, say1:21, 3 Mart 1944,
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vilcuddur!”® da diyebilecek kadar irk¢i bir yaklasimi icinde barmdirir.®®” Ancak
yine de Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’da Ideologya Orgiisii gergevesinde kaleme aldig1

metinler icerisinde bu tiir sdylemlerin son derece sinirli oldugunu belirtmek gerekir.
3. 2. 3. Biiyiik Dogu Fikrinde Tiirkliik ve islam iliskisi

Necip Fazil’mn Ideologya Orgiisii icinde ortaya koydugu Biiyikk Dogu
fikriyat1, Tiirkliik ve Islam arasindaki iliski bakimindan Anadolucu fikirleri bire bir
yansitmaktadir. Oncelikle Islamcilig1 yansitan ya da ondan kaynaklanan Islam vatani
anlayis1 karsisindaki tavrinin, Biiyiik Dogu’nun milliyetgilik anlayisi gergevesinin
icinde oldugu belirtilmelidir. Bir kere onun Dogu dedigi bir vatan olmayip hem
Islam, hem Turan hem de geri kalan tiim Dogu cografyasini isaret etmektedir.
Burada vatan Biiyilk Dogu manasinda Tiirkiye’dir. Necip Fazil’in bu tutumu
“Anadolu’nun miistakilligi” baglaminda Anadolucularin Turanct ve Islamci
“pbeynelmilellik” karsisindaki temel kavrayislarindan farksizdir. Yukarida birgok
yerde belirttigimiz gibi, Kurtulus Savasi’nin madde ve cografya planinda bir hayat
hamlesi, bir kurtulus atilmi oldugu yoniindeki sdylem Islamci ve Turanci
beynelmilellik karsisinda da bir tutumun gostergesi sayilmalidir. Dolayisiyla en

bastan, Necip Fazil’in Islam ile Tiirkliik arasindaki iliskiyi Biiyiik Dogu milliyetciligi

3% 7Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Kiirdistan Yoktur”, Toplumsal Tarih, say1:25, Ocak
1996, Tarih Vakfi, Istanbul, s.58.

7 Bu konuda Cigir mecmuasi ornek gosterilebilir. Cigir Anadolucularin ¢ikardiklar
bir mecmuadir. Buradaki anlayis, “antropolojik” bakimdan olmasa da kiilturel olarak
bir rk¢iligin gerekli oldugu yoniindedir. Bkz. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Ziya

Gokalp”, Cigr, say1:111, Subat 1942.
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baglaminda ele aldig1 gozden kagirilmamalidir. Bu noktadan sonra daha yakindan

bakabiliriz.

Irk temelinde bir milliyet¢ilik anlayisina sahip olmayan Anadolucularla
birlikte Necip Fazil da Tiirk tarihi deyince, onun islam’la tanismasindan sonraki bir
donemi anlamaktadir. Dolayisiyla Necip Fazil’a gore Tiirk tarihi, Tiirk’iin “7. ve 8.
Yiizyilda kisim kisim” Islam’la tanismasi ve “kiliciyla ruhunu ona bagislamasiyla”

398

yasanmaya baslanmistir.™" Soyle demektedir:

Tarihin ezeli karanligi i¢inde piril piril 151k helezonlar ¢izerek sadece
madde zeminini koOpurtlicii micerret bir hayatiyet ve hareketiyle
fezada bir seyyarenin tesekkiil devresine es bir varlik belirten Tiirk,
gercek ve billirlasmis fikir ve ruh diinyasina Islamiyetten sonra
girdi... Belli bagh bir madde ve ruh zeminine per¢inli olarak, insan,
cemiyet, millet ve devlet halinde miiessiselesmemiz, sadece

Islamiyetten sonradir.>®

Ideologya Orgiisii’nde Tiirk’iin Islam’dan 6nceki vaziyeti tipki, yukarida
bahsettigimiz, Bozkurt’un Anadolu 6ncesindeki yasamina benzetilmektedir. Turkin
bitin tarihi onun Islam’likla birlikte Anadolu’ya yerlesmesinden sonradir. Gergekten
de hem Anadolucularin metinlerinde hem de Ideologya Orgiisiinde, Anadolu’yu
Anadolu yapan Islam’la biitiinlesmis bir Tiirkliiktiir. Yalmz “Tiirk’ii Tiirk yapan

Islamlik” bigiminde ortaya koyulabilecek sdylemin vurgusu sadece islam’in Tiirk’e

3% Ksakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.131.

39 A g.e., 5.65.
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kattig1 ruhla Anadolu’da Haglilara ya da Bizans’a direnmesi, Hiristiyanlik karsisinda
Islam adina savasmasi ve Islam’1 kiliciyla savunmasi degildir. Elbette ortak bir
tarthin yaratilmasinda bunlarin 6nemi son derece kritiktir. Ancak esas vurgu soz
konusu savaglar1 da kapsayacak bi¢cimde bir sahsiyetin olugsmasina ve yerlesik diizene
gecerek miiesseselesmeyedir. Necip Fazil bu anlamda, Islam’1 kabul eden, ona
“kilicin1 ve ruhunu bagislayan” Tiirk’iin Anadolu’da parlak bir medeniyet baslattigini

ifade ederek, Osmanli’y1 bir déniim noktasi olarak gostermektedir:

Tirkliikk edindigi ruhi muhtevanin 1siklarini en sadik ve hususi bir
tahassustiyet ve tefekkiiriyet billirundan aksettirerek, kisim kisim ve
parca parca en parlak medeniyet protoplazmalarini 6rmege basladi...
Bizim devlet, ve cemiyet, eser ve hamle, dava ve siyaset halinde ve
diinya c¢apinda, gergek medeniyet ifademizi bulmamiz, Osmanl

kurulusiyledir. **°

Necip Fazil’a gére, “Islamiyetle milli biinyemiz arasindaki mayalasmanin en
olgun haline” Osmanlr’yla birlikte varilmistir. Bu mayalams siirecinde, islam,
Tiirk’tin “duygu ve diislince planin1” olustururken, “maddi hamle, is ve hareket
cercevesinde 6rnek ve rakipsiz millet olarak” Tirk de onun temsilciligini almistir.
Turk, kendindeki eksikligi islam’dan almakta ve Islam’m eksikligini de onun

temsilcisi olmak suretiyle kapatmaktadir.*™*

Biitliniyle Semsettin Giinaltay’in,
yukarida degindigimiz arglimanlarini tekrarlayan Necip Fazil, yine Anadolucular

gibi, aslinda Osmanli’ya ve onun esas kaynagi olan Anadolu’ya has bir Islam

40 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.131-132.

L A g.e., 5.66.
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anlayisim ortaya koymaktadir. Ona gore Tirk’ten once Islam’m sahip olmadif
“maddi hamle, is ve hareket” diye nitelenen maddi hayata iliskin kimi yetenekler,
Tiirk’iin Islam’1 kabuliinden sonra da Islam diinyasina mal olmamus, tersine bu
niteliklerle Islam’1 birlestiren Tiirk, Islam’1 kendisine mal ederek onun temsilcisi

olmustur.

Bu durumda, Anadolu Tiirkiinlin miiesseselesmis hali olan Osmanliyla
Islam’m gerilemesi de es siireclere isaret etmektedir. Osmanlinin “bozulmasiyla”
Islam anlayisinin “bozulmasi” arasinda iliski kuran Necip Fazil bozulmanin esas
sebebinin Kanuni déneminde ortaya ¢iktigin1 6ne sirmektedir. Arik’in “ideolojinin
agirlik merkeziyle anavatanin kopuklugu” konusundaki goriislerini takip eden Necip
Fazil, tam bu dénemde Osmanli’nin ideolojik merkezinde bir kayma oldugunu
savunmaktadir. Iran’a yapilan seferler Imparatorluk miiesseselerinin Fars
adetlerinden etkilenmesiyle sonu¢lanmistir. Bu etkilenis esas itibariyle dinin ve onun
kurumlarinin dogrudan padisahin yetki alanimma alinmasiyla kendini gostermistir.
Boylece eskiden slraya benzer bir heyetce secilen Seyhiilislam’lar artik bizzat
padisah tarafindan atanir olmus ve ‘“hatir, goniil ve korku fetvalar”*% dénemi
baslamistir. Necip Fazil’a gore belki Kanuni Osmanliy1 ilerleten, iistiin ve iyi bir
yoneticidir ama s6z konusu tasarrufuyla dinin basina, 6rnegin sarhos padisahlar gibi,
[slam ahlakindan uzak insanlarin gelmesine sebep olmustur.*® Otesinde Kanuni
doneminin bu davranist din ve devlet islerinde dini biitiiniiyle ikinci plana atmustir.

Yalniz Necip Fazil burada, din ve devlet islerinin ayrilmasi yoniindeki kliselesmis

402 ¥ 1sakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.133-134.

13 Ag.e., 5.147.
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laiklik tanim1 ¢ergevesinde bir tartisma yapmamaktadir. Burada vurgu esas itibariyle
madde ve ruh iligkisinedir. Dinin geri plana diismesi esas itibariyle maddenin one
¢ikmasi, ya da daha dogrusu, dinin madde emrine girmesi anlamindadir. Tabii bu
durum, Necip Fazil’a goére kendi i¢inde farkli bir din adamu tipini de iretmistir.
Iktidarla ¢ikar iliskisine girmis, dini kendi mevkisini korumak igin bir ara¢ olarak
gbren bu tip, tam da ¢ikarlarim korumak iizere her yenilige kars1 ¢ikan, Islamiyet’i
yeni zaman ve mekana hakim kilamayan “papaganvari” bir ham yobaz kaba softa din
adamidir.*® Bu ham yobaz kaba softa, bir taraftan memleketin ahlaki degerlerini
yipratirken, diger taraftan da, her yeniligi, her icad1 seriata karsit ilan ederek Bati’nin
madde uygarliginin 6ziimsenmesini engellemistir. Necip Fazil’in anlatisinda varilan

sonu¢ bozulmayi takiben ortaya ¢ikan buhran durumudur.

Ham yobaz kaba softa nedeniyle Avrupa’nin madde planindaki ilerlemesine
ayak uyduramayan Osmanli’da, buhranla birlikte yeni bir yobaz tipi ortaya ¢ikmuistir.
Tanzimatla kendini gosteren bu donemin 6zelligi Miisliimanlarin geri kalmalariin
nedenini kendi koklerinde gormeleridir. Biiyiik Dogu niishalarinda ve Ideologya

Orgusiinde birgok kez giindeme gelen bu konuyu Necip Fazil sdyle 6zetlemektedir:

Tanzimatla IsldAm’n bozulusu, Miisliimanlarm umumi bozgununu ve
bunun sorumlulugunu tahtessuurlarinda kendi anane ve koklerine

yiiklemeye baslamalari seklinde, en vahametli sathasina girmistir...

Boylece Islam, Tanzimatta, giiya hissiyle dinine bagl goriindiigii

halde fikriyle rakip diinyanin biitiin tasallut vasitalarina kars1 teslim

404 K isakiirek, Ideologya Orgiist, 5.136-137.
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bayragin1 ¢ekmis, mahkGmiyetini kabul etmis... Ve yine bdylece,
evvelki ham ve kaba softalik, aym1 ¢apta ve kendi kendisine ters
istikamette bir baska hamlik ve kabalik doguracak zehirli yemisini

verdi...

Islam1 kendi iginden, layik ve amir oldugu terakki servetinden
mahrum etmek suretiyle, 1 numarali sahte temsilciler bozmaya

baglamuisti.

Islam1 kendi disindan da layik ve amir oldugu terakki servetine
kavusturmak icin rakip diinyanin teftissiz ve murakabesiz
kopyaciligina sevkeden 2 numarali sahte miinevverler bozdu ve bu

katil ¢igir, ilk defa Tanzimatla temel att1.*®

Ideologya Orgiisimde Tiirkliikle Islam arasinda ortaya konulan bu iliski
bicimi Biiyilk Dogu projesi igin de aynen gegerlidir. “Biiyilk Dogu manasinda
Turkiye!” yine Dogu’nun temsilcisi, onderi ve hatta koruyucusu olacaktir. Ancak

bunun i¢in hem madde hem de ruh planinda bir inkilaba ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tipki Anadolucularin “Cumbhuriyetin ¢elik azimli evlatlar1!” gibi Necip
Fazil’m Biiyiikk Dogucu genglerine diisen gorev oncelikle ruh planinda “Islam

ideologyasini” anlamak ve bunun i¢in asli kaynaklara donmektir.

Islam ideologyasini, ham ve kaba softanin kuru, keyfi, hikmet ve

asliyetlerine aykir1 naslar baltas1 olmaktan kurtaracak, yani Islamlig

495 K isakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.138-139.
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biitlin hakikatiyle anlayacak onu saf ve mutlak bir iman, vecd ve ask
kandili halinde Tiirk evinin bas kosesine asacaktik... Miisliimanlik
cevherini giibre beyinli yobazin dar ve 1siksiz ruhundaki kiif ve
pastan ayiklayip, tek zerresini feda etmeden milli Tiirk ruhunun
tertemiz iptidai maddesi halinde kullanacaktik... Maddi ve manevi
biitlin planlariyle Tiirk vatanin1 Anadolu’yu, Trakya’y1 koyii,
kasabay1, sehri evi mektebi, mabedi, sokagi, meydan1 dikkani, resmi
daireyi, her seyi i¢ine alan yekpare bir cemiyet ve devlet suuriyle
ahlakin  kapisim1  ¢almak; iste kurtulusumuzun sirri... Buna
eremedik... erilecek olan budur... 400 yildir anlayamadigimiz
bilemedigimiz, goremedigimiz, orglilestiremedigimiz,
secemedigimiz,  bulamadigimiz, eremedigimiz, kendi 0z
kaynagimizdan ibaretti ve bu kaynak her evin ig¢inde, her kodyiin

ortasinda ve her sehrin meydanindaydi.. 400

Biitiin bu agiklamalarimiz Necip Fazil’mn Tiirkliik ve Islam iliskisi konusunda
Anadolucu bir perspektiften hareket ettigini gostermeye yeterlidir. Genel olarak
bakildiginda Ideologya Orgiisiinde sergilenen yaklasim, Islam vurgusu ne kadar
guclu olursa olsun, esas itibariyle Anadolucu temelde bir milliyetgilik anlayisini
yansitmaktadir. Necip Fazil’in 6zellikle Ideologya Orgiisiiniin ge¢ metinlerinde sik
sik dile getirdigi Islam inkilab1 fikri bile, amag olarak, kendi deyisiyle “bltin bir

cihan imparatorlugu kazandirmis olan manevi temelimiz ve ahlak kokiimiize”*"" bir

496 K isakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.91.

YT Ag.e., s.177.
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geri doniisii, baska deyisle kaynagi Anadolu olan bir “milli ahlak methumu”*%®

yaratmay1r Oniline koymaktadir. Bu bakimdan yaratmaya calistigi ideolojinin
merkezinde Anadolu vardir. Ote yandan Necip Fazil’in bir Islam beynelmilelciligine
de gayet mesafeli durmasi, Anadolucu beynelmilelciliginin bir gostergesi olarak
onemlidir. En nihayetinde Necip Fazil’in Anadolucu fikirlerinde higbir zaman bir
degisim olmadigi ve Anadoluculugu, gayet orijinal bigimiyle Blyiik Dogu fikrinin

temellerine yerlestirdigi soylenmelidir.
3. 3. Kadro Mecmuasi ve Necip Fazil Kisakiirek

Kadro 1932 yilinda Necip Fazil Istanbul’da askerligini yaparken yayin
hayatina girdi. Dergiyi, Sevket Siireyya Aydemir, Vedat Nedim To6r, Burhan Asaf
Belge, Ismail Hiisrev Tokin gibi ¢ogu Komiinistlikten hiikiim giymis ve sonradan

“rejimin sahip g¢iktig1”*%

yazarlarla birlikte Yakup Kadri ¢ikariyordu. Bunlar
yukarida da belirttigimiz gibi Necip Fazil’in Ankara’daki asli ¢evresini
olusturmaktayd1.*® Necip Fazil’in bu gevreyle iliskileri 6ylesine yogun olmaliydi ki,
disaridan bakildiginda birlikte hareket ettiklerine dair bir kani bile olugmustu. O

askerde oldugu halde, Ornegin Abdiilhak Sinasi, Cevdet Kudret’e yazdigi bir

mektubunda, “Yakup Kadri ve sair bir iki muharrir daha var ve belki Necip Fazil da

‘8 Ag.e., 5.154.
499 Tekeli, ilkin, Kadroculari ve Kadro ‘yu Anlamak, s.125.

40 Kysakiirek, Babidli, 5.138.
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var, Kadro diye filvaki bir mecmua ¢ikarmak istiyorlar!”** diyordu. Tabii bu
sOylenti ancak aradaki iliskinin yakinligin1 gostermektedir, yoksa zaten dergi daha
¢ikmadan Zekeriya Sertel’in Son Posta’s1, “i¢eriden” haber alarak, Kadro hakkindaki
detaylar1 ve yazar kadrosunu aciklamistr.**?  Haberlerde Necip Fazil’in adi

gecmiyordu.

Necip Fazil 1933 baslarinda askerligini bitirip Ankara’ya dondiiglinde
Kadrocularla iliskisi iyice sikilasmistir. Bu iliski sadece tistadi Yakup Kadri’yle olan
derin ahbaplig1 dolayisiyla da degildir. Vedat Nedim disindakilerle “diisiip kalkma”
olarak tarif ettigi bir iligki igerisindedir. Ancak bu diisiip kalkma bohem hayatindaki
iliskilerine benzememektedir. Sevket Siireyya ve Ozellikle Vedat Nedim’le dergi
konusunda tartigmalar yaptiklar1 besbellidir. Bu tartigmalar ona, Kadrocular i¢inde
“en mantiklis1 ve tezatsiz” olaninin Sevket Siireyya oldugunu diisiindiirmektedir.

Vedat Nedim ise onun mistik yonlerini elestirerek mistisizmden vazge¢mesini

1 Necmettin Turinay, “Biiylik Dogu: Bir Kavramin Dogusu”, Dogumunun 100.
Yilinda Necip Fazil Kisakiirek (ed. Mehmet Nuri Sahin, Mehmet Cetin), T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, s.214.

2 5on Posta, Kadro mecmuast i¢in yapilan hazirliklar1 Ankara’da Yeni Bir Cereyan
bashigiyla duyurmustur. Bkz. “Ankara’da Yeni Bir Cereyan”, Son Posta, 26 Agustos
1931. Bu tarihten sonra Kadro’yla ilgili haberler sik sik goriildiigii gibi, Zekeriya
Sertel kendi kosesinde Kadrocularin devletgilik anlayiglarini tanitan ve elestiren
yazilar yazmistir. Son Posta’nin s6z konusu haberlerde kaynaginin “igerden”
oldugunu ilhan Tekeli ve Selim Ilkin de belirtmektedir. Tekeli, ilkin, Kadrocular: ve

Kadro’yu Anlamak, s.137.
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onermektedir. Kadrocular i¢inde Necip Fazil’1 en ¢ok etkileyen isim ise herhalde
Burhan Belge olmalidir. Anilarinda Belge’nin hisli ve zevki oldugunu belirten Necip
Fazil, onun pozisyonunu kendi mistisizmiyle Sevket Siireyya’nin tarihsel

materyalizmi arasina yerlestirmektedir.**

Tabii bugiinden bakildiginda Necip Fazil ve Kadro isminin pek yan yana
gelemeyecegi diisiiniilse de Necip Fazil’in anilarinda dergide hi¢ degilse edebiyat
alaninda yazmak konusunda pek de isteksiz olmadigi anlasilabilir. Necip Fazil
anilarinda, ortadaki samimiyete karsin, ‘“fakat” demektedir “kendisinden edebi
konularda yardim istenmiyor. Zira onun (mistik) oldugu biliniyor, kendileriyse

(realist) geciniyor.”**

Necip Fazil’in Bergsoncu mistisizmine ve Kadrocularin realizmine karsin,
isin gercegi, Kadro’nun Necip Fazil iizerinde ¢ok derin etkiler birakmis oldugudur.
Yukarida da belirttigimiz gibi kimi temel unsurlar ele alindiginda Biiyiik Dogu fikri
neredeyse Kadrocularin 30’1u yillarda ortaya attiklar tezlere 1940’11 yillarda verilen
yeni bir isimdir. Bir kere Necip Fazil’in Dogu Bati ayrimi baglaminda Asyaciliginin
kokeni tamamen Kadrocu tezlere dayanmaktadir. Keza Bati’nin ve Dogu’nun maddi
ve manevi topyekiin iflas1 argiimani iizerinden gelistirilen agresif bir inkilap¢ilik ve
oncii Biiylik Dogu fikri de agikga koklerini Kadro’dan alir. Ancak belki daha da
onemlisi ve bir o kadar ilginci, Kadrocu tezlerin temel dayanak noktasi olan Hegelci

etik yasam ve evrensel devlet formiilasyonuyla Necip Fazil’in Islam inkilabinin bir

M3 Necip Fazil’in Kadrocularla ilgili anilar1 ve goriisleri i¢in bkz. Kisakiirek, Babiali,
5.196-197.

414 Ksakiirek, Babidli., 5.196.
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sonucu olarak kurulacak Biiyiilk Dogu’nun “Basyiicelik devleti” arasindaki anlayis

benzerligidir.

Bu noktada kisaca Hegel’in Hukuk Felsefesi igerisinde ortaya koydugu

evrensel devlet ve etik yasam perspektifine deginmek gerekmektedir.

3.3.1. Devletin Evrenselligi ve Hegelcilik

Asagida ayrintisiyla belirtece§imiz gibi Kadrocularin TKP ile ge¢mis
iliskileri, tarihsel baglamdan kopuk bigimde, Kadro mecmuasinda dile getirdikleri
perspektifin genel olarak Marxist ilkelerden ¢ikartilmis oldugu yoniinde bir inanci
beslemektedir. Bu inanci paylasanlar bakimindan Kadrocularin TKP ile iliskilerini
bitirmis olmalari, Marx’in yanilmis oldugunu bildirmeleri ve Marx’in tarih
kuramindaki toplumsal ¢eligki kavrayisinin eksenini degistirerek uluslararasi iktisadi
iliskilerdeki celigkileri ortaya koymalar1 pek bir anlam ifade etmemektedir.
Kadrocularin birgogunun egitim hayatlar1 da herhalde bu kaniy1 giigclendirmektedir.
En azindan mecmuanin en 6ndeki yazar1 Sevket Siireyya Aydemir ve onunla birlikte
Ismail Hiisrev Tokin’in Moskova’da Marxist bir tedrisattan ge¢mis olmasi
Kadro’nun aym yonde bir politik perspektif iiretmeye c¢alistigi  sanisini
yaratmaktadir. Halbuki Moskova’da egitim goriip de Marxs’in yanildigini séyleyen
birinin ideolojik pozisyonu bakimindan farkli bir ¢ikarimda da bulunulabilir. Zira
Moskova’daki iiniversitelerde sadece Marxizm degil onun Onciilii bir perspektif

olarak Hegel felsefesi de ciddiyetle 6gretilmektedir.
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Ustelik 1930’Iu yillarda Hegel konusunda Avrupa’da ve bilhassa Fransa’da
gbzle goriiliir bir ilgi artis1 tespit edilebilir. Ozellikle 30’larin baslarinda Fransa’da
ortaya ¢ikan ilginin 6nemli kaynaklarinin baginda Rusya’da egitim gérmiis kimi Rus
gocmenlerinin verdikleri seminerler ve yaptiklari ¢alismalar gelmektedir.**> Burada
Aydemir ve Tokin’in 20’11 yillarda Sovyetler Birligi’nde egitim gordiiklerini bir kez
daha hatirlamak gerekir. Anlasilan nasil Rus go¢gmenler vasitasiyla Fransa’da Hegel
tartisilmaya baslamigsa, ayn1 donemde, bu go¢menlerle benzer egitimden gegen,

Kadrocular da Tiirkiye’de Hegelci bir politik perspektif olusturmaya girismislerdir.

Yalniz hi¢ kusku yok ki boyle bir diisiinsel egilimin hem Tiirkiye’de hem de
Avrupa’da ortaya ¢ikmasi, egitimli bireylerin entelektlel faaliyetlerine ya da siyasal
hayata katilmalarina baglanamaz. Gergekten de biiyiik buhranla birlikte liberalizmin
bliylik oranda itibar kaybetmesine karsilik ekonomik ve politik alanda devlet¢i diye
tanimlanabilecek italya ve Sovyetler Birligi gibi tek parti idarelerinin hiikiimet ettigi
iilkelerin krize direng gOstermeleri, piyasa ekonomisini ve liberalizmi elestiren,
devleti evrensel bir diizeye koyarak yiicelten bir felsefi goriisiin kabul gormesi igin

uygun ortami saglamaktadlr.416 Bu agidan bakildiginda Kadrocularin Tiirkiye’deki

5 Eyiip Ali Kiligarslan, “Fransa’da Hegel”, Jean Hyppolite, Marx ve Hegel Uzerine
Calismalar, (¢ev. Dogan Baris Kili¢), DoguBat1, Ankara, 2010, s.13,14.

416 Hegel’in ortaya koydu fikirlerin yasadigi donemin tiranhik diye de
adlandirilabilecek  baskict  rejimlerini hakli  ¢ikartmak amacin1  tasidig

sOylenmektedir. Bkz. Bertrand Russel, A History of Western Philosophy, Simon &

Schuster, New York, 1964, s.742.
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liberal fikriyati savunanlara siddetli elestiriler yoneltmeleri ve yogun olarak

ekonomik kriz tizerine egilmeleri anlamlidir.

Asagida da deginece8imiz gibi Kadrocular ekonomik krize pratik ¢oziim
yollar1 6nermek yerine dogrudan krizin kaynagi olarak gordiikleri ve ‘“pazarlar
teknigi, pazarlar ahlakiyati” olarak isaret ettikleri sivil topluma kokten elestiriler
getirmislerdir. Bu elestiriler 6zel ¢ikarlar alani olarak burjuva toplumuyla genel
cikarlar alanin temsil eden devlet arasinda temel bir karsithik goéren ve toplumun
liyesi olan burjuvayla devletin iiyesi olan vatandas arasindaki karsitligin iistesinden
gelmeyi amacglayan Hegel’in Hukuk Felsefesine dayanmaktad1r.417 Bu cabasinda,
“objektif ahlak” prensipleri formiilasyonundan yola ¢ikan Hegel, s6z konusu
prensiplerin hakim oldugu bir etik yasam (Sittlichkeit, Etical Life) tasavvur etmekte
ve sivil toplumu bir toplumsal pratikler seti olarak, aileden baslayip, etik yasamin
momenti olarak evrensel devlete sonlanacak siiregte bir tarihsel ugrak olarak

tanimlamaktadir.

Etik yasama ulasmada Hegel’in tarihsel evreler kavrayisi igerisinde sivil
toplum, aile ve devletin olusturdugu diger iki tarihsel ugraktan farkli Gzellikler
gostermektedir. Aile, Hegel’e gore, etik yasama ulagmadaki tarihsel siirecin ilk
ugrag1 ve bireylerin sahip oldugu tikel ¢ikarlarin dogal bir birlik igerisinde asildigi,
sevgi, yakinlik, fedakarlik gibi Ozelliklerin bir arada bulundugu evre olarak
degerlendirilmektedir. Devlet ise etik yasamin en iist ugragi ve bir evrensellik

momenti biciminde kavramsallastirilmigtir. Buna karsilik Hegel’in tarif ettigi sivil

7 Bkz. Auguste Cornu, “Hegel’in Hukuk Felsefensin Elestirisi”’, Karl Marx,

Hegel’in Hukuk Felsefensin Elestirisi, Sol Yayilari, Ankara, 1997, s.230.
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toplum bir tikellikler alam1 olarak 6z ¢ikara dayali etkinliklerin pratiklerini
kapsamaktadir. Aileye ait 6zelliklerin dagilmis oldugu sivil toplumda s6z konusu
pratikler egoizme, bencillige ve toplumsal biitiinlesmeye iliskin aragsalci
yaklasimlara yol agmaktadir. Tikelligi ol¢iisiiz asiriliklar olarak goren Hegel soyle

demektedir:

Her yandan hiicum eden ihtiyaglarin tatmini, olaganhgi icinde keyfi
irade ve subjektif tercih olarak kendisi-icin 6zellik, bu tatmin sireci
icinde kendi kendisini ve cevhersel kavramini yok eder. Ote yandan
ihtiya¢ sonsuzca yeni arzular dogurdugu, siirekli olarak keyfilige ve
dis olaganliga tabi oldugu ve de evrenselligin giicliyle sinirlandirilmis
oldugu igin, onun tatmini —ihtiya¢ ister zorunlu ister olagan olsun-
daima olagandir. Sivil toplum, bu zitliklar1 ve karmasikliklar1 i¢inde,
hem sefahat ve sefalet, hem de bu ikisi icin ortak olan fizik ve moral

yozlasma manzaralar1 gosterir.

R: Ozelligin bagimsiz gelismesi eski devletlerde 6rf ve adetlerin
yozlagmasi seklinde baggdsteren moment olup, bu devletlerin en

birinci ¢okiis sebebidir.*

Hegel’e gore, biitiin bireysel menfaatlerin birbiriyle catistigi bir savas alani
olan sivil toplum*® ayni zamanda diyalektik olarak evrensellik niivelerini de kendi

icinde barindirmaktadir. Bu alanda bireylerin kendi 6z c¢ikarlarinin tatmini igin

8 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.160.

9 Ag.e., 5.237.
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baskalarini kullanmalari, diger bir deyisle karsilikli aragsallik iliskileri, bireylerin
ihtiyaclarini karsilamak amaciyla baskalarina bagvurmak zorunda olduklar1 anlamina
da gelmektedir. Oyleyse bireyin kendi 6z ¢ikari bir taraftan sivil toplumu savas alani
haline getirip toplumu dagitici dinamikleri barindirirken bagskalariyla birlikte
varolmayr da gerektirmektedir. Dolayisiyla gereksinmeler ve zorunluluklar sistemi
olarak sivil toplumda tikellik ve evrensellik ayni anda bir aradadir. Hegel’in

sozleriyle:

Ozel sahis mahiyeti geregi baska sahislarla iliski i¢indedir; dyle ki
her sahis ancak baskasi araciligiyla kendisini ortaya koyar ve tatmin
eder ve, aym1 zamanda burada ikinci prensip olan evrensellik

formundan gegmek zorundadir.

Bencil gaye, bu sekilde belirlenen gerceklesmesi sirasinda, bir
karsilikli bagimlilik sistemi kurar. Bu sistem sayesinde bireyin
gecimi, refah1 ve mevcudiyeti herkesin gecimi, refah1 ve

mevcudiyeti ile i¢ ice gecmis durumdadir.*?°

Klasik ekonomi politikgilerin ve liberallerin tersine Hegel evrensellik ve
tikellik Ogelerini bir arada barindiran sivil toplumun kendi kendisini diizenleme ve
etik toplumu yaratma yeteneginden yoksun oldugunu savunmaktadir. Hegel objektif

ahlak prensipleri dogrultusunda sivil toplumun terbiye edilmesi gerektigini belirterek

20 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.160.
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boylece ulasilacak etik toplumun bireyin 6zgiirliigiinii gerceklestirebilecegi yegane

alan oldugunu belirtmektedir. **

Ancak bu noktada Hegel’in sivil toplumu butiiniyle reddederek tikellikleri
ortadan kaldiracak bir sistem onerdigi diisiiniilmemelidir. Tersine miilkiyet hakkinin
esas oldugunu diisiinen Hegel tikelliklerin evrensellik tarafindan dolayimlandig1 bir
toplum tasavvur etmektedir. Bir diger deyisle Hegel, dis devlet dedigi sivil topluma
0zsel olan Olglisliz asiriklarin bireyselligine vurgu yaparak bu asiriliklarin bireyin,
toplumsal varlik olarak devletle uzlasmasi ve ona bir bi¢imde eklemlenmesiyle
asilacag1 bir etik toplum tasavvuru ortaya koymaktadir. Bu bakimdan evrensellik,
“hem o6zelligin temeli ve zorunlu sekli, hem de ona hiikkmeden kuvvet ve onun en

yiice gayesi olarak kendini gostermektedir.”*?

Tikelligin evrensellik tarafindan nasil dolayimlanacagi bir dizi kavramin
aciklanmasiniyla anlagilabilecektir. Burada kritik mesele hak ve miilkiyet hakkidir.
Hegel’e gore toplumsal bagimliliklar sistemi igerisinde gerceklesebilecek bireysel
¢ikar ancak bir hak kavrami ve karsilikli taninmis yiikiimliiliikkler temelinde anlamli
olmaktadir. Miilkiyet hakki ise karsilikli bagimliligin mesruiyetini saglamasi

bakimindan temel hak olarak ortaya ¢ikmaktadir.*?®

Kargilikli ihtiyaglar sistemi
icerisinde miilkiyet hakki bilingli bir bagimliligin eseri olarak baskalarinin iradesine

de bagimhidir. Dolayisiyla Hegel’in sozleriyle miilkiyet hakki ayni zamanda

“iradenin iradeyle iligkisini” de ifade etmektedir. S0yle demektedir:

2L A g.e., 5.143, 187.
22 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.160.

23 Ag.e., 5.179.
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Miilkiyet bir vechesiyle bir harici sey olarak mevcut olan seydir. Bu
bakimdan o, baska dis seyler i¢in mevcututur ve bunlarin tabii
zorunlulugu ile, olaganhi@ ile baglantilidir. Fakat iradenin
viicutlagsmasi olarak miilkiyetin, bagkasi i¢cin mevcut olmasi, bir
baska sahsin iradesi i¢in mevcut olmas1 demektir. Iradenin iradeyle
iliskisi, 6zgirliigiin, lizerinde mevcudiyet kazandig1 hakiki ve asli
zemini oOlusturur. Miilkiyet artik yalnizca bir obje ile benim
siibjektif iradem araciligiyle edinilen bir sey olmaktan ¢ikarak ayni
zamanda bagka bir irade araciligiyle edinilen ve, bdylece, ortak bir
irade i¢inde sahip olunan sey haline getiren bu mediasyon,

mukavele sferini olusturur.*?*

Iradenin iradeyle bu bicimde bir iliskisi tikelligin evrensellik tarafindan
dolayimlanmasimin ilk adimidir. Ancak burada kalmaz. Hegel’e gore karsilikli
haklarin taninmasi diger taraftan sivil toplum igerisinde bireylerin karsilikli
haklarinin ve yani sira vazifelerinin de ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Tam da
bu ylizden olacak, Hegel vazife teorisi dediginde her zaman objektif aklak teorisini

kastettigini belirtmektedir.*?

Dolayisiyla evrensellik momenti dendiginde sivil
toplum i¢inde karsilikli iligkilerde hak ve vazife artik ayrilmaz bir biitiinlik

olusturmaktadir. Hegel, “kollektif ahlaki hayatta” vazifeyi tanimlarken de, bireyin

24 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.82.

25 ALg.e., 5.140.
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toplum i¢indeki maddi iligkilerine isaret ederek, “sosyal durumunun ona gosterdigi,

bildirdigi ve dgrettigi seyleri yapmasi yeterlidir” demektedir.*®

Bu noktada tikelliklerin evrensellikle, bir diger deyisle objektif ahlagin
gergeklestigi moment olan devlet tarafindan, fiili olarak nasil dolayimlanacagi
sorusunu yanitlamak gerekmektedir. Bu problem Hegel acisindan ayni zamanda bir
demokratik katilim problemiyle de birlesmektedir. Hegel tek tek her bireyin devletin
islerine miidahale etmesi, yapilacak miizakerelere ve kararlara katilmasi gibi genel
kabul gdéren demokratik nitelikli fikirlerin soyutluguna vurgu yaparak427 ¢cOzuma

ithtiyaclar sisteminin igerisinden ¢ikartir:

Sivil toplumun is organizasyonu, onun tabiatinda miindemig
ozellik’e gore ¢esitli dallara ayrilir. Bu 6zellik i¢indeki kendiliginde
benzerlikler bir dernek i¢inde gergek mevcudiyet kazanir (dernek
iyelerinin ortak yani olarak) ve, bdylece, 6zel menfaate yonelik
bencil gaye, kendisini ayn1 zamanda evrensel olarak kavrar. Sivil
toplum Gyesi Ozel kabiliyet ve becerilerine gore bir korporasyon
uyesi olur. Boylece korporasyonun evrensel gayesi, tamamen somut
hale gelir ve sanayinin, ona 6zgii islerin ve kisisel menfaatlerin

gayesi olarak kalir.*?®

6 A g.e., s5.141.
21 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.248.

28 A.g.e,5.195-196.
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Boylece Hegel’e gore bireyler organize devlet karsisinda bir y18in, organize
olmamis bir kan1 ve irade olarak yer almayacaktir. Korporasyonlar devletle organik
baglar1 bulunan bir arac1 (mediasyon) olarak devletin keyfi bir otorite ve zorbalik
gorlintiisiinii almasin1 6nlemenin yaninda bireyin de “evrensel bir anlam tasiyan

grubun tiiyesi olarak ortaya ¢ikmasini” saglamaktadlr.429

Korporasyonlar, birey agisindan, devletle organik iligki i¢indeki ikinci bir aile
niteligndedir. Yanliz bu ailenin tiyeleri de siradan kisiler olamazlar. Bire kere haklar
ve vazifler 6zel miilkiyet hakkindan yola ¢ikilarak tanimlandiginda miilksiiz olan
blylk bir Kitlenin varligi bir sorun olarak ortaya ¢ikmak durumundadir. Hegel boyle
bir kitlenin sivil toplumun negatif iirlinii olarak varligini1 kabul etmekle beraber, onun
sivil toplum i¢inde yer almadigini belirtmektedir. Ona gére korporasyon iiyesi ya da
bir diger deyisle devletle organik bir bag kurabilecek bireyler “bir gundelik¢iden
veya rastgele c¢ikan miinferit isler yapmayr meslek edinmis bir kimseden” farkl

olmalidir.**

Sonug olarak Hegel devlette 6zsel olarak bulunan bir objektif ahlak anlayisi
tanimindan yola ¢ikarak evrensel bir etik toplum projesi ortaya koymustur. Projenin
gerceklesmesi  objektif ahlak prensiplerinin sivil topluma egemen olmasini
gerektirmektedir. Hegel, bu egemenligin bireylerin organik olarak devlete
baglanmalariyla ya da fiili olarak bir vazife teorisi ve onun zorladig: antik bir erdem
kavrayisiyla gerceklesebilecegini savunmaktadir. Ne var ki Hegel’in etik toplumu

vazife teorisi geregi toplumun bir kismini dislamak durumundadir. Toplumda daima

29 A g.e., 5.245-246.

30 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, 5.196-197.
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devletle organik iliski kuramayacak olan kesimler olacaktir. Bu kesimler ne yapacagi
belli olmayan hatta siddete egilim gosterebilecek riskli bir giiruh olmalarina karsin

sistem tarafindan disarida birakilmislardir.

So6ziinii ettigimiz bu etik toplum tasavvuru Kardocular tarafindan ilging bir
bicimde Tiirkiye sartlarina uyarlanmaya calisilmistir. Burada Kadrocularin c¢ikisg
noktasi, asagida da agiklayacagimiz gibi Tlrkiye’de Avrupa’dakine benzer modern
toplumsal siniflarin olugsmadig1 argiimanidir. Kadrocular, modern burjuvazinin
yoklugu kosullarinda bir vazife teorisinin hayata gecirilmesini onererek dogrudan
bireylerin, olusturulacak devlet isletmelerinde vazifelendirilip, belli bir “devrimei”
ideolojiyle devlete eklemlenmesi gerektigini ileri siirmektedirler. Asagida Kadro’da
ortaya konulan argimanlar Gzerinden  konuyu ayrintili olarak agiklamaya

calisacagiz.

3. 3. 2. Kadro Mecmuasi ve Kadroculuk

Yakup Kadri disindaki Kadrocular eski komiinistlerdir. Cikardiklar1 Kadro
mecmuast “Tiirk Inkilabi”na sistemli bir ideoloji iiretmek gibi gayet iddiali bir

hedefe sahiptir.***

Cogu eski komiinist olmasina karsin Kadrocularin iginde bulunduklar siireg
hakkindaki temel diisiinceleri o donemin solcu aydinlariyla oldukca benzesmektedir.
S6z konusu donemde solcular arasinda devrimin bitip bitmedigi konusu
tartisilmaktadir. Daha dogrusu, Halk Firkasi i¢indeki biiyiik ¢ogunlukta inkilabin

basariyla tamamlandig1 goriisii hakimken, Tiirkiye’de sol kesimi olusturan aydinlar

431 «Kadro”, Kadro, sayt: 1, Ikinci Kanun 1932,
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arasinda devrimin siirdiiriilmesi ve daha da ileriye gidilmesi yoniinde bir fikir
hakimdir. TKP iiyesi olan Sabiha Sertel,*** dénemi anlatirken, Atatirk’tin “biitiin

29 <<

samimi dileklerine ragmen” “gericiler” ona engel olmaktadir diye yazmaktadir. Ona
gore, ilerici kadrolarda dahi Atatiirk’iin ortaya koydugu prensipler bir tirli
anlagilamamustir.**® Iste Kadro da tam bu noktada gorev Ustlenmektedir. Daha ilk
sayisinda “Bu inkilap durmadi!” demektedir. “O heniiz son soziinii sOylememis, son
eserini  vermis degildir."434 Kadroculara gore, bu gercegi gormeyen ya da
gobremeyenler, “fert”ten ve “ferdiyetcilik”ten hareket ederek inkilabi bir “yarim is”

haline dondiirmeyi amaclamaktadir.**®

Kadrocular1 “eski” komdiinist yapan sey ise inkilabin durmayip da nereye
gidecegi konusunda diigiimlenmektedir. TKP ile baglantili aydinlar igin, hic
kuskusuz yolun sonu sosyalizmdir. Gergi rejim bircok agidan Italyan fasizmine

436

benzetilmektedir™® ama devlet¢i uygulamalar ve hikimetin, 6zellikle de Basvekil

Ismet Pasa’nin destekledigi Iktisat Vekili Mustafa Seref Bey’in devletgilik

%2 Bu konuda bkz. Mete Tuncay, Tiirkive'de Sol Akimlar-1 (1908-1925), BDS
Yaynlari, Istanbul, 2000, s.77; Aclan Sayilgan, Tlrkiye’de Sol Hareketler (1871-
1973), Otag Yaymlar, Istanbul, 1976, s.221; Vartan Ihmalyan, Bir Yasam Opykiisii,
Cem Yayinevi, Istanbul, 1989; Artun Unsal, Tiirkiye Isci Partisi (1961-1971), Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2002, 5.56-57.

% Sertel, Roman Gibi, s.111.

434 «Kadro”, Kadro, say1:1, ikinci Kanun 1932.

435

Sevket Siireyya Aydemir, “Pesimist”, Kadro, sayi: 1, Ikinci Kanun 1932.

3 Feroz Ahmad, litihatcilikian Kemalzme, Kaynak Yayinlari, Ankara, 1996, s.170.
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yorumlart, bu aydinlari hikUmeti etkileyebilecekleri konusunda
cesaretlendirmektedir. Dolayisiyla, Atatiirk’iin biitiin samimi dileklerine ragmen
gericilerin ona engel oldugu konusunda gayet ciddi diisiinceler icerisinde, Sovyetik
bir devletcilik modelinin propagandasi yapilmaktadir. Serteller’in Son Posta’sinda bu
model, devlet sosyalizmi olarak adlandirilmakta ve “ammenin menfaatine taalllk
eden biitlin hizmetlerin™ kar beklentisi olmadan devlet tarafindan yapilmasi gerektigi
vurgulanmistir.**” Kadrocular ise inkilabin siirdiiriilmesinden sosyalizmi murat
etmemektedirler. Onlara gore Turkiye’de sosyalizmin mumkini yoktur, ama
hedeflerinde en az sosyalizm kadar iddiali, koca bir diinya sistemi vardir. Dergi
kendisini tarihsel materyalist olarak tanimlamakla birlikte Marx ve Engels’in
bilimsel sosyalizmini reddetmektedir. Bunun yerine, kapitalizm daha ¢ok uluslararasi
iktisadi iligkiler temelinde kavranmakta ve sanayilesmis Bati toplumlariyla somiirge
ve yart sOmiirge iilkeler arasindaki celiskilerin biitiin diinyay1 degistirecek bir
inkilabin ¢ekirdegini olusturacagi savunulmaktadir. Onlara gore Marxist sinif analizi
Ozellikle somirge ve yar1 somiirge toplumlar i¢in asla gecerli degildir. Bir kere
emperyalist somiirii nedeniyle geri kalmis boyle toplumlarda yeterli sermaye birikimi
saglanamayacagindan, modern toplumsal siniflarin®*® olugmasi séz konusu olamaz.
Modern siniflarin gelisemedigi bu gibi toplumlarda emek sermaye ¢eliskisinin ortaya

cikmasinin kosullar1 da yoktur.

437 Zekeriya Sertel, “Halk Firkas1 Devlet¢iligi Nasil Anliyor”
438 Kavram olarak modern ve modern simiflar icin bkz. Marx, Engels, Komiinist

Manifesto, s.109-125.
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Boyle bir perspektiften bakan Kadrocular, sémiirii mekanizmasinin toplumsal
siniflar arasinda degil de, sanayilesmis kapitalist metropollerle somiirge ve yari
somirge toplumlar arasinda isledigini iddia ettiklerinden, dogal olarak toplumsal
kurtulusun yolunu da simif miicadelesinde degil, ulusal kurtulus savaslarinda

gormektedirler. Vedat Nedim’in sozleriyle soyledir:

Millet iginde smf farkliligiyla yasiyan kapitalizm, cihan icinde
sanayi ve ziraat memleketleri -metropol ve mistemleke-
farkliligindan kuvvet alarak serpildi. Avrupa’da kapitalizmin kuvvet
kaynaklarindan biri, amele sinifinin istismari1 ise; diger ve daha

verimlisi de miistemleke milletlerin istismari oldu...

Kapitalist nizamin talihini, Marx’in tahmin ettigi gibi, kapitalist
memleketlerdeki sinif miicadeleleri degil, kapitalist memleketler
disindaki «milli kurtulus hareketleriy tayin edecektir. Tarih Marx’1

tekzip etmistir.**

Kadro wulusal kurtulus savaslarimi sadece sOmiirge ve yari sOmiirge
toplumlarin kurtuluslar1 olarak da degerlendirmemektedir. Emperyalist Bati’nin i¢ine

diistiigii maddi ve manevi biitiin buhranlardan kurtulus yolu, somiiriilen iilkelerin

3 Dr. Vedat Nedim Tor, “Milli Kurtulus Hareketleri ve Buhran”, Kadro, say1: 18,
Haziran 1933. (italik kendinden); Ayrica benzer tezler i¢in bkz. Sevket Siireyya
Aydemir, “Milli Kurtulus Hareketleri Hakkinda Bizim Tezimiz”, Kadro, say1:12,

Birinci Kanun 1932.
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ulusal kurtulus savaglarinda goriilmekte ve boylece ulusal kurtulus savaslar1 evrensel

kurtulusun bir araci haline getirilmektedir.

Cumbhuriyetin ideolojisini iiretmek iddiasindaki Kadrocular i¢in burasi son
derece kritik bir noktadir. Kadro, Tanzimat’tan o gline kadar, esas itibariyle kilturel
temelde kavranarak sirdurilen, geri kalmislhiktan kurtulus, ¢agdaslasma ve Dogu
Bati meselelerine biitiinliyle yeni bir perspektiften bakmayir Onermektedir. Bu
perspektif, Batinin teknigini almay1 ama yasayis tarzini ve kiiltiirtinii kap1 oniinde
birakmay1 savunan geleneksel diisiinceyi reddetmekle birlikte, ¢agdaslasma hedefiyle
hareket eden ve ¢agdaslagsmayla Bat1 6zdesligini kurarak, teknikle birlikte kiiltiiriin
de kacinilmaz olarak gelecegini ve gelmesi gerektigini savunan Kemalist fikriyati da
mahkdm etmektedir.**® Kadrocular emperyalist Batiyla, yar1 somiirge ve sémiirge
Dogu arasindaki somiirii iliskisini ulusal kurtulus savaglariyla sonlandirmak
bakimindan sadece Dogu’yu Bati’dan kurtarmayi1 degil, aynm1 zamanda Bati’y1 da
Bati’dan kurtarmay1 hedefleyen yeni ve bir bakima gayet agresif bir perspektife

sahiptir.

Burada, emperyalizm ve sOmiirge, yar1 somiirge iligkilerine 6zdes olarak
kavranan Dogu Bati meselesini anlayabilmek icin Kadrocularin diisiincesinde
merkezi bir 6neme sahip olan “maddi manevi iflas” argliman iizerinde durmak
gerekir. Biiyiik buhranin yarattigi ¢okiis ortaminda, maddi manevi iflasin kaynaginda

Bati’nin maddiyat¢1 ve ferdiyetgi degerlerinin yer aldigi konusunda Kadro’nun hig

#0 Bu konuda Hamdullah Suphi’nin mecliste yaptig1 bir konusma i¢in bkz. Tarik
Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Istanbul Bilgi

Universitesi, Istanbul, 2004, 5.95-96
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bir kuskusu yoktur. Ancak bu degerler yarattiklar celigkilerle, sadece Bati’y1 degil,
biitliin diinyayr maddi ve manevi bir iflasa stiriiklemistir. Her iki agidan da ortaya
c¢ikan iflasin Dogu ve Bati’daki goriintiileri birbirinden farklidir. Kadrocular, iflasin
nedeni olarak, esas itibariyle uluslararasi alanda ortaya c¢ikan “tezatlar1”, bir diger
deyisle, Batiyla Dogu arasindaki somiirii iligkisini gostermektedir. Bati’nin
maddiyat¢iligit Dogu’nun smirsiz somiiriisiine ve her tiirlii zenginligin kendisine
akmasina neden olmustur.*** Bu sayede hizli bir teknik gelisme saglayan Bati, iiretim
kapasitesini arttirdigi oranda tiiketimi arttiramaz. Siireci anlatan anonim bir yazida
“Miistemlekelerin Garp emperyalizmi tarafindan istismari, miistemlekelerin alim
kabiliyetini de bitirmis ve sanayine satis imkénlar1 birakmamistir.”*** denmektedir.
Bati’nin karsilastigt ekonomik buhranin ya da maddi iflasin nedeni, Dogu’nun
tilkketemeyecek kadar yoksullagsmasidir. Bu bakimdan Bati’yla Dogu arasindaki krizin

karakteri farklidir. Bat1 cokluktan krize girmistir, Dogu’daki kriz ise yokluktamdlr.443

1 Sevket Siireyya Aydemir, “Inkilap Bitti Mi?”, Kadro, say1: 3, Mart 1932; Burhan

Asaf Belge, “Makine Medeniyeti”, Kadro, say1: 7, Temmuz 1932; Sevket Siireyya
Aydemir, “Emperyalizm Sahlaniyor Mu?, Kadro, say1: 16, Nisan 1933.

42 «[ktisadi Karonik”, Kadro, sayt: 1, Ikinci Kanun 1932.

43 Burada Ahmet Hamdi Basar tarafindan, Kadro’yla ayni dénemde ¢ikartilan
Kooperatif adli derginin adin1 anmak gerekir. Birbirleriyle olduk¢a paralel goriisler
savunan Kadro ve Kooperatif krizin sebeplerini Tarihsel Materyalist bir bakisla
yorumlamiglardir. Basar krizi tanimlarken soyle demektedir: Avrupa, “cokluktan
buhran i¢inde, biz yokluktan ... Onun hastalif1 zengin isi, bizimki fukara hastaligi.”

Bkz. Ahmet Hamdi Basar, “Kooperatif¢ilik Tiirkiye’'nin Dirilis ve Kurtulus
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Manevi kriz meselesi ise biraz daha karisik goziikmektedir. Kadroculara gore
Dogu’dan Bati’ya akan biliyiikk zenginlik, ferdiyet¢i degerlere sahip Bati
toplumlarinda saglikli bir gelismeye yol a¢mamustir. Teknikteki alabildigine
ilerlemeye karsin, toplum icinde farkli celiskiler de giindeme gelmistir. Sevket
Stireyya bu durumu agiklarken “istihsal nispetsizlikleri, buhranlar, issiz ordulari,
ictimai harpler, hiilasa, cemiyeti her giin biraz daha artan bir siddetle, akibeti mechul
katastroflara mahkiim kilan cemiyet sarsintilari, cemiyette teknigin bu alabildigine,
fakat bagibos inkisafinin neticelerinden baska bir sey degildir.”*** demektedir. Bati
toplumlarindaki manevi iflas, gittikge siddetlenen smif celiskilerinde ifadesini

bulmustur.

Manevi iflasin Dogu toplumlarindaki goriintiisii hakirlesme ve sefalet olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Sevket Stireyya “Bir cemiyette insan ne kadar hakirlesebilir? Bir
cemiyette sefaletin hududu ne mertebe genisler? Bir cemiyette istismar normasi ne
hadde kadar artabilir?”**® diye sormaktadir. Siireyya’nin sorulari Dogu’daki manevi
iflasin bir yiiziine isaret ederken, bagska bazi gondermeleri de barindirmaktadir. Bir
kere, Dogu toplumlarinin o giine kadar Bati’yla arasindaki ¢eliskileri ¢6zememesine

iliskin bir sitem s6z konusudur. Ama daha da onemlisi Bati’nin i¢inde bulundugu

Tilstmdir!”, Kooperatif, Se¢me Yazilar, (der: Bulent Varlik), Gazi Universitesi

Yayinlari, Ankara, 1982, s.57-58.

44 Sevket Siireyya Aydemir, “Plan Mefhumu Hakkinda”, Kadro, sayi: 5, Mayis

1932.
445

Sevket Stireyya Aydemir, “Geri Teknik ve Say’in Sefaleti”, Kadro, sayi: 6,

Haziran 1932.
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duruma karsin, hala onun “telakki tarzina istinat eden felsefi kiiltiiriin” savunulmasi
elestirilmektedir. Sevket Siireyya’nin bahsettigi hakirlesme, Bati’nin biiyiik bir
Ozgiivenle, maddiyat¢iliginin ve ferdiyet¢iliginin sekillendirdigi “serbest iktisat”
modelini gelismenin tek yolu olarak dayatmast ve Dogu’nun da bunu
kabullenmesidir.**® Dogu’nun Batiy1 bu sekilde kabullenmesi, “ruh diiskiinligi”**’
olarak tarif edilen simif geliskilerini doguracak bir sistemi kabullenmesi anlamina

448

gelmektedir.”™ Soyle yazilmistir:

Bati, S.0.S.’lerden bir bozgun ilahisi yapmis her giin ve her saat
bagiriyor: ‘Biliyor musunuz ki, artik benim medeniyetim iflas etti?
Biliyor musunuz ki artik ben kendi kendini yalanci ¢ikaranim; kendi
kendini inkadr edenim?’ Evet Garp bir takim Sarklilarin hala bir
hayranlik ve ibadet uysalligi ile put sandiklar1 ve Oniinde topraga
kapandiklar1 Garp, bdyle bir madde tefessiihiiniin boyle bir ruh

¢ukuruna dl'isml'istiir.449

446 Sevket Siireyya Aydemir, “Makinalarin Muhacereti”, Kadro, sayr: 23, Ikinci

Tesrin 1933.

M7 Sevket Siireyya Aydemir, “Kadro Hareketi”, Milliyet, 12-14 Kasim 1970°den
aktaran Tekeli, ilkin, Kadrocular: ve Kadro 'yu Anlamak, $.129.

8 Hakki Mahir, “Avrupa Bize ideal Mi? Ornek Mi Olabilir?”, Kadro, say:: 18,
Haziran 1933.

449 «Kadro”, Kadro, sayr: 15, Ikinci Mart 1933. Benzer bir yazi i¢in bkz. Yakup

Kadri Karaosmanoglu, “Eskileri Almayalim”, Kadro, sayi: 4, Nisan 1932.
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Boylece Dogu’yla Bati arasindaki tezatlardan yola ¢ikan Kadro, “cihan ve
tarih 6lclsundeki bir soysuzlasma” sonucuna varmaktadir. Ancak Kadrocular maddi
manevi iflas argiimaninin maneviyat tarafin1 bu noktada birakmamislardir. Burhan
Asaf, Fotomontaj gibi anlamli bir bashik segerek yayimnladigi yazisinda Bulyilk
Buhranla beraber goriinir hale gelen maddi manevi iflas meselesini islerken, “Bu ne
imansiz, bu ne zindik, bu ne karmakarisirik alemdir.” diyerek, Bati’nin diistiigii ve
biitlin diinyayr striikledigi “ruh  ¢ukuru” benzetmesine baska anlamlar da
yuklemektedir. Maddi manevi iflas, Bati’daki “ihtisam tugrasinin yazi tarafindan
baska bir sey degildir.” Oysa, tugranin bir de yazili olmayan arka tarafi, bir diger
deyisle, ruh tarafi vardir. Demokrasiyi, kapitalizmi, emperyalizmi ve sosyalizmi
yaratan, din yerine akilciligi savunan, kendi kiiltiiriinli ve edebiyatini en {iste
yerlestiren Bati, artik bunlarin hi¢ birine inanmadigin1 gostermekte ve bir tlr

zindiklig1 yani Allahsizligi yasamaktadu.450

Kadro’ya gore, bu noktada artik her sey “halledici” bir sathaya gelmistir.451
Ancak ¢6ziim hi¢ kusku yok ki Bati igerisinden ¢ikamayacaktir. Bir kere Bati’nin
ferdiyet¢iligi, onun manevi c¢okiisiinii hazirlamistir.  “Cemiyeti atomize eden
(menfaatleri birbirine zit kii¢iik parcalara bolen) ferdiyet¢ilik” ve onun “siyasi
ifadeleri olan demokrasi, parlamentoculuk” “tasfiye edilmeli” ve “buna mukabil

birlestirici, biitiine gotiiriicii yeni bir ictimaf sistem gelmelidir.”*? Ger¢i Bat1 icinde

#0 Burhan Asaf Belge, “Fotomontaj”, Kadro, say1: 23, ikinci Tesrin 1933.
1 Sevket Siireyya Aydemir, “Inkilap Bitti Mi?”, Kadro, say1: 3, Mart 1932.
452 Ismayil Hiisrev Tokin, “Milli Kurtulus Devlet¢iligi 11, Kadro, say1: 19, Temmuz

1933.
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milli biitiinliigi fiilen tahakkuk ettirmek isteyen ve cemiyet i¢gindeki sinif tezatlarini
kabul etmeyerek devlet¢i uygulamalara giden fasist memleketler vardir, ama bunlar
da iflasin baglica nedeni olan metropol miistemleke tezadini ortadan kaldirmak soyle
dursun, bunu kendi lehlerine daha da derinlestirmek maksadindadirlar. Sosyalist
devletcilik ise daha kotii olarak, bir de siif tezatlar iizerinde yiikselen sinif diktasi
pesindedir. Dolayisiyla, Bati’nin ne ferdiyet¢iliginden, ne de devlet¢iliginden hayir

yoktur.453 Oyleyse Tiirkiye’ye drnek Avrupa’da degildir:

Bu cihan ve tarih 6l¢iistindeki soysuzlagsmanin sebeplerini anlamak,
bu ibret levhasindan lazim gelen dersi almak ve yeni diinyamizi
kurmak. Tiirk memleketinin ve Tiirk milletinin yeni yapisinda, ne dis
ne de ig¢-tezat istiyoruz. Onlarin yaptigimi tekrar edecek degiliz.
Davamiz, kendimizi, kendi kiiltiiriimiizle yaratmaktir. Onlarin yaptig

bizim icin bir 6rnek degil bir ibret olabilir.***

Kadro’nun gosterdigi ¢oziim, emperyalizmin temel ifadesi olan uluslararasi
miibadelede Dogu Bati celiskisine son verecek bir inkilaptan bagka bir sey degildir.
S6z konusu inkilabin baslangi¢c noktasi, ulusal kurtulus savaslaridir. Burast Kadro
fikriyat1 agisindan yine kritik bir noktayr olusturmaktadir. Keza ulusal kurtulus,
basitce emperyalist sistemden kopus olarak degil, diinya ¢apinda kapitalizmi ortadan

kaldiracak bir inkilap siirecinin baglangici olarak goriilmektedir. Bu anlamda sadece

43 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Kapitalizm (Emperyalizm) ile Millet iktisat Rejimi ve
Ferdiyetgilik ile Devletgiligin Manalar1”, Kadro, say1: 18, Haziran 1933.

4 Burhan Asaf Belge, “Fotomontaj”, Kadro, say1: 23, ikinci Tesrin 1933.
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Dogu’nun degil, Ismail Hakki’nin sozleriyle ifade edecek olursak, “Avrupa’nin

mukadderat1” da “milli kurtulus hareketlerinin elinde”dir:

Umumi harbi miiteakip baglayan milli kurtulus hareketlerile fazla
kiymetlerin arkasi kesilince, bugiin Avrupa’da gordiigimiiz kanli sinif
kavgalar1 baglamistir. Binaenaleyh bugilinkii Avrupa kapitalizminin
mukadderati tizerinde milli kurtulus hareketlerinin tam ve kati bir tesiri
vardir. Hattd diyebiliriz ki Avrupa’nin mukadderati, sosyalizmin degil,

milli kurtulus hareketinin elindedir.**®

Kadro, milli kurtulus hareketlerinin dahili ve harici iki cephesi oldugunu
diistinmektedir. Harici cephede emperyalizm olarak adlandirilan, somiirge ve yari
somiirge “milletleri tamamile iktisadi fonksiyonsuz bir kalabalik haline getiren
istismar mekanizmas1”, dahili tarafta ise emperyalizme yardimci kuvvet olarak,

% fste, Cin’iyle, Hind’iyle

istismar mekanizmasini gizleyen “teokratik nizam” vardir.
ve tabii en bagta ve oncii olarak Tiirkiye’siyle Dogu, milli kurtulus hareketleriyle,
dahilde, teokrasiyi ortadan kaldirip, yeni ve benzersiz bir i¢timai diizen kuracak, hem

de inkilabi, inkilabin dogasi geregi, ekonomik alana tasiyarak memleketleri

emperyalist Bati’nin agik pazari olmaktan kurtaracak bir ekonomik modeli giindeme

455 Ismayil Hiisrev Tokin, “Milli Kurtulus Devlet¢iligi 11, Kadro, say1: 19, Temmuz
1933.

0 Burhan Asaf Belge, “Inkilabimiz ve Hilafet”, Kadro, say1: 1, Ikinci Kanun 1932,
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getirecektir. Bu model Vedat Nedim tarafindan “Millet iktisadiyat:” ya da “Milli

Iktisat” olarak :cldlamdlrllmlsur.457

Vedat Nedim, “Iktisatta istiklal mefhumiledir ki, inkilabimiz milli ve
beynelmilel mahiyette essiz bir hareketin rehberligini tizerine almis bulunuyor.”458
diyerek Turkiye Cumbhuriyetinin bu konudaki oOnciliiginii dile getirmektedir.
Kadroculara goére, igtimai alanda yapilan inkilabin ilerlemesi, emperyalizmden
kopusa ve ulusal bir pazar yaratilarak hizli bir sermaye birikiminin saglanmasina
baghdir. Devlet burada, inkilapg¢i iradesiyle bir ¢esit devlet kapitalizmi uygulayarak

hem buyuk bir sermayeyi harekete gecirecek hem de smif geliskilerinin olusmasini

engelleyerek tezatsiz ve istikrarli bir toplumsal yapiy1 ortaya ¢ikaracaktir.

Tiirkiye’de cumbhuriyetin ilani, hilafetin kaldirilmasi, harf devrimi gibi
toplumsal alanda devlet zoruyla yapilan devrimlerin, iktisadi sahada da
gerceklestirilerek 6zgiin bir ¢esit devletgilige gecilmesini oneren Kadro, bu isi “Tiirk

devletinin tarihi misyonu” olarak gormektedir. Vedat Nedim’e go6re “Tarih

7 Vedat Nedim Tor, “Miistemleke iktisadiyatindan Millet iktisadiyatina”, Kadro,
say1: 1, Ikinci Kanun 1932; Vedat Nedim Tor, “Miistemleke Iktisadiyatindan Millet
Iktisadiyatina I1”, Kadro, say1: 2, Subat 1932.

8 \/edat Nedim Tor, “iktisatta Istiklal”, Kadro, say1: 22, Tesrinevvel 1933.
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miistemleke iktisadiyatindan millet iktisadiyatina gegisin ilk 6rnegini Tiirkiye’den,

milli kurtulus hareketinin ileri miimessilinden beklemektedir.” **°

Ancak Kadro’nun devletgiligi, devletin ekonomiye su ya da bu Olgiide
miidahale ederek ekonomik krizin atlatilmasi manasindaki klasik anlayistan cok
farkli olarak bir etik yasamm kurulmasini amaglamaktadir. Vedat Nedim’e gore
devletcilik, “yegane bize 6zgu bir prensip” olarak, toplumu biitiinlestirecek, diger bir
deyisle “devlet millet sentezini” ortaya g¢ikartacak bir siyasettir. Bu siyaset acgikca

felsefi koklerini Hegel’in evrensel devlet ve etik yasam anlayisindan almaktadir.

“Sinifsiz ve tezatsiz bir millet olma” gayesiyle “Turk milletinin ileri teknikli
bir iktisada kavusmasi” demek, ayni zamanda “igtimai endiseleri de gbz Oniinde
bulunduran bir iktisadi devletcilik” demektir. Bu sistemde “harici istiklalin sarti
dahili vahdet”i zedeleyen ferdiyetci, ziimrevi ve sinifi siarlara izin verilmemesi ve bu
siarlarin siyasi ifadeleri olan demokrasi ve parlamentoculugun, “irticai muesseseler”
olarak tasfiye edilmesidir. Kadro, Hegel’in etik yasamindaki bireyin evrensel devlete
eklemlenmesi problemini de ¢6ziime kavusturmustur. Hegel’de mulk sahibi bireyler
ziimreler meclisleri olusturmak suretiyle evrensel devlete ka‘ulmaktayken460
miilkstizler etik yasamin sinirlar1 disinda kalmaktadir. Tiirkiye’de ise zaten siiflar

tam anlamiyla olusmadigindan smifi ya da ziimrevi yapilardan bahsetmek

%9 Vedat Nedim Tor, “Miistemleke iktisadiyatindan Millet Iktisadiyatina”, Kadro,
say1: 17, 1. Kanun 1932; Vedat Nedim Tor, “Miistemleke iktisadiyatindan Millet
Iktisadiyatina I1”, Kadro, say1: 2, Subat 1932.

%0 G.W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, 5.195-196, 248.
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anlamsizdir. Kadro, tipki Hegel’in yaptig1 gibi toplumu bireyin Oniine koyarak461

diyordu ki, “Fert, bu muazzam inkilap plan1 iginde malzemedir ve ancak Milli iktisat
planinin tatbik ameliyesinde ise yarar bir malzeme oldukc¢a miispet bir kiymet ifade
edebilir.”*®? Dolayisiyla devletin bir uzantisi olarak diisiiniilen iktisadi alanda,
devletin yaptig1 ve uygulamaya soktugu planlarin pargasi olmak, ayni zamanda
devlete de eklemlenmek olarak algilanmaktadir. Bu planin pargast olan fertler
muteber vatandaglar olacaklardir. Ancak tipki Hegel’deki gibi bir de sistem digsinda
kalacak olanlar vardir. Bunlar “Milli iktisat formGltinii sadece hususi menfaatlerinin
temini icin bir maske olarak kullananlar!” olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla agikga

Kadro burjuvalari1 vatandaslik sinirlarinin disina atmaktadir.*®®

Kadro boyle bir toplumsal yapmin Dogu’dan baslayarak biitiin diinyaya
yayilacagimi diisiinmektedir. Dogu memleketleri, emperyalizmden kurtulup kendi
ulusal piyasalarin1 olusturdukga, Sevket Siireyya’nin deyisiyle, “miistakil ciizl
tamlar olan yeni cemiyetler” kurulduk¢a, Batt memleketleri de uluslararasi somiirii
mekanizmasinin ortadan kalkmasi nedeniyle, ayni yoldan yiirimek mecburiyetinde
kalacak ve sonunda her millet kendi hudutlar1 i¢inde “kendine yeten millet yahut

IKTISADI VE SiYASI CUZU-TAM” haline gelecektir.*®*

L Ag.e., s5.141.

%2 \/edat Nedim Tor, “Miistemleke Iktisadiyatindan Millet iktisadiyatia II”, Kadro,
say1: 2, Subat 1932.

%63 \/edat Nedim Tor, “Iktisatta Istiklal”, Kadro, sayi: 22, Tesrinevvel 1933.

64 Sevket Siireyya Aydemir, “Inkilap Bitti mi?”, Kadro, say1: 3, Mart 1932.
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Kadro’nun tarif ettigi inkilap, emperyalist Bati’yla miistemleke ve yari
miistemleke Dogu arasindaki tezatlar1 ortadan kaldirmak bakimindan Dogu’yu
merkeze almaktadir. inkilap Dogu’dan baslayacaktir. Ancak, Kadro’nun fikriyatinda
Dogu’nun ayricalikli olmasinin ikinci bir nedeni oldugunu tekrar vurgulamak
gerekir. Bu, Dogu’da toplumsal siniflarin olusmamasi ve dahili tezatlarin ortaya
citkmamis olmasidir. Bagka deyisle Dogu’da maneviyat bozuk degildir. Yine
Hegel’in izinden giderek Bati’y1r tarif eden Burhan Belge soyle demektedir:
“Avrupali, elbette ki hayvana karsi kendini korumak i¢in yonttugu baltay1, daha
biiyiik lokma kendisinde kalsin diye 6z kardesinin kafasina ¢alan yar1 hayvan gibi...
Pazarlar teknigini, pazarlar ahlakiyatin1 ve pazarlar zilletini tedvin edecekti.”*®
Halbuki Asya, “tabiat, makine ve insan arasindaki karsilikli miinasebetleri ve bu
miinasebetlerin putperest ellerde dogurdugu tezatlar1 gérmeden, ‘elisi’ inanis ve
tasavvufunun afyonunu” reddetmek istememistir. Dogu’nun temizligi, “pazarlar
teknigini, pazarlar ahlakiyatini ve pazarlar zilletini” kdlelik pahasina “bilerek” kabul
etmemesinden kaynaklanmaktadir. Iste simdi Dogu’da, yani Asya’da baslayan
inkilap Bati’nin Baticiligina karsi, asri ve yepyeni vasifta bir Asyaciligi, bir Asya

milliyetciligini dogurmaktadir. Kadro’nun somiirge ve yart somiirge Dogu’dan

anladig1 Asya’dir. Onun Doguculugu, Asyaciliktan baska bir sey degildir.

%5 Burhan Asaf Belge, “Asya”, Kadro, sayi:3, Mart 1932. Burhan Asaf’mn
ifadeleriyle Hegel’in tikellikler ve dolayisiyla yozlasma alani olarak sivil toplumu
gosterdigi argiimanlarin  karsilastirmasi1 i¢in bkz. Hegel, Hukuk Felsefesinin

Prensipleri, s. 159-160.
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Hi¢ kuskusuz Inkilabin ideolojisi olarak olusturulmaya calisilan bu fikriyat
tam da ideolojik sebeplerden, sinirlarini netlestirerek belli oranda kapsayici da olmak

durumundadir. Bergsonculuk da bu sinirlarin disinda degil igerisindedir.

Bir kere Mustafa Sekip basta olmak iizere, Necip Fazil’in da iginde
bulundugu kimi Bergsoncular acik¢a inkilabi savunmaktadirlar. Ikinci olarak,
Kadrocular tarafindan, Bergsonculuk, manevi iflasa yol acan ferdiyet¢i ve
maddiyat¢1 “felsefi kiiltiirtin” disinda goriilmektedir. Gayet eklektik bir teorik
cerceveden Cumbhuriyetin ideolojisini olusturmaya ¢alisan Kadro i¢in, zaten inkilabi
savunan Bergsoncular1 disarida birakmak politik olarak akillica degildir. Ustelik
Ozellikle Mustafa Kemal’in inkilap i¢indeki roliiniin ve O6neminin agiklanmasi
bakimindan Bergsoncu kavramlardan yararlanmak da olanaklidir. Tam bu yizden
Bergsonculuk ve onun Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcisi Mustafa Sekip’le yiiriitiilen
polemikte, Kadro, ferdiyet¢i Agaoglu ya da Fikir Hareketleri’ni ¢ikartan Hiiseyit
Cahit’le yiiriitiilen tartismalara kiyasla son derece yumusak, saygili ve uzlasmact bir
Gislup kullanmaktadir.**® Otesinde Kadro’nun bu iislubu da karsiliksiz degildir.

Mustafa Sekip’in Kadro’ya yonelttigi elestirilerde, ferdiyet¢i ve maddiyatgi felsefi

466 Bergsoncularla yiiriitiilen polemikte 6zellikle Sevket Siireyya tarafindan kaleme
aliman Yar: Miinevverler Kuliibii ve Bergson Bahsi ve Hurriyet Telakkimiz adli
yazilar dikkat ¢ekicidir. Bkz. Sevket Siireyya Aydemir, “Yar1 Miinevverler Kuliibii”
Kadro, say1:7, Temmuz 1932; Sevket Siireyya Aydemir, “Bergson Bahsi ve Hiirriyet

Telakkimiz” Kadro, say1: 13, II. Kanun 1933.
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kiiltiir kargisindaki tavir konusunda tam bir ortaklasma vardir.*®’ Bununla birlikte
Mustafa Sekip, Kadro’nun inkilabin ideolojisini yaratma c¢abasini coskuyla ve
taktirle karsilamaktadir. Tartismanin son yazisinda Sevket Siireyya ortaya c¢ikan
uzlasmay1, “Yazilarimizda... Bergsonist bir felsefi kiiltiire varis ve onu, bizim Turk
gengligi i¢cin miidafaa ettigimiz hem {iniversal hem inkilap¢1 bir ideolojiye mesnet
olarak hazirlayis gordiim.” diye ifade etmektedir. Sevket Siireyya, ¢ok kisa bir siire
sonra da “Millet yasatma ve yaratma kabiliyetini gosterir, Sefini dogurur ve
inkilabini ilerletir.”*®® diyerek Bergsonculugu c¢agristiracak kavramlari kullanmaktan

cekinmeyecektir.

3. 3. 3. Biiyiik Dogu Fikrinde Asya ve Avrupa Kavrayisi

Necip Fazil 1939 yilinda Son Telgraf’taki bir yazisinda “Kafamin merkezi bir
tarafi Asyaciliktir.” demektedir. ilk kez yiiksek sesle Asyaci oldugunu agiklayan
Necip Fazil, “Benim kafamda Asyacilik eski Yunandan beri seyrini, istihalelerini

bildigimiz Avrupa medeniyeti disinda ve ona rakip ayr1 bir medeniyet

7 Bkz. Mustafa Sekip Tung, “Kadro’ya Acik Mektup”, Yeni Tiirk Mecmuast, say1:
1, Tesrinievvel 1932; Sevket Siireyya Aydemir, “Bergsonizm Yahut Bir Korkunun
Felsefi Ifadesi”, Kadro, say1: 11, Ikinci Tesrin 1932; Mustafa Sekip Tung, “Kadro’ya
Acik Mektup 117, Yeni Tiirk Mecmuasi, sayi: 4, Subat 1933.

468

Sevket Siireyya Aydemir, “Dariilfiinun Inkildp Hassasiyeti ve Cavit Bey

Iktisat¢1l1g1”, Kadro, say1: 14, Subat 1933.
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tasavvurudur.”*®® demektedir. Necip Fazil Asyaciligini agikladiktan kisa bir siire
sonra Batiy1 “topyekiin miiflis” ilan edecek ve soziinii ettigi medeniyet tasavvurunu

Biiylik Dogu olarak adlandiracaktir.

Necip Fazil’in temel tezleri yukarida pek ¢ok alintida gostermis oldugumuz
gibi, kuru aklin eseri miispet bilimler manzumesi Bati’nin, “biitiin peygamberlerin ve
ruhi fenomenlerin kaynagi Dogu’yu” esir etmesi {izerine kurulmustur. Batinin
diisman olarak g('jrl'ilmesi,470 Necip Fazil’in Bergsonculuga disaridan fetisizm
kavrayisin1 eklemleyerek ortaya koydugu diisiinsel bir manevrayla miimkiin
olmustur. Zira, Bergsonculuk bakimindan ruhi bir atilim i¢in zekanin ya da Necip
Fazi’in kuru akil dedigi yetinin ayricalikli bir yeri vardir. Necip Fazil, insan
zekasmin {iriinii olan madde uygarlifinin ve onu temsil eden makinenin artik insan
iradesini teslim aldigini, dolayisiyla esir bir iradenin kendi basina bir ruhi atilim
gergeklestiremeyecegini iddia etmektedir. Iste Dogu’nun esir edilmesi de zekanin bir

tasarrufu olmaktan ¢ok madde uygarliginin bir gerekliligi olarak ortaya ¢ikmustir.

Necip Fazil’mm Bergsonculuk igerisinde bu kivrak manevrayr yapmasini
saglayan fetisizm argiimaninin kaynaginda Marx’in metalarin fetisizmi kavrayisinin
oldugunu da yukarida belirtmistik. Bu noktada soru, Necip Fazil’in bu kavrayisi nasil

edindigidir.

Necip Fazil’in agikladigr Asyaciligini takip ettigimizde s6z konusu soru da

aydinlanacaktir. Dogu ve Bati tanimlamalariyla birlikte Bati’y1 topyekiin miiflis ilan

%9 Necip Fazil Kisakiirek, “Avrupa — Asya” Son Telgraf, 28 Eyliil 1939.

10 Kusakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.193.
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etmesinin yolunu agan fetisizm kavrayisi, Necip Fazil’a, Kadro’dan ve 0zellikle

Burhan Belge’nin yazilarindaki ¢ok benzer ifadelerden miras kalmistir.

Bir kere Belge, Dogu Bati tanimlamasinda Necip Fazil’in Onciliidiir.
Kadro’da kaleme aldig1 Asya adli makalede, cografi olarak Asya’nin basindan beri,
“dinlerin, teokrasilerin, cihangirlerin besigi” oldugunu belirterek, Asya’nin ruhi
kuvvetine vurgu yapmaktadir. “Gandi’nin, ayaga kalkmis bir masa gibi dolasabilmesi
i¢in, ruhunun i¢ine dogru ¢ok dolambagli ve ¢ok derin dehlizlerin agilmis olmasi
lazimdir.” diyen Belge, bu durumu “Asya’ya 6zgii derin bir murakabe ve bir mizag
hususiyeti saymaktadlr.”471 Bati ise yiizyillarca “Yunan feleksinasin sakat sistemine”
inanmistir. Once her seyin kiire etrafinda dondiigiinii diisiinmiis sonra da kiirenin
giines etrafinda dondiigiinii kesfetmistir. Diinyanin, basindan beri siiregelen, bu bir
nevi dengeli durumu 19. Yiizyill ortalarinda degisime ugrar. Belge, “Bir bucuk
asirdan beri,” demektedir, “kiirenin iizerinde bulunan canli ve cansiz her sey,

Avrupa’nin etrafinda ve Avrupalinin arzusuna gore dénmektedir.”*"?

Belge’ye gore, Avrupali tabiati ¢ozecek akla erismis, ancak bunu,
“Huristiyanlik gibi oldukca 6zlii bir miti... keleslestirerek” basarmis ve “makine

tekniginin felsefe ve tasavvufunu yapamamustir.” Soyle demektedir:

(Avrupal) 2 beygir kuvvetinden 300.000 beygir kuvvetine kadar
cikardigr harikulade eserle kendini ve insanligi 1stirap iginde

birakacakti. Elbetteki tabiati ¢ozerken, bunu icten gelen bir inanisla

"1 Burhan Belge, “Asya”, Kadro, say1:3, Mart 1932, s. 12.

2 A g.e., s.11.
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yapmayacak ve cahil putperestin adak kurban etmesi gibi yaratmis
oldugu canavari ele gecirebildigi insan kalabaliklar ile besleyecekti.
Pazarlar teknigini, pazarlar ahlakiyatin1 ve pazarlar zilletini tedvin

edecekti.*’

Belge, ortaya ¢ikan sonucu agiklarken Kadro’nun “tezatlar” argiimanini
tekrarlayarak, makine ve insan arasindaki karsilikli miinasebetlerin putperest ellerde

tezatlar yarattigini 6ne siirmektedir:

Makine etrafinda... «inhisar tertibati» dogurdu. Bu yiizden, sermayeci
milletlerin biinyesinde siniflar, insanligin biinyesinde de metropoller ve
pazarlar yani istismarci ve istismar edilen milletler dogdu. Bu iki tezat

bugiinkii «makine medeniyetinin» iki bariz hastahigidir.*™

Belge’nin bahsettigi “inhisar tertibat1” teknigin basibos inkisafi sonucu ortaya
cikmistir. Bu bagiboslugu sevk ve idare eden kanun ise kar hirsindan bagka bir sey
degildir. Iste makine medeniyetinin insan iradesini esir eden, ulusal ve uluslararasi
alanda tezatlar doguran yegane kaidesi budur. Insanin tiim davranislarinin altinda
yatan tam da bu makine medeniyetinin dinya Uzerinde gegerli olan degismez

kuralidir:

Bu bas1 bos inkisaf ve bu kotii ve haksiz tevezzii ondokuzuncu asrin
yarisindan itibaren devam edip durmustur. Bunu sevk ve idare eden

sey, kazan¢ methumunun bir ihtiras halini almasi olmustur. O kadar

43 Burhan Belge, “Asya”, Kadro, say1:3, Mart 1932, s.12.

474 Burhan Belge, “Makine Medeniyeti”, Kadro, say1:7, Temmuz 1932, s.27.
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ki,... umum istihsal vasitalarini ellerinde bulunduran milletler, istismar
ihtiraslarina dar gelmeye baslayan cihani1 paylasmaya kalkmiglar ve bu

ylizden Cihan Harbi faciasi meydana gelmistir.*”

Ozetledigimiz tiim bu fikirler, kendi i¢indeki mantik dizgesi ve kronolojik
biitiinlikle beraber Biiyiik Dogu fikriyatin1 yansitan Ideologya Orgiisii iginde yer
almaktadir. Ustelik bunlar arizi degil temeldir. Yegane fark ise Kadrocu fikirlerin

Biiylik Dogu’da II. Diinya Savas1 yillarina uyarlanmig olmasidir.

Tipk1 Belge nin dile getirdigi gibi Necip Fazil da, Ideologya Orgiisiinde Dogu
Bat1 ayriminin son yiizeli yildan 6nce belirgin olmadigini 6ne siirmektedir. Gergi
daha 6nce Dogu’nun kimi temsilcileri Bati’yla ¢esitli iliskiler gelistirmisler hatta
onlart zorlamislardir ama bu isi, sonsuzluk ve hudutsuzluk bayragi altinda
gerceklestirdiklerinden ortaya bir ayrim g¢ikmamistir. Halbuki Bati bir madde

uygarlig1 olarak dogdugunda ister istemez iki alem kurulmustur. S6yle demektedir:

Ustiin ve miinezzeh mananin sadece madde mihrak1 sifatiyla Dogu bir
zamanlar diinyayr altin varaklarla zarflamak isterken, Bati yalniz
kendisini ve layik gordiigli kadar insanlik sahasini duman renginde bir
madenle kapladi; ve bu iki madde ve mananin tokustugu hudut
boylarinca, gilinesin dogdugu ve battig1 istikametlere dogru, ister

istemez iki alem peydahlandi: Dogu ve Bati...*"

4" Burhan Belge, “Makine Medeniyeti”, Kadro, say1:7, Temmuz 1932, s.29
46 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.14; ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek,

“Bolumler”, Biiyiik Dogu, say1:2, 9 Kasim 1945.
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Necip Fazil, Bat1 adaminin 19. Yiizyil sonlarindan baslayarak maddeyi iyice
tahakkiim altina almasina karsin bu tahakkiime denk bir ruha ulasamamasi nedeniyle,
ya da Belge’nin deyisiyle, ruh kokiinli yani Hiristiyanlig1 keleslestirmesinden dolay1
maddenin tahakkiimiine girdigini séylemektedir. Necip Fazil’a gore 20. Yiizyil artik
makine uygarliginin yarattigi tezatlar bakimindan ‘“halledici” bir safthadir. Clnku
Bati’nin yarattig1 uygarlik kendi i¢indeki tezatlarini ¢6zememis ve buhranli durumu
Birinci Diinya Savasiyla “heykellestirmistir.” Ideologya Orgiisiinde Bat1 uygarliginin

eksiklerinden bahsederken sOyle demektedir:

Bat1 sahasi... kendi eksigine dikkat edebilecek bir nefs muhasebesine,
td makine saltanatinin kendi kendisine miithis bir kifayetsizlik arz
edecegi ve biliyiikk hafakanlar doguracagi Yirminci asra kadar

yanasamad1.477

Necip Fazil s6z konusu makine saltanatinin kapitalizm oldugunu ifade

ederek*’®

onu, ‘“dahhamelesmis ferdi sermaye ve miilkiyet illeti” olarak
tanimlamaktadir. Batinin toplumsal siniflara boliinmesi, tam da bu illetin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikmistir. Ona gore, basibos ferdi sermaye sistemi, “yuvarlandikc¢a

kiitlesi biiyiiyen, ve kiitlesi biiylidiikce yuvarlanmasi siddetlenen kardan bir kiire gibi,

7 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, s.36. Necip Fazil yukarida gosterdigimiz baska bir
metninde de “insanoglunun azat kabul etmez kdlesi makine, hususiyle birinci diinya
harbinin arkasindan ¢elikten o mankafa haliyle efendilik tahtina oturmustur” diyordu.
Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Makineyi Anlamak”, Biiyiik Dogu, say1:17, 7 Nisan
1971.

18 Kusakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.196.
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biitlin i¢timai emek ve is vahidini, birike birike adaletsiz ve 6lgiisiiz, basit bir makine
zaruretine esir edici”*" niteliktedir. Necip Fazil Kadrocular gibi, toplumun simiflara
boliinmiis olmasmi Bati diinyas1 i¢indeki temel tezat olarak degerlendirirken
komiinizmin de bu gercegi tespit etmek suretiyle kendisini var ettigini ileri

sirmektedir.

Birinci Diinya Harbi olusundaki saikler bakimindan... Batinin yiiz
seneden beri ruhi bunaliminmi heykellestiriverdi... Komiinizma ihtilali,
Bati’nin ig¢timai biinyesindeki bin bir tezat ve ¢iiriikliigii tespit etmek
bakimindan miisbet, fakat buna deva getirmek bakimindan menfilerin

menfisi bir tecriibe. .. *¢°

Yalniz makine saltanatinin yarattig1 tezatlar Bati’nin igerisiyle sinirl degildir.
Bati’nin kendi i¢indeki toplumsal siniflar arasi adaletsizlik ve istismar sistemi,
Bati’yla Dogu arasinda da kurulmustur. Bati’nin madde hakimiyetini ele
gecirdiginde biiyiik bir hingla baslattig saldiri, sonunda Dogu’nun biitiiniyle teslim
olmasina kadar varmistir. Boylece Bati, ”Sarkin boynuna, miistemleke ve istismar

sahas1 boyundurugu gegirmeye muvaffak olmustur.”*®*

Necip Fazil’in goziinde Sark’in hali soyledir:

Sarkin bugiinkii hali sadece bir mamul esya pazarindan ibaret bulunan

ve insanoglunun imtiyazlar kadrosunu temsil eden Garp nam ve

9 A.g.e., 5.357.
A g. e., 5.47.

8L Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.74.
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hesabina 1rgatlik etmeye, en agir rengberlik emegini onun fikir hakkiyla
degistirerek Garp mahsullerini almaya, boylece tek bir kement igindeki
manda siiriisii gibi yasamaya, biitlin su¢u kendi eski altin sahsiyetinden
ve dininden bilmeye, eger cani ¢ekerse Garbi taklit etmeye ve biisbiitiin
maymunlagsmaya ve kendi Oziinii tahrip etmeye, nihayet Garp
(Manderen) lerinin besleyici ve gida yetistirici daimi esirler sahasi

halinde bu tefriki hep muhafaza etmeye mecbur tutulmasidir. **?

Bu son alintiyla birlikte goriilityor ki, Necip Fazil, Kadro’da dile getirilen,
kapitalizmin hem ulusal diizeyde hem de uluslararasi alanda yarattii tezatlar
argiimanini hemen hemen aynen benimsemistir. Ozellikle kapitalizmin bir makine
uygarlig1 olarak insan iradesini teslim aldig1 yoniindeki tespit Kadrocularla Necip
Fazil arasindaki benzerligin anlasilmasi bakimindan kritik oneme sahiptir. Ancak
Kadro’nun Necip Fazil iizerindeki etkileri bu kadarla smirli degildir. Necip Fazil,
Kadro tarafindan ortaya koyulan Asya’nin kurtulusuna iliskin tezleri de
benimsemektedir. Son Telgraf’ta “Biiyiik Dogu’nun ¢ilingiri Tirkiye” vurgusuyla
birlikte dile getirdigi Biiyiilk Dogu tasarimi, bu baglamda Kadrocu etkilerin belirgin

bicimde goriilebilecegi bir diger noktadir.

3. 3. 4. Biiyiik Dogu Fikrinde Asya’nin Kurtulusu

Kurtulus Savasit ve cumhuriyetin kurulusunun ardindan olusturulan inkilap
sOyleminin 6nemli bir vurgusu, Tiirkiye’nin ilk antiemperyalist kurtulus savasini

gerceklestirdigi ve bunun biitiin esir milletlere bir 6rnek olacagi yoniindedir. Turkiye

82 Ag.e., 5.195.
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emperyalizm tarafindan somiiriilen biitiin bir Asya’nin bu anlamda 6nciisii olmustur.
Hi¢ kuskusuz hem Kadro’nun hem de Necip Fazil’in Ideologya Orgiisii icinde bu
vurguyu kullanmalari, iki fikriyatin benzerliklerini gostermek bakimindan bir anlam

ifade etmez. Bu konuda Kadro’daki ayirici sdylemin pesinden gitmek gereklidir.

Bir kere hem Kadrocular hem de Necip Fazil Tiirkiye’nin kurtulusu
baglaminda Avrupa’yr Ornek almamaktadirlar. Bu bakimdan, yukarida da
belirttigimiz gibi Bati’dan nelerin alinmasi ve nelerin kap1 Oniinde birakilmasi
gerektigine dair tartigmalarin tamamen disinda kalmislardir. Gergekten de,
“Tanzimattan beri gozlerimizi kamastiran Garp medeniyetinin artik tarihe karigsmak

483 ya da onu “topyekiin miiflis” ilan eden anlayislardan,

tizere oldugunu” 6ne siiren,
sOzilnii ettikleri medeniyeti 6rnek almasi da beklenemez. Tersine hem Kadrocularin
hem de Necip Fazil’in olduk¢a benzer ve orijinal yeni bir medeniyet projeleri vardir.
Buradaki kritik nokta, her iki projenin de sadece ulusal kurtulus savasi vermis
Tirkiye’nin ve onun Ornek olacagt Asya’nin kurtulusunu degil aynm1 zamanda

Bati’nin kurtulusunu da saglayacagina yonelik iddiadur.*®

483 Yakup Kadri Karaosmanoglu, “Eskileri Almayalim”, Kadro, say1: 4, Nisan 1932.
8 Tekeli ve Ilkin, Kadrocularin sdz konusu argiimana Trocki’nin esin kaynagi
oldugu goriisiindedirler. Trogki’nin Sirekli Devrim Teorisi sonunda bir dinya
devriminin gerekliligini vurgularsa da, iki perspektif arasinda koklii ayriliklar oldugu
belirtilmelidir. Trogki’nin ve Kadrocularin devrimden ne anladiklar1 bir tarafa,
sadece sonuglarin bir diinya devrimi perspektifini barindirtyor olmasindan boyle bir
sonu¢ cikartmak dogru degildir. Bkz. Tekeli, Ilkin, Kadroculari ve Kadro’yu

Anlamak, s.153.
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Kadro’da bu kritik iddia dile getirilirken, 6rnegin, “Avrupa’nin mukadderati
iizerinde milli kurtulus hareketlerinin tam ve kati bir tesiri vardi.”*® denilmektedir.
Bu baglamda Kadroculara gore ulusal kurtulus savaslar1 vasitasiyla “bir miistemleke
iktisadiyat1 olmaktan kurtulup bir millet iktisadiyati yaratmak, beynelmilel bir

hadisedir.”*® Sevket Siireyya meseleyi sdyle ortaya koymaktadur:

Simdi tezatlar halledici safthasina girmistir... Cihanin gecirdigi derin
blinye istihalesi agikardir. Fakat bize gore bu istihalenin temayiili,
cihanin yeni bir Avrupa nizamina kaydiisartsiz intibaki degil, bilakis
unsurlar1 miistakil cilizii tamlar olan yeni bir cemiyetler muvazenesinin

cihan mikyasinda teessiisiidiir. *®’

Kuskusuz Kadro’nun kapitalizm tanimlamasi ve “tezatlar” argiimani
hatirlandiginda “yeni bir cemiyet” projesi gayet tutarli gdziikmektedir. Yukarida da
belirttigimiz gibi Kadroculara goére Avrupa kapitalizminin, iginde barmndirdigi
sinifsal tezatlara karsin, yasamasini devam ettirmesi, miistemlekeleri boyundurugu
altinda tutmasina baglidir. Dolayisiyla milli kurtulus savaslari, temel celiskiye, yani
metropol Avrupa’yla miistemleke Asya arasindaki somiirii iligskisine son verdiginde,
Avrupa da kendi i¢ tezatlarim1 asmak durumunda kalacak, bdylece “cihan

mikyasinda” yeni cemiyetler kurulacaktir.

485 Ismayil Hiisrev Tokin, “Milli Kurtulus Devlet¢iligi 11, Kadro, say1: 19, Temmuz
1933.
8 Vedat Nedim Tor, “Miistemleke iktisadiyatindan Millet Iktisadiyatina”, Kadro,
sayt: 1

87 Sevket Siireyya Aydemir, “Inkilap Bitti mi?”, Kadro, say1: 3, Mart 1932.
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Tim bu siire¢ bakimindan Tiirkiye ayricalikli bir yere sahiptir. Vedat Nedim,
“Tlrkiye emperyalist ve miistemleke memleketler tezadinin tasfiyesini hedef tutan
milli kurtulus hareketlerinin ilk canli miimessilidir!” derken Tiirkiye’nin ayricalikli
ve oOncu rolunu vurgulamaktadir. Fakat aynmi zamanda Tirkiye, kurulacak yeni
cemiyet tipi bakimindan da O6nce Asya i¢in sonra da Avrupa i¢in bir 6rnek teskil

edecektir.

Bati’yla Dogu arasindaki tezatlar diistiniildiiglinde Tirkiye’nin ve Asya’nin,
Kadro’da isaret edilen inkilabin merkezi olmasi gayet anlasilir bir durumdur. Ancak
isin bir de ahlaki yonii vardir. Avrupa, yarattig1 tezatlarla “cihan ve tarih 6l¢iisiinde
bir soysuzlasmanin” merkezinde yer almaktadir. Makine uygarliginin Avrupa’da
yaratmis oldugu tezatlar, sinifli toplum olarak billurlasmistir. Burhan Asaf tezatlar

meselesinin manevi yoniinii vurgulayarak soyle demektedir:

Bu ne imansiz, bu ne zindik, bu ne karmakarisik bir alemdir!... Bu
cihan ve tarih Olgiisiindeki soysuzlasmanin sebeplerini anlamak, bu
ibret levhasindan lazim gelen dersi almak ve yeni diinyamizi kurmak.
Tiirk memleketinin ve Tiirk milletinin yeni yapisinda ne i¢ ne dis

tezat istiyoruz.*®®

Kadroculara gore, Tirkiye ve bir bitin olarak Asya, makine medeniyetinin
piyasa ahlakini bilmediginden ya da daha dogrusu farkinda olarak reddettiginden

temiz kalmistir.*® Dolayisiyla, cemiyeti atomize eden, bir diger deyisle menfaatleri

#8 Burhan Asaf Belge, “Fotomontaj”, Kadro, say1: 23, ikinci Tesrin 1933.

%89 Burhan Asaf Belge, “Asya”, Kadro, say1:3, Mart 1932.
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birbirine zit kiiciik parcaciklara bolen ferdiyetciligin etkilerinden uzaktir.**® Bu
sartlar altinda birlestirici, biitline gotiiriicli yeni bir i¢timai sistemin kurulmasi i¢in
kosullar Bati’da degil Dogu’da mevcuttur. Ancak vurgu yalnizca kosullarin uygun
olmasi tlizerinedir. Dogu’da makine uygarliginin yarattig1 i¢ tezat olan toplumsal
smiflar mevcut degildir. Ancak Avrupa’nin 6nerdigi yol tutulacak olursa, Asya da,
makine uygarlhigina teslim olarak ve hakirlesip, sahsiyetini kaybederek bir ruh ¢ukuru

iginde debelenmek durumunu yasayacaktir.

Kadrocular Tiirkiye’nin verdigi ulusal kurtulus savasiyla birlikte bir ihtilal
gecirdigini simdi siranin inkilabi gergeklestirmek oldugunu dile getirirken, isin bir
madde, bir de ruh tarafina isaret etmektedir. Ihtilalle birlikte “miistakil” Tiirkiye
viicuda gelmistir. Simdi sira tezatsiz milleti yaratacak, harici istiklalin sart1 olan
dahili vahdeti ortaya koyacak ideolojiyi, yani isin keyfiyet tarafini, manevi yoniinii

halletmeye gelmistir. S6yle denmektedir:

Millet bir maddedir. Bir hacmi demek ki bir kemiyeti; bir enerjisi
demek ki bir keyfiyeti vardir. Sanat, felsefe ve her nevi fikir
miesseseleri, ictimal vasfini tagiyan biitlin hadiseler... milli
biinyedeki enerjinin harcanmasi manzaralaridir. Fikir san’at ve teknik
islerinde heniliz muasir cemiyetler ayarinda olmayan Tiirk milletinin,
keyfiyetce ileri ve (stiin olgunluk kazanmasi, cihan karsisindaki
milletlesmek hareketinin  zaruri bir neticesidir. Inkilabimizin

ideolojisi bu mihver etrafinda tekevviin edecek, san’ati bu mihvere

490 Ismayil Hiisrev Tokin, “Milli Kurtulus Devlet¢iligi 11, Kadro, say1: 19, Temmuz

1933.
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baglayarak  isleyecek, teknik sartlar bu mihver iginde

hazirlanacaktir. **

Turkiye biitiin bunlar1 gergeklestirdigi taktirde modern teknigi de kendisine
mal ederek, 20. asirda “yepyeni vasifta bir Asya milliyet¢iliginin dogusunda en

bliyiik emegi gegmis millet olacaktir.”*%?

Necip Fazil’a tekrar dondiigiimiizde, belirttigimiz gibi, 0, daha Buyuk
Dogu’yu ¢ikartmadan Bati’y1 topyekiin miiflis ilan etmistir. Ona gore Il. Dinya
Savaginda kendi kendini kurtaramayan Avrupa’dan bagskalarimin kurtaricilik

beklemesi de stz konusu olamaz. Son Telgraf’ta soyle soylemektedir:

Avrupa, muvakkat galipleri ve magliplerile beraber kit’a
cercevesinde... blitlin miispet ve menfi cereyanlar1 iginde topyekiin
miiflistir... Avrupa’nin hak ve istiklal fedaileri, ellerini genis ve
bliyiik insanlik istikametinde kaldirip imdat istedikleri giin de, hadise
mevzii Avrupa c¢apint her bakimdan asacak; ve hususile netice

saatinde kurtaric1 olmak serefi Avrupanin elinden ¢ikacaktir.**®

Yine Son Telgraf’taki baska bir yazisinda “maddeyi adamakill1 teshir ettikten

sonra onu idare edecek ruhu kaybeden yatalak Avrupanin” kurtaric1 konumunda

91 Tahir Hayrettin, “Ayarli Millet ve Plan”, Kadro, say1:18, Haziran 1933.
92 Burhan Asaf Belge, “Asya”, Kadro, say1:3, Mart 1932.
493 Necip Fazil Kisakiirek, “Yeni Tez Yeni Cigir BUYUK DOGU?, Son Telgraf, 16

Nisan 1941.
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olmadigin belirterek, Asya’nin “hala gafili oldugu ruhla” Avrupa’nin ve dolayisiyla

insanligin imdadina kosacagini 6ne siirmektedir:

Misbet kutuplara Asyadan ruh ve Amerikadan madde tedarik
etmekten; menfi kutuplara da bu iki kahredici dinamit merkezi
Uzerine diismekten baska care kalmamistir... Asya bu miicadeleden,
sahibi fakat hala gafili oldugu ruhu tanimakla, Amerika da ruhsuz
maddenin aczini tastik etmekle c¢ikacaktir... Asya’yr Avrupaya
bitistiren (BUYUK DOGU) nun ¢ilingiri Tiirkiye; Amerikay1
yetistiren de, heniiz sithhatli maddenin miimessili  yine

Amerikadir.”*%*

Tabii Biiyiik Dogu yaym hayatina girdiginde, artik savasin sonucu da az ¢ok
ortaya ¢cikmistir. Ancak Avrupa’nin topyekiin miiflisligi argiimaninda herhangi bir
degisiklik goriilmemektedir. Zira Bati hala ruh kokii kurumus, kuru aklin eseri
miisbet bilimler manzumesi olarak makinenin iktidar tahtinda oturdugu bir madde
uygarligi, Dogu ise yine hald, madde uygarligmmin esiri, sahibi oldugu ruhu
tanmimayan sahsiyetsiz bir uygarlik niteligindedir. Necip Fazil I/deologya Orgusiinde
varolan durumu anlatirken, “Bati topyekiin Doguyu yildirmis, apistirmis ve

sindirmis... zindan bekg¢isi halinde ufuklar1i kelepcelemis bulunuyor... Yalnmz

9 Necip Fazil Kisakiirek, “Maglup Avrupa Galip insanlik”, Son Telgraf, 19 1 inci

Tesrin 1940.
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saldirici, dize getirici ve kendisini Dogu’ya 6rnek gosterdikce biisbiitiin zehirleyici

bir alem.”**® demektedir.

Necip Fazil agisinda Bati’nin kendisini Doguya ornek gostermesi kritik bir
Oonem arzetmektedir. Zira bu ornek iizerinden yiiriimek, esas itibariyle Dogu’nun
Batiyr taklit etmesi anlamina gelmektedir. Ozellikle Tanzimat’tan beri giindemde
olan s6z konusu taklit¢i zihniyet, Dogu’nun ruhunu biisbiitiin unutmasini ve
esaretinin giliglenmesini saglamaktan baska bir ise yaramamlstlr.496 Ideologya
Orgusiinde “madrabaz” olarak adlandirilan ve Tanzimatla beraber Cumhuriyete
kadar iyice glclenen bu taklitcilerin Garp medeniyetinden haberleri olmadigi

savunulmaktadir.

Iste Tiirk milleti, 18. asirdan sonra Garp cemiyetini isba haline
getiren agir sanayi, biiyilk kapitalizma ve bunlarin emri altindaki
Garp emperyalizmasinin bir avi halinde, boyuna kurtulus receteleri
getirerek kendisini zehirleyen inkilap rehberlerinin izinden, Garbin

tarihi tuzagina biitiin kiilgesiyle oturmustur.497

Baslica metot halinde, biricik gida ve istismar pazari olan Sarki asla
gercekten uyandirmamak, iistelik kendisine Ozendirip biisbiitiin
mazideki sanli davasindan uzaklastirmak ve boylelikle Sarkin iginde

bulacag1 sahte kurtaricilar vasitasiyle onu ebediyen esaret planinda

495 Ksakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.15.
% Ag.e., s.56.

97 Kisakiirek, ideologya Orgiisi, s.74.
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mihli tutmak isteyen Garp, Islamiyeti gercekten temsil edici bir
hamlenin, Garp marifetini Sark ruhuyle evlendirmesinden, Biiyiik
Asya’ya boyle bir harika 6rnek hazirlamasindan, sonra onu bu 6rnek
etrafinda teskilatlandirip Batiya yoneltmesinden ve bin bir madde
hokkabazligiyla tam bir ruh iflasina diismiis Garb1 birden bire tasfiye

etmesinden cok korkar.*%®

Necip Fazil biitiin bu Garp oyunlarina ve taklit¢ilige karsin “Biiylik Asya’ya

ornek hazirlayacak memleket ‘Biiyiik Dogu’nun ¢ilingiri Turkiye” demektedir.

BUYUK DOGU... O hem bir mana, hem bir madde, hem bir zaman,
hem bir mekan ismi; ve belli bash bir ruhun, kendisiyle beraber biitiin

insanliga drnek halinde donatacagi Dogu alemine remz...*%°

Kuskusuz Necip Fazil “Dogu alemine remz” olacak projesi o giinkii
durumuyla Tiirkiye degildir. Ger¢i Turkiye, Kadrocularin deyimiyle bir ihtilal, Necip
Fazil’m goriisiine gore madde planinda bir inkilap gerceklestirmistir. Turkiye’nin
“remz” olabilecegine dair igaretler de tam da bu inkilap sayesinde ortaya ¢ikmustir.
Ancak iki cepheli borcun ilk kismimin tam 6dendigini sdyleyen Necip Fazil’in

projesi, eksik kalan ikinci kisma iligkindir:

Cumhuriyet inkilab1 dayandigi dasitani kurtulus hareketiyle, tam

izmihld ve inkiraz noktasina kadar gelip catan sukut hattin1 birden

%8 Ag.e., 5.195.
499 Kisakiirek, Ideologya Orgiisii., 5.10; ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Biiyiik

Dogu”, say1: 1, 2 Kasim 1945.

259



bire diizliige c¢ikaran milli bir vakiadir. Fakat bu mes’ut vakianin
madde planindaki zaferini ruh planinda mutlak bir tahrip takip etmis
ve bdylece gergek inkilap idare sekli, istiklal ve sair nailiyet sartlari

yaninda ruh yoniinden tamamen 6ksiiz kalmugtir.>®

Necip Fazil dogrudan Kadro’nun yolunu takip etmektedir. Turkiye madde
planinda, emperyalist Bati’dan kurtularak, dis tezadin1 ortadan kaldirmistir. Sira
iceride tezatsiz, biitiin bir millet yaratmaya gelmistir. Bir kere iktisadi olarak, basibos
sermayenin tezatlar yarattigi blyuk kapitalizma taklit edilmemelidir. Ona gore,
“Kapitalizma” “istismarci, ihtikarci, murabahac1” oldugu kadar “maddeci ve
zorbadir” da.®™ Bu bakimdan Necip Fazil Ideologya Orgiisinde “dahhamelesmis

ferdi sermayecilige” diisman oldugunu agiklamakta ve kendi projesinde milkiyete

tedbir getirmektedir:

Bizim, bagibos dahhdmelesmis ferdi sermaye ve miilkiyete
tedbirciligimiz... her ferde, her is sahasinda her miilkiyet hakkini
veren, fakat bu miilkiyetlerin bagka emek 0lciilerini korletecek, onlari
emeksiz tasarruf edecek... surette birikmesine sistemlesmesine ve
tesebbiise ge¢melerine mani olan bdylece, biiyiik bir sanatkar, bir
mutefekkir... bir idareciyle kuguk bir rengper, bir memur, bir hamal

arasinda her birinin degisik kazang oOl¢iileriyle temsil edecekleri is

%00 ¥ ysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.153.

%01 K ysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.118.
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vahitlerini, sadece hikmetsiz bir terakim hikmetiyle yutmak

iktidarina set ¢eken kurtarici sistemdir.>%?

Ideologya Orglsiinde dile getirilen bu sistemin maksadi agik¢a bellidir:
“Topyekiin Tiirk cemiyetini terkip eden biitiin sahsiyet ve asliyet unsurlar1 yekpare
bir millet kadrosu halinde” ortaya ¢ikartilmalidir;>® bir diger deyisle hedefte tezatsiz

bir millet yaratmak vardir. Séyle betimlenmektedir:

O diyar ki, gecit meydanlari kadar genis, cam sirt1 gibi diiz... O diyar
ki, insanlart maddi ve manevi manada birbirleriyle kakigmaz,
¢ekismez soviismez; Dbirbirini  kiskanmaz, birbirinin  zararina
belenmez, birbirine faydasiz goézle bakmaz. O diyar ki halki,
(politeknik) talebesi gibi hep ayni dogmalara inanir, tespih taneleri
gibi hep ayni1 dizede siralanir, duvar tuglalar1 gibi hep ayn1 yiikseklige

omuz verir...>%

Ideologya Orgiisii’niin  biitiiniine bakildiginda Necip Fazil’m temel
meselesinin, yukarida ifade ettigi tezatsiz, biitin bir topluma ulagmak igin gerekli
olan ruhun kaynaklanacag:i bir ideolojiyi ortaya koymak olarak tespit edilebilir.
Necip Fazil bu ideolojiyi, Islam ideolojisi olarak adlandirmaktadir. Herhalde

Anadolucu fikirlerinden de yola gikarak, “Zaten,” demektedir, “Islam, her bakimdan

02 A g.e., 5.358.
03 A g.e., 5.90.

504 Necip Fazil Kisakiirek, “O Diyar”, Biiyiik Dogu, say1: 12, 30 Aralik 1949.

261



biitlin z1t kutuplar arasindaki iyilikleri zatinda toplayan, koétiliikleri tasfiye edici ulvi

ve ilaht ahenk ve terkip demektir.”>%

Tabii tiim bu vahdet tasavvuru kendiliginden ortaya ¢ikmayacaktir. Asagidaki
boliimde Kadrocularin ve onlarin izinden giden Necip Fazil’in, devlete verdikleri
onem baglaminda, toplum projelerinin Hegel’in etik toplumundan esinlendigini

gostermeye calisacagiz.

3. 3. 5. Biiyiik Dogu Fikrinde Devlet ve Ahlak

Yukarida Kadro’nun Hegelci bir bakis agisiyla hareket ederek devletin
ayricalikli oldugu evrensel bir sistem tasavvur ettigini belirtmistik. Necip Fazil bu

konuda da Kadrocularin takipgisi olmustur. Bunun iizerinde de durmak gereklidir.

Ancak oOncelikle tekrar olmasi1 pahasina Hegel’in etik yasam formiilasyonunu
tizerine kisa bir hatirlatmada bulunmak gerekmektedir. Hegel’in idealize ettigi etik
yasam tasavvurunun, modern toplumun bir gérinimi olarak sivil toplum yargisinin
elestirisi tizerine kuruldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Hegel, sivil toplumun,
bireyin kendi 6z-¢ikarlarim1 gergeklestirdigi ve onu mesru olarak korudugu bir alan
olarak, serbest olmasi gerektigi yoniindeki liberal argiimanlar1 reddetmekte ve
bireysel ¢ikarlarla kamusal ¢ikar arasinda agik bir ¢eliski saptamaktadir. Ona gore

sivil toplum etik yasamin tarihsel bir ugragi olarak tikellikler alanidir.

Hegel etik yasami {i¢ tarihsel ugrak iizerinde kavramsallastirmaktadir.

Ugraklardan ilki olan Aile, bireyin sahip oldugu tikel ¢ikarlarin dogal bir birlik

%05 K sakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.117.
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halinde asildig1 alan olarak kavranir. Ailenin spesifik karakterini sevgi, yakinlik,
fedakarlik>® gibi kavramlarla tanimlayan Hegel, bu 6zelliklerin etik yasamin bir tist
ugrag1 olan sivil toplumda dagilmis oldugunu 6ne siirmektedir. “Insan insanin
kurdudur” 6zdeyisinden hareket eden Hegel, sivil toplumun “bireysel menfaatlerin
birbiriyle catistig1 bir savas alam1” oldugunu sdylemektedir. Bu anlamda tikellik
kendi i¢inde her tirli Olglistiz asiriligr barindirmaktadir. Sivil toplum iginde
digerlerini, kendi 6z-¢ikarini tatmin i¢in bir ara¢ olarak géren birey, ayni zamanda
ihtiyaclarin1 gidermesi bakimindan baskalariyla da birlikte olmak durumundadir. Bu

tikellikler alan1 olan sivil toplumun c¢eligkisidir.

Hegel’in tasavvur ettigi etik yasam, tikelligin asilip evrensellige ulasildiginda
gerceklesecektir. Etik yasamin en st ugragi, evrenselligin alan1 devlettir. Bir diger
deyisle devlet her tiirlii tikelligin asildig1 bir evrenselligi temsil etmektedir. Hegel’in
diyalektigi bakimindan, tikel olanla evrensel olan, sivil toplumda celiskili bir
beraberlik siirdiirmektedirler. Etik yasamda ise bireylerin bilingli bir sekilde
tikelliklerini asarak evrensellige varmalar1 ve tikel olanla evrensel olanin uzlagsmalari
tasavvur edilmektedir. Bu tikelligin ya da 6z-¢ikarin 6z-denetimle sinirlanmasini
baska deyisle, 0z-¢ikarin kamusal ¢ikarin Oniine gectigi noktada geri ¢ekilmesini
gerektirmektedir. Bunu saglayacak giic ise Hegel’in sistemi icinde ‘“objektif

ahlak”®"" anlayisidir.

%06 Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.145.

%07 Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, s.141.
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“Kolektif ahlaki hayatta, insanin erdemli olmak igin, sosyal durumunun ona

“objektif ahlak idesinin fiil halindeki realitesi”*® oldugunu belirtir. Bu noktada etik

yasama ulagsmak bireyin devletle iliski kurmasina, bir diger deyisle bildirilen,
Ogretilen, gosterilen seyleri kendi ozgilir iradesiyle gerceklestirmesine baglidir.
Bunun i¢in korporasyonlar, kominler, birlikler gibi toplumu artikiile eden kuruluslar
bir ara¢ olarak goriilmektedir. Birey bu kuruluslarin devletle baglar1 dolayisiyla
kolektif ahlaki hayatta bilingli olarak yer alir. Diger bir deyisle bireyler devlete kimi
kuruluglar vasitasiyla eklemlenerek kendi 06z-¢ikarlarimi kolektif ahlaki hayatin

gerekliliklerine gore gergeklestirirler.

Hegel bir bakima ahlaki temellere oturan ve bu ahlaki temellerin devletin
gozetiminde oldugu bir toplumu hayal etmekteydi. Kadrocularin da bu konuda
Hegel’in takipgisi olduklarini tespit etmek hi¢ de zor degildir. Hatirlanacagi gibi,
Burhan Asaf Avrupa medeniyetini tarif ederken, Hegel’in “sivil toplum, savas alan1”
0zdeslestirmesine benzer bicimde, Avrupalinin “Hayvana kars1 kendini korumak igin
yonttugu baltayi, daha biiylik lokma kendisinde kalsin diye, 6z kardesinin kafasina
calan yar1 hayvan gibi... Pazarlar teknigini, pazarlar ahlakiyatin1 ve pazarlar zilletini

tedvin edecekti.” demektedir.

Kadro’nun prensibi dahili vahdet iizerine oturmaktadir. Bu anlamda siyasette
demokrasi, toplumsal alanda ferdiyetcilik ve iktisadiyatta liberalizm toplumu atomize

eden tezatlar yaratan anlayislar olarak gorilmektedir. Kadro bunlarin yerine Milli

8 A g.e., s.141.

9 A g.e., 5.199.
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Kurtulus Devletciligi adli bir sistem ortaya koymustur. Bu sistem, Avrupa’nin i¢inde
bulundugu ekonomik buhranla bas etmek {izere gelistirilen Keynes¢i ekonominin
devletciligiyle 6zdes degildir. Kadronun devlet¢iligi toplumsal hayati biitliniiyle
planlayan ve ferdi bu plan i¢inde bir vasita olarak géren bir toplumsal proje ve ayni

zamanda bir ahlaki anlayis1 yansitmaktadir.

Sevket Siireyya Kadro’nun daha ilk sayisinda inkilabin ideolojisini ve
ahlakin1 yaratmaktan bahsetmektedir. Vedat Nedim ise inkilabin igtimai karakterini
vurgularken, “Her vatandas disiplinli ve suurlu bir ordunun fertleri gibi {istiine diisen
vazifeleri bilmelidir. Iste inkilaba inananlara diisen miihim ve hayati bir inkilap isi!”
demektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi, toplumsal alanda goriilecek biitiin islerin
bir devlet planiyla yiiriitiilmesini savunan Kadro, bireye bu planlamalarin bir pargasi
oldugu olciide deger vermektedir. Baska deyisle birey bu planlarin bir pargasiysa
muteber vatandas haline gelmekteydi. Birey iistiin bir inkilap inanciyla devletin
verdigi gorevleri yerine getirmeliydi. Tabii siyasal demokrasinin olmadigi
kosullarda, devletin verdigi gorevleri yerine getirmek, planin bir pargasi olmak,
Kadroculara gore devlete eklemlenmek ve onun bir parcasi olmak anlamina
gelmekteydi. Boyle bir yiiksek ahlaka ulasan, ya da tipki sapka inkilabinda veya harf
devriminde oldugu gibi, ulastirilan bireyler devletin kapsayiciliginda, harici istiklalin

sart1 dahili vahdeti gergeklestirmis olacakti.

Necip Fazil’in ahlak anlayis1 ve ahlaki devlet projesinin, O&zetledigimiz
anlayis1 ne kadar yansittigina bakacak olursak, dncelikle onun da inkilabin ideolojisi
baglaminda bir ahlak anlayisinin eksikligini vurguladigin tespit edebiliriz. Bir kez

daha tekrar edecek olursak, ona gore, Kurtulus Savasiyla, “ask, fedakarlik, vazife ve
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nizam ahlakiyla sahlanarak™ kendini mekan alaninda kurtaran Tiirk Milleti, “mekani
zamanla yani fikirle doldurmaya gelince tepe taklak” gitmisti. Dolayisiyla ortada
aslinda tek bir sorun vardi: “Bizim” diyordu, “Tek bir davamiz olmak gerekir: Ahlaki

daval!r®10

Necip Fazil ahlaki davanin merkezine devleti, devletin merkezine de ahlaki
davayr koymaktadir. Ona gore, Kanuni Sultan Siileyman devrinde idari yapida bas
gosteren bozulma yavas yavas biliylimiis ve Tanzimat’a kadar gelmistir. Hatirlanacagi
gibi s6z konusu bozulma, Seyhiilislam seg¢iminin padisahin yetki alani igine
alinmasiyla baglamistir. Boylece din adamlan i¢inde korku ya da hos goriinme
kaygilar1 6ne ¢ikmis, dini kurallar kisisel ¢ikarlara alet olmustur. Kuskusuz buradaki
mesele dinde bir bozulma degil ahlaktaki bozulmaya isaret etmektedir. Necip Fazil’a
gore, gittikce derinlesen ahlaki bozulma sonucunda, devlet iginde hizla “riigvet,
irtikap, iltimas, hafiyelik, nizam ve 0l¢ii nefreti, aziz menfaatini koruma insiyaki,
idareyi maslahat mizaci1” gibi gayri ahlakilik yayilmistir. Tanzimatla birlikte ise

taklitcilik ve kendi 6ziinii inkar hastaligi bas gostermistir.

Necip Fazil Mesrutiyet donemini ahlaki bozulma konusunda bir doniim
noktasi olarak gormektedir. Zira, Mesrutiyetle birlikte, ahlaki bozulmanin devletten

cikip artik biitiin topluma sirayet ettigini iddia etmektedir. Soyle sdyler:

510 Necip Fazil Kisakiirek, “Ve Tarihge”, Biiyiik Dogu, say1:30, 24 Mayis 1946.
Ayrica bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Tanri Kulundan Dinlediklerim, Bliyiik Dogu

Yayimnlari, Istanbul, 2004, s.66; Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, $.88.
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Mesrutiyetten sonras1 feldket... Bu devirde ahlak diiskiinliigiimiiz
sadece hikimet ve idare manzumesinde ziimrevi bir daire teskil
etmekten ¢ikar; biitiin milleti i¢ine alan umumi ve igtimai bir hacim

kazanmaya dogru gider.‘r’11

Devlette baslayip topluma sirayet eden ahlaki bozulma momentlerinin
sonuncusu ailedir. Necip Fazil, sirasiyla devlette sonra, toplum ve bireylerde ortaya
cikan ahlaki ¢Okiisiin en son, “benligimizin en mahrem maktalarina kadar yol
aramaya koyuldugunu” belirterek, ailenin de bozuldugunu sdylemektedir. Yalniz
Necip Fazi ahlaki bozulma deyince kimi gayri ahlaki davranis bigimlerinden daha
fazlasin1 kastetmektedir. Ailedeki bozuklugu betimlerken iki yonlU bir problemden
bahsetmektedir, ilki, devlet ve aile arasindaki kopukluk, digeri ailenin dogal

birligindeki zedelenmedir:

Devlet ve idare Olglisii bakimindan rehbersiz ve bagsiz Tiirk ailesi,
kendi icinde itiyadi olarak korii kriine devam eden Islam ahlakinin
artik aile kadrosunda da harap olmaya basladigina sahittir. Zira
Tanzimattan beri satith taklitgiligi artik yeni sahsiyetsiz ve koksiiz
nesillerini yetistirmis, hayata atmis, bu nesiller de Tiirk ailesi i¢inde
bliyik baba ve ogul arasinda miithis bir tezat manzarasi

heykellestirmeye baslamistir. Artik Tiirk ailesi iginde zincirleme

Si Necip Fazil Kisakiirek, “Ve Tarihge”, Biiyiik Dogu, say1:30, 24 Mayis 1946.
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olarak elden ecle teslim edilecek hi¢cbir ruh ve an’ane mirasi

kalmamistir. Bir aile i¢inde herkes birbirine yabanci ve kiiskiindiir.>*?

Necip Fazil, aileyle devlet arasindaki iliskiyi “yumurtayla tavuk™ gibi diyerek

aciklamaktadir. Fark ise devletin biiyiik ve resmi karakterinde ortaya cikar.>*?

Basa donersek, Necip Fazil, ahlaki bozulmanin devletten baslayarak cemiyete
ve ferde, sonra da aileye yayildigini iddia etmektedir. Dolayisiyla ahlaki bir atilimin
da merkezi ve kaynagi devlet olacak, ve diger momentleri etkisi altina alarak yekpare
bir millet, ahlaki bir yasam ya da yukarida alintiladigimiz “O Diyar” tasavvurunu
gerceklestirecektir. Tam da, ahlaki bakimdan devletin bu merkezi 6nemi nedeniyle
Necip Fazil, Biiyiik Dogu’da “Devlet ve idare Mefkiiremiz” basligi altinda bir devlet
projesi gelistirmistir. Hi¢ kuskusuz bu projeyi etik yagamin devleti olarak algilarsak

hatal1 olmay:1z.

Necip Fazilin devletinin adi “Bagyiicelik Devleti’dir.®** Isim, devlet

baskanlig1 makaminin adindan gelmektedir.

Genel olarak baktifimizda Necip Fazil’in Bagyiicelik Devletinde giigler
Yiiceler Kurultayi, Bagyiticelik, Hukiimet ve Yiice Din Dairesi arasinda boliinmiistiir.

Yiiceler Kurultayl, “dava sahibi aksiyoncu giizidelerden” olusan ve parlamento

>12 Necip Fazil Kisakiirek, “Ve Tarihge”, Biiyiik Dogu, say1:30, 24 Mayis 1946.
>13 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.221.

>14 Bagyiicelik Devleti i¢in bkz. Kisakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.257-283.
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niteliginde 101 kisilik bir meclistir. Kurultay kendi iiyelerini 5 seneligine yine kendi

secmektedir.®

Bagyiice, devlet reisidir’’® ve Kurultay tarafindan kendi icinden

secilmektedir. Necip Fazil Bagyiicenin iradeyi, Kurultayin ise vicdani temsil ettigini
sOyleyerek devlet giicliniin bu iki merkez arasinda paylasildigini séylemektedir.517
Hiklmet bir icra heyeti olarak aslinda dogrudan Basyiiceye bagh ¢alismaktadir. Her
vekil esas itibariyle Basyiicenin vekili konumundadir. Bagbakan Basyiiceyi temsil
etmekte ve Kurultaydan segilerek gelmekte, Basyiice tarafindan atanmakta ve
Hiklmetin hiyerarsik olarak basi olmaktadir. Dolayisiyla Hikimetin feshi
Bagyiicenin tasarrufundadir. Reislerinin Bagyiice tarafindan secildigi yiiksek

mahkemeler ise kendi alanlarinda bagimsiz ve tam yetkilidirler.

Bunlardan bagka Yiice Din Dairesi, hiyerarsik olarak Huklimet reisiyle esit
tutulan ve anlasildig1 kadariyla Bagyiicenin kararlarini din yoniinden denetleyen bir
kurum olarak tasarlanmistir. Bagyliceyle celiskiye diistiigli durumlarda bagvuru
mercii ise Kurultay olarak gosterilmistir. Bir de iiyelerinin yine Basyiice tarafindan
belirlendigi Bagylicelik Akademiyasi mevcuttur. Burasi bir {iiniversite olmakla
birlikte iiyelerinin tiimii hem Yiiceler kurultayr aza adaylarini hem de bir nevi

Yceler Kurultaymin danigma meclisini olusturmaktadir.

> yiiceler Kurultay: igin bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Yiiceler Kurultayr”, Blyik
Dogu, say1:38, 19 Temmuz 1946.

516 Necip Fazil Kisakiirek, “Basyiice”, Biiyiik Dogu, say1:40, 2 Agustos 1946.

> Basyiiceyle Yiiceler Kurultayr arasindaki iligkiler i¢in bkz. Necip Fazil Kisakiirek,

“Basyiice ve Kurultay”, Biiyiik Dogu, say1:39, 26 Temmuz 1946.
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Necip Fazil’in projesinde halk oylamasi gibi bir mekanizma ya da millet
iradesi diye bir mefhum yoktur. Siradan halkin Yiiceler kurultayina namzet olmasi da
s0z konusu degildir. Halkin dertleri sikayetleri bir muhalefet olarak asla ortaya
koyulamaz. Bunun yerine Halk Divani adli bir mekanizma ortaya konulmustur.
Burada bireysel sikayetler dogrudan yoneticilere iletilirse de, sikdyetlerin mahiyeti
arastirilarak sikayetcinin suglu ¢ikma olasiigi da vardir.®*® Bitiin bunlar Necip

Fazil’1in Halka ne kadar siipheyle yaklastigini géstermek bakimindan énemlidir.

Boylesi siipheci bir sistem kuskusuz biitiin toplumsal alanlar1 kontrol altinda
tutmak istemektedir. Bireyin devletle kuracag: iliski de esas itibariyle yine bireyin

kontroliiyle ger¢eklesmektedir. S0yle demektedir:

Gercek halk idaresinden ve gercek halk menfaatinden gaye, hichir
zaman hiikiim ve Olcliniin bas1 bos kalabaliklar elinde kalmasi

degildir.”*®

Basi bos kalabaliklart basi bagli miinevverler idaresine tabi ve
mahkim kilmaktan bagka yol yoktur. Hakikatte tam ve mefklrevi
hirriyet ve hakimiyet demek olan bu zahiri esaret ve mahkimiyetten
gayr1 her sekil halkin maddesine ve kemiyetine hiirriyet verip onun
manasin1  ve keyfiyetini mahrum birakict giinii  birlik teselli

dolaplarindan bagka bir sey degildir.>*

>18 Necip Fazil Kisakiirek, “Halk Divami”, Biiyiik Dogu, say1:43, 23 Agustos 1946.
*19 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, s. 205.

%20 K ysakiirek, Ideologya Orgiisii, 5.203.
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Necip Fazil’in Basylicelik Devletinde “objektif ahlak ol¢lsi” devlet
tarafindan koyulmaktadir. Bu 0IcU ise esas itibariyle “vazife” olarak anlagilmalidir.
Burada devletin rolii, agikta kimse kalmayacak bi¢imde bireyleri vazifelendirmek ve

murakabe etmektir:

«Bagyticelik Devleti» nde ana prensip, ferdin devlet murakabesi
altinda, ister hiiklimet ve ister cemiyete mesul bir ifadeyle, belli bash
bir verim ve ise memur bulunmasidir. Bu milli ve umumi memuriyet,
sadece belli basli yas hadleri ve belli bash saglik sarlarlariyla

sinirlidir. %%

En sonu, Necip Fazil’in Bagyiicelik Devletinin cemiyetini olusturan
bireylerin kendilerini, daha dogrusu cemiyet karsisinda kendi nefislerini agmis
olmalar1 gereklidir. Ger¢i bu toplum verilen vazifenin yapilmasina ve devlet
tarafindan murakabe edilmesine dayanmaktadir ama bireyin muteberligi icin ya da
Necip Fazil’in deyimiyle vahdet halindeki bir cemiyet devlet suuru i¢in bireyin de

kimi hesaplar yapmasi1 gerekmektedir. S6yle soyler Necip Fazil:

Ictimai faaliyet mefhumu, ferdin kendi nefs hayriyle i¢c igce ve
gerekirse kendi nefs hayrina zit olarak fakat, herhalde ve daima
cemiyet hayrina gérmeye mecbur oldugu istir. Cemiyet bilangcosunda
(1) vahidlik bir (pasif) kiymet teskil ederken, obiir taraftan (1) den

fazla bir (aktif) deger belirtmekle miikellef olan fert, daima, cemiyete

2L A g.e., 5.276; Necip Fazil Kisakiirek, “Bagyiicelikte Is Olciisii”, Biiyviik Dogu,

say1: 45, 6 Eyliil 1946.

271



kag¢a mal oldugunu cemiyete kazandirdigindan ne tarh edebilecegini
ve elde miispet bir bakiye kalip kalmadigini vicdanina soracaktir.
Boyle yapmayan ferde huzur yoktur; ve devlet reisinden ¢obana

kadar 6l¢ti budur.®?

Tabii biitiin bunlar i¢in daha onceki boliimlerde de isaret ettigimiz gibi
yapilmast gereken bir inkilaptir. Necip Fazil, Kurtulus Savasiyla, Tiirk milletini
madde planinda kurtarmis olan inkilabin bir Islam inkilabiyla tamamlanmasi
gerektigini ileri siirmektedir. Bu bolumiin sonucu olarak su sdylenebilir: islam
inkilabinin maksadi, Biiyiik Dogu mecmuasimin ilk sayisinda belirtildigi gibi,
“Rizgardan hafif topuklarla icimizdeki iklimlere ince ve ruhani bir sefer!” ya da

baska deyisle “ahlaki bir yasam” kurmaktir.

%22 Kysakiirek, Ideologya Orgiisii, 198.
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SONUC

Necip Fazil Kisakiirek 1929°daki ilk yazilarindan baglayarak 1940’11 yillarin
sonlarina kadar adim adim olusturdugu Biiyiik Dogu fikrini ii¢ farkli diisiinsel temel
tizerinde yiikseltmistir. Bunlardan ilki siyasi alanda belli bir kavramsal cerceve
saglamaya son derece elverigli olan mistik ve ruhcu bir felsefi anlayis olarak
Bergsonculuktur. ikincisi, dogrudan Bergsoncu kavramlarin kimi zaman ozel
denilebilecek yorumlariyla da olusturulan ve esas itibariyle bir ik birligini degil,
belli bir cografyada biriken ortak tarihi ve kiltlrl temel alan ve s6z konusu kltarin
cesitli unsurlarina az ya da ¢ok vurgu yapma imkani vermesi dolayisiyla oldukca
esnek bir milliyetci anlayisi yansitan Anadoluculuk akimi belirtilmelidir. Bulyik
Dogu fikrinin tizerinde yiikseldigi tiglincii diistinsel zemini, Hegel’in, objektif ahlak
sisteminin evrensellestigi etik yasam tasavvurunu, Cumhuriyet icin agresif bir inkilap
stratejisiyle birlikte, 6zel bir devletcilik biciminin ideolojik agilimi olarak ortaya

koyan Kadro mecmuasi olusturmaktadir.

Necip Fazil’in Biiyilk Dogu fikrini neden bu ii¢ farkli zemin iizerinde
yiikselttigi ve Cumhuriyetin ilk 25 yili i¢inde Kemalizmin ¢ergevesini ¢izdigi mesru
ideolojik harita icerisinde yerinin olup olmadig1 ya da bu harita igerisindeki yerinin

ne oldugu, sonug¢ boliimiiniin tartisma konusu olacaktir.

Oncelikle unutulmamalidir ki, Necip Fazil Kisakiirek, yaz1 hayatina herkesin
Kemalist oldugu bir donemde, 30’Iu yillarda, baslamigtir. Bu dénem yasal zeminde
fikirlerini agiklayan Tiirk aydinlar acisindan modernlesmeye ya da batililasmaya
kars1 kesin bir inancin belirledigi zihinsel bir durumun hakimiyeti altindadir.

Kemalizm ise s6z konusu zihinsel durumun son derece muglak bazi ilkeler tizerine



kurulmus ideolojik ifadesi olarak kavranabilir.”?® Kemalizmin bir burjuva ideolojisi
olarak muglakligi onun burjuva siif kesimlerinin herhangi birine sabitlenmesi
Oniinde bir engel olusturmakla birlikte en genis kapsayiciligi saglamasi bakimindan

son derece avantajlidir.

S6z konusu donemde siyasal rejimin nitelikleri de goéz Oniine alindiginda
ideolojik muglaklik daha da anlam kazanacaktir. Yukaridaki boliimlerde de
belirttigimiz gibi burjuva sinif kesimleri arasinda ortaya ¢ikan ¢atigmalarin sonucu
gundeme gelen bir siyasal rejim olarak Bonapartizm, burjuva toplumunu korumak
olan nihai amaci geregi kapsayict bir ideolojiye gereksinim duyar. Turkiye’de
Bonapartist rejimin ideolojisi olan Kemalizm’e de eklemlenmenin yollar1 daima agik

kalmuis ve deyim yerindeyse “sert” bir ideolojiye doniismesi engellenmistir.** Tam

%2 By muglakligin tespiti ve giderilmesine iliskin olarak yapilan ¢alismalara Taha
Parla’nin Tiirkive'de Siyasal Kiiltiiriin Resmi Kaynaklar: adim1 verdigi ciltler
sayilabilir. Parla, “Kemalizm hakkinda birka¢ nesnel inceleme disinda” elle tutulur
bir seyin olmadigini belirtiyor. Bkz. Taha Parla, Tirkiye’de Siyasal Kiltirin Resmi
Kaynaklari: Kemalist Tek-Parti Ideolojisi ve CHP nin Alti Ok’u, cilt:3, Iletisim,
Istanbul, 1995, s.11. Kemalizm’in bir ideoloji olarak muglakligin1 Milliyetcilik ilkesi
baglaminda tartisan diger bir arastirmaci da Cemil Kogak’tir. Bkz. Cemil Kogak,
“Kemalist Milliyetgiligin Bulanik Sular1”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Milliyetcilik, cilt 4, Iletisim, Istanbul, 2003, 5.37.

524 «Sert” ve “yumusak” ideoloji tanimlamalar1 i¢in bkz. Serif Mardin, Din ve

Ideoloji, Tletisim, Istanbul, 1995, s.13-16.
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da bu yizden bir butiin olarak Kemalizmin ya da teker teker ortaya koydugu Kimi
ilkelerin ~ tanimlanmasindaki  giigliiklerin ~ basit nedeni  siyasal  rejimin

niteliklerindedir.’®

Yine de bir ideoloji olarak Kemalizmin belirgin bir omurgaya sahip oldugu
saptanabilir. S6z konusu omurga, Cumhuriyet’in, Osmanli’dan ve onun medeniyetini
sekillendiren dini goriisten radikal bi¢imde kopusu olarak tanimlanabilir.>?
Bonapartizmin otoriter ve totaliter olan dogas1 geregi, farkli ideolojik agilimlarin s6z
sOyleyebilmeleri ve yeniden Gretilmeleri ancak bu omurgaya eklemlenebilmeleriyle
s0z konusu olmustur. Bir diger deyisle Kemalizmin omurgasini olusturan kopus tezi
esas itibariyle hangi ideolojik agilimlarin, kapsayici ideoloji olarak Kemalizm’e
eklemlenebilecegi, hangilerinin disarida kalacagi konusunda karar verilen mecra

olarak gorulmelidir.

°2% Taha Parla sOyle diyor: “Kemalizm’in ... 6teki Bonapartist ornekler gibi, ayirt
edici 6zelliklerinden biri de teorik yalinlik ve netlikten dogasi geregi sakinmasi”dir.
Bkz. Taha Parla, Tiirkiye 'de Siyasal Kiiltiiriin Resmi Kaynaklari: Atatiirk "tin Nutuk 'u,
cilt:1, Iletisim, Istanbul, 1994, s.117.

26 Tamil Bora Tiirk milli kimliginin olusturulmasi sirasinda Osmanli ve Islam
kimliginin 6teki-kimliklerin kalibini olusturdugunu belirtmektedir. Bkz. Tanil Bora,
Tiirk Sagimn U¢ Hali, s.41. Ahmet Yildiz da Kemalist milliyetciligi tanimlarken,
rejimin zedelenmis “Tiirk milli gururunu” onarmak icin “Osmanli-islam ge¢misinin
bakiyelerini tasfiye etmeye” giristigini belirtmektedir. Bkz. Ahmet Yildiz, “Kemalist
Milliyetcilik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Kemalizm, cilt 3, Iletisim,

[stanbul, 2002, 5.212.
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Ote yandan Kemalizmin bu belirgin omurgasina eklemlenebilen farkli
ideolojiler vasitasiyla Kemalist ideolojik ¢ercevenin muglakligi da bir o6lglde
asilabilir. Ornegin Biiyiikk Dogu diisiincesinin ve ayni1 adli projenin iizerinde
yiikseldigi teorik ve ideolojik temellerin s6z konusu omurgaya hangi argiimanlar
araciligiyla eklemlendigi tzerine yapilacak tartisma bir taraftan Kemalizmin
ideolojik ¢ercevesi hakkinda bir fikir verirken Necip Fazil’in ortaya koydugu

fikriyatin dénemin ideolojik haritasi i¢cindeki yerini de gosterecektir.

Kemalizm’in omurgasiin en 6énemli diiglim noktasi, Cumhuriyetin temelini
olusturdugunu sdyleyebilecegimiz Milliyetciliktir. Kopus tezinin sekillendirdigi yeni
bir milliyetci ideolojiyle birlikte yeni bir dil ve tarihin, bir butiin olarak yeni bir
kaltaran ve yeni bir dinin de temelleri atilmak istenmistir. Ancak hem rejimin
ideologlar1 arasindaki diistinsel farkliliklar hem de bir Bonapart olarak bizzat
Mustafa Kemal’in ifadelerindeki degisik vurgular nedeniyle iizerinde kolaylikla
uzlagsma saglanabilecek ve hegemonik olabilecek 6zIi bir milliyetci ideolojiden
bahsedilemez. Genel bir bakisla kabul edilebilecek bir kani olarak Kemalist
milliyet¢iligin “bir yandan basit bir cografi ve kiiltiirel ¢erceveyi fakat diger yandan

etnik bir yonii” barindirdig séylenebilir.‘r’27 Bu baglamda Kemalist Milliyetc¢ilik

%21 Bkz. Cemil Kogak, “Kemalist Milliyetciligin Bulanik Sularr”, Modern Tiirkiye’de
Siyast Diigiince.: Milliyetcilik, $.38-40, Ziircher de basta Mustafa Kemal olmak iizere,
Kemalistler tarafindan  dil, hars ve mefkure birligine dayandirilan Tiirk
milliyet¢iliginin dogasina ve ayrintilarina iliskin bir tartismanin 1938 yilina kadar

yapilmadigimmi one siirmektedir. Bkz. Erik Jan Ziircher, “Kemalist Diisiincenin
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cercevesine hem Osmanli gegmisinden devralinan irk¢1 Turanci anlayisin hem de
tam bunun karsisinda bir pozisyonda bulunan ve tarihi ancak 1919 kadar geri
gotiiriilebilecek Anadoluculugun girmesi miimkiin olmaktadir. Buna karsin her iki
anlayis da Kemalist milliyetci cercevede merkezi bir konumda degildir. Turancilik
acisindan bunun bir kag sebebi vardir. Birincisi bu anlayisin mensei ile ilgilidir.
Ikincisi Turanciligin  barindirdign  Orta Asya vurgusu Osmanliyr 6n plana
cikartabilecek potansiyelleri tagimaktadir. Bir iiglinciisii ise Biiyiik Savasta Almanya
ile mattefiklik yapan bir tlke icin uluslararasi alanda, merkezi konumdaki Turanci

bir ideolojinin hi¢ hos sonuclar dogurmayacak olmasidir.>*®

Anadoluculuk agisindan ise temel problem Bergson’un siire ya da Yahya
Kemal’in, gelenege doniismiis ge¢mis anlaminda kullandigi, imtidat kavrayisindan
kaynaklanmaktadir. Kendilerini gelenekci, ananeci, ya da muhafazakar, ama “suurlu
muhafazakar” olarak nitelendiren Anadolucular tamim geregi ge¢misten radikal

bicimde kopusu reddeden, belli bir cografyada yasayanlarin ortak tarihine ve kiiltiirel

Osmanli Kaynaklar1”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Kemalizm, cilt 3, letisim,
[stanbul, 2002, s.52.

528 Cumhuriyet Halk Firkasi’nin 1931 programinda Milliyetgilik ilkesi tanimlanirken
uluslararas1 miinasebetlere yapilan vurgu burada hatirlanmalidir. Program soyle
demektedir: Firka terakki ve inkisaf yolunda ve beynelmilel temas ve
miinasebetlerde biitiin muasir milletlere muvazi ve onlarla bir ahenkle yiirtimekle
beraber, Tiirk i¢ctimai heyetinin hususi seciyelerini ve basli bagina miistakil hiiviyetini
mahfuz tutmayi esas sayar. Bkz. Taha Parla, Turkiye’de Siyasal Kulturin Resmi

Kaynaklari:Kemalist Tek Parti Ideolojisi ve CHP 'nin Alt Ok u, $.35.
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birikimlerine vurgu yapan bir milliyet¢ilik anlayisina sahiptirler. Yahya Kemal
“Koki mazide olan atiyim” ya da “Bin atli akinlarda ¢ocuklar gibi sendik” derken
dogrudan Osmanli gegmisini sahiplenip onu yiiceltmekte, ayn1 zamanda 30’lu
yillarin basindan itibaren Kemalist Milliyetciligin en 6nemli akademik ugras
alanlarindan biri olan Turk Tarih Tezinin cografi ve kilturel temelli vurgularin1 da
sahiplenerek Anadolu’nun ve Akdeniz Havzasinin binlerce yillik tarihini ve kiiltiirel
birikimini kendi milliyetci anlayisinin temeline koymaktadir. Kemalist ideolojinin
omurgasina ragmen bir gelenekg¢iligin ya da muhafazakarligin yasamasi higbir
kosulda miimkiin olmayacagi i¢in Mustafa Sekip Tun¢ buna “Suurlu
Muhafazakarlik” demektedir. Dolayisiyla Kemalist ilkeleri kapsayan ideolojik

cerceveye hicbir elestiri getirmeden,®”

ustelik, paradoksal bicimde Cumhuriyetin
ortaya koydugu tiim yeniliklerin kdklesmesini savunmaktadirlar. Buna Harf Devrimi
de dahildir. Anadolucular Yahya Kemal’in, gii¢siiz karsi ¢ikislari disinda yeni

harfleri tipki Necip Fazil gibi aktif olarak desteklemis ve kabul etmislerdir.

Anadolucularin  muhafazakarliklari nasil  Bergson’un sure  fikrine
dayanmaktaysa, Kemalist omurgayla aralarindaki paradoksun ¢6zumu de yine orada
mevcuttur. Bergson’un Yaratict Tekamiil kavrayisi icinde merkezi bir yeri isgal eden
yaratict hamle fikri belli bir kopus tezinin ortaya konmasi i¢in gerekli imkani
fazlasiyla sunmaktadir. Bir kere yaratici hamlenin ortaya ¢ikmasi hem bir uyanis
fikrini hem de bir 6liim kalim durumunun varligini kendi i¢inde barindirmaktadir. Bu

anlamda Anadolucular, Osmanli dénemini, Tirk’in ya da Anadolu irkinin baski

%29 Bkz. Nazim irem, “Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenek¢i-Muhafazakarliginin

Kdokenleri”, Toplum ve Bilim, s.77.
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altinda tutuldugu, suurunun uyutuldugu ve riisdiiniin engellendigi bir donem olarak
nitelendirerek Kurtulus Savasi ve Cumhuriyetten kesin olarak ayirmaktadirlar. Oyle
ki, Ornegin Semsettin Giinaltay’da “bozulmus bir 1rkin mikroplu bir hastane haline
gelmis” mekani olarak tarif edilen; ya da Necip Fazil Kisakiirek tarafindan “Pasa
kusmuklarina muhafizlik etmeye mahkum” diye nitelendirilen Anadolu, Kurtulus

Savasiyla birlikte yeni bir toplum yapma imkanina kavusmus olarak goriilmektedir.

Anadolucularin, gelenege yaptiklar1 vurgunun nasil olup da bir kopus tezini
de barindirdig1 tartismasinda ya da baska deyisle, kopma ile muhafaza etme
arasindaki gerilimi asma stratejileri icinde, Islam’a yaklasim da, hem s6z konusu
gerilimi kendi icinde agiklamada, hem de Bonapartist rejimin milliyet¢i anlayisini
berraklastirmada son derece elverisli bir zemin olusturmaktadir. Rejimin milleti
tanimlarken dini ya da Islam’1 biitiiniiyle ikincillestirmesine karsmn, Anadolucular,
Islam’a bir “medeniyet yuvasi” ve Kkiiltiir tasiyicis1 olarak o6zel bir 6nem
atfetmektedirler. Ancak bu iki pozisyonun gorinenin aksine birbirine paralel
oldugunu tespit etmek gerekmektedir. Kurtulus Savasindan baslayarak o6zellikle
1930’Iu yillarla birlikte Bonapartist rejimin organik bir milli din yaratma anlayisi
icinde oldugu bilinmektedir. 1932 yilinda Kuran’in Tiirk¢elestirilmesi, ardindan
ezanin Tiirk¢e okunmasi bunun gostergeleri olarak alinabilir. Ancak “eski” dinin esas
tasfiyesi girisimi, koy imamlar1 yerine Ogretmenlerin getirilmesi g¢abasinda
netlesmektedir. Rejim, hurafe ve irtica ile 6zdeslestirerek miicadele edilmesi gereken
bir unsur olarak gordiigii eski dinin yerine “hayatta en hakiki miirsit ilimdir”
dusturuyla kendini belli eden pozitivizm temelli karakterine uygun bir din anlayisini

yaratmaya girismis, bu ¢cabasinda da bir “gercek” din, “gercek” islam argiimanini &ne
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cikarmustir.”*® Bu cercevede murad edilen gelisme yalnizca hurafe ya da rejimin
yanlig inanis olarak algiladig1 toplumsal pratiklerin tasfiyesi degil, ayn1 zamanda s6z
konusu hurafe ve yanlis pratiklerden sorumlu olarak gorulen sihlar, koy imamlari
gibi, gelencksel aydin kesimlerinin en alt tabakasi olarak nitelendirilebilecek
kesimlerin tasfiyesidir. Rejim, tanrtyla kul arasinda dolaysiz bir iliskinin baskin
oldugu, diger bir deyisle toplumsal yansimalari térpiilenmis daha bireysel bir din
anlayisiyla hareket etmektedir. Gelismeye engel olmayan gercek Islam’m halka

ogretilmesinde ise gorev, Ziya Gokalp’in isaret ettigi, “TUrkcl genclere” verilmistir.

Anadolucular Bergsoncu temelleri geregi statik ve dinamik din anlayislar
cercevesinde rejimin argiimanlarina dogal olarak katkida bulunmaktadirlar. Ozellikle
Necip Fazil Kisakiirek’in, farkli donemlerde, dini masallara, hurafelere ve hatta dini
ritiiellere yaptig1 elestirel vurgular ya da 6rnegin Menemen olayim1 degerlendirirken
“eski” ile “zift ruhlu seriat muhafazakar1” olarak “softa” arasinda kurdugu iliski, s6z
konusu dogal katkinm iiriinleri olarak goriilmelidir. Islam’1n toplumsal yansimalarina
ve dinin toplumdaki yasanis bigimlerine, statik din anlayis1 geregi, teorik olarak
mesafeli duran Bergsoncular, bunun yerine dinamik olarak nitelendirilen, esas
itibariyle, bireysel ve mistik bir din anlayisin1 savunmaktadirlar. Tipki rejimin
anlayisinda oldugu gibi burada da birey ve tanr1 arasinda bitiinliyle dolaysiz bir iliski

tarif edilirken s6z konusu “yeni” ya da “dinamik” din anlayisinin topluma kabul

530 Serif Mardin Ittihatgilardan baslayarak, reformcularin halk inanglarini ciddiye

almadiklarin1 ve yalmiz hurafeden bahsettiklerini belirtir. Mardin, “Reformcularin
cabalar1 bu hurafeleri sokmek olmustur” demektedir. Bkz. Mardin, Din ve Ideoloji,

s.147-148.
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ettirilmesi isi “Cumhuriyetin gelik azimli evlatlarina” devredilmektedir. Bu noktada
yukaridaki boliimlerde de vurguladigimiz (zere Cumhuriyetin celik azimli
evlatlarinin Ozellikleri Kkritik bir 6nem arzetmektedir. Bu gencler sadece “keyfiyetce
birinci simf” degil aym zamanda Bat1 medeniyetini 6ziimsemis ve Islamin yabancisi

olmadig1 bilimsel diisiinceye sahip bireyler olarak halka 6rnek olacaklardir.>*

Cumhuriyetin celik azimli evlatlarinin karakteristik 6zellikleri bir bakima
rejimin Islami ikincillestirerek yaratmaya c¢alistigt milli kimlik konusunda énemli
ipuglarin1 da barindirmaktadir. Bir kere rejimin Islami ikincillestirmek adima dinle
koklii bir hesaplasma yasamak yerine, bilimsel diisiince, Islam ve etnik bir Tiirk
kavrayist arasinda belirgin bir iliski kurma ¢abasinda oldugu tespit edilmelidir. Trk
Tarih Tezi’nde millet tanimlamas: icinde isaret edilen bilesenler arasinda Islama
herhangi bir yer ayrilmamasina karsin,>**> Mustafa Kemal’in tezin sekillendirilmesi
icin sordugu “Islam tarihinin gergcek hiiviyeti nedir?” ya da “Tiirklerin Islam

tarihinde rolii ne olmustur?”*® gibi sorular, bir taraftan Tiirklerin Bati Diinyasi

>3 Yukarida ilgili bolimde agikladigimiz gibi Bergson felsefesi zekaya kategorik bir
ayrim getirmekle beraber onu ikincillestirmemektedir. Bergson’a gore kuvvetli bir
zeka olmadikca mistik atilim ve yaratict hamlenin kosullar1 yoktur.

%32 S5z konusu bilesenler, siyasi varlikta birlik, dil birligi, yurt birligi, ik ve koken
birligi, tarihi yakinlik ve ahlaki yakinliktir. Bkz. Ayse Afetinan, Medeni Bilgiler ve
M. Kemal Atatiirk’iin El Yazmalari, Atatlirk Dil ve Tarih Ylksek Kurumu, Ankara,
2000, s.32.

%3 Afet Inan, Enver Ziya Karal, Atatlirk’tin Tarih Tezi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara,

1956, s. 58.
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icindeki yerini ortaya cikartmay1 amaglarken diger taraftan Tiirk’le Islam arasinda
belli bir mesafe koymaktadir. Bu baglamda, Anadolucularin Mustafa Kemal’in
sorularina verdikleri cevaplar gayet anlamlidir. Anadolucular Tiirkiin Islamla birlikte
kendini bir millet konumuna tasiyacak olan istikrara kavustugunu One
siirmektedirler. Ancak esas vurgulanmas1 gereken konu Islam’in Tiirk’le birlikte ne
kazandigidir. Ornegin Remzi Oguz Arik’a gore Islam, Tiirkiin belirleyici 6zelligi
olan rasyonalizmi ve akli bas taci yapmasina engel olmamustir.>** Ya da Semsettin
Giinaltay’1n sdzleriyle “Tiirkiin maddeci diisiiniisle” Islami1 kabul etmesi ona yeni bir
renk vermistir. Necip Fazil Kisakirek ise daha da ileri giderek, “maddi hamle, is ve
hareket cercevesinde 6rnek ve rakipsiz millet” olarak Tiirk’{in Islam’daki eksikligi
giderdigini ve onun temsilciligini tstlendigini ileri siirmektedir. Anadolucularin ve
tabii Necip Fazil Kisakiirek’in bilimsel diisiince, Islam ve etnik bir Tiirk kavrayis
arasinda kurduklar1 bdyle bir iliski “Tiirklerin Islamin en seckin mensubu olduklar,

53535

hatta Tiirkler olmasaydi Islamin belki ayakta bile kalamayacag yonundeki

yorumlarin ilk versiyonlarini olusturmustur.

Sonug itibariyle Necip Fazil Kisakiirek’in ortaya koydugu Biiylik Dogu
diisiincesinin temelinde yer alan Bergsonculuk, Kemalist ideolojinin omurgasini

olusturdugunu belirttigimiz kopus tezini yeniden liretmeye gayet elverisli bir gerceve

%% Remzi Oguz Arik, Cografya’dan Vatana, .29

*% Tanil Bora “kiistah¢a” diye niteledigi bu tiir arglimanlarin 1940’lar sonunda
ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Bkz. Tanil Bora, Tiirk Sagimin U¢ Hali, $.121-122.
Necip Fazil Kisakiirek’in bu yondeki yorumlar1 ise Ideologya Orgiisii'niin ilk

metinlerinden itibaren gorulebilir.
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sunmaktadir. Yine Bergsoncu fikriyatin temel kavramlar1 araciligiyla ifade edilen bir
milliyet¢i anlayis olarak Anadoluculuk da Biiyiik Dogu diisiincesini s6z konusu

omurgaya eklemleyen bir mecra olmustur.

Son olarak Biiylik Dogu diisiincesinin ve ayni adli projenin iizerinde
yiikseldigi t¢iincii diisiinsel zeminin Kadroculuk oldugunu belirttik. Bir kere
inkilabin ideolojisini yapmak tizere yola ¢ikan Kadro’nun bu ozelligi, donemin,
iktidardakiler de dahil, aydinlar1 tizerindeki etkisinin temel nedeni olarak
goriinmektedir. Bu bakimdan Kadro’nun Tulrk sol hareketleri Gzerindeki etkileri
kadar Tirk sagmu da etkilemis olmasi gereklidir.>®*® Gercekten de ozellikle
Bergsoncularin, Kadro’nun yayinlandigi yillarda inkilabin ideolojisini olusturmak
icin belli bir caba icine girdikleri tespit edilebilir. Mustafa Sekip Tung ile Kadrocular
arasindaki tartismanin sonuglar1 s6z konusu cabanin bir gostergesidir. Yapilan
tartismanin sonunda Kadro, Mustafa Sekip Tun¢’un sahsinda Bergsoncularin da tipki
kendileri gibi, Tirk gencligi i¢in “hem ftniversal hem inkilap¢1” bir ideolojiyi
yaratma amacinda oldugunu kabul ederek olumlayici bir tavir ortaya koymustur.
Bununla birlikte ilhan Tekeli ve Selim Ilkin’in de belirttigi gibi Hifz1 Oguz Bekata
tarafindan 1933 yilinda ¢ikartilmaya baslanan Cigir mecmuasi, bir ideoloji yapma

girisimi olarak kabul edilebilir. Bu girisimde Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Remzi

%% Tekeli ve Ilkin “soldan gelen kadrocular gibi sagdan gelen kadrocular da var
miyd1?” diyerek aymi problemi incelemislerdir. Bkz. Tekeli, ilkin, Kadrocular: ve

Kadro’yu Anlamak, s. 493-495.
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Oguz Arik gibi Anadolucularin katkilari unutulmamalidir.>®” Hi¢ kuskusuz burada
Peyami Safa’nin Kiiltiir Haftasi ve Ismail Hakki Baltacioglu'nun Yeni Adam
mecmualarinin da ismi anilmahidir. Ancak yine de 1930°lu yillar boyunca genel
olarak “sagdan kadrocularin” 6zel olarak da Anadolucularin Kadro mecmuasindaki
gibi bitiinlikli ve tutarli bir inkilap ideolojisi Uretemedikleri goérilmektedir.
Anadolucular agisindan bunun pek ¢ok nedeni olabilir. Birincisi bu grubun asla bir
kadro haline gelememesi, Anadolu mecmuasindan sonra tutarli bir biitiin olarak
kendilerini devam ettirecek bir faaliyet yurttmedikleri belirtilebilir. ikinci bir neden,
Anadoluculugun bir milliyetci ideoloji olarak, Turancilarin kullandigi anlamda bir
etnik koken kavrayisini disarida birakarak milliyetgilik tanimi iginde cografya,
kaltar, devlet ya da din ve ahlak gibi farkli unsurlara degisik diizeylerde vurgu
yapabilme olanag taniyan esnekligidir.>*® Bonapartist rejim icerisinde bu durum
Anadolucularin s6z sdyleme olanaklarini arttirdigi kadar, tutarli bir ideoloji
uretmelerinin 6niinde de bir engel olusturmus gibi goziikmektedir. 1930°1u yillar
boyunca Anadolucularin tutarli ve biitiinliiklii bir ideoloji olusturamamasinin ve bir
kadro haline gelememelerinin kisisel nedenleri de vardir. Ornegin Mustafa Sekip
Tung’un politikadan miimkiin mertebe uzak durma istegi, Hilmi Ziya Ulken’in tutarl

bir ¢izgiye sahip olmamasi ya da Yahya Kemal Beyatli’nin benmerkezciligi ve Harf

>3 Yine Tekeli ve Ilkin Cigir’daki milliyet¢i grubun Anadoluculardan olustugunu
belirtmektedirler. Bkz. a.g.e., s. 495.

>3 Teker teker Anadolucularin yaptiklar1 vurgulardaki farkliliklar i¢in bkz. Fuat
Hacisalihoglu, Tiirk Tarih¢iliginde Anadoluculuk Diistincesi, Yayimlanmamis Y.L.

Tezi, A.U. S.B.E. Genel Tirk Tarihi A.B.D., Ankara, 2005,
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Devrimi siirecinde Mustafa Kemal ile catigmasi s6z konusu durumun sebepleri

arasindadir.

Inkilabin ideolojisini yapma ¢abalar1 1930’lu yillarla sl degildir. Bir
Bergsoncu ve Anadolucu olarak Necip Fazil Kisakiirek’in ¢ikarttigi Biiyiik Dogu
mecmuasi tam da Kadro ile baslayan ideoloji olusturma ¢abasinin 1940’lara sarkmis
bir devami olarak nitelendirilmelidir. Sagdan kadrocularin 30’lu yillarda tutarli ve
biitiinsel bir ideoloji olusturma cabalarindaki basarisizliklarina karsin Kisakiirek,
Anadolucularin milliyetgilik anlayis1 ¢ercevesinde, cografyada Kkiiltiir tasiyicisi
olarak dine yapilan vurgu temelinde bir ahlak anlayisi ortaya koyarak tutarlilik
yakalamak istemistir. Kadroculardan Kisakiirek’e kadar tiim bu ¢abalar belli bir
zihinsel durumun veya zihniyetin yansimalar1 olarak da kabul edilmelidir. Kurtulus
Kayali’nin belirttigi gibi “Tirkiye’nin temel sorunlarmin iktidara yol gdstererek
gézﬁlebilecegi”539 yonlUndeki inanis donemin aydinlar1 arasinda yaygldlr.540 S0z

konusu inanis Kadro ve Biiyiik Dogu mecmualarinda inkilabin ideolojisini yapma ve

Ideologya Orgiisii olusturma ad1 altinda gayet iddial1 bir bigimde ortaya ¢ikmustir.

539 Kurtulus Kayal, Tiirk Diisiince Diinyasinin Bunalimi, iletisim, Istanbul, 2000,
5.23.

>0 yukarida, 30’lu yillarda inkilaba yon vermek isteyen Anadolucular ve “sagdan
kadrocular” oldugunu sdyledik. Bunun disinda, ¢calismamizda bolca atif yaptigimiz
Sertellerin 30’lu yillarda ¢ikardiklart Resimli Ay grubu yayinlari ve Son Posta
gazetesi de sozlni ettigimiz zihniyetin Ornekleridirler. Bu yayinlarin da esas
amaclarinin, deyim yerindeyse iktidara “sosyalizm asis1 yapmak™ oldugu rahatlikla

tespit edilebilir.
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Hem Kadrocular hem de Necip Fazil Kisakiirek, Hegelci kapsami olan etik
toplumu hedefleyen ¢ok benzer politik stratejileri iginde platonik bir devlet anlayisini
yeniden Uretmislerdir. Bununla birlikte inkilabin ideolojisini yapmak ya da Ideologya
Orgiisii  olusturmak elestirel bir konumda bulunmayr da gerektirmektedir.
Mesrulastirilmasi gereken bu elestirel boyut, Dogu’dan baslayarak Bati’ya da yayilan
ve evrensel kurtulusu saglayacak bir inkilabi igeren politik stratejinin Tirkiye
baglaminda ortaya koyulmasinda kendini gosterir. Inkilabin ideolojisini yapma
cabasindaki her iki perspektif de bu problemi *“sona ermemis inkilap” sdylemiyle
asmaya c¢alismistir. Kadro, Tiirkiye’de inkilabin yiiriimekte oldugu saptamasindan
hareket ederken, Necip Fazil Kisakiirek Ideologya Orguisi’nde maddi ve manevi
olmak iizere iki asamali bir inkilap siireci tarif etmekte ve Kurtulus Savasi ve
cografyanin igsgalden kurtarilmasiyla madde planinda kurtulusun saglandigini; siranin
manevi kurtulusu giindeme getirecek inkilaba geldigini ileri sirmektedir. Necip Fazil
Kisakiirek bu inkilabi, cihan imparatorluguna yol agan ahlak kdkiine bir geri doniis,
ya da Islam’m kaba ve ham softanin elinden kurtarilarak Anadolu’da TUrk ruhuna
islenmesi ve milli ahlakin ortaya c¢ikartilmasi olarak tanimlamaktadir. Devlet
suuruyla basarilabilecek bu inkilabin amaci yekpare bir toplum yaratmaktir. Hig
kusku yok ki, Inkilapciligi ideolojik bir prensip olarak kabul eden iktidardaki
kadronun, inkilabin devam etmesi gerektigine iliskin argiimanlart dogrudan

reddetmesi s6z konusu olmamustir.

Kadrocularla Necip Fazil Kisakiirek’in ayrildigi temel nokta evrensel kurtulus
icin One siirdiikleri inkilap stratejilerinin agresifligidir. Kadro, somiirge ve yari
somirgelerin Turkiye’yi o6rnek alarak milli kurtulusa ulagsmalarinin, emperyalist

Bati’daki smif geliskilerini iyice keskinlestirerek buralarda da benzer inkilaplara yol
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acacagini savunmaktadir. Oysa Kisakiirek, 1930’lu yillarin sonunda ve ikinci Diinya
Savasi baslarinda ortaya koydugu evrensel kurtulus stratejisinde, manevi kudretini
ispatlamisg Tirkiye’nin, Dogu’nun temsilcisi olarak aksiyon sahasina atilmasini
onermekte, bir diger deyisle maddeci Bati’nin miispet temsilcisi Amerika ile birlikte
savaga girerek maddecilerin menfi temsilcileri karsisinda zafer kazanmasi gerektigini
belirtmektedir. Kisakiirek’in kendi diisiince diinyasi igersinde gayet pragmatik olarak
nitelendirilebilecek bu ©neri, resmi dis politikanin savas dist kalma kararlilig
nedeniyle, zaman iginde degismistir. Kisakiirek’in 1943 yilindan itibaren BuyUk
Dogu mecmuasinda dile getirdigi evrensel kurtulus stratejisinin aksiyoncu niteligi
torpiilenmis ve Kadro’nun 1930’lu yillarda savundugu pasif onciiliik, O6rneklik

sinirlarina ¢ekilmistir.

Biitiin bu uyum argiimanlar1 gostermektedir ki, Necip Fazil Kisakiirek
tarafindan olusturulan Biiyilk Dogu fikriyati, oturdugu temeller bakimindan
Bonapartist rejimin ideolojik sinirlart disarisinda degildir. Bu anlamda, bizim
yaptigimiz ¢alisma, Necip Fazil Kisakiirek’in “temeldeki mistik tavrinda ve
imaninda biitiin donemler i¢in” bir degisme gérmeyen ve daha da ileri giderek,
rejime yonelttigi elestirileri bakimindan “fikri yonden bir selefinin bulunmadigi”
yonundeki argiimanlari reddetmekte, bununla birlikte 6zellikle 1930’lu yillarda
yazarin “Jakoben laikligin gazabi nedeniyle kendisini gizledigi” iddialarma yanit
vermektedir. Otesinde bu calisma, Necip Fazil Kisakiirek’in 1950’ye kadar ¢esitli
gazetelerde ve Biiyiik Dogu mecmuasinda olusturdugu ve Ideologya Orgiisii baslig
altinda ortaya koydugu fikirlerin ve projenin igerisinde dine yapilan vurgularin,
Cumbhuriyet¢i bir inang anlayisiyla, geleneksel Islam ruhundan bir sapma olarak

nitelendirilebilecegine isaret etmektedir. Nazim Irem’in “ait olmadan inanmak
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modeli” dedigi bu durum, Necip Fazil Kisakiirek’in metinlerinde ruhgu, milliyetci ve

ahlakg1 bir ¢ercevede tiretilmektedir.
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OZET

Bu ¢alismada Necip Fazil Kisakiirek’in 1943 yilinda yayinlamaya basladigi
Biiyiik Dogu mecmuasinda “Ideologya Orgiisii” bashg altinda ortaya koydugu
Biiylik Dogu diisiincesi ve ayn1 adl1 siyasal projenin hangi diisiinsel temeller {izerinde

yiikseldigi gosterilmeye ¢alisilmstir.

Istanbul Dariilfiinun’unda ve yarim biraksa da Paris’te Sorbonne
Universitesinde Felsefe egitimi alan Necip Fazil Kisakiirek okul yillarinda Bergson
felsefesine ve Anadoluculuk diye bilinen milliyet¢i akima ilgi duymustur. 1930’lu
yillarda ise Kadro mecmuasini yayimlayan ekiple iliskiye gegmis, mecmuanin kimi

esasli diislincelerinden etkilenmistir.

Bergsonculugun Necip Fazil Kisakiirek iizerindeki etkileri siir ve
hikayeleriyle birlikte 1930’da ilk kez Hakimiyeti Milliye’de yazdigi kose
yazilarindan izlenebilir. Tiirkiye’ye Mustafa Sekip Tung¢’un tanittig1 Bergsonculuk,
iradi bir evrim anlayisin1 savunan, gercek bilgiye ulasmanin yolunu mistik bir
sezgicilikte goren ruhcu bir felsefedir. Tung’la birlikte Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Yahya Kemal Beyatli gibi belli basli aydinlar etkisi altina alan soz konusu felsefi
diislince, Kurtulug Savasmi kemiyete karsilik keyfiyetin zaferi argiimaniyla
aciklamaya girigmistir. Necip Fazil Kisakiirek ise Hakimiyeti Milliye’de yazdigi
yazilarda, onciilerini takip ederek Bergsonculugu Cumhuriyet rejimini desteklemek
ve antikomunizmin temellerine yerlestirmek suretiyle politik bir dile tercime
etmistir. Bergsonculuk Necip Fazil Kisakiirek tarafindan 1930’lu yillarin sonlarinda
olusturulmaya baslanan ve “Ideologya Orgiisii” adl1 yapitinda ortaya konulan Blyuk

Dogu diistincesini de sekillendirmistir. Buradaki Dogu Bat1 ayrimi, Bergson’un iradi
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evrim anlayis1 i¢inde yer alan zeka ve ruhi kuvvet, suur ve sezgi gibi kavramlarla
aciklanmaya calisilmistir. Kisakiirek’in din ve Islam’a yonelik argiimanlarda ise yine
Bergson’un kuvvetli bir mistisizmi de barindiran dinamik din ve statik din

kavrayisinin yansimalari goriiliir.

Necip Fazil Kisakiirek’in ortaya koydugu Biiyiik Dogu diistincesinin ikinci
ayagint Anadoluculuk akimi olusturur. Kurtulus Savasi 6ncesi isgal doneminde
Islamcilik ve Turancilik ideolojilerine bir tepki olarak dogan Anadoluculuk esas
itibariyle cografi temelde ortak tarih ve ortak kiiltiire dayanan bir milliyet¢ilik
anlayisim yansitmaktadir. Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Miikrimin
Halil Yinang ve Remzi Oguz Ark gibi gen¢ aydinlarin, kendilerinden 6nceki
Bergsoncu nesli takip ederek olusturduklart Anadoluculuk akimi ve yayinladiklari
Anadolu mecmuasi, Kisakiirek’in genglik yillarinda organik olarak baglandigi bir

¢evre olmustur.

Biiyiik Dogu diisiincesi i¢inde, Anadolucularin ortak kiiltiiriin tasiyicisi olarak
gordiikleri din ve Islam unsurunu &ne ¢ikartan Necip Fazil Kisakiirek, Islam
diinyasinda Tiirk’e ayricalikli bir yer atfederek Tiirk’iin 6zelliklerini yansitan bir
Islam anlayisini iiretmistir. Bu bakimdan Biiyiik Dogu diisiincesi’nde Anadoluculuk,

milliyetgilikle Islam’1n bulustugu bir mecra olarak goriilebilir.

Blylk Dogu diisiincesinin iizerinde ylikseldigi tiglincii ve son kaynak,
Bati’nin topyekiin miiflis oldugu, dolayisiyla onun ne ahlakindan ne de tekniginden
hayir gelecegine dair soylemiyle Kadro mecmuasidir. “Ideologya Orgiisii” adl
yapitinda, so6z konusu sdylemi aynen tekrarlayan Necip Fazil Kisakiirek, hem Bati

toplumlart hem de Dogu toplumlari igin ahlaki bunalim tespit ederek, yeni bir ahlaki
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sistemin kurulmast i¢in Islam Inkilabi yapma fikrini ortaya atmaktadir. Kisakiirek’in
amaci tipki Kadrocularin ifade ettikleri gibi Tirkiye’den baslayarak ve onun
onciiliigiinde Asya’da ve ardindan Avrupa’da ahlaki bozan toplumsal celiskileri

ortadan kaldirarak, Hegelci bir etik toplum yaratmaktir.

Bu ¢alismada, Necip Fazil Kisakiirek’in ortaya koydugu Biiyiik Dogu fikrinin
diistinsel temelleri ortaya konulmus ve sonug olarak bu fikrin siyasal rejimin izin

verdigi diisiinsel siirlar i¢erisinde kaldigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aydin, Bonapartizm, Bergsonculuk, Yaratict Hamle,

Sure, Mistik Atilim, Etik Yagsam, Kadroculuk, Biiyiik Dogu.
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ABSTRUCT

It is attempted to show the grounds from which The Great Orient idea and
the political project of the same name that Necip Fazil Kisakiirek has put forward
under the heading Ideology Web in Biiyiik Dogu (Great Orient) journal that he started

publishing in 1943, have arisen in this study.

Necip Fazil Kisakiireck who has been educated in the field of Philosophy in
Istanbul University (Dariilfiinun) and Sorbonne University in Paris even though he
did not finish it, had interest in Bergson philosophy and the national movement
known as Anatolianism during school years. In 1930s, he has communicated with the
team that published Kadro journal and has been affected by some fundamental ideas

of the journal.

The effects of Bergsonian thought on Necip Fazil Kisakiirek can be seen from
the columns that he has written in Hakimiyeti Milliye for the first time in year 1930
along with his poems and stories. Bergsonianism, introduced to Turkey by Mustafa
Sekip Tung, is a spiritual philosophy that defends and understanding of voluntary
evolution and that sees the way of reaching real knowledge in mystical intuitionism.
The aforementioned philosophical idea that affected some leading intellectuals such
as Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yahya Kemal Beyatli along with Tung, approaches
to explain Turkish War of Independence with an argument as the victory of quality
versus quantity. Necip Fazil Kisakiirek has translated Bergsonianism into a political
language by supporting Republican Regime and placing it on the basis of
anticommunism, following his pioneers in the articles he has written in Hakimiyeti

Milliye. Bergsonianism has also shaped the idea of Great Orient that has begun to be
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formed during the end of 1930s by Necip Fazil Kisakiirek and has been put forward
in his work Ideology Web. The distinction of East and West here has been tried to be
explained with concepts such as intelligence, spiritual strength, consciousness and
intuition that are included in Bergson’s understanding of voluntary evolution.
Reflections of Bergson’s dynamic religion and static religion comprehension that
include a strong mysticism are also seen in arguments of Kisakiirek on religion and

Islam.

Anatolianism movement forms the second step of the Great Orient idea that
has been put forward Necip Fazil Kisakiirek. Anatolianism, appearing as a reaction
to Pan-Islamist and Pan-Turkist ideologies during the invasion period before the War
of Independence in Turkey, principally reflects an understanding of nationalism that
is based on common history and common culture in geographical grounds.
Anatolianism movement formed by young intellects such as Hilmi Ziya Ulken,
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Miikrimin Halil Yinan¢ and Remzi Oguz Arik following
the Bergsonian generation before them and Anadolu journal that they published, has
been an environment that Kisakiirek has organically connected with in his early

years.

Necip Fazil Kisakiirek, who brought forward the elements of religion and
Islam that were seen as the carriers of common culture by Anatolianists, has given a
privileged position to Turks in Islamic world inside Great Orient idea and created an
understanding of Islam that reflects the characteristics of Turks. From this point
Anatolianism in Great Orient idea can be seen as a channel through which

nationalism and Islam gets together.
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The third and the last resource that the Great Orient idea rises from is Kadro
journal with its statement that the West is bankrupt as a whole and that sees no good
in ethics or in the technique of the West. Necip Fazil Kisakiirek has identified a
moral crisis both in Western societies and Eastern societies and brought forward the
idea of an Islamic Revolution in order to form a new moral system, repeating the
aforementioned statement in his work Ideology Web. The aim of Kisakiirek is to
create a Hegelian ethical society starting from Turkey with its leadership in Asia and
then Europe, eradicating social contradictions that deteriorate morals just the way

people from Kadro express.

Intellectual grounds of the Great Orient idea put forward by Necip Fazil
Kisakiirek has been brought forward in this study and in conclusion it has been
determined that this idea has stayed inside the intellectual limits permitted by the

political regime.

Key words: Intellectuals, Bonapartism, Bergsonism, Life Force, Time,

Mystical Breakthrough, Ethical Life, Kadroculuk, Great Orient.
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