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ÖNSÖZ 

 

Ġmam ġâfiî, gerek yazdığı eserler, gerekse yetiĢtirdiği öğrenciler ile Ġslâm hukuku 

tarihine ve özellikle ġâfiî mezhebine önemli bir miras bırakmıĢtır. YetiĢtirdiği birçok talebe 

kendisinden sonra fikirlerinin yayılması ve yaĢanması noktasında, çok önemli vazifeler 

üstlenmiĢlerdir. Bu önemli öğrencilerinden biri de, Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Büveytî‟dir.  

Mısır‟ın „Yukarı Sa‟iyd‟ bölgesindeki „Buveyt‟ köyüne nisbet edilen Ebu Yakub el-

Bûveytî, Abbasiler‟in altın çağı olarak zikredilen, ilimlerin tasnif edildiği ve ilmi hayatın canlı 

olduğu, ilk asrında yaĢamıĢtır. Ebu Yakub el-Büveytî, Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟daki ders 

halkasını, kendisinden sonra idare etmiĢ, verdiği eğitim öğretim (tedris) ve yazdığı eserler ile 

(telif), ġâfiî düĢüncesinin benimsenmesi ve geniĢ alanlara yayılmasına önemli katkılar 

sunmuĢtur. Bu yüzden, Ebu Yakub el-Büveytî‟yi bilmeden ve türünün ilk örneği olan, el-

Muhtasar isimli eserini değerlendirmeden, ġâfiî düĢüncesini değerlendirmenin sağlıklı 

olamayacağı açıktır. ÇalıĢmamızda bu boĢluğu gidermeyi hedefledik 

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının önemli yazma nüshaları bulunmaktadır. El-Muhtasar 

üzerine çalıĢmalar yapacak olan araĢtırmacıların, yazma nüshalardan daha kolay bir Ģekilde 

istifade edebilmesi için, çalıĢmamızda, el yazması Muhtasar nüshalarını, konu sıralamasına 

göre düzenleyip uluslar arası numaralandıma yöntemiyle numaralandırdık. Türkiye‟deki 

yazma nüshalar yanında, özellikle Orta Doğu‟da yaĢanan sıkıntılar nedeniyle, Mısır‟daki 

nüshaya ulaĢmakta zorluk çektiğimizi, ancak nihayetinde bu nüshayı da temin etmeyi 

baĢararak, bütüncül ve sağlıklı bir değerlendirme yapma fırsatı yakaladığımızı da ifade etmek 

isteriz. 

ÇalıĢmamızın her aĢamasında yol gösteren, nezaket ve hoĢgörüsünü esirgemeyen, 

değerli vakitlerini paylaĢan ve kütüphanesinden yararlanma fırsatı sunan, danıĢman hocam 

Prof. Dr. ġamil DAĞCI‟ya, bilgisinden ve kütüphanesinden istifade ettiğim Prof. Dr. Ali 

BAKKAL‟a ve emeği geçen hocalarıma ve arkadaĢlarıma çok teĢekkür ederim. Ayrıca 

yetiĢmem için hiçbir fedakârlıktan kaçınmayan, üzerimde hiçbir zaman ödeyemeyeceğim 

emekleri bulunan, tezin hazırlık aĢamasında baki âleme göçmesiyle bizi derinden etkileyen 

muhterem anneciğime buradan teĢekkürü bir borç biliyor, kendisine Yüce Mevlâ‟dan bolca 

rahmet diliyorum.        

 

Âdem ARSLAN                  

   Ankara, 2014 
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KISALTMALAR 

 

a.g.e                         : Adı geçen eser 

        a.g.m.                       : Adı geçen makale 

        a.g.md.                     : Adı geçen madde  

        Ark.                          : ArkadaĢları, diğerleri 

        a.s                             : Aleyhisselam 

        AÜĠFD.                     : Ankara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 

        b.                               : Ġbn, bin 

        bkz.                           : Bakınız 

        c.                               : Cilt 

        çev.                           : Çeviren 

                      DĠA.                          : Türkiye Diyanet Vakfı Ġslâm Ansiklopedisi 

        DĠB                           : Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı  

        Fak.                           : Fakültesi 

        h.                               : Hicri 

        Hk.                             : Hakkında, hakkındaki 

        Hz.                             : Hazreti 

        Hzr.                            : Hazırlayan  

        Ġst.                              : Ġstanbul 

        Ġng.                             : Ġngilizce 

        MÜĠFD                      : Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 

        ö.                                : Ölüm 

        r.a                              : Radıyallahu Anh 

                      s.a.v.                           : Sallallahu Aleyhi Ve Sellim 

               ss.                               : Sayfaları Arası 

        thk.                            : Tahkik 

              Terc.                           : Tercüme Eden 

        ty.                              : Tarih yok 

        vb.                             : Ve benzeri, ve bunun gibi 

        vd.                             : Ve devamı 

        vs.                              : Vesaire 

        y.y.                             : Yer Yok 

        yy.                              : Yüz yıl 
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I- KONUNUN ÖNEMĠ VE AMACI 

 Ġslâm Hukuku‟nun daha iyi anlaĢılabilmesi, bu hukuk üzerine yapılan çalıĢmaların 

bütünlük içinde değerlendirilmesiyle mümkün olduğu gibi, fıkıh ekollerinin de doğru 

değerlendirilmesi, bu doktrinler ile ilgili temel kaynakların tümüne müracaat etmekle 

mümkündür.  

 Ġslâm hukuk ekolleri bütüncül olarak ele alınmadığı, bir takım görüĢler dıĢarıda bırakıldığı 

taktirde, yapılacak olan değerlendirmelerin, teoride olduğu gibi, pratik hayatta da bir takım 

sakıncalarının olabileceği ortadadır. 

 Ġslâm hukuk ekolleri içerisinde Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî (150-204)‟nin ve talebelerinin 

görüĢleri çerçevesinde ĢekillenmiĢ olan ġâfiî ekolü, Ġslâm hukuku ve mezhepler tarihi 

açısından oldukça önemli bir yere sahiptir. ġâfiî fıkıh ekolünü bilmeden Ġslâm Hukuku‟nu 

anlamak veya değerlendirmek eksik olacaktır. Bu önemli ekolü günümüze taĢıyan öncü 

Ģahısları ve eserlerini tanımadan ġâfiî fıkıh ekolünü değerlendirmek de, mümkün değildir. Bu 

itibarla, söz konusu ekolün önde gelenlerinden tarih itibariyle Ġmam ġâfiî‟ye çağdaĢ olan, 

O‟nun görüĢ ve düĢüncelerinin önemli nakilcilerinden birisi ve Mısır‟da bıraktığı ders 

halkasının da varisi olan, Ebu Yakub el-Büveytî (?- 231 h.)‟nin hayatı, kiĢiliği, mezhep 

içerisindeki önemi ve bizlere kadar ulaĢmıĢ olan, mezheb içerisinde türünün ilk örneklerinden 

sayılan, “el-Muhtasar” isimli eseri değerlendirilmeye muhtaç bir durum arz etmektedir. ġâfiî 

hukuk ekolünün kurucu insanından doğrudan ders almıĢ, kendisinden sonraki ilk ismi ve 

bizlere kadar ulaĢmıĢ olan tarihi eserini ele almayı oldukça önemli sayıyoruz. Bu ihtiyacın 

giderilmesi konumuzun önemini belirlemektedir. 

  Kaynak eserlere ve yapılan çalıĢmalara baktığımızda belirlediğimiz ismin ve ona ait eserin 

ilim çevrelerince hak ettiği yeri alamadığını görmekteyiz. Zira Kaynaklarımız ve ilim 

çevreleri, Büveytî‟nin Abbasiler döneminde Mihne ideolojisi uğruna Ģehid ediliĢinden çok az 

ve tafsilata inmeden söz ederken; aynı eziyete maruz kalmıĢ olan Ahmed b. Hanbel (164 h.- 

241 h.) hakkında, çok detaylı ve neredeyse Mihne ile özdeĢ olarak, çokça söz etmektedirler. 

Yine Büveytî‟nin el-Muhtasar isimli eseri tam olarak bilinmemesine ve ilim çevrelerince de 

çok az değerlendirilmesine karĢın, Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟daki, vefat tarihi itibariyle de el-

Büveytî‟den sonra gelen diğer öğrencisi ve el-Müzenî (175 h. - 264 h.) ve el-Muhtasar isimli 

eseri, çok iyi bilinmekte ve ilim çevrelerince de yeterince değerlendirilmektedir. Öyle ki 

Muhtasaru‟l-Müzenî‟ye birçok Ģerh yapılmıĢ, modern çalıĢmalarda bu eser ve Ģerhlerine bolca 

atıflar yapılmıĢtır. Örneğin, Maverdi (364 h. - 450 h.)‟ye ait “el-Havi” ismiyle Ģöhret bulan 

“el-Havi‟l-Kebir” isimli koca bir Ģerh, Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ına yapılmıĢtır. Büveytî‟nin 

el-Muhtasar‟ı ise (el-Muhtasaru‟l-Büveytî), ġâfiî mezhebi içinde elimize ulaĢan ilk özet 

denemesi olmasına rağmen, maalesef yeterince değerlendirilememiĢtir. ĠĢte bu ve buna benzer 
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problemlere çözüm aramanın Ġslâm hukuk tarihi açısından önemli bir boĢluğu dolduracağını 

ümit ediyoruz. Bu durum aynı zamanda, çalıĢmamızın önemini de artırmaktadır.  

 Tezimize baĢladığımız tarih itibariyle, gerek Ebu Yakub el-Büveytî hakkında, gerekse de 

değerli eseri hakkında, toparlayıcı ve müstakil bir çalıĢma bulunmadığından öncelikle bu 

boĢluğu doldurarak ilim dünyasının istifadesine sunmak temel amacımızdır. Nitekim Ebu 

Yakub el-Büveytî‟nin “el-Muhtasar” adlı eseri halen yazma nüshalar halinde bulunduğundan, 

bu esere herkesin kolayca ulaĢması mümkün olamamaktadır. dolayısıyla ġâfiî doktrini de tam 

olarak değerlendirilme imkânına sahip olamamaktadır. ÇalıĢmamızla, el-Muhtasaru‟l-

Büveytî‟nin mevcut olan yazma nüshalarının, mukayeseli bir incelemesini yaparak, bu önemli 

eseri ilim dünyasına kazandırmaya gayret ettik.     

 

II- KONUNUN SINIRLANDIRILMASI  

Ġmam ġâfiî Hicaz, Irak, Mısır ve diğer Ġslâm beldelerinde birçok talebe yetiĢtirmiĢtir.  

Irak‟ta: Kendisinin eski fikirlerini (Mezhebi Kadim) rivayet eden, önceleri Hanefi iken 

bilahare ġâfiîliği tercih eden Hüseyin b. Ali el-Kerabisi (ö. 256) ile Ebu‟l Hasan ez-Zaferanî 

(ö. 260)  gibi isimlerin yanında, Ahmed b. Hanbel (ö. 240) ve Ebu Sevr Ġbrâhim b. Halid el-

Kelbi (ö. 240) gibi müstakil mezheb kurucuları mümtaz kiĢiler de yetiĢmiĢtir. Ġshak b. 

Rahaveyh (ö. 238) ve Kasım b. Sellam (ö. 224)‟dan baĢka Ġmam ġâfiî‟nin meĢhur “er-Risale” 

isimli eserini oluĢturan, usul sorularına verdiği cevabları, soruyu soran kiĢiye ulaĢtırdığı için 

en-Nakkâl olarak bilinen, Haris b. Süreyc en-Nakkâl el-Harezmî (ö.234) gibi kiĢiler de, Ġmam 

ġâfiî‟nin Irakta yetiĢen önemli talebeleridir. Mısır‟da baĢta Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-

Büveytî (ö. 231 veya 232) olmak üzere, Ebu Ġbrâhim Ġsmail b. Yahya el-Müzenî (ö. 264/878), 

Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî (ö. 270/884), Ebu Bekr Abdullah b. Zubeyr el-Hümeydî (ö. 

219/834), Muhammed b. Abdullah b. Abdilhakem (ö. 268/882), Harmele b. Yahya et-Tücîbî 

(ö. 243/858), Rebi b. Süleyman el-Cîzî (ö. 256/869), Yunus b. Abdüla‟la es-Sadefî (ö. 

264/878), Mekke‟de Ebu Bekr Abdullah b. Zubeyr el-Hümeydî (ö. 219/834), Ebu‟l-Velid 

Musa el-Carud vb. daha baĢka önemli talebeleri vardır. Ancak bu fakihlerin, ayrı ayrı, geniĢçe 

incelenmesi Doktora Tezi‟nin sınırlarını aĢar. Bu bakımdan Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟da yeni 

görüĢlerini yazdırdığı, Mezhebi Cedid olarak bilinen dönemde, etkili olan öğrencilerini, 

geniĢçe ele almayı yeterli gördük. Bu meyanda, Büveytî merkezli olmak üzere, çalıĢmamızda 

yer yer, hem Büveytî ile yakın ilgileri nedeniyle, hem de ġâfiî mezhebinin oluĢum ve 

yayılıĢında önemli etkilerinin olması nedeniyle Ebu Ġbrâhim Ġsmail b. Yahya el-Müzenî (ö. 

264/878), Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî (ö. 270/884), Ebu Bekr Abdullah b. Zubeyr b. Ġsa 
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el-Hümeydî (ö. 219/834) ve Muhammed b. Abdullah b. Abdilhakem (ö. 268/882) gibi 

fakih öğrencilere zaman zaman atıf yapmaya gayret ettik.  

Ayrıca çalıĢmamızın ilk bölümünde konu baĢlıklarını belirlerken, her ne kadar “Abbasiler 

dönemi” gibi, genel bir ibare kullanmıĢ olsa da, içerik olarak, daha çok el-Büveytî‟nin de 

içinde yaĢadığı Abbasilerin birinci dönemi üzerine yoğunlaĢtık. 

ÇalıĢmamızın anahtar kelimesi olan “mezhep, ekol, doktrin” lerin oluĢumunu ele alırken 

kastettiğimiz husus, fıkhi mezheblerdir. Bunun dıĢında kalan siyasi ve itikadi mezhebler farklı 

çalıĢmalara konu olacak geniĢlik ve niteliktedir.  

 

III- ÇALIġMANIN KURAMSAL ÇERÇEVESĠ 

   ġâfiî fakih ve müctehidlerin, tarih itibariyle önde gelmesine rağmen, el-Büveytî‟nin ve 

ona ait mezhebin ilk özet denemesi olan el-Muhtasar isimli eserinin neden ön plana 

çıkmamıĢ olduğu konusu, her ne kadar tezimizin sonuçlarında ortaya çıkacaksa da, ilk 

bakıĢta siyasi arenanın etkisi çok açık bir Ģekilde hissedilmektedir. Nitekim müellif kendisi 

bazı siyasi olaylara karĢı icbar edilirken, bunu kabul etmediği için zindana atılmıĢ ve orada 

vefat etmiĢtir. Bu durum yönetimle problemler yaĢayan bir müçtehidin, doğal olarak 

yönetimce desteklenmemiĢ olduğunu, dolayısıyla fikirlerinin de o tarih itibariyle ilgi 

görmemiĢ olabileceği izlenimini vermektedir. Nitekim Müzeni‟nin Muhtasarına pek çok 

Ģerh yapıldığı halde, Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟a iliĢilmemesi de bu izlenimi 

güçlendirmektedir. 

 

lV-    KAYNAKLARIN ANALĠZĠ 

ÇalıĢmamızda baĢvurduğumuz en temel kaynaklara ulaĢtığımızdan, bibliyografyada 

kullandığımız kaynakların tümünü, dipnotlarda ayrıca kullanma gereği duymadık.  Çünkü 

öteki kaynaklarda geçen bilgilerin de, bu ana kaynaklara yapılan atıflar ile oluĢurulduğunu 

gördük.  

ÇalıĢmamızın en temel kaynağı Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin yazma nüshalarıdır. Bunlar: 

1- Murad Molla kütüphanesinden, tadilat nedeniyle Süleymaniye Kütüphanesine 

nakledilen, Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu, 

1189 numarada kayıtlı olan nüsha. ÇalıĢmamızda, bu nüshaya yaptığımız atıflarda 

“Büveytî, Muhtasar S.”, Ģeklinde bir kısaltma yapmayı tercih ettik. 

2-  Daru‟l-Kutubi‟l-Mısriyye‟de (Daru‟l-Kutub ve‟l-Vesâik‟il-Kavmiyye/Remle 

Bulâk) 208 numaraya kayıtlı olup, Kahire‟den temin ettiğimiz nüsha (ki bu nüsha 
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Süleymaniye Murad Molla Koleksiyonu- 1189 numaraya kayıtlı nüshanın büyük 

çoğunlukla kopya edilmiĢ halidir). Bu nüshaya yaptığımız atıflarda “Büveytî, 

Muhtasar M”, Ģeklinde bir kısaltma yapmayı tercih ettik. 

3- Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesinden temin ettiğimiz 1178 numaraya kayıtlı 

nüsha. ÇalıĢmamızda bu nüshaya yaptığımız atıfları “Büveytî, Muhtasar T1”, 

Ģeklinde verdik. 

4- Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesinden temin ettiğimiz 1179 numaraya kayıtlı 

nüsha. ÇalıĢmamızda,  bu nüshaya yaptığımız atıflarda ise, “Büveytî, Muhtasar 

T2” Ģeklinde kısaltma yapmayı tercih ettik. 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının aslının nerede olduğu bilinmemektedir. Elimizdeki 

yazma nüshalar, ya aslından istinsah edilmiĢ veya aslından çoğaltılan eserlerden istinsah 

edilmiĢtir. UlaĢtığımız yazma Muhtasar‟ların en eski tarihli olanı, Ġstanbul Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu ( No: 1189) nüshası olup, hicri 625 (1128 m.
1
) 

yılında istinsah edilmiĢtir.
2
 Kahire Nüshası ise hicri 1325 yılını (1907 m.) göstermektedir.

3
 

Daha sonra sırasına göre Topkapı Sarayı lll. Ahmet kütüphanesinden temin ettiğimiz 1078 

ve 1079 sayılı nüshalar gelmektedir. 1078 nüshası hicri 868 (1464 m.) yılında
4
; 1079 

nüshası ise hicri 909 (1503 veya 1504 m.)
5
 yılında çoğaltılmıĢtır. Bu durumda, tarih 

itibariyle bize en yakın el-Muhtasar nüshası, Mısır/Kahire Milli Kütüphanesinden temin 

ettiğimiz 208 numaralı el-Muhtasar nüshasıdır. ÇalıĢmamızda her dört yazma eseri 

değerlendirmeye gayret ettik. Ancak bu yazma eserleri değerlendirmede, daha ziyade, en 

eski nüsha olan Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü (1089) yazma nüshasını 

tercih ettik. 

ÇalıĢmamızı hazırladığımız süreçte, Türkiye‟de müstakil olarak el-Büveytî ve 

Muhtasar‟ı ile ilgili herangi bir Tez veya Kitab çalıĢması mevcut değildir. Türkiye 

dıĢında yapılan birkaç çalıĢmadan kısaca bahsetmek istiyoruz:   

                                                 
1
 Parantez içindeki tarihler tarih çevirici ile hesaplanmıĢtır.  Bu ve öteki yazma nüshaların tarih çevirme iĢlemi 

internet üzerinde n“http://193.255.138.2/takvim.asp” adresindeki tarih çevirici ile (EriĢim Tarihi: 26.03.2013) 

gerçekleĢtirilmiĢtir. 
2
 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Süleymaniye Murad Molla Koleksiyonu ( No: 1189),  196a,  Not: Sonraki 

dipnotlarda bu nüsha “Büveytî, Muhtasar S.”  Ģeklinde verilecektir. 
3
 Bkz.  Büveytî, el-Muhtasar, (Daru‟l Kutub ve‟l-Vesâiki‟l-Kavmiyye/ Kahire, No: 208.), s. 430. Not: Sonraki 

dipnotlarda bu nüsha, “Büveytî, Muhtasar M.” Ģeklinde verilecektir. 
4
 Tam olarak okunaklı olmasa da istinsah yılı 868‟i göstermektedir. Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, (Topkapı Sarayı 

Müzesi Kütüphanesi No: 1078), 107b., Not:  Sonraki dipnotlarda bu nüsha “Büveytî, Muhtasar T1” olarak 

verilecektir. 
5
 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar (Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi No: 1079), 152b., bu nüshanın sonunda 

verilen bu açık tarihin yanında, yine aynı sayfanın kenarına düĢülen bir notta (tarihul menkul anh sene sitte ve 

sittemie), eserin menkul tarihinin 606 yılı olduğu kaydedilir. Bkz. a.g.e., 152b. 

Not: Sonraki dipnotlarda el-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı müze kütüphanesi 1079 numaralı nüshası, “Büveytî, 

Muhtasar T2” Ģeklinde verilecektir. 

http://193.255.138.2/takvim.asp
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1-Muhyiddin Ali el-Karadaği (Katar Üniversitesi ġeriat Profesörü): Ġstanbul‟da 2010 

Haziran ayı sonlarında yapılan, kendisinin de sözcülüğünü yürüttüğü Uluslararası 

Müslüman Âlimler Birliği Toplantısı sırasında kendisiyle yaptığımız görüĢmede, 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının tahkikini tamamlamıĢ olduğunu ve Medine‟de basım 

aĢamasında olduğunu ifade etmiĢtir. Daha sonra yetkili matbaadan aldığımız bilgiye göre 

eserin bir pürüz nedeniyle basılmamıĢ olduğunu öğrendik. Aradan geçen uzun bir süreden 

sonra 2014 yılının sonlarına doğru kitabın, Arabistan‟ın Cidde kentinde Daru‟l-Minhac 

matbaasınca basıldığını öğrendik. ÇalıĢmamızın bitiminde Cidde‟den bir adet temin etme 

fırsatı bulduk, temin ettiğimiz Ali Muhyiddin Ali el-Karadaği‟ye ait Tahkik eserin basım 

yılı 2015 olarak geçmektedir.  

2- Ahmed Shamsy‟nin, “The First Shafiî: The Traditionalist Legal Thought Of Abu 

Ya‟qûb al-Buwaytî (ö.231/846)” makalesi, istifade ettiğimiz ve atıf yaptığımız bir 

çalıĢmadır.  

3- Abdu‟laziz Cemalu‟l-Leyl‟in, Kahire Üniversitesi Daru‟l-Ulûm bölümünde 1977 

yılında, “el-Büveytî ve eseruh fi‟l-Fıkh” ismiyle yaptığı master tezinde Büveytî‟nin hayatı 

özetlenmiĢtir. Ġnternet üzerinden içeriğindeki bölüm ve ana baĢlıklara ulaĢsak da, tüm 

çabalarımıza rağmen eserin bütüne ulaĢamadık. 

4- Abdunnasır Abdulmuttalib Ahmed ġehavi‟nin, 2007 yılında Ezher Üniversitesinde, 

yaptığı, ed-Dirasât ve tahkîk li Kitabi Muhtasari‟l Büveytî fi fikhi‟Ģ-ġâfiî min evveli Babi‟l 

Cihad hatta âhir Kitabi‟l-Muhtasar Babi‟l-Müdebber isimli master çalıĢmasında, el-

Muhtasar‟ın Kahire ve Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 nüshaları karĢılaĢtırılarak, baĢlıkta 

geçen konuların arasında yer alan bölümlerin tahkiki yapılmıĢtır. Bu çalıĢmaya uzun 

uğraĢılar sonucunda, tezimizin son aĢamalarına geldiğimiz dönemlerde ulaĢabildik.  

5- Ezher Üniversitesinde Ali Ahmet Ali Salim‟ tarafından “Dirase ve tahkik li Kitabi  

Muhtasari‟l-Bûveyti fî fiqhi‟Ģ-ġâfiî min evveli Bab fî‟l-„Ġdde ve‟l-hayd ilâ âhir Babu‟s-

Sulh” ismiyle, 2006 yılında bir master çalıĢması yapılmıĢtır. Bu çalıĢmayı da, uzun 

çabalarımız sonucu Mısır‟dan temin etme fırsatı bulduk. 

 

IV- KONUNUN SUNULMASI  

         ÇalıĢmamız bir giriĢ, üç bölüm, bir sonuç ve bir ekten oluĢmaktadır. 

 Birinci bölümde Büveytî‟nin yaĢadığı dönemde Ġslâm dünyasının siyasi, ekonomik, sosyal 

ve ilmi durumu ile Büveytî‟nin hayatı, yetiĢtiği ilmi çevreyi ele aldık, ikinci bölümde, 

Fıkıh Mezheblerinin ve ġâfiî fıkıh ekolünün oluĢum sürecini ele aldık. ÇalıĢmamızın 

üçüncü ve son bölümünde ise, Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin tanıtım ve değerlendirmesini 

yaptık.  
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Kaynaklara atıfta bulunurken ilk defa kullanılan kaynağın müellifini; eserinin adını,    

     basıldığı matbaa, basım yerini ve tarihini belirttik. Daha sonra yaptığımız atıflarda ise mü -   

     ellifin meĢhur olan ad, lakap veya künyesini zikretmekle yetindik.  Eser adını Ġlk atıfta tam    

     olarak verdik, ancak sonraki atıflarda a.g.e (adı geçen eser) Ģeklinde kısaltarak belirttik. 

     Aynı yazarın birden çok eseri kullanıldığında müellifin tam ismi yerine meĢhur olan lakap 

     veya künyesini kullanmakla iktifa ettik. Ġnternet verilerinin kaynak olarak kullanımında ise 

     web adresini bütün halinde ve son eriĢim tarihi ile birlikte verdik. 
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l- BUVEYTÎ‟NĠN YAġADIĞI DÖNEMDE ĠSLÂM DÜNYASININ SĠYASĠ, 

EKONOMĠK, SOSYAL VE ĠLMĠ DURUMU 

 

 Kaynaklar,  Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Büveytî‟nin doğum tarihi ile ilgili herhangi 

bir bilgi zikretmemekle beraber, vefat tarihi hakkında h. 231 ve h. 232 yılları olmak üzere, iki 

farklı tarihten sözetmektedir. Mısır‟ın Buveyt köyü/kasabasına nisbeten el-Büveytî nisbesiyle 

anılan, Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟lı talebesi Ebu Yakub el-Büveytî‟nin, vefat tarihinden yola 

çıkarak, hicri 132 yılında
6
 kurulan Abbasi hilafeti‟nin altın çağı olarak isimlendirilen ilk 

asrında yaĢadığını ve Memun, Mutasım, Vâsık dönemlerinin, kendisini etkileyen dönemler 

olduğunu anlamaktayız.
7
 Bu bakımdan Abbasi idaresinin ilk asrını kısaca ele almanın, 

Ebu Yakub el-Büveytî‟yi daha doğru tanıma fırsatı vereceği muhakkaktır.  

Emevilerin bazı tutum ve politikalarının sonucunda oluĢan memnuniyetsizliği ustaca 

kullanan Abbasiler, zamanla Emevilere karĢı baĢlatılan harekete yön vermiĢlerdir.
8
 

Abbasoğullarının gizli olarak baĢlattığı, 32 yıl kadar süren devrim mücadelesi sonucunda 

baĢarıya ulaĢılarak “Abbasi Devleti” kurulmuĢtur.
9
 Emeviler, Ģiddet kullanarak aldıkları 

iktidarı, Abbasilerin kanlı müdahalesiyle teslim etmiĢlerdir.
10

  

Abbasiler Devleti ele geçirdiğinde insanlar, onları gerçek halifelik idealini temsil eden 

kimseler olarak karĢıladılar. Toplum, onlardan dinin emirlerini önceleyen, adil bir devlet 

kurmalarını bekliyordu. Gerçek halifelik iddiasıyla kurulmuĢ olan Abbasiler‟de, öyleki, 

Cuma namazlarında Hz. Peygamber (s.a.v)‟in hırkasını giyen Abbasi halifelerinin etrafında 

fakihler ve diğer din adamları bulunuyordu. Ancak, Abbasiler dindar ve zahit görünmelerine 

rağmen halkın beklentilerine yeterli cevap verememiĢlerdir.
11

 Ayrıca hilafetin Abbasiler‟e 

geçmesi, ona kendilerini daha layık gören Hz. Ali evlâdını memnun etmemiĢ, zaman zaman 

Abbasilere baĢkaldırmıĢlardır.
12

  

Abbasi devletinin kuruluĢunda, aslen Ġranlı olan mevalilerin, önemli destekleri olduğu 

için, devlet kurulduktan sonra Ġranlı mevaliler önemli makamlara getirilmiĢ, böylece 

Ġranlıların veya ġiilerin, devleti Ġranlı yapma çabaları da, daima kontrol altına alınmıĢtır. 

                                                 
6
 Ġbn „Ġmâd ed-DimeĢkî (1032-1089 h.),  ġezerâtu‟z-zeheb fî ahbâr men zeheb, Tahkik: Mahmud el-Arnaût, 

Beyrut 1988., l, 138. 
7
 Beyhakî‟nin Menakıbında yer verdiği, Büveytî‟nin Müzeni için “ Sağiren, Sabiyyen, Daifen”  (zayıf  küçük 

çocuk) Ģeklindeki tanımlamasından yola çıkarak, el-Büveytî‟nin el-Müzenî‟den yaĢça büyük olduğunu, 

dolayısıyla el-Büveytî‟nin enazından, Müzenî‟nin doğum tarihi olan hicri 175 yılındaki halife Harun ReĢiten 

baĢlayarak, Emin, Memun, Mutasım ve Vasık gibi beĢ Abbasi halifesinin dönemlerini yaĢamıĢ olduğunu 

söyleyebiliriz. Bkz. el-Beyhâki, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, Kahire (Daru‟t-Turâs)1970, ll, 

347; ayrıca tezimizin, el-Büveytî‟nin “Doğumu” bölümüne bakınız. 
8
 Hakkı Dursun Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA, Ġstanbul 1988, l,  ss. 31-32. ; Bkz. Bahriye Üçok, Ġslâm Tarihi 

Emeviler –Abbasiler, AÜĠF. Yayınları, LXXXlV, ss. 72-77. 
9
 Nahide Bozkurt, OluĢum Sürecinde Abbasi Ġhtilali, Ankara 1999, 9. 

10
 Bkz. Yıldız,  “Abbasiler” md., DĠA, l,  34.; Üçok, Emeviler-Abbasiler, ss. 77-79. 

11
 Yıldız,  a.g.md., DĠA, l, ss. 34-36. 

12
 Hayreddin Karaman, Ġslâm Hukuk Tarihi, Ġstanbul 2001, 155. 

http://tr.wikipedia.org/wiki/Emeviler
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Ġranlı vezirler de bu kontrolün farkında oldukları için ġiiliklerini saklamıĢ, sonra da gizlice 

nüfuzlarını geniĢletmeye çalıĢmıĢlardır.
13

 KarĢılıklı oluĢan bu güvensizlik Abbasilerin farklı 

dönemlerinde farklı destek veya tepkiler ile karĢılanmıĢtır.
14

   

Büveytî‟nin de yaĢamıĢ olduğu Abbasiler‟in ilk döneminde, devletin yapısının kullanılan 

dil itibariyle Arap olmasına karĢın, siyaset ve idarede Fars‟lıların etkisi sebebiyle, bu ilk 

dönemi “Fars Dönemi” Ģeklinde tanımlayanlar olmuĢtur.
15

 Ġlk dönemde Fars‟lıların (Ġran) 

etkisi baskın olsa da, Halife Vâsık‟tan sonra Ġranlıların elinde bulunan devletin nüfuzu artık 

Türklerin eline geçmeye baĢlamıĢtır.
16

 

 Halifeliği elinde bulunduran Abbasi Devleti, Büveytî‟nin yaĢadığı Abbasi,  

hâkimiyetinin birinci asrında, en güçlü dönemlerini yaĢayarak, sınırlarını Hindistan‟da 

KeĢmir vadisine, Kuzeyde Hazar ve Marmara sahillerine, Doğuda Hayber geçidine kadar 

geniĢletmiĢtir.
17

  

Abbasiler, Moğollar tarafından yıkıldığı 1258 tarihine kadar, beĢ asırdan fazla bir süre 

hüküm sürmüĢ ve Ġslâm dünyasının büyük bölümüne egemen olmuĢtur.
18

 

Abbasi devletinin birinci döneminde, hemen hemen bütün bilimlerin tasnifi yapılmıĢtır. 

Ancak bununla beraber bir takım düĢüncelerin de tasnifi yapılmıĢ, beğenilmeyen düĢüncelere 

çeĢitli yaptırımlar uygulanmıĢtır.  Abbasilerin birinci döneminin mozaik yapısını yansıtması 

bakımından, baĢta mezheb Ġmamları ve bu imamların önde gelen öğrencilerini, dilbilimcileri 

el-Halil (175/791) ve Sibevyh (177/793)‟i, yeni Arap Ģiirinin temsilcisi ve zındık olarak 

bilinen Ebû Nuvas (198/201)‟ı, meĢhur tarihçi Vâkidî (208/823)‟yi, Mütekellimin‟den el-

Câhiz (225/840)‟ı, Mutezile imamlarından Nazzam (231/845)‟ı da hatırlatmamızda yarar 

vardır.
19

  

 

A. Abbasi Devleti‟nin Siyasi ve Ġdari Durumu  

  Emevilerin izlediği menfi siyaset
20

 sonucu oluĢan toplumsal muhalefet ve bundan 

doğan ihtilaf ve iç mücadele, Emevi hanedanının iyice zayıflamasına sebebiyet vermiĢtir.
21

  

                                                 
13

 Hayati Ülkü, BaĢlangıçtan Günümüze Ġslâm Tarihi, yy., ty.,  lll, 5. 
14

 Abbasilerin Ġran ile yaĢadığı bu problem, ġii nüfuzlu Ebu Müslim el-Horasani‟nin, sonraları da Bermeki 

ailesinin etkisizleĢtirilmesiyle son bulmuĢtur. Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu‟t-Tâberi, 

Tahkik: Muhammed Ebu‟l Fadl Ġbrâhim, Mısır 1119, Vlll,  287,;  Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA , l, 34. 
15

 Corci Zeydan, Tarihu Temedduni‟l-Ġslâmiyye, Daru‟l-Hilâl, yy.1973, lV, ss. 122-123. 
16

 Ülkü, BaĢlangıçtan Günümüze Ġslâm Tarihi, lll, 5.; Bkz. Ayrıca Halife Mansur‟dan itibaren ordu içerisinde 

görev alan Türklerin, Büveytî‟nin yaĢadığı zaman diliminde, Abbasi devleti içinde, etkilerinin sürekli artmakta 

olduğu anlaĢılmaktadır. Benzer görüĢ için bkz. Ülkü, a.g.e, lll, 5.; Yıldız,  “Abbasiler” md., DĠA, l, 35. 
17

 Bkz. Karaman, Ġslâm Hukuk Tarihi, 156. 
18

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA, l, 37. 
19

 ġaban Çiftçi, Ġmam ġâfii‟nin er-Risale‟si ve Hadis Ġlmi, SDÜ. Master Tezi, Isparta 1998, 8. 
20

 Bkz. Ülkü, a.g.e., lll, 4.; Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA, l, 31 
21

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA, 1, 31. 
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Tarihsel olarak var olan Emevi-Abbasi mücadeleleri, bu defa Abbasiler‟in lehine çevrilerek 

Abbasi devletinin kurulmasıyla sonuçlanmıĢtır.
22

   

Ancak Abbasiler, halifeliğin gereklerini temsil etme iddiasıyla baĢa gelmelerine rağmen 

halkın beklentilerine cevap verememiĢ, Emeviler gibi iktidarı veraset ile belirleyerek, 

Müslümanları, Kur‟an‟ın getirdiği ve hadislerin de teyid ettiği, ġurâ prensibinden mahrum 

etmiĢlerdir.
23

 Buna karĢılık, Emeviler‟in kendilerini mevaliden üstün görme ve mevaliye 

değer vermeme Ģeklindeki yaklaĢımlarının aksine Abbasiler, mevaliye önem vermiĢ, hatta 

onlara devletin en üst makamlarında vezirlikler vermiĢtir.
24

 

Abbasiler döneminde etkili olan bazı düĢünce akımları, o dönemin siyasi hayatını 

ĢekillendirmiĢtir. Bu düĢünce akımlarından en önemlisi, Mutezile mezhebidir. Bu Mezheb 

özellikle Büveytî‟nin yaĢadığı dönemde, Me‟mun, Mutasım ve Vâsık gibi, ilk dönem Abbasi 

halifelerinin siyasi hayatında ağırlığını hissettirmiĢtir. Mutezile mezhebinin etkisi sonucunda 

doğmuĢ olan ve el-Büveytî‟nin de karĢılaĢtığı “Mihne” gibi bazı siyasi ve ideolojik 

uygulamalar ayrı bir çalıĢmaya konu olacak niteliktedir. 

Önceki dönemlerde olduğu gibi el-Büveytî‟nin yaĢadığı Abbasiler döneminde de, siyasi 

ve idari hayata etki eden en önemli husus Halifelik‟tir. Ancak gerek Emevi, gerek Abbasi 

döneminin Hilafet algısı, Hülefa-i RâĢidin döneminin hilafet algısından farklı olmuĢtur.
25

  

Abbasilerde, Harun ReĢid dönemine kadar Ġdarî Sistem, devletin idaresiyle ilgili tüm 

iĢlerin yegâne merciî ve otoritenin tek sahibi halife olması sebebiyle, otoriter bir rejim 

karakterini devam ettirmiĢtir.
26

 Devletlerinin kuruluĢunu Ġranlıların desteğine borçlu olan 

Abbasi Halifelerinin Ġran‟a meyletmesiyle, Abbasi idaresi, Sasanioğulları devleti zamanında 

Ġran‟da uygulanan idareye benzer bir duruma dönmüĢtür.
27

  

Abbasilerde Halifelik‟ten sonra gelen ve halifeye niyabet eden makam, vezirlik 

makamıdır. Abbasilerin kuruluĢuyla Vezir‟in önemi artmıĢ, vezirler herkesin kendisine 

yöneldiği ve itaat ettiği kiĢiler olmuĢtur.
28

 Harun ReĢid zamanında mülk ve saltanat ile ilgili 

vazife ve makamlardan, haciplik (kapı muhafızı) dıĢındakilerin tümünü yetkisinde toplayan ve 

“Sultan” olarak isimlendirilen vezirlerin varlığı görülmektedir.
29

  

                                                 
22

 Bkz. Yıldız, , “Abbasiler” md., DĠA, 1,  ss. 32-34.; bkz. Üçok, Emeviler-Abbasiler, ss. 72-77. 
23

 Hasan Ġbrâhim Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi, Terc: Komisyon (Ġsmail Yiğit ve ark.), 

Ġstanbul 1985, ll, 133. 
24

 Ülkü, a.g.e, lll, 5.  
25

 Abbasilerin hilafet algısı için bkz.  Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA, l, 38.; Ayrıca bkz. Hasan, Ġslâm Tarihi, lll, 

ss. 68-71. 
26

 Hasan, Ġslâm Tarihi, lll, 68. 
27

 Hasan, a.g.e, lll, ss. 68-69. 
28

 Bkz. Ġbn Haldun, Mukaddime, Tercüme: Süleyman Uludağ, Dergah Yayınları, Ġstanbul 1982, l, ss. 628-629. 
29

 Daha sonraki zamanlarda Vezirliğin, Abbasi Devleti‟nde halife üzerine istibdat ve tahakküm kurma dönemleri 

ortaya çıkmıĢtır. Bu tahakküm sonucunda vezirlik ikiye ayrılarak, Sultan‟ın kendi iĢini kendisinin hallettiği 

durumdaki vezirlik (tenfiz vezirliği) ve vezirin halife üzerinde istibdat tesis ederek kararları bizzat kendisinin 

verip tatbik ettiği durum (Tefviz vezirliği) ortaya çıkmıĢtır. Ortaya çıkan bu çift baĢlılık “Emiru‟l-Ümera” veya 
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Vezirlik makamı Abbasilerin, Ġranlıların idari teĢkilatlarını benimsediklerini gösteren, 

önemli müesseselerden biridir. Abbasilerde Vezirler, otorite sahibi kiĢiler olup ülkenin 

idaresinde halifeye vekâlet eder, valileri tayin eder, vergi iĢlerini yürütür, halifeye yardımcı 

olurlardı.
30

 Vezirlik makamı Abbasilerin ilk asrının sonlarında (el-Büveytî‟nin vefatı 

dönemlerinde) nihaî Ģeklini almıĢtır.
31

 

Abbasilerin birinci asrında vezirlerin iĢleri artınca, çeĢitli divanları kontrol etmek ve bu 

divanların iĢlerini yürütmek için, vezirlere yardım edecek Kâtiplerin tayini yapılmıĢtır.
32

 

Abbasilerin birinci dönemi bu kâtiplerin idaredeki önemli görevleriyle yükseliĢe geçmiĢtir. 

Memun devrinde Fazl b. Sehl, Hasan b. Sehl ve Ahmed b. Yusuf, Mutasım ve Vâsık devrinde 

ise Muhammed b. Abdulmelik ez-Zeyyât ve Hasan b. Vehb bu hususta Ģöhrete ulaĢanlardan 

bazılarıdır.
33

 

Abbasilerin birinci döneminde idari teĢkilat merkeziyetçi bir karakter arzeder. 

Bölge valileri, Emevilerin aksine, müstakil otorite sahibi olmayan ve verilen emirleri 

yerine getiren görevliler durumuna gelmiĢtir.
34

 Nitekim Ġmam ġâfiî‟nin önemli talebesi 

el-Büveytî‟nin, Halife Vâsık”ın merkezden verdiği talimatın sonucu, sorgulanmak üzere 

Mısır‟dan Bağdat‟a götürülmesi de, bu merkeziyetçi yapının yansımasıdır.
35

  

Abbasi devletinin ilk asrında idari sistem, iĢbölümü bakımından yeni idari sistemlerin en 

güzel örneklerine denk bir duruma gelmiĢtir. Bu dönemdeki Divanlar, Ġdari sistemin en 

önemli müesseselerinden bazıları olarak karĢımıza çıkmaktadır.
36

 

 

 

                                                                                                                                                         
“Sultan” kavramlarını doğurmuĢtur. Halife üstünde istibdat Kur‟anlara  “Emiru‟l-Ümera” veya “Sultan” ismi 

verilmiĢtir. Bkz. Ġbn Haldun, Mukaddime, Tercüme: Süleyman Uludağ, l, ss. 629-630.  
30

 Bkz. Hasan, Ġslâm Tarihi, lll, 71.; bkz. Ġbn Haldun, Mukaddime, Terc.: Süleyman Uludağ,  l, s. 629. 
31

 Bkz. Hasan, a.g.e, lll, 71. 
32

 Hasan, Ġslâm Tarihi, lll, 80. 
33

 Bkz. Hasan Ġbrâhim Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi, lll, 80. Büveytî de, Abbasilerin ilk 

döneminde yaĢamıĢ olduğundan bu kiĢiler, aynı zamanda, el-Büveytî‟yi etkileyen dönemin meĢhur kâtiplerinden 

bazıları olarak görülebilir.   
34

 Bkz. Hasan, a.g.e, lll, 83.  
35

 Ziriklî, el-A‟lâm, Vlll, 257; Vasık‟ın talimatını alan Muhammed Ebu‟l-Leys, bu emri aynen uygulamaya 

koymuĢtur. Birçok Kadı ve Muhaddis sorguya çekilmiĢtir. Bkz. Kadir Kan, Abbasi Halifesi Vasık ve Dönemi, 

Master Tezi, Bursa 2003, 47; Ayrıca Kadı Muhammed Ebu‟l-Leys‟in, el-Büveytî‟ye duyduğu haset nedeniyle, 

onu Vasık‟a ispiyon ettiğinin kaydedilmesi de (bkz. ġamil Dağcı, Ġmam ġâfiî Hayatı ve Fıkıh Usûlü Ġlmindeki 

Yeri, Ankara 2004, 40),  dönemin Kadı veya Valilerinin verilen talimatları bazen kendi arzuları doğrultusunda 

kullandıklarını göstermektedir. 
36

 Büveytî‟nin de içinde yaĢadığı Abbasi devletinin ilk asrında, günümüzün devlet daireleri anlamında 

bulunan bu divanlardan bazıları Ģunlardır: Divanu‟l-Harâc (Devletin Mali ĠĢlerinden sorumlu divan), 

Divanu‟d-Diyet, Divanu‟z-Zimam (günümüzdeki Defterdarlık anlamında), Divanu‟l-Cund, Divanu‟l-Berid, 

Divanu Zimamu‟n-Nefeka, Divanu‟l-Havaic, Divanu‟l-AhĢam, Divanu‟l-minah veya divanu‟l-mukâzât, 

Divanu‟l-Ukrâ (Köprüler, su kanalları ve sulama iĢleri), Divanu‟l-Mevali ve‟l-Ğılman (Köle ve azadlıların 

isimlerinin yazıldığı divan), Divanu‟r-Resâil (Halifenin emir ve fermanlarını göndermek, devletin resmi 

yazıĢmalarını hilafet mührü ile mühürleyen divandır. Günümüz anlamıyla yazıĢma, haberleĢme, iletiĢim ile ilgili 

bir kurum olmaktadır.), Bkz. Hasan Ġbrâhim Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi, lll, 87. Abbasi 

dönemi Divanları için ayrıca bkz. Bahriye Üçok, Ġslâm Tarihi Emeviler ve Abbasiler, AÜĠF. Yayınları, 

LXXXIV, SS. 130-132.  
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B. Abbasi Devleti‟nin Sosyal ve Ekonomik Yapısı  

Abbasiler dönemindeki Ġslâm toplumunu, çeĢitli Ģekillerde değerlendirmek mümkündür. 

Kaynaklar, o dönemde, „Müslüman‟ ve „Gayrı Müslim halk (Zımmiler)‟ Ģeklinde iki 

tabakadan söz etmiĢ, diğer bazıları da „havas‟ ve „avam‟ Ģeklinde, varlığı hissedilen iki 

tabakadan söz etmiĢtir.
37

  

Havas tabakasında; halifenin yakınları, modern devletlerdeki bakanlara muadil vezirler, 

emirler, kadılar, âlim ve edipler ile kâtipler yeralmıĢtır, avam tabakısında ise; esnaf ve 

sanatkârlar, çiftçiler, askerler, köleler ve diğer gruplar yeralmıĢtır. Bunlarla beraber daha çok 

Slav, Rum ve Zencilerden oluĢan köleler de, toplumun büyük bir kesimini oluĢturmuĢtur.
38

  

Abbasiler döneminde var olan sınıflardan bir diğeri de Yahudi ve Hıristiyan‟lardan oluĢan 

Zımmî‟lerdir. Zımmiler bu dönemde, devletin himayesinde çok rahat bir Ģekilde hayatlarını 

idame etmiĢ, ibadetlerini de aynı rahatlıkta yerine getirmiĢlerdir.
39

  

 Abbasiler‟de zengin veya havas konumundaki insanlar ile fakir veya avam tabakısına 

mensup olan Ģahısların, sahip oldukları yapıları veya giyim- kuĢamları birbirinden farklıydı.
40

 

Halife, vezir veya günümüz tabiri ile bürokrat denebilecek diğer devlet adamları saray ve 

köĢklerde, halk ise tek katlı evlerde yaĢamıĢ; Harun ReĢit ve Memun dönemlerinde Fars 

kökenli vezirlerin etkisiyle, Halife ve saray çevreleri, giyim kuĢam hususunda Sasanilerin 

etkisinde kalmıĢlardır.
41

 Bazı Abbasi halifeleri, Bağdat‟ın Rusafiye bölgesinde üretilen Siyah 

baĢlık giymiĢlerdir.
42

 Halifeler süslü bir kuĢak, siyah bir külah giymiĢ ve sarık sarmıĢ; halk ise 

fistan, gömlek, uzun ceket ve çarĢaf gibi giysiler giymiĢtir.
43

 

Abbasiler‟in iktidara geliĢi ile oluĢan sosyal değiĢimi, ekonomik hayatlarında da görmek  

mümkündür. Abbasiler‟in iktisadi hayatı, tarım üzerine kurulmuĢtur. Devlet gelirlerinin 

büyük bir kısmı tarıma bağlı olduğu için de, ilk halifeler geniĢ sulama faaliyetlerine 

giriĢmiĢlerdir.
44

  Abbasilerde, „Divanu‟l-Mâ‟ isminde sulama iĢleri ile ilgili bir divan 

kurulmuĢ ve bu divanın emrinde binlerce kiĢi çalıĢmıĢ, Ziraat okulları açılmıĢ, modern 

usullerle tarım yapılmıĢ, toprak ve bitkinin cinsine göre gübre kullanılmıĢtır.
45

  

                                                 
37

 Bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yönelik Dinî ve Siyasî Ġsyanlar Ebu Cafer el-Mansur Dönemi, Ankara 2001, 

s. 17; Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA. l, 46. 
38

 Yıldız, a.g.md, DĠA.,l, 46. 
39

 Abbasiler dönemi sosyal ve ekonomik yapısı hakkında geniĢ bilgi için bkz.Yıldız, a.g.e., 46.  
40

 Abbasiler‟de yaygın resmi ve sivil kıyafetleri için bkz. Ramazan Ören, Abbâsiler Döneminde Siyasi ve Dini 

Semboller, Selçuk Üniv. Master Tezi, Konya 2006, ss. 65-75. 
41

 Bozkurt, “Kıyafet” md, DĠA, XXV, 509; Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 47.;  
42

 Bozkurt, a.g.md., DĠA, XXV, 509; Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 47.; Ören, Abbasi Döneminde Siyasi ve Dini 

Semboller, 65. 
43

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 47. 
44

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 47. 
45

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 47. 
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Abbasiler‟de, yukarıda değindiklerimizden baĢka, Dokumacılık, Marangozculuk, cam, 

kağıt, maden iĢletme ve silah atelyeleri ve çok sayıda tuğla imalathanelerinin bulunduğu ve 

ekonomik hayatlarında önemli bir yer edinmiĢ olduğu kaydedilmiĢtir.
46

  

Ekonomik hayatın önemli parçası olan bu endüstri kuruluĢlarının, bir kısmı devletin,  

bir kısmı da özel teĢebbüslerin elinde bulunuyordu.
47

  

Talas savaĢından sonra 756 yılında Semerkant‟ta, kağıt imalathanesi kurulmuĢ, çok 

geçmeden Bağdat‟ta daha sonraki yıllarda ise, Mısır, Kuzey Afrika ve Endülüste de kağıt 

imalathaneleri kurulmuĢtur. O dönemlerde Avrupa, kağıt ihtiyacını Müslümanlardan 

karĢılamıĢtır.
48

  

Abbasi halifeleri, ticaret yollarının emniyetini sağlamıĢ, kervan yolları üzerine kuyular 

ve kervansaraylar yaptırmıĢ, böylece ticaretin geliĢmesi ve yayılmasına katkıda 

bulunmuĢlardır.
49

 Bu dönemde, ticarete verilen önem sebebiyle, kara ve deniz ticareti kısa 

bir sürede geliĢmiĢ ve Bağdat, Basra, Sirâf, Kahire, Ġskenderiye, Kufe, DimeĢk gibi 

Ģehirler önemli ticaret merkezleri haline gelmiĢtir.
50

  

Abbasiler döneminde iç ticaretin yanında dıĢ ticarette oldukça geliĢmiĢtir. Müslüman 

tüccarlar Hindistan, Seylan ve Çin ile ticari muameleler gerçekleĢtirmiĢtir.
51

 Müslümanlar 

ithal edilen malların bir kısmını, Akdeniz limanları yoluyla Avrupa‟ya sevketmiĢlerdir.
52

  

Harun ReĢit, Karolenj imparatoru ġarlman (Charlemange) ile bir takım münasebetlere 

girmiĢ ve birbirlerine karĢılıklı armağanlar göndermiĢlerdir.
53

 Harun ReĢit‟iin ġarlman‟a 

gönderdiği armağanlar arasında, o zamanlara kadar bilinmeyen bir çalar saatin varlığından 

sözedilmesi de, Abbasilerde, bilim-tekniğin ne derece ileride olduğunu gösteren, önemli 

bir delildir.
54

  

Abbasi devletinde, Sarraflar Ekonomiyi ayakta tutan önemli sac ayaklarından biridir.
55

 

lX yy. da sarraflar, zengin tüccarlarla iĢbirliği yaparak bankacılık hizmetlerini verir hale 

gelmiĢler, öyle ki, o dönemde sarrafların hükümete bile borç para verdiklerinden 

sözedilir.
56

  

                                                 
46

 Bkz. Yıldız, a.g.md, md., DĠA., l, 47. 
47

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 47. 
48

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 47. 
49

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 48. 
50

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 48. 
51

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 48. 
52

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 48. 
53

 Bkz. Kurul, Kültür ve Tarih Ansiklopedisi., l, 6; Yurdaydın, Ġslâm Târihi Dersleri,  Ankara 1971, 41. 
54

 Bkz. Kurul, a.g.e, l, 6; Sevim Asımgil, Ġnsanlığa IĢık Tutan Hayatlar-Ġmam-ı Azam, Ġmam-ı Mâlik, 

Ġmam-ı ġâfiî,  Ahmed b. Hanbel, Ġstanbul 1997, ss. 94-95. 
55

 bkz. Nebi Bozkurt, “Sarraflık” md., DĠA., XXXVl, 163. 
56

 Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 48.;  
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Abbasi devletinin baĢlıca gelir kaynakları arasında; zekât, haraç, cizye, öĢür, fey, 

ganimetler, ayrıca örfe dayalı vergiler vardı.
57

 Elde edilen gelirler ile askeri ihtiyaçlar, yol, 

köprü ve sulama iĢleri, halife, vezir ve diğer devlet erkânının maaĢları karĢılanmıĢtır.
58

  

 

C. Abbasi Devleti‟nde Ġlmî Hayat ve Ġlmî Hayatı Canlı Kılan Faktörler 

Dini, sosyal, filolojik ve tabii ilimler sahasında ilk çalıĢmaların bir kısmı, Emeviler 

döneminde baĢlamıĢ olsa da, bu çalıĢmaların sistematik birer ilim dalı haline gelmesi, 

Abbasiler döneminde olmuĢtur.
59

 Fıkıh alanında, Emeviler döneminde Tabiîn‟in attığı 

tohumlar Abbasiler zamanında yeĢermiĢ ve büyümüĢtür.
60

 

Abbasi Halifeleri ilme büyük önem vermiĢ, ilim adamlarını himaye ederek 

desteklemiĢlerdir.
61

 Abbasiler‟in bilim ve düĢünceye verdikleri önemi gösteren en önemli 

delil, ileride de zikredeceğimiz gibi, halife Memun döneminde kurulan “Beytü‟l-Hikme” 

müessesesidir. Bu müessese, hem bir kütüphane ve araĢtırma merkezi, hem de bir tercüme 

merkezi olarak faaliyet göstermiĢtir.
62

 Abbasiler döneminin önemli düĢünürlerinden „el-

Kindi‟ de Beytü‟l-Hikme‟deki alim ve mütercimler kadrosunda görev almıĢtır.
63

  

Abbasiler, teknik ve sanatta da önemli ilerlemeler kaydetmiĢlerdir.
64

  

Abbasiler dönemi için „Ġslâmî ilimlerin teĢekkül ettiği dönem‟ ifadesini rahatlıkla 

kullanabiliriz. Bu dönem, her alanda olduğu gibi Fıkıh, Tefsir, Hadis, Kelam, Tasavvuf, 

Ġslâm Tarihi gibi Ġslâmî Ġlimler açısından da, teĢekkül ve geliĢme dönemi olmuĢtur. Bu 

dönemde Tefsir ilmi sistemli hale gelmiĢ, ilk tefsir örnekleri ortaya çıkmıĢ, hadis alanında 

tasnif çalıĢmaları geliĢmiĢ ve Kütüb-i Sitte‟yi oluĢturan eserler meydana getirilmiĢ, kelam 

ilmi sistemleĢmiĢ, tasavvufi düĢünce ortaya çıkmıĢ ve geliĢmiĢtir.
65

 Ġslâm Tarihi‟nin 

önemli kaynakları bu dönemde yazılmıĢtır. Fıkıh ilmi açısından ise, Abbasiler döneminin 

ilk ikiyüz yılı, fıkhın tedvin edildiği ve fıkhî mezheblerin oluĢtuğu dönem olması açısından 

oldukça önemli sayılmaktadır.
66

  

                                                 
57

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 48. 
58

 Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 48. 
59

 Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 41. 
60

 Ali ġafak, Ġslâm Hukukunun Tedvîni, 51, Atatürk Üniversitesi Yayınları No: 504, Erzurum 1978. 
61

 Ġbn HiĢâm, Vâkıdî, Ġbn Sa „d, Ġbnü‟l-Kelbi ve Medâînî gibi bazı tarihçi ilim adamları da Me‟mun döneminde 

yaĢamıĢ ve O‟nun himayesinde olmuĢlardı. Ayrıca, “Kitabu‟l Hiyel” adlı eserle tanınan Benî Musa KardeĢler, 

Me‟mun‟un isteği üzerine Dünya‟nın enlem ve boylamlarını tesbit etmiĢlerdir. Bkz. Nahide Bozkurt, “Me‟mun” 

md., DĠA.,XXlX, 104. 
62

 Bozkurt, “Me‟mun” md., DĠA., XXlX, 104.; Hüseyin G. Yurdaydın,  Ġslâm Târihi Dersleri, Ankara 1971, 

46. 
63

 Mahmut Kaya, “Kindî, Yakub b. Ġshak” md., DĠA, XXVl, 42.; el-Kindî aynı zamanda  bilimi sınıfladırma 

teĢebbüsünde bulunan ilk Müslüman düĢünlerden biri olarak görülür. Bkz. S. Waqar Ahmed Husaini, Ġslamic 

Sciences, Ġndia (Goodword Books) 2002., 34. 
64

 Kurul, A‟dan Z‟ye Kültür ve Tarih Ansiklopedisi, Yayına Hazırlayan: Niyazi AkĢit, Ankara 2004., l, 6. 
65

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 41-43. 
66

 Bkz. Yıldız, a.g.md., DĠA, l, 42. 
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Abbasiler dönemi, ilmi canlılığını, bazı müesseselerin varlığına ve bu 

müesseselerdeki faaliyetlerin yoğunluğuna borçludur. Ġlmi hayatı ayakta tutan bu 

müesselerin birincisi, Mescitlerdir. Özellikle Ġslâm‟ın ilk dönemlerinde ve sonraki 

dönemlerde Mescitler veya baĢka bir ifadeyle Camiler, hem ibadethane, hem de eğitim ve 

öğretim müesseseleri olarak kullanılmıĢlardır.
67

 Camilerin bu iĢlevi Abbasilerin ilk 

dönemlerinde de sürmüĢtür.  

Abbasiler‟de Eğitim ve öğretim kurumu olarak Camiler ile birlikte Medreselerin 

varlığından sözedilebilse de, Büveytî‟nin yaĢadığı Abbasi devletinin ilk asrında, daha 

ziyade ders halkalarının varlığına Ģahid olabilmekteyiz.
68

 Ġmam ġâfiî‟nin Fustat‟taki en 

büyük camide kurduğu ders halkası buna en güzel örnektir. Bu ders halkası, Ġmam 

ġâfiî‟nin vefat yılı olan hicri 204 yılında, bizzat Ġmam ġâfiî tarafından, Ebu Yakub el-

Büveytî‟ye bırakılmıĢtır.
69

  

Abbasiler‟de, ilmi canlılığı sağlayan ikinci faktör, kurulan ve geliĢtirilen 

kütüphanelerdir. Bu anlamda ilmi canlılığı meydana getiren en önemli müessese 

“Beytü‟l-hikme” müessesesidir. Kaynakların çoğu, Beytü‟l-hikme‟nin 830 yılında, 

Me‟mun döneminde kurulduğunu zikretse de, bunun bir düĢünce ve teĢebbüs olarak 

Mansur (754-775) dönemine kadar uzandığı anlaĢılmaktadır.
70

 Beytü‟l-hikme‟yi ayrıca ele 

almamızın sebebi, iĢlevinin zengin olmasıdır.  

„Beytü‟l-hikme‟ müessesesi, kütüphane ve araĢtırma merkezi olarak kullanıldığı gibi, 

yabancı kaynakların Arapçaya tercüme edildiği „Tercüme Merkez‟leri olarak da 

kullanılmıĢ, ayrıca rasathane olarak da kullanılabilmiĢtir.
71

    

Abbasilerin ilk döneminde, Papirüs kâğıdının yazı malzemesi olarak kullanılmaya 

baĢlanması ve Harun ReĢid tarafından 794 yılında Bağdat‟ta bir kağıt fabrikasının 

kurulmasıyla telif faliyetleri, kitap ticareti ve kütüphanelerin zenginleĢtirilmesi 

sağlanmıĢtır.
72

 

Bu dönemin ilmî hayatını farklı kılan ve bir önceki döneme göre daha ileri götüren, 

önemli diğer nedenler, kültürel etkileĢim ve tercüme faaliyetleri‟dir:  

                                                 
67

 Bkz. Muhammed Hamidullah, Ġslâm Peygamberi, Çev. Salih Tuğ, Ankara 2003., ll, ss. 767-772. 
68

 Ders yerleri kurumu olarak “Medrese”nin tam olarak hangi yılda inĢa edilmiĢ olduğu kesin olarak 

bilinmemektedir.  Ġlk Medreseyi Memun‟un Horosan valiliği dönemine götürenler olmakla birlikte, kaynaklar da 

medrese olarak anılan ilk eserin fakih ve muhaddis Ebubekir Ahmed b. Ġshak es-Sıbği (ö. 342 h./954 m.) 

tarafından NiĢabur‟da kurulan Daru‟s-Sunne olduğu kaydedilmektedir. Bkz. Nebi Bozkurt, “Medrese” md., 

DĠA, XXVlll, 324.   
69

 Tacuddin Ebi Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdilkafi es-Sübki (727-771 h.), Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, 

Daru Ġhyâ el-Kutubi‟l-Arabi (Faysal Ġsa el-Babi el-Halebî), ll, 163. 
70

 Mahmut Kaya, “Beytülhikme” md., DĠA, Ġstanbul 1992, Vl, 88.;  DĠA, „Kütüphane‟ maddesinde Beytü‟l-

hikme‟nin Harun ReĢid tarafından Bağdat‟ta kurulduğu ve en verimli dönemimin Memun dönemi olduğu 

kaydedilmektedir. Bkz. Ġsmail E. Erünsal, “Kütüphane” md. DĠA, XXVll, 11.  
71

 Bozkurt, “Me‟mun” md., DĠA., XXlX, 104.; Kaya, “Beytülhikme” md., DĠA, Vl, ss. 88-89.; Yurdaydın, 

Ġslâm Târihi Dersleri, 46. 
72

 Bkz. Erünsal, “Kütüphane” md., DĠA, XXVll, 11. 
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   Abbasiler döneminde filolojik, dini, sosyal ve tabii ilimler sahasında yapılan 

sistematik çalıĢmalar sonucunda müstakilleĢen ilim dalları ve oluĢan Ġlmî atmosfer Ģu 

Ģekilde ele alınabilir: 

 

   1-Filolojik ve Edebi ÇalıĢmalar  

  Birçok Ġlmî teĢekküle sahne olan Abbasiler dönemi, Arap dili ve edebiyatı ile ilgili 

yapılan çalıĢmalar açısından da, oldukça verimli bir dönemdir. Bu dönemde Ģiir, Ģiir 

çeĢitleri, kompozisyon ve hikaye türleri, sözlük çalıĢmaları, dil (nahiv), edipler, antoloji 

yazarları ve tabakat kitapları ile ilgili çalıĢmar ortaya konmuĢtur:
73

  

 

  Nahiv:
74

 ġüphesiz, Kur‟an-ı Kerim‟ın varlığı ile birlikte, bu kutsal kitabı doğru 

anlamaya yönelik çabalar olmuĢtur.
75

 Farklı görüĢler mevcut olmakla birlikte, 

dilbilimcilerin çoğu, Ġlk Nahiv çalıĢmalarının yapılmasının ve kurallarının konulmasının,  

Hz. Ali‟nin isteği ile Ebu‟l-Esved ed-Düeli tarafından gerçekleĢtirildiği görüĢünü öne 

sürmüĢlerdir.
76

  

  Abbasilerin ilk zamanlarında Nahiv ilmi, önce Basra ve daha sonra Kufe ekolleri 

olarak ĢekillenmiĢ ve bu ekollere bağlı birçok filolog (dil âlimi) yetiĢmiĢtir.
77

 Bunlar 

arasında akla gelen önemli kiĢilerden biri Muhammed ibni Cerir et-Taberi (224-310 

h.)‟dir. Taberi Nahiv ilmini, Basra ve Kufe medreselerinin hocalarından öğrenmiĢ ve bu 

iki ekolün metodlarını bir arada kullanmıĢtır.
78

  

  Nahiv ilmi, Sibeveyh (ö. 180 h.)‟in el-Kitâb isimli eserinde en iyi çizgisine 

ulaĢmıĢtır.
79

  

  Abbasilerin ilk devrindeki bu ekolleĢmeler ve nahiv ilminin katettiği mesafeler‟den 

Büveytî‟de istifade etmiĢ olmalıdır.
80

 Nitekim Ġmam ġafii gibi lügat yönü çok zengin bir 

                                                 
73

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md.., DĠA., l, 41. 
74

 Nahiv ilmi, cümlenin doğruluğunu tesbit eden, konuĢan kiĢinin kastettiği anlamın eksiksiz anlaĢılabilmesine 

yardımcı olan bir araç ilmidir. Arapçada, gramer kavramı „Nahiv‟ ile ifade edilir. Nahiv kavramı, içinde Sarf‟ı da 

barındırmakla birlikte, daha çok gramerin Sentaks kısmını içerir. Bkz. Mustafa Kaya, er-Rummanî, Hayatı, 

Eserleri ve Arap Gramerindeki Yeri, Erzurum 2007, 1. 
75

 Mustafa Kaya, er-Rummanî, Hayatı, Eserleri ve Arap Gramerindeki Yeri,  3. 
76

 Kaya, a.g.e, ss.4-5. 
77

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 41. 
78

 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (224-310 h.), Câmiu‟l-beyân an te‟vili âye‟l-Kur‟an, Tahk.: 

Abdullah b. Abdul Muhsin et-Türkî, Kahire 2001., l, 7.  
79

 Bkz. Kaya, a.g.e,  5. 
80

 KeĢfu‟z-zunûn ve Hediyetu‟l-arifîn‟de, el-Büveytî‟ye “en-Nüzhetü‟z-zehiyye” isimli bir nahiv çalıĢması 

atfedilmektedir.  Büveytî‟nin bir nahiv eseri yazma kapasitesinin olduğu açık olsa da, bu kaynaklarda öne 

sürülen “en-Nüzhetü‟z-zehiyye”  isimli eserin müellifinin “Ebu Yakub el-Büveytî” olarak değil de, “ġeyh 

Cemaluddin el-Buveytî” olarak zikredilmesi, ayrıca iddia edilen eserin hiçbir biyografik ve bibliyografik ġâfiî 

eserlerinde geçmemesi sebebiyle, “en-Nüzhetu‟z-Zehiyye” isimli nahiv eserinin Ebu Yakub el-Büveytî‟ye 

aidiyetine ihtiyatlı yaklaĢılması gerektiği kanaatindeyiz.  Bkz. Katip Çelebi, KeĢfü‟z-zunûn an esâmi‟l-kutubi 

ve‟l-fünûn, Milli Eğitim Basımevi, 1971, ll, ss. 1942-1943. (ayrıca aynı eser, Terc.: RüĢtü Balcı, Ġstanbul 2007., 

lV, 1556); Ġsmaîl PaĢa el-Bağdadi, Hediyyetü‟l-arifîn, ll, 549.; ayrıca benzer görüĢ için bkz. el-Ġsnevî, 
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insanın ders halkasını yöneten bir kiĢiye vekalet edecek birinin, iyi derecede bir nahiv 

bilgisine de sahip olmaması düĢünülemez. 

 

 Sözlük ÇalıĢmaları: Ġslâmî ilimlerin temelini oluĢturan Kur‟an ve Hadisler üzerine  

yapılan çalıĢmalara bağlı olarak, sistematik sözlük çalıĢmaları Abbasiler döneminde  

baĢlamıĢtır. Ġlk sistematik sözlüğün müellifi, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan b. Düreyd 

(223-321 h.)‟e ait Cemheretü‟l-lüga isimli eserin yanı sıra,
81

 Ebu Mansur el-Ezherî‟nin, 

Tehzibü‟l-lüga, Ġbn Faris‟in, el-Mücmel ve Mu‟cemu mekayisi‟l-lüga, Cevheri‟nin es-

Sihah‟ı ile ZemahĢerî‟nin, Esâsü‟l-belâga isimli eseri de, Abbasiler dönemi‟nin 

ürünüdür.
82

 

 

 Edebiyat: ġiir, Abbasiler döneminde konu ve Ģekil olarak büyük oranda Cahiliye ve 

Emevi dönemine dayansa da, edebi sanatlar açısından büyük bir geliĢme göstermiĢtir.
83

 

Bu dönemde, ġiir ile ilgili çalıĢmaların bir uzantısı olarak, eski Ģairlerin divan ve Ģiirlerini 

bir araya toplayan antolojiler oluĢturulmuĢtur.
84

  

   Abbasiler döneminde çeĢitli dillerden yapılan tercümelerle daha önce oluĢan esaslar  

      geniĢletilerek, yeni bir edebi nesir türü ortaya çıkmıĢtır.  Edeb adı verilen bu yeni nesir     

      türünün kurucusu, “el-Beyân ve‟t-tebyîn”
85

 ile “Kitabü‟l-Hayevan”
86

 isimli eserlerin    

müellifi olan Câhiz‟dir.
87

   

       

  2- Ġslâmî Ġlimler    

 Kıraat: Kıraatı-i Seb‟a ve AĢere imamlarının büyük çoğunluğu, Abbasiler döneminde 

yaĢamıĢtır.
88

 Nafi b. Abdurrahman el-Leysi el-Medeni (ö. 169/785), Ebu Amr 

(ö.154/770), Ebu Ammare Hamze (ö. 156/772), Kisaî (189/805), Ebu Muhammed Yakub 

                                                                                                                                                         
Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Abdullah Ebi‟l-Cubûr, Riyad 1981, l,21 (Dipnota bkz.); ayrıca oluĢan nahiv 

ekolleri ve temsilcileri için bkz.Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 41. 
81

 Bkz. Fatih Kılınç, Ġbn Düreyd ve Cemheretü‟l-Lüga Adlı Eseri, Yüksek Lisasns Tezi, Selçuk Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 2006, 5 ve 28. 
82

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 41. 
83

 Bkz. Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 41. 
84

 Bkz. Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 41. 
85

 Bu eserde, Hitabet, ġiir, Risaleler, Beyan ve Belagat ve muhtelif meseleler ele alınmaktadır.  Bkz. Ahmed M. 

Havfi, el-Câhiz, Kahire (Daru‟l-Mearif) 1980, 55. Hitabet konusu içerisinde Hz. Peygamber (s.a.v)‟in veda 

hutbesi,  Hz. Ebubekr‟in Hz. Ömer‟i kendinden sonra tayin ederkenki tavsiyeleri, Hz. Ömer‟in Ebu Musa el-

EĢari‟ye yazdığı meĢhur risale ile Hz. Ali, Abdullah b. Mesud, Utbe b. Gazvan ve Muaviye‟ye ait hitabete yer 

verilmektedir.  Bkz. Ebu Osman Amr b. Bahr el-Câhiz, el-Beyân ve‟t-tebyîn, Beyrut (Daru‟l-Fikr li‟l Cemi‟); l 

(Birinci cildin ikinci bölümü) 1978, ss. 53-70.  
86

 Yedi bölüme ayrılan bu kitapta Câhiz, Horoz, köpek ve diğer bazı hayvanların konuĢmalarını iĢlemektedir. 

Bkz. Ahmed M. Havfi, el-Câhiz, Kahire (Daru‟l-Mearif) 1980, 64. 
87

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 41.; Câhiz edebi eserleri ve diğer yazdığı eserler için bkz. Ahmed M. Havfi, 

el-Câhiz, Kahire (Daru‟l-Mearif) 1980, ss. 49-54. 
88

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 42. 
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b. Ġshak el-Hadrami (ö. 205/820), Halef (ö. 229/843) gibi Kıraatı Seb‟a ve AĢere Ġmamları 

da bunlardan bazılarıdır.
89

  

   Kıraat ilmini ilk defa kaleme alan Ebu Ubeyd Kasım b. Sellam (ö. 224 h.) da, 

Abbasiler döneminde yaĢamıĢtır. Ubeyd b. Sellam‟dan sonra Kıraat ilmi ile ilgili eser 

düzenleyen ikinci kiĢi ise, “Kitâbü‟l-Mesâhif” adlı eseriyle, Büveytî‟nin çağdaĢı Ebu 

Hatim es-Sicistanî (ö. 255/868)‟dir.
90

   

 

 Tefsir: Tefsir‟in bir ilim olarak sistematik bir Ģekilde ele alınması Abbasiler döneminde 

olmuĢtur.
91

 Hicri birinci asrın sonlarından itibaren telif edilen tefsir eserleri hicri ikinci 

asırda daha zengin ve sistematik bir görünüm almıĢ, ancak mücellet halde bulunan tefsir 

eserleri daha sonraki dönemlerde yazılmıĢtır.
92

 

  Mukatil b. Süleyman‟ın (ö. 150) Tefsiru‟l-Kur‟an‟ı, zamanının Ġslâmî ilim ve 

kültürünü toplaması, özellikle tenkid ve tercih gibi yöntemleri ilk defa kullanması yönüyle 

önemli olan Yahya b. Sellam‟ın (124-200 h.) Tefsir‟i ve Abdurrezzak b. Hemmâm‟ın 

(126-211 h.) Tefsiru‟l-Kur‟an‟ı, Abbasiler döneminde telif edilen ve bize ulaĢan ilk 

tefsirlerdir.
93

 

  Ġslâmî ilimlere paralel olarak geliĢme gösteren Tefsir ilminin, Abbasiler döneminde 

rivayet ve dirayet metotları teĢekkül etmiĢtir.
94

 Taberi‟nin, Rivayet ve dirayet metodlarını 

topladığı Câmi‟u‟l-beyân fî tefsiri‟l-Kur‟an adlı büyük tefsiri, bu dönemdeki tefsir 

faaliyetlerinin en önemli mahsulü sayılmıĢtır.
95

 Taberi, 253 ve 256 yılları arasında yaptığı 

Mısır ziyaretinde, Büveytî‟nin akranı ve dostu olan Rebi b. Süleyman‟ın yanında kaldığı 

esnada, Tefsir sayfalarının en eskisi ve en meĢhuru sayılan Ġbn Abbas nüshasının ravisi  

Abdullah b. Salih‟i iĢitmiĢ olan bazı kimselerden, Ġbni Abbas nüshasını temin etmiĢ ve 

eserinde dercetmiĢtir.
96

 

   Abbasiler döneminde, Rivayet ve Dirayet metotlarına göre yazılan tefsirler yanında 

Kisaî, Ġbn Kuteybe ve Bakillani gibi bilinen birçok âlim tarafından,  Kur‟anı çeĢitli yönleri 

                                                 
89

 Kıraatı AĢere imamları için bkz. Kadir Hastaoğlu, MeĢhur Kıraatlerden “Ebu Cafer Kıraatı”, Harran Ünv. 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, ġanlıurfa 1997, ss. 29-31.     
90

 Böylece, Abbasilerin ilk asrında yaĢamıĢ olan Büveytî zamanında,  Kıraat‟ın, bir ilim olarak ele alınmıĢ 

olduğu ve kıraat ilminin kitaplara dökümünün yapılmıĢ olduğu ortaya çıkmaktadır. Kıraat ilmi ile ilgili yapılmıĢ 

çalıĢmalar için bkz.: Abdurrahman Çetin, Kıraat ve Tecvid Ġlimleri Bibliyografyası, Uludağ Üniversitesi 

Ġlahiyat Fakültesi, Sayı: 2, 1987., ll, ss. 310-317.; Hastaoğlu, a.g.e, 17. 
91

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 41. 
92

 Nihat Uzun, Hicri Ġkinci Asırda Siyaset-Tefsir ĠliĢkisi, Uludağ Ünv. SBE., Bursa 2008, ss. 100-101. 
93

 Yıldız, a.g.md, DĠA., l, 41.; Bkz. Cerrahoğlu, a.g.e, ss. 278-284. 
94

 Bkz. et-Taberi (224-310 h.), Câmiu‟l-beyân, l, ss. 6-7. Ayrıca bkz. Cerrahoğlu, a.g.e, ss. 276-277, Yıldız, 

“Abbasiler” md., DĠA., l, 41. 
95

 Taberi Tefsirinde kendisinden önceki tefsir çalıĢmalarını da içine almıĢtır. Bkz. et-Taberî (224-310 h.), 

Câmiu‟l-beyân, l, ss. 6-7., Ayrıca bkz. Cerrahoğlu  Tefsir Usûlü,  ss. 276-277, Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., 

l, 41. 
96

  Cerrahoğlu, a.g.e, 277. 
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ile ele alan Garibu‟l-Kur‟an, MüĢkilu‟l-Kur‟an, MüteĢabihu‟l-Kur‟an, Mecazu‟l-Kur‟an, 

Ġ‟cazu‟l-Kur‟an, en-Nasih ve‟l-Mensuh gibi baĢlıklar altında birçok eser telif edilmiĢtir.
97

 

Abbasilerin sonlarına doğru tefsir ilminin katettiği yolu göstermesi açısından 

ZemahĢeri‟nin el-KeĢĢâf isimli tefsiri ile Fahreddin er-Râzî‟nin Mefâtihu‟l-gayb adlı 

tefsirini burada zikretmemiz gerekir.
98

  

 

  Hadis: Yazılması bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)‟in bazı sahabilere verdiği izin 

kapsamında gerçekleĢmiĢ olan Hadisler‟in
99

 tedvini, resmen Emevi halifesi Ömer b. 

Abdulaziz‟in emriyle, Ġbni ġihab ez-Zührî (124 h. /742 m.) tarafından gerçekleĢtirilmiĢ,  

ez-Zührî‟den sonra tedvin iĢi hızlanmıĢ, daha sonra da tasnif çoğalmıĢtır.
100

  Emevilerin 

son dönemlerine rast gelen bu resmi resmi tedvin faaliyeti, Abbasiler döneminde geliĢerek 

devam etmiĢtir. Ġlk tasnif faaliyetleri ise, hicri ikinci yüzyılın ikinci yarısında ortaya 

çıkmıĢ, hicri üçüncü asırda da altın çağını yaĢamıĢtır.
101

   

  El-Muhtasar‟ın müellifi Ebu Yakub el-Büveytî‟nin yaĢadığı ve Kütüb-i Sitte‟nin de 

ortaya çıkdığı çağ olan hicri üçüncü asır, Hadis bilimi açısından, tasnif faaliyetlerinin 

altın çağı olarak görülmektedir.
102

 Hicri üçüncü asır, Hadis hafızı, büyük imamların 

çoğunluğunun yaĢadığı, aynı zamanda hadiste rivayet ve dirayet çalıĢmalarının bir arada 

yürütüldüğü ve bu alanlarda oldukça önemli eserlerin verilmiĢ olduğu, münbit bir çağ 

olarak değerlendirilmiĢtir.
103

  

 

   Fıkıh:  Emevilerin Ġslâm dini ve hukukunu ihmal ettikleri tezini kullanan Abbasiler, 

görünüĢte de olsa, Ġslâmî ilimleri ve fıkhı destekleme mecburiyeti hissetmiĢlerdir.
104

  

Ġslâmî ilimlerin geliĢimine paralel olarak, fıkıh ilminin de geliĢimini ve ilerleyiĢini göz 

önüne aldığımızda, bu dönemde Emeviler‟de bulunmayan fıkhi ilerlemeyi açık bir Ģekilde 

görebilmekteyiz. Fıkh‟ın geliĢimi ve ilerleyiĢi denince de akla ilk gelen husus,  Ġslâm fıkıh 

ekolleridir. 

                                                 
97

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 42.  
98

Yıldız, a.g.md., DĠA., l, ss. 41-42.  
99

 Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadisçiler, Tercüme: Selman BaĢaran- M.Ali Sönmez,  Ensar NeĢriyat, 

Ġstanbul 2007,  ss. 153-154; Mücteba Uğur, Hadis Ġlimleri Edebiyatı, TDV, Ankara 1996, 8; Bkz. Talat 

Koçyiğit, Hadis Tarihi, AÜĠFD, Ankara 1077, 199;  Bkz. Talat Koçyiğit,  Hadis Istılahları, AÜĠFD, Ankara 

1980, 197. 
100

 Mücteba Uğur, Hadis Ġlimleri Edebiyatı, TDV, Ankara 1996, ss. 11-12; Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve 

Hadisçiler, 268; Mahmut YeĢil, Hadis Bibliyografyası ve GeliĢimi, Selçuk Üniversitesi Sosyal  Bilimler 

Enstitüsü, Konya  1989, 6; Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 42. 
101

 YeĢil, a.g.e, 6.; Bkz. Mücteba Uğur, a.g.e, ss. 12-13. 
102

 Bkz. YeĢil, a.g.e, 6. 
103

 Bkz. Mehmet Sait Toprak, Hadiste Derlemecilik Devrinin BaĢlaması ve ÛĢî‟nin Nisâbü‟l-Ahbâr‟ı, Dokuz 

Eylül Ünv. Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Ġzmir 2005. ss. 48-49. 
104

 Bkz. Karaman, Ġslâm Hukuk Tarihi, ss.156-157. 



33 

 

  Hukuk ve hukuk tarihi incelemelerinin de desteklediği gibi biz, Ġslâm fıkıh ekollerinin 

bir süreç içerisinde ele alınması geretiğini düĢünmekteyiz.
105

 Fıkıh ekolleri sürecinin, 

Abbasiler dönemini ilgilendiren kısmında önemli olaylar gerçekleĢmiĢtir. Bu önemli 

olayları; Ģehir fakihlerinin oluĢması, kendisiyle amel edilen mezheb ekollerinin 

doğuĢunun gerçekleĢmesi ve bu mezheblerinin yayılıĢı, Ģeklinde sıralamamız 

mümkündür. Tafsilatını, tezimizin, „Fıkıh Mezheblerinin OluĢum Süreci‟ ve „ġâfiî 

Mezhebinin TeĢekkülü‟ bölümlerine bırakıyoruz. 

   Ayrıca, mezheplerin ilk oluĢum dönemlerinde, farklı ictihadların, hukuki hayat 

üzerinde oluĢturduğu istikrarsızlık ve karıĢıklığı gidermek düĢüncesiyle, belli bir hukuk 

metninin kanunlaĢtırılması düĢüncesi
106

 ve Halife Harun ReĢid döneminde kurulan 

BaĢkadılık (Kadı‟l-Kudât) müessesesi, Abbasiler döneminin zikredilmesi gereken önemli 

hukuk olaylarıdır.
107

  

 

 Kelâm: Abbasiler döneminde, diğer Ġslâmî ilimler gibi, Kelâm da sistemleĢmiĢ, bazı 

itikadi mezhepler kurulup geliĢmiĢ, bazıları ise sönüp yok olmuĢtur.
108

  

Ġslâm‟da ortaya çıkan ilk Kelâm ekolü Mutezile ekolüdür.
109

 Mu‟tezile, Emeviler 

döneminde ortaya çıkmıĢ, Abbasi halifeleri Me‟mun, Mu‟tasım ve Vâsık dönemlerinde ise 

en parlak duruma gelmiĢ ve müntesiplerini çoğaltmıĢtır.
110

  

Abbasiler döneminde, Kelâm ekollerinin ortaya çıkmasından itibaren, özellikle hicri 

lll. asırda, iki ayrı Sünni kelam hareketinin doğup belirginleĢtiği görülmektedir.
111

  

Bunlardan birincisi, çoğunluğunu hadisçilerin oluĢturduğu hareket olup;  Ahmed b. 

Hanbel'in öncülüğünde, Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd, Nesâî, Tirmizî, Ġbn Kuteybe, Ebû 

Saîd ed-Dârimî gibi hadisçilerin de katkısıyla geliĢen Selefiyye'dir.
112

 Diğeri ise, hicri lll 

                                                 
105

 Bkz. Ahmed Timur PaĢa, el-Mezâhibi‟l-fıkhiyyeti‟l-erbaâ (el-Hanefi ve‟l-Mâlikî ve‟Ģ-ġâfiî ve‟l-Hanbeli 

ve intiĢaruha inde cumhuri‟l-Müslimiyn), Daru‟l Afaki‟l Arabi, Kahire 2001, l, ss. 47-49; Ayrıca bkz. Bilal 

Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, Ġz Yayıncılık, Ġstanbul 2007. s. 17. 
106

 Taknin (Codification) olarak da ifade edilen bu düĢünceyi Ġbnü‟l Mukaffa‟nın teklifiyle Halife Mansur, 

sonraları Harun ReĢid tarafından Ġmam Mâlik‟in Muvatta‟sı esas alınarak gerçekleĢtirilmek istenmiĢse de, 

hukuki geliĢime mani olabileceği düĢüncesiyle Ġmam Mâlik buna razı olmamıĢtır. Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md. 

DĠA., l, 42. 
107

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 42. 
108

 Bkz. Ġrfan Abdulhamid, Ġslâm‟da Ġtikadî Mezhebler ve Akaid Esasları, Çev: M. Saim Yeprem, Ġstanbul 

1981, 121. 
109

  Abdulhamid, a.g.e., 21. 
110

 Mutezilenin haddini aĢmıĢ olması nedeniyle Abbasi halifelerinden Harun ReĢid‟in, Mutezili kelamcıları 

hapsettirdiği ve bunun da isabetli bir davranıĢ olduğu kaydedilir. Ancak Me‟mun, bunun tersine, onlara çok 

önem vermiĢ, bir nevi kendisi için, gecikmiĢ bir teĢekkürü yerine getirmiĢtir. Bkz. A.S. Tritton, Ġslâm Kelâmı, 

Çev. Mehmet Dağ, AÜĠF. Yayınları No: 157, Ankara 1983, 65: Ayrıca Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 42-

43. 
111

 Bunlar Selefiye ve EĢari ve Maturidi‟den oluĢan Sünni kelam ekolleridir.  Bkz. Yavuz, “Kelâm” md., DĠA., 

XXV, ss. 198-199. 
112

 Yavuz, a.g.md, DĠA, XXV, ss. 199-200.  
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yüzyılın ilk yarısında Haris el-Muhasibi, Ġbn Küllab ve Abdulaziz el-Mekkî‟nin 

çalıĢmalarıyla baĢlayan harekettir.
113

   

Büveytî‟nin de yakın çağdaĢı olan baĢta, Abdullah b. Said b. Küllab (ö.240 h.), 

Abdülaziz el-Mekkî (ö. 240), Haris el-Muhasibi (ö. 243 h.) gibi âlimler, Memun 

döneminde “ġâfiî Hadis taraftarları” olarak bilinmiĢ ve klasik kelam kitaplarında “ehl-

i hadisin kelamcıları” olarak nitelenmiĢlerdir.
114

Ehl-i hadise yakınlığı ile bilinen el-

Büveytî‟nin de, fikri ve fiili
115

 olarak ehl-i sünnet kelamına
116

 katkıda bulunduğunu 

söylemekte bir sakınca olmamalıdır. 

 

   Tasavvuf: Tarikatları, temel eserleri, tekke ve zaviyeleri, ribatları, hankah, türbe ve 

diğer oluĢumlarıyla tasavvuf, Abbasiler döneminde, en parlak ve verimli dönemini 

yaĢamıĢtır.
117

 Tasavvuf hareketinin doğuĢu ve geliĢmesi, Büveytî‟nin yaĢadığı 

Abbasiler dönemine rastlar. Tasavvuf‟un doğuĢunu hazırlayan Ġbrâhim b. Ethem (ö. 161 

h.), ġakik-i Belhî (ö. 164 h.) gibi Horosanlı zahid sufiler yanında yanında zühd ile ilgili 

eserleri günümüze kadar ulaĢan, Abdullah b. Mübarek (ö. 181 h.) ile Ahmed b. Hanbel ve 

Basra Zühd ekolünün temsilci, Rabiatü‟l-Adeviye ( ö. 189 h.) Abbasilerin ilk dönemine 

tekabül eden hicri ikinci yüzyılda yaĢamıĢken, tasavvufun asıl kurucuları arasında isimleri 

ön plana çıkan Maruf-i Kerhi, Cüneyd-i Bağdadi, ġibli, Beyazid-i Bestami, Haris el-

Muhasibi, Zunnûn el-Mısrî gibi kimseler, Abbasi hakimeyitinin ikinci dönemine tekabül 

eden hicri üçüncü yüzyılda yaĢamıĢlardır.
118
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 Bkz. Yavuz, “Kelâm” md., DĠA, XXV, 200. Sünni kelamın,  o dönemlerde Ġslâm dünyasının en önemli 

kültür havzasını oluĢturan Orta Doğu‟daki asıl kurucusu Ebu‟l-Hasan el-EĢari‟dir. Sünni kelam ekolünü 

Maverahunnehir civarında Kur‟an bir diğer alim, Ebu Mansur el-Maturidi‟dir. Bkz. Yavuz, a.g.md, DĠA, XXV, 

200.  
114

 Abdullah b. Said b. Küllab (ö. 240 h.), Ġmam ġâfiî‟nin yakın talebesi Ebu Ali Hüseyin b. Ali el-Kerâbisi (ö. 

248 h.), Abdülaziz b. Yaha el-Mekkî el-Kinani (ö. 240 h.), Haris el-Muhasibi (ö. 243 h.)  gibi âlimler, ġâfiî hadis 

taraftarı olarak bilinmekle beraber, ortak noktaları Ġtikadi meselelerde kelama yer vermeleriydi. Bkz. Mehmet 

Kalaycı, EĢ‟ariliğin Tarihsel Arka Planı: Küllabîlik, AÜFĠD., Cilt 51, Sayı: 2 (2010)., ss. 401-403. 
115

 Ġmam ġafii‟nin Büveytî‟ye Rafizi‟lerin arkasında namaz kılmamasını söylemiĢtir. Ayrıca Kim Ġmanın sözden 

ibaret olduğunu iddia eden Mürcie‟dir, Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer‟in Ġmamlıklarını (halife) kabul etmeyenler 

Rafizi, Ġrade yetkisini kiĢiye verenler de kaderiyecidir (  ٖ  -demiĢtir.  Bkz.  Ebi‟l‟( يٍ ؼعم تنًشةر تنٗ َفغّ فٕٓ لذس

Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, el-Hâvi‟l-kebîr (ġerhu Muhtasaru‟l-Müzeni), Tahkik ve 

Ta‟lik: EĢ-ġeyh Ali Muhammed Mu‟avviz- eĢ-ġeyh „Adil Ahmed Abdi‟l-Mevcûd,  Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, 

Beyrut 1994., c. 1 ( el-Hâvi‟nin Muhaddimesi), 17. 
116

 Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟ari tarafından kurulduğu kaydedilen Ehlisünnet kelamı, Cüveyni, Gazzâlî, Râzî gibi 

âlimlerin eserleriyle de kökleĢmiĢtir. Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 42-43. EĢ‟ari hayatı için bkz. 

Humud Gerabe, Ebu‟l-Hasen el-EĢ‟ari, Kahire 1973., ss. 60-70. Ebu Mansur el-Maturidi tarafından kurulan 

ikinci Sünni kelam ekolünün ortaya çıkması ve yayılması, ġia, Havaric ve Mürcie gibi düĢüncelerin fırkalara 

ayrılması da yine, Abbasiler döneminde olmuĢtur. Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 42-43. 
117

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 43. 
118

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 43.; ayrıca bkz. Ahmet Yıldırım, Darimi ve Süneni, Uludağ Ünv. 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Master Tezi, Bursa 1990, 6. 
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  Tasavvuf hareketi asr-ı saadette zühd olarak yaĢanmıĢ, sonraki zamanda “zühd” 

ismiyle yaygınlaĢmıĢtır.
119

 Saadet asrına ve o dönemin zühdi hayatına özlemi dile getiren 

Kitabü‟z-zühd‟lerin, sayıları elliyi aĢan muhaddis ve mutasavvuflarından yaklaĢık 24 

tanesi hicri üçüncü asırda yaĢamıĢtır.
120

 Hicri üçüncü asırda yaĢayan el-Büveytî ile 

ilgili kaynakların, el-Büveytî‟nin, Âbid ve Zâhid kiĢiliğine vurgu yapması da buna 

paraleldir.
121

 

  Tasavvufun gerçek kurucuları sayılan Ģahısların tümü ve Tasavvufa ait temel 

kaynakların kaleme alınıĢı Abbasiler dönemine aittir.
122

 

  Tekke ve zaviyeleriyle Ġslâm memleketlerinin her tarafına yayılan Tarikat Müessesesi 

de, Abbasiler‟in son döneminde ortaya çıkmıĢtır.
123

  

 

 3-Diğer Bilimler  

  Mantık ve Felsefe:  

Ġslâm dünyasında mantık çalıĢmaları, milattan önce yaĢamıĢ olan Aristoteles (m. ö. 

384-322)‟in eserlerinin Arapça'ya çevirilmesiyle baĢlamıĢtır.
124

 Halife Mansur (ö. 

158/775)‟un katibi Abdullah b. Mukaffa‟nın, Aristoteles‟in Organon adlı mantık 

külliyatının ilk üç kitabı ile Porpyrius (m.s. 234-305)‟un Ġsâgucî‟sini (Eisagoge) tercüme 

etmesiyle Mantık, bir metodoloji olarak Ġslâm kültür dünyasına girmiĢtir.
125

  

  Ġslâm dünyasındaki felsefe ekollerinin tamamı, Abbasiler döneminde ortaya çıkmıĢtır. 

Bunun sebebi ise halifelerin Ġran, Hint ve bilhassa Helenistik ilim ve düĢünce ürünlerinin 

Arapça‟ya kazandırılması için gereken zemini hazırlamaları ve bu alandaki çalıĢmaları 

madden ve manen desteklemeleridir.
126

   

 

  Cebir ve Trigonometri:  

 Muhammed b. Musa el-Harezmî (780-850 m.) baĢta olmak üzere, hicri lll. yüzyılın ilk 

Müslüman matematikçileri, Cebir bilimini, sağlam bir Ģekilde temellendirmiĢlerdir.
127

  

                                                 
119

 Atilla Yargıcı, Abbasî Döneminde Zühd ġâirleri,  Harran Üniverisetis Sosyal Bilimler Enstitüsü, Master 

Tezi, ġanlıurfa 1996,  45. 
120

 Yargıcı, a.g.e, 45. 
121

  Büveytî   كثٌ تيثيث ؼهٛلا عثخذت صتْذت  Ģeklinde tanıtılmaktadır. Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyye, ll, 162; Zehebî, 

Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Xll, 58.   
122

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 43. Ayrıca bkz. Yargıcı, Abbasî Döneminde Zühd ġâirleri, 73 
123

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 43. 
124

 Bkz. Ġbrâhim Emiroğlu, “Mantık” md., DĠA, Ankara 2003., XXVlll, 19. 
125

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 43.; Mehmet Bayrakdar, Ġslâm Felsefesine GiriĢ, Ankara 1999, 134. 
126

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 45. Felsefi ilimlerinin Arapçaya çevrilmesi o dönemin bilginlerinin 

yoğun saldırısına uğramıĢ, Ġbn Teymiyye‟nin Abbasi halifesi Me‟mun hakkında, “Yüce Allah‟ın Me‟mun el-

Abbasi‟yi bu ümmete soktuklarından dolayı cezalandırması kaçınılmazdır” Ģeklindeki ifadesi de bunu 

göstermektedir. Bkz. Kâtip Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn, Terc. RüĢtü Balcı, Ġstanbul 2007., lV, 1489 
127

 Nasr, Ġslâm ve Bilim, 84.; Cebir üzerine yazılan ilk Müslüman eseri Harezmî‟nin “Kitabu‟l-Muhtasar fi 

Hisabi‟l-Cebr ve‟l-Mukâbele” (Cebir ve Denklem Hesabı Ġle ilgili Özet Eser) isimli eserdir. Bu kitabın ismini 
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 Trigonometrik fonksiyonları ise, kesin Ģekilde ilk kez, Müslüman matematikçiler 

formüle etmiĢ, hicri lll. yüzyılda Trigonometri Battâni (ö. 929 m.), tarafından astronomiye 

dair eserlerde kullanılmıĢtır.
128

 

  

 Coğrafya: 

 En eski Müslüman coğrafya esereleri hicri lll. yüzyıla, özellikle Abbasi halifesi Me‟mun 

(ö. 218/833) dönemine aittir. Nitekim, „Memuniye haritası‟ olarak anılan dünya haritası, 

Memun‟un hilafeti döneminde çizilmiĢtir.
129

  

 

D.   Kültürel Hayat ve Tercüme Faaliyetleri 

   Daha ilk dönemlerinde kültür hayatının vazgeçilmez bir unsuru olarak karĢımıza 

çıkan camilerin, Abbasiler döneminde de hem birer ibadethane, hem de birer eğitim ve 

öğretim müessesi olarak kullanıldığı görülür.
130

 Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin Fustatın 

merkez camisindeki büyük ders halkasına, bizzat hocası tarafından tayin edilmesi vakası 

da, camilerin bu fonksiyonunun Abbasiler döneminde de mevcut olduğunu 

ıspatlamaktadır.
131

  

  Abbasiler döneminde, gerek Ġmam Mâlik‟in ileriki yaĢlarında, kendi evinde öğretime 

devam etmesi, gerekse Ġmam ġâfiî‟nin, Ġmam Muhammed‟in evinde kendisinden çok 

sayıda ilim öğrenmesi gerçeği, Ulema evlerinin ilmin geliĢmesine, entellektüel bilgi 

birikiminin oluĢmasına ve yayılmasına katkısını göstermektedir.
132

 Abbasiler döneminin 

çok önemli tıp bilgini Ġbni Sînâ (ö. 428/1037)‟nın da,  evinde öğrencilerini toplayarak, 

onlara eĢ-ġifa ve el-Kanun‟u okuttuğu kaydedilir.
133

 

                                                                                                                                                         
“Cebir” ilmine verdiği ve Latinceye tercüme edilerek cebrin Batı‟ya girmesine yol açtığı kaydedilir. Bkz. Nasr, 

a.g.e, ss. 84-85. 
128

 Bkz. Seyyid Hüseyin Nasr, Ġslâm ve Bilim (Ġslâm Medeniyetinde Pozitif Bilimlerin Tarihi ve Esasları), 

Tercüme: Ġlhan Kutluer, Ġnsan Yayınları, Ġstanbul 2006. 84. 
129

 Bkz. Seyyid Hossein Nasr, Ġslamic Science an Ġllustrated Study, (World of Ġslam Festival Publishing 

Company Ltd, 1. Baskı) England 1976, l, ss. 38-40.  ġimdi kayıp olan bu haritayı Ebu Hasan el-Mesudî görmüĢ 

ve Batlamyus‟un haritasından daha doğru çizilmiĢ olduğunu söylemiĢtir. Bkz. Nasr, Ġslamic Science an 

Ġllustrated Study, 40.; Ayrıca bkz. Jonathan Lyons, Hikmet Evi (Araplar Batı Medeniyetini Nasıl 

DönüĢtürdü?), (Eserin Orijinal Adı: The House of  Wisdom), Tercüme: ġaban Bıyıklı-Mehmet Savan, Ġstanbul 

2009, ss. 112-114 
130

 Bkz. Ali Bakkal, “MedreseleĢme Sürecinde Harran Okulu”, ( l.Uluslararası Katılımlı Bilim Din ve Felsefe 

Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu), ġanlıurfa 2006., l, 250. 
131

 Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî tarafından Mısır‟daki meclisine veya ders halkasının baĢına tayini için bkz. Sübki, 

Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, ll, ss. 163-164.; Ġmam ġâfiî‟nin , Mısır‟ın Ġslâm tahirinde ilk kurulan Amr b. 

As Camiî‟nde ders verdiği kaydedilir. Bkz. ġamil Dağcı, Ġmam ġâfiî (Hayatı ve Fıkıh Usûlü Ġlmindeki Yeri), 

Ankara 2004,  40; ayrıca Amr b. As Camisinin Mısır‟daki kurulan ilk cami olduğu hk. bkz. Mısır Kültür 

Bakanlığı, Muhtârât Mine‟t-Turâsi‟l-Mısrî Revâi‟ Mesâcidi‟l-Kâhire (Selection From The Egyptian 

Heritage Splendors of Cairo Mosques), Cami‟ „Amr b. el-Âs (Amr Ibn Alaas Mosque) bölümüne bkz.  
132

 Bkz. Bakkal, “MedreseleĢme Sürecinde Harran Okulu”,  l, 252. 
133

 Bkz. Bakkal, a.g.m, l, 253. 
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 Abbasiler döneminin kültür dünyasında önemli bir yere sahip olan, bir diğer önemli 

müessese de, Medreseler‟dir.  

 Ġlk medresenin isim ve tarihi konusunda kesin bir bilgi mevcut olmamakla birlikte, bir 

kısım kaynaklar, 459/1067 yılında Bağdat‟ta kurulan Nizamiye Medresesi‟ni ilk medrese 

olarak zikrederken, diğer bazı kaynaklar Nizamiye Medrese‟sinden çok önceleri de 

medreselerin varlığından söz etmektedirler.
134

 Etkinlik açısından Nizamiye 

Medrese‟lerinin ayrı bir önemi olmuĢsa da, nihayetinde medereseleĢme süreci Abbasiler 

dönemi ile ilgili bir süreç olmuĢtur. 

   Abbasiler döneminin kültürel hayatını Ģekillendiren yukarıda temas ettiğimiz cami ve 

mescitler, ulema evleri ve medreselerden baĢka, döneminin bilim ve kültür dünyasına 

katkıda bulunan ve yüksek öğretim alanında meĢhur ilk müessese olan Beytü‟l-Hikme 

müessesesi, Abbasi Halifesi Memun döneminde, Bağdat‟ta kurulmuĢtur.
135

 Bu müessese, 

bir tercüme merkezi olmanın yanında, bir akademi ve halka açık bir kütüphane olarak da 

hizmet vermiĢ,
136

 önemli bir kültür müessesesidir. 

  Beytü‟l-hikme‟nin çeĢitli fonksiyonları olsa da, en önemlisi tercüme faaliyetlerinin 

merkezi olmasıydı.
137

 

Fetihler sebebiyle oldukça geniĢ bir alana yayılmıĢ olan Müslümanlar, Helenistik, Ġran 

ve kısmen de Hint kültürü ile temasa geçmiĢ, bu etkileĢim neticesinde, baĢlangıçta Farsça, 

Sansıkritçe, Süryanice ve Yunanca‟dan tercümeler yapılmıĢ, çok geçmeden antik 

dünyanın ilmi ve felsefi eserleri Arapça‟ya çevirilmiĢtir.
138

 Fakat bu alandaki çalıĢmalar 

Beytü‟l-Hikme‟ler kuruluncaya kadar, fazla verimli olamamıĢtır.
139

  

  Emeviler döneminde tercüme hareketi, sınırlı sayıda ve sınırlı alanlarda 

yapılmıĢken Abbasiler döneminde özellikle Beytü‟l-Hikme‟den sonra tercüme sahası 

daha da geniĢlemiĢ ve daha nitelikli tercümeler yapılmıĢtır.
140

 

  Abbasiler dönemindeki tercüme faaliyetleri, özellikle iki hükümdar döneminde, bariz 

bir Ģekilde yoğunluk kazanmıĢtır. Bunlardan biri Ebu Cafer el-Mansur (775 m.) ötekisi de, 

Memun (833 m.)‟dur.
141

  

Mantık, felsefe, dil ve edebiyat, astronomi, tıp, matematik gibi ilimlerde tercümelerin 

                                                 
134

Nizamiye medresesinden önce, ġâfiî mezhebine ait NiĢabur, Tahran ve Bağdat gibi çeĢitli yerlerde 

medreselerin varlığından sözedilmiĢtir. Bkz. Bakkal, a.g.m, l, ss. 253-254.  
135

 Bkz. Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 40. 
136

 Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 40. 
137

 Tercüme hareketine ilk teĢebbüste bulunan kiĢinin, Emevi halifesi Muâviye‟nin torunu, Hâlid b.Yezîd (ö. 85 

h./704 m.) olduğu kaydedilir. Bkz. Ġbnü‟n-Nedim, el-Fihrist, (Rıza Teceddüd NeĢri), 304.; Mahmut Kaya,  

“Beytü‟l-Hikme” md, DĠA, Vl, 88.;  M. Akif  Özdoğan, Abbasiler Dönemi Tercüme Faaliyetlerinin Arap 

Edebiyatına Etkisi, (Nüsha Dergisi, Yıl: V, Sayı: 16, yy. 2005), s. 37. 
138

 Yurdaydın, Ġslâm Târihi Dersleri, 42.: Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, 44. 
139

 Yıldız, a.g.md., DĠA., l, 44. 
140

 Bkz. Bayrakdar, Ġslâm Felsefesine GiriĢ, ss. 41-42. 
141

 Bkz. M. Akif Özdoğan, Abbasiler Dönemi Tercüme Faaliyetlerinin Arap Edebiyatına Etkisi, 37. 
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yapılmasını sağlayan halife Mansûr, Ġbnü‟l-Mukaffa (ö. 161/757)‟ya, Aristoteles‟in 

Organon adlı mantık külliyatının ilk üç kitabı ile Porphyrius‟un Ġsagoji‟sini ve Kelile ve 

Dimne‟yi Arapçaya tercüme ettirmiĢ,
 
ayrıca CundiĢâpur hastanesinin reisi (baĢhekimi 

veya yöneticisi) Curcis b. BuhtiĢ (ö.155/771)‟i Bağdat‟a davet edip, ona Yunanca‟dan 

tercümeler yaptırmıĢtır.
142

  

Mansur‟un oğlu halife Mehdî (ö.169/785) döneminde, zındıklar hareketi nedeniyle 

tercüme faaliyetleri duraklama yaĢamıĢtır.
143

  

Hârûn ReĢîd (ö.193/809) döneminde ise faaliyetler tekrar canlanmıĢ, Ankara ve 

„Amûriyye‟nin fethi ile buralardaki eserler Bağdat‟a getirilip; Yuhannâ b. Mâseveyh (243 

h.) baĢkanlığındaki bir heyet tarafından Arapça‟ya tercüme edilmiĢtir.
144

  

Me‟mûn döneminde tercüme faaliyetleri, devletin resmi politikası haline gelmiĢtir.
145

 

Bir taraftan, Müslim ve Gayr-i Müslim‟lerden meĢhur ilim adamı ve mütercimlere geniĢ 

maddi imkânlar sağlanarak felsefî ve bilimsel eserlerin Arapça‟ya çevirisi yapılırken, öte 

yandan tercüme edilen eserlerin sahası geniĢletilmiĢtir.
146

    

 

E. Abbasi Devleti'nin Diğer Devletler ile ĠliĢkileri (DıĢ iliĢkiler) 

  Müslüman Arapların dıĢiĢleri siyasetininin temelleri, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in, hicretin 

altıncı yılında, çeĢitli devlet yöneticilerine elçiler göndermesiyle atılmıĢ olduğunu 

söylemek mümkündür.
147

   

  Hilafetin Emevilerden Abbasilere geçmesiyle baĢta Mısır, Kuzey Afrika, Endülüs, 

Fransa, Bizans Devleti ve Hindistan gibi ülkeler olmak üzere, birçok ülkeyle siyasi ve 

ekonomik iliĢkiler artmıĢtır;
148

  

  -Mısırda dünyaya gelen ve Mısır‟ın çeĢitli yerlerinde yaĢayan Büveytî‟nin
149

, Mihne 

sürecinde Mısır‟dan Bağdat‟a sorgulanmak üzere sürülmesi, Abbasi halifelerinin o 

dönemde Mısır‟daki etkinlik ve otoritelerini açık bir Ģekilde göstermektedir.
 150
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 Özdoğan, Abbasiler Dönemi Tercüme Faaliyetlerinin Arap Edebiyatına Etkisi, 37. 
143

 Mahmut Kaya, “Beytü‟l-Hikme” md, DĠA, Vl, 89; Özdoğan, agm., 37. 
144

 Kaya, a.g.md, DĠA, Vl, 89.: Ayrıca bkz. Özdoğan, agm., 37. 
145

 Bkz. Bayrakdar, Ġslâm Felsefesine GiriĢ, ss. 41-44.; Ayrıca, Memun döneminde tercüme faaliyetlerinin 

hızlanmasının nedenleri için bkz. Ahmed Ferid Rifaî, Asru‟l-Me‟mun, Daru‟l-Kutubi‟l-Mısriyye, Kahire 1927, 

l, 377. 
146

 Bkz. Bayrakdar, a.g.e, ss. 41-44.; Bkz.  Bozkurt, “Me‟mun” md., DĠA., XXlX, 104. 
147

 Bkz. Hasan Ġbrâhim Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi, Ġstanbul 1985., lll, 11. 
148

 Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi,  lll, 11. 
149

 Büveytî Yukarı Mısır bölgesinde “Buveyt” köyü veya beldesinde dünyaya gelmiĢ, Ġmam ġâfiî‟nin ders 

halkası Fustat‟ta olunca, kendisinin de burada uzun süre yaĢamıĢ olduğunu anlayabilmekteyiz. Vefatı ise 

Bağdat‟ta zindanda iken olmuĢtur. Bilgi için Tezimizin Büveytî‟nin “doğumu” ve “vefatı” bölümlerine bakınız. 
150

 Hasan, a.g.e.,  lll, 16.; Bkz. Ahmed Özel, “Büveytî” md., DĠA, Vl, 500.; Bkz. Kadir Kan, “Vâsik-Billâh” 

md., DĠA, XXXXll, 549. 



39 

 

  -Abbasiler devleti, Arap fatih ve muhacirleri, Hıristiyan bir ülke olan Nûbe (Nil ve 

Kızıldeniz dolayları) ile karĢılaĢmıĢ, mücadelelere girmiĢ, onlarla zaman zaman 

mütarekeler ve anlaĢmalar yaparak çeĢitli iliĢkilere girmiĢlerdir.
 151

 

  -Kuzey Afrika (Mağrib) bölgesini elinde tutan Abbasi halifeleri, buraları, tayin 

ettikleri valiler ile idare etmeye alıĢmıĢ, bu valilere karĢı berberi kabileleri sıkça isyan 

etmiĢlerdir.
152

   

  -Emeviler döneminde sadece Ġstanbul‟u fethetme siyaseti üzerinde oluĢan Arap-Bizans 

mücadelesi, Abbasiler döneminde daha yıkıcı bir hal almıĢtır.
153

 Bizans‟ın Müslümanlar‟a 

zulmetmesi sebebiyle Mutasım ordusuyla Ankara‟yı ele geçirmiĢ, akabinde Bizans 

Ġmparator‟unun büyüdüğü Ģehre gitmiĢ ve parlak zaferler elde etmiĢtir.
154

  

-Abbasiler döneminde, KeĢmir fethedilmiĢtir.
155

 Sind ve Hindistan bölgesine fetihler 

gerçekleĢtirilmiĢtir.
 156

   

   

ll- BÜVEYTĠ‟NĠN HAYATI VE YETĠġTĠĞĠ ĠLMĠ ÇEVRE 

A. Doğumu  

       Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Büveytî, Mısır‟ın “Buvayt” köyüne nisbeten el-Büveytî 

olarak isimlendirilir.
157

 “Buvayt”, Mısır‟da çeĢitli mahallelerin adıdır.
158

 C. H. Berker 

MEB. Ġslâm Ansiklopedisinde yazdığı “Büveyt” maddesinde, Boinet Bey A.‟nın 

„Dictionaire Géographique‟ (Egypt (Cairo, Ministry of Finance), 1899.) isimli eserine atıf 

yaparak, Ģimdiki halde Mısır‟da bu isimde iki yer olduğunu, ayrıca Ali Mübarek‟in, Hitat 

cadîda isimli eserinde, bu isimde bir mahal daha zikrettiğini kaydeder.
 159

 Bunlardan baĢka 

Bâvit (Asiût vilayeti Dayrût kazası)  mevkiini de burada saymalıyız. Bu mahallerden biri 

Orta Çağ‟da bir daire veya kura‟nın merkeziydi.
160

 Ebu Yakub‟un lakabı da muhtemelen 

bu mahallelerden birinden gelir.
161

 Buveyt (Buwayt, تندٕٚػ) olarak isimlendirilen yer; 
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 Hasan, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal Ġslâm Tarihi,  lll, 17. 
152

 Ülkü, BaĢlangıçtan Günümüze Ġslâm Tarihi, lll, 68. 
153

 Bkz. Hasan, a.g.e.,  lll, 54. 
154

 Mutasım dönemi için bkz. Hasan, a.g.e.,  lll, ss. 61-62. 
155

 Hasan, a.g.e.,  lll, 63. 
156

 Bkz. Hasan, a.g.e.,  lll, 64. 
157

 Taceddin Ebu Nasr Abdulvehhab Ġbn Takiyuddin es-Subkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, yer yok, ty., l-ll, 

275; (Daru Ġhyâi el-Kutubi‟l-Arabi  Basımı, ll. 162), (Not: Elimizde Sübki‟nin et-Tabakat‟ının bu baskısının 

yanında Kahire 1964 tarihli baskısı da mevcut olduğundan, ileriki dipnotlarda gerektiğinde bu farklılıklar 

belirtilerek verilmiĢtir.); Ġzzeddin Ġbnü‟l-Esir el-Cezerî (ö. 630 h.), el-Lübâb fi tehzîbi‟l-Ensâb, Daru Sadr, 

Beyrut ty., l, 189.; Ayrıca “Buveyt” in, Mısır‟ın Said bölgesinde “Bûsîr ya da Suyût” denen yerlere yakın bir köy 

olduğu kaydedilir, bkz.: Ebu Muhammed Abdurrahman Ġbn Ebi Hatim er-Râzî, Âdâbü‟Ģ-ġâfiî ve menâkibuh, 

Tahkik: Abdülgani Abdülhalik, Mektebetü‟l-Turasi‟l-Ġslâmiyye, Halep ty., 64 ( eserin 5. dipnotu). 
158

C. H. Berker, “Büveyt” md, Komisyon (MEB), Ġslâm Ansiklopedisi: Ġslâm Alemi Tarih, Coğrafya, 

Etnografya ve Biyografya Lügati, Ġstanbul 1961.; ll, 845. 
159

 Berker, “Büveyt” md., Ġslâm Ansiklopedisi (MEB), ll, 845. 
160

 Berker, “Büveyt” md., Ġslâm Ansiklopedisi (MEB), ll, 845. 
161

 Benzer görüĢ için bkz.; C. H. Berker, “Büveyt” md., Ġslâm Ansiklopedisi (MEB), ll, 845. 
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Mısır‟ın Ġskenderiye Ģehrine daha yakın olmakla beraber, Ġskenderiye Ģehrinin 

Güneydoğusu ile Kahire‟nin Kuzeybatısı arasında, kasaba veya ilçe görünümünde bir 

yerdir.
162

 

  Bazı kaynaklarda, Ebu Yakup ile ilgili olarak, ٙتندٕٚط “el-Büveytî” nisbesinin yanında 

veya da, onun yerine ٙتنمشش “el-KureĢî” nisbesi de zikredilmektedir.
163

 El-KureĢî nisbesi  

Büveytî‟nin soyunun, hocası Ġmam ġâfiî gibi KureyĢe dayandığını gösterir. 

  Büveytî‟nin hangi tarihte doğduğuna dair bibliyografik-biyografik bölüm 

kaynaklarında her hangi bir bilgiye rastlayamadık.
164

 Ancak, Büveytî‟nin doğumuyla 

ilgili bazı rivayetlerden yola çıkarak, bir takım tahminlerde bulunmak mümkündür. 

Birincisi, Topkapı Sarayı lll. Ahmed Kitaplığı (1079) nüshası giriĢ kısmında bulunan 

özette yer alan rivayetten de anlaĢıldığı gibi; Büveytî, „el-Muhtasar‟ isimli eserini imla 

ettirip, bu eserini hocasına, Rebi‟ b. Süleyman‟ın huzurunda okumuĢtur. Sonra da Rebi‟ 

bunu Ġmam ġâfiî‟den rivayet etmiĢtir. Bu bilgi Büveytî‟nin en azından, Ġmam ġâfiî‟nin 

Mısır‟a geliĢ tarihinden (199/200 h.) veya Mısır‟da el-Muhtasar‟ını imla ettirdiği tarihten 

(199-204 h.) çok yıllar önce, dünyaya gelmiĢ olduğunu ortaya çıkarmaktadır. Ġkincisi, 

Ġmam ġâfiî‟nin vefatından önce Muhammed b. Abdullah ibn Abdilhakem (182 d. /268 ö.) 

ile aralarında geçen çekiĢmede kullanılan ibareler
165

 Büveytî‟nin en azından hicri 182 
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“Buveyt” isimli yerin coğrafi konumunun tesbitinde Google Earth‟den yararlandık. 
163

 Cemaluddin Abdurrahim el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahk.: Abdullah Ebi‟l-Cubur, Riyad 1981., l, 22; 

Abdurrahman Ġbn Ebi Bekr Suyûtî (849-911 h.), Hüsnu‟l-muhâdara fî ahbari Mısr ve‟l-Kahire, Tahkik: Ali 

Muhammed Ömer, Kahire 2007., l, 284.; BeĢĢar Avvad-ġuayb Arnaut, Tahriru Takribi‟t-Tehzîb lil Hafiz 

Ahmed b. Ali b. Hacer el Askalani, Beyrut 1997., lV, 137. 
164

 Sem„ânî “el-Ensâb” isimli eserinde Ebu Zekeriya Yahya b. Ali b. Muhammed et-Tahhan el-Mısrî‟nin el-

Büveytî‟nin hicri 279 yılında doğduğu ve 354 yılında vefat ettiğine dair rivayetler aldığı zikredilmiĢse de, biz 

burada el-Büveytî‟nin baĢka biriyle karıĢtılırmıĢ olabileceğini düĢünmekteyiz. Zira Ensab‟da, bir yandan 

Büveytî‟nin ġâfiî‟nin halefi olduğu zikredilip, öte yandan doğum ve vefatının bir iki asır sonraya verilmesi bir 

burada bir yanlıĢlığı varlığını gösterir. Bkz. Sem„ânî, el-Ensâb, Takdim ve Talik: Abdullah Ömer el-Barudi, 

(Daru‟l-Cinan Basımı), Beyrut 1988, l, 417.; Büveytî hakkında Biyografik bilgi için sıralanan Ģu eserlere 

bakınız: Tarihu Ġbn Yunus es-Sadefî, Editör (Cem‟ ve Tahkik): Abdu‟l-Fettah Fethi Abdu‟l-Fettah,  Daru‟l 

Kutubi‟l Ġlmiyye, Beyrut 1421 h./ 2000 m., 2. cilt, l, 514,; Ebu Asım Muhammed b. Ahmed el-Abbadi, Kitabu 

Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Editör: Gösta Vitestam, Leiden: E.J. Brill, 1964, ss. 7-9; Takuyiddin Ebu Amr 

Osman b. Abdurrahman eĢ-ġehrezûrî  (Ġbn Salah), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahkik: Muhyiddin Ali 

Necip, Daru‟l BeĢairi‟l Ġslâmiyye, Beyrut 1992, ll, 684; ġemsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebî 

(h.748), Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, (Editör)  Tahric ve Tahkik:  ġu‟ayb el-Arna‟ut ve Salih es-Sem, 

Mu‟essesetu‟r-Risale, Beyrut 1403/1983, 25. Cilt., Xll,  59,; Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-

Bağdadi, Tarihu Madineti‟s-Selam, Tahkik-Ta‟lik (Editör): BeĢĢar Avvad Ma‟ruf, Daru‟l-Ğarbi‟l-Ġslâmi, 

Beyrut  2001., 17. cilt. XVl, ss. 439-444.;  Tacuddin es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, Editör: 

Mahmud Muhammed et-Tenâhi ve Abdulfettah Muhammed al-Hulv, 10. cilt, Daru‟l-Ġhya el-Kutubi‟l-‟Arabiyye, 

Kahire ty. ve Ġsa el-Babi‟l-Halebi, Kahire 1964, ll, 162.; Ebu Sa‟id es-Sem„ânî, el-Ensâb,  Editör Abdullah 

Ömer el-Barudi, Daru‟l-Cinân, Beyrut 1988., 5. Cilt, l, 417.; Ahmet Özel,  “Büveytî”, DĠA., Ġstanbul 1988., Vl, 

500; Ahmed el-Shamsy, The Fırst Shâfi‟î: The Traditionalist Legal Thought  of Abu Ya‟qub Al-Buwaytî 

(ö. 231/846), Ġslamic Law and Society, Editör: David S. Powers, Leiden 2007. 
165

 Ġmam ġâfiî‟nin ölmeden önceki son hastalığında Ġbn Abdilhakem Büveytî ile tartıĢmıĢ, bu tartıĢmada, 

Büveytî, Ġbn Abdilhakem‟e “Ben bu meclise senden daha layıkım” Ģeklinde bir ifade kullanmıĢ, Ġbn Abdilhakem 

de aynı Ģekilde iddiada bulunmuĢtur. Bu ifade ve bu çekiĢme arada aĢırı yaĢ farkının olmadığını, ilk olarak 

Büveytî‟nin bu iddiada bulunmasının da, hem yaĢ hem de bilgide üstünlüğünün olduğu izlenimini vermektedir. 

Bkz. Ebu Bekr Ahmed el-Beyhakî, Menakıbu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, Daru‟t-Turas, Kahire 1970., 

ll, ss. 337-338; Sübki, Tabaqatu‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-Kubra, (Halebi Nüshası),  Kahire 1964.,  ll, 163. 
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doğumlu olan Ġbn Abdilhakem‟den küçük yaĢta olamayacağı izlenimi vermektedir.
166

  

Büveytînin doğum tarihiyle ilgili yaptığımız bu yorumların yanında tercih ettiğimiz 

görüĢ, Beyhâki‟nin Menakıb‟ında geçen ibarede yer almaktadır. ġöyle ki; Beyhakî 

Menakibu‟Ģ-ġâfiî‟de,  Büveytî‟nin bir konuda Müzeni için; O daha “zayıf, küçük, bir 

gençti” (طبٛا طغٛشا ضعٛفا ) sabiyyen sağiren da‟ifen)
167

 dediğini kaydetmiĢtir.  Büveytî‟nin,  

175 h./791 m. de doğmuĢ olan Müzeni‟yi bu Ģekilde açıkça tavsif etmesinden yola çıkarak, 

Büveytî‟nin Müzeni‟nin doğum tarihi olan hicri 175 yılından çok evvel, en azından 170 h. 

civarında doğmuĢ olabileceğini söylemek mümkündür.
168

 

Büveytî ailesi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanılmamaktadır. Ancak 

çalıĢmamız esnasında bir yerde “ibn el-Büveyti”, Ģeklinde bir ibareye rastladık. Ebu Amr 

el-Müstemli‟nin Muhammed b. Yahya ez-Zuhaylî‟nin meclisinde bulunurken ez-

Zuhaylî‟nin kendilerine Büveytî‟den gelen mektubu okuduğu ile ilgili, kaynaklarda geçen 

rivayetin ilgili kısmı, Ġbn Kesir ed-DimeĢki‟ye ait, Tabakat li-Fukahai‟Ģ-ġâfiîyyin isimli 

eserin bir basımında “fe karae aleyna Kitabu ibn‟il-Bûveyti ileyhi ve izâ fihi…”
169

 Ģeklinde 

“Ġbni‟l-Buveytî” ibaresi geçse de, Ġbni Kesir‟in Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye isimli eserinin Daru‟l-

Medari‟l-Ġslâmî basımında “yakreu aleyna Kitabu‟l-Bûveyti ileyhi ve izâ fihi…” Ģeklinde 

geçmekte ve burada “Ġbni‟l-Buveytî” ibaresi geçmemektedir.
170

  UlaĢtığımız hemen tüm 

eserlerde de, sadece el-Büveytî‟nin kendisinden sözedilmektedir.  

 

B. Ġsim, Künye ve Lakabı  

 El-Büveytî‟nin isminin Yusuf b. Yahya, künyesinin de Ebu Ya‟kub olduğu 

hususunda kaynaklarda, herhangi bir ihtilafa rastlamadık.
171

  Ancak kaynaklarda Ebu 

Yakub için çeĢitli lakabların kullanıldığını görmekteyiz. Bunlar arasında en çok geçen 
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 Büveytî‟nin incelediğimiz ahlâk anlayıĢını göz önüne aldığımızda, kendisinden yaĢça büyük bir insan ile 

böyle bir mücadelede bulunması hayal sınırlarımızı zorlamaktadır. Hocası yanında metîn bir yeri olan Büveytî, 

kiĢilik açısından öteki arkadaĢlarınca da takdir edilmiĢtir.  (Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, 

Kahire bsk., ll, 163. ) Bununla beraber kaynaklarda  Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin  ekabirinin en büyüğü ve en 

fakihi olduğu bildirilmiĢ. Dönemin Mısır Emiri‟nin içlerinde Muhammed b. Abdilhakem‟in de bulunduğu 

ekâbirden bazılarını Ġmam ġâfiî‟ye gönderdiği, Ġmam ġâfiî‟nin de kendi yerine onları Büveytî‟ye sevk ederek 

ona ve fetvalarına ne kadar güvendiği kaydedilmiĢtir.  Bkz. Ebu Asim el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-

ġâfi„iyye, Editör: Gösta Vitestam, (Leiden: E.J. Brill), 1964. 7. 
167

 Genç ve zayıf olduğu ifade edilse de dipnotunda ayrıca „küçük‟ olduğu ifade edilmektedir, bkz. el-Beyhâki, 

Menakibu‟Ģ-ġâfiî, ll, 347.   
168

 Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 304. 
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 Bkz. Ġbn Kesir ed-DimeĢki, Tabakat li-fukahâi‟Ģ-ġâfiîyyin, Tahkik: Ahmed Ömer HaĢim-Muhammed Azb, 

Mektebetu‟s-Sekafeti‟d-Diniyye, Kahire 1993., l, 162.  
170

 Bkz. Ġbn Kesir ed-DimeĢki (ö. 776), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Abdulhafiz Mansur, Daru‟l-Medari‟l-

Ġslâmi, Beyrut 2004 (birinci basım), l, 162. 
171

 Bkz.; Ziriklî, el-A‟lam, Vlll, 257; es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, Kahire baskısı, ll, 162; 

ġehabuddin Ebu‟l Fadl Ahmed b. Hacer el-Askalanî, Tehzîbu‟t-Tehzîb, Daru‟l-Ġhyai‟t-Turasi‟l Arabi, y.y., ty., 

Vl, 270.; Hasan Heyto, el-Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Müessesetu‟r-Risale, Beyrut 1988., 87.; 

Ancak el-Fihrist‟in (thk. Rıza Teceddüd) Tahran basımında Ġsim ve künyesinin yerinin karıĢtırıldığı, dipnotunda 

durumun düzeltildiği görülmektedir, bkz. Ġbn Nedim, el-Fihrist, Tahran, ty., 265. 
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lakab “el-Büveytî” lakabıdır.
172

 Bunun yanında kendi asrında “Ġmamu‟l-Allame”
173

, 

“Seyyidu‟l-Fukahâ”
174

, “Cebelu‟n min Cibali‟l-„Ġlm ve‟d-Din”
175

, “Lisani‟Ģ-ġâfiî”
176

, 

“Halifetu‟Ģ-ġâfiî”
177

 “A‟lemu Ashabi‟Ģ-ġâfiî”
178

, Ģeklinde vasıflar ile tavsif edilmiĢtir.  

Semani el-Ensab isimli eserinde, Tarihi ġirazi‟de, Ġbnü‟l-Leys eĢ-ġîrazi‟nin  

Büveytî için “Ebi Abdillah el-Fakih el-Büveytî” lakabını kullandığını   

kaydetmektedir.
179

 Ancak biz kaynaklarda el-Büveytî‟nin “Ebi Abdillah” Ģeklinde 

tavsif edildiğine rastlamadık. Yine el-Ensab‟da Ebu Hüseyn Temim b. Sabit‟in el-

Büveytî‟yi “el-Büveytî es-Sâîdî” olarak zikrettiği kaydedildikten sonra, Ebu 

Zekeriya Yahya b. Tahhan el-Mısrî‟nin bir duyumuna dayandırılarak, Büveytî‟nin  

 doğum tarihinin 279 h., Vefatının da 350 h. olduğu zikredilmesi, el-Büveytî‟nin

 baĢka biriyle karıĢtırılmıĢ olduğunu göstermektedir.
180

   

 Ġsnevî Tabakatı‟ında, el-Büveytî‟yi “Ebu Ya‟kub Yusuf b. Yahya el-KureĢi el-

Büveytî” Ģeklinde “el-KureĢî” sıfatını da ekleyerek tanımlamaktadır.
181

  Sübki ve diğer 

bazıları ise, Ebu Yakub künyesine ek olarak “el-Büveytî el-Mısrî” sıfatlarını ekleyerek 

tanımlamaktadır.
182

 

 

C. Büveytî‟nin Hocaları ve Etkilendiği Âlimler 

 Ebu Ya‟kub Yusuf b. Yahyâ el-Büveytî, bizzat Ġmam-ı ġâfiî‟den fıkhı öğrenmiĢ, 

sohbetine katılmıĢ, ondan ve Abdullah ibn Vehb ile diğer baĢkalarından (bir cemaattan) da 

hadis rivayet etmiĢtir.
183

 Ġlmini daha da geliĢtirmek maksadıyla Suriye, Irak ve Hicaza 

gittiği kaydedilen
184

 el-Büveytî‟nin, doğrudan ders aldığı en önemli hocaları arasında 

kaynaklarda isimleri açıkça zikredilenler, Ġmam ġâfiî ve Abdullah ibn Vehb‟dir. Bunların 
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 Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Salih es-Semm, Muesssetu‟r-risâle, Beyrut 1983,  Xll, 58. 
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 Zehebî, a.g.e,  Xll, 58. 
174

 Zehebî, a.g.e,  Xll, 58. 
175

 es-Subkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ,  ll, 163. 
176

 Bkz. ġirazî, Tabakatu‟l-fukahâ,  Tahkik: Ġhsan Abbas, Beyrut 1970, 98. 
177

 Ġmam ġâfiî; “Meclisimi Büveytî‟den daha çok hak eden yoktur” demiĢtir. Bkz. ġirazî, Tabakatu‟l-fukahâ,  

Tahkik: Ġhsan Abbas, Beyrut 1970, 98.; ayrıca  Sübkî‟de  “vestahlefehu badehu” denilmektedir. Bkz. es-Sübkî, 

Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ,  ll, 162. 
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 Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ,  ll, 163.; Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Salih es-Semm, 

Xll, 58.; ġirazî, Tabakatu‟l-fukahâ,  Tahkik: Ġhsan Abbas, Beyrut 1970, 98. 
179

 Ebu Sa‟d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi es-Sem„ânî ( h. 562/m. 1166), el-Ensâb, Tahkik 

ve Talik: Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Beyrut 1980, ll, 339.; Ġzzeddin Ġbnü‟l-Esir el-Cezerî 

(ö. 630 h.), el-Lübâb fi tehzîbi‟l-Ensâb, Daru Sadr, Beyrut ty., l, 189. 
180

 es-Sem„ânî ( h. 562/m. 1166), el-Ensâb, Tahkik: Abdullah Ömer el-Barudi, (Daru‟l-Cinân Basımı), Beyrut 

1988, l, 416.   
181

 el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, l, 20. 
182

 Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, ll, 162. 
183

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı (1079) nüshası, Xa (GiriĢ Bölümü); es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-

ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, Daru Ġhyâi‟l-Kutubi‟l-Arabi, ll, 162.; ġemsuddin Muhammed Ġbn Ahmed Ġbn Osman ez-

Zehebî (ö. 748), Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Müessesetu‟r-Risale, Beyrut 1983, Xll, 59,; el-Askalanî, Tehzîbu‟t-

Tehzîb, Vl, 270.; Ebu Zekeriya Muhyiddin b. ġeref en-Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, Beyrut ty., l, 64. 
184

 Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 304. 
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yanında Büveytî, el-Muhtasar‟da Ġmam Mâlik, Ebu Hanife, Ġbn Sevr, Evzaî, Ebu Sevr,
185

 

Ebu Yusuf ve Ebu Muhammet‟in fikirlerine de yer vermektedir.
186

  

 Ebu Yakub el-Büveytî‟yi, hocaları yönünden eski ve yeni Ģeklinde tanımlamanın bir 

sakıncası yoksa el-Büveytî‟nin Ġbni Vehb veya Mâliki dönemi, onun Mâliki mezhebine 

müntesip olduğu eski dönemini oluĢtururken; Büveytî‟nin ġâfiî dönemi, Büveytî‟nin 

Mısır‟da Ġmam ġâfiî ile tanıĢıp mezhebin en önemli alimlerinden biri haline geldiği yeni 

dönemini oluĢturur.  

 Birçok kiĢiden (bir cemaat) hadis rivayet etmesine rağmen, Büveytî‟nin kaynaklarda 

isimleri açıkça zikredilen hocaları Ģunlardır: 

 

       1-) Ebu Muhammed b. Vehb b. Müslim el-Fihrî el-Mısrî (ö. 197 h. ); UlaĢtığımız 

hemen her kaynakta, Ġmam ġâfiî dıĢında, el-Büveytî‟nin baĢka hocaları da olmasına 

rağmen
187

 ismi açıkça zikredilen tek isim, Ġbn Vehb olarak bilinen Mâliki âlimi Ebu 

Muhammed b. Vehb b. Müslim el-Fihrî el-Mısrî (ö. 197 h. )‟dir.
188

 Büveytî Mâliki 

mezhebine müntesib iken; kıraat, tefsir, hadis, fıkıh ve tarih konularında devrin önde gelen 

âlimlerinden sayılan Ġbn Vehb‟den hadis rivayetinde bulunmuĢ ve Mâliki fıkhını ondan 

almıĢtır.
189

 Ġyi bir hadis alimi olan Ġbn Vehb‟in, hadis bilgisine duyulan güven sebebiyle, 

derslerine büyük rağbet gösterildiği, öyle ki bir defasında oluĢan izdihamdan yaralandığı 

kaydedilmiĢtir.
190

  Ġbn Vehb‟den, Abdurrahman b. Mehdi, Ahmed b. Salih el-Mısri, Yahya 

b. Yahya en-Nisâburi, Harmele b. Yahya, Ali Ġbn el-Medini, Asbağ b. Ferec, Muhammed 

b. Abdullah ibn Abdilhakem, Yunus b. Abdilala, Rebi b. Süleyman el-Murâdî, Ahmed b. 

Ġsa et-Tüsterî, Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî, Sahnûn b. Said ve diğerleri hadis rivayet 

etmiĢlerdir.
191

 Ġbn Vehb‟in Leys b. Sa‟d ve Ġmam Mâlik gibi hocaları da, Büveytî gibi, Ġbn 

                                                 
185

 Ebu Sevr olarak bilinen Ġbrâhim b. Halid el-Kelbi el-Bağdadi (ö. 240 h.), Ġmam ġafii‟nin kadim görüĢlerinin 

ravilerinden biridir. Önceleri Ebu Hanife‟nin görüĢündeyken, Ġmam ġafii‟nin Bağdat‟a geliĢiyle Ġmam ġafii‟ye 

tabi olmuĢ ve kitaplarını okumuĢtur. Bkz. Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġafiiyye, Beyrut (Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye 

basımı)1987, l, 24.    
186

 Örnek için bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı Kütüphanesi Nüshası (no. 1079), “Siyeru‟l-Evzaî” 

babı, ss. 148b-151b.  
187

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı Müzesi (1079) nüshası kapak sonrası giriĢ metnine bakınız 
188

 Büveytî ile ilgili biyografik ve bibliyografik eserlerin zikredildiği, tezimizin 164. Dipnotunda geçen eserlere 

bakınız. 
189

 Bkz. Ali Ahmed Ali Salim, Dirêset ve Tahkik li Kitabi Muhtasari‟l-Bûveyti fi‟l-Fikhi‟l-ġâfiî (Min Evveli 

Babi‟l-Hayd Ġlâ Ahir Babi‟s-Sulh, Master Tezi, Ezher Üniversitesi, Demenhur 2006, 14; ayrıca bkz. Saffet 

Köse, “Ġbn Vehb” md., DĠA, Ġstanbul 1999, XX, 441. 
190

 Köse, “Ġbn Vehb” md., DĠA, XX, 441. 
191

 Ġbn Hacer, Tehzibu‟t-Tehzîb, Ġ‟tinena bih: Ġbrâhim Zeybek-Adil MurĢid, Muessesetu‟r-Risâle (Beyrut), ty, ll, 

453; Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Kamil el-Harrat, Beyrut 1982,  lX, 224. 
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Vehb‟den hadis rivayet etmiĢlerdir.
192

  Ġbni Vehb‟in h. 195 veya 196 yılında vefat ettiği 

rivayetleri olmakla birlikte, Kahire‟de, 25 ġaban 197 tarihinde vefat ettiği kaydedilir.
193

 

 

 2-) Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî (ö. 204 h.) 

 Önceleri Ġmam Mâlik‟in görüĢleri ile hareket eden Büveytî‟nin, Mısır‟da karĢılaĢtığı 

Ġmam ġâfiî ile, kısa da olsa, yoğun geçen birkaç yılı, O‟nun hayatının yönünü 

değiĢtirmiĢtir.
194

 Ebu Bekir es-Sayrafi “ġerh Ġhtilaf aĢ-ġâfiî ve Mâlik” isimli eserinde, 

Büveytî‟nin Ġmam Mâlik‟in görüĢlerinden ayrılıp, Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerine geçiĢini 

Büveytî‟nin ağzından Ģöyle nakleder: “ġâfiî Mısır‟da bize geldiğinde, daha çok, Ġmam 

Mâlik‟e cevap veriyordu, bunun üzerine ben Onu suçluyor ve hayretler içinde kalıyordum. 

Daha sonra, namaz ve duayı artırarak, Yüce Allah‟a, bana hangisiyle beraber olmamın 

hak olduğunu göstermesi için yalvardım, bunun üzerine rüyamda Ġmam ġâfiî ile beraber 

olmamın doğru olacağını gördüm, böylece bulduğum yolda devam ettim.”
195

 Ebu Yakub 

el-Büveytî tutunduğu yeni yolda, yeni hocasının ilim halkasının varisi ve talebelerinin 

müderrisi olmakla en üst sıraya çıkmayı baĢarmıĢ, birçok talebe yetiĢtirmiĢ, ġâfiî 

düĢüncesinin yayılmasında çok önemli bir Ģahıs olmuĢtur.
196

 YetiĢtirdiği talebeler birçok 

yere yayılmıĢ, ġâfiî fıkıh düĢüncesinin de, yayılmasını sağlamıĢlardır.
197

  

   Büveytî‟nin, hocası Ġmam ġâfiî‟nin yanında sarsılmaz bir yeri vardı.
198

 Ġmam ġâfiî, 

Büveytî‟yi yeterlilik açısından takdir etmiĢ, kendisinden sonra ders halkasını yönetmeye 

en liyakatli kiĢi olarak tanımlamıĢtır.
199

   

 Tezimizin ileriki kısımlarında Ġmam ġâfiî ile ilgili detaylı bilgiler verdiğimiz için 

burada bukadarıyla yetiniyoruz. 

 

 

                                                 
192

 Köse, “Ġbn Vehb” md., DĠA, XX, 441. 
193

 Köse, a.g.md., DĠA, XX, 441.;  Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Kamil el-Harrat, Beyrut 1982,  lX, 

229. 
194

 Bkz. Takuyiddin Ebu Amr Osman b. Abdurrahman eĢ-ġehrezuri (Ġbn Salah), Tabakat Fukahai‟Ģ-ġâfiîyye,  

Daru‟l BeĢairi‟l-Ġslâmiyye, Beyrut 1413 h./1992 m., ll, 683.   
195

 Ġbn Salah eĢ-ġehrezuri, a.g.e,  ll, ss. 682-683;  Ġmam ġâfiî Mısır‟a gelince, sadece Büveytî değil, Mâliki 

mezhebine mensub baĢka ileri gelenlerin de, Ġmam ġâfiî ile yürüdükleri ve ondan ders aldıkları anlaĢılmaktadır. 

Örneğin, Mâlikilerin büyüklerinden biri olarak zikredilen Ebu Ali Abdulaziz b. Eyyub b. Miklâs el-Huzaî (ö. 234 

h.) de bunlardan biridir. Bkz. Ebu Bekr Hidayetullah  (ö. 1014 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Adil 

Nuveyhiz, Beyrut 1982, 19.; Zekeriya b. Ahmed el-Belhi de, Ebu Cafer Muhammed b. Ahmed b. Nadr Et-

Tirmizî‟nin rüyasında, Ġmam Mâlik, Ebu Hanife ve Ġmam ġafii‟den hangisinin görüĢlerini yazacağına yönelik 

sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v)‟in,  sünnete  muhalefet edenlere cevap verdiğini vurgulayarak  Ġmam ġafii‟yi 

onayladığını rivayet eder. Bkz. el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr, Tahkik: Ali Muhammed Muavviz-Abdulfettah Ebu 

Sunne, Beyrut 1994, (Mukaddime Cildi), 23.  
196

 Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 163. 
197

 Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ss. 7-8, 
198

 es-Subkî, a.g.e, ll, 163. 
199

 Bkz. Beyhakî, Mekibü‟Ģ-ġâfiî, ll, 338; es-Sübkî, a.g.e, ll, 163. 
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D. Büveytî‟nin Öğrencileri 

 Ġmam ġâfiî‟nin güzide talebesi Ebu Yakub el-Büveytî Ġmam ġâfiî‟nin ders halkasını 

kendisinden sonra teslim alıp yönettiği için birçok talebesi olmuĢtur. Bu talebelerden bir 

kısmı kendi eli altında yetiĢmiĢken, bir kısmı da kendi öğrencilerine öğrencilik yapmak 

suretiyle Büveytî‟nin dolaylı talebesi olmuĢlardır. Büveytî‟nin elinin altında yetiĢen 

öğrencileri Ģehirlere yayılarak ġâfiî‟nin ilmini en uzak yerlere taĢımıĢlardır.
200

  

 Kaynaklarda Büveytî‟den bizzat fıkıh alanların isimleri oldukça sınırlı sayıda 

zikredilirken, kendisinden hadis rivayet etmek yoluyla talebelik yapmıĢ birçok isim 

zikredilmektedir. Ancak bu isimlerin, hadis rivayeti yanında, Büveytî‟den öteki ilimleri de 

öğrenmiĢ olmaları mümkündür. 

 Ebu Yakub el-Büveytî‟nin, kaynaklarda ulaĢabildiğimiz, bilinen bütün öğrencileri 

Kur‟an ve sünneti hayatının merkezine yerleĢtirmiĢ, gelenekselci (ehl-i hadis/eserci) 

anlayıĢa sahiptirler.
201

 Kendisine dolaylı olarak talebelik etmiĢ sahıslar da,  aĢağıda 

göreceğimiz gibi, ya ehl-i hadis veya ehl-i hadise çok yakın kiĢilerden oluĢmaktadırlar.
202

 

AĢağıda, kaynaklarda ulaĢtığımız kiĢilerden,  Büveytî‟den direk veya dolaylı Ģekilde 

etkilenmiĢ isimleri, tek tek, ele aldık. Büveytî‟nin etkilediği kimseleri tanımakla aynı 

zamanda, Büveytî‟nin kendisini daha yakından tanımayı ve Büveytî‟yi daha doğru 

değerlendirme imkânına kavuĢmayı hedefledik:
203

 

 

 

 

 

 

                                                 
200

 Ebu Asım Muhammed b. Ahmed el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 8.; ayrıca 

bkz. Ġhsan Apak (Editör), Ġslâm Âlimleri Ansiklopedisi, Ġstanbul ty., lll, 334. 
201

 Büveytî‟nin öğrencileri ve onların öğrencileri için dipnot 164‟e olduğu kadar, Ģu eserlere de bkz. Cemaluddin 

Ebi‟l-Haccac Yusuf el-Mizzî (h. 654-742), Tehzîbu‟l-Kemâl fî esmai‟r-ricâl, (c. 1-35 ),  Tahkik: BeĢĢar 

„Avvad Ma‟ruf, (Beyrut, Müessesetü‟r-Risale, 1983-1992), XXXll, 473; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebî, el-

KâĢif fi marifet men lehu rivaye fi‟l-kutubi‟-sitte, Takdim ve Talik (Editör): Muhammed „Avvame, (Daru‟l-Kible 

li‟s-Sekafeti‟l-Ġslâmiya ve Muassese Ulumu‟l-Kur‟an, Cidde 1413 /1992) ll, 401; Ġbn Münzir en-Nisâburi (h. 

318), el-IĢraf ala mezahibi‟l-ulemâ, Tahkik: Ebu Hammad Sagir Ahmet el-Ensari, Editör (NeĢreden): Mekke 

li‟s-Sekafe, yy. 1425/2004) 1, 248; Takiyuddin el Ebu‟l-Abbas al-Makrîzî, Kitâbu‟l-Mukaffa‟l-kebîr, Editör 

(Tahkik): Muhammed el-Ya‟lavi, 8. cilt, Daru‟l-Ğarb el-Ġslâmi, Beyrut 1991, Vl, 97 ve 270; Ebu Bekr Ahmed b. 

Ali er-Râzî el-Cessas (h. 370), Muhtasaru Ġhtilafi‟l-ulema, Editör (Tahkik): Abdullah Nezîr Ahmed, 5. cilt,  

Dar ul-BeĢairi‟l-Ġslâmiyye, Beyrut 1416/1995, V, 237; Ebu Bekir Muhammed b.  Ġbrâhim b. Münzir en-NiĢaburi 

(h. 318), el-IĢraf ala mezahibi‟l-ulema, Editör (Tahkik): Ebu Hammad Sağir Ahmed el-Ensâri, Mektebe 

Mekketu‟s-Sekafiyye 2004, l, 248; Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, Ġslamic Law and Society, The 

Fırst Shâfi‟î: The Traditionalist Legal Thought of Abu Ya‟qub Al-Buwaytî (ö. 231/846), Editör: David S. 

Powers, Leiden 2007, 324, Not: Sonraki dipnotlarda bu eser; “el-Shamsy,  “The Fırst Shâfi‟î” Ģeklinde 

verilmiĢtir.  
202

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 324-325.  
203

 Büveytî‟ye ve onun talebelerine talebelik yapmıĢ Ģahıslar için Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, 

(Daru Ġhyâ), ll, 163; el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 324-325.;  ayrıca bkz. Abdülkadir el-Mehîrî, Mevsu‟âtu 

a‟lami‟l-Ulemâi ve‟l-Edibbâi‟l-Arabi‟l-Müslimin, Beyrut 2005., lV,  ss. 222-223. 
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1- Doğrudan Öğrencileri veya Öğrencilerinin YetiĢtirdiği Alimler  

 

a- Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî
204

:  

ġâfiî mezhebinin meĢhur ravisi Rebi‟ b. Süleyman,  Büveytî‟nin elinin altında  

çalıĢmıĢ en önemli alimlerden biridir. Ġmam ġâfiî‟nin vefatından sonra da, kurulan ders 

halkası içerisinde yer almıĢtır.
205

 Kaynaklarda yalın bir Ģekilde geçen Rebi‟ ismiyle 

kastedilen, Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟dir; Ġmam ġâfiî‟nin öteki talebesi Rebi b. 

Süleyman el-Cîzî ise, kaynaklarda “el-Cîzî” ilavesiyle geçmektedir.
206

 

  Ġbn Salah‟ın da ifade ettiği gibi Büveytî, „el-Muhtasar‟ isimli eserini Ġmam ġâfiî‟ye 

Rebi b. Süleyman‟ın huzurunda okumuĢ,
207

 bu sebeple el-Muhtasar, Rebi‟ b. 

Süleyman tarafından da rivayet edilmiĢtir.
208

   

 

b- Ebu Ġsmail et-Tirmizî (280/893)
209

:  

Hicri 190 yılından sonra dünyaya gelen bu alim, meĢhur muhaddis, Sünen sahibi Ebu 

Ġsa et-Tirmizî‟den farklıdır.
210

 Kaynaklarda Ebu Ġsmail‟in tam adı, Muhammed b. Ġsmail 

b. Yusuf es-Sülemi et-Tirmizî el-Bağdadi Ģeklinde geçmektedir.
211

   

Ebu Ġsmail et-Tirmizî‟nin el-Büveytî‟den rivayet edilen ġâfiî kitaplarına sahip olduğu 

kaydedilir.
212

  

                                                 
204

 Ġbnu‟n-Nedim, el-Fihrist, Editör: Gustav Flügel, Beyrut, ty, s. 212.; Sübkî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, (Daru 

Ġhyâ), ll, 163. 
205

 Ġbn Hacer el-Askalanî, Tevâli‟t-tesîs li meâli Muhammed b. Ġdrîs, Tahkik: Ebu‟l Fidâ Abdullah el-Kadî, 

Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1406 h./1986 m., 185. 
206

 Bkz. Nevevî (.ö 676 h.), Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, c. l (birinci kısım), 188. 
207

 Ġbn Salah, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahkik: Muhyiddin Ali Necip, Beyrut 1992, ll, 684; el-Ġsnevî (ö. 

772 h.),  Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, l, 21.; ayrıca bkz.  Büveytî, el-Muhtasar, Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire 

nüshalarının giriĢ bölümleri.  
208

 el-Ġsnevî (ö. 772 h.),  Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, l, 21. 
209

 Ġbnu‟n-Nedim, el-Fihrist, (Editör: Gustav Flügel), 212; Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), 

ll, 163; bkz. Sema‟ni, el-Ensab, Beyrut 1980, ll, 339. 
210

Ali Ahmet Ali Sâlim, Dirâse ve tahkîk li Kitâbi Muhtasâr el-Bûveytî fi‟l-Fikhi‟Ģ- ġâfi‟î (Min evveli bab 

el-Hayd ilâ âhir Bab es-Sulh), Ezher Üniversitesi, Master Tezi, Demenhur/Mısır 2006 m./1427 h., 18. 
211

Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Ali Ebu Zeyd, Beyrut  (Muessetu‟r-Risâle), 1983,  Xlll, 242. 

  Ebu Davud, Tirmizî, Nesai, Ġbn Ebi‟d-Dünya, Musa b. Harun, Ġbn Sâid, Ġbn Mahled, el-Mahamili, Ġsmail 

es-Saffar, Ahmed b. Kamil, Hayseme b. Süleyman, Ebu Sehl b. Ziyad, Ebu Bekir en-Neccad, Ebu Bekir eĢ-ġâfiî 

ve daha birçok kiĢi Ebu Ġsmail et-Tirmizî‟den hadis rivayet etmiĢtir. Bkz. Zehebî, Siyeru a‟lami‟n-nübelâ, 

Tahkik: Ali Ebu Zeyd, Beyrut  (Muessetu‟r-Risâle), 1983, Xlll,  242.; ayrıca bkz. Ali Ahmet Ali Sâlim, Dirâse 

ve tahkîk li Kitâbi Muhtasâr el-Bûveytî fi‟l-fikhi‟Ģ- ġâfi‟î (Min evveli bab el-Hayd ilâ âhir Bab es-Sulh), 

18.  

 Nesai, Ebu Ġsa et-Tirmizî‟yi “sikâ” olarak, Darekutni de onu “Sadûk” olarak nitelendirir. Bkz. Zehebî (ö. 

748 h.), Tezkiretu‟l-Huffâz, ll ,  Daru Ġhyaî Turâsi‟l-Arabi, 1374 h.,  604.   
212

 Ebu Ġsmail et-Tirmizî‟nin NiĢabur‟a geldiği zaman yanında Ebu Yakub el-Büveytî‟den rivayet edilen Ġmam 

ġâfiî‟nin kitaplarının olduğu, Ġshak b. Rahaveyh‟in de et-Tirmizî‟ye bu kitaplardan kimseye sözetmemesi 

ricasında bulunduğu, Ebu Ġsmail et-Tirmizî‟nin de NiĢabur‟dan çıkana kadar bu kitapları kimseye aktarmadığı 

kaydedilmektedir. (Bkz. Ebi Muhammed Abdurrahman b. Ebî Hatim er-Râzî(240-327 h.), Âdâbü‟Ģ-ġâfi„î ve 

menâkibuh, Tahkik: Abdulgani Abdulhâliq, Mektebetü‟l-Turasi‟l-Ġslâmiyye,  Halep ty., ss. 64-65.) Ġshak b. 

Rahaveyh‟in Ebu Ġsmail et-Tirmizî‟den böyle bir talepte bulunmasının nedeni, kendi öğretisinden daha iyi bir 

öğreti sebebiyle kendi talebelerinin kendisini bırakabileceği korkusu olmalıdır. (Bkz. Ġbn Ebi Hatim (240-327 
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Ebu Ġsmail et-Tirmizî, hicri 280 yılı Ramazan ayında vefat etmiĢ ve Ahmed b. 

Hanbel‟in kabrinin yanına defnedilmiĢtir.
213

 

 

c- Osman b. Said ed-Dârimî es-Sicistanî(ö. 280 h. / 894 m.):
214

 

 Sicistanlı olup Temim Kabilesinin Dârim koluna mensup olan ed-Darîmi‟nin, doğum 

tarihi kesin olarak bilinmese de, hicri 200 yılı civarında doğduğu zikredilir.
215

  

  Ed-Dârimî, Fıkıh ilmini Ġmam ġâfiî‟nin seçkin talebesi Ebu Yakub el-

Büveytî‟den
216

 Arapçayı ibni A‟rabi‟den, Hadis‟i ise Ġbnu‟l-Medini‟den almıĢtır.
217

 

 Darimi Hadislere yapılan itirazlar üzerinde durmuĢ, Hadislerin müdafasına önem 

vermiĢtir. Fıkıhta da ġâfiî mezhebine bağlı âlimler arasında sayılmıĢtır.
218

  

 Ed-Dârimî, Cehmiyye ve Mutezile‟nin halku‟l- Kur‟an vb. yanlıĢ itikadi görüĢlerini 

eleĢtirmiĢ, hocası el-Büveytî gibi Kur‟an‟ın Yüce Allah‟ın kelamı olduğunu ve 

yaratılmamıĢ olduğunu ifade etmiĢ ayrıca, eğer Kur‟an mahluk olsaydı beĢer sözünden bir 

farkının kalmamıĢ olacağını ifade ederek, bu iddiaya Ģiddetle karĢı çıkmıĢtır.
219

   

                                                                                                                                                         
h.), Âdâbu‟Ģ-ġâfi„î ve menâkibuh, Tahkik. Abdulgani Abdulhaliq, ss. 64-65. Ayrıca benzer görüĢ için bkz. 

Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 326. ) Bu olay, aynı zamanda, Büveytî‟nin kiĢilik olarak önemine ve 

Ġmam ġafii‟den aktardıklarının muteberliğine iĢaret etmesi açısından ayrıca dikkate değerdir.  (Bkz. Ġbn Ebi 

Hatim er-Râzî (240-327 h.), Âdâbü‟Ģ-ġâfi„i ve menâkibuh., ss. 64-65.) 
213

 Ebu Ya‟la, Tabakatu‟l-Hanâbile, l, 280.; bkz. Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Ali Ebu Zeyd, 

Beyrut  (Muessetu‟r-Risâle), 1983,  Xlll, 243. 
214

 Sübkî‟ye ait Tabakatta Osman b. Said Halid b. Said es-Sicistanî Ģeklinde geçmektedir, bkz. Sübkî, 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, (Daru Ġhyâ) ll, 302.; Zehebî, Tezkiretu‟l-Huffaz‟da “Ebu Said Osman b. Said b. Halid es-

Sicistanî” olarak kaydeder.Bkz. Zehebî (ö. 748 h.), Tezkiretü‟l-huffâz, Daru Ġhyaî Turâsi‟l-Arabi, 1374 h.,  ll, 

621.; ayrıca bkz. Abdullah Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA, Ġstanbul 1993., Vlll, ss. 495-496. 
215

 Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA, Vlll, 495.  

Ebu said ed-Dârimî, Sünen ile bilinen Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl ed-Dârimî 

es-Semerkandi‟den farklıdır. Sünen sahibi Ebu Muhammed ed-Dârimî hicri 181‟de doğup 255‟te vefat etmiĢtir.  

Bkz. Ziriklî, el-A‟lâm, lV, 65;  ayrıca bkz. Abdullah Aydınlı, “Darimi, Abdullah b. Abdurrahman” md, DĠA, 

Ġstanbul 1993, Vlll, 494. 
216

 es-Subkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 302; Ebu Asım Muhammed b. 

Ahmed el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 45; Ġbnu‟l-„Ġmâd (1032 h.-1089 h.), 

ġezerâtu‟z-zeheb, Tahkik: Muhammed el-Arnaût, Beyrut 1988, lll, 330; Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” 

md. DĠA, Vlll, 495.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                    
217

 Ġbnu‟l-„Ġmâd (1032 h.-1089 h.), ġezerâtu‟z-zeheb, Tahkik: Muhammed el-Arnaût, Beyrut 1988, lll, 330. 

 Hadis, fıkıh, tefsir ve akaid ilimlerinde yaptığı çalıĢmalarla tanınan Ebu Said ed-Dârimî‟nin ilmi 

Ģahsiyetinde, daha çok hadisçilik ve kelâmcılığın ağır bastığı kaydedilir.  Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” 

md., DĠA, Vlll, 495.  

Ed-Dârimî Herat‟ın muhaddisi olarak anılmaktadır. Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ 

(Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 302. 

Ed-Dârimî, Rivayet ettiği hadisleri, hacimli bir eser olduğu söylenen fakat günümüze ulaĢıp ulaĢmadığı 

bilinmeyen el-Müsned adlı eserinde toplamıĢtır. Bkz. Zehebî (ö. 748 h.), Tezkiretü‟l-huffâz, Daru Ġhyaî 

Turâsi‟l-Arabi, 1374 h., ll,  622; Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA , Vlll, 495. 
218

 Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA., Vlll, 495. 
219

 Yusuf  ġevki  Yavuz, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., Akaide Dair GörüĢleri  bölümü, DĠA, Vlll, 496.; 

Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA, Vlll, 496.  

 Ayrıca, Osman b. Said ed-Dârimî, hocası el-Büveytî‟nin ölümünden sonraki bir zamanda, kelami bir 

meselede kullandığı ifade sebebiyle 8 yıl kadar hapsedilmiĢ, hapishanedeyken el-Büveytî‟nin yaptığı gibi her 

Cuma gusül abdestini aldıktan sonra camiye doğru çıkmaya yeltenmiĢ, kendisine izin verilmeyince de “Ey 

rabbim ben elimden geleni yaptım ancak engeller benim dıĢımdadır” Ģeklinde bir ifadeyle tevekkülünü 

göstermiĢtir. Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 304. 
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 Ed-Dârimî, Zîlhicce 280‟de
220

 (veya daha zayıf bir rivayette de 282‟ de ) Herat‟ta 

vefat etmiĢtir.
221

   

 

d- Ebubekir b. Hüzeyme:  

  Büveytî ve Müzeni‟den bizzat fıkıh alanlar arasında zikredilen ve Zamanın Horasan 

Ġmamı olarak addedilen Ebu Bekr b. Hüzeyme (223-311 h. ) için Rebi‟: “Biz Ġbni 

Hüzeyme‟den, kendisinin bizden istifade etmesinden daha fazla istifade ettik” demiĢtir.
222

  

223 yılı Sefer ayında dünyaya gelen Ġbn Hüzeyme, 311 yılı Zilka‟de ayında vefat 

etmiĢtir.
223

  

 

e-  Ebu Hatim er-Râzî (277/890)
224

:  

 Büveytî‟den hadis rivayet etmiĢ olan ve Büveytî‟yi “Saduk” olarak nitelendiren Ebu 

Hatim, Ahmed b. Hanbel ve Buhârî‟den de istifade etmiĢtir.
225

 Kendisinden Ġbn Ebi Hatim, 

Yunus b. Abdila‟la, Rebi b. Süleyman el-Murâdî, Ebu Zur‟a er-Râzî ve Ebu Zur‟a ed-

DimeĢqî, Ġbrâhim el-Harbi ve Ahmed er-Remâdi, Musa b. Ġshak el-Ensari, Ebu Bekir b. 

Ebi‟d-Dünya, Ebu Abdullah el-Buhârî, Ebu Davud, Ebu Abdurrahman en-Nesâi, Ebu 

Avane el-Ġsfereyani, Kadı el-Mehâmilî ve diğer birçok insan rivayette bulunmuĢlardır.
226

  

 Ebu Hatim‟in Tabakat-ı Hanabile‟de yer alması, el-Büveytî‟nin öğrenicilerinin 

Hanbeli mezhebinin doğuĢuna katkılarının olduğunu göstermektedir.
227

 

   Yunus b. Abdilala‟nın, Ebu Zura er-Râzî ile Ebu Hatim için, „bunlar 

Horosandaki imamlarımız‟ Ģeklinde tanımlamasından,
228

 el-Büveytî‟nin 

                                                 
220

 Zehebî (ö. 748 h.), Tezkiretü‟l-huffâz, Daru Ġhyaî Turâsi‟l-Arabi, 1374 h., ll,  622. 
221

 Aydınlı, “Dârimî, Osman b. Saîd” md., DĠA., Vlll, 495. 
222

 Ebu Bekr b. Hidayetullah, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Adil Nüveyhiz, Daru‟l-Âfaki‟l-Cedide, Beyrut 

1986, ss. 48-49. 
223

 Hidayetullah, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1986, ss. 48-49.  

Ayrıca, Büveytî 231 veya 232 yılında vefat ettiğine göre Ġbn Hüzeyme‟nin, henüz 8-9‟lu yaĢlarda 

Büveytî‟ye talebelik yapmıĢ olduğu ortaya çıkar. Büveytî‟den fıkıh aldığı zikredilen bu öğrencinin yaĢ itibariyle 

küçük olması nedeniyle, daha ziyade el-Muhtasar yoluyla el-Büveytî‟den fıkıh almıĢ olabileceğini düĢünüyoruz. 
224

 es-Sübkî, a.g.e, ll, 163. 
225

Bkz. es-Sübkî, a.g.e, ll, 163;  Ibn Ebi Hatim, (ö. 327), Kitabu‟l-Cerh ve‟t-ta„dîl, Beyrut 1953., lX, 235; Bkz. 

Canan, “Ebu Hatim er-Râzî” md, DĠA, Ġstanbul 1994, X, 150.  

Hicri 195 yılında dünyaya gelmiĢ olan Ebu Hatim er-Râzî, Ubeydullah b. Musa, Muhammed b. 

Abdullah el-Ensari, el-Asmai, Kebîse, Ebu Nuaym, Affân, Osman b. el-Heyseme el-Müezzin, Ebu Mushir el-

Ğassâni, Ebâ‟l-Yemâni, Said b. Ebi-Meryem, Züheyr b. Abbad, Yahya b. Bukeyr, Eba‟l-Velid, Adem b. Ebi 

Ġyâs, Zahid b. Muhammed ez-Zâhid, Ebu Zeyd el-Ensari en-Nahvi, Abdullah b. Salih el-Ġcli, Abdullah b. Salih 

el-Katip, Ebu Cumahir Muhammed b. Osman, Hevze b. Halife, Yahya el-Vuhazi, Ebu Tevbe el-Halebi ve çok 

sayıda halktan hadis dinlemiĢtir.  Bkz. Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Ali Ebu Zeyd, Beyrut  

(Muessetu‟r-Risâle), 1983, Xlll, 247; ayrıca bkz. Ebu Ya‟la, Tabakat‟l-Hanabile, Daru‟l-Marife, Beyrut, l,  

285; bkz. Ġbrâhim Canan, “Ebu Hatim er-Râzî” md, DĠA, X, 150. 
226

 Bkz. Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Xlll, 248; ayrıca bkz. Ebu Ya‟la, a.g.e, l,  285; bkz. Canan, “Ebu 

Hatim er-Râzî” md, DĠA, X, 150.. 
227

 Bkz. Ebu Ya‟la, ag.e., l, ss. 284-286. 
228

 Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ,  Xlll, 251. 
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Muhtasar‟ının ravilerinden biri olan Ebu Hatim yoluyla Horosan‟a yayılmıĢ olması 

da kuvvetle muhtemeldir.
229

 

 

   f- Ġbrâhim b. Ġshak el-Harbi (285/898)
230

:  

Büveytî‟den hadis rivayet ettiği kaydedilen Ġbrâhim el-Harbi,
231

 Affan b. Müslim, Ebu 

Ubeyd Kasım b. Sellam, Ebu‟l-Velid et-Tayalisi, MüĢedded b. Müserhed, Ebu Bekr b. 

Ebu ġeybe ve Ahmed b. Hanbel gibi tanınmıĢ muhaddislerden hadis öğrenmiĢtir.
232

 Harbi, 

Ahmed b. Hanbel‟in bazı fetvalarını da rivayet edecek derecede, ileri gelen talebelerinden 

biri olmuĢtur.
233

 

 El-Harbi, birçok eser telif etmiĢtir. Bunların baĢında da “Garibu‟l-Hadis” isimli eseri 

gelmektedir. 
234

  

 ġâfiî tabakat kitaplarında Harbi‟nin hayatına yer verilmekle beraber, Ahmed b. 

Hanbel‟e olan yakınlığı sebebiyle Hanbelî olduğu veya birçok muhaddis gibi herhangi bir 

mezhebe bağlı kalmadığı iddia edilmiĢse de,
235

 biz bu iddianın temellendirilmeye muhtaç 

olduğunu düĢünüyoruz. 

 

 g- Ebu Sehl el-Bahili el-Buhârî (250/864 ya da 865 ): Ebu Sehl Mahmûd. Nadr b. Vasıl 

el-Buhârî el-Bahili‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarını Buhara‟ya taĢıyan ilk kiĢi olduğu 

kaydedilir.
236

 el-Büveytî‟nin ġafiilik versiyonunu Buhara‟ya ulaĢtıran kiĢi olarak da 

algılanmaktadır.
 237

   

 

                                                 
229

 Ebu Hatim er-Râzî‟nin, Büveytî‟nin öğrencilerinin altında el-Muhtasar‟ı incelemiĢ olduğu kaydedilir. Bkz. 

Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 325. 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ındaki babları rivayet eden alimlerden biri olan Ebu Hatim‟in, el-

Muhtasar‟ın Topkapı Sarayı nüshalarında birçok yerde isminin silinmiĢ olduğu görebilse de, el-Muhtasar‟ın 

eski tarihli Murad Molla nüshası ile yeni tarihli Kahire nüshalarında, rivayet zincirinde birçok yerde ismine 

yer verilmektedir. El-Muhtasar‟ın rivayet zincirinde Musa b. Hilal Ebu Hatim‟den, Ebu Hatim, Rebi b. 

Süleyman‟dan, Rebi b. Süleyman da Ġmam ġâfiî‟den aktarımda bulunmaktadır.  Bkz. Bûveytî, el-Muhtasar, 

(Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshası), 1b.  
230

 es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 163.; bkz. Sema‟ni, el-Ensab, 

Tahkik: ġeyh Abdurrahman el-Yemani, Beyrut 1980, ll, 339. 
231

 el-Mizzî, Tehzîbu‟l-Kemâl, Tahkik: BeĢĢar Avvad Ma‟ruf, Beyrut 1992, XXXll, 473. 
232

 Kandemir, “Harbi” md. DĠA, XVl, 114. 
233

 Kandemir, a.g.md., DĠA, XVl, 114. 
234

 Ebu Ya‟la, , Tabakatu‟l-Hanâbile, l, 86. 

Büveytî ve Ahmed b. Hanbel‟in yaĢadıkları sıkıntılara vakıf olan, sonra gelen birçok talebenin, 

Kur‟an‟ın mahlûk olmadığı hakkında eserler yazmıĢ olması veya bir eserde bu konuya yer ayırmıĢ 

olmaları tesadüf değildir. El-Harbi‟ye ait bir nüshası Haydarabat da bulunan: “Risâle fî enne‟l Kur‟ân ğayru 

mahlûk” adlı eser de buna örnek gösterilebilir. Eser hakkında bkz. Kandemir, a.g.md., DĠA, XVl, 114. 
235

 Kandemir, a.g.md., DĠA, XVl, 114. 
236

 el-Mizzî, Tehzîbu‟l-Kemâl, Beyrut 1996., XXXll, 473. 
237

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, The Fırst Shafi: The Triditonalist Legal Thought Of Abu Yakub Al-Buwayti (ö. 

231/846), Ġslamic Law And Society, Leiden 2997, 334. 
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 h- Ġbn Uht Ğazâl (264/877):  Asıl adı Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. Davut el-

Bağdadi‟dir. Ġbn Yunus, Ġbn Uht Gazal‟ı hadis hafızı ve hadisleri iyi algılayan sika bir 

kiĢilik olarak zikreder.
238

 Ebu Yakub el-Büveytî‟den baĢka Ahmed b. Hanbel, Yahya b. 

Main ve Ali b. el-Medeni gibi Muhaddislerden de hadis rivayet etmiĢtir.
239

 Kendisinden 

Ebu Cafer et-Tahâvî, Ebu BeĢir ed-Dolabi, Ebu Avane el-Ġsfereyani ve bir grup cemaat 

rivayette bulunmuĢtur.
240

 Mısır‟ın büyük mahallelerinden biri civarında, 264 h. yılında 

vefat etmiĢ olan Ġbni Uht Gazal‟ı, Tahâvî öteki hocalarının çoğuna tercih etmiĢtir.
241

 

 

i- Zekeriya b. Yahya es-Saci (307/919 ya da 920)
242

: Basralı muhaddis ve fakih olarak 

bilinen Ebu Yahya Zekeriyya b. Yahya b. Abdirrahman ed-Dabbi es-Sâci‟nin, 220 h. / 835 

m., yılında, Basra‟da dünyaya geldiği tahmin edilmektedir.
243

 “Dabbe” adlı atasına 

nisbeten “Dabbi”; ailesinin kereste ticaretiyle meĢguliyeti sebebiyle de, “Sâcî” 

nisbeleriyle anılmıĢtır.
244

  

Es-Sâci, Davud ez-Zahiri, Ebu Davud es-Sicistanî gibi âlimlerden hadis dinlemiĢ, 

bunun yanında fıkıh ilmiyle iĢtigal etmiĢ Müzeni ve Rebi‟ b. Süleyman‟ın etkisiyle bir 

ġâfiî âlimi olarak yetiĢmiĢtir.
245

 Ahmed el-Shamsy es-Saci‟yi, Büveytî‟nin doğrudan 

öğrencileri arasında zikretmektedir.  Biz doğrudan öğrencilik yaptığına rastlamasak da, 

Büveytî‟ye, enazından talebeleri yoluyla talebelik yaptığını ifade edebiliriz.  

Ġbni Hıbban, Ramehurmuzi, Taberani, Ġbnü‟s-Sünni gibi muhaddislerin kendisinden 

hadis rivayet ettikleri bu Zât, 307 h. yılında, Basra‟da vefat etmiĢtir.
246

 Sübki, Saci‟ye ait 

fıkıh mezhebleri arasındaki ihtilafları konu alan “Usûlü‟l-fıkh” adlı hacimli bir eserinin 

var olduğunu ve bu eserin daha sonra da bu zat tarafından ihtisar edildiğini bildirir.
247

  

 

 j- Ebu‟l-Velid Musa b. Ebi‟l-Carud el-Mekkî (Ġbn Ebu‟l-Carud): Kitabu‟l-Emâli‟yi 

Ġmam ġâfiî‟den rivayet etmiĢ olan Ebu‟l-Velid, Yahya b. Main, Ġbni Uyeyne ve Ebu 

                                                 
238

 Ebu‟l-Abbas al-Makrîzî, Kitabu‟l-Mukaffa el-kebîr, Daru‟l-Ğarb el-Ġslâmi, Beyrut 1991, Vl, 269. 
239

 Makrîzî, a.g.e, Vl, 270. 
240

 Makrîzî, a.g.e, Vl, 270. 
241

 Makrîzî, a.g.e, Vl, 270. 
242

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, The Fırst Shâfi„î The Traditionalist Legal Thought Of Abu Ya‟qub Al-Buwaiti,  

Leiden 2007, 324. 
243

 Mehmet Efendioğlu, “Sâcî, Zekeriyyâ b. Yahyâ” md., DĠA, Ġstanbul 2008, XXXV, 363. 
244

 Efendioğlu, a.g.md., DĠA, XXXV, 363. 
245

 Saci‟nin Müzeni ve Rebi‟ den etkilenerek bir ġâfiî âlimi olduğu idda edilse de, Müzeni ve Rebi‟den ilim 

dinleyen Saci‟nin Büveytî ile karĢılaĢmıĢ olmasa dahi Muhtasar isimli eseriyle karĢılaĢması ve istifade etmesi 

kaçınılmazdır. Bu sebeple Saci‟nin sadece Müzeni ve Rebi‟nin etkisi ile değil aynı zamanda Büveytî‟nin de 

etkisi ile bir ġâfiî âlimi olduğunu söyleyebiliriz. Ġddia için bkz. Mehmet Efendioğlu, “Sâcî, Zekeriyya b. 

Yahyâ” md., DĠA.,Ġstanbul 2008., XXXV, 363.: Ayrıca, Saci‟nin Müzeni ve Rebi‟den istifade ettiği hakkında 

bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), lll, ss. 299-301. 
246

 Efendioğlu, a.g.md.,  DĠA, XXXV, 363. 
247

 Sübkî, a.g.e, lll, 300.; Efendioğlu, a.g.md., DĠA, XXXV, 363. 
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Yakub el-Büveytî‟den de hadis rivayet etmiĢtir.
248

 Ebu‟l-Velid, Büveytî‟nin komĢusu 

olduğunu, geceleyin, her ne zaman uyandıysa, Büveytî‟yi Kur‟an veya namaz ile meĢgul 

olarak gördüğünü söylemiĢtir.
249

 Ġbn Ebi‟l-Carud (Ebu‟l-Velid b. Ebi‟l-Carud) 

Büveytî‟den rivayette bulunmuĢtur.
250

 

 Beyhakî “Menakibu‟Ģ-ġâfiî” isimli eserinde Ebu‟l-Velid b. Ebi‟l-Carud‟un, bazı 

ziyadelerle birlikte Büveytî‟nin muhtasarına benzer bir “Muhtasar”ının olduğunu 

kaydetmektedir.
251

 

 

 k- Ġbnü‟l-Carud en-Nisaburî (ö. 307/919-920): Hadis hafızı ve fakih Ebu Muhammed 

Abdullah b. Ali b. el-Carûd en-Nisâbûrî 230 h. yılı civarı, NiĢabur‟da doğup, hayatını 

Mekke‟de geçirmiĢ ve orada vefat etmiĢtir.
252

 

 Ġbnü‟l-Carud, Ya‟kub b. Ġbrâhim ed-Devraki, EĢec el-Kindi, Zühli ve Zaferani‟den 

hadis almıĢ, ayrıca el-Büveytî‟den doğrudan fıkıh almıĢ olan Ġbni Hüzeyme‟den de 

faydalanmıĢtır.
253

 Ġbnü‟l-Carud‟un günümüze ulaĢan tek eseri “el-Müntekâ mine‟s-

süneni‟l-müsned „an Resûlillâh sallallâhu „aleyhi ve sellem” adlı eseridir.  Bu eserde 1114 

ahkâm hadisinin fıkhi konulara göre tasnifi yapılmıĢtır.
254

  

  

 l- Muhammed b. Abdullah b. Said el-Endulusi el-Cevheri
255

: El-Büveytî‟nin 

ġafiilik versiyonunu Endülüse ulaĢtıran kiĢi olduğu kaydedilir.
 256

 

 

         m- Ahmed b. Mansur er-Remâdi:
257

  

 Ġbn Mace Ġsmail el-Kadî, el-Mehamili, Abdurrahman b. Ebi Hatim, Ebu Avâne ve 

diğer kimseler kendisinden hadis rivayet etmiĢlerdir. Zehebî, er-Remâdi‟nin el-Müsned‟i 

tasnif ettiğini, Ebu Hatim‟in kendisini “sikâ” olarak gördüğünü ve er-Remadi‟nin 83 yıl 

yaĢayarak hicri 265‟te vefat ettiğini kaydeder.
258

 

                                                 
248

 Bkz. Sübkî, a.g.e,, ll, 161.; Bkz. en-Nevevî, Kitabu‟l-Mecmu‟, Tahkik: Muhammed Necib el-Muti‟î, Cidde, 

ty., l, 106 (Dipnota bkz.). 
249

 Bkz. eĢ-ġirâzî, Tabakatu‟l-fukahâ, Tahkik: Ġhsan Abbas, Daru‟r-Raid, Beyrut 1970., 98. 
250

 Muhammed Hasan Heyto, el-Ġctihad, Muessesetu‟r-Risale, 111. 
251

 Beyhâki, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, Daru‟t-Turâs, Kahire 1970, l, 257.; Ferhat Koca, “Ġbn Ebü‟l-Cârud” md., DĠA,  

XlX, 454. 
252

 Ali Osman Koçkuzu, “Ġbnü‟l-Cârûd” md., DĠA, Ġstanbul 1999, XX, 537. 
253

 Bkz. Koçkuzu, a.g.md., DĠA, XX, 537. 
254

 Koçkuzu, a.g.md., DĠA, XX, 537. 
255

 Komisyon, Mevsuatu tabakai‟l-fukâha, Ġran 1418 h., lll, 632. 
256

 Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, The Fırst Shafi: The Triditonalist Legal Thought Of Abu 

Yakub Al-Buwayti (ö. 231/846), Ġslamic Law And Society, Leiden 2997, 334. 
257

 Bkz. Sema‟ni, el-Ensab, Tahkik: ġeyh Abdurrahman el-Yemani, Beyrut 1980, ll, 339. 

Mizzi, Tehzibu‟l-Kemâl isimli eserinde, bu Ģahsı Ġbrâhim b. Mansur olarak zikreder. Bkz. el-Mizzî, Tehzîbu‟l-

Kemâl fî esmai‟r-ricâl,  XXXll, 473. 
258

 Zehebî (748 h.), Kitabu Tezkireti‟l-huffâz, Daru Ġhyaî Turâsi‟l-Arabi, ll, 564. 
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         n- Ebu Tahir Hayr b. Arefe el-Mısri el-Havlanî
259

:  

 El-Muhtasaru‟l-Buveytî‟nin Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasının giriĢ 

bölümünde Ebu Tahir‟in,  Ebu Yakub el-Büveytî‟den rivayette bulunduğu kaydedilir.
260

  

           o- Salih b. Muhammed er-Râzî
261

 

      p- Kasım b. Abdullah b. Muğire el-Cevheri
262

  

    r- Kasım ibn HiĢam es-Simsari
263

 

 s- Muhammed b. Amir el-Missisî
264

   

 t- Yahya b. Osman b. Salih el-Mısrî 
265

 

 u- Ahmet b. Ġbrâhim b. Fiyl
266

 

 

2- Büveytî‟nin Muhtasarından Faydalanan Alimler  

 Büveytî‟nin Muhtasarını, Büveytînin Öğrencileri vasıtasıyla inceleyen âlimler de, ya  

ehl-i hadistendi ya da, ehl-i hadise çok yakın kimselerdi. El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ına 

atıfta bulunan alimler arasında Ģunlar zikredilebilir:
267

 

 

    a- Ġsa et-Tirmizî (209-279 h.): Güvenilir bir imam ve hüccet olan Ebu Ġsa et- 

Tirmiz‟nin, Büveytî‟nin öğrecilerinin altında Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını incelediği 

kaydedilir.
268

 Ebu Ġsa et-Tirmizî‟nin Sünen‟inde el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ından da 

istifade ettiği ve kaynaklar bölümünde Büveytî‟nin isminin açıkça zikredildiği 

kaydedilir.
269

   

 

 

 

                                                 
259

 Bkz. el-Mizzî ( 654 h.-746 h.), Tehzîbu‟l-Kemâl fî esmai‟r-ricâl, Tahkik ve Ta‟lik: BeĢĢar Avvaz Maruf,  

Beyrut 1996., XXXll, 473. 
260

 Büveyti, el-Muhtasar, Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshası (Muhtasar T2) giriĢ metnine bkz. 
261

 Bağdat‟a misafir olduğu kaydedilir. Bkz. el-Mizzî ( 654 h.-746 h.), Tehzîbu‟l-Kemâl fî esmai‟r-ricâl, 

Tahkik ve Ta‟lik: BeĢĢar Avvaz Maruf,  Beyrut 1996., XXXll, 473. 
262

 Bkz. Sema‟ni, el-Ensab, Tahkik: ġeyh Abdurrahman el-Yemani, Beyrut 1980, ll, 339.; Bkz. el-Mizzî, a.g.e , 

XXXll, 473. 
263

 Sübkî Tabakatında bu Ģahsı Kasım Ġbn HiĢam es-Simsari Ģeklinde verir, ancak el-Mizzî‟ye ait Tehzibül 

Kemal isimli rical kitabında HiĢam kelimesi HaĢim Ģeklinde verilmektedir. Bkz. Sübkî, a.g.e, ll, 163.; el-Mizzî, 

a.g.e,, XXXll, 473. 
264

 Abdülkadir el-Mehîrî, Mevsu‟âtu A‟lami‟l Ulemâi ve‟l-Edibbâi‟l-Arabi‟l-Müslimîn, Beyrut 2005, lV, 

222.; el-Mizzî, a.g.e, XXXll, 473. 
265

 el-Mehîrî, Mevsu‟âtu A‟lami‟l Ulemâ ve‟l-Edibbâ, Beyrut 2005, lV, 222.; ayrıca bkz. el-Mizzî, a.g.e, 

XXXll, 473. 
266

 Sübkî, a.g.e, ll, 163. 
267

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  ss. 324-325.; Ebu Hatim er-Râzî‟nin de Büveytî‟nin 

öğrencileri altında el-Muhtasarı incelediği zikredilse de (bkz. age. s. 325), Ebu Hatim‟in el-Büveyti‟den 

doğrudan rivayette bulunmuĢ olması sebebiyle biz onu doğrudan öğrencileri arasında zikrettik, bkz. Sübkî, a.g.e, 

ll, 163. 
268

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  325. 
269

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  340. 
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b- Ġbn Kutaybe (213-276 h.):  

 Ġbn Kuteybe‟nin “Garibu‟l-Hadis” ve “Tevilu Muhtelifu‟l-Hadis” isimli 

eserlerinde el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ıyla birebir örtüĢen Ġmam ġafii‟den çok 

sayıda alıntılar mevcuttur.
270

   

 

c- Ebu‟l-Hasan Musa el-Kurayni: El-Kurayni‟nin, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ını 

büyük hadis âlimi Ali b. Ömer el-Darakutni‟ye (385/995) naklettiği bildirilir.
271

 

 

d- Ebu Bekr Muhammed b. el-Munzir (318/930): El-Büveytî‟nin öğrecilerinin 

altında el-Büveytî‟nin Muhtasarını inceleyen Ebubekir Muhammed b. Ġbrâhim el-

Munzirî en-Nisâburi‟nin, Mısır‟da ġafii öğrencilerinden Rebi b. Süleyman el-

Murâdî ve Muhammed Ġbn Abdilhakem‟den istifade ettiği ve mutlak müçtehid 

derecesine ulaĢtığı kaydedilmektedir.
272

 

 

e- Ebu Ca‟fer et-Tahâvî (321/933): Hanefi düĢüncesine sahip önemli alimlerden 

olan et-Tahâvî, Büveytî‟nin akranı olan ġâfiî alimi el-Müzenî‟nin yeğenidir.
273

 

Müzeni‟nin ise, aynı zamanda ġafii mezhebinin en önemli ravisi olan Rebi b. 

Süleyman el-Murâdî‟nin sütkardeĢi olduğunu göz önüne aldığımızda,
274

 et-

Tahâvî‟nin, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ından istifade etmesi kaçınılmaz olmuĢtur. 

Nitekim et-Tahâvî‟nin de,  el-Büveytî‟nin öğrecilerinin altında el-Büveytî‟nin 

Muhtasarını incelediği kaydedilir.
275

 

 

f- Ebu‟l-Abbas el-Esam (347/957): Ġmam ġafii‟nin el-Üm ve er-Risâle‟sinden 

derlenerek oluĢturulan Müsned eĢ-ġâfiî‟nin
276

  sahibi olan el-Esam‟ın, rüyasında 

babasının ona; “el-Büveytî‟nin eserine sarıl, çünkü eĢ-ġâfiî‟nin eserleri arasında en 

az hatası olan onunkidir”,  diye seslendiği kaydedilir.
277
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 el-Shamsy,  a.g.m,  340. 
271

 el-Shamsy, a.g.m, (Makalenin 77. dipnotuna bakınız), 325. 
272

 Bkz. Karl Brokelman, Tarihu‟l- Edebi‟l-Arabi, Daru‟l-Me‟arif, Kahire, ty., lll, 300.; Ahmed el-Shamsy, 

“The Fırst Shâfi‟î”, 325. 
273

 Bkz. Murteza Bedir, Fıkıh Mezhep ve Sünnet, Ġstanbul 2004, 107. 
274

 ġükrü Özen, “Müzenî” md. DĠA, Ġstanbul 2006, XXXll, 246. 
275

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  325. 
276

 Eser, el-Esam‟ın öğrencisi Ibn Matar tarafından alınan notlar Ģeklinde hayatta kalmıĢtır. El-Shamsy, The 

Fırst Shâfi‟î, Makalenin 78.dipnotuna bakınız, 325. 
277

 Beyhaqî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, ll, 341.; bkz. Ebu Bekr Ahmed Ġbn Ali el-Hatib el-Bağdadi, Tarihu Bağdad ev 

Medineti‟s-Selâm, Beyrut: Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, t.y., XlV, 301; bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 325 
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g- Ebu Zur‟a er-Râzî (375 h.): Büveytî‟nin vefatından iki sene önce, Mısır‟a ikinci 

geliĢinde, Ġmam ġâfiî‟nin bütün kitaplarını Rebi b. Süleyman‟dan dinlediği 

kaydedilir.
278

 Ġbn Hacer‟e ait Tehzîbu‟t-Tehzîb isimli eserde, Büveytî‟nin 

vefatından yaklaĢık dört yıl kadar önce, Ebu Zur‟anın, Ġmam ġâfiî‟nin bütün 

kitaplarını Rebi‟den, dinlediği kaydedilir.
279

 Kutubu‟Ģ-ġâfiî‟nin tümünü Rebi‟den 

dinleyen Ebu Zur‟a‟nın, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ını da, okumuĢ olması kuvvetle 

muhtemeldir.  

 

h- Muhammed b. BiĢr (248-332): Ġbn Salah Tabakat‟ında, el-„Akeri olarak bilinen 

Ebubekir ibn Abdillah ez-Zübeyri (veya ez-Zenberi)‟nin, Rebi‟ b. Süleyman‟dan 

Muhtasaru‟l-Büveytî‟yi ve diğer baĢka kitapları rivayet ettiğini zikreder.
280

  

 

 Hanbeli ve ġâfiî âlimlerinin öğreti gruplarını sık sık ziyaret eden „Ebu Hatim‟ ve 

„Ġbrâhim Harbi‟ gibi Ģahsiyetler daha sonra hem Hanbeli hem de ġâfiî okulları,
281

 

tarafından sahiplenilmiĢ olsalar da,  hukuk mantığı ve yöntemleri olarak gelenekselciler 

(eserciler/ehl-i hadis) arasında sayılmıĢlardır.
282

 Bu durum aynı zamanda el-Büveytî‟nin 

öğrencilerinin Hanbeli mezhebinin doğuĢunda ve oluĢumunda önemli katkılar verdiğinin 

de iĢaretidir. Ayrıca ehl-i hadis olarak bilinen birçok âlimin, o dönemde ġâfiî ve Hanbeli 

olması, mezhebleĢmenin yaĢandığı o süreçte katı bir ayrılığın, mezheblerden ziyade, 

hadislere yaklaĢımlarda ortaya çıktığını göstermektedir.   

 

E. Büveytî‟nin Eserleri 

Takiyuddin eĢ-ġehrezurî (Ġbnu‟s-Salah), “Tabakatu‟l Fukahâi‟Ģ-ġâfiîyye” isimli  

 eserinde, el-Büveytî‟nin pek çok Ģey yazmıĢ olduğuna dair (ve kad ketebe Ģey‟en kesîra) 

bir rivayetten söz etmiĢ, ancak bunların neler olduklarını zikretmemiĢtir.
283

 Ġbnu‟n-Nedim, 

                                                 
278

 Nihat Hatipoğlu, Ebu Zur‟a er-Râzi ve Hadis Ġlmindeki Yeri, Ankara 2000, 45. 
279

 Ġbn Hacer el-Askalanî (852 h.), Tehzîbu‟t-Tehzîb, i‟tena bih: Ġbrâhim ez-Zeybek-Adil MürdĢid, 

Muessesetu‟r-Risâle, ty., l,593. 
280

 Bkz. Ġbn Salah, Tabakatu‟l-Fukahai‟Ģ-ġafiiyye, Takik: Muhyiddin Ali Necip, l, 103. 
281

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  325, 80. dipnotta Ģunlar geçmektedir: Örneğin Ebu Hatim hem ġafii hem de 

Hanbeli tabakat eserlerinde yer almaktadır. Bkz. Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, Tahkik: Abdulfettah 

Muhammed Hulv-Mahmud Muhammed Et-Tanahi, Daru Ġhyai Kutubi‟l-Arabi, ty. ll, ss. 207-211 ile  Ġbn Ebi 

Ya‟la,  Tabakatu‟l-Hanabile, Beyrut (Daru‟l-Marife) ty., l, 284-286. Yine Ġbrâhim el-Harbi için, Sübki, 

Tabakatü‟Ģ-ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, Tahkik: Abdulfettah Muhammed Hulv-Mahmud Muhammed Et-Tanahi, Daru 

Ġhyai Kutubi‟l-Arabi, ty. ll, ss. 256-257 ile  Ġbn Ebi Ya‟la, Tabakatu‟l-Hanabile, Beyrut (Daru‟l-Marife) ty., l, 

ss-86-93. Ayrıca Sübki, Ġbrâhim el-Harbi „ye  Hanbeli biyografilerinde yer vermenin daha isabetli olacağını 

kaydetmektedir.  Bkz. Sübkî, a.g.e, ll, 257. 
282

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 325. 
283

 Takuyiddin Ebu Osman b. Abdurrahman eĢ-ġehrezuri (Ġbn Salah), Tabakatu‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi „iyye, Daru‟l 

BeĢairi‟l Ġslâmiyye, Beyrut 1992, ll, 681. 
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el-Fihrist‟te, Büveytî‟ye ait eserleri: “Kitabu‟l-Muhtasari‟l-Kebir”, “Kitabu‟l-

Muhtasari‟s-Sağir” ve “Kitabu‟l-Feraiz” olarak sıralar.
284

        

    Ancak bizim ulaĢtığımız el-Muhtasar,  “Kebir” veya “Sağir” Ģeklinde bir sıfat ile 

mukayyet olmaksızın Büveytî‟ye izafe edilerek, “Kitabu Muhtasari‟l-Buveytî” Ģeklinde 

isimlendirilmiĢtir.
285

 El-Fihrist‟te verilen eserlerlerin sadece ismi geçtiği için, elimizdeki 

eserin Ġbnu‟n-Nedim‟in bildirdiği muhtasarlardan hangisine dahil olduğunu tam olarak 

bilmemiz zordur. Büveytî‟nin  “Kitabu‟l-Feraiz” isimli eseri ise bizlere ulaĢamadığı için 

el-Muhtasar kadar nasipli olamamıĢtır. 

  Ayrıca, KeĢfu‟z-zunûn ve Hediyyetü‟l-ârifîn gibi yakın döneme ait eserler‟de 

Büveytî‟ye ait “en-Nüzhetü‟z-zehiyye  (MuhteĢem Gezinti)”
 286

 isimli bir nahiv 

çalıĢmasının varlığından sözedilmektedir. Ancak biz Büveytî‟nin, aynı zamanda büyük bir 

dil ve belağat alimi olan Ġmam ġâfiî‟nin önde gelen talebesi olan bir insanın, nahiv 

yönünün de güçlü olduğunu kabul etmekle beraber, hiçbir biyografik ve bibliyografik 

ġâfiî eserlerinde rastlayamadığımız bu eserin, Büveytî‟ye aidiyetine ihtiyatla yaklaĢılması 

gerektiğini düĢünüyoruz. En-Nüzhetü‟z-zehiyye isimli eserin Büveytî‟ye aidiyetini iddia 

eden eserlerde, el-Büveytî‟nin isminin muhtemelen baĢka bir “Büveytî” ile karıĢtırılarak 

yanlıĢ verilmesi de düĢüncemizi doğrulamaktadır.
287

   

 

 

 

 

 

                                                 
284

 Ġbnu‟n-Nedim, el-Fihrist, Tahkik: Rıza Teceddüd, 266. 
285

 Bkz. Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Büveytî,  Kitabu Muhtasari‟l-Büveytî, El Yazması, Süleymaniye 

Kütüphanesi Murat Molla Bölümü  (1189) numaraya kayıtlı nüshanın (Muhtasar S) kapak kısmı; Büveytî, el-

Muhtasar, Kahire (208) nüshası (Muhtasar M), fihristten sonra gelen ilk sayfa, s.1; Büveytî, el-Muhtasar, 

Topkapı Sarayı Müze Kütüphanesi1079 nüshası (Muhtasar T2), 1a; Ancak Topkapı Sarayı Müze 

Kütüphanesi1078 nüshasında Büveytî‟nin ismi geçse de kitap ismi geçmemektedir. Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, 

Topkapı Sarayı Müze Kütüphanesi1078 nüshası (Muhtasar T1), 1a. 
286

 en-Nüzhetü‟z-zehiyye isimli eserin Büveytî‟ye ait olduğunu zikreden kaynaklar için bkz. Kâtip Çelebi, 

KeĢfü‟z-zunûn an esâmi‟l-kutubi ve‟l-fünûn, Vekâletu‟l-Mearif, Ġstanbul 1943, ll, ss. 1942-43  (veya  Kâtip 

Çelebi, a.g.e, Terc: RüĢtü Balcı, Ġstanbul 2007, lV, 1556) ; Ġsmaîl PaĢa el-Bağdadi, Hediyyetu‟l-arifîn esmaü‟l-

müellifin ve asâru‟l-musannifîn, Ġstanbul 1951, ll, 549.; Ömer Rıza Kehhale, Mu‟cemu‟l-Muellifin, Beyrut 

1993, lV, 188. 

KeĢfiz‟zunun‟da, el-Büveytî‟den,  “ġeyh Cemaleddin el-Büveyti” Ģeklinde sözedilmektedir. Bkz. Kâtip Çelebi, 

KeĢfü‟zunûn, (Terc: RüĢtü Balcı), lV, 1556.  KarıĢıklık veya uyarla yapılmıĢ olduğuna dair benzer görüĢ için 

bkz. Abdurrahim el-Ġsnevî (ö. 772 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Riyad 1981, l, 21 (Dipnot 3‟e bkz.).  

Kütüphanelerde yaptığımız taramalarda, en-Nüzhetü‟z-zehiyye ismiyle ulaĢtığımız tek eser, yine Büveytî gibi 

Mısır‟lı bir ġafii alimi olan, ancak Büveytî‟den tarih olarak çok daha sonraları yaĢamıĢ olan eĢ-ġeyh Ġmam 

Abdurrâuf el-Munâvî (ö. 1031 h.)‟ye ait eserdir.  Tıp ve hukuk içerikli Kitabu Nuzhetu‟z-Zehiyye (fi ahkâmi‟l-

hamami ve‟Ģ-Ģer‟iyye ve‟t-tıbbiyye)” isimli eserin sonraları el-Büveytî‟ye izafe edilmiĢ olması da ihtimal 

dâhilindedir. Kitap için Bkz. eĢ-ġeyh Ġmam Abdurrâuf el-Munâvî (ö. 1031 h.), Kitabu Nuzhetu‟z-zehiyye (fi 

ahkâmi‟l-hamami ve‟Ģ-Ģer‟iyye ve‟t-tıbbiyye)” Tahkik: Abdulhamîd Salih Hamdan, Daru‟l-Mısriyye el-

Lubnaniyye, Kahire 1987, muhakkikin Mukaddimesine bkz. ss. 5-6. 
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F. Büveytî‟nin Ġlmi ve Ahlâkî KiĢiliği 

Ġmam ġâfiî‟nin vefatından hemen sonra, Ġmam ġâfiî‟nin ilim meclisini sürdürmeye  

baĢlayan Ebu Yakub el-Büveytî hakkında kaynaklar, onun fıkhi yönü ile ibadete son 

derece düĢkünlüğüne vurgu yapmaktadır.
288

 Kaynaklarda Büveytî‟nin, Ġ.ġâfiî‟nin yanında, 

Mısırdaki arkadaĢlarından “en değerlisi” olduğu kaydedilmektedir.
289

 Ġmam ġâfiî, el-

Büveytî‟nin hukuk bilgisine ve fetvalarına güvenmiĢtir. Bu nedenle kendisine gelen bazı 

meseleleri el-Büveytî‟ye havale etmiĢtir.
290

 

  Ġmam ġâfiî “Öğrencilerim içerisinde Büveytî‟den daha çok bileni ve benim 

meclisimi (ders halkasını) daha çok hak edeni yoktur” demiĢtir.
291

  

 Ahmed b. Hanbel‟in, Büveytî‟nin hadisçiliğinden ziyade, zekâsına övgüde 

bulunduğu zikredilse de,
292

 Büveytî‟nin hadis ve muhaddislere yaklaĢımının o 

dönemde ona büyük itibar kazandırmıĢ olduğu açıktır. Ahmed b. Hanbel, el-Hümeydi 

ve Ebu Davud el-Sicistanî gibi önemli kiĢiler tarafından, hukuk adamları arasında el-

Büveytî, özellikle güvenilir ve dürüst olarak sayılmıĢtır.
293

 Reyleri yazmak isteyen birisine 

Ahmed b. Hanbel‟in reyleri yazmayı önermediği, ancak illa da yazacaksa, el-Büveytî 

yoluyla Ġmam ġâfiî‟nin reylerini yazmasını önermesi, Ahmed b. Hanbel‟in aynı zamanda 

el-Büveytî‟ye duyduğu güveni göstermektedir.
294

 El-Büveytî‟nin Ahmed b. Hanbel gibi 

gelenekselcilerce tavsiye edilebilen bir hukuk adamı olarak gösterilmesi, el-Büveytî‟nin 

muhaddisliğinden ziyade, el-Büveytî‟nin gelenekselci bir yapıda olmasına bağlanabilir.
295

 

                                                 
288

 Büveytî Ġlmi ve dini yönden dağlardan bir dağ, vaktinin çoğunu zikir ve ilim ile geceyi teheccüd, tilavet ve 

gözyaĢı ile geçiren bir kiĢi olarak anlatılmaktadır.  Bkz.  es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-

Halebi Basımı), ll, 162.; Ġbnu‟l-Cevzi, Menakibu‟l-Ġmam Ahmed b. Hanbel, Beyrut (Daru‟l-Âfaki‟l-Cedide), 

1977,  397.; Ġbn Salah, Büveytî‟yi Mihne belasına sabreden az sayıdaki alimlerden biri olarak zikreder. Bkz. Ġbn 

Salah ( eĢ-ġehrezûri), Tabakatu‟l- fukahâi‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut, 1996, ll, 682.  es-Sayrafi, Büveytî‟nin Ahmed b. 

Hanbel‟i hapisteyken ziyaret ettiğini ve Ahmed b. Hanbel‟in Büveytî‟nin hadis yönüne değil de, zekâsına vurgu 

yaptığını aktarmaktadır. Bkz. Ġbn Salah,  Tabakatu‟l- fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684.; Zekeriya b. Saci Büveytî‟nin 

hapisteyken  Cuma ezanını iĢittiği vakit,  gusletmiĢ olarak ve temiz elbiseleri ile kapıya doğru yürüdüğünü, 

görevlinin kendisine dönmesini istemesine yönelik uyarısından sonra ise, “Allah‟ım senin çağrına icabet 

ettiğimi, ancak bundan men edildiğimi sen biliyorsun” dediğini aktarır. Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu 

Tabakati‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 8; Büveytî‟nin komĢusu olan Ġbn Ebi‟l-Cârud, geceleyin her 

uyandığında Büveytî‟nin Kur‟an okuduğunu ve namaz kıldığını aktarmaktadır. Bkz. Muvaffakuddin b. Osman  

(615 h.), MurĢidu‟z-Zuvvâr ilâ Kubuûri‟l-Ebrâr, Tahkik: Muhammet Fethi Ebubekir, Kahire 1995, l, 443. 
289

 Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 162; Ġbn Hacer el-Askalani, 

Tevâli‟t-te‟sis, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, Beyrut 1986, 187. 
290

 Bkz. es-Sübkî, a.g.e, ll, 163.; Rebi b. Süleyman da, Büveytî‟nin Ġ. ġâfiî‟nin yanında “Mekîn” (Güvenilir, 

sağlam) bir yere sahip olduğunu söyler, bkz. Sübkî, a.g.e., ll, 163. 
291

 Bkz. Zirikli, el-A‟lam, Vlll, 257; Bkz. Muvaffakuddin b. Osman  (615 h.), MurĢidu‟z-zuvvâr,  l, 443. 
292

 Bkz. eĢ-ġehrezûri (Ġbn Salah) (577-643), Tabakatu‟l- fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684. 
293

 Ahmed b. Hanbel‟in Büveytî‟yi tavsiye için bkz. Ġbn Abdilber en-Nemiri el-Kurtubi (ö. 463), el-Ġntiqâ fî 

fedaili‟s-selaseti‟l-eimmeti‟l-fukahâ, Mektebetü‟l-Kuds, Kahire 1350 h., 76; el-Hümeydi‟nin, el-Büveytî‟ye 

desteği için bkz. el-Hatip el-Bağdadi, Tarihu Medinetü‟s-Selam, Tahkik: BeĢĢar Avvad Ma‟ruf, Daru‟l-

Ğarbi‟l-Ġslâmi, Beyrut 2001, XVl, 441; ġâfiî‟ler arasında Ebu Davud es-Sicistanî‟nin  el-Büveytî‟yi tercihi için 

bkz. ġemsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebî, Târîhu‟l-Ġslâm ve vefeyâtü‟l-meĢâhîr ve‟l-â„lâm,  

Tahkik (Editör): Ömer Abdüsselam Tedmuri, Beyrut 1991,  XlV, 335; el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  323. 
294

 Ġbn Abdilber el-Kurtubi (ö. 463), el-Ġntiqâ, 76. 
295

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 323-324. 
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Gelenekselci kesim tarafından Büveytî‟ye olan bu güvenin, el-Büveytî‟nin akranı el-

Müzenî için ise geçerli olduğunu söylemek zordur.
296

 El-Büveytî, karakteri, problemleri 

çözmede hadisleri merkeze alması ve Mihne olayı karĢısındaki dik duruĢu sebebiyle, 

güçlü bir Ģekilde gelenekselcilerle (ehl-hadis/eserciler) yankılanmıĢtır.
297

  

 

  G- Büveytî‟nin Etkilendiği Mezhebler 

 Büveytî‟nin fikri yapısının oluĢumuna iki önemli mezheb tesir etmiĢtir. Bu 

mezhebler tarih sırasına göre Mâlikî ve ġafiî mezhebleridir. 

Ġmam ġâfii‟nin Mısır‟a geliĢiyle Mâlikî mezhebine müntesib birçok kiĢi kendisinden  

etkilenmiĢtir. Bunlardan biri de, önceleri Ġmam Mâlik‟in görüĢünde bulunan Ebu Yakup 

el-Büveytî idi.
298

 Ebu Bekr es-Sayrafî, el-Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî ile karĢılaĢtıktan sonra 

yaĢadığı iç çatıĢmayı, el-Büveytî‟den nakille Ģu Ģekilde anlatır: “Ġmam ġâfiî Mısır‟a 

geldiği vakit, Ġmam Mâlik‟in hakkında bazı cevaplarda bulunmasını hayretle karĢılayıp, 

onu itham ederdik. Daha sonra ben daha fazla namaz ve dua ile rabbimden hak olanı 

göstermesini istedim. Bunun üzerine rüyamda hak olanın Ġmam ġâfiî ile beraber 

yürümek olduğunu gördüm, böylece aradığım yola girdim.”
299

 Bulduğu yolda ilerleyen 

el-Büveytî, konumu itibariyle yeni hocasının yanında en yüksek dereceye ulaĢmıĢ,
300

 

hocasının kendisi için نغثَٗ ْزت  “Bu (Büveytî) lisanımdır/mezhebimin sözcüsüdür”
 301

  

Ģeklindeki iltifatı da bu durumu açıkça ortaya koymuĢtur.   

 

   H- Büveytî‟nin Akaid Yönü 

 Ebu‟l Kasım et-Teymî el-Ġsbahanî (ö.535 h.) Ehl-i Sünnet akidesinin Ģerhini  

yaptığı “el-Hucce fi beyani‟l-mehacce” isimli eserinde Ebu Yakub el-Büveytî‟yi “ehl-i 

sünnet” felsefesi dairesinde hareket eden model Sünni âlimler arasında zikretmektedir.
302

 

                                                 
296

Bkz. el-Shamsy, a.g.m, ss. 323-324. Büveytî‟nin akranı el-Müzenî‟nin gelenekselcilerle (ehl-i hadis/eserci) 

yankılanmaması, büyük bir ihtimalle, Mısır‟lı bazı kimselerin onun “Halku‟l-Kur‟an” düĢüncesini kabul etmiĢ 

olduğunu iddia etmeleri sebebiyle olsa da (Benzer görüĢler için bkz.: Ġbn Abdilber el-Kurtubi (ö. 463), el-Ġntiqâ, 

s. 110; el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 323-324.) Ġbn Abdilber iddiaların iftira olduğunu kaydetmektedir. 

Bkz. Ġbn Abdilber el-Kurtubi (ö. 463), el-Ġntiqâ, 110.  Ayrıca Muvaffakuddin b. Osman, “Her kim Kur‟an 

mahluktur derse kafir olur” sözünü Büveytî‟den baĢka Müzeni ve Rebi‟nin Ġmam ġâfiî‟den naklettiklerini ve 

söylediklerini kaydeder. Bkz. Muvaffakuddin b. Osman (615 h.), MurĢidu‟z-zuvvâr, l, 442. 
297

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 323-324. 
298

 Bkz. Ġbn Salah,  Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 683. 
299

 Ġbn Salah, a.g.e, ll, ss. 682-683. 
300

 Ġbn Hacer el-Askalani, Tevâli‟t-tesîs li meâli Muhammed b. Ġdrîs, 187. 
301

 el-Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, ll, 339. 
302

 Ebi‟l-Kasım Ġsmail b. Muhammed b. El-Fadl et-Teymî el-Ġsbahani (ö.535 h.), el-Hucce fî beyâni‟l-mehecce 

ve Ģerhu Akide ehl‟i sünne, Tahkik: Muhammed b. Mahmud Ebu Rahim, Daru‟r-Raye, Riyad 1990, ll, 474. 
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Semani de, el-Büveytî‟den;  الاياو انظابش فٙ انًحُت انبارل سٔحّ فٙ انسُت “Mihneye 

(Sorgulama) sabreden, Hayatını Sünnete adayan” Ģeklinde sözetmektedir.
303

  

 Büveytî, Akaid ile ilgili o dönemde varlığı bilinen bazı akımlar hakkında Ģunları 

söylemektedir: “Ġmam ġâfiî‟ye, Rafizi imamın arkasında namaz kılayım mı, diye sordum, 

O‟da bana: “Râfizîler‟in, Kaderîyeciler‟in ve Mürcîe‟nin arkasında namaz kılma” dedi, 

bunları bana tavsif edermisin diye sorunca, Ġmam ġâfiî bana, her kim Ġman sözdür derse, 

o Mürciedendir, herkim Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer‟in Ġmametini kabul etmezse, o 

Rafizidir, her kim de, irade yetkisini kendisinden bilirse o Kadiriyecidir” dedi.
304

 Ġmam 

ġâfiî‟nin el-Büveytî‟ye anlattığı bu hususlar, el-Büveti‟nin akaid yönüne iĢaret etmesi 

açısından zikredilmeye değerdir. 

 

 Ġ- Ehl-i Sünnet ve Ehl-i Rey OluĢumları KarĢısında el-Büveytî‟nin Tutumu  

  Sahabe‟den Tabiun‟a intikal eden nasların lafız ve amaçlarına bağlı yapılan yorumlar 

nihayetinde, iki temel yaklaĢıma sahip, re‟y ve hadis taraftarları olarak teĢekkül 

etmiĢtir.
305

  Emevilerin sonu ile Abbasiler devrinin baĢlarında Irak ekolüne “ehl-i re‟y”, 

Hicaz ekolüne de “ehl-i eser (ehl-i hadis)” denmeye baĢlanmıĢtır.
306

  

  Eserciler (ehl-i hadis) ve reyciler (ehl-i re‟y) denilen bu iki grub arasındaki 

rekabetin
307

 bir ucunda yer alan eserciler, inanan bir kiĢinin hayatında önemli birer rehber 

olan güvenilir kaynaklara, özellikle Kur‟an-ı Kerîm, nebevi hadisler, Sahabe ve 

Tabiun‟dan haberlere bağlılık göstermiĢlerdir.
308

 Bunlar daha ziyade nassların zahiri 

anlamlarını dikkate almıĢ, problemlerin çözümünde akli yöntemleri kullanmaktan çok, 

nasslara dayanmaya büyük önem vermiĢlerdir.
309

 Diğer uçta yer alan reyciler, esercilerin 

dökümanlarının büyük çoğunluğunu oluĢturan, “haber-i ahâd”i belli Ģartlar karĢılığında 

kabul etmiĢ, nassları değerlendirirken, nassların lafzi anlam ve delaletlerine bağlı 

                                                 
303

 Sem„ânî (ö. 562),  el-Ensâb, (Takdim ve Ta‟lik: Abdullah Ömer el-Barudî), Daru‟l-Cinân, Beyrut 1988, l, 

417. 
304

 Bkz. Maverdî, el-Havî‟l-kebîr, c. 1(Muhaddimesi), 17. Not: Ġmam ġâfiî‟nin kaderiyeyi tanıtan ibaresi Ģu 

Ģekildede kaydedilmekedir:    ٖ يٍ ؼعم تنًشةر تنٗ َفغّ فٕٓ لذس  
305

 Bkz. Muammer Bayraktutar, Ġmâm ġâfiî‟de Lafza Bağlı Hadîs/Sünnet Yorumu, Ankara Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Ankara 2006, 311. 
306

 Ali Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, Rağbet yayınları, Ġstanbul 2007, 48.; Not: üzerinde çalıĢtığımız el-

Muhtasar‟ın yazma nüshalarında da o dönemde  “irakiyyûn/Kufiyyun” ve “Medeniyyûn” Ģeklindeki bir olgunun  

varlığını görmekteyiz. “Medeniyyûn” ve “Ġrakiyyûn”  kavramları için bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı 

Sarayı 1078 nüshası (Muhtasar T1), 14a.  “Kufiyyûn”  kavramı için bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla nüshası (Muhtasar S), 14a.; Kahire nüshası (Muhtasar M), 27. 

Ayrıca “re‟y” kelimesinin etimolojik yapısı ve kavramsal geliĢimi hakkında geniĢ bilgi için bkz. Kadir 

Gürler,“Re‟y Kavramının Etimolojik Düzeni ve Kavramsal GeliĢimi”, Çorum Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 

2002/2., ss. 1-22. 
307

 Ġmam ġâfiî‟nin Irak‟a geliĢini zamanında ehl-i hadis ve ehl-i rey‟in birbirine karĢı algılarına örnek için bkz. 

Ġbn Ebi Hatim er-Râzî, Âdâbu‟Ģ-ġâfiî ve menâqibuh, Tahkik: AbdulGani Abdulhalik,  Haleb (Mektebetu‟t-

Turasi‟l-Ġslâmiyye) ty., ss.  65-66. 
308

 el-Shamsy, “The First Shâfi„î”, 305. 
309

 Muammer Bayraktutar, Ġmâm ġâfiî‟de Lafza Bağlı Hadîs/Sünnet Yorumu, 311. 



59 

 

kalmaksızın, genellikle mana ve maksadını, sebep ve illetlerini itibara alıp, re‟y, ictihat, 

kıyas, istihsan ve ıstıslah gibi akli ve analojik yöntemleri kullanmıĢlardır.
310

  

 Ġmam ġâfiî‟nin veya ġâfiî mezhebinin eserciler (ehl-i hadis) ile re‟ycileri uzlaĢtırma 

eğilimi, hemen herkes tarafından bilinen bir husustur.
311

 Ancak iki grub arasında orta yolu 

bulmada ve ya iki grubun uzlaĢtırılmasında, el-Büveytî‟nin katkısı var mıdır? el-Büveytî 

hangi grub içerisinde değerlendirebilir? gibi bazı sorular akla gelebilmektedir. Ġmam 

ġafii‟nin ehl-i hadis ve ehl-i re‟y‟i yakınlaĢtırdığını kabul edenlerin bakıĢ açısını kabul 

ettiğimiz taktirde, onun misyonuna son derece bağlılık gösteren ve ders halkasını 

yöneten el-Büveytî‟nin, mezheb içerisindeki mevkiî gereği, bu rolü devam ettirmiĢ 

olması muhtemel olsa da, kaynaklarda Büveytî‟nin ehl-i hadise yakın kiĢiliği çok 

belirgin bir Ģekilde ortaya çıkmaktadır. Örneğin, el-Büveytî‟nin Bağdat‟ta hapishanede 

iken, Muhammed b. Yahya ez-Züheyli‟ye yazdığı mektubta, ehlu‟l-Hadis‟ten 

“kardeĢlerimiz” (ihvanuna ehlu‟l-hadis) Ģeklinde söz etmesi ve onlardan dua talep etmesi, 

akabinde oradaki insanların ağlaması ve kendisi için dua etmeleri de bunu 

göstermektedir.
312

  Ayrıca Ġbn Ebi Hatim‟in babasının Büveytî‟yi “Sadûk” olarak 

nitelediğini kaydetmesi de
313

 el-Büveytî‟nin hem zihinsel hem de kiĢilik yönünden ehl-i 

hadis‟e yakın bir kiĢilik sergilediğini teyid etmektedir.  

 Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey oluĢumu ile karĢılaĢan el-Büveytî‟nin, sahih hadislere 

dayanarak problemleri çözme yöntemini uyguladığı anlaĢılmaktadır.
314

 Büveytî‟nin 

hocasının öğretilerine uyması
315

 ve hadisleri dayanak noktası kabul ederek problemleri 

değerlendirmesi Ģeklindeki öğretisi, ehl-i reyin, ehl-i hadis üzerine baskısı karĢısında 

birçok alim tarafından takip edilir olmuĢtur, çünkü bu öğreti bir taraftan hadislerin verdiği 

güvence ile hareket ederken, diğer taraftan Ġmam ġâfiî gibi güçlü bir gelenekselci (eserci/ 

ehl-i hadis) teolojiye sahip, saygı duyulan bir alimin koruması altında re‟y ile meĢgul 

olabilme ihtimal ve kapasitesini sağlamaktaydı.
316

   

 

 

 

                                                 
310

 Bkz. Bayraktutar, a.g.e, 311; Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 305. 
311

 Örnek için bkz. Brokelman, Tarihu‟l-Edebi‟l-Arabi, lll, 293. 
312

 Bkz. es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebi Basımı), ll, 165. 
313

 Ġbn Ebi Hatim, Kitabu‟l Cerh ve‟t-ta‟dil, lX, 235. 
314

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 305.; Büveytî‟nin Teyemmüm‟ün nasıl yapılacağı 

hakkında sahih bir hadise ulaĢınca elinde bulunan bilgiyi düzelterek sahih hadise göre amel ettiği hakkında bkz. 

Ġbn Salah, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, ss. 681-682.  
315

 Büveytî, Ġmam ġâfiî‟ye bağlılığını, nihayetinde hadislere bağlılık olarak algılamıĢ olmalıdır.  Zira Ġmam 

ġâfiî‟nin; “Kitabımda Resulullah s.a.v‟ın sünnetine muhalif bir Ģey bulursanız, benim sözümü bırakın Resulullah 

s.a.v‟ın sünnetinde geçeni söyleyin” Ģeklinde uyarısı da bunu göstermektedir. Bkz. el-Maverdi, Tahkik ve Talik: 

Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdi‟l-Mevcûd, el-Hâvi‟l-kebîr (Mukaddime bölümü) l, 40. 
316

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 324. 
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 J-  Büveytî‟nin Etkileri      

        Yeni bir anayasayı ilk yorumlayan yargıçların, hukuk dünüĢcesini yorumlamadaki 

etkileri ne kadar önemli ise, kanaatimizce ġâfiî fıkıh/hukuk mezhebinin ġâfiî‟den 

sonra gelen ilk yorumcusu olan el-Büveytî‟nin de, mezhebe etkisi benzer öneme 

sahiptir.  

Büveytî, ġafii düĢüncesini hadis odaklı yorumlamıĢ, hadislere vurgu yapmıĢ ve pratiğe 

dökmüĢ, bir konuda güvenilir bir hadis var ise onu, diğer insanların sözünden üstün 

tutmuĢtur.
317

 Nitekim Büveytî, teyemmümün nasıl alınacağı ile ilgili sonradan ulaĢtığı bir 

hadis ile hocasının kendilerine bildirdiği sözü düzeltmiĢtir.
318

 Büveytî‟nin ġâfiî 

düĢüncesini hadis odaklı yorumlaması ve güvenilir hadisleri Kur‟an dıĢında her 

sözden üstün tutması, onun mezhebe getirdiği en dikkat çekici yenilik olarak 

algılanmıĢtır.
319

 Gördüğü bir hadis karĢılığında hocasından aldığı bilgiyi değiĢtirmesi, el-

Büveytî‟nin ġâfiî‟yi mantıksız taklid etmediğini ve taklid konusunda kendisinden 

sonrakilerin nasıl davranması gerektiğini göstermesi açısından ayrıca önemlidir.
320

 

Görüldüğü gibi el-Büveytî‟nin taklid anlayıĢında, kurucu liderin her yönüyle mükemmel 

olmasına yönelik bir iddia bulunmamaktadır.  

Büveytî‟nin hadislere karĢı tutumu ve algısı, ġâfiî geleneğinin parçası olarak kalmıĢtır 

ve Nevevî‟ye göre bir amaca binaen, klasik dönemin her bir yüzyılında, belirgin ġâfiî 

hukukçuları tarafından kullanılmıĢtır.
321

  

Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin hukuki düĢüncesini hadis merkezli bir Ģekilde 

yorumlamasının esas tesiri, gelenekselci ilim üzerinde olmuĢtur
 322

 Bu etki ile ehlu‟l- 

hadis ve ehlu‟r-re‟y‟in buluĢmasının kolaylaĢtığı kaydedilir.
323

  

  Muhammed b. Vera er-Râzî‟nin
324

 Ahmed b. Hanbel‟e, kendisinin birçok hadis 

yazmıĢ olduğunu, bunun yanında re‟yi elde etmek istediğini, bunun için Evzaî, Sevrî ve 

                                                 
317

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, 332. 
318

 Büveytî, Ġmam ġâfiî‟den gelen teyemmümümün iki vuruĢ olduğuna yönelik sözü, Ammar‟dan gelen ve 

teyemmümün bir vuruĢ olduğunu bildiren bir hadis ile düzeltmiĢtir. Bkz. ġemseddin ez-Zehebî (ö. 748 h.), 

Târîhu‟l-Ġslâm ve vefeyâtü‟l-meĢâhîr ve‟l-â„lâm, Tahkik: BeĢĢar Avvaz Ma‟ruf, Beyrut (Daru‟l-Ğarbi‟l-

Ġslâmi) 2003, V, 979.  
319

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 331. 
320

 Ayrıca benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, ss. 331-332. 
321

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 332. 
322

 El-Büveytî, ehl-i hadis alimlerince Ġmam ġâfiî‟nin önde gelen ashabı arasında zikredilmektedir. Zekeriya es-

Saci‟nin, Ebu Davut‟a, Ġmam ġâfiî‟nin ashabı kimdir Ģeklinde sorduğu soruya Ebu Davut, ilk olarak Hümeydi, 

Ahmed b. Hanbel ve el-Bûveyti‟dir Ģeklinde cevap vermiĢtir. Burada gelenekselci Ebu Davut‟un Büveytî‟yi 

zikrederken, Müzeni‟yi zikretmemiĢ olması dikkat çekicidir. Bkz. el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr, Tahkik: Ali 

Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdilmevcud, Daru‟l- kutubi‟l- ilmiyye, Beyrut 1994,( Eserin Mukaddimesi),  

31.; Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 332. 
323

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 332. 
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Ġmam Mâlik‟ten hangisinin re‟yini yazayım diye sorduğunu, buna karĢılık Ahmed b. 

Hanbel‟in önce re‟yi yazmasını tavsiye etmediğini, ancak illa da yazmak gerekiyorsa 

Ġmam ġâfiî‟nin re‟yini yazması gerektiğini ve bu konuda da Büveytî‟den iĢiterek almasını 

tavsiye etmesi, Büveytî‟nin oynadığı önemli rolü ve oluĢturduğu etkileri bizlere 

göstermesi açısından önemlidir.
325

  

  El-Büveytî, ehl-i hadis arasında çokça biliniyor olmasına karĢın, ona ait eser (el-

Muhtasar), 3./9. yy re‟y eksenli Hanefiler tarafından, neredeyse tamamen göz ardı 

edilmiĢtir.
326

 Dikkat çeken bir istisna ise er-Rebi ile el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ını çalıĢmıĢ 

olan el-Müzenî‟nin yeğeni Ebu Ca‟fer et-Tahâvî (321/933)‟dir.
327

 Gelenekselci (ehl-i 

hadis/eserci) ġâfiî ve reyci Hanefi akımlarının nihai uyumlarında önemli bir dönüm 

noktası teĢkil eden Tahâvî, Hanefi olmayı seçmiĢ olsa da, metodoloji ve teolojide farklı 

bir gelenekselci karakterde kalmıĢtır.
328

 Et-Tahâvî‟nin eserlerinde yorumlarıyla dikkati 

çeken ve günümüze ulaĢan ilk Hanefi fıkıh usulü eserinin sahibi olan el-Cassas‟ın da 

(370/981), el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ı ile meĢgul olması tesadüf değildir.
329

 El-Cassas, 

ġâfiî âlimi Ebu‟l-Abbas el-Esam‟ın ve diğer önemli ġâfiî gelenekçilerinin öğrencisidir.
330

  

  El-Büveytî‟den etkilenen gelenekselci (eserci/ehl-i hadis) âlimlerin bazıları, ġâfiî 

sentezini Hanbeli okulunun doğuĢuna taĢırken, diğerleri de ġâfiî hukukunu usta bir 

Ģekilde hadisle birleĢtiren bir okulda (ġâfiîliğin “gelenekselci bir zinciri”) devam eden 

ilim geleneğine baĢlamıĢ ve ġâfiî düĢüncesine sahip olmuĢlardır.
331

 ġâfiîliğin 

gelenekselci zincirini devam ettirenler arasında el-Muhtasar üzerine çalıĢtıkları bilinen 

el-Beyhâki ve ed-Darekutni‟nin yanısıra, ibn Hüzeyme ve en-Nevevî gibi büyük alimler 

kaydedilmiĢtir.
332

 Bunun temelinde ehl-i hadisi, eĢ-ġâfiî‟nin öğretisine çeken el-

Büveytî‟nin baĢarısı yatmaktadır.
333

  

                                                                                                                                                         
324

 Tüm nüshalarda Ahmed b. Hanbele soran kiĢi Muhammed b. Fezzare er-Râzî olarak geçmekteyse de doğru 

olanın Muhammed b. Verâ olduğu kaydedilir, bkz. Ebi Ömer Yusuf b. Abdilber el-Endulusi (ö. 463), el-Ġntiqâ, 

Daru‟l- BeĢâiri‟l-Ġslâmiyye, Beyrut 1997, 128. (Eserin 1. Dipnotu) 
325

 Ġbni Abdilber el-Kurtubi (ö. 463), el-Ġntiqâ, (Darû‟l- BeĢâiri‟l-Ġslâmiyye basımı), 128. 
326

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  327. 
327

 el-Shamsy, a.g.m, 327.; Tahâvî hem yetiĢtiği coğrafya hem de gelenek açısından hadis taraftarları ve ġâfiî 

öğrencilerine yakın durmaktadır. Bkz. Murteza Bedir, Fıkıh, Mezheb ve Sünnet, Ġstanbul 2004, 107. 
328

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 327.; Ayrıca bkz. Bedir,  Fıkıh, Mezheb ve Sünnet, ss. 106-108. 
329

 Cessas burada “Qale eĢ-ġâfiî fî‟l-Buveytî”  Ģeklindeki ifadeden ramazanda deliren kiĢi için kazanın gerekip 

gerekmediği hakkıdaki yorumu nakletmektedir.  Bkz. el-Cessâs, Ahkamu‟l-Kur‟an, Tahkik: Muhammed Sadık 

Kamhavi, Beyrut (Daru Ġhyâi‟t-Turasi‟l-Arabi) 1985, l, 229. ;  ayrıca bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 332. 
330

 Cessas‟ın eserinde, Hanefi hukuki hermenotiği hadislerle bütünleĢir. Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 

327. 
331

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, (Eserin 105. Diponotuna bkz.) 332.; ayrıca bkz. Jonathan Brown, The 

Canonization of al-Bukhârî and Muslim, Leiden, 2007, ss. 137-143. 
332

Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, (Makalenin 105. dipnotuna bkz.), s. 332. 
333

Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, ss. 332-333. 
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K- Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟daki Ders Halkasının Varisi Olarak Büveytî 

   Ġmam ġâfiî gibi büyük bir hukuk bilgininden ders alması, vefatından sonra Onun  

ders halkasına varis olması ve onun fıkhî mirasını kendisinden sonraki insanlara 

aktarması Büveytî‟yi, ġâfiî mezhebi açısından oldukça önemli kılmaktadır.
334

 O halde 

Büveytî‟nin devraldığı ders halkasını daha yakından tanımamız gereklidir: 

 Kaynaklarda Ġmam ġâfiî‟nin vefat ederken miras bıraktığı ders halkasının camideki 

en büyük halka olduğu ifade edilmektedir.
335

 Kerabisi, Ġmam ġâfiî‟nin ilim meclisi kadar 

asil bir meclis görmediğini, ġâfiî‟nin meclisine Hadis, Fıkıh, ġiir ehli insanların 

katıldığını, lügat ve edebiyatın büyüklerinin meclise gelerek Ġmam ġâfiî ile konuĢtuklarını 

söyler.
336

 

 Büveytî‟nin devraldığı Ġmam ġâfiî‟nin ders halkasının iĢleyiĢi Ģöyleydi: 

 Ġmam ġâfiî, sabah namazını mescitte kıldıktan sonra meclisine geçerek, değiĢik 

görüĢteki talebelerin ihtilafları ile karĢılaĢır, bunlara çözümler üretirdi.  Farklı sınıflardan 

talebeleri sırasıyla etrafında toplanır, kendisinden istifade ederlerdi.
337

 Rebi‟ b. 

Süleyman‟ın da bildirdiği gibi, Ġmam ġâfiî sabah namazını kıldıktan sonra güneĢ doğana 

kadar Kur‟an talebeleri ile meĢgul olur, bunların akabinde, hadis talebeleri gelip kendisine 

tefsir ve maaniyi sorarlardı. Bu grup güneĢ yükseldiği zaman kalkar, daha sonra 

müzakereler ve tartıĢmalar yapılan halka oluĢturulurdu ve bu müzakereler kuĢluk vaktine 

kadar devam ederdi. Daha sonra da, Arapça öğrenenler, Muaraza ehli, Nahiv ve ġiir dersi 

alanlar gelir, bunlarla yapılan görüĢmeler neredeyse günün yarısına kadar devam ederdi.  

Ġmam ġâfiî buradan ancak bu vakitten sonra ayrılırdı.
338

 

 Kaynaklar, Ġmam ġâfiî‟nin ders halkası hakkında el-Büveytî ve Muhammed b. 

Abdullah ibn Abdilhakem‟in anlaĢmazlığa girdiğini, o sıralar Mısır‟da bulunan 

Hümeydi‟nin de bu olayda araya girip, Ġmam ġâfiî‟nin Büveytî‟yi layık gördüğünü 

söylediğini, bu Ģekilde el-Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî gibi büyük bir âlime halef olduğunu 

kaydetmektedir.
339

 O dönemde Ġmam ġâfiî gibi büyük hukuk bilgininin, ders halkasını 

devam ettirmeye istekli, birçok insanın var olduğu anlaĢılmaktadır. Ġbn Abdilhakem bu 
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Ġmam ġâfiî‟nin, halifeliğe el-Büveytî‟yi tercih etmesi  hakkında  Bkz. Ebu Bekr Abdullah b. Zübeyr el-

Hümeydi (ö. 219) , el-Müsned, Tahk: Habibür‟rahman el-A‟zamî, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1988 

m./1409 h., c. l (Muhakkikin Önsözü), 7.; Bkz.  Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), ll, ss.163-

164. 
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 Ġbn Kesir (ö.776), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, l, 162.; Zehebî (748), Târîhu‟l-Ġslâm ve vefeyâtü‟l-meĢâhîr ve‟l-

â„lâm, Beyrut 1991, XVll (H. 231-240 yıllarını içerir), 423. 
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 en-Nevevî (ö.676), Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyrut ty., l, 61; Abdulgani ed-Dekkâr, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî 

(Fekihu‟s-Sünneti‟l-Ekber), Daru‟l-Kâlem, DimeĢk 1987 m./1407 h., 164. 
337

 Bkz. ed-Dekkâr, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî, 163. 
338

 Bkz. Ahmed en-Nehravî , el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fi mezhebeyh el-kadim ve‟l-cedid, Kahire 1988, 149.; Bkz. ed-

Dekkâr, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî, 163; Abbas Yunus, Komisyon, (Abbas Yunus‟a ait  makale), Silsiletu‟d-Diraseti‟l-

Ġslâmiyye (Fakihen ve Muctehiden), Beyrut 2001. 70. 
339

 Bkz. Ebu Bekir Abdullah b. Zübeyr el-Hümeydi (ö. 219), el-Müsned, l, 7(Muhakkikin Önsözü); Bkz. Sübkî, 

Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), ll, ss. 163-164. 
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isteğini çok açıktan yapmıĢ olsa da, bunu çok açık ifade etmeyen âlimlerin de varlığını 

anlamaktayız, örneğin el-Hümeydi‟nin,  Ġmam ġâfiî‟den sonra ders halkasını yönetmeye 

hazırlandığı, ancak Ġbn Abdilhakem‟in buna sinirlendiği kaydedilir.
340

 Üzerine 

anlaĢmazlık yaĢanan ders halkası, insanların fetva ve deliller için müracaat ettiği, 

Mesciddeki en büyük ders halkasıydı.
341

 

 Kaynaklarda el-Büveytî‟nin bu ders halkasını ne kadar iyi yönettiğine dair her hangi 

bir bilgiye rastmalasak da, cezaevinde bulunduğu esnada Rebi‟ b. Süleymana hitaben, 

hocası Ġmam ġâfiî‟ye ait bir beyiti zikrederek, ders halkasındakilere karĢı iyi 

davranıĢlarda bulunmasını tavsiye ettiğini düĢündüğümüz zaman, kendisinin Ġmam 

ġâfiî‟yi çok iyi derecede örnek aldığını ve hocasının geleneğini yaĢatma konusunda 

baĢarılı olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz.
342

  Nitekim, el-Büveytî‟nin elinde birçok âlimin 

yetiĢmesi ve çeĢitli yerlere dağılarak, ġâfiî‟nin ilmini çok uzaklara taĢımaları
343

 el-

Büveytî‟nin ders halkasını baĢarıyla yürütmüĢ olduğunu göstermektedir. 

L- Siyasi DuruĢu 

  Abbasilerin, Memun, Mutasım ve Vasık dönemleri siyasi vesayetin insanları belli 

ideolojilere zorladığı, bu ideolojilere direnen insanların da Ģiddetli bir Ģekilde 

cezalandırıldığı bir dönem olmuĢtur. Bunun en bariz örneği Ġmam ġâfiî‟nin en önemli 

öğrencilerinden biri olan Ebu Ya‟kub el-Büveytî‟nin kendisidir.  

  Hayatında inandığı gibi yaĢayan, siyasi veya ideolojik herhangi bir sebeple 

inancından ve prensiblerinden asla taviz vermediği anlaĢılan el-Büveytî‟nin, siyasi 

kiĢiliğini daha iyi değerlendirebilmemiz için, dönemin siyasi meseleleri olan “halku‟l-

Kur‟an” düĢüncesi ve “Mihne” sürecini, dolayısıyla da itikadi bir fırka olan 

“Mutezile”yi ele almamız gerekmektedir. 

 1-Mutezile Mezhebi ve Etkileri: 

  Mutezile, Emeviler döneminde ortaya çıkmıĢ, fakat Abbasiler döneminde uzunca bir 

süre Ġslâm düĢüncesini etkilemiĢ bir fırkadır.
344

 Eski Yunan felsefesiyle ve yabancı 
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 el-Hümeydi (ö. 219 h.), el-Müsned, l, (Muhakkikin önsözü) 6. 
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 Zehebî (748), Târîhu‟l-Ġslâm ve vefeyâtü‟l-meĢâhîr ve‟l-â„lâm, XVll (H. 231-240 yıllarını içerir), 423. 
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 Büveytî‟nin Rebi‟ye yazdığı mektub hakkında Bkz. Sübkî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), ll, 

165. 
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 Sübkî, a.g.e, ll, 163.; ed-Dekkar, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fakihu‟s-sunneti‟l-ekber, 166. 
344

Çoğu kimseler Mutezile mezhebinin önde gelen davetçisi olduğu için Vasıl b. Ata‟yı Mutezile Mezhebinin de 

kurucusu olarak görmüĢ ve mezhebin baĢlangıcını ona dayandırmıĢlardır. Benzer görüĢ için bkz.; Muhammed 

Ebu Zehrâ, (Ġslâmda Ġtikadi, Siyasi ve Fıkhî) Mezhebler Tarihi, Çev: Sıbğatullah Kaya, Yeni ġafak Kültür 

Armağanı, Ġstanbul, ty., ss. 135-136, ayrıca Mutezile mezhebinin özellikleri için aynı eser ss. 136-141‟a bakınız. 
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kültürlerle temas ettiği kabul edilen Mutezile düĢüncesi, ilahiyâta aklın rolünü ve 

hakemliğini sokmuĢ, iman esaslarını akli deliller ile teyid ve tavzih etmiĢtir.
345

  

 Emeviler‟den her hangi bir tepki veya destek görmeyen Mu‟tezile, Abbasi devleti 

kurulduğu sıralarda, inkarcılık ve zındıklık furyası her tarafı sarmıĢ olduğu için, Abbasi 

halifelerince destek görmüĢ, halifeler, Mu‟tezile‟yi zındıklara karĢı çekilmiĢ bir kılıç gibi 

görerek teĢvik ve himaye etmiĢlerdir. 
346

 

 Abbasi halifeleri Mu‟tezile mezhebinin bazı aĢırı görüĢlerini (halku‟l-Kur‟an vb.) 

fakih ve muhaddislere zorla kabul ettirmeye çalıĢmıĢlar, bu uğurda eziyet etmekten 

çekinmemiĢlerdir.  Me‟mun, Mu‟tasım
347

 ve Vâsık dönemlerinde Kur‟an‟ın mahluk 

olduğu iddiası ile alimler sorguya çekilmiĢtir.
348

  

 El-Büveytî ve diğer bazı âlimler de, Me‟mun‟un vasiyeti ile sonraki dönemlere geçen 

mihne uygulamasının kurbanı olmuĢ ve inandıkları uğruna hayatlarını vermiĢlerdir.
349

 

Fıkıh ve hadis âlimlerinin karĢılaĢtığı sıkıntılar, halkın fedakar alimlere sevgi duymasına, 

bu eziyeti verenlerden de nefret etmesine yol açmıĢtır.
350

 

 

  2-Mihne KarĢısında Büveytî:  

 "Mihne"
351

 Ġslâm tarihinin en talihsiz ve tartıĢmalı dönemlerinden biridir. Mutezile 

fırkasının resmî mezhep olduğu erken Abbasîler döneminde, hadis ehli bilginlerinin 

itikadî kabulleri nedeniyle takibat, yargılama ve zulme tabi tutulduğu bir sürecin ve 

yönetimin tutumunun adıdır.
352

 

    Hicri ll. yüzyılın ilk yarısında ortaya çıkan
353

  ve el-Büveytî‟nin de Ģiddetle karĢı çıktığı 

Halku‟l-Kur‟an‟ düĢüncesi, Kur‟anın yaratılmıĢ olduğu Ģeklindeki yanlıĢ bir iddia ve bu 
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 Mutezile kaderi ve ilahi sıfatların bazılarını inkâr eder, büyük günah iĢleyenlerin iki menzil arasında bir 

menzilde olduğunu kabul ederlerdi. Bkz. Bekir Topaloğlu, Kelam Ġlmi GiriĢ, Ġstanbul 1996., 23. 
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 Ebu Zehrâ, Mezhebler Tarihi, 143. 
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 Ġbni Ebi Duad ile Ahmet b. Hanbel‟in Halife Mutasımın huzurundaki meĢhur münazaraları için bkz. Ahmed 

b. Yahya b. el-Murtaza (764-840 h.), KitabuTabakatu‟l-Mu‟tezile, Tahkik: Susanna Diwald-Wilzer, Beyrut 

1961, ss. 122-125. Not: Mutezile Tabakatında Ahmed b. Hanbelî‟n Halkul Kur‟an meselesi üzerine geniĢçe yer 

verilmiĢken, el-Büveytî ile ilgili geçen meseleya rastlayamadık. 
348

 Bkz. Ebu Zehrâ, Mezhebler Tarihi, 159. 
349

 Mihne döneminde bu Ģekilde Ģehit olan isimler arasında, Ebu Yakub b. Yusuf b. Yahya el-Büveytî baĢta 

olmaka üzere, Abdul‟ala b. Müsehhir ed-DimeĢki, Ahmed b. Nasr el-Huzaî, Nuaym b. Hammad el-Huzaî, 

Muhammed b. Nuh el-Aclî‟nin de isimleri geçmektedir, Bkz. Ebi‟l Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Ġclî el-

Kûfî (182 h.-261 h.), Ma‟rifetu‟s-Sikât, Dirase ve Tahk: Abdul‟alim Abdul‟azim el-Bestevî, Yer yok, ty., l, 23; 

Bkz. Sübkî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, (Daru Ġhyâ),  ll, ss. 164-165. 
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 Bkz. Ebu Zehrâ, Mezhebler Tarihi, 146. 
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 “Mihne”nin, “Mihen” kelimesinin tekili olduğu ve Sultan‟ın bir adama “sen Ģöyle Ģöyle yaptın” Ģeklinde, 

yapmadığı bir Ģeyi ona mal edene kadar veya caiz olmayan sözü söyletene kadar sorguya çekmesidir. Bkz. Ġbn 

Manzûr (630-711), Lisanû‟l Arab, Beyrut 1997, Xlll (ّ maddesi), 42. 
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 Muharrem Akoğlu, Mihne Sürecinde Mu‟tezile, Ġz Yayıyncılık, Yer yok, 2006, bkz. Eserin Arka kapağı.; 

ayrıca bkz. Hayrettin Yücesoy, “Mihne” md., DĠA, Ġstanbul 2005, XXX, 26. 
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 Yavuz, “Halku‟l-Kur‟ân”, md., DĠA., XV, 371. 
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iddia etrafındaki tartıĢmaları ifade etmektedir. Bu düĢünce maalesef sonradan çeĢitli 

sebeblerle siyasal iktidarlar tarafından da benimsenmiĢtir.
 354

   

    Abbasi halifelelerinden Me‟mun‟un, Bağdat valisi Ġshak b. Ġbrâhim‟e yazdığı 

mektupla baĢladığı kaydedilen
355

  Mihne uygulamaları, Mutasım döneminde de devam 

etmiĢ,
356

  Vasık döneminde ise tekrar Ģiddetli bir hal almıĢtır, hatta bu dönemde öteki 

zamanlara nisbeten bu uygulama halk tabanına da yayılmıĢtır.
357

   

 Ġbnü‟l-Cevzi, Mihne olayına sabredenlerin sadece dört kiĢi olduğunu ve bunların: 

Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Nasr, Muhammed b. Nuh ve Nuaym b. Hammad‟tan 

oluĢtuğunu zikrederken, Mihneye icabet etmeyenlerin; Ebu Nu‟âym el-Fadl b. Dekîn, 

Affan b. Müslim, el-Büveytî, Ġsmail b. Ebi Üveys, Ebu Musab el-Medeniyân ve Yahya el-

Hamânî olduğunu zikretmektedir.
358

 

 Mısır‟da mihne sürecini yürütenlerin baĢını, daha önce Vakidi‟nin kâtipliğini yapmıĢ, 

Büveytî, Nuaym b. Hammad, HuĢnam ve pek çok kimseyi sorgulayan Muhammed b. 

Ebi‟l-Leys el-Harizmî çekmiĢtir.
359

 

 Vasık‟ın alimleri imtihan için mektup göndermesini müteakip, Muhaddis Nuaym b. 

Hammad ile Ġmam ġâfiî‟nin “Mezhebimin Sözcüsü” dediği talebesi Ebu Yakub el-

Büveytî, Mısır‟dan çıkarılarak Bağdat‟a getirilmiĢtir.
360

  

 Büveytî‟nin Mısır‟dan Bağdat‟a götürülmesine sebep olan Ġbn Ebi Leys‟in, Mısır‟da 

kadılık yaptığı ve Büveytî‟yi kıskandığı kaydedilir.
361

 Ġbn Abdilber, ġâfiî ashabından 
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 Benzer görüĢ için bkz. BeĢer,  Ebu Hanîfe‟nin Kur‟ân AnlayıĢı, Usul l, l (2004), s. 33. 
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 Yücesoy, “Mihne” md., DĠA, XXX, 26.; Ferhat Koca, Hanbeli Mezhebinin Kurucu Ġmamı Ahmed b. 
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da kaydedilmektedir. Bkz. Abdulhak,  Ahmed b. Hanbel ve‟l Mihne, 159 (HaĢiyeye bkz.). 
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 Bkz. Casim Avcı, “Mu„tasım-Billah” md., DĠA, Ġstanbul 2006, XXXl, 382. 
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 ġemsuddin ez-Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Muhammed Nuaym el-Arkasusi, Beyrut 1982,  X, 
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Halifesi Vasık ve Dönemi, Bursa 2003, ss. 41-42. 
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Mihne‟ye sabredenler ve icabet etmeyenler hakkında bkz. Ebu‟l Ferec Abdurrahman b. el-Cevzî, Menâkibu‟l-
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Tahkik: Salih es-Semm, Xl, 59. 
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 Bkz. Ebî Ömer Muhammed b. Yusuf el-Kindî el-Mısrî, Kitâbu‟l-Vulât ve Kitâbu‟l-Kudât, Beyrut 1908, ss. 

447-449; ayrıca bkz. Bilal Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi ss. 163-164. 
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 Nasr Muhyiddin en-Naci, el-Ġmamu‟l-Muzenî ve muhalefetuhu lil Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Ümmü‟l-Kurâ 

Üniversitesi Master Tezi, Mekke 1989, 23; Fahretttin er-Râzî, Menakibu‟l-Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Ahmed 

Hicazi es-Sakâ, Mektebetu‟l-Kulliyeti‟l-Ezher, Kahire ty., ss. 67-68.; ayrıca bkz. Ziriklî, el-A‟lam, Beyrut 2002, 

Vlll, 257.; ayrıca bkz. Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Beyrut 1983, Xll, 61.; ayrıca bkz. Kadir Kan, “Vasık-

Billâh” md, DĠA, Ġstanbul 2012, XXXXll, 549. 
361

Ġbn Abdilber el-Kurtubi (el-Endulusî), el-Ġntiqa, Beyrut 1997, 169. 
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sadece Büveytî‟nin Bağdat‟a çıkarıldığını zikretmektedir.
362

 Bağdat‟a götürülerek 

hapse atılan
363

 el-Büveytî, demir halkalar Ġçerisinde vefat etmiĢtir.
364

 

 „Muhakkak ki Cenab-ı Hak mahlûkatı “Ol” emri ile yarattı, eğer Cenab-ı Hak (Kur‟an) 

için „ol‟ emrini vermiĢ olsaydı o zaman (Kur‟anı Kerim) de mahlûkatın hükmü altında bir 

mahlûk gibi sayılırdı‟,
365

Ģeklinde itiraz eden el-Büveytî‟nin, „Kur‟an mahlûktur‟ 

diyenlerin kâfir olacağını söylediği kaydedilmiĢtir.
366

  

Mihne olayında kaynaklarda, ġâfiî talebeleri arasında sadece Büveytî‟nin 

sorgulanarak tutuklanmasından sözedilmesi, Büveytî‟nin hem mezheb içerisindeki 

konumuna (Ġmam ġâfiî‟nin halifesi olmasına) ve ders halkasının yöneticisi olmasına,
367

 

hem de, o dönemde kendisini kıskanan bazı kimselerin, onun aleyhine çalıĢmalarına 

bağlanabilir.
368

  

 

 M- Vefatı 

 Büveytî‟nin hayatı ile ilgili kaynaklarda pek fazla bilgiye rastlanılmazken, vefatını 

konu alan rivayetler neredeyse Büveytî hayatı hakkında ulaĢılan bilgilerin yarısından 

fazladır. O yüzden Büveytî‟nin vefatı, biraz daha geniĢ ele alınmayı hak etmektedir. 

                                                 
362

 Bkz. Ġbn Abdilber el-Kurtubi, el-Ġntiqâ, 169; (veya bkz. Ġbn Abdilber, a.g.e, Ġ‟tena bih: Abdulfettah Ebu 

Ğudde, Haleb 1997, 135. ( Dipnotuna bakınız).  Büveytî ile Nuaym b. Hammad‟ın bağlı olarak birlikte Bağdat‟a 

götürüldükleri tarih net olmasa da Nuaym b. Hammad‟ın 229 yılında vefat ettiğini düĢündüğümüzde, 

Büveytî‟nin Bağdat‟a 229 yılından önce götürüldüğünü söylememiz mümkündür. Bkz. Nasr Muhyiddin en-Naci, 

el-Ġmamu‟l-Muzenî ve muhalefetuhu lil Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Ümmü‟l-Kura Üniversitesi Master Tezi, Mekke 1989, 

23   
363

 el-Büveytî, 227 yılında halifelik makamına gelen Vâsık Billâh‟ın emriyle hapse atıldığına göre, (Bkz. Kadir 

Kan, Abbasi Halifesi Vasık ve Dönemi, Master Tezi, Bursa 2003, 18 ve 47.) ömrünün en fazla son dört veya 

beĢ yılını hapishanede geçirmiĢ olmalıdır. 
364

Bkz. Beyhakî, Menâkibu‟Ģ-ġâfii, Kahire 1970, ll, 340.; Bkz. Ziriklî, el-A‟lam, Beyrut 2002, Vlll, 257. 
365

Bkz. Zirikli, el-A'lâm: Kamusu Teracimi li-EĢheri'r-Rical ve'n-Nisa, (Beyrut: Daru‟l-Ġlim lil Melayin), 

1996, Vlll, (Yusuf b. Yahya maddesi 2. dipnota bkz.), 257; Ġbn Kesîr ed-DimeĢkî, Tabakat li Fukahaî‟Ģ-

ġâfiîyyîn, Tahkik: Ahmed Ömer HaĢim ve ArkadaĢı, Mektebetu‟s-Sekafeti‟d-Diniyye, Kahire 1993 m./1413 h., 

l, ss.161-162. 
366

Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), ll, 164; Bkz. el-Mizzî, Tehzîbü‟l-Kemâl fî 

esmâi‟r-ricâl, Tahkik: Avvaz Maruf, Beyrut 1996m./1413 h., XXXll, 476. 
367

Benzer görüĢ için bkz. Bilal Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhepleĢmesi, ss. 164-165. ;   

Ayrıca, Fahreddin er-Râzî Menakıb‟ında, Büveytî‟nin hapse atılmasından sonra, ders halkasını 

Müzeni‟nin yönettiğini zikreder. (Fahreddin Er-Râzî,  Menâkibü‟l-Ġmâmi‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Ahmed Hicazi es-

Saka, Kahire 1986, 68.; ayrıca bkz. Ahmed Yusuf, eĢ-ġâfiî (Vadiû‟l-Ġlmi‟l-Usûl), Kahire 1990, s. 25,; Norman 

Calder, Studies Ġn Early Muslim Jurisprudence, Oxford 1993, 86; Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 246.) 

Ancak Büveytî‟nin hapisteyken Rebi el-Murâdî‟ye hitaben  ders halkasındakilere güzel davranıĢlar sergilemesini 

içeren bir mektup yazdığını göz önüne aldığımızda, Büveytî‟nin hapishanede bulunduğu o esnada ders 

halkasının baĢında Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin bulunduğunu göstermektedir.  El-Büveytî‟nin Rebi el-

Murâdî‟ye yazdığı mektub için bkz. Ġbn Nedim, el-Fihrist (Beyrut baskısı), ty, 212. Her iki iddia birlikte 

değerlendirildiğinde, Büveytî‟nin tutukluluktan vefatına kadar geçen sürecte Rebi‟nin, Büveytî‟nin vefatından 

sonraki sürecte de Müzeni‟nin ders halkasını yönetmiĢ olmasının muhtemel olduğu düĢünülebilir.  
368

Bkz. Ġbn Kesîr ed-DimeĢkî, Tabakat li Fukahaî‟Ģ-ġâfiîyyîn, 1, 161; Sübkî, Tabakatu‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, 

(Daru Ġhyâ), ll, 164.  
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 ġâfiî tabakat kitapları, Ġmam ġâfiî‟nin henüz hayatta iken, içinde Büveytî‟nin de 

bulunduğu, birkaç talebesinin ilerideki durumlarını önceden, kerametiyle bildiğini, Ģu 

Ģekilde kaydetmektedir:  

 Rebi‟ b. Süleyman anlatıyor: “ Ben, Müzenî ve Ebu Ya‟kub (el-Büveytî), Ġmam 

ġâfiî‟nin yanında bulunuyorduk.  Bana, sen hadis yolunda öleceksin, Ebu Yakub için sen, 

demirler içinde öleceksin, Müzenî için ise Bu, ġeytan ile münazaraya girse onu yener” 

demiĢtir.
369

  El-Büveytî Bağdat‟a sürülerek, Kur‟an‟ın mahluk olduğunu söylemesi 

için imtihana tabi tutulmuĢ, bu teklife Ģiddetle karĢı çıkan el-Büveytî hapse atılmıĢ 

ve gerçekten de Ġmam ġâfiî‟nin kerameten bildirdiği gibi demir halkalar arasında 

hapisteyken vefat etmiĢtir.
370

 Rebi b. Süleyman, Büveytî‟nin Bağdat‟ta tutukluyken, 

ayaklarının 40 ritil ağırlığında dört halkayla bağlı olduğunu, boynunun da, eline kadar 

uzanan bir bukağı ile sıkıca kelepçelendiğini ve Kur‟an‟ın Kelamullah gayrı mahluk 

olduğuna yönelik sözler söylediğini bildirir:
371

    

   Büveytî‟nin vefat yılı konusunda iki farklı görüĢ ortaya çıkmaktadır.  Ziriklî „el-Â‟lam‟ 

isimli eserinde Büveytî‟nin, hicri 231 yılı Recep ayında, Bağdat hapishanesinde, bağlı bir 

Ģekilde vefat ettiğini kaydetmektedir.
372

 Fahreddin Râzî‟nin Menakıb‟ı ve Ġbn Yunus es-

Sadefî‟nin Tarih‟i gibi bazı kaynaklarda, vefat tarihi hicri 232 olarak kaydedilir.
373

 Diğer 

bazı kaynaklar ise iki ihtimali beraber zikrederek, hicri 231 veya hicri 232 yılında vefat 

etmiĢ olduğunu kaydeder.
374

 Ġbn Kesir Tabakat‟ında farklı iki tarihten söz ettikten sonra 

doğru olanın, büyük hadîs âlimi ve Mâlikî mezhebinin büyük fakîhlerinden Musa b. 

Harun el-Hafız‟ın (Ebû Ġshâk künyeli Ġsmail b. Ġshak el-Ezdi) zikrettiği hicri 231 yılı 

olduğunu ifade etmiĢtir.
375

 Bizim tercih ettiğimiz görüĢ de budur. 

 

  

                                                 
369

 Sübkî, a.g.e, ll, 165. 
370

 Bkz. Ziriklî, el-A'lâm, (Beyrut: Daru‟l-Ġlim lil Melayin), Vlll, 257; Ayrıca bkz; ez-Zehebî (ö. 748), Siyeru 

a‟lâmi‟n-nübelâ, Xll, 61; Bkz. Komisyon, Mevsuatu Tabakai‟l Fukaha, Ġran 1418 h., lll, 632; Bkz. Ebu 

Zehrâ, Mezhebler Tarihi, 163. 
371

 Bkz. Beyhaki, Menâkibu‟Ģ-ġâfii, ll, 340. 
372

 Ziriklî, el-A'lâm, Vlll, 257; es-Sübkî, “Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye”, (Huseyniye Baskısı), c. l-ll, s. 277, y.y., t.y.; 

Ayrıca Büveytî‟nin vefat tarihi için bkz; Ebi‟l-Abbas ġemsuddin Ahmed Ġbn Muhammed ibn Ebu Bekr Ġbn 

Hallikan (ö. 608-681 h.), Vefeyâtu‟l A‟yân ve Enbau Ebnai‟z-Zaman, Tahkik: Ġhsan Abbas, Daru‟s-Sadr, 

Beyrut, t.y., Vll, 64; Ahmet Özel, “Büveytî” md., DĠA, Ġstanbul 1992, Vl, 500. 
373

 Bkz. Fahreddin Er-Razî (ö.606), Menakibu‟l-Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Ahmed Hicazi es-Saka, Kahire, ty., l, 

48; Ebi‟l Hüseyn Yahya Ġbn Ebi‟l Hayr Ġbn Salim el-Ġmrani (489-558 h.), el-Beyân fî Mezhebi‟l Ġmami‟Ģ-ġâfiî, 

Daru‟l Minhâc, y.y., ty., XlV, 503; Ebi Said Abdurrahman ibn Ahmed ibn Yûnus ibn Abdila‟la es-Sâdefî (281-

347 h.), Tarihu Ġbn Yunus es-Sadefî, (thk. Abdulfettah Fethi Abdulfettah), Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, Beyrut 

2000., l, 514. 
374

 BeĢĢar Avvad Ma'ruf-ġeyh ġuayb el-Arnaut, Tahrirü‟t-Takribi't-Tehzib Li'l-Hafız Ahmed B. Ali B. 

Hacer, Beyrut 1997., lV, 137 (7893.md.). 
375

 Ġmaduddin Ġsmail b. Ömer Ġbn Kesir (ö.776 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Abdul Hafiz Mansur, Libya 

2004., l, 161. 
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l. FIKIH MEZHEBLERĠNĠN OLUġUM SÜRECĠ  

 „Mezheb‟ kelimesi Arapça bir sözcük olup; „gidilen yol‟, „inanılan görüĢ‟ gibi 

anlamlara gelmektedir.
376

 Terim olarak ise, bilginlerin kendi görüĢ, anlayıĢ, ictihad ve 

yorumlarına uygun olarak benimsedikleri yola „mezheb‟ denilmektedir.
377

 Bu terim genellikle 

dini ve felsefî alanlarda kullanılan bir terimdir.
378

 Günümüzde, mezheb sözcügüne karĢılık 

“ekol” veya “doktrin” kelimeleri de kullanılmaktadır.
379

 Öteki mezheblerde olduğu gibi, Fıkıh 

ile ilgili mezheblerin de ortaya çıkması, çoğalması, büyümesi ve hatta bir kısmının yok 

olması, bir sürecin sonucunda gerçekleĢir. 

 

A- Fıkıh Tanımı 

Lügat anlamı olarak "bir Ģeyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinlemesine kavramak" 

mânasına gelen „fıkıh‟ kelimesi, daha ziyade din ilimleri için kullanılmıĢtır.
380

 Fıkhın lügat 

anlamı bazılarınca; Ġnce anlayıĢ, bir Ģeyi derinden kavrama, arka planına hakim olma, sözün 

hedeflediği Ģeye uygun kavranılması, Ģeklinde algılanmıĢtır.
381

 “Fakih” tabiri, „fıkıh‟ 

kelimesinin ismi faili olup, "bir konuyu derinden kavrayan, ince anlayıĢ sahibi kimse" için 

kullanılmaktadır.
382

  

Ġslâm toplumunda dinî bilgilerin geliĢerek çeĢitli dallara ayrılmasına paralel olarak 

hicri II. ( miladi VIII.) asrın sonlarından itibaren fıkıh, Ġslâm'ın ferdî ve içtimaî hayata dair 

amelî hükümlerini bilmeyi konu edinen bir ilim dalının terim halini almaya baĢlamıĢ, bu terim 

anlamının netleĢmesi de, daha ileriki yüzyıllarda olmuĢtur.
383

 Fıkıh kelimesinin, zaman 

içerisinde yaĢadığı anlam kaymasını Gazzâlî‟nin Ģu ifadesi çok güzel bir Ģekilde özetler: 

“Ġnsanlar fıkhın adı konusunda serbest davrandılar, onu fetvalara ve bunların incelikleri ile 

sebeplerini anlamaya tahsis ettiler, birinci asırda fıkıh ismi ahireti bilmek, nefislerin 

zararlarını tanımak, ahiretin önemi ve dünyanın önemsizliği hakkında bilgi sahibi olmak için 

kullanılıyordu… ilmin bu çeĢidi ile uyarma ise, fıkhın peĢin satıĢ ve kiraya verme gibi 

                                                 
376

 ġevki Dayf (Editör), el-Mu‟cemu‟l-Vesît, Mektebetu‟Ģ-ġurûk ed-Devliyye,  Mısır 2004 m./ 1425 h., 317; 

Bkz. Abdülkadir ġener, Ġslâmda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri, Ankara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 

(AÜĠFD.), Sayı: 0, y.y. , t.y., XXVl, 371. 
377

Bkz. ġener, a.g.m., s. 371.; benzer  ve yakın ifadeler için bkz. Dayf (Editör), el-Mu‟cemu‟l-Vesît, 317. 
378

 Bkz. Dayf  (Editör), a.g.e, 317.  
379

 Benzer görüĢ için bkz.; ġener, a.g.m., 371. 
380

 Ebü'l-Fazl Muhammed b. Mükerrem Ġbn Manzur  (ö. 711 h.), Lisanû‟l-Arab, Beyrut 1997., X ( ؽ ـ ف 

maddesi ), 305.  
381

 Bkz. Vizaretu‟l Evkâf ve ġuûni‟l-Ġslâmiyye (Kuveyt), el-Mevsu‟atu‟l-Fıkhiyye, Kuveyt 1404 h./1983 m, l, 

ss. 11-12. 
382

 Bkz. Hayreddin Karaman, “Fıkıh” md., DĠA,  Ġstanbul 1996., Xlll, 1. 
383

 Bkz. Karaman, a.g.md., DĠA,  Xlll, 1.; Ġmam ġâfiî ve öğrencilerinin de Ġlim kelimesini fıkıh anlamında  

sıklıkla kullandıkları görülebilmektedir. Örnek olarak bkz. Ebi Muhammed Abdirrahman b. Ebi Hatim er-Râzî 

(Ibn Ebi Hatim d. 240- ö. 327 h.),  Âdâbu‟Ģ-ġâfi‟î ve Menâkibuh, Tahkik: Abdulğani Abdulhalik, Kahire 

1993., 231; Bkz. Ahmed el-Shamsy, The Fırst Shafiî, 318. 
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ayrıntılarının dıĢındadır.”
384

  Görüldüğü gibi, Ġmam Gazzâlî ilk zamanlarda, fıkıh içerisinde 

inanç meselelerinin de bulunduğunu, inanç meseleleri ile fıkhi muamelatın ise farklı Ģeyler 

olduğunu ifade etmiĢtir. 

 

B- Fıkhın DoğuĢu ve OluĢumu  

Fıkıh, en geniĢ anlamıyla bütün hayatı kuĢatan Kelamullah‟ı kavrama faaliyetidir.
385

 

Fıkhın doğuĢunda, usul ve fürû olarak ortaya çıkıĢında, en önemli ve belirleyici kaynak vahiy 

olmuĢtur.
386

 BaĢka tesirler, vahyin süzgecinden geçtikten ve meĢruiyet vasfını buradan al-

dıktan sonra, Ġslâmî hayatı etkileyebilmiĢtir.
387

 

Kur'ân-ı Kerîm'de, çeĢitli fiil kalıplarıyla, yirmi yerde geçmekte olan
388

 genel olarak 

"bir Ģeyi iyi ve tam anlamak, kavramak, bir Ģeyin hakikatini bilmek ve akletmek" gibi 

anlamlarda kullanılan fıkıh,
389

ilim olarak, esasen Hz. Peygamber  (s.a.v)‟in uygulamasıyla 

ortaya çıkmıĢ, Ġnsanların yeni olayların hükümlerini bilmeye olan Ģiddetli ihtiyaçları 

nedeniyle, Sahabe döneminde de geliĢme göstermiĢtir.
390

  

Ġslâm‟ın ilk dönemlerinde, Dini konularda bilgi sahibi olanlara, Kur‟an ve kitap 

okuyabilenlere "kurrâ" denilmiĢ, fıkhın bir ilim dalı haline gelmesiyle de, bu kelimenin yerini 

„fakih‟ ve „âlim‟ kelimeleri almıĢtır.
391

  

Ebu Hanife dönemindeki fıkıh algısı “KiĢinin leh ve aleyhindekileri bilmesi” 

Ģeklindeydi.
392

 Fıkhın bu Ģekildeki tanımı içine, iman, ibadet ve ahlak ile ilgili hususlar 

girmekteydi. Oysa Ġtikat ile ilgili kiĢinin lehinde ve aleyhindekilerini bilmesi, Kelâm ilminin 

konusuna; Zühd, sabır, rıza, namazda kalbin huzuru vb. vicdani meselelerdeki lehimizde ve 

aleyhimizdekini bilmek Tasavvuf ve Ahlâk ilminin konusuna; ameli meseleler ile ilgili leh ve 

aleyhimize olanı bilmek ise, ıstılahi kullanımdaki Fıkıh ilminin konusuna dâhildir. 
393

 Ebu 

Hanife‟nin o vakit fıkhı, bu üç ilim dalının (Kelam, Tasavvuf ve Fıkıh) yeraldığı bir sistem 
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 Gazzâlî‟nin fıkıh kelimesi ile ilgili söylediği kavramlara Katip Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn isimli eserinde yer 

vermektedir. Bkz. Katip Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn, (Terc: RüĢtü Balcı), Ġstanbul 2007, lll, 1022. 
385

 Fıkhın Kur‟an‟da geçtiği yerlerde muzari kalıbında oluĢunun sürekliliğe iĢaret ettiği ile ilgili tesbit ve Fıkhın 

öteki bilim dalları özellikle de fen bilimleri ile iliĢkisi yönünden tesbitler için bkz. Faruk BeĢer, Bir Bilgi Türü 

Olarak Fıkıh ve Diğer Disiplinlele ĠliĢkisi, Usul 5 ( 2006/1)., ss. 33-62. 
386

 Bkz. Karaman, “Fıkıh” md., DĠA, Xlll, 2.  
387

 Bkz. Karaman, a.g.md., DĠA, Xlll, 2.   
388

 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbakî, el-Mu‟cemu‟l Müfehres li Elfazi‟l Kurâni‟l Kerîm, “fkh” maddesi, 

Daru‟l Kutubi‟l Mısriyye Matbaası, Kahire 1364 h., 525. 
389

 Karaman, a.g.md., DĠA,  Xlll, 1. 
390

 Bkz. Zuhayli, Ġslâm Fıkhı Ansiklopedisi, l, 19.; Hz. Peygamber ve sahabe devrinde fıkha göre „kaza‟ ve 

„re'y‟ kelimeleri daha yaygın bir kullanıma sahipti. Bkz. Karaman, a.g.md., DĠA, Xlll, 1. 
391

 Bkz. Ġbni Haldun, Mukaddime, Çeviren: Zakir Kadiri Ugan, Milli Eğitim Basımevi, Ġstanbul 1988, ll, ss. 

484-485. 
392

 Bkz. et-Tahanevi, Mevsuatu KeĢĢaf: Ġstilahati‟l Fünûn ve‟l Ulûm, Takdim: Refik el-Acem, Tahkik: Ali 

Dehrûc, Mektebe Lübnan NaĢirun, Lübnan 1996., l, 40. 
393

 Bkz. et-Tahanevi, Mevsuatu KeĢĢaf: Ġstilahati‟l Fünûn ve‟l Ulûm, l, 40. 
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olarak algıladığı anlaĢılmaktadır. Bu yüzden de Ebu Hanife, kelam ilmini Fıkhı Ekber olarak 

isimlendirmiĢtir.
394

  

Ġmam Gazzâlî, Ġnsanların, „fıkıh‟ ismi üzerinde tasarrufta bulunduğunu, fıkhı, fetva 

ilmine, delil ve illetlere vukufiyet anlamına doğru özelleĢtirdiklerini zikreder.
395

 

Fıkıh, Ġmam ġâfiî‟ ile birlikte, tanım olarak “Dinin amelî hükümlerini muayyen delil ve 

kaynaklarından çıkararak elde edilen bilgi” Ģeklinde anlaĢılmaya baĢlamıĢ ve bu tarif giderek 

yaygınlık kazanmıĢtır.
396

  Böylece fıkıh terimi de, ilmihal ve Ġslâm hukuk bilgisi gibi 

anlamlamlarla doğru orantılı olarak, dinin fürûuna tahsis edilir olmuĢtur.
397

  

Hicri II./ VIII m., yüzyılın ortalarından itibaren,  ayrı bir disiplin olarak geliĢmeye 

baĢlayan fıkıh ilmi, daha sonraki dönemde „usul-fürû‟ Ģeklinde ikiye ayrılmıĢ, usûl-i fıkıh, 

müctehidin ayrıntılı delillerden, Ģer'î-amelî hükümleri çıkarabilmesine yarayan metod ve 

kurallar bütünü; fürûu da, bu metotla elde edilen Ģer'î-amelî hükümler bütünü olarak an-

laĢılmıĢtır.
398

 Kesin bir tarihten sözetmek zor olsa da, fıkıh ilmi bu usul-fürû ikili ayrımı 

içinde geliĢim seyri gösterip, tedvin edilmiĢ,
399

bu ayrımın sonucu olarak da, öteden beri fıkıh 

terimiyle fürû-i fıkıh kastedilmiĢtir.
400

 

 Fıkhın bir alt dalını teĢkil eden ve Dünya‟da ilk defa Müslümanlar tarafından kurulup 

geliĢtirilen bir ilim dalı olan fıkıh usulü; ayrı bir ilim dalı olarak teĢekkül etmiĢ, bununla ilgili 

ayrı bir literatür oluĢmuĢtur.
401

 El-Büveytî‟nin de Muhtasar‟ında bir kaç sayfa ile özetlediği 

Ġmam ġâfiî‟ye ait “er-Risâle” isimli eser, Fıkıh Usulü‟nün, günümüze kadar gelen ilk örneği 

olarak zikredilmektedir.
402

   

Fıkıhın, “amelî hayata ait bilgileri ve hükümleri içeren ilim dalı” Ģeklinde 

isimlendirilmesinden sonra da, kapsamı geniĢ kalmıĢ, çağımıza kadar ilmihal, hukuk ve hukuk 

metodolojisi, ekonomi, siyaset, idare bilimleri ve bu bilimlerle ilgili kurumlar, Ġslâmî ilimlerin 

fıkıh dalı içinde incelenmiĢtir.
403

   

Fıkıh kitapları içinde bulunan bazı konular, eğitim-öğretim, pratik ihtiyaçlar vb. 

sebeplerle bazı isimler altında, müstakil kitaplar Ģeklinde telif edilmiĢlerdir.
404

  

                                                 
394

Bkz. et-Tahanevi, Mevsuatu KeĢĢaf: Ġstilahati‟l Fünûn ve‟l Ulûm, Lübnan 1996, l, 40; Bkz. Karaman, 

“Fıkıh” md., DĠA, Xlll, 1. 
395

 et-Tahanevi, a.g.e, l,  40. 
396

 et-Tahanevi, a.g.e,  l, 40. 
397

 Bkz. Karaman, “Fıkıh” md., DĠA, Xlll, 1. 
398

 Bkz. Ahmet Akgündüz, “Fürû” md., DĠA, Ġstanbul 1996., Xlll, ss. 248-249. 
399

 Akgündüz, a.g.md, DĠA, Xlll, 249. 
400

 Bkz. Karaman, a.g.md., DĠA,  Xlll, 1.; Akgündüz, a.g.md, DĠA, Xlll, ss. 249-250. 
401

 Bkz. Karaman, a.g.md, DĠA, Xlll, 1. 
402

 Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahkik: Halid es-Seb‟ el-Ġlmî-Züheyr ġefîk el-Kubbî, Daru‟l Kutubi‟l 

Arabi, Beyrut 2004 m./1425 h., (Muhakkikin önsözü) 22.; Bkz. Karaman, “Fıkıh” md., DĠA, Xlll, 1. 
403

 Karaman, a.g.md, DĠA, Xlll, 1. 
404

 Ġdare, anayasa, vergi ve kısmen cezayı ihtiva eden "el-ahkâmü's-sultâniyye, siyâsetü'Ģ-Ģer'iyye", devletler 

hukukunu ele alan "siyer", daha ziyade vergi hukukuyla ilgili olan "harâc" ve "emval", miras hukukunu içeren 

"ferâiz", resmî ve hukukî yazıĢmaları, senetleri vb. belgeleri konu edinen "Ģürüt", muhakeme usul hukukundan 
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Batı'nın etkisiyle, XlX. yüzyıldan itibaren kanunlaĢtırma hareketi baĢlayınca, çıkarılan 

kanunlara paralel olarak, fıkıh ilminin alt dalları ve konuları, yeni adlarla anılmaya baĢlanmıĢ, 

"Ahvâlü‟Ģ-Ģahsiyye" (Ģahıs ve aile hukuku), "münâkehât-mufârekât" (aile hukuku), "uküd ve 

iltizâmât" (borçlar hukuku), "cinâyât" (ceza hukuku), "düstûr" veya "nizâmül-hükm" (anayasa 

hukuku) gibi, fıkhın yeni alt dalları oluĢmuĢtur.
405

 Yine, Batı hukuk anlayıĢının etkisiyle 

Fıkha mutlak anlamda hukuk bilgisi, fakihe de hukukçu anlamı yüklenerek, klasik fıkıh terimi 

Türkçe'de "Ġslâm hukuku", Ġngilizce‟de “Ġslamic law”, Fransızca‟da, “droit musulman” ve 

Arapça'da "el-fıkhü'l-Ġslâmî” gibi terkiplerle ifade edilmiĢtir.
406

 

   

 C- Fıkıh Ekollerinin OluĢumuna Tesir Eden Durumlar 

Ġslâm‟ın ilk dönemlerinde yetiĢen bilginlerin, dini metinler üzerindeki anlayıĢ ve 

yorumlarının, dinin ilkeleri hakkındaki görüĢlerinin, kendi öğrencileri ve belli zümrelerce 

benimsenmeye baĢlanmasıyla, din mensupları arasında bir zümreleĢme meydana gelmiĢtir.
407

 

Bu tip zümreleĢmelerin benzerleri, dayandıkları asıllar Ġslâm‟daki gibi sağlam olmamakla 

birlikte, öteki inançlarda da vardır. 

 Fıkıh mezheblerinin ortaya çıkıĢına tesir eden durumları Ģöylece sıralamak 

mümkündür:
408

  

- BaĢta, Ġslâm dininin temel kaynakları (Kur‟an-ı Kerim ve Hadis) üzerine 

yapılan zihni faaliyetler, tartıĢmalar ve görüĢ ayrılıkları. 

- Bazı hadislerin Hz. Peygamber (s.a.v) tarafından söylenip söylenmemiĢ 

olması veya sahih/mevzu olup olmaması üzerine yapılan yorumlar ve 

sonuçları. 

- Hayatta karĢılaĢılan yeni olaylar, hayatın yeni icab ve Ģartları karĢısında 

bilginlerin görüĢleri ve ictihadları. 

Fikirlerin okullaĢması olarak da ifade edebileceğimiz mezheblerin varlığı,
 409

 her 

Ģeyden evvel, önemli fikir adamlarına bağlıdır. Bir süreç dahilinde gerçekleĢen 

                                                                                                                                                         
bahseden "edebü'l-kâdi”, bir çeĢit mukayeseli hukuk demek olan "hilaf", hukuk felsefesine karĢılık gelen 

"hikmetü't-teĢrî" gibi baĢlıca dallar, özel kitaplara konu edilmiĢlerdir. Bkz. Karaman, “Fıkıh” md., DĠA, Xlll, ss. 

1-2. 
405

 Bkz. Karaman, “Fıkıh” md., DĠA, Xlll, 2.; Bkz. Akgündüz, “Fürû” md., DĠA, Xlll, ss. 249-250.; Ahmet 

Yaman-Halit ÇalıĢ, Ġslâm Hukukuna GiriĢ, Ġstanbul 2012, 72. 
406

 Bkz. Karaman, a.g.md., DĠA, Xlll, 2.  
407

 Mezheblerin teĢekkülünden evvel ve teĢekkülü zamanları ile ilgili bilgi için bkz., Ahmed Hasan, Ġlk Fıkhi 

Ġslâm Mezheblerinin Kaynakları, Terc. Selahaddin Eroğlu, AÜĠFD., Sayı: 0, y.y., ty., XXlX,  ss. 313-328.  
408

 Mezheblerin doğuĢuna etki eden faktörler için bkz. Abdülkadir ġener, Ġslâmda Mezhebler ve Hukuk 

Ekolleri, (AÜĠFD.), Sayı: 0, y.y. , t.y., XXVl,  ss. 371-372. 
409

 Ġslâm kültür ve medeniyet tarihi incelendiğinde ilmi ölçülerden ayrılmayan, sadece inanç, ibadet ve uygulama 

alanında kalan samimi düĢünce, ictihad ve yorumların, Müslümanlar açısından çok yararlı olduğu ve Ġslâmi 

hükümlerin yeni meydana çıkan olaylara rahatlıkla uygulanmasının bu sayede mümkün olduğu görülebilmiĢtir. 

Benzer görüĢ için bkz.; ġener, Ġslâmda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri., ss. 372-373. 
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mezhebleĢmeyi biz, Ģehir fakihleri ve bu fakihlerin etkinliğine bağlı olarak oluĢan 

gruplaĢmalar Ģeklinde düĢündük: 

 

1-ġehir Fakihleri ve EkolleĢme Temayülleri  

 Bilindiği gibi, Emeviler‟in izlediği ırkçı politika nedeniyle, fetih ve yönetim iĢleriyle 

Araplar uğraĢırken, Arap olmayanlar (mevali) da, ilimle meĢgul olmuĢlardır. Sahabe 

fakihlerinin tamamına yakınının Arap olmasına karĢılık, tabiin fakihlerinin, birkaç kiĢi 

dıĢında, neredeyse tamamının mevaliden oluĢması da bu durumu teyid etmektedir.
410

  

Irkçı politikalarına rağmen Emeviler döneminde, Abbasiler döneminin halku‟l-Kur‟an 

gibi skandal olayları ve farklı düĢüncedeki âlimlere karĢı son derece hoĢgörüsüz tutumu 

mevcut değildi. Emeviler, halkın ibadetlerine, ferdi ve ailevi yaĢantılarına, hatta tayin ettikleri 

kadıların görüĢlerine karıĢmamıĢlardı. Bu ortam neticesinde, hemen her Ģehirde, bazı âlimler 

ön plana çıkmıĢ ve halk fıkhî problemlerini bu âlimlere sorarak çözmeye baĢlamıĢtı.
411

   

Mekke, Medine, Mısır, Kufe, Basra, ġam, Rey ve Yemen gibi belli baĢlı Ģehirlerde ön 

plana çıkan müctehidler Ģunlardı:
412

  

Mekke‟de: Atâ b. Ebî Rebah (ö. 115), Tâvus b. Keysan (ö. 106), Mücahid b. Cebr (ö. 

103), Ubeyd b. Umeyr, Amr b. Dînâr (ö. 94), Ġkrime (ö. 115) gibi tabiin müctehidlerin ön 

plana çıktığı Mekke‟deki bu neslin Sahabeden üstatları,  Abdullah b. Abbas (ö. 65), Abdullah 

b. Zübeyr (ö. 72) ve Muâviye b. Ebu Süfyân (ö. 60) idi. 

Medine‟de: Medine‟nin “yedi fakih”i (el-fukahâu‟s-Seb‟a) olarak anılan Saîd b. el-

Müseyyeb (ö. 93) baĢta olmak üzere, Urve b. ez-Zübeyr (ö. 99), el-Kâsım b. Muhammed b. 

Ebû Bekr (ö. 102), Harice b. Zeyd (ö. 99), Ebû Bekr b. Abdurrahman b. el-Hâris b. HiĢâm (ö. 

94), Süleyman b. Yesâr (ö. 107), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mesûd (ö. 98)‟  gibi 

tabiin neslinin sahabeden üstadları; Hz. Ebubekir, Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali, Zeyd b. 

Sabit (ö. 45), Hz. ÂiĢe (ö. 57), Abdullah b. Ömer (ö. 73) ve Ebû Hüreyre (ö. 58) idi.  

Kûfe‟de: Bu neslin sahabeden üstadları Hz. Ali (ö. 40) ve Abdullah b. Mes‟ûd olarak 

sayılmakla beraber, tabiinden; Alkame b. Kays en-Nehaî (ö. 62), el-Esved b. Yezîd en-Nehaî 

(ö. 95), Ġbrâhim en-Nehaî (ö. 96) gibi Nehaî ailesi baĢta gelmek üzere, Mesrûk b. Ecda‟ el-

Hemedânî (ö. 63), Ubeyde es-Selmânî, ġureyh b. Hâris el-Kindî (ö. 78), Âmir b. eĢ-ġerâhîl 

eĢ-ġa‟bî (ö. 104), Saîd b. Cübeyr (ö. 95)‟dir. 

                                                 
410

 Bkz. Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 46. 
411

 Bakkal, a.g.e.,  46. 
412

 Tabiîn müctehidleri için Bkz. Bakkal, a.g.e, ss. 46-47; ayrıca bazı Ģehirlerde yer alan bir kısım sahabi ve 

tabiin müctehidleri için bkz. M. Yusuf Musâ, Tarihu‟l-Fikhi‟l-Ġslâmi, Tercüme: Ahmet Meylani, Ġstanbul 1983, 

ss. 49-53.   
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Mısır‟da: Mısır‟da sahabeden Abdullah b. Amr b. el-Âs, tabiînden; Ebû‟l Hayr 

Mersed b. Abdullah el-Yezenî (ö. 90) ve Yezîd b. Ebû Habîb Mevlâ el-Ezd (ö. 128) etkili 

olmuĢtur. 

Basra‟da: Hasan el-Basrî (ö. 110) baĢta olmak üzere, Muhammed b. Sîrîn (ö. 110) ve 

Katâde (ö. 118)‟ gibi buradaki tabiin neslinin sahabeden üstadları ise, Ebû Musâ el-EĢ‟ari (ö. 

44) ve Kur‟an öğretmek için burada bulunmuĢ olan Enes b. Mâlik (ö. 91)‟tir. 

ġam‟da: Abdurrahman b. Gânim el-EĢ‟arî (ö. 78), Ebû Ġdrîs el-Havlânî (ö. 80), Kâbisa 

b. Züeyb el-Huzâî (ö. 86), Mekhûl (ö. 116), Ömer b. Abdulazîz (ö. 101), Recâ b. Hayeve (ö. 

112) olarak sayılmaktadır. 

Yemen‟de: Tâvus b. Keysân el-Cündî (ö. 106), Vehb b. Münebbih es-San‟âni (ö. 114) 

ve Yahya b. Ebû Kesîr Mevlâ Tayy (ö. 129) gibi müctehidler etkili olmuĢlar. 

Rey ġehrinde: Ġran‟da bulunan Rey Ģehrinin fethiyle ilim ehli burayı ilim merkezi 

haline getirmiĢlerdir.
413

 ġuayb b. Halid el-Beceli er-Râzî (v. 124 h. /741 m.)
414

 Zübeyr b. Adiy 

el-Hamedani (ö. 131 h.)
415

 gibi alimler Rey Ģehrinde bulunanlar arasında zikredilebilir.   

   Bir müddet sonra sahabenin yetiĢtirdiği tabiin nesli müctehidleri, hocalarının, 

bölgelerinin ve ellerindeki malumatlarının farklılığı neticesinde, „Hicazlılar‟ ve „Iraklılar‟ 

Ģeklinde, baĢlıca iki gruba ayrılmıĢtır.
416

 Tabiîn döneminden itibaren üstad, muhit ve malumat 

farklılığına bağlı oluĢan bu gruplara metod farklılığı da eklenince, ekolleĢme temayülü iyiden 

iyiye hissedilmiĢtir.
 417

   

MezhebleĢmenin iskelet yapısının oluĢtuğu, Tabiîn‟den sonraki dönemde ise,  

Kufe‟de, Ebu Hanife Nu‟man b. Sabit (150 h), Süfyan es-Sevri (161 h. /778), Ġbn Ebi Leyla 

Muhammed b. Abdurrahman (148 h. /765); Mekke‟de, Ġbn Cüreyc (150 h./767); Medine‟de, 

Mâlik b. Enes (179 h./795) ve Ġbnu‟l MaciĢûn (164 h. /781); Basra‟da, Osman el-Bettî ve 

Sevvâr; ġam‟da, Abdurrahman b. Amr el-Evzaî (ö. 157h./774); Mısır‟da, Ebu‟l Hâris el-Leys 

b. Sa‟d el-Fehmi (175 h./791).. gibi Ģehir fakihleri yetiĢmiĢtir.
418

    

                                                 
413

 Bkz. Nihat Hatipoğlu, Ebu Zur‟a Er-Râzî ve Hadis Ġlmindeki Yeri, Ankara 2000, 4. 
414

 ġuayb b. Halid el-Beceli er-Râzî için bkz. Ġbn Hacer, Tehzîbu‟t-Tehzib, Ġ‟tena bih: Ġbrâhim ez-Zeybek-Adil 

MürĢid, Muessesetu‟r-Risâle, yy, ty, ll, 173. 
415

 Zübeyr el-Hamedani için bkz. Ġbn Hacer, Tehzîbu‟t-Tehzib, Muessesetu‟r-risâle, 1995, l,  ss. 625-626.; Ebu 

Hatim er-Râzî (v. 327/938) ve önceleri Hanefi ekolü görüĢünde iken daha sonra ġâfiî ve Hanbelî görüĢüne kayan 

Ebu Zur‟a er-Râzî (v. 375 h./985 m.) Rey‟ Ģehrinde bulunan alimlerden bazılarıdır. Bkz. Hatipolu, Ebu Zur‟a 

er-Râzî, ss. 4-5. 
416

 Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhepleri, 47.;  Hicaziyyûn ve Irakiyyûn Ģeklindeki ikili algı elimizdeki el-Muhtasar 

yazmalarında da bulunmaktadır. Bkz. Buveytî,  el-Muhtasar, Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshası 

101b; Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı (1079) nüshası, 76b. 
417

 Bu iki grup(ekoller)  için farklı isimlendirmeler yapılmaktadır. Birisine, Hadisçiler, Eserciler, Ehli Eser, 

Hadis Taraftarları gibi isimlendirmeler yapılırken; ötekine de Reyciler, Iraklılar, Ehl‟i Re‟y, Rey Tarafdarları vb. 

isimlendirmeler yapılmıĢtır. Örneğin bkz. Ali ġafak, Ġslâm Hukukunun Tedvîni, Atatürk Üniversitesi Yayınları 

No: 504, Erzurum 1977, ss. 49-50. 
418

 Yusuf Kılıç, Ġslâm Fıkıh Mezheblerinin DoğuĢunu Hazırlayan Sebepler, Ġstanbul 1997, 268. 
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Hz. Peygamber (s.a.v)‟den, Ġ. ġâfiî‟nin yaĢadığı zamana kadar geçen süre zarfında iki 

türlü fukaha vardı: Bir kısmı re‟y ile öteki bir kısmı da rivayet ile meĢhurdu. Ashab fukahası 

arasında re‟yiyle tanınanlar bulunduğu gibi, hadis rivayetiyle meĢhur olanlar da vardı. Tabiin, 

Tebe-i Tabiin fukahası da ehl-i re‟y ve ehl-i Hadis fukahası diye ikiye bölünmüĢtü.
419

  

 

  2- Hadis Ekolü (Hicaz veya Medine)  ve Temsilcileri 

 Emevilerin sonu ile Abbasilerin baĢlarında Irak ekolüne “ehl-i re‟y”, Hicaz ekolüne de 

“ehl-i eser (ehl-i hadis)” denmeye baĢlanmıĢtır.
420

 El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında da geçtiği 

gibi, o zamanlar Hicaz bölgesinde yaĢayan fakihlere “Hicaziyyun”, Iraklı fakihlere de 

“Irakıyyun” denilirdi.
421

 

 Bilindiği gibi Hz. Peygamber (s.a.v)‟in vefatından sonra sahabenin büyük çoğunluğu 

Hicaz bölgesinde yaĢamıĢ, hicret yurdu Medine, Allah Resulü (s.a.v)‟nün ve sahabenin 

sığınağı olmuĢtur. Bu nedenle Hicaz bölgesinde hadislere sağlıklı biçimde ulaĢmak ve 

herhangi bir olayla ilgili bir rivayetin bulunup bulunmayacağını öğrenmek, baĢka yerlere göre 

daha kolay olmuĢtur. Irak bölgesinin yapısı ise, Hicaz‟a göre hem daha karmaĢık, hem de 

sahabe sayısı olarak çok daha azdı. Ayrıca, Sahabilerin Irak‟a gidenleri ömürlerinin büyük bir 

kısmını cihat ile geçirmiĢlerdi.
422

 

Hicaz ekolü; Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ömer, Hz. 

AiĢe, Abdullah b. Abbas gibi bilgin sahabilerin öğrencilerini oluĢturan “Medineli Yedi Fakih” 

tarafından temsil edilmiĢtir. Bunlar; Said el-Müseyyib (ö. 94/712) baĢta olmak üzere,  Ebu 

Bekr b. Abdirrahman b. Haris b. HiĢam (ö. 94/712), Kasım b. Muhammed b. Ebî Bekr es-

Sıddık (ö. 107/725), Urve b. Zübeyr b. el-Avvam (ö. 94/712), Süleyman b. Yesar (ö. 

107/725), Harice b. Zeyd b. Sabit (ö. 104/722 veya 107/725), Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe 

b. Mes‟ud (ö. 98/716)‟tan oluĢmaktaydı.
423

  

Hicazlılar, hakkında nass bulunmayan meseleler üzerinde yorum veya ictihad 

yaparken, en çok maslahata önem verirlerdi, genellikle farazi meseleler hakkında kafa 

yormaz ve bu gibi meseleler hakkında görüĢ beyan etmezlerdi.
424

  

Hicazlılar, “Bin kiĢinin bin kiĢiden yaptığı rivayet, bir tek insanın bir tek kiĢiden 

yaptığı rivayetten daha güçlü bir delildir” Ģeklindeki prensibten yola çıkarak, Medine halkının 

                                                 
419

 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, Terc. Osman Keskioğlu, Ankara 1987, 62. 
420

 Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhepleri, 48;  ayrıca “re‟y” kelimesinin etimolojik yapısı ve kavramsal geliĢimi 

hakkında geniĢ bilgi için bkz.; Kadir Gürler, “Re‟y Kavramının Etimolojik Düzeni ve Kavramsal GeliĢimi”, 

Çorum Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/2., ss. 1-22.; Ehli re‟y ve ehl-i hadis kavrmları için ayrıca bkz. Ġbn 

Haldun, Mukaddime, Çeviren: Zakir Kadiri Ugan, Milli Eğitim Basımevi, ll, 485. 
421

 Örnek için bkz. Büveytî,  el-Muhtasar, Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla (1189) nüshası (Muhtasar S),  

101b; Topkapı Sarayı Kütüphanesi 1079 nüshası (Muhtasar T2), varak 76b. 
422

 Ġbn Haldun, Mukaddime, Çeviren: Zakir Kadiri Ugan, Milli Eğitim Basımevi, ll, 481. 
423

 ġener, Ġslâmda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri, (AÜĠFD.), XXVl, 376. 
424

 ġener, a.g.m., XXVl , 376. 



76 

 

uygulamalarını önemli bir delil olarak algılamıĢlardır.
425

 Medine halkının yaĢam Ģekline, yüce 

Allah c.c‟ın elçisinin nebevi gözetiminden geçtiği için çok önem vermiĢlerdir. 

 

       3- Re‟y Ekolü (Irak veya Kûfe)  ve Temsilcileri 

Kûfe ekolü, re‟y ekolü ve daha sonra Hanefi mezhebi olarak isimlendirilecek fıkıh 

ekolünün sahabeden ilk temsilcisi, Abdullah b. Mes‟ud olarak gösterilmektedir.
426

 

Bu ekole ismini veren “Re‟y” kelimesi; Ģahsi görüĢ, düĢünce ve kanaat anlamına 

gelmektedir.
427

 Re‟y, farklı delillerin çatıĢtığı durumlarda, düĢünce ve araĢtırmadan sonra 

kiĢinin doğruluğuna kanaat getirdiği görüĢtür.
428

 Re‟y kelimesi, Ġslâm hukuk literatüründe 

ıstılahi bir anlam kazanmıĢ olsa da, Ġslâm hukuk tarihi boyunca bu kavrama değiĢik anlamlar 

yüklenmiĢtir. 

 Ehl-i Re‟y hakkında birçok görüĢ ileri sürülmektedir. ġah Veliyullah ed-Dehlevi 

Ģunları söyler: “Gördüm ki, bazıları re‟y ve hadis konusunda zahiriye ve ehl-i re‟y olmak 

üzere iki fırka olduğunu zannetmiĢlerdir. Onlar, kıyas eden ve istinbat yapan herkesi, re‟y ehli 

saymıĢlardır. Aksine re‟y‟den kasıt, fehm ve akletme değildir. Çünkü bu her âlimde bulunan 

bir vasıftır. Re‟y‟den kasıt, her hangi bir sünnete dayanmayan re‟y de değildir. Çünkü bunu 

hiçbir Müslüman kabul etmez. Re‟y‟den kasıt kıyas ve istinbat yapabilme yeterliliği de 

değildir. Bu anlamda Ahmed b. Hanbel, Ġshak b. Rahaveyh, hatta ġâfiî ittifakla re‟y ehli kabul 

edilmemiĢlerdir. Hâlbuki onlar hem istinbatta bulunur, hem de kıyas yaparlardı. „Ehl-i 

re‟y‟den asıl maksat; Müslümanlar arasında ve Müslümanların çoğu tarafından ittifakla kabul 

edilen meseleleri kabulün yanında, mütekaddiminden her hangi bir âlimin usulüne göre 

tahricte bulunmaya yönelen kimselerdir. Bunların yaptıkları iĢin ekserisi, benzer meseleyi 

benzerine hamletmek, hadis ve esere tabi olmak yerine,  (çözüm için) asıllardan birine 

baĢvurmaktır.”
429

 

Nasslardan hüküm çıkarmada kullanılmasına Ģer‟i açıdan cevaz verilmiĢ olan re‟y‟i, 

ilk belirlemeye çalıĢan kiĢinin Ġmam ġâfiî olduğu kaydedilir.
430

 Ġ. ġâfiî re‟yin sadece kıyastan 

ibaret olduğunu savunmuĢtur.
431

   

                                                 
425

 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ġslâm Hukuk Okulları ve Sekiz Büyük Ġmam (Eserin Orijinal Adı: Tarihu‟l-

Mezahibi‟l-Ġslâmiyye), Tercüme: Ġ. E. Dal, Ġstanbul 2006. 
426

 Furat, Kûfe Ekolü,  248. Abdullah ibn Mes‟ud‟un dıĢında Kûfe‟de, kaynaklarda bazı abartılı rakamlar 

zikredilse de, 150 kadar sahabinin yaĢadığı anlaĢılmaktadır. Bkz. Furat, a.g.e,  248. 
427

 Ġbn Manzur (ö. 711 h.), Lisanû‟l-Arab, Daru Ġhya Turasi‟l Arabi, Beyrut, 1999., V, 91;ayrıca bkz. M. Esad 

Kılıçer, “Ehl-i re‟y” md. DĠA, Ġstanbul 1994, X, 520.; Sahib Beroje, Ġslâm Hukukunda Ehl-i Re‟y ve Re‟y 

Merkezli Fıkıh AnlayıĢı (Ya da Ebu Hanife ve ArkadaĢlarının Fıkıhta Re‟y‟i Kullanma Tarzı), Türkiye 

Ekonomik ve Kültürel DayanıĢma Vakfı (TEK-DAV), Ġslâmî AraĢtırmalar Ebu Hanife Özel Sayısı, Ankara 

2002, c. XV, sayı: 1-2, 151. 
428

 Beroje, Ehl-i Re‟y ve Re‟y Merkezli Fıkıh AnlayıĢı, XV, 151. 
429

 Beroje, a.g.m, XV, 152. 
430

 Bkz. Beroje,  a.g.m, XV, 152. 
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ll. ġÂFĠÎ MEZHEBĠNĠN TEġEKKÜLÜ 

A- Ġmam ġâfiî‟nin Hayatı  

 Ġslâm hukuk tarihine, adını altın harflerle yazdıran Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî (r.a.), 

KureyĢ kabilesine mensuptur. Ġmam ġâfiî‟nin nesebi, Hz. Peygamber‟in (s.a.v)‟in nesebi ile 

Ebu Abdullah Muhammed b. Ġdris Ġbni Abbas b. Osman b. ġâfiî b. es-Saib b. Ubeyd b. Abd 

Yezid b. HaĢim b. el-Muttalib ibni Abdi‟l Menaf b. Kusay
432

 Ģeklinde birleĢmektedir. 

Dedelerine izafeten KureĢî, Muttalibî olarak anılmıĢ olsa da, Bedir gazvesinde esir düĢtükten 

sonra fidye vererek serbest kalan dedesi Saib‟e değil de, dedesinin oğlu ġâfi„a nisbetiyle 

Ģöhret bulmuĢtur.
433

 Ġmam ġâfiî, siyasi veya ekonomik sebeplerle Mekke‟den Filistine göç 

etmiĢ bir ailenin çocuğu olarak, Ebu Hanife‟nin de vefat yılı olan 150 h. / 767 m. yılında, 

Gazze‟de dünyaya gelmiĢtir.
434

 Ġbn Ebi Hatim‟in, Ġmam ġâfiî‟den nakille “Ben Askalan‟da 

doğdum, iki yaĢına gelince Annem beni Mekkeye götürdü” Ģeklinde rivayette bulunmuĢ 

olması, Ġmam ġâfiî‟nin Gazze‟de doğmadığı anlamına gelmez, çünkü; Askalan ve Gazze bir 

birine yakın iki yer olup, Askalan Ģehrin adıyken, Gazze köyün adıydı, dolayısıyla bunları 

aynı yer olarak değerlendirmek mümkündür.
435

  Ancak bu yerlerden farklı olarak, imam 

ġâfiî‟nin Yemen‟de doğduğunu söyleyenler de olmuĢtur.
436

 Annesi, o henüz iki yaĢındayken 

O‟nu Mekke‟ye götürmüĢtür.
437

  

Ġmam ġâfiî‟nin yedi yaĢında Kur‟an‟ı Kerim‟i, on yaĢında da Ġmam Mâlik‟in el-

Muvatta isimli eserini ezberlemiĢtir.
438

 

 Ġmam ġâfiî; Mâlik b. Enes, Süfyan b. Üyeyne, Muhammed b. Hasen eĢ-ġeybâni, 

Ġbrâhim b.  Muhammed b. Ebi‟l Yahya el-Eslemî, Abdulaziz Muhammed b. Daraverdi, 

Muhammed b. Halid el-Cenedi, Amcası Muhammed b. ġâfi‟, Müslim b. Halid ez-Zencî, Ebi 

Damre Enes b. Ġyad ed-Damrî, Eyyüb b. Süveyd er-Remli, Ebu Usame Hammad b. Usame, 

                                                                                                                                                         
431

 ġâfiî tek içtihad yönteminin kıyas olduğunu savunuyorsa da, onun kıyası, sonraki usulcülerin dört temel unsur 

üzerine (asıl, fer‟, ortak illet ve hüküm) bina ettikleri usuli kıyas değildir. Çünkü onun döneminde bu anlamda 

bir kıyas anlayıĢı yoktu. ġâfiî‟nin içtihadı kıyasla sınırlandırdığı ifadesinden, onun istinbatı usûlcülerin 

istilahındaki kıyasa indirgediği anlamı çıkarılmamalıdır. Bkz. Beroje, Ġslâm Hukukunda Ehl-i Re‟y ve Re‟y 

Merkezli Fıkıh AnlayıĢı, XV, 152.; Bkz. Soner Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı, Ġstanbul 2009, ss. 74-75. 
432

 Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik ve Tahric: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, yer yok, 2001. Mukaddime 

et-Tahkik, l, 6.; Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Hüseyniye Matbaası), y.y., t.y., l-ll, 225; ayrıca bkz.  

Ebi Hasen Ali b. Muhammed. b. Habib el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebir fi fıkhi mezhebi‟l- Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Tahkik 

ve Ta‟lik: ġeyh Ali Muhammed Muavviz ve ġeyh Adil Ahmed Abdulmevcud, Beyrut 1994., l, 6; el-Mizzî (654-

742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, Beyrut. 1992., XXlV, ss. 358-359. 
433

 Bilal Aybakan, “ġâfiî” md. DĠA, Ġstanbul 2010, XXXVlll, 223. 
434

 Abdurrahman eĢ-ġurkavi, ġahsiyyatu Ġslâmiyye Eimmetu‟l-Fikhi‟t-Tis‟a, Beyrut 1985., 144; Majid 

Khadduri,  Ġslamic Jurisprudence Shâfi „î‟s Risâla, Johns Hopkins Press, 1961,9; ġamil Dağcı, Ġmam ġâfiî 

Hayatı ve Fıkıh Usûlü Ġlmindeki Yeri, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Yayınları (DĠB), Ankara 2004., 15.; Aybakan, 

“ġâfiî” md. DĠA, XXXVlll,  223.; el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr,  l, 9. 
435

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, yy., 2001., l (Muhakkikin önsözü), 6. 
436

 el-Makrizî (845 m./1441 h.), Kitabu‟l-Mukaffa el-kebîr, Beyrut 1991,V, 311. 
437

 Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Tahkik: Muhammed Naim el-Arkasusî-ġuayb el-Arnaûvt,  Beyrut 1982, X, 

10.  
438

 Bkz. Zehebî, a.g.e. X, 11. 
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Hatim b. Ġsmail el-Medeni, Ġbrâhim b. Sa‟d ez-Zühri, Muhammed b. Ġsmail b. Ebi Fudeyk, 

Davud b. Abdurrahman el-Attar, Yahya b. Hassân et-Tinîsî ile kendisinden önce vefat eden 

„Amr b. Ebi Seleme et-Tinîsî‟den ve diğer baĢka alimlerden rivayette bulunmuĢtur. 

Kendisinden ise: Ebu Sevr, Ahmed b. Hanbel, Abdullah ibn Vehb‟in yeğeni Ahmed b. 

Abdurrahman b. Vehb el-Mısrî, Ebu Tahir Ahmed b. Amr b. es-Serh, Ebu Yakub Yusuf b. 

Yahya el-Büveytî, Ebu Ġbrâhim Ġsmail b. Yahya el-Müzenî, Harmele b.Yahya et-Tecübî, 

Hasan b. Muhammed b. Sabbah ez-Za‟ferâni el-Bağdadî, Hüseyin b. Ali el-Kerabisi, Rebi‟ b. 

Süleyman el-Murâdî el-Müezzin, Rebi b. Süleyman el-Cîzî, Ebu Bekir b. Zübeyr el-Hümeydi, 

Ebu Ubeyd el-Kâsım b. Sellam, Muhammed b. Abdullah ibn Abdilhakem, oğlu Ebu Osman 

Muhammed b. Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, Ebu Velid Musa b. Ebi‟l Carûd el-Mekkî, Yunus 

b. Abdila‟lâ ve diğer birçok alim rivayette bulunmuĢtur.
 439

 

 Önceleri kendisini, Ġmam Mâlik‟in bir öğrencisi ve mezhebine tabii biri olarak gören 

Ġmam ġâfiî, kısa denebilecek hayatına,  birçok eser sığdırmıĢ, birçok yere seyahatler 

gerçekleĢtirmiĢ, farklı âlimlerle karĢılaĢmıĢ ve onların da fıkhını almıĢtır.
440

 Mekke, Medine, 

Yemen, Bağdat, Mısır gibi çeĢitli yerlerde hayatını geçirdiği anlaĢılan Ġmam ġâfiî‟nin yaptığı 

önemli seyahatlerden biri, görüĢlerine son Ģeklini vermiĢ olduğu Mısır‟a yaptığı seyhattir. 

Mısır tezimiz açısından da, ayrıca önemlidir. Çünkü el-Büveytî, Ġmam ġâfiî ile Mısır‟da 

karĢılaĢmıĢ ve burada Ġmam ġâfiî‟nin en önemli talebeleri arasına girmiĢtir.  

Ġbn Ebi Hatim er-Râzî (240/327 h.)  Menâkıb‟ında, Ġmam ġâfiî‟nin Hicaz‟dan 

geliĢinden sonra, 4 yıl Mısır‟da kaldığını ve bu dört yıllık süreçte kitaplarını telif ettiğini, 

sonra da vefat ettiğini zikreder.
441

 O halde, Râzî‟ye göre Ġ.ġâfiî, hicri 200 yılında Mısır‟a 

gitmiĢ olmalıdır. Bunun yanında, Zaferani, Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟a gidiĢinin h. 198 yılında 

olduğunu zikretmiĢ,
442

 Harmele ise; ġâfiî‟nin h. 199 yılında Mısır‟a geldiğini ve 204 yılında 

Mısır‟da vefat ettiğini söylemiĢtir.
443

 Mısıra geliĢi hakkında, yakın zamanlı, farklı tarihler ileri 

sürülmüĢ olsa da, nihayetinde Ġ.ġâfiî‟nin çok uzun bir süre Mısır‟da kalamadığı ancak etkisini 

yıllar boyu sürdürücek çalıĢmalara imza attığı anlaĢılmaktadır. 

Ġmam ġâfiî, Bağdat‟tan Mısır‟a gidince Abdullah Ġbn Abdilhakem‟e misafir 

olmuĢtur.
444

 Beyhakî, ġâfiî‟nin Mısır‟a Abbas b. Musâ ile birlikte girdiğini, Abbas b. 

Musa‟nın kendisini evine misafir etmesine karĢılık, Ġmam ġâfiî‟nin bu davete karĢı özür 

beyan ettiğini ve Hz. Peygamber (s.a.v)‟in Medine‟yi ziyaret ederken akrabalarını ziyaret 

                                                 
439

 Ġmam ġâfiî‟nin rivayette bulunduğu kiĢiler ile kendisinden rivayette bulunanların daha geniĢ listesi için bkz; 

el-Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, Beyrut 1992,  XXlV, ss. 356-357. 
440

 Bkz. Ahmed el-Arabî, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî (el-Fakih - el-Edib), el-Mektebetu‟s-Sağire, yy. 1978., 37. 
441

 Ġbn Ebi Hatim er-Râzî (ö. 327 h.), Âdâbu‟Ģ-ġâfiî, 70. 
442

 Ġbn Hacer (ö.852 h.), Tevâli‟t-tesîs li meâli Muhammed b. Ġdrîs, 59. 
443

 Beyhakî (ö. 458), Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, l,  237. 
444

 Dağcı, Ġmam ġâfiî,  39. 
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ettiği gibi, kendisi de anne tarafından akrabalarında (Ezd Kabilesinde) kalmayı tercih ettiğini 

kaydeder.
445

  

Ġ. ġâfiî Mısır‟a geldikten sonra Fustat‟taki (Eski Kahire) Amr b. el-As camiinde 

oluĢturduğu ders halkasıyla birçok değerli öğrenciler yetiĢtirmiĢtir.
446

 Mısır‟da hiç kadılık 

yapmadığı halde, Mısır halkı Ġ. ġâfiî‟yi “Kadiyu‟Ģ-ġeri„â” Ģeklinde isimlendirmiĢtir.
447

 

Kendisine temin edilen imkânları en güzel Ģekilde değerlendiren Ġ. ġâfiî, hayatının son beĢ 

yıllık sürecini, birçok eserin telifine ve teorik hukuk meselelerinin araĢtırılmasına tahsis 

etmiĢtir.
448

  

 

B- Eserleri 

Kısa denebilecek ömrünü ilim öğrenmek, öğretmek ve eser yazmak suretiyle, Ġslâm‟a  

hizmet yoluna sarf eden Ġmam-ı ġâfiî, fıkhın hemen her konusu ile ilgili bir eser yazmıĢ ve 

telif ettiği eserlere, muhtemelen, topluca bir isim vermemiĢtir.
449

 Ġ. ġafii‟nin telif ettiği ve her 

biri ihtiva ettiği konunun baĢlığıyla anılan eserleri, erken dönemin ilim çevrelerinde 

“Kutubu‟Ģ-ġafii” diye bilinmekteydi.
450

 Ancak bazı kaynaklarda, “Kutubu‟Ģ-ġâfiî” kavramı 

ile sadece Ġmam ġâfiî‟nin telif ettiklerinin kastedilmediği, öğrencilerinin yazdıklarının da, 

ġâfiî‟nin sözlerinin beyanı olması hasebiyle, bu kavram içerisinde değerlendirildiği 

görülmektedir.
451

  

Beyhâkî, Ġmam ġâfiî‟nin çeĢitli alanlarda yazdığı, 141 adet eserinin olduğunu ve 

kitaplarını ashabına imla ettirmiĢ olduğunu kaydetmektedir.
452

 Bilindiği gibi ġâfiî, Mısır‟da 
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 Bkz. Beyhakî, Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, ll, 239;  Nehrâvi, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fi Mezhebeyh el-Kadim ve‟l-Cedid, 

Kahire 1988, 81. 
446

 Bkz. Nehravî, a.g.e, 81.; ġamil Dağcı, Ġmam ġâfiî (Hayatı ve Fıkıh Usûlü Ġlmindeki Yeri), DĠB, Ankara 

2004, 40.  
447

 eĢ-ġurkavî, ġahsiyyât Ġslâmiyye, 139. 
448

 Bkz. Dağcı, Ġmam ġâfiî, 39. 
449

 Bkz. Bilal Aybakan, “el-Üm” md., DĠA, Ġstanbul 2012, XXXXll, 298.; Bkz. Beyhakî, Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, 

Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, l, ss. 246-254. 
450

 Bkz. Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, l, 267.; ayrıca bkz.  Aybakan, “el-Üm”  md., 

DĠA, Ġstanbul 2012, XXXXll, 298. 
451

 Suyuti, Hüsnü‟l-Muhâdara isimli eserinde Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟da: “el-Ümm, el-Emali el-Kübra, Ġmlau‟s-

Sağir, Muhtasaru‟l Büveytî, Muhtasaru‟l Müzeni, Muhtasaru‟r-Rebi‟, er-Risâle ve es-Sünen” gibi cedid 

kitaplarını telif ettiğini zikretmektedir. (Bkz. Celaleddin es-Suyûtî, Husnu‟l-muhâdarâ fi tarih Mısır ve‟l-

Kahire, Tahkik: Muhammed Ebu‟l Fadl Ġbrâhim, yy., 1967/1387., l, 304; Ayrıca bkz. Ebu Zehra, Îmam ġâfiî, 

145.) Suyuti‟nin burada, ġâfiî‟nin öğrencilerinin adıyla geçen üç ayrı muhtasarı da, Ġmam ġâfiî‟nin tasnif 

ettiğinden sözetmesi, Muhtasarların ġâfiî ekolüne dair olmaları sebebiyle olabileceği gibi, yukarıda zikredilen 

Muhtasarların Ġ. ġâfiî‟nin sözlerinin özeti ve beyanı mahiyetinde bulunmaları sebebiyle de olabilir. Biz ikinci 

sebepten ötürü Ġ.ġafii‟ye ait zikredilmiĢ olabileceğini düĢünüyoruz.  
452

 Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, l, ss. 246-254; ayrıca bkz. Abdülhalim el-Cündi, 

el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî (Nasîru‟s-sunne ve vâdiu‟l-usul), Daru‟l Mearif, Kahire ty., 196.; ayrıca Ġbn Nedim el-

Fihrist‟te ġâfiî‟nin bir çok eserini zikretmektedir. Bkz. Ġbn Nedim, el-Fihrist, Mektebetu‟l-Hayyat, Beyrut ty., 

210. 
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bulunduğu son dört veya beĢ yıl içerisinde, daha önce Irak‟ta yazdığı eserleri gözden 

geçirerek, yeniden telif etmiĢtir.
453

   

 Ġmam ġâfiî‟nin çok sayıda eserlerinden bazıları Ģunlardır: 

 

 1) el-Üm: Ġmam ġâfiînin Mısır‟a geldikten sonra telif ettiği, ictihadlarını ve fıkıh 

birikimini ihtiva eden önemli bir eseridir.
454

 El-Üm‟mün bazı ibareleri üzerine, bir 

rivayetten yola çıkarak yorumlarda bulunan Mısırlı yazar Zeki Mübarek, yazdığı bir 

eserinde
455

 el-Üm‟mün aslında el-Büveytî‟ye ait olduğunu iddia etmiĢse de, birçok müellif 

bu iddianın tutarsızlığını güçlü delillerle ortaya koymuĢtur.
456

   

 

2)  er-Risâle fil-Usul: Usul-i fıkhın kitap halinde yazıldığı ilk eserdir.
457

  Ġmam ġâfiî, 

bu eseri ilkin Mısır‟a gelmeden önce telif etmiĢ, “er-Risâletü‟l-Kadime” olarak bilinen bu 

teliften sonra, “er-Risâletü‟l-Cedide” olarak bilinen ikincisini de Mısır‟da telif etmiĢtir.
458

  

 

3) el-Hucce: el-Hucce hakkında el-Büveytî Ġmam ġâfiî‟den Ģunları nakleder: 

“Bağdat‟ta „Ashabu‟l-Hadis‟ yanıma geldiler ve benden Ebu Hanife‟nin kitabına karĢı bir 

kitap yazmamı istediler. Ben, onların görüĢlerini bilmiyorum, kitaplarını incelemem lazım 

dedim, yanımdakilere emrettim, onlar bana ġeybanî‟nin kitaplarını getirdiler, bir sene kadar 

bu kitapları ezberleyecek derecede inceledim; ondan sonra “Kitabu‟l-Bağdadi”yi yani 

“Hucce”yi yazdım”  demiĢtir.
459
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 Rebi‟ nin Ģöyle demiĢtir: “ġâfiî burada (yani Mısır‟da) dört sene ikamet etti. Ġkibin beĢyüz varak yazdı. 

Kitabü‟l Umm ikibin varak tutar. Sünen kitabı ve daha birçok Ģeyler var, hepsi dört sene zarfındadır.” Bkz. Ebu 

Zehra, îmam ġâfiî, 145. 
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 Bkz. Ebu Zehra, îmam ġâfiî, 145. 
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Tahkik: Rıfat Fevzi, (Muhakkikin Mukaddimesi), l, ss. 13-17; Bkz. Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid 
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durum eserin Ġmam ġâfiî‟ye aidiyetine bir engel değildir. Bkz. Aybakan, “el-Üm” md, DĠA, XXXXll, 300. 
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 Bkz. Ġbn Haldun, Mukaddime,  Terc. Süleyman Uludağ, Ġstanbul 1983, ll, 1067. 
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 Ahmed Nehravî, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî mezhebeyh el-kadîm ve‟l-cedîd, Kahire 1988, 716; Bkz. Ahmed el-

Arabi, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî (el-Fakih – el-Edib), y.y., 1978, 40; Ancak Muhammed Ebu Zehra Ġ.ġâfiî‟nin er-

Risâle‟yi Mekke‟de iken yazmıĢ olabileceğini, iyice tetkik edip olgunlaĢtırdıktan sonra, Bağdat‟ta talebe ve 

arkadaĢlarına yaymaya baĢladığını, sonra Mısır‟a gelince bu yazdıklarını tekrar gözden geçirip, değiĢiklikler 

yaparak daha mükemmel bir Ģekil alması için bazı hususları ekleyip çıkardığını ifade eder. Bkz. Muhammed Ebu 

Zehra, Îmam ġâfiî, Terc. Osman Keskioğlu, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı (DĠB), Ankara 1969., 144. 
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 Gıyasettin Arslan, Hicri Ġkinci Asrın Siyasi Yapısı Ġçinde Ġmam ġâfiî‟nin Kur‟anı Tefsir Metodolojisi, 

13. 
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4) el-Mebsut: Rebi el-Murâdî ve baĢkalarının, Ġmam ġâfiî‟nin bu kitabı hafızasından 

telif ettiğini, Ġmam ġâfiî‟nin el-Mebsut‟u telif ederken yanında hiçbir kitabın 

bulunmadığını söyledikleri kaydedilmektedir.
460

 

 

5) Ahkâmü‟l-Kur‟an: Katib Çelebi‟ye göre, bu eser Ahkâm ayetleri sahasında 

yazılan ilk eserdir.
461

 Ayrıca Ġbnü‟n-Nedim, Ahkamu‟l-Kurân‟ları sıralarken, Ġmam 

ġâfiî‟nin bu eserini de onlar arasında zikretmiĢtir.
462

 Rebi el-Murâdî, Ġmam ġâfiî‟nin 

Ahkamu‟l-Kur‟an‟ı yazmadan önce Kur‟an-ı Kerim‟i yüz defa okuduğunu rivayet eder.
463

  

 

6) Ġhtilaf-ül-Hadis: Ġ. ġâfiî‟nin bu eseri, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında ihtisar 

edilmiĢtir.
464

 

 

7) Müsnedü‟Ģ-ġâfiî: Bu eser; Ebu‟l Abbas el-Esam (ö.346)‟ın, Rebi‟ el-Murâdî (ö. 

270)‟nin- Büveytî vasıtasıyla Ġmam ġâfiî‟den iĢittikleri dıĢında- Ġmamı ġâfiî‟den doğrudan 

duyduğu rivayetleri içermektedir.
465

  

 

8) Kitabu‟l-Emâli: Kitabu‟l-Emali‟yi Ġmam ġafii‟den, Ebu‟l-Velid el-Mekkî‟nin 

rivayet ettiği kaydedilmekle beraber, “el-Emâli”nin “el-Kübra” veya “es-Sağir” olduğu 

belirtilmemektedir.
466

   

 

9)  es-Sebk ve‟r-Remy: Ġmam ġâfiî‟ye ait bu eser, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında da 

ihtisar edilmiĢtir
467
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 Bkz. Beyhâki, Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, l, 242. 
461
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462

 Ġbn Nedim, el-Fihrist, Tahk.: Rıza Teceddüd, y.y.,ty, 41. 
463

 Beyhakî, a.g.e, l, 244. 
464

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 379. 
465

 Bkz. Muhammed Zahid b. Hasen el-Kevserî, Tertibu Müsnedi‟l-imami‟l-Muazzam ve‟l-Müctehidi‟l-

Mukaddem Ebi Abdillah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî (204 h), NeĢr ve Tashih Yusuf Ali ez-Zevavî el-

Haseni, Ġzzet Attar el-Hüseyni, Beyrut 1951, l-ll,  6.  
466

 Bkz. el-Mizzî, Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, Beyrut 1992, XXlV, 357. 
467

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 413. 
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C- ġâfiî Fıkıh DüĢüncesinin (Cedid Dönemi) Yayılmasında Etkili Olan Diğer Öğrencileri 

 ġâfiî fıkhı, Ġ. ġâfiî‟nin yetiĢtirdiği öğrencileri ve yazdıklarıyla bizlere nakledilmiĢtir.
468

  

 Ġ. ġâfi‟î‟nin ilminden istifade edenler sayılamayacak derecede çoktur. O‟nun, Mekke‟de 

iken kendisinden ders alan talebeleri olduğu gibi, Bağdad‟a ikinci geliĢinde, kendisinden 

okuyan talebeleri ve Mısır‟da son etütlerini okuttuğu birçok talebeleri olmuĢtur.
469

 

       Ġ. ġâfiî‟nin, görüĢlerine son Ģeklini verdiği Mısır‟da (Mezhebi Cedid), el-Büveytî ile 

beraber ġâfiî‟nin diğer önemli talebeleri arasında, kaynaklarda isimleri sıklıkla zikredilen, 

Ebu Ġbrâhim el-Müzenî, Rebi b. Süleyman el-Muradî, Ebu Bekr el-Hümeydî, Muhammed b. 

Abdullah b. Abdilhakem, Harmele b. Yahya et-Tücubî, Rebi b. Süleyman el-Muradî, Yunus 

b. Abdila‟la es-Sadefî‟nin, ġâfiî mezhebinin teĢekkülünde önemli rolleri olmuĢtur:  

 

1- Ebu Ġbrâhim Ġsmail b. Yahya el-Müzenî (ö. 264/878) 

Yemenli Müzeyne binti Kelb adlı kabileye nisbetinden dolayı,
470

 „Müzeni‟ diye Ģöhret 

bulan el-Müzenî‟nin,  adı Ġsmail, künyesi ise Ebu Ġbrâhim‟dir.
471

 El-Müzenî, hicri 175 yılında 

dünyaya gelmiĢtir.
472

 Henüz, 19 yaĢındayken, Ġmam ġâfiî‟nin öğrencileri arasına katılmıĢ,
473

 

Cedel ve münazaraya yatkınlığı Ġmam ġâfiî‟nin dikkatini çekmiĢ ve O‟nun en seçkin 

öğrencileri arasına girmiĢtir.
474

  Müzeni, Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟a geliĢinden vefatına kadar 

geçen süre boyunca, en yakın talebeleri arasında yer almıĢ, ġâfiî‟den sonra onun son 

dönemine ait fıkhî görüĢlerini (mezhebi cedid) sonraki nesillere aktarma görevini sürdüren 

önemli bir kiĢilik olmuĢtur.
475

  

ġâfii mezhebi hakkında çok sayıda eser yazmıĢ olan el-Müzenî‟yi, Ġmam ġâfiî, 

„Mezhebimin Yardımcısı‟ Ģeklinde nitelendirmiĢtir.
476
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 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, Terc. Osman Keskioğlu, 136. 
469

 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, 136. 
470

 Ġbn Hallikan (608-681), Vefeyâti‟l-A‟yân, Beyrut ty., l,  219; Muhammed Nebil Ganayîm, el-Müzenî ve 

eseruhu fî fıkhi‟Ģ-ġâfiî, yer yok 1998, 20.  
471

Ġbn Nedim, el-Fihrist, (Mektebetu Hayyât), Beyrut ty., 212; es-Sübkî, a.g.e,  ll, 93; Cemaluddin Abdurrahim 

el-Ġsnevî (ö. 772 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, tahk.  Abdullah Ebi‟l-Cubur, Riyad 1981, l, 34. 
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Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1987 m./  1407 h., l,  28; ġükrü Özen, Ġslâm Ansiklopedisi, “Müzenî” md., D.Ġ.A., 

XXXll, 246.  
473
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Arnaût-Mahmud Arnaût, Daru Ġbn Kesîr, Beyrut ty., lll, 278. 
474

 Bkz. Ġbn Hallikan (608-681), Vefeyâti‟l-A‟yân, Tahkik: Ġhsan Abbas, Beyrut ty., l, ss. 217-219.;  Aybakan, 

Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 165. 
475

 Bkz. Muhammet Hasan Heyto, el-Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Muesssesetur‟r-Risâle, 

Beyrut, 1984., 100.; ayrıca benzer görüĢ için bkz. ġükrü Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 246. 
476

 Ġbn Hallikan, a.g.e, l, 217.; Ebu Ġbrâhim Ġsmail b. Yahya b. Ġsmail el-Mısrî el-Müzenî, Muhtasaru‟l-Müzeni 

fi furuî‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammet Abdulkadir ġahin, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, Beyrut 1998., l, Tercümetu‟l 

Ġmam Müzenî (GiriĢ kısmı, HaĢiyecinin giriĢ yazısı), lll; el-Makrîzî, Kitâbu‟l Mukaffa‟l-kebîr, Beyrut 1991, ll, 

94; ed-Dekkar, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fakihu‟s-sunneti‟l-ekber, 167. 
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Müzeni, arkadaĢı olan el-Büveytî‟nin ardından ders halkasının baĢına geçerek, ġâfiî 

mezhebinde, döneminin en büyük temsilcisi haline gelmiĢtir.
477

 

Müzeni, hadis rivayetinde “sika (güvenilir)”, fıkıhta ise “derin bir âlim” olarak 

addedilir.
478

 El-Müzenî, Fıkıhtan önce Kelam ile uğraĢtığını, ġâfiî ile karĢılaĢtıktan sonra ise 

Kelam ile uğraĢmayı bırakarak, kendisinden fıkıh aldığını söylemektedir.
479

 

  Müzeni birçok eser telif etmiĢtir.
480

 Müzeni‟nin telif ettiği eserlerin, özellikle ġâfiî‟nin 

„el-Üm‟ isimli kitabının bölümlerine ait yazdığı muhtasarlarının, o günkü Ġslâm beldelerinde, 

doğudan batıya her yere yayılmıĢ olduğu kaydedilir.
481

  

Müzeni‟nin, ġâfiî Mezhebinde, Ġmam ġâfiî‟den sonra, eser veren ilk kiĢi olduğunu 

söyleyenler olsa da
482

 biz bunun temellendirilmeye muhtaç olduğunu düĢünüyoruz. Zira, 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının, Müzeni‟nin eserlerinden önce telif edildiği anlaĢılmaktadır.
483

 

Müzeni‟nin ilmi tartıĢmalardaki kabiliyetini, „ġeytanla tartıĢsaydı, mutlaka kazanırdı‟  

Ģeklindeki, Ġ. ġâfiî‟nin kendisi hakkındaki sözü, ortaya koymaktadır.
484

 

Rafiî, el-Müzenî‟nin mustakil mezheb sahibi olduğunu belirtmiĢ
485

 ve Müzeni‟nin 

çıkardığı hükmün, diğerlerinin çıkardığı hükümden üstün olduğunu söylemiĢtir.
486

  

Sübki et-Tabakat‟ında, Rafiî‟nin, Müzeni‟nin ortaya koyduğu ferdi görüĢlerinin Ġmam 

ġâfiî‟den usulünden çıkarılmadığı sürece, mezhebin görüĢü olarak algılanamayacağını ifade 

ettiğini söyler, akabinde yine Rafiî‟den nakille, Müzeninin ferdi yorumlarının, Hanefi 
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 el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987, l, 28. 
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ekolünün iki önemli ismi Ebu Yusuf ve Muhammed‟in hocalarının usulüne muhalif 

davranıĢları gibi olmadığını, Müzeninin yorumlarında ġâfiî‟nin usulüne yönelik bir tutumun 

olmadığını söyler.
487

  

Ümmü‟l-Kura üniversitesinde yapılan bir master tezinde Müzeni‟nin hocasına muhalif 

olduğu yerlerin sanıldığı kadar çok olmadığı, Ġmam ġafii‟ye toplam 69 yerde ihtilaf edildiği 

tespit edilmiĢtir.
488

  

Müzeni, hicri 264 senesinde vefat etmiĢ olup,
489

 Ġmam ġâfiî Türbesi‟nin yakınındaki 

Karafetu‟s-Suğra denilen yere defnedilmiĢtir.
490

  

 

a. Müzeni ile Büveytî‟nin Arasıdaki Bazı Farklar 

ġâfiî düĢünce sisteminin, çağdaĢ olan iki önemli ismi arasında, ulaĢtığımız bazı 

farkları maddeler halinde Ģöyle açıklayabiliriz: 

aa. Müzeni‟nin hocasına muhalefeti, Büveytî‟ye göre çok daha fazladır. Bu fark her 

iki alime ait eserlerde açıkça görülebilir. 

ab. Müzeni, mezheple irtibatı bakımından, ne tamamen ayrı, ne de mezhebe tamamen 

bağlı bir kiĢilik olarak algılanmaktadır.
491

 Taklid karĢıtı görüĢleriyle dikkat çeken Müzeni, el-

Muhtasar isimli eserinin giriĢinde, ġafii‟nin taklidi nehyettiğini ifade eder.
492

 Ayrıca el-

Müzenî Fesâdu‟t-taklîd adıyla müstakil bir eser de kaleme almıĢtır.
493

 Büveytî‟nin ise,  

Müzeni‟ye nazaran, Mezhebe ve mezheb imamına bağlılığının daha fazla olduğu 

anlaĢılmaktadır.  

ac. Hadis ilmi açısından her iki alimin de mükkemmelliği iddia edilmemektedir.
494

 

Ancak Müzeni ve Büveytî‟nin el-Muhtasar‟larında rivayet edilen hadis sayısı 
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 Bkz. Ebu Ġbrâhim el-Müzenî (ö.264), Muhtasaru‟l-Müzeni (fî Furûî‟Ģ-ġâfiîyye), HaĢiye: Muhammed 

Abdulkadir ġahin, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1998 m/1419 h., 7. 
493

 Bkz. Bedrettin ez-ZerkeĢi (745-794 h.), el-Bahru‟l-Muhit, Kuveyt Vizaretu‟l Evkaf ve ġuûni‟l-Ġslâmiye, 

Kahire 1992., Vl, ss. 281-282; Bkz. Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 247. 
494

 Ahmed b. Hanbel, el-Büveytî‟nin hadisçilğini değil de zekasını övmüĢtür. Bkz. eĢ-ġehrezûrî (Ġbn Salah, 631-

686), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahk. Yahya Ali Necib, ll, 684. Müzeni, hadislerin anlamları üzerinde 

yorum yapmakda kendisini yetkin görse de genel olarak hadis ilminde özellikle senet bilgisindeki  yetersizliğini 

kendisi ifade eder. Bkz. Özen, “Müzenî” md., XXXll, 247. 
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küçümsenemeyecek derecededir.
495

 Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟da “el-Hucce fi zalike..” 

Ģeklindeki geçen 90 örnekten 56 tanesinin, yani yaklaĢık üçte ikisinin, hadislere dayandığı 

kaydedilmektedir.
496

  Büveytî‟nin hadis algısı Müzeni‟den daha farklıdır. Büveytî bir konuda 

güvenilir bir hadis var ise, buna sıkı sıkıya bağlı kalmıĢ,
497

 hadislere çok fazla vurgu yapmıĢ 

ve hadislerin günlük hayata tatbik edilmesine çalıĢmıĢtır.
498

   

ad. Müzeni, Büveytî‟ye nazaran, kıyas ile daha çok iĢtigal etmiĢtir.
499

 Müzeninin kıyas 

ile iĢtigal ettiğini gösteren çok örnekler mevcuttur. Örneğin Müzeni, Davud ez-Zahiri ile 

kıyasın meĢruiyeti ile ilgili tartıĢmalara girmiĢ ve onun kıyas karĢıtı görüĢlerini eleĢtirmek 

anlamında, Kitâbu Ġsbâti‟l-Kıyas
500

 adıyla bir eser yazmıĢtır. Davut ez-Zahiri de, ağır tenkitler 

içeren bir risale ile buna cevap vermiĢtir.
501

  

ae. Müzeni teolojisinde,  Kelam ve Nazariyat ile çok ilgilenmiĢtir.
502

 Öyle ki, meĢhur 

muhaddis Ebu Zur‟a er-Râzî (ö. 264)‟nin,  Müzeni‟nin kelam ve nazariyat öğretimi üzerine 

yoğunlaĢması sebebiyle, onun elinin altında çalıĢılmasından kaçınılmasını tavsiyede 

bulunduğu kaydedilir.
503

  Büveytî ise, Kelam ve nazariyat ile ilgilenmeden, geleneksel metoda 

sıkıca bağlı olarak hareket etmiĢtir. Hülasa, el-Büveytî sıkı bir gelenekselci; Müzeni ise yarı 

reyci bir kiĢiliğe sahip olarak algılanmıĢtır.
504

  

af. Büveytî Büyük muhaddis ve mezheb âlimi Ahmet B. Hanbel tarafından tavsiye 

edilmiĢ, Önemli ġâfiî alimi en-Nevevî tarafından da, Müzenî ve Rebi‟den üstün 

görülmüĢtür.
505

 

 

   2-Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî (ö. 270/884)  

   ġâfiî mezhebinin yayılmasında çok önemli vazifeler üstlenmiĢ olan Rebi b. Süleyman 

el-Murâdî, Ġmam ġâfiî‟nin en önemli talabeleri arasında yer alır. Murâd kabilesine izafeten 

                                                 
495

 Bkz. Özen,  “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 247; bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
496

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m., 315. 
497

 Büveytî‟nin, Teyemmüm konusunda rastladığı bir hadis karĢısında, tereddüt etmeden, hocasından aldığı 

bilgiyi değiĢtirmesi hakkında bkz.: Ebu Osman eĢ-ġehrezûrî, Tabakatu‟l-Fukahaî‟Ģ-ġâfiîyye, ll, ss. 681-682. 
498

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m., 331. 
499

 Rebi el-Murâdî, Ġmam ġafii‟nin vefat etmeden önce, Kendisi, Büveytî, Müzeni ve Muhammed Ġbn 

Abdilhakem‟e dönerek onların ne Ģekilde vefat edeceklerini kerameten haber verdiğini ve haber verdiklerinin de 

gerçekleĢtiğini ifade eder. Burada Ġmam ġafii‟nin Müzeni için “sen ya Müzeni, Mısır‟da Ģan ve Ģöhrete kavuĢup 

kendi zamanında kıyasta en iyi olacaksın” dediğini kaydeder. Bkz. Takiyuddin el-Makrîzî (ö. 845), Kitâbu‟l 

Mukaffa‟l-kebîr, ll, 94. 
500

 Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 247.  
501

 Sübkî, Müzeninin kıyasın inkarına karĢı bir eser yazdığını, Davud ez-Zahiri‟nin de buna cevaben, kendisini 

de ağır bir dille tenkit ettiği bir risaleyi yazdığını söyler. Ancak burada Sübkî, el-Müzenî‟nin yazdığı eserin tam 

adını zikretmemiĢtir. Bkz. Sübkî,  Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Darû Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 290. 
502

 Christopher Melchert, The Formation of The Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries, Studies In 

Ġslamic Law And Society, Leiden 1997., 80. 
503

 Bkz. Melchert, a.g.e,  80. 
504

 Bkz. Melchert, a.g.e,  ss. 80-81. 
505

 Ġbn Kadı ġühbe, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Haydarabad 1978, l, 24. 
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“Murâdî” olarak tavsif edilmiĢ, Mısırlı bir fakihtir.
506

 Bilindiği gibi, Ġmam ġâfiînin Rebi‟ b. 

Süleyman adında iki Mısırlı talebesi mevcuttur. Birisi Rebi b. Süleyman el-Murâdî, ötekisi 

ise Rebi b. Süleyman el-Cîzî‟dir. ġâfiî mezheb literatüründe „Rebi” Ģeklinde yalın olarak 

anılan kiĢiden kasıt, Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟dir.
507

 Ġmam ġâfiî‟nin öteki talebesi Rebi‟ b. 

Süleyman el-Cîzî kastedilince, yalın olarak değil de muhakkak “el-Cîzî” kelimesi zikredilerek 

anılır.
508

 

   Rebi el-Murâdî‟nin asıl adı, Rebi‟ b. Süleyman b. Abdulcebbar b. Kâmil el-

Muradî‟dir.
509

 Rebi‟ el-Murâdî, Fustat‟taki (eski Kahire) Mescidu‟l-Cami‟‟de (Amr b. Âs 

Camii)
510

 müezzinlik yapmıĢ olduğundan „el-Müezzin‟ lakabıyla da anılmaktadır.
511

  

 Rebi el-Murâdî, Hicri 174 yılında dünyaya gelmiĢtir.
512

 Künyesi, “Ebu Muhammed” 

olarak kaydedilir.
513

  

 Ġ. ġâfiî, Ebu Yakub el-Büveytî, Abdullah Ġbn Vehb ve diğer baĢka alimlerden hadis 

rivayet etmiĢ olan Rebi‟ el-Murâdî‟den, çok sayıda insan rivayette bulunmuĢ, kendisi de, “Ġbn 

Vehb'den sonra Mısır‟da hadis rivayetinde bulunan her muhaddise hadis imla etmiĢimdir” 

sözüyle bunu teyid etmiĢtir.
514

 Rebi el-Murâdî‟den hadis rivayetinde bulunan kiĢilerden 

bazıları Ģunlardır: Ebu Davud es-Sicistanî, Nesâî, Ġbn Mâce, ġâfiî‟nin eserlerini Rebi‟den 

istinsah edip Rey‟e götüren Ebu Zur‟a er-Râzî, Ebu Hatim er-Razî ve oğlu Ġbn Hatim er-Razî, 

Zekeriyya b. Yahya es-Sâci, Ebu Bekr Ahmed b. Ziyad en-Nisâburi, Ebu Ġsmail Muhammed 

b. Ġsmail es-Sülemi, Ġbn Ebu Davud, Ebu Nuaym, Ebu Ca‟fer et-Tahâvî, Ebu Avane el-

Ġsfereyani, Ġbn Cevsâ, Ġmam ġâfiî‟nin el-Mebsut adlı eserinin tek ravisi ve Müsnedü‟Ģ-ġâfiî‟yi 

derleyen kiĢi olan Ebu‟l Abbas el-Esam ve ibn Hüzeyme.
515

  

                                                 
506

 Abdulaziz Abdulhâk, Ahmed b. Hanbel ve‟l Mihne, HaĢiye‟ye bkz., Daru‟l Hilâl ty., 167; Bkz. Aybakan, 

“Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA., Ġstanbul 2007, XXXlV, 496.; Bkz. el-Mizzî (654-742 h.), 

Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl Beyrut 1987., lX, 87. 
507

 el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987, l, 27.; Bkz. el-Mizzî (654-742 h.),a.g.e., lX, 89; Bkz. Heyto, el-

Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Müessesetu‟r-Risale, Beyrut 1988., ss. 107-108. 
508

 Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, Beyrut, ty., l (1.Bölüm), 188.; Bilal Aybakan, 

“Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, Ġstanbul 2007, XXXlV, ss. 496-497. 
509

 Bkz. el-Mizzî, Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, Beyrut 1987., lX, 87. 
510

 Sübkî, “Mescidu‟l-Cami”in,  kendi döneminde “Amr b. „Âs Cami‟i” olarak bilindiğini kaydeder. Bkz. Sübkî, 

Tabakat‟üĢ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhya-Halebi Basımı), ll, 134. 
511

 el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987, l, 27.; Bkz. el-Mizzî, a.g.e, lX, 89; Bkz. Heyto, el-Ġctihâd  ve 

tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Müessesetu‟r-Risale, Beyrut 1988., ss. 107-108.  
512

 Sübkî, a.g.e, ll, 133; el-Ġsnevî, a.g.e, l, 30.; ed-Dekkar, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fakihu‟s-sunneti‟l-ekber (150-

204), 167; ancak Ebu Cafer et-Tahâvî Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî ile Ġsmail b. Yahya el-Müzenî‟nin aynı 

yılda,, h. 174‟de, doğduklarını ancak Müzeni‟nin Rebi‟den 6 ay kadar önce doğduğu ifade edilir, bkz. el-Mizzî 

a.g.e., lX, 89.;  Ancak Kadı ibn ġühbe, Tabakatında Rebi‟nin doğum yılı için hicri 173 veya 174 yıllarını 

olabileceğini zikreder, bkz. Takiyuddin Ġbn Kadı ġühbe ed-DimeĢkî (ö. 851 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Talik: 

Abdul‟alim Han, Haydarabad 1978 m./1398 h., l, 17. 
513

 el-Mizzî, a.g.e, lX, 87.; ed-Dekkar, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fakihu‟s-sunneti‟l-ekber (150-204), 167; Ġsnevî, 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987,  l, 30. 
514

 Bkz. el-Mizzî,  a.g.e, lX, 89.; Aybakan, “Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, XXXlV, 497. 
515

 Rebi‟ b. Süleymanın rivayette bulunduğu kiĢiler ile kendisinden rivayette bulunanlar hakkında geniĢ bilgi için 

bkz. el-Mizzî (654-742 h.),a.g.e, lX, ss. 88-89;  Aybakan, “Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, XXXlV, 

497. 
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 ġâfiî mezheb literatüründe, rivayette Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî, dirayet ve usulde de 

Müzeni tercih edilir olmuĢtur.
516

 Zehebî, Rebi‟nin rivayeti Müzeni‟den daha fazla bildiğini; 

Müzeni‟nin de fıkhı, Rebi‟den daha çok bildiğini söyler.
517

  

 Said b. Yunus (Ġbn Yunus) ve Ebu Bekir el-Hatib, Rebi‟yi „Sikâ‟  olarak tavsif etmiĢ, Ġbn 

Hibban da Rebi‟b. Süleyman el-Murâdî‟yi “Kitabu‟s-Sikât”ta zikretmiĢtir.
518

 

      Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟nin hicri 270 yılı, ġevval ayında vefat ettiği kaydedilir.
519

  

 

a- Ravi Olarak Rebi b. Süleyman el-Murâdî 

 ġüphesiz, ġâfiî mezhebinde, ravi denilince akla ilk gelen kiĢi, Rebi b. Süleyman el-

Murâdî‟dir. Rebi el-Murâdî, Ġmam ġâfiî‟nin biyografisini ve düĢüncelerini sonraki kuĢaklara 

aktaran, Mezhebi cedidin en önemli alimidir. Rebi‟ el-Murâdî‟nin Fıkhi yönü bulunsa da, 

raviliği daha ağır basmaktadır. Nevevî Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟yi, Ġmam ġâfiî‟nin 

ashabı içinde, Ġmam ġâfiî‟den en fazla rivayette bulunan kiĢi olarak zikretmektedir.
520

  

 Rebi‟ “nususu‟Ģ-ġâfiî”olarak bilinen, hocası ġâfiî‟nin Mısır dönemine ait fıkhını herhangi 

bir tasarrufta bulunmadan aktarmıĢ, ġâfiî fıkhının mezhepleĢme sürecinde de, bu metinler 

önemli bir rol oynamıĢtır.
521

 

 Ġ. ġâfiî Rebi‟ye, “Sen kitaplarımın ravisisin” Ģeklinde iltifatta bulunmakla 
522

  Rebi el-

Murâdî‟nin ravilik yönüne dikkat çekmektedir. 

 Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarına (Kutubu‟Ģ-ġâfiî) ulaĢmak isteyenler Rebi‟ b. Süleyman el-

Muradî‟ye adeta akın etmiĢlerdir.
523

 Öyle ki bir defasında Rebi‟ el-Murâdî‟nin evinin 

kapısına, Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarını kendisinden dinlemek için, yediyüz kadar kiĢinin geldiği 

kaydedilmiĢtir.
524

 

  Ġbn Abdilber, ġâfiî‟nin kitaplarını Rebi‟den alanların sayısının, ikiyüz civarında 

olduğunun tesbit edildiğini zikreder.
525

  

 ġafii‟nin öteki talebeleri de, Rebi‟nin rivayet yönünü taktir etmiĢlerdir. Örneğin Büveytî, 

rivayet konusunda Rebi‟in, kendisinden daha güçlü olduğunu ifade etmiĢtir.
526

    

                                                 
516

 Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„yyeti‟l-kübrâ,  (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 132; Aybakan, “Rebi‟ b. 

Süleyman el-Muradî” md., DĠA,  XXXlV, 497. 
517

 Bkz. Ġbn Kesir (ö. 776 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Libya 2004., l, 142,;  Ġbn Kadı ġühbe (ö. 851 h.), 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Haydarabad 1978, l, 16. 
518

 Ġbn Hibban (Ebi Hatim Muhammed b. Hıbban b. Ahmed et-Temimi) (ö. 354 h.), Kitabu‟s-Sikât, Haydarabad 

1982,  Vlll, 240.; el-Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fi esmâi‟r-ricâl, Beyrut 1987, lX, 89. 
519

 Ġbn Kadı ġühbe (ö. 851 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Haydarabad 1978, l, 17. 
520

 Nevevî (ö. 686), Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyrut, ty., l (1.Bölüm), 188. 
521

 Aybakan, “Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, XXXlV, 497. 
522

 Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebi Nüshası), ll, 134.; Bkz. Ġbn Kesir (ö. 776 h.), 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Libya 2004, l, 142. 
523

 Bkz. Ġbn Abdilber, el-Ġntiqâ, (Mektebe El-Kuds basımı), Kahire, ty., 112. 
524

 Abdulhalim el-Cündî, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî (Nasîru‟s-sunne ve vâdiu‟l-usul), Daru‟l Maarif, Kahire 1982,   

198. 
525

 Aybakan, “Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, XXXlV, 497. 
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 Ġbnu‟n-Nedim, el-Fihrist‟inde, Rebi ve Zaferani‟nin Ġmam ġâfiî‟ye ait „Kitabu‟l-Mebsut‟u 

rivayet ettiklerini, ancak halkın Rebi‟nin rivayetiyle amel ettiğini kaydeder.
527

 Rebi b. 

Süleyman, Ġmam ġâfiî‟nin müktesebatının en önemli ravisi olduğu için, bizlere Ġmam 

ġâfiî‟den nakledilen Ģeylerin mukayese edilmesi imkanını vermektedir.
528

  

 Rebi b. Süleyman el-Murâdî, sadece Ġmam ġâfiî‟nin doğrudan eserlerini rivayet 

etmemiĢtir, Ġmam ġafii‟nin sözlerini derleyen baĢka ġâfiî alimlerinin de, eserlerini Ġmam 

ġâfiî‟den rivayet etmiĢtir. Bu türe en güzel örnek, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ıdır.  Muhtasaru‟l-

Büveytî‟nin elimizdeki en eski nüshasının giriĢ kısmında “Kitabu muhtasari‟l-Buveytî ve 

revahu er-Rebi b. Süleyman an Ebi Abdillah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî eydân” Ģeklinde yer 

alan ibareden de anlaĢıldığı gibi, Muhtasar‟ul-Büveytî‟yi, Rebi b. Süleyman da, Ġmam 

ġâfiî‟den rivayet etmiĢtir.  

  Rebi el-Murâdî‟nin rivayetleri, Ġmam ġâfiî‟nin hayatına dair pek çok rivayetin 

kaynağıdır.
529

 ġâfiî Menakıb literatüründe çokça rastlanan bu rivayetler sayesinde Ġmam 

ġâfiî‟nin kiĢiliği daha da aydınlanmıĢtır.  

 

   3-Ebu Bekr Abdullah b. Zubeyr b. Ġsa el-Humeydî (ö. 219/834) 

 “Mekkî” nisbesiyle de anılan Ebu Bekr el-Humeydi, Humeyd b. Züheyr b. el-Haris b. 

Esed‟e mensup olduğu için el-Humeydî olarak anılmıĢtır.
530

   

 Ġmam ġâfiî‟nin Mekke‟deki öğrencilerinden olan el-Hümeydi, hocasının kendilerini yalnız 

bırakmasına dayanamayarak, arkasından Mısır‟a gidenler arasında yer alır.
531

 el-Hümeydi, Ġ. 

ġâfiî‟den fıkıh almıĢ, vefatına kadar onunla beraber olmuĢ, vefatından sonra ise Mekke‟ye 

dönmüĢ
532

 ve burada onbeĢ yıl fetva verip hadis okutmuĢtur.
533

  

 El-Hümeydi, Müslim b. Halid ez-Zenci, Fudayl b. Iyaz, Vekî‟, ed-Deraverdî ve Ġbn 

Uyeyne gibi hocalardan ders almıĢtır.
534

 Süfyan b. Üyeyne‟ nin hadis müktesebatını en fazla 

elde eden kiĢi olarak bilinen el-Hümeydi, Süfyan b. Uyeyne‟nin derslerine ondokuz veya 
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 Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 12.; Ancak Nevevî, Büveytî‟yi, 
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 Benzer görüĢ için bkz. Aybakan, “Rebi‟ b. Süleyman el-Muradî” md., DĠA, XXXlV, 497. 
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 Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 140;   Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh 

DüĢüncesinin MezhepleĢmesi, ss. 171-172.; bkz. Ahmet Yücel, DĠA, “Humeydî, Abdullah b. Zübeyr” md. 

XVlll, 357. 
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 Bkz. Ġbn Abdilber en-Nemiri (ö.463), el-Ġntiqa, Beyrut 1997, 145. 
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 Yücel, “Humeydî, Abdullah b. Zübeyr” md., DĠA, XVlll, 357. 
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 Ebu Bekr el-Hümeydi (ö. 219 h.), el-Müsned, Tahkik: Habibu‟r-Rahman el-A‟zami, Beyrut 1988, l ( 

Muhakkikin önsözü), 6.; Sübkî, a.g.e, ll, 140; Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 
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89 

 

yirmi yıl kadar devam etmiĢ
535

 ve ona ait on bin hadisi ezberlemiĢtir.
536

 Buhari, Ya‟kub b. 

Süfyan, Muhammed b. Yahya ez-Zühlî, Seleme b. ġebîb, Ebu Zür‟a er-Râzî, Ebu Hatim er-

Râzî gibi ileri gelen hadis bilginlerinin el-Hümeydi‟den hadis rivayet ettiği 

kaydedilmektedir.
537

  

 Serrac, Hümeydinin hadiste imam olduğunu söylemektedir.
538

 Ahmed b. Hanbel de, 

benzer bir ifade kullanarak, „Hümeydi bizce imamdır‟ demiĢtir.
539

 Muhammed b. Sa‟d, 

Hümeydi‟nin çok hadis rivayet ettiğini ve “sikâ” olduğunu söylemektedir.
540

 

 El-Hümeydi sünnete çok bağlı bir alimdi, onun Hicaz ehli yanında, sünnete bağlılığı, 

Ahmed b. Hanbel‟in Irak ehlinin yanındaki değeri gibiydi.
541

 Hümeydi‟nin  “Ben Hicazda, 

Ahmed b. Hanbel Irakta ve Ġshak b. Rahuye (238 h. ) de Horasan‟da bulunduğumuz sürece, 

kimse bize üstün gelemedi” dediği rivayet edilmektedir.
542

   Ġ. ġâfiî‟nin ölüme giden hastalığı 

sırasında (ölmeden evvelki son hastalığında), onun vefatından sonra ders halkasını kimin 

yöneteceği hususunda, Büveytî ile Muhammed Ġbn Abdilhakem arasında yaĢanan 

anlaĢmazlığa, o sıralar Mısır‟da bulunan Hümeydi de müdahil olmuĢ ve ġâfiî‟nin, el-

Büveytî‟yi layık gördüğünü haber vermiĢtir.
543

   

 El-Hümeydi‟ye ait, Kitabu‟n-Nevadir, Kitabu‟d-Delail, er-Red ala‟n-Numan ve Kitabu‟t-

Tefsir isimli eserler zikredilse de, en meĢhur eseri “el-Müsned”dir.
544

 

 El-Hümeydi, 219 h. / 834 m. yılında, Rebiulevvel ayında Mekke‟de vefat etmiĢtir.
545

 

Ġsnevi Tabakat‟ında, vefat yılını, hicri 220 olarak kaydeder.
546

 

  Öteki ġâfiî talebeleri gibi Hümeydi de,  Tabakat ve Menakıb eserlerinde, yaptığı 

rivayetlerle, Ġmam ġâfiî biyografisini oluĢturmada önemli bir yer teĢkil etmiĢtir.
547
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    4-Muhammed b. Abdullah b. Abdilhakem (ö. 268/882) 

 Fıkıh, hadis ve kıraat konusunda âlim olan Ebu Abdullah‟ın, gerçek ismi, Muhammed b. 

Abdillah b. Abdilhakem b. A‟yen b. Leys b. Rafi‟ el-Mâlikî olup, 15 Zilhicce 182 (27 Ocak 

799) tarihinde doğmuĢtur.
548

  Ġmam Mâlik‟in önde gelen talebelerinden biri olan babası 

Abdullah ibn Abdilhakem‟den ve Ġmam Mâlik‟in öteki talebeleri EĢheb el-Kaysi, Ġbn Vehb ve 

Ġbnu‟l-Kasım‟dan fıkıh okumuĢtur.
549

  

 Kendisi, daha on yedi-on sekiz yaĢlarında iken, Mısır‟a gelen Ġmam ġâfiî‟nin derslerine 

katılmıĢtır ve kendisinden fıkıh almıĢtır.
550

 Ġmam ġâfiî, “Bunun gibi bir evladımın olmasını 

isterdim” Ģeklindeki sözüyle, Ġbn Abdilhakem‟i taktir etmiĢtir.
551

  

 Muhammed Ġbn Abdilhakem, önceleri babasının mezhebi olan Mâliki mezhebine müntesip 

iken, Ġmam ġâfiî‟ ile karĢılaĢtıktan sonra ġâfiî, Ġmam ġâfiî‟nin ders halkasını yönetme 

konusunda Ebu Yakub el-Büveytî ile mücadelesinden sonra ise, tekrar Mâliki mezhebine 

dönmüĢtür.
552

   

 Muhammed Ġbn Abdilhakem‟in her iki düĢünce sisteminin hocalarından ders alması ve 

her iki düĢünce sistemi hakkında bilgi sahibi olması nedeniyle biyografisi, hem Mâlikî, hem 

ġâfiî tabakat kitapları arasında yer almaktadır.
553

 Mâliki mezhebinin önemli tabakat eseri olan 

Ġbn Ferhun el-Mâliki‟ye ait ed-Dibacu‟l-Muzehheb‟de, Muhammed Ġbn Abdilhakem‟in 

Mâlik‟in ashabından olduğu, Ġmam ġâfiî ile Musahabe yaptığı, ondan ilim aldığı ve onun 

kitaplarını yazdığı kaydedilirken; Ebu Asım el-Abbadi „et-Tabakat‟ında ve Ebu Ġshak eĢ-

ġirazi, „Tabakatu‟l-Fukâha‟ isimli eserinde Muhammed Ġbn Abdilhakem‟i, ġâfiî fukahası 

arasında saymaktadır.
554

  

  Muhammed Ġbn Abdilhakem, hadis münekkitlerince güvenilir olarak kabul edilmiĢtir.
555

 

 Muhammed ibn Abdilhakem, Ġmam ġâfiî‟den ilim almıĢ, sohbetlerine katılmıĢ ve 

kitaplarını yazmıĢtır.
556

  

 Nesaî, Muhammed Ġbn Abdilhakem‟in “sika” ve “sadûk” olduğunu ifade etmiĢtir.
557
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 Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 68. 
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 Ġmam ġâfiî‟nin hastalığı esnasında, ders halkasının yönetilmesi konusunda Büveytî ile 

Muhammed Ġbn Abdilhakem arasında bir tartıĢma yaĢanmıĢtır. Bu tartıĢma neticesinde Ġmam 

ġâfiî, Muhammed Ġbn Abdilhakemi de sevmesine rağmen,  “benim meclisimi Büveytî‟den 

daha çok hak eden yoktur..”diyerek, el-Büveytî‟yi tercih etmiĢtir.
558

 Sübki, Büveytî‟nin ġafii 

meclisini yönetmeye tercih edilmesi üzerine, Muhammed Ġbn Abdilhakem (Ebu Abdullah)‟in, 

ġâfiî mezhebini terk ettiğini, daha sonra da Ġmam ġafii‟ye karĢı, ismi güzel olmayan bir eseri 

kaleme aldığını kaydetmektedir.
559

  Beyhakî de, Muhammed Ġbn Abdilhakem‟in halifeliği 

elde edemeyince, Ġmam ġâfiî‟nin vefatından iki ay önce Mâliki mezhebine döndüğünü 

söylemektedir.
560

   

 Kendisi de Mâliki olan Kadı Iyâz ise, Muhammed Ġbn Abdulhakem‟in, Ġmam ġâfiî‟den 

sonra ders halkasının baĢına getirilmemesine gücenerek mezhebten ayrıldığına dair geçen bazı 

kaynaklardaki bilginin
561

 gerçeği yansıtmadığını, Muhammed Ġbn Abdulhakem‟in aslında 

Mâlikî doktrininin mensubu olduğunu ve Mâlikî fıkhı tahsil ettiğini, bunun yanında Ġmam 

ġâfiî‟den de faydalandığını kaydetmektedir.
562

     

  Önemli bir ġâfiî ve Mâlikî âlimi olan Ġbn Abdulhakem,  15 Zilka„de 268 (6 Haziran 882) 

tarihinde yevmü‟l-erbi‟â (ÇarĢamba günü),
563

 baĢka bir rivayette ise 269 (882-883) yılında 

Kahire‟de vefat etmiĢ ve babasının yanına defnedilmiĢtir.
564

 

 

  5- Harmele b. Yahya et-Tücîbî (ö. 243/858) 

Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟daki öğrencilerinden olan Harmele‟nin asıl adı, Harmele b. Yahya b. 

Harmele b. „imrân b. Kurâd et-Tücibî‟dir.
565

 Tücib kabilesine mensub olup,
566

 hicri 166 

yılında dünyaya gelmiĢtir.
567

  

Mezhebi cedidin meĢhur ravilerinden
568

olan Harmele; Ġmam ġâfiî, Ġbn Vehb, Eyyub b. 

Süveyd er-Remli, Ġdris b. Yahya el-Havlanî, Ebu Salih Abdullah b. Salih, BiĢr b. Bekr et-
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Tînîsî, Saîd b. el-Hakem b. Ebi Meryem, akranı Abdurrahman b. Ġbrâhim ed-DimeĢki ve daha 

birçok âlimden rivayette bulunmuĢ, kendisinden ise Müslim, Ġbn Mâce gibi meĢhur 

muhaddisler ile Ebu Zur‟a, Ebu Hatim Râzîyan (baba ve oğul olarak), Hasan b. Süfyan ve 

daha birçok muhaddis, hadis rivayet etmiĢtir.
569

  

Harmele‟nin, Ġbn Vehb‟in hadislerini en iyi bilen kiĢi olduğu zikredilir.
570

 Kaynaklar,  Ġbn 

Vehb‟in 120 bin kadar hadis telif ettiğini ve bunların neredeyse hepsinin Harmele‟de mevcut 

olduğunu kaydetmektedir.
571

 

Harmele‟nin, Ġmam Mâlik‟in Muvatta‟ını Ģerh ettiği
572

ve Kitabu Harmele adıyla müstakil 

bir eseri, Ġmam ġâfiî‟den rivayet ettiği kaydedilmiĢtir.
573

 Ġbn Abdilber „el-Ġntiqa‟ isimli 

eserinde Harmele Et-Tücibi‟nin, Rebi‟nin görmediği ġafii kitaplarını rivayet ettiğini 

kaydeder.
574

  

Kaynaklarda Harmele‟nin, el-Mebsut ve el-Muhtasar adlı eserlerinin olduğu 

belirtilmektedir.
575

  Katib Çelebi‟nin, KeĢfu‟z-zunûn isimli eserinde, Harmele‟nin ġâfiî fürû 

fıkhıyla ilgili bir Muhtasar‟ının bulunduğu kaydedilir.
576

 Harmele‟nin Muhtasar‟ında Büveytî 

ve Müzeni‟nin el-Muhtasar‟larında olduğu gibi, Ġmam ġâfiî‟nin sözleri ve mezhebiyle ilgili 

görüĢlerinin bulunduğu kaydedilir.
577

  

Ġlk dönem ġâfiî alimleri Harmele ve Rebi el-Cîzî‟den daha ziyade, Müzenî ve Rebi el-

Murâdî‟nin rivayetlerine itimat etmiĢlerdir.
578

  

Harmele de Müzeni gibi, bağımsız olup olmadığı ihtilaflı olan bazı fıkhi açıklamalarda 

bulunmuĢ, sonraları bu açıklamaların Ġmam ġâfiî‟den bir nakil mi, yoksa Harmele‟nin Ģahsi 

görüĢleri mi olduğu hususunda ihtilaflar yaĢanmıĢtır. ġâfiî‟den nakledilmemiĢ olan 

Harmele‟nin görüĢleri, ġâfiî‟nin usulüne uygun olarak tahric edilmiĢ ise, mezheb literatüründe 

“Vecih” kavramı içerisinde değerlendirilmiĢ; Ġmam ġâfiî‟nin usulüne uygun olarak tahric 

edilmemiĢse, mezhebi bağlamayan, münferid bir görüĢ olarak değerlendirilmiĢtir.
579
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Kaynaklar, Harmele‟nin vefatı ile ilgili hicri 243
580

, 244
581

 ve 266
582

 Ģeklinde farklı 

tarihlerden söz etse de, ağır basan görüĢ, Nevevî‟nin de tercih ettiği, hicri 243 yılıdır.
583

       

 

 6-Rebî‟ b. Süleyman el-Cîzî (256/869) 

Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟lı talabelerinden biri olan Ebu Muhammed er-Rebi‟ b. Süleyman b. 

Davud el-Cîzî (256/869)‟nin, Ġmam ġâfiî‟den yaptığı rivayetler oldukça sınırlıdır.
584

 

 El-Cîzî, Ġmam ġâfiî‟den baĢka, Ġshak b. Bekr b. Mudar, Esed b. Musa, Asbağ b. Ferec, 

Hasan b. Abdullah el-Vasitî, Abdullah ibn el-Zübeyr el-Hümeydî, Abdullah Ġbn Adilhakem, 

Abdullah Ġbn Vehb,  Ebi‟l Esved Nadr b. Abdilcebbar, Ebî Zur‟a ve diğer baĢka âlimlerden 

rivayette bulunmuĢ; kendisinden ise, Ebu Davud es-Sicistanî, Nesaî, Ebu Bekr b. Ebu Davud, 

Ebu Cafer et-Tahâvî vb. hadis ve fıkıh âlimleri rivayetlerde bulunmuĢlardır.
585

  

 Rebi el-Cizî‟nin doğum yılı hakkında, kaynaklarda açık bir bilgiye rastlanılmasa da 

O‟nun, hicri 180 yılından sonra doğmuĢ olabileceği tahmin edilmektedir.
586

 

Bilindiği gibi, Ġmam ġâfiî‟nin, Rebi‟ b. Süleyman isminde iki Mısırlı öğrencisi vardır. 

ġafii Mezheb literatürü içerisinde yalın olarak sadece “ Rebi„ ” diye anılan kiĢi, Rebi‟ b. 

Süleyman el-Murâdî‟dir;  Rebi‟ b. Süleyman el-Cîzî ise, “el-Cîzî” nisbesi kullanılmadan, 

yalın olarak ifade edilmez.
587

 “el-Cizî” tabiri,  Rebi b. Süleyman‟ın Mısır‟da,  Nil nehrinin 

batı kısmında kalan, „el-Cîze‟ye nisbetini gösterir.
588

 

El-Cîzî‟nin Abdullah Ġbn Abdilhakem‟den, çok sayıda, rivayette bulunduğu 

kaydedilir.
589

  

 Hadis tenkitçileri Rebi el-Cîzî hakkında "sika", "me'mûn", "kesîrü'l-hadîs" gibi ifa-

deler kullanmıĢlardır.
590

 Ebu Said b. Yunus ve Ebu Bekir el-Hatib (Hatib el-Bağdadî), Rebi b. 

Süleyman el-Cizî‟nin “sika” olduğunu belirtmiĢlerdir.
591

 Nesâî ise "lâ be's" Ģeklinde de-

ğerlendirmede bulunmuĢtur.
592

 

                                                 
580

 Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Riyad 1981, l, ss. 28-29; Sübkî, a.g.e,  ll, 128.; ġîrâzî  (393 h. -476 h.), 

Tabakatu‟l-fukahâ, Tahkik: Ġhsan Abbas, Daru‟r-Raid el-Ğarbî, Beyrut 1970., 99; Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ 

ve‟l-lugât, l, 156. 
581

 Nevevî, a.g.e., l, 156.  
582

 Ġbn Abdilber, el-Ġntiqa, 168. 
583

 Bkz. Ġsnevî (h. 772), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987, l, 26. 
584

 Bkz. Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyrut, ty. 188; Esnevî (h. 772), a.g.e, l, 27,;  Gözübenli, “Cîzî” 

md., DĠA., Vlll, 36. 
585

 Süleyman el-Cizî‟nin ilim aldığı, rivayette bulunduğu kiĢiler ve kendisinden rivayette bulunanlar için bkz.: el-

Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, lX, ss. 86-87; Nevevî, a.g.e, 188 ; Ebu Hüseyn el-Ġmrani 

(489-558 h.), el-Beyân, Daru‟l Minhâc, y.y. ty., XlV, 392. 
586

 Bkz. BeĢir Gözübenli, “Cîzî” md., DĠA., Ġstanbul 1993., Vlll, 36. 
587

 Nevevî, a.g.e., l (1. Bölüm), 188; Heyto, el-Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Müessesetu‟r-

Risale, Beyrut 1988, 97 ve ss. 107-108; el-Ġsnevî, a.g.e, l, 27; Bkz. el-Mizzî, a.g.e,  lX, 89.   
588

  Bkz. Nevevî, a.g.e, 188; Ġsnevî (h. 772), a.g.e, l, 27. 
589

 Ġbn Hallikân ( 608 h.-681 h.), Vefeyatu‟l-A‟yân, Daru Sadr, Beyrut, ty., ll, 292. 
590

 Gözübenli, “Cîzî” md., DĠA., Vlll, 36. 
591

 el-Mizzî, a.g.e, lX, 87.; ayrıca bkz. Nevevî, a.g.e., 188. 
592

 Gözübenli, “Cîzî” md., DĠA., Vlll, 36. 
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 Rebi‟b. Süleyman el-Cîzî, Zilhicce ayı 256 yılında Cîze‟de vefat etmiĢ ve oraya 

defnedilmiĢtir.
593

 Vefat yılının hicri 257 ve hicri 270 olduğunu söyleyenler de vardır.
594

  

 

7- Yûnus b. Abdüla‟lâ es-Sadefî (170-264 h. /787-878 m.) 

 Ġmam ġâfiî‟nin Mısırlı talebelerinden, Kur‟an, fıkıh ve hadis âlimi olan Yûnus b. 

Abdüla‟la b. Musa b. Meysere b. Hafs b. Hayyan es-Sadefî, 170 h. yılı Zilhicce ayında 

doğmuĢtur.
595

 Künyesi Ebu Musa‟dır.
596

 Mısır ehlinin muhaddis ve müftüsü olarak 

zikredilir.
597

 Yunus b. Abdila‟la, “es-Sadefî” nisbesiyle anılmıĢtır.
598

 

 Ġmam ġâfiî‟den fıkıh dersi alan ve hadis iĢiten Yunus b. Abdula‟la, Süfyan b. Uyeyne,  

Ġbn Vehb, EĢheb, Ġsmail b. Ebu Fudeyk, el-Velîd b. Müslim, Ma‟n b. Ġsa, Ebi Damre Enes b. 

Ġyad gibi kimselerden de Hadis iĢitmiĢ;
599

 Ünlü kıraat imamı Nâfi‟in talebesi VerĢ ve 

baĢkalarından kıraat dersi almıĢtır.
600

  

Önemli sayıda alimler es-Sadefî‟den rivayette bulunmuĢlardır. Bunlar arasında; 

Müslim ( 261 h.), Nesâî, Ġbn Mâce, Ebu Cafer et-Tahâvî, Baki b. Mahled, Ebubekir b. Ziyad 

en-Nisâburi, Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Râzî, Ebu Hatim Muhammed b. Ġdris er-Râzî, Ebu 

Zurâ er-Râzî, Ebu‟l Abbas el-Herevî, Ebu Bekir Ġbn Hüzeyme, Muhammed b. Süleyman b. 

Hammad el-Ġstirabazî, Ebu Avane ve daha birçok isim zikredilmektedir.
601

  

Yunus es-Sadefî, ġâfiî‟nin yeni fıkhını (Mısır‟daki görüĢlerini), Müslim gibi büyük 

hadis Ģeyhlerine taĢıyanlardan biri olması yönüyle ayrı bir öneme sahiptir.
602

 

Yunus b. Abdila‟la‟nın, Ģâfiî furui fıkıh literatüründe, adına çok fazla rastlanılmaz.
603

 

Daha çok rivayet ilminde, özellikle haberlerin sahih ve zayıf olanlarını ayırt etme konusunda 

öne çıkmıĢtır.
604

 Kendisinden birçok insan hadis rivayetinde bulunmuĢtur.
 605

  

                                                 
593

 Bkz. Nevevî, a.g.e., l, 188; el-Mizzî, a,g,e, lX, 87; Suyuti, Hûsnü‟l-muhâdara fi tarihi Mısr ve‟l-Kahire, 

Tahk: Muhammet Ebu‟l Fadîl Ġbrâhim, Daru Ġhyai Kutubi‟l Arabi, yy. 1967., l, 398;  Heyto, el-Ġctihâd  ve 

tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye,  97 
594

 Bkz. BeĢir Gözübenli,  “Cîzî” md., DĠA, Vlll, 37. 
595

 Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhya-Halebi Basımı), ll, 170; el-Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-

Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, Müessesetu‟r-risâle, Beyrut 1992, XXXll, 516; Bkz. Ebu Huseyn el-Ġmrani (489-558 

h.), el-Beyan, Daru‟l Minhac, Yer yok,  t.y.,  XlV, 503. 
596

 Ebu Said Yunus b. Abdula‟lâ es-Sadefî, Tarîhu Ġbn Yunus el-Mısrî (Tarihu‟l Mısriyyin), Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, Beyrut 1421 h. / 2000 m., l, 515. 
597

 Abbadi, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964., 18. 
598

 Ebu Saîd Yunus b. Abdula‟lâ es-Sadefî, Tarihu Ġbn Yunus el-Mısrî, Beyrut 1421, l, 515,; Aybakan, Ġmam 

ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 176. 
599

 Bkz. Sübkî, a.g.e, ll, 170; Bkz. Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyurt ty., l, 168. 
600

 Bkz. Sübkî, a.g.e, ll, 170. 
601

 el-Mizzî (654-742 h.),a.g.e, XXXll, s. 514-515. 
602

 Bkz. Ġbn Hacer el-Askalanî, Tevâli‟t-te‟sîs li meâli Muhammed b. Ġdrîs, Tahkik: Ebu‟l Fida Abdullah el-

Kadî, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, Beyrut 1406 h./1986 m., 176. 
603

 Benzer görüĢ için bkz. Aybakan, “ġâfiî Mezhebi” md, DĠA, XXXVlll, 235. 
604

 Bkz. Aybakan, “ġâfiî Mezhebi” md, DĠA, XXXVlll, 235. 
605

  Yunus es-Sadefî‟den rivayet edenlerin geniĢ listesi için bkz. el-Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fî 

esmâi‟r-ricâl, XXXll, s. 514-515.;  Bkz. Zehebî (ö.748 h), Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Beyrut 1983 m/1403 h., 

Xll, 351. 
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Ġbn Abdilber, Yunus b. Abdila‟la es-Sadefî‟nin, Ġmam ġâfiî‟den çok rivayette 

bulunmuĢ olduğunu kaydeder.
606

  

Alimler, Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarını Yunus b. Abdila‟la‟dan ve diğer baĢka ġâfiî 

talebelerinden almıĢ ve rivayet etmiĢlerdir. Bunlardan birisi, Ebu Bekr Muhammed b. Ali el-

Askeri (327 h./938 m.)‟dir.
607

  

Yunus b. Abdila‟la es-Sadefî, Ġmam ġâfiî‟nin, kendisinden çokça istifade ettiği Süfyan 

b. Uyeyne‟ye yetiĢmiĢ ve ondan bazı Ģeyler yazmıĢ (ketebe anhu), Mâliki mezhebinin önde 

gelenlerinden olan Ġbn Vehb‟den de, Ġmam Mâlik‟in „Muvatta‟sını rivayet etmiĢtir.
608

  

Ġmam ġâfiî ve Tahavî, Yunus b. Abdila‟la‟yı zekâsı yönünden övmüĢlerdir.
609

  

Yunus es-Sadefî‟ye son derece güven duyulmuĢtur. Kadıların altmıĢ yıl boyunca, 

Onun Ģahitliğine müracaat ettikleri kaydedilir.
610

   

 Yunus es-Sadefî‟nin ismi, daha çok hadis rivayeti konusunda öne çıktığı için 

talebelerinin çoğunluğunu da bu grub oluĢturmaktadır.
611

  

 Ġbn Ebî Hatim, es-Sadefî‟den yedi ay boyunca ilim tahsil ettiğini ve babasından 

rivayetle, onun pek çok hadis imamı tarafından, güvenilir bulunduğunu ifade etmiĢtir.
612

   

Nesaî, Ġbn Hüzeyme ve Ebu Avane,  es-Sadefî‟yi  „Sikâ‟ olarak tavsif etmiĢlerdir.
613

 

 Vefat ayı ve yılı olarak kaynaklar, Yunus es-Sadefî‟nin vefatının Rebi‟ül-Ahir ayında, 

Müzeni‟nin de vefat yılı olan, hicri 264 yılında gerçekleĢtiğini zikreder.
614

  Es-Sadefi‟nin 

vefat günü ile ilgili olarak ise, bir kısım kaynaklar Yevmus-Sülesa (Salı)
615

; diğer bazıları da, 

yevmu‟l- isneyn (pazartesi)
616

 günü vefat ettiğini kaydeder. 

 

 

 

 

 

                                                 
606

 Bkz. Ġbn Abdilber en-Nemirî  (ö. 463 h.), el-Ġntiqâ, (NeĢr: Mektebetu‟l Kuds),  111. 
607

 Bkz. Ġbn Yunus es-Sadefî, Tarihu Ġbn Yunus es-Sadefî, l, 458. 
608

 Bkz. Ġbn Abdilber en-Nemirî  (ö. 463 h.), el-Ġntiqâ, (NeĢr: Mektebetu‟l Kuds), ss. 111-112.  
609

 Ġbn Kadı ġühbe ( 779 h.-851 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Haydarabad 1978 m., l, ss. 26-27. 
610

 Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 171. 
611

 Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 177. 
612

 Bkz. Ibn Ebi Hatim (ö. 327), Kitabu‟l-Cerh ve‟tadil, Beyrut 1953, lX, 243. 
613

 Ġbn Kesir ed-DimeĢki (ö. 774 h.), Tabakatu‟l-fukahâî‟Ģ-ġâfiîyyîn, Tahkik: Ahmed Ömer HaĢim-

Muhammed Zenîm Muhammed Ğarb, Mektebetu‟s-Sekafeti‟d-Diniyye, yy. 1413 h./1993 m., l, 163; Sübkî, 

a.g.e, ll, 171. 
614

 Ġbn Hallikân (608 h.-681 h.), Vefeyâtu‟l-A‟yan, Beyrut, ty., Vll, 253; Ġbn Kadı ġühbe ( 779 h.-851 h.), 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Haydarabad 1978 m., l, 27; Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyurt ty., l, 168;  Sübkî, 

a.g.e, ll, 173; el-Mizzî (654-742 h.), Tehzîbü‟l-Kemâl fî esmâi‟r-ricâl, XXXll, 516.; ez-Zehebî (ö.748 h), 

Siyeru a‟lâmi‟n-nübelâ, Beyrut 1983, Xll, 351. 
615

 Ġbn Hallikân (608 h.-681 h.), a.g.e, Vll, 253; Semâni (ö. 562 h.), el-Ensâb, Takdim ve Talik: Abdullah Ömer 

el-Barudî, Daru‟l Cinân, Beyrut 1988 m./1408 h, lll, 529. 
616

 ez-Zehebî (ö.748 h), a.g.e, Xll, 351.; el-Mizzî (654-742 h.), a.g.e, XXXll, 516. 
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D- Ġmam ġâfiî‟nin Metodolojisi 

Mezheb‟lerin oluĢumu ve geliĢimi Ģüphesiz, bir süreç içinde gerçekleĢmiĢtir.  

Mezheblerin oluĢumunda, Kurucu, yetkin bir lider ve etkileyici, sorunsuz bir metodolojinin 

önemi inkar edilemez.
617

 Bu anlamda Ġmam ġâfiî, hem kiĢiliği hem de metodolojisiyle, Ġslâm 

hukukuna adını altın harflerle yazdırmıĢtır. Bu önemli hukuk bilgininin etkisi, günümüze 

kadar devam etmekte, son yıllarda, birçok batı çalıĢmalarına konu edilmektedir.
618

  

ġâfiî hukuku incelenirken, iki husus gözden uzak tutulmamalıdır. Birincisi; Ġmam 

ġâfiî‟nin, hukukunu oturttuğu deliller veya kaynaklar, ikincisi ise; Ġ. ġâfiî‟nin hukuk 

metodunu geliĢtirirken kullandığı düĢünce biçimidir.
619

 AĢağıda da, Ġmam ġâfiî‟nin kullandığı 

kaynakları ve metodunu geliĢtirirken kullandığı hukuk mantığı ve düĢüncesini ele aldık: 

Bilindiği gibi Ġmam ġâfiî, hukuk okulunu, Kitap ve Sünnet, Ġcma, Sahabe Kavli ve 

Fetvası ile Kıyas olmak üzere beĢ ana kaynaktan beslemiĢtir:
 620

  

 

1- Kitab ve Sıhhatı Sabit Sünnet:  

Bütün hukuk ekollerinin liderlerinde olduğu gibi, Ġmam ġâfiî‟ye göre de, Kur‟an-ı 

Kerîm ilk ve en önemli kaynaktır.
621

 Çünkü Kur‟an, bütünüyle tevatür olarak gelmiĢ, 

tilavetiyle ibadet olunan yüce Allah (c.c)‟ın kelamıdır. Sünnet ise yüce Allah (c.c)‟ın elçisinin 

(s.a.v) sözledir. Ayrıca çoğu tevatür yoluyla gelmemiĢtir.
622

 Bu nedenle Sünnet‟in, sübut 

açısından Kur‟an ile aynı derecede olduğu iddia edilemez. 

 Ġmam ġâfiî‟de her yönüyle bu iki ana delili eĢit saymamıĢtır. Ancak sahih sünneti, 

akaid açısından değil, Kur‟an‟ın beyanı olması hasebiyle, ilim açısından, iĢlevi yönüyle, 

Kur‟an mertebesinde değerlendirmiĢtir.
623

  Peygamber kelamını, Kur‟an‟ın beyanı olması 

                                                 
617

 Bkz. Majid Khadduri, al-Risâla fi Usûl al-Fıqh (Ġslamic Jurisprudence Translator‟s Ġntroduction), 

Cambridge/UK, 1987, ss. 45-46. 
618

 Özellikle Joseph Schacht, batıda, Ġmam ġâfiî‟nin Ġslâm Hukukundaki yerini, özellikle vurgular. Bkz. Joseph 

Schacht, The Origins of Muhammadan jurisprudence, bunun yanında Majid Khadduri, al-Risâla fi Usûl al-

Fıqh (Treatise on the Foundations of  Ġslamic  Jurisprudence), The Ġslamic Text Society, UK., 1987., 45.   
619

 Muhammed Ebu Zehrâ, Ġslâm Hukuk Okulları ve Sekiz Büyük Ġmam (Orijinal Ad: Tarihu‟l Mezahibi‟l 

Ġslâmiyye), Çev: Ġ. E. Dal, Ġstanbul 2006., 480; ġâfiî hukuk teorisi, eski ekollerin teorilerine göre çok daha 

mantıki ve biçimsel tutarlılığa sahip olarak görülmüĢtür. Bkz. Joseph Schacht,  An Introduction to Islamic 

Law, Oxford at The Clarendon Press, 1964, 46,; Türcan, a.g.m., 72, 
620

Ebu Zehrâ, Ġslâm Hukuku Okulları, ss. 480-496; Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, (Terc. Osman Keskioğlu), Ankara 

1987, 173; Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 151.; Lowry, ġâfiî‟nin “dört kaynak” olarak bilinen deliller 

hiyerarĢisini, beyan teorisi çerçevesinde açıklamıĢ,  Kur‟an ve sünnetin kombinasyonu ile öteki delillerin de 

tanımlandığını kaydetmektedir.  Bkz. Joseph E. Lowry, The Legal-Theoretical Content of The Rısala of 

Muhammad b. Ġdris Al-Shafi‟î, United States, Pensilvanya, 1999, ss. 41-43. 
621

 Bkz. Ebu Zehrâ, Ġslâm Hukuk Okulları,  481 
622

 ġâfiî mezhebinde Sünnet, mütevatir ve âhad olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Hadis ve Fıkıh Usulü 

tetkiklerinin üzerine yoğunlaĢtığı metodlar ahad hadislere yöneliktir. Sahih, Hasen ve Zayıf diye bilinen 

hadislerin hepsi âhâd hadislerdir. Bkz. Ġsmail Lütfü Çakan, Anahatlarıyla Hadîs, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul 

1983., 193. 
623

 Bkz. Ebu Zehrâ, Ġslâm Hukuk Okulları, ss. 481-482; Bkz. Ebu Zehrâ, Ġmam ġâfiî, ss. 173-176.; Bkz. 

Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 152. 
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açısından veya gördüğü iĢlev açısından, Kur‟an‟ın mertebesinde görmenin de, bir sakıncasının 

olmaması gerekir.
624

 Zira birçok sahabi de, Sünnet‟e bu gözle bakmıĢtır.
625

  

Ġmam ġâfiî, haberi vahid olan sünneti kuvvet bakımından Kur‟an derecesinde 

görmemiĢtir.
626

 O, Âhad Sünnetle amel edebilmek için sadece senedin sahih ve muttasıl 

olmasını Ģart koĢmuĢ, bu nedenle mürsel hadisi kabul etmemiĢtir.
627

  

 

2- Ġcma: Kitab ve Sünnette bulunmayan husularda dikkate alınan icma delili, Kitab  

ve Sünnet‟ten sonra ikinci mertebede yer alır. 

 Ġmam ġâfiî, icmaı Ģöyle tavsif etmiĢtir: Ben ve ilim sahiplerinden bir kimse “bunun 

üzerinde icma vardır” demiĢ isek, mutlaka her alim onu söylemiĢ ve kendisinden 

öncekilerden aynı Ģeyi nakletmiĢtir. Mesela öğle namazının farzının dört rekat oluĢu, Ģarap ve 

benzerinin haram olması böyledir.
628

 

Ġmam ġâfiî‟ye göre, icma bedenen bir araya gelmek demek değildir, ki zaten bu 

mümkün de değildir.
629

 Ona göre icma, Müslüman cemaatinin, helal ve harama riayet etme 

bakımından birleĢmesidir.
630

 

Ġmam ġâfiî‟nin ilk kabul ettiği icmâ sahabe icmaıdır.
631

 Ġmam ġâfiî, Hocası Ġmam 

Mâlikten farklı olarak Medinelilerin icmaını hüccet olarak kabul etmemiĢtir.
632

  ġâfiî 

döneminde icmadan sıkça söz edildiği halde, icma teorisinin o dönemde dahi teknik bir terim 

olarak oturmadığı görülür.
633

  

 

3- Sahabi Kavli:        

Ġmam ġâfiî, Sahabilerin üzerinde icma ettikleri meseleler ile hakkında her hangi bir 

görüĢ bulunmayan sahabi kavliyle amel ederdi.
634

 Sahabîler‟in ihtilaf ettikleri meselelerde ise, 

Kitap, Sünnet ve icmaya en yakın olanı veya kuvvetli bir kıyas ile desteklenmiĢ olan 

görüĢleri, daha üstün tutardı, ama yine de ashabın kavillerinin dıĢına çıkmazdı.
635

 ġayet ihtilaf 

                                                 
624

 Bkz. Ebu Zehrâ, Ġslâm Hukuk Okulları, ss. 481-482; Bkz. Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 152. 
625

 Bakkal, a.g.e, 152. 
626

 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî,  174 
627

 Katip Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn, (Terc: RüĢtü Balcı),  lV, 1580., Ayrıca Ġmam ġâfiî mürsel hadisi kabul etmese 

de baĢka bir yoldan muttasıl olduğunu gördüğü Said b. Müseyyeb‟in mürsellerini bunlardan hariç tutmuĢ, onun 

mürsellerini kabul etmiĢtir. Bkz. Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, ss. 173; Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 151. 
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 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, ss. 174; Bakkal, a.g.e, ss. 152-153. 
629

 Ġmam ġâfiî, el-Umm (Fıkıh Külliyatı), (Tercüme: Musa Özdemir), Ġstanbul 2011., l, 321. 
630

 Bkz. Ġmam ġâfiî, el-Umm (Fıkıh Külliyatı), l, 321.; Aybakan, “ġâfiî” md, DĠA, Ġstanbul 2010, XXXVlll, 

228. 
631

 Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 153. 
632

 Bakkal, a.g.e, 153. 
633

 Benzer görüĢ için bkz.; Bakkal, a.g.e, 153. 
634

 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, 174; Bakkal, a.g.e, 153. 
635

 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, ss. 174; Bakkal, a.g.e, 153. 
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edilen görüĢlerden birisinin Kitap, Sünnet, Ġcma ve kıyasla desteklenmiĢ olduğunu tesbit 

edemezse, bir sahabinin görüĢünü tercih ederdi.
636

  

 

4- Kıyas: Kıyas nazariyesinin asıl teorisyeni olan Ġ. ġâfiî‟ye göre, müslümanın  

karĢılaĢtığı bir meselenin, naslarda doğrudan bir hükmü varsa ona riayet edilir, yoksa, 

doğruya ulaĢtıracak delaleti araĢtırmak gerekir.
637

 

  Kıyas genel olarak, Kuvveti ve zayıflığı, illetin zikredilip edilmemesi,  ortak vasfın 

fer‟deki derecesi, hükmün olumlu veya olumsuz yönden geniĢletilmesi gibi hususlar göz 

önüne alınarak çeĢitli Ģekillerde ele alınmıĢtır.
 638

  

Dayanağı açısından Kıyas, Asıl ile fer‟ arasındaki ortak vasıftan hareketle kıyas (illet 

veya mana kıyası) ve her hangi bir ortak vasıftan hareket etmeksizin yapılan kıyas (kimisine 

göre Ģebeh bir kısmına göre ise Ģebeh ve delalet kıyası) Ģeklinde ikiye ayrılmaktadır.
639

 

ġâfiî‟ye göre kıyas, sarih naslardan, icma ve sahabi fetvalarından sonra baĢvurulacak 

olan bir delildir.
640

  

 Ġmam ġâfiî‟ye göre ictihadla kıyas bir anlama gelen iki terim olarak ifade 

edilmiĢ
641

ve Ġctihad ile kıyasın birleĢtikleri husus, Ģöyle ifade edilmiĢtir: Müslümanın 

karĢılaĢtığı her olayın kesin bir hükmü vardır veya ona gerçekte bir iĢaret (delalet) 

bulunmaktadır. Eğer belli bir hükmü varsa, müslümanın ona uyması gerekir. ġayet belli bir 

hükmü yoksa ictihad yoluyla ona gerçekte bir iĢaret aranır, iĢte bu ictihad da kıyas 

demektir.
642

  

Ġmam ġâfiî‟nin kullandığı kıyas kelimesi, Usul literatüründeki yorum (beyan) ictihadı, 

kıyas ictihadı ve genel prensib (istislâh) ictihadı olarak taksim edilen ictihadın, her üç türüyle 

bağlantılı olduğu için, „ġâfiî‟nin ictihadı kıyasa indirgeyerek ictihadın alanını daralttığı‟ 

                                                 
636

 Bkz. Ġmam ġâfiî, el-Umm (Fıkıh Külliyatı), l, 379. Ayrıca, Ġmam ġâfiî‟nin, ihtilaf durumunda, önce Hz. Ebu 

Bekir (r.a.), sonra Hz. Ömer (r.a.), daha sonra da Hz. Osman (r.a.)‟ın görüĢlerini tercih ettiği kaydedilir. Bkz. 

Bakkal, a.g.e, 153. 
637

 eĢ-ġâfiî, er-Risâle, 1326. md., 314.; Aybakan, “ġâfiî” md, DĠA, Ġstanbul 2010, XXXVlll, 228.;  
638

 Kıyas genel olarak, kuvveti ve zayıflığı bakımından; celi ve hafi olarak, Ġlletinin zikredilip edilmemesi 

bakımından; Ġllet kıyası, delalet kıyası, kıyas fi ma‟nel-asl, Ģebeh kıyası, ortak vasfın fer‟deki derecesi 

bakımından; evla, müsavi ve edna kıyas, hükmün olumlu veya olumsuz yönden geniĢletilmesi bakımından; Tard 

kıyası (el-cem‟ beyne‟l-mütemasileyn), aks kıyası (el-fark beyne‟l-muhtelifen) Ģeklinde çeĢitlere ayırılmıĢtır. Bkz. 

Soner Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı, Ġsam Yayınları, Ġstanbul 2009, 41. 
639

 Bkz. Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı, 41. 
640

 Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, 174; Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 154. 
641

 Ebu Abdullah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahk: EĢ-ġeyh Halid es-Seb‟a‟l-Ġlmi- eĢ-ġeyh Zehiyr 

ġefiyk el-Kubbi, Daru‟l Kutubi‟l-Arabi, 1324 md., 314., ayrıca bu eserin aynı sayfasının birinci dipnotunda, 

Alaaddin el-Buhârî‟nin buradaki Kıyas için “Sebebin Ġsminin Müsebbebe Itlakı yoluyla Mecaz bir Kıyas” 

olduğu ifade edilmiĢtir. Yine Cüveyni‟nin el-Burhan isimli eserinden nakille, Kıyasın ictihadın Menatı olduğu, 

Re‟yin aslı olduğu ifade edilmiĢtir. Bkz. eĢ-ġâfiî, er-Risâle, 314 (dipnot 1.). 
642

 eĢ-ġâfiî, er-Risâle, 1326. md., 314. 
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Ģeklindeki, son zamanlarda yapılan eleĢtirilerin yersiz olduğu ve bunun ictihad ve kıyas 

kelimelerinin ilk dönem kullanımlarının dikkate alınmamasından kaynaklandığı kaydedilir.
643

  

Önceki hukuk ekollerinde kiĢisel görüĢ veya basit kıyas biçiminde olan re‟y, ġâfiî 

tarafından tamamen sistematik kıyasa indirgenmiĢtir.
644

  

Genel re‟y ile sistematik kıyas arasında prensib olarak ayrıma giden ilk kiĢi sayılan 

Ġmam ġâfiî
645

 bu yolla, indi görüĢlerin ve olur olmaz kiĢisel kararların önüne geçmeyi 

hedeflemiĢtir.
646

   

 

E- ġâfiî Fıkıh Ekolünün TeĢekkülü (OluĢum Süreci) 

Abbasiler döneminin ilk asrında  (132-232 h. /750-846 m.) büyük müçtehitlerin 

ürettiği fıkhî içtihatlar, talebelerinden baĢlayarak mezhepleĢme sürecine girmiĢtir.
647

 ġâfiî 

mezhebinin teĢekkülü de, bu sürec içerisinde gerçekleĢmiĢtir.   

“Mezhep” yapısının oluĢumunda, Kurucu, güçlü bir lider ile etkileyici ve sorunsuz 

bir metodolojinin önemi inkar edilemez. Ġmam ġâfiî‟nin, Kitap ve Sünnet, Ġcma, Sahabe 

Kavli ve Fetvası ile Kıyas olmak üzere, beĢ kaynaktan beslediği metodolojisi ile iskelet yapısı 

oluĢan ġâfiî ekolünün, Ġmam ġâfiî‟nin gayretli ve sadık öğrencilerinin yardımıyla da iyice 

Ģekillendiğini söylemek mümkündür. 

Ġmam ġâfiî mezheb sahnesinde tezahür ettiğinde, bir tarafta re‟y‟e vurgu yapan Ebu 

Hanife ve öğrencilerinin, öbür tarafta ise geleneğe vurgu yapan Ġmam Mâlik ve öğrencilerinin 

oluĢturduğu çevre ile karĢılaĢmıĢtır.
648

 Temel öğrenimini Mekke‟de tamamlayan Ġmam ġâfiî, 

önce Ġmam Mâlik‟e öğrencilik yapmıĢtır.
649

 Sonradan Irak‟a giden Ġmam ġâfiî, orada Ebu 

Hanife‟nin talebeleriyle görüĢmüĢ, onların fıkıhtaki usullerini öğrenmiĢ, Hicazlıların 

yöntemini de Irak ulemasının yöntemiyle mezcederek kendisine has bir mezhep meydana 

getirmiĢtir.
650

  

Mezhep oluĢumlarında rol alanlar, kendi çevreleri adına hadis faaliyetlerine katılmıĢ, 

hatta toplum nezdindeki meĢruiyetlerini, daha çok hadislere olan uygunluklarıyla 

temellendirmeye çalıĢmıĢlardır.
651

 Ehl-i hadis çevresinden gelen ġâfiî‟nin fıkıh düĢüncesi de, 

                                                 
643

 Bkz. Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı,  263. 
644

 Talip Türcan, “Joseph Schacht ve Ġslâm Hukuku”, Ġslâm Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, Oryantalist Ġslâm 

Hukukçuları Özel Sayısı, Sayı: 4, Yıl: 2004, Konya 2005., 72. 
645

 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan jurisprudence, Oxford at The Clarendon Press, 1950, 109; 

Türcan, a.g.m., 72. 
646

 Talip Türcan, “Joseph Schacht ve Ġslâm Hukuku”, Ġslâm Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, Oryantalist Ġslâm 

Hukukçuları Özel Sayısı, Sayı: 4, Yıl: 2004, Konya 2005., 72. 
647

 Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 17. 
648

 Bkz. Aybakan,  “ġâfiî Mezhebi” md,  DĠA, XXXVlll, 233. 
649

 Bkz. Aybakan,  a.g.md,  233. 
650

 Ġbn Haldun, Mukaddime, Çeviren: Süleyman Uludağ, Dergah Yayınları, Ġstanbul 1983, ll,1052. 
651

 Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhebleĢmesi, 17. 
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böyle bir zeminde mezhepleĢme sürecini yaĢamıĢtır.
652

 Nitekim, Ġmam ġâfiî‟den sonra, ders 

halkasının baĢına geçen ve mezhebleĢme sürecinde önemli bir fonksiyon icra eden, Ebu 

Yakub el-Büveytî‟nin de hadis çevresinden geldiğini ve MezhebleĢmeyi hadis yörüngeli bir 

Ģekilde yaĢadığını görmekteyiz.
653

  

Ġmam ġafii‟nin, kendisinden sonrakilere bir metodoloji sunması sebebiyle 

takipçilerine, öteki mezhep imamlarının kendi mezheblerine yaptıkları etkilere nazaran, daha 

fazla etki ettiği söylenebilir. 

 

F-ġâfiî Fıkıh Ekolünün Yayılması 

Fıkıh ekollerinin yayılmasının çeĢitli amilleri vardır. Bunların baĢında kurucu imamın 

yetkin kiĢiliği ve mirası, ikincisi mezheb kurucusunun fikirilerini sonraki kuĢaklara 

aktaracak sağlam talebeler ve eğitim faaliyetleri, üçüncüsü mezheb kurucusu veya 

takipçilerinin yönetime yakınlığı, dördüncsü ise mezhebin kendi yapısıdır (hukuk 

düĢüncesinin geliĢmeye açık olması, kolaylığı vb).
654

    

ġâfiî düĢüncesinin kurulması ve yayılmasının en önemli faktörü, lügat ve din yönüyle 

yetkinliği tartıĢılmayan, nesebi KureyĢ‟e dayanan Ġmam ġâfiî‟nin, bizzat kendisidir. Ġmam 

ġâfiî, ilmi yönden yaptığı seyahatler ile fikirlerini güçlendirmiĢ, bunun yanında Mısır‟da 

görüĢlerine son Ģeklini vererek, kendisinden sonrakilere önemli eserler bırakmıĢtır.  

Ġmam ġâfiî‟nin metodolojisini temsil eden önemli öğrencileri, telif, tedris ve 

naklettikleriyle, ġâfiî düĢünce sistemini daha geniĢ bölgelere taĢımıĢlardır. Bu anlamda Irak‟ta 

Zaferani, Mısır‟da ise Büveytî, Müzeni ve Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin etkileri çoktur. El-

Büveytî ve onun halefi el-Müzenî‟nin Muhtasar‟ları, Ġmam ġâfiî‟nin öğretisinin Ģöhret 

bulmasını sağlamıĢ ve Ġmam ġâfiî‟nin ana eserine (el-Üm) rağbeti artırmıĢtır.
655

 Özellikle, 

Ġmam ġâfiî‟nin sözlerini kısaltılarak sunan, bildiğimiz en eski tarihli Muhtasar olması 

yönüyle
656

 Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin, el-Üm‟mün Ģöhret bulmasına katkıları çoktur. 

Mısır‟daki Tolunoğulları devletinin kurucu lideri Ahmed b. Tolun (ö. 270 h./ 884 m.), 

ġâfiî ekolüne ayrıcalık tanımıĢ, kendi ev halkının üyelerine er-Rebi el-Murâdî ile birlikte, 

                                                 
652

 Aybakan, a.g.e.,17. 
653

 el-Büveytî fikirlerinin meĢruiyetini çok açık bir Ģekilde hadislere dayandırmıĢtır. El-Büveytî‟nin, Teyemmüm 

ile ilgili Ammar b. Yasir‟den rivayet edilen bir hadis sebebiyle, Ġmam ġafii‟den gelen sözleri değiĢtirdiği ve 

Ġmam ġafii‟nin, eğer bir sahih hadisin benim sözlerime muhalefet ettiğini görürseniz onu alın, o benim sözümdür 

anlamında kendilerine tavsiyede bulunduğunu söylediği kaydedilmektedir. Bkz. Ġbn Salah, Tabakatu fukahâi‟Ģ-

ġâfiîyye, Tahkik. Muhyiddin Ali Necip, Beyrut 1996, ll, ss. 681-682. 
654

 Bkz. Cafer Abdusselam Ali,  “Avalimil‟u intiĢari‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfiî fi muhtelifi‟l-biladi‟l-Ġslâmiyye”, el-

Ġmamu‟Ģ-ġâfiî fakihen ve muctehiden (Malezya Ġslâm Üniversitesi ile ISESCO‟nun düzenlemiĢ olduğu Ġmam 

ġafi Sempozyumu bildirilerini kapsamaktadır), (Daru‟t-Takrib Beyne Mezahibi‟l-Ġslâmiyye), 2001, 560-563. 
655

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 334. Ayrıca,  Büveytî yetiĢtirdiği birçok öğrenci dünyanın çeĢitli 

yerlerine dağılarak ġâfiî düĢüncesinin yayılmasına önemli katkılar sağlamıĢlardır. Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, , 

Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden E.J.Brıll, 1964, 8. 
656

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi1079 Numaralı Nüsha (Muhtasar T2), 

GiriĢ‟teki metne bakınız.  
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Ġmam ġâfiî‟nin eserlerini çalıĢmaya teĢvik etmiĢtir.
657

 Bir görüĢün, siyasi ve idari olarak 

desteklenmesi, o görüĢün yayılması ve geniĢ kitlelerce kabul görmesini kolaylaĢtırdığı için, 

yönetimce de desteklenenen ġâfiî hukuk düĢüncesi, gerek Mısır‟daki alimler, gerekse 

yurtdıĢından gelen alimlerce rağbet görmüĢ ve nihayetinde el-Üm üzerine kapsamlı çalıĢmalar 

yapılmıĢtır. Nitekim er-Rebi vasıtasıyla Üm‟dan yapılmıĢ olan Ģimdiki sahip olduğumuz 

nakiller de, bu dönemin tarihine aittir.
658

   

ġâfiî hukuk düĢüncesinin geliĢmeye açık oluĢu ve ġâfiî düĢüncesine sahip, sağlam 

talebelerin etkisi ile ġâfiî mezhebi, çok geçmeden, dünyanın çeĢitli yerlerine yayılmıĢtır.
659

  

Muhaddis Ebu Zur‟a er-Râzî‟nin, Hicri 229 yılında, Mısır‟da kalıĢı ve Ġmam ġâfiî‟nin 

kitaplarından istifade ettiğini anlatması, Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarının, çok geçmeden, ne kadar 

Ģöhret bulmuĢ olduğunu göstermesi bakımından önemlidir.
660

 Ebu Zür‟a er-Râzî Ģöyle der: 

“Mısır‟a ilk gidiĢimde daha az kalacağımı sanıyordum. Ancak Mısır‟daki ilmin zenginliğini 

görünce daha fazla kalmaya karar verdim. O esnada Mısır‟da Ġmam ġâfiî‟nin kitaplarını en 

iyi bilen kiĢiyi aradım ve buldum. O adamla seksen dirhem karĢılığında ġâfiî‟nin bütün 

kitaplarını yazdırmak konusunda anlaĢmaya vardık. Ben Mısır‟a geldiğimde iki elbisem 

vardı. Bunları sattırıp parasıyla –ki altmıĢ dirhem yapmıĢtı- yüz sayfa kağıdı on dirheme satın 

aldım. Bu satın aldığım kağıtlara ġâfiî‟nin kitaplarını yazdım.”
661

 

 

  G- el-Üm‟mün Ġmam ġâfiî‟ye Aidiyeti ile Ġlgili Ġhtilaflar  

Bilindiği gibi, Ġmam ġâfiî döneminde Ebû Hanife‟nin bazı kitapları rivayet edilmiĢ, 

Ebû Yusuf, Halife Harun ReĢid için Kitabu‟l-Harac‟ı yazmıĢ, Muhammed b. Hasan, Irak 

fukahasının görüĢlerini toplamıĢ ve yazmıĢtı. Ġmam ġâfiî de, ulemanın izlediği bu yolu takip 

ederek tedvin faaliyetine baĢlamıĢtı.
662

 Kısa denecek bir ömre çok sayıda eser sığdırmıĢ olan 

Ġmam ġâfiî‟ye ait „ana eser‟ olarak kaynaklar, “el-Hucce”, “el-Mebsut” ve “el-Üm” Ģeklinde 

üç farklı isimden sözetmektedir.  

Ġmam ġâfiî‟nin Irak‟da iken fıkha ve füru meselelerine dair yazdığı kitaplara “el-

Hucce” ismi verilir.
663

 El-Hucce hakkında KeĢfu‟z-zunûn‟da; “O büyük bir cild olup onu 

Irak‟da te‟lif etti. ġâfiî Mezhebinde eski kavil denildiği zaman bu eser kastolunur.” 

                                                 
657

 Nihayetinde, Ibn Tolun‟un iki oğlu (Ahmed ve Adnan) ve azatlı kölelerinin bazıları ġâfiî hukuk adamı 

olmuĢlardır. Bkz. Ġbn Asakir (h. 499 h.-571 h.) , Tarihu Medinet DimeĢk, Tahkik: Ömer b. Ğarame el-Umrevî, 

Beyrut 1996, c. 40, ss. 53-55,; Beyrut 1997, L (50), 261.;  Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 334.  
658

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, Muhakkikin Önsözü,  l, 24;  eĢ-ġâfiî, er-Risâle, 

Ahmed Muhammed ġakir Baskısı, 601; el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 334.  
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 Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, E. J. Brill, Leiden 1964, 8. 
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 Bkz. Nihat Hatipoğlu, Ebu Zur‟a er-Râzî, ss. 16-17. 
661

 Ġbn Ebi Hatim er-Râzî (327 h.), Kitabu‟l-Cerh ve‟t-ta„dil, Daru ihyaî Turasi‟l-Arabi, Beyrut, ty. l, 340; 

Ayrıca bkz. Hatipoğlu, Ebu Zur‟a er-Râzi, 17. 
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 Ebu Zehra, îmam ġâfiî, (Terc. Osman Keskioğlu), 143. 
663

 Ebu Zehrâ, a.g.e, 144. 
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denilmektedir.
664

 Ġbn Nedim‟e ait el-Fihrist‟te ise, Zaferanî‟nin ġâfiî‟den “el-Mebsut”u 

rivayet ettiği zikredilmektedir.
665

 Muhammed Ebu Zehra, KeĢfuz-zunûn‟daki ġâfiî‟nin kadim 

kavillerini içeren “el-Hucce” ile Fihrist‟te yeralan “el-Mebsut” isimli eserin aynı olduğunun 

anlaĢıldığını kaydeder.
666

 Esasen Ġbnu‟n-Nedim, Rebi‟nin Mısır‟da Ġmam ġâfiî‟den rivayet 

ettiklerine (el-Üm) de, Mebsût ismini vermektedir.
667

   

 “El-Üm” ise, Ġmam ġâfiî‟nin, Irak‟taki teliflerini gözden geçirerek, Mısır‟da yeniden 

yazdığı, Rebi b. Süleyman el-Murâdî tarafından rivayet edilen eserinin adıdır.  

El-Üm‟mün kaynağı hakkında bazı tereddütler ve tartıĢmalar ortaya çıkmıĢtır. Ebu 

Yezid el-Karatisi (287 h./900 m.) Rebi‟nin ġâfiî‟den rivayetinin sabit olmadığını,  Rebi‟nin 

el-Üm‟mü derlerken el-Büveytî‟nin notlarını kullandığını, çünkü onların kendisininkinden 

daha üstün olduğunu iddia etmiĢtir.
668

 Ebu Bekir es-Sayrafi (330/941) de, Rebi‟nin 

Büveytî‟nin notlarını kullandığını kaydeder.
669

 Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟nin kendi 

dökümanlarını doğrudan Ġmam ġafii‟den imla yoluyla kopyaladığını ifade etmesine bazı 

örnekler verilebilse de, bu husus tamamiyle muhtemeldir; fakat, en azından bir durumda, 

kendisinin duymuĢ olduğu fakat yazmadığı bir bölümü, Büveytî‟nin notlarından ödünç 

aldığını Rebi b. Süleyman el-Murâdî de, açıkça kabul etmektedir.
670

 Bu düĢüncenin izinde 

giden ve Ebu Talip el-Mekkî (386/996) ile baĢlayan, yakın tarihte ise Zeki Mübarek (1952) ile 

devam eden diğer bazı âlimler, daha ileriye giderek Ġmam ġâfiî‟nin yazılarını “Üm” Ģeklinde 

toplayan ve düzenleyen kiĢinin, aslında Rebi b. Süleyman değil de, Ebu Yakub el-Büveytî 

olduğunu iddia etmiĢlerdir.
671

 Ancak Muhammed Ebu Zehra, Ahmed Muhammed ġakir ve 

diğer baĢka alimler bu iddianın delillerini yetersiz bulmuĢ ve iddialara ikna edici bir Ģekilde 

itiraz etmiĢlerdir.
672

  

Zeki Mübarek iddialarını sıraladığı kitabında, Ġmam Gazzâlî‟nin (450-505 h) Ġhyaî 

Ulumu‟d-Din isimli eserine dayandırarak, el-Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî‟nin vefatından sonra 

uzlete çekildiğini ve burada Üm‟mü tasnif ettiğini kaydeder.
673

 Ancak birçok ġâfiî tabakat 

eserleri, el-Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin vefatındaki hastalığında, bizzat Ġmam ġâfiî tarafından 
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665
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Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 339. 
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sürdüğü iddiasını, yazdığı esere baĢlık olarak vermektedir. Bkz. Zeki Mübarek, Islahu esna„ el-hata fî tarihi‟t-

teĢri‟i‟l-Ġslâmi: Kitabu‟l-Um lem yuellifhu‟Ģ-ġâfiî ve inneme ellefehu‟l-Buveytî ve tasarrefe fih er-Rebi‟ 

bin Suleyman, Kahire, Mısri‟l-Cedide, 1934.  
672

 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ġmam ġâfiî, Terc. Osman Keskioğlu, ss. 152-153.; eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahkik: 

Ahmed Muhammed ġakir, (Muhakkikin Mukaddimesi), ss. 9-10. 
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ders halkasının baĢına tayin edildiğini ve el-Büveytî‟nin de bu ders halkasının baĢına geçtiğini 

açıkça kaydetmektedir.
674

  

 

lll- BÜVEYTĠ‟NĠN USÛLĠ GÖRÜġLERĠ ve ġÂFĠÎ MEZHEBĠNĠN 

SĠSTEMLEġMESĠNDEKĠ ROLÜ 

 

A-  ġâfiî-Büveytî ĠliĢkisi  

 Ġmam ġâfiî, gerek yazdığı eserler, gerekse de yetiĢtirdiği öğrenciler ile insanlığa 

önemli miraslar bırakmıĢtır. Bu açıdan özellikle Mısır‟da telif ettiği eserleri ile yetiĢtirdiği 

öğrenciler dikkat çekmektedir.
675

  

 Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟a geliĢi
676

 Ġmam ġâfiî‟nin kendisi için bir dönüm noktası ifade ettiği 

gibi, önemli talebesi el-Büveytî için de bir dönüm noktası olmuĢtur.  

  El-Büveytî, hocasının Mısır‟a geliĢini ve kendisiyle karĢılaĢmasını Ģöyle bildirmektedir; 

“ġâfiî, Mısır‟a, bizlere geldiği vakit daha çok Mâlik‟i eleĢtiriyordu, ben de buna hayret 

ediyordum. Daha sonraları çokça namaz ve dua ederek rabbimden hangisiyle beraber 

olmamın hak olduğunu göstermesini istedim, rüyamda hak olanın ġâfiî ile beraber olmakla 

gerçekleĢeceğini gördüm ve gördüğüm Ģekilde gittim”
677

  Büveytî‟nin kendi ifadesinden de 

anlaĢıldığı gibi, önceleri Mâliki düĢüncesine mensub olan el-Büveytî, Ġmam ġâfiî ile 

tanıĢtıktan sonra ġâfiî olmuĢtur.   

 Doğrudan Ġmam ġâfiî‟den fıkıh alan Ebu Yakub el-Büveytî, hocasının sohbetlerine devam 

etmiĢ ve çok geçmeden bulunduğu cemaatin “sözcüsü” olma görevini yürütmüĢtür.
678

 Ġmam 

ġâfiî‟nin vefatından sonra, el-Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî‟nin makamını devralması ile artık ġâfiî 

talebelerinin en önde geleni olduğu, bizzat Ġmam ġâfiî tarafından tescil edilmiĢtir.
679
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 Ġbn Hacer, Tevâli‟t-Te‟sis isimli eserinde, Ebu Yakub el-Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin 

öğrencileri arasında, kıymeti açısından, en önde gelen kiĢi olduğunu zikretmektedir.
680

  

 Kaynaklar, Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî tarafından ders halkasını yönetmeye atanmadan önce, 

bu ders halkasını kimin yöneteceği ile ilgili bazı anlaĢmazlıkların yaĢandığını Ģöyle kaydeder:  

 Ġbn‟i Hüzeyme‟den Ģunlar nakledilir; ibn Abdilhakem (Muhammed b. Abdullah ibn 

Abdilhakem), Mâliki mezhebini bilen gördüğüm en bilgili kiĢiydi. Ebu Ca‟fer es-Sukkerî‟nin 

bana bildirdiğine göre, Büveytî ve Ġbn Abdilhakem arasında Ġmam ġâfiî‟nin meclisinde bir 

çekiĢme yaĢanmıĢtı. Büveytî -bu meclisi yönetmeye- senden daha çok hakkım var, demiĢ; 

aynı Ģekilde Ġbn Abdilhakem benim daha çok hakkım var demiĢti.  O sıralar Mısır‟da bulunan 

Hümeydi gelerek; ġâfiî‟nin, kendisinden sonra meclisini ve ders halkasını yönetmeye 

Büveytî‟den daha layık birini görmediğini ve ashabı arasında Büveytî kadar bilgili birinin 

bulunmadığını, ifade ettiğini söyledi. Bunun üzerine Ġbn Abdilhakem kendisine sen yalan 

söylüyorsun dedi; O‟da aynı hitabı, daha fazla bir karĢılıkla, kendisine yöneltti, bu olaydan 

sonra Ġbn Abdilhakem kızarak mescidin üçüncü bölümüne oturudu, Büveytî ise hocası Ġmam 

ġâfiî‟nin meclisine oturdu.
681

 

 Ġmam ġâfiî‟ye halef olma noktasında yaĢanan ihtilafı, Rebi b. Süleyman ise Ģöyle 

aktarır: “ ġâfiî‟nin Mısır‟da hastalandığı sırada Büveytî, Muhammed b. Abdullah Ġbn 

Abdilhakem ve Müzeni arasında ders halkasını kimin yöneteceği ile ilgili ihtilaf yaĢandı. Bu 

ihtilaf Ġmam ġâfiî‟ye ulaĢınca, Ġmam ġâfiî, ders halkası Büveytî‟nindir (ٙانحهقت نهبٕٚط) demiĢtir. 

Bu sebeble, Ġbn Abdilhakem Ġmam ġâfiî ve arkadaĢlarından ayrılmıĢtır.”
682

 Üzerine 

anlaĢmazlık yaĢanan Ġmam ġâfiî‟den kalan ders halkası, insanların fetva ve deliller için 

müracaat ettiği, Mesciddeki en büyük ders halkasıydı.
683

 Bu olayda, Büveytî‟nin onca talabe 

arasından hocası tarafından tercih edilmesi, O‟nun mezheb içerisindeki önemini, çok açık bir 

Ģekilde bizlere göstermektedir.  

Kaynaklarda, el-Büveytî‟nin mezhebin sözcülüğünden
684

baĢka, ġâfiî‟nin eserlerini 

yazması
685

 ve okumasından
686

 söz edilmesi, el-Büveytî‟nin mezheb içerisindeki fonksiyonunu 

ve Ġmam ġâfiî‟nin Büveytî‟ye verdiği önemi gösterir.  
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Büveytî‟nin ġâfiî nezdinde büyük bir itibara sahip olduğunu Ġmam ġâfiî‟nin 

Mısır‟daki en önemli ravisi Rebi el-Murâdî de ifade etmiĢtir.
687

 

Ġmam ġâfiî, öğrencisi el-Büveytî‟ye son derece güven duymuĢtur. Duyduğu güvenin 

neticesi olarak, kendisine gelen bazı fetvaları Büveytî‟ye havale etmiĢ,
688

 Büveytî‟nin verdiği 

cevabı da tasdik ederek; “ Cevap, Büveytî‟nin söylediği Ģekildedir” demiĢtir.
689

 Ġ. ġâfiî‟nin el-

Büveytî‟ye duyduğu güvenin diğer bir neticesi de Onu, kendisinden sonra, ders ve fetva 

halkasını yönetmek üzere tayin etmesidir.
690

  El-Büveytî de, kendisine duyulan bu güveni 

boĢa çıkarmamıĢ, tayin edildiği ders halkasında birçok ilim adımı yetiĢtirmiĢ, yetiĢtirdiği ilim 

adamları da, çeĢitli bölgelere dağılarak Ġmam ġâfiî‟nin fıkhını yaymıĢlardır.691 

  

B- Büveytî‟nin Kur‟an ve Sünnet AnlayıĢı     

           Dört mezheb imamı arasında ictihadında takip edeceği usulü bizzat kaleme alan ve 

eseri bize kadar ulaĢmıĢ bulunan tek kiĢi Ġmam ġâfiî‟dir.
692

 Ġmam ġâfiî‟nin koyduğu usul, 

baĢta talebeleri olmak üzere, birçok alim tarafından titizlikle takip edilmiĢtir. Ancak ġâfiî 

usulünün ana unsurları, ġâfiî‟yi takip edenlerce, farklı Ģekillerde vurgulanarak ele alınmıĢtır.  

 Bilindiği gibi Ġmam ġâfiî sübutu yönüyle Kur‟an-ı Kerimi ilk kaynak olarak görmüĢtür, 

ancak delaleti yönüyle sahih Sünneti, Kur‟an‟ı tefsir ve teyid ettiğini göz önünde tutarak, 

Kur‟an ile aynı tabaka içerisinde değerlendirmiĢtir. Ġmam ġâfiî‟nin Kitap ile Sünneti aynı 

tabakada değerlendirmesi, Kitab'ın Sünnet'e göre üstün olduğu konusunda ittifak edilen 

görüĢe aykırı değildir. Zira, Ġmam ġâfiî‟ye göre de Kur‟an, lafız olarak Allah katından 

indirilmiĢ, ibadetlerde okunması emredilmiĢ ilahî bir beyandır. Sünnet ise bu vasıflara sahip 

değildir. Dolayısıyla, sübutu açısından sünnet, elbette, Kur‟an‟dan sonra gelmektedir.
693

  

 Ġmam ġâfiî de olduğu gibi, en kıymetli talebesi olan Büveytî için de, Ģüphesiz ilk ve en 

önemli kaynak, Kur‟an‟dır. Büveytî‟nin sünneti delaleti yönüyle Ġmam ġâfiî gibi algılayıp 

                                                                                                                                                         
686

 Beyhakî Menakıb‟ında, Ġmam ġâfiî‟nin bir arkadaĢı olan Ġbn Herem‟in ġâfiî‟nin eserlerini yazdığını,  

Büveytî‟nin de ona okuduğunu, Ģahit olanların da bunu dinlediğini kaydeder. Bkz. Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, 

l, 241. 
687

 Bkz. es-Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru ihya Basımı), ll, 164; Bkz. Aybakan, Ġmam ġâfiî ve 

Fıkıh DüĢüncesinin MezhepleĢmesi, 162.  
688

 el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, 7; Sübkî,  Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ), 

ll, 163.  
689

 Fahreddin Râzi, Menakibû‟l-Ġmami‟Ģ-ġâfiî, Tahk: Dr. Ahmet Hicazi es-Saka, Kahire 1986 m. /1406 h., l, 

67. 
690

 Bkz. Zirikli, el-A‟lam, c. 8, s. 257.; es-Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, (Huseyniye Baskısı), l-ll, 

275.; Fahreddin er-Râzi,  Menakibû‟l Ġmami‟Ģ-ġâfiî, l, 68.;  “Ġstihlaf” kelimesinin lügat ve fıkıh anlamı için 

bkz. Mevsuatu Cemâl Abdünnasır fî‟l-fıkhi‟l-Ġslâmî, el-Meclisu‟l-A‟la li ġuûni‟l-Ġslâmiyye, Kahire  1390 h., 

Vl, 118. 
691

 Bkz. es-Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, (Daru ihya Basımı), ll, 164; ed-Dekkâr, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî 

(Fekihu‟s-Sünneti‟l-Ekber), 166.;  Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhepleĢmesi, 162. 
692

 Ġ. ġâfiî dıĢındaki diğer mezheb imamlarının usûlü, talebelerinden rivayet edilerek daha sonraki devirlerde 

kitaplara geçmiĢtir. Bkz. Hayreddin Karaman, Ġslâm Hukuk Tarihi, Ġstanbul 2001, 177. 
693

 Benzer görüĢ için bkz. Soner Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı, Ġstanbul 2009, 71. 



106 

 

algılamadığına yönelik açık bir bilgiye rastlamasak da, onun sübutu yönüyle sünneti, tabiki 

de, Kur‟an gibi görmediğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Nitekim, Büveytî‟nin el-Muhtasar isimli 

eserinin “Babun fî‟r-Risâle”  bölümünde açıkça, Sünnet‟in Kur‟an‟ı nesh edemeyeceğine 

yönelik, Kur‟an‟dan deliller kaydedilmektedir.
694

 Bunun yanında, ayrıca, bir meselenin delili 

ayet ise, Büveytî öncelikle el-Muhtasar‟da onu zikretmiĢtir.
695

 Eserinde genelde böyle bir 

sıralamayı tamamen takip etmese de, ayeti sünnetten ayrı tuttuğu çok açıktır.
696

 Örneğin, 

Kitabu‟z-Zekat bölümünde Tevbe suresin 103. Ayeti verildikten sonra zekatın nisabı ile ilgili 

Hz. Peygamber (s.a.v)‟e dayandırılan bir hadis sunulur.
697

 Yine, Diyet babında, bir 

meseledeki „Ģibhi amd‟ açıklandıktan sonra delil olarak Maide suresi 94. ayetin bir bölümü 

zikredilir, akabinde görüĢü destekleyen bir hadis sunulur.
698

  

 Büveytî el-Muhtasar‟ında iddiaları ıspatlarken “el-Hucce fî zalike” ibaresini sıkça 

kullanmaktadır. El-Muhtasar üzerine az sayıda yapılan çalıĢmalardan birine sahip olan Ahmed 

el-Shamsy, el-Muhtasar‟da geçen “el-Hucce fi zâlike” ibaresiyle baĢlayan 90 örnekten 16 

tanesinin Kur‟an Ayeti, 56 tanesinin delilinin de hadislerden oluĢtuğunu ifade etmektedir.
699

  

Burada, Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî‟nin ortaya koyduğu usulü takip ederken hadislere/sünnete 

yaptığı vurgular gözlerden kaçmamaktadır.  

  

C-Büveytî‟nin Hadisçiliği  

            Büveytî el-Muhtasar‟da, hemen her konuda fikirlerini hadislerle desteklemiĢ ve 

hadislere vurgu yapmıĢtır. 

Ġbn Ebi Hâtim, “Kitabü‟l cerh ve‟t-ta‟dîl” isimli eserinde, babası Ebu Hatim‟in el-

Büveytî‟yi „Sadûk‟ olarak nitelendirdiğini zikretmektedir.
700

 Ahmed el-Aclî (d. 182) ise 

kendisi için “sikâ”  ve “sahibu sunne” ifadelerini kullanır.
701
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(Muhtasar S), 171b 
697

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 40b. 
698

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 293.; El-Büveytî bir konuda Kur‟an ayeti varsa onu zikreder. Örnek için bkz. ‟nin 

Kur‟an‟dan ayetler sunması hakkında ayrıca bkz. ayrıca bkz. Kısasın hücceti olarak Kısas ayetinden sözeder  
699

 Ahmed El-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315.; Ayetin hüccet olarak kullanıldığı örneği için bkz. Büveytî, 

Muhtasar S, 76a. 
700

 Ġbn Ebi Hâtîm, Kitabü‟l-Cerh ve‟t-ta„dîl, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, Beyrut 1952., lV,( 2. Kısım), 235. 
701

 Hafız ez-Zehebî (748 h. /1347 m.), el-„Ġber fî habere men ğabar, Tahk: Ebu Haci Muhammed es-Said b. 

Bisyuni Zağlul, Daru‟l Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1985., l, 323. 
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Ahmed b. Hanbel‟e dayandırılan bir sözde, Büveytî‟nin Ahmed b. Hanbeli 

hapisteyken ziyaret ettiği ve Ahmed b. Hanbel‟in, el-Büveytî‟nin çok zeki biri olduğunu 

ancak hadis bilgisinin yetersiz olduğunu söylediği kaydedilir.
702

 

El-Büveytî,  halku‟l-Kurân meselesi sebebiyle hapisanede tutulduğu süreçte, ehlü‟l- 

hadisten, “ihvânunâ (kardeĢlerimiz)” ifadesini kullanarak dua istemiĢtir.
703

 Samimi ifade ile 

iletilen bu dua talebi, el-Büveytî‟nin muhaddisler ile iliĢkisini ve muhaddislerin üstlendikleri 

misyonlarına el-Büveytî‟nin verdiği değeri gösterir.  

 Rebi el-Murâdî, Ġmam ġâfiî‟nin, bir kısım ashabı hadis için “ Sizler eczaneler, bizler 

ise tabibleriz” dediğini rivayet eder. Bu orijinal tanımla Ġmam ġâfiî, fakih ile muhaddis 

iliĢkisini, ilaç ile doktor arasındaki iliĢkiye benzetmiĢtir. Bu yaklaĢımın, el-Büveytî tarafından 

dikkate alındığını, el-Büveytî‟nin hadisler ile ashabı hadise yaklaĢımının temelinde Ġmam 

ġâfiî‟nin bu öğretisinin yattığını söyleyebiliriz. Nitekim el-Büveytî, Hadislere muhalif bir 

tutum gördüğü takdirde hocası Ġmam ġâfiî‟den bile olsa, gelen sözlere itibar etmemiĢtir. 

Örneğin el-Büveytî Ġmam ġâfiî‟den daha önce öğrendiği, Teyemmümüm iki darbtan (vuruĢ) 

oluĢtuğuna dair görüĢünü, ulaĢtığı sahih bir hadis sonucunda değiĢtirmiĢ ve teyemmümün bir 

vuruĢtan oluĢtuğuna yönelik Ammar b. Yasir‟den gelen hadise itibar etmiĢtir.
704

 Ġbn Salah‟ın 

Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye isimli eserinde, el-Büveytî‟nin, hadis nedeniyle Ġmam 

ġâfiî‟nin sözünü değiĢtirdikten sonra, Ġmam ġâfiî‟nin onlara, “görüĢlerime muhalif sahih bir 

hadis görürseniz, sözümü bırakın, hadisi alın, zira o söz benimdir” dediği kaydedilir.
705

  

 

D- Büveytî‟nin Ġcmâ AnlayıĢı 

Ġmam ġâfiî‟nin, Müslüman topluluğun fiziki olarak bir araya gelme Ģartı olmaksızın, 

günah ve sevap noktalarında birleĢmesi olarak algıladığı icmaı, el-Büveytî de kabul etmiĢ ve 

eserinde delil olarak kullanmıĢtır. Ancak el-Büveytî‟nin eserinde Ġcmâ‟ın kullanımı, öteki 

delillere nazaran daha azdır. El-Muhtasar üzerine yapılan bir araĢtırmada el-Muhtasar‟da 

geçen, “el-Huccetu fi zâlike…” Ģeklindeki 90 delil örneğinden sadece üç tanesinin icma ile 

ilgili olduğu kaydedilmektedir.
706

  

                                                 
702

 Bkz. eĢ-ġehrezûrî (Ġbn Salah, 631-686),  Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahk. Yahya Ali Necib, ll, 684. 
703

 es-Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ),  ll, 165. 
704

 Bkz. eĢ-ġehrezûrî (Ġbn Salâh), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahk. Yahya Ali Necib, Darü‟l-BeĢaîri‟l-

Ġslâmi, Beyrut 1996., ll, ss. 681-682. 
705

 Ġmam ġâfiî‟nin, görüĢlerime muhalif sahih hadis görürseniz, sözümü bırakın hadisi alın anlamındaki sözü 

kaynaklarda farklı ibarelerle rivayet edilmektedir. ibn Salahta geçen ibare için bkz. Ebu Amr eĢ-ġehrezûrî (Ġbn 

Salâh, 631-686),  Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 682.; el-Hâvi‟l-kebîr‟in mukaddimesinde ise; Resulullah 

(s.a.v)‟ın sünnetine muhalif  Kitabımda bir Ģey bulursanız, Resulullah s.a.v‟ın sünnetine göre söyleyin, 

dediklerimi bırakın” Ģeklinde geçmektedir. Bkz. el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr, Tahkik: Ali Muhammed Muavviz-

Adil Ahmed Abidlmevcud, Beyrut 1994, l (Mukaddime), 40.  
706

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
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El-Büveytî icmaı, Kur‟an ve sünnetten sonra zikretmektedir. El-Büveytî, el-Muhtasar 

isimli eserinde, Talak babında geçen bir meselenin delilini açıkça Kur‟an, sünnet ve alimlerin 

icmaı Ģeklindeki bir sıralamayla zikretmektedir.
707

 El-Muhtasar‟ın Talak babında alimlerin 

icmasının dikkate alındığını gösteren baĢka açık ifadeler de kullanılmıĢtır.
708

  

 

E-Büveytî‟nin Kıyas‟a BakıĢı 

Er-Risâle‟de Ġmam ġâfiî‟nin içtihadla Kıyas‟ı, bir anlama gelen iki terim olarak 

algıladığından sözedilmektedir.
709

 Ġmam ġâfiî‟nin, teorik açıklamaları ve pratiğe döktüğü 

uygulamaları birlikte değerlendirildiğinde, kullandığı kıyas kelimesinin sonraki dönem usul 

literatüründe yer alan Kıyas‟tan daha genel bir anlam taĢıdığı görülür.
710

 BaĢka bir ifadeyle 

ġafii‟nin kullandığı “Kıyas” kelimesi, sadece usul literatüründe yer alan “Kıyas Ġçtihadı” 

anlamında değildir, Beyan (yorum) içtihadı ve genel prensib (ıstıslah) içtihadı ile de 

bağlantılıdır.
711

 Ġmam ġâfiî‟den sonra gelen usulcüler içtihadı daha geniĢ anlamda ele alarak 

kıyası da, içtihadın bir yolu olarak değerlendirmiĢlerdir.
712

  

El-Büveytî, er-Risâle‟yi de özetlediği el-Muhtasar isimli eserinde, Kıyas için uzunca 

bir yer ayırmıĢtır, ancak ictihad ile kıyasın bir anlama geldiğini açıkça ifade eden Ġmam 

ġâfiî‟nin sözüne burada yer vermemiĢtir.
713

  

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında “el-Hucce fî zâlike” (bu konuda delil Ģudur), Ģeklinde 

baĢlayan 90 örnekten 10 tanesinin, kıyasın çeĢitli türleriyle ilgili olduğu kaydedilmiĢtir.
714

  

El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında kullanılan kıyasın türlerinden biri, aslın hükmünü 

fer‟e hamletmek anlamındaki kıyastır. El-Muhtasar‟ın Diyet babında, Katile vasiyetin caiz 

olmayacağı, çünkü Hz. Peygamber (s.a.v)‟in katili mirastan mahrum bıraktığı, vasiyetin 

                                                 
707

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟t-Talâk), 78b. 
708

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟t-Talâk), ss. 77b-78b. 
709

 Bkz. eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahk: eĢ-ġeyh Halid es-Seb‟a‟l Ġlmi-eĢ-ġeyh Zehiyr ġefiyk el-Kubbî, Daru‟l 

Kutubi‟l  Arabi, 1324 md., 314. 
710

 Benzer görüĢ için bkz. Soner Duman, ġâfiî‟nin Kıyas AnlayıĢı, 264. 
711

 Bkz. Duman, a.g.e, 264. 
712

 Bkz. Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 155.; Fakihlerin cumhuru Ġctihadı Kıyas‟tan daha genel, Kıyas‟ı 

ictihaddan daha dar görmüĢlerdir. Bkz. eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahk: eĢ-ġeyh Halid es-Seb‟a‟l Ġlmi-eĢ-ġeyh Zehiyr 

ġefiyk el-Kubbi, Daru‟l Kutubi‟l  Arabi, 1324 md.,  (Muhakkikin açıklaması,Dipnot 1), 314. 
713

 el-Muhtasarın Babun fi‟r-Risâle bölümünde ele alınmayıp da,  Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle‟sinde bulunan ve 

kıyas ile ictihadın aynı anlamda olduğunu ifade eden bölümler Ģunlardır:  Ġmam ġâfiî‟nin muhatabı kendisine  

Kıyas nedir, ictihad mıdır, yoksa birbirinden farklı Ģeylermidir diye sorusuna,  Ġmam ġâfiî 1324. maddede  

“onlar bir anlama gelen iki isimdir” demektedir. Akabinde muhatabın, birleĢtikleri nokta nedir? ġeklindeki 

soruna sorusuna da 1326.  maddede Ġmam ġâfiî,  “Müslümanın karĢılaĢtığı her olayın kesin bir hükmü vardır 

veya ona gerçekte bir iĢaret (delalet) bulunmaktadır. Eğer belli bir hükmü varsa, müslümanın ona uyması 

gerekir. ġayet belli bir hükmü yoksa ictihad yoluyla ona gerçekte bir iĢaret aranır, iĢte bu ictihad da Kıyas 

demektir.” ġeklinde cevap vermektedir. Bkz. eĢ-ġâfiî, er-Risâle, Tahkik: ġeyh Halid es-Seb‟-ġeyh Zuheyr ġefik 

el-Kubbi, 1323-1326 maddeleri arası,  314., ayrıca Büveytî, Muhtasar S, ( Babun  fi‟r-Risale), ss.169b-172b 

arasına bakınız. 
714

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
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ise bundan daha evla olduğu kaydedilmektedir.
715

 Burada Katil‟in mirastan mahrum 

olacağına yönelik aslın hükmünün, vasiyetten de mahrum olacağına yönelik, fer‟i hükme 

hamledildiği görülmektedir.  

El-Büveytî el-Muhtasar‟ında Kıyas‟ı, Kitap, Sünnet ve Sahabi Kavli‟nden sonra 

uygulanacak son seçenek olarak dikkate almaktadır.
716

 Teoride Kıyas‟a fazla önem vermediği 

görülen el-Büveytî‟nin pratikte de Kıyas‟ı çok az kullandığı anlaĢılmaktadır. Nitekim, el-

Muhtasar isimli eserinde rastlayabildiğimiz örnekler (bir, iki örnek) sınırlıdır.  

El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında usulî Kıyas anlamında kullandığı Ģu örnek dikkat 

çekmektedir:
717

  

 

عٍ سسٕل الله  سٔ٘نك أ اخشٍْ بانتشاب ٔلاٚطٓشِ غٛش رنك ٔ كز ألاٍْفٙ الاَاء غسم سبعا  انكابارا ٔنغ  

 طهٗ الله عهّٛ ٔ سهى ٔ انخُضٚش قٛاسا عهّٛ ٚغسم سبعا

 

Metinde; Eğer köpek bir kabı yalarsa, o kabın tahir (temiz) olabilmesi için bir defası 

(temiz) topraklı olmak üzere, yedi defa yıkanır. Topraklı olan su, ilk yıkayıĢta veya son 

yıkayıĢta gerçekleĢtirilir. Köpeğin yaladığı yerin ancak bu Ģekilde tahir (helal, temiz) 

olabileceği Resulullah (s.a.v)‟dan rivayet edilmiĢtir. Domuzun yaladığı yerin temizliğinin de 

(bir defası topraklı olmak üzere), yedi defa olacağı hususu, köpeğin durumuna kıyas 

edilmiĢtir.
718

 Es-Sübkî, bu örneği kendisinin el-Büveytî‟nin Muhtasarından çıkardığı garaib 

(tuhaf hususlar)  içerisinde zikretmektedir.
719

  

 El-Büveytî, kıyasın ruhsatlar için uygulanamayacağını ileri sürerek, kıyasın 

mevcut kapsamını daha da daraltmaktadır.
720

                                                               

 El-Büveytî el-Muhtasar‟ında Kıyas‟ı, Sahabe görüĢlerinden de sonraya almıĢtır. El-

Büveytî‟nin kıyasa az önem vermiĢ olması, geleneksel düĢüncenin, ilahi hukuka sıradan 

insanların müdahalesini azaltmayı amaçlayan, klasik tutumuna benzemektedir.
721

   

            Büveytî‟ni Kıyas‟ı kaynak olarak görmesine rağmen, Müzeni‟ye göre Kıyas‟a, çok 

daha az,  müracaat ettiği anlaĢılmaktadır.
722

          

                                                 
715

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 295. 
716

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 374. 
717

 Büveytî, Muhtasar S, 9b. 
718

 Büveytî, Muhtasar S, 9b; Büveytî, Muhtasar T2, 6b; Büveytî, Muhtasar T1, 5a. 
719

  Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhya-Halebi Basımı), ll, 167. Es-Sübki Tabakat‟ında el-

Muhtasar‟dan bazı alimlerin çıkardığı fevaid ve garaibden sözetmektedir. Sübki‟nin garib hususlar içinde 

zikretmesinin nedeni, el-Muhtasar‟da, Köpeğin yaladığı kabın temizliği için gerekli olan taabudi hükme (bir 

defası toprak ile toplam 7 defa su ile yıkama Ģeklindeki taabudi hüküm)  kıyasta bulunulmasının tuhaflığı  

olabileceği gibi, haramlığı kati olan hınzırın durumunun, haramlığı zanni olan kelbe kıyası da olabilir. Sübkinin 

alıntıda bulunduğu yer için bkz. ve krĢ. Büveytî, Muhtasar S, 9b. ve es-Sübki, Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kûbrâ, 

ll, 167. 
720

 Büveytî, Muhtasar S, 173b; Büveytî, Muhtasar M, ss. 374-375; Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 319.; 

ayrıca bkz.  
721

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 319. 
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F- Büveytî‟nin Sahabe Kavli Ġle Ġlgili GörüĢleri 

Sahabiler‟den gelen bilgilerin Hz. Peygamber (s.a.v)‟den sonra gelen her âlim için 

bağlayıcı bir kaynak olduğunu zikreden Ġmam ġâfiî, Büveytî gibi ġâfiî müktesebatını rivayet 

eden kimseler baĢta olmak üzere, kendisinden sonra gelen her âlime de, yol göstermiĢ 

olmaktadır. 

Er-Risâlenin kadim (Bağdat) versiyonunda, Sahabe‟nin ilim, ictihad, vera ve akıl 

yönünden bizlerden üstün olduğu, dolayısıyla fikirlerinin de bizim fikirlerimizden üstün 

olduğu ifade edilmiĢ,
 723

  böylece kadim dönemde sahabe görüĢlerinin taklid edilmesine fırsat 

tanınmıĢken,
 
er-Risâle‟nin cedid (Mısır) versiyonunda geçen yeni yöntem, oldukça temkinli 

bir tavır ortaya koymuĢ, sahabilerin taklid edilmesi Ģeklindeki bir düĢünceye imkan 

vermemiĢtir.
 724

  

Er-Risale‟nin Mısır‟daki son Ģeklinde; Sahabiler‟den biri farklı bir görüĢ ileri sürüp de, 

ona uygun veya aykırı bir Ģey nakledilmiĢse, Kitap, sünnet, icmaya uygun düĢeni veya kıyas 

açısından en doğru olanı kabul edeceğini ifade eden Ġmam ġâfiî, sahabinin farklı görüĢüne 

uygun bir kitap, sünnet, icma veya kıyas yoksa buna uymanın bağlayıcılığı noktasında, 

herangi bir ayet veya sabit bir sünnet bulamadığını, alimlerin de bu konuda ihtilafa 

düĢtüklerini ifade etmiĢtir.
725

 Kendisinin de, sahabilerin ihtilafında Kitap, sünnet, icmâ 

hükmüne girecek bir Ģey bulunmaz, yahut kıyas da mümkün değilse, bir sahabinin görüĢünü 

tercih edeceğini, bu durumda zaten bir sahabinin görüĢüne baĢkasının muhalefet etmemiĢ 

olmasının da nadir olduğunu söylemektedir.
726

  

Yukarıda da görüldügü gibi, Cedid dönemde, teoride Ġmam ġâfiî‟nin,  sahabilerin 

ihtilaf halindeki kavlini, Kitap, Sünnet, Ġcmâ ve Kıyas‟tan sonraya aldığı görülür.
727

 Ancak 

Pratikte, el-Üm‟de sahabilerin kiĢisel fikirlerinin izlendiği, bir Sahabi‟nin görüĢünün 

Kıyas‟tan üstün tutulduğunu söyleyip, Ġmam ġâfiî‟nin bu konuda koyduğu kuraldan farklı 

davrandığını ifade edenler olmuĢtur.
728

 Nitekim el-Üm‟de, Ġmam ġâfiî Ġlmi,
729

katmanlara 

                                                                                                                                                         
722

 Müzeni için Ġmam ġafii‟nin “..sen Yâ Müzenî, Mısır‟da Ģan ve Ģöhrete kavuĢup kendi zamanında kıyasta en 

iyi olacaksın..” sözünün gerçekleĢtiği kaydedilmiĢtir. Bkz. el-Makrîzî (ö. 845), Kitâbu‟l-Mukaffa‟l-kebîr, 

Beyrut 1991., ll, 94; Müzenî, Davud ez-Zahiri ile kıyasın meĢruiyeti ile ilgili olarak tartıĢmalara girmiĢ ve onun 

kıyas karĢıtı görüĢlerini eleĢtirmek sadedinde Kitâbu Ġsbâti‟l-Kıyas adıyla bir eser yazmıĢ, Davut ez-Zahiri de 

ağır tenkitler içeren bir risale ile buna cevap vermiĢtir: Bkz. Sübkî,  “Tabakatü‟Ģ-ġâfi„yyeti‟l-kübrâ”, (Daru 

Ġhyâ-Halebî Basımı), ll,  290; ġükrü Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 247.  
723

 Bkz. Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, l, 442. 
724

 Bkz. Ġmam ġâfiî, er-Risâle, Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir, (1805-1811 maddeleri arası), ss. 596-598, 

Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, ss. 317-318. 
725

 Ġmam ġâfiî, er-Risâle, (Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir), Beyrut ty., ss. 597-598. 
726

 eĢ-ġâfiî, a.g.e, 598. 
727

 eĢ-ġâfiî, a.g.e, ss. 596-598; ayrıca Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, el-Üm‟mün ilk cildinde er-Risale‟yi,  el-Üm ile 

birlikte tahkik etmiĢtir, bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, (Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib), Daru‟l Vefa, yy., 2001., l, 

275. 
728

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 318 
729

 Ġmam ġâfiî‟nin “Ġlim” kelimesini fıkıh anlamında kullanmıĢtır, bkz. Ġbn Ebi Hatim (ö. 327), Âdâbu‟Ģ-ġâfiî, 

Kahire 1993., 231.  
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ayırırken, sırasıyla, Kur‟an, sünnet, ihtilaf edildiği bilinmeyen bazı sahabe sözleri, sahabenin 

ihtilaf halindeki görüĢleri, son olarak da, önceki katmanlardan birine yapılacak olan kıyas 

olduğunu, ayrıca, Kur‟an ve sünnet mevcut ise diğerlerine (katmanlara) danıĢılmayacağını ve 

ilmin mevcut olan en üst katmandan elde edileceğini ifade eder.
 730

 

Ġmam ġâfiî‟nin, Sahabe kavli konusundaki görüĢleri bazı farklılıklar taĢısa da, 

nihayetinde, sahabe kavli veya görüĢleri, Ġmam ġâfiî‟nin itibar ettiği bir yöntem olarak 

görülmüĢtür.
731

   

El-Büveytî de, Sahabe kavlini dikkate almakla birlikte, eserinde onu delil olarak da 

kullanmıĢtır. Yapılan bir çalıĢmada el-Muhtasar‟da, “el-hucce fî zâlike” Ģeklinde baĢlayan 

doksan örnekten üç tanesinde sahabi haberi delil olarak kullanılmıĢtır.
732

  

Hocası Ġ. ġâfiî‟nin geleneğini devam ettiren Büveytî‟nin sahabi kavli
733

 ve özellikle de 

uygulamalarına
734

 verdiği önem el-Muhtasar‟ında çok açık bir Ģekilde görebilmektedir:  

Örneğin “Babu‟l-Cehr bi Bismillahirrahmanirrahim” bölümünde Nuaym b. 

Hammad‟ın Ebu Hüreyre‟nin arkasında namaz kılarken, Ebu Hureyre‟nin onlara Besmele‟yi 

cehri olarak okuduğu kaydedilir.
735

 Yine el-Muhtasar‟da, Hz. Ömer‟in de namazı kıldırırken 

Besmele‟yi cehri olarak okuduğu, ayrıca Yakub b. A‟ta‟nın babasından rivayetle, Resulullah 

(s.a.v)‟ın ashabından adamların, arkasında namaz kıldığı, tüm ashabın da Besmele‟yi cehri 

olarak okuduğu kaydedilir.
736

 Bununların yanında, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in sahabilerinin 

ihtilafa düĢmesi durumunda, görüĢlerden kitap ve sünnete en çok benzeyenin alınmasının evla 

olduğu hususu da, el-Muhtasar‟ın değiĢik yerlerinde kaydedilmektedir.
737

 El-Büveytî‟nin el-

Muhtasar‟ında geçen bu gibi rivayetler, Sahabe uygulaması ve Sahabe sözlerinin, el-Büveytî 

tarafından ne kadar dikkate alındığını göstermektedir. 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının “Babu‟r-Risâle” bölümünde, bir âlimin içtihad edeceği 

vakit, kitap veya sünnet nassı bulunmadığı veya herangi bir sahabi kavlinin bulunmadığı 

durumlarda, kıyasın özel bir durumdan değil, genel („âmm) bir durumdan yapılacağına dair 

ifadeler kaydedilir. Bu ifadelerden de anlaĢılacağı gibi el-Büveytî, Sahabi kavlini, hiyerarĢide 

kıyasın üstüne koymaktadır.
738

 

                                                 
730

 Ġmam ġâfiî, el-Üm, (Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib), Vlll, 764. 
731

 Bkz. el-Beyhakî, Ma‟rifatu‟s-Sünen ve‟l-âsâr,  Hazırlayan: Abdu‟l-Mu‟ti Emin Kal‟aci,  Karaçi, Camiatu‟d-

Dirasati‟l-Ġslâmiyye/ Daru‟l-Va‟y, Halep-Kahire, 1412/1991),  l, ss. 183-184. 
732

 Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
733

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 10b. 
734

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 4a, 9b, 38a.     
735

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 13b. 
736

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 14a. 
737

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 108a., ss. 67b-68a. 
738

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  ss. 172a-172b.; Ġ mam ġâfiî‟nin Mısır‟daki görüĢlerinde de Kıyas en son delil 

olarak algılanmaktadır. ġöyle ki; Ġmam ġâfiî, Yüce Allah‟ın Resullullah (s.a.v)‟den sonra hiç kimseye, 

kendisinden önce geçmiĢ ilim kaynaklarına dayanmaksızın fetva verme yetkisini tanımadığını, bu ilim 

kaynaklarının ise Kitap, sünnet, icma, sahabilerden intikal eden Ģeyler ve bunlara yapılan kıyas olduğunu 
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G-Büveytî‟nin Usul AnlayıĢı Ve Deliller HiyerarĢisi 

 Büveytî‟ye ait el-Muhtasar isimli eser genel itibariyle fürû konularını, bir kısım 

alimler arasındaki ihtilafları ve usule dair bazı meseleleri içermektedir. El-Muhtasar‟da yer 

alan“Bab fî‟r-Risâle” ile “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi” bölümleri usule dair bölümlerdir.  

El-Muhtasar‟a ve özellikle usul bölümlerine bakarak el-Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin 

ortaya koyduğu delillerin hiyerarĢisik bir versiyonunu benimsediği ortaya çıkmaktadır.
 739

 Bu 

versiyonda el-Büveytî‟nin hadislere yaptığı vurgu dikkatleri çekmektedir.  Nitekim el-

Büveytî‟nin Muhtasar‟da “Bu konuda hüccet Ģudur” Ģeklinde kullandığı doksan tane örnek 

üzerinden 18 tanesinin Kur‟an Ayetine, 3 tenesinin icmaya, 10 tanesinin kıyasın değiĢik 

Ģekillerinin, 3 tanesinin sahabe haberine, 56 tenesinin ise, yani neredeyse üçte ikisinin, 

hadislere dayandığı kaydedilmektedir.
740

 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı Ģöyle der
741

:  

 

ٔ ارا اجتٓذ انعانى فٙ انشئ انُاصل انزٖ نٛس فّٛ َض كتاب ٔلا سُت ٔلا قٕل اطحاب  انُبٗ طهٗ الله عهّٛ 

اص اًَا ًٚثمّ بانعاؤسهى فهٛس ًٚثمّ بشئ يٍ خ  

 

 Kur‟an veya Sünnet veyahut Sahabilerin sözlerinden her hangi bir fikrin olmadığı 

durumda ictihadda bulunacak bir âlim (fakîh), özel bir durumdan değil, genel („âmm) bir 

durumdan kıyas yapmalıdır. Buradaki ibarede de görüldüğü gibi, el-Muhtasar, kaynaklar 

arasındaki hiyerarĢide; Kur‟an, sünnet ve sahabe sözüne vurgu yapmakta, kıyası da en sonda 

zikretmektedir.  

    

H-Büveytî‟nin Taklid AnlayıĢı  

Ġslâm hukuk terminolojisinde taklîd birkaç manada kullanılmıĢsa da, daha çok 

“Delilini bilmeden bir baĢkasının re‟y ve ictihadına göre amel ve hareket etmek”
742

 Ģeklinde 

kullanılmıĢtır. Bu Ģekilde baĢkasının görüĢüne tâbi olan kimseye “mukallid” denilmiĢtir. 

                                                                                                                                                         
ifade etmektedir. Bkz. Ġmam ġâfiî, er-Risâle, Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir, Beyrut ty., s. 508,; Ayrıca bkz. 

Ġmam ġâfiî, Umm (ġâfiî Fıkıh Külliyatı), (Terc. Musa Özdemir ), 339.; Ayrıca Lowry, ġâfiî‟nin dört kaynak 

olarak bilinen deliller hiyerarĢisini, beyan teorisi çerçevesinde açıklamıĢ,  Kur‟an ve sünnetin kombinasyonu ile 

öteki delillerin de tanımlandığını kaydetmektedir.  Bkz. Joseph E. Lowry, The Legal-Theoretical Content of 

The Rısala of Muhammad b. Ġdris Al-Shafi‟î, United States Pensilvanya, 1999, ss. 41-43. 
739

 Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
740

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 315. 
741

 Büveytî, Muhtasar S, 172a-172b.; Ayrıca bkz. el-Shamsy, a.g.m, 318. 
742

 Taklid‟in muhtelif kullanıĢları hakkında geniĢ bilgi için bkz., Kuveyt Vizaretu‟l Evqâf ve ġuuni‟l Ġslâmi, el- 

Mevsû‟âtu‟l-fıkhiyye, Xlll, 155; Karaman, Fıkıh Usûlü (Ġslâm Hukukunun Kaynakları, Metodu ve 

Felsefesi), Ġstanbul 2010., 57; Abdulkadir ġener, Ġslâm Hukukunda Ġctihad ve Taklid Problemi, XXVlll, 375. 
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Önemli bir kiĢiliği körü körüne takip etmek ile kendisine önem vererek, onun izinden 

gitmek, onu takip etmek arasında çok önemli farklar vardır. Ebu Yakub el-Büveytî de, Ġmam 

ġâfiî‟nin öğretilerinin izinden giden önemli bir takipçi olmuĢtur.  

Müzenî ve Nevevî Ģöyle demiĢlerdir: “ArkadaĢlarımız, ġâfiî mezhebini taklid suretiyle 

değil, onun ictihad ve kıyas metodunu doğru ve sağlam buldukları için ictihad konusunda ona 

uymak, ittiba etmek zorunda kalmıĢlardır.”
743

  

Büveytî‟nin mezhebe bağlılığı veya taklid anlayıĢı Müzenî‟de olduğundan farklıdır. 

Müzeni taklid karĢıtı görüĢleriyle dikkat çekmekteydi, bu konuda Fesâdu‟t-taklîd adıyla 

müstakil bir eser kaleme almıĢtır.
744

 Ayrıca Müzenî, el-Muhtasar isimli eserinin daha ilk 

cümlesinde, Ġmam ġâfiî‟nin kendisini ve baĢkalarını taklid etmeyi yasakladığını 

kaydetmektedir.
745

 Ancak ZerkeĢî, Ġmam ġâfiî‟nin taklidi yasaklaması ile ilgili sözünün 

sadece müctehidlerle ilgili olduğunu, bu mertebeye ulaĢamayanlarla alakalı olmadığını 

söylemektedir.
746

   

Büveytî, Müzenî gibi taklide karĢı çıkmamaktadır. Büveytî‟nin taklid anlayıĢı, Ġmam 

ġâfiî‟nin hukuki hermenotiğinde temellendirilmiĢ, kurucu hukukçunun mükemmeliyeti iddiası 

taĢımayan bir anlayıĢtır.
747

 Onun taklid anlayıĢını, aĢağıdaki örnekte de görüleceği üzere, 

hadislere olan bağlılık sınırlandırmaktadır.  

Büveytî‟nin taklid anlayıĢını göstermesi açısından Ahmed b. Hanbel‟in ashabından 

Ebubekir el-Esrem‟in (266/873)‟in
748

  anlattığı Ģu örnek çok önemlidir:
749

  

   Biz el-Büveytî‟nin meclisindeydik, Büveytî bize Ġmam ġâfiî‟nin suyun olmadığı 

zamanlarda teyemmümün (ellerin avuç kısımlarını toprağa) ikiĢer kere vurmaktan 

oluĢtuğu fikrine sahip olduğunu okudu.
750

 Ben de ona: “Ammar b. Yasir‟den 

teyemmümün sadece bir darptan (vuruĢ) oluĢtuğuna dair, güvenilir nakil vardır.” 

dedim. Bunun üzerine Büveytî, notlarındaki “iki kere vurmayı” sildi ve Ammar‟ın 

nakline dayanarak bir vuruĢa çevirdi. Ve daha sonra Ģöyle dedi: “eĢ-ġâfiî dedi ki : 

“Eğer Hz. Peygamber‟den benim yöntemime ters düĢen güvenilir kaynaklar 

                                                 
743

 ġener, Ġslâm Hukukunda Ġctihad ve Taklid Problemi, XXVlll, 384. 
744

 Bedrettin ez-ZerkeĢi (745-794 h.), el-Bahru‟l-muhît, Kuveyt Vizaretu‟l-Evkaf ve ġuûni‟l-Ġslâmiye, Kahire 

1992., Vl, ss. 281-282.; Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 247. 
745

 Ebu Ġbrâhim el-Müzenî (ö.264), Muhtasaru‟l-Müzeni (fî Furûî‟Ģ-ġâfiîyye), HaĢiye: Muhammed Abdulkadir 

ġahin, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1998 m. /1419 h., 7. 
746

 ez-ZerkeĢi (745-794 h.), el-Bahru‟l-Muhît, Vl, 280; Özen, DĠA., “Müzenî” md., XXXll, 247. 
747

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 332. 
748

 Ebu Bekir Esrem et-Tâi hakkında geniĢ bilgi için bkz. Zehebî, Siyeru a‟lami‟n-nübelâ, Tahk: ġuayb el-

Arnût-Salih es-Semm, Xll, ss. 623-628;  Hatib el-Bağdadî (h. 392-463), Tarihû Medineti‟s-Selâm, Beyrut 

2001., Vl, ss. 295-299. 
749

 Teyemmüm örneği için bkz. Takiyuddin eĢ-ġehrezûrî, Tabakatu‟l-fukahâî‟Ģ-ġâfiîyye, Tertib Eden: en-

Nevevî, Tahkik: Muhyiddin Ali Necib, Beyrut 1992 m. / h.1413., ll, ss. 681-682.  
750

 Ġmam ġâfiî‟nin bu görüĢüne el-Muhtasarda da rastlamak mümkündür, bkz.  Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟t-

Teyemmum Keyfe Huve)., 7a  
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bulursanız, benim yöntemimi terk edin ve nebevi geleneğe tutunun, çünkü o benim 

(doğru) yöntemimdir.
751

  

 

Görüldüğü gibi Büveytî, teyemmüm konusunda Ammar‟dan gelen hadisin ibaresinin 

gereğini, bağlı olduğu hocasının sözünü değiĢtirmek ve düzeltmek suretiyle yerine getirmiĢ ve 

uygulamanın nedenini de yine hocasının sözüne dayandırmıĢtır. Büveytî kaynaklı bu anlayıĢ, 

Ġ.ġâfiî‟nin örnekliğini doğru algılama yönüyle yol gösterici olmuĢ ve ilk dönem ġâfiî 

düĢüncesini yeniden yapılandırmıĢtır.
752

 

 Büveytî, esercilerin (ehl-i hadis) benimsediği taklidin gerekçesi olarak hadisi ortaya 

koymakla, Ġmam ġâfiî‟nin öğretisine tutunmanın mantıki bir gerekçesinin olduğunu ileri 

sürmektedir.
753

 Nihayetinde, ona göre Ġmam ġâfiî‟nin öğretisini izleme, Hz. 

Peygamber‟(s.a.v)‟i ve Sahabiler‟ini izleme anlamına gelmekte; hadislere olan bağlılık da, 

hukuki akıl yürütmenin, sünnet sınırları dıĢına çıkmadığını ve doğru olduğunu 

göstermektedir.
754

   

Büveytî‟nin taklide karĢı çıkmamasının özünde yatan gerekçenin,
755

 Ġmam ġâfiî‟nin 

“Eğer hadis sahihse o benim mezhebimdir”,
756

 Ģeklindeki ifadesinin getirdiği pratik sonuç 

olduğu söylenebilir. 

 

Ġ-Büveytînin Kelâm AnlayıĢı 

Büveytî‟nin yaĢadığı Abbasiler döneminde, diğer Ġslâmî ilimler gibi, kelâm da 

sistemleĢmiĢ, bazı itikadi mezhepler kurulup geliĢmiĢ, bazıları ise sönüp yok olmuĢtur.
757

  

Büveytî‟nin hocası Ġmam ġâfiî, kelâm ile uğraĢmayı hoĢ görmemiĢ ve baĢkasına da 

tavsiye etmemiĢtir.
758

 Fakat bu arada, kelâmcılar‟ın ileri sürdüğü iddialara cevap vermeyi 

de ihmal etmemiĢtir.
759

  Örneğin Ġshak b. Hüzeyme, Rebi‟den rivayetle, Hafs isminde bir 
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 Ġbn Salah (631-686), Ebu Amr eĢ-ġehrezûrî, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahk: Yahya Ali en-Necib, 

Darü‟l BeĢaîri‟l-Ġslâmi, Beyrut 1996, ll, ss. 681-682; el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 319-320. 
752

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 320. 
753

 el-Shamsy, a.g.m,, 320. 
754

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 320. 
755

 Benzer görüĢ için bkz.; el-Shamsy, a.g.m, 320. 
756

 es-Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 161; Ahmed Shamsy bu anlama 

gelen deyimin popüler olduğunu ifade ettikten sonra bu deyimi veya prensibi ulaĢtırıcı hakkında herangi bir 

bilgiye rastlayamadığını ifade etmiĢtir. Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, (64. Dipnotuna bkz. s. 320), Ancak 

yaptığımız araĢtırmada bu özel deyimi Musa b. Ebul Velid el-Carud‟un rivayet ettiğine ulaĢtık. (Bkz. Sübki, et-

Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, (Daru Ġhyâ-Halebî Basımı), ll, 161; Bunun yanında Zehebî, Siyeru a‟lâmi‟n-

nübelâ, Tahkik: Muhammed Nuaym el-Arkasusi, X, ss. 33-35‟e baktığımızda; Hümeydi, Rebi ve Ebu Sevr gibi 

önemli ġâfii talebelerinin de yakın ifadelerle rivayette bulunduklarını görebilmekteyiz.  
757

 Bkz; Ġrfan Abdulhamid, Ġslâm‟da Ġtikadî Mezhebler ve Akaid Esasları, Çev: M. Saim Yeprem, Ġstanbul 

1981., 121. 
758

 Bkz. Maverdi, el-Hâvî el-kebîr, l (Muhaddimesi), 15. 
759

 Bkz. Muammer Esen, Ehl-i Sünnet Kavramının OluĢum ve GeliĢim Süreci, Ankara 2012, s. 163, 
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Ģahsın „Kur‟an mahlûktur‟ demesine karĢılık olarak, Ġmam ġâfiî‟nin, „Billahi‟l-Azim 

Küfre girdin‟ dediğini bildirir.
760

  

Ġlk kelâm ekolü olarak görülen Mutezile ekolü,
761

  Büveytî döneminde en parlak 

dönemini yaĢamıĢtır.  

Mutezile Mezhebi‟nin etkisiyle ortaya çıkan halku‟l-Kur‟an‟ iddiası, Büveytî‟nin 

kelâmi düĢüncelere yaklaĢımını da yansıtan önemli bir olaydır.  Büveytî, halku‟l-Kur‟an 

iddiasına Ģiddetle karĢı çıkmıĢ, Kur‟an‟ın Allah‟ın Kelâmı olduğu ve yaratılmamıĢ 

olduğunu savunarak siyasi iradenin aksine görüĢ beyan etmiĢ ve bunun sonucunda 

tutuklanmıĢ, hapishanede zor Ģartlar altında vefat etmiĢtir.
762

  

  Büveyti‟nin akaid yönünü ele alırken de zikrettiğimiz, Büveytî ile Ġmam ġâfiî arasında 

geçen aĢağıdaki diyalog, Büveytî‟nin Kelâm ile iĢtigaliyetini ve Kelâm düĢüncesini 

göstermesi açısından dikkate değerdir: “Ġmam ġâfiî‟ye, Rafizi imamın arkasında namaz 

kılayım mı, diye sordum, O‟da bana: “Rafizilerin, Kaderiyecilerin ve Mürcie‟nin 

arkasında namaz kılma” dedi, bunları bana tavsif edermisin diye sorunca, Ġmam ġâfiî 

bana, her kim Ġman sözdür derse, o Mürcîe‟dendir, her kim Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer‟in 

Ġmametini kabul etmezse, o Rafizi‟dir, her kim de, olacağı nefsinden bilirse o 

Kadiriyeci‟dir” dedi.
763

  Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî ile geçen bu diyaloğundan, Büveytî 

döneminde Rafizi, Mürcie, Kaderiye gibi kelami düĢüncelerin fırkalara ayrılmıĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. Yine bu diyalogtan, Büveytî‟nin Kelam düĢüncesini de, Ġmam ġâfiî‟nin 

Ģekillendirdiği ortaya çıkmaktadır. 

Büveytî‟nin de çağdaĢı olan Ahmed b. Hanbel'in öncülüğünde, Buhârî, Müslim, Ebû 

Dâvûd, Nesâî, Tirmizî, Ġbn Kuteybe, Ebû Saîd ed-Dârimî gibi hadisçilerin de katkısıyla 

Selefiye kelam düĢüncesinin geliĢtiği kaydedilir.
764

 

Her ne kadar, ehlisünnet kelamının ve bu kelamın iki önemli ekolü, EĢariyye ve 

Maturidiyyenin ortaya çıkması, Büveytî döneminde gerçekleĢmiĢ olmasa da, ehlisünnet 

kelamının temellerinin Büveytî‟nin yaĢadığı zaman diliminde atılmıĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. Kaynaklarda Ehlisünnet kelamının temellerini atan kiĢiler olarak 

zikredilen, Büveytî‟nin de yakın çağdaĢı olan baĢta, Abdullah b. Said b. Küllab (ö.240 h.), 

                                                 
760

 Maverdi, el-Hâvî el-kebîr, l (Mukaddime), 17. 
761

 Mutezile ekolü, Ġslâm‟da ortaya çıkan ilk kelam ekolü olarak görülür. Bkz. Abdulhamid, Ġslâm‟da Ġtikadî 

Mezhebler ve Akaid Esasları, 121. Mutezile Ekolü, Emeviler döneminde doğmuĢ, özellikle Büveytî‟nin 

yaĢadığı hayat evrelerinde, yani Abbasi halifeleri Me‟mun, Mu‟tasım ve Vâsık dönemlerinde en parlak duruma 

gelmiĢ ve müntesiplerini çoğaltmıĢtır. Mutezilenin haddini aĢmıĢ olması nedeniyle Abbasi halifelerinden Harun 

ReĢid‟in, Mutezili kelamcıları hapsettirmiĢ, ancak Me‟mun, bunun tersine, onlara çok önem vermiĢ, bir nevi 

kendisi için, gecikmiĢ bir teĢekkürü yerine getirmiĢtir. Bkz. A.S. Tritton, Ġslâm Kelâmı, Çev: Mehmet Dağ, 

AÜĠF. Yayınları No: 157, Ankara 1983, 65; ayrıca Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 42-43. 
762

 Bkz. Beyhâki, Menâkibu‟Ģ-ġâfii, ll, 340; Ziriklî, el-A'lâm, Beyrut 2002, Vlll, 257; es-Sübki, Tabakatü‟Ģ-

ġâfi„îyyeti‟l-kübrâ, (Huseyniye Baskısı), y.y., t.y., c. l-ll, 277. 
763

 Bkz. Maverdi, el-Hâvî el-kebîr, c. 1 (Mukaddimesi),  17. 
764

 Bkz. Yavuz, “Kelâm” md., DĠA, XXV, ss. 198-199. 
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Abdülaziz el-Mekkî (ö. 240), Haris el-Muhasibi (ö. 243 h.) gibi âlimler, Memun 

döneminde “ġâfiî Hadis taraftarları” olarak bilinmiĢ ve klasik kelam kitaplarında “Ehl-i 

Hadis‟in Kelamcıları” olarak nitelenmiĢlerdir.
765

 Büveytî‟nin hadislere olan bağlılığı ve 

ehl-i hadise olan yakınlığı, yukarıda zikredilen hadisçilerin de, kendisinin çağdaĢı olduğu 

göz önüne alınınca, baĢta Ġmam ġâfiî‟nin görüĢleri ve bu görüĢlerden esinlenen el-

Büveytî‟nin, fikri ve yaĢayıĢı ile, ehlisünnet kelamının temellendirilmesi ve yayılmasına 

katkıda bulunduğu ve doğuĢuna yardımcı olduğunu söylememizde bir sakınca olmaması 

gerekir. Nihayet Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟ari (260-324 h.) tarafından kuruluĢu tamamlanan Ehli 

Sünnet kelamı
766

 giderek geliĢmiĢ, Cüveyni, Gazzâlî, Râzi gibi âlimlerin eserleriyle de 

kökleĢmiĢtir.
767

  

    

J- Mezhebin OluĢum ve Sistematize Edilmesinde Büveytî‟nin Rolü 

Ebu Yakub el-Büveytî, Ġmam ġâfiî‟nin vefatından sonra ders halkasının baĢına 

geçmiĢ, uzun yıllar tedris ve telif faaliyetlerini sürdürmüĢ, önemli bir ġâfiî bilgini ve 

Ġmam ġâfiî‟nin en çok güvendiği öğrencisidir. Nitekim Ġmam ġâfiî, kendisine sorulan 

fetvaların bazılarını Büveytî‟ye göndermekle bu güvenini ortaya koymuĢtur. Ġmam ġâfiî 

böyle davranmakla aslında, kendisinden sonra ders halkasının baĢına tayin edeceği el-

Büveytî‟yi, bir nevi, ders halkasının yöneticiliğine de hazırlamıĢ olmaktaydı. 

  Günümüzde, ġâfiî mezhebine yönelik Batı çalıĢmalarının ilgisi bir hayli yüksektir. 

ġâfiî düĢüncesinin ekolleĢmesini, Ġmam ġâfiî‟nin kendisiyle baĢlatanlar olduğu gibi, 

Müzeni‟ye ve hatta Müzeni‟den de sonra gelen Ġbn Süreyce dayandıranlar vardır.
768

 Biz, 

mezhebleĢmenin bir sürec içerisinde gerçekleĢtiğini, eğer bunu ġâfiî‟den sonra bir 

Ģahsa dayandırmak gerekiyorsa, bu hususta Büveytî‟nin, daha evvel göz önüne 

alınması gerektiğini düĢünmekteyiz.
769

 Çünkü, aĢağıda geniĢçe ele aldığımız gibi, bir 

mezhebin oluĢumu için gerekli olan ana unsurların tümünün, el-Büveytî döneminde 

gerçekleĢtiğini görmekteyiz.  

Büveytî‟nin mezheb içerisinde oynadığı rolün gereği olarak, ġâfiî mezhebinin 

oluĢumuna ve sistematik yapıya kavuĢmasına etki ve katkısı, inkâr edilemez.  

                                                 
765

 Abdullah b. Said b. Küllab (ö. 240 h.), Ġmam ġâfiî‟nin yakın talebesi Ebu Ali Hüseyin b. Ali el-Kerâbisi (ö. 

248 h.), Abdülaziz b. Yaha el-Mekkî el-Kinani (ö. 240 h.), Haris el-Muhasibi (ö. 243 h. )  gibi alimler, ġâfiî 

hadis taraftarı olarak bilinmekle beraber, ortak noktaları Ġtikadi meselelerde kelama yer vermeleriydi. Bkz. 

Mehmet Kalaycı, EĢ‟ariliğin Tarihsel Arka Planı: Küllabîlik, AÜFĠD., S: 51:2 (2010)., ss. 401-403.; ayrıca 

bkz. Muammer Esen, Ehl-i Sünnet Kavramının OluĢum ve GeliĢim Süreci, Ankara 2012, s. 166. 
766

 Bkz. Esen, Ehl-i Sünnet Kavramının OluĢum ve GeliĢim Süreci, 166; Ayrıca EĢ‟ari hayatı için bkz. 

Humud Gerabe, Ebu‟l-Hasen el-EĢ‟ari, Kahire 1973, ss.  60-70. 
767

 Yıldız, “Abbasiler” md., DĠA., l, ss. 42-43. 
768

 Benzer görüĢ için bkz. Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin MezhepleĢmesi, 166. 
769

 Benzer görüĢ için bkz. Aybakan, a.g.e, ss. 161-162.  
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Bir düĢüncenin mezhebleĢmesine tesir eden faktörleri de göz önüne alarak, bir 

değerlendirmede bulunduğumuzda Büveytî‟nin katkılarını daha iyi görebilmekteyiz. 

ġöyle ki:  

Bir mezhebin oluĢumu ve geliĢimi açısından önemli olan Ģartları, baĢlıca beĢ 

madde halinde sıralayabiliriz:
770

 

1- Yetkin bir imamın bulunması 

2- Ġmama bağlı sadık talebelerin varlığı 

3- Ġmamın görüĢlerinin kitaplaĢtırılması 

4- Bir ders halkası vb. eğitim-öğretim faaliyetinin bulunması 

5- Dönemin iktidarıyla el ele vermek veya kuvvetli bir Ģekilde muhalefet etmek. 

ġüphesiz, bütün bu Ģartların yerine gelmesi, belli bir sürecin ürünüdür. ġâfiî 

düĢüncesinin mezhebleĢme sürecinde veya baĢka bir ifadeyle, oluĢum ve sistematize 

edilmesinde de, yukarıdaki Ģartlar geçerlidir. Bu Ģartların gerçekleĢmesine Büveytî‟nin çok 

büyük katkıları olmuĢtur. ġöyle ki;   

    Mezheb imamının görüĢlerinin kitaplaĢtırılması bir düĢüncenin mezheb 

yapısına kavuĢmasında ve yayılıĢında en önemli faktörlerden biridir. Bu hususta, 

Büveytî‟nin değerlendirmesini yaptığımız eseri olan “el-Muhtasar”, türünün ilk 

örnekleri arasındadır.
771

 El-Muhtasar‟ında Ġmam ġâfiî‟nin sözlerini, kendisinin ve diğer 

baĢka alimlerin görüĢleriyle yeniden yorumlayan el-Büveytî,  ġâfiî düĢüncesinin 

oluĢması ve sistematik yapıya kavuĢmasında çok önemli bir vazife görmüĢtür.  

  Ġmam ġâfiî gibi yetkin bir imamın görüĢlerini, hem rivayet hem ihtisar Ģeklinde 

çabalarıyla ortaya koyan, sadık bir öğrenci olan el-Büveytî‟nin önemini bilen hocası, 

kendisini Fustat‟taki (Kahire) Amr b. As camiînde
772

bulunan ders halkasına varis kılmıĢtır.  

Böylece Büveytî rivayet ve ihtisar Ģeklindeki çabalarına Tedris faaliyetini de ekleyerek, 

ġâfiî düĢüncesinin benimsenmesi ve yayılıĢında önemli bir görev üstlenmiĢ olmaktadır. 

Bir düĢüncenin siyasi iradeye muvafık veya muhalif oluĢu, o görüĢün Ģöhret 

bulmasına etki ettiği bir vakıa olarak karĢımıza çıkmaktadır. Örneğin Ahmed b. 

Hanbel‟in Mihneye itirazının sonucunda tutuklanması, iĢkenceye tabi tutulması ve mihne‟ye 

karĢı uzun mücadelesi nedeniyle Hanbeli düĢüncesi daha çok taraftar bulmuĢtur ve 

                                                 
770

 Benzer görüĢ için bkz. Ali Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, Rağbet Yayınları, Ġstanbul 2007,  ss. 66-78. 
771

 Ġbn Salah, Ebu Yakub el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını,  Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin de hazır bulunduğu 

bir zamanda, Ġmam ġâfiî‟ye okuduğunu, Rebi‟nin de sema yoluyla ġâfiî‟den el-Muhtasar‟ı rivayet ettiğini 

kaydetmektedir. Bkz. Ġbn Salah, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahkik: Muhyiddin Ali Necip, Daru‟l-

BeĢâiri‟l-Ġslâmiyye, ll, 684. 
772

 Ġmam ġâfiî Mısır‟a geldikten sonra Amr b. As camiî‟nde ders halkasını devam ettirdiği ifade edilir. Bkz. 

Dağcı, Ġmam ġâfiî (Hayatı ve Fıkıh Usûlü Ġlmindeki Yeri), 40. 
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güçlenmiĢtir.
773

 Ahmed b. Hanbel‟in çağdaĢı el-Büveytî‟nin de, Siyasi iradenin sunduğu 

görüĢ karĢısında doğrudan hiç sapmaması, bu uğurda bağlanarak zindana atılması ve 

sonuçta burada Ģehit olması, halk arasında büyük bir infial oluĢturmuĢ olmalıdır:  

Ebu Amr el-Müstemli, Muhammet b. Yahya ez-Zuhaylî‟nin meclisinde iken, ez-

Zuhaylî‟nin, Büveytî tarafından kendisine yazılmıĢ mektubunu, oradakilere okuduğunu, 

mektubta Büveytî‟nin, düĢtüğü sıkıntıları anlattığını ve “arkadaĢlarımız” (ihvanuna) diye 

hitap ettiği „ehli‟l-hadis‟ten dua talep ettiğini söyler. Mektubta Büveytî, kendisinin demir 

prangalar içinde olduğunu, bu sebeble farzları, temizlik ve namaz gibi temel ibadetleri 

yapmada acziyet yaĢadığını söyler, bunun üzerine oradaki insanlar onun için ağlamaya baĢlar 

ve dua ederler.
774

 Bu olay, Büveytî‟nin çektiği sıkıntının insanları nasıl derinden etkilediği 

göstermesi açısından kayda değerdir. Bu örnek, Mihne sürecinin,  Hanbelî mezhebinin 

oluĢumuna yaptığı etkiye benzer bir etkiyi, ġâfiî mezhebine de yapmıĢ olabileceğini akla 

getirmektedir. Ancak kaynaklar‟da, Büveytî‟nin çektiği eziyet ve vefatına yapılan 

vurgu, Ahmed b. Hanbel‟in çektiği eziyete yapılan vurgudan çok daha azdır. 

Yukarıdaki maddeleri dikkate aldığımızda, Büveytî döneminde, ġafii düĢünce 

sisteminin mezhep yapısına kavuĢmuĢ olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz.  Çünkü, yetkin bir 

imam olarak Ġmam ġâfiî, son derece sadık bir öğrenci olarak el-Büveytî, Ġ.ġâfiî‟nin 

görüĢlerinin ihtisar edilerek kitaplaĢtırıldığı “el-Muhtasar‟ul-Büveytî”, Büveytî‟nin Ġmam 

ġafii‟den devraldığı ders halkasıyla devam eden eğitim öğretim faaliyeti ve son olarak da, 

Büveytî‟nin siyasi iradenin görüĢlerine tamamen zıt tutumuyla, mezhebleĢme Ģartlarının o 

dönemde gerçekleĢmiĢ olduğunu söylememiz mümkündür. Bu durumda Büveytî‟nin  

mezheb içindeki rolü ve önemi de kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Bunun yanında, ġâfiî 

düĢüncesinin sağlam yapısı ve kısa sürede geniĢ yerlere yayılması da, aynı zamanda 

Büveytî‟nin erken dönemde üstlendiği rolü çok iyi yerine getirdiğini bizlere göstermektedir. 
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 Bkz. Bakkal, Ġslâm Fıkıh Mezhebleri, 164; Benzer görüĢ için bkz.  Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”  md., 

DĠA, Ġstanbul 1997,  XV, 526.  
774

 Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, Daru Ġhyai Kutubi‟l-Arabi, ll, 165. 
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l. ĠSLÂM HUKUK LĠTERATÜRÜNDE MUHTASAR TÜRÜ VE ORTAYA ÇIKIġI   

Üzerine yoğun çalıĢılmıĢ bir eserin, kısaltılmıĢ kılavuzu Ģeklinde tanımlanabilen 

„Muhtasar‟ kelimesi ihtisar, telhis, tehzib, muhezzeb ve veciz Ģeklinde yakın anlamlı 

kelimeler ile de ifade edilmiĢtir.
775

  Muhtasar ile sözü edilen kavramlar arasında, benzerlikler 

ve bazı ortak noktalar bulunsa da, aralarında ince farklar vardır. Muhtasar‟da bir eseri 

kısaltmak, Mülahhas‟ta bir eseri özetlemek, Mühezzeb‟de, bir eseri yeniden gözden geçirmek, 

eserdeki fazla ve zayıf bilgileri ayıklayarak kısaltma yapmak, temel düĢüncedir.
776

  

 Arapça, “kısaltılmıĢ, özetlenmiĢ” anlamına gelen „Muhtasar‟ kelimesi, hacimli bir 

eserin özetlenmiĢ bir Ģekli için kullanılmıĢ olduğu gibi, bir konunun ana hatlarıyla kısaca 

yazılmıĢ Ģekli için de kullanılmıĢtır.
777

 „Muhtasar‟ kelimesinin, Yunanca kökenli bir kelime 

olduğunu iddia edenler de olmuĢtur.
778

  

Muhtasar geleneği Arap edebiyatında, bir süreç içerisinde ve yavaĢ yavaĢ daha 

belirgin hâle gelmiĢtir.
779

 Hicri ll ve lll.  yüzyıllarda bu tür, daha sınırlı olarak görülse de,
780

 

hicri lV ve V. yüzyıllardan itibaren Muhtasarın varlığı, telhis, mühezzeb ve muhtar isimleriyle 

birlikte, ard arda ve artarak kullanılmıĢtır.
781

  

Muhtasarlar teknik itibariyle çok geçmeden Muhtasarın Muhtasarı Ģeklinde daha 

karmaĢık bir görünüm almıĢtır.
782  

GeliĢmelere paralel olarak Muhtasarlara değiĢik bir boyut eklenmiĢ, Muhtasarlar, artık 

tek bir konuda, birden çok çalıĢmayı, aynı kitapta bulabilme ve sentez yapma imkanı veren 

çalıĢmalar Ģeklini de içerebilmiĢtir.
783

  

Hicri lV ve V. yüzyıllarda Muhtasarların kullanımı oldukça yaygınlaĢmıĢ, yazarlar 

herhangi bir olayda, Ģu üçlü versiyonu (ilk olarak geniĢletilmiĢ versiyon olan Mebsut‟u 

ikincisi Vasit ve Evsat Ģeklindeki ortanca halini, üçüncüsü ise öz veya özet anlamında Veciz 

veya Asğar Ģeklindeki versiyonu) kullanır olmuĢlardır.
784

 Ayrıca muhtasarları derleyen 

yetenekli yazarlar da ortaya çıkmıĢ, buna en güzel örnek de Zehebî‟dir ki, O‟nun ortaya 

                                                 
775

 Bkz. A. Arazi-H. Ben Shammaı, “mukhtasar”  md., The Encyclopedia of Ġslam, Leiden 1993., Vll, 537. 
776

 Bkz. Ġsmail DurmuĢ,  “Muhtasar” md,  DĠA, XXX1, 57. 
777

 Bkz. DurmuĢ,  “Muhtasar” md,  DĠA, XXX1, 57. 
778

 Furhman‟ın iddiası için bkz. A. Arazi-H. Ben Shammaı, a.g.md, Vll, 537. 
779

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537. 
780

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537.; Benzer görüĢ için bkz. DurmuĢ,  “Muhtasar” md,  DĠA, XXX1, 57. 
781

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537. 
782

 Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537.; Ġmam ġâfiî‟ye ait el-Üm içerisinde bulunan Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟l-

Mutavassit ile Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir Ģeklindeki bölümlerde “Muhtasar” lardan ilk dönemlerde 

sözedildiği anlaĢılmaktadır. (Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalip, lll, 519 ve 571); Ġmam 

ġâfiî‟nin El-Üm isimli eserini yakından takip ettiği anlaĢılan Ebu Yakub el-Büveytî‟nin, el-Muhtasar isimli 

eserinin Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshasında geçen Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac 

isimli bölümün,  el-Üm‟de geçen “Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir” bölümünün özeti olduğundan, bu özet 

çalıĢma “Muhtasarın Muhtasarına”  bir örnek teĢkil etmektedir.  Bkz. ve KarĢ. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat 

Fevzi Abdulmuttalip, lll, ss. 572-575. Ġle Büveytî, Muhtasar S, 93a.  
783

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537. 
784

 Arazi-Shammaı, a.g.md, Vll, 537. 
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koyduklarının çoğu, diğer baĢka yazarların yazdıklarının özetlerini kapsamaktadır.
785

 Ancak 

baĢka alimlerin çalıĢmalarının özetleri üzerine çalıĢmalar yapmak, Arap ve Müslüman 

kültürünü içeren büyük kaynaklardan iliĢiğin kesilmesine yol açması bakımından, endiĢe 

edinilen bir durum olarak anlaĢılmıĢtır.
786

 

Din bilimleri arasında Muhtasarlar, önemli bir paya sahip olmuĢtur. Fıkhın yanında, 

Tefsir ve Hadis diğer teolojik araĢtırmalar ile ilgili muhtasarlar yazılmıĢtır.  

Fıkıh Ekolleri veya Mezhebler, Muhtasar (özetleme) sürecini sistematik hale 

getirmiĢtir.
787

 Mezheblerin muhtasar sürecini sistematik hale getirmesinin sebebi; 

hukukçuların hukuk eğitimini hızlandırmak ve kolaylaĢtırmak, böylece onlar aracılığıyla 

da yeni hukukçu kadrolarını oluĢturabilmekti.
788

 Bu süreç tüm hukuk okullarında benzer 

olmuĢtur. Örneğin, Hanefi hukuk okulunda Ġmam Muhammed eĢ-ġeybani (ö. 189 h.) “el-

Mebsut” isimli eseriyle hocasının görüĢlerini orada bir araya getirmiĢtir.
789

 Burada eĢ-

ġeybani, kendisinin eseri derlemesini, öğrencileri doktrine yönlendirmek, arzularını 

uyandırmak ve onlara kolaylık sağlamaya bağlamaktadır.
790

  ġeybani‟nin çalıĢması, Hanefi 

mezhebinde „Muhtasaru‟l-Hamse‟ olarak adlandırılan,  Tahâvî (ö.321), Kuduri (ö. 428 h.) , 

Muhammed b. Ahmed el-Mervezi (ö. 448 h. ), el-Merğinani (ö. 593) ve en-Nesefi (ö. 708)‟ye 

ait muhtasarlara kaynaklık etmiĢtir.
791

 Bu muhtasarların tümü uzun, hacimli, oldukça detaylı, 

yorucu metinlerin ve gereksiz tekrarların verildiği eserlerin sonucudur.
792

  

Benzer bir durum Mâlikiler için de fark edilebilir. Mâlikilerin önemli eseri ġeyh Halil 

b. Ġshak (ö.767 h.)‟ın el-Muhtasar‟ı, Müdevvene‟nin baĢındaki özet dizilerinden 

oluĢmaktadır. Müdevvenetu‟l-Kübra, asıl Müdevvene diyebileceğimiz, Esed b. Furat‟a ait el-

Esediyye isimli eserin muhtasarıdır. ĠĢte Mâlikilerin bu ilk muhtasarını önce Ġbn Ebi Zeyd el-

Kayravani (ö. 386) olmak üzere, sonraları birçok Mâliki âlimi takip etmiĢtir.
793

 

 lV. yy.‟ın ilk yarısından kısa bir süre sonra, bu edebi türün (Muhtasar türünün) 

olumsuz özellikleri ortaya çıkmaya baĢlamıĢ, artık özet ifadelere uzun ve geniĢ 

açıklamalar yapma (ġerhler) Ģekli ortaya çıkmıĢtır.
794

  Müteahhirinden bazıları, talebeler 

kolay ezberlesinler diye, yüzlerce sayfalık bilgiyi üç-beĢ sayfa içerisinde, çok kısa bir Ģekilde 

anlatmıĢ, ancak anlattıkları yeterince anlaĢılmayınca bunlara Ģerhler yazmak zorunda 

                                                 
785

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
786

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
787

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
788

 Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
789

 Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
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 Bkz. Serahsi, el-Mebsût, Beyrut ty., l, s. 3; Arazi- Shammaı, agmd., Vll, 537. 
791

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
792

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
793

 Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 537. 
794

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
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kalmıĢlardır. Örneğin Molla Hüsrev, Fıkıh usulüne dair yazdığı “el-Mirkat” isimli 

muhtasarını, iyi anlaĢılmaması sebebiyle “el-Mir‟at” ismiyle ĢerhetmiĢtir.
795

  

 Muhtasarlar üzerinde yorumda bulunanların (Ģarihlerin) muhtasarları Ģerhetmelerinin 

makul nedenleri olmuĢtur, bunlar arasında; muhtasarların paradokslar içermesi, çeliĢik 

cümlelerin kullanılması, iddiaların kısa olması nedeniyle doğan belirsizliğin giderilmesi 

ihtiyacı, sayılmıĢtır.
796

  

Bir Ģerhin ve ondan sonra da, haĢiye‟nin en eski tarihli örneği, ġâfiî‟nin 

eserleriyle bağlantılıdır.
797

 Nitekim Müzeni‟nin Muhtasarı,  Ġbrâhim el-Mervezi'nin 8 ciltlik 

Ģerh eserine ve Ahmed b. BiĢr el-Mervezi tarafindan yazilan ve daha kapsamlı olan bir baĢka 

eserin yazılmasına yol açmıĢtır.
798

  

 

A-) Muhtasar Türünün Olumlu ve Olumsuz Yönleri   

Muhtasarlar, çeĢitli dönemlerde ilgi görmüĢ hacimli kitapların kullanımı sırasında, 

ortaya çıkan zorlukları gideren özetlere olan ihtiyaçtan doğmuĢtur.
799

 Okurlarını oldukça 

geniĢ ve kapsamlı bilgilere ulaĢabilir kıldığı için, Muhtasarlar önemli görülmüĢtür.
800

  

Normal Ģartlar altında, her hangi bir olayda, bir insan için, ana esere ulaĢmaya gerek 

kalmadan, muhtasarlar ve onların izahlı modelleri (haĢiyeli muhtasarlar) ile yetinmek 

mümkün olmuĢsa da, yapılan yorumların boyutları esas kaynakları aĢınca, bu uygulamanın 

boyutu değiĢmiĢtir.
801

 Örneğin ġeyh Halil ve Kuduri‟nin muhtasarları, her biri, 35 haĢiyenin 

yazılmasını cezp etmiĢtir.
802

 Ancak, oldukça tuhaf, katı taklitçilik yüzünden yorumlar zamanla 

yeniden kısaltılarak, tekrar asıl kaynağa dönüĢmeye baĢlamıĢtır.
803

 Muhtasar‟ın ve bunun 

doğal sonucu olan haĢiyenin bu evrimi, ders açısından önemlidir. Faydalı, hatta gerekli 

yorumlar yapılmakla birlikte ataletin (tembellik) kaynağı olmuĢ ve klasik kültürün 

yenilenmisini önemli ölçüde engellemiĢtir. Ancak gereksiz tartıĢma ve tekrarlar ile 

                                                 
795

 Bkz. Ġbn Haldun, Mukaddime, Çeviren: Süleyman Uludağ, Dergah Yayınları, ll, (Mütercimin dipnotuna 

bkz.), 1285. 
796

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
797

 Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
798

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538.; el-Müzenî‟nin muhtasarından tarih olarak daha eski olan el-

Büveytî‟ye ait muhtasarın üzerine herangi bir Ģerh veya haĢiye çalıĢmasının yapılmıĢ olduğuna yönelik 

kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Ancak Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟ın elimizdeki en eski tarihli olan 

nüshası üzerine, haĢiye baĢlığı verilerek bir yerde açıklama yapılmıĢ, diğer bazı yerlerinde de haĢiye baĢlığı 

verilmeden Ģerh veya haĢiye türü bazı notları görmek mümkündür. HaĢiye ismi verilerek yapılan açıklamanın 

kim tarafından, ne zaman yapıldığı, müstensihe mi ait olduğu, yoksa eserin aslında olan bir haĢiye mi olduğu 

belli değildir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 125b. 
799

 Bkz. DurmuĢ,  “Muhtasar” md,  DĠA, XXX1, 57. 
800

 Bkz. Arazi- Shammaı, a.g.md., Vll, 537.; Ayrıca bkz. DurmuĢ,  “Muhtasar” md,  DĠA, XXX1, s. 57-58. 
801

 Benzer görüĢ için bkz.. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
802

 Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538.; Fıkıh dıĢındaki alanlarda da, Ģerh ve haĢiyeler yönünden, benzer 

faaliyetler görünmüĢtür. Mesela Ġbn Mâlik‟in Elfiyyesi, canlı birçok Ģerh ve haĢiyelere mülhem olmuĢtur. Arazi-

Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
803

Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
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ulaĢılması oldukça zor, uzun metinleri sadeleĢtirmesi ve böylece herangi bir fikri disiplinin 

olgunlaĢması için de, vazgeçilmez olmuĢtur.
804

  

Bilindiği gibi muhtasarlar uzun eserlerin kısaltılmasıdır. Muhtasar‟da yapılan 

kısaltma iĢlemi nihayetinde bir seçim (tercih) dir. Bu tür seçimlere güvenmek ve dayanmak, 

ister istemez durgunluğa yol açmıĢtır.
805

 Birçok muhtasarın kapalılığının fazla olması, uzun 

metinlerdeki verimliliği ve bunlar üzerine yapılacak tartıĢmaları engellemesi, akıl yürütme 

aĢamalarının çeĢitlerini azaltması, bilim ve ilerlemeyi sağlayan sonuçların iktibasını içerme 

alıĢkanlığı gibi, negatif sonuçlara götürebilmesi yönüyle Muhtasarlar eleĢtirilebilirken; 

öğrencilerin hafızalarına yardımcı olması,
806

 karĢılaĢılan birçok zorluğa karĢı yararlı bilgileri 

vermesi ve bunların ezberlenmesine yardımcı olması açısından da çok yararlı oldukları ifade 

edilmektedir.
807

 Aynı amaç ve sonuca götüren bu muhtasarlar, mutlak bilimin ulaĢtığı amatör 

kavramları geliĢtirerek sunduklarını iddia ederler
808

  

Yazıldığı dönemin meĢguliyetini yansıtması açısından ayrıca önemli olan Muhtasarlar 

ve onların izahlı modelleri (haĢiyeler),  lll ve lV. yy. boyunca kültürel disiplinler için fikir 

açıcı olmuĢtur.
 809

 

 

B-) ġâfiî Mezhebi‟nin Ġlk Dönem Muhtasarları  

Ġlk döneme ait ġâfiî mezhebi muhtasarları, ġâfiî mezhebinin teĢekkülünde ve daha kolay 

anlaĢılıp yayılmasında önemli bir paya sahip olmuĢlardır.  

Kaynaklarda, ġafii mezhebine ait, ilk dönemlerde Muhtasar eseri olan kiĢiler arasında; 

Büveytî, Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî, Müzenî, Ebu‟l-Velid Ġbnu‟l-Carud, Harmele ve 

Ebu‟l-Hasan el-Münzirî gibi alimlerin isimleri geçmektedir: 

  

 1-) el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı: 

 Üzerine çalıĢtığımız bu eser, ġâfiî mezhebi içerisinde, fıkıh alanında, tarih itibariyle, 

günümüze tam olarak ulaĢtığını bildiğimiz, en eski muhtasar türünü oluĢturmaktadır. 810 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı üzerine yapıldığını bildiğimiz her hangi bir Ģerh çalıĢması yoktur. 

                                                 
804

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
805

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
806

 ġâfiî mezhebinin sonraki dönemlere ait önemli Muhtasar eserlerinden Ebu ġuc‟a el-Ġsfahani‟ye (ö. 500 h.)  ait 

Et-Takrib fi‟l-Fıkıh ve Ğayetu‟l-Ġhtisar isimleriyle bilinen muhtasarının ön sözünde müellifin, yazdığı eserin 

öğrencilerin kolayca anlayıp ezberleyebileceği, Ġmam ġâfiî‟nin mezhebine göre belli baĢlı meselelerin 

taksimatına ve hükümlerine yer veren özlü bir metin olduğunu belirtilmesi de, ( Bkz. M. Kamil YaĢaroğlu, “el-

Muhtasar” md., DĠA, XXXl, 66.) Muhtasar‟ların daha kolay anlama ve ezberleye yönelik fonksiyonlarının 

önemini gösterir. 
807

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
808

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
809

 Bkz. Arazi-Shammaı, a.g.md., Vll, 538. 
810

 Ġbn Salah Tabakat‟ında, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını, Ġmam ġâfiî hayatta iken, kendisine okumuĢ olduğunı 

kaydeder. Bkz. Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahkik: Muhyiddin Ali Necip, Beyrut 

1992, ll, 684.  
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Kanaatimizce, bunun muhtemel en önemli nedeni, o dönemde muhtasar türünün iyi bir 

mesafe katetmemiĢ olması ve el-Büveytî‟nin muhtasarının türünün ilk örneklerinden 

olması nedeniyle, sistematik açıdan üzerine çok yoğunlaĢılmamıĢ olmasıdır. Nihayetinde 

bir edebi türün doğuĢu, geliĢimi ve olgunlaĢması bir sürece bağlıdır. Bu sürecin her 

döneminin sistematik yapılarını aynı olgunlukta görmek beklenemez. Bu açıdan muhtemelen 

el-Büveytî‟nin muhtasar tecrübesinden de istifade etmiĢ olan ġâfiî‟nin öteki önemli talebesi 

el-Müzenî, kendi muhtasarında daha sistematik bir yapı inĢa etmiĢtir.    

El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında göze çarpan bir düzensizlik olsa da, eserde kullanılan 

ibareler genel olarak, açık ve anlaĢılır olup çeliĢki ve belirsizlikler taĢımamaktadır.  

El-Muhtasar‟ın istinsah edilmiĢ elimizdeki en eski tarihli nüshasında 

(Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshası) sayfa kenarlarında çeĢitli notlar ve 

açıklamalar göze çarpmaktadır.
811

 Bu açıklamalardan sadece iki tanesinin (bkz. 30a ve 

125b) baĢ tarafında “HaĢiye” baĢlığı belirtilerek açıklamada bulunulmaktadır.
812

 Bu 

haĢiye ve açıklamaların müstensihe mi veya müellife mi ait olduğu ve ne zaman 

yazıldığını tam olarak bilemiyoruz ancak, (125b) sayfasında yazılan haĢiyenin içeriğinde 

Rafiî‟den sözedilmesi, bu haĢiyenin en azından Rafiî (ö. 623 h. /1226 m.) dönemi veya 

sonraki bir zaman diliminde yaĢayan alimler tarafından, eserin kenarına yazıldığını 

gösterir. (30a) sayfasında yer alan haĢiye baĢlıklı açıklama ile diğer açıklamalar ve 

notlar, eğer eserin ojinal nüshasından istinsah edilmiĢse yani müellife ait ise, bu 

durumda, fıkıhta, Muhtasar türünün haĢiye ile açıklanmasının, belki de en eski tarihli 

örneği olarak, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ını saymamız mümkün olur. 

Büveytî‟nin yazılarına, büyük fıkıh ve hadis alimi Ahmed b. Hanbel de itibar etmiĢtir. 

Nitekim, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Fezzaz‟a : “ġayet Re‟y yazmayı düĢünüyorsan o 

halde Ġmam ġâfiî‟nin re‟yini al, bu konuda da Büveytî‟nin O‟ndan iĢittiklerini al, eğer 

Büveytî‟ye ulaĢamazsan, Ebu‟l-Velid Ġbnü‟l-Carud el-Mekkî‟yi tavsiye ederim” demiĢtir.
813

   

Büveytî, Ġmam ġâfiî‟nin eserlerinin özetini sunarken, hocasının izlediği yöntemi 

genelde hadislere dayandırmaktadır.
814

 

 

 

 

 

                                                 
811

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının elimizdeki en eski tarihli nüshası olan Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla 

bölümü nüshasının sayfa kenarlarına yazılan notlar ve açıklamalardan bazıları için bkz. Büveytî, el-Muhtasar, 

Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshası (Muhtasar S), 11b, 12a, 25a, 30a,21b, 48b, 52b. 58b, 60b, 

61a, 77b, 84a, 88a, 101a,113a, 116a, 124a., 125b,126a, 141a, 143b, 158a, 176b, 195a.  
812

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  125b ve 30a. 
813

 Ebu Ömer Ġbn Abdilber en-Nemirî (ö. 463), el-Ġntiqâ, (NeĢr: Mektebetü‟l-Kuds), 76. 
814

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 322-323. 
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2-) el-Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ı: 

Müzeni‟ye ait el-Muhtasar, sistematik yapısı ile kendisinden sonraki eserlere örneklik 

teĢkil etmiĢ, üzerine birçok Ģerh ve haĢiyeler yapılmıĢ, ġâfiî mezhebi içerisindeki en önemli 

Muhtasarlardan biridir. “bir Muhtasar‟ın Ģerhedilmesi, sonra da HaĢiyeler ile açıklanması 

sisteminin” en eski tarihli örneği olarak, Müzeni‟ye ait Muhtasar zikredilmektedir.
815

  

El-Muhtasaru‟l-Müzeni‟ye birçok Ģerh yapılmıĢ, bunlardan yedi tanesinin müellifi 

bilinmemektedir.
816

 El-Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ı üzerine yapılan en önemli ve en meĢhur 

Ģerhlerden biri, Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (450/1060)‟nin  „el-Havi‟l-

Kebir‟
817

 isimli eseridir.  

Cüveyni ve Gazzâlî, Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ını ihtisar etmiĢlerdir.
818

  

Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ını pek çok kiĢi rivayet etmiĢtir, bunlar arasında, daha çok el-

Esam en-Nisâburî‟nin rivayeti Ģöhret bulmuĢtur.
819

  

Müzeni‟nin Muhtasar‟ı üzerine yapılan ilk çalıĢma, Müzeni‟nin öğrencisi olan 

Abdullah b. Muhammed en-Nisâburî (364 h.) ‟nin “ez-Ziyadât ala Kitabi‟l-Müzeni” adlı 

eseridir.
820

 “ Nisaburi, bu eserinde, Muhtasaru‟l-Müzeni‟nin delillerine ilaveler yapmıĢ, 

Müzeni‟nin gözünden kaçan veya farkında olmadığı delillerden olan ahkâm hadislerini 

serdetmeyi ve müĢkil olan hususları çözümlemeyi amaç edinmiĢtir.
821

 

Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ında, ġâfiî‟nin eserlerinde müstakil olarak bulunmayan 

Feraiz bölümü ele alınmaktadır.
822

 Ayrıca Müzeni, ġâfiî‟nin feraize dair görüĢlerinin, Zeyd 

b. Sabit‟in görüĢleri ile aynı olması dolayısıyla, burada Zeyd b. Sabit‟in görüĢlerini 

kaydettiğini belirtir.
823

 ġâfiî‟nin el-Üm adlı eserini derleyen Siracuddin el-Bulkinî de, orada 

                                                 
815

 Bkz. The Encyclopedia of Ġslam, “mukhtasar” md., Vll, 538. 
816

 Fuad Sezgin‟in bu yedi ayrı Ģerhin kayıtlarını verdiği kaydedilir. Bkz. Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, 

249. 
817

 Müzeni‟nin Muhtasarının Ģerhi „el-Hâvi‟l-kebîr‟in birçok kaynakta zikredilmesi, Ģöhret bulması hakkında 

bkz. el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr, Tahkik: Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmet Abdilmevcud, Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, Beyrut 1994., l (Mukaddime), ss. 132-136; Ayrıca Müzeni‟ye ait el-Muhtasar üzerine yapılan Ģerh ve 

ihtisarlar hakkında bkz. Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, ss. 248-249. 
818

 Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, 249. 
819

 Ġbn Nedim, el-Fihrist, Tahkik: Rıza Teceddüd, yy, ty., 266; Aybakan, Ġmam ġâfiî ve Fıkıh DüĢüncesinin 

MezhepleĢmesi, 167. 
820

 Ebubekr Abdullah b. Muhammed b. Ziyad en-Nisâburi, ez-Ziyadât ala Kitabi‟l Müzeni, Tahk: Halid b 

Hayif Ubih el-Mutiyri, Riyad 2005,183. 
821

 en-Nisâburi, ez-Ziyadât ala Kitabi‟l-Müzeni, 116. 
822

 Müzeni‟nin feraiz bölümünü, ġâfiî‟den bizzat duydukları ile er-Risale‟den yaptığı derlemeler ve ġâfiî‟nin 

doktrinine uygun olarak yaptığı tahriclerden meydana getirdiği kaydedilir. Bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l 

Müzeni, Tahkik: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut 1998., ss. 186-192,; Bkz. Bedrettin ez-ZerkeĢi (745-794 

h.), el-Bahru‟l-Muhit, Kahire 1992., Vl, 63.; Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, 248. 
823

 Bkz. el-Müzenî (ö.264), Muhtasar‟ul-Müzeni, Darul Kutub‟il Ġlmiyye, Beyrut 1998., ss.186; Bedrettin ez-

ZerkeĢi (745-794 h.), el-Bahru‟l-Muhit, Kahire 1992., Vl, 63.; Ayrıca bkz. Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, 

248. 
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olmayan sehiv secdesi ile ilgili bölümü, Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ından naklettiğini 

belirtmektedir.
824

  

Beyhakî, Müzenî‟nin eseri için, konuların sıralanmasında ġâfiî‟nin güzel tertibinin 

terk edilmiĢ olduğunu, ama yine de Ġslâm tarihinde yazılan eserler içinde el-Muhtasar‟dan 

daha faydalı bir kitab bilmediğini söylemektedir.
825

  

 

 3-) Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin el-Muhtasar‟ı: 

Beyhâki, “Menâkibu‟Ģ-ġâfiî” adlı eserinde, el-Büveytî‟nin yanında, Rebi‟ b. Süleyman 

el-Murâdî‟nin de, bazı ziyadelerle birlikte, Ġmam ġâfiî‟ye ait kitapları içeren Muhtasarının 

olduğunu kaydetmektedir.
826

  En-Nevevî “el-Mecmu” isimli eserinde, el-Büveytî‟nin yanında, 

Muhtasaru‟r-Rebi‟ye de yer vermektedir.
827

 

El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını, Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî de rivayet etmiĢtir. 

Elimizde bulunan el-Büveytî‟ye ait Muhtasar‟ın, Süleymaniye Kütüphanesinin Murad Molla 

bölümü nüshasının giriĢ sayfasında “Kitabu Muhtasari‟l-Buveytî ve revahu er-Rebi‟ b. 

Süleyman an Ebi Abdillah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî eydân” Ģeklinde geçen ibarede de 

bunu açıkça görebilmekteyiz.
828

 Ayrıca Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının, Topkapı Sarayı Müzesi 

Kütüphanesi 1078 numaraya kayıtlı nüshasının giriĢ sayfasında,  Ebu Muhammed huve er-

Rebi ve Ebu Yakub huve el-Büveytî Ģeklinde bir ifade ile el-Muhtasar‟da Büveytî‟nin 

yanında Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin de rolüne vurgu yapılmaktadır.
829

 

 

4-) Harmele b. Yahya et-Tucibî‟nin el-Muhtasar‟ı: 

Harmele‟nin ġâfiî fürû fıkhıyla ilgili bir Muhtasar‟ının olduğu
830

 ve bu eserde, el-Büveytî 

ile el-Müzenî‟nin Muhtasarlarında olduğu gibi, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin ve mezhebiyle ilgili 

görüĢlerinin bulunduğu kaydedilir.
831

 

 

 

 

                                                 
824

 Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll,  248.; ayrıca Müzeni‟nin el-Muhtasarında yer alan Sehv secdesi bölümü 

için bkz. el-Müzenî, Kitabu Muhtasari‟l-Müzeni, (Muhakkik ismi yazılı değil ancak eserin üzerinde “Akîl” 

yazan basım), yy. ty., 17.  
825

 Beyhakî, Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, Kahire 1970, ll, ss. 347-348; ayrıca bkz. Özen, “Müzenî” md., DĠA., XXXll, s. 

248. 
826

 Beyhâkî, Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, Thk: Seyyid Ahmed Sakr, Daru‟t-Turas, Kahire 1971., l, 255. 
827

en-Nevevî, Kitabu‟l-Mecmu‟, Thk: Muhammed Necib Mutî, Mektebetu‟l-ĠrĢâd, Cidde, ty, ll, 40,141,  
828

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (GiriĢ Sayfası) 1a. 
829

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 1a.   
830

 Katib Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn, Daru Ġhya Turasil Arabi, Beyrut, ty., ll, 1630.; ayrıca bkz. Beyhâkî, 

Menâkibu‟Ģ-ġâfiî, Thk. Seyyid Ahmed Sakr, Daru‟t-Turas, Kahire 1971., ll, 128.: ayrıca bkz. Kadı Ġbn ġühbe, 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tashih  ve Talik: Abdul Halim Han, Dairetu‟l-Mearifi‟l-„Usmaniyye, Haydarabâd 1978,  

l, 11.  
831

 Heyto, el-Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, Müessesetu‟r-Risâle, yy.,ty. 92. 
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5-) Ebu‟l-Velid Musa Ebi‟l-Carud‟un el-Muhtasar‟ı:  

 ġâfiî Mezhebi Kadim fıkhının ravilerinden biri olan Ebu‟l-Velid Musa Ebi‟l-Carud‟un, 

el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı gibi Ġmam ġafii‟den rivayet ettiği bir muhtasarının olduğu ve bu 

eserde, diğer baĢka ziyadeliklerin de bulunduğu kaydedilir.
832

 Bu eserin günümüze ulaĢıp 

ulaĢmadığı bilinmemektedir.
833

  

Ġncelediğimiz el-Muhtasaru‟l-Buveytî nüshalarında, Ebu Hatim Ebu‟l-Velid‟in 

kitabında  (ve fi kitabi Ebi‟l-Velid..) geçen bir görüĢü zikretmektedir.
834

  

Ahmed b. Hanbel, alimlerin görüĢlerini yazmak isteyen bir kiĢiye “ġayet Re‟y yazmayı 

düĢünüyorsan o halde Ġmam ġâfiî‟nin re‟yini al, bu konuda da Büveytî‟nin O‟ndan iĢittiklerini 

al, eğer Büveytî‟ye ulaĢamazsan, Ebu‟l-Velid Ġbnü‟l-Carud el-Mekkî‟yi tavsiye ederim” 

diyerek, el-Büveytî‟nin Muhtasarından sonra, Ebu‟l-Velid Musa Ebi‟l-Carud‟un Muhtasar‟ını 

tavsiye etmiĢtir.
835

  

 

6-) Ebu‟l-Hasan el-Münzirî‟nin el-Muhtasar‟ı:  

Bu eser hakkında kaynaklarda çok fazla bilgiye ulaĢmadık. Ancak, Ġsnevi‟nin tabakatında, 

Ġbn Süreyc‟in hocası olan Ebu‟l-Hasan el-Münzirî‟ye ait el-Muhtasar‟ın, el-Müzenî‟nin 

Muhtasar‟ından daha iyi olduğu ifade edilmiĢtir.
836

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
832

 Beyhakî, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, l, 257; Ġbn Hacer, Tevâli‟t-te‟sîs li meâli Muhammed b.  Ġdrîs, Tahkik: 

Abdullah el-Kadı, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 1986, 156 ve 174.; Ferhat Koca, “Ġbn Ebü‟l-Carud” md, 

DĠA, XlX, 454. 
833

 Koca, “Ġbn Ebü‟l-Carud” md, , DĠA, XlX, 454. 
834

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  (Babu Men Sehâ an Selami Nafiletin ev Farîdetin), 38b; el-Muhtasar‟ın Kahire 

nüshası (Muhtasar M),  Ġstanbul Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshasının yakın fotokopisi 

olmasına rağmen, burada Ebu‟l-Velid ibaresi Ġbnu‟l-Velid Ģeklinde geçmektedir. (Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 

77.) Elimizdeki en eski tarihli el-Muhtasar nüshasında (Muhtasar S)  تخٙ تنٕنٛذ olarak geçen bu ismin, yeni tarihli 

Kahire nüshasında (Muhtasar M) sehven تخٍ تنٕنٛذ olarak yazıya geçirildiği kanaatindeyiz.  Biz daha eski olması 

nedeniyle Muhtasar S‟ de geçen ismi (Ebu‟l-Velid)  tercih etmekteyiz.  Büveytî‟nin, Muhtasar S nüshasında, 

Ebu Hatim‟in, Ebu‟l-Velid ‟in kitabından yaptığı aktarım Muhtasar T1 ve T2 (Topkapı sarayı nüshaları) 

nüshalarında yer almamaktadır.  Büveytî‟nin, Muhtasar S, 38b; Muhtasar M, 76; Muhtasar T1, 14a; Muhtasar 

T2, 20b‟yi karĢılaĢtırınız.  
835

 Bkz. Ġbn Abdilber en-Nemiri el-Kurtubî (ö. 463), el-Ġntiqâ, (Mektebetü‟l-Kuds), Kahire 1350 h., 76. 
836

 el-Ġsnevî (ö. 772 h.), Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1987., ll, 209; ayrıca bkz. Bkz., Özen, “Müzenî” md., 

DĠA., XXXll, 248. 
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ll. BÜVEYTĠ‟NĠN EL-MUHTASAR‟ININ YAZMA NÜSHALARININ TANITIMI VE 

DEĞERLENDĠRĠLMESĠ  

 El-Büveytî‟nin el-Muhtasar isimli eseri, türünün ilk örnekleri arasında yer almakla birlikte 

Ģimdiye kadar yeterince incelenmemiĢtir. Bu eser, derinlemesine incelenmedikçe de, ġafî 

Ekolünün doğuĢunun ilk aĢamaları karanlıkta kalacaktır.  

El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının Ġmam ġâfiî‟ye sunulduğunun kaydedilmesi
837

 

nedeniyle, el-Muhtasar‟ın hicri lll. yüzyılın ilk yarısana ait olduğu söylenebilir.  

El-Muhtasar‟ın içeriğine bakıldığında, her hukuk, hem de hukuk mantığı olarak el-

Büveytî‟nin, Ġmam ġâfi‟î‟nin kitaplarıyla aktif bir Ģekilde iliĢkili olduğu görebilmektedir.  

Büveytî‟ye ait el-Muhtasar yaklaĢık ikiyüz el yazması sayafadan oluĢmaktadır. Elimizde 

bulunan en eski tarihli nüsha 196 varaktan oluĢmaktadır.
838

 El-Muhtasar‟da Ġslâm 

hukukunun ana bölümleri öz olarak kısaltılmaktadır.  

El-Muhtasar, fıkhi bölümlerin gerekli ve öz bilgileri iĢlendiği için, hacimli ve geniĢ 

eserlere ulaĢmakta sıkıntı yaĢayanlar için, ders kitabı niteliğinde faydalanılabilecek bir 

eserdir.
 839

   

El-Muhtasar‟ın, metin uzunluğu yaklaĢık olarak 100.000 kelimedir.
840

 En eski tarihli el-

Muhtasar nüshası 196 varaktan müteĢekkildir.
841

 El-Büveytî Muhtasarında Ġmam ġâfiî‟nin 

ana mesajını, kendisinin ve diğer baĢka alimlerin yorumlarıyla sunmaktadır.  

 Geleneksel anlaĢıyta tanzim edilen el-Muhtasar, kitap ve bablardan oluĢmaktadır.  

 El-Muhtasar‟da kazuistik (meseleci) metod kullanılmıĢtır.  

 El-Muhtasar‟ın, el-Mebsut‟un bablarının nazmında düzenlenmiĢ olduğu (“fi gayeti‟l-husn 

alâ nazmi Ebvabi‟l-Mebsût”
842

) kaydedilir.
843

  

                                                 
837

 Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684. 
838

 Bkz. Büveytî, Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu nüshası (Muhtasar S). Elimizdeki 

Kahire nüshası ise (Muhtasar M), 430 sayfadan oluĢmaktadır.  
839

 GeniĢ hacimli eserlere ulaĢmakta çıkan zorlukları gidermek ihtiyacından doğan Muhtasar türünün ders kitabı 

niteliği taĢıması tabiidir. Bkz. DurmuĢ, “Muhtasar” md, DĠA, XXXl, ss. 57-58. Ayrıca, örneğin Ġmam ġafii‟nin 

ana eseri el-Üm‟de, Yağmur Duası ve Namazı ile ilgili konu (Kitabu‟l-Ġstiskâ) yaklaĢık 24 sayfada yer alırken, 

el-Muhtasar‟da istiskâ konusunda gerekli olan öz hususlar serdedilerek,  “Babu Salati‟l-Ġstiskâ” Ģeklinde ondört 

satırda (yaklaĢık bir sayfa) ele alınmıĢtır. Bkz. Ġmam ġafii, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalip, Daru‟l-

Vefa 2001, ll, ss. 537-561; Bkz. Büveytî, Muhtasar S, “Babu Salati‟l-Ġstiskâ”, ss. 22b-23a. 
840

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 336. 
841

 Bkz. Ebu Yakub el-Büveytî, Kitabu Muhtasari‟l-Büveytî, Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla 

Koleksiyonu (No: 1189) 
842

 Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakati‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 8.; ayrıca bkz.  el-Ġsnevî, 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Abdullah Ebi‟l-Cubur, Riyad (Daru‟l-Ulum Basımı) 1981, l, (eserin dipnotuna 

bkz. ) 21. 
843

 Kaynaklarda yalın olarak geçtiği için, “el-Mebsut”un Ġmam ġâfiî‟nin ezberden yazdığı rivayet edilen “el-

Mebsut” isimli eseri mi, yoksa baĢka bir “el-Mebsut” mu, örneğin, Hanefi müctehidlerinden Ġmam Muhammed‟e 

ait “el-Mebsut” mu olduğu tam olarak belli değildir. Abbadi‟nin Tabakat‟ında geçen bilgi “el-Muhtasar „âlâ 

nazmi ebvabi‟l-Mebsut” Ģeklindedir.  Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakati‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, 

Leiden 1964, 8.  

Türkçe yazılmıĢ bazı eserler, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının Hanefi mezhebinin önde gelen alimlerinden 

Ġmam Muhammed‟in el-Mebsut isimli eserinin konuları üzerine yazıldığını kaydetmektedir.  (Bkz. Ġhsan Apak, 
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El-Muhtasar yeterince düzenli bir yapıya sahip değildir. Ġbn BeĢkuval‟in (578 h.), Ebu 

Ömer ve Osman b. Muhammed el-Osmani adında iki ġâfiîye dayandırarak “iyi yazılmamıĢ 

olduğu için, Muhtasar arkadaĢlarımız arasında meĢhur değil” Ģeklinde yazdığı 

kaydedilmektedir.
844

 

 El-Muhtasar bir yönüyle, ders kitabı niteliğinde olsa da, eserde bir fıkhi meselenin 

uygulanıĢı, Ģekilleri vb. anlatıldıktan sonra, yapılmadığı takdirde doğuracakları sonuçları ifade 

etme ve akabinde bunun sebebini veya delilini zikretme yöntemi kullanılması yönüyle de, 

günümüzdeki “ilmihal” eserlerine benzerlik göstermektedir.
845

  

 El-Muhtasar, bütünüyle müdellel bir eser olmasa da, eserin birçok yerinde görüĢler  

.vb. ibareler ile delillendirilerek açıklanmaktadır تنفؽر فٙ رنك 
846

 Bu anlamda el-Muhtasar‟ı yarı 

müdellel bir eser olarak görmek mümkündür.  

 

A- Büveytînin Muhtasarının Önemi 

 Mezheblerin ana eserlerinden sonra, bu ana eserleri öz olarak özetleyen ihtisar çalıĢmaları 

büyük öneme sahiptir. El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin ve Ġslâm 

Hukukunun önemli bölümlerinin ihtisar edildiği, ilk döneme ait önemli bir eserdir.  

 El-Muhtasar, Ġmam ġâfiî henüz hayatta iken, Rebi b. Süleymanın da hazır bulunduğu bir 

zamanda, Ġmam ġâfiî‟ye sunulmuĢtur.
847

 Bu yönüyle, elimize tam olarak ulaĢtığını bildiğimiz, 

ġâfiî mezhebinin en eski muhtasar türü olarak zikredilebilir.  

 El-Muhtasar, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinden özetlendiği için Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri el-

Üm‟den birçok aktarımlarda bulunsa da, bundan baĢka Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle, Ġhtilafu‟Ģ-

ġâfiî ve Mâlik, Ġhtilafu Ġbn Ebi Leyla ve Ebu Hanife ve‟Ģ-ġâfiî, Siyeru‟l-Evzâi gibi 

eserlerinden de istifade etmiĢtir. Ancak yine de el-Muhtasar‟ın, Ġmam ġâfiî‟ye ait, tam olarak, 

hangi eserleri ihtisar ettiği belli değildir. Daha geniĢ araĢtırmalar ile bu belirsizliğin 

giderilebileceğini düĢünüyoruz.  

                                                                                                                                                         
Ġslâm Alimleri Ansiklopedisi, Ġstanbul, ty., lll, 334.)  Oysa el-Muhtasar, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin 

kısaltılmasıdır. El-Muhtasar‟da daha çok el-Ûm‟deki konular vardır. Kaynaklarda geçen “alâ nazmi ebvabi‟l-

Mebsût” ibaresinden, el-Büveytî‟nin ġâfiî‟liğini de göz önünde tutarak, el-Muhtasar‟ın Ġmam ġâfiî‟ye ait daha 

önce yazılmıĢ olan el-Mebsut‟un tertibini/düzenini esas aldığını anlamak, daha isabetli olur kanaatindeyiz.  

 
844

 Bkz. El-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 335. 
845

 Örneğin “Kavl el-Musalli Ġnde‟l-Ġhram” babında Ġmam ġâfiî‟ye dayandırılarak, iftitah tekbirinden sonra 

kıraattan ise önce okunan duayı (subhane-veccehtu ve akabindeki dua) kiĢinin ihtiyari olarak terk etmemesi 

durumunda, mekruh karĢılanmakla birlikte kendisine bir Ģeyin gerekmeyeceği, çünkü bu anlamda Hz.Peygamber 

(s.a.v)‟den kıraat öncesiyle ilgili bir rivayetin sadır olduğu kaydedilir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, “Bab 

Kavl el-Musallî „Ġnde‟l-Ġhram” ss. 13a-14b,; el-Muhtasarın ilmihali bilgiler taĢıdığını daha iyi görmek için 

örneğin bkz. Büveytî, Muhtasar S, 16a. 
846

 Bkz. el-Muhtasar, Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1079) Nüshası (Muhtasar T2), “Babu Katli‟l-„Amd”, 113a,  

“Babu Kitali Ehli‟l- Bağy”, 122a. 
847

 Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684. 
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 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının sistematik yapısının yeterince gözden geçirilmemiĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. Ancak bir ekol içerisinde, bir edebi türün ilk örneklerinin, sistem veya düzen 

açısından yetersiz olması normal karĢılanmalıdır. Sonuçta bir bilimin veya edebi türün 

tekâmülü bir sürecin ürünüdür. Düzeni yönüyle bazı eleĢtiriler alabilse de, el-Muhtasar iĢlevi 

yönüyle amaca ulaĢtıran önemli hususları içermektedir.  

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, muhtasar türünün ilk örneklerinden olması itibariyle, 

kendisinden sonraki insanları etkilemiĢ ve muhtasarlar için ufuk açıcı olmuĢtur. El-Hâkim, 

Ebu‟l-Abbas el-„Esam‟dan Ģöyle haber verir: Rüyamda babamı gördüm, bana Ģöyle 

sesleniyordu: “Ey oğlum Büveytî‟nin kitabına sarıl, zira ondan daha az hatalı bir kitap 

yoktur.”
848

 

El-Muhtasar‟ul-Buveytî, Ahmed b. Hanbel ve el-Hümeydi gibi önemli âlimlerin 

takdirini kazanmıĢtır.
849

 Es-Saci‟nin rivayet ettiğine göre, Muhammed b. Fezzaz er-Râzî, 

Ahmed b.Hanbel‟e, kendisinin birçok hadis yazdığını, ancak re‟ye ihtiyacının olduğunu, 

bunun için de Evzaî, Sevri ve Ġmam Mâlik‟in görüĢlerinden hangisini alabileceğini sormuĢtur. 

Re‟y talebini sıcak karĢılamayan Ahmed b. Hanbel, yine de Muhammed b. Fezzaz‟a : “ġayet 

Re‟y yazmayı düĢünüyorsan o halde Ġmam ġâfiî‟nin re‟yini al, bu konuda da Büveytî‟nin 

O‟ndan iĢittiklerini al, eğer Büveytî‟ye ulaĢamazsan, Ebu‟l Velid Ġbnü‟l Carud el-Mekkî‟yi 

tavsiye ederim” demiĢtir.
850

  Ahmed b. Hanbel gibi büyük bir alimin el-Büveytî‟nin yazılarını 

tavsiye etmesi,  el-Büveytî‟ye ve el-Muhtasar‟ına duyulan güveni göstermektedir.  

 B.  el-Muhtasar‟ın Mevcut Farklı Nüshaları 

 El-Büveytî‟nin Muhtasarı‟nın dünyada bildiğimiz 4 el yazması mevcuttur.
851

 Bunlardan 

üç tanesi Ġstanbul‟da, diğer bir tanesi ise Mısır‟ın Kahire Ģehrinde bulunmaktadır. Nüshalar 

Ģunlardır: 

 

1- Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu El Yazma 

Nüshası  

Ġstanbul‟da Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla bölümü 1189 numaraya 

kayıtlı olan bu nüsha, el-Muhtasar‟ın, ulaĢtığımız en eski tarihli nüshasıdır.
852

  

El-Muhtasar‟ın bu nüshasının baĢ kısmında büyük yazıyla “Kitabu Muhtasari‟l-

                                                 
848

 ġehabuddin Ebu‟l-Fadl Ahmed b. Hacer el-Askalanî, Tehzîbu‟t-Tehzîb, y.y., ty., Vl, 270. 
849

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 334; Ahmed b. Hanbel‟in Büveytî‟yi tavsiyesi için bkz. Ebu Ömer Ġbn 

Abdilber en-Nemiri (ö. 463), el-Ġntiqâ, (NeĢr: Mektebetü‟l-Kuds), 76. 
850

 Ġbn Abdilber en-Nemiri el-Kurtubî (ö. 463), el-Ġntiqâ, (Mektebetü‟l-Kuds), Kahire 1350 h., 76. 
851

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 336. 
852

 el-Muhtasar nüshalarını temin etmeye çalıĢtığımız dönemlerde, Ġstanbul Murad Molla Kütüphanesinde 

bulunan bu nüshanın ve tüm kitapların Süleymaniye Kütüphanesine taĢındığını öğrendik.  Bu nedenle, Murad 

Molla Halk Kütüphanesine ait bu eseri 1189 numaraya katıylı olarak, Süleymaniye Kütüphanesinden temin ettik. 
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Bûveytî” ismi geçmekte, altında ise; Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin de, bu eseri 

Ġmam ġâfiî‟den rivayet ettiğine dair:“ve revahu er-Rebi b. Süleyman an Ebi 

Abdillah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî eydân” ibaresi geçmektedir
853

  

Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshasının son sayfasında, nüshanın 

imkanların azlığına rağmen hicri 625 yılı, cemaziyel evvel ayında (miladi 1228 

yılında) tamamlandığı kaydedilir.
854

 Bu el yazması nüsha 196 varaktan 

müteĢekkildir. 

 

2- Kahire El-Yazma Nüshası:  

 Kahire nüshası olarak adlandırdığımız el-Muhtasar‟ın bu nüshası, Daru‟l-

Kutubi‟l-Mısriyye‟de 208 numaraya kayıtlı olup, mevcut el-Muhtasar 

nüshalarının en yeni tarihlisidir.
855

 Ortadoğudaki karıĢıklıklar nedeniyle, uzun 

uğraĢılar sonucu temin edebildiğimiz el-Muhtasar‟ın bu nüshası, 430 sayfadan 

oluĢmaktadır. 

 El-Muhtasar‟ın bu nüshasına 6 sayfalık bir “fihrist” hazırlanmıĢ, fihristten 

sonra ise birinci sayfada  “Kitabu Muhtasari‟l-Bûveyti” ibaresine yer 

verilmiĢtir.
856

  

Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshasının yakın bir fotokopisi 

Ģeklinde olan Kahire‟deki bu yazma nüsha, Kazanlı Abdurraûf tarafından, 

cemaziyelahir ayı hicri 1325 yılında (miladi 1907 yılında
857

) istinsah 

edilmiĢtir.
858

  

 

3- Ġstanbul Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1078) Numaraya Kayıtlı El 

Yazma Nüshası:  

Ġstanbul‟da Topkapı sarayı müzesi kütüphanesi (lll. Ahmed Kitaplığı), 1078 

numaraya kayıtlı, el-Muhtasar‟ın bu nüshası, Topkapı sarayında bulunan iki 

nüshadan biridir.  

                                                 
853

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1a. 
854

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar S, 196a.  
855

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar, Daru‟l-Kutubi ve‟l-Vesâiki‟l-Kavmiyye (Remle Bulak),  Kapak kısmı ve s. 430. 

Not: Bu nüsha sonraki dipnotlarda “Büveytî, Muhtasar M” olarak verilmiĢtir. 
856

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, Fihristu Muhtasari‟l-Buveytî ve s. 1. 
857

 Ġnternette yer alan Tarih Çevirme Klavuzuna göre hicri cemaziyelahir 1325 yılı miladi olarak 1907 yılına 

denk gelmektedir. Bkz. http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=1325, EriĢim Tarihi: 

22.10.2014. 
858

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar M, s. 430.; ayrıca Kahire nüshasının (Muhtasar M), Süleymaniye Murad Molla 

nüshasına (Muhtasar S)  benzerliği için, Kahire nüshasında yer alan Fihristu Muhtasari‟l Buveytî bölümüne bkz.  

http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=1325
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El-Muhtasar‟ın bu nüshasının giriĢinde “Ebu Muhammed huve er-Rebi‟ ve 

Ebu Yakub huve el-Buveytî” ibaresine yer verilmektedir.
859

  

107 varaktan oluĢan bu nüshanın son sayfasında ise, tam okunaklı olmasa da, 

Ġstinsahın hicri 868 yılının Cemaziye‟l-Ahir ayında (miladi 1464 yılında
860

) 

tamamlandığı kaydedilmektedir.
861

     

 

4- Ġstanbul Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1079) Numaraya Kayıtlı El 

Yazma Nüshası:  

Topkapı sarayı müzesi kütüphanesi, 1079 numarada kayıtlı olan bu nüsha, 

Topkapı sarayında yer alan öteki nüshadan (1078 numaralı el-Muhtasar‟dan) 

daha okunaklı ve daha hacimlidir. Bu yazma nüshanın özellikle giriĢ kısmı dikkat 

çekicidir. ġöyle ki;  Sadece bu nüshada yer alan ve muhtemelen sonraki 

yüzyıllarda hazırlanmıĢ olan giriĢ metninde, Semani‟ye ait el-Ensab‟a 

dayandırılarak el-Büveytî‟nin nesebinin açıklandığı, Ebu Amr ile Ġbn Salah‟ın el-

Büveytî‟nin Muhtasar‟ını, Rebi‟nin rivayet etmiĢ olduğuna yönelik bazı 

açıklamaları, Ġskenderiye kadısı Ġbn Matar‟ın, el-Muhtasar‟ı el-Büveytî‟nin tasnif 

etmiĢ olduğu ve Rebi‟nin huzurunda Ġmam ġafii‟ye okuduğuna dair verdiği 

bilgiler, Ebu Amr b. Abdilber‟in Kitabu‟l-Kuna‟sına dayandırılarak el-Büveytî 

hakkında bazı bilgilerin verildiği görülmektedir.
862

 El-Büveytî hakkında verilen 

bu özet bilgilerden sonraki gelen sayfada, “Kitabu Muhtasar‟il-Buveytî” 

ibaresiyle bir baĢlık yer almaktadır.
863

 152 varak olan el-Muhtasar‟ın bu 

nüshasının, hicri 909 yılının cemaziye‟l-ahir ayında (miladi 1503
864

) Yusuf b. 

Sellame Ali el-Harbi tarafından ta‟likinin tamamlanmıĢ olduğu 

kaydedilmektedir.
865

  

 

 

 

                                                 
859

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 1a.  
860

 Ġnternette yer alan Tarih çevirme klavuzu programında, hicri 868 yılı miladi 1464 yılına denk gelmektedir. 

Bkz. http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=868  (EriĢim Tarihi: 22.10.2014) 
861

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 107b.; 1078 numaralı el-Muhtasar nüshasının tarihi hakkında ayrıca bkz. el-

Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, s. 336., Dipnot 117.  
862

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, Xa (GiriĢ). 
863

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 1a. 
864

 Ġnternette yer alan Tarih Çevirme Klavuzuna göre hicri cemaziyelahir 909 yılı miladi olarak 1503 yılına denk 

gelmektedir. Bkz. http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=909 (EriĢim Tarihi: 06.06.2014) 
865

 Bkz. Büveytî, el-Muhtasar T2, 152b; Ayrıca, el-Muhtasar‟ın T2 nüshasının son sayfasının kenarında yer 

alan notta (tarihu‟l-menkul anh sene sitte ve sittemie),  bu nüshanın 606 tarihli nüshadan menkul olduğu 

kaydedilir. Bu nota göre elimize ulaĢmamıĢ olan, 606 tarihli bir el-Muhtasar nüshasının var olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bkz. Büveytî, el-Muhtasar T2, 152b. 

http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=868
http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=&ay=6&yil=909
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C. el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği  

Daha evvel içeriği hakkında, detaylı bilgiye sahip olmadığımız el-Muhtasar‟ın, 

dünyada bilenen tüm nüshalarını temin ederek, sistematik yapısını ve konularını tesbit 

ettik. Konuları, aslına uygun olarak sıralandırıp, uluslar arası numaralandırma yöntemi ile 

numaralandırdık.  

AĢağıda ele aldığımız ilk nüsha, tarihi yönüyle en eski olan Ġstanbul Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla bölümüne kayıtlı (1189 nolu) nüshadır. Süleymaniye 

Kütüphanesi nüshasının (Muhtasar S) yakın fotokopisi olması ve kendisine “fihrist” 

hazırlanmıĢ tek el-Muhtasar nüshası olması nedeniyle, Kahire‟den temin ettiğimiz nüsha 

için, yeniden bir kitap/bab sıralaması yapmayı gerekli görmedik. Ancak Süleymaniye 

nüshasıyla aralarındaki farkları zikretmeyi ihmal etmedik. Bu iki el-Muhtasar nüshasından 

sonra, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1078) numaraya kayıtlı nüshayı (Muhtasar 

T1), en sonda da Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1079) numaraya kayıtlı nüshayı 

(Muhtasar T2) ele aldık.  

 

1- Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu El Yazma Nüshası 

“(Muhtasar S”) 

AĢağıda içeriğini sıraladığımız Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla 

Bölümü 1189 numaralı el-Muhtasar nüshasının (“Muhtasar S” olarak kısalttığımız nüsha), 

giriĢ bölümünde, kitabın ismi ve kimin tarafından rivayet edildiği hakkında önemli bilgiler 

mevcuttur. Ancak, yazıların büyük bölümü, okunaklı olmayan karalamalar Ģeklindedir. El-

Muhtasar‟ın bu el yazma nüshası 196 varaktan oluĢmaktadır. AĢağıda el-Muhtasar‟daki 

konulara ve sistematik yapısına yer verirken dipnotlarda bazı yerlerde, içerik analizi de 

yaptık. 

El-Muhtasar‟ın Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshasında, konu bablarının 

baĢlıkları verilirken “باب” kelimesinin ikinci “ب” harfi uzatılarak verilmektedir. Biz de 

aĢağıda bu duruma nazire yaparak,  “باب” kelimesini “باب” Ģeklinde altı çizgili olarak vermeyi 

tercih ettik.  

 El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu 

(el yazması) nüshasının sistematiği ve içeriği Ģu Ģekildedir: 

       

  .Rebi b)  كتاب يختظش انبٕٚطٗ ٔسٔتِ تنشخٛع خٍ عهًٛثٌ عٍ تخٙ عدذ الله يفًذ خٍ تدسٚظ تنشثفعٗ تٚعث  ●     

               Süleyman‟ın da Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî‟den Rivayet Ettiği Muhtasaru‟l- 

               Bûveyti Kitabı)……………………………………………………………………...1a 

  1b.….....……..………………………………………………………بسى الله انشحًٍ انشحٛى  ●         
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 ٝاُخٔبس 
866

 Ağıza-Burna Su Verme, BaĢın )   باب أُؼٔخ ٝالاعز٘شبم ٝأُغخ ثبُشاط

Meshedilmesi ve BaĢörtüsü Hakkında)………..…………....……….………..……2a 

 باب الاؿزغبٍ ٖٓ اُج٘بثخ  (Cünüblükten Dolayı Boy Abdesti Alma)..………..…......2b 

 باب في مس الذكر (Erkeğin Cinsel Organına Temasının Abdesti Bozup 

Bozmadığı)……………………..…………………………………………………..3a 

  باب المسح على الخفين  (Mestler Üzerine Mesh Etme).……………….………...…3b 

  باب التيمم  (Teyemmüm)…..………………………………………………………4a 

  باب الصعيد ما هو ( Abdest Ayetindeki “Sa„îd” Kelimesinin Mahiyeti)..…………5b 

  867باب طهارة الما  (Suyun Temizliği)……………….……………………..….…..6a 

 
868

 6b.....…………...….……….....….…………………………(Ġstinca)   باب الاعز٘جب

 869باب مسح الراس  (BaĢın Meshedilmesi)……..……………….…….………..…...7a 

 باب التيمم كيف هو  (Teyemmümün Nasıl Yapılacağı)…………….……………….7a 

   باب ؿغَ الجمعة   (Cuma Guslü)…………………………….…….……..…...…..8b 

  باب الصـــــــــــلاة   (Namaz)……………...……………………………..…....….11a 

  باب الاذان     ( Ezan)…………….…….…………………………………..……...11b 

 870باب امامة النسأ وما عليهن في الاذان والاقامة  (Bayanların Ġmameti ve Ezan ile 

Kamette Kendileriyle Ġlgili Hükümler)..………………..………………....…...…13a 

  باب رفع اليدين في الصـــــــــــلاة  (Namazda Ellerin Kaldırılması)…………….....13a 

  ّباب هٍٞ المصلى ػ٘ذ الادشا  (Ġftitah Tekbirinde Namaz Kılanın Ne Diyeceği).…13a 

 باب الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم و هشاح الحمد (Besmele ve Fatiha‟nın Sesli 

Okunması)………………………………………………………………………...13b 

 
871

 Sabah Namazı ve Diğer) باب القراة في صـــــــــــلاة الصـــــــبــــح و ؿ٤ٜب

Namazlarda Kıraat)……………………………………………………………….14b 

  ِخثج فٙ تنصثيٍٛ ٔ لٕل عًع الله نًٍ ـًذ  ( “Amin” ve “Semi„allahu Limen Hamideh” 

Sözü)…………….…………………………………………………………...…....15a 

                                                 
866

  .yazılmamıĢtır ( ء ) harfindeki( ت ) kelimesinin orta kısmında yer alan تنشأط 
867

  .yazılmamıĢtır (ء) kelimesindeki hemze تنًثء 
868

ؽثءتلاعصُ   kelimesindeki hemze (ء) yazılmamıĢtır. 
869

 .yazılmamıĢtır ( ء ) harfindeki( ت ) kelimesinin orta kısmında yer alan تنشأط 
870

 Buradaki kullanımda تنُغث kelimesi sayfanın kenarında yer almaktadır. Ayrıca تنُغث kelimesinin sonunda yer 

alan hemze burada yer almamaktadır.  Bu bab için ayrıca bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 7a. 
871

 Burada  ٔغٛشْث kelimesindeki س  harfinin sehven yazılmamıĢ olduğu anlaĢılmaktadır. Bu el yazmasının kopyası 

niteliğindeki Kahire nüshasında (Muhtasar M),  ٔغٛشْث Ģeklinde geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 28; 

Muhtasar T1 ve T2‟de bu bab, تنمشتذ فٙ تنصـــــــدــــؿ ٔ غٛشْث  Ģeklinde geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 7b.; 

Büveytî, Muhtasar T2, ss. 10b-11a. 
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  باب اُجِٞط في الصـــــــــــلاة  (Namazda Oturma)……….…………………..…...15a 

 اُزشٜذ ثبة   (TeĢehhüd)………………………..……………………………..…...16a 

  باب السترة للمصلي  (Namaz Kılanın Sütresi)………….…..……………….......…16a 

  باب في الجمعة    (Cuma Hakkında)……….…………….……………………......16b 

  باب طلاح الجمعة  (Cuma Namazı)……………………………………...…..…....17a 

  باب ؿغَ الجمعة    (Cuma Guslü)…………………………...……..………...…...18a 

  باب اخش في طلاح الجمعة  (Cuma Namazı Hakkında BaĢka Bir Bab)……….........18a  

  باب صلاة العيدين والامرك٤ٜٔب والعمل  (Bayram Namazları Ġle Ġlgili Hükümler ve 

Ameller)…………………………………………………………………….....…..19b 

  باب صلاة العيدين  (Bayram Namazları)………………………………....………..20a  

  باب غسل الجمعة والعيدين  (Cuma ve Ġki Bayram  Guslü
872

)…………..……..…...21a 

  باب صلاة الخسوف  (Husuf (Ay Tutulması)Namazı )……………………….…....21a 

 باب طلاح اٌُغٞف    (Kusuf (GüneĢ Tutulması) Namazı )……………...……....…22a 

  
873

 22b…….…….………….…………………(Yağmur Namazı)   باب طلاح الاعزغوب

  باب صلاة الخوف    (Korku Namazı)……….…………………..……………...…23a 

  باب طلاح اُخٞف       (Korku Namazı)………………………….………….…...…23b 

  874باب في الآبٓخ   (Ġmamet Hakkında)…….……………….……….……..….....25a 

  باب في اُظلاح    (Namaz Hakkında Bab)………………..….………………...…27a 

  َباب ٓب ٣جٞصُِٔشاح في اُظلاح ٝاُشج  (Erkek ve Bayan Ġçin Namazda Caiz Olan 

ġeyler Hakkında)
875

……...………………...……………………………….…..…31a 

  876ٜٞباب رٌج٤شح الادشاّ ٝاُغ  (Ġftitah Tekbiri ve Sehv)…………….……..………31b 

                                                 
872

 ġafii düĢüncesinde Gusül, niyetle birlikte suyun bütün beden üzerine akmasıdır. Bkz. Komisyon, 

Mevsu‟ati‟l-Fıkhi‟l-Ġslâmi, (“Ġğtisal” md), Kahire 1986, XVll, 89. 
873

 Ġstiskâ kelimesinin aslı عصغمثءتلا  dır. Burada kelimenin sonunda yer alan hemze ( ء ) yazılmamıĢtır. Bkz. 22b.; 

ġâfiî düĢüncesinde, Yağmur yağmasına ihtiyaç hasıl olduğunda, dua etmenin yanında, daha efdal olanı  Namaz 

kılmak ve hutbe okumaktır. Bkz. Halil Günenç, Büyük ġâfiî Ġlmihali, Anadolu Yayınları, Ġstanbul 1998, 180; 

Ancak Hanefi düĢüncesinde Ġmam Azam‟a göre, “Ġstiskâ”dan maksat sadece dua etmek ve magfiret dilemektir. 

Bunda cemaatle namaz sünnet değilse de caizdir.  Hanefilerden Ġmameyn‟e (Ebu Yusuf ve Ebu Muhammed ) 

göre ise, idarecinin veya tayin ettiği kimsenin iki rekât istiskâ namazı kıldırması mendubtur. Bkz. Ömer Nasuhi 

Bilmen, Büyük Ġslâm Ġlmihali, SadeleĢtiren: Ali Fikri Yavuz, Çile Yayınevi, Ġstanbul ty., 187. 
874

 Ġmamet hakkında bab, Büveytî, Muhtasar M nüshası s. 50‟de, فٙ تلايثير خثج  Ģeklinde; Büveytî, Muhtasar T2 

nüshası 25b.‟de,  ّخثج يٍ كصثج تلايثي  Ģeklinde; Büveytî, Muhtasar T1, 82b.‟de ise, ّتلايثي Ģeklinde ele alınmaktadır. 
875

 Yukarıdaki babda erkek ve bayan için namazda caiz olan Ģeyler ile beraber, erkek ve bayan için namazda 

asgari gerekli olan Ģeylerden de sözedilmektedir. Bkz. 31a. 
876

 Tekbiretu‟l-Ġhram ve‟s-Sehv babı el-Muhtasar‟ın, Muhtasar M nüshasında s. 62‟de; Muhtasar  T1 nüshasında 

10b‟de yer almaktadır. Muhtasar M nüshasının fihrist bölümünde Tekbiretu‟l-Ġhram ve‟s-Sehv babından sonra 

Kadâtu‟l-Fevâit Ģeklinde bir baĢlık açılmıĢsa da, burada geçen baĢlık Tekbiretu‟l-Ġhram bölümününün ilgili 

yerinde sayfa kenarında verilmektedir.  Büveytî, Muhtasar M, fihrist‟e ve 63. sayfaya bkz. 
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  باب تقصيرالمسافر (Yolcunun Namazı Kısaltması)…………………………...…..32b 

   باب استقبال القبلة    (Kıbleye Yönelme)………………….…………….…...……33a 

  باب الاغتسال من الحيض (Hayızdan Yıkanma)……………..………………….....34b 

  877باب من سبق ببعض الصلاة (Namazın Bir Kısmına YetiĢemeyen (Mesbuk) KiĢi 

Hakkında) ………………….……………………….………………...…………..35a 

  باب الامام يحدث (Ġmamın Abdestinin Bozulması)……………………….…...…..35b 

 باب الصلاة في معاطن الابل  Develerin Barındıkları (Dinlendikleri yerler, Ağıl, Ahır 

vb.) Yerde Namaz (Kılmanın Yasaklığı) Hakkında..............……...….……….....36b 

   باب طهارة الارض  (Yerin Temizliği)…………………………….……….….…36b 

 ُرشٞا
878
 37a……....……………….………………..….…………………(Vitir)   باب  

  باب تسليم الامام ومن خلفه  (Ġmamın ve Cemaatin Selam Vermesi Hakkında)....…38a 

  باب الرجل سبقه الامام ببعض الصلاة  (Ġmamın Namazının Bir Kısmına YetiĢemeyen 

(Mesbûk) KiĢi Hakkında)……………………………..…..…………..………..…38b 

 879باب من سها عن سلام نافلة او فريضة (Nafile veya Farz (Namazlarda) Selamı 

Unutan  KiĢi Hakkında)……..………….……………………...……….….…...…38b 

 
880

 39a .………..………(Cenazelerle Ġlgili Hükümler Hakkında)  باب اُغ٘خ ك٢ اُج٘ب٣ض

 انزكاة كتاب      (KĠTABUZ-ZEKAT):  Zekat Kitabı (Zekat Bahsi)….……………40b 

 صكثذ تنغُى ٔتندمش  ( Koyun ve Sığırın Zekatı)……………...……………………....….42a 

 باب صًبح اُلطش   (Fıtır Zekatı
881

(Fıtır Sadakası ) ……………….…….……......….43b 

                                                 
877

 Yukarıdaki bab Kahire nüshasında da (Muhtasar M) aynı isimde geçmekle beraber, Kahire nüshasında 

(Muhtasar M)  تنصلاذ kelimesi    تنصهٕذ   Ģeklinde geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 69.  
878

 Büveytî, Muhtasar T2 nüshasında تنٕشش (Vitir)  ve  تنصُفم عهٗ تنذتخر  (Binek Üzerinde Nafile Namaz) konusu Babu 

Tahareti‟l-Ard babı altında ayrı bir baĢlık açılmadan geçmektedir. Büveytî Muhtasar T1 nüshasında ise تنٕشش 

(Vitir)  ve  تنصُفم عهٗ تنذتخر  konuları Salat fi Ġ‟tani‟l-Ġbil babı altında kırmızı baĢlıklar ile vurgulanarak verilmiĢtir.  

 el-Muhtasar‟ın Muhtasar S ve M nüshalarında, Babu‟l-Vitr ,(Binek Üzerinde Nafile Namaz)  تنصُفم عهٗ تنذتخر

bölümü içinde ayrı bir baĢlık ile vurgulanmadan geçmektedir. Ayrıca bu bablar altında baĢlık açılmaya müsait 

diğer baĢka konular da vardır. El-Muhtasar‟daki bu konuların içerikleri aynı olmakla birlikte, konular için ayrı 

baĢlıkların açılıp açılmaması yönüyle farklılıklar vardır. Bkz ve KrĢ. Büveytî, el-Muhtasar S, ss. 37b-38a; 

Muhtasar M, ss. 74-75; Muhtasar T2, 19b-20a.; Muhtasar T1, 13a. 
879

 el-Muhtasar‟ın yukarıda verilen, خثج يٍ عٓث عٍ علاو َثفهر تٔ فشٚعر  babı, Muhtasar M nüshasında aynı isimle ele 

alınırken, Muhtasar T1 nüshasında:   ٍسلاو َافهّيٍ عٓث ع  Ģeklinde bir baĢlık ile ele almaktadır. (Bkz. Büveytî, el-

Muhtasar M, s. 76; Muhtasar T1, 14a.). El-Muhtasar T2, nüshasında ise bu bab  خثج يٍ عٓٗ عٍ صلاذ َثفهر  “Babu 

men seha an salati nafiletin”  Ģeklinde verilerek, öteki el-Muhtasar nüshalarında geçen  سلاو َافهت  kelimesi yerine 

 kelimesi kullanılmaktadır. (Bkz. Büveytî, el-Muhtasar T2, 20b). El-Muhtasar nüshalarında geçen bu  طلاة َافهت 

babların içerikleri aĢağı yukarı aynıdır. Ancak, Topkapı sarayı kütüphanesine ait nüshalarda (T1 ve T2‟de), 

Muhtasar S ve Muhtasar M nüshalarında yer alan, Ebu Hatim‟in, Ebu‟l-Velid‟in kitabına atfen yaptığı 

yoruma yer verilmemektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, 38; Muhtasar M nüshası, 76 ile T1 nüshası, 

14a ve T2 nüshası 20b‟yi karĢılaĢtırınız. 
880

 Kelimenin aslı تنؽُثبض dir. Burada hemze (ء) yerine (٘) harfi kullanılmıĢtır. 
881

 Fıtır sadakası, zekat farz olmadan önce ve orucun farz kılındığı hicret tarihinden bir buçuk yıl sonra Ramazan 

ayında Hz. Peygamber s.a.v‟in emirleriyle gücü yeten (zengin) ve hür Müslümanlara vacib kılınan mali bir 

ibadettir. Bkz. A. Fikri Yavuz, Açıklamalı-Muamelatlı Ġslâm Ġlmihali, Ġstanbul 1988, 254. ġâfiî ilmihal 
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 حكانال كتاب   (KĠTABU‟N-NĠKAH):  Nikah Kitabı (Nikah Bahsi) 

انشغاس 
882

 (ġiğar Nikâhı)………….…………………….……………….…..…....49a 

 خثج أُؼبسثخ  (Mudarebe (Sermaye ve Emek Ortaklığı)…………………………..54b 

 883باب اُزؼش٣غ ك٢ اُخطجخ    (Kocası Ölen bir bayan ile Ġddet Süresi Ġçindeyken     

    Evlenmek Ġsteyenin Ġmâ Etmesi Hakkında)…………………………………...…55a 

  باب رض٣ٝج اُجٌش   (Bekar Kızın Evlendirilmesi Hakkında)……………………......59a 

  باب رذش٣ْ اُجٔغ ٝاُشػبع  (Bir Nikahta  Toplanmaları Haram Olanlar ve Sütten 

Doğan Haramlık Hakkında)…...…………………………………………………..59a 

 ٖباب اُجٔغ ث٤ٖ الاخز٤ (Ġki Kız KardeĢi Bir Nikahta Toplamanın (Haram 

Olması)……………………………………………………………………………60b 

 884باب اُ٘شٞص (Karı ve Kocanın Geçimsiz Olması Hakkında)………………….…63a 

  باب اُ٘لوخ   (Nafaka)……………………..………………….…….……………….65b 

  باب الا٣لا   ( Îlâ )
885

………………………………………….………..….…….….67b 

  باب اُظٜبس   (Zihâr)
886

……………………….……..…..………………..………..70b 

  ٕباب اُِؼب     (Liân)
887

………………………….…..….…..…………..…………..73b 

                                                                                                                                                         
kitaplarında Fıtır sadakası Zekat bölümü içinde “Fıtır Zekatı” olarak değerlendirilmiĢ ve farz olduğuna yer 

verilmiĢtir. Bkz. Günenç, Büyük ġâfiî Ġlmihali, ss. 242-244. 
882

 .kelimesi açıklanmaktadır. Bkz (eĢ-ġiğar)  انشغاس kelimesinin alt baĢlığı olarak (Kitabu‟n-Nikâh)  حكانال كتاب

Büveytî, Muhtasar S, 49a. 

ġiğar Nikahı: Cahiliye döneminde iki erkeğin- kızları veya kız kardeĢleri gibi- velayetleri altında bulunan  

kadınları karĢılıklı olarak mehirsiz alıp vermek suretiyle yapılan nikah akdidir. Bkz. Hasan Güleç, ġîgâr” md., 

DĠA, “XXXlX, 142. 
883

 Bkz. Bakara Suresi/ 235.  
884

 NüĢûz: Kadının Kocasına buğz etmesi ve asi olması; kocanın eĢine eza, cefa ve zulmetmesi anlamına gelir. 

Yüce Allah c.c., (Nisa Suresi 19,24 ve 34 ayetlerde)  eĢlerin birbirlerinin haklarına riayet etmelerini ve iyi 

geçinmelerini tavsiye etmektedir. Bkz. Nisa Suresi 19, 24 ve 34 ayetler. Bkz. Ġsmail Karagöz (Editör), Dini 

Kavramlar Sözlügü, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Yayınları, Ankara 2010, ss. 532-533. 
885

 Îlâ: Erkeğin hanımına dört ay veya daha fazla süre yaklaĢmayacağına dair yemin etmesi veya da 

yaklaĢmamasını bir ibadete veya yükümlülüğe Ģart kılması (ör: yaklaĢırsam haccedeyim vb.) anlamına gelen bir 

fıkıh terimidir. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar Sözlügü,  715. 
886

 Zıhâr: Erkeğin eĢine, onu kendisine haram kılmak maksadıyla “sen bana anamın sırtı gibisin” demesidir. 

Bkz. Karagöz, a.g.e, 715. 
887

 Liân: Karısının zina ettiğini veya çocuğunun kendisine ait olmadığını iddia eden ve bu iddiasını gerektiği 

Ģekilde ispat edemeyen koca ile karısının, mahkeme huzurunda özel bir Ģekilde yemin ve lânetleĢmeleri üzerine 

hakim tarafından evliliklerine son verilmesini ifade eden bir fıkıh terimidir. Bkz. Karagöz, a.g.e, 397. 
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889
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(Bedel Hacc)…….……………………………...…………..……………..………91b 

  باب ٓخزظش ٓخزظش اُذج  (Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac) (eĢ-ġâfiî‟nin el-

Üm‟de Yer Alan Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir Bölümünün Ġhtisarı)
 891
…....93a 

 كتاب انبٕٛع  (KĠTABU‟L-BUYU‟): AlıĢ-VeriĢ Kitabı (AlıĢ-VeriĢ Bahsi)..…...…95b 

 باب ث٤غ دجَ اُذجِخ  (Babu Bey‟i Hebli‟l-Hebele): Henüz DoğmamıĢ Hayvanın 

Yavrusunu Satmak Hakkında………………………………..…..…………..……96b 

 باب اُظشف    Sarf 
892

(Parayı Bozma Hakkında)……………………..……..….…97a 

  باب اُغِق     (Selem)………………….…………………………………..…....…97b 

 انسٍْ كتاب     (KĠTABU‟R-REHN): Rehin Kitabı (Rehin/Ġpotek Bahsi)…….....101a 

   ٖٛباب اخش من اُش    (Rehin Konusunda BaĢka Bir Bab….………………….….104b 

  باب اُٞد٣ؼخ    Vedia (Emanet) ……………….……………………………..……107a 

  
893

 108b......…………..…………………….……………………(ġirket)    باب اُششًخ

                                                 
888

 .yazılmamıĢtır ( ء ) kelimesinin sonunda yer alan hemze الاس تبراء 
889

 Fukaha istibrayı, benzer anlamda “Ġstibrai Bevl” ile “Ġstibrai Rahm” olmak üzere iki Ģekilde ele almıĢtır. Bkz.  

Komisyon, Mevsuatu Cemâl Abdunnasr fi‟l-Fikhi‟l-Ġslâmî, Kahire 1390 h., V, 182.  Fakat, el-Muhtasar‟ın bu 

babı ise Ġstibrai Rahm  daha doğrusu, onun bir alt kümesi olarak “Ġstibrâu‟l-Eme”  hakkındadır. Ġstibrau‟l-Eme: 

Cariye‟nin rahminde çocuk olup olmadığını anlaması için bir süre beklemesi, kendisini satın alan efendisi ile 

cinsel iliĢkiye girmemesi anlamındadır. Fasid akid ile cinsel iliĢkide bulunulan kadının da istibrada bulunması 

gerekir. Diğer hallerde iddet gerekir. Bkz. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 262.   
890

 Bkz. Mevsuatu Cemâl Abdunnasr fi‟l-Fikhi‟l-Ġslâmî, V, 182.   
891

AraĢtırmamız sonucunda Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu nüshası (Muhtasar S) 

ve Kahire nüshasında (Muhtasar M) geçen bu bölümün el-Üm‟de geçen Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir 

bölümünün neredeyse aynısı olduğunu tesbit ettik. Bkz. eĢ-ġâfiî,  el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, 

Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir, lll, ss. 572-575.  Ancak, Muhtasar S‟nin yakın bir kopyası olan Muhtasar M 

nüshasında, bu bölümün باب  ٓخزظش اُذج  Ģeklinde ٓخزظش ibarelerinden birinin hazfedilerek verildiğine ulaĢtık. 

Muhtasar M nüshasında, muhtemelen bu ayrıntıya ulaĢılamadığından Muhtasar ibarelerinin sadece birisi baĢlıkta 

yazılmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 193. Muhtasar T2 nüshasında ise bu bölüm içerik aynı olmak üzere,  خثج

 .Ģeklinde farklı bir baĢlıkla ele alınmaktadır.  Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 37a (Hacca özgü konular) ـصش تنفػ
892

 Sarf: Altın, gümüĢ veya nakit paraların kendi cinsleriyle veya diğer para cinsleriyle değiĢimini ifade eden bir 

fıkıh kavramıdır. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar Sözlügü, 579. 
893

 ġirket konusu  تنشَشكر Ģeklinde ػ harfinin fethasıyla gelmektedir. Bkz. Muhammed Revvas Kal‟aci, el-

Mevsuati‟l-Fıkhiyye, ll, (Daru‟n-Nefais) Beyrut 2000, ll, 1137. 
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Cevabı…………………………………..……………………………..…………118b 

 
895

 118b.....…………..…....…………………(Kusurlu Malın Ġadesi)  باب اُشد ثبُؼ٤ٞة

 
896

 122b………….….……..…………………(Vakıflar Hakkında Bab )   باب الادجبط

 897باب الاجبساد
  (Kira)…………….………..…..………………………….…….125a 

  باب اخشك٢ الاجبساد   (Kira‟ya Dair BaĢka Bir Bab)…………….………………126a 

  باب أُغبهـبح   Musakât (Arazi Sahibi Ġle Ücretle Tutulan ĠĢçinin Sulama ve Bakım 

KarĢılığında Üründen Pay Alacağı Ġle Yapılan SözleĢme) Hakkında ..................128a 

 باب هغْ اُل٢   Fey‟ (SavaĢsız Elde Edilen Gelirler)‟in Taksimi Hakkında……....129a 

 
898

 SavaĢsız Elde Edilen Gelirlerin Taksimi)   باب ٓبُْ ٣ٞجق ػ٤ِٚ ثخ٤َ ٝلاسًبة 

Hakkında)……………………..……………………………….…….….….……130a 

  
899

 SavaĢ Öncesi Meydan VuruĢmasında (Düello) Ölen) باب اُغِت ك٢ أُجبسصح

KiĢilerin Üzerinde Bulunan EĢyaların Alınması Hakkında)……………….....…132a 

                                                 
894

 Yukarıdaki bab baĢlığında ٍٛٛتنعشتل  kelimesindeki ikinci (٘) yazılmamıĢtır. Yukarıdaki baĢlıkta öteki 

baĢlıklardan farklı olarak,  “باب”  kelimesinin geçmediği görülmektedir.   

Nevevî, bazılarınca Irakiyyin Ģeklinde çoğul olarak verilen ġâfiî‟nin el-Üm isimli eserindeki aynı isimli 

bölümde geçen, ıraklılar kelimesinin Irakiyeyn olması gerektiğini kaydetmektedir. Bkz. Bilal Aybakan, DĠA, 

“ġâfiî”, md, XXXVlll, 230. 
895

 Bu bab altında Mesâil‟u ġettâ (Dağınık Meseleler) kabilinden meseleler vardır;  el-Meseletu fi‟l- Yemin, el-

Meseletu fi‟l-Buyu‟ gibi.  
896

 Bu bölüm Büveytî, Muhtasar T2 nüshasında 133b‟de yer almaktadır. 
897

 Bu bab içerisinde (125b), sayfa kenarında uzunca bir haĢiye yazılmıĢtır. Bu haĢiye muhtemelen istinsah 

dönemine aittir. Çünkü haĢiyenin içinde hicri Vll. yy. yaĢamıĢ olan ġafii alimi Rafiî‟den sözedilmektedir. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar S, 125a. 
898

 Bu babta, SavaĢsız elde edilen gelirler ("fey") için, savaĢ yapılmadan, yani atlar ve develerle hücum 

edilmeden bu sonuca ulaĢıldığını ihtiva eden HaĢr-6 ile fethedilen Ģehir halkından alınan "fey"in, Allah'ın 

Peygamberinin, O'na yakınlığı olanların, yetimlerin, yolcuların ve fakirlerin olduğunu bildiren HaĢr -7 ayetine 

değinilmiĢtir. Fey‟: Harac, cizye, ticaret vergileri, müsaleha bedelleri gibi gayrı Müslimlerden savaĢ etmeksizin 

alınan mallardır. SavaĢ yoluyla alınan mala “ganimet” denir. Bkz. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk 

Terimleri Sözlüğü, 143. 
899

 Birbirinin dengi sayılacak iki savaĢçının meydana atılarak birbirleriyle teke tek :(Mübareze) تنًدثسصذ 

vuruĢmaları anlamındadır. Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 407; تنغهح (Seleb): Öldürülen bir 
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 ثبة ٓب جبء ك٢ أُشرذ   (Mürted Hakkında Gelen  (Hükümler) …………….…..….148a 

 باب ٓبجبء ك٢ اُغبدش  (Sihirbaz Hakkında Gelen (Hükümler) ….……...……..….148b 

 901باب الا٣ٔبٕ ٝاُ٘زٝس
 (Yeminler ve Adaklar)…………………………..………...149a 

 اُغ٘خ ك٢ اُؼذب٣ب 
902

 151b……….....….……………(Kurban Ġle Ġlgili Hükümler)  باب 

 اُغ٘خ ك٢ اُؼو٤وخ
903

 152b…...…….…..…….……..….(Akika ile Ġlgili Hükümler)    باب 

 
904

 153a…….………………...………… (Av ile Ġlgili Hükümler)  باب اُغ٘خ ك٢ اُظ٤ذ

 ثبة ك٢ اُظ٤ذ ٝ اُزثب٣خ  (Hayvanların Avlanması ve Kesilmesi Hakkında) …...…153b 

 ش٤غاُ ًزبة
905

 (KĠTABU‟S-SĠYER): Siyer Kitabı(Devletler Hukuku Bahsi)..154a 

 ٙ906ثبة ك٢ اُجٜبد ٝ ؿ٤ش
 (Cihad ve Benzeri Konular)….………………..…..……157b 

                                                                                                                                                         
kimsenin üzerindeki elbise ve çıkan eĢyalar (soyka)  anlamındadır. Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, ss. 500-501. 
900

 Fardu‟s-Sadaka bölümünde kendilerine zekat verilen sınıflar ile ilgili hususlara değinilmektedir. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar S,  ss. 132b-133b; Muhtasar M, ss. 281-283; Muhtasar T2, ss. 106b-107b; Muhtasar T1, ss. 

21b-22a. 
901

 “Eyman”, “yemin” kelimesinin , “Nuzûr” ise  “Nezr” kelimesinin çoğuludur.  Nezir, bir iĢin olması için vacib 

olmayan bir Ģeyi kendisine vacip kılmak Ģeklinde tanımlanmıĢtır, ki buna dilimizde “Adak”  da denir. Bkz. 

Ahmed Davudoğlu, Selamet Yolları (Bulûğu‟l-Meram Tercümesi ve ġerhi), Ġstanbul ty., lV, ss. 212-213. 
902

 Bu ve benzeri meseleler daha çok Peygamber Efendimiz (s.a.v)‟in uygulamaları ile sabit olduğundan müellif 

“hüküm” kelimesi yerine    اُغ٘خ   (sünnet) kelimesini tercih etmiĢ olmalıdır.  
903

 Bu ve benzeri meseleler daha çok Peygamber Efendimiz (s.a.v)‟in uygulamaları ile sabit olduğundan müellif 

“hüküm” kelimesi yerine    اُغ٘خ   (sünnet) kelimesini tercih etmiĢ olmalıdır. 
904

 “Sayd” kelimesi mastar bir kelime olup, avlanma anlamına geldiği gibi, avlanan av anlamına da gelir. 

“Zebâih” kelimesi ise “Zebiha” kelimesinin çoğuludur. Zebiha, kesilmek Ģanından olan hayvandır.  Hanefi 

ulemasından Zeylaî ve el-Mavsilî (el-Ġhtiyar‟ın müellifi)‟ye göre zebiha, kesilen hayvan demektir. Bkz. 

Davudoğlu, Selamet Yolları, lV, 174.   

Yukarıda geçen Av ve kurban ile ilgili bab ve diğer benzeri meseleler daha çok Peygamber Efendimiz 

(s.a.v)‟in uygulamaları ile sabit olduğundan, müellif bab baĢlıklarında, “hüküm” kelimesi yerine   انسُت   
(sünnet) kelimesini tercih etmiĢ olmalıdır.  
905

 Kitabu‟s-Siyer bölümü, Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshasında Kitabu Siyeril Evzâî baĢlığı ile 

verilmektedir. Bu bölümde Evzâi, Ebu Hanife,  Ebu Yusuf, Ġmam ġâfiî ve Ebu Yakub el-Büveytî‟nin 

Devletler hukuku meselelerindeki görüĢlerine yer verilmektedir.  Bu bölümde Ġmam ġâfiî‟nin kendisine ait 

görüĢlerine ve kimi zaman Ebu Hanife‟ye, kimi zaman da Evzâi‟nin görüĢlerine katıldığını ifade eden 

tercihlerine yer verilmektedir. El-Muhtasar‟ın Muhtasar T2 nüshasında bir yerde Ebu Muhammed‟in de 

görüĢüne rastladık. Bu babda Büveytî‟de kimi meselelerde görüĢlerini ileri sürmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar 

S, 154a-157b;  Muhtasar M, ss. 331-338; Muhtasar T2, ss. 148b-151b; Muhtasar T1, ss. 105a-106b. 
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 169b.....….(Ġmam ġâfiî‟nin Er-Risale Ġsimli Usul Eseri Hakkında)  باب ك٢ اُشعبُخ

 911
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  باب أُـــٌبرــــت    Mükâteb (AnlaĢmalı Kölelik) 
914

…………………….…....…185b 

  باب اُوشػخ    (Kur„â Hakkında)……………………………………….…....……186b 

 
915

 188b..……..…………………………… (YarıĢma ve Ok Atma)  باب اُغجن ٝاُش٢ٓ

 
916

 Velâ (Kölenin Azad Edilmesiyle Efendisine Terettüb Eden Haklar باب اُٞلا

Hakkında)………………..……………………………….…………………...…189b 

 باب أُذثش  Müdebber  Kölelik (Azad Olması Efendisinin Ölümüne BağlanmıĢ 

Bulunan Köle) Hakkında……………………………………………...…………190a 

   

                                                                                                                                                         
906

 Cihad, meĢakkate ulaĢmak manasına gelen bir mastar kelimedir. Fıkıhta, Kafir veya asilerle çarpıĢmak için 

gücünü, kuvvetini sarfetmek anlamına gelir. Cihad‟a siyer veya megazi adlarını verenler de vardır. Bkz. Ahmed 

Davudoğlu, Selamet Yolları, lV, 88. 
907

 Bu bab içerisinde ayrıca Kitau‟t-Tarik‟e de değinilmektedir. bkz. 159b. 
908

 Bu babda Mesail-i ġetta (Dağınık Meseleler) kabilinden hükümler ele alınmıĢtır. 
909

 ġehadât; “ġehadet” kelimesinin çoğulu olup bir yerde hazır bulunmak anlamına gelir. Hukuk terimi olarak, 

Ģahidlerin hazır bulunup gördükleri bir Ģeyi haber vermeleridir. ġehadet‟in genelde çoğul olarak zikredilmesi, 

Ģahitlik çeĢitlerinin kastedilmesi sebebiyledir. Bkz. Ahmed Davudoğlu, Selamet Yolları (Bulûğu‟l-Meram 

Tercümesi ve ġerhi), Ġstanbul ty., lV, 268. 
910

 Er-Risâle, Ġmam ġâfiî‟ye ait olup, Usul-u Fıkh‟a dair elimize ulaĢan ilk kitap olarak bilinmektedir.  Örneğin 

bkz. Er-Risâle (Ġslâm Hukukunun Kaynakları), Çev: Abdulkadir ġener-Ġbrâhim ÇalıĢkan, TDV. Yayınları, 

Ankara 2007, Önsöze bkz. 
911

 Sıfatu Nehyi‟n-Nebi babı, Muhtasar T1,  106b‟de farklı bir baĢlık ile verilmiĢ olsa da, el-Muhtasar‟ın diğer 

nüshalarında aynı isimle geçmektedir.  Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 151b; Muhtasar M, s. 377. 
912

 Muhtasar M (bkz. s. 379), Muhtasar S (bkz. 174b), Muhtasar T2 (bkz. 137a)  ve Muhtasar T1 (bkz. 97b) 

nüshalarında Min ihtilafi‟l-Hadis cümlesinin baĢında “خثج” (bab) kelimesi geçmez. 
913

 Yukarıdaki bab, Muhtasar S nüshası (bkz. 177b) ile Muhtasar M nüshasında (bkz. s. 387), el-Vad‟ „ala Mâlik 

baĢlığıyla, Muhtasar T1‟de, Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik  (Bkz. 71b) baĢlığıyla, Muhtasar T2‟de ise (bkz. 125b),   

Ġhtilafu Mâlik baĢlığıyla geçmektedir.  
914

 Kölenin efendisi ile hür olmak için yaptığı anlaĢma ile Ġlgili Hükümler hakkındadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar 

S, 185b. 
915

 El-Muhtasar‟ın yukarıdaki bab baĢlığının bir kısmı zarar görmüĢ olması nedeniyle, tam olarak 

okunamamaktadır. Ancak içeriğini ve öteki nüshaları göz önüne alınca tahribat görmüĢ olan yerin “Babu‟s-Sebq 

ve‟r-Remy” olduğunu anlamaktayız. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 188b; Muhtasar M, 413.  
916

 Burada   اُٞلاء  kelimesinin sonundaki hemze yazılmamıĢtır.  
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2- Mısır/Kahire El Yazma Nüshası (“Muhtasar M”) 

  El-Muhtasar‟ın Mısır‟dan temin ettiğimiz Kahire nüshası, sistematik ve içerik 

olarak, Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü el yazma nüshası ile 

neredeyse aynıdır. Bu sebeple Süleymaniye/Murad Molla nüshası için yukarıda 

düzenlediğimiz sistematik yapı ve içerik sıralamasını Kahire nüshası için ayrıca düzenleme 

gereği duymadık. Ancak tesbit ettiğimiz ufak bazı farklılıklara temas etmeyi de ihmal 

etmedik.  

      Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshasının (Muhtasar S) yakın 

kopyası olan Kahire nüshasının (Muhtasar M), Süleymaniye nüshasından sistematik olarak 

ayrılan en bariz yönü, Kahire nüshasının ön kısımlarında bulunan, istinsah edildiği dönemde 

düzenlenmiĢ olduğunu düĢündüğümüz ve sadece Kahire nüshasında karĢılaĢtığımız, el-

Muhtasar‟ın “Fihrist (Ġçindekiler)” bölümüdür. Süleymaniye/Murad Molla nüshası için 

bizim düzenlediğimiz “fihrist” ile Kahire nüshasının ön kısmında yer alan “fihrist”in 

neredeyse aynı olduğu görülmektedir. AraĢtırmamızda gördüğümüz ufak bir fark Ģudur;  

 Kahire nüshası fihrist bölümünde Tekbiretu‟l-Ġhram ve‟s-Sehv babından sonra Kadatu‟l-

Fevait baĢlığı yer almakla birlikte, bu baĢlığın yer aldığı sayfada ise Kadau‟l-Fevâit baĢlığı 

ayrı bir bab baĢlığı ile değil de Tekbiretu‟l-Ġhram ve‟s-Sehv baĢlığı altında, sayfa kenarına 

yazılmıĢtır. Süleymaniye/Murad Molla nüshası içerisinde Kadatu‟l-Fevait konusu geçse de, 

bunun için sayfa kenarında da olsa ayrı bir baĢlık açılmamıĢtır.
 917

  Yine içerikleri aynı olmak 

üzere, Süleymaniye/Murad Molla nüshasında “Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” bölümü, 

Kahire nüshasında “Babu Muhtasari‟l-Hac” Ģeklinde bir baĢlık ile ele alınmaktadır.
918

  

 

3- Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1078) Numarada Kayıtlı el-Muhtasar 

El Yazma Nüshası  (“Muhtasar T1”) 

   Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 numaraya kayıtlı el-Muhtasar el yazması nüshada, ilk 

bakıĢta dikkatimizi çeken husus, babların diziliĢinin Süleymaniye/Murad Molla (no: 1189) ve 

Kahire (no: 208) nüshalarındaki düzende olmaması, bab baĢlıklarının baĢında yer alan “bab” 

kelimesinin, birçok baĢlıkta yer almamasıdır. 

 Bu nüshada (Muhtasar T1), bab isimleri ve konuyla ilgili bazı önemli kavramlar, kırmızı 

yazı ile ifade edildiği için biz de, orijinaline uygun olarak, aynı Ģekilde kırmızı yazı ile 

yansıtmaya çalıĢtık.  

  Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) numaraya kayıtlı el-Muhtasar nüshasının aĢağıda 

sistematiğini sıralarken, önünde “ثبة”  kelimesi bulunan baĢlıkları, maddeler halinde siyah 

                                                 
917

 Büveytî, Muhtasar S, 32a ile Muhtasar M, fihrist‟e ve 63. Sayfayı karĢılaĢtırınız. 
918

 Büveytî, Muhtasar S,  93a; Muhtasar M, 193. 
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noktalar (●) Ģeklinde vurguladık, (-) iĢareti ile sıraladğımız konular ise bab baĢlıklar altında 

kırmızı yazılar ile vurgulanan öteki konuları göstermektedir. Kırmızı yazı ile vurgulanan bu 

konuların büyük kısmı, öteki el-Muhtasar nüshalarında “Bab” baĢlığı olarak geçmektedir.  

 Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) numaraya kayıtlı el-Muhtasar el yazması nüshası 

(Muhtasar T1) sistematik ve içerik olarak Ģöyledir: 

 

        
919

ع ٔ تخٕ ٚعمٕج ْٕ تندٕٚطٗٛتخٕ يفًذ ْٕ تنشخ    Ebu Muhammed (yani er-Rebi‟) ve Ebu  

                   Ya‟kub (yani el-Bûveytî)…………………….………………….……………….1a 

سج ٚغش ٚث كشٚى  ٔ صهٗ الله عهٗ عٛذَث يفًذ ٔ تنّ ٔ عهى بسى الله انشحًٍ انشحٛى      ●      (Besmele, Kısa                     

                   Bir Dua ve Salavat………………………………..…………………………….1b 

 باب انًضًت ٔالاستُشاق ٔانًسح بانساس
920

 ,Mazmaza (Ağzı Çalkalamak)   ٔانخًاز 

ĠstinĢak (Burna Su Vermek), BaĢı Meshetme ve BaĢörtüsü Hakkındaki 

Hükümler Ġle Ġlgili  Bab…………………….……….…….…..…1b       

      -  2a..….….…(Boy Abdesti Ġle Ġlgili Hükümler Hakkında)   بثخاُج٘ ٖٓ الاؿزغبٍ 

     -       Erkeğin Cinsel Organına Temasının (Abdesti Bozup Bozmadığı)   مس الذكر 

         Hakkında .………….…..….……………………………………………......2a  

 2a..………………….…………(Mest Üzerine Mesh Etme)  المسح على الخفين  -   

التيمم    -   (Teyemmüm)……………….……………………….……………….2b 

 -   Teyemmüm ile Ġlgili Ayette Geçen “Sa‟îd” Kelimesinin Ne)  الصعيد ما هو 

         Anlama Geldiği Hakkında)...………………………...……………………..3a 

921طهارة الما -   (Suyun Temizliği)………………….……….……….…....…...3b 

  ط ٔانبٕلانٕضٕء سٕا انغاٚ ُٚقض ياباب   (Küçük ve Büyük Ġhtiyacı Gidermek       

                 DıĢında Abdesti Bozan ġeyler)………….……………….……….……..3b  

جبالا عز٘ 922 -    (Ġstincâ)……………………………………….....…..………..3b 

923الراس مسح -    (BaĢın Mesh Edilmesi)...…………………..….……...…....4a 

                                                 
919

el-Muhtasar‟ın giriĢinde yer alan ٗتخٕ يفًذ ْٕ تنشخٛع ٔ تخٕ ٚعمٕج ْٕ تندٕٚط   ibaresinde, neden Rebi‟ b. Süleyman el-

Murâdî ile Ebu Yakub el-Büveytî‟nin isimlerinin yan yana verildiği açıklanmamıĢtır. Ancak biz bu ibarenin 

insanlara ya, el-Muhtasar içinde sıkça isimleri geçen, “Ebu Muhammed” ve “Ebu Yakub” isimlerinden kimlerin 

kastedilmiĢ olduğunu açıklamak için yazıldığını veya da, aynı zamanda “ Ebu Muhammed (er-Rebî‟)” tarafından 

rivayet edilmiĢ olan el-Muhtasar‟ın, ikisine ait olduğunu kastetmek için yazılmıĢ olabileceğini düĢünüyoruz. 

Ġbare için bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 1a.; ayrıca,  el-Muhtasar‟ın Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî tarafından da, 

Ġmam ġâfiî‟den  rivayet edildiği hakkında bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1a.; ayrıca bkz. Ġbn Salah, Tabakâtü‟l-

fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684. 
920

 yazılmamıĢtır. Bu kelime Murad Molla ( ء ) harfindeki( ت ) kelimesinin orta kısmında yer alan تنشأط 

nüshasında da, aynı Ģekilde yazılmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 2a. 
921

 Burada Hemze (ء) yazılmamıĢtır. Gerçekte ibare  تنًثء  Ģeklindedir. 
922

 Burada Hemze (ء) yazılmamıĢtır.  Gerçekte ibare  تلا عصُؽثء  Ģeklindedir. 
923

 .yazılmamıĢtır ( ء ) harfindeki ( ت ) kelimesinin orta kısmında yer alan تنشأط 
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كيف هو التيمم -   (Teyemmümümün Nasıl Yapılacağı)…………….................4a 

 - تنؽًعر  ٔغغم  (Cuma Guslü)………….…………………..……...….………..4b 

 -
 6a..……….……..……………...………..…….……(Namaz) الصـــــــــــلاة924

 6a.……….…………………………………………..…………(Ezân)   الاذان - 

يّتلالث  -     
925

 (Kâmet)………….……………………………..…………..……..6b 

 باب ايايت انُسا ٔيا عهٍٛٓ فٙ الاذاٌ ٔالاقايت    (Bayanların Ġmameti ve Ezan ile  

        Kamette Kendileriyle Ġlgili Hükümler Babı)..….……………….……….7a  

ٛذٍٚتنسفع  -     (Namazda) Ellerin Kaldırılması…………....…………………7a 

- 
 Ġftitah Tekbiriniden Sonra Namaz Kılanın)  هٍٞ أُظ٠ِ ػ٘ذ الادشا926ّ

Okuyacakları Hakkında)..……………………..………………….………….7a 

-  7a…...………..….…(Besmeleyi Sesli Okuma)     اُجٜش ثجغْ الله اُشدٖٔ اُشد٤ْ

- 
927 ؿ٤شٛبالصـــــــبــــح و  ك٢القراة    (Sabah  Namazı ve Diğer  Namazlarda 

Kıraatın Keyfiyyeti Hakkında),……...…………….......…………..……..….7b 

 ِحمد لمن سمع الله قٕل باب في التامين و   (“Amin” ve “Semi‟allahu Limen 

Hamideh” Sözleri Hakkında Bab)..……………….….………………………..7b  

 في الصـــــــــــلاة باب انجهٕس     (Namazda Oturma Hakkında Bab)..…………8a  

 TeĢehhüd (Namazda Tahiyyatın OkunuĢu)…………………….....8a  ٔتنصشٓذ   -   

 8b.....….……………………………(Namaz Kılanın Sütresi) السترة للمصلي  -

 8b…...………………………………………… ..…………(Cumâ)     الجمعة -

تنؽًعر ٔتلثير   -  (Cuma Namazının Kılınması Hakkında).……………….........8b 

 Ġki Bayram (Ramazan ve Kurban Bayramı Namazları)…….......9a     العيدين -

Cuma ve Ġki Bayram Guslü)  غسل الجمعة والعيدين   -
928

)…….……..…..….9a 

 Ay Tutulması (Namazı)…….………….………………..….….9b    الخسوف -

 9b..………..…………………………………(Korku Namazı)    طلاح اُخٞف  -

                                                 
924

 Bu bölümde, Namazın vakitleri vb. kavramlar açıklanmaktadır. Açıklamalarda, önemine göre kelimelerin bir 

kısmı kırmızı yazıyla vurgulanmıĢtır. Örneğin “Vaktu‟s-Salat” kelimesinin “Vakt” kelimesi kırmızı ile ifade 

edilmiĢtir.  Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 6a. 
925

ر تلالثي   kelimesinin sonundaki (ذ) harfinin noktaları burada yazılmamıĢtır.  
926

Muhtasar S ve Muhtasar M‟de iftitah tekbirinden sonra “sübhaneke” ve “veccehtu” dualarının beraber 

okunduğu sıralanırken;, Muhtasar T1 ve T2‟de  sübhaneke zikredilmeden “veccehtu” duası zikredilmektedir.  

Büveytî, Muhtasar S, 13a ve Muhtasar M, 25. sayfa ile Muhtasar T1, 7a ve Muhtasar T2, 10a.‟yı karĢılaĢtırınız.  
927

 Muhtasar M ile Muhtasar S‟de, yukarıdaki babda geçen “es-Subh” kelimesinden önce “Salat” kelimesi 

geçmektedir:  ؿــــدتنصـــــــطـــــــــــلاة  فٙ تنمشتذ ٔ غٛشْث , Bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 28.; Muhtasar S, 14b. 
928

 ġafii düĢüncesinde Gusül, niyetle birlikte suyun bütün beden üzerine akmasıdır. Bkz. Komisyon, 

Mevsu‟ati‟l-Fıkhi‟l-Ġslâmi, (“Ġğtisal” md), Kahire 1986, XVll, 89. 
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بالاعزغو -                           
929

  (Yağmur Duası Namazı)………….……….…………….…....10a                       

  ٖسيا ٚجباب
930
فّٛ    الصـــــــــــلاة انًساةانسجم ٔ     (Erkek ve Bayan Ġçin    

             Namazda Asgari Gerekli ġeyler Hakkında)
931

.........................................10a  

في الصـــــــــــلاة اُغٜٞ   -      (Namazda Sehv)………...……………...………...10a 

ـشو ٔتنغٕٓ الا  -     10b...….…..…………………..(Ġftitah Tekbiri ve Sehv) شكدٛشذ 

        Yolcunun (Namazı) Kısaltması.………...………………….10b  روظ٤شأُغبكش  -   

 11a....………………………….…………(Kıbleye Yönelmek)     استقبال القبلة -   

   12a….....……………….…………(Hayızdan Yıkanmak) الاغتسال من الحيض  -   

  الاياو ببعض انظلاة سبقّباب انشجم
932

 Ġmamın Namazının Bir Kısmına YetiĢemeyen 

(Mesbûk) KiĢi Hakkında..………….………………………………..……......12a 

خٍٛ تنصلاشٍٛ ٔٚؽًع -       (Yolcuyken) Ġki Namazın Cem„ Edilmesi (BirleĢtirilerek  

       Kılınması)…………………………………………………….………..…...12a 

يحدثالامام   -      (Ġmamın Abdestinin Bozulması)……..………………….…..12a 

  ن الابل اعطاباب الصلاة في   (Develerin Salıverildiği (ağıl, ahır vb.) Yerde 

Namaz)……………..……………………………………………......………....13a  

   13a…………………...…………...………(Yerin Temizliği)  طهارة الارض  -

 13a.....…….…………………………………………… .………(Vitir)  اُٞرش  -

عهٗ تنذتخر 933تنصفم  -         (Binek Üzerinde Nafile Namaz
934

)….…...…….....…..13a 

 تسليم الامام ومن خلفه في باب   Ġmamın ve Arkasındakilerin (Cemaatin) Selam 

Vermesi Hakkında.….....…………………..…………….………….…..….…13b 

                                                 
929

  .yazılmamıĢtır (ء) kelimesinin sonundaki Hemze تلاعصغمثء 
930

 Yukarıdaki babda ٚؽُضئ  kelimesi sehven ٖٚؽش Ģeklinde verilmiĢtir. El-Muhtasar‟ın en eski nüshası ile en 

okunaklı ve yeni tarihli nüshasında yukarıdaki bab; خثج يث ٚؽٕص نهًشأذ فٙ تنصلاذ ٔ تنشؼم  baĢlığıyla ele alınmaktadır. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 61-62; Büveytî, Muhtasar S, ss. 31a-31b. El-Muhtasar T1‟de ise yukarıdaki bab, 

  .Ģeklinde geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 14b خثج يث ٚؽض٘ تنًشتذ فّٛ ٔتنشؼم
931

 Yukarıdaki bab, erkek ve bayan için namazda asgari gerekil Ģeyler hakkındaki bilgiler yanında, namazda bazı 

durumların caiz olup olmamasıyla ilgili bilgileri de ele alır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 10a. 
932

 Yukarıda incelediğimiz Muhtasar T1 nüshasının 14a sayfasında yukarıdaki bab ile aynı isimde bir bab daha 

vardır, ancak baĢlık aynı olsa da içerikler birbirinden farklıdır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 12a. ve 14a. Ayrıca 

bu bab, Muhtasar S‟de:  خثج تنشؼم عدمّ تلايثو خدعط تنصلاذ  Ģeklinde, Muhtasar T2‟de ise                                            

 ,Ģeklindeki baĢlıklarla ele alımaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 38b; Büveytî خثج تنشؼم ٚغدمّ تلايثو خدعط تنصلاذ

Muhtasar T2, 20b. 
933

 Yukarıda تنصُف م ibaresindeki “ٌ ” (nun) harfinin noktası sehven konmamıĢ olduğundan kelime, تنصفم  “Et Teflu” 

Ģeklinde yazılmıĢtır. Kelimenin aslı,  تنصُف م   (et-Teneffulu) Ģeklindedir.  
934

 Binek üzerinde nafile namaz babı, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de, Babu‟l-Vitr bölümünde, konu içerisinde 

ayrı bir baĢlık verilmeden geçmektedir. Muhtasar T2‟de de esasen vitir konusundan sonra gelmektedir, ancak T2 

nüshası vitir konusunu da ayrı bir baĢlık vermeden Taharetu‟l-Ard bölümü içinde kaydetmektedir. Buna göre 

Büveytî, Muhtasar T2‟de et-Teneffiulu ale‟Dabbe bölümü Babu Tahareti‟l-Ard baĢlığının altında 

kaydedilmektedir. Ancak tüm nüshalardaki konular aynıdır. Bkz ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar S, ss. 37b-38a; 

Muhtasar M, ss. 74-75; Muhtasar T2, 19b-20a. 
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  935الامام ببعض الصلاة سبقهباب الرجل  Ġmamın Namazının Bir Kısmına 

YetiĢemeyen (Mesbûk) KiĢi Hakkında……………………………………....14a 

936ن سها عن سلام نافلهم -  Nafile (Namazlarda) Selamı Unutan KiĢi 

Hakkında…………………………………………………………………...14a 

 Rehin (Ġpotek)….……………….……………………......……14a   اُش937ٖٛ  -

 16a….………..………….……...…….…………(Ġflas Hakkında)  اُزل٤ِظ938  -

                     -  
939 ـــثستزـتلأ  (Kirâ Hakkında)…………………………….....….…….…17b 

 Arazi Sahibi ile Ücretle Tutulan ĠĢçinin Sulama ve Bakım) أُغبهـبح940  -      

                             KarĢılığında Üründen Pay Alacağı ile Yapılan SözleĢme)……………...18a 

ــبسادالأجــ  -        (Kirâ Hakkında)…………..……….………….……….….…18b 

 941نخٛم ٔانسكابباعهّٛ  أحف انر٘ ٙفانى قس
   Binek ve Atla Elde Edilen) باب 

            Fey‟in Taksimatı Babı)…......................................................……...…19b 

        Ġcâf (Cihad Amacıyla At ve Deve KoĢturma )..……….……19b   الا٣جبف       -          

- 942 خ٤َ ٝلاسًبةث٣ٞجق ػ٤ِٚ  ُْٓب  (SavaĢsız Elde Edilen Gelirlerin Taksimi 

Hakkında)………………………………………..…………..……….20a 

                                                 
935

 Muhtasar T1, 12a sayfasında da aynı isimde ancak içeriği farklı bir bab mevcuttur. Bkz. Büveytî, Muhtasar 

T1, 12a ve 14a‟yı karĢılaĢtırınız. 
936

Yukarıda َثفهر kelimesinin sonunda yer alması gereken  (ذ) harfi yazılmamıĢtır. Muhtasar S ve Muhtasar M, 

yukarıdaki babı:  ٍفشٚعرتٔ سلاو َافهت  خثج يٍ عٓث ع   Ģeklinde ele alırken, sadece Muhtasar T2,                                        

 ,Ģeklinde ele almaktadır. (Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 38b; Muhtasar M, 76; Muhtasar T2   طلاة َافهتٓٗ عٍ عيٍ  خثج

20b.)  El-Muhtasar nüshalarında verilen bu babların içerikleri aĢağı yukarı aynıdır. Ancak, Muhtasar T1 ve T2 

nüshalarında, Muhtasar S ve Muhtasar M nüshalarında yer alan, Ebu Hatim‟in Ebu‟l-Velid/Ġbnu‟l-Velid‟in 

kitabına yaptığı bir yoruma yer verilmemektedir. 
937

 El-Muhtasar‟ın bu nüshasında “er-Rehn” konusu iĢlenirken, bu bölümde geçen ve kırmızı yazılar ile 

vurgulanan, “ٌٕٛانعشاق ” (el-Irakiyyûn) ve “ٌَٕٛانًذ”  (el-Medeniyyûn) ibarelerinin kullanımı dikkatimizi 

çekmektedir. Bu kelimeler, Mezheblerin teĢekkül sürecinde, o dönemdeki algıyı bizlere göstermesi açısından 

önemlidir. Bu kelimelerden baĢka, yine aynı nüshada, Kufe Ekolü için Ehlu‟l-Irak tabirinin de kullanıldığını 

görebilmekteyiz. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, Aslu‟l-Buyu‟ Min Darbeyn, 35a. 
938

 Muhtasar T1‟de yer alan iflas konusunda, “et-Teflis”  kelimesinden önce, geniĢ çanaklı kırmızı yazı ile 

yazılmıĢ bir “ ٌ” harfine benzer iĢaret yer almaktadır.   

Teflis: Bir Ģahsın iflasına hakim tarafından hükmolunmasına denir. Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, 231. 
939

 Yukarıdaki babda تؼثستز kelimesindeki غ harfinin noktası yazılmamıĢtır. Doğrusu  تؼثستز  olmalıdır. Kira ile 

ilgili verilen bu bab baĢlığı (El-Ġcarât), içerikleri farklı olmak üzere, aynı nüshanın (Topkapı Sarayı 1078)  baĢka 

bir sayfasında (18b) ikinci bir kez geçmektedir. Kira konusu için ayrıca bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 264. 
940

 Bu bölümde kırmızı yazı ile büyükçe yazılmıĢ,  ٗيٍ ُْث لٕل تندٕىٛط  ibaresi dikkat çekmektedir. Nüshalarda 

sıkça gördüğümüz bu üslub, el-Büveytî‟nin muhtasarının el-Büveytî tarafından değil de, onun öğrencileri 

tarafından düzenlenmiĢ olduğu izlenimini vermektedir. Büveytî‟nin fikirlerinin bu Ģekilde kullanımı için bkz 

Büveytî, Muhtasar T1, 18a, 39a, 58a.  
941

  Yukaırdaki babda yer alan تٔـف kelimesindeki ( ج ) harfinin noktası yazılmamıĢtır. Kelimenin aslı تٔؼف dir. 

Yukarıdaki bab Muhtasar S ve Muhtasar M‟de, ٙخثج لغى تنف  Ģeklinde kısa baĢlıkla geçmektedir. Muhtasar T2‟de, 

شكثجخثج يث تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتن   ana baĢlığı altında لغى تنفٙ   baĢlığı ile verilmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, ss. 

129a-130a; Muhtasar M, ss. 272-275; Muhtasar T2, ss. 103a-104a.  

Fey‟: Harac, cizye, ticaret vergileri, müsaleha bedelleri gibi gayrı Müslimlerden savaĢ etmeksizin alınan 

mallardır. SavaĢ yoluyla alınan mala “ganimet” denir. Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 143. 
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       - 
943 ٙأُجبسصاُغِت ك٢   (SavaĢ Öncesi Meydanda ÇarpıĢanların Öldürdüğü  

                                 KiĢilerin Üzerinde Bulunan EĢyaların Alınması Hakkında)………….21a 

 21b....…………………(Süvariye Verilen Pay Hakkında)  ٓب  ٣غْٜ ُِلبسط     -       

 21b.....…...………………(Farz Olan Sadakalar Hakkında)  كشع اُظذهخ      -       

  944فٙ انطلاقباب     (Talak Hakkında)……………………………..….….……22a  

  Hülû Konusundaki Fidye (Kocasının BoĢaması Ġçin Kadının verdiği) تنفذٚر  -   

          fidye)
945

…………………………..……………………….…….………..22a   

Îlâ946    الا٣لا -       
 (Bir Erkeğin Hanımına YaklaĢmamaya Yemin Etmesi)…...22b 

     - اُشٖٛ
947
   Rehin (Ġpotek)….……………..……………...………..…..........24a 

(Zihâr)   اُظٜبس  -     
 948
…………….……………………………….……...….25b 

(Li„ân)  اُِؼبٕ  -     
949

………………………………………………………….27a 

اُطلام -     
950

  (Talâk)…………………....……………………….…….….….29a 

     - 
  Aynı Anda Ġki Kız KardeĢ ile Evli Olmanın Yasaklılığı)  اجٔغ ث٤ٖ الاخز٤ٖ 951

                               Hakkında)..………………………………….……….…………………31a 

952ساُ٘شٞ  -      953 (EĢler Arasındaki ġiddetli Geçimsizlik Hakkında).................32a 

                                                                                                                                                         
942

 Yukarıdaki bölüm, Muhtasar S ve Muhtasar M nüshalarıda da aynı isimle geçer. KarĢılaĢtırarak bkz. Büveytî, 

Muhtasar S, 130a.; Büveytî, Muhtasar  M, s. 275.  Yukarıdaki bölüm, Muhtasar T2‟de de aynı isimle, ancak            

 babı altında ele alınmaktadır.  Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, ss. 104a-106a. Ayrıca bu  خثج يث تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتنشكثج

babta HaĢr Suresi 6-7 ayetlerde geçen taksimattan sözedilmektedir. 
943

 Yukarıdaki babda تنًدثسصذ  kelimesinin sonunda yer alan ( ذ) harfinin noktaları yazılı değildir. 
944

 Yukarıdaki babda تنطلاق kelimesindeki (ق) harfinin noktaları yazılmamıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 22a. 
945

 Hul‟ için Fidye, Sulh ve Mübare‟e kelimeleri de kullanılır. Bazıları aldığı mehrin tamamı karĢılığında 

boĢanırsa hul‟, bir kısmı karĢılığında olursa sulh, daha fazla mal karĢılığında olursa fidye, kocası üzerindeki 

haklarının tamamını düĢürmesi karĢılığında olursa mübare‟e terimlerinin kullanılacağını söylemiĢlerdir. Bkz. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 204. 
946

 Îlâ: Erkeğin hanımına dört ay veya daha fazla süre yaklaĢmayacağına dair yemin etmesi veya da 

yaklaĢmamasını bir ibadete veya yükümlülüğe Ģart kılması (ör: yaklaĢırsam haccedeyim vb.) anlamına gelen bir 

fıkıh terimidir. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar Sözlügü, DĠB., 715. 
947

 Bu babın içerisinde rehin ile ilgili bazı ihtilaflar ele alınmıĢ, Ġmam ġafii ve Ġmam Mâlik‟in görüĢleri 

yansıtılmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, ss. 24a-25b 
948

 Zıhâr: Erkeğin eĢine, onu kendisine haram kılmak maksadıyla “sen bana anamın sırtı gibisin” demesidir. 

Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar Sözlügü, 715. 
949

 Liân: Karısının zina ettiğini veya çocuğunun kendisine ait olmadığını iddia eden ve bu iddiasını gerektiği 

Ģekilde ispat edemeyen koca ile karısının, mahkeme huzurunda özel bir Ģekilde yemin ve lânetleĢmeleri üzerine 

hakim tarafından evliliklerine son verilmesini ifade eden bir fıkıh terimidir. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar 

Sözlügü, 397. 
950 Yukarıdaki babda, Sünnete göre talak konusuna temas edilmiĢtir. Ayrıca bu babın 30a sayfasında bazı satır 

aralarında boĢ kısımlar mevcuttur. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, ss. 29b-30a. 
951

 Büveytî, Muhtasar S‟de bu konu  ٍٛخثج تنؽًع خٍٛ تلاخص  Ģeklinde geçmektedir. KarĢılaĢıtırarak bkz. Büveytî, 

Muhtasar S, 59a ve 60b.  
952

 olarak تنُشٕص harfinin noktası yazılmamıĢtır. Kelime diğer nüshalarda (ص) kelimesinin sonunda yer alan تنُشٕص 

geçmektedir. Örneğin Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 63a; Büveytî, Muhtasar M, s. 126. 
953

 NüĢûz: Kadının Kocasına buğz etmesi ve asi olması; kocanın eĢine eza, cefa ve zulmetmesi anlamına gelir. 

Yüce Allah c.c., (Nisa Suresi 19, 24 ve 34 ayetlerde)  eĢlerin birbirlerinin haklarına riayet etmelerini ve iyi 
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 33b......…......………………………………………..………(Gasp)  اُـظت954 -    

    -  955 ٖث٤ػش  AlıĢ-VeriĢ Ġki ÇeĢittir (Caiz Olan ve Olmayan)...35a اطَ اُج٤ٞع ٖٓ 

 35a………...…………………………………………...………(Selem) اُغِق  -    

 Vedîâ (Emanet)…………….......…………………...…………….37a   اُٞد٣ؼخ  -   

 37b……………..…………………………………………(AlıĢ-VeriĢ)  اُج٤ٞع   -   

956 اُظشف  -   
  Sarf (Paranın Bozdurulması ) Hakkında………..…..……...…38a 

 38b.…….…….……………(AlıĢveriĢ ile Ġlgili BaĢka Bir Mesele) اُج٤ٞع ا٣ؼب  -   

   -  
 38b..….....……..……………………….…………(ġirket-Ortaklık)  اُششًخ957

958اُوشاع -   
 (Ödünç)……………………………...……...……….…..….…..39a 

 40a..….………………...…..……………..……………………(Cizye)  اُجض٣خ  -   

959اُذ٣بد -      (Diyet Hakkında)……………………………………..…….…….42a 

 960دًباب قتم انع   (Kasten Adam Öldürme)…………………….…………...…42a    

   - 
961

ٚاطَ اُذ٣   Diyet‟in Aslı (Diyet ve ÇeĢitleri Hakkında)……….………….45a 

خاُوغبٓ  -        (Kasâme)…………………………………………………………46b 

                                                                                                                                                         
geçinmelerini tavsiye etmektedir. Bkz. Nisa Suresi, 19, 24 ve 34 ayetler. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar 

Sözlügü, ss. 532-533.  
954

 Yukarıda “ غ ” harfinin noktasının sehven “ص” harfinin üzerine konması sebebiyle kelime تنععح  Ģeklinde 

yazılmıĢsa da,  konusundan da anlaĢıldığı gibi, gerçekte bu kelime تنغصح‟tır. Ayrıca bkz. Büveytî, Muhtasar M, 

s. 233. 
955

 tabiri kullanılarak, Ehl-i Irak‟ın, görmeden (Qale Ehl el-Irâq :قال اْم انعشاق )  bölümünde  تصم تندٕٛع يٍ ظشخٍٛ 

satın alınan hazır olan bir eĢyanın, görüldükten sonra alınıp alınmamasındaki muhayyerliği içeren, görüĢlerine 

temas edilmiĢtir. El-Muhtasar‟ın o dönemde, Ehl-i Irak tabirinin kullanıldığına Ģahitlik etmesi dikkat çekicidir.  

Yukarıdaki konu (ٍٛتصم تندٕٛع يٍ ظشخ), Muhtasar S ve Muhtasar M‟de, Kitabu‟l-Buyu„ baĢlığı altında ele 

alınmaktadır. Ayrıca Muhtasar S ve Muhtasar M nüshaları, Muhtasar T1 ve T2 nüshalarına göre, sonlarına doğru 

yaklaĢık yarım sayfa daha fazla bir içeriğe sahiptir.  Büveytî, Muhtasar T1, 35a, Muhtasar T2, ss. 68b-69a 

sayfaları ile Büveytî, Muhtasar S, ss. 95b-96b ve Muhtasar M, ss. 198-200. sayfaları arasını karĢılaĢtırınız.  
956

 Sarf: Altın, gümüĢ veya nakit paraların kendi cinsleriyle veya diğer para cinsleriyle değiĢimini ifade eden bir 

fıkıh kavramıdır. Bkz. Karagöz, Dini Kavramlar Sözlügü, 579. 
957

 ġirket konusu  انشَشكت Ģeklinde ػ harfinin fethasıyla gelmektedir. Bkz. Muhammed Revvas Kal‟aci, el-

Mevsuati‟l-Fıkhiyye, ll, (Daru‟n-Nefais) Beyrut 2000, ll, 1137. 
958

 Yukarıdaki babda Ġmam ġâfiî, Ġmam Mâlik ve el-Bûveyti‟nin Karz hakkında birçok görüĢleri mevcuttur. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar T1, 39a.  
959

 Yukarıdaki bab, Muhtasar T1‟de, “bab” veya “kitap” isimleri olmaksızın, kırmızı yazı ile büyükçe,“ed-

Diyât” baĢlığı ile ele alınmıĢtır. Diyet konusu öteki el-Muhtasar nüshalarında ise, Babu‟d-Diyat baĢlığı ile 

iĢlenmiĢtir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 42a; Büveytî, Muhtasar T2, 112b.; Büveytî, Muhtasar S, 137a; 

Büveytî, Muhtasar M, s. 291. 
960

 el-Katli‟l-„amd‟ın bir bab Ģeklinde ele alınması Muhtasar T1 ve T2‟de mevcut iken; Muhtasar S ve Muhtasar 

M‟de bu konu ayrı bir bab baĢlığı açılmadan, Diyet babı içinde ele alınmıĢtır.  Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 42a; 

Büveytî, Muhtasar T2, 112b; Büveytî, Muhtasar S, ss. 137a-137b.; Büveytî, Muhtasar M, s. 292. Ayrıca bu 

nüshada el-Katli‟l-„amd babı iĢlenirken, konu içerisinde ّتنشد  (eĢ-ġibh), تنذٚر (ed-Diyet),  :Te„afî)  شعثفٙ

Affetmek/Kurtarmak), تنخطث (el-Hata) ve تنمصثص (el-Kısas) kelimeleri kırmızı yazılar ile vurgulanmıĢtır. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar T1, ss. 42a-42b. 
961

 Yukarıda تنذٚر “ ed-Diyet” kelimesinin sonundaki “ ذ ” nın noktaları sehven konulmamıĢtır. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1, 45a. Ayrıca yukarıdaki konu Muhtasar S ve Muhtasar M‟de, Babu‟d-Diyât baĢlığı altında, metin 

içerisinde geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 142b; Muhtasar M, s. 304.  
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  Özgürlüğüne KavuĢmak için Sahibi Ġle SözleĢme Yapan) أُـــٌبرــــت -   

                       Köle)…………….……………………………………………….…..………48a 

ضًٞحاُ  -      (Zekât)…..…….……………………………………………….…..50b 

962صًبح اُلطش -     (Fıtır Zekatı (Fıtır Sadakası)………………………….….…...52a 

ك٢ اُظ٤بّ 963اُغزٚ -     (Oruç ile Ġlgili Hükümler)…………………………...…..53a 

   - تنغّ
 54a.…….…………............…(Ġ‟tikaf ile Ġlgili Hükümler)   ك٢ الاػزٌبف 964 

965ض٣باُغ٘خ ك٢ اُج٘ -   
  (Cenaze ile Ġlgili Hükümler)………….………………..54b 

اُغ٘ٚ -   
966
دبٜك٢ اُج     (Cihad Ġle Ġlgili Hükümler)……………..………...........55a 

اُ٘زٝس ك٢ 967اُغ٘ٚ -     968
 (Adak ile Ġlgili Hükümler).……………………….......56a 

   - 969 ب٣باُؼذ    (Kurban Hakkında)…………….…....………...…..……......….58a 

970اُؼو٤وخ -   
  (Akîka)…………………….…….....……...…………..…………58b 

اُظ٤ذ  -      (Av Hakkında)…………………………………………...…………59a 

٣خثباُز  -      (Hayvanların Kesilmesi Hakkında)………………….……….……59b 

 Rehin (ipotek)……………………….........…..…….…….…...……59b   اُشٖٛ -   

971هزبٍ أَٛ اُجـ٢ -      (Bağiy Ehli Ġle SavaĢma)
972

…..…….……………….……60a 

    Müdebber Köle   (Azad Olması Efendisinin Ölümüne BağlanmıĢ  أُذثش  -   

                        Bulunan Köle)  Hakkında...............................................................................61a 

       - 
973 اُٞلا    (Kölenin Azad Edilmesiyle Efendisine Terettüb Eden   

                            Haklar Hakkında)…………………………………………….……..……62b 

                                                 
962

 Yukarıdaki baĢlığın sonunda geniĢ çanaklı bir “ٌ”harfi mevcuttur. Bu iĢaretin ne anlam taĢıdığı tam olarak 

belli olmasa da, bu iĢaretin kullanılması ile konunun “bab” değerinde bir konu olduğu izlenimi oluĢmaktadır. 
963

 Yukarıdaki babta ّتنغ kelimesinin sonundaki noktalar yazılmamıĢtır, kelimenin aslı  تنغُر dir. 
964

 Yukarıdaki babta ّتنغ kelimesinin sonundaki noktalar yazılmamıĢtır, kelimenin aslı  تنغُر dir. 
965

 Yukarıdaki babda  تنؽُثبض kelimesi  تنؽُثٚض olarak yazılmıĢtır. Kelimenin aslı ؼُثبض dir. 
966

 Yukarıdaki babta ّتنغ kelimesinin sonundaki noktalar yazılmamıĢtır, kelimenin aslı  تنغُر dir. 
967

 Yukarıdaki babta ّتنغ kelimesinin sonundaki noktalar yazılmamıĢtır, kelimenin aslı  تنغُر dir. 
968

 Yukarıda geçen تنغُّ فٙ تنُزٔس  babı altında  تنًٍٛٛ عمذ تنًٍٛٛنغٕ , تنًٍٛٛ شٕكٛذ ,  ibareleri, bir kısmı kırmızı renk ile 

vurgulanarak, ele alınmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 57a. 
969

 Yukarıdaki babda kırmızı yazi ile yazılmıĢ, büyükçe harflerle Qale ahberena el-Buveytî ani‟Ģ- ġâfiî 

rahimehullah, Ģeklindeki rivayet zinciri yazısı dikkat çekmektedir. Bu sayfada ayrıca Qale Ebu Yakub Ģeklinde 

ifade ile de el-Büveytî‟den çokça yorumlar vardır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 58a. 
970

 Burada تنعمٛمر kelimesindeki (ق) harfi ile (ذ) harflerinin üzerindeki noktalar yer almamaktadır. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1, 58b., Ayrıca BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir 

iĢaret burada da mevcuttur. 
971

 BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. 

Ayrıca bu baĢlıktan sonra gelen ٙلثل تنشثفع ibaresinde لثل kelimesi iki defa kullanılmıĢtır. 
972

 Yukarıda yer alan Bağy ehliyle savaĢma babında, ayrıca Kitau‟t-Tariq konusuna da değinilmektedir. Bkz. 

60b. 
973

 burada yazılmamıĢtır.  BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı (ء) kelimesinin sanunda yer alan hemze تنٕلاء 

geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. 
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 62b…….…....…………………………………….…………(Kur„â)  اُوشػخ974  -   

   -  
975 ٝدٚاخ٤ٚ ُٚ ا خز ٖٓبِْ إ ٣غُِٔ َذ٣ ٓبجٔبع    (Bu bab, “Bir Müslümanın  

    KardeĢinden Alması Helal Olan ġeylerin Ġctiması ve ÇeĢitleri” Ģeklinde 

verilmiĢ olsa da içerik, Diğer el-Muhtasar Nüshalarında da Geçtiği Gibi            

 hakkındadır.)…..…………….........…64a (”YarıĢ ve Atıcılık“) خثج تنغدك ٔ تنشيٙ

 64b……...………………………(Dava ve Deliller Hakkında) اُذػٟٞ ٝاُج٤٘بد  -   

 66a ..………..….……………………..….……...……(ġahitlikler)  اُشٜبداد976 -   

977اُشبكؼ٢و حنيفة ث٢ا ليلى و ث٢ا ثٖاختلاف ا -     (Ġbn Ebi Leyla, Ebu Hanife ve  

                           ġâfiî‟nin (Bazı  Konulardaki) Ġhtilafları………………………………..69a 

   - 
978 ٓبُيواُشبكؼ٢  ختلافا  (Ġmam ġafii ve Ġmam Mâlik‟in (Bazı Konularda)  

                           YaĢadıkları Ġhtilaflar…………………………………………………….71b   

                        -  
979 ٚاُزؼش٣غ ثبُخطج  (Kocası Ölen bir bayan ile Ġddet Süresi Ġçindeyken  

                           Evlenmek Ġsteyenin Ġmâ Etmesi Hakkında)……………………...........….76a 

   -
980 والحيض العدة   (Ġddet ve Hayz)……………………..……………..………78a 

   -
981

ذتنفش ظلاظث 
982
تلاير     Hür Bir Erkeğin Bir Cariyeyi ve Özgürlüğüne)  ٔ غلاق 

                                                 
974

 harflerinin üzerindeki noktalar yer almamaktadır. Ayrıca baĢlığın sonunda (ذ) harfi ile (ق) kelimesindeki تنمشعر 

kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1, 62b. 
975

 BaĢlığın son kısımlarında yer alan  ّنّ تٔـ ibaresi noktalama eksikliği nedeniyle tam olarak anlaĢılmamaktadır. 

Kelimenin aslı ّنّ تٔؼ olmalıdır.  خّٛ نّ تٔـّتخز يٍ ثفم نهًغهى تٌ ٚٚؼًثع يث  Ģeklindeki konu baĢlığı sehven yazılmıĢ 

olmalıdır, zira el-Muhtasar‟ın en eski ve en yeni tarihli nüshalarında bu konu Babu‟s-Sebek ve‟r-Remy baĢlığı 

ile ele alınmaktadır. Ġçerik olarak da öteki el-Muhtasar nüshalarındaki Babu‟s-Sebek ve‟r-Remy bölümü ile 

aynıdır. Büveytî, Muhtasar S, ss. 188b-189b; Muhtasar M, ss. 413-415; Muhtasar T2, 92a‟da yer alan                

                                                             bölümü ile Muhtasar T1, 64a-64b sayfalarında geçen (YarıĢ ve atıcılık) خثج تنغدك ٔ تنشيٙ

خّٛ نّ تٔـّتخز يٍ ثٚ فم نهًغهى تٌٚؼًثع يث   bölümünü karĢılaĢtırınız. 
976

 ġahitlikler babı altında, kadınların rivayetine Ģahitlik bahsinden söz ederken  تنشٓثدذ kelimesinin kırmızı yazı 

ile vugulanması dikkat çekmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 68a. 
977

 Yukarıdaki babda Ebu Hanife, Ġbn Ebi Leyla, Ġmam ġafii‟nin ihtilafları ele alınırken, Ebu Yusuf, Ebu 

Yakub el-Büveytî ve Rebi b. Süleyman (el-Murâdî)‟nin de yorumları ele alınmaktadır.  Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1 nüshası, ss. 69a-71b. Yukarıdaki bab, Muhtasar T2‟de içerik aynı olmakla beraber Ģu isimle            

  .ele alınmaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, ss. 123a-125b  تخصلاف تخٍ تخٙ نٛهٙ ٔتنشثفعٙ ٔ تخٙ ٕٚعف ٔ تخٙ ـُٛفر

Muhtasar T1 ve T2‟de içerikleri aynı olan bu baĢlıklar ( ـُٛفر ٔتنشثفعٙ تخٙ نٛهٗ ٔتخٙ  تخٍخصلاف ت   baĢlığı ile                  

-baĢlığı), Muhtasar M ve Muhtasar S‟de yer alan, “Ġhtilafu‟l تخصلاف تخٍ تخٙ نٛهٙ ٔتنشثفعٙ ٔ تخٙ ٕٚعف ٔ تخٙ ـُٛفر

Ġrakiyeyn ve cevabu‟Ģ-ġâfiî fih” konusu ile “Babu‟r-red bi‟l-„ûyûb” konularının ikisini birlikte 

içermektedir. Bkz. ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar S, ss. 118b-122b ile Büveytî, Muhtasar M, ss. 249-257.  
978

 Yukarıdaki خصلاف تنشثفعٙ ٔيثنكت  baĢlığı Topkapı sarayı kütüphanesinin öteki nüshasında (Muhtasar T2‟de)                 

ٔتنشثفعٙتخصلاف يثنك   Ģeklinde bir baĢlık ile, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de ise  تنٕظع عهٗ يثنك baĢlıkları ile ele 

alınmaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 175b; Muhtasar M, s. 387. ; Muhtasar T2, 125b. 
979

 .nın noktaları burada yazılmamıĢtır‟(ذ) kelimesinin sonunda yer alan خطدر 
980

 Yukarıdaki bölüm,  Muhtasar T2‟de   ذ تنصٗ ٚعصذ خٓث تنفٛطعذ  baĢlığıyla (sayfa 63b);  Muhtasar M (sayfa 164) ve 

Muhtasar S‟de ise, خثج فٙ تنعذذ ٔتنفٛط  (sayfa 80a)  baĢlığıyla iĢlenmektedir. 
981

 Yukarıdaki bab, Muhtasar S ve M‟de,  خثج فٙ تنعذذ ٔتنفٛط baĢlığı altında                                                                     

 Ģeklindeki bir ibareyle, baĢlık verilmeden sıradan bir metin olarak   لثل تنشثفعٗ ٔ غلاق تنفشتلاير ٔ تنفشذ ظلاظث

geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 82a; Muhtasar M, 168; Muhtasar T2‟de ise, bu bölüm kırmızı yazıyla   

ٔ تنفش ظلاظث تلايرخثج غلاق تنفش  Ģeklinde bir baĢlıkla verilmiĢtir. Bu baĢlıkta تلاير kelimesinin sonundaki noktalar 
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                              KavuĢturulmuĢ Bir Cariyeyi Üç Defa BoĢaması)……………..……79a 

 81a…...…………(Aynı Nikah Altında Toplanmanın Haramlığı )  رذش٣ْ اُجٔغ  -   

   -
 82a….……....…..…….………………………(Cuma Namazı)  صلوة الجمع 983

   -
984

ٚالآبٓ    (Ġmamet Hakkında)…..………………………...……….…….…82b 

985الاعزغوبالعيدين و  -      (Ġki Bayram ve Yağmur Namazı Hakkında)…..…..….83b 

986صًبح اُلطش -   
   Fıtır Zekatı (Fıtır Sadakası)…………….…………………...84a 

  GüneĢ Tutulması (Namazı)……………………………....……84b)    اٌُغٞف   -   

987أُشرذ -   
  (Mürted Hakkında)…………...…….……………….…….…..….85a  

   -  
988 طجبزدالا  (Vakıf Hakkında)…………...……………....…….......….…....85b 

   - 
989

 86a………..………(Vakfedilmesi Caiz Olan ġeyler Hakkında) يث ٚؽٕص ـدغّ

   - 
 KiĢinin Ehliyetinin OluĢumuna kadar sözlü/malî tasarruflarından) اُذذش990

                                         men edilmesi, Kısıtlanması) ………..…………………….….…87a 

تنصٛثو   -    (Oruç)………….……………………………………………...……..87b 

991اُذج  -   
   (Hacc)………..………………………………………………...…89a 

 90b....……..….…………………………………….…………(Namaz) اُظلاح   -   

   -  
992

 Namazın Anahtarı (Abdest)…………….….…..……….….91b) يفصثؾ تنصلاذ

 Cuma (Namazı)………….………………………….………..……94a  الجمعة  -   

                                                                                                                                                         
yazılmamıĢtır. Ayrıca ikinciتنفش kelimesi baĢlıktan hemen sonra  تنفشذ  Ģeklinde veriliyorken baĢlıkta تنفشذ 

sonundaki ( ذ ) yazılmamıĢtır. Bkz. Büevyti, Muhtasar T2, 65a. 
982

 Yukarıdaki babda تنفشذ kelimesinin sonunda yer alan (ذ)‟nın sehven yazılmıĢ olduğu anlaĢılmaktadır. Gerçekte 

bu kelime  تنفش olmalıdır. 
983

  Yukarıdaki ibarede sehv yapılmıĢtır. Ġbare  صلاذ تنؽًعر olmalıdır. 
984

 .harfinin noktaları yazılmamıĢtır (ذ) kelimesinin sonunda yer alan تلايثير 
985

Bu baĢlıkta تلاعصغمثء kelimesinin sonunda yer ahalan Hemze (ء) yazılmamıĢtır.   
986

 BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 84a. 
987

 BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 85a. 
988

 Vakıflar ile ilgil olan bu bölüm Muhtasar S ve M nüshalarında  تلاـدثطخثج  baĢlığıyla, Muhtasar T2‟de ise 

sadece تلاـدثط baĢlığıyla geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 122b; Muhtasar T2, 133b; Muhtasar M, s. 258. 
989

 Yukarıdaki konu, öteki el-Muhtasar nüshalarında ayrıca bir baĢlık açılarak verilmemiĢ olup, Babu‟l-Ahbas 

veya el-Ġhtibas babları (vakıflar babı) altında iĢlenmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 123a; Muhtasar M, s. 

259; Muhtasar T2, 134a. 
990

 Yukarıda   تنفؽش (hacr)  kelimesindeki ( غ) harfinin noktası sehven yazılmamıĢtır. Ayrıca baĢlığın sonunda 

kırmızı yazı ile yazılı, geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1, 87a.  

Hacr: Kısıtlamak, belli bir Ģahsı, sözlü tasarruflarından men etmek yani o kiĢinin sözlü tasarruflarını 

hükümsüz, gayr-ı sabit ve geçersiz saymaktır. Böyle bir kiĢiye “Mahcur” denir. Hacr, fiilerde geçerli değildir. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 165. 
991

 BaĢlığın sonunda kırmızı yazı ile yazılı geniĢçe çanaklı bir ( ٌ ) harfini andıran bir iĢaret burada da mevcuttur. 

Bkz. 89a. 
992

 Bu bölümde abdest ile birlikte namaza dair meseleler de ele alınmıĢtır. Bu bölümde kırmızı harflerle 

vurgulanmıĢ تنفؽر kelimesi mevcuttur. Ayrıca Ġmam ġafii‟nin Korku namazı (Salati‟l-Havf) hakkındaki görüĢleri 

yer almaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, ss. 91b-93b.  
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 94b….……………….…………….………………(Cuma Guslü) غسل الجمعة  -   

   - 
993 ازعانش   (ġiğar (Nikahı)…………………………………….……….……94b 

                   - شٜٔاُ  (Mehir)……………………………..……….………….………….….95a  

 97b...….……….….……..……………….……….……………(Ödünç) تنمشتض -                   

   -
 97b.……….…………...………………(Ġhtilafu‟l-Hadis)   الاخلاف التحديث 994

   -    Buradaki BaĢlık “el-„Ecmâu Cubârun” ile Ġlgiliyken, Ġçerik)    995زخ٤ب العجما

                          Olarak, öteki el-Muhtasar nüshalarında geçtiği gibi, باب بٛع حبم انحبم “Babu  

                         Bey‟i Habeli‟l-Habele” ile Ġlgilidir.)
996

…………..………....….…..…......99b 

( Ġstibrâ: Cariye‟nin Rahminin Temizliği Hakkında)  الاعزجشا997 -   
998

….….....99b   

 100b.….……….…………………………………………(Ric‟i Talak)  اُشجؼخ -   

  101a..….…………..…………...…………………..……………(Talâk)  تنطلاق -   

   -
         Er-Risâle (Ġ.ġâfiî‟nin Fıkıh Usulü Eserine Dair)…...……....102a  الرسالة999

                        - 1000خاُذ
   (Hacc Hakkında) ……………………………….……………….104b 

   - 
1001 ريالس  (Devletler Hukuku)………………..…..….…….…………….....105a 

                                                 
993

 Cahiliye dönemine ait bir nikah çeĢidi olan ġiğâr nikahı anlamında kullanılan انشغاس  kelimesinin yazıĢında 

burada ( غ )  harfine ait nokta yazılmamıĢtır.  
994

  Yukarıdaki ifadede تنفذٚط kelimesi تنصفذٚظ veya تنصفذٚط Ģeklinde okunabilen kırmızı renkte yazılmıĢ bir yazı ile 

verilmektedir. Ġbare gerçekte تلاخلاف تنفذٚط Ģeklinde olmalıdır. Zira bu bab içerik olarak öteki Topkapı sarayı 

kütüphanesi nüshasında (Muhtasar T2‟de), تلاخلاف تنفذٚط  Ģeklinde doğru olarak verilmektedir. Bkz ve KrĢ. 

Büveytî, Muhtasar T1 97b ile Büveytî, Muhtasar T2, 137a. 
995

 Yukarıdaki ibarede yazım hatası olduğundan tam olarak okunamamaktadır. Ġbarenin aslı تنعؽًثء ؼدثس olmalıdır. 

Bu ibarenin Topkapı sarayı kütüphanesinin öteki nüshasında doğru olarak verildiği görülür. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar T2, 137a. 
996

 Hayvanların Meydana getirdiği zararların heder olması anlamına gelen el-Ecmau Cubarun kavramı Yukarıda 

sehven زخ٤ب العجما   olarak yazılmıĢ, ibare gerçekte تنعؽًثء ؼدثس Ģeklinde olmalıdır.  Yukarıda verilen el-Ecmâu 

Cubarun bölümü, öteki el-Muhtasar nüshalarının  ـدم تنفدم habeli‟l- habele bölümü ile aynı içeriğe sahiptir. 

Bkz. ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar T1, el-Ecmâu Cubarun, 99b; Muhtasar T2, Habeli‟l-Habele, 139b,  Muhtasar 

S, Babu Bey‟i Habli‟l-Habele, 96b ve Muhtasar M, Babu Bey‟i Habli‟l-Habele, s. 201. bölümlerini 

karĢılaĢtırınız. 
997

-burada yoktur. El-Muhtasar‟ın bu babı “Ġstibrâu‟l (ء) kelimesinin buradaki yazılıĢındaki hemze  تلاعصدشتء 

Eme”  hakkındadır. Ġstibrau‟l-Eme: Cariye‟nin rahminde çocuk olup olmadığını anlaması için bir süre 

beklemesi, kendisini satın alan efendisi ile cinsel iliĢkiye girmemesi anlamındadır. Fasid akid ile cinsel iliĢkide 

bulunulan kadının da istibrada bulunması gerekir. Diğer hallerde iddet gerekir. Bkz. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve 

Hukuk Terimleri Sözlüğü, 262.   
998

 Fukaha istibrayı,  “Ġstibrai Bevl” ile “Ġstibrai Rahm” olmak üzere iki Ģekilde ele almıĢtır. Bkz.  Komisyon, 

Mevsuatu Cemâl Abdunnasr fi‟l-Fikhi‟l-Ġslâmî, Kahire 1390 h., V, 182.  
999

 er-Risâle‟nin muhtasar olarak ele alındığı bu babta, el-„âmm ve‟l- hass (ss. 102b-103a), el-ĠrĢâd ve‟l-Ġbâha 

103a. el-MuteĢabih  (103a), en-Nâsih ve‟l-Mensuh (103a), el-Ġlm (103b-104a) konuları ele alınmıĢtır 
1000

 Hacc konusu bu nüshada daha önce de yer aldığı halde (bkz. Topkapı (1078) Nüshası, 89a), burada da ele 

alınmaktadır. Ayrıca burada تنفػ (el-Hacc) kelimesinde yer alan ( غ ) harfine ait nokta sehven yazılmamıĢtır. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 104b.  
1001

 “Siyer” bölümü Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshasında “Kitabu Siyeri‟l-Evzâî”  baĢlığı ile 

iĢlenmektedir.  Bu bölümde Evzâi, Ebu Hanife,  Ebu Yusuf, Ġmam ġâfiî ve Ebu Yakub el-Büveytî‟nin Devletler 

hukuku meselelerindeki görüĢlerine yer verilmektedir.  Bu bölümde Ġmam ġâfiî‟nin kendisine ait görüĢlerine ve 

kimi zaman Ebu Hanife‟ye, kimi zaman da Evzâi‟nin görüĢlerine katıldığını ifade eden tercihlerine yer 

verilmektedir.  Muhtasar T2‟de, bir yerde Ebu Muhammed‟in de görüĢüne rastladık. Bu babda Ebu Yakub el-
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   - 
1002

 106b.……...………(Bekar Kızın Evlendirilmesi Hakkında) فٙ تندكش ٚضٔؼٓث..

   - 
    ,BaĢlık “Ġhtilafu‟l-Hadis” olarak geçse de Konu Ġçeriği) اخلاف اُذذ٣ش 1003

                             öteki el-Muhtasar nüshalarında da verildiği gibi, ٙصفر َٓٙ تنُد  “ Sifatu  

                            Nehyi‟n-Nebi”  Hakkındadır)……………………………….…….....…106b                    

                         

 

4- Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1079) Numarada Kayıtlı el-Muhtasar 

El Yazma Nüshası (“Muhtasar T2”) 

  Topkapı sarayı 1079 numaralı nüsha, Besmele ve Salavat ile baĢlamaktadır. Bu 

nüshada bölüm baĢlıklarında genelde “باب” kelimesi kırmızı renkli yazıyla uzunca yazılmıĢ, 

arkasından bab konusu siyah yazı ile yazılmıĢtır. Biz de, kırmızı ile yazılmıĢ yazıları, aĢağıda 

aynı Ģekilde kırmızı renk ile vererek, aslına uygun bir Ģekilde yansıtmayı amaçladık. BaĢlıkta 

uzun olan kelimelerin, uzunluğunu göstermek üzere de, altlarına bir çizgi yerleĢtirdik.  

 Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) numaraya kayıtlı el-Muhtasar el yazması nüsha 

(Muhtasar T2) sistematik ve içerik olarak Ģöyledir: 

        ●   1079 numaralı nüshanın kapaktan sonra gelen giriĢ bölümünde yarım sayfayı  

         aĢkın bir metin mevcuttur. Bu metinde,  el-Muhtasar ve Ebu Ya‟kub el-Büveytî     

                  ile ilgili özet bilgiler ve  rivayetler kaydedilmektedir….....…….. (GiriĢ-Önsöz) Xa 

 1a………..……………………………(Kitabu Muhtasari‟l-Buveytî) كتاب يختظش انبٕٚطٗ   ●   

صهٗ الله عهٗ عٛذَث يفًذ ٔ تنّ ٔ صفدّ ٔ عهى ٔبسى الله انشحًٍ انشحٛى    ●      (Besmele ve Salavat).1b           

 باب المضمضه1004 والاستنشاق والمسح بالراس والخمار   (Ağzı Çalkalama, Burna Su 

Verme ve BaĢın Meshi ile BaĢörtüsü Hakkındaki Hükümler Ġle Ġlgili Bab)…......1b 

 1005باب في الاغتسال (Boy Abdesti Hakkında)...…………….……………….…….2a 

                                                                                                                                                         
Büveytî de kimi meselelerde görüĢlerini ileri sürmektedir. KrĢ. Büveytî, Muhtasar T1, ss. 105a-106b; Muhtasar 

T2, ss. 148b-151b; el-Muhtasar S, 154a-157b;  Muhtasar M, ss. 331-338. 
1002

 Yukarıdaki Muhtasar T1‟de, Bekâr kızın evlendirilmesi bölümü Siyer bölümünüden sonra, baĢlık 

kullanılmadan, düz bir ibare Ģeklinde geçmektedir. Bu nüshaya göre daha okunaklı ve düzenli olan el-

Muhtasar‟ın öteki Topkapı sarayı nüshasında  (Muhtasar T2‟de) da, yine siyer (Siyeru‟l-Evzaî) bölümünden 

sonra gelen bu bölüm,  يث ؼثء فٙ شضٔٚػ تندكش Ģeklindeki bir baĢlıkla ele alınmaktadır. Yukarıdaki babı, Muhtasar T2, 

151b ile karĢılaĢtırınız.   
1003

 Yukarıdaki babın ikinci kelimesinin noktalama iĢaretleri konmamıĢsa da, biz ibareyi Ġhtilafu‟l-Hadîs  

Ģeklinde  okuduk. Yukarıdaki baĢlık Ġhtilafu‟l-Hadîs olsa da, bu bölümün içeriğini öteki el-Muhtasar nüshaları 

ile karĢılaĢtırınca, aslında bu konunun, öteki el-Muhtasar nüshalarında Sıfatu Nehyi‟n-Nebi babı altında geçtiğini 

gördük. Biz yukarıda ihtilafu‟l-hadis baĢlığının sehven yazılmıĢ olduğunu düĢünüyoruz, zira aynı nüshanın 

(Muhtasar T1)  97b sayfasında, içerik olarak öteki nüshalardakilerle uyumlu bir ihtilafu‟l- hadis babı (Bkz ve 

KrĢ. Muhtasar T1,  97b ile Muhtasar M, s.  379.) zaten mevcuttur.  Büveytî, Muhtasar T1, 106b ile Muhtasar S,  

173b; Büveytî, Muhtasar M, s. 377 ve Muhtasar T2, 151b sayfalarını karĢılaĢtırınız.  
1004

رتنًعًع   kelimesinin sonunda yer alan (ذ) harfinin noktaları konmamıĢtır. Ayrıca سأط  kelimesinin orta 

kısmında yer alan ( ت )harfindeki ( ء ) yazılmamıĢtır. 
1005

 Yukarıdaki bab, öteki el-Muhtasar nüshalarında  تلاغصغثل يٍ تنؽُثخر babı olarak iĢlenmektedir. Bkz. Büveytî, 

Muhtasar S, 2b; Muhtasar M, s. 4; Muhtasar T1, 2a. 
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 ثبة ٓظ اُزًش (Erkeğin Cinsel Organına Temasının (Abdesti Bozup Bozmadığı) 

Hakkında)……………………….....................………………………………......2b 

  باب المسح على الخفين   (Mest Üzerine Mesh Etmek)…..………………….…….3a 

  ْٔثبة اُز٤     (Teyemmüm)…………………………..…….…………………...…3b 

  ٞٛ ثبة اُظؼ٤ذ ٓب   (Teyemmüm ile Ġlgili Ayette Geçen) “Sa„îd” Kelimesinin Ne     

 Anlama Geldiği Hakkında Bab……………………………..………...….………4a 

   
1006

 4b.…..…..….……….………(Suyun Temiz Olması Hakkında)  ثبة ؽٜبسح أُب

  باب الصـــــــــــلاة    (Namaz)…………………………………………..…....…...8a 

  باب امامة النساء وما عليهن في الاذان والاقامة  (Kadınların Ġmameti ve Ezan ile 

Kamette Kendileriyle Ġlgili Hükümler)……………..…….….……...…..….9b    

  باب رفع يدين في الصـــــــــــلاة   (Namazda Ellerin Kaldırılması)……………...…9b 

  
1007

 Ġftitah Tekbiri Getirirken Namaz Kılanın Sözleri)    ثبة هٍٞ المصلى ػ٘ذ الادشاّ

Hakkında)…………………………………….……….……………………....…10a 

 باب الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم  (Besmele‟yi Sesli Okuma) ...............………..10a 

 ثبة اُوشاح1008 ك٢  اُظجخ  ٝؿ٤شٛب   (Sabah (Namazı) ve Diğer Namazlarda 

Kıraât)……………………………………………………………………....10b-11a 

 ٙثبة اُزب٤ٖٓ ٝعٔغ الله ُٖٔ دٔذ   (“Amin” ve “Semi„ellahu Limen Hamidehu” 

Hakkında)………………………………………...…….……………………......11a 

  ثبة اُجِٞط     (Namazda iken) Oturma……………………………..…………..11a 

  باب السترة للمصلي   (Namaz Kılanın Sütresi Hakkında)……….……….…...…12a 

   ثبة ٝهذ اُجٔؼخ    (Cumanın Vakti)………………………………..………..….12a 

  ٖثبة طلاح اُؼ٤ذ٣   Ġki Bayram (Ramazan ve Kurban Bayramı) Namazı....……..12b 

   ٖثبة ؿغَ اُجٔؼخ ٝاُؼ٤ذ٣  Cuma ve Ġki Bayramda (Ramazan ve Kurban Bayramı)  

Yıkanma (Gusül)
1009

 ………….…..…………………………….…………….…13b 

  ثبة طلاح اُخغٞف  (Ay Tutulması Namazı)….…………………………………13b 

  ثبة طلاح اُخٞف    (Korku Namazı)………………………….…...…..………....14a 

                                                 
1006

Yukarıda, تنًثء kelimesinin sonundaki hemze (ء) yazılmamıĢtır. 
1007

Yukarıda verdiğimiz “Kavlu‟l-Musalli Ġnde‟l-Ġhram” babının giriĢine, “Babu‟l-Cehr bi 

Bismillahirrahmanirrahim” babı ile ilgili üç satırlık yazınının sehven yazıldığı, üzeri kırmızı çizgiler ile çizilen 

bu yazının “Kavlu‟l-Musalli Ġnde‟l-Ġhram”  babından sonraya alındığı görülmektedir.  Bkz. Büveytî, Muhtasar 

T2, ss. 9b-10a. 
1008

 .yazılmamıĢtır ( ء ) harfindeki( ت ) kelimesinin ortalarında yer alan تنمشأذ 
1009

 ġafii düĢüncesinde Gusül, niyetle birlikte suyun bütün beden üzerine akmasıdır. Bkz. Komisyon, “Ġğtisal” 

md., Mevsu‟ati‟l-Fıkhi‟l-Ġslâmi,  Kahire 1986, XVll, 89. 
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1010

 14b......…..………….…………….……(Yağmur Namazı)    ثبة طلاح الاعزغوب

  1011َثبة ٓب ٣جض١ أُشاح ك٤ٚ ٝاُشج    (Erkek ve Bayan Ġçin (Namazda ) Yeterli Olan 

ġeyler Hakkında….……………………………………………………………...14b 

-
1012

  15a.…..………….……………..(Sehv Secdesi Hakkında) ٔ كم عٕٓ فٙ تنصلاذ… 

- 
1013

 .15a...………………………(Ġftitah Tekbiri Hakkında) ٔ يٍ َغٙ شكدٛشذ تلاـشتو …

  1014ثبة روظ٤ش أُغبكش    (Yolcunun Namazını Kısaltması Hakkında).....…….…15b 

  1015ِٚثبة اعزوجبٍ اُوج    (Kıbleye Yönelme)………..…………….………..…...…16b 

 1016ثبة ك٠ الاؿزغبٍ ٖٓ اُذ٤غ  (Hayızdan Yıkanma Hakkında)…..…………….17b 

   ّثبة اُشجَ ٣غجوٚ الآب  (Mesbuk Kimse Hakkında)……………….………..…..18a 

  1017ثبة ك٢ الآبّ ٣ذذس  Ġmamın Abdestinin Bozulması Hakkında...........………18a 

  َثبة اُظلاح ك٢ ٓؼبؽٖ الاث  (Develerin Salıverildiği (Kaldıkları yerler, Ahır vb.) 

Yerde Namaz Kılma Hakkında………………………………………..…..…….19a 

 1018ثبة ؽٜبسح الاسع     (Yerin Temizliği Hakkında)……..…….....….…………19a 

 1019ٚثبة ك٢ رغ٤ِْ الآبّ ٖٝٓ خِل (Ġmamın ve Cemaatin Selam Vermesi 

Hakkında)………………………………………………………………………..20a 

                                                 
1010

Yukarıda,  تلاعصغمثء kelimesinin sonundaki hemze (ء) yazılmamıĢtır. 
1011

 Yukarıdaki babda erkek ve bayan için namazda asgari gerekli Ģeylerin yanında namazda nelerin caiz olup 

olmadığı hakkında bilgiler vardır. Yukarıdaki bab, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de                                                   

 .baĢlığıyla (Bkz. Büveytî, Muhtasar S, ss. 31a-31b.; Muhtasar M, ss. 61-62)  خثج يث ٚؽٕص نهًشتذ فٙ تنصهٕذ ٔتنشؼم

Muhtasar T1‟de ise ك٤ٚ    الصـــــــــــلاة ثبة ٓب ٣جشٟ اُشجَ ٝأُشاح    Ģeklindeki bir baĢlık ile iĢlenmektedir.  (Bkz. 

Büveytî, Muhtasar T1, 15a.)  
1012

 babının içerisinde normal bir metin  خثج يث ٚؽض٘ تنًشتذ فّٛ ٔتنشؼم  ile baĢlayan konu yukarıdaki ٔ كم عٕٓ فٙ تنصلاذ 

olarak, baĢlık Ģeklinde vurgulanmaksızın geçmektedir. Ancak bu konu öteki metinlerde ya bab olarak veya da 

kırmızı bir baĢlık olarak vurgulanmıĢ olduğundan biz de yukarıda bir konu baĢlıkığı Ģeklinde göstermeyi uygun 

gördük.  Büveytî, Muhtasar T2, 15a ile Muhtasar S, 31b-32a‟yı, Muhtasar M, s. 63 ve Muhtasar T1, 10a.‟yı 

karĢılaĢtırınız. 
1013

 babının içerisinde normal bir  خثج يث ٚؽض٘ تنًشتذ فّٛ ٔتنشؼم  ile baĢlayan konu yukarıdaki ٔ يٍ َغٙ شكدٛشذ تلاـشتو 

metin olarak, baĢlık Ģeklinde vurgulanmaksızın geçmektedir. Ancak bu konu öteki metinlerde ya bab olarak veya 

da kırmızı bir baĢlık ile vurgulanmıĢ olduğundan, biz de yukarıda bab baĢlığı gibi göstermeyi uygun gördük.   

Büveytî, Muhtasar T2, 15a ile Büveytî, Muhtasar S, 31b, Büveytî, Muhtasar M, s. 62 ve Muhtasar T1, 10b.‟yi 

karĢılaĢtırınız. 
1014

 Yukarıda تنًغثفش kelimesi biraz tahrib olmuĢ olsa da, içeriğinden rahatça anlaĢılabilmektedir. 
1015

Yukarıda,  تنمدهر kelimesinin sonunda yer alan (ذ) harfinin noktaları yazılmamıĢtır. 
1016

 Yukarıdaki bab, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de,   خثج تلاغصغثل يٍ تنفٛط  Ģeklinde خثج kelimesinden sonra ٙف 

harfi kullanılmamıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 34b. 
1017

  تلايثو ٚفذض Ģeklinde, Muhtasar T1‟de ise   خثج تلايثو ٚفذض  babı, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de خثج فٙ تلايثو ٚفذض 

Ģeklindeki baĢlıklar ile ele alınmaktadır. Ġçerikleri yönüyle nüshalar aynıdır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 35b; 

Muhtasar M, s. 70; Muhtasar T1, 12a. 
1018

 Yukarıda ismi verilen Babu Tahareti‟l-Ard babı altında, Muhtasar T1‟de kırmızı baĢlıklarla ifade edilen انٕتش 

(Vitir)  ile  تنصُفم عهٗ تنذتخر (Binek Üzerinde Nafile Namaz) konuları baĢlık verilmeden iĢlenmektedir. El-

Muhtasar‟daki bu konuların içerikleri aynı olmakla birlikte bir kısmında baĢlık açılmıĢken bir kısmında 

açılmamıĢtır. Binek üzerinde nafile namaz babı (et-Tenefful ala‟d-Dabbe), Muhtasar S ve Muhtasar M‟de 

Babu‟l-Vitr bölümünde, konu içerisinde ayrı bir baĢlık verilmeden geçmektedir. Bkz ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar 

S, ss. 37b-38a; Muhtasar M, ss. 74-75; Muhtasar T2, 19b-20a. 
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  باب الرجل يسبقه الامام ببعض الصلاة (Ġmam Ġle Kılınan Namazın Bir Kısmına 

YetiĢen (Mesbuk) KiĢi Hakkında) ……………………………..…………….…20b 

 1020 ثبة ٖٓ سهى ػٖ طلاح ٗبكِخ (Nafile Namazda Yanılan KiĢi Hakkında)..…20b 

  ثبة اُظلاح    (Namaz)…………………………………………………………...21a 

  ٕثبة الارا      (Ezan)…………………...…………………………….…………..21b 

  ثبة ٓلزبح اُظلاح    (Namazın Anahtarı (Abdest)……………………………..….22a 

  ثبة طلاح اُخٞف   (Korku Namazı)…………………….…….…….………...….23a 

  ثبة اُجٔؼخ   (Cuma Babı)……………………….…………….……………....…24a 

  ثبة ؿغَ ٣ّٞ اُجٔؼخ  (Cuma Günü Yıkanma)…………………………………...24b 

  ثبة طلاح اُجٔؼخ   (Cuma Namazı)……………………………………….……..25a 

  
1021
 25b…………………………………(Ġmamet Kitabından)   ثبة ٖٓ ًزبة تلايثيّ

   ٖثبة طلاح اُؼ٤ذ٣     (Ġki Bayram Namazı)…………………………….……...…27a 

  ثبة اُظلاح ك٢ اُؼ٤ذ   (Bayram Namazları Hakkında)…….…………...………....27a 

  ثبة اُظلاح اٌُغٞف    Kusuf (GüneĢ Tutulması) Namazı……….…….…………27b 

  ّثبة اُغ٘خ ك٢ اُظ٤ب  (Oruç Ġle Ġgili Hükümler)…..……………………………...28a 

  ّثبة اُظ٤ب   (Oruç)……………………….……………………………….……..29b 

  ثبة اُغ٘خ ك٢ الاػزٌبف  (Ġ‟tikafla Ġlgili Hükümler)………………….….………..30a 

  ثبة اُغ٘خ ك٢ اُج٘ب٣ض     (Cenazeler ile Ġlgili Hükümler)……………………….…30b 

  ثبة اُغ٘خ ك٢ اُضًبح    (Zekat Ġle Ġgili Hükümler)………..……………………..…31a 

  ثبة صًبح اُلطش    (Fıtır Zekatı (Fıtır Sadakası)…………………………...……...33b 

  ثبة صًبح اُلطش    (Fıtır Zekatı (Fıtır Sadakası)………………………….….……34a 

  ثبة اُذج     (Hacc)…………………….………………….……...…………...…34b 

                                                                                                                                                         
1019

 Yukarıdaki bab, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de:  ّخثج شغهٛى تلايثو ٔيٍ خهف  Ģeklinde خثج  kelimesinden sonra 

geçer (ٙف) kelimesi olmadan geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 38a; Büveytî, Muhtasar M, s. 75. 
1020

 El-Muhtasar‟ın yukarıda verilen (Muhtasar T2) nüshası  خثج يٍ عٓٗ عٍ صلاذ َثفهر     babında yer alan صلاذ َثفهر  

kelimesi, el-Muhtasarın öteki tüm nüshalarında,  سلاو َافهت Ģeklindedir. Muhtasar S ve Muhtasar M, bu bölümü:  

فشٚعرتٔ سلاو َافهت  خثج يٍ عٓث عٍ   Ģeklinde ele alırken, Muhtasar T1 de:  ٍسلاو َافهّيٍ عٓث ع  Ģeklinde ele almaktadır.  

(Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 38b; Muhtasar M, 76;  Muhtasar T1, 14a.)  El-Muhtasar nüshalarında verilen bu 

babların içerikleri aĢağı yukarı aynıdır. Ancak, Topkapı sarayı kütüphanesine ait nüshalarda (Muhtasar T1 ve 

T2), Ebu Hatim‟in Ebu‟l-Velid/Ġbnu‟l-Velid‟in kitabına yaptığı bir yoruma yer verilmemektedir.   
1021

Yukarıda,  تلايثير kelimesinin sonunda yer alan (ذ) harfinin noktaları yazılmamıĢtır. 
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  ثبة  دظش1022 اُذج   Hacca Özgü Olan ġeyler Hakkında (Bu Bölüm, Ġmam 

ġâfiî‟nin el-Üm isimli eserindeki “Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağîr” bölümünün 

Ġhtisarını içermektedir.)
1023

..…………………...………..…………………….37a 

 ٚاُزؼش٣غ ثبُخطج 
1024
  (Kocası Ölen Bir Bayan ile Ġddet Süresi Ġçindeyken Evlenmek             

        Ġsteyenin Ġmâ Etmesi Hakkında)…………………………………...………..…39a 

  ٖثبة اُجٔغ ث٤ٖ الاخز٤  (Ġki Kız KardeĢin Bir Nikahta Cem„i(nin Haramlığı)...…42a 

  ثبة اُشـبس     ġiğar (Nikahı)……………………..………………………..…….44a 

  ثبة اُطلام     (Talak)…………………………………………………..………..48a 

  ثبة ؽلام اُغ٘خ  (Sünni Talak (Sünnete Uygun BoĢamak) Hakkında…………...49a 

  ثبة الا٣لا     (Îlâ)…………………...……………………………………….……50b 

  ثبة اُظٜبس   (Zihâr)…………………….……………………………….……….52b 

  ٕثبة اُِؼب     (Liân)………………………………………………………………54b 

   ثبة اُ٘لوخ     (Nafaka)…………………………………………………….……...57a 

  ثبة اُ٘شٞص    (NüĢuz)……………………...……………………………….…….58b 

  
1025

 Ġstibrâ: Cariyenin Rahminin Yükten Beri Olduğunu Talep)  ثبة الاعزجشا

Etmesi)
1026

…….................................................................………………………60a 

 عذذ تنصٗ ٚعصذ خٓث تنفٛط
1027

 (Hayız ve Ġddet Hakkında)…..………………………….63b 

                                                 
                                bölümü mevcut olan en eski tarihli el-Muhtasar nüshasında (Muhtasar S) ثبة  دظشاُذج 1022

اُذج شظزخش ٓظزخٓ  baĢlığı (Babu Muhtasari‟l-Hac) خثج يخصصش تنفػ ,baĢlığıyla (bkz. 93a.), Muhtasar M‟de ise خثج  

ile ele alınmaktadır. (bkz. 193).  Muhtasar T2‟de yer alan Hasri‟l-Hac (Hacca Özgü Meseleler) Ģeklindeki 

baĢlığın içeriği,  öteki el-Muhtasar nüshalarında geçen “Babu Muhtasari‟l-Hac” veya “Babu Muhtasaru 

Muhtasari‟l-Hac” bablarının içeriği ile aynıdır.  Muhtasar T2, ss. 37a-39a ile Muhtasar M, ss. 193-198 ve 

Muhtasar S, ss. 93a-95b sayfalarını karĢılaĢtırınz. 
1023

 “Babu Hasri‟l-Hac” bölümünün, Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm‟de yer alan Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir 

bölümünün Ġhtisarı olduğunu tesbit ettik. Bu bölüm el-Muhtasar‟ın mevcut olan en eski tarihli nüshasında 

(Ġstanbul Murad Molla Kütüphanesi nüshasında, “Muhtasar S”)   باب ٓخزظش ٓخزظش اُذج   Ģeklinde bir baĢlık ile 

(Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 93a),  el-Muhtasar‟ın en yeni tarihli nüshasında ise (Muhtasar M), ٓاُذج شظزخ  خثج 

Ģeklinde bir baĢlık ile ele alınmaktadır. (Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 193.) 
1024

 Yukarıdaki bab, Muhtasar T2 nüshasında da (bkz. 76a) aynı isimde geçmektedir. Muhtasar‟ın öteki nüshaları 

olan, Muhtasar S‟de (bkz. 55a) ve Muhtasar M‟de (bkz. s. 109.) ise:  خثج تنصعشٚط فٙ  تنخطدر   Ģeklinde geçmektedir..  
1025

Yukarıda, تلاعصدشتء kelimesinin sonunda yer alan hemze ( ء ) yazılmamıĢtır. Bu bab altında 63a ve 63b 

sayfalarıda yer alan yazılar arasında, bir kısım boĢluklar mevcuttur. 
1026

 Fukaha istibrayı, genel olarak “Ġstibrai Bevl” ile “Ġstibrai Rahm” olmak üzere iki Ģekilde ele almıĢtır. Bkz.  

Komisyon, Mevsuatu Cemâl Abdunnasr fi‟l-Fikhi‟l-Ġslâmî, Kahire 1390 h., V, 182.  El-Muhtasar‟ın bu babı 

daha ziyade “Ġstibrâu‟l-Eme” hakkındadır. Ġstibrau‟l-Eme: Cariye‟nin rahminde çocuk olup olmadığını anlaması 

için bir süre beklemesi, kendisini satın alan efendisi ile cinsel iliĢkiye girmemesi anlamındadır. Fasid akid ile 

cinsel iliĢkide bulunulan kadının da istibrada bulunması gerekir. Diğer hallerde iddet gerekir. Bkz. Mehmet 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 262.   
1027

 Yukarıdaki bölüm Muhtasar T1nüshasında  تنعذذ ٔتنفٛط  (sayfa 78a)  baĢlığıyla, Muhtasar M (sayfa 164) ve 

Muhtasar S nüshasında   خثج فٙ تنعذذ ٔتنفٛط  (sayfa 80a)  baĢlığıyla geçmektedir. Ġddet-i Hayz: BoĢanma veya 

nikah fesholunmak suretiyle, kocasından ayrılan ve hayız görmekte olan bir kadının, üç hayız süresi iddet 

beklemesidir. Bkz. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 230. 
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1035

  Mükateb (AnlaĢmalı Kölelik) Babı ……………………...84a 

                                                 
1028

Yukarıda kırmızı yazıyla verilen   خثج غلاق تنفشتلاير ٔ تنفش ظلاظث  baĢlıkta yer alan تلاير kelimesinin sonundaki 

noktalar yazılmamıĢtır. Ayrıca ikinci  تنفش   kelimesinin sonundaki (ذ) harfi burada verilmemiĢtir. Ġkinci kelime 

           :Ģeklindedir. Bab gerçekte Ģu Ģekilde olmalıdır تنفشذ Ģeklinde olmalıdır. Nitekim baĢlıktan sonraki içerikte  تنفشذ

لاير ٔتنفشذ ظلاظثخثج غلاق تنفش ت    Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 65a.    
1029

 Yukarıdaki bab, Muhtasar S ve Muhtasar M‟de  خثج فٙ تنعذذ ٔتنفٛط baĢlığı altında                                                    

 Ģeklindeki bir ibareyle, baĢlık verilmeden sıradan bir metin olarak   لثل تنشثفعٗ ٔ غلاق تنفشتلاير ٔ تنفشذ ظلاظث

geçmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 82a; Muhtasar M, 168; Muhtasar T1‟de ise,  تلاير ذتنفش ظلاظث   ٔ غلاق 

Ģeklindeki baĢlıkla verilmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 79a.  

Yukarıdaki babın içeriğinde cariyenin talakının iki defa olduğu, iddetinin de üç hayızdan oluĢtuğu ifade edilir. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 65a.  
1030

 Tahrimu‟l-Cem bölümü içerisinde nikahdan doğan hısımlık, süt ve süt hısımlığı meseleleri ele alınmaktadır. 

Yukarıdaki “Tahrîmu‟l-Cem„” babı, Muhtasar M‟de “Tahrîmu‟l-Cem„ ve‟r-Ridâ„ baĢlığı ile ele alınmaktadır. 

Ayrıca Muhtasar M nüshası iki kız kardeĢin aynı nikah altında toplanmasının haramlığı için devamında, 

Tahrimu‟l-Cem‟ Beyne‟l-Uhteyn baĢlığına yer veriyorken, Muhtasar T2 nüshasının devamında bu yoktur. KrĢ.  

Büveytî, Muhtasar M, ss. 118-121 ile Muhtasar T2, ss. 67a-68b.  
1031

 Yukarıdaki kelime sehven  ٍٛظشش  olarak yazılmıĢtır. Kelimenin aslı ٍٛظشخ olmalıdır. Yukarıdaki bölüm 

Muhtasar S ve M nüshalarında, كصثج تندٕٛع  Ģeklinde ele alınmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 95b; Muhtasar M, 

198. 
1032

 Selem: Vadeli alıĢveriĢin tersine, peĢin para ile veresiye mal almak anlamına gelen bir fıkıh kavramıdır. Bkz. 

Karagöz (Editör), Dini Kavramlar Sözlügü, 589. 
1033

 Yukarıda,  تنٕدٚعر  kelimesinin sonunda yer alan (ذ) harfinin üzerindeki noktalar, el-Muhtasarın bu nüshasında 

yer almamaktadır. 
1034

 ġirket konusu  انشَشكت Ģeklinde ش harfinin fethasıyla gelmektedir. Bkz. Muhammed Revvas Kal‟aci, el-

Mevsuati‟l-Fıkhiyye, ll, (Daru‟n-Nefais) Beyrut 2000, ll, 1137. 
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1035

 Yukarıdaki verilen “Mukatep” babında,  87a sayfasının sonlarında üzeri kırmızı çizgilerle çizilmiĢ birkaç 

kelime mevcuttur. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 87a. 
1036

 Yukarıdaki لغى تنفا baĢlığının hemen altında  خثج يث تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتنشكثج  babı yer almaktadır.  Bu iki konu 

baĢlığı alt ve üst Ģeklinde yazılmıĢtır. Bu baĢlıklar Muhtasar T1‟de                                                                               

       ana baĢlığı altında iĢlenmektedir. Muhtasar S ve M‟de ise bu konular  خثج لغى تنفٙ تنز٘ تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتنشكثج

 ;baĢlığı altında iĢlenmektedir. Büveytî, Muhtasar S, ss. 129a-130a; Muhtasar M, ss. 272-275  خثج لغى تنفٙ

Muhtasar T2, ss. 103a-104a ve Muhtasar T1, 19b-20a bölümlerini karĢılaĢtırınız.  Yukarıdaki bölümlerin 

içeriklerinin aynı olduğunu, nüshalardaki farklılıkların daha çok konulara baĢlık açılıp açılmaması ile ilgili 

olduğunu hatırlatmak isteriz. 

     Fey‟: Harac, cizye, ticaret vergileri, müsaleha bedelleri gibi gayrı Müslimlerden savaĢ etmeksizin alınan 

mallardır. SavaĢ yoluyla alınan mala “ganimet” denir. Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 143. 
1037

-babının 103a-104a sayfaları arası ile 104a-106a sayfaları arasında, öteki el  خثج يث تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتنشكثج 

Muhtasar nüshalarında, farklı bir baĢlık vardır. Ancak bu nüshada iki konu bir bab altında sunulmuĢtur. ġöyle ki, 

bu babın 104a-106a sayfaları, Muhtasar S ve M‟de  ٙخثج لغى تنف baĢlığı ile Muhtasar T1‟de ise                             

 ,baĢlığı ile iĢlenmekteyken, 104a-106a arası bölümleri ise Muhtasar S  خثج لغى تنفٙ تنز٘ تٔؼف عهّٛ خثنخٛم ٔتنشكثج

Muhtasar M ve Muhtasar T1 nüshalarında    ّٛخٛم ٔلاسكثجخيثنى ٕٚؼف عه   Ģeklindeki bab baĢlığıyla ele alınmaktadır. 

Büveytî, Muhtasar S, ss. 129a-132a; Muhtasar M, ss. 272-279;  Muhtasar T1, ss. 19b-21a ve Muhtasar T2, ss. 

103a-106a sayfaları arasını karĢılaĢtırınz. 
1038

 Mübareze kelimesi: Birbirinin dengi sayılacak iki savaĢçının meydana atılarak birbirleriyle teke tek تنًدثسصذ 

vuruĢmaları anlamındadır. Bkz. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 407. 

 .Seleb kelimesi: Öldürülen bir kimsenin üzerindeki elbise ve çıkan eĢyalar (soyka)  anlamındadır. Bkz اُغِت 

Mehmet Erdoğan, a.g.e, ss. 500-501. 



160 

 

  ثبة اُـظت   (Gasp)…………………...…………………………………...…. 107b 

 ٣1039خضًزبة اُج   (KĠTABU‟L-CĠZYE): Cizye Kitabı (Cizye Bahsi).……….109b 

  ثبة اُذ٣بد    (Diyetler Hakkında)…………………..…..…………………..…..112b 

  1040ثبة هزَ اُؼٔذ
 Taammüden (Kasten) Adam Öldürmek …………..…..…….112b 

  ثبة اُوغبٓخ   (Kasâme)……………………………….……………………..…..120a 

 ثبة هزبٍ أَٛ اُجـ٠ (Bağî Ehli (Ġsyan edip baĢkaldıranlar) Ġle SavaĢmak 

Hakkında)
1041

………………………...………..……………………..……..…..121b 

 ٢ د٤٘لخثا ق ٢ٝ ٣ٞعثا ٝ اُشبكؼ٢ٝ٢ ٢ِ٤ُ ثاثٖ ا فاخزلا    (Ġbn Ebi Leyla, Ġmam ġâfiî ve 

Ebu Yusuf ve Ebu Hanifenin Ġhtilafları)
1042

…………...…………...…………..123a 

  1043ٝاُشبكؼ٢اخزلاف ٓبُي   (Ġmam Mâlik  ve Ġmam ġâfiî‟nin Ġhtilafları)…..…….125b 

 ثبة اُظذام   (Mehr/Sadâk)
1044

 ………..………………………………….…….130a 
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1039

 Yukarıdaki babda 110b‟nin orta kısımlarında iki satırlık bir yerin üzeri kırmızı çizgilerle çizilmiĢtir. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar T2, 110b.  
1040

 Yukarıda ismi geçen babda 114b, 115a ve 118b sayfalarının birer satırında, üzeri kırmızı çizgilerle çizili 

yerler vardır. Ayrıca bu bab içerisinde ġibhi Amd, Organların diyeti, ErĢ ve Hükümet (adl) gibi kavramlara da 

değinilmiĢtir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 118b, 119a vb. 
1041

 Yukarıdaki babda ayrıca Kitau‟t-Tarik‟e de değinilmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 122b. 
1042

 Yukarıdaki تخصلاف تخٍ تخٙ نٛهٙ ٔتنشثفعٙ ٔ تخٙ ٕٚعف ٔ تخٙ ـُٛفر babı içerisinde, Murad Molla ve Kahire nüshalarında 

yer alan “Ġhtilafu‟l-Ġrakiyeyn ve Cevabu‟Ģ-ġâfiî fihi” ile “Babu‟r-Red bi‟l‟Ûyûb” bablarının her ikisi, ard arda, 

yer almaktadır. Bkz. ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar T2, 123a-125b ile Büveytî, Muhtasar S, ss. 118b-122b ve 

Büveytî, Muhtasar M nüshası, ss. 249-257 sayfalarını karĢılaĢtırınız.  Yukarıdaki bab,  Muhtasar T1nüshasında 

da, ـُٛفر ٔتنشثفعٙ تخٙ نٛهٗ ٔتخٙ  تخٍخصلاف ت  Ģeklindeki baĢlık ile ele alınmaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2,  ss. 69a-

71b.  

Yukarıdaki bab baĢlığında isimleri geçen alimlerin ihtilafları zikredilmiĢ olsa da, bu babda ayrıca el-Büveytî ile 

Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin de görüĢleri mevcuttur. Örneğin bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 124a. 
1043

 Yukarıdaki bab, Büveytî, Muhtasar S nüshasında (bkz. 177b) ve Muhtasar M (bkz. 387); تنٕظع عهٗ يثنك  

Ģeklinde geçmektedir. Muhtasar T1‟de ise (bkz. 71b): خصلافت تنشثفعٙ ٔيثنك  Ģeklinde geçmektedir.  
1044

 Mehr veya Sadâk: Nikâh bedeli, ağırlık, kalın; karının, nikah akdi ile hak kazandığı mal,  anlamlarına gelir. 

Mehre, “ecr”, “sadâk”, “nıhle”, “alâik”, “farîza”, “sadaka”, “ukr”, “hıbâ” ve “atiyye” adları da verilir. Bkz. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 356. 
1045

 Yukarıdaki konu Muhtasar S nüshasında 122b‟de yer almaktadır. 
1046

 Yukarıdaki ibarede noktalama iĢaretlerinde sehv vardır. Ġbarenin aslı خٛعر تنعدذ olmalıdır. Bkz. 136a. 
1047

 El-Muhtasar‟da, yukarıda ismi verilen bab baĢlığından hemen önce, bab baĢlığı ile aynı olan iki kelimenin 

iptal edilerek üzerine kırmızı renkte kesik çizikler kullanıldığı görülmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 137a. 
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1053

 

         

                                                 
1048

 Yukarıdaki babda  “es-Sunnet”  kelimesi kırmızı yazı ile ifade edilirken, “fi‟l-Cihad” kelimesi normal siyah 

yazı ile yazılmıĢtır.  

Fıkıh kitaplarında “Siyer” kelimesiyle, cihada ait bahisler ile hükümler kastedilir. Bu anlamda 

“Kitabu‟s-Siyer” tabiri, “Kitabu‟l-Cihâd” ile eĢ anlamda kullanılır.  Bkz. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, 511.  
1049

Yukarıda,  تنُزٔس kelimesinde yer alan “ر” harfinin noktası yazılmamıĢtır. 
1050

 “Siyeru‟l-Evzâî “bölümü, Topkapı Sarayı Kütüphanesi 1078 numaralı nüshada  “es-Siyer” baĢlığı ile; 

Muhtasar S ve M nüshalarında “Kitâbu‟s-Siyer”  baĢlığı ile iĢlenmektedir.  Bu bölümde Evzâi, Ebu Hanife,  

Ebu Yusuf, Ġmam ġâfiî ve Ebu Yakub el-Büveytî‟nin Devletler hukuku meselelerindeki görüĢlerine yer 

verilmektedir.  Ġmam ġâfiî‟nin kendisine ait görüĢlerine ve kimi zaman Ebu Hanife‟ye, kimi zaman da Evzâi‟nin 

görüĢlerine katıldığını ifade eden tercihlerine de yer verilmektedir. Ebu Yakub el-Büveytî de kimi meselelerde 

görüĢlerini ileri sürmektedir. ( Muhtasar T2 nüshasında, bir yerde Ebu Muhammed‟in de görüĢüne rastladık. KrĢ. 

Büveytî, Muhtasar T1, ss. 105a-106b; Muhtasar T2, ss. 148b-151b; Muhtasar S, 154a-157b;  Muhtasar M, ss. 

331-338. 
1051

 Yukarıda, ؼثء kelimesinde yer alan hemze (ء) yazılmamıĢtır.  
1052

 Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem babı Muhtasar T1 nüshasında sehven baĢka bir baĢlık altında 

iĢlenmektedir. Öteki el-Muhtasar nüshalarında ise aynı isimle iĢlenmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 173b; 

Muhtasar M, 377; Muhtasar T1, 106b. 

El-Muhtasar‟ın yukarıda ele aldığımız (Muhtasar T2 ) nüshasında Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem bab baĢlığı altında kırmızı yazı ile  َٙٔتنُٓٙ تنعث ibaresinin vurgulandığı görülmektedir. Bu ibare öteki tüm 

El-Muhtasar nüshalarında olmasına rağmen, öteki nüshalarda baĢlık olarak vurgulanmadan sade bir metin olarak 

“Sıfatu Nehyi‟n-Nebi” konusu içerisinde geçmektedir.  Büveytî, Muhtasar T2, 152a Ġle Büveytî, Muhtasar S, 

174a, Muhtasar M, 378 ve Muhtasar T1, 107a‟yı karĢılaĢtırınız. 
1053

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 152b. 
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D. Mevcut Muhtasar Nüshalarında Müellif Kimliği ve Rivayet Farklılıkları Ġle Ġlgili 

Ġhtilaflar  

 

 1-el-Muhtasar‟ın Müellif Kimliği 

 Büveytî‟ye ait Muhtasar‟ın istinsah edilmiĢ nüshalarından, Topkapı sarayı Müzesi  

Kütüphanesi 1079 nüshasının (Muhtasar T2‟nin) giriĢ kısmında bulunan metinde el-

Muhtasar‟ı el-Büveytî‟nin tasnif etmiĢ olduğu ve bunu, Rebi b. Süleymanın da hazır olduğu 

bir zamanda, Ġmam ġâfiî‟ye okuduğu, Rebi‟nin Sema (iĢittiklerini aktarma) yoluyla alıp 

rivayet ettiği kaydedilir.
1054

 BaĢka bir ifade ile Ġmam ġâfiî, bu eserin Rebi b. Süleyman 

tarafından rivayetine „icaze‟
1055

vermiĢ böylece, aynı zamanda, el-Muhtasar‟ın güvenirliliğini 

tasdik etmiĢ olmaktadır.
1056

  

Ġcazet yöntemi tartıĢmalara açık olsa da, bu yöntemle birçok kitap nesilden nesile 

nakledilmiĢtir.
1057

 Yazma eserlerin çoğunda, hadisçilerin ve lügatçıların büyük bir kısmının, 

eserlerine baĢlarken alimlerin icazesiyle veya onlardan dinlemek suretiyle meydana getirildiği 

ifade edilir.
1058

 Zira Nakil ilminde bu ifade nüsha için bir güven ve üstün bir metoddur.
1059

   

 Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî) de “Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye” isimli eserinde, el-

Muhtasar‟ı, Ebu Yakub el-Büveytî‟nin tasnif etmiĢ olduğunu ve Ġmam ġâfiî‟ye, Rebi‟ b. 

Süleymanın da hazır bulunduğu zamanda sunduğunu ayrıca Rebi‟nin de Ġmam ġâfiîden 

rivayet ettiğini kaydetmektedir.
1060

  

 

2-el-Muhtasar El Yazması Nüshalarının Rivayet Zinciri  

Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu (no. 1189) nüshası 

(Muhtasar S) ile Kahire (208) nüshası (Muhtasar M) el yazmalarında verilen rivayet 

zinciri, Ġmam ġâfiî‟den er-Rebi‟ye, Ebu Hatim er-Râzî‟ye ve son olarak da Musa b. Hilal‟e 

                                                 
1054

 Büveytî, Muhtasar T2 nüshası, ( GiriĢ); Ayrıca bkz. Takiyuddin Ġbn Salah eĢ-ġehrezûri, Tabakâtü‟l-

fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Beyrut 1992, ll,  684. 
1055

 Hicri ikinci asırdan itibaren bilinen bir usul olan icazet metodunun Hasan Basri, Ġbn ġihab ez-Zühri, Ġbn 

Cüreyc, Eban b. AyyaĢ, HiĢam b. Urve, Leys b. Sa‟d, Süfyan b. Uyeyne, ġu‟be b. Ebi Hamze ve Süfyanu‟s-Sevri 

gibi muhaddislerce kullanıldığı bilinmektedir. Bkz.Ġsmail Hakkı Ünal, Ebu Hanife‟nin Hadis AnlayıĢı ve 

Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 243  
1056

 Ġmam ġâfiî‟nin buna benzer bir izni Irak‟lı öğrencilerden biri olan el-Za‟ferani‟nin bir eseri için, diğer bir 

öğrencisi olan el-Kerabisi‟ye icaze verdiği kaydedilmektedir. Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 339. 
1057

 Karadavut, Arap Dilinde Rivayet, 43; bkz. Talat Koçyiğit, Hadis Istılahları, A.Ü.Ġ.F. yayınları (no. 146), 

Ankara 1980, 153. 
1058

 Bkz. Karadavut, Arap Dilinde Rivayet, 43. ; Büveytî‟ye ait Muhtasar nüshalarından Topkapı sarayı Müzesi 

Kütüphanesi 1079 nüshasının giriĢ kısmında bulunan metinde de el-Büveytî‟nin el-Muhtasarını Rebi b. 

Süleymanın (el-Murâdî) da hazır olduğu zamanda, Ġmam ġâfiî‟ye okuduğu, Rebi‟nin “Sema” yoluyla alıp 

rivayet ettiği kaydedilir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2,( GiriĢ). 
1059

 Karadavut, Arap Dilinde Rivayet, 43. 
1060

 Takiyuddin Ġbn Salah eĢ-ġehrezûri, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Beyrut 1992, ll, 684. 
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gider.
1061

 Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) el yazması (Muhtasar T2), nakil eden kiĢi olarak 

genelde er-Rebi‟in adını verirken;
1062

 Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshası ise 

(Muhtasar T1), genelde nakleden kiĢilerin adını vermeden direk “Qale eĢ-ġâfiî” kavramını 

kullanır.
1063

  

     Rivayet alma veya tahammül yollarıyla (bilhassa “Semâ” ve “icaze” yolu)
 1064

 rivayeti göz 

ardı edip, el-Muhtasar‟da, el-Büveytî‟nin rivayet zincirden adının silinmiĢ olmasından 

yola çıkan daha sonraki bazı ġâfiî âlimlerinin, bir akıl karıĢıklığı yaĢamıĢ oldukları 

kaydedilmektedir.
1065

  

 

E- el-Muhtasar‟ın el-Büveytî‟ye Nisbeti‟nin Değerlendirilmesi  

-El-Muhtasar‟ın aidiyeti konusunda yaĢanan akıl karıĢıklığının nedenlerini anlama ve 

eserin müellifinin el-Büveytî olduğu hususundaki iĢaretleri daha iyi görmek için, ilk dönem 

eserlerinin rivayet Ģekillerine temas etmemiz gerekir.  

 

1- Ġlk dönem Eserlerinin Rivayet Yöntemi ve el-Muhtasar 

 Genelde rivayet ve istinsah yoluyla aktarılmıĢ olan Ġlk dönem eserlerinde, kitabı 

kendisi için temin eden raviler, elde ettiklerine notlar eklemekte, muhtemelen bir beis 

görmemiĢlerdir.
1066

  

                                                 
1061

 El-Muhtasar‟ın Süleymaniye Murad Molla nüshasında (Muhtasar S‟de)  geçen bablardan tesbit ettiğimiz, 

rivayet zinciri tam olarak verilmiĢ olan (Musa b. Hilal, Ebi Hatim ve Rebi‟ b. Süleyman, O da Ġmam 

ġâfiî‟den Ģeklinde) bablar Ģunlardır: 1b, 85a, 87b, 89b, 91b, 93a, 96b, 117a, 118a (iki ayrı yerde), 122b, 143b, 

146a (Bu sayfada bulunan Babu‟l-Kasame baĢlığı kenarında, sonraki gelen tüm babların, Musa b. Hilal →  Ebu 

Hatim → Rebi‟ b. Süleyman (el-Murâdî)  Ģeklindeki ravilerin Ġmam ġafii‟den rivayet ettiklerinden oluĢtuğu 

kaydedilir.) 148b, 149a, 151b. 152b, 153a, 153b, 154a, 157b, 159a, 160a, 161b, 164a, 169b (Er-Risale babının, 

rivayet zinciri eserin ilgili yerinin zedelenmiĢ olması sebebiyle okunamamaktadır, ancak yakın fotokopisi olan 

Kahire (208) nüshası, tam rivayet zincirini vermektedir.) 173b, 174b, 177b, 185b, 186b, 188b, 189b, 190a., bu 

sayfalar dıĢında yer alan rivayet zincirlerinde genelde Ebu Hatim ismi geçmemektedir.  
1062

 Büveytî, Muhtasar T2 nüshası varak 1b, 2a, 4b, 8a, 9b, 10a, 12a, 13b, 14a, 14b, 15b…. vb. 
1063

 Büveytî, Muhtasar T1 nüshası, 2a, 2b, 3a, 3b,4a, 6a, 7a, 8a, 8b, 9a, 9b, 10a….vb. Benzer görüĢ için bkz. el-

Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 338. 
1064

 Tahammül Yolları için bkz. Ünal, Ebu Hanife‟nin Hadis AnlayıĢı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 

ss. 239-246; Karadavut, Arap Dilinde Rivayet, ss. 38-46; Harun ReĢit Demirel, Ebu Caf‟er et-Tahâvî (Hayatı-

Eserleri ve Meâni‟l Asar ile MüĢkilü‟l-Asarındaki Hadisçiliği), Konya 1990, ss. 62-65; Erol Erdem, ġâfiî 

Usûlcülerinin Ġmam ġâfiî‟nin Usûlünü Temsil Sorunu (Beyan, Amm- Hass, Nesh, Haber-i Vahid), Selçuk 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 2008, ss. 169-171; Ahmet Yücel, Hadîs Istılahatlarının DoğuĢu 

ve GeliĢimi (Hicri Ġlk Üç Asır), Marmara Ünv. Ġlahiyat Fak. Vakfı Yayınları, Ġstanbul 1996, ss. 58-79. 

Rivayet alma veya tahammül yollarının birçok çeĢidi vardır: Bunların ilki ve en üstünü bizzat Ģeyhten 

yüzyüze yazarak veya dinleyerek alma metodu olan “Sema” metodudur. Üstadın öğrencisine, kendisinin rivayet 

ettiklerini veya duyduklarını veyahutta bunlardan bir kısmını rivayet etmeye izin vermesi ise Ġcaze veya Ġcazet 

metodudur. Ġcazet ve Münâvele yöntemlerinin Sema ve Kıraat yöntemleri kadar tercih edilmemesinin sebebi, 

rivayet hakkı istenen yazılı metnin, hoca ve talebe tarafından birlikte gözden geçirilip, hataların düzeltilmesine 

imkan vermemesidir. Bu durumda yazılı metinlerin yazı hatalarının, düzeltilmeden nakledilmesi söz konusu 

olabilmektedir. Bkz. Ahmet Yücel, Hadîs Istılahatlarının DoğuĢu ve GeliĢimi (Hicri Ġlk Üç Asır), Marmara 

Ünv. Ġlahiyat Fak. Vakfı Yayınları, Ġstanbul 1996, 67. 
1065

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 338. 
1066

 Bkz. Metin Yiğit, Ġlk Dönem Hanefi Kaynaklarına Göre Ebû Hanife‟nin Usûl AnlayıĢında Sünnet, 

Ankara 2007., 31. 
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           Ġlk dönem eserlerinin aktarımında, daha çok kitabın giriĢinde, bölüm ve konu 

baĢlarında müelliften “  ٌتخدشَث فلاٌ,ـذظُث فلاٌ ,لثل فلا  ” gibi üçüncü Ģahıs kipi kullanılarak 

sözedilir.
1067

 Bu ibareler eserin müellife nisbeti konusunda bazı tereddütler oluĢtursa da, ilk 

dönem eserlerinin kullanımında bu usulün yaygınlığı göz önüne alındığında, bunun bir 

yöntem olarak uygulandığı ortaya çıkmaktadır.  Nitekim, Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri, el-

Üm‟de sıkça rastlanan ٙلثل تنشثفع  ibaresi ile ġâfiî mezhebinin öteki önemli muhtasar eseri 

olan el-Muhtasaru‟l-Müzeni‟de sıkça geçen 
1068

 Ģeklindeki kullanımlar da bunu لثل تنًضَٙ

göstermektedir.  

Muhatasaru‟l-Büveytî‟de de, Müelliften üçüncü Ģahıs kipi kullanılarak 

sözedilmektedir. El-Muhtasar‟ın birçok yerinde el-Büveytî‟den nakiller قال ابٕ ٚعقٕب
1069

 

ibaresiyle verilmektedir. Bunun yanında el-Muhtasar, daha ziyade, Ġmam ġâfî‟nin 

görüĢlerinin rivayetinden oluĢtuğu için, el-Muhtasar‟ın, neredeyse her bölüm veya konu 

baĢlarında  ٙلثل تنشثفع ibaresi kullanılmaktadır.
1070

  

Ġlk dönem eserlerinde görülen ( ٌل فلاٌ ٕل , لثل فلا ٤بطه     gibi) kullanımların müellifin  

kendisine ait olabileceği gibi, raviye de ait olabilme ihtimali vardır. Bunlar, rivayet 

yönteminin bir gereği olarak râvî tarafından ilave edilmiĢ olabilir. Netice itibariyle,  nakletme 

uslup ve yöntemlerinin farklılığına dayanarak, ilk dönem eserlerin güvenilirliği hakkında, 

aĢırıya kaçıp menfi bir tutum sergilemek yerine, Üslûp ve aktarım tarzındaki farklılıkları o 

döneme has ifade ve naklatme tarzı olarak algılamanın, daha doğru ve uygun olacağı 

kanaatindeyiz.
1071

   

    Ġlk dönem Hanefi eserlerinden, Ġmam Muhammed‟in “el Hucce „ala ehli‟l-Medine” 

 isimli eserini tahkik eden zatın,  يفًذ خٍ ـغٍ اخبشَا قال  (Ahbarana Muhammed b. Hasan 

Qâle) ibaresi üzerine:  

“Bu ifade, kitabı derleyenin (cem‟) Ġmam [Muhammed] olmadığı ve öğrencisi olduğu 

düĢüncesine sizi sevkedebilir. Ben derim ki, ilk dönem eserlerinde kitabların râvîlerinden 

kaynaklanan bu tür tasarruflar çoktur. Bu tasarruflar, kitabların râvîler tarafından derlendiği 

anlamına gelmez. Sahihi Buharî ve Müslim‟e bakarsanız bu türden çok Ģeyler görürsünüz.”
1072

 

                                                 
1067

 Yiğit, Ġlk Dönem Hanefi Kaynaklarına Göre Ebû Hanife‟nin Usûl AnlayıĢında Sünnet, 32. 
1068

 Örnekler için bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi Furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir 

ġahin, Beyrut 1998, (Babu Cami‟ Et-Teyemmüm), 15-16.  
1069

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 25b, 39b, 40a, 50a, 51b, 54a, 65a. vb.; Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 13b, 79a, 

81a, 81b. vb. Ayrıca, el-Muhtasar‟da sadece bir yerde  ٙلثل تخٕ ٚعمٕج ٕٚعف خٍ ٚفى  Ģeklinde Büveytî‟nin tam 

isminin verilerek geçtiğine rastladık. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟l-Cehr bi Bismillahirrahmanirrahim ve 

Kiraeti‟l-Hamd) 14a. 
1070

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 4a, 5b, 6a, 6b, 7a, 12a, 13a, 14b, 16a, 17b, 18a..vb, 
1071

 Benzer görüĢ için bkz. Yiğit, Ġlk Dönem Hanefî Kaynaklarına Göre Ebû Hanife‟nin Usûl AnlayıĢında 

Sünnet, 35. 
1072

 Metin Yiğit, Ġlk Dönem Hanefî Kaynaklarına Göre Ebû Hanife‟nin Usûl AnlayıĢında Sünnet, Ankara 

2007., 33. 
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Ģeklinde kaydedilen not da, ilk dönem eserlerinin aktarımı hakkındaki mühim bir meseleyi, 

açık bir Ģekilde ifade etmektedir.  

Ġlk dönem eserlerinde ravilerin basit ilavelerde bulunduğuna dair örneklere de 

rastlanılmaktadır. Örneğin, Hanefi kaynaklarından Debbusi‟nin “Takvimu‟l- Edille” isimli 

eserinin bazı yerlerinde: لثل تنعدذ “Kul der ki”, Ģeklindeki ifadeyle bizzat kendisini kastettiği, 

devamında gelen  ٢ الله ػ٘ٚػس   ifadesinin ise ravilerce eklendiği ve bu uslûbun geç dönemlere 

kadar sürdüğü kaydedilir.
1073

  

Muhtasar‟ul-Büveytî‟nin nüshaları arasında da, ravilerin veya müstensihin basit 

ilaveler ve eksiltmelerde bulunduğunu gösteren birçok örnek mevcuttur. Bu ilaveler veya 

eksiltmeler nüshalar arasında tarih itibariyle en eskiden, en yeniye doğru yaptığımız 

mukayesede ortaya çıkmaktadır. 

 

2- el-Muhtasar‟ın El Yazması Nüshaları Üzerindeki (Ön Yüzündeki) Yazıların 

Müellife ĠĢareti 

Ġncelediğimiz eserin el-Büveytî‟ye aidiyetini gösteren öteki, önemli ve en açık, 

bilgiler, Muhtasar el yazması nüshaları üzerinde (giriĢ sayfası üzerinde) yazılan 

yazılardır. Örneğin, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının mevcut olan en eski tarihli yazma 

nüshasının (Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshası) üzerinde yer 

alan; 

 "كتاب يختظش انبٕطٙ ٔ سٔاِ انشبٛع بٍ سهًٛاٌ عٍ ابٙ عبذ الله يحًذ بٍ إدسٚس انشافعٙ اٚضا سضٙ الله عُٓى  "

(Kitabu Muhtasari‟l-Buveytî ve ravahu er-Rebi‟ b. Süleyman „an ebi Abdillah Muhammed 

b. Ġdris eĢ-ġafi‟i aydan radiyallahu anhum)
1074

 Ģeklindeki baĢlık, açık bir Ģekilde, el-

Muhtasar‟ın Büveytî‟ye aidiyetini ifade etmektedir.  

            El-Muhtasar‟ın Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1078) numaralı yazma nüshası, el-

Büveytî‟nin yanında, Rebi b. Süleyaman el-Murâdî‟ye de çokça yer vermektedir. Bu yazma 

nüsha, “Qâle Ebu Ya‟kub (el-Buveytî) ve Ebu Muhammed (er-Rebi)”
 1075

 cümlesini sık sık 

kullanmaktadır. Büveytî‟nin yanında Rebi b. Süleyman‟a, sıkça yer verilmesi Büveytî‟nin 

Ġmam ġâfiî‟ye Muhtasar‟ını sunduğu esnada Rebi‟nin de hazır olması ve el-Muhtasar‟ı, onun 

da, Ġmam ġâfiî‟den rivayet etmesi sebebiyle olmalıdır.
1076

 Menâkibu‟Ģ-ġâfiî‟nin müellifi el-

                                                 
1073

 Örnekler için bkz. Ebu Zeyd Ubeydullah b. Ömer b. Ġsa ed-Debbusi, Takvimu‟l-Edille fî Usûli‟l-Fıkh, 

Tahkik: EĢ-ġeyh Halil Muhyiddin, Beyrut 2001., 19, 47, 49,  61.; ayrıca bkz. Yiğit, Ġlk Dönem Hanefî 

Kaynaklarına Göre Ebû Hanife‟nin Usûl AnlayıĢında Sünnet, 33. 
1074

 El-Muhtasar‟ın, Muhtasar S nüshası ile Muhtasar M nüshasının baĢ taraflarına bkz. 
1075

 Büveytî, Muhtasar T1, 65b, 66a, 71a, 78b ve  86b ile 87a‟ya bkz., ancak buradaki kullanımlardan kitabın 

kime ait olduğunu tesbit biraz zordur, heryerde aynı Ģekilde  “Qale Ebu Yakub ve‟r-Rabi” ibaresi yoktur, 78b‟de  

“Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed Er-Rabi‟” Ģeklinde bir ibare de kullanılırken;  87a‟da  “Qale Ebu Yakub 

ve Ebu Muhammed” ile “Qale Ebu Yakub Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklinde ibarelere rastlamaktayız. 
1076

 Bkz. Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684. 
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Beyhakî de bazen, Muhtasaru‟l-Buveytî ve‟r-Rebi‟ olarak, ikisine ait muhtasarlardan söz 

eder.
1077

   

 

             3- el-Muhtasar‟a Yapılan Atıflar‟ın Eserin el-Büveytî‟ye Ait Olduğunu 

Desteklemesi 

Büveytî‟nin çağdaĢı veya ona yakın döneme ait âlimlerin eserlerinde el-

Muhtasar‟dan alınan bire bir alıntılar, eserin Büveytî‟ye aidiyetini göstermektedir.
1078

   

Ebu‟l-Hasan ed-Darekutni‟nin, el-Muhtasar‟ı, Ġbn Kurâyn olarak bilinen zattan alarak 

yazdığını ifade ederken, eseri “Kitabu‟l-Buveytî‟, Ģeklinde tanımlaması, o dönemde kitabın, 

Büveytî‟ye ait bir eser olarak bilindiğini gösterir.
1079

   

ġafii literatürünün erken dönemlere ait tüm ana eserleri içerisinde, el-Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ının mevcut olduğu görülmektedir.
1080

  

Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri el-Üm, “Kale Ebu Yakub el-Buveytî ve‟r-Rebi„ ”  ile 

baĢlayan, Muhtasaru‟l-Buveytî‟de bulunan birg görüĢten alıntıda bulunur.
1081

  

Beyhakî ve Nevevî gibi ġâfiî alimlerin eserlerinin yanında, önemli tabakat eserleri 

olan Ġbn Nedime ait el-Fihrist ile Katip Çelebi‟nin KeĢfu‟z-zunûn isimli eserinde, el-

Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟dan söz edilmektedir.
1082

  

Suyuti, “Hüsnu‟l-Muhâdara” isimli eserinde, muhtemelen, el-Muhtasar‟ın ġâfiî 

literatürü ile ilgili olması sebebiyle, Muhtasaru‟l-Buveytî‟yi de, ġâfiî‟nin tasnif ettiği eserler 

arasında zikretmektedir.
1083

  

 

F- Mevcut el-Muhtasar Nüshalarının Ana Nüshadan Ġstinsah Edildiğini Gösteren               

Karineler 

 Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin mevcut olan nüshalarının hiçbiri, el-Büveytî‟nin yaĢadığı 

döneme ait değildir, istinsah edilen nüshaların en eski tarihlisi, Ġstanbul‟da Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla bölümü 1189 numaraya kayıtlı nüshadır. Elimizdeki en eski tarihli 

bu nüsha bile, el-Büveytî‟nin ölümünden neredeyse 4 asır sonraya aittir. Durum böyle olsa 

                                                 
1077

 Bkz. Beyhakî (384-458), Menakîbu‟Ģ-ġâfi‟î, Tahkik: Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, ty., l, 255. 
1078

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340. 
1079

 Bkz. es-Sem‟âni, el- Ensâb, Takdim ve Talik: Abdullah Ömer el-Barudi, Daru‟l-Cinan, Beyrut 1988., lV, 

489; el-Emiri‟l-Hâfiz ibn Mâkûlâ (475h/1082 m.), el-Kemâl fî Ref‟il Ġrtiyâb „âni‟l-Mu‟telif ve‟l- Muhtelif fi‟l 

-Esmâ ve‟l-Künâ ve‟l-Ensâb, Tashih ve Talik: Nâyif el-Abbas, Beyrut 1972., Vll, 108. 
1080

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  340.  
1081

 Ġmam ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, Darul Vefa, 2001., Vl, 628. Ġle el-Büveytî, el-

Muhtasar, Murad Molla nüshası, 85b‟yi karĢılaĢtırınız. Ayrıca bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340-341.   
1082

 Ġbnu‟n-Nedim, el-Fihrist, 266.; Katib Çelebi, KeĢfu‟z-zunûn, Daru Ġhyai Turasi‟l-Arabi, Beyrut, ty., ll, 

1625; Ayrıca bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340. 
1083

 Suyuti‟nin, Ġmam ġâfiî nin Mısır‟da “el-Ümm, el-Emâli el-Kübra, Ġmlau‟s-Sağir, Muhtasaru‟l-Büveytî, 

Muhtasaru‟l-Müzeni, Muhtasaru‟r-Rebi‟, er-Risâle ve es-Sünen” gibi, içerisinde Ġmam ġâfiî‟nin öğrencilerine ait 

eserlerin de bulunduğu tüm eserleri Ġmam ġâfiî‟ye izafe etmesi ilginçtir. Bkz. Suyutî, Hüsnu‟l-muhâdara fi 

tarih Mısır ve‟l-Kahire, Tahkik: Muhammed Ebu‟l-Fadl Ġbrâhim, yy. 1967, l, 304. 
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da, nüshaların el-Büveytî dönemine kadar gittiğini gösteren birçok kanıt vardır. Bu kanıtlar, 

el-Büveytî‟nin çağdaĢı ya da, çağdaĢı olmaya yakın olan âlimlerin eserlerinde, Muhtasar‟dan 

alınan bire bir alıntılardan oluĢmaktadır. Örneğin,  Ebu Ġsa et-Tirmizî‟nin es-Sünen‟i ile Ġbn 

Kutaybe‟nin (276/899) Ğaribu‟l-Hadis ve Te‟vilu Muhtelifi‟l-Hadis‟inde, el-Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ında bulunan metin ile tam uyuĢan, Ġmam ġâfiî‟nin çok sayıda alıntısı 

mevcuttur.
1084

  Örneğin el-Muhtasar, Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshası 

Zekatu‟l-Ganemi ve‟l-Bakar babının üç-dört satırlık bölümünde yer alan  

 

ص ٔلا لا صكثذ فٙ تنفثكٓر كهٓث سغدٓث ٔٚثخغٓث ٔلا فٙ تندمٕل ٔلا فٙ لصح تنغكش ٔلا فٙ تنؽٕصٔلا فٙ شٍٛ ٔلا نٕصٔلاؼه  ٕ

1085
 ـح كصثٌ ٔلا صكثذ فٙ صٚصٌٕ ٔلا تنؽهؽلاٌ ٔلا ـح تنعُؽم ٔلا صَٕٚٓث ٔلا فٙ تظًثَٓث ـصٗ ىغصمدم خٓث تنفٕل

 

          ġeklindeki ibare, Ġbn Kuteybe‟ye ait, Garibul Hadiste
1086

;                                                                                                                                 

: لثل تنشثفعٙ   

ص ٔـح تنكص ثٌ ٔلا   ٕ لا صكثذ فٙ تنفثكٓر كهٓث سغدٓث ٔٚثخغٓث ٔلا فٙ تندمٕل ٔلا فٙ لصح تنغكش ٔلا فٙ تنؽٕصٔتنهٕص ٔتنؽه

 تنضٚصٌٕ ٔلا تنؽهؽلاٌ ٔلا ـح تنعُؽم ٔلا صٕٚشٓث ٔلا فٙ تظًثَٓث ـصٗ ٚفٕل عهٛٓث تنفٕل

 

Ģeklinde geçmektedir. Yukarıda, Garibu‟l-Hadis‟te geçen Ġmam ġâfiî‟ye ait metin ile el-

Muhtasar‟da geçen Ġmam ġafii‟nin ibarelerinin ne kadar uyuĢtuğu net olarak 

görülebilmektedir. Bu ve benzeri örnekler, el-Muhtasar nüshalarının, ilk dönemlere kadar 

gittiği ve ana nüshadan istinsah edilmiĢ olduğu görüĢünü güçlendirmektedir.  

Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm isimli eseri de, “Kale Ebu Yakub el-Buveytî ve‟r-Rebi„ ”  ile 

baĢlayan, elimizdeki mevcut muhtasar nüshalarında yer alan bir bölümden alıntıda 

bulunmaktadır.
1087

 Bu örnek el-Muhtasar‟ın, el-Üm‟mün telif edildiği dönemlerde, var 

olduğuna ve istinsah edilmiĢ nüshaların da o dönemdeki orijinal el-Muhtasar ile aynı 

olduğuna iĢarettir.  

                                                 
1084

 Ġbn Kuteybe, Ğaribu‟l-Hadis, Tahkik: Abdullah el-Cuburi, Cumhuriyeti‟l-Ġrakiyye Vizaretu‟l-Evkaf, Ġhyau 

Turasi‟l-Ġslâmiyye, Bağdat 1977, ll, 336 ile Büveytî, Muhtasar S, 32b (Babu Taksiru‟l-Musafir)‟i; Ğaribu‟l-

Hadis, l, 200 ile Büveytî, Muhtasar S, 122a (Mes‟ele fi‟d-diyât)‟ı ve Ğaribu‟l-Hadis, ll, 648 ile Büveytî, 

Muhtasar S, 160b (Babu‟l-Ahkam)ı karĢılaĢtırınız. 

 Ebu Ġsa et-Tirmizî‟nin, Sünen‟i (Sünenu‟t-Tirmizî), Tahkik ve ġerh: Ahmed Muhammed ġakir, NeĢr: Mustafa 

el-Babi el-Halebi , ty., l, 14 ile Büveytî, Muhtasar S, 9a‟yı (Babu Gusli‟l-Cum‟a) karĢılaĢtırınız; Sünenu‟t-

Tirmizî, 1, 43 ile Büveytî, Muhtasar S, 2a‟yı (Babu‟l-Madmada ve‟l-ĠstinĢak ve‟l-Mesh bi‟r-Re‟s ve Himâr)‟ı; 

Sünenu‟t-Tirmizî, 1, 228 ile Büveytî, Muhtasar S, 8b‟yi (Babu‟t-Teyemmüm Keyfe Huve) karĢılaĢtırınız. Ġbn 

Kuteybe, Te‟vilu Muhtelifu‟l-Hadis, Tashih: Muhammed Zuhri en-Neccar (Kahire, Mektebetu‟l-Kulliyeti‟l-

Ezheriyye) ty., 314 ile Büveytî, Muhtasar S, 180b‟yi (el-Vad‟ ala Mâlik) karĢılaĢtırınız.  Ayrıca bkz. el-Shamsy, 

“The Fırst Shâfi‟î”, 340. 
1085

 Büveytî, Muhtasar S, 43b. 
1086

 Ġbn Kuteybe, Ğaribu‟l Hadis, Tahkik: Abdullah el-Cubûrî, Bağdad 1977., l, ss. 186-187. 
1087

 Ġmam ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, Darul Vefa, 2001., Vl, 628. Ġle Büveytî, Muhtasar S 

nüshası, 85b (Babu‟r-Ric„a) ve Büveytî, Muhtasar M nüshası, s.176 (Babu‟r-Ric„a)‟yı karĢılaĢtırınız. Ayrıca 

bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340-341.   
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Ġbn Kuteybe‟nin Garibu‟l-Hadis‟inin yazıldığı tarih hakkında h. 236 yılı 

iddiasının
1088

 doğruluğunu var saymamız durumunda, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını 

müstakil olarak onaylayan ilk eserin “Garibu‟l-Hadis” olduğu söylenebilir.
1089

  

Ebu Ġsa et-Tirmizî‟nin es-Sünen‟inde, eserinin kaynaklarını açık bir Ģekilde 

isimlendirmesi dikkate değerdir ki, onlar arasında Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin yanı sıra, 

Ebu Ġsmail et-Tirmizî vasıtasıyla el-Büveytî‟de vardır.
1090

  

El-Büveytî‟nin Muhtasarından yapılan alıntıların çok olması ve onlarla el 

yazmalarında içerilen metin arasında önemli bir sapmanın olmaması, Büveytî‟nin 

Muhtasarının sahihliği ( Ġstinsah nüshalarının, el-Büveytî‟nin orijinal el-Muhtasar‟ına 

iĢaretinin sahihliği ) konusunda bizlere çok güçlü bir izlenim vermektedir.
1091

 

 

  G- el-Muhtasar‟ın Rivayet Zincirinde el-Büveytî‟nin Ġsminin Olmamasının Muhtemel 

Nedenleri 

           El-Büveytî‟nin isminin el-Muhtasar‟ın nakil zincirinde olmadığına yönelik bazı 

Ġhtimaller vardır. Bizim de katıldığımız ilk ihtimal; Mısırlı Mâliki hukukçusuı Ġbn Ebi 

Matar‟ın (339/950 ya da 951), el-Büveytî‟nin kendi eserini, Ġmam ġâfiî‟nin yaĢadığı dönemde 

oluĢturduğu ve böylelikle de Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟nin Ġmam ġâfiî‟den el-Muhtasar‟ı 

öğretmek için doğrudan müsaade aldığı (icaze) iddiasıdır.
1092

 Ġlk dönem yazma eserlerinde 

yeralan tipik bir icazet yönteminin, el-Muhtasar‟ın Murad Molla nüshasında, çok açık olarak 

“Eceztu” Ģeklinde bir ifade ile zikredildiğini göremesek de, kapaktan sonra yer alan giriĢ 

baĢlığında,  

٢ الله ػْٜ٘ػس ب٣ؼاُشبكؼ٢ اإدس٣ظ ٝاٙ اُشث٤غ ثٖ ع٤ِٔبٕ ػٖ ٓذٔذ ثٖ س ٝ اُجٞؽ٢ٓخزظش  ًزبة  

“Rebi‟ b. Süleymanın da Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî‟den rivayet ettiği Muhtasaru‟l-

Büveytî Kitabı.” ġeklinde geçen ibareden, el-Muhtasar‟ın rivayeti için, Ġmam ġâfiî‟nin Rebi 

b. Süleyman el-Murâdî‟ye icazet verdiğini anlamaktayız. 

                                                 
1088

 Gérard Lacomte Garibu‟l-Hadis‟in oluĢmunun hicri 236‟yı geçmediğini iddia eder. Bkz. Ahmed el-Shamsy, 

The Canonization Of Ġslâmic Law, United States Of America, Cambridge Press, 2013, (eserdeki dipnot 67‟ye 

bakınız.) 133. 
1089

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340-341. Burada Bağımsız ilk eser lafzına dikkat çekmek isteriz. 

Yoksa yukarıda verdiğmiz gibi, el-Üm içerisinde bir yerde el-Muhtasar‟dan alıntı yapılması daha erken bir 

tarihte olmalıdır.  
1090

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 340., Bkz. Ebu Ġsa et-Tirmizî, Sünenu‟t-Tirmizî, Tahkik: Ġbrâhim „Atvah 

„Avad, Kahire (Mustafa al-Babi al-Halabi) 1975.,  V, 737.  
1091

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 341. 
1092

 el-Shamsy, a.g.m, 338.  Eğer ibn Salah‟ta geçen yukarıdaki bilgi doğruysa, bu durumda el-Muhtasar, 

Ġmam ġâfiî‟nin vefatından önce yazılmıĢ olduğundan, Ġslâm Hukukundaki ilk Muhatasar türünün 

örneğini temsil eder. Brockopp, Early Mâliki Law isimli eserinde Abdullah Ġbn Abdilhakem‟in Muhtasar‟ı 

için hicri 210 öncesi veya civarı bir tarihi kaydeder.  Bkz. Jonathan E. Brockop, Early Mâliki Law (Ibn 

„Abd al-Hakam and his Major Compendium of Jurisprudence), Leiden, 2000, ss. 89-90, ayrıca bkz. el-

Shamsy, a.g.m, (122. Dipnotuna bkz.), 338. 
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  Ġcazet yöntemi ġafii mezhebinde sadece el-Muhtasar için kullanılmamıĢtır. Ġmam 

ġâfiî‟nin, Irak‟lı talebelerinden olan ez-Zaferanî tarafından yazılmıĢ bir eseri rivayet etmesi 

için, diğer bir talebesi olan el-Kerabisi‟ye de icaze verdiği kaydedilmektedir.
1093

 El-Kerabisi 

de, gerçekte ez-Za‟ferani‟den kopyaladığı bu eseri, daha sonra, doğrudan nakletmeyi 

baĢarmıĢtır.
1094

 

El-Büveytî‟nin isminin nakil zincirinde olmamasının diğer muhtemel nedeni; Rebi‟ b. 

Süleyman el-Murâdî‟nin, el-Büveytî‟nin eserinin katı gelenekçi yapısını kendi nakline 

uygulamak istememesi ve imla yoluyla eseri öğretirken de el-Büveytî‟nin ismini silmiĢ 

olmasıdır.
1095

  

Yukarıda verdiğimiz iki ihtimal ile beraber, hiçbir durumda, Rebi‟ b. Süleyman el-

Muradî‟nin, el-Muhtasar‟ın müellifi/sahibi olması, ihtimal dahilinde değildir.
1096

 Zira Eser, 

el-Büveytî‟nin diğer öğrencileri tarafından da nakledilmiĢtir, en azından Ġbn Ebi‟l-Carud ve 

Ebu Ġsmail et-Tirmizî ile bu kiĢilerin tashihleri diğer âlimler tarafından alıntı yapılmıĢtır.
1097

  

 

H-  el-Muhtasar‟da Fıkhî Konuların ĠĢleniĢ Tarzı 

  El-Muhtasar‟da fıkıh konularının, el-Muhtasar‟ın en eski ve en yeni nüshaları baza 

alındığıda, kitap ve bab düzeni içerisinde iĢlendiği görülmektedir.
1098

  

     El-Muhtasar nihayetinde, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin özeti olduğundan, el-Muhtasar‟da 

birçok babın baĢlarında “ٙلثل تنشثفع” ibaresi kullanılmaktadır.
1099

 Bu ibare, Ġmam ġâfiî‟nin 

ana eseri el-Üm‟de de sıklıkla kullanılmaktadır.
1100

    

   El-Muhtasar‟da bazen, fıkhi bir meselenin uygulanıĢı, Ģekilleri vb. anlatıldıktan sonra,  

yapılmadığı takdirde doğuracakları sonuçları ifade etme ve akabinde bunun sebebini veya 

delilini zikretme yöntemi kullanılmaktadır. Bu yönüyle el-Muhtasar günümüzdeki 

“ilmihal” eserlerini hatırlatmaktadır.
1101

  

  El-Muhtasar‟da fıkıh konuları iĢlenirken ayet, hadis, icma, kıyas ve sahabe 

görüĢleri dikkate alınmaktadır. Konu içerisinde öne sürülen fikirlerin dayandığı deliller 

daha çok “el-Hucce fî zâlike”, bazen de “vahtecce bi..” ibaresi kullanılarak 

                                                 
1093

 Bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kübrâ, ll, 118.; ayrıca bkz. el-Shamsy, a.g.m,  339. 
1094

 el-Shamsy, a.g.m,  339. 
1095

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  339. 
1096

 el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  339. 
1097

 el-Shamsy, a.g.m,  339.; Ayrıca Nevevî ve ġeyh el-Valid ve Sübki‟nin Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının bazı 

bölümleri üzerine yaptıkları yorumlar için bkz. Sübkî, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, ll, ss. 166-170. 
1098

 el-Muhtasar, Kahire nüshası (Muhtasar M), giriĢ kısmına (fihrist) bakınız. Topkapı sarayı nüshaları 

(Muhtasar T1 ve T2) kitap/bab düzeni açısından Ġstanbul Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshası 

(Muhtasar S) ve Kahire nüshası (Muhtasar M) kadar düzenli değildir.  
1099

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 3a, 3b, 5b, 6a, 6b, 7a vb. 
1100

 Örnekler için bkz. Ġmam ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, Darul Vefa, 2001., ll, ss. 5-11 vb. 
1101

 Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar M, “Babu Meshi‟r-Re‟s”, “Et-Teyemmum Keyfe Huve”, ss. 12-13.  
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verilmektedir.
1102

 Bu ibareler aynı zamanda el-Muhtasar‟ın, tamamen olmasa da, yarı 

müdellel bir eser olduğu izlenimini vermektedir. 

    
  El-Muhtasar‟da konular iĢlenirken, sistematik bir usul olarak takip edilmese de, deliler 

arasında ayet ve hadisler varsa önce ayetler zikredilir, daha sonra da ilgili hadisler 

zikredilir.
1103

 El-Muhtasar bablarında yer alan ayetler, ilk dönem geleneğinde 

bulunduğu üzere, tamamı değil de, kısa bir bölümü zikredilerek verilir.
1104

  

  El-Muhtasar‟da fıkıh konuları iĢlenirken hadislere vurgu yapılır. Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟den sabit olan bir sünnete tabiî olunması gerektiği, sünnete muhalif bir uygulamanın 

da kabul edilmeyeceği kaydedilir.
1105

  

  El-Muhtasar‟da, konular iĢlenirken bazen “ve haza ma‟na mâ “fa‟ale”/”revâ”/ 

“emere” Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem”  Ģeklinde, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in 

fiilerinden manalar çıkarılmaktadır.
1106

 Bu yönüyle el-Muhtasar bizlere “Fıkhu‟s-Sire” 

eserlerini anımsatmaktadır. 

 

lll- El-MUHTASAR‟IN ĠÇERĠK ANALĠZĠ     

   Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin el-Büveytî ve diğer baĢka alimlerin görüĢleriyle yeniden 

yorumlandığı,
1107

 Ġslâm Hukukunun önemli bölümlerinin özünü içeren, türünün ilk 

örneklerinden bir kısaltma çalıĢması olan el-Muhtasar‟da,
1108

 Namaz, Oruç, Hac, Zekat 

                                                 
1102

 Örnek için bkz. Büveytî, Muhtasar  M, s. 343. Ayrıca, el-Muhtasar üzerine yapılan bir araĢtırmada, el-

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟da (el-Hucce eî zâlike) veya (Vehtacce bi..) “Bu konuda hüccet Ģudur” Ģeklinde 

kullandığı doksan örnek üzerinden 18 tanesinin Kur‟an Ayetine, 3 tenesinin icmaya, 10 tanesinin kıyasın değiĢik 

Ģekillerine, 3 tanesinin sahabe haberine, 56 tenesinin, yani neredeyse üçte ikisinin, hadislere dayandığı kaydilir.  

Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 315. 
1103

 Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, (Kitabu‟z-Zekat) 40b, (Babu‟n-Nafaka) 65b.  
1104

 Kadim ulemanın neredeyse tamamı hafız idi. Hafız olmayanların da Kur‟an bilgileri hafızlar kadardı. Bu 

yüzden (makul gerekçelerle) genelde -ayetin hangi surede geçtiği bile söylenmeden- ilgili kısmı yazılır, Kur‟an 

bilgisi tam olan okuyucunun zikredilmeyen bölümü zihninden tamamlaması beklenirdi. Hadis, fıkıh ve tefsir 

kitaplarında yer alan bu gelenek, el-Muhtasar‟da da vardır. Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar S, 11b, 40b, 

65b. 
1105

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  (Babu‟s-Sutre li‟l Musâlli) 16a, ( Babun Aher fi Salati‟l- Cum‟â) 18b. Ayrıca 

bkz. (Babun fi‟l-Cum‟â) 17a, 
1106

 Örnekleri için bkz. Büveytî, Muhtasar  S,  (Babu‟l-Ezân), 12a, 12b.; Büveytî, Muhtasar S,  (Babu‟l-Kirâe fi 

Salati‟s-Subh ve Gayriha) 14b. 
1107

 Ebu Yakub‟a ait yorumlardan bazıları için bkz. Büveytî, Muhtasar T1  nüshası, 15b, 17a, 18a, 19a, 21b, 

30b, 37b vb.; Muhtasar M, s. 200.; Muhtasar S, 14b. 

 Bir yerde rastladığımiz Ġbn Müseyyeb‟e dayandırılan söz için bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, (“babun fi‟l-

cum‟â”) 16b. 

El-Muhtasar‟da bir yerde Ġmam ġâfiînin görüĢü ifade edildikten sonra, Ebu Yakub Yusuf b. Yahya (el-Büveytî), 

Leys b. Sad ve Evzaî‟nin de aynı Ģeyi söyledikleri kaydedilmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  (Babu‟l-Cehr Bi 

Bismillahirrahmanirrahim ve Kiraeti‟l-Hamd) 14b. 

 El-Muhtasar‟da Rebi‟nin yaptığı yorum için bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu Ğasli‟l-Cum‟â) 8b. 

 Ahmed el-Shamsy Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshasında (Muhtasar T1), kavli kadim ravilerinden Ebu 

Sevr‟e ait bir yorumun olduğunu kaydeder. Bkz. Ahmet el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 338. 
1108

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, Ġmam ġafii‟nin sözlerinin ihtisar edildiği, belki de, en eski tarihli bir ihtisar 

çalıĢmasıdır. Ġncelediğimiz el-Muhtasar nüshalarından en eskisi Ġstanbul Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla 

koleksiyonu nüshasının kapak kısmında, “Kitabu Muhtasari‟l Buveytî ve revahu er-Rebi„ b. Süleyman „ân Ebi 
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gibi Ġslâm‟ın en önemli ibadetlerinin hukuki boyutu, muamelatın alıĢ-veriĢ, ticaret 

hukuku ile ilgili meseleleri, ukubatın da kısas ve diyet gibi önemli konuları, kitap ve bab 

düzeninde ele alınmaktadır.  

      El-Muhtasar‟ın sistematiği ve içeriği bölümünde el-Muhtasar‟da yer alan bütün 

konuları zikrederek, dipnotlarda gerekli yerlerde bazen, konluarın analizine de yer 

verdiğimiz için, burada yeniden tüm konuları bir daha tek tek zikretme gereği duymadık.  

   Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟ın en eski tarihli nüshası (Süleymaniye kütüphanesi 

Murad Molla koleksiyonu nüshası) ile bunun kopyası niteliğinde olan en yeni tarihli el-

Muhtasar nüshası (Kahire nüshası), Besmeleden sonra, Abdest, gusül, teyemmüm, 

taharete dair bazı konular ve namaz ile baĢlamakta, namaz çeĢitleri, zekat, oruç, nikah, 

hac, buyu‟ (alıĢ veriĢ), rehin, bazı âlimlerin ihtilafları, vakıf, kira, devletler hukukuna ve 

ukubata dair bazı meseleler, karıĢık olarak ele alınarak devam etmekte, sonlarına 

doğru ise, Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli usule dair önemli eserinin bazı bülümleri, 

Muhtelifu‟l-Hadis, Ġmam Mâlik‟e cevaplar ve kölelik ile ilgili bazı bölümleri ele 

almaktadır.   

El-Muhtasar‟da, klasik fıkıh kitablarında yer alan sıradan konuların yanında, 

el-Muhtasar‟ın Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshasında geçen 

“Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” babı ile, isimleri farklı olsa da aynı konuyu içeren, 

Kahire nüshasının “Muhtasari‟l-Hac”
1109

 babı ve Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) 

nüshasında geçen “Hasri‟l-Hac”
1110

 (Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac veya Muhtasari‟l-Hac 

ile Aynı Ġçerik) bablarında, el-Üm‟de geçen “Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir” 

bölümünden doğrudan aktarımda bulunulmaktadır.
1111

  

                                                                                                                                                         
„Abdillah b. Ġdris eĢ-ġâfiî eydân” Ģeklinde yeralan ibareden de anladığımız kadarıyla,  Ebu Yakub el-Büveytî, 

el-Muhtasarı‟nı,  Ġmam ġâfiî hayattayken ona sunmuĢ, Rebi „ b. Süleyman‟ da bunu Ġmam ġâfiî'den rivayet 

etmiĢtir. Bkz. Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûri), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Tahkik: Muhyiddin Ali Necip, Beyrut 

1992, ll, 683.; “Muhtasar” kelimesi hacimli bir eserin özetlenmiĢ hali için kullanıldığı gibi, bir konunun 

anahatlarıyla kısaca yazılmıĢ Ģekli için de kullanılmaktadır, bkz. Ġsmail DurmuĢ, “Muhtasar” md., DĠA, 

Ġstanbul 2006,  XXXl, 57. 
1109

 El-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla nüshasında (Muhtasar S‟de) yer alan “Muhtasaru Muhtasari‟l-

Hac” babı, Kahire nüshasında (Muhtasar M‟de)  خثج  يخصصش تنفػ  “Muhtasari‟l-Hac” Ģeklinde يخصصش 

“Muhtasar” ibarelerinden biri hazfedilerek ele alınmaktadır. Kahire nüshası istinsah edilirken, bu bölümün el-

Üm‟deki Muhtasaru‟l-Hacci‟s-Sağirin kısaltması olduğu anlaĢılamamıĢ olabileceğinden, baĢlıktaki iki 

“Muhtasar” ibaresinden birisinin yazılmamıĢ olabileceğini düĢünüyoruz.  
1110

 Muhtasar T2‟de ise bu bölüm  خثج ـصش تنفػ baĢlığıyla geçmektedir. Hasri‟l-Hac (Hacca Özgü Konular) babı 

içerik olarak, öteki el-Muhtasar nüshalarında geçen Muhtasaru Muhtasari‟l- Hac veya Muhtasaru‟l-Hac babı ile 

aynıdır.  
1111

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir, lll, ss. 572-575 

ile Muhtasar S nüshası, (Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac,) ss.  93a-95b; Muhtasar M nüshası, (Babu 

Muhtasari‟l-Hac ), ss. 193-198,  Muhtasar T2 nüshası, (Babu Hasri‟l-Hac), ss. 37a-39a sayfalarını 

karĢılaĢtırınız.  
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El-Muhtasar‟ın, “Babun fi‟r-Risale” ve “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi 

Vesellem” adlı bölümlerinde, Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli, usule dair önemli 

eserinin bazı bölümleri, doğrudan yer almaktadır.
1112

  

 Kaynaklar, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının, el-Mebsut‟un‟
1113

 tertibinde, çok güzel 

bir (fi ğayeti‟l-hüsn al‟a nazmi ebvabil-Mebsut) Ģekilde, düzenlendiğini 

kaydetmektedir.
1114

  

 El-Muhtasar, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinden özetlendiği için Ġ. ġâfiî‟nin ana eseri el-

Üm‟dan baĢka eserlerden de istifade etmiĢtir. Ancak, el-Muhtasar‟ın tam olarak, Ġ. 

ġâfiî‟ye ait hangi eserleri ihtisar ettiği belli değildir.
1115

 Daha geniĢ araĢtırmalar ile bu 

belirsizliğin giderilebileceği kanaatindeyiz. 

  El-Üm ve er-Risâle bölümlerinden baĢka el-Muhtasar, Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik, 

Ġhtilafu Ġbn Ebi Leylâ ve Ebu Hanife ve‟Ģ-ġâfiî, Siyeru‟l-Evzâi gibi eserlerden de istifade 

etmiĢ olmalıdır. Zira, el-Muhtasar‟da bu isimlerle bab veya kitap halinde bölümler yer 

almaktadır.
1116

  

  El-Muhtasar‟da Furuî meseleler yanında usule de yer verilmiĢtir. Bize kadar 

ulaĢan en eski Usûl eseri olarak bilinen Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli önemli eseri 

de, el-Muhtasar‟da özetlenmektedir.
1117

  

                                                 
1112

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 169b.( Babun fi‟r-Risâle), 173b. (Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem). 
1113

 Bu eserin kime ait “el-Mebsut” olduğu net değildir. El-Mebsut ismi, Ebu Hanife‟nin önde gelen 

talebelerinden, Hanefi mezhebinin ana kaynaklarının tedvininde en önemli rolü oynayan Ebu Abdullah 

Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad eĢ-ġeybani (132-189 h/749-805 m)‟nin ilk ve en hacimli eserinin adı olduğu 

gibi, Ġmam ġâfiî‟nin yanında hiçbir kitap bulunmaksızın hafızasından telif ettiği eserin de adıdır. (Bkz. Beyhâki, 

Menakibu‟Ģ-ġâfiî,Tahkik: Seyid Ahmed Sakr, l, 242.)  EĢ-ġeybani, el-Mebsut olarak da isimlendirilen “el-Asl” 

da,  Ebu Hanife‟nin görüĢleri esas alınmıĢ, Ebu Yusuf ve ġeybani‟nin muhalif görüĢlerine de yer verilmiĢtir. 

Eserde çok az meselede delil zikredilmiĢtir. Bkz. Ahmed Özel, Hanefi Fıkıh Alimleri, TDV, Ankara 2006, ss. 

15-16. 
1114

 Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakati‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 8.; el-Ġsnevî, Tabakatu‟Ģ-

ġâfiîyye, Tahkik: Abdullah Ebi‟l-Cubur, Riyad (Daru‟l-Ulum Basımı) 1981, l, (eserin dipnotuna bkz. ) 21.; 

Türkçe yazılmıĢ bazı eserler, Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının Hanefi mezhebinin önde gelen alimlerinden Ġmam 

Muhammed‟in el-Mebsut isimli eserinin konuları üzerine yazıldığını kaydetmektedir.  (Bkz. Ġhsan Apak, Ġslâm 

Alimleri Ansiklopedisi, Ġstanbul, ty., lll, 334.)  Oysa el-Muhtasar, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin kısaltılmasıdır. El-

Muhtasar‟da daha çok el-Üm‟deki konular vardır. Kaynaklarda geçen “el-Muhtasar alâ nazmi ebvabi‟l-Mebsût” 

ibaresinden, el-Büveytî‟nin de ġâfiî‟liğini göz önünde tutarak, el-Muhtasar‟ın Ġmam ġâfiî‟ye ait daha önce 

yazılmıĢ olan el-Mebsut‟un tertibini/düzenini esas aldığını anlamak, daha isabetli olur kanaatindeyiz.  
1115

 el-Muhtasar‟ın, Ġmam ġâfiî‟nin öteki eserleri Ahkamu‟l-Kur‟an, Cimaul-Ġlm, Siyeru‟l-Vâkidi vb. 

eserleri içerip içermediği veya içeriyorsa, ne kadar içerdiğinin tesbiti, daha geniĢ araĢtırmalara muhtaçtır. 
1116

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 169b (Babun fi‟r-Risâle), Büveytî, Muhtasar T1, 69a ( Ġhtilafu Ġbn Ebi Leylâ ve 

Ebu Hanife ve‟Ģ-ġâfiî) ve 71b (Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik),  Büveytî, Muhtasar T2, 148b (Siyeru‟l-Evzâî). 
1117

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, “Bab fi‟r-Risâle”, 169b; Muhtasar M,  “Bab fi‟r-Risâle”, 367; Büveytî, el-

Muhtasar T1 nüshası “er-Risâle”, 102a; Muhtasar T2 nüshası “er-Risâle”, 140a. 
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El-Muhtasar‟da sadece Ġmam ġâfiî‟nin ve Ebu Yakub el-Büveytî‟nin fıkhi 

düĢüncelerine yer verilmemiĢtir, bunların yanında Ebu Hatim er-Râzî
1118

 ve Rebi b. 

Süleyman el-Murâdî gibi ġafii mezhebinin diğer alimleri ile Ġmam Mâlik, Ebu Hanife, 

Ebu Yusuf, Ġbn Ebi Leylâ ve Evzaî, Leys b. Sa‟d gibi öteki fıkıh mezhebi alimlerinin 

görüĢlerine de yer verilmektedir.
1119

 El-Muhtasar‟da, bir iki yerde, Said Ġbn Müseyyeb‟in 

görüĢlerine de rastladık.
1120

 

 El-Muhtasar‟da, bir yerde mezhebi kadimin müçtehid ravilerinden Ebu Sevr‟e
1121

 

ait bir yoruma da yer verilmektedir. Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 numaraya kayıtlı 

nüshada yer alan ve metnin genel anlamını etkilemeyen Ebu Sevr‟e dayandırılan bu görüĢe 

el-Muhtasar‟ın öteki nüshaları yer vermemektedir.
1122

  

 El-Muhtasar‟da “Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik”
1123

 ile “Ġhtilafu Ġbn Ebi Leyla ve Ebu 

Hanife ve‟Ģ-ġâfiî”
1124

 gibi bölümlerde dönemin hukuk bilginlerinin hukuki görüĢleri ve 

görüĢ ayrılıklarına geniĢçe yer verilmektedir.  

El-Muhtasar‟ın, Babu‟l-Ahkâm bölümünde muhtelif meseleler ile ilgili hükümler 

aynı baĢlık (Babu‟l-Ahkam) altında ele alınmaktadır.
1125

  

El-Muhtasar‟ın “Babu‟r-Red bi‟l-„Uyûb” baĢlığı altında çeĢitli meseleler, sırasıyla 

Ģu Ģekilde; Mesele fi‟l-Yemin, Mesele fi‟l-Buyu‟, Mesele fi‟r-Red bi‟l-„Uyub, Mesele fi‟l-

Buyu‟, Mes‟ele fi‟s-Sulh, Mesele fi‟l-Buyu‟, Mes‟ele fi Hukm, Mesele fi‟l-Buyu‟, Mes‟ele fi 

Vekâle, Mesele fi‟l-Buyu‟, Mesele, Mesele fi‟l-Buyu‟, Mesele fi‟l-Hibe, Mesele fi‟s-Sadaka, 

Mesele fi‟d-Da‟va, Mesele fi‟l-Kefale, Mesele fi‟d-Diman, Mesele fi‟l-Vekale, Mesele fi‟l-

                                                 
1118

 El-Muhtasar‟ın “Bab et-TeĢehhüd” bölümünde Ġmam ġâfiî‟nin, Ġbn Abbas‟tan rivayetle benimsediği 

teĢehhüdü zikredilirken, Ebu Hatim‟in, Ġbn Mesud‟un TeĢehhüd rivayetini seçtiğini zikrettiği kaydedilir. Bkz. 

Büveytî, Muhtasar S, 16a; Mezhebin öteki âlimlerinin görüĢleri için örnek olarak bkz. Büveytî, Muhtasar S,  

13b, 14a, 14b, 15a, 16a vb. 
1119

 Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar S, 154b (Kitabu‟s-Siyer), 14b (Babu‟l-Cehr bi 

Bismillahirrahmanirrahim).;  Muhtasar  T2,  ss. 123a-126a ile 149a. 
1120

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  (Babu‟n fi‟l Cum‟a), 16b, (Babun fi‟s-Salât) 27b. 
1121

 Ebu Sevr‟in tam adı,  Ġbrâhim b. Halid b. Ebi‟l-Yeman el-Kelbî el-Bağdadi olup, önceleri rey ekolünde iken,  

Ġmam ġâfiî‟nin Bağdat‟a gelmesi ile ehl-i hadis görüĢüne yönelmiĢ, Ġmam ġâfiî‟nin kadim kitaplarının 

ravilerinden birisi olmuĢtur. Bkz. Muhammed Hasan Heyto, el-Ġctihâd  ve tabakâtu müctehidi‟Ģ-ġâfi„iyye, 67.; 

Bkz. Muhsin Koçak, “Ebu Sevr” md., DĠA,,X, ss. 229-230. 
1122

 Bkz. ve krĢ. el-Muhtasar, Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 nüshası, “ez-Zekât” ,  51a;  el-Muhtasar, 

Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshası, “Babu‟s-Sunne fi‟z-Zekat”, 32a; el-Muhtasar, Süleymaniye Murad 

Molla nüshası, “Kitabu‟z-Zekât”, 41b; el-Muhtasar, Kahire Nüshası, “Kitabu‟z-Zekât”,  82. 
1123

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 71b. 
1124

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 69a. 
1125

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 160a. 
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Vekale, Mes‟ele fi Hukm, Mesele fi‟Ģ-ġehadât, Mesele fi‟l-Vasiyet, Mesele fi‟d-Da‟va, 

Mesele fi Meta‟i‟l-Bint, Mesele fi‟l-Vesâyâ, Mesele fi‟d-Diyât, ele alınmaktadır.
1126

  

  El-Muhtasar‟da çok sık olmasa da 
1127

قال اْم انعشاق  ,قال انعشاقٌٕٛ
1128

 
1129

 ve  انًذٌَٕٛ

1130
 gibi kavramlara rastlayabilmekteyiz. Bu kavramlar, mezhebleĢmenin yaĢandığı انكٕفٌٕٛ

ilk dönemlerdeki algıyı göstermesi açısından önemlidir.  

El-Muhtasar‟ın, konu baĢlıkları aĢağı yukarı bir birine yaklaĢan mevcut dört 

nüshasının, bab baĢlıkları ile kitap isim ve sayılarında ve muhtevalarında bir takım 

farklılıklar vardır.
1131

 Yazma nüshaların arasında, en okunaklı ve düzgün olan nüsha, 

tarih olarak öteki el yazma nüshalara nazaran çok yeni olan, Kahire‟den temin ettiğmiz el 

yazmasıdır.
1132

  

El-Muhtasar‟ın, Topkapı Sarayı Kütüphanesi 1078 numaraya katıylı nüshası 

(Muhtasar T1) dıĢındaki tüm nüshalarda, tam ismi, “Kitabu Muhtasar‟il-Büveytî” 

Ģeklinde geçmektedir.
1133

 Topkapı Sarayı Kütüphanesinin 1078 sayılı nüshasında ise, bu 

Ģekilde herangi bir isimlendirmeye rastlamadık.
1134

  

      El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının mevcut olan tüm yazma nüshaları Besmele ile 

baĢlamaktadır.
1135

 Süleymaniye/Murad Molla (Muhtasar S) ve Kahire nüshalarında 

(Muhtasar M) Besmele yalın olarak zikredilirken;
1136

Topkapı sarayı nüshaları (Muhtasar 

T1 ve T2) Besmele‟den sonra Salavatı da zikretmektedir.
1137

  

               El-Muhtasar‟ın tüm nüshaları, giriĢte “Besmele” ve “Salavat”tan (bir nüshada kısa 

bir dua mevcuttur) sonra Hz. Peygamber (s.a.v)‟den bir hadis aktarımında bulunur. El-

                                                 
1126

 Bkz.  Büveytî, Muhtasar S , (Babu‟r-Red bi‟l-„Uyûb), 118b-122b. 
1127

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 14a. 
1128

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 35a. 
1129

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 14a. 
1130

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 14a.; Muhtasar M, 27. 
1131

 Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümüne bkz. ss. 114-142. 
1132

 En eski tarihli el-Muhtasar nüshasından kopya edildiği anlaĢılan Kahire nüshasının daha okunaklı oluĢunu o 

dönemin imkanlarına bağlamak mümkündür. Nitekim 625 h. yılına ait Murad Molla nüshasının son sayfasında 

eserin „az olan imkanlara rağmen‟ kabul edilip, aslına uygun olarak tashih edilmiĢ olduğunu belirten bir yazı 

mevcuttur. Bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası,  196a. 
1133

 Büveytî, el-Muhtasar S, 1a; Muhtasar T2, 1a; Muhtasar M nüshası giriĢ kısmı. 
1134

  Muhtasar T1‟de kitap ismi zikredilmese de, sayfanın giriĢinde “Ebu Muhammed huve er-Rebi ve Ebu Yakub 

huve el-Bûveyti” Ģeklinde bir cümle vardır. Bu ibarede neden Rebi‟ b. Süleyman ile Ebu Yakub el-Büveytî‟nin 

isimlerinin yan yana verildiği açıklanmamıĢtır. Ancak biz bu ibarenin insanlara ya, el-Muhtasar içinde sıkça 

isimleri geçen, “Ebu Muhammed” ve “Ebu Yakub” isimlerinden kimlerin kastedilmiĢ olduğunu açıklamak için 

yazıldığını veya da, aynı zamanda “ Ebu Muhammed (er-Rebi)” tarafından da rivayet edilmiĢ olan el-

Muhtasar‟ın ikisine ait olduğunu kastetmek için yazılmıĢ olabileceğini düĢünüyoruz. Ġbare için bkz. Büveytî, 

Muhtasar T1, 1a.; ayrıca,  el-Muhtasar‟ın Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî tarafından da, Ġmam ġâfiî‟den  rivayet 

edildiği hakkında bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1a.  
1135

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1b;  Muhtasar T1, 1b;  Muhtasar T2, 1b; Muhtasar M, 2. 
1136

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1b; Muhtasar M, 2. 
1137

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 1b;  Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 1b. 
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Muhtasar‟ın ilk fıkıh konusunun baĢında yer alan bu aktarımın rivayet zinciri, yazma 

nüshalar arasında, farklılıklar taĢımaktadır. ġöyle ki; 

            El-Muhtasar‟ın en eski tarihli nüshası olan Ġstanbul Süleymaniye kütüphanesi 

Murad Molla (1189) nüshasının (Muhtasar S) giriĢinde yer alan rivayet zinciri; 

“Haddesena Ebu „imran Musa b. Hilal Qale haddesene, Ebu Hatim Muhammed b. Ġdris 

Qale Ahberena, er-Rebi‟ b. Süleyman el-Mısrî Qale Ahberena, eĢ-ġâfi‟i Muhammed b. 

Ġdris b. el-Abbas b. Osman b. ġafi‟ b. es-Saîb b. „Ubeyd b. abd Yezid b. HaĢim b. el-

Muttalib b. Abd Menaf Ebu Abdullah el-Muttalibî Ġbn „emmi Resulillah Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem Qale Ahberena, Sufyan b. Uyeyne „an ez-Zührî „an Ebi Seleme „an Abdirrahman 

„an Ebi Hüreyre Enne Resulellah Sallallahu Aleyhi ve Sellem Qale; Ġzâ Ġsteykaze 

Ahadukum Min Nevmihi…”
1138

 Ģeklindedir. Bu rivayet zincirinde yer alan isimler ayrıntılı 

ve tanıtıcı bir Ģekilde zikredilmektedir. Bu bab dıĢındaki öteki bablarda, rivayet 

zincirindeki isimler daha kısa olup bazen bir kısmı zikredilmeden verilmektedir.
1139

  

         Süleymaniye/Murad Molla nüshasının yakın bir fotokopisi durumunda olan Kahire 

nüshası da, Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile aynı Ģekilde aktarımda bulunur.
1140

  

       Topkapı sarayı (1078) nüshası “Besmele” den sonra,  سج ٚغش ٚثكشٚى Ģeklinde “kısa bir 

dua” ve Hz. Peygamber (s.a.v)‟e “salavat”a yer vermektedir.  

         El-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshasının giriĢinde yer alan 

aktarımın rivayet zirinciri, öteki el-Muhtasar nüshalarına nazaran, kısaltılarak verilmektedir, 

Ģöyle ki; “Qale Ahbarana Ebu Muhammed er-Rebi‟b Süleyman kirâeten aleyhi Ahbarane ( تَث 

Ģeklinde kısaltılarak) eĢ-ġâfiî Muhammed b. Ġdris Ahberena (تَث kıslatılarak) Sufyan b. Uyeyne 

(„an harfi mahzuf) ez-Zührî „an Ebi Seleme b. Abdirrahman an Ebî Hüreyre Enne Resulellah 

Salllalahu Aleyhi ve Sellem Qale; Ġzâ Ġsteyqaze Ahadukum Min Nevmihi..” Ģeklinde 

geçmektedir.
1141

 Bu nüshada babların rivayet zincirlerinde, genel olarak, sadece Qale eĢ-ġâfiî 

ibaresiyle aktarım yapılmaktadır.
1142

  

 Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasının giriĢinde yer alan rivayet zinciri öteki el-

Muhtasar nüshalarından (Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire) farklıdır. Bu farklılık Rebi b. 

Süleyman‟a kadar giden ravi isimlerinin farklılığıdır. Aktarım Ģu Ģekildedir; “Ahbarana Ebu 

Ömer ve Abdurrahman b. Talha b. Muhammed Qale Ahberena Ebu Ca‟fer Muhammed b. 

Harûn b. Kûfî Kirâeten aleyhi Qale Ahberena er-Rebi‟ b. Süleyman el-Basrî
1143

 Qale 

                                                 
1138

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1b. 
1139

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 1b ve devamı. 
1140

 Bkz.  Büveytî, Muhtasar M, s. 2. 
1141

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 1b. 
1142

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 2a, 2b, 3a, 3b, 7a, 8a, 9a vb. 
1143

 Yukarıdaki rivayet zincirinde Rebi için “el-Basrî”  kelimesi sehven yazılmıĢ olmalıdır, gerçekte “el-Mısri” 

olmalıdır. Zira, Rebi b. Süleyman el-Murâdî Mısırlı bir fakihtir. Bkz. el-Mizzî, Tehzîbu‟l-Kemâl fî esmai‟r-

ricâl, Beyrut 1987, lX, 87. 
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Ahberena Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî rahmetullahi aleyh Qale Ahberena Sufyan b. Uyeyne 

an ez-Zûhrî an Ebî Seleme b. Abdirrahman an Ebî Hureyre Enne Resulallahi Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem Qale; Ġzâ Ġsteyqaze Ahadukum Mine‟n-Nevmi..”
1144

  

 El-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasında, fıkıh konuları iĢlenirken, 

bab isimlerinden sonra gelen aktarımlarda, genelde “Qale Haddesene/Ahbarana er-Rebi 

Qale eĢ-ġâfiî” ibaresi kullanılırken,
1145

 bazen de, sadece “Qale eĢ-ġâfiî” ibaresi 

kullanılmaktadır.
1146

 

  El-Muhtasar‟ın tüm yazma nüshaları “Babu‟l-Madmada ve‟l-ĠstinĢak ve‟l-Mesh Bi‟r-

Re‟s ve‟l-Himar” babıyla baĢlamaktadır. Ġstanbul Süleymaniye/Murad Molla (Muhtasar S) 

ve Kahire nüshaları (Muhtasar M) “Babu‟l-Mudebber” ile son bulmaktayken; Topkapı 

Sarayı kütüphanesi (1078) numaraya kayıtlı nüsha (Muhtasar T1) “Ġhtilfu‟l-Hadis” (içerik 

olarak, Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem babı)
1147

 ile Topkapı Sarayı 1079 

numaraya kayıtlı nüsha (Muhtasar T2) ise, “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem” ile son bulur.
1148

  

A- el-Muhtasar Nüshalarının Kitap-Bab ve Konuları ile Ġlgili Hususlar (Kitap/Bab 

Sayıları ve Bazı Konular) 

Konuları aĢağı yukarı birbirine yaklaĢan el yazması el-Muhtasar nüshalarının bab 

baĢlıkları ile kitap isim ve sayılarında farklılıklar vardır.
1149

 

El-Muhtasar‟ın Süleymaniye Murad Molla nüshasında, kitap ve bablardan oluĢan 

127 adet konu baĢlığı saydık. Bunlardan 116 tanesinin bab, 7 tanesinin de kitab
1150

 Ģeklinde 

geçtiğini tesbit ettik. Bunların dıĢında, kalan 4 konu baĢlığının ise, kitap veya bab ismiyle 

izafe edilmeden ele alındığını tesbit ettik.
1151

   

                                                 
1144

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 1b. 
1145

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 1b, 4b, 6b, 8a, 8b, 9b, 10a, 21a 
1146

 Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 19a, 20b.  
1147

 Esasen Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshası da (Muhtasar T1) “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi” bölümüyle son 

bulur, baĢlık “Ġhtilfu‟l-Hadis” olarak verilmiĢ olsa da, içeriği öteki el-Muhtasar nüshalarında yer alan “Sıfatu 

Nehyi‟n-Nebi” bölümü ile aynıdır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1,  (Ġhtilafu‟l-Hadis), 106b ile Muhtasar T2,  ( 

Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem),151b;  Muhtasar S,  (Babu Sıfati Nehyi‟n-Nebi Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem), 173b ve Muhtasar M, (Babu Sıfati Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem ), 377 

bölümlerini karĢılaĢtırınız 
1148

 Tezimizin, “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümüne bkz, ss. 114-142. 
1149

 Tezimizin, “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümüne bkz. ss. 114-142 
1150

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Kitabu‟z-Zekat ) 40b, (Kitabu‟s-Siyâm) 45b, (Kitabu‟n-Nikah) 49a, (Kitabu‟l-

Hacc) 89b, (Kitabu‟l-Buyû‟) 95b, (Kitabu‟r-Rehn) 101a, (Kitabu‟s-Siyer)154a; ayrıca Kahire nüshasındaki 

(Muhtasar M‟deki) kitap isimleri ve sıralaması da Süleymaniye Murad Molla nüshasıyla (Muhtasar S ile) 

aynıdır. Muhtasar M‟deki kitap isimleri için bkz. Büveytî, Muhtasar M, s. 80 (Kitabu‟z-Zekat ), 90 (Kitabu‟s-

Siyâm), 97 (Kitabu‟n-Nikah), 185 (Kitabu‟l-Hacc), 198 (Kitabu‟l-Buyû‟), 211 (Kitabu‟r-Rehn), 331 (Kitabu‟s-

Siyer). 
1151

 Muhtasar S‟de yer alan konulardan, “Bab” veya “kitap” Ģeklinde isimlendirilmeden verlien konu baĢlıkları 

Ģunlardır:  “Zekâtu‟l-Ğanem ve‟l-Bakar” (42a), “Ġhtilafu‟l-Ġrakiyeyn ve Cevabu‟Ģ-ġâfiî fih” (118b), “Min 

ihtilafi‟l-Hadis” (174b), “el-Vad‟ „ala Mâlik” (177b) 
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 Kahire nüshası, Süleymaniye/Murad Molla nüshasıyla, Kitap/Bap isim ve sayıları 

da dahil, neredeyse aynıdır.
 1152

 Rastladığımız farklar daha çok Ģekilsel farklardır. Ancak bu 

iki nüsha küçük farklar taĢısa da, tıpatıp aynı değildir. Örneğin,  Süleymaniye/Murad Molla 

nüshasında “Tekbiretul-Ġhram ve‟s-Sehv” babı içerisinde yer alan, Vakti geçen namazın 

kazası ile ilgili konu için, Kahire nüshasında “Kadau‟l-Fevait” Ģeklinde yeni bir baĢlık 

açılmıĢtır.
1153

 Yine içerikleri aynı olmak üzere, Süleymaniye/Murad Molla nüshasında “Babu 

Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” bölümü, Kahire nüshasında “Babu Muhtasari‟l-Hac” Ģeklinde 

bir baĢlık ile ele alınmaktadır.
1154

 

Topkapı Sarayı Kütüphanesi nüshaları (Muhtasar T1 ve T2), Murad Molla ve 

Kahire nüshalarına göre (Muhtasar S ve M) , daha karıĢık ve düzensiz bir yapıdadır.
1155

 

Muhtasar S (Süleymaniye/Murad Molla nüshası) ve Muhtasar M (Kahire) nüshalarında bab 

veya kitap ismi zikredilerek ayrılan birçok konunun, Topkapı sarayı kütüphanesi nüshalarında 

(Muhtasar T1 ve T2), özellikle Muhtasar T1 nüshasında, bab veya kitap ismi zikredilmeden, 

verildiği görülmektedir.
1156

  

Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1078) numaraya kayıtlı nüshada (Muhtasar T1), 

“kitap” ismiyle geçen hiçbir baĢlığa rastlamadık. Bu nüshada sadece 13 konunun “bab” 

ismiyle birlikte verildiğini,
1157

 onun dıĢında 122 konunun, “bab” veya “kitap” ismi 

zikredilmeksizin, yalın bir Ģekilde, genelde Kırmızı yazı ile vurgulanarak, sunulduğunu 

gördük.
1158

  

Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1079) numaraya kayıtlı nüshaya (Muhtasar T2) 

gelince, bu yazma nüshada, 2 kitap
1159

 ve bab ismiyle geçen 86 konu, ayrıca bab veya kitap 

ismi zikredilmeden vurgulanmıĢ, 36 adet konu isimleri saydık.  1079 nüshasında baĢlarda bab 

                                                 
1152

 Ġki nüsha arasındaki bu benzerlik, yeni tarihli Kahire nüshasının (Muhtasar M‟nin), Süleymaniye 

Murad Molla nüshasından (Muhtasar S‟den) müsvedde edilmiĢ olabileceği izlenimini vermektedir.  
Büveytî, Muhtasar M‟deki, “fihrist” bölümü ile Tezimizin, “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve 

Ġçeriği” bölümüne (Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu Nüshası bölümüne)  bkz. ss. 114-122. 
1153

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 32a;  Muhtasar M‟deki fihrist‟in ikinci sayfasına ve 63. sayfaya bkz. Muhtasar 

M‟de fazladan açılan bu baĢlık, konunun bulunduğu sayfada, sayfa kenarına yazılmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar 

M, 63. 
1154

 Büveytî, Muhtasar S, 93a; Büveytî, Muhtasar M, 193. 
1155

 Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümüne bkz. ss. 114-142. 
1156

 Örneğin Muhtasar S‟de yer alan Kitabu‟l-Hacc  (89b), Kitabu‟s-Siyam (45b) gibi konular, Muhtasar T1‟de, 

“kitap” veya “bab” kelimeleri zikredilmeden, normal bir baĢlık ile ele alınmıĢtır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 

87b ve 89a, 104b. 
1157

 El-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) numaralı nüshasındaki (Muhtasar T1‟deki) bablar için 

bkz;, “Babu‟l Madmada ve‟l- ĠstinĢak ve‟l-Mesh bir re‟s ve‟l Himar” (1b),  “Babu Ma Yenkudu‟l- Vudû Sive‟l 

Ğait ve‟l-Bevl” (3b), “Babu Ġmametu‟n Nisa ve Ma Aleyhinne fi‟l- Ezân ve‟l- Ġkame” (7a), “Babun fi‟t Te‟min 

ve Kavli Semi‟Allahu Limen Hamideh” (7b), “Babu‟l Culus fi‟s Salâ”( 8a), “Babun Ma Yeczi Er-Reculu ve‟l 

Mer‟etu‟ssalati fih” (10a), “Babu‟r Reculi  Sebeqehu‟l- Ġmam bi Ba „di‟s-salat” (12a), “Babu‟s- Salât fi 

Ġ„tani‟l- Ġbil” (13a), “Bab fi Teslimi‟l-Ġmam ve Men Helfeh” (13b),, “Babu‟r- Reculi Sebekehu‟l- Ġmam bi Ba 

„di‟s Salât” (14a),, “Babu Kısmi‟l Feyy Ellezi Evcefe „Âleyhi bi‟l- Hayl ve‟r -Rikab” (19b),, “Babun fi‟t- Talak” 

(22a), “Babu Katli‟l „Amd” (42a)  
1158

 Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümüne (Muhtasar T1), bkz. ss. 123-134. 
1159

 Bu kitaplar Kitabu‟t-Teflis ve Kitabu‟l-Cizyedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 98b ve 109b. 
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isimleri düzenli olarak zikredilirken, yaklaĢık son 20 varakta konular, bab ismi zikredilmeden, 

kırmızı yazı ile vurgulanarak verilmiĢtir.
1160

 

Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1079) nüshasında (Muhtasar T2) dikkatimizi çeken 

en önemli husus, mukaddime niteliğinde giriĢte yer alan özet bir metindir. Bu metin, 

Süleymaniye/Murad Molla kütüphanesi nüshasının giriĢ kapağında yer alan ve kısmen 

okunabilen, karalama niteliğindeki yazıların içeriğine benzese de, onlara göre çok daha 

düzenli ve okunaklıdır. Bu giriĢ metninde; el-Büveytî ve el-Muhtasarı detaylı bir Ģekilde 

Ģekilde tanıtılmaktadır.
1161

 

 

B- el-Muhtasar‟ın El Yazması Nüshalarının “Kitab/Bab” Ġsimlendirmelerinin 

(Kitap/Bab Algısı) Nüshalara Göre FarklılaĢması 

      El-Muhtasar‟da tesbit ettiğmiz bazı bölümler, öteki nüshalarda farklı baĢlıklar açılarak 

veya da, var olan baĢlık hazfedilerek farklı bölümlerin içerisinde, düz bir metin olarak ele 

alınabildiği görülmektedir:  

 

1- el-Muhtasar‟ın Bir Nüshasında “Bab Veya Kitap” Olarak Verilen Konunun, 

Diğer Nüshalarda, Daha Farklı Bir BaĢlık Ġle Ele Alınması: 

El-Muhtasar‟da yer alan bazı konular, içerikler yönüyle aynı olmakla beraber, el-

Muhtasar nüshalarında farklı baĢlıklar altında ele alındığına dair birçok örneğe rastladık:  

 - Ġstanbul Süleymaniye/Murad Molla Halk Kütüphanesi ve Kahire nüshalarında                              

(Ġhtilalfu‟l-„Ġrakiyeyn/Ġrakiyyin ve Cevâbu‟Ģ-ġâfiî fih) تخصلاف تنعشتلٍٛٛ ٔ ؼٕتج تنشثفعٙ فّٛ
1162

 

Ģeklinde verilen bab, Topkapı Sarayı (1078) nüshasında; ٙتخصلاف تخٍ تخٙ نٛهٗ ٔ تخٙ ـُٛفر ٔتنشثفع 

(Ġhtilaf‟u Ġbn Ebi Leylâ ve Ebi Hanife ve‟Ģ-ġâfiî) Ģeklinde;1163 Topkapı Sarayı (1079) 

nüshasında ise; تخصلاف تخٍ تخٙ نٛهٗ  ٔتنشثفعٙ ٔتخٙ ٕٚعف ٔ تخٙ ـُٛفر (Ġhtilaf‟u Ġbn Ebi Leylâ ve‟Ģ ġâfiî 

ve Ebi Yusuf ve Ebi Hanife) Ģeklinde geçmektedir.1164
   

- Ġstanbul Süleymaniye/Murad Molla Halk Kütüphanesi ile Kahire nüshalarında “el-

Vad„ „alâ Mâlik”
1165

 Ģeklinde geçen babın da, Topkapı Sarayı (1078) nüshasında; “Ġhtilafu‟Ģ-

                                                 
1160

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, ss. 123a-152a.; ayrıca Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve 

Ġçeriği” bölümüne (Muhtasar T2) bkz. ss. 134-142. 
1161

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, Xa ( giriĢ/önsöz). 
1162

 Yukarıda geçen Iraklılar kelimesinin Ġrakiyyin veya Ġrakiyeyn olarak okunabilmesi mümkün olduğundan 

ikisini ayıraçla bir arada vermeyi uygun gördük, el-Muhtasar‟daki ibarede hareke olmadığından, ibare ikisine de 

ihtimallidir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 118b; Muhtasar M, 249. 
1163

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 69a. 
1164

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 123a. 
1165

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 177b; Büveytî, Muhtasar M, 387. 
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ġâfiî ve Mâlik” Ģeklinde
1166

, Topkapı sarayı (1079) nüshasında ise; “Ġhtilaf‟u Mâlik” 

Ģeklinde ele alındığı görülmektedir.
1167

   

- El-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarında yer alan, 

“Kitabu‟s-Siyer” bölümü, Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshasında “Kitabu Siyeri‟l-

Evzâî” baĢlığı ile Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 nüshasında ise “es-Siyer “ baĢlığı ile 

verilmektedir.
1168

  

   - Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshasının sonunda yer alan ihtilafu‟l-hadis 

bölümü, öteki nüshalarda Sıfatu Nehyi‟n-Nebi baĢlığı altında ele alınmaktadır.
1169

 

Muhtemelen Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshası Ġhtilafu‟l-Hadis baĢlığını burada 

sehven vermiĢtir.   

 - Yine Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 nüshasında sehven زخ٤ب العجما  (gerçekte                    

 el-„Ecmâu Cubarun” ) olarak yazılan konu baĢlığı, öteki el-Muhtasar“ :تنعؽًثء ؼدثس

nüshalarının  ـدم تنفدم “habeli‟l- habele” bölümü ile aynı içeriğe sahiptir.
1170

  

- 1079 sayılı Topkapı Sarayı nüshasında (Muhtasar T2) “Babu‟Ģ-ġiğar” olarak ele 

alınan konu;
 1171

  Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile Kahire nüshasında  “eĢ-ġiğar”  

kavramı ile “Kitabu‟n-Nikah”
 
baĢlığının hemen altında geçmekteyken;

1172
 1078 nüshasında da 

“eĢ-ġiğar” Ģeklinde, bir kitap konusu içinde olmaksızın, yalın olarak ele alınmaktadır.
 1173

  

- Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile Kahire nüshalarında “Babu‟t-Teflis”
1174

 

olarak verilen “Ġflas” konusu, 1079 sayılı Topkapı Sarayı nüshasında “Kitabu‟t-Teflis”
1175

 

olarak geçerken, 1078 sayılı Topkapı Sarayı nüshasında “et-Teflis”
1176

 Ģeklinde geçmektedir. 

- Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile Kahire nüshalarında “Babu‟l-Cizye” olarak 

verilen cizye konusu
1177

; 1079 sayılı Topkapı Sarayı nüshasında “Kitabu‟l-Cizye”
1178

 olarak; 

1078 nüshasında ise “el-Cizye” 
1179

Ģeklinde bir baĢlıkla geçmektedir.  

 

                                                 
1166

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 71b. 
1167

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 125b. 
1168

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 154a-157b; Büveytî, Muhtasar M, ss. 331-338; Muhtasar T2, ss. 148b-151b; 

Muhtasar T1, ss. 105a-106b. 
1169

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, (Ġhtilafu‟l-Hadis), 106b ile Büveytî, Muhtasar T2, ( Sıfatu Nehyi‟n-Nebi 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem),151b;  Muhtasar S,  (Babu Sıfati Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 

173b ve Muhtasar M, (Babu Sıfati Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem ), 377 bölümlerini karĢılaĢtırınız. 
1170

 El-Muhtasar‟ın Muhtasar T1 nüshası, el-Ecmâu Cubarun, 99b; Muhtasar T2, Habeli‟l-Habele, 139b; 

Muhtasar S,  Babu Bey‟i Habli‟l-Habele, 96b ve Muhtasar M, Babu Bey‟i Habli‟l-Habele, 201. bölümlerini 

karĢılaĢtırınız. 
1171

 Büveytî, Muhtasar T2, 44a.  
1172

 Büveytî, Muhtasar S, 49a.; Büveytî, Muhtasar M, 97. 
1173

 Büveytî, Muhtasar T1, 94b. 
1174

 Büveytî, Muhtasar S, 114a.; Büveytî, Muhtasar M, 239. 
1175

 Büveytî, Muhtasar T2, 98b. 
1176

 Büveytî, Muhtasar T1, 16a. 
1177

 Büveytî, Muhtasar S, 133b.; Muhtasar M, 283. 
1178

 Büveytî, Muhtasar T2, 109b. 
1179

 Büveytî, Muhtasar T1, 40a. 
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2- el-Muhtasar‟ın Bir Nüshasında “Bab” Olarak Geçen Bazı Konuların, Diğer 

Nüshalarda Sade Bir Konu ġeklinde Ele Alınması  

El-Muhtasar‟ın bir nüshasında “Bab” olarak geçen bir konunun, bazen, diğer 

nüshalarda baĢlık vurgusu yapılmadan, metin içerisinde sade bir konu Ģeklinde ele alındığı 

görülebilmektedir:  

- Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshası ile Kahire nüshasında bulunan 

“Babu‟l-Vitr”
1180

 olarak geçen konu, Topkapı Sarayı 1079 nüshasında muhteva ve öz aynı 

olmakla birlikte “Babu Tahareti‟l-Ard”
1181

 baĢlığının altında, metin içerisinde bir baĢlık 

vurgusu yapılmadan geçmektedir. 

- Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile Kahire nüshasında “Babu‟d-Diyat”
1182

 baĢlığı 

altında iĢlenen taammüden (kasten) adam öldürme konusu, Topkapı Sarayı nüshalarında 

“Babu Katli‟l-Âmd” Ģeklinde ayrı bir bab baĢlığı kurulurak verilmektedir.
 1183

 

El-Muhtasar nüshalarındaki kitap-bab düzeni ve bunlar arasındaki bir dereceye kadar 

farklılıkların, Muhtasar‟ın genelindeki doğruluğa zarar vermediğini burada hatırlatmak isteriz. 

El-Muhtasar, Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarında yer alan “er-Red bi‟l-

„Uyûb” babı, Topkapı sarayı nüshası (1078) numaralı nüshada “Ġhtilafu Ġbn Ebi Leylâ ve Ebi 

Hanife ve‟Ģ-ġâfiî”  babı içerisinde, Topkapı sarayı nüshası (1079) numaralı nüshada ise 

“Ġhtilafu Ġbn Ebi Leylâ ve‟Ģ-ġâfiî ve Ebi Yusuf ve Ebi Hanife” baĢlığı içerisinde, baĢlıksız, 

düz bir metin Ģeklinde yer almaktadır.
1184

 

 

C- el-Muhtasar Üzerine Sonraki Zamanlarda Yapılan Bazı Müdahaleler 

(Ġlaveler/Düzenlemeler) 

El-Muhtasar‟ın sonraki kuĢaklarda gelen alimler tarafından bazı “düzenleme ve 

ilavelere” tabi tutulmuĢ olduğunu gösteren birçok örnekler tesbit ettik. Bu düzenleme veya 

ilave örneklerinin, Ġmam ġâfiî‟ye sunulan orijinal el-Muhtasar‟da yer almadığını gösteren  

iĢaretler vardır. Tesbit ettiğimiz bazı düzenleme ve ilave örnekleri arasında Ģunlar vardır: 

- El-Muhtasar‟ın Kahire nüshası dıĢında, öteki hiçbir nüshasında bulunmayan 

“Fihristu Muhtasar‟il-Buveytî” bölümünün, en yeni tarihli el-Muhtasar nüshası (Kahire 

nüshası) için, muhtemelen müstensihi tarafından, kitabın ön yüzüne eklenmiĢ olduğu 

görülmektedir. Ġçerik olarak Süleymaniye/Murad Molla nüshasının bir kopyası gibi görünen 

Kahire nüshasının, Süleymaniye/Murad Molla nüshasından farklı olarak böyle bir ilavede 

                                                 
1180

 Büveytî, Muhtasar S, 37a.; Büveytî, Muhtasar M, 73. 
1181

 Büveytî, Muhtasar T2, ss. 19a-19b. 
1182

 Büveytî, Muhtasar S, 137a.  
1183

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 42a; Muhtasar T2, 112b. 
1184

 Bkz. ve KrĢ. Büveytî, Muhtasar S,  ss. 118b-122b, Muhtasar M, ss. 249-257 ile Muhtasar T1,  ss. 69a-71b 

ve Muhtasar T2, 123a-125b. 
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bulunması, bu ilavenin, Kahire nüshasına özel olduğu ve günümüze ulaĢmayan orijinal el-

Muhtasar nüshasında da yer almamıĢ olabileceği izlenimini vermektedir.  

-  Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshasının giriĢ kapağı üzerine yazılan 

karalama türündeki önemli yazılar ile Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1079) nüshasının giriĢ 

kısmında yer alan ve Süleymaniye/Murad Molla nüshasının ön kapağındaki karalama Ģeklinde 

yazılardan bir kısmını da içeren, el-Büveytî ve Muhtasarı hakkında önemli ve doyurucu özet 

bilgi ve rivayetlerin kaydedildiği “giriĢ metni” de, el-Muhtasar nüshaları üzerine yapılan 

düzenlemeleri göstermektedir. Süleymaniye/Murad Molla nüshasının ön kapağında yer alan 

yazılar fazla okunaklı olmasa da, Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasının giriĢinde yer 

alan metnin, düzenli ve özenle hazırlanmıĢ olduğu görülmektedir. Önemine binaen bu yazıları 

burada yansıtmayı uygun gördük.  

Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshası (Muhtasar T2) giriĢ kısmında yer alan 

metin Ģöyledir:
1185

  

 

 أثٞ الإٓبّٜٓ٘ب  الأد٢ٛٝ٢ٗ ٖٓ طؼ٤ذ ٓظش  ث٣ٞط٢ٗغجخ إ٠ُ   اُج٣ٞط٢ الأٗغبةك٢  ُغٔؼب٢ٗاهبٍ 

ثؼذٙ  أطذبثٚػ٠ِ  خ٤ِلزٚطبدت اُشبكؼ٢ سػ٢ الله ػٜ٘ٔب ٝ اُج٣ٞط١٢ ش٣ٞعق ثٖ ٣ذ٠٤ أُظ٣ؼوٞة 

اثجـذك٢ اُذذ٣ذ كٔبد ٓو٤ذا  ًٝبٕ صاٛذا ػبثذا هبٍ ُٚ اُشبكؼ٢ رٔٞد
1186

 أثًٞلآٚ  ٝهبٍ اُش٤خ  أخشٛزا  

اؽٖٝٝاٙ اُشث٤غ ػٖ اُشبكؼ٢ س اُجٞؽ٢اثٖ اُظلاح ٝٓخزظش  ػٔشٝ
1187

اُذبًْ  أٝهغٛزا اٝٗذٞٙ ٛٞ اُز١  

ٝاُذ١هبٍ  ٕاُذبكظ ك٢ ا ػجذا لله أثب
1188

 أث٢ثٖ   ػجذاُشدٖٔثٖ  ػجذا للهاُذن ٓب سا٣زٚ ػٖ ػ٠ِ ثٖ  أساٙ 

زضٙ الله عُّ انشافعٙ ْرا انكتاب ٔقساِ عهٗ  انبٕٚطٙب ٚعقٕ أبٕقال صُف  الاعٌ٘ذس١ٓطش اُوبػ٢ 

 زضٙ الله عُّ انشافعٙ عٍ بّ َاسبأخ ٔ ًاعا نهسبٛعس فحصم انسبٛع بٍ سهًٛاٌ زحًٓا الله عُّ بحضسة

 ٣ٞعق ثٖ ٣ذ٠٤ اُجٞؽ٣٢ؼوٞة  أثٞ ٠ٌُ٘ااُجش سػ٢ الله ػ٘ٚ ك٢ ًزبثٚ ػجذثٖ  ػٔش أثًٞزت اُذبكظ ٝ هبٍ 

اُغ٘خك٢  ِجبطاُذ٣ٖ ٝاُؼِْ ٝاُلْٜ ٝاُضوخ  أَٖٛ طبدت اُشبكؼ٢ ًبٕ ٓ
1189

 ٖغدًٝبٕ  اُجذع أ٣َٛشد ػ٠ِ  

 ٝأثٞ ١صأُشادبرْ  ٝأثٞ أُٔشاد١ثٖ ع٤ِٔبٕ  اُشبكؼ٢ ٝجٔبػخ ػ٘ٚ اُشث٤غ ٝ ٝٛت ثٖ ػٖ سٟٝ شاُ٘ظ

ثٖ ػشكٚش٤د اُطبٛش
1190

ًلآٚ  أخشٛزا  ٓظش ٝاُؼشام ٝالله اػِْ  أَٛٝجٔبػخ ٖٓ  الأٗظبس١أُظش١   

 .دبرْ كوبٍ طذٝم أثٞػ٘ٚ َ ئٝع

                                                 
1185

 Büveytî, Muhtasar  T2 nüshası, “GiriĢ”e bkz. 
1186

 Yukarıda خغذتد kelimesinin sonunda yer alan (د) kelimesi sehven yazılmamıĢtır. Kelimenin aslı  خدغذتد  

olmalıdır. Çünkü Büveytî‟nin Bağdat‟ta hapisanede bağlı iken vefat ettiğini bilmekteyiz. 
1187

 Yukarıdaki ibarede ( ظ) harfinin noktası yazılmamıĢtır. Kelimenin aslı ٍٔتظ olmalıdır. Nitekim Ġbn Salah‟ın 

Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye isimli eserinde de, bu ibare  ٍٔتظ Ģeklindedir. Bkz. Ebu Amr Ġbn Salah, 

Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, 684.  
1188

 Yukarıdaki ibarede (ر) harfinin noktası yazılmamıĢtır. Kelimenin aslı ٘ٔتنز olmalıdır. 
1189

 Topkapı sarayı (1079) nüshasında yer alan yukarıdaki baĢlıkta,  تنغُرفٙ  صهدث  ibaresinde yer alan صهدث 

kelimesinin sonundaki harfin noktası ile تنغُر kelimesi sonunda yer alan iki nokta yazılmamıĢtır. 
1190

 El-Muhtasarın yukarıda yer alan  خٍ عشفّـٛش   ibaresinde bazı noktalama iĢaretleri konmamıĢtır. Ġsmi geçen 

alim   خٛش  خٍ عشفر dir.   
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Yukarıdaki metin, enazından yazıldığı dönemde Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) 

nüshasının el-Büveytî‟ye ait bir Muhtasar olarak bilindiğini göstermesi yönüyle dikkate 

değerdir. Bu metinde, Semani (ö. 562 h.)‟ nin el-Ensab isimli eserinde geçen bazı yerler ile 

Ebu Amr Ġbn Salah (ö. 643 h.)‟ın Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye isimli eserinde geçen 

yaklaĢık 4-5 satırlık bir bölüm ve hadis hafızı Ġbn Abdilber‟ (ö. 463 h.)‟in “el-Kunâ” isimli 

eserinde geçen bazı bölümlere yer verilmektedir.
1191

 Bu giriĢ metni içinde geçen isimlerin 

vefat tarihlerinden de anlaĢıldığı üzere, bu metin, Ġmam ġâfiî‟ye sunulan orijinal el-

Muhtasar nüshasında bulunmayıp sonraki dönem alimlerinin bir düzenlemesidir. Ancak 

Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasının (Muhtasar T2) hicri 909 yılında istinsah 

edildiğini göz önüne aldığımızda, bu metnin baĢka bir nüshadan istinsah edilmiĢ olduğu 

sonucu da kendiliğinden ortaya çıkar. Nitekim el-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı (1079) 

nüshasının (Muhtasar T2) sonunda eserin baĢka bir eserden menkul edildiğine dair hicri 

606 tarihine yer verilmektedir. Dolayısıyla, bu metnin hicri 606 yılına ait elimizde 

bulunmayan bir el-Muhtasar nüshasından alınmıĢ olabileceğini düĢünmek 

mümkündür.
1192

  

-  Süleymaniye/Murad Molla nüshası giriĢ kapağı üzerinde farklı kalemlerden 

çıktığı anlaĢılan, yatay ve dikey Ģekilde farklı yazılar da, sonraki dönemlere ait alimlerin 

düĢtüğü notlardır. Zira, Süleymaniye/Murad Molla nüshası üzerinde yazılan yazılardan 

okuyabildiğimiz bazı bölümlerin, yukarıda verdiğimiz Topkapı sarayı (1079) nüshasının giriĢ 

metninde de yer aldığını görmekteyiz. Bu nüshada yer alan yazılarda da Ġbn Salah (ö. 643 

h.)‟ın eserinden alıntı yapılması, bu notların orijinal el-Muhtasar nüshasından sonraki bir 

zaman diliminde yazılmıĢ olduğun gösterir. Süleymaniye/Murad Molla nüshası ön kapak 

üzerinde dikey olarak yazılan ve Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasınının giriĢ 

metninde yer alan yazılardan okunabilen kısımlar Ģunlardır: 

                                                                                                                             …….” 

اُذبًْ  أٝهغٛزا اٝٗذٞٙ ٛٞ اُز١  ٍظتٔٝاٙ اُشث٤غ ػٖ اُشبكؼ٢ س اُجٞؽ٢ٝاثٖ اُظلاح ٝٓخزظش 

ٓطش  أث٢ثٖ   ػجذاُشدٖٔثٖ  ػجذا للهاُذن ٓب سا٣زٚ ػٖ ػ٠ِ ثٖ  أساٙ ٔتنز٘هبٍ  ٕاُذبكظ ك٢ ا ػجذا لله أثب

ٛزا اٌُزبة ٝهشاٙ ػ٠ِ اُشبكؼ٢ سػ٢ الله ػ٘ٚ  اُج٣ٞط٣٢ؼوٞة  أثٞهبٍ ط٘ق  الاعٌ٘ذس١اُوبػ٢ 

ُِشث٤غ  كذظَاُشث٤غ ثٖ ع٤ِٔبٕ سدٜٔب الله ػ٘ٚ  ثذؼشح  

                                                                                                                                 “ .………. 

                                                 
1191

 Bkz. Sem„ânî, el-Ensâb, Takdim ve Talik: Abdullah Ömer el-Barudi, Beyrut 1988, l, 417.; Ebu Amr Ġbn 

Salah eĢ-ġehrezûrî, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Beyrut 1996, ll, 684. 
1192

 el-Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshasının (Muhtasar T2) istinsah tarihi ve eserin baĢka 

bir eserden menkul tarihi (istinsah edildiği tarih olmalı) hakkında bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 152b. 
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Süleymaniye/Murad Molla nüshasının kapağında yatay olarak yazılan yazılarda ise 

Ġmam Gazali‟nin “Ġhyai Ulumu‟d-Din” isimli eserinin Adabu‟s-Sohbet kısmına atfen bazı 

yazılar yazılmaktadır. Devamında Ġmam ġâfiî‟nin el-Büveytî‟yi kendisinden sonra tayin ettiği 

hakkında ifadeler ile el-Üm‟mün kökenine dair bazı açıklamaları içeren notlar ve el-

Büveytî‟nin “Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟yi ravi olarak daha iyi gördüğünü ifade ettiğine 

dair sözünün yazılı olduğu anlaĢılmaktadır. Bu yazılarda Gazzâlî (ö. 505 h.)‟den sözedilmesi, 

bu notların Ġmam ġâfiî‟ye sunulan orijinal el-Muhtasar nüshasında yer almadığını, sonraki 

zamanlarda yaĢayan alimlerin ilave notları olduğunu göstermektedir.  

- El-Muhtasar nüshalarınının kenarlarına yazılan, haĢiye ve not tarzındaki bazı 

yazıların içeriğinde bulunan bazı âlimlerin vefat tarihine baktığımızda, haĢiyenin Ġmam 

ġâfiî‟ye sunulan orijinal el-Muhtasar‟a ilave edilmiĢ olduğu ortaya çıkar. Örneğin, el-

Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla nüshasında, “Babu‟l-Ġcârât” bölümünün bir 

kenarında, açık bir Ģekilde “HaĢiye”  kelimesi kullanılarak bir açıklama yapılmaktadır. Sayfa 

kenarına uzunca yazılan bu “haĢiye”de, “ġeyh Cemaleddin” ve “Rafiî”‟den sözedilmesi, bu 

ilavenin en azından, haĢiyede ismi geçen “Rafiî” ( 623 h.) ile ismi geçen “ġeyh 

Cemaleddin”den - kastedilen Cemaleddin el-Ġsnevî ise yaĢadığı hicri 772 yılından- sonra 

gelen bir zaman diliminde yapılmıĢ olduğunu gösterir.  

 

 1-) En Eski Tarihli el-Muhtasar El Yazma Nüshasında (Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla Nüshası) Yer Alan Rivayet Zinciri ve Bu Rivayet Zincirinin 

Sonraki Tarihli el-Muhtasar Yazmalarındaki Durumu 

         

          a- En Eski Tarihli el-Muhtasar Nüshasının Rivayet Zinciri 

El-Muhtasar‟ın en eski tarihli nüshası olan Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla 

bölümü nühasında, bab veya kitap baĢlıklarından sonra gelen Ġmam ġâfiî‟den yapılan 

aktarımlar, Ebu Ġmrân Musa b. Hilal→ Ebu Hatim Muhammed b. Ġdris er-Râzî→ ve Rebi 

b. Süleyman el-Mısrî yoluyla→Ġmam ġâfiî‟ye ulaĢır. Durum böyle olsa da, el-Muhtasar 

babları, bazen “Musâ b. Hilal”, bazen de “Ebu Hatim”in hatta bazen, “Ġmam ġâfiî” ve “Rebi 

b. Süleyman”ın da isimlerine yer vermemektedir. 

Süleymaniye/Murad Molla nüshasında, Besmele‟den sonra yer alan rivayet zinciri, 

oldukça açık ve uzun olduğu halde, daha sonra gelen babların baĢlarında yer alan rivayet 

zincirindeki isimler, daha yalın bir Ģekilde ele alınmaktadır.  

Süleymaniye/Murad Molla nüshasınının “Babu‟l-Cem‟ Beyne‟l-Uhteyn” babının 

kenarına yazılan, “Min evveli‟l-kitab ilâ hazâ‟l-mevdu‟ „an Musâ „an Ebi Hatim „ani‟r-
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Rebi” (bkz. 60b)
1193

 Ģeklindeki nottan,  el-Muhtasar‟ın 60b sayfasına kadar gelen tüm 

bablarının, bu rivayet zincirini içerdiği anlamı çıkmasına rağmen, 60. varağa kadar verilen 

rivayet zincirinin büyük çoğunluğunun “Ebu Hatim „ani‟r-Rebi ani‟Ģ-ġâfiî” Ģeklinde, “Musa 

b. Hilal” isminin hazfedilerek düzenlendiği görülmektedir.
1194

  

AraĢtırmamızda, „Besmele‟ bölümü hariç, ilk 60 varakta rivayet zincirinde ismine 

rastlamadığımız “Musâ b. Hilal”in isminin 60. varaktan sonra, kitabın sonuna kadar 

rivayet zincirinde yer aldığını gördük. Ancak bu sefer de, bazı yerlerde “Ebu Hatim” isminin 

yazılmadan aktarımlarda bulunulduğunu tesbit ettik. Bu durum 63-78 varakları arası ile 97-

132 varakları arasında daha çoktur.
1195

  

 Yine Süleymaniye/Murad Molla nüshasının “Kasame” babının (bkz.146a.) kenarına 

“Min Hunâ Ġlâ „âhiri‟l-Kitab Kullihi Musâ „ân Ebi Hatim ani‟r-Rebî‟” Ģeklinde yazılan not 

ile de,  Kasame babından (bkz. 146a) kitabın sonuna kadarki rivayet zincirinin bu Ģekilde 

olacağı kayıt altına alınmaktadır.
1196

  

Süleymaniye Murad Molla nüshasında yer alan Musa b. Hilal→Ebu Hatim→Rebi b. 

Süleyman →Ġmam ġâfiî, Ģeklindeki rivayet zincirinin 85 ile 190. varaklar arasında 

yoğunlaĢtığı görülmektedir.
1197

   

Sadece “Mâ Câe fi‟l-Murted” babında, Musa b. Hilal→Ebu Hatim→Ġ. ġâfiî, 

Ģeklindeki aktarımda, “Rebi‟ b. Süleyman”ın isminin rivayet zincirinde yer almadığına 

rastladık.
1198

  

                                                 
1193

 Yukarıda geçen not Muhtasar M‟de de mevcuttur, Bkz. Büveytî, Muhtasar M,  121. 
1194

 DeğiĢik versiyonları ile birlikte Ebu Hatim‟in Rebi‟den, Onun da Ġmama ġâfiî‟den aktardığı birçok 

örnekler tespit ettik. “Ebu Hatim an‟ir-Rebi Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki aktarımlar  için bkz. 3a, 3b, 4a, 5b, 6a, 

6b, 7a, 12a, 13a, 14b, 16a (iki defa), 16b, 17a, 18a (iki defa), 19b, 20a, 21a ( iki defa), 22a, 22b, 23a, 23b, 

25a, 27a, 31b, 32b, 33a, 34b, 35a, 35b, 36b (iki defa), 37a, 38a, 38b (iki defa), 39a, 43b, 44b, 45b, 47b, 48a, 

55a, 59a (iki örnek), 80a.; “Ebu Hatim (Qale) Haddesenâ/Ahberanâ er-Rebi Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki 

aktarımlar için: 2b, 11a, 31a, 15a; “Haddesena Ebu Hatim Qale Haddesena er-Rebi Qale Haddesena EĢ-

ġâfiî” Ģeklindeki aktarımlar için; 40b, 49a.; “(Ebu Hatim) Haddesena er-Rebi Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki 

aktarımlar için; 13a, 13b.; “Ahbarenâ er-Rebi Ahbaren eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki aktarım için, 2a‟ya bkz.  
1195

 Musa b. Hilal-Rebi‟-Ġ.ġâfiî,  Ģeklindeki rivayetlerin değiĢik versiyonları için bkz. Büveytî, Muhtasar S:  

“(Musa „an i‟-Rebi) Qale eĢ-ġâfiî”, Ģeklindeki aktarımlar için: 67b, 70b, 73b, 77a, 78b, 97a, 97b, 101a, 104b, 

107a, 108b, 109b, 114a, 125a, 128a, 129a, 130a, 132a, 132b (iki örnek), 133b, 137a.; “Haddesena Musa b. 

Hilal Rahimehullah Qale Haddesena er-Rebi b. Süleyman Qale Qale eĢ-ġâfiî  (veya Ahberena eĢ-ġâfiî Qale)” 

Ģeklindeki aktarımlar  için: 60b, 95b.; “Haddesena Musa (veya Musa b. Hilal) Qale Haddesenâ er-Rebi Qale 

eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki kullanımlar için: 63a, 65b.; “(Ebu Ġmrân Musâ „ani‟r-Rebi) Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki 

kullanım için: 111b.;  “Babu‟l-Madmada ve‟l-ĠstinĢak ve‟l-Mesh bi‟r-Re‟s ve‟l-Himâr”  bölümünde Musa b. 

Hilal Ġle Ebu Hatim‟in isimleri zikredilmeden doğrudan “Ahberana er-Rebi Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki bir 

aktarım vardır. Bkz. 2a. 
1196

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, “Babu‟l-Kasâme”, 146a. 
1197

 “(Musa „an Ebi Hatim „ani‟r-Rebi) Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki aktarımlar için: 85a, 87b, 89b, 91b, 96b, 

117a, 118a (iki defa), 122b, 143b (bab baĢlangıcı olarak değil, sayfa kenarında), 148b, 149a, 151b, 152b, 153a, 

153b, 154a, 157b, 159a, 160a, 161b, 164a, 169b (ilgili bölümün bir kısmı tahrip olmuĢ da rivayetin bir bölümü 

okunabilmektedir.), 173b, 174b, 177b, 185b, 186b, 188b (bir kısmı tahrip olmuĢ da rivayet zinciri 

okunabilmektedir.), 189b, 190a. 
1198

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 148a. 
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Süleymaniye Murad Molla nüshasının, rastladığımız sadece bir yerinde “Ebu Hatim 

ani‟r-Rebi” Ģeklinde, Ġmam ġâfiî‟ye dayandırılmadan, Rebi‟den yapılan aktarımla konuya 

giriĢ yapıldığını gördük.
1199

  

Süleymaniye Murad Molla nüshasında “Babu Ğasli‟l-Cum‟a”, “Babu‟r-Red bi‟l-

„Uyub” ve “Babu Diyeti‟l-Cenîn” bölümlerinde, Ġmam ġâfiî dahil, hiçbir isim zikredilmeden, 

konuya direk giriĢ yapılmıĢtır.
1200

  

 

      b- En Eski Tarihli el-Muhtasar El Yazma Nüshasının Bablarında Yer Alan 

Rivayet Zincirinin Veya Rivayet Zincirindeki Ġsimlerden Bazılarının, Sonraki 

Dönemlere Ait, Diğer el-Muhtasar El Yazma Nüshalarının Rivayet Zincirinde Yer 

Almadığı Ġle Ġlgili Bazı Hususlar  

 Muhtasarın en eski tarihli nüshası olan Süleymaniye Murad Molla nüshasında, 

birçok babda yeralan “Ebu Hatim er-Râzî” ve “er-Rebi”nin isimlerinin sonraki eserlerde 

çoğu zaman zikredilmediğini görmekteyiz. Örneğin “Taharetu‟l-Mâ” babına baktığımızda, 

el-Muhtasar‟ın Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla bölümü nüshasında
1201

: 

كم تنًٛثِ تنطٓثسذ ٔتنٕظٕ خٓث ؼثٚض عٍ تنشخٛع لثل تنشثفعٙ تخٕ ـثشى خثج غٓثسذ تنًث  

Ģeklinde, rivayet zincirinde “Ebu Hatim” ismine yer veriliyorken; (1079) numaraya katıylı 

Topkapı Sarayı nüshasında
1202

: 

تصم كم تنًٛثِ تنطٓثسذ  ٔ ـذظُث تنشخٛع لثل تنشثفعٙخثج غٓثسذ تنًث  لثل  ٔتنٕظٕ خٓث ؼثٚض   

Ģeklinde, rivayet zincirinde Ebu Hatim ismi hazfedilerek verilmiĢtir.  

Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshasında ise;
1203

 

هٗ تنطٓثسذ ٔتنٕظٕ خٓث ؼثٚضتصم كم تنًٛثِ ع لثل تنشثفعٙخثج غٓثسذ تنًث    

Ģeklinde, rivayet zincirinde, hem Ebu Hatim ismi, hem de er-Rebi‟ ismi hazfedilmiĢtir.  

El-Muhtasar‟ın en yakın tarihli nüshası olan Kahire nüshasında ise;      

                                                             
1204

كم تنًٛثِ تنطٓثسذ ٔتنٕظٕ خٓث ؼثٚض نشثفعٙلثل ت    

Ģeklinde, rivayet silsilesinden Ebu Hatim ve er-Rebi‟nin isimleri hazfedilmiĢtir. Küçük 

farklar dıĢında, Ġçeriği ve kullanılan kelimeleri yönüyle neredeyse aynı olan Kahire ve 

Süleymaniye/Murad Molla nüshaları arasındaki küçük farklardan biri de, yukarıda verdiğimiz 

rivayet zincirinde ortaya çıkmaktadır. 

                                                 
1199

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 54b. 
1200

 Sırasıyla bkz. 8b, 118b, 143a. 
1201

 Büveytî, Muhtasar S, 6a. 
1202

 Rivayet zincirindeki تنشخٛع ismi zedelendiği için, tam olarak okunaklı değildir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T2,  

4b. 
1203

 Büveytî, Muhtasar T1, 3b. 
1204

 Büveytî, Muhtasar M, 10. 
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  En eski el-Muhtasar nüshası (Süleymaniye Murad Molla Nüshası) ile yakın kopyası 

Ģeklindeki el-Muhtasar nüshasının (Kahire nüshası) “Babu‟l-Kâsâme” bölümünde, sayfa 

kenarında;      ى عٍ انشبٛعتحا أبٙ عٍ يٕسٗ إنٗ اخش انكتاب كهّ يٍ ُْا   “min hunâ ilâ âhiri‟l-kitab 

kullihi Mûsâ „ân Ebi Hâtim „ân er-Rebi‟” (buradan itibaren kitabın sonuna kadar hepsini 

Musa Ebi Hâtim‟den O‟da Rebi‟ den rivayet etmiĢtir)
1205

 Ģeklindeki rivayet zincirini gösteren 

ibareye, Topkapı sarayı nüshalarında (1078 ve 1079) rastlayamamaktayız. Bu ibareye göre 

Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarında yer alan “Kasame” babından sonra gelen 

babların, (isimleri zikredilmese de) Musa b. Hilal‟‟in → Ebi Hatim‟den, Ebi Hatim‟in de → 

Rebi‟ b. Süleyman el-Murâdî‟den rivayette bulunmasıyla oluĢtuğu anlaĢılmaktadır. Rivayet 

zincirinin bu Ģekilde ifadesi, en eski (Süleymaniye Murad Molla nüshası) ve en yeni el-

Muhtasar (Kahire) nüshalarının, güvenilirlik noktasında titiz olduklarına da iĢarettir. 

 

2) el-Muhtasar‟ın Konuları Ġçerisinde GörüĢleri Bulunan Bazı Alimlerin, Sonraki 

Tarihli el-Muhtasar El Yazmalarında, GörüĢleriyle Ġlgili Ortaya Çıkan Bazı 

Farklılıklar 

 El-Muhtasar‟ın en eski tarihli nüshası olan Süleymaniye/Murad Molla el yazması 

nüshasında yer alan alimlerden bazılarının isimleri veya görüĢlerinin bazen, sonraki el 

yazması nüshalarda yer almadığına veya bu görüĢlerin baĢkasına izafe edildiğine veyahut 

da, isim ve görüĢlerin birbirine karıĢtırılmıĢ olarak verildiğine rastladık. 

Daha önceki konuda el-Muhtasar‟ın rivayet zincirinde Ebu Hatim ve diğer bazı 

alimlerin isimlerinin, bazı el-Muhtasar nüshalarında hazfedildiğinden sözetmiĢtik. Burada 

kastettiğimiz husus, Ebu Hatim‟in adının ve yorumlarının, el-Muhtasar‟ın bab baĢlıklarından 

sonra gelen rivayet zincirlerinden değil de, konuların içerisindeki metinlerden hazfedilmesi 

vb. ile ilgilidir. El-Muhtasar‟ın, rivayet zincirinde çokça ismi geçen Ebu Hatim‟in,
1206

 eski 

tarihli el-Muhtasar nüshasında rivayet zinciri dıĢında, konular içerisinde de ismi, ve az da 

olsa, bazı fikirleri geçmektedir. Ancak sonraki el-Muhtasar nüshaları, daha çok Topkapı 

sarayı müzesi kütüphanesinin el yazma nüshalarının, “Ebu Hatim” ismini ve yaptığı bazı 

yorumları göz ardı ettikleri anlaĢılmaktadır. Bunun yanında, Topkapı sarayı kütüphanesi el-

                                                 
1205

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 146a.; Büveytî, Muhtasar M,  311. 
1206

 El-Muhtasar‟da yalın olarak “Ebu Hatim” Ģeklinde geçen kiĢi; Rey doğumlu, Ebu Hatim Muhammed b. 

Ġdris er-Râzî (195-277 h.) olmalıdır. Zira “emiru‟l-mumin‟in fi‟l-hadis” ünvanına sahip, Eb Hatim er-Râzî‟nin, 

Büveytî‟nin yaĢadığı Mısır dahil, birçok yeri birçok kez yaya olarak dolaĢtığı, kendisinden hocaları Yunus b. 

Abdilala ve Rebi b. Süleyman ile arkadaĢı Ebu Zur‟a er-Râzî‟nin de hadis rivayet ettiği kaydedilir. Aynı çağda 

yaĢayan Sicistanlı Ebu Hatim‟in (165-255 h.) ise, gençlik yıllarında, tahsilini ilerletmek amacıyla, kısa süreli 

Bağdat seyhatinden sonra, ömrünü Basra‟da geçirdiği, hatta Basra merkez camisinde altmıĢ yıl boyunca imam 

hatiplik yapmıĢ olduğu kaydedilir. Ebu Hatim Er-Râzî için bkz. Ġbrâhim Canan, “Ebu Hatim er-Râzi” md. DĠA, 

Ġstanbul 1994, X, 150. Ebu Hatim es-Sicistanî için bkz. Zülfikar Tüccar, “Sicistanî, Ebu Hatim” md, DĠA, 

Ġstanbul 2009,  XXXVll, ss. 139-140.  
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Muhtasar nüshalarında, örnekler çok az olsa da, geçen bazı yorumların sahipleri konusunda da 

bazı belirsizliklerin ortaya çıktığına rastlanılmaktadır:  

 

a- En Eski Tarihli el-Muhtasar Nüshası Konuları Ġçerisinde Bazı Yerlerde 

Geçen “Ebu Hatim”e Ait “Ġsmin” veya “Yorumun” Topkapı Sarayı 

Küpühanesi Nüshalarında Hazfedilmesi 

- Tarih olarak En eski ve bunun kopyası görünümündeki en yeni el-Muhtasar 

nüshalarında “Babu Men Seha an Selami Nafile ev Farîde” bölümünde geçen Ebu Hatim 

isminin ve  

ؼذٚذت تـشتيّ تخصذأ ٔ لطع تنًكصٕخر فٙ لإو ْٕ ٔ ٚغهى ٔ ٚمطع تٌ شأ تٌتنٕنٛذ  تخٙ كصثج فٙٔ  ـثشى تخٕ لثل  

Ģeklinde yaptığı yorumun, Topkapı sarayı kütüphanesi nüshalarında (no:1078 ve no: 1079) 

tamamen hazfedildiği görülmektedir.
1207

  

- El-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla nüshasında (Muhtasar S), “Babu 

Tahareti‟l-Mâ” bölümünde:
1208  

 

لثل ٔ تًَث ْٕ يغصؽغذ ظثْش عهٗ  ْكز٘ لثل تخٕ ـثشىٔتٌ كثَس شهك تنُؽثعر تنصٙ ٔلعر فّٛ شٛةث يغصغؽذ        

تٌ ُٚضع ؼٛفّتنًث تـددس ترت كثَس  …      

 

ġeklinde geçen metin ile Kahire nüshasında (Muhtasar M):
 1209

   

            

  تنًأ لثل ٔ تًَث ْٕ يغصؽغذ ظثْش عهٗ  ْكزت لثل تخٕ خثشىٔتٌ كثَس شهك تنُؽثعر تنصٙ ٔلعر فّٛ شٛةث يغصغؽذ 

… تٌ ُٚضع ؼٛغرتـددس ترت كثَس    

ġeklinde geçen metinlerde, “Ebu Hatim” ismine ve “yaptığı yoruma” yer    

veriliyorken; Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1078) nüshasında (Muhtasar T1) bu 

metin:
1210

 

 

تـددس تٌ شُضع ـٛفّثْش عهٗ تنًث ترت كثَس غتنصٙ ٔلعس فّٛ يغصؽغذ   ّٔتٌ كثٌ شهك تنُؽثع ...                  

Ģeklinde, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (1079) nüshasında
 
(Muhtasar T2) ise

1211
: 

 

                                                 
1207

 El-Muhtasar‟ın yukarıda verilen, Babu Men Seha an Selami Nafile ev Ferîde babı isim olarak, el-

Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshası dıĢındaki mevcut tüm nüshalarında aynıdır. Topkapı 

sarayı kütüphanesi 1079 nüshasında ise bu bab, Babu Men Seha an Salati Nafiletin, Ģeklinde verilmektedir. Bu 

bab içerisinde geçen Ebu Hatime ait yukarıda verdiğimiz yorum, el-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla 

nüshasında geçen Ģeklidir. Kahire nüshası تخصذأ ٔ لطع تنًكصٕخر فٙ لإو ْٕ ٔ ٚغهى ٔ ٚمطع تٌ شأ تٌانٕنٛذ  ابٙ كتاب فٙٔ  ـثشى تخٕ لثل 

ؼذٚذت تـشتيّ  yorumunda geçen انٕنٛذ ابٙ كتاب  ibaresi yerine كتاب ابٍ انٕنٛذ ibaresini kullanmaktadır. Topkapı sarayı 

kütüphanesine ait her iki el-Muhtasar nüshası metnin tamamını hazfetmiĢtir. Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  38b ve 

Muhtasar M, 76 ile Muhtasar T1, 14a. Muhtasar T2, 20b.‟yi karĢılaĢtırınız. 
1208

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 6a. 
1209

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 11. 
1210

 Bu nüshada geçen yorumda Ebu Hatim‟in isminin hazfedildiği görülmektedir. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 

“Taharetu‟l-Mâ”  baĢlığı, 3b. 
1211

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, “Bab Taharetu‟l-Mâ” baĢlığına bkz, ss. 4b-5a. 
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شُضع ؼٛفّتْشت عهٗ تنًث ترت كثَس ظ  يغصفغذت شٛث تنصٙ ٔلعس فّٛ ّٔتٌ كثٌ شهك تنُؽثع  ...  

Ģeklinde, “Ebu Hatim” ismi hazfedilerek ve yorum metne birleĢitirilerek, sunulmaktadır.  

-    El-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarında,  “Babu‟ul 

Ġğtisal Mine‟l-Cenabe” bölümünün son satırında yer alan Ebu Hatim‟in ismine ve ; 

    

عًعس تخٍ تخٙ تٔٚظ ٚمٕل تنًث تنذتبى ْٕ تنًثء تنز٘ نّ َدع ٔتنًثء تنشتكذ ْٕ تنز٘ لا َدع نّ ثشىـلثل تخٕ      

  

Ģeklinde yaptığı yoruma da,
1212

 Topkapı Sarayı Kütüphanesi nüshalarında (1078 ve 1079) 

rastlayamadık.
1213

   

- Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile Kahire Nüshasında “Babu‟l-Cehr Bi 

Bismillahirrahmanirrahim”, babında mevcut olan لثل تخٕ ـثشى ٔتنًزْح عُذَث Ģeklinde geçen Ebu 

Hatim ismine ve yaptığı yoruma, Topkapı Sarayı Kütüphanesi nüshalarında rastlamadık.
1214

 

Metnin genelinde önemli değiĢikliklerle sonuçlanmayan bu tür örneklerin çok fazla 

olmadığını burada da hatırlatmak isteriz.
1215

  

- Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) numaralı el-Muhtasar nüshası, En eski tarihli el-

Muhtasar (Süleymaniye/Murad Molla)  nüshasındaki “Babu‟l-cehr bi 

Bismillahirrahmanirrahim ve kirâeti‟l-Hamd” babının son dört satırından önceki, yaklaĢık 8 

satırlık bir bölümü tamamen hazfetmektedir.
1216

 Sadece Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) 

nüshasında hazfedilen bu metin içerisinde, Ġmam ġâfiî, Büveytî, Leys b. Sad ve Evzaî‟ye ait bir 

görüĢe yer verilmektedir.
1217

  

 

b- el-Muhtasar Nüshalarının Konuları (Siyer Bahsi) Ġçerisinde Geçen Bazı 

Yorumların Kime Ait Olduğu Konusunda Nüshalar Arasında Ortaya 

Çıkan Farklılıklar 

AraĢtırmamızda, el-Muhtasar‟ın Siyer (Devletler Hukuku) konusu içerisinde yapılan 

bazı yorumların sahipleri konusunda, bazı karıĢıklıkların varlığına rastladık, Ģöyle ki:  

- Süleymaniye/Murad Molla nüshası ve onun kopyası görünümündeki Kahire 

nüshasında Ebu Ya‟kub (el-Büveytî)‟ye izafe edilen “... ترت غُى تنمٕو” Ģeklinde baĢlayan bir 

                                                 
1212

 Büveytî, Muhtasar S, 3a; Büveytî, Muhtasar M, 5. 
1213

 KarĢılaĢtırınız: Büveytî, Muhtasar S, 3a.; Muhtasar M, 5; Muhtasar T1, 2a; Muhtasar T2, 2b. 
1214

 Kahire nüshasında Ebu Hatim‟in bu yorumu mevcuttur. KarĢılaĢtırınız, Büveytî, Muhtasar S, ss. 13b-14a;  

Muhtasar M, 26; Muhtasar T2, ss. 10a-10b; Muhtasar T1, 7a-7b. 
1215

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 337 (dipnot: 118.) 
1216

 KarĢılaĢtırınız; Büveytî, Muhtasar S, 14b;  Muhtasar M, 28; Büveytî, Muhtasar T1, 7b.; Büveytî, Muhtasar 

T2, 10b. 
1217

 Büveytî, Muhtasar T2,   (Babu‟l-Cehr bi bismillahirrahmanirrahim), 10b. ile Muhtasar S,  (Babu‟l-Cehr bi 

bismillahirrahmanirrahim), 14b;  Muhtasar M, (Babu‟l-Cehr bi bismillahirrahmanirrahim), 28; Muhtasar T1, 

(el-Cehr bi bismillahirrahmanirrahim), 7b. sayfalarını karĢılaĢtırınız. 
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görüĢ, Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 ve 1079 nüshalarında Ebu Yusuf‟a ait olarak 

verilmektedir.
1218

 

-Süleymaniye/Murad Molla nüshası ve Kahire nüshasında “ …لا خأط تٌ ٚأخز تنشؼم تنغلاؾ” 

Ģeklinde baĢlayan, Numan (Ebu Hanife ) ve Yakub‟un (el-Büveytî olmalı) ikisine birden  

isnad edilen görüĢün, Topkapı sarayı kütüphanesi 1078 ve 1079 nüshalarında Ebu Hanife ve 

Ebu Yusuf‟un ikisine isnad edildiği görülür.
1219

  

- Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshası ve Kahire nüshası                      

 Ģeklinde baĢyalan Evzaî‟nin görüĢüne, “ ve Qale Ebu ”عٓى سعٕل الله صهٗ الله عهّٛ ٔعهى نهفشط..“

Yusuf, Yakub ve eĢ-ġâfiî misluhu” Ģeklinde her üç alimin katıldığını kaydederken; Topkapı 

sarayı nüshaları bu alimleri “Qale Ebu Yusuf ve‟Ģ-ġâfiî misluhu” Ģeklinde zikrederek 

„Yakub‟ isminden söz etmemektedir.
1220

  

- Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarında “Qale Ebu Yakub el-Buveytî”, 

Topkapı sarayı 1078 nüshasında ise “Qale Ebu Yakub” Ģeklinde, sadece el-Büveytî‟ye izafe 

edilen  “...ٚغٓى نّ عٓى فثسط”  Ģeklinde baĢlayan bir görüĢ, Topkapı sarayı 1079 nüshasında 

“Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed” Ģeklinde, hem Ebu Yakub el-Büveytî, hem de Ebu 

Muhammed‟e izafe edilmektedir.
1221

 

-Yine, el-Muhtasar‟ın diğer tüm nüshalarında Ebu Yakub el-Büveytî‟ye izafe edilen 

 Ģeklinde baĢlayan bir görüĢ, sadece Topkapı Sarayı ”ٚخًظ خشغ خإرٌ تلايثو تٔ خغٛش ترَّ ...“

kütüphanesi (1079) nüshasında Ebu Yakub ve Ebu Muhammed‟e izafe edilmektedir.
1222

  

 

3-) En Eski Tarihli el-Muhtasar Nüshasında (Süleymaniye Kütüphanesi Murad 

Molla El Yazması) Bulunmayıp Sonraki Tarihli el-Muhtasar Nüshalarına Yapılan Ġlave 

ġeklindeki Düzenlemeler 

Bazen de, en eski Muhtasar nüshasında bulunmadığı halde, sonraki tarihli el-Muhtasar 

nüshaları geçmiĢe bir kısım ilave ve düzenlemelerde bulunabilmiĢlerdir. Bununla ilgili 

örnekler daha ziyade görüĢlerin kime ait olduğu ile ilgili isimlerde ortaya çıkmaktadır. Bu tür 

ilave örneklerine genelde, en çok Topkapı Sarayı kütüphanesi (1078) numaralı nüshada, bazen 

de Topkapı Sarayı kütüphanesi (1079) numaralı nüshada rastlamaktayız. Örnek olarak; 

                                                 
1218

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Kitabu‟s-Siyer) 154b; Büveytî, Muhtasar M, (Kitabu‟s-Siyer) 331; Büveytî, 

Muhtasar T1, (es-Siyer) 105a; Büveytî, Muhtasar T2, (Siyeru‟l-Evzâi) 149a. 
1219

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 154b; Muhtasar M, 331; Muhtasar T1, 105a; Muhtasar T2, 149a. 
1220

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 154b; Muhtasar M, 332; Muhtasar T1, 105a; Muhtasar T2, 149a. 
1221

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 155a; Muhtasar M, 332; Muhtasar T1, 105a; Muhtasar T2, 149a. Yukarıda “Ebu 

Muhammed”  ġâfiî mezhebinin önemli ravisi Rebi b. Süleyman el-Murâdî olmalıdır. Zira el-Muhtasar‟ın 

Topkapı sarayı kütüphanesi (1078) nüshasının (Muhtasar T1) kapaktan sonra gelen ilk varakta “Ebu 

Muhammed huve er-Rebi Ebu Yakub huve el-Buveytî” Ģeklindeki ibare de buna iĢaret etmektedir.  
1222

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 157b; Muhtasar M, 338; Muhtasar T1, 106b; Muhtasar T2, 151a. 
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Süleymaniye/Murad Molla nüshası ile onun yakın kopyası olan Kahire nüshalarında                                         

“… هٗ صثـدّ نضيًٓثعهّٛ ٔ عٔ اٌ اشتشٖ  ”  Ģeklinde baĢyalan ve “Qale Ebu Yakub” Ģeklinde sadece 

Ebu Yakub el-Büveytî‟ye izafe edilen görüĢ, Topkapı sarayı kütüphanesi nüshalarında,                                      

عهّٛ ٔ عهٗ صثـدّ نضيًٓثاٌ اشتشط  ٔ …“ ” Ģeklindeki verilmekte ve “Qale Ebu Yakub (el-Buveytî) 

ve Ebu Muhammed (er-Rebi‟)” ifadesi kullanılarak bu görüĢün sahibleri arasına, Ebu Yakub 

el-Büveytî‟nin yanında, Ebu Muhammed‟in ismi de ilave edilmektedir.
1223

  

El-Muhtasar üzerine az sayıda çalıĢmalardan birine sahip Ahmed el-Shamsy, bir 

konuda, Ġmam ġâfiî‟nin yöntemi ile el-Muhtasar‟da ona atfedilen görüĢ arasındaki çeliĢkiyi 

ortadan kaldırmak için, Murad Molla el yazmasında olan bir bölümün, sonraki el yazma 

nüshalarında düzeltilmiĢ olduğunu ve bu düzeltmenin benzer Ģekilli üç harfin değiĢtirilmesiyle 

yapıldığını, ancak belirgin bir Ģekilde uyumsuzlukla sonuçlandığını ifade etmekte, ayrıca 

geçmiĢe yönelik böyle bir tashih iĢlemine de sadece bir yerde rastladığını 

kaydetmektedir.
1224

El-Shamsy bu değerlendirmesini ulaĢtığı üç nüshaya göre yapmaktadır
1225

.  

Kendisinin ulaĢamadığı tek nüsha olan Topkapı sarayı kütüphanesi 1079 nüshasını da göz 

önüne alarak, Murad Molla nüshası üzerine, geçmiĢe yönelik yapılan düzenlemeyi 

farklılıkları renklendirerek ve istinsah tarihi sıralarana koyarak Ģöyle gösterdik:  

  Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshasında (Muhtasar S‟de) geçen Ģu 

ibare
1226

:  

نهًصثعْٕٔ عدذ  ؼعم تخُّٚصذق ٔ  ظىٔتٌ خثع ؼثسٚر ٔ يعٓث ٔنذ ظى تدعىث تندثٚع خعذ تٌ تنٕنذ ٔنذِ   

“ve in ba‟e cariye ve ma‟aha veled sümme idde‟a el bayi‟ ba‟de enne‟l veled veleduh summe 

yusaddak ve cuile ibneh ve huve abdun lil meta‟ 

Topkapı sarayı (1078) nüshasında
1227

 (Muhtasar T1‟de):  

نهًدصثعْٕٔ عدذ  ؼعم عدذِٚصذق ٔ  نى تٌ تنٕنذ ٔنذِ خعذتندثٚع  ثىٔ يعٓث ٔنذ ظى تدع ّٚثسؼ ٔتٌ خثع  

“ve in ba‟a cariye ve me‟aha veled summe idda‟a el-bayi‟ ba‟de enne‟l veled veleduh lem 

yusaddaq ve cu‟ila „abdeh ve huve abdun lil mebta‟” 

Topkapı sarayı (1079) nüshasında
1228

 (Muhtasar T2‟de):   

نهًدصثعْٕٔ عدذ  ؼعم تخُّٚصذق ٔ  نى تٌ تنٕنذ ٔنذِ خعذتندثٚع  ظى تدعٙ ٔ يعٓث ٔنذ ّٚٔتٌ خثع ؼثس   

“ve in ba‟a cariye ve me‟aha veled summe idda‟a el-bayi‟ ba‟de enne‟l veled veleduh lem 

yusaddaq ve cu‟ila ibneh ve huve abdun lil mebta‟ ” 

                                                 
1223

 Örnek için karĢılaĢtırınız: Büveytî, Muhtasar T1, 39a; Muhtasar T2, 74a;  Muhtasar S, 109a; Muhtasar M, 

227. 
1224

 Ahmed el-Shamsy bu farklılıklara üç nüsha üzerinden temasta bulunmuĢtur.  Elimizde bulunan Topkapı 

Sarayı kütüphanesi 1079 nüshasına (Muhtasar T2) ulaĢamadığı için değerlendirememiĢtir.  Bkz. Ahmed el-

Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 338. 
1225

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, (Makalenin 119 dipnotuna bkz.), 338. 
1226

 Büveytî, Muhtasar S,  89a. 
1227

 Büveytî, Muhtasar T1, 100b. 
1228

 Büveytî, Muhtasar T2, 61a. 
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Kahire nüshasında
1229

 (Muhtasar M‟de):   

نهًدصثع ذْٕٔ عد تخُّ ؼعمٔ  ٚصذق ظى تنٕنذ ٔنذِ تندثٚع تٌٔتٌ خثع ؼثسٚر ٔ يعٓث ٔنذ ظى تدعٗ    

“ve in ba‟e cariye ve ma‟aha veled summe idde‟a el-bayi‟ enne el-veled veleduh summe 

yusaddequ ve cui‟le ibneh ve huve abdun lil mebta‟” 

Yukarıda, Süleymaniye/Murad Molla nüshasında geçen ibarenin içerisinde yer alan, 

üzerini renklendirdiğimiz üç kelimenin, sonraki tarihli el-Muhtasar nüshalarında, benzerleri 

ile değiĢtirilerek sunulmaktadır. Çok nadir görülen bu tür doktrinsel düzenleme örneğinin, 

müstensihlerin hatalı okuması veya da müstensihlerin o dönemde, el-Muhtasar‟ın günümüze 

ulaĢamayan baĢka bazı nüshalarından da istifade etmesi ihtimalinden kaynaklandığını
1230

 

düĢünüyoruz. Ġmam ġâfiî‟ye ait bu sözün araĢtırma yoluyla çözülebilecek durumda olması 

sebebiyle, bu düzenlemede bir anlam saptırılması niyetinin olmadığını düĢünüyoruz.
1231

  

 

D- Alimlerin Ġhtilaflarını Ġçeren el-Muhtasar‟ın Bazı Bölümleri  

         El-Muhtasar‟da bazı alimlerin, yöntemlerini de ortaya koyan düĢünceleri ve diğer 

alimlerle yaĢadıkları fikir ayrılıklarına uzunca yer verilmiĢtir:  

Ġmam ġâfiî ile Ġmam Mâlik‟in ihtilaflarını içeren Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik
1232

 (yada 

el-Vad‟ ala Mâlik)
1233

 bölümü yanında, Ġmam ġâfiî, Ebu Hanife, Evzaî, Ebu Yusuf, Ebu 

Yakub el-Büveytî, er-Rebi gibi alimlerin görüĢlerinin bulunduğu “Kitabu‟s-Siyer”
1234

 

bölümü, ayrıca içerikleri aynı olup nüshalara göre isimleri farklılaĢan; “Ġhtilafu‟l-Ġrakiyeyn 

ve Cevabu‟Ģ-ġâfiî fih”
1235

 ( veya “Ġhtilafu ibn Ebi Leyla ve Ebi Hanife ve‟Ģ-ġâfiî
1236

 veyahut 

Ġhtilafu ibn Ebi Leyla ve‟Ģ-ġâfiî ve Ebi Yusuf ve Ebi Hanife”
1237

 ), er-Red bil-Uyub
1238

, gibi 

bölümler bunlardan bazılarıdır. 

                                                 
1229

 Büveytî, Muhtasar M, 183. 
1230

 el-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla nüshası kenarında, bazen verilen fikrin baĢka nüshalarda 

da Ģöyle Ģöyle olduğu (vecedtu fi nushatin uhrâ vb.) Ģeklindeki bilgiler, el-Muhtasar‟ın bize ulaĢmayan 

veya nerede olduğu bilinmeyen baĢka nüshalarının da bulunduğunu göstermektedir. Örnekler için bkz. 

Büveytî, Muhtasar S, 48b, 52b, 58b. 
1231

 Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shâfi„î”, 338. 
1232

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 71b. 
1233

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 177b, Muhtasar M, 387. 
1234

 “Kitabu‟s-Siyer” ifadesi, el-Muhtasar‟ın Süleymaniye/Murad Molla nüshasında kullanılmaktadır.  (bkz. 

Büveytî, Muhtasar S, 154a) , Topkapı sarayı kütüphanesi (1079) nüshası bu baĢlık yerine  “Siyeru‟l-Evzâî” 

baĢlığını kullanır.  ( bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 148b). Bu bölümde, Evzaî ile Ebu Hanife‟nin siyer konusundaki 

ihtilafları mevcuttur. Burada Ġmam ġâfiî‟nin kendi görüĢleri yanında bazen Ebu Hanife, bazen de Evzaî‟ye 

katıldığı görülmektedir. Ayrıca bölüm içinde Ebu Yusuf ile Ebu Yakub el-Büveytî‟nin de görüĢleri geçmektedir. 

Bkz. Büveytî, Muhtasar S, ss. 154a-158b. 
1235

 Yukarıdaki metinde geçen ihtilaf, Ebu Hanife ve Ġbn Ebi Leyla arasında geçtiği için “Ġrakiyeyn” tabirini 

tercih ettik. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 118b;  Muhtasar M, 249. 
1236

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 69a. 
1237

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 123a 
1238

 er-Red bi‟l-„Uyûb baĢlığına, sadece Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla nüshası (s. 118b) ile onun yakın 

kopyası olan Kahire nüshasında (s. 249) rastladık. Ancak içerikleri yönüyle konular Topkapı sarayı nüshalarında 

da mevcuttur.  er-Red bi‟l-Uyûb baĢlığının konuları, Topkapı sarayı 1078 nüshasında (Muhtasar T1),  Ġhtilafu 
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E- el-Muhtasar‟da er-Risâle ( Ġmam ġâfiî‟nin Günümüze Kadar UlaĢtığı Bilinen Ġlk 

Usûl Eseri)  

El-Muhtasar‟da yer alan önemli konulardan biri de, günümüze ulaĢan ilk usul eseri 

olarak bilinen Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli eseriyle ilgili bölümlerdir.  

El-Muhtasar‟da doğrudan er-Risale ile ilgili “Babun fir‟-Risâle”
1239

 ile “Sıfatu 

Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem”
1240

 baĢlıklı iki bölüm bulunmaktadır.  

El-Muhtasar‟da bulunan “Babun fi‟r-Risâle” bölümünde, Müctehide ait Ģartlar,
1241

; 

güvenilir sarih metin, nass; „amm (genel) ve hass (özel) ve onların muhtemel alametleri
1242

;  

cümlenin siyakından anlaĢılan tamamlanmamıĢ mesaj (mukanna yustedallu fi siyaqih ma 

urîdu bih)
1243

; el-irĢâd ve‟l-ibaha
1244

; farz (vacibin türleri)
1245

; muteĢabih
1246

; nesih
1247

 ve 

nesih-mensuh türleri (örnekleri),
1248

ictihad
1249

; beyandaki ziyade (ez-ziyade fi‟l-beyân);
1250

 

istisnai bir hükümden kıyasın yapılamayacağı ihtisar edilmiĢtir.
1251

   

“Babu Sıfati Nehy‟in-Nebi” bölümünde ise, Hz. Peygamber‟in söylemiĢ olduğu farklı 

yasaklama türleri ve onların hukuki sonuçları ele alınır.
1252

 El-Muhtasar‟da geçen Hz. 

Peygamber (s.a.v)‟e dayandırılan bu farklı yasaklama türlerinin bir kısmını, el-Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ından çıkarılan “garaib” baĢlığı altında ele alanlar vardır.
1253

 El-Muhtasar 

tamamında 50.000 kelimelik er-Risâle‟yi, yaklaĢık 2500 kelimede özetlemektedir.
1254

 

                                                                                                                                                         
ibn Ebi Leyla ve Ebi Hanife ve‟Ģ-ġâfiî bölümünde (bkz. 69a), Topkapı sarayı 1079 nüshasında ise (Muhtasar 

T2), Ġhtilafu ibn Ebi Leyla ve‟Ģ-ġâfiî ve Ebi Yusuf ve Ebi Hanife” (bkz. 123a) bölümü içinde yer almaktadır.  
1239

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 169b,  Muhtasar M, 367; Topkapı sarayı nüshaları ise, er-Risâle konusunu aynı 

Ģekilde “Er-Risâle” baĢlığıyla ele almaktadır. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 102a; Muhtasar T2, 140a. 
1240

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 173b;  Muhtasar M, 377; Büveytî, Muhtasar T2, 151b.; “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem” konusu, Topkapı sarayı 1078 nüshasında (Muhtasar T1) “Ġhtilfu‟l-Hadis baĢlığı ile 

geçse de, bu baĢlığın içeriği “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem” babı ile aynıdır. Ġhtilafu‟l-Hadis 

baĢlığının sehven yazılmıĢ olduğunu düĢünüyoruz. Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 106b.; ayrıca bkz. eĢ-ġâfiî, er-

Risâle, Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut ty., ss. 343-355. Ayrıca matbu olan 

el-Üm içinde yer alan Cimau‟l-Ġlm kitabının, Sıfatu neha resulullah sallallahu aleyhi ve sellem bölümü de 

vardır. Bkz. el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi, yy, Daru‟l-Vefâ, lX, 51. 
1241

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, ss. 367-368 
1242

 „âmm‟ın hass, hassın „âmm anlamı taĢıdığı durumlar ile hass ve „âmm‟ın, „âmm olduğu durumlar için bkz.  

Büveytî, Muhtasar M, 369. 
1243

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 368. 
1244

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 370. 
1245

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 370. 
1246

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 370. 
1247

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 372. 
1248

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, ss. 370-371. 
1249

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 372. 
1250

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 372. 
1251

 Bkz.  Büveytî, Muhtasar M, 373, ayrıca bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 337. 
1252

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, ss. 377-379. 
1253

Taceddin es-Sübki Tabakatında, Ġmam Nevevî‟nin el-Muhtasar‟dan istihraç ettiği fevaid ve garaibi 

zikrettikten sonra, Ġmam Valid‟in de, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ından çıkardığı tuhaf hususları zikretmekte ve 

son olarak kendisi de bazı fevaid ve garaibleri zikretmektedir. Sübki‟nin, Ġmam Valid‟e dayandırarak verdiği ve 

“Ġmam Valid‟in el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ından çıkardığı garaib” Ģeklinde isimlendirdiği bir metin “Babu 

Sıfat nehy en-nebi” babında geçen bazı meseleler ile ilgilidir. Sübki‟nin Ġmam Valid‟e dayandırarak verdiği 
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F- el-Muhtasar Ġle Ġlgili Bazı Mukayeseler 

   1- el-Muhtasar‟ın Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla Bölümü El Yazması ile Bu 

Nüshanın Yakın Kopyası ġeklindeki Kahire Nüshasının Yüzeysel Mukayesesi  

 

  Bu konuda tesbit ettiğimiz bazı benzerlik ve farklılıkları aĢağıda maddeler halinde 

sıraladık:  

 Kahire nüshası, en yeni tarihli el-Muhtasar nüshası iken, Süleymaniye kütüphanesi Murad 

Molla (1189) el yazma nüshası, en eski tarihli el-Muhtasar nüshasıdır.  

a) Ġstinsah tarihi, öteki nüshalara göre çok yakın tarihli olan Kahire nüshası, sadece 

Süleymaniye/Murad Molla nüshası değil öteki mevcut tüm el-Muhtasar nüshalarına 

göre daha profesyonelce düzenlenmiĢ ve en okunaklı olan nüshadır.   

b) Kahire nüshası, sistematik ve içerik olarak, Süleymaniye/Murad Molla nüshasına en 

yakın nüshadır.
1255

 Her iki el yazma nüshanın, bab ve kitap sayıları ve içerikleri hemen 

hemen aynıdır. Kahire nüshasını Süleymaniye/Murad Molla nüshasından (sistematik 

yapı olarak) ayıran en belirgin husus, Kahire nüshasında bulunan “Fihrist‟u 

Muhtasari‟l-Bûveyti” bölümüdür. Mevcut Muhtasar nüshaları içinde, kendisi için 

“fihrist (içindekiler)” hazırlanmıĢ olduğu görülen tek nüsha, Kahire el yazması 

nüshasıdır. Bunun dıĢında rastladığımız çok ufak bazı farklar daha vardır:  

 - Süleymaniye/Murad Molla nüshasında “Tekbiretu‟l-Ġhram ve‟s-Sehv” babı 

içerisinde iĢlenen,
1256

 Vakti geçen namazın kazası ile ilgili konuya, Kahire nüshasında 

“Kadau‟l-Fevait” Ģeklinde sayfa kenarında bir baĢlık açılmıĢtır.
1257

 Bu baĢlık dıĢında 

her iki nüshadaki metnin ibareleri aynıdır.  

 - Süleymaniye Murad Molla nüshasında bulunan  باب من سها عن سلام نافلة او فريضة

 babı, Kahire nüshası fihrist bölümünde   فريضةاو  نافلة هلاطباب من سها عن   Ģeklinde 

farklı bir baĢlık olarak verilse de, konunun iĢlendiği sayfada bu baĢlık                                               

فريضةاو  نافلة سلام من سها عنباب    Ģeklinde içerik ve baĢlık olarak Süleymaniye/Murad 

Molla nüshası ile aynıdır.
1258

  

 

 

 

                                                                                                                                                         
sözler için. Bkz. Sübki, Tabakatü‟Ģ-ġâfi„iyyeti‟l-kübrâ, ll, 167.; Ġmam Valid‟in ifadelerinin el-Muhtasar‟daki 

yeri için ise, bkz.  Büveytî, Muhtasar M, 377.   
1254

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 336-337. 
1255

 Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği”,  (Mısır/Kahire Nüshası) bölümüne bakınız, 

s. 142. 
1256

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 32a. 
1257

 Bkz. Büveytî, Muhtasar M, 63. 
1258

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, ss. 38b-39a ile Kahire nüshası (Muhtasar M) , “fihrist bölümü” ve ss. 76-77.‟yi 

karĢılaĢtırınız. 
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2-el-Muhtasar ile el-Üm Arasındaki Benzerlik ve Farklılıklar  

  Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin ve görüĢlerinin toplandığı temel eseri, Mısır‟daki ismiyle el-

Üm‟dür. Ġmam ġâfiî‟nin, fıkhi birikimini Mısır‟da yeniden gözden geçirerek, el-Üm isimli 

eserini imlâ yoluyla telif ettiği bilinmektedir.  

  El-Büveytî‟ye ait Muhtasar‟ın el-Üm ile sıkı bir iliĢkisi vardır. Nitekim Büveytî‟nin el-

Üm‟mün telif veya imlası aĢamalarında “okuma” ile görevli olduğu rivayeti
1259

 ile el-

Üm‟mün yazıya geçirilmesi ile ilgili Rebi‟nin, Büveytî‟nin de notlarından istifade ettiği, 

hatta, el-Büveytî‟nin notlarını kendisininkinden üstün tuttuğunu söylediği iddiasını
1260

 göz 

önünde tutarsak, Muhtasaru‟l-Buveytî‟nin el-Üm ile ne kadar iliĢkili olduğunu daha iyi 

anlayabiliriz. Nitekim Bölüm baĢlıklarına baktığımızda el-Muhtasar‟daki bölüm 

baĢlıkları, el-Üm‟deki baĢlıklarla neredeyse aynı olup,
1261

el-Muhtasar‟ın Ġmam 

ġâfiî‟nin ana eseri el-Üm‟den, aynı veya benzer ibarelerle aktarımlarda bulunduğu 

görülür. AraĢtırmamızda el-Muhtasar‟ın Murad Molla halk kütüphanesi nüshasında 

geçen “Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” babı ile, isimleri farklı olsa da aynı konuyu 

içeren, Kahire nüshasının “Muhtasari‟l-Hac”
1262

 babı ve Topkapı sarayı kütüphanesi 

(1079) nüshası nüshasında geçen “Hasri‟l-Hac”
1263

 (Hacca özgü konular (Muhtasari‟l-

Hac ile ilgili) bablarının, el-Üm‟da geçen “Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir” 

bölümünün tamamından neredeyse doğrudan aktarımda bulunulduğunu gördük.
1264

  

Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri el-Üm (matbu olan, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalip) ile 

el-Muhtasar nüshalarının bölüm baĢlıkları arasında ulaĢtığımız farkları, aĢağıda tablo 

halinde gösterdik: 

 

 

 

 

                                                 
1259

 Kaynaklar‟da, Mısır‟daki telifte Büveytî‟nin okuyup Ebu Harim‟in yazdığına yönelik bilgiler vardır. Bkz. 

Ebu Hatim er-Râzî, Âdâbu‟Ģ-ġâfiî ve menâqibuh, Tahkik: Abdulgani Abdulhalik, Halep (Mektebetu‟t-Turasi‟l-

Ġslâmiyye), ty, 71; Aybakan, “el-Üm” md., DĠA,  XXXXll, 299. 
1260

 Ebu Yezid el-Karatisi, Rebi‟nin el-Büveytî‟nin notlarını kullandığını, çünkü onları kendisininkinden üstün 

gördüğünü iddia etmiĢtir. Bkz. Ġbn Hacer (ö. 852 h.) Tehzîbu‟t-Tehzîb, Ġ‟tena bih: Ġbrâhim Zeybek-Adil 

MürĢid, yy., Müessesetu‟r-Risâle, ty. l, 593.; ayrıca bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shafi‟î”, 339. 
1261

 Muhtasarın sistematiği ile ilgili bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 336-337. 
1262

 El-Muhtasar‟ın Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshasında yer alan “Muhtasaru Muhtasari‟l-

Hac” babı Kahire nüshasında  خثج  يخصصش تنفػ  “Muhtasari‟l-Hac” Ģeklinde يخصصش “Muhtasar” ibarelerinden 

biri hazfedilerek ele alınmaktadır. Kahire nüshası istinsah edilirken, bu bölümün el-Üm‟deki Muhtasaru‟l-

Hacci‟s-Sağir‟in kısaltması olduğu anlaĢılamamıĢ olabileceğinden baĢlıktaki iki “Muhtasar” ibaresinden 

birisinin yazılmamıĢ olabileceğini düĢünüyoruz.  
1263

 Hasri‟l-Hac (Hacca Özgü Meseleler Hakkında) babı, içerik olarak öteki el-Muhtasar  خثج ـصش تنفػ 

nüshalarında geçen Muhtasaru Muhtasari‟l- Hac veya Muhtasaru‟l-Hac bölümü ile aynıdır.  
1264

 Bkz. eĢ-ġâfiî,  el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir, lll, ss. 571-575 

ile el-Muhtasar, Süleymaniye Murad Molla nüshası, (Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac,) ss.  93a-95b; Kahire 

nüshası, (Babu Muhtasari‟l-Hac ), ss. 193-198,  Topkapı Sarayı Kütüphanesi (1079) nüshası, (Babu Hasri‟l 

(Muhtasari‟l) Hac), ss. 37a-39a sayfalarını karĢılaĢtırınız.  
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el-Üm‟de Bulunup da, el-

Muhtasar‟da Rastlamadığımız 

Bazı Bölüm BaĢlıkları 

el-Üm ve el-Muhtasar‟da Konu Olarak Birbirine 

Yakın Ġsimli Bazı Bölüm BaĢlıkları 

 

1- “Kitabu Siyeri‟l-Vakidî” 

 

 

2- “Kitabu Cimau‟l-„Ġlm”
1265

 

 

 

3- “Kitabu Ġbtali‟l 

Ġstihsân”
1266

 

 

 

4- “Kitabu‟r-Red „âlâ 

Muhammed b. Hasan”
1267

 

 

 

5- “Ġhtilafu Ali ve Ġbn Ebi 

Mes‟ud”
1268

 

 

 

 

 

el-Üm‟de Geçen el-Muhtasar‟da Geçen 

 

 

1-“Kitabu Cerâhil       → 

„Amd”
1269

 

 

2-“Kitabu‟s-Sebq ve‟n- 

Nidâl”
1270

                    → 
 

3-Ġhtilafu‟l-Ġrakiyyin
1271

 

(Haza‟l-Kitab ma Ġhtelefe 

fih Ebu Hanife ve ibn Ebi 

Leylâ an Ebi Yusuf 

rahimehumullah)         → 

 

 

 

 

1-“Kitabu Katli‟l -„Amd” 

 

 

2-“Kitabu‟s- Sebq ve‟r-

Remy” 
 

3- Topkapı Sarayı 

Kütüphanesi  (1079) 

numaraya kayıtlı nüshada; 

“Ġhtilaf‟u Ġbn Ebi Leylâ 

ve‟Ģ-ġâfiî ve Ebî Yusuf ve 

Ebî Hanife”
1272

 

- Topkapı Sarayı Müzesi 

1078 numaraya kayıtlı 

nüshada; “Ġhtilaf‟u Ġbn Ebi 

Leyla ve Ebi Hanife ve‟Ģ- 

ġâfiî”
 1273

 

-Ġhtilafu‟l-Ġrakiyyin ve 

Cevabu‟Ģ-ġâfiî fih
1274

 
 

 

 

 Kitabu‟l-Üm ile Muhtasaru‟l-Büveytî‟de bulunan “Ġhtilaf‟u Mâlik” (Mâlik ile Fikir 

Ayrılığı) bölümüyle ilgili yapılan bir analizde, el-Üm‟da Ġmam ġâfiî‟nin 60.000 kelime 

aralığında 128 hadise değindiğine, aynı bölümü 4000 kelime ile özetlemiĢ olan el-Büveytî‟nin 

ise, bu bölümde 38 hadise, yani el-Üm‟deki oranın neredeyse üçte birine değindiğine, yer 

verilir.
1275

 El-Üm ile el-Muhtasar‟ın daha geniĢ çalıĢmalar ile, daha detaylı mukayeselerinin 

yapılabileceğini burada hatırlatmak isteriz. 

                                                 
1265

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, (Tahkik: Rifat Fevzi Abdulmuttalib), yy, Daru‟l-Vefâ, 2001, lX, 5. 
1266

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, lX, 57. 
1267

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, lX, 85. 
1268

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vlll, 391. 
1269

 eĢ-ġâfiî, el-Üm, lX, 5. 
1270

 eĢ-ġâfiî, el-Üm, V, 551. 
1271

 eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vlll,  217. 
1272

 Büveytî, Muhtasar T2, 123a. 
1273

 Büveytî, Muhtasar T1, 69a. 
1274

 Büveytî, Muhtasar M, 249. 
1275

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, ss. 315-316, ayrıca bkz. a.g.m, 314. 
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a- Büveytî‟nin el-Muhtasar‟nda Ġmam ġâfiî‟den Yapılan Aktarma Yöntemi 

Ġle el-Üm‟de Rebi b. Süleyman el-Muradî‟nin Ġmam ġâfiî‟den Yaptığı 

Aktarma Yönteminin KarĢılaĢtırılması  

  El-Büveytî‟nin en eski tarihli el-Muhtasar nüshası olan Ġstanbul Süleymaniye 

Kütüphanesi Murad Molla Koleksiyonu 1189 numaralı nüsha ile bunun yakın kopyası 

Ģeklindeki Kahire nüshasının Besmele‟den sonra gelen ilk konusundaki rivayet zincirinde de 

görüldüğü gibi, Süleymaniye/Murad Molla ve Kahire nüshalarındaki rivayet zinciri, el-

Muhtasar‟ın Topkapı sarayı kütüphanesi (1078 ve 1079) nüshalarına göre daha 

kapsayıcıdır.
1276

 Bu nüshalarda (Süleymaniye/Kahire) yer alan babların rivayet zincirlerinde 

“Musa an Ebi Hatim an er-Rebi Qale eĢ-ġâfiî” Ģeklindeki aktarım birçok yerde 

zikredilmektedir.
 1277

   

El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının Topkapı sarayı 1078 nüshası ise genellikle rivayet 

zincirini vermez. Doğrudan “Qale eĢ-ġâfiî”, “Qale er-Rebi”, “Qale Ebu Yakub (veya Qale el-

Buveytî)” veya birçok yerde de “Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed (er-Rebi)” Ģeklinde 

aktarımlarda bulunmaktadır.
1278

 

  El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının Topkapı sarayı 1079 nüshasının baĢlıklarında, Ġmam 

ġâfiî‟den nakilde bulunulurken daha çok  ٙحذثُا  انشبع قال انشافع  Ģeklinde “haddesena” kelimesi 

ile rivayet yapılırken, sonlara doğru dikkat çekici bir Ģekilde ٙاخبشَا  انشبع قال  انشافع  Ģeklinde 

“haddesena” kelimesi yerine “ahberana” kelimesininin kullanıldığı görülmektedir.
1279

 Bunun 

dıĢında baĢlıklarda çok fazla olmasa da, Rebi‟nin de rivayet zincirinden hazfedilerek, 

doğrudan ٙقال  انشافع   Ģeklinde yapılan aktarımlar da mevcuttur.
1280

 

  Matbu olan el-Üm üzerinde yaptığımız taramada ise, yapılan aktarımlarda daha 

çok “Qale eĢ-ġâfiî” ibaresi ve türevlerinin kullanıldığını gördük. El-Üm içindeki rivayet 

zincirinde Ġmam ġâfiî‟nin yanında yer alan ikinci isim olan er-Rebi b. Süleyman el-

                                                 
1276

 Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla nüshası ve Kahire nüshasının Besmele‟den sonra gelen aktarımı Ģu 

Ģekildedir: “Haddesena Ebu Ġmran Musa b. Hilal, Qale hadssena Ebu Hatim Muhammed b. Ġdris Qale ahbarana 

er-Rebi b. Süleyman el-Mısrî Qale ahbarana eĢ-ġâfiî Muhammed b. Ġdris b. el-Abbas b. Osman…” Ģeklinde 

devam eder. 
1277

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S,  85a, 87b, 89b, 91b, 96b, 117a, 118a, 122b.; Büveytî, Muhtasar M,  175, 180, 

185 vb. 
1278

 Topkapı sarayı 1078 nüsasında (Muhtasar T1) yukarıda sözü edilen örnekler için bkz. “Qale eĢ-ġâfiî” bir çok 

yerde geçmektedir: 10a, 10b, 11a, 11b vb.; “Qale er-Rebi”: 13b, 14a.; “Qale Ebu Yakub” ; 17a, 18a.; “Qale 

Ebu Muhammed (Er-Rebi)”; 19b, “Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed”;  15b, 29b. 
1279

 El-Muhtasar‟ın Topkapı Sarayı 1079 numaralı el yazması nüshasındaki (Muhtasar T2‟deki) konu 

baĢlıklarında, Ġmam ġâfiî‟den “Haddesena” ve “Ahberana” kelimeleri ile yapıldığını tespit ettiğimiz aktarımlar 

için bkz.  ٙحذثُا  انشبع قال  انشافع Ģeklindeki aktarımlar için:  1b, 2a, 4b, 8a, 8b, 9b, 10a, 12a, 12b, 13b, 14a, 14b, 

15a, 15b, 17b, 18a, 21b, 24b, 25a, 25b, 27a, 27b, 28a, 29b, 30a, 30b, 31a, 34a, 34b, 37a, 39a, 42a, 44a, 48a, 

49a, 54b, 57a, 60a, 72a, 73a, 74a, 75a, 76b, 81a, 82a, 83a, 84a, 87b, 89b, 90a, 92a, 94b, 99a.  

 ,18a, 20a, 21a, 23a, 24a, 42a, 69a, 101b, 102b, 103a, 106a, 106b, 107b, 109b, 112b ;اخبشَا  انشبع قال  انشافعٙ

120a, 121b, 123a, 125b, 130a, 132b, 133b, 136a, 137a, 139b, 140a, 143a, 143b, 144b, 145a, 147a, 147b, 148a, 

148b, 151b.  
1280

  Örnekler için bkz. 52b, 58b, 77a, 112b, 135b. 
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Murâdî‟nin de çokça, isminin değiĢik Ģekilleriyle ele alındığını gördük. Ġhtilafu Mâlik ve‟Ģ-

ġâfiî bölümünde bab baĢlarında birçok yerde Rebi‟nin “Seeltu eĢ-ġâfiî” Ģeklinde baĢladığını 

gördük.
1281

 Bunun yanında Ġhtilafu‟l-Hadis bölümünde çok olmasa da, bazen “ahberena eĢ-

ġâfii” Ģeklindeki kullanımlara da rastladık.
1282

  

 El-Üm‟de, Rebi b. Süleyman ismi zikredilmeden. doğrudan Ġmam ġâfiî‟den yapılan 

aktarımlarda  “Qale eĢ-ġâfiî”,
1283

 “Qale eĢ-ġâfiî radiyallahu anh”
1284

, “Qale eĢ-ġâfiî 

rahimehullah”
1285

 “Qale eĢ-ġâfiî rahimehullahu Teala”,
1286

 “Qale eĢ-ġâfiî rahmetullahi 

aleyh,”
1287

 “Qale eĢ-ġâfiî rahmetullahi aleyh ve ridvanuh”,
1288

 “Qale eĢ-ġâfiî „af Allahu 

anh”
1289

 gibi kavramların kullanılmıĢ olduğunu gördük. El-Muhtasaru‟l-Buveytî ise, eĢ-

ġâfiî isminden sonra böyle dua çeĢitliliğine sahip değildir.  

 El-Üm‟de, Rebi b. Süleyman el-Murâdî‟nin Ġmam ġâfiî‟den yaptığı aktarımlar çeĢitli 

ibareler ile kaydedilmektedir. Bunlardan en çok karĢılaĢtığımız bazı aktarımlar Ģöyledir:  

“ahbarana er-Rebi qale ahbarana eĢ-ġâfiî qale”
1290

 ahbarana er rebi qale qale eĢ-ġâfiî 

rahimehullah (veya rehimehullah Teala) qale”
1291

; “ahbarana rebi b. Süleyman qale 

abhabarana eĢ-ġâfiî radiyallahu anh”,
1292

 “ahbarana er-Rebi qale ahbarane eĢ-ġâfiî 

rahmetullahi aleyh,
1293

 “ahbarane Rebi b. Süleyman qale ahbarane Muhammed b. idris eĢ- 

ġâfiî qale”,
1294

 “ahbarana Rebi b. Süleyman qale abhabarana eĢ-ġâfiî rahimehullah veya 

rahimehullah Teala qale”,
1295

 “Qale er-Rebi seeltu eĢ-ġâfiî radiyallahu anh
1296

, “ahberena 

er rebi qale seeltu eĢ-ġâfiî...qale”
1297

 

  El-Üm‟mün Ġhtilafu Mâlik ve‟Ģ-ġâfiî bölümündeki bab baĢlarında çok sayıda Rebi‟nin 

Seeltu eĢ-ġâfiî Ģeklinde baĢladığını gördük.
1298

 Matbu el-Üm‟mün Ġhtilafu‟l-Hadis konularını 

ele alan onuncu cildinde ise daha çok “haddesene er-Rebi qale abberena eĢ-ġâfiî”,
1299

 

                                                 
1281

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, (Tahkik: Rifat Fevzi Abdulmuttalib), yy, Daru‟l-Vefâ, 2001,  Vlll, ss. 535-607. 
1282

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, X, 58 ve 60. 
1283

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm,  lV, 292. 
1284

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm,  lV, 21 ve 289. 
1285

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, V, Kitabu‟l-Lukata,139. 
1286

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, lV, 20 ve 289. sayfalar,  Vl, 41 ve 45. sayfalar. 
1287

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, V, Kitabu‟l- Ferâid,147 ile 153 ve 159. sayfalar. 
1288

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vll, 489. 
1289

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vll, 487 ve 489. 
1290

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, ll,  ss. 129-130, 481;  lll,  9; lV, 24, 289, 413. sayfalar.; V,  573; Vll, 74; Vlll, ss. 417-

418. 
1291

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, ll, 563, 565; V, 297; Vl, 5. 
1292

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, ll, 587; V,  el-Musakât,12. 
1293

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vl, 303, 529. 
1294

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, V, Kitabu‟s- sebq ve‟n- Nidal, 551;  Vl, Kitabul hul‟ Ve‟n- NuĢûz, 481, Kitabu‟l-îla, 

667. 
1295

Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, ll, Kitabu‟t-Tahare, 5; lV, Kitabu Rehni‟s-Sağir, 383. 
1296

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vlll,  571, 573, 584. Sayfalar. 
1297

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Vlll, 554. 
1298

 Örnekler için bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, (Tahkik: Rifat Fevzi Abdulmuttalib), yy, Daru‟l-Vefâ, 2001, Vlll, ss. 535-

607. 
1299

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, X, 44, 46, 47, 57, 148, 152, 156, 217, 317. sayfalar. 
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“haddesene er-Rebi‟ ahberena eĢ-ġâfiî”,
1300

 “haddesena er-Rebi qale qale eĢ-ġâfiî 

radiyallahu anh”
1301

Ģeklindeki rivayet zincirlerinin kullanıldığına rastladık. 

 

3- Büveytî‟nin Muhtasarının Müzenî‟nin Muhtasarı ile Mukayesesi   

 Genel anlamda Muhtasar türleri arasında, özelde ise, Ġlk dönem ġâfiî muhtasarları 

arasında, önemli bir yere sahip olan el-Büveytî ve el-Müzenî‟ye ait Muhtasarlar, hicri lV. 

yüzyıldan evvel, telifleri nadir görülen fıkıh muhtasarlarındandır. El-Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ının giriĢindeki “Kitabu Muhtasari‟l-Büveytî ve revahu er-Rebi‟ b. Süleyman „an 

Ebi Abdillah Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî eydân” Ģeklindeki ibareden ve Ġbn Salah‟ın 

“Tabakatu Fukahai‟Ģ-ġâfiîyye” isimli eserinde açıkça zikredildiğinden de anlaĢıldığı gibi, el-

Büveytî‟nin Muhtasar‟ı, Ġmam ġâfiî‟ye hayatta iken sunulmuĢ olup, el-Müzenî‟nin 

Muhtasar‟ından daha eski tarihli bir muhtasardır. Bu anlamda el-Büveytî‟nin el-

Muhtasar‟ının, türünün ilk örneklerinden olduğu, hatta belki de ilk örneği olduğu söylenebilir.  

 El-Büveytî ve el-Müzenî‟ye ait iki eser de açık ve tutarlıdır. Ancak bu iki eserin, 

düzenleri ile nakletme tarzları birbirinden farklıdır. Müzenî‟nin Muhtasarı, Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ına göre daha sistemlidir.  

 Eserler müelliflerine ait olmasına rağmen, ilk dönem eserlerinin telif özelliği olarak, 

eserlerin içerisinde müelliften üçüncü Ģahıs kipiyle rivayette bulunulması, her iki el-Muhtasar 

için de geçerlidiri. Muhtasaru‟l-Büveytî‟de çok sık olarak “Qale Ebu Yakub”
1302

  ibaresine,  

Muhatsaru‟l-Müzeni‟de de daha çok “Qale el-Müzenî” kullanımına, az sayıda da olsa “Qale 

el-Müzenî rahimehullah” Ģeklindeki kullanıma rastlanılmaktadır.
1303

 

 ġekil ve muhteva orjinalliği sebebiyle el-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı, enazından 1,5 asır kadar 

en çok okunan ġâfiî öğretisi metni olmuĢtur.
1304

 

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının basımı veya tahkikli neĢri 2014 yılına kadar yapılamamıĢtır. 

Mevcut olan en iri yapıdaki el-Muhtasar Nüshası, Mısır‟dan temin ettiğimiz, Kahire‟deki 

Milli kütüphanesi (208) numaraya kayıtlı olan nüshadır. Bu yazma nüsha 430 sayfadan 

oluĢmaktadır. Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ının günümüze kadar gelen ve el-Muhtasaru‟s-sağir 

olarak bilinen nüshasının ise 300 varak olduğu kaydedilir.
1305

 Ancak, elimizde bulunan 

                                                 
1300

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, X, 47, 49, 51, 64, 66, 147, 149,150. sayfalar.   
1301

 Bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, X, 50, 56, 71, 75, 158. 
1302

 Bkz. Büveytî, Muhtasar T1, 25b, 39b, 40a, 50a, 51b, 54a, 65a. vb.; Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 13b, 79a, 

81a, 81b. vb. Ayrıca, el-Muhtasar‟da sadece bir yerde   ٙلثل تخٕ ٚعمٕج ٕٚعف خٍ ٚفى  Ģeklinde, el-Büveytî‟nin tam 

isminin verilerek geçtiğine rastladık. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟l-Cehr bi Bismillahirrahmanirrahim ve 

Kiraeti‟l-Hamd) 14a. 
1303

 Bkz. el-Müzenî, Muhtasaru‟l-Müzeni, (Kitabu‟l-Vekale), 153. 
1304

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, ss. 335-336. 
1305

 Bkz. ġükrü Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 248.  
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Müzeni‟ye ait muhtasarın yeni tarihli basımı, yapılan haĢiyeyi ve son kısımdaki fihristini 

çıkardığımız takdirde yaklaĢık 428  (toplamında 448) sayfadan oluĢmaktadır.
1306

  

 El-Büveytî‟nin elimizdeki sistematize edilen ve en okunaklı olan nüshası (Kahire nüshası) 

ile Müzeni‟nin matbu olan ve Muhammed Abdulkadir ġahin‟in haĢiyesini içeren el-Muhtasar 

basımının fihristlerini çıkararak değerlendirdiğimizde, Müzeni‟nin Muhtasarı‟nın 428 

(toplamında 448), Büveytî‟nin Muhtasar‟ının ise 430 (toplamında 436) sayfa ile hemen 

hemen aynı büyüklükte oldukları ortaya çıkar. El-Büveytî‟nin elimizdeki en eski tarihli 196 

varaklık Süleymaniye Kütüphanesi el-Muhtasar nüshası ile el-Müzenî‟nin el-Muhtasaru‟s-

sağir olarak bilinen ve 300 varak olduğu bildirilen
1307

 eserinin varak sayılarını baza alarak 

değerlendirdiğimizde ise, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının, el-Müzenî‟nin eserinin % 65,3‟ne 

denk geldiğini görürüz.  

 El-Muhtasar‟ların kelimeleri baza alınarak yapılan bir değerlendirmede ise, el-

Büveytî‟nin Muhtasar metninin uzunluğunun 100.000 kelime kadar geldiği ve bu oranın el-

Müzenî‟nin Muhtasar‟ının % 60‟na tekabül ettiği kaydedilir.
1308

  

 

  a-Sistematik Yapı Olarak 

   El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı, el-Büveytî‟nin eserinin en zayıf olduğu yerlerde büyük 

güce sahip olmuĢ, açık ve tutarlı bir yapıdadır.
1309

  

  El-Büveytî ve el-Müzenî‟nin Muhtasarları Kitap ve bab Ģeklinde düzenlenmiĢtir.  

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı bölümlerinin düzenindeki baĢarısıyla ön plana çıkmıĢtır.  

Muhtasaru‟l-Müzeni‟nin düzenindeki bu baĢarı, sonraki ġâfiî hukuk eserlerinin 

günümüze kadar süregelen oluĢumuna örneklik teĢkil ettiği gibi, diğer hukuk okullarının 

üyeleri tarafından da kopyalanmıĢtır.
1310

  

 

b-Bab ve Kitap Sayıları ve Düzenleri Açısından 

El-Büveytî‟nin en eski tarihli el-Muhtasar nüshasının, ana baĢlık haricinde, 128 konu 

baĢlığından oluĢtuğunu saydık. Bu baĢlıklardan 7 tanesinin kitap Ģeklinde, 117 tanesinin bab 

                                                 
1306

 Bkz. el-Müzenî (ö. 264), Muhtasaru‟l Müzenî, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, Beyrut 1998, ss. 1-448,; el-Üm‟ün  8. cüzü olarak, kapağında sadece („akîl)  yazılı, yer ve tarihi 

bulunmayan elimdeki bir diğer nüsha, fihrist hariç 568 sayfadan, fihristle birlikte ise 584 sayfadan oluĢmaktadır.  
1307

 Bkz. ġükrü Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 248. 
1308

 Bkz. el-Shamsy, ““The Fırst Shâfi„î””, 336. 
1309

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  335. 
1310

 El-Müzenî‟nin bölüm sıralamasının, ġâfiî okulu dıĢında, örneğin, On iki ġii Ġmamından biri olan Ali b. 

Ahmed el-Kufi (352/963 ya da 964)‟nin eserinde ( Ebu Cafer et-Tusi, el-Fihrist, Editör: Mahmud Ramiyar 

(MaĢhad: MaĢhad Üniv. 1351/1932 ya da 1933), 391‟e bakınız.) kopyalandığı kaydedilir. Bkz. el-Shamsy, 

a.g.m, (Makalenin 116. Dipnotuna bkz.), ss. 335-336. 
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Ģeklinde geçtiğini, 4 tanesinin ise kitap veya bab Ģeklinde bir baĢlık ile mukayyet olmaksızın, 

sade bir konu baĢlığı olarak verildiğini gördük.
1311

 

El-Müzenî‟nin Muhtasarı kitap ve bab düzeni oldukça orijinal bir yapıdadır. El-

Büveytî‟nin Muhtasar‟ında yer alan konular, kimi nüshalarda “Bab” olarak ele alınırken, kimi 

nüshalarda “kitap” olarak ele alınmakta ve Müzeni‟nin Muhtasarına göre daha düzensiz bir 

yapı arzetmektedir.  

 El-Müzenî‟nin Muhtasarının itimat ettiği eserler arasında zikredilen Ģu konulara 

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında (en azından konu baĢlıkları olarak) rastlayamadığımızı 

ifade etmek isteriz:
1312

  

“Kitabu‟l-Ġmlâ alâ Mesâili Ġbn Kasım li‟Ģ-ġâfiî ve Ġmlâ alâ Mesaili Mâlik ve Ġbn 

Kasım, “Kitabu‟l-Ġmlâ ala Mesâili EĢheb li‟Ģ-ġâfiî ve Kilahuma men Etteba‟e Mâlik”, “el-

Ġmla ala Kitabi‟l-Vakidi li‟Ģ-ġâfiî”, “Kitabu‟l-Ġmlâ ala Muhammed b. Hasan li‟Ģ-ġâfiî”, 

“Kitabu‟l-Ġmlâ fi Ğazveti Bedr li‟Ģ-ġâfiî”, “Ma Vada„ehu eĢ-ġâfiî bi Hattihi ve lem yusma‟ 

minhu ve lil Müzeni Mesail Semiaha minhu Lafzen” “Min Gayri Kitap” Ģeklinde ifade edilen 

bazı bablar, Kitabu‟l-Hudud içerisinde yer alan Haddu‟z-Zina, Haddu‟l-Kazf ile Kitabu‟s-

Sirkat içinde yer alan Hırsızlık cezası ile ilgili konular ve içki haddine dair “el-EĢribe ve‟l-

Had fiha” vb. konular.  

Metin uzunluğu (kelime sayısı) olarak el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının el-Müzenî‟nin 

el-Muhtasar‟ının % 60‟ına tekabül ettiği kaydedilse de,
1313

 el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında 

geçen gerek kitap, gerekse bab baĢlıklarının sayısının, el-Müzenî‟nin elimizdeki matbu 

(Abdulkadir Ģahin haĢiyeli) el-Muhtasar‟ında geçen kitap ve bab baĢlıkları sayısının  % 

50‟sinden daha az olduğu görülmektedir.  

 

  c-Ġçerikleri ve Ġtimat Ettikleri Kaynaklar Açısından  

 El-Büveytî ve el-Müzenî Muhtasarlarında, Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerini aktarırken kendi 

görüĢlerine de yer vermektedirler.  

 El-Müzenî kendi görüĢlerine yer verirken, ġâfiî usulüne dayalı olarak tahriçler yapmakta, 

pek çok yerde Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerini zikrettikten sonra, çeĢitli değerlendirmeler yaparak, 

O‟nun farklı görüĢleri arasında tercihlerde bulunmaktadır.
1314

   

                                                 
1311

 El-Muhtasar‟ın Süleymaniye Murad Molla nüshasında geçen, “kitap” veya “ bab” kelimeleriyle mukayyet 

olmaksızın verilen dört konu Ģunlardır: Bismillahirrahmanirrahim Ģeklinde bir baĢlık ile iĢlenen ilk konu (1b), 

Ġhtilafu‟l-Ġrakiyyin (veya Ġrakiyeyn) ve Cevabu‟Ģ-ġâfiî fih, (118b), Min Ġhtilafi‟l-Hadis, (174b), el-Vad‟ „ala 

Mâlik, (177b) 
1312

 Bkz. Ganayim, el-Müzenî ve eseruhu fî fıkhi‟Ģ-ġâfiî, ss. 209-210.; el-Büveytî ve el-Müzenî‟nin 

Muhtasarları üzerine daha geniĢ araĢtırmalar ile bazı belirsizliklerin giderileceği kanaatindeyiz. 
1313

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 336. 
1314

 Bkz. ġükrü Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 248. 
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 El-Büveytî Muhtasar‟ında sahabi kavillerine yüksek bir statü tanımakta ancak Kıyas‟a 

yeteri derecede önem atfetmemektedir.
1315

  

  El-Büveytî ve el-Müzenî‟nin Muhtasar‟ları birçok ortak noktalara sahiptir. Her 

Ģeyden önce, bu iki eserin itimat ettikleri birçok kaynak ortaktır. Bu anlamda her iki ġâfiî 

Muhtasar eserinin, Kitap, Sünnet ve öteki kaynaklar dıĢında, Ġmam ġâfiî‟ye ait el-Üm, er-

Risâle, el-Üm ile beraber basılan Ġhtilafu‟l-Hadis, Ġhtilafu Ebu Hanife ve Ġbn Ebi Leyla 

ve‟Ģ-ġâfiî, Ġhtilafu Ebu Hanife ve Evzaî li‟Ģ-ġâfiî (Büveytî‟nin Muhtasarında, es-Siyer 

veya Siyeru‟l-Evzaî baĢlığıyla), Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik ve bunun gibi eserlere itimat ettiği 

söylenebilir.
1316

  

Büveytî ile Müzeni‟nin muhtasarları Ġmam ġâfiî‟nin usule dair önemli eseri er-

Risale‟den istifade etmiĢlerdir.
1317

  

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı Ġmam ġâfiî‟nin kadim ve cedid görüĢlerine yer 

vermekte, hatta bir baĢlık içerisinde zikretmektedir. Bu anlamda, Muhtasar‟ul Müzeni‟de 

“Kitabu‟s-Sadakat Min Kitabeyn Kadim ve Cedid”
1318

 Ģeklinde baĢlıklara rastlamak 

mümkün iken, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında “kadim” ve “cedid” ayrımına yönelik her hangi 

bir baĢlık veya ibareye rastlamadık. 

 El-Müzenî Muhtasarının bazı bablarında, Ġmam ġâfiî‟nin “Ahkamu‟l-Kur‟an” 

isimli eserinden alıntılar yapılmaktadır.
1319

 El-Büveytî‟nin eserinde ise, ibare olarak 

rastlamasak da, Ġmam ġâfiî‟nin Ahkamu‟l-Kur‟an‟ isimli eserinden istifade edilip edilmediği 

veya ne derece istifade edilmiĢ olduğunun, daha geniĢ araĢtırmalar ile çözülebileceğini 

düĢünüyoruz.  

 

                                                 
1315

 Bkz. el-Shamsy, “a.g.e”,  319. 
1316

 Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ını telif ederken Ģu kaynaklara itimat ettiği kaydedilir:1-el-Cami olarak 

lakablanan Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm isimli eseri. 2-Ġmam ġâfiî‟nin Ahkâmu‟l-Kur‟anı. 3-Ġmam ġafii‟nin Bağdat‟ta 

telif ettiği “el-Mebsut, el-Hücce ve el-Bağdadi” olarak isimlendirilen Zaferani‟nin rivayet ettiği kadim görüĢleri. 

4-Ġmam ġafii‟nin Mısır‟da telif ettiği Ġhtilafu Mâlik ve‟Ģ-ġafii adlı eseri. 5- el-Ġmlâ ala Mesaili Mâlik Ģeklinde 

varid olan eser (Ġhtilafu‟Ģ-ġafii ve Mâlik ile aynı olması muhtemeldir.). 6-Kitabu‟l Ümm ile birlikte matbu olarak 

bulunan Ġhtilafu‟l-Hadis.7- Kitabu Ġhtilafi Ebu Hanife ve Ġbn Ebi Leyla li‟Ģ-ġâfiî. 8- Ġhtilafu Ebu Hanife ve Evzaî 

li‟Ģ-ġâfiî. 9- Ġhtilafu Ebu Hanife ve Ehli‟l-Medine li‟Ģ-ġâfiî. 10-Kitabu Ebu Hanife (Ebu Hanife‟nin üstte 

verdiğimiz ihtilafları olması muhtemeldir). 11- Kitabu‟l-Ġmlâ alâ Mesâili Ġbn Kasım li‟Ģ-ġâfiî ve Ġmlâ alâ Mesaili 

Mâlik ve Ġbn Kasım. 12- Kitabu‟l-Ġmlâ ala Mesâili EĢheb li‟Ģ-ġâfiî ve Kilahuma men Etteba‟e Mâlik.13- el-Ġmla 

ala Kitabi‟l-Vakidi li‟Ģ-ġâfiî. 14-Kitabu‟l-Ġmlâ ala Muhammed b. Hasan li‟Ģ-ġâfiî. 15-Kitabu‟r-Risâle li‟Ģ-ġâfiî. 

16-Kitabu‟l-Ġmlâ fi Ğazveti Bedr li‟Ģ-ġâfiî. 17-Ma Vada‟ehu eĢ-ġâfiî bi Hattihi ve lem yusma‟ minhu ve lil 

Müzeni Mesail Semiaha minhu Lafzen. 18-Min Meani er-Risale ve Meanin ya‟rifuha 19-“Min Gayri Kitap” 

Ģeklinde ifade ettiği bazı bablar (muhtemelen birçok kitap kastedilmektedir). 20-Kur‟an-ı Kerim, Sünneti 

Nebeviye ve bunun dıĢındakiler. Bkz. Nebil Ganayim, el-Müzenî ve eseruhu fî fıkhi‟Ģ-ġâfiî, Kahire (Daru‟l-

Hidâye), 1998., ss. 209-210. 
1317

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S nüshası, Bab fi‟r-Risale, 169b; el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-

ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut, 1998, 220. 
1318

 Bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, 

Beyrut, 1998, 209, ayrıca bkz. 227.. 
1319

 el-Muhtasar‟ında Müzeni‟nin Ahkamu‟l-Kur‟an‟dan yaptığı alıntılar, Ġmam ġâfiî‟nin Ahkamu‟l-Kur‟an 

isimli bir eserinin varlığını teyid etmektedir. Örnekler için bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-

ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut, 1998, 234 ve 220. 
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  d-  el-Üm ile ĠliĢkileri Açısından  

ġâfiî mezhebinin iki önemli muhtasar eserinde, Ġmam ġâfiî‟nin sözleri kısaltılarak ve 

yeniden yapılandırılarak sunulmuĢtur. Her iki Muhtasar da, Ġmam ġâfiî‟nin özellikle el-Üm 

isimli eserinden ve diğer bazı eserlerinden istifade etmiĢtir. El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, 

Ġmam ġâfiî‟nin ana eserine (Kitabu‟l-Üm), el-Müzenî‟nin eserinden daha fazla paralellik 

gösterir.
1320

 Zira el-Muhtasaru‟l-Buveytî‟de, birçok durumda, el-Üm‟daki bölümler, 

neredeyse hiç kısaltma yapılmadan, tekrar edilmektedir.
1321

 Mesela el-Üm‟da yer alan 

“Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir”  bölümünün tamamı, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında, 

neredeyse doğrudan, yer almaktadır.
1322

 Ayrıca bölüm baĢlıklarına baktığımızda el-

Büveytî‟nin Muhtasar‟ındaki bölüm baĢlıkları, el-Üm‟deki baĢlıklarla hemen hemen 

aynıdır.
1323

 

 Ebu Yakub el-Büveytî‟nin aksine, Ebu Ġbrâhim el-Müzenî, Ġmam ġâfiî‟nin kitap ve 

bablarına bağlı kalmadan,
1324

 görüĢ ve dökümanlarını kendi dizaynettiği bölümlerde 

kullanarak yeniden düzenlemiĢtir.  Mesela, Muhtasaru‟l-Müzeni‟de, el-Müzenî bizzat 

kendisi; “Feraiz” bölümünü, Ġmam ġâfiî‟den bizzat duydukları, er-Risâle‟den derlemeler ve 

ġâfiî mezhebine uygun yaptığı tahriclerden ihtisar ettiğini ifade eder.
1325

  

   

 El-Müzenî‟nin, Muhtasaru‟l-Müzenî‟de: “Bu kitabı Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî‟nin  

(rahimehullah) ilminden ve sözlerinin manasından özetledim”
1326

 Ģeklindeki ifadesi de, el-

Müzenî‟nin Muhtasar‟ının, metin ve ibarelerden ziyade mana ve muhtevaya yoğunlaĢtığını 

gösterir.
1327

  

                                                 
1320

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 336. 
1321

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, 336. 
1322

 Bkz. eĢ-ġâfiî,  el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir, lll, ss. 571-575 

ile Büveytî, Muhtasar S, (Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac,) ss.  93a-95b; Muhtasar M, (Babu Muhtasari‟l-

Hac ), ss. 193-198: Muhtasar T2, (Babu Hasri‟l-Hac), ss. 37a-39a sayfalarını karĢılaĢtırınız.  
1323

 el-Büveytî‟nin Muhtasarının sistematiği ile ilgili olarak bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, ss. 336-337. 

Ayrıca Tezimizin “el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümü, ss. 114-122. ile el-Üm‟mün 

fihristinde yer alan “Kitab” isimlerini karĢılaĢtırınız. 
1324

 Bkz. el-Müzenî (ö. 264), el-Muhtasar‟ul-Müzenî fi furûi‟Ģ-ġâfiîyye, Beyrut 1998., ss. 437-448. (Fihriste 

bkz.). 
1325

 Bkz. el-Müzenî, Kitabu Muhtasari‟l- Müzenî, NaĢir: Muhammed Zühri en-Neccar, Beyrut 1973, 138; Bkz. 

Özen, “Müzenî” md., DĠA, XXXll, 248.  

Ayrıca Bedreddin ez-ZerkeĢi‟nin Bahru‟l-Muhit isimli eserinde; Ġmam ġâfiî‟nin Miras hakkındaki 

görüĢlerinin Zeyd b. Sabit‟in görüĢlerine ittibadan müteĢekkil olduğu, kendisinin müstakil olarak feraiz isminde 

bir kitap ortaya koymadığı, ittiba ettiği Zeyd‟in görüĢlerini çeĢitli meselelere uygulayıp yazdığı, Müzeni‟nin de, 

bu görüĢlere, bir içtihatta bulunmaksızın,  Zeyd b. Sabit‟in görüĢlerini ekleyerek bir araya getirdiğini zikreder. 

Bkz.  Bedruddin ez-ZerkeĢî (d.745-ö. 794 h.), Bahru‟l-Muhît, Tahrir: Abdul Settar Ebu Ğudde, Daru‟s-Safva, 

Kahire 1992, Vl, 63.; Ayrıca Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm isimli eserinde bulunan  Kitabu‟l-Feraiz için bkz.: 

Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, yy., 2001., V, ss. 147-185. 
1326

 el-Müzenî (ö. 264), el-Muhtasar‟ul-Müzenî fi furûi‟Ģ-ġâfiîyye, 7. 
1327

 Mukayese ediniz; el-Üm, Thk. Rıfat Fevzi, Vll, ss. 319-331 ile Muhtasaru‟l-Müzeni, 344-346. 
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 El-Beyhakî, el-Müzenî‟nin konu sıralamasında Ġmam ġâfiî‟nin güzel tertibini terk ettiğini 

kaydetse de,
1328

 Ġslâm tarihinde Müzeni‟nin Muhtasarı kadar faydalı bir kitap bilmediğinden 

sözetmektedir.
1329

  

 El-Müzenî, Muhtasar‟ındaki tertip ve kullandığı ibareler ile Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm‟deki 

yazılarından farklı bir yöne sapmıĢ olsa da, yine de Muhtasarında el-Üm‟mün metni 

tanınabilir bir Ģekildedir.
1330

 

 Büyük oranda el-Üm‟mün kalıntılarını taĢıyan Muhtasaru‟l-Büveytî için, Ebu Asım el-

Abbadi, et-Tabakat‟ında, Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin, el-Mebsut‟un bablarının nazmında 

düzenlendiğini ve güzel bir görünümünün olduğunu kaydeder.
1331

  

El-Müzenî Ġmam ġafii‟nin kadim ve cedid görüĢlerini birlikte değerlendirerek bazı 

görüĢler ileri sürmektedir.
1332

 Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ında, Nikah, Talak, Ġddet, 

Sadaka/Zekat, Zihâr, Müdebber, Îlâ, liân konuları kadim ve cedid (örneğin, Kitabu‟n-

Nikah Cedid ve Kadim) olarak ele alınmaktadır.
1333

 El-Büveytî‟nin ise, Ġmam ġafii‟nin eski 

ve yeni görüĢlerini birbiriyle mukayese etme gibi bir isteğine eserinde rastlamamaktayız. 

El-Müzenî‟nin Ġmam ġafii ile ihtilafları üzerine yapılan bir araĢtırmada, zahiren 

daha çok görünse de, gerçekte Muhtasaru‟l-Müzeni‟de, el-Müzenî ile Ġmam ġâfiî arasında 

69 fıkhi meselede ihtilafın yaĢanmıĢ olduğuna ulaĢıldığı kaydedilmektedir.
1334

  

AĢağıda verdiğimiz numune mahiyetindeki örnekte de, el-Büveytî ve el-Müzenî‟nin, 

Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri olan el-Üm‟mü ne kadar yakından takip ettikleri ve nasıl 

yorumladıkları ortaya çıkmaktadır:
1335

   

 

 

 

 

 

                                                 
1328

 Bkz. el-Beyhâki, Menakibu‟Ģ-ġâfiî, ll, 348. 
1329

 Bkz. el-Beyhâki, a.g.e, ll, 348. 
1330

 Örneğin Muhtasaru‟l-Müzeni‟de Taharet babında geçen لثل تنشثفعٙ: ٔلا أكشِ تنًثءتنًشًظ إلا يٍ ؼٓر تنطح”   

Ģeklindeki cümle,  el-Üm‟mün bir kalıntısı olarak göz önüne çıkmaktadır.  KarĢ. eĢ-ġâfiî, el-Üm, l, V.ile el-

Müzenî, Muhtasaru‟l-Müzeni fî furûi‟Ģ-ġâfiîyye, Babu‟t-Tahare, 7.; ayrıca bkz. Ahmed el-Shamsy, From 

Tradition To Law: The Origins and Realy Development of the Shafi‟î School of Law Ġn Ninth Century 

Egypt, Harvard Universty, Cambridge, Massachusetts,  Mayıs 2009., ss. 259-260. 
1331

 Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye,  E.J.Brill, Leiden 1964, 8. 
1332

 Örneğin bkz. el-Müzenî (ö. 264 h.), Muhtasaru‟l-Müzeni fî furûî‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Muhammed 

Abdulkadir ġahin, Beyrut 1998, (Muhtasar Kitabu‟s-Sedakât Min Kitabeyn Kadim ve‟l-Cedîd), ss. 209-212. 
1333

 Bkz. el-Müzenî, el-Muhtasar‟ul-Müzenî fi Furûi‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Muhammed Abdulkadir ġahin, Nikah 

için sayfa 219‟a, Talak için 245‟e,  Ġddet için 293‟e, Sadaka/Zekat konusu için 209‟a,  Zihâr için 268‟e,  

Müdebber için 421‟e, Îlâ için 262‟e ve liân için sayfa 277‟e.  
1334

 Nasr Muhyiddin Naci, el-Ġmamu‟l-Müzeni ve muhalefetuhu li‟l-Ġmami‟Ģ-ġâfiî fî kitâbi‟l-Muhtasar, 

Mekkeî Mükerreme, Ümmü‟l-Kura Üniversitesi Master Tezi,  1989, 449. 
1335

 AĢağıda verdiğimiz üç metinde yer alan bazı kelimeleri, renkli olarak vermekle, metinler arasındaki farkların 

daha iyi görülebilmesini amaçladık.  
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İmam Şâfiî, el-Üm, “Kitabu Salati’l-Îdeyn”, c. 2, s. 482. 1336   

 

أفطش تنُثط  كثٌ خثلأيظظلاظٍٛ أٌ تنٓلال  فٙ ٕٚوشٓذ شثْذتٌ  فإٌ: سـًر الله عهّٛلثل تنشثفعٙ 

صلاذ تنعٛذ ٔإٌ نى ٚعذلا ـصٗ  تلإيثو خثنُثطلدم تنضٔتل صهٗ  أ٘ عثعر عُذِّل تنشثْذتٌ فإٌ عُذِّلا

لأَّ عًم فٙ ٔلس فإرت ؼثٔص رنك  ٕٚيٓى خعذ تنضٔتل ٔلا تنغذٚصهٕت  ٚكٍ عهٛٓى أٌنى  تنشًظشضٔل 

  تنٕلس نى ٚعًم فٙ غٛشِ

 

Büveytî, el-Muhtasar, Süleymaniye K. Murat Molla 1189 Nüshası, “Babu Salati’l-Îdeyn”, s. 20a. 1337 

 

ظلاظٍٛ تَٓى ستٔت تنٓلال أفطش تنُثط أ٘ عثعرٍ عذل تنشثْذتٌ فإٌ   نٛهرإٌ شٓذ شثْذتٌ  لثل تنشثفعٙ

لأَّ  تعثدذ نى ٚصهٕت ٔنى ٚكٍ عهٛٓى ـصٗ ٚضٔل ٚعذلا ٔإٌ نى ذلا لدم تنضٔتل صهٕت صهٕذ تنعٛذعُ 

 ٚعثد نى تنٕلس ترْح فإرت عًم فٙ ٔلس

 

Müzenî, el-Muhtasar, “Babu Tekbîr’il-İdeyn”, s. 501338 

 

صهٗ خثٌ تنٓلال كثٌ خثلأيظ فإٌ كثٌ رنك لدم تنضٔتل  عثدلاٌ فٙ تنفطشلثل تنشثفعٙ:ٔنٕشٓذ 

ٔإٌ كثٌ خعذ  تنضٔتل  نى ٚصهٕت لأَّ عًم فٙ ٔلس إر ؼثٔصِ  نى ٚعًم فٙ غٛشِ  خثنُثط تنعٛذ

 كعشفر

 

Her iki el-Muhtasar da, nihayetinde Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinin veya görüĢlerinin özeti 

üzerine bina edilmiĢ olduğundan, yukarıdaki örnekte de görüldüğü gibi Ġmam ġâfiî‟nin ana 

eserini yakından takip etmektedirler.  

  

e- Kitap ve Bab DiziliĢleri Açısından 

 Kitab ve Bab diziliĢi düzeni açısından el-Müzenî‟nin muhtasarı, el-Büveytî‟nin 

Muhtasar‟ından daha düzenli bir yapıda görünmektedir.
1339

 El-Müzenî‟nin Matbu el-

Muhtasar‟ında: Kitabu‟l-cenayiz, Kitabu‟z-zekat, Kitabu‟s-siyâm, Kitabu‟l-hacc, Kitabu‟l-

bey‟, Kitabu‟t-teflis, Kitabu‟l-vekale, Kitabu‟l-ikrâr, Kitabu‟l-âriye, Kitabu‟l-ğasb, Kitabu‟Ģ-

Ģart fi‟r-refiq YeĢterituhum el-Musaqi, Kitabu‟l „atâyâ ve‟s-sadakât ve‟l Habs ve mâ Dahale fi 

                                                 
1336

 Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rifât Fevzi Abdelmuttâlib, Daru‟l-Vefâ, 2001., ll, 482. 
1337

 Büveytî, Muhtasar S, 20a. 
1338

 el-Müzenî (ö. 264),  Muhtasaru‟l-Müzeni, Beyrut 1998, 50. 
1339

 Bkz. el-Müzenî (ö. 264 h.), Muhtasaru‟l-Mûzenî fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir 

ġahin, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1998, ss. 437-448. 
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Zalike min Kitabi‟s-sâibe, Kitabu‟l-luqata, Kitabu‟l-vesâyâ mimma Vada‟a eĢ-ġâfiî bi Hattihi 

A‟lemehu Semi‟a minhu, Kitabu‟l-vedi‟a, Kitabu‟l-hulu‟, Kitabu‟t-talâq, Kitabu‟z-zihâr, 

Kitabu‟l-„ided, Kitabu‟l-katl, Kitabu‟l-kâsâme, Kitabu‟l-Hudud, Kitabu‟s-Sirkat, Kitabu 

Su‟lü‟l-Fahl,  Kitabu‟s-siyer, Kitabu Muhtasari‟l-cami‟ min Kitabi‟l-cizye, Kitabu‟s-sayd 

ve‟z-zebaîh, Kitabu‟d-dahâyâ, Kitabu‟s-sabq ve‟r-remy, Kitabu Edebi‟l-kâdi” Ģeklinde kitab 

isimleri geçmektedir. Bu isimlendirmeler Müzeni‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerini yeniden 

yorumlamasının ürünüdür. Bu “kitab” isimlerinin altında “bablar” düzenli olarak iĢlenmiĢtir. 

 El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı ġâfiî sonrası dönemde mezhebde furü alanında merkezi bir yer 

edinmiĢ, mezheb fıkhına dair telif edilen kitapların temelini oluĢturmuĢ, Hanefilerden 

Tahâvî‟nin de içinde bulunduğu alimler el-Müzenî‟nin eserinin konu düzenini örnek 

almıĢlardır.
1340

 El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ı, Muahhar dönemlerde bile, mezhep mensubları 

arasında müracaat edilen beĢ eser arasında sayılmıĢtır.
1341

  

 El-Büveytî‟nin Muhtasarı ise en eski tarihli nüshası nazara alınarak; Kitabu‟z-Zekât, 

Kitabu‟s-Siyâm, Kitabu‟n-Nikâh, Kitabu‟l-Hac, Kitabu‟l-Buyu‟, Kitabu‟r-Rehn, Kitabu‟s-

Siyer baĢlıklı yedi adet Kitap ismi vermekte ve öteki el yazması nüshalarda Bab/Kitap isim ve 

sayıları farklılık göstermektedir.
1342

  

  El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının, Muhtasar türünün ilk denemeleri arasında yer alması ve 

el-Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ı kadar gözden geçirilmemiĢ olması nedeniyle, iyi bir yazıya ve 

çok düzenli bir yapıya sahip olduğu söylenemez. Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin Ġyi yazılmamıĢ 

olması, tarih olarak eski olmasına rağmen, sonraki dönemlerde arka planda kalmasının da, bir 

nedeni olmuĢtur. Nitekim Ebu Ömer ve Osman b. Muhammed el-Osmani isimli iki ġâfiî‟nin, 

“iyi yazılmıĢ olmadığı için Muhtasar arkadaĢlarımız arasında meĢhur değil” dediği 

kaydedilmektedir.
1343

 

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ı kadar ilgi görememiĢ olsa da, klasik 

dönem boyunca ġâfiî edebiyatında varlığını sürdürmüĢ ve Ġmam ġâfiî‟nin baĢka kaynaklarda 

korunamamıĢ olan fikirleri için bir kaynak olarak kullanılmıĢtır.
1344

  

 

                                                 
1340

 Bkz. Özen, “Müzenî” md, DĠA,  XXXll, 248. 
1341

 ġâfiî mezhebi Gazzâlî sonrası dönemde el-Vecîz üzerinden geliĢmesini sürdürmüĢtür. Râfiî evvelâ el-Vecîz 

üzerine mezhep çevrelerinde en itibarlı Ģerh kabul edilen Fetĥu‟l-Âzîz‟i, ardından bunu ihtisar ederek el-

Muharrer‟i yazmıĢtır. Nevevî de Fetĥu‟l-„Azîz‟i ihtisar edip Ravdatü‟t-Tâlibîn‟i ve el-Muharrer‟i ihtisar edip 

Minhâcü‟t-Tâlibîn‟i oluĢturmuĢtur. El-Vecîz‟in dolaylı bir ürünü olan Minhâcü‟t-Tâlibîn artık yeni dönemin en 

yetkin metni haline gelmiĢ, mezhebin sonraki literatürü bu ana damardan beslenerek geliĢmiĢtir. (Bkz. Bilal 

Aybakan, “el-Vecîz” md, DĠA, Ġstanbul 2012, XXXXll, 588).  Nevevî “Muhtasaru‟l-Müzeni, el-Mühezzeb, et-

Tenbih, el-Vasît, el-Vecîz, er-Ravdâ”  isimli eserler hakkında bazı bilgiler verdikten sonra, zikrettiği ilk beĢ 

eserin mezhep çevrelerinde meĢhur olan ve elden ele dolaĢan kaynaklar olduğunu zikretmektedir. Bkz. en-

Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Beyrut, ty, l, 3., ayrıca bkz. Özen, “Müzenî” md, DĠA, XXXll, 248. 
1342

 KarĢılaĢtırarak bkz. Tezimizin, el-Muhtasar Yazmalarının Sistematiği ve Ġçeriği” bölümü, ss. 133-161.  
1343

 Bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shafi‟î”, 335. 
1344

 Benzer görüĢ için bkz. Ahmed el-Shamsy, “The Fırst Shafi‟î”, 335. 
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f- Rivayet Yöntemleri Açısından  

Her iki el-Muhtasar‟da, telif edildikleri asrın rivayet geleneğine göre 

hazırlanmıĢtır. Bu yüzden Muhtasaru‟l-Bûveytî ve Muhtasaru‟l-Mûzenî, müelliflerinin 

yorumlarını içerirken, kendi isimlerini zikrederek vermektedir. Bu anlanmda, Muhtasaru‟l-

Büveytî‟de    قال ابٕ ٚعقٕب , Muhtasaru‟l-Müzeni‟de ise َٙقال انًض Ģeklindeki kullanımları sıklıkla 

görmek mümkündür.
1345

  

Muhtasarları baĢkaları da rivayet etmiĢtir. Örneğin, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ını 

Rebi b. Süleyman (el-Murâdî)‟nin de rivayet ettiği, daha el-Muhtasar‟ın giriĢinde 

yazmaktadır. El-Müzenî‟nin el-Muhtasar‟ında geçen “Ve ahberani ba‟du ashabina ani‟l-

Mûzeni rahimehullah ennehu….ve yerahu evla kavliĢ-ġafii” 
1346

 (“Bazı arkadaĢlarımız, 

Müzeni‟den onun Ģöyle gördüğünü haber verdi”) Ģeklindeki ibare de, el-Müzenî‟den yapılan 

rivayeti göstermektedir.  

Yine,  Muhtasaru‟l-Müzeni‟de, el-Müzenî‟den üçüncü Ģahıs kipinde birçok yerde 

nakledilen görüĢlerde  قال انًضَٙ سحًّ الله Ģeklinde ifadenin kullanılması da, o devirdeki 

eserlerin rivayet yöntemini göstermektedir.
1347

  

El-Büveytî‟nin rivayet yönteminde en eski tarihli el-Muhtasar nüshası olan 

Süleymaniye/Murad Molla nüshası, “Musa an Ebi Hatim ani‟r-Rebi‟  Qale eĢ-ġâfiî” vb. 

kullanımlar ile, öteki el-Muhtasar nüshalarına göre rivayet zincirini daha uzun tutmaktadır.
1348

 

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında ise rivayet zinciri zikredilmez. Sadece “Qale eĢ-ġâfiî” veya 

“Qale el-Müzenî” veya da sadece “Qale” Ģeklinde aktarımlar doğrudan yapılmaktadır.
1349

 Bu 

iki önemli ġâfiî Muhtasar eseri Ġmam ġâfiî‟den aktarımları  “ ٙلثل تنشثفع”  ibaresiyle 

yapmaktadır.  

Her iki eserde de mesailu Ģetta kabilinden konulara rastlanılmaktadır.
1350

  

Muhtasaru‟l-Müzeni‟de, el-Müzenî‟den yapılan nakillerde en çok                                 

“ قهت اَا  ”قال انًضَٙ 
1351

 Ģeklindeki uslüb dikkati çeker. Muhtasaru‟l-Bûveyti‟de ise el-

Büveytî‟ye dayandırılan yorumlarda bu Ģekilde bir uslup kullanılmamaktadır. 

                                                 
1345

 Örnekler için bkz. el-Büveytî, el-Muhtasar, Topkapı Sarayı 1078 nüshası, 17a, 18a, 19a; el-Müzenî, el-

Muhtasaru‟l-Müzeni fi Furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut 1998, (Babu Cami‟ 

et-Teyemmüm), 15,16, 24, 25. 
1346

 el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, 122. 
1347

 “Qale el-Mûzeni Rahimehullah” ibaresi örnekleri için bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-

ġâfiîyye, 371. 
1348

 Örnek kullanımlar için bkz Büveytî, Muhtasar S nüshası, 85a, 87b, 89b, 91b, 96b, 117a, 118a, 122b. 
1349

 Müzeni‟nin Muhtasarındaki  (Qale eĢ-ġâfiî, Qale el-Müzenî, Qale)  Ģeklindeki, rivayet kullanım Ģekilleri için 

bkz. el-Mûzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi Furui‟Ģ-ġâfiîyye, ss. 7-20. 
1350

 Bkz. Büveytî,  Muhtasar S, “Babu‟r-Red bi‟l-Uyub” (bkz. 119a-122b.)  ile el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-

Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye,  168, 184, 186. sayfaları 
1351

 el-Müzenî‟nin قهت اَا   „Qultu Ene” Ģeklindeki kullanım örnekleri için bkz. el-Mûzenî, Muhtasaru‟l-Mûzenî 

fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, 11, 17,19, 42 ve 43 ve diğer birçok yerde. 
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El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında aktarımlarda bulunulurken “Haddesena/Ahbarena 

er-Rebi ani‟Ģ-ġâfiî qale..” Ģeklinde, muhaddislerin geleneksel yöntemi kullanılmaktadır. 

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında, Müzeni‟den yapılan aktarımlarda, Müzeni‟nin kendisinin 

Ġmam ġafii‟den duyduklarına “ٙسًعت انشافع” (Semi‟tu eĢ-ġafi‟î) 
1352

 Ģeklinde, arkadaĢlarının 

Ġmam ġâfiî‟den yaptıkları rivayetlere de “Qale el-Muzeni: Kad Reva Ashabuna „Alâ‟Ģ-ġâfiî” 

Ģeklinde yer verilebilmektedir.
1353

 Müzeni‟nin Muhtasarında geçen ve ravi ismi verilmeden 

Ġmam ġâfiî‟den rivayet edenlerin “Ashabuna (ArkadaĢlarımız)” Ģeklinde zikredilerek yapılan 

rivayet uslübu, el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ının rivayet üslubundan farklı görünmektedir.  

 El-Müzenî eserinde bir görüĢ bildirirken veya bir tercihte bulunurken bazı 

kelimeleri sıkça vurgulamaktadır. Bunlardan bazıları “el-Kıyas”, “Delil” “EĢbehe veya 

yuĢebbihu”, “Ġndi veya leyse indi” gibi kelimelerdir.
1354

 “el-Kıyas”, “EĢbehe veya 

yuĢebbihu”, “Ġndi veya leyse indi” gibi kelimeler, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında görüĢ ve 

aktarımlarda kullanılmamaktadır. El-Büveytî‟nin Delil kelimesi yerine daha çok Hüccet 

kavramını kullandığı dikkatimizi çekmektedir. 

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında el-Müzenî‟ye dayandırılan görüĢlerde, el-Müzenî‟nin, 

beğendiği görüĢleri için “ehabbu”
1355

 veya “ehabbu ileyye” veya “haza indi
1356

  veya leyse 

indi”
1357

 (bana göre, benim yanımda) “evla bi kavlihi indi”,
1358

 Ģeklinde ifadeler kullandığını 

görmekteyiz.  Ayrıca el-Müzenî‟nin Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinden anlamlar çıkararak aktarırken 

mana kavli‟Ģ-ġafii
1359

 veya manahu indi 
1360

gibi kavramlar kullandığı da görülür.  

El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerinden tercihte bulunduğu görüĢ 

için bazen “ve fi haza delil”
1361

 veya “ve fi zâlike delilun”
 1362

 Ģeklinde ibareler 

kullanmaktadır.   

El-Müzenî eserinde Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerini zikrettikten sonra, ondan anlaĢılan 

hususları genelde el kıyasu ala kavlihi Ģeklinde baĢlayarak ifade etmektedir.
1363

   

                                                 
1352

 el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut 

1998, 30. 
1353

 el-Müzenî, a.g.e, 26. 
1354

 Yukarıdaki ve benzeri kelimelerin kullanım örnekleri için bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi 

Furui‟Ģ-ġâfiîyye, 12, 41, 16, 127, 143, 372. 
1355

 el-Müzenî, a.g.e, 56. 
1356

 el-Müzenî, Kitabu Muhtasari‟l-Mûzenî, (üzerinde sadece عقٛم  „Akîl yazılan basım), yy., ty, 190. 
1357

 el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, Beyrut 

1998, 14. 
1358

 el-Müzenî, a.g.e, 73. 
1359

 el-Müzenî, a.g.e, 235. 
1360

 el-Müzenî, a.g.e, 238. 
1361

 el-Müzenî, a.g.e, 371. 
1362

 el-Müzenî, a.g.e, 372. 
1363

 el-Mûzenî, a.g.e, 189 ve ss. 22-23. 
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Ġmam ġâfiî‟nin kadim ve cedid görüĢleri, el-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında  “fi‟l-kadim” 

ve “fi‟l-cedid” Ģeklinde, çok açık ibarelerle ele alınmakta ve bu görüĢler arasında bir tercihte 

bulunulmaktadır.
1364

  

Muhtasaru‟l-Müzeni‟de, el-Müzenî görüĢlerini ifade ederken çeĢitli ibareler 

kullanmaktadır. UlaĢtığımız bazı ibareler Ģunlardır: “Kultu ene yuĢebbihu aslu 

kavlihi”,
1365

kultu ene eĢbehe bil hak indi,
1366

 kale el müzeni haza eĢbehu bi aslihi,
1367

 “kale 

el muzeni kultu ene haza esah”
1368

 ve terekehu a‟cebu ileyye, 
1369

 “evla bi kavlihi indi”
1370

 

El-Muhtasaru‟l-Müzeni‟de el-Müzenî, görme muhayyerliği hakkında “Qale el-

Muzeni; ve kad ecaze fil imla, ve fi kitabi‟l-cedid ve‟l-kadim ve fi‟s-sadak vefi‟s-sulh..” 

Ģeklindeki ibarelerden sonra görüĢünü açıklamaktadır.
 1371

 

El-Büveytî‟nin en eski tarihli el-Muhtasar‟ının (Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi 

Murad Molla Bölümü 1189 numaralı) nüshası ile bu nüshanın kopyası niteliğindeki Kahire 

nüshasında yer alan rivayet zinciri bir çok yerde, “Musa an Ebi Hatim an er-Rebi Qale eĢ-

ġâfiî” Ģeklinde geçer.  

El-Büveytî el-Muhtasar‟ının Topkapı sarayı 1078 nüshası ise genellikle rivayet 

zincirini vermez. Doğrudan Qale eĢ-ġâfiî, Qale er-Rebi, Qale Ebu Yakub (veya Qale el-

Buveytî) veya birçok yerde de “Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed (er-Rebi)” Ģeklinde 

aktarımlarda bulunmaktadır.
1372

 

  El-Büveytî el-Muhtasar‟ının Topkapı sarayı (1079) nüshası baĢlıklarda, Ġmam 

ġâfiî‟den nakilde bulunulurken, daha çok  ٙحذثُا انشبع قال انشافع  Ģeklinde “haddesena” 

kelimesini kullanırken, sonlara doğru dikkat çekici bir Ģekilde ٙاخبشَا انشبع قال انشافع  Ģeklinde 

“haddesena” kelimesi yerine “ahberana” kelimesini kullanmaktadır.
1373

 Bunun dıĢında 

                                                 
1364

 Bkz. el-Müzenî, a.g.e, 15 ve 107. sayfalar. 
1365

 Bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye: Muhammed Abdulkadir ġahin, 

Beyrut, 1998, 131. 
1366

 Örnek için bkz. el-Müzenî, a.g.e, 16. 
1367

 Örnek için bkz. el-Müzenî, a.g.e, 127. 
1368

 Örnek için bkz. el-Müzenî, a.g.e, 143. 
1369

 Örnek için bkz. el-Müzenî, a.g.e, 55. 
1370

 Bkz. el-Müzenî, a.g.e, 73. 
1371

 Bkz. el-Müzenî, a.g.e, 107. 
1372

 Büveytî‟nin el-Muhtasarındaki  ( Muhtasar T1‟deki), yukarıda sözü edilen aktarım örnekleri için bkz.: 

“Qale eĢ-ġâfiî” bir çok yerde geçmektedir: 10a, 10b, 11a, 11b vb.; “Qale er-Rebi”: 13b, 14a.; “Qale Ebu 

Yakub” ; 17a, 18a.; “Qale Ebu Muhammed (er-Rebi)”; 19b, “Qale Ebu Yakub ve Ebu Muhammed”;  15b, 

29b. 
1373

 El-Muhtasar‟ın Muhtasar T2‟deki konu baĢlıklarında Ġmam ġâfiî‟den “Haddesena” ve “Ahberana” 

kelimeleri ile yapıldığını tespit ettiğimiz aktarımlar için bkz.   

 ,Ģeklindeki aktarımlar için:  1b, 2a, 4b, 8a, 8b, 9b, 10a, 12a, 12b, 13b, 14a, 14b, 15a حذثُا  انشبع قال  انشافعٙ    

15b, 17b, 18a, 21b, 24b, 25a, 25b, 27a, 27b, 28a, 29b, 30a, 30b, 31a, 34a, 34b, 37a, 39a, 42a, 44a, 48a, 49a, 

54b, 57a, 60a, 72a, 73a, 74a, 75a, 76b, 81a, 82a, 83a, 84a, 87b, 89b, 90a, 92a, 94b, 99a.  

ع قال  انشافعٙاخبشَا  انشب  Ģeklindeki aktarımlar içn: 18a, 20a, 21a, 23a, 24a, 42a, 69a, 101b, 102b, 103a, 106a, 

106b, 107b, 109b, 112b, 120a, 121b, 123a, 125b, 130a, 132b, 133b, 136a, 137a, 139b, 140a, 143a, 143b, 

144b, 145a, 147a, 147b, 148a, 148b, 151b.  
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baĢlıklarda çok fazla olmasa da, “Rebi„”nin de rivayet zincirden hazfedilerek, doğrudan            

.Ģeklinde yapılan aktarımlar da mevcuttur   قال انشافعٙ
1374

 

    El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında genel olarak Ġmam ġâfiî‟den yapılan nakiller‟de 

rivayet zinciri yoktur, görüĢler Qale eĢ-ġâfiî veya Qale eĢ-ġâfiî rahimehullah / 

rahimehullah teâlâ Ģeklindedir.
1375

 El-Büveytî‟nin Muhtasar‟ının en eski tarihli el yazması 

nüshasını baza aldığımızda, Ġmam ġâfiî‟den yapılan nakillerinde konu baĢlaklarında 

“rahimehullah” veya “rahimehullah teâlâ” gibi, dua sözcüklerine pek rastlanmaz. 

KarĢılaĢtığımız bir babta “Ahbarana eĢ-ġâfiî radiyallahu anh” Ģeklinde bir dua eklentisine 

rastladık.
1376

  

 Nevevî, hadis ile fetva verenler arasında Ebu Yakub el-Büveytî‟yi zikreder.
1377

 En-

Nevevî‟nin, Büveytî‟nin naklini Müzeni‟nin naklinden üstün gördüğü 

kaydedilmektedir.
1378

  

 

g- er-Risâle ile ĠliĢkileri Açısından 

El-Büveytî ve el-Müzenî‟ye ait her iki ġâfiî Muhtasarı, Ġmam ġâfiî‟nin önemli usul 

eseri olan “er-Risâle” den istifade etmiĢtir.  

  El-Büveytî‟nin Muhtasarında “er-Risâle” isimli eser “Babun fi‟r-Risâle” veya “er-

Risâle” Ģeklindeki bab baĢlıklarıyla ele alınmaktadır.  

  El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında el-Büveytî‟nin muhtasarı gibi, yalın olarak er-Risâle 

konu baĢlığı ile bir kullanıma rastlamadık. Ancak Muhtasaru‟l-Müzenî‟de rastladığımız beĢ 

tane konu baĢlığında er-Risâle ismine yer verilmektedir.
1379

 Ancak bu baĢlıkların içerikleri, 

aĢağıda örnek olarak verdiğimiz, er-Risâle‟den doğrudan aktarımlar yapan Muhtasaru‟l-

Büveytî‟deki gibi değildir. 

   Büveytî‟nin el-Üm‟me olduğu gibi, er-Risâle gibi ana kaynak eserlerine bağlılığını     

gösteren birçok örnek bulmak mümkündür. El-Büveytî‟nin er-Risâle‟yi nasıl yakından takip  

ettiğini daha iyi görebilmek için, Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli eserinin “Babu‟l-Ġlm” 

                                                 
1374

  Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar T2, 52b, 58b, 77a, 112b, 135b. 
1375

 el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Muhammed Abdulkadir ġahin, 41, 51. 
1376

 Büveytî, Muhtasar S , (Babu Muhtasaru Mahtasari‟l-Hac) 93a. 
1377

 Nevevî hadis ile fetva veren bazı kimseleri saydıktan sonra,” sahih bir hadis görürseniz, benim sözümü 

bırakın, hadisi alın, zira o hadis benim sözümdür” Ģeklinde özetlenebilecek olan Ġmam ġâfiî‟nin sözünün 

gereğinin, herkesin bir sahih hadisi görüp de, bu ġâfiî mezhebinin görüĢüdür diyerek, ona göre amel etmesi 

anlamına gelmediğini, bir tercihte bulunabilmek veya hadis ile fetva verebilmek için o mezheb içerisinde 

müçtehid olma, o mazhebin tüm kitaplarına hakim olma vb. zor Ģartların bulunduğunu kaydeder. Bkz. en-

Nevevî, Kitabu‟l-Mecmu‟, Tahkik: Muhammed Necip el-Muti‟i, Cidde ty., l, ss. 104-105. 
1378

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 332. 
1379

 Muhtasaru‟l-Müzeni‟de yer alan er-Risâle isminin geçtiği baĢlıklar için bkz. el-Müzenî, Muhtasaru‟l-

Müzeni fî furûî‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Muhammed Abdulkadir ġahin 184,  220, 287, 354 ve 375. sayfalarda yer 

alan baĢlıklar 
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bölümünün ilgili yeri ile el-Muhtasar‟da yer alan “Babu‟n fî‟r-Risâle” bölümünün ilgili 

yerini Ģu Ģekilde karĢılaĢtırabiliriz: 

İmam Şâfiî, er-Risâle, “Babu’l-İlm”, 961-971 md.
1380

  

 ػِْ ٕك٢ اُؼِْ كوِذ ُٚ اُؼِْ اُؼِٔب بط٘ػ٢ِ اُ ٣جت ٓب اُؼِْ ٝ ٓب َئ٢ُ هب كوبٍ هبٍ اُشبكؼ٢***

 لله اُظِٞاد اُخٔظ ٝإ ٓضَ هِذ رآضَ ٓبجِٜٚ هبٍ ٝ ػ٢ِ ػوِٚ ةبُـب ؿ٤شٓـِٞثلا ٣غغ  خػبٓ

ْ ػ٤ِٜ ّشد ٝاٗٚ ُْٜآٞك٢ ا ٝصًبحٙ زطبػٞغاُ ارا اُج٤ذ دجٕ ٝبؼٓسّٞ شٜشط بط٘ػ٢ِ اُ

 ٞٙطؼ٣ ِٞٙ ٝٔؼ٣ ؼوِٞٙ ٣ٝإ د جبؼاُ ِقب ًٓٔ  ازٛ ٢٘ٓؼ ك٢ ًبٕ ٓب ٝ شخٔاُٝ هخشغاُٝ ب ٝاُوزَٗاُض

 ٚ٘ٓ ْػ٤ِٜ ّشٓب د ٚ٘ػ ال٣ٌٞ ٝإ ُْٜآْٞ ٝآٖ اٗلغٜ

 ٖٓ ٢ؼٓ ك٢ ٖٓ ٖػ ْٜٓاٞػ و٣ِ٘ٚ ّلاع الا َٛاذ٘ػ ا ػبٓبجذٞٓ اُؼِْ ٖٓ ًِٚ ق٘ا اُظٛزٝ 

لا  ٟزاُ ّاُؼب ا اُؼِْٛزْ ٝػ٤ِٜ ٚٝلا ٝجج ٚز٣بٌد ك٢ ػٕٞصب٣ز٘ٝلا الله عٍٞس ٖٚ ػٌٗٞذ٣ ْٜٓاٞػ

 عصبز٘اُ ٚٝلا ٣جٞص ك٤ ٝلا اُزب٣َٝشاُخج ٖٓ ِؾـاُ ٚك٤ ٣ٌٖٔ

خض ثٚ ٖٓ الادٌبّ ٣ ٓب ٝ لشائغاُكشٝع  ٖٓ ٞة اُؼجبد٣٘ٓب  هِذ ُٚ ٢ضبٗكٔب اُٞجٚ اُ هبٍ ***

 ٢ع٘خ كبٗٔب ٛ ئ ٤ٚ٘ٓش ك٢اًضشٙ ٗض ع٘خ ٝ إ ًبٗذ  ك٢ٚ ٗض ًزبة ٝلا ٤ظ ك٤ٓٔب ُىشٛب ٤ٝ ؿ

   بعب٤غزذسى ه٣ٝ  اُزب٣َٝذزَٔ ٣ٓ٘ٚ  جبس اُؼبٓخ ٝٓب ًبٕٖٓ اخجبس اُخبطخ لا اخ

ٚ ػٌِٖٔٞٓ ٣هجِٚ اٝ ٓٞػٞػب ػٖ اُ٘بط ػِٔٚ دز٠  ٝجٞة اُؼِْب ججإٌٝٞ ٣إ  اٛزذٝ ؼ٤ك هبٍ

ثَ ٛٞ  كوِذ ُٚبعب ٤هخجشا اٝ ٚ صبُش كزٞجذٗبٙ جزشًٚ اٝ ٖٓ ٝش اصْ ث٤ؿٚ ػِٔٓ٘زللا ٝ ٖٓ رشى 

ٙ ٛز وِذ ُٚغوؾ ك٣ِضّ ٝ ػٖ ٖٓ ٣ ٖٝٓ ِٚضّ ٣٘ٓٓب  ٚك٤ ذجخاُكظلٚ ٝاصًش هبٍ ٖٓ ٝجٚ صبُش

 . . .خٓباُؼ ٜبِـرج ظ٤ُى  دسجخ ٖٓ اُؼِْ 

 

Büveytî, el-Muhtasar, Süleymaniye K. Murat Molla 1189 Nüshası, “Babu’n fî’r-Risâle”, s. 172a. 

اُؼِْ  اُؼِْ هِذ ٖٓ بط٘ػ٢ِ اُ ٣جت ٓب اُؼِْ ٝ ٓب ٢ُ هب٣َ كوبٍ الله ٚهبٍ اُشبكؼ٢ سدٔ هبٍ***

ّٞ ط بط٘ػ٢ِ اُ لله إ اُظِٞاد خٔظ ٝإٓضَ رُي بُؾ جِٜٚ ٝجاُلا ٣غغ  خؼبٓاُ ػِْ ٕاُؼِٔب

ْ ػ٤ِٜ ّشد ٝاٗٚ ُْٜآٞك٢ ا ضًبحاُ ْػ٤ِٜٝلا عج٤ ٤ُٚا زطبععا إ اُج٤ذ دجٕ ٝبؼٓس شٜش

 ٖٓ ٞٙطؼ٣ إٞٙ ٝ ِٔؼ٣إ د جبؼاُ ِقب ًٓٔ ٙٛز ٢٘ٓؼ ك٢ ًبٕ ٓب ٝ شخٔاُب ٝٗاُض   ٝ هخشغاُ

 ٚ٘ٓ ْالله ػ٤ِٜ ّشٔب دػ ال٣ٌٞ ْ ٝإاٗلغُْٜٜٝ آٞا

شٛب ٓٔب ٤خض ٖٓ الادٌبّ ٝ ؿ٣ ٓب ٝلشائغ اُكشٝع  ػِْ ٖٓ ٞة اُؼجبد٣٘ٓب  ٢اُضبٗ اُؼِْ ***

اخجبس  ك٢ ٢ثؼؼٚ ع٘خ كبٗٔب ٛ ك٢اًضشٙ ٗض ع٘خ ٝ إ ًبٕ  ك٢ٚ ٗض ًزبة ٝلا ٤ظ ك٤ُى

 . . . ٙ دسجخ ٖٓ اُؼِْ ٛز لاضبغزذسى ٣ٓٝ  اُزب٣َٝذزَٔ ٣ٓ٘ٚ  اُخبطخ لا اخجبس اُؼبٓخ ٝٓب ًبٕ

                                                 
1380

 Muhammed b. Ġdris eĢ-ġâfiî, er-Risâle,Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir, Daru‟l-Kutûbi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 

ty., ss. 357-360; ayrıca el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, Daru‟l Vefâ, yy,  2001., l (Er-Risâle), ss. 164-

165. 
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 Yukarıdaki tabloda görüldüğü gibi el-Büveytî, er-Risale‟de geçen 15 satırlık metni, el-

Muhtasar‟ında, 8 satırda ihtisar etmektedir.  

   

h- Ġmam ġâfiî‟ye Muhalefeti ve Sadakati Açısından 

 Ġhtilaf etmek, farklı düĢünmek, insanlığın olduğu her yerde daima vardır ve 

mümkündür.  Ġnsanların oluĢturduğu kümeleĢmeler anlamındaki Mezheblerin alimlerinin de 

ihtilaf etmesi hem doğaldır hem de kaçınılmazdır. El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında, Ġmam 

ġâfiî‟nin görüĢleri ile yaĢadığı ihtilafaları konu alan “el-Ġmamu‟l-Müzeni ve muhalefetuh lil 

Ġmami‟Ģ-ġâfiî fî kitabi‟l-Muhtasar” isimli yapılan bir çalıĢmada el-Müzenî‟nin el-

Muhtasar‟ında, Ġmam ġâfiî ile aslında 69 fikhi meselede ihtilaf yaĢandığı, çok sayıda 

görüĢlerin ise gerçekte ihtilaf olmadığı sonucuna ulaĢılmıĢtır.
1381

 

Müzeni eserinde açıkça, Mezhebi kadim ve cedide isim olarak vurgu yapmakta ve 

görüĢler üzerine yorumlar yapmakta, tercihte bulunmaktadır. Nitekim, Nikah, Talak, Ġddet, 

Sadaka/Zekat, Zihâr, Müdebber, Îlâ, liân konularının, Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ında kadim 

ve cedid Ģeklinde ele alındığı görülebilmektedir.
1382

 El-Büveytî‟nin ise, kadim ve cedid 

Ģeklinde bir ayrıma vurgu yaparak konuları iĢlediğine rastlamadık.  

El-Müzenî‟nin Ġmam ġâfiî‟ye muhalefet eden görüĢlerine karĢılık, el-Büveytî‟nin 

Ġmam ġâfiî‟ye daha sadık ve eserlerine daha bağlı bir görünümü vardır. Nitekim el-

Büveytî‟nin Muhtasar‟ında el-Üm‟den yapılan birçok aktarım neredeyse el-Üm‟de yer 

alan Ģekliyledir.
1383

  Ancak, el-Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî‟ye sadakati hiçbir zaman ona 

muhalefet etmemiĢ olduğu anlamına gelmez. Nitekim, Ġbn Salah (eĢ-ġehrezûrî), el-

Büveytî‟nin, Teyemmüm konusunda sonradan ulaĢtığı bir hadis ile amel ederek, Ġmam 

ġâfiî‟nin görüĢünden ayrıldığını, hadis sebebiyle oluĢan bu ayrılıĢın da, yine Ġmam ġâfiî‟nin 

öğretisinden kaynaklandığını kaydetmektedir.
1384

  

  El-Büveytî‟nin hadislere yaptığı vurgu, el-Müzenî‟nin de mana ve muhtevaya göre 

hareket etmesi nedeniyle, el-Müzenî‟yi yarı rastyonalist olarak, el-Büveytî‟yi de, ehl-i hadis 

                                                 
1381

 Bkz. Nasr Muhyiddin en-Nacî, “el-Ġmamu‟l-Müzeni ve muhalefetuh lil Ġmami‟Ģ-ġâfiî fî Kitabi‟l-

Muhtasar”, 449, (Bu çalıĢma Mekke‟de, Ümmü‟l-Kura Üniversitesi‟nde hazırlanmıĢ ve baĢarısı taktir edilmiĢ 

bir Master tezidir.),  Mekke 1989. Ayrıca, Nasr Muhyiddin en-Nacî, a.g.e, 81. sayfaya bakınız.  
1382

 Bkz. el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, Nikah için sayfa 219‟a, Talak için 245‟e,  

Ġddet için 293‟e, Sadaka/Zekat konusu için 209‟a,  Zihâr için 268‟e,  Müdebber için 421‟e, Îlâ için 262‟e ve  

liân  için sayfa 277‟e.  
1383

 el-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında yer alan “Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” bölümü yukarıdaki ifadeye 

örnektir.  Bkz. eĢ-ġâfiî,  el-Üm, Tahkik: Rıfat Fevzi el-Muttalibi, Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir, lll, ss. 

571-575 ile Büveytî, Muhtasar S, (Babu Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac,) ss.  93a-95b.  Ayrıca Ġmam ġâfiî‟nin usul 

eseri olan er-Risale‟nin bazı bölümleri de, el-Büveytî‟nin Muhtasar‟ında yakın bir Ģeklinde aktarılmıĢtır. 
1384

 Ġbn Salah Tabakat‟ında, Ahmed b. Hanbel‟in arkadaĢlarından olan Ebubekir el-Esrem‟in, Büveytî‟nin 

teyemmümün iki darb (vuruĢ)  olduğunu kendilerine okuduğunu, el-Esrem‟in teyemmüm ile ilgili Ammar‟dan 

gelen sağlam bir rivayetin olduğunu söylemesi üzerine, el-Büveytî‟nin de bu rivayeti benimsediği ve ġâfiî‟nin 

kendilerine “sağlam bir rivayet görürseniz benim sözümü bırakın hadisi alın çünkü o benim görüĢümdür” 

dediğini kaydetmektedir. Bkz. ibn Salah, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, ll, ss. 681-682. 
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taraftarlarına yakın kiĢilik olarak algılamak mümkündür. Nitekim bu kiĢilik yapısı, her 

iki alimin eserlerine de yansımaktadır.  

    

i- Önemleri Açısından 

ġâfiî mezhebinin iki önemli Muhtasar eseri, Ġmam ġâfiî‟nin, değiĢik kitaplara yayılmıĢ 

sözleri ve fıkhi görüĢlerinin, kolayca ulaĢılabilen bir özet eserde toplanması ve baĢka 

kaynaklarda bulunmayan Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerinin muhafaza edilmesi açısından, ayrı bir 

öneme sahiptir.  

El-Büveytî‟nin eseri, düzeni açısından el-Müzenî‟nin eseri kadar düzenli olmasa 

da, ortaya çıktığı erken dönemi göz önüne aldığımızda, kendisinden sonra gelen kitaplar 

ve muhtasar türleri için, fikir verici bir eser olmuĢtur. El-Müzenî‟nin eseri ise, bab 

isimlerine getirdiği yeni açılım ve sistematik yapısı ile, mezheb fıkhına çok önemli etki ve 

katkılarda bulunmuĢtur.
1385

 Öyleki el-Müzenî‟nin eseri, muahhar dönemde bile, mezheb 

mensupları arasında en yaygın baĢvurulan Mühezzeb, Tenbih, Veciz, Vasit gibi 

kaynaklardan biri olmayı baĢarmıĢtır.
1386

  

   Müzeni‟nin Ġmam ġafii‟yi yorumladığı eserinin, sonraları ġâfiîliğin yeni merkezleri 

olan Irak ve Horasan hukukçularına, Ġmam ġâfiî‟nin fikirlerini iletmek için bir kapı açmıĢ 

olduğu kaydedilir.
1387

 

     4- El-Büveytî‟nin Muhtasarı ile el-Müzenî‟nin Muhtasarının Hukuki Yargıları  

Sunma Tarzlarının Farklı Olması  

  El-Büveytî hukuki bir yargı kurarken, nakledilmiĢ haberlerde Ġmam ġâfiî‟nin 

düĢüncesinin karmaĢık hukuki istidlalini çıkararak, basitçe, hadislerden alıntı yapma 

yöntemini kullanır.
1388

 Bu tavır veya yöntem,  Muhtasar‟ında hukuk metodlarının arkasındaki 

hukuki istidlale oldukça önem veren el-Müzenî‟nin yöntemine zıt olup, tipik bir gelenekselci 

yöntemidir.
1389

  

                                                 
1385

 ġamile‟de yer alan Muhtasaru‟l-Müzeni basımı ile sadece ön kısmında Akil yazılı bulunan, basım yeri ve 

tarihi olmayan Muhtasaru‟l-Müzeni basımında Kitabu‟t-Talak‟dan önce yer alan “Babu‟l-Hul‟ el-MüĢrikin min 

Kitabi‟n-NüĢûz Er-Recul ale‟l-Mer‟e” isimli babın,  Muhammed Abdulkadir ġahin‟in haĢiye düĢtüğü, 1998 

tarihli Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye basımında yer almadığını gördük.  KrĢ. Kitabu Muhtasari‟l-Müzeni, (Üzerinde 

 yazılı basım), yy.ty. 190 ile Muhtasaru‟l-Müzeni fi furûi‟Ģ-ġâfiîyye, sayfa 254‟ü karĢılaĢtırınız. Ayrıca عمٛم

yine, Abdulkadir ġahin‟nin haĢiye düĢtüğü Muhtasaru‟l-Müzeni basımında Kitabu Edebi‟l-Kadi bölümündeki, 

yaklaĢık son 10-11 satırlık bölüm, akil basımında “Kitabu Kadin ila Kadin" Ģeklindeki farklı bir baĢlık ile 

verilmiĢtir. Bkz. Muhtasaru‟l-Müzeni fi furûi‟Ģ-ġâfiîyye, HaĢiye. Muhammed Abdulkadir ġahin, sayfa 395 ile 

Kitabu Muhtasari‟l-Müzeni, (Üzerinde عمٛم („Akîl)  yazılı basım), yy.ty. sayfa 301‟i karĢılaĢtırınız. 
1386

 Bkz. Nevevî, Tehzîbu‟l-esmâ ve‟l-lugât, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, l, 3.; ayrıca bkz. Özen, 

“Müzenî” md, DĠA, XXXll, 248. 
1387

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,  336. 
1388

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m,  317. 
1389

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 317. 
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G-  ġâfiîliğin el-Büveytî Modeli 

 Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟lı iki önemli talebesi el-Büveytî ve el-Müzenî‟nin Ġmam ġâfiî ile 

tanıĢtıktan sonra ġâfiîliği tercih ettikleri kaydedilir. El-Büveytî‟nin Ġmam ġâfiî ile 

karĢılaĢmadan önce Mâliki; el-Müzenî‟nin ise, Irak reyi görüĢünde, fıkıhtan çok kelam 

ile meĢgul olan biri olduğu kaydedilir.
1390

  

 BeĢer olmaları hasebiyle el-Büveytî ve el-Müzenî‟nin tutumlarındaki farklılıkları normal 

karĢılamakla birlikte, el-Büveytî‟nin gelenekselci, el-Müzenî‟nin de reyci tavrını önemli 

kılan husus; yeni doğan ġâfiî okulunun ilk aĢamasını Ġmam ġâfiî‟yi gelenekselci bir 

Ģekilde yorumlayan ve ehlu‟l hadis‟e meyletmiĢ birisinin temsiliyeti sözkonusu iken, ikinci 

aĢamada reye vurgu yapan bir alimin temsil etmesidir.
1391

 Bu anlamda el-Büveytî dönemini, 

“ġâfiî‟liğin hadis yörüngeli dönemi” olarak nitelendirmemiz mümkündür. 

 El-Muhtasar‟ını da göz önüne alarak el-Büveytî‟nin, Ġmam ġâfiî‟nin benimsediği 

delilleri benimseyen, Sahabenin fikirlerine önem veren, kıyasa teori ve pratikte az yer veren, 

hukuki hükümlerin kurulması, denetimi ve gerekirse de değiĢtirilmesinde, hadisleri nihai 

kriter olarak gören, bir ġâfiî modeline sahip olduğunu söyleyebiliriz.
1392

 El-Büveytî, Ġmam 

ġâfiî‟den aldığı mirası, sahabe neslinden gelen geleneği göz önüne alarak, hadis merkezli bir 

perspektiften yorumlamıĢtır.
1393

 

 

  H- Ġmam ġâfiî‟nin Halefi Olmasına Rağmen Büveytî‟nin Telif Ettiği el-Muhtasar‟ın 

ġâfiî Ekolünde Arka Planda Kalmasının Muhtemel Nedenleri  

El-Büveytî‟nin Muhtasarının, el-Müzenî‟nin Muhtasarı kadar neden Ģöhret bulmamıĢ 

olduğuna yönelik ihtimaller arasında Ģunlar sayılabilir:
1394

 

a-) Muhatasaru‟l-Büveytî‟nin hadis vurgusu ve el-Muhtasar‟daki hukuki yorumların 

yetersizliği, ehl-i hadisi cezb etse de, öteki bazı ġâfiî hukukçularını cezb etmemiĢ 

olabilme ihtimali. 

                                                 
1390

 Nehrâvi, Ġmam ġafii Mısır‟a gelmeden önce el-Büveytî ve el-Müzenî‟nin ikisinin de Mâlikî düĢüncesinde 

olduğunu zikretse de (bkz. el-Ahmed Nehravî Abdusselam, el-Ġmamu‟Ģ-ġâfiî mezhebeyh el-kadîm ve‟l-cedîd,  

Kahire 1988., s. 81.) Ġbn Salah eĢ-ġehrezûri, Büveytî‟nin önceleri Mâlikî düĢüncesinde, Müzenî‟nin ise Irak 

Ehli‟nin düĢüncesinde olduğu kaydeder. Bkz. Takiyuddin eĢ-ġehrezûrî (Ġbn Salah), Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-

ġâfi„iyye, Beyrut (Daru‟l-BeĢîri‟l-Ġslâmiyye), 1992, ll, 683.; ayrıca, Müzeni‟nin Ġmam ġâfiî‟nin tavsiyesi üzerine 

kelam ile uğraĢmayı bırakıp fıkha yöneldiği hakkında bkz. el-Maverdi, el-Hâvi‟l-kebîr, Tahkik: ġeyh Ali 

Muhammed Muavviz-ġeyh Adil Ahmed Mevcud, (el-Hâvi Mukaddimesi), 14. 
1391

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”,   335. 
1392

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m., 314. 
1393

 Bkz. el-Shamsy, a.g.m., 319. 
1394

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m., 335. 
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b-) el-Büveytî‟nin ġâfiîliğinden etkilenmiĢ olan bir çok gelenekselcinin, meydana 

gelen Hanbeli okulunun bir parçası olmalarıyla, ġâfiî metninin nakledilmesine çok az 

ilgi göstermiĢ olmaları.  

c-) Ebu Asım el-Abbadi tabakatında el-Muhtasar için “fi ğayetil husn ala nazmi 

ebvabi‟l-Mebsut” Ģeklinde bir tanımlamada bulunmuĢ olsa da,
1395

 el-Muhtasar‟ın 

ulaĢtığımız nüshalarından anlaĢıldığı kadar, düzensiz yapısı, onu kullanıĢsız bir 

öğretim aracı yapmıĢ olmalıdır.
1396

  

 Ibn BeĢkuval (578/1183), Ebu Ömer ve Osman b. Muhammed el-Osmani isimli 

iki ġâfiî‟nin, “iyi yazılmıĢ olmadığı (telif) için, Muhtasar arkadaĢlarımız arasında 

meĢhur değil” dediğini kaydeder.
1397

 Nitekim el-Muhtasar yazmalarında bir konunun 

değiĢik yerler yayılması veya aynı baĢlıkla farklı meselelerin ele alınması, bilgilere 

ulaĢma noktasında bazı sıkıntılar meydana getirmektedir. 

    d-)  el-Büveytî‟nin siyasi baskılara maruziyeti, eserinin yönetimce kısıtlanmıĢ olma 

ihtimali. Her ne kadar bu yönde bir kaynağa rastlamasak da, Büveytî‟nin yaĢadığı 

hayatın siyasi Ģartları bizlere bu izlenimi vermektedir.  

 Ġ –el-Muhtasar‟da Sıklıka Kullanılan“Qale eĢ-ġâfi‟î” Ġbaresi Hakkında 

 El-Üm‟de sıklıkla geçen ٙلثل تنشثفع   (“Qale eĢ-ġafi‟î”)
1398

  sözcüğü, el-Büveytî‟nin el-

Muhtasarında da sıklıkla kullanılmaktadır. Ġmam ġâfiî‟nin el-Üm ve er-Risâle isimli 

eserindeki akitlerin ve bölümlerin çoğunun, öz Ģeklindeki özetlerini içeren el-Muhtasar‟ın,  

birçok bölümü
1399

 de “Qale eĢ-ġafi‟î”  sözcüğüyle baĢlamaktadır.
1400

   

 El-Muhtasar‟ın Ġstanbul Süleymaniye kütüphanesi Murad Molla bölümü (1189) numaralı 

nüshası ile yakın kopyası olan Kahire nüshasında, bablar‟ın bir kısmında  “Qale eĢ-ġafi‟i” 

ibaresinden evvel, bazen „ahbarana” veya „haddesena‟ kelimeleri kullanılarak, rivayet 

zincirindeki „Ebu Hatim‟ ve „Rebi‟ b. Süleyman‟ ın isimleri de zikredilir.
1401

   

                                                 
1395

 Bkz. Ebu Asım el-Abbadi, Kitabu Tabakâti‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye, Leiden 1964, 8. 
1396

 Metodunun düzensizliği yüzünden birçok eserden yeterince istifade edilemediği, bir çok eserin de, ancak 

baĢka alimler tarafından yeniden tasnif edilerek, istifade edilebilir hale getirildiği bir gerçektir. Bir konunun 

metodu, o konunun daha kolay anlaĢılmasını sağladığı için, konunun sunuluĢ tarzı, metodu ve düzeni, neredeyse 

konunun içeriği kadar önemli olabilmektedir. Eğer konunun metodu daha düzenli ise, konunun kavranması daha 

kolay, düzensiz ise, kavranması da daha zor olmaktadır.  
1397

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 335.  
1398

 el-Üm‟de sıkça kullanılan “Qale eĢ-ġâfiî” ibaresi için bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, ll, 7, 11, 19 ve birçok yerde.  
1399

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, 313. 
1400

 Örnekler için bkz. Büveytî, Muhtasar S, (Babu‟l-Mesh ale‟l-Huffeyn) 3b, (Babu‟t-Teyemmüm) 4a, (Babu‟s-

Saîd Ma Huve) 5b, (Babu Tahareti‟l-Mâ) 6a, (Babu‟l-Ġstinca) 6b. vb.  
1401

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 40b, 49a.; Büveytî, Muhtasar M, 80, 97. 
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 El-Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında genel anlamda, konu baĢlıklarında Ġmam ġâfiî‟den 

yapılan nakillerde, matbu olan el-Üm‟de geçenden farklı olarak,
1402

 eĢ-ġâfiî isminden sonra 

“rahimehullah” veya “rahimehullah Teala” gibi dua sözcüklerine pek rastlanmaz. El-

Muhtasar‟da karĢılaĢtığımız bir babta “Ahbarana eĢ-ġâfiî radiyallahu anh” Ģeklinde bir dua 

ilavesine rastladık.
1403

 El-Müzenî‟nin Muhtasar‟ında ise, genel olarak Ġmam ġâfiî‟den yapılan 

nakiller‟de rivayet zinciri zikredilmeden nakiller doğrudan “Qale eĢ-ġâfiî” veya “Qale eĢ-

ġâfiî rahimehullah / rahimehullah teâlâ” Ģeklinde yapılmaktadır.
1404

 

 

J-  el-Muhtasar‟da Dikkate Alınan ġeri Kaynaklar 

El-Muhtasar, Kur‟an ve Hadis yanında Ġcma, kıyas, sahabe kavli ve uygulamasını Ģeri 

kaynak olarak dikkate almaktadır.   

El-Muhtasar‟da Kur‟an ayetleri delil olarak sunulurken genelde ayetlerin bütünü değil 

de, sadece kısa bir bölümü zikredilirek verilmektedir.  

El-Muhtasar‟da Hz. Peygamber (s.a.v)‟in söz ve uygulamalarının yanında sahabe söz 

ve uygulamalarına da yer verilmektedir. Nuaym b. Abdullah‟ın Ebu Hureyre‟nin arkadasında 

namaz kılarken Ebu Hureyre‟nin Besmeleyi cehri (açıktan) okuduğuna dair rivayete yer 

verilmesi,
1405

 Hz. Ömer ve diğer önde gelen bazı sahabilerin besmeleyi cehri okuduklarına 

dair rivayetlerin delil olarak sunulması,
 1406

 el-Muhtasar‟daki sahabe uygulamalarını gösteren 

bazı örneklerdir.  

Sahabe fikrine önem verilmesi, lll. yy.‟ da yaĢayan önemli gelenekselci alimlerin genel 

bir tutumu olarak algılanmaktadır.
 1407

.  

El-Muhtasar‟da “Ġcma” delil olarak dikkate alınmakta ve zikredilmektedir. 

Örneğin; el-Muhtasar‟ın “Babu Ğasli‟l-Cuma” bölümünde, kiĢinin teyemmüm için abdest 

aldığında, sadece farza niyet etmesi durumunda farzdan önce nafile bir namazı kılamayacağı, 

ancak farz ile beraber nafileye niyet getirilmesi durumunda bir teyemmüm ile farzdan önce de 

ve farzdan sonra da, nafile namazı kılabileği, farzdan önce nafile kılınabileceğine dair Hz. 

Peygamber (sav)‟in uygulamasının olduğu, Farz sonrası kılınacak nafile namazlar için ise, 

aykırı bir durumun bilinmediği bir Ġcma‟nın oluĢmuĢ olduğu ve Ģayet farzdan önce nafilenin 

                                                 
1402

 Matbu olan el-Üm‟de Qale eĢ-ġâfiî ibaresi bazen yalın bir Ģekilde,  bazen de çeĢitli dua ileveleriyle 

(rahimehullah, rahmetullahi aleyh, radiyallahu anh ) verilmektedir. Örnekler için bkz. eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: 

Rıfat Fevzî Abdulmuttalib, ll, ss. 6-8, 14.  
1403

 Büveytî, Muhtasar S, (Babu Muhtasaru Mahtasari‟l-Hac) 93a. 
1404

 el-Müzenî, el-Muhtasaru‟l-Müzeni fi furui‟Ģ-ġâfiîyye, Tahkik: Muhammed Abdulkadir ġahin, 41, 51. 
1405

 Büveytî, Muhtasar M, (Babu‟l-Cehr bi Bismillahirrahmanirrahim), 26. 
1406

 Büveytî, Muhtasar M, (Babu‟l-Cehr bi Bismillahirrahmanirrahim), 27. 
1407

 Bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 319. 
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kılınacağını gösteren bir sünnet bulunmasaydı bile, farzdan sonrası nafile namazın 

kılındığına dair oluĢan Ġcmâ‟ya, Kıyas‟ın yapılabileceği kaydedilmektedir.
1408

 

El-Muhtasar‟ın Talak babında alimlerin icmasının dikkate alındığını gösteren açık 

ifadeler de kullanılmaktadır.
1409

  

El-Muhtasar‟da “Kıyas” dikkate alınmıĢ olsa da, el-Muhtasar‟ın genel havası içinde 

kıyasa yeteri kadar önem verilmediği görülebilmektedir. Kıyas‟a yeteri kadar önem 

verilmemesi, Geleneksel düĢüncede, ilahi hukuka sıradan insanların müdahalesini 

azaltma Ģeklindeki belirgin tutuma iĢaret eder.
1410

  

 El-Muhtasar‟da görülen kıyas ile ilgili geçen Ģu örnek, bazı alimlerce el-Büveytî‟nin 

Garaib‟i Ģeklindeki bir baĢlık ile ele alınmıĢtır:
1411

 

 Bir köpek bir kabı yaladığı taktirde, baĢında veya sonunda bir defası toprak ile beraber 

toplam yedi defa su ile yıkanır. Bundan baĢka bir Ģey ile temizliği olmaz. Bir Domuz bir kabı 

yalarsa, köpeğin durumuna kıyasen, domuzun yaladığı kab da, öncesinde veya sonunda bir 

defası toprakla olmak üzere, toplam yedi defa su ile yıkanır
1412

 denmektedir. Es-Sübki‟nin, el-

Muhtasar‟dan çıkarılan garaib içinde, kendisinin çıkardığı garip hususlar içinde bunu 

zikretmesinin nedeni, el-Muhtasar‟da, Köpek ile ilgili var olan taabudi bir hükme (bir 

defası toprak ile toplam 7 defa su ile yıkama Ģeklindeki taabudi hüküm)  kıyasta 

bulunulması olduğunu düĢünüyoruz. Ancak haramlığı kati olan hınzır‟ın durumunun, 

haramlığı zanni olan kelbin durumuna kıyası da ayrıca tuhaftır. 
1413

  

 El-Muhtasar‟da kıyas ismi geçmeden yapılan mukayeselere de rastlayabilmekteyiz. 

Örneğin Zihar babında Neseb ve süt hısımlığı ile Mahrem olan kiĢilerin, Zihar açısından 

Ana gibi olduğu ifade edildikten sonra, delil olarak; Neseb ve süt hısımlığının nikah 

haramlığı doğurması yönüyle ana gibi olduğu, dolayısıyla bunlara da yapılan 

benzetmenin ziharı ortaya çıkaracağını ifade edilmektedir.
1414

  

  El-Muhtasar‟da kıyasa dair rastladığımız baĢka bir husus diyet babında yer 

almaktadır. Burada Katile vasiyetin caiz olmayacağı, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in katili 

                                                 
1408

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 10a;  Muhtasar M, 19. 
1409

 Bkz. Bûveytî, Muhtasâr S, (Babu‟t-Talâk), ss. 77b-78b. 
1410

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 319 
1411

 Bkz. Sübki, Tabakatu‟Ģ-ġafiiîyyeti‟l-Kubrâ, (Daru Ġhyâ-Halebi Nüshası), ll, 167. 
1412

 Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 9b.  
1413

 Sübkinin el-Muhtasar‟dan alıntıda bulunduğu yer için bkz. ve krĢ. Büveytî, Muhtasar S, 9b. ve es-Sübki, 

Tabakatu‟Ģ-ġâfiîyyeti‟l-kûbrâ, ll, 167. 
1414

 Büveytî,  Muhtasar M, 143. 
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mirastan mahrum bırakması sebebiyle vasiyetten de mahrum olmasının evla olacağı 

kaydedilir.
1415

  

K-  el-Muhtasar‟ın Kaynaklar HiyerarĢisi  

 Ġmam ġâfiî, kendisinden öncekilerden farklı olarak, kendisinden sonra gelenlere, 

kaynakların hiyerarĢisini içeren sistematik bir usul bırakmıĢtır. Bu anlamda, çeĢitli 

versiyonları bulunmakla birlikte ilk olarak Kur‟anı ve Sünneti, bunlarda bulunmayan bir 

meseleyi de icma ile çözmeyi, sahabe görüĢü ve son olarak da kıyasa müracaat etmeyi bir 

metod olarak geliĢtirmiĢtir.  

Ġmam ġâfiî‟ye ait el-Üm‟de,  Ģeri deliller Ģöyle anlatılır; Ġlim (Ģeri deliller) çeĢitli 

katmanlardan oluĢur,
1416

 ilmin birincisi Allah‟ın Kitab‟ı ve sabit olan Sünnet‟tir. Ġkincisi ġeri 

delillerden Kitap ve Sünnette bulunmayan bir konuda Ġcmâ‟dır. Üçüncüsü ise, kendilerine 

muhalefet edildiği bilinmiyorsa, sahabilerin söylediği sözlerdir. Dördüncü delil sahabilerin 

ihtilaf halindeki sözleridir. BeĢinci delil ise tabakalardan bazılarına yapılan Kıyas olarak 

geçer.
1417

  

El-Büveytî‟ye ait el-Muhtasar‟da da, el-Üm‟de belirtilen bu ilim kaynaklarından yer 

yer sözedilmekte ve bu kaynaklar dikkate alınmaktadır.
1418

 Ancak, el-Büveytî bu delilleri 

dikkate alırken kaynakların hiyerarĢik yapısında bazı farklılıklara gitmektedir. Bu 

farklılıkta sahabe fikirleri kilit rol oynamaktadır.
1419

  

Muhtasaru‟l-Büveytî‟de hukuk aliminin, bir ictihadda bulunacağı zaman dikkate 

alması gereken kaynak hiyerarĢisini gösteren Ģu özet ibareler önemlidir:  

 

                                                 
1415

 Bkz. Bûveytî, Muhtasar M, 295. 
1416

 Ġmam ġâfiî, er-Risâle‟nin “Babu‟l-Ġlm” bölümünde, ilmi ikiye ayırmakta ancak buradaki “ilim” kavramını 

yukarıda verdiğimiz, el-Üm‟de geçen “Ģeri kaynaklar” anlamında kullanmamaktadır. Ġmam ġâfiî er-Risâle‟de, 

ilmin birincisinin, naslarda geçen, akıllı ve ergin olan bir müslümanın bilmemesinin caiz sayılmadığı, beĢ vakit 

namaz, ramazan orucu, hac ve zekatın farziyeti ile zina, adam öldürme, hırsızlık ve içkinin haramlığı gibi 

hususlar olduğunu, ikincisinin de, Farzlarla ilgili fer‟i meselelerde ve bir kısım hükümlerle ilgili özel konularda, 

insanlara terettüb eden Ģeyleri bilmek olduğunu, bunlar hakkında Kur‟an‟da bir nas bulunmadığını, çoğusu 

hakkında sünnette de nass bulunmadığını kaydetmektedir. Ayrıca Ġmam ġâfiî, bu ikinci tür ilmin, te‟vil edilebilir 

ve kıyas ile tamamlanabilir olduğunu zikretmektedir. Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle‟de verdiği bu bölüm el-

Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ında “Bab fi‟r-Risâle” bölümünde yakın ibarelerle geçmektedir. Bkz. ve KrĢ. el-

Büveytî, Muhtasar S nüshası,  172a ile eĢ-ġâfiî, er-Risâle, (Tahkik: Ahmed Muhammed ġakir), (er-Risale 961-

967. Md.) ss. 357-359.‟u karĢılaĢtırınız. 
1417

 eĢ-ġâfiî, el-Üm, Tahkik: Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Daru‟l-Vefa, 2001, Vlll, 764 (el-Üm, Kahire: Daru‟Ģ-

ġaab, basımında ise, Vll, 246); Ayrıca bkz. Abdulkadir ġener, Kıyas Ġstihsan Istıslah, DĠB. Yayınları, Ankara 

1971. 
1418

 Kıyas, icma ve Sahabe uygulaması için bkz. Büveytî, Muhtasar S, 9a, 10a, 9b,  10b, 11a, 13b., 18b.; 

alimlerin icması için 77b‟ye bkz. 
1419

 el-Muhtasar‟da Sahabenin uygulama ve fikirlerine önem verildiğini gösteren çok açık ibareler ve 

uygulamalar mevcuttur. Bkz. Büveytî, Muhtasar S, 4a (“Bab Teyemmum”), 9b (Bab Ğasl el-Cum‟a; burada 

Zeyd b. Sabit‟in uygulaması örnek verilir)  ve 10b (Bab Ğasl el-Cum‟a), 13b, 14a (Bab el-Cehr Bi 

Bismillahirrahmanirrahim; burada sahabilerinin tümünün yaptığı bir uygulama zikredilir.). 
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ط٠ِ الله ػ٤ِٚ ٝعِْ   ٢جطذبة اُ٘ا ٍٞه ٝلا ع٘خ ٝلا ًزبة ك٤ٚ ٤ُظ اُز١ ك٢ اُش٢ اُ٘بصٍ اُؼبُْ ٝإرااجزٜذ

1420ّبؼثبُ ٔض٣َ إٗٔب صبخ ٖٓ ش٢ث ٔض٣َ ٤ِظك
 

 

Bu metinde, bir hukuk adamının, Kur‟an veya Sünnet‟ten anlamı açık bir metin 

olmadığı veyahut Sahabiler‟den her hangi bir fikrin olmadığı, yeni bir durum ile karĢılaĢması 

durumunda, bir hüküm ortaya çıkarmak için, özel bir durumdan (ruhsatlardan) değil de sadece 

genel bir durumdan bir kıyas yapmasının gerekeceği ifade edilmektedir. Metinde görüldüğü 

gibi, el-Muhtasar, deliller hiyerarĢisinde, sahabe sözünü, kitap ve sünnetten sonra, kıyastan da 

önceye almakta, kıyası da en sona alarak, ruhsatlardan kıyas yapılmasına izin 

vermemektedir.
1421

  

 El-Büveytî gibi bir gelenekselcinin, Sahabe kavline verdiği bu yüksek statünün 

yanında, kıyasa yeteri kadar önem atfetmemesinin arka planında, ilahi hukuka sıradan 

insanların müdahalesini azaltma Ģeklindeki belirgin gelenekselci düĢüncenin yatması 

muhtemeldir.
1422

 

Klasik ġâfiî eserlerinin hiyerarĢik modelinden farklı olarak el-Muhtasar‟da 

Sahabiler‟in fikirlerine ayrılmıĢ olan bu yüksek statünün, aynı zamanda hicri lll. yüzyılın 

önemli gelenekselci âlimlerinin bir yöntemi olduğu kaydedilir.
1423

  

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
1420

 Büveytî, Muhtasar S, 172a-172b  (Bab fi‟r-Risâle). 
1421

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, “The Fırst Shâfi‟î”, 318. 
1422

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, 319. 
1423

 Benzer görüĢ için bkz. el-Shamsy, a.g.m, ss. 318-319. Ayrıca, V. yy.‟dan sonra gelen ġâfiî hukukçularının, 

Sahabe‟nin fikrinin sadece kıyasın bazı zayıf formlarını belirlemesine izin verdikleri ve tek bir Sahabi fikrinin 

yerine kıyasa dayalı istidlali tercih ettikleri kaydedilir. Bkz. el-Shamsy, a.g.m, 318 
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 Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Büveytî, Ġmam ġâfiî‟nin vefatından sonra ders 

halkasının baĢına geçmiĢ, uzun yıllar tedris ve telif faaliyetlerini sürdürmüĢ, Mısır‟lı 

önemli bir ġâfiî bilginidir. Doğumu hakkında kaynaklarda her hangi bir bilgiye 

rastlanılmamaktadır. Ancak Ġlmin altın çağı olarak addedilen ve Mutezile fırkasının 

etkisinin zirvede olduğu Abbasi devletinin ilk döneminde yaĢadığı bilinmektedir. Mısır‟ın 

Buvayt Ģehrine nisbeten “Büveytî” olarak nisbelendirilmiĢtir.                                       

 Ġmam ġâfiî kendisi için “o, benim fikirlerimi çok iyi anlayan bir öğrencim, 

sözcümdür.” demiĢtir. Bu iltifat, el-Büveytî‟nin Mezheb içindeki öne çıkan rolünü de 

bizlere göstermektedir.  

 Ġmam ġâfiî kendisine sorulan fetvaların bazılarını el-Büveytî‟ye göndermiĢ, böylece 

el-Büveytî‟ye olan güvenini ve el-Büveytî‟nin ne derece iyi bir hukuk bilgini olduğunu 

göstermiĢtir.  

 El-Büveytî‟nin fikri yapısının oluĢumunda iki önemli ekolün tesiri vardır. Bu ekoller, 

ġâfiî ve Mâliki ekolleridir. Nitekim Mâliki mezhebindeyken Abdullah ibn Vehb‟den 

etkilenen el-Büveytî, Ġmam ġâfiî ile tanıĢtıktan sonra ise, Ġmam ġâfiî‟den çok etkilenmiĢ 

ve O‟nun görüĢlerine tabiî olmuĢtur. Kaynaklar‟da el-Büveytî‟nin etkilendiği en önemli 

hocaları arasında “Ġmam ġâfiî” ve “Abdullah ibn Vehb”in ismi ön plana çıkmaktadır. 

 El-Büveytî, devraldığı Ġmam ġâfiî‟nin ders halkasında, yıllarca talebe yetiĢtirmiĢ, 

Ġmam ġâfiî‟nin görüĢlerinin geniĢ alanlara yayılması ve benimsenmesinde önemli bir 

fonksiyon icra etmiĢtir. Birçok öğrenci yetiĢtirmesine rağmen, ed-Dârimi ve Ġbn 

Hüzeyme, kaynaklarda Büveytî‟den direk fıkıh aldıklarını tesbit ettiğimiz baĢlıca iki 

isimdir.  

 Kaynaklar, Büveytî‟den fıkıh alanlar hakkında fazla isim zikretmezken, kendisinden 

hadis rivayet etmek yoluyla kendisine talebelik yapmıĢ birçok isimden sözetmektedir. Bu 

Ģahısların, hadis rivayeti yanında, el-Büveytî‟den öteki ilimleri de öğrenmiĢ olmaları 

kuvvetle muhtemeldir.  

El-Büveytî, kendisinden sonra birçok alimi etkilemiĢtir. El-Büveytî‟den etkilenen 

âlimlerin bazıları, ġâfiî düĢüncesini Hanbeli okulunun doğuĢuna taĢırken, diğerleri 

de ġâfiî hukukunu, usta bir Ģekilde, hadisle birleĢtiren bir ilim geleneğine (ġâfiîliğin 

“gelenekselci bir zinciri”) baĢlayıp devam ettirmiĢlerdir. ġâfiîliğin gelenekselci 

zincirini devam ettirenler arasında el-Muhtasar üzerine çalıĢtıkları bilinen el-Beyhâki ve 
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ed-Darekutni‟nin yanısıra, ibn Hüzeyme ve en-Nevevî gibi büyük alimlerin olduğu 

zikredilmiĢtir.  

 Ġbn Salah, Tabakâtü‟l-fukahâi‟Ģ-ġâfi„iyye‟ isimli eserinde Büveytî‟nin “pek çok Ģey 

yazmıĢ” olduğu rivayetine, yer vermiĢtir.  Ancak kaynaklar, Ebu Yakub el-Bûveyti‟ye ait 

birkaç eserden söz etmektedir. El-Fihrist‟te, Bûveytî‟ye ait; “Kitabu‟l-Muhtasari‟l-

Kebir”, “Kitabu‟l-Muhtasari‟s-Sağir” ve “Kitabu‟l-Feraiz”  isimli eserler 

zikredilmektedir. Bu eserlerden baĢka, KeĢfuz-zunûn ve Hediyyetü‟l-ârifin gibi yakın 

döneme ait eserlerde, el-Büveytî‟ye ait, “en-Nüzhetü‟z-zehiyye  (MuhteĢem Gezinti)”
 

isimli bir nahiv çalıĢmasından söz edilmektedir. Büveytî‟nin bir nahiv eseri yazma 

kapasitesinin olduğu açık olsa da, bu kaynaklarda öne sürülen en-Nüzhetüz‟z-zehiyye 

isimli eserin müellifinin, “Ebu Yakub el-Büveytî” olarak değil de, “ġeyh Cemaluddin el-

Büveytî” olarak zikredilmesi, ayrıca iddia edilen eserin, hiçbir biyografik ve bibliyografik 

ġâfiî eserlerinde geçmemesi sebebiyle, en-Nüzhetüz‟z-zehiyye isimli eserin el-Büveytî‟ye 

aidiyetine ihtiyatlı yaklaĢılması gerektiği kanaatindeyiz.  

 El-Büveytî Abbasi halifesi Vasık döneminde, Mısır kadısı Muhammed Ebi‟l-Leys 

el-Hanefi‟nin öne sürmesiyle, Mihne için sorgulanmak üzere Bağdat‟a götürülmüĢ, 

siyasi iradenin dayattığı görüĢe aykırı olarak, Kur‟an‟ın “Kelâmullah” ve “gayr-ı 

mahlûk” olduğunu söylemesi sonucunda tutuklanarak zindana atılmıĢ ve burada, demir 

prangalar arasındayken, ağır basan görüĢe göre, hicri 231 yılında vefat etmiĢtir. 

ġâfiî mezhebinin Mısır‟lı önde gelen talebelerinden, Büveytî ile Müzeni‟nin 

geleneksel metoda bağlılık ile Kelam ve nazariyata karĢı ilgileri ve ġâfiîlik öncesi 

düĢünce yapıları birbirinden farklıdır. Daha önceleri Irak (Rey) ehli görüĢündeyken 

sonradan ġâfiîliği tercih eden Müzeni‟den farklı olarak, Mâliki düĢüncesinde iken 

Ġmam ġâfiî ile tanıĢtıktan sonra ġâfiî düĢüncesini benimseyen Buveytî, gelenekselci 

bir yapı sergilemiĢ, Ġmam ġâfiî‟nin koyduğu kurallara karĢı sadakatiyle ön plana 

çıkmıĢtır. Büveytî‟nin gelenekselci, Müzeni‟nin de daha reyci tavrı bir ölçüde normal 

karĢılanabilse de,  bu tavır farklılığını önemli kılan husus; yeni doğan ġâfiî okulunun 

ilk aĢamasını, Ġmam ġâfiî‟yi gelenekselci bir Ģekilde yorumlayan ve ehlu‟l-hadis‟e 

meyletmiĢ birisinin temsiliyeti sözkonusu iken, ikinci aĢamada rey‟e vurgu yapan bir 

alimin temsil etmesi olmuĢtur. Bu anlamda, Büveytî ile baĢlayan ilk dönem ġâfiîliğini, 

“hadis eksenli ġâfiîlik” olarak nitelendirmemizde bir sakınca olmamalıdır.  
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 Büveytî, Ahmed b. Hanbel, Hümeydi ve Ebu Davud es-Sicistanî gibi önemli ehl-i 

hadis âlimleri tarafından güvenilir sayılmıĢtır. Ayrıca Büveytî, önemli ġâfiî alimi Nevevî 

tarafından, Müzeni ve Rebi‟den üstün görmüĢtür. 

 Her ne kadar Büveytî, Müzeni gibi, Kelam ile çok iĢtigal etmemiĢ olsa da, sosyal ve 

siyasi hayatta etkili olan, bazı Kelami meselelerin onun hayatını da, çokça meĢgul etmiĢ 

olduğu anlaĢılmaktadır. Bu durum, bazı siyasi mezhebler hakkında Büveytî‟nin Ġmam 

ġâfiî‟ye sorduğu sorulardan ve Büveytî‟nin „halku‟l-Kur‟an‟ tartıĢmasına gösterdiği 

tepkiden ortaya çıkmaktadır. Ġmam ġâfiî‟nin Büveytî‟ye verdiği cevap ve bazı 

tavsiyelerden ise, sadece fıkhi düĢüncesini değil, Büveytî‟nin Kelâm düĢüncesini de, 

Ġmam ġâfiî‟nin Ģekillendirdiği anlaĢılmaktadır.  

 ġâfiî düĢüncesinin ekolleĢmesini Müzeni‟ye, hatta Müzeni‟den sonra gelen Ġbn 

Süreyce dayandıran düĢünürler vardır. Oysa, MezhebleĢmeyi Ġmam ġâfiî‟den sonra bir 

Ģahsa dayandırmak gerekiyorsa, bu hususta Büveytî‟nin, Müzeni ve Ġbn Süreyc‟den 

daha önce geldiğini düĢünmekteyiz. Zira, mezhebin varlığı için gerekli olan talebe, 

eser, eğitim öğretim vb. tüm unsurlar, Büveytî döneminde de bulunmaktadır. Ancak 

biz, ġâfiî düĢünce sisteminin mezhebleĢmesinin, bir sürece dayandığını, Ġmam 

ġâfiî‟nin, talebelerinden Rebi b. Süleyman‟ı Kitaplarının Ravisi, Büveytî‟yi 

Mezhebinin Sözcüsü, Müzeni‟yi de Mezhebinin Yardımcısı Ģeklinde tanımlamasından 

yola çıkarak, Mezhebin ana iskeletinin Ġmam ġâfiî‟nin Mısır‟da yaĢadığı dönemde 

oluĢmuĢ olduğunu, Bûveyti dönemiyle de, Mezhebin olgunlaĢıp, daha geniĢ alanlara 

yayıldığını düĢünmekteyiz. Nitekim, yetkin bir imamın (Ġmam ġâfiî), son derece sadık 

bir öğrencisi olarak el-Büveytî, hocasının görüĢlerini ihtisar ettiği, türünün ilk 

örneklerinden olan el-Muhtasar‟ıyla ve hocasından devraldığı ders halkası/eğitim 

öğretim faaliyetleriyle ve son olarak da siyasi iradenin dayattığı görüĢlere tamamen zıt 

tutumuyla, mezhebin oluĢması ve sistematize edilmesine önemli katkılar sunmuĢtur.  

El-Büveytî ve onun halefi el-Müzenî‟nin Muhtasar‟ları, Ġ. ġâfiî‟nin öğretisinin 

Ģöhret bulmasını ve geniĢ alanlara yayılmasını sağlamıĢtır.  Ġmam ġâfiî‟nin onayından 

geçmesi ve türünün ilklerinden olması hasebiyle de, Muhtasaru‟l-Büveytî‟nin, el-

Üm‟mün Ģöhret bulmasına, özellikle etki ettiği kanaatindeyiz  

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı ġâfiî‟nin görüĢlerini ihtisar eden en eski koleksiyonu 

olup, muhtasar nev‟inin ilk örneklerinden birini (belki de birincisini) 

oluĢturmaktadır. El-Muhtasar‟ı Büveytî telif etmiĢ ve Ġmam ġâfiî hayatta iken 
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kendisine sunmuĢtur. Bu sunumda Rebi b. Süleyman da hazır olmuĢ ve aynı eseri o 

da Ġmam ġâfiî‟den rivayet etmiĢtir.  

El-Muhtasar, kitap ve bablardan oluĢmuĢtur. El-Muhtasar‟da Kazuistik 

metod kullanılmıĢtır. DeğiĢik fıkhi konular, tek eserde kısaltıldığı veya özetlendiği 

için, el-Muhtasar bir yönüyle „Ders kitabı‟ niteliğindedir. 

       El-Muhtasar‟ın en eski ve en yeni tarihli nüshaları, Besmele‟den sonra, 

Abdest, gusül, teyemmüm, taharete dair bazı konular ve namaz, namaz çeĢitleri, 

zekat, oruç, nikah, hac, buyu‟ (alıĢ veriĢ), rehin, bazı alimlerin ihtilafları, vakıf, 

kira, devletler hukukuna ve ukubata dair bazı meseleler, Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle 

isimli usule dair eserinin bazı bülümleri, Muhtelifu‟l-Hadis, Ġmam Mâlik‟e cevaplar 

ve kölelik ile ilgili bazı bölümlere yer vermektedir.  

    El-Muhtasar‟da Klasik fıkıh kitablarında yer alan sıradan konuların yanında, 

el-Muhtasar‟ın eski tarihli Süleymaniye Kütüphanesi Murad Molla bölümü 

nüshasında geçen Babu “Muhtasaru Muhtasari‟l-Hac” bölümü ve Kahire 

nüshasında geçen “Babu Muhtasari‟l-Hac” bölümlerinde, Ġmam ġâfiî‟nin ana eseri 

el-Üm‟de geçen “Kitabu Muhtasari‟l-Hacci‟s-Sağir” bölümünden doğrudan 

aktarımda bulunulmaktadır.  

El-Muhtasar, “Babun fi‟r-Risâle” ve “Sıfatu Nehyi‟n-Nebi Sallallahu Aleyhi 

Vesellem” adlı bölümlerinde, Ġmam ġâfiî‟nin er-Risâle isimli, usule dair önemli 

eserinin bazı bölümlerini doğrudan içermektedir. 

El-Büveytî‟nin Muhtasarı, Ahmed b. Hanbel ve el-Hümeydi gibi alimlerin 

taktirini kazanmıĢtır.  Nevevî de, el-Büveytî‟yi,  el-Müzenî ve er-Rebi‟den ilim ve 

donanım yönünden daha üstün (ecellü) görmekte, dolayısıyla el-Büveytî‟nin el-

Muhtasar‟ına da güven duymaktadır.  

         Abbadi tabakatında el-Büveytî‟ye ait Muhtasarın, güzel bir Ģekilde, el-

Mebsut‟un bablarının nazmında (fi gayeti‟l-husn ala nazmi ebvabi‟l-Mebsut)  

hazırlanmıĢ olduğunu kaydetse de, buradaki el-Mebsut‟un kime ait olduğunu 

zikretmemiĢtir. Türkçe yazılmıĢ bazı eserler bunu Ġmam Muhammed‟in el-

Mebsut‟u olarak tanımlamıĢlarsa da, temellendirememiĢlerdir. Biz bunun, Ġmam 

ġâfiî‟nin ezberinden hazırladığı rivayet edilen “el-Mebsut” olduğunu 

düĢünmekteyiz. 
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 El-Muhtasar, sistematiği yönüyle eleĢtirilmiĢtir. Nitekim, Ebu Ömer ve Osman b. 

Muhammed el-Osmani isimli iki ġâfiî‟nin, “iyi yazılmıĢ olmadığı (telif) için, Muhtasar 

arkadaĢlarımız arasında meĢhur değil” dediği kaydedilmiĢtir. Biz de, el-Muhtasar‟da ele 

alınan bazı konuların dağınık olarak, aynı bab adıyla, farklı yerlerde yer aldığını, el-

Muhtasar nüshalarının yeterince gözden geçirilmemiĢ olduğunu gördük. Bir türün 

olgunlaĢmasının bir sürecin ürünü olduğunu göz önüne aldığımızda, türünün ilk 

örneklerinden bir eserin sistematik açıdan bazı yetersizlikler taĢımasının doğal olduğunu, 

burada ifade etmek isteriz.  

Büveytî el-Muhtasar‟da imam ġâfiî‟nin benimsediği delillerin (Ġslâm Hukuku 

Kaynakları) hiyerarĢik Ģeklini kabul etmektedir.  

Büveytî el-Muhtasar‟da, hükümlerin kurulması, denetimi ve gerekirse de 

değiĢtirilmesinde hadisleri kriter olarak görmüĢtür.  

El-Muhtasar‟da sahabe görüĢü deliller hiyerarĢisinde, Kitap ve sünnetten sonra, 

kıyastan da önce gelmektedir.  Sahabe görüĢlerine verilen bu önem aynı zamanda 

hicri lll. asırda yaĢayan önemli gelenekselci (eserci/ehl-i hadis) alimlerin de genel bir 

tutumudur.  

 Büveytî el-Muhtasar‟da kıyasa nadiren baĢvurmaktadır. El-Muhtasar‟da kıyasa 

fazla müracaat edilmemesi, geleneksel düĢüncedeki, ilâhi hukuka sıradan insanların 

müdahalesini azaltma, Ģeklindeki belirgin tutumla uyumludur. 

 El-Muhtasar‟da icmâ delil olarak kabul edilmektedir. 

 El-Muhtasar, Ġmam ġâfiî‟nin sözlerinden özetlendiği için, Ġmam ġâfiî‟nin ana 

eseri el-Üm‟den birçok aktarımlarda bulunsa da, bundan baĢka Ġmam ġâfiî‟nin er-

Risâle, Ġhtilafu‟Ģ-ġâfiî ve Mâlik, Ġhtilafu Ġbn Ebi Leyla ve Ebu Hanife ve‟Ģ-ġâfiî, 

Siyeru‟l-Evzâi gibi eserlerinden de istifade etmiĢtir. 

 Müzenî el-Muhtasar‟ını, Ġmam ġâfiî‟nin tertibini terk ederek, yeniden dizayn 

ederek oluĢturmuĢ olsa da, Büveytî Muhtasar‟ında büyük oranda el-Üm‟me bağlı 

kalmıĢtır. 

 Büveytî‟nin el-Muhtasar‟ı, Müzeni‟nin el-Muhtasar‟ı kadar ilgi görememiĢtir. Ancak, 

klasik dönem boyunca ġâfiî edebiyatında varlığını sürdürmüĢtür. Ayrıca, Ġmam ġâfiî‟nin 

baĢka kaynaklarda bulunmayan fikirleri için bir kaynak olarak kullanılmıĢtır.  
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ġâfiî mezhebinin her iki muhtasarında da mesailu Ģetta kabilinden konulara 

rastlanılmaktadır.  

 Büveytî‟nin Muhtasarının, Müzenî‟nin Muhtasarı kadar neden Ģöhret bulmamıĢ 

olduğuna yönelik ihtimaller arasında Ģunlar sayılabilir: 

a-) Muhatasaru‟l-Büveytî‟nin hadis vurgusu ve el-Muhtasar‟daki hukuki yorumların 

yetersizliği, ehl-i hadisi cezb etse de, öteki bazı ġâfiî hukukçularını cezb etmemiĢ 

olabilme ihtimali 

b-) Büveytî‟nin ġâfiîliğinden etkilenmiĢ olan bir çok gelenekselcinin (eserci/ehl-i 

hadis), meydana gelen Hanbeli okulunun bir parçası olmalarıyla, ġâfiî metninin 

nakledilmesine çok az ilgi göstermiĢ olmaları.  

c-) Ebu Asım el-Abbadi Tabakatı‟nda, el-Muhtasar için “fi ğayetil husn ala nazmi 

ebvabi‟l-Mebsut” Ģeklinde bir tanımlamada bulunmuĢ olsa da, Ġbn BeĢkuval 

(578/1183)‟in, “iyi yazılmıĢ olmadığı (telif) için, Muhtasar arkadaĢlarımız arasında 

meĢhur değil” Ģeklinde iki Ģafii‟ye dayandırarak verdiği haberden ve el-Muhtasar‟ın 

elimizdeki istinsah edilmiĢ tüm nüshalarından yola çıkarak, Muhtasar‟ın düzensiz 

yapısının, onu kullanıĢsız bir öğretim aracı yapmıĢ olabileceğini düĢünüyoruz. 

Nitekim çalıĢmamızda, el-Muhtasar yazmalarında, bir konunun değiĢik yerlere 

yayılması veya aynı baĢlıkla farklı meselelerin ele alınması, bizim de bilgilere 

ulaĢmamızı zorlaĢtırmıĢtır.  

d) Büveytî‟nin siyasi baskılara maruziyeti, eserinin yönetimce kısıtlanmıĢ olma 

ihtimali. Her ne kadar bu yönde bir kaynağa rastlamasak da, Büveytî‟nin yaĢadığı 

hayatın siyasi Ģartları bizlere bu izlenimi vermektedir.  

Bir dökümanın düzeninin yetersiz olması, onu yeniden düzenleme ihtiyacını 

doğurabileceği gerçeği ile, bir eserin ne kadar orijinal olursa olsun, ideolojik sebeplerle göz 

ardı edilebileceği ihtimalini düĢündüğümüzde, el-Muhtasar‟ın arka planda kalmasına, daha 

çok, son iki maddenin (muhtemel durumun) etki etmiĢ olabileceğini söyleyebiliriz.  
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ÖZET  

Arslan, Adem, ġâfiî Mezhebinin OluĢum Sürecinde El-Büveytî Ve El-Muhtasar 

Ġsimli Eseri, Doktora Tezi, DanıĢman: Prof. Dr. ġamil Dağcı,  Ankara Üniversitesi, s. 

244. 

Tezimiz GiriĢ, üç ana bölüm, sonuç ve ekten oluĢmaktadır. 

 GiriĢ bölümü konu ile ilgili teknik bilgileri içermektedir.  

Birinci bölüm; Ġmam ġâfiî‟nin vefatından sonra yıllarca onun ders halkasını 

yöneten, gerek eğitim ve öğretim, gerekse telif faaliyetleriyle ġafiî hukuk 

düĢüncesinin geniĢ alanlara yayılmasında önemli katkıları bulunan el-Büveytî‟nin 

yaĢadığı Abbasilerin ilk döneminin, siyasi, ekonomik, sosyal ve ilmi durumu ile el-

Büveytî‟nin hayatı ve yetiĢtiği ilmi çevreyi içermektedir.  

Ġkinci bölüm, fıkıh mezheblerinin ve ġâfiî fıkıh mezhebinin oluĢum süreci ile el-

Büveyti‟nin bazı Usûlî görüĢleri ve ġâfiî mezhebinin sistemleĢtirilmesindeki rolünü 

içermektedir.   

Üçüncü ve son bölüm, türünün ilk örneklerinden olan Büveyti‟nin el-

Muhtasar‟ının (Kitabu Muhtasari‟l-Büveytî) tanıtım ve değerlendirmesini, Ekler 

bölümü ise, el-Muhtasar‟ın bilinen tüm el yazma nüshalarının (4 adet) örnek 

sayfalarını içermektedir.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



227 

 

 

 

 

      ABSTRACT 

Arslan, Adem, Al-Buwait‟s Role in The Process Of The Formation Of Shafiî 

School With Special Reference To His Work,  PhD Thesis, Supervisor: Professor 

ġamil Dağcı, Ankara Universty, p. 244 

      

Our thesis consists of an intrductory chapter, three main chapters, a 

     concluding chapter and an additional.  

 

Ġn the introduction part, there is technical information about the thesis,  

      First part includes the first period of Abbasid‟s political, economic, social and 

scientific status in which Al-Buwaytî, continued the lesson chain of Ġmam Shafiî for 

years after his death and widen Shafiî sect to the large areas not only with teaching 

but also with publishing activities, lived and his life and the scientific environment he 

grew up. 

The Second part includes the canon jurisprudence of Islam Sect and Shafiî‟s the 

canon jurisprudence of Islam sect‟s formation period and same of al-Buwayti‟s 

method sights and his role which he systematized Shafiî‟s sect.   

  The third and the last part includes al-Buwaytî‟s al-Mukhtasar‟s, the first 

examples of its type (may be the first one), introduction ond evalouation. The addition 

part includes al-Mukhtasar‟s all known hand writing copies examples pages (4 

numbers) 
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İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Murad 

Molla Kolleksiyonu (No: 1189) El Yazması 

(Muhtasar S), Örnek Nüshalar 

  



 



 

 

  



 

 

El-Muhtasar, Kahire Daru’l-Kutubi’l-Mısriyye,  

No: 208, (El-Muhtasar M) El Yazması Örnek 

Nüshalar 

  





 

  



 

 



 

 

İstanbul Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi  

No: 1078 El-Muhtasar  (Muhtasar T1)  

Nüshası Örnek Sayfaları  

 

  



 



 

 

 



 

  



 

 

İstanbul Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi  

No: 1079 El-Muhtasar  (Muhtasar T2)  

Nüshası Örnek Sayfaları 

  



 



 



 

 



 


