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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, iniginden bu yana bir ¢ok ilimlerin ilham kaynag olmus,
onun 1511 altinda bir ¢ok ilimler dogmusg, onun sayesinde koskoca Islim medeniyeti
dogmustur. Kuir’an on dort asirdan beri incelenmekte ve her bilim adami, Kur’an
denizinden vusati dlgiisiinde bir veya birkag damla almaktadir. Biitiin bu yapilanlar
da, Kuran’in indirildigi donemden itibaren insanlar tarafindan anlasilmaya ve
yorumlanmaya g¢ahgilmasindan kaynaklanmaktadir. Giiniimiize kadar herkes, ilmi
seviyesi oraninda, Kur’an’mn sundugu gergeklerden payma diiseni alms ve bundan
sonra da anlama ve agiklama ¢abasinda olanlar, yine anlayislani oramnda, ondan
nasiplerini almaya devam edeceklerdir. Ciinkii Kur’an, kiyamet kopuncaya kadar
gegerliligini siirdiirecek ve insanlara yol gostericilige devam edecektir. Insanlar,
degisen sartlara ayak uydurabilmeleri igin Kur’an’in kendilerine sundugu evrensel
mesajlan anlamak zorundadirlar. Bunun gergeklesebilmesi de ancak arastirma ve

inceleme sonucu olur.

Kur’an’m anlagilmas: igin, oncelikle Kur’an’in kelimelerinin anlagilmasi
gereklidir. Kelimelerin nasil, ne sekilde dogduklarimi belirleyip onlan tarih iginde
gegirdikleri degigiklikleri ele alan bir iim olan “semantik ilmi” din konusunda
arastirma yapanlarin ¢ok oOnem verdikleri bir ilim dah olmustur. Giinimiizde her
seyin kelimelerin tasidig manalarda gizli oldugu bilinmektedir. Her arastirmaci,
arastirmasinda kullandii kelimelerin nerede ve nasil kullamldiim, nasil bir tarihi

seyir takip ettigini bilmenin gereklilidini anlamustir.

Kur’an’da kullamlan biitiin kelimelerin hemen hepsi Islim’dan énce soyle
veya boyle kullamlan kelimeler idi. Izutsu’nun da dedigi gibi Kur’an’in kullandig:
kelimeler Araplar tarafindan bilinen ve onlarin yabanci olmadig: kelimelerdi. Kur’an,
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bu kelimeleri alarak onlara yeni anlamlar yiikledi. Bu kelimelerin anlamlarinin
anlagilmasi, onlarin tek baglarina degil, i¢indeki bulunduklan sistem iginde kazandig

anlamlara gore mimkiindiir.

Kur’an’da anlagilmasi en zor olan, mifessirler tarafindan giiniimiizde bile
tam olarak anlamu verilemeyen kelimelerden bir tanesi de “hikmet” kelimesidir.
Liigatlerde, hikmet kelimesine, “engel olmak, alikoymak, saglam olmak™ gibi
anlamlar verilmigtir. Bu kelimenin Cahiliye doéneminde kullamldigi ve Cabhiliye
doneminde Araplann, atin gemine “hikmet” anlamu verildikleri belirtilmistir. Ayrica
hikmet, “lyilestirmek amaciyla menetmek, dizeltmek ve karar vermek anlamlarinda
kullanilmigtir. Yapmus oldugumuz tez, Kur’an’da on dokuz yerde gegen bu
kelimenin semantik agidan, yani kelimenin tarihi seyri igerisinde kazandifi manalan
tespit edilmesi yoOniinde olacakti. Peygamberimizden giiniimiize kadar gegen her
asirdaki bir tefsiri inceleyerek, aragtirmamizi gergeklestirecektik. Ancak yaptigimiz
arastirmalarda, miifessirlerin hikmet terimini yorumlarken, kendinden Onceki
miifessirlerin hikmet ile ilgili gortsleri aktarmakla yetindiklerini tespit ettik. Bu
miifessirlerden bazilan, hikmet ile ilgili rivayetleri aktardiktan sonra, kendileri ufak
tefek agiklamalarda bulunmus, ancak bu agiklamalar yeni bir geyler ortaya koymak
degil, 6ncekilerin soylediklerini farkli bir sekilde sGylenmesi seklindedir. Dolayisiyla

hikmetin, asirlar arasindaki anlam degismelerini tespit etmek miimkiin olmadi.

Boyle bir konuyu gahsabilecedimi onaylayan ve caligma siiresi iginde
yardimlarim benden esirgemeyen ‘degerli hocam Dog¢. Dr. Mehmet PACACI’ya

tesekkiirt bir borg bilirim.

Mustafa YAZ
Ankara/2000



GIRIS
Konu ile ilgili Genel Bilgiler:

Islam digiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan hikmet kavram, Kur’an-1
Kerim’de on yerde “kitap”' kelimesi, birer defa da “hayi’?, “milk’> ve “mevzia™
kelimeleri ile beraber olmak iizere on dokuz yerde ge¢mektedir. Bu kelimelerin
hikmetle beraber kullamlmasi, hikmetin hangi anlamlara delalet ettigi hususunda
cesiti yorumlara yol agmig ve miifessirlerin anlam vermekte zorlandiklan
kavramlardan bir tanesi olmugtur. Peygamberimizden giinimiize kadar yazlan
tefsirlerde, hikmet kavramina miifessirlerin ne gibi anlamiar verdiklerini ortaya
koymak, aragtirmamizin konusunu tegkil etmektedir. Simdi genel hatlart ile hikmet
kelimesinin giiniimiize kadar gegen donem igerisinde ne gibi anlamlarda

kullanildigim ortaya koymaya galisacagiz.

Kur’an terminolojisine dair giiniimiize kadar ulagmug en eski metinlerden biri
olan Mukatil b. Stleyman’in E/-Vucuh ve 'n-Nezdir adli eserinde, hikmetin dort vechi
oldugu belirtilmektedir. 1- Kur’anin ogiitleri manasinda; Bakara 2/231

(4 ¢ Shany 2aSall 5 LS e (Sle J5illag) “Allah’in size indirdidi kitap ile size 6giit vermek

i¢in indirdigi hikmet” 2- Anlamak ve bilmek anlaminda; Lokman 31/12

(RaSall ylail olig! il 5) “Andolsun ki, Lokman’a hikmet verdik” 3- Nubavvet

(peygamberlik) anlaminda, Nisa 4/54 (aaSall g U paal ol Jle Ll 433) “Biz Ibrahim

' Bakara, 2/129,151,231; Al-i imran, 3/48,81,164; Nisa, 4/54.113; Maide, 5/110; Cuma, 62/2.
2 Bakara, 2/269.

3 Bakara, 2/251.

4 Nahl, 16/125.
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soyuna kitap ve hikmet verdik” 4- Ince silan ile Kur’an; Nahl 16/125

(aaSally dlyy Jssw Ml p o) “Rabbinin  yoluna, hikmetle davet et anlamlannda

kullamlmigtr.  Tlk dé’memlere ait bu yorumda, Mukatil’in, hikmeti yorumlarken
tamamen Kur’an kaynakli yorumlar yapmasi, o donemlerde Kur’an’in, insam
hidayete erdiren bir kitap olmasi miinasebetiyle, Kur’an’in faziletinin 6n plana
¢tkartilmasi amaciyla béyle bir yorum yapmugtir. Ayrica daha ilk dénemlerde, islim
diigiincesinin, diy disince akimlarindan wuzak bulunmasi miinasebetiyle,
muslimanlarin inanglann bir séafiyet igerisindeydi. Yani miisliimanlarin diigiince
alaminda ilk kaynaklan Kur’an ve hadisti. Dolayisiyla ilk donemlerde, Kur’an’da

gecen hikmet kavramina Kur’an kaynakli yorumlar yapilmasi gayet dogaldir.

Iste bu kisa dénemden sonra Islam topraklarimin genislemesi ve terciime
faaliyetlerinin baglamasindan sonra hikmet teriminin anlam gergevesi Kur’an digina
gikmaktadir. Terciime faaliyetleri sirasinda batili ve Yunanlh felsefi eserlerin terciime
edilmesinden sonra hikmet terimine daha ¢ok “felsefe, felsefi ilim, akli ilimler”
karsiiginda kullamm: yayginlhik kazanmistir. Bu donemden sonra “felsefe ve
hikmet” kelimeleri, Islim diisiince tarihinde ¢odu zaman aym anlamlarda
kullanilmaya baslanmigtir. Yani hikmet, hem bir disiplin ve hem de bir diisiince tarzi
olan felsefeyle aym gorilmistir. Bu doénemden sonra Isldm filozoflarinin
cogunlugunun, oOzellikle 9.yy. sonundan itibaren felsefe yerine daha ¢ok hikmet
kelimesini kullanmayi tercih ettikleri goriliir. Bu filozoflar, felsefi eserlerine bashk
verirken; mesela 9 yy. da Kindi, 6nemli eserlerinin birinin adinda “Risale Fi

Falsafati’l-Ula” felsefe kelimesini tercih etmigken, Ibni Sina, daha ¢ok hikmet

5 Bkz; Ebu Suut, Irsadu Akli 's-Selim, 11/342, Misir ; El-Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin; Ruhu i-Medni fi
Tefsiri 'I-Kur ‘ani 'I-Azim, 1/490, Misir, h.1301; Yazir, Muhammed Hamdi; Hak Dini Kur'an Dili,
11/216,217, Azim Dagt., Istanbul,t.y.
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kelimesini tercih etmigtir. “Uyunu’l-Hikmet” ve “Hikmetu’l-Megsrigryym” de oldugu
gibi®. Bu filozoflardan Kindi, felsefeyi “hikmet sevgisi” olarak tammlamakta ve
filozoflar igin “hukem4” tabirini kullanmaktadir’. Ibni Sina ise, hikmeti su sekilde
tammlamaktadir: Bes.eri giciin elverdigi nispette insani nefsin, kavramlan tasavvur
etmek, nazari ve ameli doZrulan tasdik etmek suretiyle kemale ermesidir.”® Tbn
Sina’min, hikmet tarifinde felsefenin etkisi agik¢a goriilmektedir. Seyyid Serif
Curcani’nin, “hikmet insamn giicii olgiisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini
bilmesidir® seklindeki tamminda, donemindeki felsefi telakkinin etkisi agikca
goriilmektedir. Curcani, ayrica hikmetin “ Ilim-amel butinligi, gercegi ifade eden
her tiirlii s6z, gereksiz lafizlardan arindirilmig akla uygun s6z” gibi anlamlarina igaret

ederek kelimenin bazi tamlamalar i¢inde kazandig1 anlamlar aktarmigtir.

Ibn Sina gibi Islim filozoflanmn, hikmet kelimesini felsefenin yerine
kullanmalarinin sebebi, terciime faaliyetlerinden sonra 6zellikle Yunan felsefesinin
Islaim dinyasinda terciime edilmesiyle beraber felsefeye karst olan aleyhtarligin
azaltimasi ve felsefeye Isldmi bir kimlik kazandirma amaci olabilir. Ciinki
misliimanlar, ilk defa felsefe ile tamgtiklant zaman onlarda olusan ilk kam, felsefenin
bos ugrastan baska bir sey olmadigi, bu ilimle ugraganlarin abesle istigal ettikleriydi.
Biitiin bunlara ragmen Hikmet ve hikim kelimeleri, felsefe ve feylesof kelimelerinin

yerine kullamlmustir.

Islim dinyasinda yasamlan kangikliklar swrasinda, mislimanlarin dinden

uzaklastiklan veya dini inanglarinin zayifladigi goriilmeye bagladi. Bu donemde

¢ Bayraktar. Mehmet, Isldm Felsefesine Girig,s23. Ankara Unv.Basimevi, Ankara, 1988.
"Kindi; Resdilu l-Kindil-Felsefiyye, /172,173, Kahire, 1978.

® ton Sina, Uyunu 'l-Hikme,s16, Kahire, 1934.
® Curcani. Seyyid Serif, 7a ifét, Dersaadet, s63. h.1318.
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insanlara, Islim’in inan¢ esaslannm Ogretmek amaciyla tarikatlar ortaya ciktr.
Bunlanin tek amaci, dini yasantidan uzaklagan insanlarin dinlerini diizgiin bir gekilde
Ogrenmelerini ve muslimana yakigir bir gekilde Allah’a kulluk etmelerini
saglamakti. Dini, hélis bir big:irflde yasamak isteyenlerin olusturdugu bu olusum
“tasavvuf” adi altinda kurumlagti. Bu donemde mutasavviflar, kendi anlayislan
olgiisinde hikmet terimine yorum getirmeye gahigtilar. Bir mutasavvif olan Tehédnevi,
“hikmet ilmi” (Ilmu’l-hikme) tabirinin felsefe karsiifinda kullamldigim belirtmekte,
hikmetin akli giiclin itidalini ifade eden tamimuyla tasavvufta kazandifi “nefsin ve
seytanin afetlerini ve bunlardan koruyucu manevi riyazet yollanm bilmek™’
seklindeki tarifi, hikmete tasavvufi bir yorum getirmesi agisindan énemlidir. Ciinki
insanlan Allah’a kulluk etmekten ali koyan iki digman vardi, onlar da nefis ve
seytan’di. Mutasavviflanin hikmet tamminda bu hususun dile getirildigi agikca

gorilmektedir.

Mutasavviflar, Kur’anda izafi y6énden enteresan bulduklan kelimeler,
genellikle sembolik yonden tefsir etmek temayiiliindedirler."' Hikmet terimine de bu
anlayis yoniinde anlam vermiglerdir. Erzurumlu Ibrahim Hakki, tasavvufi cizgiyi
takip ederek hikmeti, velilere has, kayna& ildhi ilham olan, 6gretimle kazanilmayip
riyazetle'? elde edilen bir bilgi sayar. “Ilm-i Hal, 1lm-i Irfan, Ilm-i Ask, Ilm-i Bati,
[lm-i Ledun, Ilm-i Sudur, Ilm-i Gulup” adlanyla arlan, aslinda Allah1 bilmekten
ibaret bulunan hikmet ger¢ek bilgidir. Bu hikmete sahip olan kimse “hdkim-i ilahi”

adiyla amlir. Velilere has bir lituf olan ildhi hikmet, kalplere tesiri bakimindan

!9 Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Ali, Kegsdfii istilahati "I-Finin, 1/370, Beyrut, t.y.

" fzutsu, Toshihiko, Kur'an 'da Allah ve Insan, s62, (trc. Siilleyman Ates,) Istanbul, t.y.

12 Arapga, terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme vs. gibi anlamlara gelen bir kelimedir. Nefsi
egitmek iizere onu ag, susuz ve sevdidi seylerden mahrum birakmaya riyizet denir. Nefsi ibadete
alistirmak iizere egitmek de, riyazettir. ( Aynntil bilgi i¢in; Bkz., Cebecioglu, Tasavvufi terimler
sozIligi)



ilimden wstiin oldugu igin hakim-i ilahi ulemadan daha sereflidir."* Gorildiigii iizere
Ibrahim Hakki, hikmetin velilere has bir ilim oldugunu bunun mahiyetinin de Allah’
bilmek oldugunu soylemekte ve wvelileri, 4limlerden istiin tutmaktadir. Ayrca
hikmetin ¢alisarak elde ediletfleyecegini ancak, riyazetle nakledilecegini styleyerek,

hikmet terime farkli bir anlam yiiklemigtir.

Mutasavviflarin hikmete getirmis olduklan farkli yorumlardan sonra, hikmei
terimine uzun bir donem algilmigin diginda bir yorum getirilmemistir. Yani
tefsirlerde gegen, ilk donem mifessirlerin yorumlarimin diginda  yorum
getirilmemigtir. Ta ki, son donem diistinirlerinden olan Muhammed Abduh ve onun
talebesi olan Resit Riza’ya kadar. Abduh ve Resit Riza, hikmet terimine kendi
savunduklan goriig agisindan yorum getirmislerdir. Abduh ve onun talebesi Resit
Riza, Isldmi ilimlerin anlagilmasinda akla 6nem vermisler ve her tirli ilmi
degerlendirmede akh olgii almuglardir. Iste bu anlayis nedeniyle Abduh, ahlaki
davramglarin belirlenip yonlendirilmesinde higbir etkinligi olmayan ve ancak teorik
tartigmalarda ortaya ¢ikan tasavvur ve hayallerden ibaret bilgileri hikmet

saymamugtir. Nitekim Abduh, (:Lis oo 2.3t 53) “Allah hikmeti diledigine verir”

(Bakara 2/269) ayetini “Allah, o kimseye olgun bir akilla, bu akli en giizel sekilde
kullanma iradesini verir”'* seklinde yorumlamustir. Abduh’un yorumunda dikkat
ceken husus, hikmet teriminin kapsamina aklin da katiimasidir. Cunki akil, Abduh
i¢in kendisinden asla vazgegilemeyen ve o olmadan higbir bilginin guvenirliliginin
olmadig1 bir seydir. Béyle olunca Kur’an’da, kapali bir kavram olan hikmet terimini

agiklarken, Abduh’un akli devreye sokmas: gayet dogaldir. Ayrnica Bakara

"> Hakla, Ibrahim, Marifet-Name, s429.
Y Ruza, Regsit, Tefsiru'I-Menar, 111/75, Misir, h.1366.
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2/269%uncu ayetin sonundaki “bunu ancak akil sahipleri anlar” ifadesindeki husus,
Abduh’un isaret ettifi hususu destekler mahiyettedir. Hikmetin varolabilmesi, ancak
kisinin sahip oldugu akli gahgtirabilmesi ile baglantilidir.Yani bir kiginin hikmete
sahip olabilmesi, onun akilli olmas: ve sahip oldugu bu akli ¢ahigtirmasi yani tefekkiir

ve tezekkiir etmesi ile mimkiindir.

Abduh’un talebesi Resit Riza da hikmeti, “insan iradesini hayrin ifadesi olan
faydali amele sevk eden dogru bilgi”’ seklinde tamimlamaktadir. Onlara gore
hikmetin aleti ise verdigi hikiim kesin olan akildir. Gérildiigii tizere Abduh ve Riza
savunduklann ilkeye bagl olarak hikmet terimini yorumlamuglardir. Cagdas
mifessirlerden Muhammed Esed, tefsirinde hikmeti agiklarken Abduh ve Resit
Riza’nin  yorumuna benzer bir yorum getirmistir. Esed, Isra 17/39

(3aSalt o oy, ol s of e ol13) ayetini tefsir ederken hikmetle ilgili olarak, “Belirtmek
> y =

gerekir ki, cogu zaman “bilgelik” yahut “derin bir bilgi ve vukufa dayanan, ince-
derin bir gergegi dile getiren s6z” anlamma gelen hikmet ismi, “6nledi” yahut “kisiyi
yada bir nesneyi istenmeyen tarzda olmaktan ya da davranmaktan alikoydu”
anlamina gelen “hakeme” fiilinden tiremistir. Bunun igindir ki, hikmet s6zciigiiniin
birinci anlamu “kistyi koétilikten yahut cdhilce davranmaktan alikoyan sey”dir.
Olumlu anlamiyla s6zciik, ‘¢ok derin ve istin olana iligkin vukuf, anlayis, kavrayis®
demektir. Terim yukaridaki ayette (Isra 17/39) ozellikle “Allah katinda hos
karsilanmayan seylere” atifta bulunulduktan sonra gegtigine gore, insandaki
“sagduyu” yahut “dogruyla egriyi birbirinden aylirma yetenegi” ne isaret etmektedir

ki, bu da ahlaki degerler konusunda Allah’in tayin ettigi mutlak bir 6lginiin varliginm

Bage, MI/76.
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gerekli kilar.” ' demektedir. Esed, burada zikrettigi 6lciiniin ne oldugu konusunda
bir agiklama yapmamustir. Ancak hikmet terimine getirdigi tarifte, bu &lgiiniin akil
oldugu anlagimaktadir. Ciinkii, Esed’in kullandifi “sagduyu” terimi insanlar

arasinda akilla baglantili olan bir yet‘enek olarak algilanir.

Evet buraya kadar hikmet teriminin gegmisten giiniimiize kadar gegirmis
oldugu anlam degismelerini kisaca anlatmaya calisttk. Suras: kesindir ki, bizim
burada aktardifimiz bilgiler hikmet terimine getirilen yorumlann kisa bir ozetidir.
Hemen hemen her Islimi ilim, hikmete, kendi perspektifinden yaklasarak kendilerine
gore yorumlar yapmuglardir. Biz, bu yorumlan arastirmamizin Isldmi Disiplinlerde
Hikmet bagh@ altinda 6zet olarak aktarmaya galigacagiz. Bizim aragtirmanmz,
tefsirlerde hikmet teriminin ne anlama geldiginin aragtiriimasidir. Bunu yapmak
icinde oncelikle Kur’an’da hikmetin gectigi avetlerin anlasimasidir. Kur’an’daki
kelimelerin ¢esitli climleler ve mana ¢evreleri igindeki kazandiklan manalarn
kavranmasi, ilgili kelimelerin bagh oldugu anlam sistemi igerisinde yorumlanmas: ile
miimkiin olur. Izutsu’nun dedigi gibi, bir kelimeyi anlamlandinrken kelimenin iginde
bulundugu sistemdeki ortak kelimelerle ele alip degerlendirmek gerekiyor. Yani
kelimenin anlam iliskisi bulunan kelimelerle birlikte ele alinmas: gerekiyor."”
Dolayistyla hikmet teriminin anlagilmasi, bu terimin, Kur’an igerisinde kurdugu

anlam iligkileri igerinde anlagihip yorumlanmast ile miimkiindiir.

16 Esed, Muhammed, Kur 'an Mesaji, 11/567-568, Isaret Yay., Istanbul, 1999.
' Bkz., Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s26-27.
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1- ARASTIRMANIN AMACI, ONEMIi, METODU.
Arastirmanin Amaci

Peygamberimizin vefatindan sonra, miifessirlerin tek gayesi, kiyamete kadar
gegerliligini devam ettirecek olan Kur’an’t en dogru sekilde anlamak ve anladiklarim
insanlarin anlayabilecegi sekilde anlatmak olmustur. Ciinkii, bir dinin varhgim
devam ettirebilmesi, o dinin kutsal kitabinin ve peygamberinin 6gretilerinin dogru bir
sekilde anlagiimasi ve hayata tatbik edilmesi ile miimkiindiir. Eger Isldm’in kutsal
kitab1 olan Kur’an’i anlama isi dogru ve dirist yapilmaz ise, Kur’an’dan elde
edilecek sonug ortaya ¢ikmaz. Yani Kur’an, miminlere hidayet rehberlifi yapamaz.
Iste, bunu g6z Oniinde bulunduran mifessirler, Kur’an ayetlerinin dogru

anlagilabilmesi igin azami gayreti gostermiglerdir.

Kur’an’da, Allah tarafindan ne oldugu agiklanmayan “hikmet” teriminin ne
oldugunu aragtirmak arastirmamuzin konusunu teskil etmektedir. Aragtirmamizin
amaci, miifessirlerin hikmete ne gibi anlamlar verdiklerini ortaya koymak ve bu
anlamlan verirken ele aldiklart kistaslann aragtirmak olacaktir. Bu aragtirmayi
yaparken miimkiin oldugu kadar, peygamberimizden giniimiize kadar gegen her

asirdan bir tefsiri incelemeye gayret ettik.
Arastirmamn Onemi:

Kur’an’da, kelimeler aras: iliskiler son derece ilgi gekicidir. Mesela Allah,
seldm, nebi, iman vs gibi gok énemli Kur’an sozlerini toplayip, Kur’an’da ne anlam
verdiklerine bakmakla bu isin yapilmig olacag: zannedilir. Fakat hakikatte, mesele

samldig1 kadar basit degildir. Ciinkii, bu kelimeler Kur’an’da birbirinden ayn, yalin
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halde bulunmazlar, her birinin &tekiyle yakin iligkisi vardir. Bu kelimeler somut
anlamlarim, Dbirbirleriyle olan bu iliski sisteminden alirlar. Diger deyisle, bu
kelimeler, kendi aralarinda biiyiik, kiigiik ¢esitli guruplar tegkil ederler ve birbirlerine
mubhtelif yollarla baglamrlar. Bu suretle, ‘sonunda gayet diizenli bir butin, son derece
kanigik kavramsal miinasebet ag kurarlar. Iste dnemli olan husus, bu anlam sistemini
yakalamaktir.'® Evet yukanda, Izutsu’nun da ifade ettigi gibi Kur’an’daki kelimeleri
tek baglarina ele alip, onlarin ne anlama geldiklerini arastirmak, sanildig: kadar kolay
ve basit bir i degildir. Tek bagsina ele alinip incelenmesi miimkiin olmayan

terimlerden bir tanesi de “hikmet” terimidir.

Hikmet kelimesi, terimsel anlamda ¢ok farkh tanim ve yoruma tabi
tutulmustur. Hikmet kavram, fesadin kaldmlip iyiligin saglandigi, disiplinin
korundugu ve devam ettirildigi her ortam igin s6z konusudur. Ancak farkh tanim ve
yorumlari da yapilmigtir. Diger tarafta hikmet, ilim ve kudret yoniiyle hem yaratici
olan Allah’in sifati hem de varlik alaninda insamn sifatt olmasi hasebiyle bir takim
farkliiklarm  dogmasina neden olmustur.'” Hikmet kelimesi, Allah igin
kullanlldiginda varhklari en miikemmel gekilde bilmesi ve yaratmasi, insan igin
kullanldiginda ise, varliklan bilip hayiwh isler yapmasidir. Iste hikmet kelimesinin
hem Allah icin hem de insan igin kullamlmasi bu kavramin anlam gergevesinin
¢izilmesini giiglegtirmektedir. Buna ilaveten, hikmet teriminin ne oldugunun tespit
edilmesinin gigligi bu kavramin ¢esitli kelimelerle anlam iligkileri kurmasi ve
hepsinde farkli anlamlarda kullamlms olmasidir. Iste farkli anlam iliskilerine sahip

olan bu kavrammn ne oldugunun tespit edilmeye calistimasi, bu alanda yapilacak

Bage., s18-19.
19 Uludag, Siileyman, Islam ‘da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s7, Ankara, 1989.
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dikkatli bir c¢aliymayr gerektirir. Bu alanda yapilacak olan bir ¢ahigma, hikmet

teriminin anlagiimasina bir nebze de olsa katkida bulunacaktir.
Arastirmanin Metodu
Aragtirmamizi yaparken su metodu takip ettik:

Aragtirmamuzi tefsirlerde hikmet terimi olarak belirledikten sonra, bu
kelimenin kok anlamum tespit ettik. Kur’an’da, hikmet kelimesinin tiredigi kok
kelimenin kag defa gectigini arastirdik. Bu kok kelimenin hangi anlamlarda
kullanildifim aragtirdik. Daha sonra hikmet kelimesinin Kur’an’da ka¢ defa gegtigini
aragtirdik. Hikmet kelimesi, Kur’an’da 19 ayette gectigini tespit ettik. Bu ayetleri
teker teker figledik. Ayetleri figledikten sonra hikmet teriminin liigatlarda ne anlama
geldigini arastirdik. Bu terimin ligatlardaki tamimlaninin aragtirmas: bittikten sonra

ortaya ¢ikan anlamlan gruplandirdik.

Aragtirmamizin  konusu tefsirlerde hikmet terimi oldugu igin, Oncelikle
peygamberimizden giinimiize kadar her devirden bir tefsir bulmaya galistik.
Miimkiin oldugu kadar bu tefsirlerin dirayet tefsirleri olmasina gayret ettik. Ancak
dirayet tefsiri bulamadigimiz yerde rivayet tefsirlerini aldik. TefSirleri tespit etme
islemini bitirdikten sonra, bu tefsirlerde onceden buldugumuz hikmetle ilgili
ayetlerin, mufessirler tarafindan nasil yorumlandigim arastirdik. Aragtirma islemi
tamam olduktan sonra tespit ettigimiz mifessirlerin yorumlanm gruplandirdik.
Gruplandirma islemi tamam olduktan sonra, gruplandirdiimiz tammlarin igini

doldurduk.



Aragtirmamuzin  Girig  bolimiinde, hikmet teriminin Peygamberimizden
giniimiize kadar gecirmis oldugu anlam degismelerini kisaca aktardik ve onun
ardindan bu terimin lugat anlamlari hakkinda bilgileri aktardik. Daha sonra, hikmet
teriminin Isldmi disiplinlerde hangi anlamlar(ia kullamldigim isledik ve bu ilimlerde
yorumlanan hikmet teriminin ortak yorumlarimi dért baghk halinde aktarmaya
caligttk. 1. Bolimde, hikmet teriminin tefsirlerdeki anlamlanm inceledik.
Incelememizde, hikmet terimine miifessirler tarafindan yapilan yorumlan
gruplandirdik. Buradaki gruplandirmayi, bu tefsirlerde gegen hikmet tariflerini ortaya
koyarak yaptik. Yani tefsirlerdeki tarifleri topladik ve bu tarifleri baghiklar halinde
aktarmaya c¢ahstik. II. Boliimde, hikmet teriminin en g¢ok anlam iliskisi kurdugu

kavramlarla iligkisini aktarmaya caligtik.

Tezimizi hazirlarken birinci kaynak olarak tefsirlerden istifade ettik. Bu
tefsirlerden, Taberi’nin (310/923) Cdmiu’l-Beyan an ITevilu’l-Kur ‘an, Zemahsgeri’nin
(538/1143) el-Kessaf, Beydavi’nin (691/1293) Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil,
Razi’nin (606/1210) Mefdtinu’l-Gayb, Kurtubi’nin (671/1273) el-Cdmi li Ahkdmi’l-
Kur’an, Nesefi’nin (701/1303) Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te 'vil, 1bn Kesir’in
(774/1373), Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Celalettin Suyuti’'nin (884/1466) Iefsiru’l-
Celdleyn, Sevkini'nin (1250/1834) Fethu'l-Kadir, Alusi’nin (1270/1853) Ruhu’l-
Medni fi Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, Elmalil‘mn (1352/1942) Hak Dini Kur’an Dili
gibi tefsir kitaplarindan istifade ettik. Arastrmamizda ikinci kaynak olarak
ligatlerden istifade ettik. Bu liigatlerden, Ibn Manzur’un; Lisamu’l-Arap, Ibn
Faris’in, Mekdyisi'l-Liiga, Cevheri’nin, Sthdhu'l-4rabiyye, Ibn Direyd’in,
Cembhereti’l-liiga, 1sfahani’nin; el-Mufredat el-Fdzil Kur'an gibi liigatlerden istifade

ettik.
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Tezimizde referanslar gosterilirken, kaynaklar sadece ilk gegctikleri yerlerde
tam kiinyeleriyle verilmig, daha sonraki dipnotlarda ise miiellifin meghur ismi veya
kiinyesi yazilmg, eseri ise italik yazi ile kisaltilmig olarak gosterilmigtir. Kur’an’daki
sure isimleri, Tirkge’de yaygin olarak kullamldig sekliyle harf-i tarifsiz ve tertip
numaralaniyla gosterilmigtir. Ayet mealleri, Dr. Ali Ozek bagkanhgmnda bir gurup

tarafindan terciime edilen Kur’an’dan aldik.
2) HIKMET KELIMENIN LUGAT ANLAMI:

Hikmet teriminin tefsirlerdeki anlamlarina ge¢gmeden 6nce bu terimin liigat

anlami hakkinda biraz bilgi vermek istiyoruz.

Hikmet terimi, (,<=) kokiinden tireyen bir mastardir. Fiil, mastar ve isim

olarak Kur'an' Kerim'de yaklasik 210 defa geemektedir.?® Hikmet kelimesi; hiikiim,
hakimiyet hiikiimet, mahkeme, muhfkeme, ihkdm ve hakem gibi kelimelerle aym
kokten gelmektedir. Simdi hikmet kelimesi ile aym kokten gelen hikiim kelimesinin

anlamlan {izerinde biraz durmak istiyoruz.

Hitkiim kelimesi, "iyilestirmek amaciyla menetmek, dizeltmek, karar
vermek" manalarinda mastar ve "ilim, derin anlays, siyasi hdkimiyet, karar verme ve
yargilama" anlamlarinda isim olur.?' Hikmet teriminin ise "engellemek, altkoymak,

gemlemek, saglam olmak" anlamlarina gelen ihkdm ( iK1 ) mastariyla anlam iligkisi

kurulur. Ibn Diireyd, hikmet kelimesine, "alikoymak, gemlemek, saglam olma,

dengeli olma, orta yol iizerinde olma" anlamlarm vermistir. Aym sekilde Ibn

2 Abdulbaki. Muhammed Fuad, My ‘cemu 'I-Mufehres li Elfézi I-Kur 'dni l-kerim, s212-215, Istanbul,
1982.

2! {bn Faris, Ebu’l-Hasen Ahmed, Mu ‘cemu Mekdyisu I-luga, Kahire, 1/91, h1266.; Ibn Manzur,
Cemaluddin Muhammed, Lisanu 'l-Arabu 'I-Muhid, “hkm™md, Beyrut, 1935.
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Diireyd'in tespitine gore, Arapga’daki "el-Kelime mine'l-Hikme" deyiminde gegen
hikmet kelimesinde, "alikoymak, gem vurmak, sakindirmak” anlamu daha belirgindir.
Zira bu deyimle kastedilen sey, insam iyi olana yonlendiren, ¢irkin olandan altkoyan

sozdiir. 22

Cahiliye devrinde Araplar, "hikkim" kékiinden ¢ikan kelimelerin hemen
hepsinde istikdmet (dogru yolda ilerlemek) fikrinin varligm kabul etmiglerdir.

Bundan dolayr da Araplar, atin gemine (z.£s) diyorlardi.”® Bu anlamda Araplar,

w24

(aaSal s lall <) "hayvam  gemledim, onu  engelledim ifadesini

kullanmaktadirlar. Ciinkii gem, at: binicisine muhélefet etmekten, onu bir ¢ok yone
gitmekten men ettigi ve biniciyi tehlikeye sokacak asinliklardan korudugu i¢in geme

((5s) denilmistir.” Ayni zamanda, engellemek ve men etmek anlamindaki “h-k-m”

fiili, hayvani engellemek manasinda kullamldigi gibi insan igin de kullamlmaktadir.
“h-k-m” fiili insam engellemek, hikimiyet altina alip yonlendirmek anlaminda

kullantilmigtir. Bu kokten gelen hékim (.<t») kelimesinde de bu husus gozetilmistir.

Cunkii hakim, suglulan dogru yolda yiiriitecek kararlar almas: ve zélimi zulmiinden

menetmesi miinasebetiyle ona béyle bir isim verilmistir.*®

?2 fon Diirevd, Cemheretii I-Liiga, “hkm”md.

2 fbn Manzur, Lisan, “hkm”md.; El-Firuzabadi, Muhammed b. Yakup, Kdmusu 'I-\uhit, 1V/100.
Mistr, t.y.; Karaman, Hayrettin, Frkith Usulu, s189. Irfan yay., Istanbul, 1979.

4 E]-Cevheri, Ismail b. Hammad, Tacu 'I-Luga ve Sthahu I-Arabiyye, V/1902, Misir, h.1375; fbn

_Faris, Mekayis, 11/91; Ion Manzur, Lisan, “hkm”md.

B El-Cevheri, Tacu ’I-Luga, V/1902; Tbn Faris, Mekavis, IL/91; El-isfahani, El-Mufredat el-Fazil-
Kur’an, “hkm”md., Beyrut, 1992.

% fbn Gayz, Muhyiddin; Tacul-Arus min Cevéhiri’l-Kdmus, 1V/252; Ibn Manzur, Lisan, “hkm”md.
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Hukim kelimesinin anlamlarindan bir tanesi de, bir seyi islah igin men

etmedir.”” Mesela Cerir b. Atiyye’nin su beytindeki:

Lnil o) oSule Citald i Hlgdon gaSal digia il
¢ pSileden lss G

“ Ey Hanefi ogullan! Sefihlerinizi engelleyin, korkanm ki size 6fkelenirim”
kullanilan hiikiim kelimesi, men etme anlaminda kullanilmustir.®® fbrahim En-Nehai
hitkmiin men etme manasina geldigini bir soziinde, “ Oglunu fesatlardan korudugun
gibi (menettigin gibi) yetimi de men et. Oglunu 1slah ettigin gibi, yetimi de 1slah et
ve onu fesatlardan koru™® diyerek ifade etmigtir. Yani, kendi ¢ocufunun malim
lizumsuz yere israf etmesine nasil razi olamazsan, buna gonliin elvermezse, aym
sekilde yetimin malim da koru ve gézetle. Bu iki s6zdeki yani beyitteki ve Ibrahim
En-Nehéi’nin sozindeki kullanimlar koruyan ve gozeten, tebaasina sozii gegen bir
velinin tasarruflarini ifade eden ve almasi gereken tedbirlerle ilgili kullanimlardir. Bu
kullanima benzer bir kullanim da, bir adamin istedigi bir seyden men edildigi zaman

soylenen ( Ja il (<al) soziidir.>®  Cuinkii adami kotii yola sevk eden ve onun giinah

islemesine vesile olacak olan davramslardan men etme mevzu bahistir.
Hikim kelimesinden tiireyen ithkdm ( .Kaf) kelimesi de, saglamlagtirma

manasinda kullamlmustir. Mesela bir kimse, bir igi saglam yapti@1 zaman (,a¥! Sal)

denir. Buradaki ahkeme filli “saglam oldu” anlaminda kullamlmstir”’ Kur’an’

Kerim’de bu anlamda kullanimlar vardir. Mesela, “ Elif, Ldm, Ra, (Bu sana

*7 El-Isfahani, Miiredat, “hkm”md.

8 fbn Faris, Mekdyis, 11/91; El-isfahdni, Miifredat, “hkm” md.

% fon Manzur, Lisan, “hkm”md.

3 E)-Cevheri, Tacu 'I-Luga, V/1902.

3 a.ge., V/1902; Ton Manzur, Lisan, “hkm”md.; E1-FiruzabAdi, Kdmusu l-Muhit, IV/100.
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indirilen), hikmet sahibi, her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri

32 ayetinde gegen

saglamlagtinlmig, sonra da her yoniyle agiklanmig bir kitaptir,
hitkiim, saglamlastirma anlamuinda  kullamlmustir. Bu  ayetteki  saglamlastirma,
Kur’an’in, seytanin ve Kur’an dasmanlarinin tahrifatindan korunmasidir. Bu
baglamda, hitkim ve hikmet kelimelerini birbirine daha da yaklastiran Cevheri,
hikmetin ihkamla (saglamlastirma) baglantisi nedeniyle hikim kelimesine “Igleri
geregi gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “4lim ve ilmi hikiim sahibi”
manalarim  vermigtir>® Hakim, insanlar arasinda hikim verirken adaletle
davranmakta ve yaptif1 iste mitehassis oldugu i¢in isleri saglam olmaktadir. Aym
sekilde, kim sanatinin inceliklerine ve estetiine dikkat ederek bir isi yaparsa ona da
hakim denir.** Hakim kelimesi, ‘insanlar igin kullanildigr gibi, Kur’an ve Allah i¢in
de kullanilmaktadir. “Elif, Lam, Ra, Iste bunlar, o hikmetli Kitabin ayetleridir’*’ Bu

ayette hakim kelimesi Kur’an’a sifat olmustur. « Bil ki, Allah azizdir, hakimdir™® bu

ayette de hakim kelimesi Allah’in bir sifat: olmustur.

H-k-m kokiinden tiireyen hakemetiin ( .S~ ) kelimesi yiiziin 6n kismi, alni,

bast anlaminda kullamldig: gibi; "insanin hakemesi" mecézi olarak san, seref ve
makam anlaminda kullanilmistir.”” Mesela, “Allah hakemesini vyiikseltti” soziindeki
hakeme kelimesi, “Allah o kimsenin sanim, serefini yiceltti” anlaminda

kullanilmustir.*®

* Hud. 11/1.

33 El-Cevheri, Tacu 'I-Luga, V/1902.
** Tbn Manzur, Lisan, “hkm”md.

* Yunus, 10/1.

% Bakara, 2/260.

37 a.g.e., “hkm”md.

® a.g.e., “hkm”md.
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H-k-m fiilinden tiireyen muhakkem ( ,<a. ) kelimesi, hakem, uzman, iginde

tecriibeli ve giigli olan ve kendini giinahlardan ve her tiirlii girkeflikten sakindiran
anlaminda kullamlmistir. ¥ Mesela, “Muhakkak ki, cennet muhakkemler i¢indir™
hadisindeki muhakkem’den, diigmanin eline diigiip de, sirk kogma ile oldirilme
arasinda tercihe zorlandiklarinda imanlarindan donmeyen, ates hendeklerine atilmayi

tercih eden ve dinleri ugruna sehit olan Ashab-1 Uhdud kastedilmektedir.*’

Yukanida hikmet kelimesi ile aym kokten tiireyen hitkim kelimesinin
anlamlanindan birkag tanesini agikladik. Bundaki maksadimiz, hikmet kelimesinin
daha iyi anlaglmasina ortam hazirlamakti.  Hikmet kelimesi, mastar olmast
bakimindan kotilikleri ortadan kaldirmak, iyilikleri elde etmek manasi vardir. Her
nerede kotuligi gidermek ve iyiligi elde etmek varsa, igte orada hikmet vardir.
Ayrica hikmet, her gizel bilginin ve faydal isin ismi olmustur. Elmalili tefsirinde
hikmeti agiklarken soyle der, “Hikmetin kok anlamu “iyiligi elde etmeyi, kotilige
engel olmayr” igerdiginden fayda kavramuyla alakast vardir.** Ona gore, bir seyin
icinde gizlenen ve sonug bakimindan ortaya gikacak olan fayda ve iyilige, o seyin
hitkmil veya hikmeti denir. Mesela namazin hikmeti, orucun hikmeti gibi sézler hep
bu manada sdylenmigtir. Ciinkii biitiin bunlann 6ziinde, insamt kétiiliklerden uzak
tutan ve onlan hayra ve iyilige sevk eden bir seyler vardir. Kisaca ozetleyecek
olursak; hikmet, insam cahilce davranmaktan men eden, yaptig isleri saglam ve

kusursuz yapmasina vesile olan bir ey olarak tarif etmek miumkindiir.

% fon Faris, Mekdyis, I/91; El-Cevheri, Tacu I-Luga, V/1902.

° a.g.e., V/1902; Ibn Manzur, Lisan, “hkm”md.

41 El-Cevheri, Tacu I-Luga, V/1902; Ton Firis, Mekdyis, 11/92; Ibn Manzur, Lisan, “hkm”md;
El-isfahani, Mifredat, hkm™md.

2 Elmalil, Hak Dini, 11/204.
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3) ISLAM KULTURUNDE HIKMET

Bu kisimda, ilk olarak hikmet kavramimn Isldmi ilimlerde ne anlamda
kullamldig hakkinda bilgi verecegiz, daha sonra bu kavramun Isldmi ilimlerde
kazandi§1 anlamlara bagh olarak hikmetin genel tarifleri hakkinda bilgi vermeye
calisacagiz. Aragtirmamizin konusu, tefsirlerde hikmet terimi idi. Aragtirmalanimizda
hikmet teriminin Isldmi ilimlerde farkh gekillerde yorumlandigi ve bu yorumlann bir
sekilde tefsirlere yansidigim gordikk. Bu nedenle de, Islimi ilimlerde kullamilan
hikmet tariflerini kisaca bu kisimda ele alarak, konunun daha iyi anlagilmasina vesile

olacagim dustindiik.

Kur’an gibi, Islami ilimlerin ana kaynad olan bir kitapta gegen hikmet
terimine tefsir ilmi digindaki ilimlerin yorum getirmemesi veya bu terimi ele
almamas: digiinilemezdi. Alimler, igerisinde bulunduklari ilmi disiplinlere bagh
olarak hikmet terimini anlamiglar ve yorumlamuglardir. Biz de burada hadis, fikh,
kelam, tasavvuf ve felsefe gibi ilimlerde hikmet kavramumin ne anlamlarda

kullanildigimi inceleyecegiz.
A) Hadislerde hikmet

Hikmet kelimesinin hadislerde de Kur’an’daki anlamlari dogrultusunda
cesitlilik arz ettigi gorilmektedir. Hadis kiilliyat: incelendiginde hikmetten bahseden
bir ¢ok rivayetin oldugu goriiliir. Bu rivayetler igerisinde en meshuru Ibn Mace ve
Tirmizi’nin rivayet etmis olduklan, “ Hikmet, mi’minin yitigidir, onu buldugu yerde

alir.”* hadisidir. Bu hadisi serifte Peygamberimiz, miislimanlarin islerine yarayan

* Ton Mice ;Siinen-i Ibn Mace, “Ziibd” 15, Cagn Yay., Istanbul, h.1400.; Tirmizi, Ebu Musa
Muhammed, Cémiu’s-Sahih (Siinenu t-Tirmizi), “ilm™ 19, Istanbul, 1992,
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bilglyi ve dogru sozii kimden ve nereden geldiine bakmaksizin alabileceklerine
isaret etmektedir. Burada hikmet, insanlanin faydasina dokunan bir bilgi olarak
zikredilmistir. Hikmetle ilgili olarak bagka bir rivayette peygamberimiz, “ Yalmz iki
sey kipta edilmeye deZer, bunlar da; Allah’in kendisine vermis. oldugu hikmetle
hiikmeden ve onu halka O8reten kisi ile, Allah’in kendisine mal verdigi kimsedir ki, o
malt hak yolunda harcar.”* buyurmustur. Bu iki rivayette zikredilen hikmet, insam
hakka, hakikate ileten, dogrunun kendisi ile bilindigi, kendisi ile dogru hitkmiin
verildifi tiim isabetli s6z ve fiillerin bilgisi olarak nitelendirilebilir. Bu ifadeler
Kur’an’in hikmete yiikledigi anlanmun 6ziine uygundur. Ayrica bu rivayetlerde dikkati
¢eken hususlardan bir tanesi de, hikmetin kendisine devamh olarak tegvik edildigi bir
ilim olarak kargimiza ¢ikmasidir. Buradaki ilim, vahiy destekli ilim olabilecegi gibi,
insanlann ¢aliyma ve aragtirmalar: neticesinde ortaya gikarmis olduklan ve insanligin

yagantistm kolaylagtiran bir ilim de olabilir.

Peygamberimiz zaman zaman sahabelerin faziletlerinden bahsederken onlarnn
sahsiyetlerini hikmetle irtibatlandirmustir. Bir hadiste, “Ben hikmetin eviyim, Ali ise

»B puyurmustur. Peygamberimiz burada Hz Ali’nin sahsiyetini

onun kapisidir.
ovmek amacwyla boyle soylemistir. Yine bagka bir rivayette Peygamberimiz,
Abdullah b. Abbas hakkinda da, “ Allah’im, ona hikmeti ve kitabin tevilini t’>gret”46
buyurmustur. Ibn Abbas’dan da, ‘“Resulullah, bana hikmet verilmesi hususunda

duada bulundu” seklinde bir rivayet gelmistir.*’” ibn Abbas’in sahabiler arasinda

Kur’an tefsirinde otorite sayilmasi ile yukandaki Ibn Abbas’la ilgili rivayetler

H El-Buhéri, Ebu Abdillah Muhammed b. Hasen. es-Sahihu 'I-Buhdri, “ilim” 10, Cagn Yay., Istanbul,
1981; ibn Mace, “Zithd” 15.

* Tirmizi, “Menakap” 20.

“ fbn Mace, “Mukaddime” 11.

47 ibn Mace, “Mukaddime” 42.
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arasinda bir iliski kuruldugunda bu hadislerdeki hikmetin, “Kur’an’in dogru anlagilip
yorumlanmast” anlamunda kullamldigi ortaya ¢ikar.® Bazi hadislerde ise hikmet,
kisiye nispet edildigi gibi bir iilkeye de nisbet edilmigtir. Nitekim peygamberimiz
Yemenden gelen bir heyeti kargilarken onlara, “Iman Yémenlidir, hikmet

Yemenlidir™ seklinde iltifatta bulunmustur.

Bagka bir hadiste, “Siiphesiz bazi siirler vardir ki hikmettir>® buyrulmustur.
Bu rivayette, Kur’an’da c#hiliye siirlerinin diisiik karakterli olarak tamtilmasina

ragmen’’ peygamberimizin siirlerde hikmetten bahsetmesi oldukga ilgingtir.

Yukanda zikredilen tiim bu hadisler de gegen hikmet, bir olaym veya varhigin
inceliklerine vakif olan ve sebep sonug bagim iyi kurabilen kimselere bir sifat
olmustur. Yani bu rivayetlerdeki hikmet, Kur’an’in bahsettifi hikmet ile uyum
icindedir. Kur’an ve hadislerde zikredilen hikmet ilahi ve beseri bilgi ve yetenektir.

Hakim kisi ise, bu iki bilgiye sahip olup bu ikisine uygun olarak amel eden kimsedir.
B) Fikihta hikmet:

Islami ilimlerden fikihta hikmetin nasil ve ne anlamda kullanildiina bir g6z
atmak istiyoruz. Fikh kelimesi liigatlarda ince kavrayis, anlamak, derinligine
kavramak anlamlarina gelir.”? Terim olarak fikh, tafsili delillerden alinmis ser’i ameli
hitkkimleri bilmek veya ameli yonden insamin lehine ve aleyhine olan seyleri

bilmesidir.> Bu tamma bagh olarak fakih, bir konuyu derinden kavrayan, ince

8 {sl. Ans., “hikmet” md.

* Fl-Buhiri, “Menakib” 1; Tirmizi, “Menakib” 71.

50 E1-Buhéri, “Edeb” 90.; Ton Mace, “Edeb” 41.

5! Suara, 26/224,227.

52 {bn Manzur, Lisan, “fkh"md.

33 Ebu Zehra, Muhammed. /slém Hukuku Metodolojisi Fikih Usulu, s11, (trc. Abdulkadir Sener),
Ankara, 1979.
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anlayis sahibi kimse demektir. Fikh kelimesi, Kur’ant Kerim’de ince anlayig,>*
keskin idrak® ve konusanin gayelerini anlamak®® manalannda kullantlmugtir.”” Fikh
kelimesi, ilk dénemlerde sozliik antami gergevesinde kullamilir iken daha sonralan
hicri II. asrn sonlarmdan itibaren Islamin ferdi ve igtimdi hayata iliski;l ameli
hiikiimleri bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dali oldu. Fikh, Kur’an ve
siinnette zikredilen, insamn uymasi gereken esaslan ve yiice erdemleri ortaya koyan
bir ilim dali oldu. Bundan da fikhin, Kur’an ve siinneti anlama gorevinin oldugu
ortaya ¢ikiyor. Boylece fikh ile hikmetin anlama ile bir iliskileri s6z konusudur. Bir
seyin faydah veya zararh olugunu tesbit etme, anlama, fikh ve hikmetin ortak
paydalandir. Iste fikh ile hikmet arasindaki bu iligki, fikihgilarin hikmete ne gibi
anlamlar verdiklerinin belirlenmesini gerektiriyor. Islim hukukgularina gore hikmet,
“hiikmiin konulus amaci” (Makasid-1 séri) veya “bu hiikimle saglanmak istenen

maslahat” (mesalih-i ibdd) anlaminda kullanilmustir.*®

Hikmetin biri hitkmii koyan, digeri hilkme muhatap olan kisi agisindan iki
yoniiniin oldugu yukandaki tariflerden anlagiiyor. Bu iki yon, “Hikiimlerin konulug
amaci, kullanin maslahatlanini gergeklestirmektir” genel yargisinda birlestirilmigtir.>
Yani Allah’in, koydugu hikiimlerde bir takim gayeler gozettigi ve bu gayelerin
sonug itibariyla insanlar i¢in bir fayda saglama, onlardan zarari savma hususunda
goriiy birligine varilmistir. Boylece dinde, “zarurat-1 hamse™ olarak ifade edilen “can,

akil, namus, din ve mahin muhafazas” konusu bir yoniiyle sirinin genel amacim

* Enam, 6/25.

*> Endm, 6/98.

"% Hud, 11/91.

57 Genis bilgi i¢in bkz: Nisa, 4/78; Enam, 6/65; Enfal, 8/6; Hasr, 59/81,87,122.
*® Ebu Zehra, Filah Usulu, s203.

% Razi, Fahruddin, Mefatihu I-Gayb, V/288, Akcag Yay., Ankara, 1988.
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teskil ederken bir yoniiyle de insanlarin umumi maslahatlanm gostermektedir.® Tiim
bunlar, sartlara ve durumlara gore farkliik arz etmezler. Bu maksatlar gsahsi ve

hususi degildir.

Fikihgilar, hikmeti yorumlarken, hikmet terimi ile illet kavramu arasinda
yakin bir iligki kurmuglardir. Illetin sézliik anlami, sahibini ihtiyag dolayisi ile
meggul eden hades, bulundugu seyin niteligini degistiren sey, hastalik ve sebep
demektir.®® Mesela tecvitte kullanilan illet harflerine de bu sebeple bu isim
verilmigtir. CiinkGi bu harfler, bulunduklan kelimelerin yapilaninda degisiklik
meydana getirirler. Illetin fikihta kullamlan 1stilahi anlami, “hiikiim igin miinasip bir
vasifir.”® Yani illet, hiikmiin tegri’ine miinasip bir vasifur. Illet bulununca hikiim
de bulunur. Ebu Zehra, illetin, k1yasm' esasim teskil ettigini, kiyasin esasim ise
nasslarin talilinin tegkil ettigini soylemektedir. Nasslarn talilini kabul edenler ile
ilgili olarak sunlari soylemektedir, “Nasslarin talilini kabul edenler ikiye aynbr.
Zahir, mazbut miinasip vasfi illet olarak kabul edenler ve Mazbut olup olmamasina
bakmaksizin miinasip vasfi illet olarak kabul edenler. Miinasip vasiftan maksat da,
nass ile tegri’ edilen hitkmiin hikmetidir.*> Ebu Zehra, burada hitkmiin ortaya
konulmasina yardimct olan minasip vasif ile hikmet arasinda bir baglanti
kurmaktadir. Yani burada hikmetin, hitkkmin konmasina uygun diigen durum ve

korunmak istenen menfaat anlamim kastetmistir.

Ebu Zehra, nasslarin talilinde ortaya konulan goriiglerin daha iyi anlagilmast

igin illet kavramu ile hikmet arasindaki farkin belirtiimesi gerektigini sdylemekte ve

% 51, Ans., “hikmet” md.

¢! Sari, Mevliit, Mevarit, s1041-1042, Bahar yay., Beyazit, Istanbul, ty.
€2 Ebu Zehra, Fikth Usulu, s201-202.

6 a.ge., s201. .
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soyle devam etmektedir, “ Hikmet, zahir (gozle goriliir) bir menfaatin saglanmasi
veya bir zararin defedilmesidir ki Sari’, emir ve nehyederken bunlan kasetmis
olmalidir. Illet ise, z&hir ve mazbut bir vasifir ve her zaman olmasa bile, gogu
hallerde hikmet bu vasifta gergeklesir. S6zgelimi; bir akar’a ortak olmak, o akar’da
Siif'a® hakkina sahip olmanin illetini teskil eder; ¢iinki &deten akar’in miilkiyeti
uzun siirer; zira o, ¢okc¢a elden ele dolagan bir mal cinsinden degildir. Burada siif’a
hakkinin hikmeti ise, ortaklar arasma bir yabancinin girmesinden dogacak olan zaran
defetmek ve ortaya cikacak siirekli bir anlagmazliktan sakinmaktir. Fikihgilar,
buradaki hikmeti, hikme uygun bir vasif olarak anlamuglardir.®® Bu durumu misalle
agiklayacak olursak, toplumda iglenen zina ve hirsizlik sugu bir cezayr gerektirir.
Iste, zina ve hirsizik sugu hiikmiin konulmasinda illet, bu cezamn konulmasindaki
toplumun menfaati olan irzin ve malin korunmas: ise hikmettir. Kisaca 6zetleyecek

olursak, fikihta hikmet, sari’nin hikiim koyarken kullar lehine gozetmis oldugu

menfaat anlaminda kullanilmigtir.
C) Kelimda hikmet:

Gazzali, kelamu, “ Keldm ilmi, ehl-i Siinnet akidesini muhafaza etmeyi ve bu
akideyi bid’at ehlinin bozmasmndan korumay: gaye edinmis olan bir ilimdir.”%® diye

tarif etmektedir. Curcani ise, keldmi, Allah’in zatindan, sifatlarindan, baslangig ve

& Sozlitkte, eklemek yahut artis veya pekistirmek anlamina gelen sef’ den alinmustir. Fikhu bir 1stilah
olarak ise Suf’a; satilan akar miisteriden cebren miilk edinme hakkidir ki, bunu da miisterinin
vermis oldugu deger ve yaptig1 masraflar miikabilinde kullanir. Bu miilk edinme hakkin: ise. yeni
giren ortagin yahut da komsulugun zararim dnlemek igin yapar.

% Ebu Zehra, Fikah Usulu, s201.

% E1-Gazzali Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed, E/-Mungiz mine 'd-Daldl, s79, Kahire, 193+4.
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son itibartyla yaratiklardan bahseden veya deliller vasitasi ile elde edilmis olan,

itikadi ve ser’i kaidelerdir.’’

Keldmeilar, dil &limlerinin hikmeti, “hem bilgide hem de fiil ve davramsta
mitkemmellik ve kusursuzluk” seklindeki agiklamalanndan hareketle hikmeti,
Allah’in ilminde ve fiillerinde olmak {izere iki yoniiyle ele almiglar ve birincisine
“nazari hikmet” ikicisine “ameli hikmet” adm vermiglerdir.®® Cogunlukla
keldmcilar, Allab’in yaratihy hikmeti izerinde ihtilaf etmiglerdir. Mutezile ve
Maturidi’lere gore, Allah’in yarattif1 ve emrettigi her seyde bir hikmet, bir illet, bir
maslahat vardir. Mutezileye gore, hikim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksat
i¢in isler, ya faydalanmak igin ya da faydalandirmak igin yapar. Allah, faydadan
miinezzeh olduguna gore, fiillerini kullarmin faydas: icin yapar.®’ Bu da insan akh
tarafindan anlagilabilir. Cebriyye ve Esariyye bu gesit bir hikmet ve illeti reddederler.
Eg’arilere gore, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak, Allah’in hikmet sahibi
olusu, zorunlulukla degil, cevaz suretiyledir. Failin kasit ve iradesine uygun olarak
meydana gelir.”® Ancak Mutezile, hikmeti zaruri gériirken, Maturidiler hikmetin;
lituf ve verme yolu ile gergeklestii kanaatindedirler.”! Maturidilere gore hikmet,
gizli menfaat ve maslahatlar hakkinda Allah’in ozel bilgisidir.”” Baska bir ifade ile,
en degerli seylerin en iyi sekilde bilinmesidir. En yiice varlik Allah oldugundan,

varliklarin bitiin yonlerini en ince ayrintilarina kadar bilip, bu varliklarin yararina

olacak seyleri yaratmasi onun hikmetinin bir tecellisidir. Nitekim Bakara siiresinde,

87 Curcani, Ta rifdr. s124.

% Nesefi, Tebstratu’l-Edille, 1/384-385.

% Abdiilcebbar, el-Kadi ebu’l-Hasan b. Ahmet, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve 'l-adl, 1/48,
Kahire,1965.

70 Sabiini, Muhammed Ali, Matiridiye Akdidi, (trc. Bekir Topaloglu), s133, Istanbul, 1984.

! Kilavuz, Ahmet Saim, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Girig. s120, istanbul, 1997.

72 fonu’l Vezir, Isaii’I-Hak ale’l-Halk,s281, Beyrut, 1983.
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“Sizin igin daha hayirli oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimkiindir, Sizin igin
daha kot oldugu halde bir seyi sevmenizde miimkiindiir. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.””” buyrulmugtur. Bu ayette Allah, insanlarin baz1 seyleri siirli akil ve
gtgleriyle anlayamayacaklari, bu nedenle de Allah’in, kendileri i¢in ortaya koydugu
uyulmas: gereken kurallara uymalan gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii Allah,

insanlarin menfaatlarina ve zararlarina olan seyleri en iyi bilendir.

Keldmcilara gore, Allah’in fiilleri hadis oldugundan hdkim ismiyle baglantili
olan hikmet, “ilim” manasmna gelir ve onun ziti bir sifatiu olusturur. Allah’in
fiilleriyle ilgili olarak dusiinildigiinde ise hikmet, Allah’in mahlukata ve insanlara
yonelik faaliyetlerini kapsar ve her isi yerli yerinde yaptigiu ifade eder.”* Yani
hikmet, Allah’in, islerin diizen ve inceliklerini, ayrica onlardan beklenenin
gergeklesmest igin onlanin nasil olmalan gerektigini bilerek, onlan o gekilde yapmast

demektir.

Ozetleyecek olursak Keldmda hikmet, kelamcilar tarafindan Allah’in
fiilleriyle baglantili olarak anlagilmiy ve hikmet terimi de bu baglamda
yorumlanmustir. Allah’in fiillerindeki hikmet konusunda Mutezile ve Ehl-i Siinnet
imamlant arasinda goriis aynliklari vardir. Ancak bu konu bizim aragtirmamizin
sinirlarint agacagindan dolayr bu goriis aynliklanm burada ele almiyoruz. Bizim
yaptigimiz genel olarak keldmcilar tarafindan hikmetin hangi anlam g¢ergevesinde

dustinilerek yorumlandigi meselesidir.

7 Bakara, 2/ 216.
™ Abdulcebbar, El-Mugni, V/222.
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D) Tasavvufta hikmet

Islam toplumunda ortaya gikan ger’i ilimlerden bir tanesi de tasavvuftur. Ibn
Haldun, tasavvufu soyle tammlar, “ ibadet iizerinde Onemle durmak, Allah’a
yonelmek, diinyanin siisiinden yiiz ¢evirmek, biiyitk gogunlugun diiskiin oldugu haz,
mal ve mevki gibi hususlara ilgi duymamak, toplumdan aynlip inzivada kendini
ibadete vermektir.”” ibn Haldun, siifiler tarafindan tutulan bu yolun kékiiniin sahabe
ve tabiinde mevcut oldugunu; ancak, keldm, fikih ve tefsir ilimleri gibi bunun da
Seriat ilimlerinden biri olmak {izere sonradan ortaya ¢iktigni, sistemlestigini, dindar
miislimanlarin tutuklari bir yol haline getirildigini soyler. Tasavvuf, tarihsel olarak
kendini ilk once diinyevi torelere ve kuru firkacih@a kars1 zahit bir protesto olarak
kendini gosterdi; fakat sonra eski kiltiirlerin bir ¢ok ilmi felsefi ogretilerini de icine
aldi. Kisisel takva ve manevi temizlik i¢in bir gaba iken, nihdi gergekligin tecriibi

bilgisini elde etmede bétini bir yénteme ve hikemi bir doktrine doniigtis.”

Hikmet, tasavvufta genellikle, “ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varliklarin
varolus amaglarinin kavranmasi” anlaminda kullanildi.”” Tasavvufa gore bir kimse,
ilahi sirlara vakif oldugu zaman, Kur’an’da ifade edilen hikmeti elde etmis demektir.
Fakat burada dikkati geken bir husus vardir. Tasavvufgulara gore hikmet, ¢abayla
kazanilan, 6zenle korunan ¢ok degerli bir bilgidir. Bu bilgi ehil olmayana verilmez.
Ehil olmayana bu bilgi verildigi zaman bu kimse bu bilgiye zarar verir.”® Bu bilgi

ancak ehil olana verilir ve bu bilgiye sahip olan kimseye de hakim denilir.

75 ibn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, s1097, M.E.B., Istanbul, 1989.

76 Serdar, Ziyaeddin, Hilal Dogarken, s8, Istanbul, 1994.

™ Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf terimleri ve devimleri sozligil, s360, Ankara, 1997.
78 Kuseyri, Risdle, s236.
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Bunun disinda tasavvuf hikmeti, aklin diginda bir yaklagimla ele almaktadir.
Hikmet akla degil, sevgi ile kavranan bir bilgive dayandinlmaktadir. Derin anlamh
deneyden ¢ok sezgi ile kavranan bir disiinceye hikmet denilmektedir. Tasavvuf
kendisini ilahi bir coskunlua kapilarak aklin sirlarii asan, ¢oklukta birligi, her
seyde tanny:r goren bir agk olarak tammlar. Agk insami hikmete ulagtiran, alemin
6zinde sakh sirlan anlamaya yarayan bir giigtir. Aynica hikmeti, Allah’in yalmz
peygamberlere ve velilere verdigi istiin bilgi olarak da tammlamaktadirlar. Omegin
ilk sufilerden Hakim et-Tirmizi’ye goére “hikmet-i ulya” veya “hikmet-i hikmet”
denilen hikrnet tiirii peygamberlere ve velilere has bir ilimdir.” Bu tarife gore
hikmet, tasavvufi bir bilgi tiirii olmaktadir. Bu ilmin tasavvuftaki tarifi de “Ledinni
ilim”dir. Mutasavwiflar, bu ilmi kula Allah tarafinda vasitasiz olarak verilen ilim
olarak anlarlar. Yani bu ilim, Allah’in ilhdmu ve kuluna bir &gretisidir. Nitekim
Allah, Hizir’a boyle bir ilim vermistir, “Derken, kullanmizdan bir kul buldular ki,
ona, katimizdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik )vermis, yine ona, tarafimizdan
bir ilim ogretmistik.”®® Buradaki zikredilen ilim cahgilarak elde edilen veya
edilebilecek bir ilim degildir. Ledinni bilginin elde edilebilmesi igin daima tefekkar
edilmesi gerekir. Bu sayede gizli olan seyler agilr, hallerin i¢ yuzleri goriliir.
Hikmet nurlart bu tefekkiir sonucunda kalbe gelir.*! Bu durumda olan bir insan da,
artik hikmetin nurlant ile kugsanmuig ve hakim olarak nitelendirilebilecek bir vasfa

hdiz olmustur.

Ozetleyecek olursak mutasavviflar, hikmete liigatlardaki anlamlarindan farkl

bir sekilde yorum getirmisler ve hikmeti, kisilerin tecriibi, sezgisel ve imani

™ Hakim et-Tirmizi, Haonu 'I-Evliya, s348, Beyrut, 1965.

80 Kehf, 18/65.

8! Siilemi, Muhammed ibn Hiiseyn el Ezdi, Salemi ‘nin Risdleleri, (Tasavvufun Ana Ilkeleri), s26,
(trc Siileyman Ates), Ankara, 1981,
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olgunlugu sonucu elde edilen bir bilgi ve i¢ aydinlik seklinde anlamuglardir. Bu

olgunluBa erigen kimselere de bu bilgi, Allah tarafindan verilmektedir.
E) Felsefede hikmet:

Felsefe kelimesinin asl, filo-sofia geklinde yazilan bir deyimdir. Ik defa
Fisagor’un kullandif1 samilan bu yunanca “filosofia” kelimesi, “sevgi” anlamina
gelen “filo” ve “ hikmet” anlamina gelen “sofia” gibi iki kelimeden miitesekkildir.
Dolayistyla felsefe karsiigi olan “filosofia” nin kelime anlami “hikmet sevgisi”
demektir.®® Islam filozoflarindan Kindi, felsefeyi, “ felsefe, insamin kapasitesi
olgtisiinde ebedi killi seylerin hakikatlerinin, mahiyetlerinin ve sebeplerinin

bilgisidir.”* diye tarif etmektedir.

Tercime faaliyetlerinin baglamasindan sonra felsefe ve hikmet kelimeleri,
Isldm digiince tarihinde gogu zaman aym anlamlarda kullamlmaya baslandi. Yani
hikmet, hem bir disiplin hem de bir diislince tarzi olan felsefeyle aym goriilmiistiir.
Islim diinyasinda ilk filozof olarak kabul edilen El-Kindi, “filosofia”’mn kargiligi
olarak felsefe ile birlikte zaman zaman hikmet terimini kullanmugtir. Esasen Kindi,
felsefeyi “hikmet sevgisi” olarak tanimlamakta ve filozoflar igin “hitkemi” tabirini

kullanmaktadir.®

Her ne kadar felsefe ile hikmet kelimeleri g¢ogunlukla birbirlerinin yerine
kullanlmis olsa da, Isldm filozoflan hikmet kelimesini, felsefe kelimesinden
ayirarak, farkll anlamlarda kullanmuglardir. Hikmete, felsefeden daha yiice bir deger

vererek onu yiiceltmiglerdir. Mesela Kindi, hikmeti batidaki felsefenin tam kargilig1

82 Bayraktar, Islam Felsefesi, s24.
¥ Kindi, Resdil, 1/173.
# age., V172
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olarak goérmemigtir. Kindi, hikmeti bir fazilet, iyi olamn tatbiki olarak gorir ve bu
konuda séyie der, “Hikmete gelince, o, (akli) kuvvenin faziletidir; o, kiilli seylerin
hakikatleri ve bilgisi, hakikatleri yoniinden sevilen geyin kullamulmasidir.”
Ibn Miskeveyh de hikmeti, onu aragtiranlar igin Allah’in bir litfu olarak
degerlendirmekte, hikmeti aragtiran kimselerin aydinlanip arinacagim, hikmete ulagip
bu bilgiyle kurtulusa erenlerin ruhunda hikmet tohumlan yeserecegini ve bundan
daha degerli bir geyin diisiinilemeyecegini belirtmektedir.®® O halde hikmet, kesin,
dogru bilgi ve yapilmasi fazilet olan bir hareket tarzidir. Bu anlamda Endilisli
filozoflardan Ibn Bacce, tabiat ilimlerine gére hikmet ile ugragmanin daha erdemli
bir is olacagim §oyle belirtir,  Kimi insanlar, felsefenin kadim toplumlar ve Islam
oncesi cahiliyeye ait oldugunu sanir, ona karst ¢ikar. Oysa, insamn mahiyetini
arastiran ve bizi Allah’in marifetine gotiren hikmet ilimleri, maddi yarar saglayan

biitiin tabiat ilimlerinden daha ustiindiir.””®” Ibn Bacce, bu tarifinde hikmeti, insana

sagladigi menfaat yonini ele alarak yorumlamigtir.

Ozetleyecek olursak, felsefede hikmete, dogru ve kesin olan bir bilgi ve

yapilmasi fazilet olan bir davramgin kendisi olarak bakilmugtir.

islami ilimlerde hikmete ne gibi anlamlar verildigini aktardiktan sonra bu
ilimlerde ortak olarak ele alinan hikmetin tariflerini aktarmaya calisacagiz. Her
ilimde hikmetin belli bir yoni agirhkl olarak iglenmis, her ilim hikmetin kendine
yarayan kismini yorumlamustir. Ancak biitiin bu ilimlerde ortak baz: hususlar vardir.

iste biz de, bu ortak hususlart maddeler halinde aktarmaya galisacagiz. Mesela kelam

8 age., /176

8 Jon Miskeveyh, el-Hikmeti'I-Hélide, s285-286, Kahire, 1953.

8" Macid Fahri. Resdilu Ibn Bacce, s34, Beyrut, 1968; bkz., Bulag, Ali, Din-Felsefe, Vahiy-Akal
Iligkisi, s20, iz Yay., istanbul, 1995.

XXX1V



ilmi, hikmeti yorumlarken bu terimi Allah’mn fiilleri ile baglantili olarak yorumlamg
ve Allah’in yaratma fiili ile insain yaratma fiili arasindaki iligki kurulurken hikmet
teriminin farkh boyutlari ele alnmistir. Bu durum da, hikmetin bir ildhi boyutunun
bir de insani boyutunun olmasim gerekli kilmugtir. Diger tarafta hikmet, ilim ve
kudret yoniiyle hem yaratici olan Allah’in bir sifatt hem de varlik alaninda insanin
bir sifatt olmugtur. Biz de, bu hususu agikliga kavusturmak ve konunun daha iyi
anlagilmasma vesile olmasi i¢in hikmeti, “ildhi hikmet ve insini hikmet” diye iki

baglik halinde izah etmeye galigtik.

Mesela Ibn Sina, hikmeti, “Insani giiciin yettigi nispétte nazari ve ameli
hakikatlerin tasavvur ve tasdik edilmesi sureti ile nefsin keméle ermesi”®® olarak
tammlar. Tbn Sina, hikmeti, nazari ve ameli hikmet diye ikiye ayirmaktadir. Insanin
kendisinin yaratilig sebebini disiinmesi, anlamasi ve ibret almasi hususu nazari
hikmet olarak, anladiklanm da pratige dokmesini ameli hikmet olarak

anlasiimaktadir. Biz de genel olarak, Ibn Sina’nm tarifinde ifadesini bulan nazari ve

ameli hikmeti iki baglik halinde izah etmeye ¢alistik.
a) i1ahi Hikmet

Hikmet kelimesinin genel bir tarifi yapilacak olursa hikmete, “Egyanin ve
nesnenin yerli yerine konmast veya isin dogrusu ve Oz anlamumt vermek
miimkindir.¥ Bu anlam gercevesinde disiinildigiinde hikmeti, Allah i¢in ve insan
igin olan hikmet olmak lizere ikiye ayirmak mimkiin olmaktadir. Allah’a nispet

edilen hikmeti “ildhi hikmet” olarak ifade edecegiz. Ancak bu tarif, felsefecilerin

® tbn Sina, Uyunu I-Hikme, s16. ‘
% Fadlullah, Muhammed Hiiseyn, Kur 'an 'da Davet Metodu, s48 (Trc.Sibgatullah Kaya), Istanbul,
1994.
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kullanmig oldugu ilahi hikmetten farkli olarak ifade edilen bir tariftir. Felsefecilere
gore ildhi hikmet “el-Hikmetu’l-Ildhiyye” beseri giic ve iradenin yonlendiremedigi,
kontrol edemedigi, maddeden annmig ontolojik gergeklige sahip varhiklann
durumlarim aragtran bir varhk olup, bu tammuyla metafizik disiplini ifade
etmektedir.®® Curcani, bu tarifinde hikmet-i ildhiyi felsefe igin kullanmustir.
Dolayisiyla hikmet-i I13hi, bizim ihtiyar ve kudretimizin digindaki mevcudatin

durumlarin: aragtiran bir ilmi ve disiplini ifade etmektedir.

Hikmet kelimesinin tiiredigi “hkm™ kelimesinin ismi fiili olan hékim
kelimesi, alim ve hikmet sahibi, igleri saglam yapan, dogru goriige sahip olan®
anlaminda kullamlmaktadir. Ayrnica, esyayr layik oldugu yere yerlestiren ve
tecriibelerin olgunlagtirdig: kisiye de hakim denir.”? Kim sanatmn inceliklerine ve
estetigine dikkat ederek bir isi yaparsa ona da hakim denir.”® Hakim kelimesi Allah
igin kullanildiginda ise hikmeden, varliklani en mitkemmel gekilde bilen ve yaratan,
birbiriyle uyumlu bir sekilde diizene koyan anlamindadir®® Bu konuda, “Allah
hiikiim verenlerin en iyisi degil midir?””® ve “Bu, Allah’tan bir lituf ve nimettir.
Allah alimdir, hakimdir®® ayetlerini 6rnek gostermek miimkiindir. Bu anlamda,
hitkim kelimesi ile aym kokten gelen hikmet kelimesi, Allah igin kullaildiginda,

varliklan en mikemmel sekilde bilen ve yaratan anlaminda kullarlmaktadir.”’

% Curcani, Ta rifat, s63.

*! El-cevheri, Sthah, V/1901; Ibn Manzur, Lisan, “hkm™md.,

%2 1bn Faris, Mekdyis, 11/91; ibn Manzur, Lisan, “hkm”md.

% fbn Manzur, Lisan, “hkm”md.

% a.ge., “hkm”md.; el-Isfahani, Miifredat, “hkm”md.

°% Tin, 95/8.

% Hucurat, 49/8. ( Bu ayetlere ilaveten, Bakara, 2/209; Maide, 5/38; Tovbe, 9/40; Nisa, 4/26.
fon Manzur, Lisan, “hkm”md.; el-Isfahdni, Miifiredat, “hkm”md.
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Allah i¢in kullanilan hdkim kelimesi gergek manadadir. Mutlak anlamda hakim, her

seye yaratihiginmi veren Allah’tir.*®

Allah, yarattig1 her seyi en iyi bilen olduguna gore, her seyi gerektigi gibi
diizene koymustur. Her seyin aslini, esasiu oldugu gibi bilmek Allah’a ait olup,
tecellisi de onun fiillerinde goriiliir. Mesela, Hz. Adem’in yaratilmas: esnasinda,
melekler ile Allah arasinda gegen diyalogun sonunda meleklerin soyledigi su sozler
Allah’in yapmus oldugu islerdeki hikmete bir 6rnek teskil etmektedir, “Melekler, ‘Ya
Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih eder, kemal sifatlar ile tavsif ederiz ki, senin bize
Ogrettiklerinden bagka bizim bilgimiz yoktur. Siphesiz alim ve hakim olan ancak
sensin’ dediler.”®  Allah, hakim olduguna gore, onun her fiilinde bir anlam ve
amacin bulundugu, bundan dolayt da yaptiklarinda ne bir zuliim ne de bir eksiklik
bulunmaz. Allah’in hakim olmasi, fiillerindeki hikmetin O’na degil mahlukata ve
onlarin diizenlerine saglamaya yoneliktir. Bu durum da, onun yarattifi seylerdeki
miikemmellik ve yerli yerinde olugla kendini gosterir. Hikmetullah da dedigimiz sey,
dogrudan dogruya Allah’in bilgisinin miiktezasinca hareket etmesidir. Mesela
Allah’in, evreni, evren Uzerinde bulunan canlilan ve onlarin yagamlarint devam

ettirebilmesi i¢in gerekli tiim sartlar1 yaratmas: Allah’in hikmetinin geregidir.

Hikmet, Allah igin kullamldiginda “esyayr bilmek ve onu en saglam ve
kusursuz bigimde yaratmaktir.”'% Bagka bir ifade ile en degerli seyleri en iyi sekilde
bilmektir. En faziletli ve yiice varhk Allah oldugundan, O’ndan bagka higbir varlik,
nesnelerin her seyini ve biitiin yénlerini bilemez. Dolayisiyla gergek hakim O’dur.

Sanatlarin inceliklerine vakif olan ve onlari maharetle uygulayan insanlara da

%8 Bkz., Taha, 20/50.
% Bakara, 2/32.
100 £1-Isfahani, Aifredat, “hkm”md.; Tacul-Arus, VIII/253.
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“hakim” denilebilir. Ancak onlann yaptiklan seylerdeki mitkemmellik de Allah’a
aittir.'®! Her seyi en giizel bigimde yarattigini, tabiati olusturan biitin uniteleri
bosuna eglence olsun diye degil, hak gergevesinde viicuda getirdigini beyan eden

Allah,'® fiillerinde hikmetin varligin teyid etmektedir.

b) Insini Hikmet

I-Iikmeﬁ, Allah igin olan hikmet ve insan igin olan hikmet diye ikiye
ayirdiktan sonra, Allah’a nispet edilen hikmete “ildhi hikmet” dedik ve bunun da,
Allah’in varbiklan en mitkemmel gekilde bilmesi ve yaratmasi olarak agikladik.
Insana nispet edilen hikmete gelince de, insini hikmet, “insanmn varhklan bilip
hayirh isler yapmasidir.”'® diye tarif etmek miimkiindir. Bu tarif, Lokman’a (as)
Kur’an’da'™ verildigi ifade edilen ve Lokman’in (as) vasiflandinldig seydir.
Alimler, Lokman’in peygamber olup olmadiy konusunda ihtilafa digmiislerdir.
Lokman’mm (as) peygamber olmadigim kabul eden alimler, Lokman’a verildigi ifade
edilen hikmetin, “yaratilan seyleri bilme ve hayirlar igleme konusunda 6zel bir
yetenek, ilim, anlayis” olarak kabul etmektedirler.'® Insanin, kendisini fesatlardan ve
kotiiliiklerden onlemek veya kendisine fayda ve iyilik kazandiracak olan her tiirli

davranigi, hikmetli bir davramstir.

Allah, hikmeti hem biitiin peygamberlere'® hem de insanlardan diledigi bazi

kimselere vermistir."”’ Aslinda hikmetin insanlar igin kullanilig tarzi tamamen bir

19 Gazzali, el-Alaksadu I-Esnd, 1/30.

192 Bk, Secde, 32/7; Sid, 38/27; Duhan, 44/38-39.

193 fbn Manzur, Lisan, “hkm”md.; el-Isfahdni, Adifredat. “hkm”md.; Tac ‘ul-Arus, VIII/253.

194 1 okman, 31/12.

195 Bkz. Et-Taberi. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu I-Beyan an Tevilu’l-Kur'an, XX1/67-68,
Mastr, 1954; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru ’l-Kur ‘ani 'I-Azim, Beyrut, h.1407.

1% A)-i imran, 3/81.

197 Bakara, 2/269.
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mecaz ve ciizilik ifade eder. Bunun kiyaslamasini insanlar igin olan ilimle, Allah’m
alim olmasi arasindaki farkla izah edebiliriz. Zira insanlar igin olan ilim, siirh ve
ciz-i, ildhi ilim ise stursiz ve killidir. Yani Allah’in ilmi, her gseyi kusatmg iken,
insamn ilmi béyle degildir. Insana nispet edilen hikmetin, “dengeli olma, orta yol
izerinde bulunma, adalet nitelifi tagima™ gibi anlamlara geldigini belirten Ibn
Manzur, eski Araplarin “muhakkem” kelimesini “hikmetli, tecriibeli, olgun kimse”
manasinda kullanildi@im soyler ve begeri hikmetin tecriibi birikimle ilgisine dikkat
geker.'®® Yani, muhakkem, kisinin dini ve diinyas: igin her tiirli zararh distince,
ahgkanlk ve davramglardan sakinmasi manasindadir. Dolayisiyla insanin yapmis
oldugu her tiirli davramg, “celbi menfaat, def’i mefsedet” kurahna uygun olarak
gergeklestigi zaman bu, hikmetli bir davranig halini almaktadir. Kisaca, insani hikmet
dedigimiz sey, insanin kendi menfaatine olan seyleri yapmasi ve zararina olan seyleri

de terk etmesidir.

Insani hikmet dedigimiz geyin amaci, Allah’in kurdugu diizendeki incelikleri,
o diizenin kanun ve kurallarim, sebep ve sonug¢ agisindan igleyis seklini anlamaya
¢aligmak, ona uygun davranmak, Allah’in ahldk: ile ahldklanmak ve her iginde dogru
ve faydali olam yapmaktir.'® Ancak bu sekilde insan, Allah’in istedigi sekilde kul
olabilir. Bakara 2/269°da Allah, hikmeti diledigine verecegini, hikmet verilen
kimseye ¢ok hayir verilecegini zikretmis, ondan sonra da “Ancak bundan akil
sahipleri 6git alir” diyerek, insanin hikmete sahip olabilmesi veya Allah tarafindan
kendisine hikmet verilebilmesi igin aklii kullanmasinin gerekliligi vurgulanmustir.

Dolayisiyla insdni hikmet dedigimiz gey, insanin kendi iradesine bagh olarak ortaya

1% {bn Manzur, Lisan, “hkm”md.
19 Elmalily, Hak Dini, 11/212
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¢tkmaktadir ki, hikmeti elde etmenin yolu ¢alisip ¢abalamakta ve aklm

kullanabilmektedir.
¢) Nazari Hikmet

Hikmet terimi, birisi ilme yonelik digeri amele yonelik iki vechesi olan bir
bittindiir. Hakikat: bilmekle, hikmet sahibi olunamayacad gibi, gercege veya
dogruya uygun olmayan bir fiili veya ameli hikmet olarak kabul etmek miimkiin
degildir.  Mufessirler, hikmeti yorumlarken, hikmetin hem nazari yéninii hem de
ameli yoninii ele alarak yorumlamuglardir. Mesela Nesefi, hikmeti yorumlarken,
“Hikmet, hatadan ve cehiletten uzaklastiran sey”''° diye tarif etmistir. Nesefi, burada
hikmetin nazari boyutunu ele alarak hikmeti yorumlamugtir. Biz de, hikmetin nazari

yoniiniin ne oldugu konusunda kisaca agtklamada bulunmaya galisacagiz.

Nazari hikmetten kast edilen sey, heniiz amel sathasina gegmemis olan ve
insam kurtuluga sevk eden bir ilim kast edilmektedir. Nazari ilim, hikmetin
baslangic1 sayilarak “nazari hikmet” adim almigtir.''! Lakin, sadece nazari bilgiye
saplanip kalmak, yolunu seytana kestirmek demektir; bu olsa olsa filozofluktur. Yani
hikmetin kendisini degil, hikmetin lafini etmektir. Ciinkii hikmeti, hem ilmi hem de
ameli yonii olan bir kavram olarak tamimladik. Iste insana faydas: dokunmayan, onu
dogru yola iletmeyen bir bilgiden sakindirmak ig¢in  peygamberimiz,

(pdurY e oo 3ga7 5 Ladli Lale 15L) “siz faydali ilmi isteyiniz ve faydasiz ilimden Allah’a

siginmiz”''? buyurmustur. Bundan dolayr bir ¢ok &limin, hikmeti tarif ederken

"1 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 1/201, Beyrut, h.1320.
! Etmalih, Hak Dini, T1/213.
12 fbn Mace, Dua, 3.



amelde 1srar etmeleri,'” bilgiyi abesle istigalden ayirt etmek ve faydali olam elde
etme amacim gergeklestirmek igindir. Zira, ilim ve marifet pek yiiksek gayeleri olan
bir sey olmakla beraber, bunlar uygulama dig1 kaldik¢a ya da uygulamada onun tam

z1dd1 ortaya kondukga bosuna ugragtan bagka bir sey olmaz.

Nazari hikmet, gergek mutlulugun ne oldugunu insana Ogreten bir ilimdir.
Ameli hikmet ise bu mutlulugu elde etmenin yollarim insana gosteren bir geydir.'"*
Razi, “Allah ona (isa’ya) kitabi, hikmeti, Tevrats, Incili 6gretecek”'’” mealindeki
ayetle ilgili olarak hikmetin, Tevrat ve Incil’den once zikredilmis olmasim, ilahi
kitaplara ait sirlarin ancak, akli ve ser-i ilimlerin kavranmasiyla ogrenebilecegine
baglamakta, bundan, kutsal kitaplardaki derin anlamlann kavranabilmesi igin

hikmetin, bir 6n sart oldugunu gikarmaktadir.''®

Simdi hikmetin nazari boyutunun daha iyi anlagilmasina vesile olacak olan
bir rivayeti aktarmak istiyoruz. Ebu Suut, tefsirinde hikmetin, peygamberlere
verilmis bir nimet oldugunu aktarmakta ve peygamberlere verilen hikmetleri Kur’an
ayetlerini yorumlayarak ornek vermektedir. Ebu Suut’dan 6nce Razi, hikmeti nazari
ve ameli hikmet olarak ikiye ayrmstir. Razi, goriisiinii aktarirken Hz. Ibrahim (as) ve

' Ebu Suut da, Razi’nin yorumuna

Hz. Musa (as) ile ilgili ayetleri yorumlamustir.
ilaveten Hz.Isa (as) ve Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerin yorumunu eklemistir. Razi
gibi Ebu Suut da, hikmetin nazari boyutu ile ameli boyutunu birlikte ele almaktadir.

Bu nedenle de Ebu Suut, Allah’in halifesi olarak yaratilan insanin, bu hikmeti elde

'3 Bkz., Zemahgeri. Cadullah Muhammed b. Omer, e/-Kessaf an Hakaiki Gavami ‘t-Tenzil, 1/316.
Beyrut, t.y; Razi, Mefdtihu I-Gayb, V/516.( Zemahseri, hikmeti, ilim ve amel uygunlugu olarak
yorumlamistir.)

"“Biz. isl. Anl. “hikmet” md.

'3 Al Imran 3/48.

16 Bkz Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII/67-68.

7 Bkz.,a.ge., /515,



etmekle halifelik gorevini yerine getirebilecegini soylemektedir. Ebu Suut, bu

gorisiinii aktardiktan sonra su 6mekleri vermektedir:

Ibrahim (as)’m soyledigi “Rabbim bana hikiim ihsan et” anlamina gelen
ayette hilkiim “nazari hikmete”, “beni sdlih kimseler arasina kat” ifadesi de “ameli
hikmete”; Musa (as)’a dedi ki, “ Muhakkak ki: Ben, benden bagka ilah olmayan
Allah’ym™ ifadesi “nazari hikmete”, sonra “bana ibadet et” ifadesi de “ameli
hikmete”;, Isa (as)’in sdyledigi: “ Muhakkak ki: Ben, Allah’in kuluyum” ifadesi
“nazari hikmete”, “yasadifim miiddet¢e bana, namaz ve zekat1 vasiyet kildr” ifadesi
de “ameli hikmete”; Muhammed (as)’a: “ Bil ki Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi
“nazari hikmete”, “Giinahlann igin magfiret dile” ifadesi de “ameli hikmete” delalet
etmektedir.''® Ozetleyecek olursak nazari hikmet, insann giictiniin yettigi oranda
bitiin varliklarin ve kendisinin yaratilmuis oldugu hakikatleri arastirnip 6grenmesidir.
Bu bilginin insana faydali olmasinin sarti da bilginin amel sathasma doékiilmesidir.
Dolayisiyla nazari hikmet, insanin hayirlar islemesine vesile olacak olan bilgiye
sahip olmasidir. Insan, béyle bir bilgiye sahip olunca onu amele dékmesi gerekir.
Yani hikmetin teori kismu tamam olduktan sonra geriye, sahip olunan bilgiyi amele

dokmek kaliyor. Simdi de hikmetin ameli boyutuna bir goz atalim.

d) Ameli Hikmet

Hikmet kavrammnn bir nazari (teori) bir de pratik (ameli) boyutunun
oldugunu soyledik. Hikmetin, pratik ilimlerle iliskisi, teorik ilimlerden daha fazladir.
Yani hikmetin, amele tahsisi ilimden daha fazladir. Cunkii ilmi, ¢alisan herkes elde

edebilir. Dolayisiyla, insanin kurtuluguna vesile olacak olan amellerin ve fiillerin

Y8 Ebu Suut, Ruhu I-Medni, 11/342.
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neler oldugunu herkes kendi kapasitesince bilebilir. Iste, énemli olan nokta burada
ortaya ¢ikmaktadir. Sahip oldugun ilmi veya bilgiyi amel safhasina dokmek, ameli
hikmettir. Burada kast ettiSimiz bilgi, bos nazariyelerden olusan, hi¢bir zaman
uygulama safthasina konulamayacak olan bilgi degildir. Uygulama alam olmayan
herhangi bir bilgi, bizzat bir hikmet olmadif: ve insanlara faydasi olmadig gibi,
tesadiiflere bagh olarak meydana ¢ikmug olan bir iste oyledir.!' Sahip olunan
bilginin teorik yonden hikmet boyutuna ulasmém ve ulagilan bu bilginin de amele

dokiilmesi sarttir.

Herhangi bir ige, fille veya amele hikmet adi verilebilmesi igin, o isin, fiilin
veya amelin ilmi temellere dayanmasi ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya
¢ikmig olmast gerekmektedir. Aym sekilde bir fillin veya amelin hikmet vasfim
tagtyabilmesi igin, bunlarin koétillugii ve zaran amaglamamig olmasi gerekmektedir.
Cinkii  Allah’in, kullanndan diledigine verdigi hikmette'”® bir ¢ok haynn
bulundugunu bizzat Allah bildirmistir. Oziinde hayir olan bir amelin, insam kétiilige

sevk edecek bir vasfinin bulunmasi imkansizlagmaktadir.

Elmalili, tefsirinde, “ahldk ilmine” ameli hikmet adint vermigtir. Ciinkii ahlak
ilmi, insanin, davramglarim ifrat ile tefrit arasinda orta bir diizeyde diizenlemesine
yardimci olan bir ilimdir. Bu ilim sayesinde insan, dogru yoldan aynlmadan Allah’in
istedigi bir sekilde iyi ahlika sahip olur. Insan béyle bir ahldka sahip olunca, yapti3i
davraniglar da Allah’in ve resulunun istedigi sekilde olur. Nitekim Razi, hikmeti
tarif ederken, “Hikmet, Allah’in ahldk: ile ahldklanmak™” diye tarif etmistir.’21

Allah’in ahlaki ile ahldklanan bir insan, hikmete uygun davranslar sergiler.

"9 Elmalili, Hak Dini, TU211.
120 Bakara, 2/269.
'*! Bkz., Razi. Mefitihu I-Gayb, VII/68.
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I. BOLUM
TEFSIRLERDE HIKMET TERIMI VE YORUMLARI

Gegen bolimde hikmet teriminin Isldmi disiplinlerde nasil ele alinip
yorumlandig1 hakkinda kisaca bilgi vermeye galigtik. Bu terimin, Isldmi disiplinlerde
kullanildid1 anlam ¢ercevesine ve ligatlardaki anlamuna bakti§imiz zaman, bu
kavramin tek boyutla ele alinabilecek bir kavram olmadigim gordiik. Ancak yapilan
tanim ve yorumlarin hepsinde ortak bir yoniin oldugunu miisahede ettik. Bu yon de,
hikmet teriminin, bir yandan giizel, faydali ve yararh olanin kazamlmas, diger
yandan da kot ¢irkin ve zararh olandan uzaklagmanmin gerekliligini vurguluyor

olmasidir.

Bu béliimde ise, hikmet terimine tefsirlerde ne gibi anlamlar verildigini izah
etmeye galigacagiz. Bunu yaparken, hikmetin tefsirlerdeki anlamlarim gruplandirdik.
Elmahli, hikmetin mastar ve isim oldugunu, hikmetin ¢esitli anlam iliskileriyle
beraber Kur’an’da bir¢cok anlamda kullanildigim, bundan dolayi, hikmeti tefsir
ederken yerine gore tefsir edilmesi gerektigini soylemistir.! Miifessirlerden bazlari,
hikmeti yorumlarken; hikmetin, nazari yoniinii 6n plana gikarmus, kimisi de hikmetin
ameli yoniinii 6n plana gikarmugtir. Bu baglamda biz de, mufessirlerin hikmet ile
ilgili yorumlanm iki ana baslik halinde incelemeyi uygun bulduk. Mastar olarak
hikmet ve isim olarak hikmet bagliklan altinda incelememizi yapacagiz. Bu

basliklarin altinda alt bagliklar halinde konuyu isleyecegiz.

! Bkz., Elmalili. Hak Dini, 11/204-205.



1- MASTAR OLARAK HIKMET

Mastar olarak hikmet derken, hikmet kelimesinin mastar anlamlan tizerinde
duracagiz. Mastar olmast bakimindan hikmet, kétiliikleri ortadan kaldirmak, iyiligi
elde etmek manast vardir. Iste, miifessirlerden bazilan, hikmeti tefsir ederken
hikmet kelimesinin mastar anlamum g6z oOniinde bulundurmusglardir.  Biz,
miifessirlerin hikmetin mastar yoniinii dikkate alarak yapmus olduklan yorumlan iki

kisma ayirarak agiklamaya g¢aligtik.
A) Bilgi Ozelligi Yoniinden Hikmet

Bilgi 6zelligi yoniinden hikmet derken, daha ¢ok hikmetin, nazari boyutu ile
ilgili yorumlan ele aldik. Bu kisimda miifessirlerin, hikmeti nazari boyutu ile ilgili

yorumlarint inceledik.
a) Sozde Ve Fiilde Dogruyu Tutturma

Taberi, Bakara 2/269°cu ayeti tefsir ederken, kendisinden onceki alimlerin
hikmetin tarifi ile ilgili olarak soyledikleri sozleri aktardiktan sonra kendisi, verildigi
belirtilen hikmetin “s6z ve fiilde isabet” oldugunu soylemistir. O, ayeti yorumlarken
“Allah kullarindan diledigine soz ve fiilde isabet verir. Kime isabet verirse,
muhakkak ki biyitkk hayir verilmistir” demektedir.? Miifessirlerin ¢ogu, hikmeti tefsir
ederken, Miicahit’in, hikmeti tefsir ederken soylemis oldugu “sozde ve amelde
isabettir” soziinii aktarmiglar ve bu yoruma kendileri higbir sey eklememiglerdir.?

Miifessirlerin, hikmeti tefsir ederken aktardiklan bu yoruma, her hangi bir

2 Taberi, CamiuI-Beyan, 111/39.

3 Bkz., El-Kurtubi, Muhammed b. Ahmedu’l-Ensari, el-Cdmi li Ahkdmi 'I-Kur an, I1I/330,Mistr, t.y.;
Ebu Hayyan el-Endelusi, Ebu Abdillah Muhammed b. Yusuf, e/-Bahru ’I-Muhut, 11/320,Mistr.
h.1327; Elmalih, Hak Dini, 11/205; Alusi, Ruhu 'l-Medni, 1/490.
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agiklamada bulunmamalan veya bir sey eklememeleri, onlarin bu yorumu aynen

kabul ettikleri anlamina gelmektedir.

Kurtubi, Bakara 2/269°cu ayetteki hi'kmet kelimesini tefsir ederken, hikmet
ile ilgili olarak 4limlerin goriiglerini aktarrms ve sonuna da kendi yorumunu
eklemistir. Kurtubi, “Biitin bu sozlerden Suddi, Rebi ve Hasan’m* sdylediklerinin
digindakiler, bazist bazisina yakindir. Ciinkii hikmet, “ihkdm™ dan mastardir ve o da
“sozde ve fiilde itkan (saglamlilik)tir” Zikredilen biitiin bu tarifler hikmetten bir
nevidir. Allah’in kitabi hikmettir, peygamberin siinneti hikmettir, fazilet olarak
zikredilen her gey hikmettir. Hikmetin asli “sefihlikten men eden seydir.” Ilim igin
hikmet denir. Ciinkii ilim, insam sefihlikten men eder. Insan, ilim ile sefih olan yani

girkin olan fiillerden uzak durmay: 6grenir(bilir).””’ demektedir.

Nesefi, tefsirinde, kendisinden onceki bir miifessirin yaptigi, “hikmet hatadan
ve cehaletten uzaklagtiran seydir” tarifini aktarmakta ve sonra kendisi, “Bu tarif de,
bizim yaptigimiz “hikmet so6zde ve amelde isabet” stziine benzer demektedir. Yani
Nesefi, hikmeti sozde ve amelde isabet olarak tamimlamakta ve bir kimsenin hikim
olabilmesi i¢in bu ikisine yani s¢zde ve amelde isabete sahip olmasi gerektigini
soylemektedir.® Sozlerinde hakki ve hakkaniyeti gozetmesi ve yaptiklanmn da

soylediklerine uygun olmasi gerekmektedir.

Yukarida miifessirlerin, hikmeti agilarken, Miicahit’in séziinii aktardiklarim

soylemistik. Ancak Ibn Kesir ve Sevkani, tefsirlerinde, Miicahit’in soziinii aktanrken

* Kurtubi, tefsirinde, Suddi’nin, “hikmet niibuvvettir”, Rebi b. Enes’in. “hikmet hasyettir” ve
Hasan’in, “hikmet ver’a’dir” tariflerini zikretmistir.

3 El-Kurtubi, e/-Cdmi’, 111/330.

8 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1/201.



sadece “hikmet sozde isabettir”’ demislerdir. Yani Miicahit’in séziiniin sadece sdzde
isabet kismim aktarmiglar ancak amelde isabet séziinden bahsetmemislerdir. Bunun
sebebi olarak, Ibn Kesir ve Sevkani’nin, hikmeti tefsir ederken, hikmetin nazari
(teorik) yoniinii dikkate almig olmalarindan k‘aynaklanrms olabilir. Ciinkii bu tarifteki
“sozde isabet” hikmetin teori yoniing, “fillde (amelde) isabet” hikmeti ameli yoniinii

ifade etmektedir.

Son doénem miifessirlerden Elmalili, hikmeti tarif ederken, “En genel
anlamiyla hikmet, “dogru bilgi ve faydali ig” demektir. Ancak hikmet, nazari
bilgiden ¢ok ameli bilgiye ve dogrudan dogruya amelin kendisine nispet edilir. Yani

% demektedir. Elmalil’nm tarifine gore, bir

hikmet, bilgi ve bildigi ile amel etmedir.
kimsenin hikmeti elde etmesi, onun sozlerinde ve fiillerinde dogruyu tutturmasina
baglidir. Bu baglamda, Kur’an’da ifadesini bulan, kendisine hikmet verilen bir

kimseye, Oyle hayirlar verilmistir ki, bu kimse nurani bir basirete sahip olmus ve

sahip oldugu bu basiret ile sozlerinde ve fiillerinde dogru kararlar vermektedir

Hikmetin hakikati, baglangicinda ilmi anlamda, sonucunda ise ameli anlamda
bir hayrin ve faydanin bulunmasidir. Sézde isabet etmek; o konu hakkinda gergek ve
dogru olan hikmi vermek demektir ki; verilen hiikkmiin gercekten o olayin
hakikatine uygun diismesi, yani gergek bilgiye dayanmast ve iginde bilgisizlik, hata
ve yalan olmamasidir. Fiilde isabet de, o igin hem 6ziine uygun olmasi, hem de
gercekte kendisinden beklenen sonucun geregi gibi ortaya ¢ikmasi, kotuligi

gidermek, iyiligi elde edebilmek seklinde sonuglanmasidir.”

7 {bn Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/329,330; Sevkéni, Fethu'I-Kadir, 1/262.
8 Elmalili, Hak Dini, 11/203.
°Bkz., a.g.e., [1/205-206.



Sonugta hikmetin tarifi konusunda yapilan sdzde isabet hakka, fiilde isabet
de hayra yoneliktir. Yani herhangi bir konuda, kalbinde gecirerek ve dil ile
sOyleyerek, su soyledir demeli ve dyle yapmali ve yaptig: iste de isabet etmelidir. Iste
ancak hikmet, bu sekilde gergeklesmis olur. Su’ halde yalmzca sozde dogru
soylemek, tek bagina hikmet olmadig: gibi, yalmzca o isi dogru yapmak da hikmet

degildir.
b) ilim ve Amelde ihkAm (Saglamhlik)

Tefsirlerde miifessirler tarafindan hikmetin ne oldugu ile ilgili yapilan
tariflerden bir tanesi de “ilim ve amelde ahkdm”dir. Bu tarifi ilk defa tefsirinde
bahseden miifessir Beydavi’dir. Beydavi’ye kadar gegen zaman igerisindeki
inceledigimiz tefsirlerde bu tarif ile ilgili herhangi bir rivayete rastlayamadik.
Beydavi, tefsirinde hikmeti agiklarken, “tahkik-i ilim ve ihkdm-1 amel” tabirini
kullanmigtir.' Bu tarifteki, “tahkik-i ilim ve ihkfm-1 amel”den kasit, insamun
kendisine hayni dokunan seyleri bilmesi ve bildigi seyler ile de amel etmesidir.
Buradaki ilim, ilm-i yakin (kesin bilgi) demektir. Yani yapilan veya iglenen bir igin

Oziint kavramus olmak demektir.

Beydavi’den sonra Alusi’ye kadar gegen donem igerisindeki tefsirlerde
hikmetin bu manas: ile ilgili herhangi bir yorum yapilmamistir. Alusi, hikmet ile
ilgili olarak ilim ehlinin 29’a yakin s6z soyledigini ve bunlann hepsinin birbirine
benzedigini aktarmakta ve sonugta kendisi de su yorumu eklemektedir, “Gergekte
211

hikmetin ash, ahkdmdan mastardir ve o da ilim ve amelde itkan (saglamliktir)

demektedir. Ilim ve amelde saglamlik demek, insamin kendisine hayn dokunan

1% E1-Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru 't-Te 'vil, /101, Mistr, ty.
Y Alusi, Ruhu I-Medni, 1/490.



seyleri bilmesi ve bildigi seyler ile amel etmesidir. Burada, ilmin muhkemliginden
kasit, ilmin kesinlik derecesiyle, amelin muhkemligi ise amelin kendisinden

bekleneni saglamasiyla ilgilidir.

Son donem miifessirlerinden Elmalili da, hikmet ile ilgili olarak, Beydavi ve
Alusi’nin yorumuna benzer bir yorum getirerek, “ilimde ve amelde ihkdm tabiri bize
gosteriyor ki, hikmetli bilgi, tecriibe ile desteklenmis, uygulanabilir 6zellikler tagtyan
ve insana faydasi dokunan ilimdir. Hikmetli hareket de bilimsel temellere dayali
olan ve bir ilmin 6lgiisiine vuruldugu zaman dogru oldugu, insana faydasi ve yaran
olan ameldir. Zikrettigimiz bu iki 6zellik insanda toplandig zaman ger¢ek manada

hikmet gergeklesmis, yani insan, hikmete uygun davramslar yapmug olmaktadir.'?

Ozetleyecek olursak, miifessirlerin “ilimde ve amelde ihkdm™ tarifi hikmetin
onlara gore su oldugu sonucunu dogurur: Hikmet, ilim ile iradenin karsihikh isbirligi

sonucu fiil sahasina ¢ikmasi ve o fiilin de kendisinden bekleneni saglamasidir.
¢) Kur’an Ogiitleri

Allah, Isra suresinde, insanlara, dini yasayislan ile ilgili faziletlerin
biiyiiklerini'? aktartpp bunlarin uygulanmasimi tavsiye ettikten sonra ve bilyik
giinahlar;, ¢irkin davramslan'® aktarip bunlann yapilmasim yasakladiktan sonra
direkt olarak peygambere, dolayli olarak da biitiin insanlara hitaben, “Iste bunlar,
Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir. Allah ile bagka ilahlar edinme; sonra

kmanmus ve (Allah’in rahmetinden) uzaklastnlmig olarak cehenneme atilirsin. ™"

12 Elmalil, Hak Dini, 11/ 206.

13 Faziletler ile ilgili olarak bkz., Isra, 17/23-30.

' Biiyiik giinahlar ve girkin davramslar igin bkz., Isra, 17/31-38.
15 {sra, 17/39.



buyurmustur. Burada Allah tarafindan yapilan biitiin o&giitler, tavsiyeler ve
yasaklamalar insanlarin menfaatine olan seylerdir. Bunlan 6zelde miisliimanlara,
genel de ise tiim insanlara Kur’an’m bir $3idii olarak kabul etmek miimkiindiir.
Bunlanin, Allah tarafindan hikmet olarak tanimlanmasi, hikmetin ligat manalarindan

olan, “menfaati celb etme ve zaran def etme” anlamina uygunluk arz etmektedir.

Kur’an terminolojisine dair yazilmig en eski eser olan el-Vucuh ve’n-Neziir
adl: eserinde, Mukatil b. Siileyman, Kur’an’daki hikmetin tariflerine iligkin yapmig
oldugu yorumda, hikmetin manalanindan bir tanesinin de, Kur’an’in vaz-u nasihatlan
oldugunu soylemistir. Kur’an’da, on dokuz yerde gecen hikmet terimlerinden;
Bakara, 2/231, Nisa, 4/113 ve Al-i Imran, 3/164’iincii ayetlerde gegen hikmetin,
Kuran’m nasihatleri oldugunu soylemistir.’® Yaptigimiz arastirmalarda  ve
inceldigimiz tefsirlerde Mukatil’in bu yorumunun diginda, hikmete direkt olarak
Kur’an o¢gitleri diyen miifessir bulamadik. Ancak dolaylh olarak Kur’an’a ve
Kur’an’in igerigine atifta bulunarak, hikmetin, Kur’an’daki nasihatlar oldugunu kast
eden miifessirler vardir. Mesela Katade ve Ebu’l-Aliye, hikmete, “Kur’an ve onu
anlama™'” demis ve anlamayr Kur’an’in hiikiimlerini anlama olarak tarif etmistir. Ibn
Kesir, Sad 20°ci ayeti tefsir ederken Katade’den, “hikmet Allah™in kitabi ve ondaki
seylere tabi olma™'® seklinde bir rivayette bulunmustur. Katade ve Ebu’l-Aliye’nin
hikmet ile ilgili yapmus olduklari bu yorumda, Kur’an’in anlasilmasindan kastin,
insanlarin Kur’an’daki, kendilerini ahirette kurtulusa sevk edecek olan vaz-u

nasthatleri anlamalarn olarak tarif etmek miimkiindir.

16 Bkz., Razi, Mefitihu'l-Gayb, V/516-517.
" Taberi, Cdmiu l-Bevan, 111/89; Elmalily, Hak Dini, 1/217.
18 Ibn Kesir. Tefsir-i Kebir, 111/33,34.



d) En Iyi ilim Vasitasi ile En Iyi Seyin Bilinmesi

Kurtﬁbi, tefsirinde Bakara 2697uncu ayeti tefsir ederken hikmet ile ilgili
olarak, “Ilmin hikmet oldugu da s6ylenmistir. Ciinkii onunla sakmiir, onunla her
girkin is olan bayagiliktan sakinma yollan ogrenilir”® demistir. Kurtubi, bu
yorumunda hikmetin teori yoniinii one gikarmustir. Ilmi, Allah’in ve insamn ilmi
olmak iizere ikiye ayirmak mimkiindiir. Allah’in ilmi sonsuz ve mutlak, insamun ilmi
de suurhdir. Hikmeti, ilim olarak kabul edersek, hikmetin ozellikle Allah’a nispet
edilmesi halinde, “en degerli varliklan, en istiin bilgiyle bilmek™*® manasina geldigi
ortaya gikar. En degerli varliklardan kasit, Allah’in yaratmig oldugu biitiin mahlukati
anlamak miimkindir. En degerli bilgi ise, Allah’mn mutlak ilmidir. Allah’in ilmi,
kendisinde eksiklik ve siiphenin bulunmadii bir ilimdir. Béyle bir ilimle, ortaya
konulan her sey miikemmeldir. Dolayisiyla Allab’in, diinyada insanlann yararina
yapmus oldugu her seyde bir hayir vardir. Her ne kadar insan smurl ilmi ile, Allah’m
yapmig oldugu isleri akledemese de sonugta Allah’mn yapnus oldugu biitin isler,
hikmete uygundur. Bu islerin neticesinde ortaya gikan sonucu, Allah’m hikmeti
olarak degerlendirmekte herhangi bir sakinca yoktur. Nitekim Allah, Sad suresinde,
“Gogh, yeri ve ikisi arasindakileri biz, bog yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin
zanmdir. Bu yiizden inkdr edenlere atesten bir helak vardir””?' buyurarak yaratmis
oldugu her seyin bos yere degil de, bir sebebe binaen yaratildigini ve bu yarattids

seylerde bir hikmetin var oldugunu vurgulamgtir.

Insan, sahip oldugu stnirli akil ile egyanin yerli yerine oturtulmasini, idrak ve

basiret ile de buniarn bu sekilde nigin ortaya konuldugunu anlayabilir. Evet insan

'° Kurtubi, e/-Cami’, TI/331.
* fon Manzur, Lisan, “hkm” md; Bkz., Tacu I-Arus, VIII/254.
! Sad, 38/27. ( Ayrica bkz., Al-i Imran, 3/191.)




basireti ile Allah’in yaratmug oldugu seylerdeki hikmeti kavrayabilir. Basiret, kalbin
anlama, kavrama ve gorme giiciidiir.*> Terimsel olarak basiret ise, kutsal nur ile
nurlandirlmig kalbin kuvvetidir ki, kalp bu kuvvet ile esyamin hakikatlerini ve
iclerini, beden goziiniin, esyamn suretlerini ve dis yiizeylerini gérdigi gibi gorir.?
Ancak insamn ilmi, stmrh bir ilimdir. Béyle olunca da, insanin egyalarla ilgili olan
anlayist da siurh olur. Yani kalbin kuvveti, hakikatleri kavramaya tek basma yeterli
degildir. Ancak, hikmet sahibi insanlar diSer insanlara nazaran, hakikati daha iyi

kavrayabilirler.
B) Ameli Degeri Yoniinden Hikmet

Bu bolimde hikmetin, ameli boyutu ile ilgili yorumlan inceleyecegiz.
Yukarida miifessirlerin, hikmeti yorumlarken, kimisi hikmetin nazari (teori)
boyutunu 6n plana ¢ikarirken kimisi de hikmetin pratik (ameli) boyutunu 6n plana
cikarmigtir. Iste bu bolimde, hikmetin ameli yoniini dikkate alan miifessirlerin
yorumlarint inceleyecegiz. Bu yorumlan incelerken hikmetin liigat anlamlanindan

miifessirin yorumuna benzer anlamlan da aktardik.
a) IcAd Etmek

Curcani Unlii eseri Ta’rifat’ta, hikmet ile ilgili olarak su agiklamay: yapar,
“Hikmet, sebep ve illetlere irca edilen ve onunla iligkili oldugundan, illiyetin hakikati
de yaratmak ve icad etmek oldugundan asil hikmet icad etmektir.”** icad etmeyi yani
yaratmayl, Allah’m icad etmesi ve insamn icad etmesi olarak ikiye ayirmak

miimkiindiir. Icad etme yoniinden Allah’in hikmeti, her zaman ve her yerde kullarnin

2 El-Firuzabadi, Miifredat, “hkm”md.; ibn Manzur, Lisan, “bst”"md.
2 Curcani, Ta rifdt, “hkm”md..
2 Curcani, Ta rifit, “hkm” md.



yararina olacak geyler yaratmast demektir. Insanlarin hikmeti ise, baska kullarn
yararina olacak seyler yapmak ve ortaya koymak, sinnetiillah denilen kiinat
dizenini anlayip ona gore kesif ve icadlarda bulunmak demektir. Yani insanin,
dinyada yapmug oldugu seylere sadece kendi yara:rma olacak seyleri degil, bagka

insanlarn yararna olacak geyleri yapmasi, yani ortaya koymasidir.

Mutlak anlamda yaratmak, yalmzca Allah’in isi oldugundan, hikmet yalmzca
eserleri; sebep ve illetleri yaratmak degil, aynt zamanda o sebepleri birbirine karst
¢ok yonli fayda ve maslahatlan da go6zeterek, bir uyum iginde iligkilere
yoneltmektir.?> Yani Allah, yapmis oldugu biitiin isleri bir uyum ve ahenk igerisinde
yapmaktadir. Dolayisiyla Allah’in yapmus oldugu islerde, higbir kusur ve eksiklik
yoktur. Cinki Allah’in yaratmmg oldugu seylerde bir eksiklik veya kusur olursa, bu
Allah’in hikmetine ters bir durum olur. Miilk siiresi 3’iincii ayette Allah, “O ki,
birbiri ile ahenktar yedi gogu vyaratmustir. Cok merhametli olan Allah’in
yaratmasinda higbir uyumsuzluk goéremezsin” buyurmaktadir. Yine aym sekilde
Allah, kendisinin yaratilanlarin en biiyiigti olarak nitelemekte ve soyle demektedir,
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir™ Elmalili bu ayeti yorumlarken,
“Yani bitin feyz ve bereketin esast O’nda, her seyin yaraticisi, o, O’nun
yaratmasindan sonra viicuda gelen hikmet ve sebeplerin herbiri bir yaratict sayilsa ve
bu sekilde bir ¢ok yaraticilar farzolunsa, Allah, bitiin o yaraticilarin en giizeli, en

giizel yaratanidir.”?’

Allah, kendi hikmetini tamamen kendine hasretmeyip, diledigi kullarina da

bundan bir hisse vermistir. Insanlara dig goriiniiste basit ve gegici bir diizen

 Eimalils, Hak Dini, 11/208.
*6 Mii’minun, 23/14.
Tage., V/515.
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kurabilme giicii ve yetenegi ihsan eylemistir. Dolayisiyla insanoglu, ortaya koydugu
dizende gergek yaratici degil de, ilahi yaratihgin ortaya ¢ikmasinda bir vesile
olmaktadir. Bdylece insan, gergek yaratici olmasa bile, Allah’in icadimn

(yaratmasimn) bir tezahiir vasitast olarak bir deger ve anlam ifade eder.
b) ilim ve Onunla Amel

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de “ilim ve onunla amel”dir.
Tefsirlerdeki kullammina ge¢meden Once, liigatlarda tefsirlerdeki kullammina benzer

tammlara bir g6z atmak istiyoruz.

Ligatlarda, hikmetin tariflerinden bir tanesi, “Egyanmn yaratilmig oldugu
hakikatleri bilmek ve onun gerektirdii seyler ile amel etmek”?tir. Bu tamm, 6z
itibartyla tefsirlerde kullamlan tammla benzerlik gostermektedir. Curcani, hikmet ile
ilgili olarak, “hikmet, ilim ile beraber ameldir.?’ demektedir. Bu tariflerde, hikmet
sadece ilim veya sadece amel degil, her ikisi birlikte hikmeti olusturuyor.
Miifessirler, hikmeti agiklarken hikmetin bu tarifini aktarmuslardir. Zemahseri,
Allah™in diledigine biyiik bir hayir olarak verdigi hikmeti ( Bakara 2/269) “ilim ve
amel uygunlugu seklinde yorumlamugtir. Ona gore, ayetin devamindan da
anlasilacag: iizere, Allah’in katinda hakim ilmiyle amel eden alimdir.*® Razi, Bakara
2/269’uncu ayetteki hikmeti agiklarken, Mukdtil b. Sileyman’in hikmetin tarifi ile
ilgili olarak yapmug oldugu dort tarifi aktarmug ve Mukatil’in ortaya koyduSu

yorumlann ortak yoniinin ilim oldugunu ve bunun yanina amelin de eklenmesi

% Tacul-Arus, VIII/253.
¥ Curcani, Ta ¥ifdt, “hkm” md.
3% Bkz., Zemahseri. Kegsaf, 1/396.
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gerektigini soylemistir®' Razi, boyle bir seyi soylerken, hikmetin ilim ve amel
yoniiniin dikkate alinmasini istemistir. Ciinkii sadece bilmek hikmet olmadig: gibi,
bilgi temeline dayanmayan amel de hikmet degildir. Bir fiilin hikmet olabilmesi igin
oncelikle o fiilin ilmi temellere dayanmas: gerekmektedir. Ebu Hayyan, Bakara
251’inci ayette Hz. Davut’a (as) verildigi belirtilen hikmetin, “ilim ve onunla amel?
oldugunu aktarmaktadir. Ebu Hayyan, bu ayeti yorumlarken Hz. Davut’un Calut’u
oldiirdugii esnada peygamber olup olmadig: ile ilgili rivayetleri aktarirken Hasan’dan
su rivayeti aktarmaktadir, “ Hasan: (hz Davut) nebi degildi. Ciinkii onun bir nebinin
tizerine veli olmasi caiz degildir. Hikmet de, isleri dogru bir sekilde oldugu gibi
koymaktir. Bu durumun kemdli (tamamlanmasi) niibiivvet ile miimkiindir.””® Hasan,
bu rivayetinde, hikmet ile peygamberligi ayn tutmus ve hikmeti isleri uygun bir

sekilde yapmak olarak yorumlamstir.

Ebu Hayyan ve Elmalil, Ibn Kiiteybe’den hikmetle ilgili olarak, “Hikmet,
ilim ve onunla ameldir. Bir kimse, bu ikisine sahip olmadik¢a ‘hakim’ olarak
isimlendirilemez™™* rivayetini aktarmuglardir. Bu rivayette dikkati ¢eken husus, ilmi
ve ameli birlikte toplamayana ‘hakim’ denilmeyecegidir. Yine bu anlamda Elmalil,
tefsirinde, nazari bilgilerin ahlaki fiiller igin gerekli olmakla birlikte yeterli
olmayacagmi, dogru bilginin hikmet wvasfim kazanabilmesi igin hayata

gecirilmesinin, yani amele dokulmesinin sart oldugunu sdylemistir.>

Yukanda Aalimlerin, hikmetin, “ilim ve onunla amel” tarifi ile ilgili

goriiglerinden birkagim aktardik. Bu alimler hikmeti, “ilim ve amel bitunligd”

3! Razi, Mefitihul-Gayb, VI517-518.

32 Ebu Hayyan, Bahru I-Muhut, T1/269.

3 a.g.e.11/269.

3 a.g.e., 11/320; Etmalily, Hak Dini, 11/206.
35 Bkz., Elmalih, Hak Dini, 11/207.
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olarak yorumlarken dikkate aldiklari husus, ilim ve amelin insana kazandirdigy fayda
agisindan  bakmalanndan kaynaklanmaktadir. 1Ilim, tek bagina insana fayda
saglamadig: gibi, amel de tek bagina insana higbir fayda saglamaz. Mesela bir kimse,
Allab’in yaratmus olduu nesnelerin hakikatlerini bilse ve bunun geregince hareket
etse ve her seyi yerli yerine koysa, yani yapms oldugu biitiin iglerini usuliine uygun
olarak yapsa, ona hikmet sahibi denir. Abdurrezzak Kéagini, hikmeti “asillarina
uygun olarak esyamn mabhiyeti, nitelikleri, o6zellikleri, hiikiimleri, sebep-sonug
baglantisi, varhiklar alanindaki siki diizenin sim hakkinda bilgi sahibi olmak, bu
bilginin geregine gore hareket etmek™® geklinde tammlamustir. Biz burada,
Késéni’nin tarifine bir itirazda bulunmak istiyoruz. Kéasani’nin tarifinde, zikretmis
oldugu ozellikleri bilmeyen kimselerin hikmet sahibi olup olamayacaklari veya bu
Ozelliklere kag¢ kisinin sahip olabilecegi merak konusudur. Mesela Yunus Emre,
Veysel Karani gibi kimseler halk tarafindan ¢ok sevilen ve Allah’a ¢ok iyi kul olan
kimselerdir. Gerek soyledikleri sozler, gerekse yaptiklan icraatlarla halk tabakalan
i¢in glizel hikmet 6rnekleri olmuslardir. Simdi hi¢ kimse kalkip da, Késani’nin
zikretmis oldugu bu ozelliklerin hepsinin bu iki salis tarafindan bilindigini ve

boylece hikmet sahibi kimseler olduklarint séyleyemez.

“Ilim ve onunla amel” tarifi kisaca, insanin kendisini hidayete erdirecek olan
ve ahirette, Allah’in azabindan kurtaracak kadar dini bilgiye sahip olmas: ve sahip
oldugu bu ilmi amele dokmesidir. Mesela Peygamberimizin, “Allah kime hayir
dilerse onu dinde fakih kilar™*” hadisinde gegen “tefakkuh” kelimesinin ilmi genislik
ve onunla tutarll olabilecek ameli isleyebilme yetenegi anlamina da “ilim ve onunla

amel” tarifi uygunluk arz eder.

36 Kasani, Abdurrezzak, Ist:lghati ‘s-Sufiyye, s61.
" El-Buhari, “ilim” ,10.
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¢) Allah’a itaat

Hikmetin, ameli boyutunu esas alan tariflerden bir tanesi de, hikmetin
“Allah’a itaat” oldugu manasindaki tariftir. Tk asir tefsirlerden hikmetin “Allah’g
itaat” oldugu tarifi aktaran her hangi bir tefsirci bulamadik. lk defa bu tarifi Kurtubi,
tefsirinde, Bakara 269’uncu ayetteki hikmeti tefsir ederken rivayet etmigtir. Kurtubi,
kendinden oOnceki alimlerin hikmetle ilgiﬁ gortiglerini aktarirken, Ebu Kasimdan da
su rivayeti aktarmistir, “Hikmet, Allah’a itaat, dini anlama ve onunla amel etme.”®
dir. Ebu Hayyan da, Ebu Kasim’dan bagka bir rivayet aktarmugtir. Bu rivayette Ebu
Kasim, “Hikmet, Allah’in iglerini tefekkiir etme ve ona tabi olma™ demistir.*® Her iki
rivayette aym hususu vurgulamaktadirlar. Bu husus, hikmetin “Allah’a itaat

etmek”oldugudur. Yani Allah’mn emrettigi amelleri islemek ve sakindirdigr islerden

de uzak durmaktir. Ancak bu sekilde hikmet sahibi olunabilir.

Kurtubi olsun Ebu Hayyan olsun tefsirlerinde, Ebu Kasim’dan hikmetin
“Allah’a itaat” oldugu manasindaki rivayeti aktardiktan sonra bu tarifle ilgili her
hangi bir agiklama yapmanuslardir. Bu rivayeti, sadece kendinden onceki &limlerin

goriiglerini aktarirken ele almuslardir.
d) Din ve Onunla Amel

Tefsirlerde hikmetin amel boyutunu dikkate alan tariflerden bir tanest de,
“Hikmet, din ve onunla amel” tarifidir. “Din” kelimesi Arap dilinde ceza, hesap,

kaza (hikiim verme), siyaset, itaat etme, adet, durum, kahur, takva* ve nihayet biitiin

38 Kurtubi, el-Cami’, 1IU/330.

3 Ebu Hayyan , Bahru 'I-Muhut, 11/320; Bkz., Tacul-Arus, VIII/253.

0 San, Mevlit, Mevarit, s334, Bahar yay., Beyazit, Istanbul, t.v.: Mutgali, Serdar, el-Mu ‘cemu’’l-
Arabiyyul-hadis, (Dagarcik), s290, Istanbul,t.y.
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bunlarla ilgili ve hepsinin tizerinde kuruldugu ve hepsinin 6l¢iisii olan millet ve geriat
anlamlarma  gelir** Kur’an’s Kerim’de “din” kelimesi degisik manalarda

kullamlmugtir. Fatiha suresinin 3’linci ayetinde gegen, “din gini” (ouultas )

terkibindeki "din" kelimesi, muhasebe, ceza ve hesap anlammnda,”® Nur 2'inci

ayettinde gegen (lff guo b &I, lagy (Siali¥y) "din" kelimesi, hitkim ve seriat

manasinda kullamlmistir.® Istildhi manada ise din, "Akil sahiplerini kendi giizel
arzulan ile bizzat iyilikleri yapmaya sevk eden ilahi bir nizamdir."** Din kelimesinin
bu Istildhi anlamu ile ilgili olarak Elmahli sunu séylemektedir, “ Bu tamimlama, her
seyden oOnce hak dinin bir tammlamasidir. Ciinkii, bizzat iyilife gergekten sevk
etmek ancak hak dindedir. Batil dinlerde ise bu sevk, hayali olur. Onlar, bizzat iyilik
olmayan seylere, olsa olsa iyilik adina bazi goreceli iyiliklere sevk edebilir. Mesela
kendi goriisiine gore bir iyilik gibi yalana yalancihifa ve hirsizliga tesvik edebilir.
Cinkii hak ve hakikati, inang¢ esaslarinin basina koymus degildir. Bundan dolay: bu
tammlama, dolayisi ile batil dinlerin de esasim gostermistir. Yani gergekte boyle
ilahi bir yonlendirici degil iken, Oyle zannedilen dinler de batil dinlerdir. Ikinci
olarak dinin yeri, sartlari, semeresi, rikiinleri, yani cins, ve onu bagka dinlerden
ayiran Ozellikleri gosterilmigtir ve dinin geriata uygun olan bu manast, din
kelimesinin liigatle ilgili butin manalarmi igine almaktadir* Hak dinin muhatap
aldig1 kimseler akil sahibi kimselerdir. Akli olmayan kimseler dinin emir ve

yasaklarindan sorumlu degillerdir.

1 Etmalih. Hak Dini. U91.

“age., 1/91.

3 ibn Kesir, Reddii 'I-Muhtar Ale ‘d-Durru’l-Muhtar, /34, Istanbul, 1982.

“ Elmalili, Hak Dini, 1/93; Kerimoglu, Yusuf, Kelimeler ve Kavramlar, s80, Istanbul, 1983.
% Elmalili, Hak Dini, 1/93.
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Taberi ve Nesefi, tefsirlerinde hikmetin “din ve onunla amel etmek” oldugu
konusunda su rivayeti zikrederler: ibn Vehb, “Malik’e*® sordum ‘Hikmet nedir?’ o
da ‘Hikmet, dini bilmek, dini anlamak ve ona tabi olmaktir’ dedi”.*’ Kurtubi ise,
tefsirinde, Bakara 2/269 ayeti tefsir ederken Malik b. Enes’den, Taberi’nin Malik’ten
yapmug oldugu rivayetin baska bir seklini rivayet etmistir. Bu rivayette Malik b.
Enes, “Hikmet, Allah’in dinini bilme, onu anlama ve ona tabi olmadir™*® demistir.
Din, kisaca “akil ve irade sahibi insanlari diinya ve ahirette huzur ve mutluluga ileten

ilahi kanunlarin bitiiniidir” seklinde tarif ettik.

Dinin amac; insanlari, Allah’a kulluk etmeye yoneltmek ve onlara kurtulus
yolunu gostermektir. Dinin amaci bu olunca, bir dine mensup olan bir kimse, o dini
iyi anlar ve anladiklanm da amele dokerse gergek mutluluga erisir. Yukanda
zikrettigimiz Malik b. Enes’in, hikmetin tarifi ile ilgili agiklamasindaki din, hig
siphesiz Islam dinidir. Batil olan bir dinin, insant gergek hidayete erdirmesi miimkiin
degildir. Miisliman, Isldm dininin biitiin emir ve yasaklarim anlar ve hayatina bu
yonde sekil verirse, sonunda mutlaka kurtulusa erecektir. Ayrica bu insan, hayatina
dinin emretti3i sekilde yon verdigi i¢in, toplum arasindaki iligkilerinde hikmete
uygun davramslar sergiler. Iste, mislimanm yaptigi bu davramslarin genel admna
hikmet denilmektedir. Kisaca 6zetleyecek olursak hikmet, insanin, dinin kendisi igin
ongordigi biitin hususlara dikkat ederek hayatim yonlendirmesi ve bu hususlara

uygun davranmiglar sergilemesidir.

“¢ Burada ismi gegen Malik, Milik b. Enes’tir. (bkz., Kurtubi, e/-Cami’, I/330.)
4T Taberi, Cémiu ‘I-Beyan, 1/557; Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1/201.
8 Kurtubi, el/-Cdmi ', 111/330.
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2- iSiIM OLARAK HIKMET

Onceki kistmda hikmetin mastar anlamlarina dayali olarak miifessirlerin
yapmug oldufu yorumlan aktardik. Bu kisimda ise, mifessirlerin hikmete isim

vererek yapms olduklan yorumlan inceleyecegiz.
a) Kur’an

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de “Kur’an”dir. Kur’an, Allah
tarafindan, elgisi Muhammed’e (as) Arapca olarak indirilip bize tevatiir yoluyla
naklonunan kitabmn adidir. Liigatta Kur’an, gufran olgiisiinde okumak manasina gelen
bir mastardir. Bu indirilmig kitabin, hitkiimleri ve ayinci 6zelliklerinden birisi de;
“insanlara sindire sindire okuyasin diye biz, Kur’an’ kisimlara ayirdik.”*, “Sana

5 o
»0 “Kur'an’t agir agm, tane tane oku™’

vahy ettigimizi onlara okuyasin diye
ayetlerinden anlagilacagi ilizere, agir agir tertil tizere okumak oldugu igin buna

Kur’an ismi verilmistir.”?

Liigatlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi “Kur’an”dir.”® Miifessirler de
hikmetin bu ligat anlamina benzer sgekilde hikmeti “Kur’an” olarak
yorumlamiglardir. Kur’an’da, hikmetle ilgili ayetlerde, hikmete miifessirler
tarafindan ne anlam verildigini aragtirirken, miifessirlerin Bakara 2/269’uncu ayeti
tefsir ederken, Ibn Abbas’dan hikmet ile ilgili bir rivayet aktardiklarint gordik. Bu
rivayette Ibn Abbas hikmeti, “ Hikmet, Kur’an’t nisihiyle, mensuhuyla,

miitesabihiyle, mukaddemiyle, muahhaniyla, helaliyla, haramiyla ve meseleleri ile

9 fsra, 17/106.

%9 Rad, 13/30.

! Miizemmil, 73/4.

52 Elmahil, Hak Dini, 1/13.

33 Bkz., el-Firuzabadi, Kdmusu ‘I-Muhit, IV/100; Tacul-Arus, VIII/253; El-Firuzabadi, Mufredat,
“hkm” md.
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bilmek ve tammaktir™>* diye tarif eder. Hz Peygamberden sonra tefsir ilminde en
mithim kaynak sayilan Ibn Abbas, aym zamanda, hadis, fikih, magazi, tarih ve Arap
edebiyatina genis vukufu olan bir kimse idi. Bu genis bilgisi sebebiyle kendisine,
“hibr” ve “Kur’an tercimam” invanlan verilmistir. Hayati ta’lim ve taallim ile
gegmis ve sahabe arasinda da yiiksek bir deger kazanmugti. Ibn Abbas, Kur’an
tefsirine ait haberleri, ya peygamberden, ya sahabeden isitmek veya kendi igtihad: ile
tefsir etmek suretiyle nakletmistir. Hz Peygamber devrinde gocuk olan Ibn Abbas
icin, “ O, Kuran’in terciimanitydr” denilmektedir. Ibn Abbas, Peygamber’in

(Jastalt dale o oealt 8 443 o lif) (Allah'im onu dinde fakih kil ve ona te'vili 68ret) duasma

mazhar olmus ve bu duanin bereketiyle Islami ilimlerde sohret kazanmugtir.>
Kur’an’la bu kadar igli dish olan ve hayatim Kur’an’a adayan Ibn Abbas’in, hikmeti
tefsir ederken, hikmetin Kur’an oldugunu soylemesi gayet dogaldir. Hikmetin,

Kur’an oldugunu sdyleyen sadece Ibn Abbas degildir.

Taberi, tefsirinde, Bakara 269’uncu ayetteki hikmetin tarifleri ile ilgili
rivayetleri zikrederken, Katade’nin, “ Hikmet, Allah’in kitab1 ve ondaki seylere tébi
olma” soziinii zikretmistir.’® Katade, yorumunda hikmeti tarif ederken Allah’in
kitabimi (Kur’an’1) zikretmekle yetinmemis, bir de “ona igindeki seylere t&bi olma”
tarifini eklemistir. Bu tarif, bizim yukarnida vurgulamis oldugumuz, hikmetin iki
boyutlu tarifine uygun bir tarif olmaktadir. Yani hikmet, sadece bilmek veya
inanmak degil, bildigi ve inandiZ1 sey ile amel etmektir. Katade'nin tarifinde de

hikmet, Kur’ant bilme ve Kur’an’m icindekilerle ameldir. Zemahseri,

34 Bkz., Taberi, Camiu 'I-Beyan, 111/89; Kurtubi, el-Cdmi’, 111/330; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 1/424;
Ebu Hayyan, Bahru 'I-Muhit, 11/320; Ton Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/379: Sevkini, Fethu 'I-Kadir, 1/262;
Alusi, Ruhu'l-Medni, 1/490; Elmalili, Hak Dini, 11/217.

3 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/96, Fecr Yay., Ankara, 1996.

56 Taberi, Cdmiu 'l-Beyan, 11I/89; Bkz., Elmalili, Hak Dini, /217.
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(aicuall alicgally 2aSatl ely) Jpew M ¢ 51) “Rabbinin yoluna, hikmet ve giizel 6gitle davet

et”57

mealindeki ayette gegen hikmeti, “gercefi aciklayan, siipheyi gideren delil,
sahih ve muhkem s6z” olarak tammlamakta, bu ayette gegen hikmetle kastedilenin
“Kur’an” olabilecegini soylemektedir.”® Zemahseri, tarifinde soyledigi “sahih ve
muhkem” soze bagh olarak bu hikmetin Kur’an olabilecegini soylemektedir. Ciinkd,
Kur’an’dan daha saglam ve sozleri kesinlik ifade eden higbir kitap yoktur.

Kur’an’da, yalan, fazlalik, eksiklik ve iftira bulunmadiindan dolay: sapasaglamdir.

Nesefi, Taberi gibi Bakara 269’uncu ayeti tefsir ederken, bu ayetteki
hikmetin ne oldugu ile ilgili rivayetleri aktarirken, Dahhak’tan, “ Hikmet, Kur’an ve
onu anlama” sbziinii rivayet eder.”® Dahhak (105/723), hikmeti tarif ederken tarife,
Kur’an’la beraber anlama igini de ekledi. Dahhak ile Katade’nin yorumunu soyle
diyerek Dbirlestirebilirizz Hikmet, Kur’an’dir ve Kur’ann anladiktan sonra
anladiklarina tabi olmaktir. Yani anladiklarim hayata gecirmektir. Alusi, tefsirinde
Ibn Abbas’tan yukaridaki yapmis oldugumuz rivayeti aktarmis ve ondan sonra yine
Ibn Abbas’tan bagka bir rivayet aktararak, “Ibn Abbas’tan baska bir rivayette,
‘hikmet, Kur’an’1 anlamadir(fikh)” sozii rivayet edilir. Bu rivayete benzer bir rivayeti

Dahhak ve Katade yapmistir”™®® demektedir.

Alusi, hikmeti ilgili tarifleri aktarmaya devam etmis ve Miicahit’in “ Hikmet,
Kur’andir, ilim ve fikhdir” soziinii zikretmistir.®® Hikmet, miifessirler tarafindan
tefsir edilirken, ‘hikmet Kur’andir’ denmektedir. Bundan kasit da, Kur’an tefsiridir.

Aynica hikmetin, Allah’in kitabim bilmek demek oldugunun delili yiice Allah’in

* Nahl, 16/125

8 Zemahseri, Kegsaf. I1/435.

% Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1/424.
& Alusi, Ruhu'I-Aledni. 1/490.

' a.ge, 1/490.
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Kitab-1 Kerim’ini (Yasin stiresinin baginda) “hakim” olmakla nitelendirdigi “Hakim
olan Kur’an hakki igin” buyrugudur”® Razi, bu ayeti yorumlarken sunlan
sOylemektedir, “ ‘Kur’an-1 Hakim’e yemin olsun ki’ demistir ki, bu ya “nza” sahibi

manasindaki (i1, a.ise) ifadesi gibi, “hikmetli kilinmug Kur’an” manasinadir, yahut

da “hikmeti konusan Kur’an” manasinadir. Buna gére Kur’an, tipki konusan bir canh
gibi kabul edilmi§tir.”63 Yasin suresinin 2. ayetinde Kur’an i¢in, hakim kelimesini bir
sifat olarak goriiyoruz. Zira Allah, hakim (hikmetli) Kur’an tiizerine yemin
etmektedir. Aynica Kur’an igin kullamlan mubkem lafzi da hakim kelimesine yakin
anlamlar tagimaktadir. Muhkem kelimesini Taberi, soyle agikliyor; “Bu Kur’an oyle
bir kitaptir ki, ayetlei noksanliklara ve batila karst muhkem kilinip
saglamlagtinlmugtir. Bir seyin saglamlastirilmasi, o seyin islah edilip korunmasidir.
Kur’an’in ayetlerinin muhkemlestirilmesi ise, saglamligimn bozulmasi, ona batilin
kangmasi, garpitilarak kusurlu hale getirmek gibi gerek oOncesi -nazil olurken- ve
gerekse ayetlerinin agiklanmast ve teblig edilmesi esnasinda korunmast demektir,®*
Yine Kur’an’in bir sifati, zikru’l-hakim, yani sizin lehinize ve aleyhinize olan bir
hakimdir. Cunkii Kur’an, igtimai hayatin bir sikun iginde cereyan i¢in lazim gelen
esaslan bildirir. Gerek fertlerin, gerekse cemiyetlerin selametleri igin adalet, tevazu,
sefkat, ihsan, esitlik gibi yiiksek hakikatleri igerir. Bundan dolay: da, hikmete Kur’an
denilmistir. Sonug¢ olarak, hakim ve muhkem olan Kur’an, sapasaglam, her tiirli
tahrifattan korunmus, gegerliligini kiyamet giiniine kadar devam ettirecek olan bir

kitap anlamina gelmektedir.

* Yasin, 36/2.
3 Razi, Mefdtihu I-Gayh, XVIII/439.
& Taberi, Cdmiu 'I-Bevan. X1/123.
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b) Niibiivvet

Tefsirlerde, hikmetin isim yoni dikkate ahnarak yapilmig olan tariflerden bir

tanesi de “niibiivvet’tir. Nubtvvet kelimesi, (tu) kokiinden tiireyen bir kelimedir.

(n.b.e) fiilinin anlamm “haber vermek, hafif¢e seslenmek, haber iletmek™ dir. Bu
filden tiireyen “ntbiivvetin” anlamm da, “gelecek ve glipden haber verme,
peygamberlik” dir.* Peygamberlik miessesesi Allah’in insanlarla dialogunu
saglayan bir muessesedir. Peygamberler, Allah’tan almug olduklart vahiyleri
insanlara aktaran insanlardir. Aynica peygamberler, insanlia onder ve ©rnek®
olmakla birlikte, Allah’la insan arasindaki bagin hikmet boyutunun temsilcileridir.
Kur’an’da, hikmetin elgilere verildigi ve onlann insanlan bu hikmetle egittiginden
bahsedilerek soyle buyrulur, “ Iglerinden kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan,
(kotiliiklerden ve inkardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti

Ogreten bir Peygamber gondermekle Allah, miminlere biyilk bir litufta

bulunmustur.”®” Bu Allah’in insanlara verdigi biiyiik bir liituftur.®®

Liigatlerde, hikmetin tariflerinden bir tanesi de “niibiivvettir.” Tacul-Arus

sOzIiZinde (1aSall 5 S pgpalay )7, (RSl 5 ollall alil olil)'Ve (Glall Juni 5 2aSall sligl)

ayetlerinde gecen hikmetin, niibiivvet manasinda oldugu zikredilmistir.” Kur’an’da,

Bakara 251, Sad 20 ve Al-i Imran 48’inci ayetlerde gegen hikmetin, niibiivvet ve

5 San, Mevarir, s1475-1476.

% Ahzap. 33/21.

" Al-i imran, 3/164.

8 Taberi, Camiu 'l-Ahkam, V/108.

% E1-Firuzabadi, Kamusu I-Mutut, IV/100: el-Isfahani, Mufredat, “hkm”md.
© Al-i imran, 3/48-164; Cuma, 62/2.

" Bakara, 2/251.

2 Sad, 38/20.

3 Tacul-Arus, VIII/253.
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risdlet manasina oldugu gorisii, Suddi, Rebi. b. Enes ve Mukitil’den rivayet

* Inceledigimiz tefsirlerde hikmetin niibiivvet manasina geldigi ile ilgili

edilmistir.”
rivayet Suddi’den yapilmustir. Suddi, hikmeti tarif ederken, “hikmet, niibiivvettir”

demektedir.”” Taberi, Bakara 2/251°deki ayetteki (aaSallg ellatl 4l stif), Hz Davut’a

verildii kaydedilen miilkiin, siyasi otorite (sultan), hikmetin ise, “niibiivvet”
oldugunu belirtmektedir.”® Zemahseri, Beydavi ve Nesefi, Bakara 251’inci ayeti

tefsir ederken, buradaki hikmetin, “niibiivvet” oldugunu sdylemislerdir.””

Ibn Kesir, Bakara 2/269’uncu ayeti tefsir ederken, hikmetin ne oldugu ile
ilgili dlimlerin goruslerini aktarmug, daha sonra kendisi de su yorumu yapmustir,
“Dogrusu hikmet, cumhurun da soyledigi gibi, sadece “niiblivvete” has bir sey
degildir. Ondan daha umumidir, onun en yiiksek derecesi niibiivvettir. Risdlet ise,
ondan daha hususidir. Fakat peygamberlere tabi olan kimselerin tabi olmak yolu ile
hayirdan paylan vardir. Nitekim, bazi hadislerde soyle buyrulmustur, © Kim,
Kur’an’1 hifz ederse, niibiivvet onun iki omuzlan arasina yerlestirilmis olur; su kadar
var ki, ona vahyedilmez.”"® ibn Kesir, bu yorumunda hikmete “nibtivvet” anlami
veren alimlerin goriglerini kabul etmemektedir. Cinkii ona gore, Bakara 269 uncu
ayette Allah, hikmeti diledigine verir demektedir. Allah, hikmeti sadece
peygamberlere verir dememektedir. Dolayisiyla hikmeti niibiivvet olarak simirlamak
miimkiin goriinmemektedir.  Arastirmalanmizda Suddi’nin, Kur’an’da on dokuz
yerde gegen hikmetten hangisine “Niibiivvet” manasini verdigini bulamadik. Mesela

Taberi ve Kurtubi Bakara 269’uncu ayeti tefsir ederken Suddi’nin goriigiini

™ Taberi. Camiu I-Beyan, XX111/88; Kurtubi, e/-Cdmi’, 111/330; Ibn Kesir, Zefsir-i Kebir, 1/330.

'3 Bkz., Taberi, Cdmiu l-Beyan, 111/91; Kurtubi. e/-Cémi’, II/330; Nesefi, Aeddriku 't-Tenzil, 1424,
Ebu Hayyan, Bahru I-AMuhit, 11/320; Tusteri. TefSiru 'l-Kur ani 'I-dzim. s21.

'8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11/632.

"7 Zemahseri, Kegsaf, 1/296; el-Beydavi, Envaru 't-Tenzil, /95, Nesefi, Medadriku 't-Tenzil, 1/388.

™ fon Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/329,330.
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aktarirken, Ibn Kesir Sad 20 ve Bakara 269’uncu ayette Suddi’nin goristini
aktarmugtir. Ayrica Ibn Kesir Bakara 2/269’uncu ayeti tefsir ederken Suddi’nin
goriisiini elestirmesine ragmen, yine kendisi, Sad 20’inci ayetindeki hikmeti tefsir
ederken, Suddi’nin goriigiini aktarmig ve burada herhangi bir agiklamada ve itirazda

bulunmamaktadir,”

Nibiivvet, istikamet iizere hareket igin ihsan edilmis bir makamdir. Insanlarin
dogru yolda ytirliyebilmeleri, hikmete uygun davramglar sergileyebilmeleri igin, nebi
gonderilmistir. Peygamberler, her tiirlii hikmeti igine alan hukuk ilmi ve sartlarim,
kanun koymadaki hikmeti, yiiksek ahlaki, toplumun sirlarini, insanhgm menfaatini
diinya ve ahiret ilmini kainat nizaminda gegerli ve hitkiimran olan kanunlan ve ilahi
sinnetin sonucunu, bunlarnn tatbik ve uygulama seklini s6zli ve fiili siinneti ile
insanlara d3retmektedirler.®* Dolayisiyla Peygamberlik, hem ilmi hem ameli yénden
ilahi ihsan eseri olan hikmetin en yitksek mertebesini ifade eder. Nitekim “Her

2581

peygamber hdkimdir, fakat her hakim peygamber degildir”®" s6zii, hikmetin bu

yoniini tarif eder.

¢) Ilim

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de, “ilim”dir. Ilim kelimesi
lugatlarda, “bir seyin hakikatlerini anlama, bilme, marifet, yakin ve cehaletin z1ddr”

anlaminda kullamlmigtir 32

" Bkz., a.g.e., l11/33-34

% Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, 111/185.
8 Bkz., Elmalil, Hak Dini, 11/208.
82 San, Mevarit, s1042.
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Ligatlarda hikmet tarif edilitken, hikmete “ilim” manast verilmistir.®®
Cevheri, hikmeti tarif ederken “hiikiim ve hikmet ilimdendir. Hakim, 8lim ve hikmet
sahibi demektir.”**demektedir. Cevheri, ilim sahibi olmakla, hikmet sahibi olmay:
ayirmaktadir ve kisinin hakim olmasi i¢in bu ikisine sahip " olmast gerektigini
vurgulamaktadir.  Isfahdni, hikmeti tarif ederken, Bakara 2/269’uncu ayetteki
hikmeti, “Hikmet, Kur’an’in nisihini, mensuhunu, muhkem ve mutesabihini
bilmektir™®® diye tarif eder. Isfahéni, hikmeti Kuran’la irtibatlandirmaktadir. Ona

gore, hikmet sahibi olabilmenin sart1, Kur’ant her seyiyle bilmektir.

Razi, tefsirinde goyle der, © Ilim ehli, ii¢ gruba ayrilir. 1- Gergek bilgileri ve
yakini ilimleri aragtiran, elde etmek isteyen kdmil kimselerdir. Bunlarla konugmak,
ancak kati ve yakini deliller ile mimkiin olur ki, iste bu kati ve yaki deliller, ayeti
kerimede “hikmet” olarak ifade edilmigtir. 2- Karakterinde hakiki bilgileri ve yakini
ilimleri arastirnip elde etmek degil de, gurilti koparmak ve suf muhasebe etmek
duygusu baskin olan kimselerdir. 3- Ortada kalan kisimdir.”® Razi’nin, hikmet
olarak adlandirdigi ilim, insana faydali olan ilimdir. Fakat sunu gézden uzak
tutmamak gerekir ki, kotiilikleri 6nlemek ve faydalant saglamak kavramim daima
gozetmek durumunda olan hikmet, sonugta amele yonelmeyen ve pratigi gozetmeyen
ilme, aym sekilde ilimden etkilenmeyen amele ve her ikisinin birlikte iyiligi elde
etmek degil de, kotuligi hedef tutan kismmna uygun diigmeyeceginden, bu gesit

bilgiye hikmet denilmesi dogru olmaz.®’

3 El-Firuzabadi, Kamusu 1-AMuhet, IV/100; Tacul-Arus, VII/255; Ton Manzur, Lisan, “hkm”md.
84 E1-Cevheri, Sthah, V/1901.

8 El-Isfahani, Mufredat, “hkm” md.

8 Razi, Mefaitihu I-Gayb, XIV/378.

87 Elmalily, Hak Dini, 1/211.
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Kurtubi, Bakara 2/269’uncu ayetteki hikmet konusunda, “ Ilmin, hikmet
oldugu da soylenmigtir. Ciinkii onunla sakinilir, onunla her ¢irkin is olan bayagiliktan
sakinma yollant bilinir**® demektedir. Kurtubi’nin tarifinden de anlasilacag: iizere,
hikmete ilim anlam veren miifessirler, ilmin, insana fayda saglamasim ve insant kétii

ve ¢irkin iglerden sakindirmasim dikkate almis olmahlar.

Tasavvufa gore hikmet, amel ve bilgi biitiinlesmesinden meydana gelen ilim,
insamn glicti oraninda, dig alemdeki (afdktaki) nesnelerin hakikatini oldugu gibi
bilip, ona gore hareket etmesinden bahseden ilim seklinde tarif edilir. Bu ilim tabii,
riyAzi ve ilahi olmak iizere tige ayrihr.® Tasavvufta da hikmetin ilim ve amel boyutu
birlikte ele almmstr. Bu tarifte zikredilen ilime sahip olan ilim sahibine, hakim
denir. Ayrica hikmeti, ilk defa bir tasavvuf terimi olarak ele alip inceleyen Herevi,
onun i¢ mertebesinden bahsetmiy ve daha sonraki takipgileri Herevi’nin bu
goruglerini  ¢esitli  sekillerde yorumlamuglardir. Herviye gore, hikmetin birinci
derecesi, bir durumu, bir isi gérmek, bilip tammak, ikinci derecesi bunu ifade etmek,
tigiincii derecesi de onu uygulamak ve yasamaktir.”® Goriildiigii iizere, hikmete
ulasabilmek i¢in {i¢ dereceli bir asamadan gegmek gerekiyor. Bilmek, ifade etmek ve

uygulamak. Ancak bu gl birlikte yapildig: takdirde hikmet elde edilebilir.
d) Seriat

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de “seriatdir. Sozlitkte seriat,

din, actk yol, su kaynagi yolu ve kanun gibi anlamlarda kullamilir.”® Seriat kavramu,

%8 Kurtubi, el-Cdmi*, TI/331.

% Cebecioglu, Tasavvufi terimler sozligii, s360.

% Herevi, Ebu Ismail Abdillah b. Muhammed El-Ensar, Menazili 's-Séirin ile I-Hakk ala Se ‘nihi, s24,
Misir, 1966.

! San, Mevarit, s818; Mutgal, Dagarcik, s440.
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Islim’a dair yapilan ¢agdas galigmalarda, genellikle Isldim’mn ceza hukukuna ya da
evlenme, bosanma ve miras gibi meseleleri ele alan galis hukukuna isaret edecek
sekilde kullamimaktadir. Bu kavram, aym zamanda Seriat’in kaynaklarina, yani
Kur’an ve Siinnet’e ve bu iki degismez kaynaktan beslenen sistematik akil

yiiriitmenin neticesinde ortaya ¢ikan iiriine isaret etmektedir.”?

Zemahgeri, Bakara 2/129’uncu ayetteki (p:S5: 5 2aSall g QUSH ogalsy 5) hikmeti

tefsir ederken soyle der, “ Hikmet, seriat ve hiikiimleri agiklamadir”*

Bu ayetie
Hz Ibrahim, Allah’a dua ederek, insanlarin iginden onlara Allah’in ayetlerini
okuyacak, kitab1 ve hikmeti Ogretecek bir peygamber gondermesini istemektedir. Bu
ayetteki Kitap, miifessirler tarafindan “Kur’an™® olarak anlaglmustir. Kitap,

“Kur’an” olduguna gore burada ogretilen hikmet de, Kur’an’m i¢ermis oldugu

hitkiimlerin agiklanmasi olarak anlamak mimkiindiir.

Késani, hikmeti, biri sOylenen hikmet, digeri soylenmeyen hikmet olmak
tizere ikiye ayiwrmakta, ilkine “geriat ve tarikat”, ikincisine “hakikatin esrart” adim
vermektedir.”® Insan ve toplum hayati diizene koyan kurallanm hem bir gikis
kaynagi, hem kaynaktan sonra takip ettii bir yolu vardir. Nitekim Kur’an’da * Her
iimmet icin bir minhac ve seriat tayin edildigi,” sarih olarak beyan edilmistir. Boyle
olunca seriat, Kur’an’da ifadesini bulan Allah iradesinin, insan hayatina ve tarihe

miuidahalesidir.

%2 Enis Ahmed, Mevlana seyyid Ebu'l-A 'la el-Aevdudi 'nin Seriat anlayigi, (trc., Mehmet [brahim
Saban), Isldmivat, cilt 1, say1 IV, s162, 1998.

 Zemahseri, Kegsaf, 1/189.

%4 Bkz., Taberi, Camiu 'I-Beyan, 1/557; Kurtubi, el-Cami’, II/131; Ton Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/189.

%5 Kasani, Isnldhatii’s-Sufiyye, s61.

% Maide, 5/48.
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Seriatin temel karakteri, insanin tabiatla ve diger insanlarla iligkisini, Allah’la
olan iligkisinden asla ayirmamas: ve ildhi kaynagmin higbir sekilde tutuculugu (her
tirlii  yenilige ve gelismeye karst ¢ikmayl) igermemesidir.”’ Gergek seriat
uygulamasi, Kur’an veya silinnetin, her buyruunun tarihi sartlara uygun olarak
uygulanmasidir. Hikmet de, Kur’an ve siinnetin hayata tatbik edilmesinin sonucunda

ortaya ¢ikan bir sey oldugundan dolayi, hikmete “seriat™ denilmistir.
e) Hagyet

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de “hagyet”dir. Sézliikkte hagyet,
“birinden korkmak, ta’zim ve heybeti ile korkmak™® anlamnda kullarulmustir.
Liigatda, hikmet tarif edilirken hikmete hagyet anlam: da verilmistir.>> Taberi, Bakara
2/269’uncu ayeti tefsir ederken, Rebi b. Enes’in, “ Hikmet, hagyettir. Clnkii her
seyin bagi, Allah korkusudur” dedi ve ° Kullar iginden Allah’tan ancak, alimler
korkar.”'% soziinii aktarir. Rebi b. Enes hikmeti, hasyet olarak tarif ediyor ve
sonrasinda, hagyetin ne oldugunun daha iyl anlagilabilmesi igin de Kur’an’dan bir
Omek aktarmaktadir. Taberi’nin disindaki mifessirler Rebi b. Enes’in, hasyetin ne
oldugu ile ilgili yorumunu aktarmamaktadirlar. Onlar, sadece hikmetin tarifini
aktarmakla yetinmektedirler. Mifessirler, Bakara 26%9uncu ayetteki hikmeti
aciklarken, Rebi b. Enes’in hikmetle ilgili tarifini rivayet ederler. Bu tarifte Rebi b.

Enes hikmet igin, (dll s 255 :2a<all)” “Hikmet, Allah’tan korkmadir”'®! demektedir.

97 Garaudy. Roger, Islim ve Insanligin Gelecegi, s71. Pinar Yav., istanbul, t.y.

%8 San, Mevarit. s410.

# Tacu 'l-Arus, VIII/253.

19 Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, 111/91.

191 Bkz., Kurtubi, el-Cdmi’, 111/330; Ebu Hayyan, Bahru I-Muhut, 11/320; Elmalih, Hak Dini, I/217.
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Rebi b. Enes’in diginda hikmete hagyet diyen bir miifessir de Ebu’l-Aliye’dir.
Ibn Kesir ve Sevkéni, Bakara 269°daki ayette gecen hikmeti tefsir ederken, Ebu’l-
Aliye’nin soziinii rivayet etmektedirler. Ebu’l-Aliye, « Hikmet, Allah’tan korkmadir.
Cl‘inicﬁ, Allah’tan korkmak, her hikmetin bagidir” demistir.'” Her iki miifessirde, bu

rivayete her hangi bir agiklama eklememisler, s6zii rivayet etmekle yetinmiglerdir.

Tefsirlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de, hagyetin miiradifi olan (s ,s)

“ver’a” kelimesidir. Ver’a kelimesi, sozlitkte takva, Allah’tan korkma, giinahlardan,
zelle ve siipheli seylerden kagmip sakinmak™®® anlamlarinda kullamlmigtir. Nesefi,
tefsirinde, hikmeti agiklarken, hasyetin miiradifi olan “verd” kelimesini kullanir.
Nesefi soyle der, “ Hikmet, Allah’in dininde verd’dir. Cuinkii, verd sahibini harama
diismekten veya yapilmas: cdiz olmayan islerden men eder.”’® Aym sekilde
hikmetin ver’a oldugunu Hasan da soylemistir. Hasan, “Hikmet, Allah’in dininde

A [$h] ) .
ver’adir”® demektedir.

Hagyet ve ver’a, sozlikte korkmak, kaygilanmak, endise duymak gibi
anlamlara gelir.'®® ibn Kesir, Bakara 269’uncu ayetteki hikmeti agiklarken Ibn
Mesut’un, (W) ailss 2aSall Lot ) “Hikmetin basi, Allah korkusudur” tarifini aktanr.'®”
Isfahani, hasyetin muradifi olan “havf” kelimesini, “Insanin tahmin ettigi veya agikca
23108

bildigi bir emireye dayanarak basina kott bir hal geleceginden kaygilanmasi

olarak tarif etmektedir. Saygiyla karisik bir korku olan hagyet, Fatir suresinin 28’inci

192 Bkz., Sevkini, Fethu -Kadir, 1/262; Ibn Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/329-330.
193 San, Mevarit, s1647; Mutcal, Dagarcik, s975.

193 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1/424.

195 Biz., Kurtubi, el-Cami’, 11/330; Elmahh, Hak Dini, 11/217.

196 Mutcali, Dagarcik, s227.

197 fon Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/329-330.

198 E1-Isfahani, Mufredat, “havf md.
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ayetindeki, (clalall ssbie o allf ctiay tal) “ Kullar iginden, Allah’tan ancak alimler

korkar”'® kullammindan da anlagilacad: iizere, daha ziyade kendisine saygt duyulan
varlik hakkinda bilginin bir wriind olarak ortaya cikar.!’® Nitekim, insaun Allah
katindaki durumu, 6lim ve 6limden sonraki hayati, uhrevi sorumlulugu, cehennem
azabr gibi hususlar ve insamin bu konuda sahip olmug oldugu bilgiler, insamn
psikolojisi tizerinde Onemli etkiler birakmaktadir. Béyle bir bilgiye sahip insan,
hikmete uygun davramiglar sergilemekte, isyanlardan ve giinahlardan dolayi, haya ve
elem duymaktadir. Ayrica insanin, ileride koti bir durumla kargilagacag: beklentisi
onun ruhunda biiyiik bir elem ve huzursuzluk verir. Hikmete, hagyet denilmesinin

sebebi, hagyetin, insan tizerinde yaptig1 bu olumlu etkiden dolayidir.

f) Fikh ve Fehm

Gerek tefsirlerde, gerekse liigatlerde hikmetin tariflerinden bir tanesi de
“fikih”dir. Sozlukte fikih, “bir seyi bilmek, anlamak, derinlemesine kavramak.”!!!
anlamlarina gelmektedir. Ayrica, “konusamin keldmindan ne kastettigini anlamak,''?

2 anlamma  gelmektedir.

bilinen bir bilgi ile bilinmeyen bir bilgiye ulagsmak
Kur’an’da fikh, yirmi yerde gesitli fiil kaliplanyla gegmektedir.'™ Bu ayetlerden
Araf 179’uncu ayette Allah, “ And olsun, biz cin ve insandan birgogunu cehennem
icin yaratmugiz. Zira onlarin kalbleri vardir ama onlarla gergegi kavrayamazlar,

gozleri vardir, lakin onlarla gormezler, kulaklan vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste

onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapiktirlar. Onlar, gaflete disenlerin ta

1% Fatir, 35/28.

119 E1-fsfahani. Mufredat, “hasyet”md.

11 El-isfahdni, Afufredat, “fkh” md.; fbn Manzur, Lisan, “fch”md.

12 Curcani, Ta rifdt, “fkh”md.

113 E]-isfahdni, Mifredat, “fkh”md.

14 Enam, 6/98; A'raf, 7/179; Hid, 11/91; Isra. 17/44; Kehf, 18/93; Sad, 20/28.

29



kendileridir.” buyurmustur. Razi, bu ayette gegen (lu oseiis) “yefgahline bihd”

ibaresini yorumlarken, “Allah, ilim, fehim ve idrak manasina gelen Fikhi, kafirlerin
kalblerinden gikarmugtir. Onlarin kalbleri vardir, ] bununla idrak edemezler.”'"’
demektedir. Yani Razi, fikhi, ince ve derin anlayis olarak anlamaktadir. Aym sekilde,

“Geride kalan kadinlarla beraber olmaya raz oldular, kalblerine mihiir vuruldu artik

fikh edemezler''® ayetinde gegen “fikh” kelimesi bu anlamda kullanlmustir.

fbn Manzur, hikmeti aciklarken, “ Hikmet, hiikim, ilim, fikh, ve adaletle
hitkmetme” seklinde tarif etmekte ve Meryem suresinde Hz Yahya’ya verildigi

belirtilen hikmiin (les (Sall sligt ' <ilim ve fikh” oldugunu soylemektedir.!'®

Ligatlerde hikmet, “ Kur’an’mn hakikatlerini anlama ve dinde anlayig (fikh)” olarak
tarif edilmektedir.'' Miifessirler, hikmeti tefsir ederken, Ibrahim en-Nehi’nin
hikmetle ilgili bir tarifini zikrederler. En-Nehdi, hikmetle ilgili olarak, * Hikmet,
anlamaktir’”'*® demektedir. Diger tariflerde oldugu gibi Ibrahim en-Neh&i’nin bu
tanimum  aktaran mifessirler, bu tammla ilgili olarak herhangi bir agiklamada
bulunmamuglardir.  Istildhi olarak fikh, “soz ve fiillerin amaglarmm kavrayacak
sekilde keskin ve derin anlayis”'?! olarak tarif edilmektedir. En-Nehai de, bir fikihgi
oldugu igin hikmeti “anlayis” olarak yorumlamugtir. Keskin ve derin bir anlayisa

sahip olan insan, hayatta karsilastigi giigliiklere kargi sabreder ve kendini, felakete

siritkleyecek olan davramsglardan uzak tutar. Bir fikh mezhebi olan Maliki

15 Razi, Mefétihu 'I-Gayb, V/1808.

16 jsra, 17/44.

17 Meryem, 19/12.

18 fbn Manzur, Lisan. “hkm”md.

119 El-Isfahani, Mufredat, “hkm”md.; Tacul-Arus, VIII/255.

120 Biz., Taberi, Cdmiu’l-Bevan, 111/90; Kurtubi, e/-Cdmi’, 111/330; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit,
11/320.

12! Bkz., Ebu Zehra, Fikth Usulu, s17.
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mezhebinin kurucusu olan Imam Malik, hikmetin ne oldugu konusu ile ilgili olarak
soyle demigtir, “ Bana Oyle geliyor ki hikmet, Allah’in dininde, fikh sahibi (bilgi
sahibi) olmak ve bunun yaninda yiice Allah’in kendi litfu ve rahmeti ile kalplere

122 Dinde fikh, dinin amaglarim kavramak demek olur

sokup yerlegtirdigi seylerdir.
ki, bunun hakikati de, insanoglunun kendi yararina veya zararina olan hiikiimleri,
haklarit ve gorevlerini bilme meselesidir. Bu da, kendi kendini ve Allah katinda
kendisi ile ilgili olan hitkiim ve kurallan tammas: ve ona gore bunlan gorev bilerek

yapmasi ve bu giicii kendisinde bulmasidir. $u halde, fiklu olmayan ne kadar bilgili

olursa olsun hikim olamaz.

Fikh kelimesi, esas itibartyla hikmet kelimesinden ¢ok farkli bir anlam
tagimaz. Mesela, “ Sunun hikmeti, sirri, ruhu,veya hakikati sudur” demek yerine
“fikli sudur” denilir. Hikmet gibi fikihta, birgok yonden ve aynntih sebepler
bakimindan derin bilgi ve faydal is anlamina gelir. Mesela, hikmet ile ilgili olarak
Ibn Abbas, “ Hikmet, Kur’an’ anlamadir’'® demektedir. Ibn Abbas’in burada
kastettigi sey, Kur’an’1 yiizeysel degil de, onun ayetlerini derinlemesine anlamak ve
biitiin manalarina niifuz etmek demektir. Liigat anlamiyla fikh, ama¢ ve maksadi
kavramak demektir. O halde, Kur’an’1 anlamak demek de, Kur’an’in bitiin amag ve

maksatlarim anlamak demektir.’**

Tefsirlerde hikmete sadece “fikh” diyenler bulundugu gibi fikhi, bir nesne ile
beraber kullanan kimseler de vardir. Mesela, Nesefi tefsirinde, hikmeti agiklarken

“hikmet, fikihtir” dediler”'®> demektedir. Burada hikmete sadece “fikh” denilmistir.

122 Bkz., Havva, Said. E/-Esas, 11/168.

123 By, Taberi, Camiu l-Beyan, 111/89; Alusi, Ruhu 'I-Medni. 1/490.
124 E\malli, Hak Dini, 11/206-207.

125 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 1/424.
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Katate, “ Hikmet, Allah’in dinini anlama ve resulullah’m siinnetine tabi olmadir.”'%

Zeyd b. Eslem, “Allah’m emirlerini anlama.”'?’ Miicahid, “ Hikmet, Kur’an’
anlamadir.”'*® Burada fikh ile beraber kullamlan, “ Kur’an, Allah’in emirleri,
peygamberin stinneti, Islim” kavramlanmﬁ hepsi birbirine yakin olan kavramlardir.
Yukarida rivayetlerini zikretmis oldugumuz kimseler, kendi sahsi anlayiglarina ve

bulunduklan sartlara gore boyle bir tasnife gitmis olabilirler.

Tefsirlerde hikmet tarif edilirken fikh kelimesinin muradifi olan “fehm”
kelimesi de kullandmgtir. “Fehm” sozliikte bir gseyi kalble bilmek, anlamak,
akletmek'” ve muhatabin lafzinda mana tasavvur etmek'® demektir. Isfahani bu
kavrami, “Insanin kendisiyle giizel manalar gergeklestirdigi giig”"*' olarak
tanimlamaktadir. Kur’an’da, fehm kelimesi bir yerde gegmektedir. Ayette, “Boylece
bunu (bu fetvayr) Siileyman’a biz anlatmigtik. Biz, onlarin her birine hiikiim ve ilim
verdik.”"*? Ayette, Hz. Sileyman’in kalbine, zihnine, ilham edilerek bu giiciin
kendisine verildigini ve Hz. Sileyman’in da onu meleke halinde gii¢ olarak

kullandigs, kendisine gelen davayi, bu dzelligi ile ¢ozdiigini ifade etmektedir."*

Taberi ve Ibn Kesir, Ibrahim en-Nehai’den, “hikmet, fehmdir” soziini
aktarmlslardlr.134 Yine Ibn Kesir, Sad 20’inci ayetteki hikmeti tefsir ederken,
Mucahit’in, “Hikmet, fehm ve akildir'®® sozinii aktarmaktadir. Fehm kavramu, bir

seyi agiklama ve yorumlama bilgisi olarak hikmetle benzerlik arz etmektedir. Hikmet

126 Bz, Tusteri, Tefsiru I-Kur'an’il-Azim, s21.

'>" Bkz., Elmalili, Hak Dini, 11/208.

18 Bkz., Kurtubi, e/-Cami ", 111/330.

1% fon Manzur, Lisan, “fhm” md.; el-Firuzabadi, Kdmusu 'I-Muhit, IV/227.
130 Curcani, Ta rifét, s184.

31 El-isfahani, Miifredat, s386.

32 Enbiya, 21/79.

133 El-Isfahani, Miifredat, s386.

134 Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, 111/90; Tbn Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/329.

353 ge., 111/33,34.
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ve fehm ilahi bir bagistir. Cinkii Araf 179’uncu ayette Hz. Siileyman’a verilen
anlayiy ve olaylarnt kavrama (fehm) ile Bakara 269’uncu ayette verildigi bildirilen
hikmet birbirine benzemektedir. Fehm, anlayis, esyamn hakikatini kavrama ile

dogrudan iligkili oldugundan hikmetin tammu igerisinde degerlendirilmistir.
g) Tefekkiir ve Tezekkiir

Tefekkiir kelimesi, “fkr” kelimesinden tiireyen bir isim olup, “diigiinme, bir
meseleyi halletmek igin kafay1 galigtirma ve hatirlamak™"*® anlamlarina gelmektedir.
Tefekkiir kelimesinin miradifi olan tezekkiir, “bir seyi hatira getirmek,
hatirlamak™™’ anlamlaninda kullanilnugtir. Kur’an’da “fekera” fiili ve ondan tiireyen
kelimeler Kur’an’da 18"% yerde ge¢mektedir. Kur’an, insamn  devamli olarak
disiinen, akhm galigtiran bir insan olmasim istemektedir. Allah, ayetlerini insanlarin
yasadig1 ortamlarda ve gevrelerinde gostererek, insanlar bunlar tizerinde diigiinmeye
davet ederek, “Ayakta dururken, otururken, yanlan tizere yatarken Allah’t ananlar ve
goklerin ve yerin yaratiimasii tefekkiir edenler, Rabbimiz: Sen bunu bosuna
yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem atesinden koru”?’ buyurmaktadir.
Yine Allah, “Kendi kendilerine, Allah’in, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda
bulunanlan ancak hak olarak ve muayyen bir sire i¢in yarattifim hi¢ distinmediler
mi? Insanlarm bir gogu, Rablerine kavusmay: gercekten inkar etmektedirler.”'*
buyurmaktadir. Allah, Yunus 24’Unci ayette diinya hayatim tarif etmekte ve

sonunda da, “Iste iyi diisiinecek kavimler igin ayetlerimizi béyle agikliyoruz.”

buyurmaktadir. Bu ayetle iyi okundugu zaman diinya iizerinde ne varsa hepsinin bir

136 San, Mevarit, s1174.

37 Age., s546.

138 Bkz., Bakara, 2/219; Al-i imran, 3/191; Enim, 6/50; A’raf, 7/172; Yunus,10/24.
139 Al-i Imran, 3/191.

140 Rum, 30/8.
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sebep ve hikmet iizere yaratildifini, insanlarin bunlann lizerinde disiiniip ibret
almalan gerektigi vurgulanmaktadir. Yaratilanlar arasinda bir diizensizlik ve
uyumsuzluk olsaydi insanlarin onlarn (izerinde diisiinmelerine gerek kalmazdi
Tefekkiirle ilgili bu kisa agiklamay1 yaptiktan sonra, tefsirlerde hikmete, tefekkiir ve

tezekkir diyen alimlerin goriislerine gegelim.

Liigatte hikmet, “Hikmet, Allah’m iglerini tefekkiir ve ona tabi olmadir.'*!
seklinde tarif edilmektedir. Tefsirlerde, hikmetin tariflerinden bir tanesi de, “tezekkiir
ve tefekkiir’dir. Yukarnida anlamlarim aktardifimiz ayetlerden anladiimiz kadanyla
tefekkiir, Allah’in yaratmug oldugu kainat diizenini digtinerek, Allah’in varhiu
akletmeye denir. Miifessirler hikmeti yorumlarken, su rivayeti zikrederler, “Tbn
Kasim, Malik b. Enes’ten rivayet etti, “ Hikmet, Allah’in iglerini tefekkiir ve ona tabi
olma.”'*® Bu rivayetteki Allah’in islerini tefekkiir, Allah’in gerek insanlar icin
yapmis oldugu isleri, gerekse diger mahlukatlarla ilgili yapms oldugu isleri tefekkir
olabilecegini saniyoruz. Yani insamn, Allah’in yaratrmg oldugu her seyi
derinlemesine arastirmast neticesinde elde ettigi manay: bilmesi ve onu dusiinerek
kendi menfaatine olacak sekilde kullanmasina tefekkiir denir. Alusi ve Sevkani,
hikmetin tefekkiir oldugu ile ilgili bagka bir rivayeti zikrederler, “Ebu Derda,
Hikmet, Kur’an'1 okuma ve onu fikretme (diisiinme)”'* demistir. Ebu Derda’mn bu
tarifindeki Kur’an’it dugiinme, onun ayetlerini diisinme, ayetlerini anlamaya

calismadir.

" Tacul-Arus, VII/253.
2 Bkz., Kurtubi, e/-Cdmi’, 111/330; Ebu Hayyan, Bahru -Mukut, 1/320; Elmalil, Hak Dini, 1/214

13 Bkz., Alusi, Ruhu - edni, 1/490; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 1/262.
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“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verirse, biiylik hayir verilmis
olur.”*** Hamdi Yazr, bu ayett yorumlarken, hikmete ermek i¢in vermenin yeterli
olmadigim, almamn da gerekli oldugunu ve Hikmete ermenin baslangicimn diisiinme
oldugunu sdylemektedir. Bu da, temiz akil ve temiz kalp ile olur. Allah’in verdii
akh, sehvetlere ve seytamn vesveselerine kaptiranlar, ne kendi i¢ diinyalanindaki
ilhamlari, ne de dig dinyada olup biten ibretli sahneleri diigiiniip anlamazlar,
kavrayamaz]ar.145 demektedir. Cunki, saghkl diisiinmenin sarti, insanin akhm giinah

olan seylerden uzak tutmas ile miimkiindir.

Ozetle soyleyecek olursak hikmet, vahyin yol gostericiliginde insanoglunun
en mesru kalp ve zihin faaliyetidir. Hikmetin en bariz vasfi ise, insam, ilahi vahyin
Ogrettikleri ve haber verdikleriyle diiginmeye sevk etmesi, insanlarin sorunlarini
vahyi bir baglamda ele almasidir. Iste hikmete, tefekkiir ve tezekkiir diyenler,

hikmetin bu yoniinii dikkate almig olmalidir.

h) Siinnet

Siinnet kelimesi sozliikte, “Adet, makbul olsun veya olmasin takip edilen yol,

1% oibi manalara gelir. Istilahi

ylz yahut gbziin gériinen kismi, siret, tabiat, kanun
olarak stinnet, peygamber efendimizin hususi ve umumi hayatindaki davranislarini

ifade eder. Peygamber Efendimizin, “Size, benim siinnetime sanlmanizi tavsiye

ederim”'* hadisindeki siinnet lafz1, siinnetin Istiiahi manasint destekler niteliktedir.

' Bakara, 2/269.
"** Bkz., Elmalih, Hak Dini, 1/207. ‘
146 San, Mevarit, s788; Erdogan, Mehmet, Akul-Vahiy Dengesi Agisindan Sinnet, s68, Istanbul, 1995.

47 Ton Mace, Siinen-i [bn Mace, s15.
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Hz. Peygamberin siinnetinin hikmet oldugu veya hikmetten kast edilenin
Peygamberin stinneti oldugu anlayig, ilk defa Safii tarafindan ortaya atilmugtir. Safii,
risalesinde peygamberlere kitap ve hikmetin verilmesinden bahseden ayetleri'®®
zikrettikten sonra goyle der, “Burada’ Allah, Kitab’1 zikretmistir, ki o Kur’an’dir.
Hikmeti de zikretmigti. Kur’an ilmine vakif olanlardan begendidim birinden,
‘Hikmet, Hz. Peygamberin siinnetidir.” dedigini igittim. Allah bilir ya, bu, onun
sOyledigi gibidir. Clnkii Kur’an zikredilmis, Hikmet de ona tibi kilinmugtir. Allah,
insanlara Kitab ve Hikmet’in dgretilmesinin onlara kendi litfu oldugunu zikretmigtir
ki, buna gore, Allah bilir ya, burada Hikmeti, ancak Hz. Peygamberin stinneti oldugu
soylenebilir. Cinki Hikmet, Allah’in kitabi ile birlikte zikredilmigtir. Allah,
Peygamberine itaati farz kilmig, O’nun emrine insanlann kesin olarak uymalan
gerektigini bildirmistir. Buna gore, Allah’in kitabinda ve Peygamberi’nin siinnetinde
yer almayan bir soz i¢in, ‘bu farzdir’ denilemez. Zira, Allah’m Peygambere imamn,
kendisine imanla birlikte zikrettigini anlattik. Hz. Peygamberin siinneti, Allah’m
murad ettidi manay! agtklayicidir; Kur’an’in amm ve hassim gosteren bir delildir.
Sonra hikmeti, kitabiyla birlikte zikretmis ve onu kitabina tabi kidmustir. Allah, boyle
bir seyi Peygamberinden baska hi¢ kimse i¢in yapmamustr.”'* Safii, burada kitapla

birlikte zikredilen hikmetin siinnet oldugunu sdylemektedir.

Safii’nin hikmetin siinnet oldugu konusundaki goriisii ile ilgili olarak
yapilmig olan bir yorumu burada zikretmek istiyoruz: “ O, 2.Bakara, 129,151; 3.Al-i
Imran, 164; ve 33. Ahzab, 34.ayetlerde gegen hikmet(t) kelimelerini “Siinnet™ olarak

yorumlamugtir. Ona gore hikmet higbir sekilde Siinnet’ten bagka bir sekilde

18 Bakara, 2/129-151-231; Al-i imran, 3/164: Nisa, 4/113; Ahzap, 33/34; Cuma’, 62/2.
149 Es-Safii, Muhammed b. idris, Er-Risdle, s51-32, (trc. Abdulkadir Sener, Ibrahim Cahskan) Diyanet
Yay., Ankara, 1997.
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agiklanamaz. Safii bu ayetleri Kur’an yaminda Peygamberin siinnetine bir yetki
temeli saglamak amaciyla kullanmaktadir. O, hikmetin tammu konusunda, {ilema
arasinda kendisini yalmz birakan bir konumda bulunmaktadir(..) Bu genel
cergevede Peygamberin siinneti, Isldmi hikmet baglanufxda onemli bir yere sahip
olmahdir. Ancak kavrami, sadece Siinnet ile simurlamak, miimkiin olmadig gibi,
dogru da degildir.(...) Imam Safii, getirdigi tanimla Siinnet’i ve hikmeti tamarmyla
farkli bir tabiatla algilamaktadir. Ona gore hikmet, Peygamberin veya inanan bir
hakimin ahldki ve pratik bir hiikiim vermesi degil; aksine, Peygamberin kalbine
vahyedilmis bir bilgidir. Bu, aslinda genel olarak kabul edilmis hikmet tanimina
uymamaktadir. Imam’in usiil-i fikihtaki etkisine ragmen, bu tamm daha sonraki
usiilciiler tarafindan bile kabul edilmemistir.”"*® Evet, bu yorumda da ifade edildigi
gibt, hikmeti sadece siinnet ile simurlamak miimkin degildir. Cinkii, Kur’an’da

hikmet terimi 19 yerde gegmektedir. Bu ayetlerden hikmetin, Lokman’a (as)",

2 verildigi ifade edilen ayetler vardir. Ayrica Bakara 269’da “Allah,

Davut’a (as)
hikmeti diledigine verir” denilmekte ve hikmet verilen kimseleri Peygamberler ile
siirlandirdigt konusunda her hangi bir ibareye rastlanmamaktadir. Buradan da,

hikmeti sadece Hz  Peygamberin siinneti ile sinirlandirmak  miimkiin

gorinmemektedir.

Miifessirlerden Taberi, Al-i Imran 48’inci ayetteki hikmeti tefsir ederken
Katade’nin, “hikmet stinnetdir”'>® s6ziini aktarmustir ve kendisi de Bakara 231°deki

hikmet ile ilgili olarak, “Hikmet, Resulullah’in sizlere 6gretmis oldugu ve sizlere

130 Makale, Pagaci, Mehmet, fmam Safii ‘nin Metodolojisinde Oznenin (Miictehidin) Rolil, s176-177,
Kirbasoglu, Hayri, Siinni Paradigmarnin olusumunda Safii 'nin Rolil, Ankara, 2000.

'*1 1 okman, 31/12.

'* Bakara, 2/251.

133 Taberi, Cdmiu I-Beyan, 111/274.
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siinnet olarak birakmig oldugu seydir.”*>* demektedir. Kurtubi de, Bakara 231’inci
ayetteki hikmeti agiklarken, “Hikmet, Allah’n kitabinda metin olarak bulunmayan
Allah’in muradimin, Resulullah’in lisam ile olan agik sinnet™ olarak tarif
etmektedir. Bakara 231°deki hikmeti, Zemahseri, “Hikmet sinnettir.”'*’, Beydavi,
“hikmet stinnettir. (Allah) bu ikisini (Kur’an ve Siinneti) yiiceligini ortaya ¢tkarmak

9157

amaciyla tek tek zkretti. ve Sevkani de, “Miifessirler: Resulullah’in onlar igin

adet kildig: siinnettir”"*® demislerdir.

Al Imran 164°deki hikmet ile ilgili olarak, Taberi, “Allah’in, Resulullah’in
dili ile mi’minler igin ortaya koydugu siinnettir.”'>, Zemahseri, “ ‘onlara kitap ve
hikmeti dgretiyor’ burada Kitap, Kur’an ve hikmet; siinnettir; insanlar, ilimlerden
55160

uzaklagtiklar1 ve onlan unuttuklan zaman (Kitap ve siinneti onlara orettiler)

yorumunu yapmuigtir.

Kur’an’da, hikmet ile ilgili ayetlerden, hikmetin “siinnet” olduguna dair
uzerinde en ¢ok ittifak edilen ayet, Ahzab 34’lincii ayetinde gegen “hikmet”
terimidir. Bu ayeti kerimede Allah, peygamberin eslerine bir hitapta bulunarak, “(Ey
peygamber Hanimlan) Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin.
Siiphesiz Allah, her seyin i¢ yiizinG bilendir ve her seyden haberi olandir.”'®!
demektedir. Taberi, bu ayetteki hikmeti, “Yani hikmet, Kur’an’da bulunmayan ve

Allab’in dininin hiikimlerinden Resulullah’a vahyedilmis olan seylerdir ki, o da

“stinnettir” diye tarif etmektedir. Taberi, stinneti, Kitapta bulunmayan Allah’in

M age., 11/483,

' Kurtubi, el-Cami’, 11/157.

16 Zemahseri, Kessaf, 1/277.

1f 7 El-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1/89; aym tarif igin bkz., Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1/351.
'8 Sevkini, Fethu I-Kadir, 1/242.

1% Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, IV/164.

160 Zemahseri, Kegsaf, 1/436.

161 Ahzab, 33/34.
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hiikiimleri olarak anlamaktadir. Kurtubi ise, ilim ehlinin ayetteki “Allah’m
ayetlerinden” kastin “Kur’an” ve “hikmetten” kastedilenin de “siinnet” oldugunu
soylediklerini rivayet etmigtir.'? Nesefi, bu ayeti tefsir ederken, Katade’nin “ Hikmet
stinnettir” s6zinit aktariyor ve devamunda, “Ciinkii Allah, kitabin okunmasim 've
onun 6grenmesini zikrettikten sonra onlara hikmeti andi. Boylece burada hikmetin,
siinnetten baska bir sey olmasi miimkiin degildir”'®> demektedir. Ciinkii, Peygamber
Efendimizin hammlan, evlerinde Kur’an ile birlikte siinnetten bagkasim isitiyor

degillerdi.

Yukanida hikmetin “sinnet” oldugu ile ilgili rivayetlerin hemen hepsi,
Peygambere Kitap ve hikmetin verildigi ifade edilen ayetlerdeki hikmetin tarifi
olarak yapilan yorumlardir. “Andolsun ki, Resulullah sizin igin, Allah’a ve ahiret
giniine kavusmayr umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler igin glzel bir Ornektir”
ayetinde ifadesini bulan durum, yani Hz. Peygamber’in mi’minler igin giizel bir
ornek olmasi, Peygamber’in, hikmete uygun séz ve fiillerinin mii’minler i¢in ornek
tegkil ettigidir. Mi’minlerin diinyadaki amaci, Allah’in rizasina uygun hareketler
yapmak ve boylece ahirette kurtulusa ermek olduguna gore, mii’minler dinya
hayatindaki yollarm Hz. Peygamberin s6z ve davramslarii esas alarak
ayarlayacaklar demektir. Miifessirler, hikmete “siinnet” tarifini verirken bu hususu
g6z oninde bulundurmus olmalilar. Yukanida hikmet ile ilgili yapilan yorumlarda,
hikmetin “siinnet” oldugu goriisii 6zellikle Ahzab 34. ayetteki hikmet ile ilgili yorum
yanlig bir yorum degildir. Ancak eksiktir, ¢iinkii hikmet siinnet ile stmirlandirilamaz.

Kur’an’da, baska peygamber ve insanlara hikmet verildiginden bahsedilerek; Isa’ya

162 Blz. Kurtubi, el-Cdmi’, XIV/183.
163 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1/201.
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kitabt ve hikmeti'®, Davud’a hiikiimranhk ve hikmet,'®®> Ibrahim ailesine kitap ve
hikmet,'®® tiim peygamberlere,'®’ Lokman’a hikmet'®® ve insanlardan diledigine
hikmet verdigini ve bunun biiyitk bir hayirr oldugu agiklanmstir.®® Buradan da,

hikmeti bir peygamberin siinneti ile sinirlandirmak miimkiin goriinmemektedir.

163 Al-j Imran, 3/48.

165 Bakara, 2/251; Sad, 38/20.
186 Nisa, 4/54.

167 Al-i imran, 3/81.

1681 okman, 31/12.

162 Bakara, 2/269.
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II. BOLUM
HIKMET TERIMININ SEMANTIK ALANI

Bu boliimde, hikmetin diger kavramlarla iligkisini incelemeye ¢alisacagiz.
Gegen boliimlerde, Kur’an-1 Kerim’de hikmetin ¢esitli kelimelerle anlam iliskisi
kurdugunu ve bu nedenle de hikmetin yerine gore tefsir edilmesi gerektigini
soylemistik. Burada, hikmetin en ¢ok anlam iligkisi kurdugu ve hikmetin daha iyi
anlagilmasina vesile olacak olan kavramlarla olan iligkisini inceleyecegiz. Bunu
yapmaktaki amacimiz, hikmet kavramina, mifessirler tarafindan yapilan yorumlann
anlagtlmasimi  saglamaktir. Tefsirlerde hikmet teﬁmi, en ¢ok “ilim, amel ve
niibiivvet”' kavramlan ile baglantih olarak tefsir edilmistir. Yapilan tim tariflerin

Oziinde bu ii¢ kavrami gérmek muimkiindiir.
1- ILIM-HIKMET ILIiSKiSi

Lugatlerde ilim, mutlak olarak bilmek, kesin olarak bilmek, deneyerek

bilmek, bir seyin gergegini bilmek anlamlarinda kullamlmugtir 2

Tefsirlerde, hikmet teriminin iki 6nemli esast vurgulanmustir. Ilim ve amel,
bu ikisi hikmetin birer tiirii degil, birer pargasidir. Yani sadece dogru ilim veya
sadece dogru amel hikmet degil, dogru ilim ve dogru amel her ikisi birlikte hikmeti
olusturmaktadir. Burada dogru ilimden kasit, insana fayda saglayan, dogrulugu
konusunda herhangi bir siphe bulunmayan ilimdir. Yani dogru ilim, ger¢ek

manastyla kesin bilgi demektir. Ciinkii 6ziinde, siipheyi banndiran bir ilim, insana

! Bkz. ilim i¢in: Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIV/378; Kurtubi, e/-Cami’, IT1/331; Amel igin: Taberi.
Camiu'l-Beyan, 1/557, Kurtubi, e/-Cami ', 111/330; Niibiivvet igin: Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, V/89:
Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIU67, Tbn Kesir, Tefsir-i Kebir, 1/372.

2 fbn Manzur, Lisan, “ilm”md.; Curcani, Ta rifat, “ilm”md
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faydasinin olmasi bir yana, zaran bile dokunur. Dogru amel ise, ilmin olgiisiine
vuruldugu zaman dogru olan, insana faydasi ve yarar olan bir ameldir. Isfahani,
hikmeti, “ilim ve akilla gergegi bulma™ seklinde yorumlamugtir. Buradaki ilim,

gergek ilim, yani insana faydast dokunan ilimdir.

Iimin kendisinin hikmet olmadigini, hikmetten bir parca oldugunu soyledik.
Ancak her ilmin, hikmetin bir par¢asi oldugunu soyleyebilmek miimkiin degildir.
Ciinki bir ilmin, hikmetten bir parga oldugunu séyleyebilmek igin, o ilmin, faydal
davramglara dokilebilen, yani, kigi ve toplum igin fayda saglayan bir ilim olmasi
gerekir. Yani ilmin amele yénelmesi ve uygulanabilir bir dzellik tagtmasi gerekir,
Peygamberimiz bir hadislerinde, “ Faydall ilmi isteyiniz ve menfaatsiz ilimden
Allab’a siginmiz””* diye buyurarak miisliimanlarin kendilerine fayda saglamayan, bosg

ugraslardan ibaret olan ilimleri istememeleni istemigtir.

Eger kisinin ilmi, lafta ve dusiincede kalip, davramglara aksetmiyorsa, yani
amele dokilmiiyorsa, insanlara ve topluma faydasi yoksa béyle bir ilmi, hikmetin bir
pargast saylp, hikmet ile irtibatlandirmak mimkin degildir. Hikmetten bir parga olan
ilim, Kur’an'daki dogru yolu gosteren hiikiimleri, illet ve sebepleri ile bilmek,
Kur’an’in tabiriyle, salih amel’ islemesini engelleyecek vesveseleri yok edecek olan
gercekleri bilmektir. Yani ilim ogrenmek, insam Allah’a isyana sevk edecek olan

davraniglardan men ettigi igin, ilim sahibi, hikmet sahibi kimse olmus demektir.

En genel anlamuyla hikmet, faydali olan her ilme, dogru olan her amele

verilen isimdir. Razi, Bakara 2/269’uncu ayeti tefsir ederken, Mukatil b.

*El-Isfahini, Miifredat, “hkm” md.
* Ibn Mace, Dua, 3.
> Asr, 103/3.
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Siileyman’mn “el-Vucuh ve’-Nezair” adhi eserindeki hikmet ile ilgili yapms oldugu
yorumlara dayanarak, hikmetin dort anlam: oldugunu kaydetmekte ve bunlann
hepsinin ortak yoniinin “ilim” oldugunu, ancak dogruyu bilmenin yaninda, dogruyu
yapmanin da hikmete dahil edilmesi gerektigini soylemektedir.® Alimlerin bir gogu,’
hikmeti tarif ederken, ilimle beraber ameli de zikretmiglerdir. Bundan kasitlar, ilmi
abesle istigalden ayirt etmek ve faydali olam elde etmek amacim gergeklestirmek

icindir.

Gazzili, Thya adh eserinde, mezmiim ilimden bahsetmekte, ilmin mezmiim
olmasim i{i¢ sebeple agiklamaktadwr. Bu agiklamay: yapmadan‘ Once, ilmin bizzat
kendisinin mezmiim olmayacaguni, sayacad: {i¢ sebepten dolayr mezmiim olacagin

aktarmaktadir. Bu sebepler:

1- Sahibini veya baskasim zararlandirmasi bakimindan mezmiim olur.
Sihir ve Tilsimat ilimleri gibi. Sihir Vaki’dir. Kur’an, bunu haber vermigtir; hatta ¢ok
samimi olan kari-koca arasiu agmak igin bir vastta olarak ona bagvurulur.® ilim
olmalart bakimindan bunlan 6grenmek fena degilse de, bunlar insanlan
zararlandirmaktan bagka bir ise yaramazlar. Fenalifa yol acan her ey, fena oldugu

icin bu ilim de mezmimdiir.

2- Cok kere sahibine zarar1 dokunmasi bakimindan mezmiim olur. Iim-i

Niicim gibi. Bu ilim de, zati bakimindan mezmiim degildir. Ciinki bu iki kisimdir.
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Bir boliimii hisab ile seyrettigini natiktir. “Glineg ve Ay hisab iledir.”” Bir kismu da

ahkamdir. Bunun hiilasasi: hadiseler sebeplerle delil bulmaktir. Bu ise, tabibin nabiz

® Razi, Mefitihu I-Gayb, V/516-517-518.

7 Kurtubi, el-Cdami’, 1II/331; Sevkini, Fethu 'I-Kadir, 11/290; Alusi, Ruhu 'l-Medni, 1/490.
® Bkz.. Bakara, 2/102.

® Rahman, 55/5.



yoklamasindan, hastaliga delil bulmasina benzer ki, Allah’in yaratiklan tizerindeki
adetini bilmek demektir. Fakat geriat bunu da yasaklamigtir. Ciinkii peygamberimiz,
“ Kaderden bahsedilince sitkut edin, yildizlardan bahsedilince siikut edin, Eshab’tan

bahsedilince siikut edin” buyurmustur.

3- Kisinin mistakillen anlayip istifade edemeyecegi ilimler ile
ugragmasinin kendi hakkinda mezmiim olmasidir. Ilimlerin zahir ve kolay anlagilan
kisimlarii 6grenmekten, ince ve getin kisumlanyla ugragmak ve esrar-1 ilghiyyeden
bahsetmek gibi.'" Gazzili, mezmiim ilimden bahsederken bu ilimlerin neden
mezmiim oldugunu i¢ sebeple agklamugtir. Bu ti¢ sebebin ortak noktasi, hepsinin
insana hicbir fayda saglamadidi, bilakis zararmin dokundugu noktasindadir. Iste,
GazzAli'nin saydigi bu mezmiim ilim alanina giren ilimlerde, hikmetten bahsetmek

miimkiin degildir.

Ozetleyecek olursak, hikmet ile ilim arasinda siki bir iliski vardir. Bu iligkinin
ortak noktasi, insana fayda saglamasi veya zararmn olmamasidir. Ciinkii hem ilmin,
hem hikmetin tek gayesi, insanin dinyada huzurlu ve mutlu olmasimt saglamak,
ahirette de kurtulusuna vesile olmaktir. Bu vesile olma durumu da, hikmetin insana
saglamis oldugu bir ozel yeti ile mimkiin olmaktadir.  Alimler, hikmet ve ilmin
insana saglamis oldugu bu yoni dikkate alarak, hikmete ilim, faydali ilme de hikmet

demislerdir."!

1% Gazzali, Muhammed b. Muhammed, fiydu Ulumi 'd-Din, 1/77-78-79, Bedir Yay., Istanbul, t.y.
" Karsilastirma igin bkz., Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 11/290; Tacu I-Arus, VIII/255.; Curcani, Ta rifat,
“hkm” md.



2- AMEL-HIKMET ILiSKiSi

Yukanda hikmetin iki esasi bulundugunu, bu esaslarn ilim ve amel oldugunu
sOylemigtik. Bu iki esasin birlegerek hikmeti olusturdugunu, bunlarn ‘tek baglarina
hikmet sayilamayacagim vurguladik. Ciinki ilim ve amel birbirlerini tamamlayan bir
biitiintin iki pargasidir. Simdi hikmetin ikinci esasi olan ameli ve amelin hikmet ile

iligkisini anlatmaya ¢aligacagiz.

Hikmet, giizel ve dogru iglere yonelmektir. Bu tarifte, hikmetin, giizelligi ve
iyiligi hedef tuttufu, amacmin insanlara faydasinin dokunmast gerektigi
vurgulamyor. Insanimn, igledigi amellerde hikmetin bulunabilmesi, yapilan iste sadece
insamn kendisine degil, baskalarina da fayda ve yarar saglamasi esastir. Faydalan
saglamak ve kotilikleri 6nlemek kavramini daima g6z oniinde bulundurmak zorunda
olan hikmet, ilimden etkilenmesi yani ilim ile beraber igbirligi etmesi gerekir. Bir
isteki hikmet, isin Oziine uygun olmasi, kendisinden beklenen sonucun ortaya
¢ikmasi iie mimkin olmaktadir. Ciinkii, Allah rizasi igin yapilan bir amelde, mutlaka
bir hikmetin bulunmasi, yam gerek insamn kendisine gerekse topluma faydasimin

bulunmasi gerekmektedir.

Her hangi bir amele hikmet denilebilmesi igin, amelin hem ilmi temellere
dayanmasi ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya ¢ikmasi, hem de kotiilugi ve
zararl amaglamamis olmas: gerekir. Ciinkil ilmi temellere dayanmayan bir amel, bog
bir ugrastan baska bir sey olmayan ve tesadiiflere bagl olarak ortaya ¢ikan bir
ameldir. Elmalih, her hangi bir amele veya faaliyete hikmet adi verilebilmesi igin,

onun ilmi temellere dayanmasi gerektigini sdylemektedir.'*> Cinkii ilmi temellere

12 Bkz., Elmalih, Hak Dini, 11/205-206.
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dayanmayan bir amel tesadiiflere baglt olarak yapilan bir ameldir. Insan sahip olmus
oldugu bilgi ve ilmi ameline yansitmadig:i miiddet¢e, onun yapmig oldugu amelde

hikmetten bahsetmek miimkiin degildir.

Ozetleyecek olursak, hikmet ile amel arasindaki iliski gok sitki temellere
dayanmaktadir. Bir hikmetin, hikmet olabilmesinin sartlarindan bir tanesi ameldir.
Cunkii uygulama safhasina konulmayan, insana herhangi bir faydasi dokunmayan bir
bilgi, ilim veya teori hikmetten yoksun ise bir ilmi temele dayanmayan bir amel de
Oyledir. Ancak sunu da eklemek gerekir ki, uygulama alam olan her ilimde bir

hikmetin varh@indan s6z etmek miimkiin degildir.
3- NUBUVVET-HIKMET ILISKiSi

Kur’an’da, hikmetin en g¢ok iliski kurdugu kavramlardan bir tanesi de
nibuvvettir. Allah Kur’an’da, peygamberlere hikmet verdigini bildirmistir."
Niubtvvet, hem ilmi anlamda hem de ameli anlamda hikmetin en yiiksek mertebesini
teskil etmektedir. Peygamber, hikmet kavramumn sirsiz dinyasinda en yiiksek
mertebeyi iggal eder. Peygamber hikmeti ise, biitiin hikmetleri belirler, onlara bir

ol¢i olur, aynt zamanda ilham kaynag: ve hareket noktasi teskil eder.

Kur’an’da hikmet, bir ¢ok ayette peygamberlik kavramiyla birlikte
kullanlmakta ve ¢ogu zamanda onun yerine kullamlmaktadir.'* Zira, hikmet,
peygamberler arasinda daima var olmustur. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki,
hikmet, peygamberler ile beraber devamli olarak var olmakla birlikte, sadece

peygamberlere has bir sey degildir. Lokman’t Hekim’e de hikmet verildigi

' Bkz., Bakara, 2/231-251; Nisa, 4/113; Maide, 5/110;
' Bkz., Al-i imran, 3/81; Nisa, 4/54; Sad, 38/20.
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belirtilmigtir.'* Alimler, Lokman’in peygamber olup olmadidi konusunda ihtilafa
diigseler de, bu bizim konumuzun digindadir. Ancak alimlerin ¢ogunlugu, Lokman’in
peygamber olmadigi, Allah tarafindan kendisine hikmet verilen bir kul oldugu
noktasinda birlesmiglerdir. Aynica Allah, Bakara 2/269’uncu ayette hikmeti
diledigine verdigini, kime hikmet verir ise ona birgok hayir verildigini vurgulamigtir.
Bu da bize gosteriyor ki, hikmet peygamberlere has bir sey degildir. Hemen sunu
belirtelim ki, hikmet her ne kadar peygamberlere has bir sey olmasa da,
peygamberler hikmetin en yiiksek mertebesini tegkil ederler. Ciinkli peygamberler,
Allah’in vahyi ile desteklenmis ve ¢ok yiice bir misyonu temsil etmektedirler.
Onlarin bu misyonu tam olarak gergeklestirebilmeleni icin, Allah tarafindan vahyin
disinda bir seyle desteklenmeleri gerekmektedir. Iste bu destek de hikmet dedigimiz
seydir. Peygamber, sadece Allah’tan aldig:i vahiyleri insanlara tebli§ eden bir elgi
degil, aym1 zamanda insan topluluklarimt yonlendiren, onlarn her tirlii problemleriyle
ilgilenen bir rehberdir de. Peygamber de bu gorevini, kendisine Allah tarafindan

ihsan edilen hikmet ile gergeklestirir.

Yukarida peygamberin bir el¢i olmasiun yanmnda bir rehber oldugunu
soyledik. Bu rehberlik gorevini yerine getirirken, Allah’in kendisine bahsgetmis
oldugu hikmetten istifade ettigini soyledik. Peygamberler aldiklan kitap ve hikmet
geregi toplumlan hidayete erdirmekle goérevli insanlardir. Onlar, Allah’la insanlar
arasinda elgi olmaktadirlar ve Allah’tan almig olduklan bu hikmet ile insanlan
egitmektedirler. Al Imran 163°te, “I¢lerinden kendilerine Allah’in ayetlerini
okuyan, (kotiilikten ve inkérdan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve

hikmeti Ogreten bir peygamber gondermekle Allah, mi’minlere biyitk bir litufta

13 1.okman, 31/12.
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bulunmugtur” denilmistir. Bu ayeti yorumlarken Taberi, “Bu biyiik bir hituftur”®
demektedir. Razi de, ‘“Peygamberler, geriatin giizelliklerini, sirlarim ve faydalarim
ogreterek, sizler okuma yazma bilmezken, kitap ve yaziy1 Ogretiyorlar.”!’
demektedir. Sonug olarak soyleyecek olursak Peygamberler, Allah’in gonderdigi
elgilerdir. Bu elgiler Allah’tan almig olduklan kitap ve hikmeti insanlara Ogreterek
rehberlik gorevlerini yerine getirmiglerdir. Peygamberlerin ogrettigi hikmet, sadece
teoride kalan bir bilgi ve disiince degil, uygulama alanmina konulabilen ve insanlara
faydasi dokunan bir hikmettir. Dolayisi ile Peygamberlerin hikmetine tabi olan

insanlar, neyi nasil yapacagum bilen, kendini hidayete erdirecek yollara giden

insanlardir.

16 Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, V/108.
17 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII/185.
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SONUC

Allah tarafindan insanlia hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an, Arapga
olarak ixidin'lmistir. Her dilin kendine has kavramlan oldugu gibi, Arap¢a’nin da
kendine has kavramlan vardir. Her kavram, her dil i¢in hayat damar niteligindedir.
Kur’an, Arapga olarak indirildiginden, Arap diline has kavramlan kullanmistir. O,
mesajint insanlara her metin gibi kavramlar vasitas: ile ulagtinir. Kur’an’in ele aldig
kavramlardan haberi olmayan, onlan iyi anlamayan bir insanmin, Kur’an’t saglikh bir
sekilde anlamasindan s6z etmek miimkiin degildir. Kur’ans saghkhi bir gekilde
anlamamun yolu, Kur’an’m kullandigi kavramlarin anlamlarim  anlamakla
miimkiindir. Bu anlama isi de, Kur’an’in kullandigi kavramlanin igerisinde

bulundugu anlam gruplari iginde yapildig1 zaman tam anlami ile yapilmig olur.

Insanhda rehber olarak gonderilen Kur’an’in, insanh@ hidayete erdirme
fonksiyonunu ginimizde de yerine getiremeyisinin sebeplerinden bir tanesi,
Kur’an’m kullandigi kavramlarin anlagiimamasi ya da yanhs anlasilmasidir.
Kur’an’in mesajinin anlagilmasi, Kur’an’in kullandii kavramlarin dogru bir sekilde
anlagiimasi ile mimkiindiir. Iste, Kur’an’in kullandi@s kavramlardan bir tanesi

“Hikmet” kavramdir.

Hikmet kelimesi, “hkm” kokiinden tiireyen bir mastardir. Kelime, 1slah etmek
maksadryla her tiirlii akilsizlik, cehélet ve fesatlardan alikoymak, sakindirmak, igleri
saglam yapmak, esyay1 layik oldugu yere koymak anlamlarina gelmektedir. Bundan
dolayr hdkime, igleri saglam yapan, esyayr ldyik oldugu yere yerlestiren ve
kétiiliikklerden men eden kimseye denir. Hakimin (hakim) hikmeti ise, kotiluga,
yanlighg 6nlemesi, bog ve gayesiz soz ve fiillerden insanlan sak1nd1rma51d‘1r. Bunlar
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da, hikmet lizere veya hikmete gore yapildifindan hikime, hikmet sahibi
denmektedir. Kur’an’da hdkim kelimesi, Allah i¢in kullamldiginda; Hilkmeden
varliklant mitkemmel sekilde yaratan, nesneyi ve egyayr yerli yerine koyan
anlamuinda, Kitap igin kullamldiginda ise; Ayetleri saglamlagtinlmig, seytamn ve

taraftarlanimn tahrifatindan korunmug anlaminda kullanilmaktadir.

Hikmet kelimesi, Islami ilimlerde ele alman ve her ilimde farkli anlam
gergevelerinde yorumlanan bir kavramdir. Hikmet kelimesi hadiste, insam dogru
digiinmeye ve isabetli islere sevk etmede rehberlik eden ilim; fikihta, Sari’’nin
hiikim koyarken kullar lehine gozetmis oldugu menfaat; kelimda, Allah’in mahlukta
ve insanlara yonelik faaliyetlerini kapsar ve her igi yerli yerinde yapmasi; tasavvufia,
ilahi silarin ve gergeklerin bilgisi, varolus amaglarimin kavranmasi, felsefede,
varligin 6zind kavrama yani Allah’m yaratmmg oldugu mahlukatin yaratilis gayesini
anlama, Allah ile evren arasindaki varlik baglantilanm kavrama anlamlarinda
kullamlmugtir. Allah bu evreni bagi bos olsun diye veya sebepsiz yere yaratmis
degildir. Insanin {izerine diigen gorev de, Allah’in yaratmis oldugu bu gayeleri

anlamaya ¢alismaktir.

Tefsir ilminde ise hikmet terimi, ilim, niibiivvet, Kur’an, siinnet, Allah’a itaat,
dinde fikh, ilim ve onunla amel, hagyet, vera’, anlayis, so6z ve fiilde isabet, Allah’in
emirlerine tdbi olma, tefekkiir, tezekkir vb anlamlara geldigi seklinde
yorumlanmigtir. Biitiin bu tariflerin ortak y6niini, ilim ve amel olarak goérmek
miimkiindiir. Miifessirlerin, hikmet kelimesine bu kadar farkh anlamlar vermeleri,
Kur’an’da 19 yerde gegen bu kavramun, farkli anlam gruplarn igerinde gegmis

olmasindan kaynaklanmaktadir.
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Miifessirlerin tarifleri incelendigi zaman, genel olarak hikmeti, ilim ve amel
uygunlugu olarak tarif etmek miimkiindiir. Hikmet, sadece ilim olmadi: gibi sadece
amel de degildir. Hikmet, ilim ile amelin birlikteligi sonucu ortaya ¢ikan bir
durumdur. Bundan dolay1, herhangi bir ige veya amele hikmet denilebilmesi i¢in, o
amelin ilmi temellere dayanmasi ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya ¢ikmug

olmasi gerekmektedir.

Hikmet kelimesini, Allah igin olan hikmet ve insan igin olan hikmet diye
ikiye ayrmak miimkiindir. Hikmet kelimesi Allah igin kullanildifi zaman, yani
Allah’in hikmeti denildigi zaman, Allah’in varhklann en mitkemmel sekilde bilerek,
onlar1 en giizel sekilde yaratmasi, Insan igin kullanldigt zaman, yani insamn hikmeti
denildigi zaman, insamn, Allah>in kendisine verdigi ilim-amel biitiinligi igerisinde,

varliklar bilerek silih amel ve hayirlar islemesidir.

Sonug olarak hikmet, Allah’in, 6zelde Peygamberlere, genelde insanlardan
diledigi kimselere verdigi, insanlarin davramslarim yonlendiren, onu dinyada
mutluluga, ahirette kurtulusa sevk eden tiim bilgileri igine alan ve bu ilim sayesinde

Salih amel islemesine vesile olan bir yetenek olarak tarif etmek miimkiindiir.
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OZET

Hikmet, ¢ok yonlii ve derin igerikli bir kavramdir. Alimler, Kur’an’daki
hikmete anlam verirken, hikmetin iginde bulundugu anlam gergevesini dikkate
almiglar ve bu nedenle de hikmete birden ¢ok anlam vermiglerdir.
Peygamberimizden giintimiize kadar yazilan tiim tefsirlerde, hikmetin ne
oldugu konusunda agiklamalarda bulunmuslar, ancak higbir alim, kesin olarak
hikmet sudur dememigtir. Yapilan tiim tariflerin bir kismu ilme, bir kism
amele, bir kismi da her ikisine ricidir. Hikmetin ilimle olan iligkisi, hikmete
ermek i¢in ilmin gart oldugu, amelle olan iligkisi de insana faydasi olmayan bir
amelin hikmet olmayacagidir. Bu tariflerde, en ok goze carpanlar, “ Ilim, ilim
ve onunla amel, ilim ve amelde ihkdm, sézde ve fiilde dogruyu tutturma,

Kur’an, niibiivvet, hagyet, siinnet™tir.

Hikmetin asl, insam: sefihlikten men eden seydir. Bu sefihlik de, dinin
ve aklin hos karsilamadig: ¢irkin geylerdir. Bu hikmet ile her sey amacina
uygun olarak gergeklesir ve dogru olan sey neyse o yapilir. Yani insan, hikmet
vasitast ile iyi ve giizel olan seylere yonelir, ¢irkin ve kotii olan seylerden de

kaginir.

Sonug olarak hikmeti su sekilde tarif edebiliriz, “insan1 faydal1 ilme ve
faydali amele yonelten, insamin Allah’in emretmis oldugu seyleri

yapabilmesine vesile olan ve yasakladiklarindan da sakinmasina yardimci olan
bir seydir.”
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SUMMARY

The wisdom (al-Hikma) is a concept that has many aspects and deep contents.
The sholars has taken into consideration the meaning frame in which there is wisdom
while they give to it in Koran. So they has given meaning to wisdom several
meaning rather than one. They has explained it on all commentings of the Koran
(tafsir) that has been written to far than our prophet what wisdom is, but, nobady of

them has definitely said that it is so.

Part of giving descriptions belong to science (ilm) and to act (the
performance of one’s religious duty “amel”), the other part belongs to every both. In
the relationship of wisdom with science, the science is nesessery to arrive to wisdom.
As for its relationship with act, if act is not of help to mankind, it is not a wisdom.
What is conspicuous in this descriptions are; science, science and act with it, the
perfection in act and science, finding the truth at talk and act, Koran, prophethood,

fearing, tradition (sunnet).

The basis of wisdom is somethings that prohibit mankind the disgracefulness.
That disgracefulness is ugly something what the religion doesn’t assent. By that
wisdom, everything realizates appropriately for its purpose and which is truth, is
done. Namely, mankind goes towards good and beautiful things, and, gets out of

ugly and bad things.

As a result we describe the wisdom in this way: A somethings is that directs
human to beneficial science and act, what causes human to be able to do that God

ordered, and, what comes to his aid for his avaidable that God farbided.
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