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ONSOZ
Insanlar, iletisim araglarinm sundugu teknolojik imkan sayesinde kiigiilen
diinyamizda artik birbirinden uzak cografyalar aksine, birbirine ¢ok yakin hatta i¢
ice yagsamaya baglamiglardir. Bu yakinlagsma bir ihtiyaci hatta bir mecburiyeti de
beraberinde getirmektedir. O da, insanlarin birbirini tanimasi, birbirini anlamaya
calismasidir. Insanlari birbirine yakinlastiracak en Onemli faktdrlerden biri de
inanglardir. Inanglar, hala insanlar1 derinden etkileyen motivasyon unsuru olmaya

devam etmektedir.

Tevrat ve Kur’an; ilahi kaynakl iki dinin inang¢ esaslarmni olusturan, Allah
tarafindan gonderildigine inanilan, yaziya gecirilmis, ilahi kaynakli kitaplardir.
Mensuplar1 neredeyse diinyanm her yerine yayilmis ve birbirleri ile yakin iligkiler
icinde olan din mensuplarinin, birbirlerini asli kaynaklarindan tanimadiklar1 ya da
tanimaya pek de istekli olmadiklar1 gozlenmektedir. Iki kitap arasinda tamaminin
kabul veya reddini telkin etme yerine benzer ve farkli yonlerden hareketle birbirlerini
daha iyi anlama, meydana gelen sorunlara ¢6ziim arama gayreti olusturulabilir mi?
Hiristiyanligin yaygm bir din olusu Hiristiyan diinyasi ile olusturulan iligkiler ve
misyonerlik faaliyetleri gibi sebeplerle Hiristiyanlik toplumumuzda nispeten
bilinmektedir. Yahudiler ve Tevrat i¢in bunu sdylemek miimkiin degildir. Bilhassa
Tevrat’in Hiristiyanlarca da Kitabi Mukaddes icinde kabul edildigi diisiiniiliirse,
Tevrat lizerinde bir calisma yapmak Yahudileri kutsal kitaplar1 vasitasiyla daha
yakindan tanimak, Kur’an’la olan yakinhigini tespit etmek gereklidir.

Bu durum, Dinler Tarihi alaninda c¢aligma yapmak ihtiyact ile Oncelikle

Tevrat ve Kur’an’daki kissalarin benzer ve farkli yonlerinin tespitiyle ilgili bir



calismaya yonelmemizi saglamistir. Benzerlik ve farklilik gercekten hangi dlgiidedir?
Inkarina ya da reddine ¢alistigimiz sey gergekten nedir? Bu sorular zihnimizi mesgul
etmektedir.

Calismamuiz; giris ile birlikte ii¢ boliimden olugsmaktadir. Girig boliimiinde,
kissa kavraminin sozliik ve terim anlamlarini ele aldik. Ayrica kissa ile ilgisi olan
bazen kissa yerine de kullanilan veya karistirilan, mesel, nebe, hikaye, mit/mitoloji
kavramlarmi, bunlarin kissa ile olan anlam benzerliklerini ve farklarini ortaya
cikarmaya calistik. Birinci boliimde, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’in kissa anlatim
tekniklerini; {isliip, metot, gaye ve hedeflerini anlattik. Bu boliimde ortaya ¢ikan her
iki kitabin kissa anlatim usiilleri dogrultusunda ikinci ve {iglinci bolimlerde
kissalarm tahlillerini yaparak benzer ve farkli yonlerini ortaya koymaya calistik. Bu
bolimlerde daha ¢ok, her iki kitapta dikkatle iizerinde durulan olaylari, 6nemli
sahsiyetlerden bazilarin1 ve peygamber kissalarini ele aldik. Kissalarda, yeri geldikge
ek bir aciklamaya ihtiyag duyuldugunda Tevrat icin, Mose Farsi tarafindan
hazirlanan “Tora Aftara” ile Kur’an-1 Kerim i¢in, Elmalil1 M. Hamdi Yazir‘m “Hak
Dini Kur’an Dili,” Muhammed Esed’in, “Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri ile DIB
Yaymlarindan “Kur’an Yolu” tefsiri ile diger tefsirlere miiracaat ettik.

Tezin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen, kiymetli mesailerini
ayirarak, yol gosteren saygideger hocam Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU*na,
Dinler Tarihi Boliimiinde kendilerinden ders aldigim, yakin ilgi ve alakalarini
gbrdiiglim biitiin hocalarima siikranlarimi arz ederim.

Sahin YASAR

Ankara-2013
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GIRIS

1. Konunun Onemi

Yahudiler’in kutsal kitabit olan Tanah; Tora (Tevrat), Neviim
(Peygamberler), Ketuvim (Mukaddes vyazilar) adli kitaplarin bas harflerinin
birlesmesiyle meydana gelmis 6zel bir isimdir. Bu Kitaplar, Kitab1 Mukaddes’in Eski
Ahit kismmi meydana getirirler. Mezhepleri arasinda farkli anlayislar olsa da
Yahudilere gore, Hz.Misa’ya indirildigi kesin olan Tevrat, tartismasiz otorite kabul
edilir. Baz1 Yahudi inaniglarina gore, Tevrat’in tamami harfi harfine vahiy mahsulii
olup inanilmasi gereken Tanr1 soziidiir.> Bunun yam sira Yahudiler, Eski Ahit ismini
kabul etmezler. Onlara gore, Tanri ile olan sdzlesme tektir o’da, Israilogullar: ile
Tanr1 arasinda cereyan etmistir ve bagka sdzlesme olmamlstlr.3

Islam anlayisma bakildiginda da, Allah insan1 yaratnus, onu basibos
birakmamus, peygamberler ve kitaplarla ona dogru yolu gostermistir. Hz.Adem ile
baslayan peygamberlik, Hz.Muhammed ile son bulmustur. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta oldugu gibi islam’da da kutsal kitap, dini uygulama ve ibadetlerde
tartigmasiz otoritedir. Kur’an, vahiy yoluyla Hz.Muhammed’e indirilmistir. Vahiy
stireci 23 yil siirmiis, Hz.Muhammed hayatta iken tamamlanmis ve vefatindan kisa

bir siire sonra toplatilip kitap haline getirilerek daha sonra cogaltimistir. Ilk

' Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yayinlari,
Isparta 2008, 259.

? Bkz.Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, Ankara 1993,
204-207; M. Alparslan Kiiciik, Kutsal Kitap Anlayis1 Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam
Ornegi, Berikan Yayinevi, Ankara 2009, 73-77; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére
Tevrat, Pinar Yayinlari, Istanbul 2010,159-161.

® Saban Kuzgun, Dért incil Farkhhlar ve Celiskileri, Erten Matbaas1 Ankara 1996, 60-
61.



olusturulan Kur’an ile bugiin elimizdeki kitap arasinda yazi karakteri ve kagit kalitesi
disinda herhangi bir farkin da olmadig1 bilinen bir gercektir.

Hz.isa’dan yaklasik alt1 asir sonra gelen Kur’an, sik sik Tevrat’a ve Incil’e
vurgu yapmakta, bu iki din mensuplarmi zaman zaman ellerindeki kitaplara uymaya
davet etmektedir.”

Kur’an-1 Kerim kendisinden Once gelen kitaplara ve peygamberlere
inanilmasmn1  emreder.’ HZ.Adem, Hz.Nuh, Hz.ibrahim, Hz.Misa ve diger
peygamberlerle birlikte Hz.Isa’nin, Allah’mn elgileri olduklarini vurgular.® Tevrat ve
Kur’an incelendiginde; birbirinden ¢ok farkli olusum siireci gecirmelerine ragmen,
cok yakin konularin, ifadelerin oldugu gortiliir.

Tevrat ve Kur’an-1 Kerim arasindaki benzerlik ve farkliliklarin olusturdugu
alanlardan belki de en 6nemlisi kissalardir. Bu husus 6teden beri arastirma konusu
yapilmistir. Iki kitabm ayni kaynaktan gelip gelmedigi tartisilirken, Kur’an’in,
Tevrat’tan alint1 yaptig1 iddialar1 One siirlilmiistiir. Bunun yani sira kitaplarin
kaynaklari, otantikligi, glinlimiize kadar gecirdikleri siire¢ hep tartisma konusu
yapilmistir.

Kur’an-Kerim ve Tevrat’ta, 6zellikle peygamberler agisindan pek ¢ok
benzerlikler goriilmektedir. Bu benzerliklerin hangi 6l¢iilerde oldugu, ayni1 kaynaktan
geldikleri ifade edilen dinlerin asgari miistereklerini konumuz {izerinden arastirmak,
ilgili din mensuplari ile iliskilerde faydali olacaktir. Bunun yani sira farkliliklarin da
ortaya konulmasiyla iki kitabin kendilerine has ozelliklerini ortaya ¢ikarmak

suretiyle, ilgili din mensuplarinm kendi kitaplarin1 daha yakindan tanima ve tanitma

* Bkz.Al-i Imran 3/3; Maide 5/43-45; Cuma 62/5.
> Bkz.Nisa 4/136.
® Bkz.Al-i imran 3/32.



imkan1 saglanmig olacaktir. Amacimiz tanimaya ve tanitmaya yardimci olmaktir.
Yoksa birbirinden iistiin ya da asagida oluslar1 veya birbirinden alintilar yapildi,
yapilmadi seklinde bir ¢alisma iginde olmayacagiz. Kur'an, kendinden onceki
kitaplar1 tasdik ettigini ifade eder. Hatt “...aramizdaki ortak olan bir séz’e gelin ...’
Seklindeki davetle diger din mensuplarina ¢agrida bulunur. Buradan, Kur’an-1 Kerim
ile diger kitaplar arasinda bazi benzerliklerin var oldugu anlasilmaktadir. ki kitabs,
(6zellikle kissalar konusunda) tislup ve metot agisindan arastirmak, benzer ve farkli
yOnlerini, kissa anlatim tekniklerini ortaya koymak ve elde edilen verilerin dindarlar
arasi diyalogda bir deger ifade edip etmeyecegi hususunun tespiti de ayrica 6nem arz
etmektedir.

2. Kullanilan Metot

Her bilim dalinin kendine mahsus metotlar1 vardir. Dinler Tarihi de, diger
bilim dallar1 arasinda yerini aldig1 tarihten itibaren; filoloji, sosyoloji ve tarih gibi
diger bilim dallarmin verilerinden faydalanmakla birlikte kendine has, “deskriptif
(nitelendirici)” metot kullanilarak alani ile ilgili konular1 inceler. Dinler Tarihi, her
hangi bir dinin savunmasini iizerine alan (kelam gibi) bir bilim degildir. Zira dinleri,
olduklar1 gibi ele alir, haklarinda hiikiim vermez. Dinler Tarihi alaninda c¢alisanlar;
bir dinin mensubu olsun olmasin ¢alistig1 konularda tarafsiz olmak zorundadir.
Clinkii onlar; kural koymazlar (normatif degildirler), deger yargilar1 ile ugrasmazlar,
olaylar1 oldugu gibi ayrmtilari ile tanitarak nitelendirirler.® insanlarn “din” diye
kabul ettikleri biitiin yasayis ve inang sekillerini din olarak kabul eder, higbir sisteme

“dogru” ya da “yanhs” veya “hak”tir veya “batildir” gibi hiikiimler vermez,

7 Al-i imran 3/64.
& Ttimer- Kiigiik, 11-12.



yargilamaz. Sadece resimde var olanlar1 anlatir.” Bu nedenle iigiincii bolimdeki
calismamiz; karsilastirmasi yapilan her kissanin 6nce ilgili kitaplardaki anlatimi ile
kisa bir Ozeti verilerek, gerektiginde bazi ayrmtilarin dipnotlarda gosterilmesi
seklinde olacaktir. Sonrasinda benzer ve farkli hususlarin ortaya c¢ikarilmasina
calisilacaktir. Dogru ya da yanlis seklinde bir kanaat belirtmekten kaginilmistir.

Calismada, Hiristiyan Incilleri konu disinda tutulmustur. Ciinkii yukarida da
ifade edildigi gibi Kitab1 Mukaddes’in Tevrat bolimii (Eski Ahit) Hiristiyanlar
tarafindan muteber kabul edilmektedir. Bu nedenle inciller i¢in ayr1 bir baslik agmak
veya Karsilastirma yapmak calismanin metotu agisindan uygun olmamustir. Ayrica,
Tevrat’ta kral olarak anlatilan Hz.Davud ve Hz.Siileyman peygamber ile bazi
peygamber kissalarma da ¢aligmanin hacmini agmamak i¢in yer verilmemistir.

Tevrat ve Kur’an-1 Kerimdeki kissalar ile ilgili muhtelif calismalarin
yapilmasina karsin, karsilastirma yontemi kullanilarak hazirlanan fazlaca bir
calismaya rastlanmamustir.

Tez’in hazirlanmasinda kullanilan kaynaklar; bilhassa ikinci ve iigiincii
boliimde, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’tir. Konuyu dagitmamak adina karsilastirma, iki
kitap ¢ergevesinde kalinarak yapilmistir. Zira karsilastirilacak her kissa ayrintilara
inildiginde kendi alaninda tez konusu olabilecek niteliktedir. Bu nedenle galismanin
hacmini asacagi endisesiyle konularin tefsir ve yorum detaylarma da yer
verilmemistir.

Kitaplarm tarihleri, gegirdikleri olusum siiregleri ve bunlarla ilgili iddia,

itiraz ve savunma konular1 tezimize dahil etmemistir. Ciinkii bu durumda da

° Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi Tarih¢e, Yontem ve Uygulama, Gegit Yayinlari,
Kayseri 1999, 10-11.



calismanin maksadi agilmig olacaktir. Diger boliimlerde; Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’e
ek olarak alanda hazirlanmis eserlere de miiracaat edilmistir.

Karsilastirma yapilirken iki kutsal kitabin sahihligini, giivenilirligini ortaya
cikarmak ya da “zayifin gilicli yanma getirilmesi suretiyle deger kazanmasini
saglamak” gibi bir ¢alisma yapilmamistir. Ciinkli biz burada iki kitabin ayet ve
bab’larinda anlatilan kissalar1 yan yana getirip benzerlik ve farkliliklarini kitaplarin
kendi kissa sunum tarzlarina gore ortaya koymaya ¢alisilmistir.

3. Kissa Kavram

Kissa kavraminin anlatilacagi bu boliimde, kissanin sozliik ve terim anlami
iizerinde durulacaktir. Kissa kavrami; nebe’, hikdye, mesel ve mitoloji gibi
kavramlar1 da i¢inde barindirmaktadir. Bu nedenle kavramlar zaman zaman
birbirinin yerine de kullanilmakta, kavram kargasasi yasanmaktadir. Temel konu
kissa olduguna gore dncelikle bunun iyi anlagilmasi gerekmektedir.

a. Sozliikk Anlam

Arapga’da k-s-s kokiinden gelen kassa fiili, ayn1 kokten tiiretilen kasas ve
onemli sahsiyetlerin durumunu agiklamak i¢in kullanilan kzssa; bir Kimsenin izini
siiriip ardindan gitmek, birine bir haber bildirmek,’® anlatmak ve hikaye etmek
anlamma gelir."! Ayrica kissa sozii, bir kimseye yahut bir seye ait hadiselerin, adim
admm takip edilerek anlatilmasi/hikaye edilmesi ve bu niteligi tasiyan hikayeyi ifade
eder. Kelimenin bu etimolojik anlami, kissa tiirii hikdyede olayin takip edilerek

izlenecek nitelikte 6nemli ve ilging olmasiyla dogru ve gergekgi olmasi niteliklerini

19 Bkz.Yusuf 12/3, 5; Ibn Manzur, Lisan’iil Arab, Beyrut 1956, VII/74; Ragibu’l-isfahani,
Miifredat, Beyrut 2002, 672.

11 Bkz.T4aha, 20/99; Kasas 28/25; ibn Manzur, VII/74; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili Tefsiri, Istanbul 1979, 1V/2846; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an
Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 1983,105.
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On plana ¢ikarir. Kissanin, hikayeden farki da bu nitelikleri dolayisiyladir. Ciinkii asil
anlam1 nakil olan hikaye; gergek - hayal, 6nemli - 6nemsiz baskalarina aktarilip
anlatilabilecek her tiir olayr kapsar. Kur’an’da yer alan kissalar igin hikaye
kelimesinin kullanilmamast da bu ayirima dayanir. Zira Kur’an kissalari ibret
alinacak, tarihi dogruluk ve gergeklik niteligi tasiyan olaylardir. Bunlarin diginda
kissa kelimesi,“s6z (hadis), haber, mevzu, mesel, hal (san, emir)” anlamlarma geldigi
gibi son devir Arap edebiyatinda ise kissa, hikdye ve romani da kapsayan bir tiir
oldugu gibi kissadan baska kasira, uksiisa kelimeleri de yer almaktadir.'?

Kelimeyle ilgili olarak, su bilgileri eklenebilir; “Ilk olarak; Kaf’m fethiyle
kasas, esasen mastardir ve sozlik anlami, bir seyin izini takip ederek arkasina
diigmektir. Ikinci olarak yine bu analamdan alinip izlemeye deger bir haber
nakletmek, bir hikdye anlatmak manasina gelir ki, Tiirk¢e ayitmak ve bazi lehgelerde
ayirtmak tabiri kullamlir. Uciinciisii; o anlatilan haber veya hikdyede mef ul
manasinda masdar olarak, yani maksus manasina kasas, yahut kissa denilir Ki,
“kaf’in kesriyle kzsas bunun ¢oguludur. Kissa da esasen izi siiriilmeye deger hal ve
durum manasmadir. Demek ki, bir haber veya hikayenin kissa olabilmesi, izlenmeye
deger bir 6zelligi tasimasima baghdir.”*®

Kasas kelimesinin aslinda bir isim olup ve mastar anlamimin gelmektedir.
Ayrica, “Kasas kelimesiyle ayni anlama gelen kissa ve ¢ogulu kisas’m, Kur’an’da
kullanildigi, Kur’an’in ifadesiyle kasas kategorisine giren tiim kisimlara 6zel isim

olarak verildigi,” ifade edilmektedir. 14

' [dris Sengiil,”Kissa”, DIA, Ankara 2002, 25/498-499.
B Yazir, 5/32.
' [dris Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, Isik Yayinlar, izmir 1994, 43.
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Ayni1 kok harflerin olusturdugu kissa veya kasas kelimeleri isim olarak
kullamldiginda; hikdye, haber, ciimle, soz parcasi, vak’a, durum ve mevzu™ gibi
anlamlar1 ifade etmektedir. Kelimenin aslini olusturan el-kass mastar1 ise, “atin
gebeliginin belli olmasi, elbise, sa¢ vb. seyleri makasla kesmek, kirpmak, bir seyin
veya bir kimsenin izini siiriip takip etmek, bir haber veya sozii agiklayip bildirmek,
hikdye etmek, anlatmak veya nakletmek™® manalarinda kullanilmaktadir. Bu
kelimenin ismi fail kipiyle kullanilan ve miifredi, el-kdss, cogulu kussds veya kassas
kelimesi de; bir olay1, vak’ay1 anlatan, hikaye yazan, kissa yahut destan anlatan, halk
hikayecisi veya dini 6giitler veren vaiz'’ gibi anlamlara gelmektedir.

”Kur’an’daki cereyan eden olaylar birbirini izledigi i¢in hikayeye kassa,

. 518
kissa” denir,”

seklinde yorum da yapilmaktadir ki, bu da kelimenin kok
anlamindaki izleme, takip etme’ ye uygun bir izahtir.

b. Terim Anlanm

Terim olarak kasas veya kissa denildiginde, genellikle su anlasilmaktadir:
“Yalan ihtimali ve hayalin karigmasi miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin
derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligimi
koruyabilmis hadiselerin, muhataplara; adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek

anlatilmasidir. Ancak hadiseler anlatilirken, Kur’an iislubu geregi teferruat ve

lizumsuz kisimlar anlatilmamistir. Sadece Kur’an’in hidayet rehberi olusuna uygun

> {bn Manzur, 7/74; Ebu Tahir Muhammed b.Yakub b.Necmuddin Firuzabadi, Okyanusu'l-
Basit fi Tercemeti'l-Kamusi'l-Mubhit, ¢ev. Ahmed Asim, Bahriye Matbast, Istanbul 1304,
2/1206.

'® {bn Manzur, 7/74; Firuzabadi, 2/1203; D.B. Mcdonalt, “Kissa”, IA, 6/771-772.

' Ibn Manzur, 7/73; Firuzabadi, 2/1204; Halit Unal, “Kissa”, Samil Islam Ansiklopedisi,
Istanbul1991, 3/363-364.

' Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1989, 4/382.
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bir sekilde muhataplara, irsat ve yol gosterecek boliimler anlatilmigtir.”

Kur’an’daki anlamindan hareket ederek kissa; gegmiste olmus bir olayi, daha sonra
gelecek insanlara ders almacak kismmi aktarmak seklinde ifade edilebilir.”’
Kissalarm, Kur’an’da nebe ve haber kelimeleriyle de sik¢a ifade edildigi
goriilmektedir.” Kur’an’daki bu haberler tarihte meydana gelmis olaylari anlattig
icin “gercek kissalar,”?? hayal iiriinii olanlarina ise, “hikdye” denilmektedir.”® Buna
gore kissa, insanlarin hayatlar1 icin ders almasi gereken giizel tasvir ve
haberler ‘dir.?*

Kur'an-1 Kerim’deki kissalarin stz/ahi anlamimi daha acik bir sekilde
aciklamak i¢in sunlar sdyleyebilir;

Kissalar, Kur’an’dan bagimsiz diistiniilemez. Peygamberlerle ve onlardan
bazilarmm ¢ocukluk ve genglik dénemleriyle de ilgilidir. i1ahi tercih dogrultusunda
inanan ve inanmayan sahsiyetler ve kavimler de kissalarda ele alinir. Ayrica, suhuf
ve dort biiyiik kitap hakkinda haber veren ayetler de kissalarla irtibathidir. Baz1 genel
ifadelerle Onceki kavimler hakkinda bilgi veren ayetlerde dolayl sekilde kissa
ayetleri olarak kabul edilebilir. Kur’an kissalari, Kur’an’in bir par¢asidir. Bu sebeple,
kissa kelimesini tam anlayabilmek i¢in Kur’an’in bilinmesi ve kissalarin Kur’an ile

iliskilendirilmesi zorunludur. Kisasu'’I-Kur’an veya Kasasu’l-Kur’an adi altinda,?

19 Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, 46.

2 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisilindiirdiikleri,” UUIF Dergisi, Bursa 2002,
C.11, Say1:2, 31-58.

*! Bkz.Hud 11/100, 120; A’raf 7/101.

22 Bkz.Yusuf 12/3.

>3 Bkz.Bakara 2/26.

# Bkz.Kaya, 31-58.

* Abdullah Acar, “Bir i¢ctihat Kaynagi Olarak Kur’an Kissalari,” Basiimamis Doktora
Tezi, SUSBE, Konya 2005, 110.



tefsir usuliine ait ilmi bir konu haline gelen bu tamlama, kissalarin Kur’an’dan bir
par¢a oldugunu ifade icin yeterlidir.

Her seyden once sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir
yekln teskil eden tarihi olaylara kasas denilmesi rastgele olmamistir. Bu isim
Kur’an’da anlatilan tarihi olaylarin anlatilis sekil ve 6zelliklerini gosteren 6zel bir
anlam tasimaktadir. Bu sebepledir ki, sozliik manasi; bir seyin mislini, benzerini
getirmek veya ister vuku bulsun, ister hayali olsun anlatilan her sey anlamina gelen
ve ilk bakista kissalar icin daha uygun goziikse de hikdye kelimesi Kur’an kissalar1
icin kullanilmamistir.?® Ciinkii aralarinda bazi farklar vardir. Bu konu asagidaki
boliimde ayrica ele alinacaktir.

4. Kissa ile ilgili diger kavramlar

Konu ile ilgili diger kavramlarin bilinmesi, zaman zaman birbirlerinin
yerine Kkullanilan kavramlar arasindaki ayni yahut farkli yonleri ile smirlarinin
cizilmesi, kissa kelimesinin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Bu kelimeler,
Kur’an-1 Kerim’de genellikle onceki immetler hakkinda bilgi veren ayetlerin
aktarilmasmda kullanilmaktadir. Tevrat’ta ise, kissa seklindeki anlatimin yam sira
hikaye tiirii ile birlikte mitoloji ve efsane tarzi anlatimlarin da oldugu goériilmektedir.

a. Mesel

Mesel kelimesi sozliikte; bir seyin benzeri, aymi sey, delil, hiiccet, bir
nesnenin sifaty, ibret ve Ol¢li manalarma geldigi gibi; kissa, hadis ve destan
manalarin1 da tagimaktadir.?” Bilinen bir gercektir ki, Kur’an-1 Kerim’de birgok

kelime liigat ve kok manalar1 sinirlarindan ¢ikmamak kaydiyla, degisik sekillerde,

% fdris Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri,” Diyanet ilmi Dergi, C.32, Sayu, 4,
(Ekim-Kasim-Aralik) 1996, 77.
?7 {sfehani, 462; Firuzabadi, I\V/83; Ismail Durmus,”Mesel”, DiA, Ankara 2004, 29/293-296.
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farkli anlamlarda ve farkli 1stildhi manalar yiiklenerek kullanilmistir. Bu
kelimelerden birisi de, mesel’dir.”®

“Kur’an 1stilahinda ve Tefsir Usilii ilminde mesel ya da meseller denilince;
hakikatte meydana gelmeyecek ancak tezkir, va’z, tesvik, zecr, ibret, bir hareketi
tasvip, kastedilen mananin daha iyi anlasilmasi, mananin hissedilir sekilde
anlatilmasi gibi gayeler i¢in Kur’an’in getirdigi misallerdir.”?® Kur’an-1 Kerim’de de
mesel kelimesi, ibret, 6rnek ve ders anlaminda bir¢ok defa kullamlmls,tlr.30

“Ornek verme, bir kissa veya s6z beyan etme, tasvir etme, gdz Oniine

dikme, misal sunma”**

anlamindaki Mesel Ayetleri, kissa gibi zannedilse de, aslinda
aralarinda fark bulunmaktadir. Ciinkii mesel kelimesi, s6zliik anlaminda; “Gergekte
vuku bulmamis ancak, asil mananin anlasilmasina yardimei olmak {iizere, ibret ve
tesvik etmeyi giiglendirmek™ iizere getirilen misal anlamindadir. Buna karsilik,
kissalarda vuku bulmus olma sart1 ve 6zelligi vardir. Dolayisiyla meseller, kissalarin
anlasilmasina yardimcidirlar. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de mesel kelimesi, kelimenin
kok anlami sinirlar1 dahilinde ibret, 6rnek ve ders anlaminda bir¢cok defa
kullanilmugtir.*

Meseller, gaye itibariyle kissalar gibi ayni hedefe hizmet eden, fakat yapi

itibariyle kissalardan tamamen farkli disluptadirlar.®® Hatta kisaca, “Her kissa bir

meseldir, ancak her mesel kissa kabul edilemez.”®* denilebilir. Bu gériise delil

?® Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 55.

?® {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Semih Ofset, Ankara 1983, 174.

39 Bkz.Nur 24/34:Yasin 36/13; Zuhruf 43/56, 57, 59; Tahrim 66/10, 11: Ankebut 29/43.

%1 ez-Zebidi, Ebu’l Feyz Muhammed Murtaza, TAcu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamis, Beyrut
1973, 8/111.

32 Acar, 110.

33 Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, 56.
% Bkz.Tahsin Gorgiin, “Kur’an Kissalarmin Neligi,” IV. Kur’an Sempozyumu Fecr
Yayinlari, Ankara 1998, 29-30.

10



olarak, “And olsun Ki Biz size gerekeni a¢ik acik bildiren ayetler, sizden once yasayip
gitmis olanlardan ornekler ve takvaya ulagsmis kimseler icin ogiitler indirdik. »30
Avyeti verilebilir. Ayette, “...meselen minellezine halev min kablikiim...” seklindeki
ifade de, bazen kissa yerine mesel’in kullamldiginin agik delili olarak gdriiliir.*®

Ote yandan, “mesel” kelimesi bazen de “darabe” fiiliyle kullanilir ki bu,
“misal vermek” anlaminda oldugundan, gercekte vuku bulmamis olaylar i¢in “darb-1
mesel” tabiri kullanilir. Bir mesel cesidi olan kissalarin da, okuyanin kalbine
tesirlerinin diger ayetlerden daha fazla oldugu bildirilir.*” Bakara Suresinde ifade

2

edilen ”...Onlarin misali ates yakan adamin hali gibidir...”® “...Siiphesiz Allah
sivrisinekle ilgili misal vermekten ¢ekinmez...”*® Ayetleri ile muhataplarma misal
vermek suretiyle onlar1 diisiinceye sevk etmek ve ibret almalarin1 saglamak gibi bir
amaca yoneliktir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan anlatimlara bakildiginda kissalarda, hayalden
uzak gercegi yansittigi ifade edilen olaylar anlatilmaktadir. Kur’an’da bu husus ile
ilgili ayetlere de rastlanmaktadir.”® Buradan hareketle, 1950 yillarinda Misir Ezher
Universitesinde Ahmed Emin tarafindan Muhammed Halefullah’a doktora tezi
olarak hazirlatilan ve kissalar1 hayal mahsulii edebi mesel kabul eden ¢alisma pek

cok elestiri almigtir.** Buna ragmen, kissalarin askin halinin, kiigiik - biiyiik, alim -

cahil farkli insanlarin dilinde ¢esitli amaclar i¢in kullanilmasi, onlar1 ayn1 zamanda

3> Nur 24/34.

3% Acar, 110.

37 Veli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Meseller,” AUIF Dergisi, Erzurum 1993, Say1:11,74.
3% Bakara 2/17-20.

3% Bakara 2/26.

0 Bkz.Kehf 18/13; Kasas 28/3.

“t Bkz.Cerrahoglu, 172.
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mesel haline getirmektedir.** Kur’an’da mitolojik ya da ustari kalintilarin da oldugu
gorilislerine yer veren ve pek c¢ok tartigmalari da beraberinde getiren, Muhammed
Halefullah’in iddialarina, ¢alismanin, mit/mitoloji boliimiinde daha ayrmntili ele
alacagindan bu hususa burada fazla yer verilmemistir.

Mesel ve kissa arasindaki farki agiga ¢ikarmak igin, soyle denilebilir:
Mesel’de amag, anlatilmak istenilen durumu agik¢a hissettirmektir. Meseller normal
hayatta tekrarlanip durdugundan, onlarin ayniyla gercek olmalar1 sart degildir.43
Kissa ise, olmus veya olmasi miimkiin olaylar1 dile getirir. Buna karsilik mesel’de
boyle bir sart yoktur; mesel olmus veya olmasi adeten miimkiin olmayam dile
getirebilir.*!

Tevrat’ta pek ¢ok yerde meselle anlatimlar bulunmaktadir. Ornegin;
peygamber Natan’la Davut arasinda gecen,...fakir bir adamm kii¢ik kuzusu...”*
meseli, Israil’in annesinin disi bir arslan’a, kendisinin ise esir alman yavrularma
benzetilmesi, ¢engel takilarak Babil’e siirglin gotiiriilen bir aslana benzetilmesi ile
Israil’in sular kenarinda bol {iriin veren asma iken sokiiliip atilmasi*° gibi mesel tarzi
anlatima Tevrat’ta sik sik rastlanmaktadir. Ayrica ilging bir 6rnekte Hezekiel‘de
anlatilan; Israil’in suglarindan dolay1, pasindan arinmayan, bu yiizden de mundar
sayilan eski bir kazan’a benzetilmesidir.*’

Goriildigi gibi, anlatim metotlar1 farkli ve tsluplart degisik olsa da kutsal

kitaplar ve onlar1 teblig eden peygamberler, getirdikleri emir, nehiy ve ahlaki

2 Kaya, 31-58.

 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde Kissalar,” AUIF Dergisi, Seving Matbaasi, Ankara
1979, Sayz: 3, 38.

* Gorgiin, 29-30.

1. Samuel 12/1-7.

% Bkz.Hezekiel 19/2-14.

* Bkz.Hezekiel 24/1-14.
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prensipleri insanlara anlatmada, ikna ve irsad edilmesinde diiz bir anlatim formu
yerine meselle, ornekle veya 0rnek olayla konularini anlatir. Boylece anlatilanlarin
anlagilmas1 daha kolay ve kalic1 olmustur.

b. Nebe

“Onemli ve etkili bir olay1 konu edinen, kesin bilgi iceren ya da en azindan
zann-1 galip ile elde edilen biiyiik haberlere nebe denir.” Bu kelime Kur’an’da hem
ilim, hem de haber anlaminda kullanilmistir, ayn1 sekilde kendisine nebe adi verilen
haberin yalandan armmis olmasi gerekir; tevatiir ve ilahi haber gibi,*® Szellikleri
itibariyle nebe kissalarla benzerlik tasirlar. Bu nedenle Kur’an, bazi kissalar1 nebe
olarak isimlendirmektedir. Buna; “Biz sana onlarin (Ashdb-1 Kehf) haberlerini hak
ile anlatiyoruz... 49 Ayeti 6rnek olarak verilebilir. Kur’an’daki, ifade sekliyle; nebe
ve c¢ogulu enba kelimeleri, genellikle zaman ve mekan itibariyle tarihin
derinliklerinde meydana gelmis ve tarih sayfalar1 arasinda gizlenmis, kaybolmus
olaylar1 haber vermede kullaniimaktadir.>®

O halde Kur’an, sozlik manasindaki inceliklere uygun olarak nebe
kelimesini kissalar i¢in de kullanmaktadir. Kur’an kissalarina baktigimizda da;
kissalarin, yalandan uzak, olaylarin seyrinde mutlak hakikat prensiplerinin islendigi,
dinleyenleri ve okuyanlar1 bilgilendiren 6nemli haberler, tarihi olaylar oldugunu
anlariz. Oyle tarihi olay ve haberler ki, zaman itibariyle tarihin derinliklerinde

gizlenmis neredeyse unutulmuslardir. Ayrica, Kur’an’da kissalar kategorisinde

*® Isfehant, 462.

9 Kehf 18/13.

*% Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 52; Nebe kelimesinin zikredilen anlamda kullanilan
ayetler i¢in bkz. Al-i imran 3/44; Maide 5/27; En’am 6/34; A’raf 7/101; Tevbe 9/70.
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degerlendirilen bir kisim gegmise ait olaylar nebe veya gayb haberleri ifadeleri ile
anlatilmislardir.™

Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim, haber (nebe) ve ¢ogulu olan ahbar (enba)
kelimelerini de meydana gelisi itibariyle; yakin olan, yakin zamanda meydana gelen
veya heniiz izleri tamamen kaybolmayip, goriinen olaylari anlatmak ve ibret
maksadiyla hatirlatmak icin de kullanmaktadir.

Nebe kelimesinin kok yapisinda bulunan anlamlar agisindan Kur’an
kissalarinin; yalandan uzak, olaylarin akisinda mutlak ger¢cek ve prensiplerin
islendigi, dinleyenleri, okuyanlari, ilim veya zann-1 galib sahibi kilan 6nemli haberler
ve tarihi olaylar oldugu kolaylikla anlagilabilir.>

c. Hikaye

Kissa ile yakm anlamda kullanilan kelimelerden biriside, hikdye’dir. Ancak,
bir edebiyat tiirii olan hikdye ile kissa arasinda farklar da bulunmaktadir.

Sozlikte, “anlatmak, nakletmek, aktarmak, tekrar etmek; benzemek, taklit
etmek” anlamlarinda mastar olan hikaye, isim olarak da kullanilir. Tiirkgede son
zamanlarda ortaya c¢ikan Oykii kelimesi de Arapgadaki taklit etmek anlaminin
karsilig1 olan dykiinmekten tiiretilmistir. Olaganiistii hadiselerin konu edildigi destan
tiirliyle benzer yonleri bulunmasi sebebiyle hikdye en eski edebi tiirler arasinda yer
alir. Ancak, gecmis caglarda gerek dogu gerekse bati kiiltliriinde hikdye bagimsiz bir
edebi tiir olarak goériinmemekte, masal, fabl, menkibe, kissa, hatta fikra ve latife gibi
diger tiirlerle karismaktadir. Bundan dolayr dogu dillerinde oldugu kadar bati

dillerinde de bu tiir modern 6zelliklerini kazanincaya kadar degisik adlarla anilmistir.

*! Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 53; ayica bkz.Had 11/49, 100, 120; Maide 5/27;
En’am 6/24; A’raf 7/101; Tevbe 9/70; ibrahim14/9.

32 Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, 54.

>? Sengiil, “Kur’an Kissalarinm Tarihi Degeri,” 78.
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Hikaye tiiriiniin dogu ve bati1 milletlerinde benzer bir gelisme siireci gdstermesi
dikkat cekicidir. Baslangicta Yunan destanlarmin, daha sonra Tevrat ve Inciller’deki
kissalarm bat1 hikdyeciligine kaynaklik etmesi gibi, dogu hikdye geleneginde de Hint
ve Cahiliye devri Arap hikdyelerinin, nihayet Kur'an-1 Kerim'deki kissalarin tesiri
goriilmektedir.>® Boyle olmakla birlikte Kur’an kissalari, hikdye olarak
isimlendirilemez.> Ciinkii hikdye, meydana gelmis olaylar i¢in kullamldig: gibi
meydana gelmemis olaylar i¢in de kullanilir. Oysa kissa, gegmiste gergeklesmis,
fakat unutulmus olaylar1 dogru bir sekilde bildirerek insanlara ders vermeyi ve onlar1
0 zamana gotiirmeyi ve o am yasatmay1 amaglar.”® Al-i Imran suresindeki, «...Iste,
Isa hakkindaki gercek kissa (el-kasasu’l-Hakk) budur...””" Denilirken kissada,
hikdyedeki gibi olmasi muhtemel bir anlam yoktur, aksine biitiiniiyle olmus ve
gercek bir olay kastedilir. Kissanin gergek olmayan tiiriine Aikdye denir. Ancak, kissa
denilebilecek hikayelere de pek rastlanmaz.® Kisaca, “Kur’an’daki kissalar tezli
kissalardrr, giidiimli hikayeler degildirler,”®® denilebilir. Ciinkii Kur’an kissalar,
gergekleri anlatir ve bu kissalara, bazilarinin 6zellikle de miistesriklerin iddia ettigi
gibi hikdye denmez. Kissalar, Kur’an ayetlerinde®® de ifadesini bulan tarihi

3

hakikatler ve gecmislerin haberleridir. Ayrica bu kissalara, *...ge¢cmislerin

masallari...” (Esatir'ul-Evvelin) ”® diyen Mekkeli miisriklere, Kur’an’m tmmi ve

>* Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, DIA, Istanbul 1998, 17/479-480.

>> D.B.Mcdonalt, “Kissa”, iA, 6/771.

*® Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde Kissalar,” 38.

> Al-i imran 3/62.

*® Unal, “Kissa”, Samil islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, 3/363-364.
> Y1ldirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, 109.

® Taha 20/99; Kehf 18/13.

*! Kalem 68/15.
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okuma-yazma bilmeyen Hz.Muhammed’e (S.a.s) indirilmesi en agik bir cevaptir. Zira
kissalar, gegmisin gercek haberlerini anlatir.®?

d. Mit/Mitoloji

Mit, asli Yunanca bir kelimedir. Eski Yunanca’da soz kavramini ifade etmek
amaciyla mitos, epos ve logos olmak iizere ii¢ kelime kullanilmaktadir. Mit
kelimesiyle sdylenen veya duyulan sz kastedilmekte olup bu kelime, masal, hikaye,
efsane anlamina gelen mythos 'tan tiiremistir. S6z konusu {i¢ kelimeden dl¢iilii soz
anlamindaki epos ile gercegi dile getiren séz anlamindaki logos’a mukabil mit;
“olaganiistii kahramanliklar1 ve dogaiistii giicleri anlatan hayal iiriinii s6z” anlamina
gelmektedir. Bu yiizden mitosun yansittiklarina pek gilivenilmez, zira insanlar
gordiiklerini, duyduklarini naklederken anlatimlarini bir¢ok yalanlarla siislerler.®®
Mircea Eliade; aslinda herkesin ortak katilimmnin saglanacagi bir tanim yapmanin
giicliigiine dikkat ¢ekerek en az kusurlu tanimi su sekilde ifade eder; “mit kutsal bir
Oykiyl anlatir, en eski zamanda baslangi¢taki masallara 6zgii zamanda olup bitmis
bir olay1 dile getirir. Bir bagka deyisle mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde,
ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani kozmos olsun, ister onun yalnizca bir
parcasi (sozgelimi bir ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir kurum) olsun bir

gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki mit, her zaman bir yaratilis’in

62 Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, 48.

8 Orhan Hangerlioglu, “Mit”, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul 1978, IV/66-167; Sehmus
Demir, Mitoloji Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yayinlari, istanbul 2003,
10-11; K. Hatice Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, MUIF
Dergisi, (2003/2), Say1:25, 5-24; Paul Tillich, imamn Dinamikleri, ¢ev. Fahrullah Terkan-
Salih Ozer, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2000, 50-51; Latif Tokat, Dinde Sembolizm,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, 142-143.

16



Oykiisiidiir, bir seyin nasil yaratildigi, nasil var olmaya basladigini anlatir. Mit,
ancak gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden sz eder.”®

Mitoloji, mitlerin tarihi ve onlar1 yorumlayan bilimdir. Ancak mit, bilim ve
teolojiden ¢ok farkli sekillerde kullanildigindan onunla ilgili tanimlar bu kavrama
yonelik farkli bakis acilarini yansitacak tarzda gelismistir. Diger bir bakis agisiyla
mitlerin sadece tabiatiistii ve kutsal varliklarla veya tabiattaki olaylarla ilgilendigini
sOylemek miimkiin degildir. Bu kavrami, bir s6z veya sanat olarak da gdérmek
miimkiindiir. Ote yandan, biitiin mitlerin soyut bir hakikatin hayali temsilleri
olduklarini séylemek de dogru degildir.65

Mit’in farkl bakis agilarina gore yorumlanabilen karmasik birer kiiltiirel
olgu olmas1 nedeniyle, yukarida da ifade edildigi gibi iizerinde bilim adamlarinin
uzlasi saglayacagi bir tanimdan s6z etmek miimkiin goriinmemektedir. Ancak, mit ile
ugrasan herkesin kabul edebilecegi gibi, mit’in 6n plana ¢ikan 6zelligi, kutsala atifta
bulunmasidir. Kutsal bir 6ykii anlatimidir. Bu ¢ergevede mit, evrenin biitiiniiniin
veya parcalarinin yaratilma siirecini ifade eder. Daha agik bir sekilde belirtmek
gerekirse, mit; bir yaratilig Oykiisiidiir. Bu Oykiilerde, bir seyin nasil var oldugu
anlatilir. Bu olusumu veya yaratilis1 gergeklestiren ise, dogatistii varliklardir.®® Sonug
olarak Eliade mitlerin 6zelliklerini su sekilde 6zetler;

1- Mit, tabiatiistii varliklara ait eylemlerin hikayesini olusturur,

2- Bu hikaye, gergek ve kutsal kabul edilir,

* Mircae Eliade, Mitlerin Ozellikleri (¢ev. Sema Rifat), Simavi Yaynlari, Istanbul 1993,
12-13; Sadik Kili¢, Mitoloji, Kitab1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yayinlari, [zmir
1993, 1-2.

® Turan Kog, Din Dili, iz Yaynlari, Istanbul 1998, 123; Arpagus, 5-24; Bilge Seyitoglu,
Mitoloji Uzerine Aragtirmalar Metinler ve Tahliller, Dergah Yaynlar1, 2002, 15.

*¢ Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalari ve Tarihi Ger¢eklik, 11-12.
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3- Mit, her zaman bir yaratiligla ilgilidir. Bir seyin hayata nasil basladigini,
bir davranigin, kurumun, ¢alisma bi¢iminin nasil olustugunu anlatir. Bu nedenle mit,
insana 0zgii her anlamli eylemin 6rnek tipini olusturur,

4- Insan, miti bilmek suretiyle nesnelerin kokenine inebilme giiciinii de elde
eder. Boylece nesnelere egemen olabildigi gibi, onlar1 istedigi gibi yOnlendirip
kullanabilir. Ancak, burada distan soyut bir bilgi degil, rit bigiminde yasanan bilgi
s0z konusudur.

5- Mit’in yasanilir hale gelmesi ise yeniden hatirlatilan ve gerceklesme
asamasina getirilen olaylarm kutsal ve cosku verici giiciiniin etkisine girmek
demektir.®’

Tevrat ve Kur’an-1 Kerim kissalarinda mitlerin ya da mitolojik unsurlarin
bulunup bulunmadigi hususu ayri1 bir ¢calisma konusudur. Boyle olmakla birlikte
calismamizin sonraki bolimlerinde kutsal kitaplar1 etkisi altina alan mitolojik
unsurlarin  etkileri konusu ile ikinci ve Tgilinci boliimdeki yapacagimiz
karsilagtirmalarda kissalarin mitolojiyle ilgilerinin bulunup bulunmadigi hususlarina

yeri geldikce isaret edilecektir.

®” Eliade, 23; Arpagus, 8.
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BIRINCI BOLUM
KUR’AN-I KERIM VE TEVRAT KISSALARININ GENEL
OZELLIKLERI

Bu boliimde, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat kissalarinin lislup, metod, gaye ve
hedeflerini tespit ederek ikinci ve {iglincii boliimdeki incelenecek kissalarin anlatim
sekilleri, 6zellikleri ile kissalar arasindaki benzer ve farkliliklarm hangi konularda
ortaya ¢iktig1 hususlari ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

A. Kur’an-1 Kerim Kissalarinin Genel Ozellikleri

Kissalar, Kur’an-1 Kerim’in &nemli bir bdliimiinii olusturmaktadir. Ozellikle
Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed (sav)’e kadar gegen zaman igerisinde
Tanr elgilerinin, bunlarm yaninda veya karsisinda yer almig 6nemli kisilerin, ¢esitli
kavim ve milletlerin hayatlarindan boliimler, muhatabin anlayacagi tislupta verilmek
istenen mesaja uygun olarak aktarilmistir. Kur’an-1 Kerim’de kisalar denildigi zaman
yeni bir anlatim tarzi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatim sekli, hikdye, nebe’ ve mesel
anlatim sekillerine benzese de aslinda kendine mahsus ayr1 bir iislubunun oldugu
calismamizda ortaya ¢ikmistir.

Kur’an kissalarinda, toplumlarin milletlerin ayakta kalisi, ¢okiisii ve yok
olusu ile ilgili insanhgin fert ve toplum hayatinda hakim ve gecerli sebep-sonug
iliskilerini gérmek miimkiindiir. Kur’an’in indirilis gayesi unutulmadan ilmi ve
Onyargisiz bir inceleme ile bakildiginda, kissalarda agikca bir insanlik tarihinin
varlig1 goriilebilir. Ciinkii Kur’an kissalari, bu giin elde mevcut Tevrat gibi belirli bir
kavmin veya kisilerin tarihini anlatma yerine farkli bir iislupta ve kendine 6zgii bir
tarzda, ilk peygamberden son peygambere kadar gegen zaman iginde meydana gelen

olaylari, milletlerin, toplumlarm, 6nemli tarihi sahsiyetlerin, insanlik i¢in ders ve
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ibret dolu hadiselerini anlatmaktadir. Bunun yani sira Kur’an, nazil oldugu donemi
ve meydana gelen 6nemli olaylar1 da igine alan bir anlatim tarzina sahiptir vardir.®®

1. Kissalarda Uslup ve Metot

Kur’an-1 Kerim, kendine has iisliibu olan ilahi kaynakli bir kitaptir. Bu
islup, dogal olarak kissalara yansimakta ve bu yoniiyle diger ilahi kaynakli
kitaplardan farkli oldugu gb6ze carpmaktadir. Bununla birlikte iislup ve metot
acisindan Kur’an kissalarinda pek ¢ok 6zelligin de oldugu goriilmektedir.

Kissalar; sahis, zaman ve mekandan soyutlanmis gercek iistii olaylarin dile
getirildigi ifade sekilleridir. Onlar, insanm i¢inde yasadigi mekan ve zamandan farkli
bir zaman ve mekanm olaylaridir. Yani gegmis bir olaym anlatim ve yorumuyla
birlikte, simdiki an1 ve gelecegi ayni anda kusatmay1 hedeflemektedirler.®®

Kissalar, herhangi bir hikdye ve romanm, bir olay: anlatirken takip ettigi
“girig, gelisme ve sonug¢” seklindeki siirece uymazlar. Onlarin Oncelikli amaci,
muhataplarmin zihinlerini belli bir hedefe ulastirmak oldugundan, anlattiklarinda
boyle bir smirlandirma s6z konusu degildir. Bundan dolay1 kissalar, olaylarin belli
sahneleri ve onlarim bir takim unsurlari iizerinde yogunlasir.

Kissalar, tislup itibariyle nazaridirler. Buradaki nazarilik, “genel gegerlilik”
herkesi i¢ine alan genel gecer bir kural ortaya koymasidir. Ayrica kissalarin
“agkinlik” olma 6zelligi ile de, zaman ve mekan istii bir yap1t meydana getirmis

71
olmalaridur.

® Sengiil, “Kur’an Kissalarinim Tarihi Degeri”, 86-87.

* Arpagus, 12.

7% Arpagus, 12; Kaya, 35.

"' Arpagus, 12; Gorgiin, “Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine Kur’an Kissalarinin
Anlam ve Degeri”, IV. Kur’an Sempozyumu, Ankara 1998, 30.
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Kur’an-1 Kerimdeki kissa tislubunda, “tesvik ve korkutma” unsurunun
davet ve terbiye metodu olarak kullanildigini agik¢a gormekteyiz. Ciinki tesvik ve
korkutma unsuru birgok insan ruhunda ve psikolojik yapisinda 6nemli bir etki
yaratmaktadir. Insan yapis1 iyi ve giizel seyleri elde etmeye meylettigi gibi, fena ve
kotii seylerden, kendine zarar verecek durumlardan uzaklasma meyli i¢erisinde olur.
Kur’an’mm temel esprisi de, iyiliklerin oOdiillendirilmesi ile kotiliklerin
cezalandirilmasi tizerine olusmustur.72

Kur’an’in kendine has kissa anlatim sekillerinden biri de, “tasviri anlatim”
seklidir. Kur’an-1 Kerim bu metotla; evrensel mahiyetteki tarihi olaylar1 ders ve ibret
acisindan, karsisindakini etkileme yoniinden canli ve hareketli bir sekilde muhataba
sunmaktadir. Bu metotla sadece olaylar1 degil, bir takim zihni manalari, psikolojik
halleri, insan tabiatindaki bazi duygular1 ve hatta genel mahiyette insan tabiat1 ve
ornegini tabloda seyrettirir sekilde takdim edilmektedir. Kur’an bu metotla, olaylar1
ve baz1 gerekli teferruati anlatirken, bazen muhatabi olayin meydana geldigi zamana
hayalen gotiirerek seyrettirir. Bazen de ifadedeki istiinliik ve icaz sebebiyle olaylari
ve ayrintilarmi muhatabin hayalinin Oniine getirerek, canli ve hareketli sahneler
halinde sanki olay heniiz yeni oluyormus gibi seyrettirmektedir. Bu metotla
muhatabin daha kolay etkilenecegi ve olay sanki yani basinda, géziiniin Oniinde

oluyormus hissi yasamasi seklinde muhatabin etkilenmesiyle birlikte olay1 anlamasi

daha da kolaylasmus olacaktir.”® Bu konu ile ilgili olarak, Hz.ibrahim ve oglu

"2 Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 324,
I Sengiil, Kur’an Kissalarina Giris, 246-247; Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde Kissalar”, 62;

Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar1”, DUIF Dergisi, Diyarbakir 2000, 62-63.
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Hz.Ismail’in Kabe’nin insasi esnasinda dua ettikleri sahne’® ile tufan sirasinda
Hz.Nuh ve oglu arasinda gegen konugmalar’® rnek olarak verilebilir.

Kissalarda, zaman ve mekan unsurlarina yer verilmedigi gibi kahramanlarini
da olaymm merkezinde bulundurmaz. Aslinda meydana gelen olaya dikkat

® “Yahut alt

¢ekildiginden zaman ve mekan unsurlar1 anlatilmaya deger bulunmaz.
tistiine gelmis bir kasabaya ugrayan kimseyi gérmedin mi? "Allah burayi oliimiinden
sonra acaba nasil diriltecek?" dedi. Bunun iizerine Allah onu yiiz yil olii birakt,
sonra diriltti, "Ne kadar kaldin?" dedi, "Bir giin veya bir giinden az kaldim" dedi,
"Haywr yiiz yul kaldin, yiyecegine i¢ecegine bak, bozulmamis; esegine bak ve hem seni
insanlar igin bir ibret kilacagiz, kemiklere bak, onlar: nasil birlestirip, sonra onlara
et giydiriyoruz" dedi; bu ona apacik belli olunca, "Artik Allah'in her seye Kadir

olduguna inanmis bulunuyorum" dedi.””’

Kissada ne kasabanin ismi, ne oraya
ugrayan kisinin adi ve ne de zaman zikredilmistir. Bunlarla muhatabin ugrasip
mesajdan uzaklasmasinin Oniine gegilmistir. Amag, dirilisi ispatlamak oldugundan
dikkatler sadece ona yonlendirilmistir. Ayni1 durum, A’raf Suresi’nde anlatilan su
kissa i¢cin de gegerlidir. “Onlara su adamin haberini oku: Kendisine ayetlerimizi
verdik o onlardan uzaklasz: da seytan onu pesine takti. Béoylece azginlardan oldu.

Dileseydik elbette onu ayetlerle yiikseltirdik, fakat o al¢aldr ve hevdsimin pesine

takildr. Onun durumu, tipki su kopegin durumu gibidir: Ustiine varsan da dilini

7% Bkz.Bakara 2/127-129.

> Bkz.Had 11/42-43.

’® Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, 109; Demir, Mitoloji, Kur’an
Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 130.

77 Bakara 2/259.
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sarkitip solur, onu biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi yalanlayanlarin
durumu budur. Bu kissay: anlat, belki diisiiniirler.” "

Goriildiigii  gibi ayette, bu kisinin ismi ve yasadigi zamandan
bahsedilmemistir. Ciinkii bunlar1 anlatmanin kissanin amacina hizmet eder bir yoni
yoktur. Aksi bir durum, muhataplarin dikkatini dagitarak kissada verilmek istenen
mesajin anlasilmasina engel teskil eder.

Kur’an-1 kerim, kissalarda bir kronolojik sira takip etmedigi gibi, tarihte
gecen olaylarim veya kissalarin tamamini da anlatmamustir.”® Ornek olarak Lut
kissasmi verilebilir. Hicr suresinde; (61-73) kent halkmin Lut’a gelmesi, Lut’un
elcilerle konugmasindan sonra oldugu halde, Hud suresinde (77-82) kent halki,
elcilerle konusmadan 6nce Lut’a gelmistir.

Insanlik tarihinin gecirdigi uzun siirecte, Kur’an, olaylarin igerisinden
secerek Ornekler anlatmistir. Mii’min suresinde ifade edildigi gibi “Andolsun, senden
once de peygamberler gonderdik. Onlardan sana anlattiklarimiz da var,
anlatmadiklarimiz da var..”®

Kissalar, amaglarina uygun olarak ¢esitli yerlerde tekrar edilmistir. Ancak,
her tekrarda kissalarmn farkli yonleri ve boliimleri 6n plana ¢ikmustir.®* Sézii edilen
kissa, her tekrarda yeni eklemelerle tekrarlanir, boylece muhatap kissay1r yeniden
duyuyormus gibi bir etkiye kapilir. Burada vurgulanmasi gereken esas unsur; bir
kissanin biitiiniiyle ayn1 sekilde tiim yonleriyle farkli bir yerde tekrar seklinde yer

almadigidir. Zira birden ¢ok yerde anlatilan bir kissa farkl yerlerde farkli sekillerde

aktarilmistir. Burada belirleyici unsur, kissanm anlatim amaci ve bu amagta ortaya

78 A’raf 7/175-176.

" Y1ldirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 57.
8 Mii’'min 40/78.

8 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 50.
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¢ikan esas konu, kissanmn hedefidir®® ve bu hedefin ilgili bolim araciligi ile
belirginlestirilmesidir.

Kur’an kissalarinda, bazen Miifacaat Metodu’nun uygulandig1 goriiliir. Bu
metot, kissanin anlatimi esnasinda olaym sirrinimn gizli tutulmasidir.®® Gizlenen bu sir
daha sonra muhataba agiklanir. Ornek olarak Hz. Musa ile Hizir arasinda cereyan
eden olay verilebilir.®*

Kissalarda, Kur’an’in; hidayet, 0giit, ibret, uyari, miijdeleme ve benzeri
amagclarindan biri veya birkac1 farkli yerlerde 6n plana ¢ikmistir. Amacin farklilik arz

etmesi nedeniyle de kissanin, o amaca uygun bir sekilde farkli yonleri anlatilmustir. %

Ornegin, Adem Kissasi, Kur’an’da yedi surede, farkli uzunluklarda anlatilmstir.®®
Ancak, bu tekrarlar ilgi ve dikkati canli tutan, farkli yonlerin anlatildigi ve okuyani
bikkinliga gotiirmeyecek sekilde Kur’an icine serpistirilmistir, sayet tekrar edilmisse
de bu konunun 6neminden dolay1r yapilmistir. Cogu kissanin ana eksenini, iman-
inkar miicadelesi olusturmaktadir. En gok tekrar edilen kissa, Adem kissas1 olmasiyla
birlikte anlatildig1 yerlerde iyi ve kotiiniin miicadelesi ortaya konmaktadir. 87

Kissalarda, Yusuf kissasi ile Kasas suresindeki Musa kissasi tarzinda; bir

yerde olaymn biitiin teferruat ve unsurlarinin birbiri arkasina ve diizenli olarak

8 Sengiil, Kur’an Kissalar iizerine, 250-274; Bahaeddin Saglam, ilmi ve Edebi Yonleri
ile Kur’an Kissalari, Teblig Yayinlari, Istanbul 1985, 10.

8 Sengiil, Kur’an Kissalari iizerine, 241-243.

8 Bkz.Kehf 18/60-82.

¥ Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar1 ve Tarihi gerceklik, 133; M. Ahmed Halefullah,
Kur’an’da Anlatim Sanati ¢cev. Saban Karatag, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, 66;
Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, 110; Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde
Kissalar”, 49-50; Necdet Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine
Ozgiin bir yaklasim, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005,70.

¥ M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1993, 160.

¥ Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar1 ve Tarihi gerceklik, 135.
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anlatilmasi ¢ok goriilen bir durum degildir.®® Kur’an, bir film yonetmeninin yazili bir
oyunu sahneye aktarirken yaptigi gibi bazi ekleme ve ¢ikarmalarda bulunmustur.
Kur’an, kissalarin akisi sirasinda degisiklikler yapmus, tarihi 6geleri 6n planda
gormemistir. Kissalari, biitiin olarak bir olayin anlatilmasinda kullanmak yerine
pargalar seklinde sunmustur.®® Kissalarin geliginde aslolan kissanin kendisi olmayip
aksine ara¢ olusudur. Kissada, belli kesitler anlatilmig ve teferruatin anlasilmasi ise
okuyucuya brrakilmistir.

Kur’an-1 Kerim, Araplar arasinda yaygm olan ve bilinen kissalara yer
Vermistir.90 Hatta kissalar1 duyan Araplarin ilk elestirel yaklasimlari bunlarn
“gecmislerin masallarr”® oldugu seklinde, sanki daha 6nce duyulan, bilinen bir konu
gibi yaklasim sergilemislerdir. Zira ulasilacak hedef icin araglar bilinenlerden
secilirse insanlar1 hedeflere yonlendirmek ve inandirmak daha da kolaylasmaktadir.

Kur’an Kissalari’nda ¢ogu zaman, temsili anlatim tercih edilmis, ifadeler
canli ve hareket dolu tasvirlerle miisahhas hale getirilmislerdir. Aralarda gereksiz
gorillen ayrmtilar atlanmig ve bunlarin muhatap tarafindan anlasilacagi
varsayilmistir.*> Ornegin, T4ha suresinde; Mfisa ve Harun’u Firavun’a gdnderen
Allahu Teala, ondan ¢ekinmemelerini sdyler ve arada teferruata girilmeden Misa ve
Harun, Firavun’un kargisinda ve konusmaktadirlar.®® Teferruat kabilinden olan seyler
zaten muhatap tarafindan anlasilacaktir. Bu nedenle 6zden uzaklagsmamak icin

bunlara yer verilmemistir.

8 Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, 66.

¥ Hikmet Zeyveli, “Kur’an Kissalar1,” Islami Arastirmalar Dergisi, C: 9, Say1:3, 180-181.
% Zeyveli, 180-181.

1 Bkz.Kalem 68/15.

2 Y11dirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, 111; Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde
Kissalar”, 61; Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin bir
yaklasim, 61.

% Bkz.Taha 20/46.
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Kur’an Kissalari’'ndaki anlatilan model kisi ve olaylar diger insanlar igin
ornek teskil etmektedir. Buna karsilik kotli karakterli kisiliklerden, onlarin koti
sonlarina ve karsilastiklari ceza ve azabin bir benzerinden insanlar sakindirilmistir.
Koétii insanlarmn aci sonlari anlatilarak muhatap uyarilmigtir. >

Kur’an Kissalari’'nda mesajlar, kissanin arasina serpistirilmistir. Bu,
kissanin basinda, ortasinda ya da sonunda olabilir. Boylece okuyucunun kissalardaki
olaylara dalip asil gayeyi unutmasi engellenir.®> Mesela, Kehf Suresi’nde Ashab-1
Kehf anlatilirken kissa igerisinde hitap Hz. Muhammed (sav)’e yoneltilerek,
“...Insallah demeden sakin ha hi¢hir sey icin, yarin sunu yapacagim deme... ~96
seklinde ikaz yapilir.

Bazi durumlarda, Kur’an’in nazil oldugu déneme ait bir gerce§in ge¢mis

" Bunun

zamandaki bir olayla birlestirilerek anlatildigi s6z konusu olabilir.”
ornegi; “Nuh, dedi ki: Rabbim/! Ger¢ekten onlar bana karsi geldiler, mali ve ¢ocugu
ancak kendi hiisranini artivan kimselere uydular.”...Soyle dediler: Sakin ildhlarinizi

birakmayin. Hele hele Vedd’i Suva’i, Yegus'u Yeuk'u ve Nesr’i hi¢ birakmayin

dediler.”®® Ayetinde goriiliir.

** Mehmet Pagaci, Kur’an’a Giris, ISAM Yayinlar1, Istanbul 2006, 95; Bkz. Yusuf 12/109;
Al-i Imran 3/137.

% {dris Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri,” 66; Abdiilhalim Giines, “Kur’an-1
Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Lut (as) Kissasi,” Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
SUSBE, Konya 2006, 14.

% Kehf 18/23-24.

%7 Zeyveli, 180.

*® Nuh 71/21-23. Ayette ifadesi gecen Vedd, Suva, Yegus, Ye uk ve Nesr isimli putlar, Nuh
kavminin putlaryymis gibi anlasilabilmektedir. Oysa bunlarin, Kur’an’in nazil oldugu
donemin Arap kabilelerinin putlar: oldugu miifessirlerce ifade edilmektedir. Genis bilgi icin
bkz. Tbn-i Kesir, Tefsir’iil Kur’an’il Azim, 4/455; Kur’an Yolu, D.I.B. Yaymi, Ankara
2007, 5/467.
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Kur’an kissalarinda, mecazi anlatimlara yer verilir.** Kur’an-1 Kerim’de
pek cok mecaz tiirii anlatimlar goriiliir. Tufandaki, “tandir’in kaynamasi”,*® Saba
melikesi Belkis’in saltanatindan haber veren”...ve ona her seyden (bolca)
verilmis...”*™ 7. Allah’n boyasi...”** Ayetlerindeki, tandir, her sey ve boya
ifadeleri mecazi anlatim 6rnekleri olarak verilebilir.

Seyyid Kutup, Kur’an-1 Kerim’'de Edebi Tasvir isimli eserinde; asagidaki
dort giris seklinden biriyle kissanin anlatilmaya basladigini ifade eder;

1- Kur’an, kissadan dnce onun bir 6zetini verir, sonra basindan sonuna kadar
tafsilatini anlatir. Ashab-1 Kehf’te'®® kullanilan usiil budur.

2- Bazen kissanin akibet ve maksadi anlatilir. Sonra basindan baslar, tafsilat
verir. Kasas suresinde oldugu gibi."*

3- Bazen de bir mukaddime ve 6zetleme yapmadan dogrudan dogruya kissaya
girer. Bu 6zel girisinde takdim ve telhis’ten'® miistagni kilacak bir hikmet
vardir. Bunun ornegi, Meryem kissasinda Isa’nin dogumu sirasinda
goriilmektedir. Siileyman’m karinca, Hiidhiid ve Belkis’la olan kissasi
boyledir.**®

4- Bazen de kissaya temsili olarak girer, yalniz birka¢ kelime ile kissay1

baslatir, sonra kissayr kahramanlar1 vasitasiyla kendi kendisini anlatmaga

* Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, 55;
Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz, 1z Yayincilik, istanbul 2008, 29.

1% Bkz.Hud 11/40.

% Neml 27/23.

192 Bakara 2/138.

' Bkz.Kehf 18/9-12.

1% Bkz.Kasas 28/2-6.

15 Telhis: Manasinda eksiklik olmadan, hadisin metninin 6zetlenmesine denir. Bkz. Dini
Kavramlar Sézliigii, smail Karagdz, Ed. Fikret Karaman ve dgr. DIB Yayinlari, Ankara
2007, 649.

106 Bkz.Neml 27/20-23.
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terk eder. Buna, Ibrahim ve Ismail’in Kabe’nin yapimi sirasindaki sahnesi

drnek verilebilir.*”’

Kur’an kissalarinin mitolojik unsur ihtiva edip etmedigi konusuna da kisaca
deginmekte fayda vardir. Bu husus ciddi bir tartisma konusu olusturmaktadir.
Calismamizla dolayli olarak ilgili olan bu konudaki tartigmalarin tamamini ele almak
yerine, Onemli olabilecek birka¢ hususa isaret etmeye calisacagiz.

Kur’an’da, mitolojik unsurun var olup olmadigr meselesi, 19. yiizyil
sonlarinda Kitab1 Mukaddes hakkinda gelisen elestiri ve tenkit usullerinin Kur’an-1
Kerim hakkinda da uygulama istegine dayanir. Bunun sonucu olarak kissalar
iizerinde yapilan incelemelerde bunlarm mitolojik unsur tasiylp tasimadiklari
inceleme konusu yapllmlstlr.lo8 Bazi batil1 diisiintirler ve Oryantalistlerin, Kur’an-1
Kerim’i, Kitab1 Mukaddes seviyesine indirme ¢abalariyla birlikte Kur’an’da akla ve
bilime aykir1 tutarsizliklar arama girisimleri goriilmiistiir. Ornegin, Sir William Muir,
Ernest Renan gibi batih diisiiniirler Islam’n 6ziinde bir geriligin oldugunu, akilcilik
ve bilim adina degerlendirilecek bir hususun olmadigini iddia etmislerdir. 10% Benzer
sekilde Hiristiyanlik ile yasadigi tecriibe sonucu islam icin de elestiriler getiren W.
Montgomery Watt, Kur’an’da tarihi tutarsizliklarin bulundugunu iddia etmistir. '™

Islami tarafa bakildiginda ise (herhalde Batili yazar ve arastirmacilarin
etkisiyle olacak ki) Kur’an kissalarmin tarihi gergekligi ve mitoloji unsurlarinin

bulunup bulunmadig: tartismalarinda son yiizyilin 6nemli isimleri olan Muhammed

197 Seyyid Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, (cev. Siilleyman Ates), Hilal Yayinlar1, Ankara
1969, 265-267.

1% Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, 72.

1% Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, 77; Ernest Renan, Nutuklar ve
Konferanslar, cev. Ziya Ishan, Sakarya Basimevi, Ankara 1946, 186.

1% Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, 78; William Montgomery
Watt, islami Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, iz Yaymlari, istanbul 1997, 127.
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Abduh, Resit Riza ve S. Ahmet Han''' ile baslamakla birlikte ilk sistematik
arastirmayi, doktora tezi olarak “el-Fennu’l- Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim” adli eseri
hazirlayan Misirli M. Halefullah ile baglamistir. Halefullah, kissalar konusundaki
gorislerinin temellerini, M.Abduh ile Resit Riza’nin goriislerine dayandirmaktadir.
Zaten Halefullah’in eserinde, Resit Riza’nin Menar tefsirinden sik¢a almtilar
yapmasi da bu goriisii desteklemektedir. ™2

Halefullah kissalari; tarihsel, temsili (dramatik) ve mitolojik (usttiri) kissalar
olarak ii¢ bolimde ele alir.™ Onun tarihsel kissalarn vaki olup olmadiklari
konusunun ¢ok da oOnemli olmadigi, temsili kissalarin ise ger¢cek olma
zorunlulugunun bulunmadig1 seklindeki iddialariyla Kur’an kissalarmi adeta

Onemsizlestirmeye c¢alistigini g(jrmekteyiz.114

Burada konumuzla ilgili olarak
mitolojik kissa ile ilgili yaptig1 agiklamalara ve iddialara yer vermeye calisacagiz.
Halefullah, hi¢bir miifessirin Kur’an’da, mitolojik kissa bulundugunu
sOylemeyecegini, hatta mitoloji sozciigiinden siddetle kagtiklarini ancak, bazi otorite
miifessirlerin ise bu kapiyr actiklarmi belirtir. Kur’an’da, mitoloji oldugunu
sOylemenin caiz oldugunu ifade eden alimlerin, “kissanim bir bigimi ve hikdyenin bir
yapis1 vardir. Kissada amaglanan, bigim ve yapi1 degildir. Kissalardaki ger¢ek amac,
dini ve ahlaki yonlendirmedir” seklinde bir kural koyduklarni ve Fahreddin er-Razi,

M. Abduh gibi alimlerin bu gériiste olduklarmi iddia eder.’™ Bu durumda amaca

hizmet ettigi takdirde kissanin mitoloji ya da baska bir kaynakli olmas1 yani bigimsel

"' M.Abduh ve S. Ahmet Han’1n gériisleri i¢in bkz. Sehmus Demir, Kur’an’in Yeniden
Yorumlanmasi, Insan Yayinlari, Istanbul 2002, 47-74.

2 Halefullah’in Resit Riza’nin “Tefsir’ul Menar” isimli eserinden alintilar i¢in bkz.
Halefullah, 157-205.

113 Bkz.Halefullah, 157-205.

114 Halefullah, 156-157.

115 Bkz.Halefullah, 206.
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ozelligi ¢cok da onem arz etmemektedir. Halefullah, bu iki alimin gorislerine
dayandirarak, Kur’an’m mitolojik unsur kullanmasinda bir sakinca olmadigini ve
hatta bununla ilgili kapinin kendilerine bu alimlerce agildigini ifade eder. Ayrica
Kur’an’da bir mitoloji varsa bunun Kur’an’a zarar vermeyecegini, ¢linkii bunun
Kur’an’in amaglarindan olmadigini ve yine bu durumun, Kur’an’in agiklayip
detaylandirmaya 6nem verdigi bir husus olamadigini ifade ettil<lerinis6yler.116
Halefullah, mitoloji (ustire) kelimelerinin gectigi ayetlerin''’ izahindan
sonra soyle bir yargiya varir; “Kur’an’in bizzat kendisi, muhtevasinda esatir
bulunmasint  olumsuzlamamis, sadece esatir’in, Allah’tan gelmeyip Hz.
Muhammed’e ait oldugu isnadini reddetmeye 6zen gostermistir.”**® Halefullah,
Razi’nin, “birisi ¢ikip nasil olurda Allah mitoloji indirir diye sorarsa; buna verilecek
cevaplar sunlardir: ilk olarak bu alay tarziyla ifade edilmis olabilir. Ikinci olarak,
climlenin anlami, “Rabbinizden indirildigini soylediginiz (Kur’an), oncekilerin
mitolojileri (Esatir’ul Evvelin) dir seklindedir. Ugiincii olarak, burada muhtemelen
kastedilen mana sOyle olabilir. Allah’in indirdikleri arasinda Oncekilere ait
mitolojiler olmasi ilim, fesahat (edebi) incelikler ve gercekler yoniinden Kur’an’a
higbir zarar vermez.” Nahl Suresi 16/24. ayeti igin yaptig1 bu izah1 da goriislerine
delil getirerek su sonuca varwr; “acikca goriiliiyor ki, Razi, Kur’an’da mitolojik

unsurlarin bulundugu ve bunlarin Allah’tan geldigi goriisiinii caiz gormektedir. Artik

116 Bkz.Halefullah, 207-217.

17 «“Egatir’ul Evvelin” kelimelerinin gectigi ayetler; En’am 6/25; Enfal 8/31-32; Nahl 16/24;
Mu’minun 23/81-83; Furkan 25/5-6; Neml 27/67-68; Ahkaf 46/17; Kalem 68/10-15;
Mutaffifin 83/10-13.Usture; Uydurulmus sozler, hurafeler anlaminda Kur'an-1 Kerim'de yer
alan bir tabirdir.”Yaz1 yazmak” manasindaki satr kokiinden tiireyen ustire kelimesinin ¢o-
gulu olan esdtir; “ger¢ege uymayan diizensiz, asilsiz ve bos sozler" demektir. Esatir’in
Yunanca, Arimice veya Siiryinice'de “tarih” anlamma gelen historia ve storia’dan
Arapgalasmis istdr veya istarenin ¢ogul sekli oldugunu kabul edenler de vardir. Ancak
Cahiliyye donemi siirlerinde satr kokiiniin kullanildig: da bilinmektedir” Serafettin Golciik,
“Esatir”, DIA, Istanbul 1995, 11/359; Ayrica bkz.Demir, 119-120.

118 Halefullah, 212.
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biitiin bu anlatilanlardan sonra, konu tartismaya gerek duymayacak sekilde agiklik
kazanmistir. O halde mitolojik kissa, kimi miifessirlerce caiz goriilen bir edebi
59119

anlatim turudir.

Halefullah’in gorisleri ciddi manada yanki bulmus, buna karsi cesitli itiraz
ve elestiriler getirilmistir.

Halefullah’a elestiri getirenlerden Idris Sengiil; Kur’an hakkinda, “uydurma
masallar” ithaminda bulunan batili miistesriklerle kendisini ayni kefeye koydugunu
ifade eder. Halefullah’in tezinde ele aldig1 ayetleri miifessirlerin zayif goriislerine
dayandirdigimi, zayif delilere dayanan goriislerin bir deger ifade etmeyecegini
vurgular. Ayrica, Kur’an kissalarinin gercekliklerini teyit eden tarihi bilgi ve
rivayetleri gormezden geldigini, bazi ayetlerdeki iddialarmna ters diisen yonleri
hissetse de, ilmilik goriintiisii i¢inde bunlara itibar etmedigi hususlarinda,
Halefullah’a itiraz eder. Hattd misyoner ve miistesriklerin yapamadigi tahribati

Miisliiman bir arastirici olarak yapmaya kalk‘ugl,120

seklinde agir ithamlarda bulunur.

Kur’an Kissalarmin tarihi gergeklik tasidigi ile ilgili olarak anlama zorlugu
¢ekilmeden, Kur’an’m kendini ifade ettigini su ayetlerle ispatlar “Andolsun onlarin
(ge¢mis Peygamberler ve iimmetlerin) kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardir.
(Bu Kur’an) uydurulabilecek bir soz degildir..”,*** Al-i imran suresindeki isa
»122

kissasmin sonunda yer alan;”Siiphesiz bu anlatilanlar gercek kissalardir...

Ashab-1 Kehf kissasmin girisinde yer alan; “Biz sana onlarin basindan gegenleri

119 Halefullah, 217.
129 Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 127-136; Ayrica Halefullah’a yapilan itirazlar igin
bkz.Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaglarinin ifade Edilmesinde Bir Anlatim
Teknigi Olarak “Kissa”nin Rolii”, Milel ve Nihal (Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar
Dergisi), Nisan 2009, Cilt:6, Sayi:1, 123; Kilig, Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim, 170-171.

21 yusuf 12/111.

122 Al-i imran 3/62.
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128 srnekleriyle, Halefullah’in iddia ettigi hususlari

gercek olarak anlatiyoruz...
anlamak gergekten zorlagmaktadir.

Fransiz yazar Guénon’un, “modern diisiince kendi sablonuna uymayanlar1
hemen efsane hiikkmiiyle yaftalamaktadir. Bu da suna dayanmaktadir; modern
zihniyet, gercekte gelenege karsi olan zihniyetten baskasi degildir. Bu sebeple de
gelenegi hor goriir. Modern batili toplumlarin bir baska karakteri de, pozitif
diisiincenin digindaki bilgi ve gergeklik alanlarmi yani, Merafizigi reddetmektir.
Modern diisiincenin karakteri, akil ve beser iistii hakikat diismanligi olarak ifade

124 Sozlerini nakleden Sengiil; “Islam 4leminde Kur’an kissalar1 igin

edilmektedir.
mit’tir, mitolojidir ve efsane iddialar1 tamamen Bati’ya endeksli diisiince tarzindan
kaynaklanmaktadir. Tamamen Allah’m kudreti g¢ergevesinde, ilahi takdir sonucu
meydana gelen tarihteki olagan {istii olaylarin, anlatilan gaybi haberlerin insan bilgisi
ve glicii cercevesinde degerlendirilerek anlasilmaya ¢alisilmasi sonucu s6z konusu

goriis ve ithamlar ileri sijrijlmiis‘u'ir.”l25

sozleriyle de, bu konunun bat1 endeksli
diisiince tarzinin bir sonucu oldugunu ifade eder.

Halefullah’a yapilan itiraz ve Kur’an da mitolojik unsur bulunmadigi,
bilakis Tevrat’ta mitolojik unsurlarin bulundugu ile ilgili agiklamadan sonra Idris
Sengiil makalesinde su hususlar1 delil getirir:

“Su bir hakikattir ki, temelde Kur’an ve islam diismanligindan kaynaklanan
Kur’an kissalariyla ilgili asilsiz goriis ve ithamlar modern diisiincenin karakteri olan

akil ve beser Ustii, hakikat diismanligi, her seyi insan giicii ve bilgisi cergevesinde

degerlendirme saplantisiyla beslenmistir. Bu bakis ve degerlendirmelere;

123 Kehf 18/13.

124

Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri,”74; Kilig, 10.

125

Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri,”74.
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a. Batililarm, Kur’an-1 Kerim’ide kendi kutsal kitaplar1 seviyesine indirme
cabalar1 dogrultusundaki yogun propagandalar1 sonucunda gelisen Bati’ya
endeksli diistince tarzi ve kaliplarindan kaynaklanan yorumlar,

b. Miislimanlardaki geri kalig psikolojisinden kaynaklanan kompleksler,

c. Kur’an kissalarinda genellikle zaman ve mekan unsurlarina yer verilmeyip
kapali gecilmesi olgusunu Kur’ani ¢ergevede degerlendirememekten dogan
yanlis anlamalar,

d. Kissa kelimesinin anlam kaymasi sebebiyle anlam degistirerek yanlis
anlasilmas1 sonucu Kur’an kissalarinda edebiyattaki hikdye (roman)
tiirtinde oldugu gibi asildan olmayan seylerin anlatilabilecegi vehminden
kaynaklanan yanlig anlamalar,

e. Kur’an’da kissalar ile ‘mesel” kelimesinin kullaniminda ortaya ¢ikan yanlis
anlamalar,

f. Kur’an kissalarina tamamen edebi sanat nazariyla bakilarak, beseri kissa ve
hikayelerle es degerde gorme gibi sathi, gercekleri kucaklamayan bakis,
seklindeki degerlendirmelerde eklenince, Kur’an gercegiyle celiski arz
eden goriis ve ithamlar, Miisliimanlar arasinda ne yazik ki yer
bulabilmistir. Gergekten ilmi ve objektif olarak bir¢ok agidan Kur’an
kissalarma bakildiginda; kissalarin sembolik, simgesel ve tarihi gercekligi
olmayan edebi anlatimlar oldugu iddiasimnin ne derece Kur’an gercegi ile
celistigi rahathikla anlasilacaktir.””**

Tartigmanin bu agamasida; “konuyla ilgili ayetler incelendiginde; ilahi

mesaja inanmak istemeyen miisriklerin, Esdtirii’l- evvelin ifadelerinde (yukarida

126 Bkz.Sengiil, “Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri,” 76-77.
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isaret edildigi gibi), mitolojiye yakin bir anlami kastetmislerdir. Yani, misriklerin
kendilerine anlatilip, nakledilen ve teblig edilen hususlar1 boyle goriip degerlendirme
cabalar1 olmakla birlikte Kur’an-1 Kerlm onlarin bu nitelemesine siddetle karsi
c¢ikmistir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarin mit boyutuna
indirgenmesi veya bunlarin mitolojik bir muhtevaya sahip oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalardaki muhteva ile
mitolojik unsurlarin zaman zaman paralellik arz etmesi mimkiindiir. Bu da
mitolojilere ilahi dinlerden bazi kalintilarin intikalini gostermektedir. Nitekim
insanligin binlerce yillik kiiltiirel birikimi olan mitolojilerin, bu siiregte ilahi
dinlerden bir takim unsurlar tagimalar1 da pek tabiidir. 11ahi dinlerin ayn1 kaynaktan
gelmeleri de aralarinda kaginilmaz olarak bir takim paralellikleri dogurmustur.
Bundan baska oryantalistlerin de Kur’an-1 Kerim’deki bazi kissalarin Kitab-1
Mukaddes kaynakli oldugu yolunda birtakim iddia ve itirazlar1 olmustur. Ancak
mukayeseli dinler tarihi ¢alismalari, benzer kissalarin konu edinildigini dogrulamakla
birlikte, muhteva ve islup agisindan benzerlikten veya ayniyetten bahsetmenin

»*#7 Seklinde yorum getirmek miimkiindiir.

miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir.

Mit tariflerinden yola ¢ikarak Kur’an kissalari ile aralarinda bazi farklarin
oldugu ifade edilir. Ornegin: “Kur’an kissalartyla mitler arasinda bir mukayese
yapildiginda aralarindaki bazi temel ayriliklar géze carpmaktadir. Zaman agisindan
kissalar genellikle tarih i¢inde gergeklesmis olaylar1 aktarirken, mitler kendisine
Ozgii smirlart belirsiz tarih dis1 bir zaman igindeki olaylar1 aktarmaktadir. Mitler

yaratilig Oykiilerini aktarirken, kissalar genellikle insanin diizenli bir dlem igindeki

cesitli tavir, davranig ve eylemlerini iceren Oykiileri aktarmaktadir. Mitlerdeki kisiler

27 Arpagus, 16.
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genellikle tanrisal ozelliklere sahip dogaiistii varliklar iken, kissalardaki kisiler
genellikle insanlardan, nadiren de melek, Iblis, cin vs. gibi dogaiistii olarak
nitelenebilecek varliklardan olusmaktadir. Mitlerdeki olaylar genellikle olaganiistii
olaylar iken kissalardaki olaylar genellikle insanin tabii hayat seyrinde gerceklesen
olaylardir. Kissalardaki olaganiistii olaylar ise mucize veya azap seklinde tabii
varliklarda kutsalin bir tezahiirii olarak gerg¢eklesmektedir. Burada o&zellikle
vurgulamak istedigimiz husus, Kur'an kissalarinin mitlerin aksine insanin yasadigi
tarthi gercekliklere uygulanabilecek model olma 6zelligine sahip olmasidir. Ancak
bu farkliliklara ragmen hem mitler hem de kissalar dolayli olarak bazi gergekliklere
isaret etmektedirler.”*?

Kur’an-1 Kerimde gegen, Esdtir’iil-Evvelin Kkelimesinin mitoloji olarak
nitelendirmesine karsi ¢ikan Sehmus Demir; yukarida da kismen deginilen ustiire
kelimesinin mitoloji ile ilgisinin bulunmadigini1 belirterek ilgili ayetler hakkinda
yuriittiigli degerlendirme sonucunda; ”Esdtir soziiniin  kissalar baglaminda
kullanilmadigmi ve kissalarla bir ilgisinin bulunmadigin1 ifade eder. FEsatir
kelimesinin kissalar i¢in kullanilsa bile, kissalarin mitolojik bir yapiya sahip
olduklar1 anlammna gelmez. Zira ilgili ayetler'?® incelendiginde bu ifade bicimi hep
miisriklere atfedilmektedir. Eger kissalar mitolojik bir i¢erige sahip ise, Kur’an’in
bunu miisriklerin ifadeleriyle belirtmesinin ne gibi bir anlami bulunmaktadir, bunu

aciklamak olduk¢a zordur. Kaldi1 ki miisrikler, Esdtir ifadesini ilgili ayetlerde

anlatilan kiyamet, yeniden dirilis gibi olaylar1 veya genel itibariyle Kur’an’in

128 yavuz, 124-125,
129 Bkz.En’am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 6/24; Furkan 25/5-6; Kalem 68/15.
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igerigini onaylamamann, inkdr etmenin bir gerekgesi olarak sunmaktadirlar.”'*®

seklinde bir sonuca varmaktadir.

Oryantalistlerin Kur’an’a yonelik elestirilerinde, Halefullah’in yaklasiminin
ciddi anlamda etkili oldugu da soylenebilir. Zira oryantalistlerin Ashab-1 Kehf, Misa
kissas1 gibi bazi kissalarin ¢esitli mitolojiler {izerine bina edildigini, bu nedenle de
mitolojik bir yapiya sahip olduklarini iddia ettiklerini belirten Halefullah, ’mitolojik
unsurlarin Kur’an’a zarari olmayacagini, bilakis Kur’an’mn bdyle bir slup tarzi
gelistirmis olmasinin 6viing kaynagi olmasi gerektigini ifade eder. Bu yiizden
herhangi bir bilgin veya edebiyat¢min Kur’an’da mitolojik unsurlarin bulundugunu
ispatlamasi bize sikint1 vermemelidir. Ciinkii boyle bir ispat, higbir Kur’an metnine
ters diismez.”*® geklindeki sozlerinden, Kur’an’da mitolojinin varhgmnn
yadirganacak bir durum olarak algilanmamasi gerektigi anlasilir.

Bu diistinceye su sekikde karsi ¢ikilmaktadir: ”Kur’an’m mitolojik unsur
icerdigini savunmanin ¢esitli problemleri beraberinde getirecegi bir gercektir.
Ayrica, Hiristiyanlik - mitoloji iliskisini Kur’an’a da yansitmak ve Kur’an’da
mitolojik unsurlarin var oldugunu sdylemek dogru degildir. Zira mitler, dini
geleneklerin sekil degistirmis halidir. Dinler tarihgilerinin dinin varligini ilk insanin
yasadig1 doneme kadar geriye gétiirmeleri, dinlerin mitlerden once var oldugunu ve
mitler de dahil olmak iizere bircok kiiltiirel yapiya etkide bulundugunu
gostermektedir. Bu nedenle, mitlerin dinlerin kalintilarin1 tasidigini, baska bir
ifadeyle, tevhit inancmin bozulmasi neticesinde ¢esitli tanrilarin ve inanglarin
meydana gelmesi ve boyle bir yapmin mitlere yansimasi oldugunu ifade etmek

miimkiindir. Kur’an-1  Kerim, diger kutsal kitaplarin yasadigi siiregleri

130 Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalari ve Tarihi Gerceklik, 121-122.
131 Halefullah, 216-217.
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yasamadigindan, herhangi bir harici unsurun Kur’an’a girdigini iddia etmek miimkiin
degildir. Kur’an’da ki bazi anlatimlarin Kur’an Oncesi var olan gesitli mitlerle
paralellik sergilemesi halinde bile, Kur’an’in mitolojik unsur ig¢erdigini iddia etmek
miimkiin olmayacaktir.”**?

Mitoloji karsisinda Kur’an’in tutumu ile ilgili olarak, Kur’an’in giiniimiize
kadar kesintisiz intikali ve kendinden 6nceki kitaplarin gegirdikleri siire¢ agisindan
konu degerlendirir. Bu nedenle gayri ilahi unsurlarin Kur’an’a girmesi mimkiin
degildir. Kur’an’in niizul siirecinin heniiz Hz. Muhammed’in hayatta iken
tamamlanmasi, ilk derlenisi ve c¢ogaltilmasinda gosterilen titizlik, ilk Mushaf
ornekleri ile sonrakiler arasinda farklarin olmamasi da dikkate alindiginda, Kur’anda
mitolojik unsur’un bulunamayacagini ortaya cikarir.*?

“Kur’an’da mitoloji vardir” fikri sadece Halefullah’a ait degildir. Belki o,
iistli kapali ifade edilen bu diisiinceyi agik¢a dillendirmis ve pek ¢ok tepkiye maruz
kalmistir. Bu konuda, Muhammed ikbal, Muhammed Abduh ve S. Ahmed Han gibi
diisiiniirlerin de bulundugunu, aslinda bu girisimin bir anlamda “demitolojizasyon”
yani mitolojiden arindirma tesebbiisii oldugunu™®* ifade ederek tartismayi burada
tamamlayalim.

Kur’an-1 Kerim, ge¢mis tarihi olaylari, kissalar1 metotsuz, rastgele bir lislup

ile anlatmamaktadir. Bilakis tarihi kissalar1 ve olaylar1 muhataplara anlatirken hicbir

zaman degismeyen, fert veya toplum bazinda her zaman tekrarlanan genel geger

32 Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 123-124.

133 Kilig, Mitoloji, Kitab1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, 121-174.

B34 Mustafa Oztirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, 77-78.
Demitolojizasyon (Mitolojiden uzaklasma): Kitabi Mukaddesin mitolojik unsurlardan
arindirilmast veya hikaye ve sembollerindeki mitolojik unsurlarin aragtirilip tespit edilmesi
ve bunlarin farkli bir yaklagimla ele alinmasi anlamina gelmektedir. Bkz.Tillic,52; Demir,
Mitoloji, Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, 54.
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kurallar seklinde anlatmaktadir. Bagka bir ifadeyle Kur’an, dikkatli bakislara sunup
hissettirebilecek tarz ve miktardaki tarihi bilgiyi anlatmig, tarihten alinmis bazi
onemli sahneleri ve kesitleri sunmustur. Yoksa Kur’an, inananlar1 ilgilendirmeyecek
teferruat ve detay sayilabilecek kisimlarla mesgul olmamistir.

Kur’an-1 Kerim, biitiin tislubunda oldugu gibi kissalarda da 6zel bir ifade tarzi
kullanmaktadir. Kur’an’in bu 6zelligi her konuda oldugu gibi onun evrensel 6l¢iideki
hidayet ve irsat rehberi olusunu yansitmaktadir. Her yoniiyle mucize oldugu ifade
edilen Kur’an, olaylar1 dogru olarak fakat kendine ait bir tarzda muhatabina
ulastirmaktadir. Bunun sebebi, Kur’an’in biitiin zamanlara hitap eden biitiin insanlar1
ilgilendirebilecek evrensel, ilahi bir mesaj olusudur.

2. Kissalarda Gaye ve Hedefler

Kur’an kissalarina bakildiginda zaman c¢ogunlukla peygamberler ile
bunlarin hak davalarinin tarihi oldugunu goriiriiz. Peygamberlerin davetleri
karsisinda insanlarin tavri ne olmustur? Daveti kabul edenler, etmeyenler ve
aralarinda cereyan eden miicadele ve sonu¢ Kur’an’da muhataplarina 6z olarak
anlatilmaktadir. Kur’an’in buradaki amaci; muhataplarini daha onceki milletlerin
distiikleri hatalara veya ilahi degerlere karsi olumsuz tavir sergileyen kisi ve
toplumlarin durumuna karsi uyarmak ve aymi hatalara diismekten kurtarmaktir.
Kur’an-1 Kerim kissalarla, peygamberler tarihi disinda, insanlik tarihinde meydana
gelmis, diger inang¢ ve dinlere de konu olan, insanlik i¢in ders ve ibret olacak bazi
tarihi olay ve sahsiyetleri de anlatmaktadir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, hem ilahi
davet kitabi, hem de insanlik tarihini anlatan bir kitaptir, seklinde bir tespite varmak

herhalde yanlis olmasa gerekir.

38



Kur’an’n tarihi olaylari, ilahi mesajin muhataplarina ulastirilmasinda bir
ara¢ olarak kullandig1 bir gercektir. Ciinkii tarihi olaylarin asil kahramani insandir.
Insan da temel yaratihs Ozellikleri (fitrat) itibariyle baslangigtan bu giine hic
degismemistir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, bir tarih kitabi da degildir.
Dolayisiyla, tarihi tarih i¢in anlatmamustir. Kur’an’in tarihi anlatma sebebi, hedefi
olan dini gayeyi ger¢eklestirecek miktarda ve dlgiilerde olmasidir.*®

Kur’an-1 Kerim; ge¢cmis tarihi olaylar1 anlatma gaye, hedef ve metoduna
paralel olarak tarihten kesitlere yer verirken asir1 gitmemis, sadece ilahi mesajin
muhataplara sunulmasina yeterli dl¢iide yer vermistir.*** Bu hususa, Kur’an-1 Kerim
baz1 gecmis olaylar1 anlatmasinin hemen akabinde agikca isaret etmektedir. ™’
Kur’an-1 Kerim, temel hedefi olan ilahi mesaji muhataplara en gilizel bir tarzda
ulastirilmasina vesile olacak sekilde bazen nadiren de olsa, Yusuf kissasinda oldugu
gibi ayrintilara yer vermektedir.

Kur’an-1 Kerim kissalari, vicdanlara inang esaslarini yerlestirmek icin etkili
bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu sebeple bir kissa veya kissanin boliimleri
miinasebet geregi bircok sureye dagitilarak anlatilmistir. Tlgili husus tekrar ettikce
kissadan duruma uygun boliim zikredilmistir. Bu durum adeta uzun bir filmin ¢esitli
sahnelerini, hatta sahnelerin degisik pozlarini veya farkl boliimlerini degisik amaclar
icin gostermeye, seyircilerin dikkatlerine sunmaya benzemektedir.”*®* Bununla
beraber Kur’an, temel esprisini gerceklestirmek icin olaylarin en carpict ve ibretli
olanlarim1 anlatirken dyle ilging bir iislup takip eder ki, adeta ilgili ayetleri okurken

verilen pozlar, sahneler arasinda meydana gelebilecek boslugu doldurma gérevini

135

Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 65.
Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 66; Oztiirk, Kissalarin Dili, 21.
7 Bkz.Nisa 4/164; Mii’min 40/78.

138

136

Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, 66-67; Simsek, 73.
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dinleyicinin hayaline, zihnine birakmaktadir. Bundan sonra geriye kalan teferruati da
tahmin etmek hi¢ zor degildir.

Kur’an-1 Kerim yalnizca bir hikdye ya da kissa kitabi da degildir.
Kur’an’daki kissalarin gaye ve hedefleri Kur’an’in indirilis amaci ile aynidir.
Dolayisiyla onlarda da insanlara yol gosteren prensipler ve ibretli 6giitler vardir.
Insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmay: hedefleyen Kur’an, kissalar1 bir metot
olarak kullanmistir.

Kur’an kissalari, peygamberi ve inananlari teselli etmekte ve sabri tavsiye
etmektedir. Zira Insanlar1 hakka davet etmek mesakkatli bir yoldur. Bu davete kars1
onlarmn verdigi olumsuz karsilik davet sahibini timitsizlige siiriikleyebilir. Bu nedenle
kissalar, teselli amacl olarak sunulmak suretiyle benzer olaylarin gecmiste yasanmis

l (13
39 “Onlarn

olmasi, ayni1 kaderin paylasilmasi bir nebze olsun insani rahatlatir.
soylediklerinin hakikaten seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Ashinda onlar seni
valanlamyyorlar, fakat o zalimler acikca Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar.
Andolsun ki senden onceki peygamberler de yalanlanmisti. Onlar, yalanlanmalarina
ve eziyet edilmelerine ragmen sabrettiler, sonunda yardimimiz onlara yetisti.
Allahin kelimelerini (kanunlarini) degistirebilecek hichir kimse yoktur. Muhakkak ki
peygamberlerin haberlerinden bazisi sana da geldi.”** Ayette goriildiigii gibi, inkér
ve yalanlama karsisinda hangi tavrin takinilmasi gerektigi tavsiye edilmektedir.
Insanlar1 inandiklar1 seylerden vazgegirmek oldukga zordur. Ayrica yeni gelen dinin,
onlarin ¢ikarlarma aykiri olmast durumunda ise isin zorlugu daha da artar. Bu

nedenle, peygamberlere karsi koyar ve hatta savasirlar. Bu is, tarihte bazen

peygamberleri Oldiirmeye kadar varmustir. Kur’an, gegmis peygamberlerin

3% Simsek, 73; Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris,108-109; Kutub, 230.
1% En’am 6/33-34.
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yasadiklart zorluklar1 anlatmak suretiyle peygamber Ve inananlar1 teselli
etmektedir.'** Bu zorluklarla her peygamberin karsilastigi, Allah’n onlar1 yardimsiz
birakmadig: bildirilmektedir."*?

Kur’an Kissalari, insanlarm diisiiniip tarihten ibret almalarini1 saglamaya
yoneliktir.**® Bu husus, Kur’an’da sdyle ifade edilir, “Andolsun onlarin (gecmis
peygamberler ve timmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri icin pek c¢ok ibretler
vardir...”"*  “(Seni valanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolsmadilar mi? Zira
dolassalardl elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gergek su
ki, gozler kor olmaz; likin gégiisler icindeki kalpler kor olur.”** Insanlarmn
kendilerine verilen akil ile diisliniip ibret almalar1 ve dogruya ulasmalar1 Kur’an’in
emirlerindendir. Nitekim bir¢ok ayet, insanlara tefekkiirii emretmektedir. Onceki
insanlarm tecriibelerinden ve yasadiklarindan dersler ¢ikarmalar1 ve ayni hatalara
kendileri de diismemeleri i¢in Kur’an Kissalari, insanlarin idrakine sunulmus, ibret
almalar1 istenmistir.

Peygamberin niibiivvetini ispat etmek de kissalarin bir diger amacidir.
Bilindigi gibi, Hz. Peygamber Kur’an’da anlatilan kissalarin ¢ogundan haberdar
degildi. Kendisi okuma yazma bilmediginden bunlar1 bagska kaynaklardan okumasi
da miimkiin degildi. O’nun bu durumu Yusuf kissasmin sonunda su ayetle ortaya

6

konmustur:**®  iste  bu (Yusuf  kissasiy) gayb haberlerindendir. Onu sana

vahyediyoruz. Onlar hile yaparak iglerine karar verdikleri zaman sen onlarin

1! Simsek, 74.

%2 Bkz.Had 11/120.

3 Y1ldirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris,107; Sengiil, “Kur’an Kissalarmin
Tarihi Degeri”, 86; Simsek, 79.

Y yasuf 12/111.

195 Hac 22/46.

¢ Kutup, 106; Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, MUIFV Yaymlari, istanbul 1996, 211-212.
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yaminda degildin (ki bunlari bilesin).” **’

Meryem kissast anlatildiktan sonra da
gelen ayet ayni gercege isaret etmektedir. Hz. Muisa’nin kissasi anlatilirken su
ifadelere rastliyoruz. “(Resuliim!) Musa'va emrimizi vahyettigimiz swrada, sen bati
yoniinde bulunmuyordun ve (o hadiseyi) gorenlerden de degildin. ~148 Ayrica bunlar1
kismen bilen Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ile peygamberimizin pek temaslar1
da olmamistir. Buna ragmen Hz. Muhammed (S.a.v)’in Kur’an’a dayanarak bu
kissalar1 akla ve bilime uygun bir sekilde ifade etmesi Allah’tan vahiy aldigini

gostermektedir. 149

Ciinkii gerek bu kissalarda gerekse Kur’an’in genelinde daha
sonra ortaya ¢ikan bilimsel gelismelere aykir1 olmayan ifadeler kullanilmistir. Bu,
Kur’an’m mucizevi yonlerinden biridir.**°

Biitiin peygamberlerin ayni prensipleri insanlara bildirdiklerini ortaya
koymak ve tevhit davasmnin evrensel oldugunu agiklamak Kur’an kissalarinin bir
diger amacidir. Kissalara bakildiginda peygamberlerin ayn1 mesajlarla kavimlerine
geldikleri goriilir. Hepsi ayni prensiplerin kabul edilmesi i¢in caligmislardir.
Insanlarin kurtuluslarmm bu davete icabet etmekle miimkiin olabilecegini her
peygamber kendi kavmine hatirlatmustir.”™ “Andolsun ki Nuh'u el¢i olarak kavmine
gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin ondan baska tanriniz
11152

yoktur. Dogrusu ben, iistiintize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.

“Ad kavmine de kardegsleri Hiid'u (gonderdik). O dedi ki: "Ey kavmim! Allah'a kulluk

" Yasuf 12/102.

%8 Kasas 28/44.

9 Kutup, 107.

13 Maurice Bucaille, Miispet ilim Yoniinden Tevrat, inciller ve Kur’an, gev.
M.A.Sénmez, DIB Yayinlari, Ankara 2001, 239-240,

B QOztiirk, 37; Sinasi Giindiiz, Kur’an Kissalarimn Kaynagi Eski Ahit mi? Yapa,
Mubhteva ve Kaynak A¢isindan Torah Kissalari, OMUIF Dergisi, Samsun 1998, Say1-10,
66; Sengiil, “Kissa”, DIA, Ankara 2002, 25/499-500.

52 A’raf 7/59.
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edin; sizin O'ndan baska tanriniz yoktur. Hala sakinmayacak misimiz? "> “Semiid
kavmine de kardesleri Salih'i (génderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin;
sizin O'ndan baska tanrimiz yoktur. Size Rabbinizden agik bir delil gelmistir. O da,
size bir mucize olarak Allah''n su devesidir. Onu bwrakin, Allah'in arzinda yesin,

(icsin); ona kotiiliik etmeyin; sonra sizi elem verici bir azap yakalar. "*** “

Medyen'e
de kardesleri Suaybt (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin
ondan bagka tanriniz yoktur. Size Rabbinizden a¢ik bir delil gelmistir, artik ol¢iiyii,
tartiyt tam yapin, insanlarin esyalarimi eksik vermeyin. Diizeltilmesinden sonra
yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Eger inananlar iseniz bunlar sizin i¢in daha
haywhdir. "> Biitiin bu ayetler; davetin birligini, her peygamberin ayni amaci
gerceklestirmek icin gayret ettiklerini ortaya koymaktadir. Bunun yani sira Kur’an
sunu vurgulamaktadir; biitiin peygamberlerin niibiivvetleri ne ise, Hz. Muhammed

(s.a.v)’in risaleti de aymi seydir. inanmak isteyenin hepsini birden kabul etmesi

gereklidir. Ayetlerde dikkat ¢eken husus sudur: “Nuh kavmi de peygamberleri

1,156 2157

yalancilikla sugladilar. ve “Lit kavmi de peygamberleri yalancilikla sug¢ladi.
derken aslinda yalanladiklar1 peygamber tek kisi (Nuh ve Lit) olmasma ragmen
Peygamberler el-miirselin seklinde ¢ogul kullanilmistir bu da, tek peygamberi
yalanlayan kimsenin biitiin peygamberleri yalanlamis sayildigmi  gosterir.*®
Dolayisiyla biitiin peygamberlerin niibiivvetini inkdr edemeyen kimse i¢in Hz.

Muhammed (s.a.v)’in risaletini inkdr etmesinin dogru olmayacagi ortaya

cikmaktadir.

53 A’raf 7/65.

B4 ACraf 7/73.

> A’raf 7/85.

156 Suara 26/105.

57 Suara 26/160.

%8 Bkz.Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 298-308.
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Kur’an kissalarinda, inang esaslarini agiklamak ve ispat etmek amaci da
vardir. Tevhit, ahiret’e iman, vahiy ve peygamberlik konular1 Kur’an’in 6nemli
meseleleri olduguna gore dogal olarak kissalarin anlatim alanlarina girer.*® Bunlari
kissa formatinda agiklamak ve insanlarin goniillerine yerlestirmek kissalarin sunulus
amaglarindan biridir. Mesaj dogrudan agiklanmis olsaydi, belki insanlar ¢ok rahat
anlamayacak ya da yanlis anlayacakti. Dolayisiyla, kissa teknigiyle daha basit ve
etkileyici bir tarzda ifade edilerek Kur’an’m amacina hizmet edilmis oldu. Ornegin,
Bakara Suresi’nde, Hz. Ibrahim ile ilgili kissada dirilis, ilging bir sekilde anlatilarak
muhatabin bu inanc1 kabul etmesi kolaylastlrllm1$t1r.16°

Seytan’mn dismanlhigina Kkarsit insanligi uyarmak, seytanla kendilerinin
arasinda, isin basindan beri stiriip gelen diigmanligin oldugunu hatirlatmak kissalarin
amagclarindandir. Uyarmin talimat ya da emir seklinde verilmesi yerine, kissa tarziyla
yapilmas1 muhatapta daha giizel bir etki yaratmlstlr.161 Bunun en giizel 6rnegi,
Hz.Adem Kissasidir ki, onemine binaen bir¢ok yerde tekrar edilmis ve insanlar

2 Bununla da, insanlarin babalari

seytanin vesveselerine karsi uyarllmlstlr.1
Hz.Adem’in diistiigii hataya diismemeleri istenmis, ahirette huzura kavusmalari i¢in
yapmalar1 gerekenler lizerinde durulmustur. Seytan’in, insam kétiiliige sevk etmek
icin her yolu kullandig1, buna karsilik dikkatli olunmasi gerektigi belirtilmistir. 163
Allah’in verdigi nimetlerin bildirilmesi, hatirlatilmasi ve siikkretmeye davet

de kissalarin amaclarimdandir. Hz.ibrahim ve Hz.Isa kissalarinda kendilerine verilen

nimetlerin hatirlatildigi gibi, Allah’in peygamberlerine ve seckin kullarmma ihsan

159

Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 281.

160 Bkz.Bakara 2/260.

%1 y1ldirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 46.
162 Bkz.Nur 24/21,

1% Bkz.Bakara 2/168-169; A’raf 7/16-17.
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ettigi nimetler de kissalarda bildirilmektedir. Bu kissalarda Allah’in kendisine
baghligi ve itaati karsiliksiz brrakmayacagi vurgulanmaktadir. Insanlarin
karsilastiklar: sikintilarda sabir ve metanetle Allah’a bagliliklarinin devami halinde,
bu davranislarinin karsiliksiz kalmayacag, kissa iislubuyla anlatiimaktadir.'®*

Kissalar, Insanlarin dogru yola gitmelerini hedefleyen 6rnek birer davranis
modeli ortaya koyarlar. Bunlar1 iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir. Birinci
kisim; olani tasvir eder. Yani; 6nce bir olay canlandirilir, daha sonra insanlarin bu
sahne etrafinda diisiinmesi saglanir. Ikinci kisimda ise; olmas1 gereken giizel ahlak
ve yasant1 gosterilir. Bunun uygulama 6rnegini de, Hz. Muhammed (s.a.v)’in tavri
olugturur. Onun davramis modeli, olaylar karsisindaki tutumu ve iligkilerdeki
tutarlilik kendisine inananlar i¢in birer modeldir.*®®

Aciklamalara ilaveten, akil sahiplerine ibret kaynagi olmasi, gercegi
yansitmasi, bazi hususlarda ilahi Kitaplarla uyum halinde olmasi, agiklayici unsurlari
tasimasi ve insanligim mutlulugunu hedeflemis olmasi kissalarin temel 6zelliklerini
olusturmaktadlr.166

B. Tevrat Kissalarimin Genel Ozellikleri

Bu boliimde, Tevrat kissalarinin genel ozellikleri iizerinde durulmustur.
Tevrat’a bakildiginda Israilogullarinm tarihi tarzinda olusturuldugu gériiliir. Tevrat
metinlerinde, anlatim tarzi kissa ve hikaye iislubuna ¢ok yakindir. Onceki bdliimde
Kur’an-1 Kerim’in kissa tislubu iizerinde durmustur. Bu boliimde de Tevrat’in kissa

anlatim, iislup ve tarzini tespit etmeye ¢alisilacaktir.

164 .
Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, 46.

1% Bkz.Gorgiin, 29-31.
166 Kaya, 31-58; Oztiirk, 21-22; 6rnek i¢in bkz. Yusuf 12/111.
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a. Kissalarda Uslup ve Metot

Tevrat, tarihi bir slirecten gegmistir. Bu siire¢, Kur’an’in gegirdigi tarihi
yolculuktan olduk¢a farklidir. Bu nedenle ilgili kitaplar kutsal metin kritigine tabi
tutulmuslardir. Bu kritik bazen Kur’an-1 Kerim i¢in de uygulanmaya c¢aligilmigtir.

Tevrat’m gegirdigi tarihi slirecin dikkate alinmasiyla mitolojik unsurlarin
olup olmamasi, ayrica bir tartigjma konusudur. Mitolojik unsurun bulunup
bulunmamasi1 da Tevrat’in iislubunda bilinmesi gereken O6nemli bir konudur.
Tevrat’in farkli niishalarinin ortaya ¢ikisi, Yahudi tarihinde yasanan siirgiinler ile
karsilagtiklar1 farkli medeniyet unsurlarindan etkilesim sonucu bir takim mitolojik
unsurlar Tevrat’a girmistir.

Kutsal kitap metinleri tizerinde yapilan tenkitler, sistematik olarak 19.
ylizyilda bagslamistir. Bu ¢alismanin bir neticesi olarak Tevrat’taki bes kitap
(Pentateuque-Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye) Misa tarafindan
yazilmadigi, ¢esitli zamanlarda ve g¢esitli metinlerden gelisi glizel derlendigi seklinde
tenkitler ortaya ¢ikmustir. En eski niisha, M.O. 9. yiizyilda ve en yenisi de 5. yiizyilda
ortaya ¢ikmustir. Yahudilere gore kutsal kitaplar1 siirgiin zamanlarinda kaybolmus,
daha sonra bu kitaplar1 Ezra yeniden olusturmustur.*®’

Kisaca, muhtelif zamanlarda tekrar takrar kaleme alinmasi, redaksiyonlar
esnasinda metne baska unsurlarm girmesi yaninda, dort ayr1 niishanin zaman i¢inde

olusmasi da metin kritigine maruz kalan hususlardir.'®®

*’Kihg, Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an1 Kerim, 87, Adam, Yahudi
Kaynaklarina gére Tevrat,121-123; Fuat Aydm, Yahudilik, insan Yayinlari, Istanbul
2004,102.

168thc;, Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, 91. Bu metinler sunlardir;
1-Yahvist Metin: M.O. 9. Asirda Yahuda da yazilmigtir. Tanr1 Hakkinda Yahve kelimesini
kullandigindan bu isim verilmistir. 2-Elohist Metin: Birinciden yaklagik yliz yil sonra
yazilmigtir. Tanr1 hakkinda Elohim kelimesi kullanildigindan bu isim verilmistir. 3- Tesniye:
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Tevrat’ta, “mitolojik” unsurlarin varligin1 gosteren en agik bdliimler,
Tufan’m sebeplerini agiklayan bélimlerdir."®® “Yeryiiziinde insanlar gogalmaya
basladi, kizlar dogdu. 1ldhi varhiklar insan kizlarmin giizelligini goriince
begendikleriyle evlendiler.”'’® Bunlar antik cagda meshur olan kahramanlardir.'"
“Rab bakti, yeryiiziinde insanin yaptig1 kétiiliik ¢ok, akl fikri hep koétiiliikte. Insani
yarattigina pisman oldu. Yiregi sizladi. “Yarattigim insanlari, hayvanlari,
siiriingenleri, kuslar1 yeryiiziinden silip atacagim dedi.”*"® Bu ifadelerde de mitolojik
unsurlarin oldugu goriilmektedir.

Béabil’in mitolojik unsurlar1 Tevrat’a Oylesine girmistir ki, Yehova’nin
Antropomorfik bir sekilde sunulmasinin gerisinde dahi, Mezopotamya kokenli
yaratma anlayismin tek Tanri anlayisiyla yorumlanmis bir sekli olarak karsimiza
c;lkmaktadlr.173

Tevrat’in mitolojik unsur tasimasi ve bununla ilgili elestirel ¢aligsmalar
gelistirilmis buna ek olarak Inciller de konuya dahil edilerek bu kritigin neler olmasi
gerektigi hususunda calismalar yapilmistir. Bu alanda 6ne ¢ikanlar; Yahudi asilli,
Bruch Spinoza (1632-1677) ile Salomo Semler (1725-1791) olmustur.*’* Kutsal kitap
kritigi ile “Demitolojizasyon” kavrammin mucidi Alman asilli Protestan teolog

Rudolf Karl Bultmann (1884-1976)’dir. Aslinda kendinden ¢ok Onceleri baslayan

M.O.8. veya 7.yiizyilda kaleme alinmustir. 4-Din Adamlar: Metni: Babil esareti veya ondan
hemen sonraki déneme, yani M.O. 6. Asra aittir. Bkz.Bucaille, 32-34; Suat Yildirim,
Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanhk, Isik Yayinlari, izmir 1996, 104.

199 Bkz. Yaratilis 6: 1-7.

170 yaratilis 6: 1-2.
7 Kilig, “Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim”, 88.

72 Yaratilis 5: 7.

73 Kilig, “Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim”, 89-90. Yahudi Mitoloji 6rnekleri
icin bkz.S.H.Hooke, Ortadogu Mitolojisi, ¢cev. Alaeddin Senel, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2002, 141-219.

7% Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, 50.
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kritik caligmalari Bultmann’la sistemlesmistir.'”> Selefleri olan (Alman ilahiyatc1
Eichorn (1752-1827), Gabler 1753-1826) kutsal Kitap arastiricilarmin da etkisiyle
olusturulan bu yontem aslinda Yeni Ahit’in mitolojik unsurlardan armdirilmasidir.
Bu arindirma sadece mitoloji ile smirli kalmamakta ayni zamanda Yeni Ahit’teki
celiskilerden de armdirilmasi gerekmektedir. Calismamiz iginde olmasada inciller ile
ilgili konuya kisaca deginmek yerinde olacaktir. Mesela, bir taraftan Isa’nm bakire
Meryem’den diinyaya gelisi, diger yandan onun ezeli ya da tarih 6ncesi bir varlik
olusundan bahsetmek acik bir celiski olarak nitelendirilmektedir.*”® Bultmann, Yeni
Ahit’teki ti¢ kath diinya kozmolojisi ile gercekte kozmik bir drama olan “Tanri’nin
Krallig® kavrami, koken itibariyle Babil ve eski Iran dinleri gibi farkh kiiltiir
degerleri ile kurulan miinasebetler sonucu ortaya ¢ikan mitolojik bir diinya goriistinii
yansitir.” der. Bultmann’m goriisleri tepkilere neden olsa da aslinda iyi niyetlidir.
Ona gore, Yeni Ahit’teki gercegi perdeleyen mitolojik unsurlar mutlaka ayiklanmali
cagin insanmin kutsal kitap anlayisinin Oniindeki perdeler kaldirilmalidir.
Demitolojizasyon (mitolojiden armdirma), Incil’den mitolojinin ayiklanmas: degil,
ona asir1 6nem veren anlayisin reddidir. Nitekim Bultmann, Yeni Ahit’in de pek ¢ok
mitolojik anlatim icerdigi fikrine ragmen, bu tiir anlatim igeren pasajlardan daha
derin anlamlar ¢ikarilmasini onerir. Yani, 0 bunlarin modern diinya ile uyumlu ve
anlasilir hale getirilmesi gerektigini ileri siirer.'’” Bu durum bir yerde, Bultmann ile
Muhammed Abduh ve Halefullah’in, Kutsal Kitap kritiginde ayni noktada

birlestiklerini gosterir.

75 Bultmann’in goriisleri icin bkz, Eliade, 153; Oztiirk, 78-80.
176 Oztiirk, 86.
77 Opztiirk, 87.
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Ornegin; Muhammed Abduh’un Kur’an-1 Kerim’deki, Fil Suresinin
“(Allah) onlarin iizerine siiriiler halinde kuslar gondermedi mi? O kuslar, onlarin

tizerlerine kurumus tugladan yapilmis taslar atlyora’u...”178

mealindeki ayetleri,
biiyiik bir sivri sinek siiriistiniin tagidig1 salgm hastalik mikrobu ya da bir tiir viriis
olarak izah eder. Bundan baska Adem kissast ile ilgili yaptig1 yorumlarda Demitoloji
olarak degerlendirilir. Netice itibariyle Bultmann’in Yeni Ahit hakkinda soyledikleri
ile Muhammed Abduh’un Kur’an ayetlerine getirdigi yorumlar arasinda mahiyet
bakimindan fark yoktur. Bu, adi konulmamis bir demitolojizasyondur. s

Yukarda da ifade edildigi gibi, dinlerin veya ilahi kitaplarin kissalarinda
bazi1 benzerlik veya paralellikler olmasi olaymna ildhi dinlerin yasadiklar1 siireg
acisindan bakmak gerekmektedir. Yahudilik-Hiristiyanlik ile Islim’m gelisimi ve
mevcut durumu birbirlerinden oldukca farklidir. Eski ve Yeni Ahit’te mitoloji
bulundugu genel kabul goren bir husustur.*® Bununla birlikte bu metinlerin mitoloji
ihtiva etmeleri, aslinda onlarin 6ziiyle aldkali bir durum olmayip, yasadiklari tarihi
stirecten kaynaklanir. 181

Tevrat kissalarinda birbiriyle ¢eliskili gibi goriinen ifadeler mevcuttur.
Ornegin, Nuh Tufanr’nin anlatildig1 kissada bir yerde, Nuh’un her canlidan birer ¢ift
almas1 bildirilirken, baska bir yerde ise, yediser ¢ift almasi istenmistir. “Sag

kalabilmek i¢in her canl tiirlinden bir erkek, bir disi olmak iizere birer ¢ifti gemiye

al.”'® “Yeryiiziinde soylar1 tiikenmesin diye, yanna temiz sayilan hayvanlardan

V8 Fil 105/2-4

79 Opztiirk, 94-96

180 Kitab1 Mukaddes te ki Mitoloji 6rnekleri igin bkz. Hook, 227-252.
181 K1lig, Mitoloji, Kitabi Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, 94-97.

82 yaratilis 6/19.
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erkek ve disi olmak tizere yediser ¢ift, kirli sayilan hayvanlardan birer ¢ift, kuslardan
yediser ¢ift al.”'® Bolimleri konuya 6rnek olarak verilebilir.

Tevrat kissalarinda oldukga abartili olarak algilanabilecek ifadeler vardir.
Bunlar hem tarihi agidan, hem de mantiki agidan incelenmesi gereken hususlardir.
Ormnegin: “Zevah ve Salmunna dogulu halklarm ordularindan artakalan yaklasik on
bin Kisilik orduyla beraber Kalkor’daydilar. Eli kili¢ tutan yiiz yirmi bin savas¢i
5lmiisti.”*®* “Sonra Ofra’ya, babasmin evine doniip kardeslerini, Yerubbaal’in
yetmis oglunu bir tagin tizerinde kesip 6ldiirdii. Yalniz Yerubbal’mn kii¢iik oglu
Yotam kagip gizlendigi i¢in sag kaldi.”*® Bu rakamlar o giiniin sartlar1 dikkate
alindiginda oldukg¢a abartili oldugu goriiliir. Gerek savasgilarin sayisi, gerekse bir
savasta Olebilecek kisilerin sayis1 abartilmistir. Ayni durum Kral Siileyman
kissasinda da mevcuttur. “Siileyman’a bir yilda gelen altin miktar1 666 talant’1
(yaklasik olarak 23 ton) buluyordu.”*®® “Siileyman’m kral kizlarindan 700 karis1 ve
300 cariyesi vard1. Karilar1 onu yoldan cikardilar.”*® Ornegi de oldukga abartilidir.

Tevrat kissalarinda ilk bakista Ahlak’a aykir1 gibi algilanabilecek anlatimlar
mevcuttur. Tevrat kissalarinda okundugunda hos izlenimler birakmayan, Ahlak’a ters
diisen bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Lit’un kizlar1 ile miinasebetlerinin anlatildigi
pasajlar buna 6rnek olarak verilebilir.’®® Bunun disinda Ezgiler Ezgisi kitabinda da

Ahlak anlayisina ters gelebilecek boliimler mevcuttur.'®®

183 yaratilis 7/ 2-3.
184 Hakimler 8/10.

185 Hakimler 9/15.

18 | Krallar 10/14.
1871 Krallar 10/14.
188 Bkz. Yaratilis 19/30-38.

189 Bkz. Ezgiler Ezgisi 1/2; 4/5; 7/1-2.
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Tevrat kissalarinda ayrintilara fazlaca yer verilir. Bunlar okunurken sanki
kissanin anlatilis amacidan uzaklasildigi hissedilir. Mesela, Yahudaogullari’nin
miras1 sayilirken 14 sehir ayri1 ayr1 zikredilmektedir. Diger asiretler icinde ayni
anlatimlar mevcuttur. “Yahudaogullari’nin Edom sinirina dogru en giineyde kalan
kentleri sunlardi: Kavsel, Eder, Yagor, Kina, Dimora, Adada, Kedes, Hasor, Yilnan,
Zif, Telem...”*% Ayni sekilde Siilleyman’in evini on {i¢ yilda yaptigi bildirilerek
ayrintilara girilir. “Stileyman kendine, yapimi on {i¢ yil siiren bir saray yaptirdi.
Uzunlugu yiiz, genisligi elli, yiiksekligi otuz arsin olan Liibnan Ormani adinda bir
saray daha yaptirdi. Saray sedir Kirigler yerlestirilmis dort sira halindeki sedir
situnlarin tizerine yapilmisti. Siitunlarm dstiindeki kirk bes Kirisin dstii sedir
tahtalariyla kaplanmisti. Bir sira on bes Kiristen olusuyordu. Kafesli pencereler iig
sira halinde birbirine bakacak bigimde yapllmlstl...”191 Ayrmtilar bu sekilde devam
etmektedir. Diger kissalarda da ayni sekilde verilmek istenen mesajin Oniine
gecebilecek pek ¢ok tarih, zaman, yer ve kisi ayrintilarina yer verilir.

Tevrat’ta oldukca fazla mecazi anlatima rastlanmaktadir. Firavun’a gitmekle
emrolunan Misa’nin dili fasih olan kardesi Harun’u kendisine yardime1 vermesini*®?
Allah’tan niyaz ettigi: “Iste ben dudaklar1 siinnetsiz bir adamim ve Firavun beni nasil
dinleyecek”193 seklindeki sozleri de Tevrat’taki mecaz anlatima 6rnektir."® Kur’an’a
nazaran Tevrat’ta, mecdzi anlatima daha ¢ok yer verilir. Bunun nedeni, Kutsal

kitabin sekillenmeye basladigi donemin gizemliliginden kaynaklanir. Her seyden

once, Tevrat’m kendisine verildigi Miisa, Misir Firavunlar1 doneminde yagamis bir

90 Yesu 15/21- 63.

! Bkz.I. Krallar 7/1-12.

192 Bkz. Misir’dan Cikis 4/13-16.
% Misir’dan Cikis /12,30.

194

Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim,
58-59.

51



peygamberdir. Misir’in o donemde en belirgin 6zelligi ise, bilyiiciiliigiin yaygin ve

° Hattd bu doénemde,

revag bulan bir sanat haline gelmis olmasidir.*®
Mezopotamya’da, Babil, Asur ve Keldaniler’de; biiyli, tilsim, sihirli sozler gibi
biyiiciliigiin cesitli sekilleri yaygmdi.'® Tevrat’ta da, sihir ve biiyiyii siddetle
yasaklayan boliimlere rastlanmasma karsin,*®’ gelistigi ortam gizemliligin revacta
oldugu hatta krallarm bile sihirbaz ve biiyiiciilerden medet umdugu bir donemdir. Bu
nedenle Tevrat’ta mecdzi anlatima bolca yer verilir.**®

Tevrat’ta, temsili anlatimlara da yer wverilir. Davut’un askerlerinden
Uriya’nin hanimi Bat-Seva’ya asik olmasi, onu hile ile 6ldiirtliip hanimini almas1*®®
sonucunda Tanri’nin Peygamber Natan’1 Davud’a gondermesi olay1 temsili olarak
anlatilir.?

Tesbih sanatiyla anlatim Tevrat’ta da yer alir. Ibrahim‘in soyunun, Tanri

o1 Srnek olarak

tarafindan yeryliziinliin tozu kadar sayisiz bir soya sahip olmasi®
verilebilir.

Tevrat’ta, tekrarlara sik¢a rastlamak miimkiindiir. Pekistirme ve te’kit
yontemi olan tekrar, zihinlere fikirleri yerlestirme metodu olarak Kur’an-1 Kerim’de
ve Tevrat’in mubhtelif bélimlerinde kullanilmistir. Rahman suresinde: “O halde

2,202

Rabbi’nin hangi nimetini yalanlayabilirsiniz. ayeti’nin 31 kez tekrarlanmasi

ornek verilebilir. 136. Mezmur’da: “Ciinkii inayet ebedidir.” ifadesi, her ciimle

1% Cagil, Din Dili ve Mecaz, 73.

1% Hikmet Tanyu “Biiyii”, DIA, Istanbul 1992, 6/503.

%7 Bkz.Misir’danCikis 22/18; Levililer 19/26, 31; 20/6, 27; Yasa’nin Tekrar1 18/10 -11.
1% Tevrat’ta mecaz 6rnekleri i¢in bkz. Cagil, Din Dili ve Mecaz, 75-106.

199 Bkz.I1. Samuel 11/3.

20 Bkz.11. Samuel 12/1-7.

201 Bkz. Yaratilis 28/14.

202 Rahman 55/13.
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203

sonunda yer alacak sekilde 26 kere tekrarlanmaktadir.”™ Tevrat’ta “Tanriniz Rab

204 o5 7ii sik sik tekrarlanir.

benim

Tevrat’in kissa nakledisinde tarih kitab1 goriintiisii vardir. Bu goriintii
ozellikle Tevrat’m Israilogullar1 merkezli bir yapisindan kaynaklanmakla birlikte
detayli tarih bilgisine yer veren bir metin oldugu goéze c¢arpmaktadir. Baska bir
ifadeyle Tevrat, seckin bir kavim oldugu kabul edilen Israilogullarmni konu alan bir
tarih kitabr gérimiimiindedir.’®® Tevrat’taki kissalarm ve belki de en belirgin 6zelligi;
sunulan bilgilerin, tarih, yer ve sahis gibi unsurlarin biitiin detaylarla verilmesidir.
Tevrat’ta olaylar anlatilirken, asil amact unutturma veya g6z ardi etme pahasina ¢ok
detaylara girilmekte, adeta higbir detay kacirilmamaktadir. Bir 6rnek vermek
gerekirse, Nuh ve Tufan olaymin anlatimmda ayrmtilar sunulmakta, Nuh’un gemiyi
nasil yapacagi, Tufan esnasinda ve Tufan sonrasinda meydana gelen olaylar biitiin
detaylar1 ile anlatilmaktadir. Ayrica Nuh’un soyundan gelecek nesil iki ayr1 versiyon
halinde uzun anlatimlar sonucu, muhatapta, bu bir tarih kitabt mi1? Fikrinin

dogmasina sebep olmaktadir.?®

b. Kissalarda Gaye ve Hedefler

Tevrat’taki kissalarin anlatilis gaye ve hedeflerinden s6z ederken aslinda bu
kitabin bizatihi kendi gaye ve hedefleri iizerinde durmak yerinde olacaktir. Yukarida

ifade edildigi gibi Tevrat, Israilogullarinin hayat hikdyesi ve kutsal tarihini

207

olusturur.””" Su halde kissalarin hedefleri ile Tevrat’in hedefleri de bire bir Ortiistir.

293 Bkz. Mezmurlar 136/1-26; Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine
Ozgiin Bir Yaklasim, 70-71.

20% Bkz.Levililer boliimiinde, neredeyse her bab sonunda tekrarlanmaktadr.

295 Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, 128-129.

2% Demir, Mitoloji ve Kur’an Kissalar, 88-89; Giindiiz, 60.

297 Tiimer-Kiigiik, 179.
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Bu boliimii bitirmeden 6nce su hususu da belirtmekte fayda vardir; bazi
sarkiyat¢ilar Kur’an kissalarinm Tevrat ve Incil’den alindigmi iddia ederler. Halbuki
Hz.Muhammed {immi oldugu gibi Tevrat 8. yiizyilda, Incil ise en erken 9. yiizyilda
Arapgaya cevrilmis oldugundan Kur’an kissalarinin Kitab1 Mukaddes’ten alinmasi
nasil miimkiin olabilir? Gergekte vahiy kaynakli olmalar1 sebebiyle bu ii¢ kitapta
genellikle ayni kissalar yer almakla birlikte temel vurgu, muhteva ve islip

bakimindan birbirlerinden olduk¢a farklidirlar.?%

Ayn1 havzadan beslenen
kaynaklarin zaman zaman birbirine benzemesi veya gegirdikleri tarihi siire¢ veya
karsilagtiklar1 kiiltiirlerden etkilesme sonucu farkliliklarmm ¢ikmasi da aslinda
yadirganacak bir durum olmasa gerek. Calismamizda iste bu noktada benzerlik ve
farkliliklarin tespiti 6nem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, son semavi kitap olmasi sebebiyle, kendisinden 6nceki
Kutsal Kitaplar karsisinda potansiyel bir “neshetme® ya da “gegersiz kilma”
kudretine sahip olmasiyla birlikte, Tevrat’in getirdigi bazi hiikiimlerin ve
prensiplerin pek ¢ok yoniinii yeni bastan diizenleme gibi bir misyonu iistlenmesi de
pekala miimkiin olabilir. Ayrica Kur’an, son ilahi kitap olusuyla da Tevrat'ta yer alan
bazi tarihi kissalarin daha saglikli anlagilabilmesi noktasinda yol gdsterici bir
ozellige de sahiptir.?®

Kisaca tekrar edecek olursak; kissalar, Kur’an’da biiyiik bir yek(n teskil
etmekle birlikte,”*® Kur’an, Tevrat’ta oldugu gibi bir Israilogularini anlatan “tarih

kitab1” goriiniimiinde degildir. Kur’an kissalarinda ayrmtilardan uzak durulmakta,

ozellikle yer ve zaman gibi unsurlardan s6z edilmemektedir. Cogu yerde kissada

2%8 Sengiil, “Kissa“, DIA, Ankara 2002, 25/500.
209

Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, 225.
219 Kaya, 36.
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anlatilan olaylarin kahramanlarma da yer verilmemektedir. Dolayisiyla, Kur’an’da,
Tevrat’mn aksine, tarihi unsur, verilmek istenen mesajin 6niine gegmemekte siirekli
ardinda kalmaktadir.”**

Tevrat, tarih igerisinde gecirdigi siirecte ugradigir deformasyon ve insan
eliyle kaleme alimmis olmasi ihtimaline ragmen dini metin olarak nitelendirilebilecek
bir yapiya sahiptir. Kur’an ise, Allah soziiniin katiksiz ve farkliliksiz bizzat kendisi
olusu ve peygamberi heniiz hayatta iken tamamlanip kitaplagsmasi nedeniyle, dini
metinden Ote bir anlam, 1lahi vahiy, i1lahi kelam olma 6zelligi tasimaktadir. Tevrat’in
ilahi bir dine ait kutsal metin olmas1 ve Kur’an’in da ilahi kelam olmas1 nedeniyle
paralellik tagimasi tabiidir. Ancak, kissalar agisindan bakildiginda, islenis sekilleri ve
muhtevasinda biiyiik farkliliklarin oldugu da goriiliir.?*? Biz tespit ettigimiz farklilik
ve benzerliklerde iyi - ko6tii veya dogru - yanlis seklinde karar verecek degiliz.
Asagidaki bolimlerde ele alacak konularda zaman zaman birbirine ¢ok aykiri
ifadeler oldugu gibi birbirini adeta tamamlayan, destekleyen cilimlelerde yer
almaktadir. ki kitap elbette birbirinin aynis1 degildir ve olamazda. Iste bu nedenle
asagidaki bolimde oldukg¢a ¢ok ortak tarihi ve ortak konusu bulunan iki kitabin

kissalar1 incelenmeye cgaligilacaktir.

211

Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, 226.
?12 Demir, Mitoloji ve Kur’an Kissalari, 88.
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IKiINCi BOLUM
YARATILIS, ADEM VE HAVVA, iLK KARDES KAVGASI
VE KARUN KISSALARI

A. YARATILIS

Bu boliimde, kainat’in yaratilis1 ele alinmustir. Yaratilis, her iki kitapta yer
alan Tevrat’ta detaylar1 ile anlatilan kissa seklindedir. Kur’an’da ise, ¢esitli surelere
serpistirilmis olup yaratilisin hikdye yoniinden daha ¢ok verilmek istenen mesaj yonii
agirlikl olarak ele alinmaktadir.

1. Tevrat’ta

Tevrat’in ilk boliimii, “beresit - baslangigta” soziiyle baslar. Yaratilis;
kainat ve ilk insandan baslayarak adim adim devam eden Israilogullarinin var olus
tarihidir.

Tevrat’in yaratilis ile baglamasi; Tanri’nin kainatta yegane hakim oldugunu
herkesin bilmesi, yeryiiziinii yaratan Tanri’nin bu topraklar1 6nce kimlere verdiyse
simdi istedigi millete yani Israilogulllarina vereceginin bilinmesidir.**

Yaratilista Tanri, glinlerin olusumu ile her bir giinde sirayla varliklari
yaratmistir. Ancak yaratilis, Tevrat’in iki ayr1 boliimiinde farkl sekillerde ele alnir.
Simdi Tevrat metninin gerg¢evesinde kalarak konuyu ele alinacktir.

Kainat’in yaratilisi, Tevrat’ta belirli bir sira ve zaman mefhumu igerisinde

anlatilir. Yaratilis, giinlere boliinmiis ve her giinde yaratma meydana gelerek

tamamlanmuistir.

#* Tora: Tiirkce Ceviri ve Agiklamalarla Tora ve Aftara 1. Kitap Beresit, Cev. Mose
Farsi, Ed. Yitshak Haleva ve dgr. Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S,Istanbul 2002,
1/1-2.
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Birinci giin; Tanri, gdgii ve yeri yaratir. Yeryiizii bos ve karanliktir. Sadece
Tanrt’nin ruhu sular lizerinde hareket etmektedir. Tanr, w51k olsun dediginde 151k olur
ve 15181n iyi oldugunu goriir, onu karanliktan ayirir. Isiga, giindiiz karanliga, gece
adin1 verir. Boylece, sabah ve aksam ile birinci giin olusur.”**

Ikinci giin; Tanri, sularm ortasinda bir kubbe olmasmi, sular1 birbirinden
ayirmasini  isteyerek gokkubbeyi yaratir, altindaki sularla {stiindeki sular
birbirinden ayrilir. Kubbeye Gék adini verir. Béylece ikinci giin olusur.?

Ugtincii giin; Tanr1, gdgiin altindaki sularin bir yere toplanmasini ister. Sular
toplanir, yeryiizii ortaya ¢ikar. Kuru alana Kara, sularin toplandigi boélgeye de
Deniz admi vererek bunun iyi oldugunu goriir. Sonra, yeryiiziine “bitkiler, tohum
veren otlar, tiirline gore tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglari iiretsin”
seklinde emreder. Bunun iizerine yeryiizii; Tanri’'nin emrini yerine getirir. Yeryiizii;
bitkiler, otlar ve meyve veren aga¢lar meydana getirir. Bu yaratilanlarla tiglincii giin
olusum tamamlanir.?®

Dordiincii giin; Bu glinde de Tanr1; gok kubbede giindiizii geceden ayiracak,
mevsimleri, giinleri ve yillar1 gosterecek 1siklar olmasimni ister. Bunun i¢in biiytigi
giindiize, kii¢iigli geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 (Glines ve Ay) ve yildizlar
yaratir. Bunlar1 da gokyiiziine yerlestirir. Tanr1 bunlarin da giizel oldugunu goriince
aksam ve sabahin olusumu ile dérdiincii giin de tamamlanir.”*’

Beginci giin; Tanri, sularin canli yaratiklarla dolup tagsmasini, gokyiiziinde

kuslarin u¢masini ister. Biiyiikk deniz canavarlarini, sularda kaynasan cesitli

21 Bkz. Yaratilis 1/1-5.
2> Bkz. Yaratilis 1/6-8.
2% Bkz. Yaratilis 1/9-13.
*Y Bkz.Yaratilis 1/14-19.
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varliklar1 yaratir. Bunun iyi oldugunu goriir. Onlara verimli olun, ¢ogalin der ve
onlar1 kutsar. Boylece yaratilmanin besinci giinii de olusmugtur.?*®

Altinct giin; Tanri, yeryliziine; ¢esitli canli yaratik, evcil ve yabanil hayvan,
slirlingen iretmesini emreder. Bunlarm iyi oldugunu goriir. Bu safhada insanin
yaratilig sirast gelmistir. Tanri; “kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim
ki, o denizdeki, gokteki ve yeryiiziindeki hayvanlara egemen olsun” seklindeki
sOzliyle insan1 kendi suretinde yaratir ve bunu tekrar ifade eder. Onlar1 erkek ve disi
olarak yaratmustir.”*® Onlar1 kutsayarak, “verimli olun, cogalin, yeryiiziinii doldurun,
denetiminize alin, biitlin hayvanlara egemen olun”emrini verir. Ayrica yeryiiziindeki;
tohum veren her ot, meyve veren agac¢ insana yiyecek olarak verilmistir. Yabanil
hayvanlara da ¢esitli otlar verilmistir. Tanr1, bu yaratilanlara bakar ve hepsinin ¢ok
iyi oldugunu goriir. Artik altinci giinde yaratilig, gok ve yer biitiin ogeleri ile

tamamlanmlstlr.220

Tevrat’in bu bolimiinde insanin yaratilist bu sekilde ifade
edilirken ileriki boliimde buradan daha farkli ve detay igeren ifadeler mevcuttur.
Ozellikle Adem ve Havva ile ilgili boliimde konu anlatilacag: i¢in burada sadece
Tevrat’in insanin yaratilisi ile ilgili bu anlatimi ile yetinmek istiyoruz.

Yedinci giin; Yedinci giine gelindiginde, Tanr1; yaptigi isi bitirir, dinlenir ve
yedinci giinii kutsar. Onu kutsal bir giin olarak belirler. Ciinkii Tanr1 o giin yaratma
221

isini bitirmis ve dinlenmistir. Bu boliimde anlatilan yaratilis kissas1 burada son

bulur.

218 Bkz. Yaratilis 1/20-23.

*® Her ne kadar Hava daha sonra yaratildiysa da Adam ve Hava ayni giin yaratilmistir. Diger
tim canlilar ¢ift yaratilmiglardir. Sadece insan’in yaratilisinda vurgu yapilmistir. Sebebi ise
her iki cinsinde Tanr1’nin benzeyisine ve suretine gore yaratilmis olmasidir. Farsi 1/ 1:25-30.
220 Bkz. Yaratilis 1/24-31; Yaratilis 2/1.

221 Bkz. Yaratilis 2/2-3.

58



Tevrat’m yaratilis kissasi, ikinci bab’da yukaridaki bolimden farkli olarak
konuya tekrar doniiliir ve soyle anlatilir; Tanri, yeri ve gogl yarattiginda yeryliziinde
herhangi bir ot ve fidan yoktur. Ciinkii Tanri, yeryiiziine yagmur gondermemis,
topragi isleyecek insan da yoktur. Yerden yiikselen buhar topragi sulamaktadir.??
Bu boliimde ayrica; Tanri’nin Aden de bir bahge meydana getirdigi, yarattigi Adem’i
de oraya koydugu, bahgede iyi meyve veren ¢esitli agaglar diktigi, bahgenin ortasina
yasam agaciyla iyiyle kotiiyii bilme agacinin oldugu, orayr sulayan ve dort kola
ayrilan rmaklarin ilkinin Pison, ikincisinin Gihon, digerlerinin Dicle ve Firat oldugu
ifadeleri geger.””® Konumuza bundan sonra, Adem ve Havva kissasinda devam
edilecegi i¢in Tevrat’in kainatin yaratilist ile ilgili boliimiinii burada tamamlamak
istiyoruz.

2. Kur’an-1 Kerim’de
Kur’an-1 Kerim, Tevrat’ta oldugu gibi goklerin ve yerin yaratiligini bagindan
sonuna kadar bir sira i¢inde yani silsile yolu ile anlatmaz. Bu noktada Tevrat’tan
farklidir. Kur’an’da kesintisiz bir anlatis yerine pek ¢ok slire de yaratiligin bazi
yonlerine deginen, yaratilisin belirgin 6zelligi olarak ard arda cereyan etmis olaylar1
aciklayan ayetlerden olusan bir kissa seklindedir. Cesitli surelere serpistirilmis olan
ayetlerin tiimiinii ele almak yerine belirli 6rnekleri alarak degerlendirme yapilacaktir.
“O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Zevcesi olmadan nasil ¢ocugu

olabilir? Oysa her seyi O yaratmigtir, her seyi bilir. 224

222 Bkz. Yaratilis 2/4-6.
223 Bkz. Yaratilis 2/10-14.
2% En’am 6/101.
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“Dogrusu sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alti giinde yaratip sonra arsa
hiikmeden, isi diizenleyen Allah'tir, izni olmadan kimse sefaat edemez. Iste Rabbiniz
olan Allah budur. O'na kulluk edin. Nasihat dinlemez misiniz? “**°

“Gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra arsa istiva eden O’dur. Yere
gireni ondan ¢tkani goékten ineni ve ona ¢ikam bilir. Her nerede iseniz O sizinle
beraberdir. Allah yaptiklarinizi gorendir. 226

“Giinesi 151klt ve ay1 nurlu yapan, yillarin sayisint ve hesabi bilmeniz igin,
aya konak yerleri diizenleyen O'dur. Allah bunlari ancak gergege gore yaratmistir,
bilen millete ayetleri uzun uzadiya agiklryor. 221

“Gokleri ve yeri gercekten yaratan O'dur. Geceyi giindiize dolar, giindiizii
geceye dolar. Her biri belirli bir siireye kadar yoriingelerinde yiiriiyen giines ve ayi
buyruk altinda tutar. Dikkat edin, giiclii olan, ¢ok bagislayan O'dur. 228

“Sonra, duman halinde bulunan goge yoneldi, ona ve yeryiiziine: "Isteyerek
veya istemeyerek buyruguma gelin" dedi. Ikisi de: "Isteyerek geldik" dediler. Boylece
onlari, iki giin icinde yedi goge tamamladi ve her gogiin isini kendisine bildirdi.
Yakin gogii 1siklarla donattik ve bozulmaktan koruduk. Iste bu, bilen, giiclii olan
Allah"in kanunudur..

“And olsun ki, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar: alti giinde
yarattik ve Biz bir yorgunluk da duymadik.

“Gokleri ve yeri gerektigi gibi yaratmistir. Size sekil vermis ve seklinizi

giizel yapmustir. Déniis O'nadur. ™

2% Yiinus 10/3.

?2° Hadid 57/4; A’raf 7/54.
227 Yiinus 10/5.

228 7%imer 39/5.

2% Fyssilet 41/11-12.

30 Kaf 50/38.
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“O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Zevcesi olmadan nasil ¢ocugu

olabilir? Oysa her seyi O yaratmistir, her seyi bilir. ">

“O, inkar edenler gormiiyorlar mi ki (baslangicta) goklerle yer birbiriyle
bitisik iken biz onlari aywrdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar
inanmayacaklar mi? 233

“Gokleri ve yeri hak olarak yaratti. Geceyi, giindiiziin iistiine sarip-ortiiyor
giindiizii de gecenin iistiine sarp ortiiyor. Giinese ve aya boyun egdirdi. Her biri adi
konulmus bir ecele (siireye) kadar akip gitmektedir. Haberin olsun; istiin ve giiglii
olan bagislayan O dur. %

“Yedi gogii ve yerden de bir o kadarini yaratan Allah'tir, Allah'in herseye
Kadir oldugunu ve Allah'in ilminin herseyi kusattigint bilmeniz i¢in Allah'tn buyrugu
bunlar arasinda iner durur.”**

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde, insanlara yararli seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah'in gdékten
indirip yeri oliimiinden sonra dirilttigi suda, her tiirlii canlyr orada yaymasinda,
riizgarlart ve yerle gok arasinda emre amade duran bulutlari dondiirmesinde,
diistinen kimseler icin deliller vardir. 236
“Gokleri ve yeri gergekle yaratan O'dur ki "Ol" dedigi giin (an) hemen

olur; sozii gercektir. Sura iiflenecegi giin hiikiimranlik O'nundur. Goriilmeyeni de

goriileni de bilir. O Hakim'dir, haberdardir. 7" “Allah onunla size ekinler, zeytin ve

2! Tegabun 64/3.
22 En’am 6/101.
23 Enbiya 21/30.
234 Ziimer 39/5.
23 Talak 65/12.
23¢ Bakara 2/164.
27 En’am 6/73.
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hurma agaglari, iiziimler ve her tirlii tiriinii yetistirir. Diisiinen kimseler i¢in bunda
ders vardir."*%®

Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde daginik anlatilan yaratilis, bir kissa
formatindan ¢ok muhataba yaratilisin olusu ile ilgili bilgi ve uyarilar seklindedir. Her
iki kitabin anlatimlarinda goriilen benzerlik ve farkliliklara bakildiginda su hususlar
ortaya cikar:

Her iki kitapta yaratan Tanri’dir. Tanri’nin yaratmasmda ortagi ya da
yardimcist yoktur. Yaratma, “ol” ya da “olsun” emri ile yaratilacak sey meydana
gelmistir. Yaratmaya, gokyiizii ile yeryiiziinden baslanir. Baslangicta bunlar
bitigiktir, sonra birbirinden ayrilir. Her canli sudan yaratilmigtir. Yaratma en giizel
sekildedir. Yaratilanlarda eksiklik ve noksanlik yoktur.

Kur’an ve Tevrat yaratilisin zamanin1 verir. Yaratma Oncesi yokluktur, var
olandan degil, hi¢ yoktan var edilmistir.

Gilines ve ay, gece - giindiiz olusumu i¢in, giindiiz ve geceye yerlestirilir,
gokyiizl yildizlarla siislenir.

Her iki kitap’ta, nelerin yaratildigi ve bunun nasil oldugu bilgisini verir.
Ancak, verilen bilgiler Tevrat’ta daha detaylidir.

Yaratilis kissasina anlatim teknigi agisindan bakildiginda her iki kitab’in
birbirinden farkli oldugu goriiliir. Tevrat, kissay1 bir zaman siras1 ve yaratilis diizeni
icinde hikdye tarzinda verirken muhataba mesaj vermek gibi bir amag¢ tagimadigi

anlagilir. Kur’an, cesitli surelere serpistirilmis olarak yaratilisin sathalarini anlatir.

Her kissa sonunda neredeyse bir ders, ibret ve uyari ile bitirilir. Tevrat‘ta ise sadece

2% Nahl 16/11.
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anlatim vardir, olayin sadece meydana gelisi goriiliir, herhangi bir ders ya da uyarici
hususa vurgu yoktur.

Zaman anlayisi, giinlerin meydana gelisi, her giinde yaratilan seyler
Tevrat’ta daha belirgindir ve yedi giindiir. Kur’an da ise, miicerret manada giinden
bahsedilirken giin sayis1 ise alfi olarak geger. Ayette ifade edilen “Aln giin”
konusunda M.Hamdi Yazir tefsirinde sdyle bir agiklama yapar, “bazi tefsirciler bu
alt1 giinlin diinya giinleri denilen, bilinen giinler diye kabul etmislerdir. Gergekte
lagat bakimindan yevm denilince Once gilinesin yeryliziine dogmasiyla batisi
arasindaki zaman miiddeti demek olan giin manasi akla gelir. Fakat heniiz yer ve
giinesin bulunmadig1 yaratma sirasinda bu mana ile bir giin tasavvur olunamayacagi
aciktir. Kur’an’in birgok yerinde oldugu gibi yevm’in vakit manasina geldiginden
burada alti giin’in, alti vakit manasiyla tefsir edilmesi lazim gelecegi tefsirciler
tarafindan hatirlatilmistir. Bunun 6lciisiiniin ise bilinen giine esit veya ondan kisa
veya uzun olmasi miimkiindiir.”?*® Arsa istiva etti soziinde de istiva: Sozliikte ala
edatiyla, “karar kilmak, ylikselmek, yliksek olmak, yiiksek bir yere kurulmak” gibi
anlamlara gelmektedir. Ars ise tavan’dir. Ancak bir zeminden ve mekandan daha
yiiksek bir yere ars denilmistir. Ancak istiva kelimesi istiare veya temsil yoluyla
“listiin bir konumda hiilkmedip yonetme” anlaminda kullanilir. Buna gore de ars; en
istiin yonetim ve hiikiimranlik mevkii” anlamindadir. Biitiin miifessirler bunun
fiziksel ve cismani anlamda olmadiginda ittifak etmislerdir. Ancak, sonraki
miifessirler; Allah’a cisim isnadindan endise ettiklerinden arsa istiva’yr “Allah’m,
biitiin mevcudattan tistiin ve askin bir hakim-i mutlak olarak evrene ve evrendeki her

seye hilkmetmesi; evreni ve onda bulunanlari en iistiin, en miikkemmel bir sekilde

29 Yazir, 4/48; genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb,
Tahran trs. 14/96-117.
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diizenleyip yonetmesi, bilgisi, iradesi ve giiciiyle biitiin varlik ve olaylar1 kusatmasi1”
gibi anlamlarda yorumlamlslardlr.240

Tevrat’ta, yaratma Sonucu yedinci giinde dinlenen Tanri1 anlayis1 Tevrat
yorumunda soyle izah edilir; burada dinlendi seklinde terciime edilen kelime ibranice
sevita yani: grev kelimesi oldugu ve anlamin: Tanri, yapmas1 gerekeni yapti ve ertesi
giin hi¢bir sey yaratmadi seklinde bir anlam ¢ikmaktadir. Ayrica, yedinci giinde
yaptig1 isini birakmasi, tamamlanmamis bir ise ara vermektir, bu da yapilacak islerin
oldugunu gosterir. Ama Sabat’ta yapilacak tiim igler brrakilmahdir.?*' Bu durumda
da dinlendi kelimesine yorgunluktan dinlendi anlamini vermek ¢ok da uygun
goriinmemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, yaratma sonucu Allah’in dinlenmesi séz konusu

olmadig1 gibi 6zellikle yorulmadig: da ifade edilir.*?

Ayet, Tevrat’taki bu ifadeye
kars1 sOylenmistir. Yani; Allah yorulmadi, usang duymadi, yaratti ve yaratmaya
devam etmektedir.?*?

Tevrat’ta, Tanr1 her bir yaratma giiniinde yaratilanlarin durumu ile ilgili, iyi
oldu ya da ¢ok iyi oldu gibi bir kanaat belirtir. Kur’an’da ise, yaratilan her seyin
kusursuz oldugu sik sik vurgulanarak, yaratmanin Allah’a ait oldugu ifade edilir.

Kur’an’da yaratmanm, “ol dedi oldu”?**

ayetleri ile Tanr1’ya has kilinmasi Tevrat’ta
ise, “olsun dedi ve Oyle oldu” sozleri tek Tanr1 anlayisindaki olumlu benzer

ozelliklerdir. Nitekim yoktan var etme fikri her iki kitabmn ortak konusudur.?*

240 Kur’an Yolu, 3/536; Yazir, 4/51-60; Esed, 223.

241 Farsi, 1/2:1-4.

*%2 Bkz.Kaf 50/38.

8 Yazir, 7/247.

> Yasin 36/82.

> Tevfik Yiicedogru, Ge¢misten Giiniimiize ilim ve Din Agisindan Yaratiis, Emin
Yayinlari, Bursa 2006, 8.
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Kur’an-1 Kerim ile Tevrat’n ittifak ile bahsettigi mevzulardan birisi de, ilk
insan ve onun yaratilisidir. Ancak, Kur’an ile Tevrat bu mevzulari elbette ayni tislup
ve lafizlar ile degilde farkli bigimlerde ele almistir. Ayni zamanda bazi konular
hakkinda farkli goriisler ortaya konmustur. Bazi konularda tezat olusmus, bazen de
birinin bahsettiginden 6teki bahsetmemistir.

B. ADEM VE HAVVA

Adem, semavi kitaplara gore ilk insan ve ilk peygamberdir. Islami
kaynaklarda insanligin atasi olmasi sebebiyle ebii’l-beser, Kur’an-1 Kerim’de,
Allah’m segkin kildigi kisiler arasinda sayilmis oldugundan safiyyullah tinvanlariyla
da anmilmaktadir.?*® Adem kelimesinin kaynag1 ve kelime yapis1 tartigmalidir.
Kelimenin Siimer dilindeki “adamu” (babam), Asur-Babil dilindeki adamu
(yapilmis, meydana getirilmis, ortaya konmus; ¢ocuk, gen¢) veya Sabii dilindeki
adam (kul) kelimesinden geldigi ileri siiriilmiistiir. Diger taraftan, Tekvin’deki

247 ifadesinden dolay;, Adem

“Yerin topragindan (adamah) insani (adam) yaratti
kelimesinin toprakla baglantis1 oldugu da sdylenmistir. Adam, ibranice’de insan tiirii
icin kullanilan misterek bir isimdir. Tevrat’ta bu kelime, insan ve insan tiirii
anlaminda 500’den fazla yerde, nadiren de 06zel isim olarak ilk insan igin
kullanilmigtir. Tekvin’in ilk bes babinda kelime hem &zel isim olarak®*® hem de

-+ 95249

) . o 250
“insan turi ve “ilk insan”

manalarinda kullanilmistir. Adem kelimesinin hangi
dilden geldigi ve hangi kokten tiiremis oldugu konusu miisliiman dilciler arasinda da

tartisilmistir. Dilcilerin ¢ogu bu kelimenin Arapga asilli oldugunu, esmerlik anlamia

4 Bkz.Al-i Imran 3/33.
>4 Bkz.Yaratilis 2/7.

248 Bkz.Yaratilis 15/1-5.
*% Bkz.Yaratilis 1/26-28.
% Bkz. Yaratilis 2/4; 4/26.
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gelen el-iidme veya tip, drnek anlamimdaki el-edeme kokiinden tiiretildigini
savunurlar. Bagka bir goriise gore, “bir seyin dis yiizii” (daha ¢ok edimetii’l-arz
seklinde “yeryiizii”) anlamina gelen “el-edime” kelimesinden tiiretilmistir. Nitekim
genellikle sahih kabul edilen bir rivayete gore Allah, Adem’i yeryiiziiniin her tara-
findan alinan toprak Orneklerinin birlesiminden yaratmistir. Bu topragmn ce-
sitliliginden dolay1 da Adem’in nesli degisik karakterler tagir.?>*

Adem ile yaratilanlarin ilkinden olan Hz.Havva’nin Tevrat’taki adi
Havvah’dir. Tevrat’mm Yunanca tercimesinde Eva, Latince tercimesinde Heva dir.
Buradan bati dillerine Eve seklinde ge¢cmistir. Tevrat’a gore insan neslinin annesine
Havva denilmesi biitlin yasayanlarin annesi oldugu i¢in canli, yasayan anlaminda
Adem tarafindan verilmistir. Buna gore Havva kelimesi yasamak ve yasatmak
anlamindaki hdyah kokiiyle yahut hayat anlamimdaki hayya ile agiklansa da
kelimenin etimolojisi tartismalidir. >

Kur’an-1 Kerim’de Hz.Havvanin adi ge¢memekte, Hz.Adem ile ilgili

253 Konuya dair tiim Islami kaynaklarda

ayetler ondan zevcesi olarak bahsetmektedir.
Hz.Adem’in hanimmin ismi olarak zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
Hz.Havva’nin yaratilmasindan bahsedilmemekte, Kocas1 Hz.Adem ile birlikte
cennete yerlestirilmeleri ve sonra oradan ¢ikarilmalari anlatilmaktadir.?*

1. Tevrat’ta

Insan’m vyaratihsi, iizerinde en ¢ok tartisma yapilan konularm basinda

gelmektedir. Adem ve sonrasinda Havva’nin yaratilmasi da yukarda isaret edildigi

231 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, istanbul 1998, 1/358; Erdem, 12-14; ismail
Yakit,”Kur’an’da Hz. Adem”, SDUIF Dergisi, Say:: 6, 1996,1.

22 Harman, “Havva”, DIA, Istanbul 1997, 16/542.

>3 Bkz.Bakara 2/35; A’raf 7/19.

2% Harman, “Havva”, DIA, istanbul 1997, 16/544; bkz.Bakara 2/35-38; A’raf 7/19-25.
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gibi iki ayr1 metinde farkli sekilde yer alir.

Birinci yaratilis bolimiinde; Tanrr’nin insanit kendi suretinde yaratilis
sathalarinin altinci giinlinde, bir erkek ve bir kadin yarattig1 ifade edilir.

Ikinci yaratilis boliimiinde ise; Tanri, insam yerin 1slak topragindan yapar,
topraktan yaratir ve burnuna yasam solugu iifler. Boylece Adem yasayan varlik
olur.?®® Tanr1 doguda, Aden’de bir bahge diker. Adem’i de oraya koyar. Bahgede iyi
meyve veren glizel agaglar ile bahcenin ortasinda, “yasam agaciyla” “iyiyle kotiiyii
bilme” agaci da vardir.?*® Tanr, yerdeki ve gokteki hayvanlarin tamamini topraktan
yaratir ve onlara ne ad verecegini gérmek icin hepsini Adem’e getirir. Adem hepsine
ad verir ve o adla anilirlar, ama Adem bunlarm arasmda kendisine uygun bir

" Sonra Adem’in yalniz kalmasmin uygun olmayacag

yardimet1 bulamaz.”
anlasilinca, Tanr1 ona bir yardimei1 yaratmaya karar verir.

Tanri, Adem’e derin bir uyku verir. Adem uyurken Tanr1 O’nun kaburga
kemiklerinden birini alir yerini etle kapatir. Adem’den aldig1 kaburga kemigi ile bir
kadin yaratarak onu Adem’e getirir. Adem, kendi eti ve kemiginden alinarak yapilan
varliga, “Yasam” anlamma gelen “Havva” ismini verir.”>® Ciinkii 0, Adem’den alman
parcayla yapilmustir. Ikisi bir beden olacak ve bu yiizden erkek, anne - babasini

birakip karisma baglanacak ve tek beden haline gelecekler.”® Bu safhada heniiz

utang nedir bilmediklerinden her ikisi de glplaktlr.%o

2>3 Bkz. Yaratilis 2/7.

2°¢ Bkz. Yaratilis 2/9.

7 Bkz.Yaratilis 2/19-20.

2°8 Bkz. Yaratilis 3/20.

»9 Burada erkegin anne-babasii birakip karisina yonelmesi anlamm ¢ikarilmaz, burada
anlatilmak istenen fiziksel bir ayrilistir yoksa anne-babasina saygisizlik degildir. Baska bir
ifadeyle bu baglilik dylesine giicliidiir ki ebeveynini terk edip yeni bir ev kurma ihtiyaci
hisseder. Tek beden ifadesindeki anlam ise; tek bedenden iki viicut olusmustur. Bu da
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Genel olarak denilebilir ki; birinci bdliimde bir erkek ve bir digiden
yaratildig1 belirtilen insanin yaratilis hikayesinin detaylar1 ikinci bolimde ele
almmustir.

Tanr1 Adem’i yarattiginda onu, bakmas1 ve korumasi igin Aden bahgesine
koyar ve oradaki her agacin meyvesinden yiyebilecegini ama “iyiyle kotiiyi bilme”
agacindan kesinlikle yememesi gerektigini, aksi takdirde kesinlikle tilecegi%l
uyarisini yapar.

Aden bahgesinde yasantilar1 devam ederken yaratilanlarin en kurnazi olan
yilan bir giin Havva’ya gelir. Yilan, “Tanr1 size bah¢edeki agac¢larin higbirinden
yemeyin dedi mi?“ diye sorar. Kadin da “bahgedeki agaglarin meyvesinden
yiyebiliriz ama bahgenin ortasindaki agacin meyvesinden yememizi yasakladi,
yersek kesinlikle Olecegimizi sdyledi.” der. Bunun iizerine yilan, “kesinlikle
O0lmezsiniz, yediginiz takdirde gozleriniz agilacak, iyiyle kdtiiyii bilecek ve Tanri

»22 geklinde kurnazca

gibi olacaksiniz. Tanri, bunu bildigi i¢in size yasakliyor.
yaklasir. Kadin bunu ¢ekici bulur agacin meyvesinden yer, kocasma da verir oda yer.
Boylece ikisininde gozleri agilir. Ciplak olduklarini anlarlar ve incir yapraklarindan
kendilerine 6nliik yaparlar.’®® Giiniin serinliginde bahcede yiiriiyen Tanr’nin sesini
duyar ve saklanirlar. Tanri, Adem’e “nerdesin” diye seslenir. Adem, “bahgede sesini
duyunca korktum, ciplaktim bu yiizden gizlendim.” der. Tanri, Adem’in yasak

meyveden yedigini anlar. Adem’e yasaklandig1 halde agagtan neden yedigini sorar.

Adem, “yanima verdigin kadm verdi bende yedim.” seklinde kendini savunur. Tanr1,

reddedilmez kadin ile erkegin esitligini temsil eder. Bu birliktelikte; ikisi tek vucut, tek zihin,
tek kalp olur da tiim giiglerini Tanr1 hizmetine adarlarsa anlamlidir. Farsi, 1/ 2: 22,24,

260 Bkz. Yaratilis 2/21-24.

261 Bkz. Yaratilis 2/15.

262 Bkz. Yaratilis 3/1-5.

263 Bkz. Yaratilis 3/6-7.
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kadima bu durumu sordugunda kadin da benzer bir cevapla, “yilan verdi bende
yedim.* der. Bu yaptig1 yiiziinden Tanri, yilani lanetler ve yasadigi miiddetce karni
iizerinde siirlinecegini ve dmrii boyunca yiyeceginin toprak olacagini, insanoglu ile
birbirine diisman olacagini soyler. Kadinin cezasi da, act ¢ekerek dogum yapacak,
yinede ona (kocasma) yonelecek ve kocasi kadmi yonetecektir. Adem de karismin
soziinli dinledigi ve Tanr1’nin koydugu yasagini ¢ignedigi i¢in toprak onun yiiziinden
lanetlenir. Ciktig1 topraga geri doniinceye kadar emek vermeden iirlin alamayacak
toprak, diken ve gali verecek, alin teri dokerek kazang elde edecektir.?**

Tanr1, iyiyi, kotiiyil bilmede bizden biri gibi oldu” dedigi Adem ve esi
Havva’yi, 6liimsiizliik agacina dokunmamasi i¢in ve yaratildigi topragi islemek iizere
Aden bahcesinden ¢ikarir, “onlar1 kovar.”?® bgylece Adem ve Havva’nin cennet
hayati biter ve diinya hayat1 baglar.

2. Kur’an-1 Kerim’de

Kur’an’da ilk insan, Hz.Adem’in yaratilis1 ve sonradan biyolojik olarak
insanin yaratilis1 seklinde iki katagoride ele alinir. Biyolojik yaratilig; Kehf 18/37;
Hac 22/5; Fatir 35/11 ve Mii’'min 40/67 ayetlerinde ele alinir. Insanin biyolojik
yaratilis1 konumuzun disinda oldugu i¢in burada yalnizca Hz.Adem ve Hz.Havva’nin
yaratilisini ele alacagiz.

Kur’an-1 Kerim Hz.Adem ve Hz.Havva’nmn yaratiisinda Tevrat’tan gok
farkli bir anlatim sekliyle karsimiza ¢ikar. Kissayr bir biitlinliik i¢inde anlatmak
yerine yaratilisgin hikmeti ve Yiice Allah’in kudreti iizerinde durulur. Bu konuda

sec¢igimiz bazi ayetlerde konu soyle ele alinir:

2%% Bkz.Yaratilis 3/8-19.
2%% Yaratilis 3/21-23.
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“Rabbin meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim" demisti;
melekler, "Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin?
Oysa biz Seni overek yiiceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz” dediler; Allah "Ben
stiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi. »266

“Meleklere,"ddem’e secde edin" demistik, Iblis miistesna hepsi secde ettiler,
0 ise kacindi, biiyiikliik tasladi ve inkar edenlerden oldu. 2%’

“Sizi bir nefisten yaratan ve génliiniin huzura kavusacagi esini de ondan
var eden Allah'tr... "%

“Ve Adem'e biitiin isimleri ogretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. "Eger
soziintizde samimi iseniz bunlarin isimlerini bana soyleyin" dedi. Cevap verdiler:
"Sen miinezzehsin, ogrettiginden baska bizim bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen hem
bilensin, hem Hakim'sin". Allah "Ey Adem onlara isimlerini soyle” dedi. Adem
isimlerini soyleyince, Allah "Ben gékler ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin
actkladigimizi ve gizlemekte oldugunuzu da bilirim, diye size soylememis miydim?"
dedi. Meleklere, "Adem'e secde edin" demistik, Iblis miistesna hepsi secde ettiler, o
ise kagindi, biiyiikliik tasladi ve inkar edenlerden oldu. “?*°

“And olsun ki, insami kuru balgiktan, iglenebilen kara topraktan
yarattik. »210
“Rabbin meleklere séyle demisti: "Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim.

NS 2271
Onu yapip ruhumdan ona iifledigim zaman ona secdeye kapanin.

2%¢ Bakara 2/30.

2%’ Bakara 2/34.

208 A’raf 7/189.

2%% Bakara 2/31-34.
27% Hicr 15/26.

271 54d 38/71-72.
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Yukardaki ayetlerden baska Hz.Adem ve Hz.Havva kissasi, Kur’an’da yedi
yerde gegmektedir. Ele alman konunun her yerde farkli bir yonii anlatilmaktadir.
Bakara 2/ 31-37’de Hz.Adem’in halife olusu ve fitri Gistiinligii, A’raf 7/11, 19, 26,
27, 31-35’de genel olarak beseri yonii vurgulanirken, Hicr 15/28, 33’te dogru yolda
yiiriiyenlere cennet miijdesi, Taha 20/115-116, 117, 120, 121, 124’te Hz.Adem’in
bahgesi ve yasak agacm seytan tarafindan anlatilmasi, Sa’d 38/71°de ise seytan’in
aldaticilig1 vurgulanmistir.

Kissalarin tekrarinda, tekrar edilen konular degil terminolojidir. Soyle de
sOylenebilir; tekrarlanan her konuda mesaj vermek i¢in konu tekrar edilmistir.272
Kur’an’da aslolan mesajin verilmesidir, yoksa ayni seylerin tekrar edilmesi degildir.

Hz.Adem ve Hz.Havva’nin smavlar1 ve diinyaya gonderilisleri Kur’an-1
Kerim’de iki surede su sekilde anlatilir:

“Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol
yiyin, yalmiz su agaca yaklagsmayin; yoksa zalimlerden olursunuz" dedik.
Seytan oradan ikisinin de ayagimi kaydirtti, onlart bulunduklar: yerden ¢ikardi,
onlara "Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde bir miiddet icin yerlesip
gecineceksiniz" dedik. Adem, Rabbi'nden emirler aldi; onlart yerine getirdi. Rabb'i
de bunun iizerine tevbesini kabul etti. Siiphesiz o tevbeleri daima kabul edendir,
merhametli olandir. Inin oradan hepiniz, tarafimdan size bir yol gosteren gelecektir;
Benim yoluma uyanlar i¢in artik korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir"dedik. »273

“Andolsun biz, daha once de Adem’e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var
ki o, (ahdi) unuttu. Onda azim de bulmadik. Hani biz meleklere: “Adem’e secde

edin” demistik Iblis’in disinda (digerleri) secde etmislerdi o ayak diremisti. Bunun

272 {smail Yakat, “Kur’an’da Hz. Adem,” SDUIF Dergisi, 1996, Say1: 6, 18.
°73 Bakara 2/35-38.
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lizerine dedik ki: “Ey Adem bu gercekten sana ve esine diismandir; sakin sizi
cennetten siriip ¢ikarmasin sonra mutsuz olursun. Simdi burada senin igin ne
actkmak vardir, ne de ¢iplak kalmak. Yine burada sen, susuzluk ¢ekmeyecek, sicaktan
da bunalmayacaksin.” Sonunda seytan ona vesvese verdi, dedi ki: “Sana sonsuzluk
agacini ve yok olmayacak bir miilkii haber vereyim mi?” Boylece ikisi ondan yediler
hemen ardindan ayip yerleri kendilerine agiliverdi, iizerlerini cennet yapraklarindan
yamayp ortmeye basladilar. Adem, Rabbine karsi gelmis oldu da sasirp kaldl.
Sonra Rabbi onu seckin kildi; tévbesini kabul etti ve dogru yola yéneltti. Dedi ki:
Birbirinize diisman olarak hepiniz oradan (cennetten) inin! Artik benden size hidayet
geldiginde, kim benim hidayetime uyarsa o sapmaz ve bedbaht olmaz. 274

Iki kitap arasinda karsilastirma yapildiginda asagidaki durumlar ortaya
¢cikmaktadir:

Adem ve Esinden her iki kitapta da bahsedilir. Havva kelimesi Kur’an’da
yer almaz. Tevrat ve Kur’an, Adem’in Tanri tarafindan ve topraktan yaratildig
konusunda fikir birligi icindedir. Ancak, esinin Adem’den yaratilmis olmasina
ragmen aralarinda yaratiis bakimindan farklilik goériilmektedir. Mose Farsi’nin
yukarida ifade edilen izahinda, Adem ve Havva’nin tek beden olusu ile Kur’an’daki
tek nefis anlatiminda ayet arasinda anlam yakmlig1 gériilmektedir.

Adem’in, Ibranice toprak anlamma gelen adamah kelimesinden tiiremis

° Tevrat’ta, kime

olmasi onun topraktan yaratildigini dogrular niteliktedir.?’
sOylendigi belirtilmese de Tanr1’nin, “insan yaratalim” ifadesi benzer sekilde Kur’an

da, Allah meleklere, “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” ifadeleri bir birleri ile

benzerlik gostermektedir.

274 Taha 20/115-123.
275 Erdem, 19-20.
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Hz.Adem, her iki kitap’ta ilk yaratilandir. Hz.Adem’e, Tanr1 tarafindan ruh
iiflenmesi ve diger canlilara iistiin sayilmasi her iki kitapta da ortaktir. Kur’an’da,
“Sonra onu diizeltip bir bi¢cime soktu ve ona ruhundan iifledi. Sizin igin de kulaklar,
gozler ve goniiller var etti. Ne az siikrediyorsunuz??’® Ayetiyle ruh iflendigi ifade
edilmektedir.

Kur’an-1 Kerimde Hz.Adem’e, “Ey Adem, onlara esyanin isimlerini bildir!”
denildigi ve Hz.Adem’in isimleri onlara bildirdigi agiklanmustir.?’” Tevrat’ta da,
yaratilanlar Adem’e getirilir ve Adem hepsinin isimlerini verir.”"® Goriildiigi gibi, iki
climle arasmda isim verme veya isimlerini sdyleme seklinde bir benzerligin oldugu
anlasiimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, varliklarin isimleri Hz.Adem’e Ogretilirken
Tevrat’ta, yaratilan varliklara Adem isim koyar.

Kur’an, yaratilista gayelik bildirir. Her yaratilis bir sebep ve hikmete
dayanir. Kur’an’da meleklerin,“kan dokecek birinin yaratilmasi”na itiraz gibi bir
karsi cevapta Tevrat’ta yoktur. Kur’an, Hz.Adem’i halife olarak nitelendirirken
Tevrat’ta boyle bir nitelemeye rastlamiyoruz. Adem’in halife olarak yaratilmast ile
ilgili olarak da; Yiice Allah, “ben yeryiiziinde bir halife var edecegim, bir halife tayin
edecegim, demisti ki’ bununla anlam kendi kudret ve sifatlarimdan ona bazi
selahiyetler verecegim, o bana baglanarak, bana vekil olarak yarattiklarim tizerinde
yetki kullanma hakkina sahip olacak, benim adima hiikiimlerimi icra edecek ve
yiiriitecek. Iradesiyle benim irademi, benim emirlerimi, benim kanunlarim tatbik

279

etmekle emredilmis olacak.”” Aslinda bu agiklama ile Tevrat yorumunda; Adem ile

276 Secde 32/9.

?77 Bkz.Bakara 2/30-33.
%78 Bkz.Yaratilis 2/19.
*”® Yazir, 1/258.
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ilgili “benzeyigsimize ve suretimize gbre” yaratahm® bolimii i¢in yapilan
aciklamaya bakildiginda; Hz.Adem’e verilen 6zellikler agisindan iki kitap arasinda
benzerliklerin de oldugu ortaya cikar.

Kur’an 6l¢ii alindiginda Hz.Adem 6ncesi bir varhgm yaratildigini soylemek
oldukga giictiir.?®* Ancak bu konuda meleklerin “yeryiiziinde kan dokecek birini mi
yaratacaksin?” tarzindaki itirazlar1 nedeniyle Hz.Adem 0ncesi varliklarin da

282 Kur’an’daki meleklerin

yaratilmis oldugu yoniinde iddialar ortaya atilmistir.
secdesi ile “kan dokecek birini mi yaratacaksin?” seklindeki itirazlar1 Tevrat’ta yer
almaz. Melekler, kan dokecek birinin yaratilacagini nereden bilmektedirler?
Meleklerin itiraz1 ile ilgili olarak; Yiice Allah, yaratacagi beserin hikmetini
bildirmemis oldugundan meleklerin sozleri aslinda itiraz olmayip, yaratilanin
hikmetinin a¢iklanmasini istemektir. Ayrica, hilafete {istii kapal taleplerini de ifade
etmislerdir.”®® Bundan baska Hz.Adem’in yaratiligmi gdrmiisler, onun maddi ve
manevi yonlerini, 6zelliklerini anlatinca onun bu yapisina iyilik ve kotiililk yapma
kabiliyetine istinaden sorularin1 sormuslardir. Meleklerin buradaki sorulari, kinama,
sorgulama veya kiskanma gibi bir mana igermeyip, sadece kendilerinin bilmedikleri
bir konuda Allah’in hikmetine ve bilgisine yonelik hayret veya meraklarini dile
getirme seklinde anlagilmalidir.”®

Tevrat, kissa da miicerret anlatimla yetinir. Kur’an’da ise ayetlerin sonunda

muhatabin ibret almasi i¢in uyarilarin oldugu goriiliir.

280 Farsi, 1/2:27.

281 Oztiirk, 126.

282 Erdem, 130-131.

*8 Yazir, 1/259-260.

284 Kur’an Yolu,1/104; Tbn-i Kesir, 1/73-75; Razi, 9/160.
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Tevrat’ta, Adem altinci giinde yaratilir, Kur’an da hangi giin oldugu ifadesi
ge¢mez. Havvanin yaratilis1 ile ilgili olarak Tevrat’ta bahsedilen, “Adem’in
uyutularak kaburgasimin alinmasi ve Havva’nin bundan yaratilmas1” olayi, Kur’an’da
yer almaz. Neden kaburga kemigi? sorusuna cevap olarak: Tanri, kadini basma
buyruk olur diye erkegin basindan, goz zinasi yapar diye goziinden, baskalarini
gizlice dinler diye kulagindan, dedikodu yapar diye agzindan, kiskang olur diye
kalbinden, hirsizlik yapar diye elinden, siirtiik olur diye ayagmdan yaratmamuis,
bilakis agirbash ve hayali olur diye erke§in en korunakli yeri olan kolunun altindaki
kemikten yaratmustir. 285

Goriildigii gibi Hz.Havva, Hz.Adem’den bir parga ile yaratilmistir.
Hz.Havva yaratildiktan sonra Hz.Adem’e getirildiginde de, “iste bu benim

kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmis ettir’2%

seklinde sozleri ile yaratilisi
teyid etmistir.

Bazi Islami kaynaklarda yer alan, “Hz.Havva'nmn egri kaburga kemiginden
yaratilmas1” meselesinde, Kur’an’da acik delil bulunmayan hususlarda Islam
alimlerinin meseleyi Tevrat’tan halletme gibi bir aligkanliklar1 sonucu olarak, nasil

287 glarak

yaratildig1 Kur’an’da ¢ok agik olarak ifade edilmeyen sadece, nefsi vahide
bahsedilen Hz.Havva’nin yaratilmasmnda Tevrat’taki bilgiler Islami kaynaklara

ge(;mistir.288 Bu konu baslibasina ayr1 bir tartigma ve aragtirma konusudur.

*®Qalime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’m Yaratilis1 ve
Cennet’ten Diisiis,” iSAM Dergisi, 2003, Say1: 9, 27.

2% Yaratilis 2/23.

*%7 Bkz.Nisa 4/1.

288 Erdem, 148-149; Hakki Sah Yasdiman,”Islami Literatiirde Israiliyyat Izleri: Cennet’in
Kayb1,” DEUIF Dergisi, 2011, C:34, 54; “Havva’nin egri kaburga kemiginden ya da egri
kaburga kemigi gibi yaratildig1” seklindeki hadislerin yorumu ve genis izahi i¢in bkz. Cemal
Sofuoglu, KadimnYaratihs: fle lgili Rivayetler BaglamindaYeni bir yaklasim, Ragbet
Yaynlari, Istanbul 2001.
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Tevrat yorumunda, yaratma isinde once Adem’den baslanildig1 halde neden
once Havva cezalandirildigi hususunda ilging bir agiklama getirilir. Adem
yaratilirken, suretimize ve benzeyisimize seklinde yapilan bir agiklamada, Adem’in
mitkemmel yaratilmig olmasina ragmen islenen giinah sebebiyle bu miikemmellik
kaybedilmistir. Bu noktada Havva’dan iistiin oldugu vurgulanmistir. Cezalandirilma
konusunda ise en degersizden baslanmustir. Su durumda Adem onurlandiriimada
Havva’dan once gelirken, cezalandirilmada ondan sonra gelmektedir. Ayrica, yilan'a
inanmasi ve kocasmin aldanmasina sebep olmasida kadin icin su¢lama sebebidir.?*

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunluguna gore ayetlerde gecen kadmin yaratildigi
nefs’ten kasit Hz.Adem’dir. Bu ifadede kastedilen Hz.Adem’in kendisi degil temsil
ettigi cins, tir’dir. Bu nedenle Hz.Havva, Hz.Adem’in temsil edildigi insan
cinsinden yaratilmustir.2%

Konunun detaylarina inmek ve bu konudaki tartigmalar1 buraya tasimak
yerine bu kadar bir bilginin yeterli oldugu kanaatindeyiz.

Tevrat’ta, Tanr'nmn ilk olarak Adem’in yaratilisma karar verdigindeki,
“suretimize ve benzeyisimize gore yaratilis” sozii, Kur’an’da yer almaz. Ancak, bu
konudaki Tevrat yorumunda soyle bir degerlendirme de yapilir: Tiim canlilar
arasinda yalnizca insan, Tanr1 gibi diisiince ve karar verme ile Ozgiirce se¢me
kabiliyetine sahiptir. Insan Tanr1’y1 bilebilir, onunla arasinda bag kurabilir. Ayrica
insan, hareketlerini bir mantik silsilesi icinde yapabilme 6zelligine sahiptir. Iste bu

. . . . 201
nedenle insanin Tanr1’ya benzeyis ve suretinde olmasindan bunu anlamak gerekir.

2% Giirkan, 32.

20 Mustafa Sentiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére i1k Giinah ve Kadm,”
islami Arastirmalar Dergisi 2011, 22/1, 34.
291 Farsi, 1/1: 27.
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Kur’an’a gore Hz.Adem, topraktan yaratilmistir. Hz.Adem’in topraktan
yaratilmasi agamalarinin da Kur’an’da: Camur, siizme ¢amur, yapiskan ¢camur Ve
kurumus ¢amur gibi lafizlarla ifadelendirilirken, Tevrat’ta bu tarz bir anlatim yer
almaz.

Havva’nin yaratihig sebebi Tevrat’ta,“Adem’in yalnizhgmm paylasiimasi”
olarak ifade edilirken Kur’an’da, Adem’in huzur bulmasi i¢in yaratildig1 ifade edilir.

Kur’an’da, erkegin yaratilisi veya kadinin yaratilisi seklinde bir yaratilistan
s0z edilmez. Tevrat, bu konuda Kur’an’dan ayrilir. Zira her vesile ile Adem’in
erkekligi ile Havva’nin disiligi vurgulanmakta ve kissanin basindan itibaran kari-
koca iliskisi icerisinde tasvir etmektedir. Kur’an ayetlerinde sadece,”insanin
yaratilis1” seklinde bir tasvir yapilmaktadir. Hatta yeryiiziine ininceye kadar ilk insan
ciftinin mabhiyetleri, cinsiyetleri hakkinda ac¢ik bir ifadeye rastlanmamaktadir.
Nitekim yasak meyveden vyenilip cinsiyetleri ortaya ¢ikana kadar kendilerinin
farkinda olmadiklar1 anlas11maktad1r.292

Hz.Adem ve Hz.Havva’nin smavlar1 ve Cennet’ten (Aden) diinyaya
gonderilisleri ile ilgili olarak yapilacak degerlendirmede sunlar sdylenebilir:

Kur’an-1 Kerim, Tanri’nin hazirladigi smavin cennette meydana geldigini
beyan eder. Cennet’in ebedi cennet mi? yoksa yeryiiziinde veya goklerde bir yerdeki
cennet midir? sorusu, Cennet kelimesinin sozliik anlami dolayisiyle tartismali bir
konudur.””® Bu manada, Hz.Adem’in yerlestirildigi Cennet’in Adn cenneti oldugu ve
bunun sevap yurdu olan Huld Cenneti gegidinde yer alan ilk cennet olacag: seklinde

yorumlar yapilmistir.”®* Ancak, bu konudaki ayetler topluca degerlendirildiginde;

2 Giirkan, 15.
293 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, stanbul 1988, 1/360.
2% Yazir, 4/23.
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Allah, ilk insan1 0zel bir topraktan yeryiiziinde yaratmis, ondan esini var etmis ve
sonra bunlar1 cennete koymustur. Bu cennetin ve igindeki hayatin yeryiiziindeki
hayattan farkli oldugu bildirilmistir.®> Genel kanaat ise, sozii edilen Cennet’in Ebedi
Cennet oldugu ydniindedir.”®® Bunun yani sira, “Ama seytan ona vesvese verip: "Ey
Adem! Sana sonsuzluk agacini ve ¢okmesi olmayan bir saltanati gostereyim mi?"
dedi? " ayetinde ifade edilen aldatmasina kanmazdi. Baska bir ayette de, “Onlar
orada bir yorgunluk hissetmezler. Oradan ¢ikarilacak da degillerdir. 298 seklindeki
ayetlere bakildiginda Hz.Adem ve esinin yerlestirildigi cennetin yeryiizii cenneti
olmasi gerektigi anlagilmaktadir. Zaten higbir emek verilmeden bdyle bir miikafata
ulasmak imtihan sirrma aykir1 bir husustur. Ayrica Imam Ebu Hanife (8.150/767),
Imam Maturidi (6.333/944) ve Ebu Miislim el-Isfehani (6.322/934) gibi Islam
alimleri de ayn1 goriisii paylasmislardir.”®® Bu durumda olaya bakildiginda, Tevrat
ile Kur’an’daki yerylizii cenneti noktasinda benzerligin oldugu sdylenebilir.

Tevrat’ta burasinin bahge olarak Aden kelimesiyle ifade edilmis olmasiyla
yeryliziine ait oldugu anlasilmaktadir. Fakat Yahudilik’teki yaygin inanca gore oteki
diinya denilen bir anlayis aslinda bu diinyada kurulacagindan, hem Aden hem de
Aden’deki bahgenin birbirinden farkli olmasiyla birlikte sonugta bu diinyanin
smirlar1 i¢inde yer almaktadir. Ayrica, Aden’in bu diinyada oldugu, onun kesin yerini
Tanrr’nin sadece Israil’e ancak Mesih geldigi zaman bildirecegi seklinde bir Yahudi

inamis1 da vardir.*® Burada, her tiir meyveden yenilmesine izin verilmis ama Yasak

295 Kur’an Yolu, 2/510.

2% Tbn-i Kesir, 1/82.

27 Taha 20/120.

2% Hicr 15/48.

299 Oztiirk, Kissalarin Dili, 141-142.
3% Giirkan, 24; Tiimer-Kiigiik, 220.
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Agactan yenilmesine izin verilmemistir. Her iki kitapta da Tanri’nin Yasak Agag
uyarisi vardir.

Tevrat’ta, Tanr1’nin, oliirsiiniiz uyarisi ile yasaklanan meyveyi yedikten sonra
Adem’in uzun yillar yasamasini nasil anlamak gerekir? Tevrat yorumunda buna su
sekilde bir aciklama getirilmektedir: Buradaki anlam, “6liimli hale geleceksiniz”
seklindedir. Eger Adem yasak meyveyi yemeseydi sonsuza kadar yasayacaktl.301
Yahudilikte Slimliiligiin, Adem’in isledigi giinah yiiziinden diinyaya hakim oldugu,
her insanin en az Adem kadar giinah isledigini ve 6liimii hak ettigi yoniinde kanaatler

302 Kur’an’da, Hz.Adem ve Hz.Havva’nin tovbe ettikleri bilgisi varken

mevcuttur.
Tevrat’ta boyle bir bilgi yoktur. Tevrat’ta, bdyle bir bilgi olmamasina karsin,
Yahudilikte islenen giinahlara kars1 tovbe fikri mevcuttur. Israil kavminin giinahlari
sonucunda ugradiklar1 felaket ve acilardan kurtulmalari, ancak tovbe ile miimkiindiir.
Tovbe ile Mesih’in gelisi irtibatlandirilmis tovbe edenleri kurtaracagi hatta bazi din
adamlar1, Mesih’in gelisini halkin tovbe sartina baglamlstlr.go3

Yasak meyve veya yasaklanan aga¢ konusunda detaylara baktigimizda iki
kitabin farklilastigin1 da gormekteyiz. Tevrat’ta, yasaklanan aga¢ fiziki manada
dontstiiriicii bir 6zellikte iken, Kur’an’da, mecazi anlamda olup Allah’in koydugu
sinirlar1 temsil etmektedir.*®*

99305

Kur’an’daki, “sonsuzluk ya da ebedilik agaci s0zli, Seytan’in aldatici

soziidiir. Kur’an, bu agacin gercek mahiyeti hakkinda ondan, oliimsiizliik agaci

301 Farsi, 1/2: 17.

392 Mehmet Katar, Yahudilik, Hiristiyanhk ve islamda Tévbe, Tore Yayinlari, Ankara
1997, 20.

%% Katar, Yahudilik, Hiristiyanhk ve islamda Tévbe, 21-22.

394 Esed, 539.

395 Bkz.Taha 20/120.
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olarak s6z edenin seytan olduguna isaret etmekten baska bir aciklama
getirmemistir.>*®

Cennet’te, Tanr’nin Adem’in nerede oldugu? Sorusu gibi bir soru
Kur’an’da yer almamistir. Zira yaratan Allah yarattiginin nerede oldugunu bilmez
mi? Tevrat yorumlarinda bu konu soyle anlatilir: Tanri aslinda onlarin nerede
olduklarmi bilmektedir. Burada Tanri’nin maksadi, onlara saklanma firsati
tanimaktir. Aslinda bu bir derstir, “bir kisiye utan¢g duyacagi haldeyken bakmak™ bu
onlarin daha da utanmalarina sebep olacaktir. Bu nedenle onlarmn incir yapraklar: ile
kendilerine Onliikkler dikmelerini (Ortlinmelerini) beklemis ve sonra sesini
duyurmustur. Adem’in nerede oldugunu Tanri elbette bilmektedir. Buradaki sorunun
amaci, hatasindan donmesini engelleyecek kadar korkutmamak ve sakin bir diyalog
baslatmaktir. Ama Adam, (Adem) hatasimi itiraf etmemektedir.>®’

Yeryiiziine inislerine her iki kitapta yer vermistir. Yasak meyve
yenildiginde mahrem yerleri acilir ve cennetteki yapraklarla tizerlerini orterler.
Tevrat’ta yasak meyveyi ilk yiyen kadindir, Adem’e de yediren odur. Kadmn da,
meyveyi yilan’in teklifi ile yemistir. Farkli anlatim seklinde goriildiigii gibi ilk giinah

islenmistir. %

3% Esed, 539.
397 Farsi, 1/ 3: 8-9.

%08 Insanin cennetten c¢ikarilmasina yol acan “ilk giinah”, hem Kitab-1 Mukaddes hem de
Kur’an’da anlatilmistir. Ancak konu, Yahudi ve Islam teolojisinin aksine, Hiristiyan
teolojisinde “asli giinah” kavramiyla sistemlestirilmis ve Hiristiyan teolojisinin temel
inanclarindan biri haline gelmistir. Ilk giinah konusu, Eski Ahit’in Tekvin béliimiinde
anlatiliyorsa da, konunun temelini atan kisi, Yeni Ahit’te Romalilara yazdigi mektuplarla
Pavlus’tur. Pavlus’un mektuplarinda terim olarak degilse bile diisiince olarak bulunan ilk
giinah konusu, kilise babalar1 Augustine ile Pelagius arasindaki “giinah Tanr1’dan ise iradi
degildir, iradi ise Tanri’’dan degildir” tartismasinda, Pelagius’un giinahin iradi olup
Tanr’’dan olmadig1 goriisiine karsilik, giinahin tanridan geldigi ve bu ylizden her dogan
insanin vaftiz edildigi diisiincesine dayanarak Augustine’nin gelistirdigi bir teoridir. Buna
gore “ilk giinah”, “asli giinah”, “dogustan gelen gilinah”, “miras glinah” ve “kalitsal giinah”
gibi isimler ile anilan, Adem ile Havva'nin isledikleri ilk giinahin, onlari ilgilendiren ceza ve
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Buradan su sonuca varmak miimkiindiir: Tevrat’a gore yasak meyveyi
yemek slretiyle giinahi ilk isleyen Havva’dir. Havva, Adem’i de giinaha
stirtiklemistir. Bundan dolay1 Havva, Yeni Ahit’e gore de insanligin ilk giinahinin
esas sorumlusudur. Ayni olayin Kur’an’daki anlatimma baktigimizda ise, ilk giinahi
Hz.Havva’'nimn isledigine diir herhangi bir Ayet ya da isaret yoktur. Aksine Iblis,
Hz.Adem ve Hz.Havva’nin her ikisine birden vesvese verdigini, her ikisi birden
beraberce kandirildig1r ve yasak meyveyi beraber yedikleri anlatilir. 3% Dolayistyla
Kur’an’a gore, Hz.Havva insanligin ilk giinahmin sorumlusu degildir, 6nemli olan
giinah1 kimin isledigi degil, giinahtan tovbe edilmesidir. Hz.Adem ile Hz.Havva
bunu zaten yapmlslardlr.310 Allah da onlarin tovbelerini kabul etmistir. O bakimdan
bu eylemin ilk giinah ad1 ile anilmas1 kabul edilebilirsede, asli giinah, miras giinah ve
kalitsal giinah gibi isimler verilmesi kabul edilemez. Ciinkii Kur’an’a gore, giinah ve
sorumlulugu kisiseldir ve kisi ana-babasi1 dahil bir bagkasmin giinahindan sorumlu

311 Kur’an’da, Hz.Adem ve Hz.Havva hatalarini anlamislar, tovbe etmisler

tutulamaz.
ve Tanr1 tovbelerini kabul etmistir. Tevrat’ta ise tovbe ettiklerine dair bir bilgi
yoktur. Ancak, Tevrat yorumlarinda Tanri’nin tovbe etmelerine firsat tanidig1 bilgisi

mevcuttur. Ayrica, taraflar sugu kendilerinde aramak yerine karsisindakini suglama

egilimi icerisinde olmuslardir.

sonucglar1 yam sira, onlarin ziirriyetlerine de sirdyet eden sonucglari olmustur. Dolayisiyla
biitiin insanlar atalari Adem’den gelen bu “giinah miras1” ile dogarlar. Pavlus, Romalilar
boliimiinde, insanligin, atasi Adem’den aldig1 miras giinah’tan ancak isa Mesih araciligiyla
kurtulacagin1 ve Isa Mesih’in biitiin insanlarin giinahlarim bagislatacagimi anlatir. Ciinkii
kendisini “feda eden” Isa, insanlik igin bir “kefaret”, bir “kurbandir”. Bu sebeple insanlar
Isa’nin asli giinahtan kurtaran kefaretine vaftiz ile ortak olmalidirlar. Bilindigi gibi
Hiristiyanliga girmek, kiliseye kabul edilmek ve Kutsal Ruh’a katilmak i¢in Hiristiyanligin
en Oonemli sakramentlerinden biri olan vaftizin temel gerekgelerinden biri asli giinahtan
kurtulmaktir. Bkz.Sentiirk, 35-36; Erdem, 84-89; Tiimer-Kii¢iik, 392.

% Bkz.A’raf 7/20-21.

319 Bkz. A’raf 7/23.
31 Sentiirk,36. Bkz.En’am 6/164, Fatir 35/18.
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Kur’an’da, yilan yerine Seytan devrededir. Her ikisine vesvese vermistir.
Meyveyi ilk yiyen belirtilmez bu nedenle Hz.Havva suclanamaz. Kur’an’da, Seytan
Hz.Adem’e secde etmedigi i¢in lanetlenmis, bu nedenle intikam pesindedir.

Kur’an’da, Tanr’nin cennette dolasmasi, Hz.Adem’in nerde oldugunu
sormasi veya Hz.Adem’in onun ayak seslerini duymasi (her ne kadar Mose Farsi
tarafindan izah getirilse de) s6z konusu degildir.

Yeryiiziine inisleri Kur’an’da, “yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan!“**?
seklindeki ifade ile Tevrat’taki kovulma tarzindaki anlatimda benzerligin oldugu
goriiliir.

Hz.Adem, Hz.Havva ve yilanin cezalandirilmasi konusuna Kur’an yer

. . e 5313
vermemistir. Bunun yerine, “birbirinize diisman olarak inin.”

ifadesi yer almistir.
Bu konuda, hem Kur’an hem de Tevrat yorumlarinda pek c¢ok tartismanin
oldugu goriilmektedir. Kur’an’da, Tevrat ve yorumlarinda karsimiza ¢ikan tiirden bir
bilgiye rastlanilmamaktadir. Bu nedenle, Cennet’te Seytan, Hz.Havva ve Hz.Adem
arasinda gegen diyaloglarin ve yasanan olaylarin Kur’an’da agik¢a ele alinan konular
arasinda bulunmadigini séyleyebiliriz. Ger¢i, Kur’an’da da bir bahgenin varhgindan,
Hz.Adem ve Hz.Havva’nin bu bahgeye yerlestirildiklerinden, bahgede yasaklanmisg
bir agacin bulundugundan, Seytanmn kandirmasiyla Hz.Adem ve Hz.Havva’nin bu
agactan yediklerinden bahsedilmektedir. Ama bunlar ana hatlariyla zikredilmekte ve
gelisen olaylardan da Hz.Havva sorumlu tutulmamaktadir. Diger taraftan bu
konularin islendigi Islami kaynaklarm 6nemli bir kisminda Cennet’te olup bitenler

anlatilirken aynen Yahudi kiltiriindeki kurgu yansitilmakta, ¢cogu zaman da bu

kurgu Kur’an ayetleriyle karistirilmaktadir. Boylece once mitolojik motiflerle

32A°raf 7/18.
3BA’raf 7/24.
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stislenmis bir Havva modeli ortaya ¢ikarilmakta, sonra da bu model {izerinden Havva
ciddi bir sekilde elestirilerek, suglanmaktadir.*™

Kur’an’da oldukga sl anlatilan Hz. Adem ve Hz.Havva kissasini zamanla
Israiliyyat ile tamamlama cihetine gidilerek farkinda olmadan Tevrat bilgileri kabul

> Bu nedenle, kutsal kitaplar arasinda vyapilacak karsilastirma

gérmﬁstiir.3
calismalarinin aslinda ne kadar 6nemli oldugu bdylece ortaya ¢ikmaktadir.

C. ILK KARDES KAVGASI

Ik kardes kavgasi kissasi, tema olarak Kur’an-1 Kerim ve Tevrat arasinda
ortak konulardan biridir. Farkli ve benzer anlatim sekilleri ile her iki Kitapta
bahsedilen bu konunun Siimerlerde kokeni de meveuttur.**°

Islami kaynaklarda Habil olarak zikredilen kelimenin ash Ibranice Hebel’dir
(He-vel) ve etimolojisi tartismalidir. Kelimenin; soluk, nefes ve buhar anlamma
geldigi, Anne - babasmnin kisa omiirlii olacagini 6nceden sezdigi i¢in ona bu ismi
verdigi ileri siiriilmiistiir. Ayrica asil adinin baska bir isim oldugu, hayat1 bir nefes ve
buhar gibi ¢abuk bittigi i¢in daha sonra kendisine bu adin verildigi rivayet edilmis,
fakat bu rivayetler kabul gérmemistir. Kelimenin Akadca’da, ogul anlamma gelen
ablu/ aplu veya hablu/habal’dan gelme ihtimali daha kuvvetlidir. islami
kaynaklarda, Kabil olarak gecen kelimenin asli ise, Tevrat’in tiirk¢e terciimesinde
Kain seklinde oldugu belirtilmekle birlikte Ibranice’de Kdyin dir. Tevrat’ta, Kdin ad

ile “diinyaya getirmek, kazanmak” anlamindaki kdna kelimesinin tiirevi olan kanut

yan yana kullanilmistir. Eger Kain’in kokii kdna ise o takdirde Kain; “diinyaya

%14 Hakki Sah Yasdiman,”Yilan, Havva, Adem Arasinda Gecen Olaylara Islam ve
Yahudiligin Bakisr” DEUIF Dergisi, 34/2011, 28.

**® Genis bilgi icin bkz.Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DIB Yayinlari, Ankara
1979, 247-252.

%1% Hook, 168; Mustafa QZTURK, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde
Habil-Kabil Kissas1,” CUIF Dergisi, Cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004
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getirilmis, dol ve ¢ocuk” anlamma gelir. Kelimenin kokiiniin kyn olmasi halinde
“maden isinde ¢alisan, demirci” anlamui ifade eder ve Aramice’deKi kaindyd ile
Arapga’daki kayn kokleriyle birlesir. Bazi Islami kaynaklarda Kabil adi Kayn veya
Kayin olarak ge¢mektedir.®’

1. Tevrat’ta

Ik kardes kavgasi, Tevrat’ta Yaratilis boliimiinde anlatilir. Cennetten
¢ikarilan Adem ve esi Havva, topragi islemek iizere artik d1"1nyadad1r.318 Once
cocuklar1 Kayin ve sonra Habil diinyaya gelir. Habil ¢oban Kayin de ciftcidir. Bir
giin Kayin topraklarindan elde ettigi iirlinden, Habil de siiriisiinden ilk dogan
hayvanlardan bazilarmi ve O6zellikle yaglarini Tanri’ya sunu olarak getirir. Tanri,
Habil’in sunusunu kabul eder, Kayin’in sunusunu ise reddeder. Buna Kayin ¢ok
fkelenir, surat asar.®'® Tanr1 Kayin’e, nigin surat astigim sorar? Dogru is yaparsa
elbette onunda dileginin kabul edilecegini hatali davrandig: taktirde “giinahin pusuda

bekledigini” ifade eder.3?

Kayin kardesi ile tarladayken ona saldirp 6ldiiriir. Bunun
iizerine Tanri, Kayin’in lanet altinda oldugunu bundan sonra topraktan {iriin
alamayacagini ve yeryiiziinde aylak aylak dolasacagimi soyler. Kayin’i bulanlarin
Oldiirecegi endisesi karsisinda kimsenin ona ilismemesi i¢in {izerine koruyucu bir
nisan konur ve Aden bahgesinin dogusunda Nod topraklarina yerlestirilir.***

2. Kur’an-1 Kerim’de

Habil-Kabil kissasi, Kur’an-1 Kerimde sadece Maide suresinde yer alir.

Kissanin anlatim sekli soyledir:

317 Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, DiA, Istanbul 1996, 14/376.
318 Bkz. Yaratilis 3/20-24.

3% Bkz. Yaratilis 4/1-5.

320 Bkz. Yaratilis 4/6.

321 Bkz. Yaratilis 8/16.
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“Onlara, Adem'in iki oglunun kissasim dogru olarak anlat: Ikisi birer
kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki edilmemisti. Kabul edilmeyen,
‘And olsun seni oldiirecegim’ deyince, kardesi: "Allah ancak sakinanlarin
takdimesini kabul eder” demisti. Beni oldiirmek iizere elini bana uzatirsan, ben seni
oldiirmek icin sana elimi uzatmam, ciinkii ben, Alemlerin Rabbi olan Allah'tan
korkarim. Ben, hem benim hem de kendi giinahini yiiklenip cehennemliklerden
olmani isterim, zulmedenlerin cezasi budur". Bunun tizerine, kardesini oldiirmekte
nefsine uydu ve onu Ooldiirerek, zarara ugrayanlardan oldu. Allah, kardesinin
oliistinti nasil gomecegini gostermek tizere, ona yeri eseleyen bir karga gonderdi.
"Bana yaziklar olsun! Kardesimin oliistinii 6rtmek i¢in bu karga kadar olmaktan aciz

kaldim" dedi de ettigine yananlardan oldu. ~322

Kissanin sonunda ayet bunu anlatma
sebebi olabilecek Isrdilogullari’'na bir talimat ile devam eder. "Bunun icin
Israilogullarina soyle yazdik: "Kim bir kimseyi bir kimseye veya yeryiiziinde
bozgunculuga karsilik olmadan oldiiriirse, biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur. Kim
de onu diriltirse (oliimden kurtarwrsa) biitiin insanlari diriltmis gibi olur". And olsun
ki, onlara belgelerle peygamberlerimiz geldi, sonra buna ragmen, onlarin ¢ogu
yeryiiziinde taskinlik edenler oldu. 3%

Her iki kitabin anlatiminda da ¢ok wuzun olmayan kissanin
karsilastirilmasinda su hususlar ortaya ¢ikar:

Habil ve Kabil her iki kitapta da, Adem ve Havva’nin ¢ocuklaridir. Her ikisi
de Tanrr’ya takdime (kendilerini Allah’a yaklastiracak) sunarlar. Sunduklari

takdimelerden, hayvancilikla ugrasan Habil’in takdimesi kabul edilir, Kayin

(Kéabil)’in takdimesi kabul edilmez.

322 Maide 5/27-31.
323 Maide 5/32.
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Kur’an’da, Kayin (Kabil)’in Habil’i nasil 6ldiirdiigi ile ilgili teferruat yer
almaz. Kurban’1 kabul edilmeyen Kabil 6ldiirmek i¢in ilk tesebbiiste bulunur. Habil
ise kendini savunmaz ve Oldiiriilmeye sanki razi olmustur. Kabil, kotii islerin ve
katiiliiklerin ilkini yapan olarak kabul edilir.

Kayin ile Tanri arasinda gecen konusma Tevrat’ta ve Kur’an’da farkli
sekilde yer alir. Ayni1 sekilde Habil’in oldiiriilecegi sirada Kabil ile arasinda gegen
konusma Tevrat’ta yer almaz.

Tevrat’ta, Kabil’in Aden bahgesinin (Gan Eden) dogusundaki Nod diyarina
gidip orada bir sehir kurdugu, torunlarindan Tubal-Kain’in tun¢ ve demircilikle
ugrastigi, Kabil’in yeryiiziinde medeniyeti ilk baglatan soyun atast oldugu
belirtilmektedir.?** Bu bilgiler, cennetten kovulusun hemen sonrasma, yani
yeryiizindeki hayatin baglangi¢ ortamia 6zgii sartlara uymamaktadlr.325 Yine bu
bilgi, insanlarm yerlesik hayata geg¢ip schirler kurmalarinin ve madencilikle
ugrasmalarinin ¢ok daha sonraki donemlerde ortaya ¢iktigina iliskin tarihi gercekle
de bagdasmamaktadir.**®

Habil’in haksiz yere oOldiiriilmesi, 6ldiirme sonrasi Kabil’in topragmin
lanetlenmesi, Kabil’in bundan sonra aylak aylak dolasacak olmasi seklindeki
ifadeleri Kur’an da yer almaz. Cennet hayatindan sonra diinya hayatinin heniiz
baslama evresinde Kabil, birilerinin kendisini 6ldiirme endisesi tasimasi, buna kars1

Tanr’nin onu korumaya alarak {izerine isaret koymasi ve ona iliseceklerden yedi kez

O¢ almacaginin Tanr1 tarafindan sylenmesi, Kur’an’da yer almadigi gibi zihinlerde

324 Bkz. Yaratilis 4/16-22.

325 Hooke, 168.

326 Harman, “Habil ve Kabil”, DiA, Istanbul 1996, 14/377; Mustafa Oztiirk, “Kur’an, Kitab1
Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1” CUIF Dergisi, Cilt 4, Say1 1, Ocak-
Haziran 2004, 155.

86



de soru isareti olusturmaktadir. Ciinki Kabil’den 6¢ alacak heniiz insan nesli mevcut
degildir. Ayrica, Kabil hem sugludur hem de Tanr1 tarafindan korunmaktadir. Ancak
burada, Farsi’nin bu boliim ile ilgili anlatimlarinda, Tanri’nin Kabil’e tovbe sansi
(tesuva) yarattig1 ya da firsat1 tanidig1 seklinde bir izah getirir.327

Cinayet sonrast Kabil’in kardesinin bedenini nasil gomecegi ve bununla
ilgili karganin ortaya ¢ikarak 6rnek olusu Tevrat’ta yer almaz.

Tevrat’ta anlatilan Habil-Kabil kisas1 icerisinde baska kaynaklardan
zenginlestirilerek olusturulan mitolojik 6ykii oldugu da iddia edilmektedir. Her
seyden Once ziraatle mesgul olan Habil ile hayvancilik yapan Kabil’in ¢atigsmasi s6z
konusudur. Ziraat ile hayvancilik arasindaki rekabet aslinda yerlesik hayat tarzi ile
gocebe hayat anlayisi, Stimerlerdeki ¢oban-tanr1 Dumuzi ile ¢iftgi-tanr1 Enkimdu’nun
tanrica Inanna’nin sevgisini kazanabilmek icin yarisa girdiklerini, armaganlar
sunduklarini anlatan Stimer mitolojisine de benzemektedir.**®

Habil-Kabil kissast1 Kur’an’da, Isrdilogullarma haksiz yere bir insani
Oldiirenin biitiin insanlig1r 6ldiirmiis gibi biiyiik bir vebal altina gireceg§i ama bir
insan1 yasatanin biitiin insanlig1 yasatmis olacagi seklinde bir talimat ile sona erer.

D. KARUN

Karun, zenginligiyle taninan, Hz.Masa ve Hz.Harun’un sahsinda Allah’in
emirlerine karsi ¢iktig1 i¢in cezalandirilan kigidir. Kur’an’da, Karn adiyla kissasi
nakledilen bu kisi Tevrat’ta, "Korah” olarak anilmakta ve ¢6l hayatinda Musa’nin
otoritesine kars1 baslatilan isyan hadisesinde basrolii oynamaktadir. Tevrat’ta,

Yakub’un oglu, Levi'nin oglu, Kohaf’in oglu, Yitshar’in (izhar) oglu olarak

327 Farsi, 4: 6-7.
328 Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, 160;
Hook, 43-44.
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gosterilen Korah (Karun) (Cikis, 6/16, 18, 21; Sayilar, 16/1), Miisa ve Harun’a kars1
cikarilan bir isyan hareketiyle giindeme gelmektedir. Bu hareketle Kartn, Misa ve
Harun’un dini otoritesini yikmayr hedeflerken ayni harekete katilan, Ruben
kabilesinden Datan ve Aviram ile birlikte Miisa’nin siyasi liderligine son vermeyi
amacliyordu.®®

1. Tevrat’ta

Korah, Datan ve Pelet oglu On ve onlarla birlikte iki yiiz elli Israilli dnderle
birlikte Miisa ve Harun’a, herkesin esit oldugunu, kendilerini iistiin gorme ve kutsal
sayma haklarinin olmadigi yoniinde itirazla “gcok ileri gittiklerini” sdyleyerek
Musa’ya baskaldirdilar.>*°

Misa, Korah ve arkadaslarini kimin kutsal kimin kutsal olmadigini anlamak
i¢cin sabah Tanr1’nin huzuruna ¢agirir ve Rabb’in segecegi kisi kutsal kisi olacaktir.

Misa, Harun, Korah ve iki yiiz elli kisi Rabb’in bulusma c¢adirmin giris
boliimiinde (ellerinde i¢inde ates ve iistiinde buhur oldugu halde) toplaninca, Rabb’in
gorkemi topluluga gérﬁnﬁr.ggl Tanr1, Miisa’ya kardesi Harun ile oradan ayrilmalarini
ve kalanlar1 toptan yok edecegini bildirir. Mlsa Tanr1’ya, “bir kisi giinah isledi diye
biitlin topluluga m1 6tkeleneceksin?* seklinde itirazda bulunur. Bunun iizerine Tanr1
Misa’ya: Korah’m, Datan’in ve Aviram’m ¢adirindan toplulugun uzaklagmalarini
ister. Misa halka bu kotii adamlarin ¢adirlarindan uzak durmalarini, onlara ait hi¢bir
esyaya dokunmamalarini sdyler. Aksi halde canlarindan olacaklarinmi bildirir. Bunun

{izerine halk onlardan ayrilir, Korah ve yanindakiler kalirlar.>*?

329 Harman,”Karan”, DIA, istanbul 2001, 24/516.
3% Bkz.Colde Sayim 16/1-3.

1 Bkz.Colde Sayim 16/16-19.

32 Bkz.Colde Sayim 16/22-27.
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Misa halkina, Korah ve yanindakilerin normal bir 6liimle 6lmeleri halinde
kendisinin Tanr1 tarafindan gonderilmedigini ama bunun tersi olursa Tanr1’ya yapilan
saygisizligin cezalandirilacagir anlamima geldigini soyler. Sozlerini bitirir bitirmez
Korah, Datan ve Aviram’in altlarinda yer yarilir ve aileleri ile birlikte hepsini yutar.
Bu Israilogullar1 igin de bir uyaridir.®®

2. Kur’an-1 Kerim’de

Kartn, Hz. Misa’nin kavmindendir. Kendisine yapilan uyarilara aldirmaz,
kavmine karsi azginlik ve taskmlik eder. KarGin’a, anahtarlarmin dahi tagimmasi
giiglii bir topluluga agir gelen hazine verilmistir. Kendisine; azgmlik ve taskinlik
yapmamasi, diinya ve ahiret ile ilgili yapmasi gereken konularda yapilan ikazlara
aldirmaz. Elindeki serveti kendi basarisi ile kazandigini sdyleyerek adeta Allah’in bu
serveti vermedeki takdirini hesaba katmaz. Bir giin, ihtisamla kavmi karsisina
cikinca etrafindakiler hayranlikla onu seyrederken ayni servet ve gosteris i¢inde
olmay1 arzu ederler. Ancak, kendisine ilim verilenler, Allah’in verdigi sevabin iman
ve salih amel sahibi olanlar i¢in daha hayirli oldugunu soylerler. Nihayet Allah,
Karin’u ve servetini yerin dibine batirir. Onceden Kartin gibi olmak isteyenler
hatalarini anlar, ger¢ek zenginligin Allah’in latfu ile elde edildigini ve kendilerine de
Allah’m dilemesi olmasayd1 belki yerin dibine batirilacaklarini ifade ederler. Kissa,
gercek kazancin ve hayirli sonucun takva ile elde edilecegi yoniindeki bir uyari ile
sona erer.®** Kardn ile ilgili olarak, Firavun, Haman ve Kar(n'un helak edildigini,
Misa kendilerine apagik deliller getirmesine ragmen onlar yeryiiziinde

biiyiiklendikleri ve Musa'ya, bu ¢ok yalanc bir sihirbazdir **° dedikleri ifade edilir.

*33 Bkz.Colde Sayim 16/28-38.
334 Bkz.Kasas 28/76-83.
335 Bkz. Ankebit 29/39; Mii’min 40/24.
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Kissa, her iki kitap’ta Misa donemine aittir. Her iki kitapta da kissadan
muhataba bir ders ve ibretin var oldugu goriiliir.

Kartn ve adamlarmin cezalandirilis sekli her iki kitapta da aynmidir.

Tevrat’ta, Miusa’ya bagkaldiran Korah’in asir1 servetinden bahsetmez.
Buradaki problem, Korah ve beraberindekilerin Misa ve kardesi Harun’a karsi
baskaldirmalari ile Miisa ve Harun’un insanlara kars1 asir1 gitmeleri olarak anlatilir.

Kur’an’da: Mali ve serveti ile gurur ve kibir iginde olan Karin,
Hz.Musa’nin nasihatlerine kulak asmayan insanlarin kendisine gipta ile baktiklar1
asir1 zengin bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cevresindeki insanlarin mali ve
servetine hayranliklar ile ilgili boliimler ve konugsmalar Tevrat’ta yer almaz.

Tevrat’taki Karun’dan almacak ders: Isyan ve baskaldiranin Akibeti,
Kur’an’daki ise: asir1 zenginlik ve kibir ile kendisine yapilan nasihatleri dikkate

almayis1 sonucunda hazin ve bir o kadar da ilging bir son.
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UCUNCU BOLUM
PEYGAMBER KISSALARI

Bu boliimde, Tevrat’ta ve Kur’an-1 Kerim'de anlatilan peygamber kissalar1
ele almacaktir. Her peygamber kissasinda 6nce genel bilgiler verilecek ve devaminda
ilgili kitaplardaki ayet ve bolimler ya metni ile ya da ozeti seklinde anlatilip
karsilagtirma yapilarak sonuca varmaya ¢alisacaktir. Ancak bu boliimdeki peygamber
kissalarinda daha ¢ok kissa o6zelligi olan ve her iki kitapta karsilastrma imkani
olanlar tercih edilmistir.

A. NUH PEYGAMBER VE TUFAN

Hz.Nuh ve tufan kissasi, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Tevrat’ta genis yer
tutar. Kissayi, her iki kitabin ana metninden ayrilmadan ve miimkiin oldugunca kisa
tutarak incelenmistir.

Nuh, adi ibranice’de Noah, Yunanca’da Noe seklindedir. Tevrat’a gore
babas1 Lamek, “Rabbin lanetledigi bu toprak yiiziinden cektigimiz eziyeti,
harcadigimiz emegi bu ¢ocuk hafifletip bizi rahatlatacak” diye:rek336 ogluna Nuh
admi1 vermistir.

Tevrat’a gore Nuh, Adem’in yaratilisindan 1056, vefatindan 126 yil sonra
dogmustur. Hayatinmn ilk 500 yil1 hakkinda Kitabi1 Mukades’te bilgi yoktur. Yahudi
Ve Hiristiyan dini literatiiriinde Nuh, Ibran1 atalar1 kadar olmamakla birlikte diiriist ve
imanli bir kisi olarak takdim edilir. Talmud’da, Nuh kanunlar: diye bilinen yedi
kuraldan da bahsedilmektedir. Putperestligi, Tanr1’y1 inkari, 6ldiirmeyi, gayri mesru
cinsi iliskileri, hirsizligi, canli hayvan eti yemeyi yasaklayan ve adaletin tesisini

emreden bu kurallar diger milletlerin de uymasi gereken en temel kurallardir.

3% Yaratilis 5/29.
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Hz.Nuh, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde diger peygamberlere oranla genis bir
sekilde, ulii’l -azm olarak bes biiyiik peygamberden biri olarak tanitilir. Kur’an’da
yirmi sekiz surede hakkinda bilgi verilmis ve kirk {i¢ surede ismen zikredilmistir.
Nuh suresi, Hz.Nuh’u ve tevhid miicadelesini anlatir. Kur’an, Hz.Nuh’un sadece
peygamberlik sonrasi hayatidan bahseder. Nuh kelimesi, arapga asli nevh (aglamak,
doviinmek) kokiinden geldigini, bizzat kendisini kétiilediginden veya heldk olan
kavmine {iziildiiglinden bu isim verilmistir. %’

Tufan, Hz.NGh’un halkindan sapkinlar1 cezalandirmak i¢in Tanr1 tarafindan
yagdirilan zorlu yagmur sonucu diinyadaki su baskindir.**® Tufan sozcugi tayfun
kelimesi ile ilintilidir. Tufan arapg¢a bir kelime olup tavf ya da tavaf’tan
tiiretilmistir.339

M. Hamdi Yazir, tufan kelimesi ile ilgili olarak miifessirlerin gorislerini
aktarir. Buna gore Basra dilcilerinin tufan’in tavaf’dan geldigini ve ¢ogulu oldugunu
savunur. Atiyye’ye gore; tufan, tavaf eden her seye samil olur. Ancak, siddetli su ve
yagmurda kullanildig1 daha ¢oktur. Miicahid ve Vehb’den ise, ”Yemen lehgesinde
Taun’a yani Kolera’ya tufan” denildigini nakletmislerdir. Ebu Kilabe’nin kanisinca
da ciideri denilen ¢icek hastaligi bir tufan 6rnegidir. M. Hamdi Yazir sonug¢ olarak
tufanin sozliiklerde bilindigi gibi siddetli yagmur ya da sel anlamma 6zgii olmadigini
belirtir. Ama o anlaminda yaygin oldugunu, bunun sebebinin de Nih tufani oldugunu
soyler.3*

Bu kisa giris bilgilerinden sonra Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de Hz.Nuh ve

tufan ile ilgili bilgilere gegebiliriz.

3" Harman, “Nuh”, DIA, Istanbul 2007, 33/226.

*3 Orhan Hangerlioglu, islam Inanclar Sézliigii, istanbul 1984, 660.
33 Meydan Larouss “Tufan®, 12/300.

0 Yazir, 4/121.
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1. Tevrat’ta

Nuh hakkinda Tevrat bilgileri yaratilis boliimii 5. boliimde baglar ve 6, 7, 8.
boliimlerde tufan ve gelisen olaylar anlatilir.

Yeryliziinde insanin yaptigi kotiilikler ¢ogalmigtir, insanin akli fikri hep
katiiliiktedir. Tanri, insan1 yarattigia pisman olur, yiiregi sizlar ve yarattig1 insanlar1
hayvanlari, siirtingenleri, kuslar1 yeryiiziinden silip atacagini ¢iinkii onlar1 yarattigina
pisman olmustur. Ama Nubh, farklidir Rabb’in g6ziinde Lituf bulmustur.***

Nuh, Gi¢ oglu (Ham, Sam, Yafed) olan, kusursuz, Tanr1 yolunda yiiriiyen
dogru bir insandir. Tanr’nin goziinde artik yeryilizii bozulmustur, zorbalikla
dolmustur ¢linkii insanlar yoldan ¢ikmistir. Nuh’a “insanli§a son verecegim, c¢iinkii
onlar yeryliziini zorbalikla doldurmustur. Onlarla birlikte yeryliziini yok
edecegim”* der.

Tanri, Nuh’a geminin yapilmasi talimatini verir. Gemi; Gofer agacindan
yapilacak, i¢i dis1 ziftlenecek ve kamaralar da yapilacaktir. Gemi’nin biliyiikligi, eni,
boyu, yiiksekligi, pencereleri, yeri, kapilar1 ile ii¢ kat giivertesinin nasil olacagini
(yapilanlarm 06l¢ii ve sekillerini) Tanr1 belirlemistir. Tanri, nefes alan her canliy1
tufanla yok edecegini bildirir.**® Tanri, Nuh ile antlasma yapmak istedigini, ogullar,
karis1 ve gelinlerini gemiye bindirmesini, sonra sag kalabilmeleri i¢in her canh
tiirlinden birer ¢ift almalarini, ¢esit ¢esit kuslarin ona gelecegini onlar1 gemiye
almasini, sonra sag kalmak i¢in hem onlar hemde kendisi i¢in yenilebilecek ne varsa

. 344
almasini ister.

3 Bkz. Yaratilis 6/5-8.
32 Bkz. Yaratilis 6/9-13.
3 Bkz. Yaratilis 6/14-17.
3 Bkz.Yaratilis 6/18-22.
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Tevrat’m anlatiminda yedinci bdliimde konu farklhiliklara ragmen
tekrarlanir. Bu bdliimde de hayvanlarin soylar1 tilkkenmesin diye temiz sayilanlardan
erkek ve disi olarak yediser ¢ift, temiz sayilmayanlardan ikiser ¢ift almasini, ¢iinkii
yedi giin sonra yeryiiziinde kirk giin siireyle yagmur yagdiracagmi yarattigi her
canliyi silip yok edecegini bildirir.?*> Nuh, Tanri’nin biitiin isteklerini yerine getirir.

Tufan’da Nuh, 600 yasmdadir. Ogullari, kizlari, gelinleri ile hep birlikte
gemiye binerler. Yedi giin sonra tufan baslar. Enginlerin biitiin kaynaklar1 fiskirir,
goklerin kapaklar1 acilir, kirk giin kirk gece yagmur yagar. Nefes alan her canli yok
olacaktir. Nuh ve ailesi gemidedirler. Sular yiikselir gemi ylizmeye baslarken
yeryliziindeki biitiin daglar su altinda kalir. Yiikselen su dalgalarmin boyu onbes
arsma yaklasir (yaklasik 6. 8 m). Gemidekiler hari¢ biitiin canlilar yok olur, her sey
silinip gider. Sular yiizelli giin boyunca yeryiiziinii kaplar.3*® Sonra Tanri, Nuh’u
gemideki evcil ve yabanil hayvanlari amimsar. Yeryliziine riizgar estirir, sular
alcalmaya, yeryiiziinden ¢ekilmeye baslar. Gemi, yedinci ayin onyedinci giinii Ararat
dagina oturur. Nuh, kirk giin sonra geminin penceresini agar, Kuzgun’u disar1
gonderir. Kuzgun, sular kuruyuncaya kadar geri donmez. Bunun iizerine Nuh
giivercini gonderir. Giivercin, konacak kuru yer bulamadigi i¢in geri doner. Yedi giin
bekler, tekrar giivercini gonderir. Gilivercin, gagasmnda yeni kopmus zeytin
yapragiyla geri doner. Yedi giin sonra tekrar giivercini gonderdiginde geriye donmez.
Bunun {izerine Nuh, geminin kapagini kaldirir topragin kuru oldugunu gériir. Tanri,

v e . .. o . . o . 347
yeryiiziine inmelerini, dagilmalarini verimli olup ¢ogalmalarini ister.

3% Bkz. Yaratilis 7/1-5.
3% Bkz.Yaratilis 7/6-24.
** Bkz.Yaratilis 8/1-17.
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Tufan sonras1t Nuh, bir sunak yapar orada temiz hayvanlardan Tanri’ya
yakmalik adaklar sunar. Giizel kokundan hoslanan Tanri, “bir daha Insanlar

4 o
348 soyler.

yiizlinden yeryiiziinii lanetlemeyecegini, biitiin canlilar1 yok etmeyecegini.

Tufan sonrast Tanri, Nuh ve ogullarmi kutsar, antlasma yapar. Yerdeki,
gokteki, denizdeki biitiin canlilar1 ve bitkileri Nuh ve ogullarma verir. Ancak, kanli et
yenilmesini, insan kani1 dokiilmesini yasaklar. Kim kan dokerse kendi kani da diger
insanlar tarafindan dokiilecektir. Ciinkii Tanri, insan1 kendi suretinde yaratmustir.
Tanri, “onlarla ve gelecek kusaklarla, biitiin canlilarla yaptigi anlagsmaya sadik
kalacagim1 ve bir daha diinyada tufan olmayacagini, anlasmanin belirtisinin
gokyiiziine yerlestirilen yay oldugunu” soyler. Tanr1 Nuh’a, “kendimle yeryiiziindeki
biitlin canlilar arasinda siirdiirecegim antlagmanin belirtisi budur.” 349 der.

Gemiden ogullar1 ile ¢ikan Nuh’un {i¢ oglu; Ham, Sam ve Yafed’tir. Ham,
Kenan’m babasidir. Nuh, ¢ift¢idir. ilk bagi o dikmistir, sarap icer, sarhos olur. Ciplak
bir halde ¢adirina uzandiginda onu géren Ham, durumu kardeslerine anlatir. Sam ile
Yafed elbise ile geri geri cadira girer babalarina bakmadan onun iizerini orterler. Nuh
ayilinca durumu anlar, “Kenan’a lanet olsun kdleler kdlesi olsun, Sam ile Yafed’e
Tanr1 bolluk versin, Kenan Yafed’e kul olsun” der. Nuh, tufandan sonra ii¢ yiiz elli
yil daha yasar toplam dokuz yiiz elli y1l yasadiktan sonra 6liir. >

2. Kur’an-1 Kerim’de

Kur’an-1 Kerim’de, pek cok yerde cesitli vesilelerle Hz.Nuh’tan bahsedilir.

Bu ayetler su surelerde yer alir; A’raf 59-64/69-70, Hd 25-29 ve Nih 1-28. Bunun

diginda; Al-i imran 33-34, Nisa 163, En’am 84, Yanus 71-74, ibrahim 9, Enbiya 76-

38 Bkz. Yaratilis 8/20-21.
3 Bkz.Yaratilis 9/1-17.
% Bkz. Yaratilis 9/18-29.
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77, Hac 42, Ahzab 7, Saffat 75-83, Sad 12-14, Mi’min 5/30-31, Sara 13, Su’ara
105-121, Kaf 12, Zariyat 46, Necm 52, Mii’'min{in 23-42, Yasin 41-44, isra 2-3/17,
Hadid 26, Tahrim 10, Meryem 58, Kamer 11-17, Ankebtt 14-15 ve Hakka Suresi
11-12. ayetlerinde de Hz.Nuh kissasi ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Ancak kissa
tarzi bir anlatimla Nuh ve tufan olayini burada kisaca 6zetlenecektir.

Hz.Nuh, siikreden bir kuldur.**! Kavmine elgi olarak gonderilmis ve
aralarinda binden elli eksik yani 950 sene yasamlstlr.352

Hz.Nuh’da, diger peygamberler gibi secilen ve {stiin kilman
peygamberdir.®*** Kendisinden sonra gelen soyundan Hz.Davud, Hz.Siileyman,
Hz.Eyyub, Hz.Yusuf, Hz.Musa ve Hz.Harun peygamberler gelmistir. Kavmi onu
kendileri gibi bir insan olarak gdrmiis ve hatta yalancilikla suclamiglar,®®* Kavmini
biiyiik giiniin azabindan korkutmaktayken onlar Hz.Nuh’un durumunu, “sagirmislik
ve sapmlsllk”355 olarak gérmekteydiler.

Inkarc1 kavminin ileri gelenleri onu siradan bir insan olarak gdrmiislerdir.
Kendilerine iistlin ve hakim olmak istedigi ithamu ile birlikte, “eger Tanr1 peygamber
gonderseydi bir melek gonderirdi” seklinde bir itirazla atalarindan boyle bir sey
duymadiklarmi, kendisinde delilik belirtileri olan birisi oldugu ve buna bir siire
katlanip beklemelerini®*® sdylerler. Iman etmeyislerine de “sana diisiik seviyeli rezil

129357

kimseler tabi olup dururken, biz sana iman edermiyiz hig¢ Seklinde itiraz ederler.

31 Bkz.isra 17/3.

332 Bkz. Ankebiit 29/14-15.
353 Bkz.Al-i imran 3/33.

% Bkz.Had 11/27.

355 Bkz.A’raf 7/59-64.

3% Bkz.Mii’mintin 23/23-25.
7 Suara 26/111.
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Ama Hz.Nuh, onlar1 memnun etmek i¢in kendisine inanan diisiik seviyeli insanlar1
yanindan kovamayacagini®*® soyler. Ciinkii o apagik uyaricidir.**®

Goruldigi gibi Hz.Nuh ile kavmi arasinda iman - inkar miicadelesi
yaganmakta kavmi Hz.Nuh’a inanmay1 ¢esitli sebeplerle reddetmektedir. Kavmine
teblige devam eden Hz.Nuh’a Yiice Allah, yaptigi bunca calisma sonucu iman
edenler disinda artik kimsenin iman etmeyecegini, onlarin yaptiklarmna tiziilmemesi
gerektigini bildirir.*®°

Hz.Nuh, kavmini gece giindliiz imana davet eder. Ama bu onlarin
ka¢cmalarini, uzaklagsmalarini artirir. Ne zaman onlar1 imana davet etse parmaklarini
kulaklarina tikadilar, Hz.Nuh’u gérmemek icin elbiselerine biiriindiiler, ayak
dirediler, Kibirlendiler. Sonra Hz.Nuh, bazen agiktan, bazen de gizlice tebligde
bulunur. Allah’m biyiikligiini, kudretini verdigi nimetleri anlatir, yerylizii ve
gokyiiziindeki nimetlere dikkatlerini <;eker.361 Buna karsilik onlarm inkar: artmis hile
ve desiseleri ¢ogalmistir. Biitiin bunlara ilaveten, “ve dediler Ki: Sakin ilahlarinizi
birakmayin; hele Ved'den, Suvd'dan, Yegiis'tan, Ye'ik'tan ve Nesr'den asla

17382 s5zleriyle birgoklarmi saptirdilar.

vazgecmeyin
Nuh, artik kavmi ile miicadelesinin sonuna gelmistir. “Nuh dedi ki: "Rabbim!
Yeryiiziinde hi¢hbir inkdrci birakma. Dogrusu Sen onlari birakirsan kullarin

saptuirirlar;  sadece  ahlaksiz  ve ¢ok inkdrcidan  baskasini  dogurup

yetistirmezler."Rabbim! Beni, anami, babami, evime inanmis olarak gireni, inanan

3% Bkz.Suara 26/114.
3% Bkz.Suara 26/115.
3% Bkz.Had 11/36.
3% Bkz.Nih 71/5-20.
3%2 Nih 71/23.
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erkek ve kadinlari bagisla; zalimlerin de yalmz helakim artir.”®  Seklinde
kavminin helakini ister. Bunun iizerine, “gdzlerimizin 6niinde ve vahyimiz (emrimiz)
uyarinca gemiyi yap” talimati verilerek zulmedenlerin bogulacagi bildirilir.***
Hz.Nuh, gemiyi yapmaya baslar kavminden yanina gelenler alay ederler. Onlar nasil
alay ediyorlarsa onlarla 0ylece alay edilecek ve azabin kimin {izerine gelecegini
(')'grenecekler.365 Nihayet Allah’in emriyle sular cosup yilikselmeye baslayinca Yiice
Allah Nuh’a, her canli ¢esidinden bir cift ile bogulacagma dair hiikiim verilmis
olanlar hari¢ ailesini ve iman edenleri gemiye bindirmesi bildirilir. 366

Gemiye binilir, gemi yiizmeye ve dalgalar daglar gibi yiikselmeye baglaymca

'97

Hz.Nuh ogluna, “yavrucugum sende bizimle bin, kafirlerle beraber olma!” diye
seslenir. Oglu,”beni sudan koruyacak bir daga sigmacagim,” der. Hz.Nuh, “oglum bu
giin Allah’tan baska koruyacak kimse yoktur” der, aralarmma dalga girer ve oglu
bogulur.®**” Nihayet, “cy yer suyunu yut! ve ey gok (suyunu) tut!” denilir, sular
cekilir, ig bitirilmistir. Gemi de Cudi dagma oturur ve zalimlerin cani cehenneme
denilir. Hz.Nuh oglu i¢in Allah’a yalvararak oglunun ailesinden oldugu ve
affetmesini isteyecegi sirada Yiice Allah oglunun ailesinden olmadigi ve onun kotii
bir is yaptigi, bu nedenle hakkinda bilgisi olmayan bir seyi isteyerek cahillerden
olmamasi yoniinde uyarir.*® “Bunlar sana vahyettigimiz bilinmeyen olaylardir. Sen

de, milletin de daha once bunlart bilmezdiniz. Sabret, sonug, Allah'tan

1,369 .
sakinanlarindir. Ayetiyle kissa sona erer.

363 Niih 71/26-28.

3% Bkz.Had 11/37.

365 Bkz.Hid 11/38-39.
3% Bkz.Had 11/40.

3%7 Bkz.Hid 11/42-43.
368 Bkz.Hid 11/44-46.
3% Had 11/49.
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Tevrat ve Kur’an arasinda kissanin karsilastirilmasini yapildiginda asagidaki
hususlar ortaya ¢ikmaktadir:

Hz.Nuh, iyi insandir, ismi her iki kitapta da yer alir. Ancak, kelimenin
etimolojik yapisi itibariyle farklidir. Hz.Nuh’un yasi, her iki kitapta aynidir ama
anlatim sekli farklidir. Gemiye hayvanlar1 almasi, binmesi ve kurtulus senaryosu
genel olarak aynidir.

Gemi yapim emri, sularm figkirmasi, gokyliziinden uzun siire yagmur
yagmasi ortak konulardir. Ancak, anlatim farkhidir. Tevrat’ta; gemi yapimi, sekli,
ebatlari, gemideki kamara ve katlar vs. gibi asir1 detaylar anlatilir. Kur’an boyle
detaylara yer vermemistir.

Gemiye ailesini almasi sdylenirken hanimi ve oglu alinmamistir. Hz.Nuh
ogluna, gemiye gelmesi icin ¢agrida bulunmus ama oglu reddetmistir. Hanimi da
Hz.Nuh’a inanmamistir, bu nedenle gemiye binmez. Tevrat’ta, bu konularda
herhangi bir bilgi yoktur.

Her canl tiirinden ¢ift alinmasi ortak temadir. Kur’an, hayavanlari temiz ve
pis seklinde bir aymrima tabi tutmaz. Sadece her cinsten bir ¢ift alinmasi sOylenir.
Tevrat, hayvanlar1 pis ve temiz olup olmamasi seklinde bir ayirim yapar.
Hayvanlarin gemiye alimmasi ile ilgili olarak Kur’an ayetlerinin yorumlarinda ve
Tevrat’taki ifadelerin yorumlarinda farkliliklar vardir.

Kur’an, Tevrat’taki gibi Hz.Nuh’un soy kiitiigiinii anlatmamasina karsin
onun peygamber oldugu agikca vurgulanir.

Kur’an ve Tevrat’a gore Hz.Nuh, kavmine Allah’in varlig1 ve birligiyle
ilgili ilahi emirleri teblig etmistir. Cok Tanr1’ya inanan kavmi ve ileri gelenleri onu

delilikle itham ederek 6ldiirmekle tehdit etmistir. Ancak, tehdidin bir hiikiimdar veya
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benzeri bir idari otorite tarafindan yapildigina dair isaret olmamasi, yasadigi bolgede
heniiz bir devlet ve hiikiimdar otoritesi olmadigini ortaya koymaktadir. Yani
Mezopotamya ve Misir disinda bir bdlgede yasadigini da dolayli olarak anliyoruz.®”

Kutsal kitaplarda, Hz.Nuh’un diinyanm hangi bolgesinde yasadig1 ve tufan
olayinin nerede gectigine dair agik bir habere rastlanmaz. Tevrat ve Talmut
haberlerinde, Hz.ibrahim’in tufan sonras1 Hz.Nuh’un giftliginde Mezopotamya’nin
Ur sehrinde dogdugu, Hz.Nuh’un yaninda biiylidiigii ve torunu oldugu rivayet
edilir.®"* Tevrat ehli bu haberlere dayanarak tufan olayin1 Mezopotamya’da aramus;
Hz.Nuh’un tufan1 Oncesinde de ayni bdlgede yasamis olabilecegi ihtimalini
digiinmiistiir. Ayrica Gilgamis Destani’nin da burada dogusu ve Ur’da yapilan
arkeolojik kazilarda rastlanan su baskini izi, tufanmn izi sayilmistir. Ancak,
Mezopotamya’nin kuzey taraflarinda ayni ize rastlanmamasi, arastiricilarin israrlarini
biraz zayiflatmissa da kanaatlerini degistirmemistir. Geleneksel Kur’an miifessirleri
de genelde Tevrat ehlinin kanaatlerine olumlu bakmustir.3"

Kur’an, Nuh kavminin putlardan bahsederken, Vedd, Suva, Yagus, Yeuk ve
Nesr gibi put isimlerini saymas1,” putlari Orta ve giiney Arabistan’a kadar uzanan
genig bir bolgeye yayilmis olmasi, Hz. Nuh’un Arabistan yarimadasinda yasamis
olabilecegini akla getirse de, bu isimlerin giines, ay ve yildizlar1 sembolize eden
Mezopotamya ilahlarinin mahalli isimleri oldugunun kesfi bu ihtimali ortadan

kaldirmugtir.>™

*’% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2008, 58.
37! Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 59; Yaratilis 11/27.

372 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 59.

373 Bkz.Nuh 71/23.

*7% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 59.
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Tevrat, Nuh kavminin putlarindan bahsetmez. Buna karsilik Kur’an, putlar1
isimleri ile sayar. Burada, Kur’an’in nazil oldugu doneme ait bir ger¢egin gecmis
zamandaki bir olayla birlestirilerek anlatildigini goriiyoruz.

Kur’an’da mekan isareti olarak; Nuh kavminin topraklarma Ad kavminin
mirasc1®” oldugu ve Ad kavminin merkezinin de Jrem®’® oldugu haberidir. irem’den
Tevrat’ta da bahsedilir.*”" Sonugta, Irem’in Nuh’un kavminin yasadig1 yer oldugu
anlasilmaktadir.

Ortagag alimleri, sozlii rivayetlere dayanarak Irem’in yerini Yemen’de
Umman denizi sahilinde, tarihi sehir kalintilarinda aramiglardir. Gliniimiizde Tevrat
Arkeolojisi arastirmalar1 ise, bu yerlesim yerinin Bati Seria’da LGt goliiniin
Giineybatisindaki Edom’un merkezi oldugu kanaatindedir.*”® Sonugta bu bdlgenin
Irem merkezli Edom bolgesi yani daha genis anlamiyla bdlgenin Mezopotamya
oldugu muhtemeldir.

Tufan hadisesinin cografi yeri ile ilgili detayli bilgiler Kur’an’da olmadigi
gibi, Hz. Nuh’un yasadig1 devir ile ilgili de agik bir belge yoktur. Tevrat’a gore, Hz.
Nuh’un torunu Azer’in oglu Ibrahim tufandan 292 yil sonra dogmus ve biiyiik dedesi
Nuh’un yaninda bilyiimistiir.>”® Ibrahim 15 yasinda iken de vefat etmistir. Bu
haberden hareketle tufanla ilgili bir tarih tespiti yoluna gidilmis ve Siiryani rahip
Aziz Giinel HzNuh’un gemisinin M.O 2347 yilinda Kardo (Cudi) dagma

oturdugunu hesap etmistir.*®® Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’in gemi yapilirken

37> Bkz.Araf 7/69.

37¢ Bkz.Fecr 89/7.

377 Bkz.Yaratilis 36/43; 1. Tarihler 1/54.

*7® Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 59.

37% Bkz.Yaratilis 11/10-32.

%% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 59; Bilal Aksoy, Nuh’un Gemisi
ve Tufan, Ankara 1987, 91.
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1

tahta ve ¢ivi kullamldigim ifade etmesinden,®®' Hz.Nuh’un maden devrinde

muhtemelen erken bronz caginda yasadig1 anlasilmaktadir. Tahminen bu tarih M.O

2650 civarlar1 olmalidir.®?

Arkeolojik bilgilerde; tahta ve ¢ivinin kullanildigi bronz
cagmda, Hz.Nuh’un yasadigit Edom bolgesinin M.0.2700°lii yillarda insanlardan
birdenbire bosaldigmi ve daha sonra da bolgeye M.0.2600’lerde boylu—boslu
insanlarin go¢ edip yerlestigi bilgileri mevcuttur. Bu bilgiler dikkate alinirsa, tufanin
M.O. 2700’lii yillarda olma ihtimali kuvvet kazaniyor. Kur’an-1 Kerim’in yer ve
tarihe 151k tutan isaretleri ile arkeolojik bilgiler birbirini tamamliyor. Bu durumda
yapilan hesaplamalar, 3-4 asir hata ile ger¢ege yaklasmis oluyor.383

Kur’an’da, Hz.Nuh ile kavmi arasinda iman-inkar miicadelesi vardir. Uzun
sire Hz.Nuh kavmini gece giindiiz imana davet eder ama c¢ogu inanmaz. iman
etmeyenlerin ac1 sonu gelecek nesillere bir ders ve ibret olarak anlatilir.

Tevrat’ta boOyle bir miicadeleye rastlamadigimiz gibi tufanin sebebi
insanlarin bozuklugu, zorbaligi ve yoldan c¢ikmishigi gosterilmektedir. Tanri’nin
insanlar1 yarattigma pismanligi sebebiyle onlar1 yok etmek ister.

Tevrat’taki Tanri’nin pismanlig1, kalbinde izdirap ¢ekti seklinde yorumlanir.
Bu 1zdirabin daha iyi anlasilmasi i¢in su 6rnek verilir; bir fidan dikip onu yetistirmek
isteyen bir adam elinden gelen her seyi yapar. Adam fidanin {izerine titrer, onu sular,
biiyiiyene kadar onu zararlilardan korur. Biiyiidiigli zaman agaci budamasi
gerekecektir, o vakit geldiginde kendi eliyle diktigi, emegiyle biiyiittiigli agaci
keserken iiziintii duyacaktir. Dikim sirasinda bir giin gelip agaci kesmek zorunda

kalacagmi bilmesi Giziintiisiini azaltmayacaktir. Tora burada, Tanri’nin insana vermi
g Y ) $

%! Bkz.Kamer 54/13.

*%2 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 60.

3% Ekrem sarik¢ioglu, “Kur’an ve Arkeoloji Isiginda Hz.Nuh ve Tufan olayina yeni bir
yaklagim,” Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 9, Say1,1-4, 1996, 202.
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oldugu degeri ifade edebilmek i¢in insani terimler kullanmakta ve Tanr1’nin 1zdirap
cektigini soylemektedir. Tanri, neden bu cezayr Ongordii? Sorusuna da Tevrat
yorumunda su cevap verilir: Tanri, insanm koétiilik ¢camuru iginde derinliklere kadar
inmesini beklemistir bundan sonra merhamet niteligini bir kenara birakmis ve yargi
niteligi on plana ¢ikmustir.*® Sonucta, insan yaptiklarnin cezasim ¢ekmistir. Hatta
Tanri, insana Tesuva (tovbe) firsati tanimistir. Tanrt Nuh’u, cesitli sekillerde
kurtarabilecekken ona gemi yapma emri vermis bunun i¢in yiizyirmi y1l beklenmistir.
Bu sirada insanlar ne oldugunu merak edip soracaklar Nuh’da insanlara, “Tanr1
insanlarm gilinahlar1 yliziinden diinyayr yok etmek {izere® diyecek ve insanlar
kendilerini diizeltecek ve Tesuva’ya yonelecekler. Ama bdyle olmamis, insanlar
Tesuva yerine Nuh ile alay etmeyi tercih etmislerdir. Gemi yapimmin yiizyirmi yil
stirmeside bu anlamda degerlendirilir.385

Tufanin genel mi yoksa yerel mi? oldugu hususu ayrica tartisma ve
arastirma konusu oldugu gibi Kur’an ve Tevrat arasinda farkli anlatilir. Nitekim Nuh
Suresinde Hz.Nuh’un, “Nuh dedi ki:"Rabbim! Yeryiiziinde hi¢bir inkdrct burakma.">%
seklindeki talebine gore, tufanin yerkiire iizerindeki alan1 da, kutup bolgeleri de dahil
olmak fizere biitiinii ve her tarafi degildir. O devirde insan ile meskn olan
kisimlarini hesaba katmak gerekecektir. O devirde Hz.Nuh’un, biitiin insanlara mi?
Yoksa kendi kavmine mi peygamber gonderildigi? Konusunda ihtilaf vardir. O

devirde insanlar, Hz.Adem’den beri bir tek kavimmiydi? Ya da degisik kavimlere

ayrilarak cesitli bolgelere dagildilar mi1? Surasi kesindir ki, Hz.Nuh’un peygamber

384 Farsi, 1/6: 6.
38 Farsi, 1/6: 13-22.
38 Nuh 71/26.
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olarak gonderildigi kendi kavminin bulundugu yerde tufanin umumiligi kesin, bunun
Stesi zan ve tahmindir.*®’

Diinyanin bir¢ok yerlerinde bir takim uygarliklar dogmustur. Nitekim bu
medeniyetlerin izleri daha sonraki kusaklara intikal etmistir. Meseld Misir’da, Orta
Imparatorluktan énce (M.O 2100) gelen ve on birinci hanedandan nceki birinci orta
donemin yaklasik olarak tarihini tasiyan uygarlik donemi, o tarihe rastlamaktadir.
Yine Babil’de iiciincii Ur hanedanlig1 da Tevrat’in tufan i¢in verdigi tarih donemine
rastlar. Bu medeniyetlerde her hangi bir kesintinin olmadig1 pekala bilinmektedir,
dolayisiyla Tevrat’in arzu ettigi gibi tiim insanlig1 kapsayan bir mahvolus cereyan
etmemistir.®® Ayrica, Tevrat’m Ibrahim kissasmni ele alirken basta Babil, Filistin —
Urdiin ve Misir olmak {izere hemen her bolgede mevcut olan kurulu toplumsal
yapilardan s6z eder. Eger tufanin tiim insanlig1 ve kurulu diizenleri yok eden bir
felaket oldugu dogruysa 300 yil sonra bu kadar gelismis ve ¢ogalmis toplumsal
yapilar1 izah etmek miimkiin degildir.389 Tanr1, Tevrat’ta tufandan sonra bir daha
boyle bir felaket olmayacagina dair s6z vermisdir. Kuran’da boyle bir sdzden
bahsetmez. Ciinkii ger¢ekte Tanri, tiim canlilar1 yok etmedigi icin bdyle bir s6ze
gerek yoktur. Ayrica, birka¢ bin yil 6nce diinyada bdyle bir genel tufan olayinin
olduguna dair bilgiler ilmi veriler ile ¢elismektedir.®
Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de yer yer anlam ve anlatim birligi olmasi

Kur’an’m bu bilgileri Tevrat’tan kopya ettigi iddia edilmektedir. Bu iddialarin dogru

olmas1 miimkiin degildir. Bu baglamda gercekte Kur’an’in tufan kissasini su

387 Yazir, 4/541, ayrica bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, ¢ev. (Bekir Karlhiga-
Bedrettin Cetiner) Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1991, 8/3939-3940.

38 Bucaille, 70.

% Giindiiz, 65.

*%° Hamza M.Njozi, “Gilganus Destani, Kitabi Mukaddes ve Kur’an Baglaminda Nuh Tufani
Kissas1,” (Cev. Mustafa Unver), OMUIF Dergisi, Say1: 9, Samsun 1997, 333.
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ciimlelerle bitirmesi de anlamlidir.”Bunlar sana vahyettigimiz bilinmeyen olaylardir.
Sen de, milletin de daha once bunlart bilmezdiniz. Sabret, sonug¢, Allah'tan
sakinanlarindir. "

Hz.Nuh’un gemiye aldig1 hayvanlarin miktar1 da tartigmali bir konudur.
Almanlar, biitiin hayvanlar m1 yoksa o cografyada bulunanlar mi? Sayet Tufan’in
yerel oldugu iddiasi dogru ise o zaman, Hz.Nuh’un yasadigi bdlgede bulunan
hayvanlar1 aldig1 fikri daha mantikli olur.

Tufan sonrasinda geminin nereye oturdugu da tartigmali bir konu olarak
oniimiizde durmaktadir. Gemi, Kur’an’da Cudi dagma, Tevrat’ta Ararat dagina
oturmustur. Neden Cudi ya da Ararat?

Kur’an-1 Kerim de geminin oturdugu dagin, “Cudi” oldugu cok aciktir.>%
Cudi: Engince bir dag olup Musul’da denilmistir.>*® Bunun yanisira Cudi dagt:
Giineydogu Anadolu bdlgesinde Tiirkiye-lrak simirina 15 km. uzaklikta, Dicle
irmaginin kiyisinda bulunan Cizre’nin 32 km. kuzeydogusunda, Sirnak il merkezine
17 km. mesafededir. Gerek Cudi daginin yapisi gerekse konu ile ilgili bilgi ve
rivayetler, ayette geminin “iizerine oturdugu” bildirilen Cudi daginin bu dag oldugu
seklindeki kanaati destekler mahiyettedir.®** Tevrat’ta ise burasi, “Ararat” yani Agr1
dagidir. Tevrat’in verdigi bu bilgiden midir bilinmez! Bélgede zaman zaman Nuh’un
gemisini arama gabalar1 goriilmektedir.

Bilhassa Avrupali ve Amerikali arastirmacilar 6zellikle Agr1 dag iizerine
yogunlagmaktadir. Neden Agri dag1? Agr1 dagna cesitli zamanlarda defalarca

tirmanislar gerceklestirilmesine karsilik Gemi bulunamamistir. Bunlardan birkag

391 Hud 11/ 49.

392 Bkz.Hud 11/44.

393 Yazir, 4/541.

3% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlar1, 3/173.
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defa tirmanig gerceklestiren Amerikali astronot James Irwin de gemiyi bulamamustir.
Ancak, ABD’de Ermeni ve Misyoner teskilatlarinda verdigi konferanslardan ¢ok
miktarda para kazandig: ortaya ¢ikinca olayim rengi degismistir. 3%

1972 yilinda, Amerikali dagct ve bilim adami Erly Cummings’in karisi
Violet Cummings, Nuh’un gemisi, gercek mi masal mi1? Bashgiyla bir kitap
yayimladi. Kitabinda, pesin yargilarla, Nuh’un gemisini aradigin1 ve buna kendisini
adadig1 ifadesi dikkat ¢ekiyor. Nuh igin, “Ermeni topraklarin krali” ifadeleri bile
nasil ilmi bir objektiflikten ¢ok uzak olusunu ortaya koymaktadir. Bu ermeni
hanimin kitabinda Dogubeyazit ¢evresinin haritasini ¢ikarmak tizere gorevlendirilen,
o vakitte 34 yaslarinda ve harita Genel Miidiirligli emrinde ¢alisan bir Tiirk
yiizbasis1 olan IThan Dumlupinar tarafindan ¢ekilmis olan bir fotografi da ekliyor. Bu
resimde sanki “karaya oturmugs bir gemi sekli” verilmis olan bir yer goriilmektedr.
Bu fotograf, resmi makamlardan gerekli izinler alinarak Once Tiirkiye’de
yayimlaniyor. Daha sonra ABD Colombus Evening Dispatch dergisinde ¢ikiyor.
Boylece yapilan tertipler sonunda “Nuh’un gemisi” sozii tekrar ortaya atiliyor.
ABD’de bilhassa arka planda ¢ok faal olan, bu isle mesgul Ermeni teskilatlariyla
isbirligi halindeki misyoner teskilati, bunu bir kamuoyu meselesi haline getirme
gayretiyle diinya Hiristiyanligmin dikkatini Agr1 Dagi iizerine ¢ok kurnazlikla
¢evirmek istiyor.**® Bunun gibi pek gok tertipler ve ekipler kurulmustur. Goriildiigii
gibi mesele gemiyi bulmaktan 6te bu vesile ile Agri’nin bir Ermeni dagi oldugu

bilincini canli tutmaktir.

*%* Hikmet Tanyu, Nuh’un Gemisi ve Ermeniler Elips Yayinlar1 Ankara 2005, 36.
3% Tanyu, 23-24.
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Tevrat’m Miladi 13.yy tarihli niishasinda, bu dagin Cudi oldugu ifade
edilir.*”’

Tufan’in siiresi, Tevrat’ta farkli boliimlerde farkli zamanlarla verilmistir.
Kur’an da siire ile ilgili bir bilgi olmadig1 gibi tufanin bitiminde Kuzgun ve Giivercin
temasina Kur’an’da yer verilmez.

Tanri’nin, Nuh ve beraberindekileri bir siire sonra hatirlamas1 Kur’anda yer
almaz. Islam inanci agisindan bunun olmasi imkansizdir. Ancak meseleye Tevrat
acisindan bakildiginda, Tanri’nin hatirlamas: diisiincesini Mose Farsi soyle izah
eder: “Tanri’nin hatirladigini s6ylemek onun unutabilecegi anlamma gelirki bu
elbette sagmadir. Tora, bircok yerde oldugu gibi burada insanlara 6zgii bir dille
konusmakta ve gecen olaylar dizisini anlamamizi kolaylastrmak icin bu ifadeyi
kullanmaktadir. Tanr1’nin bilgeligi, yarattiklarinin bulunduklar1 kétii duruma, bu ana
kadar aldrmamaya karar vermistir. Simdi ise, onlara merhamet géstermeyi uygun
gordiigii zaman gelmistir. Bu durumda onlar1 hatirlamis gibidir.”398 Buna gore,
Tanr1’nin unutmasindan veya hatirlamasindan s6z edilemez.

Kur’an’da Hz.Nuh, inkarci kavmin helakini isterken Tevrat’ta Nuh’un boyle
talebi olmamistir. Helak sebebi, Tanri’nin yarttiklarina pisman olamasidir. Tevrat’ta
Tanr1, biitiin canlilar1 yok edip yeryliziinden silecegini sdylerken, Kur’an’da boyle
genel bir yok etme temasma rastlamiyoruz. Bu nedenle Tevrat’ta tufan genel,
Kur’an’da ise bolgeseldir.

Kur’an’da, Hz.Nuh’un ogullarinin ismi ge¢mez. Hz.Nuh’un icki igtigi

Tevrat’ta anlatilirken Mose Farsi bunu te’vil cihetine gitmedigi gibi bu durumu

**7 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1989,12/ 311.
*% Farsi, 1/8:1.
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normal karsilar. Nuh’un sarap sevdigi bu nedenle ilk bagi onun diktigi, sarap ictigi
ifade edilir. Tora burada, en biiyiik insanlarin bile, kontrollerini kaybettikleri zaman
diisebileceklerini 6gretmektedir. Ayni sekilde, Nuh’un ogullarinin davraniglarida
insanlarin gercek karakterlerinin kriz zamanlarinda ortaya ¢iktigini 6gretir.399
Kur’an, ogullarindan Ham’m onu ¢iplak gérmesi, Kenan’in babas1t Ham’1 lanetlemesi
gibi bir olaydan da bahsetmez.

Tevrat, burada Kenan’in ve Ham’mn lanetlenmesi iizerinde durur. Nuh,
Kenan’in soyunun ahlaki agidan diisiik diizeyde olacagini goérmiistiir. Gelecekte
Israilogullar1 atalarmin bu lanete ugramis, Kenan soyunun kizlar1 ile ogullarini
evlendirmemeye dikkat ettiklerini g('jrl'iyoruz400 Sam ve Yafed soyundada kolelik
yapmis insanlarin varligi kac¢milmazken kolelelik ruhu, Kenan soyunun igine
islemistir. Kenan soyundan da 6zgiir insanlar olmustur. Buna karsilik Sam ve Yafed
asil bir ruha sahip olacaklar, kéle olsalar bile her zaman 6zgiirliigii arzu edeceklerdir.
Bu anlayisi, Sam ve Yafed’in Yahudi soyunun atasi, Ham soyunun ise diger
milletler’in atas1 olacagi i¢cin Yahudilerin kendilerini {istiin gérme anlayis1 olarak
degerlendirmek gerekir. Ayni sekilde Nuh ve ogullariyla ahitlesmesi ahdin isareti

olan yay yani Gékkusagi*®* Kur’an’da yer almaz.

B. iBRAHIM PEYGAMBER

Hz.ibrahim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim'm miistereken kabul ettigi
biiyiik peygamberdir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam tarafindan en biiyiik ata ve
temel referans noktasi kabul edilen Ibrahim’le ilgili Tevrat’ta ve genel olarak Yahudi

dini literatiiriinde ayrica Hiristiyan kiiltiirii ile Kur'an-1 Kerim ve sonraki Islami

39 Farsi, 1/9: 18-25.
00 Earsi, 1/ 24; 3-10.
1 Farsi, 1/8: 17.
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literatiirde diger bircok peygambere nisbetle daha genis malimat bulunmaktadir.
Bilhassa, Yahudi ve Islim kaynaklarmda Hz.ibrahim hakkinda tevhid inancini
yerlestirmek {izere gosterdigi faaliyetler merkeze alnarak bilgi verilmistir. Ismi:
Tevrat’m bazi bolimleriyle (Tekvin, 11/26-17/4) Nehemya (9/7) ve 1. Tarihler’de
(1/27); Avram (Abram). Ahd-i Atik’in diger yerlerinde; Avraham (Abraham) olarak
gecmektedir. Tevrat’a gore Ibrahim’in ad1 dnce, ulu ata manasinda Abram iken daha
sonra “milletlerin babasi” anlaminda Abraham’a dontigsmiistiir. Bununla birlikte
Abraham kelimesinin mensei ve anlami tam tesbit edilmemistir.**?

Yahudilik, Ibrahim’i Tevrat’ta Terah'in oglu, Ibraniler’in atasi, inananlarm
babasi ve Allah'm dostu olarak takdim edilmektedir.*®® Hz.ibrahim’in yasadigi
donem tam olarak bilinmemektedir. Arastirmacilar, Tevrat’ta nakledilen hayat
hikayesinin ¢esitli metinlerin bir araya getirilmesiyle olusturuldugunu séyler.404

Hz.Ibrahim, Kur'an-1 Kerim’de kendisinden en ¢ok sdz edilen wulsi’l-azm
peygamberlerden biridir. Ancak, Kur’an peygamberlere iliskin a¢iklamalarinda takip
ettigi, muhataplarinin dini ve ahlaki yonden aydinlanmasini ve ders almasini
amaglayan genel yontemine uygun olarak ibrahim’den bahsederken de Tevrat’ta
oldugu gibi kronolojik akisa gore bilgi vermek yerine ¢esitli stirelerde yeri geldikge
onun genel inang tarihindeki yerini, 6gretisinin ana hatlarmi ve ozelliklerini, teblig
faaliyetleri ve yontemlerini, kisiliginin dini, ahlaki, ictimal ve ailevi boyutlarmni
tanitmis bu konularla ilgisi 6l¢iisiinde hayatindan da bazi kesitler vermistir.*%®
Tevrat ve Kur’an, Hz.ibrahim ile ogullar1 Hz.Ismail ve Hz.Ishak’1 birbirleri

ile baglantili olarak birlikte anlatir. Bu bdliimde konu bashgi olarak Hz.Ibrahim,

92 Harman,“Ibrahim”, DIA, Istanbul 2000, 21/266.
%93 Bkz. Yaratilis 11/26.

%4 Harman,”[brahim”, DIA, Istanbul 2000, 21/267.
%5 Harman,“Ibrahim”, DIA, Istanbul 2000, 21/2609.
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ogullar1 Hz.Ismail ve Hz.ishak asagidaki boliimde birlikte degerlendirilecektir. Bu
nedenle anlatilan kissalarin bir kismmi bu bdliimde bir kismini da Hz.ismail ve
Hz.ishak peygamberlerin anlatildig1 asagidaki boliimde ele alacagiz.

1. Tevrat’ta

Tevrat’ta, Ibrahim Peygamber’in kissasi Tekvin Bolimii 12. Bap’tan
itibaren baslamaktadir. 10. ve 11. baplarda ise ibrahim Peygamber’in Nuh’a dayanan
soyundan bahsedilir. Avram (Tevrat’taki ifadesiyle) Terah’in ogludur, Saray ile
evlenir ama ¢ocuklar1 olmaz. Ciinkii Saray kisirdir. Terah, oglu Avram’i, Haran’in
oglu olan torunu Lut’u, gelini Saray’1 yanina alarak Kenan iilkesine gitmek iizere
Keldaniler’in Ur kentinden ayrilir, Harran’a gidip oraya yerlesirler. Terah Harran’da
205 yasmnda oliir. Ibrahim’in Tevrat’ta yer alan soyu soyledir: Nuh, Sam, Arpaksad,
Selah, Eber, Peleg, Reu, Seruc, Nahor, Terah, Avram.*®® Tevrat’ta anlatilan Ibrahim
kissast baslangici ve sonuyla hikdye gibi biitiinliik arzeder. Biz burada uzun uzun
anlatilan Avram’in hayat hikdyesinden bazi ©Onemli kesitler sunarak kissay1
Ozetleyerek karsilastirmamizi buna gore yapacagiz.

Tanri, Avram’a iilkesini, akrabalarmi, baba evini birakarak gosterecegi
iilkeye gitmesini, ondan biiyilkk bir ulus yapacagmi, onu kutsayacagini, iin
kazandmracagini, onu kutsayanlar1 kutsayacagini, lanetleyenleri lanetleyecegini ve

407 ifade eder.

yeryiiziindeki biitiin halklarin onun aracilig ile kutsanacagini
Avram, yirmi bes yasinda Tanr1’nin buyrugu ile yanina karis1 Saray’1 yegeni
Lut’u, Harran’da kazandiklar1 mallar1 ve usaklarin1 alarak Kenan iilkesine giderler.

Ancak, Kenan iilkesinde siddetli kitlik yiiziinden Avram gegici bir siire Misir’a gider.

Avram, Misrrl’larin kendisine bir kotiiliik yapmalarindan korktugu icin karisi

%% Bkz.Yaratilig 11/10-32.
%7 Bkz. Yaratilig 12/1-3.
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Saray’1 kizkardesi olarak tanitir. Saray’in giizelligi yiliziinden Firavun onu sarayima
aldirr. Avram’a, onun hatir1 i¢in iyi davranir, hayvanlar, mal-miilk verir. Ancak
Saray yliziinden Firavun ve ev halkinin bagina korkung belalar gelince durumu
anlayan Firavun, Avram’a kizar Saray’i gonderir sahip olduklar1 her seyle onlar
Misir’dan ¢ikarilmasini ister. **® Baslangicta Avram ile birlikte olan Lut’un da Avram
gibi mali miilkii ve hayvanlar1 cogalinca birlikte yagamalar1 zorlasir. Bunun tlizerine
ayrilmaya karar verirler. Lut Seria ovasmnin tiimiinii segerek doguya dogru gocer.
Avram, Kenan topraklarinda kalir. Tanr1 Avram’a, bulundugu yerden kuzey’e,
giiney’e, doguya, batiya biitiin topraklar1 verecegini, soyunu topragmn tozu kadar
gogaltacag1n1409 sOyler.

Tanri, Avram ile antlasma yapar, Avram’m ¢ocugu olamadig1 yoniindeki
iizlintiisiine karsin gokteki yildizlar kadar soyunun ¢ogalacagin1i ve bulundugu
topraklar1 miras alacagini bildirir. Avram, bu topraklarin kendisine miras kalacagini
nasil bilecegi sordugunda, Tanri, Avram’a, iliger yasinda diive, ke¢i bir de kog
getirmesini, bunlar1 pargalayip karsilikli dizmesini sdyler. Bunlar1 yapan Avram’a
derin bir uyku verir, uykusunda gelecek ile ilgili, soyunun yabanci iilkede gurbette
yasayacagini, dortyliz yil kolelikte baski gorecegini, soyuna baski yapanlarin
cezalandirilacagini, soyunun esenlik i¢inde o {iilkeden ¢ikacagini, kendisininde
esenlik i¢inde atalarina kavusacagmi bildirir. O giiniin sonunda Tanri, Avram ile
anlagsma yaparak; “Misir Irmagi’ndan biiyiik Firat Irmagi’na uzanan bu topraklari
soyuna verecegini”*'® bildirir. Goriildiigii gibi kissa, Tevrat’m anlatim {islubuna

uygun olarak Avram’m hayat hikayesi seklinde devam etmektedir.

%98 Bkz. Yaratilis 12/4-20.
%99 Bkz. Yaratilis 13/8-18.
19 Bkz. Yaratilis 15/1-21.
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Tanri, Avram’a doksan dokuz yasinda goriiniir, kusursuz olmasini, yolunda
yiirlimesini, soyu ile olan antlagsmay1 siirdiirecegini, biitiin uluslarin babas1 olacagini
arttk admmn Avram degil Ibrahim olacagini, bircok ulusun babasi olacagmni,
antlasmanin kendisi ve kusaklar boyunca sonsuza dek siirdiirecegini, bir yabanci
olarak yasadig1 Kenan topraklarmin miilk olarak Ibrahim’e ve soyuna verilecegini,
antlagsmanin sart1 olarakta, biitiin erkeklerin siinnet olmalar1 gerektigini bildirir. Tanr1
ayrica Avram’a evinde dogmus veya soyundan olmayan yabancidan satm alinan
koleler dahil her yabanci erkek ¢ocugun da siinnet olmasini, bunun sonsuzsa dek
antlasmanin belirtisi olacagini siinnet olmayanlarm ise halkin arasindan atilmasi
gerektigini ve antlasmay1 bozmus olacagi talimatini verir. Saray’a da artik Sara adini
kullanacagini, uluslarin anasi olacagini, uluslarin krallar1 onun soyundan gelecegini,
ona bir ogul verecegini bildirir. ibrahim, “keske Ismail soyunu miras¢1 yapsaydin”
dese de, Tanr1, Sara’dan Ishak adini koyacag1 oglunun dogacagmi, onunla ve soyu ile
antlasmasim siirdiirecegini bildirir. Ismail soyunu da kutsayacak, on iki beyin babasi
olacak ama antlasma, dogacak olan Ishak ile siirecektir. Ibrahim, Ismail ve evinin
biitiin erkekleri siinnet olurlar. Siinnet olduklarinda ibrahim doksan dokuz Ismail ise
on ii¢ yasmdaldlr.411

Ibrahim’e ii¢ misafir gelir, kdrpe besili bir buzagidan hazirlattigi yemegi
ikram eder. Konuklar Sara’nin oglu olacagmni miijdeler. Onlar1 duyan Sara giiler,
¢linkii kendisi ve ibrahim yashdir. Sara giildiigii igin ayrica korkar giilmedim diye
yalan da sdyler. Tanri’nin gilinahlar: yliziinden Sodom ve Gomora’y1 yok edecegini

ogrenir ve Tanrr’ya,“iclerinde sugsuz elli kisi olsa biitiin toplumu yok mu

edeceksin?” seklinde bir itirazda bulunur. Tanri, eger orada elli iyi insan varsa

1 Bkz. Yaratilis 17/1-27.
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helaktan vaz gececegini sdyler. Tanr1 ve Ibrahim arasmndaki bu konusma on kisi
kalincaya kadar devam eder. Tanri, eger on iyi insan varsa onlar1 yok
etmeyecegini**? ifade eder.

Ibrahim Gerar’da iken Gerar krali, hanimi Sara’y1 saraymna aldirr giinkii
Ibrahim bagma bir sey gelmesin diye hanimini kizkardesi olarak tanitmistir. Gece
riiyasinda Tanri, bu kadin yiiziinden 6lecegini ona dukunmamasi gerektigini soyler.
Bu konuda kendisini yanilttiklarii s6yleyen kral Avimelek derhal Sara’y1 geri verir.
Ibrahim’e bunu neden yaptigmi sorunca da, “dldiiriilmekten korktugunu, Sara ile
babalarinin ayni annelerinin farkl oldugunu bu nedenle kiz kardesi oldugunu ve Sara
ile evlendiginde gittigi yerlerde kendisinin kiz kardesi olarak tanitmasi yoniinde séz
aldig1 nedeni ile boyle bir sey sdylediklerini krala anlatir.”*® Yiiz yirmi yedi yil
yasayan Sara oliir. Ibrahim onu Hititlerden satm aldi1 Kenan iilkesindeki Mamre’ye,
Hevron’a yakn bir yerde gémer. Burasi, ibrahim’in mezarligi olarak kabul edilir.***

Ibrahim bir kadinla daha evlenir. Ondan da cocuklar1 dogar. Artik Ibrahim
yaslanmustir. Yiizyirmi bes yasinda oliir. Ogullari, Ishak ve Ismail onu karisi
5

Sara’nin oldugu yere gomerler. Tanri, Ibrahim’in 6limiinden sonra Ishak’1 kutsar.**

2. Kur’an-1 Kerim’de

Hz.ibrahim’in ismi Kur’an‘da 69 defa ge¢mektedir. Ayn1 zamanda kendi
ismi ile anilan birde sure bulunur (ibrahim Suresi). Hz.ibrahim’in kissas1 ve ismi su
sure ve ayetlerde geger; Bakara 2/ 124, 127, 130, 136, 258, 260, Al-i imran 3/ 65,
68, Enam 6/74, 75, 83, Nahl 16/119, Hac 22/36, Mimtahine 60/4, Suara 26/70,

102. ve Ibrahim 14/35, 36, 37. Kur’an-1 Kerim Ibrahim Peygamber’in hayat1, (onun

2 Bkz. Yaratilis 18/1-33.
3 Bkz. Yaratilis 20/1-18.
14 Bkz. Yaratilis 23/1-19.
5 Bkz. Yaratilis 25/1-11.
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cocuklugundan bahsetmeden) peygamberlik 6ncesi ve sonrasi hayati hakkindaki bazi
kesitlerden bahseder.

Bu béliimde de ¢ok uzun ve daginik olan Hz. ibrahim ile ilgili sure ve
ayetlerden 6zet seklinde boliimler sunulacaktir.

Hz.Ibrahim’in ailesi ve siilalesi Kur’an’da anlatilmasa da babasmnin Azer
oldugu ifade edilir.**® Kisilik 6zellikleri ile ilgili olarak sunlar sdylenebilir; o alemler
tizerine secilmistir.**’ Dogru s(jyleyen418 Hanif dinine mensup, miisrik olmayan,419
¢ok duygulu, yumusak huylu ve goOniilden (Allah'a) yonelen biriydi.420 Ibrahim
ailesine kitap, hikmet ve biiyiik bir miilk Verilmistir.421 Inanc¢ acisindan “Ibrahim,
vahudi de, hiristivan da degildi, ama dogruya yénelen bir miislimdi; ortak

422« Allah Ibrahim’i dost edinmistir.”**® Ger¢ekten o dogruyu

kosanlardan degildi.
soyleyen bir peygamberdi. w424 «Kendisine sahifeler verilmistir. 425
Allah’a iman1 bulmasi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerimde su ayetler yer alir:
“Hani Ibrahim babasi Azer’e (soyle) demisti: “Sen putlari ilahlar mi
ediniyorsun? Dogrusu ben, seni ve kavmini apacik bir sapiklik icinde goriiyorum.”
Béylece Ibrahim’e -kesin bilgiyle inananlardan olmasi icin- géklerin ve yerin

melekitunu gosteriyorduk. Gece tistiinii ortiip biiriiytince bir yildiz gormiis ve demisti

ki: “Bu benim rabbimdir.” Fakat (yildiz) kayboluverince: “Ben kaybolup gidenleri

16 Bkz.En’am 6/74.

7 Bkz.Al-i imran 3/33.

18 Bkz.Meryem 19/41.

19 Bkz.En’am 6/161.

420 Bkz. Tevbe 9/114; Had 11/75.
21 Bkz.Nisa 4/54.

22 Al-i imran 3/67.

3 Nisa 4/125.

24 Meryem 19/41.

2 A’1a 87/19.
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sevmem” demisti. Ardindan ay’1 (etrafa aydinlik sacarak) dogar goriince: “Bu benim
Rabb’im” demis fakat o da kayboluverince: “Andolsun” demisti “Eger Rabbim beni
dogru yola erdirmezse gercekten sapmislar toplulugundan olurum.” Sonra giinesi
(etrafa isiklar sacarak) dogar goriince: “Iste bu benim Rabb’im bu en biiyiik”
demigsti. Ama o da kayboluverince, kavmine demisti ki: “Ey kavmim dogrusu ben sizin
sirk kosmakta olduklarinizdan uzagim. Gergek su ki, ben bir muvahhid olarak
yiiziimii gokleri ve yeri yaratana ¢evirdim. Ve ben miisriklerden degilim. »426

Nemrut ile iman miicadelesi agsagidaki ayette ifade edilir:

“Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisam
gormedin mi? Ibrahim: "Rabbim, dirilten ve oldiirendir" demisti. "Ben de diriltir ve
oldiiriiriim" dedi; Ibrahim, "Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan
getirsene" dedi. Inkdr eden sasirip kaldi. Allah zulmeden kimseleri dogru yola
eristirmez. gt

Babasini Iman’a daveti:

“Hani babasina demisti: “Babacigim igitmeyen gormeyen ve seni herhangi
bir seyden bagimsizlastirmayan seylere niye tapryorsun? *“ “Babacigim gerc¢ek su ki
bana sana gelmeyen bir ilim geldi. Artik bana tabi ol seni diizgiin bir yola
ulastirayim.” “Babacigim  seytana kulluk etme kuskusuz seytan Rahman’a
baskaldirandir.” “Babacigim gergekten ben, sana Rahman tarafindan bir azabin
dokunacagindan korkuyorum o zaman seytanin velisi olursun.” (Babasi) Demisti ki:
“Ibrahim sen benim ilahlarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger (bu tutumuna) bir son

vermeyecek olursan andolsun seni tasa tutarim; uzun bir siire benden uzaklas (bir

yerlere) git.” (Ibrahim:) “Selam iizerine olsun senin icin Rabbimden bagislanma

426 En’am 6/74-79.
427 Bakara 2/258.
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dileyecegim c¢iinkii O bana pek litufkardr” dedi. “Sizden ve Allah’tan bagska
taptiklarinizdan kopup-ayriliyyorum ve Rabbime dua ediyorum. Umulur ki Rabbime
dua etmekle mutsuz olmayacagim. 428

Putlar1 kirmasi, atese atilmasi:

“Andolsun bundan énce Ibrahim’e riigdiinii vermistik ve biz onu (dogruyu
se¢me yeteneginde oldugunu) bilenlerdik. Hani babasina ve kavmine demisti ki:
“Sizin karsilarinda bel biikiip egilmekte oldugunuz bu temsili heykeller nedir? “Biz
atalarimizi bunlara tapryor bulduk” dediler. Dedi Ki: “Andolsun siz ve atalariniz

G«

apagik bir sapiklik icindesiniz.” “Sen bize gercegi mi getirdin yoksa (bizimle) oyun
oynayanlardan misin? “Hayw” dedi. “Sizin Rabbiniz goklerin ve yerin Rabb’idir
onlart kendisi yaratmistir ve ben de buna sehadet edenlerdenim.” “Andolsun Allah'a
sizler arkamizi doniip gittikten sonra ben sizin putlarmmiza muhakkak bir tuzak
kuracagim.” Boylece o yalnizca biiyiikleri hari¢ olmak iizere onlari paramparca etti;
belki ona basvururlar diye. “Bizim ilahlarimiza bunu kim yapti? Stiphesiz o
zalimlerden biridir” dediler. “Kendisine Ibrahim denilen bir gencin bunlar diline
doladigim isittik” dediler. Dediler ki: “Oyleyse onu insanlarin gézii oniine getirin ki
ona (nasil bir ceza verecegimize) sahid olsunlar.” Dediler ki:“Ey Ibrahim bunu
ilahlarimiza sen mi yaptin?” “Hayir” dedi. “Bu yapmustir bu onlarin biiyiikleridir,
eger konusabiliyorsa siz onlara soruverin.”Bunun iizerine kendi vicdanlarina
bagvurdular da; “Gergek su ki zalim olanlar sizlersiniz (biziz) dediler. Sonra yine
tepeleri 1iistiine ters dondiiler: “Andolsun bunlarin konusamayacaklarini sen de

bilmektesin. ’Dedi ki:”O halde Allah’1 birakip da sizlere yarar: olmayan ve zarari

dokunmayan seylere mi tapiyorsunuz?” “yuh size ve Allah’tan baska taptiklariniza

28 Meryem 19/42-48.
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siz yine de akillanmayacak misiniz?” Dediler ki: “Eger (bir sey) yapacaksaniz onu
yakin ve ilahlarimiza yardimda bulunun. ’Biz de dedik ki: “Ey ates Ibrahim’e kars
soguk ve esenlik ol. ”Ona bir diizen (tuzak) kurmak istediler fakat biz onlart daha ¢ok
hiisrana ugrayanlar kildik. 429

Hz.ibrahim’in putlar1 kirmasi ve kavmi ile miicadelesi ve atese atilmasi,
farkl bir tarzda soyle anlatilir:

“Hani babasina ve kavmine demisti ki:“Sizler neye tapiyorsunuz?”
“birtakim uydurma yalanlar igcin mi Allah'tan baska ilahlar istiyorsunuz?”
“Alemlerin Rabbi haklindaki zanmniz nedir?” Sonra yildizlara bir goz atti. “Ben
dogrusu hastayim” dedi. Boylelikle arkalarint ¢evirip ondan ka¢maya basladilar.
Bunun iizerine onlarin ilahlarina sokulup: “Yemek yemiyor musunuz?” dedi. “Size
ne oluyor ki konusmuyorsunuz?” Derken onlarin iistiine yiirtiyiip sag eliyle bir darbe
indirdi. Cok ge¢meden (halki) birbirine girmis durumda kendisine yonelip geldiler.
Dedi ki: “Yontmakta oldugunuz seylere mi tapryorsunuz?” “oysa sizi de yapmakta
olduklarimizi da Allah yaratmistir.” Dediler ki: “onun igin (yiiksek¢e) bir bina insa
edin de onu ¢ilginca yanan ategin igine atin.” Béoylelikle ona bir tuzak hazirlamak
istediler. Oysa biz onlart al¢altilmislar kildik. »430

Allah (c.c), Hz.Ibrahim ve oglu Hz.Ismail’e Ka’be’nin yapilmasi emrini
verir. Bu husus Kur’an’da soyle anlatilir. “Hani evi (Ka'be'yi) insanlar igin bir
toplanma ve giivenlik yeri kilmistik. “Ibrahim’in makamimi namaz yeri edinin”
Ibrahim ve Ismail’e de “evimi tavaf edenler itikdfa cekilenler ve riiku ve secde
edenler icin temizleyin” diye ahid verdik. Hani Ibrahim: “Rabbim bu sehri bir

giivenlik yeri kil ve halkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlart iiriinlerle

29 Enbiya 21/51-70.
30 Saffat 37/85-98.
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riziklandwr” demisti de (Allah: “Sadece inananlar: degil) inkar edeni de az bir siire
yararlandurir sonra onu atesin azabina ugratirim,; ne kétii bir doniistiir o demisti.
Ibrahim Ismail’le birlikte Evin (Ka’be’nin) siitunlarin: yiikselttiginde (ikisi soyle dua
etmisti): “Rabbimiz bizden (bunu) kabul et. Siiphesiz Sen isiten ve bilensin”;
Rabbimiz ikimizi sana teslim olmus (Miisliimanlar) kil ve soyumuzdan sana teslim
olmus (Miisliiman) bir iimmet (ver). Bize ibadet yontemlerini (yer veya ilkelerini)
goster ve tevbemizi kabul et. Stiphesiz Sen tevbeleri kabul eden ve esirgeyensin. »43L
Misafirleri, Hz.Ishak’la miijdelenmesi ve Hz.Lut kavmi:
“Andolsun elcilerimiz Ibrahim’e miijde ile geldikleri zaman; “Selam”
dediler. O da: “Selam” dedi (ve) hemen gecikmeden kizartilmis bir buzagi getirdi.
Ellerinin ona uzanmadigini goriince (Ibrahim durumdan) hoslanmadi ve icine bir tiir
korku diistii. Dediler ki: “Korkma. Biz, Lut kavmine gonderildik.” Karist ayaktaydt
bunun iizerine giildii. Biz ona Ishak’i Ishak’in arkasindan da Yakub'u
miijdeledik. ”Vay bana” dedi (kadin). “Ben kocamis bir kadin iken ve su kocam da
bir ihtiyar iken doguracak miyim? Ger¢ekten bu sasirtict bir sey!..” der.
Ibrahim’den korku gittigi ve ona miijde geldigi zaman Lut kavmi konusunda bizimle
cekisip-tartismalara giriyor(du). »432

“Hamd Allah’a aittir ki O bana ihtiyarliga ragmen Ismail’i ve Ishak’i
armagan etti. Stiphesiz Rabbim gercekten duayr isitendir.” “Rabbim beni
namazi(nda) siirekli kil soyumdan olanlari da. Rabbimiz duami kabul buyur.

Rabbimiz hesabin yapilacag: giin beni anne-babami ve mii 'minleri bagisla™***

31 Bakara 2/125-128.
32 Had 11/69-74.
33 fbrahim 14/39-41.
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“Onlara Ibrahim‘in konuklarindan haber ver. Yammna girdiklerinde
“selam** demislerdi. O da: “Biz sizden korkmaktayiz* demisti. Dediler ki: “Korkma
biz sana bilgin bir ¢ocuk miijdelemekteyiz. “ Dedi ki: Bana ihtiyarlik gelip ¢okmiisken
mi miijdeliyorsunuz? Beni ne ile miijdelemektesiniz?“ Dediler ki: “Seni gercekle
miijdeledik, oyleyse umut kesenlerden olma.* Dedi ki: “Ey el¢iler (bunun disinda
diger) isiniz ne?” Dedi ki: “Ey gonderilenler, niyetiniz nedir?“ Dediler ki:
“Gergekte biz suglu-giinahkar olan bir topluluga gonderildik. Ancak Lut ailesi
harigtir,  biz  onlarmm  tiimiini  muhakkak  kurtaracagiz.  Ama  karisin

(kurtaracaklarimiz) disinda tuttuk o geride kalanlardandir. «“i3d

Sonra stiphesiz
Rabb’in, cahillik sebebiyle kétiiliik yapan, sonra da bunun ardindan tevbe edip
durumunu diizeltenleri (bagislayacaktir). Ciinkii onlar tevbe ettikten sonra Rabb’in
elbet ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. #4353

Hz.Ibrahim’in Allah’tan 6liileri nasil dirilttigi? Sorusu ile ilgili olarak su
ayetlerde ele alinir.

“Ibrahim Rabb’ine: Ey Rabb’im! oliiyii nasil dirilttigini bana goster,
demisti. Rabb’i ona: Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim: Hayir! inandim, fakat
kalbimin mutmain olmast icin (gérmek istedim), dedi. Bunun tizerine Allah: dyleyse
dort tane kus yakala, onlari yanmina al, sonra (kesip par¢ala), her dagin basina
onlardan bir par¢a koy sonra da onlari kendine ¢agir; kosarak sana gelirler. Bil ki
Allah azizdir, hakimdir, buyurdu. 436

Kur’an-1 Kerim’deki Hz.Ibrahim ile ilgili konu bashklarmni iceren ayetler

bunlardir. Ayrica tekrar eden ayetlerde olmasmna ragmen biz burada sadece

34 Hicr 15/51-60.
35 En’am 6/119.
36 Bakara 2/260.
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karsilastirmamiza esas olacak ayetleri aldik. Yapilan karsilastirmada asagidaki
hususlar tespit edilmistir:

Hz.ibrahim, her iki kitapta da peygamberdir. Hz.Ismail, Hz.ishak ve
Hz.Yakub’un babasidir. Diiriist ve dogru insandir. Tanri’nin yaninda liituf bulmus bir
peygamberdir. Hz.ibrahime gelen misafirler iki kitabin ortak konusudur.
Hz.ibrahim’in gelen misafirlerini karsilamasi, yemek ikrami, yemekte kizartilmig
buzag: ikram edilmesi, misafirlerin geldiklerinde Hz.Ibrahim’i oglu Hz.ishak’la
miijdelemeleri, bunu duyan Hz.ibrahim’in hanimi Sara’nin giilmesi, yashligini ve
kocasmin yash biri oldugu halde cocuk sahibi olusu ile ilgili tavri lafizlar1 farkl
olsada her iki kitapta benzerlik ifade eder.

Hz.Lat'un kavmini helak etmeye gelenlere Hz.Ibrahim’in itirazi ortak
konular arasindadir, ancak orada yasayan iyi insanlar sebebiyle helakin onlenmesi
icin Hz.Ibrahim’in Tanrr’dan ricast1 Kur’an’da yer almaz ama genede cekisme
seklinde bir itiraz tavrindan bahsedilir.

Babasinin ismi Kur’an’da Azer, Tevrat’ta Terah kelimesiyle ifade edilir.
Soy kiitiigii Kur’an’da yer almaz. Ismi Tevrat’ta, dnce Avram sonra Kur’an’daki gibi
Ibrahim’dir. Kur’an’a gore inang¢ noktasinda ne Yahudi nede Hiristiyandir, o Haniftir
ve Miisliimandir.

Kur’an’da her ne kadar isim olarak ifade edilmese de Hz.ismail kurban
edilecektir. Tevrat’ta ise kurban Ishak’tir. Kurban ile ilgili anlatim farklidir ama her
ikisindede Hz.Ibrahim’in smanmasi, séziinde ve imaninda sadakatinin ortaya
ciktigin1 goriiyoruz.

Hz.ibrahim ve Hz.Ismail’in Ka’be’yi insa edisleri Tevrat konular1 igerisinde

yer almamaktadir.
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Kur’an’da ifade edilen; kavmini imana daveti, puta tapanlarla miicadelesi,
putlar1 kirmasi, Allah’tan Olilleri nasil dirilttigine yonelik sorusu, babasini Allah’a
iman’a daveti, kendisinin Allah’a iman1 bulusu ile ilgili tefekkiirii, kavmi tarafindan
atese atilmasi, Tevrat’ta yer almaz. Tevrat’ta ifade edilen Tanri’nin vaadi ile vaad
edilmis topraklar olan, “Misir rmagindan biiylik irmaga, Firat rmagma kadar olan

9437

bolge, Kur’an’da yer almaz. Tevrat Ismail’i devre dis1 birakarak vaadin Ishak ve

onun ziirriyetine ait oldugunu belirtmektedir.*®

Arz-1 Mev’d, Hz.Ibrahim, Hz.Ishak, Hz.Yakub ve Hz.Musa’ya ve onlarin
ziirriyetlerine ebedi miilk ve miras olarak verilmistir 439, ancak bu hicbir sarta baglh
olmayan, mutlak bir vaad degildir. Arz-1 Mev’{id’a sahip olmanin, oray1 ebedi miilk
ve miras olarak almanin sartlari, Rab Yehova ile Isriilogullar1 arasmnda degisik
donemlerde yapilan ahidlerle tesbit edilmistir. Israilogullar1 bu ahidlere riayet
etmeleri sartiyla vaade hak kazanacaklar, aksi takdirde bundan mahrum
kalacaklardir.**

Ahitlesmesi ve ahd’in isareti olan siinnet olma temasi Kur’an’da
bulunmamaktadir. Siinnetin sekizinci giinde yapilmasi, yaratilisin dogal dongiisiiniin
yedi glinde tamamlandigini sekizinci glinde dogaiistii bir glice ulasmanin kapasitesini
ifade eder. Tanri, Israilogullarina ogullarin1 sekizinci giinde siinnet olmalarmi
emretmekle, Yahudilerin Tanr1 ile aralarindaki engelleri asarak dogaiistii bir kutsiyet
diizeyine ulasabileceklerini 6gretmektedir. Tanri, bu diizeyi insana vermistir. Siinnet

burada antlagmanin isaretidir.***

7 Bkz. Yaratilig 15/8.

8 Bkz. Yaratilis 21/12.

9 Bkz. Yaratilis 17/8; 28/4, 13; 48/4; Cikis, 6/8.

9 Abdurrahman Kiiciik.”Arz-1 Mev’ad”, DIA, Ankara 2003, 27/442.
1 Parsi, 1/ 17: 9-14.
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Ishak ya da Ismail’in kurban edilisi ile ismail’in ¢6le gonderilisi asagidaki
boliimde ele alinacaktir. Tevrat’ta anlatilan, Ibrahim’in Misir’a yaptigi yolculukta

Firavun’a esi Sara’y1 “kiz kardesim” seklinde takdim etmesi ile Kur’an-1 Kerim’de

2,442 95443

“ben hastayim sozii ile “beklide bu isi su biylikleri yapmistir sozleri
gorilinliste bir peygambere yakistirilmayacak bir tavir oldugu goriilmektedir. Ancak
meselenin incelenmesi Tevrat ve Kur’andaki kissalarin daha iyi anlasilmasi ¢alisma
amacimiz oldugu i¢in bu {i¢ hususa yakindan bakacagiz.

Tevrat’ta miikemmellik derecesinde diiriist olarak takdim edilen bir insan
nasil olurda esi Sara’y1 kiz kardesi olarak takdim eder? Burada Ibrahim’in yalan
sOyledigi diisiinlilemez ¢linkii Sara akrabasidir. Bir insanin akrabasindan birini
kizkardesi olarak tanitmas1 hata degildir. Ibrahim bu taktigi ile hem kendisini hemde
Sara’yr kurtaracagini diisinmiistiir. Ancak Ramban’a (Musa b. Meymun) gore
Sara’yr tehlikeye attig1 i¢in “biiylik giinah” islemistir. Rabi Samson ve Raphael
Hirsch yaptiklar1 agiklamalarda; Ibrahim’in ve diger biiyiik atalarm ¢esitli drneklerde
hatali davranmalarmin Tora tarafindan anlatilmasindaki amaci, diiristliiklerinin
yaninda onlarin hatalarindan ders alinmasi i¢indir. Buradaki hedef onlarin hatalarmi
gosterip kendi hatalarimizi hosgérmek degil, onlarin bu hatalar sonucu nasil Tesuva
(tovbe) yaptiklarmi gérmektir. Ayrica atalarin hatalarim1 kendi diizeylerinde
degerlendirmek, onlar1 basit birer insani hata olarak gérmemek gerekir. ibrahim ve
diger atalar normal insanlardan farkli boyutta insanlardir. Onlar1 bu hatalarindan
dolay1 zayif ya da diisiik diizeyli gostermek sadece kendi hatalarma bahane bulmak,

gercekleri goz ardi etmek isteyenlerin avuntularidir.***

442 gaffat 37/89.
*3 Enbiya 21/63.
4 Farsi, 1/ 12: 10-20.
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Yukarida ifade edildigi gibi kavmine “ben hastayim” diyen Hz.Ibrahim’in
inkarcilara ve putlarina kars1 nasil bir miicadele i¢inde oldugunu gordiik. Hz.ibrahim
bu soziiyle aslinda miicadelesinin bir taktigi olarak kendisini gizleme ihtiyacindan
dolay1 boyle davranmis olabilir.

Hz.Ibrahimin gercekten hasta olup olmadig1 da bilinmedigine gére “yalan
soledi“ ithaminda bulunmakta mantikli olmaz.** Aslinda Hz. ibrahim kendileriyle
ibadet teklif edenlere karsi (yildizlara bakiyormus hissine kapilmalari i¢in) yildizlara
bakmistir. Ciink{i kavmi yildizlara bakip hiikiim ¢ikaran bir topluluktur, kendiside
hiikiim ¢ikartyormus gibi yapmis ve sonra ben hastayim demistir. Béylece onlarin
tekliflerinden rahatsiz oldugunu kasdetmistir.**®

Razi, Hz.ibrahim’in hasta oldugunu sdylemesinin; “bu kadar ¢ok insanin
sirk ve kiiflir lizere olmasindan dolay1r kalbim hastadir, hiiziinliidiir” anlaminda
oldugunu soyler ve bu konuda su iki soruyu sorar; Yildizlara bakmak (onlardan
kehanet yoluyla bilgi almak) caiz olmadigma gore Ibrahim bunu nasil yapabilir? O,
gercekten hasta deglise neden asilsiz olarak “ben hastayim”? Demistir. Bu sorulara
Razi’nin cevaplar1 sOyledir: Muhtemelen kendisi ger¢ekten hastalik ndbeti
geciriyordu ve hastalik ndbetininin baslama vaktini yildizlarm durumlarindan
anlamak iizere goge bakt1 ve o vaktin geldigini anladigi i¢in “ben hastayim* dedi.
Ibrahim’in kavmi astrolojiye dnem verir, bu yolla tahminlerede bulunur ve hiikiim
¢ikarirlardi. Hz.ibrahim’de onlar kadar bu konuda maharetli idi. Su halde ayette onun

yildizlara bakarak degil, geleneksel astroloji bilgisiyle hasta oldugu sonucunu

5 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhim’ul Kur’an, (cev. M.Kayani, Y.Karaca, N.Sisman,
I.Bosnali, A.Unal, H.Akbas), istanbul 1986, 5/25.
8 Yazir, 6/442.
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cikardigr bildirilmektedir. Nitekim hasta oldugunu sdyleyince de yanindakiler
inanmislardir.**’

Hz.Ibrahim’in hasta olmadigi halde hastayim demesi ismet sifatiyla
bagdasmasmin mimkiin olmadig1 gibi mesru bir mazeret yokken bu sozi
sOyleyecegide diisiiniilemez. O, putperestleri yanindan uzaklastirarak putlar1 kirmak,
dolayisiyla hayirli bir is yapmak istiyordu. Demek ki o, peygambere yakismayan bir
is1 yapmak sOyle dursun, tam aksine, peygamberin birinci gorevi olan putperestlikle
miicadele amac1 tasiyordu. Sonugta, asil niyeti yalan syleyerek insanlar1 aldatmak
degil, putlar1 kirmak ve boylece putperestlikle miicadele gorevini yerine getirmektir
bu nedenle giinah islemesi s6z konusu degildir.

Hz.ibrahim kavmine, “ben hastayim” dedikten sonra kavminin putlarini
kirmus iglerinden yalniz biiyiik put’u birakmis ve kendisine sorduklarinda “belki onu
su biiyiikleri kirmistir gidin ona sorun eger konusvabiliyorsa?”448 demistir.Hz.
Ibrahim, “eger konusabiliyorsa” sdziiyle yalan sdylemedigini gdstermistir. Aslinda
bu s6z, Hz.Ibrahim’in itirafi gibidir. Buradaki makasadi, yapmis oldugu seyi biiyiik
puta isnad etmek degil kendisinin yaptigmi itiraf etmektir.**® Ayni zamanda putlarin
kendilerini korumak {izere bir sey yapamadiklarini, ¢aresiz ve gii¢siiz olmalari
nedeniyle konusamadiklarmm farkmma varmalari ve bunu kabul etmelerini,*°
dolayisiyle bu cevapla Ibrahim’e, onlarin inanaglarinin ne kadar anlamsiz ve sagma

oldugunu ylizlerine vurma firsat1 tanimistir. Bunun sonucu olarak da, neden bu

putlara tapryorsunuz? Diyerek onlarin zor durumda kalmalarini saglamak,

*7 Razi, 26/147; ibni Kesir, 9/14; Vehbe Zuhayli, Tefsir’iil Miinir, Risale Yaynlari,
Istanbul 2005, 12/107-112; Kur’an Yolu 4/542; Esed, 752.

8 Enbiya 21/63.

9 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi,
Istanbul 1985, 4/2153.

0 Mevdudi, 3/285.
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tanrilarinin Acizligini itiraf etmelerinden baska bir sey degildir.*! Sonucta, bu

%2 Anlatmaya

maksadin  gerceklestigi  sonraki ayetlerden anlasiimaktadir.
acalistigimiz bu iki husus ile ilgili olarak, Hz.Ibrahim’in sayet yalan sdyledigi ya da
hata olarak telakki edilecek bir konumda olsaydi ayetlerin devaminda veya bagka bir
yerde (Hz.Adem ve Hz.Havva 6rneginde oldugu gibi) tovbe etmesi, giinah itirafi gibi
bir ayet bulunmasi gerekirdi. Bu olmadigmna gore, Hz.Ibrahim hata etmemistir. Zaten
Islaim inancinda, Peygamberlerin ismet sifatlar1 geregi bunun olmasi veya buna
inanmak miimkiin degildir.

C. LUT PEYGAMBER

Kur’an’da adi gecen bir peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.Lat’un
kimligi, dogum yeri, ailesi ve babasinin kim oldugu? Hususunda bilgi
verilmemektedir. Ancak bazi 6zelliklerinden bahsedilmektedir. Buna gore Hz.Lit,

453

Hz.ibrahim’e ilk iman edenlerdendir.” 1lim ve hikmet sahibidir, rahmete eren ve

iyilerdendir.*>*

Tevrat’ta Lat’un, peygamberlik yonii hakkinda olarak bilgi
verilmemektedir. Zira gerek Hiristiyanlik gerekse Yahudilige gore Lit, peygamber
degildir.**®

Tevrat’ta Terah’in cocuklarindan Haran’n oglu ve Ibrahim’in yegeni olarak
gosterilir. Islam dncesi Arap toplumunda bilinmeyen Lt kelimesinin Ibranice veya

Siiryanice oldugu ileri siiriilmektedir. Harran’in Ur sehrinde 6ldiikten sonra Terah

oglu Ibrahim’i, gelini Sare’yi ve torunu LGt’u alarak Harran’a gelmis, Terah

1 Zuhayli, 17/82; Kur’an Yolu, 3/687.

2 Bkz.Enbiya 21/64-67.

3 Bkz.Ankebut 29/25-26.

4 Bkz.Enbiya 21/74.

*>° Fuat Aydin, Yahudilik, Insan Yayinlari, istanbul 1994, 90.
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Harran’da 6ldiikten sonra Hz.ibrahim yegeniyle birlikte Kenan diyarmna gitmistir.**°
Lit, Ibrahim’in Misir yolculuguna da katilmis,**’ Oliideniz (Lut golii) yazmalarindan
Genesis Apocryphon’a gére Firavun’un gorevlilerine kars: Ibrahim’in sozciiliigiinii
yapmis, pek ¢ok miilk edinmis ve orada evlenmistir. Misir’dan tekrar Kenan diyarina
donen Hz.ibrahim ile Lit'un ¢ok miktarda koyun ve sigir siiriileri vardi. Buna
karsilik bolgede az sayida kuyu bulundugu i¢in adamlar1 arasinda tartigmalar ¢ikinca
Lat, onlardan ayrilarak verimli Erden havzasma yonelmis ve Sodom g¢evresinde
(giiniimiizde Oliideniz’in giineyindeki Usdum tepesi civarinda) ¢adirlarin1 kurmustur.
Erden havzasindaki Sodom, Gomora, Adma, Tseboim ve Bela sehirlerinin halki
Elam Krali Kedorlaomer’e isyan edip yenilince Liit’da esir alinmis, ancak yegeniyle
ilgisini kesmeyen Ibrahim tarafindan kurtarilmistir. *®

Hz. Lat ile ilgili giris bilgilerinden sonra Tevrat ve Kur’an’daki anlatilan
boliimlere gegebiliriz.

1. Tevrat’ta

Tevrat’ta, iki melek Lit’un yasadigi kavim olarak bilinen Sodom ve
Gomora’y1 yok etmek i¢in giderler. Kentin kapisinda Lt onlar1 goriir gérmez ayaga
kalkar evine davet eder, misafirlerin itirazina ragmen 1israr eden Lut’un teklifini
kabul ederler, onlara yemek ikraminda bulunur. Misafirler heniiz yatmamislardi ki
kentin erkekleri Lut’un evinin etrafin1 sararlar ve Lut’tan yatmak i¢in onlar1

kendilerine isterler. Lat, disar1 ¢ikar yapacaklari kotiligiih  misafirlerine

¢ Bkz. Yaratilig 11/27; 12/5.
%7 Bkz. Yaratilig 13/1.
8 Harman,“Lat”, DiA, Ankara 2003, 27/ 227; bkz. Yaratihs 14/1-16.
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yapmamalarini, onun yerine erkek eli degmemis kizlarmi alabileceklerini teklif
eder.*®

Adamlar, eve girmek i¢in zorladiklar1 sirada i¢erden misafirler LGt u odaya
cekip eve girmeye zorlayan herkesin gozlerini kor ederler dyleki kapiy1 bulamaz hale
gelirler. Misafirler Lut’a, biitiin yakinlarmi alip buray: terk etmesini isterler. Ciinkii
Tanr1, bu halk hakkinda pek cok su¢lama duymus ve kenti yok etmek istemektedir.
Tan yeri agaririken melekler Lut’a gelir yakimlarini sehir dismna ¢ikarmasini ister. Lt
agirdan alir ama Tanri, Lat’a acir. Adamlar (misafirler) Lat ve iki kiz1 ve karisinin
ellerinden tutup kentin disma agikararak, “daga gitmesini, canini kurtarmasini, ovada
kalmamasimi yoksa oliip gidece§i” uyarisinda bulunurlar. Lit, daga kagamayacagini
felaketin kendisine yetisecegini izin verirlerse oradaki kiiciik bir kent olan Soar’a
gitmelerine izin vermeleri ricasinda bulunur. Lat, Soar’a vardiginda giines
dogmaktadir. Tanri, Sodom ve Gomora’nin iizerine gokten atesli kiikiirt yagdirir,
kentleri, biitliin ovayi, oradaki insanlar1 ve biitiin bitkileri yok eder. Ancak Lt un
arkasindan gelen hanimi arkasina baktiginda tuz kesilir.*®°

Soar’a giden Lit orada kalmaktan korkmaktadir. Iki kiziyla kentten ayrilir,
daga yerlesir bir magarada kalmaya baslarlar. Biiylik kiz kardesine,”burada bizimle
birlikte olacak kimse yok babamiz da yaslanmistir, babamiza sarap igirelim
soyumuzu yasatmak i¢in onunla yatalim” der. Once biiyiik kiz babasiyla yatar Lt
bunun farkina varmaz sonra kiigiik kiz yatar babalar1 gene anlamaz. Boylece iki kiz

babalarindan hamile kalirlar. Biiyiik kiz diinyaya getirdigi erkek ¢ocuguna Moav

(babadan) adin1 verir kiigiik kizin da bir oglu olur o da, Ben-Ammi(halkimin oglu)

9 Bkz. Yaratilig 19/1-8.
%0 Bkz. Yaratilis 19/9-26.
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4! Teyrat’in Lt

ismini verir. Bu ¢ocuklar Moavlilar’in ve Ammonlular’in atalaridir.
ile ilgili verdigi bilgiler burada sona ermektedir. Bundan sonraki hayati ile ilgili bilgi
bulunmamaktadir.

2. Kur’an-1 Kerim’de

Kur’an-1 Kerim’de Lat ismi yirmi yedi defa ismen zikredilmektedir.

%2 Hz.ibrahim’in atesten ve putperest

Hz.ibrahim’in tebligini kabul etmistir.*
kavimden kurtuldugunda, Hz.Lat bereketli  topraklara onunla  birlikte
ulastirilmstir.**® Kur’an’da onun peygamberlerden oldugu bildirilir.*** Hz.Lat da
alemlere tstiin kilmmustir. Ayn1 zaman da ona hiikiim verildigi salihlerden oldugu
bildirilir. *°

Allahu Teala, Hz.Lit’u Sodom halkini uyarmasi i¢in peygamber olarak
gondermistir. Sodom halkinin en biiyiik 6zelligi kendilerinden 6nce hi¢ bir milletin
yapmadig1 kadinlar1 birakip erkeklerle beraber olmalaridir. Bunun biiyiik giinah
oldugunu Hz.Lut halkina bildirmistir. Kavimi ise onu tehdid edip, “Eger dogru
soyliiyorsan bizi tehdid ettigin azabi getir” diyerek ona kars1 ¢ikmiglar, Hz.LGt™u ve
taraftarlarini kavminin disina ¢ikarilmasini istemislerdir. Bu duruma kars1 Hz.Lit,
Allah’a dua ederek yardim ister.*®

Hz.Litun duasmi kabul eden Yiice Allah, kavmin helaki i¢in ii¢ melegi

gonderir. Melekler, genc ve yakisikli birer erkek olarak 6nce Hz.ibrahim’e gelerek

ona Hz.ishak’i miijdelerler. Sonra da Lat kavminin heldkindan bahsederler.*®’

%1 Bkz. Yaratilis 1/30-38.

%62 Bkz.Ankebut 29/26.

%3 Bkz.Enbiya 21/71.

%64 Bkz.Saffat 37/133.

%5 Bkz.Enbiya 6/86-74-75.

%66 Bkz.Araf 7/80-82; Suara 26/160-166; Neml 27/54-55; Ankebut 29/28-30.
%7 Bkz.Hud 11/69-70; Hicr 15/57-58; Ankebut 29/31.
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Hz.ibrahim, Hz.Lat’un akibetinin ne olacagmi ve inananlarm azaptan kurtulup

8

kurtulamayacagn1 sorar. Bunun igin azabm tehirini ister.*®® Kur’an’da azabm

olacagi bildirilir sonugta sadece Hz.Lit ve ailesi kurtulacaktir. Ancak Hz.Litun
hanimi bu kurtulusun disinda tutulmustur.*®®

Melekler, Hz.Lit’un yasadigi mekéana gelirler ve Hz.Lat daha once
gormedigi bu yabancilar1 evinde misafir eder. Diger yandan da kavminin yapacagi
kétiliigii diisiinerek ici daralir.*”® Misafirlerden haberdar olan halk, Hz.Lat’un evine
gelerek misafirlerin kendilerine teslim edilmesini isterler. Hz.Lat kendisini
misafirlerin 6niinde rezil etmemelerini isterse de kavmi kabul etmez. Lat da kizlarini
onlara verebilecegini soyler. (Hz.Lit konuklarmi kurtarmak igin kavmine kizlarmi
vermek istemis veya kizlar1 durumunda olan diger kadnlarla evlenmelerini
istemistir). Onlar da Lat’a, baskalarmin isine karigsmaktan ve yabancilar1 evine
almaktan kendisinin menedildigini hatirlatarak isteklerinden vazgegmezler. Hz.Lit,
“keske size kars1 koyacak giiciim olsaydr” seklinde sikintisini dile getirmistir.*"*

Melekler, Allah’mn elgileri olduklarini bundan sonra beyan ederek, kavmin
kendisine ve ailesine zarar veremeyecegini, geceleyin sehri terk etmesini, sabaha
yakin azabm gelecegini ve karisi dahil biitiin kavmin helak olacagini bildirirler.*”?
Ote yandan Allah, evi kusatip iceri girmeye ¢alisan halkin gdzlerini kor ederek®’

onlar1 evin ¢evresinden uzaklastrir. LGt ve ailesi sehirden c¢ikar, sehirden

uzaklasirlarken arkalarina bakmamalar1 tembih edilir. Ve sabaha karsi sehrin alti

%8 Bkz.Hud 11/74.

%9 Bkz.Araf 7/83.

470 Bkz.Hud 11/77.

471 Bkz.Hud 11/77-80; Hicr 15/67-71.
72 Bkz.Hud 11/81.

73 Bkz.Kamer 54/37.
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istiine getirilir, tizerlerine balgiktan pisirilmis kat kat taslar yagdirilir, Hz.LGt un
kavmi, karist ile birlikte helak edilir.*"

Lat peygamber kissasinda, Tevrat ve Kur’an arasinda yapilan
degerlendirmede su hususlar kargimiza ¢ikar:

Hz.Ibrahim’e gelen elgiler Hz. LGt un kavmini helak etmek igin gelmislerdir.
Elgilerin gelisleri ile telaslanmis ve onlara yemek ikram etmistir. Hz.LGt‘un
kavminin azgmhig1 ahlaksiz teklif ve davranislar1 her iki kitapta da aymdir. Eve
girmeye zorlayan Sodom halkmin gozlerinin kor olmasi, Hz.LGt ve ailesinin
felaketten once sehri terk etmeleri sirasinda ““sakin arkaniza bakmayin® tavsiyesi de
benzer ifadeler olarak yer alir.

Kur’an’da agik¢a peygamber oldugu bildirilen Hz.Lat, kavmine teblig i¢in
gonderilmistir. Helak olan kavmin, Kur’an’da Sodom ve Gomora olarak ismi yer
almaz.

Tevrat’ta Lit, peygamber olarak nitelendirilmedigi gibi Sodom halkina
teblig icin degilde Ibrahim’in sigir siiriileri ile aralarindaki anlasmazlik sebebiyle go¢
etmistir. Yahudi din adamlar1 Lat'un amcasi Ibrahim’den ayrilmasmi hos
gormezler.*” Tevrat yorumculari Lat’un Ibrahim’den ayrilmasmi adeta “parayi
ahlaka tercih etmek” olarak degerlendirirler. Birlikte yasayamayacaklarini anlayan
Ibrahim, L{it’a yasamak icin istedigi yeri segme nceligini tanir. Lit, {ilkenin verimli
fakat en gaddar ve ahlaksiz insanlarinin yasadigi yeri Secer. Bununla Lit, materyalist

duygularma yenik diigmiistiir.*’®

474 Bkz.Araf 7/83-84; Hud 11/81-83; Hicr 15/65-73-74; Kamer 54/37-39; Tahrim 66/10.

"> Mehmet Katar,“Tevrat’in Lut kissasi iizerinre bir arastirma” AUIF Dergisi, Ankara 2007
Say1 [,60.

*"® Farsi, 1/ 13; 10-13.
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Yahudi din adamlari, Lit’'un Sodom’u yerlesim yeri olarak se¢mesine
olumsuz yaklagmiglardir. Onun verimli fakat ahlaksizliklar1 ve zuliimleri ile bilinen
Sodom’u tercih etmesinin sebebi kalbindeki kotiiliikk sebebiyledir. Lit, bu 6zelligi
sebebiyle sadece Ibrahim’den ayrilmamis ayni zamanda Tanri’dan ayrilmus,
ahlaksizlik ve glinahin hakim oldugu bu yeri tercih etmistir. Sonunda giinah1 ona
baskin ¢ikmis ve kendi kanindan kizlari ile biiylik bir giinah iglemistir. Aslinda
Sodom halki yabancilar1 sevmedikleri gibi sehirlerine de kabul etmezler. Fakat
ibrahim’e duyulan saygi nedeniyle Lit’u kentlerine kabul etmislerdir.*’” Tevrat’ta,
Sodom halkinin ¢ok kotii oldugunu ve Tanri’ya karst biiylik glinah isledigi ifade
edilmekle*’® birlikte bu giinahlarin  mahiyeti belirtilmemektedir. Yahudi
kaynaklarinda Sodom halkmin olumsuz davranislari; Cinsel sapikliktan ¢ok adaletin
saptirilmasi, cinayetler, hirsizlik, yetime, yoksula, yabanciya zuliim, kibir ve
kiskanglik oldugu ifade edilmektedir.*’”® Gériildiigii gibi Sodom halkmin helak sebebi
sadece cinsel sapiklik olmadigi gibi bunun yanisira daha pek ¢ok olumsuz tavir ve
davranis i¢inde olmalaridir.

Tevrat’ta, kavmine karsi misafirleri cani pahasina koruyan Lat, diger
taraftan kizlarinin namusunu hige sayacak sekilde gelen ahlaksiz teklif karsisinda
onlar1 kavmine teklif etmektedir. Kavminin, gelen misafirleri kotii emelleri igin
istemelerine karsin Lit un kizlarmi teklif edisi aynmi ifadelerle her iki kitapta yer
almakla birlikte Kur’an’daki “...Ey kavmim iste kizlarim onlar sizin i¢in daha
temizdirler...”**® ayetinde Lt un 6z kizlari teklif etmesi anlasilabilecegi gibi farkli

bir bakis acis1 da sdyledir; kavminin babasi sayilan bir peygamber kavminin kizlarini

77 Katar, 60 (10,11 no’lu dipnot).
78 Bkz. Yaratilis 13/13.

479 Katar, 60.

% Hud 11/78.
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halkina mesru yollarla evlenmek suretiyle teklif etmis, sevgi ve sefkatten dolay1
“kizlarim” demistir.*®" Nitekim, “...Peygamberin hanimlari iimmetin anneleridir...”
482 ayeti de bu hususu destekleyecek niteliktedir. Tercih edilen goriiste budur. Yoksa
ahlaksizliklar1 onlemek i¢in gonderilen bir peygamber nasil olurda bdyle bir
davranista bulunabilir?*®

Kur’an-1 Kerim’de, Hz.Lut ve kizlar1 arasindaki iligki anlatilmadig gibi, bir
peygamberin bdyle bir fiili islemesi de asla diisiiniilemez. Siradan bir insanm bile
yapamayacagl bu konu Tevrat’ta acik bir sekilde anlatilmaktadir. Bu nedenle
Tevrat’taki bu olay iizerinde biraz durmakta fayda vardir. Lat ve kizlar1 arasinda
boyle bir iliski meydana gelmis midir? Tevrat’ta, LGt’un kizlar1 suglanirken aslinda
Lut’ta ¢ok masum goriilmemektedir. Kizlar1 babalarinin  sarhoslugundan
yararlanmiglardir. Burada Lit, masum gosterilirken olaymn nasil farkina varmaz?
Tevrat yorumcularindan bazilar1 da kizlar1 masum gérmektedirler. Ote yandan Tevrat
bu olay1 neden anlatmaktadir?

Tevrat’in anlatiminda LGt’'un hemen hi¢ sorumlulugu goriilmedigi gibi,
kizlar1 tarafindan hazirlanan plana masum bir sekilde diistiigii goriilmektedir. Hatta
“iki kiziyla yattigim ve kalktigin1 bilmedi” seklinde Lut’un bu olaydan habersiz
oldugunu teyid edici anlatimla Lit’un herhangi bir sorumlulugunun olmadigini
gostermekedir. Ayrica, uygunsuz iliskiden ¢cogaldiklar1 iddia edilen Moab ve Ammon
halklarmi olabildigince kétiileme gayreti de hissedilmektedir.*®*

Tevrat’taki Lat’u koruyan yaklasimlardan sonra Tevrat yorumcularinin

anlatimlarmda bu durumun tersine dondiigii goriilmektedir. Buna gore Lit’un kizlari;

**! Yazir, 4/555.

82 Ahzab 33/6.

%83 Kur’an Yolu, 3/188.
84 Katar, 68.
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mazbut, diiriist ve bu boliimde dogru bir davranis i¢indedirler. Diinyada herkesin
oldiginii diistinen kizlar, insan soyunun devam etmesi i¢in kendilerini sorumlu
olduklarma inanmiglardir. Yeryliziinde yasayan tek erkegin babalar1 olduguna
inanarak ¢cocuk dogurmak zorunda olduklar1 ve bunu da babalarindan bagka biri ile
yapamayacaklarina goére bundan baska careleri kalmadigina inanmiglardir. Tora,
onlarin bu davramiglarini ensest iliski konumunda degerlendirmemis, bilakis
“insanligin devamini saglamak”™ gibi asil bir davranig oldugunu vurgulamistir. Hatta
kral Davud’un atast Rut*®® ve Selomon’un (Siileyman) kralige esi Naama’nin**®
kendi soylarindan gelmelerine hak kazanmuslardir.*®’

Buna karsilik LGt i¢cin ayni seyler sdylenemez. Ciinkii o ickili olusu
nedeniyle ilk aksam olan biteni anlamamas1 hakli goriilebilir. Ancak, sabah olunca
bunu fark etmemesi diisiiniilemez. Bunun {izerine ikinci aksam tekrar ayni duruma
diismenin higbir hakli gerekgesi olamaz. Ayrica, kizlarindan farkli olarak Lit,
meydana gelen felaketin genel degil yerel bir yok etme oldugunu, insan soyunun
diger yerlerde devam ettigini bildigi halde bu bilgiyi kizlarina vermemistir.*®
Talmut, bunun nedenini onun iyi niyetli olmamasina baglamaktadir. Zaten Sodom’u
yerlesim yeri olarak se¢meside onun hataya meyilli oldugunu gostermektedir.**®

Tevrat ve yorumlar1 arasindaki bu ¢eligkili anlatimlar1 bitirmeden 6nce su

hususu belirtmekte fayda vardir;

*Tevrat’'ta 6viilen Moabli Rut, Kral Davut’un biiyiik atas1 Boaz ile evlenmis ve Israil
kraliyet ailesinin annesi olmustur. Rut 4/9-20.

¥ Ammon’lu Naama Davut’un oglu Siileyman’la evlenmis ve bu kadindan dogan Reheboam
babasinin yerine tahta gegmistir. 1. Krallar 14/21.

*87 Farsi, 1/19:31; Katar, 69.

88 Parsi, 1/19:31; Katar, 69-70.

89 Katar, 70.
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Tevrat metninde 6zenle korunan Lit, sonraki donmelerde sorgulanmis ve
suclanmustir. Ayrica, Israilogullarinin, Moablilarm ve Ammonlularin atalariyla ilgili
bu agir ithamin asil sebebi, Israilogullar: ile bu kabileler arasindaki, Misir’dan ¢ikis
donemine uzanan sonraki donemde yiizyillar boyu devam eden bir diismanliga
dayanmaktadir. Tevrat’a gore Israilogullar1 Misir’dan ¢ikistan sonra, yollari iizerinde
mesk(in bulunan bu kabileler tarafindan 1yi karsilanmamis, onlara yardimci
olunmamis ve hatta bunun 6tesinde sihir-biiyii islerinde ¢ok usta olan Boer oglu
Balaam vasitasiyla Israillilerin basina ciddi belalar getirilmeye calisilmustir. *%°
Israilogulari, Misir’dan ¢ikis esnasinda bu iki kabilenin kendilerine karsi
sergiledikleri ve sonrasinda da devam ettikleri diigmanca tavri unutmamis ve onlarin
bu tavrma yonelik kizgmliklarini kutsal metinlere yansitmiglardir. Ayrica tarih
icerisinde kaybolup tekrar yazilan Tevrat’in tekrar yazimi esnasinda, bu iki kabilenin
atalarmin ensest iliskinin {iriinii olduklarim1 s6ylemek suretiyle bunlardan intikam
almislardir. Israilliler ayn1 kizginlik ve diismanlik sebebiyle bu kabilelerin iyiligini

istememe ve bu iki kabilenin mensuplarmi on nesil boyunca Tanri’nin cemaatine

491 59492

kabul etmeme™" diistincesini de Tevrat’a sokusturmuslardir.

Bu olayda Tevrat, kendisi ile de ¢elismektedir. Clinkili Tevrat’ta zina ve igki
yasaklanmakta veya kotiilenmektedir.**® Eger bu hadise dogru ise icki icen, kizlari
ile zina eden bir insan1 Yahudilerin peygamber olmasa bile salih bir kisi olarak nasil

kabul ettikleri merak konusudur. Zira Tevrat dis1 kaynaklarin bazisinda Lit, fazileti

sebebiyle oviilmekte, yaratilis boliimiindeki salih sifatinin ona ait oldugu kabul

%0 Bkz.C6lde Sayim 22. ve 23. baplar.

1 Bkz.Yasa’nin Tekrar1 23/3-6.

492 Katar, 77-78;

%% Bkz.Levililer 20/10; Siileymanin Meselleri 23/20, 21, 29-35; Yeremya 9/2.
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494

edilmektedir.”™ Lut’un kizlar1 ile iliskisi Tevrat’in tahrif edildiginin kanit1 olarak

diisiiniilebilir.**®

Cirkin bir hikaye gibi goriinen bu olay, eski inanglarin kalintis1 da olabilir.
Oncelikle olaym magarada gegmesi yeralt1 tanrilari ile bir ilgisinin oldugunu gosterir.
Ayrica mitolojide yeralt1 tanrilarinin kendi kizlari ile iliskilerinin oldugu da anlatilir.
Tevrat’in bu boliimiinde mitolojinin etkisi oldugu da diisiiniilebilir. Nuh kissasinda
da goriildiigli gibi babasini ¢iplak géren Ham’a kars1 gosterilen tepkiye bakildiginda
boyle bir olaym Tevrat’ta olmasi ve Tanri’nin buna tepki gostermemesi gercekten
$3$11‘t101d11‘.496

Lut kissas1 Tevrat agisindan degerlendirildiginde; bu olayin sembolik hatta
gercekle alakasi olmayan bir husus oldugu goriilmektedir. Diislinelim ki, her sey
heldk olmus, her yer yikilmigs ve Hz.Lat ile kizlar1 canlarimi zor kurtarmuslardir.
Ickinin Hz.Lit zamanmda haram olmadigmi diisiiniilse bile bu sikintida, dag
basindaki bir magarada Lt un kizlar1 igkiyi nereden buldular? Ayrica kizlarmnin,
“neslimizi devam ettirecek kimse yok” demeleri de makul gériinmemektedir. Zira bu
kizlar, Hz.ibrahim’in kavminden erkeklerle evlenerek soylarmi1 devam
ettirebilirlerdi. Sayet bu olayin gergekle aldkasi1 yoksa o zaman sembolik olarak
Tevrat’ta yer verilmesinin giliniimiize yonelik birtakim amaglart m1  vardir?
Binaenaleyh bu hikdyenin uydurulmasinin sebebi, Ammanogullar1 ve Moavli’larin
soyunu salih bir kisiye, hatta peygambere dayandirma, bdylece kokli bir soy
kiitiigline oturtarak itibar kazanma istegi olabilecegi gibi, glinlimiiz bat1 diinyasinda

sikca rastlanan gayr-1 mesru ensest iliskileri bu olaya baglama, bdylece

9 Harman, “Lut”, DIA, Ankara 2003, 27/228.
% Timer-Kiigiik, 203.
% Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, 50.
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mesrulastirma  diisiincesi de olabilir. Yine, Isldm Aalimleri tarafindan Tevrat’in
tahrifine 6rnek olarak gosterilen bu hadisenin, Yahudiler tarafindan tam tersi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Belki de Yahudiler’in, “eger Tevrat tahrif edilseydi,
biz bu ¢irkin olayr kutsal kitaptan ¢ikarirdik. Bu olaym yer almasi, Tevrat’ta
herhangi bir degisiklik yapilmadigma isarettir.” Seklindeki diisiincelerine dayanak
teskil etmektedir.*’

Kur’an tarafindan bakildiginda, yukarida da ifade edildigi gibi bir
peygamber igin bdyle ¢irkin bir durum s6z konusu degildir. Peygamberler, Allah’in
miimtaz ve se¢kin kullar1 olduklar1 gibi, onlar1 diger insanlardan ayiran 6zellikleri de
mevcuttur. Kur’an-1 Kerim, Hz. Lat’a peygamberlik, ilim ve hikmet verildigini onun

salihlerden birisi oldugunu belirtir.**®

Allah’in, salih olarak niteledigi bir insan bu
cirkin fiili isleyebilir mi?

D. ISMAIL VE iISHAK PEYGAMBER

Bu boliimde, Kur’an ve Tevrat agisindan benzerlikler ve ortak anlatimlari
yani sira farkliliklar1 da olan bu iki peygamber birlikte degerlendirilecektir.

Ismail, Hz.ibrahim’in oglu, Kur’an’da adi gegen bir peygamber. Arapga bir
kelime olmayan Ismail’in aslinin Zsmavil oldugu, Ismdin seklinin de bulundugu,
Stiryanice olup, Allah’a itaatkdr anlamma geldigi nakledilmekle birlikte kelimenin
ash Ibranice Yismdel’dir ve Tanri isitir manasindadir. Tevrat’ta Yismael kelimesi
melegin, “Iste sen gebesin ve bir ogul doguracaksin ve onun adin1 Ismail koyacaksm,

55499

clinkii Rab sana yapilan cefay1 isitti soziinden hareketle ibranice’de isitmek, bir

dilek veya istegi kabul etmek anlamma gelen sama fiiline baglanmaktadir. Bu fiil,

7 Kemal Polat, “Lit Kissasina Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an Perspektifinden Karsilastirmali
Bir Yaklasim,” AUIF Dergisi, say1: 24, Erzurum, 2005, 159.

%8 Bkz.Enbiya 21/74-75.

9 Yaratilis 16/11.
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Hacer’e yapilan cefanin Rab tarafindan duyulmasi®® veya ibrahim’in, oglu Ismail’le
ilgili temennisinin®" ayrica ¢6lde gocugun susuzluktan aglamasinin Allah tarafindan
isitilmesi olaylari ile de baglant: kurulmaktadir.’®? Kelime, Kitab-1 Mukaddes’in eski
niishalarinda Hismael, Ismahel. Hismahel ve Smahel seklinde de yazilmustir.>®

Hz.ibrahim’in Sare adli esinden oglu olan Ishik, Tevrat ve Kur’an’da ad1
gecen bir peygamberdir, Yahudilerin Ibrahim’den sonra ikinci atasidir ve yaklasik
olarak milattan &nce 19-18. yiizyillarda yasamustir. Ishak isminin Arapga sahak
kokiinden geldigi yolundaki goriis gerek klasik Arap dilcileri gerekse c¢agdas
arastirmacilar tarafindan reddedilmis, kelimenin aslinin Ibranice oldugu belirtilmistir.
Ishak kelimesi Ibranice’de giilmek anlamindaki sahak kokiinden olup o giiliiyor
manasma gelmektedir. Bir ¢ocugu olacagi miijdesini aldiginda [brahim’in®%* veya
Sara’nin giilmesiyle °° ishak adinin verilmesi arasinda baglanti vardir. Bu husus, ke-
limenin bu anlama geliginin bir agiklamas1 diye gosterilmekte, ancak bunlar halk
etimolojisi ve yakistirma olarak degerlendirilmektedir. Kelime, genellikle kabul
edildigine gore Tanr1 ad1 tasiyan bir ismin (Yishakel) kisaltilmis bi¢imidir El (Tanr1)
giildii veya Tanri (cocuga) tebessiim etti anlamma gelmektedir.>®

1. Tevrat’ta

Kenan’da on yil yasayan Avram’mn g¢ocugu olmadigindan karisi Saray
Misirh cariyesi Hacer’i Avram’a es olarak verir. Hacer, hamile kalir bunu iizerine

Saray1 kiiclik goriir Saray Hacer’in kovulmasini ister, ona sert davranir. Bunun

>% Bkz. Yaratilis 6/11.

>t Bkz. Yaratilis 17/20.

>0 Bkz. Yaratilis 21/17.

°9 Harman,“Ismail”, DiA, istanbul 2001, 23/76.
>%% Bkz. Yaratilis 17/17.

°%° Bkz. Yaratilis 18/12-15.

3% Harman,“ishak”, DiA, istanbul 2000, 22/519.
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iizerine Hacer, Saray’in yanindan kagar. Yolda Tanri’nin melegi Hacer’e goriiniir.
Ona, adin1 Ismail koyacag1 bir oglan miijdeler, oglunun yaban esegine benzeyen biri
olacagmi ve kardesleri ile ve diger insanlarla hep anlagsmazlik i¢inde yasayacagini
sdyler. Hacer ¢ocugu diinyaya getirir. Avram, adin1 Ismail koyar bu arada Avram
seksen yasindadir.>”’

Sara, Ismail ve Hacer’in Ishak’m mirasma ortak olmamasi icin
uzaklastirilmasini ister. Hacer ve Ismail Beer Seva ¢oliine giderler. Yiyecekleri ve
sular1 bitince Hacer Ismail’i bir cali altina birakir ve oradan uzaklasir. Hacer’in
aglamasimi duyan Tanri’nin melegi onlara yardim eder, Tanri’nin Ismail’i biiyiik bir
ulus yapacagmi sdyler. Hacer gdziinii agtiginda bir kuyu basindadirlar. Ismail ve
Hacer Paran ¢oliine yerlesir. Ismail okcu olur ve annesi onu Misir’li bir kadin ile
evlendirir.>%

Tevrat’ta, ismail’den sonraki on iki bey’in adlar1 sayilir, yiizotuzyedi yil
yasadiktan sonra oliir halkina kavusur.509 Bundan baska Ismail hakkinda Tevrat’ta
bagska bir bilgiye rastlanmaz.

Ishak, Ismail’e gore Tevrat’ta daha genis yer tutar. Tevrat’ta detaylariyla
anlatilan Ishak ile ilgili konular1 kisa kisa ele alacaktir.

Tanr, sz verdigi gibi Sara’ya iyilik eder ve hamile kalir. Ibrahim’in
yashilik doneminde ona bir erkek cocuk diinyaya getirir. Cocuga giiler anlaminda

Ishak adin1 verirler. ishak dogdugunda Ibrahim yiiz yasindadir.>*

> Bkz. Yaratilis 16/1-16.
°%8 Bkz. Yaratilis 21/1-28.
> Bkz. Yaratilis 25/12-18.
> Bkz. Yaratilis 21/1-6.
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Ishak’m kurban edilisi ile ilgili olarak Tevrat, kurban edilen ¢ocugun ishak
oldugunu agikca belirttigi gibi bu hadisenin ibrahim icin denenme ve ciddi bir smav
niteligi tasidigini ifade eder.

Tanri, sevdigi biricik oglunu yanina alarak Moriya bdlgesine gitmesini ve
orada oglunu yakmalik sunu olarak sunmasini ister. Ibrahim, Tanr1’nin istegi {izerine
gerekli malzemeleri alir ve tarif dilen yere oglu Ishak ile giderler. ishak babasina,
yakmak i¢in odun ve atesin oldugunu ama sunu olarak yakilacak kuzularinin
olmadigmi sdyler. Ibrahim, onu Tanrr’nin saglayacagmi sdyler. Sunu yerine
ulastiklarinda Ibrahim sunagi hazirlar odunlar1 dizer, Ishak’m ellerini baglar, onu
bogazlamak i¢in bigagi hazirladigi sirada Tanr’nmin melegi goklerden seslenir
“cocuga dokunma, simdi Tanri’dan korktugun anlasildi, biricik oglunu Tanri’dan
esirgemedin” der. Ibrahim gevresine bakar boynozlari ¢aliya takilmis kog¢’u goriir ve
onu adak olarak sunar. Bunun iizerine Tanr1, bundan daha da hosnut olur. {brahim’i
fazlasiyla kutsayacagini, soyunu ¢ogaltacagini, diismanlarinin kentlerini miilk olarak
edineceklerini ve soyu araciligi ile yeryliziindeki biitiin uluslarin kutsanacagini
soyler.”*

Ibrahim iyice yaslanmustir. Ishak’m Kenan'lilardan evlendirilmesini
yasaklar, bunun yerine kendi akrabalarina gitmesini oradan biri ile evlendirilmesi
hususunda usagina tembihte bulunur, sz alir. Usak, aldig1 talimata gére Ibrahim’in
kardesi Nahor’la karis1t Milka’nm oglu Beutel’in kiz1 Rebekay1 begenir. Ishak igin
evlilik teklifini yapar, kiz kabul eder. Ishak’ta Rebekay1 begenir ve evlenirler.

Evlendiginde ishak kirk yasindadr.>*?

> Bkz. Yaratilis 22/1-18.
>12 Bkz. Yaratilis 24/1-66.

139



Tanri, Ibrahim’in Sliimiinden sonra oglu ishak’1 kutsar.”® Rebeka’nmn da
¢ocugu olmaz. Tanri, Ishak’m yalvariglarini isitir sonugta esi hamile kalir ve Yakub
ile Esav diinyaya gelir.”"

Ibrahim zamanmda oldugu gibi kitlik yasanmaktadir. Ishak’ta kithk
sebebiyle Gerar’a Filist krali Avimelek’in yanina gider. Bu arada Tanr1 ishak’a
goriinerek, “Misir’a gitmemesini, babasi Ibrahim’i kutsadigi gibi onu da
kutsayacagini, soyunu yildizlar kadar g¢ogaltacagmi, bu iilkenin tiimiinii onlara
verecegini ve yeryliziindeki biitiin uluslar1 onun soyu araciligi ile kutsayacagini”
bildirir. Bunun iizerine Ishak, Gerar’da kalir. Orada da gene babasi Ibrahim’in
yaptig1 gibi karisini “kizkardesim” diye tanitir. Karist olarak tanittiginda halkin onu,
karisinin giizelligi yiiziinden 6ldiirmesinden korkar. Ishak, Gerar’da kaldig: siirece
bolluga kavusur, stiriiler ve usaklar sahibi olur. Bunun iizerine Filistiler onu kiskanir
ve ¢evredeki insanlarla aralarinda su kuyular1 yliziinden siksik tartigmalar yasanir.
Kral Avimelek, artik buradan ayrilmasmi soyler. ishak ve ailesi oradan ayrilir Beer
Seva’ya yerlesirler. Cevredeki insanlar ishak’taki Tanr1 tarafindan kutsanmishig: fark
ettikleri icin ona gelerek anlasma yaparlar.

Ishak’la ilgili Tevrat’ta anlatilan geri kalan kisimlar1 Ishak’m oglu Yakub
ile ilgili boliimde ele alacagimiz icin Ismail ve Ishak ile ilgili Kur’an’da anlatilan
kisma geclim.

2. Kur’an-1 Kerim’de

. . v ~ n .4 515 A v e
Hz.Ismail, Kur’an’da soziine siadik, resil ve nebidir.”™> Alemlere iistiin

517 518

kilman, **® hayirh olanlardandir.*’ Babasina uslu bir oglan olarak miijdelenmistir.

>3 Bkz. Yaratilis 25/11.
> Bkz. Yaratilis 25/19-24.
>1> Bkz.Meryem 19/54.
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Halkina namazi ve zekati emrederdi; Rabb’i nezdinde de hosnutluk kazanmis bir
kimse idi.”™® Hz.ismail de, sabreden peygamberlerden sayilms, *%° seckin kilnmus ve

°2! Bunlarm disinda Hz.ismail’i, Ka’be’nin yapiminda ve

dogru yola iletilmistir.
kurban olayimnda gériiyoruz. Ayrica Hz.Ibrahim’in esi Hz.Hacer ile Hz.ismail’in ¢le
gotiiriiliistine de isaret edilir.

Allah’m, Ka’be’yi insanlar i¢in toplanma ve giivenlik yeri olarak
belirlediginde, Hz.Ibrahim ve Hz.Ismail’e de, “...Evimi ziyaret edenler, kendini
ibadete verenler, riikii ve secde edenler igin temiz tutun dive Ibrahim ve Ismail'e ahd
verdik. "°?? Seklindeki hitabinda Hz.Ibrahim ve oglu Hz.ismail’i birlikte goriiyoruz.
Devam eden ayette, “Ibrahim ve Ismail, Kabenin temellerini yiikseltiyordu:
"Rabbimiz! Yaptigimizi kabul buyur. Stiphesiz ki, Sen hem igitir hem bilirsin”,**
“Rabbimiz! Jkimizi Sana teslim olanlardan kil, soyumuzdan da Sana teslim
olanlardan bir iimmet yetistir. Bize ibadet yollarimizi géster, tevbemizi kabul buyur,
ciinkii tevbeleri daima kabul eden, merhametli olan ancak Sensin. "°%*

Tevrat’ta, ismi zikredilerek kurban edilen Ishak’a karsihk Kur’an’da
Hz.Ismail’in kurban edilmesi anlatilir. Konunun degerlendirilmesine ge¢gmeden 6nce
Kur’an’daki ayetlerde olay soyle anlatilir;

“Rabbim! Bana iyilerden olacak bir ¢ocuk ver" diye yalvardi. Biz de ona

yumugsak huylu bir oglan miijdeledik. Cocuk kendisinin yanisira yiiriimeye

>16 Bkz.En’am 6/86.
>17 Bkz.Sad 38/48.

>18 Bkz.Saffat 37/101.
>1% Bkz.Meryem 19/55.
>2% Bkz.Enbiya 21/85.
321 Bkz.En’am 6/87.
322 Bakara 2/125.

>3 Bakara 2/127.

>4 Bakara 2/128.
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baslayinca: "Ey ogulcugum! Dogrusu ben uykuda iken seni bogazladigimi
goriiyorum, bir diisiin, ne dersin?" dedi. "Ey babacigim! Ne ile emrolundunsa yap,
Allah dilerse, sabredenlerden oldugumu géreceksin" dedi. Boylece ikisi de Allah' a
teslimiyet géosterip, babasi oglunu alni iizerine yatirinca Biz: "Ey Ibrahim! Riiyay:
gercek yaptin, iste biz iyi davrananlart boylece miikafatlandririz" diye seslendik.
Dogrusu bu apagik bir deneme idi. Ona fidye olarak biiyiik bir kurbanlik verdik.
Sonra gelenler iginde "Ibrahim’e selam olsun" diye ona iyi bir iin biraktik. Iste iyileri
boylece miikdfatlandiririz. Dogrusu o, inanmis kullarimizdandi. "2 Hz Ishak,
Kur’an’da, Hz.Ibrahim, Hz.Ismail ile ve diger peygamberler ile anilir. “Giiclii ve

anlayisli olan kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Yakub'u da an » 526

“Biz onlart ahiret
yurdunu diigiinen, i¢ten bagh kimseler kildik. 521 “Dogrusu onlar katimizda seckin,
iyi kimselerdendirler.”*® Hz.ishak’ta ayetlerde; salihlerden olan,*®® ahiret yurdunu

diistinen 1hlasli kimseler kilman®*

seklinde kisilik ozellikleri ile O6glilmiis bir
peygamberdir. Kendisine vahiyedilen peygamberler sayilirken ishak’m ismi sik sik
zikredilir. Babasmin ihtiyarlik zamaninda hediye edildigine dair ayet soyledir,
“Kocamisken, bana Ismail ve Ishak't veren Allah'a hamdolsun. Dogrusu Rabbim
dualar isitendir. ~531

Ismail ve Ishak peygamber kissasinda en dikkat ¢ekici benzerlik kurban

olayidir. Hadisenin olus seklinde -kimin kurban edildigi disinda- pek ¢ok

benzerlikler goriildiigii gibi kitaplarin kissa anlatim 6zelliklerinden kaynaklanan bazi

525 Saffat 37/100-111.
326 Sad 38/45.

>27 Sad 38/46.

328 Sad 38/47.

°29 Bkz.Sad 37/112.
>3 Bkz.Sad 38/46.

>31 fhrahim 14/39.
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farklarda vardir. Her kissada oldugu gibi temel farklar; Tevrat’in detaylara inmesi,
Kur’an’da ise detay yerine muhataba ders ve ibret verildigi goriilmektedir.

Kur’an’da, kurban edilenin Hz.Ismail oldugu ismen zikredilmez, Tevrat’ta
ise acikca, Ishak’m kurban edilmek istendigini goriiyoruz. Ancak, Islami genel
kanaat Hz.Ismail’in kurban edilmesidir. Hz.ibrahim, “Rabbim bana iyilerden olacak
bir evlat ver.” Bunun tizerine kendisine akulli ve iyi huylu bir erkek ¢ocugu olacagini

k.32 ayetiyle ilk ogluna sahip olmustur. Tevrat, acik¢a Ismail’in yasca

miijdeledi
Ishak’tan biiyiikk oldugunu ifade eder. Ayrica, yasi epeyce ilerleyen Ibrahim’in
cocugu yoktur. Buna ¢oziim arayan ve kendisinin de ¢ocugu olamayan Sara,
Ibrahim’in cariyesi Hacer ile birlikte olmas1 kararlastirilir ve bu birliktelikten Ismail
dogar. Daha sonra Sara’dan da Ishak dogunca kiskanclik baslar. Sara’nin da miras
konusundaki endiseleri sonucunda, Ismail ve annesinin ¢dle gonderilmesi ile ¢6ziim
bulunur.>®*® Tevrat agisindan meseleye bakilinca sikintili bir durumun ortaya ¢iktigi
goriiliir. Ornegin Sara’nin kendi ¢ocugu doguncaya kadar on ii¢ yil Ismail’i
kiskanmamas: ilgingtir. Ayrica o sirada on yedi yasinda olmasi gereken ismail’den

k”534

“cal1 dibine atilan kii¢iik bir ¢ocu olarak s6z etmesi de tuhaf bir durumdur.>®®

Kur’an-1 Kerimde de, Saffat suresinin 112-113. ayetleri, ilk oglun Hz.Ismail

oldugunu gosteriyor. Bir kac ayette de siralamada hep Hz.Ismail, Hz.Ishak’tan dnce

536

gelir.>*® Kurban edilen de ilk ogul olduguna gore bunun Hz.ismail olmas:1 kuvvetle

537

muhtemeldir.>*" Ciinkii ogul bekleyen Hz.ibrahim dogacak ilk oglunu adak olarak

>3 Saffat 37/100-101.

>33 Bkz. Yaratilis 16/1-16.

>3* Bkz. Yaratilis 21/8-20.

>** Omer Faruk Harman,“Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Hz. Tbrahim” 1. Hz. ibrahim
Sempozyumu Bildirileri, Surkav Yayinlari, Sanlurfa 2007, 54.

5% Bkz.Bakara 2/132, 136, 140; Al-i Imran 3/84; Nisa 4/163.

>37 Kur’an Yolu, 4/546.
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. . o . . v e . . .. ... 538
Allah’a s6z verir, dogumu ile de riiyasinda bu soziinii yerine getirmesi istenir.

Yahudi anlayisma gore, ilkler hep Tanri’min olacaktr ve ona kurban edilecektir.>*
Su halde hem Kur’an, hemde Tevrat acisindan bakildiginda kurban edilen
Hz.Ismail’dir. Hz.ibrahim’in ishak’la miijdelenmesi daha anlamlidir. Ciinkii,
Hz.ibrahim iyice yaslanms artik ¢ocuk sahibi olmas1 ihtimali gittikge azalmistir. Bu
anda cocukla miijdelenmesi ve Sara’nin hayretle tepki vermesi de bunu destekler.>*
Kur’an Hz.Ibrahim’in esi Sara’nmn Hz.ishak ile onun arkasindan
Hz.Yakub’la miijdelenecegini bildirmektedir>** Tevrat ise genel olarak Saray’a
soyunun Ishak’la genis olacagini ifade eder. Tevrat, Ismail i¢inde benzer bir ifade

*2 Kur’an Hz.ismail’in miijdelenmesinde soyundan bahsetmez. Saffat

kullanir.
suresinde dnce miijdelenen Hz.Ismail olduguna gé’)res43 Sonugta Hz.Ismail’in kurban
edilecegi ortaya ¢ikar. Eger kurban edilen Hz.Ishak olsaydi o zaman Hz.Yakup’la
miijdelenmesinin bir anlami kalmazdi. Bu durumda da Allah’m, Sara’y1 dogacak
cocugu Hz.ishak’la ve onun arkasmndan gelecek torunu Hz.Yakup’la miijdelemesi
anlamsi1z olurdu. Ciinkii torunu diinyaya gelecekse Allah’m, Hz.Ibrahim’den oglunu
kurban etmesini istemesi nasil diisiiniilebilir? Ayrica kurban olayinda Allah,

Hz.Ibrahim’in baghiligin1 denemek istemistir. Bu durumda da en mantiklis1 hayatta

olan tek ¢ocukla imtihan edilmesidir. Bdylece, Hz.ibrahim cetin bir imtihandan

>3 Bkz.Saffat 37/100-102.

>3 Misir’dan Cikis 13/1-2.

>% Harman,”[smail”, DiA, istanbul 2001, 23/79.
> Bkz.Hud 11/71.

> Bkz. Yaratilis 17/19-20.

> Bkz.Saffat 37/112.
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basartyla ¢ikmis olur. Yoksa her iki ¢ocugun da hayatta olmasi ve Hz.Ibrahim’in
Hz.ishak’1 kurban etmesi imtihan sirrma uygun degildir.>**

Hz.Lat'un kavmine gonderilen melekler araciligi ile Hz.ishak’in
dogumunun miijdelenmesi, bu esnada Sara’nin giilmesi yasliliklarina ragmen ¢ocuk
sahibi olmalarma hayret etmeleri benzer bir konudur.

Hz.ibrahim’e gelen elgilerin sayis1 konusunda bir farklilik goriiliirken
buzagi ikraminda ayni anlatimi goriiyoruz. Yalniz, Tevrat’ta gelen elgiler ikram
edilen yemegi yerken, Kur’an’da yememisler ve onlarin yemegi yememeleri
Hz.Ibrahim’i telaslandirmis ve korkutmustur.

Hz.ismail’in annesi ile birlikte gonderildigi Beer Sebe, Sara’nm istegi
dogrultusunda miimkiin olan en uzak yer olarak diisiiniildiigiinde bu yerin, Hicaz da
dahil olmak tizere Filistin’in giineyindeki biitin ¢61 alanin1 kapsamaktadir.>*
Hz.Ismail ile annesinin ikamet ettikleri Paran ¢olii (Arapcasi Faran) Mekke ile
Medine arasindaki tepelerin adidir. Arap cografyacilar bu bolgeye daima Faran adini
vermislerdir.>*® Tevrat’ta, Hacer ve Ismail’in gittigi yer olan Beer Seva®' Birsebe
kirlart (yani, Filistin’in en giiney ucu) oldugu seklindeki ifade, ilk bakista
Kur’an’daki bilgi ile farkli gibi goriinsede, eski kent Yahudileri Birsebe kirlart
terimini Filistin’in glineyindeki Hicaz da dahil biitiin ¢61 alanlarmi kapsayan alan i¢in

kullandiklar1 gz Oniine almdiginda, Hz.Hacer ve Hz.ismail’in bugiinkii Zemzem

>* Omer Pakis,”Kutsal Metinlerde Ismail ve Ishak” Din Bilimleri Akademik Arastirmalar
Dergisi, IV(2004), say1:3, 87-88; ibn-i Kesir, 4/16; Aydemir, 69-71; Saban Kuzgun, islam
Kaynaklarina Gore Hz. ibrahim ve Haniflik, SEDA Yayinlar1 Kayseri 1985,168-173.

>4 Esed, 28-29.

>*® Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV yayinlari, Ankara
2006, 74.

> Bkz.Yaratilis 21/14.
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kuyusu olarak bilinen su kaynagi cevresine yerlesmis olduklar1 ortaya ¢ikar.>*® Bu
durumda, Tevrat ile Kur’an bilgileri arasinda muhteva yakinligmin oldugu goriiliir.

Tevrat, Israilogullarinmn hayat hikdyesi tarzinda bir anlatim igerisinde
oldugu icin Ismail ile ilgili fazla bir bilgiye yer vermez ¢iinkii israilogullarinn soyu
Ishak ile devam edecektir.

Ishak ile Ismail’in baba bir kardes olmalarma ragmen, Israilogullar
kendilerinin Ishak’in soyundan gelmeleri, Araplarin da Ismail soyundan geldigine
inanmalar1 sebebiyle Araplar1 kdle ¢ocugu olarak kiiglimsemisler ve kendilerinden
kabul etmemislerdir.>*® Bu nedenle Tevrat’ta, ishak’in hayati, evliligi ve ¢ocuklari
daha ¢ok anlatilir. Bu tiir bir hayat hikayesi ve detaylarla dolu anlatim Kur’an’da yer
almamaktadir.

E. YAKUB VE YUSUF PEYGAMBER

Hz.Yakub, Hz.Ishak’n ikiz ogullarmdan ikincisidir. Tefekkiirii ve hikmeti
seven bir mizaca sahiptir. Tevrat onu kurnazlikla vasiflandirir. Kurnazlhigiyla Kardesi
Esav’dan ilk ogulluk hakkini satin almis ve babasina varis olarak kendisini takdis
ettirmistir.sso Bu kisa agiklamadan sonra Tevrat ve Kur’an’da anlatilan Hz.Yakub’a
gecebiliriz.

1. Tevrat’ta

Ishak ve Rebeka’nin ¢ocuklari olmamaktadrr. Ishak’in Tanrr’ya
yakarigsindan sonra Rebeka hamile kalir. Hamilelik esnasinda sikinti duyan Rebeka
Tanrr’ya yalvardiginda Tanr1 ona, karnindaki ¢ocuklardan iki ulus olacagini birinin

obiiriinden giiclii olacagini, bilyiigiin kiigiige hizmet edecegini” sdyler. Once dogan

8 Esed, 29.

*** Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanh Devleti’nde Yahudiler (XIX. Yiizyithn Sonuna Kadar),
Seba Yayinlari, Ankara 1997, 26.

>*% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 67.
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ve kirmiz tiiyleri oldugu i¢in Esav ve sonra dogan kardesinin topugunu tuttugu i¢in
topuk tutan ya da hileci anlammda Yakub adimni verir.>*

Esav, kirlar1 seven usta bir avcidir, Yakub ise ¢adirda oturan sakin bir
adamdir. Ishak, Esav’t daha ¢ok sevmektedir. Ciinkii o babasma av etleri
getirmektedir. Rebeka ise Yakub’u daha ¢ok sevmektedir. Esav bir giin ¢orba pisiren
Yakub’un yanma gider ¢ok a¢ oldugunu sdyleyerek corba ister. Esav, ¢orba karsiligi
ilk ogulluk hakkmi kendisine vermesini ister. Ilk ogulluk hakkini kiiciimseyerek
achigina fayda saglamayacagimi séyleyen Esav, ¢orba karsiliginda bunu kardesine
devreder.**

Ishak, yaslanmis gdzleri gérmez olmustur. Biiyikk oglu Esav’i cagirir
kendisine av eti getirmesini, lezzetli yemek hazirlamasini ve kendisini kutsayacagini
sOyler. Konusmalar1 duyan Rebeka, Esav gittikten sonra sevdigi oglu Yakub’a
stiriisiinden bir oglak getirmesini, bununla lezzetli bir yemek hazirlayarak babasina
ikram edip Esav yerine kendisinin kutsanmasini ister. Yakub, babasinin kendisini
tantyabilecegini ¢iinkii kendisinin kardesi kadar killi olmadigini boyle bir durumda
lanete ugrayabilecegini sdyler. Annesi, ”sana gelen lanet bana gelsin” der. Annesinin
dedigini yapar, Esav’m elbiselerini giyer, annesinin hazirladig1 yemekle babasinin
yanina girer babasi sliphelensede durumu anlamaz, Yakub’u Esav zannederek kutsar,
dua eder.”*®

Esav, babasi Yakub’u kutsadigi i¢in ona kin baglamis ve o&ldiirmeyi
planmaktadir. Bu durum anneleri Rebeka’ya bildirilince Yakub’u Harran’a kardesi

Lava’nin yanma (Esav’m ofkesi gecip bu olayr unutana kadar) gonderir. Yakub,

>>1 Bkz. Yaratilis 25/19-26.
>>2 Bkz. Yaratilis 25/27-34.
>>3 Bkz. Yaratilis 27/1-29.
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gitmeden Once babasmnin yanma gider onun duasmi alir ve babasi Yakub’a
Kenanlilarin  kizlar1 ile evlenmemesini, dayis1 Lavan’in kizlarindan biriyle
evlenmesini tembih eder.>**

Yakub, Harran yolunda konakladig1 bir yerde gece riiyasinda gokyiiziine bir
merdiven dikildigini, basmin goklere uzandigini, meleklerin bu merdivenden
gokyiiziinden inip c¢iktigini goriir. Tanri, yambasinda durup, “atan Ibrahim’in ve
Ishak’in Tanrr’s1 benim, iizerinde yattigin topraklar1 sana ve soyuna verecegim
yeryiizli tozu kadar soya sahip olacaksin, doguya, batiya, kuzeye, giineye yayilacak
ve yeryiiziindeki biitiin halklar sen ve soyun araciligi ile kutsanacak. Seninle
birlikteyim, gidecegin her yerde seni koruyacak, bu topraklara seni geri getirecegim.
Verdigim sozii yerine getirinceye kadar senden ayrilmayacagim” der. Yakub
uyaninca korkar ve bulundugu yere bir anit diker ve oraya Tanri’nin evi anlaminda
Beytel adin1 verir, Tanr1 s6ziinii yerine getirirse kendiside Tanr1’ya baglhiligimi devam
ettirecek ve kendisine verilecek her seyin ondaligini ona verecegini soyler.>>

Yakub dayismin yaninda ¢aligmaya baslar. Dayis1 ona ¢alisma karsiliginda
iicret teklif eder. Yakub, ¢alismasi karsiliginda dayisinin kiiglik kiz1 Rahel’i ister.
Dayis1 Rahel i¢in yedi yil calismasimi teklif eder. Yakub yedi yil ¢alisir, sonunda
Rahel ile evlenir. Ancak, dayis1 Yakub’u aldatmis ve biiylik kiz1 Lea’y1 vermistir.
Aldatildigini anlayan Yakub dayisina ¢ikisir. Dayisi, biiylik kizi dururken kiigiigiin
evlenmesinin adetlerine aykir1 oldugu i¢in boyle oldugunu, isterse tekrar yedi yil
calisma karsiliginda kiigiik kiz1 ile evlenebilecegini soyler. Yakub, dayisinin kii¢iik

kiz1 Rahel’i de alir. Yakub’un iki hanimi ve iki cariyesinden on iki oglu olmustur.>®

>>* Bkz. Yaratilis 27/41-43; 28/1-5.
>>° Bkz. Yaratilis 28/10-20.
>°® Bkz. Yaratilis 29/15-35; 30/1-24.
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Tanr1, Yakub’un babasmim memeleketine donmesini ister. Yakub, Esav’dan
¢cekinmektedir. Onun gonliinlii yumusatmak i¢in dnceden hediye hayvanlar gonderir.
Yabbuk rmagindan biitiin ailesini ve hayvanlarii karsiya gegirir kendisi bir siire
orada kalir. Yakub’a bir adam gelir onunla giin agarincaya kadar giiresir. Yakub’u
yenemeyecegini anlayan adam onun uyluk kemiginin basina ¢arpar ve kemik ¢ikar.
Adam, ayrilmak istediginde Yakub onu birakmaz ve onun kendisini kutsamasini
ister. Adam, Yakub’a “sana artik Israil denecek ¢iinkii Tanr1’yla, insanlarla giiresip
yendin” der. Sonra Yakub’u kutsar. Yakub, Tanr’yla ylizylize goriistiigiinii, ama
canini bagisladigin1 sdyler ve bu yere Peniel Tanri’min yiizii adini verir.”" Yakub,
Esav’la karsilasir. Korktugu basina gelmez. Esav, Yakub’u ¢ok samimi bir sekilde
karsilar. 58

Tanri, Yakub’un Beytel’e donmesini ister. Yakub ailesini ve yanindakileri
alir Beytel’e gider. Tanri, tekrar Yakub’a goriiniir, onu kutsar ve adin1 Yakub yerine
Israil olarak degistirir. Yakub oraya bir anit diker. Uzerine ddékmelik sunu ve
zeytinyagi doker.™

Yakub’un hayat hikayesi tarzinda devam eden Tevrat’in bu boliimiinde
konumuz ile alakali Yusuf kissasina gecerek devam edelim.

Yusuf, onyedi yasinda bir genctir. Uvey kardesleri ile siirii otlatir, onlarm
yaptig1 kotiiliikleri babasina ulastrmaktadir. Israil (Yakub), yashihigi déneminde

dogdugu i¢in onu diger ogullarindan daha ¢ok sever, ona uzun renkli elbiseler

yaptirir. Yusuf’un babalari tarafindan daha cok sevildigini goren kardesleri, onu

>’Bkz.Yaratihs 32/32...bu nedenle israilliler bu giin bile uyluk kemiginin iizerindeki siniri
yemezler. Clinkii Yakub’un uyluk kemiginin basindaki sinire ¢arpilmistir.“Bu giin bile”
ifadesi ilging bir ifadedir. Bununla kastedilen hangi giindiir? o andaki giin mii? Ya da yazar
bu yasadigimiz giinii mii kasdetmistir?

>>% Bkz. Yaratilis 33/1-18.

>>° Bkz. Yaratilis 35/1-15.
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kiskanir ve ondan nefret ederler. Yusuf bir riiya goriir, rilyasinda tarlada kardesleri
ile demet baglarlar, ansizin Yusuf'un demeti kalkar dikilir, digerlerinin demetleri
onun etrafinda toplanir. Riiyayr duyan kardesleri, basimiza kral m1 olacaksin? Bizi
mi yOneteceksin?” seklinde tepki gostererek Yusuf’dan daha da nefret ederler.
Bundan sonra Yusuf tekrar bir rilya daha goriir riiyasinda; giines, ay ve on bir yildiz
oniinde egilmektedir. Riiyayr duyan babast ve kardesleri tepki gosterirler.
Kardeslerinin Yusuf’u kiskandiklar1 babasinin aklina takilir.>®

Israil, siiriilerini giitmek iizere Sekem’e giden ogullarmi kontrol edip
kendisine haber getirmesi i¢in Yusuf’u, Hevron vadisine gonderir. Yusuf’un uzaktan
geldigini goren kardesleri, onu 6ldiirmek i¢in plan yaparlar. Ruben, kardeslerinin
oldiirme planma kars1 ¢ikar. Issiz yerdeki bir kuyuya atilmasmi teklif eder. Amaci,
Yusuf’u kurtarmaktir. Yanlarma geldiginde, iizerindeki elbiseyi ¢ikarir, susuz bos
bir kuyuya atarlar. O esnada oradan gecen Ismaili kervana kardesleri Yahuda’nin
teklifi ile Yusufu satarlar.®®*

Kuyuya atilan Yusuf, oradan gecen Midyan’l1 tiiccarlar tarafindan yirmi
giimiise Ismaililer’e satilir, onlar da Yusuf'u Misir’a gétiiriirler. Kuyuya geri donen
Ruben, Yusuf'u orada goremeyince iiziintiisiinden elbiselerini yirtar, {iziiliir
hayiflanir. Bir teke keser kanini Yusuf'un elbisesine bulastirr. Babalarma giysiyi
gotiiriirler. Yakub elbiseyi tanir, “evet bu oglumun giysisi, onu yabani bir hayvan
parcalamig olmali” der. Yakup, iiziintiisiinden iistiinii bagin1 yrtar, beline ¢ul sarar ve

yas tutar. Cocuklari teselli etmek i¢in ugrastilarsa da o, dliinceye kadar yas tutacagini

>%0 Bkz. Yaratilis 37/1-11.
*%1 Bkz. Yaratilis 37/12-27.
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sOyler. Midyan’lilar, Yusuf'u Misir’a gotiiriir ve Firavun’un bir goérevlisi olan
muhafiz birligi komutani Potifar’a satarlar.>®

Yusuf, Misir’li Potifar’in evinde kalmaya baslar. Tanr1 onunla beraberdir.
Potifar, evinde her seyin sorumlulugunu Yusuf’a verir. Bu ylizden Tanr1, evi kutsar
bereketli kilar. Yusuf, giizel ve yakisiklidir. Bir siire sonra efendisinin hanimi ona
goz koyar, onunla olmak ister. Yakup, teklife siddetle karsi ¢ikar, efendisinden
yardim ve iyilik goérdiigiinii, glivenini kotiiye kullanamayacagini ve Tanri’ya karst
giinah isleyemeyecegini soyler. Bir giin evde kimse yokken Potifar’in hanimi
Yusuf’a teklifte bulunur, elbisesinden tutar. Yusuf, elbisesini orada birakarak evden
disar1 ¢ikar. Maksadma ulasamayan kadin, bagirarak Ibrani kolenin kendine sahip
olmak istedigini soyler, Yusufun elbisesini gosterir. Olay1 duyan Potifar sinirlenir
Yusuf’u zindana attirir. Tanr1, orada da Yusuf ile birliktedir. Zindanci bas1 Yusuf’tan
memnun kalir, zindanin sorumlulugunu ona verir.*®®

Zindan’da Firavun’un bas sakisi ile firincibagi vardir. Bunlar gordiikleri
riyalarmi Yusuf’a yorumlatmak isterler. Yusuf, yorumlamanin Tanri’ya 0zgii
oldugunu soyler. Bas saki riiyasinda; “bir asma ve ii¢c ¢ubugu vardir. Tomurcuklar
acar agmaz ¢iceklenir, salkim salkim iiziim verir. Uziimleri Firavun’un késesine sikar
ve kaseyi Firavun’a verdigini gorlir.” Yusuf, riiyanin yorumunda; {i¢ gilin i¢inde
zindandan c¢ikacagini ve eski gorevine donecegini sdyler. Ayrica adama,”her sey
yolunda giderse kendisini hatirlamasmi, Firavun’a kendisinden s6z etmesini ve
kendisini zindandan ¢ikarmasini” sdyler. Firincibasi da riiyasinda; basi iizerinde {i¢
sepet beyaz ekmek bulundugunu, en iisttekinde Firavun i¢in pisirilmis pastalar

oldugunu, bunlar1 kuslarin yedigini anlatir. Riilyanin yorumunda Yusuf, “Ui¢giin

*%2 Bkz. Yaratilis 37/28-36.
>%3 Bkz. Yaratilis 39/1-23.
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icinde zindandan ¢ikacagmi, asilacagini ve kuslarin etini yiyecegini” sdyler. Her
ikisinin riiyas1 Yusuf’un yorumladigi gibi gerceklesir ama bas saki Firavun’a sakilik
yapmaya basladiginda Yusuf’u hatirlamaz.>*

Iki yil sonra Firavun, bir riiya goriir. Riiyada; Firavun, Nil kenarinda
durmaktadir. Irmaktan giizel ve semiz yedi inek, sonra yedi ¢irkin ve ciliz inek ¢ikar.
Ciliz inekler, semiz inekleri yiyince, Firavun uyanir sonra tekrar uyur. Bu defa tekrar
rilya goriir. Riiyasinda: Bir sapta yedi giizel ve dolgun basak biter sonra, ciliz ve
dogu riizgarlar1 ile kavrulmus yedi basak daha biter. Ciliz basaklar, dolgun ve giizel
basaklar1 yutarlar. Firavun uyanir ama riiyasindan kaygilidir. Misir’in biitiin biiyticti
ve bilge insanlarini g¢agirtir, riiyasint yorumlamalarini ister. Ama hicbiri riiyalari
yorumlayamaz. Bu arada bas saki Yusuf'u hatirlar. Bagindan gegenleri Firavun’a
anlatir. Yusuf, hemen zindandan c¢ikarilip Firavun’un yanma riiyalar1 yorumlamasi
icin getirtilir. Yusuf, riiyay1 kendisinin yorumlayamacagii ama en uygun yorumu
Tanri’nin yapacagii sdyler ve riiyay1 soyle yorumlar, “iki riiya da ayni anlama
gelmektedir. Aslinda Tanri, ne yapilacagmi bildirmistir. Yedi giizel inek ve yedi
giizel basak yedi yildir. Sonra, yedi ciliz inek ve solgun basak da yedi yildir. Ama
yedi yil kithik anlamina gelir. Misir’da yedi yil bolluk alacak sonra arkasindan yedi
yil kitlik gelecek, iilkeyi kasip kavuracak. Riiyanin iki kez olmas1 da, Tanr1’nin kesin
kararmi verdigi anlamina gelir.” Yusuf, “simdi Firavun akilli adamlar bulmali ve
Misir’in bagma getirmelidir. Bu gorevliler bolluk yillarinda iirlinlerin beste birini

toplamal1 ve kitlik yillarinda bu iirlinler kullanilmali ve Misir kitliktan kirilmaktan

kurtariimalidir.”®® Seklinde teklifde bulunur.

>%% Bkz. Yaratilis 40/1-23.
>%% Bkz. Yaratilis 41/1-36.
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Firavun ve adamlarina bu teklif mantikli gelir. Firavun,”madem Tanr1 bu
bilgileri sana acikladi, senden daha akillisi ve bilgilisi yoktur” der. Sonra
parmagindaki yiiziigii onun parmagina takar. Yusuf’a biitiin Misir’in yonetimini verir
ve kendisinin ona karsi tahttan bagka listiinliigiiniin olmadigini sdyler. Sonra Yusuf’a
“Firavun benim ama Misir’da senden habersiz kimse elini - ayagin1 oynatamayacak”
der. Yusuf’u On kentinin kahini Potifera’nin kiz1 Asenat ile evlendirir. Yusuf, biitlin
Misir’t bastan sona dolasir, bolluk yillarinda iiriinleri depolattirir. Uriin o kadar
cogalir ki, denizin kumu kadar, olciilemeyecek kadar c¢ogalir. Kithk yillar
baslamadan Yusuf’un ilki Manasse digeri Efrayim adini verdigi iki oglu dogar.
Yusuf’un dedigi gibi, her tarafta kithik baslar. Halkin yiyecekleri tiikenince Yusuf’a
gelirler. Yusuf, depolari agtirir ve halka bugday satmaya baslar. 566

Misirda bugday oldugunu duyan Yakub, ¢ocuklarini Biinyamin hari¢ on
kardesi Misir’a gonderir. Kardesleri Misir’a bugday almak i¢in geldiklerinde
Yusuf’u tanimazlar. Yusuf, kardesi Biinyamin’i onlarla birlikte goremez, ailesi
hakkinda bilgi alir, onlara sert davranarak casuslukla suglar. Kardesleri kendilerini
savunsa da onlara inanmamis goriiniir, onlar1 smayacagini kiiciik kardeslerini
getirmedikce buradan ayrilamayacaklarini soyler. Aralarindan birini génderip kiigiik
kardeslerini getirmelerini sdyler. Ug giin onlar1 gozetimde tutar sonra iglerinden
birinin ~ Misir’da  kalmasmi, digerlerinin  bugdaylarim1  gotiirmek  {izere
gidebileceklerini sdyler. Kardesleri bu durumu Yusuf’a yaptiklar1 haksizlik sebebiyle
baslarmma geldigini diisiliniirler. Yusuf, Simon’u alikoyarak digerlerinin bugdaylarini
verir. Paralarmi da torbalarma konulmasini soyler. Konakladiklar1 yerde

torbalarindan paranm ¢iktigmi goriince iyice telaglanirlar. Kenan iilkesine babalarinin

>%¢ Bkz.Yaratilis 41/37-57.

153



yanma gelip olan biteni anlatinca babalar1 da telasglanir. Torbalarmi bosaltinca
paralarinin geri verildigini goriirler ve korkuya kapilirlar. Babalar1 Biinyamin’i
gondermeye razi olmaz. Ruben, Biinyamin’e kefil olur, iki oglunu onun yerine
Sldiirebilecegi seklinde teminat versede babalari razi olamaz.>®’

Kenan iilkesinde kitlik siddetlidir. Yakub, tekrar bugday getirmek {izere
gondermek istesede c¢ocuklar1 yanlarinda Bilinyamin olmadan bugday
alamayacaklarin1 babalarmna soylerler. Babalarinin Biinyamin’i vermemesine karsin
bu defa Yahuda kefil olur, babalar1 daha fazla dayanamaz razi olur. Yakub’un
ogullari, yanlarinda hediyeler ile birlikte Misir’a gelirler. Yusuf'un yanina
geldiklerinede onlara iyi davranir, yemek hazirlatir. Yusuf, erzaktan fazla fazla
verilmesini, paralarmi torbalara konulmasmi ve giimiis kasesini Biinyamin’in
torbasina konulmasi sdyler. Kardesleri Misir’dan ayrildiklarinda Yusufun sarap
ictigi, fal baktig1 kasesinin ¢alinmasini bahane ederek kardeslerini geri ¢agirtir. Kase,
Biinyamin’in torbasinda ¢ikar, herkes ¢ok sasirir. Bu durumda Biinyamin, Misir’da
kalmak ve Yusuf’un kolesi olmak durumundadir. Yusuf’a ¢ok yalvarirlar, Biinyamin
donmedigi takdirde babalarimin 06lebilecegini c¢ilinkii Biinyamin’e ¢ok diiskiin
oldugunu soylerler.”®®

Nihayet, Yusuf (onlara) kardesleri oldugunu soyler. Bunun {izerine herkes
cok sasirir adeta donup kalirlar. Ama Yusuf kardeslerini kinamaz, bunun Tanri’nin
bir isi oldugunu bununla halk: kitliktan korudugunu ve harika bicimde soylarmnin
korunmasi i¢in Onden gonderildigini, babasinin derhal yanina gelmesini ister.
Olaydan haberdar olan Firavun, bu durumdan memnun olur. Yusuf’a ailesini Misir’a

getirmesini ve Misir’in en iyi yerini onlara verecegini soyler. Yusuf’un kardesleri

*%7 Bkz. Yaratilis 42/1-38.
>%8 Bkz. Yaratilis 43/1-34; 44/1-34.
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babalarma gelip durumu anlatinca Yakub Once inanmaz. Sonra, onlar1 Misir’a
gotiirmek i¢in Yusuf'un gonderdigi arabalar1 goriince ikna olur, ¢ok sevinir 6lmeden
6nce Yusuf’u gérmek ister.>®®

Yakub, sahip oldugu her seyle yola ¢ikar. Tanr1 Yakub’a goriiniir, Misir’a
gitmekten ¢ekinmemesini, hep onunla olacagini, soyunu biiyiik bir ulus yapacagini,
Misir’dan tekrar onlar1 ¢ikaracagini sdyler. Yakub ve ailesi Misir’a gider, Geson
arazisine yerlesirler. Yusuf babasini Firavun’un huzuruna ¢ikarir. Yakup Firavun’u
kutsar, Firavun onlara iilkenin en 1yi yerinden Ramses bdlgesinden miilk verir. 370

Kithk ¢ok siddetlenir ve halk bugday i¢in Yusuf’a gelmektedirler. Yusuf
para karsilig1 tahil verir. Ancak, halkin ne parasi ne hayvanlar1 nede verecek higbir
seyleri kalmaz. Bu durumda halk, bugday yerine tarlalarin1 veririr ve hatta
kendilerini kdle olarak kabul etmeleri karsiliginda Yusuf’tan tahil alirlar. Boylece
Yusuf, Misir’daki biitiin topraklar1 Firavun i¢in satin alir, halkin tamami
kolelestirilir. Yalniz, kahinlerin topraklar1 satin alinmaz ¢iinkii onlar Firavun’dan
maas almaktadirlar. Yusuf, halkin tarlalarim1 ekip bigmelerini, elde edilen iiriiniin
beste birini Firavun’a vermelerini diger kismin1 tohum olarak ve kendi ailelerinin
gidas1 olarak birakilmasini saglar. Buna karsilik halk kole olmayi kabul etmistir.
Yusuf’un koydugu bu toprak yasasi bu giin bile uygulanmaktadir.””*

Yakub, Yusuf'un ogullar1 Efrayim ve Manasse’yi kutsar, artik Oliimii
yaklagsmustir. Ogullarini yanina toplar ve hepsinin 6zelliklerini tek tek sayarak kutsar,

bunlar Israil’in oniki oymagidir. Yakub, 6lmek iizeredir. Oliisiinii Ibrahim’in Hitit’li

Efron’dan tarlasiyla birlikte satin aldig1 magaraya gomiilmesini vasiyet eder ve son

*%% Bkz. Yaratilis 45/1-28.
>7% Bkz. Yaratilis 46/1-34; 46/1-12.
>’1 Bkz. Yaratilis 47/13-26.
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nefesini verir, dmrii yiiz kirk yedi yildir. Yakub’un cesedi, 6nce mumyalanir. Yusuf,
Firavun’dan izin alir, saraymn ileri gelenleri esliginde babasmi gomer. Babalarinin
Oliimiinden sonra kardesleri Yusuf’un intikam almasindan endiselenirler. Kardesleri
gidip Yusufun oniinde yere kapanirlar, Yusuf'un kdlesi olduklarmi ifade ederler.
Yusuf korkmamalar1 gerektigini kendisinin Tanr1 olmadigin1 kendisi i¢in kotiiliik
diistindiiklerini ama Tanr1’nin bu kétiiligi iyilige ¢evirdigini, birgok insanin hayatini
kurtardigin1 soyler, onlara giiven verir. Yusuf, yakinlarma 6limiiniin yaklastigini,
Tanrr’nin kesinlikle onlara yardim edecegini, Ibrahim, Ishak ve Yakub’a ant icerek
s0z verdigi topraklara onlar1 gotiirecegini, o zaman kemiklerini burada
birakmamalarmi sdyler. Yusuf, yliz on yasinda 6liir. Onu mumyalayip Misir’da bir
tabuta koyarlar.>"?

Yakub ile Yusuf'un Tevrat’ta anlatilan hayat hikayelerinin son bulmasiyla
yaratilis boliimiide sona erer. Bundan sonra, Israilogullarmin hayat hikayesi Musa ile
Misir’dan Cikis bolimiinden devam edecektir. Bu boliimde, Kur’an-1 Kerim’deki
Yakub ve Yusufun anlatimmna olabildigince kisaca deginerek karsilastirmamiza
gecelim.

2. Kur’an-1 Kerim’de

Hz.Yakub’un ismi, Kur’an’da onalt1 yerde geger. Onun cocuklugu ve
gengligi, ailesi ve ¢ocuklar1 hakkindaki bilgi, Tevrat’taki gibi genis bir sekilde yer
almamaktadir. Kur’an’da Hz.Yakub’un, Hz.ishak ile Hz.ibrahim’e miijdelendigi
bildirilir.

Ayetlerden, Hz.Yakub’un da atalar1 gibi vahiy aldigin1 salihlerden oldugu

ve Allah’a ibadet ettigi, peygamberlik ve kutsal kitaplar’mn Ibrahim ve onun soyuna

>’ Bkz. Yaratilis 48/1-22; 49/1-33; 50/1-26.
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® Hz.Yakub, Hz.ibrahim’in torunu oldugu igin bu

verildigini anlamaktay1z.’
ozellikler onun soyuna da verilmistir. Kur’an’da onun hayati, Hz.Yusuf’un hayat ile
beraber zikredilmistir. Yusuf Suresi’nde, Hz.Yusuf'un hayati anlatilirken babas1
hakkinda da bir takim bilgiler verilmis olmasina karsin onun hayat1 Kur’an’da, daha
¢ok Hz.Yusuf’un hayati ile 6zdeslestirilmistir. Bu nedenle bu boliimde Hz.Yakub ile
Hz.Yusuf’u beraber ele alinmaistir.

Hz.Yusuf'un ismi Kur’an’da yirmi yedi defa yer alr. Bunun yani sira,
kendi ismi ile anilan bir stire de bulunmaktadir. Bu stirede onun bagimndan gegen bir
takim olaylardan bahsedilmektedir. Kur’an’da yer alan kissalar igerisinde bastan
sona kadar kesintiye ugramadan en uzun kissanin yer aldig stre, Yusuf siresidir.
Bu sirede, Yusuf Peygamber’in kissas1 gordiigii riiya ile baslamaktadir. Bundan
onceki hayat1 ve dogumu hakkinda bilgi yer almamaktadir.

Kur’an’da yer alan ayetlerden sectigimiz boliimlerde, Hz.Yakub ve
Hz.Yusuf s6yle anlatilir.

Kur’an’da, onun faziletleri ve peygamberligi hakkinda: “Ibrahim'e, buna
ilaveten Ishak ve Yakub'u da verdik, her birini iyi kimseler kildik. Onlar,
buyrugumuz altinda insanlari dogru yola gétiiren énderler yaptik; onlara, iyi isler
yapmayi, namaz kilmayi, zekdat vermeyi vahyettik. Onlar, bize kulluk eden
kimselerdi. " Buyurulur.

Hz.Yakub’un ceddinin ve torunlarmm, Hiristiyan ve Yahudi olmadigi
vurgulanir.>”® “Ona Ishaki, Yakub'u bagisladik, her birini dogru yola eristirdik.

Daha énce Nuh'u ve soyundan Davud'u, Siileyman't, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yr ve

>3 Bkz.Ankebut 29/27.
>’ Enbiya 21/72-73.
37> Bkz.Bakara 2/140.
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Harun'u -ki islerini iyi yapanlara béylece karsilik veririz-, Zekeriya'yi, Yahya'y,
Isa'yi ve Ilyas"t -ki hepsi iyilerdendir-, Ismail'i, Elyesa'i, Yunus'u, Lut'u -kKi hepsini
diinyalara iistiin kildik- dogru yola eristirdik.”®"® Ayetinde, diger peygamberlerle
birlikte Hz.Yakub ve Hz.Yusuf hidayete erdirilenlerden sayilmistir.

Yusuf suresindeki kissa, Kur’an’in en giizel kissasi olarak ifade edilirken
Hz.Muhammed’in bundan haberinin olmadigi bildirilir.°"" Hz.Yusuf, babasma
rilyasinda onbir yildiz, giines ve ay’in kendisine secde ettiklerini gérdiigiinii soyler.
Babasi, riiyasini kardeslerine anlatmamasini yoksa ona tuzak kuracaklarini zaten
seytan’in kendilerine diisman olduklarmni séyler.578 Hz.Yakub, Hz.Yusuf'un bu
gordiigii riiya ile riiyalar1 yorumlayacagini, ilerde biiylik makama erisecegini
anlamigtir. Ancak, diger ogullarmin bu durumun farkina varip kiskanarak ona bir
kotiiliik yapmasindan endiselenmis ve bu ylizden Yusuf’un riiyasini kardeslerine
anlatmamasini istemisti.579

Kardesleri, (kiskanglik hisleri c¢inde) Hz.Yusuf ve kardesinin babalari
tarafindan daha sevildigini oysaki kendilerinin birbirini destekleyen bir topluluk
olduklarini, babalarmin agik bir saskinlik i¢inde oldugunu diisiiniirler. Bu durumdan
kurtulmak i¢in Yusuf 6ldiiriiliip bir yere birakilmaliki babalar1 yalnizca kendilerine
kalsm ve bdylece salih bir topluluk olabilsinler.®

Iclerinden biri, “eger bir sey yapmak zorundaysaniz onu Oldiirmeyin bir

kuyunun derinliklerine birakin, bdylece bir yolcu kafilesi onu yanlarina alir”

teklifinde bulunur. Bu karara vardiktan sonra babalarina, “kendilerine giivenmesini,

>’ En’am 6/84-86.

> Bkz.Ytsuf 12/3.

>’8 Bkz.Ytsuf 12/4-5.
39 Kur’an Yolu, 3/216.
>80 Bkz. Yasuf 12/8-9.
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gercekten onun iyiligini istediklerini, Hz.Yusuf'u kirlarda gezip oynamasi nigin
gondermesini, ona g6z kulak olacaklarin1 bu konuda en kiiciik bir slipheye
diismemesini” soylerler. Hz.Yakub, onlarin haberi olmadigi bir anda onu kurt
yemesinden korktugunu®®" ifade etsede ¢ocuklar1 kendileri gibi birbirini destekleyen
bir topluluk olmalarma ragmen onu kurt yemesinin kendilerini gercekten aciz
konumuna diisiirecegini ifade ederler. Ayetin devaminda, Hz.Yusuf’a bu yaptiklarmi
farkia varmadan onlara haber verecegi®® bildirilir.

Aksam olunca babalarinin yanina aglayarak gelirler. Babalarina, “biz yaris
yaparken Yusuf’u esyalarimizin (yiyeceklerimiz) yanina biraktik ve dondiiglimiizde
onu kurt yemis, ama biz dogru sdylesekte sen bize inanmayacaksm” derler ve sahte
kan bulasmis gdmlegi Hz.Yakub’a verirler. Hz.Yakub, bilakis nefisleriniz size kotii
bir ig yaptirmustir, artik bana giizelce sabretmek diiser, anlattiginiz karsisinda bana
yardim edecek Allah’tir.”*® Sozleriyle Hz.Yusuf'un basma gelenleri iiziintiiyle
karsilar. Bir kervan gelir, kuyudan su almak i¢in kovalarini uzatinca Hz.Yusuf'u
bulurlar ve ticaret i¢in (satmak i¢in) yanlarma alirlar. Misir’a vardiklarinda, ucuz bir
fiyata satarlar zaten ona deger vermemislerdir.>®*

Misir’da onu satin alan adam hanimina,”ona deger ver, iyi bak belki bize
faydas1 olur veya evlat ediniriz” der. Boylece Hz.Yusuf, Misir’a yerlestirilir ve
kendisine riiyalarin yorumu 6gretilir. Hz. Yusuf, ergenlik ¢cagina gelince ona ilim ve

hikmet verilir. Sonugta, giizel davrananlar miikafatlandirilmistir. 585

*#1 Yakup, burada ¢ocuklarm gelecekteki yapacaklari isi nasil értbas edeceklerine dair ipucu
vermis oluyor. Bkz.Yusuf 12/13 (dip notu) Kur’an-Kerim Meali, TDV Yaynlari, Ankara
2008, 235.

*82 Bkz.Yusuf 12/10-15.

°%3 Bkz.Yusuf 12/16-18.

*%% Bkz.Yusuf 12/19-20.

*%5 Bkz.Yusuf 12/ 21-22.
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Evinde kalmakta oldugu kadin ondan hoslanir. Evde kimsenin olmadig bir
giin Hz.Yusuf’a, “haydi gelsene” der. Hz.Yusuf “hasa! Allah’a siginirim kocaniz
bana giizel davrandi, gergek su ki zalimler felah bulamaz” der. Kadin ona meyleder,
sayet Rabbi’nin isaret ve ikazini gormeseydi oda kadmma meyletmisti. Boylece
kotiiliik ve fuhsu ondan uzaklastrmak igin (deliller gdsterilmisti). Ikisi de kaprya
dogru kosar, kadin, onun gomlegini arkasindan yirtar. Kapida kadinin kocasi ile
karsilagirlar. Kadin, ”senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmakta
veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir” sozii lizerine Hz.Yusuf, “asil o
benden murat almak istedi” soziiyle kendini savunur. Kadinin akrabalarindan biri
sOyle sahitlik yapar, eger gomlek onden yirtilmigssa kadin dogru sdyliiyor sayet
arkadan yirtilmigsa kadin yalan sdylemistir. Kocasi, gomlegin arkadan yirtildigini
goriince kadma,”bu sizin tuzagmizdir. Sizin tuzaginiz gergekten biiyiiktiir” der.
Hz.Yusuf’a “sen bunlar1 sdyleme kadina da, sen de giinahmin affin1 dile ¢iinki

»%86 Seklinde ikazda bulunur.

giinahkarlardan oldun.

Sehirde bazi kadmnlar, “Aziz’in karis1 delikanlisindan murat almak istiyor,
onun sevdasi kalbine islemis, biz onu gercekten sapiklik i¢inde goriiyoruz” seklinde
dedikodu yapmaya basladilar. Kadinlarm bu konusmalarin1 duyan kadin onlar1 davet
eder ve ziyafet sofrasi hazirlatir. Sonra ellerine birer bigak verir (ellerindeki
meyveleri soyarken) ve Hz.Yusuf'a “haydi ¢ik Kkarsilarina” der. Kadmlar,
Hz.Yusuf’u goriince sagkinliktan ellerini keser ve “hasa Rabbimiz! Bu bir beser degil
stlin bir melektir” derler. Kadin, “iste beni kinadigmniz bu. Ondan murat almak
istedim ama o siddetle kars ¢ikti, eger kendisine emrettigim seyi yapmazsa mutlaka

2

zindana atilacaktir.” Bunun iizerine Hz.Yusuf, “Rabbim bana zindan bunlarin

>86 Bkz.Yusuf 12/23-29.
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isteklerinden daha hayirlidir.” Seklinde Rabb’i duasimi kabul eder onlarin hilelerini
ondan uzaklastirir. Sonunda Aziz ve arkadaslar1 kesin delilleri gérmelerine ragmen
halkin dedikodularmi kesmek i¢in bir miiddet Hz.Yusuf'un zindanda kalmasmi
uygun goriirler.”®’

Hz.Yusuf’la birlikte zindana iki geng girer. Biri riiyasinda sarap siktigini,
digeri basinin istiinde kuslarin yedigi bir ekmek tasidigimi goriir. Hz.Yusuf’tan
ruyalarini yorumlamalarm isterler. (Bu arada Hz.Yusuf onlara dinini tebli§ etme
yoniinde) Riiya yorumunu Rabbi’nin 6grettigini, kendisinin Allah’a inanmayan bir
kavmi terk ettigini, atalar1 Hz.Ibrahim, Hz.ishak ve Hz.Yakub’un dinine uydugunu,
tek Tanr1 m1? Yoksa her seye giicii yeten bir tek Allah mi1 daha 1yi? Seklinde onlara
uyarici sozler séjyler.588

Hz.Yusuf, zindan arkadaslarinin riiyalarini, “biriniz efendisine sarap
icirecek digeri asilacak ve baginin etini kuslar yiyecek yorumunu sordugunuz is
boylece kesinlesmistir” seklinde yorumlar ve kurtulacagini bildigi kimseye,

",

“efendinin yaninda beni an!” der, ama seytan ona, bunu unutturur. Bu nedenle
birkag sene daha zindan da kalir.>®°

Misir krali riiyasinda, yedi arik inegin yedi semiz inegi yedigini, yedi yesil
basak ve digerlerini de kuru gordiigiinii, ileri gelenlerden bunun yorumunu ister.
Riiya yorumcular1 bunun karigik bir riiya oldugunu, bdyle riiyalarin yorumunu
bilmediklerini soylerler. Zindandan kurtulup hayatta kalan Firavun’un hizmetgisi

uzun bir zaman sonra Hz.Yusuf’u hatirlar ve yanina giderek Firavun’un gordigii

riiyanin yorumunu sorar. Hz.Yusuf, yedi yil ekin ekersiniz sonra yiyeceginizden az

*87 Bkz.Yusuf 12/30-35.
>88 Bkz.Yusuf 12/36-39.
>89 Bkz.Yusuf 12/41-42.
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bir miktar hari¢ bigtiklerinizi stok edersiniz. Sonra saklayacaginiz az bir miktar hari¢
kalan1 yer bitirirsiniz ¢linkii yedi kitlik yil gelecektir. Sonra bunun ardindan gelen
yilda insanlar (Allah tarafindan) yardim olunacak ve o yilda (meyve suyu ve yag)
sikacaklar. Adam yorumu krala anlattiginda kral Hz.Yusuf’u yanina ¢agirtir ama
Yusuf, “ellerini kesen kadmlarin durumu nedir?” diye sormasini ister. Kral kadinlara
sordugunda, ondan bir kétiilik gormediklerini, Azizin hanimi da ondan murat almak
istedigini, (onun bunu reddettigini) simdi gercegin ortaya c¢iktigini soyler. (Burada)
Hz.Yusuf, Aziz’in yoklugunda ona hainlik etmediginin bilinmesi ister. Ayrica nefsini
temize ¢ikarmaz zira nefis kotiiligii emreder ama nefsini Allah korumustur.>*

Kral, Hz.Yusuf'u yanina gagirtir. Kendisine giivendigini yiiksek makam
sahibi oldugunu ifade eder. Hz.Yusuf’ta, Firavun’a kendisini iilkenin hazinelerinin
idaresine tayin etmesini, ¢ilinkii bu isi ¢ok iyi yapacagimi soyler. Hz.Yusuf istedigi
gibi hareket etmek lizere yetkili kilinir. Kardesleri (erzak almak i¢in) Hz.Yusuf’a
gelirler, kardesleri onu tanimaz ama o, kardeslerini tanir. Hz.Yusuf erzaklarini temin
eder, sonraki gelislerinde diger kardeslerini yanlarinda getirmezlerse kendilerine
erzak verilmeyecegini soyler. Verdikleri paralarmi da belki (bu sebeple) geri donerler
diye yiiklerinin i¢ine koydurur. Babalarinin yanlarma dondiiklerinde, kardesleri
(Biinyamin’i) yanlarinda gotiirmedikleri takdirde erzak alamayacaklarini onu
koruyacaklarini sGylerler. Babalari, Hz.Yusuf hakkinda ne kadar giivendi ise kardesi
hakkinda o kadar giivendigini Allah’in en hayirli koruyucu oldugunu sdyler.***

Esyalarint actiklarinda, verdikleri paralarin geri iade edildigini goriirler.
Bununla da fazladan yiyecek alacaklarmi kardeslerini de koruyacaklarmi soyleyerek

babalarmi iknaya ¢aligirlar. Babalari, onlardan kardeslerini geri getireceklerine dair

%0 Bkz.Yusuf 12/43-53.
91 Bkz.Yusuf 12/54-64.
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kesin so6z vermeleri halinde onu yanlarinda gotiirebileceklerini soyler. Sonra, sehre
hepsinin farkli kapilardan girmelerini, Allah’a giivenip tevekkiil etmelerini ¢iinkii
kendisinin yalniz ona giivenip tevekkiil ettigini soyler. Sehre girerler, Hz.Yusuf 6z
kardesini yanma alir, kardesi oldugunu ve onlarin yaptiklarina iiziillmemesini
soyler.>%

Hz.Yusuf, esyalarini hazirlatir ve su késesini kardesinin yiikii i¢cine koyar.
(kardesleri yola ¢iktiklarinda) Gorevliler, hirsiz olduklar1 iddiasiyla kervani geri
cevirir. Su kabi arastirilmaya baslanir. Bulana bir deve yiikii 6diil vardir.
Hz.Yusuf'un kardesleri kendilerinin buraya fesat icin gelmediklerini yalan
sOylemediklerini ve kimin yiikii i¢inde bulunduysa o sahsa el konulacagmi soylerler.
Hz.Yusuf, once diger kardeslerinin esyalarini arastirir en sonunda kardesinin esyasi
icinde su kab1 bulunur. Bu durum, Allah’in Hz.Yusuf’a 6grettigi bir tedbirdi yoksa
kardesini alikoyamayacakti. Kardesleri o (Biinyamin) ¢aldiysa onun kardesi de daha
once calmisti derler ama Hz.Yusuf (durumu belli etmez) icine atar. Kardesleri,
Biinyamin yerine kendilerinden birini alikoymasini isterlersede Hz.Yusuf kabul
etmez. Kardesler bir kenara ¢ekilir durumu aralarinda goristirler. Biiyiikleri,
babalarina Allah adina s6z verdiklerini, Hz.Yusuf’a yaptiklar1 yiiziinden kusurlar1 da
oldugunu, Babalarinin izin verinceye ve Allah hiilkmedinceye kadar oradan
ayrilamayacagini soyler. Kardesleri, babalarinin yanina doénerek durumu anlatirlar.
Babalar1 inanmaz, nefislerinin onlara boyle bir sey yaptirdigini ve bu duruma giizelce

sabretmesi gerektigini, belki Allah’in hepsini kendisine getirecegini timit eder.

>92 Bkz.Yusuf 12/65-79.
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Hz.Yakub, Hz.Yusuf’a olan liziintiisiinden dolay1 kederini i¢ine gomer ve gozlerine
ak iner.>®

Babalar1 tekrar Misir’a gitmelerini, Hz.Yusuf ve kardesini iyice
arastirmalarin1 Allah’tan {imit kesmemelerini ister. Yola ¢ikarlar ve Hz.Yusuf'un
huzuruna gelirler. Hz.Yusuf, bu gelislerinde kendisini takdim eder. Kardesleri
Hz.Yusuf un istiinliigiinii kabul ederler. Hz.Yusuf, onlara herhangi bir ceza vermez
ve onlar1 Allah’a havale eder. Hz.Yusuf, babasini sorar ve gozlerinin gérmedigini
Ogrenir. Bunun lizerine gomlegini ¢ikarir. “Gomlegi yiiziine siiriin gozleri gorecek
duruma gelecek ve biitiin ailenizle beraber buraya gelin” der.”%*

Hz.Yusuf'un gomlegi babalarma daha ulasmadan Hz.Yakub,“Yusuf’un
kokusu geliyor” der. Hz.Yusuf'un gomlegi getirildiginde yiiziine siirer, boylece
babasi iyilesir. Hz.Yakub ve ailesi Misir’a yola ¢ikarlar ve Hz.Yusuf’'un yanina
gelirler. Hz.Yusuf onlar1 Karsilar ve “Allah’in izni ile giiven ve huzur i¢inde girin”
der. Boylece Hz.Yusuf’a gosterilen riiya gergeklesir. Anne ve babasi, onbir kardesi
ile birlikte hepsi (Hz.Yusuf’a kavustuklar1 icin) secde ederler.>*®

Hz.Yusuf kissasi, Kur’an-1 Kerim’de kesintisiz anlatilan en uzun kissadir.
Tevrat ile pek ¢ok benzeyen yonleri ve farkliliklar: vardir. Her iki kitapta da soylar1
Hz.Ibrahim’e dayanir. Hz.Yakub, Hz.Ishak’m oglu, Hz.Yusuf‘da Hz.Yakub’un
ogludur.

Kur’an; Hz.Yakub’un annesinden, dogumundan, Esav ile olan miicadeleden,
Annesi ile birlikte Esav’a yaptigi hileden, dayisinin yanma gidisinden, dayismin

yaninda kalisindan, kizlar1 ile evlenmesinden, doniisiinde gordiigii rilyadan, Tanr1 ile

>93 Bkz.Yusuf 12/70-86.
% Bkz.Yusuf 12/87-93.
3% Bkz.Yusuf 12/94-100.
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giresmesinden  (ugrasmasi), isminin degistirilmesinden, Tanr1 ile ahd’in
yenilenmesinden, 6liimiinden ve defnedilisinden bahsetmez.

Ancak, Tevrat yorumcular1 buradaki giiresmeyi farkli yorumlarlar. Burada
giiresen Tanr1 degil Esav’in koruyucu melegi ya da kotiiniin viicuda gelmis sekli olan
Samael-Satan’dir. Yakub’un onunla giristigi miicadele hem onun hemde onun
soyundan gelecekler ile tarih boyunca yapilacak miicadeleyi simgeler. Kotiiliik
melegi tarth boyunca, son kurtulusa -safak sokene- kadar Yakub’un soyu ile
savasacaktir. Bu miicadelede melek, Yakub’u yenememistir. Ama Yakub’un bir
anlik hatasindan faydalanan melek onu sakatlamistir. Burada, Yakub’un kendi
miicadelesini kazanmasina karsin gelecekte c¢ocuklarinin zaman zaman ac1
cekecegine dair bir isaret vardir.>®

Tevrat, Yakub’un hileyle ilk ogulluk hakki ile kutsanmayi kardesi Esav’dan
hileyle aldigin1 anlatirken, Kur’an’da bunlar yer almaz. Ciinkii peygamberlik Allah
tarafindan vahiyle bildirilen bir durumdur.

Tevrat acisindan olaylarin detaylarina baktigimizda once ilk ogulluk
hakkmin aslinda Esav’in géziinde 6nemsiz oldugu, kiiciimsedigi sebebiyle Yakub
bunu mercimek c¢orbasi karsiligi Esav’dan satin almistir. Sonugta Esav ne
dolandirilmis nede atldattllmlsnr.s97

Ibrahim ve Ishak’tan gelen ve onlarin gérevlerini devam ettirecek olan

kutsanma hakkinda®%®

ise, bunun Yakub’un hakki oldugu ¢iinkii rahme ilk diisenin bu
hakki elde etmesi gerektigi seklinde bir anlayisla Yakub’un annesi Rivka’nin Yakub

lehine ¢abalarimida, manevi hakkin elde edilmesi yoniinde degerlendirmek gereklidir.

>% Farsi, 1/32: 25-32.
9 Farsi, 1/25: 34.
>% Bereha: Miibarek kilinmak, Farsi, 1/510.
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Bunun yani sira miras paylasiimasindaki fiziksel oncelikte elbette ilk dogana ait
olacaktir. Zaten Yakub’un topuk tutarak dogmasi da kardesi Esav’in ilk dogmasini
onlemek seklinde yorumlanmaktadir.”® Yakub ve Esav’in bilgelikleri acisindan
bakildigmda, manevi hakkin Yakub’da olmasi gereklidir. Ciinkii kisilikleri gelismeye
basladiginda Yakub bilgelik pesinde kosarken Esav, putlara yonelir ve avci olur,
avladig1 av etlerinden babasma ikram ederek onun gonliine girmeye g¢alisir. Yakub
ahlaki a¢idan miikemmeldir, hi¢cbir zaman ikiylizlii degildir. Diislindiiklerini aynen
sOylemeyi prensip edinmistir ve tiim zamanmi c¢adwrda 6grenimle gegirir. Esav,
babasina usta ve akillica konusurak onun iizerinde sahte bir etki birakmay1
basarmistir.’®® Sunu da eklemek gerekir, [brahim’den gelen gorev Ishak’in
cocuklarindan birine verilecektir, bu gorevin Esav’a verilmesi halinde durumdan
kaygilanan Yakub, gorevin kendisine verilmesi yoniinde gayret eder. Ayrica,
kurbanlar Tanr1’ya ilk ¢ocuk yani, Behor® hakk: olan cocuk tarafindan sunulacagi
icin Yakub, “kurbanlarimizi bu kotii adam mi1 sunacak™ diye endise eder.®® Biitiin bu
sebepler once Yakub’un, ilk ogulluk hakkini almasina ve daha sonra annesiyle
birlikte miibarek kilimma’nin kendine ge¢mesi yOniinde gayret etmesine sebep
olmustur.

Bu boliimiin esasmiYusuf peygamber kissasi olusturmaktadir. Her iki kitap
muhteva olarak kissaya yer verir.

Hz.Yusuf’un riiya gormesi ortak tema olsa da Tevrat‘ta iki riiya vardir.

Giines, ay, yildizlar ile ilgili riiya ortaktir. Ama babas1 Tevrat’ta rilyayr Yusuf’tan

>% Farsi, 1/23: 26.
890 Farsi, 1/25: 27-28.
%! Behor: Bir annenin ilk dogan ¢cocugu erkek ise Behor iinvanini alir. Tiim Behorlar

Tanr1’ya aittir, mirasta diger kardeglere gore iki kat pay alir. Farsi, 1/510.
%92 Farsi, 1/25: 29-34.
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dinlediginde onu azarlar. Kur’an’da ise, Hz.Yakub riiyasim1 kardeslerine
anlatmamasin1 sdyler, yoksa onlarin bir kotilik yapmalarindan endiselenir.
Tevrat’ta; Yakub, Yusuf'u kardeslerinin yanina onlardan haber almak ig¢in
gonderirken, onlarin kiskangliklarini hi¢ hesaba katmaz ve tedbir almaz. Firavun’un
gordiigii riiya her iki kitabin ortak konular1 arasindadir.

Tevrat’ta, kardeslerinin Yusuf’u yok etme tesebbiisii kendiliginden gelisen
bir durumdur. Oysa Kur’an’da, bu 6nceden tasarlanmistir. Tevrat’ta, komplo evin
disinda kuruldugu icin Yakub devre dis1 kalmis ve kardesler Yakub’un cehaletini
avantaj olarak kullanmiglardir. Kur’an’da ise, hile yoluna basvururlar ve Hz.Yusuf’u
eglenceye goOtirme yalani ile hazirladiklar1 komployu hile ile siisleyerek
Hz.Yakup’un onaymi alirlar.®%

Tevrat’ta Yusuf, ayn1 zamanda kardeslerinin haberlerini babasina tagimakta
bir nevi ispiyonculuk yapmaktadir. Bu durum da kardeslerinin diismanligmi

artirmaktadir.®%*

Kur’an’da Hz.Yakub, kardeslerinin Hz.Yusuf’a kars1 tutumlarindan
endigelenir onlarla gondermek istemez, kardeslerinin israrlar1 sonucu géndermek
zorunda kalir. Tevrat’ta, kardesleri Yusuf’un 6ldiiriilme planini kendilerine gelmekte
oldugu sirada yaparlar ve kararlari, 6ldiirmek yerine bir kuyuya atilacak ve boylece
ondan kurtulmus olacaklardir. Kur’an’da ise, kardeslerinin kiskangliklar1 yiiziinden
kirlara beraber gotiiriilmesi ve orada 6ldiirmek suretiyle ondan kurtulacaklardir. Ama

onu O6ldiirmek yerine kuyuya atilmasi uygun fikir olarak kabul edilir, bu her iki

kitabin ortak temasidir. Tevrat’ta da Yakub, kardeslerin kiskangliklarini sezmistir.

%3 Mustansir Mir,”Kur’an’da Ironi: Bir Yusuf Kissas1 incelemesi”, cev. Ali Akay, DUIF
Dergisi, Cilt:9, Say::1, Diyarbakir 2007, 201.
®* Farsi, 1/37:1-2.
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Tevrat yorumunda, kardesleri, farkina varmasalarda acimasiz davranislari
aslinda ¢ok onemli sonuglar meydana getirmistir. Bu olay, Yusuf’u Misir’a gotiirmiis
ve insanlar1 kithikta yok olmaktan kurtarmistir. Sonra Misir’dan ¢ikis ve Sina
dagindaki muhtesem tecriibenin temelleri de atilmustir.°®

Sahte kan lekesi ile getirilen gomlek aynidir. Ancak Yakub, Tevrat’ta daha
pesinen hi¢ sorgulamadan Yusuf’u yirtici hayvanin yedigini sdylerken, Kur’an’da bu
olay1 ¢ocuklarina nefislerinin yaptirdigini soyler. Ciinkii kurt Hz.Yusufu yemis,
pargalamis ama elbisesini yirtmamustir. Buna inanmayan Hz.Yakub, sabir ve Allah’a
tevekkiil yolunu secer.®®

Hz.Yusuf’un satilmasi ortak bir konudur. Ancak, kime satildig1 hususunda,
Kur’an isim vermez. Tevrat’ta ise, kralin gorevlisi Potifar satin almistir. Kalmaya
basladig1 evde kendisine deger verilir. Ancak, evin hanimi1 Hz.Yusuf’un giizelligi
yiiziinden ona goz koyar, onunla birlikte olmak ister, ama efendisine nankdrhik
edemeyecegi, Allah’a kars1 giinah isleyemeyecegi yoniindeki karsi ¢ikist ile kadinin
emeline ulasamadigi ortak anlatimdir. Elbisesinin yirtilmasi, kadinlarin parmaklarini
kesmeleri, zindana atilmadan once Hz.Yusufun kendisini savunmasi, Tevrat’ta yer
almaz. Zindana atilan Hz.Yusuf, orada da itibarlidir. Kur’an’da, oradaki genclere
dinini teblig gayreti i¢inde olur fakat Tevrat bundan bahsetmez. Zindan
arkadaslarinin gordiigii riiyalar az farkla aynidwr. Hz.Yusuf’un riiya yorumlar1 ve
yorumlara uygun sonuglar ¢ikmasi da benzer konulardir. Zindan ¢ikis1 sirasinda

sugsuzlugu ile ilgili cabalar1 Tevrat’ta yer almaz. Kral’in gordiigii riiya ve

Hz.Yusuf’un riiya yorumlar1 ortak olmakla birlikte Tevrat daha ¢ok detay verir. Her

%95 Farsi, 1/37:31-34.
8% Kur’an Yolu, 3/222.
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iki kitapta da Hz.Yusuf, onemli yetkilerle gorevlendirilir. Kur’an, Hz.Yusuf'un
evliliginden ve ¢ocuklarindan bahsetmez.

Hz.Yusuf'un kardeslerinin kitlik sebebiyle (Bilinyamin harig) Misir’a
gelmeleri, Hz.Yusuf ile karsilagsmalari, Blinyamin’i getirmedikleri takdirde bir daha
erzak alamayacaklari, verdikleri paralarin yiikleri arasinda ¢ikisi, babalarmin
Biinyamin’i gondermek istemeyisi ortaktir. Ama Kur’an’da, Hz.Yusuf’un onlar1
casuslukla su¢lamasi, aralarindan Simon’un rehin kalmasi yer almaz. Kardeslerin
ikinci gelisleri Yusuf’a Bilinyamin’i getirmeleri, Tevrat’ta Yusuf’un fal baktig1 veya
sarap i¢tigi kabin, Kur’an’da ise su kabimnin Bilinyamin’in yiikleri arasina saklanmasi
ve bulunusu, Blinyamin’in geri birakilis1 ve Yusuf’un kardesleri oldugunu séylemesi
baz1 kiigiik farklarla aynidir. Hatta Tevrat ve Kur’an’da Hz.Yusuf'un kardeslerini
kmamamasi, intikam almayis1 benzer konulardir. Ancak, Tevrat’ta Yusuf kendisinin
Tanr tarafindan halki kitlikta yok olmasimi 6nlemek i¢in 6zellikle gonderildigini
sOyler ve bu manada kardeslerini kinamaz.

Hz.Yakub’un gozlerinin liziintiiden ve aglamaktan gérmez hale gelmesi ak
inmesi ile ilgili olarak, giiniimiizde uzmanlarin agiklamalarina gore nadir de olsa
iizliintiiden gozde katarakt olustugu ve sonra sokla bunun giderildigi goriilmiistiir.
Razi bu konuda; Goziin kapanmasi, goziin yasa bogulmasi, agilmasi ise, lizlintii ve
aglama sebebinin ortadan kalkmasiyla gdzyasmm dinmesidir®®’  seklindeki
aciklamasindan bu durumun miimkiin olabilecegi anlasilir. Babasinin, Hz.Yusuf un
kokusunu almasi, Hz.Yusuf’'un gémlegini gonderip babasmin goézlerinin agilmasi,
baba ve annesini taht’a ¢ikarip hepsinin secde edisi Tevrat’ta yer almaz. Tevrat’ta

annesi, Yusuf daha kii¢iikken 6lmiistiir.

897 Kur’an Yolu, 3/252.

169



Kur’an’da, Hz.Yakub’un cocuklarma sehrin farkli kapilarindan girmesini
istemesinin sebebi; ¢cocuklarinin giizel giyinmesi, intizamli ve bakimli olmalaridir.
Ayrica boyle bir gurubun sehre birlikte girmeleri halinde dikkat c¢ekecegi ve
baslarina bir sey gelebilir endisesiyle bdyle bir yola bagvurulmustur.®®®

Hz.Yusuf, kardesi Biinyamin’i dogrudan yaninda alikoymak yerine neden
boyle bir yola bagvurmus olabilir? Bu konuda baski ile kardesini yaninda alikoymak
yerine Hz.Yakub’un seriatindaki “yakalanan hirsiz ¢aldigi malin karsihiginda
sahibine hizmet ettirilirdi” prensibinden yararlanan Hz.Yusuf, dikkat cekmemek i¢in
once diger kardeslerinin esyalarini arar, en sonunda Biinyamin’in yiikiinden su kabin1
bulup ¢ikararir ve boylece Blinyamin’i yaninda al1koyar.609
Hz.Yusuf’un kardesleri, su tasinin Biinyamin’in esyalarinda ¢ikmasi iizerine

«610 ifadesinde

dediler ki, “o c¢aldiysa onun kardesi de daha Once ¢almisti
Hz.Yusuf’un daha 6nce benzer bir olay ile itham edildigini goriiyoruz. Rivayete gore
halas1 Hz.Yusuf’u ¢ok severdi, biiyiiyiince yaninda kalmasmi ister. Hz.Yakub buna
razi olmaymnca halasi, kardesi Hz.ibrahim’den miras kalan kusagi Hz.Yusuf’un
beline baglar, sonra da kusagin calindigini1 sdyler. Kusak Hz.Yusuf’ta bulununca
halas1 yasa geregi yaninda alikoyar. Bu rivayeti uydurma kabul eden Sevkani,
Kurtubi’nin ”(daha 6nce de Hz.Yusuf’a yaptiklar1 gibi) yalan sdylemis ve iftira
atmislardir goriistinii kabul eder.”®!

Kur’adn’da, ozellikle Yusuf peygamber kissasmin Tevrat’ta anlatilan ile

biiylik Olgiide Ortiismesinin farkli gerekgeleri bulunmaktadir. Yusuf peygamber

kissasinin inis gerekgesi olarak, sahabenin Hz.Muhammed’den bu konuda istekte

698 Kur’an Yolu, 3/245.
%99 Kur’an Yolu, 3/249.
*19 yysuf 12/77.

11 Kur’an Yolu, 3/249.
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bulundugu ve bu kissanin anlatildigi Yusuf suresinin inmesiyle de arzulananin
gerceklestigi belirtilmektedir.®?

Hz.Yakub ve ailesinin Misir’a gelisleri, yerlesmeleri, Firavun ile
kargilagsmalari, Hz.Yakub’un vefati, kitlik sebebiyle Hz.Yusuf’un Misirlilarin biitiin
mallari1 almasi, din adamlarininki hari¢ biitiin arazilere el koymasi, halki
kolelestirmesi ile vefat:1 Kur’an’da yer almayan konulardir.

F. MUSA PEYGAMBER

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm’a gore biiyilk bir peygamber ve
Israilogullarin1 Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir liderdir.
Tevrat’m neredeyse tamami Hz.Misa ve dnderligini yaptig1 Israilogullarina aittir.®*3

Tevrat, Hz.Miisa’y1 peygamberlerin en biiyiigii olarak takdim eder. Ciinkii o
Tanr1 ile agik¢a yiizyiize goriismiistiir. Ondan sonra Israilogullarmdan bdyle biri
glkmamlstlr.614

Hz.Msa, Tevrat ve Kur’an’da uzun anlatimlarla yer alir. Ozelikle Tevrat ve
Yahudi seriati Miusa ile temellendirildiginden oldukg¢a genis anlatilmig en ince
detaylar bile gézden kagmamastir.

Kur’dn’da farkli surelerde gegen Misa peygamber Kkissas1 ile de
Israilogullarmm  muhtemelen i¢  diinyast insanligm  bilgisine  sunulmak
istenmektedir.®°

Bu boliimde kissa formatina uygun olabilecek boliimler segilip olabildigince

Ozetlenerek karsilastirma yapilacaktir.

®2 Omer Pakis, “Kutsal Metinlerde Ismail ve Ishak” Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi IV (2004), Say1:3,76; Ayrica bkz.Ibn-i Kesir, 2/484.

%13 Harman,”Musa”, DiA, Istanbul 2006, 31/207.

®14 Bkz.Yasa’mn Tekrar1 34/10; Colde Sayim 12/8.

*13 Pakis, 76.
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1. Tevrat’ta

Tevrat’ta Misa, ¢ikis kitabindan itibaren anlatilmaya baslanir. Israilogullar:
Yusuf ile Misir’a yerlesmis ve yasamaya baslamiglardir. Zamanla Yusuf, kardesleri
ve o kusagin hepsi 6lmiislerdir. Ama soylar1 artmus, gittikce ¢ogalmis ve lilke onlarla
dolup tagmustir. Sonra, Yusuf hakkinda bilgisi olmayan yeni bir kral Misir’da tahta
¢ikar. Israilogullarinin cogalmasi onu endiselendirir. Misirhilar, Israilogullarina bask1
yapmaya, hertlirlii agir islerde calistirmaya baglarlar. Kral, Sifra ve Pua adindaki
Ibrani ebelere talimat verir, dogacak her cocuk erkekse oldiiriilecek, kiz ise
dokunulmayacaktir. Ama ebeler Tanr’dan korkar ve Kral’in buyruguna uymazlar.
Kral, bu durumu anlayip ebelere nedenini sordugunda, ebeler Ibrani kadmlarm giiglii
olduklarmi1 daha ebe gelmeden dogurdugunu sdylerler. Israil halki ¢ogaldikca
cogalir. Bunun iizerine Firavun’un emri, dogacak erkekler Nil’e atilip bogulacak
kizlar ise sag kalacaktir.®*®

Levili bir adam kendi oymagindan bir kizla evlenir. Bunlarin gilizel bir erkek
cocuklar1 olur. Cocugu saklarlar. Sonra hasir bir sepeti katran ve zift ile sivayarak
cocugu i¢ine koyup Nil’in kiyisina birakirlar. Ablasi cocugu takip eder. Bu arada
Firvun’un kiz1 yikanmak i¢in irmaga girdigi sirada sepeti bulur. Sepeti agtiklarinda
aglayan c¢ocugu goriir ve ona aciyarak mmaktan ¢ikarmlar. Cocugun annesi siit
vermek tizere kiralanir. Firavun’un kizi, sudan cikardim anlaminda admi Misa
koyar.®’

Misa, biliylimiistiir. Bir giin soydaslarinin yanina gittiginde, yaptiklar1 agir
isleri seyreder. Bir Misirlmin ibrani’yi dévdiigiinii goriir. Cevresine bakar, kimse

olmadigin1 anlayinca, Misirl’y1 6ldiiriir ve kuma gomer. Sonra bagka bir giin iki

®1 Bkz.Misir’dan Cikis 1/1-22.
®7 Bkz.Misir’dan Cikis 2/1-10.
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Ibrani’nin kavgasmna sahit olur miidahele edince Miisa’ya, “benide mi Misir’li gibi
oldiirmek istiyorsun?” dediginde Misa korkar yaptigi isin ortaya c¢iktigmi anlar.
Olay1 duyan Firavun, Misa’y1 6ldiirmek ister ama Misa, Misir’dan Midyan yoresine
kagar. Orada bir kuyu basinda Midyanli Kahin Reuel’in kizlarmin hayvanlarimni
sulamalarina yardim eder. Evlerine misafir olur. Reuel, kiz1 Sippora’yr Misa ile
evlendirir ve Gersom adinda cocugu diinyaya gelir. Aradan yillar geger. Misir krali
oliir ama Israil halki hala kolelik altinda inlemektedir. Feryat ve yakarislar Tanr1’ya
ulasir, Tanr1 iniltileri duyar, Ibrahim Ishak ve Yakub ile yaptig1 anlasmay1 hatirlar!
Onlara ilgi gosterir. Misa, kaymnbabas1 Kahin Yitro’nun siirlisiinii giiderken Tanr1
dagina Horev’e vardiginda, Tanri’nin melegi Misa’ya calinin arasinda goriniir.
Masa bakarki ¢ali yanmiyor ama tiikenmiyor. Misa, caliya yaklastiginda Tanr1
Musa’ya, Miisa Miisa! diye seslenir. Mdsa, buyur diye cevap verir. Tanri, “fazla
yaklasma, cariklarmi ¢ikar ¢iinkii bastigin yer kutsal topraktir.” Ben, babanin Tanr1’s1
Ibrahim’in, Ishak’m, Yakub’un Tanrr’styim.” Misa, yiiziinii kapatrr Tanri’ya
bakmaktan korkar.®*®

Tanr1i, halkmin Misir’daki iniltilerini, ¢ektigi acilar1 duydugunu onlari
Misir’dan ¢ikarip genis ve verimli topraklara, rmaklarindan siit ve bal akan iilkeye
Kenan, Hitit, Periz, Amor, Hiv ve Yevus topraklarina gotiirmek istedigini, bunun i¢in
Misa’y1 Misir’a ve Firavun’a gondermek istediginde Masa kabul etmek istemez ama
Tanr1, onunla birlikte olacagmi sdyler. Msa, Israillilere gidince seni kim gonderdi,
ad1 nedir derlerse ne diyecegim? Der. Tanri, “ben benim” der. Sonra kendisine Yahve
denilmesini sonsuza kadar admin bu oldugunu sdyler. Tanr1 Misa’ya, “Israillilerin

ileri gelenlerine gitmesini, Tanr1 Yahve’nin kendisine goriindiiglinii onlar1 sikintidan

®18 Bkz.Misir’dan Cikis 2/11-25; 3/1-6.
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kurtarmak istedigini, sonra birlikte Misir kiralna gitmelerini ibrani Tanris’’nin
kendilerine goriindiigiinii ve Yahve’ye kurban kesmek iizere {i¢ giinliik bir yolculuk
icin kavmine izin vermesi gerektigini soyler. Tanri, kral’'m onlara izin
vermeyecegini, buna karsilik elini uzatip sasilasi igler yaparak onlar1 Misir’dan
¢ikaracagini, Israilliler’in  Misirhlar gbziinde deger bulacagmi, giderken
Misirlilar’dan kiymetli esyalarmi altin, giimiis, takilarimi ve giysilerini isteyeceginizi
ve bunlarla ogul ve kizlariniz1 siisleyeceklerini Misirhlar1 soyacaklarmni bildirir.®*
Misa, kendisine inanmadiklarinda ne yapacagimi sorar. Tanri, elindeki
degnegi yere atmasini soyler. Mlsa degnegi yere attiginda yilan olur, korkar elini
uzatip kuyrugundan tutunca tekrar degnek olur. Sonra, Tanr1 Misa’ya,“elini koynuna
sokmasini” soyler. Misa denileni yaptiginda, elini bembeyaz olarak ¢ikarir, tekrar
elini koynuna sokunca yeniden eski haline gelir. Tanri, “bunlara da inanmadiklar1
takdirde, Nil’den biraz su alip topraga doktiiglinde suyun kana donecegini” soyler.
Hala endisesi gegmeyen Misa, iyi konusma yapamadigi icin sikintisini Tanri’ya
iletir. Tanr1 ona yardimci olacagini, ne sOylemesi gerektigini ona bildirecegini
sOylemesine ragmen kendisi yerine bagkasini gondermesini isteyince Tanr1 6tkelenir.
Tanr1, iyi konusma yapan agabeyi Levili Harun ile birlikte olacagmi, Harun’a ne
sOyleyecegini bildirecek oda halka konusacak. Bdoylece, Harun Misa’ya sozciiliik
edecek halka konusma yapacak, Miisa’da onun igin Tanr1 gibi olacak.®?
Misa, ailesini yanmna alir ve Misir’a doner. Tanri’nmin istegi lizerine,

Firavun’dan Tanrr’nm ilki olan israilogullarini birakmasmni isteyecektir. Misir’a

geldiklerinde halki toplarlar, Harun kendine sdylenenleri onlara anlatir. Misa’da

*1% Bkz.Misir’dan Cikis 3/7-22.
%20 Bkz Misir’dan Cikis 4/1-17.
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halkin oniinde belirtileri gerceklestirir. Halk bunlara inanir. Tanri’nin kendileri ile
ilgilendigine, cektikleri sikintilar1 gordiigiine inanirlar, egilip tapmirlar.®*

Misa ve Harun Firavun’un huzuruna c¢ikarlar ve ona, “kendilerini
israilogullarinin Tanrist’nin génderdigini halki kendileri ile gondermesini, ¢6lde ii¢
giin yol alip Tanr1’ya kurban keseceklerini yoksa Tanri’nin kendilerini hastalik veya
kilicla  cezalandiracagini“  soylerler.  Firavun, “Tanrilarina  inanmadigim
Israilogularmi1 gondermeyecegini, bilakis Misa ve Harun’un halki calismasmni
engelledigini“ sOyler. Bundan sonra Firavun, israilogullarmimn islerini daha da
agirlastirr, haksiz davraniglar ve baskilar daha da artar. Halk, Miisa ve Harun’u
suclar kendilerini 6ldiirmeleri i¢in Firavun’un gorevlilerine firsat tamidiklarini,
ellerine kiligc verdigini soylerler. Musa, Tanri’ya yonelerek sitem eder. Halkina
Firavun’un yaptig1 eziyetin daha da arttigini, halki i¢in hi¢bir sey yapmadigi seklinde
sikayette bulunur. Tanri, (Misa’ya) Firavun’a neler yapacagini gorecegini, onlar1
esaretten kurtaracagini, kendisinin Yahve oldugunu, antlagsmasini yerine getirecegini,
Misirlhilart  agir bigimde yargilayacagmi, kudret eliyle israilogullarin1 serbest
birakacagini va’d ettigi topraklari onlara verecegini bildirir. Miisa da bunlar1 halkina
anlatir fakat umutlar1 kirildigi i¢in Misa’y1 dinlemezler. Tanri, tekrar Firavun’a
gitmelerini ister ama Misa halkinin kendisini dinlemedigine gore Firavun‘un da
kendisini dinlemeyecegini, zaten iyi konusan biri de olmadigini sdyleyerek itiraz
eder.®?

Tanri, tekrar Misa ve Harun’u konusmak ve isteklerini iletmek iizere
Firavun’a gonderir. Miisa, gene itiraz eder ama Tanr1 tekrar Miisa’ya, “seni Fira-

vun’a karst Tanr1 gibi yaptim, agabeyinde senin peygamberin gibi oldu simdi gidin

%21 Bkz.Misir’dan Cikis 4/18-31.
%22 Bkz Misir’dan Cikis 5/1-23; 6/1-13.
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Harun, Firavun’a Israilogullarini iilkesinden birakmasini sdylesin ama ben Firavun’u
inat¢1 yapacagim sizi dinlemeyecek bunun {izerine elimi Misir lizerine koyup onlar1
siddetle cezalandiracagim o zaman Misir’lilar benim Tanr1 oldugumu anlayacaklar”
der. Miisa ve Harun, Tanri’nin dedigini yaparlar o zamanda Misa seksen Harun
seksen ii¢ yasindadir. Tanri’nin emri ilizerine Firavun’a giderler, Firavun mucize
gostermelerini ister. Harun degnegini Firavun’un Oniine atar degnek yilan olur.
Bunun iizerine Firavun kendi biiyiicli ve sihirbazlarimi ¢agirtir. Onlar da biiyiileriyle
degnekleri yilan olur. Ama Héarun’un degnegi (yilani) onlarin degneklerini yutar.
Bunu tizerine Firavun inat eder gene Misa ve Harun’u dinlemez.°®

Tanri, itiraz etmesine ragmen Misa ve Harun’u Firavun’a gonderir.
Israilogullarin1 birakmazsa degnek ile Nil’e vurdugunda biitiin sularin kana
doniisecegini bildirmelerini ister. Firavun gene ikna olmaz. Bunun {izerine Harun
degnegi Misirlilar’in sular1 iizerine uzatir. Her taraf kan olur. Misir’lilar giinlerce su
icemezler. Misir’li  biiyliciilerde ayni biiyiiden yaparlar. Firavun inat eder
Israilogullarin1 serbest birakmaz. Tanri, bu sefer Misa ve Harun’a Firvun’a
gitmelerini onu kurbaga ile tehdit etmelerini, dinlememesi halinde degnegi Misir’a
uzattiklarinda her yerin kurbaga ile dolacagini sdylemelerini ister. Ama Firavun gene
dinlemez. Harun, asay1r uzatinca her yer kurbaga ile dolar tasar. Firavun’un
biiyiiciileri de ayni seyi yaptilar. Bu sefer Firavun sdylediklerini yapacagini ama
kurbagadan kendilerini kurtarmalarini ister. Bela iizerlerinden uzaklaginca Firavun
sOziinii tutmaz, inatc¢ilik yapar. Bu da olmayinca sivrisinek belastyla Firavun iknaya
caligihir. Misir’in her yerini sivrisinek kaplar. Biiyticiiler bu sefer bunu yapamazlar,

Firavun’a, “bu iste Tanri’nin parmagr” var dedilerse de Firavun kimseyi dinlemez.

%23 Bkz.Misir’dan Cikis 6/28-30; 7/1-13.

176



Sirada at sinegi belas1 vardir. Ancak bu sefer Israilogullarmimn yasadig1 bdlgede at
sinegi olmaz ama diger her yer at sineginden mahvolur. Firavun belay1 geg¢istirmek
icin raz1 olsada sonunda Israilogullarinin Misir’dan ¢ikismna razi olmaz. Bu sefer
Misir’t hayvanlarin oliimii belas1 gelir. Cok biiyilk hayvan Oliimleri olur ama
Israilogullarindan hayvan 6lmemistir. Buna ragmen Firavun gene ikna olmaz. Tanr1
tekrar Mlisa ve Harun’u Firavun’a yeni bir bela tehdidi ile gonderir. Miisa ve Harun,
ellerine ocak kurumu alarak Firavun’a giderler. Ellerindeki kurumu havaya
savururlar. Kurum havada dagilir, biitiin Misir’a yayilir, insanlar ve hayvanlar irinli
¢iban ¢ikarrlar. Biyiicliler bunun Oniine gegemezler. Tanri, Firavun’u inat¢i
yapmustir ve gene Firavun razi olmaz. Simdi sirada dolu belasi vardir, diger belalarda
oldugu gibi bu belada da Firavun’u ikna olmaz. Dolu yiiziinden Misir mahvolur
Israillilerin yasadig1 bodlgeye dolu diismez. Bela siasi cekirgelere gelmistir.
Firavun’a yapilan teklif bu seferde dikkate alinmaz. Firavun bu sefer sadece
erkeklerin gitmesine izin verir ama Miusa tiim halkin ve hayvanlarin gelmesi
gerektigini sOyleyince, Firavun onlarm topluca gidigine izin vermez. Felaket baslar,
Misir tarihinde goriilmemis bela ile karsi karsiya gelinir. Hicbir ot, aga¢ kalmaz.
Felaketi goren Firavun glinahmnin bagislanmasini ister ama israilogullarinin
gitmesine izin vermez. Bu sefer Misir karanlik belasi ile kars1 karsiya gelir. Uggiin
koyu karanlik yasanir, kimse oturdugu yerden kalkamaz. Ama Israilogullarmin
kaldig1 bolge aydmliktir. Firavun Misa’ya, hayvanlar hari¢ hepsine izin verir. Ama
Misa hayvanlarin Tanri’’ya kurban sunulacagimi ve gidilecek yere varmadan

kurbanliklarin  belli olmayacagmi bu nedenle biitiin hayvanlarm gelmesi
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gerekmektedir. Tanri, Firavun’u inat¢1 yapmistir. Bu nedenle denileni yerine
getirmez, Misa’y1 yanindan kovar.®**

Firavun’un ikna olmas1 i¢in son ve en agir ceza gelmektedir. Ik doganlar
oldiiriilecektir. Oyleki Tanr1, gece yaris1t Misir’s boydan boya gegecek ve tahtinda
oturan Firavun’un ilk ¢ocugundan degirmendeki kdle kadmin ilk ¢ocuguna kadar
oldiiriilecek. Tanr1, gece Misir iizerinden gectiginde Israilogullarinin kapilarindaki
kan izini goriince Ulzerinden gececek ama diger biitin Misir halkinmn ilkleri
oldiiriilecektir. Tanri’nin bu gegisi, Fisth bayrami olarak Misir’dan ¢ikis anisina
kutlanacaktir. Fisth’in anlami; Tanri’min giiclii eliyle Israilogullarini Misir’dan kole
olduklar1 yerden ¢ikarmasidir. Neticede Tanr1 dedigini yapmig, Misir’da feryatlar
kopmustur, ¢iinkli Oliisii olmayan ev yoktur. O gece Firavun, Misa ve Harun’a
Misir’1 derhal terk etmelerini, hayvanlarin1 da alip gotiirmelerini ve kendisini de
kutsamalarmi ister. O gece aceleyle, ekmek hamurlarina heniiz maya katmadan
hamur tekneleri omuzlarinda oldugu halde Misir’1 terk ettiler. Birde, Misirlilar’in
altin ve glimiislerini istemislerdi bunlar1 yanlarma aldilar boylece onlar1 soydular.
Israilliler kadm ve ¢ocuklarm disinda altiyiizbin erkekle yaya olarak Ramses’den
Sukkot’a dogru yola ¢iktilar. Israilliler Misir’da dortyiizotuz yil yasadllar.625
Boylece Israilogullarinin hayatindaki en dnemli olaylardan biri olan Misir’dan Cikis
gerceklesir.

Misa, cikis esnasinda Yusuf'un kemiklerini de yanina alir. Sukkot’tan
ayrilip Etam’da konaklarlar. Tanri, gece giindiiz bir bulut siitunu i¢inde yol gosterir,
gecede ates siitunu icinde 151k vererek onlara Onciiliik eder. Tanr1, Firavun’u inatc1

yapmustir. Peslerine diisecekler ama Tanri, Firavun ve ordusunu yenerek yiicelik

%24 Bkz.Misir’dan Cikis 7/14-25; 8/32; 9/1-35; 10/1-29.
623 Bkz.Misir’dan Cikis 11/1-10; 12/21-42; 13/1-16.
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kazanacaktir. Halkinin kagtig1 Firavun’a bildirilince fikrini degistirir, peslerine diiser.
Bu esnada Firavun’un geldigini goren Israilliler dehsete kapilirlar. Misa’ya
cikigirlar, pisman olduklarini burada Olmektense Misir’da kole olmaya razi
olduklarimi soylerler. Miisa kavmini sakinlestirir. Tanri’nin emriyle elini denize
uzatir, deniz ikiye yarilir. Kavmi toprakta yiirliyor gibi 1slanmadan biitiin esyalari,
hayvanlar1 ile denizi gecerler. Tanr1 tarafindan inat¢ilastirilan Firavun, Misa ve
kavmini takip eder. Deniz’in ortasina geldiklerinde, Tanri’'nin emriyle Misa, elini
denize uzatrr deniz eski haline gelir. Firavun ve adamlar1 bogulur. Tanr1 o giin
Israillileri Firavun’un elinden kurtarr, deniz kiyisinda Misirlilar’in  §liilerini
gormiislerdir. Colde {i¢giin yol aldilarsa da su bulamazlar bulduklar1 su da acidir
icemezler. Tanri, Miisa’ya bir aga¢ pargasi gosterir onu suya atinca su tathlasir.
Sonra Tanr1 bir kural koyar; sayet séziinii dinler emirlerini yerine getirir, kurallara
uyarlarsa Misir’lilarin ugradiklar1 hi¢bir hastaliga ugramayacaklardir. Cilinkii sifa
veren Tanr1’dir. Daha sonra Elim’e giderler orada on iki su kaynagi ve yetmis hurma
agaci vardir orada konaklarlar.®%

Misa ve kavmi, Sin Coli'ne geldiklerinde Misa’dan yiyecek ister,
yakinmaya baglarlar. Tanr1 aksam bildircinlar gonderir, sabah olunca toprak iizerinde
kiragiya benzer ince pulcuklar olusur, bu nedir? Anlaminda Man olarak
isimlendirdikleri kignis tohumu gibi beyazimsi, tadi ise balli yufka gibidir. Ekmegin
toplanmasinda ve sabat giiniline riayet konusunda Misa’nin sozlerine riayet etmezler.
Kenan topraklarina varip yerlesinceye kadar kirk yil man yerler.®”” Ancak, halk
cektigi sikintilardan dolayr yakmmaya baslar, Tanr1 bu duruma &fkelenir. Halkin

arasmdaki yabancilar baska yiyeceklere 6zlem duymaya baslar. Israilliler, Man

626 Bkz.Misir’dan Cikis 13/17-22; 14/1-31; 15/23-27.
%27 Bkz.Misir’dan Cikis 16/1-36.
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yemekten biktiklarini Misir’da yedikleri; Balik, et, sogan, sarmisak, karpuz, pirasa,
sogan ve salatalik isterler.??®

Misa ve kavmi, Tanri’nin buyrugu uyarinca Sin Coliinden ayrilip Refidim’e
gelirler burada da Mdsa ile su konusunda ¢ekisirler. Tanr1, Misa’ya elindeki degnegi
kayaya vurmasini sdyler. Miisa denileni yapar ve kayadan su figskirir.%?® israilogullari
Refidim’e gelen Amalekliler ile savasirlar. Savasta Miusa, Tanr’’nin degnegi ile
onlara yardim eder. Ellerini havaya kaldirdiginda Israilliler, indirdiginde de
Amalekliler kazanmaktadir. Bu sefer Harun ve Hur, Misa’nin iki tarafinda durup
ellerini yukari kaldirarak Israilogullarinin kazanmasina yardimei olurlar.®%

Israilogullar1 ii¢ aydan sonra Sina Colii’ne gelirler. Sina Dagi’nin karsisma
konaklarlar. Dagda, Tanr1 ile bulusma gerceklesecektir. Uggiin hazirlik yapilir, Tanr1
Sina Dagina inecek, halk daga c¢ikmayacak, sinir1 ge¢cmeyecek, eli ile daga
dokunmayacak yoksa o&ldiiriilecektir. Uciincii giiniin sabahi gok giirlemesi ve
simseklerle dagin iizerinde bir bulut olusur, gii¢lii bir boru sesi duyulur. Misa halk1
dagin etegine getirir. Tanr1i, duman ve ates arasinda daga iner. Dag siddetle sallanir.
Tanr1, Misa’y1 dagin tepesine ¢agirir, halkin yaklasmamasini kendisini gérmek i¢in
smirt gegmemelerini yoksa cezalandirilacaklarini sdyler. Harun da daga cikar ama
Kahinler daga (huzura) ¢ikamazlar. Bunun iizerine Msa asagi inip durumu halka

631

anlatir.”" Buradan sonra Tanr1 Misa ile konusur ve on emri verir. Halk gok

giirlemesi, simsek ve boru sesinden dolay1 korkudan titrerler. Miisa’ya Tanri’nin

®2% Bkz.Col’de Sayim 11/1-9.

%29 Bkz.Misir’dan Cikis 17/1-7.
%39 Bkz.Misir’dan Cikis 17/8-16.
®31 Bkz.Misir’dan Cikis 19/1-24.
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kendileri ile konusmamasini aksi halde 6leceklerini soylerler. Bu durum, onlari
denemek ve Tanri korkusunun i¢lerinde olmasini saglamak i¢indir. %%

Antlasmanin onaylanmasi i¢in Tanr1 Muisa’ya, “sen, Harun, Nadav, Avihu
ve Israilden ileri gelen yetmis kisi gelmesini Sadece Misa’nin yaklagsmasini,
digerlerinin yaklasmamasini1 ve halkin daga ¢ikmamasini® ister. Sonra Misa gidip
Tanrr’nin buyruklarmi halka anlatir. Halk hep bir agizdan Tanri’nin buyruklarini
yapacakalarina dair s6z verirler. Misa, dagin eteginde on iki tas diker sunak yapar
esenlik kurbalar1 keser. Kurban kanmnin bir kismimni sunaklara, kalani halk iizerine
serper ve “iste Tanri’’nin sizinle yaptigi anlagsmanin kani budur der. Sonra yetmis
kisi de daga c¢ikar ve Israil’in Tanrisi’'mi goriirler. Tanr’nin ayaklar1 altinda
laciverttagini andiran bir ddseme vardi. Tanri, Misa’y1 tas levhalar1 vermek iizere
yanina cagirir. Misa, Israil ileri gelenlerine geri doniinceye kadar kendilerini
beklemelerini, Harun ve Hur’un aralarinda olacagini, kimin sorusu olursa onlara
basvurmasini soyler. Daga c¢ikar, Tanri’nin gorekemi dagi kaplar. Tanri’nin gérkemi
orada yakic1 bir ates gibi goriiniir. Misa, bulut icinde kirk giin kirk gece kalir.®®

Masa’nin dagdan doniisii gecikince, halk Harun’un etrafinda toplanir,
kendilerine bir ilah yapmalarini ister. Harun biitiin kadmlarm altin kiipelerini toplar,
eritir ve altn bir buzagi heykeli yapar ve halka, “sizi Misir’dan ¢ikaran Tanr1 budur”
der, halk buzagiya tapinmaya baslar. Misa, dagdan inince yapilanlar1 goriir, elindeki
ikiylizii kabartma yazili tag levhalar1 dagin eteginde firlatip kirar. Harun’a ¢ikisir,
Harun halkin taleplerine karsi ¢ikamadigi seklinde kendisini savunur. Miisa o giin
halkin Tanri’ya inananlarini  toplar. Toplananlar, buzagiya tapan yakin

akrabalarininda i¢inde oldugu ti¢cbin kisiyi oOldiirtir. Musa, halkin gilinahlarini

%32 Bkz.Misir’dan Cikis 20/1-21.
%33 Bkz.Misir’dan Cikis 24/1-18.
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affettirmek icin tekrar Tanri’nin huzuruna gider. Halk cezalandirilmistir ¢iinkii
Harun’a buzag1 heykeli yaptirmuslardir.®®*

Misa, iki tas levha hazirlayarak tekrar Sina Dagi’na ¢ikar, antlagma
yenilenir. Halk, Tanri’nin istedikleri seyleri yaptig1 siirece Tanr1’da anlagsmaya sadik
kalacaktir. Masa, iki anlagsma levhasiyla, 1sildayan yiiziiyle dagdan iner, Tanri’nin
buyruklarmi halka bildirir.®®*® Tanri Israillogullarini, bulusma cadirmi hep bulut ile
g(’jlgelemistir.636

Misa’nin iiglincii kitab1 olan Levililer kismi1 konumuzun disinda oldugu i¢in
herhangi bir anlatimda bulunmuyoruz. Ciinkii Levililer bolimiinde kahinlik ve
yardimcilik gorevlerinden, kavmin c¢adir mabedindeki gorevleri ve bazi ahlaki
kurallar anlatilir. Ayrica giinahlarin keffareti, haram kilinan yiyecekler, evlilikler,
dini ayinler, bayramlar, adaklar hakkinda emirler yer alir. Mlsa’nin dordiincii ve
besinci kitaplar1 sirasiyla C6lde Sayim ve Yasa’nin Tekrar’’dir. Bu béliimlerde de
kurallar ve bunlarin tekrari bulunmaktadir. Daha fazla uzatmadan konumuzu burada
tamamlamak istiyoruz. Ancak Kenan diyarina yaklastiklarinda, Kenanlilarin
iilkelerinin bollugu ve bereketine hayran kalirlar. Kenan diyarini arastirmak tizere
gonderilen casusulari yanlis haber vermeleri ve oradaki insanlar1 Nefilim, (Tanr1
ogullar1) iri ciisseli insanlar seklinde bilgi getirmeleri, insanlar1 olumsuz etkilemeleri
sonucu onlarla savasmak istemezler. Misa’ya ve Tanri’ya tekrar baskaldirirlar.

Yeniden Misir’a donmeyi bile istemeye baslarlar. Bunun iizerine Tanr1, ¢cok kizar ve

®3% Bkz.Misir’dan Cikis 31/1-35.
%3 Bkz.Misir’dan Cikis 34/1-35.
%3¢ Bkz.Misir’dan Cikis 40/34-38.
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bu nesilden Yefunne oglu Kalev ile Nun oglu Yesu hari¢ hi¢ kimsenin va’d edilen
topraklara giremeyecegini bildirir.%*’

Misa Peygamber’in Oliimii hakkinda bilgiler, Tesniye Kitabi’nin 34.
babinda yer almaktadir. Buradaki bilgilere gére Misa Peygamber’e Tanri, Israil
ogullar’na vaat ettigi topraklar1 gosterir. Fakat hayatinda buraya yerlesemeyecegini
de bildirir. Daha sonra Mlsa, Moab diyarinda 6liir. Tanri, Miisa’y1 Moab diyarinda
Beytpeor karsisindaki derede onu gomer, fakat bu giine kadar kimse onun kabrini
bilmez. Misa Peygamber 6ldiiglinde 120 yasindadwr. Misa i¢in 30 giin yas tutulur.
O giinden bu yana Israil’de Tanr1’nin yiizyiize goriistiigii bir peygamber ¢ikmamustir.
Yas tutulduktan sonra Nun oglu Yesu israilogullari’nin basmna geger.®*®

Tevrat’ta anlatilan ve Kur’an ile karsilastirma yapilabilecek kissa tarzi
anlatimimni burada tamamlayarak Kur’an-1 Kerim’deki Hz.Misa ile ilgili boliimlere
gecebiliriz.

2. Kur’an-1 Kerim’de

Hz.Miasa, Kur’an’a gore Uli’l Azm peygamberlerdendir. Kur’an’in
bahsettigi ¢er¢evede kendisine kitap verilmistir. Onun hayat1 Kur’an’da genis bir yer
tutar. Hz.Musa’nin ismi Kur’an-1 Kerim’de yiiz otuz alt1 defa gegmektedir. Onun
hayatinin teferruath bir sekilde anlatildig1 surelerden biri de Kasas Suresi’dir. Bu
surede onun hayat1, ¢ocuklugundan itibaren anlatilmaya baslanmistir. Kissanin
anlatildig1 diger sareler sunlardir: Taha 20/10-22-45-48; Neml| 34/8-12; Naziat 17-

19; Suara 26/18-3; Yunus 11/88-89; A’raf 7/109 150; Miimin 26-37; Bakara 2/56-96-

146.

*7 Bkz.Colde Sayim 14/1-38.
638 Bkz.Yasa’nin Tekrar1 34/1-12.

183



Hz.Misa’nin soyu hakkinda Kur’an’da bilgi yer almaz. Hz.Musa’nin
dogumu yillarinda Firavun, (Misir) topraginda azginlasmis, halkini ¢esitli guruplara
bolmiistii. Onlardan bir gurubunu giigsiiz buluyor, bunlarin ogullarimi 6ldiiriiyor,
kizlarin1 ise sag birakiyordu. Allah, gligsiiz disiiriilenlere liitufta bulunarak onlar1
6nderler yapmak ve kutsal topraklara varisler yapmak istiyordu.®*

Hz.Misa’nin annesine, onu emzirmesi, kendisine bir zarar gelmesinden
korktugunda sandiga koyup nehire (Nil’e) birakmasi, korkup kaygilanmamasi,
kendisine geri verilecegini ve onun peygamber yapilacag: bildirilir. Firavun ailesi
Hz.Misa’y1 nehirden kaybolmus bir ¢ocuk olarak alirlar ama o kendileri i¢in bir
diisman ve tasa kaynag1 olacaktir. (sandiktan) Erkek ¢ocuk ¢ikinca Firavun’un karisi
kocasina, “bu benim ve senin i¢in bir géz aydinligidir. Onu 6ldiirmeyin belki bize
faydas1 dokunur belki evlat ediniriz” der ama onlar isin sonunu sezmiyorlardi. Bu
sirada Musa’nin annesi ¢ocugu i¢in endiselenmektedir. Sayet Yiice Allah onun
gonliinii inananlardan olmas1 i¢in pekistirmemis olsaydi neredeyse isi bozacakti.
Annesi, Hz.Misa’nin ablasina onlar1 takip ettirir. Firavun ve ailesi bunun farkma
varmaz. Bu arada Hz.Misa’ya siitannesi aranmaktadir. Hz.Misa annesine verilmek
icin diger siitanneleri kabul etmez. Ablasi, Hz.Misa’nin hem siitannesi olacak hem
de bakimini yapacak birini teklif eder. Boylece Hz.Miisa ger¢ek annesine verilir. Bu
da Hz.Musa’nin annesine Allah’in vadinin gergeklesmesidir.640

Hz.Miusa, genclik c¢agmna gelip olgunlasinca kendisine ilim ve hikmet
(peygamberlik) verilir. Halkin olan bitenden habersiz oldugu bir giin sehre iner.
Sehirde birisi kendi milletinden olan digeri diismanlarindan olan iki adam kavga

ederlerken milletinden olan Hz.Misa’dan yardim ister. Hz.Misa, Gtekine yumruk

639 Bkz.Kasas 28/4-5.
640 Bkz.Kasas 28/7-13; T4 ha 20/38-39.
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vurur ve adam Oliir. Hz.Musa, (saskin bir durumda) bunun seytan’m isi oldugunu
soyler. Allah’tan bagislanma diler, Allah’da onu bagislar. Ertesi giin gene ayni kisi
kendinden yardim isteyince Hz.Misa onun ger¢ekten azgm biri oldugunu anlar.
Hz.Musa ikisinin de diismani olan adami yakalamak isteyince,“diin 6ldiirdiiglin adam
gibi benidede mi 6ldiirmek istiyorsun? Zorba m1 olmak istiyorsun?”’ der. Sehrin &biir
ucundan bir adam Hz.Misa’ya kosarak gelir,“sehrin ileri gelenleri seni 6ldiirmek
istiyorlar, derhal buray1 terk et ben senin 1iyiligini istiyorum” der. Hz.Miisa korkarak
sehri terk eder.®*

Hz.Misa, Medyen’e gider. Medyen suyuna ulaginca, orada hayvanlarini
sulayanlar1 ve birde onlarin gerisinde yash babalar1 olan iki kadmin hayvanlarini
engelleyerek durduklarin1 ve onlardan ¢obanlarin hayvanlarinin sulanmasindan sonra
ancak kendi hayvanlarmi sulayabilecegini 6grenir. Onlara yardim eder hayvanlarini
sular. Allah’tan yardim ve niyazinda bulunur. Derken kadinlardan biri utanarak
hayvanlar1 sulama karsiligi Hz.Misa’y1r babalarinin c¢agirdigimi soyler. Hz.Musa
basindan gecenleri anlatir. Yagh adam korkmamasini zalim kavimden kurtuldugunu
sOyler. Sonra kizlarmmin teklifi ile Hz.Musa’y1 iicretli olarak yanlarinda c¢aligsma
talebinde bulunurlar. (Suayb), sekiz yil karsiliginda isterse on yila tamamlamak {izere
kizlarindan biri ile evlenebilecegini teklif eder. Hz.Misa kabul eder aralarindaki bu
siire zarfinda husumet olmayacagma Allah’1 vekil tutar.®*?

Hz.Misa, siireyi tamamlayip yola c¢ikar. Tur tarafinda bir ates goriir.
Ailesine:”Siz burada bekleyin, ben bir ates gordiim oradan ya bir haber ya da
isitnmaniz i¢in ates getiririm veya bir rehber bulurum” der. Oraya gelince vadinin

agac tarafindan kendisine "Ey Miisa! bilki ben dlemlerin Rabbi olan Allah’im, hemen

®41 Bkz.Kasas 28/14-21.
642 Bkz.Kasas 28/22-28.
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papuglarimi ¢ikar ¢iinkii sen kutsal vadi Tuva’dasin. »643

“Asani at!” denildiginde,
asanin yilan gibi hareket ederken goriince korkar kacar, korkmamas1 gerektigi ¢linkii
emniyette oldugu bildirilir. Elini koynuna soktugunda kusursuz bembeyaz ¢iktigini
gorlir. Bunlar Firavun ve adamlarina kars1 Allah’mn iki kesin delilidir, ¢ilinkii onlar
yoldan ¢ikmis bir kavimdir.***

Hz.Misa’ya Firavun ve kavmine gitmesi, bagslarina gelecekten
sakindirmalar1 ve israilogullarini kendisi ile birlikte gondermesini ve Rabb’lerinden

delil getirdigini soyler.®*

Hz.Masa’ya, Firavun’a karst yumusak bir dille
konusulmasi da tavsiye edilir.®*®

Hz.Misa, Firavun’a gonderilmesi halinde oldiiriilmekten korktugunu dile
getirir.  Konusmasmin etkili olmadigmi bu yilizden kardesi Hz.Harun’un
konusmasinin daha iyi oldugu, ayrica yalancilikla su¢lanmasi halinde kendisini
dogrulayici olmasi nedeniyle kendisine yardimc1 vermesini ister.®’

Fiavun’a gidip Allah’in emrini teblig ettiklerinde, Firavun “Rabbiniz de
kimmis? "der.®*® Bunun iizerine (halk) dediler ki, “Siz ikiniz, bizi babalarimizi
tizerinde buldugumuz yoldan c¢evirmek ve yeryiiziiniin biiyiikleri olasiniz diye mi
geldiniz? Biz size inanmiyoruz dediler. * 649
Hz.Misa onlara apagik ayetleri getirince bu olsa olsa uydurulmus sihirdir

650

derler.”™ Firavun sayet dogru soyliiyorlarsa delil getirmelerini ister. Hz.Miisa

®43 Bkz.Kasas 28/29-30; Taha 20/10-12.

644 Bkz.Kasas 28/31-32: Taha 20/17-23.

*> Bkz.A’raf 7/104-15; Taha 20/24, 47; Suara 26/10-11; 16-17.
%4 Bkz.Taha 20/44.

647 Bkz.Kasas 28/34-35; Taha 20/29-31.

*4% Bkz.Taha 20/49; Suara 26/23.

%9 Bkz.Yunus 10/78.

60 Bkz.Kasas 28/36.
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elindeki asasini yere ativerir, bir de bakarlar ki kocaman bir yilan oluvermis, elini
koynundan c¢ikarir, seyredenlere nur sacan bembeyaz oluvermistir. (Buna karsilik)
Firavun gevresindekilere, ”bu ¢ok bilgili, bir sihirbazdir, sizi sihriyle yurdunuzdan
cikarmak istiyor” der. Sonra Firavun’un emriyle ¢evredeki sihirbazlar toplanir, belirli
bir giin tayin edilir halk toplanir. Hz.Miisa onlara ne atacaklarsa atmalarmi soyler.
(Sihirbazlar) ellerindeki ip ve degneklerini ne varsa atarlar. Sonra Hz.Miisa asasini
atar ve onlarin uydurduklarini1 yutuverir. Bunun {izerine sihirbazlar derhal secdeye
kapanarak Hz.Musa ve Hz.Harun’un Rabbi’ne iman ettiklerini sdylerler. Firavun
kiiciik diiser ve bliyiik bir kizgmlikla,”ben size izin vermeden nasil iman edersiniz,
demek ki (Musa) sihri size ogreten biiyiigiiniizmiis, ellerinizi, ayaklarimizi ¢apraz
kesip cezalandiracagim, hepinizi astiracagim” demesine ragmen sihirbazlar
imanlarindan vazge¢mezler, Rabb’lerinden sabir dilerler.®

Firavun kavminden ileri gelenler derler ki: ”Misa’y1 ve kavmini, seni ve
tanrilarmi birakip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi birakacakasin?”
(Firavun) “biz onlarm ogullarin1 6ldiirtip, kadmlarim1 sag birakacagiz. Elbette biz
onlar1 ezecek giicteyiz” der. Firavun’a uyanlar ders alsinlar diye yillarca kuraklik ve
mabhsiil kithigi ile cezalandirihirlar. Ve derler Ki,“bizi sihirlemek i¢in ne mucize
getirsen getir, biz sana inanmayacagiz. Uzerlerine ayr1 ayr1 mucizeler olarak tufan,
cekirge, hasere, kurbagalar ve kan gonderildi ama yine de biiyiikliik tasladilar,
glinahkar bir kavim oldular. “Azap iizerlerine ¢ékiince, ey Musa! Azabi iizerimizden
kaldirmasi icin Rabbine dua et, sana inanacak ve fsrailogullarlnl seninle

. sy . . . . v e 652
gonderecegiz” derler. Azap iizerlerinden kalkinca hemen sozlerinden dondiiler.”

51 Bkz.Suara 26/31-51; Taha 20/57-72; A’raf 7/109-126; Yunus 10/79-81.
52 Bkz. A’raf 7/127-135.
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Allahu Tedla, Hz.Miisa ve yanindakilere, birlikte geceleyin yola ¢ikin size
yetisilmesinden korkmaksizin ve bogulmaktan endiselenmeksizin onlara denizde
kuru bir yol ag, diye vahyeder.(Bunun iizerine Hz.Misa aksam karanliginda yola
¢ikar ama Firavun bunu 6grenmistir.) Firavun ve adamlari, giin dogmadan onlarin
ardma diiser. iki topluluk birbirini goriince, Hz.Mfisa’nin adamlari: iste yakalandik
dediler. Hz.Misa: Asla! der, Rabbim siiphesiz benimledir bana yol gosterecektir.
Bunun iizerine Allah, Hz.Misa’ya “asan ile denize vur” der. Hz.Misa denize
vurunca deniz yariir (on iki yol acilir), oOtekiler de yaklasr Hz.Misa ve
beraberindekiler gecer arkadan gelenler suda bogulur. Firavun bogulma haline
gelince,”gercekten Israilogullarmin inandigi Tanrr’dan baska Tanri olmadigma

"G

inandim, ben de miisliimanlardanim!“ der. “Simdi mi iman ettin! Halbuki daha 6nce

853 cevabr verilir.

bozgunculardan olmustun

Hz.Misa ve kavminin ¢dldeki hayatlar1 gittikce zorlagsmaktadir. Allahu
Teala onlar1 su, bulut, kudret helvasi ve bildircin etiyle nimetlendirmistir. Olay,
Kur’an-1 Kerim’de sdyle anlatilir; “Israilogullart on iki kabileye ayrilmistir. Kavmi
Su isteyince Miisa'ya, "Asant tasa vur” diye vahyettik. Derhal ondan oniki pinar
fiskirdi. Her kabile icecegi yeri ogrendi. Sonra tizerlerine bulut golge yapar, onlara
kudret helvasi ve bildircin eti indirilir.%® Israilogullart verilen bu yiyeceklerle
yetinemeyeceklerini ifade edip Hz. Miisa’ya, bir tek yemekle yetinemeyiz bizim igin

Rabbine dua et de yerin bitirdigi seylerden; sebzesinden, hiyarindan, sarimsagindan,

mercimeginden, soganindan bize c¢ikarsin derler. Miisa: daha iyiyi kéti ile

63 Bkz.Taha 20/77-78; Suara 26/60-66.
64 A’raf 7/160; Bakara 2/57.

188



degistirmek mi istiyorsunuz? O halde sehre inin istediginiz orada var” der. (bu
hadiseden sonra) iizerlerine asagilik ve yoksulluk damgast vurulur."*>

Hz.Misa ve kavmi, Firavun’un zulmiinden kurtulmus ve denizden
geemisglerdir. Orada kendilerine mahsus putlara tapan bir kavme rastlarlar.
Hz.Musa’dan onlarin tanrilart gibi kendilerine tanr1 yapmalarini isterler. Hz.Miisa
cehaletle onlar1 suglayarak tekliflerini reddeder. Allah’a ibadet etmesi igin
Hz.Misa’ya ilk 0nce otuz gece siire verilir sonra on gece daha eklenir. Sonra
Hz.Mlsa, Hz.Harun’a “kendi yerine ge¢mesini onlar1 islah etmesini ve
bozguncularin yoluna uymamasmi” sdyler. Hz.Miisa tayin edilen vakitte Tur’a gelip
Rabb’i onunla konusunca Allah’tan kendisine goriinmesini ister. Allah (c.c) kendisini
goremeyecegini, daga bakmasmi eger dag yerinde kalirsa gorebilecegini soyler.
Allah (c.c) daga tecelli edince dag paramparca olur ve Hz.Misa bayilir, ayilinca
tovbe ederek,“inananlarm ilkiyim” der. Nasihat ve her seyin acgiklamasina dair ne
varsa hepsi Hz.Musa i¢in levhalara yazilmustir.®® Hz.Masa Tur’a gittiginde, ona
Tur’un sag tarafindan seslenilmis o, fisildasan kimseler kadar yaklastlrllmlstlr.657

(Tur’a giden) Hz.Misa’nin arkasindan kavmi zinet ve takilarindan, ses
cikaran bir buzag heykelinden tanri edindiler.®®® Allah (c.c), Masa’nin kavmini
imtihan etmis ve Samiri (heykeli yaparak)onlar1 yoldan ¢ikarmistir. Bunun iizerine
Ofkeli ve iiziintiilii kavmine donmiis Allah’a olan vaadlerinden neden dondiiklerini

sormus, (kavmi) vaadlerinden kendi iradeleri ile donmediklerini Misir’dan ¢ikarken

onlarin zinet esyalarindan bir takim agirliklar yiiklendiklerini, Samiri de kendileri de

®>> Bakara 2/61.

66 Bkz.A’raf 7/138, 142-145.
®7 Bkz.Meryem 19/52.

®>% Bkz.Araf 7/148.
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(eritmek icin atese) zinetlerini (atese) attiklarmi sdylerler. Samiri heykeli yapar ve
iste, “bu sizin de, Masa’nin da tanrisidir. Fakat onu unuttu”® der.

Hz.Mdsa, (Tur’dan) kizgin ve {izglin bir halde kavmine doner, “arkamdan
ne kotii igler yaptiniz, Rabbinizin emrini beklemeyip acelemi ettiniz.?” Seklindeki
sozlerle ¢ikisir. Tevrat levhalarmi yere atar, kardesinin (Harun) basini tutup kendine
ceker (cekistirir). Kardesi: ”Anamin oglu! Bunlar beni zayif gordii neredeyse beni
Odiireceklerdi, beni bu zalim kavimle bir tutma* der. Hz.Misa, kendisi ve kardesi
icin bagislanma talebinde bulunur.®® Bu arada Hz.Misa, Samiri’ye donerek, “Ya
senin zorun neydi ey Samiri? der. O da: “Ben onlarin gérmedigini gérdiim, elginin
izinden bir avug (toprak) alip erimis miicevherlerin i¢ine attim, bunu bana nefsim hos
gosterdi” der. Hz.Misa: “Defol! Artik hayatin boyunca sen: “Bana dokunmayin
diyeceksin” ve senin i¢in kurtulamayacagin ceza giinii var, bak taptigm Tanri’na, onu
yakip pargalayacak ve denize savuracagm.661

Hz.Misa kavmine: ”buzagiyr Tanr1 edinmekle kendilerine kotiilitk
yaptiklarin1 tevbe etmelerini nefislerini (kotii duygularini) oldiirmelerini, boyle
yaparlarsa yaratict katinda kendileri i¢in daha iyi olacagmi, Allah’in tevbelerini
kabul edecegini soyler.”®®? Hz.Misa belirlenen vakitte kavminden yetmis kisi

secer.®® Onlar1 miithis bir deprem yakalayinca Misa: “Ey Rabbim! Dileseydin onlari

da benide helak ederdin. Igimizden bir takim beyinsizlerin isledigi (giinah) yiiziinden

®*% Bkz.Taha 20/85-88.

®% Bkz.A’raf 7/150-151.

°¢1 Bkz.Taha 20/95-97.

°62 Bkz.Bakara 2/54.

*3[srailogullar1 buzagiya taptiklarmna pisman olduklar1 i¢in Allahu Teala, Hz.Musa’ya

kavmini temsilen yetmis kisi segerek huzura getirmesini ve hep beraber tevbe etmeleri igin
Tur’a ikinci defa gider. Kur’an Yolu, 2/598.
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bizi helak edecekmisin?®®* Hz.Musa yetmis kisi ile beraber daga yaklastiklarinda
biitiin dagi bir bulut kaplar, Hz.Msa ve beraberindekiler bulutun icine girerler.
Allah’in Hz.Mdsa ile konusmasimi duyarlar. Bulut ¢ekildigi sirada Hz.Musa’ya, “Ey
Misa! Biz Allah’1 agik¢a gormedikge asla sana inanmayiz” derler ve onlar bakarken
hemen yildirim garpar. Sonra siikretsinler diye 6liimlerinin ardindan diriltilirler.®®

Israilogullarinin  verdikleri sozii tutmalar1 i¢in; A’raf suresindeki;“Bir
zamanlar dagi Israilogullarimin iizerine golge gibi kaldirdik, sanki iizerlerine
diisecek sandilar. Kendilerine verilen kitabr kuvvetle tutun ve iginde olani hatirlayin
ki korunasimiz.” dedik.*®® Ayeti ile adeta korkutarak s6z alindig: ifade edilir. Bundan
sonra da sozlerinden dondiikleri, Cumartesi giiniine hiirmetsizlik ettikleri ve bu
yilizden “asagilik maymunlar olun” tehdidi ile karsilagsmiglardir. 067

Israilogullarina s1gir kesmeleri emredilir. Fakat cesitli sorularla, bahaneler
ile isi sulandirarak, neredeyse kesmeyeceklerdi. Kesilen sigirin bir pargasi ile dlene
vurmalari, boylece Allah’mn 6liileri dirilttigini ve diisiinmeleri i¢in Allah’in bdylece
ayetleri (mucizeleri) gosterdigi ifade edilir. Buna ragmen Kkalpleri yinede
katilagmust1.®%®

Bir zamanlar Hz.Mtsa kavmine, ”Ey kavmim! Allah’in size olan nimetlerini
hatirlayin; O i¢inizden peygamber ¢ikardi, sizi hiikiimdar kildi. Allah’in size vatan
olarak yazdigi mukaddes topraga girin ve arkaniza donmeyin yoksa kaybedenlerden

olursunuz” der. Onlar cevaben: “Ey Misa orada zorba bir toplum var onlar oradan

cikmadan biz asla oraya giremeyiz” derler. Onlardan Allah’in kendilerine liitufta

%% Bkz.A’raf 7/155.

°%> Bkz.Bakara 2/55-56; Kur’an Yolu, 2/598-599.
%%¢ A’raf 7/171; Bkz. Bakara 2/63; Nisa 4/153-154.
%7 Bkz.Bakara 2/64-66.

%8 Bkz.Bakara 2/67-74.
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bulundugu iki kisi,"(onlar1 cesaretlendirerek) tizerlerine kapilarindan girin, sehre bir
girerseniz, arttk zafer sizindir, eger mi’min iseniz Allah’a giivenin" der.
Hz.Miisa’nin kavmi tekrar korkaklik gosterir ve Hz.Misa’ya, “sen ve Rabb’in gidin
savagin biz burada oturacagiz” derler. Bunun iizerine Hz.Misa,”Rabbim ben
kendimden ve kardesimden baska kimseye hakim olamiyorum, bizimle bu yoldan
cikmis kavimle aramizi ayir” der. Allah,“6yleyse orasi (Arz-1 Mukaddes) onlara kirk
yil yasaklanmistir. (Bu miiddet i¢inde) yeryiiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik
sen, yoldan ¢ikmis kavim i¢in {iziilme” dedi. 669

Hz.Misa ve Hizir kissas1 Tevrat’ta yer almadigi i¢in buraya alinmamaistir.
Kur’an’da Hz.Musa’nin hayat1 bu bilgilerden ibarettir. Oliimii hakkinda Tevrat’ta
bilgi mevcut iken Kur’an bundan bahsetmez.

Konumuzun bu asamasinda benzer ve farkli yonlerin degerlendirmesine
gecebiliriz.

Hz.Misa, peygamber olusu kendine kitap (Tevrat) verilisi Firavun ve kendi
kavmi ile miicadelesi her iki kitapta hayatiin detayli bir sekilde anlatildig1 6nemli
sahsiyetlerdendir. Dogumu yillarmdaki Israilogullarmin Misir’daki eziyet ve iskence
donemeleri, agir islerde calistirilmalari, Yahudilerin erkek ¢ocuklarinimn 6ldiiriilmesi,
kizlarin hayatta birakilmalar1 benzer hususlardir. Yalniz Kur’an, Misa’nin anne-
babast ile ilgili bilgi vermez.

Hz.Misa’nin dogumundan bir miiddet sonra Tevrat’ta ziftlenmis sepet,
Kur’an’da sandik olarak farkli ifade edilerek Nil’e birakilmasi, ablasmin onu takibi

Firavun’un kiz1 veya ailesinin Hz.Misa’y1 bulmasi ve sahiplenmek isteyisleri ile

%59 Bkz.Maide 5/20-26.
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stitanne olarak kendi 6z annesine verilmesi bir iki kiiglik farkliliga ragmen benzer
islenmis konulardir.

Hz.Misa’nin, Firavunun saraymda yetigmesinin nedeni; Hz.Misa’nin
Firavun’u ve onun gevresini daha iyi taniyabilmesidir. Boylece Hz.Misa, ilahi
mesajlar1 Firavun’a gotiiriirken kiminle ve nelerle karsilasacagi konusunda bilgi
sahibi oldugu gibi bu duruma uyum saglama imkani da bulmustur. Bu imkan ise,
onun korkusunun azalmasini, heyecaninin yatigmasini kolaylastlrmlstlr.670

Hz.Musa’nin delikanliligi doneminde sehre inip Ibrani ve Misirli’nin
kavgasina sahit olmasi Misir’liyr 6ldiirmesi ile ikinci giin tekrar sehre indiginde,
oldiirdiigli adam ile ilgili sdylenenler benzer konulardir. Ancak Tevrat, Hz.Miisa’nin
Misir’liy1 kasden 61diirdiigiinii, Kur’an ise bunun bir kaza sonucu meydana geldigini
ifade eder.

Kur’an tefsirleri bu hadiseyi, peygamberlerin giinahsiz olmasi gerektigi
prensibine dayandirmiglar. Hz.Misa adami kasten Oldiirmedigi i¢in bliyiikk giinah
sayllmayacagmi ifade etmislerdir. Burada Hz.Misa’nin yaptig1 sey, hor goriilen,
eziyet edilen, haksizliga ugrayan birine yardim etmektir, bunda kusur yoktur
tedbirsiz davranmig, istemeden Oliime sebep olmustur. Ayrica ayette Hz.Misa,
seytan’a gonderme yapmakla®’ bu iste kastnn olmadigini gosterir. Bu sirada
Hz.Miisa’ya peygamberlik gelmis degildir.®"

Hz.Misa’nin Tevrat’ta Firavun tarafindan, Kur’an’da ise birtakim adamlar

tarafindan oldiiriilmek istenmesi, Medyen’e kagmasi, orada Tevrat’ta (6nce ismi

670 Abdurrahman Kasapoglu, “Hz. Msa Kissasinda Korku Fenomeni”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, V111 (2008), Say1:1, 117.

®’! Kasas 28/15-17.

872 Kur’an Yolu, 4/220-221; Ali Sayi, Firavun, Himan ve Kirun Karsisinda Hz. Musa,
Iz Yayncilik, istanbul 1998, 46-48.
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Reuel daha sonra) Yitro, Kur’an tefsirlerinde Suayb oldugu ifade edilen sahsin
kizlarina yardimi ve sonradan evlenmesi ortak ifadelerle anlatilir. Hz.Mdsa, Tevrat’ta
stire verilmemesine karsilik, Kur’an’da sekiz on yillik hizmet karsilig1 evlenmistir.
Kur’an’da siirenin tamamlanmasidan sonra, Tevrat’ta ise kaympederinin siiriilerini
otlattig1 sirada Tevrat’in Kutsal Vadi, Kur’an’in Tuva olarak isimlendirecegi yerde,
caliliklar arasinda sénmeyen ates gormesiyle Tanri, Hz.Misa’ya seslenir, kendini
tanitir. Hz.Msa Tanr1i’ya bakamaz, korkar ve yiiziinii kapatir. Kur’an ve Tevrat’ta
ayakkabilarini ¢ikartmasi istenir. Tevrat yorumunda, ayakkabilarin ¢ikarilma nedeni;
Higbir engel kalmamasi i¢gin kutsal yerlerde ayakkabi ¢ikarilir ¢iinkii kutsal yere tam
teslimiyet gereklidir. Hattd Bet Amikdas’ta Koenlar ayakkabilarmi gikarirlar.®”
Kur’an yorumunda da; Ayakkabilarin ¢ikarilma sebebi olarak, ilahi vahye maruz
kalan Hz.Misa’nin kutsal mekanda olmasi nedeniyle kendisine ¢eki diizen vermesi
icin uyarildig1 veya kutsal mekanda olmasi sebebiyle dogrudan temas saglanarak bu
yerin bereketinden istifade etmesinin istendigi yorumu yap1hr.674 Firavun’un
yaptiklarina karsihk onu uyarmak ve Israilogullarinmn Hz.Misir’dan ¢ikmalarina izin
vermesi talebi, yilan ve parlak el mucizesi anlatimdaki bazi farklara ragmen
muhtevanm benzedigini sdyleyebiliriz. Misir’daki Israilogullarmmn iniltilerini duyan
Tanr1’nin verdigi sdzii, Ibrahim, Ishak ve Yakub ile yaptig1 anlasmay1 hatirlamasi da
ilgingtir.

Tevrat yorumunda Tanri, israilogullarmi duyar ve harekete geger.®”

Kur’an’da Tanrt’nin unutmasindan s6z edilemez.

®73 Farsi, 2/3: 3-9.
674 Kur’an Yolu 3/629.
®75 Farsi, 2/2: 18-24.
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Hz.Misa, Firavun’a gonderilmesinde endise duyar. Iyi konusamadig1 i¢in
kardesi Hz.Harun’u yardimci olarak verilmesini ister. Kur’an’da hem Firavun’a
teblig i¢in hem de Israilogullarmi kendisi ile birlikte gdndermesi sdylenir. Tevrat’ta
Firavun’un iman’a daveti gibi bir konu olmadig1 gibi aslolan Israilogullarmin serbest
birakilmasi, Tanr1 Yahve’ye ibadet edilmesi ve kurban kesilmesidir. Tevrat,
Firavun’a kars1 Miisa’nin Tanri, Harun’un da Peygamber gibi oldugu seklinde ilging
bir benzetme yapar. Bu benzetme Tevrat yorumunda; “usta, yonetici ya da diizey
istlinliigi” ya da, Firavun Musa’ya Tanr1 gibi bakacak Misa da Firavun’a yonelik
mesajin1 Harun yoluyla iletecek seklinde bir yorum getirilir.®”® Tevrat, her konuda
oldugu gibi burada da detaylara iner Israilogullarmm agir ¢alisma sartlarini anlatir,
Firavun’un Misa’ nin teklifini kabul etmedigi gibi Israilogullarma kars: daha da sert
davranir halk, Misa ve Harun’a sitem eder, Kur’an bu detaylara yer vermez.

Detaylarda farklilik olsa da Hz.Misa ve Hz.Harun’un Firavun’a gonderilisi,
Firavun’un sarayinda yetistirilmesi, Kur’an ve Tevrat’ta Firavun‘un Tanrilarmi
tanimamasi, Misir’li sihirbazlarla Hz.Misa’nin karsilagip yapilan sihirler sonucu
Hz.Misa’nin Asasi'nin (ya da degneginin) digerlerinin degneklerini yutup yok etmesi
sonunda Firavun’un ikna olamayis1 benzer konulardir. Ancak {igiincii mucize olan
kan mucizesi, sihirbazlarm Hz.Misa’ya iman etmeleri ile Firavun’un 6zellikle Tanr1
tarafindan aksilestirilmesi, Kur’an’da yer almaz. Bundan sonra gosterilen diger
felaketler; Kurbaga, Sivrisinek, At Sinegi, hayvan 6liimii, irinli ¢iban, dolu, ¢ekirge,
karanlik, ilk doganlarin 6liimii, Tanri’nin Misir lizerinden gecisi ve meydana gelen
olaylar, Tevrat’ta detaylariyla anlatilir. Buna karsilik, Kur’an; Kurbaga, tufan,

cekirge, hasere ve kan (Tevrat’ta iki mucizeden hemen sonra gosterilir) felaketinin

876 Farsi, 2/4: 11-16.
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gonderildigi detaylara girilmeden kisaca anlatilir. Felaketler esnasinda s6z vermeleri
felaket gectikten sonra sdzlerinden donmeleri iki kitabin ortak konusudur.

Misir’dan ¢ikista da denize ydnelmeleri, Hz.Misa’nin asa ile denizi
yarmasi, Firavun ve adamlarinin takip ederek bogulmasi ve israilogullarinin
kurtulusu benzer konulardir. Ancak detaylara inildiginde farklar goriiliir. Mesela,
Tevrat’ta ¢ikis esnasindaki olaylar, Israilogullarmin bayrami olarak kutlanan Fisih ve
kurallari, Tanri’nin Israilogullarina bulutla ve atesle yol gdstermesi, Israilogullarmin
Misirlilari kiymetli esyalarint almalar1 veya ¢almalar1 gibi hususlar Kur’an’da yer
almamistir. Kiymetli esyalarin ¢calinmasi konusunda Tevrat yorumunda séye denilir;
aslinda Misirlilara yillarca higbir iicret almadan calisan israilogullarmin ticreti
mukabilinde alimmistir veya bu durum denizi gectikten sonra ganimet olarak
diistiniilebilir” seklinde yorum getirilmistir.677 Denizin yarilmasi ve toprak yol gibi
olusunda benzerlik vardir. Ancak, Kur’an’da ag¢ilan yolun onikiye ayrildigi, Tevrat’ta
ise tek bir yol acildig1 bilgisi vardir. Ayrica, Firavun’un iman etme ¢abas1 Tevrat’ta
yer almaz.

Her iki kitapta, kurtulus sonrasi Israilogullarmin ¢oldeki hayatlarinda su
benzerlikler goriiliir; Hz.Misa’nin asasini tasa vurmakla su elde etmesi, bulutla
golgelenmeleri, kudret helvasi ve bildircin eti ile beslenmeleri, arkasindan verilen
yiyecekler ile tatmin olmayip, sikdyet ederek sogan, sarimsak gibi yiyecekler
istemeleri benzer konulardir. Kur’an’da, Hz.Misa’nin tasa vurmasi ile on iki
kaynaktan su figkirrmasi Tevrat’ta, Israilogullar1 ¢dlde on iki kaynaktan akan su
benzer konu olmasimna ragmen Kur’an yetmis hurma agacindan bahsetmez. Kur’an,

kurtulus sonrasi yolculuk esnasinda puta tapan bir kavme rastlamalar1 ve benzer

®77 Farsi, 2/3: 16-18.
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putlardan Hz.Misa’ya put yapmalarin1 teklif etmeleri bilgisine yer verir. Tevrat’ta bu
bilgi yer almaz. Kurtulustan Sina Dagi’na kadar gegen siire Tevrat’ta {li¢ aydir,
Kur’an’da siire bilgisi yoktur. Tevrat’ta ifade edilen Amalekliler ile savas ve bu
savasta Misa’nin ellerini kaldirdiginda Isarillilerin kazanmas: indirdiginde ise
Amalekliler’in kazanmasi, Israilliler i¢in ellerinin Harun ve Hur’un yardimiyla
havada tutulmasi seklinde bir olay Kur’anda yer almamaistir.

Sina daginda Tanr1 ile bulugsma gerceklesmistir. Bulusmada yer yer
benzerlik ve farkliliklara rastlariz. Bulusma Oncesi Tevrat’ta Hz.Misa’ya ii¢ giin
hazirlik stiresi verilirken, Kur’an bunu kirk giin olarak ifade eder. Kur’an’da anlatilan
ilk bulusmada Hz.Misa yalnizdir. Bulusmaya giderken yerine Hz.Harun’u birakir ve
orada Allah’tan kendisine gdriinmesini ister yukarda anlatildigi gibi bunun imkansiz
oldugunu goriir. Ama Tur’un sag tarafinda kendisine seslenildiginde Hz.Misa
Tanr1’ya ¢ok yakmlasmls‘ur.678

Tevrat’ta, Misa Tanr’nin arkasmi gordigli, yiiziinin goriilmesinin
imkansiz oldugu, sayet yiiziinii birisi gérse yagsamasmin miimkiin olamayacagi ifade
edilir.%”® Tevrat levhalarmi da burada alir. Tevrat’ta Tanr1 gok giirlemesi, simsekler,
giiclii bir boru sesi ve bulut arasinda daga iner. Bulusmaya Misa halk ile beraber
gider sonra halk asagida kalir Miusa yukar1 ¢ikar, sonra Harun da yukari ¢ikar.
Burada Tanri, on buyrugunu bildirir. Mlsa buyruklar1 halka okur, halk hep bir
agizdan kabul eder, anlasmay1 onaylamak i¢in yetmis kisi daga ¢ikar. Bunlar Tanr1’y1
ve ayaklar1 altindaki dosemeyi goriirler. Tanri’nin gériilmesi ile ilgili olarak yapilan
yorumda; Misa ve oradakiler muhtesem bir vizyon gormiislerdir. Tanr1 ile ilgili, olan

fiziksel ve duygusal tarifler tamamen semboliktir. Bazi yorumlarda da bu durumun

*7% Bkz.Meryem 19/52.
*7% Misir’dan Cikis 33/20-22.
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Tanr1’nin onursal tahti ile ilgili bir vizyon oldugunu séylerler.®® Tur’da bulunanlarin
yiyip i¢meleri konusunu, halkin giinah islemesi ve saygisiz davranislari seklinde
yorumlanirken baska bir goriiste de bunun, fiziksel bir yeme igme olmadigi ifade
edilir. Ramban bu konuda, “bunun olumsuz bir durum olmadigini, kesilen
kurbanlarin burada yenmesi gerektigi i¢cin Tanr’nin kendileri i¢in sagladigi
olaganiistii durumu kutlamak i¢in olduklar1 yerde yemis i¢cmislerdir. Tanri’da onlara

zarar Vermemistir.”681

Tanri, Masa’ya levhalar1 vermek i¢in yanina ¢agirir. Misa,
Harun ve Hur’u yerine brrakir Tanri’nin yanina bulutun i¢ine gider. Misa, orada kirk
giin kirk gece kalir. Goriildiigli gibi anlatim, sekil ve detay farklar1 olmasina karsin
iki kitapta da muhtevanin benzerligi goriilmektedir.

Israilogullarinin buzagi heykeline tapmalar1 da her iki kitapta anlatilir.
Tevrat, bu isin suclusu olarak Harun’u gosterir. Kur’an’da bu durum, Allah’in
Israilogullarini imtihanidir ve suglu Samiri’dir. Tevrat’ta, Miisa’nin dagdan gelisinin
gecikmesi bu ise sebep olmustur.

Kur’an’da heykelin yapimu ile ilgili olarak, “Bunun iizerine Samiri onlara
bogiiren bir buzagi heykeli ortaya koydu. O ve adamlari: "Bu sizin de Musa'nin da
tanrisidir, ama o unuttu” dediler.®® Ayetinde unutulanin gergekte ne oldugu
hususunda farkli acgiklamalar yapilmistir. Bir gorlise gore; burada Samiri

Hz.Misa’nin teblig gérevini unuttugunu, baska bir goriis; burada Hz.Misa’nin Tur’a

gittiginde asil Tanr’’nin buzagi oldugunu Samiri’nin toplumu buzagiya inandirmak

680 Farsi, 2/24: 8-12.
%81 Farsi, 2/24: 8-12.
%82 Taha 20/88.
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igin ikna gabasidir.®®® Ayrica Hz.Musa’nin Firavun‘un saraymnda tam bir Misir’li
olarak yetistirildigini ama onun bunu unuttugu seklinde de yorumlar yapilmigtar.®®*
Tevrat yorumlarinda pek ¢ok otorite (Ramban, Ezra, Kuzari) bu konunun
putperestlik olamayacagi kanaatindedirler. Ciinkii Harun bu olaydan sonra idam
edilenler i¢inde yer almadigi gibi olaydan sonra durumu Koen Gadol®® durumuna
yiikseltilmistir. Boyle bir kisinin 6liim tehlikesi ile karsi karsiya kalsa bile, bu isi
yapmasi diisiiniilemez. Sayet bdyle bir seyin en kii¢lik belirtisi olsaydi Tanri, bunu
gormezden gelmezdi. Halkin Tanr1’y1 inkar1 da s6z konusu degildir. Olay basma ne
geldigi bilinmeyen Misa’nin yerine gececek bir sey yapilmasidir. Sayet gercekten
Altin buzagiya inansalardi, Miisa’nin geri dondiiglinede heykeli eritip yok etmesine
izin vermezlerdi. Suglar1 liderlerinin yoklugunda kendisine baglanilacak bir seyin
mevcut olmasini istemeleridir. Miisa dondiiglinde, bunun nasil aptalca bir sey
oldugunu anlamislardir. Bu durum, Tanri ile aralarinda aracisiz kalmalar1 halkin
panige kapilarak bir arayis i¢ine girmeleridir yoksa Tanr1’y1 inkar degildir. Ayrica,
altiylizbin Yahudi’den yakalasik {i¢ bin kadar kii¢lik bir guruptur. Buna ragmen yine
de bu biiylik bir giinahtir. Yahudi tarihinde ¢ekilen acilarda pay sahibidir. Harun’un
da hatasi, bu duruma ses ¢ikarmamis olmasidir. Ciinkii gercek niyetleri putperestlik
degildir ve Misa gelinceye kadar bununla oyalanacaklarini diisiinmiistiir. °®°
Tevrat’ta Hz.Harun, halkin baskisina maruz kalirken Kur’an’da Hz.Miisa

tarafindan kavmine nicin engel olmadigi yoniinde tenkit edilir, basi tutulup

cekistirilir. Kur’an’da, halkin Misir’dan aldiklar1 (Misirlilara ait) takilar zinet esyalari

683 Kur’an Yolu, 3/88.

684 Esed, 534.

%8> Koen: Harun soyundan gelen, Bet Amiktas’ta 6zel hizmetlerin yaninda, halk1 egitme
miibarek kilma goérevine sahip erkek, rahip yliksek gorevde kisi. Koen Gadol: Biiyiik Koen,
en yetkili Koen’dir. Bkz.Farsi, 2/618.

686 Farsi, 2/32: 1-6.
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eritilir bu durum Tevrat’ta anlatilan, Misir’dan ¢ikis sirasinda Misir’lilarin kiymetli
esyalarmni almalarinin Kur’an’daki benzer ifadesi gibidir. Tevrat’ta, buzagiya tapma

sugunu isleyenlerden ii¢ bin kisinin 6ldiiriildiigii olay, Kur’an’da yer almaz. Buna

687

I3

karsin “...nefislerinizi éldiiriin... ayetinde neyin oldiriilecegi hakkinda kesin
bilgi olmamakla birlikte miifessirlerin ¢ogu “birbirinizi O6ldiiriin“ seklinde
anlamiglardir. Ancak bunu destekleyen sahih bir kanit da yoktur. Ayrica burada;
“Nasuh (makbul) bir tovbenin kotiiliikten vaz gecerek pisman olup hayirl is ve
amellere yonelmenin nefse cok agir gelmesi nedeniyle nefsi Oldiirmekle bu
kastedilmistir” seklinde yorumlar da yapllmaktadlr.688 Her iki kitapta anlatilan bu
ornekte, Israilogullarnin verdikleri sézii tutmakta ne kadar duyarsiz olduklarini
ortaya ¢ikarmustir.

Bu olayin ardindan Hz.Misa, kavminin yaptigi bu hatanin affi i¢in her iki
kitapta da tekrar daga c¢ikar. Bu sefer Tevrat’ta, Miisa yalniz gider tas levhalari
yeniden alir, Kur’an’da ise kavminden ileri gelenlerden yetmis kisi ile birlikte gider.

Gidenlerin, Tanr1’y1 gordiikleri ifade edilirken,®®

Kur’an’da bu talepleri karsisinda
hepsini yildirim carpar ve Sliimlerinden sonra tekrar diriltilirler. Israilogullarinin
Cumartesi giiniine hiirmetsizlik etmeleri sebebiyle “adi maymunlar olun!” ifadeleri,
Tevrat’ta yer almayan hususlardir. Kur’an bu ifadesinin degerlendirilmesinde

miifessirlerin ¢cogunlugu, bu hatay1 isleyenlerin bedenleri ile maymunlar haline

doniistiikleri ifade edilirken, bazi Tabiin miifessirleri, onlarin kalplerinin degistigini

%87 Bkz.Bakara 2/54.
688 Kur’an Yolu 1/126.
%% Bkz.Misir’dan Cikis 24/9-10.
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yoksa fiziksel bir degisimin olmadigini ifade etmislerdir. Ayrica bazi ¢agdas
tefsirlerde de bu goriis kabul gormektedir.*®

Kutsal beldeye (oradaki insanlardan korktuklari i¢in) gitmek istemeyisleri,
Hz.Miusa’ya adeta bas kaldirmalar1 iki kitaptaki ortak mevzulardir. Kur’an, ceza
olarak kirk yil ¢6lde dolagdiklarini, Tevrat’ta da benzer ifade ile Kenan topraklarina
varincaya kadar kirk yil ¢olde Man yedikleri ifade edilir. Tur’un adeta tepelerine
diisecek gibi yiikseltilmesi, Israilogullarmin sigir kurbani1 olay:, Hz.Misa ve geng
(Hizir) arasinda anlatilan olaylar Tevrat’ta yer almamaktadir.

Kur’an, Hz.Misa’nin yasi, 6liimii, defnedilisi ve Hz.Misa sonras1 hayat1
hakkinda bilgi vermez.

Goriildiigii gibi Hz.Misa’nin Israilogullar1 tarihinde apayr1 bir yeri vardir.
O, atalar1 Hz.Ibrahim, Hz.ishak ve Hz.Yakup ile Tanri’nm ahitlesmesi sonucunda
se¢ilmis bir millet olduklar1 halde, zaman i¢inde Firavun yOnetimi tarafindan
kolelestirilerek neredeyse yasama haklar1 dahi tehdit altina alinmis olan halkmi
giivenlik ve refah iginde yasayacaklar1 bir iilkeye kavusturmustur. Ustelik bu iilke
uzun yillardir 6zlenen, kendilerine vaat olunmus, siit ve bal akan diyar olarak tarif
edilmis bir tilkedir. Gerek Tevrat gerekse Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgilerden,
Misir’dan Kenan diyarma dogru yola ¢ikan Israilogullarinin bu yolculuklarmda hem
toplumsal hem de psikolojik olarak zorlu bir siirecten gegtiklerini gérmek
miimkiindiir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Ibrahim, Ishak ve Yakub ile Tanr1 arasinda
gerceklesen ahitlesmenin sonucunda bir toplum olarak Israilogullarini, Tanr1 yaninda

ozel bir konuma getirmistir. Oyle ki uzun siirgiin yillar1 boyunca Israilogullarinda

690 Kur’an Yolu 1/1139.
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goriilen direnme, var olma ve hayatta kalma miicadelesinde en 6nemli manevi giiciin,

“Tanrt’nin se¢ilmis milleti” olma anlayisina borg¢ludurlar.
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SONUC

Kissa anlatimi, giiniimiizde de kullanilan iletisim sekillerinden biridir.
Ornek olay yani kissa ile anlatilmak istenen konunun muhataba iletilmesi diger
yontemlere gore daha etkili ve kalicidir. Bu metodu, her iki kitap da fazlasiyla
kullanmis ve kendisine inananlara vermek istedigi mesaji bu yolla ulastirmistir.

Kissalar1 oOlgii alarak inceledigimiz Kur’an ve Tevrat, ayn1 kaynaktan
gelmistir. Buradan, kutsal kitaplarmn birbirlerinin aynist oldugu gibi bir anlayis
cikarilamaz. Aslinda higbir sey ylizde yiizliikk bir oranla bir birinin aynis1 olamadigi
gibi z1dd1 da olamaz. Oyleyse benzerlik ve fark kagmilmazdir. Ama hangi dlgiide?

Yahudiler, Tanr’nin yaptig1 ahit sebebiyle kendilerinden sonra bir din ve
kitabin gelecegini kabul etmeseler de, pek ¢ok kissada kendilerine benzeyen, ayni
kaynaktan gelen Kur’an’in varhigi inkar edilemez bir gercektir. Kur’an, zaman
itibariyle Tevrat’tan sonra geldigine gore onun, ‘“kendinden 6ncekini tamamlamak,
tasdik etmek ...” (Maide 5/48) ifadesi de agik¢a benzerliklere isaret etmektedir. Bu
ctimleyi Tevrat i¢in, onarim ya da yenileme olarak diisiinmek yanlis olmasa gerekir.

Kutsal kitaplar, insanlifa hangi amacla gonderilmisse, en 6nemli anlatim
sekillerinden birisi olan kissalarin da kitaplardaki gayesi aynidir. Bu nedenle, Kur’an
ve Tevrat’in mesajini dogru anlamak gereklidir. Biz de ¢alismamizda bunu yapmaya
calistik. Ayn1 kaynagin ve yakin cografya dinlerinin kutsal kitaplarindaki mesajlarini
gene ayni din mensuplar1 iyi anlamaya caligmali, sonugta aralarinda bir yakinlik
olusturmali veya Onyargilar ortadan kaldirilmalidir.

Kur’an’in muhtevasinda 6nemli bir hacmi kaplayan, Tevrat’ta ise neredeyse
tamaminda hikaye tarzinda olan kissalarin incelenmesinde; Kur’an tslibundaki

hakim olan anlayisin, Allah’in varligi, iman ve inkar miicadelesi, Tevrat’ta ise, yapisi
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ve iislibu geregi Israilogullarinmn tarihi ile birlikte varolus miicadelesinin anlatildig1
ortaya ¢ikmustir.

Goriinen o ki; ¢ok uzak ve aykir1 gibi duran pek ¢ok konu aslinda birbirine
cok yakindir. Bu yakimnlik kissalarin, ayni kaynagin ya da vahyin iriinii olmalar1
sebebiyledir. Tevrat ve Kur’an kissalarinda; genel anlatim sekilleri, kisi isimleri, yer
ve olaylarin meydana gelisinde benzerliklerin oldugu goriilmiistiir. Ancak, Tevrat’ta
verilen bilgiler detaylandirilarak asil konudan Oylesine uzaklasilmaktaki adeta bu
kadar detaya gerek var mi1? Sorusunu sorma ihtiyaci hissedilmektedir.

Calismada; Kur’an ile Tevrat arasinda bazen aykiri durumlar da ortaya
cikmistir. Ornegin, Kur’an’m peygamberler icin ongordiigii ahlaki prensipler ile
Tevrat’m anlattig1 peygamber 6zelliklerinde birbirine aykirt durumlar yer almaktadir.
Her iki metnin peygamber tasviri arasindaki bu farklilik, Kur’an yorumcularini,
Tevrat’m metin sihhati ile ilgili olarak arastirmalarda bulunmaya ve bunun
sonucunda da, onun gelisinden sonraki zamanlarda tahrifata ugradigina iligkin
arastirma yapmalarma sevk etmistir. Tevrat yorumcular1 da dogal olarak aykir1 diisen
konular1 yorumlama gayreti i¢inde olmuslardir. Bu bakimdan, asli 6zelliginin
korunacagi taahhiit edilmis olan Kur’an metninin 6nemi biiyiiktiir. Bu metninin
kendisi, onceki kutsal metinleri dogrulayici ve onlarm tahrifatindan kaynaklanan
yanliglar1 diizeltici oldugu, “Kuran'i, énce gelen Kitap"t tasdik ederek ve ona sahid
olarak gercgekle sana indirdik...” (Maide 5/48) Ayetinde vurgulanmaktadir. Bu
yiizden calismamizdaki her iki metinde gecen ortak konularin karsilastirilarak ele
alinmasi, konu hakkinda daha dogru bilginin elde edilmesini saglamistir. Zira
Kur’an, kendisinden onceki kutsal metinlerdeki tahrifattan bahsederken, onlardaki

dogru bilgileri de tasdik edici oldugunu ifade eder.
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Cesitli insani miidahalelere, fiziki etkilere ve tahriplere ugramis oldugu
iddia edilse bile su anki haliyle ortak konulara bakildiginda, Kur’an ile aralarindaki
farkhiliklara ragmen Tevrat, insami tevhide, Kur’an’a ve Islam’a ulastirabilecek
ozellige sahiptir. Bu yiizden Kur’an, Ehl-i Kitab’1 1srarla ellerindeki kitaba, pesinden
de aralarindaki ortak s6ze davet c¢agrisi yapmaktadir. Tevrat’m Kur’an ile benzer
taraflarinin incelenmesi, Kur’an’in bu ¢agrisin1 giincellestirmis olarak ortaya
koymasi bakimmdan 6nem tagimaktadir. Burada esas olan, ortak noktalarm tespiti ile
iki kitabin daha iyi taninmasi ile birlikte, ilahi temele dayali dinler veya dindarlar
arasinda diyalog ve hosgoriiye dayanan iyi iligkilerin tesis edilmesinde faydali
olabilmektir. Ayrica, farkliliklarin tespiti ile kaynagi ayn1 olan iki kutsal kitabin
birbirinden nasil farkl: hale geldigi gozler oniine serilmistir.

Kendini, 6nceki kitaplar1 tasdik edici ve yanlislarimi diizeltici seklinde
takdim eden Kur’an’in ayetlerinden ¢ikarilacak bilgiler dogrultusunda ortak konular
arastirtlmali ve karsilastirmali ¢alismalar yapilmalidir. Bizim, ¢ok genis konularda
detaylarina inilmeden incelemeye c¢alistigimiz konularm her biri aslinda ayr1 ayr1 ele
alinarak, benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmalidir. Dinler veya dindarlar arasi
yakinlagma ve birbirini tanima ¢alismalarinin bunun gibi gergekgi ve saglam temeller
iizerinde olusturulmasi daha dogru olacaktir.

Caligmanin sonunda gordik ki, Tevrat kissalari ile aralarindaki farkliliklara
ragmen Kur’an ile benzerlikleri tahmin ettigimizden daha g¢oktur. Zaten, Taha
Suresi’nde “Rabbinden bize bir mucize getirseydi ya” derler. Onlara, dnceki
Kitaplarda bulunan belgeler gelmedi mi?” (Taha 20/133) buyrularak, Kuran’in
onceki peygamberlere indirilenlerle ayni temel gercekleri dile getirdigi

hatirlatilmakta, 6te yandan Yahudilerin elinde bulunan Tevrat, Kur’an’in ve
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Hz.Muhammed’in dogruluguna sahit gosterilmektedir. Tevrat ile Kur’an arasindaki
paralelliklerin tespiti, Kur’an’da gosterilen amaca da hizmet edecektir. Bu amag,

Kur’an’in ifadesiyle, ortak kelimede bulusmaktir.

206



BIBLIYOGRAFYA
ACAR, Abdullah, Bir i¢tihat Kaynagi Olarak Kuran Kissalari, Basilmamis Doktora
Tezi, SUSBE, Konya 2005

ADAM, Baki, Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat, Pmar Yaynlari, istanbul 2010
--------------- , “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir

Bakis” AUIF Dergisi, Cilt:36, s. 359-404

AKSQY, Bilal, Nuh’un Gemisi ve Tufan, Ankara 1987

ATES, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Istanbul 1989

ARPAGUS, K. Hatice, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”,
MUIF Dergisi, Say1:25 (2003/2), s. 5-25

AYDIN, Fuat, Yahudilik, Insan Yaymlar1, Istanbul 1994

AYDEMIR, Abdullah, islami Kaynaklara Gére Peygamberler, TDV. Yaymlari,
Ankara 2006

--------------- , Tefsirde Israiliyyat, DiB Yaymlari, Ankara 1979

BILMEN, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yaynevi, Istanbul 1985

BOLAY, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA, Istanbul 1988, 1/358

BUCAILLE, Maurice, Miispet ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an, gev.
M.A.S6nmez, DIB Yaymlari, Ankara 2001

CERRAHOGLU, ismail, Tefsir Usilii, Semih Ofset, Ankara 1983

CAGIL, Necdet Kur’an-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir
Yaklasim, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005

--------------- , Din Dili ve Mecaz, iz Yaymcilik, Istanbul 2008

DEMIR, Sehmus, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, Insan Yaymlari, Istanbul 2002
--------------- , Mitoloji Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yaymlari,
Istanbul 2003

DEMIRCI, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, MUIFV Yayinlari, Istanbul 1996

DINI KAVRAMLAR SOZLUGU, Ismail Karagéz Ed. Fikret Karaman ve dgr.
DIB Yaynlari, Ankara 2007, 649.

DURMUS, Ismail, "Mesel*, DIA, Ankara 2004, 29/293-296.

ELIADE, Mircae, Mitlerin Ozellikleri (cev. Sema Rifat), Simavi Yaynlari, [stanbul
1993

207



ERDEM, Mustafa, Hz. Adem (ilk insan), TDV Yaymlari, Ankara 1993

ER-RAZIi, Muhammed Fahreddin, Mefatihu’| Gayb, Tahran trs.

EROGLU, Ahmet Hikmet, Osmanli Devleti’nde Yahudiler (XIX. Yiizyiln Sonuna
Kadar), Seba Yayinlari, Ankara 1997

ESED, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal ve Tefsir, (¢ev. Cahit Koytak-Ahmet
Ertiirk), Isaret Yaynlar1 Istanbul 2011

EZ-ZEBIDI, Ebu’l Feyz Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arlis min Cevahiri’l-Kamds,
Beyrut 1973

FIRUZABADI, Ebu Tahir Muhammed b.Yakub b.Necmuddin Okyanusu'l-Basit fi
Tercemeti'l-Kamusi'l-Muhit, cev. Ahmed Asim, Bahriye Matbaast, Istanbul 1304
GOLCUK, Serafettin, “Esatir”, DIA, Istanbul 1995, 11/359;

GORGUN, Tahsin, “Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine Kur’an
Kissalarmin Anlam ve Degeri”, IV. Kur’an Sempozyumu, Ankara 1998, s.19-40.
GUNES, Abdiilhalim,“Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Lut (as)
Kissas1,” Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, SUSBE, Konya 2006

GUNDUZ, Sinasi “Kur’an Kissalarmin Kaynag1 Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve
Kaynak Ag¢isindan Torah Kissalari,” OMUIF Dergisi, Samsun 1998, s. 49-88.
GURKAN, Salime Leyla, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde insan’in Yaratilisi
ve Cennet’ten Diisiis,” ISAM Dergisi, Say1: 9, 2003,s.1-49

HALEFULLAH, M. Ahmed, Kur’an’da Anlatim Sanat1 ¢ev. Saban Karatas, Ankara
Okulu Yaymlari, Ankara 2002

HANCERLIOGLU, Orhan “Mit”, Felsefe Ansiklopedisi, istanbul 1978
--------------- , Islam Inanglar1 S6zliigii, Istanbul 1984, 660

HARMAN, Omer Faruk, “Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Hz. [brahim” 1. Hz. ibrahim
Sempozyumu Bildirileri, Surkav Yayinlari, Sanlrfa 2007, s.51-57.

--------------- , “Habil ve Kabil”, DIA, istanbul 1996, 14/376.

--------------- , “Havva”, DIA, Istanbul 1996, 16/542.

--------------- , ’Karan”, DIA, istanbul 2001, 24/516.

--------------- , “Nuh”, DIA, Istanbul 2007, 33/226.

--------------- , “Ibrahim”, DIA, Istanbul 2000, 21/266.

--------------- , ’Karan”, DIA, Istanbul 2001, 24/516

--------------- , “Ismail”, DIA, Istanbul 2001, 23/76

208


http://papirus.ankara.edu.tr/web/catalog/search.php?lst=1&action=search&search_term%5b1%5d=F�RUZABAD�,%20EBU%20TAH�R%20MUHAMMED%20b.YAKUB%20b.NECMUDD�N&search_index%5b1%5d=2|1&search_position%5b1%5d=7

--------------- , “Ishak”, DIA, Istanbul 2000, 22/519

--------------- , “Lat”, DIA, Ankara 2003, 27/ 227

--------------- , "Musa”, DIA, Istanbul 2006, 31/207

HOOKE, S.H, Ortadogu Mitolojisi, ¢ev. Alaeddin Senel, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2002

IBN KESIR, imaduddin Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Riyad 1993
IBN KESIR, Hadislerle Kur’an Tefsiri, (¢cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner)
Istanbul 1991

IBN MANZUR, Lisan’iil Arab, Beyrut 1956

KASAPOGLU, Abdurrahman, “Hz. Miasd Kissasinda Korku Fenomeni”,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, VIII (2008), say1:1, $.101-151.

KATAR, Mehmet, “Tevrat’m Lut kissas1 Uzerine Bir Arastirma” AUIF Dergisi,
Ankara 2007, Say1:1, s.57-76

--------------- , Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamda Toévbe, Tére Yaynlari, Ankara
1997
KAYA, Remzi, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri,” UUIF Dergisi,

Bursa 2002, Cilt:11,Say1:2, s.31-58

KILIC, Sadik, Mitoloji, Kitab1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yaymlari, {zmir
1993

KOC, Turan, Din Dili, iz Yaymlari, istanbul 1998

KOMISYON (Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez,
Sadrettin Giimiis), Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yay, Ankara 2007
KUTUP, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, (¢cev. Siileyman Ates), Hilal Yaynlari,
Ankara 1969

KUTSAL KITAP, (Eski ve Yeni Antlasma) Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul 2009
KUR’AN-I KERIM VE ACIKLAMALI MEALI, TDV Yayinlari, Ankara 2008
KUZGUN, Saban, Dort Incil Farkliliklar1 ve Celiskileri, Erten Matbaas1 Ankara
1996

--------------- , Islam Kaynaklarma Goére Hz. Ibrahim ve Haniflik, SEDA Yaymnlar:
Kayseri 1985

KUCUK, Abdurrahman,”Arz-1 Mev’ad”, DIA, Ankara 2003, 27/442

KUCUK, M. Alparslan, Kutsal Kitap Anlayis1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
Ornegi, Berikan Yaymevi, Ankara 2009

209



MCDONALT, D.B, “Kissa”, 1A, 6/771-772

MEYDAN LAROUSS, Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, “Tufan”, Meydan Yaymlari,
Istanbul 1973, 12.

MEVDUDI, Ebu’l-A’l4, Tefhim’ul Kur’an, (trc. M.Kayani, Y.Karaca, N.Sisman,
I.Bosnali, A.Unal, H.Akbas), istanbul 1986

MIR, Mustansir,”Kur’an’da Ironi: Bir Yusuf Kissasi Incelemesi” Cev.Ali Akay,
DEUIF Dergisi, Cilt:9, Say:1, Diyarbakir 2007, s.189-204

NJOZI, Hamza M, “Gilgamis Destani, Kitab1 Mukaddes ve Kur’an Baglaminda Nuh
Tufan Kissas1,” (Cev. Mustafa Unver), OMUIF Dergisi, Sayr: 9, Samsun 1997,
5.331-338

ORS, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000

OZTURK, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2010
--------------- , Mustafa, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-
Kabil Kissas1,” CUIF Dergisi, Cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004, s.1-18

--------------- , Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Stimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissasi
PACACI, Mehmet, Kur’an’a Giris, ISAM Yayinlari, Istanbul 2006

--------------- , “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine-Kitabi Mukaddes
Baglaminda-Bir Bakis” Isldmi Arastirmalar Dergisi, Cilt:5, Say1:3, Temmuz 1991,
s.175-193

PAKIS, Omer, “Kutsal Metinlerde Ismail ve Ishak” Din Bilimleri Akademik
Arastirmalar Dergisi IV(2004), Say1:37, s.1-20

POLAT, Kemal, “Lat Kissasma Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an Perspektifinden
Karsilastirmali Bir Yaklasim,” AUIF Dergisi, Say1: 24, Erzurum, 2005, s.147-165
RAGIBU’L iISFAHANI, Miifredat, Beyrut 2002

RENAN, Ernest, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya Ishan, Sakarya Basimevi,
Ankara 1946

SAGLAM, Bahaeddin, iImi ve Edebi Yénleri ile Kur’an Kissalari, Teblig Yaymnlari,
Istanbul 1985

SARIKCIOGLU, Ekrem, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi
Yaynlari, Isparta 2008

--------------- , “Kur’an ve Arkeoloji Isiginda Hz.Nuh ve Tufan Olayina Yeni Bir
Yaklagim,” Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 9, Say1,1-4, 1996,

210



SAYI, Ali, Firavun, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Musa, iz Yayincilik, [stanbul
1998
SEYITOGLU, Bilge, Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller, Dergah

Yaymlari, 2002

SOFUOGLU, Cemal, KadininYaratilis1 ile Ilgili Rivayetler BaglammdaYeni Bir
Yaklasim, Ragbet Yaynlari, istanbul 2001

SENGUL, Idris, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri,” Diyanet {lmi Dergi, C.32,
Sayi, 4, (Ekim-Kasim-Aralik) 1996, s.63-91

--------------- , "Kissa”, DIA, Ankara 2002, 25/498-499.

--------------- , Kur’an Kissalar1 Uzerine, Isik Yaymlari, Izmir 1994

SENTURK, Mustafa, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Ilk Giinah ve
Kadin,” {slami Arastirmalar Dergisi 2011, 22/1, 5.32-43

SIMSEK, M. Sait, Kur’an Kissalarma Giris, Yonelis Yaymlari, Istanbul 1993
TANYU, Hikmet, Nuh’un Gemisi ve Ermeniler Elips Yaymlar1 Ankara 2005
--------------- , “Biiyii”, DIA, Istanbul 1992, 6/503

TILLICH Paul, imanmn Dinamikleri, ¢ev. Fahrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara
Okulu Yaymlari, Ankara 2000

TOKAT, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2004

TORA: Tiirkge Ceviri ve Agiklamalarla Tora ve Aftara 1. Kitap Beresit, Cev. Mose
Farsi, Ed. Yitshak Haleva ve dgr. Gozlem Gazetecilik Basm ve Yaym A.S,Istanbul,
2002.

TURGAY, Nurettin, “Kur’an Kissalar1”, DEUIF Dergisi, Diyarbakir 2000, s.61-84
TUMER, Giinay - KUCUK Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara
1993

ULUTURK, Veli “Kur’an-1 Kerim’de Meseller,” AUIF Dergisi Sayi:11, Erzurum
1993

UNAL, Mustafa, Din Fenomenolojisi Tarihge, Yontem ve Uygulama, Gegit
Yayinlari, Kayseri 1999

UNAL, Halit, “Kissa”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul1991

YAKIT, ismail,”Kur’an’da Hz. Adem”, SDUIF Dergisi, Say1:6

YASDIMAN, Hakk: Sah,”Y1lan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara Islam ve
Yahudiligin Bakis1,” DEUIF Dergisi, 34/2011, 5.9-35

211



--------------- , “Islami Literatiirde Israiliyyat izleri: Cennet’in Kayb1,” DEUIF

Dergisi, 34, 2011, s.37-64

YAVUZ, Omer Faruk, “Kur’an’in Temel Amaglarmm Iifade Edilmesinde Bir
Anlatim Teknigi Olarak “kissa”nin Rolii”, Milel ve Nihal (Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalar1 Dergisi) Cilt:6, Say1:1, Nisan 2009, 5.113-136

YAZICI, Hiiseyin, “Hikaye”, DiA, Istanbul 1998, 17/479-480

YAZIR, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, Istanbul 1979
YILDIRIM, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat,
Istanbul 1983

--------------- , Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Isik Yaymlari, Izmir 1996
--------------- , “Kur’an-1 Kerimde Kissalar,” AUIF Dergisi, Seving Matbaasi,
Ankaral979, Say1: 3, $.37-63

YUCEDOGRU, Tevfik, Ge¢misten Giiniimiize {lim ve Din Acisindan Yaratilis,
Emin Yayinlari, Bursa 2006

ZEYVELI, Hikmet “Kur’an Kissalary,” Islami Arastirmalar Dergisi, C: 9, Say1:3
ZUHAYLI, Vehbe, et-Tefsirii’l-Miinir, ¢ev. Hamdi Arslan bagkanliginda bir
komisyon, Risale Yay, Istanbul 2005

212



OZET
Tevrat ve Kur’an-1 Kerim Kissalarinin Benzer ve Farkh Yonleri
Sahin Yasar

Kur’an, kendinden dnceki kitaplari tasdik ettigini ifade etmektedir. Buradan
hareketle Kur’an ile Tevrat arasinda bir takim benzerliklerin olmasi1 da miimkiindiir.
Bu benzerliklerin 6nemli bir kismmin kissalar oldugu goriilmektedir. Buna ragmen
kaynaklar1 ayni da olsa iki farkli kutsal kitap arasinda ayriliklarin da olmasi
muhtemeldir.

Calismamizda, Kur’an’in “aramizdaki ortak soze gelin” ayetinde de isaret
edildigi gibi kissalarda, pek cok ortak konunun oldugu tespit edilmistir. Buna gore
Kur’an, Tevrat ile ayn1 kaynaktan gelmesi ve genelde ayni konular1 ele almak
suretiylede tasdik etmektedir. Ancak, Kur’an, Tevrat’ta yer alan bazi konular1 da
kendi anlatimiyla diizeltmistir. Tevrat’ta konular bir tarih anlatimi sekliyle belirli bir
diizende ve kronolojik sirayla ele alinrken Kur’an, anlatimlarini pek ¢ok sureye
serpistirmis ve yeri geldikge muhataplarina O6rnekler sunmustur. Dinler Tarihi
metodlar1 ile konulara bakilinca Kur’an’in neredeyse tamamina hakim olan anlayisin;
Allah’m varligi, iman ve inkdr miicadelesi, Tevrat’ta ise yapis1 geregi
Israilogullarinm tarihi ile birlikte var olus miicadelesi oldugu goriilmiistiir.

Bu ¢aligsmada, her iki kitabin kissa anlatim yontemlerinin yaninda kitaplarin
gonderilis gayeleri ile muhataplarina hitap sekillerini de gérme imkani elde ettik.

Kur’an’da 6nemli bir yer tutan kissalar ile Tevrat’ta neredeyse tamaminda
hikaye tarzinda yer alan kissalarda verilmek istenen mesaji iyi anlamaya ¢alismakla
birlikte, farkliliklar aslinda detaylarda oldugu goriildii.

Calismamiz, giris ile birlikte {i¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde,
kissa kavraminin sozlik ve terim anlamlarmi ele aldik. Birinci béliimde, Kur’an-1
Kerim ve Tevrat’in kissa anlatim tekniklerini; iislip, metot, gaye ve hedeflerini
anlattik. Bu boliimde, ortaya ¢ikan her iki kitabin 6zellikleri dogrultusunda ikinci ve
tiglincii boliimde ele alacagimiz kissalarin tahlillerini yaparak Tevrat ve Kur’an-i
Kerim’de anlatilan kissalarin benzer ve farkli yonleri karsilastirildi. Bu boliimde
daha cok, her iki kitapta dikkatle iizerinde durulan olaylar, 6nemli sahsiyetlerden

bazilar1 ve peygamber kissalar1 degerlendirildi.
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ABSTRACT
Similarities and Differences of Parables of Torah and Qur’an
Sahin Yasar

The Qur'an mentions that it confirmed the earlier books. Thus, the existence
of a number of similarities between Qur'an and Torah is possible. A significant
mojarity of these similarities are about parables. However, even if their sources are
same, it is possible that there might be differences between two different holy books.

In this study, as it is pointed out in the Koranic verse "come to a word that is
equitable between us”, many have been found to be a common issue in parables.
According to this, the Qur'an comes from the same source with Torah and usually
confirms it by taking the same issues. However, the Qur’an has corrected some of the
issues existing in the Torah by its parables. While issues are handled in a specific and
chronological order in the Torah with a form of historical narrative, the Qur’an takes
the issues as sura descriptions of many scattered and presented examples of their
counterparts in necessary places. As we regard the matter with the methods of
History of Religions, it is seen that topics which dominate almost all of the
understanding of the Qur'an are: the existence of God, the conflict of faith and deny;
in Old Testament, on the other hand, we saw the struggle for existence of Children of
Israel with a historical point of wiew as a result of the structure of Torah.

In this study, we have achieved the facility of observing the methods of
narrating parables in two books, the purpose of their ascendance and the rhetorical
style to their interlocutors. In addition, by trying to understand the message given in
parables which take a prominent part both in Qur’an and in Torah, we depisted that
the differences are only in details.

Our study consists of three parts including the introduction. In the
introduction, the meaning of term and dictionary of the concept of parable is
discussed. In the first chapter, narrative techniques of the Holy Qur’an and the Torah;
styles, methods, aims and objectives are explained. In this section, in line with
emerging features of both the second and third section of the book we have discussed
through analyzes of parables, stories described in the Torah and the Quran by

comparing the similarities and differences. In this section, we evaluated the events on
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which there is a careful focus in two books, some of the important figures and the
prophet parables.
Keywords: the Qur’an, the Torah, parable, Mythology, Prophets.
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