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ONSOZ
Duygu ve diisiinceleriyle bir biitiin olarak varligmmi siirdiiren insan siirekli
gelisme icerisindedir. Insan, gelisimini devam ettirirken kendini ifade etmek tiim
diisiincelerini hislerini anlatmak i¢in bir¢ok faaliyete yonelir. Hayatin her safthasinda
miisahede ettigimiz bu faaliyetleri, bazen ruhun gidasi olarak nitelenen miizikte ya da
kelimelerin biiyiilii bir sekilde kullamildig1 yazilarda, siirlerde buluruz. Bazen de
birbiriden giizel renkleri ahenkli bir atmosferde bulusturan resim eserinde buluruz.

En eski devirlerden beri insanlar, yazi olmasa da baz sekil ve figiirlerle
hem iletisim kurmus hem de kendini ifade edebilmistir. Bu nedenle bir resme
baktigimizda ait oldugu toplumun biitiin varligin1 okuyabiliriz. Buradan da anliyoruz
ki insanlar zihindekilerini somut olarak anlatma ihtiyaci igersinde olarak bir ¢ok
resim ortaya koymuslardir. Iste bu ihtiyag, insanin inanma ve baglanma duygularini
da etki altina almistir. Dolayisiyla insan tabiati geregi manevi kavrayisini dini
duygularin1 ve tecriibelerine degisik bi¢cim ve renklerle ortaya koymustur. Bu
yoniiyle dini duygularin terciimani olan resim, dinlerde farkli acidan da olsa kendini
hissettirmistir.

Resmin bu onemli roliine ragmen Tiirkiye’de Hiristiyanlik ve Islam
acisindan resmi karsilastirmali olarak ele alan bir ¢alismaya rastlamadik. Yazilan
eserler de tek bir din baglaminda olmustur. Bu nedenle ilahi kaynakli olarak ifade
edilen Hiristiyanhk ve Islam’da resmi mukayeseli olarak incelemenin faydali
olacagim diisiindiik. Resim bir¢ok dinlerde onemli bir yere sahip olmasina ragmen
aragtirmamizi s0z konusu iki dinle sinirladik.

Arastirmamiz, bir giris ve iic bolimden olusmustur. Giris kisminda
aragtirmamizin amacini, énemini, genel olarak resmi ve Hiristiyanlik’ ta resmi daha

iyi anlayabilmek icin ise Yahudilik’te resmi kisaca ele aldik.

v



Birinci boliimde, Yahudilik’ten sonra ortaya ¢ikan Hiristiyanlik’ta resim
anlayisini, dini akidelerine bagli olarak ortaya cikan ikonlarin dogusunu, tarihi
gelisimini, Onemini, icerdigi konulari, inanclariyla olan baglantisim ve
mezheplerdeki durumunu inceledik.

Ikinci boliimde, ilahi dinlerin sonuncusu olarak degerlendirilen Islam dininde
resim anlayisin1 temel kaynaklar 1s13inda incelemeye cahistik. Islam alimlerinin
goriislerinden yararlanarak resim yasagi meselesini ve Islam’in ilk dénemlerinden
itibaren resmin gelisimini kisa ve 6z olarak ortaya koymaya calistik.

Uciincii boliimde ise s6z konusu iki dinin resim ile ilgili temel goriislerinin
benzer ve farkli yonlerini tespit ederek kisa bir karsilastirmasini yaptik.

Bu calismamizi yaparken dini icerikli resimleri konu aldik. Konular
incelerken de daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla gerekli yerler ile ilgili
resimleri ¢alismamizin sonuna ekledik.

Arastirma konusunun secilmesinde ve hazirlanma asamasinda hosgoriisiiyle,
degerli bilgi ve yapici katkilariyla bana yardimer olan danisman hocam sayin Dog.
Dr.Ahmet Hikmet Eroglu Bey’e, kaynak toplama siirecinde yardimlarini
esirgemeyen sayin Do¢. Dr. Abdulkadir Diindar Bey’e maddi ve manevi olarak her
zaman yardimci olan aileme, diisiinceleriyle bana destek olan varligin1 her daim

hissettigim dostum Miinevver M. Yilmaz’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Arzu KOKLU

Ankara, 2006
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GIRiS
A. TEZIN ONEMI VE AMACI

Her toplum yasadigi olaylarini, kiiltiiriinii sanat eserleriyle sonraki nesillere
miras birakir. Ge¢misle koprii olusturan bu miras arasinda onemli bir yeri resim
eserleri olusturur. Boylece resim sanat1 zaman ve mekan1 asip kisiler arasinda bir bag
meydana getirir. Resmin bu bilgi verici ©6zelliginin yani sira ressam Albercht
Diirer’in “ insanin en asil duygusu gérmedir” seklinde ifade ettigi gérme duyusuna
da hitap ederek etkilesimi ve iletisimi saglar. Nitekim giiniimiizde egitimden, sosyal
ve ekonomiye kadar bircok alanda insanlar 6nce gozlerine hitap edilerek etkilemeye
calisilmaktadir. Boylece hedefleri gerceklestirmede gorsellik 6nemli bir ara¢ olarak
goriilmektedir.

Resim insanlarin dini duygularina da terciiman olmustur. Tarihi verilere
baktigimizda insanlarin farkli inan¢ doktrinleri nedeniyle farkli bir resim gelisimi
meydana gelmis oldugunu miisahede ederiz. Kimi inan¢hi insanlar, mistik
duygularin1 resimlerle ifade edip somutlastirma yoluna giderken kimi insanlar da
hicbir sekilde inanclarini resimle iliskilendirmemislerdir.

Bu noktada ¢alismamizin yapilmasindaki amac¢ Hiristiyan ve Islam dinlerinin
resim sanatini nasil degerlendirdiklerini ortaya koymaktir. Beraberinde Hiristiyan ve
Islam toplumlarinda giiniimiize kadar resmin gelisimini “resim ve inan¢” eksenli
olarak ele almaktir. Resim konusundaki farkli anlayislar tespit etmek Hiristiyan ve
Islam dininin resim anlayislarmin karsilastirmasini  yapmak da bir bagka

amacimizdir.



Nitekim Hiristiyanlik ve Islam agisindan resmi ortaya koymak ve birbiriyle
iliskilendirmek Dinler Tarihi agisindan iizerinde incelenmesi gereken Onemli bir
konu olmaktadir.

B. GENEL OLARAK RESIM

ingilizce’ de “picture”, “painting’’, “imge’’' gibi kelimelerle ifade edilen
resim Arapga bir kelime olup ¢cogulu “’rusum’’dur. Resim bir seyin taslagim ¢izmek,
tasvir etmek, vasiflamak anlamlarina gelir’. Bir bagka anlamiyla resim; dogadaki
varliklarin goriiniislerinin kalem veya firca gibi araclarla boya ile kagit ya da zemin
tizerine yapilan sekilleridir’. Bagka bir ifadeyle resim duygularin, 6zlemlerin estetik
kurallar cercevesinde iki boyutlu olarak bircok renklerle ifade edilmesi, bir diizlem
izerine yansitilmasidir. Ayn1 zamanda resim olaylar1 veya olgulan figiirlii - figiirsiiz
olarak anlatmaya betimlemeye4 olanak vererek duygular1 yansitma aracidir.

Biitiin bu tanimlardan anlasildig1 gibi resim insanin bir¢ok ihtiyacinin iizerine
cikarak i¢ ve dis diinyasin1 farkli agilardan kavranilmasimi saglar. Zihindeki
diisiinceleri, benlikteki bircok duygular1 oldukga etki altinda birakan, ortak noktada
bulugmay1 saglayan resim bu sekilde giizeli ifade etme yoniiyle kalmaz, gecmisi
simdiye tasiyip evrensel bir dil olugturarak toplumlarin duygudashgim da pekistirir.
Bir resim eseri ait oldugu toplumun siire¢ icerisinde meydana getirdikleri kiiltiiriin
yansimasidir. Giiniimiize kadar var olan toplumlarin kendi dil ve dinleriyle milli bir
sanat olusturduklan i¢in, o toplumun Ozelliklerini bir resimde bulabiliriz. En eski

zamanlarda dahi insanlar salt kendi gercekligini anlatan resimler meydana

! Redhouse Biiyiik El Sozliigii, Redhouse Yayinevi, Istanbul 2002, 625.

? Serdar Mutcal1, Arapga-Tiirkce Sozliik, Dagarcik, Istanbul 1995, 321.

3 Tiirkge Sozliik , Tiirk Tarihi Kurumu Basimevi, Ankara 1998, 11/1857.

4 Ana Britanica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi (A.B.G.K.A.), “Resim”, Ana Yaymncilik, Istanbul 2000,
374.



getirmiglerdir. Tarihe goz attiZimizda magarada kesfedilen resimlerin bize sanatsal
bilgiden 6te bircok farkli bilgi sunar.

Genel inanisa gore ilk magaralarda olusturulan resim figiirleri duvarlara daha
¢ok av i¢in kullanilacak hayvanlar avcilariyla beraber tasvir edilmistir. Bu tasvirlerde
cogunlukla kendilerini koruduklarina inandiklari biiyiisel amaclarla cizilmistir’.
Zamanla toplumun inanglarina, yasadiklari sartlara gelisimine bagl olarak c¢izilen
resimler farklilik gostermistir. Ozellikle inanilan kutsal giic sahibi varligi anlatan
semboller, figiirler olugturulmustur.

Nitekim Misir’da resim sanati, 6liimsiizliik olgusunu ve kutsal olan1 anlatmak
icin kullanilmistir. Her devirde ruhun ebedi olduguna dair inanglari, tasvirlerin
olusumunda etkili olmustur. Olen bir kisinin mezarina ruhun si§inacagi bir yer olarak
gordiikleri heykeller koyarlardi. Misirlilar ayrica Tanri ve kral figiirleri de
resmetmislerdir®. Giines tanris dogan kusu, Oliim tanrist ¢akal bigimiyle tasvir
edilmistir. Daha sonralar1 da resimlerin {istiine giines c¢izilerek giines tanrisi
anlatilmak istenmistir’. Inanclarmi gorsellikle ifade etme cabasmi, bir Siimer
tanrisinda elinde bir torba icinde diismani tutup bir sopa ile baglarina vurmasini
anlatan bir resimde de gbrebilirizg.

Misir sanatinin etkisinde kalan Yunan kiiltiiriinde’ de resim sanati oldukc¢a
ilerlemis, mimari ve heykeltiraslik alaninda Onemli eserler olusturmusglardir.

Inancglarini, diisiincelerini somuta indirgeyerek agactan insan goriiniimiinde tanri

5 Bkz. Arif Miifid Mansel-Oktay Aslanapg, Sanat Tarihi, 1nkilap Kitapevi, Istanbul 1987, 7-9; Zahir
Giivemli, Sanat Tarihi, Varlik Yayinlari, Istanbul 2005, 9-15.

°® Bkz. Mansel-Aslanapa, 10-14; Giivenli, 20-22.

" Vedat Erkul, Sanat ve insan, Timas Yayinlari, Istanbul 1996, 62.

8 Mansel — Aslanapa, 21.

? Erkul, 63-64.



heykelleri yapmiglardir. Yunan heykellerini daha da gelistirmisler ve bu heykellere
torenler diizenleyip, kurbanlar kesmislerdir.

Dolayisiyla en eski zamanlardan itibaren toplumlarda resim, duygulari,
diisiinceleri, inanglari, kutsali ifade etme bigimi olarak islev g&rmiistiir ve insanin
manevi diinyasini, somut olarak farkli renklerle, farkli figiirlerle anlatma olanagi
saglamistir. Insanlar da zamanla inandiklar1 askin varlig1 temsili bircok semboller
cizmigler yapitlar meydana getirmisler ve boylece kutsali tecriibe etmislerdir. Ancak
ilahi kaynakli dinlerde askin varligi tasvir etmenin durumu tartismalara neden
olmustur. Ciinkii insanlar kendi elleriyle meydana getirdiklerini de tamamen bagh
kalip kutsallik atfetmeye yOnelmislerdir. Bu yonelisi de ilahi dinlerin temel
akidelerine ters diistiikleri i¢in kabul gérmemistir. Gerek inang gerek resimlerin
islevi ve sanatsal olarak da ortaya konulmasi noktasinda farkli fikirler One
siiriilmiistiir.

Calismamizin konusu olan Hiristiyanlik’ta ve Islam’da resmi incelemeden 6nce
tarih sahnesine daha once c¢ikan Yahudiligin resim anlayisim Kutsal Kitap eksenli
olarak incelenecektir. Ciinkii Hiristiyanlik, Yahudilikle ayn1 gelenekten gelmis ve
Yahudiligin i¢inden dogmus olan bir dindir. Dolayisiyla Hiristiyanlikta resim
anlayisini, resmin gelisimi daha tutarli daha objektif bir bakis acisiyla incelemek igin
Yahudilerde de resme genel olarak bakmamiz gereklidir. Bu baglamda resmin
Yahudilikte’ki yerini ve resim sanatinin gelisimini genel olarak inceleyecegiz.

C. YAHUDILIK’TE RESIiM

Mutlak gii¢ sahibi tek tanriya inanan ve ilahi kaynakli dinlerin en eskisi olarak

bilinen Yahudilik, Tanr1 yerine heykellere putlara tapinmayi reddeder. Resim

yapmay1 bu baglamda yasaklar. Resimler oldugunda tanrinin emrinin ihlali olarak ve



bir hata olarak diisiiniilmiistiir'®. Resim yapmanin tasvirler ¢izmenin yasak olusu
diisiincesinin temelinde Yahudi kutsal kitabinin Cikis 20/1-17 ile Tesniye 5/6-21°de
gecen “ON EMIR”in ikinci emri vardir. Yahudilik’te resmin yerinin anlasilmasi,
her seyden 6nce On Emr’i bilmeye baglidir.

Israilogullari, Misir’dan cikislarinin iiciincii ayinda Sina goliiniin Sina dagina
yerlestiler“. Tanr1t Musa’y1 yanina ¢agirdi.

“ Ve Musa Allah’in huzuruna ¢ikti ve Rap onu dagdan cagirp dedi. Yakup
evine boyle diyeceksin ve Israil ogullarina bildireceksin Misirhilara ne yaptim ve sizi
kendime getirdim, gordiiniiz. Ve simdi, eger gercekten soziimii dinleyecek ve ahdimi
tutacaksiniz. Bana biitiin kavimlerden has kavim olacaksiniz. Ciinkii biitiin diinya
benimdir...”"%.

Musa halkinin temsilcisi olarak halka Tanrimin sozlerini soyler ve
buyuracaklarina uyup uymayacaklarimi sorar. Halkin kararim Tanr’y1 bildiren
Musa’ya Tanr1 kavmini temiz bir sekilde Sina daginda hazir olmalarimi sdyler.
Uciincii giinii geldiginde gok giiriiltiileri ve simsekler koyu bir bulut, sofar sesiyle
birlikte goriiniir. Musa da tiim ihtisamiyla Tanri’nin yanma daga gider. Ve Tanr
Musa vasitastyla “Israilogullarmin anayasasi konumunda zaman ve mekan agisindan
Olumsiiz olan, Tanrsal, ahlaksal ve toplumsal diizen 6geleri, kanunlar, emirleri

iceren “ON EMIR” ‘i verir".

' Eerdmans Brill, “Images”, The Encyclopedia of Christianity (E.C.), William B. Eerdmans
Publishing Company, 2001, 658.

" Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Pinar Yayinlari, Istanbul 2002, 78-79.

"2 Bkz. Cikis, 19/3-6.

" Suzan AhlakiKarla Arditi-Eda Asayas—Teri Basmaci-Fani Ender-Beki Haleva-Dalya

Maya Ninet Pardo-Sara Yararocak, Yahudilikte Kavram ve Degerler, Gozlem Gazetecilik, Istanbul
1996, 158-159.



Yahudiligin temel akidesini olusturan “ON EMIR” , “Asorot Ha-Dic Yarimi”

(On S6z)” su sekildedir:

1-

10-

Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Allah benim. Karsimda baska
ilahlarin olmayacaktir.

Kendin icin oyma put, yukarda goklerde olanin yahut asagida yerde olanin
yahut yerin altinda sularda olanin hi¢ suretini yapmayacaksin; onlara ibadet
etmeyeceksin.

Allah’1n ismini bos yere agza almayacaksin.

Sebt (Cumartesi) giiniinii takdis etmek icin onu hatirinda tut. Altt giin
isleyeceksin ve biitlin isini yapacaksin. Fakat yedinci giinii higbir ig
yapmayacaksin.

Babana ve anana hiirmet edeceksin.

Katletmeyeceksin.

Zina etmeyeceksin.

Calmayacaksin.

Komsuna kars1 yalan sahadet etmeyeceksin

Komsunun evine, karisina, kolesine, Okiiziine, esegine velhasil komgunun
hicbir seyine tama etmeyeceksin”.

Yahudiler icin inang ve ibadet noktasinda baglayiciligi olan “ON EMIR” in

ikinci emrindeki Tanri’nin uyarilart dogrultusunda, put ve herhangi bir suret veya

tasvir yapmak yasak goriilmiistiir. Bu yasaktan dolayi da gerek sanat gerek dini

e _ee s . e . e . . 15
acidan Tanri’nin yiiziiniin ve figiirlerini ¢izmekten geri durulmustur .

' Bkz. Cikisg, 20/1-17; Tesniye, 5/6-21.
15 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik, Istanbul 2002, 562.



Tanr1 yerde, gokte ve sularda ki yarattiklarin tasvirini ve onlara tapinmayi
yasaklar. Misirlilarin yaptigr gibi dogadaki farkli varliklarin tanrilasgtirilmasina karsi
cikar e Ciinkii onlarin Tanr1’s1 yol gosterici, kesin sekilde tanimlanmis planlar kurar,
istekler kurar ve basaran bir Tanr’dir'’.

Bu hususta Tevrat’ta gecen ifadeler vardir. Genel olarak Tanri, Yahudilerin
putlardan uzak durmasina isaret etmistir.

“Putlara donmeyin ve kendiniz i¢in dokme ilahlar yapmayin; ben Allah’1niz,
Rab’bim” '*,

“Canlarinmiz1 iyice koruyun; cilinkii harabede atesin i¢inde Rab size sdyledigi
giin bir suret gormediniz; ta ki, fesada sapmayiniz ve kendiniz icin erkek yahut kadin
suretinde, toprakta siiriinen bir sey suretinde oyma put yapmayacaksmlz”lg.

“Kendinizi sakinin, ta ki, Allah’tmiz Rabbin sizinle yaptig1 ahdi
unutmayacaksiniz ve Allah’in, Rabbin sana yasak ettigi bir seyin suretinde kendiniz
icin oyma put yapmayacaksiniz. Ciinkii Allah’in Rab yiyip bitiren bir atestir, kiskang
bir Allah’tir”>.

“Bir sanatkérin elisi, Rabbe Mekruh oyma put yapan ve onu gizlice diken
adama lanet olsun ve biitiin Kavm cevap verip: Amin diyecekler”zl.

“Ilahlarin oyma putlarin1 atesle yakacaksimz; onlarin iizerindeki giimiis ve

altina g6z atmayacaksin ve kendin igin almayacaksin, yoksa onunla tuzaga

' Alulu-Arditi v.d., 160.

17 John L. Mukenzie “Image”, Dictionary of the Bible, New York 1965, 385.
'8 Bkz. Levililer, 19/4.

' Bkz. Tesniye, 4/23-24.

%% Bkz. Tesniye, 2/15.

2l Bkz. Tesniye, 27/15.



tutulursun; ¢iinkii; Allah’in Rabbe o mekruhtur. Ve onun gibi lanetli olmayasin diye
mekruh seyi kendi evine getirmeyeceksin, ¢iinkii o lanetlidir™**.

Tevrat’ta gecen bu ifadelerde Tanri, hi¢bir sekilde tapma amaciyla herhangi
bir resim, heykel vb. yapmay1 yasaklamistir. Bu yasaklamay1 bazi insanlar her tiirli
resim yapma olarak anlamis ve boylece Yahudi sanatinda resim, geri planda
kalmistir. Yahudiler yillar boyu Tann figiiriiniin resmedilmesinden 6zenle kaginmig
olup aziz tasvirlerini de iceren hicbir gorsel figiire yer vermemislerdir®. Resim
yasag1 konusunda da eski ¢agin son zamanlarinda ise karsit goriisler ortaya cikmistir.
Kat1 Ortodokslar resim yapmay1 onaylamazken Helenizm etkisinde kalanlar 1limh
gorlis icerisinde durmuslard1r24.

Baz1 Yahudi bilgileri ise tapinma amaci olmadikca resimlerin yapilmasinda
kullanilmasinda sakinca olmadigini ifade etmislerdir. “Misna Tora”’nin yazari
Maimonides bu konuda farkl1 bir boyut acisindan degerlendirme yapmistir. Ona gore
insan suretinin, seklinin bulundugu resimler yasaktir. Ancak imgeler bir hali iistiine
iki boyutlu olarak betimlenebilir. Sulhan Aruh’a gore, insan bedeninin tiimiiniin
resmedilmesi ya da heykelinin yapilmasi yasak olup sadece insan basinin resmi
yapilabilir. Ciinkii insan bedeninin resmini yapmay1 putperest toplumlarinin bir
gelenegidirzs.

Resim yasagi konusunda tartismalara bakildiginda genel olarak tapinma
amaci olmadikca resimlerin yapilmasinda sakinca olmadigim ifade eden goriisler

olsa da Yahudiler resimleri kullanmaktan ka¢inmislar, ibadet yerlerinde Sinagoglarda

22 Bkz. Tesniye 7/25-26.

“Moshe Barasch, “Jewish Iconography”, The Encylopedia of Religion (E.R.), Ed. Mircea Eliade
Macmillian Publishing Company, Newyork 1987, 7/54.

** Brill, 658.

* Bkz. Basalel, 524.



herhangi bir figiirli resim bulundurmamlslard1r26. Bu fikirde olanlar cogunlukta
olmus ancak genel olarak tarihi verilere baktigimizda, kiiciik azinlik da olsa resim
sanat1 Diasporada gelisme gostermistir.

Nitekim yapilan arkeolojik kazilarda Tunus’tan Italya’ya ve doguda Firat
nehrine kadar Yahudilere ait kalintilarda bazi tasvirler, resimler ortaya ¢ikartilmistir.
Bu kalintilarda daha ¢ok Yahudi ayinlerini yansitan nesnelere rastlanmilmistir. Yedi
kollu samdan, hurma dali ve sohafar ( torensel hayvan boynuzu ) goze
garpanlar1d1r27.

245 yilinda insa edilmis olan “Dura Europos” sinagogu da Yahudiler’de
resim sanatinin varligini kanitlamaktadir. Dura Europos’ta Kutsal Kitap’ta gecen bir
cok oOykiileri anlatan resimlerle kaplanmus yiizeyler vardir™, Yakup’un Bethel’de
Kizil Denize Gegis, Siilleyman’in Tapinagi, Firavun ve Musa’nin cocuklugu Kral
Davut gibi sahneler 6rnek olarak verilebilir®.

Diger bir 6rnek olarak Ayn Duk’ta bulunan mabet verilebilir. Burada Danyal
Peygamberin hikayesini gosteren bir resim bulunmustur’.

Biitiin bu tarihi verilere dayanarak en eski zamanlarda az da olsa bile resim
sanatin1 Yahudilerin de kullandigini sdyleyebiliriz.

Ortacag Avrupa’sina baktigimizda ise Ozellikle 13. ve 15. yiizyillar arasinda
Yahudilikte resmin biiyiik gelisme gosterdigi miisahede edilir. Nitekim Ispanya’da,

Italya’da ve Almanya’da ortaya konulan yazitlar, dikkati ceker. Bunlar arasinda

*° Bkz. Basalel, 524.

*" Barasch, “Jewish...”, 54-55.

*¥ Isaac Landmen, “Art”, Universal Jewish Encyclopedia (U.S.E), Newyork, 1995, 990.

% Bkz. Fiisun Aydeniz, “Bizans Tasvir Sanatindaki Tevrat Oykiileri, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi (Basitimamus) Izmir 1999, 23-25.

30 Osman Sekerci, Islam’da Resim ve Heykel, Nun Yayincilik, Istanbul 1996, 16.



Hamursuz Bayramu icin “Haggadah” ve bayramlar i¢inde dua kitabr’' olan mahzoru
ornek verebiliriz’”.

Sonug¢ olarak, Yahudiler on emrin ikinci emrinden dolay1 resmin, tasvir
yapmanin yasak olduguna inanmiglardir. Ancak tasvir yasaginin kafi bir sekilde
oldugunu diisiinenlerin yaninda ilimli goriis icerisinde olanlar da vardir. Onlar resim
yasaginin putperestlige ulasma noktasinda gegerli olacagim diistinmiislerdir.

Her ne kadar Yahudiler arasinda tasvir yasagi inanci genel olarak baskin gelse
de tarihe baktigimizda onlarin sinagoglarda figiirlii dekorasyona yer verdiklerini ve

resim sanatin1 kullanildiklarini anliyoruz.

*! Bu baglamda 13. yiizyil da Rabbi Merr Rothenburg dua kitaplarinda resimlerle anlatimin insanin
motivasyonu bozabilecegi, dikkatini dagitabilecegi ihtimalini dile getirmis. Ancak resimlerin de iki
boyutlu olarak ¢izildigi icinde resimlerden kafi bir surette kacinilmasinin da s6z konusu olmadigini
soyler, 13. yiizyildan itibaren dinsel figiirleri ve dini kitaplar1 resimlendirmek, siislemek gelenegi
baglamistir. (Bkz. Basalel , 524.)

32 Bkz. Barasch, “Jewish ...”, 55.
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Koklii, Arzu, “Hiristiyanlik’ta ve Islam’da Resim”, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman
Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, VI+162 s.
OZET

Tezimizin konusu Hiristiyanlik’ta ve Islam’da resimdir. Bu iki dinde resim konusunu
incelerken dini icerikli resimlerle sinirlandirdik. Konusunu dinden alan resimler ozellikle
Hiristiyanlik’ta hem tarihi hem de dini acidan Onemli bir yere sahiptir. Hiristiyanlarm
kiliselerinde ya da evlerinde basta Isa, Meryem ve azizlerin resimleri vardir. Iste bu
mahiyetteki resimlere “ikon” ya da “ikona” denilir. Ikonlar, Katolik ve Ortodoks mezhepleri
icin ayr1 bir 6neme sahiptir. Ikonlarin hem dini egitim vermede hem ibadetleri yerine
getirirken hem de Tanr ile iletisim kurmada 6nemli bir fonksiyonu vardir. Baz1 Hiristiyanlar
ikonlarin mucizevi 6zellik gosterdigine inanirlar.

Zamanla baz1 insanlar ikonlara agir1 baglanmislar ve bu durumda bazi Hiristiyanlarin
tepkisine neden olmustur. Bu iki karsit fikir Bizans doneminde iilkenin adeta ikiye
boliinmesine neden olmustur. Nitekim 3. Leon’un resmi olarak baslatti1 ikonoklazm (ikon
kiricilik) donem yiizyildan fazla stirmiis nihayetinde de ikon sevenlerin kazanmasiyla sona
ermistir. O giinden bugiine kadar ikonlar biiyik gelisme gostermistir. Islam dininde ise
Huristiyanlari ikonlar1 gibi bir resim goremiyoruz. Bazi alimler resim ile ilgili hadisleri
yorumlayarak Islam’m kutsal kitabinda resmin yasak olduguna dair bir ifade yer almaz. islam
dini, Allah’a ortak kogsmaya neden olacak putlar1 yasaklamugtir.

Islam diinyasma genel olarak baktigimizda erken donelerden itibaren resimlerin yer
verildigini resimli esyalarin kullamldigim gérebiliyoruz. Ozellikle minyatiir sanati gelismistir.
Hz. Muhammed’in bile yiizii ortiilii bir sekilde bazi minyatiir resimleri yapilmigtir. Ancak bu
oOrnekler hicbir zaman Miisliimanlar tarafindan camilere sokulmamig ve ibadet araci olarak da

kullanilmamuistir.



Koklii, Arzu, “The Picture in Christianity and Islam”, Master’s Thesis, Advisor:

Assoc. Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, VI+162 p.

ABSTRACT

This master thesis is about painting at Islam and Christianity. The study has
been restricted with the paintings that have religious content. Such kind of paintings
has both historical and religious importance especially in Christianity. Christians
have the paintings of Jesus Christ, Holly Mary, and saints at their homes and
churches. Such paintings are called as icons. They have a different importance for
Orthodoxies and Catholics. Icons have a great function at both religious education,
praying. Some Christians believe in miraculous features of them

In time some people gave faith to icons too much and some Christians reacted
them. This contradiction caused a chaos in Byzantine. The period of iconoclasm,
started Leon 3 continued almost a century and icon lovers got the victory in the end.

In Islam icons and such kind of paintings do not exist. Some scholars claimed
that paintings should be banned comments some words of Prophet Mohammed
(Peace be upon him) However, There are no comments about prohibition of painting
in the Holly Book, Qur’an. Islam has banned the idols that is used to worship Since
the early Islam, Muslims have used painted things. The art of miniature have
developed. Some miniature pictures of the Prophet have been drawn. But they have

never been put in the mosques and have never been used to worship.
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LBOLUM
HIRISTIiYANLIK’TA RESIiM

Hiristiyanlik’ta hem tarihi hem de dini agidan resmin 6zel bir yeri vardir. Bu
bolimde Hiristiyanlarin kutsal kabul ettikleri dini icerikli resimler {izerinde
duracagiz. Hiristiyanlarin kiliselerinde, evlerinde itinayla koruduklari, derin bir giicle
baglandiklar “ikon” ad1 verilen resimlerin dogusunu, kaynagini, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik ag¢idan etkilerini tarihi siire¢ i¢inde ele alacagiz. Beraberinde ikonlarin
icerdigi konulari, tarihteki gelisim siirecini ortaya koyacagiz. Daha sonra Katolik,
Ortodoks ve Protestan mezheplerinin dini tasvirlere yaklagimimi temel
argiimanlariyla birlikte inceleyecegiz. Boylece bircok renkle bir yiizeye sekiller
cizmek olan resmin bir Hiristiyan icin ne anlama geldigini, ne gibi bir fonksiyonu

oldugunu ve ne derece 6nemli oldugunu tespit edecegiz.
A. HIRISTIYANLIK’TA IKONUN TANIMI

“Tkon” kelimesi, Etimolojik olarak resim, suret, tasvir, benzemek ve
benzetmek anlamindaki Yunanca “eikon” fiilinden gelirl. Heykel, resim veya oyma
canlandirma olarak da tanimlanan ikonlarin tahliliniz, dinsel icerikli sanat eserlerinde

betimlenen standartlagmis bi(;imlerini3 , simgelerini, konularin1 belirleyen, siniflayan

! Bkz. John Taylor, Icon Painting, New York, 1979; Clarence Tucker Craig, “Icon”, An Encyclopedia
of Religion (E.R.), Editor: Vergilius Ferm, New Jersey, 1959, 335; Anastasios Kallis, “Icon”, The
Encyclopedia of Christianity (E.C.), William B. Eerdmans Publishing Company, 2001, 641; Sinasi
Basegmez; Icons, Transled by. Virginia Taylor Saclioglu, Yap: Kredi Yayinlar1, Cagdas Yayincilik,
Istanbul 1989, 7; Erdem Yiicel, ikonalar, Diinden Bugiine Islam Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1 ve
Tarih Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, TV/152.

2 Redhouse, “Iconography”, Sev Matbaacilik, Istanbul 2003, 480.

3Bkz.Metin Sozen- Ugur Tanyel, Sanat Kavram ve Terimleri So6zliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1999,
1/2; Celal Esad Arseven, “ikon”, Sanat Ansiklopedisi, Milli egitim Basimevi, by., 1997, XI/771-772.
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disipline “ikonografi”4, bu bilimle ugrasan, dinsel simgelerin tarihini inceleyen

ugragma sanatina “ikonoloji”5 adi verilir.

Ikon terim olarak Dogu Kiliselerinde basta Isa olmak iizere Meryem’in,
azizlerin veya dini olaylarin® tasvirlerini ifade eder. Bir baska tamima gore ikon,
Hiristiyan mitolojisine ait sahneleri iceren tasinabilir’ ya da bir yere tespit edilmis

tahta iizerine boyal1 veya kabartma her ¢esit dini konulu resimlerdir®.

Modern Ortodoks Kilisesi, ikonu daha cok taginabilir sdvale (sehpa) resimleri
icin kullanir. Malzeme ya da teknik acidan bir ayrim gozetmeyerek ister tahta, ister

madeni levha iizerine olsun, ister mozaik olsun hepsine ikon denilir’.

Teknik olarak duvarda veya siva iistiine yapilan dini resimlere “fresk” adi

verilir. Ancak genel olarak bunlara da ikon denilir'.

Ikon, “Huristiyanlikta 4yin diizeninin tamamlayici bir parcasi olarak kabul
edilir. Tkon, ressamin sahsi goriisiinii anlatan bir resim degil, kilisenin goriisiinii dile

. A 11
getiren bir vasitadir” .

Bu tanimlamalardan hareketle genel olarak ikon, Isa, Meryem ve azizleri

betimleyen genellikle ahsap tizerine yapilan her tiirlii dini tasvirlerdir.

4 Bkz. AB.GKA., “H{onografi”, 514; Constantine Cavarnos, Byzantine Sacret Art, Vantage Pres,
New York 1957, 82.

> Arseven, X1/771-772.

% Ozkan Ertugrul, “fkona”, Sanat Tarihi Arastirmalari Dergisi, Istanbul 1998, C.1, S.2, 53.

7 Sezer Tansug, Resim Sanatinin Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1999, 76.

8 Bkz. Dinler Tarihi Ansiklopedisi (D.T.A.), Gelisim Yaynlari, Istanbul 1976, 11/323; Sinasi
Basegmez, 89.

o Tansug, 76.

' Arseven, XI/771-772.

1 http://ansiklopedi.turkcebilgi.com/ikona, 04.07.2006.
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Ikon kavramima Constantine Cavarnos farkli bir sekilde yaklasmistir. Ona
gore ikon sanati kutsal bir faaliyettir ve ruhsal bir calisma oldugu i¢in de inancin
doga iistii bir hediyesi olarak Naturalizm’den ayrilir. Ikon bir¢ok yil egitim
gerektiren 6zel bir resim ¢esidi olup, bu 6nemli sanat1 yapan ikonografici de gercek
bir dindar olarak, Kutsal Ruhla aydinlanmig ve insanligin karanligim1 aydinlatmistir.
Ciinkii ilahi inayet ikonu olusturanin aklim1 aydinlatir, ellerini yonlendirir. Bundan

dolay1 da ikonu yapanlar ¢alismalarina nadiren imza atarlar'?.

Buradan anhiyoruz ki Hiristiyanlar hem ikonun kendisine hem de ikonu
yapanlara ©zel bir deger vermisler ve ikonu temel inan¢ doktrinleriyle

iligkilendirmislerdir.

ikonlar, Katolik ve Ortodoks mezheplerinde 6nem kazanmustir. Ozellikle de
Ortodoks Hiristiyanlar, ikonalar1 ibadet etme derecesine getirmisler ve Tanri’yla
dogrudan bir bag kurmak i¢in ikonu araci olarak gormiiglerdir. Genel olarak insan ve
Tanr biitiinliigiiniin bir yansimasi olarak sembolize edilen ikonlarin mistik duygulari

siirekli canli tuttuguna inanilir.
B. IKONUN TARIHI SURECI

Hiristiyanlar i¢in 6nemli bir yere sahip ikonlar bir anda otaya ¢ikmamustir.
Ikonlarin gerek icerdigi konular gerek teknik agidan gerekse yiiklendigi anlam olarak
giiniimiize kadarki gelisimi belirli bir siire¢ igerisinde, en basta dini nedenlerin
etkisiyle ortaya cikmistir. Bu nedenle ikonun tarihi siirecini ilk Hiristiyanlardan

itibaren, Hiristiyanlarin temel inanclari g6z iiniinde bulundurarak inceleyecegiz.

12 Bkz. Cavarnos, 72.
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Ardindan ikonlarin teolojisinin temellendirildigi donemi ve giiniimiize kadar

ikonlarin gelisimini ve degisimini ortaya koyacagiz.
1- ikonun Dogusu

Hiristiyanlar M.S. 313 yilinda imparator Konstantin, Milan Fermanini ilan
edip onlara din islerinde serbestlik taniyana kadar Roma imparatorlugunda baskilara
maruz kaldilar . Tste bu ilk Hiristiyanlar putperest Romalilarin baskilarindan, agir
zuliimlerinden dolay1 gizli olarak yeralti magaralarinda (Katakomp) toplanmak
zorunda kalmislar, o6liilerini gomme gibi dini torenlerini burada icra etmeye mecbur
kalm1§lard1r14. Bu sekildeki yasayislar1 Hiristiyanlikta tasvirlerin olugsmasina zemin

olmustur.

Bu baglamda ilk tasvir kullamimi 1. yiizyila kadar inmekte olup ilk iki
yiizyilda da Hiristiyanlar sembolik bir dil olusturarak magaralarin tavan ve
duvarlarim dini duygularimi ifade edecek sekillerle doldurmuslardir'. Ornegin;
sonsuzlugu simgeledigine inanilan tavus kusu resimleri'® “ Iesus Cristos Teou Huios
Soter” (Isa Mesih, Tanri’nin oglu Kurtaric1) ifadesinin bas harflerinden meydana

9917

gelmis olan “Icthus” (balik) simgesi ve “iyi coban”'’ sembolleri Isa’y1 anlatmak icin

kullanilmisti. Bu resimler arasinda giivercin, cicekli bahce gibi tasvirlere de yer

'3 Ahmet Hikmet Eroglu, “Dogu Bat1 Kiliselerinin Ayrilis Sebepleri”, Dini Arastirmalar, Ankara
1999, C.2, S.5, 389.

14 Mansel-Aslanapa, 157.

"> Engin Bektas-Tayfun Akkaya, Kaynak ve Kokleriyle Avrupa Sanati Gelisim ve Degisim siireci
icinde Baslangictan Sonuna, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 1990, 35.

16 Bkz. Yildiray Ozbek, “Tavus Kusu Motifi”, 11. Tiirk Sanatlar1 Karnesi, Maceristan Budapeste,
2003.

"7 yi ¢oban figiirii en yaygn figiirdiir ve bu Isa’min kendini kurban etmesiyle giinahlarin affedilerek
kurtulusu sagladigini ifade eder.

-14 -



verilmigti. Biitiin bu sembolik resimler o zamanki Hiristiyanlarin birbirlerini

tanimay1 saglayan bir parola islevi gbrﬁyordulg.

Hiristiyanligin ilk resim oOrneklerini buldugumuz katakomplarda azizler

oldiikten sonra onlarin kemikleri gomiiliir ve duvarlar resimlerle siislenirdi .

Sanatsal olarak cok fazla One ¢ikmayan katakomp resimlerinin varligim
kanmitlayan M.S. 2. yiizyilla ait Roma’da Via Ardenita’da yer alan Domitilla®
Katakompunda mermer taklidi boyali resimler bir¢cok yeralti mezarlarinda da kiiciik
hayvan ve bitki figiirleri bulunmustur. M.S. 2. yiizyllda ve sonrasinda Isa’nin
hayatini anlatan sahneler gelisme gostermistir. Bu baglamda M.S. 3. yiizyila ait isa,
Meryem resimlerinin bulundugu “Prisalla” Katakompu ilk 6rnekler agisindan

onemlidir. Ayn1 mekAnda Hz. ibrahim’in kurban edilisi de resmedilmistir’'.

Benzeri olarak en eski katakomplarda da kurtulusu anlatan resimler, Isa’nin
mucize ornekleri, Lazairus’un dirilisi gibi tasvirler yer almis ve 4. yiizyilda da bu
ornekler daha fazla icerigi cesitlenip zenginlik gostermistir. Ozellikle Isa’nin kisisel

resim figiirii gelisme gostererek daha ilging ve orijinal bir havaya biiriinmiistiir™.

Biitiin bu gelismelerde en biiyiik katkiyt Roma Imparatoru Konstantin’in
Hiristiyanligt M.S. 313 yilinda Milan Fermani’yla mesru kilmasiyla yapmistir.
Boylece Hiristiyanlarin ii¢ asir boyunca, Yunan ve Roma muhalefetlerine ragmen

varligin1 gizlice siirdiirmesi artik son bulmustur. Onlar, mal-miilk edinebildikleri

'8 Bkz. John R.W. Stott, Mesih’in Carmuih’1 Tanr1 Kuzusu’nun Sunagi, (Cev. Levent Kinran), Diinya
Kitapligi, Istanbul, 1986, 23; John Taylor, 22-23.

19 Tansug, 52.

2% Andre Grabar, Chistian Iconography, A Study of Its is Origins, Princeto 1980, 7.

2! Bkz. Tansug, 53.

22 Grabar, Chistian. .., 12.
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serbest sekilde ibadetlerini yapabildikleri hayata kavusmuslardir. Imparator
Theodos’un (379-395) Hiristiyanligr devletin dini olduguna dair 380 yilindaki
ilannin ardindan da Hiristiyanlarin 6zgiir ortami pekismis oldu. Hiristiyanlarin
ibadetlerini, inanclarin1 6zgiir ortamda ve belli mabetler de sergileyebildigi bu
serbest ortam sayesinde, tarihte ilk kilise ve manastirlar insa edilmeye baslanmistir®.

Bu yapilarin tavanlari, duvarlari, ilk basta ilk Hiristiyan motiflerini igermistir.

Bu resimler zamanla gelisti ve 6zellikle de 4. yiizyilin sonunda Kutsal Kitap’a
ait oykiiler, azizlerin, sehitlerin olaylarini yansitan tasvirlere yer verildi. O donemin
biitiin sartlarini diisiindiiglimiizde bu resimlere basit bir sanat eseri olarak ya da dini
konular tasvir eden resimler olarak bakmak eksik bir degerlendirme olur. Ciinkii
ikonlar imparatorlukla dogrudan iliskilendirilmistir. Imparator’un yeryiiziinde
Tanr’y1 temsil ettigi inanciyla hareket edilip, bu resimler sadece Isa’nin degil,
imparatorlarin da kudretini, ihtisamini, giicinii a¢iga vurmada bir ara¢ haline
getirilmistir24. Ikon, Kilise ve devleti yiiceltmek iginde bir ara¢ olmus boylelikle

kilise ve saygin zenginlerden destek almistir™.

Isa figiirii farkli tarzlarda betimlenmistir. Ozellikle ikon seven imparatorlardan
destegini aldiktan sonra Isa figiiri Emperyal Baskan olarak “Lord” olarak

betimlenmistir. Bundan baska Isa, kilisenin bagkan1 olarak, cennete bir hakim olarak

2 Bkz. Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarima Gore Hiristiyanlik, Diyanet Vakft Yayinlari, Ankara
1995, 22-23; Karen Armstrong, Tanr1’nin Tarihi, (Cev.Oktay Ozel-Hamide Koyukan-Kudret
Emiroglu), Ayra¢ Yayinevi, Ankara 1998, 149-150.

2 Mansel-Aslanapa, 158-159.

%5 Anadolu Medeniyetleri II, Yunan/Roma /Bizans, T.C Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Istanbul 1983,
38.
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inayet veya hak dagitan biri olarak da resmedilmistir. M.S. 6. yiizyila kadar Isa

figiird, tilke ve halkin iizerinde kilisenin giiciinii temsil etmistir’.

Ikonlarda tasvir edilen kisilerin ozellikleri, bulundugu ortama ve yiizyilin
sartlar1 ve farkliliklarina gore degisme gostermistir. Nitekim Meryem’in Tanr1 anasi
oldugunu kabul eden 431°de Efes’te*’ diizenlenen konsilden sonra Meryem tasvirleri
genis capli gelismelere sebep olmustur. Artik O, Theotokos (Tanr1 Anasi) olarak
belirtilmistir ve ona tapanlar daha da artmistir™. 4. yiizy1lda da Meryem aristokratik
bir kiyafetle resimlere konu olmustur. 5. yiizyilda Meryem’i cennetin kralicesi

olarak 9. yiizyilda kilisenin sahsilestirilmis yoneticisi olarak ikonlara yans1m1$t1r29.

M.S. 5. yiizyilda bazilika tipinde kilise yapilarini siisleyen ikonlar, mozaik
sanatina da yansimistir. Isa’min cocukluguna ait 6nemli figiirleri Santa Maria
Maggiore’de kemer mozaiklerinde goriilmektedir. Roma’da bulunan mozaiklerle
siislenmis olan Santa Padenziano, Santa Sabina ve Santa Paden Ziana’da biiyiik iin
kazanmuslardir’’. Ravenna’daki  Ortodokslar Baptisterium’unun  kubbesi de
mozaiklerle dosenmistir. Isa’nin vaftiz sahnesinin bulundugu kubbenin etrafin1 da 12

havari figiirii cevreler.

*% John W. Cook, “Christian Iconography”, The Encylopedia of Religion (E.R.), Editor. Mircea
Eliade, Macmillian Puplishing Company, New York 1987, VII/57.

7 MS. 431°de Efes’de imparator II. Theodese tarafinda isa’mn hem ilahi hem insani varligi doktrinini
savunan Nestorius’a karsi toplanip Meryem’in Tanri1 annesi olmasi tartisilmistir. Sonugta konsil
babalar1 Meryem’i Theodokos “Tanrt Annesi” olarak kabul etmistir.(Bkz. Francis Dvornik, Konsil
Tarihi (Iznik’ten Vatikan’a), ( Cev. Mehmet Aydin), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1990, 12-
14).

8 Zeynep Mercangdz, “Ortacag Hiristiyan Tasvirlerinde Meryem’in Mavi Giysisi Uzerine”, Sanat
Ikonografik Arastirmalar, Hacettepe Universitesi, Ankara 1993, 326.

** Cook, “Christian ...”, VII/58.

30 Tansug, 56-57.
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31 Kiiltiir merkezi olarak

Dogu Roma Imparatorlugu adi verilen Bizans’in
gelisen Istanbul’da 6nemli kiliseler insa edilmistir. En 6nemlileri donemin mimari
tekniginin zirvesi olan M.S. 532-537 yillar1 arasinda yapilan kubbeli bazalika

Ayasofya Kilisesi ile Aya Irini kilisesidir. Bu doéneme ait eserler ikonoklast (tasvir

kiricilik) hareketi sonucu tahrip edilmis ve giiniimiize kadar gelememistir’~.

M.S. 6. yiizy1lin bagina kadar (fustinianos devri 527-565) gecen dénem icinde
gelisen sanata “Erken Hiristiyan Sanati” adi verilir. Bu sanat sonralart “Bizans
Sanat1” adin1 almistir. Hiristiyanlikta gerek konu gerek teknik acidan ikon gelisimini
Bizans’da siirdiirmiis ve 8. ylizyillda ortaya cikan ikon kirici harekete kadar da
kendine has ozelligiyle devam etmistir”. Genel olarak ikon sanati kutsal ve
sembolik formlariyla Hiristiyanlarin mistik duygularin1 artiran bir sanat olarak

goriilmiistiir™®,
2-ikonun Kaynag ve Pagan Etkileri

Hiristiyanligin ilk resimleri belirli dini sembollerle ifade bi¢imi olarak
katakomplarda goriilmiistiir. Tkonlar ilk yiizyillardan baslayarak 8. yiizyila kadar
kendine has konularin zenginligi, tarz1 ve teknigi ile varligin1 devam ettirmistir. Dini
konular1 betimleyen ikonlara kiliselerde ©nemli derecede yer verilmistir. Ayni

zamanda mozaik siisleme sanatina da icerik olusturmustur. Hiristiyanlar icin siirekli

*! Bizans (Byzantion) eski bir yunan kenti olup 330 yilinda Dogu Roma imparatorlugunun bagkenti
olarak ilan edilmistir. Adi1 da kurucusu Konsantinos’a binaen Konstantinopolis olmustur. Bizans
uygarhigr varhgim 4. yiizyildan 15. yiizyila kadar devam ettirmistir. Son donemlerinde bir bogaz
devleti seklinde olup Anadolu, Suriye, fran, Misir, Kuzey Afrika, italya, Balkanlar gibi uygarliklardan
etkilenmistir. (Bkz. Anadolu Medeniyetleri II, 137).

32 Bkz. Tansug, 57-60; Dogan Kuban, Caglar Boyunca Tiirkiye Sanatinin Anahatlar1 Yap1 Kredi
Yayinlari, istanbul 2004, 63-66.

* Bkz. Kuban, 58.

i Bektas - Akkaya, 40.
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gelisimine devam eden ikonlarin ilk 6rneginin ortaya ¢ikmasina dair bazi efsanevi

bilgiler vardir.

Isa figiiriiniin mucize olarak ortaya c¢iktifina inananlara gore; Isa carmiha
gotiiriiliirken terini silmis ve sureti terini sildigi kutsal mendile ¢ikmistir. Bu mendili
Edessa (Urfa) kralina yollamigtir. Daha sonra bu mendil sehrin girisindeki sur

kapisinin iistiindeki bir nise konulmus ve nis ortiilerek kapatilmistir.

Yillar sonra bu mendil buradan da piskopos Evalios tarafindan mucizevi olarak
bulunmustur. Bu inangta olanlar Isa, Meryem ve aziz ikonlarmin olusumunu tabiat

tistli bir hiiviyete baglayip ikonlar kutsallastirmslardir®.

Ikonlarin kaynagina dair diger bir efsanede, ikonlarmn ilk 6rnegini yapan,
Isa’nin ogretilerini yazan Luka’dir. O ilk once bakire Meryem’in resmini daha
sonralari da Petrus ve Pavlus’un resimlerini yapmistir. Meryem tasviri “Ana Tanrica”
kiiltii ile baglantili oldugu i¢in 6nemli bir alan olusturmustur36. Bu nedenle Luka

Hiristiyan ressamlarin ustasi olarak kabul edilmistir®’.

Ikonlarin kaynagini, olusum siirecini, genel olarak, Yunan-Roma gelenegine
baglayan ve olay1 farkli a¢idan degerlendiren iddialar da vardir. Bu iddiaya gore
Misir’da ve Yunan Roma’da mezar resimleri varligin1 devam ettirmis ve ikonlarin
cikis noktasi olmustur™, Ciinkii Hiristiyanlik Suriye, Filistin, Misir bolgelerinde
ortaya ¢ikmis, buradan Roma ve Anadolu’dan Bizans topraklarina yayilmistir.

Dolayisiyla Hiristiyanlar yasadiklar1 yerlerdeki kiiltiir ve sanattan bagimsiz

3 Bkz. Tayfun Akkaya, Ortodoks ikonlari, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2000, 19; Zahir
Giivemli, Baslangictan Giintimiize Tiirk ve Diinya Sanat Tarihi, Varlik Yayinlari, Istanbul 1960, 56-
57.

36 Cavarnos, 57.

37 Basegmez, 8.

3 Bkz. Tansug, 77.
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kalamamiglar 6zellikle de Misir ve Roma basta olmak iizere diger toplumlardan

etkilenmislerdir.

Misirlilar’da oliilerini mumyalama gelenegi vardi. Bir insan oldiigiinde onun
gercek bir portresi yapilir ve bu portresi de 6len kisiyi liimsiiz yapmak, gelecek
insanlara tanitmak i¢indi. Misirhilarin yaptigi bu portrelerin, ilk Hiristiyanlara 6rnek
teskil ettigini, ikonlar etkiledigini one siiren goriisler mevcuttur. Nitekim tasvirler de
en basta azizleri gelecek kusaga tanitmak amaciyla yapilmistir ki bu uygulamada

Misirhilarin mumyalama gelenegine benzetilir™.

Paralel bir benzetmeyi de Artur Wegail yapmistir. Ona gore; Misir’in iki
biiyiik tanris1 olan Osiris ve Izis’in dini, Hiristiyanhig1 etkilemistir. Izis’in kollarinda
oglunu tasir bir vaziyette bircok heykelleri ve resimleri yapilmistir. Ona gore
Hiristiyanligin olusmasindan sonra bu resimlerdeki kisiler, Meryem ve Isa’ya

doniistiiriilmiistiir*.

Baz1i  yazarlar da ikonlarin, putperest Romalilarin  krallarinin
resimlendirilmesiyle ilgili benzerlige dikkati ¢ekmistir. Onlara gore, Romalilarin
imparator tasvirlerine olan asir1 saygi gosterileri, Hiristiyanlarin ikonlara olan
bagliliklari, saygilarina benzerlik arz eder. Ahsap tapinaklar yerine, Hiristiyanlar da
kiliseler yapmig ve buralarda mozaiklerle, ikonlarla dbsenmistir“. Roma
Imparatorlugu sanati gelenegi, Hiristiyan sanatmi etkilemis, pagan ¢ag motifleri

farkl bir icerikle islenmistir.

39 Nilay Yilmaz, Ayasofya Miizesindeki Tkonlar Katalogu, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1993,
1/2.

40Arthur Wegall, Hiristiyanligimizdaki Putperestlik, Ozan Yayincilik, Istanbul 2002, 61.

41 Bkz. Basegmez, 10; Tansug, 77-83.
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3. ikonoklazm Hareketi

726-843 yillar1 arasinda Bizans imparatorlugunda dinsel bir tartisma meydana
gelmistir. Bu tarisma Bizans Imparatorlugunda gerek toplumsal hayati gerek dini
hayati gerekse sanatii biiyiik lgiide etkilemistir®®. ikonoklazm hareketi olarak
tarihe gecen bu donem kutsal resimlere tapinmaya karsi yapilan miicadelenin bir

adidir®.

Ikonoklazm (ikona-kiricilik), Yunancada eikon (resim-simge) ve kloa (kirmak
ya da yikmak) sozciiklerinin birlesmesiyle olusmus, imgelerin yok edilmesi*!
yerlesmis geleneklere karsi cikarak, azizlerin resimlerini parcalama anlamlarina
gelir”. Genel olarak ikonoklazm hareketi en basta ikonlara karsi tapinmaya sonralar
mum yakma gibi adetlere ve Meryem ve azizler kiiltiine kars1 bir tepki hareketi

olarak ortaya glkm1$t1r46.
a. Ikonoklazm Oncesi Doneme Genel Bakis

M.S. 313 yilinda Konstantin Milan Fermamni yayinlamus®’ ve Huristiyan
Kilisesini devlet i¢inde bir giic olarak taniyarak, Hiristiyanlara inang ve ibadet
ozgiirliigii saglamistir. Bu sayede Hiristiyanlar eziyet gordiikleri donemlerindeki
hallerinden siyrilarak, dinlerini yasayacagi rahat bir ortama kavusmuslardir. Bu

serbestlikte ikonlarin kaderini de belirlemistir. Hiristiyanlik serbest hale geldikten

“2 John Lowden, “Ikon mu, Put mu ? Ikonakiricilik Tartismasi”, Sanat Diinyamiz, Bizans Ozel Sayist,
(Cev: Deniz Hakyemez), Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 1998, 208.

* James Hastings “Iconoklasm”, Encyclopedia of Religion and Ethics (E.R.E.), Hymns-Liberty,
Edinburg 1994, VII/78.

* Bkz. Lowden, 214.

45 Redhouse Sozliigii “Iconoklazm”, 480.

* Eroglu, Dogu. .., 392.

47 Bkz. Aydin, Hiristiyan Kaynaklara. .., 22.
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sonra giinden giine ikonlarn yapimi ve ikonlara olan baglilik artmistir®®. Kiliseler,
manastirlar ikonlarla siislenmis, imparatorun sarayindan insanlarin evlerine kadar

ikonlar yerlestirilmistir49.

Bazi Hiristiyanlar Kiliselerin duvarlarim siisleyen Isa ve Meryem’in
tasvirlerine kuvvetli bir bagla baglanmislardir. Onlar ikonlara karsi canliymig gibi
hiirmet ederek onlara tapinmaya basladilar. Bu sekilde davranan ikon sevenler,
resimleri, kutsal olaylar1 simgeledikleri ve akilda tutmaya yardimec1 olduklart igin
yararl goriiyor ayrica okuma-yazmasi olmayan Hiristiyanlar1 egitmek icin ikonlarin
gerekli olduklarina inamiyorlardi. Onlar, yazilar okuma yazma bilenler i¢in neyse
resimlerin de okuma bilmeyenler icin aym gorevi gordiigiinil ileri siiriiyor ve bu

diisiincelerini halka yaylyorlardlso.

Ozel olarak korunan ikonlarin, 6niinde dua ediliyor ve secde yapiliyordu. Bu
sevgi Oyle ilerlemisti ki ikonlarin ilkeleri koruyan mucizevi yoniiniin olduguna
inaniliyor ve dogaiistii giicii olan resimler olarak degerlendiriliyordu51. Buna bagh
olarak zamanla ikonlara ibadet etmek, hizmet etmek bir gelenek halini aldi. Diger

taraftan ikon sadece bir “tasvir” olmaktan ¢ikt ve isa’min Meryem’in yerini aldi’>.

Bu akim zamanla karsitinin olugmasina neden oldu. Bu sekilde diisiinen,
ikonlar1 seven ve savunan Hiristiyanlarin karsisinda ikonlart onaylamayan ve
ikonlara karsi cikan Hiristiyanlar seslerini yiikseltmeye bagladi. Ikonlara kars:
cikanlar, Tanri’nin evinde Kutsal Kitap’in sucgladigi oyma resimlere ve dinsizlerin

putlarina benzeyen hi¢ bir sey olmamasim istiyorlardi. Ciinkii onlara gore, yeni

48 Gombrich E.H., Sanatin Oykijsii, Remzi Kitapevi, Istanbul 1979, 133-135.

4 Mircea Eliade, Dinsel 1nanglar ve Diisiinceler Tarihi III, Kabalci, Istanbul 2003, 71.
*% Eliade, Dinsel..., III/71.

>! Eliade, Dinsel..., III/71.

*D.T.A., 1/ 323-324.
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Hiristiyan olmus zavalli puta tapanlar kiliselerde bu cesit heykellere, resimlere
yonelirse eski inanglariyla yeni dgreti arasindaki ayrimin farkinda olamazlardr™. Bu
sekilde diistinenlere yani dinsel amaclarla yapilmis tiim imgelere, suretlere ve

ikonlara kars1 olanlara ikonoklast, ikon aleyhtarlari, tasvir kiricilart adi veriliyordu5 4

Ikonoklastlara gore, Isa’ya, Meryem’e, azizlere saygi gostermek ve tapmak
dogrudur ancak onlarin yerine ikonlara tapmak yanlistir. Bir ikon, sadece tasvir
edilebilir bundan 6teye gecilemez. O halde ikonlara hiirmet gostermek, adak sunmak,

karsisinda ibadet etmek yanlistir ve bir Hiristiyan’a yakismayan bir davranistir™.

Ozellikle Hiristiyanhign Musa dininin devami gibi goren Huristiyanlar, ikon
sevenlere karsi tepki gostermistir. Halk ikon taraftarlar ile ikon karsitlar olarak
ikiye ayrilmis ve Hiristiyan aleminde ki bu iki koklii aynm Bizans’it derinden
etkileyen ileride bahsedecegimiz ikonoklazm hareketinin ¢ikmasina neden

olmustur®.

Hiristiyanlik tarihinde etkisi goz ardi edilemeyecek ikonoklast fikirlerin
ortaya ¢ikmasimi saglayan pek ¢cok neden gosterilmektedir. Nedenlerin en basinda,
ikonlara olan sayginin asiriliga kagmasi, ikonlara mucizevi ozellikler yiiklenmis
olmasi ve adeta putperestlerin puta taptiklari gibi ikonlara tapinilmasi gelir. Ozellikle
Anadolu’ki Hiristiyanlar resmin, Tanr’’ya tapma araci yapilmasma karsi

olmuslardnr5 7,

33 Gombrich, 133-135.

4 Arseven, 11/772.

S DT.A, /324

55 MLS. Ipsiroglu, slam’da Resim Yasag1 ve Sonuglari, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul,
16.

57 Anadolu Medeniyetleri II, 142.
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Hiristiyanlar arasinda ikon karsithigmin bir baska nedeni ise, Anadolu ve
cevresinde tasvirlerden uzak olan Museviligin etkileridir. Bununla beraber 7.
yiizyilda ortaya cikan ve hizla ilerleyen Islamiyet yayilarak Anadolu’nun giineyini
etkilemesi de’® Hiristiyanlar arasinda ikon karsithinm ortaya ¢ikmasimn nedenleri

arasinda sayilmaktadir.

Ikonoklast hareketini tek bir nedene baglayamayiz. Bu dénem iizerinde
calisgma yapanlar tarafli yorumlar yapmislar ve bu yorumlar ikonoklazmin ortaya
cikisini sinirlandirmistir. Bazilart bu hareketin sadece dini nedenlerle oldugunu iddia
ederken bazilar1 da imparatorun siyasi emellerine dayandlrmlstlr5 ? Bazilar1 da daha
once ifade ettigimiz gibi ikonoklazm hareketine genel bakarak Islam ve Yahudi
dininin etkisi oldugunu iddia etmislerdir. Anlasilan o dur ki, ikonoklast hareketin
dini, siyasi, hukuki, ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve disardan gelen etkilerle bircok
nedeni vardir®™. Bu baglamda siyasal ve toplumsal nedenler g6z ardi edilirse ikon

kiricilik tam olarak anlasllmaz61.

Iste bu gibi etkiler ikonoklastlarin ikona karsi olmalarina katki yapmistir. Bu
dis nedenler yaninda Hiristiyanligin i¢ dinamikleri de ikon karsitliginda rol
oynamistir. Hiristiyanlarin kutsal kitaplar1 arasinda yer alan Eski Ahit’te On Emir yer
almaktadir. “On Emir”in ikincisi soyledir: “Kendin i¢in oyma put, yukarda olanin,
yahut asagida yerde olanin, yahut yerin altinda sularda olamin hicbir suretini
yapmayacaksin, onlara egilmeyeceksin ve onlara tapmayacaksm”ﬁz, Eski Ahit’te yer

alan bu suret yapma yasagi ikonoklastlarin 6ne siirdiigii savunma mekanizmasi

38 Bkz. Anadolu Medeniyetleri II, 142; Tansug, 61.

Bkz. Celik 83; Ostrogorsky, 317-319; Vasiliev, 150-151.
60 Bektag-Akkaya, 77.

81 Bkz. Eliade, Dinsel..., I1I/73.

82 Bkz. Cikig, 20/4-5;. Tesniye, 5/8-9.
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olmustur. Bunun yaninda Yeni Ahit’te gecen “hi¢ kimse Tanri’y1 gbrmemistir”63

ifadesini de One siiren ikonoklasatlar, Isa’mmn sadece insanlik tarafini
resmedilemeyecegini ¢iinkii Isa’nin ayn1 zamanda bir Tanr1 oldugunu dile getirirler.
Buna paralel olarak ikonoklastlar, Isa’nin tanriligmi, insani yoOniinden
ayrramadigimiz igin sadece Isa’min tanriligini resmedilmesinin miimkiin oldugunu
savunurlar. Buradan hareketle ikonoklastlar ikonlarin 451 Kadikdy Konsilin’de
gecen Isa’nin tanrlik ve insanlik yonlerinin bir arada birbirine karisma olmadan

bulundugu fikrine aykirilik teskil ettigini ifade etmislerdir®.

Suret ile ilgili On emir de gecen ifadelerden dolay1 baz1 Hiristiyanlar, kutsal
resimlere saygi gosterenleri, onlara tapanlar1 putperest olarak degerlendirmisleridir.
Kisacasi ikon karsitlarina gore ikonlar birer put niteli gindeydiﬁs. Onlara gore ikonlara

saygt gostermek, ve tapinmak Hiristiyanliga uygun degildi.

Ikona karsi olan Huristiyanlar neden boyle diisiindiiklerini aciklarken ikon
sevenler de kendilerini savunuyor, ikonlara bagli olmanmin hicbir sakincasi

olmadigina dair gerekgelerini 6ne siiriiyorlardi.

Ikon sevenlerin kendilerini savunmasini John Lowden ii¢ kategoride ele
almigtir. Birincisi “imgelerin kullanis amacina iliskindi. Din adamlar1 insanlarin bu
imgelere yalmizca saygi gosterdiklerini, imgelerin kendi i¢inde kutsal olduklarina
inanmadiklarini, imgelerin, sayginin sunuldugu kutsal kisiyi temsil ettiine
inandiklarin 6ne siiriiyorlard:”. Ikinci olarak O, gelenegi 6rnek gostermektedir. ikon

taraftarlar1 dinsel resimlerin Incil kadar eskiye dayandigini savunuyorlardi. Zira 7.

% Yuhanna, 4/12.

%4 Kiirsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, Ayisigi Kitaplari, istanbul
2005, 73-74.

% UIf Abel, “Ikonlarin Teknolojisinde flahi Olanin ikona Imgesi”, ikonalar, (Cev. Ali Ozdemir),
Kitap Yayinevi, Istanbul 1999, 12.
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yiizyila ait oldugu sanilan Evagriosun imzasini tasiyan Aziz Penkratios’un Yasami
adli metinde su bilgiler yer alir: Kutsal Havari Petrus ressam Yusuf’u yanma cagirir
ve ondan Isa’nin resmini yapmasini ister. Onun amacida Isa’min suretini gorenle
inanglara daha siki baglanmalarim ve Isa’min 6grettiklerini daima hatirlamalarini
saglamaktir. Geng ressam kendisinden istenileni yapar ve her resmin altina isimlerini
yazar. Bu uygulamada Kudiis’ten Antakya’ya kadar yayginlasmistir. Havari Petrus
da melegin Meryem’e miijde getirmesinden, Isa’min goge yiikselisine kadar Isa’nin
yasamini resimlendirilmesini bu resimleri biitiin kiliselerde donatilmasini saglamistir.
Zamanla herkes bu resimler panolara aktarilmis ve piskoposlar araciligiyla da
kiliselerin en giizel yerlerine asilmistir. Bu gibi dykiilere dayanilarak olusturulan sav,
daha sonra dikkatle secilmis sozciiklerle, 787°de Iznik’te oldugu gibi Kilise konsili

tarafindan alinan kararlara uygun olarak yeniden belirlenecektir” 66

Aziz Basileius, kilise babalarinin kiliseleri kutsal imgelerle siislediklerini,
ikonlar1 gordiiklerinde ¢ok sevindiklerini vurgulayarak gelene8i on plana ¢ikaran
goriistedir. Ikon sevenlerin son savi da ikonun igerigini olusturan seyin tanimi
konusundadir. Onlar, Aziz [oannes’i referans gostererek kutsal resimlere karsi

¢ikmanin, Tanri’nin edimlerine karsi cikmak demek oldugunu séylemislerdir®.

Ikon tartigmalarinda giindemi bir hayli mesgul etmis bir konu da, Tanri’nin
resmedilip resmedilmeyecegiydi. Ikon yanlilar1 Tanri’nin Isa seklinde insanlastigini
ve bu sekilde kendisinin resmedilecegine izin verdigini diisiiniiyorlardi. Bunun
aksine ikon karsitlar1 Tanr1’nin her yerde oldugu icin onu resimlere dokmek, onu bir

yerdeymis gibi algilamaya neden olacagini ve bunun da gercek Tanrisalligi inkar

% Bkz. Lowden, 210-211.
7 Bkz. Lowden, 211.

-26 -



anlamina® gelecegini disiiniiyorlardi. Bu baglamda ikon savunuculari, ikonlar
reddetmenin, Tanr’'min Isa’da bedenlesmesini inkar demek oldugunu69 iddia

etmislerdir.

Boylece Hiristiyan alemi iki farkli goriis etrafinda tartismalarini devam
ettirdiler. Ancak ikon sevenler ve ikon karsitlar1 arasinda olan miicadele sadece fikri
boyutta kalmayip tarihte derin izler birakan ciddi tartismalara doniisiir. Bizans
imparatorlugunda meydana gelen “ikonoklazm™™® “ikona kiricthk””'  “ikon
dﬁsmanllgl”72, “tasvir kiricilik”” olarak adlandirilan bu hareket Hiristiyanlig1 adeta

ikiye bolen bir i¢ savasa neden olmustur. Bazi imparatorlarca devlet politikasi haline

getirilmis, tilkenin uzun siire buhrana girmesine sebebiyet vermistir.

Kisaca ikonoklazm ya da tasvir kiricilik; imparatorluk iktidarinin dini
tasvirlere yapilan ibadeti ortadan kaldirmak, bu tasvirleri yikmak, yok etmek i¢in
gerekli kararlar1 ve tedbirleri almasidir. Yiizyildan fazla siiren ikonoklast donem
donem, imparatorlarin ikon konusundaki fikirleriyle dogrudan ilgilidir. imparatorlar,

tartismalarin seyrini ve ikon konusundaki alinan kararlarn sekillendirmislerdir’.

%8 Bkz. Lowden, 211.

% Abel, 12.

"0 Carlos, M.N. Eire, “Iconoclasm”, The Encyclopedia of Protestantism (E.P), Hans J. Hillerbrad
Editor, New York London 2004, 11/922.

" Gary Vikan, “Bizans Sanati”, Sanat Diinyamiz, Bizans Ozel Sayisi, (Cev. Deniz Hakyemez-
Yurdanur Salman), Yap1 Kredi Sanat Yayincilik, Istanbul, ty., 12.

" D.T.A., 11/324.

73 Isin Demirkent, “Bizans”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (T.D.V.1.A)), Istanbul 1992,
VI/235.

™ Auguste Bailly, Bizans Tarihi, (Cev. Haluk Saman), Kervan Yayincilik, Istanbul ty., 1/163.
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Ikonoklazm hareketi olarak tarihe gecen bu dénem 726 yilindan 843’e kadar
siirmiistiir””. Biz bu donemi iki devir halinde inceleyecegiz. Birinci donem 726’tan

787’ye ikinci donem 813’ten 843’e kadar devam etmistir’®.
b. L.Devre

Ikonoklast cag, resmi olarak Bizans Imparatoru 3.Leon’un tasvirleri
yasaklayan bir fermaniyla baglar. Ancak biz bu devrin daha iyi anlasilmasini
saglamak icin 3.Leon’dan Onceki yakin tarihe kisaca bakacagiz. Boylece ikonoklazm

hareketinin tarihte hangi kosullarin kesismesiyle ortaya ¢iktigini tespit edecegiz.

Bizans imparatorlugunda 711 yilinda tahta gecen imparator Filippikus
(Philippiskus) (711-713) onceki donemlere gore farklilik arz eder. Filippikus, adim
bir doneme veren ikonoklazm hareketinin habercisi niteliginde bazi1 uygulamalar

yapmustir .

Monofizit’® goriislere sahip olan imparator Filippikus, 6. Okiimenik Konsil’in
kararlarin1 ve monofizitizmin gegerli oldugunu ilan etmistir. Filippikus bunun
yaninda fiili uygulamalara gitmis ve 6.0kiimenik Konsili tasvir eden resmi yerinden
kaldirarak imparatorun ve Patrik Sergios’un resimlerini astirmistir’”. Bu uygulamalar

ikonoklazmin habercisi olmus ve gelecekteki imparatorlara da 6rnek teskil etmistir.

Imparatorun dini resimlerin yerine saray hanedaninin resimlerini koymasi

Roma’dan ciddi tepki almasina neden olmustur. Zira Papa Constantinus, ikonoklast

5 G.Barker, O’nun Izinde, Zafer Matbaasi, Istanbul 1985, 78.

7% Bkz. Eliade Dinsel..., III/78.

" Mehmet Celik, Siyasal Acisindan Bizans Imparatorlugunda Din-Devlet Iliskileri, Akademi
Kitapevi, [zmir 1999, 75.

8 Monofizit tek tabiat demektir. Hz isa’da ilahi ve insani yOniin birleserek tek tabiat oldugu anlamina
gelir. (Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 1997, 303).

” Georg Ostrgorsky, Bizans Devleti Tarihi, (Cev. Fikret Isiltan), Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1981,
142-143.
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diisiincelere karsi oldugunu yazan bir mektubu imparator Filippikus’a gondermis ve
iilkesinde imparatorun resmini kaldirmistir. Imparatorun konsili temsil eden resimleri
Istanbul’da yasaklamasina karsin Papa da buna karsilik olarak konsilin resimlerini
kiliselere astirmistir. Imparator ve Papa arasindaki bu gerginlik ikonoklazm
hareketinin bir gostergesiydi. Bir yandan bu sorunla ugrasan imparator diger yandan
da Bulgarlarin ve Araplarin istilalartyla ugrasmis ve bu olumsuzluklar iilkede ki

I C . 80
istikrar1 sarsmis ve onun tahttan indirilmesine neden olmustur .

Filippikus’tan sonra tahta gecen Anastos Roma ile barisi, huzuru saglamak
icin konsilin tasvirlerini yerine koydurmustur. Anastas’in ardindan Theodosios tahta
gegmis81 ancak o da kisa bir siire sonra tahtim1 ikonoklast donemin baslaticisi olarak

kabul edilen 3.Leon’a blrakmlstlrgz.

Bizans imparatoru 3.Leon (717-741) tahta gectiginde bircok sorunla bogustu.
Bir yandan dini ve siyasi tartismalar devam ederken diger yandan Istanbul
tehlikedeydi. Araplar tarafindan tehlikeye giren sehir yardimlarla tehlikeden
uzaklastirildiktan sonra 3.Leon, dini meselelere yogunlasarak reform hareketlerine

giristi®.

3.Leon zamaninda kilise hem maddi agidan hem manevi olarak giiclii bir
varliga sahiptig4. Zaten ikonlar manastirlardan destek aliyordu. Ikonlarmn yapim
ticari olarak manastirlarin giiciine giic katmisti. Bu gilic mali yiikiimliliikleri

olmadiklart icin siirekli biiyiiyordu. Adeta onlar “devlet i¢inde devlet olmuslards.”®

80 Bkz. Ostrgorsky, 143; Celik, 76-77; Ertugrul, C.1, S.2, 55.
81 Bailly, 1/152-153.

82 Bkz. Celik, 77.

8 Celik, 77.

84 Levtchenko, 125.

8 Bkz. Celik, 90.
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Bununla beraber verimli topraklara sahip olan kilise, toplumun ekonomisini de
etkiliyordu. Kilisenin bu denli giiclii olmasi imparatorlugun durumunu tehlikeye
soktugu soylenebilir. Iste devlet ile kilise arasindaki bu potansiyel gerginlik,

ikonoklazm tartismalarinda net olarak kendini hissettirmistir®.

Nihayet 3.Leon resmen farkli kaynaklara gore 725%, 726, 730 tarihlerinde
ikonlara tapinmanin putperest bir adet oldugunu aciklayan ve kilisedeki tim
ikonlarin tahrip edilmesini emreden bir ferman yaylnladlgo. Bu fermana uygun olarak
resim ve heykellerin tapinanlarin dpemeyecegi kadar yiiksek yerlere konulmasini
emretti. Tasvire karsi oldugunu acgiklayan konusmalar yapti. Tasvirler kiiltiiniin
yanlighgini insanlara anlatmak ve ikna etmek icin vaazlar verdi. Biitiin bu
uygulamalardan anliyoruz ki 3.Leon’un kendisini sadece imparator olarak degil ayni

zamanda basrahip olarak goriiyordu®’.

Imparator 3.Leon, resimleri yasaklamasindan sonra fiili olarak baz
uygulamalara agirlik verdi ve bu baglamda halkin taptigi resimleri heykelleri ortadan
kaldirdi. Ornegin subaylardan birine imparatorluk kapisindaki Isa tasvirini soktiirdii.
Ancak halk ayaklandi ve o subayi 6ldiirdii’>. 3.Leon’nun bu sekildeki eylemini bazi
sairler su sekilde dile getirmislerdir. “ Imparator Mesih’in hicbir sey ifade etmeyen

ve diinyevi aletlerle yapilan tasvirlerine asla iltifat gostermedi. Mukaddes kitaplar

86 Bkz. Levchenko, 125.

87 Bkz. Hasting E.R.E.,VII/78; Adnan Turani, Diinya Sanat Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari
Ankara 1983, 188.

88 Bkz. Levtchenko, 125; Ertugrul, “ikona”, 5; Ostrogorsky, 148.
8 Bkz. Lowden, 215.
0 Bkz. Lowden, 215;. Eliade, “Ikonoclasm”E.R., VII/1.

°! Bkz. Ostrogorsky, 151.
%2 Bkz. Ostrogorsky, 151.
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zaten bunu emretmis midir? 3.Leo, oglu Konstantin’le birlikte, kral kapisinin

lizerine, inananlarin izzeti olan ii¢ kere kutsanmis hag1 yerlestirdi”93 .

3. Leon’un Isa’nin resimlerini kaldirmasina kars1 sessiz kalmayan ve kendi
inancini savunan halk, imparatorla karsi karsiya geldi. Bu kisilerden bazilar1 da
imparator tarafindan 6ldiiriildii ve bu da 3.Leon’un itibarinin derinden sarsilmasina

neden oldu.

Imparatora kars: tepkiler gittikce artt1 ve Istanbul, Yunanistan ve Suriye’de
ikon taraftarlarinin baslattig1 ¢esitli ayaklanmalar oldu. Bunun iizerine biitiin putlarin
ortadan kaldirilmasi kararin1 alan Leon’a ordu da taraf oldu. Bircok papaz, kesis,
dindar kadin imparatorun buyruguna biiyiik bir 6fkeyle kars1 koydular ve boylece iki

taraf arasinda da siddetli ¢cekigmeler bas gosterdi %,

Bu olaylar devam ederken 3.Leon’a Anadolu piskoposlarinin temsilcisi ve
kilisedeki ihtiyar cemaatin onderlerinin en saygidegeri olarak goriilen devrin iinli
teologu Aziz foannes” tarafindan sert bir tepki geldi. foannes, sadece tepkide
kalmayarak ikonoklastlara karsi iic boliim ya da “soylev’den’® olusan incelemesini
halka anlatarak genis yankilar olusturdu. Bu eserinde, tasvirlere ibadetin putculukla
ilgisi olmadigini savunuyordu. Isa’nin tasvirini de Tanr1’nin insanda bedenlesmesine

dayandirarak ag1k11y0rdu97. O imparatora hitaben su aciklamalar1 yapti:

“Kiliseye yasalar yapmak hiikiimdara diismez, sana (kutsal) sozii (Kelam’1)

hikkiimdarlar getirmedi, havariler ve nebiler, papazlar ve din bilginleri Ogretti.

%3 Demirci, 65.

%4 G.Barker, 78-79.

% A.A.Vasiliev, “Halife I Yezid’in [konakirici Fermani”, Sanat Diinyamiz, Bizans Ozel Sayisi, Yapi
Kredi Sanat Yayincilik, Istanbul ty., 244.

% Bkz. Ernest Barker, 115.

7 Ostrogorsky, 152.
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Hiikiimdarlarin ilgilenecekleri konu, siyasal iyiliktir; kilise diizeni, ancak papazlarla
din bilginlerinin karisacaklar1 bir sorundur ve bu”® kardesler, bir haydutluk

eylemidir”.

“Ey Kral, giindelik yasayisimizla ilgili seylerde sana boyun egeriz. Mallarimizi
haraglar ve vergiler ve hediyeler halinde sana veririz, fakat kiliseye iligskin konular
da, kelam’1 bize 6greten ve Kkilise yasasin1 yapmis olan ruhanilerimiz var. Kutsal
perdelerimizin bizim icin biraktig1r siirekli sinirlart degistirmeyiz. Gelenekleri
aldigimiz gibi koruruz. Eger kilisenin yapisim kiiciik bir seyde bile olsa bozarsak,
biitiin yap1 ¢ok gecmeden c¢oker. Fakat kilisenin imparatorluk fermaniyla idare
edilmesini aklim almaz. Kilise, babalarin yazili ve yazisiz gelenekleriyle yoneltilir.
Nasil incil biitiin diinyada herhangi bir yaz1 olmadan 6gretilmigse onun gibi Tanr1’y1
ve azizleri tasvirlerle temsil etmemiz de dualarimizda yiiziimiizii Dogu’ya
cevirmemiz de, dylece biitiin diinyada bir gelenek olarak bize kadar gelmistir™”.

Aziz loanes’in bu sozleri genis bir etki yaratti ancak 3.Leon’u fikirlerinden

dondiiremedi.

3.Leon’un ikon karsiti olmasimin temelinde islam etkisinin oldugunu iddia
edenler olmustur. Onlara gore 3.Leon, Emevi Halifesi 2.Yezid’in (720-724) 721

. : : T e . - 101
yilindaki tasvir kirict emirnamesini ~ 0grenmis ve kendine ornek almistir .

Bu konuda Aziz loannes 787 yilindaki Iznik Konsilinin besinci oturumunda
okudugu metni drnek verebiliriz. loannes, ikonoklazma hareketinin neden ve nigin

ortaya c¢iktifina dair yazdigi metni iiyelerin huzurunda okumus ve 3.Leon’nun

% konoklastlarin eylemini kast ediyor.

% Bkz. Ernest Barker, 115-116.

19 Demirci, 63.

101 Andre Grabar, “Resim Diismanligi”, Bizans Ozel Sayisi, Sanat Diinyamiz, Yap: Kredi Sanat
Yayncilik, Istanbul ty., 240.
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faaliyetlerini 2.Yezid’in etkisine baglamlstlrloz. foannes 2.Yezid’in kolay

etkilenebilen bir insan oldugunu ve onun Tabariye’de yasayan, kilisenin amansiz bir
diismani olan Tesarakontapekhys adindaki biiyiictiden etkilendigini aciklar. Biiyiicii
2.Yezid’in yanina gider ve ona dediklerini yaptig1 takdirde kirk yil daha
hikkiimdarligin1 devam ettirecegini soyler. 2.Yezid ise, bilyiiciiniin nasihatlerini
yerine getirecegini soyler. Bunun {iizerine Yahudi biiyiicii, 2.Yezide’e hi¢ vakit
kaybetmeden iilkenin her tarafina, Hiristiyanlarin biitiin kiliselerinde, kumas,
mozaik, duvar ve ya kutsal esyalar iizerine islenmis ne kadar tasvir varsa hepsini
ortadan kaldirilmasina dair emirname yayinlatmasim soyler. 2.Yezid sodylenenleri

yapar ve iilkesindeki kutsal ikonlar1 ve diger suretleri imha ettirmesini emreder.'"?

Bazi iddialara gore ise 3.Leon, Miisliiman Araplarla karsilasarak Miisliimanlik
inanct konusunda bilgi edinmis ve kendi Kkilisesinde reform yapilmadikca
Ortadogu’nun Miisliiman olmasindan endiselenmistir. Bu etkenlerin yaninda bazi
iddialara gore de 3.Leon imparatorluk giiclinii artirmak ve din adamlarinin niifusunu

azaltmak icin ikonoklast girisimler yaptig1 6ne siiriilmiigtiir'**.

Bu konuda Kiirsat Demirci’de su agiklamalar1 yapar: Hiristiyanlar tarafindan
mucize gosterdigine inanilan ikonlar, halkin manastirlarda Orgiitlenmesine neden
oluyordu. Manastirlar imparatorun otoritesine girmek istemiyorlardi. Manastirlardaki
din gorevlilerin askerlikten muaf olusu, vergi 6dememeleri ve bazi topraklar1 elinde
bulundurmalar1 olumsuzluk ¢ikariyordu. Biitiin bunlar gz Oniine alindiginda

imparator 3.Leon’nun tasvir yasaklamasindaki temel neden, merkezi otoritenin

192 Demirci, 63.
13 vasiliev, Halife..., 244-245.
104 Bk7.G.Barker, 79.
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sarsilmasina engel olmak ve imparatorlugun kiliseye egemen olmasini saglamak

istegi yatarlo5 .

3.Leon’un ikonlara baslattigi kars1i hareket oglu 5. Konstantin (741-775)
zamaninda da yogun bir sekilde devam etmistir. 5. Konstantin tahta ¢iktigi zaman
babasinin izinde yiiriimeye baslamistir. Ancak Artabastas, 5. Konstantin’e tuzak
kurarak iktidart ele ge¢irmis ve tasvir kirict harekete son vermistir. Yalniz bu caba

soniik kalmig ve kisa siire i¢inde 5. Konstantin iktidar tekrar ele gecirmistir.

Ikon karsit1 olan imparator 5. Konstantin tahta gegtiginde ikonoklast fikirlerini
hukuki ve dini agidan temellendirip amacini bir an 6nce uygulamak istiyordu. Babasi
3.Leon tasvir yasagin1 hukuki olarak kabul ettirdigi gibi kendisi de tasvir yasagim
kiliseye kabul ettirmek istiyordu. Hedefini gerceklestirmek icin de Konsil
diizenlemeye calisti ve Konsilin istedigi sonuglar alabilmesi i¢inde alt zemini
hazirladi. Bir yandan piskoposluk makamina tasvir yanlisi olmayanlar atiyor, bir

yandan da tilkede propaganda ve yayin faaliyetlerini dﬁzenliyordul%.

Bizatihi imparator, toplanacak olan konsilin karalarina yon verecek makaleler
yazdi. “Aziz foannes gibi, Isa tasvirini, Khristos (Isa) ‘un insan olmasi ile izah
edecek halaskarin beseri viicudu icinde tasvirini onun insanlagmasinin realitesi ve
tamliginin bir teyidi addeden tasvir taraflarina mukabil Konstantinos tasvirinin
imkamm inkar ve reddetmektir”'"”. Imparator, boyle yazlariyla Aziz loannes’in

goriislerini etkisizlestirmeye calisiyordu.

195 Demirci, 64.
1% Bkz. Ostrgorsky, 159
97 Ostrgorsky, 160.
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Nitekim 10 Subat 724 yilinda Bogazi¢i’nin Anadolu sahilinde Hereia’daki

imparatorluk saraymnda konsil toplandllog.

Konsilde Mesih’in tasvir edilip
edilemeyecegi tartisildi. Konsilin hazirladigit metnin bir kismn soyledir: “Kutsal
kitaplara ve din ulularina dayanarak Mukaddes {ii¢lii adina oy birligiyle ilan ederiz ki,
ressamlarin melun sanatiyla, herhangi maddeden olursa olsun yapilmis biitiin
resimler kutsal kiliseden lanetle uzaklastirilacak, atilacak ve kovulacaktir.
Bundan sonra her kim bdyle bir seyi imal etmeye, ona tapmaya, ya da onu bir
kilisede veya 6zel bir evde teshir etmeye veya gizli olarak elinde bulundurmaya ciiret
ederse, piskopos ya da rahip azledilecek, kesis ise ya da kilise mensubu degilse
aforoz edilecek ve Tanri’nin hasmi ve din ulularindan aktarilan doktrinlerin diigmani

olarak devrin kanunlarinin tayin ettigi cezaya garptlrllacaktlr”log.

Imparator 5. Konstantin aldig1 kararlar1 uygulamak icin ii¢ asamali bir plan
eyleme gecirir. Bunlardan birincisi devletin kararlarina kamuoyu destegi saglamak
icin ikonoklast fikirleri yaymak ve halki ikonkiriciliga yoneltmektir. Bunun i¢in de
kilise ve devlet bir olup insanlara ikonlara ibadet etmeyeceklerine dair yeminler
ettirildi ve ikonlara karsi ciddi bir sekilde yok etme faaliyetine gidildi. Resimler,
heykeller, mozaikler sanat degerine bakilmaksizin yok edildi. yok edilemeyen
ikonlarin iizerleri  badana yapildi. Ikonlara tapmaktan vazge¢meyenler ise

req qee ee1 302110
acimasizca oldurildi .

5. Konstantin, planinin ikinci parcasi ikonoklast fikirlere olumsuzluk yaratan
fiziki goriintiileri tamamen yok etmektir. Adeta puthane haline gelen kilise ve

manastirlar eski saf haline doniistiiriilmesi i¢in ikonlar tamamen yok edilecek, hi¢

18 Bkz. Ostrogorsky, 160; A.A.Vasiliev, Bizans imparatorlugu Tarihi, (Cev. Arif Miifid Mansel),
Ankara 1943, 327.

109 Bkz.Bailly, 171; Vasiliev, Bizans..., 327.

10 Bkz. Celik, 103-104; Bailly, 172.
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kimse ne kilisede ne de evde tasvirler bulundurmayacakti. Sonugta Kilise ve

manastirdaki ikonlar kaldirildi ve doga resimleriyle siislendi'"".

Uciincii olarak da manastirlar ve kesislik miiessesi 1slah edilecekti. Dini bir
kurum olan manastirlar, devleti askeri ve ekonomik yonden olumsuz etkiliyor ve i¢
huzuru bozuyordu. Ulkenin de istikrar1 elzem oldugu icin manastirlarin cogu
kapatildi ya da kamu binalarn haline getirildi. Bu sert, tavizsiz politika rahiplerin
giinlilk yasanti seklini de etkiledi. Rahipler halk gibi giyinmeye, bazilar1 da

evlendirilmeye zorlandi' 2,

Tasvir taraftarlarina kars1 yapilan miicadele kesislere karsi da bir savas
niteliginde oldu. O kadar ki sadece tasvir yanlis1 olduklarindan degil, kesis olduklar

icin yasayislarindan vazgegmeye zorlandi'"”.

Imparatorun sert, actmasiz hareketlerinden dolayi iilke biiyiik bir kriz biiyiik bir
buhran atlatiyordu. Bu iskencelerden ka¢mak icin bircok Hiristiyan go¢ etmek

zorunda kaldi''?,

Biitiin bu olaylardan anliyoruz ki 5. Konstantin de ikonlara, ikon sevenlere,
ikona ibadet edenlere, manastirlara, kiliselere karsi ciddi, sert bir tarzda miicadele

etmis babasi gibi ikonoklast hareketi yasatmistir.

5. Konstantin’in ardindan 4. Leon (775-780) kiiciikk yasta tahta gecti. 4.
Leon’un tasvir yanlis1 karis1 Iren’in etkisiyle, ikon karsitlarina nazaran daha iliml

durusu vardi. Zaten 6liimiinden sonra ogluna vekil olan Irene tahta gecti ve hiikiimeti

1 gks. Bailly, 172; Ostrogorsky, 161.
12 Vasiliev, Bisans..., 329.

' Bkz. Bailly, 178; Levtchenko 173.
14 Celik, 107.
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eline aldi'"”. irene’nin amaci ikon yanlis1 oldugu icin ikonlar1 yasaklayan konsil
kararlarim1  bir bagka konsille gecersiz kilmak bdylece tasvirleri yeniden
canlandirmaya calismakti. 754 yilinda tasvir kiric1 kararlart tarihe gommek igin bir
okiimenik konsil i¢in hazirliklara bagsladi. Konsil 786 yilinda Aziz Havariler
Kilisesinde toplandi. Lakin toplantida kansiklik ¢ikt1 ve askeri miidahaleler sonucu
toplant1 dagildi''®. Kararli olan irene, konsile engel olan askeri birlikleri bir bahane
bularak sehirden uzaklastirdi, sonunda 24 Eyliil 787 yilinda iznik’te yeni bir konsil
toplandi. Sonug itibariyle konsil babalari, azizlerin yapilan kiiltiin mesruiyetini kabul
etti ''’. Buna ek olarak konsil ikonoklast kitaplarin yok edilmesini kararlagtirdi. Aziz
Ioannes’in goriislerini temel alan konsil tasvir sorununu “kurtulus” ile ozlestirerek

ibadetin resimlere degil resimdeki kutsal kisilere oldugunu ilan etti''®,

Sonug itibariyle tasvirler konusu konsilde su sekilde agiga kavusturuldu:
“Resimlerin sadece kutsal yapilarda, kiliselerde bulunmasi ve dini ayin i¢in giyilen
elbiselere islenmesiyle yetinmeyip; evlere, sokaklara asilmasi kararlagtirilmistir.
Ciinkii rabbimiz Isa-Mesih’in kutsal annesini ve kutsal kisileri ne kadar ¢ok
seyredersek onlar1 daha ¢ok sever ve hatirnmizdan ¢ikarmayiz. Boylece onlara
saygimiz daha da artar. Onun icin bu kisilerin resimlerine ibadet degil, saygi ve

. C . - osl1
ikram i¢in hiirmet etmemiz gerekir” %,

Dini tasvirlerin puta taparlik karakteri tasimadig ifade edilen konsil sonucu

olarak kesisler tekrar isbasina gelmisler,120 ikon sevenler kendi aralarinda senliklerle

115 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Isik Yayinlari, [zmir 1996, 286.

16 Bkz. Ostrgorsky, 152-153; Bailly, 177.

"7 Bkz. Aydin, Hiristiyan Kaynaklarna..., 161.
"8 Bkz. Ostrgorsky, 166; Bailly,178.

19 Celik, 111.

120 Bkz. Ostrgosrky, 153.
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bu durumu kutlamislardir. Irene’nin ikon taraftart olmas1m, ikonoklazm donemi

icerisinde kisa da olsa ikon yanlilarinin hakim olmasina neden olmustur.

802 yilinda irene tahtan diisiiriildii. ve yerine I. Nekephoros (802-811) getirildi.
Bu donemde de ikon sevenlerle, ikon karsitlar1 aras1 gergin gecti. I. Nekephoros’ un
oliimiinden sonra Mikail ve sonrada 5. Leon imparator olmustur'>®. 5. Leon ve

sonraki imparatorlar ikonaklazm hareketinin 2. devresini olusturur.
c. II. Devre

Ikonoklazm hareketinin birinci donemi imparatorlarin ikonalara kars1 yaptiklari
miicadelelerle gegmis yaklagik ceyrek yiizyil tasvirler tartisma konusu olmustur. Bu
tartismalar sonucu ikonlar yok edilmis, manastirlar tahrip edilmis, rahiplerin bircok

aliskanliklar1 yasaklanmis, birgok insan eziyet gormiis ve oldiiriilmiistiir'>.

Ikonoklast hareket imparatorice Irene tarafindan kirilmis ancak onun

diisiiriilmesinden sonra tekrar ikon karsit1 imparatorlar hakimiyeti ele ge¢irmislerdir.

Ikonoklazmin 2. devresini olusturanlar; imparator 5. Leon, 2. Mikhail ve
Teofil’dir.  802-864 yillarm1 icine alan bu donemin imparatorlar1 belirli bir

ikonoklast program takip etmemislerdir'>*.

Ermeni asilli 5. Leon (813-820) ikonoklast fikirleri savunuyordu. Gayesi

devletin askeri giiciinii saglamlastirmak ve tasvir kirici hareketi yeniden

121752 yilinda dogan Irene iktidarda kalmak icin oglunun gozlerine mil cektirdi. Boylece tek basina
hakimiyeti alan Irene, Bizans tarihinin ilk ve tek “Kadin Imparatoru” unvanim alir. Tktidar yillarinda
ikonoklast kararlar1 kaldirmasi onun Ortodoks Kilisesi tarafindan “azize” ilan edilmesine neden olur.
Giiniimiizde Istanbul’ da olan “Aya Irini Kilisesi” adin1 bu imparatoriceden almistir. (Bkz. Yildirim,
286; http://www.hurriyetim.com.tr/yazarlar/yazar/0,,authorid~28 @sid~9 @tarih~2005-05-08-
m@nvid~574228,00.asp,25).

122 Demirkent, VI/235.

'2 Bkz. Hastings, E.R.E.,VII/78.

"** Vasiliev, Bizans..., 356-357.
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canlandirmakti. Tasvirleri serbest birakan Iznik Konsili’nin kararlarmi mahkum
ederek 754 yilinda toplanmis olan tasvir kirict konsilin kararlarina bagliligini
aciklamistir. 5. Leon’nun tutumu 9. Yiizyilin tasvir kiriciliginin taklidinden ibaret bir
reaksiyon girisimi olarak degerlendirilir. 5. Leon’un 6liimiinden sonra 2. Mikhail de
(820-829) tasvirler konusunda tartismalar1 yasakladi. O ne Iznik Konsil kararlarini,
ne de tasvir kirict hareketlerden yana oldu. Ancak duygusal olarak gonlii tasvirlere

ibadet aleyhineydi'®.

2. Mikhail’in 6liimiinden sonra oglu Theophilis-Teofil (829-842) tahta gecti.
Devrin iinlii teologlarindan ders alan Teofil ilim ve sanat hayrani biriydil%. Son
derece dindar olan Teofil tasvir kiricilik hareketinin son temsilcisi oldu. Onun
zamaninda ikona-kirict hareket son demlerini yasadi. Teofil diistincelerini
savunmada miisamahasiz bir kisilik gostererek 833’de meskun bolgelerdeki tiim
manastirlarin kapatilmasini emreden bir ferman ¢ikardi. Bir kez daha ikonlara ibadet
fermanla yasaklaniyordu. ikonoklast hareket azizlere sayg1 gosterilmesine bile engel
olmustum. Ikonlar1 kullananlar iizerindeki baski arttirildi, tasvirler yok edildi, onlara
tapanlar kirbaglands, siirgiin edildi. Tkonoklazm hareketinin son imparatoru Teofil’in

olumii ile kesin olarak ikonoklast hareket bitti.

Teofil oldiigii zaman tahtim 3 yasindaki Mikail’e birakti ve idare de
ikonaoklazma acik¢a diisman olan Teofil’ in karis1 Theodora’ ya gecti. Onun ilk isi
tasvir kiiltliriinii yeniden ihya etmek oldu. O, dini temayiillerini teyit etmek i¢in bir
konsil topladi ve konsil de 787 iznik Konsili kararlarm tas dikledi. Ikonlara ibadet

etmenin Hiristiyanlifin iman esaslarindan olduguna karar verildi. Bu kararin

12 Orstrogorsky, 189-191.
126 Demirkent, VI/235.
127 Bkz. Levtchenko, 134-135; Bailly, 195.
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verildigi 11 Mart 843’ de Ayasofya Kilisesinde ruhani bir ayin yapllmlstlrm. Bu
tarih Ortodokslar icin onemli bir giin olmustur. Bu olayin anisina bu tarih bayram

giinii olarak kabul edilip, kutlamalar yapilir.

Imparatorice Teofil, Irene gibi Hiristiyan diinyasinda aldigi kararlarla
tasvirlerin tekrar yayilmasi, tekrar ikonlara ibadete baslanmasi noktasinda kilit sahis
olmustur. ikonoklazm hareketi onun sayesinde ikon taraftarlari lehine

sonuglanmistir.

Ikon kavgalarinin bitmesinden sonra Aziz loannes’in ikon yanlis1 Ogretisi
resmilik kazanmistir. M.S. 843 yilinda sonraya tekabiil eden 6gretisine gore, tanrisal
sonsuzluk resmedilemez. Ancak bir melek, goriinmezligine ragmen, sonlulugu
yiiziinden resmedilebilir. Tasvire bir obje oldugu i¢in degil, temsil ettigi kutsal varlik
yiiziinden saygi duyulur. Bu resimler yiice kuvvetin miimine ge¢mesini saglar.
Ciinkii azizlerin kutsalligi, oliimlerinden sonra da ruhlarindan, mezarlarindaki
cesetlerinden ve kutsal tasvirlerinden ayrllmazm. Bu 6greti kabul gormiis ve ikonlar

artik rahatca ibadet objesi olabilmistir.

Simdiye kadar anlattigimiz ikonoklast imparatorlar sert ve acimasiz bir
sekilde fikirlerini halka dayatmak icin faaliyetler yapmislardir. Ikonodul adi ile de
tamimlanan tasvir taraftarlari, ikonoklastlar tarafindan katledilmislerdir. Acimasiz
miidahaleler sonucu, bir ¢ok 6liim vuku bulmustur. Ayrica kiliselerdeki ikonlar ve
heykeller yok edilmistir13 %, O déneme ait ikonlarin giiniimiize gelmemesinin nedeni

de budur.

128 Bkz. Vasiliev, Bizans..., 359.
1% Bkz. Tansug, 80-81.
130 Tyurani, 188.
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Devrin sanat hayatinda derin izler birakan tasvir kavgalari, Bizans estetiZini
yeni yollar aramaya zorlamis ve onu tamamiyla kurutabilecek bir sekilcilikten
uzaklagtirmistir. Dini sanatin biraktig1 yeri, tabiattaki objeler ve dogal motifler

doldurmustur.

Sonug¢ olarak yiizyilldan fazla siiren ikonoklazm hareketi 842 de bir daha
tekrarlanmamak iizere bitti. Kiliselerdeki resimler restore edildi"'. Bizans diinyasini
derinden sarsan yillarca ayni sorunun i¢inde bogulan halk i¢in artik buhranli giinler
sona erdi. Ikon etrafinda yapilan miicadele ikon taraftarlarinin zaferiyle son bulmus
ve ikonlar ozellikle Ortodoks kilisesi tarafindan hayati éneme sahip olmus ve

zamanla biiyiik gelisme gostermistir.
4.ikonoklazm Sonrasi ikon Gelisimi

Hiristiyanligin ilk donemlerine ait ikonlar giiniimiize kadar gelememistir.
Bunun en biiyiilk nedeni ikonoklazm hareketi sonucu ikonlarin tahrip edilmesidir.
Ayrica ikonlarin yapim malzemesinin dayanikli olmamasi da bir baska nedendir.
Giintimiizde halen varli§in1 koruyan Sina Manastiri’nda bulunan 6.yiizyila ait ikon en
eski kutsal tasvir olarak kabul edilir. Bu ikonda Isa, Meryem’in kucaginda, Aziz
Georgios ve Aziz Theodoros arasinda taht {izerinde olarak resmedilir. Bu tasvirlerin
Yunan-Roma iislubu karisimi olarak yapildigi ve manastira hediye edildigi aciklanir.
Bu ikonun giiniimiize kadar gelmesinin nedeni olarak Sina Manastirinin rutubetsiz

olusu, bulundugu bolgede Islam’m etkili olmasi gésterilir132. Eski cagin

131 Hasting, E.R.E.,VII/ 78 ; Basegmez, 10.
32 Nilay Yilmaz, Ayasofya Miizesindeki ikonalar Katalogu, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, Ankara
1993, 1/6.
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kalanlarindan biriside Istanbulda bulunan Aya Irini kilisesinin absidini siisleyen
biiyiik hagtir'*’.

Ikonoklazm donemi sonrasi, 9.yiizyilda Bizans Imparatorlugu siyasal,

. . . . . . . 134
ekonomik ve sosyal alanda yeniden bir canlanma donemine girmis

ve 9. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra Bizans sanatinin ¢ok verimli ¢alismalan yapilmistir. Bu
verimli ¢aligmalara Ayasofya’nin absidinde bulunan Azize Meryem figiirii ile
duvarin bati kisminda bulunan imparator 6. Leon (veya 4. Mikaili) Isa oniinde diz
¢Okmiis sekildeki sahneleri 6rnek olarak verebiliriz. 9. yiizyildan kalma bu 6rnegin

yaminda 10. yiizyildan kalan, “Meryeme Costantinas’un Istanbul’u, Rustiniaus’ un

Ayasofyay1 sundugunu gosteren mozaik™ pano da bir bagka ornektir' >,

9. yiizyihn ikinci yarisindan sonra Makedonyalilar (867-1050) sonrasinda
Komnenoslar ¢agi olarak adlandirilir. Bu ¢ag sanati en verimli, belli bir karakteri
olmasiyla dikkat ceker'*°. Bununla birlikte Bizans resminin olgunlastigi degeri
yiiksek ikonlarin yapildigi 10. ve 12. yiizyila ait gahsmalarder 7. 12. yiizyilda daha
¢ok amtsal resim on plana ¢cikmistir'®®. 13. ve 14. yiizyillarda da gelisimini hizla
devam ettiren ikon sanati Istanbul da ve Selanik’te dikkati ceken Ozenle yapilmis

9

resimler iiretilmistir'”. Bu yiizyillarda ikonlarin gerek yapimi gerek figiirlerin

karakterleri gittikge ustalasan derin anlaml ifadelere sahiptir.

133 Kuban, 69.

¥ Vikan, 19.

135 Kuban, 76.

136 Kuban, 58.

"7 Y1lmaz, 1/6.

138 Galip Atasagun, Ilahi Dinlerde Semboller, Basiimamis Doktora Tezi, Konya 1996, 58.
1% Yilmaz, 1/6.
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Osmanli Devletinin 15. yiizyilda istanbul’u fethetmesiyle Bizans ikon sanati
Girit’ te, Adalarda ve Balkanlarda gelisimini siirdiirmiistiir. Genellikle Bizans sonrasi
ikonlar “Rus Ikonlar1” olarak adlandirilir. “Bu baglamda Girit Adas1 Istanbul’ un
fethinden sonra Rum ikona sanatinin merkezi olmustur. Bizans gelenegine bagh
ikonlar 17. ve 18. yiizyilda biiyiik Olciide devam etmis, ressamlar da yasadiklar
yerlerin toplumlarin geleneklerini, mimarilerini ikonlara yansitmslardir. Ozellikle
bati resim sanatinin etkileri 18. ve 19. yiizyil ikonlarinda kendini kuvvetlice

hissettirmistir”m.

Ikon sanatinin gelismesinde ve yayilmasinda Rus ikonlari etkili olmustur'*'.

Rus devletinin kurucusu Vladimir Hiristiyanlik dinini resmi din'*

, Ortodokslugu da
mezhep olarak secmistir ve Rusya’ ya gelen ikon ustalarindan bu sanati 6grenip
gelistirmistir. Ruslar, ikonlan ilk baslarda yaklasik 12. ve 13. yiizyillda Bizans
tislubuyla yaparken ilerleyen zamanlarda Bizans tarzindan siyrilip bagimsiz

caligmiglardir. Nitekim 15. yiizyllda iinli Andre Raublev gibi ressamlar

yetismistir143.

Ikon Almanya’da, Fransa da, Italya’da da yayginhk gostermistir. Giiniimiizde
de 6nemini koruyan ikon sanati bir ¢ok iilkede gelisimini devam ettirmektedir.
Ozellikle resmi dini Ortodoks olan iilkeler basta olmak iizere Balkanlar, Misir ve

Rusya’da geleneksel Bizans tekniginin degisik uygulamalar1 gerceklestiriliyor ve

140 yilmaz, 1/6.

! Bkz. Dimitry Grigorieff,Russian Ortodoks Theology and Icons, Smithsonion Institution Pres,
Washington D.C 1991, 5-7; Nelly Lindgren, “Rus Ikonografisinde Konstantinopolis Imgesi”,
ikonalar, (Cev.Ali Ozdamar), Kitapyayinevi, Istanbul 1991, 63-84.

142 Atasagun, 61.

3 Y1lmaz, 1/7.
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yiizlerce ikon yapiliyor. Bunun yaninda uzak dogu iilkelerinde Japonya’da bulunan

atolyelerde ikonlar yap11maktad1r”144.

C. iIKONLARIN KONULARI ve ONEMIi

Ikonlar Hiristiyan inancinin merkezinde olan kisileri ve olaylari konu
edinmistir. Ikonlar basta Isa, Meryem olmak iizere diger kutsallik atfedilen Kisileri ve
Kutsal Kitaplarda gecen olaylarin tasvirlerini igermektedir. Bu yoniiyle de ikonlar,
Hiristiyanlar i¢in hem inanglarimi siirekli canli tutmada hem ibadetlerini yerine
getirmede hem de dini egitim vermede fonksiyonel bir isleve sahip olmustur. Ikonlar
icin kiliselerde 6zel bir yer ayrilmis ve ikonlara karsi gosterilmesi gereken ozel
davraniglar belirlenmistir. Zaman igersinde ikonlar teknik acidan gelisme gostermis
ve konular1 aym olmak sartiyla bir ¢ok ikonlar iretilmis ve Hiristiyanlarin

kiliselerinde ve evlerinde yerini almistir.
1. ikonlarin icerdigi Konular

Ikonlar basta Meryem, Isa olmak iizere Hiristiyanlar icin kutsal olan kisileri
ele almistir. Bunun yaninda Kutsal Kitap’ta gecen konular da ikonlarda genis yer
tutmaktadir. Bu asamada ikonlarin igerdigi konulari O6nce maddeler halinde
vereceZiz. Ardindan ¢ok detaya inmeden ikonlarin konularin1 ornek resimlerle

anlatacagiz.
Genel olarak ikonlarin igerdigi konulan su sekilde siralayabiliriz;
o Meryem’in hayati ile ilgili ikonlar

° Meryem ve Cocuk Isa ikonlart

% Y1lmaz, /1.
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Vaftizci Yahya ikonlar1

o Isa ikonlar

. [sa’nin hayat: ile ilgili ikonlar

o Konusunu Kutsal Kitap’tan kutsal olaylardan alan ikonlar
. Aziz ve Azize ikonlar'?’

a. Meryem Ikonlar:

Genel itibariyle Meryem’in dogumu, mabede takdim edilisi, Meryem’in

hamilelik miijdesi ve 6liimii ikonlarda 6zel bir sekilde tasvir edilmistir.

Konusunu Incil’den alan hamile Meryem ikonunu (Resim 1) inceledigimizde
goriiyoruz ki Meryem ellerini kaldirarak dua ediyor. Biri alninda, ikisi omuzlarinda,
bakireliginin simgesi olan ii¢ yildiz vardir'*®. Bu isaretlerin anlamu Meryem’in Isa’y1
dogurduktan sonra da bakire oldugudur147. Ayn1 konuyu tasvir eden bir bagka ikonda
(Resim 2) Meryem’in bedeninde Isa tasvir edilmistir. Bunun anlami da higbir yere
sigmayam yani Tanr’’yr karmmna sigdirmis olmasidir. Isa da dizlerini kirmis bir
sekilde resmedilmistir'*®. Meryem’i konu alan ikonlarda Meryem’in dliimiinii anlatan
resimlere sikca rastlariz (Resim 3). Bu ikonda Meryem yatmakta, yataginin yaninda
Isa bir eliyle Meryem’ i takdis etmektedir. Resimde iki bas melek goriiliiyor. Yatagin

bas ve ayak kisimlarinda on iki havari duruyor. Arkada Kudiis sehrini sembolize

5 Yilmaz, 1I/15.

146 www.alsancakkatolikkilisesi.com, 05.06.2006.
147 Mercangoz, 328.

% Y1lmaz, 11/88.
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eden yapilar vardir. Yatagmn Oniinde sol tarafta elinde kili¢ olan kanatli Mikail

bulunur. Sag taraftaki figiirdeki de bir Yahudi rahibidir'*’.

Meryem’i konu alan ikonlarina genel olarak baktigimizda Meryem’ in
kiyafeti dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu ikonlarda Meryem mavi renkli bir elbise ve

omuzlarini orten bir salla g(isterilmistir15 0,
b. Meryem ve Cocuk Isa ikonlar:

Ikonlar genellikle Meryem’i Cocuk Isa ile birlikte gostermektedir. Bu cesit
ikonlar o6zellikle Ortodoks Hiristiyanlar i¢cin bir gelenek olmustur. Bu nedenle

Meryem ve Cocuk Isa ikonlarma ¢ok sik rastlanir’.

Meryem ve Cocuk Isa ikonlarma 6rnek olarak Tlodigitria adi verilen “Yol
gosteren rehber” anlamina gelen ve bu 6zellikle anilan ikonu verebiliriz (Resim 4-
5)”. Bu ikonda 12. yiizyilin ilk yarisina ait olan bir Bizans Meryemi Thetokos (Tanr1
Anasi) olarak tasvir eden ikonlar dikkat ¢ekicidir. Bunlardan 19. yiizyila ait Bizans
sonras1t yapimi ikonlarda (Resim 6) “Taht iizerine oturmus Meryem ve kugaginda
Cocuk Isa tasvir edilmistir. Meryem bir eliyle giic sembolii asa tutmakta diger eliyle
kucagindaki Isa’ya sarilmaktadir. Isa sag eliyle diinyay1 ve giicii simgeleyen bir kiire

tutmaktadir'*?.

Meryem ve Cocuk Isa’yr tasvir eden diger bir ikonda (Resim7), Isa,
Meryem’in sol kolunda oturmus vaziyettedir. Isa bir eliyle takdis isareti yapmakta

diger eliyle bir kagit tutmaktadir. Benzer mahiyette bir bagka ikonda (Resim &)

' Yilmaz ,11/12
' Genis bilgi icin bkz. Mercangoz, 325-334.
! Yilmaz, 1/32.
152 Y1lmaz, 1/50.
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Isa’nin bacaklari asagiya sarkmistir. Meryem’in basinin etrafini bir hale cevreler.

Yukarda melekler ise Meryem’i yiiceltmek i¢in bir tag giydirmektedirler15 ?,
c. Isa Ikonlar

Isa’y1 betimleyen ikonlarin ilk drneginin mucizevi sekilde olustuguna inanilir.
Isa carmiha giderken mucizevi olarak yiizii bir keten kumasin iizerine ¢ikmistir. Bu
kumas 6. yiizyilda Piskopos Evalios tarafindan bulunmustur'™®. Isa’min kumas
izerindeki sureti resmedilmistirlss. Iste bu mucizevi olarak ortaya ¢ikan sureti
[sa’nin yiiziiniin karakteristik 6zelliginin kaynagi olmustur. Bu tip ikonlar
“Mandilion” (Kutsal Mendil)156 Mendil Isa’si ikonlari olarak bilinir'>’. Bunun
disinda Isa ikonlarinin havari olan Aziz Luka tarafindan mucizevi olarak yapildig

8

kabul goriir'®®. Bazi kaynaklarda da ilk olarak Luka’nin Meryem’i Pavlus’u

resmettigi agiklanir'’.

Kutsal Mendil olarak islenen bir (Resim 9) ikona baktigimizda kanatli bir
melegin mendili iki ucundan tuttugunu goriiyoruz. Bu tarz ikonlarda Isa’nin yiizii
resmedilmigtir. O dalgal1 saglarn agik alinli, orta boy sakalli olarak tasvir

edilmistir'®.

"3 Yilmaz, 1/32-49.

'3 Ayni olayr Yilmaz soyle anlatir; “Efsaneye gore hasta olan Urfa Prensi Abgaras, isa’ya bir elgi
gondererek yanina gelmesi igin rica da bulunur. Ananias ismindeki bu elci resim yapmaktan da
anladig1 icin Isa’min resmini yapacaktir. Isa’ya getirdigi mektubu verdikten sonra resmini yapmaya
calisir. Isa’nin bagi kalabalik oldugu igin yiiksekten yapmaya calisir. Ancak bagaramaz. Bunu anlayan
Isa, mendiliyle yiiziinii kurular ve Ananias’a verir. Isa’nin resmi mendile ¢ikar. Bu sayede sifa bulan
Urfa Prensi mendili bir tahtaya gerdirerek sehrin giris kapisinda bir nis icine koydurur. (Bkz. Yilmaz,
1/88).

133 Akkaya,19-20.

156 Bulgurlu, 24.

157 Akkaya, 20.

158 Akkaya, 20.

159 Cavarnos, 36.

160 v1Imaz, 1/88.
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Isa’y1 tasvir eden resimlerden ozlellikle Pantokrator'®' yani kainatin hakimi
anlamina gelen Isa ikonlarina (Resim 10) sik rastlanir. Bu tarz bir ikonda (Resim 11)
Isa sag eliyle takdis yaparken sol eliyle de kutsal kitab1 tutmaktadir. ikonun kenarlart
kirmiz1 bir seritle ¢evrili olup Isa’mn iki yaminda kiril harfleri ile bir yaz1 dikkati
ceker. Isa’min halesinde “WON” yani “Onun her sey” oldugu yazar. Yalmz bu ifade

Grek ikonlarinda “OWN” olarak yazilmugstir'®%.

Kainatin hakimi olarak tasvir edilen bir baska ikonda (Resim 12) Isa taht
izerindedir. Basinda taci, bir elinde diinya egemenligi temsil eden bir kiire diger
elinde asasi1 vardir. Tahtin kosesinde alev figkiran bir vazo Incil yazarlarmin simgesi
olan'® Kartal (Yuhanna), melek (Matta), boga (Luka) ve arslan (Markos) tasvir

edilmistir164.
d. Isa’nin Hayatiyla ilgili ikonlar

Isa’nm dogumunu anlatan ikonlar da yaygindir. Isa’nin dogumunu konu alan
ikonda (Resim 13) Meryem magaranin 6niinde yatmaktadir. Meryem’in genel olarak
goriiniisii iridir. Bu resimde Meryem oglu Isa’min dogumu ile Theotokos yani
Tanr’nin Annesi olduguna isaret ediliyor. ve cocugu sirtin1 doner vaziyette Yusuf’a
merhametle bakiyor. Meryem’in elide yeni dogam gosterir durumdadir. ve bu
hareketiyle tiim insanlar1 Allah’in ogluna yonlendiriyor. Genel itibariye ikonun tiim

diizenlenmesi magara merkezlidir'®.

! Yunanca “Her seye hitkmeden her seye kadir anlaminda Tanr1’ya verilen adlardan biridir. Ortodoks
sanatinda Pantokrator, kilise kubbesinin gobegini siisleyen ve Isa’yr kadiri mutlak Tanr1 ve evrenin
efendisi olarak resmedildigi freski niteler. (Bkz. Abel, 19).

162 Yilmaz, 1/64.

163 Yilmaz, 1/96.

164 Bk7. Akkaya, 20; Yilmaz, 196.

195 www.alsancakkatolikkilisesi.net.
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Isa’nm vaftizini anlatan diger bir ikonda (Resim 14) Isa suya dalmus tiim
evreni varligi ile degistirme 15181 ile aydinlatmak istiyor. Yukarda ise, mesheden oglu
olarak cagirarak Isa’ya sesiyle tamklik eden Baba duruyor. Isa’nin basmin iistiinde

ise Kutsal Ruh vardir'®,

Isa’nin hayat1 ile ilgili bir baska ikon da Isa’min suretinin degisimini anlatir
(Resim 15). Isa’nin suretinin degismesi incillerde'®’ gectigi gibi tasvir edilmistir. Bu
ikon da Isa, beyaz bir elbise ile yiiksektedir. Sag tarafinda Musa, sol tarafinda Ilyas
peygamber bulunur. Musa’'nin elinde “ON EMIR”i; temsil eden levha bulunur.

Asagida da havariler yiiz iistii egilmislerdirmg.

Bu ikonlarin yaninda Isa’min dirilisi, carmiha gerilisi (Resim 16), tapmaga
sunulusu, suda yiiriiyiisii, Lazarus’un diriltmesi, Kudiis’e girisi169 ve son aksam

yemegi gibi sahneleri anlatan ikonlar da vardir.

Konusunu kutsal kitaptan alan bir ikonda (Resim 17) Isa, oldiikten sonra

dirilmesini ve kendisini gostermesi tasvir edilmigtir '"°.
e. Teslis ikonlar

Teslisi konu alan ikonlar Incil’deki olaylarla baglantili olarak
kurgulanmlstlrm. Teslis ikonlarinda (Resim18) merkezi konumda olan melek, Isa’y1

temsil eder. Isa basini sola cevirerek, kalisi takdis eder. Isa bu hareketiyle

166 www.alsancakkatolikkilisesi.net.

1" Bkz. Matta, 17/1; Markos 9/2; Luka 9/28.

168 y1lmaz 11/30; www.alsancaklarkilisesi.com, 05.07.2006.

169 Bk7. Bedrettin Comert, Mitoloji ve Ikonografi, Ayrag¢ Yayinevi, Ankara 1999, 256-261; Yiicel,
1V/152.

170 y1lmaz, 1/150.

7! Bkz. Akkaya, 71.
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kendisinin kurban olarak sunulduguna isaret eder. Soldaki melek, Baba Tanr1’y1

temsil eder. Sagdaki melek ise Kutsal Ruh’u simgelerm.
f. Aziz ve Azize Ikonlar

Aziz ikonlar1 da Hiristiyanlar icin 6nemli bir yer tutar. Bu aziz tasvirleri
arasinda, bir¢cok keramet gosteren Noel Baba kavraminin ortaya ¢ikmasina yol acan
Aziz Nikholas’in'” sureti (Resim 19) ve hayatinda gecen bazi olaylar tasvir edildigi
bir ¢ok ikon vardir. Diger bir aziz ikonas1 da Aziz Georgias’a aittir. Efsaneye gore

canavarlarla miicadele etmis olan Aziz Georgias elinde mizrak ile resmedilmistir' .

Bunlarin disinda Aziz Basileos, Aziz Hrysostamos, Aziz Gregorios’un
yaninda ve ayakta tasvir eden ikonlar vardir'”®. Yine Aziz Yeoryios bir ata binmis

askeri kiyafetle bir ejderhayr mizraklarken tasvir eden ikon dikkat cekicidir'’®.

Azizlerin roliklerinin bulundugu bazi kiliseler diinya c¢apinda bir tedavi
merkezi olarak iin yapmistir. Dolayisiyla buralar uzaklardan gelen insanlar i¢in hag

merkezleri 6nemli mekanlar olma ayricaligina da sahip oldular'”’.

Hiristiyanlar evlerinde de “ev ikonu” bulundururlar. Bu tarz ikonlar genellikle
nesilden nesile aktarilmigtir (Resim 20). Ikonun &niinde icinde yag olan bir kandil

yanar. Bu 151k Paskalya gecesi yapilan ayinden eve kadar taginan mum 1s181yla

172 Akkaya, 75.

'3 Aziz Nikholas, cocuklarin koruyucusu evlenmek isteyen kizlarin yardimcisidir. Rivayetlere gore
iflas etmis bir babanin cocuklarini satmayr diisiinmesi iizerine, kiz ¢ocuklarmin odalarina altin
birakarak onlarin evlenmelerini saglamistir. Ayrica bogazlanarak oOldiiriilen 3 g¢ocugu diriltme
mucizelerini gostermistir. (Bkz. Akkaya, 50-53).

174 Akkaya, 58-60.

' Yilmaz, /178.

176 Bulgurlu, 34.

""" Engin Akyiirek, Khalkedon’lu (Kadikdy) Azize Euphimia ve Sultan Ahmet’teki Kilisesi, istanbul
Universitesi Yayinlari, Istanbul 2002.
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yenilenir. Bu gecede gece yarisi 1siklar séner ve mum yakilir. Bu da Isa’mn dirilisini

simgeler' ",
2. ikonastasis

Ikonalarm bulundugu mekana ikonastasis ya da templan179 duvart denir. Ug

180

kapil1 bir duvar gibidir ~. Absis kisminda torenler icin gerekli malzemeler hazirlanir.

Ikonlar da absisin 6niinde yiikselen “ikonastasis” ya da “templan” ad1 verilen tahta
perdenin iizerine asilir'®!. Tkonastsis’e asilan ikonlarin belirli bir siralamasi vardir'®.
“Ayin esnasinda cemaatin yer aldigi apsis boliimiinii ayiran bu iiclii kapili tahta
perdenin yerden yaklasik bir adam boyu yiiksekligindeki birinci sirasina soldan
baglamak iizere Meryem’in Isa’nin Yahya’min ikonlar1 asilir. Bunlardan sonra
kilisenin koruyucusu kabul edilen aziz ya da azize ikonasi yer alir. Bunlara despotik
ikonalar denilir. Ozellikle ayin sirasinda ayni 6nemi tastyan bu ikonalarin oniinde

halk mum yakar, saygi ile egilerek onlar1 dper ve dua eder”'®’.

Yeryiiziinii sembolize eden kilisenin alt boliimiinde Isa’nin yasantisin1 anlatan
ikonlar bulunur. Bu ikonlar Hiristiyanliin on iki yortusu olarak bilinir. Bu program
bulundugu bolgeye ve yapi tipine gore farklilik arz edebilir. Bazi kiliselerde oliimle
ilgili olarak bati cephede mahseri simgeleyen ikonlar goriiliir. isa, Meryem ve
Yahya’yr birlikte betimleyen ikonlar “Deisis” olarak isimlendirilir'®!. Bu ikonun iki

yanmna altis1 sagda altis1 solda olan on iki ikon asilir. Bunlardan birincisi

178 Bulgurlu, 27.

17 Konstantinos D.Kalokyris, “Iconastis”, Encyclopedia of Christianity (E.C.), William B. Eeradmans
2001, 11/648.

180 Ertugrul, 54.

181 Yilmaz, 1/3.

'82 Ertugrul, 54.

183 Yilmaz, 1/3.

184 Bektas-Akkaya, 39.
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“Evangelimoslgs” Tebsir (miijde)186 bas melek Cebrail’in, Meryem’e gebe kalacagini
bildirmesi konulu ikonadir. Ikinci “GENESIS” ad1 verilen Isa’nin dogum sahnesini
iceren ikondur. Uciinciisii “Hipapanti” Isa’min mabede takdimi konulu ikondur.
Dérdiinciisii “Vaftisis” Isa’min vaftiz edilisi konulu ikonadir. Besinci ikona
“Metamorfosis” Isa’nin suretinin degismesi konuludur. Altinc1 ikona Isa’nin
mucizelerinden birisi olan “Egersis to Lazaru” Lazarus’un dirilisi konuludur.
Sekizinci “Stavrosis” Isa’min carmiha gerilisi konulu ikondur. Dokuzuncu
“Anastasis” Isa’min 6ldiikten sonra dirilisi konulu ikondur. Onuncu ikon “Analipsis”
Isa’nin gokyiiziine yiikselisi konulu ikondir. Onbirinci ikon “Pentikosti” Isa’nin
Olimiinden sonra toplanan havarilerin iizerine kutsal ruhun inisi konuludur. On ikinci

ikona “Koimisis” Meryem’in 6liimii konuludur™'®’.

3. ikonun Onemi

Ikonlar, Hiristiyanlar i¢in onemli bir yere sahip olup dini duygularini
tecriibe etmede merkezi konuma sahiptir. Ikonlar bu diinyadaki siradan insanlar1 ve
olaylar1 betimlemiyordu. Isa, Meryem ve azizler ikonlara konu oluyordu. Ayrica

ikonlar tesekkiir etmede bir ara¢ olup Tanr1’ya agilan bir pencere gibidir'™.

John Stuart’a gore ikon, sanat ve fikrin sentezinden olusur. Ruh tarafindan
cevrilmis ruhsal bir enerjinin aktarimidir. Bir ikon yalmizca sekli ve fikri temsil

etmez, resimlerin dogasina katilir, derinlesirlgg.

185 Y1lmaz, 1/3.

186 Ertugrul, 54.

37 Yilmaz, /3, On iki yortunun igerdigi konular bazi kaynaklarda farkli verilmistir.; ayrica bkz.
Ertugrul, 54.

138 Karen Armstrong, Tanr1’nin Tarihi , Ayra¢ Yayinlari, Ankara 1998, 285-286.

139 John Stuart, Icons, Faber and Faber, London 1975, 29-30.
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Bazi Hiristiyanlarin inancina gore ikon, put degildir. ikon, dinsel konularin

resme aktarilmasidir'®°

. Ikonlarin temsil ettigi madde sembolleri i¢inde eritir ve daha
sonra hemen biitiiniiyle onun yerine gecer. Bu diisiinceler, ikonlara yavag yavas
tapmay1 getirmistir. Zamanla ikonlara saygi gostermekle kalinmamis ibadet etmek
icin bir ara¢ haline de getirilmistir. Bu konuyu Charles Diehl goyle acgiklar: “Yalniz
kiliselere, manastirlara degil, fakat evlere, diikkdnlara, mobilyalarin, elbiselerin,
siislerin iizerine Isa’min Meryem’in ve azizlerin resimleri konulmakta idi. Bu
tasvirlere saygr sonsuzdu. Oniinde secde ediliyor, kandiller ve mumlar yakiliyordu.
Ant i¢iliyor sereflerine ilahiler okunuyor, kurbanlar adaniyordu. Onlardan harikali
sifalar aklin alamayacagi mucizeler isteniyor ve bekleniyordu. Koruyucu 6zelligine o
kadar inaniliyordu ki bazen ¢ocuklara vaftiz babasi yapilmakta idi. Tasvirler adeta
gercek bir insan gibi goriiniiyordu. Bizans edebiyatinda ikonlarin tanrisal varliklar
gibi konustugu, hareket ettigi ve yer degistirdigi gibi efsanelerle doludur. Herkes
kanaat getirmistir ki her seye giicli yeten tasvirler mistik bir dzellikle viicudun ve
ruhun saghigini oldugu gibi, seytandan korudugu, inanci hakimdi. Onlar1 layik
olduklart gibi takdir etmek, bu diinyada biitiin iyilikleri ve Obiiriinde sonsuz san ve

serefi elde etmenin giivenli bir aracidir™".

Kayseri’den bir rahibin -ki o manastirt kuran ve manastir kurallarim koyan
kisidir- ikonlarin tapinmadaki roliinii s6yle agiklamistir: “ ikon duyulan saygi iizerine
resmedilen kisiye duyulan saygidir. Bir ikona tapmak ikonun dstiindeki insana
tapinmaktir”. 10. yiizyilda yasayan 6nemli kisilerden Cosmos 787 yilinda II. iznik

konsilinde yayinlanan karara tarafindan yayinlanan kararnameye dayanarak soyle

soyler; * ikonlara saygi, ikonun kendisine tapinma degildir. Uzerine ¢izilen gergek

190 Ertugrul, 55.
91 Bkz. Bailly, 64-65; Basegmez, 7.
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insana tapinmadir. Biz bir parca tahta veya onun Oniinde secde etmiyoruz. Biz onun

tizerinde goriinen insana secde ediyoruz”m.

Buradan anliyoruz ki ikon, yalnizca goriinmeyenin bir simgesi olarak degil,
ayn1 zamanda goriinmeyenin oradaki varligi olarak algilanmaktaydi. Ciinkii ikonlarin
temsil ettikleri kutsal kisileri kendi iclerinde barindirdiklarina inanilirdi. Kuskusuz
ikon temsil ettigi kutsal varlig1 bizatihi kendisi degildi. Ancak o kutsalin temsilinden
dolay1 saygi gosteriliyordu. Boylece saygi resmin temsil ettigi varliga olmaktadir.
Ondan dilekte bulunmak ya da ikona tapinmak dogrudan onun temsil ettigi kutsala
yapilmaktaydi. Bu 6zelligiyle ikonlar insanlarin Tanriyla dogrudan baglanti
kurmalarini sagllyordul%. Bu baglamda ikon goriinmez tekligin goriinmeyen 1511

olarak goriiniir ki ikonla goriinmeyene goriinen araciligiyla giris yapilmay1 saglar194.

Biitiin bu anlamlar1 iceren ikon konusunda Constan Cavarnos bir ikonun
yanina geldiginde ki duygularim soyle ifade eder: “Benim ruhum kutsal ikonlara
bakarken dinleniyor sanki incil’i okuyormusum gibi geliyor. Ciinkii ikonlar Incil’in

ruhunda dinsel ihtisamla resmedilmistir. ve kutsali ifade ettigi icin de kutsaldir™®”.

Benzer bir yorum da Aziz loannes su sekilde yapmustir. “Isa’nin bedensel
bicimi iizerine diisiinerek onun tanrisalligimi kavramis oluruz. Boylelikle bedensel
goriiniisii kullanarak ruhani tefekkiire ulasiriz”. Aziz Basileios’un o6giidiide su

sekildedir:

“Kutsal Kitaplar kaydedilmis ve bizlere ulastirllmis azizlerin ve kutsal

kigilerin yasamlar1 oniimiizde canli imgeler olarak durmaktadir. Onlarin yaptiklar

192 Bkz. Basegmez, 7.

"> Engin Akyiirek, Bizans’ta Sanat ve Ritiiel Kabalci, Yaymevi istanbul 1996 92-93.
194 Anastasios Kallis “Icon”, The Encylopedia of Christianity (E.C.), by., 2001, 1I/641.
195 Cavarnos, 66.
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hayirh islere 6vilnmemiz gerekir. Bu nedenle insan kendisini hangi agidan eksik
bulursa bulsun, benligini boyle bir seye adadiginda eczaci diikkkanina girmis bir kisi
gibi eksikligini giderecek 6zgiin ilac1 orada bulacaktir™'. Bu baglamda ikonun bir
sifa dagiticis1 olduguna ve insanlarin dogumundan Oliimiine kadar yalmz

birakmadigina inanilmaktadir.

Ornegin 11. yiizyilda yasamis Lazaros Galesiotes’in yasam Oykiisiinde rahat
bir 6liim olmasi i¢in kendisini manastirin yemekhanesinde bulunan Deisis resminin
altina tasittifi ve o sahneye bakarak oldiigii rivayet edilmektedir'®’. Bu érnek de
oldugu gibi ikon bir Hiristiyan i¢in sadece kutsali temsil eden bir tasvir degil tim
yasantisim etkileyen insana sifa veren kutsal tasvirdir. Bununla ilgili olarak bazi
mucizevi olaylar anlatilir. Ornekle somutlastiracak  olursak bir kadin evinin biitiin
duvarlarina (Aziz Kosmos ve Aziz Domianos’un) resimlerini ¢izmis. Ciinkii onlart
gormeden yasayamiyormus. Kadin, bir giin hastalanmis ve tehlikeli bir rahatsizlikta
oldugunu anlayinca yataktan ¢ikip siiriine siiriine aziz resimlerinin oldugu duvara
kadar gitmis oraya vardiginda tirnaklariyla sivanin bir boliimiinii kazimis kazidigi
sivalar1 suyun igine atmis suyu icer icmez azizlere yaptigi ziyaret sayesinde biitiin

agrilarindan kurtulup iyilesmis™'*.

Hiristiyanlarin ikonlara 6nem vermesinin bir yonii de onlarin ibadet araci
olarak aktif bir rol oynamasidir. Ibadetler igin vazgecilmez olarak ikonlarin
kullanimini iki kisimda inceleyebiliriz. Kiliseye toren i¢in gelen bir Hiristiyan nce
ikonun yanina gelir, karsisina gecer ve hag ¢ikarir ardindan oper ve tekrar hag cikarir

ve geri gelir. Toren bittikten sonra kiliseden ¢ikmadan ayni hareketleri tekrar yapar.

196 Vikan, 16-21.
197 Bkz. Akyiirek, Bizans ..., 93.
198 1 owden, 209-210.
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Biitiin bu uygulamalar sadece torenler icin gegerli degil ibadet etmek istedikleri her
zaman icin de gegerlidir199 Ikonlar sadece kilisede degil evlerde de evin bir

00

kosesinde®®  bulundurulur. Ibadet edilecegi zaman ikonun Oniine gecilir ya da

dolapta saklaniyorsa cikarilir. Bunlarin yam sira eglence tarzi mekanlarin da bile

ikonlar i¢in 6zel bir yer ayrilir®".

Ikonlar1 6gretmede cocuklar da diisiiniilmiistiir. Zira “cocuklara her gece
ikonalara dua etmeleri, ardindan ha¢ ¢ikarmalari ve ikonu Opmeleri 6gretilir. Bu
sahsi ikon kisiye hayat1 boyunca refakat eder ve son yolculugunda yanina konur; aile
icin de onun yalmz olmadigini gosteren bir teselli kaynagidir bu. Ikon genellikle

definden once yerine gbtﬁrulﬁr”zoz.

Ozenle saklanan ikonlarin dnemli olmasma bir etken de ilk ikonu yapan
kisinin Incil yazarn Luka’nin elinden ¢iktigina olan inanctir’”. Ayrica Meryem’in
“Benim sefkatim bu resimle beraberdir” dedigine inanilmasi1 da ikonu Onemli

yapmistir”*,

Biitiin bu o6zelliklerden dolay1 ikonlar Hiristiyanlar i¢cin benzeri olmayan
kutsal 6zellikte olan resimlerdir. Buradan da anliyoruz ki Hiristiyanlik’ta ikon sadece
gorsele hitap eden siradan resim figiirleri olmayip inandiklari dini, doktrinlerin
yasamasini saglayan kutsal tasvirdir. Bu sayede dinlerine daha siki baglanmalarini
saglayan ikonlar, manevi agidan da bir rahatlama, Tanr1’yla baglanti kurma, kutsalla

kendini 6zlestirme, ebedi bir yardimci, ebedi bir destek¢i konumundadir.

1 Ertugrul, 54-55.

200 Akyiirek, Khalkedon..., 4.

201 Ertugrul, 54.

%02 Vere Geelmyden Bulgurlu, “Dogu Ortodoks Dininde ikonalarin Anlam1”, ikonalar, (Cev.Ali
Ozdemir), Kitapyayinevi, Istanbul 2005, 28.

203 Cavarnos, 39.

204 Ertugrul, 55.
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Hiristiyanlarin  giinlilk hayat1 sekillendiren, sikintilar1 gideren, isteklerini dua
araciligl ile Tanriya bildirmede kolaylik saglayan bir vasita olan ikonlar Hiristiyan

aleminde miihim bir yer tutar.
4. ikon Teknikleri

Ikon daha ¢ok tahta iizerine yapilan resimler olarak kullanilsa da genis olarak
yas siva iizerine yapilan firesko teknigi, mozaik resim, ahsap gibi farkl tiirlerdeki

kutsal resimler de ikon olarak degerlendirirler.

Daha onceki boliimlerde bahsettigim gibi ilk resim 6rnekleri yeralti
magaralarinda olusturulmustur. Katakomplardaki bu resimler firesk tekniginde olup

konu olarak da daha ¢ok hag, palmiye, balik gibi sembolik ifadeler resmedilmistir™®.

Fresk teknigi Bizans Orta Cag’da gelisme gostermis ve giiniimiize kadar
gelen resimler yapilmistir. Bu teknige uygun olarak Tiirkiye’de basta Istanbul olmak
tizere Kapadokya bolgesinde bulunur. Goéreme deki, Tokali, Cankhz%, Elmal*”’

9

kiliselerinde, Soganldere deki*® St. Barbara Sapelinde dnemli freskler bulunur’®.

Bu freskler Isa’nin hayati, Hiristiyanlik Tarihi gibi konular1 ele almistir”'’.

Fresk teknigi ile yapilan resimlere bir baska 6rnek de Karadeniz bolgesinde
Bizans Devleti’nin merkezi konumundaki Trabzon Ayasofya Kilisesi’nde bulunan

fresklerdir’''. Bati Anadolu’da, Latmus bolgesinde magara kiliseleri ile Efes’te

205 Kuban, 77.

206 Tansug, 70.

207 Kuban, 77.

208 Anadolu Medeniyetler II, 144.
209 Kuban, 77.

210 Tansug, 70.

! Bkz. Kuban, 78, Tansug, 76.
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bulunan Aziz foannes bazilikasimnin®'? y

an tarafindaki sapelin freskleri da Anadolu da
ki baska Ornekleridir. Bizans’in son zamanlarina ait, Istanbul’da Kariye

.. . . 213
miizesindedir™".

Ikonlar1 olusturmada kullanilan 6nemli bir teknik de mozaiktir. Hiristiyanlar
kutsal resimlerin ayaklar altinda olmasina mani olmak icin duvarlara ve tavanlara
mozaik yapmiglardir. Tamamen duvarlar1 ve tavanlar1 kaplayan mozaikler adeta din

Ogretimi vazifesini goren yerler olmustur.

Yunan-Roma etkisinin agik¢a goriildiigli 3. ylizyilla ait bir mozaik
bulunmustur. Bu mozaik Aziz Petrus kilisenin (Roma) alt tarafindaki mezarlardan
birinde Isa’yr iki atin cektigi ve asma yapraklariyla donatilmis arabaya biner

vaziyette haleli bir giines tanrisi olarak tasvir eder”'”.

Onemli bir oranda gelisme gosteren mozaik teknigi ile ilgili resim 6rneklerini
Tiirkiye’de de gormekteyiz. Bu 6rnekler icerisinde en 6nemli olarak M.S. 532 - 537
yillari arasinda tamamlanan Ayasofya Miizesi'ni verebiliriz*'>. Son déneme ait
zengin Orneklerden biride Kariye Camii olarak bilinen Edirnekapidaki Hora
Kilisesidir*'®. Bunlarsa Meryem’e iliskin resimler, tim ayrintilart dikkat edilmis
olarak son derece giizel renklerle tasvir giicli ile anitsal resim sanatinin mozaik

tekniginde yapilmis dikkat ¢ekici drnekleridir. Bununla birlikte Kariye’den de daha

?12 Bazilika uzunlamasina gelismis mekan diizenine sahip, sutiin dizelerince taginan bir yapu tiiriidiir.
(Bkz. Metin S6zen-Uygur Tanyeli, Sanat ve Kavram Sozliigii 38-39).

213 Anadolu Medeniyetleri II, 144.

24 Sophie Orcasberro, “Mozaigin Kisa Bir Tarihi”, Sanat Diinyamiz, Bizans Ozel sayist, (Cev. Elif
Gokteke) Yapt Kredi Sanat Yaymcilik, Istanbul ty., 153.

215 Kuban, 76.

216 Atasagun, 36.
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zengin renk tonlariyla yapilmis Pamma Karistos Kilisesi (Fethiye Camii) ve Vefa

Kilisesi (Camii)’ni ornek verebiliriz>'”.

Yunanistan da ki Daphni manastir kilisesinde bulunan mozaikler de kutsal

ikonografinin gorkemli, dikkat ¢ekici bir yorumunu sunar®'®.

Fresk, mozaik teknikleri disinda, kabartma (relief) yontemiyle yapilmig
ikonlar da vardir. Bu yontemle yapilan biiyiik boyutlardaki ikonlar Kommenalar
doneminde (1081-1185) yapilan dua eden Meryem kabartmalarmin Istanbul’da
yapildig1 soyleniyor. Giiniimiizde Istanbul arkeoloji miizesinde bulunan “Orans

Meryem” (Dua Eden Meryem) kabartma ikonu da énemli 6rnekler arasindadir®'’.

Buraya kadar kisaca anlattigimiz ikon teknikleri disinda ahsap, altin, bakir,
giimiis, tungtan dokiim seklinde madeni ikonlar, ipek kumas iistiine islenen ikonlar
ve ender olarak da mermer ikonlar da vardir. Mermerden yapilmis 10. yiizyila ait

ikonlar bu giin Istanbul Arkeoloji Miizesi’nde bulunmaktadir®®.

Sonug olarak teknikleri farkli olsa da konu itibari ile kutsal, kutsal olaylar
anlatan resimler olarak kabul edilmektedir.. Farkli tekniklerde yapilan ikonlarin ortak

ozelligi icerdigi konular ve renkleridir.

Ikonlarin renklerinin de anlami vardir. Beyaz safligin rengi olup ilahi nuru ve
Tanr’min yeryiiziindeki tezahiiriine karsilik gelir. Mavi renk diger alemin yapisini

yansitir. Kirmizi renk kurbanligi temsil eder ve Isa’min atesle vaftizini anlatir.

27 Anadolu Medeniyetleri II, 144.
218 Orcasberro, 153.

219 Anadolu Medeniyetler II, 139.
220 Atasagun, 46.
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Giinesin dogdugu andaki kirmiz1 rengi Isa’nin dogduguna isaret eder. Sar1 renk ilahi

15181, erguvan rengi mutlak otoriteyi, kahve rengi ise alcak goniilliigii temsil eder™’.

D. TEOLOJiK ACIDAN iKON

Hiristiyanlar, ikonlarla temel inanglar1i arasinda dogrudan bir baglanti
kurmuslardir. Bu nedenle ikonlar siradan bir resim olmaktan ¢ikip bir Hiristiyan icin
vazgecilmez olmustur. Hiristiyanlarin teslis ve inkarnasyon inanglart ikonlarin

teolojisini belirleyen temel etkenlerdir.
1. Hiristiyanhk’ta Teslis inanci

Ikonlarin inkarnasyon kavramiyla dogrudan bir baglantis1 vardir. Bu
baglantinin nasil oldugunu tespit etmek icin Once Hiristiyanlarin temel inang
esaslarindan olan “teslis’i” ortaya koymak gerekecektir. Bu nedenle dnce “teslis’in”

ne oldugu konusunda kisaca durduktan sonra ikon ve inkarnasyon iligkisini

degerlendirecegiz.

Hiristiyanlik ilahi kaynakli din olmasina ragmen zamanla bu 6zelligini
kaybetmis “teslis” (ligleme) doktrinini benimseyen bir din olmustur. Bu degisime
neden olarak Pavlus’un Incil’de gegen bazi ifadeleri yorumlamalari ve Hiristiyanligin

yayildig1 bolgelerdeki sartlart gosterebiliriz.

Hiristiyanligin inan¢ esaslarinin merkezinde olan en Onemli unsur “teslis”
(iiclii birlik) tir. Bu kelimeyi ilk defa kullanan Antakyali Theophilus’dur®*’. Ancak
Incil’de teslisi agiklayan net bir ifadeye rastlanmaz. Bununla birlikte Matta’da su

ifade yer alir’®: “Imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edin, onlar1 Baba ve Ogul ve

22! Demirci, 60.
2> Aydn, Hiristiyan Kaynaklara..., 47-48.
* Tiimer-Kiiciik, 281.
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99224

Ruhiil Kudiis ismi ile vaftiz eyleyin Her ne kadar Incil’de teslis’ten

bahsedilmese “Baba™*® olarak isimlendirilen Tanr’dan isa’da yasayan Tanri

Kelamindan bahseder’®.

Teslis “Baba Allah”, ogul Isa Mesih, Kutsal Ruh olmak iizere iic unsurdan
meydana gelir. Teslis inancinin temelinde de Kutsal kabul edilen metinlere
dayanilarak tiim evreni kapsayan, varliklarda ve yetkinlik de sirsiz>’,
degismeyenzzg, en bilge229 bir “Baba Tanri”nin olduguna inanmstir. Biitlin bu
ozelliklere sahip Tanr teslisin ilk unsurudur ve 6ziinde sevgi vardir. Sevgisinin bir

gostergesi de biricik oglu Isa’y1 diinyaya gondererek insanlar1 kurtarmis olmasidir™’.

Hiristiyan inancina gore, Tanr ruhu tiim evreni kapsadigindan bir biitiindiir.
Ne Isa Mesih ne Kutsal Ruh, Tanrinin ruhunu bdlmez, parcalamaz, birbirinden

231
ayiwrmaz .

Tanri, Baba olarak isimlendirilmis bir nurdur, onun oglu da Isa’dir. Isa’nin

bedeniyle de Tanr1 birlesmistir. Isa ruh olarak Tanr1, beden olarak insandir®?.

Teslisin ikinci unsuru Ogul-Isa’dir. “Ogul” Baba’'min bir varligmin

233 235

goriintiisiidiir ™. Allah’in soziidiir™*. Tanr’nin giici ve Tanri’min bilgeligidir™”.

Baba’dan ¢ikip diinyaya gelmistir23 6

224 Matta, 28/19.

225 Bkz. Markos 13/32; Luka 10/22; Galatyalilara 15/7.
226 Aydin, Hiristiyan Kaynaklara. .., 48.
7 Bkz. Eyub 11/7-9, 26/14.

228 Bkz. Malaki, 3/6.

22 Bkz. Romamalilara Mektup,16/27.
230 Tumer-Kiigiik, 282.

Bl www.incilturk.com, 04.07.2006.

2 Tiimer-Kiiciik, 283.

233 Bkz. ibranilere, 1/3.

234 Bkz. Yuhanna, 1/1-3.

235 Bkz. 1. Korintoslulara 1/24.

236 Bkz. Yuhanna, 16/28.
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Isa “Allah’m Oglu” olarak Inciller de su sekilde gecer. “Sevgili oglum”23 !

“Baba’nin kucaginda biricik ogul”23 $ “Allah’m oglu Isa’mn giinahlarimiz1 kefaret

2239 2405,
k

olara , “Isa’min Allah’m oglu olarak kabuliinii... ifadeleri yer alir. Zaten
Tanri ile Isa’nin tabiat olarak esitligini uzun tartismalardan sonra, M.S. 325 yilinda

yapilan iznik Konsilinde kabul edilmistir**'.

Teslisin {i¢iincii unsuru ise “Kutsal Ruh” tur. Kutsal Ruh da Allah’in
cevherinden olup Baba Allah’tan glkmaktadlr242. Inanan insanlarin icine girip onlar
aydinlatir, yonetir, giiclendirir, Allah’in istedigi duruma getirir243. M.S. 381 yilinda
toplanan Istanbul Konsilin de “Tanr1 Baba dogmamus, dogrulmamistir. Oglu dogmus

dogrulmustur. Kutsal Ruh ise Tanridan glkmlstlr”244.

Son tahlilde yaratici Baba Allah’tan; kurtarici ogul Isa; tasdik eden insanlar
aydinlatan Kutsal Ruhtur’”. Baba Allah cevher olarak Allah, Ogul [sa, Kutsal Ruh

olarak goriilse de birdir ve boliinmez**°.
2. ikon Ile Inkarnasyon ligkisi

“Incarnatio” (Bedenlesme) Hiristiyanlar icin 6nemli kavramlar arasinda yer
almaktadir. “Hiristiyanlar Tanri’nin yaratilmamis olan ezeli mesajinin bedellestigini
ve Isa olarak aralarma geldigine inanirlar”®’. “Isa insan seklinde bir ilahtir.” Allah

merhametini ve sonsuz sevgisini gostermek icin Isa da bedenlesmis, boylece insanlar

27 Matta 3/17,17/5; Markos 1/11.

% Yuhanna 1/18,3/16.

% Yuhanna 1. 4/10.

240 Yyuhanna 1. 4/15.

! Aydn, Hiristiyan Kaynaklara..., 51.
2 Yuhanna 15/26-27.

23 www.incilturk.com.

** Tiimer-Kiiciik, 283.

5 Tumer-Kiigiik, 285.

246 Aydin, Hiristiyanlikda Din ve Din anlayisi, Dinler Tarihi Arastirmalari II, Ankara 2000, 69.
247 Aydn, Hiristiyan Kaynaklara. .. , 42.
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icinde yasamigtir. Allah inayetini Isa araciligiyla gostermistir. isa, Baba Allah ile
aym cevherden oldugu icin Isa’ya saygi gostermek, ona tapmak “Baba Allah™ la
iliski kurmaktir.” O gercek Allah’tir. Ciinkii o, cesitli mucizelerle, 6lmesi ve sonra
dirilmesiyle “Tanr1” oldugunu gostermistir. O, Allah’in ogludur. Aym1 zamanda
gercek insandir®*®. Bu baglamda Incil’de gecen su ifadelere bakalim. “...Onlari
bana veren Babam her seyden iistiindiir. Onlar1 Baba’nin elinden kapmaya kimsenin

ce ee R,
giicli yetmez. Ben ve Baba biriz” %,

Tanri, {sa da bedenleserek, Tanr1 ile insan arasinda yeni bir bag kurmustur.
Insanhigm  kurtulusu  iginde  bedenlesme gerekliydizso. Biitiin  bunlan

diisiindiigiimiizde, resimlerin, ilk ikonun Isa’y1 temsil etmesi tesadiif olmayip, bilakis

Hiristiyan inanciyla dogrudan bagli oldugunu fark ediyoruz.

Nitekim bazi Hiristiyanlara gore, insanlara kendini acan Tanri’nin resminin
yapilmas: gerekirdi. Buna karsi olmak inkarnasyonu sorgulamaktir. Ciinkii Isa
resmedilme kapasitesinde olan bir insan 6zelligindeydi. Zira Tanr1 insanogluna,
inangsal olarak dogasimi nasil gergeklestirebilecegini gostermek igin insan haline

05
biiriinmiigtiir™".

Bu konuda Ortodokslar, “Bagislayan Tanr1 eger Isa’da insanlarin goziine
insan sekliyle goriinmek istediyse ni¢in goriinen resimlerle gostermesin?” seklinde

diisiiniiyorlardi®?.

Her ikon konusu ne olursa olsun madde ve ruhtan olusur. Ilahi inayet

tarafindan tahta yiizeye aktarilmistir. Bundan dolay1 da inkarnasyon yansimasinin

¥ Tiimer-Kiiciik, 284.

249 Bkz. Yuhanna, 10/29-30.
230 Demirci, 45.

25! Bkz. Stuart, 32.

252 Ertugrul,55.
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semboliidiir. Maddenin ruh ile 6zdeslestirilmesi goriisii Evharistiyanin temsil ettigi
gibi, ikonlarda sadece Tanri’nin, insan bedeni iizerine almasini bir hatirlatmasidir®>,
Tanr1’nin goriintiisiinii teolojik olarak, Tanr1’nin goriintiisiine ilk ve en uygun kisi Isa
oldugu Pauline yazilarinda ge¢mektedir. Tanri’min goriiniimii olan Mesih’in
yiiceligiyle ilgili Miijdenin 15181 imansizlarin {izerine dogmasin diye, bu cagin ilahi

[ C e . ... 254
onlarin zihinlerini kKor etmistir™".

“Gortinmez Tanrt’nin goriiniimii, biitiin yaratilisin ilk dogan1 O’dur” 23,

“Isa’da Tanr1, insan diinyasina “gériinmezin goriiniimii” olarak girmistir”25 6,

“Mesih’in esenligi yiireklerinizde hakem olsun. Tek bir bedenin iiyeleri

olarak bu esenlige ¢agrildiniz. Siikredici olun!”*’.

“Ogul, Tann yiiceliginin pariltis1 O’nun varligiin 6z goriintimiidiir. . 8,

Bu ifadelere baglantili olarak Karl Rahner, Tanrini tasvirini, Tanr ile insan
arasinda bir iligkiyi tanimlayan vahiyden bilinen bir olgu olarak bahseder. Tanr, asli

giinahtan sonra insan oglunun Tanri’m goriintiisii olarak temsiliyle25 ? yaratm1$t1r260.

Dolayisiyla resim sanati var olus nedenini Kristolojik dogma ile ilgili bir

doktrinden alir. Bu doktrin de Baba-Ogul ve biitiin gériinmeyen diinyay1, goriiniir

233 Stuart, 33.

%2, Korintililer, 4/4.

% Koliseler, 1/15.

%% Karl Rahner- Herbert Vorgrimler, “Images and Likeness of Good”, Dictionary of Teology (D.T.),
Crossrad Newyork 1985, 228.

27 Kolosilere, 3/15.

238 fbranilere, 1/3

9 Rahner- Vorgrimler, 228; Ayrica Bkz.Herbert Schade , “ images”, Encyclopedia of Teology,
Ed.by.,Kral Rahner, New York 1986, 683.

20 Yaratilis ile ilgili ifadeler; Tekvin, 1/26; 9/6.
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diinyay1 yaratir. Diinyanin kendisi resimler serisidir ve bu Tanri’min imgesi olan

Isa’dan asagiya dogru iner™®".

Nitekim “7. Geleneksel Konsil ve 1667 Moskova Konsili, Tanrisal, derinligin
kaynag olarak Babanin tasvirini yasak etmistir. Ancak Isa tasvir edilebilir ve
edilmelidir de. Ciinkii isa, sadece Tanrisal kelam degil, o aym1 zamanda Baba’nin
aym cevherin suretidir. Onda goriilmez olan Isa’da ve Kutsal Ruh’da tam bir

benzerlik, yani gercek ¢ehresini bulur*®.

Sonug olarak, inkarnasyon inanci yani Tanri’nm Isa da bedenlestigi inanci,
ikonlarin yapilmasi onlara saygi gosterilmesi ve ibadetlerde kullanilmasi igin
kullanilan argiimanlarin temeli olmustur. Bu anlamda da Isa’da bedenlesen Tanr1’nin

resmini yapmakta sakinca yoktur.
E. HIRISTIYAN MEZHEPLERINDE iKON

Hiristiyanlik icinde temel inang, ibadet gibi konularda zamanla tartismalar
giindeme gelmistir. Bu tartismalar da Hiristiyanligin boliinmesine neden olmustur.
1054 yilinda Roma Imparatorlugu Dogu-Bati olmak iizere ikiye boliinmiistiir.
Bunlardan Bati kilisesi Katolik, Dogu kilisesi Ortodoks olarak adlandirilmistir.
Boylece Katolik mezhebi ve Ortodoks mezhebi olugmustur. Bu béliinmenin diginda
16. yiizyilda kilise otoritesine dayanan inanct elestirerek, kendilerini mevcut
kiliseden ayr tutarak gelisen Protestan mezhebi ortaya (;1km1§t11r263 . Bu boliimde de

Hiristiyan mezhepleri olan Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinin dini

1 Nese Ertok, Figiiratif res@mde (Bakis) Diyalektigi ve “Bakis-Espas” Iliskisi, Istanbul Giizel
Sanatlar Akademisi Yayinlari, Istanbul 2002, 91.

%2 Aydin, Din..., 235.

263 Tumer-Kiigiik, 293; Aydin, Hiristiyan Kaynaklara..., 113.
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konular1 resmeden ikonlar hakkindaki diisiincelerini ve bu diisiincelerini teolojik ve

mistik temellerini ele alacagiz.
1. Katolik Kilisesinde Resim

Katolik mezhebi, mensubu en fazla olan bir mezheptir. Katolik kilisesi
iyelerinin orta, bati Avrupa, Latin Amerika iilkelerinde yaygilik gosterdigi ifade
edilir’®. Bu mezhep kendisini Isa’nin vekili olarak iinlenen Petrus’a baglar. Ruhani
lider Papa’dir ve yanilmaz mutlak bir otoriteye sahiptir. Bu 6zelligi ile Papa kilisenin

merkezinde olup, Katolik kilisesinin ayirict bir vasfin’®®, olusturur.

Kendisini Allah’in varligimin aktif bir uzantisi olarak goren Katolik kilisesi
Allah’in cemaati olarak da kendini adlandirir. Diger bir ifadeyle Isa’min etrafindaki
insanlarin aym cizgide toplanmasi tek beden olarak birlik olmay1 ifade eder. Isa
tapinilacak kimse oldugu i¢in insanlar onda birlesir. Bu birlesme ifadesi de kilisedir
ve kutsaldir’®. Merkezi Vatikan olan Katolik kilisesi de kendini tiim Hiristiyanlarin

J .. o .o 207
kiliselerinin anasi olarak goriir™".

Katolik®®® terimi, biitiinliik ve evrensel anlamlarina gelir. Bu anlamina uygun
olarak Katolik kilisesi, kendini tiim Hiristiyanlarin temsilcisi olarak goriir ve her
kisiyi Tanr’min halki olmaya cagirir. Tamiri’nin bir hediyesi olarak Isa Mesih
onderliginde Tanri’nin ruhunda toplanmay1 saglamaya ¢alisan Katolik kilisesi Mesih

Isa’nin bedeni, basi ile birlesmis olarak kilisede varligim devam ettirdigine inanur.

*%* Aydin, Din..., 134.

2% Tiimer-Kiiciik, 299.

26 Aydn, Din..., 146.

267 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Marifet Yayinlari, Istanbul 1999, 242.
268 Katolik kelimesi, Gerekge evrensel anlamina gelen kathalikostan gelir.
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Dolayisiyla Isa Mesih’in oldugu kilise olarak kendisini tek kurtulus yolu olarak

gbsterirzﬁg.

Biitiin bu 6zelliklere sahip Katolik kilisesi insanlara Hiristiyanligi anlatmak
ve Ogretmek ister. Bu baglamda Isa’min Meryem’in ve Azizlerin resmedildigi
ikonlara ©6nem verir. Katolik kilisesinin temel amaci, ikonlar aracilifiyla
Hiristiyanlart egitmek270 hem Kiliseyi siislemek, hem de inanlara Isa’yr, Meryem
Anayr ve Azizleri hatirlatmak ve tanitmaktir. Bu resimlere orta cagda onemli
fonksiyon yiiklenmistir. Okuma-yazma bilmeyenler, o ¢aglarda, Mesih Isa’nin
hayatini, 6gretilerini, mucizelerini bu resimlerden 6grenmislerdir. Bu husus bugiin
bile cocuklar i¢in gegerlidir. Biiyiikler de tasvirleri goriince tasvir edilenleri

hatirlar®’".

Bir ikona saygi gosteren ikondaki betimlenen kimseye saygi gostermis olur.
Katolikler, ikon biliminin kutsal yazinin ifade ettigine inanir. Boylece insanlarin gizli
mesaj1 resim yoluyla idrak edecegi, aydinlanmis olacagi inanci hakimdir. Dolayisiyla

Katoliklerde resim, kutsali tasvir etme iizerine sekillenmistir’>.

Bir ikonda Isa’nin bizatihi kendisi ya da Incil’de gecen tiim olaylardan biri
anlatilmis olabilir. ikonda anlatilan bir olay da Incil’in anlatmasi arasinda fark
yoktur. Tasvir yoluyla Hiristiyanlar énemli olaylar konusunda da bilgi edinmis
olmaktadir. Sadece bilgi edinilmekle yetinilmez ayrica ikonlar sayesinde Tanr1’y1
diisiinerek ayin yapilir. lahiler esliginde Tanri’min istegini, mesajini diisiinerek

konsantre olarak ikonlara bakmak biiyiik mutluluk olarak goriiliir. Bunun sayesinde

289 Katolik Kilisesi, Din ve Ahlak Ilkeleri, (Cev. Dominik Papir), Istanbul, 2000,215.
210 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 290.

27 www.selamsanameryem.net, 15.06.2006.

272 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 290.
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ikonlarin insanin hem kalbinde hem zihninde iz birakir. Yasamlarina yon vermesini

saglar273.

Ozellikle de ikonlarin karsisinda trans hale gecerek dua etmek her bir yeni
nesle anlatmaya ve Ogretmeye Oonem verir. Tanr’yla iletisim kurmay1 saglayan bir
ikon, insanlarin gizli diinyaya kapilarini acar. Tiim isteklerini resimdeki Isa
araciligiyla Tanrr’ya bildirir. Bu amag i¢in Kutsal Kitab’mn ve ikonlarin yer aldig
yerde dua kosesi olusturulur®”*. Bu cercevede hareket eden Katoliklerde ikonlarin
Onemi tartisma gotiirmez. Simdi de Katoliklerin kutsal olduklarina inandiklari

kisilerin resimlerini yapmalarini nasil temellendirdiklerini inceleyelim.

Hiristiyanlik bir bakima, Yahudi dinin mirasg¢isi olarak Yahudiligin inang
abidesi olarak kabul ettigi “On Emri” de kabul eder. On Emir Hiristiyanlar icinde
bagliyict 6zellikte olup, Tanri’nin sozii vahiy olarak kabul edilir. Bu On Emrin ilki
“Tanr1’n olan rabbe tapacak ve ona kulluk edeceksin. Seni Misir iilkesinde esirlik
evinden ¢ikaran Tanrinin rab benim. Karsinda baska ilahlarin olmayacak, kendin i¢in
oyma put, yukarida gokler ile olanin ya da yerin altindaki olanin, sularda olanin asla
suretini  yapmayacaksin, onlara secde etmeyeceksin ve onlara ibadet

. 275
etmeyeceksin™"”

emridir. Katoliklere goére Tanr1 buyruguna ragmen, kendisinin
Isa’nin tasvirini yapmasina izin vermistir. Bu inangta olan Katolikler soyle delillerle

fikirlerinin dogrulugunu gosterirler.

Tanr1, her ne kadar oyma put, ya da resim yapmayacaksin dese de Eski
Ahit’ten beri Tanri, cisimlesen kelam vasitasiyla resimlerin yapilmasina izin

vermistir. Tanrt  tim insanlar i¢in gokten inmis, Kutsal Ruh’un kudretiyle

273 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 291.
274 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 611.
*3Bkz. Cikis, 20/25, Tesniye, 4/15, Matta, 4/10.
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Meryem’den viicut bulmus ve insan olarak Isa’da cisimlesmistir. Kelam’in
cisimlesmesi sayesinde de insan Tanri ile biitiinlesmis ayn1 zamanda da kurtulmus

276
k

oldu. Bu sayede de tann sevgisinin ve Tanr1 dogasina katilma imkan dahilinde

olmustur.

Dolayisiyla kelam beden olarak insan oldugu ic¢in, Mesih’in bedeninin
siirlart belirlenmistir. Bu nedenle de Isa’nin yiiziiniin tasvir edilmesine izin vardir.
Zaten kilise gozle goriilmeyen Tanri’nin Isa ile bedenlestigini kabul etmistir. Ebedi
kelamin da tasvir edilmesi Isa’yr resmederek ona saygi gostermede sakinca

olmadigina inanilir.

Katoliklerin tasvirlere inanmasina ve ona baglanmalarina yonelik diger
referanslart da Kutsal Kitap’ta gecen “Ahit Sandikasi ve Kerubinler ve Tunctan

N . 1. 277
Yilan” ornekleri verilir™'’.

Tanr1, Musa’ya Ahit Sandiginin nasil olacagini, nasil yapilmasi gerektigini
Cikas kitabinda anlatir. Uzunlugunun ve eninin iki biiyiik argin altinla kaplatilacagini,
onu halis altinla kaplayacagindan ve kendisinin verecegi sahadeti i¢cine koyacagindan
bahseder. Yine altindan iki kerubi yapip yiizleri birbirine karsi olarak kefaret

ortiisiine dogru olacaklar1 ve iki kerubi arasinda sdyleyecegini Musa’ya agikla 78,

Diger bir 6rnek de Israilogullarinin ¢oldeki yasamlarinda onlara musallat olan

yilan iizerine Musa Tanr1’ya yilanin gitmesi i¢in dua eder. Tanr1 da Musa’ya kendini

76 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 121-122.
277 Katolik Din ve Ahlak ilkeleri, 465.
218 Bkz. Cikus, 25/10-22; I.Krallar 6/ 23-28.
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yakict bir yilan yapmasin ve bir sirik iizerine koymasini ister. Bunun iizerine Musa

tungtan bir yillan yapar279.

Bu ornekleri Katolikler, Tanri’nin resmedilmesine izin verdigine dair kanit
olarak sunarlar. Kutsal Kitaptan aldigi destek yaninda Katoliklerin diger bir referans

alanin1 da Efes ve Iznik konsillerinde alinan kararlar olusturur.

M.S.431 yilinda Efes’te diizenlenen 3. Genel Konsil’de Isa’nin tabiati
tartisilmis ve Isa’nin tek tabiata sahip oldugu karari alinmistir. ilahi tabiatinin insan
tabiat1 i¢inde biitiinlestigi ifade edilmistir. Bakire Meryem de Theotokos ‘“Tanri
Anasi” olarak kabul edilmistir’®’. 782 yilinda Iznik’te toplanan konsil de ikon
diismanlarina kars1, ikonlarin yapilmasi savunulmustur. Isa’min Meryem’in biitiin
azizlerin, Incil’de gegen olaylarin resmedilmesi onaylanmistir®™®'. Boylece hem Efes
hem de Iznik Konsili’nde alinan kararlar ikonlarin gelismesini dogrudan etki etmistir.
Ikonlar1 olusturmak ve onlara tapinmak resmi olarak da onay alip rahat bir ortama

kavusmustur.
2.0rtodoks Kilisesinde Resim

Ortodoks mezhebi Hiristiyanligin {i¢ ana mezhebinden biridir. Ortodoks
Grekge dogru anlamina gelen “Orthos” ile diisiince, inan¢ anlamlarina gelen “Doxa”
kelimelerinden meydana gelir. Genel kabule gore; “bir dinin dogmasina, herhangi bir

Ogretisinin ilkelerine, geleneksel olarak dogru olarak nitelenen diisiincelere ya da

7 Bkz. Sayilar, 21/4-9.
280 Tiimer-Kiigiik, 283 ; Aydin, Hiristiyan Kaynaklara..., 160.
21 Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya 1991, 22-23.

-70 -



goriislere uygun diisiince, inan¢ ve bu inancit kabul eden kisi ya da gruplara

“Ortodoks” ad1 verilir’®?,

Kendisini dogru goriisiin, dogru inancin temsilcisi olarak goéren Ortodoks
Kilisesi’'ne 1054 yilindaki Dogu-Bati ayrimindan sonra Bizans merkez olmus ve
bircok Ortodoks kilise Bizans’a baglanmistir. Ortodoks Kilisesi, Katoliklerden farkli
olarak Papa’nin yanilmazligim1 ve dstiinliigiinii kabul etmezler. Ruhani liderleri

Patrik’tir*®’.

[k yedi konsili kabul eden Ortodoks mezhebinde kutsal sayilan kilise; Isa’nin
bedeni olarak kabul edilir. Kiliseye gelen Hiristiyanlar i¢inde Tanr1 dolasir ve onlarla
biitiinlesir. Bu noktada Ortodokslarin Tanri’min oglu isa’y1t Meryem’i ve azizleri
tasvir eden resimler devreye girer. Ciinkii Tanri’y1 yasamak, onunla dogrudan

baglant1 kurmak ikonlarla saglanir.

Kutsal kisileri tasvir eden resimlerin Ortodoks diinyasinda miihim bir yeri
vardir. Ortodokslara gore ikon, imanin gorsel hala yansimis karsihigidir. Bir kilise
icin ibadet ne kadar vazgecilmezse bir Ortodoks icin ikon da o derece vazgecilmez
konumdadir. Ikon liturjininde®™ ayrilmaz parcasi haline gelmistir. Bazi ibadetler
ikonla anlam kazanir. Ornegin giinahlar itiraf ikonun 6niinde yapilir. Giinahlar1 icin
af dilemeden O6ncede Meryem’in Oniinde dua eder. Bir baska 6rnek ise bir bebek
diinyaya geldikten sonra kirkinci giinde kutsama isleminde Meryem ikonunun

oniindeki yanan lambadan yag alinir ve bebegin yiiziine hac isareti yapllur285 .

282 Omer Faruk Harman “Giiniimiizde Ortodoks Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi Arastirmalar III, Dinler

Tarihi Yayinlara, Ankara 2002, 188.

8 Tiimer-Kiigiik, 300-301.

28 Liturji, ibadet nizami anlamindadur. Liturjide dinin mitleri ve inanclar1 temsil edilmektedir. (Bkz.
Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Gliven Matbaasi, Ankara 1955, 238).

285 Demirci, 57-62.

-71 -



Ortodokslar, ibadetleri i¢in vazgecilmez olan ikonlarma her zaman Snem
vermisler ve ikonografi gelenegini itinayla korumuslardir®®®.  Onlar, tarihte
olumsuzluklar yasansa da ikonlara sahip ¢ikmislardir. Ortodoks Hiristiyanlar
ikonlara saygi gosterirler ve bunun da temel akidelerine ters diismedigine inanirlar
Nitekim Ortodoks inancina gore, Tanrt insan olmustur, insan Tanri’nin suretinde
yaratilarak, Tanri’ya benzer olmaya cagrilmistir™ . “Hulul etmis Isa vasitasiyla

S D . . o eqe e o« . 288
Tanr1, 6liim ve fesat alemine sevgi ve iyiligin perdesini kaldirmistir”

Ortodokslar da Katolikler gibi ikonlar konusunda II. Iznik Konsilinde alman
kararlar1 6ne siirerek ikonlarin mesrulugunu saglamlslardlrzgg. Ikonlara karst

gosterilen saygi tapinmaya bir vasita olarak goriilmiistiir.

Ortodoks inancina gore Isa tasvir edilebilir. Ciinkii isa, hem Tanr1’nin kelami
hem de Baba Tanri’yla aym ozdendir. Goriinmez olan Tanri Isa’nin bedeniyle
goriintir hale gelmistir. Bu noktada Katoliklerin goriisleriyle paralellik gosteren
Ortodokslar, ikonlarin kutsal bir sahsiyetin varligimi giin yiiziine ¢ikardigimi onun
giizelligini simgeledigine inamrlar®’. ikonlarin icinde Kutsal Ruh’un oldugunu ve
kutsal 1s18a vasita oldugunu 6n planda tutarlar, mistik boyutuyla insan hayatini

etkiledigine inanirlar.

286 Bkz.Cavarnos, 70-71.

87 Bkz. Aydin, Din..., 212.

288 Joseph L.Hromadka, Dogu Ortodokslugu, (Cev. Giinay Tiimer), Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi ( AU.ILFED.), Ankara 1971, XVII/247.

% Aydin, Din..., 203.

20 Aydn, Din..., 235.
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Ikonlarin  Ortodoks diinyasindaki yerini ve ne anlama geldigini daha
musahhas hale getirmek daha anlasilir kilmak i¢in Ortodoks ikonlarini ibadet ikonlart

ve tamimlayici ikonlar olmak iizere iki sinifta 21 inceleyecegiz.
1.ibadet ikonlar1

Ibadet ikonlar1 Ortodoks inancinin ruhunu, Oziinii, mahiyetini yansitir.
Ikonlarin kokenlerinin bir nitelige sahip oldugunu ve Ortodoks olmayanlar tarafindan
da anlagilamayacagini iddia ederler. Ayrica bu ikonlar, Isa, Meryem, Yahya, Melek

ve kutsal sahislarin tasvirlerini ve teslis konularin igeren betimlemeler igerir.

Isa’y1 betimleyen ikonlarin ilk 6rneginin mucizevi sekilde olustuguna inanilir,
Isa carmiha giderken mucizevi olarak yiizii bir keten kumasin iizerine ¢ikmistir. Bu
kumas, daha 6. yiizyilda Piskopos Evalios tarafindan bulunmustur. Isa’nin kumas
lizerindeki sureti resmedilmis ve bu tip ikonlar kutsal Mendil isa ikonlar1 olarak
bilinir. Bunun disinda birgok Isa ikonlarmin da havari olan Aziz Luka tarafindan

mucizevi olarak yapildig kabul gormiistiir™>.

Genel olarak Isa ve Meryem agirlikli ibadet ikonlari, Aziz ikonlarini da

. sa ikonlarina benzer saygr Aziz ikonlarmna gosterilir. Ciinkii Azizler

igerir2
“Tanr’nin elleri olup, bu eller araciligiyla kilise tamamlanmis olur ve goriinmeyen

kilisenin yeryiiziindeki temsilcileridir. Oldiikten sonra bile sefaat etmeye muktedir

olduklarini 6ne siirerler”*. Bu paralelde din adamlarim tasvir eden ikonlar da Bizans

21 Akkaya, 10; Basegmez, 12.
2 Akkaya, 19-20.
293 Basegmez, 12.
24 Akkaya, 47-49.
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Ortodoks Kilisesi'nin belli dini giiclinden kaynagini alir. Buna gore de din adamlari

Tanrr’yla kullar arasinda bir ¢esit arac1 goérevi gérﬁrlerz%.

2.Tanimlayici ikonlar

Tanimlayici ikonlar, Eski ve Yeni Ahit’te gegen olaylar1 konu alan ikonlardir.

Ayn1i zamanda “Konulu”?°

ya da “Didaktik ikonlar” olarak da adlandirilir. Bunlar ilk
olarak kiliseye gelen insanlara Hiristiyan olaylarmm Ogretmek veya bu olaylar

hatirlatmak amaciyla yapilmistir. Bu ikonlar etkili bir yolla Incil’i anlatir, Incil’in

giliciinii yansmr297.

Bu ikonlarda Isa’nin dogumu, mabede takdim edilisi, alimlerle sohbet edisi,
Kudiis’e girisi anlatilir. Isa’nin nasil Kudiis’e girdigi, halkin nasil karsiladigi gibi
temalar Isa’nin vaftiz edilisi, Lazaros’u dirilmesi, carmiha gerilmesizgs, mucizeleri,

cektigi acilar, kisacasi tiim yasaml299 carpici bir sekilde resmedilmistir.

Kaynagini Incil’den alan diger ikon cesidi de Meryem’e Isa’y1 miijdeleyen

ikonlardir. Meryem’i konu alan ikonlarda Meryem’in oliimii genis yer tutar.

Buraya kadar Ortodoks ikonlarinin kimi ve neyi konu aldigin1 kisaca ele

aldik. Goriildiigii gibi ikonlar kaynagin1 Kutsal Kitap’tan almig ve bu sayede bir ¢ok

onemli olay resimler yoluyla anlatilma imkanina kavusmugtur*’.

2% Basegmez, 12.

26 Akkaya, 80.

27 Basegmez, 12.

% Bkz. Akkaya, 90-98.
299 Bkz. Basegmez, 12.
% Bkz. Yiicel, IV/152.
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3.Protestan Kilisesin de ikon

Protestan Kilisesi Hiristiyanligin ii¢c énemli kiliselerinden biridir. Protestan
kilisesi hem olusumu hem de teolojisi acisindan Katolik ve Ortodoks kiliselerinden
farkli yapidadir. Kendini ayrn1 bir din olarak telakki etmeyen Protestanlik zaman
icinde “Protestan” adim1 almistir. Protestan terimi, Almanca “protestieren”
kelimesinden gelir ve “protesto eden”, bagkaldiran anlamimdadir’’. Bu terim ilk defa
1529 yilinda Spire’de toplanan mecliste kullamlmstir. 1529 da Imparator Charles
Quint Luther’i destekleyici fikrinden vazgectigini ve herkesin Roma’ya baglh
oldugunu sdyler. Bunun iizerine Luther taraftarlari imparatorun bu kararini protesto
ederler. Ve ona soyle seslenmislerdir: “Koruyucu, giinahtan Kurtaric1 ve bir giin
Hakimimiz olacak olan yegane yaraticimiz tanr1 Oniinde protesto ediyoruz ve
Tanr’ya, Kutsal Sozii’ne, vicdamimiza ve Spere’deki son karara aykiri olarak
onerilen higbir karar1 benimsemiyoruz.” Iste bu sozleri destekleyen ve Lutherci

reformlar1 tamyanlara ‘Protestanlar” denilmistir’®%.

Reformdan dogan Protestanligin teolojisi ve dini uygulamalann Katolik ve
Ortodoks mezheplerinden farklidir. Onlarin kabul ettigi ve biiyiik 6nem verdigi dini
konulu resimlere heykellere yer vermezler’. Bir Protestan i¢in ikonlarin énemi
yoktur. Dolayisiyla Isa’yr, Meryem’i ve azizleri betimleyen ikonlar1 Protestan
diinyasinda géremeyiz304. Protestan Hiristiyanlarin, ne evlerinde ne kiliselerinde ikon

vardir, varsa da ¢cok azdr’®.

30! Osman Cilali, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Halk Kitaplari, Ankara 2002, 88.

302 AL Erbas, Protestan Reformu ve Martin Luther, Dinler Tarihi Arastirmalari, Dinler Tarihi
Yayinlar, 3/205.

393 Bkz. Kahraman, 243.

3% Tiimer- Kiigiik, 302.

305 www.selamsanameryem.net.
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Protestanlarin neden ikonlara yer vermedigini, 6nemsemedigini anlayabilmek
icin Protestanligin olusumu ve teolojisinin ne oldugunu tespit gerekir. Bu nedenle

Protestanligin tarihi siirecteki seyrini kisaca inceleyelim.

Genellikle Protestan deyince Luther’in ismi akla gelir. Ancak Luther’in Roma
kilisesine baskaldirisindan once reform tohumlarini atan bazi kose taslari insanlar
olmustur. Bunlardan Aziz Fracesco, John Wyditte, lantlus’u drnek olarak verebiliriz.
Nitekim J.Whylitte kilisenin sahip oldugu servete karsi cikmuslardir. J.Whylittle
kilisesinin sahip oldugu servete karst cikmig ve diizenledikleri kominyon3 06
ayinlerinin de putperest oldugunu iddia etmistir. Benzer aciklamalarla J.Hus’tan
gelmis, o da kilisenin yapisina ve hiyerarsisini elestirmistir. Bunlar duruslariyla da

agir bedeller odemislerdir’”’.

Bu zihniyet c¢izgisinde, 16.yiizyilda Hiristiyanlig1 derinden sarsacak, tarihe
damgasinmi vuran kilit sahis Martin Luther tarih sahnesine ¢ikar ve reform hareketini
baslatir. O en basta Roma Katolik Kilisesi’nin, papalari yanilmaz mutlak otorite
olarak gormelerine karsi ¢ikmistir. Papalarin endiiljans uygulamalarini ticaret
gelirine doniistiirdiiklerini®® kendi menfaatleri icin cahstigim ileri siirmiistiir.
Endiiljans gelirleri sayesinde biiyiik paralar kazanan kilise adamlan servetlerine
servet ekliyor ve savurgan davramyorlardi®”. Luther’in altim ¢izdigi 6nemli bir
nokta da; Katolik Kilisesi’nin Incil yorumunu tekeline almasim ve ayin dilinin

mutlaka Latince olmasini savunmasidir. Luther bu konulara siddetle kars1 ¢cikmstir.

3% «“Kominyon”, Evharistiya ayini Hiristiyanlar i¢in 6nemli Sakramentlerden olup, [sa’nin yedigi son
aksam yemegi anisina kutlanir. Isa, carmihtan 6nce yemek sirasinda ekmegi bolerek bu benim etimdir.
Sarabi isaret ederek de, bu da benim kammdir demistir. Bu ekmek-sarap ayini Pazar giinii yapilir.
(Bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, Okiimenizm ve Fener Patrikhanesi, Aziz Anda¢ Yayinlari, Ankara 2005,
128).

307 Bkg. Tuncay Tuggcu, Bat1 Felsefesi Tarihi, Alesta Yayinlari, Ankara 2002, 317.

3% Aydin, Din..., 247.

3% Erbas, 199.
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Biitiin bu elestirisini nihayet 1517 yilinda Writtenberg Satosunda kilisenin kapisina

95 maddeden olusan tezini asti’'’. Bu tezinde Luther su fikirlerini aciklar:

Bir kisinin giinahim1 yalmzca Tann affedebilir ve yalmzca Tanr1 cezasini
verebilir. Kimsenin giinah1 bagislama yetkisi yoktur’''. Tanri insanlarin
giinahlarindan tovbe etmesini istemistir ve suclular sadece Tanr otoritesi tarafindan
affedilebilir. Ayrica Araf’ta ceza ¢eken olii icin kefaret buyuran rahiplerin
uygulamalarin1 da hatali bulur ve gercek anlamda af dileyeni Tanri baglslar312.
Luther’in biitiin bu agiklamalart mevcut ortamda biiyiik yanki yapmistir. O,
Hiristiyanliktaki ruhban smifim ve uygulamalarim reddetmis, Kkilisenin tek

dayanaginin inanci olmasi gerektigini ifade etmis ve bu ifadelerinden dolayida

Roma Kilisesi’ni kargisina almustir.

Luther’in fikirleri ~ Almanya, Fransa, Hollanda, Macaristan, 1svigre ve

Ispanya’ya kadar yayllmlstlr3 B Bu yayilma sonucu da bir¢ok mezhep olusmustur.

Boylece Protestanlik tarihte kendini gostermistir. Kendi var olusunu
temellendiren teolojisiyle de Katolik ve Ortodokslardan ayrilir. Nitekim Protestanlar
bu iki mezhepte oldugu gibi kilise teskilatina onem vermezler. Kiliseyi sadece
Allah’in kelamini anlatmak icin hizmet edici olarak goriir. Kilise Isa’nin bedeni
degildir. Insanlarmn birlikte oldugu her cemaatte Isa olabilir’™®.  Katoliklerin ve
Ortodokslarin inandig1 Tanr1 sadece kiliselerdeki resimlerde degildir. Protestan

inancinda Tanr1 somut objelerle anlamaya, hissetmeye gerek yoktur. Ciinkii Tann tek

kutsal olandir ve dzgiirdiir. O insanin dokunabilecegi bir yerde olabilir. Dolayisiyla

310 G Barker, 112.

311 Erbag, 200-203.

312 G Barker, 112.

% Aydin, Din..., 252.
314 Aydn, Din..., 260.

-77 -



Tanrt’min insanlarla yakinlagsmasi icin ikonlara gerek yoktur3 . Her yerde her ne
zaman Tanr1’y1 diisiiniirsen Tanr1 insana yaklasir. Bu nedenle Protestanlar Tanri’yla
iletisim icin Kutsal Kitap’in yeterli olduguna inanirlar. Bu yiizden her Protestan
Kutsal Kitap’1 okumali onu arastirip anlamaya caligmalidir. Kutsal Kitab1 anlamak
sadece papazlarin isi degildir, her insan kutsal mesaji miisahede edebilir ve gerekli
ibadetleri anlayabilir’'®. Bu baglamda da Tanr soziinii tek referans olarak alan
Protestanlar, Kutsal Kitap’a karsi kilisenin boyun egmesinin zorunlulugundan
bahseder. Ancak bu zorunlulugu Roma Kilisesi’nin aksi yonde uyguladigini ve
insanlarin kurtulugsunu kiliseye bagladigina karsi tavir alir. Kendileri ruhban
stnifim reddederek kurtulusu tek kilise de goremez, insanin yalmizca isa Mesih’e
iman etmekle kurtulusu miimkiin olacagina inanir. Nitekim Luther’in de su parolasi
buna isaret eder: “Yalnizca imanla aklanma, yalnizca Kutsal Kitap, yalnizca Mesih-
Tann tarafindan aklanmak i¢in iman, inan¢larinin dogrulugunu saptamak i¢in Kutsal
Kitap insan1 kurtarmak icinde Isa Mesih gerekjr”3 . Inancgh bir Hiristiyan higbir
zaman aklindan ¢ikartmamasi gereken sey, her zaman Isa’y1r ve onun ogretilerini

diistinmektir.

Protestanlar insanlarin ne isa’nin ne Meryem’in ne de azizlerin tasvirlerinden
bir sey beklememelidirler. Bu ikonlar araciligi ile Tanri’yla iletisim yerine Kutsal

Kitap ile, her zaman onu diisiinerek iletisime girmelidir.

Dolayisiyla Tanri’nin mesaji, esenligi somut bir nesne de barinmaz. Bir

Hiristiyan resimlere, heykellere bakma yerine, Tanri’'min kelamini hissederek

315 Brbag, 222.
318 Tiimer —Kiigiik, 302.
317 G Barker, 115-116.
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anlamaya ve yasamaya gallsma11d1r318. Protestanlara gore tek yapilmasi gereken
Tanr1’ya sonsuz giivenmek ve ona kars1 adim atmaktir. Tanri ile derin bir paylagim
icin Kutsal Kitap ve dualar vardir. Esenligin kaynagi tas duvarlardan olusan kilise ya
da 6zenle hazirlanmis ikonlar degillerdir. imana dayali Tanr1 sevgisi ile Tanr

yasanabilir.

Protestanlar, Tari’nin mesajin1 anlamak icin ve onu hissetmek i¢in hicbir
araciya gerek olmadigini diisiiniirler. Onlar tek otorite Kutsal Kitab’1 kabul ederek
her insanin Kutsal Kitap ile Tann ile dogrudan baglanti kurabilecegine inanirlar.

Yeter ki insan her zaman Tanr1’y1 ansin ve ona samimi olsun.

Protestanlar, bu inanglarindan dolay1 ikonlara karsidir. Bu yiizden

kiliselerinde higbir sekilde ikonlara yer vermezler.

318 Aydn, Din..., 260.
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II. BOLUM
ISLAM’DA RESIM

Bu boliimde Islam’da resim kavramim ve ayni anlamdaki farkli kavramlari
inceleyecegiz. Ardindan Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde resim konusunu irdeleyecegiz. Bu incelememiz 151g1nda giiniimiize kadar
tartisma konusu olan resim yasagl meselesini temel kaynaklar1 goz Oniinde
bulundurarak ortaya koyacagiz. Bu baglamda Islam’da resim yasaginin oldugunu
soyleyenlerle bunun aksini savunanlarin temel argiimanlarin1 ve fikirlerini
mesrulagtirmada kullandiklart delilleri tespit edecegiz. Bunu yaparken de genel
olarak miifessirlerin, hadiscilerin, fikih alimlerinin goriislerini konuyla ilgili
tespitlerini ve aciklamalarim ortaya koyacagiz. Beraberinde Islam diinyasindaki
resim gelisimini tarihi siire¢ icersinde ele alacagiz. Bu tarihi siirecte de Islam
peygamberini tasvir eden minyatiirler iizerinde duracagiz. Bazi minyatiirleri ilgili

resim Ornekleriyle kisaca bahsedecegiz.

A. ISLAM’DA RESIM KAVRAMI

Resim kelime olarak, “bir yiizey iizerine oturtulmus her tiir iki boyutlu
kompozisyon”1 anlamina gelir.

Arapcada ise “resm” yazma, suret, resim?, cizmek, tasvir etmek’ anlaminda

kullanilir. Resim kelimesi Arapca’da daha ¢ok “suret” olarak kullamlir. islam’da

' Sézen -Tanyeli, 201.
2 Ferit Develioglu, Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Dogus Matbaasi, Ankara 1970, 1064.
? Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik, Dagargik, Istanbul 1995, 321.
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resimle ilgili meseleler cogunlukla “suret” ve “tasvir” kelimeleri etrafinda ge¢mistir.

Bu nedenle oncelikle suret kelimesine verilen anlamlar1 inceleyecegiz.

Suret, sekil vermek, resim yapmak, tasvir etmek gibi anlamlara gelen
“savvere” fillinden gelir. Suretin anlami da bigim, seki14, resim’ resimlemek,

naksetmektir6.

Beraberinde “suret”, sekil “resimlenen hersey” anlamina geldigi gibi, “sifat,

257

tiir” anlamina da gelmekte olup ¢ogulu da “suvarun”’ dur.

Genel olarak suret kelimesini “kendisine bir sekil verilmis ve

bicimlendirilmis sey (resim ve heykel)” manasi vermek daha dogru olacaktir®.

Suret kelimesine anlam agisindan yakin bir kelimede “timsal” dir. “Suret ile
timsal kelimelerinin es anlamli gorenler oldugu gibi, bazi hadislerde suret kelimesi

yer yer timsal kelimesinin es anlamlis1 olarak kullanilmigtir™

. Suret kelimesini genel
olarak dilciler iki sekilde agiklamuslardir. Ilki “golgeli suretler (timsal = heykel),
ikincisinin ise resmedilen diger seyler oldugunu belirtmislerdir”'°. Ornegin Araf
suresinde gegen ‘“‘sizi yarattik, sonra tasvir ettik™!! ayeti hakkinda “Once ruhlarinizi
yarattik sonra cesetlerinizi sekillendirdik” seklinde yorumlar yapilmistir. Beraberinde

“hi¢c kuskusuz Allah, Adem’i kendi suretinde yarattr” (Buhari, i’sti zan 1) hadisinde

suret, kelimesi ile insanin dig gdriiniisiilz, insana has olan sekil kastedilmistir13 .

4 Mutgali, 494.

5> A.J. Wensinck, “Suret”, Islam Ansiklopedisi (I.A.), Istanbul Milli Basimevi, Istanbul 1974, XII/48.

6 el-Muncid, fi’l-Lugat ve’l-edeb ve’l Ulum, Beyrut 1927, 440.

" Louis Maluf, EI-Muncid, Mucemu’l-Lugati’l-Arabiyye, Beyrut, 1949, 454-455.

8 {lmihal 11, islam ve Toplum, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Istanbul 2000, 98.

? flmihal I1, 98.

l? Yunus Apaydm, “Suret”, Islam’da Inan¢ ve Ibadet ve Giinliikk Yasayis Ansiklopedisi, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1997, 152.

"El-Araf (7), 11.

12 Apaydin, 152.
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Suret, baz1 kisi ve esyalarin goriintiilerinin, kalem, fir¢a gibi araclarla, kagit
veya duvar gibi yerlere cizilmesine denir. ‘“Timsal” ise ‘“tas, maden, al¢1 gibi
maddelerden yapilan ve belli bir hacmi bulunan esyadir. Ayrica, elbise, hali, kilim
gibi esyalarin iizerindeki canl suretlerine de timsal denilir'*. Benzer bir diger tanima
gore timsal, tastan oyulan veya bakir vb. seylerden bir nesneyi sembolize eden sey

yapmaktlr”ls.

Baska bir tanima gore de “suret, golgesi olmayan; timsal ise golgesi olan
esya resimleridir. Kisaca, suret resimlere; timsal de belli hacme sahip putlara ve

. . .. . 4 16
heykellere verilen birer isimdir” .

Suret kelimesinin fiili mastar1 olan “tasvir’ kelimesinin anlamini da sadece
“resmetme” veya “cizim” seklinde agiklamak dogru degildir. Suret, “hem c¢izim

(restm) ve hem de bir maddeye sekil ve bigcim verme”!’

ve “tabiatta mevcut veya
muhayyel, herhangi bir nesnenin, golge meydana getirecek veya getirmeyecek
sekilde benzerinin yapilmasidir. Boylece bu tarifin igerisine resim, minyatiir, nakis

ve duvar resimlerinden bagka kabartma, oyma ve heykel de girmektedir”'®.

Ayni kokten gelen “tesavir’ kelimesi resim anlaminda kullamldigi gibi

“heykel” anlaminda da kullanilmaktadir. Sunu da belirtelim ki Hasr suresinde'® Allah

13 Ragib el-Isfahani, El-Miifredat fi-Garibiil-Kur’an, Beyrut, ty., 259-290.

4 Ahmet Yakutcan - Cuma Omiir, islam’da Resim, Heykel ve Musiki, Nil Yayinlari, [zmir 1991, 1.
"> Mu’cemul’- Vasit, Dariil’l- Maarif, Misir 1973, 11/854.

16 yakutcan - Omiir, 1.

"7 {lmihal II, 98.

13 Nusret Cam, slamda Sanat Sanatta Islam, Akcag, Ankara 1999, 20.

1 Hasr (59), 24.
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kendisini “musavvir” yani “bi¢im veren” olarak nitelemistir. Bu konuda da tefsirciler

kelimeyi “yaratic1” olarak yorumlamlslardlrzo.
B- KUR’AN’DA RESIM

Suret kelimesi Kur’an iginde aymi kokten tiireyen versiyonlariyla farkli
yerlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Suret kelimesinin gegtigi ayetlerde “suret” genel

olarak bicim ve sekil olarak yorumlanmustir. Ornek olarak “Seni istedigi gibi bir

9921

sekilde birlestirdi””" ayetini verebiliriz. “Savvere” fiili de bir ¢ok ayette gecmekte

olup yaratt1 olarak yorumlanmlstlrzz.

Suret kelimesinin farkli versiyonlarinin cesitli sekillerde gectigi ayetler su

sekildedir.

“Q, sizi rahimlerde, diledigi gibi sekillendirendir...””.

“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik™?,

“Allah... size sekil verip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle

25
riziklandirandir. ..

“... sizi sekillendirdi ve sekillerinizi de giizel yapti.. 20

“Q, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tur™?.

“...Size sekil verip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle

riziklandirandir. ...

20 Apaydin, 152.

! Infitah (82), 8.

22 flmihal 11, 99.

2 Al-i Imran (3), 6.
2 Araf (7), 11.

> Mii’min (40), 64.
*® Tegabiin (64), 3.
" Hasr (59), 24.
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Bu ayetlerden anlasilacag: gibi suret kelimesi tiirevleriyle daha cok yaratma,

sekil verme anlamlarina tekabiil etmektedir.

“Timsal” ve cogulu “temasil” kelimesi de Kur’an da iki yerde gecmektedir.
Bu ayetlerden biri soyledir : “Ibrahim babasina ve kavmine “Nedir bu tapindiginiz
heykeller demisti™®. Diger bir ayette : “Ona (yani Siileyman’a) mihraplar, timsaller,
havuzlar gibi canaklar ve sabit kazanlar yaparlardi. Ey Davutogullan siikrediniz.
Kullari iginde siikredenler azdir*°. Bu ayette gecen timsallerin anlami konusunda
miifessirciler agiklamalar yapmislardir. “Temasil” timsal kelimesinin ¢oguludur.
Timsal, bir seyin, bakirdan, agactan, ya da baslica nesnelerden yontulmus

heykellerdir3 1, suretlerdir’>.

Bu konuda Elmali Hamdi Yazir su agiklamalari yapiyor : “Timsal canli,
cansiz bir seyin bi¢cimine benzer yapilan bir sekildir. Burada melekler, peygamberler
ve salih insanlarin sekilleridir denilmistir. Halk gorsiin de onlar gibi ibadet etsinler
diye mescitlerin bakirdan, piringten, sircadan, mermerden bunlarin sekilleri yapilmas.
Boyle heykeller yapilmasina Siileyman (a.s.) nasil izin verdi? diye sorabilirsin.
Cevaben derim ki : Tasvir yalan ve zuliim gibi aklin koti gordiigii seylerden degildir.
Boyle olanlarda seriatlerin birbirinden farkli hiikiim getirmeleri miimkiindiir. Ebii’l-

Aliye’den rivayet olundugu iizere, o zaman resim yapmak haram kilinmamisti.

8 Mii’min (40), 64.

% Enbiya (21), 52.

30 Sebe (34), 13.

*! Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, Diinya Yayinlari, istanbul 1991, 377.

32 Osman Keskioglu, “Islamda Tasvir ve Minyatiirler”, A.U.LF.D., Ankara 1961, IX/12.
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Bununla birlikte heykellerin hayvan suretinde olmasi sart degildir. Aga¢ gibi cansiz

demekle yetinmistir”3 3,

A 9

resimleri olmas1 da calzdir. Onun icin Razi, yalniz “niik{is

Kurtubi ve Ebu Hayyan gibi baz1 bilginler, bu ayeti heykel yapiminin caiz
olduguna dair delil olarak gbsteriﬂer3 *. Konu ile ilgili olarak bazi yorumlar da su
sekildedir: Bu ayette Hz. Siilleyman’a verilmis nimetlerden bahsedilerek Allah’in
verdigi bu nimetlerin biiyiikliigii aciklanmistir. Allah da tiim bu nimetleri karsilik

olarak ondan siikiir etmesi i¢in ¢alismasini istiyor™.

Bu hususta Sevkani ise; “Timsal : Bir seyin bakirdan, sirgadan, mermerden ve
sair seylerden yapilmis suretidir. Denildigine gore bu timsaller peygamberlerin,
meleklerin, ulemanin ve sulahdnin resimleri idi. Bunlar1 mescidlere tersim ederlerdi.
Ta ki insanlar bunlann goriip ibadet ve igtihadlarini arttirsinlar. Bununla Hz.

Siileyman’in seriatinda tasvirin mubah oldugu istidlal edilmistir™*°.

Bu konuda Ruhu’l-Meani tefsirinin miifessiri Alusi’nin su agiklamalar
nakledilmektedir. “Bu timsaller agac resimleri ve baslar1 olmayan hayvan suretleri,
canli seyler resimleri idi, deniliyor. Boylesi bizim seriatimizda da tecviz edilmistir.
Halbuki boyle demege liizum da yoktur. Ciinkii hayvanlari tam ve kamil olarak tasvir
etmek yasagi onlarin seriatinda yoktu”. Son tahlilde Kur’an-1 Kerim miifessirleri bu
konuda uzun boylu aciklama geregi duymamislardir. Ciinkii resim ve tasvir konusu,

icki, kumar gibi net bir sekilde Kur’an’da bahsedilmemistir. Dolayisiyla “bu Allah’in

33 Elmali M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, ty., VI/356.
3* Bkz. Keskioglu, A.U.LE.D., IX/12. 12; Sekerci, 27.

35 Bkz. Sekerci, 27.

3% Keskioglu, A.U.1.ED., IX/12-13.
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siikit ettigi mubah meselelerdendir. iste Kur’anda resim yasag1 diye bir sey olmadig1
acik¢a goriiniiyor” seklinde agiklamalar yapllmlstlr3 7.

Ayn1 hususta bir agiklama da sudur; “Peygamberlerden biri i¢in sakinca
goriilmeyen, siikre layik bir nimet olarak goriilen bu seyin sonradan Islam tarafindan

yasaklandigii sdylemek uzak bir gbrﬁstﬁr”38.

Buraya kadar incelediklerimizden anliyoruz ki Kur’an-1 Kerim’de resmi
yasaklayan kesin bir ifade bulunmamaktadir”. Bununla birlikte Kur’an’da

putperestligi yasaklayici ifadeler vardir.

Bu noktada Maide suresinde gecen “Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve
benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklari1 ancak, seytan isi birer pisliktir.
Onlardan kag¢inin ki kurutulusa eresiniz”™*’ ayet hakkindaki yorumlamalara bakalim.
Bu ayette gecen ‘“ensab” kelimesini bazi miistesrikler resim ve tasvir olarak

terciime etmislerdir. Bu sekilde terciime

dogru olmadigini izah edenler olmustur. Zira ibn Abbas, Miicahid, Ata, Saild b.
Ciibery gibi tefsirciler “ensab” kelimesi i¢in Araplarin iizerlerinde kurban kestikleri

ve ibadet yaptiklarn taslardir, putlardur41 demislerdir.

“Ensab” kelimesi konusunda Seyyid Kutub soyle aciklama yapar. Cahiliye

Araplart hayvanlar1 amit taglart iizerinde keserlerdi. “Amnit taglart Araplarin,

hayvanlarin tizerinde kestikleri ve kanlarim kendilerine siirdiikleri putlardi” 2,

37 Keskioglu, A.U.1.ED., IX/12-13.
8 Sekerci, 29.

3 Yakutcan - Omiir, 2.

40 Maide (5), 90.

41 Sekerci, 25.

42 Kutub, 111/376.
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Nesevi de “Ensab’in tapinmak icin dikilmis putlar oldugunu” aglklar43. Ragib
el-Isfaani de “Araplarin Cahiliyye doneminde ibadet ettikleri ve kurbanlarini

kestikleri taglardi” seklinde aciklama yapar44.

Dolayisiyla “ensab” oryantalistlerin acikladigi gibi suretler, resimler
anlaminda degildir. Ensab cahiliye Araplarmin “kurban kanlarimin iizerine dokiip
onlara tapindiklar taslardir. Kur’an da boyle Ensab iizerine kurban kesmeyi yasak
ediyor. Ciinkii bu bir nevi putperestliktir**. Nitekim Allah Kur’anda kendisinden
baska seylere ibadet etmeyi yasaklamis ve onlar1 akilsiz kimseler olduklarini
bildirmistir. Bu baglamda Kur’anda soyle buyrulur : “Israilogullarini denizden
gecirdik. Derken, kendilerine ait putlara tapan bir kavme rastladilar. Israilogullari,
“Ey Musa! onlarin kendilerine ait ilahlar1 (putlar1) oldugu gibi sen de bize ait bir ilah

yapsana” dediler. Musa soyle dedi : “Siiphesiz siz cahillik eden bir kavimsiniz” 4,

Su ana kadar yaptigimiz agiklamalardan anliyoruz ki Kur’an Kerim’de resim
ya da tasviri yasaklayan kesin bir ifade yoktur. Sadece Allah’in puta tapmayi

yasakladigini gosteren ayetler vardir.
C. HADISLERDE RESIM

Islam dininin temel kaynaklarindan ilki Kur’an, ikincisi hadislerdir. Bu
nedenle resim konusunu hadislerde de inceleyecegiz. Oncelikle resim, tasvir, suret
kelimelerinin gectigi hadisleri siralayacagiz. Ardindan bu hadisler 1s18inda resim
yasagl konusunu ayn bir bashkta ele alacagiz. Dolayisiyla simdi konu ile ilgili

hadislere bakalim.

* Keskioglu, A.U.L.E.D., IX/12.
44 Sekerci, 25.

* Keskioglu, A.ULF.D., IX/12.
* A’raf (7), 138.
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“Kiyamet giiniinde en siddetli azaba maruz kalacak olanlar musavvirlerdir™?’.

“Hz. Peygamber evinde iizerinde salib bulunan her seyi kirmistir” 8,

“Bu suretleri yapanlara kiyamet giinlinde ‘Yarattiklariniza can verin

denilerek azap edilecektir” o,

DL N At . 50
“Melekler, icerisinde kopek ve tesavir bulunan eve girmezler” .

“Melekler, igerisinde suret bulunan eve girmezler; kumas iizerindeki nakis

.. 51
miistesna’ .

Hz. Aise bir kere iizerinde hayvan resmi bulunan ufak bir yastik almisti.

Resulullah (S.A.V.) bunu goriince igeri girmedi.

“Hz. Aise Resulullah’in yiiziinde siddet gezince; Ya Resulullah! Allah’a ve
Allah’in Resulune tevbe ederim. (Fakat bilmem ki) ne kusur ettim, dedim. Resulullah
(S.A.V.)) : su yastigin (burada) isi nedir? buyurdu. Ben : Ya Resulullah! (Kah)
izerinde oturasin, (kah) yaslanasin diye senin i¢in istira ettim, diye cevab verdim.
Resulullah (S.A.V.) : Bu suretlerin sahibleri kiyamet giiniinde muhakkak azab olurlar
ve bu kimseler tasvir ettiginiz bu hayvanlan (haydi) diriltiniz (bakalim) denilir, dedi.
Yine Resululldh, Sol bir ev ki, icinde suretler vardir, artik o eve melekler girmez

99 52

buyurdu” ”~.

“Hz. Aise kendi oturdugu evin sofasina iizerinde timsaller bulunan bir perde

cekmisti. Hz. Peygamber seferden dondiigiinde bunu goriince “kiyamet giiniinde en

4T Bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed ibn ismail, el-Camiu’I-Rﬁsnedus-Sahihu’1'-Muhtasar min
Umuri Resulillah (S.A.) ve Siinenihi ve Eyyamihi, Matbaa-i Amire, 1315, Libas 89; Ibrahim Canan,
Kutubu Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, www.kesfetmekicinbak.com. 12.07.2006.

** Buhari, Libas, 90.

4 Buhari, Libas, 89.

50 Buhari, Libas, 88.

>! Buhari, Libas, 92.

52 Bkz. Buhari, Libas 92; Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sahih Tercemesi, Cev . Kamil Miras,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1982, VI/414.
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siddetli azaba carptirilacak olanlar Allah’in yaratmasina benzemeye calisanlardir”

buyurdu. Daha sonra Aise bu perdeden bir veya iki yastik yaptiklarini sbylemistir”5 ?,

“Hz. Aise’nin, iizerinde kus resmi bulunan bir perdesi vardi ve eve girenin ilk
once gorecegi bir yere asilmisti. Hz. Peygamber bunu goriince, “Aise, su perdenin
yerini degistir. Eve girip hemen onu goriince diinyay1 hatirliyorum” demistir™*.

Ibni Abbas Peygamberimizden soyle buyururken isittigini soyledi : “Her suret
yapan cehennemdedir, yaptiZt her suret icin orada bir kisi yaratilarak ona

. 555
cehennemde azab edecektir’™”.

D. RESIiM YASAGI TARTISMALARI

Resim konusundaki hadisleri genel olarak bu sekilde siraladiktan sonra simdi
resim yasagl tartismalarimi  inceleyebiliriz. Resim ile ilgili  hadisleri
degerlendirenlerin bir kismi resmin, tasvirin yasak oldugu neticesine varirken

bazilar1 da resmin yasak olmadigi sonucunu ¢ikarmistir.

Genel bir kaniya gore ozellikle de Bati’da, Islam’in her tiirlii imge yapmay1
yasakladig1 yargisi vardir’®. Bu sekildeki diisiincelerin temelinde resim konusundaki
bazi hadisler hakkinda yapilan yorumlardir. Simdi resim ile ilgili hadisler ve bu
hadisler 151g1nda resim yasag1 meselesini inceleyelim.

Daha ©nce de belirttigimiz Hz. Alse’den nakledilen bir hadiste, Hz.
Muhammed (S.A.V.) evinde iizerinde bulunan salib (Isa’min carmiha gerilis

sahnesini tasvir eden resim) bulunan her seyi kirmistir.” Bu hadiste gecen “tesalib”

53 Buhari, Libas, 91.

54 Bbu-1 Hiiseyin Miislim bin el-Haccac el-Kuseyri en-Neysaburi (h.2006-261), Sahihu Miislim (I-V),
Daru ihya-i’1-Kiitubi’l-Arabiyye, (Tahkik. Muhammed Fuad Abdulbaki), 1955, Libas, 88.

55 Bkz. Buhari, Biiyii, 104; Miislim, Libas, 99; Imam Nevevi, Riyazii’s Salihin, Terciime ve Serh; M.
Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Resit Kiiciik, Erkam Yayinlari, Istanbul 1998, TV/183.

36 Metin And, Osmanli Tasvir Sanatlari, Tirkiye Is Bankast, Istanbul, 2002, 25.
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kelimesi taslib’in coguludur ve hac seklinin adidir’’. Resim ve tasvir anlamina da
gelebilecek olan “salib” kelimesi, Hristiyanligin semboliidiir ve peygamberin de
buna higbir sekilde izin vermedigi gdrﬁlmektedirSg. Onun bozulmasi da dini sembol
oldugundan ileri gelir. Zira peygamberimiz, Hiristiyanlarin teslis inanciyla miicadele
etmis ve tevhit dinini yaymaya caligmugtir™”.

Resmin yasak oldugunu soyleyenler genelde, resim yapanlarin kiyamet
giiniinde azap goreceklerine dair hadisleri 6ne siirerler. Nitekim Ibni Abbas’a (r.a.)
bir adam gelir ve bu suretleri yapiyorum, bu hususta bana fetva ver der. Ibn
Abbas’da Peygamberimiz $0yle buyurdu der : “Bu her suret yapan cehennemdedir.
Yaptig1 her suret icin orada bir kisi yaratilacak ona cehennemde azab edecektir”. ibn
Abbas da kendisinden fetva isteyene sOyle dedi; “Eger mutlaka resim yapman
gerekiyorsa, agaclarin ve cansiz seylerin resimlerini yap!”60. Konuyla ilgili ibn
Abbas’in rivayet ettigi bir diger hadisde “Kim diinyada bir canli resmi yaparsa,

- < . 61
kiyamet giinii yaptig1 resme can vermeye zorlanir. O ise buna asla can veremez™ .

Nevevi’ye gore bu hadisler canli resmi ve heykeli yapmanin yasaklanmis
oldugunu ve bunu is ve meslek edinenlerin gérecekleri muameleyi degisik yonlerden
mubhtelif ifadelerle ortaya koymaktadir. Bununla birlikte islam dini Allah’in birligi
esasin1 en temel ilke olarak benimsedigi i¢in, tevhid inancim zedeleme ihtimali
bulunan egilimleri onaylamaz. Resim ve heykelcilikte putperestligin temelini

olusturdugu icin yasaklanmistir. “Benim yarattigim gibi yaratmaya kalkisandan daha

57 Sekerci, 40.

%8 Cam, 46.

%% Keskioglu, A.U.1E.D., IX/15.

% Bkz. Buhari, Biiyii 104; Miislim Libas 99; Nevevi, 183.
6! Bkz Buhari, Libas 98; Miislim Libas, 100; Nevevi, 184.
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zalim kim vardir?”®® hadisini g6z Oniine alarak Nevevi aciklamalarina devam eder.
Resim yapmak, Allah’1in yaratmasini taklit etmektir ve bu da seytani bir tavirdir ki bu
giin “kimsenin boyle bir iddia tasimadig1 savunmasina hak veremeyiz. Ciinkil yarin
neler olacag belli degildir. Nitekim Kur’an da yer alan Samiri’nin altin buzagi
heykeli ve onu millete sizin tanriniz budur diye takdim etmesi bu noktada tehlikeye
dikkat ¢eken tarihi bir olaydir. Bu sekilde ki diisiinceleriyle Nevevi, canli suretini
yapmaya devam edenlerin ahirette kesin olarak cezalandiracaklarim sdyler. Ayrica o
resme bu denli kat1 bir sekilde kars1 olmay1 abart1 bulanlar tarihi ve beseri gercekleri
gdz ardi etmekle suglar. Nesevi, onlarin tevhid c¢izgisinden uzaklagarak sug
islediklerini one siirer®. Kisacasi Nevevi, resim ve heykel yapmay1 haram olarak
degerlendirmistir. Bunun elbise iistiinde ya da duvarlarda olmasi durumu degistirmez
gbrﬁsﬁndedir64. Bunun yaninda canli resmi yapanlarin Allah’in yaratmasin taklide

kalkisanlarin “zalim” olduklarim aglklar65.

“Kiyamet giiniinde azab1 siddetli olanlar, musavvirlerdir’ hadisine binaen
Tabari soyle der : “Bu hadiste musavvirlerden maksat Allah’tan baska kendisine
ibadet edilen bir seyi bilerek ve onu kasdederek tasvir edendir ki, bununla kafir olur,
fakat onlari, bu niyeti kasdetmeden yapan yalmz asi sayilir. Resimleri takdis

niyetiyle asanlar da ayn1 hitkkme tabidir®°.

Bu hadislerde gecen musavvirlerin ressamlar anlaminda olmadigini

soyleyenler vardir. Nitekim Tabari, Mussavvir’den gaye, Allah’tan baska ibadet

62 Bkz Buhari, Libas, 90; Miislim, Libas, 101; Nevevi, 185.

% Nevevi, 187.

% Ahmet Serbasi, Sorulu-Cevapli Islam Fikihi, (Mitercimler: Mustafa Ozcan, Ahmet Iyibildiren,
Bekir Aglamaz), Ozgﬁ Yayinlari, Istanbul 1999, VII/54.

% Nevevi, 190.

% yusuf El-Kardavi, islam’da Helal ve Haram, (Cev. Mustafa Varli), Hilal Yayinlari, Ankara 1970,
115.
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edilen seyleri tasvir edenler, put yapanlar oldugunu sdylemistir, onlarin siddetli
azabla uyarimasinin nedeni de budur. Bu konuda Hattabi de su fikirdedir;
Musavvirlerin cezas1 bilyiiktiir, ¢iinkii Allah’1 birakip suretlere tapiyorlar. Agikca
goriildiigii gibi bu hadislerdeki musavvirler, her resim yapan degil, put yapanlar,

Allah’a sirk kogsmaya hizmet eden kimselerdir®’.

Bu baglamda bir baska yorum da sudur : “ islam dini tevhid akidesi iizerine
kurulmus bulundugundan, islam’in ilk devirlerinde Resul-i Ekrem, sirkin kaynagi
olan Mekke’de ister ta’zim ve ibadet, ister ihanet kastiyle olsun, resim yapmayi ve
resimli esya kullanilmasim1i mutlak surette yasaklamisti. Fakat Medine’ye hicret
ettikten ve bilhassa da Mekke’yi fethiyle, asirlik putlar yere serildikten sonra, ilk
devirlerdeki tazirler hafiflemistir. Sonra Islam’da ise Islam medeniyeti tasvire ibadet
gibi hurafe seylerden uzaklasinca, selef alimleri, tazimi ifade etmeyen hayvan ve

manzara resimlerinin kullanilmasini1 miibah saymlslardlr”ﬁg.

Konu ile ilgili eski Diyanet Isleri Baskanlarindan merhum Ahmet Hamdi
Akseki de dini bir ululamay1 vesile teskil etmeyen bir fayda saglayan resimlerin
yapim ve kullammminda ser’i bir sakinca olmadigimi agiklamistir. Yine Osmanli
doneminde Seyhulislam olan Mustafa Sabri Efendi su tespitte bulunur. “Putperestligi
men tabiri ile, putperestligin ihtimalini men tabiri arasindaki farki anlamiyorlar.
Putperestligin bugiin kendi olmasa bile ihtimali vardir ve yarin bizzat kendisinin

bugiin kendi olmasa bile ihtimali vardir” %

%7 Keskioglu, A.U.1.E.D., IX/17.
%8 Tecrid-i Sarih Terciimesi, VI/418-419.
6 Nevevi, 189.
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Hz. Aise’den rivayet olunan bazi hadislerin yorumunda da farkliliklar vardir.
Hadislere bakacak olursak, Hz. Aise kendi oturdugu evin sofasina iizerinde timsaller
bulunan bir perde cekmisti. Hz. Peygamber seferden dondiigiinde bunu goriince
“kiyamet giliniinde en siddetli azaba carptirilacak olanlar Allah’in yaratmasina
benzemeye calisanlardir buyurdu”. Ayse sonra bu perdeden bir veya iki yastik

yaptiklarim s6ylemistir’.

S6z konusu bu hadisi delil gostererek resmi yasaklayanlara karsi buna zit
fikir beyan edenler olmustur. Bu baglamda Keskioglu su agiklamay1 yapar: Dikkat
edilirse hadisten resim yapma yasagi cikarilamaz. Perde indirilmis ve yastik
yapilmistir. Perde indirilse de {iizerinde resimler hala aymdir. “Hz. Aise, Hz.
Peygamberin o resimli yastiga dirsegini dayayarak yasladigini gérdiim diyor. Yastik
yapmakla suretler, suret olmaktan ¢ikmis degildir”ﬂ. Zira Hz. Peygamber’in perdeyi
sokmesi, tasvir aleyhine bir hareket olsaydi, hiikiim haram saymaya yakin olurdu.
Ancak perde iistiindeki suretin kalmasi, perdenin yerinden sokiilmesi ve Hz.
Ayse’nin de ondan iki yastik yapmasinda bir sirrin oldugunu séyliiyor ki bu sir da

Hz. Peygamber’in evinin liiks ve konfordan uzak kalmasina yéneliktir72.

Nitekim hadisten anlasilacagi gibi perdenin indirilmesinin nedeni, resmin
kendisi degil, Hz. Peygamberin temkinli davranip, bu gibi esyalarin halk tarafindan
yanlis anlagilmasina mani olmakti. Ornegin Hz. Muhammed, bir giin parmagmna bir
altin yliziik takmistir. Hz. Muhammed’in yiiziik taktigin1 géren Miisliimanlarda ertesi
giin aym ylizikkten takmistir. Bunu goéren Hz. Muhammed, taktigi altin yiiziigii

cikarip, erkeklerin altin yiiziikk kullanmasimi yasaklamistir. Buna benzer bir olay

0 Buhari, Libas, 91.
" Keskioglu, A.U.1.E.D., IX/18.
72 Sekerci, 55.
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daha yasanmistir. Bir giin Hz. Muhammed kabirlerin mabet haline getirilme
endisesinden kabirlere ziyareti yasaklamisti. Ancak bu endise ortadan kalkinca
kabirlere ziyaret serbest birakildi. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in bu  farkh
uygulamalarinin bir nedeni oldugunu ve Onemli olan seyin niyet oldugunu
anlayabiliriyoruz .

Az Once bahsettigimiz hadise benzer bir hadis su sekildedir. Hz. Ayse’nin
tizerinde tasvirler bulunan bir perdesi vardi ve bunu odasimin bir tarafina ¢cekmisti.
Hz. Peygamber bunu goriince, Hz. Ayse’ye “su perdeyi karsimdan kaldir iizerindeki
tasvirler namazda iken hep bana goriiniip duruyor” demistir’*. Burada Hz.
Peygamber resimleri namaz esnasinda mesgul etmeyi engellemek icin kaldiriyor.
Resimlerin bozulmasini sdylemiyor. Buradan anliyoruz ki, iizerinde resim bulunan
perde yirtilmis yok edilmemis sadece namaz esnasinda, perde iistiindeki resimler goz
Oniine gelmesin diye ortadan kaldirilmistir. Resim bulunan perde yirtilmamus,
namazda tasvirler Oniine gelmesin diye oradan kaldirilmistir. Demek ki resim

yasaginin da namaz kilarken insan1 mesgul edecek seyleri kaldirmak rol 0ynuyor75.

Islam’da resim yasagim savunanlarin gerekce olarak gosterdikleri bazi

hadisler soyledir : “Melekler, icerisinde kdpek ve tesavir bulunan eve girmezler”’®.

Ebu Hureyre soyle anlatir: Bir kere Cebrail Hz. Peygamberin yanina girmek
icin izin istedi. Resulullah da izin verdi. Fakat Cebrail : “Simdi ben sizin evinize
nasil girebilirim? Ciinkii evinizde birtakim at ve insan misallerini ihtiva eden bir

perde asilidir. Ya bu resimlerin baglarim1 koparmalisiniz, ya da bu perdeyi indirip

> Cam, 26.
74 Buhari, Libas, 93.

73 Keskioglu, A.U.LF.D., IX/18.
76 Buhari, Libas, 88.
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yere sermelisiniz. Biz melekler, i¢inde resim bulunan eve girmeyiz diye cevap
vermistir”’’. Tahavi, Ebu Hureyre’den naklettigi bu hadisin ardindan su yorumu
yapmistir. Bu hadisin zahiri anlamina gére bag1 koparilmis canlinin resmi miibah
oluyor. Boylece hadis cansiz seylerin tasvirinin mubah olduguna, ruh tasimasi
miimkiin olmayan canlilarin yasak kapsamindan ¢iktigina isaret eder’>. Bahsi gecen
hadisle paralellik arzeden bir hadisi Hz. Aise sOyle anlatiyor. “Cebrail, gelecegi bir
saat hakkinda Allah Rasulii ile sozlesti. Sozlestikleri saatte Cebrail gelmedi. Allah
Rasulii, elinde bir degnek oldugu halde beklemekte idi. Degnegi elinden atti ve
“Allah vaadinden donmez, Rasulleri de donmez” buyurdu. Bunun {izerine ya Aise!
Bu kopek buraya ne zaman girdi?” diye sordu, Aise, “Allah’a yemin ederim ki,
bilmiyorum” dedi. Allah Rasulii kopegin ¢ikarilmasin1 emretti, o da ¢ikarildi. Onu
takiben Cebrail geldi. Rasulullah (s.a.) ona “bana gelecegin saati vadettin, ben de
senin icin oturup bekledim, fakat gelmedin” dedi. Cebrail, benim gelmemi evinde
bulunan kopek engellemistir. Biz melekler, icinde kopek ve suret bulunan eve
girmeyiz” dedi”.

Nevevi, bu hadislerin suretlerin kullanimi ile ilgili yasaga isaret ettigini
soyler. Ona gore iizerinde canli resmi bulunan ortii gibi seyleri evde saygi ifadesi
sayilacak tarzda kullanmak tahrimen mekruhtur. Evde heykel bulundurmak
haramdir. Resimli sergi ve ortiileri saygi olmayacak tarzda kullanmak -caizdir.
Resimli ve yazili kumaglardan elbise yapip giymek dogru degildirgo. Bu paralelde

bazi alimler de resmin golgeli olmasi durumunda haram oldugunu séylemislerdir. Bu

"7 Bkz. Buhari, Libas, 94; Tecrid-1 Sarth Terciimesi, VI/416.
78 Bkz. Tecrid-i Sarih Terciimesi, VI/417; Apaydin, 154.

" Bkz. Miislim, Libas, 81; Sekerci, 43.

80 Nevevi, 17.
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husus ciisseli heykeller i¢cin gecerli olup golgesi olmayan cisimlerin resmi hayvan

olsun, bitki olsun, cansiz olsun haram degildir gérﬁsﬁndedirlergl.

Keskioglu da, Nevevi ve onun gibi resim yasagini savunanlar1 hadislerdeki
illet-i tahrimi tayin edememislerdir diyor. O golgesi olan ve olmayan resimler
seklinde ayrimin anlagilmaz oldugunu, agacin, dagin her seyin Allah’in yarattigini bu
nedenle de yaratmak konusunda Allah’a ortak ¢ikmak s6z konusu ise cansiz seylerin
de resmini yapmak aymi oldugu goriisiindedir. Eger resim haram kilma nedeni,
onlarin dedikleri gibi yaratilisi taklit etmek olsaydi, agac, bitki ve dag resimleri
yapmayt mubah kilmamalar1 gerekirdi. Halbuki onlarin mubah oldugunu

sdylemiglerdir®.
Bu konuda da bir baska hadis konuyu daha da aydinlatmaktadir®.

Ebu Talha, “Melekler i¢in de suret bulunan her hangi bir eve girmez” hadisini
rivayet ettigi Zeyd Ibn-i Halid hastalanmis ben de ziyaretine gitmistim Evine
girdigimde icinde suretler olan bir perdenin kapida asili oldugunu goriince
Peygamberin esi olan Meymune’nin oglu olan Ubeyd’e, bu durumu sordum o da

“Elbisedeki naks ve restm miistesnadir dedigini isitmedin mi? diye cevap verdi™®.

Bu hadisin resimlere olan yasagin nedeninin suretlere ibadet etme
endisesinden soylendigi ifade edilmistir. Zira Islam dini tevhid dinidir.
Peygamberimiz de Islam’1n ilk giinlerinde sirkle miicadele ediyordu. Resmi mutlak

olarak yasaklayan hadisler islam’n ilk giinlerinde varid olmustur®. Bu konuda Ayni

81 Serbasi, 55.

82 Keskioglu, A.U.1.E.D., IX/16.
83 Tecrid-1 Sahih Terciimesi, VI/417-418.

84 Buhari, Libas, 92.
85 Tecrid-i Sahih Terciimesi, V1/418-419.
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sOyle aciklama yapar : “Allah evvela biitiin suretleri men etmistir, isterse kumas
tizerinde olsun. Ciinkii onlar putperestlik devrine yakindilar. Surete tapmaktan heniiz
ayrilmiglardi. Puta tapmaga alisik olduklarindan her nevi sureti nehyetti. Sonra bu is
takarrur ettikten sonra kumas iizerinde olanlar1 mubah kildi.” Bu agiklamalardan
anliyoruz ki yasagin sebebi putculugu ortadan kaldirmak icindir ve puta tapma
tehlikesi kalmayinca, kumas iizerindeki resimlere izin verilmistir. Araplarin eskiden
oldugu gibi putperestlige donmesinler diye suret yasak edilmistir. Islam’in tevhit
inanci yerlestikten sonra resim mubah olmustur™. iste bu gibi yorumlamalarla resmin

yasak olmadigini iddia etmislerdir.

Bu aciklamalardan sonra Islam’in mezhepleri olan Maliki, Safii, Hanbeli ve
Hanefiler’in resim ile ilgili hiikiimlerini kisaca inceleyelim. Ger¢i simdiye kadar
Safii fakihlerden Nevevi, hanefi fakihlerinden olan Tahavi’nin goriislerine degindik

ancak dort mezhebin goriislerini sirasiyla incelemekte yarar goriiyoruz.

Malikiler, suret yapmak dort sartla haram olur demislerdir. Bunlardan
birincisi, ister akil sahibi olsun ister akil sahibi olmasin suretin canli olmasidir.
Ancak canli olmayan seyin tasviri miibahtir. Ikinci sart, miicessed olmasidir.
Uciinciisii de, suretin, hayvan veya insanin kendileri olmadan yasamasi miimkiin
olmayan dis azalarinin tam olmasidir. Eger resimde eksiklik olursa haram degildir,
son sart ise, suret i¢in bir gdlgenin olmasidir. Kiz cocuklarinin da oyuncak bebeklerle

oynamalar caizdir. Ciinkii buradaki amag¢ ¢ocuklari terbiye etmek ve égretmektir87.

Safiiler, agaclar, gemiler gibi cansiz seylerin suretini yapmak caiz, canlinin

resmini yapmak helal degildir goriisiindedir. Uzerinde suret bulunan esyalar1 da

8 Bkz. Keskioglu, A.U.L.E.D., IX/16; Samil ia, www.ihya.org, 25.06.2006.
87 Abdurrahman El-Ceziri, Dért Mezhebin Fikih Kitabi, Terciime Eden: Hasan Ege, Bahar Yayinlari,
Istanbul ty. 66.
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kullanma amacina gore hitkkmii degisir. Eger duvar ya da giyilen elbisenin iistiinde ise
haram olur. Aksi durumda ayaklar altinda kalan yerlerde ya da minder gibi esyalarda

olmas1 haram degildirgg.

Bu konuda Hanbeliler ise, agac gibi cansizlarin suretlerinin caiz oldugu
goriisiindedir. Canli sureti helal olmaz ancak suret serilen ya da yastik gibi esyalarda
caizdir. Benzer bir yorum da Hanefilerden gelir. Cansizin suretini yapmak caiz olup,
canlinin sureti de sergilerde, yastiklarda ve serilmis olan elbise gibi yerlerde caizdir.

Ayni zamanda suretin bas ve benzeri gibi bir uzvu noksan olursa da caizdir®.

Genel olarak cocuklarin oyuncaklarin1 yasak kapsami disinda tutan
aciklamalar yapilmistir. Bunun altinda yatan neden olarak su hadisi gosterebiliriz.

“Allah’1in Resulii, Ayse’nin oyuncaklarla oynadigin1 goriince, O’na
- Ayse! Bu nedir?
- Kizlarim
- Ya ordakiler
- Attir
- Peki onun sirtindakiler nedir?
- Kanatlar
- Kanatl at?

- Duymadin m1, Siileyman’in kanath atlar1 vardi.

88 E]-Ceziri, 67.
89 Bl-Ceziri, 67-68.
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Bunun iizerine Hz. Peygamber az1 disleri goriinecek sekilde gﬁler”go.

Bu hadisten anliyoruz ki, asir1 saygi, hiirmet olmadan, tapma vesilesi

yapmadan bu tiir resimlerin evde olabilecegine isaret etmektedir’.

Buraya kadar resim, tasvir ve suret ile ilgili hadisleri ve bu hadisler
araciliglyla resim yasagi konusunu inceledik. Islam’da resim yasagi oldugunu
sOyleyenlerin dayandigi temel argiimanlarinin resim ile ilgili hadislerin oldugunu
gordiik. Bunun aksine ayn1 hadisleri degerlendiren baz1 alimlerin de islam’da resim
yasagl olmadigini iddia etmislerdir. Genel olarak bazi alimler de bu yasagin,
Islamiyet’in baslangicinda miiminleri putperestlikten uzaklastirmak igin oldugunu
soylemislerdir. Artik Islamiyet kafi derecede yayilmis ve insanlar kendi ellerinden
cikan sekillerle, Allah fikrini karistirmamay1 6grenmis bu nedenle bu yasaga liizum
kalmamistir’>. Boylece resim ile ilgili olumsuz ifadeleri o donemin sartlarina

baglayan yorumlar yapilmistir.

Nitekim Peygamberimiz, tapinma araci oldugu icin ilk baslarda tasvirleri
yasaklamistir. Zira eskiden beri Araplar atalarin1 heykel, tasvir veya sembollerle
bilylitmiisler ve zamanla onlar1 birer ilah olarak kabul etmeye yonelmislerdir.
Peygamberimiz de Islam’1 teblig i¢in miicadele vermistir. Zihinlere gelme ihtimali
olan en kiigiik siiphenin bile giderilmesi i¢in putlart ¢agristiran tasvirleri veya
heykelleri yok etmistir. Bu tutum sanata kars1 bir tavir degil, tamamen bir insani

sembollere bogmamaktir. Bdylece Allah ile insan arasindaki bag: bir sekle mahkum

% Bkz. Buhari, Kitabu’l-Edeb, 81; Ebu Davut, Siileyman Ibnu’l-Es’as es-Sicistani el-Ezfi, es-Siinen
(I-IV), Matbatiis’s-Saade  Yayini, (Tahkik. Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Hamid), Misir 1951,
Kitabu’l Edeb, 62.

o1 Cam, 33.

92 Bkz. Burhan Toprak, Din ve Sanat, Suhulet Kitapevi, Istanbul, ty., 16.
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etmemek igindir%. Dolayisiyla Islam’da resim yapmak haramdir gibi goriisler
yersizdir. Resimlere ve heykellere tapmak gﬁnaht1r94. Eger resim haram olsayd1 Hz.

Peygamberin esi evinde resimli bir esya bulundurmazd:®’.

Sonug itibariyle resim yapmak ve resimli esyalarin kullanimi kisinin niyetine
ve kullanma amacina gore degisir. “Ameller niyetlere goredir” ifadesinden hareketle

amacimiz tapinma olmadiktan sonra resim yapilabilir diyebiliriz.

Islam’da resmin yasak olduguna dair fikirler Islam diinyasi etkilemistir .
Bu nedenle de Islam, sanat agisindan farkli yone dekoratif sanatlara yonelmistir.
Nadir olarak bitki ve hayvan motifleri siislemecilikte kullanilmis, 6zellikle mimari
sanati ¢ok gelismistir. Bunun yaninda han, hamam, medrese, cami vs. gibi yapi
sanati, tezhip, ebru, ahsap oymacilik, tas oymaciligi, ¢ini, maden islemeciligi,
dokuma vs. gibi siisleme sanatlari, hat sanati ve minyatiir alaninda degerli eserler
yapllmlstlr%. Miisliimanlar, camilerin saraylarin iclerini cesit cesit ¢igek, giil, lale
ve benzeri motifleri isleyerek siislemislerdir”’. Kisacasi Islam dininde resmin yasak
oldugu kanis1 Miisliiman sanatgilar soyut formlara figiirsiizliige yonlendirmis™ bir
resmin simgesel olarak bir esya veya bir insan yerine kullanilmamis metafizik

kavramlari gorsel olarak ifade etme ¢abasi olmamustir *°.

%3 Bkz. Sekerci, 143-145.

% http://www kuran-tekkaynak.com/KURAN/id5.htm.25.07.2006.

%5 Bkz. Halil Aslangiil, islam’da Resim; A.U.I.LF.D., Ankara 1962, X/153.
% Vedat Erkul, Sanat ve insan, Timas, Istanbul 1996, 102-103.
“Twww.ilkadimdergisi.com/191/bazyazi.htm, 26.07.2006.

98www.blogcu.com,26.07.2006;www.felsefeekibi.com/forum/forum_posts.asp?TID=392002,
27.07.2006.

% Filiz YeI}isehirlioglu, “ H{onografi, H{onoloji ve Osmanli Sanat1”, Sanat 1k0n0grafik Aragtirmalari,
Hacettepe Universitesi, Ankara 1993,585.
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E. iISLAM DUNYASINDA RESMIiN TARiHi SURECI

Hz. Muhammed, resim suret ve heykel gibi konularda belirli bir tavir
sergilemistir. Islam dininin tevhit inancini insanlara benimsetmeye calismistir. Hz.
Muhammed’in resimle ilgili bazi hadislerinden dolay1 resim yasaginin oldugu fikri
genel olarak Islam diinyasin da hakim olmustur. Bu nedenle resim sanati farkli
alanlara kaymustir. Islam diinyasindaki resmin gelisimini ilk donemlerden itibaren
kisaca inceleyecegiz. Konumuzla ilgili her bir baslik ayr bir ¢caligma alani1 olmasinin

giicliigiinden dolay1, resmin gelisimini belirli donemlerle sinirladik.
1. islam’in ilk Yillarinda Resim

Islam’da tasvir yasagindan soz edilse de soyle bir olay anlatilir. Mekke nin
tarihini yazan Ezraki (858)’ye gore Hz. Peygamber bir giin Mekke’ye girdikten sonra
Kabe’yi ziyaret etmis, duvarlarda olan resimlerin yaninda durup elini, Cocuk Isa’y1
Meryem’in kucaginda oturmus vaziyette gosteren resmin iizerine koyarak “Elimin
altindaki miistesna, biitiin resimleri siliniz” emrini vermistir. Bu resimde Hicretin 63.
yilinda, “Abdullah b. Ziibeyr’in Kabe’ye siginmas1 ve Emevi kit’alarinin Kabe’yi

kusatmasi iizerine ¢ikan yanginda harap oluncaya kadar” kalmustir'®.
Yine Sa’d Ebu Vakkas, Kadisiyye zaferinden sonra Kisra sarayini gezmistir.

ve orada Antakya’nmin kusatilmasimi gosteren resimler oldugu halde orada namaz

kilmistir. O, bu resimlere dokunmamustir'®’.

10 Bkz. Suut Kemal Yetkin, 1slqm Sanati Tarihi, Ankara, 1954, 7; Ibrahim Agah Cubukcu, “Kiiltiir
Tarihimizde Sanatin Degeri”, A.UIF.D., Ankara 1987, XXIX/139.

101 And, 26.
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Makdisi’de Hz. Omer’in Suriye’den getirilmis, iizerinde kabartma insan
figiirleriyle siislenmis bir buhurdanlifi, Medine Camiinde buhur yakmak igin

kullandiginmi yazdigi nakledilir'®%.

Bunun disinda Hz. Omer Kudiis’te, Meryem’in, Isa’nin ve havarilerin
tasvirleri bulunan bir Ortodoks kilisesinde namaz kilmistir. Ayrica Hz. Omer
Kudiis’te topraga gomiili bir heykel bas1 gorir ve onu elbisesinin ucuyla
temizlemeye baslar. Yanindakiler de aymi davranisi yaparlar ve heykel topraktan
temizlenir'”. Bir keresinde Hicretin yirmi birinci yilinda Hz. Omer’in bir yiiziinde
Besmele ile kelime-i sahadet, 6biir yiiziinde Bizans Imparatorlarinin resmi bulunan

para kestirmis oldugu nakledilir'®*.

Konu ile ilgili bir diger 6rnek ise sudur : “Bize saglam bir rivayette ulastigina
gore Huzeyfe bin Yeman’in miihiir seklindeki yiiztigiiniin kasinda iki turna sureti ile
bunlarin aralarinda Zikrullahtan bazi kelimeler islenmisti. Ayni sekilde, Ebu Musa
el-Es’ari’nin yiiziigiiniin kaginda oturmus bir aslan sureti vardi. Baska bir anlatima
gore Hz. Omer iki aslamin bir erkek cocugunu yalar vaziyette gosteren resimli bir
yiiziik ulagmis, Hz. Omer de bu yiiziigii Ebu Musa el-Es’ari’ye vermistir. Hz. Ebu

: L o . s 105
Hureyre’nin de iizerinde iki sinek sureti olan yiiziigii varmig” .

2. Emevi Doneminde Resim (661-750)

Erken devirlerden beri Islam’da resmin oldugunu goriiyoruz. Emevi halifeleri
de iinlerini yaymak icin resimden yararlaniyorlardi. Islam dini, Emeviler zamaninda

Ispanya’dan Tiirkistan’a kadar biiyiik bir hizla yayilmistir. Emeviler fethettikleri

192 Syut Kemel Yetkin, “Islam Sanat: Mahiyeti”, A.U.LF.D., Ankara 1952, 1/44.
103 Sekerci, 96.

104 Bkz. Yetkin, islam Sanat1 Tarihi, 8; Cubukeu, 137.

195 Cam, 43-44.
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ilkelerdeki resim gelenegine dokunmamuslardir. Bu devirde yaptirilan saraylar,
camiler resimlerle, nakislarla siislenmistir. Ancak dini yapilarda tasvir yokturl%. Ik
anitsal yap1 olarak tarihe gecen, Kubbetiissahra, Halife Abdiilmelik zamaninda
yapilmistir. Binanin kemer aralan ve igleri, mozaiklerle kaplidir. Bu mozaiklerde,
asma dallar, agaclar ve cicekler tasvir edilmistir'®’. Emeviler’in baskenti olan

108

Sam’da yaptirilan Ulu Cami’de de mimari resimler bulunmaktadir . Bununla

birlikte saraylarda da resimler yapilmistir. 1898 yilinda Alois Musoil tarafindan
kesfedilen, Lut goliiniin kuzey ucunun dogusundaki ¢6lde Vadii Butm’un yatagi

icinde bulunan “Kusayr-i Amra”'"

zengin bir ornek olusturur. Kusayr Amra’nin av
koskiiniin duvarlarinda kadin resimleri''® av ve hamam sahneleri, giires ve spor
eglenceleri, kategorik figiirler ve giris holiinde de, tahtinda oturan Halife ile onu

selamlayan diinya krallar’’nin resimleri yer ahyordum.

Yine Emevi devrine ait oldugu anlasilan Kudiis’iin kuzeyinde olan Hirbat al-
Mafcar adindaki sarayda mozaik dosemelerinde, tavanlarinda insan baslaryla
meydana getirilmis al¢1 tezyinatina yer verilmistir' '*. Kasr el-Hayr el Garbi sarayinda

113

da figiirler, avcilar, melez miizisyen motifleri goriilmektedir ~. Ayrica Mesatta

saraymnin cephesi de zengin kabartmalarla siislenmistir' ',

1% psiroglu, 73.

' Giiner inal, Tiirk Minyatiir Sanati (Baslangigtan Osmanlilara Kadar), Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, Ankara 1995, 14.

1% Ipsiroglu, 33.

19 Bkz. Hilmi Ziya Ulken, islam Sanati, istanbul Teknik Universitesi Matbaasi, istanbul 1948, 74,
Alois Musil, Kusejr Amra, 2 Vols, Vienna 1907; K.A.C. Creswell- James Wallan, Ashort Account of
Early Muslim Architecture, Cairo 1989.

19 yetkin, “Islam Sanatinin Mahiyeti”, A.U.LE.D., 1/45.

i 1p$ir0glu, 33; Inal, Tiirk M.S., 15.

21w, Haig, “Tasvir”, fslam Ansiklopedisi (1.A.), Istanbul Milli Basimevi, Istanbul 1974, X11/32.
' inal, 15-16.

"4 Haig, 32.
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3. Abbasi Doneminde Resim (750-1258)

Abbasiler doneminde hiikiimet merkezi Sam’dan Bagdat’a tasinmis ve
boylece sanatla dogu etkileri agir basmaya baslamistir. 833’te kurulan Samarra
sehrinde insa edilen Cevsek el-Hakani, Balkuvara gibi saraylarda duvar resimleri,
Cevsek sarayinda freskler bulunmustur. Bu freskler insan ve hayvan figiirleri
icermektedir. Bu resimlerdeki uslubun tarzi Uygur resim tarzinin uygulandigini

gostermektedir' .

Abbasi halifelerinden olan Mustain Billah’in annesi kendisine iizerine
altindan hayvan ve kus suretlerinin resmedildigi sergi yaptirir''®. Yine Abbasi
halifesi Emin, kartal, aslan, yunus seklinde gemiler yaptirir. Halife Muktedir de

Bagdat’taki sarayina altin ve giimiisten bir aga¢ yaptirmustir'' .

Samarra’da goriilen figiir tipleri 9. yiizyil izleyen donemde Fatimi sanatinda
goriiliir''®. Bir giin Seyyah Hasir-1 Hiisrev, Fatimi halifesi Mustansir Billah’in
odasina girer ve onun odasim su sekilde anlatir: Odaya ii¢ tarafi tamamiyla altin olan
dort arsin yiiksekliginde bir taht konmustur. Tahtin {istiinde av yerinin, meydaninin
ve sair yerlerin resimleri yapilmis, giizel yazilar yazilmistir. Mamafih Fatimiler
doneminden kalan, pek ¢ok tas levha ve tabak gibi esyalar bugiin bulunmaktadir.

Bunlardan birinde giivercin, balik, cesitli bitkiler bulunmaktadir'",

15 Bkz. inal, 16; Haig, 32.
16 Bkz. Sekerci, 111.

"7 And, 27.

"8 Tnal, 16-17.

9 Sekerci, 111.
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Bunlarin disinda Endiiliiste Halife II. Abdurrahman’'® (912-961) yaptirdigt
Medinetiiz-zehra’da, elbiselerine biiriinmiis bir heykele ait kalintilar, Elhamra
sarayinin Mahkeme Salonun’daki resimler vardir. Ayrica “Fatimilerin ilk hiikiimet
merkezi Mehdiye’de cikarilan ve bugiin Bordo miizesinde bulunan ve bir prensi,
elinde sarap kadehi, fliit calan bir gen¢ kizi dinliyor gosteren kabartma bugiin de

goriilebilecek 6rneklerdir”'*!.

Bu donemde toplum hayatinda degismeler olmustur. Sehirlerde gelisen
zengin tiiccar sinifi, gézde olan askerlerin yerine gecmistir. Bu degisim sanat
hayatin1 da etkilemistir. Zengin sinifi, kitaplarinin resimlendirilmesini istiyorlardi ve
bu donemde kitap ressamligi basladigi sdyleniyor. Boylece resim yapi sanatindan

uzaklasip minyatiire kaymlstlrm.

Giinal Inal; Islam’da ilk sistemli yazmalarin 9. yiizyilda Halife Memun’un
(813-833) bir takim antik kitaplar1 Arapca’ya cevirtmesiyle basladigin
belirtmektedir. Ge¢ antik kitaplar ¢evrilirken onlarin resimleri de birlikte kopya
ediliyordu. Boylece de kitaplari resimleme gelenegi ceviri faaliyeti ile birlikte Islam

123
sanatina mal oluyordu .

Dolayisiyla bu donemden itibaren resim, minyatiir olarak kitaplara girmistir.

Bu ilk minyatiir yazmalar1 olarak degerlendirilen eserleri Selcuklularda goriiyoruz.

120 Cubukeu, A.U.1E.D., XXIX /138.
121 yetkin, “Islam Sanatimn Mabhiyeti”, A.UILED., I/45.

122 Ipsiroglu 36; Islam Minyatiirlerinin Mensei’nin Bagdad’da yani Abbasilerde aranmas1 gerektigi
sOylenir. (Bkz. Kiihnel, 19).

123 fnal, 18.
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4. Selcuklu Déneminde Resim

Islam dinini, Islam Kiiltiiriiniin, Tiirkler arasinda yayilmasmndan sonra

4

Selcuklular minyatiir sanatina Snem verdiler'”. Bu donemde Anadolu resim

sanatinin ilk 6rnekleri XII ve XIII. yiizyillarda da bilimsel mahiyette ortaya ¢cikmistir.

Minyatiir sanatinin en genis uygulama alani el yazmalarinin sayfalarlndadlrlzs.

Islam diinyasinda ceviri faaliyetleri 9. yiizyillda baslamakla beraber, antik
eserlerin c¢evirilerinin resimli niishalarina 11. yilizyillda Selguklu doneminde
rasthyoruzl%. Bu donemin eserleri, tip, botanik, astronomi ve mekanik buluslar
iceren bilimsel konulu minyatiirlerle siislenmis'?’ olup giiniimiiz de bu tarz drnekler

bulunmaktadir'?®. Bu drnekler su sekildedir.

El-Sufi’nin yazdigi “Suvar el-Kevakib el-Sabita” isimli astronomi kitabi

Mardin’de 1135 yilinda resimli olarak kopya edilmistir'*’.

- Unlii hekimlerden Diaskorides’in Kitabii’l-edviye adl eseri. Bu eserindeki
resimleri 1222 tarihinde Abdullah Ibni Fazl adindaki ressam yapmlstlrm.
Diaskorides’in sifali otlar iizerine yazdigi, “De Marteria Medica”(Kitab el-Hasais)

isminde bir kitab1 daha vardir'>".

124 www.hat-tezhib.com.

125 Nurdane Ozdemir, Anadolu Halk Kiiltiiriinde Resim, Heykel ve Miizigin Yeri, Onemi, Nurol
Matbaacilik, Ankara 1997, 20.

126 {hal, 18.

27 www.turkmusun.net.

128 Ipsiroglu, 36.

129 Oz'demir, 20; Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, “Minyatiir”, interpress Basin ve Yayincilik
A.S., Istanbul ty., XV1/8209.

130 Gaston Migeon, slam Sanatlari, (Cev: Barhan Toprak), Giizel Sanatlar akademisi, Istanbul 1943;
Sekerci, 102.

"1 nal, 18; Biiyiik Larousse, X V1/8208-8209.
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12. ylizyilin ikinci yarisinda Ebu’l-izz el-Cezeri tarafindan kaleme alinan
mekanik aletlerin ilmini 6greten, “Kitab Fi Ma’rifat El-Hiyel El-Hendesiya” adlh

kitabinda minyatiirler vardir'*,

Horasan Selguklulari’ndan kalma bir yazma olan “Varka ve Giilsah” adl
Mesnevi i¢in hazirlanmis minyatiirler, 13. yiizy1l Selguklu doneminin en dikkat
cekici ornekleri olup Topkap1 Saray1 Hazine Kitapliginda bu donem minyatiirlerinin

N . 133
ornekleri arasindadir ="

1271 yilinda Aksaray’da yazilan Selguklu Sultan1 III. Giyaseddin

Keyhiisrev’e sunulan bir Astroloji kitabindaki minyatiirler'** bulunur.

Paris kiitliphanesinde bulunan 1200-1220 tarihli “Kelile ve Dinme”
minyatiirleri135 dikkat cekici Ornekler arasindadir. Bu essiz kitapta iki c¢akalin
bagindan gegenler anlatilmistir'*®. ibn Mukafta tarafindan Arapcaya cevrilen bu

kitabin, Ayasofya Kiitiiphanesinde ve British Museum’da yazili niishalar1 vardir'’.

Bu 6rnekler disinda, Ayniiddevle’nin yaptigi Mevlana’nin portresi de dnemli

ornekler arasindadir'>®,

Bu donemden 6rnekler verdigimiz resimli kitaplarin haricinde su eserler goze
carpmaktadir: Tip konulu Kitaplar arasinda yer alan, Ali b. Isa el-Mevsili’nin,

Tezkiretii’l Kehhalin adli eseri, Huneyn b. Ishak’in, i’lalu’l—Uyun ve Ilacuha adli

132 Ozdemir, 21.

133 Bkz. Goniil Oney, “Anadolu Sel¢uklu Sanat1”, Genel Tiirk Tarihi (Tiirkiye Selguklular1 ve Anadolu
Beylikleri), Yeni Tiirkiye Yaymnlari, Ankara 2002, IV/692; A.B.G.K.A., XXIII/35; Ozdemir, 21;
Atosoy; www.istanbul.edu.tr; Haig, 35; Biiyiik Larousse, XV1/8209.

134 Bkz. Atasoy, www.istanbul.edu.tr; Haig, 36.
' Bkz. A.B.G.K.A., XXIII/35; Ozdemir, 24.
3¢ ipsiroglu, 37.

37 Sekerci, 104.

138 Ozdemir, 25.

- 107 -



eseri,”” Pseudo Galenos'un zehirlenmeler hakkindaki, “Kitab ed-Diryak” adh
kitabs, '’ icinde 39 adet nakish ve tezhipli olan Baytarlik hakkinda, Ali b. Hasan b.
Hibetullah tarafindan en son istinsahi yapilan eser,"! edebi konulu eserlerde amilan

ey . .. 142
Hariri’nin, “Makamat” adl1 eseridir ~.

Genel olarak minyatiir Selcuklular doneminde ulusal bir nitelige biirtinmiis
olup bu donemde de nakishane ve nigarhane adiyla amilan resmi okullar
acilmistir'™. Ayrica insan ve hayvan figiirlerinin sik¢a goriildiigii ¢inilere de bu

donemde rastliyoruz.

Islam dininin kabul edilmesinden sonra heykel alaninda insan ve hayvan
figiirlii betimleme birakilmis, onun yerine kakmacilik, kabartmacilik, oymacilik gibi
sanatlar ortaya cikmistir. Ancak 13. yiizyilda Anadolu Selguklularinin mimari
yapilarinda figiirlii tas isciligi gelismistir. Ozellikle Ilhanlilar’da figiirlii motiflere;
insan ve hayvan kabartmalarina rastliyoruz. Konya Kalesi’nden gelme kabartmada
bagdas kuran insan figiirii, yine Konya Ince Minareli Medrese Miizesi’nde bulunan

4

Konya Kalesinden gelme tas kabartma melek figiiri'** ve Konya’da Karatay

e . . . 145 ..
Medresesi ¢inilerinde insan ve hayvan resimlerini’ -~ Ornek olarak verebiliriz.

Selguklular’da kullanilan hayvan figiirleri her zaman ayrt bir 6nem
tastmustir' *°. Kartallar ¢ift bash olarak yapilmus ve aslan ile kartal giic simgesi olarak

degerlendirilmistir. Nitekim Diyarbakir Ulu Cami portalinde boga-arslan miicadelesi,

139 Sekerci, 102.

10 fpsiroglu, 36.

141 Sekerci, 103.

142 Bkz. Migeon, 23; Ipsiroglu, 37.
143 Ozdemir, 19.

144 Bkz. Ozdemir, 29-30.

145 Aslangiil, 155.

146" Anadolu Medeniyetleri III, Selguklu/ Osmanli, Topkap1 Sarayr Miizesi, T.C.Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, Istanbul 1983, 9.
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Konya Kalesi’nden gelme tas kabartma cift bash kartal'*’ 1yi birer ornektir. Divrigi
Biiyiik cami bat1 kapisinin giiney yaninda bir turna kusu ve bir de ¢ift bash kartal
ile sifahanenin kapisindan karsilikli yerlestirilmis kadin ve erkek figiirii,148 Ince
Minareli Medrese Miizesinde bulunan, kanathi at figiirii ve kabartma bir c¢ok
hayvanin bulundugu hayvan miicadelesi panosu; Beysehir Kubadabad Sarayi’nda
siraltt tekniginde ¢inide bagdas kurmus sultan figiirii Selguklu doneminden kalma

N 149
ornekler arasindadir ™.

5. Osmanli Doneminde Resim

Osmanl Devletinde minyatiirciilik devam etmis ve yiizyillar boyunca devam
eden ozgiin bir tarz olusturmustur™®. Ancak 18. yiizyila kadar iran ve Selcuklu
etkisinde'' kalan minyatiirlerin Erken Osmanli Dénemine ait yazma 6rnekleri

2

Kiilliyat-1 Katibi, Dilsiizname, Iskendarname'* ve Cerrahiyetii’l-Haniyye'> adh

eserlerdir.

Osmanli minyatiiriindeki gelisme Fatih doneminde baglamistir. Bu
donemden 19. yiizyila kadar kendine has 6zelligi olan bir Osmanli iislubundan sz
edilebilir®*. Osmanli padisahlarindan Fatih Sultan Mehmet doneminde Italya’dan
Constanza di Ferrara ve Gentile Bellini gibi ressamlar gelmis ve onlar Fatih’in

resmini yapmuslardir. Bu dénemde portre alaninda énemli bir gelisme olmustur'™.

7 Bkz. Ozdemir, 31-32; Cubukgu, 138.
148 Aslangiil, 155.

¥ Bkz. Ozdemir, 35-36.

150 &zdemir, 57.

151 www.tezhip-minyatiir.com, 12.07.2006.
152 www.hat-tezhib.com.

153 Ozdemir, 58.

134 Bkz. A.B.G.K.A., XXIII/35; Banu Mahir, “Osmanli imparatorlugu Doéneminde Minyatiir”’, Genel
Tiirk Tarihi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, VI/711.

155 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, Remzi Kitapevi, Istanbul 1993, 369.
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Fatih kendi portresini yaptirmistir. Bu portrelerden dikkat cekici bir 6rnek, Pavli’nin
bgrencisils6 Sinan Bey’in Fatih’i, bagdas kurmus seklinde, bir elinde mendil bir

elinde giil koklarken yaptigi portredir157.

Bursalt sair Uzun Firdevsi Siileyman peygamberin olaganiistii olaylarla dolu
hayatin1 anlatan aym1 zamanda ansiklopedik tarzda bilgi veren “Siileymanname”158

adl eserinin takdim minyatiirleri de Osmanl resim anlayisina iyi bir 6rnektir.

Kanuni Sultan Siileyman doneminde, Islam minyatiir okullarimin tesiriyle
gelistirilen, ilk olarak kitabi siislemenin amag oldugu, bircok 6rnekler vardir. Bunlar
arasinda Ali Sir Nevai’nin, “Divan”inin kopyalari, Cami’inin “Tuhfat al-Ahrar”
kopyasi, Arifi’nin, “Guy-u Cevgan”mimn tarihli-kopyasi'™ vs. sayabiliriz. Ozellikle

59160

Kanuni’'nin saltanat yillann ile ilgili olan “Siileymanname adli kitaptaki

minyatiirler de onemli 6rnekler arasindadir.

II. Selim ve III. Murat doneminde de verimli minyatiirlii eserler ortaya
konmugtur. “Hiinername”, ‘“Sehingahname” “Siirname” gibi eserler yetenekli

sanatkarlar tarafindan minyatiirlerle siislenmistir'®'.

Onemli bir 6rnek, Seyyid
Lokman’in resimlendirilen “Ziibdet uit Tevarih” adli eseridir. Bu eser “Adem’den

baslayarak tiim peygamberleri, Hz. Muhammed’i, halifeleri, islam tarihinin ana

156 Bkz. Filiz Cagman, “Minyatiir”, Osmanli Uygarhg 2, T.C. Kiiltir Bakanligi, Istanbul 2003,
894..A.B.G.K.A., XXIII/35; www.hat-tezhib.com; Giivemli, 196, Ozdemir 59.

5T Bkz Cagman, 894. A.B.G.K.A., XXIII/35; Ozdemir, 59.

'8 Bkz. F.Banu Mahir, “Minyatiir”, D.I.V., Istanbul 2005, XXX/121; Ozdemir, 62; www.hat-
tezhib.com; Cagman, 894.

"% Bkz. Mahir, “Osmanli...”, 121-122; Biiyiik Larousse, XVI/8210; Ozdemir, 64.
160 Bk, Aslanapa, 374; Mahir, “Osmanl...”, 713; Ozdemir, 67;.

161gKy. Cagman, 905-915;0zdemir,69-76; Atasoy, www.istanbul.edu.tr; www.hat-tezhip.com,
www.wikipadia.com; Aslanapa, 379-381.
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noktalarin1 ve Osmanl tarihini anlatir. Eserde adi gecen biitiin peygamberlerin ve

tarihteki tinlii kisilerin soy agaci verilir”'®2,

III. Murat, Islamm ilk déneminin ve Hz. Muhammed’in biyografisinin
resimlendirmesini istiyordu. Bu amagla Darir’in Siyer-i Nebi adli eserinin
resimlendirilmesine karar verildi. Ancak bu eser oglu IIl. Mehmet doneminde

tamamlanabildi'®.

II. Osman zamaninda Nadiri’nin “Sehname-i Nadiri” ve Sultan IV. Murat

59164

doneminden yapilan “Pasaname” " adli eserler de minyatiir alaninda 6nemli 6rnekler

arasindadir.

Osmanli minyatiir alanindaki eserlerin en parlak dénemi 18. yilizyilin ilk
yarisina rastlar, Sultan III. Ahmet doneminde 6nemli gelisme olur, Abdiilcelil Celebi
takma adiyla Levni bu dénemin en dikkat cekici nakkasiydi'®. Topkap1 Sarayi’nda
pek cok minyatiirii olan Levni'nin “Siirname” adli eseri siisleyen 137 minyatiirii

166

vardir Onun bir bagka eseri de Osmanli padisahlarmin portrelerini igeren

“Silsilename”dir'®’".
Sonug¢ olarak minyatiir, imparatorlugun giic ve gelismesine paralel olarak
gelisti. Padisahlarin ilgi ve destek oOlciisiinde gelisimini devam ettirdi ve yayginlast.

“Matrakc1 Nasuh, Nigari, Nakkas Osman, Seyyid Lokman, Hasan, Talikzade Subhi

162 Bkz. Biiyiik Larousse, XV1/8210; Cagman, 905-909; Ozdemir, 74; Mahir, “Minyatiir...”,122.

193 Bkz. Zeren Tanindi, Siyer-i Nebi Islam Tasvir Sanatinda Hz. Muhammed’in Hayati, Hiirriyet
Vakf1 Yaynlari, Istanbul, 1984; Ozdemir, 78.

1% Bkz. Ozdemir, 81-83.

165 Bkz. Ozdemir 83; Aslanapa, 384; Giirsel Renda, Batililasma Doneminde Tiirk Resim Sanati,
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1977, XVII/ 34-35.

1% Bkz. Aslanapa 384; Giivemli, 196; Cagman, 931; A.B.G.K.A., XXIII/36.

167 Bk, Cagman, 926; Ozdemir, 86.
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Celebi, Nadiri, Levni, Abdullah Buhari minyatiir sanatinin essiz saheser eserlerini

giiniimiize kadar ulastirdilar™'®,

F. Dini Konulu Minyatiirler

Eskiden beri yazma kitaplara yapilan resimler minyatiirii olusturmustur.
Zamanla minyatiir sanati Islam sanatkarlarim da etkilemis ve bir cok kitaplarda
gecen olaylar resimlerle siislenmistir. Minyatiirleri yapilan bazi metinlere Hz.
Muhammed’in resimleri de eklenmistir. Bunun disinda Hz. Muhammed’in tiim

hayatini resimle anlatan minyatiirler yapilmistir.
1. Genel Olarak Minyatiir
Minyatiiriin Anlanm

Minyatiir kelimesi Fransizcadir. “Kiigiik, cok kii¢iiltiilmiis” manasina gelir.

Sanat alaninda anlami resimlerin kiigiiltiilmiis orneklerine'®’, cok ince islenmis tek

0

boyutlu resmilere minyatiir denir' . Minyatiir, latince “kirmizi1 ile boyamak”

171 .. . . . < e 172 o
”7"" ya da “minium” kelimesinden tiiremistir "~. Ortagcagda

anlamina gelen “miniare
Avrupa’da elyazmasi kitaplarda bos harfler kirmizi bir renkle boyanarak siislenirdi.
Bu is i¢in, ¢ok giizel kirmiz1 bir renk veren Latince ad1 “minium” olan kursun oksit

kullamhrdi.”'” Zamanla “Minyatiir” sozcligii kitap resmi i¢in kullanilan bir terim

olmustur'’* franlilar ve Tiirkler bu tarz resme “Nakis resim” derlerdi'”. Minyatiir

168 www.kultur.gov.tr, 27.06.2006.

' Giivemli, 182.

"0 http://tr.wikipedia.org/wiki/minyatur, 8.07.2006.

171 www.turkmususn.net/modules/minyatur_sanati/minyatur/resim, 7.07.2006.

172 Bkz. Giivemli, 182; Siileyman Ozkan, “Minyatiir”, Hgi, Apa Ofset Basimevi, Istanbul 1983, S.17,
29.

'Bkz. www.kultur.gov.tr, 10.07.2006; www.wikipedia.org/wiki/ minyatur, 07.07.2006.
'7* Nurhan Atasoy, Minyatiir Sanati, www.istanbul.edu.tr/Bolum/guzelsanatlar/minyatur, 5.06.2006.
175 www.turkmusun.net, 7.07.2006.
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ressami icin “Nakkas”, “Musavvar” gibi sozciikler kullanilirdi'®. islam sanatinda

minyatiire tasvir denilirdi'”’.

Minyatiirler, kitapta gecen metni agiklamak i¢in kitap sayfalarina yahut bir

albiim icinde bir araya getirmek i¢in, suluboya ve altin, giimiis yaldizlarla tek yaprak

halinde yaplhr”g.

59179

“Eskiden yazma kitaplar1 siislemek i¢in yapilan renkli resim anlamindaki

minyatiiriin en eski ornekleri olarak bazi kaynaklar Misir’da rastlanan ve 1.O. 2.
yiizyilda Papirus {iizerine yapilan minyatiirleri gosterir. Sonraki donemlerde de
Yunan, Roma, Bizans ve Siiryani elyazmalari’nin da minyatiirlerin oldugu

180

anlatilir Baz1 kaynaklarda da en erken minyatiirlere 3. yiizyilda Sasaniler

N . R 31
doneminde rastlandigi ileri siiriiliir ° .

Bununla beraber, kaynaklarda minyatiir sanatinin Orta Asya’da ortaya

ciktifini, minyatiiriin 6z kaynagi ve temsilcilerinin Uygur Tiirkleri oldugu goriisiinde

182

olanlarda vardir *°. Minyatiiriin Islam1 kabul eden iilkeler arasinda Tiirkler, Tranlilar

ve Hint Miisliimanlar arasinda gelistigi aglklamr183 .

[ran Minyatiiriiniin Tiirk tesirleri altinda kaldig1 gene kabul géren goriislerden

birisidir'®*. Iran minyatiirii gelismesini saglayan Firdevsi’nin “sah-name’si dir.

"7 Bkz. Atasoy, www.istanbul.edu.tr;. http://poetik.hars.com/glossary.
77 Mahir, “Minyatiir...”, XXX/118.

¥ Mahir, 118.

' www.sanatsayfam.com/genel/minyatiir.html, 9.07.2006.

180Bkz http://tr.wikipedia.org;www.kultur.gov.tr;www.tezhip-minyatur.com/minyatur.htm,
10.07.2006.

181 www.hat-tezhib.com, 10.07.2006.
182 www.turkmusun.net.
183 Giivemli, 184.

184 Bkz. Nurullah Berk, Tiirkiye’de Resim, Giizel Sanatlar Akademisi Nesriyati, Istanbul 1943, 7;
Giivemli, 184.
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Bunun yaninda Nizami’nin, “Hamse” adindaki eseri en ¢ok okunan ve en cok
resimlendirilen bir eserdir. Seyh Sadi’nin Bostan ile Giilistan’inda ve Hafiz’in

. . 185
Divan’inda resimler vardir .

2. Dini Konulu Minyatiirler

“Hz. Muhammed’i gosteren maddi ve manevi 6zelliklerini anlatan resim ve
metinlere, semail-i serife veya hilye-i serife denir”. Hz. Muhammed’i tasvir eden

resimlerde onun yiiziiniin ortiilii olmasi bir adet olmustur'™.

Konusunu dinden alan tasvirlere, 13. ylizyilin ilk yarisinda rastlaniyor. Bu
tasvirler, “Varka ve Giilsah” adinda iki asig1 anlatan kitapta yeralir. Topkapt Saray1
Miizesinde bulunan bu eserin i¢indeki olaylar minyatiirlerle resmedilmistir. Olaylar
adeta bir film gibi gozler Oniine serilmistir. Bu eserde “Hz. Peygamberi halifeler,
Ebubekir, Omer, Osman ve Ali ile birlikte Sam sahini dinlerken ve onu, Varka ve
Giilsah’1 oldiikten sonra diriltirken tasvir ediliyor”. Dogrudan Hz. Muhammed’i

biyografi olmayip, sadece dykiideki bir olayin tasvirinde yer almaktadir'®’.

Hz. Peygamber’in genel olarak tasvirinin yapilmamasi hususunda
miislimanlar 6zel bir dikkat gdstermistir. Ancak Hz. Peygamber’in tasvirini yapanlar

da olmusturlgg.

Nitekim Mogollar doneminde, Hz. Peygamber’in dogrudan
biyografisini ilgilendiren ilk tasvirlere rastliyoruz. Mogallar yasadiklar bolgelerde
Tiirkistan’da, Maniheist ve Budist manastir duvarlarindaki fresklerde, minyatiirle

tanigmistt bu nedenle de dini resme yabanci degillerdi. 8. yiizyilda Uygurlar

doneminde Mani ve bu dinin rahipleri ve térenler tasvir ediliyor, 7-9. yiizyillarda da

185 Kiihnel, 6-7.

186 Francis Robinson, “Hilyqler”, Islam Diinyas1 (Atlasli Biiyiik Uygarlik Ansiklopedisi), (Cev. Mete
Tuncay), Iletisim Yayinlari, Istanbul 1986, 223.

137 Bkz. Tanind1, 9; Nalan Yilmaz, Miragname Minyatiirleri, www.hiirriyet.com, 10.07.2006.

188 Sekerci, 129.
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Buda’nin hayatindan sahneleri tasvir edilmiyordu. Dolayisiyla ise Dogu’nun bu dini
tasvirleri Mogallar araciligiyla Islam alemine gegis yapiyor. Bu donemde Hz.
Muhammed’in hayatina dair tasvirler, tarih kitaplarinda resimlendirilmistir. Bu

resimlerden en erkeni 1307 tarihlidir'’.

Genel bir diinya tarihi olarak bilinen *“Camiiit-Tevarih” adli eser'” de Hz.

Muhammed ile ilgili tasvirlere yer verilmistir™®'.

Bu eser Siyer’in192 bir¢cok
konularim tasvir etmis adeta resimli bir Siyer kitab1 niteligini kazanmigtir. Camiiit
Tevarih “ilhanh hiikiimdar1 Gazan Han’1n emriyle vezir Residedlin baskanliginda bir
komisyon tarafindan hazirlanmaya baslanmis ve Gozan Han’in halefi Olcaytu

193
7”72, Bu eserde

Hiidabende devrinde tamamlanarak hiikiimdara takdim edilmistir
peygamberlerin, halifelerin, meleklerin ve pekcok milletin tarihinden bahseder.
Yazma niishasinin bir kism1 Londra’daki kraliyet Asya Cemiyeti’nde, bir parcas1 da
Edinburg Universitesi'nde bulunan bir eserin konular1 su sekildedir; Hz.
Peygamber’in dogumu ve kiigiik yasta ciktigi bir seyahatte O’nun peygamberlik
isaretini goren Rahip Bahira Hz. Muhammed Oniinde tasvirler vardir. Yine Hz.
Muhammed’in Hacer’iil-esved’i (kara tas) yerlestirmesi, Hira magrasinda vahiy
almas1 ve Hz. Ebu Bekir ile birlikte Medine’ye go¢ ederken yol iizerindeki magarada

tasvirlerde vardir'®. Bu tasvirlerde Hz. Peygamber’in kutsalligim1 sembolize edecek

hicbir isarete yer verilmemistir.'*>

139 Tanind, 9.

' Filiz Cagman-Zeren Tanindi, Topkapi Saray1 Miizesi islam Minyatiirleri, Giizel Sanatlar Matbaas
Istanbul 1979, 12.

191 Tanindi, 9.

192 “Siyer” kelimesi, “Sire”nin ¢ogulu olup Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayat hikayesi i¢in
kullanilmaktadir.( Bkz. Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yaynevi, Istanbul, 1997, 1/13).

193 Cagman-Tanindi, 12.

19 Sekerci, 130.

195 Tanindi, 10.
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Hz. Peygamber’in tasvirine yer veren bir baska eserde “Biruni’nin Edinburg

196

Universitesinde bulunan Kitabii asari’l-beliyye dir' °. Yine “Washington Freer Galler

of art’da bulunan Taberi tarihinin Hz. Peygamberle ilgili minyatiirleri de'”’

mevcuttur.

Iran’l1 yazar Mir Havend’in Ravdatii’s -Safa adl1 eserinde de Hz. Peygamber

198 B ... e . .1+ 199 .
veya Islam dini ile ilgili tasvirlere yer verilir . Bu tasvirlerde onun

ile ilgili
gogiisiiniin yarilmast olayi, Ebu Cehil’in 6ldiiriilmesi sahnesi ve Mekke sehrinin
fethinden sonra Hz. Muhammed’in Kabe’deki putlar1 kirmas1 gibi olaylar islenmistir.
Bununla birlikte, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden
resimler de vardir. Bu resimlerin bazisinda, basinda nurdan bir hale ile Hz.
Peygamber tasvir edilmistir ki bu tarzin ilhamim1 Budda’nin basinda cizilen haleden

aldig1 6ne siiriilmektedir™®.

Hz. Muhammed ile ilgili tasvirlere yer veren resimlerde Miragname
Minyatiirleridir. Bunlardan en Onemli tasvir Ornekleri Mogollar doneminde

- - 201
resimlenen Miragname’lerde yer alir™ .

Bu noktada Miragname minyatiirlere ilham olan Hz. Muhammed’in mirag
olayina kisaca anlatalim. Kur’an da geceleyin yiiriimek anlamindaki “Isra”
kelimesiyle anlatilan Mira¢ olayinin Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra
gerceklestigi sOylenir. Hz. Muhammed Burak adinda binite bindirilerek Cebrail

melegi ile beraber Mescid-i Haram’dan, Kudiis’teki Beyt-i Makdis’e gitti. Orada

19 Sekerci, 131.

7 Taninds, 10.

198 Sekerci, 131.

19 Tanindi, 12.

20 Bkz. Sekerci, 131.
201 Tanindi, 12.
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Peygamberlerle namaz kilarak 7 kat goge cikarildi. Her bir katta farkli

peygamberlerle goriistii ve sonra Allah’a yakinlastirildi ve tekrar geri dondii™®%.

Iste bu Mirag olayinin tasvirleri daha 6nce bahsetti§imiz Camiii’t-Tevarih’te
yer aliyor. Minyatiir’de Hz. Muhammed Burak iizerinde ve meleklerin esliginde gok
yolculugu sirasinda gosterilmek suretiyle Mirag¢ olay1 sanki simgelestirilmektedir. Bu
tarz tasvirler de daha ¢ok edebi eserlerde yer almaktadir. Nizami Hamse’nin ilk
boliimiinde yani Mahzenii’l-Esrar’a baslarken Hz. Peygamber’den ve Mira¢’tan soz
eder ve resimli Nizami Hamselerde simgelesmis mirag tasviri yer alir. Bunun diginda
Cami’nin de eserlerinde Mirag¢ olay1 tasvir edilmistir. Mira¢ olaymn tiimiiyle anlatan
Miragname resimlerine ilk kez Mogollar donemine aittir. Bu minyatiirler,
giiniimiizde metinsiz yapraklar halinde, Topkap1 Sarmay1 Miizesi Kiitiiphanesinde

bulunmaktadir. Bu eserde konular su sekildedir: 203

Hz. Muhammed’in gokyiiziine ¢ikmasi, daglar ve alevler arasinda ilerlemesi,
denizi gecmesi, cennetin kapisi oniinde bulunusunu, cennetin bekgisi Ridvan’in
onlar karsilamasi, yine Hz. Peygamber ve Cebrail yedi kat gokte “Beytii’l-Ma’mur”
isimli evi ziyaret ederek “Sidretii’l-Miinteha” agacin1 ve Kevser irmagimi gormeleri,
Cebrail’in Hz. Peygamber’i horoz seklindeki melekle tanistirmasi, Mirag’tan sonra
Mekke’ye dondiigiinde bu olaya inanmayanlara Kudiis’e ait dzelliklerin anlatilmasi,
ve o sirada Cebrail elinde Kudiis sehrinin maketini tutarak Hz. Peygambere yardimci

olmasi tasvir edilmjstir204.

9% Algiil, 205.
203 Taminds, 10.
204 Tanindi, 11. ; Bu Albtim’iin 6zellikleri hakkinda bkz. Cagman -Tanindi, 13.
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Miragnamelere rastlanan bir eser de, 15. yiizyilda, Timurlu sultan1 $ahrun
adina Herat’da hazirlanan tarih kitabidir. Islam dini ile ilgili tasvirlere yer veren
farkli ornek olarak Nisaburi tarafindan yapilan Kisas-1 Enbiya ve Fal-1 Kur’an ve
ayrica Hiiseyin el-Alevi el-Verami’nin Ahsenii’l-Kibar ve Timurlu Sultan Hiiseyin
Baykara’nin yazdigi samilan Mecalisii’l-Ussak adli eserleri verebiliriz. Yine 1686
tarihli Havername, 1756 tarihli Hamle-i Haydari eserleri de farkli ornekler

205
arasindadir™ .

Siilleyman Lokman’in resimlendirilen “Ziibdet-iit Tevarih” adli Diinya tarihi
niteligindeki eser de, Adem’den itibaren biitiin peygamberler, Hz. Muhammed’i

halifeleri**® ve Peygamber’i Mescid’i Aksa’da gosteren tasvirler yer alir™’.

Hz. Muhammed ile ilgili en dikkat ¢ekici minyatiirlii yazma, Erzurumlu Darir
Mustafa b. Yusuf b. Omer tarafindan Arap kaynaklarindan yararlanarak 14. yiizyilda

Misir’da yazilan “Siyer-i Nebi”dir*®®

. Sultan III. Murad Hz. Muhammed’in yasamini
anlatan “Siyer-i Nebi” adli eserin resimlendirilmesini istemistir. Orjinali Tiirkce
olarak yazilmus eser alti cilttir’”. Bu eser yapilmasina on ayak olan III. Murat
déneminde eser tamamlanamamistir. Ancak oglu III. Mehmed doéneminde saray
nakkashanesinde Seyyit Lokman ve Nakkas Osman tarafindan 1595°te

tamamlanmistir™ . Siyer-i Nebi’nin “L cildinde 139, II. cildinde 85, IIL. cildinde 128,

IV. cildinde 137, VL. cildinde ise 125 minyatiir bulunmaktadir. V. cildi ise kayiptir

205 Tanindi, 12.

206 Ozdemir, 74.

207 Tanind, 12.

298 Cagman-Tanindi, 65.

2% Bkz. Cagman, 919; Ozdemir, 78.
20 Taninds,

21 Bkz. And 295; www.haberx.com.
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212

ve bazi ciltlerde de minyatiirler eksiktir” “. Topkap1 Saray1’nin en nadide eserlerinden

olan bu eserin bir iki ve altinci ciltleri Topkap1 Sarayi Miizesin’de*"?

, Uglincii cilt
New York Chester Beatty Kiitiiphanesinde214 dordiincii cildi ise Dublin Chester

Beatty Kiitiiphanesinde®" dir.

Siyer-i Nebi, Cahiliye donemi hakkinda, siyasi, kiiltiir, ekonomi ve edebi
olarak bilgi verir®'®. Ayrica Hz. Peygamber’in hayatim ayrintili olarak anlatmistir.
Bir ¢ok olay minyatiirlerde tasvir edilmistir. Bu minyatiirde genel olarak Hz.
Muhammed’in  yiizii pegeyle Ortiilmiis olarak yapilmistir’’.  Ancak Hz
Muhammed’in yiiziiniin resmedildigi minyatiir 6rnegi de vardir*'®. Daha 6nceleri Hz.
Muhammed’in tasvirlerine rastlasakta, ilk kez Osmanli’da Peygamberin biitiin
hayatin1 resimlerle anlatan eser Siyer-i Nebi olmustur. Hz. Muhammed’in tiim

yasamu ilk ve son kez bu kitapla resimli olarak anlatilmistir®"’.

212 Bkz. Ozdemir, 78; Cagman, 919.
1% And, 295.

214 Cagman-Tanindi, 65;

25 Bzdemir, 78; Cagman, 919.

216 Tanind.

217 www.haberx.com.

*!% flgili resim igin bkz. Ek-2 deki resim 8.
29 Ozdemir, 78.
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IIL. BOLUM
KARSILASTIRMA

Calismamizda Hiristiyanhik’ta ve Islam’da resim konusunu isledik. Bu
boliimiimiizde de Hiristiyanlik’ta ve Islam’da resim kavramini, resme ne gibi
anlamlar yiiklendigini, resmin gelisimini, resme verilen 6nemi, s6z konusu iki dinin
temel inanclarim1 g6z Oniinde bulundurarak karsilastirma yapacagiz. Bu
karsilastirmay1 yaparken resim konusundaki anlayislar1 benzer ve farkli yonleriyle

ortaya koyacagiz.

Hiristiyanlar dini inanglarini resimle anlatma yoluna gitmislerdir. S6zgelimi,
Hiristiyanlarin ibadet ettikleri kiliselerde, evlerinin bir kdsesinde ya da yanlarinda
bulundurduklar1 dini konular iceren resimlerle karsilasiriz. iste bu gordiigiimiiz
resimler, yunanca “eikon” yani resim, suret anlamina gelen ikonlardir. Tkonlar da
Hiristiyanlarin basta isa, Meryem ve azizler olmak iizere her tiirlii kutsal kisileri ve
kutsal olaylar1 tasvir eden resimlerdir. Bu noktada Islam dini farkli bir noktadadur.
Her ne kadar Hz. Muhammed’in tasvirleri yapilsa da, Hiristiyanlarin kutsal kisi ve

olaylarin1 anlatan ikonlar gibi bir resim anlayis1 Islam’da yoktur.

Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin resim konusunda ayrildiklar1 diger bir konu
da resme verilen anlam ve Onemle ilgilidir. Zira Hiristiyanlar ikonlara ¢ok 6nem
verirler hatta kutsal kisilere verdikleri saygi kadar onlarin resimlerine de saygi
gosterirler. Kiliselerde, evlerde ikonlar i¢in 6zel bir mekan ayrilir. Bazi Hiristiyanlar
da ikonlara kutsallik atfetmekle beraber onlarin mucizevi yonlerinin olduguna
inanirlar. Islam dini bu hususta da Hiristiyanlik’tan farklidir. Nitekim Islam dininde
resme bu derece dnem verilmemistir. Dini konulu resimler ya da Hz. Muhammed’in

minyatiirleri baz1 kaynaklarda yer alsa da hi¢cbir zaman bu resimler ikonlara verilen
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hiirmet ve kutsallik gibi davranisa acik olmamistir. Miisliimanlar ne ibadet ettikleri
camilerde ne evlerinde ne de yanlarinda hicbir sekilde ikonlar gibi resimler
bulundurmamislardir. Bir kiliseye baktigimizda kilisenin ikonlarla stislenmis
oldugunu goriiriiz. Ancak hicbir camide bu mahiyette bir resme rastlamayiz. Ayni
zamanda Miisliimanlarin evlerinde de Hz. Muhammed’in resimlerini goremeyiz.
Dolayistyla Islamiyet’te, Hiristiyanlik’ta oldugu gibi resimlere kutsallik atfedilmemis

ve mucizevi bir nitelik yiitklenmemistir.

Hiristiyanlar ikonlara agir1 bir hiirmet gosterir ve ikonlar1 hem dini egitimde
hem de ibadetlerinde kullanirlar. Kiliseye giren bir Hiristiyan 6nce ikona saygi
gosterir ve onun oniinde dua eder. Ozellikle Ortodoks diinyasinda ikonlar ibadet
etmek icin de kullanilir ve dualar i¢in ikonlara adak sunulur. Burada Protestan
mezhebi farklilik arz eder. Protestanlar, Katolik ve Ortodokslar gibi dini
anlayislarinda ikonlara yer vermezler. Onlar, ibadet i¢in Tanr ile insan arasina bir

vasitaya ihtiya¢ olmadigini diisiiniirler.

I[slamiyet’e baktigimizda da ibadet ederken herhangi bir resim
kullanilmadigini goriirtiz. Bir Miisliiman, resmin konusu dini olsa bile hi¢bir zaman
ne o resme ne de o resim araciliiyla Allah’a ibadet etmez. Miisliimanlarin,
resimlerden yardim isteme, ya da dualar1 icin resimlere adak adama gibi inanglari
yoktur. Miislimanlar i¢in kutsal olan Kabe’nin resimleri bir ¢ok farkli sekilde
resmedilmistir. Kabe’nin resmini bir ¢ok yerde gorebiliriz. Bunun yaninda ibadet
mekani olan camiler de pek cok resme konu olmustur. Nitekim Miisliimanlarin
tizerinde namaz kildiklar1 seccadelerde, birbirinden farkli tablolarda, Kabe’nin, bir

cami resminin ya da herhangi bir siislemeyi gorebiliriz. Ancak bu resimlere daha
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once de ifade ettigimiz gibi kutsallik atfedilmedigi gibi, mucizevi bir anlam

yiikklenmez. Bu resimler Hiristiyanlar gibi, ibadet icin kullanilmaz.

Biitiin bu farkliliklara ragmen resim konusunda Hiristiyanlarin ve Islam’in
temel kaynaklarina baktigimizda resmin, Allah’a inanmada sirk olacak sekilde put
gibi islev gérmesini yasaklayan paralel ifadelere rastlariz. Hem Kitab-1 Mukaddes’te
hem de Kur’an’da putperestligi yasaklayan ifadeler vardir. Hiristiyanlarin da kabul
ettigi ve Eski Ahit’te yer alan “ON EMIR” deki ‘“kendin icin oyma bir put
yapmayacaksin” ifadeleri yer almaktadir. Aym ifadelerden dolayr  Yahudiler,
Tanr’nin higbir sekilde suretine yer vermezler. Ancak Hiristiyanlar On Emri kabul
etse de, kutsal kimselerin resimlerini yapmaktadirlar. Hiristiyanlar Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’tan olusan teslis inancin1 benimserler ve Isa’ya ve Meryem’e farkli
mistik bir niteleme yaparlar. Isa bir peygamber degil, Tanr1’nin Ogludur. Meryem de
Tanri’min Annesidir. Islamiyet’te ise Isa sadece bir peygamber, Meryem de sadece
bir peygamber annesidir. Iste bu onemli farkliliktan dolayr Hiristiyanlarin resim
konusunda Miisliimanlardan  tamamen farkli bir tutum takindigini soéylemek
miimkiindiir. Ciinkii Hiristiyanlar Isa’yt peygamberin 6tesinde bir konuma
yerlestirirler. Onlar, kutsal kitaplarinda gecen ifadelere ragmen, Isa’min resmini
yapmakta ve onun resmini de kendisiyle ayn1 gormektedirler. Bu diisiincelerinin
altinda yatan temel neden ise inkarnasyon inancidir. Zira onlara gore Tanri, Isa’da
bedenlesmistir. Hiristiyanlar, Tanr1 Isa’da bedenlestigi icin, Isa’nin resmini yapmakta
bir sakinca olmadig1 fikriyle hareket ederler ve boylece hem Isa hem Meryem’in
suretlerini hem de Hiristiyanlar i¢in 6nemli olan azizlerin resimlerini yaparlar. Ancak
Islamiyet bu konuda da farkli agiklamalar yapar. Islam’da Allah bir, tek ve tiim

mekandan miinezzehtir. O hig¢bir sekilde sinirlandirilmayacak sekilde ezeli, ebedidir.
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Allah, yarattigr hicbir seye benzemez. Hz. Muhammed ise Allah’mn kulu ve
peygamberidir. Bu nedenle de ne Allah’in ne de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in resmi ve
heykeli yapilmaz. Allah ile insan arasina herhangi bir resim aracilik etmez. Iste bu
inang¢ konusundaki derin ayrim resim konusunda kendisini daha ¢ok gostermektedir.
Miisliimanlar inanclar1 geregi, Hiristiyanlarda oldugu gibi ikon yapma geregi
duymamuislardir.

Hiristiyanlarin erken donemlerin de resim konusunda ortak bir goriis yoktur.
Baz1 Hiristiyanlar On Emir’de gecen ifadelerden dolayr resmin yasak oldugunu
savunmuglar ve ikonlara gosterilen sevgi ve saygiya karsi itiraz etmislerdir. Bunun
aksine bazi1 Hiristiyanlar da ikonlara asir1 baglilik gostermislerdir. iste bu birbirinden
ayri cizgide olan Hiristiyanlar arasinda tarihte biiyiik tartismalar yasanmigstir. Bu
yiizden Hiristiyan diinyasim1 adeta ikiye boliinmiis bir duruma girmistir. Tarihe
Ikonoklazm olarak gecen bu tartismalar Hiristiyanlari yiizyilldan fazla etkisine
almistir. Imparator 3. Leon’un ikonlar1 yasaklayan fermaniyla baslayan bu hareket,
Imparotige Theodora zamaninda, ikon sevenlerin galibiyetiyle son bulmustur. Yani
ikonlarin kaderine din adamlarindan cok bastaki imparatorlar etkide bulunmustur.
Resim yasagi tartismalari Hiristiyan diinyasinda bu sekilde yasanmis ve resim
taraftarlar1 galip geldigi icin o giinden bugiine ikonlar gelisme gdstermistir. Resim
yasag, Islam diinyasinda da tartisilmistir. Ancak bu tartisma Hiristiyanlarinki gibi
dogrudan siyasetle baglantili olmamustir.

Islamiyet’te resim yasag konusunun giindeme gelmesindeki asil neden
Kur’anda yer alan bir ayet olmayip, hadislerde gecen resim ile ilgili ifadeler
hakkinda yapilan yorumlamalardir. ikinci boliimde resim yasag bashiginda genis

olarak ele aldigimiz bu konuda alimler, Hz. Muhammed’in s6zlerinden hareketle
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resmin yasak oldugunu sodylemislerdir. Baz1 alimler de resmin canli ya da cansiz
olmasina gore ya da resme verilen deger ile ilgili olarak farkli yorumlar yapmislardir.
Bununla beraber Miisliimanlar arasinda, resmin yasak oldugu seklinde genel bir kani
her zaman olmustur. Ancak bazi1 Miisliimanlar da aym hadisleri farkli yorumlamislar
ve bu yorumlamalarini Islam’in geldigi ortamdaki inan¢ ve yasayis agisindan
iliskilendirmislerdir. Bu baglamda islam’in putperestlere, put icin yapilan heykel ve
resimlere karst oldugu, dolayisiyla Islam’da resmin yasak olmadigi goriisiinii
savunmuglardir. Resim konusunda bu farkli anlayislar Hiristiyanlarda oldugu gibi
Miisliiman diinyasin1 buhrana siiriiklememistir. Hiristiyanlarin ikonlar konusundaki
tartigmalarinin arka planinda siyasetin etkin rol oynadigini sdyleyebiliriz. Genel
olarak resim yasagl meselesinde Hiristiyan diinyasinda yasanan resim kiriciligi adi

altinda bir i¢ savas Islam diinyasinda goriilmez.

Biitiin bu yonlerden anliyoruz ki resim Hiristiyanlik’ta ve Islam’da ayni
konuma, ayni igleve sahip degildir. Resim, Hiristiyanlik’ta inanc ile ortiistiirtilmiistiir.
Dini 6grenmede, yasamada ve yaymada resim 6nemli bir fonksiyonu iistlenmistir.
Bir Hiristiyan i¢in ikon, Tanr1’yla baglanti kurmay1 saglayan dini bir ara¢ olmustur.
Ancak bu sekildeki resim anlayisi Islam’da higbir zaman yer almamistir. Resim ise
dini konulart tasvir etmekten cok farkli alanlara kaymus, farkli tiirde gelisme
gostermistir.

Hiristiyanlik’taki resim anlayisinin olugsmasi konusunda {izerinde durulmasi
gereken bir husus daha vardir. O da ikonlarin yapilmasinda Pagan etkilerinin olup
olmadig1 ve ne derece etkili oldugudur. Hiristiyanlarin resim geleneginin ilk olarak
magaralarda ortaya ¢iktign soylenmistir. Ozellikle de azizler 6ldiikten sonra onlari

temsilen duvarlara resimler yapiliyordu. Bunun yaninda Hiristiyanligin agikca
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yasanmaya bagladigi donemlerde Roma’da resim ve heykel sanati gelismisti.
Romalilarin bu geleneginin Hiristiyanlara da tesir ettigini 6nceki resimlerde yer alan
figiirlerin, Isa ve Meryem’e yerini birakmustir. Boyle bir etkilenmenin olmasi da
gayet dogaldir. Zira toplumlar birbirini etkileyebilir ve bu etkilesim dinlerini,
kiiltiirlerini, yasam sekline de sirayet edebiliyor. Pavlus’un Hiristiyan inancinin
olusmasindaki uzlastirmaci tutumu da goz Oniine alinirsa bu etkinin olabilecegi

kolayca One siiriilebilir.

Hiristiyanlik’taki Isa oncesi inanglarin etkisinden bahsettikten sonra Islam
icinde aym durumun s6z konusu olup olmadigi akla gelmektedir. Zira Islam’in
dogdugu diizende Araplar arasinda da resim ve heykel ¢ok yaygindi. Onlar,
resimleri Allah ile arac1 konumuna getirmislerdi. Bu da onlar1 putperest yapmisti.
Eger Hz. Muhammed o donemde resimle ilgili sdzlerini sdylememis olsaydi ne gibi
sonuglarla karsilagirdik? Acaba putperestligi kokiinden yok etmeye galigan islam
dininde ikonlar gibi resimler gelisir miydi? Ya da resimle ilgili hadisler sadece puta
sebebiyet veren seylerle ilgili oldugu yorumundan hareket edilerek simdiye kadar

Hz. Muhammed’in resmi yapilsaydi neler olurdu?

Resmin egitim acgisindan Onemi goz Oniine alinarak  giliniimiizde Hz.
Muhammed’in ya da onun eslerinin, sahabilerin resimleri yapilabilir mi,
yapilmasinda sakinca var midir? Gibi sorular akla gelmektedir. Biitiin bu sorulari
Islam dininin temel esaslar1 cercevesinde diisiindiigiimiizde Hz. Muhammed’in yiiz
hatlarinin acgik sekilde resmedilmesi sakinca dogurabilir. Bu baglamda, genel olarak
diinyada biiyiik tartismalara neden olan Hz. Muhammed’in karikatiirlerini goriip Hz.
Muhammed’in resimlerini ¢izen kisiler olmustur. Cizilen resimlerin Hz.

Muhammed’in olduguna inanmalar da insamn zihnini etkileyen bir olaydir. Iste bu
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gibi olaylar Hz. Muhammed’in resminin yapilmasindaki sakincalar1 ortaya
koymaktadir. Ciinkii Islam dinini bilen insanlar bu tarz resimlerin sadece bir resim
oldugunu bilir. Hz. Muhammed’in resmi ne amagcla olursa olsun yapilsa da gelecek
kusak ya da giiniimiizde bir cok insan Hz. Muhammed’in resmini bir resim olmaktan
cikarip onu farkli bir konuma sokabilirler. Ciinkii insan, dogas1 geregi sevdigi ve
deger verdigi insanlarin resmine bile 6nem verir ve onu evinde bas koseye koyar. Bu
nedenle Islam Peygamberinin de resmi oldugunda bazi Miisliimanlar o resme farkli
anlamlar yiiklemese de ibadet arac1 yapmasalar bile illaki 6nem vereceklerdir. Bu da
asil amaci asan bir durama sebebiyet verebilir. Ciinkii her Miisliman ayni dini
egitime, ayni dini bilgiye, ayn1 dini anlayisa, aym dini tefekkiir kabiliyetine sahip
degildir. Bu noktalardan hareketle Islam Peygamberinin resimlerinin ya da

heykelinin yapilmasi sakincali ve istenmeyen sonuglara gétiirebilir diyebiliriz.
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Resim, eski toplumlardan itibaren kullanilan giiniimiizde de 6nemli bir yeri
olan ve gittikce gelisme gosteren bir sanat dalidir. Tarihin cok eski donemlerinden
beri Magaralarda, mezar taslarinda yapilmis pek cok bitki ve hayvan motifleriyle
siislii resimler cagimiza kadar gelebilmistir. Bu sekilde eskiden beri var olan ve insan
yasamiyla birlikte gelisme gosteren resimlerin olusmasinda resmin gerek konu gerek
teknik agidan degismesine din de etkili olmustur. Bu bakimdan koklii gegmise sahip
resmi, calismamizin siiri geredi Hiristiyanlik’ta ve Islam’da inceledik. Resim genel
olarak bazi araglarla bir yiizeye cizilerek yapilan bir sanat olsa da Hiristiyanlik ve

Islam dinlerinde farkli anlamda farkli fonksiyonda farkl1 yonde gelisme gostermistir.

Hiristiyanlar inanglarim, kutsal kabul ettikleri kisileri, resim yoluyla ifade
etmislerdir. Basta Isa ve Meryem olmak iizere azizleri ve Kutsal Kitaplar’da gecen
olaylar1 tasvir etmislerdir. Bir ikon Hiristiyan i¢in sadece bir resim degil ayni
zamanda Tanri’yla bag kurmaya yarayan ve kutsal kisileri tasvir ettigi icin de
saygiya layik olan resimdir. Bu oOneminden dolay1r Hiristiyanlarin kiliselerinde

ikonlar i¢in 6zel bir yer diizenlenmistir.

Bununla birlikte ikona kars1 olan ona asir1 hiirmet gostermeyi putperestlik
olarak degerlendiren Hiristiyanlar da olmustur. Tkon diismanlar1 olarak adlandirilan
kigiler On Emir’ deki “Kendin i¢in oyma put yapmayacaksin” ifadesini referans
gostererek ikonlara karst tavir almiglardir. Kanaatimizce ikon etrafindaki
tartismalarinin baskin ¢ikmasinda Hiristiyanlar arasinda inkarnasyon inancinin etkisi

biiylik olmusgtur.

Her ne kadar Hiristiyanlar arasinda ikonlara biiylikk deger verilse de

Protestanlarin fazla deger vermedigini goriiyoruz. Katolikler, Tanri’nin cisimlesen
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kelamindan hareketle Isa’yr tasvir etmenin hicbir sakinca olmadigini ileri
siirmiislerdir. Ikonlar1 insanlarin Hiristiyan teolojisi konusunda bilgi vermek ve
insanlar1 egitmek icin bir vasita olarak diisiinmiislerdir. Ortodokslarda ise ikonlar

ibadet ve dua araci olarak islevi 6n plana ¢cikmaktadir.

Islam dininde ise resim, Hiristiyanlardan farkli bir gelisme gosterir. Genel
olarak Islam’da resme izin verilmedigi bu nedenle de resmin kayda deger oranda
atilim yapmadigi fikri ortaya atilmistir. Ancak bu konuda Islam’in Kutsal Kitab1 olan
Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda resmi yasaklayan bir ifade goremeyiz. Kur’an da
sadece Allah’a inanmas1 gereken insanlarin ona ortak kosarak putlar yasaklayan
uyartlar vardir. Islam’in temel kaynaklarindan olan hadisler de ise resim bir ¢ok
farkli kelime tiirleriyle gecmektedir. Zira resim Arapca’da daha farkli kelimelerle
gecmekle birlikte hadisler zahiri manasindan yola ¢ikarak resmin yasak oldugu
konusunda agiklama yaparken bazilar1 da hadislerin sdylendigi ortami gz Oniine
alarak resmin yasak olmadigimi savunmuslardir. Bu farkli goriisler olsa da tiim islam
alimleri put i¢in yani tapma araci olarak yapilan resim veya heykelin yasak oldugu

goriisiinde hem fikirdirler.

Islam’1 kabul eden devletlerde resme ve resmin gelisimini inceledigimizde
farkli agidan da olsa resme her zaman yer verildigini miisahade ederiz. Ozellikle
saraylarda hayvan ve bitki motiflerine rastliyoruz. Zamanla Yunanca’dan bir ¢ok
kitaplarin Arapca’ya cevrilmesiyle birlikte kitap ressamligi olusmustur. Tip
Astronomi, Edebiyat gibi bir ¢ok alandaki kitaplar resmedilmistir. Baz1 6rnekleri
inceledigimizde dini konulu resimlerin de yapildigini goriiriiz. Islam peygamberinin
resimleri ise minyatiirlerde tasvir edilmistir. Bu alanda Siyer-i Nebi

Hz.Muhammed’in dogumundan, O©liimiine tiim hayatin1 anlatan genis minyatiir
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ornekleriyle doludur. Ancak Hz.Muhammed’in minyatiirlerinde yiizii ortiiliidiir. Bu

resimler hicbir sekilde camilerde bulundurulmamastir, ve ibadet aract da olmamaistir.

Hiristiyanlik ve Islam dinlerinde bu sekilde gelisen resim, insanlarin soyut
duygu ve diisiincelerini anlatmada birer ara¢ olmasi dnemlidir. Ozellikle dini egitim
acisindan resim farkli yollarla kullanilabilir. Béylece soyut bircok konunun gorsellik
kullanilarak daha iyi anlasilmasi daha kalici olmasi daha net igsellestirilmesi
saglanabilir. Egitim uzmanlart da gorselligin egitime ve Ogretime olan katkisim
ortaya ¢ikarmiglardir. Hele giiniimiiz bilgi ve teknoloji ¢agi olmasi nedeniyle resmi
onemsemez ya da hayatimizdan ¢ikarirsak bircok yararh iletisim araglarim da
hayatimizdan ¢ikarmamiz gerekecektir. Bu nedenle resim faydali sonuclar i¢in ¢ok
cesitli alanlarda kullanilabilir. Nitekim her insan ayni bilgi kaynagma ulasamaz.
Ulasgsa bile dogru bir sekilde anlama ihtimali olmayabilir. Dolayisiyla sayfalarca

bilgiyi baz1 resim ya da filmlerle daha kalic1 olarak 6gretme imkani vardir.
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