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ONSOZ

Feridiiddin-1 Attar, bir sair ve mutasavvif olarak hem Fars edebiyatinda hem

de klasik Tiirk edebiyatinda derin izler birakmis, 6nemli bir isimdir. Onun en
taninmus eseri olan Mantiku’t-tayr ise Islam diisiince ve sanatinin &ziinii teskil eden
“hikmet” odag etrafindaki seyr 1 sulik, vahdet-i viicud, kendini bilmek ve
“hakikat”in bilgisini elde etme gibi temalarla oriilmiis ve eserde birlige ulasma yolu
kus sembolizasyonu ile anlatilmistir.
Mantiku’t-tayr’in tasavvufi 6gretiyi, metaforik bir hikaye diliyle edebi bir yetkinlik
ve manevi bir tecrilbbeyle vermesi ve tasavvufun herkes tarafindan anlasilamayacak
girift meselelerini miimkiin olabildigince anlasilabilir bir hale indirgeyip hikdye ve
ogiitlerle siisleyerek anlatmasi Islam kiiltiir zenginligine biiyiik katki saglamistir.

Mantiku’t-tayr’in dogru anlagilmasi, kullanilan terim ve metaforlarin hangi
anlamlart  tasidiginin  bilinmesine baglidir. Bu nedenle mecazi {islibun
incelenmesiyle, asirlar 6nce yazilmig bir eser olan Mantiku’t-tayr’in bu ¢agda da
anlagilabilirligi saglanarak, ge¢mis ile giinlimiiz arasinda anlam aktarimini
gerceklestirmek istedik.

Tasavvufi tecriibede, metaforik dil, kiyastan dogan bir benzetme degildir.
Tam tersine, hayal lizerinden zahiri ve batini alemde olan iki seyi birlestiren bir
yapidadir. Bizzat misal, kelimenin zahiri delaletinden daha “hakikidir”. Bu sekilde
metaforlarla dolu bir metafizik eser her kisinin tecriibesinde yeni anlamlar
kazanacaktir. Ancak bahse konu dilin incelenmesinin, o hikmetin anlagilmasina bir
nebze de olsa 151k tutacagini diisiiniiyoruz.

Bu baglamda sufilerin seyr 1 sulik anlayismin yorumu; tasavvuf
gelenegindeki sembol telakkisinin; tasavvuf ve metaforun degerlendirilmesi
ekseninde yaptigimiz bu calismayla, Mantiku’t-tayr’daki metaforik anlatim
tislubunun, fizik ile metafizik alanlar1 baglayan bir anlam aktarim mekanizmasi
olarak karsimiza ¢iktig1 goriilmiistiir.

Bu c¢alismanin baslangicindan itibaren bana yol gosteren, tashih ve katkilariyla
yardimini esirgemeyen tez danismanim Prof Dr. Ethem Cebecioglu’na siikranlarimi
arz ediyorum. Ayrica 6grenimim siiresince her firsatta bana destek veren kiymetli
hocalarim Yard. Do¢ Dr. Hikmet Yaman ve Prof. Dr. Mustafa Askar‘a da tesekkiirti

bir borg bilirim.
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OZET

Feridiiddin-1 Attar’in Mantiku’t-Tayr adl1 eserinde tasavvuf 6gretisi metaforik
bicimde ifade edilmektedir. Eserin igerdigi derin manevi bilgilere ulasilmasi, biiyiik
Olciide eserin dokusunu olusturan metaforik dilin anlagilabilmesine baglidir. Bu
calismada Mantiku’t-tayr’in sembolik {islubu incelenmistir. Bu amacla, Mantiku’t-
tayr’da yer alan metafor ve semboller analiz edilmistir. Arastirma esnasinda yapisal
ile gostergebilimsel ¢oziimleme yontemleri ve hermeneutik yorumlama teknikleri
uygulanmigtir.

Feridiiddin-1 Attar’in Mantiku’t- Tayr’da se¢mis oldugu mecazi anlatim
tislubunun tasavvufi egitim amacina hizmet ettigini one siirebiliriz. Attar’in hedef],
yalniz eseri ve icerigini okutturmak degil, ayni zamanda metafizik gecekleri
anlayabilen bir insan modeli olugturmaktir.

Anahtar kelimeler: Attar, Tasavvuf, Metafizik, Metaforik Ifade, Anlam

ABSTRACT

Sufi doctrine in Attar’s poem Mantiqa’t-tayr is expressed in a metaphorical
way. Understanding of deep spiritual knowledge of this poem initially depends on
the perception of its metaphorical and symbolical languages. The present work is an
assessment of the symbolic style in the Mantiga’t-tayr. For this purpose, the
metaphors and symbols are analyzed. During this study the methods of structural and
semiotic analysis and hermeneutic interpretation techniques were used.

We can assert that Attar’s metaphorical style of narration serves for sufi
education. In this way, the main purpose of Attar was not only to pursue the reading
but also to grow up a human being who can understand metaphysic realities.

Key words: Attar, Sufism, Metaphysics, Metaphoric Expression, Meaning,
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GIRIS

Tasavvuf, gecmiste ve giiniimiizde Islam toplumlarini derinden etkileyen dini
ve toplumsal bir faktor olmustur. Mutasavviflarin kaleminden ortaya ¢ikmis eserler
de icinde bulundugu topluma ve daha sonraki nesillere yon veren birer hikmet

kaynag1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir eserin anlagilmasi ve yorumlanmasi, ancak derinlerde yatan gizli 6ziin ve
ortiilii anlamlarin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin olabilir. Edebi ve 6zellikle tasavvufi
metinler, gii¢lii bir sezis kabiliyeti ve uyanik bir dikkatle incelendikleri zaman, farkli
acilimlar ortaya koyan, c¢ok katmanli yapilar olarak deger kazanirlar. Dilin
imkanlarint siirsiz hale getiren metaforlar, alisilmis kelime ve anlam birliklerine,

yeni ve 6zgiin ¢cagrisimlar yiiklenmesi sonucu ortaya ¢ikarlar.

Sembol kullanma ihtiyaci, insanlik tarihinin ilk donemlerinden itibaren,
ozellikle giiniimiize ulasan mitolojik efsanelerden ve kutsal metinlere kadar birgok
alanda kendini hissettirir. Kimi zaman farkli ylizyillarda ve farkli cografyalarda
yasamis insanlarin, benzer metaforlar kullanmalar1 metaforik dilin evrensel yoniinii
ortaya koyar. Bu dilin zenginligini eserlerinde kullanan yazarlar, bu kaynaktan
genellikle anlatim1 daha etkili kilmak i¢in yararlanmiglardir. Metaforik tislubu
kullanan mutasavviflar ise anlatimi gii¢glendirmenin yani sira, ¢alismamizda da

deginilecek cesitli nedenlerle bu dile bagvurma ihtiyaci duymuslardir.

Metaforik iislubu kullanan en 6nemli mutasavvif sairler arasinda sayilan
Feridiiddin-1 Attar Hicrl altinc1 asrin son yarisiyla yedinci asrin ilk yillarinda
yasamustir.' Ancak Attdr'mn dogum ve 6lim tarihi kesin olarak bilinmemektedir.
Eczacilik ve tip ile mesgul oldugu icin “Attar” lakabim almistir.” Bizim de
terclimesinden faydalandigimiz Abdiilbaki Goélpmarli Mantiku’t-tayr terclimesinin
Onsoziinde Attar’in babasinin Seyh Kutbeddin Haydar (6.13. yy) *1n miiridi oldugunu
belirtiyor.®> Bu sebeple Attar’m ilk tasavvufi terbiyeyi dervis babasindan edindigini
yine Abdiilbaki Golpmarli’dan 6grenmekteyiz. Ayni kaynaktan edindigimiz

bilgilerden ve bazi siirlerinden anlasildigina gore Attar, kii¢iik yastan itibaren kendini

! Abdiilbaki Golpmarl, Mantik Al-Tayr, MEB Yaynlari, Istanbul 2001, s. I.
> M. Nazif Sahinoglu, TDV Islam Ansiklopedisi, “Attar” mad., IV, 95-98.

® Abdiilbaki Gélpinarh, a.g.e, MEB Yayinlari, Istanbul 2001, s. I.



tasavvufa vermis ve bircok seyahatlerde bulunmus, daha sonra Nisabur’a donerek
burada kendini tamamen tasavvufa vererek inzivaya ¢ekilmis, Mogol istilasinda sehit
edilinceye kadar yasamini Nisabur’da siirdiirmiistiir. Attar’in tasavvufa olan
muhabbeti bir¢ok tasavvufi eser kaleme almasina sebep olmustur. Arastirmalara gore
Attar'm glinlimiize kadar gelen ve onun oldugunda sliphe bulunmayan sekiz eseri
vardir. Bunlar: Ilahindme, Esrarndme, Hiisrevname, Muhtarname, Musibetname,
Tezkiretii’l Evliya, Divan ve Mantiku’t-tayr’dir. Bunlar disinda Attar'a isnad edilip
¢ogu onun adiyla basilmis bir ¢ok eser mevcut olup, bu eserlerin Feridiiddin-i Attar’a
aidiyeti sﬁphelidir4. Attar’in eserleri arasinda en meshuru®, calismamizin da
konusunu olusturan Mantiku’t-tayr’dir. Eserleri ve Fikirleriyle basta Mevlana
Celaleddin-i Rumi (6.672/1273) olmak iizere, bir ¢ok mutasavvifi etkilemistir ve

ozellikle de Iran cografyasinda gelisen tasavvufi cereyanlarda etkisi bl'iyiiktl'ir.6

Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-tayr adli eserinde dile getirilen derin dini ve
felsefi konular, goriiniiste basit olan metaforik bir anlatim tarzinda agiklanmaktadir.
Mutasavvifin bu iisliba bagvurmasi, 6zellikle sfi gelenek cercevesinde olusan bazi
egilimlere baghdir. Stfilerin tecriibelerinin ifadesi, mahiyeti geregi zor oldugu igin,
tasavvufta genellikle mecazi esas alan bir ifade iislibu kullanilmaktadir. Dolayisiyla,
tasavvufi icerikli eserlerde kullanilan dilin mahiyeti, bu eserlerde yer alan
kavramlarin anlam gergeveleri ve bu disiplin icerisinde gelistirilmeye calisilan dil

teorileri bliylik 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, tasavvuf edebiyatinin en giizel 6rneklerinden sayilan ve bir
hikmet kaynagi olan Mantiku’t-tayr’in dili iizerine yapilacak olan her tiirlii ¢aligma,
bu biiyiikk eserin igerdigi dini ile felsefi goriislerin anlasilmasina 6nemli katkida
bulunacaktir. S6z konusu alanda yapmis oldugumuz bu c¢alisma ile biz de

Feridiiddin-1 Attar’im Mantiku’t-tayr adli eserine farkli bir acidan bakmayr ve

* Kaynaklarda ve gesitli arastirmalarda Pend-ndme, Haydar-ndme, Ustur-name, Cevherii'z-zat,
Niizhetii'l-ahbab, Maz-harii'l-acd'ib, Lisanii'l -gayb, Rumii-zii'l- asikin, Sahbaz-name, Mihr {i Miisteri,
Heftabad, Heft Vadi, Tercemetii'l-ehadis, S1 Fasl, Miftahu’l Fiituh, Bi-ser- name, Biilbiil-name,
Mi’rac-name,Heylac-name, Heyyat- ndme, Vasiyet-name, Kenzii’l -haka’ik, Kenzii’l-esrar, Veled-
name, Siyah-name, Thvanii's-sa-fa' ve Esrarii's-siih(id gibi eserler At-tar'a isnat edilip ¢ogu onun adiyla
basilmis, hatta bazilar1 Tiirk¢e dahil birgok dile bile terciime edilmistir. Son zamanlarda yapilan
arastirmalarda bu eserlerden ilk besinin Attar’a aidiyetinin siipheli digerlerinin ise ona ait olmadig:
ortaya ¢ikmustir. Attar’a aidiyeti slipheli ya da ona ait olmayan eserler 15. yy. yasayan Attar-1 Tuni
tarafindan kaleme alinmig bir kism1 da Attar mahlash kisiler tarafindan yazilmstir.

Sahinoglu, age. , s. 95

> Abdiilbaki Gélpmarl, a.g.e, MEB Yayinlari, Istanbul 2001, c.1 s. VII.
® Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s.61, iz Yay., Istanbul, 2006.



metaforik tislubunun ¢6zlimiine katkida bulunarak, eserin daha iyi idrak edilmesine

katkida bulunmay1 amaglamaktayiz.
1. ARASTIRMA PROBLEMI

Attar’in 4931 beyitlik Mantiku’t-tayr’t hakkinda yakin tarihimizde ortaya
koyulmus olan ciddi ve bilimsel addedilebilecek kapsamli bir ¢alismanin
bulunmadigi dikkat ¢ekmektedir. Ulkemiz kiitiiphanelerindeki ozellikle el yazmasi
eserlerden tespit edilip ortaya ¢ikarilan yeni bilgiler, bir¢ok konuda aydinlatic1 ve
hatta bir kism1 bugiine kadar bilinen ve kabul goren goriislerden farkli sonuglara

ulagsmay1 zorunlu kilan bilgiler mahiyetinde her gecen giin karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu husus, heniiz tarihsel yazili kaynaklar1 ve metinleri tam olarak nesredilmemis
olan Islam kiiltir ve medeniyetinin eserleri baglaminda &zellikle kendini
gostermektedir. Ozellikle Tiirk-Iran-Islam sentezinin parlak eserlerini igeren
kiitiiphanelerimizdeki yazili tarihi kaynaklarin zenginligi, onlarca yil 6nce yapilmis
arastirma ve c¢aligmalarin sonuclarin1 tekrar gézden geg¢irmeyi, kritik ve belki de

tashih etmeyi gerektirecek seviyede oldugu kanaatindeyiz.
2. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu “Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-tayr adli eserindeki

sembolik dilin incelenmesi” olarak belirlenmistir.

Yedi ylizyili asan bir gelenegin iiriinii olan tasavvuf edebiyati, pek ¢ok iistad
yetistirmistir. Biz bu ¢aligmada, bu zengin gelenegin en biiyiik temsilcilerinden olan
Feridiiddin-1 Attar’in en 6nemli eserlerinden sayilan Mantiku’t-tayr’in1 konu olarak

ele aldik.

Eseri, konusu, mazmunlari, metaforlari, hikayelerin mana yoniinden analizi
gibi pek ¢ok yoniiyle ele almak, uzun ve ¢ok genis bir ¢aligma alan1 yaratacagindan
konunun, eser i¢inde yer alan ‘“metaforik dilin incelenmesi” olarak
sinirlandirilmasinin dogru olacagi anlasildi. Calisma esnasinda goriildii ki, yoruma

dayal1 bu konunun da agilimi fazlasiyla genistir.
3. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmanin amaci, arastirmanin isminden de anlasilacagi lizere eser iginde

var olan metaforlarin, tiim boyutlariyla incelenmesidir. Ozel amag olarak



niteleyebilecegimiz bir bagka noktada ise semantik ve diger dil bilim alanlarinin
inceleme yontemlerinden ve bakis acilarindan faydalanarak eserin metaforik anlamda

ayrintili bir tahlilinin yapilmasidir.

Bu c¢alismada yogun bir sembol dili kullanan Feridiiddin-i Attar’in zengin
anlam diinyast tam anlamiyla ortaya konulamasa da bir baslangi¢c yapilmaya

caligilacaktir.

Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t-tayr’t viicuda getiritken sembolik hikaye ve
betimlemelerden biiyiik 6lciide faydalanmistir. Calismada bu sembollere ayr1 bir

baslikla 151k tutulmaya ¢alisilmistir.
4. ARASTIRMANIN ONEMI

Feridiiddin-1 Attar’in Mantiku’t-tayr’1t bugiline kadar yapilan degerlendirmelerde bir
tasavvuf hikdyesi olma boyutundan c¢ok, bir siir antolojisi gibi ele alinip
incelenmistir. Siirselligi ve mazmunlari {ist diizeyde olan bu eserde sayilan unsurlar,
mesnevi tiirlinlin - geregi ve Feridiiddin-i Attar’in siirde olan basarisinin
gostergeleridir. Ancak eserde aslolan hikdye ve onun manevi mesajidir. Bu baglamda
yapilan ¢aligmanin Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-tayr adli mesnevisinin

derinlemesine incelenmesi yolunda bir a¢ilim olmas1 hedeflenmektedir.

Feridiiddin-i Attar’mm Mantiku’t-tayr adli eserinin {islubunda bilmeceyi andiran
karmasik mazmun ve sdyleyisler, hayale dayali incelikler, zor anlasilabilen ve
derinlere gizlenmis ména, orijinal tesbihler gibi hem zeka hem de ruha yonelik
caligmalar kendini gosterir. Bir sozciigiin pek cok anlam barindirabilecegi bu
metaforik sistemde yorum yapmak, ayni1 zamanda biiylik bir risk ihtiva eder. Fark
edilemeyen bir anlam, yapilan yorumun eksikligine yol acabilir. Bu, tez ¢aligsmasi
sirasinda eserin yorumuna kendimizden bir seyler katmak ve saglam dayanaklarla

yorumlarimizi anlasilir kilmak, en 6nemli hedefimizdir.
5. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Arastirmamiz bir giris ve Ui¢ ayr1 boliimden olugmaktadir. Arastirmamizin her
boliimiinde temel konumuz olan tasavvufta sembolizm digina ¢ikmamaya ya da her
bir bolimii Mantiku’t-tayr’daki sembolik dil ile iliskisi nispetinde ele almaya gayret

edecegiz.



Arastirmamizi anlama ve yorumlama ile ilgili kavramlar, sifilerin seyr i
stiluk anlayisinin yorumu, tasavvuf geleneginde sembol telakkisi, tasavvuf ve

metaforun degerlendirilmesi ekseninde yiiriitecegiz.

Birinci boliimde, Tasavvufta Uslip ve Metafor gibi temel kavramlar1 iki ayr1
alt baglik altinda ele alarak bir kavramsal ¢er¢eve olusturmaya calisacagiz. Bu
boliimde oncelikle sufilerin iislubu ve tasavvufta siirin yerini inceleyecegiz. Daha
sonra ise Metafor ve metafizik kavramlarini ele alacagiz. Bu kavram agilimlari

1s18inda metaforun siirde islevi ve 6nemine temas edecegiz.

Ikinci béliimde, temel olarak tasavvufta kus sembolii ile kus dilinin ne
anlama geldigi lizerine egilecegiz. Ve Mantiku’t-tayr’daki kus sembolii, kus dili ve

kuslarin her birinin neyi temsil ettigini ele alacagiz.

Ugiincii béliimii ise Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-tayr’da kullandig1
metaforik ifade bicimlerinin analizine ayiracagiz. Tasavvuf gelenegi ¢ercevesinde
Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-tayr isimli eserinde metafizik bilgileri agiklamak ve
tanimlamalar yapmak i¢in metaforik anlatima bagvurmaktadir. Bu baglamda,
Mantik’ut-tayr’in ~ sembolik sisteminde nasil yansitildigi  konusu iizerinde

odaklanacagiz.

Arastirmada siir ve hikdye inceleme yontemlerinden faydalanildi. Ancak bu
yontemin konu i¢in acilim yapamadigr durumlarda ve alt anlamlarin tespitinde
gostergebilim esaslarina basvuruldu. Calismada kendi cikarimlarimiz, eserde var

olan 6gelerle ortiistiiriilmeye ¢alisildi.

Calisma icin gerceklestirilen 6n hazirlik asamasinda, ayrica eserin tiri,
sembol ve metafor kavram haritalar1 iizerine dokiiman incelemesini igeren bir
arastirma yapildi. Bu c¢alismanin ardindan Iran kiiltiirel cografyasi igerisinde
Feridiiddin-1 Attar’in hayati iizerine veriler derlendi. Tasavvufi mesneviler lizerinde
calisma yapan bilim adamlarinin analizleri, degerlendirmeye tabi tutuldu. Son
asamada ise Mantiku’t-tayr {lizerinde analiz ¢alismasi yapilarak eserde var olan

sembolik unsurlarin ortaya ¢ikarilmasina ¢alisildi.



Calismanin hazirlik asamasinda elde edilen veriler, konulara gore ayristirildi.
Yapilacak alintilar segildikten sonra asil kaynak olan Mantiku’t-tayr iizerinde, teze
girecek konular belirlendi ve bu konularda -6zelde metaforlarda- belirtilmesi gereken
noktalar1 elde edilen bilgilerle kiyaslandi. Veriler ortak bagliklar altina girecek

sekilde tasnif islemine tabi tutuldu.



BIRINCi BOLUM
TASAVVUF USLUBUNDA METAFOR

1.TASAVVUFi iFADELENDIRMELERDE USLUB VE ONEMIi
1.1.Uslubun tanimm

Arapca’dan Tiirk¢e’ye gecmis olan “iislub” kavrami gilinliik kullanimda “s6z
sOyleyis tarzi” anlaminda kullanildig1 gibi bir sanatgiya bir ¢caga veya bir iilkeye 6zgii
teknik, renk, bigimlendirme ve sdyleyis 6zelligi” anlamlarina da gelmektedir.

Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat’te, “1. tarz, yol, bigim, usul; 2. ifade

8 seklinde kullamlan dslub® “belli bir duyus, goriis ve birikime sahip olan

yolu
sanatginin hayati boyunca edindigi tecriibe ve tavirlarla se¢tigi konuyu, bi¢im ve
icerigin belirledigi vasita ve yontemler kullanarak kendisine has bir bicimde ordiigi
kelimelerle anlatmasindan dogan bir edebi deger unsuru ve olgisidir.”® Bir
eserdeki bigim, igerik ve dil gibi ti¢ temel unsur iislubda kendini gosterir. Sair veya
yazarin, eserini teskil eden —yukaridaki unsurlar basta olmak iizere- her tiirlii unsuru,
kendine has ve tamamen orjinal bir tarzda, belli bir terkibe kavusturmasindaki tavir
ve yontem, iislubunu olusturur.'’ Yani bir eserdeki yap: ve muhteva birbirinden
ayrilamayacak unsurlar olarak goriildigii i¢in dslub ile konunun siki sikiya bir
baglantis1 vardir. Bu sebeple s6yleyis bigimi konuya uygun bir sekilde olusturulmali
ve kelimeler konuya uygun secilmelidir. Chesterfield’in “Uslub; diisiincelerin
elbisesidir”*? soziinden hareketle mananim boyutuna gére bir iislub elbisesi dikmek
gerekirse, bu elbisenin diisiincenin igindeki tiim konulari kapsamasi gerekir. Yani
kelam manaya dar gelmemeli, s6z ile 6z arasinda bir uyum olmalidir. Geleneksel s6z

sOyleme sanatinda icerikle bicim; sOylenen seyle sOyleyis tarzi arasinda ayrim

"TDK, Tiirkce Sézlik , 10. bs., Ankara, 2005

® Ferit Devellioglu,0Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1999, s. 1129.

% Ingilizce karsilig1 “style”dir. “Style” kelimesi sozliikte “the features of a book, painting, building,
etc. that make it typical of a particular author, artist, historical period” yani “bir kitap, resim ya da
binanin kendisini belli bir yazar, sanatg1 ya da tarihsel doneme 6zgii hale getiren 6zellikleri” seklinde
gecmektedir.

Oxford Advanced Learner’s Dictionary, Sixth edition, Oxford, 2000

19 Ahmet Coban, Edebiyatta Uslup Uzerine, Akg¢ag Yay., Ank., 2004. s. 10.

! fsmail Cetisli, “Edebiyat Dili/Edebi Dil”, Tiirk Yurdu, Subat-Mart 2001, c. XXI, Say1: 162-163, s.
116-117.

12 Edebiyatta Uslub www.edebiyatsanat.com 09.12.2012
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yapmamanin esas oldugunu soyleyen Hough, “Bu tiir seyler, bekli de son derece
gerekli olarak, genellikle metafor seklinde dile getirilirdi. Dilden bahsederken en
yaygin kullanilan benzetme dilin, diisincenin elbisesi oldugu seklindeki
benzetmedir. Diisiincenin kelimenin dile gelmeden 6nceki biciminde var oldugu farz
edilir ve diigiince, sonrasinda dile giydirilir. Bu teoriye bakarak {islubun ne oldugunu
anlamak kolaydir. Dil, diisiincenin elbisesidir ve {islib, elbisenin tam ve ona uygun
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kesilmis seklidir. Seklinde yaptigi yorumla bi¢im ile igerik uyumuna vurgu

yapmaktadir.

Mananin dis cephesi olarak goriilen iislubun igerikle ilgisi oldugu gibi, sozii
sOyleyenle de dogrudan baglantis1 vardir. Ciinkii {islub manayr zahir kilan
sembollerden ibarettir ve bu semboller de onlari kullananin aynasi gibidir. “Uslub,
sahibinin kisiligini yansitir. Fransizca’daki ‘Le stil, ¢’est ’homme’, bizdeki, ‘Uslub-1
beyan, ayniyla insan’ s6zii” de bu hiikmii dogrular.* Uslub kelam sahibinin zihin
yapisini, ruh diinyasini ve Oziinde gizlediklerini ele verir. S6z sdyleyenin kalp ve
zihin diinyas: Uslubu ile zahir olur. Zira {islub bir kimsenin biitlin fikirlerinin, ne

kadar cesitli olursa olsun, yogrulup sekillendigi hamurdur.™

Kelam sahibinin dilin kullanim imkanlar1 tzerindeki tasarrufu olan islub,
eserin igerigi ve yazarin ruh diinyasina gore sade veya sembollerle bezeli olabilir.
Yani eser sahibi, hem kendi hali hem de eserinin durumuna gére dogrudan ya da
dolaylt bir tislub gelistirebilir. Mutasavviflar da farkli durumlarda dilin kullanim

imkanlar tizerindeki tasarruflarini, sade ya da sembolik olarak degerlendirmislerdir.
1.1.1. Sufilerin Uslubu

Sufiler ¢esitli sebeplerden otiirii “dogrudan ifade” yolundan c¢ekinmis, bu
nedenle “dolaylt anlatim” yoluna gitmislerdir. Bu sebeplerden en 6nemlisi, dogrudan
anlatimin getirdigi kisitlamalardan kacinmak ve dolayli anlatimin temin ettigi
cagrisim derinliginden yararlanmaktir. Boylelikle sufiler, her makamin ehline ayri
ayr1 konusmus, her muhatap da kendi halince onlardan faydalanmistir. Bu yiizden
sufi sairler mecazlarla 6riilii, cok katmanli ve zengin ¢agrisimli bir dil ile eserlerini

vermislerdir. Nicholson: “sufiler bu sembolik {islubu gizli tutmak istedikleri sirlari

'3 Graham Goulden Hough, Style and Stylistics, Routledge, 1969, s. 3
¥ Giirsel Aytag, Genel Edebiyat Bilimi, Sav Yay., Istanbul, 2009, s.48.
15 A. Schopenhauer, Okumak, Yazmak ve Yasamak Uzerine, Say Yay., 2011, s.109.
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saklamak gayesiyle kullanmiglardir. Bu istek yalniz kendilerince bilinen Batini bir
bilgiye sahip olduklarini iftiharla iddia edenler i¢in tabii bir seydi. Bundan bagka,
inandiklarinin agik bir ifadesi, hayatlarmi degilse bile hiirriyetlerini tehlikeye
diistirebilirdi. Fakat buna benzer bazi saikler bir yana birakilirsa sufiler tasavvufi
tecriibeyi yorumlamak i¢in baska ¢ikar yol bulamadiklari i¢in sembolik {islubu
benimserler. Cezbe halinde kesfedilen sonsuzun bilgisinin sun’1 bir gizleyise hi¢ mi
hi¢ ihtiyac1 yoktur; ancak bu bilgi, duyulur alemin eksik olmasina ragmen, ylizeyde
goriindiigiinden daha derin bir anlam telkin edip ortaya koyabilen 6rnek ve remizleri
ifade edebilir™®® diyerek sufilerin sembolik dil kullammmin sebeplerinden
bahsetmistir. Ayrica zitliklarin ortadan kalktigi varlik alanina dogru yaptigi
yolculukla bir arayis i¢inde olan sufi sair, bahse konu farkli nedenlerle kelimelere s6z
sanatlar1 vasitasiyla farkl kisveler giydirir. Ciinkii sufi sair i¢ alemindekini kagida
aktarirken muhatabinin anlayis diizeyine inmek ve derindeki manay1 zahir alemin
nesneleriyle ifade etmek durumundadir. Sifilerin tecriibelerinin ifadesi, mahiyeti
geregi zor oldugu icin ve metafizik yani ilahi dille 6grendigi bilgileri insan diliyle

ifade edebilmek i¢in sembolik anlatim yoluna giderler."’

Ariflerin duygularmi baskalarina kolayca nakledemeyecegini sdyleyen Ibn
Arabi, ancak onlarin Dbilebilece§i seyleri tesbih yoluyla sembolik olarak

18 yani sufiler sembolik bir iislub ile eserlerini

anlatabileceklerini ifade eder.
vermisler, tipki Kur’an 1 Kerim’de oldugu gibi ¢ok katmanli bir dil kullanmay1
se¢mislerdir. Zira kelam’in iislubu, insanin ruhunun veya kéinatin var olus tislubu
gibi, saklanmistir, gizlenmistir. Sanki kelimeler, sadece bize gerekli olan manalar
bilmemiz i¢in vardir. Klasik Tiirk Edebiyati’na gore Yiice Miitekellim, kelam’1n bize
yetecek olan kismini kullanmamiza miisaade etmistir."® Safiler de bu ve buna benzer
nedenlerle ve tecriibelerinin ifadesi, mahiyeti geregi zor oldugu icin, genellikle

sembol ve mecazi esas alan bir {islib kullanmaktadirlar. “Sufilerin yasadigi manevi

hal ve tecriibeleri muhatablarina aktarirken basvurduklar1 bu iislub, anlatilmasi gii¢

® R.A. Nicholson, Islam Sufileri, Ankara, 1978, s. 88

Y Bkz. Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, Dergah Yay., istanbul, 1996, s. 115.

'8 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Birlik Yay. Ankara, 1982, s. 58

9 Mehmet Onal, Edebi Dil ve Uslup, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi Say1 36 Erzurum
2008, s.34.



baz1 soyut tecriibe ve konular1 somut kavramlar araciligiyla anlatmasi®® bakimindan
isarl bir anlam tasir ve bu anlam, sanatli bir dil ile Latince logos spermatikus
(dolleyici kelam) denilen veciz, etkileyici ve esrarli bir iislupla tasavvufi, edebi ve

sanatsal eserlerde pek ¢ok hakikatin ehlince paylasilmasina yardimci olur.?»?

Bu durumda sufilerin sembolik dil kullanmasina sebep sekiz husus olarak

ortaya cikiyor:

a) Dogrudan anlatimin getirdigi kisitlamalardan kaginip dolayli anlatimin

temin ettigi cagrisim derinliginden yararlanmak amaciyla;
b) Gizli tutmak istedikleri sirlar1 saklamak igin,

¢) Inandiklarmin agik sekilde ifade edilmesi durumunda hiirriyetlerinin

tehlikeye diismesini engellemek i¢in,
d) Tasavvufi tecriibeyi yorumlayabilecek baska ¢ikar yol bulamadiklari igin,
e) Kullandiklari remzlerle yine bir gizlilik ve ortiikliik s6z konusu oldugu
1¢in,
f) Muhatabinin anlayis diizeyine inerek, derindeki manayi zahir alemin

nesneleriyle ifade etmek amaciyla,

g) Duygularini bagkalarina kolayca nakledemeyeceklerinden, tesbih yoluyla

sembolik olarak anlatmak i¢in,

h) Sakli manalar, insan zekasini ¢ok zorlayacagindan, insanin yalnizca
kendine gerekli olan manalar1 bilmesi igin sufiler eserlerini verirken bu tislubu tercih

etmislerdir.
1.1.1.2. Sufilerin Siiri Tercih Etmeleri

Tasavvuf anlayisinin tesir ettigi ilk donem eserlerinde, bu anlayisin Islam'in

kendi kaynaklarindan ortaya ¢ikan ser'l bir ilim oldugu vurgulanmaya c¢alisilmistir.

2 Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niydzi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim,
Ahenk Yay.,Van, 2005, s.375.

2! Cengiz Giindogdu, “Mevlana’nin Sathiye Tiiriinde Yazdigi bir Gazelinin Serhi: Serh-i Ebyat-1
Celaleddin-i Rumi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y11:2002, say1:8, s.30

22 Vahit Goktas, Es ‘ad Efendi ve Divaninda Sembolik Dil, Ekev Akademi Dergisi, Y11:13/2009
Say1:39, s.204.
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Bu nedenle miiellifler genelde yaygin ser'l anlayisa zit diismeyecek ihtiyatli bir dil

kullanmay1 tercih etmislerdir.

Daha sonraki donem tekke ve divan edebiyatinda, sembolik olarak bazi ifade
kaliplar1 kullanilmis; asil mana muhtelif semboller ve veciz ifadeler arkasina

saklanmistir.

Sufiler eserlerini igeriklerine gore bazen agik ve anlasilir bir sekilde, sade bir
tislupla yazar- ken ¢ogu zaman da veciz ve sembolik bir tarzda yazarlar. Agirlikli
olarak veciz bir iislub ile eser veren sufiler, bu {lisluba daha yakin olan nazm tercih

ederler.

Giinliik diiz dilin s1§ ve dar imkanlar1 yaninda, aktarmak istedikleri yiiksek
mandya siirsel dilin daha fazla imkan a¢masindan dolay1r sifiler tercihen siire
yonelirler. “Siir miisliiman edebiyatlarinda, tasavvufl cereyanlar yayginlastiktan
sonra nesrin Oniine gecmistir. Ozellikle fran ve Anadolu sahalarinda tasavvufi
duyarlik yepyeni bir sembolizmin olusmasini saglamis, Ibnii’l Arabi (5. 1240),
Mevlana (6. 1273), Hafiz (6. 1389), gibi sairlerde serbest olusum donemini yasayan
bu sembolizm, daha sonraki donemlerde Fars ve Tiirk sairleri tarafindan
sistemlestirilmis, boylece biitiin sairler tarafindan ortaklasa kullanilan bir mecazlar

. . o 2
sistemi dogmustur.” 3

Bu donemde Sufi sair, tasavvufi anlayislarin ve mananin aktarimi i¢in, bir siir
formati olan mesnevi tarzini se¢mislerdir. Mesajlarin bu tiirlii hikayelerle
zenginlestirilerek aktarilmasinin; okuyucunun zihninin, islenen tasavvufi fikirlerden
yorulmasinin oniline gecip, konuyu daha cazip hale getirmek ve kimi sirlan

sembollerle ‘ehli olmayanlardan’ saklamak ve gibi gayelerle yapildig1 sdylenebilir.
Ozet olarak ifade etmek gerekirse;
a) Daha fazla imkan sagladig igin,
b) Okuyunun felsefi muhtevayla zihninin yorulmasini engellemek i¢in,

c) Erbabi olmayandan sirr1 saklamak i¢in siir formu tercih edilmistir

diyebiliriz.

2z Besir Ayvazoglu, A.g.e, Otiiken Yay., Istanbul, 1997, 5.166
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1.1.1.3 Tasavvuf ve Siir

Sozliikte ‘Zengin sembollerle, ritimli sozlerle, seslerin uyumlu kullanimiyla
ortaya ¢ikan, hece ve durak bakimindan denk ve kendi basina bir biitiin olan edebi
anlatim big:imi’24 olarak karsimiza ¢ikan siir Fransizca kokenli bir kelimedir. “Siir’
istilahta hikmetli bir mana, miikkemmel bir istiare ve benzetme igeren bir s6z olarak
anlagilmaktadir.”® Islam toplumlarinda sanatg1 sahip oldugu irfami siir ile ifade etmeyi
tercih etmistir. Dolayis1 ile tasavvufun kendisini, Islom dinini siirsellestirme
tesebbiisii olarak da algilamamiz miimkiindiir.® Sufiler, ilahi hakikatleri tasavvufun
meydana getirdigi ruh ikliminde estetik bir bicimde aktarmislardir. Islam
cografyasinda tasavvuf yayginlastik¢a sufiler tasavvufun mecazi dilini, sairane bir
bi¢imde biitiin sanat dallarina ve 6zellikle siire aktarmislardir. “Tasavvuf sadece eski
siire kendi sembolik liigatini ve mana alemini ilave etmemis, bu hayal sistemini de
benimseyerek kendi miitedline (askin olan yoniine, seviyesine) ¢ikartmais, sirr1 ancak
vakiflarinca bilinen, nesesini hakkiyla onlarin idrak edebilecegi, bir ucu sonsuzluga

dayanan bir dil haline getirrnistir.”27

Tasavvuf bir agidan da insan-kamil olma yolunda bir merdivende yiikselme
cabast oldugundan, her basamakta, dil ve onun giicli ve kullanim1 farkli boyutlar
kazamr.”® Sufi sair icin sOylenecek her kelimesi ayri hikmet tasiyan ilahi hakikat,
ancak onu tasiyabilecek kuvvette ve incelikte bir s6z sOyleme bigimiyle dile
gelebilir. Iste burada “s6z incisini nazim ipine dizmek”? sozii, tasavvufi kelam ile
siirinin bir araya gelisinin sembolik ifadesidir. Incinin, kaynagmna baktigimizda,

karsimiza ‘deniz’ c¢ikar. Tasavvufta Allah’in giicii, bilgisi, sifatlari, ucu bucagi

4 TDK, Tiirkee Sozliik , Ankara, 2005, 5.698.
SMahmut Erol Kilig, Siiff ve Siir, Insan yayimlari, Istanbul, 2004, S.28.
% Kilig, Anadolunun Ruhu, , Sufi Yay. istanbul, 2011, 5.103

2" Ahmet Hamdi Tanpunar, 9. Asur Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul, 1985, 5.9

2 Miifit Selim Saruhan, Islam Diisiincesinde Isti'are (Metafor), Ankara, 2005, s.65

2 7iya Avsar, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 2/4 Fall 2007, s.167.
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olmayan bir ummana benzetilir.** Arif kimseler igin kullanilan gavvas yani dalgic
tabiri de iste bu derin denize dalarak o denizin i¢indeki inci, sedefi bulup ¢ikarma
giiciindeki31 kimseleri ifade etmek icin kullanilmistir. Onun ic¢in asik aslinda
hedefini, gayesini bulabilmek icin o derin bahre®” dalarak, bahrin igerisindeki
inciyi,>® bulmaya calisan kimse olarak tasvir edilebilir. Bu bilgilerden hareketle
tasavvufta denizin “sonsuzluk ve derinlik” gibi kavramlar1 da sembolize ettigini de
sOylemek miimkiindiir. Bu derinlik i¢inde var olan incinin anlam ve hayal itibariyle
bizi, derinlemesine kusatmasi gerekir. Bu naif inciye anlam kalitesi saglayabilecek

derinlik ve zariflik, ancak siir estetiginde yakalanabilir.

S6z incisini nazim ipine dizmeye ¢aligan sair, sdylenmisi daha iyi sdylemeyi
amag edinir. Mezamir'deki ‘Gok kubbe altinda, sdylenmemis s6z yoktur’ hikmeti
Uyarinca, sOylenmemis sozler aramaktan ziyade, ‘hos sada’34y1 yakalamaya calisir
sair. Hos sada siirin bi¢imsel olarak estetik yapisi olabildigi gibi, siirdeki anlam
derinligi de olabilmektedir. Bunu gergeklestirmek i¢in tesbih, istiare, mecaz-1 miirsel
gibi s6z sanatlarindan faydalanir ve kelimelere edebi sanatlar vasitasiyla farkli
kisveler giydirme yolunu secer. Burada sairin hiinerini gdsteren en 6nemli nokta,

farkli benzetme ve mecazlarla eserine yenilik getirmektir.

Sufi siirin dili, esyanin bir hayéal alemi oldugunu gosteren, hakikati, yani
goriinmez olani, goriiniir kilmaya ugrasan bir dildir. Bu dil, kal’1 degil, hal’1i gosteren
bir dil olmalidir. Coklukta birligi, birlikte coklugu gdsteren bu dil, aslinda bir tevhid
dilini gerekli kilar. Bu sebeple siirin okuyana gore bigimlenen, okuyucunun halini
zahir eden bir ayna oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Ayniilkudat el-Hemedani

siir-ayna benzetmesini su sekilde yapmuistir:

“Bu siirleri bir ayna bil. Bilesin ki aynanin kendi yiizli yoktur. Fakat ona kim
bakarsa ancak kendi yiiziinii gorebilir. Ay sekilde bilesin ki siirin kendisinde hig
anlam yoktur. Fakat herkes ondan kendi ¢aginin geger akgesini ve isinin kemalini

gorebilir. Siirin sairinin kastettigi anlami vardir ve baskalar1 kendileri baska anlamlar

%0 Ethem Cebecioglu, , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 157, Agag Yay., Ankara 2011
31 Sadik Yalsizuganlar, Al Askini Ver Beni Soylesiler, $.26, Timas Yay, Istanbul, 2004.

%2 Bkz. Cebecioglu, , A.g.e, s. 79.

% Yalsizuganlar, A.g.e, Timas Yay, Istanbul, 2004, .38

¥ Ayvazoglu, A.g.e., Istanbul, 1997, s. 166
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yiikliiyorlar dersen, bu, bir kimsenin aynanin yiizii, ayna ustasinin yiiziidiir demesine

35
benzer.”

1.2. METAFOR KAVRAMI
1.2.1 “Metafor’un Anlam ve Kokeni

Antik Yunanca diger bir adiyla Grekge bir kelime olan “ metaphora ”, yine

2

Grekge olan “metapherein ” ve onun fiil hali olan®“ metaphero “dan gelmektedir.
Grekgede “Ote” anlamina gelen “meta” kelimesi ile “tagimak, aktarmak”
anlamlarindaki  “phoros” kelimelerinin  bilesiminden olusan “metapherein”
sdzeiigiinden tiiretilen® metafor,“anlam genislemesiyle, yalniz diisiincede var olan,
yasanan ger¢ekle bagdasmadig diisiiniilen sézciikk” anlamina da gelmektedir. Bahse

konu olan anlam taginmasi, gecici bir anlamdan ¢ok, kalic1, koklii, yeni bir anlamdir.
Aristotales "Poetika" isimli eserinde metaforla ilgili tanimlar vermektedir:
“Metafor, bir seyi bagka bir seye ait olan bir adla ¢cagirmaktir.
a- cinsin adinin tiire verilmesi,
b- tiirlin adinin cinse verilmesi,
C- tiirtin adinin baska bir tiire verilmesi
d- analojiye gore ad verilmesi seklinde uygulanabilir.”

Ayrica “degismis manayla bir kelimeyi tiirden soya, soydan tiire veya
andirigsmaya gore soydan soya tagimasi” olarak tanimlamistir. Metafor kavramu ile,
"belirli bir mekandaki sozciiklerin iliskilerini degistirerek, sozciikleri onlarin her
zamanki ortamlarindan ¢ikararak, onceden belirlenmeyen, ama her zaman da
parcalarin toplamindan daha fazla bir sey olan, melez anlamlar yara‘[mak”37

mumkindiir.

Bir gercegin Ozelliklerinden hareketle, baska bir gercegi anlayip tecriibe

ederken ¢ogu zaman metaforlardan yararlaniriz. Bagka bir ifadeyle kiyas yoluyla,

% Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi Islam'da Siir Metafizigi, Insan Yay., Istanbul, 1998 s. 145.
% Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, haz.: A. Baki Giiglii ve digerleri, Ankara 2002, s. 458.

3" Adem Palabiyik, Hos Gorebilememenin Metaforlari, zaman.com.tr. 20.02.2013
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bilinenler yardimiyla bilinmeyenleri idrak etmeye c¢alisiriz. Bu siire¢ daha ¢ok
somuttan soyuta dogru isler. Soyut kavramlarla ilgili zihni bir model insa etmek
istedigimizde, maddi tecriibelerimizden yararlanarak bazi kiyas ve benzetmeler
yapariz. Bu anlamda metafor, bilinen, alistk olunan kavramlardan bilinmeyenlere

dogru bir képrii vazifesi yapar.*®

Metaforlarla, zihni modellerimiz arasinda yakin bir iligki vardir.
Paradigmalarimiz, tecriibelerimizle sekillenmekte, zihni ve kalbi kavramlarimiz bu
tecriibelerle belli bir muhteva kazanmaktadir. Daha sonra bu kavramlar kullanilarak
baska kavramlar idrak edilmeye calisilmakta, benzetmeler ve istiareler yardimiyla
yeni zihni modeller insa edilmektedir. Kisacast yorumlarimiz, tecriibelerimize

dayanmakt(cldlr.39

Metaforla, oteki iligkili terimlerin tanimlanmasiyla, kavram biraz daha netlik

kazanacaktir.
1.2.1.1. “Metafor”un Yakin ve Benzer Anlamh Terimlerle Tliskisi

Metafor kavrami c¢ok farkli anlamlar tasiyan bir sozciiktiir. Bu aslinda
kavramin temelde “tasima ve aktarma” anlamiyla sonsuz bir anlam evrenine
acilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu kelime mecazdan istiareye ¢cok genis bir anlam
denizine sahiptir. Bu denize atilan bir tag gibi her anlam boyutu, onun yapisina

katkida bulunur.

Metafor kavrami hakkinda arastirma yaparken “bakiniz” yonlendirmesiyle,
istiare, mecaz gibi sozciiklere ulasilir. Birbiri vasitasiyla tanimlanan bu terimler, es
anlamliymig gibi diisiiniilebilirler, ancak hic¢bir dilde tamamen birbiriyle ayn1 anlama
gelen iki kelime bulunmamaktadir. Her dilde es anlamli olarak adlandirilan 6geler
bulunmakta, ancak bunlar birbirinin esi olmayip yalnizca yakin anlama gelen sézciik

niteligi tagimaktadir.*

Metaforda mecaz, istiare, kindye gibi edebi s6z sanatlarin1 da igine alan bir

taraf vardir ve onun temelinde de “benzetme” yatmaktadir. Benzeyen, benzetilen ve

% Miifit Selim Saruhan, Islam Diigiincesinde Isti'are (Metafor), Ankara, 2005, s.2.

% George Lakoff ve Mark Johnson Metaphors We Live By, The Umiversity of Chicago Press,
Chicago/London, 1980

“ Dogan Aksan, Tiirkcenin Sozvarligi , Bilgi Yay., Istanbul, 1996, s. 12.
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diger benzetme ogeleri tam olarak kullanila tesbih sanatindan ziyade, metafora daha

yakin goriilen kavramlar mecaz ve istiaredir.

Mecaz: Arapga kokenli olan mecaz kavram sozlilk anlamiyla, “Oz ve tiim
anlamiyla kullaniimayip onun bir dzelligi amaclanarak éne siiriilen s6z*' demektir.
Yani bir ilgi veya benzetme sonucu gergek anlamindan baska anlamda kullanilan
sOzdiir diyebiliriz. Bu edebi sanatin, giindelik dilde edindigi yerin genisligi bir yana,
dilbilim ve edebiyat i¢inde de biiyiik bir yeri vardir. Mecazlar, kelimelerin delalet
ettikleri anlamlarda veya kullanislarinda, sdze daha giizellik, kuvvet ve canlilik

vermek i¢in yapilan degisikliklerdir

Istiare: Koken bakimmdan Arapga olan istiare kelimesi sozliikte, “birinden
bir seyi ddiing almak, kullanmak” anlamlarina gelmektedir. Istiare, es ve yakin
anlamli kelimeler so6zliiglinde egretileme so6zciigii ile es/yakin anlamli olarak

kullanilmaktadir.*?

Tiirkge Sozliikte metafor, istiare™; istiare de “bir seyl anlatmak i¢in ona
benzetilen baska bir seyin adin1 egreti olarak kullanma, egretileme” olarak ifade

edilmektedir.

Daha once de bahsedilen Poetika adli eserin ¢evirisini yapan c¢evirmenlerin
bir kismi1 ‘metafor’ kelimesini istiare** olarak cevirirken, bir kismi1 da mecaz™ olarak
adlandirmislardir. Yine bir¢ok kaynakta ve ceviride istiare/egretileme kavrami
metaforun yerine kullanilmis ya da cevirisi bu sekilde yapilmistir. Esasinda istiarede

anlamin merkezinde “6diing, egreti almak™ varken metaforda, “bir seyi bir yerden

* Tiirk¢e Sozliik ,TDK Basimevi, Ankara, 1969, s.516
42 Egs ve Yakin Anlamli Kelimeler Sozligii, www.tdk.gov.tr, 11.02.2013

® Tiirk¢e Sozliik, 5.379
* Aristoteles, Poetika, ¢cev. Samih Rifat, Can Yay, Istanbul, 2003

Samih Rifat ¢evirisinde "metafor"u "egretileme" olarak vermis, ama soyle bir dipnot diisme
gereksinimi duymustur: "Dilbilgisinde oldugu gibi sdzciik sanatlarinda da kavramlarin heniiz yerine
oturmadig bir ¢cagdayiz ve Aristoteles, egretileme (metaphora) sdzciigiinii, Antikcag sonlarma dogru
alacag (ve oradan giinlimiize ulasacak) anlamdan ¢ok daha genis bir anlamda kullaniyor; verdigi
orneklerin belki yalnizca biri (aksam ve yaslilik) gercekten metafor, otekilerse diizdegismece (Fr.
métonymie) ya da kapsamlayis (Fr. synecduque) tanimlarina daha ¢ok uyuyor."

* Aristoteles, Poetika, ¢ev. ismail Tunali, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 59-68.
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baska bir yere tasima, nakletme” anlami vardir. Yani iki kavram, acgik bir sekilde

birbirine karsilik gelen es manaya sahip degildir.

Sonug¢ olarak Tiirkcede metafor kelimesi artik yaygin bir sekilde
kullanilmakla beraber bir ¢ok Tiirk¢e kaynakta kavramin karsiligi olarak, istiare,

egretileme ve metafor kelimeleri kullanilmaktadir.
1.2.1.2. Metafor nedir?

Metafor bir seyi ona benzer niteliklere sahip baska bir sey ile “gibi”, “benzer”
sozciiklerini kullanmaksizin istenen tanimlamak, anlatima slup giizelligi ve
kolaylig1 katmak i¢in kullanilan s6zciik ya da sozciik kiimesi olarak tanimlanir. Bir
meseleyi baska bir sekilde ifade etme anlamina gelen metaforun kullanim amaci,
ifadeye bir iislup giizelligi vermek, anlagilmasinda giicliik ¢ekilen konular1 biraz daha
anlasilir kilmaktir. Metafor kavraminin algilama tiirlerine bakilacak olursa, su sekilde

bir siralamaya gidilebilir:
1.Metafor, mecaz demektir.
2.Benzetmeyi igeren her aktarma metafordur.
3.Metafor, benzetme yOniiniin eksiltilenmesiyle olugsmaya baslar.
4.Benzetmenin edatsiz kurulusu metaforu olusturmaya bagslar.

5.Metaforu elde etmenin yolu, benzetmenin iki temel 6gesinden birisinin

sO0zden disiiriilmesi, digerinin sdze esas alinmasi sonucu aktarma yapmaktan gecer.

6.Metafor, istiareden daha baska, hatta daha genis, daha kapsamli bir

kavramdir.*®

Her ne kadar metafor, mecaz ve istiarenin farkli kavramlar oldugu sdylense
de metafor ve istiareyi ayn1 kavramlar olarak ele alan Riza Filizok, bu kavrami "fizik

istiareler” ve "moral istiareler” olarak iki sahaya ayirmaktadir:

*® Nizamettin Ugur, Metafor Kavramim Algilama Tiirleri, Yasak Meyve dergisi, ocak-subat 2007,

say1: 24
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"Fizik istiareler": Bu istiarelerde iki fizik nesne, canli yahut cansiz olsun
aralarinda mukayese edilir. "Moral istiareler": Bu istiarelerde soyut, metafizik bir

nesne, fizik bir nesneyle mukayese edilir.*’

Kimi kaynaklarda birbiri yerine kullanilabilen egretileme, metafor ve istiare
kavramlart igerisinden bu metinde “metafor”un secilip kullanilmasinin nedenti;
egretileme sozciigiiniin Modern Tiirkiye Tiirkgesinde, Arapca kokenli “istiare”
kelimesinin Islam kiiltiir diinyas1 ¢evresinde, metafor teriminin ise evrensel dlgekte

kullaniliyor olmasidir.
1.2.1.3. Metaforun Siirde Islevi ve Onemi

Cesitli din ve kiiltiirlerde soyut kavramlarin ifade araci olarak kullanilmis ve
kullanilmakta olan metafor, felsefe ve tasavvufta oldukca fazla kullanilan bir anlatim
bicimi olmakla beraber en c¢ok da edebiyatta sik¢a basvurulan bir sanat olarak

kargimiza ¢ikar.

Daha ¢ok soyut bir fikri somut 6rneklerle agiklayan metafor, soyut fikirlerin
gorsel imgelerle terclimesidir. Burada amag, bu tiir fikirlerin daha genis kitlelerce
anlagilmasini saglamaktir. Bu demektir ki metafor da s6z konusu fikir, daha az
sayida da olsa bazi kimseler i¢in ulagilirdir. Oysa metaforlar siirsel yapinin i¢inde
derin yapiyr olustururlar. siirsel sOylemin zenginlesmesini, dolayisiyla anlamin
cogalmasin1 saglarlar. Metaforlar siirin 0zline yonelik siirini 6zlinii insa eden

seylerdir.

Imgesel metaforlar, siirin 6ziinii ortaya ¢ikarmada dnemli derecede bir rol
istlenirler. Bir bakima sairin iletmek istedigi mesajlar, kendisini metaforlarin i¢inde
gizler veya goriinlir kilar. Siirsel dilde anlam yogunlugu iletmenin yolu dilin

metaforik kullanimiyla saglanir.

Bu anlam yogunlugu i¢inde siirde kullanilan metaforlar1 ¢6zmede bilgi ve
akil, goz ardi edilemeyecek etkenlerse de, asil etken “sezgi”’dir. Her metafor bir
biitlinlin, biiyilk bir isaretin bir parcasini icerir. Her ne kadar bir metaforda
goriinenden yola ¢ikiliyorsa da, esasinda metaforlar goriinen degil, gériinmeyen bir

hakikati icerir.

7 Riza Filizok, Istiare/Métaphore, www.ege-edebiyat.org, p. 24, 23.03.2013
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1.2.1.4. Metafor ve Metafizik

Insanlarin yalmzca fiziki degil; metafizik tecriibeleri de vardir. Ancak
metafizik tecriibelerden c¢ok, fiziki tecriibelerde ortak noktalar bulmak daha
miimkiindiir. Farkli ve renkli metafizik tecriibelere sahip bir insanla, fizikotesine
kapal1 bir insan arasindaki ortak nokta ise, maddi tecriibelerdir. Bu miisterek noktalar
yardimiyla, maddi gercekler kullanilarak, metafizik gercekler akla yakinlastirilabilir.
Tek basina soyut kavramlar1 idrak etmek kolay olmadigi i¢in insan bu kavramlari
somutlastirarak diisiinmeye egilimlidir. Bu sebeple “ciplak hakikatleri herkes ayni
seviyede anlayamadigindan, tecrit yolu terk edilerek teshis ve temsil yolu se¢ilmistir”
*®Bahse konu teshis ve temsil de sanat, edebiyat ve dahi dinde metafor ve

sembollerle gerceklestirilir.

“Fiziki alem”in ilkelerinin kesfi, “metafizik alem”in ilkelerinin kesfine
yardimci olur. Evrensel metaforlar da biiyiik 6l¢iide goriiniir alem ile goriinmez alem
arasindaki benzerlik, paralellik lizerine kurulmustur. “Zahiri alem”de “Batini alem”1
gosterebilmek icin metafizik olan, kagmilmaz olarak fiziki alemin olanaklariyla

sembollestirilmistir.

Zahiri alem, Tanr1 hakkinda olsun, evren ya da insan hakkinda olsun,
metafiziksel hakikatten goriinlimler ya da fragmalar aktarir.*® Zahiri alemi, batini
alemin tezahiirii olarak kabul eden ve batini alemi zahiri dlemden yola c¢ikarak
anlamaya calisan tasavvuf anlayisina gore, insanin ¢evresi ve insan disindaki alemin
tamam1 da sembollerle doludur. Zahirin agiklamalar1 batinin simgeleridir.50 Yani
buradan hareketle denilebilir ki fiziki alem metafizik alemin bir tezahiirii olduguna
gore, insanin bes duyusu ile algiladiklari, goriinmez alemin sembolleri
durumundadir. Bu benzesme prensibinde alemler kademeli olarak diisiiniiliirse,
“Altta var olan alem” yani zahiri alem, “lstte var olan alem”i yani Batini alemi

simgeler.

Maddesel diinyanin 6tesinde maddenin Gtesinde bir alemi ve insanin manevi

diinyasini konu edinen tasavvuf alaninda soyut manalar ifdde etmek i¢in metaforik

8 Abdulfettah Sahin, Ol¢ii veya Yoldaki Isiklar-4. Tov., 1992, izmir
* Bkz. Frithjof Schuon, slam": Anlamak, iz Yay., istanbul 1996 "Tasavvuf" béliimii
%0 Schuon, A.g.e, 5.86
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anlatim bi¢imine sik¢a basvuruldugu goriilmektedir. Hatta tasavvuf remz ve sembole
diger branglardan cok daha fazla vurgu yapar cilinkii alemin tamami remzlerden
ibarettir ve hakikat dedigimiz sey bu diizlemde degildir.‘r’1 Bu anlatim tarzinda,
cogunlukla goriinlir diinyada yer alan motiflerden (tabiat, bitki, hayvan vb.
unsurlardan) hareketle, duyu organlariyla algilanip tecriibe edilemeyen konular izah
edilmeye calisilmustir.>® Fizik diinyaya ait nesnelerle metaforlar yapilarak metafizik
diinya anlatilmaya calisilmistir. Yani Stfiler gériinmeyen (batin/i¢/manevi) aleme ait
konular1, fiziki diinyada kolaylikla goriip bilebilecegimiz ve algilayabilecegimiz
nesnelerle ifade etme yoluna gitmislerdir.”®> Bu sebeple manzum ya da mensur
eserlerinde sembolik bir dil kullanmis ve yasadiklar1 ¢evrede yer alan ve herkes
tarafindan anlasilabilecek nesneleri kullanmiglardir. Bu, bazen bir hayvan veya bitki

bazen de deniz veya bir gdk cismi olmustur.

Bir metafor “agiklayic1” niteliginin yani sira “gizleyici” nitelige de sahiptir.
Tasavvuf erbabi avam-1 beser denilen ehil olmayan siradan insanlara hakikatleri
sembolik kiliklara biiriindiirerek, birtakim sembollerle vermeye calisirlardi. Bu
anlamda tasavvuf geleneginde en sik bagvurulan yontem kur’an-1 kerimden de ilham
alinarak, hikaye54 anlatma gelenegiydi. Avama hakikatlerin gereken kadari, onlarin
anlayabilecegi diizeye indirgenerek hikayelerle anlatilirdi. Tasavvuf erbabinin bu
hikayeler i¢indeki metaforik dili kullanmalarinin temelinde yatan ana sebepler su

sekilde siralanabilir:

1. Kimi hakikatlerin o hakikatleri 6grenme liyakatine ulasmamis kisilerden

gizlenilmesi geregi. Bunun ii¢ temel sebebi:

a. Anlayis diizeyi smirli, dogmatik kisilerin hakikatleri sdyleyen hikmet

sahiplerine kars1 her devirde tehlikeli, tutucu tepkiler gostermis olmalari.

b. Hakikatlere ait bilgilerin o bilgileri kaldiramayacak olanlardan sakli
tutulmasi. Zira hakikat bilgilerinin agirligim1  onlar1 anlayabilecek kudrette

Olmayanlar kaldiramazlar ve bu yilik onlara yarar degil, zarar getirir. Dolayisiyla

5! Mahmut Erol Kilig, Tt asavvufa Girig, , Sufi Yay. Istanbul, 2012, 5.117

52 Ahmet Ogke, “Mevlana’mn Mesnevi’sinde “Har (Esek)” Metaforu”, Tasavvuf (Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi), Yil: 8, Say1: 18, ss. 19-41.

53 Ogke, A.g.m, s.37.

> Bkz. idris Sengiil, “Kur’dn"in Temel Prensipleri Isiginda KissalarinTahlil ve Degerlendirilmesi”,
Doktora Tezi, 1990
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hakikatlere ait bilgiler henliz onlar1 tasityabilecek durumda olmayanlardan,

sembollere biirlindiiriilerek gizlenir.

c. Degerli manevi bilgilerin ¢hil olmayan ellere gegmesi tehlikesi:
Hakikatlere ait kimi bilgiler bir tiir silah gibidir, ehil ve iyi niyetli olmayanlarin

ellerine gegmemesi gerekmektedir.

2. Hakikatlere ait bilgilerin avam-1 beser tarafindan bilinmesi gereken

kisminin, onlarin anlayabilmesi i¢in, daha sade, daha basit kaliplara indirgenmesi.

3. Sirn ifsd etme endisesi ve manevi tecriibe yoluyla elde edilen irfani

hakikatleri ifade etmek i¢in bagka bir yol bulunamamasi.

4. Vecd halinin sarhos edici etkisi altinda kalan stfinin, farkinda olmaksizin

ya da kendini tutamayarak boyle ifadelere bagvurmasi.
5. Anlatamama veya satahata diisme hali.

Bahse konu sebeplerle metaforlara basvuran Sdfiler, bu dil vasitastyla
insanlarin dis diinyalar1 ile i¢ diinyalar1 arasinda bir kdprii meydana getirmis olurlar.
Metaforlar vasitasiyla mana, hissi bir sifatla vasiflandirilarak, okuyucunun géziiniin
Oniine getirilmis olur. Metafor, hayal diinyasindaki zenginlige sevk ettigi igin akil ve
kalbte tesirli olur ve ‘askin’ olanla ilgili kavrayis1 acar. Dini semboller, karmasik
hakikatleri, dolayli yollardan anlatarak anlagilmalarina imkan saglarlar. Bu nedenle,
ilahi kitaplar metaforik bir dil kullanmis, ilahi hiikiimleri sembolik hikayelerle beyan
etmis, anlagilmasi giic yiiksek hakikatleri anlasilir kilmak i¢in sembolleri vasita
kilmiglardir. Edebiyatta oldugu gibi tasavvufta da konularin metaforlarla dile
getirilmesi, anlatima bir zenginlik ve canlilik katar. Daha c¢ok edebi sanat olarak
goriilen metaforik anlatimin, degisik alanlarda basvurulan bir ifade yontemi oldugu
sOylenebilir. Felsefede Pythagoras’in insanin hayatin1 “mevsim metaforu”yla
anlatmasi; Platon’un iinlii “Magara metaforu” bu anlatim tarzina verilebilecek en
belirgin orneklerdendir. Tasavvufta ise metaforik anlatimin en gilizel 6rneklerinden

birine sahip olan Mevlana, “Allah (c.c) bile hikayeler soylemekte, misaller
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getirmektedir™>® diyerek, Kur'an'da ve Peygamberimizin sézlerinde bu anlatim

tarzina 6nem verildigini ve bir yontem olarak benimsendigini 6rneklerle anlatir.>

Kur’an’da metaforik yapilara bakildiginda, hemen her ayette bir sekilde

metaforik yapilara rastlamanin miimkiin oldugu goriilebilir:

“Allah’tan bagska dost edinenlerin durumu, kendine yuva yapan Oriimcegin
durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz Oriimcegin yuvasidir. Keske

. 57
bilseler.”

Kur'an''n ve peygamberlerin bu yontemden yararlanmalar1 sufilere ilham
kaynagi olmus, onlar da eserlerinde ve sohbetlerinde metaforlardan sikca istifade

etmislerdir

Burada amag¢, hem anlayana Ortiilii bir sekilde mesaj vermek, hem de
anlamayanlara karsi sirrin korunmasini saglamaktir. Bu sebeplerle edebiyat ve
felsefe gibi sahalarda oldugu gibi metafizik alanda da metafora ¢okga

bagvurulmaktadir.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, MEB Yay., C.V, 5.205.

% Hasan Cigek, “Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana’nin Mesnevisinde Metaforik
Anlatim”, AUIFD, 2003,c: XLIV, say1:1, s. 296.

*" Ankebut 29/41
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IKINCi BOLUM
MANTIKU’T TAYR’I COZUMLEMEYE GIRIS

2.1. Tasavvufta Kus Sembolii

Arapgast tayr58 ve Farscgasi murg59 olan kus, tasavvuf istilahinda ruh,
bedendeki haliyle, kafesteki kusa benzer; tasavvufi suliik (se¢meli 6liim) veya tabii
6liimle (zorunlu 6liim) ruh, bedeni kayitlardan, baglardan kurtulur ve yiize alemlere
dogru kanat acip, ucar gider.’® Bazen asigin gonlii ve cami icin kus sembolil
kullanilmistir. Bazen de asik biitlin varlig1 ile kus olarak tasavvur edilir.®* Tasavvuf
ve divan siirinde asigin gonlii i¢cin kus benzetmesine sik¢a basvumlur.62 Kus bazen
gogiis kafesi icindeki kusa benzetilen can, anlaminda miirg-i can®®; bazen akil ve

4
IG

suur manasinda miirg-i dil>” sembolizmi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Siirlerde kuslarin oOtiisii, alcakta veya yliksekte ugmasi, tuzaga diismesi,
avlanmasi, bag, bahce ve yesilliklerde bulunmasi, kafese kapatilmasi, tas atilarak
urkiitiilmesi, trkekligi, zayif ve ¢elimsiz olusu, sogukta a¢ ve barmaksiz kalmasi,
esini kaybetmesi, yaralanmasi, kolunun kanadinin kirtlmas1® gibi bir ¢ok farklh

ozellikler ile ¢ikar karsimiza.

Dogu ve Tiirk mitolojisinde kus motifine sik¢a rastlanir. Efsaneler ve
kissalarla ilgili olarak sik sik anilan mitiolojik kuslar: Kafdagi’nin ardinda yasayan
Anka veya Simurg, Hiima kusu®®, Hz. Stileyman’a Belkis’tan haber getiren Hiidhiid,

tanritanimazlar yok eden ebabil kuslart®” ve miirg-i semenderdir.

%8 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sézhik, tyr. Md., Huzur Yay., istanbul, 2006, 5.752.
> fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984, s.230.
% Ethem Cebecioglu, , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 446, Agag Yay., Ankara 2011
®! Tiirk Dili Ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yayimnlari, istanbul, 1986, c.6, 5.14.
%2 Cemal Kurnaz, “Osmanl Dénemi Tiirk Edebiyatinin Niteligi Uzerine Diisiinceler”, Milli Egitim Ug
Aylik Egitim ve Sosyal Bilimler Dergisi, (144), http://yayim.meb.gov.tr/dergiler/144/kurnaz.htm.
06.04.2013
63 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlari, Istanbul, 1986, ¢ 14, 5.8463.
% Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, TDV Yay., Ankara, 1992, 5.163
% Tirk Dili Ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yaynlari, istanbul, 1986, c.6, 5.14.
zj Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlar1, Istanbul, 1986, c.12, 5.7206

Ayni yer.
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Tasavvuf agisindan bakildiginda kus ile kastedilen ruhtur. Safiler bedeni
kafese, ruhu kusa benzetir. Kusun yiikselmesi igin tabii veya ihtiyari 6liimle beden

kafesinden kurtulmasi, boylece kutsiler alemine dogru kanat agmasi lazimdir.®®
2.1.1. Tasavvufta Kus Dili

Eski zamanlardan bu yana, peygamberlerin hatta ermislerin, kuslarin dilinden
anlayarak gerektiginde onlarla ‘kus dili’ ile konugabildiklerine inanilmistir. Zira bu
inanisin temellerini de Kur’an’daki Neml Suresine dayandirmak miimkiindiir.
Peygamberlerden Hz. Siileyman (a.s) ve Hz Davud(a.s) kuslar1 anlamakta ve onlarla
konusabilmektedir. Hz. Siileyman (a.s)’in kusglarla konugmasi dini ve edebi pek ¢ok
eserde islenmistir®® Tasavvuf sahasinda kus dili Mantiku’t-tayr terimi ile karsilanir
ve Vahdet-i viicud goriisiinii dile getiren eserlerde yer alir. Kelime Kur’an-1
Kerim’de de ge¢mektedir: “Ve Siileyman (a.s), Davud (a.s)'a varis olup dedi ki "Ey
insanlar! Kus dili bize 6gretildi. Bize her seyden (nasip) verildi. Muhakkak ki bu,

apacik bir liituftur.”

Bazi miifessirler Mantiku’t Tayr’in Hz Siileyman’a verilmis bir mucize ve

lituf oldugunu ifade etmektedirler. Elmali Hamdi Yazir, bu konuda su yorumu

13 b

yapmaktadir: ‘...Bize Kusdili 6gretildi...” mealindeki ciimle, Hz. Siilleyman’in,
ilahi bir mucize olarak kuslarin dilini 6grendigini ifade eder. Cilinkii Siileyman,
kuslarin yalniz sesleri veya hareketlerini anlamakla kalmiyor, o duygular1 idare eden

ilahi yasalar1 da biliyordu.”"*

Hz. Siileyman(a.s), biilbiil, tavus, hiidhiid gibi bazi kuslarin &tiislerinin ne
anlama geldigini yanindaki kisilere anlatmaktadir. Hz. Siileyman(a.s)’in ilmi -fehm-,
0zel anlamda Allah'm ilmidir; onu diledigi kullarina verir ve onlarin suretlerinde
zuhur etmesiyle bu ilim kendilerinde zuhur eder ve bu "fena-fillah™ mertebesine
ulasip, Hakla Zati birliklerini gergeklestirdiklerinde miimkiindiir.”> Bu durumda

Stileyman, hiilkmii ortaya koyan degildir' hiikkmii veren, Siileyman'a ait 6zel suretin

68 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 552.
% Tiirk Dili Ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1986, c.6, 5.15.

% en-Neml 27/16

™ bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C. 5, Istanbul 1935, s. 3652
2 Ebu’l- Ala Afifi, Fiisusu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, s.337, iz Yay., Istanbul, 2006
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diliyle konusan Hak’tir, bunun igin Ibnii'l-Arabi, onu "mak'ad-1 sidkta "'dogruluk

makami) Hakkin terciimani" diye isimlendirir.”

Siileyman(a.s) peygamberin, ilahi kudretle kuslarin anlayacagi bir dile vakif
olarak, bu dil vasitasiyla kuslarla konusmas1 basli basia bir mucizeyken, bazi1 Islam
alim ve miifessirleri ‘kus dili’ni derin anlam igeren bir sembol olarak da diisiiniip

yorumlamiglardir.

Mantik kelimesi Arapca’da nutk™ kelimesinden tiiremistir. Nutuk kelimesi
sozliikte; sdylemek, konusmak, ses ¢ikarmak, acik ve anlasilir bir sekilde (telaffuz ve
anlam olarak) konusmak, sozdiir ve ayrica anlamak, harf ve seslerle s6z soylemek
gibi anlamlara gelmektedir.” Eski Yunanca’da, kavram ve akil yiiriitme ilmini yani
i¢c ve dis konusmayir ve diisiinme melekesini ifade eden “logike, logos, lojik”
kelimelerinin ayn1 anlamda Arapga kok karsiligi olarak “N-T-K* kokii ahnmls‘ur.76
Kur’an’da, “mantik” mastari, kuslarin dilinin bilgisi Hz. Siileyman’a atfedilerek

“ifade tarz1” anlaminda kullanilmistir.

Mantiku’t-tayr’t  konusmak ve anlamak, kuslarin sesleri vasitasiyla
maksatlarini anlama ve buna cevap verme anlami disinda, mutasavvif sairlerin ortak
dilini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Tasavvuf edebiyatinda hakiki manay1 gizlemek
icin mecaz ve tasavvufi terimlerin kullanildig1 6zellikle sathiyye tiirii siirlerdeki dile

kus dili denilmistir.”’

Bazi sufi sairler de, sathiyyeleri ve sembollerin kullanildig1 tasavvufi siirleri
‘kus dili’ olarak nitelendirmislerdir.“Maddeye bagimli olmayan ve lahuti alemin
adeta ruhani kuslar1 konumunda olan bu sairler, yine kendi alemlerinde kanat vuran

kisilerin anlayacagi ‘kus dili” diye adlandirilan bir tiir dil gelistirmiglerdir.”78

Bir kemalat gostergesi olan ve Attar’in {inlii eserine telmihen ‘mantiku’t-tayr’
da denilen kus dilini bilmek, sufilerce tasavvuf istilahlarini bilerek, manay1 erbabi

olmayandan gizlemek, olarak yorumlanmistir. Sufiler, manevi yollarda ilerlerken

73

Ayni yer.
™ Arif Erkan, El-Beyan Arapga-Tiirk¢e Biiyiik Sozliik, ntk md., s.1124, Huzur Yay., Istanbul, 2006
" Hiilya Altunya, Farabi’de Dil Felsefesi, (Yiiksek Lisans Tezi), s. 45, Isparta, 2003.
7 A

.g.e, s. 46.

""Cemal Kurnaz ve Mustafa Tate1, Tiirk Edebiyatinda Sathiye, Akg¢ag yaymni, Ankara 2001, s. 35.
"8 Cemal Kurnaz-Mustafa Tat¢1, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Sembolik Anlatim veya Kus Dili”,
Tiirk Yurdu C. 21, S. 167, Temmuz 2001, Ankara, s. 33.
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goniillerinde dogan sirlar1 kendi aralarinda bu teminoloji ile paylasirlar. Sirrt layik

olandan baskasina sdylememek kurali igte burada devreye girer.

Bu sirlar ifsa yani sathiye tiirii ifade, yasanan derin bir tasavvufi tecriibe,
siddetli bir vecd hali neticesinde zuhur etmesi miinasebetiyle stfinin iradesi diginda
kaginilamaz bir hal almaktadir. Iste sGfi burada bir ikilem yasamaktadir: Vecdin

siddeti, onu bu sirlar1 ifsa etmeye zorlar.

Halbuki ifsa edilecek sey, kul ile Rabb arasinda bir sirdir.”® Yani satahﬁtgo

kavramu i¢in, sifinin kendini ifsa etmekten alikoyamadig sirlar da diyebiliriz.

Tasavvuftaki mecaz dilinin disartya yonelik bu “sir” maksadinin disinda
ikinci bir amacit daha vardir ki dervisler bu dili konusarak kendi aralarinda anlagir,
sOylesir, hakikatleri 6grenir ve kaalden hale yiikselirler. Yunus Emre’nin “Siileyman
kus dilin bilir dediler / Siileyman var Siileyman'dan i¢eru” misralarindaki kus dili,
hayvanlarin dilini anlayan Siileyman(a.s) peygamberin kissasi yaninda, sufilerin

konustuklar1 bu terminolojiyi anlatir.

Bir¢ok mutasavvif sair ‘kus dili’ni siirlerinde kullanmislardir. Zahiri aleme ait
varliklardan ve esyadan bahsedip batini alemin ilahi sir ve hakikatlerinden bu dil
vasitastyla ustaca bahsettikleri goriilmektedir. Bu sairlerin siirlerinde ‘Siileyman’,
‘Hiidhiid’, ‘mantiku’t-tayr’, ‘kus dili’ gibi miisterek kelime ve kavramlar yer almistir.
Bahse konu siirlerde bu dilin yalnizca sufiyyenin anlayabilecegi, sirlart gizlemek

amaciyla kullanilan bir lisan oldugu asagidaki 6rneklerde oldugu gibi vurgulanmistir:
“...Mantiku’t-tayr 6zge bir dildir Siileyman fehm ider.” (Nehcfi)

“Bu sozleri sanma her insan anlar / Kus dilidir bu Siileyman anlar / Bu sirri

arifan anlar / Clinkii cahillerden pinhan eyledi.” (Harabi)

“ Seriat tarikat yoldur varana / Hakikat marifet ondan igeri / Siileyman kus

dilin bilir dediler / Siileyman var Siileyman’dan i¢eri.” (Yunus Emre)

“Ey kusa benzeyen goniil! Askin fezdsinda gafil gezme ki bu sahranin

yollarinda ¢ok avci vardir” (Fuzuli)81

" Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf:
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 7 [2006], say1: 17, s. 17

80 Satahat konusunda ayrintihi bilgi i¢in bkz. Ebii Nasr es-Serrac, el-Luma'-islam Tasavvufu, ¢ev.: H.
Kamil Yilmaz. Altinoluk yay. s.369
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Bu tiir tasavvuf siirlerindeki ‘kus dili’nin temelinde, Neml suresinin onaltinci

ayetinin bulundugu aciktir.
2.1.2. Mantiku’t Tayr’da kus sembolii

Feridiiddin-1 Attar karmasik hakikatleri, dolayli yollardan anlatarak idrake
yaklagtiran sufi sairler arasinda en meshurlarindandir. Sembolik dili kullanarak
verilen tasavvuf eserlerinin ilk Ornekleri arasinda gosterilen eserine telmihen
‘Mantiku’t-tayr’ kavraminin sufiler arasinda kullanilan kus dili i¢in kullanildigi

sOylenmektedir.

Sufi sair eserinde tasavvuf erbabinin sik kullandig1 sembolik kus dilini bizzat
kullandig1 gibi, metafor olarak da kuslari konusturarak hem mecaz hem gergek
anlamda Mantiku’t-tayr ile donatmistir eserini. Attar, bu dil vasitasiyla zahir ile batin

arasinda bir koprii meydana getirmis, kuslar vasitasiyla hakikatleri dile getirmistir.

Goriinen gercekligin kopyasini yeniden iiretmek yerine, mecazi bir yontem ile
orijinal emboller, metaforlar ve mazmunlarin yardimiyla goriinenin ardina niifuz

etmeye calisan Attar, kus dili semboliiyle hakikatlere atifta bulunmustur.

Attar, insanin kemalat yolculugu sonucunda elde edebilecegi kendisine
bahsedilen iistiinliige ulagmasi i¢in terk etmesi gereken kotii huylarin her birini, farkl
bir metaforla dile getirir. Tasavvufa gore insanin kalbini ve akletme yetenegini
baglayip, onun tekamiiliinii onleyen seyler vardir. Bunlarin basinda “hirs, kibir,
sehvet diigkiinliigli ve asir1 arzular” gelir. Eserde bunlarin her birini yine ayr1 ayr1 kus

metaforlar1 kullanarak, anlatima cazibe katar.

Eserin basinda kuslarin bir cogu, nefs-i emmarenin tek tek 6zelliklerini temsil
etmektedir. Mutasavvif, kendilerine maddi alemde bir padisah arayan, madde
alemine ait bahaneleri olan, nefisleri diinyaya bagli insanlar1 anlatmak igin gesitli

kuslardan metaforik olarak istifade etmistir

Attar’a gore Biilbiil®, yalnmiz giile tutkundur. Surete takilip kalan, hakki

aramay1 unutmus insani temsil eder.

81 M. Fatih Koksal, “Eski Siirimizin Kus Dilli Sairleri”, Tiirk Edebiyati, S. 375, Ocak 2005, Istanbul,
S. 47.
8 Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t Tayr, c.1, s. 60, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, Meb Yay., Istanbul 2001
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Dudu®®nun,(tuti=papagan) dilegi, ab-1 hayat icerek ebedi olmak, veya uzun

bir dmre kavugmaktir. Diinyaya fazla meyleden insani anlatir.
Tavus®, cenneti ister. O da yine suretle yetinme telasindadir.
Kaz®, su hirsindadur; yani kotli huylardan hirs1 sembolize eder.

Keklik®, miicevhere tutkundur. O da diinya malma diiskiin, biriktirme

telagindaki insan semboliidiir.
Hiima®', agin gururlu ve kibirlidir. En biiyiik zaaflardan kibrin temsilcisidir
Dogan%, riitbe hevesindedir. Makam hirsina diismiis insani1 sembolize eder.

Ala Uveyk®in tek derdi denizdir. Kendisi bile dokunmasa da denizi
herkesten kiskanir. Insanlar arasinda malini her seyden dne koyup, paylasmak bir

yana yemeye dahi kiyamayanlarin hikayedeki semboliidiir.

Puhu®, define arayigindadir. Yine diinya malina diigkiin, hayatin1 para

kazanma hirsiyla geciren insanlarin metaforik halidir.
Kuyruksalan®, iki yiizliliigiin ve riyakarligin semboliidiir.

Attar’a gore insan kendi i¢ine dogru yolculuk ederek ve bu huylardan

uzaklastik¢a fitrata uygun davranmais olur.
2.1.3. Mantiku’t Tayr’da Bahsi Gecen Kuslar

Tasavvufta genel olarak ‘“asik” metaforu olarak kullanilan kus, sufi

edebiyatinda ¢esitli tiirleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Giile askini anlatan biilbiil, sesi; boynunda halka bulundugu i¢in tasavvufta
kulu simgeleyen kumru, hu ¢ekmesi; mucizeler sdyleyen thti, konusmasi; tavus, géz

alict renkleri; keklik, giizel yiirliyiisii; ehli olan giivercin, iirkekligi; sevgilinin asig1

8 Ayni eser, c.1, s. 64
84 Ayni eser, c.1, s. 65
8 Ayni eser, c.1, s. 68
8 Ayni eser, c.1,s. 70
8 Ayni eser, c.1,s. 73
88 Ayni eser, c.1,s. 76
8 Ayni eser, c.1,s. 79
% Ayni eser, c.1, s. 81
o Ayni eser, c.1, s. 83
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avlayan goziine benzetilen sahin, avciligi; zag, rakibi sembolize etmesi gibi degisik

ozellikleri ile edebiyatimizda en ok s6z konusu edilen kuslar arasindadir.®

Ayrica dogan, puhu, hiidhiid ve hiima tasavvuf edebiyatinda bahsi ¢cok gegen
kuslardandir. Hepsinin sembolik manalara gelen yonleri bulunmakta, bunlar ¢esitli

mecaz ve mazmunlara konu teskil etmektedir *

Mantiku’t-tayr’da da bahse konu kuslar vasitasiyla metaforik olarak hikayeler
anlatilmis, kus ve kus dili semboliiyle hakikatlere deginilmistir. Eserde ¢ok zengin
bir sembolik dil kullanilmis ve Hakikat’i arayanlar, yani Hakikat Yolunun Yolcular
kuslarla simgelenmistir. Nefsin hallerinin ¢esitliliginden bahseden Attar, insan
karakterleri ve farkli nefsler i¢in kus sembolizasyonunu kullanmistir. Mantiku’t-tayr

hikayesinde kus isimleri hikdye kahramanlarina ad olmaktadir.

Eserde kuslar, higbir iilkenin padisahsiz olmadig1 diislincesinden hareketle
kendilerine bir padisah se¢mek iizere bir araya toplanirlar. Bu sirada, hikaye
kahramanlarina ad olan kuslarin basinda gelen “Hiidhiid” kusu gelir. Hiidhiid,
kendisinin Siileyman(a.s) peygamberin mahremi ve postacist oldugunu sodyleyerek
“sizin zaten bir padisahiniz var ama haberiniz yok.” diyerek eserde adi gegen ve
kuslarin yolcugunun sebebi olan “Simurg”dan bahseder ve kuslari Simurg’u aramaya
davet eder. Her biri bir nefsi anlatan kuslar, ¢esitli 6ziirler dilerler. Eserde binlerce
kusun padisah se¢mek i¢in bir araya toplandigi anlatilsa da 6ziir dileyen on kustan
bahsedilir. Bu kuslar sirastyla, biilbiil, dudu (tuti), tavus, kaz, keklik, hiima, dogan,
alativeyk, puhu ve kuyruksalan kusudur. Eserde adi1 gegen bu kuslarin 6zellikleri ve

zaaflar sOyledir:
1. Hiudhid:

Hiidhiid adli kus digerlerinin onderleri, kilavuzlari, yani mﬁrsitleridir.94
Cesitli bahaneler ileri sliren kuslarin hepsine birer birer inandirici dogru cevaplar
vererek onlar1 dogru yola iletmeye cabalar. Tasavvufta miirsid- i kamili sembolize
eden hiidhiid yolun inceliklerini bilir. Diger kuslar1 hakikat yoluna davet ettikten

sonra da ellerini onlarin iizerinden ¢gekmez ve bu manevi yolculukta daimi olarak

92 Biiyiik Larousse Sézliik Ve Ansiklopedisi, Gelisim Yaynlari, 1986, c. 12, Istanbul, s.7206.

% Tiirk Dili Ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, C 6, s. 14, Dergih Yayinlari, Istanbul, 1986.
% Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t Tayr, .1, s. 54, b. 690-696, Meb Yay., Istanbul 2001
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onlara rehberlik eder. Rilyalarin kozmik dilinde ise hiidhiid kusunun 6zelligi su
sekilde gecer: riiyada hiidhiidii gérmek devletlerin sadakatli bir elgisine isaret eder.
Imam Cafer Sadik (a.s): “rilyada hiidhiid gdérmenin dort tabiri vardir:1-Hayir 2-
Mutluluk 3-Biiyiikliik 4-Zafer.” Demistir.”

2. Bulbil:

Eserde, Hiidhiid’iin davetinden sonra ilk olarak 6ne ¢ikip, bu yolculuga
katilamayacaginin bahanesini 6ne siiren kus biilbiildiir. Bahane olarak kendisinin
yalnizca giile asik oldugunu, onun askindan sarhos oldugunu, giiliin askina dalip
kendini bile kaybettigini one siirer. Tek istediginin giil oldugunu, onun askinin
kendisine yetecegini anlatir.®® Hiidhiid ise ona surete takilip kalmamasini, maddi
aska aldanmamasini sé')yler.97 Gegici seylere sevdalanip Hakki aramayi unutmus
insan1 sembolize eden biilbiil, asir1 arzularda bogulan insanin eserdeki karsiligidir.
Riiyada biilbiil géormek; simas1 ve sesi giizel olan bir ¢ocuga veya ahlakli ve zengin

insanlar ziimresine gireceginize isarettir.”
3. Dudu (tuti=papagan) :

Biilbiilden sonra 6ziir bildiren kus dudu’dur. Onun dilegi, kendisi gibi yesiller
kusanmis olan Hizir’in ab-1 hayatindan igerek ebedi olmaktir.”® Hiidhiid’iin ona
cevabi ise canin sevgiliye verilmek i¢in oldugu, aksi durumda canin bir kiymeti
olmadigi yoniinde olur.'® Olimden ¢ok korkan, diinyaya fazla meyleden insan
metaforudur. Riiya dilinde ise dudu ya da papagan farkli sekillerde tabir edilir. Imam
Cafer Sadik (a.s) a gore Riiyada papagan gormenin li¢ tabiri vardir:1-Evlat 2-Kiz
cocugu 3-Matbaacilik.'%*

% Ebulfazl Hiiseyin b. Muhammed ibrahim el-Tiflisi, Riiya Tabirleri Kiilliyati, s. 43. gev. Metin
Atam, Neva yay., Istanbul, 2006.

% Attar, a.g.e, c.1,s. 60, b. 753-765.

' Ag.e cl,s.60,b. 774

% Tiflisi, A.g.e, 5.36.

% Attar, A.g.e, c.1,s.64, b. 307-309.

100 Ayng eser, c.1, s. 65, b. 813.

101 Tiflisi, A.g.e, 5.76
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4. Tavus:

Daha sonra tavus bahanesini dile getirir: Seytan’a yardim ettigi i¢in cennetten
kovuldugu sdylenen Tavus kusunun tek emeli tekrar cennete kavugmaktir. 1% Hiidhiid
ona, padisahin bizzat kendisinin, onun akraba ve yakinlarindan yahut evinden daha
kiymetli oldugunu anlatir. Biitiinii varken parcaya tamah etmemesi gerektigini
ogiitler.'®® Tavus kusu, cennet sevdasi ve cehennem kaygisiyla Allah(c.c) rizasini
gbzden kaciran tipik insanin semboliidiir eserde. Riiyalarin kozmik dilinde tavus
kusunun tabiri sdyledir: Ibn-i Sirin: Tavus kusu gérmek; yabanci bir ydneticiye tabir

edilir. 104
5. Kaz:

Kazin bahanesi ise sudur. Su sayesinde kendisinin ne kadar temiz olduguyla
oviiniip durduktan sonra susuz yasayamayacagini sé')yler.105 Hiidhiid ona cevaben
hakikatte olmayan maddeye takilmamasi gerektigini, miiridin detaylara bu denli
takilmamasi gerektigini st')yler.106 Diinyada hayatini idame ettirmesi i¢in zorunlu olan
seylerin telagina fazla diisen, elde etme hirsiyla onlar1 bahsedeni unutan insan

metaforudur hikayede kaz.
6. Keklik:

Keklik, diinyada miicevherden daha degerli bir sey gérmedigi i¢in ona sevdali
oldugu o6zriiyle gelir. 9’Hiidhiid bu bahane karsisinda miicevherin yalniz renge
boyanmus bir tag oldugunu ve hakikatten nasibi olanin renge aldanmayacagini anlatir.
108Diinyada cok satafatli olanin ahrette degersiz oldugunu unutan ve biriktirme
telasinda olan insan semboliidiir. Riiyada ise Ibn-i Sirin’e gore keklik; giizel kadina

yorulur.'%®

192 Attar, A.g.e, c.1, s. 66, b.828-829.

103 Attar, A.g.e, c.1,s.66-67, b. 835-840
194 Tiflisi, A.g.e, s. 98

105 Attar, A.g.e, c.1,s. 68, b.857-862.

106 Attar, A.g.e, c.1,s. 69, b.869.

07 Attar, A.g.e, c.1,s. 70, b.883-890

108 Attar, A.g.e, c.1,s. 72, b.901.

199 Tiflisi, A.g.e, . 55.
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7. Huma:

Hiima kibrinden, yaradilista yiicelige ulastigini diisiindiigi i¢in kendini
Simurg’dan da {istiin gé'm'jr.llo Hiidhiid onun asir1 gururlu ve kibirli oldugunu ve bu
diinyada padisahliga vesile olmasinin da padisahlarin saltanatinin da gegici oldugunu

sdyler."'! Hiima en biiyiik zaaflardan kibrin semboliidiir.
8. Dogan:

Padisahin huzurunda Omriinii gecirmeye can atan dogan, riitbe

hevesindedir.'?

Hiidhiid ona yine gegcici suretlere takilip kaldigini hatirlatir. Gergek
padisahin esinin olmadigini  soyler.’*® Dogan makam hirsina diismiis insam

sembolize eder.
9. Alaiiveyk:

Tek sevdasi, derdi, deniz olan alaiiveyk kusu kendisi dokunmasa da denizi
herkesten kiskanir ve denizin derdinden baska dert istemedigini sdyler. 14 Hiidhiid,
ona denizi hi¢ tanimadigini, denizin gerg¢ek sevgilinin askiyla cosup kopirdiigiini
sOyler. Maddi bir aska takilip da o masugun da gergek sevgilisini goz ardi ettigini

115

hatirlatir.”™ Maddi agklar1 her seyin Oniine koyanlarin ve surete takili kalanlarin

hikayedeki semboliidiir
10. Puhu,:

Puhu kusu viranelerde define arayisindadir. Define gibi goziyle
goremeyecegi bir askin ancak masaldan ibaret olabilecegini sdyleyerek Simurg’a

ulagsma konusunda bahaneler sunar.

Hiidhiid ona altinin da bu diinyadaki putlardan
biri oldugunu ve bu sevdadan vazge¢mesini sé')yler.117 Puhu, altin1 putlastirmis,
Omriinii para kazanma hirsiyla gegiren insanlarin metaforik halidir hikayede.

Riiyalarin dilinde puhu kusu i¢in bir agiklama verilmemis olsa da puhu tiiriinden olan

10 Attar, A.g.e, c.1,s. 74, b. 929.

ML Aynieser,, c.1, s. 75, b.935

12 Ay eser, c.1, s. 76, b.955.

13 Aymi eser, c.1, 5. 77, b. 965.

1 Aym eser, c.1,s. 79, b. 990.

15 Ayni eser, c.1, s. 80, b. 1000-1003
18 Attar, A.g.e, c.1,s. 81, b.1017-1020.
u Ayni eser,, c.1, s. 82, b. 1024.
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baykus ile ilgili tabirlere yer verilmektedir. Ibn-i Sirin’e gére riiyada baykus; hirsiz,

bozguncu ve hasetci kimseye isarettir.*®

11. Kuyruksalan:

Kuyruksalan kusu, zayifligini1 ve takatinin olmayisin1 bahane eder.™® Hiidhiid
acziyetin sadece bir bahane oldugunu anlatarak onun tembellik ettigini soyler. Takati
olmasa da yola diismesinin ve bu yolda 6lmesinin daha hayirli olacagini anlatir

120

ona.”" Kus hikayede, tembelligin ve riyanin semboliidiir

12. Simurg:
Aradiklar1 Simurg adli efsanevi kug, Allah’in zuhlr ve taayytiniidiir.

Tabii, zuhlr ve taayyiin aslinda bizzat kendilerinden ibarettir. Ancak, Vahdet-
1 Viicut’a, yani Varligin Birligi’ne ulasanlar, “halkin Hakk’in zuhuru; Hakk’1in halkin
biitiinii oldugunu” idrak edebilirler. Eserin sonunda yolculugu tamamlamaya

muvaffak olan otuz kus, bu hakikati idrak ederler.

18 Tiflisi, A.g.e, s. 55.

119 Attar, A.g.e, c.1, s. 83, b.1035-1040.
120 Ayni eser, c.1, s. 84. b. 1045.

121 Ayni eser, ¢.2 5.181 b.4551-4552
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UCUNCU BOLUM
MANTIKU’T-TAYR’DAKI SEMBOLIK ANLATIMIN
COZUMLENMESI

Bu boéliimde Feridiiddin-i Attar’in, tezimizin konusu icab1 Mantiku’t-tayr
isimli eseri ekseninde olmak iizere, sembolik anlatiminin koordinatlarini ortaya

¢ikarmaya calisacagiz.
3.1. Mantiku’t -tayr’daki metaforik ifadelerin analizi

Alemdeki hakikatlerin kesfinde birer ara¢c olan ve kisiye metafizik alemi
kavrama imkani sunan sembollerin hicbiri keyfl olarak olusturulmamis, rastgele
secilmemistir. Semboller genellikle tabiata dayalidirlar. Bu baglamda mutasavvif
sairler de hakikatleri aciklarken, giinliik hayatimizdan alinan olay ve esya, bitki ve
hayvan tasvirlerini, bir anlatim aracina doniistiiriirler. Bunu yaparken de pek ¢ok
edebi sanattan istifade ederler. Hakikate isaret eden metaforlar, genellikle tek anlam
igcermezler. Bir metaforun ¢ok anlamliligi, bir s6zciiglin birbirine es diizeydeki bir¢cok
anlama gelmesi gibi degildir. Cok anlamli bir metaforun igerdigi anlamlar, asagidan
yukart dogru yiikselen bir kademelenme gosterirler. Insanlar idrak ve sezis
bakimindan farkli farkli olduklari igin bir sembol ya da metaforun anlamini idrak
etme dereceleri de dogal olarak farkli farklidir. Tipki Vasili Kandinski’nin piramidi
gibi kiginin baglangicta ilk anlamiyla ya da en yiizeysel anlamiyla tanidigi metafor,
kendisi olgunlastik¢a, kendisine daha derin sirlarin1 agiklayacak ve hakikate biraz

daha yiikselerek bakmasini saglayacaktir.

Tasavvufi metinlerdeki metafor kullaniminin nedenlerinden biri de kisiyi
fazla yiik altinda birakmadan, onun kaldiramayacagi derecede yiiksek, kavramasi gii¢
karmasik bilgilerle ezilmesine, yikilmasina yol agmadan, derece derece, yavas yavas,
anladigr oranda ylikselmesini saglamaktir. Bu ylizden, her olgunluk yas

donemlerinde okunacak kitaplarin da farkli olmasi gerekir.
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Feridiiddin-i Attar da bu anlamda, s6z konusu eserinde hakikatleri agikca
vermemis, metaforik bir tislup benimseyerek hakikatleri okuyucusunun idrak ve sezis

diizeyine gore tesekkiil etmis anlayisina birakmistir.

Attar’in bu Uslubu; tasavvuf metinlerindeki bahse konu metafor kullanma
gelenegi ile, icinde bulundugu cografyadaki dilin yani Fars dilinin tarihsel
olusumunda biriken kiiltiirel tabakalardan beslenmistir. Boylelikle o, eserindeki
hakikat bilgisinin aktariminda, zengin bir metafor sistemi olusturmustur. Bu nedenle,
pek ¢ok canli-cansiz varligi sembollestirerek kullanmistir. Mantiku’t-tayr’da hayvan,
bitki, deniz, su ve degerli madenler Attar’in kaleminden yeniden anlamlandirilmistir.
Yol, yolculuk, Kafdagi, ayna vs.gibi kavramlar Seyr U siiluk, nefsin mertebeleri,
kemalat, Vahdet-i Viicud anlayis1 gibi tasavvufun temel mefhumlarina isaret eden

kavramlar olarak kullanilmustir.

3.1.1. Eserdeki Metaforlarin irdelenmesi
3.1.2 Yolculuk (Sefer) Metaforu

Tasavvuf 1stilahinda 6nemli bir yere sahip olan “Yol”, Tarikat kelimesinin
Tiirkge karslh,c;rldlr.l22 Kur’an- Kerim’de “tarik” kelimesi “yol” olarak
gecmektedir.'?® Tasavvuf istilahinda tarikat, seriatin zahirinden 6ziine dogru giden

yoldur.***

Yolculuk da tasavvuf diisiincesinin 6nemli sembollerindendir. Sefer kelimesi
Arapca, yolculuk anlamina gelmektedir. Diinya yasami bir hayat miicadelesi,
oliinceye kadar stirecek bir yolculuk olarak nitelendirilirken mutasavviflar, bu diinya
hayatint Hakk’a dogru yapilmasi gereken bir yolculuk olarak degerlendirmislerdir.
Ciircani, sufinin zikir vasitasiyla Allah'a dogru yolculuk yapmasina, sefer demistir.?®
Seferi, kalbin yolculugu olarak adlandiran ibnii’l Arabi'?®, kalp ve beden, mana ve

his diizeyinde gergeklesen bir amel'?’ olarak goriir.

122 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozliik, tyr. Md., Huzur Yay., istanbul, 2006, 5.743.
123 Ahkaf 46/30

124 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.230, Ensar yay., Istanbul, 2010
125 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat-Arabca Tiirkge Terimler Sozliigii, Cev. Arif Erkan, Ist.
1997, 5.134

126 Syad el-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, (sev. Ekrem Demirli) s.551, Kabalci yay., Istanbul, 2004.
127 {bnii’l Arabi Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (¢ev. Ekrem Demirli), istanbul, 2006, c., 5.229
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Sufiler, Allah'in yeryiiziindeki ayetlerine nazar icin, ayrica, ¢ile ¢ekmek ve
diger seyhlerle gorlismek maksadiyla uzun yolculuklara ¢ikarlardi. Bu nedenle
zamanla sefer, ice yapilan yolculuk seklinde yorumlanmistir.®® Bu anlamda sefer:
mana alemine gidis, kotii huylardan iyi huylara hicret etme gibi anlamlari igerir. Bu,
insanin i¢ alemine dogru siirlip giden bir yolculuktur. Sufiler kisinin i¢ alemine dogru
ciktig1 yolculukta benlikten higlige ve higlikten Mutlak’a giderken izledigi yolu

anlatmaktadirlar.

Sufiye 1stilahinca kalbin Hakk’a tevecciihii olarak goriilen “yolculuk” kimi
Sufilerce ‘kalbin farkli tiirleriyle (yani, kalb, ruh, sirr, hafi, ahfa ile) zikrederek
Allah’a yonelmesi’*?® olarak tammlanmustir. Sufiyeye ait eserlerde bu seferin dort

kisim oldugu gosterilmekte ve her birisi i¢in su tafsilat verilmektedir:

a.Sefer-i evvel, adet ve aligkanliklarin1 birakarak insanin tagkinligi ve takvasi
“ilham edilen nefsin” zahirinden hareketle tek varligin zuhur ettigi makama

yonelmesi.

b.Sefer-i sani, her tiirlii engeli kaldirarak ve her ilgiyi kopararak insanin

varligin zahirinden batinina yonelmesi.

c.Sefer-i salis, i¢ ve dista sinirlanmaktan, zahirlik-batinlik ve evvellik- ahirligi

birlestiren cem’u’l-cem’ mertebesine yonelis.

d. Sefer-i rabi’, cem’u’l-cem’ mertebesinden ve kabe kavseyn (iki kasin
arasindan daha yakin) makamindan- ki kemal makamidir-ev edna(daha da yakin)

makamina yonelmek.*®

Tasavvufta manevi egitim esnasinda sefer 6nemli bir yer tutar. Ciinkii manevi
tecriibe ile anlasilan bir hal ilmi olan tasavvufta yolculuk, marifet bilgisini elde
etmenin yollarindan biri olarak goriiliir. Miiridin egitiminde manevi sefer gibi maddi

seferinde biiylik dnemi vardir. Sefer maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayrilir.

a.Maddi Sefer: Maddi sefer yolculuk yapmak demek olup soézliikte, bir

menzile ulasmak i¢in bir yerden ¢ikmak, savasa gidis anlamlarina gelmektedir.131

128 BEthem Cebeciogly, , a.g.e., s. 549, Agac Yay.,Ankara 2011
129 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii , Orjnal adi: Letaifu'l-a'lam fi isarets ehli'l ilham, $.301,¢ev.
Dr Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004

130 Aymi eser, 5.302.
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Tasavvufta da manevi yolculuk kadar 6nemli bir yeri olan maddi sefere
sufiler de eserlerinde yer vermislerdir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 911) tasavvufun sekiz
haslet iizerine kuruldugunu ve bunlardan birinin de ‘seyahat’ oldugunu soyler.
Mutasavvif, bu hasletlerden her birini bir peygamber ile iliskilendirerek
olusturmustur. Diger yedi hasleti ve peygamberlerle iliskilerini anlatan Ciineyd
seyahat hasletini de su sekilde aciklamustir: “Sifi seyahat ve gezgincilikte Isa
peygambere uyar. Isa peygamber (a.s) her seyden tecerriid ederek seyahat ederdi. O

derece ki, bir bardak ve taraktan baska bir seye sahip degildi.”**

b-Manevi Sefer: Manevi sefer tasavvuf istilahinda seyr U siiliik olarak
adlandirilir. Kagani siildkii “Allah tedla’nin cemalinin tecellisi icin kalp evini
agyardan temizlemek” olarak tarif eder. Siilik cehaletten ilme, fena huylardan giizel
huylara, kendi viicudundan Hakk’in viiciduna harekettir.** Bu manevi yolculukta
bir miirside ihtiya¢ vardir ve miirside intisaptan sonra siilik baslar. Tasavvuf ehline
gore siilik, Allah Tealaya ulasmaya kabiliyet kazanmak igin gilizel ahlak sahibi
olmaya calismaktan ibarettir.>* Salik ise yolcu demektir. Salik makamlarda ilmiyle

degil haliyle yiiriiyen, ilerleyen kimsedir.

Tasavvuf 1stilahinda seyr-i siiliik olarak yer alan sefer methumunun ¢esitli
ozellikleri vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir :

Seferin amaci terk etmeyi 6grenmektir. ™
Sefer, i¢inde sikintilar barindiran siirekli bir gidistir
Sefer vuslata erdiricidir.

a.Seferin amaci terk etmeyi 6grenmektir.

Sembolik evrende kemalat i¢in tek yol ‘terk edis’tir. Bu yiizden dort tiirlii terk

vardir;

1. Terk-i diinya: Zahidlerin biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilkii ahiret

i¢in terk etmeleri.

B Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1999, 5.928.
132 Bkz Hucviri, KesfitI-Mahcub, (Hakikat Bilgisi), s.120, gev. Siileyman Uludag, Dergah yayimnlari,
Istanbul, 1996,

133 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV yay., istanbul 2004, 5.318

13% Ayni eser, s.317.

135 Abdulkerim Kuseyri, er-Risale, s. 466, (haz. Siileyman Uludag,) Dergah yayinlari, Istanbul, 1981
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2. Terk-i ukba: Ariflerin cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali temasa igin

terk etmeleri
3. Terk-i hesti: Saliklerin kendi varligini1 da terk ederek, Hak‘ta fani olmalari.

4. Terk-i terk: Kamil ariflerin terki de terk etmeleri, aklinda ve zihninde terk

diye bir kavramin kalmamasidir.**®

Yol eri sefer sayesinde nefsinin alistig1 seyleri terk edip kendini zorunlu
olarak riyazete cektigi icin nefsini terbiye eder. Yolcunun masivadan el c¢ekip,
yasamasi i¢in zaruri olmayan her seyi terk etmesi gerekir. Cilinkii ebedi hayata bagh
olmayan, insanin kalbinin baglandigi her sey, yolunda engel teskil eder. Bu sekilde
her sey ile alakay1 kesip yaradani ile yasamaya tesebbiis eder.

Yolculuga ¢ikan siilik ehlinin seferleri esnasinda aglik, tokluk gibi

137

diisiinceleri olmamasi gerekir.”" Ciinkii Insanlarm her tiir ihtiyacin1 veren O’dur.

b.Sefer, icinde sikintilar barindiran siirekli bir gidistir:

Stfiler, varlik alemine ¢ikan insam1 kemale dogru gotiiren gidisi ve siirekli
doniistimlerle dolu insan hayatin1 bir sefer gibi diisiinmiislerdir. Onlara gore bu sefer,
sikintili, fakat siirekli bir gidistir. Bezm-i Elest’te, kendi iradelerinin disinda baslayan

kl38

bu yolculuk™®, mesakkatli bir siiregtir. Yolculugun sonu ise birlik ve esenliktir ama

bu ddiile ulagmak i¢in bazi zorluklari, tecriibe etmek gerekecektir.

c. Sefer vuslata erdiricidir.

Yolculuk vuslata ermeyi dileyenler i¢in gerekli ve onemli bir asamadir.
Cinkii siilik tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a wvuslata hazirlayan ahlaki
egitimdir.139 Bu sefer esnasindaki zahmetlere tahammiil 6l¢iisiinde, miikafat biiyiik
olur. Kolaylikla kat edilen bir siire¢ olarak tasvir edilmeyen yolculuk, layigiyla

tamamlandig1 vakit vuslata erdiricidir.

136 Kuseyri, a.g.e, s. 216, Ist., 1981

37 Bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 464.

138 Omer Ozkan, “Tasavvufi Mesnevilerde Siklikla Islenen Bir Motif: Sefer/ Seyahat” Turkish Studies,
Volume 4/3 Spring 2009

139 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.183, Ensar yay., Istanbul, 2010
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Sefer halindeki kisi kendisini yoldan ali koyacak veya vazge¢mesine neden
olabilecek; celdiricilerle kars1 karsiya kalir. Ancak bunlarla basa ¢ikabilirse birlige

kavusur.
3.1.2.1. Mantiku’t Tayr’da Yolculuk Sembolii

Seferin, tasavvufi metinlerde sembolik anlatimlarla islenip, somut unsurlarla
tasvir edildigini gorliriiz.  Bunun en gilizel orneklerinden birini ¢alismamizin
konusunu olusturan Mantiku’t- tayr’daki yolculuk hikayesinde gormekteyiz.
Mantiku’t-tayr’da yolculuk ve yolculugun sonundaki wvuslat, vahdet-i viicud
felsefesine uygun olarak eserin temasii olusturmaktadir. Eserde, sefere dair
‘yolculuk, yol, yol eri, yola girmek’ gibi bahsettigimiz kavramlar eserin basindan

sonu kadar bizzat gegmektedir.

“Simdi sizden kim yol eriyse haydi... Yola girin, yola ayak basm!”** beyiti

eserin baglarinda yolcuga ¢agr1 seklinde geger.

Eser Hiudhid kusunun Simurg’dan bahseden so6zleriyle biitiin kuslari,
padisahlarin1 bulma yolculuguna ¢ikmaya tesvik etmesiyle baglar. Padisaha ulagsmak

icin ‘sefere ¢ikmak’ sart olmustur.

Ancak Simurg’a ulagsma yolculugu, kolaylikla kat edilebilecek bir siire¢
degildir. Ciinkii yol mesakkatli ve uzundur. Eserde bu yol sembolizmi su sekilde
tasvir edilmistir:

“Ondeki yolu kisa bir yol sanma... nice denizler var, nice karalar. Bu yola

varmak i¢in arslan gibi bir er gerek ¢iinkii yol uzak. Deniz de derin mi derin™***

Nitekim bu yolculuktaki yolun uzak ve denizin derin olusu Hadiste soyle
anlatilir: “Gemiyi yenile, zira deniz derindir. Erzagin tedarik et, zira sefer uzundur.
Yikiini hafiflet, ¢linkii ge¢it sarp ve giictlir. Amellerini ihlasla yap, ¢iinkii amelleri

tartan Allah (cc) gériiyor.”142

“Amaca ulagsmak ic¢in sikintilara katlanmak sarttir” felsefesine vurgu yapan
eserde Attar, seferin bu sikint1 ve engellerin asilmasi i¢in oldugu ve bu yolculugu

tamamlamanin yolunun, yolcunun kendinden ge¢gmesiyle olacagi anlatilir.

Y0 Attar, Mantiku't T ayr, s. 59, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, Meb Yay., Istanbul 2001
141 Ayni eser, s. 57, b.730.
¥2Deylemi, el-Firdevs bi-Me'siri'l-Hitab, ¢.5, 5.339, hadis no:8368.

39



“Yolu su: kendimizden gecip hayran bir halde yola diiselim.. Yolunda aglaya,

giile yiiriiyelim...”**

Vahdet-i Viicud diisiincesinin islendigi eserdeki ana motiflerden birisi olan
yolculuk, herkesin gitmek isteyecegi ama ¢ok az kisinin gergekten niyet edip adim
atabilecegi bir siiregtir.

“Kuslarin her biri bu yolculuga ¢ikmak istediler ve fakat yolun zorlugunu

isitince hepsi de baska tiirlii mazeretler 6ne stirmeye baglad™**

Tasavvuf literatiiriinde mesakkatli bir siire¢ olarak tanimlanan sefer eserde de
kolaylikla kat edilemeyecek, biiylik ¢ilelerle dolu, herkesin cesaret edemeyecegi bir
yol sembolizmi ile verilmistir. Yani yolun anlamsal kimyasi olusturularak,
olgunlugun ne denli zor elde edilir oldugu vurgulanmistir:

“Yolun dehsetinden biitiin kuslarin kanatlari, kanlara bulandi, ah etmeye

bagladilar™**®

Bu sembolizmde yol; yalniz yiiriinmesi gereken uzun ve sessiz bir istikamet

olarak anlatilir:

“Sagilacak bir yoldu bu yol, bu yola ne bir giden vardi, ne de yolda bir zerre
hayirli yahut ser bir sey!

Sessiz sedasiz bir yoldu.. ne artiyordu ne uzuyordu bu yol, ne de

eksiliyordu!”'*®

Yolun zorlugunu gérmek ya da isitmek yolculuga hakikaten niyet etmis
kisileri bile yoldan cevirebilir. Bu sebeple eserde yola ayak basmak i¢in yol eri
olunmasi gerektigi vurgusu sikga yapilir:

“Sevgili olmadik¢a can ne ise yarar ki? Ersen sevgiliye kavusmayan canin
o147

iistline diism

“...Bu yola varmak i¢in arslan gibi bir er gerek ¢iinkii yol uzak...” 148

13 Attar, a.g.e, s. 57, b.732,Istanbul 2001
144 Ay eser, 5.72.

15 Aymi eser, s. 132, b.1644.

146 Aynt eser, s. 130, b.1631-1632.

147 Ayni eser, s. 57, b.734.

148 Ayni eser,, s. 57, b.731.
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Tasavvufta, erkeklik anlamina gelmeyip kemalatta belirli bir yol kat edenlerin
geldigi bir makam olarak tasvir edilen erlik yani rical kavram1 Mantiku’t-tayr’da da
coklukla gecer. Tasavvufi anlamda biiluga ermeye rical denilmektedir.** Siihreverdi
bu tabiri Ebli Hafs'dan naklen sOyle tanimlar: "Tasavvuf edebten ibarettir. Her anin,
her halin ve her mekanmn bir edebi vardir. Vaktinin edebine riayet eden, Rical

seviyesine erer".*

Er olan kisi i¢in terk etme, yegane kemalat yoludur. Bu yilizden yol erinin
sefer icin maldan, aligkanliklardan ve dahi candan ge¢mesi gerektigi eserde

tekrarlanir;

“Bu yolda erlik gerek... Bu kapida can feda etmek gerek.”™*

. . . . . 152
“Ercesine candan el yumak gerek ki sana is eri desinler”

Tasavvuf anlayisinda Allah’a vasil olmak i¢in Allah’tan gayri her seyin terki
esastir.” Bu sebeple nasil bir insan olursa olsun kisinin kendi benligini terk ettigi
vakit olgunlasip, ‘er’ olacag felsefesi eserde islenmistir. Benligin/canin yol bagi
oldugu ancak bundan kurtulunca muvaffak olunup vuslata erilecegi su tasvir ile

anlatilir:
“Ister zahit ol, ister kotii kisi... canini terk ettin mi agiksin.
Gonliin canina diismandir...canini terket,at yola..canin attin mi yol biter.

Yol bagi candir; ver canini...ondan sonra perdeyi kaldir,sevgilinin yiiziinii

. 155154
gor!

Sufiler fena sozii ile insandaki koti sifatlarin yok olmasina isaret
e‘tmislerdir.155 Kuseyri eserinde fena i¢in su climleyi kurar: Bir kimse kalbi ile

diinyadan yiiz ¢evirirse, ‘0, diinyaya ragbet etmekten fani olmustur* denir.”™® Yani

9 Sithreverdi, AvarifiiI-Mearif, haz. H. Kamil Yilmaz- irfan Giindiiz, Vefa Yay., istanbul, 1990,
s210

%0 Siihreverdi, A.g.e, Ist, 1990, 5.66

51 Attar, a.g.e, s. 57, b.735.

152 Ayni eser, s. 57, b.736.

153 Kadir Ozkése, “Ziihd ve sifilerin ziihde yiikledikleri anlam™ http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr
27.10.2013

154 Attar, a.g.e, s. 95, b.1175-1177, Istanbul 2001

155 Kuseyri, er-risale, haz. Siileyman Uludag, Dergah yay., Istanbul, 1981, s 196

158 Ayni yer.
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diinyaya ragbetten fani olmakla kast edilen peygamberin(s.a.v) hadisi icabi

“0lmeden evvel 6lmek” sirrina erigsmektir.

Bu seferde hedefi sevgiliyle vuslat olanin ve istikamet iizere gitmeye

cabalayanin bu aleme ait her seyden vazgecerek er kisi olabilecegi anlatilir:
“Yola ayak basan, bu yolda ayak direyen kiifiirden de geger islamdan da!”**’
“Erler gibi ayagini bas korkma. .. kiifiirden de ge¢ imandan da korkma!”**®

Kisinin kiifrii ve iman1 kalmayinca benliginin de yok olacagi, fena makamina
ulasacag1 sOylenen tasavvufta askin kiifiir ve iman gibi benlikle ilgili seylerle isi
olmadig1 diisiincesi vardir. Eserde de: “Sana imandan ¢ik derlerse..candan vazgeg
diye hitap gelirse,bunu da ver,onu da..imandan vazgeg.canini feda et!”**° denilerek

askin kiifiirden de imandan da yiicemo oldugu soylenir.

Tasavvufta yol ne kadar cileliyse yolculugun sonu da o kadar esenliktir.
Salik, yolun ve yolculugun sonunda vuslatin giizelli§ine erisme miikafatina ulasir.
Mantiku’t-tayr hikayesinde de yolculugun sonu birliktir, Tevhiddir. Vuslat ile birlikte

cekilen biitlin sikintilar unutulup yeniden dogulur:

“Her seyden temizlenip arindilar da ondan sonra o dergahin nuruyla hepsi

yeniden can buldular.

Yine yeniden can bulup yeniden kul kesildiler. Yine bir baska c¢esit
hayranliga diistiiler

Eskiden yaptiklar1 da yapmadiklar1 da temizlendi, hatirlarindan silinip arind1

Yakinlik giinesi dogdu, iistlerine 151k saldi. Onun 1s181yla hepsinin de cam
parlad™®

Cile, Farsca ‘g:ihil’162 (kirk) kelimesinden alinmis, Arapca karsiligi ‘erbain’®

olan ve ‘halvet’ manasinda kullanilan bir tasavvuf terimidir. Halvetin gayesi kalbden

masivayl ¢ikarmaktir; gonlii agyardan temizlemek, Hakk’in sayisiz nimetlerini

57 Attar, a.g.e, s. 96, b.1190, istanbul 2001

158 Ayni eser, s. 97,b.1194

159 Ayni eser, S. 96, b.1179

160 Ayni eser, s. 96, b.1180

161 Ayni eser,, ¢. 2 s. 181, b.4547-4550, 2001

192 fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirkce Sozliik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984,5.201.
163 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sézhik, Huzur Yay., Istanbul, 20086, 5.98.
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diisiiniip kendinden ge¢mektir."® Kul insanlardan ayrilip Allah Teala’ya yonelmesi
sayesinde mesafeler kat ederek, nefs madeninden ilim cevherleri ¢ikarir.'®® Hallac-1
Mansur, tasavvuftaki cile ve 1zdirap i¢in 6rnek olarak gosterilebilir. Manada istigrak,
davada istihlak halinde bulunan Hiiseyn b. Mansur Hallac (r.a) tasavvuf yolunun
sermestlerinden ve igtiyak sahiplerindendi.166 Hallac-1 Mansur kendisine isnat edilen
iftira ve dedikodulara daha fazla dayanmadigindan Basra’dan ayrilarak Mekke’ye
giderek nefsini terbiye ile ruhunun miracin1 gergeklestirmek tizere Kabe’nin
haremine kapanarak cile siirecine girdi. Hallac-1 Mansur’un Mekke’ye gelisini Ebu

Yakup Neh-Recur-i soyle anlatiyor:

“ Mekke’ye ilk gelisinde Kabe’nin sahninda oturuyordu. Hallac, bu bir yillik
dle siireci i¢inde oturdugu yerden sadece abdest almak ve tavaf etmek igin
ayrilmistir. Ne giinese aldirtyordu ne de yagmura. Her yats1 vakti yanina bir ¢orekle
bir testi su konuyordu. Bir ¢oregin dortte biriyle bir ka¢ yudum su aliyor geri kalani

¢eviriyordu.'®’

I¢inde bulundugu hal sebebiyle disa vurdugu sozler neticesinde uzun yillar
zindanda kalmasinin ardindan idamina fetva verilmis, iskenceyle Oldiiriiliip, el ve
ayaklarinin, daha sonra baginin kesilmesi emredilmis,tir.168 Hallac’in sehadeti
Mantiku’t-tayr’da da Attar’in anlattigi ara hikayelerde gec;mektedir.169 Hallac-1
Mansur ile 6zdeslesen ¢ile kavrami1 Mantiku’t-tayr’da da kuslarin yolda g¢ektikleri
1zdirap ve cileler sonucunda arinip, istlerine yakinlik gilinesinin dogmasi olarak

kendini gostermistir.
Mantiku’t-tayr’daki  beyitlere bakarak yolun evsafi iizerine sunlar
sOyleyebiliriz:

1.Yol ‘dehsetli’ ve korkung bir yerdir. Dehseti, siirekli nefsin ve seytanin
oyunlarindan kaynaklanmaktadir. Seyh Galib yine bir yolculuk hikayesi olan Hiisn i

Ask mesnevisinde bu dehseti soyle tasvir eder: “O yolun basinda sag¢inin her teli

164 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 5.284, Ensar yay., Istanbul, 2010
185 Siihreverdi, Avarifii’I-Mearif, s. 265, Vefa Yay., Istanbul, 1990

186 Hucviri, Kesfis’I-Mahcub, 5.253, Dergah yayinlari, istanbul, 1996.

167 Bkz. M.Louis Massignon, Hallac-1 Mansur 'un Cilesi, Ardig Yay., Ank., 2006

1%8Bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.253, iIFAV yay., Istanbul 2004,

189 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, c.1, s. 200, Istanbul 2001
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yilan olan cadi meshurdur. Bunda yalan yok.”*"® Bu beyitler gibi uzun uzun bu yolun
dehsetini tasvir eden Seyh Galib gibi Attar da yolun korkunc¢lugundan kuslarin ne
hale geldigini anlatir. Mevlana da kendi eserinde bu yolun zor ve korkutucu bir yer
oldugunu su beyitle isler: “Her yanda bir gulyabani, seni ¢agirir, ‘Kardes gel, yol
istiyorsan iste buracikta. Yoldas, sana yol gostereyim, yoldasin olayim. Bu ince
yolda ben sana kilavuzum’ der.””* Mevlana da bu beyitleriyle Attar gibi yolun

celdiricilerinden ve dehsetinden bahseder.
2.Yol hayrete diisiicii, sasilacak bir yerdir.

3.Kimsesiz bir mekandir. Cilinkii aslinda bu, kisinin kendi i¢ diinyasina dogru
yaptig1 bir sefer oldugu i¢in o kimseden baska birinin olmadig1 bir yalnizlik yolu

olmasi1 normaldir.

4.1yi ya da kotii hicbir seyin olmadigi yapayalmz bir yerdir. Ciinkii yol,
salikin baglarindan kurtuldugu, iyi ya da koti degerlendirmesi yapmayacak kadar

hicligi yasadig yerdir.

5.Yol sessiz ve 1ssizdi. Seyr U Siiluk, sufinin yalniz kendi sesini duydugu,

i¢sel bir yolculuk oldugu i¢in sessiz sedasizdir.
6.Yol artip uzamaz.
7.Bu yolculukta yol bir tiirli eksilmez.

8.Zorluklar ve zahmetlerle dolu bir yerdir. Seyh Galib de eserinde yolun
zorluk ve zahmetle dolu oldugunu su beyitlerle anlatir: “Zahmetsizce bir hazineyi
elde etmek miimkiin degildir, ama zahmet ¢ekip de hazine bulamayan g¢ok kisi

172
vardir.”

9.Gitmekle tiikkenmeyen ¢ok uzak bir menzili olan bir yer olan tasvir edilen
yol, seyr i siiliikiin insan nezdinde nasil uzun silirdiigliniin ifadesidir. “Gergekten,
senin Rabb’inin katinda bir giin, sizin saymakta olduklarimizdan bin yil gibidir.”173

Bu bin y1l, hakikat ehlinin takviminde ve lahut-1 azamin dogusunda, bir gl'indl'ir.174

70 Seyh Galib, Hiisn i Ask, (haz. Muhammet Nur Dogan),b.1245-1254 istanbul, 2002

I Mevlana, Mesnevi (haz. A. Gslpmarlr), c. 111, 216-217, Ankara 1991.

172 Seyh Galib, Hiisn 1i Ask, b.1233.

3 Hac, 22/47

174 Sihabiiddin Siihreverdi, Cebrail in Kanat Sesleri- Sembolik Hikayeler, s.47, Sufi Kitap, 2006
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Sonu¢ olarak denilebilir ki, tasavvufta sefer nefsani zafiyetlerin tesir
edemeyecegi sekilde kalbi temizlemek, beseriyet sifatlarini yok ederek nefsani
iddialardan uzak durmak, ruhani sifatlara yonelmek, hakikat bilgisi ile bezenmek,
hakikati arayip bulmaktir. Attar bunu kuslarin Simurg’a yaptigr sefer semboliiyle
anlatmistir. Eserde orneklerde goriildiigii izre farkli bigimlerde islenen “Yolculuk/
sefer” en sik zikredilen methumlardan birisidir. Mantiku’t-tayr’da yolculuk; Allah’a
vasil olmak i¢in Allah’tan gayr1 her seyi terk edip, biitiin baglardan kurtulmay1
gerektiren, 1zdirap ve ¢ile dolu ama en nihayetinde saliki arinmis bir bicimde birlige

ve esenlige erdirici, bir siire¢ olarak anlatilmistir.
3.1.3. Kafdagi1 Metaforu

Kaf, Kur'an-1 Kerim’de ellinci surenin adidir ve Kur'an-1 Kerim’in mukattaa
harflerindendir. Bilindigi gibi, Kur'dn-1 Kerim’de 29 slirenin basinda yer alan ve bazi
yerlerde tek, bazi yerlerde terkip halinde bulunan harflere huruf-1 mukatta’a denir.*”
Bazi alimler Kur'dn'im sirlarinin onun ruhuna sifrelendigini ve bu sifrelerin
anahtarlarinin da mukata’a harfleri oldugunu sdyleyerek; mukatta’a harfleri
olmasaydi, Kur'an'dan binlerce sir ¢ikaran miifessir ve mutasavviflarin o hazinenin
kapisini acamayacagini ve Kur'n'a ait sirlara vakif olamayacagim ifade ederler.’
Yani “Kaf” da siradan bir harf degildir. Bu yaklasima gore Allah'in isimlerinden

birinin “Kaf” oldugu sdylenir. Kudret sahibi anlamina geldigini sdyleyenler oldugu

gibi, diinyay1 ¢epecevre kusatan dagin adidir diyenler de vardir.

Tasavvuf erbabina gore, “Kaf”’, Kur'an'a isarettir. Ki bu da, Allah'in biitiin
isimlerinin zuhur yeri olan ve bu mazhariyeti bilen ve bildiren Insan-1 Kamil'dir.

Y7 fon Arabi’ye gore ise : “Kaf; Sahadet ve ceberut

Zamanin kutbu ve imami budur.
alemindendir. Unsuru su ve atestir. Insan ve anka ondan var olur. Haller ona aittir.
Hareketi karisiktir. Unsiyet verir, cifttir. Alameti ortaktir, kendisine ait harfler Elif ve
Fe dir. Farkli mertebelere gore (Zat, sifat ve fiil isimleri) Kaf harfine ait isimler ise

basinda yalin harflerinden birisinin bulundugu isimlerdir. Sirlar ehline goére Zat,

175 Soner Giindiizoz, Geleneksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak Nun Harfi, Ondokuz Mays
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [2011] say1: 30

178 Muhittin Akgiil, Hurufiu Mukatta’a'va Farkli Bir Yaklasim, Yeni Umit Dergisi say1 96, 2012

Y7 Ethem Cebecioglu, , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Agag Yay., Ankara 2011, s. 337
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nurlar ehline gore ise zat ve sifatlar Kaf harfine aittir. Kaf harfinin sirrinin

kemali, bagindaki noktadir ki bu vahdet simgesidir.*"®

Efsanelere gore Kafdagi, diinyanin her tarafini1 ¢evrelemis olan ve ziimriitten
yapilmis bir dagdir. Kafdagi diinyanin adeta diregi gibidir. O olmasa her zaman

zelzele olurdu. O diinyadaki biitiin daglarin anasidir."®

Bazi mutasavvif ve miifessirlerce Kafdag: ile ilgili daha degisik bilgiler
verilmektedir. Bu mutasavviflardan biri de Ismail Hakki Bursevi’dir. Ona gére:
“Biitlin yeryiizli pinarlar1 Kafdagi'ndan ¢ikar. Her iyi ve koétii, ondan iger; onu niyet

ve ameline uygun olarak bulur*®*

"Allah Kafdagi'ndan 6nce alt1 dag yaratmistir. Yedincisi Kafdag: dir. O, yerin
etrafinda bir kayaya oturtulmustur" diyen Bursevi, Allah'in Kafdagi'ni, “yerin yedinci
tabakasi altindaki Cehennem atesinden yer halkini korumak icin yiiksek bir kale gibi
yarattigin1” rivayet ederek bunu soyle yorumlamaktadir: “Bunda Kutbu'l-aktab'in
durumuna isaret vardir Ciinkii O da derecesinin yiiksekligi dolayisiyla biitiin erenleri
(kutuplar1) gozetir, kontrol eder Kafdag: diger daglari korudugu gibi, Allah da alemi
maddi ve manevi afetlerden O (kutbu'l-aktab) vasitasiyla korur” 182 fbn’iil Arabi ise
El-futtihatii’l-Mekkiyye adli eserinde su bilgilere yer vermistir: “... Mahmil
(mechial) abdal’dan biri olan arkadagimiz Misa el-sedrani bize haber verip dedi ki :
Kaf Dagi’na ulastigim zaman -ki bu azametli bir dagdir; Allah onunla diinya’y
kusatmistir; bu dag1 da biiytik bir yilanla kusatmistir. Yilan bu dagi kusatmak tizere,
bir daire ¢izdikten sonra, Allah onun basini kuyruguna bitistirmistir. — Masa (el-

Sedréni) der ki : Bunun yaratiligindan tirktiim. ..

3.1.3.1.Mantiku’t Tayr’da Kafdag

Kaf dagi sembolizmas1 efsanevi hikayelerden tasavvufi metinlere pek ¢ok
eserde sembolik bir yolculugun sonunda ulasilan miikafat olarak verilmektedir.

Bahse konu metinlerde kahraman(lar) bir amag¢ i¢in yola diiserler ve hedef Kaf

%8 {bn. Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c1, 5.185

9 {bn Arabi, Harflerin Ilmi (El-futiihdti’I-Mekkiyye 1, 2 ve 26. Bablar), (¢cev. Mahmut Kanik) s.136,
ASA Kitabevi, Bursa, 2000.

1801, Sami Akalin, Tiirk Folklorunda Kuslar, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1993, s.136,

181 fsmail Hakki Bursevi, Riithu'l-Beydn, Erkam Yay.,Istanbul, 2005,c 9, s 102.

182 Ayni eser, ¢ 9,s 102.

8 ibn’iil Arabi, El-futithdtii’I-Mekkiyye, s. 142-143
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daginin ardindadir. Kaf dagina yapilan bu seferde yolcular tiirlii mesakkatler ile yiiz
yiize gelirler. Ama bu yolculuk afiziktir ve metafizik daga, metafizik yolculuk
gerekir. Yolculugun sonunda hedefe yaklastikga ve yolcularin takati kalmayinca
zorluklarin artmasi da Kaf Dagindaki ¢esitli yaratiklarla sembolize edilmistir. Yolda
kaybolma, ateslere atilma, korkung yaratiklar tarafindan yutulma gibi figiirlerin her
biri bir “cile”yi sembolize etmektedir. Mantiku’t-tayr’da yolda karsilasilan bu

korkung yaratiklar ve olaylar1 Attar sdyle anlatmistir:
“Bir kism1 denizlerde bogulup kaldi.Bir kismi1 yollarda kaybolup gitti.
Bazis1 yiice daglarin tepelerinden sicakta, susuz can verdi.
Bazisinin, giinesin hararetiyle kanatlar1 yandi, yiirekleri kebap oldu.

Bir kismin1 da yoldaki aslanlar, kaplanlar bir an iginde rezilce paraladilar,

mahvettiler.”*8

Mantiku’t-tayr’da da bahsedilen bu korkung yaratiklar, aslan ve ejderhalar,
nefsi temsil eder. Nitekim Hz. Mevlana s0yle demistir: “Putlarin kaynagi ve anasi
nefsinizdir. Diger putlar yilan ise, nefs ejderhadir.”*® Bu sebeple nefsin tezkiye ve
tasfiyesinin saglanip, kendini bulmasi i¢in ¢ile ¢ekmeye ihtiyag vardir. Kendini
bilmeye dogru ¢ikilan bu yolculuktaki son durak Kaf dagidir. Bu eserlerde Kaf
dagindaki devler ve ejderhalar ile yiizlesip zorlu bir miicadeleden sonra onu yenen
kahraman, kendiyle yiizlesen insanin sembolizmasidir. O korkuncluklarin hepsi
insanin i¢indeki karanliklardir. Tasavvufi mesnevilerde de Kaf dagindaki
mesakkatlerle karsilasip, biiylik giicliiklerle bunlarin {istesinden gelen yol eri,
esasinda kendini tanima yolculuguna ¢ikmis, bu yolculukta bitap diismiis ama
nihayetinde kendinden gecerek vahdete ulasan yol erinin metaforik anlatimidir.

Mantiku’t-tayr’da perisan halde birlige ulasan salik soyle tasvir edilir:

“Yola giden kuglar bir adlemi dolduruyordu. Fakat nihayet otuz kus oraya

vardi.

Goniilleri kirik, canlar1 ezgin, bedenleri yorgun, kolsuz kanatsiz kalmis, hasta

ve perisan bir halde otuz kus,

84Attar, a.g.e, €.2, 5. 174-175, b.4461-4464, istanbul 2001.
185 Mevlana, Mesnevi, c.l, s.772, Ankara 1991.
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Oyle bir tap1 gordiiler ki anlatmanin imkam yok. Aklin idrakinden c¢ok

. 55186
yiice!

Anlagilacagr lizre hem tasavvufi hem de mitolojik eserlerde kahramanin
gittigi Kafdagi, ger¢ek anlamda belirli bir mekan degil, yolcunun bizzat kendisine
yani 0ze dogru bir yolculuk yapip “nefsini bilmesi-tanimasi”dir. Zira insanin
yaradanini tanimasi kendini tanimasindan ge¢mektedir. Ibn Arabi, bizim igin Hakk’1
tanimanin yegane isabetli yolunun kendi nefsimizi bilip tanimak oldugunu Kkesin bir
bicimde ifade etmekte ve bu goriisii de ‘Nefsini bilen Rabb’ini bilir’ mealindeki

meshur hadise dayandirmaktadir.*®’

Mantiku’t-tayr’da kuslar kahramanlar; Simurg Tanri; Vadiler, safi yolun
makamlari; Kafdag: ise higlige ulasacaklar1 makamdir. Attar ardinda ugruna yola
diistiikleri seyi bulacaklari, bu yolculugun son noktast olan mekani eserin basinda
sOyle anlatir:

“Hi¢ sliphe yok bir dag var ki ona Kafdagi derler; onun ardinda bizim

padisahimiz var.”1%8

Kuslarin (ya da sufilerin) kendi i¢ine dogru yapacagi bu 1zdirap dolu yolculuk
sonunda ancak Kaf dagina erisilebilir, ki Kafdagi, padisahlarinin mekanidir. Her aci
insani, ruhi yolculugunda bir adim daha ileri gotiiriir. Clinkii ac1 ve 1zdiraplara
tahammiil gostermek, gerekse nefisle yapilan miicadelede ona iistiin gelmek, kalbin
olgunlagsmasina, kisinin ilahi tecellilere mazhar olmasina sebebiyet verir. Ancak bu
yolculukta, “miirsid” sifatiyla bir yol gosterici sarttir, ve bu eserde kuslarin dilinden

sOyle dile getirilmistir:
“Bu yolda aziz bir hakim gerek ki bu biiyiik derin denizi agabilelim.

Bu hakime can u goniilden uyalim, fermanin tutalim da belki yolumuz

Kafdagi’na varir.

Artik bu arada lafi birakalim da belki Kafdagi’na yol bulur, oraya variriz.”*%

186 Attar, a.g.e, €.2, 5. 175, b.4472-4474, Istanbul 2001

187 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, s. 67, Kakniis Yay., Istanbul,
1998.

188 Attar, a.g.e, c.1, s. 56, b.715.
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Manevi vadilerden gegerek “batini bir sefer” yapan kahramanlar, nefsin
cesitli ve garip hallerini tecriibe ederek kendilerini ve dolayisiyla kendilerinin
hicligini bulurlar. Nihayet Kafdagi’'na ulastiklarinda bulmayi beklediklerinin yine
kendileri oldugunu goriirler. Nefslerinin her halini goriip tanidiklarinda, ulasmaya
calistiklar1 Simurg ile sembolize edilen “Rabb’lerini” de bilmis olurlar. Yani diger
eserlerde oldugu gibi Mantiku’t-tayr’da da Kafdagi aynadir. Attar eserin sonlarinda

bunu sdyle anlatir.

“Siz buraya otuz kus geldiniz; otuz kus gordiiniiz. Daha fazla yahut daha az

gelseydiniz o kadar goriiniirdiiniiz. Burasi bir atynadlr!”.190

Eserde tasvir edildigi tizre, Kaf Dagi’nin 6zellikleri su sekilde siralanabilir:
1.Kaf Dag1, yolculugun sonunda elde edilen bir miikafattir,

2.Kendisine giden yolda bir ¢cok zorluklar barindiran bir dagdir,

3.Sarp olan yolunda yolcularin kayboldugu bir yerdir,

4. Ateslerle dolu bir yolu olan ve korkung yaratiklara ev sahipligi yapan bir

mekandir,
5.Kaf dag1 yolculugun son duragidir,
6.Bu dag salikin hi¢lige ulasacagi makamdir.

Goriildugii gibi, Kaf Dagi metaforu Mantiku’t-tayr’da 6zellikle eserin baginda
ve sonunda, menzil ve nihai olarak ulasilan yer olarak ge¢mektedir. Eserde Kafdag:
yolculugun son noktast olan mekani; kuslarin Simurg’u bulup higlige ulasacaklar

makami, kendilerini gordiikleri aynay1 sembolize etmektedir.

3.1.4 Simurg Metaforu

Farsca olan “Simurg” kelimesi otuz manasina olan ‘si’™®! " ile, kus manasia

gelen ‘murg’192 kelimesinden olusmustur. Bu, Araplarin “Anka”, Iranlilarin
“Simurg”, Tirklerin “Zimriidiianka” diye adlandirdiklar1 efsanevi bir kustur. Kaf
daginin arkasinda yasadigina inanilan Simurg'da her kustan bir iz veya parca

bulundugu i¢in Simurg denilmistir. Bir bagka sdylentiye gore Simurg her kustan bir

189 Attar, a.g.e, .1, s. 128, b.1613-1615.

190 Ayni eser, .2, s. 182, b.4566-456.

19! fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirkce Sozliik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984, 5.211
192 Ayni eser, 5.322.
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tily tasir ve yiizli de insan yiiziine benzer. Farsc¢a'daki diger adi1 da Sireng'tir. Sireng
Farsc¢ada otuz renkli anlamina gelmektedir. Bu kusun, dagin tepesinde koske benzer
bir yuvada yasadigi, insanlar gibi diigiiniip konustugu, ¢ok genis bir bilgi ve hiinere
sahip oldugu, kendisine bagvuran hiikiimdar ve kahramanlara akil hocalig1 yaptigi

ileri siiriilmektedir.'*®

Tasavvuf edebiyatinda Simurg; efsanevi, nerede oldugu
bilinmeyen bir yaratiktir. Mecazi anlamda da ¢ogu zaman “insan-i kdmil”, “kutb*
ve “veliler’i simgeler. Simurg ya da diger adiyla Anka, insanin kendini maddi
varliklardan aritmada ve benligini asagida gosterdigi ruhsal giicii simgeler.’® Ayrica

‘Anka-y1 la-mekan’ da Rab demektir*®

Simurg metaforu Dogu kiiltiiriinde efsanevi 6zellikleri ve degisik adlar ile
cesitli tesbih, mecaz ve mazmunlara konu olarak genis bir kullanima sahiptir.
Simurg’un efsanevi 6zelliklerinden istifade edilerek bazi tasavvufi goriisler temsili
olarak onunla anlatilmistir. Bir ¢ok sufi sair onu tesbih ve temsil unsuru olarak
kullanmigtir. Ibn Sind’nin kuslarin yolculuguyla ilgili yazdigi eserinde, makami
daglarin ardinda bulunan, yolu sarp kayaliklarla kusatilmis, tehlikeli yerlerden gecen
cok cetin bir yolculuga cikan kuslarin ulagmak istedikleri padisahlarinin, Simurg
oldugu ifade edilir.**Yine Simurg’un 6zellikleri ¢esitli tasavvufi manalarin sembolii
olarak Ibnii’l-Arabi’den sonra da siirekli kullanilmistir. Ayrica Mevlana Celaleddin
Rumi, Anka’yr yuvasi1 Kafdagi’'nda olan bir kus,'*® Eflaki ¢ok degerli bir kus, bir
devlet kusu olarak zikretmislerdir.'®® Siihreverdi s6z konusu kusun Anka kusu olup,
Kaf Dagi’nda oturarak sesiyle uyuyanlari uyandirdigini S('Syler.200 Attar’in Mantiku’t-
tayr’inda ise bu kuslarin hiikkiimdarinin Simurg oldugu, ve makaminin Kaf Dagi’nda
bulundugu sdylenir. Mitolojik Simurg bir bakima IslAmi renkleriyle metafizik

niteliklerini Attar’in eserinde bulur.

198 [slam Ansiklopedisi, TDV. Yay., Istanbul 1998, ¢ 24, s.144-145

9% Tiirk Dili Ve Edebiyat: Ansiklopedisi , Dergah Yayinlari, Istanbul, 1986, ¢.1, s139

lgSBiiysz Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlari, Istanbul, 1986, c.2, 5.630.

19 A g.e, Gelisim Yayinlari, istanbul, 1986, c.2, 5.629.

7 Bkz. ibn Sin4, Siihreverdi, A. Gazzali, Razi, Islam Felsefesi ’'nde Sembolik Hikdyeler, Insan Yay.,
Istanbul 1997.

108 Mevlana, Mesnevi, c. |, s. 57.

9 Eflaki, Mendkibii’I- ‘drifin (gev.. Tahsin Yazicr), istanbul 1973, c. Il, s. 37-199.

20 Sijhreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi- Sembolik H,kayeler, (cev. Sedat Baran), Sufi Kitap, istanbul,
2006, s.47.
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3.1.4.1.Mantiku’t Tayr’da Simurg

Attar’in Mantiku’t-tayr’inda Stmurg, goriintiisii olmayan, Hakk1 simgeleyen
metafizik bir varliktir. Aym1 zamanda kendisini gérmeyi arzulayanlarin bizzat

kendileridir. Eserde “Allah’in zuhur ve taayyiiniinii201

temsil eden ‘simurg’ hem
kesreti hem de vahdeti gostermektedir. Kelime ismi olup cismi olmayan efsanevi bir
kusun adidir. Simurg, Fars¢ca’da “otuz kus” anlamina gelerek kesreti?® isaret eder,
halbuki varligin birden ¢ok olmasi hayalidir. Tipki simurg gibi ¢oklugun da hakikatte
iISmi var ama cismi yoktur. Diger taraftan Simurg kuslarin yegane padisahi olmasi

1204 ifade eder. Tasavvufta Allah,

dolaysiyla birligi?® ve tek varligi yani Allah
yarattig1 tiim mahlikat tizerinde farkl sekillerde tecelli®®® ettiginden O bir aynadir ve
goriilen her sey O’nun varliginin yansimalaridir. Eserde Simurg’un Allah’in, mutlak
hakikatin®® ve amel-i salihin sembolii oldugu goriilmektedir. Kuslarm Simurg’a

ulagsmak i¢in ¢ektigi tiim sikintilar da insanin yeryiiziindeki seriiveninin aynisidir.

Attar’im Mantiku’t-tayr’inda kuslarin padisahi, Hiidhiid kilavuzlugunda yola
cikan kuslarin yedi vadiyi gectikten sonra ulastiklart padisah, yani Allah olarak
karsimiza ¢ikar. Tasavvuf yolunda yedi makam veya yedi vadi, diinyanin pek ¢ok
yerindeki mistik tradisyonlarda yaygindir. Yedi, manevi ii¢ ve maddi dordiin ideal bir
birlesimidir ve bu nedenle en miikemmel hayat yolunu isaret eder yani yediyi
tamamlayan kisi, miikkemmel hayat yolunu bulmus demektir. Zira “Bilgeligin
stitunlar1” olarak adlandirilan yedi rakami; “4 elementi kusatan ve duygusal giiglere
karsilik gelen maddi dortlemeyle (hava= zeka, ates= isteng, su= duygular,
toprak=ahlak) birlikte yaratic1 ilkelerin ticliigiinii (aktif zeka, pasif bilingalti ve
isbirliginin diizenleyici giicii) igerir.”” Eserde yedi vadinin asilmasinin ardindan

ulagilan Kaf Dagi’nin ardindaki padisah su beyitlerde anlatilmaktadir:

201 Attar, a.g.e, c.1, 5.89, b.1097-1100, Istanbul 2001
202 Ayn1 eser, ¢.1, 5.88, b.1089-1090, istanbul 2001
203 Ayni eser, c.1,s.77, b.963.

204 Aym eser, c.1, 5.56, b.716.

205Ayrn eser, c¢.1, s.59, b.742-743

206 Ayni eser, c.1, .91, b.1131-1132.
27 Anne Marie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Kabalc Yay., istanbul 2000, s.140.
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“Bir dag var ki ona Kaf Dag1 derler, onun ardinda bizim bir padigahimiz var.
“Ad1 Stmurg’dur. Kuslarin padisahi odur.

“0, bize yakindir da biz ondan uzakiz !”

“Q, yiicelik hareminde dinlenir.. Her agiz adin1 anamaz onun.”?%

Simurg, tasavvufi edebiyatta uluhiyetin timsali olarak Attar’in Mantik al-

tayr’1 ile gok iyi bilinmektedir.”®

Zira Attar Simurg’u Kaf daginin ardinda ulagilmasi
gii¢ ve ylice bir zat, bir padisah olarak tanimlamistir. Attar’in ‘O, bize yakindir da biz
ondan uzakiz’ climlesindeki O’nun bize yakin olusu su ayet-i kerimelere isaret
etmektedir: “Sayet kullarim Beni senden sorarlarsa gergcekten Ben ¢ok yakinim. Bana
dua edince duacimin duasim kabul ederim; O halde onlar da Benim davetime
kossunlar ve Bana layikiyle iman etsinler ki, dogru yola gidebilsinler.”210 Ve “Biz

211 .. . .
”“** Bizim ona uzak olusumuz ise, insanin

size sah damarmizdan daha yakiniz
gafletini ve diinya iizerinde edindigi baglardan dolay1r Allah Teala’dan uzaklastigini
ifade ettigi muhtemeldir. Attar’in ‘O, yiicelik hareminde dinlenir.. Her agiz adini
anamaz onun’ beyiti, Hakk’in tiim yaratilmistan miiteal ve kebir oldugunu anlatan

ayet-i kerimelere isaret etmektedir.??

“Kapisinda nurdan, karanliktan yiizbinlerce hatta daha fazla perde vardir.

Iki alemde de onun makamina erismek, kimsenin haddi degildir.”213

Sufilere gore, Allah ile kulu arasinda bazis1 zulmetten, bazis1 nurdan 70 bin
perde vardir. Yiice Allah’in nurdan ve zulmetten yetmis bir perde arkasinda olmasi
tahsis ve tehdit i¢in degil, kesret ve ¢oklugu ifade etmek i¢indir. Buna hicap adi
verilir. Hz Peygamber (sav) diyor ki, “O’nunla senin aranda yetmis bin perde var.”***
Yani yedi makamin her birine 10 bin perde diismekte ve miiridin bir tist makama

gecebilmesi icin 10 bin perdeyi agsmasi gerekmektedir. Allah’in miikemmelligini ve

208 Attar, a.g.e, c.1, .56, b.715-717, Istanbul 2001

299Siileyman Uludag, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., istanbul 1966, ¢ 10, 5.654.
219 Bakara 2/186

21 Kaf 50/16

212 Sura 42/4; Ra’d 13//9; Nahl 16/1-3

213 Attar, a.g.e, .1, 5.56, b.718-719, istanbul 2001

24 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, istanbul, 2012, 5.268.
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thtisamin1 Simurg lizerinden tasvir eden Attar, onun idrak edilmesi imkansiz, dvgiiye

kelimeler yetmeyecek en biiylik sevgili oldugunu anlatir:

“Yiiz binlerce halk onun sevdasina tutulmus, asik olup gitmistir. Onu tertemiz
can bile 6vemez, akil bile onu anlayamaz...

Hiilasa akil da sasirip kalmistir, can da... sanatlarini gérmede gozler

kamagsmistir.”**

“Aklin alabilecegi her seyden pek Yiice, Hak olan, biricik ve yegane
hiikiimdar olan Allah(cc) Yiicedir.”*® Ayet-i kerimesinin sembolik olarak anlatimi
gibi olan bu beyitlerde aklin idrakinin alamayacagi, insanin karsisinda sasip kalacagi
yiicelikte olan Allah’in yarattiklart karsisinda duyulacak tek seyin hayranlik
oldugunu ifade eder Attar. En’am suresinde gecen ‘Allah, gozleri ve akillar1 denetim
ve idraki i¢ine alirken, gozler Allah’1 diinyada géremez, akillar diinyada ve ahirette
Allah’1 kavrayamaz. O; Latif'tir, Habir'dir.”?’ Ayet-i kerimesi uyarinca Attar,
Hakk’in beserin tasavvur ve idrakinin &tesinde oldugunu sdylemektedir. Ismail
Hakki Bursevi hazretleri tefsirinde, Allah’in her seyi idrak etmesine ragmen burada
ozellikle gozleri idrak ettiginin belirtilmesi, gozlerin kendi kendini goéremediginden
kaynaklandigini soyler. “Burada idrak, gormekten farklidir. Ciinkii idrak her seyin
kiinhiine vakif olmak, onu kusatmak ve kavramak; gormek ise bir seyi gormekten
ibarettir. Gormek idrak olmadan da olabilir. Bu yiizden Allah’in idrak edilmeksizin

goriilmesi caizdir. Nitekim diinyada Allah bilinir ama tam olarak idrak edilemez.”?®

Yasadigimiz evrenin her noktas1 Allah’in biiyiikliigiinii yansitir. Ama O’nun
sonsuz kudret ve ilmini anlatmaya asla kafi gelmez. Her tiirlii noksanliktan
miinezzeh olan Allah biitiin iistiin sifatlarin ve biitiin gilizel isimlerin tek sahibidir.

Eserde bu hakikatle sik¢a gonderme yapilmustir:

“Padisah olarak diinyada Simurg’dan baska kimse yoktur. Ciinkil esiti

olmayan O’dur, Padisah ancak 01721

215 Attar, a.g.e, c.1, 5.56-57, b.722-724, istanbul 2001

216 Taha 20/114

2T Enam 6/103

218 fsmail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan, Erkam Yay., ¢.5 5.440.
9 Attar, a.g.e, .1, .77, b.963, Istanbul 2001

53



ihlas suresinde de buyuruldugu iizere, hi¢bir sey O'nun dengi degildir.?° Yani
En giizel ve en ylicelikte karsisinda hi¢bir misli ve misali bulunmayan Allah’in (c.c),
Zatinda, sifatlarinda, fiillerinde, O’na denk, es ve benzer olabilecek higbir varlik

mevcut degildir.

O’nun ilmi, kudreti, rahmeti, ve ihsani sonsuzdur. O’nun miikemmeligi
karsisinda akillar karisir, ve her sey anlamin yitirir. Bu hakikat ile hareket eden Attar

Hakk’1n ihtisamini su ciimlelerle tasvir eder:

“Simurg'un sasilacak ilk isi sudur: Bir gece yarist Cin tlilkesinde goriindii.

O iilkeye kanadindan bir tiiy diistii; biitiin sehirler birbirine degdi.”??

Allah’in  golgesinin dahi yansimasiyla, nuruyla her seyin darmadagin
olacagini anlatan Attar s0yle devam eder:

“Herkes o bir tiiyden bagka c¢esit bir nakis, bir resim elde etti. o nakiglardan

birini goren, bir ¢esit is tuttu, bir ¢esit ise giristi.”222

Feridiiddin-1 Attar bu beyitlerde ‘herkes bir tiiyden baska bir ¢esit nakis elde
etti’ derken Allah’in kulunun zanni iizere oldugu kudsi hadisine atifta bulunuyor
olmast muhtemeldir. Her sey Hakk’in isimlerinin mazharidir. Yani kainattaki her
sey, Allah’in bir ayetidir, ¢linkli her sey bir sekilde Hakk’1 gosterir, aksi takdirde
yokluktadirlar.?®

Baska c¢esit bir nakis metaforik tanimi insanlarin Allah hakkindaki baska
baska kanaatini ifade eder. Yani insanlarin kanaati ne ise Allah o kisinin aleminde
Oyle tecelli eder. Kisi Allah’1 nasil taniyorsa, Allah onun kalbinde 6yle yansir ve
alemi de ona gore renklenir. Herkes zanni iizere yasaminda farkli bir iislub gelistirip
ona goOre hayatini idame ettirir. Bu climle ayn1 zamanda ‘vahdet’in kesret olarak
tezahiirii’ seklinde de yorumlanabilir. Allah’m sayisiz isimlerinin alemde bir

tezahiirli vardir ve biitlin ¢cokluklar birlige atifta bulunur.

220 jplgs 112/4
221 Attar, a.g.e, c.1, .59, b.740-741, Istanbul 2001

222 Ayni eser, €.1, $.59, b.742-743

223 William C. Chittick, Hayal Alemleri, s.212, Kakniis Yay., Istanbul 1999.
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Bastan sona Vahdet-i Viicud felsefesini isleyen eserde, vasfinin bast ve sonu
belli olmayan tek hakiki varligin Allah’a ait olusu da yine Simurg metaforuyla
verilir. Bu anlayisa gore Viicud yani alem, ilahi isimlerin tezahiiriidiir. Ilahi olan
kendini alemde isimlerle gosterir. Her sey ‘yegane olan’in, tecelli ve zuhurundan
baska bir sey degildir. insan ise ilahi isimlerin inkisafindan baska bir sey degildir.
Kiigiik alem olan insan (yani Alem-i sagir), biiyiik alemin (yani Alem-i Kebir)
ozetidir. Allah’m suretindeki her isim insanmn yaratihsinda ortaya ¢ikmustir. ilahi
isimlerin alemdeki yansimalarinin, O’nun bu yansimalardan bilinebileceginin

gostergesi oldugunu sembolik olarak ifade eden Attar su beyitlerle fikri dile getirir:

“Biitiin bu eserler, O’nun parlakligindan meydana geldi. Biitiin bu 1siklar

kanadinin bir tek tiiyiindeki nakistan zuhur etti.

Vasfinin ne basi bellidir, ne sonu. Artik bundan fazla s6z sdylemek dogru

degil!”?

Ibn Arabi’nin Vahdet-i Viicud anlayisina gére “Viicidi hakikat 6zii itibariyle
bir; sifat ve isimleri agisindan ¢oktur; Bu hakikatte ancak itibar, nisbet ve izafet
yoniinden ¢ogalma vardir; O kadim ve ezelidir; kendilerinde zuhur ettigi suretler
degisse de, kendisi degismez. Zati agisindan ona bakilirsa, O'nun "Hak" oldugu;
mazharlar itibariyle bakilirsa, ‘halk’ veya alem oldugu goriiliir. Bu viicudi hakikat,
Hak ve halktir.”?® Ibn Arabi, bu vahdet-i viicud problem ini, Futuhatii 'I-mekkiyye

kitabinda su sekilde ortaya koymaktadir:
“Ayni1 oldugu halde esyay1 1zhar edeni tesbih ederinm.

Benim go6ziim, Onun vechinden baskasina bakmada.

Kulagim Onun kelamindan baskasini isitmedi.”?%

Feridiiddin-i Attar ise, varliklar Allah’dan ayrilmis gibi goziikse de, aslinda
Allah’a dogru sonsuz bir doniis i¢inde olduklarini eserinde islemistir. Biitiin
varliklarin mutlak viicidun isim ve sifatlar1 oldugu nazariyesi Mantiku’t-tayr’in

bircok yerinde ge¢mektedir. Attar, alemin 6zde tek oldugu inancini, her seyin tek

224 Afttar, a.g.e, .1, 5.59, b.745-746.
225 Ebu’l-Ala Afifi, Fiisiisu’I-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, s.47,iz Yay, Istanbul, 2000.
228 fbn Arabi, el-Futuhatii’l-mekkiyye, c.1l, s.604 (¢cev. Ekrem Demirli), Litera Yay. istanbul, 2006.
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olan Allah'in degisik tecelli ve taayylinleri oldugu inancin1 bagka bir yerde de su
sekilde isler:

“Ovaya yayilan her libas giizelim Simurg’un golgesidir.

Simurg, sana yiizlinii gosterse hayale kapilmaksizin golgeyi Simurg olarak
gorursin

Her sey Simurg olsun (otuz kus) ¢ilmurg (kirk kus) olsun onun adi O’dur. ne
goriirsen gor, Simurg’un golgesidir.

Clinkii gblge Simurg’dan ayrilmaz, ayir desen bile ayrllamaz.”227

Ibn Arabi’ye gore, alem Hakk’in golgesidir. Hakk’in gdlgesi olarak alem en
son seklidir ama sonuncudan bir derece daha asaf_;ldadlr.228 Bu diisiincesini, Fiistsu’l-

Hikem’de su climlelerle dile getirmektedir:

“Bil ki genellikle Hakk’dan gayri1 ya da alem denilen seyin Hakk’a olan
nisbeti golgenin sahsa olan nisbeti gibidir. Bu anlamda alem, Allah’in golgesi

olur 99229

Feridiiddin-i Attar da ayni sekilde alemde her ne varsa Allah’in golgesi
oldugunu dile getirir. Biitlin kesretin vahdete isaret ettigini anlatan Attar, cok olarak
tezahiir edene takilip kalinmamasi ve o ¢okun da kaynagi olan bir ve teke ulasilmasi

gerektigini vurgular:
“Ikisi de birbirleriyle beraberdir... Ara aktar. gdlgeden de geg! asil sirr1 ara.

Fakat sen bir golgede kaybolur gidersen, nerde Simurg’dan bir sey elde

edeceksin?”?%°

Mantiku’t-tayr hikayesine gore ger¢ek yolculuk, kendine ve dolayisiyla
Hakk’a yapilan yolculuktur. Zira hadis-i kudside de “kendini bilen Rabbi’ni bildi”
buyrulmustur. Bu sebeple kisi saskinlik ve yok olusu da yasadiktan sonra kendi

nefsinin derinlik ve hakikatlerine dogru ug¢may: siirdiirerek, kendi kiillerinden

227 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.91 b.1129-1132.

228 Toshihiko [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, s. 137, Kakniis Yay., Istanbul,
1998

2% ibn Arabi, Fiisisu’I-Hikem, 5.113/101/139

230 Ayni eser, c.1,s.91 b.1133-1134.
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yeniden dogabilmek icin kendini yakmadikca, diinya ve beden kafesinde yasamaktan
kurtulamayacaktir. Ibn Arabi bu hususta sdyle der: “Bu alemin her bir kismi1 da
alemin kendi ontolojik temeline yani Rabb’ma isaret eden bir delildir.”**'Bundan
bagka insan, alemin biitlin ciizleri arasinda en miikemmel olanidir; alemin bu en
miilkemmel ciizii eger nefsini bilmesi ya da kendi bilingliligi aracilifiyla kendini
bilecek olursa hi¢ kuskusuz miimkiin olan en yiiksek sinira kadar, yani alemde
kendini izhar ettigi kadar Hakk’i bilmeye muktedir olacaktir.”®* Eserin sonunda
huzura varan otuz kus Simurg’un bizzat kendileri oldugunu tecelli aynasinda

gordiikleri vakit bu hakikati anlarlar:

“Cihan simurgunun yiizii aksetti, 0 anda o nurun aksiyla simurgun yiizini

gordiiler.

Fakat simurga bakinca gordiiler ki simurg o otuz kustan ibaret. Bunda siiphe

yok!
Baslar1 dondii; sasirip kaldilar; ne olduklarini bir tiirlii anlayamadilar.
Kendilerini simurg olarak gordiiler. Esasen sen simurgsun, simurg senden
ibarettir.

Kuslar simurga bakinca orada ancak kendilerini gordiiler... Kendilerine

bakinca da orada simurgu gordiiler.

Bir anda Simurga da baktilar kendilerine de. Bu sefer her iki bakista da

gordiikleri, eksiksiz artiksiz bir Simurgdan ibaretti!”?

Efsanelere gore de Simurg’un 6zelligi gézyaslarinin sifali olmasi ve yanarak
kiil olmak suretiyle 6liip kendi kiillerinden dirilmesidir. Aslinda bu mitolojilerdeki
sembolizm ile tasavvuftaki algi ortiismektedir. Clinkii bahse konu olan “yanarak kiil
olmak ve kiillerinden dirilmek” kavramlar1 tasavvuftaki fena ve beka kavramlariyla

ruhun nura olan meyline bir 6rnek teskil edebilir.

231 fbn Arabi, a.g.e, s. 267.
22 Eby’l-Ala Afifi, Fiisisu I-Hikem Serhi, 5.325.
233 Attar, a.g.e, ¢.2,5.181-182 b.4551-4557.
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Hikaye su sekildedir: “Daidalos ve oglu Ikaros bir labirente kapatilmistir.
Daidalos, kuslarin tliylerinden, birer c¢ift kanat yapar ve bunlari, balmumu ile
sirtlarina yapistirir. Havalanmadan once de, oglunu uyarir. Ne ¢ok algaktan, ne de
cok yiiksekten ugmamasini; ¢ok algaktan ug¢gmasinin, nemlenen kanatlarin
agirlagtiracagini ve ¢ok yiiksege ¢ikarsa da, giinesin, balmumunu eriterek, kanatlarini
yerinden koparacagm tembihler. Ikaros, ugmanin verdigi zafer sarhosluguyla,
babasininin nasihatini dikkate almaz. Ikarus, geri doniilmeyecek noktaya kadar,
giinese yiikselir. Sonunda, kanatlarimi tutan balmumu eriyerek, onlari yerinden
kopartir ve Ikarus, denize diiser ve deniz onu yutar.” ?** Mitte gecen 1s18a olan
yolculuk ile tasavvuftaki nura giden yol arasinda biiylik benzerlik vardir. Her iki
gelenekte de sonugta kendinin yok olacagini bile bile yola ¢ikis ve nihayet bir vesile
yok olus s6z konusudur. Yalniz Yunan mitolojisindeki bu hikayede, hakikat olarak
yorumladigimiz giinese yaklastikca meydana gelen sarhosluk neftsen kaynaklanan
bir zafer sarhosluguyken, tasavvuftaki sarhosluk kalbi ve ilahi kaynaklidir. Bu mitte
nefsani ylikselisin getirdigi diislise vurgu yapilirken, tasavvufi menkibelerde yiikselis
nefs kaynakli olmadigi icin, bu tiirli bir diisiis de miimkiin degildir. Islam
geleneginde ya da antik Yunan geleneginde olsun, giinese ve hakikate yolculuk,

islenilen bir konudur ancak, ulasilan noktada varilan sonuglar birbirinden farkhidir.

Sonug olarak; diyebiliriz ki metaforlar anlasilabilen ve goriilebileni agiklar ve
thata ederler. Goriilemeyen, idrak edilemeyen ilahi Zat, hi¢bir hicbir seye
benzemedigi cihetiyle, her tiirlii figiir ve formla temsilden miinezzehtir.>> Yani
kullanilan metafor bizzat Hakk’a degil O’nun tecellisine isaret etmektedir.
Mantiku’t-tayr’da da Hakiki Birlige ulasan bir salikte ve esyada Hakk’in tecelli
ettigi, bu makama ulasan insanin Hakk’1 aramak icin kendi i¢ine yonelmesi veya

esyada Allah’1 gorebildigi, Simurg metaforuyla anlatilmaktadir.
3.1.5. Otuz Kus Metaforu

Tasavvufta can, goniil ya da en sik tekrarlanan bigimiyle ‘ruh’ kus
metaforuyla ifade edilir. Kur’an-1 kerim’de bir¢ok yerde ge(;en236 ‘kus’ Yusuf

suresinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Hz Yusuf (as) ile birlikte hapse giren iki gencten

234 Laporte H., Yunan ve Roma Mitolojisi, TUBITAK Popiiler Bilim Kitaplar1, s. 148, Ankara 2005.
2% fsmail Yakit, Yunus Emre’de Sembolizm, Otiiken Yay., Istanbul, 2009, s.117.
2% Bakara 2/260; Al-i Imran 3/49; En’am 6/38; Maide 5/110; Nahl 16/79; Isra 17/13; Neml 27/16
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biri rityasinda kendisini baginin iistiinde ekmek tasiyorken gérmiis; kusun da ondan
yemekte oldugunu soyleyerek Yusuf(a.s)’dan buna yorum getirmesini istemistir.?*’
Yusuf (a.s) riiya sahibinin asilacagi ve kuslarin basindan yiyecegi yorumunu getirir.
Yani kus, bu ayet i kerimede 6liim semboliiyle karsimiza ¢ikmistir. Bursevi’ye gore,
nefis ebediyen ruh kralinin hizmetindedir. Beden ise olim ipiyle asilir, kralin
yardimcist olan kuslar, bedenin basindaki dimagda toplanan bozuk hayalleri yiyip

yok ederler.?®

Stfiler ise bedeni kafese, ruhu kusa benzetir. Tasavvuf edebiyatinda bazi
kuslarin sembol olarak kullanilmasi ile, herkes tarafindan kolaylikla anlagilamayan
eserler ortaya konmus, bu eserlerde kullanilan dile de kus dili denmistir. Tasavvuf
sahasinda kus dili de Arapga bir tamlama olan Mantiku’t-tayr ile karsilanir.
Calismamizin temeli olan mesnevi tarzindaki eser de ismini buradan almistir.
Kusdili, anlam ve kapsam olarak zengin bir sembolizmadir. Kuslar, “Hakikat
Yolunun Yolculart” ; Simurg, “Hakikat” olarak tanimlanir. Insan Omriiniin
engebelerine esdeger merdiven basamaklarini ¢ikabilmek ve sonunda ancak ¢ok az
kisinin hedefine ulasabilmesi, eserde derin bir sembolizm ile verilmistir. Bu
sembolizmada, kuslar salikleri, kilavuz Hiidhiid kusu, miirsidi temsil eder. Simurg

(otuz kus) ise, Allah'in zuhir ve taayyiintidiir.

“Senin i¢in kuslarin dilini bir bir saydim.
Ey bilgiden yoksun kisi anla bunlar1.
Asiklar arasinda 6zgiir olanlar bu kuslardir.
O kuslardir, 6liim anindan 6nce kafesten kurtulmuslardir
Her birinin baska bir sekli ve tasviri vardir.
Simurgdan 6nce iksiri,

Ancak tiim kuslarin dilini bilen kisi yapabilir..”

Mutlak Hakikat’i ve o Hakikat’e ulagsmaya calisan seyr ii siilikun saliklerini
kus sembolizasyonu ile ele alan Attar, Hakikat yolunun yolcular1 olan miiridleri
kuslar tizerinden, miirsid-i kamili de onlara kilavuzluk eden hiidhiid kusu iizerinden

anlatmisgtir.

27 yysuf 12/36
2% fsmail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan, Erkam Yay., c.9, 5.156

59



3.1.5.1. Mantik’ut Tayr’da ad1 gecen on kus:

Tasavvufta kuslarin her biri insan karakterlerini ve o karakterlerden makam
ve hallere uzanan isaretleri temsil eder ve “tasavvuf yoluna girmek kus dilini
bilmektir. Attar eserinde bu karakterlerden 10 tanesine vurgu yapmak {izere on kusu
metaforik olarak ele almis ve islemistir. Eserde padisahlarini bulmak i¢in toplanan
binlerce kustan ismen zikredilen Hiidhiid’iin disinda on tane kus vardir. Bunlar
metaforik olarak diinya nimetlerine, surete meyledip tiirlii bahaneler ile Hak yoluna

girmemek icin tiirlii mazeretler iireten insanlar1 sembolize ederler.
3.1.5.2. Biilbiil

Biilbiil, Tiirk ve iran edebiyatlarinda basta asik olusu ve sesinin giizelligi
olmak {iizere ¢esitli 0zellikleri sebebiyle adi1 en ¢ok gecen kustur. Asli Fars¢a olan
biilbiil kelimesi sonradan Arapga’ya da girrnistir.239 Sesinin giizelligiyle {inlii bu
otiicii kus, tan yeri agarirken Oter. Otiisii armoni ve ses zenginligi bakimindan
essizdir.** Klasik Dogu edebiyatlarinda giiliin sevgili olarak diisiiniilmesi ile birlikte
biilbiil 45181 sembolize eder® Kisilestirme (teshis) sanatiyla asigin ozelliklerinin
izafe edildigi bilbiil, aglayip inleyen, miitemadiyen masugun giizelliklerini
dillendiren ve sevgilisine ask sozleri sdyleyen bir agigin timsalidir. Onun glizel sesi
de asigin giizel sozleri, siirleri ile iliskilendirilmistir. Nasil ki asik masuksuz olamaz
ise, biilbiil de gilsiiz olamaz®** denmekte ve bu sembol divan ve tasavvuf

edebiyatinda iglenmektedir.

Biilbiiliin giil bahgesindeki oOtiisii ise, as1g1n ahina benzetilmistir. Her zaman
niyaz durumunda yalvaran biilbiiliin karsisinda giil daima naz igindedir. %** Sabahlara
kadar uyumayip feryat eden biilbiiliin nagmeleriyle goncanin, seher vaktinde agar. 244
Burada biilbiiliin diger kuglardan farkli olarak gece de Gtmesi 6zelligine gonderme

yapilirken, bazi sairler onun feryat etmesini ilahi bir takdir olarak kabul ederler 245

2 Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay., istanbul 1998, ¢ 6, 5.485

20 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yay., Istanbul, 1986, c. 4, 5.2051
21 {slam Ansiklopedisi, TDV. Yay., ¢ 6, 5.485

242 {skender Pala, Divdn Siiri Sozliigii, L&M Yay., 5.165, Istanbul, 2003.

243 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, c. 4, 5.2051

24 Ayn1 yer.

23 fslam Ansiklopedisi, TDV. Yay., Istanbul 1998, ¢ 6, 5.485
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Biilbiil dylesine asiktir giile. Yalniz bu sevdada diken biilbiiliin rakibidir,
¢linkii daima giiliin yanindadir. Giil dalinda diken mutlaka olur ama dikenin giiliin
yaninda olmasi biilbiilii {lizer. Giilii dikenden kiskanir ¢linkii. Giliin uyudugu
diisiiniildiiglinde, giil dalindan kimildayamayacagina goére yatagi mecburen dikenin
yaninda olacaktir. Ancak giil ile dikenin bu yakinlig: biilbiilii kahreder. Bu hal ile
terenniimii ya giile askini ilan veya 1stirabini ifade i¢in olan biilbiil,?*® dert ve ask ile
sarhostur. Biilbiil tasavvufta ilahi agkla inleyip yalvaran ve marifet bahgesinin

giillerini deren asik/arifin gonlii ve ruhudur.?’

Asirlardir bu teshis iizere tanimlanan biilbiilii Attar da aynm1 sembol ile
aciklamistir. Sufi bir sair olan Attar biilbiiliin bu halini bir zaaf olarak tasvir ederken,
[lahi ask yolunda salikin ayagina takilacak bir tas olarak gordiigii bu suret sevdasini
yermistir. Gergek asik kalbindeki Allah sevgisine hicbir varligin sevgisini ortak
etmez. Bu ylizden bagka seylere karsi duyulan sevgiye ancak mecaz yoluyla ask
denebilir; ¢iinkii ortagi olmayan, dolayisiyla ortaksiz sevilebilen tek varlik
Allah’tir?® Bu hakikati idrak edemeyen kisi, sadece goziiyle gordiigii cisme

tutularak kendine bir bag edinmis olur ki, tasavvufta biitiin baglar1 terk esastir.

Eserde padisahlarin1 bulmak icin toplanan kuslarin arasinda bulunan biilbiil,
Hiidhiid kusunun yolun zorlugundan ve menzilin uzakligindan s6z etmesiyle 6ziir
dilemeye baslar. Kur’an-1 Kerim’de ise Hiidhiid, Hz Siileyman (a.s)’a mazeret sunar
halde karsimiza c¢ikmaktadir. Hz Siileyman (a.s) ile Hiidhiid’iin konusmasi Neml
suresinde soyle gegmektedir: “(Hz Siileyman (a.s)) kuslar teftis etti de: ‘Hiidhiid’u
neden goremiyorum, yoksa kayiplara m1 karist1?’ dedi. ‘Kuvvetli ve gegerli bir
mazeret ortaya koymadigi takdirde, onu siddetli bir sekilde cezalandiracagim yahut
boynunu kesecegim.” Derken, ¢ok gecmeden hiidhiid geldi: 'Ben' dedi, 'Senin
bilmedigin bir seyi 6grendim ve sana Sebe'den 6nemli ve kesin bir haber getirdim.'
Sebe halkini bir kadin hiikiimdarin yonettigini gordiim. Kendisine her tiirlii imkéan
verilmis. Onun giiclii bir yonetimi oldugu gibi pek biiyiik bir taht1 da var. Ne var ki
onun da halkinin da Allah't birakip Giines'e ibadet ettiklerini goérdiim. Anlasilan,

248 51am Ansiklopedisi, MEB. Yay., ¢ 2, 5.833

247 Vahit Goktas, Es’ad Efendi ve Divaninda Sembolik Dil, Ekev Akademi Dergisi, Y11:13/2009
Say1:39 5.214.

% imam Gazali, Thydu Ulumi’d-din, c. 11, ss. 279-280
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seytan yaptiklar: bu kotii isleri kendilerine giizel géstermis ve onlar1 yoldan ¢ikarmais,
bu yiizden de hak yolu bulamiyorlar. Halbuki goklerde ve yerde gizli olan her seyi
aciga cikaran, sizin gizlediklerinizi de agikladiklarmizi da bilen Allah'a secde ve
ibadet etmeleri gerekmez mi? Halbuki o en genis hiikiimranliin ve o en biiylik arsin
Rabbi olan Allah'tan baska ilah yoktur. 'Bakalim' dedi Siileyman, 'Dogru mu
sOyledin, yoksa yalancinin teki misin, bunu anlayacagiz. Sen simdi su mektubumu
gotiir, birak onlarin yanina, sonra onlardan biraz uzaklas ve ne yapacaklarim
gézle”z“9 Goriildigt gibi, hiidhiid Kur’an’da baska bir yol gostericiye tabi olan
konumundayken, Mantiku’t-tayr’da tabi olunan, miirsid pozisyonundadir. Kur’an-1
Kerim’de mazeretini Hz Siileyman (a.s)’a sunup 6ziir dileyen hiidhiid, eserde diger
biitiin kuslarin kendisine tibi oldugu ve mazeretlerini bildirip, 6ziir diledikleri
kisidir. Ancak hem Kur’an 1 Kerim’de hem de Mantiku’t-tayr’da hakikati arayan kisi

olarak karsimiza ¢ikar.

Biilbiil, Simurg ile sembolize edilen Hakk’1 arayis davetine giiliin sevdasin

bahane olarak gostermistir. Eserde biilbiiliin 6zrii kisaca sdyle gegmektedir:

“Deli biilbiil sarhos sarhos geldi. Oyle asikt1 ki, kendinden gecmisti. Ne vardh,
ne yoktu!

Dedi ki: ‘Ask sirlar1 bende tamamlanmistir. Her gece ask sirlarini tekrarlar

dururum.

Ney’deki feryat, benim soézlerimdendir. Cenkteki nagme benim

feryadimdandir.

Uzun zamandir hi¢cbir samimi (mahrem) goéremedim. Bana es olacak bir

kimse bulamadim. Onun i¢in sirrimi1 sdylemiyorum.

Ciinkii herkes sirrimi anlayamaz ki.. Biilbiiliin sirrini siiphe yok ki yalniz giil
bilir.

Ben de giiliin sevdasi var, bu sevda bana kafi. Clinkii istedigim ancak giizelim

giil.

249 Neml, 27 /20-28
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Bir biilbiiliin Simurg’a takati olmaz ki. Biilbiile bir giil sevdas1 yeter...”?*°

Ask kul ile Allah arasinda sonu birlige ulagan bir bag kurar. Bir ¢ok diisiiniir
ve mutasavvif agki kainatin yaratilis sebebi olarak goriir ve aski diisiince
sistemlerinde merkeze alirlar. Kainatin her zerresi, Allah'm tecelli aynasidir. Tiim
mevcudata mazhar, Hakk'in tecellisine zahir denilir. Kemal sahibi kisiler her yerde
ve her seyde zahir olan o cemali sever ancak o kemal derecesine vasil olamayanlar
ise aynaya bakani degil aynay1 severler.®! Dolayisiyla zahirden gaflet edip mazhara

muhabbet beslerler.?%?

Burada aslinda Allah’a olan askin vasiflarin1 sayan Attar,
mecaz olarak giilii kullanmistir. Feridiiddin-i Attar, biilbiile ilahi askin nitelikleri
sanki giiliin nitelikleri gibi sOyleterek, bahsettigimiz aynaya bakani degil aynay1

sevme yanilgisini anlatmistir.

Giil, Tlahi Cemal’in yiice tecellisi veya masukun yanagmin simgesi ve biilbiil
de can kusudur.?? Giil-biilbiil ise giiller ¢icek actiginda dokunakli bir sekilde 6tmeye
baslayan kederli biilbiilii; 6zlem ¢eken ruhu sembolize eder. Bagka bir deyisle giil ve
biilbiil simgeleriyle ilahi ask tarif edilmeye calisilmistir. Giil agkindan deliye donmiis
olan biilbiilii sarhos olarak tanimlayan Attar, bu suret tutkunlugunu miirsid olan

Hiidhiid’iin diliyle elestirir:

“Hiidhiid: Ey surete kapilip kalmis olan, bundan ileri gitme! Artik bir giizelin
askiyla O0yle nazlanip durma. Giiliin aski, seni nice dikenlere ugratti, neler etti.

Kamiller gegici bir seye sevdalanmaktan usanir, bikarlar.”?*

Tasavvufta da mecazi aska sembol olarak gosterilen biilbiil i¢in giil, Hak aski
yolunda ilerlerken yalnizca bir vesile olmalidir. Biilbiil, Allah’in istegiyle sevgili
olarak giilii segmistir ve o andan itibaren sevilen varlikla kendisini bir etmis, nefsini

biitlin arzulardan armdirmistir.

Artik sevgilisinden baska bir sey diisiinememekte, baktig1 her seyde ve her
yerde onu gérmektedir. Hakikatte boylesi bir agk nimettir ¢ilinkii bu agk, asig1 gergek

aska yonlendirecektir. Ilahi aska gidiste mecazi ask imtihanindan gegen salik i¢in bu

0 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.60 b.753-769, istanbul 2001

51 Kadir Ozkose, "Mecazi ask, hakiki askin kopriisiidiir”, akademik.semazen.net, 09.03.2014
2 Ayn yer.

23 Anne Marie Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, Kabalci Yay., Istanbul 2004, 5.64
24 Attar, a.g.e, €.1,5.60 b.774-776.
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ask yalniz bir basamaktir. Bunu kemalata ermede bir basamak olarak kullanan asik,
Hakikate ulastigi vakit gercek sevgilinin arzuladigi her seyi arzulayacak, kendi

iradesini sevgilinin iradesinde eriterek fena makamina erisecektir.
3.1.5.3. Dudu Kusu

Arapgast bebgd, Farcasi tati?®®, Tiirkcesi papagan veya dudu kusudur 2°°
Soylenen sozleri tekrar etmesi, insan gibi konusmast bu kusun en énemli 6zelligidir.

2T TaR aynaya kars1 konusur veya konusturulur®®

Bu kuslara konusmay1 6gretmek
icin aynadan faydalanilir. Kafesine bir ayna asilir ve kus da aynadaki yansimay1
kendi gibi bir bagka kus zanneder. Kus egiticisi aynanin arkasina gegip konusur. Bu
sozleri aynadaki kusun konugmasi sanan dudu kusu, bu sesleri taklit ederek

konusmay1 6grenir.

Gorsel olarak rengarenk tiiyleri ve dis giizelliginin yani sira bu konusma
yeteneginin de verdigi g¢ekicilikle insanlar tarafindan yakalanip kafeste yetistirilen
dudu, edebiyatta kafese sikismis, hiirriyet 6zleminde olan bir kus olarak tasvir

edilir.?°

Papagan ya da dudunun kafes i¢inde bulundurulmasiyla ilgili olarak diinya
dedigimiz hicran ve zindan kafesi icindeki asik da duduya benzetilir. Zaman zaman,

goniil kusunun da ?®° beden iginde hapsoldugu ifade edilmistir

Biilbiil 6tiisiiyle ma’ruf bir kustur, dudu ise taklit yoluyla da olsa konusur.
Yani biilbiiliin 6tiistinde kelime yoktur, dudununkinde ise vardir. Tasavvufa gore
agizdaki dil konusunca kalp susar, dinlemede kalir; ancak bu dil susunca kalp
konusur.”®* Bu goriisle hareket edince dudunun kelimelerle olan iligkisi onun i¢in bir
engeldir. Dudu kusu ya da papagan insanlar gibi konusabilir ve ¢ekinmeden soz
sOyler. Papaganin bu konusabilme o6zelliginden dolayr da insanlar onu yakalayip
kafese koyar; onun giizel sozlerini daha c¢ok duyabilmek icin. Yani duduyu

Ozgiirliikten ayiran, kafeste esir ettiren, insanlar gibi konugmaya cesaret etmesidir.

2% fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984

2% jskender Pala, Divan Siiri SozIiigii, L&M Yayinevi, s.474, Istanbul, 2003,

7 Tiirk Dili Ve Edebiyati Ansiklopedisi , Dergah Yayinlari, istanbul, 1998, c.8, 5.396.

28 A.g.e, 1998, c.8, 5.396.

29 Huriye Durkaya, Fehim-i Kadim’in Divan’inda Hayvanlar Uzerine Bir Inceleme, Uluslararasi
Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Volume: 3 Issue: 15

260 A.g.e., Dergéh Yayinlari, Istanbul, 1998, ¢.8, 5.396.

281 Ali Riza Bayzan, Sufi ile Terapist, s. 58, Etkilesim yay., Istanbul, 2013
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Attar da dudu kusu i¢in eserinde kafes semboliinii kullanmistir. Zindan iginde sikisip
kalan ve sonsuz Ozgiir bir hayat arzulayan Dudu, Simurg’a gidis i¢in kendisine
yapilan davete ab-1 hayat’1 bulmanin onun i¢in daha miithim oldugunu bahane olarak

gostermistir. Dudunun 6zrii kisaca soyledir:

“Tas yiirekli ve adam olamayan kisiler, benim gibi giizel bir kusu tutup demir
kafeslere hapsediyor. Ben de demir zindanda Hizir’in ab-1 hayatinin sevdasiyla yanip
eriyorum. Ben kuslarin Hizir’tyim, ondan dolay1 yesiller giyinmisim. Belki Hizir’in
ictigi ab-1 hayat1 ben de icerim. Benim Simurg’a varmaya kudretim yok, bana ab-1

hayattan bir i¢im su yeterli.”?*?

Feridiiddin Attar, dudu kusunun sonsuz ya da uzun émre olan bu sevdasini bir
put olarak gorerek, canin sevgiliye verilmedikten sonra bir ehemmiyetinin

olmayacagini Hiidhiid vasitasiyla dile getirir:

Hiidhiid: “Can, sevgiliye verilmek i¢indir. Ab-1 hayat istiyorsun, fakat canin
da seviyorsun. Yiirii!.. Sen bir deriden ibaretsin. Cani ne yapacaksin? Ver

sevgiliye.”?®

Ab-1 hayat yiice Allah’in Hayy isminin hakikatidir ve bu ismi kendi vasfi haline
getirenler bu sudan i¢mis olurlar.”®* Zira arif Allah’in Hayy ismine mazhar oldugu i¢in
ab-1 hayata kavusmustur.?®*Hizir ebedi hayati elde etmis degildir. Sadece kiyamete kadar
yatay/arzi/ fersi boyutta degil dikey/semavi/ arsi boyutta yasayan bir kuldur. “Her nefis
olimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz.”®®® Ayet i kerimesine gore o da
Olecektir. Peygamberimiz (s.a.v)’e de o uzun hayat Allah (c.c) tarafindan sunulmustur.
Hadislere gore, Peygamber (s.a.v) bir giin sahabilerine: “Allah, bir kulu diinya ziyneti ile
kendi katindaki nimetleri se¢gme arasinda serbest birakti. O kul da, Allah katinda olani
tercih etti.” buyurdu. Bunun {izerine Hz.Ebubekir (r.a), aglamaya basladi ¢ilinkii Hz.
Peygamber (s.a.v)’in vefatinin yakin oldugunu anlamist1.®” Feridiiddin-i Attar’in

Hidhid’in diliyle soyledigi hikmetli sozlerin, bu hadis ile iliskilendirilmesi

®2Ferididdin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.64 b.807-810, istanbul 2001

263 Aynt eser, c.1,5.65 b.814.

264 Vahit Goktas, Es’ad Efendi ve Divaninda Sembolik Dil, Ekev Akademi Dergisi, Y11:13/2009
Say1:395.216

%5 Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niydzi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik
Anlatim, Ahenk Yay.,Van, 2005, s. 282

266 Ankebut 29/57

%7 Muhammed Hamidullah, Allah'in El¢isi Hz. Muhammed,Beyan Yay., 2005
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miimkiindiir. Zira hadise gore Peygamber efendimiz (s.a.v) de kiyamete dek yasamakla
Allah (c.c)’a kavusmak arasinda mukayyer birakilmis ve nihayetinde sevgiliye
kavugmay1 se¢mistir. Salik de onun yolundan gitmeli ve Hakk’a kavugsmayi tercih

etmelidir.

Tasavvuf agisindan bakildiginda da, ruh beden kafesinin iginde tutsak olarak
goriiliir. Ruhlar cennet i¢in yaratildigr i¢in bu diinya, biitiin yaratilmiglar i¢in; ten
kafesi ise ruh i¢in adeta bir zindandir. Feridiiddin-i Attar burada “Diinya miimine
zindan, kafire cennettir.”?®® Hadis-i serifine telmihte bulunmaktadir. Hadis-i serifte
diinya, inananlar i¢in hapishane olarak degerlendirilmistir. Attar da inananlar i¢in
Rabblerinin ahirette hazirladigi cennete nispetle diinya hayatinin bir hapishane
hiikmiinde kaldigin1 demir kafes metaforuyla anlatmistir. Bu nedenle cani bir
papagana, beden ise kafese benzetmek miimkiindiir. Dudu kusu kafesi; insanlar da
hapis olmay1 sevmezler. Ancak gercek sevgiliye ulasildigi vakit bu diinya zindani
cana cennet gibi gelir ve artik oradan ¢ikmak istemez. Sevgiliye ulasmak da candan

da tenden de gegmekle miimkiindiir.

3.1.5.4. Tavus Kusu

GOz alici parlak renkli, uzun bacakli ¢ok biiyiik bir kus olan tavus 269 Farsca
bir kelimedir. Divan edebiyatinda zikredilen kuslardan biri olan tavus, kuyrugunun
yelpaze gibi agilmasi, hakim renginin yesil olusu, gezip dolagmasi, kanatlarinin ve
boynunun giizelligi, tiiylerinin rengarenk olusu gibi 6zellikleri ile ele alinir. Ayrica

tasavvufi edebiyatta ‘cennet kusu’ olarak kabul edilmesi de islenmektedir. 210

Halk arasinda bir rivayete gére de tavus, seytanin cennete girmesine ve Hz
Adem’in yasak meyveden yemesine sebep oldugu igin cennetten ¢ikarilmistir. Onca

giizelligine ragmen sesi ve ayaklari ¢irkin kilinmistir. 2"

Cennette ayaklar1 da giizelken Allah ona ‘Her yanin siislii olsun, ancak

ayaklarin c¢iplak kalsin; ayaklarin1 goriince cenneti ve eski halini hatirlayip ah et!’

268 Sahih-i Miislim, Kitabu’z-Ziihd b.1

2 fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirkce Sozlik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984, 5.437
Bkz. Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yaymlari, ¢ 18, s 11315, Istanbul, 1986.

20 Tiirk Dili Ve Edebiyati Ansiklopedisi , ¢.8, 5.284.

21 {slam Ansiklopedisi, TDV. Yay., istanbul 1998, ¢ 40, 5.184
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buyurmus ve onu Babil’e indirip ayaklarini ¢iplak eylemistir. Simdi tavus her ah

ediste cenneti hatirlarmug. 22

“Rivayete gore melekler, Idris(a.s) zamaninda az amel ve ¢ok giinah
islemelerinden dolayr Ademoglunu ayipladilar. Bunun iizerine Allah, onlara soyle

buyurdu:

“Eger ben sizleri diinyaya gondersem, siz de onlarin yaptiklart gibi yapacak
ve onlarn irtikab ettiklerini irtikdb edeceksiniz, i¢cinizden en hayirli olanlarinizdan
iki melek secin. Onlar1 yeryiiziine indirecegim,” dedi. Melekler de kendi aralarinda
Harut ve Marut'u sectiler. Bu ikisi meleklerin en salihlerinden ve en ¢ok ibadet
edenlerindendi. Bu iki melek, insanin sahib oldugu nefis ve diger meziyetlere
bezenmis olarak yeryiiziine indirildiler. Iblis de meleklerden oldugu halde onun
sehveti ve ziirriyeti vardir. Ciinkii iblis melekler divanindan kovulduktan sonra bu
durumlar kendisinden meydana geldi. Buna gére Harut ve Marut yeryliziine indikten
sonra onlar i¢in sehvetin meydana gelmesi caizdir. Beseriyet terkibi bunu

gerektirir.”273

Harut ile Marut yeryiiziine indikten sonra Ziihre namindaki bir kadina asik
olup onunla zina etmek istediler, icki ictiler, adam oldiirdiiler ve yiice Allah da onlar

Babil vilayetinde cezalandirdi.”™

Ancak Harut ile Marut hakkinda anlatilan igki
igme, kan dokme, zina, cinayet isleme, puta secde etme seklindeki hikayeler belki de
cesitli misaller ve rumuzlardir ki onlarla ince akil sahibi kimseleri tesvik ve
korkutma yoluyla irsad hedefi glidiilmiistiir; isari olarak iki melekten murad nazari ve

ameli akildir.?"

Hem Harut ve Marut’un kissasinda hem de tavus kusunun rivayetlerinde
cennetten ¢ikarildiktan sonra cirkinliklerin hasil olma durumu s6z konusudur.
Birinde tavus kusunun sesinin ve ayaklarinin ¢irkin olusu digerinde de Harut ve
Marut’un ¢irkin hareketleri vardir. Allah(c.c)’in Harut ve Marut’u Babil vilayetinde
cezalandirmasiyla tavusun da cennetten kovulduktan sonra Babil’e indirilmesi

rivayeti tesadiif degildir.

272 [skender Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozligii, L&M Yayinevi, istanbul, 2003, 5.456

2”3 {smail Hakki Bursevi, Rithu l-Beyan Tefsiri Terciimesi, Erkam Yay, c.1. 5.640
"4 Hasan Kanaatli, Peygamberlerin Hayati, C.2, S.365
2" fsmail Hakki Bursevi, Rihu I-Beyan Tefsiri Terciimesi, ¢.1. $.522.
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Iki hikayede de Babil’in diinya zindanini sembolize ettigini sdylemek
mimkiindiir. Rivayetlerde ve edebiyatta da deginildigi {izre cennetten kovulduktan
sonra oranin hasretiyle yanip tutustugu sOylenen tavus kusu icin Attar da ayni
metaforu kullanmistir. Feridiiddin-i Attar tavus kusunun bu cennet sevdasini hakikat
arayisinda olan biri i¢in bir engel olarak tasvir etmistir. Hiidhiid kusunun yolun
giicliigiinden ve uzakligindan bahsiyle mazeretler liretmeye baglar. Tavus, hakikat
yolunun yolcusu olup Simurg’u bulmalar i¢in Hiidhiid’iin yaptig1 davete cennet
sevdasini bahane olarak gostermistir. Eserde tavus kusunun mazereti kisaca soyle

geemektedir:

“Gayb nakkast beni bezeyeli, Cin ressamlar1 sasirdilar, ellerinden kalemleri

diistii.
Ben kugslarin Cebrail’i idim, ama bagimdan bir kazadir gecti.

Bir yerde cirkin yilan benimle dost oldu da bu yiizden horlukla cennetten

surildim.

Cennete karsilik bana halvet bucagini verdiler. Ayagim ayagima siddetli bir
bag kesildi.

Sunu arzuluyorum: Bir kilavuz olsun da beni bu karanlik yerden kurtarsin,

tekrar bana cennet yolunu gostersin.

Ben padisaha ulasacak adam degilim, kapicisina erigsem bana yeter.

Simurg’la ne aligverisim olacak? Yalniz cennet yerim yurdum olsun kafi.”?"®

Biilbiil ve tuti, -giil ve ab-1 hayat sembolizasyonu ile- Allah’in zatina talipken,
tavus kusu nimetine taliptir. Yani diger iki kus zat cennetini arzularken, tavus sifat
cennetini ister. Sifat cenneti kendi hakikatina arif olarak yasamis, hakikat ehlinin
duyacag1 zevklerin cennetidir. Zat cenneti ise, diinya hayatinda iken zat tecellisine
nail kilimmus kisilerin yasayabilecegi bir cennet halidir.2’’Bu tanimlarm 15181nda ve
Attar’in ciimlelerinden yola ¢ikarak tavus kusunun Simurg’u istemeyerek Zat’a talib

olmak yerine sifatlarla yetinerek sifat cennetini istedigini sdylemek miimkiindiir.

276 Attar, a.g.e, €.1,5.66 b.825-831.
2" Ahmed Hulusi, Okyanus Otesinden-2, Kitsan Yay., 2-10.03.1998.
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Tasavvuf anlayisina gore ne cennet tasast ve ne de cehennem korkusu
olmaksizin sadece Allah’in rizast ve ona kavusmak i¢in yapilacak yolculuk
makbuldiir. Zaten imanin kemal mertebesi Allah'a iman ve ibadet cenneti kazanmak
ve cehennemden sakinmak i¢in olmadigi tasavvuf erbabinca sikca dile getirilmistir.
Nitekim Basra sokaklarinda bir elinde kova ve su diger elinde mesale ile kosturan
Rabia’tiil-Adeviyye’ye niyeti soruldugunda: “Cehenneme su dokmek ve cenneti de
atese vermek istiyorum, ta ki bu iki perde berhava olsun ve insanlar Allah’a
cehennem korkusu ve cennet umudu ile degil, yalniz O’nun ezeli Cemali ugruna

ibadet etsinler.”?"

cevabini vererek Allah’a iman ve itaatin, O yalnizca Allah oldugu
icin oldugunu ifade etmistir. Bu sebeple cennete olan sevdayi yeren Attar bunu,

Hiidhiid’iin dilinden soyle doker kelimelere:

“Ey yaptig1 is yiizinden yolunu yitiren, padisahtan bir yurt isteyen azgin !
Cennet nefis yurdudur. Allah kapisi ulu bir denizdir. Orada cennetler kiigiiciik bir

katredir. Adamsan tamamiyla tam kesil, tam iste, tam ol, tam gér.”279

Tavus kusu ayn1 zamanda kendini begenmesiyle de maruf bir kustur Tavus ne
kadar kendini begense de ayaklarini goriince cennetten kovulusunu hatirlar ah
edermis.®®® Bu kendini begenme yani Ucb’un ortaya ¢ikisi genelde insanin
timitsizlige, kapildigr zamanlarina rastlar. Bunlara kapilan insan azap duyar, mutsuz
olur; bundan kurtulmak i¢in bir dayanak, bir ¢ikis yolu arar ve bakar ki, az 1yiligi var,
hemen o 1iyilige yaplslr.281 Tasavvufa gore insanin iyiliklerine ve sahip oldugu
giizelliklere giivenmesi, insanin yanlis yola girmesine yeterli bir sebeptir. Kendini
begenme, ben’lik bir insanda bulunursa, fazilet ve giizellik namina o insanin sonu
demektir ve insanin kendini iyi gérmesi olgunluguna engeldir. Bu nedenle tasavvufta
kendini begenen insan modeli yerilmis ve psikoljik bir hastalik oldugu séylenmistir.
Kibir toplum i¢inde goriilen bir durumdur, zira insanlar birbirine karsi biiyiiklik

taslar. Ucb ise psikolojik bir hal olup tek basina yasayanlarda da bulunabilir.?

28 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s.38.

279 Attar, a.g.e, ¢.1,5.66 b.833.

280 {slam Ansiklopedisi, TDV. Yay., istanbul 1998, ¢ 40, s.184

%81 Mikail S6ylemez, “Mahtumkulu’nun Divaminda insanin Psikolojik Yapist” Dicle Universitesi Ziya
Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi, 16 (2011) 146-153

%82 imam Gazali, Thya-1 Ulumi’d-din, c3, 5.344
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3.1.5.5. Kaz

Beyaz ve giizel bir kus olmasi sebebiyle oOzellikle kizlar, gelinler kaza
benzetilmektedir. Evlilikte sadakatin, evcimenligin, viicut giizelliginin timsali sayilir 2
Bembeyaz bir kus olan kaz Attar tarafindan da hikayede beyazlar giymis temizlik
sembolii olarak tarif edilmistir. Attar, kazi yalmiz beyazlar i¢inde tarif etmekle
kalmay1p, bu beyazliga asir1 ehemmiyet gosteren, suya fazla diiskiin bir tasvir yapar
kaz i¢in. Kazin bu halini bir zaaf olarak tasvir eden sufi sair, hakikat yolunda miirid
icin bir ayak bagi olarak gordiigii bu sevdayr koétiilemistir. Menzilin uzakligin
duyunca 6ziir getirmeye baslayan kaz, Hakk’1 arayis davetine yolda susuz kalmay1

bahane olarak gostermistir. Kazin bahanesi hikayede kisaca soyle geger:

“Hi¢ kimse iki 4lemde de benden temiz yiizli bulundugunu haber

vermemistir.
Her an giizelce gusletmekteyim. Seccademi suya sermigim ben.
Benim gibi kim su {istiinde durabilir? Kerametlerimde siiphe yok.”284

Kaz burada kendisini keramet ehli gorerek, kendini ayricalikli bir yerde
gdérmektedir. Insana en zor gelen duygu, diger insanlara gore ayricalikli bir varlik

286

oldugu kanisini terk etmektir.®® Psikolojide de megalomania®®® hastaligi énemli bir

yer tutmaktadir.

Kaz mazeretine varliginin ve mizacinin sudan ibaret oldugunu bahane ederek

devam eder:

“Kuslarin zahidiyim ben. Daima hem elbisem temiz, hem yerim yurdum.
Susuz alemde duramam ben. Azigim da, varligim da sudandur.

. ey . 287
Orada su yok, karada nasil olur da muradima erisebilirim.” 8

Su, toprak, ates ve havadan olusan dort unsur teorisi “Anasir-1 Erbaa” terimi

ile Islam diisiincesine aktarilmistir. ibn-i Sina, sicaklik-sogukluk, kuruluk-nemlilik

283 Tiirk Dili Ve Edebiyati Ansiklopedisi , c.4, 5.283.

%84 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.68-69 b.854-860, istanbul 2001

285 Mustafa Merter, Dokuzyiiz Katli Insan, s. 103

286 Megalomania: insanin kendine abartili bir 6nem, deger, gii¢ vb. atfetmesidir. Gérkemlilik, kuruntu.
Bkz.Selguk Budak, Psikoloji sozIiig, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2000, s. 501.

287 Attar, a.g.e, c.1,5.68-69 b.862-863.
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gibi niteliklerin unsurlart meydana getirdigini savunur. Bu durumda atese hakim olan
nitelik sicaklik, havaya hakim olan nemlilik, suya hakim olan sogukluk, topraga
hakim olan ise kuruluktur. Ibn-i Sina'ya gére unsurlar1 olusturan bu nitelikler kisinin

288 e bedende bu

mizacinin da dengeli veya dengesiz olmasimi saglamaktadir
unsurlarla ilgili sivilarin (kan, balgam, kara safra ve sar1 safra®®®) bulunusuna gore
insanin mizaci etkilenir. Buna gore insanlarin mizaci da safravi, sevdavi, demevi ve
balgami diye dorde atyrlhr.290 Suyla ilgili olan balgami mesrebin insan1 akilli, ihtiyath
ve uyumlu oldugu gibi, iradesiz, gayretsiz ve durgundurlaur.291 Buradan yola ¢ikarak

kazin bu gayretsiz ve iradesiz halini bahaneler One siirerek oOrtmeye calistigi

anlasilabilir.

“Vadiyi nasil agarim? Simurg’a ulasamam ki ben.

Insanin kiblesi su olursa Simurg’dan murad almasina imkan mi1 var?”

Sozliikte mezheb kelimesi “gitmek” anlamindaki zehdb kokiinden hem
masdar hem de “gidecek yer ve yol” manasinda®®® gecer. Burada kazin daha 6nce
bahsettigimiz mesrebi mezhebine engel teskil etmistir. Insanlar mesreplerine takilir,
putlastirirsa hedeflerine varamazlar. Mesreb, insan heniiz olgun degilken vardir.
Mevlana gibi olgunluk saglandiktan sonra, mesreb ya da mezhebin hi¢biri kalmaz.

Ancak baglangigta mesreb, mezheb son derece liizumludur.

Temizlik de abdest de, namaz da yalnizca Allah ig¢in yapildigi vakit
makbuldiir. Attar, eserde siirekli abdestli gezip ibadet eden, ama ibadeti ancak bir
iddiadan Gteye gecmeyen riyakar kimselere atifta bulunur. Arapca ‘riiyet’ yani
gormek kokiinden gelen riyanin temeli, halka hasletleri gostermek suretiyle

kalblerinde konak kurmak istemektir, ancak riya, amelleri yakici, Allah’in bugzuna

?%® [bn-i Sina, EI-Kdniin Fi't-Tibb, s.8.

289 Kan, dort gesit stvinin en iyisidir. Kan, mizagta sicak ve nemlidir. Balgamin mizaci soguk ve
nemlidir. Sar1 safra toprak unsurunun izlerini tasir ve kanda eser halinde bulunur. Kara safra ise
yanma ve tortulagma sonucunda meydana gelen bir stvidir.

Bkz. Ibn-i Sina, EI-Kdniin Fi't-Tibb, $5.18-21.

0 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 21

291 National policy on traditional medicine and regulation of herbal medicines Report of a WHO
global survey http://whglibdoc.who.int/publications/2005/9241593237_partl.pdf. (erisim. 13.03.2014)
%2 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.68-69 b.864-865, istanbul 2001

2% Lisanii’l-Arab, “zhb” maddesi
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294 psikolojik agidan

sebep olan ve helak edicilerin biiyliklerinden olan bir tehlikedir.
bakilinca da riyakar insanin tutum ve davranislart birbiriyle zitlik teskil eder. Bu
tezattan riyakar insanda iki ben’lik, iki sahsiyet veya sahsiyetin par¢alanmasi ortaya
cikar. Psikolojide ferdiyet maddi ve manevi olarak parcalanmaz, bir birlik ve
biitiinliik arz eder tezi mevcuttur. Insanda sahsiyet ikilemi olusmussa bu dualizm ¢ok
kere insanin psikolojik yapisinda bir ¢atismayi, bir bunalimi netice verir ve bu
sahsiyet kaymasindan dolay1 da riyakar insan, toplumda bekledigi saygiyi, sevgiyi de

geregince bulamaz dolayisiyla bu 6zelliklere sahip insan bir kaos icindedir.?*
Attar Hiidhiid iin dilinden riyakar insan1 temsil eden kaza yanitin1 verir :
“Hiidhiid: Ey sudan hoslanan! Su senin canin1 ates haline getirmis!

Suda ne giizel uykuya dalmigsin. Bir katrecik su gelmis de senin yiiziiniin
suyunun alip gétlirmiis.

Su, yiizii yitkanmamislara 1dzimdir. Sen de yiizii kirli bir pissen ylirii, su ara
9,296

Hiidhiid’e gozden yas akitarak yiiziinii temizlemeyenler, 6nce disarida avam
tabakasinin kullandig1 suyla yiiziinli abdest ve gusl ile agartsin’ anlaminda sozler
sOylettiren Attar, asil temizligin kalbin tasfiyesiyle olacagini boyle dile getirmistir.
Kalbin tasfiyesi ise i¢sel su ile yani gozyasiyla olur. Dis su dis1 temizler ancak i¢
temizlik i¢in bir inisiasyondur. Kalbini tertemiz hale getirmis insan i¢in su sadece

detay olarak kalir ve tasavvufta da aslolan kalbin arindirilip temizlenmesidir.
3.1.5.6. Keklik

Farsca olan kebg, keklik demektir 2’ Gagasmin kirmizihigindan dolay:
kendisinin de kirmizi miicevhere yani mal sevdasina temayiiliiniin oldugu iizere
tasvir edilen kekligi Attar da ayn1 sembol ile agiklamistir. Bir mutasavvif olan Attar

kekligin bu diiskiinliigiinii bir zaaf olarak tasvir ederken, Ilahi ask yolunda miirid igin

24 imam Gazali, [hydu Ulumi’d-din, .6, 5.243/264

2% Mikail S6ylemez, “Mahtumkulu’nun Divamnda insamin Psikolojik Yapisi” Dicle Universitesi Ziya
Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi, 16 (2011) 146-153

2% Attar, a.g.e, €.1,5.69 b.866-868.

7 {brahim Olgun-Cemsit Drahsan, Fars¢a-Tiirkce Sozliik, Elhan Kitabevi, ‘kebg’ maddesi, Ankara,

1984
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bir ayak bagi olarak gordiigii bu diinya mali diigkiinliiglinii ve 6zellikle kadinlarda
var olan siis hevesini yermistir. Diger mutasavviflar da mal digkiinligliniin ve
diinyaya nimetine bu sekilde muhabbet beslemenin Allah’tan gayrisiyla mesgul
olarak Allah’tan mahcubiyet anlamina geldigini ifade ederler.”®Nitekim Gazali
‘diinyanin bugzuyla mesgul olan, sevgisiyle mesgul olan gibi, Allah’tan gafildir’

demistir.?*

Maldan hoslanmamak ve maldan kagmak kemaldir. Peygamber
efendimiz (sav) de bu konuda “Ummetimin fakirleri zenginlerinden bes yiiz sene
evvel cennete girecektir”300 buyurmustur. Sufilerin bahsettigi bu fakirlik hali
ekseriya ferdin mal bakimidan yoksul olmasi degil, Allah’a muhta¢ olmasi, ve
kendini her bakimdan Allah’a muhta¢ bilmesi manasina gelen fakrdir yani maddeye

mahkum olmamak, tersine ona hakim olmak gerekir.*%*

Hikayede padisahlarim
bulmak i¢in toplanan kuslarin arasinda bulunan keklik, Hiidhiid’iin yolun
mesakkatinden s0z etmesiyle Oziir getirmeye baslayan keklik, hakikat arayisina
yapilan davete miicevher agkini bahane olarak gostermistir. Eserde kekligin mazereti

kisaca soyle gegcmektedir:
“Ben miicevher elde etmek icin daglarda, bellerdeyim.

Daima madenlerin etrafinda doniip dolasmakta, miicevher elde etmek igin bir

hayli kosup durmaktayim.
Miicevher sevgisi yiiregime Oyle ates saldi ki, bana bu hos ates yeter.

Bir tag iistiinde uyuyup tas parcalar1 yiyen kisinin savaglara girismesine ne
liizum var? Miicevherden baska bir sey sevenin elde ettigi sey gelip gecer,
gecicidir™®

Riiyada gilizel ve konuskan ama gec¢imsiz bir kadin olarak yorumlanan
keklik®®, burada da miicevhere diiskiin bir varlik olarak zikredilmistir. Genel
anlamda kadmlarin miicevhere ve degerli seylere daha diiskiin oldugu

diisiiniildiiginde kekligin burada, bir kadin1 sembolize ettigi yorumu yapilabilir.

Ciinkii nasil ki her bir kadin, nefsin tecessiimii telakki edilip, bu sebeple ‘Allah

2% Bkz Gazali, Ihydu Ulumi’d-din, ¢.7, s.295 Fakr maddesi; Kuseyri, Risale, Fakr maddesi
29 fmam Gazali, a.g.e, c.7,s.297.

%0 Tirmizi, Ziihd, s.37.

%0 Siileyman Uludag, Kuseyri Risalesi,s.449

%02 Attar, a.g.e, €.1,5.70-71, b.880-890, istanbul 2001

%93 Yusuf Tavasl, A¢iklamal: Riiya Tabirleri Ansiklepodisi,keklik maddesi.
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Erleri’nce istizlal edilebiliyorsa aynmi sekilde diinya da kadinlik hali iizre taayyiin

304

etmektedir.”™ Miiennes bir unsur olan nefs, kendisini ehlilestirmeye mecbur

b1rak1lm1$t1r.305 Ciinkii nefsin diiskiinliikleri sadece kemalatin 6niinde engel teskil

(13

eden birer puttur. Nitekim haberde varid olmustur ki: “ muhakkak her iimmetin

tapmak icin bir buzagisi vardir. Bu iimmetin buzagisi ise altin ve giimiistiir.” 3%
Attar’a gore de ancak gafillerin kiblesi altin ve giimiistiir®’ ve diinyadaki degerli
seyler yalnizca hesap giiniinlii zorlastiracak engellerdir.  Attar bunu miirsid

Hiidhiid’iin dilinden s6yle soyler:

“Hiidhtid: Ey miicevher gibi renklere biiriinmiis keklik! Bu topalligin nedir?

Ne vakte kadar bana sakat topal 6ziirler getireceksin?

Miicevherin asli nedir? Renklere bezenmis, boyanmis bir tas. Sen de bir tasa

sevdalanmis, simsiki bu sevdaya sarilmigsin.

Stileyman’in yiliziiglindeki miicevher derecesinde degerli higbir miicevher
yoktur. O yiiziik ylizinden o kadar ada, sana, sana, sohrete sahip oldu. Fakat o yiiziik

de ancak yarim bugday agirliginda bir tastan ibarettir.

Stileyman o miicevher yiiziinden peygamber oldu ama o miicevher de onun
yolunu urdu, ona bag oldu.

O ylizden peygamber oldugu halde yine de cennete, diger peygamberlerden

tam bes yiiz yil sonra girecek.”308

Bu ciimlelerden Feridiiddin-i Attar’in, Hz. Siileyman(a.s)’in miihrii yiiziinden
sikintilar ¢gekmisken, avamin neler ¢ekecegini tefekkiir etmemizi istedigi yorumunu
yapmak miimkiindiir. Ciinkii Hz Siileyman (a.s)’1n yiiziigii bu diinyanin putlastirilmig
nimetlerini, nefsi ¢elen gérkemli ziynetlerini temsil etmektedir. Bir peygamberin bile
zenginlik sebebiyle bunlar1 yasayacag disiiniiliirse, siradan halkin ¢ekecegi
sikintilar1 tahayyiil etmek oldukga giigtiir. Hz Davud (a.s)’un da bir yiiziigii vardu.
Ancak Feridiiddin-1 Attar, Hz Davud (a.s)’un yiiziigline degil oglu, Hz Siileyman

(a.s)’1n yiiziigiine atifta bulunarak, eserine bu yiiziigii diinya nimetlerinin sembolii

%04 Annemarie Schimmel, Rukum Bir Kadindir, s.73, 1z Yay., Istanbul, 2004.

%05 Schimmel, A.g.e, 5.72.

%08 imam Gazali, [hydu Ulumi’d-din, c.7, s.315; Bkz. Deylemi, Miisnediil Firdevs.
%7 Erzurumlu [brahim Hakki, Insan-1 Kamil, $.91. Hisar Yay.

%08 Attar, a.g.e, €.1,5.72-73, b.899-915.
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olarak kullanmustir. Ciinkii Hz Davud (a.s)’n yiiziigiiniin semadan indigi*®®, Hz
Siileyman (a.s)’mn yiiziigiiniin ise arzda imal edildigi sdylenir. Yani Hz Davud
(a.s)’1n yiiziigli semavi miilkii sembolize ederken, Hz Siileyman (a.s)’1n yiiziiglinlin

diinyevi miilkii sembolize ettigini sdylemek miimkiindiir.
3.1.5.7. Hiima

Farsca olan Hiima kelimesi devlet kusu, saadet ve kutluluk anlamlarina
gelir®!® Arapcast ‘Bulah’*dir. Hiima'ya devlet kusu denilmesi ile hiimayun
kelimesinin hiikiimdar, padisah anlamlarimi1 kazanmasi Hiima'min gélgesiyle ilgili
inanglardan kaynaklanir. Bu inanglardan birine gore daima gokyiiziinde yasayan
Hiima yere bazen kirk arsin yaklasir ve o zaman, gélgesi kimin iizerine diiserse o kisi
ya hiikiimdar olur ya da ¢ok Zengin.312 Hiima ile ilgili inanglar arasinda, Hiima'y1
bilerek oldiiren kisinin kirk giin i¢inde dlecegi inanci da bir¢ok kaynakta zikredilen
yaygin bir inangtir. Hiima'ya kutsiyet addedilmesinin bir nedeni de onun yedi kat
goglin tlizerinde, felekler ve burglar arasinda dolasip Allah’a ulastigina

inanilmasidir’™

Yasadig1 mekan aklin alamayacagi, goziin géremeyecegi kadar ylikseklerde
olarak tasvir edilen Hiima®*, bu sebeplerle kibrin simgesi olarak kullamlir. Hiima
kusu, talih, refah, kudret, saltanat ve erisilmesi zor mevkileri temsilen ¢ok degerli oldugu
icin kendisinin de gururlandigindan halk ve tasavvuf edebiyatlarinda bahsedilmektedir.
Feridiiddin Attar da Mantiku’t Tayr’da Hiima’nin makam, seref, ikbal gibi yiicelik
vasiflarina vesile oldugu i¢in kibir ve gurur sahibi oldugunu tasvir eder. Gururun,
biitiin sekavetlerin kaynagi, helak edicilerin menbai oldugu ve magrur kimsenin
korliik i¢inde kalmis, heva-i nefsini 6nder ve seytam1 rehber edinmis oldugu

315

bilinmelidir.”> Kibir ise tasavvuf kitaplarinda helak edici bir hastalik olarak

gecerken kendini begenen, miitekebbir kisi malill ve hasta olarak tanimlanmistir.>*°

%99 Cebrail (a.s) Davut a.s’a cennetten ¢ikarip Allah (cc).’nin emri ile bir yiiziik getirdi. Bu yiiziigiin
bir kosesinde “El miilkii lillah” (Miilk Allahindir) yaziyordu.

Ebu Cafer Taberi, Tarih-Taberi, c.1, 5.70-71, cev. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yay., Istanbul, 2007
319 fprahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirkce Sozhik, Elhan Kitabevi, Ankara, 1984, 5.136
311 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozlik, Huzur Yay., Istanbul, 2006

312 Cemal Kurnaz, Islim Ansiklopedisi, TDV. Yay., Istanbul 1998, ¢ 18, 5.478

33 Ayni yer.

3 Ayni yer.

3 Imam Gazali, Thydu Ulumi’d-din, ¢.6, s.391, ‘gurur’.

318 Bkz. Gazali, [hydu Ulumi’d-din, c.6, s.312, ‘kibir’.
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Kur’an-1 kerim’de bir¢ok ayette kibir mevziu gecer ve Cenab-1 Hak bu ayetlerde

miitekebbiri zemmeder.'’

Eserde toplanan kuslarin arasinda bulunan Hiima, kendini padisah sanan ve
diinya gururundan ne konustugunu bilmez halde tasvir edilmistir. Hikayede Hiima

bahsi kisaca soyledir:

“Golgeler salan, padisahlara golgesiyle padisahlik bagislayan Hiima

toplulugun 6niine gegcti.

O kus Hiimaliktan kutluluga erismis, himmet bakimindan her kustan iistiin

olmustu.
Dedi ki: ‘Ey deniz ve kara kuslar1! Ben 6biir kuslara benzemem.

Yiice himmete ugramisim ben. Yaratilista yiicelige ulasmisim, Kopek nefsimi

daima horlar dururum. Feridun’la Cem, yiiceligi benden bulmustur.

Padigahlar benim goélgemde yetisirler. Kanadimin goélgesi kimin ({istline
diiserse onu padisah yaparim. Benim sevketimden nasil olur da bas ¢ekilirmis?

Asi Simurg, nereden benim dostum, esim olacak? Padisahlik benim isim.

Padisahlar1 padisah eden benim; bu, bana yeter.”*!®

En ¢ok yerilen nefs hastaliklarindan olan kibri kétiileyen Attar, gururu
sebebiyle biiyiiklenerek konusan Hiima’y1 ve kibirli kimseleri Miirsid’in dilinden

uyarir:

“Hiidhiid: Ey gurura baglanmis olan ! Golgeni ¢ek, alemi daha fazla

giildiirme ! Padigahliktan bahsetmenin siras1 degil.

Simdi padisahliktan bahsetmenin siras1 degil, kopek gibi kemikle

gecinmedesin.

Keske padisahlar1 padigah etmeseydin de kendini kemikten kurtarsaydin.

Padisah olan senin golgeni gormeseydi hesap glinii belaya mi1 ugrardl?”319

Y A raf 7/146; Mii’'min 40/35; Ibrahim 14/15; Nahl 16/23; Furkan 25/21; Mii'min 40/60.
318 Attar, a.g.e, .1,5.73-74, b.919-929.

319 Attar, a.g.e, €.1,5.74-75, b.930-935.
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Tasavvufta Hiima bazen ariflerin gdnliine®® isaret etse de daha ziyade

dervisin muhtag oldugu himmeti temsil ederken*

, Attar belki de bir kinaye yapmak
maksadiyla Hiima i¢in kibir metaforunu kullanmistir. Himmet, kalbin sadece Hakki
talep ederek ona baglanmasi anlaminda kullanilir.*?® Hakkin kuluna himmeti
Olciisiinde ihsanda bulunduguna, siiliik ehlinin himmetleri dl¢iisiinde yiice derecelere
ulagtiklarina inanan sifiler etrafindakilere daima biiyiikk himmete sahip olmalarini,
yani gozlerini ylikseklere ¢evirmelerini, alelade seylere tenezziil etmemelerini
égﬁtlemislerdir.323 Tasavvufta kulun Allah karsisindaki acziyet ve caresizligi
vurgulanirken, biiyiikliigiin yalniz Allah’a mahsus bir vasif oldugu islenir. Esas olan
kulun kendini Allah’in kudreti Onilinde bigare ve degersiz goérerek miitevazi
olmasidir. Bunun tersi olan kendini begenen ve iistiin goren, kibirli kisi de yerilir.
Salik, her vakit muhta¢ oldugunu bilmeli ve muhta¢ oldugunu bilmek, onun en
biiyiik hazinesi olmalidir. Attar da Hiidhiid’iin dilinden biiytikliik taslamanin ancak
fakirlik ve giiliingliik oldugunu soyler. Padisahlara bahsedilmis saltanat ise biiytikliik
taslanacak bir sey degil, yalmiz sorguyu agirlastiracak agir bir yiikiimliilik, bir
imtihandir. Hatta Attar, Hazreti Siileyman’in kendisine verilen saltanattan Gtiiri,
peygamberlerden tam bes yiiz yil sonra girecegini siiyler324 Ciinkii diinya nimeti ve
lezzetleri helak edici ve Allah’tan uzaklastiricidir, zira Hak kulunu sevdiginde onu
diinyadan korur.*® Yani Attar’a gore yiicelik gibi gbriinen makam, saltanat
tasavvufta ancak bir ayak bagi, kibir ise en kotli nefs hastaliklarindan ve bir afettir.
Bu makam ve mevki tasavvufta ‘cah’ terimi ile karsimiza ¢ikar. Arapga bir kelime
olan cah, “seref ve itibar” anlamlarina gelir.?*® Terim olarak bir kimsenin, sahip
oldugu veya sahipmis gibi goriindiigii iistiin meziyetler sayesinde insanlarin lizerinde
saygl ve itaat hissi uyandirmak suretiyle kazanmis oldugu seref ve itibar, daha dar
cergevede ise idari, siyasi, ilmi1 vb. mevki ve makam anlaminda kullalnllmlstlr.327

Attar gibi diger tasavvuf erbabinca da yerilmis ve adlanilmamasi gereken bos bir

320V ahit Goktas, Es’ad Efendi ve Divaninda Sembolik Dil, Ekev Akademi Dergisi, Y11:13/2009
Say1:39 s.215.

%21 Cemal Kurnaz, Isldm Ansiklopedisi, ¢ 18, 5.478, ‘hiima’ maddesi TDV. Yay., istanbul 1998

%22 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SézIiigii, cev. Dr Ekrem Demirli, s. 568, ‘himmet’ md, iz Yay.,
Istanbul, 2004.

323 Mehmet Demirci, Isldm Ansiklopedisi, , ¢ 18, 5.57, ‘himmet’” maddesi TDV. Yay., Istanbul 1998
%24 Feridiiddin-i Attar, Mantiku'’t T ayr, c.1, s. 73, cev. Abdiilbaki Golpmarli, Meb Yay., Istanbul 2001
3% Gagzali, Ihyd, c.6, 5.399.

%26 I isanii’l-Arab, “cvh” md.

327 Mustafa Cagrict, Isldm Ansiklopedisi, , ¢.7, s.14, ‘cah’ maddesi TDV. Yay., Istanbul 1998
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heves oldugu sdylenmistir. Bu mevki tutkusunun toplumda sayginlik kazandirdig
icin bir tutku halini alarak ahlaki hayata zarar verebilecegi diistiniilmiistiir. Mevki
kazanma istegi bulunan kisi hakkinda, ‘sahip oldugu veya sahipmis gibi goriindiigii
yiiksek meziyetler dolayisiyla insanlarin goniillerinde kendisi hakkinda hayranlik
uyandirmak suretiyle onlarin baglhiliklarini saglar ve bu sekilde “hiirleri kendisine
kole yapar”’328 denmigtir. Attar bu mevki sahipliginin sadece bir yanilgi oldugu,
insanin diinyevi seylere sadece ‘sahipmis gibi’ goriinebilecegi ancak asil miilkiin

sahibinin Allah(c.c) oldugu fikrini isler.
3.1.5.8. Dogan

Tiirk¢e bir kelime olan dogangzg, avcilikta alic1 kus olarak kullanilan yirtict
kusun adidir. Iklim sartlarina dayanikliligi, giicli ve cevik olusu, kolayca
egitilebilmesi gibi 6zellikleri sebebiyle dogan tiirli yirtict kuslar her zaman en gézde

avel kuglari olmusgtur.>*°

Eskiden padisahlar icin av, 6zel bir eglence oldugu i¢in, ava énem verilir,
saraylarda 6zel avci kuglar yetistirilirdi. Ava ¢ikildiginda da bu aver kuslar bir av
lizerine salinmadan once kolda tasmirdi. Av merasimini seven sultanlar, Ozel

yetismis bu avci kuglara ilgi gosterirler ve onlar kollarinda tasirlardi.

Bu sebeple sembolik alemde dogan sultanin yanindan hi¢ ayrilmak istemez,
en biiyiik arzusu siirekli onunla olmaktir ve Attar da daima padisah yaninda olan

(olmak isteyen) dogani, eserde makam ve riitbe hevesiyle sembolize etmistir.

Riitbesinin kendine yetecegini sOyleyen dogan kusu da gururlandi: “Ayagim

padisahin eli tutsun diye basimi egmis goziimii yummusum ben.

Kendimi edep, erkan yolunda yetistirmisim, zahidler gibi riyazatlar

¢cekmisim.

Ben, Simurg’u riiyada bile gdrmeye tenezziil etmemis biriyim, neden onun

yanina kosaylm?”?’?’l

%28 imam Gazali, Ihya-1 Ulumi’d-din, ¢.3, 5.279.
329 TDK, Tiirkge Sézliik , 10. bs., ‘dogan’ md, Ankara, 2005

330 Abdiilkadir Ozcan, islam Ansiklopedisi, ¢.9, 5.487., TDV. Yay., Istanbul 1998.
331 Feridiiddin-i Attar, a.g.e, ¢.1,5.76-77, b.950-954, Istanbul 2001
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Zahid, sufi olmayanlara gore bedenin lezzetleriyle zorunlu Oolgiilerde
ilgilenmesine imkan veren kimsedir; yani zithd harami terk, siiphelilerden uzak
durmaktir.®®* Yani ziihde halk acisindan bakildiginda sufiler zahid kimse igin
‘Ahireti arzulayan, kalbi sebeplere bagl olan ve Hakk’1 gonliinden ziyade dili ile

anan kimse 3%

tanimlarmi getirmiglerdir. Attar da burada dogana zahidler gibi
riyazatlar c¢ektigini sdylerken, sufilerin esyaya dair isteklerini biitiiniiyle terk eden
ziihd anlayisina atifta bulunmaktan ¢ok avamin ziihdiine isaret etmektedir. Avam igin
ziihd, haram terk edip, siipheli seylerden uzak durmaktir ki nedeni, azarlanmaktan
¢ekinmek ve yoldan ¢ikmislarla denk sayilmaktan korkmaktir.* Attar dogan1 zahid
olarak tanimlarken, gurur ve kibrine de isaret eder. Doganin kibri 6yle bir boyuttadir
Ki, kendi makamini kafi gordiigii gibi Hakk’in cemalini gérmenin kiymetinin de

335

farkinda olmayacak kadar cahildir. Nitekim gurur, cehalet™ olarak tanimlanmustir.

“Padisahin elinden savrulup gelen bir toz bile bana yeter. Alemde bana bu

riitbe kafidir.

Yolu gormeye madem ki kudretim yok, padisahin elinde yiiceleyim, basim
yiikselsin.

Sonu gelmeyen yerlere gitmedense padisaha layik olmam daha iyidir. ” 336

Attar’a gore dogan kusu i¢in Simurg’a varmak imkansiz gibidir, ¢linkii gonlii
baska seylerle mesgul oldugu i¢in bu yol ona belki oldugundan da uzun ve
mesakkatli gelmektedir. Zira Allah yolunun mesafesi, uzunlugu, gecilecek miktari,
diinya ile ukbadir.*®” Arif bir kimse ne makam ne mevki ne de diinyayla ilgili
herhangi baska bir sey ile gonliinii oyalamaz. Ciinkii arifin nefsi, diinyasini; ruhu,
ahretini terk etmis ve sirr1 mevlasina ulagsmistir yani arif kisinin goziinden iki diinya

da dﬁsmﬁstﬁr.338

Attar nefsi ve hevasinin kulu olarak riitbeyi put edinen kimseleri
elestirir ve bu makam sevdasini yererken Hiidhiidiin/seyhin agzindan bdyle gegici

sevdalar1 soyle elestirmistir:

%32 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s.282, ‘zithd’ md, iz Yay., Istanbul, 2004.
%33 Erzurumlu [brahim Hakki, fnsan-1 Kamil, .90, Hisar Yay., Istanbul.

%% Kagani, a.g.e, s.283, ‘ziihd’iil-amme’ md.

3% Gazali, Ihya, c.6,5.393, ‘gurur’ md.

336 Attar, a.g.e, €.1,5.76-77, b.954-958.

337 Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.g.e, 5.90

338 Ayni eser, s.91.
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“Hiidhiid: Ey gegici sevdaya tutulmus asik! Sifattan uzaksin, surete kapilip

kalmissin.

Padisah olarak Simurg’dan baska kimse yoktur. Dengi olmayan O’dur,
padisah ancak O.

Diinya padisahi atese benzer, ondan uzak ol. Ondan uzak olmak daha iyi.”**®

Feridiiddin-i Attar bu beyitlerde mevki hevesinin sikintidan bagka bir sey
olmadigini, makami ates tesbihini kullanarak anlatir. Nitekim “Kurb-i sultan, ates-i
suzan.”dir dizesindeki fikir tasavvuf anlayisinda yaygmdlr.340 Clinkii tasavvufta bu
diinyadaki padisahlara, yani makam, mevki ve sana sahip olmak bir yana yakin
olmak bile atese yakin olmak kadar tehlikeli goriilmiig, bu tiir diinya nimetleri put
seklinde degerlendirilmistir. Bu sebeple salik kendini higbir sebebe baglamaz. Zira
arifin gozlinde hakikat bir ezeldir ve masiva mecaz ve miithmeldir.>* Yine
Hiidhiid’iin dilinden Hak yolunda ayaga takilan engelleri yerer. Ciinkii Attar’a gore
salikin kalbi arzulardan ve heveslerden uzak olmali ve tiim sebeplerden ve

engellerden gecip yalniz Hakk ile huzur bulmalidir.
3.1.5.9. Ala Uveyik Kusu

Ozellikle &tiis sesi ile tanman bir kus olan Uveyk, genel olarak kizilims bir

renkte oldugu icin alaiiveyk ismini almistir. Farsgasi ise fahtedir**

. Biilbiiliin giile
muhabbeti gibi bu kus da servi agacma343 temayiil eder. Attar ise alativeyk’in denize
miitemayil oldugunu, bu cihetle deniz etrafinda yuva kurdugunu tasvir etmistir. Tek
sevdasi, derdi, deniz olan alaliveyk kusu kendisi dokunmasa da denizi herkesten

kiskanir ve denizin derdinden baska dert istemedigini sdyler.

“Alativeyk kusu’nun bahanesi de su ve denizdir: Ey kuslar! Ben kendi

kendimle mesguliim; kendi yaralarimi onarmaya calistyorum.

%9 Attar, a.g.e, ¢.1,5.75, b.961-969.

0 Hiiseyin Alpsoy, “Hulusi Kalb’den”, Somuncu Baba / Aylik ilim-Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Eyliil
2013, say1:155.

%LE 1. Hakki, a.g.e, s.91.

%2 [brahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Elhan Kitabevi, ‘fathe’ maddesi, Ankara,
1984

3 Huriye Durkaya, Fehim-i Kadim’in Divan’inda Hayvanlar Uzerine Bir Inceleme, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Volume: 3 Issue: 15
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Deniz kiyisinda ne giizel yerim yurdum var. Kimsecikler benim sesimi,
sadami duymaz. Kimseyi incitmem, bir an olsun dlemde benden incinmis adam

yoktur.
Dertli dertli daima tasali daima ihtiyag i¢inde deniz kiyisinda oturur dururum.

Su istegiyle gonliimii kanlara bularim. Suyu kendimden bile esirger,

kiskanirim.

Suda yiizemem, Oyle oldugu halde dudaklar1 kupkuru olarak deniz kiyisinda
otururum. Denizden bir katre suyun eksilecegini diisiiniir, kiskanglik atesiyle ondan
bir damlacik su bile igmem.

Simdi ben denizin derdinden bagka dert istemiyorum, Simurg’a tahammiiliim

344
yok, aman aman.”

Attar bu beyitleriyle sekr halindeki dervisi anlatmaktadir. Sekr sozliikk anlami
‘sarhos olmak, kendinden gecerek mest olmak’ anlamlarina gelen ve tasavvufta
kuvvetli bir varidin tesiri ile haline gegis345 anlamma gelen bir terimdir. Bazen sekr
sahibi bu halde miikemmel bir mertebede olmadigi zaman bast halinde bulunur; bu
takdirde sufide suur ve his halinin bulunmasi caizdir.**®Attar’in bu haldeki salike
metafor olarak kullandig1 alativeyk kusu, dertli ve kendinden ge¢mis haldedir ve yari
suurlu olarak derdini dile getirir. Ancak denizin dibinde oldugu halde deniz nedir
bilmeyen bir kustur alaiiveyk. Ne deryanin asil gergek sahibinin farkinda, ne de
denizin de her an askiyla costugu gercek sevgisinin farkindadir. Bu hakikati Hiidhiid

vasitasiyla dile getiren Attar soyle der:

“Hiidhiid: Ey denizden haberi bile olmayan! Deniz timsahlarla, canavarlarla

doludur.

Deniz bir kararda durmaz. Halden hale girer. Kah geri ¢ekilir, kdh kiyiya
carpar, cosar, ilerler. Nice ulu kisilerin gemilerini paraladi, niceler onun girdabina

diisiip oldiiler.

Denizin kendisi bile, goniil huzurunu bulamamas, istegine erememistir.

44 Attar, a.g.e, €.1,5.79, b.983-993.
5 Serrac, El-Liima’, s. 334, ‘sekr’ md.
348 Kuseyri, Risale, s. 201, ‘sekr’ md.
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Deniz, onun civarindan kaynayan bir kaynaktir. Sen neden ona daldin kaldin

da sevgilisine aldiris bile etmedin”®*’

Feridiiddin-1 Attar, denizi degisken olan ve bir kararda durmayan bir halde
tasvir eder. Denizin bu halinin, tasavvuftaki ‘telvin’ haline denk geldigini s6ylemek

miimkiindiir giinkii ‘telvin, kulun hallerinde degiskenlik gostermesidir’®*®

seklinde
tanimlanmistir. Kul seyr i siilik yolunda oldukga telvin sahibidir, ¢iinkii o bir halden
diger hale yiikselmekte, bir vasiftan diger bir vasfa intikal etmekte, bir konak
yerinden ayrilip ¢imenzar olan baska bir konak yerine ulasmaktadir.?*® Yani salikin
bu yolda bu hal iizre olmasi normaldir. Telvin hal sahibi olanlarin sifatidir, temkin
ise hakikat ehlinin sifatidir.**® Attar burada miirsidin dilinden saliki telvinden,
temkine cagirmaktadir. Zira Vasiti der ki: “kendisine uygun ahlakla ahlaklanan
kimsenin tab’in telvin calkantilar1 meydana gelmez”.%1 Halbuki seyr i siilikiiniin
sonunda salik nihai konak yerine ulasacak yani vuslata erecektir. Vuslata erince de

makaminda yerlesmekte ve temkin sahibi olmaktadir.®

Eserde Hiidhiid, alaiiveyke denizi hi¢ tanimadigini, denizin gercek sevgilinin
askiyla cosup kopiirdiiglinii, yani miitelevven®® bir halde oldugunu soyler. Ama
nihayetinde Hakk onu renkten renge sokar, degistirir. Yani o da hakikat degil,
yalnizca bir surettir. Attar burada maddi bir agka takilip da o masugun da gergek
sevgiliyi perdeledigini hatirlatir. Yani maddi sevdalarin sarhos edisini telvine
stiriiklenme ve dolayisiyla bu seferde yolda kalma olarak tanimlamak miimkiindiir.
Maddi agklar1 her seyin oniine koyanlar1 ve surete takili kalanlar1 bu sekilde uyaran

Attar, her seyin gercek maliki, sahibi ve sevgilisine dikkat ¢eker.
3.1.5.10. Puhu Kusu

Viranelerde yasadigi sdylenen Puhu Kusu hikayede bu viranelerdeki definelere
duydugu askla sembolize edilmistir. Define gibi goziiyle goremeyecegi bir askin,

ancak masaldan ibaret olabilecegini sOyleyerek Simurg’a ulagsma konusunda

7 Attar, a.g.e, ¢.1,5.80, b.994-1004.

%8 Serrac, El-Liima’, s. 357, ‘telvin’ md.

349 Kuseyri, Risale, s. 211, ‘telvin’ md.

350 Kuseyri, a.g.e, s. 211, ‘temkin-telvin’ md.
%1 Serrac, a.g.e, s. 357.

%2 Kuseyri, a.g.e, s. 213.

353 Bkz. Ayni yer.
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bahaneler sunar. Hiidhiid ona altinin da bu diinyadaki putlardan biri oldugunu ve bu

sevdadan vazge¢cmesini sdyler. Puhu kusu harabatilige ve define sevdasina siginarak:

“Ben Oyle bir kosk sectim ki kendime. Harabelerde dogmus bir acizim.
Sarapsiz harap olup gidiyorum.

Bir toplulukta oturmak gonliinti hatirin1 huzura kavusturmak isteyen, sarhos

gibi yikik yerlere gitmeli.”***

Feriddiin-i Attar, puhu kusuna bu sozleri soyleterek yikik mekanlarla yikik
kalpleri sembolize etmektedir. Yani Attar’a gore kisinin kalbi kirik olmali yahut kisi
kalbi kiriklarla beraber olmalidir. Ciinkii hadis-i kudsi’de Hak Teala ‘Beni gonlii
kiriklarin yaninda ara’ buyuruyor.*>® Puhu kusu hazineyi bulmak i¢in bu hadise gore

davranma ¢abasi i¢inde oldugunu izhar ederken su ciimlelerle devam ediyor:

“Zahmetler cekiyor yikik yerlerde yurt ediniyorum ama defineler boyle

yerlerde gomiiliir de ondan.

Simurg’a olan agk, masaldan baska bir sey degil. Ciinkii Simurg sevgisi her
delinin harci olamaz. Ben ercesine ona asik degilim, su halde defineye yikik yerlere

astk olmam gerek.”**®

Puhunun bu soézleri lizerine Hiidhiid ona putperest degilse bu asktan vaz
gecmesini sOyler. Zira tasavvufta Allah’a duyulan agktan daha fazla ne sevilir, neye
asik olunursa o sey o kimsenin putudur. Nitekim bu husus Allah u Teala Kur’an-1
Kerim’de ‘Nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii?’®*’ ayeti ile bu
hususu anlatir. Eger bir varlik hayatin amaci haline gelir ve onun muhabbeti Allah’a
olan muhabbetin Oniine gecerse, yerine gore makam, para, insanlar veya kisinin
kendi arzu ve hevesleri yani nefsi de put olabilir. Allah sevgisinin Oniine baska
sevgiler koymak ona ortak kosup, hakikati 6rtmekten baska bir sey degildir. Gergek
masuktan baska masuklar lireterek olmasi1 gerekeni yani hakki ve hakikati Grten
kimsenin de kafirden baska bir sey olmadigimi sodyler Attar. Bu diisiincelerini

Hidhiid araciligiyla soyler:

4 Attar, a.g.e, ¢.1,5.81, b.1012-1018.
%% Ebii Nuaym, Hilye, c.2, 5.364.

%6 Attar, a.g.e, ¢.1,5.81, b.1018-1021.
%7 Furkan 25/43
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“Hiidhtid: Ey define sevgisiyle sarhos olan! Defineye, altina asik olmak,
kafirliktir. Sen putperest degilsin ya!

Hangi goniil altin agkiyla bozulursa onun surati1 kiyamette degistirilir.”358

Kudsi hadiste Allah(c.c) kendisini “kenz i mahfi” yani gizli bir hazine olarak
tasvir ediyor ve irfan yoluyla bilinip agiga ¢ikmak istiyor.359 Ancak bu hadise farkli
bir yorum getirmektedir. Kenz gizli, goriinmeyen, sakli olan; korunmus, ve pek

%0Hadiste Allah(c.c) ‘ben hazineyim, beni

kiymetli cevherleri iceren sey demektir.
bilin ve bulun’ demektedir yani Allah (c.c) ‘hazinedir’. Metaller icinde altin neyse,
varlikta da Allah (c.c) odur; yani en kiymetlidir. Bu hazine sifat isimlerini de igerir;
sifat isimleri bilgisiyle miiserref olanlarin kemale erdigi isimlerdir.®** Ancak Attar’in
burada Hiidhiid’iin dilinden ettigi sozlere gore Hakk’in sifatlarindan zata giden bir
yolda, ‘kenz’i bile zat i¢in, zati sevgi icin bir engel olarak gordiigii soylenebilir. Altin
metaforu vasitasiyla Attar, ‘daha az kiymeti olan1 birak, en kiymetliye bak yani

bizzat zat’a yonel’ der.
3.1.5.11. Kuyruksalan Kusu

Kuyruksalan kusu zayifligini ve takatinin olmayisin1 bahane eder. Hiidhiid
acziyetin sadece bir bahane oldugunu anlatarak onun riyakar oldugunu soyler. Takati
olmasa da yola diigmesinin ve bu yolda 6lmesinin daha hayirli olacagini anlatir ona.
Kus hikayede, iki tembelligin semboliidiir. Islam geleneginde tembellik, ahlaki bir
hastalik olarak goriliir. Baz1 alimler bu hastalig1 tembelligi, ‘cahiller i¢in “zevki
baldan tatli”, sonunu diisiinen akilli insanlar ve fazilet arayan mesut kisiler icin ise

59362

“zehirden daha zararl olarak tarif etmislerdir.

Kuyruksalan kusu’nun bahanesi ise soyledir: “Ben bir saskin, bir bunagim.
Ne gonliim var, kuvvetim. Ne kolum var, ne kanadim. Higbir seyim yok. Yiice

Simurg’a nasil ulasabilir ki: Bu aciz kus onun kapisina varamaz. Kapisina yiiz

%58 Attar, a.g.e, €.1,5.82, b.1022-1025

%9 Hadis-i Kudsi: “Kiintii kenzen mahfiyyen Fe ahbebtii en u’refa fe halaktii’l-halka Li ya’rifini”
Yani “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeye muhabbet ettim ve bilinmek i¢in halki yarattim.”
Acliini Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Muzilii’l-ilbAs Amme’s-tehera mine’l-Ehadis fi
Elsineti’n-Nas, I-11, 3. Bs., Beyrut, 1988.

360 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s.467, 1z Yay., Istanbul, 2004.

31 Ayn1 yer.

%2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak- 1 Alai, 5.95, iz Yayincilik, Istanbul, 2012.
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siirsem de ya yanarim, ya da yolunda Oliiriim. Yine de ona erisemem. Bari kuyu

icinde kendi Yusuf’umu arayayim.”**®

Attar’in aslinda tembelligi anlatirken bu hastaligi, kendini aciz gdsterme
riyast olarak yorumlamasi dikkat ¢ekicidir. Attar’a gore riyanin bir tiirii de acizligi
bahane ile Hakk’a gitmekten uzak diigmektir. Imam Gazali de bu hususun iizerinde
durarak, bu durumu ‘beden yoniinden dinde riya yapmak’ olarak tanimlar ki bu riya,
‘beden zayifligin1 belirtmek ve renginin sarardigini gostermektir; ta ki bu durum
muhatablarina ahret islerinden ¢ok korktugu hissini ve din hususunda tiziildigi

*34 Bu vehmi vermekteki amag ise zaten bu islerle yeterince mesgul

vehmini versin
oldugunu ve Hakk’a dogru yiirimeye daha fazla takatinin olmadigini anlatmaktir.
Feridiiddin-i Attar da nefsin kendini oldugundan béyle farkli gostererek rahata
kavusmasini bastan asagi riya olarak goriir. Herhangi bir sebeple acziyetini ve
gligsiizligiinii bahane edenlerin hallerini riyakarlik olarak yorumlayan Attar

Hiidhiid’tin agzindan dile getirir bu durumu:

“Hiidhiid: Ey suhlukla kendini diigkiin gdsteren, serkeslikte bulunan sen!
Basta ayaga riyadan ibaretsin! Yola ayak bas, devlete ulagsmaya bak. Seni bu yolda
yaksalar bile tahammiil et, yan! Sen mesela Yakup bile olsan, sana Yusufunu

vermezler. Yusuf sevgisi aleme haramdir.”*®

Kur’an’da Peygamberlerin agik bir sekilde sembollestirilen sirklere darbe
indirdiklerinden bahsedilir.?®® Hz. Ibrahim (a.s), Hz Musa(a.s), Hz Muhammed
(s.a.v)’in sembollestirilen sirklere kars1 yaptig fiili miidahaleler anlatilirken; gozle
goriilen o yikma eyleminin yani sira, sirkin mantiim1 yikmak iizere hareket
ettiklerini de soyleyebiliriz. Burada adi gegen ve gegmeyen peygamberler sirki,
goniil ve akillardan yikmak i¢in, niyet ve insanlarin bakis agisini degistirmeye
caligmislar, hem kalplerdeki, hem beyinlerdeki putlar1 ve putlagsmis, akideleri kirip
parcalamislardir. Zira akil ve kalplerdeki putlar da en az ellerle yapilanlar kadar
tehlikelidir. Attar’in Hiidhiid’lin dilinden dersler verdigi her bir kus belki farkinda

olmadan kendilerine gizli putlar edinmis insanlardir aslinda. Mutasavvif, Allah’a

%3 Attar, a.g.e, .1,5.83, b.1035-1042.

%4 Gazali, Ihya-1 Ulumi’d-din, c.6, s.243, ‘riya’ md.
35 Attar, a.g.e, .1,5.84, b.1045-1049.

%6 Bkz: Enbiyad, 21/51-71; Saffat, 37/83-98
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farkinda olarak ya da olmayarak gizliden sirk kogsmakta olanlari sembolik olarak

elestirmis ve miirsid dilinden uyarmistir.
3.1.6. Hiidhiid Metaforu

Arapca’da Hiidhiid®’ olarak adladirilan bu kus, Tiirk¢e’de ibibik 368, cavus
kusu; Farsca’da plpt, Ingilizce’de hoopoe®®® ve Fransizca’da huppe®” diye

adlandirilir.

Islam edebiyatinda da sik sik gegen ve “Murg-i Siileyman™ olarak anilan
hiidhiid kusu ilk olarak Neml Suresi’nde ¢ikar karslmlza.371 Kur’an’daki bahse konu

ayetlerde gecen bilgiler soyle 6zetlenebilir:

“Bir sefer esnasinda ordulariyla karinca vadisine gelen Hz. Siileyman kuslara
bakar ve hiidhiidiin orada olmadigini goriir. Sebebini sorarak eger mazereti varsa
bunu ispat etmesini, yoksa canini yakacagini veya kafasin1 koparacagini belirtir. Cok
geemeden hiidhiid gelip Hz. Siileyman’a onun bilmedigi Saba iilkesinden haber
getirdigini, bu iilkeyi bir kadinin yonettigini sdyler ve onlarin dini inanglar1 hakkinda
bilgi verir. Bunun iizerine Hz. Siileyman hiidhiide bir mektup vererek Saba’ya
gotlirmesini ve oradaki yoneticilerin nasil bir karar alacaklarini 6grenmesini ister.
Mektubunu okuyan Saba melikesi Belkis, ¢evresindekilerle istisare ettikten sonra Hz.
Stileyman’a bazi hediyeler gondermeye karar verir.*" Hz. Siileyman gelen hediyeleri
kabul etmeyerek Belkis’in iman etmesini ister. Belkis da memleketin ileri
gelenleriyle konusup, Hz. Siileyman araciligiyla da hakikati 6grendikten sonra iman

eder.”

Hz. Siileyman’a yakinligiyla bilinen hiidhiid, orduya kilavuzluk edip yerin
altindaki suyu gormesiyle de bilinir. Arapca’da, herkesin goéremedigi seyleri
gorebilen kimseler i¢in ‘absar min hiidhiid’ tabiri kullanilir. Esasen ‘hiid hiid’ diye

Otmesi gizli seyleri gostermek i¢in ‘orada orada’ demesinden ibarettir.>"®

387 i Erkan, EI-Beyan Arapga-Tiirkge Biiyiik Sozliik, Huzur Yay., Istanbul, 2006

%8 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, s.389Aydm Kitabevi, Ankara, 1999.
%9 Robert Avery-Anna G Edmonds, Ingilizce-Tiirk¢e Sézliik, s.467, Redhouse Yay., Istanbul, 2003.
370 Giiriin, T3 iirk¢e-Fransizca Sozliik, Inkilap Yay., Istanbul, 1992.

371 en-Neml 27/20

%72 en-Neml 27/16-35

33 Demird, Haydtii'I-hayevdn Demiri Terciimesi (¢ev Kadir Meral), Celik Yay., Istanbul, 1997c.Il, s.
436-440
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Dogu- Islam edebiyatlarinda hiidhiid kendisine izafe edilen bircok dzelligiyle

374

zikredilir.®™ Calismamizin konusu olan Feridiiddin-iAttar’in ‘Mantiku’t-tayr’ adli

mesnevisinin yani sira Giilsehrl de Attar’dan terclime ettigi ‘Mantiku’t-tayr’ isimli
mesnevisinde hiidhiidden genis olarak bahseder®”. Ali Sir Nevai’nin Attar’a nazire
olarak yazdigi, fakat konuyu degistirerek zenginlestirdigi ‘Lisanii’t-tayr’ adlh

5377

mesnevisinde®® de Dervis Semseddin’in ‘Deh Murg adli mesnevisinde de

hiidhiidiin yer aldigin1 gérmekteyiz.

Mesneviler disindaki divan siiri 6rneklerinde hiidhiid mazmun veya sembol
olarak yer almigtir. Bunlarin pek ¢ogunda Kur’an-1 Kerim’deki Siileyman kissasina

isaret edilir.%™®
3.1.6.1. Mantiku’t-Tayr’da Manevi Rehber Hiidhiid Metaforu

Ik olarak Kuran'da karsimiza c¢ikan hiidhiidiin, hikdye olarak karsimiza ilk

¢ikist Feridiiddin Attar’in Mantiku’t- tayr adli eseriyle olur.

Hz. Siileyman’in postacist olarak bilinen hiidhiid, Mantiku’t Tayr’da
Simurg’u bulmak i¢in yola ¢ikan kuslarin yol gostericisi olup miirgid-i kamili

simgeleyen kus olarak ¢ikar karsimiza.

Yiiriirken sorgucunun salinisina gore Arapca’da gesitli kelimelerin yer aldig:
hiidhiid kusu sirlar1 gorebildigi gibi miirsid kus olarak da yol gosterici olur.
Mantiku’t Tayr’da biitliin yaratilmislarda bedenlesmis olan ruh kuslarinin, hiidhiid
adli ermis kusun yol gostermesiyle Simurg denilen efsanevi kusla temsil edilen

Tanr1’y1 arayislar anlatilir.

Hikayede hiidhiid, baginda hakikat taci tasiyan bir kus olarak gosterilmistir.
Yani miirsid metaforu ile ¢ikar karsimiza. Arapga, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad

eden demek olan “miirsid”, Tasavvufi terim olarak, tarikat lideri anlamina da gelir.379

3% Omer Faruk Harman- Cemal Kurnaz, Islam Ansiklopedisi, ‘Hidhiid’ md, , ¢ 18, 5.462. TDV. Yay.,
Istanbul 1998

375 Giilsehri, Mantiku t-tayr, haz. Agah Sirr1 Levend, s. 15-17, Ankara 1957

378 Bkz. Ali Sir Nevai, Lisdnii t-tayr, haz. Mustafa Canpolat, Ankara 1995

" Dervis Semseddin, Kuslarin Miinazarasi: Deh Murg (nsr. Hasan Aksoy), s. 25-27, istanbul 1998
378 Ahmed Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar (haz. Cemal Kurnaz), s. 74, Ankara 1992
37 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii , “miirsid’ md, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996.
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Stfilerin yasadigi mistik tecriibede manevi rehber, sufinin uyanisini
kolaylastiran bir iglev iistlenir. Bu uyanis i¢in kat edilmesi gereken bir yol vardir.
Hakk’a ulagsmaya ¢alisan kisinin vasitasiz olarak kendi i¢ine dogru yapacagi bu
yolculuk mesakkatlerle doludur. Ve asilan her zorluk insani, seyr u siiliikiinde bir
basamak daha yukari ¢ikarir. Bu yolculukta bir rehber sarttir. Yoksa rehbersiz olarak
miiridin bu bilinmez ve giigliikklerle dolu yolda yiiriimesi ¢ok zordur. Bu yilizden

tasavvufta “miirsid mutlak ihtiyactir” denir.

Miirsid Hak ile talib arasinda bir araci rolii tistlenir ve asla kendisinin kisisel
olarak énemli oldugu iddiasinda bulunmaz. Belki de bu sebeple tasavvufta “miirsidin
ismi yoktur” denir. Bu alanda miirsid talim yoluyla degil bizzat varlik yoluyla is
goriir. Miiridleri halle terbiye etmesi bir yana birakilirsa, her seyiyle bir 6gretmen

380

goriintlistindedir.™" Miirsid yolun inceliklerini bilendir.

Mantiku’t-tayr’da da Hiidhiid’iin kilavuzlugu olmasaydi kuslar Simug’a
ulasamazlardi. O’nun kilavuzluguna ragmen bir¢ogu yolda telef olup gitti. Fakat yol
gosterenleri olmasaydi yolun sonuna hi¢ biri ulasamayacakti. Eserin basinda
padisahlarim1 bulmak isteyen kuslar icin hakikate isaret eden Hiidhiid, daha
sonrasinda yolda neyle karsilasabileceklerinden bahseder. Bu zorluklari duyan kuslar
bazi mazeretlerle gelirler ancak miirsid olan Hiidhiid onlar1 dogru yola sevk

edebilmek i¢in, her bahaneye ikna edici bir cevap verir. Eserde bu kisaca sdyledir:

“Daha bin tiirlii kus bahane gosterdi de, Hiidhiid hepsini cevapladi. Sonra,
biitiin kuslar Hiidhiid e sordular: ‘Ey kilavuzlukta bizden yiice olan! Yiice Simurg’a
ne vakit ulasabilecegiz? Korliikle sirra erismeye kalkisilir mi? O nerede, biz

neredeyiz?’
Hiidhiid o vakit dedi ki: ‘Ey eli bos kisiler! Kalbiniz bozuk sizin.

Ask, kalbi bozuk kisilerde olmaz ki. Asiklikla kalbi ciiriiklik bir arada

olamaz.
Simurg nikabin1 kaldird1 da, giinese benzeyen yiiziinii bir gosterdi mi,

Yiiz binlerce golge yere serilir. Ancak onun golgesine bakilabilir.

%80 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Yaynlari, istanbul, 2009,
s.610.
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Simurg aleme golgesini saldi da o yiizden her an bunca kuslar meydana

gelmede.
Alemdeki kuslarin suretleri hep onun gélgesidir.

O yiice lutfuyla bir ayna icad etti.

O ayna goniildiir, gonle bak da O’nun yiiziinii goniilde gor.”***

Tasavvuf yolu zor bir yol oldugu i¢in gliniimiiz insan1 da Mantiku’t-tayr’daki
kuslar gibi pek ¢ok mazeret iiretip avam kalmaya devam etmektedirler. Attar bir
Miirsid-1 Kamil metaforu olarak isledigi Hiidhiid’lin dilinden miiridlere her seyden
evvel niyeti halis tutup ne olursa olsun yola diisiilmesi gerektigini soyler. Saliklerin
kalplerini tasfiye etmelerini sOyleyen miirsid goniilleri ayna gibi aydin yaptiktan
sonra yola diismeyi tavsiye etmektedir. Allah’t Simurg sembolii ile veren Attar,
Hiidhiid’iin agzindan alemin Allah’in tezahiiriinden ibaret oldugu hakikatini sdyler
bize. Miirsid vasitasiyla hakikati 6grenen miiridler yola diismeye karar verdiklerinde

bir rehbere ihtiya¢ duyduklarina karar verirler. Hikayede bu soyle geger:
“Kuslar, Hiidhiid lin sdzlerini duyunca adeta canlarin terkettiler.
Simurg, kuslarin goniillerinden karar1 aldi; agklari bir iken, yiiz bin oldu.

Yola diismeye koyuldular. Bize kilavuz 1azim dediler.

Insan kendisine ulu olamaz, Kafdagi’na varmak i¢in, kilavuz sarttlr.”382

Zaten zor olan bu yol, bilmeyen i¢in daha mesakkatlidir. Menzile varmak i¢in
yolun inceliklerini bilen bir kilavuz yani miirsid gereklidir. Miirsid-i kamil, sirat-1
miistakimi goOsteren, delaletten hidayete sevkeden kisidir ve bir miirside
baglanmadan tasavvufi bir hayatin gergeklesmesi miimkiin olmaz; miimkiin olsa bile
insanin ayaklar1 kaymaktan salim olmaz.*® Tasavvuf nazari degil, tatbiki bir ilim
oldugu i¢in miirside baglanmayan salik, bdyle bir yolda onemli bir rehberden

4

mahrum olarak yola ¢ikmis demektir.*® Mantiku’t-tayr’da da Hiidhiid’iin

sozlerinden etkilenen kuslar onun can-1 goniilden uyacaklar1 bir hakim olduguna

%81 Attar, a.g.e, c.1, 5.87-89, b.1084-1103.
%82 Afttar, a.g.e, c.1, 5.128, b.1608-1611.
%83 Serrac, El-Liima’, s. 474.

%4 Serrac, a.g.e, s. 475.
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karar verirler. Bir kur’a sonucu tam da miinasib bir sekilde asik Hiidhiid’e isabet

edince kuslar, Hiidhiid i miirsid segerler. Bunun iizerine soyle derler:
“O ulumuzdur.. bu yolda bize basbugdur, yol gostericidir diye ahdettiler.

Hiikiim onun hiikmiidiir, ferman onun fermani. Ondan ne canimizi esirgeriz,

ne tenimizi dediler.”3°

Eserde bu noktada miirside bey’at edis gerceklesir. Lugatte satmak anlamina
gelen bey’at386 kelimesi tasavvufta talibin seyhe ve onun verecegi emirlere bagh
kalacagina, mal satan insanlarin elele tutusmasi gibi bir musafaha ile seyhe so6z

vermesidir.>®’

Bu vakitten sonra miiridler miirsid ne buyurursa sorgusuz yerine
getirirler. Tasavvufta miirside “neden” sorusunu sorarak dili ve kalbiyle itirazda
bulunmayan miirid onun sdylediklerini canla basla dile getirmelidir. Attar da olmasi
gereken hali gostermek i¢in kuslarin ilk bey’atin1 bu sekilde anlatir. Talib olan
kuglara “Miirsidden ne canimizi esirgeriz, ne tenimizi”’ dedirterek yolun basindaki
hevesli ve ask dolu hallerini boyle tasvir etmistir. Attar yola heniliz ¢ikmamisken
bdylesi sevk dolu olan taliblerin, yolu gordiikten sonra hallerinin nasil da degistigini

sOyle dile getirir:

“Yolun azametinden biitlin kuslarin kanatlar1 kana bulandi, ah etmeye

bagladilar.
Yolu goriiyorlardi, fakat dermanlar1 yoktu!

O yolda Oyle bir istigna yeli esmekteydi ki, adeta goklere dayanmakta,

goklere omuz vurmaktaydi.”*%

Askin seviyesi zorluklara katlanmak giicliyle ve iradesiyle ortaya cikar.
Miirid lugatte irade sahibi ve dileyen anlamindayken tasavvufta kendi istegini
Hakk’in ve seyhinin iradesine teslim etmis, iradesi olmayan kisiye miirid denir.*®®
Miiridin her hangi bir mazeret iiretmeksizin miirsidin iradesine teslim olmasi
beklenir. Engeller, imtihanlar hep var olacaktir ancak bunlarla karsilagsa da miiridin

yoldan caymamasi gerekir. Attar bunu sembolik olarak eserinde soyle dile getirir:

385 Attar, a.g.e, c.1, 5.129, b.1623-1624.
386 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkce Biiyiik Sozliik, s.49.
%7 Serrac, a.g.e, s. 497.

388 Attar, a.g.e, C.1, 5.132, b.1644-1646.
%9 Serrac, a.g.e, s. 491.
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“Kuslar, yolda korkunca bir araya geldiler, Hiidhiid’iin huzuruna varip
kendilerinden ge¢mis, kendilerini kaybetmis bir halde dediler ki: Ey yol bilen!
Padisah huzuruna edepsizce varilmaz. Sen Hazret-i Siileyman’in huzuruna vardin,
kapisinda bulundun; Huzur, edep ve adetlerini, korku ve tehlike makamlarini bilirsin.
Bu yolun inisini, yokusunu gérmiissiin, biitiin diinyay1 bir hayli doniip dolagsmissin.
Madem bize basbug oldun, bizim idaremizi ele aldin, Suracikta minbere c¢ik,
kavminin yol aziginmi diiz! Padisah huzurunda riayet edilmesi gereken edep ve erkan
anlat; Ciinkii bu yolculuk bilgisizlikle olmayacak. Her birimizin gonliinde bir sey
olmayarak, gonlii bosaltip aritarak gitmek gerek. Sana miiskiillerimizi soralim da

gonliimiizdeki su siiphe kalksin.”*%

Seyr 1 siilik’te miirsidin fiilen yaptig1 sey: yol gostericilik, delalet ve

hidayettir. Miirsid-i kamil yani seyhin Ibn Arabi’ye gore 6zellikleri su sekildedir:

‘1- Seyh, miiridinin kabiliyet, zaaf ve ilgilerinin hangi noktada oldugunu

bilmelidir.
2- Miiridi izinsiz tekkeden disar1 birakmamalidir.

3- Miiridinin kendisine uymada sadakatini denemeden miiridlige kabul

etmemelidir.

4- Seyhlik makamina kendiliginden degil, seyhinin emri ya da manevi bir

isaretle gegmelidir.

5- Konusurken kendisine karst c¢ikanlarla tartisma ve miinazaraya

girmemelidir.
6- Miiridlerinin gonliinden saygimligini giderecek islerden sakinmalidir.

7-Biri herkese, digeri ihvanina, digeri tek tek miiridlerine aid olmak iizere ii¢

meclisi olmalidir.
8- Hak Teala ile kulluk i¢in farz ibadetler disinda 6zel bir zamani olmalidir.
9- Miiridi vaktini kontrole alistirmalidir.

10- Miiridinin riiya ve vakiasi hakkinda s6z sdylememelidir.

3% Attar, a.g.e, .1, 5.132-133, b.1649-1660.
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11-Miiridlerinin kendi aralarinda uzun boylu konusma ve gidip gelmelerine

izin vermemelidir.

12- Miiridleriyle gece giindiiz bir kereden fazla goriismemeli, kendi

hiicresinde kalmalidir.

13-Miiridini hiicreye yerlestirmeden 6nce kendisi gidip orada iki rekat namaz

kilmalidir.

14- Miiridler, seyhin tabii ihtiyaclarin1t gordiigli ortamlara muttali'

olmamalidir.
15- Halvete girecek miiridlerini yiyecek ve perhiz konusunda egitmelidir.
16- Seyh zayif ihvanini bagka seyhler ve ihvanlariyla ihtilata birakmamalidir.

17- Kendinden {istiin bir seyh goriince ihvaniyla gidip onun nasihat ve

ziyaretinde bulunmalidir. 391

Attar’in da sembolik olarak anlattig1 gibi manevi bir sefere niyet eden sufinin
yolu bilen birine ihtiya¢c duymasi ka¢inilmazdir. “Sufinin igsel yolculugu zor bir
zihinsel ve ruhsal yolculuktur; ¢iinkii her diistinme ve arinma eyleminde yanilsamaya
diisme tehlikesi vardir. O ylizden sufi bu yolculukta kendisine bir kilavuz ister. O,
yolu bilen, daha 6nce bu yasantidan geg¢mis birisidir. Davranigsal ve zihinsel yani
kalpsel degisim icin arayiciya durumunu hatirlatacak ve yola koyulan kisiye,

59392

talimatlarla degil yasantilarla yol gosterecektir Zira o miirsid daha once sufi

tecrilbeyi yasayarak bilmistir. Bu yasayarak bilme hali ise Arapca’da ‘arefe’ 3
fiiliyle ifade edilir. Yani marifet hususi, tecriibi, ameli ve tatbiki bilgidir ki bu bilgi
kalp yoluyla elde edilir. Bu durumda marifet ilham, arif ise ilhama mazhar olan veli

ve sufi demektir.3%

Marifetullah ise Allah’1 bilmek ve tanimakla kazanilir; ¢linkii
akil Allah’t bilmek ve tanimak suretiyle marifetine varir. > Hallac, “arifin alameti,
diinya ve ahretle mesgul olmamasidir (zira o sadece Hakk ile mesgul olur)” der. 3%

Yani bu ameli bilgiyi bizzat tecriibe eden arif, nefsiyle Allah’tan gayrisimi terk

Y bn Arabi, el-Emru’l-muhkem, s.11-27" Enver Baytan, Altinoluk Dergisi, say1:32, 5.16-19
%92 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, 5.29

393 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozhik, ‘arf md., s.774.

304 Kuseyri, Risale, 5.488

5 Erzurumlu [brahim Hakku, fnsan-1 Kamil, s 35.

3% Kuseyri, a.g.e, 5.491

92



ederek Hakk’in huzurunda bulundugu igin, yasantisiyla rehberlik edecek olan kisidir.
Kuglar bu ylizden Hidhiid’e gelerek yolun inceliklerini onlara Ogretmesini
istemislerdir. Cilinkii kalpleri ve akillar1 o yolda kaybolacak kadar karisik ve siiphe
i¢indedir.

Hiidhiid’tin miirsid olarak toplulugun basina ge¢isini Attar s0yle anlatir.

“Bunun tizerine Hiidhiid kiirsiiye ¢ikip, soze basladi:

Basina tacin1 giymis, tahtina ¢ikmisti, kim yiiziinii gordiiyse baht1 yiiceldi
talihi acildi.

Hiidhiid’tin huzurunda kuslar, yiiz binlerce saftan daha fazla saf oldular.

Biilbiille kumru beraberce nagmeye basladilar. Bu nagmelerden kuslara

ferahlik geldi, bir baska hale gectiler.

Seslerini duyan kararsiz bir hale geldi kendinden gecti.

Hiidhiid tekrar s6ze basladi; manalarin yiiziindeki perdeyi act.”*%’

Bu noktada Attar Hiidhiid’iin yaptigi konusmalarla manevi egitimde sohbetin
onemine atifta bulunmaktadir. Zira sohbet Arapga’da dostluk, yoldaslik ve miiridlik
manasina’>® gelir. Burada sohbetten maksat Allah i¢in kurulan dostluk ve dava
arkadashiginin yami sira, miridlik anlamlarindadir. Mutasavviflar da sohbeti bu
manada alarak yorumlamislar ve dostlugun nefsin heva ve hevesi i¢in degil, izzet ve
celal sahibi olan Allah i¢in olmasi gerektigini?’99 sOylemislerdir. Tasavvuf yolunun
seyhleri, yekdigerinden ilk 6nce sohbetin hakkini talep ederler, miiridlerine de bunu
emrederler; o kadar ki aralarindaki sohbet farz gibi olmustur.*®® Bu nedenlerle Attar
da kuslarin sik sik bir sohbet meclisi kurdugu ve miirsidin bu mecliste derin sozler

sOyledigi bir sahne olusturmustur.

Allah’a ihlasl ibadetle yaklasarak ilahi sevgiye mazhar olan kul i¢in Allah

“ben kulumu sevince onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yliriiyen ayagi

%97 Attar, a.g.e, .1, 5.133-134, b.1663-1670.

3% Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkce Biiyiik Sézhik, ‘shb’ md., s.712.
3% Hucviri, Kesfu'I-mahcub, s. 482

0 Ayni eser, s. 485
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mesabesinde olurum™® buyurur. Tasavvufta Allah, kulun géren gozii isiten kulagi
oldugu zaman onun i¢in gizli bilgilerin ayan olacag: goriisii vardir. Bu yiizden yolu
ve sirlar1 bir miirsid-i Kimilden daha iyi bilecek kimse olamaz. Attar da Hiidhiid igin
‘manalarin yiiziindeki perdeyi agti’ derken bu hakikate isaret ederek Hiidhiid’iin
hakikatli bir rehber olduguna isaret eder. Zira kapali olan manalarin {izerindeki
perdenin kalkmasi Arapcada ‘kesf” kelimesine karsilik gelmektedir. Kesf
kelimesinden gelen ve tasavvufi bir terim olan ‘mukasefe’ ise, ‘duyular tarafindan
idrak edilemeyen gizli seyleri nefsin-adeta goriiliir seyler gibi- higbir kuskuya mahal
vermeyecek sekilde agiga ¢ikartmasi’*®? anlamma gelir. Bu anlamda Attar’in perdeyi
acmaktaki kastin1 Hiidhiid’iin ilahi hakikatleri ortaya ¢ikaran sozler ettigi seklinde
yorumlayabiliriz. Bu ancak miirsid-i kamilin yapabilecegi bir seydir ¢ilinkii ancak
kamil insan mukasefe ehli olabilir. Hakikatte mahcub (yani Hakk ile arasinda perde
bulunan kisi) i¢in kesf helaktir, nitekim mukasefe ehli olanlar i¢in de hicab helaktir;
zira yakin olan uzakta kalmaya, uzakta olan da yakinda bulunmaya takat

403

getiremez.”™ Yani bu Hiidhiid’iin makami mukasefe ehlinin makamidir. Kuslar,

Hiidhiid’e bu makami nasil buldugunu sordular:

“Ey onderligi kapan! Nasil oldu da sen bizi gegtin, Allah’a bizden daha ¢ok
yakinsin, dediler. Sen de bizim gibi bir kugsun, biz de senin gibi bir kusuz,

aramizdaki fark nedendir”**

Kalbin, Hakk’a boyun egmesi ve her ¢esit varlik ve olgunun suretinden
arinmakla Hakk’1 gbzetmesi tasavvufta ‘tevecciih’ kavram1*® ile karsilanir. Attar da
Hudhiid’t Hakk’a kullukta boyle bir yoneliste olan tevecciih sahibi bir veli olarak
anlatmistir ve bir velinin, miirsid-i kdmil’in bu nimete nail olmasinin sebebini soyle

agiklar:

“Huidhiid: Ey kusglar ! Hz. Siileyman’in gozii bir an bize diisiiverdi. Ben bu

makami ne altinla, ne giimiisle elde ettim. Bu eristigim devlet, o bakistan meydana

*1 Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih, , Diyanet Isleri Baskanligi Yay., c. 12, s. 203, h. 2042.

402 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 538.
%8 Hucviri, a.g.e, .78
04 Attar, a.g.e, c.1, 5.135, b.1671.

405 Kasani, a.g.e., S. 165.

94



geldi. Sen bir an bile ibadeti birakma. Fakat sakin ibadete de giivenme. Hz.

Siileyman’a makbul oldun mu dediklerimden ileriye gecersin.”*%

Sufiler Allah’in rizasina talip olup her isi Allah i¢in yapmaya basladiklari
zaman onlara kapilar acilir ama Attar’in da dedigi gibi bu bir nasib isidir. Zira irfan
yolunda ilerlemis insan-1 kamil hususi bir makama sahip olmasinin yani sira
olaganiistli bir giice sahiptir ki bu gilice yogunlastirilmis ruhani enerji anlaminda,
‘himmet’ denilmektedir ve Ibn Arabi’ye gére bir arif, eger isterse, biitiin ruhani
enerjisini lizerine yogunlastirmak suretiyle bir nesneye tesir edebilir.*”” Ancak ibn
Arabi’ye gore Hazret-i Siileyman(a.s) tabiat iizerindeki kontroliinii himmet yoluyla
icra ediyor degildi, bu ona Rabb’inin ¢ok 6zel bir litfuydu ¢linkli mucize izhar etmek
icin ruhani enerjiyi yogunlastirmakla(dolayli olarak) erisilen himmete miiracat

“%  ibn Arabi, Hazret-i Siileyman(a.s)’in sahip oldugu bu kontrolii

etmemekteydi.
teshir (yani zabt etme, iradesine baglama) kavramiyla anlatirken, boyle bir teshiri
himmet yoluyla teshirden daha iistiin goriir ¢linkii Hazret-i Siileyman(a.s)’in sahip
oldugu teshir esyaya dolayl olarak degil, dogrudan etki etmektedir. ibn Arabi, bu
goriisii soyle dile getirir: “Ve Siileyman(a.s)’1 kendisinden baskalar1 {izerine iistiin
kilan ve kendisinden sonra da hi¢ kimsenin erisemeyecegi bir kudret olan teshir’e
gelince bu, onun emr’indedir. Hazret-1 Siileyman(a.s) himmete bagvurmaksizin
sadece emretme yetkisiyle donatilmig bulunuyordu.”409 Bu baglamda bakildiginda bu
yetkilere sahip bir peygamberin Hiidhiid’e nazar etmis olmasi yeterlidir, zira bu
makamin tipki Hazret-1 Siileyman gibi onun tevecciihiine mazhar olan birinin de ne
altinla ne de ibadetle elde edilmeyecegi, ¢iinkii bunun yalnizca Allah’in bir Litfu
oldugu yorumunu yapilabilir. Attar Hazret-i Siileyman(a.s) vasitasiyla Hiidhiid iin
sahib oldugu bu makamin, tipki Allah’in sadece Siilleyman(a.s)’a nasib ettigi teshir

kudreti gibi ona mahsus oldugunu sdylerken bir taraftan da saliki ibadeti dert

etmemesi noktasinda uyarir.

0 Attar, a.g.e, .1, 5.135, b.1674- 1679.

47 Toshihiko [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, s. 385, Kakniis Yay., Istanbul,
1998

%8 Ayni eser, s. 386

%% bn Arabi, Fiisusu’I-Hikem, 5.199/158.
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3.1.7. Ayna Metaforu

Ayna, lizerine her hangi bir 151k kaynagindan diisen 1sinlart ve sekilleri
yansitan parlak esya ya da arkasi sirlanmis camdir.*'? Arapcast mir’at*?, Farscasi
éyine412dir. Insanlar kendi yiizlerini gérmek, siislenmek amaciyla daha ilk ¢aglardan
durgun su yiizeyini, cilali parlak volkanik taslari, parlatilmis glimis, tung, bronz ve
celik levhalart kullanmislardir. Camdan yapilan arkasi giimiis sirli aynalarin
yapilmasindan sonra, Bati sanatinin etkisiyle, Osmanli saraylarinda ve Tirk
toplumunda cam aynalar goriilmeye baslamistir. Ayna, mecéazen, bir nesneyi veya bir
hali aksettiren ve g6z Oniinde canlandiran sey, kavram ve hal manasinda da
kullanilmistir.*** Bu madeni levhanin karsisindaki biitiin sekil ve renkleri aksettirme

0zelligi onun mitoloji, edebiyat ve tasavvuf sahasinda sik¢a bagvurulan bir metafor

olarak ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Divan edebiyatinda da ayna, hem ger¢ek hem de mecazi anlamda, degisik
kavramlara sembol olarak, kullanilmistir. Oniine konan cismin imgesini (ya da
kopyasin1) yansitan, bakana kendi aksini sunan bir nesne olarak ayna, beseri diisiince
tarihinin ziyadesiyle dikkat g¢ekilen ve bilvesile zor, karmasik ve ince anlamlarin

414
Tasavvufl

iletimi amaciyla istihdam edilen anlam iletim araglarindan biridir.
baglamda bakildiginda ise, bu alanda verilmis eserlerde kullanildig1 sekliyle ayna
vahdet-i viicud anlayisina gore “tecelligdh”tir ve bu mir’atii’l-kevn(olus aynasi)
kavramiyla ifade edilir. Bu anlayisa gore O, alemdeki hakikatlerin hiikiimlerinin
coklugu i¢in bir aynadir; bunun yani sira bu hiikiimler sadece tek Varligin 1sinlariyla

zuhur ederler, boylelikle Varlik onlar i¢in bir ayna olur.**® Alemdeki her sey, insan

10 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Istanbul 1996, 5.91

1 Arif Erkan, El-Beyan Arapga-Tiirke Biiyiik Sozliik, ‘mir’at’ md., s.994.

2 fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Elhan Kitabevi, ‘ayine’ md, s.16.
13 Mustafa Nihat Ozon, Edebiyat ve Tenkit Sozligii, istanbul 1954, s. 28

4 Mehmet Atalay, “DiisiinceTarihinde Epistemolojik Bir Denge Unsuru Olarak Ayna
Metaforu”, Kutadgubilig, Felsefe-Bilim Arastirmalari, Say1: 12, ( Ekim-2007), Istanbul,
(136-172) 5. 138.

M Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 512, iz Yay., Istanbul, 2004.
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ve insanin gonlii, Allah’in mazhari, yani aynasidir.**® Bunun yami sira ayna,

sevgilinin kendini gosterdigi yer olarak da tasavvuf edebiyatinda islenmistir.
3.1.7.1. Mantiku’t Tayr’da Ayna Metaforu

Ayna, ¢esitli din, edebiyat, mitoloji, kiiltlirlerde 6zellikle birtakim metafizik
gerceklikleri anlatmak amaciyla sikc¢a kullanilan bir metafor olarak karsimiza ¢ikar.
Ozellikle tasavvuf alanminda verilen eserlerde bu sembolii farkli anlamlardaki

417

kullanimlariyla gérmek miimkiindiir.""" Mistisizmin O6ziinii ifade etmeye en uygunu

ve ayn1 zamanda temelinde irfani

veya akli 6zellige sahip olan ayna manevi tefekkiiriin en dolaysiz simgesidir;
¢iinkil 6znenin ve nesnenin birligini temsil eder.*’® Ayna metaforu genel olarak
tasavvuf literatiiriinde hem insanin hem de evrenin Allah’in tecelligah1 oldugu
anlammi ve dolayisiyla da Vahdet-i Viicud tabir edilen tasavvufi kurami
ifadelendirmek amaciyla kullanilmaktadir.*® Ciinkii ayna, tek bir suretten pek ¢ok
sureti zuhur ettirerek kesret i¢inde sakli olan vahdeti ortaya ¢ikarmaktadir. Ayna,
tasavvuf diisiincesinde, Allah’in gostergesi olan alemin; dolayisiyla Allah’in tecellisi
olan insanin semboliidiir.*?° Ayn1 zamanda miiminin gonlii, Allah’in tezahiir ettigi bir
aynadir. Yani aynanin tasavvufta Ozellikle vahdet-i viicud anlayisinin savucular
tarafindan en yaygin basgvurulan metaforlardan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu sebeple Attar’in da bu anlayisla isledigi eserinde bu sembolii kullanmasi
kaginilmazdir. Ayna simgeciliginin bu kadar agiklayici olmasinin nedeni, aynanin bir
anlamda simgenin simgesi olmasidir; ¢linkii aslinda simgecilik en iyi, salt kavramsal
terimlerle tamamiyla ifade edilemeyen fikirlerin veya prototiplerin goriinen

yansimasi olarak tanimlanabilir.**

Boylece ayna, tasavvufta birka¢ anlama gelen bir sembol durumundadir. Attar
da ayna metaforunu Mantik’ut Tayr’da, Allah’in tecelligahi olarak alem aynasi, insan

aynasi ve gOniil aynasi olarak kullanmistir. Yani Feridiiddin-i Attar’in ayna icin

16 Bkz. Kasani, a.g.e, s. 512: mir’atii’l-viicud, mir’atii’l-hazreteyn maddeleri.

“7 Bkz. ibn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, terciime ve serh: Ekrem Demirli, s. 260, istanbul, 2006.
8 Titus Burckhard, 4klin Aynasi, Cev. Volkan Ersoy, s. 127, insan Yay. Istanbul, 1997.
19 Atalay, a.g.m. s. 144.

20 Bkz. Avni Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1,'s. 129.

2L Burckhard, A.g.e, s. 127.
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metaforik olarak atifta bulundugu {i¢ kavram vardir. Bu kavramlar alem, goniil, ve

kamil insandir. Simdi bunlar {izerinden bu metaforu inceleyecegiz:
3.1.7.2. Hakk’in Aynasi Olarak Alem

Allah Teala’nin sayisiz ismi vardir ve bu alemi isimleriyle kusatmistir. Yani,
alemdeki her bir fiil ve hareket Allah’in zatinin degil ancak O’nun isimlerinden
birinin belirigidir. Allah(c.c) sanatkar, biitiin yarattiklariyla beraber alem ise O’nun
eseridir. Eser de sanatkarmin aynasidir. Tasavvuf anlayisina gore, cismani olarak
gozle goriilen bu sehadet alemi, tecelli-i asar, yani eserlerin tecelli etmesidir.** Yani
alem tecelli ile meydana gelmistir. Mutlak giizellik ve kudret sahibi Yaradan kendini
gormek ve gostermek istemis, bu ask-1 zati ile alemi yaratmistir.*”® Alem, Allah’in
kendini gosterdigi aynadir. Allah’in biitiin isimleri ve o isimlerin zitlar1 alem
aynasinda birlikte goriintirler. Ciinkii Varlik yoklukta goriilebilir ve gercekten de

24 Sehadet aleminin zitlik ve kesret

zidd1 meydana ¢ikaran onun ziddi olan seydir.
biciminde ortaya cikisi, vahdetin kavranmasini saglar. Ayr1 ayr1 varliklarin var
sanildig1; gergekte ise Allah’in isimlerinin miisahede edildigi alemdeki ¢cokluk Tek'in
yansimasi, belirisidir. Ayna-alem metaforunu ilk kullanan mutasavviflardan olan
seyhii’l ekber Ibn Arabi’ye gore de durum bdyledir. Ibn Arabi’ye gore sey‘lerin
(diger varliklarin) varlik bulmasi, onlarin Hak aynasinda zuhiir etmelerinden bagka
bir sey olmadigindan, aynlar (varliklarin sabit hakikatleri) ancak bu diizlem
sayesinde var olurlar ve bu da nihai anlamda, goriintliniin varlig1 aynanin varligina

baghdir, demektir.*?®

Yani Hakk tektir ama aynadaki yansimalar1 ¢oktur, aynaya
aksedenler ‘bir’ olanm ¢ok olarak tezahiirleridir. Yine Ibn Arabi, Vahdet-i viicud
anlayisini soyle dile getirir: “Tabiat alemi, tek bir aynadaki stretlerdir. Hayir! Tabiat

alemi, farkli aynalardaki tek bir sarettir.”*%°

Bu ciimleden hareketle diyebiliriz ki
Vahdet kesreti meydana getirir; kesret vahdete delalet eder, zira alem tek olandan
isaret bir yokluktur ve Allah’tan baska mevcut yoktur. Bu alemde goriip, var
zannettigimiz esyanin gercek bir varligi yoktur; tipki aynadaki aksin gercek bir

cisminin bulunmamasi gibi. Bunlar yalnizca Allah’in birer goriintiisiinden ibarettir.

#22 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5.639.

%23 Bkz hadis-i kudsi: “Kiintii kenzen mahfiyyen Fe ahbebtii en u’refa fe halaktii’l-halka Li ya’rifani”
424 Abdulbaki Golpmarl, Mesnevi ve Serhi, .1, $.533, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara, 1989.

425 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s. 127, Insan Yay., Istanbul, 2007.

*%° Ibn Arabi, Fusiisu l-Hikem, s.76.
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Aynada olusan goriintii, 6zellikleri bakimindan bu goriintiiyli olusturan cisme
benzer; fakat fiziki bakimdan ondan farklidir. Zira Ibn Arabi de, “Tecelli edilen sey,
yalnizca kendi stretini Hakk’in aynasinda gormiistiir; yoksa Hakk’t gérmemistir.
Zaten stretini ancak kendisinde gordiigiinii bildigi durumda, Hakk’1 gormesi de
miimkiin degildir. Bu durumda Hakk, goren kisi icin bir ayna gibidir”**’ diyerek bu
gercegi aciklamigtir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Allah’in tezahiirii olmasi
sebebiyle alem, gilinesin suda yansiyan hayaline benzetilebilir. Bu aksi, gérmekle
giinesin varlig1 bilinebilir; ancak akis ile aksin kaynagi birbirinden tamamen
farklidir. Ciinkii kaynak viicuda sahiptir; ama goriintii sadece bir hayaldir. Bu hayal
vasitasiyla asil varlik sezilebilir. Tipki giines metaforundaki gibi Hakk’in tecellileri
vasitastyla Hakk’1, hissetmek, sezmek miimkiindiir zira mutlak varlig1 gérmek zaten
miimkiin degildir. Eserde alemin yalnizca bir tecelliden ibaret oldugu fikriyle

Hakk’1n aynasi olarak Alem tasavvurunu Attar su beyitlerle verir:

“Simurg aleme golgesin saldi da o ylizden her an bunca kuslar meydana
gelmede.

Alemdeki kuslarm suretleri, hep onun golgesidir. Bunu iyice bil a hakikatten

haberi olmayan™*?®

Attar burada bir baska metafor olan ‘gdlge’yi kullanarak insanlarin alemde
gordiigli  seylerin yalnizca bir golgeden ibaret oldugunu, ger¢ek varliklar
olmadiklarm1  anlatmaktadir.  Bu  metafor  bize  Platon’un = magara
ideasim*®animsatmaktadir. Zira magara istiaresinde de dogduklar1 giinden beri
arkalar1 kapiya doniik bir sekilde bir magarada oturmaya mahkum olan insanlar,
duvarda gordiikleri gélgeleri hakikat zannetme yanilgisindadir ve higbiri gordiikleri
golgelerin hakikat nurunun bir yansimasi oldugunun farkinda degildir. Bu
metafordan da vahdet-i viicud anlayisina ulagsmak miimkiindiir. Zira Hakk’tan gayrisi

ya da alem denilen seyin Hakk’a olan nisbeti, gdlgenin sahsa olan nisbeti gibidir; bu

7 [bn Arabi, a.g.e, s.48.
*28 Attar, Mantiku't Tayr, ¢.1 s. 88. b.1089-1090
“29 platon, Devlet, (¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz), s.199, Remzi Kitabevi, istanbul, 1962.
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anlamda alem, Allah’in gdlgesi olur.*® Bu durumda Attar’in da Hakk’tan gayri

hicbir seyin olmadigina isaret ettigini sOylemek miimkiimdiir.

3.1.7.3.Hakk’in Aynasi Olarak Goniil

Goniil kavrami tasavvuf i1stilahinda onemli bir yere sahiptir. Tasavvufta
hayatin merkezi kalb yani goniildiir. Ciinkii o, Rabbani ve ruhani bir latife ve

1 Goniil, marifet ve irfanin kaynagt;

inceliktir ki o latife insanoglunun hakikatidir.
kesif ve ilhamin meydana geldigi yerdir. Zira idrak eden, bilen, muhatab olan,
cezalandirlan, kinanan ve sorumlu tutulan odur.*** Allah(c.c), hadis-i kudside “Ben,
yere gdge sigmam, ancak mii’min kulumun kalbine, génliine sigarim™**® buyurarak
gbniiliin Allah’in (c.c), muhabbetini icine alabilen yegine varlik oldugunu bize
gostermistir. Yani Allah isim ve sifatlariyla goniilde tecelli ettigi icin ‘gdniil tecelli
aynasidir’ demek miimkiindiir. Ayna, karsisindaki cismi oldugu gibi aksettirdigi i¢in
sahittir. Goniil bir ayna olarak kabul edildigi vakit neye doniik olursa onun rengini
alacag diisiiniilebilir. Ancak aynanin karsisindakini yansitabilmesi i¢in cilali olmasi
gerekir. Oyleyse gonliin armdirilip temizlenmesi, aynanimn cilalanmasi metaforu ile

karsilanabilir. Ve bu, ‘goniil aynasi’ biciminde kavramlagabilir. Nitekim Attar da bu

kavrami eserinde kullanmaistir.

Eserde tiirlii bahaneler getiren kuslara cevaben Hiidhiid s6z alir ve sunlari

sOyler. Soyledikleri, ayna ve goniil agisindan dikkat ¢ekicidir:

“Simurg, apagik meydanda olmasaydi hi¢ gdlgesi olur muydu? Simurg gizli
olsaydi hi¢ aleme golgesi vurur muydu? Burada golgesi goriinen her sey, once orada
meydana c¢ikar. Simurg’u gorecek goziin yoksa, gonliin ayna gibi aydin degil

demektir. Kimsede o giizelligi gorecek goz yok; giizelliginden sabrimiz, takatimiz

0 ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, 5.113.
! Gazali, fhya, c.5,s.9.
432 Ayni yer.

433 Ayni eser, €.5,s.30.
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kalmadi. Onun giizelligiyle ask oyununa girismek miimkiin degil. O, yiice latfuyla

bir ayna icat etti. O ayna goniildiir; goniile bak da, onun yiiziinii goniilde gor!”***

Attar da “ Simurg’u gorecek goziin yoksa gonliin ayna gibi aydin degil
demektir,” derken gonliin bir ayna oldugunu ve bu aynanin goriintiiyli iyi
yansitabilmesi i¢in her tiirlii kirden arindirilmis olmasi gerektigini anlatir. Tasavvuf
anlayisinda kir, kalbin Allah’tan gayri her seye yani masivaya ilgi duymasidir.
Ancak gonliin masivadan temizlenmesiyle ayna, kendisine yansiyan seyleri

gosterebilir. Islam itikadinda Allah’in zat1 goriillemez. “La tudrikuhu’l-ebsar™*® ve

“Leyse kemislihi sey’in”436

ayetleriyle zat subhanidir, yani mutlak gaybdir,
bilinemez. Bu ylizden Attar’in Simurg’u Allah’in zatina degil, esma ve sifatlarina
tekabiil etmektedir diyebiliriz. Yani Simurg, zati itibariyle degil, esma ve sifatlari

bakimindan Allah’a sembol olabilir.
3.1.7.4. Hakk’in Aynasi Olarak Insan

Stfilere gore insan, kendisinde Allah’in isimlerinin acgi8a ¢iktigr bir
mahluktur. Isim, zuhura erecegi mekam arar. Iste o mekan insandir. Bu agidan insan,
Hakk’a ayna olmustur.**’

[1ahi tecellilerin yansimalarini en miitkemmel sekilde alip en agik ve kusursuz

. . . N . . . 4
bir sekilde gosterecek ayna, bu alem iizerinde ancak insandir.*®

Ciinkii insan, ilahi bir numtnedir Allah’in halifesi olan insan, Allah’in zat,
sifat ve fiillerinin en miilkemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir.*°Allah’in isim ve
stfatlart diger varliklarda, alemde ayrintili, fakat daginik bir sekilde bulundugu halde,
insanda toplu bigimde toplanmustir. Alemde olan her sey insanda da vardir. Alem bir
ayna ise, insan da aleme aynadir. Insan goriiniisii bakimindan alem-i sagir, ic

diinyas1, gonlii bakimidan alem-i kebirdir. Allah da aynadir, insan da. “Adem de bu

3 Attar, a.g.e, c.1s. 89. b.1097

5 En’am 6/103

436 Sura 42/11

" Mahmut Erol Kilig, Tt asavvufa Giris, , s.44, Stfi Kitap, Istanbul, 2012.

%8 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-Arabi’nin Fusfisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf, {lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23 , 5.75-89.

439 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 142.
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» 40 insan kalbini tasfiye edip kemalata

aynanin cilasinin ta kendisi olmustur
yaklastikca aynanin netligi ve parlakligi da artar. Aynanin sirri, aynaya bakanin

olgunlugundadir dyleyse.

Insan Hakk’in aynasina baktiginda kendi goriintiisiinii gériir. Allah da kendi
kendisini insanda seyreder. Mantiku’t-tayr’daki temel diisiince de budur. Hakikati
arayan kuslardan ancak otuzu Simurg’a ulasirlar; bu otuz kus, sifat ve siret olarak
Simurg’da kendilerini, kendilerinde de onu gortirler. Yiiz kus ulagsayd: hepsi de ayn1

hali goreceklerdi.

Attar, insani ve insanin yiizlinii, biitiin yaratilanlarin en {stiini olusu
sebebiyle Allah’in sifatlarinin yansidigi bir ayna olarak gérmiis ve bunu eserindeki

hikayelerden birinde su sekilde islemistir:
“Bir giin padigah kendisine bakabilecegi bir ayna yapilmasini emretti.
Yiizii aynaya vurur, herkes onun yiiziinden bir nigane bulurdu
Sevgilinin yiiziinii seviyorsan bil ki goniil onun yiiziine bir aynadir.

Gonliinii ele al da onun cemalini gor, canim1 ayna yapip onun giizelligini

441
seyret.”

Attar’in bu beyitlerinden de anlasilacagi iizre biitiin kainat, bilhassa kainatin

e . . . . . 442
0zii ve Ozeti olan insan, adeta Tanr1 sifatlarinin aynasit mesabesindedir.

Insan nefis tezkiyesi ve kalb tasfiyesini basardik¢a ve olgunlugu arttikca
ulastigt makamda goniil aynas1 giderek daha netlesir. Gergek insan-1 kamil iki
mertebenin yani zorunluluk ve imkan mertebelerinin aynasidir; zira insan-1 kamil

3 vani bu makam,

cokluk niteligiyle zuhur etse bile, birlik ve itidalin mazharidir.
Hakk’in tam olarak zuhur ettigi yerdir. Attar bu makama erigsmis olan kamil insanm

sOyle tasvir eder:

“Glinese benzeyen bu makam, bir aynadir.

440 Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 25, Ceviri ve serh: Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,
1999.

“1 Attar, a.g.e, c.1s.91. b.1121-1126
2 Abdiilbaki Golpiarly, Seyh Gdlib Divini 'nindan Se¢meler, Ankara, 1985, s. 299.
™3 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 512, ¢ev. Dr Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul, 2004.
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Kim gelir, bakarsa orada kendisini gortir.

Kendisi candan, tenden ibarettir, orada da canini tenini seyreder.

Siz buraya otuz kus olarak geldiniz aynada da otuz suret peydahland1.”444

Hasili, otuz kus, Simurg’un kendileri oldugunu anlayinca; artik, ortada, ne
yolcu kalir, ne yol, ne de kilavuz... Bu beyitte bahsedilen Simurg’un makami, yani
kuslarin  yolculugunun nihayeti, bir aynadan ibarettir. Simurg’un aynada

yansimastyla kuslar kendi hakikatlarini gortirler.

Otuz kus, insant Allah’a gotiirecek olan otuz kabiliyettir ve bu ruhta
bulunur. Ruh bize iifiiriildiigiinde ruhta gizli kenz-meknuz otuz kus degil, aslinda
sonsuz kustur. Insan bu sinirh diinyada otuzla simirl kabiliyetini kullanarak, geldigi
yere kus gibi ucar ve Allah’a vasil olur. Yusuf suresinde gecen riiyada tayr/kus, ruh
oldugu i¢in Hazret-i Yusuf riiyayr Oliimle yani Allah’tan gelen ruhun Allah’a
kavusmasi olarak tabir etmistir. Bizler bu diinyada otuz kabiliyet kusumuzu
kullanabildigimiz icin, ahrette hepimizin yasi hadis-i serife gore otuz civarinda
(otuzii¢) olacaktir. Yani Simurg insanin ruhundaki Allah’a ulastiric1 kabiliyetlerdir.

Attar’in bu metaforunu anlayabilmek i¢in bu yorumun gézden kacirilmamasi gerekir.
3.1.8. Yedi Vadi Metaforu

[slami gelenekte, ‘Allah tektir tek olami sever’**® hadisinden hareketle
ozellikle tek sayiya vurgu yapilmis, dini merasim ve ibadetlerin tek sayi ile icra

edilmesinde dini bir ehemmiyet varsayilmstir.**°

Yedi rakamina ait gelistirilmis bir
inang vardir ki, muhtemelen bunun kokeni, Kur'an-1 Kerim'de "Yedi sema" (Bakara
29) "Yedi deniz" (Lokman 27) "Yedi basak" (Bakara/261 Yusuf/46) "Yedi cift"
(Hicr/87) "Yedi kap1" (Hicr/44) "Yedi gin" (Bakara/196) "Yedi gece" (Hakka/7)
"Yedi yol" (Mii'minin/17) "Yedi kithik yili" (Yusuf/43) "Yedi sene" (Yusuf/47),
"Yedi zayif inek, yedi sisman inek" (Yusuf/ 46), ayetlerine dayanmaktadir. Kur'an-1
Kerim'de yedi rakami, 20 yerde 24 defa gegmektedir.*”’ Tasavvuf literatiiriinde de

onemli bir yer isgal eden 7 sayist tamamlanmighigin, biitiinliigiin, birligin sembolii

44 Attar, a.g.e, Istanbul, 2001, .2 5.182. b.4564-4566

*° Buhari, es-Sahih, Deavat 69

8 Anne Marie Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.24, Kabalc1 Yay., istanbul 2000
7 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.711.
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olarak bilinir. Zira tasavvuf birlige ulasma yolunda nefsin yedi mertebesi oldugunu
kabul eder; bu mertebeler nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhimme, nefs-i
mutmainne, nefs-i radiyye, nefs-i mardiyye ve nefs-i safiye (kamile)dir.**® Yine bir
baska tarife gore insan yedi letaiften miitesekkildir; Kalp, ruh, sir, hafi, ahfa, nefs ve

cesed.**°

Islam’da yedi semboliiniin énemi pek ¢ok yerde vurgulanmistir; 6rnegin
Kuran’a gore Allah cenneti ve diinyay1 yedi katli yaratmistir ve yedi genellikle
olumlu gii¢lerle i¢ ice diisiiniill'ir.450 Ibadetler icinde de bir tavafin 7 savttan meydana
gelmesi, Safa ile Merve tepeleri arasinda 7 kez sa’y yapilmasi ilk anda akla gelen
orneklerden bazilaridir.®®! Ayrica tasavvufta yedi temel hakikat vardir ki bunlar:

hayat, ilim, irade, kudret, kelam, comertlik ve adalettir.**

Tasavvufa gore insanin diinya yanilgisindan ilahi hakikate giden yolculugunu
simgeleyen kademeler yedi tanedir. Salik’i nihai amacina ulastirmak igin gereken
yedi asama, cehennemin yedi kapis1 vardir ki o kapilarin her birini tek tek agmak

43 Bazi sufiler bunlart Yedi Vadi ve bazilari da Yedi Makam olarak

gerekir.
isimlendirmislerdir. Bunlar, kemalat merdiveninin, istek’ten Fend’ya dogru ¢ikan
basamaklaridir. Salikin kendi benliginden ge¢ip, hakikat yolundaki bu yedi kademeyi
asmadikca, birlik okyanusuna varip vuslat sarabindan asla igemeyecegi

sOylenmektedir.
3.1.8.1. Mantiku’t Tayr’da Yedi Vadi

Attar, Kuslarin Yolculugunu hikaye ederken, Manevi Seferi metaforik bir
yolla, manevi menzillerden gegirerek bir hedefe yoneltmistir: Simurg. Bu soyut
menziller insan hayatindaki engebelere esdeger merdiven basamaklarini1 ¢ikabilmek
ve sonunda ancak ¢ok az kisinin hedefine ulasabilmesi seklinde diisiiniilebilir.
Bunlar, kemalat yolunun, Taleb’den baslayip Fena’ya dogru yiikselen kademeleridir.
Eserde kuslarin bazilari, Fena’dan da oOteye giderek, Fendnin da Fenasini,

yani Beka'yi idrak ederler.

8 Mahmud Erol Kili¢, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, istanbul, 2012, 5.28.

9 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 475.

0 schimmel, a.g.e, 144.

1 Osman Nuri Kiigiik, “Ibnii’l Arabi Diisiincesinde Varhgin Tasavvufi Yorumunun Say
Metafizigine Uzanan Yansimalar1”, Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y11:2009, say1: 23
452 Kasani, a.g.e, s. 220.

*3Bkz. Schimmel, a.g.e, 5.157
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Mantiku’t-tayr’da kuglar salikler ya da her insanda Allah tarafindan verilen
kabiliyetler seklinde tanimlanabilirken, Simurg hakikati yani Hakk’i, Allah’
sembolize etmektedir. Vadiler ise, sifi yolun makamlaridir. Eserde kuslarin
yolculugu maddi vadilerden gegerek gerceklesmemistir. Esasinda bu yolculuk
manevi vadilerin agilmasiyla gergeklesen “batini bir sefer”’dir. S6z konusu kademeler
de nefsin mertebelerinin tecriibe edilisidir. Eserde bu yedi vadinin ilk bahsi sdyle
gecer:

“Bagka bir kus Hiidhiid’e dedi ki: ‘Ey yol bilen, Gozlerimiz bu vadide karard1
gitti.

Bu yol tehlikelerle, 6liim muhataralariyle dolu goriiniiyor. Yoldas,bu yol kag

fersah?’

Hiidhiid dedi ki: “Yolda asilacak yedi vadi var. Bu yedi vadiyi gectik mi,

Hakk’1n dergahina varilir.
Fakat alemde bu yolun kag fersah uzaklikta oldugunu bilen de yok.
Bu uzak yoldan donen olmayinca artik bu yolu sana kim anlatabilir ki?

A bir seyden haberi olmayan, oraya gidenler kaybolup giderken sana nerden

haber verecekler?”***

Vadileri hiidhiid’iin dilinden bu sekilde tasvir eden Attar, bu yolun zorluklarla
dolu ¢ok uzun bir yol oldugunu bu sekilde ifade eder. Ve sonra yine hiidhiid’iin

dilinden vadilerden kisaca soz eder:
“Isin basinda talep vadisi var. Ardindan ucu bucagi olmayan ask vadisi gelir.
Ugiinciisii marifet vadisidir, dordiincii olarak istigna vadisi gelir.

Besinci vadi pak olan tevhid vadisidir. Sonra zor ve gili¢ olan hayret vadisi

gelir.
Yedinci vadi, fakr ve fena vadisidir. Bundan sonra gidecek yolun kalmaz.

Bir cezbeye kapilirsin, siiluk sona erer, yiiriiyiis kaybolur. Katre bile olsan

okyanus kesilirsin.”**°

% Attar, Mantiku’t Tayr, , ¢.2 5. 99 b.3514-3519
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Attar’in bu sekilde bahsettigi yedi vadi, salikin seyri slukta astigi yedi
mertebenin semboliidiir. Attar daha sonra bu vadileri metaforik hikayelerle

destekleyerek tarif eder.
3.1.8.2. Taleb Vadisi

Arapcada istemek anlamia gelen taleb*® kelimesi, daha ¢ok ism-i fail haliyle
tasavvufta terimlesen “talib” olarak, bu yola girmeyi isteyip, adim atan kisi igin
kullanilir. Genellikle “Talib, miirid, salik, sair, tair, vasil ve kutup” seklinde yedi
derece olarak siniflandirilan bir tasavvuf hiyera1r§inin457 ilk adimini talib olusturur.
Sufi sairin de ayn1 mantikla birinci vadi olarak tanimladig: taleb ya da istek vadisi
eserde soyle anlatilir:

. .. .. . ve e . . 5,458
“Istek vadisine girdin mi her an 6niine yiizlerce zahmet gelir”

Insan arzu ve isteklerine asiktir ve bu askla siirekli imtihan olur. Zira kisi
sevdigiyle imtihan olur, neye ya da kime ¢ok diiskiinse onun ilgili sikint1 ¢eker. Bu
sebeple Attar da ilk mertebenin mesakkatini tasvir ederek bu vadinin amacinin sabir

oldugunu anlatir:

“Kan yut sabirli ol, ercesine otur, bekle de giiniin birinde zamani1 gelsin, isin

diizelsin!”"**°

Allah(c.c) Kur’an-1 Kerim’de “Ey Inananlar! Sabir ve namazla yardim
dileyin. Allah, muhakkak ki sabredenlerle beraberdir.” buyurarak sikintiya
sabredenlere miijde verir. Attar da sabir olmaksizin bu seferin yolcusunun higbir yere
varamayacak ve higbir sonu¢ elde edemeyecek oldugunu metaforik olarak dile

getirir.
“Burada mal1 atman ve miilkten arinman gerek.”460

Attar mal tutkusundan, kalben istek ve arzu olarak kurtulmak gerektigini

sOyler ve higbir bagin bu vadideki talibi geri durdurmamasi i¢in tiim putlardan

55 Attar, Mantiku’t Tayr, , ¢.2 s. 99-100. b.3520-3524

%8 Arif Erkan, El-Beyan Arapga-Tiirkee Biiyiik Sozliik, s.747, “tlb’ md., Huzur Yay., istanbul, 2006
7 Muhammed Parsa, Fasli'l-Hitab Terciimesi, s. 409 , (Terc. A. Hiisrevoglu), Istanbul 1988.

8 Attar, a.g.e, ¢.2 s. 100. b.3525

% Ayni eser, ¢.2 s. 105. b.3595

460 Aymi eser, ¢.2 s. 100. b.3528
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baglardan kurtulmasi gerektigini boyle anlatir. Talibin gonliinii masivadan
temizlemesi ve kalbini her iki diinyadan ¢ekmis olmasi gerektigini, bu bolimdeki

hikayelerle vurgular. Seyh-i mihne hikayesinde bu metafor sdyle geger:
“Seyh-i Mihne bir giin biiyiik bir i¢ sikintisina diismiistii.
Gozlerinden kanlar akarak, yiiregi par¢a-parga olarak sahralara ugradi!

Uzaktan bir koylii gordii. Okiiziinii bagliyordu, yiiziinden de nur akiyordu

adeta.
Seyh kdyliiniin yanina gitti, selam verdi. Ugradigi i¢ sikintisini anlatti.

Ihtiyar, bunu duyunca dedi ki: Ey Ebu Sait! Su yeryiiziinden yiice arsa kadar
biitiin alemi bugdayla doldursalar! Hatta bunu bir kere degil de yiizlerce defa, daimi

olarak yapip dursalar,

Sonra bir kus olsa da binlerce sene iginde bir tek bugday yese, yedikten sonra
ugsa, biitiin alemi gezip dolassa, bdyle-bdyle o bugday yigin1 bitse. Iste insanin cani,
bu kadar uzun bir miiddet i¢inde Tanr1 tapisindan bir koku duysa bu zaman bile, ey

Ebu Sait, pek azdir!”**!

Hikayenin bu boliimiinde Allah’tan gelen bir koku ve feyze akli bir deger
verilmektedir. Feyz, Allah nurudur ve ruhun gidasidir. Ruh sonsuzdur ve feyz de
sonsuzluk 6zelligindedir. Bu yonii ile o, bugday dolu diinyada binlerce yil tek tek
yiyecek kadar sonsuzluktan daha iistiin daha biiytktiir. Attar hikayenin devaminda

yine “istek” kavrami lizerinde durarak sdyle devam eder:
“Isteklilere cok sabir gerek. Herkes sabreden bir istekli olamaz ki
Ite bir istek meydana gelmedikge nafe*®nin gbdbegindeki kan, misk olamaz.

Bir goniilde istek yok mu? O goniil gokler kadar genis olsa yine kanlarla
doludur

Isteksiz kisi saskindir. Hasa, onun cani yoktur, cansiz bir suretten ibarettir.”*®

81 Attar, a.g.e, ¢.2 s. 107. b.3597-3600

%62 “Misk ahusu denilen hayvanin gébeginden gikarilan bir gesit misk, giizel koku; derisinden kiirk
yapilan hayvan postlarinin Karni altindaki deri kismi” “mecazen, giizelin sevgilinin sag1”
Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Yay., Ankara, 1999, 5.796.

%3 Attar, a.g.e, ¢.2 s. 107. b.3600-3602

107



Yani goniilden isteklerin hepsinin tam terk edilmesi gerektigini sdyleyen
Attar, isteksizligi 6liimle ve 6lii ile metaforlastirmistir. Olmek demek ise “fena”ya
isarettir. Attar, hikayeye diinya hazinelerinin bagindan kurtulunmasi gerektigini

sOyleyerek soyle devam eder:

“Eline bir inci, miicevher hazinesi diisse bile istege daha hararetle yapigman,

daha istekli olman lazim!

Miicevher hazinesini elde edip ona kani olan(onunla kanaat eden), o

hazineye, o miicevherata baglanip kalir.

Kim yolda bir seye baglanirsa o sey, o adamin putu olur, ona baglanir

kalir 29464

Attar burada “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin mii?”*%
ayeti kerimesine atifta bulunarak kisinin kendi heva ve hevesine uyarak, nefsinin
istedigi seylere baglanmasinin kendisine bir tanr1 edinmesi oldugunu sdyler.
Bagliliklarin ve isteme halinin, yolda ayak bagi ve engelden bagka bir sey olmadigin
eserin bir¢ok yerinde sdyledigi gibi burada da tekrar eder. Hikaye su ciimlelerle son

bulur:

“I¢in darald1, aska diistiin. Bir kadeh sarapla sarhos oldun, aklin basinda yok

ama
Bir kadehgik sarapla sarhos olma, ara, iste, bu isin sonu yoktur!”466

Attar bu boliimde de salike ask sarabindan yalniz bir yudumla yetinmemesi

gerektigini soyler.

Daha oOnce de bahsettigimiz yedi derece olarak siiflandirilan tasavvufi
hiyerarsiye bakildiginda talib i¢in miirid adayr demek miimkiindiir. Hal sahibi bir
miirsidin rehberliginde katedilen ve manevi terbiye ve ma’rifet tahsili yoluna
girmeden Once onlara kars1 bir sempati duyan “talib” durumundaki kimselerin,

sevgilerindeki samimiyet, isteklerindeki sadakat ve kararlilik, irdde ve alakalarindan

%% Attar, a.g.e, ¢.2s.107. b.3602-3604
*%% Furkan 25/43
%6 Attar, a.g.e, .2 s. 107. b.3604-3613
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styrilmadaki bagliliklart seyhleri tarafindan istihare ile tesbit edildikten sonra, uygun
goriilenlerin intisablar1 kabul edilir ve gore zikir telkini yapilarak miirsid elinde
siilika giren dervise “miirid” adi verilir. Talib, Ta-le-be yani talep etmek, istemek
kelime kokiinden*®’; miirid ise istedi anlamindaki erade fiilinin fail kipidir.**® Miirid,
tasavvuf kaynaklarinin ¢ogunda talibden ayr1 bir bahiste anilmamis ya da ayni/benzer

2410 anlaminda

anlamlarda kullanilmistir*®, zira “miirid”, tasavvuf liigatinda “isteyen
kullanilmistir. Miirid, nefsini diinya nimetlerinden alikoyan, ibadetlerle ilgilendigi
icin lezzetlerden yiiz eviren kisi olarak tamimlanmaktadir.*”* Talibin de kendi kendi
kendinin ¢obani olmasi ve nefsine hakim olmasi, gecesini ve giindiiziinii duyu
organlarinda peydah olan heva sebeplerini kendisinden yok edene kadar bu yolda
gecirmesi gereken kisi*" oldugu sdylenmektedir. Attar da bu tanimlamalarin ¢ok
disina ¢ikmamuis ve talib, miirid ve salik kelimlerini birbiri yerine kullanarak onlara

tavsiye ve telkinlerde bulunmustur. Bu anlamda bu kavramlari birbirine yakin/denk

olarak gorebilir ve genel anlamda miirid kelimesini kullanabiliriz.

Miiridin sermayesi, kimden gelirse gelsin, eza ve cefaya tahammiil etmek,
bunlar1 goniil hosluguyla karsilamak, karsisina ¢ikan her seyi riza hali ile
kabullenmek fakr u zarurete sabretmektir.*”® Attar’in da bu vadi i¢in talibe tavsiyesi,
sabr1 Ogrenmesi ve sabirli olmasidir. Ayrica Allah’tan baska her sey yoldan

alikoyacak putlardan ibaret oldugu i¢in, putlarini kirip yoluna devam etmesidir.
3.1.8.3. Ask Vadisi

Feriiddin Attar istek vadisinden sonra ask wvadisini anlatir. Tasavvuf
anlayisina gére mahabbet (ask) ¢ok serefli bir haldir. Hakk Teala mahabbetin kul i¢in
bir fazilet oldugu hususunda sehadette bulunmus ve kulunu sevdigini haber
vermistir; su halde Hakk “O kulunu sever” diye vafsedilir ve kul da “Hakk Teala’y1

sever” diye vasfedilir.*’”* Mahabbet kalpte bulunan ve sevgilinin murad ve

“®7 Arif Erkan, EI-Beyan Arapga-Tiirkce Biiyiik Sozliik, s.747, ‘tlb’ maddesi.
“%8 Suad El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézligii, s. 602, Kabalci yay., istanbul, 2004.
9 Ornekler i¢in Bkz. Kuseyri, Risale, s.387; Hucviri, Kesfii’l-Mahcub, s.318.
470 Kasani, a.g., s. 499, iz Yay., Istanbul, 2004

47 Ayni yer.

2 Hueviri, Kesfii’l-Mahcub, s.324.

4 Kuseyri, Risale, 5.598.

4 Ayni eser, 5.496.
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arzusundan baska her seyi yakan bir atestir, denilmistir.*”> Bu nedenle Attar da bu

vadiyi atesler i¢inde kalinacak bir vadi olarak tasvir eder:

“Bu vadiye diisen ates kesilsin ancak.

Yansin yakilsin, ates kesilmeyeninse yasayisi zehir olsun™*"

Ciineyd-i Bagdadi’ye asktan sorulunca: “asikin kendi sifatlarini terk etmesi
ve bunun yerine sevgilisinin sifatlarin1 getirmesidir.” Cevabini vermistir. Yani ger¢cek
asik, agkiyla yanan yakilan, benligini yitirendir. Aski bu sekilde yasayip, yanmayan
icin ise hayat zehirdir. Ciinkii gercek gida ve sifanin farkinda olmadan yasamakta ve
sevgiliye yani sifasina uzak oldugu i¢in ruhu hastalik icindedir. Sufi Attar, agk
vadisine yolu diisenin {iistiine yapisan her seyi, biitiin baglarini, putlarini yakarak
istiinden atmasi gerektigini anlatir. Bu nedenle bunu yapmayanlarin yagaminin zehir

olacagini soyler. Zira Allah’tan baska putlar zehirdir, Allah sifa.

“Asik, bir an bile isin sonunu diisiinmez. Higbir seye aldiris etmez. Yiizlerce

cthani yakar yandirir!

Bir an bile ne kéfirlikten anlar, ne din nedir bilir. Ne bir zerre siiphe tanir, ne
yakiynden anlar.

Onun yolunda iyi de birdir, kétii de. Zaten agk gelince ne bu kalir ne o!”*"’

Yani hakiki asikta zitliklar birlesir ve mecazi anlamda zid olanlar bir arada
olur. Bunun i¢in ehl-i tasavvuf muhakkikine “camiu’l-ezdad” (zitlar1 bir arada

toplayan) derler.*’®

Bu vadiye gelmis asigmn halini bdyle tanimlayan Attar, ask
gelince ne kiifriin ne imanin kalmayacagini hepsinin bir olacagini soyler. Asik,
inangsizlik ve inancin her ikisinden de kagmaktadir. Zira, askin goziinde cennet de

cehennem de bir bugday tanesinden daha biiyiik ve degerli degildir.

Asikin askinda cennet de cehennem de fani olur, ¢iinkii ask bu ikisinden de

Ote bir seydir.

5 Ayni eser, 5.502.

78 Attar, a.g.e, c.2 s. 108. h.3627

T Aymi eser, ¢.2 5. 108. b.3629-3631
*"8 ibn Arabi, Fiisusu’l-Hikem, s.255.
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Bu vadinin araci acidir. Eger ac1 olmazsa bu yolculuk asla sona ermeyecektir.
Bu merhalede asigin Sevgiliden bagka bir diisiincesi yoktur ve ondan bagka bir
sigimak aramamaktadir. Clinkii bilir ki ask atesiyle yanmadik¢a, masukla asla
birlesemeyecektir. Aci, asik i¢in bir olgunluk aracidir. Ask dedigin sey, insanin
kalbini eritir ve kalbi kalpteki zara yapistirir denilir, ve insan1 o derece soldurur ki,
kendisine ¢agirana cevap vermeye kadir olamaz, ¢iinkii ask o kadar zayif ve arik bir
hale getirir ki, onda aglayan ve niyazda bulunan bir gdzbebeginden baska bir sey

kalmaz.*"

Bu sebeple Attar, act c¢ekip olgunlasarak kendi benliginden vazgecip
kemalata ve vuslata erilecegini anlatir. Daha sonra, Attar bu vadideki kisinin hig
olmas1 gerektigi, boylelikle varlik atesini yakip ve ask yoluna layik olabilecegini

sOyler:
“Burada ask atestir, akilsa dumana benzer.
Ask geldi mi akil, derhal kagip gider.

Akil, onun sevdasinda yetenek sahibi bilirkisi degildir.

Ask, anadan dogma aklin isi, harci olamaz.”*®

Duman, yanmamis karbondur; yanarsa ates, ask olur. Aklin diisiincelerinin
sifirlanmast yani yanmasi cinnet/deliliktir. Bu da aklin gercek aska doniisiimiidiir.
Onun i¢in, tasavvufta agka ulagsmak i¢in murakabe, yani diisiinmemeyi diisiinmek
mithimdir. Bu nedenle Attar agkin akilla isinin olmadigin1 bu beyitlerle anlatir. Ona
gore ask atesi alevlendiginde akil harmanini kiil oluncaya kadar yakacaktir. Zaten

akla ihtiyac1 da yoktur, zira agk akil degil goniil isidir.

Attar’in agk vadisi i¢in en belirgin olarak kullandigi kavramlar ‘yanmak,
hevalardan siyrilmak, ac1 ¢ekmek ve bunlara ragmen of bile dememek’tir. Bu halde
kul, elinin kesilmesi veya evladinin 6liimiinden dolay1 i¢inde sikintt duymaz; su var
ki asik istek ve arzulari kalmadigi icin bu gibi seyler karsisinda memnuniyet veya

O0tke duymayan kimsedir, c¢iinkii riza iradenin feridir.***

Zira yasadigi haller
neticesinde miiridin iradesi diismiistiir. Bu haldeki kisi atese bile atilmis olsa, bunun

Hakk’1n hikmet ve rahmetine dayanan iradesinden kaynaklandigin1 goriir, boylelikle

9 Kuseyri, a.g.e., 5.503.
80 Attar, a.g.e, c.2 s. 108. b.3638-3639
481 Kasani, a.g.e, s. 268.
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diledigi her seyde Hakk’tan hosnut olmak makamina vyerlesir.*®® Bu asikin

hosnutlugu ve muhabbet makamidir.
3.1.8.4. Marifet Vadisi

Arapca’da bilgi anlamina gelen ‘ma’rifet’*® kelimesi Yaygin anlamiyla 'kesf
ve 'ilham' yoluyla eldi edilen bilgi tiiriiniin adidir. Ancak bahse konu bilgi ilim ile
elde edilenden farkhidir. ilim ile ma'rifet bir imis gibi goziikmesine ragmen,
aralarinda ince bir fark vardir: ilmin zidd1 cehil iken, ma'rifetin zidd1, inkardir. Ilim
kesbi iken, ma'rifet vehbidir.*8 Ciineyd-, Bagdadi: “marifet, sana ve Hakk’a ait
seyleri bilmendir” diyerek kulun kendi hakikatini ihata etmesini, leh ve aleyhindeki
seyleri bilmesini kastereder.*® Eserde marifet Attar’'in vadilere benzeterek

tanimladig1 mertebelerden birine verdigi isimdir.

Ask vadisinden sonra Attar basi sonu gorlinmeyen ‘Marifet Vadisi'ni tasvir

eder:

“Hig¢ kimse yoktur ki yolun uzunlugu yiiziinden gonlii karigmasin, acayip bir

hale diigmesin!

O vadinin higbir yolu, dbiirline benzemez. Ten yolcusu bagkadir, can yolcusu

bagkadir.” 486

Zithklar igerisinde tanimladigi bu vadide salikin aclhikta doyumu,
uykusuzlukta goniil uyanikligini bulacagini anlatir. Cilinkii her sey ziddiyla kaimdir
ve ziddina doner. Biitlinilin i¢inde hem karanligin hem de aydinligin zorunlu bir yeri
vardir. Karanlik olmadan aydinligi anlamak miimkiin degildir ve irfan da bu
karsitliklar1 agarak meydana gelir. Allah’a varma arzusunun ancak bu sekilde
dogacagini tasvir eder:

“Geceleri uyuma, gilindiizleri bir sey yeme de sende de belki bu istek zuhur

eder 29487

482 Kasani, a.g.e, S. 268.

“83 Arif Erkan, El-Beyan Arapga-Tiirkee Biiyiik Sozliik, s.774, ‘arf’ md., Huzur Yay., Istanbul, 2006
4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 5.412

485 Kasani, a.g.e, . 526.

% Attar, a.g.e, ¢.2 s. 129. b.3801-3802

487Ayrn eser, .2 S. 124. b.3839
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Bu manada Feridiiddin Attar maddi anlamda da, manevi olarak da uykuyu

yerer:

“Ey adam, sen hakikati artyorsan uyuma. Yok eger davan laftan ibaretse,
Allah rahatlik versin, hayirh uykular!”488 Diyerek uykusuzlugu azik edinenin Hakka
vardig vakit uyanik bir gonle sahip olacagii soyler. Ciinkii uykusuzluk rahatsizligi
uyanikligt  dogurur, bdylelikle karsitliklarin = biitiinliigii  ile  zitliklardan

tamamlayicilia gecis meydana gelir.

Attar bu vadide zitliklar igcersindeki ahengi anlatir ve salikin savasta selama
erdigini ve 6limde ebedi yasamin sirlarin1 bulmakta oldugunu ima eder. Marifette,
zitliklar, belirsizlik ve tesadiif iilkesinin Otesinde ve iizerinde bir iist ahenk vardir.
Yani birbirine zit olan seyler baskinliklarini zamanla birbirlerine birakarak
birbirlerini biitiinler ve buradan da bir ahenk olusur. Her an yalnizca biri var olur,
durgunluk ve hareket, karanlik ve aydinligin ayn1 anda var olamayacgi gibi stirekli
biri digerine galip gelerek bir kainat ahengi olustururlar. Bu anlamda Attar, bu yolda
salik erse ondan kadin ; kadmsa er dogacagm sdyler.bunu Havva’nin ve Isa’nmn

dogusuna benzetir:
“ey ask er1, kime sevda derdinin zerre kadar 15181 vurursa,
Erse ondan bir kadin dogar, kadinsa ondan bir er viicuda gelir.
Adem’den kadinin dogdugunu gérmedin mi?
Meryem’den erin dogdugunu duymadin m?4%

Jung, “ Erkek icindeki animayr dogurmali, kadin da igindeki animusu
dogurmali. Bu sekilde olgunluk elde edilmis olur” diyerek zitliklarin birliginden
dinamik bir denge olusacagini sdyler. Ciinkii bu kavramlar birbirlerine karsit olsa da

birbirlerini tamamlayicidirlar ve birbirleri olmadan varolamazlar.

Eserin tamaminda da degindigini ilizere diinya miilkiiniin ve saltanatinin

degersizliginden bahseden Attar, gercek saltanati sdyle tanimlar:

“Saltanat, daima marifettedir.

8 Ayni eser, ¢.2 s. 108. b.3869
% Feridiiddin Attar, a.g.e, ¢.2 s. 127-128. b.3876-3883
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Calis ¢abala da sende marifet sifat1 meydana gelsin.

[rfan aleminin sarhosu olan, biitiin 4lem halkina sultan kesilir.

Bu alemin saltanati, onun goziine cliz’1 bir sey gérﬁnﬁr.”490

Marifet vadisinde deriyi degil i¢indeki sirr1 gériip, bu alemin mesgalelerine

takilinmamas1 gerektigini anlatir Feridiiddin Attar.

Hazreti peygamber (s.a.v)’in “nefsini bilen Rabb’ini bilir hadisiyle isaret
ettigi marifet gergek marifettir ki bu Ahmedi-ahadiyyetii’l-cem (hz peygamberin ismi
olan Ahmed’e mensup anlaminda) makamindan dogan bilinmek arzusuna bagl
olarak, Rabb’i bilmeyle nefsi bilmeyi birlestiren marifettir.**! ibn Arabi icin bununla
ima edilen, Hakk’1 bizatihi lataayyiin (belirsizlik) mertebesinde bilmeye yonelik olan
bos gayreti terk etmemiz gerektigi ve kendi nefsimizin derinliklerine inerek O’nu,
kendini bu 6zel surette izhar ettigi gibi idrak etmemiz gerekliligidir.“92 Attar da
marifet vadisinde salikin kendine donmesi, kendi i¢indeki zitliklar1 birlestirerek
birlige ulagmasi gerektigini sdyler. Boylelikle miirid, irfan yoluyla kendi nefsi

hakkinda bilgi edinerek, Hakk’1 bilip tanimaya yol bulacaktir.

3.1.8.5. Istigna Vadisi

[1P-4

Arapca bir kelime olan Istigna, “gma” kokiinden tiireyen zenginlik,
ihtiyagsizlik gibi anlamlara gelen bir sézciiktiir*® Tasavvufta istigna ise Allah'a vasil

olanin, O'nunla yetinmesi halidir ki bu durumda bagka seye ihtiyag duyulmaz.494

Bu vadide salik, ilahi riza riizgarlarinin esintisini hisseder zira Allah’tan
bagska minnet duyacagi, minnet altinda kalip ezilecegi hi¢ kimse olmaz. Attar da
salikin Allah’tan baska higbir seye ihtiyac duymadigi bu ihtiyagsizlik vadisinde,
sikayeti de her hangi bir fikr yliriitmeyi de biraktigin1 sdyle anlatir:

“Q vadide ne da’va vardir, ne ma’na.

O alemde niyazsizliktan bir kasirga kopar ki bir anda biitiin bir tilkeyi

birbirine katar, kirar gegirir!”495

0 Ayni eser, .2 5.128. b.3888-3890

1 K agani, Tasavvuf Sozhigii, s. 526.

492 Tzutsu, Ibn Arabi’nin Fiisus undaki Anahtar Kavramlar, $.67.

93 Arif Erkan, El-Beyan Arapga-Tiirkge Biiyiik Sozliik, 5.818.

%% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, $.322.
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Tamamen dua ve niyaz kesilen yani hali dua ve niyaz olan kimsenin, Allah’a
tam teslimiyeti nedeniyle duasi ve niyazi tamamen Allah’in zati olur. Yani kendi
yerine Allah ne diler, isterse hepsi O olur. Attar’in burada isaret ettigi zor bir makam

olan niyazsizlik bu makamidir.

“Yedi deniz, burada bir golciik sayilir. Yedi cehennem, burada bir kivilcim
kesilir!

Burada sekiz cennetin de hitkkmii yoktur. Burada yedi cehennem buz gibi

donmus kalmlstlr.”496

Attar, salikin ihtiyac¢sizliginin hudutlari icine akli da alir. Yani burada akla da
ihtiyac yoktur zira akla ait olanlar, aklin kavrayisinin ¢ok Otesindedir. Anlasilmasi
zor bu hali sdyle tanimlar Attar:

“Sasilacak sey! Burada bir karincaya bile her solukta sebepsiz, illetsiz

(Hastalik olusturmaya sebep olmayan) yiiz fil kuvveti verilir.”*’

Attar’in burada isaret ettigi gili¢ istignanin giiciidiir, nitekim Nemrud’u da bir
sinekle helak etmisti Allah(c.c). Yani istignada ¢ok biiyiik bir kuvvet vardir. Zira sufi
Allah’ta tam erimis, O’nun biitiin sifatlar1 onda ortaya ¢ikmais, bu sekilde Rabbani bir

gii¢ elde etmistir.

Bunun gibi onlarca akil almaz 6rneklerle bu vadinin halini anlatan Attar bu
zahiri alemdeki (avamdan herhangi bir kimsenin sahid olacagi) hal ile bu mertebeye

erisenin i¢inde bulundugu hal arasindaki izafiyeti soyle anlatir:

“Iki cihan da tamamiyla yok olsa sanki alemden bir kum tanesi yok olmus
gibidir!

Cinlerden, insanlardan eser kalmasa farz et ki yagmurun bir katresi
eksilmistir!

Biitiin bunlar, topraga dokiilse, mahvolsa bir hayvanin tek bir tiiyli yok olmus,

ne zarar1 var ki?”*%®

%% Feridiiddin Attar, a.g.e, M.E.B. Yay., Istanbul, 2001, .2 5.128. h.3900-3901.
% Ayni eser, €.25.128. b.3901-3903.

7 Ayni eser, ¢.2 5.128. b.3904

98 Ayni eser, ¢.2 5.130-131. b.3917-3920
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Bu diinyada yasadigimiz bir hayalden, bir goriintiiden ibaret oldugunu
sdyleyen Attar ayet-i kerimeye®® isaret ederek diinyada ve ahrette Allah’in kuluna

kafi oldugunu anlatir bu boliimde.

Feridiiddin-1 Attar bu vadi i¢in, akil almaz bir gii¢ ve sasilacak derecede bir
zenginlik tanim1 yapar. Bu Oyle bir zenginliktir ki, muhta¢ olma halinden dogar. Yani
salikin “Allah’a muhtag olmasi, Allah ile istigna halini saglar”>® Nitekim Amr b.
Osman Mekki’ye “zenginligin biitiin sartlarin1 bir araya getiren zenginlik
hangisidir?” diye sorduklarinda soyle karsilik vermistir: “Zenginlikten de istignadir.
Ciinkii insan zenginlikle miistagni olunca, istignasi sebebiyle ona muhtag¢ olur. Kisi
zenginlikle degil de Allah ile miistagni oldugu zaman ise zenginlikten de zenginlik

disindaki seylerden de miistagni olur™®

Yani miiridin asil zenginligi kanaatkar bir
sekilde hayatin1 hep goniil toklugu i¢inde siirdiirmesi ve yalniz Allah’a muhtag
oldugunu bilmesidir. Istigna hali icin Allah ahlaki ile ahldklanmanin bir tezahiiriidiir.
Demek miimkiindiir zira Allah (c.c) Samed’dir; yani her sey O’na muhtactir, O ise
hi¢bir seye muhta¢ degildir ve O Miistagni-i Mutlak’tir. Attar da bu hakikatlerden
yola ¢ikarak bu vadiyi bir ihtiyagsizlik hali ile tarif etmistir. Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi de soyle soylemistir: “Hakk’in gercek gmna ile aziz kildigi neftsen,

ihtiyaglara uygun hareket etme arzusu zail olur.”*%

3.1.8.6. Tevhid Vadisi

Arapga’da bir anlamma gelen vahid kelimesinden tiireyen “tevhid™®

tasavvufta birlemek, genel anlamda Allah’in birligine inanmak anlamlarma®®
gelmektedir. Cilircani bu kavrami Allah'in zatini, akilla tasavvur olunan, zihni olarak
hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif eder.’® Tasavvufta tevhid,
Tevhidu’l-amme, Tevhidu’l-hassa ve Tevhidu hassati’l-hassa seklinde kisim
kisimdir. Birinci olan Tevhidu’l-amme, avamin tevhididir ve Allah’tan baska ilah

olmadigma taniklik etmektir; ikincisi seckinlerin tevhididir ki Hak ile birlikte

9 Azhaby 48

500 Kuseyri, Risale, 5.442.

%0 Serrac, el-Liim 'a, s. 224.

%02 Aymi eser, s. 224.

%03 Arif Erkan, El-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozhik, ‘vhd’ md s.1216, Huzur Yay., Istanbul, 2006
%04 K asani, Tasavvuf Sozliigii, S. 166.

%05 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, , $.659
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baskasini  gormemektir, dglinciisii Tevhidu hassati’l-hassa ise segkinlerin

seckinlerinin tevhididir ve bu tevhid tek zattan baskasin1 gormemek halidir. 206

Yolcu, bu mertebede, kesret perdesini yirtip vahdet gégiine yiikselir.Say1 ne
olursa olsun bu yolda her sey birlesip hep bir olur. Ve salik goriir ki alemde ilk,
sonun kendisi ve son da ilkten basgka bir sey degildir. Istignadan sonra tevhid vadisini

anlatan Attar’a gore, ben ve O demeyi birakip ikilik kalkti m1 tevhid gilinesi dogar:
“Biitiin yiizler bu vadiye yonelse herkes, bir gomlekten bas ¢ikarir.
Say1, cok da olsa, az da olsa bu yolda birlikte birlesir, hep bir olur.
Her say1, birin bir kere daha tekrarindan ibarettir zaten.

Say1, cok olsa her sayida daima bir vardir.

O bir sayis1 boyuna tekrarlanir da tamam olur.”’

Attar’a gore bu vadide esya birden fazlaymis gibi goriinse de bire doner.
isimler ve tezahiirler farkli farkli da olsa aslinda hepsi tek olana isarettir. Alemde
idrak edilen biitiin suretler, esmai hakikatlerin, ilahi ve kevni mertebelerin suretleri,
ayrica bunlarin lazimi olan nispetler, sifatlar ve de haller gibi bunlarin arazlarinin

suretleridir.>®

Zira biitiin isimlerin konusu aslinda zat olup, her birisi kendi anlam ve
mefhumuyla onu sinirladigi i¢in, zorunlu olarak her isim diger isimden farklh
olmustur ancak her isim kendi anlamiyla sinirlanmamis mukaddes zat’a delalet ettigi
yonden ise zatin aynidir ki buna gére her isim bu yonden biitiin isimlerin ayni ve

biitlin anlamlari samildir.509
“Fakat suracikta sana goriinen bir, o tek Tanr1 degildir ha.
Sayida tekrarlanip duran birdir!”**

Bir sayist her zaman aynmi ve degismezdir, bu yiizden kendi kendisiyle

carpildiginda yine kendisini verir’"'. Buradan hareketle metaforik olarak da “tek ve

2

mutlak” olan1 sembolize ettiini sOylemek miimkiindiir. Zira bir, asli Bir'in, bir

506 Kasani, a.g.e, s. 167.

507 Attar, a.g.e, , .2 5.139. b.4016-4018

%08 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-cem ve’l-viicud - Tasavvuf Metafizigi,iz Yaymeilik., Istanbul
2002, s.74

509 K agani, a.g.e, s. 1609.

>0 Attar, a.g.e, , €.2 5.139. b.4018-4019

11 Annamarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, $.51.
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ikincisiz tanrinin, iki kutba ayrilmamis varolusun semboliidiir.>*? Ancak Allah

niimerik olan “bir” degildir, O kiilli/iiniversal ama transandantal “bir’dir.

Bu makamin birleme makami oldugunu Attar, “Hem her sey “O”’ndadir, hem
“O”ndandir! Hem “O”nunla kaimdir, hem de “O”nun varligt bu iiglinden

I"°13 seklinde agiklar. Onun gibi pek ¢ok sufi de benzer agiklamalar ile

miinezzehtir
tevhidi anlatmiglardir. Tasavvuf yolunun efendisi, seyyidii’t-taife olarak bilinen
Ciineyd tevhidi “Allah ezeliyetinde tekdir, O’nunla birlikte bir ikincisi yoktur, O’nun
fiilini viiclida getiren baska bir sey mevcut degildir, diyebilmen ve ikrar etmendir”

tarzinda tarif etmistir.514

Sufilerin bu tanimlamalarindan yola ¢ikilarak tevhid
(0zellikle Tevhidu hassati’l-hassa) icin denilebilir ki, O’nun varliginin kaynagi
kendisidir, herhangi bir ¢oklugun kendisinde bulunmasi séz konusu degildir, sayica
sinirsiz ve belirsiz taayyiinlerinin varligi kendisine dayanir ve bu taayyiinlerin

hakikatin ayn1 oldugunu da bilmek gerekir.>*®

3.1.8.7. Hayret Vadisi

516 tasavvufta derin

Arapga’da saskinlig1 ifdde eden bir kelime olan hayret
diistince ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen bir haldir.
Ariflerin bazisi, hayreti, kavusma, onu iftikar, onu da tekrar hayretin izledigi

kanaatindedirler ki bunun manast:

Tahayyiirii reca takip eder, onun pesinden arzulanan kavusma gelir. Bundan
sonra sufi Allah'a olan ihtiyac1 sebebiyle tekrar hayrete diiser. Zira Rabbi, Ganidir,
Samed (her sey O'na muhtag, O higbir seye muhta¢ degil)dir. Kul ise noksanli ve
muhta¢ durumdadir. Allah'a kavusma isteginin devamli olusu sebebiyle, daha once
diistiigii hayrete tekrar diiser. Arif, bu durumda, hayret ve kavusma ile stirekli iftikar
(muhtachilik) halindedir. Marifet, hayret ve sikintiyr gerektirir. Arifin iizerinde
hiiziinler zuhur eder. Allah'a kavusmas arttik¢a, bu yakinliktaki uzaklig1 da artar.

Hayret, Allah'in giiciine, sun'una, hikmetine, kars1 duyulan asir1 bir arzudur.”’

512 Ayni eser, s. 48.

513 Attar, a.g.e, .2 5.140. b.4035

514 Kuseyri, Risale, s.100.

515 Kasani, a.g.e, s. 167

>18 Arif Erkan, EI-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sézhik, ‘hayret’ md, s.554.
*7 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.259
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Bu hali bir vadi metaforuyla anlatan Attar’a gére yolcu bu vadide saskinliga

diismustiir:

“Hayran olan adam, bu makama varinca hayretlere diiser, sasirir kalir, yolunu
yitirir.

Tevhit makaminda canina yazilanlarin hepsini kaybeder.

Hatta kaybolusu bile kaybeder gider!”>'®

Feridiiddin Attar salikin elde etmis oldugu bu saskinligin dahi onun goziinde

yine de makbul oldugunu soyler:
“Hayret vadisine diisen, her solukta yiizlerce hasret alemine diiser.
Bu saskinlikla, bu sersemlikle nice bir gideyim?
Nereye varacagim ki?
Gidenler, yolu, izi kaybettiler, ben nasil iz izleyebilirim ki.
Higbir sey bilmiyorum.
Keske bilseydim!
Eger bir sey bilseydim hi¢ bdyle sasirir kalir miydim?

Insanin sikayeti bile burada siikiir saylhr”519

Attar’a gore hayret makamina ulagmis olan miirid, siirekli bir saskinlik hali
icindedir. Bu dyle bir haldir ki niyaz da sikayet de birdir ve yakinmalar1 dahi siikiir
kabul edilir, zira salik orada kendinde degildir. Hayret halindeki salik hakkinda baska
sufiler de agiklama getirmislerdir, onlardan biri de Sibli’dir. Sibli’ye “hayrete diisen
miirid” hakkinda sorduklarinda sdyle demistir: “hayret iki tiirlii olur: biri gilinah
isleme korkusunun siddetinden meydana gelen hayret; digeri ise kalblere agilan

ta’zim duygusundan meydana gelen hayret.”520

Hayret, teemmiil, tefekkiir ve huzur sirasinda ariflerin kalplerine gelen; onlar1

teemmiil ve diisiinmeden alikoyan “bedihet” yani aydinlanmadir ve bu konuda Vasiti

518 Attar, a.g.e, €.2 5.148. b.4126-4127
519 Ayni eser, .2 5.156. b.4236-4239.
%20 Serrac, el-Liim ‘a, s. 210.

119



der ki “ hayret, hayreti terkten dogan siikiindan daha degerlidir.”.*?" Feridiiddin-i
Attar da bu vadideki salikin halini diisiinmeden alikonmus bir saskinlik i¢inde tasvir
eder. Tasavvufta hayret marifet ile iliskilendirilmis ve sufiler hayreti marifetin amaci
olarak gormiislerdir. Bu konuda Zunntn Misri “Allah Teala hakkinda marifeti en ¢ok
olan kimse O’nda en ¢ok hayret eden kimsedir” tanimlamasini yaparken, Sehl b.
Abdullah, “Marifetin gayesi iki seydir: dehset ve hayret” demistirr??.  Attar’m
hikayelerinde anlattifina gore, hayret makaminda her an olaganiistii bir diinya ve
yeni bir alem goren salik, saskinliktan saskinliga diiser. Biitiin bu sahnelere hayret

vadisinde tanik olunabilir ve yolcu her an daha fazla goriir ve bundan yorulmaz.
3.1.8.8. Fena Vadisi

Arapea, fani olmak, yok olmak manasina gelen fena®®® tasavvufta nefsin kotii
sifatlarinin yok olmasi, meydana gelen hale teslim olmak veya ona engel olmaya

calismamaktir.”?*

Kul, insan olarak tagidig1 sifatlar1 ve huylari terk eder, fenaya
ererek, tam hale gelir, olgunlasir; ancak, bu giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerini,

Allah'ta miikkemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya ilahi huylar alir.”?

Bu mertebe, kendinde olim ve Allah’ta yasamak, kendinde fakirlik ve
0zlenende zenginlik mertebesidir. Bu vadide yolcu “Viicud ve Suhud Birligi”
sahasini geride birakir ve bu iki mertebenin {lizerinde kutsal olan birlige ulasir. Attar
bu makami ‘Bu vadide her seyi unutusun, sagirligin, dilsizligin, hayranligin ta

kendisidir’, seklinde tanimlar.

“Yiiz binlerce ebedi sandigin golge, bir de bakarsin ki giinesin bir 15181yla

kayboluvermis!

Tiim denizlerin yiikseldigi zaman naksedilen higcbir seyin yerinde durmasina

imkan mi var?

Diinya ve ahret; bir nakistan ibarettir.

521 Aymi eser, s. 338.

522 Kuseyri, Risale, 5.491

523 Arif Erkan, EI-Beyan Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozliik, ‘fena’ md, s.845.
524 Serrac, a.g.e, s. 334

%2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.208
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Kim hayir, boyle degildir derse bu s6z sagma ve bosuna sdylenmis bir sdzdiir

ancak!
Kim bu biiyiik denizde kaybolursa kaybolur ama huzura, istirahata de erer.

Zaten goniil, bu huzur denizinde kaybolup yok olmadan baska bir sey elde

edemez!”°%

Attar burada maddeye bagli olan diisiince yapisindan ¢ikip manaya ait duyus,
diisiiniise yonelmeyi deniz metaforuyla iliskilendirmistir ¢linkii mana aleminin
biiytikligii, derinligi ve cesitliligi firtinalar, dalgalar, gel-gitlere ev sahibi olmasi, bu
niteliklere sahip olan deniz semboliinii kullanmaya imkan vermektedir. Bu anlamda
bu denize dalip gitmek ve burada kaybolmak, manaya yonelerek bu ugrasiy1 yapanlar
icin huzur ve istirahata ulasmanin sembolii olmustur. Bu kaybolup gidis, Allah’ta

fani olmaya isarettir.

“Kaybolduktan sonra tekrar sana bir varlik verirlerse Allah’in sanatlarimi

gorecek bir goz de ihsan ederler, bir hayli sirlara erersin.

Pigkin ve tecriibe sahibi yolcularla yigit erler, bir kere bu dert meydanina

daldilar m1?
Daha ilk adimda kaybolup giderler.
Bundan sonra artik ne fayda?
Bir ikinci adim1 kimse atamaz ki!

Fakat herkes, ilk adimda kaybolup giderse onlar adam bile olsalar sen onlar1

cansiz say!
Odagaciyla odun, bir atese atildi m1 ikisi de yanar, kiil olur.
Gorliniiste ikisi de biitiindiir, ikisi de birbirinin ayni olmustur.
Fakat sifat bakimindan aralarinda bir hayli fark var!

Pis, murdar birisi, denize dalar, kaybolursa o, yine asagilik bir halde kendi

sifatlarinda kala kalir.

Fakat temiz bir er, bu denize daldi1 da varlig1 kalmadi ma,

%26 Attar, a.g.e, €.2 5.158. b.4260-4267
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Hareketi, denizin hareketi olur.
Ciinkii o aradan kalkmustir, ortada tertemiz deniz kalmistir.
O hem yoktur, hem de vardir.

Bu nasil olur ki?

iste bu hal, aklin hayalinden de disaridadir.”>*

Attar burada fena makamini iki seyin aynilesmesi olarak tasvir etmektedir.
Yalniz bu aynilesme ontolojik olarak bir aynilesme durumu degildir. Nitekim fena,
kulun fiillerinde kendisinin Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini gérmekten
fani olmasidir.>®® Fena hali, kulun benliginin kaybolmas ile, tevhidin gergeklesmesi

demektir ki bu hal, tevhidin en yiiksek derecesidir ve kul, Allah tefekkiiriinde o

529

derece bogulur ki, benlik bilincini de kaybeder hale gelir.”” Fena hasil olunca

makamlarin tiimii birden yok olur.>®

527 Afttar, a.g.e, .2 5.158-159. b.4267-4276.
528 Serrac, a.g.e, s. 334

2 Ethem Cebecioglu, a.g.e, 5.208

>0 Hucviri, Kesfu I-Mahcub, 5.139.
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SONUC

Tasavvufta metafizik hakikatleri fiziki diinyada yasayan insanlara, yine bu
diinyanin araglar1 c¢ercevesinde anlatma gerekliligi nedeniyle metaforik dile
bagvurulmugstur. Sufiler miicerred kavramlarin akla yaklastirilmasi amaciyla, duyular
aleminde her an goriiliip bilinen esyaya metaforik manalar yiiklemisler ve bunlar
eserlerinde kullanmislardir. Boylelikle hakikat bilgisi goniillere daha niifiiz edici bir
hal alirken sirlar da ehil olmayanlara kars1 korunmus olmaktadir. Ayn1 zamanda bu
sirlart hakkiyla anlayanlara da oOrtiili bir mesaj verilmis olmaktadir. Bu sebeple

tasavvufi dilin etkisi, metaforlarin giicline dayanmaktadir.

Attar da Mantiku’t Tayr’da bu dili etkili bir bi¢imde kullanmistir. Eserde
degisime acik nefisler, kuslar olarak simgelenerek kemalat “Kaf’ina dogru yola
cikmiglardir. Yolculuklarini engelleyebilecek her seyi tek tek ortadan kaldirip onlar
asarak mesakkat ve c¢ile dolu yollardan gecerek asillarina ve hiikiimdarlarina
ulagirlar. Zira oradan/ondan gelmislerdir. Bu diinyaya gonderildiklerinde ten
kafesinde tutsak olduklarini, siirgiinde bulunduklarini anladiklarinda makami ¢ok
yiikseklerde olan asillarina kilavuz (hiidhiid, miirsid-1 kamil) yardimiyla ve onun
onderliginde tehlikeli yolculuk sonunda ana vatanlarina ulasirlar. Giizergah topraktan
yiikselerek semaya ulagmakta ve onlar1 garbin karanlik derin kuyularindan sarkin en
aydinlik ve en ylice tepelerine gotiirmektedir. Kus olarak simgelenmelerinin amaci
fiziki bagimlilik, yik ve tasalarindan kurtulup amaclarina dogru ug¢malarinm
gostermek i¢indir. Mantiku’t-tayr, gercekte mistik bir kendini tanima hikayesidir.
Eserde, ruh kuslarinin, marifet isteyenlerin, Allah’1 arayan ruhlarin kendini bulus

seriivenleri anlatilmistir.

Attar eserinde, yolculuk, kaf dagi, hiidhiid, simurg, onunun ismi gecen otuz

kus, ayna ve yedi vadi metaforlarini kullanmistir.

Arastirmamizdan ¢ikan neticeye gore Attar’in Mantiku’t-tayr’da kullandig

bu metaforlara yiikledigi anlamlar ana hatlariyla soyledir:

Yolculuk: Tasavvufi gelenekte en yaygin sembollerden birisi olan Seyr i
siilik, kuslarin yolculugu seklinde eserde yer alirken insanin manevi gelisiminin ve

yasaminin semboliidiir.



Kaf dagi: Tasavvuf erbabina gore, Kur‘an‘a ve insan-1- Kamil‘e isaret eden
“Kaf™®' harfinden ismini alan bu dag, tasavvufi bir sembol olarak kainatin
yenilenmesine atifta bulunmaktadir. Eserde Kaf Dagi yola diisenlerin higlige

ulasacaklart makam olarak gecer.

Hiidhiid : Her seyin alegorik olarak ortaya serildigi eserde, Hiidhiid i miirsid-

1 kamil olarak diisiinmek miimkiindiir
Simurg : tanr1- hakikat

Otuz kus : Eserde oyuz kus, sonucta kendilerinin alemin 6zii oldugunu

anlayan ve hiclige ulasarak bizzat Simurg olan salikleri sembolize etmektedir.
Ayna : kendini bilmek
Yedi vadi: sufi yolun makamlar1’dir.

Attar’in bu sekilde sembollestirerek eserini {izerlerine insa ettigi bahse konu
metaforlara birer yorum getirmeye galistik ve gordiikk ki, Attar’in kullandigi bu
kavramlar ‘sathiye’ tiirlinden kelimeler degildir. Mantiku’t-tayr’da kullanilan bu
sembollerin, tanimlayici olarak mecaz, remz, istiare kelimelerinden hangisi uygun
goriiliirse goriilsiin, birer metafor oldugu aciktir. Attar, metafizik alemi, kendi
siilikunu ve tasavvuf yolunun hakikatlerini, fiziki alemden sectigi canli-cansiz
varliklardan olusan metaforlarla yansitmis ve bu metaforlar vasitasiyla hakikat
mesajin1 vermistir. Mantiku’t-tayr’daki bahse konu bu metaforik dil ile ilgili bu
calisma gdstermektedir ki metaforlar, Attar’in hakikat bilgisini agiklamada kullandig1
dilin en 6nemli unsurlarindan biridir. Attar gibi sufilerin manevi tecriibelerini aktaran
birer ara¢ olan metaforlarin ¢oziimlenmesi onlarin ruh diinyalarini ve seyr u

stiliklerini 6grenebilmek i¢in 6nemlidir.

Atar manevi tecriibesini, miimkiin varligin Mutlak Varliga dogru olan
yolculugundaki tehlikeler ve asilma sekillerini, metafor Ortiisiiniin altinda saliklere
iletmistir. Eserdeki metaforlarin insan ve insanin kendini bilmesi merkezli oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira varlik katmanlar1 arasinda insan, esref-i mahluk olarak
biitiin mertebelerin (hayvanat, nebatat...) onderi konumunda oldugu i¢in doksan

dokuz ismi yiiklenmistir. Bu anlamda insan halk edilis olarak alem-i

531 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 488.
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sagir(mikrokozmos) olsa da yaradilisindaki hususiyet ve emaneti yiiklenisi sebebiyle
alem-i kebir(makrokozmos)dir. Attar’in hikayayesinde sefer vasitasiyla insan
kusurlariyla, noksanligiyla kendini bilecek ve bu yolla Hakk’i bilecektir. Attar
Hakk’a olan yolculugunda manevi tecriibesinin hakikatlerini sembollestirmistir ki

O’ndan sonraki sufiler de bu sembolleri gergeklestirsin.

Attar’in bu metaforik hikayesine getirdi§imiz bu yorumda da goriilecegi
lizere insan zorluk ve sorunlarla dolu bu diinyada kendine dogru metafizik bir
yolculuga c¢ikmalidir. Kendindeki noksanliklara, nefsinin zaaflarina karsi
yenilmemeli, onlar1 putlastirmamalidir. Diinya hayat1 ve burada karsilagilan sikintilar
yine diinyadan segilen metaforlarla anlatilmistir. Insanin bu sikintilardan
kurtulmasinin yolu gonliinii Hakk’a dogru cevirmesinden gecer ¢iinkii Hakk goniil
aynasinda goriiliir. Goniil aynasinin 1yi gdstermesi i¢in de Allah’tan bagka her seyin

Kir, pas oldugunun bilinmesi ve bunlardan gonliin arindirtlmasi gerekir.

Allah u Teala, Kur’an-1 Kerim’de bazi olaylar1 ve kavramlar1 metafor
vasitasiyla anlatmigtir Ki bu sembolik anlatimin ilahi bir metod oldugunu gésterir.
Feridiiddin-i Attar’in Mantikiu’t-tayr isimli eserindeki metaforik tslub iizerine
yapmis oldugumuz bu c¢alismanin sonucunda, Bir¢cok sufi gibi Attar’in da
metaforlarla bezedigi bu eseriyle, bu ilahi gelenegin bir takipgisi oldugunu

sOyleyebilirz.
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