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ONSOZz

Klasik musliman din anlayisinda Seytan, kétiliiklerin basi ve sorumlusu, Hz.
Adem'in cennetten yeryiiziine génderilmesinin sebebi olarak g6raldugdnden,
insanin bas dismani seklinde degerlendirimektedir. Daha da Gnemlisi; insanin
bagina gelen tim belalarin sorumlusu olarak algilanmaktadir. Kanaatimizce bu
anlayis Ehl-i Kitap kditirinin misliman kdltdrine etki etmesinden ve Kur'an'daki

ayetlerin bu anlayis gergevesi iginde degerlendiriimesinden kaynaklanmigtir.

Insanlar, Seytan'i tiim kétiliiklerin kaynadi olarak algiladikiari igin onu bir
nevi ginah kegisi olarak telakki etmektedirler. Bu anlayisla insanlar, bazi
sorumluluklardan kendilerini soyutlamis olmaktadiriar. Ayrica Seytana atfedilen bu
ozellikler onun Allah'in alternatifi oldugu gorintasind gizmektedir. Oysa ki hicbir
varlik Allah'in alternatifi olamaz. Cinki yaratilmis olanin yaratanin dengi sayilmasi
mimkdn degildir.

Seytan'in varli§i ve mabhiyeli hakkindaki bazi yanhs anlayislarin, Kur'an'da
belirtilen Seytan anlayistyla bagdagsmadigim gordyoruz. Maslimaniarin sadlikh bir
inanca sahip olmalarn gerekti§i dusincesinden yola c¢ikarak, Seytan varli§inin
mahiyetini tespit etmenin ve bu konudaki yanhs dederlendirmeleri ortaya koymanin
Sénemii bir ihtiyag oldugunu dasinmekteyiz. Arastirmamizda Kur'an'daki Seytan'la
ilgili ayetleri tahlil ederek, Seytan kavramini Kur'an'in genel felsefesi iginde
deﬁer/endirerek, onun gergek yaratiis amacini ve mabhiyetini ortaya koymaya
calistik.
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Calismamizin bagindan sonuna kadar yardimlarnini esirgemeyen saygideger
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GIRIS

Alem clizlerden olugan bir butundur, Ser, fesat, yorgunluk, noksanlik,
zayiflik gibi negatif seyler olmasa idi hayir, sihhat, rahat, kemal, kuvvet gibi
pozitif seylerin degerini anlayamazdik. Huzursuzluk olmasaydi saadet de
olmazdi. Isyan olmasa idi itaat da olmazdi. Giinah olmasaydi sevap da

olmazdi. Dinya b|masayd| ahiret de olmazd..

Seytan da alemin kompozisyonunda belirli gérevi olan, bir varliktir.
Ancak, seytanla beraber, melek, cin, gibi varliklar spesifik bir 6zellik
tagidigindan, bunlarin mahiyetlerini, insanlarla etkilegimlerini kesin olarak
ortaya koymak oldukga zordur. insaniarin zihinlerinde, seytan, olagan stu
guce sahip, insanlara felaket getiren, kotulUklerin tek nedeni olarak, gergek
varhginin Gzerinde bir yetkiye sahipmis gibi algilanmaktadir. Bu anlayis,
bazen daha ileri dereceye gikarak, seytanin, Allah'in karsisinda bir guc
oldugu seklinde g6zUkmektedir. Ancak, bunu kabul etmek kesinlikle
imkansizdir. Gunk(d, yaratilan varligin yaratandan Ustun olmasi akla ve
mantia ters bir olaydir. Seytani bu 6ézellikler yerine, sonunda zarara
ugranacak bir felaketin habercisi olarak degerlendirmek, insanlar agisindan

daha yararl olacaktir.

Bu tur yanlis anlayiglardan kurtulup saglikli bir neticeye ulagsmak igin,
zihnimizi 6énceki bilgilerimizden arindirarak, en temel kaynagimiz Kur'an'a,
bagvurmak gerekir. Qunki, Kur'an disinda olusan yapilanmanin, Kur'an
ayetlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda buyuk etkisi vardir. Ayetler lafiz
olarak orijinalitelerini korumalarina ragmen, onlar etrafinda yapilan ve
geligtirilen yorumlar ¢ok biylk sapmalara, hatta Kur'an'in anlasiimasina
énemli bir engel teskil etmektedir.”’

! Akbulut, Nubavvet, 119



insanlarda bulunan seytan denen bir varli§in oldugu yolundaki inang,
insanhik tarihinin derinliklerine kadar uzanmaktadir. Seytan, bir anlamda
insanla ¢cagdastir. Hemen hemen bitan toplumlarda énemli bir yeri bulunan
seytanin varligi, genelde kétaluklerin sembolii olarak géruimektedir. insan,
hastalik ve 6lumle dolup tasan ve nefsini savunma ve varligini koruma
yolunda c¢aba harcarken, adim basinda 6niane gikan engeller ve guglikleri
cesiti nedenlere ve varliklara baglamigtir. Zaman zaman insanlarin
kendilerinin yaptigi, kéta olarak vasiflandirilan igler bile seytana yUklenmis,
bu sebeple, seytan, gergeginin diginda hayali bir kahraman statUstine de
kavustugu olmustur. Insanlarin inang dinyalarinda énemli izleri bulunan
seytana ilah 6zelligi veren ve kendilerine ASatanistler denen yani, seytana

tapan guruplar bile ortaya ¢ikmisgtir.

Seytani bir siginma aract olarak gérmek ve yapti§i hatalari, seytana
yuklemek, psikolojik bir yanilginin ifadesidir. insanoglunun, kendi hatasi
sonucu oraya ctkan hareketleri kadere veya bagka variiklara ylklemesi,
kendisine daha kolay gelmektedir. Insanin bilgisizlik ve beceriksizlikten
dogan olaylari, kadere baglama anlayigi 6nemli problemlerden birisidir.
Muslaman toplumiarda, genelde, bu gesit kaderci zihniyet devam etmektedir.
Bu zihniyetin bir sonucu olarak, aklini kullanmak istemeyen insan, kaderin
veya seytanin ardina gizlenmekte ve kendi kendini hipnotize etmektedir.' Bu
nedenle, inang kapsami iginde énemli yer istigal eden seytanin ne oldugunu
ortaya koymak gerekmektedir.

Keétaliklerin  sembolt olarak gérilen seytan konusunu incelerken,
konuyla yakin iligki icerisinde olan kétulik kavraminin mahiyetini kavramak

gerekir.

' Akbulut, Allah'in Tekdiri, AUIFD. X0XXXIHIZ131



Temelde, kétiluk veya dider adiyla ser, ontolojik bir geceklige sahip
degildir. Alemde bizzat k6t olan herhangi bir varlik veya kavram yoktur.
Kotuluk, insandan insana degigen, zamana ve sartlara gore farklihk arz eden
izafi bir kavramdir. K6taluk kavrami, izafi degil de ontolojik bir gergek olarak
kabul edildigi taktirde, bu gergeklik, her zaman ve her halde siirmesi gerekir.
Adam 6ldirmek, normalde insanlar tarafindan kotu karsilamir. Ancak
savaglarda digmani 6ldUrmek iyi bir davranigtir. E§er, adam o6ldarmek bir
vakia olarak kot olsaydi, normalde kéti sayildigr gibi, savaslarda da bunun

k6t olmasi gerekirdi.

Herhangi bir nesne veya fiili bazi insanlar kot olarak vasiflarken,
bazilari da iyi olarak nitelendirebilir. Ser sayilan hicbir eylem, faili tarafindan
ser oldugunu bildi§i halde, ortaya konmaz. Ona gbére yapti§i is iyidir.
Kur'an'da konuyla ilgili ayetler, kétulugun izafi olduguna isaret etmektedir. '

Allah, insani 6zgir ve yaptiklarindan sorumlu olan bir varlik olarak
yaratmistir. insana verilen harriyet, hem iyilik ve hem de kétalagun secilmesi
ve yapilabilmesini igermektedir. Insanin yapti§i butin igler kendisinin

% dnceden Allah tarafindan belirlenmemistir. Eger boyle oisaydi

Granaddr,
insanin varolusun anlamsiz oldugu gibi, Allah da, fiileri 6nceden yarattidi igin,

atil hale gelecekti. ®

Adem'in yaratiimasindan sonra, secde emrine muhalefet ederek isyan
eden seytan, Allah'tan aldi§i insanlar saptirma ve kétulige tesvik * yetkisiyle
insanlari Allah'in yolundan alikoymaya calismaktadir. Ancak, seytan, bu
yetkisiyle alternatifsiz degildir. Seytanin karsisinda, insanlari hayra

' Bkz. Bakara-216, Nur-11, Fetih-12, Hucurat-11
% Nisa-62, Sura-30

3 Akbulut, Allah'in Takdiri, ADIFD. XXXI1i/130

* Araf-16-17, Hicr39-40



yonlendirmek Gzere géreviendirilmis melekler ' vardir. Bu agidan, insaniarin,

seytani gézlerinde blyttmesi yersizdir.

Mikemmel bir dizen icinde varligini surdiren kainat, birgok alemden
olugmaktadir. Kainati olugturan mekanizmanin pargalari nasili birbiriyle uyum
icinde ve biri digerinin eksigini tamamliyorsa, seytan da, bu mekanizmanin bir

unsuru olarak, belirli igleve sahip olan varliktir.

' Ahzab-43, Sura-5



1. BOLOM
CiN ve IBLIS

A) CIN KAVRAMI

a) Cin Kelimesi

Cin kelimesi, "cenne” fiilinden turemis bir isimdir. Cinnin mfredi, cinni,
cogulu ise, cinnedir. "Cenne-yecinndg” fiilli de, "6rttd, gizledi, gdlgeledi,
gostermedi” anlamindadir. Kelimenin asli, bir geyi histen gizlemek manasini
ifade eder." Cin, lugatte gizienip saklanarak gorinmeyen her seydir ki, buna
karsilik sakli olmayip meydanda olana da, ins denilmistir.?> Butun klasik dil
bilimciler, cin kavraminin, yogun karanligi ve daha genel anlamda, duygulara
kapali olan seyleri, yani, normatif bir gercekligi bulunan seyleri, varliklar veya

gugleri ifade ettigini séylemiglerdir. 2

Cin, érttinmek manasindadir. Agaclarla értuldugu icin cennete cennet,
insanin burindugi delilik haline cinnet, anne karninda ortilt oldugu igin
cenine cenin, gézierden sakli oldugu igin cinlere de cin denilmistir. Arkasina
gizlenildi§i icin kalkana "ciinne" tabiri kullaniimistir. "Yeminlerini kalkan yapip

n 4

Allah yolundan yan cizdiler. ayeti de bunu desteklemektedir. Cinler,

baglangigta cennette bekgilik yaptiklari igin bu adi almigiardir. ®

Diiciler, gizli kuvvetler manasina gelen cin kelimesini genel olarak iki

anlamda kullanmislardir:

' {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 16/248

% Yazir, Hak Dini, 1/274

® Esed, Kuran Mesaji, 1335

4 Munafikun-2

® Razi, Tefsir-i Kebir, 1/112, Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, 13/92
Ibnu'l-Esir, Islam Tarihi, 1/23, Sibli, Akamul Mercan, 21



Birincisi; Cin, ins kelimesi karsiiginda kuilanilan ve histen, insan
gbzinden gizli olan bdtin ruhani vérllklardir. ' Bu, cin kelimesinin genel
manasidir. Bu anlama gére melekler de cin kapsamina girmektedir. Araplar,
insanlarin bilmedidi veya meghur olmayan bir seyi cin olarak tanimlarlardi.

Meleklere de gérinmemesi nedeniyle cin adini verirlerdi. ?

ikincisi; Cin, ruhani varliklardan bir bélamani igerir. Ruhani varliklar da
U¢ kisimdir. Birincisi, Allah'a itaat ve ibadet eden, asla yanlig yapmayan,
insanlara hayir dua ve yardimlarda bulunan melekierdir. lkincisi, serir,
isyankar ve insanlarl aldatan geyatin lakapli, kétuluk i¢in ¢aligan varhklardir,
Uguincast, Iki gurup arasinda bulunan, iradeli olan varhiklardir. Bunlarin bir
kismi Allah'a itaat ettigi halde, difer kismi da isyan eden gerli varliklardir.

Ozel manasiyla cin kavrami bu varliklar icin gegerlidir. *

Cin kelimesi, genel olarak gérinmeyen, gizlenen anlamini tagidigi igin,
melekler de bu kavram iginde deg@eriendirilmistir. Bu goértse delil olarak
"Cinleri O'na ortak yaptilar, halbuki onlan da O yaratmigtir. Bundan baska,

|l4

bilmeden O'nun odullari ve kizlan oldugunu da uydurup séylediler... ayeti

delil getirilmigtir.

Musrikler, Peygamberimize "Melekler Allah'in kizlandir” diyorlardi.
Musgriklerin sézlerine cevaben bu ayetin indidi ve buradaki cin kelimesinden
de meleklerin kastedildiéini ileri sUrtimastar. Allah, cinleri ve melekleri tek bir
cinsten yaratti. Onlardan temiz olaniara melek, habis olanlara seytan, bu ikisi
arasinda olanlara ise cin adi verilmistir.’ Allah melekleri nurdan, cinleri de

atesten yaratmigtir. Ates ve nur her ikisi de bir birine yakindir. Meleklerin

! Maturidi, Te'vilat, 102

? Seyyid Ctimeyli, Alem@'l-Cin, 20

8 Ragib el-lsfehani, el-Mufredat, 1/79-80, Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 16/248,
Yazir, Hak Dini, 3/534

4 En'am-100

5 el-Esmer, ss-Seyatin, 66



nurdan yaratildigina dair Kur'an'da herhangi bir bilgi yoktur. ' Bu konudaki

yorumlar hadislerde gecen bilgilerden kaynaklanmistir.?

Yapilan izahlardan ve tariflerden cinler; maddesi olmayan, bundan
dolayl da normal hallerde go6zlerle géralmeyen, ancak insanlar gibi akli ve
iradesi bulunan, gézle gérilebilecek cesitli sekillere girebilme ve bazi igleri

yapabilme kabiliyetleri bulunan varlikiardir. ®

Kur'an'da cinlerie ilgili ayetler Mekki surelerde yer almaktadir. Ozel
olarak cinlerin anlatildidi Cin Suresi vardir. Bu surede ve ilgili ayetlerde,
onlarin maslamani, kafiri, iyisi, kétlist bulundugunu, Allah'a kars! hepsinin
aciz oldugu, Allah'a inanan kimselerin onlardan korkmamalari gerektigi,
goklerden haber calmak igin yuksek yerlere yaklasamadikiari, zira onlara
atesten kivilcimlar goénderildigi, hala devam etmek isteyenler varsa da
Allah'in kudretine karsi onlarin bir etkisi olamayacags, bilakis cehenneme

gonderilecekleri bildirilmektedir. *

! Maturidi, Te'vilat , 102

2 Maslim, Ziihd 60, (2996).

jDamiri, Kitabu'l-Hayavan, 274, Islam Ansiklopedisi, Cin Mad. Maarif Matb.
Cin-1-28



a) Kur'an'da Cin Kavrami

Kur'an'da cinlerin uc; niteligi belirtiimektedir: Birincisi, eski Arap
putperestlijinde de bilinen yilan seklindeki gérinumilyle insanlar korkutan
ve insanlara zarar veren cin ki, buna biz Hz. Musa mucizesinde de rastlariz.
Musa'nin asasinin yilana dénismesiyle goranar, sihirbazlar dehsete dusurdr,
"Cann" ' tabir edilir. Ikincisi, g6kleri dinleyen ve semavi bilgileri elde etmeye
calisan, yerle gk arasinda dolasan ara varhklardir. Cin suresine goére,
cinlerin bazilari islam'i da kabul ederler. Musluman olabilirler. Ugiincis,
cinlerle insanlar arasinda mahiyet farklii§i olmakla birlikte, hasir gunu
insanlar gibi hesaba ¢ekilecek, inang ve fiillerden sorumlu olacak varliklardir.

Bu Ggtinct nitelik tamamen Kur'an'a has, 6zel bir gérustr.?

Cinlerin varhi§:, islam alimleri, Ehl-i Kitap, kafirlerin bircogu, musrik
Araplar, Hintliler, Yunanlilar, Kenanllar tarafindan kabul edilmektedir. > Cin
olgusu, sadece Kur'an tarafindan ortaya gikarilmis degildir. Cin inanci, ilahi
dinlerde kabul edilen bir gercektir. Ayrica, bu inancin, tarihte ortaya g¢ikmig
ilkel-cagdas genellikle butin din ve kiltirde kayda deger bir yeri vardir.*
Insanlarin cinlerle ilgili inanclarinin pek ¢ok kaynadi vardir. Bunlarin basinda
dini kaynaklar gelir. Ayrica, tabiat korkusu, efsaneler, hurafe ve uydurma
hikayeler, cinler hakkinda dogru yanlis bir gok bilginin insanlarin zihinlerinde
yer etmesine sebep olmustur. Ozellikle bu konunun spesifik olmasi da

yorumiarin gesitlilik arz etmesine zemin hazirlamigtir.

Nas suresinde de gectigi gibi, “cinneh” kavrami muhtemelen, insanin
kargi kargiya bulundugu gérinmez, esrarl tabiat guglerini géstermektedir.
Ancak, bu surenin son ayeti isi§inda bakildiginda, kendilerinden Allah’'a
siginmamiz emredilen “géridnmez gticler” in, kendi kalplerimizin kérlagunden,

' Neml-10, Kasas-31

2 Zbinden, Islam’da ve Eski Ortadogiu’da Cin ve Ruh Inanglan , 102
% Demirdag, Alemi'l-Cin ve'l-Melaike, 19

* Cebeci, Kuran'a Gére Melek, 200-213



ihtirasimizdan ve atalarimizdan bize gecen sakat anlayis ve batil degerlerden

kaynakianan seytani egilimler oldugu sonucuna variriz.

Cinler Kur'anda belirtildigine gére atesten yaratiimistir. "Allah insani,
pismis camura benzeyen bir balgiktan yaratti. Cinleri de 6z atesten yaratti." ?
Bu ayette gecen maric kelimesi, hem dumanla karisik olan ates, hem de saf,
yalin ateg manasina gelmektedir. Maric kelimesi, atesle birlikte kullanildig:
icin ayet, "cinler, saf, 6z atesten yaratimigtir' seklinde yorumlanmistir.
Cinlerin hammaddesi, insanldrinki ile kargilagtirilarak, onlarin ham

maddesinin ates oldugu ézellikle vurgulanir. ®

Cinlerin yaratiidigi madde olarak, Hicr Suresinde semum ifadesi
gecmektedir. Semum; lugatte ates alevi gibi esen sicak rizgara denir ki, sam
yeli diye ifade edilir, harur da denir. Samm; sem zehir, semmuii'l-hiyat ise ince
delik manasina gelir. Vucuttan c¢ikan terin ve havanin nufuz ettigi gizli
deliklere "mesemme" denilir. Bundan dolayr samm ve semum, ufak, ince
deliklere nifuz edici veya zehirleyici manalarini ifade eder. Cinlerin zehirli
atesten yaratilmig olmasi, cin ve geytanin, insana gizli deri gézeneklerinden

girip etkileyecek nitelikte olduguna igaret eder. *

Insanlar maddenin bir cesidi olan toraktan yaratildi§i gibi, cinler de
maddenin herhangi bir gesidinden yaratiimigtir. Cinlerin yaratildii atesin
dumanl veya saf ateg olmasi Uzerinde tartisiimasi gereken 6nemli bir olay
degildir. Nitekim, o zaman ateg olarak yorumlanirken, ginumuazde de cinlerin

isinlardan yaratildigi séylenmistir. ®

' Esed, Kuran Mesaji, 1327

2 Rahman-14,15

3 Araf-12, Sad-76, Hicr-26-27

% Yazir, Hak Dini, 5/227

5 Hulusi, Din Bilim Isi§inda Ruh-insan-Cin, 22
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Cinler insanlardan 6nce yaratildigy fikri, "And olsun ki, insam kuru
balgiktan, islenebilen kara topraktan yarattik. Cinleri de, daha énce dumansiz
atesten yarattik." ' ayetine dayanilarak ileri straimustr. Topraktan yaratilan
insanin atasi Adem oldugu igin, cin soyundan 2 olan Iblis'in de cinlerin atasi
oldugu kabul edilmigtir. Muhtemelen, insanlardan 6énce yaratilan cinlerin
kuliuklarini begenmeyen Yuce Allah, onlara alternatif olarak Adem'i

yaratmigtir.

Cinler de, insanlar gibi, Allah'in emir ve yasaklarindan sorumiudurlar.
"Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim." ® Ayeti

bunu igaret etmektedir.

" Ey cin ve insan toplulugu! Size ayetlerimi anlatan, bu gtinle
karsilasmanizdan sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?" "Kendi hakkimizda
sahidiz" derler. Dinya hayati onlan aldatti da inkarci olduklarina, kendi
aleyhlerinde sahitlik ettiler."* Ayetin isaret ettigi gibi, cinlerin sorumiuluk sahibi
yaratiklar olmasi hasebiyle, Allah'in hikimlerini anlatymak ve aglklamak igin,
onlara, peygamber génderilmistir. "Sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? "
ifadesi, cinlere Allah'in emir ve yasaklarini bildiren bir elginin geldigini agikca
vurgulamaktadir. Hatta, Peygamberimizin cinlere Kur'an okudugu ve cinlerin

de O'nu dinledigine iligkin, su ayetler delil gosterilmistir:

"Dogrusu biz, o hidayeti (Kur'an') igitince ona iman ettik. Kim Rabbine

iman ederse, artik ne bir ecrinin eksiklife ugratiimasindan ne de haksiziik

edilmesinden korkar. " °

¥ Hicr-26-27
2 Kehf-50

8 Zariyat-56
4 Enam-130
5Cin-13
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"Hani cinlerden bir gurubu, Kur'ani dinfemeleri icin sana yoéneltmistik.
Kur'an't dinlemeye hazir olunca birbirlerine "Susun" demisler, Kur'an'in

okunmas! bitince uyaricilar olarak kavimlerine dénmiislerd;. "

" Resdlim! De ki: Cinlerden bir toplulugun benim okudugum Kur'an'i
dinleyip de so6yle soyledikleri bana vahy olunmustur: Gergekten biz,
héarikulade giizel bir Kur'an dinledik." 2

Sorumiuluk sahibi olan cinler, Ahirette de cehennemde cezaya veya

cennette ddullendiriimeye hak kazanacaklardir.

" Allah buyuracak ki: "Sizden ¢énce gegmis cin ve insan toplulukiari
arasinda siz de atese girin!" Her dmmet girdikge yoldaglarina l&net edecekler.
Hepsi birbiri ardindan orada (cehennemde) toplaninca, sonrakiler, éncekiler
igin, "Ey Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar! Onun igin onlara atesten bir kat
daha fazla azap ver!" diyecekler. Allah da: Zaten herkes igin bir kat daha fazla

azap vardir, fakat siz bilmezsiniz, diyecektir. ">

Cinler hakkinda istismar edilen konularin basinda, onlarin, bazi
insanlar tarafindan iyi ya da kot emeller dogrultusunda kullanmasidir. Tarih
boyunca, ¢esitli kaltirlerde bunun izlerine rastlamaktayiz. Bu konuda,
ozellikle buytculuk ve kahinlik meslek haline gelmig, cinler, bu vasiftaki
insanlarin en etkin araglari olmuslardir. Kur'an'da gegen Sileyman
Peygamber ve Belkis hadisesi, musluman kilturiinde benzeri uygulamalarin
ve cinlerin tabiatistt gugleri oldugu hakkindaki anlayiglarin ortaya ¢ikmasina
dayanak olmustur. Seba kraligesi olayinda ‘cinlerden bir ifrit", Hz.
Suleyman'dan Seba melikesinin tahtini kisa bir sirede getirebileceéini

soyleyerek izin ister ve bunu gergeklestirir. * Bu olaydan, cinlerin, kisa strede

' Ahkaf-29

% Cin-1

3 Araf-38-39, Krs. Araf-179, Hud-118-119, Rahman-46, 56, Secde-13, Saffat-158
* Nem!-39
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uzun mesafeleri agabileceklerini ve zor igleri yapabilecegi anla§ilm|§t|r. Oysa,
Bakara 102. ayette, Stleyman Peygamberin, sihir ve bilyQ ile higbir iligkisinin
olmadi§i vurgulanmakta, bu tir ugragilarin bos oldugu ve Ahirette cezasinin
adir oldugu bildiriimektedir. Belkis'in tahtinin kisa zamanda gelmesi, cinlerin
bir mahareti degil, Allah'in, Stleyman peygamber igin gergeklestirdigi bir
mucizesi olarak algilanmasi gerekir. Ayrica, cinlerin gelecekten haber
vermelerinin - mamk{n olmadlgl,1 onlara sifinan insanlarin hisrana

ugrayacaklari,? Kur'an'da agikea bildirilmektedir.

Yahudiler, Suleyman peygamber zamaninda, sihir ve buyuyu tercih
ettiler. Allah’'in kitabini ihmal edip ahdi bozdular. Sonra da sihrin Stleyman
Peygamberin ameli oldugunu, sihir vasitastyla insanlari, cinleri ve geytanian
kole yaptigini, etkisi altina aldigini iddia ettiler. Bu ayette Allah, Stleyman
Peygamberin sihir ve kifurden uzak oldugunu belirtti. Aslinda, sihre uyanlarin
iftira atan kimseler oldugunu ifade etti. Peygamberier kiifre digmezler. Sihir

ve bl gibi insanlari hayallerle avutup onlari kandirmak kfardor.®

Kur'an'da Felak ve Nas surelerinde, buylculik falcilik gibi konulara
deginilmektedir. Felak suresinde gegen,”en-Neffas” ifadesi, Islam 6ncesi
Arabistan’da gegerli olan ve bundan dolayi, klasik Arapga’da butin
esrarengiz ugrasilari tanimlamak igin kullanilan deyimsel bir kelimedir. Bu,
m_uhtemelen, bir ipe birgok dugum atip ona Ufleyen ve bu arada bazi sihir
tekerlemeleri sdyleyen blylculerin  ve  Gfurakgllerin - uygulamasindan

cikarilmigtir.

Zamahseri, bu ayetleri.actklarken, bu tur uygulamalarin ve ayni sekilde
sihir kavraminin gergekligine ve etkilerine inanmayt kesinlikle reddeder.

Benzer goriig, Muhammet Abduh ve Resit Riza tarafindan psikolojik bulgular

! Sebe-14, Rahman-33
2 Cin-1-6, En'am-~128
® Taberi, Taberi Tefsiri, 1/85
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esliginde ifade edilmistir. Bu tur uygulamalardan insanlarin Allah’a
siginmalarinin emredilmesinin sebebi, bu tir ugrasilarin bos seyler oldugu
icin gunah oldugundan ve bunlarla ugrasanlarin psikolojik bozukiukiar

yasiyabileceklerindendir.

Cinlerin seffaf, saydam varliklar olduklarindan, insanlara nifuz
edebilecekleri, Peygamberimizin, "Seytan, insana, damarlardaki kan gibi
nifuz eder. Ben, onun kalplerinize bir kétalik atmasindan korkanm " *?
hadisine ve Bakara 275. ayetine dayandiriimaktadir. “Faiz yiyenler
(kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktigi gibi

kalkarfar.”®

Bazilari da, cinlerin insanlara nifuz etmesinin mumkin olmadigini
soyleyerek, " (Hesaplari g6rilip) is bitirilince, seytan diyecek ki: "Siiphesiz
Allah size gercek olani vat etti, ben de size vat ettim ama, size yalanci giktim.
Zaten benim size karsi bir gictim yoktu. Ben, sadece sizi inkéra ¢agirdim, siz
de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin.
Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Kugkusuz daha ¢énce
ben, beni Allah‘a ortak kosmanizi reddettim. Stphesiz zalimler igin elem verici

bir azap vardir. "™

ayetini delil gosterirler. Seytan, insanlarin &zellikle
peygamberlerin ve Allah'tan korkan bilingli insanlarin dusmanidir. Eger,
seytan, insanlara nufuz etmis olsaydi, peygamberler ve muttakiler en gok

zarara ugrayanlar olurdu. °

Klasik kiltarimuzdeki yaygin kanaata gére, cinler, géremedigimiz ama
bizimle beraber yerde, havada, uzayda, suda yasayan varliklardir. Allah,

onlara 6zel yetenekler vermistir. Uzun mesafelere kisa zamanda ulagabilirier.

' Esed, Kur'an Mesaj), 1325

2 Buhan, Itikaf 8, 11, 18 Farzu'l-Humus 4, Bed'u'l-Halk 11, Edeb 121, Ahkam 21;
Miuslim, Selam 23-25 (2174, 2175); Ebu Davud, Styam 79, (2470).

8 Razi, Tefsir-i Kebir,1/112

* Ibrahim-22

® Razi, Tefsir-i Kebir, 1/113
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insanlar icin zor ve mesakkatli isleri kolayca yapabilirler. Cinler hakkindaki bu
ozelliklerin  gogunlugu hadislerde gegen bilgilere dayanmaktadir.
Peygamberimizden 6nce Araplarin, cinler hakkindaki inanclarini da goz
ontinde bulundurmamiz gerekir. KultGrimtzde cinlerle ilgili bilgilerie
Kuran'da gegen ifadeler, beraberinde birgok farklili§i da tagimaktadir. En
temel fark, Kur'an'da cinlerin bedensel varliklari ile ilgili herhangi bir bilgi
olmamasina ragmen, insanlar zihinlerinde olusturduklar tasavvurlaria, cinlere
bazi 6zellikler yuklemislerdir. Cinler hakkinda saghkh bir bilgiyi ancak, eski
bilgileri zihnimizden silerek Kur'an'in tasvirine yonelmek suretiyle elde

edebiliriz.
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B) iBLiS

A) iblis Kelimesi

Dil bilimcilerin bazilarina gére, Iblis kelimesi, "belese" kékinden
tiremis, Arapca olmadigi icin sarf edilemeyen bir isimdir. Bazi dil bilimcileri
ise Iblis kelimesinin "eblese" kokinden tiremis Arapga bir kelime oldugunu
sOylemiglerdir. Her iki kok, anlam bakimindan aynidir. Hayirdan yoksun,
Umitsizlije dusmusg, Allah'in rahmetinden yoksun, pisman olmus, sekteye
ugramig anlamlarina gelmektedir. Iblis'in isyanindan énce meleklerin yaninda
bulundugu sirada isminin Azazil veya Haris oldugu belirtilirken, isyani sonucu

butan hayirlardan yoksun bir seytan-i racim kilindi§i ifade edilmektedir. '

Iblis, Kur'an'da 11 yerde gecmekte olup, Iblis ile ilgili sézkonusu
ayetler iki olay Uzerinde toplanmaktadir. Birincisi; Adem'in yaratihigi ve
yaratiigindan sonra Iblisin secde etmeyi reddedisi, ikincisi; Adem ile

Havva'nin cennetten gikariligi konularinda odakiagmaktadir.

Iblis, insani Allah'a ters diigtrmek igin butin varligini seferber etmis ve
Seytan denen kuvvetle insani iyiye ve glzele ters dusurmeyi kendine gaye
edinmistir. Kur'an'da bazen, kullandigi kuvvetin adi olan Seytan kelimesiyle
de anilan Iblis, esasen, seytan bashkl tim karanlik ve garpitict kuvvet ve
oluslarin fert halinde temsilcisidir. iblis, Kur'an'da ontolojik bir varlik olarak
tanitilirken, onun &zelliklerini tagiyan, benzer hareketler gésteren varliklar igin
de seytan tabiri kullaniimaktadir. $eytani ontolojik bir varlik ve fert olarak
verildigi yer|erde bunu Iblis olarak anlamak gerekir. Bu, bir sahsin, kendi

sifatiyla anilmasi cimlesindendir.?

' Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, 6/29, Ragib el-lsfehani, Mafredat, 60
Taberi, Taberi Tefsiri, 1/37, Yazir, Hak Dini, 1/275
2 Oaztark, Kuran'in Temel Kavramiar, 220
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B) Meleklerin Secde Olays

Insanin yaratiligi, secde emri, iblisin isyani Kur'an'da yedi ayri surede '

muikerrer gekilde anlatiimaktadir.

"Hani, Rabbin Meleklere, "Ben yeryuziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar da: " Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var
edeceksin? Qysa biz Seni 6verek yliceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz "

dediler; Allah " Ben siphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim " dedi.” 2

Melekler, insanlarin yeryizinde kan ddkeceklerini nereden biliyorlard)
da "Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin?"
sorusunu sordular. Bu konudaki bilgileri ya Allah'in bildirmesiyle, ya da akil
yOratmeleriyle gergeklesmistir. Allah, 6nceden meleklere bildirmis olsaydi,
meleklerin bunu tekrar etmelerine IUzum kalmazdi. Melekler, bunu kendi
istidlalleri ve zanlarnyla sc‘)ylemi§lezrdir.3 Yerylizinde insanlardan Once
sorumluluk sahibi herhangi bir varhgin yaratildigi, Kur'an'da agikca
belittiimemigtir. Ancak, ilgili ayetlere butinsel agidan bakildiginda,
muhtemelen, insanlardan énce Allah'in, cinleri yerylzinde yaratti§ini ancak,
cinlerin kulluklarini begenmeyip, buniarin yerine insan varlidini yaratmay
planladi§i anlasiimaktadir. Meleklerin, yeryizinde fesat glkaracak,\'/arhk

nitelemesi de bunun bir igareti olarak géztkmektedir.

Aliah, yeryGzinde bir insan yaratacagini meleklere ilan ederken, insan
icin halife sifatint  kullanmistir.  Halife kavrami, degisik sekillerde
yorumlanmgtir. Acaba, buradaki halifeden kastedilen, insanoglunun Allah'in
halifesi veya O'nun hukumlerini yeryUzinde uygulayacak vekili mi, insan

' Bakara-30-38, Araf-11-22, Hicr-26-42, Isra-81-65, Kehf-50, Ta-ha-116-123, Sad-71-85
2 Bakara-30 :
3 Razi, Fahreddin, Tefsir,2/247
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soyundan 6énce yerylzinde yasamig olan cinlerin halifesi mi, yoksa insanlar

birbirlerinin mi halifesidir?

Ayette gecen halife kavrami, insan icin kullanildi§i kesin olarak
anla§|lmaktad'|r. Ancak insan kimin halifesidir? Bu konuda iki farkh géris
Cinler, yerylzina fesada vermelerinden 6tarG, onlarin soyunun kesilmesi ile
onlarin yerine insan soyunun gecmig olmasidir.' Dolayisiyla, insan,
kendisinden 6nce var olan cinlerin halifesidir. Fakat bu goris, cogunlukla
benimsenmis degildir. Ikincisi, Allah''n kullari arasinda hiikmetmesi
hususunda Allah'in halifesidir. "Ey Davut! Seni stiphesiz yeryiiziinde halife
kiidik, o halde insanlar arasinda adaletle hiikmet, hevese uyma yoksa seni

"2 ayeti de bu gérusi destekiemektedir.’?

Allah'in yolundan saptirir.

Halifeden maksadin insan nesli oldugunu séyleyenler de vardir. Hasan
Basri, "Allah onlari, birbirleri yerine gegtigi icin, halife olarak isimlendirmigtir.”
seklinde bir yaklasimla, "Verdikleriyle denemek igin sizi yeryizinin halifeleri

" 4 ayetini de delil

kilan ve kiminizi kiminize derecelerle Ustin yapan O'dur.
gostererek, insanlarin ne Allah'in ne de cinlerin degil, bizzat insanlarin

birbirlerinin halifeleri oldugunu beyanla degisik bir yorum katmustir. °

Halife kavrami, mislimanlar tarafindan, insan cinsinin Allah'in halifesi
oldugu seklinde algilandigi gibi, O'nun hikimlerinin yeryizinde uygulayicisi
olarak da anlagiimilgtir. ® Bu mantiga goére, Allah, dinin ve hikimlerinin
uygulanmasi igin insani vekil kilmistir. Boylece, insanin yaptiklari, kendi

adina degil Allah adina icra edilmektedir.

' Atay, Allat'in Hiifesi: Insan, AUIFD 18/74
2 5ad-26

3 Razi, Tefsir-i Kebir, 2/246

4 En'am-165

> Razi, Tefsir-i Kebir, 2/246

® Esed, Kuran Mesaji, 12
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insan, Allah'in halifesi olabilir mi? Hilafet; vekalet gibi asitin karsihg
olarak, az veya ¢ok temsil ettigi kimsenin yerine gegerek, onun goérevini
yerine getirmek demektir. Bu durumda, insanin Allah'in, halifesi oldugunu
séylemek, insanin Allah'in yerine dinyada bulunan bir varlik veya Allah'in
yerylzundeki vekili konumuna getirir ki, bu, Kur'an'in ortaya koydugu
anlayigla bagdasmaz. ' Peygamberler dahil higbir insan, az da olsa Allah'in
yerini tutmasi, O'nu temsil etmesi imkansizdir. insan, ancak kendisi ile aynt
Ozellikleri tagiyan bir bagka insanin yerini tutabilir.

"Yeryiiziinde kan d6kecek, fesat gikaracak birisini mi yaratacaksin” 2
ifadesi, Adem ve neslinin, kiyamete kadar birbirlerinin halifesi olacagini,
bunlardan bazilarinin kan dokecek, fesat cikaracak olduguna isarettir.®
"(Onlar mi hayirll) yoksa darda kalana kendine yalvardidi zaman karsilik
veren ve basindaki sikintiyi gideren, sizi yeryiiziinin hakimleri kilan mi?" *

ayeti de bunu destekiemektedir.

Halife kavrami, alimler tarafindan genellikle, Allah'in yerylzindeki
naibi, kalfasi olarak, hatta yeryliztindeki golgesi olarak yorumlanmistir. Bu
yoruma gére insan, Allah'in iradesinden, sifatlarindan, bazi yetkiler verdigi,
bu yetkiyle birtakim tasarruflara sahip olan, iradesiyle Allah'in iradelerini,
kanunlarini uygulayan bir varlik ° durumunda gériimektedir. Bu yorum,
Kur'an'in genel butinlugune goére saghkli degildir. Cunkid, insani, Allah'in
temsilcisi olarak kabul ettigimiz zaman, insamn yaptigi tum isler ayni
zamanda Allah'in igleri olacaktir. Insan kendisi bir yanlis eylem
gerceklestirdiginde bunun faturasi direkt olarak Allah'a ctkmis olacaktir. Bu
sebepten dolayi, halife kavramini, Allah'in veya hikmUnin temsilcisi yerine,

insanlarin arka arkaya gelen birbirlerinin temsilcisi olarak kullandiimizda bu

' Akbulut, Kur'an-1 Kerim Agisindan Egemeniik, 151

2 Bakara-30

% Maturidi, Te'vilat , 92

4 Nemi-62

5 Yazir, Hak Dini, 1/259, lkbal, Islam'da Dini Dugtincenin yeniden Dogusu, 133
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yanlis anlayig dizelecektir. Insan, Allah'in halifesi degil, insanlar yerytiziinde
kiyamete kadar birbirlerinin halifelerdir. Higbir insanin Allah'in yerine ig
yapmaya hakki ve yetkisi yoktur. insan, kendi adina kendi gorevini yerine
getirmek durumundadir.! insanlara bir takim yetki ve sorumluluklar veriimisgtir.
Ancak bu yetki, insanin Allah'i temsil etmesi igin degil, bilakis, insanin kendi
adina is yapmasi igin verilmigtir. Davud Peygamberin de, bu anlamda,
yerytiziinde adaletle hiikmetmesi igin halife kilindigi Kur'an'da belirtiimektedir.
"Ey Davut! Biz seni yerytziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda
adaletle hiikmet."?

Adem'in yaratihgindan hemen sonra Allah, Adem’e tam isimleri ogretti
Buradaki isimden maksat, Adem'in fiziksel boyutunun yaratiimasindan sonra

ona zihinsel boyutun da verilmesidir.

Allah, insani yaratirken, ona ilim yapma sanatini da 6gretmisti. llim,
ancak s6zle, kelimelerle, yani dil ile olabilir. Bundan étura, Allah, Adem'e dil
6gretmisti ve bunu anlatmak Uzere "Adem'e bdtin isimleri Ggretti'gini

bildirmigtir. *

Dilbilimcilere gére isimler, bir maddenin, bir eylemin veya bir niteligin
bilgisini temsil eden ayirt edici ifadelerdir. Felsefe terminolojisinde ise,
“kavram” a isaret eder. Buradan hareketle “tim isimlerin bilgisi'nin, bu anlam
orgusti icinde mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal dugtnce
melekesine delalet etti§i sonucuna varabiliriz. Burada Adem ile tum insanlar

kastedilmigtir. °

! Akbulut, Kur'an-1 Kerim Agisindan Egemeniik, 151
2 Sad-26

® Bakara-31

* Atay, Hoseyin, Allah’in Halifesi: Insan, AUIFD, 18/76
5 Esed, Kur'an Mesaj, 12
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"Tam isimleri &gretti'; bunlar; insanlarin anlagiimasina sebep olan
butin isimlerdir. BOtin hayvanlar, yeryGzundeki varliklar, Meleklerin,
zrriyetin isimleri hasili lisanlarin ash olan lagatin hepsi demektir. Isimlerden
amag, lisan degil, egyalarin 6zellikleri ve bu sebeple varliklar hakkinda
ogretilen ilimdir. Ancak bu, ilimden ¢ok insana kazandirilan konugma
yetenegidir. Her ne olursa olsun burada kesin olan nokta, Adem'e az gok
konusma 6gretilmis, ilim ve kelam sifatlarina kavusmustur. ' Béylece, Adem,

yeryuzinde hayatini strdirmek igin gerekli olan 6zelliklere kavugmustur.

Allah'in “Adem’e tim isimleri 6gretmesi” insana kavramsal dUsgtnce
yetisi ve dolayisiyla, dogruyu egriden ayirma yetenegi bahsetmesi demektir.
Bu yeti ile insan, Allah’in varligini ve birligini kolayca kavrama &zelligine
sahiptir. Allah'in 6zen gostererek, deger vererek insani yaratmasi, ayni
zamanda insana verdigi 6nemi ifade eder. insanin, topraktan®, camurdan®,
aceleden® yaratildi§r bildiriimekte, fiziksel boyutun tamamlamasiyla birlikte,

nS

manevi yonundn verildigi de "Ruhumdan tfledim" > ifadesiyle belirtiimektedir.
Bu da insanin, sadece maddi bir varlik olmadigini, ayni zamanda, manevi
yoniniin de oldugunu gosteriyor. © Insanin maddi ve manevi yénunin
tamamlamasindan sonra, yasamini suUrdarebilmesi igin bilgi ve bilgiyi
kullanabilme yetisi de olmak zorundadir. "Adem’e isimleri Ggretti" ifadesi,
insanin bilgi boyutunu kazanmasini géstermektedir. Isimlerin 6gretiimesi,
sadece cisme ait olan degil, ayni zamanda, ilim hayatinin da baglangici ifade

etmektedir.

' Yazir, Hak Dini, 1/267

2 Al-i Imran-59

® sad-71, MU'minun-12

4 Enbiya-37

® Hicr-20

® Klasik kalitaramuzde, insan, ruh ve madde olmak Gzre iki ayri boyutta degerlendirilmis, hatta, ruh ve
maddenin birbirine zit oldugu ifade edilmigtir. Insamin organlari, maddi yénu olarak, gériilmeyen soyut
degerleri de ruhsal yén( kategorisine aynlmistir. Insani ruh ve beden olarak ayirmak, Kurani anlayisa
aykimdir. Hatta bu iki 6zelliin zit oldugunu iteri stirmek ise imkansizdir. Eger, insanin bu iki 6zelligi, zit
olarak degerlendirilirse ikisinin bir araya geimesi mumkin olmaz. Insanin maddi ve manevi yénQ
birbirini tamamlayan ve insan varli§ini meydana getiren unsurlanidir. Batiniin pargalarinin higbiri
tamamini temsil edemez. Ne ruh, ne de beden kendi bagina bir anlam ifade etmez. [nsanin varlig,
ancak her ikisinin bir arada bulundugu slrece gergeklesir.
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Allah, Adem'i yaratmig, sonra insan tabiatini tecriibe etmesi igin teklif
vermis, cenneti ancak itaat, emir ve yasaklara uymakla kazanacagini égreten
bir terbiyeden gegirmistir. Allah'in tum isimleri 6gretmesi bunu isaret

etmektedir.’

Adem'in yaratiimasi ve O'na isimlerin 6gretiimesinden sonra, Yilce
Allah, bitin meleklerin secde etmesini istemistir. Secde emrini miteakip
butiin melekler bu emre uyup secdeyi yerine getirirken, Iblis, emre muhalefet

edip secde etmekten kacinmistir. 2

Mufessirler, ayette belirtilen, "Rabbin meleklere soyle demisti: " Ben
camurdan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan ona Ufledigim zaman
ona secdeye kapanin. “ 2 secdenin Adem'e yénelik oldugunu ifade ederek,
ilgili ayetleri "Adem’e secde edin” seklinde tercime etmiglerdir. Allah'tan
baska varliklara secde etmenin kifir olduguna isaret eden alimler, Adem'e
yapilan secdenin ibadet maksadiyla olmadigini, Adem igin tazim ve tekrim,
diger varliklardan Ostun oldugunu ortaya koymak amaciyla emredildigini

sOylemislerdir.

Secde; son derece algakgdnalltlik ile algalip alni yere koymaktir ki,
kibrin tam ziddidir. Dini kavram olarak da, alni yere koymaktir .ki, Allah' ta'zim
ve O'na baglihgin en yuksek suretidif. Secde sadece Allah'a yapilir, O'ndan
baskasina secde etmek kufurdur. Ancak, Allah'in meleklere secde emri,
Adem'e bir tekrim olmakla beraber bizzat Allah'a bir ibadettir. Bu secde
Adem'e bir ibadet degildir. Allah'in halifesi * oldugundan bu secde Allah'a

yoneliktir. °

' Tabatabal, el-Mahlukatt'l-Hafiyye fi'l-Kuran, 50

2 Bakara-34 krg: Araf-11, Hicr-29, Isra-61, Kehf-50,Ta-ha-116

3 Bakara-34, Araf-11, Hicr-29, Isra-61, Kehf-50, Ta-ha-116,8ad-71-72

* Yazir, Hak Dini, 1/274

5 Genelde, mufessirler, Bakara-30. ayette gegen Halife kavramini insanin Allah'in halifesi geklinde
anladiklan igin, ayni manti§in sonucu olarak, emredilen secdenin Adem'e yapildiim stylemektedirler.
Insanin Allah'in halifesi olmasinin mumkin olmadigini daha once belirttifimiz gibi, bu secdenin de
Adem'e degjil, Adem'i yarattifji igin, Allah’a y6nelik oldugunu bu basligiin sonunda ifade etmeye caligtik.



22

"Rabbin meleklere: " Ben, balgiktan, islenebilen kara topraktan bir
insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan dfledigimde ona secdeye kapanin"

demigti.""

‘Ruhumdan (Gfledigimde” insana hayat, biling ve duyarlik, yani bir can
bahsettigini dile getiren mecazi bir ifade. “ruhumdan iifledigimde” Allah'in
insana verdigi serefi gdstermektedir. Secde emri, balgiktan yaratiimis insan

icin bir yaceliktir.

Secde edilmesine neden olan Adem'in, cinlerden farkli olarak
topraktan yaratildi§i ayetlerde agiklanarak, son sekline gelinceye kadar
gegcirdigi evreleri, cinlerin yaratilig 6zelliklerinden ayrildi§i noktalar su sekilde

anlatiimaktadir.

“ And olsun ki, insani kuru balgiktan, islenebilen kara topraktan
yaratfik."?

insan vicudunu, toprakta varolan organik ve inorganik unsurlardan
meydana gelmistir. “Salsal: vurulunca ses gikaran kuru balgik” °  tabiri;
insani diger canlilardan ayiran konusma ya da dil dretme yetenegine igaret
etmektedir. Burada, insanin “ses veren balgik” s6zuyle, tanimlanan fiziksel
varliginin bigim ve 6z (kalip ve terkip) olarak, icinde Allah’in yaratilis planina
gore inkisaf edip ya da evrimlesip gelistigi ilkel biyolojik gevre ve kosullarin

bir tasviriyle karsilagiyoruz. *

Genel bir mana ile; énce "salsal', sonra da ondan 6zel bir sekilde
kaliba dokulop insan mayasini meydana getiren gekillenmis, kara balgik

yapilmig ve insan ondan dizgin bir sekilde yaratiimistir. "Hame'in mesnun"

! Hicr-28,29

2 Hicr-26

3 Rahman-14

* Esed, Kur'an Mesaji, 517
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insan tohumu olan spermadir. Gergek sperma her anlamiyla mesnun, yani
hem degisken, hem surtiimasg, hem doékiimus, hem de bir sinnet (izere taévir
edilmis bir balgiktir. Bu sekillenmis balgiga "tindn lazibin" yapiskan bir
(;amur,1 "dayaniksiz bir suyun @zinden", > "O insani bir damla sudan

w4

yaratt"> "katisiksiz bir sperma" * demek de dogrudur. Adem bile, ilk olarak,

sperma niteligini almig bir balgiktan yaratilmistir. °

Cinler ise, ayette belirtildigi gibi atesten yaratilmigtir: "Cinleri de, daha
énce dumansiz ategten yarattik.” d Burada, cinlerin insanlardan ayr olarak,
maddeden, ancak farkl bir maddeden yaratildigini sdyleyebiliriz.

Secde olayl, Adem'in sahsinda tim insanlan kapsar. Secde emriyle,
insan cinéine buyuk bir seref verilmigtir. Bu geref, insanin yaratiimasi, ruh
Uflenmesi, diger canhilardan farkli olarak bazi 6zellikier verilmesi ile devam
etmistir. © Adem igin yapilan secde, bir ikram ve Allah'a yapilan bir itaat
secdesi idi. Yoksa Adem'e ibadet kastiyla yapiimadi.® Adem, yalniz ilk insan
olmak Gzere degil, ayri zamanda batan insanh§in mahiyetini temsil eden bir

misal, cins isim olarak degerlendirilebilir.

Bu secde, meleklerden Adem'e bir selam gibi, ta'zim ve tahiyye igin
olmak tizere yapilmstir. ° "Ana babasini tahtin (zerine oturttu, hepsi onun
6niinde secde edip egildiler. O zaman Yusuf: " Babaci§im! Iste bu, vaktiyle

" 19 ayetinde oldugu

gordagam rilyanin ¢ikisidir: Rabbim onu gergeklestirdi.
gibi, Yusuf peygambere yapilan secde ibadet nitelijinde olmadigi gibi,

Adem'e yapilan secde de ibadet maksadiyla yapilan bir secde degildir.

! saffat-11

2 Secde-8

3 Nahl-14

4Insan-2

5 Taberi, Taberi Tefsiri, 3/1110, Yazir, Hak Dini, 5/206
% Hicr-27

" Yazir, Hak Dini, 4/16

8 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/39

® Razi, Tefsir-i Kebir, 2/336

0 Yusuf-100
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Meleklerin Adem'in yaratiimasindan dolayi Allah'a yaptiklari secde, insan igin

bir yiiceligi ifade eder.

Genellikle butun kaynaklarda, secde ile ilgili ayetler 'Adem’e secde
edilmesi seklinde anlagiimistir. Bu anlayisla birlikte, Allah'tan baska varliga
secde olunamayacagi ifade edilerek, durumu kurtarmak igin bu secdenin,
ibadet maksadiyla olmadi§i, insan igin ta'zim, tahiyye ve ustunluk
derecelerinin veriimesi seklinde yorumlanmigtir. Halbuki, Ayette gecen "Ii"
harf-i cerrini, "Adem igin" degil de "Adem’i yaratti§i i¢in Allah'a secde edin”
seklinde anlamak daha isabetli olacaktir.
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C) Iblis Ontolojik K6keni

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: "Ben kupkuru bir ¢amurdan,
sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” "Ona sekil verdi§im ve ona
ruhumdan dfledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin!" Bunun
tzerine, Iblis'in disinda bdtin melekler hemen secde ettiler. O, secde

nl

edenlerle beraber olmaktan ¢ekindi.

Iblis, meleklerle birlikte secde emrine muhatap olmustur. Aliah'in secde
emrine bitin meleklerin uydugu, sadece Iblisin uymadigi ayetlerde
belirtiimektedir. Bu noktada, Iblis'in meleklerden mi, yoksa ayri bir varlik

statGstinde mi oldugu konusunda gesitli gérisler ileri strimastar.

iblis’in, meleklerden veya cinlerden oldugu konusunda alimler ihtilaf
halindedir. Bazi mufessirler, Iblis'in meleklerden oldugunu iddia ederken,
bazilar da cinlerden oldugunu iddia etmislerdir. Tercih edilen goris, Iblis'in
cinlerden oldugu gorusudur.? Bazilari da, Iblis'in melek veya cin olmadigini,
Ggincll bir cins olarak, kendisine ©6zgl ayn bir varlik oldugunu

s6ylemektedirler. *
a) Meleklerden Oldugu

Alimler arasindaki genel kanaata gére, isyan etmeden 6nce, dinya ve
dunya gékuntn sorumlusu ve cennet bekgilerinden olan Iblis, meleklerden
daha fazla yetkiye sahipti. Uzerindeki bu fazla sorumiuluk ve yetki, onun
buaytklenmesine ve hatta ilahlik iddiasinda bulunmasina neden oldu. Onun
secde olayindaki isyani, kendisini 6nceden beri sahip oldugu konumdan ettigi

gibi, g6zleri sas!, perisan bir hale gelmesine, ¢irkin gérinis icinde olmasina

! Hicr-28-31, Krs. Bakara-34, Araf-11, Isra-81, Kehf-50, Ta-ha-116, Sad-71-74
2 Demirdag, Alem{'l-Cin ve'l-Melaike, 103
% Taberi, Taberi Tefsiri, 1/37, Alusi, Ruhu'l-Meani, 8/87
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da yol acti.’ iblis'in iste bu ters tutumlari, insantarin zihninde, kétalugun ve
girkinligin alameti, isareti, sembolt oldu ve insanlarin zihninde, onun ve

seytanlarin girkin géranaslu oldugu fikri yer etti.

fon Abbas, Ibn Cerir et-Taberi, iblis'in meleklerden oldugunu, ¢unki
secde emrinin meleklere yénelik oldugunu séylemislerdir. “Hani biz meleklere:
Adem’e secde edin, demistik.” * ayetini delil olarak géstermektedirler. Ayette
gecen istisnanin muttasil istisna oldugunu, Iblisin meleklerden istisna
edildigini ileri sirmektedirler. iblis, meleklerle ayrmi ortami ve ayni gérevleri
paylagsmasi nedeniyle secde emrine muhatap olmustur. Allah, meleklerin
bazilarini atesten, bazilarini nurdan yaratmistir. Iblis de atesten yaratilmis,
sehvet, lezzet hissi, nesil gibi bazi 6zelliklerle diger meleklerden farkh bir
melek niteligindedir. Ibn Abbas, iblis'in meleklerden oldugunu ve Azazil ismini
tasidigini sdyler. Meleklerden olmasa idi secde emrine muhatap olmayacak
ve isyan etmeyecekti. Hasan Basri, onun meleklerden olmadigini ileri strer.
O’na gére, Adem insanhigin atasi olduguna goére, iblis de cinlerin atasidir.® Bu

goris ayni zamanda Ibn Kesir'in gérusudir.*

ligili ayetlerden secde emrine meleklerin yaninda iblis'in de muhatap
oldugu anlagiimaktadir. Meleklerin secde ettigi bildiriimekle beraber, Iblis'in
secde emrine muhalefet ettigi icin meleklerden istisna edilmistir. Ayette gecen
"batin melekler secde etti; Iblis miistesna..” ibaresindeki istisna, hem muttasi!
ve hem de munkati- olarak degerlendirilmistir. Buradaki istisnay!, muttasil
istisna olarak degerlendirenler, Iblis'in meleklerden oldugunu kabul etmisler®
ve ayetten, "melekler secde etti, Iblis mastesna” demek ki, "lblis de

meleklerdendir” anlamini ¢ikarmiglardir.

! Ibnu'l-Esir, Islam Tarihi, 1/23
2 Bakara-34

3 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/37

“ lon Kesir, Tefsir, 2/288

® Alusi, Ruhu'l-Meani, 8/87
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b) Cinlerden Oldugu

"Meleklere Adem’e secde edin dedik, hepsi secde etfi Iblis miistesna.
O cinlerdendi, bundan dolayi Rabbinin emrinden c¢ikti..." ' Ayette gegen
istisnanin  munkatt istisna oldugunu belirtenler, Iblis'in, meleklerden
olmad@nl, istisna edilenle edilmeyenin iki ayri cins varlik oldugunu ileri

strmusglerdir.

Bu noktada, cin ve melek arasindaki farkhliklar nelerdir tartismasi
ortaya konmus, Iblis'in meleklerden oldugunu ileri surenler, meleklerle
cinlerin benzerliklerini . siralamiglardir. Diger yandan, iblis'in cinlerden
oldugunu kabul edenler de cinlerle meleklerin farkliliklarini ortaya koyarak

ilgili ayetleri delil olarak gostermiglerdir.

ibn Abbas'a gére, meleklerden daha serefli ve yuce varliklar vardir ki
bunlara cin denir. Cunki onlari melekler géremezler. Iblis de cinlerden biridir.
Isyan etmeden 6nce Iblis, diinya semasinin hakimi ve meleklerin reisi idi.
Meleklerden daha alim, daha Gstindi. Onun bu 6zellikleri gururlanmasina,

isyanina ve kafir olmasina neden oldu. Allah da onu seytan-i racim kildi.>

ibn Teymiye, Iblisin ash konusunda sunlar sdylemektedir:
Meleklerden bir gurup vardir ki, atesten yaratilmiglardir ve bunlara
gorulmedikleri igin cin denilmistir. iblis de bu guruptandir. Bunun delili de

1 4.

“Allah ile cinler arasinda da bir soy birligi uydurdular.”* ayetidir.®

Iblis, secde emri aldigi sirada meleklerin arasinda bulunuyordu. Ancak
Kur'an onu melek olarak anmamaktadir. Cin kavrami, genig anlamiyla butin

! Kehf-50

2 Ibnu'l-Esir, Islam Tarihi, 2/386
3 el-Esmer, es-Seyatin, 68

* saffat-158

5 Makdisi, Mesaibt'l-Insan, 163
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gérinmeyen varliklari igine aldifindan, melekler de bu kavram igine dahil
edilebilir. Herhalde, Iblis'in baslangigta bir melek oldugu yolundaki kabul

buradan kaynaklanmaktadir. '

Iblis’in cinlerden oldugunu belirtenler genelde su ayetleri delil olarak

gostermislerdir.

“Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik; Iblis hari¢ olmak
izere, onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden digari
ciktr.” ? Bu ayette gegen, "lblis cinlerdendi” ibaresinin de bunu agik¢a

gostermekte oldugunu ifade etmiglerdir.

“O gtn Allah, onlarin hepsini toplayacak; sonra meleklere: Size
tapanlar bunlar miydi? diyecek. Melekler de: Sen yiicesin, bizim dostumuz
onlar dedil, sensin. Belki onlar cinlere tapiyoriardi. Cogu onlara inanmigti;
diyecekler." ° Bu ayette de cinlerin meleklerden ayri varliklar oldugu

meleklerin agzindan ifade edilmigtir.

Iblis'in meleklerden olmadigi; cin soyundan olan Iblis ile melekler

arasindaki farkliliklar da gu sekilde siralanmigtir.
ba) iblis'in Ziirriyeti Sorunu

“Simdi siz, beni birakip da onu ve onun soyunu mu dost
ediniyorsunuz?” * Cinler, soylarim uremek suretiyle surdurdukleri halde,
meleklerin varliklari sadece Allah'in yaratmasiyla gergeklegebilir, melekler
codalmazlar. Ziirriyetin olmast da ancak cinsel birlesim ile olur. Musgrikler

meleklere cinsiyet addetmeleri, melekler Allah'in kizlari  geklindeki

' Ozturk, Kuran'in Temel Kavramlarn, 221
2 Kehf-50
® Sebe-41
4 Kehf-50
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yakigtirmalari nedeniyle, “Onlar, Rahméan'in kullari olan melekleri de disi
saydilar. Acaba meleklerin yaratilislarini mi gérmasler?”” ayeti inmistir. Bu da

acikga gosteriyor ki melekler cinsiyeti olmayan varliklardir.
bb) Melek ve Cinlerin irade Bagimsizhig Sorunu

“Rahmaén (olan Allah, melekleri) evlat edindi, dediler. Has&! O, bundan
minezzehtir. Bilakis (melekler), lituf ve ihsana mazhar olmus kullardir.
O'ndan (emir almazdan) énce konusmaziar, onlar, sadece O'nun emii ile
hareket ederfer.”?

“Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan ategten
koruyun. Onun basinda, acimasiz, gigld, Allah'in kendilerine buyurduguna
karsi gelmeyen ve emredildiklerini yapan melekler vardir.”*

“Onlar, (dstlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne

emrolunursa onu yapariar.”*

Bu ayetlerde belirtildigi gibi, melekler gunah igleme, isyan etme,
Allah'a kargt gelme gibi ozellikleri tagimazlar. Meleklerin emredileni
yapmalarina, Allah’in emirlerine isyan etmemelerine karsin, iblis, isyan etmis
ve secde emrine kargi buyUkluk taslamigtir.  “Bir zaman biz meleklere:
Adem'e secde edin! demistik. Onlar hemen secde ettiler; yalmiz Iblis harig. O,

diretti.”®

' Zuhruf-19

2 Enbiya 26-27
3 Tahrim-6

4 Nahl-50

5 Ta-ha-116
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bc) iblis cinlerden, Cinler atesten, melekler ise nurdan

yaratilmiglardir.

iblis ile melekler arasindaki bir diger ayirt edici 6zellik olarak, yaratilis
farki gésterilmigtir. Cinlerin dumansiz atesten yaratildigi ifade edilmigtir.
“Cinleri de daha &nce sasirtici, maddi olmayan atesten yaratmistik.” ' “Cinleri

yalin atesten yaratti.” ayetleri buna delildir.

Meleklerin nurdan yaratildigina dair Kuran'da herhangi bir haber
yoktur. Bu konuda kaynak hadislerdir. "Hz. Aise (radiyalldhu anhéd) anlatiyor:
“Resdlullah (aleyhissaldtu vesseldm) buyurdular ki: "Melekler nurdan
yaratildilar, cinler dumani bir alevden yaratildilar. Adem de size vasfi

o

yapilandan yaratildi.

Aslinda nurdan yaratildi§i séylenen meleklerle atesten yaratilan cinler
arasinda yaratiis hammaddesi olarak mahiyet agisindan pek fark yoktur.
Atesin 1s1§1 da bir nevi nur olarak nitelendirilebilir. Allah'in yaratt§i varliklar
arasinda eger fark ortaya konacaksa, bu yaratilig &zelliklerinin yaninda,
Allah'in yaratti§i varliklara, ister cin, ister melek, ister insan olsun, yukledigi

sorumluluk ve gérevler agisindan bakmak ve degerlendirmek gerekir.
bd) Melekler, insanlara rahmet ve dua igin Alia’a yalvaririar

Meleklerle Iblis arasindaki bir fark olarak, meleklerin insanlar igin
sadece iyilik istedikleri ve dua ettikleri halde, Iblis'in ayni seyleri yapmadig
bilakis, insanlari Allah'in yolundan saptirmak ve husrana ugratmak icin her

tarli tesebbuse bagvurdugdu belirtiimistir.

' Hicr-27
2 Rahman-15
3 Mastim, Zahd 60, (2996).
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“Sizi karanliklardan aydinlija c¢ikarmak igin (zerinize rahmetini
génderen O'dur. Melekleri de size istigfar eder. Allah, miminlere karsi gok

merhametlidir.”’

“Melekler de Rablerini hamt ile tesbih ediyorlar ve yerdekiler igin
madfiret diliyoriar.”

“Arsi yiiklenen ve bir de onun gevresinde bulunanlar (melekler),
Rablerini hamt ile tesbih ederler, O'na iman ederler. Miminlerin de
bagislanmasini isterler. >

Ayetlerde gorildugu gibi, Iblis, "Beni azdirdidin igin, ant olsun ki, senin
dodru yolun {zerinde onlara kars! duracagim; sonra Gnlerinden, artlarindan,
saj ve sollarindan onlara sokulacagim; c¢ogunu sana sikreder

bulamayacaksin.” *

ifadesiyle insanlar igin neler yapacagini bildirirken,
melekler, Iblis'in alternatifi olarak, insanlar icin iyilik istemekte ve onlari iyilige

cadirmaktadirlar.

¥ Ahzab-43
2 sura-5

3 MU'min-7
4 Araf-16-17
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D) iblis'in isyan Etmesi ve Cennetten Kovulmasi

Melekler, Allah'tan gelen emre uyarak secde ederlerken iblis secde
etmemek igin diretince ona bunun sebebi soruldu: "Sana emretti§im zaman,
secde etmekten altkoyan sey nedir? "' Bunun kargihginda lblis cevaben:
"Ben ondan hayiriyim. Cunkii beni atesten, onu camurdan yarattin" ?
ifadesiyle, kendisinin Adem'den Ustun oldugunu belirtti. Ona gére, kendisinin
yaratildigi ates, Adem'in hammaddesi olan topraktan daha énemli ve daha

serefli idi.

iblig'in kufre dusmesi ile ilgili gorugleri iki gurupta ele almak
mumkandar: Birincisi onun ibadet aninda minafik oldugu seklindeki gérustar.
Ikinci géruge gére ise, o énceden mi'min idi daha sonra kafir olmustur. Bu

cogunlugun kabul ettigi gorastir.

Bu iki temel goristn disinda farkl goris ileri srenler Bakara suresinin

34. ayetini esas almiglardir:

“Hani biz meleklere : Adem'e secde edin, demistik. Iblis harig hepsi
secde ettiler. O yiz cevirdi ve bilyiiklik tasladi, b&ylece kéfirlerden oldu.”
ayetine dayanan birgok alim, Iblis'in, Allah’'in ezeli ilminde Kkafirlerden
oldugunu, ya da, Allah'in ezelde onun inkar edecegini bildigini

soylemislerdir.*

Ayette gegen secde emri, Iblis'in i¢ ylUzun( sergilemesi agisindan
dikkat g¢ekicidir. O, daha 6nce boéyle bir imtihanla karsilasmamisti. Secde
etmemesi Iblis'in, Allah'a degil kendi nefsine taptigini gosterir. Nitekim

! Araf-12, krs. Hicr-32, Sad-75

2 Araf-12, krg. Hicr-33, Sad-76, Isra-61
® Bakara-34

* Makdisi, Mesaibt'l-Insan, 36
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"Adem'e secde edin” seklindeki ilahi emir kendisine yoneltilince Iblis
secdeden kaginmis, buna sebep olarak da; "ben ondan hayirliyim” diyerek
kiskangh@ini kibirli bir ifade ile dile getirmistir. "Beni atesten yarattin, onu
camurdan” ifadesiyle de kisisel duygularin, ilim seklinde sUsleyip, secde
etmeme gerekgesinin faturasini, ayeite de goérllecegi gibi, Allah'a
cikartmistir:’ "Meleklere " Adem'e secde edin " demistik, Iblis miistesna hepsi

secde ettiler, O ise kacindi, biiyiklik tasladi ve inkar edenlerden oldu." 2

Yukarida da goéraldugi gibi, bahtsizliga ve ziyana ugradigi icin Iblis,
yanlis mukayese yaparak, ategle camur arasinda maddi bir karsilagtirmaya
kalkigti. Ona gore, yakiciigindan dolayi, ates topraktan daha Ustindu.
Genelde mufessirler, Iblis'in bu mukayesesini ayni mantikla ¢uritmeye
calismis ve atesin latif, camurun ise kesif bir cisim oldugunu séylemislerdir:
Onlara gore, toprakta sabir, vakur, stklnet ve hilm vardir. Ateste ise,
acelecilik, yakicilik, hafiflik gibi 6zellikler hakimdir. Bu 6zelliklerden dolayt,
Iblis hem maddeler arasinda bir kiyas yanhghgina dusmas, hem de
Ostinlugun cevher ve unsurlarla degil de Yice Allah'in emirlerine uymakla

mumkan olacag hususunu goéz ardi etmigtir. °

Kanaatimizce, béyle bir mukayesenin yapilmasi faydali bir sonug
ortaya koymaz. CUnk{, tartismanin maddi bir karsilagtirma zeminine
kaydiriimasi, olayin mahiyetinin géz ardi edilerek ¢atismanin sekilsel boyutta
kalmasina yol agmaktadir. Bu durum ise, Iblisin de hakli olabilecedi kanisina
neden olur. Boyle bir kargilagtirma tamamen izafidir. Burada Uzerinde
duruimasi gereken asil konu, maddelerin 6zellikleri degil onlarin ve bttin her

seyin yaraticisi olan Yice Allah'in emrine karg! ¢ikilmasidir.

! Yazir, Hak Dini, 4/26
2 Bakara-34
3 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/633
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"Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik; Iblis haric olmak
iizere, onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disar

i

cikti..

Secde etmeyen Iblis, kafirlerden oldu. Esasen O cinlerden idi. Cin,
lugatte gizlenip saklanarak gorGnmeyen her seydir ki, buna kargi sakli
olmayip meydanda olana da, "ins" denilmistir. Iblis, Allah'i inkar ettigi icin
degil , emrine itaat etmemesi dolayisiyla kafir olmustur. Ayrica itaatsizliginin
yaninda, onu be§enmemesi "ben ondan hayirliyim. Beni atesten, onu ise
gamurdan yarattin." * diye istikbar ederek kendi kiyasiyla intikad etmeye

kalkigmasidir.’

iblis'in hangi nedenden dolay! kifre dustigu konusunda da ihtilaf
vardir. Hariciler, iblis Allah’a isyan ettidi icin kafir olmustur. Cunk( her
masiyet kufurdar derken, bazilari da, Allah'in emrine muhalefet ettigi ve
secde emrini yerine getirmedidi icin kafir oldugunu belitmektedirler.
insanlarin goduna gére iblis, secde etmekten kagindigi, buyuklendigi, bu

hareketinde inat ettigi icin kafir olmustur. *

Adem'e secde emrine kadar Allah, Iblis'in his.siyatma.dokunacak higbir
emir ve teklif yapmamisg, bir imtihan etmemisti ve onun o zamana kadar hig
isyan etmemesi ve melekler iginde bulunmasi, olaylarin kendi arzu ve
istegine uygun cereyan ettigini gosteriyor. Adem igin secde olayi, iblis'in

gercek yuzind ortaya ¢ikarmigtir,

Mufessirler, iblis'in, kendisinin atesten yaratildigini ve atesin topraktan
Ustin oldugunu sdyleyerek mantiki bir hataya dustugani sdylemektedirler.
Bununla birlikte, ates ve topragin her ikisinin de Allah'in yaratikiar oldugunu

T Kehf-50

2 Araf-12

8 Yazir, Hak Dini, 1/274

4 Makdisi, Mesaib{'l-Insan, 37
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belirterek, topragin, atesin ozelliklerinden daha kapsamii nitelige sahip
bulundugunu ifade etmektedirler. Ates ile toprak arasindaki kiyasi ahlaki
boyuta tagiyarak, atesin hafifligi, siddet ve telagi, yakict ve yok etmeyi temsil
etmesine kargilik, topragin, vakar ve sakinligi, sabir ve dayanikhligi, temsil
ettigini ileri sirmektedirler. Onlarin ifadelerine gore, Iblis, béyle bir mukayese
ile, kendisini sirf bir ateg, Adem'i de sirf bir camur seviyesinde degerlen-
direrek, sadece Adem'e kargi degil, emir ve ilahi suale kargi da kibirli ve

kendini begenmigligini géstermistir.'

Mufessirlerin bu kiyasi, aslinda, kabul etmedikleri Iblis'in kiyasiyla
aynidir. Ganka, her iki kargilagtirmanin da mantigi ve hareket noktasi birdir.
Toprak ile atesin Iblis tarafindan karsilagtirmasini yanlis bulan mufessirler,

ayni karsilagtirmayi kendileri de yaparak, seytanin hatasina dusmusterdir.

iblis, secde emrinin geregini yerine getirmeyerek, kendisinin Adem'den
Ustin oldugunu ileri strmesinden dolayi Aliah'a karsi bir sug iglemisti. Cinlere
alternatif olarak yaratilan insan varligini kiskanan Iblis, secde emrine
uymayarak bu kiskangli§ini isyan noktasina kadar tasimis ve bunun
kargiliginda bulundugu makamdan kovulmustu. Bu durum ayetlerde sdyle
belirtiimektedir:

" Oyleyse defol oradan, sen artik kovulmus birisin. Dogrusu hesap
giintine kadar lanet sanadir"? "Defol oradan, sen artik kovulmus birisin. Ceza
giiniine kadar lanetim senin Uzerindedir" ®> "Ona, " In oradan, orada

baytklenmek sana diismez, defol, sen algagin birisin"*

! Taberi, Taberi Tefsiri, 2/263, Razi, Tefsir-i Kebir, 10/302, Yazir, Hak Dini, 4/67-68
? Hicr-34-35

% Sad-77

4 Araf-13



36

Mufessirler, Iblis'in o zamanlar cennette bulundugunu ve kovulmanin
da cennetten uzaklastirilmak seklinde gerceklestigini ifade etmektedirler. '
Ayrica, Iblis'in Mele-i Ala'dan yani meleklerin bulundugu makamdan
uzaklagti§i seklindeki yorumlar da yapilmigtir. Sonugta, iblis'in bir isyani ve
strgun edilmesi s6z konusudur. Bu sUranL’Jn ve kovulmanin cennette veya
dinyada olmasi o kadar énemli degildir. iblis yaphgt yanlis yizinden,
isyandan onceki hakkindaki iyi izlenimleri yitirmis, Allah'in lanetine ugrayarak,

ahirette de bllyk cezaya hak kazanmistir.

blis, lanete ve strgtine ugradiktan sonra, Allah'tan bagislanma istegi
yerine, bu durum iginde, kiyamete kadar yagama ve bu yasam sireci icinde
insanlari Allah'in yolundan alikoyma arzusunu belirtti:  "Rabbim! Beni hi¢
olmazsa, tekrar dirilecekleri giine kadar ertele” * Bu sozlyle iblis, insanlarin
ahiret igin yeniden dirilecekleri giine kadar yagama izni istiyordu. Iblis, burada
ince bir hesap pesindeydi. Cinka insanlarin yeniden dirildikten sonra bagka
bir 6lum olay! gerceklesmeyecek ve o6lumstzlik baglayacakti. Dolayisiyla,

Iblis hic 6lmeyecek ve stirekli yagsama firsati bulacakti. >

Iblis'in “insanlarin dirilecedi gine kadar" ertelenme isteginde, sonsuza
kadar 6lumden kurtulmayi, ve zillet icinde de olsa fenasiz bir sona erismeyi
kabul etmig ve bunu agiklamayip gizlemigtir. Cunki, yeniden dirilmeden
sonra 6lum yoktur. “Sinelerde olani bilen” * Allah, higbir yaratigin istegini
‘reddetmedigi igin, huzurundan kovdugu Iiblis'in istegini de geri ¢evirmemisgtir
ve onu "malum bir vakte kadar” ertelemistir. Fakat, ertelenme suresini Iblis'in
istedi§i “ba’s gunune kadar" degil, Sa'd ve Hicr surelerinde oldugu gibi
"malum giine kadar' ° musaade etti. Bu malum giin, "Sura dfuraldadga gan,
Alah'in diledikleri bir yana, g6klerde olanlar da yerde olanlar da, korku iginde

! Taberi, Taberi Tefsiri, 2/630, Alusi, Ruhu'l-Meani, 8/90, Yazir, Hak Dini, 4/68
2 Araf-14, Sad-79, Hicr-36

3 Taberi, 2/635

* Bakara-119

% Hicr-36, Sad-79
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kalirlar. Hepsi Allah'a boyunlari bikiimus olarak gelirfer.” ' ayetinde belirtilen

birinci sur'a Gflenecegi gundar.?

Allah, Iblis'in Kiyamete kadar yasama istegini geri gevirmedi ve bu
teklifini sinirli olarak kabul etti. Yerytuztndeki hayat tamamen bitinceye kadar
iblis varhgim surdirecek, kiyametin kopmasiyla tum canlilarla birlikte yerle bir
olup, ahiret hayati icin insanlarla birlikte yeniden dirilerek hesaba gekilecektir.

Nitekim ayette de bu durum séyle ifade edilmektedir:

" Allah, Yerilmis ve kovulmugsun, oradan defol; and olsun ki
insanlardan sana kim uyarsa, onlari ve sizi, hepinizi cehenneme dolduracagim
dedi.”®

"Cik, defol " emrine gére henuz Iblis Huzur-u liahiden kovulmamist.
Iblis eger tévbe etse idi affolunmasi muhtemel idi. Fakat, tévbe yerine,
kibirlenmeyi ve inananlari saptirmayi tercih ettigi icin, " Yerilmis ve kovulmus
olarak, oradan defol" emriyle tamamen kovularak, insanlardan kendisine

uyanlarla beraber ebedi azaba mahkum edilmistir.*

isyanindan  sonra, Iblis, yasamini, Allah'in "Sen erfeye

uB

birakilanlardansin " ° s6ziyle, garantiyi aldiktan sonra, bazi insanlari kendisi

gibi isyana strtiklemek igin vaadde bulundu:

" Beni azdirdigin igin, and olsun ki, Senin dodru yolun izerinde onlara

karsi duracadim; sonra Gnlerinden, artlanindan, sad ve sollarindan onlara

sokulacagim; godunu Sana stikreder bulamayacaksin. "°

! Nemi-87

2 Yazir, Hak Dini, 4/69 Krs. Taberi, Taberi Tefsiri, 2/633
3 Araf-18

* Yazir, Hak Dini, 4/70

5 Araf-15

8 Araf-16-17
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" Elbette senin kullarindan belli bir takimi alip onlarn saptiracagim,
onlar kuruntulara bogacagim, develerin kulaklarini yarmalarini emredecedim,

Allah'in yarattigini dedistirmelerini emredecegim... "

iblis, “Insanlardan godunu sikreder bulmayacaksin” ifadesini, "And
olsun ki Iblis, onlar hakkindaki géristnd dogru gikartmis; inananfardan bir

"2 ayetinde isaret edildigi gibi zannen

fopluluk diginda hepsi ona uymuslardi.
soylemistir. Gogu mifessire gére bunu, meleklerden isitip soylemistir.’
Cunka, hali hazirda iblis'in uygulamaya koymay! distndiga bir ortam ve
insan nesli yoktu. O, sadece ileride olacak ortam igin hedeflerini ve yapacagi
iglevleri 6nceden tahmin ile ifade etmigti. Iblis'in insanlara yonelik bu eylem
planindan ve yapacadini iddia ettigi s6zlerinden, Adem ve soyunu
kiskandigini ve Allah yolunda onlan basansiziia dugUrerek intikam

hevesinde oldugunu goértyoruz.

" Nisa-117-119
2 Sebe-20
3 Yazir, Hak Dini, 4/69
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E) Adem'in Cennete Yerlestirilmesi

Fiziksel ve ruhsal &zelliklerinin verilmesiyle birlikte, isimlerin
dgretilmesi ve ardindan bilgi boyutunun kazandiriimasi, artik insanin insan
olma statisine kavustugunu gosteriyordu. Bu statiiye kavusan insan,
sorumluluk yiklenebilecek ve kendisine verilen akil ile dogru ve yanlisi
ayirabilecekti. insanin kendi varhgimi gergeklestirebilmesi, kendisine
kazandirilan degerleri uygulama planina koyabilmesi i¢in bir mekanda
bulunmasi gerekiyordu. Bu mekan cennet olarak adlandiriimaktadir. Ancak,
bu cennet kavramindan hangi mekanin anlagiimasi gerekir? Acaba bu
mekan, Ahiret'te inananlarin gidecegi cennet mi, yoksa tzerinde yasadi§imiz

yeryUzii mG? Bu nokta da tartigilan konulardandr.

Buradaki cennet veya bahgenin ne kastedildigi Uzerinde mufessirler
arasinda kayda deger gorus farkliligi vardir. Dinyevi anlamda bir bahge mi,
Ahiret'te salih insanlari bekleyen bir cennet mi, yoksa cennet igindeki bazi
6zel bahcelerden biri mi? Bazi ilk dénem mifessirlerine gére, burada diinyevi

bir ikamet yeri kastedilmigtir.

Acaba bu cennet, 0 zaman dinyadaki cennetlerden biri mi idi? Boyle
zannedenler olmustur. Filistin'de ya da Faris ile Kirman arasinda bir cennet
idi. Hubut olayi da, oradan Hind'e nakledilmesi seklinde gerceklesti
denilmistir. Adem'in yaratiiginin dinyada oldugu konusunda alimler géris
birligi icindedir ve bu kissada go6kylzinde bir cennete yukseldigi
belirtiimemektedir. Olsa idi, daha tnceden zikredilirdi. Cennet-i Huld olsa idi,
cikilmaz ve seytan oraya giremezdi. Ancak bu anlayis, gérundtuga kadar
makul ve tabii degildir. Adem'in diinyaya inigi ve yeryziinde bulunmast, akla
ve nakle daha uygundur. Adem Huld cennetinde misafir olarak da bulunmus

olabilir. 2

' Taberi, Taberi Tefsiri, 1/186, Esed, Kuran Mesaji, 12
2 Yazir, Hak Dini, 4/70
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Burada gegen cennet, inananlarin ahirette bulunacaklari cennet mi,
yoksa sema cennetlerinden bir cennet veya arz mi? [bn Abbas, bu cennetin
"cennet-i huld" degil "cennet-i adn" oldugunu séylemistir. Adem'in yaratildig
yer de burast idi. "Da/"in sukunuyla “adn” ikamet demek olduguna ve "ma‘din”
kelimesinin de esasi bulunduguna gbére, "cennet-i adn" ismi yaratilis yeri ve'
asil ikamet edilen cennete isaret eder. Adem'in ilk meskeni olan Cennet-i
Adn'in ahirette Cennet-i Huld glzergahinda ilk cennet olacag ve bunda "...ve
iste bu sizin calistiginiz ameller sebebiyle varis kilindiginiz cennet,” ' oldugu

anlagilabilir. 2

Burada s6z( edilen cennet kelimesi, iginden insanin atildi§i tahmin
edilen olagantsti cennet degildir. Kur'an higbir yerde bu cennette
(yeryuziinde) insamin yabanci bir yaratik oldugunu ifade etmemigtir. Bu
kissada bahsedilen cennet, durtst ve Ustin ahlakli insanlarin ebedi ve
sonsuz meskeni degildir. DuUrost ve Ustin ahlakli insanlarin meskeni
anlaminda cennet Kur'an'da soyle tarif edilmistic: "Orada karsilikli kadeh
tokustururiar, ama burada (icki yizinden) ne sagmalama vardir ne de ginaha
girme." ® Yine, "Onlara orada higbir yorguniuk gelmeyecek ve onlar, oradan
cikariimayacaklardir. " * Baska bir yerde de, "Yine burada sen, susuzluk
cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin. " ° Bu itibarla Kuran'da
bahsedilen cennet, insanin, gevresine hemen hemen baglt olmadigi ve
dolayisiyla, beseri ihtiyacin 1zdirabini cekmedigi bir gevredir. O ihtiyaglardir
ki, ancak ortaya gikiglari, insan uygarlik ve kilttranin baslangici olabilir.®
"Actkmayacaksin, susamayacaksin” gibi ifadelerden, Adem'in pratik olarak

cevresiyle iligki kuramadigi, dolayisiyla, ferdi ihtiyaglarini hissetmedigi bir

! Zuhruf-72

2 Yazir, Hak Dini, 4/70

% Tur-23

* Hicr-48

® Ta-ha-118

® |kbal, Islam'da Dini Digtncenin Yeniden Dogusu, 118-119



41

durumu gostermektedir. Adem insan olma evrimini burada tam olarak

gerceklestirememistir. *

Ayetlerin isaret ettigi gibi, Adem ve Havva'nin yerlestirildigi cennet
olarak isimiendirilen yer, Ahirette hazirlanacak olan Cennet degildir. Cunku
Ahiret igin hazirlanan cennette gunah igleme, sorumluluk yUkienme,
insanlarin pigman olacakiar davranigiar olmayacaktir. Burada sonsuz
mutluluk ve rahatin oldugu, inananlarin her turl guzellikleri yasayacaklari bir
mekandir. Oysa Adem ve Havva'nin yerlestirildigi cennet adii mekan,
belirlenen agactan yasaklanma, gunah isleme, pismanik, tévbe gibi
kavramlarin goérulduga bir mekandir. Ayrica, cennet kelimesi sadece
Ahiretteki cenneti isaret etmez. Ayni zamanda cennet, ada¢ ve bitkilerin
orttigu, susledigi mekan anlamina da gelir.?  Dolayisiyla, ayetlerde gegen
cennet, yery(zinde, tGzerinde yagadigimiz dunyadaki herhangi bir mekana

isaret etmektedir.

Adem'in cennete yerlestirilmesine kadar esi Havva'dan Kur'an'da hig
bahsedilmemektedir. Adem'in yaratilisi, meleklerin secdesi, Adem'e ruh
Uflenmesi, isimlerin o6gretiimesi agik bir sgekilde anlatiimasina karsin,
Kuran'da Havva'nin nasil yaratidi§i, hangi safhalardan gectigine dair
herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Havva'nin s6z konusu edilmesi, Adem
ile birlikte cennete yerlestiriimesinden sonra ortaya ¢ikmaktadir. Mufessirler,

n3

g surede gecgen "nefsi vahide" ~ ibaresini agiklarken, bunun Adem ve ondan

yaratilan zevcesinin de Havva oldugun belirtmiglerdir.

Havva'nin nasil yaratildi§i anlatimamasina ragmen, kaynaklarda bu
konuya iligkin baz: tespitler vardir. En yaygin kanaata goére, Havva, Adem'in

kaburga kemiginden yaratiimistir. Adem, cennette agacin gélgesinde uyurken

! Ates, Kur'an'a Gére Evrim Teorisi, AUIFD. 20/143
2 |bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 515
% Nisa-1, Araf-189, Zimer-8
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Ailah, O'nun kaburga kemiklerinden birini alip yarine et doldurduktan sonra
aldi§i kemikten Havva'yi yafatmlgtlr. Adem uyandiginda yaninda Havva'yi
bulmustur.! Kur'an'da olmamasina ragmen bu bilgilerin [sraili rivayetlerden
alindigini gértiyoruz. Gunkd, kaynaklarda Havva'nin yaratitisi ile ilgili bilgiler,
Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarindaki bilgilerie ayridir.?

Razi'nin naklettijine gére, Ebu Muslim " Ey insanlarl Sizi bir tek
nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden birgok erkekler ve

» 3 ayetinde gecen “ondan

kadinlar iretip yayan Rabbinizden sakinin.
(minha)esini yaratan” ibaresini, "onun kendi cinsinden (min cinsiha) esini
yaratti” anlaminda yorumlamaktadir. Bu durumda, ayetlerde gecen "minha"
ibaresini, Havva'nin, Adem'in herhangi bir uzvundan degil de, tipki Adem gibi

veya onun cinsinden yaratildigini anlamak daha isabetli oimaktadir.

Ayetlerin genel degerlendiriimesi durumunda, Havva'nin da tipki Adem
gibi topraktan yaratildii ve ona da ruhsal ve zihinsel degerler verildigi
anlasiimaktadir. Ayni cinsten olan kadin ve erkegin yaratiliglari da ayn
olmasi, kadinin erkedin kaburga kemiginden yaratiidi§i inancindan daha
kuvvetli ihtimaldir. Bu tar séylemler, erkeklerin kadinlardan stin gésteriimesi
ve kadinlarin erkeklere bagimli olmasi gerektigi dusuncesinden dolayi ortaya

cikmistir.

" Razi, Tefsir-i Kebir, 2/388, lbnu'l-Esir, Islam Tarihi, 1/26,
Taberi, Taberi Tefsiri, 2/620, bn Kesir, Tefsir, 2/297

2 Kitab-1 Mukaddes, 2, Erdem, Hz. Adem, 34

% Nisa-1
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F) iblis'in Adem ve Havva'yi Kandirmasi

Adem ve Havva yaratildiktan sonra cennet adi verilen bir mekana

yerlestirildi.

" Ey Adem! Esin ve sen cennete yerlesin, orada olandan istedi§iniz
yerde bol bol yiyin, yalniz su adaca yaklagsmayin; yoksa zalimlerden

1

olursunuz.” ' Ayette belirtildigi gibi Adem ve Havva, bu sinirli serbestlik
ortaminda ayni zamanda sorumiuluk sahibi de olmugtu. Bu sorumluluk,
insanin, yaratildiktan sonra, hayattaki ilk tecribelerini kazanma firsatini da

beraberinde getiriyordu.

Yice Allah'in agaca yaklagmalarini yasaklamasi, Adem ve Havva'nin
imtihan edildigini gostermektedir. Bu nokta, Adem'in cennette bile sorumluluk
sahibi olduguna, bu yerin ayni zamanda bir imtihan yeri olduguna isaret
etmektedir.? Allah, Adem'e cennette biiyiik bir hirriyet vermekle beraber, ona
yine bir had tayin etmis ve ona yaklastiklan taktirde zalimler ziimresine dahil

olacaklarini da bildirmigtir.

Bu sembolik adac, Tevrat'ta "Hayat Adaci” ve “iyi ile kétiyi bilme
adaci” olarak tanimlanmaktadir. Buradaki "Yasak Adac” Allah'in insanin arzu
ve eylem!eri igin koydugu sinirlari simgeleyen bir temsildir. Adem ve
Havva’nm:‘"ebedilik" emelleri, onlari arayisa itmig, Adem ve Havva da hentiz
ilkel safiyet doéneminde olduklan igin, Séytan’m tuzagina kolayca

dusmuslerdir.’

lkbal, burada belittilen yasagin, cinsel birlesme oldugunu

soylemektedir. Iblis'in 6limsiz olacaksiniz s6zinin de buna isaret ettigini,

! Bakara-35
2 Yazir, Hak Dini, 4/70
® Esed, Kur'an Mesaji, 642
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¢unkd, insan neslinin strekli olmasinin, cinsel birlesmeyle Gremeyle
gerceklestigini ileri sUrmektedir. Her zaman 6lumle kargi kargiya
bulundugunu dugiunen insan, kendi neslini devam ettirmek ve cinsiyeti
ayirmak igin yasak agacin meyvesinden yemeyi amaclamistir. Adem'in
vlcudunun haya yerlerini értmek istemesinde belirlenen utang duygusunun

dogusu, insanlar arasindaki ilk cinsel birlesmeye isaret etmektedir.’

Ailah'in, Adem ve Havva'yl sakinmalan igin uyardigi ajac hakkinda
degisik gorugler ortaya atiimigtir. Ehl-i Tevrat bunun "bur" yani bugday agaci
oldugunu ifade etmiglerdir. Degisik Islam alimlerinin de; bugday, Uziim,asma,
incir, sinbule seklinde yaklagimlari olmustur. Hiristiyanlar ve bazi maslaman
alimler, bu agacin, kadinla erkek arasinda cinsel yaklagim araci oldugunu
belirtmiglerdir’> Ancak Kur'an'a gbre bu anlayig uygun gérinmiyor. Eger
bdyle olsaydi, Allah, agaci degil de cinsel birlegsmeyi yasak kilardi. Gesitli

isimler verilse de bu adaci tayin edemeyiz.

Adem ve Havva'nin adacin herhangi bir cesidinden mi veya cinsel
birlegmeden mi yasaklandi§i Uzerinde tartigmak, olayin mabhiyetinin
anlagiimasindan uzaklastiracagi gibi, zihinleri de sekilcilige itecektir. Allah
agac! ismini belirtmemistir. CUnku buradaki maksat, agacin cinsini 6gretmek
degil, s6zin maksadini ve gayesini beyan etmektir.® Kuran'da Yasaklanan
seyin cinsi 6énemli degildir. Onemli olan, insanin hareketlerinde bir sinirin
oldugu ve sorumluluk sahibi oldugu bilincinin kazaniimasidir. Adem ve Havva
belirtilen agaca yaklagmalari yasaklanmalariyla, kendilerine bir sorumluluk
yuklenmis ve yasamlarinin daha ilk déneminde hayata aligmalarn igin bir

sinavla karsi karsiya kaldiklarini gérayoruz.

! Ikbal, Islam’da Dini Digtincenin Yeniden Dogusu, 122
2 Yazir, Hak Dini, 1/278
3 Razi, Fahreddin, Tefsir, 2/394
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Yuce Allah, Adem ve Havva'yl hUsrana ugratacak aracl belirttikten
sonra, bu araca kendilerini meylettirecek bir etkenden dolayi da onlari

uyararak dikkatli oimalarini égatlemigtir:

" Ey Adem! Dodrusu bu, senin ve esinin dusmanidir. Sakin sizi
cennetten gikarmasin, yoksa bedbaht olursun. Dogrusu cennette ne acikirsin,

ne de giplak kalirsin; orada ne susarsin ne de giinesin sicaginda kalirsin™’

Allah, Adem'i uyarirken ilging bir noktaya isaret etmektedir. Ciplak
kalirsin; s6zGnun mantiken, insanin, herhangi bir giysi giymedidi halde
ciplakligini hissetmedigi ya da farkinda olmadig ilke! safiyet durumunu ya da
dénemini ifade eden bir anlamla yikli oldugu rahatlikla séylenebilir.” Ciplak
kalirsin ifadesinden, Allah'in uyarisini dikkate almadigi icin cesitli sikintilara

maruz kalacagina isaret olundugunu da anlayabiliriz.

iblis, daha énce iddia etti§i gibi, dugsman olarak gérdugi Adem ve esini
kandirmak ve Allah'in gézinde kiguk duastrmek igin hemen faaliyete gecti.
Ama, dasmanhgini belli etmeden, siyasi bir yaklagimia dost gibi davranarak
onlara vesvese vermeye basgladi. Adem'in arzularini kullandi ve bu
dogrultuda olaya yaklasti. Iblis'in burada kullandi§ iki arag vardi. Yasaklanan
afaca yaklagmalar halinde, 6lumstz olmak, ve melek gibi glnahsiz temiz

olmak.

Seytan, Adem ve Havva'yl yasak agacin meyvesihden yemeye ikna

ederken ‘“ebediyet agacindan, sonsuziuk ve &limsizik” * den
bahsetmektedir. Burada esas fikir, "mdlk-i la yebla" yani bitmez tikenmez bir
egemenlie misahhas bir kisi sifatiyla tutulacak surekli bir yola karsi

duydugu dayaniimaz arzuyu ortaya koymaktadir. *

' Ta-ha-117-119

2 Esed, Kur'an Mesajl, 642

% Ta-ha-120-122

4 [kbal, Islam’da Dini Dustncenin Yeniden Dogusu, 122



46

"Seytan ona vesvese verip: " Ey Adem! Sana sonsuzluk agacini ve

c6kmesi olmayan bir saltanat! g6stereyim mi? "’

"Seytan, ayip yerlerini kendilerine gdstermek igin onlara fisildadi:
"Rabbinizin sizi bu agactan men etmesi melek olmaniz veya burada temelli

kalmanizi 6nlemek igindir. "?

Esed, ayette gegen “ayip yerlerini kendilerine gdstermek igin"
ibaresini, “O giine kadar c¢iplakiiklari hakkinda kendilerinin heniiz farkinda
olmadiklan seyi onlara ifsa etmek igin...” seklinde tercime ederek, burada,
insanoglunun cennetten ¢ikarilmadan 6nceki saf ve masum haline isaret
edildigini soylemektedir. > Bu anlayisa gére, insan, hentiz dogru-yanlis ve
kotuluge ¢agirmak icin hazir bekleyen bitun o ayartilar hakkinda bir tecrtibesi
olmadi§ icin, ilk yanhgi yapmanin saskinhi§i ve bedbahtii§i icindeydi. Bu
durum, insanin biling-dncesi dénemini yansitan bir temsil (allegori) olarak

gorinmektedir.

iblis'in Adem ve esini ayartmak icin vesvese verdi§i ifade edilmektedir.
Vesvese, asii lugatte, higirti, fisilti, hisirti gibi gizli ses demektir. Bu
minasebetle, génulde birbiri ardina gelen ve tekrar eden gizli s6ze, vesvese

ve bir nefse bdyle bir s6z sdylemeye de, vesvese denir. *

Seytan, cennetten kovuldugu halde cennetteki Adem ve Havva'ya nasil

vesvese vermistir? Bu konudaki farkli gérugler sunlardir:

' Ta-ha-120

2 Araf-20

® Esed, Kur'an Mesaji, 272
* Yazir, Hak Dini, 4/72
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Hasan el-Basri: Allah'in vermig oldugu bir kuvvet ile yerden gékyuziine
veya cennete vesvese verebilmigtjr. Bu manaya gére "hayye" tabirinin insan

igin ytlan gibi zehirli bir hayati kuvvete igaret ettidi soylenebilir.

Ebu Muslim el-Isfehani: "Bu cennetin, diinyadaki cennetlerinden biri
oldugu icin Adem ve Iblis, ikisi de cennette idi" demistir.

Diger birtakim mifessirler de; Iblis'in cennet kapisindan, igeride
bulunan Adem ve Havva'ya vesvese verdigini sdylemistir. ' Ayrica, Iblis'in
baska bir kiliga girerek, aklina getirmek ve kalbine sokmak suretiyle vesvese
verdi§i ifade edilmigtir. Allah, Adem ve esini uyardi§i icin Iblis'in kilik
degistirerek bu olayi gergeklestirdigi seklinde yorumianmistir, ?

Hiristiyanliktaki inanca gére, seytan yilan kihginda,® Havva'ya vesvese
vermis, Havva da Adem'i yoldan c¢ikarmigtir. Bu yaklagimin yanlis oldugu
ortaya ¢gikmaktadir. Bu inanglari nedeniyle Hiristiyanlar, kadinin pis ve manen
kirli olduguna, bu pislikten ve manevi kirden arinmadikga Allah'in melekutuna
giremeyecegine inanirlar.* Kur'an'da ise, Seytanin, Havva'ya degil, Adem’e
vesvese verdigi ® belirtiimektedir. Bagka ayette ise her ikisine birden vesvese

verdigi ® aciklanmaktadir.

Bazilarina gére de cennette bizzat bulunarak vesvese vermigtir. Onlari
aldatmak icin soyledigi sozler,® yaptigi yemin® birebir veya yuz yuze

bulunduklarina igaret etmektedir.'® Bazi kaynaklarda ise, seytanmin yilan

' Yazir, Hak Dini, 4/73 Makdisi, Mesaib('l-Insan, 42
2 Maturidi, Te'vilat, 114

3 Kitab-1 Mukaddes, 3

4 Krs. Erdem, Hz. Adem, 74

5 Ta-ha-120

6 Araf-20

7 Taberi, Taberi Tefsiri, 3/1369

8 Ta-ha-120

9 Araf-21

° Makdisi, Mesaiby'l-Insan, 42
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kiigina girerek, veya yilanin igine saklanarak cennete girdigi ifade

“edilmektedir. Muhtemelen bu kanaat israiliyat kiltiraniin eseridir.

Iblis, Adem ve esinin 6limsiz olmak ve meleklere benzemek
sozleriyle, yasakianan agaca, Allah'in uyarmasina karsin, yaklagmalarina
sebep oldu. Yasaklanan eylem gergeklesince, kendilerinde hem sekilsel
olarak bedenlerinde, hem de zihinlerinde yanhis yapmanin verdigi eziklik
nedeniyle, bazi degisiklikler oldu. "Bunun dzerine ikisi de o agacin
meyvesinden yedi, ayip yerleri ve ¢6kmesi goriiniverdi. Cennet yapraklariyla
értiinmeye koyuldular. Adem, Rabbine basg kaldirdi ve yolunu sasird. *

Kavramsal diisinme yetenegi, insanin ayirici 6zelligi ve en 6nde gelen
donanimi oiduguna gére, onun, ahlak anlaminda kendisi icin belirlenen
“amaca baghlik” konusunda gésterdigi gevsekligin bir sonucu olarak Allah’in
emrini unutmasi, insan tirtine 6zgis ahlaki zayifhigin bir gostergesidir.> Bu da
insanin daima ilahi yolun g&sterilmesi gerektigine isaret etmektedir. > Adem
ve esinin bu ilk tecribeleri de gésterdi ki, insan yapisal olarak gunah

islemeye musait ve yasaklanan seylere kargi bir meyli vardir.

Hubut emriyle beraber Adem, hemen Allah'a yénelerek, isledikleri
gunahtan pisman olduklarini dile getirdi. "Rabbimiz, nefislerimize zulmettik,
 eder sen bize madfiret etmez, merhamet buyurmazsan siiphe yok ki hisrana

n 4

digenlerden oluruz. seklindeki sozlerle Allah'tan yaptikian hatanin

bagiglamasini istedi. ®

Tévbe, geri dénmek , gunah iglemeden 6nceki duruma kavusmak
demektir. Bu durum, insana nisbet edildi§i zaman, gegici olan gunah- halini

' Ta-ha-121

2 Nisa-28

8 Esed, Kuran Mesaji, 641

4 Araf-23, Krs. Ta-ha-122, Bakara-37

® Yazir, Hak Dini, 1/278-9, Krg. Taberi, Taberi Tefsiri, 1/39
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birakip asil olan iyilik, hig ginah islememis gibi temiz hale dénmek demek
olur. ' Insan, herhangi bir gunahi igledikten sonra, samimi bir sekilde
Allah'tan bagiglanma diler ve aymi gunahi bir daha yapmamaya calisirsa,
Allah, gunahini kesinlikle affeder. insanin bu samimi tovbesi sonucu, bu
ginah hig iglenmemis sayilir. > Adem de ilk giinahi igledikten sonra, Allah'a
tovbe ederek bagiglanma istegi sonucu affedilmistir. Dolayisiyla, ne Adem ne

de O'ndan sonra gelen insan nesli, bu g(]nahm lekesini tagimaktadir.

' Yazir, Hak Dini, 1/278-9 ,
2 Bakara-160, En'am-54, Tevbe-1 04, Hud-90, Nahl-119, lsra-25, Meryem-60,
Ta-ha-82, Nur-10, Furkan-71, Sura-25-26, Tahrim-8
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G) Hubut Olay:

Adem ve Havva'nin yasakianan eylemi gercgeklestirmesinden sonra,
dinya Gzerindeki kiyamete kadar slirecek olan hayat da baslamis oluyordu.

Insanligin yerylizindeki hayatinin bagladigini su ayetier dile getirmektedir:

"Seytan, oradan ikisinin de ayadini kaydirtti, onlari bulunduklari
yerden gikardl, onlara; Birbirinize diigsman olarak inin, yeryiiziinde bir miiddet

icin yerlesip gegineceksiniz dedik.""

" Birbirinize didsman olarak inin, siz yerytiziinde bir middet igin yerlesip

gecineceksiniz. "*

" Onlara séyle dedi; Birbirinize diisman olarak hepiniz oradan inin. Elbet
size benden bir yol g6steren gelir, Benim yoluma uyan ne sapar ve ne de
bedbaht olur. ">

Adem ile Havva kissasl, gergekte, insanoglunun kozmik kaderi ya da
durumunun temsili bir anlatimidir. Esed'e gére insan, ilk safiyet , masumiyet
déneminde, kotulugun varhidindan ve dolayisiyla eylem ve davranislar igin
var olan sayisiz imkan arasinda her an bir segim yapma gerekliliginden
haberdar degildi. Bu durum insanin, batin hayvanlar gibi sadece
icgudulerinin gosterdigi yolda yasayip gittiéini gostermektedir. insanin bu
safiyeti, bir erdem degil, yalnizca bir var olus sarti durumundaydi. *

Dolayisiyla, insan hayatina statik bir nitelik veren ve bsylece insani
ahlaki ve zihni gelisimden alikoyan bir nitelikti. Adem'in yasak agaca

dokunma istedi ve insanda Allah'in buyruguna karsi duyulan itaatsizlik

! Bakara-36

% Araf-24

® Ta-ha-123

* Esed, Kuran Mesaji, 274, Krs., lkbal, Islam'da Dini Digiincenin Yeniden Dogusu, 120
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eylemi, bu statik durumu bir anda degistirdi; bu uyandiriimis biling ki, onu
sadece iggliduleriyle yasayan bir varlik olmaktan gikarip bildigimiz, gelisimini
tamamlamig insan 6zUne, egriyi dofruyu ayirt edebilme ve dolayisiyla,
hayatta tutacagi yolu secebilme yetenegine sahip sahici insana doénusturdi.”
Béylece insan, kendisini dogal gudi ve sezgileriyle yasayan diger butun

yaratiklardan ayiran 6zgir ve ahlaki bir iradeyle donanmis oldu.

Kur'an'da Adem'in cennetten cikartimasiyla ilgili kissa, yerytziinde
insanin ilk gérinastnian nasil oldugunu anlatmak amacim tagimadigini
belirten Ikbal, bu kissadan maksadin daha c¢ok, insanin dogal duygu ve
ihtiyaglarinin ilkel durumdan g¢ikip, stphe ve itaatsiziige muktedir ve suuriu bir
sekilde 6zgur bir sahsiyete sahip olma haline yukseldigini isaret ettigini ileri
strmektedir. > O'na gére, Adem'in cennetten gikariligi veya diinyaya indirilisi

hic bir ahlaki bozukiugunu ifade etmez.

Burada anlatiimak istenen sey, insanin saf ve sade suurdan sahsi
suura varigindaki degisikliktir. Yani, insanin fitrat riyasindan uyanarak kendi
sahsiyetinin de belli bir 6nem tagidigini anlamasidir. Ustelik Kur'an'da hig bir
zaman dinyanin bir iskence yeri oldugu belirtimemistir. Dolayisiyla, béyle bir
azap yerinde insanin mayasinin kétulak oldugu yolundaki dugtinceler timuyle
yanlistir. Ayrica, insanoglu gecmiste isledigi ilk glnahi yUztnden dunyada
ebediyen bir esir hayati yagsamaya mahkum oldugunu soéylemek te hatalidir.
[kbal, yasak agaca dokunmakla iglenen ilk gunahin, insanin hur iradesi ve
istegiyle suurlu olarak igledigi kanaatindedir. *

Bundan dolayidir ki Kur'an, Adem'in bu ilk gunahinin affedildigini
kaydeder. Gunahin iglenmesi ve ardindan insanin affedilmesinden, onun

6zgurlugund  kullandigini ve sorumluluk sahibi oldugunu anliyoruz. Bu

! [kbal, Islam’da Dini Dugtncenin Yeniden Dogusu, 121
2 |kbal, a.g.e., 120
% lkbal, a.g.e., 121
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gercevede insan, ilk glinahi suursuz veya Allah'in yaptinmi dogrultusunda
islemis olsayds, insanin hareketleri belli bir makine olarak gérulmesi gerekirdi
ki, bunun béyle olmasi dugtnulemez. Hurriyet, hayir veya iyilik igin ilk sarttir.
Hayri segcme hurriyeti, serri segme hurriyetini de beraberinde getirir.  Allah
her ikisini segme hurriyetini insana verirken, insana guvendi§ini ortaya
koymustur.

ikbal'e gére, Kur'an'da Adem'in glkaflllgl (Hubut-u Adem), insanin bilgi
arayigiyla ilgilidir. Allah'in Adem'e egyanin isimlerini 6gretmesi insan ilminin
kavramsal 6zelli§ini ortaya koymaktadir. AJag, ise eski zamanlardan beri Gizli
Bilimferin bir alametidir.” Adem'in bu agacin meyvesinden yemesi
yasaklanmigti. Seytan, gizli bilim agacinin meyvesinden yemeye Adem'i ikna
etti. O da esasinda kétu oldugundan degil, ancak tabiattan “aceleci”
oldugundan bilime ve bilgiye kisa yoldan varmak istedi. Ikbalin distncelerine
gore, hubut olayinda, yasakianan agaca dokunmak isteyen insan merakini ve

bilgi edinme 6zelligini gdstermistir.

Netice olarak, insanin yaratiligi ve hubut olay: bize géstermektedir ki,
insan yerylzinan herhangi bir boigesinde yaratiimigtir. Iblis'in yasak eylemi
yaptirmasi, -yaratihigin, fiziksel ve zihinsel 6zellikleriyle tamamlanmasindan
sonra- insanin kendisine verilen bu &zellikieri ilk uygulama planina koymasi
seklinde degerlendirilebilir. Duslg, hubut olayl da insanin yaptigt hatanin
kargiigi olarak, yerylzinde bir yerden bagka bir yere surgin olarak
nitelendirilebilir. Kiyamete kadar surecek bu dunya hayati boyunca seytanla
insan arasindaki micadele sirecektir. Ancak, seytanin istedigi yoldan gidip

gitmeme inisiyatifi ve segimi yine insanda olacaktir.

! Ikbal, Islam’da Dini Dtstincenin Yeniden Dogugu, 122
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il. BOLUM
SEYTAN

a) Seytan Kelimesi

Gizli, habis bir kuvvet ve ruhu ifade eden bu kelime, bir cins isim olup
lugatlerde "kibirli ve asi olan insan ve cin" manasina gelmektedir. Seytan
kelimesinin mensei (zerinde dilciler gok tartismislardir. Bu tartismalar,
Seytan kelimesinin iki farkli kékten turedigi fikri Gzerinde yogunlasmistir. S6z
konusu iki kék, "uzakla§ti" manasindaki satana fiili ve "yandi" anlamindaki
sata fiilidir. Kelimenin "s-t-n" kokunden kaynaklandigini kabul edenler,
birbirine muhalefet etmek, iple baglamak, topraga girmek, uzaklagmak
manasina geldidini, Allah'tan ve Onun rahmetinden uzak kalmasi nedeniyle
Seytana isim olarak verildigini ileri sturmuslerdir.' Bazi dilciler, Seytan
kelimesinin -aslinda "nun" harfinin bulunmadi§ini, "yanmak, helak olmak"
anlamina gelen "s-y-f' kékinden turedigini ileri surmuslerdir. Dilcilerin bu

gorise ulagmalarinda Seytan'in atesten yaratiidig distincesi etkili olmustur.?

Seytan kelimesinin cogulu olan es-seyatin ibaresi, bas egmeyen, asiri
derecede Kibirli, dik basli, kistah anlamindadir. 3 Bu terim insanlara da isaret
edebilir. Ama ayni zamanda insanin kalbindeki seytani ve gayri ahlaki
durthlere da igaret etmektedir. es-seyatin terimi goguniukia, “kétulukteki
siddetli 1srarlar (temerr(it) nedeniyle seytanlara benzeyen insanlar’® ifade
eder. Kuran'da gogunlukla insanin ruhundaki seytani (yani, son derece kéth)
“egilimleri ve ozellikle, hakikate ve maneviyata disman olan butin dartileri

tanimlamak igin kullaniimigtir.*

! |bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 13/237, Islam Ansiklopedisi, M.E.B. yay. Seytan mad,
2 Ragib el-Isfehani, Mofredat, Seytan md., lbn Manzur, Lisanu'l-Arab, 13/238

% Esed, Kur'an Mesaji, 660

4 Esed, Kuran Mesaji, 6
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b) Seytanin Mahiyeti

Kur'an'da 11 yerde kullanilan iblis kelimesine karsilik Seytan 88 yerde
gecmektedir. Kur'an, Seytanla Iblis'in fonksiyon bakimindan ayni olduklarini
gosteriyor. Bir baska ifadeyle Seytan, Iblis'in aktif hale gelmis tezahira ve

faaliyet kuvvetidir.

Seytanin koétulogun objektif bir ilkesi mi, yoksa bir sahis mi oldugu
sorusu, cevaplandiriimasi oldukga zor bir meseledir. Adem'in yaratmgt ve
miteakip olaylarda, Allah''n secde emrine kargi gelmesi ve ve bu yolda
direnmesi ile kahraman olan varli§in adi Iblistir. Ancak daha sonra Adem ve
Havva'nin yasak agaca yaklasmalarina ve cennetten kovulmalarina neden

olan varlik igin Kur'an, seytan ismini kullanmistir.’

Seytan, kétulugun, azginligin ve delaletin glct veya ilkesi oldugunu,
fakat bir gahsa iligtigi zaman veya onu etkilediginde seytan olarak sahsiyet

- kazandigini ileri strmek mumkundir.?

Seytan, her seyden dnce Allah'in degil, insanin dugmanidir. Allah'in ne
dugmam ne de alternatifi olamaz. Seytan da diger varliklar gibi Allah
tarafindan yaratilmigtir. Kur'an bu konunun altini gizmekte ve iki ilah veya
yaratici kudret fasavvuruna imkan vermemektedir. Seytani Allah'a alternatif
olarak telakki etmek, hayir ve ser icin iki ayri gucin varligini kabule gétarr
ki, bu, Kur'an'in temel anlayisi olan tevhit ilkesine aykindir.> Seytan, her ne
kadar ser ve karanlk kuvvetiyse de Allah'in irade ve takdiri igcinde faaliyet
gosterir. Kur'an, Iblis'e Allah't kabul ve onun ylceligini itiraf ettirerek,

Seytanin ikinci bir ilah gibi algilanmasini bagtan enge!lemistir.4

! Bakara-36, Krs. Araf-20, Ta-ha-120

2 Faziur Rahman, Ana Konulanyla Kuran, 217
® Fazlur Rahman, a.g.e., 206

4 Ozturk, Kuran'in Temel Kavramlarn, 529
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Seytan insanin iginde degildir. Fakat devamli onunla beraberdir.
Cunkd, Adem'den once seytan diye bir sey yoktu. Onun icin insandan
bagimsiz olarak geytan diye bir gsey olamaz.! Seytanin insanin icinde
oldugunu veya insanin kétu yonlerinin geytan oldugu seklinde yaklagimlar
vardir. Bu iddialara muhtemelen su hadis kaynaklik etmistir. "Seytan, insana,
damarlardaki kan gibi nafizz eder. Ben, onun kalplerinize bir kétiliik
atmasindan korkarim." ? Ancak, insanin, kétl olarak degerlendirilen
eylemleri, icindeki geytandan etkilenerek degil, kendi iradesi ve arzusuyla
ortaya koydugunu ifade etmek gerekir.

Insan, maddi ve manevi olmak Uzere iki yonden mutegekkildir. Insanin
akil ve ruhun olusturdugu manevi cephesinde sifli ve ulvi duygular
mevcuttur. Bu degerler insanin ylcelmesine ve algalmasina neden olur.
[nsanlardaki bu iki gesit duyguya karsilik kainatta da bir gok cesit varlik
vardir: Bunlardan ikisi.melekler ve seytanlardir. ° Melekler, insanin ylicelmesi
igin iyilik boyutunu temsil ederken, seytan da insanin Allah'tan uzakiagarak:

sUflilesmesi icin kétaluga telkin eder.

Kur'an'dan anladiimiza gére Seytan, ontolojik bir varlik olarak
kétuluklerin semboll olarak degerlendirilebilir. Melekler de iyi ve gi]ze'lliklere
hizmet eden aydinlik tabiat kuvvetleri olarak melek isminde sembollesmistir.
Bizzat iyilik ve guzelligin adi degildir. Insanlari kot yéne tegvik etmek igin
seytan, iyi ve hayirli seylere tesvik etmek amaciyla melekler yaratiimigtir.
Seytan, serrin temsilcisi olarak daima kotaluga telkin ederken, melekler de
iyiligin ve hayrin temsilcisi olup, strekii iyiligi telkin etmektedirler. Insan ise,
akh vasitasiyla, melekler veya seytan tarafindan tegvik edilenlerden

istedigine yénelme ve yapma &6zguritgine de sahiptir.

" Faziur Rahman, Ana Konulartyla Kur'an,213

% Buhari, Itikaf 8, 11, 18 Farzu'l-Humus 4, Bed'u'l-Halk 11, Edeb 121, Ahkam 21;
Muslim, Selam 23-25 (2174, 2175);, Ebu Davud, Styam 79, (2470).

% Aydin, Islam inanglan, 415
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¢) Seytanin Sifatlan

Kur'an'da Seytan icin bazi isimler ve sifatlar kullaniimigtir. Bu sifatlar,

Seytanin 6zelliklerini belirtmektedir.

Merid veya Marid ' kelimesi, hayir ile alakasi olmayan, kaypakiik, ot
bitmeyen kumsal, yaprag dokilmus ciplak adag demektir. Seytan igin
kullanildiginda ise; hayir ile alakasini kesip kendisinden uzaklagmis anlamina
gelir. Seytan, Allah'in lanetine ugradigi ve 6énceki makamindan kovuldugu igin
insanlara ne yapacaklarini gu sekilde yemin ederek ilan ediyor: "Onlari senin
yolundan uzaklastiracagim. Onlari bos emeller, yalan sevdalar, batil
mefkureler, ideallerle imrendirecedim. Develerin kulaklarini  yarmalarini
emredecedim." > "Ve onlara Allah'in hilkatini dedistirmelerini emredecedim”
Allah'in helallerini haram, haramlarini helal sayacaklar. Hak dini birakarak

batil inanglar pesinde kosacaklar. °

Seytanin insanlara kargl yapmayi
hedefledigi davraniglarindan dolayr Merid kelimesi sifat olmustur. O, ige
yarayan faaliyetleri terk edip, amagsiz ve sonunda insanlarin zarara

ugrayacaklari eylemieri segmistir.

islam 6ncesi Araplar, develerden bir kismini, kulaklarini keserek veya
yararak putlarindan birine veya 6tekine adamayi adet edinmiglerdi ve bdyle
bir hayvan kutsal sayilirdi.* Bu atif, genel olarak putperest uygulamalari veya
egilimleri tanimlamak icin mecazi olarak kullanilmigtir. Seytan’in insani
“Allah’in yaratlklarlm ifsat etmeye” degistirmeye yéneltmesihe yapilan atif,
gerekli dikkatin pek fazla gekilmedigi bir anlama sahiptir. ° Bu yaratma ve
onun tezahUr bigimi, Allah’in planlama iradesinin bir ifadesi oldugundan, onun

asli tabiatini degistirmeye tegebbusleri, mahlukati ifsat etmeye dénisir.

' Hac-3, Krs. Nisa-117, Saffat-7
2 Nisa-117-119

3 Yazir, Hak Dini, 3/100

4 Yazir, Hak Dini, 3/100

® Esed, Kuran Mesaji, 168
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Seytan igin kullanilan sifatlardan bir digeri de Racim sifatidir. Racim,
Seytan igin semadan haber galma veya kulak hirsizli§i yapmaya tesebbis
ettiginden dolayr kullanilmigtir. “Andofsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan
gogu kandillerle donattik. Bunlari seytanlara atis taneleri yaptik ve onlara
alevli ates azabini hazirladik.” ' 'Feil' kalibinda olan racim, lanetie taglanmis
ve rahmetten yoksun birakilmig anlamina gelmektedir. Bu kalip ayni zamanda
'fail', yani, bagkasini saptirmak suretiyle taslayan seklinde de anlasiimistir. 2
‘Racim”™  taglama, mermi, kovma, lanet etme anlamindadir. Seytan
taslanmistir, kendi kendine hukim verir, bilmedidi seyleri atar, yalan soyler,
iftira eder. Bu terim, 6zel olarak Iblis i¢in degil, ayni zamanda, bu tur
davraniglar icinde olanlar i¢in gegerlidir. Yine bu ayet, peygamberei saldiran,

iftira atan kafirlere de ydnelik oldugu vurgulanmistir.

Racim kelimesinin, cennetten kovulmasi nedeniyle iblis'e verildigi
sQylendidi gibi, ayni zamanda, gok planlarinda, ilahi vahiyden bir geyler
calmak icin kulak kabartarak vahyin akisint kanistirdigi icin bir fitrat
mekanizmasiyla ® taglanip all kondugu ifade edilmistir. Gokytiziinde kulak
hirsizligi yapmaya c¢aliganlar, cinler veya manevi bir taslama igin insanlara
atfedilmistir. YeryUzinde seytanlik yapanlar, gokte ayni islevi yerine
getiremezler, ¢clnki korunmusgtur. Melekler alemine yiUkselemezler, onlari
dinleyemezler *. Nasil ki, kendini bilen ve kendisini Allah'a itaate adamis

kimselere dokunamadiklar gibi.’

Seytan tabiri, en genig ve soyut anlamiyla, mesru ve gegerli ahlaki
ilkelere aykiri amaglara, niyetlere yénelmig her torlt “kétuctl” gug ve durtlyi
ifade eden bir kavramdir. “Kovulmus (racim) ° her tiirlt bozguncu seytani giig

"(manid) ifadesi, lIslam 6gretisinin siddetle mahkum ettigi, astrolojik

' Mulk-5

2 Makdisi, Mesaib@'l-Insan, 43

3 Ozturk, Kur'an'in Temel Kavramiar, 530

4 Saffat-8 :
S Yazir, Hak Dini, 5/203

8 Hicr-16
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spekulasyonlar (muneccimlik) yoluyla gelecekten haber verme gabalarini ima
etmektedir; ayetin basindaki yildizlara, goklere atif' bunun igindir. Allah’in
her turl kot glce kargt koruma altina aldigini ifade etmesi, O’'nun, boéyle
gucleri elinde tuttudunu vehmeden insanlar igin, astroloji (ilm-i nucum) ya da
“gizli ilimler” denen spekulatif disiplinler yoluyla gelecek (gayb) hakkinda,

gercek bir bilgi elde etmelerini imkansiz kildigi gergegini vurgulamaktadir. 2

Kur'an'da, goklerden haber galip agirmak pesinde olan geytanlara

kars! 151k sacan varliklarlia énlem alindi§i beyan ediimektedir.

"And olsun ki, yakin g6gu kandillerle donattik, onlarla Seytanlarin
taglanmasini sagladik ve Seytanlara ¢ilgin alev azabini hazirladik.”®

"Seyatin” burada 6zel olarak, insanlar arasindaki seytanlara, yani
astrologlara, medyumlara isaret etmektedir. Gelecekte neler olacagini kimse
bilemez. Gunkl gayb ilmin konusu degildir. Ayetten anlagiidigina gore,
gelecege iliskin bilginin mumkin olmadigi ve bu yolda ugras verenlerin
hedeflerine ulagsmalarinda basarili olamayacaklari, yalanlarinin ytzlerine

vurulacag belirtilmektedir.

Allah'a inanan insanlari ¢esitli yollarla, hile ve kuruntularia aldatarak,
akillarini ve gondllerini celip arkalarindan surtklemek Uzere, igleri gUgleri
seytanlik yapmaktan ibaret olan, maddi manevi birtakim kuvvetler vardir ki,
bunlara geytan denilir. Bu varhklar, gékten kovulmustur, vahiy getiren melegi
dinleyemez, ona erigemezler. Ancak kulak hirsiziigi yaparak bir seyler calmak
isterler. Ama arkalarindan delici, yakici bir atesle taglanarak kovuluriar.
Ayrica bunlar gozetlenmekte ve kontrol altindadirlar. * Bu ayetler ayni

zamanda, blylict ve kehanet igleriyle ugraganlarin, melek ve peygamberlerle

' Hicr-16-17

2 Esed, Kuran Mesaj, 517

3 Mulk-5, Krg. Saffat-6-10, Hicr-17-18
* Enbiya-82 '
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rekabet etmek isterlerse de Allah'in bunlara misaade etmeyecegini
bildirmektedir. '

Bu seytanlar, hem cin geytani ve ervah-i habise denilen gizli
seytanlari, hem de insan seytanlari kapsamaktadir. Zahirdeki insan
seytanlari, o ervah-1 habiseden aldiklari seytanetlerle seytanlik yaparlar. 2
Mufessirlerin rivayetlerine gére, Stleyman peygamber zamaninda sihirbaziik,
kahinlik ve muneccimlik gibi isler artmisti. Bu seytanlar , kulak hirsizhi§i ile
birtakim maiumat edinerek ve bu malumatlara yalanlari ekleyerek kahinleri
ayartirlar gizli gizli negriyatta bulunurlardi. Kahinler bu yalanlarla dolu bilgileri
tedvin ederek sihir ve efsunlarla gelecek hakkinda kehanette bulunurlar ve
insanlari yanlig yollara sevk ederlerdi. Stleyman peygamber bunlarla
micadele ederek halki yanlig yola gitmelerine engel olmaya caligt.
Sihirbazlarin iplidini pazara cikardi. Bunun karsisinda kahinler, Stleyman
Peygamberin de sihirbaz oldugu yalanini ortaya atarak, énceden insanlarin

gosterdigi ilgiyi yeniden kazanmayi dusunduler. ®

Genelde, tum peygamberler igin bu tur sihirbaziik yakistirmalari,

inananlarin kargitlar tarafindan ortaya atiimistir. Mucizeler ve Allah'in

gonderdigi vahiy igin, 'bunlar sihirden bagka bir sey degildir' demislerdir. *

Ancak bu tur davranis iginde olanlar tarih boyunca hep magiup olmuslar ve
Allah'in korumasiyla higbir kimseye zarar verememislerdir. Gunkl, gergek
tesir ne sihirde, ne tabiatta, ne gékylzinde, ne yerylzinde, ne seytanda, ne
de meleklerdedir. Ancak Allah'tadir.

1 Yazir, Hak Dini, 6/215

2 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 203
® Bu olay, Bakara-102'de gegmektedir.

4 Maturidi, Te'vilat, 202, Yazir, Hak Dini , 1/372
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Seytan igin kullanilan isimlerden birisi de Gurur sézcugudur. "Gurur”:
insanin pek hog sey buldum zanniyle keyiflenip, sonra onun pek kétu bir sey
oldugunun farkina varip aci duymasi, énceden yalan yere sevinip sonradan
gercekten aldanmasidir ki, seytanin batin vaatleri hep bdyle bir gururdan
bagka bir sey degildir.! Bu sifat, Seytana, cennetten kovulmadan énce, sahip
oldugu makamin, kendisini bUyUklenmeye, gururlanmaya sevk ettigi igin
verildigi ifade edilmistir. Bundan dolayidir ki Seytan, insanlara bog vaatierde
bulunur, kuruntulara dasgarar. “Seytan onlara vad ediyor, onlari kuruntulara

disdrayor, ancak aldatmak icin vaadde bulunuyor.”?

Gurur terimi, akh gelen veya saptiran herhangi bir seyi gosterir.
Mesela, son haddine kadar dinyevi zevklere teslim olmak ya da, insanin

amaglarinin ve bagarilarinin higbir sinirt olmadig yolundaki sagma inangtir. >

Kuran'daki seytan kavrami, koétd ruhlarin  (demonik varhiklarin)
anlagiimasini gerekli kiliyor. Habesistan ve ibrani kékenli olan bu kelime,
Arap putperestli§i tarafindan da iyi biliniyordu. islam 6ncesi 6zel isimler
arasinda "Ebu seytan" ve yilan manasinda "seytan " kelimelerine rastlanmasi
bunu delillendirmektedir. Sonraki Arap putperestligi mantiki iligkisinden dolayi
"seytan" kelimesini Yunanca "daimones" ve ibranca "sdws" yerine kullaniimig

olmalidir.?

Seytan, her turla kéthlugun basi, igrenclik ve girkinligin en ileri
derecesidir. Kur'an'da gecen “Tomurcuklari Seytan basi gibidir." ° deyimi,
cirkin bir zakkum agacinin tanimlamasindan yola gikilarak ortaya

konulmustur. Ayette belirtilen zakkum a@aci, son derece ¢irkin manzarali

' Yazir, a.g.e, 31102

? Nisa-120

® Esed, Kur'an Mesaji, 168

4 Zbinden, lslam’da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanglan , 108
® Saffat-65
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oldugu igin bdyle bir benzetme yapimistir. Ayrica, insanlar tarafindan koétd

olan varlikiari seytana benzetilmistir.

Mesela, Yemen'de "esten" adinda cirkin gorinusla bir otun basi,
disaridan bakildiginda hos gorinen, gergekte insanlarin zararina olan,
zalimleri en ¢ok aldatan, insanlari igfal eden Seytanlarin basi, reisi ' olarak
yorumianmigtir. Ancak buradaki benzetme sembolik bir anlama sahiptir.
Araplar, ileri derecede cirkin olan varliklar igin "Seytanin bagi gibi" deyimini
kullanirlardi, yine, cirkin ve korkung gériniglerinden dolayi yilan bagini
seytana benzstirlerdi. > S6z konusu agdacin girkinligini anlatmak igin Kur'an,
Araplanin kullandigi ve anladiklari deyimleri kullanmigtir. insanlarin kétu
olarak gordugu seytana, k6th olan tim sgeyleri nisbet etmeleri veya ona

yUklemeleri psikolojik bir gergek olarak gézikmektedir.

Seytan, Kur'an'da minferid bir varlik olarak degerlendiriimemekte,
seytanin &zelliklerini tagiyan ve onun gorevini yerine getiren insan ve cin

varligina da seytan terimi kullanmaktadir.

"Aldatmak icin birbirlerine cazip so6zler fisildayan cin ve insan
Seytanlanini  her peygambere disman yaptik. Bu Seytanlar, ahirette
inanmayanlarin kalplerinin o sGzlere yd&nelmesi, ondan hosnut olmasi ve
kendilerinin isledikleri suglar islemeleri igin boyle yapariar. Rabbin dileseydi

bunu yapamazlardi, sen onlari iftiralar ile bas basa birak."” 3

Bu ayet iki sekilde yorumlanmistir: insanlardan olan seytaniar ve
cinlerden olan seytanlar seklinde ve insanlara musallat, insanlari aldatmaya
ybnelik seytanlar, cinleri aldatmaya mahsus geytanlar. Bu surette geytanin ne

insan, ne cin degil, Gglincu bir cins oldugu ve fakat bir kismi insanlara, bir

' Yazir, Hak Dini, 6/437
?Taberi, 23/41, Alusi, Ruhu'l-Meani, 23/96
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kismi cinlere musallat olmak tzere iki gesit. bulundugu anlagiimaktadir.
Ancak, gerek insan, gerek cinden olsun serkes, mutekebbir, fitnekar, ele
avuca sigmaz, kaypak, yola gelmez olanlarin hepsine Seytan denir. Su halde,
gbzle gorlnir seytanlara insan seytani, gdzle gérinmeyen nazardan gizli
seytanlara da cin seytan! denir. Gériinmeyen , ruhani varliklar Gg kisimdir: lyi
ve hayrli olanlar; melekler, k6t olanlar; $eytanlar, iyi ve kéth vasfini tagtyan

her iki guruba samil olanlar; cinler.

Kur'an, Seytanla ayni isleve soyunan insanlar i¢in seytanin dostlari
tabirini kullanmaktadir. "Gergekten seytanifar dostlarina, sizinle miicadele
etmeleri igin telkinde bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siphesiz siz de Allah’a

ortak kosanlar olursunuz." *

Bu ayetteki "seyatin"den amag; gizli seytanlar iblis ve taraftarlar, yani
" cin seytanlari. Buniarin dostlarindan amag¢ da insan seytanlaridir. Rivayete
gore, buradaki geyatin, Kureys Musriklerine isaret etmektedir. Seytanlar,
Allah'in emri hilafina sevk etmeye caligir, kestikleri hayvanlar icin Allah'in
adint anmazlar, Gstelik bununia alay'ederlerdi. ® Musriklerin gizli toplantilar
yaparak mdislumanlara ¢esitli komplolar planiadikiari  belirtilerek bu
- davranigin seytanin bir isi oldugu Kur'an'da vurgulanmaktadir.

" Gizli toplantilar inananlari tizmek igin Seytanin istedigi seydir; Allah'in
izni olmadikga Seytan onlara bir zarar veremez;, inananlar yalniz Allah'a

glivensinler. *

! Yazir, Hak Dini, 3/534
2 En'am-121

3 Yazir, Hak Dini, 3/545
4 Miicadele-10,19
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Hz. Peygamber, kendisine séven ve gizli toplantilar yaparak
muisiimanlara komplo hazirlayan, muslumanlarla karsilastigi zaman da
yaptikiarini hi¢ yapmamig gibi yalan yere yemin eden tek gézlu bir adam igin
"seytan gozI(" tabirini kullanmist.”

* Yazir, Hak Dini, 7/471
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d) Seytanin insana Etkisi

Seytanin insani dodru ve giuzelden uzaklastirmasi, degerleri tahrip
ederek, insanla Allah arasindaki diyalogu zedelemesi, insanin dengesini
bozmasi, Iblis ve seytandan sdz eden ayetlerde pargalar halinde verilmistir.
Bunlarin hepsinde hakim olan, seytanin aldatma ve c¢arpik goésterme
ustaliidir. insani gurura, hayale, cirkini glizel gérmeye sevk eden seytan i¢
dengeleri alt Ust eder ve gergegin cehresini degistirir. insanin yanhsi fark
edememesi bdyle baglar ve bu gidis sapma, uguruma yuvarlanmayla

1

noktalanir. Iste butin seytani aldanig ve gidiglerin sonu korkung bir

pismaniik ve ¢okusgtur.

Kuran, Seytant insant dogru ve guzelden uzaklastirmaya calisan,
kotuloga, hayasizligi emreden, Allah'a karsi bilinmeyen seyleri styleyen

% olarak belirtir.? Insanla Seytan arasindaki dismaniik, Adem'in

dasman
yaratiimasini miteakiben, Iblis'in insan varlijini kiskanmasi sonucu secde
emrine muhalefet etmesine ve Adem ve esinin cennetten ¢ikariimasina
dayanmaktadir. Insahhgm yerytziundeki yagsami baslarken Allah, seytanin
dugman oldugunu hatirlatip ona kargi uyanik olmalarini &gutlemis, iki varlik

arasindaki miicadelenin kiyamete kadar strecegini bildirmistir. *

Seytan, ilahi emirler hakkinda hayaller ve evhamlarla, hirsla s6z
soylemeye tesvik eder. Batili hakikat, gerri hayir gibi stsleyerek insanin hayal
ve vehmine kapilmasina neden olur. Allah'in emir ve yasaklarini hafife
almayi® telkin ederek, bunlarin yapilmamasi igin gesitli bahaneler ileri strer.
Eski veya yeni, Allah'in indirdigi delillere bakmayip da, atalarin haline yalniz
ata olduklarindan dolayi taklit.etmek ve hakki birakip bog emellere, seytanin

" Oztrk, Kur'an'in Temel Kavramilar,533

2 Bakara-168,

® Bakara-208, Krg. En'am-142, Araf-22, Yusuf-51, [sra-53,
Fatir-8, Yasin-60, Zuhruf-62, Ta-ha-123

* Bakara-36, Krs. Araf-24, Ta-ha-117

% Bakara-169
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emirlerine uymak taassuptur. Bu ise akla ve mantigi aykiridir. Akla ters olani
din de yasaklamistir. Bu ayette, "Allah'in indirdigine uyunuz denildiginde",
Musrikler, "hayir biz atalarimizi neyin (zerinde bulduksa ona uyariz, ¢inki

n

onlar bizden daha hayirli, daha alim idiler" ' diyerek taassuplarini géstermig

oldular. 2

insanin “yoldan gikmasi” kaderin bir sonucu degil, fakat kesinlikle
insanin kendi tutum ve egilimlerinin bir sonucudur. “Allah, kendisine karsi
taahhutlerini bozan fasiklardan bagkasini saptirmaz”. ° Ayetinde belirtildigi
gibi, Allah’'a izafe edilen ‘saptirma’, insanin Allah tarafindan dogru yoldan
uzaklagtirimasi anlaminda degildir. Allah, sapmay: hak eden veya etmeyen
higbir insana midahalede bulunmaz. O, sadece dodru ve yanlis olani
belirterek, bunlarin kanunlarini koymus, iyilige gidecek yolu tavsiye etmistir.
Dileyen bu tavsiyeye uyarak dogruya ulasir, dileyen de yanligi segerek
sapma egilimine ydnelir. Egef, insanin sapmasi, Allah tarafindan
gerceklestirildigini séylersek, insanin hirriyetinden ve sorumiu olmasindan
s6z etmemizin bir manasi olamaz. Ya da cebri gorist benimseyen bir
kimsenin séyledigi gibi, "bunu bdyle Allah yapiyor, fakat bir sey diyemiyoruz"
seklinde dustunmek gerekir ki, bu da insanin robot oldugunu kabul etmek

demektir.*

Seytan, gercekte, Allah'in dnceden belirledigi igin, yaraticisina karsi,
bas kaldiran ve daimi bir ayartict olarak, insanin, kétalugu islemesine neden
olan varlik degildir. Onun isyan etmesi ve insanlari ayartmasi igin galigmasi,

6zgur ve sorumluluk sahibi olmasi nedeniyle, kendi segiminin bir sonucudur.

! Bakara-170

2 Yazir, Hak Dini, 1/475

3 Bakara-26-27

* Akbulut, Alah'in Takdir, AUIFD. XXXi1i/143
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Insanlari dogrudan ayiran tek etken seytan degildir. Insanin kendisi
ozgur iradesini kullanarak, kéta gorilen hareketleri yaptigi gibi bunu baska
insanlarin da yapmasina neden olabilir. “Biz onlara birtakim arkadaslar
musallat ettik de onlar 6nlerinde ve arkalarinda ne varsa hepsini bunlara

"' ayette de belirtildigi gibi, insanlara girkini susleyerek

sasli gosterdiler.
guzel gosteren etken, seytan olabilece§i gibi, bu kimse insanlardan da
olabilir. Eger insan, butin dianyevi cazibelerin sinirsiz zevkierini, higbir ahlaki
secime tabi tutmadan, yeniden dirilme ve Allah’a hesap verme endigesini
tasimadan uygulama planina koyar ve bunu bagkasina da telkin ederse,
ayetin isaret etti§i kotdyd sidsleyerek gizel gdsteren bir insan 6Gzelligine
kavusmus olur.

Seytan'in insan Gzerindeki etkinligi, glnahin ana nedeni degildir, ama
onun ilk sonucudur. Yani, kiginin, ahlaki bunalim anlarinda 6nundeki
alternatiflerden daha kolay ve gorinuste daha rahat olanini segmesine ve
béylece bir seyi yaparak veya yapmayi ihmal ederek ginah iglemesine yol
acan kendi tutumudur. Allah, bir kimsenin ganah iglemesine mudahale etmez.
Insanda, hem gunah iglemeye, hem de iyilik yapmaya yétkmhk vardir. Insan
irade serbestisine -yani iki veya daha fazla muhtemel davranis tarzi arasinda,

belli sinirlar icinde bilingli bir segim yapma yetenegine- sahiptir. >

Kur'an'da seytan terimi, gogu zaman, her insanda bulunan ve mahiyeti
itibariyle ahlak digi olan ve dolayisiyla insanin ruhi ve manevi huzuruna,
esenligine aykiri diagen duartiler igin bir mecaz olarak kullaniimaktadir.
Insanlar, ahlaki duskinlikten, zihinsel bir buytklenmeden ya da karakter

zayifligindan Seytan’in gadrisina bilerek, isteyerek kulak verir ve uyarlar.

! Fussilet-25
2 Esed, Kuran Mesaji, 121
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Seytan terimi, haktan uzak oldu, uzaklasti anlaminda oldugundan,
Kuran, akla, hakikate, ahlaka mahiyet olarak aykiri olan her turlu etkeni
seytani olarak; ve geytani etkenlere teslimiyet yoninde ortaya konan her
bilingli eylemi de “Seytan’a kulluk etmek’ olarak tanimiamaktadir.' Bu durum
Kur'an'da goyle bildiriimektedir: "Babacigim! Seytana uyma. Cinki Seytan
Rahman’a bag kaldirmistir. *

iblis de cinlerden oldudu icin, Seytan ve onun hemcinsleri, soyu ve
taraftari, insan nazarindan gizienebilen cin sinifindandir. Nitekim ilk
faaliyetini, Adem'in cennetten ¢ikariimasinda ortaya koymustu. insanlara
yonelik bu faaliyetlerinin de strecegini séyle ilan etmisti: “Beni azdirdidin igin,
and olsun ki, Senin dodru yolun (zerinde onlara kargl duracagim; sonra
onlerinden, artlarindan, sag ve sollarmdah onlara sckulacagim,; ¢cogunu Sana

stkreder bulamayacaksin dedi.” °

“Beni azdirdigin igin”, burdaki saptirma veya azdirma, Allah'in geytani
isyan etmesine, hataya, umutsuziuga dismesine neden olmasi! veya ortami
haziriamasi degildir. Allah, sapmanin kurallarini ve kanunlarini belirlemistir.
Seytanin isyan dugsmesinde tek sorumlu yine kendiéidir. Seytanin Allah
tarafindan saptiriidigimi kabul etmek imkansiz oldugu gibi, béyle bir anlayis
kaderciligin bir Gronidar.  Ayette gegen "6nlerinden, artlarindan” ifadesi,
insanlan etkilemek i¢in, seytanin, her yénden ve mumkan olan her vesiieyle,

her vasitayla, yaklagacag seklinde yorumlanmigtir.*

Iblis'in "Insanlardan gogunu sikreder bulmayacaksin " ifadesi, "And

olsun ki Iblis, onlar hakkindaki g6rasind dodru c¢ikartmis; inananlardan bir

n 5

topluluk disinda hepsi ona uymuslard:.” ° ayetinde isaret edildigi gibi zannen

! Esed, Kuran Mesaji, 615

2 Meryem-44

® Araf-16-17

4 Yazir, Hak Dini, 4/69, Esed, Kuran Mesaj,
5 Sebe-20
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s6ylenmistir. Cogu miifessire gére bunu, meleklerden igitip séylemistir." Allah

bunu hatirlatirken, insanlari da bu noktada uyarmaktadir:

"Ey insanogullari! Seytan, ayip yerlerini kendilerine géstermek igin
elbiselerini soyarak ananizi babanizi cenneften c¢ikardi§i gibi sizi de
sasirtmasin. Sizin onlari gérmediginiz yerlerde, o ve taraftarlan sizi gérirler.

Biz Seytanlan, inanmayanlara dost kilariz."

Seytan, insana gormedi§i tarafindan yaklagir. Gortlmeyecek yénden
g6rebilmek hig bir sekilde gériimemeyi gerektirmez. Seytan, insani gérmedigi
tarafindan aldatir ve hatta seytan oldugunu sezdirmeden insana yaklagir.
Ancak, Seytan, gérinmedigi halde bile onun aldatmak icin kullandi§i arag ve
metodlar bilinebilir. Insanin bu araglar tanimasi, bunlara kargi aklini

kullanmasi, onun zulmune buytk bir engeldir.

Imansizlikla seytanhk arasinda bir cazibe vardir. Korusuz bahgeye
hagsarat musallat oldugu gibi, "Kafirlerin (zerine onlari kiskirtan seytanlar
goénderdigimizi bilmiyor musun?" * ayetinin isaret ettigi gibi, imansiz kalplere
de seytanlar musallat olur. imansiziarin bitin yonelisleri seytanliga
oldugundan o&nlerine seytanlar diser, baglarina seytanlar geger ve artik
onlari diledikleri yere sevk ederler. Yaptiklarinin faturasini da bagkalarinin

Uzerine atarlar:;

"Onlar bir fenalik yaptiklari zaman, " Babalariruzi bu yolda bulduk,

Allah da bize bunu emretti” derler." 3

! Yazir, Hak Dini, 4/69
2 Araf-27

® Meryem-83

* Yazir, Hak Dini, 4/78
5 Araf -28
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Seytanin insani etkilemekte kullandigi araglardan birisi de gururdur.
Gurur, aldanmak ve bu aldanisla esya ve olaylari garpik gérmektir. Seytan,
insana gurur vermekle, kendisinin blytklenmesini ve kibirlenmesini saglar.
Gesitli vaatlerle insanin hayale kapilmasa neden olur. ' Seytan gurur silahini,
sUsleme araci yaparak insanin gozini boyamaya calisir. insanin igine
dusttgu bu tar durumlarda Seytan, tek etken degildir. Clnkd, seytanda bu

kadar olaganust bir gi¢ yoktur.

Seytanin insani gurura kaptirmasina iligkin bir érnek, Bedir olayini

anlatan ayetlerde gegmektedir:

" Seytan onlara islediklerini giizel gésterir ve " Bugin insanlardan sizi
yenecek kimse yoktur, dogrusu ben de size yardimciyim " dedi. Iki' ordu
karsilasinca da, geri donip, " Benim sizinle ilgim yok, dogrusu sizin
gérmedidinizi ben goriiyorum ve siphesiz Allah'tan korkuyorum, Allah'in azabi
siddetlidir " dedi."”?

Seytan, insana, kuruntuyu, bos emelleri sUsleyip vyaldizlayarak
génullerde ve hayallerde guzel gosterir. Béylece, karakterleri zayif olanlar,
gergedi goremeyenler onun pesinden giderler. Seytan amacina ulastiktan
sonra onlardan uzaklagir. Fenaliklarl yuzlerine vurur, Umitsizlie duserler.

Tatli hayalleri endiseye déntigir. Bedir'deki minafiklarin durumu gibi. 2

Seytan, Musriklerin, Bedir savasi 6ncesinde maddi Gstunlklerini, tavir
ve davraniglarini susleyerek "sizi yenecek bir gii¢ olamaz" diyerek gurura
kapilmalarina neden oimus, iki ordu karsilastigi vakit ise, sirtini déntip ” Ben
sizden uzaklagiyorum, sizinle bir ilgim yok, ben Allah'tan korkarim” diyerek

kacmisti. Ayette gecen, seytan kavraminin, munafiklara isaret edildigini

! Nisa-120, Isra-64
2 Enfal-48
% Yazir, Hak Dini, 4/286



70

sOyleyebiliriz. Cunk(, Manafiklar, Mekkeli Musriklerin yOzlerine karsi
yanlarinda olduklarim bildiriyorlar ve savasta , muslamanlari yeneceklerini,

clnkd kendilerinin daha guglt olduklarini séyluyorlardi.

Bedir olaylnda,‘ seytan, muslomanlari da Allah yolunda cihattan

vazgegirmeye ¢aligmak igin ugrasmistir:

"Allah kendi katindan bir gaven isareli olarak sizi hafif bir uykuya
daldirmigti. Sizi aritmak, sizden Seytan vesvesesini gidermek, kalplerinizi
pekistirmek ve sebatinizi artirmak icin gokten size su indirmisti." '

Seytanin vesvesesini gidermek, pisligini temizlemek” ifadesinden, Bedir
Savasi sirasinda, Muslumanlarin savas stresi ve zorlugu karsisinda, Allah

tarafindan yardim ve destegin verildigini anliyoruz.

insan, benimsedigi inanca kayitsiz sartsiz bagl kalmakta acze duser.
Gogu zaman, gergek ya da hayali, birtakim harici guiglere kendi kaderi
Uzerinde belirleyici bir etki ya da rol yakigtirmaya ve béylece onlara tanrisal
nitelikler isnat etmeye egimlidir. Béylece hem kendisi, hem de pesinden takip

edenler uguruma suriklenir.

Seytan, insanlar nazarinda sahip oldugu beceri ve etkinlidinin Gzerinde
bir giugle algilanmigtir. Oysa seytan olaganustl alternatif bir kuvvete sahip
degildir. Sadece ona veya onun yoluna meyleden insanlara etki eder. Yine de
yapilan isin segimi ve eyleme konmasi insan tarafindan gerceklestirilir.
Kuran'da da isaret edildigi gibi, seytanin insanlar icin dizenledigi hilesi

zayif,? kendisi aciz bir varliktir.

! Enfal-11
2 Nisa-76
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.....

olmadigina, ama insanin kendi ahlaki zaafindan dogan seytani egilimlerine
teslim olmasinin ve boéylece hakikati inkar etmesinin bir sonucu olduguna
isaret eder. Seytan tarafindan sembolize edilen negatif unsurun guict, asli bir
gerceklige sahip degildir. ' Seytanin hile ve tuzakiari kesinlikle zayiftir; ancak
insanin bilerek ve isteyerek yanhig bir hareket tarzi segmesi suretiyle

gerceklik kazanir.

Seytanin insanin yanlighga sapmasindaki etkisi ya da etkisizligi
asafidaki ayette acik sekilde gériimektedir. Insan yanliglik igine digmesi
durumunda sugu seytana yikleyecegine, etkisi seytaninkinden g¢ok daha
koklt ve yaratiligtan olan Allah't birakip, zayif bir etkinin nasil esiri oldugunu

dustnmelidir.

Kur'an'da seytanin insanlara etki edebilmesi i¢in kendisine izin
verildigi, “Biz seytani giiclerin onlarin arasinda etkili olmasina izin verdik” >
ifadesiyle belirtiimektedir. Bu ayette, seytana izin verildigi anlasiimaklia
beraber, bu kéti durtil ve etkileri kabul ya da reddetmeyi insanin serbest
iradesine biraktik anlamini gikarabiliriz. >  Ibrahim-22'de belirtildigi gibi;
Seytan, Kiyamet Guni onlara séyle hitap edecektir:

"Is olup bitince, Seytan: "Dogrusu Allah size gergedi s6z vermigti. Ben
de size s6z verdim ama, sonra caydim; esasen sizi zorlayacak bir nifuzum
da yoktu; sadece gagirdim, siz de geldiniz. O halde, beni degil kendinizi
kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz. Beni, Allah’a
ortak kosmanizi daha 6nce kabul etmemistim; dodrusu zalimlere cani yakan

bir azap vardir" der.” *

" Esed, Kuran Mesaji, 154
2 Meryem-83
3 Esed, Kur'an Mesaji, 620
* Ibrahim-22
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Bu ayet gostermektedir ki, gercek seytan; insanin kendi arzulari,
hevesleri ve kompleksleridir: Cunki yukaridaki sézleriyle seytan ortaya
koymaktadir ki, kendisi gi’mahkarln ruhuna ancak ayartma ve vesvese yoluyla
ulagmaktaydi; dolayisiyla, eder insan ruhunda gehvete, éfkeye, bog ve batil
inang ve fantezilere dodru dnceden mevcut bir egilim, bir yatkinlik oimasaydi,
bu seytani ayartma ya da vesveseler hicbir sekilde olmayacakti. Seytan,
batila gagirmak ve vesvese vermek gibi telkinler disinda, insanlar Gzerinde
hakimiyeti olamaz. Eger insana nifuz etmis olsaydi, 6zellikle, hakka gagiran

peygamberler bundan en fazla etkilenmis olacakt:. *

Allah'a kargi sorumluluk bilinci tagiyan kimseleri, buna bagli olarak
“Seytan'in higbir ayartmasi” yoldan g¢ikaramayacaktir. Ayette de bu durum
acikca belirtilmektedir: “Benim gerekli kildi§im dosdodru yol budur. Kullarimin
tzerinde senin bir nifuzun olamaz. Ancak sana uyan sapiklar bunun

"2 Seytanin faaliyeti, temel olarak bir kimseyi sasitmak ve gegici

disindadir.
olarak (veya kotulugu ahskanlhk haline getirip strekli yapan kimseler igin
daimi olarak) basiretini bulandirmaktir. Ama Kur'an israrla belitmektedir ki,
hicbir insan, aslinda geytanin dokunmasindan tamamen emin olmamakla
beraber, ahlaki dogrulugunun istila edilmemesi icin her an tetikte olan bir
kimseye karsi seytanin higbir giicii yoktur.? Onun igin Allah séyle demektedir:

*Inananiara ve Rablerine dayananlara seytanin gticd yetmez."” 4

Insanlar Uzerinde, seytanin ne s6zli olarak onlari susturacak bir delili,
ne de fiili olarak satasacak ve kullanacak gu¢ ve hakimiyeti vardir. Seytan
kendisinin, Allah'in kullarindan bazilarn Gzerinde bir gict oldugu zannini
vermeye calismig, Allah ise, onun bu hususta yalan soyledigini, kullarindan

hicbiri Gzerinde, asla gergek bir sultasi ve hiukumranhigi olmadigini

! Maturidi, Te'vilat, 117, Razi, Tefsir-i Kebir,1/113,
? Hier-41-42

® Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 207

4 Nahl-99, Krs., Isra-65
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aciklamigtir.' Ancak ona uyan azginlan ardindan strUkieyebilir. Fakat o da
seytanin hakimiyeti ile degil, onlarin iradelerini kétlye kullanarak ona

uymalan, arkasina diigmeleri dolayisiyladir.?

Seytan, higbir zaman, insami kétulik yapmaya zorlamaz ve zaten
zorlayamaz da. Asil problem insanin igindedir. ® Insana zarar verip
vermemesi insanin kendisine baghdir. Allah'a itaat eden bilingli insanlar,
seytana uymaktan sakindiklar, kifir ve isyandan korunduklari icin, Allah,
onlarin kalplerinden kini, hileyi s6kip atar. Seytan onlara zarar veremez,

odulleri de cennettir.

Aslinda, ‘insan nefsi, daima kotultk tarafina meyleder, batun glctyle
kétaluga telkin eder. “Ben nefsimi temize gikarmam; ¢unkil nefis, Rabbimin
merhameti olmadikga k&tuligi emreder. Dogrusu Rabbim badislayandir,
merhamet edendir.”* Yani, insan nefsinin yaratilisinda sehvete, gtinaha ve
kotuluge egilim vardir. Ancak Allah, kendisinden korunma isteginde olanlarin
nefislerini, lutfu ve rahmetiyle kétultklierden arindirir. Seytan veya nefsin kot
emellerini hikumsiz kilar, gucunt kirar. Tévbe edenleri Allah daima temize

cikarir. Bu ise manevi bir mertebedir.®

Seytan, insan igin hedefledigini yaptiktan sonra insanla alay eder
derecesinde kendisinin masum oldugunu, Allah'a kargi gelmekten ¢ekindigini
itiraf etmektedir. Bunun aci 6rnegdi, Hagr 16. ayette gegmektedir: "Hani
seytan, insana, "Allah'a karsi kafir ol” demisti de insan kafir olunca, "ben

senden uzagim, ben alemlerin Rabbi Allah'tan korkarim” diye konusmustu."®

! Razi, Tefsir,14/105

2 Yazir, Hak Dini, 5/213

% Fazlur Rahman, a.g.e, 212
‘Yusuf-53 |

5 Yazir, Hak Dini, 5/55

® Krs. Enfal-48, Ibrahim-22
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Seytanin alay etmesine maruz kalan insan, oyun ve aldatiimanin sonunda

rezil ve perigan olur: " Seytan, insani rezil ve perisan eden varfiktir.""

Her ne kadar Seytan, isyan edip, insanlarn ayartsa da, asla, Allah’a sirk
kosmamistir. Allah'in vartik ve kudretini de her an ve her halde bilmekte, itiraf
etmektedir. Allah'i ve ahireti inkar etmedigi halde, bu azginhiginin nedeni,
kibir ve gururuna yenik dasmesidir. Onun gésterdigi huylardan her kimde
varsa, onda seytandan bir haslet var demektir. 2 Seytan, daha ¢ok, insanlari
herhangi bir sinir gdzetmeksizin kendi heva ve heveslerine uymalarinin

ahlaken dogrulanabilir olduguna inandirmaya galigmaktadir.

insanin aklu, kendisini kéttluge yodnelten durttlerin ve isteklerin her
zaman az veya ¢ok bilincinde olmus, hatta belki de bunlara karsi elestirici
olmustur. Ama bu gecikmis ve bu sebeple ahlaken etkisiz kavrayis, insanin
sorumlulugunu azaltmaz. Bilakis daha da artinr. Insanin zihni, ahlaki
gerceklerden sapmadikg¢a, onun seytani dartlleri ve istekleri bir Ustanlik
saflayamaz. "Yanindaki Seytan: " Rabbimiz! Ben onu azdirmadim, fakat

u3

kendisi derin bir sapikliktaydi " der."” Seytanin pencgeleri tek bagina pek guglu
degildir. Onu asil gugli yapan, insandaki irade zayifli§i, ahlaki cesaretinin
olmayisidir. * Kur'an'a gore seytanin aldatmas, kiginin Gmitsizliginden ve ne
yapacadini bilmeyiginden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, Seytamn ne kadar

giicla oldugu insana baglhidir.

Seytanin ilk icraati, Adem'in cennetten cikariimasi, hubut olayinda
gergeklesmistir. Adem'in cennetten gikariimasinin ahlaki bir dosts, bir ieke,

bir kambur gibi degerlendiriimeyecegini ileri stren bazi dusunurler, seytan

! Furkan-29

2 Yazir, Hak Dini, 4/70

% kaf-27

4 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 207
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da, hizmet ve tevhit ehli, agsk ve baghihgin semboll, 6zgir diastncenin

temsilcisi olarak degeriendirmislerdir. *

Bu tur dusuncelerin itk savunucularindan olan Hallac- Mansur,
Seytanin secdeden kaginmasindaki asil gerekgesinin, Allah'tan bagkasina
secde etmemesindeki israri oldugunu ileri surmustir. O'na gére, secdeyi
reddeden geytan tevhidin en guglil savunucusudur. Kendisinden sonra, bu
daguncesiyle, bir gok mutasavvifi etkileyen Hallac'a goére, seytan ayni

zamanda, ask ve hasretin 6liumsuz temsilcisidir.?

Benzer dusiunceyi savunan Muhammed Ikbal, Seytani insan
toplumunda ilahlarin inkar! olan "/a"nin semboli olarak vasiflandirir. > O'na
gore, "/a" ideal ve mikemmel bir sosyal dizenin kesinlikle gerekli unsurudur.
inkar beraberinde tasdiki de getirir. Seytan, secde emrine "/a" demekle ayni
zamanda, Allah'in varliini tasdik ediyordu. Seytanin isyani, Allah't kabul
edisin bir cesididir.

Butun bu yorumlar, Allah'in Adem'i yarattiktan sonra, meleklere secde
etmelerini emretmesiyle ilgili ayetlerde gegen secde olayi tizerine yapilimigtir.
S6z konusu olay, Kuran'da 7 yerde * tekraren ifade ediimektedir. Bu
ayetlerde yapiimasi istenen secde, Allah icin mi, yoksa Adem igin midir?
Birinci Bolumde de ifade ettigimiz gibi, “secde edin” ibaresindeki "' harf-i
cerrini, icin anlaminda kullandigimiz zaman, ilgili ayetlerden "Allah igin
Adem'’e secde edin" geklinde bir anlam ortaya cikar. Dolayisiyla, meleklerden
yapllmasi istenen secde, Adem'e yo6nelik degil, Allah'a y'ﬁnelik oldugu
anlagilir. Bu baglamda; Seytanin secdeden kaginmasinin Allah'tan bagkasina
secde etmemesi ve tevhidin en bilylk savunucusu oldugundan dolay:

seklideki goruslerin dayanagi da ortadan kalkacaktir. Sayet seytan, tevhit

' Ozturk, Hallac- Mansur, 214 vd.

2 Bztirk, Hallac-1 Mansur, 219

® Khayal, Igbal's Conception of Satan, 269

4 Bakara-34, Araf-11, Hicr-29, Isra-61, Kehf-50, Ta-ha-116, Sad-72
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endigesiyle secdeden kaginmigsa, tamamen masum olan ve Allah'tan
baskasina ibadet etmeyen meleklerin, bu konuda daha hassas olmasi

gerekirdi.

Seytani insanlari yoldan c¢ikaran, saptiran, ser odag olarak
degerlendirenlerin yaninda, insan hayatina baz pozitif katkilari olan varlik
seklinde de goérenler vardir. Bunlardan lkbal, Seytanin bagimsiz yargiy!,
hareket glictnii ve 6zgir dustnceyi temsil ettigini savunmaktadir.' O'na gére
hayat harekete ba§lidir. Hareketi olmayan hayat yagamaya degmez. Seytan
da bagimsizli§i, gayreti, arzu ve aksiyonu temsil eder. Seytan tum bunlari
Adem'in yasak agaca dokunmasina vesile olarak insanliga ilk érnek olmustur.
Adem'in yasaklanan ajaca dokunmasi, ilkel, i¢ gidusel durumdan, 6zgur
dugtncenin bilingli tarzina ytkseldigini gésterir.? Seytan eger bu olaya sebep
olmasaydi insan cennette pasif, sade, sinirli bir hayat stirecekti. Adem, agaca
dokunmakia kendini gergeklestirmis, yaraticih@ini, kesif gUcUni ortaya
cikarmistir. Fiziksel ve zihinsel yaratiigi tamamlanan insan, bu olaydan

sonra, seytanin vasitasiyla, zihnini kullanma strecini de baglatmigtir.

insan kisiligi, gelistirilebilecek niteliktedir. insan, seytan olmadan tam
gelisimini ve buyUmesini ortaya gikaramaz.® insan yapti§i hatalardan, aci
tecrtibelerden de ders ¢ikarir ve bu, kisiligini geligtirmesi icin buyuk bir
katkidir. Aci tecrubelerin ve yapilan hatalarin genelde sebebi seytandir.

ikbal'e gore, sadece seytanin veya Tanrinin bulundugu dunya
yagamaya deger bir dunya olmazdi. Seytan, tepki, ayaklanma, cevresel
guclere etki etme, hakim olma gibi konularda, canlilarda bir meylin allegorik
temsilcisidir. Bu meyil, efor, bagari, hasret ve bitiin arzunun dodumundan

sorumlu olan hayatin ézudur. *

' Ikbal, Cavidname, 56, Khayal, Igbal's Conception of Satan, 268
2 |kbal, Islam'da Dini Daglincenin Yeniden Dojusu, 119

3 Khayal, a.g.m, 268

* Khayal, a.g.m, 271
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Seytan, aslinda, Allah'in istemedigi yollari ve davranislari gostermekle,
akhni kullanan insaniarin bunlardan uzak olmasini sa§lamaktadir. Seytan,
Allah'in insanlar tarafindan yapilmasini istemedigi davraniglara meylettiren
sembolik bir varliktir. Insanlarin algiladiklari gibi, olaganustii glice sahip, tim
kétultklerin kaynag@i, dogru yol tizerinde konuglanmis bir set, hatta hadislerde
gecen, “insaniarin damarlarina kadar nifuz edip dolasan” ' bir varlik degildir.
Hele, Allah'in alternatifi olmasi mimkin degildir. lyilik ve guzelligin temsilcisi
meleklerin kargisinda sinirli hareket imkanina sahip, Allah'in izni ile varligini

belirli bir sre iginde devam ettirmektedir.

' Nevevi, 4/155
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SONUC

Allah, insani yaratmadan 6nce cinleri kendisine ibadet etmeleri
maksadiyla yaratmig, ancak cinler kendilerine ylklenen sorumiulugun
geregini yerine getirememiglerdir. Allah, onlara alternatif olarak, ayni amag
icin insani yaratmistir. Bu yUzdendir ki, cinlerden olan iblis'in insanogiunu
kiskanmasi, secde emrine muhalefet ederek ve Adem'in disUsine vesile
olmasiyla giin yuzine gikmigtir. Adem'in yaratilisiyla baglayan bu micadele,

iki varlik arasinda, kiyamete kadar strecektir.

bildirmisti. Bu halifeden maksat insandir. Ancak, insanin, Allah'in temsilcisi
veya O'nun hukumilerini yerytzinde uygulayacak vekil anlaminda bir halife
olmasi imkansizdir. Gunku, insani Allah'in temsilcisi olarak kabul ettigimiz
zaman insanin yaptig! tim isler ayni zamanda Allah'in igleri olacagi igin,
insan yanlis bir davranista bulundugunda, bunun sonucu dogrudan dogruya
Allah'a gidecektir. Bu sebepten dolayi, halife kavrami, Allah'in veya O'nun
hikminun  temsilcili§i  yerine, insanlarin  birbirlerinin  temsilcisi olarak
anlagiimasi gerekir. Insanln halifeligi, Allah'in halifeligi degil, yeryzinde

kiyamete kadar gelecek olan insan neslinin halifeligidir.

Adem, Uzerinde yagadigimiz yerylzinde yaratilmistir. Kur'an'da
Adem'in yasadig cenhet, Ahirette inananlara vad edilen cennet degildir.
Gunks, Ahiretteki cennet igin glinah, yasak, kovulma gibi kavramlar, Kur'an'a
gore gecerli degildir. Ik ginahin ortaya gikmasindan sonraki dists olayini
da, yerylzinin bir bélgesinden bagka bir bélgesine gonderilme olarak

anlamak gerekir.
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Adem'in yaratiimasindan sonra emredilen secde insana yonelik degil,
Allah'a yoneliktir. Allah, meleklere Adem'e secde edilmesini degil, Adem'i

yarattigi icin kendisine secde edilmesini emretmistir.

llk insanin yaratilig strecinde gesitli agamalar vardir: Birincisi; fiziksel
bedeninin yaratiimasi, ikincisi; tim isimlerin 6gretilmesiyle zihinsel 6zelliklerin
verilmesidir. Belirtilen agaca dokunmanin yasaklanmasi, insanda sorumiuluk
bilincinin geligmesini, dogru-yanlis kavramlarinin ayirt edilmesini sagladigi
dustnulebilir. Bu Gglinct safha, insanin yerylzinde yagayabilecek ve neslini
devam ettirebilecek bir varlik olmasi igin, fiziksel ve ruhsal 6zelliklerin
verimesiyle  baglayan vyaratiis  slrecinin  tamamlanmasi  olarak

degerlendirilebilir.

Seytan, Adem'in yasak adaca dokunmasina vesile olarak, insanda
6zgir dusincenin dogmasina, bagimsiz is yapabilmesine, hareket glcini
kazanmasina, ilkel iggUdiusel durumdan bilingli 6zgur dusince seviyesine

yUkselmesine sebep olmus bir etkendir.

Seytanin, olumlu veya olumsuz anlamda, Allah'in dismani veya
alternatifi olmasi mumkun degildir. Yaratiimis olanin, yaratanin dengi olmasi
akla terstir. Seytan, ancak insanin dagmani olabilir. Melekler insanlar igin
hayir ve iyilik temenni ederken, meleklere alternatif olan seytan, insana zarar
vermeye galigan bir varliktir. Kainat dizeninde, melekler iyiligi ve hayri temsil
ederken, seytan da insanlari Allah'in belirledi§i dogrulardan uzakiastirmaya

caligan bir varligi temsil etmektedir.

Seytanin kendisi, insanlar etkileyecek olaganustl bir glice sahip
degildir. Seytanin insana etki etmesi insana baglidir. insan istemedigi surece
geytanin etkisi gerceklesemez. Allah'in uyarlanni dikkate alan, O'ndan

yardim dileyerek dogruluju segen insana seytanin hakimiyet Kkurm::i
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mumkin degildir. Ancak, Allah'in yolundan baska arayislar icinde olan,

seytanin vesvese ve saptirmalarina edimli olan insanlara etki edebilir.

Ozel olarak seytan kavrami Iblis'e isaret eder. Ancak, Kur'an'in ortaya
koydugu insanlarin mutiuludunu hedefleyen davraniglar diginda, insanlar
isyana, Allah't inkara, sonunda hisrana ugratacak iglere yénelten -insandan

veya cinden olsun- her tarli gli¢ seytan kavrami igine girer.

Hemen hemen bitin toplumlarda seytan, kotulugun temsilcisi ve
kaynagi olarak algilanmaktadir. Kétiluk kavrami bir gergek, bir vakia degil,
izafi bir kavramdir. K6ttt olarak nitelendirilen higbir fiil, faili tarafindan kétu
oldugu bilinerek gergeklestiriimez. Faile gbre yapilan i, ger degil hayirdir.
Eger, kotuluk bir vakia olsa, bu gergeklik herkese gére ayni olmas! ve her
zaman bu gergegin strmesi gerekir. Kétu olarak vasfedilen herhangi bir olay,
bazi insana goére iyi olabilir veya bir zaman kétd sayilan bir ig, bagka zaman
iyi kargilanabilir. Mesela, genelde, adam 6idurmek, kéth olarak degerlendirilir.
Ancak, savasglarda dasmani oldirmek iyi bir davranig sayihr. Adam Gldarmek
bir gergek olarak ko6t olmusg olsaydi, bunun, her halde ve her zamanda kétu

karsilanmasinin sarekli olmasi gerekirdi.

insanin sonunda zarara ugradig veya ugrayacagi hareketler, seytanin
yaptinimi ile ortaya g¢ikmig hareketler degil, bizzat inisiyatifi insana ait olan
hareketlerdir. Insan basina gelen felaketlerden geytant degil, kendisini
suglamasi gerekir. Cunkd, seytan insana felaket getiremeyecek kadar

gugsuzdir. Onun telkin etmenin ya da 6nermenin diginda bir glct yoktur.
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OzZET

“Kur'an'da Seytan Kavrami” adli arastirma giris bolimu ile birlikte iki
bslumden olugsmaktadir.

Giris bolimiinde, seytamn kétilikle iligkisi, kGtalagan izafi bir kavram
olduéu vurgulanmistir.

Birinci bélimde cin ve Iblis kavramlan (zerinde durulurken, insanin
yaratilig, secde olayi, Iblis'in isyami, ilk giinah ve hubut olaylan ele alinmistir.

Arastirmamiz, ontolojik bir varlik olan seytanin, orfaya g¢ikigini,
ozelliklerini, mahiyetini ve insana etkilerini icermektedir. Seytanin 6zel ismi
cinlerden olan Iblistir. Cinler insanlardan o6nce yaratilmistir. Iblis, cinlere
alternatif olarak yaratilan insam kiskandi§i icin Adem'e secde etmeyi
reddetmistir. Iblis'in bu isyani, cennetten kovulmasina neden olmustur. Secde
ofayindan sonra, insanlari Allah'in yolundan alikoymak igin tiim c¢abalarini
ortaya koyacagini ilan eden Iblis, bu nedenle, seytan hiviyetine kavustugunu
géstermistir.

Aragtirmanin  |kinci  boluminde, Seytan kavrami ele alinmigtir.
Seytan'in mahiyeti, 6zellikleri ve insan dzerindeki etkileri analiz edilmigfir.

Sonug bdliminde, aragtirma sonucu ulasilan kanaatlar ortaya

konulmustur.
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ABSTRACT

BULUT, Ismail "The Concept of Satan in the Holy Qur'an" MA Thesis
submitted to Institute of Social Sceinces of Ankara University, VIII-91 s.

Superviser: Ahmet AKBULUT, Associate Professor.

Our thesis consist of two chapters excluding the introduction.

In the introduction | dealth with the problem of Satan as a whole and its
relation to badness on earth and subsequently emphasised that the badness
occuring in the world is not an absolute but relative concept.

In chapter one, some notions about djin, Iblis were tackled and man's
creation and angels' prostration to him on the one hand, and rebellion of
Satan against him on the other hand were analyzed.

Our study implies the resurgence, characteristics and nature of the
Satan, an ontological being. His special name is Iblis which signifies thet he is
from djins. Djins' were created before human beings creation. Their jealosy
against man had made them to be descended from paradise. And this is the
way in which the Satan had begun to astray man from their trué path.

In the second chapter the concept of Satan was tackled. His nature,
attributes and his impact over man was analyzed.

In the conclusion, | summarised my feelings about Satan that | picked

up throughout my study.



