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ONSOZ

Hukuk, insanlarin birbirleri arasindaki iliskileri diizenleyen ve aralarindaki
problemleri ¢ozen bir bilim dalidir. Bu iliskileri diizenleyen ve ¢6zen hukuk,
insanlarin yararini ve adaleti gozetmektedir. Islam hukuku da, insanlarin Allah’la,
insanlarin birbirleri arasindaki iliskileri diizenlemektedir. Bunu yaparken de Islam
hukuku kaynaklara dayanmaktadir ki, bu kaynaklar nass, icma ve kiyastan ibaret
degildir. Ciinkii hakkinda nass ve icma’in bulunmadigi problemler s6z konusu
olabilmektedir. Iste bu durumda asillarla tearuz etmeyen baska ¢oziim yollar
aranmaktadir. Hanefi hukukgular, bu problemleri ¢ozerken insanlari sikintiya,
mesakkate ve zorluga iten kati kiyas kurallarimi, istihsan adim verdikleri ve
asillara dayanan, onlarla tearuz etmeyen bir yontem gelistirmek suretiyle bu
problemleri c¢cozmeye calismislardir. Maliki hukukcular da, hakkinda hiikiim
bulunmayan konularda insanlarin yararim gozetmek olan maslahat-1 miirsele
doktrinini kullanmiglardir. Dolayisiyla her iki hukuk ekolu de sikintiy1, mesakkati

ve zorlugu insanlarin iizerinden kaldirmak i¢in bu metotlara bagvurmuslardir.

Asrimizin problemleri ge¢cmistekinden daha az degil, hatta daha fazladir.
Cagimizin bu problemlerinin ¢6ziimiinde istihsan ve maslahat-1 miirselenin katki

saglayacag diisiincesiyle bu iki kaynak arsindaki iliskiyi arastirmak istedim.

Tezimizin hazirlanmasinda rehberlik ederek yardimlarini esirgemeyen,
yon gosteren danismanim, hocam Prof. Dr. Samil Dagc1 beye, degerli katkilar
icin hocam Prof. Dr. Ibrahim Caliskan’a, Prof. Dr. Osman Tastan’a, Dog. Dr.
Selahattin Eroglu’na tesekkiirlerimi sunmay1 bir bor¢ bilirim. Tez ¢aligmalarim
esnasinda 6nemli yardimlarimi gordiigiim degerli arkadasim Yusuf Tiirker’e ve
destegini hicbir zaman benden esirgemeyen cok kiymetli arkadasim Mustafa

Yazicr’ya da tesekkiir ediyorum.
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I. KONUNUN ONEMI

[slam hukuku, usul-u fikih ve furu’ fikih olmak iizere iki kisimdan
olusmaktadir. Furu’ fikih, hukukun dallarina ait 6zel hiikiimleri ihtiva ederken,
usul-u fikih bu hiikiimlerin ¢ikartilmasi icin gereken genel kaideleri icermektedir.
Usulii fikhin bu ilkeleri de asli kaynaklar ve yardimci kaynaklar olmak iizere iki

kisimdan olusmaktadir.

Biz bu ¢alismamizda Islam hukuk usiliiniin yardimc1 kaynaklarindan olan

istihsan ile maslahat-1 miirsele arasindaki iliskiyi tespit etmeye calistik.

[stihsan, cogunlukla Hanefi hukuk ekolii tarafindan, ozellikle Hanefi
hukuk ekoliiniin kurucusu imam Ebu Hanife ve onun takipgileri tarafindan sikca
kullanilmistir. Hanefi hukukgular, istihsan1 hiikiim ¢ikarmada bir delil olarak
kullanmalarindan dolayr muarizlar1 tarafindan elestirilmislerdir. Maslahat-1
miirsele de Maliki hukuk ekoliiniin kullandigi yardimei kaynaklardandir.
Maslahat-1 Miirsele, istihsan kadar olmasa da istihsan gibi elestirilere muhatap

olmustur.

Istihsan1 kullanmalarindan dolayr Hanefi hukukculari, ozellikle Safit
hukuk ekoliiniin kurucusu Imam Safii, cok sert bir sekilde elestirmis ve “kim
istihsan yaparsa (Allah adina) hiikiim koymustur.” demistir. Istihsam1 heva ve
hevese gore hiikiim vermek olarak degerlendirmistir. Imam Safii gibi istihsam
elestiren Gazali de, hem istihsan1 hem de maslahat-1 miirseleyi kendisine

giivenilmeyen deliller arasinda zikretmistir.

Her ne kadar hem istihsan hem de maslahat-1 miirsele bu kadar siddetli
elestirilere maruz kalsalar da, ortaya c¢ikan bircok problemin ¢6ziimiine katkida
bulunmuslardir. Her iki kaynak da, kolayligi esas almis, sikintiy1 ve zorlugu

ortadan kaldirmay1 amaglamistir.



10

Gerek reddedilme gerekgeleri, gerekse kolayligi esas alip zorlugu bertaraf
etmeyi hedeflemeleri bakimindan aralarinda siki bir bagin oldugu anlagilmaktadir.
Aralarindaki bu iliskinin tespiti ile her iki kaynagin da 6ziinii anlamak suretiyle
cagimizda cikan hukuki problemlere ¢6ziim bulma imkdnm daha da kolaylagsmig

olacaktir.
Il. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Gerek istihsan gerek maslahat-1 miirsele genis boyutlara sahip iki ayr
konudur. Her biri ile ilgili iki ayr doktora tezi hazirlanmistir. Bu sebepten dolay1
her ikisini de biitiin detaylariyla incelemek bir yiiksek lisans tezinin sinirlarini
agmaktadir. Tezimizin birinci boliimiinde kavram tahlili, bu kaynaklarin cesitleri
ve huccet degerleri iizerinde durduk. Istihsan ile ilgili olan hiisiin-kubuh, hile-i
seriyye gibi konulara tezimizin smirlarin1 asacag diisiincesiyle girmedik. Yine
aynt endiseden dolayr batidaki maslahat (fayda-yarar) anlayislar iizerinde

durmadik.

lll. KONUNUN SUNULMASI

Tezimiz iki béliimden olugmaktadir.

Birinci boliimde, istihsan ve maslahat-1 miirsele kavramlar1 hem kelime hem
de terim anlamlar1 bakimindan tahlil edilmistir. Iki kavramin da kisimlar ele

alinmis ve huccet degerleri iizerinde durulmustur.

Ikinci boliimde, istihsan ve maslahat-1 miirselenin aym olduguna dair olan
goriigler, yani farkin isimlendirme farki oldugu goriisii ele alinmistir. Buna
karsilik her iki kavramin da birbirlerinden farkli kaynaklar oldugu seklindeki
goriigler de incelenmistir. $afii hukukcularin istihsan1 ve maslahat-1 miirseleyi
reddetme gerekgeleri arastirilmig, bunun yaninda bazi Safii hukukgularin istihsani
reddedip maslahat-1 miirseleyi kabul etme nedenleri de arastirilmistir. Bu boliimde

ayrica bu iki kaynagin kisimlar arasindaki iligki de tespit edilmeye calisilmistir.
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Tezimizde dort Siinni hukuk ekoliiniin klasik usul eserleri temel alinmakla
beraber, hem bunlarin disindaki mezheplerin usul eserleri hem de cagdas usul

eserlerinden istifade edilmeye calisiimistir.
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BIiRINCI BOLUM
ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELE
KAVRAMLARI VE KISIMLARI
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I- ISTIHSAN KAVRAMI VE iSTIHSANIN KISIMLARI

Degisik fikith mezheplerinde farkli anlamlar yiiklenerek degerlendirilen
istihsan kavraminin teknik anlamu ile liigat anlami arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudru. Bu bakimdan istihsan kavramini sozliikk ve teknik tanim olmak iizere

iki baglik altinda ele alacagiz.
A-ISTIHSANIN TANIMI

1. istihsanmin Liigat Anlam:

Istihsan kelime olarak arapca ( ¢ ) fiil kokiinden gelmektedir. ( ()
“bir sey giizel oldu” demektir. Kotii ve cirkinin ziddidir. fstif’al kalibia

£}

aktarildiginda ise “bir seyi giizel bulmak”, “bir seyi giizel saymak” anlamina
gelmektedir. Mesela “bunu giizel buluyorum” veya “bunun giizel olduguna
inantyorum”  seklindeki  kullanimlarda istihsan kelimesi ( (il )
kullanilmaktadir. Bunun ziddir ise bir seyi kotii ve cirkin bulmak anlamindaki

istikbah ( gldiwl ) kelimesidir.” Keza istihsan kelimesi, insanin caninin bir seyi

' ibn Manzur, Ebu Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arap, Daru
Beyrut,Beyrut, 1956, XIII, 114. el-Ezheri, Ebu Mansur, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-
Luga, Daru’l-Misriyye, Misir, 1964, IV, 314. el-Cevheri, [smail b. Hammad, es-Sthah
Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabi, Daru Kiitiibi’l-Arabi, Misir, (t.y.), V, 2099. Firuzabadi, Ebu
Tahir Muhammed b. Yakup b. Ibrahim Mecduddin, Kamusu’l-Muhit, Matbaatu’s-Saade,
Maisir, 1913, 1V, 213.

2 es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b.Ebi Sehl, Usulu’s-Serahsi, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1973, II, 199; Abdulaziz el-Buhari, Alaaddin b. Ahmed, Kesfu’l-Esrar ala Usulu’l-
Pezdevi, el-Mektebetii’s-Senayii, (b.y.), 1307, IV, 1122; ibn Manzur, XIII, 117; el-Cevheri,
V, 2099; Selebi, Muhammed Mustafa, Usulu’l-Fikhr’l-Islami, ed-Daru’l-Camiiyye, IV.
Baski, Beyrut, 1983, 269; Sener, Abdulkadir, Kiyas Istihsan TIstislah, (doktora tezi), Ankara,
1971, 129; Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, Isam yayinlari, Istanbul,
1996, 248.
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. . . .3
istemesi ve ona meyletmesi anlamina da gelmektedir.

1ngilizce begenmek, takdir etmek, tasvip etmek, onaylamak, tercih etmek,
oncelik, riichan, ayricalik ve tercih hakki anlamlarina gelen “appoval” ve “juristic

preference” veya “personal preference” kelimeleriyle ifade edilmektedir.*
2. Istihsamin Terim Anlam:

Hanefi hukuk ekoliiniin imamlar1 olan imam Ebu Hanife, imam Ebu Yusuf
ve Imam Muhammed es-Seybani, istihsan kavramim sikca kullanmalarina
ragmen, bu kavramin mahiyetini ortaya koyacak bir tamim yapmamislardir. Tanim
olmadigindan dolay1 istihsan tam olarak anlagilamamis ve bundan dolay1 Hanefi
hukukcular yogun elestirilere ve ithamlara maruz kalmislardir. Bunun iizerine
daha sonra gelen Hanefi hukukcular istihsan kavraminin gercekte hangi anlama
geldigini agiklamaya (;ahsmlslardlr.5 Her hukuk¢u da istihsan1 kendi anladigi
sekilde tamimlamaya calismis ve boylece de bir¢ok istihsan tamimi ortaya
cikmistir. Hatta farkli mezheplere mensup hukukgular da Hanefilere atfen farkli
tanimlar yapmislardir. Boyle olunca tamimlar daha da artmistir. Simdi biz bu
tanimlart dikkate alarak Hanefi hukuk ekoliindeki istihsam1 aciklamaya

calisacagiz.

Hanefi hukuk¢ulardan Abdulaziz el-Buhari, istihsani, ( ) Gaie Glawadiul)
Osbdl) ) “bize gore istihsan iki kiyastan (kiyas-1 hafi-kiyas-1 celi) biridir.”®

soziiyle agiklamaktadir. Buhari, Baci ve Amidi de bazi hukukgularin istihsani (

3 Amidi, Seyfuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usul’il-Ahkam,
Matbaatu’l-Mearif, Misir, 1914, 1V, 210-211. Nesefl, , Abdullah b. Ahmet Hafizuddin Ebu’l-
Berekat, Kesfu’l-Esrar Ale’1-Menar Fi’l-Usul, Matbaatu’l-Kiibra, Misir, 1312.

II, 164.

4T Schacht, The Origins of Mohammedan Jurisprudence Universty Pres, Oxford, London,
1950, 98; David, Guranik, Webster’s, New World Dictionary, Printed,in The United Satates
of America, (t.y.), 54.

5 el-Buhari, TV, 1123-1124; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-Islami, 270.

% el-Buhari, IV, 1123.
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dda g 68 (il ) (B ga oo Jod) ) “kiyasin gereginden daha kuvvetli bir kiyasa
sapmak”7 seklinde tanimladiklarim1 zikretmektedirler. Buhari, hocasi Pezdevi’nin

de bu tamma katildigini ifade etmektedir.®

Buhari, catisan iki kiyastan birine istihsan adinin verilmesini su sekilde
aciklamaktadir: “bir mesele hakkinda iki kiyas celisirse iki kiyastan birini tercih
hususunda siiphe yoktur. Kendisiyle amel edilmesi tercih edilen kiyas istihsan
olarak isimlendirilir.”° demektedir. Yani acik kiyasla catisan delili ayirmak icin
bu isim verilmektedir. Selebi de bu manada istihsanin has ve amm olmak {izere
ikiye ayrildigii ifade etmektedir.'® Bu da su hususa benzetilmektedir: Dua
anlamina gelen salat kelimesi, i¢inde dua sozleri bulunan 6zel bir ibadet i¢in
kullanilmaktadir. Bunun gibi acik kiyasin karsisinda olan ve istihsan adi verilen
delilde de giizel olma durumu s6z konusu olmaktadir. Bundan dolay1 da agik
kiyasin karsisindaki delile istihsan adi verilmektedir. Yine bu sebepten dolay1

istihsana, kiyas-1 miistahsen adi da verilmektedir.!

Istihsanin  kiyas-1 miistahsen olarak yapilan tamimma elestiriler
yapilmaktadir. Bu tanimin, istihsanin nass, icma ve zaruret sebebiyle sabit olan
kistmlarini i¢ine almadigr ve kapsamli olmadigi ifade edilmektedir. Burada
usuldeki kiyas kastedildigi zannedilmektedir. Ancak durum oyle degildir.

Hanefilerde kiyas ile kastedilen genel bir delil veya genel bir kuraldr. 12

7 el-Buhari, IV, 1123. Baci, IThkamu’l-Fusul, I, 564. Amidi, IV, 211.

® el-Buhari, IV, 1123.

? el-Buhari, IV, 1124.

10 Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 276-277.

1 es-Serahsi, Usul, II, 201; el-Buhari, 1V, 1123; Hudari, 333; Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-Islami,
276.

12 el-Buhari, IV, 1123; Muhammed Zekeriyya el-Berdesi, Ustilu’l-Fikh, Matbaatu Daru’t-
Te’fif, Kahire, 1971, ikinci Baski, 305.

*Mehir miktar1 belirlenmeksizin yapilan nikdh akdinden sonra, heniiz cinsel birlesme
olmadan bosanma veya fesih yoluyla evlilik sona ererse kadina kadina verilen "teselli

hediyesi" dir.
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Serahsi de bazi hukukgularin istihsani ictihad olarak tanimladiklarin
zikretmektedir. Mut’a* hususundaki istihsan bdyle bir istihsandir. Kur’an-1
Kerim’de “onlara -zengin kendi durumuna fakir de kendi durumuna gore- uygun
bir sekilde mut’a veriniz. Bu iyilik yapanlara miinasip bir borgtur”.13
buyrulmaktadir. Burada Allah kisiye fakirlik ve zenginlik durumuna gére bazi
sartlar altinda bosanan kadinlara mut’a vermeyi emretmis, ancak miktarinm

belirlememistir. Burada mut’anin miktarinin belirlenmesi imkéanlara gore orf esas

alimmak suretiyle istihsan yapilarak belirlenmektedir."*

Kadinlara verilmesi gereken nafaka da bu sekilde tespit edilmektedir.
Allah (c.c.) “Onlarin giyecek ve yiyecekleri uygun bir sekilde ¢cocugun babasina

e 515
aittir.”

buyurmaktadir. Burada da nafakanin miktarnn  ictihad yapilarak
belirlenmektedir. Serahsi bu sekilde ictihad yapilarak verilen hiikiimlerin bazi
hukukcular tarafindan istihsan olarak tamimlandigin1 ve bu sekildeki istihsanin

hucciyeti hususunda bir ihtilafin bulunmadigin ifade etmektedir.'®

Serahsi, istihsami  kiyasi terk (o«bdl)  dxi OlwadaNl)  “olarak

tanimlamaktadir.

Hanefi hukukgulardan Ebu’l-Hasan el-Kerhi de istihsani su sekilde tarif
etmisti. (O b 4 pSa La Jiay Abaall (B alay O 08 Gl Jiry ) 98 Glsaiad)
oY) oo Jotall il o 6B Aa gl ABMA 1) W il ) “Istihsan insanin bir meselede daha

kuvvetli goriilen bir yon sebebiyle, benzerlerinin hitkmiinden bagka bir hiikkme

917

sapmasidir.”* Muhammed Ebu Zehra ve ez-Zerkd bu tammin Hanefilere gore

" Bakara Siiresi, 2/236.

14 es-Serahsi, Usul, II, 200. 202. el-Kevseri, , Muhammed Zahid, Hanefi Fikhinin Esaslari,
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Emel Matbaasi, Ankara, 1991, 17-19.

15 Bakara Siresi, 2/233.

16 es-Serahsi, Usul, II, 200. 202. el-Kevseri, , Muhammed Zahid, Hanefi Fikhinin Esaslari,
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Emel matbaasi, Ankara, 1991, 17-19.

""Buhari , IV, 1123. el-Baci, hkamu’l-Fusul, I, 564. Amidi, IV, 212, Karafi, Sehabuddin
ebi’l-Abbas Ahmet b. Idris b. Abdurrahman es-Senhaciyyi’l-Misriyyi, Nefaisu’l-Usul fi
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istihsanin hakikatini ortaya koymasi bakimindan yapilan tanimlarin en acigi
oldugunu ifade etmektedirler. Zira onlar bu tanimin istihsanin biitiin ¢esitlerini
kapsadig1, 6ziine ve esasina en uygun tammin bu tanim oldugu kanaatindedirler.'®
Kerhi’nin bu tanimi1 umumun tahsis edilmesini, mensuhtan nasihe sapilmasini da
kapsamina almasindan dolay1 elestirilmistir. Zira &mm lafzin tahsisi ve mansuhtan
nasihe sapilmasi istihsanin disinda kalmaktadir. Bundan dolay1 bu tamimin Ebu

Hanife’nin “istihsan1 kiyasla terkettim” soziiyle de celistigi ifade edilmektedir."

Taftazani de istihsan1 kendisi iizerine ittifak edilen delillerden saymis ve
onu acgik kiyasin karsisinda olan delil olarak tarif etmistir. Ancak bu tanim da
istihsanin o6rf ve maslahat sebebiyle olan istihsani kapsamamasindan dolay1

elestirilmistir. >

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri de istihsani ( Jabd & dgia¥) osag (a 4ag & J J gad
oWl Ao sotall aSa b A g 4da 548 Aa gl BUANY) “daha kuvvetli bir yon sebebiyle,
lafizlarin kapsami gibi kapsami olmayan ictihad yonlerinden bir yonii terk
etmektir ki; birincisinin {iizerine sonradan gelme hiikmiindedir.” seklinde
tanimlamaktadir. Ebu’l-Hiiseyin’in bu tanimi Kerhi’nin tamimina benzemekle
beraber, Kerhi’nin taniminin elestirilen yonii dikkate alinarak yapilmis bir
tammdir. Zira Ebu’l-Hiiseyin —(BUN) Jgad Jald ,£) “lafizlarin kapsami gibi
kapsam1 olmayan” ifadesiyle &mm lafzin tahsisinin istihsan olmayacagina ve ( $%
Jdo¥) e sl aSs ) “birincisinin iizerine sonradan gelme” ifadesiyle de

istihsanin terk edilip kiyasin alinmasinin istihsan olmayacagina isaret etmektedir.

serhi’l-Mahsul, thk: Ahmet Abdulmevcut Ali Muhammet Muavvid, Mektebetu’n-Nazar,
Riyad, 1997, II. Baski. IX, 4216. Zeydan, el-Veciz, Ebu Zehra, Muhammed, Usulu’l-Fikh,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, trz, 245. Satibi, el-I’tisam, II, 118. ez-Zerka, Medhal, 1, 87;
Yusuf Kasim, Usulu’l-Ahkémi’s-Seria, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Kahire, ikinci baski,
1911, 203; el-Berdesi, 304-305; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-Islami, 275.

' Ebu ZehraUsulw’l-Fikh, 245. ez-Zerka, Medhal, I, 87.

" el-Buhari, IV, 1123. Amidi, IV, 212. Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4216.

20 Hiiseyin Hamid Hassan, el-Medhal Li Diraseti’l-Fikhi’l-Islami, Mektebetu’1-Miitenebbi,
Kahire, 1979, ikinci Baski, 174.
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Ciinkii tercih edilen kiyas istihsanin iizerine sonradan gelmemektedir. Bilakis
kiyas sonradan gelme degil, asildir. Buna gore de Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,
Hanefilerin istihsan1 terk edip kiyasla amel ettikleri durumlarda terk edilenin
istihsan olmadig1 kanaatindedir. Namazda secde ayetinin okunmasi durumunda
kiyasla amel edilmekte ve istihsanin hitkkmii terk edilmektedir. Burada terk edilen

Basri’ye gore istihsan degildir.21

Hanefi hukukgularindan Cessas, istihsan1 “kendisine nisbetle Onceligi
bulunan bir delil ile kiyasin terk edilmesidir.” “4 Jsl oo Lo A oabdll & 3
seklinde tamimlamaktadir.”? Cessas bunun iki sekilde olacagim zikretmektedir.
Birincisi iki asil ile benzerlik gosteren bir fer’in bu iki asil arasinda ¢ekismesi
halidir ki bu durumda istihsan bir delil sebebiyle asillardan birinin tercih
edilmesidir. Ikincisi ise illetin varhig: ile hiikmiin tahsis edilmesidir. Ancak
istihsanin illetin tahsisi oldugu goriisiinii Pezdevi, Serahsi, Buhari ve Nesefi gibi
Hanefi hukukgular reddetmektedir.”> Mutezileden olan Ebu’l-Hiiseyin el-Basri de

bu kanaattedir.”* Tanimindan da zaten bu anlagilmaktadir.

Benzer bir tanim da su sekildedir: “Kiyasin kendisinden daha kuvvetli bir

> Abdulaziz el-Buhari, kiyasin tahsisi ile kastedilenin

delil ile tahsis edilmesidir.
illetin tahsisi oldugunu ifade etmektedir. O, bu tanimin istihsanin diger kisimlarini
kapsamasina ragmen bunun dogru olmadigi kanaatindedir.”® Serahsi de istihsanin

tahsis oldugu seklindeki tanimi reddetmemekte ve bu sekilde diisiinenlerin hata

' Amidi, TV, 212-213. Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4216.

2 el-Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, (O. 370/891) el-Fusul Fi’l-Usul, Kuveyt, 1994,
I1. Baski, IV, 243,247, 249; Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-Islami, 275.

2 es-Serahsi, Usul, II, 204. Buhari, IV, 1123. Nesefi, II, 165; Selebi, Usulu’l-Fikh1’l-
Islami, 275.

> Amidi, IV, 212-213. Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4210.

% Buhari, TV, 1123. Nesefi, II, 165. Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, frsadu’l-
Fuhul ila Tahkiki’l-Hakk: min {Imi’l-Usul, (tahkik ve ta’lik: dr. Saban Muhammed Ismail)
Daru’s-Selam, Kahire, 1998, IT, 688; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-Islami, 270.

* el-Buhari, TV, 1123.
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yaptiklarimi zikretmektedir. Serahsi bu hususu su sekilde agiklamaktadir; yirtict
hayvanlarin artiklarinin haram olmasinin illeti onlarin yiyeceklerine dilleri
vasitasiyla salyalarmmi  karigtirmalaridir.  Ancak bu durum yirtict  kuslarin
artiklarinda bulunmamaktadir. Burada illet ortadan kalktig1 i¢in hiikiim ortadan
kalkmaktadir. Illetin varlifia ragmen hiikiim ortadan kalkmis degildir.
Dolayisiyla burada illetin tahsisinden bahsedilemez. Bu nedenle istihsanin illetin

tahsisi seklinde tanimlanmasi yanlis olmaktadir.”’

Bu konuda Ibn Emir el-Hacc, Islam hukukgularmin illetin tahsisini siirekli
tartistiklarini, ancak Hanefi hukuk ekoliiniin imamlarindan istihsanin tahsis olup
olmadigt hususunda hicbir goriisiin nakledilmedigini ifade etmektedir.”®
Muharrem Onder de bu konudaki tartismanin h. 4. asirda Hanefi hukukcusu

Kerhi’nin tanimiyla birlikte basladig1 kanaatinde oldugunu ifade etmektedir.”

Bir diger tanimda “istihsan, acik kiyasin karsisindaki delildir.” Bu delil

. .. 1. 30
nass, icma, zaruret veya gizli kiyas olabilir.

Istihsana yonelik yapilan tamimlardan bir tanesi de su sekildedir: “Bir

delilin hiikmiinden insanlarin maslahati i¢in orfe doénmektir.”!

Sevkani bu
tanimin tartismali bir tanim oldugunu ve eger adet, Hz. Peygamber zamaninda
sabit olmus bir orf ise bunun siinnet ile sabit oldugunu, sahabe zamaninda sabit
olmus ise icma ile sabit oldugunu, nass ve kiyas ile sabit olmus ise huccet
oldugunu ifade etmektedir. Eger bunlarin disinda baska bir seyle sabit olmus ise

bu durumda hucciyeti sabit olmamistir ve Sevkani’ye gore kesin olarak

reddedilmelidir.*?

*7 es-Serahsi, Usul, II, 204. Buhari, IV, 1123, 1128. Nesefi, II, 165.

*® Emir el-Hacc, III, 177.

» Onder, Muharrem, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamasi, Konya, 2000,
(basilmamus doltora tezi), 97.

3% Selebi, Usulu’l-Fikhi’l-islami, 276.

31 Amidi, IV, 213. Sevkani, II, 688- 689.

32 Sevkani, 1I, 688- 689.
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Safii olan Gazzali de istihsan1 “miictehidin akil ile iyi ve giizel buldugu
sey” olarak tamimlamaktadir. Bu tanimdan hareketle istihsan1 siddetle
elestirmekte, onun delil olmasina dair akli ve miitevatir ya da ahad nakli delilin
olmadigini iddia etmektedir.”® Sem’ani de “eger istihsan insanin hosuna giden sey
ise o delilsiz hevesine uymak demektir ki bu batildir. Ancak bunu hi¢ kimse
soylememektedir. Istihsan bir delilden daha kuvvetli bir delile sapmaktir.”
demektedir. ** Baci de “iki delilden daha kuvvetli olan1 almaktir.” seklinde
tanimlamaktadir. Yas hurma ile kuru hurmanin alig-verisi anlamina gelen araya
akdinin hadis sebebiyle tahsis edilmesini de Baci bu hususta Ornek olarak

vermektedir.®

Hanefilere atfen yapilan bir diger istihsan tanimi da sudur: ( J& ¢& 3 ke 43)
Aie 3 jlal) Bacluw adad o lgh) o a8y ¥ agiaall (udl b za8L) “Miictehidin vicdanini
etkileyen fakat onu ifade etmekte giicliik ¢ektigi ve acik¢a ortaya koyamadig: bir
delildir.”*® Bu tanimla ilgili olarak Sevkani ve Amidi tamimdaki (Z )
“yenkadihu” kelimesinin sabit olmak ve gerceklesmek anlamina gelmesi halinde
ittifakla kabul edilecegi ve kendisiyle amel edilmesi gerektigini; sabit bir vehim
ve siiphe anlamina gelmesi durumunda ise ittifakla reddedilmesi gerektigini ifade

etmektedirler.”’

Gazzali ise bu gekilde tanimlanan istihsan1 tamamen reddetmekte ve onun
heves oldugunu, ¢iinkii ifade edilemeyen bir seyin vehim, hayal veya gercek olup
olmadiginin ifade edilemeyecegini, ser’i delillerle dogrulugunun veya zayifliginin

ispatlanabilmesi i¢in ortaya cikarilmasinin gerektigini sdylemekte ve ortaya

33 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mustasfa fi ilmi’l-usul , Beyrut, trz., I,
274.

** Sevkani, 11, 690.

¥ Baci, 1, 564. Sevkani, II, 690.

36Amidi, 1V, 211. Gazzali, Mustasfa, I, 281. Sevkani, II, 688-689; Selebi, Usulu’l-Fikh1’l-
Islami, 275.

7 Amidi, IV, 211. Sevkani, II, 689.
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konamamasindan dolayr onun hayal ve vehim olduguna hiikmetmektedir.*® Diger
taraftan Gazzali, ser’i anlamlarin akillara yansimasi durumunda, dillerin onu
ifade edecegini, lisan ile ifade edilemeyenin akilla kavranamayacagini ifade
ederek zihinde var olan bir seyin ortaya konmasi gerektigini, aksi takdirde delil

olamayacagim ifade etmektedir.”

Bizim anladigimiz kadari ile Hanefilerin kullandig: istihsan; ‘agik kiyasin
daha kuvvetli bir delil sebebiyle terk edilmesidir.” Bize gbre bu tanim istihsanin
kapsamli bir tanimidir. Ciinkii bu tamim istihsanin biitiin ¢esitlerini de icine
almaktadir. Sunu ifade etmek gerekmektedir ki; istihsan kiyasin oldugu yerde
bulunmaktadir. Kiyas s6z konusu degil ise orada istihsandan bahsetmek
imkansizdir. O nedenle tamimda istihsanin kiyasi terk etmek oludugunu ifade
ettiktik. Tanimda istihsanin kiyasin terki oldugunu s6ylememizin bir baska nedeni
de; Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin de dedigi gibi, namazda secde ayetinin okunmasi
durumunda istihsanin hitkmiiniin terk edilmesinde oldugu gibi, terk edilenin
istihsan olarak tamimlanmasi isabetli goriinmemektedir. Tanimda ozellikle
istihsanin acik kiyasin terki oldugunu zikrettik. Zira, istihsanin cesitleri icersinde
gizli kiyas sebebiyle sabit olan istihsanin olmasi istihsanin agik kiyasin karsisinda

olan delil oldugunu gostermektedir.
B. ISTIHSANIN KISIMLARI

Hanefiler istihsan1 genel olarak ikiye ayirmaktadirlar. Bunlardan birincisi
acik kiyas karsisindaki gizli kiyasa dayanan istihsan, ikincisi ise delile dayanan
istisna istihsanidir. Bu istihsan da Hanefi usul eserlerinde nass, icma ve zaruret
sebebiyle sabit olan istihsan olmak iizere iice ayr11maktad1r.40 Fakat cagdas usul

eserlerinde ise bu iiclii tasnife ilave olarak orf ve adet sebebiyle sabit olan

* Gazzili, Mustasfa, 1, 281.

39 Gazzali, Menhul min Ta’likati ilmi’l-usul, thk: Muhammed Hasan Heyto, Dimesk, 1, 375.
“es-Serahsi, Usul, II, 202. el-Buhari, IV, 1122,1125. Nesefi, II, 165. Emir el-Hacc, III,
222. R. Paret, istihsan Istislah, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, V/2, 1217.
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istihsanla, maslahat sebebiyle sabit olan istihsan ilave edilmistir. Boylece, gizli
kiyas sebebiyle sabit olan istihsan da dahil olmak iizere toplam alt1 ¢esit istihsan

zikredilmektedir.*'
Gazzali ise Kerhi’nin istihsan1 dort kisma ayirdigini ifade etmektedir.
1. Kiyasi terk edip hadise tabi olmak.
2. Kiyasin hilafina sahabe soziine tabi olmak.
3. Insanlarin adetlerine tabi olmak
4. Gizli manaya (kiyas) tabi olmak.*

ez-Zerkd da istihsami illet bakimindan zaruret istihsami ve gizli kiyas

istihsan1 olmak iizere ikiye ay1rmaktad1r.43
Maliki olan ibn Arabi de istihsani 4’e ayirmistir.

1. Icma sebebiyle istihsan.
Maslahat sebebiyle istihsan.
Zorluk ve mesakkatin kaldirilmasi ilkesi sebebiyle istihsan.

Orf sebebiyle istihsan.**

Ll

Serahsi, Pezdevi, Nesefi, Selebi, Saban ve Zeydan gibi hukukcular
istihsan1 nass, icma zaruret sebbebiyle sabit olan istihsan olmak {izere tligce
ayirirken, gizli kiyasla sabit olan istihsan1 bundan ayr tutmaktadirlar ve gizli

kiyas sebebiyle sabit olan istihsani da kiyas olarak kabul etmektedirler.

*! Saban, 182-183. Zeydan, 233-234.

> Gazzali, Menhul, 375-376.

# ez-Zerka, Medhal, I, 88.

M Hassan, Hiiseyin Hamid, el-Medhal, 175.
» Kayhan 21
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Biz burada gizli kiyas istihsani, nass, icma ve zaruret sebebiyle sabit olan
istihsan ve daha sonra ilave edilen orf adet ve maslahat sebebiyle sabit olan

istihsan ¢esitlerini agciklamaya calisacagiz.
1- Gizli Kiyas Sebebiyle Sabit Olan istihsan

Hanefi hukukgular kiyast acik ve celi olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar.
Acik kiyas, miictehidin {izerinde iyice diisiinmeden, arastirma yapmadan ilk anda
aklina gelen kiyastir. Gizli kiyas (kapali kiyas- g—"ﬁ‘ Oleai¥) ) ise miictehidin
ilk anda aklina gelen degil, iizerinde arastirma yapmayi, iyice diisiinmeyi
gerektiren 1<1yast11r.46 Hanefiler, gizli (hafi) kiyas ve agik (zahir) kiyastan her birini
de iki kisma ayirmaktadirlar. Acik kiyasin birinci kismi; eseri (tesiri) zayif olan
acik kiyastir. Ikinci kismu ise; fesad: acik, tesir ve sihhati gizli olan agik kiyastir.
Gizli kiyasin (istihsan) birinci kismi; tesiri kuvvetli olan fakat kendisi gizli olan
kiyastir. Ikinci kismu ise; tesir ve sihhati agik olup, fesad1 gizli olan hafi kiyastir.
Eseri zayif olana sadece kiyas, eseri kuvvetli olana ise istihsan adini
vermektedirler. Kuvvet derecesi bakimindan once istithsanin birinci kismi, sonra
acik kiyasin birinci kismi, daha sonra kiyasin ikinci kismi, en son olarak da gizli
kiyasin ikinci kism1 gelmektedir. Bu siralamanin yapilmasinda etkili olan unsur
illetin ac¢ik olmasi ya da kapali olmas1 degil, illetin tesirinin kuvvetli veya zayif
olmasidir.*’ Bu durumda eseri kuvvetli olan istihsan eseri zayif olan agik kiyasa
tercih edilmektedir. Yirtici kuslarin artifinin temiz olmasi bu tiir bir istihsandir.
Fesad1 gizli ve zayif, sihhati agik olan gizli kiyas da tesiri gizli olan ancak
kuvvetli ve sihhatli olan agik kiyas karsisinda terk edilir. Namazda secde ayeti

okundugu zaman secdenin ruku’ yerine eda edilmesi de bu tiir bir istihsandur.*®

Hanefi hukukculara gore kiyasin acik veya gizli olmasi Onem arz

etmemektedir. Onemli olan eserin (tesirin) kuvvetli olup olmamasidir. Nitekim

% el-Buhari, IV, 1126. es-Serahsi, Usul, II, 203; Selebi, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, 282.
T Nesefi, II, 165. el-Hacc, III, 223.
#Bes-Serahsi, Usul, II, 204-205.
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ahiret hayati diinya hayatina tercih edilmektedir. Diinya hayati agiktir, fakat ahiret
hayat1 gizlidir. Ancak ahiret hayati, diinya hayatindan tesir bakimindan daha
kuvvetli oldugundan dolay1 diinya hayatina tercih edilmektedir. Kalp de bedene
tercih edilmektedir. Ciinkii kalbin ameli, bedenin amelinden daha etkilidir. Kalp
tevhid ve imanin yeridir. Yine akil da goze tercih edilmektedir. Akil gizli, goz ise

zahirdir. Is1am hukuk usuliinde de asil tartisilan istihsan bu tiir isthisandir.*

Simdi hafi kiyas sebebiyle sabit olan istihsan1 Orneklerle daha iyi

aciklamaya calisacagiz.

Usul eserlerinin bircogunda verilen bir 6rnek sudur: Yirtici kuslarin
(dogan, sahin vb.) artiklar1 kiyasa gore necistir. Ciinkili onlarin artiklart yirtici
hayvanlarin artiklarina kiyas edilmektedir. Yirtict hayvanlarin artiklan da etleri
gibi degerlendirilip haram kabul edilmektedir. Zira yirtict hayvanlar bir sey
yerken ona dilleriyle temas ederler ve dilleri vasitasiyla artiklarina salyalarini
kanstirmaktadirlar. Dilleri de, etlerine tabi oldugundan dolayi, haram olmaktadir.
Dillerinden ¢ikan salyalar1 da, etlerine tabi oldugu icin, aym hiikme tabi olarak
haram olmaktadirlar. islam hukukcular1 salyalariin karistig1 yiyecegi de, etlerine
tabi gorerek, haram addetmektedirler. Yirtici kuslar1 da yirtict hayvanlara kiyas
ederek onlarm artiklarim1 da haram kabul etmektedirler. istihsana gore ise yirtici
kuslarin artiklar1 insanlarin artiklarina benzetilmekte ve mekruh olmakla beraber
temiz kabul edilmektedir. Ciinkii yirtict hayvanlar yiyeceklerine salyalarim dilleri
vasitasiyla karistirmaktadirlar. Yirtict kuslar ise yiyeceklerini dilleriyle degil
gagalariyla yemektedirler. Gagalari ise kemiktir. Kemik ise temizdir. Dolayisiyla
artiklara bir pislik karistirmalart miimkiin olmamaktadir. Nasil insanin i¢cmesi ile
artiklarmin pislenmedigine hiikkmediliyorsa, kuslarin da i¢cmesi ile artiklarinin
pislenmedigine hiikmedilmektedir. Illet ortadan kalktig1 i¢in hiikiim de ortadan
kalkmakta ve boylece yirtict kuslarin  artiklarinin  temiz  olduguna

hiikmedilmektedir.”°

* es-Serahsi, Usul, II, 203. el-Buhari, IV, 1126.
0 el-Buhari, IV, 1126; Hassan, Hiiseyin Hamid, el-Medhal, 177-178; el-Berdesi, 314.
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Yirtic1 kusglarin artiklarinin temiz olmasi zaruret istihsani sebebiyle de caiz
goriilmektedir. Cilinkii kedinin artiginin temiz olduguna dair nass bulunmaktadir.
Kedinin meydan getirecegi sikinti, yirtci kuslar da so6z konusu olmaktadir. Zira
yirtici kuglar, ugmakta ve onlardan kapkacagi korumak 6zellikle agik arazilerde
daha da zor olmaktadir. Dolayisiyla bir zaruret hasil olmaktadir. iste bu durumda
zaruret sebebiyle istihsan hasil olmakta ve yirtici kuslarin artiklarn da zaruret

istihsani ile caiz olmaktadir.’’

Kabzedilmemis malin fiyat1 hususunda ¢ikan ihtilafta da gizli kiyas agik
kiyasa yani istihsan kiyasa tercih edilmektedir. Alici ile satici arasinda bir ihtilaf
s0z konusu oldugu zaman, alic1 daha az vermesi gerektigini, satic1 da miisterinin
daha fazla vermesi gerektigini iddia etseler bu durumda her ikisinin de istihsana

gore yemin etmesi gerekmektedir.

Kiyasa gore ise yemin etmeleri gerekmemektedir. Ciinkii satan fazla
istemekte alan da onu inkdr etmektedir. Delil getirmek iddia edene diiserken

yemin etmek de inkar edene diismektedir. Satana yemin etmesi gerekmemektedir.

Istihsan yonii itibariyle burada goriiniirde satici kararlastirilandan daha
fazlasin1 iddia etmekte ve alicinin kararlastirilan miktar1 verdikten sonra mali
alma hakkinmi inkér etmektedir. Alic1 da goriiniirde saticinin iddia ettigi miktar
inkar etmekte ve kararlastirilan miktar1 verdikten sonra mali alma hakki oldugunu
iddia etmektedir. Dolayisiyla her biri bir yonden (iddia eden) davaci, bir yonden
de (inkér eden) davali olmakta ve bundan dolay1 da her ikisinin de istihsanen

yemin etmeleri gerekmektedir.

Acik kiyas bu olayr davaci ve davali arasinda olan her olaya dahil
etmektedir ki, bu gibi durumlarda davaciya (iddia edene) delil getirme ve davaliya

da (inkér edene) yemin etmek diismektedir.

5! el-Buhari, IV, 1126. es-Serahsi, Usul, II, 204; Adulvehhab, el-Hallaf, ilm-i Usuli’l-Fikih,
(6. 1947) Camiatu’l-Fuad Evvel, Kahire, trz. (3. baski), 86.
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Gizli kiyas sebebiyle olan istihsan ise, bu olay1 iki davaci arasinda olan her
olaya katmaktadir ki, her biri ayn1 anda hem davaci hem de davali olmakta ve

karsilikli olarak yeminlesmektedirler.52
2- Delile Dayanan istisna istihsani

Daha once de ifade ettigimiz gibi delile dayanan istisna istihsanin1 Hanefi
usulciileri nass, icma ve zaruret sebebiyle sabit olan istihsan olmak iizere ligce
ayirmaktadirlar. Ancak muasir usulciiler bu tasnife orf ve maslahat sebebiyle sabit
olan istihsani da ilave etmektedirler. Simdi biz bu istihsan cesitlerini nass

sebebiyle sabit olan istihsandan baglamak suretiyle aciklamaya calisacagiz.
a. Nass Sebebiyle istihsan

ez-Zerka istihsanin zaruret ve gizli kiyas sebebiyle sabit olan istihsan
olmak iizere ikiye ayrildigini, nass ve icma sebebiyle sabit olan istihsanin gergekte
slinnete ve icmaya yani Sari’in nassina dayadigini, dolayisiyla kiyasa ve istihsana
izafe edilmesinin gereksiz oldugunu ifade etmektedir. Zira ona gore istihsan ile
kastedilen fakihin hakkinda ser’i bir nass olmayan bir meselede kiyasin
hiikmiinden baska bir hilkme sapmasidir. Kur’an, siinnet ve icma derece
bakimindan kiyastan daha {iistiindiir. Bu nedenle kiyas ve istihsan tabirlerini
kullanmaya gerek kalmamaktadir. Yine ez-Zerkd nass sebebiyle kiyasin terk
edilmesini “Sari’in istihsan1” olarak tanimlamakta ve bu sekildeki istihsanin
hucciyeti hususunda bir tartismanin olmadigin ifade etmektedir. Fakihin, Sari’in
nasslarini tatbik ederek ve onlara kiyas yaparak yapmis oldugu istihsam da

(zaruret ve gizli kiyas istihsan1) “fakihin istihsani” olarak tanimlamaktadir.”

ez-Zerkd’min goriisiinden fakli olarak Hanefilerin kiyasi, nass sebebiyle
terk etmelerine istihsan demelerinin nedeni kanaatimizce nass sebebiyle sabit olan

istihsanda ta’diyenin, yani hiikkmiin benzer konularda gecerli olmamasidir. Diger

32 e]-Buhari, IV, 1131. Hudari, 335., el-Hallaf, ilm-i Usui’l-Fikih, 86.
33 ez-Zerka, Medhal, I, 94-95; Hallaf, ilm-i Usui’l-Fikih, 85.
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taraftan Hanefiler nass sebebiyle kiyasi terk etmektedirler. Yani nassin karsisinda
bir kiyas bulunmakta ve Hanefiler o kiyasin hiikmiinden nass sebebiyle baska bir
hilkkme sapmaktadirlar. Dolayisiyla kiyasin, daha kuvvetli bir delil sebebiyle terk

edilmesi anlamina gelen istihsan gerceklesmektedir.

Nass sebebiyle istihsani iki kisimda incelemek gerekmektedir. Zira iki nass

bulunmaktadir. Birincisi kitap, ikincisi stinnettir.
aa. Kitap Sebebiyle Istihsan:

Kiyas, genel kural veya genel bir nassin hitkkmiiniin Kur’an’dan bir delil ile
terk edilmesi durumunda bu tiir bir istihsandan bahsedilebilir. Kitap sebebiyle

sabit olan bazi istihsan 6rnekleri sunlardir:

Vasiyet miilkiyetin ortadan kalkacagl zamana baglanmis bir temlik
iglemidir. Fakat temlik konusundaki yerlesik genel kurala gore, temlik miilkiyetin
ortadan kalkacagi zamana baglanamaz. Bu durumda vasiyetin gecersiz olmasi
gerekmektedir. Ancak bu konuda Kur’an’da “(Biitiin bu paylar, dlenin) yapmis
bulunacagr vasiyet (yerine getirildik)ten ve borcun ifasmmdan sonradir. o
buyrulmustur. Bu ayete dayanmak suretiyle Hanefiler, vasiyetin gegersizligi

hitkmiinii terk etmisler ve kiyasa aykir1 olmasina ragmen istihsan geregi vasiyetin

caiz olduguna hiikmetmislerdir.”

Hanefi mezhebindeki yerlesik genel kurala gore; bir miisliimanin zimmi
olan babasi fakir olsa, farkli dinlere mensup olmalarindan dolay1 babasina nafaka
O0demesi gerekmemektedir. Ciinkil nafaka konusundaki kiyasa gore, bu durumda
olan iki insan oOldiikleri zaman birbirlerine varis olamamaktadirlar. Nafaka

konusunda da durumun béyle olmasi gerekmektedir.

Ancak Hanefi imamlart “Diinyada ana-babaya iyi bir sekilde gecin

>* Nisa Suresi, 4/11,12.
> Merginani, el-Hidaye, IV, 231. Zeylai, Teybin, VI, 182; el-Berdesi, 309.
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"% ayetine dayanmak suretiyle istihsan yaparak genel kuralin

(onlara sahip ¢ik.)
aksine, miisliman bir kimsenin fakir, fakat zzmmi olan ana-babasina nafaka
vermesi gerektigine hilkkmetmiglerdir. Diger taraftan da bu konuda, ana-babayi
acliktan 6liime birakmanin, onlara sahip ¢ikmak olmadig: ifade edildikten sonra
baba ile evlat arasindaki nafaka istihkakinin din birligi sebebiyle olmayip veladet,

yani evladin babasindan bir parca olmasi sebebiyle oldugu ifade edilmistir.”’
ab. Siinnet Sebebiyle istihsan:

Bir meselede genel kuraldan veya kiyastan vazgecmenin gerekgesi eger
stinnetten gelen bir hadis ise bu ¢esit istihsana siinnet sebebiyle sabit olan istihsan
(Aud) Yuwaind) denilmektedir. Ebu Hanife, Serahsi, Pezdevi ve Buhari gibi Hanefi
hukukcgularina gore, haber-i vahit, ravi fakih olsun veya olmasin adalet ve zabt
sahibi bir ravi ise kiyasa tecih edilmektedir. Fakat bu durumda haber-i vahit,

kitap, siinnet ve icmaya aykir1 olmamalidir.”®
Siinnet sebebiyle sabit olan bazi istihsan drnekleri sunlardir:

Selem sozlesmesi, pesin para karsiliginda bir seyin belirli vasiflar taahhiit
edilerek daha sonra teslim edilmek iizere satilmasi demektir. Bu ise, kisinin hali
hazirda sahip olmadig bir mali satmasi tiiriinden bir sozlesmedir. Bu hususta iki
nass bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “sahip olmadigin (yaninda olmayan
mevcut olmayan) seyi satma™ hadisidir. Selem sozlesmesi bu hadise ve bu
hadise dayanan “ma’dumun (mevcut olmayanin) satisi caiz degildir.” genel
kuralina aykiridir. Bu konu ile ilgili diger nass ise bu sdzlesmenin cevazini
bildirmektedir. O nass ise sudur; Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Medine
halkinin meyvelerini iki yahut ii¢ seneligine selem usulii sattiklarin1 gérmiistiir.

Hz. Peygamber, ticaret hukuku prensiplerine aykiri olarak selem usulii alis-

36 Lokman Suresi, 31/15.

57 es-Serahsi, el-Mebsut, V, 206.

%% es-Serahsi, Usul, 1, 327-328.

%% Ebu Davud, Biiyd’; 70. Nesai, Biiy’, 60; Tirmizi, Biiyd’, 19.
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veriglere dokunmayip sadece bunu bazi kayitlara baglamistir. Konu ile ilgili
olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Her kim selem usulii satis yapmak
isterse, belirli oOlciide, belirli tartida ve belirli bir miiddet icin yapsin. 760 Hy.
Peygamber, insanlarin ihtiyacim1 g6z Oniinde bulundurarak selem sozlesmesine
miisaade etmistir. Bu hadise dayanarak Hanefiler, selem sozlesmesinin kiyasa

aykir1 olmakla beraber istihsanen caiz oldugunu ifade etmektedirler.’'

Icare akdide de kiyasa gore caiz olmamaktadir. Ciinkii akde konu olan bir
mal bulunmamaktadir. Gelecekte meydana gelecek bir sey iizerine akit yapilmis
olmaktadir. Ivazli akitler, alis-veris ve nikah akdinde oldugu gibi gelecek zamana
atfedilerek yapilmay1 kabul etmemektedirler. Ancak bu kiyas hiikkmii Hz.
Peygamber’in “Ucretle ¢alisana hakkini alin teri kurumadan veriniz.”®* hadisi ile

terk edilerek istihsan yapilmak suretiyle icare akdi caiz olmaktadir.”

Nassla ve icma ile sabit olan istihsanla kiyastaki hata giderilmektedir. Zira
kiyasin yanlis olma ihtimali bulunmaktadir. Bu hata nass ve icma ile ortaya

cikarildig1 zaman Hanefi hukukgulara gore kiyasi terk vacip olmaktadir.**
b. icma Sebebiyle Istihsan

Hanefi usulculere gore icma sarih ve sukuti icma olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Konunun anlagilmasi bakimindan bunlara kisaca temas etmek

istiyoruz.

Sarih Icma: Herhangi bir zamanda biitiin miictehitlerin bir meselenin

hiikmiine dair goriislerini tek tek acgiklamalar1 suretiyle veya fiili olarak

60 Buhari, Selem, 1,2; Miislim, Miisakat, 25; Tirmizi, Buy@, 70; Ebu Davud, Biiy{’; 57; .
Nesat, Biiyll’, 63.

o es-Serahsi, Usul, II, 203; Buhari, IV, 1125; Nesefi, II, 164; el-Berdesi, 309; Selebi,
Usulu’l-Fikhr’1-Islami, 284.

%2 bn Méc, Ruhiin, 4.

8 el-Buhari, IV, 1125; el-Berdesi, 308; Selebi, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, 285.

o4 es-Serahsi, I, 203.
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uygulamalariyla meydana gelen fikir birligidir. Sarih icma farki yollarla
olabilmektedir. Mesela ictihat ehline hiikkmii bilinmek istenen mesele sunulur; o
mesele hakkinda hepsi ayni kanaati ifade ederlerse sarih icma gerceklesmis
olmaktadir. Veya bir mesele hakkinda bir miictehit goriisiinii agikladiktan sonra,
ondan bagimsiz olarak bagka bir miictehit de ayn1 mesele ile ilgili olarak ayni
goriisii ifade ederse o takdirde sarih icma gergeklesmis olmaktadir. Sarih icmaya

azimet ad1 da verilmektedir.®

Sukuti Icma: Miictehidin bir mesele hakkindaki goriisiinii aciklamasi, bu
goriisiin duyulup, 6grenilip, sohret bularak diger miictehidlere ulagsmasi ve mesele
hakkinda tetkikte bulunmak icin kafi miiddetin gegtigi, birinden veya bir seyden
korkmas1 gibi miictehidi siiklita sevk eden, goriisiinii aciklamasina engel bir
maninin bulunmamasina ragmen, miigtehitlerin susmalari, yani bu goriisii acik¢a
reddetmedikleri gibi, acikgca bu goriise uygun olan kanaatlerini ifade
etmemeleridir. Hanefi hukukcularin cogunluguna gore siik{iti icma kat’idir ve

kesin hiikiim ifade etmektedir.*®

Hanefi usul eserlerinde zikredilen icma sebebiyle sabit olan istihsan
orneklerine bakildiginda icma sebebiyle sabit olan istihsamin siikuti icma
sebebiyle sabit oldugu goriilmektedir. Ancak bu Hanefi hukuk ekoliinde sarih

icma ile istihsanin sabit olmayacag1 anlamina gelmemelidir.67

fcma sebebiyle sabit olan istihsam1 Orneklerle daha iyi izah etmeye

calisacagiz. Icma sebebiyle sabit olan bazi istihsan drnekleri sunlardir:

Istisna akdi icma sebebiyle caiz olmaktadir. Ciinkii bu ahs-veris akdi
insanlar arasinda teamiil olarak yapilmaktadir. Mesela bir miisteri mest diken bir
zanaatkara niteligini belirtmesi sartiyla mest dikmesini soylediginde bu akit icma

sebebiyle caiz olmaktadir. Ancak bu kiyasa gore caiz degildir. Ciinkii akde konu

65 es-Serahsi, I, 303.
% es-Serahsi, I, 303, 305, 308.
7 Onder, 189.
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olan mal ortada bulunmamaktadir. Alim-satim konusundaki yerlesik kurala gore
ortada olmayan bir sey hakkinda sozlesme yapmak caiz degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber “Yaninda bulunmayan malin ahs-verisi olmaz.”®® buyurmaktadir.
Ancak burada insanlar arasinda bdyle bir alig-verisin teamiil olarak 6teden beri
yapilmasindan dolay: bu akit icma sebebiyle caiz olmaktadir. Igtihat ehlinden hig

kimse de boyle bir uygulamaya karsi ¢ikmamistir.

Bu meselede Hanefiler istisna’ akdinin, kiyasa aykir olmakla beraber caiz
oldugunu ifade etmektedirler. Buradaki istihsan kelimesi ile istisna’ akdinin
gecersizligi hilkkmiinden vazgecildigi anlatilmakta, kiyas ile de ortada olmayan bir
seyin sozlesme konusu yapilmasinin caiz olmadigi seklindeki yerlesik genel
kurala igaret edilmektedir. Yani ictihat ehlinden hicbir kimsenin itiraz etmemesi
sebebiyle bir icma (siik{iti icma) olusmakta ve boylece istisna’ akdi istihsanen

caiz olmaktadir.%’

Kari-koca ayn1 anda irtidat ettikleri zaman kiyasa gore aralarinin ayrilmasi
gerekmektedir. Ciinkii irtidat baslangicta nikah akdinin olusmasina engel teskil
ettigi gibi devamina da engel teskil etmekte ve aralarindaki nikah baginin ortadan

kalkmasina neden olmaktadir.

Fakat Imam Ebd Hanife, Imam Eb#i Yusuf ve Imam Muhammed es-
Seybani bu kiyas hiikmiinii sahabenin ittifaki nedeniyle terk etmislerdir. Hanefi
ogullar1 zekat vermeyi reddederek irtidat ettiklerinde Hz. Ebu Bekir onlan
tovbeye davet etmis fakat nikahlarimi yenilemelerini kendilerine emretmemistir.

Sahabeden hicbir kimse de bu konuda ne goriis beyan etmis ne de itiraz etmistir. 70

Bu ornekte goriilen sudur ki; bu bir “siikuti icma” seklidir. Hanefi

hukukcular bunun bir siikuti icma oldugunu ifade etmeksizin, dogrudan sahabenin

%Ebu Davud, Biiydi’; 70. Neséi, Biiyd’, 60; Tirmizi, Biiyd’, 19.

%¢l-Cessas, Fiisul, IV, 249; es-Serahsi, II, 203; el-Buhari, IV, 1125; Nesefi, II, 164; ;el-
Berdesi, 308; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-Islami, 286; Ali Haydar Efendi, 388.

" es-Serahsi, Mebsut, V, 49.
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ittifakina dayanarak istihsan yaptiklarini ifade etmektedirler.

Netice olarak hanefi usul eserlerinde terim olarak ifade edilen icma ile
icma sebebiyle sabit olan istihsan Ornekleri farklilik arz etmektedir. Usul
eserlerinde tanimlanan icma sekillerinden siikuti icma bu Orneklerle uyum arz

etmektedir.
c. Orf Sebebiyle istihsan

Orf, insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aligkanlik haline getirdikleri

islerdir.”" Orf kavli (s6zlii) 6rf, ve ameli 6rf olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

Sozlii orf: Insanlarin kullandiklar bazi kelimeleri, kelime anlamlarindan
baska belirli bir manada kullanmayi adet haline getirmeleridir. “Veled”

kelimesinin kiz cocuk i¢in degil, sadece erkek ¢ocuk icin kullanilmasi gibi.72

Ameli orf: Insanlarin itiyat haline getirdikleri fiillerdir. Halkin bir ¢ok seyi
teslim-teselliim tarzinda alip satmayi, mehrin muaccel ve miieccel seklinde iki

kisma ayrilmasini adet haline getirmeleri ameli orfe dahil olmaktadir.”

Orf ve adetin istihsan ile iliskisi su sekildedir; umumi nasslar, genel
kurallar veya kiyas orf ve adet ile tearuz ettiginde orf ve adet tercih edildigi

takdirde orf ve adet ile sabit olan istihsan s6z konusu olmaktadir.
Orf ve adet sebebiyle sabit olan bazi istihsan drnekleri sunlardir:

Bir kimse Kabe’ye kadar yiirimeyi nezrederse kiyasa gore bdyle bir
nezirde bulunan kimseye hicbir sey gerekmemektedir. Ciinkii nezrin gegerli
olabilmesi i¢in o tiirden yapilmasi vacip olan bir ibadetin bulunmasi icap

etmektedir. Bu hususta Kabe’ye yiirlime tiiriinden bir ibadet sekli

n Hallaf, Mesadir, 145; Saban, 195.
7 Saban, 195; Zeydan, 252.
3 Saban, 195; Zeydan, 252.
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bulunmamaktadir. Bu nedenle bu sekilde yapilan bir nezir gecersiz olmaktadir.

Istihsana gore ise hacc veya umreden birini yapmasi gerekmektedir.
Ciinkii insanlarin oOrfilnde Kabe’ye yiiriimekle kastedilen hacc veya umre
yapmaktir. Dolayisiyla bu sekilde adakta bulunan bir kimsenin hacc veya umre
yapmast gerekmektedir. Burada bu adak sozlii orf esas alinmak suretiyle
istihsanen caiz olmaktadir. Buradaki ihtilaf noktas1 ifadenin hakiki manasinin 6rfe
tercih edilip edilemeyecegi degil, bilakis goriisiin ortaya kondugu zamanda o

konuda 6rf ve adetin bulunup bulunmamasiyla ilgilidir. “

Beyi’ bi’l-vefa akdi de, ameli orf sebebiyle caiz olmaktadir. Beyi’ bi’l-vefa
akdi; bir mali bedelini iade edince geri almak {izere satmaktir. Bu akit satin alan
satin aldigi maldan faydalandigi icin muteber bir satim akdi, taraflar akdi
feshedebildikleri i¢in fasid satim akdi, satin alan da mali bagkasina satamadig i¢in
de rehin hiikmiindedir.” Bu akid halkin faizsiz kredi ihtiyacim karsilamak icin
bulup uyguladig, fakihlerinde fikih kurallarina gore diizenledigi bir

muameledir.’®

Bu akit, Hz. Peygamberin “bir icab-kabul i¢inde iki akdin bir satim ve bir
ikrazin bir satim ve sart kosmanin yapilmasi yasaktur.”77 hadisi geregi bir akitte
ihtilafa yol agacak her tiirlii sartin akdi fasid kilacagi genel kuralindan hareketle
Hanefi hukukgular tarafindan insanlarin 6rf haline getirmelerinden once fasid akit
olarak kabul edilmistir. Ancak daha sonra insanlarin orf ve adetinde bu akdin
uygulanmasi taraflardan birini zarara ugratacak bir sartin olmadigimin gostergesi
olarak kabul edilmis ve beyi’ bi’l-vefa akdi istihsan yapilmak suretiyle caiz olarak

kabul edilmistir. Burada orfiin nass1 iptali s6z konusu degil, bilakis orfle amel

M es-Serahsi, usul, I, 191.

7 Mecelle, md. 118, 396-403.

’® Hayrettin Karaman, Anahatlariyla islim Hukuku, Istanbul, 1990, III, 271.
" Buhari, Buy#, 73; Tirmizi, Buyd, 18;
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edilmek suretiyle nassin ruhuna uygun olarak hareket edilmis olmaktadir.”®
d. Zaruret Ve ihtiyac Sebebiyle istihsan

Zaruret kelimesi sozliikte faydamin ziddi anlamindaki (o<l -4l )
kokiinden tiiremis olup zararda asirilik, asir1 derecede zarar, sikinti, ihtiyag
anlamlarina gelmektedir.79 Zaruret, hucciyetini Kur’an-1 Kerim’den almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de “...haddi agsmadan her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa

kendisine giinah yoktur.”80 buyurulmaktadir.

Kiyas veya genel kural zaruret sebebiyle terk edilirse zaruret ve ihtiyag

sebebiyle sabit olan istihsan s6z konusu olmaktadir.
Zaruret sebebiyle sabit olan bazi istihsan 6rnekleri sunlardir:

Necaset bulasan havuzlarin, kuyularin ve kaplarin temizlii zaruret
sebebiyle istihsanen caiz goriilmektedir. Kiyasa gore havuzdaki su ve kuyudan
cikan su necasetle karnistigi i¢in kirlenmektedir. Kovada da durum aymdir.
Havuzdaki ve kuyudaki suyun tamamen degistirilebilmesi miimkiin olmadig1 i¢in
bu durum bdyle devam eder. Kaplarda da kabin dibinde suyun akacagi bir delik
olmadigindan kap dolar ve kabin iist kismindan su akar. Pislik kabin dibinde
toplandig1 icin o suyun kiyasa gore temiz olmadigina hikkmedilmektedir. istihsana
gbre ise zaruretten ve insanlarin buna ihtiya¢ duymalarindan dolay1 kiyas terk
edilerek bu sekildeki sularin temizligine hitkmedilmektedir. Zaruret durumunda
hitabin diismesi hakkinda nass oldugu icin kiyas terk edilmis ve istihsanla amel
edilmistir. Zaruretin bulundugu bdyle bir durumda kiyasla amel edilmesi
durumunda nass terk edilmis olmaktadir ki bu caiz olmamaktadir. Aym sekilde

icare akdi de kiyasa aykir1 olmakla beraber insanlarin buna ihtiya¢ duymalarindan

8 ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtar, Beyrut, 1979, V,
276.

” ibn Manzur, IV, 483.

8 Bakara Suresi, 2/273.
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dolay1 caiz kilmmustir.®!

Kadinin 6rtmesi gereken yerine bir erkegin bakmasi haramdir. Kiyasa
gore durum boyledir. Ancak zaruret ve ihtiyag durumlarinda erkegin kadina

bakmas1 miibah kabul edilmektedir ki bu da istihsan geregi caiz olmaktadir.”

Daha once de ifade ettigimiz gibi yirtic1 kuslarin artiklarinin caiz olmast
gizli kiyas istihsanina dayandirildigi  gibi  zaruret istihsanina da

dayandlrllmak‘[adlr.83
e. Maslahat Sebebiyle Istihsan

Kiyas veya genel kuralin terk nedeni maslahat oldugu takdirde bu cesit

istihsan soz konusu olmaktadir.

Maslahat sebebiyle sabit olan bazi istihsan orneklerini su sekilde ifade

edebiliriz:

Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore, ziraat ortakligi kira akdinde
oldugu gibi akdi yapan taraflarin veya akdi yapan taraflardan birinin 6lmesi ile
sona ermektedir. Ancak zarar1 gidermek ve maslahat diisiincesiyle bazi
durumlarda bundan istisna edilmistir. Mesela toprak sahibi 6lmiis ve mahsul
heniiz yetismemis ise varisler arazinin bosaltilmasim istese bile bu durumda
kiyasa aykir1 olmakla beraber istihsanen sodzlesmenin devam edecegine
hiikkmedilmektedir. Emek sahibinin menfaatini korumak ve zarara ugramasini

onlemek maksadi ile genel kural terk edilmis ve istihsan yapllmlstlr.84

81 el-Buhari, IV, 1126; Hassan, Hiiseyin Hamid, el-Medhal, 178; el-Berdest, 312.
82 es-Serahsi, X, 145.

%3 el-Buhari, IV, 1126; es-Serahsi, Usul, II, 204

8 es-Serahsi, el-Mebsut, XXIII, 45; el-Berdesi, 317-318.
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C. ISTIHSAN KARSISINDAKI KIYAS

Hanefi hukuk ekoliiniin kurucusu Imam Ebu Hanife “kiyasi terk ettim

istihsanla amel ettim”®

sozii ile acaba neyi kasdetmistir? Hanefiler kiyas
kavramim1 hangi anlamda kullanmiglar ve buradaki kiyasin kapsami nedir?
Hanefilerin istihsan Ornekleri incelendiginde kiyas kavraminin su anlamlarda

kullanildigr goriilmektedir:
1.Genel Nitelikli Ser’i Nass

Hanefi usulculeri kiyasi genel nitelikli ser’i nass anlaminda
kullanmislardir. Mesela Ebu Yusuf hasta iken irtidat eden ve 6len veya hastayken
diismanlara katilan ve kadi tarafindan 6ldiigiine hiikkmedilen kadin hakkinda “bu
durumda ben istihsana gore kocasinin ona varis olacagina hitkkmediyorum. Onun
saglikli iken irtidat etmesi ile Oliimciil hastaliktan sonra irtidat etmesini
birbirinden ayirtyorum” diyerek kiyas hitkmiiniin boyle olmadigini, kiyasa gore
dinden donme ister saglikli iken olsun ister hasta iken kocanin ona mirasci
olamiyacag1 yoniinde oldugunu belirtmistir.*® Burada kullanilan “kiyas” kavrami
genel nass, delil anlaminda kullanilmistir. O nass da “miisliiman kafire mirasgi
288

olamaz.”® hadisi veya “iki farkli din mensubu birbirine varis olamaz.

hadisidir.*’
2. Yerlesmis genel kural anlaminda.

Kiyasin kullanim sekillerinden bir tanesi de yerlesik genel kural anlaminda

kullanilmasadir. Mesela, vakfedilen arazinin irtifak haklarinin (sirb, murur ve

% el-Buhari, IV, 1123. Amidi, IV, 212. Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4216
8 Ebu Yusuf,Yakup b. [brahim, el-Harac, Daru’l-Marife, Beyrut, 1979, 182.
87Buhari, Feraiz, 25; Miislim, Feraiz, 1; Ebu Davut, Feraiz, 10.

88Tirmizi, Feraiz, 1; Ebu Davut, Feraiz, 10.

8 Onder, 82.
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mesil)” vakfin lehtarlarina gecip gecmemesi hususunda da, Hanefi mezhebindeki
yerlesik kurala gore satilan arazinin miilkiyetinin nakli ile o arazinin istifade ettigi
irtifak haklarinin acikca belirtilmeden aliciya ge¢cmeyecegi yoniindedir. Istihsana
gore ise bu sozlesme, kira sozlesmesine benzemektedir. Bir arazinin kira
sOzlesmesine konu olmasi halinde ise, irtifak haklar1 sozlesmeye dahil sayilir;
yani kiraci irtifak haklarindan faydalanma hakkina sahiptir. Burada istihsan ile

hiikmedilmistir ve yerlesik kural anlamina gelen kiyas terk edilmistir.”'
3. Usulu Fikihtaki Kiyas

Hanefiler usulciiler kiyas1 fikih usuliindeki anlamiyla kullanmiglardir. Bu
bir fer’in hikkmiin illetindeki birlik sebebiyle “asl”’a ilhak edilmesi demektir.

Kiyas kelimesinin istihsan karsisinda en ¢ok kullanildigi anlam da budur.”
D. iISTIHSANIN HUCCET DEGERI

Istihsan1 delil olarak kabul edenler basta Hanefiler olmak iizere Malikiler,
Hanbeliler, Zeydilerdir. Safiiler, Zahiriler, Siiler (Zeydiler haric) ve Mutezile
kelamcilarinin ekseriyeti ve Hanefilerden Tahavi’ istihsan1 huccet olarak kabul

etmemektedir.

% «Sirb”, mahsul veya aga¢ sulamasinda arazi sahibine diisen su pay1; “mesil”, ihtiyac¢ fazlasi
veya kullanilmaya elverisli olmayan sular1 digsariya akitma hakki; “miirur”, gecit hakki
demektir. Bkz.. Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk [lminin Esaslari, (trc: Ibrahim Kafi
Do6nmez), TDVY, Ankara, 2000. 187, (dipnot)

ot Hallaf, Abdulvahhab, Mesadiru’t-Tesrii’1-1slﬁmi fima 14 nassa fth, Kuveyt, 1982, V. Baski,
72; Sa’ban, 187-188; Hallaf, ilm-i usui’l-Fikih, 85; Zeydan, Abdiilkerim, el-Vecizi fi-
Usuli’l-Fikh, Dersaadet, by. trz. 231-232. Onder, 157-158.

%2 Sa’ban, 178-179; Onder, 82.

% fbn Hazm, Hafiz Ebi Muhammed Ali El Endiiliisiyyi’z-Zahiriyyi, el-ihkam fi Usuli’l-
Ahkam, thk: Sakir Ahmed Muhammed, Matbaatu’s-Saadet, Misir, 1347, VI, 16; el-Berdesi,
318-319.
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1. istihsam1 Kabul Edenlerin Delilleri

Istihsan1 huccet ve ser’i bir delil olarak kabul edenlere gore, kiyas ve
yerlesik genel kuralin uygulanmasi durumunda, bazen insanlarin maslahatlarinin
haleldar olmasi veya zarara ugramalar1 s6z konusu olmaktadir. Bunun Oniine
gecmek icin kiyas ve genel kurallardan bazi istisnalar gerekmektedir. Nitekim
Allah (cc) da bir kisim istisna ve ruhsatlarla insanlara kolaylik saglamistir. Mesela
domuz etinin yenilmesini yasakladigr halde ‘“zarurette kalan kimseye asir1
gitmemek ve azginlik etmemek kaydiyla giinah yoktulr.”94 buyurmaktadlr.95 Yine
Allah’1 inkar edenlerin en biiyiikk azaba carptirilacagi bildirildigi halde “gonlii
imanla dolu olup da zor altinda kalan kimseler miistesnadir™®® buyrulmak suretiyle
tehlike karsisinda kalip distan kiifrii kabul edenler, azaba ugrayacaklardan istisna
edilmistir. Hz. Peygamber de sézlesme aninda mevcut olmayan bir malin satigini
yasakladigi halde, selem akdine”” miisaade etmistir. Hz. Peygamberin selem
akdine insanlarin ihtiya¢ duymasi sebebiyle ve maslahat sebebiyle cevaz vermesi

de istihsanin cevazini gtistermektedir.98

Hanefi usulculer istihsan ismine yonelik elestirilere cevap vermek ve onun
delil olusunu teyit etmek maksadiyla bu kavramin secilme nedenini de
aciklamiglardir. Onlara gore istihsan ile amel etmek en iyi ve en giizele tabi
olmay1 emreden ayetlerle uyum halindedir.” Hanefileregore istihsan iki kiyastan
biridir veya kiyasin karsisinda kiyastan daha giiclii olan bir delile verilen isimdir.
ihtilaf, verilen isim hususundadir ki bdyle bir tartisma da yersizdir.'”™ Kiyasmn iki

cesidinden giizel olanina istihsan adi verilmistir. Nasil ki, delalet kiyasi, illet

4 Bakara suresi, 2/173.

% Selebi, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, 278.

% Nahl suresi, 16/106.

°7 Buhari, Selem, 1,2; Miislim, Miisakat, 25; Tirmizi, Buyf, 70; Ebu Davud, Biiyd’; 57; .
Nesai, Biiyd’, 63.

%% Hallaf, Mesadir, 77-78; el-Berdesi, 319-320; Selebi, Usulu’l-Fikhi’1-islami, 278.

% es-Serahsi, Usul, TI, 200; Nesefi, II, 168.

190 Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 281.
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kiyasi, stiphe kiyasi seklinde kiyas cesitlerine isimler veriliyorsa burada da kiyasin
bu cesidine de bu isim verilmistir. Diger taraftan bu ismin bagka seylerde
kullanilmasinin da onu yaralamadigi kanaatindedirler. Karura kelimesinin hem
cam icin hem de baska kaplar i¢in kullanildig gibi, istihsan kelimesinin de bagka
anlamlarda kullanilmas1 onlara gére onun hucciyetini yaralamamaktadir. Bu lafiz
miictehidler tarafindan da kullanilmaktadir. Mesela Ibn Mesud, Malik b. Enes’in
bu kelimeyi bircok meselede kullandigin1 sdylemektedir. Hanefiler, Safii’nin bazi
kitaplarinda istehabbe kelimesini kullandigimi soylemektedirler. Buhari istehabbe
kelimesi ile istihsan kelimelerinin mukayesesini yaparak istihsan kelimesinin daha
dogru bir ifade oldugunu sodylemektedir. Bunun icin de su hususlari delil
getirmektedir: Allah (c.c.) Kuran’da hsn kokiinii daha ¢ok kullanmistir. Mesela
Allah (cc) “Rabbinizden size indirilenin en giizeline tabi olun.”,'*" “Sézii dinleyip

de onun en giizeline tabi olanlar var ya...”102 “

...kavmine de onun en giizelini
almalarim emret...”'" buyurmaktadir. Hz. Peygamber de “Miisliimanlarin giizel
gordiigii Allah katinda da guzeldir.”104 hadisinde hsn kokiinii kullanmistir. Buhari,
mana olarak da istihsanin istihbabdan kastedilen manaya daha uygun oldugunu
sOylemekte ve bunu da agiklamaktadir. SOyle ki istihsan bir seyi vicdanen giizel
saymak demektir. Ancak istihbab ise insan tabiatinin yoneldigini giizel saymaktir
ki bazen insan tabiatinin yoneldigi sey zina ve igki gibi Kur’an’a ve akla aykin
olan hususlar olabilmektedir. insan tabiat: bazen bunlara yénelebilmektedir. Diger
taraftan da Allah (c.c.) diinya hayatini ahiret hayatina tercih edenleri ifade ederken

istihbab kelimesini kullanmistir. Bunlar gostermektedir ki istihsan istihbabtan

daha uygundur. 105

Serahsi de bu hususta sunlan ifade etmektedir: “istihsan da kiyas da iki

ayrt kiyastir. Birincisi eseri zayif olan ag¢ik kiyastir ki bu kiyas olarak

101 Ziimer suresi, 39/55.

102 Ziimer suresi, 39/17.
103 Araf Suresi, 7/145.
%% Ahmed, Miisned, I, 379.

195 Buhari, TV, 1134; es-Serahsi, Usul, II, 201 Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 281.
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isimlendirilmistir. Digeri ise illeti gizli ancak eseri kuvvetli olan kiyastir ki o da
kiyasi miistahsen yani istihsan olarak isimlendirilmistir.”'° Serahsi “istihsan
ediyorum” sozii ile “istihbab ediyorum” arasinda bir fark olmadigim, bilakis

istihsanin istihbabdan daha uygun oldugunu ifade etmektedir.'"’

Imam Muhammed es-Seybani, miictehidin karsilasilan meseleleri ¢6zmek
icin diger delilleri bilmesi gerektigi gibi istihsan1 da bilmesi gerektigini

soylemekte ve istihsani ictihad sartlarindan bir sart olarak saymaktadlr.108

2. istihsam1 Reddedenlerin Delilleri

Istihsan1 reddedenlerin basinda Muhammed b. Idris es-Safii
gelmektedir.'” Onu bu goriisiinde tabiileri de izlemistir.''® Zahiriler ve Zahiri
mezhebinin teorisyeni denilebilecek ibn Hazm hem kiyast hem de istihsani

reddetmektedirler.!!!

Biz burada $afil hukukgularin, ibn Hazm’in goriislerini izah etmeye

calisacagiz.
a. Safii Hukukcularin Goriisleri

Imam Safii, el-Umm’de “1btalii’1—1stihsan”,112 ve er-Risale’de de “Babii’l-

59113

[stihsan adinda bir boliim ayirarak istihsan hakkindaki goriislerini ifade

etmektedir. Imam Safii, istihsam delilsiz hiikiim koymak olarak degerlendirmekte

'%Serhsi, Mebsut, X, 145.

107 es-Serahsi, Usul, II, 201.

1%Selebi, Usulu’l-Fikhr’I-Islamd, 271.

199 Safif, Muhammed b. idris, er-Risale, (trc: Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan), TDVY,
Ankara, 1996, 274; Hassan, Hiiseyin Hamid, el-Medhal, 179; el-Berdesi, 320-321.

"0 Amidi, TV, 209; Gazzali, Mustasfa, I, 274; Gazzali, Menhul, 375.

""" ibn Hazm, el-ihkam, VI, 16; Selebi, Usulu’l-Fikhi’I-islami, 273.

12 Safif, el-Umm, Kahire, 1325, VII, 267-277.

'3 Safif, er-Risale, 273- 303.
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ve siddetle karsi ¢cikmaktadir. O bu konuda “istihsan yoluyla hiikiim koymak,
yeniden hiikiim koymaktir.,” (g4 % ¢eaiul ¢)''* demekte ve istihsani hiikiim
cikarma hususunda kendisine giivenilmesi dogru olmayan fasit delillerden
saymaktadir. Istihsam keyfi bir diisiince ve sahsi karar olarak degerlendirmekte,
Kur’an, siinnet, icma ve kiyasa dayanan ictihad1 gecerli saymaktadir. Ona gore
istihsan, ne zorunlu bir esastir ne de dort kaynaktan herhangi birine dahil
edilebilir.'"” imam Safii istihsan hakkinda: “Istihsan, ancak zevke (33) gore fetva
vermektir, (“iwald) keyfiliktir.”116 demektedir. Istihsani ciiriitmek igin bir ¢ok delil

zikretmektedir. Bu delileri kisaca su sekilde ozetleyebiliriz.

Imam Safii istihsanin batil oldugunu ispat icin bir cok drnek vermektedir.
Bunlardan bir tanesi kiblenin tahvili meselesidir. Imam Safii’ye gore; Allah (cc)
Kabe’ye yonelmeyi emretmistir. Kabe’yi géren dogrudan Kabe’ye yonelecektir.
Fakat goremeyen bir delil ile Kabe’nin yerini tespit edecek ve ondan sonra
yonelecektir. Yoksa istihsan yaparak (giizel buldugu bir yere) kendi istegi
dogrultusunda veya aklina geldigi gibi yonelmeyecektir. Bir delile dayanarak

hareket edecektir.'!’

Imam Safii, Hz. Peygamberin, hakkinda vahiy olmayan meselelerde
istihsana bagvurmadigini, yani peygamberimizin istihsan yapmadigim ifade
etmektedir. Bununla ilgili olarak ornekler vermektedir. Mesela zihar hususunda
kendisine gelen sahabe kadina hemen cevap vermedigini, kendi goriisii ile hareket
etmedigini ve vahyi bekleyip vahyin gelmesinden sonra cevap verdigini delil
getilrmektedir.118 Imam Safii’nin istihsan1 ret sadedinde bunlarin disinda getirdigi

deliller de bulunmaktadir. Bunlan ikinci bolimde daha detayli bir sekilde ele

"4 Amidi, 1V, 209; Gazzali, Menhul, 375; Gazzli, Mustasfa, I, 274; es-Satibi, el-I’tisam,
11, 118; Hudari, 333; el-Berdesi, 321.

15 Safif, el-Umm, VII, 271.

116 Safif, er-Risale, 274.

"7 Safif, el-Umm, VII, 272; el-Berdest, 321.

"8 Safit, el-Umm, VII, 271; el-Berdesi, 321.
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alacagiz.

Gazali de, Menhul’unde bazi Hanefilerin istihsani ( J#d ¥ qle Gluaiad)
4de) “delile dayanmayan goriis” olarak tanimladiklarini ve bunun da heva ve
hevese uymak oldugunu iddia ettikten sonra istihsanin bu olmasi durumunda, bu

sekilde sOyleyenin veya buna cevaz verenin kiifre diistiigtinii soylemektedir. 19

Gazali Kerhi’nin istihsam dorde ayirdigini sdylemekte ve her bir kisimla

ilgili goriisiinii de ifade etmektedir.

1. Kiyas1 terk edip hadise tabi olmak. Gazali, kiyas ile hadisin tearuzu
durumunda kendi mezheplerinde de hadise tabi olunmasinin gerektigini
sOylemekte ve kiyas karsisinda hadise tabi olunmasim sdyleyen Ebu Hanife’yi
araya akdi meselesinde hadise tabi olmamasindan dolay: elestirmekte ve sihhati
hakkinda hadis imamlarinin ittifakina ragmen hadisi istihsan etmedigini

soylemektedir.'*

2. Kiyasin hilafina sahabe soziine tabi olmak. Kiyas ile sahabe soziiniin
tearuz ettigi durumlarda da Safii mezhebinin sahabe soziinii esas aldigin soyleyen
Gazali, diyet meselesinde Ebu Hanife’nin sahabe soziine muhalif davranmasini

elestirmektedir.'*!

3. Insanlarin adetlerine tabi olmak. Bu hususta da Gazali, Amidi gibi
diisiinmekte ve siradan halka ilim sahibi oluncaya kadar itibar edilmemesi

gerektigini ifade etmektedir.'**

4. Gizli manaya (kiyas) tabi olmak. Gizli kiyasa tabi olunmasini da kabul

eden Gazali, Ebu Hanife’yi gizli kiyasin gerektirdigi gibi hiikiim vermemekle

" Gazzali, Menhul, 375.
20 Gazzali, Menhul, 376.
2! Gazzali, Menhul, 376.
122 Gazzali, Menhul, 377.
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elestirmektedir.'*

Ayrica Gazali, Kerhi’nin istihsani tahsis seklinde tamimlamasi ile ilgili

olarak “bu tanima kars1 ¢ikilmaz” demektedir.'**

Safi1 hukukgulardan Amidi’ye gore, kitap ve siinnette, dil bilimcilerin
lisaninda istihsan kelimesinin kullanilmasindan dolayr lafzi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Nitekim kitapta “sozii dinlerler ve en giizeline tabi olurlar.”'®
“...kavmine de onun en giizelini almalarin emret.. 126 buyrulmaktadir. Stinnette

de “Miislimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da guzeldir.”127

buyrulmaktadir.
Amidi, Isldim hukukcularinin da kullanilan suyun bedelinin ve igeride kalma
siiresinin takdir edilmeksizin hamama girilmesine, sakinin miktar1 ve bedeli takdir
edilmeksizin sundugu suyun icilmesine de istihsan geregi cevaz verdiklerini ifade

etmektedir.

Amidi’ye gore ihtilaf, manas1 acisindandir. Ona gore, eger istihsan, nefsi
arzulara, heva ve hevese gore hiikiim vermek ise ser’i delil olmaksizin hiikiim
vermektir ki bu batildir. Bu durumda miigtehit ile siradan halk arasinda bir ayirim
bulunmamaktadir. Eger istihsan nass, icma, zaruret gibi bir esasa dayaniyorsa, bu
durumda bir ihtilaf olamaz ve bodyle bir seye istihsan ad1 verilmesi gereksizdir.
Amidi, istihsan ile ilgili as1l tartismanin delile dayanan bir hitkkmii (kiyasi) birakip
adete sapmak seklinde tezahiir eden istihsan oldugunu ifade etmekte ve adet ile
kastedilenin ehl-i hal ve’l-akd olmasi durumunda bunun icmaya dahil olup delil
oldugunu; onunla cahil halkin adeti kastediliyorsa bunun da delil olamayacagim

ifade etmektedir.'*®

'3 Gazzali, Menhul, 377.

'** Gazzali, Mustasfa, 1, 283.
'% Ziimer Siresi, 39/ 18.

126 Araf, 7/145.

'*7 Ahmed, Miisned, 1, 379.
28 Amidi, 1V, 213.
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b. Zahirilerin Goriisii

Kiyas1 reddeden zahiriler aym sekilde istihsam1 da reddetmislerdir.
Istihsana dair goriislerini ekolii sistemlestiren ibn Hazm izah etmistir. Onun bu

konudaki goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

Istihsan hakimin kendi goriisiiyle hiikiim vermesidir. Allah (cc) “...onlar
giizel olanmna tabi olurlar” ( 4dwa) Gefd ) buyurmustur.  (\siwaiulle (said)
“istihsan ettiklerine tabi olurlar” dememistir. Allah (cc) “... eger bir hususta
anlagsmazliga diiserseniz —Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz- onu
Allah’a ve resuliine gotiiriin” buyurmus, istihsana bagvurun dememistir. Ibn
Hazm’a gore burhan olmaksizin bir seyde hakkin, dogrunun bulunmasi istihsanla
imkansizdir. Boyle bir sey olsaydi, Allah (cc) bizleri giic yetiremeyecegimiz
seylerle miikellef kilmis olurdu. Gergekler ibtal olur, deliller zit olur, burhanlar
catisirdi ve Allah bize yasakladigi seyi emretmis olurdu. Bu ise imkansizdir.
Ciinkii alimlerin istihsaninin ittifaki imkansizdir. Bir gurup siddetli savunur, bir
grup yumusak, bir grup ihtiyath davramr, ittifak miimkiin olmaz. Insanlarin
anlayis ve diisiince bicimleri ayr1 ayridir. Nitekim istihsan1 kabul edenlerin dahi
kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri goriilmektedir. Hanefilerin giizel buldugunu
Malikliler ¢irkin bulmaktayken, Malikilerin giizel bulduklarin1 da Hanefiler ¢irkin
bulmaktadirlar. Bu durumda bazilarinin istihsanina gore hiikiim verilmekte ve hak

reddedilmis olmaktadir. 129

Ibn Hazm sahabenin reyle fetva vermesini istihsana delil getirenlere cevap
olarak sunlar1 sdylemektedir: “ durum senin dedigin gibi degildir. Onlardan gelen
rivayet, onlarin reyle hareket etmeyi kabul etmeyip zemmettikleri ydniindedir.”13 0

demektedir.

Istihsan hususundaki delillerden biri olan “Miisliimanlarin giizel gordiigii

129 {bn Hazm, el-ihkam, VI, 17.
139 {bn Hazm, el-ihkam, VI, 18.
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Allah katinda da giizeldir.”"*" hadisidir. ibn Hazm bu hadis ile ilgili olarak bu
hadisin rasulullaha ait olup olmadiginin bilinmedigini, Ibn Mesud’dan merfu
olarak degil mevkuf olarak Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledildigini ve hadisin
hasen oldugunu soylemektedir. Diger taraftan da Ibn Hazm bu hadisin sahih
yoldan gelse bile sadece Miisliimanlarin icmainin ispati i¢in oldugunu ifade
etmektedir. Zira hadiste Hz. Peygamber bazi Miislimanlarin giizel gordiigii
giizeldir dememistir. Bu hadiste Ibn Hazm’a gore kastedilen Miisliimanlarin

icmadir.'*

Il. MASLAHAT-I MURSELE KAVRAMI VE KISIMLARI
A. MASLAHATIN TARIFI
1. Maslahatin Lugat Anlami:

Maslahat arapga ( g ga ) (1. bab ) ve ( gas 7@ ) (V. Bab) kokiinden

gelmektedir. Salah kelimesi de salaha kelimesinin mastaridir. Salah kelimesi ile
maslahat kelimesi ayni anlama gelmektedir. Salahin zidd1 fesad ( Sbdl) a& - (s
aLudll) maslahatin (Aakas) z1dd1 da (5awde) mefsedettir. (4alas) Maslahat da fayda,
menfaat, yarar, iyilige vasita olan sey, iyilestirme, bozulduktan sonra bir seyi
diizeltme, iyi olma, fert ve toplum i¢in hayir gerceklestiren sey, uygunluk,
istikamet, bir seyin kendisinden beklenen amaca uygun ve elverisli halde olmasi,
adil ve diiriist olma anlamlarina gelmektedir. Fesad da kotiilikk, bozulan sey
anlamlarina gelmektedir. Maslahat kelimesinin ¢ogulu (gd«a) mesalih, mefsedet

kelimesinin cogulu da (3«ts) mefasiddir.'*?

Miirsele (dwa) kelimesi de (Jwu) rasele fiil kokiinden gelmektedir.
Miirsele rasele fiilinin if’al kalibindaki (Jw-dayl)  ism-i mefuludur. Sozliikte

basibos birakilmis, saliverilmis, herhangi bir kayit ve sarta baglanmamis,

3! Ahmed, Miisned, I, 379.
32 {bn Hazm, el-ihkam, VI, 18-19.
133 {bn Manzur, II, 516-517; Ezheri, IV, 243; Cevheri, 1, 383; Firuzabadi, I, 235.



46

gonderilmis, serbest birakilmis anlamlarina gelmektedir.** O halde sozliik
anlamina gore maslahat-1 miirseleyi, dilimize herhangi bir kayda baglanmayan

maslahat diye cevirebiliriz.'*

Maslahat-1 miirsele, mesalihi miirsele ve istislah kelimeleri ile de ifade
edilebilmektedir."*® Maslahat-1 miirsele yerine cogu kez kullanilan istislah
(gaia)) kelimesi, salaha fiilinin istifal kalibina aktarilmasi ile elde edilen mezit
bir kelimedir. Istislah, bu kalipta talep, vicdan, tahavviil (degismek) gibi
anlamarla gelmektedir. Talep anlaminda kullanildiginda bir seyin iyi olmasini
istemek, vicdan anlaminda kullanildiginda bir seyi uygun goérmek ve faydal
bulmak, tahavviil anlaminda kullanildiginda da iyilesmek, diizelmeye yiiz tutmak

anlamlarma gelmektedir.'”’

Maslahat-1 miirsele ingilizce zaruri ihtiya¢ ve kamu yarar1 anlamina gelen

“Utility of Public interest” kavramiyla ifade edilmektedir.'*®
2. Maslahatin Terim Anlami:

Gazzali maslahati zararn defetmek faydaliyr da celb etmektir, diye tarif
etmektedir. Maslahat1 celb, mefsedeti de def ederken ser’in kasti cercevesinde,
bes temel esasin kastedildigini ifade etmektedir. Birgok usul eserinde zikredilen
bu tanim1 Gazali zikrettikten sonra bu anlam igersine girecek her seyin mesru
kabul edilmesinin dogru olmayacagina dikkat c¢ekmis ve bunun delil olma
acisindan yapilan bir tanim olmadigimi belirterek maslahati Sari’in maksadina

yonelik olma kaydiyla simirlandirmusgtir.'*

% [bn Manzur, XI, 281-185.

135 Sener, 137.

136 Ebu, Zehra, usul, 261.

"7 fbn Manzur, I, 516-517; Ezheri, IV, 243; Cevheri, I, 383; Firuzabadi, I, 235.
138

J, Schacht, An Introdustion to Islamic Law, Oxford, London, 1964.
% Gazzali, el-Mustasfa, 1, 286-287.
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Cagdas Islam hukukcularindan Ramazan el-Buti “bu diinyada iyi ve
kotiiniin esas1 yarardir ve tarih boyunca buna ¢ok istisna sayilabilecek az bir gurup
hari¢ kimse kars1 ¢ikmamistir. Ciinkii yarar fitri bir 6zelliktir, fitri bir amactir.”
demis, fakat Gazzali’nin bu husustaki goriislerini de dikkate alarak maslahati
“Sari’in dinleri, mallari, canlari, akillar1 ve nesilleri korumak igin kastettigi ve
acikladigi muayyen bir diizene uygun olan menfaat” olarak tanimlamayarak o da

Gazali gibi Sari’in maksadi olma kaydiyla stirlandirmustir,'*

Tahir b. Asur da maslahati, “kendisiyle salahin hasil oldugu fiil, yani
toplum veya bireyler icin devamli veya c¢ogunlukla yararin bulundugu fiil”,
mefsedeti de kendisiyle fesadin meydana geldigi, yani toplum veya bireyler icin

daima ve ekseriyetle zarar veren sey” seklinde tammlamaktadir.'*'

Bazi islam hukukgulari da maslahati yarar anlaminda olmasindan
hareketle, yararin insana verdigi hazzi esas almak suretiyle “maslahat, lezzet ve
lezzetin sebebi, seving ve sevingin sebebi” olarak tamimlamiglardir. Buna bagh
olarak da maslahatin z1idd1 olan mefsedeti de “elem ve sebebi, iiziintii ve sebebi”
olarak tanimlamaktadirlar. Bu tanmim verildikten sonra hem lezzetin ve hem de
sevincin maddi-manevi, diinyevi ve uhrevi oldugu vurgulamip tamimin dar
anlamda bir tamim olmadig1 ifade edilmektedir. Ayrica bu siniflarin her biri de

kendi icersinde derecelendirilmektedir. 142

Havarizmi de maslahati, mahlukat iizerindeki mefsedeti def etmek sureti

ile ser’in kastin1 muhafaza etmek seklinde tarif etmektedir. '* Bu tarifin diger

40 Muhammed Said Ramazan el-Buti, Davabitu’l-Maslahat’ii-fi’t-Tesri-i’1-Islamd,

Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1982, 23.
41 Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi, (trc: vecdi Akyliz, Mehmet Erdogan), Ragbet
yayinlari, fatanbul, 1999, 122-123.

142 el-izz b. Abdisselam, Kavaidu’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam, Beyrut, 1990, 6-13; el-Buti
2.
143 Sevkani, II, 691; Hiiseyin Hamid Hasan, Nazariyyetii’l Maslahatii-fi’1-Fikhi’1-Islami,

Mektebetii’l-Miitenebbi, Kahire, 1981. 11.
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tariflerden farki, Sari’in maksadini, mahliikat {izerindeki mefsedeti def etmeye

hasretmis olmasidur."*

Ibn Burhan da kiilli ve ciiz’i bir asla dayanmayan sey olarak

> Sevkani, Ciiveyni ve ibn Sem’ani gibi, baz Islam

tanimlamaktadur."*
hukukcularinin maslahat-1 miirseleyi miirsel istidlal olarak isimlendirdigini ifade

etmektedir. 4

Miinir el-Kadi de maslahat nazariyyesinin 0Oziiniin, maslahati celb
mefsedeti def etmek oldugunu, ancak mefsedetin def edilmesinin maslahat1 celb

etmekten dnce oldugunu ifade etmektedir.'*’

B. MASLAHATIN KISIMLARI

1. Sari’in itibar Edip Etmesine Gore Maslahatlar

Islam hukukgular1 maslahati Sari’in itibar edip etmesine gore ii¢ kisma
ayirmaktadirlar. Bunlar maslahat-1 mu’tebera, maslahat-1 miilga, maslahat-1

miirseledir.'*
a. Maslahat-1 Mu’tebera

Sari’in miteber olarak kabul ettigi maslahatlardir. Maslahatin nev’ine veya
cinsine itibar edildigine dair bir aslin bulundugu maslahattir. Ser’i hiikiimlerin
gerceklestirmeyi hedefledigi her tiirlii maslahat bu tiire girmektedir. Kiyas da bu

cesit maslahatlar yoluyla isletilebilen bir delildir. Zira kiyas, ser’i hiikiimler

14 Hiiseyin Hamid Hasan, Nazariyyetii’l Maslaha 11.

145 Sevkant, II, 691.
146 Sevkani, I, 691.
47 Miinir el-Kadi, Mekasidu’t-Tesrii’l-Islami ve Eseru’l-Maslahat-1 fih, “er-Risdletu’l-
fslamiyye”, Bagdat, sy, 7, 20.

% Abdulaziz b. Abdurrahman er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risdletu’l-Islamiyye”,

Bagdat, sy. 8, 91; Yusuf Kasim, 196.
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tizerinde hiikiim yiiriitiip bunlarla Sari’in muteber kabul edip gerceklestirmeyi
hedefledigini kavrama esasina dayanmaktadir. Canin, malin, neslin korunmasi bu

tiirdendir.'*
b. Maslahat-1 Miilga

Sari’in muteber olarak kabul edilemeyecegini gosterdigi maslahatlardir.
Islam hukukgular1 bu maslahatlara gore ta’lil yapilamayacagii ve bunlar iizerine
hilkiim bina edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir.”™® Bu maslahatlarin
zararlar1 karlarindan fazladir. Faizin ve miiskiratin haram olmasi bu c¢esit
maslahattandir. Maslahati miilga ile ilgili verilen bircok 6rnek daha vardir.
Onlardan bir tanesi sudur: Endiiliis hiikiimdarlarindan Abdurrahman b. Hakem el-
Emevi ramazanda oruglu iken hanimi ile cima etmis, daha sonra da hukukcular
toplayip bunun kefaretini nasil ddeyecegini sordugunda orada bulunan Imam
Malik’in 6grencilerinden olan Yahya b. Yahya, kralin ard arda iki ay orug tutmasi
gerektigini soylemis; diger hukukgular ona Imam Malik’in mezhebinin goriisiine
gore hiikiim verip vermedigini yani kole azad etme, fakirleri doyurma, oru¢ tutma
alternatiflerinden birini se¢mekte serbest birakip birakmadigini sormuslar, Yahya
b. Yahya ise sdyle cevap vermistir: “Sayet ona bunu emretseydim, bu i onun i¢in
kolaydir ve sehvetine uymak icin kolaylikla kole azat edebilir. Ben bir daha
yapmasin diye kendisine en zor gelecek olanini sdyledim.” Burada verilen fetva
maslahat diisiincesiyle verilmektedir. Fakat Allah (cc), bu yollardan birini se¢me
hiirriyetini tamimak suretiyle bu maslahati ilga etmistir. Ciinkii bu durumda daha

iistiin bir maslahat vardir: kolelerin hiirriyeti ve fakirlerin doyurulmaSL151

149 es-Satibi, el-I’tisam, II. 96; Karafi, Nefaisu’l-usul, IX. 4263; Saban, 168-169; Zeydan,
236-237. er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risdletu’l-[slamiyye”, sy. 8, 92; Hallaf,
mesadir, 174, Hallaf, Usul, 90-91; Yusuf Kasim, 196; el-Berdesi, 325.

"%]-Berdesi, 327-328.

151 es-Satibi, el-I’tisam, II. 96-98; Karafi, Nefaisu’l-usul, IX. 4263, 4270; er-Rebia, el-
Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risa”letu’l-fslamiyye 7, sy. 8, 93-96; Yusuf Kasim, 197; el-Berdest,
327; Saban, 169-170.
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c. Maslahat-1 Miirsele

Sari’in miteber veya miilga addetmedigi maslahatlardir. Nev’ine veya
cinsine deldlet eden bir nass bulunmayan maslahatlardir. Yani hiikkmii
aciklanmamis, kiyaslanabilmeleri i¢in de, hiikmii hakkinda nass bulunan
benzerlerinin olmadigi, fakat bir menfaat gerceklestirecek veya bir zarart def
edecek mahiyetteki belirli bir hiikkmiin mesru kilinmasina miinasip vasiflari
bulunan maslahatlardir.'” Ormegin, Kur’an-1 Kerim’in toplanip kitap haline

getirilmesi bu tiir bir maslahattir. 133
2. Toplum Diizenin Saglanmasi Acisindan Maslahatlar'™*

Toplum diizeninin saglanmasi acisindan maslahatlar, zaruri maslahatlar,

haci maslahatlar ve tahsini maslahatlar ii¢ kisma ayrilmaktadirlar.'>
a. Zaruri Maslahatlar

Insamin dini ve diinyevi hayatinin ve toplum diizeninin saglandig
maslahatlardir. Eger bunlar bulunmayacak olursa toplum diizeni bozulacak,
toplum istikamet iizere olmayacak; ahiret agisindan ise kurtulus elde

6

edilemeyecek ve apagik hiisrana ug“gramlacaktur.15 Bu hususu ikinci boliimde

daha detayl bir sekilde izah etmeye calisacagiz.

152 es-Satibi, el-I"tisam, II. 98; Karafi, Nefaisu’l-usul, IX. 4263; ez-Zerkd, Medhal, 100;
Yusuf Kasim, 197-198; Zeydan, 237; el-Berdesi, 328.

153 es-Satibi, el-I’tisam, II. 99; Zeydan, 237; el-Berdest, 328.

34 Tahir b. Asur, 139.

13 Safiyyuddin el-Bagdadi, 119; Satibi, el-Muvafakat fi usuli’s-Seriati, daru’l-Marife, Beyrut,
1997, 3. baski, II, 324., II, 7; Selebi, 282; Menn4, el-Kattan, Térihu’t-Tesri’i’l-islﬁnﬁ,
Mektebetii’l-Medrif, Riyad, 1996, 354; ibn Asur, 139; Hiiseyin Hamid Hasan, 23-29; ; Yusuf
Kasim, 193; Abdiilkadir, Sener,“Islam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet Anlayis1” Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1972, 107-
334,

156 es-Satibl, Muvafakat, 324; Zekeriyye el-Beri, el-Maslahatu Esasu’t-Tesrii’l-Islami, “el-
Fikhu’1l-Islami”, Daru’1-Kiitiib, by, 1971, 107; el-Berdest, 325.
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b. Haci Maslahatlar

Haci maslahatlar beseri miinasebetlerde ve halkin maslahatlarinda zaruret
derecesine ulasmayip ihtiya¢ mertebesinde olan maslahatlardir.”””  Haci
maslahatlar, onsuz olmakla birlikte bir genislik ve kolaylik sagladig: i¢in ihtiyag
duyulan, bulunmadig1 zaman genelde sikinti ve giicliiklere neden olan seylerdir.
Bunlara riayet edilmedigi takdirde, insanlar ¢cogu zaman sikinti mesakkatlere
maruz kalirlar. Ancak bu sikinti ve mesakkatler, zaruriyyatin bulunmamasi
durumunda ortaya ¢ikan ve genel maslahatlarda beklenti halinde bulunan yaygin
fesad derecesine ulasmamaktadirlar.'™® Haci maslahatlar, gozetilmedigi takdirde
toplum diizeninin bozulmadigi, ancak diizgiin olarak da yiirlimeyecegi
maslahatlardir.”  Bu tiir maslahatlar mesakkatin defedilmesi ve zorlugun

kalidirilmasi esasina yonelik maslahatlardir. 160

Haci maslahatlar, ibadet, adat (beseri miinasebetler), muamelat ve ceza
hukukunda gecerli bulunmaktadir. Ibadetler hususunda, ruhsatlar 6rnek verilebilir.
Ruhsatlar hastalik ve yolculuk sebebiyle ariz olabilecek mesakkatin ortadan
kaldirilmasin1 amaclamaktadir. Ramazan ayinda hasta ve yolculara zorlugun
kaldirilmast ve mesakkatin defedilmesi gayesiyle verilen ruhsat bdyle bir
ruhsattir.'®! Beseri miinasebetler hususunda avin helal kilinmasi, helal olmak
kaydiyla yiyecek, icecek, giyecek, barmmak ve binek gibi seylerin iyi ve
kalitelilerini kullanmanin helalligi 6rnek verilebilir. Muamelat hususunda 6diing,
miisakat, selem akdi ornek verilebilir. Ceza hukukuna iliskin olarak da levs*,

tedmiye** ve kasame*** ile hiikkmetmek, 162 siiphe ile haddlerin diigsmesi, kasith

"7 el-Gazali, el-Mustasfa, I, 289.

158 es-Satibi, Muvafakat, 326.

'3 Tahir b. Asur, 143.

160 yyusuf Kasim, 194; el-Berdesi, 327.

161 el-Berdesi, 327.

*Maktulun 6lmeden 6nce “beni falan oldiirdi” dedigine sehadet eden bir kisinin veya
aralarinda diismanlik, tehdit gibi bir durumun olduguna sahitlik edecek iki sahidin

bulunmasidir.
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olarak bir kimsenin oldiiriilmesinde af durumunda diyetin kararlagtirilimasi'®

ornek olarak verilebilir.

Haci maslahatlarin bir kismi1 zaruri maslahatlarin  tamamlayicisidir.
Hukukun uygulanmasi maksadiyla bazi kétiiliikk yollarinin kapatilmasi, hakim,

denetleyici ve giivenlik gorevlisinin atanmasi b(iyledir.164

Haci maslahatlarin bir kismi, az once bahsettigimiz zaruri maslahatlarin
icersine girmektedir. Ancak bunlar zaruret derecesine ulagmamislardir. Nikahin
bazi hiikiimleri, mesela veli ve duyurma sartlari, zaruri maslahatlardan degil, haci

maslahatalardandir.'®
c. Tahsini Maslahatlar

Tahsini maslahatlar, terk edilmesiyle hayatin sikintiya girmedigi ama
gozetilmeleri giizel ahlak ya da giizel adetlerden sayilan seylerdir. Bunlar gerekli
olan1 tamamlama gereksiz olandan da uzak durma tiiriindendir. Ornegin konusma,
yemek yeme ve i¢cme adabi, dig goriiniiste itidalli olma ve harcamalarda israftan

kagimp iktisatl olmak gibi.'®

Tahsiniyyat da, zaruriyyat ve haciyyatin gecerli oldugu hususlarda gecerli
olmaktadir. Tbadetlerde necasetin giderilmesi, avret yerlerinin Ortiilmesi, beseri
davranislarda israf ve cimrilikten uzak durulmasi, muamelatta kadina devlet
baskanm olma ve kendi kendisini evlendirme yetkisinin verilmemesi, ihtiyactan

fazla su ve ot gibi seylerin satilmamasi, ceza hukukuna da hiir insanin kole

** Sani@in iistiine basina kan bulagmasi gibi emare ve isaretlerdir.

##% Oldiirme tohmetinden dolayr 6liiniin bulundugu meskun bolge ahalisine verdirilen
yemindir.

162 es-Satibi, Muvafakat, 327.

' Yusuf Kasim, 195.

' Tahir b. Asur, 144.

1% Tahir b. Asur, 144.

19 e7-Zerka, Medhal, 103; Yusuf Kasim, 195; el-Berdes, 327.
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karsiliginda kisas olunmamasi, savas esnasinda kadinlarin, ¢ocuklarin ve din
adamlarimin  Sldiirilmemesi 6rnek olarak verilebilir.'” Tahir b. Asur tahsini
maslahati su sekilde ifade etmektedir: “Bana gore tahsini yarar, kendileriyle
giiven i¢inde ve mutmein olarak yasayacak, diger milletlerin gbziinde toplumun
goriintiisiiniin ¢ekici olacak sekilde iimmetin diizeninin en giizel durumda oldugu

168
yarardir.”

Tahsini maslahatlar, zaruriyyat ve haciyyattan olan asli maslahatlara bir
giizellik ve kemal sifat1 getirme amacina yoneliktir. Cilinkii bunlarin bulunmamasi
durumunda na zaruri ne de haci maslahatlarin ihlale ugramalann s6z konusu
degildir. Bu maslahatlar, iistiin ahlak ve kemal anlayisinin bir geregi olmakta ve

giizellestirici, siisleyici bir 6zelik arzetmektedirler.'®

C. MASLAHAT-I MURSELENIN HUCCIYETi

Sevkani maslahat-1 miirselenin hucciyeti hususunda dort goriis oldugunu

ifade etmektedir: "’

1. Kesinlikle delil olarak kabul etmeyenler ki, cuamhurun goriistidiir.
Bakillani, Safiflerin ¢ogunlugu, muteehhir Hanbeliler bu
kanaattedirler.'”!

2. Mutlak olarak caiz oldugunu kabul edenler. Bu goriiste olan da
imam Malik’tir.'”?

3. Ser’i asillardan kiilli veya ciiz’i bir asla uygun olmasi durumunda

kabul edenler. Bu goriiste olanlar ise Imam Safil ve Hanefi

167 es-Satibi, Muvafakat, 327.

'8 Tahir b. Asur, 144.

169 es-Satibi, Muvafakat, 327; el-Berdesi, 327..

170 Sevkani, II, 691-692.

171 er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risdletu’l-fslamiyye 7, sy. 8, 128; el-Berdesi, 329.
172 el-Berdest, 329.
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hukukgularimn biiyiikleridir.'”
4. Maslahatin, zaruri, kiilli ve kat’i olmasi halinde maslahata itibar
edilmesi gerektigini kabul edenler. Sevkani, Gazali ve

Beydavi’nin bu goriiste olduklarim zikretmektedir.'™*
Simdi mezheplerin bu husustaki goriislerini ifade etmeye calisacagiz.
1. Malikilerin Goriisii

Maslahat-1 Miirseleyi miistakil ser’i bir asil olarak kabul eden tek mezhep
Maliki mezhebidir.'” Maslahat-1 miirseleyle hiikim veren Malikilerin bu

konudaki delilleri soyledir:

Sahabiler maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermislerdir.'’® Sahabilerin icki
icene seksen degnek ceza verilmesi,'”’ siipheli sahsa sucunun itiraf ettirilmesi i¢in
baski uygulanmasi,'’® devletin ihtiyaca binaen zenginlerden vergi almasi,

maslahat-1 miirsele ile verilmis fetvalardir. '”

Maslahat, seri’in amaglarina uygun ve sari tarafindan miiteber sayilan
maslahatlar cinsinden ise onu kabul etmek, Islam’in ruhuna aykir diismez. [hmal
ise, onun amaglarini ihmal sayilir ki bu da batil bir davranis olur. Ser’1 maslahatlar
cinsinden olan maslahatlar1 kabul etmemek, miikellefi sikintiya sokmak demek
olur. Oysa Kur’an’da, “Dinde iizerinize hicbir gii¢liik de yiiklenmedi.” (22/78) ve

“Allah size kolaylik diler, size giicliik istemez.” buyrulmaktadir.'®

' er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risalenu’l-Islamiyye”, sy. 8, 129-130.
74 er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risalen’l-Islamiyye”, sy. 8, 131.

175 Saubi, el-I’tisam, 11, 95; Sevkant, 404.

176 el-Berdest, 330.

77 Satbi, el-I'tisam, 11, 101.

178 Saubi, el-I’tisam, 11, 102-103.

179 Saubi, el-I’tisam, 11, 104-105.

'80 Ebai Zehra, Usil, 240-241; Sa’ban, 153-155; Atar, 84; Zeydan, 241.
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2. Hanefilerin Goriisii

Satibi'™ ve Amidi'® hanefilerin maslahat-1 miirseleyi reddettiklerini ve
onunla hiikiim vermekten kacindiklarini ifade etmektedirler. Hanefi ekolde
maslahat-1 miirsele basl basina bir usulu fikih kaynagi degildir. Ancak istihsana
cok onem veren hanefi ekolii, istihsam1 maslahati igine alir bir bicimde
degerlendirmis ve diger ekollerde maslahata dayanarak verilen fetvalar,

hanefilerde istihsan ad1 altinda yer bulmustur.'®

Hanef1 usiilciisii olan Debbiisi’nin maslahat-1 miirsele hakkinda; “Eger

184 .. .. ~ . .
7% s6ziine ve Ebl Hanife’nin bu

onu akla sunarsaniz, akil onu kabul ile karsilar.
yonde vermis oldugu fetvalarina baktigimiz zaman rey ekoliiniin reisi olan Eb{i
Hanife’nin maslahat-1 miirseleyi kabul etmedigini sdylemek pek dogru olmaz.'®
Zira bu dogrultuda Ebli Hanife’den su fetva rivayet olunmustur; “Miisliimanlar,
esya veya koyun gibi bir kisim ganimet ele gecirseler ve bunlar tagimaya giicleri

yetmese, diismanlar bunlardan faydalanmasin diye koyunlan kesip bunlarin etleri

ile diger esyay1 yakmahdlrlar.”186

Hanefilerin istihsan anlayisi maslahati kapsar mahiyette olmakla beraber
biitiiniinii kapsamamakta, kiyasin maslahatla catisan kismina tekabul etmektedir.
Hanefilerin maslahat yerine kullandiklar1 kavramlardan biri de miilaim-i miirsel
kavramidir. Nitekim Seyyid Bey “masalihi mutebereye sebih ve miilaim olan
maslahat-1 miirsele fukaha-i Hanefiyye indinde de huccettir. Onunla amel sahih

olur. {lm-i usul 1stilahinda bu gibi maslahatalara miirsel miilaim 1tlak olunur.”

81 Satibi, el-I’tisam, 11, 95.
%2 Amidi, IV, 216.

183 Sener, Kiyas Istihsan Istislah, 146.

134 Muhammed Sellam Medkir, 333.

'85 Mustafa Zeyd, Felsefetii’l ibadat, 61; Zeydan., 239.

'8¢ Ebu Yusuf, Yakup b. Ibrahim el-Ensari, er-Raddii ala Siyeri’l-Evzai, Muhakkik; Ebu’l-
Vefa el-Afgani, Daru’l-Kiitiibu’l-Hmiyye, Beyrut, trz, 84.

Sener, Kiyas [stihsan Istislah, 146; Zeydan, 143.
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demektedir. ¥

Hanefiler her ne kadar maslahat-1 miirsele tabirini kullanmasalar da
kaynagi maslahatla aymi olan baska kavramlar kullanarak maslahatla hiikiim

vermislerdir.188
3. SéfiilerinGoriisii

Safil hukuk ekolii maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil kabul olarak
kabul etmemistir. Imam Safii’den maslahat-1 miirseleyi kabul ettigine dair bizlere
ulasmis bir rivayet yoktur. Maslahat-1 miirseleye er-Risile’sinde de yer
vermemistir.189 Nasil ki istihsan yapan, kendi basina seriat koymus sayiliyorsa,

1stislah yapan da kendi basina seriat koymus sayilir.'*

Bir safii hukukcu olan Amidi de maslahat-1 miirsele hakkinda sunlari
ifade etmektedir: “maslahatlar, Sari’ tarafindan muteber ve gayr1 muteber olmak
tizere ikiye ayrilir; mesalihi miirsele ise, bu iki kisim arasinda kesin bir yer
almadigindan onun, bunlardan birisine baglanmas1 tercih edilmektedir.
Dolayisiyla muteber oldugunu ve ilga edilmis olmadigini bildiren ser’i bir delil

olmadigi i¢in bu maslahatlar1 huccet saymak imkéansizdir.”""!

Dort mezhebin usullerinde olmasa bile, vermis olduklar1 fetvalarda

192

maslahati kullanmayan mezhep yoktur.”~ Maslahat-1 miirseleye en fazla karsi

ctkmas1 gereken Imam Safii bile, Imamu’l Haremeyn el-Ciiveyni’nin rivayetine

'%” Muhammed Seyyid, Medhal, Matbaa-1 Amire, Istanbul, 1333 h., II, 286.
188 Hiiseyin Hamid Hassan, 577.

"% Mustafa Zeyd, Felsefetii’l ibadat, 60-61.
1% Gazzali, el-Mustasfa, I, 34.

! Amidi, IV, 216; el-Berdest, 331.

192 K arafi, 67.
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gore onu delil olarak kabul etmistir.'”® Zerka sunlar1 ifade etmektedir: Imam Safif,
Ahmed b. Hanbel gibi 1stislah1 kendi uslllerinde miistakil bir delil olarak
zikretmediginden dolay1 bir cok kimse onun 1stislah1 kabul etmedigini zanneder.
SafiT’nin onu miistakil bir delil kabul etmemesi ona giivenmedigini gostermez.
Gergek su ki Safii, 1stislaha son derece giivenir, fakat o biitiin bunlar1 kiyas olarak
adlandirir.'”* imam Safii’nin maslahat-1 miirseleyi kullandigina 6rnek olarak sunu
vermek miimkiindiir; “Sahitlikten donme iki kistmdur. iki veya daha ¢ok sahid, bir
adamin bedeninin bir parcasinin yok edilmesine yahut el kesme, dovme, 6ldiirme
veya yaralamada kiyas gibi cezalandirilmasina yol acacak bir sahitlikte bulunur,
ceza tatbik edildikten sonra sahidlikten doéner ve biz sahitlig§imizle onun bir
cezaya carptiritlmasini istemistik derlerse, bu adamin aleyhine islenmis bir cinayet
gibi olur. Eger o adama kisas yapilmigsa velisi sahitlerden kisas istemek yahut
diyet almak hususunda muhayyerdir. Eger kisasin disinda bir ceza verilmisse

diyet alinir ve sahitler, had cezasinin disinda tazirle cezalandirilir.”'®

Ramazan el-Biti de “Safil’nin istihsani inkar etmesi onun maslahat-1

59196

miirseleyi kabul etmesine bir engel degildir. seklinde bir degerlendirme

yaparak onun maslahat-1 miirseleyi kabul ettegini iddia etmektedir.

Maslahat-1 miirseleyi kabul etmeyenlerin ileri siirmiis olduklar1 delilleri

de su sekilde ifade edebiliriz:

1. Hakkinda 6zel bir delil bulunmayan maslahat, indi bir goriis mahsilii

olup, nefsi arzulara dahil bir seydir. Islami esaslar boyle bir sey ile bagdasamaz.

193 el-Ciiveyni, Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh,
Daru’l-Vefa li’t-Tibbaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, Mansure, Misir, 1999, 11, 721; Satibi, el-itisém,
351.

"4 Ebii Zehra, Usil, 240.

199 Mustafa Said el-Hin, 400.

196

Muhammed Said Ramazan, el-Bati, Davabitu’l-Maslahatii-fi’t-Tesrdi’l-Islami,

Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1982, 408.
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2. Maslahatlar miteber ise kiyasin sumiliine girer. Miteber degilse nass
ve kiyasin sumiliine girmedigi gibi onlarin bir degeri de olmaz. Allah, insanlarin

maslahatlarim ihmal etmis degildir.'”’

3. Bir nassa dayanmaksizin maslahati delil olarak almak, seriatin
hiikiimlerinden siyrilmak ve maslahat adina insanlara zulmetmektir. Tipki bazi

zalim hiikiimdarlarm yaptig1 gibi.

4. Maslahatt kendi basina delil olarak alirsak, bir mesele hakkinda
memleket ve kisilere gore hiikiimler verilmesine yol agmis oluruz. Zararlidir diye
herhangi bir memlekette yasak olan sey, baska memlekette faydalidir diye helal
kilmacaktir, veyahutta tam aksi olacak. Oysa biitiin insanlara hitap eden Islam’mn

hiikiimleri boyle olamaz.'”®
4. Hanbelilerin Goriisii

Hanbelilerin maslahat-1 miirseleyi miistakil bir delil olarak kabul edip
etmedigi hususu tartismalidir. Bazu usfilciiler Ahmed b. Hanbel’in maslahat-1
miirseleyi kiyasin smrlarini cok genis tutmak sureti ile kiyasa dahil ettigini'®®
soylerken, bazilar1 da Imam Malik gibi onun da maslahat-1 miirseleyi miistakil bir
delil olarak kabul ettigini **° sdylemektedirler. Maslahat-1 miirseleyi miistakil bir
delil olarak kabul etse de kiyasin i¢cine dahil etse de Ahmet b. Hanbel’in maslahat
ile verdigi fetvalar bulunmaktadir. Mesela; o, bir babanin kér, miizmin hasta,

ihtiya¢ icinde veya ilim tahsil eden evladina malim bagislamasin1 maslahat

"7 el-Berdesi, 331.

"% el-Berdesi, 331; Ebdi Zehra, Usil, 241-242; Sa’ban, 155-156; Atar, 84-85; Zeydan, 239-
240.

199 Muhammed, Eb{i Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Ayyildiz Matbasi, Ankara,
1968-1969, III, 250-251; Mustafa Sait el-Hinn, Cev: Halit Unal, Islam Hukukunda Yéntem
Tartigmalari, Rey Yaymncilik, Kayseri, 1993,398.

200 Mustafa Zeyd, Felsefetii’l-ibadat 60-61.
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- . . 201
pren51b1ne binaen caiz saymistir.

Ibn Kudame maslahat-1 miirseleyi kendisi ile hiikiim vermede ihtilaf olan
deliller arasinda zikretmektedir. Kendisi ile hiikiim verilebilecek olan maslahatin
ise kiyas ile ortaya konabilecegini, bu hiikmiin de nasstaki illetten veya icmadan
cikarilacagini ifade etmekte ve maslahati kiyasin icine dahil edip miistakil bir delil

olarak kabul etmemektedir.?*?

Ibn-i Teymiyye ve Ibn-i Kayyim el-Cevziyye gibi Hanbeli hukukgular

maslahata gore fetva vermislerdir.*”

Ahmed b. Hanbel her ne kadar “maslahat-1 miirsele” ismini ictihadinda
bir usil olarak belirtmemisse de onu delil olarak kullanmistir. Hanbelilerin bu
babta vermis oldugu fetvalardan bazilari ise sunlardir: “Muhannes, (kendisini
kadina benzeten erkek) siirgiine gonderilir. Ciinkii ondan en ¢ok fesat ortaya cikar
ve ona tecaviiz edilir. Devlet baskan1 halkinin fesadindan emin olacag bir iilkeye
onu siirebilir. Onlar1 zarar vermelerinden korkarsa hapseder. Ramazanin
giindiiziinde sarap igenlerin cezalari artinlir. Sahabeye dil uzatanlar

204
cezalandirilir.”

Hanbeliler maslahat-1 miirselenin ser’i bir delil olabilmesi icin, nasslara
aykiri olmamasim, Islam’nin ruhuna uygun olmasim, akil ve mantikla

bagdagmasini sart kosmaktadirlar.*

21 Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi’t-Tesri’i’l-islami, 58.

292 Ibn Kudame, Ebu Muhammmed Abdullah b. Ahmet, Ravdatu’n-Nazir ve Ciinnetii’l-
Munazir, Camiatu’l-imam Muhammed b. Mesud, Riyad 1399, 310-311.

203 Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi’t-Tesri’i’l-Islami, 56-57.

2% Mustafa Said el-Hinn, 401; Ebti Zehra, Fikhi Mezhepler Tarihi, III, 250-251; Zeydan, 243.
205 gy Zehra, Ahmet b. Hanbel, (cev: Osman Keskioglu), Hilal Yayinlari, [stanbul, 1984.
303; Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi’t-Tesri’i’l-Islami, 60.



IKINCi BOLUM
ISLAM HUKUK EKOLLERINDE iSTiHSAN
VE
MASLAHAT-I MURSELE ANLAYISI

60



61

I-iISTIHSAN VE MASLAHAT- MURSELENIN ZARURET
ILE iLiSKisi

Zaruret Islam hukukgularmin birgogunun kabul ettigi bir husustur.

®  konusunda fakihlernn

Nitekim zaruretin haram olan seyleri miibah kﬂdlgl20
ittifaki bulunmaktadir. Zaruret prensibi hem istihsana hem de maslahat kaynaklik
yapmistir. Burada istihsan ile maslahat-1 miirselenin zaruretle iliskisini sirayla

acilmaya calisacagiz.
A. ISTIHSANIN ZARURETLE ILiSKiSi

Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) “zarurette kalan kimseye asir1 gitmemek ve
azginlik etmemek kaydiyla giinah yoktur.””” buyurmaktadir. Hanefi usulciiler bu
ayetten hareketle bir miisliimanin zaruret halinde haram olanlardan istifade
edecegini sOyleyerek kiyasin insanlari mesakkate sokmasi, insanin bir zarara
ugramast durumunda bu kiyasin hiikkmiiniin terk edilmesi gerektigi
kanaatindedirler. Hanefiler istihsanin huccet oldgunu ispat ederken zikrerttigimiz
ayeti, dolayisiyla zaruret prensibini delil olarak getirmektedirler. Serahsi istihsam

tarif ederken sunlari ifade etmektedir:
Istihsan, kiyas1 terk edip insanlar icin en uygun olani almaktir.

Amm ve has konularda karsilasilan zorluklarda hiikiimler icin kolay olam

almaktir.

206 Zeynuddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, Daru’l -Fikr, Dimesk, 1983, 94;
Misa Céarullah Bgiyef, Kavaidu Fikhiyye, Ornek Matbasi, Kazan, (ty), 21; Auf Bey, Kavaidi
kiilliye-i Fikhiyenin izahi, Sehzdde Pasa Evkaf-1 Islimiyye Matbasi, (y.y), 1339, 27; Ali
Ahmed en-Nedvi, el-Kavaidu’l-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1991, 270-271; Ahmed el-
Haci el Kiirdi, el-Medhalu’l-Fikh, ‘“el-Kavaidu’l-Kiilliyye”, Matbuatu Camiatu Dimesk,
Dimesk, 1990, 67-68.

207 Bakara suresi, 2/173.
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Genigslige gore hareket etmek ve kolayligi istemektir.
Miisamaha ve ruhsat esasina gore hareket etmektir.

Serahsi bu ifadelerin “kolaylik i¢in zorlugu terk etmek” oldugunu

sOylemekte ve bunu da “Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez.”*"®

ayetine
ve “sizin dininizin en hayirlist kolay olamidir.” hadisi ile Hz. Peygamberin Hz.
Ali ve Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdiginde onlara soyledigi “kolaylastirin

zorlagtirmayin” hadisine dayand1rmaktad1r.209

Diger taraftan Hanefilerin istihsan cesitlerine baktigimizda bunlardan
birsinin zaruret dolayisiyla istihsan oldugunu goérmekteyiz. Zaruret dolayisiyla
istihsan, mithim bir zaruret bulunmasi miinasebetiyle, miictehidin kiyasin hitkmiin
terk edip, zaruret ve ihtiya¢ duyulan seyi almasiyla olur. *'° Zaruret karsisinda
nassa dahi muhalefet edildigine gore kiyasa daha iyi muhalefet edilir.*!" Istihsanin
bu cesidi, ozelligi geregi ‘“ser’in muteber veya miilga oldugu konusunda,
hakkindaki hiikmiinii belirtmedigi”212 maslahat-1 miirseleye en fazla benzeyen ve

maslahat-1 miirsele ile en fazla iliskisi olan istihsan ¢esididir.

Selebi de “Istihsan, insanlarin karsilastiklar1 vakialarda meseleyi ¢oziime
kavusturmada ser’i delillerdendir. Zira istihsanla zorlugun kaldirilmasi, zararin
def edilmesi, seriatin prensiplerinin tatbiki ile insanlarin menfaatinin

gerceklesmesi amac;lanmaktadlr.”213 demektedir.

Nass sebebi ile sabit olan istihsanda Hz. Peygamber’in, selem®'* ve

% Bakara Suresi, 2/185.

209 es-Serahsi, Mebsut X, 145.

' Ebti Zehra, Usil, 249; Ziihayli, 11, 754.

' Ebti Zehra, Usil, 233.

212 sanbi, el-i’tisam, 352-355; Karafi, 67; [bnu’l-Hacib, 460.

213 Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 292.

2% es-Serahsi, Usul, 11, 203; Buhari, IV, 1125; Nesefi, 1I, 164.
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icare’® akitlerine cevaz vermesinin nedeni zaruret ve insanlarin buna ihtiyag
duymasidir. icma sebebiyle sabit olan istisna akdinin®'® cevaz1 da ihtiyaca
binaendir. Zaruret istihsan1 sebebiyle caiz olan kadinin 6rtmesi gereken yerine bir
erkegin bakmas,*"’ yirtic1 kuslarin artiklarinin caiz olmasi*'® yine ayni ilkeye yani
zaruret ve ihtiyaca dayanmaktadir. Orf sebebiyle sabit olan istihsanda da mesele
zaruret ve ihtiyaca dayanmaktadir. Istihsanin zaruret istihsan1 digindaki istihsan
cesitlerinde dahi zaruretin etkisinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Istihsanen
verilen bircok hiikmiin zaruret prensibine dayandigi goriilmektedir. Mesela keyli
(olgiilebilen) ve vezni (tartilabilen) mallar ser’an ribevi mallardan sayilir.
Dolayisiyla bunlar borg olarak alinip verildiginde fazlalik kesinlikle caiz degildir.
Ayni sekilde bunlar kendi cinsinden olan bir seyle daha fazlasina satis da caiz
degildir. Ancak Hanefi hukukcular mutad olarak somunlarin agirliklan farkli olsa
bile, komsular arasinda say1 ile ekmek odiin¢ alip vermek, kiyasa muhalif olarak
istihsanen caiz olmaktadir. Ciinkii bu iste faiz ve kar diisiincesi olmadig1 gibi,

buna insanlarin ihtiyaci bulundugundan zaruret s6z konusu olmaktadir.*"”

Benzer bir durumda Kkadinlarin sehadeti hususunda so6z konusu
olmaktadir. Zira erkek bulunmaksizin kadinlarin sehadeti kabul edilmemektedir.
Ancak erkeklerin bakmalarinin helal olmadigi dogum vb. hallerde kadinlarin
sehadeti kabul edilmistir. Erkeklerin muttali olamayacagi hususlarda kiyasin
hiikmii terk edilmistir. Zira burada Hanefilere gore bir zaruret hali s6z konusu
olmaktadir. Bunlarin gsehadetleri, hdkimin huzurunda aciklanmasi gereken bazi
hiikiimlerle ilgilidir ki, erkeklerin sehadeti ile bunlarin isbat etmek zordur. Ciinkii
erkeklerin bunun gibi meselelere muttali olamazlar. Bu nedenle de kadinlarin

sehadetinin kabul edilmesi gerekmektedir. Zira hukukun ispati i¢in delil imkan

215 es-Serahsi, I, 203.

1% el-Cessas, Fiisul, IV, 249; es-Serahsi, II, 203; el-Buhari, IV, 1125; Nesefi, II, 164; Ali
Haydar Efendi, 388.

2 es-Serahsi, X, 145.

*!8 el-Buhari, IV, 1126; es-Serahsi, Usul, II, 204

2! fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, V, 185; ez-Zerka, Medhal, I, 90.
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nispetinde mesrudur. Buna gore bu gibi durumlarda miisliiman, hiir ve adil bir

kadinin sehadetiyle hiikiimler sabit olmaktadir.”*

Sari’in koydugu kiilli hiikiimler karsisinda, fertler zor durumda
kaldiklarinda veya dini ve diinyevi maslahatlar1 zarar gordiigiinde zaruret
prensibine dayanilarak istihsanen hiikiimler verilmis ve onlarin zarar gérmeleri
onlenmistir. Miisliimanlarin ¢esitli problemleri bu esastan hareket edilerek ser’i
Olciiler cgercevesinde coziime kavusturulmustur. Fertleri ve toplumlar zaman
zaman giicliiklerle kars1 karsiya birakan zaruret hali, istihsan prensibi ile disipline
edilmis, belli esaslara baglanmig ve sistemlestirilmistir. Bu sayede ilk bakista ser’i
nasslarla celisiyormus gibi goriinen hiikiimler hukuki nitelik kazanmistir.
Ozellikle Hanefi ekol tarafindan kullamilan istihsan delili ile zaruret hali ile alakali

meseleler belli bir esasa oturtulmustur.221

Hanefilerin zarfiret kaidesinden kasitlar1 6zel, sahsi zar(iri maslahatlar ve
genel haci maslahatlardir. Eger bunlar dikkate alinmaz ise ser’i tekliflerin yerine
getirilmesinde biiyiik sikintilar cekilir. Bu ise maslahat-1 miirselenin tarifidir.
Zaten maslahat-1 miirseleyi kabul edenlerin hepsi maslahatin zarGri veya héaci
olmasim sart kosarlar. Tahsiniyyat ve tezyiniyyat kismim1 maslahat-1 miirseleye
dahil etmemektedirler. Imam Safii bile her ne kadar istihsan ve 1stislahi delil
olarak kabul etmese de bunlarin ihtiva etmis oldugu zar@ret halini tamamen kabul
etmeme cihetine gitmemistir. Fakat o, bunu kiyasin dairesine sokmustur.”*
Safiiler, haram olan bitkileri hayvanlan beslemek maksadiyla almay1 miibah kabul
etmektedirler. Zira buna cevaz vermezlerse zorluk s6z konusu olacakatir. O

. ) c .. 223
nedenle cevaz vermektedirler. Bu umumu tahrimden bir istisnadir.””” Haram olan

bitkinin meyvasi satildiginda fayda olacaksa bunun olgunlasincaya kadar dalinda

*20 es-Serahsi, el-Mebsut, X VI, 142, 143,

2l Baktir, Mustafa, islam Hukukunda Zaruret Hali, Akcag , Elif Matbaasi, Ankara, 1981,
111.

*22 Bakur, 124

223 Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 279; Baktir, 124.
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kalmasi ve o vakte kadar sulanmasi 6rfen bu akid i¢in sart olarak konulmustur.
Burada bu akit icin sart kosulmasi insanlarin buna ihtiya¢ duymalarindan ileri
gelmektedir ve maslahata binaen konmustur. Bu da genel kuraldan bir

. 224
istisnadir.

B. MASLAHAT-I MURSELENIN ZARURETLE iLiSKiSi
VE ZARURI MASLAHATLAR

Toplum diizeninin saglanmas1 agisindan maslahatlardan bahsederken
zaruri maslahatlar1 zikretmistik ki bununla ilgili olarak Tahir b. Asur, bu
maslahatlarin olmamas1 durumunda {immetin diizeninin bozulacagim ifade
etmektedir. Ancak immetin bozulmasi ile kastettiginin fiziki olarak yok olmak
olmadigini, zira en ilkel toplumlarda dahi boyle bir durumun vaki olmadigini, bu
ifadesi ile timmetin sari’in arzuladigina aykiri olarak hayvanlarin durumuna
benzemesini kastettigini ifade etmektedir. Asur, bu bozuklugun zamanla fiziki

yok olusa da gétiirecegini eklemektedir. 2

Satibi, zaruri maslahatlarin iki yolla korunabilecegini ifade etmektedir.
Birincisi; zaruri olan maslahatlara varlik kazandirmak ve onlarin temellerini
saglam atmak. Ikincisi ise; zaruri maslahatlara zarar verecegi ve onlar bilfiil veya
beklenti halinde de olsa ortadan kaldirmaya sebebiyet verecegi bilenen seyleri

uzaklastirmak.**

Satibi, Gazali gibi Islam hukukgular1 zaruri maslahatlarr bes kisimda ele
almaktadirlar. Dinin korunmasi, canin korunmasi, aklin korunmasi, malin

korunmast, neslin korunmasi. Bunlara Islam hukukgular “el-kiilliyeti’l-hams; bes

7

kiilli esas” demislerdir.22 Gazali bu bes esas ile ilgili olarak sunlarn

224 Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 280.

% Tahir b. Asur, 139.

226 es-Satibi, Muvafakat, 324-325.

227 es-Satibi, Muvafakat, 326; ibn Abdisselam, 329; el-Gazali, Mustasfa, 1, 288; Buti, 119;
ez-Zerka, Medhal, 102; Ebu Zehra, usul, 259; Miinir el-Kadi, sy, 7, 16 ; Yusuf Kasim, 193.



66

soylemektedir: “bu bes esasin ortadan kaldirilmasi haramdir. insanlarin diizenini
saglamak arzusundaki biitiin dinlerin ve hukuk anlayislarinin bunlarn icermemesi
diisiiniilemez. Bu bes esasin hukukun gayesi oldugu bir tek delil ve bir asilla
degil, bilakis sayilamayacak kadar ¢ok delille zaruri olarak bilinir.”**® Satibi de bu
bes esasin biitiin dinlerde ve milletlerde riayet edilen esaslar oldugunu

s(iylemektedir.229

Miinir el-Kadi de bu bes esasa altinci esas olarak toplum giivenliginin

saglanmasi (Uickhe Wlla C.QS;AX\ lass ) esasmnt ilave etmektedir. Bu esas da

devlete karsi isyan edenlerin 6niine gecerek giivenligi saglama amacina yoneliktir.
Bu hususa dayanak olarak da Kur’an-1 Kerim’den deliller (Ali Imran/103

En’am/159, Enfal/46, Maide 33) getirmektedir.”"

Zaruri maslahatlar bes kisma ayrilamaktadir. Bu bes esasi su sekilde

aciklayabiliriz:
1. Dinin Korunmasi

Dinin korunmasinin anlami, Miislimanlardan her birinin dinini, itikadini

231 7 .
Ummetin

ve dinle ilgili amelini bozacak seylerin girmesinden korunmasidir.
biitiinii agisindan dinin korunmasi kat’i din asillarin1 bozacak her seyin ortadan
kaldirilmasidir. Iman, kelime-i sehadet getirme, namaz oru¢ hac ve benzeri
ibadetler, dinin korunmasina yonelik olan hususlardir.>** Ummetin birliginin
korunmas1 icin gereken yol ve araclarin korunmasi ve Islam iilkesinin

.. . . 233
savunulmasi da dinin korunmasina girmektedir.

28 ¢]-Gazali, Mustasfa, I, 288.

29 es-Satibi, Muvafakat, 326.

2% Miinir el-Kadi, 18.

Bl ; el-Berdesi, 326.

232 os-Satibi, Muvafakat, 325; Miinir el-Kadi, 16 ;Yusuf Kasim, 194; el-Berd, 107-108.
233 Tahir b. Asur, 140.
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2. Canin Korunmasi

Can (hayat)in korunmasinin anlami, birey ve toplum olarak canin teleften
korunmasi insan hayatina herhangi bir sekilde zarar verilmesinin oniine geg¢ilmesi,
can giivenliginin ve dokunulmazligimin saglanmasidir.* Insan hayatinin
devamimi saglayacak yeme, i¢cme, giyinme, barinma, mesken vb. adet ve
muamelat hususlarinin asgari miktarlar1 bu kisma girmekte ve hiikiim olarak vacip
(farz) olmaktadir. Yine diger taraftan da hayatin yok olmasim engellemek iizere,

kisas vb. gibi cezalarin konmasi da bu tiire girmektedir. 233

3. Neslin Korunmasi

Neslin korunmasi ki buna nesebin korunmasi da denmektedir.”*® Neslin
korunmast; mutlak anlamda kullanilmis ve gayesinin ne oldugu hususunda farkli
goriigler ileri siiriiliistiir. Sayet bu terimle, neseplerin yani iiremenin terk edilmesi
kastedilirse bu zaruri yararlardandir. Ciinkii nesil, insan tiiriiniin yerini
tutmaktadir. Eger tireme terk edilirse bu, insan tiiriiniin fizik olarak yok olmasina
ve eksilmesine gotiirecektir. Nitekim Hz. Lut’un, kavmine: “siz (kadinlar1 birakip)
erkeklere gidiyorsunuz. Yol kesiyorsunuz.. 257 demesi iki yorumdan birine gore
bunu aciklamaktadir. Bu anlamiyla nesebin korunmasinin genel prensiplerden

say1lmasi hususunda siiphe yoktur, ciinkii o canin korunmastyla es degerdir.23 8

Sayet “neslin korunmas1” ile, neslin aslina nispet edilmesi kastediliyorsa ki
nikah akitleri, zinanin haramlig1 ve zina dolayisiyla hadd cezasinin farz olusu bu
sebeple mesru kilinmistir, bu takdir de zaruriyyattan oldugu pek acik sdylenemez.

Ciinkii toplumun geneli icin Hasan’in Hiiseyin’in oglu oldugunun bilinmesi zaruri

degildir. Toplum icin zaruri olan, insan tiiriiniin varligt ve durumlarinin

24 Tahir b. Asur, 140-141; el-Berdesi, 326.

2335 es-Satibi, Muvafakat, 326; Miinir el-Kadi, 17; Yusuf Kasim, 194; el-Berd, 107-108.
236 ; el-Berdesi, 326.

%37 Ankebut suresi 29/29.

% Tahir b. Asur, 142 ; Miinir el-Kadi, 17-18; el-Berd, 107-108..
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diizenliligidir. Bu anlami ile alinmasi halinde neslin korunmasi zaruriyyattan

239
degil, haciyyattandir.

4. Malin Korunmasi

Malin korunmasi, toplumun mallarinin telef olmaktan, bagka milletlere
milli servetin karsiliksiz olarak akitilmasindan ve dokunulmazligi olan tek tek

mallarin karsiliksiz olarak telef olmaktan korunmasi demektir.**’

Insanin, malindan yararlanmast ve miilkiyetinin korunmasi, zaruret
derecesine varan bir maslahattir. Ciinkii diger zaruri maslahatlarin varligi buna
dayanmaktadir. Insanlar arasindaki muameleler, miilk edinme ve miilkiinii artirma
yollar1 hep bu nedenle mesru kilinmistir. Hirsizlik, gasp, telef ve insanlarin
mallarinin haksiz yollarla ellerinden alinmig olmasi, malin korunmasi yoniinde

korunmusg hiikiimlerdir.**!
5. Aklin Korunmasi

Aklin  korunmasimin anlami, insanlarin akillarimin  bozulmaktan
korunmasidir. Ciinkii aklin bozulmasi, tasarrufun disiplinsizliginden dolay1 biiyiik
bir fesada gotiirmektedir. Bireyin aklinin bozulmasi kiigiik, gruplarin veya biitiin
iimmetin aklinin bozulmasi ise daha biiylik bir fesada gotiirmektedir. Bundan
dolay1 ferdin igcki i¢mekten, iimmetin de bireyleri arasinda igkinin
yayginlagsmasindan alikonulmasi gerekmektedir. Yine aym sekilde esrar, eroin,
kokain gibi uyusturucularin yayginlagsmasinin engellenmesi de bu tiir
maslahatlarin i¢inde yer almaktadir.*** Ayrica Islam iimmetinin fertleri diisiinmek,

yasadigr cagdaki problemleri ¢6zmek durumundadir ve bundan dolayr fikir

239 Tahir b. Asur, 142.

249 Tahir b. Asur, 141; el-Berdesi, 326.

21 es-Satibi, Muvafakat, 326-327; Miinir el-Kadi, 17.

242 es-Satibi, Muvafakat, 326; Tahir b. Asur, 141; Miinir el-Kadi, 17; el-Berd, 107-108; el-
Berdest, 326.
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hiirriyetinin olmas1 zorunludur. Eger Islam {immetinde zihinler dumura

ugratiliyor, serbest diisiinmesi engelleniyorsa bu ilke ihlal edilmis demektir.

Maslahat-1 miirselenin kabul edilebilmesi icin onun zaruri olmasi

243
esastir.

Bir aslin sehadetiyle desteklenmedik¢e, haciyyat ve tahsiniyyat
konularinda hiikiim vermek caiz degildir. Ama zarQiriyyat durumu hari¢ ser’ buna
sahitlik etmese bile miictehidin kendi reyi ile yaptig1 ictihadin bdyle bir sonuca

244 Gazali, maslahat-1 miirselenin delil

ulasmasi1 da yadirganacak bir sey degildir.
olarak kullanilabilmesi icin ii¢ sart kogsmaktadir; maslahat, zaruri, kiilli ve kat’i
olmalidir. Ancak bu sartlar1 tasiyan maslahatla hiikiim verilebilir.** Gazali,
maslahatla ilgili sdyle bir ornegi vermekte ve degerlendirmesini yapmaktadir:
Kafirler Miisliiman esirleriden bir grubu oOnlerine siper olarak alsalar ve
Miisliimanlara hiicum etseler; buna karsilik miisliimanlar onlara miisliiman esirleri
oldiirme endisesi ile ok atmaktan kaginsalar, bu takdirde kafirler miisliimanlara
hiicum edecekler ve galip geleceklerdir. Netice olarak da miisliimanlarin hepsini
Oldiireceklerdir. Sayet Miisliimanlar ok atsalar, sucu olmayan masum
miisliimanlar 6ldiireceklerdir. Hiicumdan kacinsalar, kafirler once onlar sonra da
Miisliiman esirleri 6ldiireceklerdir.**® Gazali’ye gore Miisliimanlarin hepsinin
caninin muhafazast Seriatin maksadina daha uygundur. Seriatin gayesi miimkiin
oldugu kadar katlin 6niinii kesmek veya en aza indirmektir. Bu durumda tamamen
kaldirmak miimkiin degilse de, en aza indirmek miimkiindiir. Burada ii¢ sartin
tahakkuk ettigi goriisiinde olan Gazali, bu durumda maslahat ile hiikiim verilmesi
gerektigi kanaatindedir. Buradaki ii¢ sart su sekilde tahakkuk etmektedir: a) Biitiin
Miislimanlarin canlarimi  koruma zarureti vardir. b) Ok atislarina devam
edilmedigi takdirde Miisliimanlarin toptan imha edilecegi kat’i olarak
bilinmektedir. ¢) Olayda kiillilik vasfi bulunmaktadir. Yani ferdi veya ciiz’i bir

maslahati g6z etme gibi bir durum yoktur. Biitiin Miislimanlarin durumu soz

23 Amidi, 1V, 167; Satbi, el-I"tisam, 367; Sevkani, 404, Baktir, 123.

*** Gazzali, el-Mustasfa, I, 335.

3 el-Gazali, el-Mustasfa, I, 296.

#06]-Gazali, el-Mustasfa, I, 294, 295;es-Satibi, el-I’tisam, 11, 96; Karafi, IX, 4263.
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konusudur. Gazali, bu hiikkmiin maslahata gére oldugunu ve bunun Seriat’in
kastettigi belli bir delil veya asilla degil de, aslin haricinde baska bir delille sabit
oldugunu zikretmektedir ki, o da zaruret prensibidir.**’ Hanefi diisiincesi
acisindan bakildiginda da burada kiyasmn terki s6z konusu olmaktadir ve bu
hiikim Hanefiler acisindan istihsanen verilmis bir hiikiim olmaktadir. Buradan
anlagilan sey sudur; istihsam1 mevhum delillerden sayan Gazali, burada

Hanefilerin kullandiklar1 istihsan ile hiikiim vermis olmaktadir.

Istihsan ve maslahat-1 miirsele dikkatli bir sekilde tetkik edildigi zaman
aralarinda fazla bir farkin olmadigi goriiliir. Bunlarin ikisi de sadece kiilli bir
kaide olan zaruret prensibine dayanmaktadir. Zar@iret prensibi de kaynak olmasi
acisindan yeterli bir sebeptir. Ciinkil zar(rl olan maksatlar din ve diinya islerinin
yiiriitiilebilmesi kendilerine bagli bulunan hususlardir. Eger bunlar temin
edilmezse diinya isleri yolundan cikar, fesat ve kargasa dogar, hayat ortadan
kalkar.*** Zaten hukukun norm belirlemedeki gayesi kamu diizeninin korunmasi
ve bozulma ya da yok olmadan koruyacak sekilde insanlarin tasarruflarimi zabt-u

rabt altina almaktir.>*

27 e]-Gazali, el-Mustasfa, I, 294, 295.
28 sanbi, el-Muvafakat, II, 7; Asur, 139.
249 Asur, 138.
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Il. ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN FARKLI
OLDUKLARI GORUSU

A- MALIKILERIN iSTIHSAN VE MASLAHAT-I
MURSELE HAKKINDAKI GORUSLERI

Malikiler hem maslahat-1 miirseleyi hem de istihsan1 birer usul-u fikh
kaidesi olarak kabul etmektedirler. Bu da beraberinde onlarin istihsan ve
maslahati miirseleyi birbirinden ayirdiklarin1 gostermektedir. Maslahat-1 miirsele
ile verilen hiikiimlerin nassa ya da icmaya dayanan bir delili bulunmamaktadir.
Mesela, Kur’an’in Mushaf haline getirilmesi bbyledir.25 % Kur’an Hz.Ebd Bekir
zamaninda mushaf haline getirilmis, Hz.Osman zamaninda da tek mushafa
gecilmis ve onun disinda kalan mushaflar yakilmistir. Bu hiikiimler maslahat-1
miirsele esast dikkate alinarak yapilmistir. Bunlarla ilgili olarak nasslarda,
icma’da ve kiyasta acik bir delil bulunmamaktadir.™" istihsan ise imam Malik’e
gore, ciiz’i maslahatin hitkmiinii kiyasin hiikmiine tercih etmektir. Kiyasa gore
hakkinda nass bulunmayan meselenin hiikmiinii, hakkinda nass bulunan bir
meselenin hiikkmiine baglamak gerektigi halde, ciiz’i maslahat bunun tersini
gerektirmektedir. Iste Imam Malik bu maslahata gore hiikkmetmekte ve buna

istihsan adim1 vermektedir.>>

Malikilere gore istihsanla bir mesele hakkinda fetva vermek bir kaide
olarak degil istisna yoluyladir. Bu, kaide dis1 bir ruhsattir. Asli kiilli karsisinda
clizi bir hiikiim vermektir. Adil bir kimsenin bulunmadigr bir memlekette adil
olmayan sahitlerin sahitligini kabul etmek, zorlugu ve giicliigii kaldirmak igin
bor¢ alip vermek bu sekilde verilen hiikiimlerdir. Malikiler kiyasin geregi verilen

hiikiimlerde giicliikk oldugu zaman kiyasi terk etmisler ve bu durumda zorlugu

259 Miinir el-Kadi, “er-Risaletu’l-fslamiyye 7, sy. 8, 51.
»1 Ziihayli, 11, 740.
2 Ebii Zehra, Fikhi Mezhepler Tarihi, I1I, 70.



72

kaldirmak i¢in verdikleri bu hiikme istihsan adin1 vermislerdir. Herhangi bir
hukuki meselede kiyas bir seyi gerektiriyor. Fakat o seye bakilirsa diger yanlardan
da bir maslahatin ortadan kalkmasi veya bir zararin meydana gelmesi s6z konusu
olacaktir. Genellikle bu durum zarar1 olan bir asilin haciyatla veya haciyattan
olanin kemaliyatla karsilanmasinda hasil olmaktadir. Kiyasi, zaruri maslahatin
kapsaminda olan hususlarda tatbik etmek bazi agilardan zorluga ve giicliige neden
olmaktadir. Bu nedenle bu gii¢liik olan yer istisna edilir. Kemaliyat ile haciyatta
da aymi yapilir. Mesela veli olmakta adalet haciyattandir, vasilerde de adalet
aramak zorluk ¢ikarir. Malikilerde istihsan bundan dogmaktadir.>® Anladigimiz
kadar1 ile Malikiler maslahati celb ve mefsedeti def etme ilkesi ile kiyasin hitkmii
catistigl zaman maslahati celb veya mefsedeti terk etmek i¢in verdikleri bu hitkkme
istihsan, kiyasla catigmayip ve hakkinda da bir nass yada icmanin olmadig

meselelerdeki verdikleri hiikiimlere de maslahat adin1 vermislerdir.

Malikiler kiyastan dogan asirilign ve bosulugu ii¢ seye miiracaatla
doldurmaya telafi etmeye calismaktadirlar: 1- yaygin olan orfle, 2- racih olan
maslahatla, 3- giicliik ve zorlugu kaldirmak ve sikistiran zaruretle. Hanefiler ise
kiyasin asiriigint ve boslugunu muttarid olan kiyasin zahirindeki illete muhalif
baska bir illet diisiinerek karsilamaktadirlar. Hanefiler kiyasin umumi kaidesinden
dogan netice karsisinda ona tearuz eden haberi vahidi almaya istihsan
demektedirler. Umumi kaide karsisinda icma’t almaya da istihsan adini
vermektedirler. Malikiler ise zaruret ve orften dolay1 kiyasi terk etmeye istihsan
adin1 vermektedirler. Boylece her iki mezhep, mesakkati, yaygin orfii, kiyas
karsisinda istihsan1 gerektiren sebepler olarak almada birlesmekte ve su noktada
ayrilmaktadirlar; Ebu Hanife icmay1 almayi, kiyas mukabili haberi vahidi se¢meyi
istihsandan sayiyor, Malikiler ise buna istihsan adin1 vermemektedirler. Bir baska
acidan da aralarinda goyle bir fark bulunmaktadir: bir kimse muhayyerlik sartiyla
bir mal alsa, sonra da 6lse, mirasgilar1 bunu kabul veya redde ihtilaf etseler, kiyasa

gore bu fesholmakta, ancak Malikiler, eger bir kismi reddedenlerin hissesini kabul

33 7ehra, Malik, 344-345.
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ederlerse bunun caiz olduguna istihsanen hitkkmektedirler. Malikilere gore kiyasin
1ttiradi, ciizi maslahat icin istihsanla karsilanmaktadir. Hanefilerin furuunda bu

bulunmamaktadir. >*

Imam Malik, istihsan1 ilk 6nce “nass bulunsun veya bulunmasin
maslahatin hiikkmiine uymak” seklinde kullanmistir. Ancak daha sonralar
istihsani, ciiz’i maslahatin hiikmiinii kiyasin hiikmiine tercih etmek, yani

genelden, maslahat dolayisiyla istisna yapmak seklinde kullanmisgtir. 23

Malikilerin istihsan ve maslahat-1 miirsele hakkindaki goriisleri acisindan
onemli olan bir diger husus da sudur: “Maslahat-1 miirselede genel maslahatin
0zel maslahata takdim edilmesi, istihsanda ise 6zel maslahatin genel kurallara
takdim edilmesi soz konusudur.?® Mesela, Hz.Omer sahsi mallariyla devlet
otoritesine dayanarak aldiklari mallar1 birbirine karistiran valilerin mallarini ikiye
boler ve yarisina el koyardi. O, suf valileri 1slah etmek ve mal biriktirme
gayesiyle valilik niifuzlarmm kotilye kullanmalarini 6nlemek igin bu yola
bagvuruyordu. Demek ki onu bu ise sevkeden kamu yarar1 idi. Bunda bir haksizlik
da yoktu, ¢iinkii o, valilerin valilige gelmeden onceki mali durumlarini biliyordu.
Onlar vali tayin edildikten sonra sahip olduklar1 malin nereden geldigini makul bir
sebebe baglayamadiklar1 takdirde Hz.Omer, onlarin ellerinden bu malin yarisini
alip hazineye veriyordu. Boylece O, valilerin haksiz mal iktisdbin1 Onlemis
oluyordu.257 Bu Ornekte maslahat-1 miirsele prensibi geregi kamunun yararinin,

sahsi yarara, yani valinin yararina tercih edildigini gormekteyiz.

Ozel maslahatin genel kurallara takdim edilmesi de su sekilde
gerceklesmektedir: “Beyu’l-Ariyye”, aga¢ iizerindeki yas hurmamnim tahmini

olarak kuru hurma karsiliginda satilmasi demektir. Bu tiir bir muamele zarar

% Zehra, Malik, 346.

5 Hiiseyin Hamid Hasan, 248.

»° Hiiseyin Hamid Hasan, 97; Satibi, el-Muvéfakat, IV, 206.

27saubi, el-I’tisam, I1,105-106; Karafi, nefaisu’l-Usul, IX, 4271; Ebdi Zehra, Usil, 262.
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icerdigi icin genel (dmm) bir delille yasaktir. Ancak her iki tarafin da boyle bir
muameleye ihtiyaclar1 bulundugu icin giicliigiin kaldirilmasi amaci ile miibah
kilmmustir. Eger genel delil burada da isleme konsaydi bu bir mefsedete sebep
olurdu. Burada, ciiz’i, sahsl maslahatlarin, genelin maslahatina takdimi
sozkonusudur. Satibi de istihsanla maslahat-1 miirsele arasinda ince bir fark
oldugunu soylemekte ve sunlar1 ifade etmektedir: “Bu istihsan degil, maslahat-1
miirsele kabilindendir, denilecek olursa biz de soyle deriz; evet, ancak Malikiler
istihsan1 kaidelerden istisna seklinde tasavvur etmektedirler. Maslahat-1 miirseleyi
ise boyle gormemektedirler.”™® Netice olarak, Malikilere gore istihsanla
maslahat-1 miirsele arasindaki en biiyiik fark sudur: Istihsan delilin maslahat ile
tahsisidir. Maslahat-1 miirsele ise hakkinda 6zel bir nass bulunmayan bir konuda

maslahat sebebi ile yeni bir delilin insasidir. >

Malikilere gore maslahat-1 miirsele ile hiikiim verebilmek igin bazi
sartlarin olmasi gerekmektedir. Yani Malikilerde maslahat-1 miirsele ile hiikiim

vermek mutlak degil mukayyettir. Bu sartlari su sekilde ifade edebiliriz:
1. Ser’i nassa aykir1 olmamasi gerekmektedir. 260
2. Maslahat-1 miirsele miitevatir siinnete aykiri olmamalaridir.*'

3. Maslahat-1 miirselenin, makasidu’s-Seria’ya uygun olmasi ve ser’i

asillardan bir asili veya delillerden bir delili gecersiz kilmamasi gerel<mektedilr.262

4. Maslahat-1 miirselenin makul olmasi ve akla sunuldugunda da, aklin
onu kabulde bir tereddiite diismemesi gerekir. Nitekim ibadetler hususunda

maslahatla hiikiim verilemez. Ciinkii akil bunlarin maksatlarimi bilemez ve abdest,

28 os-Satibi, el-i’tisam, II, 121.

29 Saubi, el-Muvafakat, I, 33; Eb Zehra, es-Safii, 294.

260 Miinir el-Kadi, “er-Risaletu’l-fslamiyye 7, sy. 8,49; Yusuf Kasim, 199.
26! Miinir el-Kadi, “er-Risaletu’l-fslamiyye 7, sy. 8, 51.

262 Saubi, el-I"tisam, 11, 110; el-Berdesi, 332.
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namaz ve orug gibi ibadetler zamana gore degisiklik arzetmezler.”

5. Maslahat-1 Miirsele, ya zarfiri bir isi korumaya veya bir sikintiyi
kaldirmaya veya zarutiyyattan olan ve o olmaksizin tamamlanamayan bir vacibin

korunmasia matuf olmalidir.?%*

Karafi de istihsan ve maslahat-1 miirsele arasindaki farkin ne oldugunu
sorduktan sonra cevabini kendisi vermektedir. Ona gore istihsan, tahsistir. ki
delilin catismas1 durumunda tercih edilen goriistiir. O “istihsan, daha kuvvetli bir
delilden dolay1 ictihat yonlerinden birini terk etmektir. Ancak maslahat-1
miirselede tearuz (delillerin ¢catismasi) sart kosulmaz.” demektedir. Yani Karafi’ye
gore istihsanda delillerin c¢atismasi ve istihsanin tercihi s6z konusu iken

maslahatta boyle bir durum s6z konusu olmamaktadir.*®

B- SAFIILERIN iSTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELE
HAKKINDAKI GORUSLERI

Tezimizin birinci boliimiinde Imam Safii’nin istihsan hakkindaki
goriiglerini ve ret gerekgelerini ifade etmistik. O, istihsani, “Dinde yeni bir seriat
koymak”266 olarak degerlendirmekte onunla hiikiim vermeyi de telezziiz*® olarak
nitelendirmektedir. Imam Safii’nin bizzat kendi eserlerinde bu ifade
bulunmamaktadir ve Imam Sifii’ye atfen soylenmektedir. Yine bunun gibi imam
Safit’nin eserlerinde maslahat-1 miirsele hakkinda da vermis oldugu herhangi bir
hiikim bulunmamaktadir. Ancak sonraki usiilciiler, aralarindaki benzerlik
dolayisiyla Imam Safii’nin maslahat-1 miirseleyi de istihsana dahil edip, istihsan

adi altinda hem istihsan1 hem de maslahat-1 miirseleyi reddettigini ve onlari ser’an

263 Saubi, el-I’tisam, 11, 110-114; er-Rebia, el-Amelu bi’l-Maslaha, “er-Risdletu’l-Islamiyye”,
sy. 8, 124-125; el-Berdesi, 327.

24 Saubi, el-itisam, 114-116.

293 Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4279.

296 Gazzali, el-Menhil, 374-375; Saubi, el-I"tisam, 11, 118.

267 Safif, er-Risale, 274; Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 270.
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muteber birer delil olarak kabul etmedigini sdylemektedirler.”®® imam Safii’ye
gore hiikiim verme delilleri: kitap, siinnet, icma’ ve kiyastir. Sahabeyi taklit
etmeyi de kabul etmektedir. Bunlarin disinda kalanlar istihsan olarak kabul
etmekte ve reddetmektedir.”® Ancak imam Safii’nin nefsi arzularim eseri olmayan
ve Islam’1in gayelerine uygun diisen maslahatlara veya bu sekilde olan maslahat-1
miirseleye karst ¢ikmadigi da zikredilmektedir. Nitekim biiyiik Safil us@lciisii
Ciiveyni, SafiT’nin maslahat-1 miirsele dogrultusunda fetvalar verdigini
sbylemektedir.270 Amidi de, imam Safii’nin de muta hususunda 30 dirhemi, suf’a
hususunda da 3 giinii, kolelerin 6zgiirliik anlagmas1 yapmasini, hirsizin sag elinin
yerine sol elinin kesilme istegini -ki kiyasa gore sag kesilmelidir- istihsan geregi

caiz gordiigiinii soylemektedir. >'

Biti de Imam Safii’nin maslahat ile ilgili goriislerini su sekilde ifade
etmektedir: “Safil’nin istihsani inkar etmesi onun 1stislah1 kabul etmesine bir zarar
vermez. Maslahat-1 miirseleye itibar edilmesi, kendisinden kag¢inilmasi miimkiin
olmayan akli delillere dayanir. Maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermenin mfiteber
oldugu konusunda delil olmadig1 gibi, miiteber olmadig konusunda da belirli bir
delil yoktur. Delillerin umumunu dikkate almadigimiz takdirde iki taraftan
birisine yonelmek herhangi bir tercih nedeni olmaksizin yapilmis temayiildiir.
Aciktir ki maslahat-1 miirsele konusunda delillerin umumiyeti onun miiteberligine

delalet etmektedir.>’?

Karafi, biitiin Islam hukuk ekollerinin maslahat ismini vermeseler de fiiru
meselelerde maslahat-1 miirseleyi aldiklarin1 sdylemektedir. Ciinkii ona gore,

onlar meseleler arasinda miinasebetlere bakarak mukayese etmektedirler. Bir

6% Ebu Zehra, es-Safif, (Trc: Osman Keskioglu), DIBY, 3. Baski, Ankara, 1996,286; el-Buti,
238; Sener, 147; Koca, 269.

2% Bbu Zehra, es-Safii, 286.

*"%]-Ciiveyni, el-Burhan II, 721; Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4280.

21 Amidi, IV, 210.

72 Bitd, 408.
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ciheti muteber tutarken delil aramamaktadirlar. Iste bu maslahat-1 miirseleden
baska bir sey degildir. Mesalihi miirsele ile amel edildigini tekid eden seyler de
vardir. Mesela ashab-1 kiram, nazarn itibara alinmas1 gereken, benzeri bir delil
yokken mutlak surette maslahat cihetini gézeterek bir takim isler yapmiglardir.
Hz.Ebu Bekir’in, hilafeti Hz. Omer’e birakmasi da boyledir. Bu hususta bir emir
ve benzeri bir durum bulunmamaktadir. Hz. Omer’in hilafeti stiraya birakmasi,
divanlar, hiikiimet idareleri kurmasi, miisliimanlar i¢cin para kesmesi, hapisaneler
yapmast hep maslahata binaendir. Medine’de Mescid-i Nebevi civarindaki
vakiflar, Mescid-i Nebevi dar oldugundan Hz. Osman’in onu genisletmesi

maslahata dayanmaktadir.””

Karafi'nin bu diisiincesi, genel olmasi bakimindan Imam Safii’yi de
kapsamaktadir. Karafi’ye gore Imam Safii de maslahat-1 miirseleyi almistir. Bu
hiikiim geregince ondan bagkasi da ahmstlr.274 Karafi, Safiilerin ve Imam

Safii’nin maslahatla hiikiim verdigini zikretmektedir.”"”

Sevkani ye gore de, Imam Safii maslahati ser’i asillardan kiilli veya ciiz’i

bir asla uygunluk gostermesi durumunda kabul etmektedir.*”®

Bati de bu noktada sunlari kaydetmektedir: “Safii’nin istihsan
karsisindaki tutumunu isin zahirine gore hilkkmeden alimler zannediyorlar ki o
1stislahla da hiikiim vermiyor. O’nun 1stthsani inkar sebeplerinin aynisinin
maslahat-1 miirsele icin de gecerli oldugunu zannediyorlar. Fakat aciktir ki
Safi’nin inkarinda kasdettigi istihsan, 1stislahin digsinda kalan baska bir seydir.
Aralarinda biiylik ihtilaflar vardir. O’nun istihsandan anladigi, istihsan yapan
kisinin kitaptan, siinnetten, icmd’dan ve kiyastan herhangi bir haber-i lazima

dayanmaksizin fetva vermesidir. O’nun vermis oldugu fetvanin dayanagi sadece

3 Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4271-4273.
2" Bbu Zehra, es-Safii, 295.

*Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4273, 4279.
276 Sevkant, 11, 692.
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aklinin giizel gormesidir. Ama O’nun 1stislah anlayisi, birseyi aragtirmak ve
bulmak igin ictihad kabilinden yapilmis seydir. Iste bu Sari’in nasslarinda ve
kaide-i kiillilerinde belirttigi makasidu’s-seriaya dahil olan bir seydir. Bu agidan
bakildiginda o, bunu kiyasin tiirlerinden bir tiire esit olarak kabul eder. Bu
yiizdendir ki o, ictihddi soyle tarif ediyor, “ictihad, ancak birseyi arastirmak ve
istemekle olur. Birseyin istenmesi de ancak delillerle olur. O deliller de

277
kiyastir.”

Ciiveyni de maslahat-1 miirseleyi “istidlal” kavramu ile ifade etmektedir.
Safit’nin ve Safillerin de istidlali delil olarak kullandigimi belirtmektedir. O
istidlal delili ile elde edilecek olan hiikmiin, Islam hukukunun asli kaynaklarina
dayanmamasi halinde dahi gegerli olacagini, fakat agiriya gidilmemesi gerektigini
ve bu hiikiimlerin Islam’in asli kaynaklarinda gozetilen maslahatlara uygunluk
arzetmesini bir zorunluluk olarak kabul etmektedir. > Ciiveyni, Safii’nin istidlal
hakkindaki goriislerini de su sekilde izah etmektedir: “Hiikiimlerin kaynaklar
nasslarla sinirli olursa, ictihad alani daralir. Ciinkii nasslar ve nasslarin illetleri
engin seriat denizinin ancak bir odasin1 doldurabilir. Sayet 6ncekiler, olaylardaki
illetlere itibar etmeselerdi benzer olaylar1 algilayamazlardi. Olaylarin artmasi
durumunda hiikim veremezlerdi. Eger istidlal bu agidan degerlendirilirse
herhangi bir sorun s6z konusu olmaz. Sahabilerin tavrini inceleyen kisi, onlarin,

. .. ce s 279
olaylar karsisinda kendilerini nasslarla sinirlamadiklarin1 goriir.”

Safit’ye gore, illetler seriatin asli prensipleri ile uygunluk arzetmelidir.
Ancak bu takdirde illetlere binaen hiikiim vermek caiz olur. Illetlerin de nasslar
yoluyla ortaya konmasi gerekir. Ancak bu, illetin lafz1 ile degil, onunla ilgili
olanla ortaya cikar. Boylece de nasslarin lafizlarindan ayr oldugu anlagilir. Bu da
icthadla miimkiindiir. Illetlere itibar edildiginin delili de sahabilerin

uygulamalarindan ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sahabiler i¢in lafizlar degil, lafzen

2T Bag, 377-378.
28 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 721
*7 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 723-724.
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belirtilmemis olsalar da illetler yeterlidir. Bu illetlerin de maslahat saglamasi

gerekmektedir. Eger maslahati saglamazsa illetlerden nasslara yonelinmelidir.**

Ciiveyni, 1stislahin nassin veya asli kaynagin olmadigi bir meselede
kayitsiz sartsiz reyle ictihad edilmesi seklinde anlasilmasi durumunda bunun
nasslardan bagimsiz hareket etmek, bireysel diisiinceleri benimsemek olacagini

ifade etmekte ve bu sekilde anlasilan maslahati reddetmektedir.”®!

Biitiin bunlar gostermektedir ki, imam Safii maslahat-1 miirseleyi delil
olarak kullanmaktadir. Ancak onu kayitsiz birakmamakta ve delil olarak aldig
maslahatin icma ile veya nassla muteber bir maslahata benzer olmasini sart
kosmaktadir. Imam Safii maslahat1 delil olarak alirken onu miistakil bir ser’i delil
olarak almamakta ve onu kiyasa dahil etmektedir. Bundan dolayr maslahatin
muteber olmast Imam Safii’ye gore kiyas vecihlerinden birine uygunlugu
sebebiyle olmaktadir. Dolayisiyla ona gore maslahat, Kitap, siinnet, icma’ ve

kiyas adiyla toplanan dort delilin diginda kalmamaktadir.”**

Imam $afii istihsam reddedip maslahat-1 miirseleyi kabul etmistir. Bunun
nedeni kanaatimizce sudur: Imam Safii’ye gore kiyas ser’i bir delildir. Kiyasin
ser’i bir delil olmas1 Muaz b. Cebel hadisine dayanmaktadir. istihsan ise ser’i bir
delil olan kiyasin terkidir. Imam Sifii ser’i bir delilin terk edilmesini kabul
etmemektedir. Maslahat-1 miirselede ise ser’i bir delilin terki s6z konusu degildir.
Bilakis maslahat, hakkinda ser’i bir delil olmayan bir meselede hiikiim vermektir
ve onu kiyasa dahil etmektedir. Maslahat-1 miirselede ser’i bir delil olan kiyas ile
tearuz eden bir herhangi bir asil bulunmamaktadir. Eger maslahatta da kiyasla
catisma s6z konusu olsa kanaatimizce imam Safii onu da reddedecektir. Imam
Safil ser’i bir delil olan kiyasin terkine tahammiil edememektedir. Anladigimiz

kadari ile Imam Safii’nin istihsam reddedip, maslahat-1 miirseleyi kabul etmesinin

280 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 724.
8l el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 725.
*82 Ebu Zehra, imam Safii, 296; Ziihayli, 11, 767.
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asil nedeni budur.

Biitiin bunlara ragmen bize gore hem Imam Safii icin hem diger
mezhepler ve hukukcular icin istihsanin reddi pek miimkiin goriinmemektedir.
Zira kiyasin giicliige neden oldugu durumlarda kiyasin terki zorunlu olacaktir.
Dolayisiyla her hukukcu istihsanla fetvalar vermek zorunda kalacaktir. Fakat
istihsanin delil olarak kullamildigi meseleler ve alanlar farklihik arzedecektir.
Nitekim bir $afil hukukcusu olan Ciiveyni’de bunu gormek miimkiindiir.
Ciiveyni, maslahatin c¢esitleri olan zaruriyyat, hacciyyat ve tahsiniyyati illetin
cesitleri olarak tasnif etmektedir. Bu noktada verdigi iki ornekte kiyasi terk
etmenin gerektigini ifade etmektedir. Birincisi zaruriyyat ile verdigi drnektir ve bu
ormek su sekildedir: bir grubun bir kisiyi 6ldiirmesi durumunda celi kiyasa gore
cana karst bir canin kisas geregi Oldiiriilmesi gerekmektedir. Ancak kiyas
kuralinin uygulanmasi durumunda zaruret ilkesinin geregi olan canin korunmasi
ilkesi ortadan kalkmis olacaktir. Kiyas hitkmiiniin uygulanmasi durumunda toplu
halde yapilan suclara kapi acilmis olacak ve insanlarin hayatlar1 tehlikeye
girecektir. Iste bu noktada Ciiveyni kiyas hiikmiiniin terk edilmesi gerektigini

soylemektedir.”®

Ikincisi ise haciyyata verdigi ornektir ki, Hanefiler bu meselede ayni
hiikmii istihsanen vermektedirler.”®* Bu 6rnek icare akdidir. Kiyasa gore ortada
olmayan malin alig-verisi caiz degildir ve ancak mevcut olan iki seyin alig-verisi
caizdir. Ancak insanlarin buna ihtiya¢ duymalarindan dolay1 Ciiveyni bu akdin
gecerliligini kabul etmektedir. Ciiveyni ve Séafiiler, Hanefilerin istihsan,
Malikilerin de maslahat geregi verdigi hiikiimlere kiilli kaide (genel ilke) geregi

kiyasin terk edilmesi olarak ifade etmek suretiyle ulagmislardir.”®

Bir bagka Safii hukukgusu olan Gazali ise, maslahat-1 miirselenin huccet

33 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 604-605.
84 e]-Buhari, IV, 1125.
285 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 606.
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olamayacagim soylemektedir. Ona gore 1stilah1 kabul eden kisi, istihsan ile hitkiim
veren kimse gibidir. Gazali, Seriatin gayesinin bes seyin muafazasi oldugunu ve
bunun da zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak iizere ii¢ mertebede olacagini

2% Bunlardan sadece zaruriyyattan olanlar hakkinda bir sahide

ifade etmektedir.
ihtiya¢ duyulmaksizin miictehidin ictihadi ile hiikmedebilecegi kanaatindedir.
Zaruriyyatin disindaki haciyyat ve tahsiniyyatin bir asilla desteklenmedikce
kendileri ile hiikiim verilemeyecegi ve bunun caiz olmadig1 kanaatindedir. Ona
gore, zaruriyyat ile bir asla dayanmaksizin verilen hiikiim istihsanen verilmis bir

hiikiimdiir. **” Goériiliidiigii gibi, zaruriyatta da olsa, Gazali’de de kiyasin terki,

yani istihsan ile hiikiim verme s6z konusu olmaktadir.

Paret de istihsan ile maslahatin bribirinden ayrn oldugunu séylemektedir
ve ona gore istihsan maslahattan daha dar bir kavramdir. Istihsanin maslahattan
daha tartismali olmasina isaret etmekte ve bunu da bu ikisinin farkli birer prensip
oldugu baglaminda zikretmektedir. Fakat bunun yaninda istihsan prensibibin
baska mezheplerin hukukgular tarafindan kullanidig: ifade etmekte ve “fiiliyatta
biitiin hukukg¢ular bunu kullanir’?®® demektedir. Tereddiitlii olan istihsanin, usul
kitaplarina girdigini kabul etmekle beraber, kullanim alaninin birka¢ hale inhisar
edilen istihsan oldugu goriisiindedir. Maslahtin ise daha muayyen olmasindan,
insan refahi endisesi olmasindan dolay1 daha samil oldugunu ve kuvvetli bir niifuz
kazandigin1 iddia etmektedir. Bununla beraber mesru olup-olmamasi ile ilgili
olarak yapilan miinakasalarin devam etmesininin sadece Hanefi mezhebi
taraftarlarinin bir nevi ananeye uyarak imamlarmin vaktiyle baska sartlar altinda
ve hakli olarak a¢cmis oldugu miinakasayr gevsetmemeyi kendilerine vazife

bilmelerinden kaynaklandiginm iddia etmektedir.”*’

2% e]-Gazali, el-Mustasfa, I, 284.

27 el-Gazali, el-Mustasfa, I, 293,294
%8 Paret, 1217.

*% Paret, 1218.
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C. HANBELI NECMEDDIN ET-TUOFI’NIN MASLAHAT
ANLAYISI VE ISTIHSANLA ILiSKiSi

Tifi, maslahatin nassla veya icma ile tearuz etmesi durumunda, nass ve
icmanin tahsis edilmesi ve beyan suretiyle maslahatin ikisine de tercih edilmesi
gerektigini soylemektedir. Tafi goriisiinii “ANxa ¥y s»a ¥’ “zarar ve zararla
karsilik vermek yoktur.”290 hadisine dayandirmaktadir. Tfi’ye gore, bu hadisten
¢ikan sonuc¢ Imam Malik’in maslahat-1 miirseleyi almasi gibi degildir, ondan daha
beligdir. Bu da ibadetlerde ve ser’i miktarladrda nasslara ve icma’a
dayanmaktadir. Muamelatta ve diger kiikiimlerde maslahata itbiar emektir.
Maslahatt Tafi ibadetlerde almadigini, muamaelatta aldigim = 6zellikle
vurgulamakta ve ibadetlerin Allah’in hakki oldugunu, O’na mahsus oldugunu,
miktar, keyfiyet, zaman ve mekéan tibariyle onlar1 hakkiyla beserin bilmesinin
miimkiin olmadigini, bunlar ancak Allah’in bildigini, ibadetleri kulun kendisine
gosterildigi sekilde yerine getirmesi gerektigini sdyleyerek maslahatin Allah’in

hakki ibadetler hususunda mevzu bahis olmadigini sdylemektedir.

Miikellef olan kullarin hukukuna gelince, onlarin hukuku boyle degildir.
Onlarin hiikkiimleri idari ve siyasidir. Maksat kullarin maslahatlaridir. Hukuku’l-
ibad (kullarin haklar1) da maslahat muteberdir. Bu noktada Tafi, seriat onlarin
maslahatlarim1  daha iyi bilir, onun delillerinden alalim, denemeyecegini
sOylemekte ve maslahat dini delillerdendir, onlarin en kuvvetlisi en has olam
odur. Oyleyse maslahati temin icin onu dne almak gerekir demektedir. Ona gore
nass ve icma ya maslahata uyar ya da aykirt diiser. Eger nass ve icma nassla
bagdasirsa soyleyecek bir sey yoktur. Zira her ii¢ delil yani nass, icma ve maslahat
birlemis demektir. Nass ve icma maslahatla bagdasmazsa maslahata riayeti basa
almak gerekmektedir. Diger tarafatan da ona gore maslahati 6ne almak, nass ve

291

icmay1 hiikiimsiiz kilmak demek degildir.”" Tafi bu goriislerinden dolay1 ¢ok sert

20 Malik, Muvatta, 11/122; Ahmet bin Hanbel, Miisned, V/327; ibn Méace, Siinen, 11/31.
21 et-Tifl, Necemeddin, er-Risale fi’l-Maslaha, Daru’l-Kalem, 1970, s. 45.
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bir sekilde elestirilere muhatap olmak durumunda kaldigi gibi bu hususta onun

gibi diisiinen ve ona hak verek hukukcular da bulunmaktadir.

Thfi’nin maslahat anlayis1 ile Hanefilerin istihsan anlayiglan
kiyaslandiginda su sonug ortaya c¢ikmaktadir: Islam hukuk usiilciilerinin genel
goriisiine gore Islam hukuk usuliiniin asli kaynaklar1 siralandiginda ilk delil kitap,
ikinci delil siinnet, iiclincii delil icma, dordiincii delil de kiyastir. Tafi’nin
goriisiinii inceledigimizde gordiiglimiiz sey sudur ki; bu siralama da ilk sirada
maslahat olmaktda, ikinci sirada kitap, tigiincii sirada siinnet, dordiincii sirada da
icma olmaktadir. Hanefi usulciilerinin asli kaynaklar hakkindaki goriislerine
baktigimizda ise ilk sirada kitap, ikinci sirada siinnet, iiclincii sirada icma,
dordiincii sirada ise bizce istihsan, besinci sirada ise kiyas gelmektedir. TGfT’inin
maslahat anlayist ile Hanefilerin istihsan anlayislar1 arasinda usul agisindan bdyle
bir farklilik bulunmaktadir. Bu arada usul eserlerinde kiyasin dordiincii sirada
olmasimin nedeni istihsanin her zaman s6z konusu olmamasi, yani istihsanin

varliginin kiyasin varligina bagh olmasidir. Zira istihsan agik kiyasin terkidir.

Maslahat ile istihsanin nasslar karsisindaki durumuna bakildiginda
Tift’nin maslahat nasslarin Oniinde iken, Hanefilerin istthsam1 her zaman
nasslardan sonra gelmekte ve nasslarla asla tearuz etmemektedir. Hanefilerin

istiham sadece kiyastan once gelmektedir.

D. HANEFILERIN iSTIHSAN VE MASLAHAT-I
MURSELE HAKKINDAKI GORUSLERI VE iSTIHSANIN
MASLAHAT-I MURSELEYi KAPSADIGI GORUSU

Hanefiler her ne kadar fikih usullerinde maslahat-1 miirseleye bash basina
bir usulu fikih kaidesi olarak yer vermeseler de hiikiim istinbatinda istihsana genis
olciide yer veren Hanefiler, Islam’in genel prensiplerine uygun olarak maslahatlari

korumak ve mefsedetleri def etmek esasim kabul etmektedirler. Onlarin istihsan
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anlayislar maslahat-1 miirseleyi de kapsar mahiyettedir.”®* imam Ebu Hanife’nin
ve Hanefi hukukcularin vermis olduklari fetva ve hiikiimlerde, her ne kadar
1stislah veya maslahat-1 miirsele kavramlarimi kullanmasalar da, baz1 meselelerde

maslahat1 gozettikleri goriilmektedir.*”?

Ramazan el-Bati de Ebl Hanife’nin, usiilinde maslahat-1 miirseleye
yonelmedigini ancak onun, fikhinda maslahata fazlaca ©Onem vermesi
miinasebetiyle, vermis oldugu fetvalarda maslahat-1 miirselenin izlerinin oldugunu
inkér etmenin miimkiin olamayacagini sdylemektedir. 294 Zuhayli de her ne kadar,
Hanefiler maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermeyi gecersiz saymis olsalar bile,
onlarn istihsan yontemi ile maslahat-1 miirsele dogrultusunda fetvalar verdiklerini
zikretmektedir.”>> Ebu Zehra da Hanefiler ne derlerse desinler istihsanin mutlak
mesalihe itimattan hali olmadigin1 ve Hanefilerin istinbatlarinda mesalihin

Safiilerden daha fazla oldugunu iddia etmektedir.**®

Hanefiler su oOrnekte maslahat geregi fetva vermektedirler: Tazmin
konusundaki yerlesik kural, kendisine bir sey emanet edilen kimsenin emanet
edilen mala kendi kasdi veya kusuru olmaksizin gelen zarari tazmin ile miikellef
olmamast yoniindedir. Bu kural geregince terzi ve benzeri sanatkar nezdinde
bulunan bagkalarina ait mallarin telef olmasi1 veya zarara ugramasi halinde —eger
kasdi veya korumada ihmalleri yoksa- bunlarni tazmin ile miikellef

olmamaktadirlar.

Fakat imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed, zararin genel bir soygun
veya yangin gibi kacinilmasi imkansiz miicbir sebeple meydana gelmesi disindaki
durumlarda zanaatkarin bu zarar1 tazmin ile sorumlu olacagina hiikmetmislerdir.

Bu sekilde tazmin konusundaki yerlesik kurala aykir1 hiikiim verilmesinin nedeni,

22 Sener, 146.

23 Hallaf, Mesadir, 89,90.
*Biiti, 380-381.
#37jihayli, 11, 760.

%% Ebu Zehra, Malik, 376.
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insanlarin mallarinin bos yere kayba ugramasinin Onlenmesi yani maslahat
diisiincesidir.””’ Goriildiigii  lizere Hanefilerin istihsan delilleri maslahat-1
miirseleyi icine almaktadir. Gazali’nin maslahat anlays1 acisindan bakmak
gerekirse burada zorunluluk ve kat’ilik ilkesi olmasina ragmen, kiillilik ilkesi

tahakkuk etmediginden dolay1 bu hiikmiin gecgersiz olmasi gerekmektedir.

Sadece Hanefilerin istihsan anlayis1 degil, Malikilerin istihsan anlayis1 da

28 Nitekim imam Malik, “iIlmin onda

maslahat-1 miirseleyi kapsamina almaktadir.
dokuzu istihsandir.”*” demektedir. Bu sozii imam Malik’in istihsan icin mi,
yoksa istihsan adi altinda maslahat-1 miirsele i¢in mi sdyledigi husunda ez-Zerka
sunlar1 soylemektedir: “Imam Malik istihsani re’y ile hiikiim vermeyi ifade etmek
icin kullanmigtir. Maslahat-1 miirseleyi de gelisen olaylar karsisinda, nass, icma
veya kiyasi kullanma imkani1 olmadigi icin kullanmustir. Ik 6nce istihsan lafzi
genis bir alan1 kapsayacak sekilde kullaniliyordu. Ne zamanki maslahat-1 miirsele
kullanilmaya baslandi, istihsan da sadece kiyasa muhalif olan meselelerde
kullanildr*® imam Malik, maslahat-1 miirsele kavraminin kullanilmasindan 6nce
istihsani, biitiin maslahatlart icine alacak sekilde genel bir kavram olarak
kullanmigtir. Ona gore istihsan bir meselede nass bulunsun veya bulunmasin
maslahatin hiikkmiine uymaktir. Imam Malik’in istihsan1 kullanigt hem istihsan
yani kiyas karsisindaki delili hem de maslahat-1 miirseleyi kapsamaktadir.’'
Istihsan igin yapilan, “istihsan ser’i nasslarin cinsine itibar etmis oldugu maslahat-

59302

1 miirsele ile delil getirmektir. seklindeki tarif, istihsanin maslahat-1 miirseleyi

kapsadigini gosteren bir tanimdir.

Ancak Imam Malik’in maslahat-1 miirsele ile istihsan1 aym saymasi

7 es-Serahsi, el-Mebsut, XV, 103-104.

*%% Ebi, Zehra, Fikhi Mezhepler Tarihi, III, 70

29 Saubi, el-Muvafakat, IV, 210; es-Satibi, el-I’tisam, II, 118; ibn Hazm, VI, 16; Selebi,
Usulu’l-Fikhr’1-Islami, 271.

300 ez-Zerka, el-Istislah, 62.

1 Ebii Zehra, Fikhi Mezhepler Tarihi, III, 71.

302 Hiiseyin Hamid Hasan, 248.
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sadece gozetmis olduklar1 amaclan agisindandir. O da ser’in maksadina uygun
olan maslahati temindir, yoksa Imam Malik’e gore istihsan ve maslahat-1 miirsele,

yontem itibari ile birbirinden ayridirlar. 303

E- MASLAHAT-I MURSELE’NIN ISTIHSANI
KAPSADIGI GORUSU

Imam Malik’in ilk onceleri istihsan kavramini maslahat-1 miirseleyi de
kapsayacak sekilde kullandigin1 bir 6nceki boliimde ifade etmistik. Daha sonraki
Maliki hukukgular istihsan kavramimi sadece kiyas karsisindaki maslahat igin
kullanir olmuslardir. Maslahat kavramini da kitap, siinnet, icma ve kiyastan
herhangi bir delilin olmadig1 yerlerde kullanmislar ve maslahat kavraminin alanini
daha genis tutmuslardir. Oyle ki, onlarin maslahat telakkileri istihsani da kapsar
hale gelmistir. Malikilerin istihsan anlayislarindaki bu daralma onlarin usulune
maslahat kavrammim girmesiyle olmustur.®® Burada maslahat-1 miirselenin,
istihsanin alanina dogru kaydigini, hatta onun simirim1 da gecerek kapsamina
istihsan1 da i¢ine alacak sekilde genislettigini goriiyoruz. Maslahat-1 miirselenin
kapsami o kadar genis tutulmustur ki, istihsanin dayanagimin biiyiikk cogunlugu

maslahat-1 miirsele olmustur.305

ez-Zerka, zaruret istihsanini acikladiktan sonra “Bu tiir istihsan, gercekte
maslahatu’l-miirseleye dayanmaktadir” demektedir.*® Istihsan, bir tiir maslahattir.
Yani maslahat-1 miirsele prensibinin bir dalidir. Ciinkii bu bir hiikiimle ilgili
olarak kiyasin hiikkmiiniin gereginden, eger bu kiyas bir zarara veya maslahatin
ortadan kalkmasina neden olursa, baska bir hilkkme dénmektir. Malikilere gore
istihsan, her zaman maslahat nazariyesinin bir dalidir. Ciinkii onlara gore istihsan,

bizzat bir meselede kendisine muariz olan bir maslahati gbzetmek i¢in kiyastan

%3 Ebii, Zehra , Fikhi Mezhepler Tarihi, II1, 71.
304 ez-Zerka, el-Istislah, 59.

93 Ziihayli, 11, 760.

306 ez-Zerka, el-Medhal, I, 91.
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donme cesididir. Istihsanla verilen hiikiim, kiyas kaidelerinin tersine ciizi bir
maslahat1 tercih etmektir. Mesela es ile kayip kocasi arasindaki evlilik baginin
coOziilmesi, genel maslahati gozetmek ya da ciizi bir maslahati gozetmek igin
istisnai olarak kiyas kaidelerine aykir1 olarak verilen bir hiikiimdiir.**” Kad ibn-i
Riist el-Hafid el-Maliki de s0yle demektedir: “Cogu durumda istihsanin anlamu,

maslahata ve adalete ytinelmektir.”308

Istihsan, ciiz’i maslahatlarin gozetilmesi, sonucunda olusur. Bu da
maslahat-1 miirselenin esasi olan maslahat demektir.’” Bu yiizdendir ki Maliki
hukukcular soyle demislerdir. “Istihsan, maslahat-1 miirsele ile yapilan

delillendirmeyi, kiyasla yapilan delillendirmeye tercih etmektir.”*'

Malikilerin umum veya kiyas mukabilinde olan maslahatla amel etmek
seklindeki istihsan anlayislarindan hareket edildigi vakit her istihsanin, maslahat-1
miirsele ile amel etmek oldugu sonucuna ulasilabilir.®'' Malikiler, yukarida
zikrettigimiz Hanefilerin istihsanen verdikleri sanatkarlara teslim edilen mali telef
ettikleri taktirde tazmin etmeleri gerektigi seklindeki hiikmii hem maslahat-1
miirsele klsmlnda,3 2 hem de istihsan kisminda®"® zikretmektedirler. Hz. Ali bu
tazmin isinde bir maslahat oldugunu acik¢a belirtmis ve “insanlar1 ancak bu 1slah
eder” demistir®'* Tazminu’s-sinaa, ser’in bizzat kendisine sahitlik etmedigi
maslahatlar cinsindendir. Ama o, ser’in cinsine itibar ettigi maslahatlar grubuna

dahil olmaktadir.>"> Her ne kadar onun muteberligi konusunda 6zel nass yoksa da,

7 ez-Zerka, el-Medhal, I, 112.

08 ez-Zerka, el-Medhal, 1,96

% ez-Zerka, el-Medhal, I, 114.

310 ez-Zerka, el-Istislah, 57.

3 Hiiseyin Himid Hasan, 267.

312 es-Satibi, el-I"tisam, 11, 102.

313 es-Satibi, el-I"tisam, 11, 121.

314es—Saubi, el-I"tisam, II. 101; ez-Zerka, el-Istislah, 61; Ebi Zehra, Usil, 240; Yusuf Kasim,
198.

315 Mustafa Said el-Hinn, 401.
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onun ser’in tasarruflarina uygunlugu nasslarin genelinden anlasilir. Bu da
maslahat-1 miirseledir. Aralarindaki bu benzerlikten dolay1 genel kaidenin hilafina

316 Maliki ustliinde maslahat-1

olan maslahat, istihsan diye isimlendirilmektedir.
miirsele son derece etkin ve belirleyici bir konuma gelmistir. Mustafa Zeyd bu
hususta sunlari ifade etmektedir: “Imam Malik, maslahat-1 miirseleyi miistakil bir
asil olarak kabul etmistir. Istihsam ise ona uymas: sart1 ile kabul etmi§tir.”3 17
Ciinkii onlara gore istihsan tek bir ¢esittir, o da maslahatin umum veya kiyas

mukabilinde gozetilmesi ile yapilan istihsandir.

ez-Zerka istihsan ile maslahat arasinda umum-husus acisindan bir iliski
oldugunu ifade etmektedir. Maslahat-1 miirsele umum (genel), istihsan ise has
(6zel)dir. Her istihsan kiyasa muhalif olarak maslahattandir. Ancak her maslahat-1
miirsele istihsan degildir. Ciinkii her istihsanda kiyasa muhalefet s6z konusu iken,

her maslahatta kiyasa muhalefet s6z konusu degildir.”"®

F. ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN
IBADETLER KARSISINDAKI KONUMU

Islam hukukcular islam’daki teklifleri baslica iki kisma ayirmaktadirlar. Bir
kismui ibadetlere dairdir. Bunlar kulun Rabbine kars1 vazifeleridir. Bu kisimda esas
teabbiidi olmaktir. Bunlar Allah’in emridir ve yerine getirilir. Ikinci kisim teklifler
ise insanlarin birbirleriyle olan muamelelerini tanzim eder. Birbirleriyle olan
iliskilerini diizenler. Islam hukukunda buna muamelat adi verilmektedir. Bu
kistmda olan kaide: Islam hukukgularmn ittifaki ile bu hiikiimlerin nigin mesru
kilindigina, sebep ve hikmetine bakmak, maksat ve manay1 gozetmektir. Zira bu
umurun teklif olunmasindan maksat, maslahati temin ve adaleti tevzi etmektir.*"”

Malikilere gore maslahat teklifi hiikiimlerden ikincisinde yani muamelata soz

316 Hiiseyin Hadmid Hasan, 268.

317 Mustafa Zeyd, el-Maslahatii 1 Tesri’il-Islami, 53.
318 ez-Zerka, el-Istislah, 59.
319 Zehra, Malik, 362.
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konusudur. Ibadetlerde maslahata gore hiikiim vermek caiz olmamaktadir.
Malikilerin istihsan anlayislart acisindan da durum bu sekildedir. Ciinkii insanlar
arasindaki muamelatta olan maslahati bilmek ve idrak etmek miimkiindiir. Ancak

ibadetlerdekileri bilmek miimkiin olmamaktadir.’*°

Diger taraftan Malikliler, istihsam kisimlara ayirirken Hanefilerden farkli bir
siiflandirmaya gitmislerdir. Malikiler, Hanefilerin nassla (Kur’an-1 Kerim ve
siinnet sebebiyle) sabit olan istihsan ve icma sebebiyle sabit olan istihsan
cesitlerini Kur’an’a, siinnete ve icmaya dayandigi gerekcesiyle ayri1 ayri birer
istihsan ¢esidi olarak siniflandirmamaktadirlar. Bunun sebebini de su sekilde izah
etmektedirler: “suras1 aciktir ki, Stinnet ve icma ile sabit olan istihsanda hiikmiin
siibutu, siinnet ve icmaya izafe edilmektedir, kiyasa ve istihsana degil. Istihsanda
maksut olan fakihin kiyasla elde edilen hiikiimden donmesidir ki zaten kiyasin
cevazi da tesri bir nassin olmayisindandir. Kur’an, siinnet ve icma hiikkiim
koymada ii¢ temel kaynaktirlar ve bunlar riitbede kiyastan oncedirler. Bu ii¢
kaynaktan birinde hiikiim bulunmadig anlagilirsa, Malikilere gére o zaman kiyas
ve istihsana gidilir. Bu iki cesit i¢in istihsan tabirinin kullanilmasi, bir seyi
bulunmadigr yere dahil etmektir veya istihsan lafzindaki mana degisikliginden
kaynaklanmaktadlr.”321 Ayrica Malikiler, Hanefilerin gizli kiyas istihsanini
Hanefilerden farkli olarak istihsana dahil etmeyip, kiyasin kapsamina dahil

etmektedirler.**

Ancak Hanefilerin istihsan anlayislarinda ibadetlerle ilgili hususlarda da
istisan olabilmektedir. Ciinkii Hanefiler, kiyas karsisindaki her delile istihsan
adin1 vermektedirler. Hanefilere gore istihsanin kisimlarindan biri de nass sebebi
ile sabit olan istihsandir. Mesela, oruglu iken unutarak yiyip i¢enin kiyasa gore
orucu bozulmaktadir. Ciinkii kiyasa gore bir seyin riikiinlerinden birine halel

geldiginde o sey yok kabul edilir. Diger bir ifade ile kiyasa gore bir sey kendisini

320 os-Satibi, el-I"tisam, II, 111-113; Zehra, Malik, 374.
321 ez-Zerka, Medhal, 1, 93.
322 ez-Zerka, Medhal, I, 96.
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nefyeden bir seyle beraber var olmaz. Mesela temizlik necasetle beraber var
olamaz. Itikafta iken ihtiya¢ olmaksizin disari ¢ikmak da itikafi bozmaktadir.
Oruglu iken yiyip i¢cenin orucu da bunun gibi ister unutarak ister unutmaksizin
yiyip igsin kiyasa gore bozulmaktadir. Ciinkii orucun riiknii imsaktir. Ister
unutarak ister unutmaksizin olsun yiyip icmek bu riiknii ortadan kaldirmaktadir.
Dolayisiyla orucun varligindan bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Ancak bu
kiyas hiikkmii nass sebebiyle terk edilmektedir. Zira Hz. Peygamber oruglu iken
unutarak bir sey yiyip icene “Orucunu tamamla, zira seni Allah doyurmus ve
susuzlugunu gidermistir.”**> buyurmaktadir. Béylece unutarak yiyenin orucunun
bozulmadig1 Hanefilere gore istihsanen caiz olmaktadir. 3% Hatta imam Ebu

#3235 demektedir.

Hanife bu hususta “Rivayet olmasaydi kaza eder derdim.
Dolayisiyla Hanefilerin istihsan anlayislarinda ibadet mevzuunda istihsan ile
hiikiim vermek caiz iken, Malikilerin istihsan anlayislarinda nass sebebiyle kiyasi
terk istihsan olmadigindan onlarin istihsan anlayislarinda ibadetlerde istihsanen

hiikiim verme bulunmamaktadir.

l1l. ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN AYNI
OLDUKLARI GORUSU VE BENZER YONLERI

Bazi usulciiler de istihsanla maslahat-1 miirsele arasinda dyle ciddi bir
ihtilafin ~ mevcut olmadigimi, ihtilafin sadece kavram farkliligindan
kaynaklandigim soylemektedirler. Mustafa Ahmed ez-Zerka istihsanin Hanefilere
gore ikiye ayrildigini, bunlardan birinin kiyas istihsam1 digerinin de zaruret
istihsan1 oldugunu; zaruret istihsanin da Malikilerdeki maslahat-1 miirseleye
mukabil oldugunu, Malikilerdeki istihsanin belirli bir meselede maslahat
gozetmek maksadiyla kiyastan sapmak oldugunu ve maslahat-1 miirselenin bir
fer’i oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle de o6zel olarak istihsan diye

isimlendirmeyip, asil ismi olan kiyas ile ifade ettiklerini, dolayisiyla zaruret

33 Buhari, Eyman, 15; Savm, 26; Miislim, Savm, 33; Darimi, Savm, 23; Tirmizi, Savm, 26.

324 Hassan, Hiiseyin Hamid, el-Medhal, 177.
325 Cessas, Fiistl, IV, 116; es-Serahsi, Usul, I, 202; el-Buhari, IV, 1125.
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sebebiyle sabit olan istihsanin maslahat-1 miirseleye esit olugunu ifade

etmektedir.>%°

ez-Zerkd, Malikilerin istihsanla sabit olan hiikiimlerle ilgili olarak
"bunlar istihsan babindan degil, maslahat babindadir." sozlerine iliskin olarak
"evet bu dogrudur. Ancak Malikiler maslahata muhalif olarak istihsani,
kurallardan istisna olarak tanimlamiglardir. Yani istihsan kiilli delilin karsisindaki
clizi istisnadir. Masalahat ise istihsanin diginda farkli bir delildir. Genel
kurallardan yapilan bu istisna ciizi maslahati gozetmektir. Yani istihsanin cikis
noktasi maslahati miirseledir. Bu nedenle de Maliki hukukcular istihsan1 miirsel
istidlal yani miirsel maslahat olarak ifade etmislerdir."demektedir. Bu durumda da
ez-Zerka, miirsel maslahat ile amelin iki durumda meydana gelmesinin miimkiin

oldugunu zikretmektedir:

Birincisi; bir meselede nassa hamledilecek bir kiyas bulunmadiginda
maslahat-1 miirsele tek basina ayri bir delildir. Bu da Imam Malik'e gére miistakil

bir delildir.

Ikincisi; kiyas mesakkate, darliga veya acik bir maslahatin nefyine neden
oldugunda kiyasi terke ruhsat verilmis olmaktadir. Kiyasin karsisindaki bu

delillendirme istihsan olarak isimlendirilir.**’

Ancak ez-Zerkd aralarinda bir farkin bulundugunu da zikretmektedir.
Ona gore aralarindaki fark da sudur; istihsan, bir meselede kiyas kurallarina
mubhalif olarak maslahati gozetmek maksadiyla bu kurallardan istisna yapmaktir.
Yani istihsan da kiyasa muhalefet s6z konusudur. Maslahata gelince istihsanda
oldugu gibi kiyas kurallarmin disina ¢ikmak sart degildir. Maslahat sebebiyle

sabit olan bir hiikiim seriatin genel kurallar icinde olmadig1 gibi kiyasa muhalif

326 ez-Zerka, el-Istislah, 55; ez-Zerka, Medhal, 112.
327 ez-Zerka, el-Istislah, 57, 58.
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bir delil olmak durumunda da degildir. Maslahat bash basina bir delildir.**®

Hanefilerin maslahat konusundaki fikirlerine gelince ez-Zerka, bu
hususta da Hanefilerin maslahatt 6zel olarak arastirmadiklarini, sartlarini
belirlemediklerini; ancak zaruret istihsaninda maslahati gozetmek maksadiyla

bircok fetva verdiklerini ifade etmektedir.””

ez-Zerka, Satibi'nin Malikilerin
maslahatin kabulii hususunda ii¢ sart kostuklarini zikrettikten sonra sunlari ifade
etmektedir: " Hanefilerin ve Malikilerin istihsan ve maslahat-1 miirsele hakkindaki
goriigleri birdir. Ancak Malikiler kronolojik olarak Hanefilerden sonra geldikleri
icin bir 6ncelik sonralik farki bulunmaktadir." demektedir.**® Ebd Hanife nin
usiiliinde olmadig1 i¢in maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermedigi3 il sOylense de ez-
Zerka, 1stislah konusunda Malik1 ve Hanefl mezhebinin aym goriiste olduklarini,

istthsant kabul eden Hanefilerin 1stislah1 kabul etmemelerinin miimkiin

olmayacaginm sdylemektedir. 332

Ramazan el-Biiti de istihsan ve 1istislah prensipleriyle verilmis olan
hiikiimleri dikkate alarak sunlar sdylemektedir; “Istislah diye verilen hiikiimlerin
bircogu istihsanla aym asildan, aymi prensipten ¢cikmislardir.”*** "Sahabe asrindan
mezhep imamlarina kadar olan donemde 1stislah kdidesi iizerine bina edilen
hiikiimler bazen bizzat 1stislah, bazen ictihad veya kiyas, bazen da istihsan ve orf

isimleri altinda karsimiza ¢ikmaktadir.">**

Seyyid Nesib de Hanefilerin verdikleri hiikiimlerin bir ¢ogunda kiyasin
esaslarindan vazgecilme nedeninin maslahat-1 &mmeye aykiri olmasi oldugunu ve

buna da istihsan ismini verdiklerini ifade ederken istihsanin kaynaginin maslahat

328ez-Zerka, el-Istislah, 56, 57; ez-Zerka, el-Medhal, I, 112-113.
329 ez-Zerka, el-Istislah, 61.

330 ez-Zerka, el-Istislah, 63; ez-Zerka, el-Medhal, I, 121.

B Amidi, 1V, 167

332 ez-Zerka, el-Medhal, I, 114/120-121; ez-Zerka, el-Istislah, 65.
3 Biitd, 382.

4 B, 385.
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olduguna isaret etmektedir.”*’

Yine Zerka: “Bize gore Hanefller ve Malikiler arasindaki istihsan ve
maslahat-1 miirsele arasindaki fark, miicerret lafzi bir ihtilaftir. Hanefiler,
istihsandan 1stislaha, Malikiler de 1stislahtan istihsana gecis yapmislardir. Yani
bazi zamanlar birini digerinin yerine kullanmislardir. Bu iki delil arasindaki fark,
iki mezhebin bakis agilarindan kaynaklanan Oncelik farkidir. Malikiler,
mezheplerinde istihsandan ziyade maslahat-1 miirseleye 6nem verirken, Hanefiler

de 1stislahy, istihsanla ifade etmislerdilr.”336

Satibi, Imam Malik’in bir toplulugun bir adamin elini kestiklerinde o
toplulugun  hepsinin  elinin  kesilmesi  gerektigi kanaatinde oldugunu
zikretmektedir. >’ Benzer bir ornedi Serahsi de istihsana &rnek olarak
vermektedir. Bir topluluk bir eve girse evdeki mali alsa daha sonra da onlardan
biri caldiklart mal sirtinda tasisa, disan ciksa, digerleri de onunla ¢iksa kiyasa
gore sadece sirtinda tasiyana ceza uygulanirken istihsana gore ceza hepsine

338 Karafi de bu Ornegi maslahat bahsinde zikretmektedir.>* Bu

uygulanmaktadir.
orneklerde goriilen sudur ki, hakkinda nass bulunmayan ayni ve benzer konularda
Maliki hukukgular ayn1 hitkmii maslahat geregi, Safiiler istidlal geregi verdiklerini

ifade ederken, Hanefi hukukgular bu hiikkmii istihsana dayandirmaktadirlar.

Istihsan ile maslahat-1 miirselenin ortak yonlerini su sekilde ifade

edebiliriz:

335 Seyyid Nesib, Hanefi Fikhinin Esaslari, Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyye, Evkaf-I Islamiyye
Matbaasi, 1337, 3.

336 ez-Zerka, el-Istislah, 65.

337 es-Satib, el-I"tisam, II. 107-108 el-Berdest, 328.

3% el-Cessas, Fiistil, IV, 238; es-Serahsi, Usul, II, 201.

¥ Karafi, Nefaisu’l-Usul, IX, 4273.
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A. ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN KULLI
PRENSIPLERDEN DOGMASI

Hanefi hukukcgular ilk 6nceleri istihsani nass, icma ve zaruret istihsani
olmak iizere ii¢ kisma aylrmlslardlr.3 % Daha sonra ise bu tasnifata orf ve adet
sebebiyle sabit olan istihsanla maslahat sebebiyle sabit olan istihsan kisimlar
ilave edilmistir. Nass sebebiyle sabit olan istihsanlar da dahil olmak iizere
gorebildigimiz kadan ile biitiin istihsan cesitleri zaruret ve ihtiyacin kaldirilmasi,
maslahati celb ve mefsedeti def etme ilkelerine dayanmaktadir. Mesela, hadd
cezalar1 hususunda bir evde zina vuku bulsa sahitler arasinda ihtilaf meydana
gelse kiyasa gore hadd cezas1 uygulanmamaktadir. Istihsana gore ise hadd cezas
uygulanmaktadir. Bu durumun “siipheyle hadd diiser” ilkesine aykirt olmasina
ragmen, Ebu Hanife ve imam Muhammed, delillerin ¢atismasi durumunda - zayif
da olsa- Islim’in menfaatinin tercih edilmesi gerektigi prensibine dayanmak
suretiyle istihsan yapmaktadirlar. Nitekim miisliman kadmnla gayr-i miislim
kocadan dogan c¢ocuk hakkinda Isliam’in menfaati esas almarak hiikiim
verilmektedir. Burada Isldm’m menfaati diisiiniilmek suretiyle hiikiim, kiyas terk
edilerek verilmektedir.**! Istihsan, bir taraftan kiilli esaslara dayanirken, diger

taraftan o, kiilli esaslardan istisna yapmaktir.

Selebi de istihsam1 tarif ederken adeta istihsan ve maslahati
birlestirmektedir. O istihsanin tanimin1 su sekilde yapmaktadir: “istihsan ister bir
nassla, isterse bir miictehidin ictihadi ile olsun, bir maslahati tahsil veya bir
mefsedeti def etmek i¢cin, umumi bir hitkmiin fertlerinden bir ferdi ¢ikarmak veya

onu bagka bir hitkkme tahsis etmektir.*?

ez-Zerka, Hanefilerin zaruret istihsaninin kiyasin zorluga neden olmasi

durumunda kiyasin terk edildigini, bunun da maslahati gozetmek fikrine

340 es-Serahsi, Usul, 11, 202-203.
3! es-Serahsi, Usul, 11, 201-202.
342 Selebi, Muhammed Mustafa, Ta’lilu’l-Ahkam, Misir, 1947.
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dayandigin1 ifade etmektedir. Zira zorlugun kaldirilmasi seraitin genel
kurallarindandir. Bu nedenle Hanefilerdeki istihsan fikri seraitin genel
maksatlarina itibar etmeye dayanmaktadir. ez-Zerkd, Hanefilerin igtihat
doktrinlerinden ve literatiirlerinden  Hanefilerin dort asli kaynaga ilave olarak
istihsan1 miistakil bir kaynak olarak addetmedikleri ve onu mesru kiyastan istisna

etmek suretiyle kiyasa dahil ettikleri fikrinin ¢ciktigini zikretmektedir.**?

Satibi istihsanin kiilli esaslara dayanmasini su sekilde izah etmektedir:
“Istihsan delillerin sebep olacaklari neticelere, onlarin sonuclarina bakar. Eger
delil, kapsamina giren bazi ciiz’i konularda seriatin genel maksatlar ile uyum
arzetmeyecek neticelere gotiirecekse, o takdirde delilin Oniine gecer ve onun ser’i
maksatlar dogrultusunda istisnasimi gerektirir. Ser’i bahislerin biiyiik ¢ogunlunda
bu kabilden gercekten pek c¢ok o©rnek bulunmaktadir. Sari’, her ne kadar
muayyaen ve 6zel delillerle istihsanin hucciyetini ortaya koymamigsa da, seriatin
tasarruflarina uygun ve manasi tafsili delillerin istikrasindan ¢ikarilmistir. Bu
itibarla istihsan, tizerine hiikiim bina edilebilecek kiilli bir esas olacaktir. Tedavi
amaci ile avret yerinin acilmasi durumunda oldugu gibi.”*** imam Malik’e gore,
istihsan kiilli delile mukabil ciiz’i maslahatin alinmasidir. Istihsan, miirsel
istidlalin kiyas (genel kuralin) iizerine takdimidir. Ciinkii istihsanda bulunan
kimse miicerred kendi zevki ve nefsani arzular1 dogrultusunda hareket etmemekte,
aksine bahis konusu o seyler ve emsali hakkinda bulunan, kavramis oldugu Sari’

Teala’nin kasdina uygun hareket etmektir.*®

Istihsan gibi maslahat-1 miirsele de kiilli esaslara dayanmaktadir. Satibi,
maslahatin kiilli olmasin1 da soyle aciklamaktadir: “Belirli bir nassla tesbit
edilmemis, seriatin genel tasarruflarma uygun ve manasi delillerden ¢ikartilmig
her ser’i esas gegerlidir. Uzerine ahkdm bina edilebilir ve kendisine miiracaatta

bulunulabilir. Tabiki bu esasin, delillerin istikrasi neticesinde ortaya g¢ikmig

343 ez-Zerka, el-Istislah, 61; ez-Zerka, el-Medhal, I, 120.
4 Satibl, el-Muvafakat, I, 33.
3 Saubi, el-Muvafakat, IV, 206.
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olmasi1 ve kat’fliginin de sabit olmasi gerekmektedir. Ciinkii deliller birbirlerine
eklenmedikge tek baslarina bir hiikmiin kat’iligini ispat etmezler. Imam Malik ile
Imam Safi’in dayandiklar1 miirsel maslahatla istidlal de bu kisma girer. Ciinkii her
ne kadar maslahat-1 miirsele hakkinda belli bir esasin deldleti s6z konusu degilse
de kiill? bir esasin deléleti bulunmaktadir. Kiillf esas kat’1 olmas1 durumunda belli
bir esasa esit olur. Hatta belli esasin giicliilik ve zayiflik derecesine gore onun

. 346
uistiinde olur.

Satibi, iimmetin, hatta sair milletlerin (dinler), seriatin, zaruri bes esasin
korunmasi i¢in konulmus oldugu hakkinda ittifak ettiklerini soylemektedir..
Bunlar, din, nefs, mal, nesl ve akil giivenligidir. Biitiin iimmete gore bunlar
dinden oldugu zorunlu olarak bilinen seylerdendir. Halbuki bunlar ne belli bir
delil ile sabit olmuslardir, ne de sadece ona doniik olacaklar1 bir esasa
dayanmaktadirlar. Aksine bunlarin seriate olan uygunlugu, belli bir konuya ait
olmayan ve sayisiz denilecek kadar c¢okluktaki delillerin istikrasindan elde

347

edilmektedir.”™" Satibi, istihsanda oldugu gibi maslahat-1 miirselenin de zaruri bir

isin korunmasina ve bir zorlugun kaldirilmasina dayandigini ifade etmektedir.**®

B- ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN REY VE
ICTIHAT SEKLI OLMALARI

Islam hukuk usuliiniin tarihinde “sosyal degisime uyum” her zaman
tartisilan bir konu olmustur. Kuran ve siinnetin lafzi hiikiimlerini esas alarak
yapilan yorumlar giderek artan soysa degisimlere cevap vermede yetersiz kalmis
bu da yeni icgtihad metotlarmmin dogmasina zemin hazirlamistir. Sosyal
degisimlerle ortaya cikan yeni problemlerin ¢6ziimii sadedinde ilk once kiyas
metodu gelistirilmis ve boylece Islam hukukunun uyum saglam sorunu ¢oziime

kavusturulmak istenmistir. Ancak baglangicta bir uyum saglama metodu olan

46 Satibl, el-Muvéafakat, I, 32-33.
7 Satbi, el-Muvafakat, I, 31.
8 es-Satibi, el-Itisam, 11, 114.
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kiyas kisa siirede kat1 bir formellige doniismiistiir. Bu degisime uyum saglamak
i¢in ve yeni ¢ikan problemleri ¢zmek i¢in hukuk ekoleri metotlar gelistirmeye
calismiglardir. Bu noktada 1stishab gibi metotlar gelistirmistir. Hanefi hukukcular
istihsani, Maliki hukukg¢ular da 1stislah1 bir rey ve ictihat metodu (akik yliriitme)
olarak kullanmislardir. Istisnasiz bu hukuk ekollerinin bu seklilde rey metotlarina
bagvurmasinin  asil nedeni Islam hukukunun soysal degisimlere uyum

saglayabilmesi diisiincesi olmustur.**

Hanefi ekol de rey ekolii olarak bilinmektedir. Onlarin rey ekolii olarak
bilinmesindeki en ©6nemli etkenlerden biri de istihsani kullanmis olmalaridir.
Reyin ilk donemdeki tezahiir sekillerinden biri olan istihsan, hakkaniyet veya
adaleti gozetip, zahiri ve kati kiyasi terk etmek seklinde essiz bir rey kullanma
usuliidiir. Istihsan kiyas yoluyla muameleden ¢ok mutlak anlamiyla muhakemeye
dayanarak verilen bir hiikiimdiir. Bir hukuk¢u bazen Onemli bir gerekgeyle
baglayici bir kuraldan ayrilmak mecburiyetinde kalabilir. Bu, gercekte kisinin, bir
kanunun nerede uygulanabilir oldugunu ve nerede terk etmesi gerektigini ayirt
etme hususundaki ferasetine baghdir. [stihsan, arzu ve heveslere hiikiim verme

degil, sartlara uygun olarak dogru bir hiikkme ulasma yoludur.**

Reyin ilk tezahiir sekillerinden biri olan istihsanin ilk defa kim tarafindan
kullanildifi hususunda Ignaz Goldzieher, istihsan kavramini ilk defa Ebu
Hanife’nin kullandigini ifade ederken; Josept Schacht’a gore ise bu kavramu ilk
defa kullanan Ebu Yusuf’tur.*' Selebi de istihsan1 ilk defa kullananin Ebu Hanife

oldugunu ifade etmektedir.*>*

349 Muhemmed Halid Mesud, Islam Hukuk Teorisi, iz Yayincilik, (ter: Muharrem Kilig)
Istanbul, 1997, 155-157.

Hassan Ahmet, Islam Hukukunun Dogusu ve gelisimi, (¢ev: Ali Hakan Cavusoglu,
Hiiseyin Esen) iz yayincilik, 1999, 166-167

31 Schacht, the Origins, 112.

352 . Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 270.
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Ahmet Hassan, Hanefilerin istihsan kuralin1 uygularken genellikle gerekce
gostermediklerini ifade etmektedir. Bundan dolayr da onlarin yerlesik kuraldan
ayrilmalarindaki sebeplerin ve uygunlugun mahiyetinin bilinemedigini iddia

etmektedir. *°

Hanefilerin istihsan anlayislart gercekten de Ahmet Hassan’in
dedigi gibi ise, Imam Safii’nin istihsam reddi hakli olur, dayanaksiz hiikiim
verilmis olur. Istihsanin cesitlerini zikrederken de goriildiigii gibi istihsanla
verilen hiikiimlerin bir dayanag: bulunmaktadir. Istihsanin tercihi mutlaka bir delil

iledir.

Kiyas tamamen nasslara bagh bir ictihat sekli iken; istihsan ise, hukukcuya
daha fazla serbest diisiinme ve takdir yetkisi vermektir. Bu bakimdan teamiil,
sosyal sart ve icaplara gore yapilan bir icthattir.®* imam Malik’in “ilmin onda
dokuzu istihsandadir.” s6ziiniin nedeni de budur. ** Asbag b. el-Ferec de “istihsan

LN

bazen kiyastan daha galip olur”, “istihsan ilmin diregidir” demektedir.**®

Hanefilere gore zaruret istihsani, kiyas bir sikintiya yol acgtigi zaman o
zorlugu ortadan kaldirmak i¢in maslahatin gozetilmesine dayanmaktadir. Ciinkii
sikintiy1 ve zorlugu giderme seriatin kaidelerinden biridir. Hanefilere gore istihsan
seriatin genel amaglarina ulagsmak icin fayday1 (salah) olani istemektir. Bu durum
ilk yiizyillda “rey” diye isimlendirilmekteydi, daha sonra da “istihlah” ya da
“maslahatu’l-miirsele” diye isimlendirildi. Maliki hukukg¢ular maslahat-1 miirsele
kavramini kullanmaya basladiktan sonra istihsan1 maslahat-1 miirselenin bir dali
olarak kabul ettiler, maslahat-1 miirsele’yi miistakil bir kaynak olarak kullanmaya
basladilar. Nasil kiyasi delil olarak kabul ediyorlarsa ayni1 sekilde onu da delil
olarak kabul ettiler. Bundan dolay1 bir olayla ilgili olarak seri bir nas olmadig

© peeqes . . . . . ... 357
zaman seri hiikiimleri onun tizerinde bina etmislerdir.

333 Hassan Ahmet, 167-168.

354 Sener, 120.

%3 Satibl, el-Muvéafakat, IV, 210.

36 Satb, el-I"tisam, II, 118; Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 271.
357ez-Zerkﬁ, el-Medhal,120.
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Maslahatin tesekkiil ve inkisaf tarihini istihsanin ki kadar iyice takip etmek
miimkiin degildir. Nitekim Imam Safii, er-Risale’sinde istihsandan ayr1 bir konu
bashgi olarak bahsederken maslahat kavramindan hi¢ bahsetmemektedir.’>®
Maslahatin bir hukuki akil yiirlitme (ictihad) prensibi olarak genis anlamda
“iyi”nin yasal oldugunu ve “yasal’m iyi olmasi gerektigini ileri siirmek
bakimindan fikhin ilk gelisme doneminde maslahati kullandigi sik sik iddia
edilegelmistir. Bu prensibin kullanimi eski hukuk ekollerinin ilk hukuk
bilginlerine, hatta Hz. Peygamberin sahabilerine kadar varmaktadir. Ancak
maslahatin teknik bir terim olarak kullanigi ile ilgili bir bashk s6z konusudur
degildir. Maslahat kavraminmin ilk kullanildigi zaman rey gibi genel kullanildigi
ifade edilmektedir.’™® Rudi Paret maslahatin ilk defa imam Malik ya da Imam
Safii tarafindan teknik bir terim olarak kullanilmadigimi dolayisiyla bu kuramin
Safii sonrasi donemde gelismis oldugunu ve maslahatin Malik tarafindan
cikarildigi iddiasimin  biiyiik ihtimalle sonraki Malikilerin bu prensibin

miimessilleri olmalarindan ileri geldigini iddia etmektedir. 369 Maslahat kavrami

imam Safii’den onceki ilk istidlal metotlarinin devami niteligindedir.*"

Miinir el-Kadi de Hanefilerle Malikilerin rey taraftar1 oldugunu,
Hanefilerin bunu kiyas, Malikilerin de maslahat-1 miirsele ile ifade ettikelerini

zikretmektedir. ¢

C. ISTIHSAN VE MASLAHAT-I MURSELENIN REDDEDILME
NEDENLERI BAKIMINDAN ARALARINDAKI iLiSKi

29363

Imam Safii, “Insan basibos birakilacagimi mi samr ayetini delil

getirmektedir. Ayette gecen “basibos” kelimesini herhangi bir emir ve yasaga

5% Paret, 1218.

% Mesud, 138.

%0 paret, 1218.

%1 Mesud, 138.

%52 Miinir el-Kad, 19.

363 Kiyamet Suresi, 75/36.
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muhatap olmamis kisi olarak yorumlamakta ve Hz. Peygamberin Allah’in
emrettigi ve yasakladigi her seyi insanlara ulastirdigini ifade etmektedir. Istihsan
yapan Hz. Peygamberin ulastirdiginin yani Kuran’in, siinnetin ve alimlerin verdigi
hiikmiin disina ¢ikmakta, emir ve yasaklar1 6rnek almadan hiikiim vermekte ve
ona gore amel etmektedir. Oysa Allah hi¢ kimseyi basi bos birakmis degildir.364
Seriatin hiikkiimleri, ya nasslara dayanir veya kiyas yolu ile nasslara hamledilir. Bu
durumda istihsan nassa mu dahildir, yoksa kiyasa mi dahildir. Eger bunlardan
birine dahil ise ayrica bundan soz etmeye ne gerek vardir? Eger dahil degilse
bunun manasi Allah insanlarin bazi islerini hiikiimsiiz birakmis demek olur ki bu

s 365

ise, “insan basibos birakildigint m1 sanir ayeti ile ters diismektedir. Kiyastan

baska bir sey olan istihsan ise bu ayetle bagdasmaz.’*®

Maslahat-1 miirsele hakkinda da aym ayet delil olarak getirilmektedir.
Soyle ki; Hikmet ve Seriat Sahibi Sari, kullarina maslahatlarin1 gerceklestirecek
biitiin hiikiimleri mesru kilmistir. Tek bir maslahatin bile gafili olmamis, onu
mesru kilmaksizin terk etmemistir. Miirsel maslahatlar1 huccet kabul etmek Seriat
Sahibinin kullarin maslahatlarim1 terk edip, bu maslahatlar1 gerceklestirecek
hiikiimleri mesru kilmadigini kabul etmek olur. Bunun ise istihsan da oldugu gibi
“Insan bagibos birakildigini mu sanir” ayeti ile celistigi nedeniyle maslahat da

reddedilmistir.>®’

Imam Safii istihsam1 reddetmek icin baska bir akli delil daha ileri
stirmektedir. Zeka ve akil bakimindan alimlerden daha iistiin olan akilcilarin bile
akla dayanarak hiikiim vermelerine miisaade edilmez iken akil bakimindan
onlardan daha diisiik olan alimlerin bu sekilde davranmalarina hi¢ miisaade
edilmeyecegini ifade etmektedir. Muhalifi kendisine akilcilarin asillar

bilmedigini, fakat alimlerin asillar1 bilenler olduklar1 cevabini verir. Imam Safii

%4 Safif, el-Umm, VII, 271.
3(’SKlyamet suresi, 75/36

%68afif, el-Umm, VII, 271; Ebd Zehra, Usdl, 252; Ali Hasaballah, Ustlu-t' Tesrii’l-islami,
Daru’l-Medrif, Misr, 1959 120.

37 Zeydan, 238- 239.
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ise ona, alimlerin asillar hakkindaki bilgilerinin, kiyas yapmalarim1i m1 yoksa
kiyasi terk etmelerini mi gerektirdigini sorar. Sayet alimler bu konudaki bilgileri
sebebiyle kiyasi terk etme yetkisine sahip iseler, akilcilara da bu konuda yetki
verilmelidir. Hatta verdikleri hiikiim isabetli olursa akilcilar ovgiiye layiktirlar,
clinkii onlar asillar hakkinda bilgi sahibi degildirler. Yine onlar, bu asillari
bilmemeleri sebebiyle, bunlar iyi bilen alimlerden daha ¢ok mazur goriilmelidir.

Boylece Safii, alimlerin kiyasi terk etme hususunda akilcilardan bir farklariin
368

olmadigini ifade etmektedir.

Maslahat-1 miirsele hakkinda da buna benzer red nedenleri usulciiler
tarafindan zikredilmektedir. Maslahatlar1 huccet olarak benimsemek, cahillere
cesaret vereceginden kargasa ve karigiklik hasil olacaktir. Niifuzu olanlar devlet
idarecileri, hakimler ve benzeri yetkililerden sahsi menfaatlerine meyyal olanlarin
oniinde kapilar acilacak, arzu ve isteklerine gore hiikiim verecekler, bu hiikiilere
maslahat elbisesi giydirip, din boyasi ile de boyayacaklardir. Boylece din,
bozguncular1 ve haksizlar1 desteklemekle itham edilecek ve din tenkitcilerine

firsat verilmis olacaktir.*®

Istihsanin, bir kurali, hak ve batili mukayese edecek bir olgiisii yoktur.
Halbuki kiyas boyle degildir, onun hakki batildan tefrik edecek bir dlciisii vardir.
Istihsana gore bir hakim, yonetici veya miifti, nass veya kiyas bulunmayan yeni
bir meselede istihsana bagvurdugu takdirde, diger bir miifti de ayn1 mesele
hakkinda farkli bir hiikim verecektir. Neticede aymi sehirde dahi bir konuda
miiftiler farkli hiikiimler vermis olacaktir. Bir miifti ancak kitaba, siinnete,
icmaya, kiyasa dayanarak hiikiim verebilir. Eger istihsan yaparsa bunlarin disina

¢ikmis olmaktadir ve kendi reyine gore delilsiz hiikiim vermis olacaktir.’”

Ayni
gerekce maslahat-1 miirsele hakkinda da ileri siiriilmiistiir. Allahu Teala bazi

maslahatlart muteber saymis, bazilarimi ise ilga etmistir. Miirsel maslahatlar,

%8 Safif, el-Umm, VII, 273; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 273.
369 Zeydan, 240; Sa’ban, 175.
370 Safif, el-Umm, VII, 273; el-Berdesi, 320; Selebi, Usulu’l-Fikhr’1-islami, 273.
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miilga ve muteber maslahatlar arasinda miitereddid (bazen birinden ve bazen da
digerinden olabilecek) maslahatlardir. Onun icin miirsel maslahatlarin muteber
maslahatlara ilhak edilmeleri, miilga maslahatlara dahil olmalarindan daha hayirl
degildir. Bu bakimdan kendilerinin muteber maslahatlar kabilinden olduklarina
delalet eden bir mesned, Ol¢ii bulunmadik¢a kendilerinin huccet olmalarinin

miimkiin degildir.371

Gazali de, daha ©Once de ifade ettigimiz gibi ser'i hiikiimlerin asli
kaynaklarm kitap, siinnet, icma, akil ve 1stishap olarak dorde ayirmis ve daha
sonra da mevhum asillar1 ele almis ve bunlart da ser'n men kablena (bizden
oncekilerin seriati), sahabi sozii, istihsan ve 1stislah olarak yine dorde ayirmis ve
1stislah1 da miislahat-1 miirsele ile isimlendirmistir. Yani Gazali, hem istihsani
hem de maslahat-1 miirseleyi siipheli deliller arasinda zikretmek suretiyle her
ikisini de aymi grupta degerlendirmistir.3 2 Gazali, haci ve tahsini maslahatin bir
nass ile desteklenmemesi durumunda istihsan gibi olacagim ve delil

olamayacagini, desteklenmesi halinde ise kiyas olacagini ifade etmektedir.*”

Ibn Teymiyye de maslahat-1 miirseleyi ve istihsam, rey, kesf (Batini
ilham) ve zevk (mistik tat) metotlarina benzeterek, bunlarin gercekligi konusunda
stipheli oldugunu ifade etmektedir. Ancak diger taraftan maslahat-1 miirseleyi
hukukun geleneksel kaynaklar1 arasinda ilahi buyruklarin bilinmesinde yedi
yontemden birisi olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte miirseley dayali
delillendirmenin din konularinda yasa koymak oldugunu ve buna Allah’in izin
vermedigini kabul ederek boyle bir ameliyenin istihsana benzeyecegini sdyleyerek

reddetmektedir.*”*

Paret’e gore 1stislah olumsuz yonii itibari ile istihsan ile siki sikiya

7! Sa’ban, 175; Zeydan, 239.

7% Gazzali, el-Mustasfa, I, 245, 274, 284; ez-Zerk4, Istislah, 66 ; ez-Zerk4, el-Medhal, 1.116.
73 Gazzali, el-Mustasfa, I, 293 -294.

374 ibn Teymiyye, Kaide fi’l-mucizat ve’l-keramet ve enva havariku’l-adat, Menar Matbaasi,

Kahire, h. 1349, V, 22.
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alakalidir. Ancak maslahati istihsandan ayiran yon, menfi olan maslahtin miisbet
temelini teskil eden ana fikir arandigl zaman 1stislahin daha mahdut ve ayni

zamanda hakiki ve afaki istihsandan daha kat’i ve muayyen olmasidir.””

Satibi de hem istihsan1 hem de maslahati miirseleyig reddedenlerin her
ikisinin de delilsiz hgiikim vermek olduklanm soyleyerek reddettiklerini

kaydetmektedir.376

IV. ISTIHSANIN VE MASLAHAT-I MURSELENIN KIYAS
KARSISINDAK DURUMLARI

Istihsanin hiikmii hususunda iki nokta nem arzetmektedir. Bunlardan
birincisi, istihsanin hiikmiiniin bagka benzer olaylara tasimip tasinamayacagdir.
Ikincisi ise, bir meselede hem kiyas hem de istihsan s6z konusu oldugu zaman
hangisi ile amel edilecegi, bagka bir ifade ile istihsanin oldugu yerde kiyasla amel

etmenin caiz olup olmadigi, istihsanla amel etmenin zorunlu olup olmadigidir.

A- TA’DIYE (HUKMUN BASKA OLAYLARA
TASINMASI)

Bir hiikiim kiyas disindaki bir delil ile - bu istihsan olsun veya olmasin-
sabit olursa orada (ta’diye-4s»3l) ) hiikmiin benzer konulara tasinmasi s6z konusu
olmamaktadir. Ciinkii kiyasin sartlarinin disinda hiikiim sabit olmaktadir ve

bundan dolay1 da hiikiim benzerleri hakkinda sabit olmamaktadir.””’

Hafi kiyas sebebiyle sabit olan istihsan her ne kadar adi istihsan da olsa
kiyas olmaktan kurtulamaz. Kiyasin hitkkmii de benzerlerinin hitkmii hakkinda
gecerlidir. Ancak nass, icma ve zaruret sebebiyle sabit olan istihsanlarin hitkmii

ozel konular i¢in gecerlidir, geneli kapsamamaktadir. Ciinkii bu sekilde olan

373 Paret, 1218.
376 Satibi, el-I’tisam, 2, 96.
377 el-Hudari, 335; el-Berdest, 323.
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istihsanlarda illet s6z konusu degildir. Illet s6z konusu olmadig igin hiikiim de
benzerleri hakkinda gecerli olmamaktadir. Hafi kiyasla sabit olan istihsan da ise
illet bulunmaktadir. Bundan dolayr da hiikmii benzerleri hakkinda gecerli

olmaktadir.”’®

Maslahata gelince ise, maslahatta kiyasin olmasi zorunlu degildir. Hatta
maslahat ¢cogu zaman kiyas da dahil olmak iizere herhangi bir delilin olmadig1
zaman hiikiim vermede huccet olmaktadir. Bu durumda onun da hiikiimlerinin
benzer meseleler hakkinda gegerli olmas1 miimkiin olmamaktadir. Zira illet soz
konusu degildir. Ancak Ciiveyni’nin maslahat anlayisinda yukarida ifade edildigi
gibi maslahat, kiyas cesitlerinden biridir. Dolayisiyla Ciiveynl gibi maslahati
kiyas ¢esitlerinden biri olarak kabul edenlere gore maslahatin hitkmiinden benzer
meselelerde de gecerli olmasi gerekmektedir. Yani bu anlayigsa gore ta’diye

maslahatta da s6z konusu olmaktadir. Zira maslahat genel bir illet olmaktadir.*”

B- KIYAS KARSISINDA iSTiHSAN ILE AMEL
ETMENIN HUKMU

Hanefi usulculere gore istihsanin oldugu yerde ki, bu hafi kiyas sebebiyle
sabit olan isithsan olsun veya delile dayanan istisna istihsan olsun, kiyasla amel
etmek caiz degildir. Nitekim Imam Ebu Hanife’den “kiyasi terk ettim istihsani

aldlm”380

sOzii rivayet edilmistir. Hatta “bazen kiyasin hiikmii boyle, fakat ben
onu ¢irkin buluyorum ve istihsan1 aliyorum.”®' denilmek suretiyle istihsanin

hiikmiiniin kiyas karsisinda tercih edilisi acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Serahsi bazi muteehhir hukukcularin (Pezdevi) istihsanla amel hakkinda,

kiyasla amel caiz olmakla beraber istihsanla amelin daha evla oldugunu ifade

778 el-Buhari, IV, 1131; es-Serahsi, Usul, II, 206; Nesefi, II, 167; el-Berdesi, 324.
37 el-Ciiveyni, el-Burhan, II, 604-605.

380 o]-Buhari, Kesf, IV, 1123; Selebi, Usulu’l-Fikhi’l-islami, 270.

31 es-Serahsi, Usul, II, 201; Selebi, Usulu’l-Fikhr’l-islami, 270.
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ettiklerini zikretmekte ve bu goriisiin yanhs oldugunu ifade etmektedir.’®* Serahsi
bu hususta sunlar1 sdylemektedir: “bir cok meselede ‘istihsani aldik, kiyas1 terk
ettik’ ifadesi gegmektedir ki terk edilen ile amel etmek caiz degildir. Kitaplarda
bazen ‘ben bunu ¢irkin buluyorum’ (g=iiu) denilmektedir. Ser’i bir delilin oldugu
bir yerde onun disinda bir seyle amel etmek caiz degildir ve onu ¢irkin bulmak da
kiifiirdiir. Bize gore istihsan1 aldigimiz yerde kiyasi terk dogrudur. Istihsanla amel
etmek, daha kuvvetli delil varken zayif olanin terk edilmesidir. Yoksa bu tercih iki

delilin catismasindan kaynaklanmamaktadlr.”383

Buhari de hocasi Pezdevi’yi savunmakta ve her ne kadar sozlerinden
istihsanin oldugu yerde kiyasla da amel etmenin caiz oldugu anlasilsa da gercekte
onun bunu kastetmedigini, daha sonraki ifadelerini naklederek izah etmeye
calismaktadir. Kiyas ile amelin istihsanin olmadig1 yerlerde caiz oldugunu ifade
etmek suretiyle hocasinin da istihsanin oldugu yerde kiyasla amelin caiz olmadigi

kanaatini tagidigim ifade etmektedir.***

382 es-Serahsi, Usul, 1I, 201; Nesefi, 1I, 168.
383 es-Serahsi, Usul, 11, 201.
%% Buhari, Kesf, IV, 1124.
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Rey ve ictihatla 6ne cikan Hanefi hukuk ekoliiniin kullandig: istihsan,
Islam Hukuku Tarihinin ilk rey cesitlerindendir. Kelime olarak bir seyi giizel
bulmak anlamina gelen ve ilk defa Imam Ebu Hanife tarafindan kullanilan
istihsan, ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimii kiyasla saglanmaya c¢alisildiginda,
sorunun ¢oziilmesi yerine daha da gii¢ hale gelmesi veya daha farkli bir zorlugun
cikmast s6z konusu oldugunda agik kiyas hiikmiiniin terk edilmesidir. Agik
kiyasin hiikkmiinii Hanefi hukukcular bazen nass ile bazen icma ile bazen da
zaruret geregi terk etmisler ve buna da istihsan adim vermislerdir. Istihsan, rey ve
ictihat sekli olmasindan dolay1 ehl-i hadis tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir.
Gazali, imam Safii’nin “istihsan yapan kanun koymustur” dedigini naklederek
Sari’in hakki olan kanun koyma yetkisinin keyfilestirildigini ifade etmektedir.
Imam Safi “ibtalu’l-istihsan” bahsinde istihsam telezziiz olarak nitelendirmis ve
kendisi ile hiikiim vermenin asla caiz olmadigmi sdylemistir. imam Safii’nin
istihsan1 bu sekilde elestirmesinin nedeni ser’i bir delil olan kiyasin terk
edilmesidir ki; kiyasin ser’i bir delil olusu hadis ile sabittir. Teknik yonden Imam
Safii’nin elestirisi hakli olmakla beraber, ¢cok agir bir elestiridir. Zira Hanefilerin
istihsanla verdikleri hiikiimleri Safii hukukcular bagka isimler altinda

vermiglerdir.

Maslahat-1 miirsele ise, daha ¢ok Malikiler tarafindan sikca kullanilmig
bir bagka rey ve ictihat seklidir. Maslahat-1 miirsele Sari’in var ettigi hiikiimlerin
maksatlarina en yakin ve en uygun olanina gore hiikiim vermesidir. Goriildiigii
gibi istihsan ile maslahat-1 miirele arasindeki en onemli benzerliklerden biri, her
ikisinin de rey ve ictihat sekli olmalaridir. Aralarinda kronolojik bir farklilik
bulunmaktadir. Kavram agisindan istihsan kavrami maslahattan daha Once

kullanilmustir.

Metot acisindan bakildiginda ortaya ¢ikan bir mesele de Islam hukuk
usuliiniin siralamasinda s6z konusu olmaktadir. Hanefi metot Once kitaba, sonra

siinnete, sonra icmaya, daha sonra da kiyasla istihsanin tearuz ettigi durumlarda



108

istihsan ile hiikmetmeye yonelmis ve bdylece istihsan Hanefi usuliinde kiyastan
Oonce dordiincii sirada yer almistir. Malikilerin maslahatt da bu siralamada
icmadan sonra, kiyastan once yer almistir. Kiyas, istihsanla da maslahatla da

tearuz ettigi vakit terk edilmekten kurtulamamaistir.

Istihsan ile maslahat-1 miirselenin birbirlerine en fazla benzeyen
noktalarindan biri de her ikisinin kiilli prensiplerden hareket etmesidir. Sari’in
maksatlarinin esas alinmasi her iki kaynak i¢in de esastir. Serahsi’nin insanlar i¢in
en uygun olani, genel ve 6zel hususlarda karsilagilan zorluklarda kolay olani,
miisamaha ve ruhsat esasina gore hareket etmeyi istihsan olarak tanimlamasi ile
Satib?’nin maslahat-1 miirsele ile ilgili olarak belli bir esasin delaleti s6z konusu
degilse de kiilli bir esasin delaletinin bulundugunu sdylemesi her ikisinin de genel
prensiplerden hareket ettiklerini gostermektedir. Hareket noktalar1 agisindan
aralarinda bir birlik oldugu gibi amagclar1 ve fonksiyonlar1 a¢isindan da aralarinda
birlik s6z konusudur. Her ikisi de sikintinin ortadan kaldirilmasini, zararin def
edilmesini hedeflemektedir. Nitekim Hanefi hukukg¢ularin istihsana bagvurma
nedeni olarak Sari’in hiikiimleri vazederken gozettigi; insanlarin maslahatini
gerceklestirme, onlardan zarar1 kaldirma ilkelerini kiyasin ortadan kaldirdigini ve
bu durumda istihsanin kaginilmaz oldugunu séylemeleri bu hususu dogrulamakta

ve istihsanin maslahatla ayn1 kaynaktan beslendigini gostermektedir.

Istihsan ile maslahat-1 miirselenin en fazla kesistigi nokta ise zaruret
prensibidir ki; bu aym1 zaman da her ikisinin de kiilli karakterli olduklarini
gosteren bir bagka delildir. Kur’an-1 Kerim’de yenilmesi haram olanlar sayildiktan
sonra “kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz
etmemek ve zaruret Olciisiinii gegmemek sartiyla ona da bir giinah yiikletilmez.”
seklinde buyurulmasi zaruretin mesru bir mazeret oldugunu gostermektedir.
Bunun sonucu olarak zaruret prensibi hem maslahat-1 miirseleyi hem de istihsam
etkilemis ve her ikisine de kaynaklik etmistir. Nitekim her ikisinin de kisimlarina
baktigimizda zaruretin etkisini gérmekteyiz. Istihsanin kisimlarindan biri zaruret

sebebiyle sabit olan istihsan iken, maslahatin kisimlarindan birinin de zaruri
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maslahatlar oldugunu gormekteyiz. Hatta Zerka’min Hanefilerin zaruret
istihsaninin Malikilerin maslahatina tekabul ettigini sdylemesi ile maslahati vehmi
delillerden sayan Gazali’nin maslahatin kisimlarindan sadece zaruri maslahatin
delil olabilecegini ve bunun da kiilli, kat’i ve zaruri olmasi halinde delil olacagini
sOylemesi zaruret prensibinin her iki kaynakta ne kadar etkili oldugunu
gostermektedir. Zaruret prensibi, sadece zaruret sebebiyle sabit olan istihsan
kisminda degil, istihsanin diger kisimlarinda da etkili olmustur. Mesela yirtict
kuslarin artiklarinin  yenmesinin cevazi gizli kiyas sebebiyle sabit olan
istihsanladir. Ancak burada zaruret de s6z konusudur ve bundan dolay1 bu 6rnek
usul kitaplarinda zaruretle sabit olan istihsan kisminda da zikredilmektedir. Nass
sebebiyle olan istihsanla caiz olan selem akdi ile icma sebebiyle sabit olan
istihsanla caiz olan istisna akdi, hamamlara girerken 6denen {iicretin, kisa siire de
girse, tam giin olarak alinmasi zaruret ve ihtiyaca binaendir. Buna giiniimiizde
verilecek 6rnek ise otobiise binildiginde bir durak giden de on durak giden de aym
iicreti ddemektedir. Oysa bu kiyasa gore caiz degildir. Burada kiyasin hiikmii terk
edilmektedir. Eger bu uygulamalara cevaz verilmemis olsaydi insanlar icin
zorluk, mesakkat soz konusu olacakti. Kadinin viicuduna bakmak haram iken
zaruret halinde doktorlarin bakmasinin cevazi zaruret sebebi iledir. Yani istihsanin

butiin kisimlarinda zaruretin etkisi bulunmakatadir.

Maslahat agisindan bakildiginda ise ii¢ ¢esit maslahat bulunmaktadir ki,
bunlar zaruri maslahatlar, haci maslahatlar ve tahsini maslahatlardir. Maslahat1
huccet olarak kabul etmeyen ve vehmi delillerden sayan ve sadece zaruri
maslahatlarin delil olacagin1 sdyleyen Gazali, biitiin Mislimanlarin tehlikede
olmalart durumunda diigman tarafindan siper edilen Miisliman bir grubun
oOldiiriilecegine dair verdigi fetvay1 zarurete binaen vermektedir. Maslahat1 delil
olarak kabul etmeyen bir ilim adami zaruret s6z konusu oldugu zaman buna cevaz
vermistir. Dolayisiyla istihsan ile maslahat arasindaki benzerligin en fazla oldugu

alan zaruret prensibidir.

Dikkatimizi ¢eken hususlardan biri de maslahat tabirini ilk defa kullanan
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Ciiveyni’nin maslahati kiyasa dahil etmesidir. Bu durumda maslahat, hakkinda
hiikiim bulunmayan hususlarda genel bir illet bulma ameliyesi olmaktadir. Diger
taraftan maslahat hakkinda hiikiim bulunmayan hususlarda genel bir illet bulma
ameliyesi oldugu gibi hakkinda hiikiim bulunan yani ag¢ik kiyasin hiikkmii bulunan
hususlarda da goriilmektedir. Bu durumda maslahat agik kiyasin terk edilmesine
neden olmakta ve bu da Hanefilerin istihsan cesitlerinden gizli kiyas sebebiyle

sabit olan istihsana tekabul etmektedir.

Istihsan ile maslahat-1 miirsele arasindaki en ©Onemli fark ise
gorebildigimiz kadari ile teknik acidandir. Teknik olarak istihsanin varligi kiyasa
baghdir. Yani istihsan agik kiyasin hiikkmiinii terk etmek iken, maslahatta kiyasin
terki soz konusu olmakla beraber maslahat hiikmiinden bahsetmek icin kiyasin
terki zorunlu degildir ve c¢ogu zaman maslahat hakkinda higbir hiikiim

bulunmayan hususlarda s6z konusu olmaktadir.

Istihsan ve maslahat-1 miirsele islam Hukuk Usiliinde gerek 6nemleri ve
gerekse kullandiklar1 yontemler acisindan iizerlerinde ¢okga tartigilan iki delildir.
[stihsan, TIslam hukuku literatiirine EbQ Hanife tarafindan kazandirilirken,
maslahat-1 miirsele Imam Malik’le islam hukuk tarihinde yerini almistir. Ancak
Ebli Hanife’nin kullanmig oldugu istihsan kendisinden hemen sonra siddetli
tartismalara konu olurken maslahat-1 miirselede boylesi bir fikri canliligi Imam
Malik’in hemen akabinde goriilmemektedir. Istihsanin mesru olup olmadig
konusundaki tartisma Imam SAfiinin “ibtalul-istihsan” isimli makalesiyle
baslamistir. iImam Safii ile baslayan bu dénemde tartismalar daha ¢ok kiyas
istihsan iligkisi iizerinde yogunluk kazanmustir. Anladigimiz kadari ile Imam
Safii’nin istihsan1 bu denli elestirmesinin asil nedeni, ser’i bir delil olan kiyasin

terk edilmesidir.

Maslahat-1 miirsele konusundaki karsi tepkiler istihsanda oldugu gibi
hemen ortaya ¢ikmamistir. Bu konudaki karst degerlendirmeler ilk olarak

Ciiveyni ve onun talebesi olan Gazzili tarafindan dile getirilmistir. Gazali’nin
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maslahat-1 miirseleyi elestirmesi yine istihsandan hareketle yapilan bir elestiridir.

Istihsan ve Maslahat-1 miirsele birbirlerine benzemelerine ragmen temel
kaynaklarimizda bu iligkiye belirli bir déneme kadar hi¢ yer verilmemistir. Hicri
altinc1 ylizyilldan sonra istihsan-maslahat-1 miirsele iliskisinden azda olsa
bahsedilmeye baglanilmistir. Bunlarin miistakil basliklar altinda incelenmesi ise
Mustafa Zeyd, Bati, ez-Zerka, Selebi, Hiiseyin Hamid Hassan ve Ziihayli gibi
cagdas hukukgular ile olmustur.

Istihsan ve Maslahat-1 miirsele arasindaki en biiyiik iliski hareket
noktalar1 ve amagclar1 agisindandir. Kullandiklar1 yontemler agisindan aralarinda
fazlaca bir iliskinin oldugu soylenemez. Ikisinin de hareket noktasi zaruret
mertebesine ulasmis olan maslahatlarin yerine getirilmesi ve maslahatlarin elde
edilmesinde ortaya cikan sikintilarin giderilmesi ile alakalidir. Her iki delilde
Sari’in kast1 olan maslahatin gerceklestirilmesini kendilerine amag¢ edinmislerdir.
Bu amaci gergeklestirmek iginde istihsan ve maslahat-1 miirsele de tamamen
olmasa da birbirlerinden farkli yontemler kullanilmistir. Istihsanda nasslara yine
nasslarla muhalefet etmek sureti ile maslahatlarin gergeklestirilmesi hedeflenmis
iken maslahat-1 miirselede nasslarin literalizminden bagimsiz ama maksadindan
bagimsiz olmama sartiyla maslahatlarin saglanmasi amaclanmustir. Istihsanda
daha ziyade toplumun menfaatinin yaninda yok olan ferdi menfaatlerin
gozetilmesi gaye iken maslahat-1 miirselede esaslarin ve hiikiimlerin toplum

menfaatleri 6n plandadir.

Istihsanin yaninda maslahat-1 miirseleye ihtiyag olup olmadigi sorusu
Hanefiler ve Malikiler acisindan miihim bir konuma sahiptir. Hanefller acisindan
bakildigi zaman onlarin istihsan anlayisinda maslahat-1 miirseleye ihtiyag
duyulmaz. Ciinkii onlarin istihsan felsefesi biiyiik 6l¢ciide maslahat-1 miirseleyi de
kapsayacak niteliktedir. Ama Malikilerin istihsaninda maslahat-1 miirseleye
mutlak sirette ihtiya¢ vardir. Onlar istihsan1 daha ¢ok kiyas ve genel hiikiimlerden

kaynaklanan sikintilar1 asmak i¢in kullamirken maslahat-1 miirseleyi de nasslardan
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bagimsiz olarak ortaya c¢ikan sorunlar1 Sari’in amacglarn cercevesinde ¢oziime

kavusturmada kullanmuslardir.

Hem istihsan hem de maslahat-1 miirsele huccet olmalar1 bakimindan
elestirilseler de insanlarin sikintiya distiikleri, ¢ozmekte zorlandiklari
problemlerle karsilastiklar1 anlarda bir ¢ikis yolu olmuslardir. Hem istihsan hem
de maslahat-1 miirsele bize gore ser’i delillerdendir. Ancak her ikisininde bir asla
dayanmasi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim istihsan da zaten kiyas hiikmii, daha
kuvvetli bir delilden dolayi terk edilmektedir. Maslahata gelince delil olan bu asil
genel nitelikli bir nass ise o takdirde bagka bir nass tarafindan tahsis edilmemesi

gerektigi kanaatindeyiz.
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OZET

Yamuk, Mustafa, Islam Hukuk Usuliinde Istihsan ile Maslahat-1
Miirsele_Arasindaki_iliski, Yiiksek Lisans Tezi, Damsman, Prof. Dr. Samil
Dagct, 116 s.

Bu tez giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadur.

Tezin birinci boliimiinde, Istihsan ve maslahat-1 miirsele kavramlari,

cesitleri huccet degerleri incelenmisgtir.

Ikinci boliimde ise Islam hukuk ekollerinin bu iki kavrami nasil
anladiklart ve uyguladiklar: karsilastirilmal olarak incelenmistir. Iki kavram ve
cesitleri arasinda yakin bir bagin oldugu ortaya konmustur. Zaruret prensibinin

hem istihsana hem de maslahata kaynaklik yaptigi ifade edilmistir.

Sonug boliimiinde ise bu iki delilin insanlarin problemlerini ¢ozmede

cok onemli katk saglayacag yazar tarafindan ifade edilmistir.
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ABSTRACT

Yamuk, Mustafa, The Relationship Between Istihsan And Maslahat-1

Miirsele In _The Methodology Of Islamic Jurisprudence, Master’s Thesis,
Advisor: Prof. Dr. Samil Dagci, 116 p.

This thesis consists of two chapters as well as an introduction and a

conclusion.

In the first chapter, the author deals with the conceptions of “istihsan”

and “maslahat-1 miirsele”along with their sorts and argumantative values.

The second chapter dwells on how the Islamic law schools regard and
apply these two in a comparative manner. It is cocluded that there are close
relationship between them and their sorts. That “zaruret’ principle is the

source of both is stated.

In the conclusion, the author says that both conceptin are of vital

importance to solve the problems with which people may face.



