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ONSOZ

Kaynal ne olursa olsun tim diince sistemlerinin ana fikrini belirleyen
etken, varlik anlaglaridir. Bu nedenle bilgi teorisi, tum glince sistemlerinde ilk
olarak ele alinan kavramlar arasinda yer gtimiBu genel yaklgm bicimi, Kelam
Iimi icin de gecerlidir. Geleneksel veya guncel biikelam eserlerinde oncelikli
olarak slenen konu, bilgi ve bilgi kaynaklari olrgwr.

Bilgiye olan ihtiyacin ne kadar 6nemli olglu net bilinen bir gercek olmasina
karsin; ayni netlgi dogru bilginin ne oldgu noktasinda gérmek mumkun gidir.
Dogru bilgiye gotiren kaynaklarin neler ofgluve bu kaynaklarin ne kadarggél
oldugu noktasinda simasi gereken birgcok sorun vardir. Bilgi kaynakian gerek
tespitinde gerek sorgulanmasinda ve gerekse larlyile kagilastirlmasinda
uyulmasi gereken ¢cok énemli noktalar bulunmaktagligi tezinde en temel etken,
0zne ve nesne arasindaki kavramsgkitiir. Bu iliski biciminin nasillgi noktasinda
her ilmi disiplinin kendine gdre bir yalkdami vardir.

Calismamizda kelam ilmi disiplini temel alinarak bilgaynaklarinin neler
oldugu ve bu kaynaklarin gou bilgiye ulgama noktasinda birbiriyle hangi @&l
temeller Gzerinde ki icinde olmasi gerekdi sorgulanmgtir. Birinci bolimde
oncelikle, en temel bilgi edinme araci olan aklelig ve islevsel olarak dgru bir
sekilde nasil kullaniimasi gerektiortaya konmaya calimistir. Daha sonra, aklin
kendisini ve cevresinde olup bitenleriggelendirmesinde yardimci olarak kullargmi
oldugu duyular ve haberlere yer verilgtir. ikinci bolimde ise, genel yonleriyle
vahiy ve vahyin bilgi dgeri ile iligkili di ger kavramlara yer verilrgiir.

Calismanin gerek hazirlamgamasinda ve gerekse bir hilkme varilmasinda

blyuk emekleri gecen derli hocam ve ayni zamanda tez gamanim sayin Prof.



Dr. Ahmet AKBULUT a en derin saygilarimi vestkkirlerimi ifade etmeyi bir bor¢

bilirim.

Harun QALAYAN
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GIRIS

Yuce Allah, Kur'an’da insanlari ¢cevrelerindeki yaha delillerini disinmeye
ve incelemeye ¢arir. ClUnkl tim evrende var olan sistemleri, cardl cansiz
varliklari inceleyen, goérdukleri Gzerinde siiinen ve argiran insan, Allah’'in
kudretini, iradesini ve sonsuz gucUnu tanima imkaalur. Allah’in insanlari,
Uzerinde dginmeye cairdigl konulardan bazilari ayetlerd@yle bildiriimektedir:

“Uzerlerindeki g@e bakmiyorlar mi? Biz, onu nasil bina ettik ve orasl|
susledik? Onun hicbir cafiayok. Yeri de nasil d@yip yaydik? Onda sarsiimaz
daglar biraktik. Onda g6z alici ve i¢ acici her ciftteice bitkiler bitirdik. Bunlari,
Allah’a icten yonelen her kul icingiit ve bir belge olarak yerylzina yaydik. Gokten
bereketli ve rahmet yuklu su indirdik. Boylece olaubahceler, bicilecek taneler ve
birbiri Usttine dizilm§ tomurcuk yuklii, yiksek hurmaaclari bitirdik.”*

“O, biri digeriyle tam bir uyum icinde yedi gok yaraghalandir. Rahman’in
yaratmasinda bir dizensizlik géremezsin. Go6zunU daivir bak, bir catlakhk
gorebilir misin?"

“Oyleyse, insan neden yaratieha bir baksin?®

“Onlar devenin nasil yaratilgina, g@tn nasil ytkseltildiine, d&larin nasil
dikildigine ve yerin nasil diizeltilgine bir bakmazlar mi?*

Yukaridaki ayetlerde de gorulgi gibi Allah insanlari, gokyuza, ganur,
bitkiler, hayvanlar, dgum, cgrafi 6zellikler gibi konularda agarma ve inceleme

yapmaya cgirmaktadir.

1 Kaf, 6-10

2 Mulk, 3
3Tark, 5

* Gasiye, 17-20



Din, bilimi tesvik eder. Cunki bilimle grasan akil ve vicdan sahibi insanlar
Allah’in varhginin delillerine ¢ok yakindagahit olurlar.insanin kendini ve iginde
yasams oldugu evreni anlamlandirma cabasinda Uzerinde 6nennidndasi gereken
husus, tim bu gerlendirmeleri yapanin akil olmasidir. Akil sangidin aksine ruh
degil, insan beynininglevsel halidir. Bu yonuyle aklin yagina bilim, bilimi yapan
insana da bilim insani denir.

Evrenin ve canlhlarin yaratilgiolduklarini kavrayan bir insan, ayni zamanda
bu yaratilgta bir amac oldgunu da kavrar. Amag ise gal olarak anlami meydana
getirir. Bu anlami kavrayabilmek, delillerini bulkadetaylarini incelemek isig
mantiki agidan insan aklinin ona ytikleraldugu bir sorumlulukturinsan igin kendi
varhgini ve cevresindeki gerceklikleri anlamlandirmayaisgnak, varolgsal bir
ihtiyactir. Akil, mantiken insana giinmeyi emrederken ayni zamanda ona, ahlaken
distincenin kavramkdiriimasini da zorunlu kilar.

Akil, insanin dger canhlardan ayrilgi ana belirleyici etkendir. Birey, akil
sayesinde kendisini ve icinde bulugdu cevreyi degerlendirir. Elde etfi
birikimlerden bilimi meydana getirir.

Inancin  kurumsallanis hali olan dinin, Miusliman kiltarindeki
deserlendirilme yeri, Kelam ilmidif. Kelam ilmi, akli kullanarak,islam dini
inanclarini sadece derlendirmeye tabi tutmayip ayni zamanda onlari itatedici
akli delillerle kanittamaya caimaktadi® Dolayisiyla Kelam ilminde 6n plana ¢ikan
akli yaklagim, sadece sorgulayangile ayni zamanda ilkeleri olan ve bunlari ispata

hazir olan bir akildir.

®> Ozervarli Kelamda Yenilik Araylari, s.70
® “Kelam ilmi kesin delillerlesiipheleri ortadan kaldirarak dini inanclari tatmidice bir sekilde
kanitlamaya glc kazandiran bir ilimdir.” Curcaserhu’l Mevakif 1/21-23

Kelamcilarin ve Felsefecilerin kullargliakli yaklasimlarin dezerlendirmesi icin bkzizmirli, Yeni
IImi Kelam 1/51-55;ikbal, /slam’da Dini Dijiincenin Yeniden Qusu, s.17,19



Insanin bilgiye olan ihtiyaci, sadece bir merakgildedaha da 6nemlisi
varhgini surdirme noktasinda énemli bir gereksinimdir.

Konusma yetengi, insanin en belirgin 6zeflidir. O, bu 6zellginin en dgal
sonucu olarak diinduklerini anlatan bir varhktir. Kogmak icin vazgecilmez
unsurlar ise, kelimeler ve kavramlardir. Kur'an’arg ilk insan ve ilk peygamber
olan Hz. Adem’e, isimleri ve dolayisiyla kasmiay! @reten Allah’tir! Allah, insana
sadece bilgiyi dgl, ayni zaman da bilgiyi iime dostiirerek biriktirmé& yetengini
de vermitir.°

Bilginin varhgi, imkani, icergi, alani, dgeri, kaynaklar ve elde edili
metotlar insanfiin anlam arayinda cok 6nemlidir. CUnkl elde edilen bilgi ile
bilgisi edinilen soyut veya somut varliklar araskduygunluk, bize guvenilir ve
dogru bilgiyi sunmaktadit®

Bilginin ortaya cikmasi icin o6ncelikli kol, bilen 6zne ile bilinen nesne
arasinda bir ikkinin mevcut olmasidir. Bilgi ancak busgkinin bir unsuru olarak
meydana gelir ve bilinngi bir soyut varlik olarak kendini gdsterebilir. Bifnig
oldugu icin bilginin “malumat” kelimesiyle de katandgi gorilur. Bilgide kesinfi

ifade etmek Uzere kullanilan “yakin” terimine kék zan!* sek* siiphe!® reyb!*

" Bakara, 31
® Alak, 4,5
° Maide, 110
9 Erdem,Din Felsefe Miinasebet.115
1 7an; kanaat, diiince, kjisel kabul, kjinin kendi aklinca bilmesi, varsayim, kesin olmayganel
kabul gérmeyen demektiibn Manzur,Lisanu’l Arah s.2762; KomisyonMucemu’l Vasit,s.578;
Komisyon,Mucemu’l Vecizs.401

fImin gelisimi i¢in zorunlu olanstiphenin olumlu yonde kaybolmayaskemasi ve kesin bilgiye
ybnelmesine zan denir. Zannin ikisgevardir. Bunlardan birincisi olagek vesiiphe derecesindeki
zandir. Ikinci zan ceidi ise kesinlik anlamindaki zandir. (Ragildiifredat s.957) Kesin bilginin
gelisimi noktasinda zanni tanimlayacak olursak 6n plakan manalagdyle olmaktadir. Zann, iki
seyden hangisinin olup olmayagabilinmeyen yerlerdesiphe olarak itham manasinda kullanilr.
Zannin kesin bilgiye yakianasi durumunda ise, zann yerine zann-1 galip ifakiedanilir. Ancak
kesinlige goétiren zann, duyu organlariyla algilanamayagtimiel karakterli bilgilerde gecerlidir.
(Atay, MisliimanlardaSiiphecilik AUIFD, s.6) Duyu organlariyla algilanan bilgiler, kesiilgiler
oldugu icin zandan kurtulmguolur.
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Zan, bir bilginin d@rulugu hakkinda olumlu yénde bir kanaatin ghaya balamasidir. Ancak
zan, kesin bir bilgi ifade etmez. Bu nedenle bilgidogrulugu seke gére daha guicli olmakla beraber
supheden kurtulmy degildir. Bilginin dogrulugunun iyice zayiflamasi anlamini verikki bilginin
delilleri arasinda gtlik zanda arti ydonde bozulurken, vehimde olumgiinde bozulmaya Beamistir.
Ragib,Mufredat s.957

Akil, zihnin dsaridan aldil veriyi akil yiriterek vehimgek, siphe ve zannsamalarindan
gecirmesi sonucunda kesin bilgiye uta (Atay, Kur'an'da Bilgi Teorisis.169) Kesin bilginirdslami
literatiirdeki ismi yakin'dir. (Atay,MislumanlardaSiiphecilik AUIFD, s.14) Yakini bilginin de
kesinlik derecesine gore dereceleri vardir. Kurartdi siralama ilmel yakin, (‘ger kesin bilgi ile
bilseniz.” Tekaslr 5) aynel yakin, (“Sonra, yemisum ki, cehennemi yakin gézlyle goreceksiniz”
Tekasur, 7) ve hakkel yakin (“Kesin gercek budie.I Vakia, 95;“Gercekten giiphe gotirmez bir
bilgidir.” Hakka, 51) gecer.

Kuran'da yakin kelimesiyle ganlamli olarak ikan, mukin, misteykin kelimeleriyer verilmitir.
(Abdulbaki, Mucemu’l MifehresYakin kelimesinin s6zlik anlami ilmin sogaanasi, dgru ve kesin
bilgi, hakkindastiphe olmayan bilgi, dgulugu sinanmy, saglamasi yapilmy bilgi, zihnin sikun
bulmasi demektiibn ManzurLisanu’l Arab s.4964
12 sek; emin olmamak durumu, kesin olmayan, ihtimafieyoklusu, siipheli demektirSekke olarak
seddeli kullaniminda ise, yaralama, ikiye ayirmankge kadar jleme anlamlarina gelitbn Manzur,
Lisanu’l Arah s.2309; Komisyorylucemu’l Vasits.491; KomisyonMucemu’l Vecizs.348

Sek kelimesinin anlam garcginda dasiphede oldgu gibi benzerlik ve yakinlik 6n plana cikar.
Sek kelimesi “pazunun [Eiire yapgmasi” ifadesinde oldiu gibi celsik iki seyin ararlindaki farkin
fark edilemeyecelksekilde kaynamasi ve bi§mesidir. {bn Manzur,Lisanu’l Arah s.2309) Bu
durumdasek, yakin veya kesin bilginin ziddi olyfipheyi ifade eder. Bgliphe, iki bilgi arasinda var
olan aitlikten kaynaklanir. RagibViifredat s.814
13 Suphe; belirsizlik, kapalllik, safsata, tarmiali, faydasiz tagma, zan altinda olansaibeli
anlamlarina geliribn Manzur, Lisanu’l Arab s.2189-2190; KomisyonMucemu’l Vasit,s.471;
Komisyon,Mucemu’l Vecizs.335

Siipheninislami literatiirde zan, vehinggk ve reyb kavramlariyla da kaandgi olur. (Atay,
MiisliimanlardaStphecilik AUIFD, s.12) Ancak bu kavramlar arasinda farklilikiardir. Gergekte
bu kavramlar kesin bilginin ofum gamasindaki basamaklardir. AtayiiislimanlardaStuphecilik
AUIFD, s.11

Suphe kelimesinde bir benzerlikten s6z edifitiphe benzemek anlamindabeh kelimesinden
turemi bir kelimedir. Yine ayni kelimeden turegnimistebih ve mitgabih kelimeleri birbirine
benzeyen veya bengmn anlamlarina gelir. Bu benzerlikten dolagiphe kelimesi, birbirinden ayirt
edilemeyen, kastirilan, kesin olarak bilinemeyen maddi ve maneuruinlar igin kullanihr.ibn
Manzur,Lisanu’l Arab s.2190

Zihnin elde ettii verileri deserlendirirken kagmasi, sasirmasi ve kararsiz bir hale gelmesi de
siphe kavramiyla ifade edilir. Zihni bir konuda ikirkli mesele bilgi dereceleri ve seviyeleri
acisindan hangisinin gou oldyunu kestirmeye imkan yoktur. Hangisini tercih edifmmamizin
gerektgini bilemeyiz. Cunku her ikisi de aynidir. Bunurinigp konuda hikim ve karar vermek
imkansiz olmaktadiriste zihnin igine ditiizgii bu durumasiiphe neden olur. AtayBilgi Teorisi
AUIFD, s.9,10
1 Reyb; belirsizlik, giivensizlik, eng#, ba zanna kapilmaksiiphe icinde kalmak anlamlarina gelir.
ibn Manzur,Lisanu’l Arab s.1788,1789; KomisyorMucemu’l Vasit,s.384; KomisyonMucemu’l
Veciz,s.283

Kuran'dastiphe kavraminin bir tiirevi olarak reyb ifadesinebagruruldusu olur.

“Onda hicbirsiiphe (endie, kaygi, yaniima korkusu) yoktur.” Bakara, 2

“... Kalblerinde ribe (nifak, kuruntu, vesvese, hitlesise) olarak kalacaktir.” Tevbe, 110

Reyb kavraminda 6ne cikan husus, bilginirgrdtugu hakkindaki salt aklsek ve sipheye ek
olarak kalbi endie ve kgkunun da devreye girmesidir. AtayiiislimanlardaSiiphecilik AUIFD, s.7

Reyb kavraminda bilginin gou olup olmamasindan daha c¢ok varilacak hikmigiyikyanlisa
saptiran bir engde ve korkuya neden olmasidir. Yani reyb kavramaKg bir duyusal bilginin, kalbi
bir duygusal kaygiya tandigini séylemek mimkuinddar.
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vehint gibi terimler de bilgiye yakingi veya uzaklg ifade etmek icin kullanilirt®
Bilginin tam zidd olan bilgisizlik ise “cehl” kefiesiyle ifade edilit’

Ozne ve nesne veya suje ve obje arasindadi ibiciminde suje; akilli,
distnen,suurlu, irade sahibi, algilayan, bilmek isteyen ve tekim davrarglarda
bulunan bir varlktir. Obje ise, bilgiye konu olamaddi ve manevi hegeydir. Bilgi
de, bu iki varlik alanlari arasindakiskidir. Bilgi meselesindeki esas sorustei bu
ili skinin dogru bir sekilde kurulmasidir. Buradaki oncelikli sorun, bé&ydir iliskinin
kabul edilebilir olup olmag noktasinda ortaya ¢ikmaktadfr.

Bilginin kaynag ile ilgili olarak, suje-obje arasinda kurulmakeisen ilskinin
onemli unsurlardan olan giinme akti, mantikh birekilde kontrol edilmelidir.
Dusinme aktinin suje ve obje yonunden kontrol edilniegka bazi nedenlerle de

birleserek bircok felsefi akimin dmasina sebep olngtur.*®

5 Vehim; tahmin yiriutmek, yasliyorumlamak, kuruntulu olmak, bigeyi oldusundan farkli
algilamak, onyargili olmak, olumsuz kanaat ve iateredinmek anlamlarina geliftbn Manzur,
Lisanu’l Aral s.4933,4934; KomisyoriMlucemu’l Vasit,s.1021,1021; Komisyoriylucemu’l Veciz,
s.683

Vehim, bir konu hakkinda iki bilginin guveniligi derecelendirildiinde deliller arasindaki
dengenin olumsuz yénde bozulmasi durumuna denimi Wia konu hakkindaki deliller kesin gitgse
stiphelidir. Siphe dengesi kesigk dgru bozulursa zan, olumsuz yénde bozulursa vehinurdur
gerceklgmis olur. RagibMufredat s.957; AtayMiislumanlardaSiiphecilik AUIFD, s.9
® Bilginin dogruluk derecesinisdyle o6zetlemek mimkiindiir. Kesin bilgiye sf@ams bilgi,
sUphelidir. Siphenin ise dereceleri vardirgét it oranda birsliphe varsa bunun agek, olumlu
yonde bir geime varsa zan, olumsuz y®dnde birsi@i varsa bunun adi da vehimdir. Atay,
MislimanlardaSuphecilik AUIFD, s.9
7 Curcani,Tarifat, s.83
'8 Bilginin imkani konusunda ggsik yaklasimlar vardir.ilkcag siiphecilerine gére suje ile obje
arasindaki igki ile ilgili olumlu veya olumsuz hicbir fikir bettmezler. Onlar daha ¢ok bilgininin
imkansizlgl Uzerinde durur ve onu savunurlar. Bilginin imkanbenimseyenler kaisinda dger bir
problem ise, bilginin mahiyeti meselesidir. Bu swrn esas kay@, insanin iki yonliu olan yapisina
dayanmaktadirinsani, maddi yaniyla 6ne cikarmak isteyenler, yiilgaha cok bedensel etkenlere
dayandirmakta ve akil ile ruh vagini geri plana itmektedirler ki bunlara Realisttbnir. Ruhu 6ne
cikarip diginceyi bunun Gzerine kullanarak maddi v@arlikinci derecede yardimci unsurlar olarak
kullananlara isddealistler denir. Suje-obje pmdan dgan idealizim, bilginin imkanini yok sayan
Septisizim’e kagi cikmistir. Bu teoriye gore suje, kendi gaa bir varlik olarak kabul edilir. Fakat
objenin varlgl sujeye bali, onsuz olmayan, kendi baa bir varlik dunyasi bulunmayip suje
tarafindan meydan getirilgtir. Yani obje, dgiincenin dgerlendirmesinin veya algisinin bir
icerigidir. Sujeyi esas alip objeyi onundsk turevi kabul eden ¢dli idealist anlayslar da vardir.
Mengisoglu, Felsefeye Gisi, 63
19 Suje ile objeyi icine alan Ustiin bir diinya anjayibenimseyen teoriye, Birlikci veya Monoist teori
ad1 verilmitir. Bu teoride suje ile obje tek bir dinya olardistin bir dinyanin nitelikleri
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Kur'an, akh olmayanin duyulari vasitaslyla algilddrini
deserlendiremeyedgni belirterek, akillari olmayan galara kittirebilir misiniz?°
diye sormaktadir.

Insanin maddi yonuni esas alanlar, bilginin kgyméarak duyulari ve duyu
verilerini gosterirler ki, bunlara “Duyumcular” dien Kur'an bilgiyi sadece duyuya
baglamamakla beraber insanin bilgisinin kagneolarak duyuya bulylk ger
vermektedir. Dy dinyanin anlamlandirilmasinda duyular vazgecilnmezduran
duyu ile akil arasindaki siki gkiye de dikkat ceknstir. Duyu verileri olmadan
distinmenin imkansizé da vurgulanmtir.®

Duyular aracilg ile bilgi elde edilebilecgni savunanlara gore bilgi, duyu ve
deneyden dgar. Bu gorgin savunucularina “Deneyciler” denir. Kur'an, insan
cesitli varliklar Gzerinde dgiinmeye, akillarini kullanmaya, deney ve tecrubeieri
bilgiye donistirmeye cairir.?? O, tabiat varliklarina, gokler ve oradakilere, lbkie
de insanin kendi nefsine bakmasini, algilamasinizaezinde dgtndp argtirmasini
emretmitir.?® Yani insanin bilgi elde etmek icin somut varlikfatan hareket ederek
asamall olarak soyuta, kavramlara, fikirlere ve itk@h kavranmasina ulaasi
istenmgtir. Cinktd madde dunyasi iyi taninip bilinmedik§ejk Otesi alemin tam
olarak bilinmesi ve kavranmasi mumkungididir. Bu sebeple Kur'an; duyu, tecribe

ve akil bilgisine cok biyiik ¢ger vermektedif’

durumundadir. Boylece bu anlaybilginin meydana gelmesinde etkin olan unsurlareftirmistir.
Mengisoglu, Felsefeye Giki, 63,64

2Yunus, 42

2L «Q, yedi g, birbiri lzerine yaratt. Rahman’'in yaratmasinbia aykirilik, uygunsuzluk
gbérmezsin. Gozunlu déndlr de bak, bir bozukluk gérilgusun? Sonra godzini tekrar tekrar déndur.
G0z, aciz ve bitkin halde sana donecektir.” Mulj4 3

22yunus, 42; Araf, 179; Bakara, 120; Radji&ahim, 19; Nahl, 1-12

*® Bakara, 83, 86 164, 219, 232, 266; Ahiran, 191; Ra'd, 3; Nahl, 12369; Hacc, 46; Nur, Bm,
8; Casiye, 5; Minafikun, 3

%4 Bu konu, Kelamilmi'nde, duyulur alemin duyu 6tesi icin delil stél etmesi anlamina gelen
“Kiyasu’'l Gayb Ale’s Sahid” kavramiyla ifade edilir. (MaturidiKitabu't Tevhid,s.39) Evrenin

13



Kaynaklari, dgeri ve objeleri ne olursa olsun dini, felsefi, ilnteknik ve
gundelik bilgiler, genel bilgi kuraminin icinde gkrlendiriimelidirler. Bu anlamda
bilgi insanlik tarihi kadar eskidir. Yani bir 6zioéarak insan var oldiundan beri ona
ait bilgi hep var olmsgtur. Ancak bilginin bizzat kendine yonelmesi, yauilgi
meselesini ontolojik kdamda inceleme cabasi felsefisdticenin ortaya cikiyla
baglamistir.

M.O. 6. ve 5. yuzyillarda Antik Yunan felsefesingigfistlerin, Eflatun’un ve
Aristo’nun bilgiyi bir problem olarak ele almasiylau konudaki ilk fikirler
sekillenmeye bglamistir. 17. yilzyildaki bazi filozoflarin insan zihnievanlama
yetengi Uzerine girgtikleri tahliller, bilginin kayn& meselesini modern felsefenin
tartisma giindemine getirdf. Nitekim 19. yiizyllda adi konulan bilgi teofi3i

bagimsiz bir ilmi disiplin altinda incelenmeye glenmstir. Bilgi kuramiyla ilgili

oncesi, sonrasi, ahiret ve tanri kavramlari gibilarin aciklanmasinda pairulan bu kavramin
acilimi sdyledir. Bilen insan ile bilinensga arasinda bir gkisi oldugu kesindir. Bu ilski sonucunda
meydana gelen bilgi ise gercektir. Yani 6zne veneearasindaki bilgi ilegimi, temelde duyulara
dayandg! icin, hayali veya varsayimlara dayaligdeher zaman gozlemlenebilir gerceklere dayahdir.
Insan, ancak duyulariyla algilayabgdicevresinin bilgisiyle dgiinebilir. Cevresinde duyulariyla
algilayamadil ancak aklen vagiini zorunlu bir bilgi olarak kabul egi gercekliklerin bilgisine ise,
onceden bildiklerinden hareketle kiyas yaparaksalddir. insan zihni, algilayamagi varliklarin
bilgisini kavramlgtiramaz. Kavramlgirma olmayinca da o konudagdinemez. Dolayisiyla ilahiyat
ile ilgili konularin Uzerinde dgerlendirmelerde bulunabilmek icin duyularla algdailir esyadan
hareket edip, istidlal veya akil yiritme yoluyldaya konulmasina gerek vardir. Ancak gmkilde
duyu 6tesi alem, kabul edilebilir ve incelenebilfaturidi, Kitabu't Tevhids.14,17, 38-42

Kiyasu'l Gayb Ale} Sahid kavraminin modern ve geleneksel sihf@a bicimlerinde herhangi bir
degisiklik yoktur. Ferid Vecdi, ruhun gérinumlerinderribblarak nitelendirdii akli, insandaki idrak
glcu olarak tanimlar. Ona goére aklin en éneghdivi, gerceklikten malzeme alarak bilgi tGretmektir.
Akil yasanan gerceklerden elde giti bilgilerden hareketle, itikadi konularda da akli
deserlendirmelere ukabilir. Vecdi, Dairetu’l Marif, VI1/522-526

Maturidi, “Kiyasu’l Gayb Ale§ Sahid” kavramini incelerken iki konuyu 6ne cikare bunlar
Uzerinde dgerlendirmelerde bulunur. Bunlardan birincisi; duyulalemin, duyu 6tesi alemin bir
benzeri oldgu ve ondan ayri diinilmemesi gerekgidir. Maturidi, bu benzerfii ifade ederken asil
ve fer kavramlarina Raurarak bu butunigin ayrilmaz bir birliktelik oldgunu sdyler. Ancak bu
benzerlikte hangi aleminin “asil” veya “fer” olgu konusunda farkhliklar oldiunu da ilave eder.
(Maturidi, Kitabu't Tevhid,s.39) “Kiyasu’'l Gayb Alej Sahid” kavramiyla ilgili ikinci konu; insan
zihni, akil yuriterek duyulur alemin, duyu 6tesemin bir benzeri oldgunu algiladg gibi ayni
zamanda bu iki alemin aralarindaki fagilida algilar.iki alem arasindaki faklgain temelini ise,
sonsuzluk kavrami ofturmaktadir. MaturidiKitabu't Tevhids.40
%5 Gokberk,Felsefe Tarihis.330, 349
%6 Epistemoloji
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gelistirilen son fikirlerin dahi 19. yizyil filozoflarkwa tim yonleriyle elgiriye tabi
tutulmasi bu konuda daha séylenecek cok sozurgofdugostermektedir.

Islam diguncesinde fizikle metafigin i¢ ice algilargl ve bilgi ile imanin
birbiriyle yakin iliskisi, bilgi probleminin hem kelami hem felsefi hate psikolojik
icerikler kazanmasina yol acgtir. Kelamin icergini belirleyen en 6nemli
meselelerden biri, Allah’in ilmi ile insanin bilgisarasindaki kawlastirmalar
olmustur®® Allah'in ilmi ve kelami, ilahi sifatlar bahsi icifeki tartsmalarla
yorumlanmg ve caitli firkalarin dogmasina neden olngtur. Islam filozoflari,
Allah’in ilmi ile yaratmasini neredeyse 6zdgsayarak meselenin teolojik icgine
ontolojik bir boyut katmglardir. Mutasavviflar ise, ilahi ilme daha ziyadigimin
gercek kayng acsindan yaklamislardir?®

Kelamcilarin, bilgi teorisiyle ilgili cabmalarini 6ncelikle bilginin imkani
sorunu Uzerinde yunlastirdiklari ve daha sonra bilginin kayhail inceledikleri
gorultr. Filozoflar ise bilgi teorisiyle ilgili medeleri rasyonel psikoloji cercevesinde
incelemsglerdir. Mutasavviflarin yakkaminda ilk gbze ¢arpan nokta, onlarin bilimsel
metotlarla elde edilmibilgiye kasilik, icsel bilgiye daha cok 6nem vermeleritir.
Islam diguince tarihinin bilgi teorisi alaninda sahip aidubirikim icinde bu u¢ ana
akimin taraftarlari arasinda gecen fikri tartalar 6nemli bir yer tutmaktadir.

Kelamcilar, genel anlamiyla bilginin insan i¢cin mkiim oldysu fikri Gzerinde
onemle dururlar. Bunun nedeni hem teoride kelami igm saslam bir temel

kurmak, hem de objektif bilginin imkanindan sku duyan veya onu tamamen

27 Gokberk,Felsefe Tarihis. 349
28 Maturidi, Kitabu't Tevhids.5
29 Bakillani, Temhid s. 25

%0 Gazali,Munkiz s.6
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imkansiz gorensiipheci ve goreceli tutumlarsiddetle reddetmek icindit:
Kelamcilar, “Esyanin gercekfi sabittir”, seklindeki kategorik hikumleriylesganin
objektif ve bilinebilir bir gercekie sahip oldgunu belirtirken esasen bilginin
mimkiin oldgunu vurgulamak isterglierdir 32

Kelam’da bilginin kayngi meselesi ise duyumculuk ve akilcilik gibi kesin
sinirlandirmalara gitmeksizin genellikle bilgi edia yollari baligi altinda
incelenmg ve bunlar sgikli isleyen duyular, sgikh akil ve dgru haber olarak
tespit edilmitir.>® Bir bilgi kaynazi olarak aklin giicii ve éncglitizerinde israr eden
Mutezile bir tarafa birakilirsa, bilgi meselesineatMridi’den dnceki kelamcilarin
onem verdii sdylenemez. Ondan itibaren bilgi meselesi mubtadgliklar altinda
hemen batin kelamcilar tarafindan ele alinmaygabmstir. Nitekim Maturidi'nin
cagdasi olan Eari’'nin bilgi meselesini mistakil olarak ele almama kagilik daha
sonra gelen Unlu kelamcilarin eserlerinde bu konuatirlik kazandgl goruldr.
Bunlar arasinda Bakillani'nin “Kitabi't Temhid”i, &dadi'nin “Usulu’d Din"i,
Civeyni'nin “frsad”i ve Razi’'nin “Muhassal”’i sayilabilir.

Maturidi'ye gore bilen insan ile bilinersga arasinda ilgi kurulabilir. Bu ilgi
gercektir ve bunun sonunda meydana gelen bilgi, dneeyali veya izafi olmayip
gercei yansitir. Cunki gyanin sabit bir gerceldi vardir. Insanin Allah ve gayb
hakkindaki bilgilerinin temelinde de evrenin v@rhdan hareket edilmelidir. Clnku
gbzlenebilen evren goriinmeyen Allahariet etmektedit? Allah’in varligina karet

etmesi bakimindan evren ve maddgaegercektir. Sabit, bilinebilir, anddabilir bir

31 Maturidi, Kitabu't Tevhids.10

% Maturidi, a.g.e s.45

¥ SabuniBidaye s.55

34 Maturidi, Kitabu't Tevhids. 14, 17, 38-42
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nitelige sahiptir. Bu temellendirme, bilgiyi bilinenle kiar ve bilginin imkanini
ortaya koyar.

Gazali 6ncesi kari kelamcilarina gore ilim, bilgiye konu olageyi olduzu
gibi bilmektir. Bu, bilginin objesine tam uygun cimidir®® S6z konusu tanima
blylk o6lcide katilan Clveyni’nin aktagdiilim tanimlarindan birine goére bilgi,
bilinen nesnenin iceti hakkinda aydinlanmadir. Ancak Clveyni bu taniksile
bulmustur. Clnki aydinlanma, nesne hakkinda bilgisiziar gaflet halinden sonra
bilgiye ulsgma anlamina gelir. Oysa $atici bir bilgi tanimi hem ilahi bilgiyi hem de
insani bilgiyi kapsamalidir. Bgekilde Clveyni bilginin teolojik icegine de saret
etmektedir’®

Bagdadi'ye gore ilim, ygamin icindeki varlik sayesinde gerceida bir
niteliktir. Bu yaklgim, bilenle hayat sahibi auarasindaki kopmaz ilgiyi, bir bka
deyisle insan agisindan akil ile bilgi arasindaki sikgkiyi vurgulamaktadi’ O,
Esarilerin geleneklerine uygun olarak 6zellikle Mutexnin ileri strdigu tanimlara
karsi kesin bir tavir aldiklarini sdyler. Bunun geresicklutezile’nin bilgi ile inanci
ayni saymasidir. Nitekim bazi Mutezile kelamctfarbilgiyi, bir seye oldgu tizere
itikat etmektir,seklinde tanimlangiardir. Bu tanimla bilgi temelinden yoksun taklidi
imanin gecersizfinin ortaya konmaya c¢alidigi aciktir. Bu tanima gariler kagl
ctkmislardir. Ayrica onlara gore bilgi bir itikat olsaydner bilenin ayni zamanda
itikat eden olmasi gerekirdi. Halbuki Allah iciniral denildigi halde itikat eden

denilemeZ?®

% Bakillani, Temhid s.25

% Ciiveyni,jrsad, s.12

3" Bagdadi,Usulu’d Din, s.5

%8 Kabi, Ciibbai ve glu Ebu Hagim Ciibbai busekilde disiinen kelamcilardandir. Bdadi,a.g.e s.5
% Bagdadi,a.g.€ s.5,6

17



Fiziki dinya hakkindaki bilgi, insan aklininsdilinyaya yonelmesi ve fiziki
nesnelerin formlarini maddesinden soyutlayarak &aasiyla olgmaktadir. Bu
durumda varliin maddesi yani kendisi ise bilinmez olarak kalradkt. Bu anlamda
bilme bir soyutlamasiemidir. Bu slemle 6nce nesnelerin gorighéri kavranarak
tasavvurlara, bu tasavvurlar yardimiyla da énermeldindeki tasdiklere ukalir.*°

Tasavvurlar, nesneleri tanimlamada kullanilan ilgiler veya kavramlardir.
Olumlu ya da olumsuz onermelerle ifade edilen tdediise kiyassekillerinin
meydana getiriimesini gkar. Soyutlama siemi, duyularin dy dinya hakkinda
sgladigl verilerden bglar. Bu tikel verilerin hayali ve fikri konular hiale gelmesi
bes duyu, ortak duyu, tasavvur, hayal, vehim ve hafgiglerinin katilimiyla
gerceklgir. Hayal ve dgunce katmaninda nesneler fiziki yapilarindan zihnen
soyutlanmg olsalar da bu mutlak bir soyutlanmasdeir. Bu nedenle nesneler, halen
tikel formlar halindedirler. Sonsamada bu formlari tam bir soyutlama ile timel ve
soyut bilgiye ulatiran gug¢ teorik akildirSu halde soyut kavramlar, akil kendilerine
ulasmadgl surece filen aklediligi olmadiklari igin kuvve halinde makuller,
olmaktadir. Ancak aklin bilme, akledilebilirin déibme surecinde kuvve halinden
fill haline gecebilmeleri i¢in higbir zaman kuvvalmde bulunmayan, daima aktif
olan bir ds destge ihtiyac vardir. Bu aktif destek go zaman akil veya vahiydit.

Bilgi teorisinde bilginin kayn@ meselesinden sonra en 6nemli yegai
eden dger bir problem ise bilginin deri meselesidir. Bilginin kayrga ile ilgili bir
takim sorular bizi ister istemez bilginin gercgklidogrulugu ve yanlgligi, diger bir
ifadeyle bilginin dgeri meselesiyle kar kariya getirir®® Burada sorularimizin

nitelik degistirdiklerine tanik oluruz. Bu kez sorular, sije dbje arasindaki gkinin

“0 Daha geni bilgi igin bkz. Ulken Bilgi ve Deser, s.167-170
“! Kadi AbdulcebbarMugni, VI/64
“2ibn SinaBurhan s.256-259
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imkani, bu imkanin ne dereceye kadar gerggklgerceklemeyecgi, bilgi aktinin
ve bilgi deserinin ne derecede gecerli ofgluile ilgilidir. Insanin elinde bulunan
imkanlarla varlgin gercek bilgisine ukmasi mumkin muadur? Bilgisine gtezini
sandg bilgi, objesine tam olarak uygun muduifsanin imkanlariyla elde etgni
oldugu bilgi, tam olarak bize gergeverebilir mi? Gercek ne dlcide bizim bilgi
yetilerimize konu olmaktadir? Bilgi araclarimiz k@r tim yonleriyle kgatmakta
midir? Yahut ta bilgi yetilerimiz vaglin bilgisini bize tam olarak ugairacak bir
yetenekte yaratilngiar midir? EBer bu yetenekte yaratilgiarsa hata, yandinereden
gelmektedir. Yaniimanin sebepleri nelerdirgeEbizi elimizde olmadan yanilgilara,
yanlglara gotlren sebepler varsa o zaman, bilgimizigraagu, gercekigi ve
gecerliligi nedir? Burada hangi bilgimize ne kadar glivenebiti Bu bilgi yollariyla
elde etmy oldugumuz bilgilerin hangileri gercek ve gaudur? Ya da nesneler
duinyasinda genel-gecer olan bir bilgi miimkiin miitfur?

Kur'an’da duyu bilgisiyle ilgkili olarak ele alinan akil, diinyanin taninmasi
ve varliklarin Gzerinde dunerek onlarin arkasindaki gercek var bilgisine
gidilmesi noktasinda oldukg¢a biyuk birgge tagimaktadir. Cunkt akil, dtunen,
fikir yiriiten, karar veren, douyu ve yanki birbirinden ayirt eden tek kaynakiit.
Bu sebeple akil bir bilgi, ilim vasitasidinsani gergge gotiiren dgru bir gozlem,
degisik ve guvenilir tecribeler ile geam bir dtincedir. Kur'an, gbzlem ve akl-i
selime dayanan bilgiyi, ilim sifatiyla tanimlama Nien kaynaklari olan akil, kalp ve

duyulari ortak bir bglamda dgerlendirmektedif?

43 Erdem,Din Felsefe Miinasebes.126; Bkz. Acikgengilgi Felsefesil.Bolim

4 Atay, Kuran'da Bilgi Teorisj s.42

5 wyeryiiziinde dolgmiyorlar mi ki olanlari akledecek kalblerjjtecek kulaklari olsun. Gercekidur
ki, gbzler kor olmaz, fakat asil goslerin icindeki kalpler kor olur.” Hac 46
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Akil ve duyularin ortak cajmalari sonucu, o zaman bunlarla elde edilen
bilgiler dogru, kesin ve guvenilir bilgiler olarak nitelendimiektedir. Dinin de dgru,
guvenilir ve kesin bilgiler diye nitelendirgli bu bilgiler, insanin sonradan duyu,
deney ve akll vasitasiyla kazagneidugu bilgilerdir. Kur'an’a gore, dogmatiklerin
iddia ettgi gibi insanlar diinyaya bir takim kesin, genel-gelgigilerle gelmezler.
Ancak bu bilgileri sglayacak yetenekte yaratilirlat.

Duyu ve tecribe yoluyla gou, genel-gecer ve guvenilir bilgiler elde
edebiliriz diyen dogmatik rasyonalizme kiacikan, hereyi sipheye dayandiran ve
her cait bilgiye siiphe ile bakan anlaytarzina Septizfi denir. Septikler, hicbir
zaman dgru ve kesin bir bilgiye ukalamayacgini savunurlar. Bunlara gore, hicbir
bilgi kesin ve dgru desildir. Bu nedenle, hegeydensiiphe etmek gerekit®

Islam gelenginde dinin bilgi ve varliklarin algilasuyla ilgili gorusleri, higbir
zaman septiklerde ol@u gibi stipheci bir boyuta ukamamstir. Varlik ve varlgin
bilgisinin gecerlilgi ile ilgili gerek deneysel bilgilerin ve gereksdliabilgilerin
imkani her zaman kabul edilgtir. Gazali gibi bazislam bilginlerininstuphecilige
yer vermeleri, kesin bilgiye nasil glar, sorusunun cevabini gtamada kullanilan

metodik bir siipheciliktir’® Burada siiphe, gergge ulamak icindir. Onlarin bu

46 “Allah sizi annelerinizin karnindan cikagdizaman hicbirsey bilmiyordunuz.Siikredesiniz diye
size kulaklar, gozler ve gonuller verdi.” Nahl, 78
“"Stiphecilik ve kelami agidagiiphecilik akiminin gesitahlili icin bkz. Atay,Bilgi Teorisi, s. 9-30
48 Alston, The Encyclopedic of PhilosophyI11/449; Keklik, Felsefenin Temelikeleri, s.149:;
Gokberk,Felsefe Tarihis.117,118

Maturidi, egyanin ve insan berginin gerceklginden kyku duyanlarla targmaya girmeden onlara
fiziki eziyet verilmesinin dnerir. ger kisi acinin etkisiyle feryat ederse, bu durugiiphecisahsin
kendi kendisini yalanlamasi olarak kabul eder. MdtuKitabu't Tevhid s.10
4 Gazali,/ktisad s.20-24; Taftazankerhu’l Akaid s. 44; CurcaniSerhu’l Mevakif 1/186

Septizm, islami terminolojide kliuculuk veyastphecilik kavramlariyla karlanir. Geng bilgi
icin bkz.Ibrahim Agah CubukciuGazzali veSiiphecilik Ankara-1989
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suphecilgi Hz. Ibrahim’in varliklar hakkinda siiphe yuriterek, yaraticiya
ulasmasindaki gibi izlenen belli bir siirecigaanalaridir’

Bilginin degeri meselesinde kowgulan dil ile dinyadaki varlklar arasinda
tutarli bir iliski vardir. Bgka bir ifadeyle, mantiki bir yapiya sahip olan dilig
dinyanin ve dgiincelerimizin ortak bir yansimasidir. Burada dnestdn konu, dilin
yapisinin gercekler diinyasinin yapisini belirlegies¢inkt dg dinya, kelimeler ve
onermelerle sinirlandiriigtir. Onermelerle ifade edemgihiz dinyanin bir anlami
yoktur. Dilin bu yapisi insan dincesine de bir sinir koyrstur. Bu sinirlarin
disinda kalanlar dgiinceye ve deneye konu olmadiklari icingddanamazlar. Bu
nedenle de anlamsiz veggesizdirler>*

Dis alemin bilgisine ulgilirken, maddi ve manevi alemin, icerik olarak her
kadar birliktelginden bahsedilemese de, berabergedendiriimesi ve akli
yorumlarin buna gore yurutilmesi gerekir. Bilgimieseri meselesinde, bilgiyi 6zne-
nesne veya algilayan-algilananskisi olarak dgerlendiren ve nesne Ozgili
tasimayanin gercek bir bilgi geerinden yoksun oldiunu sodyleyen yakkam yetersiz
kalmaktadir. Bu, bilme eylemini daha cok gozle gnti varliklarin bilgisieklinde
algilamaci temele dayanan duyusal veya maddebilgiranlaysidir. Bir madde gibi
algilayamadiimiz ama aklen vaglina hukmetg&imiz ve bir bilgi malzemesine
donisturdigimuz gaybbilgisi de kesinlikle bilgi kavrami icinde yer altnave

kendisine bir dger yiiklemelidir>?

%0 “Bgylece bizibrahim'e goklerin ve yerin melekutunu gésteriyordik kesin inananlardan olsun.
Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gordii, “Rabliodur”, dedi. Yildiz batinca da, “Ben batanlari
sevmem”, dedi. Ayl dgarken goérdl, “Rabb’im budur”, dedi. O da batinc¥efhin ederim ki,
Rabbim bana dgru yolu gdstermeseydi, elbette sagilidisen topluluktan olurdum”, dedi. Gugie
dogarken goérince, “Rabb’im budur, bu hepsinden biydledi. O da batinca dedi ki, “Ey kavmim!
Ben sizin Allah’a ortak kgugunuzseylerden uzgm. Ben yuzumi tamamen, gokleri ve yeri yoktan
var edene cevirdim ve artik ben asla Allah’a okeganlardan dglim". Enam, 75-79

*1 Bolay, Felsefe s.37,38

*2 Diizgiin Sistematik Kelams.134, Ankuzem Yay. Ankara-2006
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|. BOLUM

BILGI KAYNA Gl OLARAK AKIL

A. Akl

Arapca a-k-I kokinden mastar bir isim olan akilzlgkte; baglamak,
yasaklamak, tutmak, tutunmak, men etmek, engel kglmbkoymak, hapsetmek,
siginmak, korumak, anlamak, kavramak, idrak, zekaldine, anlama, kavrama
gucu, us, tefekkir, mulahaza, fikir, hafiza kuvyeistemek gibi anlamlara
gelmektedir: Akil kelimesi, devenin ba demek olan 1gal’den alingtir. Buna gére
akil kelimesinin temel anlami, pamaktir. Devenin iple Bganmasindaki gibi
baglanmaktir®

Ancak “akale” kelimesi alikonulmak anlaminda dal&nilmistir. Bundan
dolayl, kétli soz ve davraman alikoyan veya hapsedeeye akil dennstir.®
Ornezin, ilag karnini akletti, denilirken ishale engdbtla, ishalini kesti demektir.
Ayni manadan hareketle, deveyi akletmek ifadesiadiatiimak istenen, devenin

kagmasina engel olmak icin devenin @yan bir iple balanmasidif.

! ibn ManzurLisanu’l Arah s.3046-3048; Ragibliifredat, s. 1032; TDK Tirkge So6zliiks.34
2 Ragib,Mifredat, s. 1033,1034
% ibn Faris Mucemu Makalisi’l Lugal/69

A-g-l kdkl, Arapca’daki temel iki zaman dilimi olamazi ve mizaride, kaf harfi esreli olarak
gelmis fiilin mastaridir. Bu durumda, A-g-I kékianin ismaiefulu, akil ile kavranilan anlaminda
Makul; ism-i faili de, akil ile kavrayan anlamindil'dir. Bu calismada Akil olarak sadece insanin
kabul edildginin belirtimesinde fayda var. Clnku tespit edildigi kadariyla diglinme, anlama,
karar verme ve tedbir alma yet@gnsadece insana 6zgu bir yetidir.
ibn Manzur,Lisanu’l Arab, s.3047; TDK Tiirkce So6zliiks.34; M.E.B,Ornekleriyle Tiirkgce So6zliik
1/64; Develiglu, Lugat s. 29
* ibn Manzur Lisanu’l Arah s.3047



Sadece insanda var olansdiime, anlama, karar verme ve tedbir alma
yetengi® olan aklin, terimsel olarak ifade gitimanalar, konuya kg olarak
desismektedir. Gercekte bu anlamlar birbirlerinden cakkh olmayip, sadece aklin
niteliklerinin desisik disiplinlerin kendi balg acilarina gére ele alinmasi ile
sekillenen yaklaimlardir. Konunun daha iyi arddabilmesi icin dnce aklin terimsel
anlamlarini vermek ve daha sonra da, bu tanimignuttasunda akla yiklenen temel
nitelikleri ortaya koymak gerekmektedir.

Genel anlamda akil, insanigdr canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan
temyiz giicll, d§iinme ve anlama yetegieolarak tanimlanif.Aklin terimsel anlami,
varhgin gercekligini kavrayan, maddi olmayan ancak maddeye etki dukesit bir
cevherdir. Ayni zamanda akil, maddedekilleri soyutlayarak kavram haline getiren
ve kavramlar arasinda gki kurarak ©nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gic
demektir’ Akla yiklemi oldusu bu terimsel anlam, 6zl acisindan insanin ilahi
hitaba muhatap olmasina ve sorumlu tutulmasinaddynedecek bir tanimlamadir.
Nitekim ancak boylesi bir yetenek sayesinde inggarccanlilardan ayrilit.

Aklin bir diger anlami ise, zorunluveya kesin bilgileri iceren bir yeti
olmasidir. Bu akil yorumunda, madde u¢ kategoriéggedendiriimistir. Bunlari
sOyle siralamak muamkandar: Mumkin varlik, Vacib \arhe Mumteni Varlik.

Mumkun varlik, varlgl ve yoklusu akil agisindan ayni imkan dairesinde olan soyut

® TDK, Tiirkce Sozlilks.34; M.E.B, @Gnekleriyle Tirkge S6zliik64

® Ragib,Mifredat s. 1032; TDK Tiirkce Sozliiks.35

" Ragib,Mifredat s. 1032,1033

8 Ragiba.g.e s. 1032

® {slam literatiiriinde bedihi veya zaruri olarak yemabu bilgi ¢sidinin Bati felsefesindeki kaigl,

a priori bilgidir. A priori bilginin iki temel 6zeigi vardir: zorunlu ve evrensel olmasi. Bitin
cisimlerin bir &irligi vardir, 6nermesinde olgu gibi. Bir cismi hatta milyonlarcasini tartariz ve
boyle bir yargiya ulgabiliriz, Ama bitiin cisimleri tartmamiz mumkiingdir. iste, diinyadaki biitiin
cisimleri tartma imkanimiz olmagii halde boyle bir yargida bulunuruz vegdaugundan dasliphe
etmeyiz. Bir dnermenin deneysel veya delillendirp@éntemiyle dgil de a priori olmasi bu
anlamdadir. Duzgun, Prof. Dgaban Ali, (Ankuzem)Sistematik Kelags.122
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ve somut tim maddelere denir. Vacib veya zorunhlikya varligi zorunlu olan ve
yoklugu distinilemeyenlere denir. MUimteni veya imkansiz vaiblk, varlgl
imkansiz olanlara dent?.

Baska bir akil anlayina gore, dgiinmek ve akil yuritmek aradlyla elde
edilen bilgiler 6n plana cikmaktadir. Bu tarz digge teorik veya nazari bilgiler de
denilir. Bu tarz bilgiler kjinin calsmasi nispetinde gakn ve artan bilgilerdit*

Bir bilgi sebebi olan akil, Allah’in insana vegglien biyik nimettirinsan
akil ile dgzru ve yanlgi, faydali ve zararli olani ayirt ettigibi, dini sorumluluklarini
da anlar. Akil, insani insan yapan, ongedicanlilardan ayiran énemli bir niteliktir.
Insan, akilla gya tizerinde d§iinerek gergan bilgisine ulgabilir. Cunku akhin en
onemli fonksiyonu bilgi Uretmektir. Bu sebeple Kam, inkarasartlanmsg olan
kimseleri akillarini gerg gibi kullanmadiklari icin kinar.insanlar akillarini
kullanmalari sayesinde cehennem azabindan kuriivliebt?

1. Felsefede Akl
tarafindan ele alinrgtir. Felsefenin temel iki meselesi olan varlik vigikonusunda
akil dGnemli bir konuma sahiptir.

Bu cercevede islami gelenekteki felsefecilere gditah’tan feyiz ve sudur
yoluyla meydana gelen ilk varlik, ilk akildir. Belseple gayri maddi olan ilk akil,
hem kendi varfiini hem de Allah'i bilir, yanguurlu bir varliktir*®

Felsefeciler, nefsin edilgen birslevi olarak niteledikleri insan aklinin

kendiliginden bilgi Gretmede yetersiz kagah ileri surerek, onun giinda bir de

10 Cuircani,Tarifat, s. 157; BakillaniTemhid s.7,8
1 Bagdadi,Usulu’d Din, s.8,9

2 Miilk, 10

3ibn SinaRisaletu’l Asiyye, s.36,37
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etken aklin varfiindan stz etmglerdir. Aristo bilgi problemiyle ilgili olarak 6zne
nesne ilgkisini incelerken akli, etken ve edilgen olmak iezd&iye ayirir. Edilgen
akil, henliz Gzerine hicbirey yazilmamy levha gibidir. Bu akil bir giic ve yetenek
olup varlgin butiin mahiyet ve suretlerini maddeden ayirmaigécsahiptir. Ancak
onda sekiller henliz maddeden soyutlagmaesildir. Soyutlanma bgadigl an,
kuvveden fiil haline gecer. Ona bu faaliyeti veretken akildir. Bu durumda edilgen
akil, maddi bir yapisi olmamasinagznaen bedene Iga oldugu icin sonsuz dgldir.
Etken akil ise, kavranabilirlerin veya akledileddrin hareket halinde kendisinde
bulundwu akildir.insan aklinin zihinseklievlerini belirleyen bu akil bedenden énce
vardir ve bedenden sonra da v@ar surdurecektir.sigin renk vesekilleri ortaya
ctkarmasi gibi bu akil da insaning@gtan sahip oldgu anlama gicine yani edilgen
akla etki ederek bilginin meydana gelmesirilan™*

AKlin neligi ve islevlerini “Risale fi'l Akl” adli mustakil bir risaéde ele
alarak yorumlayarislam filozofu Kindi'ye gore akil, dort kategoriygrair. Once
batin akledilirlerin ve bgeri akillarin ilkesi sayilan ve daima etkin olarr bkil
vardir. Madde ile hicbir igkisi bulunmayan bu aklirslevi, insanda dgustan var
olan akla etki ederek onu etkin hale getirmekteslir, etken akildan B&asi degildir.
Daima etken olan bu akla, tim vgrh 6zU ve nedeni olan Allah veya “el-Aklu’l
Evvel” de denilebilir.ikinci asamada ise, bir kuvve olan akil gelir ki bu akil,ise
etken aklin etkisi olmadan bilgi tUretemez. Kindiliici gamadaki akla, kuvve
halinden eyleme doérén fiil halindeki akil, veya kazanilmekil adini vermekte ve

bunu, etken aklin gu¢ halindeki akla etki etmesnusm, varlga ait form veya

“Ibn Sina/sarat, 5.119,147
Gen bilgi icin bkz. Hayrani Altintg, /on Sina Metafigi, Ankara 1992
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kavramlarin bgimsiz birer bilgi haline gelmesi olarak nitelemelte® istedii her
an bilgi Uretebilen bu aklin en belirgin 6zgili varhgin turlerini yani kallileri
anlayabilmesidir. Dordincu olarak Kindi, nefsin Kestyle dg alemde istedini
yapan eylem halindeki akildan bahseder. Kindi’'yeediu akil, ayni zamanda insan
davranglarinin bizzat kendisini okturur. Bu sonuncu akil gelinde aklin kuvveden
fiil haline gecki, ilk sebep veya asil akil olan Allah’a #a oldugundan ona,
“Mistefad Akil” da denilir. Kindi'nin beyani veya ahir akil diye stz et
kazanilmg akil, bilgi olutuktan sonra zihin diinsin veya diiinmesin, daima
etkindir. Ama diiince Uretgi siirece bu akil, beyani veya zahir akil adint&lir
Farabi de Kindi gibi bilginin dort safhada meydayedigini ve bu safhalarin
her birinde meydana gelen bilgiye akil adinin ggihi savunur. Ancak Farabi’ye
gore guc halindeki akil, bir bakima nefis veya imetsr parcasi, gucudifu halde
bireysel nefis ile bu akil arasinda bir fark yokraktir. Bu nedenle bireysel nefis
gibi gic halindeki akil da bedenle birlikte 6ledektOlimsiz ve faal akilla
buttnlegecek olan kulli nefistir. Farabi, gu¢ halindeki imketkin hale gegmesine, fiil
halindeki akil adini vermekte ve busamada kavramla aklin Ozdestigini
aciklamaktadir. Ona gore vagd iliskin formlar, maddeden soyutlanarak akil
siizgecinden gecer. Buekildeki akla “mustefad akil” deniinsani akillar arasinda
hiyeragik bir dizenin var oldgunu soyleyen Farabi, bununla bir dnceki aklin bir

sonrakinin maddesi olmasini, onun da onun formuaslndurumunu anlatmaya

!5 Kindi, Felsefi Risalelers. 135
'® Kindi, a.g.e s. 139-159

Turk Islam diunyasinda kendilerine Ansiklopedistler adrilee Ihvan-1 Safa’'ya gére akil,
kavrayan bir yetidir. Akil, bu 6zefi ile ruhun kendinde gganin gérintiisind, cevherinde varliklarin
derin anlamini gorir. Ruhu temizlennkisi bu agamada melekvari bir nitgée birinerek ilhama layik
olur. Clnkd insanin varliklar hakkindaki bilgisiywanlarin tam bilgisizfi ile meleklerin tam bilgisi
arasindadir. Bdylece o, ruhunu arindiracak melekienzer ve egerefli bilgi olan ilahi hakikatlere
ulagir. Yakit, lhvan-i1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi,5, 53, 142

Ancak insanin egemedgi bazi meseleler vardir ki bu durumda insan, Tamm’elgisi olan
peygamberlere kulak vermesi gerekir. Falsiam Felsefesi Tarihis.142
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calisir. Akil kavramindan hareketle ortaya cikan bu ggkha gore, insan akli
somuttan soyuta yuksefdigibi soyuttan da somuta inerek hem yiice hem & ba
varliklarin bilgisini elde edebilit’

Ibn-i Sina’nin akhin nei, islevleri ve dizeyleri konusundaki yakieni
Farabi'ye yakin olmakla beraber ayrklari noktalar da vardir. Farabi gibi o da
akillar arasinda bir hiyergnin bulund@gunu kabul eder. Buna gore bir dnceki akil
bir sonrakinin maddesi, o da onun formu durumundaibin-i Sina’ya goére diinme
glc, yalnizca insanda vardinsan ruhunun bu diinceyle kazangdi bilici ve
yapici giiclerinin tamamina ise akil deffir.

Ibn-i Sina, Faal AKl'n niteliklerini sayarken Faian gorUslerini
tekrarlamaktan Oteye gitmegtir. Ancak bilginin meydana geini ve aklin
soyutlama yapisiribn-i Sina kendinden 6nceki filozoflardan farkh @k su sekilde
yorumlamaktadirinsan akli, hayalde bulunan tikellere yonelerek worfimal akhin
etkisini kabul edecek bir kivama getirir. Bu etkiracinde tikeller, soyut birer
kavram ve bilgi haline doiiirler. Bu gamadaibn-i Sina’ya goére diinmek, insani
aklin, aktif aklin etkisine hazirlamasi demekdir.

fbn-i Sina’min akil anlay ve bilgi teorisi 6zl itibariylesraki bir karakter
tasir ve tasavvufi dgiince ile de siki bir ki icindedir. Bu konuddbn-i Sina, insan
nefsinin iki ayri glevi oldugunu soéyler. Bir yonuyle akil, nesneler dinyasina ve
duyular evrenine, ger yonuyle de emir evrenine @alir. Yani her iki evrenin
bilgisini edinme 6zelfiine sahiptir. Nefis, fiill halindeki akil sayesindarlga ait
formlarin ve kaullilerin bilgisini edindii gibi, mustefad akil sayesinde de faal akilla

birlesebilmektedir.iste faal akilla gercekéen birlsme sonucunda elde edilen bu

' Farabi,Medinetu’l Fazila s.61-62
'8 ibn SinaNecat 11/15,16;1ibn SinaSifa, 11/405
Yibn Sina/sarat, s.119
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bilgi hakikat bilgisidir. Bu cercevedibn Sina, ariflerin bilgisini de bu tirden bir
bilgi olarak dgerlendirmitir.*

Ibn Rizd’e gore, icerik vesievleri bakimindan farklilik arz eden akillar,
nefsin farkl goérunumleridir. Faal akil, insanasatdan direktif veren veya feyiz
gonderen apayri bir varlik gédir. O, insan nefsinin olgunianis ve soyut bir varlik
kazanmg halidir?* ibn Rizd de bu konuda “heyulani akil”, “fiil halindeki dk|
“miktesep akil” ve “faal akil” gibi dort ayr akhwarligindan s6z eder. Ancak
bunlarin hepsi de insan nefsiningdgk yansimalari ve goruntuleridir. Bunlardan ilk
ikisi nefsin bedenle birkenesi sonucunda ajur. Ugiinclst ise bedenle skili
olmakla beraber amsiz bir cevherdiribn Rid’Gin heyulani akildan anlagli sey,
manevi bir 6z olup fizyolojik bir slev dezildir. Eger bdyle olsaydi, akil kendi
varligini kavrayamadi gibi ayni anda birden fazieyi de kavrayamazdf.

Ibn-i Rikd, sonugcta, heyulani akil ile faal akli ayni sayarbu birlikteligi
insan nefsinde temellendirir. Bu temellendirmgyisekilde agiklamak mumkdndur.
Bedenle ilgki kuran insan nefsinin Bhca iki islevi vardir. Birincisi, varlga ait
formlari maddeden soyutlamak, ikincisi ise soyularnve kavram haline gelen
bilgileri kabul etmek. Busleyis icerisinde nefsin soyutlamglevine faal akil, bunlari
kabul etmeglevine ise heyulani akil denilmektedir.

fbn-i Risd’tin miktesep akil adini vegiakil, derecelendirme de heyulani
aklin fiil halindeki goruntusidir. Nitekidbn-i Risd’e gore beden gibi 6limli olan
akil da, bu akildir. Bu akil, bedenden aygldandan itibaren ruhun duyular evrenine

ili skin tum bilgi birikimi ve iliskisi yok olmaktadi?®

2 ibn Sina/sarat, s.119, 147
2L ibn Rigd, Kitabi’'n Nefs s. 84-85
“pn Riyd, a.g.e,s. 124,125
#bn Rigd,a.g.e s. 129,130
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2. Kelamda Akl

Kur'an’a bakildginda akletmek kalbin biglevi olarak ele alinngtir. Pek ¢ok
ayette akletmek, diinmek, argtirmak, akil erdirmek, cevreyi incelemek ve ibret
almak gibi bircok nitelik tgvik edilmekte, akledenler dvilmekte ve akletmeyenle
kinanmaktadif* Bu nedenle bircok ayette yiice Allah, insgal disiinmez
misiniz?? akletmez misiniz?° anlamaz misiniZ? diye seslenmektedir. Aklin
Kuran icin bu denli dgerli olmasinin nedeni, insana yiklenen sorungufu
muhatabi olmasindandimsan ancak bgekilde neyi, nasil ve nicin kabul e,
neyi de reddetgini bilebilecektir. Bu durum Kur'an’dadyle ifadesini bulur:

“...0yle ki helak olanin acik bir delille helak oh®i, yaayanin da agik bir
delille yasamasi icin, Allah bunu bdylece takdir etti. ClnkiiaA hakkiyla gitendir,
bilendir.”?®

Ayette gecen beyyine kelimesi, ancak akil ve gkiitme ile elde edilen

kesin delil anlamindadf?’

24 «siiphesiz goklerin ve yerin yaragiinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca giatile, insanlara

fayda verenseylerle yukli olarak denizde akip giden gemilerfigah'in gokten su indirip de onunla
yeri 6luminden sonra dirilterek tzerinde hesitceanlyl yaymasinda, rizgarlari ve gok ile yer
arasinda emre hazir olan bulutlan ydnlendirmesididéinen bir toplum icin elbette bircok deliller
vardir.” Bakara, 164

“Yeryiiziinde birbirine kogu kitalar vardir. Uziim gar, ekinler, catalli ve catalsiz hurmaliklar
vardir ki, hepsi bir tek su ile sulanir. Halbukilam meyvelerinde birbirlerine Ustiin kiliyoruz.
Bunlarda dgtinen bir toplum icin elbette deliller vardir.” Radl,
geni bir sekilde acikladik.” Enam, 126
5 Bakara, 219,266; Al-imran, 191; Maide, 18; Enam, 50; Araf, 176,184; ¥u&4; Rad, 3; Nahl,
11,44,69; Rum, 8,21; Sebe, 46; Zumer, 42; CasiyeHr, 21
% Bakara, 44,73,75-76,164,170-171,242; Arran, 65,118; Maide, 58,103; Enam, 32,126,151; Araf
169; Enfal, 22; Yunus, 16,42,100; Hud, 51; Yusyi,0®; Ra'd, 4; Nahl, 12,67; Enbiya, 10,67; Hacc,
46; MUuminun, 80; Nur, 61; Furkan, 48uara, 28; Kasas, 60; Ankebut, 35,43,63; Rum, 24Y28jn,
62,68; Saffat, 138; Zumer, 43; Mumin, 67; Zuhr8f,Casiye, 5; Hucurat, 4; Hadid, 17; ¢ial4;
Mulk, 10
* Nisa, 78; Enam, 25,65,97-98; Araf, 179; Enfal, 881,87,122,127; Tevbe, 91; Hud, 44,46; Kehf,
57,93; Taha, 28; Fetih, 15; ktal3; Munafikun, 3,7
?8 Enfal 42
29 Taberi, beyyine kelimesine yiiklenen bu kavramsatevenin bir sonucu olarak ayetin manasini;
varliklarin ygamlarini surdiritirken veya sonlandirirken, ggrg@@erek hareket etmelerini geregii
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Kur'an’da yedi yuz elliden fazla goudan akil ile ilgili ayet, akil ve akletme
kokunden tiirengi kelimelerle ilgili olarak ta yakkak elli kadar ayet vardi® Ayrica
akil sahipleri kavrami da, Kur'an’da on alti defecmektedir?

Kuran, ahirette azap goérmenin asil nedenini desudineyi ve akh
kullanmayi ihmal etmek olarak gérmektedir.

“Eger kulak vermy veya akletmi olsaydik, cilgin alevli cehennemlikler
icinde olmazdik.®

Insanin diiinme yetisine vurgu icin, akil ve akil sahiplegd&lerinin siklikla
kullanildigi ayetler, vahyi kabul eden veya etmeyen tim irmsdah dglnerek,
aragstirarak, delil ve belgelere dayanarak delilleririaga koymalarini istemektedir:

“Eger dagru sozlilerden iseniz, acik delilinizi getirif®”

Akil, olaylari inceleyerek bir tir stizgec¢ gibi gahaktadir. Bu, aklin 6zine
uygun sekilde calgmasi ve gucli bir zeminden hareket etmesi anlamina
gelmektedir*

Kuran’a gore akil, anlama ve kavrama yetg@ine sahiptir. Allah, gece ve
gindizun yaratiimasinda, yerkirede birbirine &omkitalarin  olmasinda,

yeryliziiniin ekinlerle donatiimasifdaayrica giingn, ayin ve yildizlarin

seklinde anlamgtir. Bdylece ygayan ne Uzerine yadgini bilecek, élen ne (zerine o6lglini
bilecektir. TaberiCamiu’l Beyan VI/16-17
%0 Abdiilbaki,Mucemu’l Miifehres
%1 Bakara, 179,197,269; Alimran, 7,190; Maide, 100; Yusuf, 111; Rad, it9ahim, 52; Sad, 29,43;
Zumer, 9,18,21; Mumin, 54; Talak, 10
%2 Miilk 10
3 Neml 64
% Kuran, akla dylesine dgr vermektedir ki, vahiy olmadan da akla delillerimiimkiin ve dgru
olabileceini belirtir. “Dogrusu ben seni ve milletini acik bir sapiklik i¢cing@rtyorum” Enam, 74

Ayeti, Hz. Ibrahim’in peygamberlik oncesi akil yiritmeyle babas ve toplumunun
yanlshklarini tespit ederek ejaérdigini gdostermektedir. Bu ayetin devamindaki ayetled#e yine
onun bu yolla Allah’in varfiini tanidgi bildiriimektedir. Bu demektir ki akil, kendi ¢cabigla Allah’in
gsirligine ulgabilir. Bu konuyla ilgili ayetler icin bkz. Araf,85; Fussilet, 53; Ala, 17

Rad 4
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hareketinde, gokten rahmet olarak indirilen sud& sdhipleri icin ibret ve delillerin
oldugunu bildirmektedir®

Kuran, zanna dayanarak hikim vermeyi nesnel véciallavrang kabul
etmez’’ Bu sekilde davranmanin d¢ou olmayacaini israrla hatirlatir. Ayrica
Kur'an'a gére insanlarin tek tek Allah’a kasorumlu olduklari gorilmektedi?.

2a. Mutezile’de Akil

Islam digiincesinde ilk olarak akli esas alan ve Kelam ilnkimian Mutezile
mensuplari bilginlerdir. Mutezile, insan 6zgi@li ve sorumlulgundan hareket
ederek vahyin isteklerini akil ve onun ilkeleri iqdan ele alarak temellendirmeye
calismistir. Bu sebeple akil konusunda sistemli gahlar, akilcilgl savunan
Mutezile ile balamistir.*®

Akl kesin ve mutlak bir bilgi kayna olarak géren Mutezili bilginleri?
degisik akil tanimlari yaptiklarina tanik olmaktayiz. &flabin Ata’'ya gore akil,
gercesin bilinmesini sglayan kaynaktif! Allafa gore akil, bilgi edinme ve insanin
kendisiyle dger yaratiklari, bgka yaratiklari da birbirinden ayirma yetg'ruiér.42

Cubbai'ye gore akil, 6ncelikle koteylerden alikoyan ve iyeylere yonelten bilgi

% Bakara, 75; Nahl, 12; Rum, 22; Casiye, 5
87 «Onlara, Allah'in indirdgine ve peygambere gelin, depidizaman, Atalarimizi iizerinde
buldusumuzsey bize yeter, derler. Atalari hiey bilmeyen ve dgru yolu da bulamayan kimseler olsa
da mi?” Maide 104

“Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sadecen@a uyuyorlar. Zan, haktan hicliey ifade et-
mez.” Necm, 28

“Eger daru sozlulerden iseniz, acik delilinizi getiriljdeml, 64

“Hakkinda bilgin olmayan biseyin paine disme! Cunki kulak, goz, kalp, bunlarin hepsi ondan
sorumludurlar.”isra, 36
% Enfal, 164isra, 15; Ziimer, 7
% Elmali, Metalib, Onsbz, s.33
0 Kadi Abdulcebbarugni, XV/361
41 Zeyne Akl, s.18,21
42 Esari, Makalat, s.480

Ebu’l Huzeyl el-Allafin ginimuze kadar glas hichir eseri tespit edilemeginden kendisi
hakkindaki fikirlere ancak taraftar veya muhalike kaynaklardan ujaak mimkindir. Esasen bu
durum, genel olarak ilk devir Mutezili bilginlermitamami icin sdylenebilir. (), Ebu’l Huzeyl el-
Allaf Md, X/331
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anlamindadir.insan, akli ile bir delininslemekten ¢cekinmeyeggfiilleri yapmaktan
kendisini korur®®

Cahiz’in akil tanimi da, Cubbai'nin tanimina benektaedir. Cahiz’a goére
akil, insandaki anlama yeteneve kendisini zararlgeylerden koruma giict olarak
ortaya cikmaktadir. O, akilla tartimayan hic bitgb kaynasinin kesinlik ifade
etmeyecgini savunur. Akil, duyu ve haber degiteden yoksun oldgunda gercg
kavramakta kimi zamanlar yetersiz kalabilir. Anchl, duyularin yanilmasi ve
haberin yanl olmasina kisayla daha kiguk bir ihtimaldir. Bu exéeé her durumda
akildan baka giivenebilegémiz baka bir bilgi kayna& yoktur** Nitekim Cahiz'a
gore kelam bilginleri nasslari, 6zellikle hadislebjektif olarak incelemeli ve bu
olctilere uymayan haberleri reddetmelidiff2rCahiz’'in akla yuklegii anlam ve
gorevlerden hareketle, onun, aklgeli bilgi kaynaklari i¢in bir mihenk §a olarak
kabul ettgi sdylenebilir*®

Mutezile’nin Bgdat ekoline mensup olan kelamcilari, bilgi elde eetm
yetengi olarak gordukleri akligiphenin giderilmesi ve onun yerineglo ve sglam
bilginin gecirilmesi icin de bir ara¢ olarak kabederler!” Genellikle ilk Mutezile
kelamcilari, akli icegi itibariyle araz olarak nitelergler, onu insanin diiince ve
davranglarina yon veren en onemli bilgi kayhasaymslardir. Onlara gore akil,
insanin kalbinde Allah tarafindan yaratilansiticelerin kullaniimasiyla calr.*®
Ancak ilk Mutezile kelamcilari arasinda yer almasikagin Nazzam, bunlara

muhalefet ederek akil ylaritme eylemini gercgtilen kalpteki dgtnceleri maddi

3 Alusi, Ruhu’l Meanj XVII/168; Yiiksel Amidi'de Bilgi Teorisi,s. 79; kik, Mutezilenin Dgusu,
s.79; CubukcuMutezile ve Akil Meseleskll/58

4 Cahiz Kitabu’l Hayevan 1/207, 111/238

“Cahiza.g.e 1/11, /134, V1/206

“© Zeyne, Akl, 5.18-21; $1k, Mutezilenin Dgusu, s.79

47 Cahiz Kitabu'l Hayevan 1V/35,36

“8 Kadi Abdulcebbarugni, X11/136
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varhgl bulunan cisimler oldgunu belirtmgtir. Bu nedenle Nazzam’a gore akil, araz
degil cevherdir®

Mutezile bilginlerine ait bu tanimlardan aglacaz Uzere, Nazzam
disindakr® bilyiik c@gunluk akl, insana varliklari tanima, iyi ile kéfiiyirbirinden
ayirt etme gucu ve bilgisi veren bir “araz” olarkltbul etmekte ve onu insanin
davranglarina yon vermesinde etkili gormektedir. Ancak §yap tanimlarda, aklin en
onemli klevlerinden biri olan dgruyu yanlstan ayirt etme 6zefline fazla yer
verilmemektedir.

Kadi Abdulcebbar’a gore ise akil, bireyinsiamesini ve yapip ettiklerinden
sorumlu tutulabilmesine imkan taniyan yetiye déhiikli insanda bir giic ve
yetenek olarak tanimlamayan Abdulcebbar, aklin n@aiikinci bir kavram olarak
Nazar'a yer vermtir. Bu cercevede akil, diinmenin yani nazar etmenin temel ve
kategorik bilgileri olmaktadir. O, bu yaklaniyla Basra Mutezile’sinin genel baki
acisini benimsemntir. Ona gore akil, icerdi zorunlu bilgilerle dgustan olup
Allah’a dayanmaktadir. Bu zorunlu vegigtan olan bilgilerin icine deneysel bilgiler
de girer?

Anlagiliyor ki Abdulcebbar, akil ile insani sorumlulikrasinda yakin bir
iliski kurmaya calmistir. O'na gore vahiy olmadan da kagnavahiy gibi Allah’a
dayanan akil ile bir olayin veya eylemin igilhe ve kotuligline hiukmedilebilir. Bu
nedenle, fiillerin guzellik ve cirkinlik hukmi akal bilinir. Vahiy, ancak gyanin

hikmunu aciklar. Akil ise, guzel gorglii seyleri gerekli, cirkin gordgi seyleri

“9 Bagdadi,Usuli’d Din, s.27; kik, Mutezilenin Dgusu, .79

Genk bilgi icin bkz. Kemal $ik, Nazzam ve Djiinceleri Ank. Unv. islam ilimleri Enstitiisi
Dergisi, 111/101-113, Ankara-1977
0 Geni bilgi icin bkz. Kemal ik, a.g.e Ank. Unv.Islamilimleri Enstitiisii Dergisi, 111/101-113,
Ankara-1977
*1 Abdulcebbar, bu hgamda akli, “ulum mahsusa” olarak kavramsgifastir. Kadi Abdulcebbar,
Mugni, X1/379
%2 Kadi Abdulcebbar$erhu’l Usuli’l Hamse s.121

33



yasak kilmstir.>® Ancak akil giizellik ve cirkinfii meydana getirici dgldir. Sadece
guzelligi ve cirkinligi kesfeder, ortaya c¢ikarir. Aklin gorevi onlari idrakregktir. Bu
noktada vahyin gorevi de, aklin idrak gitthu hiikmi desteklemek®f.

Kadi Abdulcebbar, fiillere ait hukumleri, akli veakryi olmak Uzere ikiye
ayirmaktadir. Ayrica o; akhn, fiillerin akilla lilen hikimlerine dgustan veya
sonradan kazanim yoluyla gteggini belirtir. Ona gore bu fiillerin iyi veya koti
olmasi dine dayandirilamaz. Vahiy ise sadece berfibnaylar veya desteklér.

Vahiy veya semiyyat bigeyin iyi veya koti olmasini gerektirmez. Onlar
sadece akil gibi ¢ikarim yoluyla fiillerin durumumgiklarlar. Vahiy, bir konudaki
Allah’in emri ile bir bgkasinin emri arasindaki ayrimi yapar. Zira daiye saret, o
seyin bulundgu duruma garettir>®yani Allah’in bir olay hakkindaki yargisinin ne
oldugunun hidkmint vahiy bildirir. Vahyin buradaki temallevi buna sgaret
etmektir>’

Kadi Abdulcebbar'in akla bu tarz bakikendinden sonra gelen Mutezili
bilginlerce de benimsengive bu mezhebe gore yapilan akil tanimina da etki
etmistir. Nitekim eserlerinde kelamcilarin akil hakkikdagorislerini 6zetleyen
Maverdi’'nin taniminda bu etki goze carpmaktadir.aOgore akil, varliklarin
gerceini bilme ve iyi ile kotiyu birbirinden ayirt etmgucudur. Akh fazilet ve
ahlakin kaynai, dinin ve sorumlulgun esasi olarak goren Maverdi de, onu bir araz

kabul eder. Cunku cevher vaiini kendi baina hissettiremseydir. Halbuki insan

°3 Kadi AbdulcebbarMugni, VI/45
** Kadi Abdulcebbara.g.e, X1/101
% Kadi Abdulcebbara.g.e, X1/101
* Kadi Abdulcebbara.g.e,V1/64
*" Kadi Abdulcebbara.g.e,V1/64
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olmadan aklin var§ iddia edilemez. Ona gb6re duyu verilerini ve zduauplarak
bilinen hususlari anlayan her insanin akli tartir.

Kelam gelenginde teolojik bglamda Mutezile’nin fikirlerinden 6nemli
Olclde etkilenergia kelamcilarinin ¢ggunluguna gore ise akil; hak ile batil, gizel ile
cirkini birbirinden ayirt eden ve bilginin esastegkil eden ilahi bir guctir. CFer bir
kismina gore ise akil, Allah’'in insan kalbinde yapga araz cinsinden bir guctigia
kelamcilarina gore aklin en belirgiglévi nazariyati idrak etmesidir. Once kendi
varhgini idrak eden akil Beduyu vasitasiyla nesneleri, i¢ duyularla da manala
kavrar>®

Mutezili bilginlerin akil hakkindaki gorilierini sdyle 6zetlemek miamkunddir.
Akil, teorik olarak ilim elde etmeye yarayan; pkatilarak ise bireyi, aklini yitirngi
diger kisilerden ve icguidii ile hareket edergeli canlilardan ayiran bir yetidif.

Mutezili bilginlerin, aklin daha ¢ok ontolojik vesgkolojik islevleri Uizerinde
durarak onunsievsel alani tizerinde fikir yiruttikleri sGylenebililahi bir mesa;
olan vahyin, akilla siki bir gkisi oldugu kesindir. Akil ve vahiy kapsaminda
Mutezili bilginlerin blyuk ¢gunlugunun akli, nakle tercih ettikleri ve akl mutlak bi
bilgi kayng olarak naklin 6nune koyarak vahyi akla uygun kekilde
yorumladiklari gértilmektedir.

2b. Sunni Gelenekte Akil

2b1. Selefi Diguncede Akl

Genel anlamda Ehl-i Stnnet'in Gzerinde biti@ bir akil tanimi yoktur.
Erken donem Ehl-i Stinnet kelamcisi olarak kabuleedHaris el-Muhasibi aklin

cisim, cevher ve araz cinsinden ey olmadgini, faydalyr zararli olandan ayirt

*8 Maverdi,Edebu’d Diinya ve'd Dirs. 6-16
% Risehri, Mizanu’l Hikme V1/410
80 Cahiz Kitabu'l Hayevan 1/207, 111/238; kik, Mutezilenin Dgusu, s.79
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etmesi icin Allah tarafindan insana gstan verilen bir yetenék oldusunu ve
varliginin sadece fiilleri araci ile bilinebileceini belirtir.? Bazi Stinni kelamcilar
ise aklin ruhi bir 6z oldgu, bundan dolayl ona 6z manasina gelen “libb” adini
verildigi goristindedir®® Selefiyye’nin imami olan Ahmed b. Hanbel ise, akbanda
dogustan mevcut bir yetenek olarak gofdrBiiyik capta selefin itikadi gogierini
savunanibn-i Hazm, akl cevher @#, aksine ruhun bir kuvveti ve fiilinden ibaret
olan bir araz kabul eder. Zira ona goére kuvvetlizagf akildan bahsedilebilgli
halde bu 6zellikler cevher icin s6z konusugittr. Ayrica aklin ziddi vardir ki bu da
ahmakhktir. Halbuki cevherin ziddi yoktur. Cunkiilik sadece bazi niteliklere ait
bir 6zelliktir. Su halde akil nefsin bir fiili ve onun kuvvetlerindeir arazdif®

Ibn-i Hazm’a gore buttdslam bilginleri akli, iyiyi kétiden ayirt edip iyi
olani yapma ve koétl olandan kaginma gucu anlamkntlanmslardir. Filozoflarin
akli basit bir cevher kabul etmelerini mantiki téiex@en yoksun bulaibn-i Hazm’a
gore insandaki gorme,siime, konyma gibi klevleri gercekte gerceldgren
akildir®® Genellikle Ahmed b. Hanbel'in itikadi gésiérini benimseyen Kadi Ebu
Yala ise, aklin tanimi ve iceii konusunda Eari'nin gorisiine uyarak onu zorunlu
bilgilerin bir kismi olarak kabul edé&f.

Selefiyye’nin miteahhirin donemi bilginlerinddbn-i Teymiyye, Ahmed b.
Hanbel veibn-i Hazm'in gorgine katilarak akli, adi ister sifat ister araz ojsu
insanin d@ru ve faydali olani bilip davraglarina bu d@grultuda yon vermesini

sglayan tabiat olarak kabul eder. Ona gtre de aklil hir gic olup bir cevher

®L Tabiat, yaratil veya yetenek olarak aktarilan kelimenin asli, Badir
%2 Muhasibi,Serefu’l Akl s. 17

%3 fbn Teymiyye Mecmu FetevalX/288

® ibn Teymiyyea.g.e 1X/288

®®ibn Hazm/Fasl, V/71-75

% ibn Hazma.g.e V/71-75

7 Kadi Ebu’'l Yale,Mutemeds. 101
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degildir. Akilli insanda mevcut bir araz veya sifaadk adlandirilabilecek olan akil
gozdeki gorme giiciine benzetilebffir.

2.b2. Bsari Kelami’'nda Akil

Esari kelamcilarinin akil hakkinda vyaptiklari yorunda daha cok
Mutezile’nin gorigiine yaklatiklari soylenebili®® Esari akli, zaruri bilgilerin bir
kismini bilmek diye tanimldf. Esari akilla ilim arasinda genel-6zel farkindarskza
bir ayrilik bulunmadiini ve ilmin, akildan daha kapsayici ofgau séyler!

Bakillani ise akli, vacib mimkin ve muhal olan halan bilmekseklinde
tanimlar ve Eari'nin yorumuna aciklik getirmeye cgh.”> Ona gore bir nesneyi
oldugu gibi tanimak anlamina gelen bilgi, kadim ve hddigi olarak iki kisimda
incelenmelidir. Yaratiklarin bilgisi olan hadis diil de d@ustan olan ve akil
ylritmeyle elde edilen olarak ikiye ayrilinsana ait olan hadis bilgiyi Ureten akil,
varlik ve olaylara duyu sinirlamalarina ait simrédari garak, kendi imkanlari
icerisinde ulgabilir.”

Civeyni de, akli nazari bilgilerin birikiminden ited saymaz. Cunki teorik
bilginin ilk sarti, onun bilgiye dncelenmesidir. Nitekim akil, ranlu bilgilerin
tamamindan da ojmus degildir. Zira gérmeye bgl bilgilerden yoksun kor bir
insan akil sahibidir. Onursgayl gérmemesi aklinin yok#una delalet etmez. Bu da
gosteriyor ki, akil zorunlu bilgilerin tamamininglede, bazilarinin nedenidif.

Gazali, kelamcilarin akli farklgekillerde tanimlamalarinin sebebi Uzerinde

durarak bunu aklin dgesik anlamlarda kullanilmasina @ar. Akli, insani déer

% jbn Teymiyye Mecmu FetevalX/271

%9 Bagdadi,Usuli’d Din, s.202

0 Esari, Luma s.82; TehanevKessafu Istilahati’l Funun /1033

" Esari, Luma s.82;ibn FurekMiicerred s.31,32

2 Bakillani, /nsaf s.14; TahanevKessafu Istilahati’l Funun,11/1033
3 Bakillani, Insaf s.13,14; ZeyneAkl, s.26,27,144

" Cuiveyni,irsad, s.16
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canlilardan ayiran bir nitellR olarak géren Gazali, akil ile mimkinin imkan,
muhalin imkansizfii, vacibin zorunlulgu gibi zorunlulgun bilgisinin elde
edilebilecgini sdyler. Yine o, tecriibe yoluyla bilgi edinmek insan tabiatinda var
olan bilgi edinme giicii kahiginda da aklin kullanilabilegai’® ve daha 6nceki
zamanlarda bulunmayan durumlarin bilinebigoesavunur’’ Boylece Gazali akil
hakkinda yapilan farkli tanimlari gecerli sayarakektirmek istemg, onu zorunlu,
deneysel ve teorik bilgilerin meydana gelmesinglagan, bunlarin gercelgini
anlama imkanini taniyan bir giic olarak kabul gtim{®

Razi, akli, zayif bir gik olarak gorif® ve ilk dsnem Earileri ile Mutezile
cogunlugunun benimsedi akil tanimini elgtirir. Aklin bir kisim zorunlulgu
bilmekten ibaret oldgu fikrini reddeder. Clinkl ona gére uyuyan bir insakli
bulundwgu halde bitin zorunlu bilgilerden yoksun durumdagur halde akil, i¢c ve
dis duyularin sglikl olmasi halinde zorunlufgu bilmeyi gerektiren bir yetenek(f.
Ancak Razi'nin ilk donem bilginlerine ait gdyii elestirmek icin getirdgi delil dogru
goriunmemektedir. Zira delilin dnemli noktasingkié eden uyku hali, insanin bedeni
ve zihni c¢algmasinin durdgu durum olup onun $hklh olmasi sartina
uymamaktadir. Nitekim kendisi de aklin bilgi Uratetesini ic ve dg duyularin

sgglikll olmasisartina balamistir.®*

> Gazali,Miskatu’l Envar, s.44

’® Gazali,Mustasfa 1/30

" Gazali,Munkiz s.41

8 Gazali,Miyaru’l /lm, s.275

7 Razi,Metalibu’l Aliyye VII1/113

8 Razi,Mefatihu’l Gayh 111/155; Ciircani,Serhu’l Mevakif 11/80
81 Razi,Metalibu'l Aliyye 1/91
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Cdircani akli, duyu 6tesi vagh deney ve gozlemle algilayan soyut bir cevher
olarak tanimlaf? O, akli nazariyati bilmekten ibaret kabul edenirdamalari
elestirip ilk devir Esari kelamcilarinin gorerine katilir

Bu cercevede Culrcani gibi Taftazani de, kelam kitapda gecen Aristo
mantik ve felsefesine dayali akillar teorisini hickakli delile dayanmach
gerekcesiyle kesin bir dille afrmistir.2* Taftazani akli, insana ait bir kuvvet olup,
kisi 0 sayede bilme ve algilama yetgime sahip oluf® seklinde tanimlar. Ayrica
aklin icgidl oldgunu belirterek, duyu organlarinings&l olmasi halinde zorunlu
bilgilerin akla b&mli olacaini soyler®®

Esari kelam anlaywinda akil, tek bgna Allah’in hUkmind veya dpu bilgiyi
anlayamaz. O’nun hikmu ancak peygamberlerin agagdi ve vahiy yoluyla bilinir.
Bu nedenle, akil bir alettir ve yalniz goaa dinin hi¢ bir kisminin gasinda gérev
alamaZ’’ Esari, aklin birseyi vacib kilmadgini, onun birseyi giizel ve ¢irkin yapma
giiciine de sahip bulunmadbelirtir.®® Esari'ye gére Allah’i bilme akilla elde edilir.
Ancak bu gercek, vahyin bildirmesinden sonra gdesekbilir.®°

Su halde akil, tek bana Allah’in hikmind anlamada yetersiz kalir. Zial,
duyu ve deney dunyasinda dahi yarmgldecriubelerle sabit bir gercek iken, gayb
alemi ve semiyyata dair konularda kesin hikimleeeeini disinmek hi¢ mantikh
degildir. Bundan dolayi akil, semiyata dair konulanggeygamberlerin bildirmesine,

bir diger deisle vahye muhtactir. Vahiy, Bangici ve sonu belli olmayan bir

8 Ciircani, Tarifat, 5.197

8 Ciircani,Serhu’l Mevakif 11/328

8 TaftazaniSerhu’l Makasid 11/37,38; CircaniSerhu’l Mevakif 11/328,329
% TaftazaniSerhu’l Akaid s.41

% Taftazania.g.e s.41

8 Esari, Luma s.118

% Esari, a.g.e 5.148-153

8 Esari, a.g.e,s.82 Kari bu konuyla ilgili olarak, “Biz peygamber gondedikce azap etmeyiz.
(isra, 15) ayetini delil gosterigehristaniMilel ve’n Nihal 1/101
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evrenin icerisinde bireyin konumunu belirler. Algé vahyin ortaya koydiw ilkeleri
inceler ve onu onaylar. Akil, dince ve dil kaliplari icerisindeki konulari
ayrintilariyla gleme, irdeleme gucline sahiptir. Ancak akil, metafialemde
islerligini 6nemli o6lcide kaybetmekle beraber, semiyyatar daine sunulan
malzemenin neginin tespitinde vazgecilmez ve tek kaynaktir.

2.b3. Maturidi Kelami’'nda Akil

Maturidi, aklin acik bir tanimini vermemekle bitkk onu, ayni nitelikte
olanlari bir araya toplayan ve ayri nitelikte okmlayiransey olarak nitelendirir?
O, akh, varliklari ve onlarla ilgili bilgileri suflandirarak sonuclar cikaran ve insana
kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabtmhektedi® Buna gére akil,
analiz ve sentez yapma yetgme sahiptir. Akil anlamlari bakimindan farkh
olmalari ve ayrilmalari gerekegeyleri birbirinden ayirmak, birkeneleri gereken
seyleri de birlgtirmek Uzere yaratilmtir. Akil bunlar ancak ditinme ve bilgiyle
yapabilir? Bu anlays biciminde nazar ve tefekki¥ bir bilgi kayna olarak dgil
de daha c¢ok, aklin bilmek ve bazi gorevleri kavbalyaek icin dayandii bir nokta
olmaktadir’® Pezdevi'nin aklin tanimi ile ilgili incelemelerewaturidi kelamcilarin
akll, parlak ve latif bir cisiff olarak gordiklerini aktarmasi bu kaniyi

guclendirmektedif’

0 Maturidi, Kitabu't Tevhids.5

> Maturidi, a.g.e.s.5

2 Maturidi, a.g.e 5.5

% Nazardan kasit, aklin kullanimi ve ondan yarahtaasidir. Maturidia.g.e s.10

% Tefekkiirden kastt, fikri harekete gecirmek veidimektir. RagibMiifredat s.1153

% OzcanMaturidi’de Bilgi Problemj s.72

% pezdeviEhli Siinnet Akaidis.297

" Esasen muhaddisler tarafindan uydurma kabul egilémadis bu konunuya delil olarak gésterilir.
“Allah buyurdu ki, akildan daha gizel hiey yaratmadim. Ona, gel dedim, geldi; git dedintti.gi
Dedim ki: Bana senin vasitanla ibadet edilir; seniasitanla muikafat verir, senin ylzinden
cezalandinrnm.” Benzeri hadisler i¢cin bkz. Heyseévt@cmuu'd ZevaigvIll/28; Acluni, Kesfu'l Hafa, 11/212
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Nesefi'ye gore akil, bir bilgi sebebi ve bir bilkgynaidir. Bir kavram olarak
akil, akil yurutmé ve @&renim surecindeki kazanimlatfa beraber birtakim
dogustant® zorunlu bilgileri de icerir. Nesefi bilgi kaygaolarak akil kavramint,
yontem olarak nazar ve istidlal kavramlarini kuitdfi* Beyadi ise akli, insani gr
yaratiklardan ayiran bir cevher olaralgddendirmektedir®?

Maturidi kelamcilara gére aklin ilahi emirlere mtdga oliu ve bu emirleri
yerine getirgi, onun bir cevher oldiunu gostermektedir.

Maturidiyye’nin sonraki bilginleri ise akli, maddea arinmyg cevheriri®® bir
goruntist veya onun bir kuvveti sagtardir. Gorultyor ki akli, dgiinmek ve delil
kullanmak suretiyle duyularin 6tesini, gézlem ydéuyla duyulur nesneleri idrak
eden bir cevher olarak tanimlagadir. Boylece Maturidiler akli bilginin giinda olan
fakat bilgiyi meydana getiren ve maddi olmayan dgvher olarak gérnsierdir. *°4
Duyular aleminin sirlarinigenmek, yaraticinin vagini bilmek ve nasslari anlamak
icin akla miracaat gereklidir. Dahasl, akil, vabisnadan da bazi hususlari va€ip
kilabilir.*°

Maturidi'ye gore gyanin guzellgi veya cirkinligi akilla bedihi olarak yani

dogustan gelen bir icgudu ile bilinir. Akil bunlar zarwlarak idrak eder, emreder

% Nesefi'ninistidlali dedgi ve akil yiiriitme diye kullangimiz bu kavramdan kasit, gudan dgil,
bir delile bgvurularak dolayl yoldan elde edilen bilgilerdirk® Curcani,Tarifat, s.10
% Nesefi'niniktisabi dedii ve sonradan kazanim diye kullagniz bu kavramdan kasit, gaidan
dogruya irade ile sebeplere sarilmak suretiyle eldeeedilgilerdir.
100" Nesefi'nin Bedihiyat deg@i ve ddsustan diye terciime effimiz bu kavramdan kasit, aklin
kendisine yonelmesiyle hemen meydan gelen, ilk sakaniden olgan bilgilerdir. Bkz. Curcani,
Tarifat, .29
101 Nesefi, Tabsiratu’l Edille 1/27-33
192 Beyadi,fsaratu’l Meram s.77
103 Nefs-i Natika
194 Beyadi,/saratu’l Meram s. 77
195 Byradaki vacipten kasit, normal akli veya mantiki gereklilik desil, vahyi anlamda ceza ve
mikafati gerektiren bir zorunlutu ifade icin kullaniimaktadir.
196 Nesefi, Tabsiratu’l Edillg 1/27-33; PezdeviEhli Siinnet Akaidis.297;

Bu konuda Maturidi din bilginleri arasinda tam byum yoktur. Aklin dini bir vaaz olmadan aklin
insana bu hususta herhangi bir zorunluluk yikleysroeini hakkinda gesi bilgi icin bakiniz.
Beyadi,/saratu’l Meram s.75,76
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veya yasaklat’” Aklin giizel gérmedji bir sey hicbir sekilde giizel olmaZz®®
Bununla beraber akil, kendi keyfiyetini bilme gtietsahip dgildir.*%°

Genel olarak akil, Allah onu neleri kavrayabilegekilde yaratmysa ve bu
duinyada neleri kavrayabilmesi miimkiinse akil ancddrokavrayabilmektedit'

Akil, mimkulne, vacib ve mimteni olana yoneltmedtesgzdir. Bu nedenle
esyanin gercekfini insanlara @retecek bir peygamberin vailna gereksinim
zorunludur**! Diger yandan akil yaratilstir. Akil bazen sahibine (iziintii vermekte,
bazen de aklasiipheler ariz olmaktadir. Bu durumda akla Allah’ifgileriyle
bildirdigi vahiy yol géstermektedir:?

2c. Sufi Distincede Akl

Ik donem zahid ve sufileri akla, hadis ve fikihgiilerinden farklh bir mana
vermemglerdir. Onlar da aklin nelini inceleme ve aciklama ile ilgilenmegterdir.
Onlar aklin, din ve ahlak alaninda uygulama yonansiglanmasi gereken faydalar
Uzerinde durmglardir. Dinyadan uzaldg ahirete yonelmeyi, nefsin isteklerini
terkedip dinin emir ve yasaklarina uygunsamayl esas aldiklari igin akli
tanimlarken 6zellikle bu noktalara dikkat egtardir. En buyuk nimet olarak gorilen
akla ahireti kazanmaya vesile olmasi dolayisiyhgikideser vermilerdir.'*3

Islam digunce tarihinde akli hevanin ziddi olarak gdérmek imakir
anlaystir. Bu anlaygin yayginlik kazanmasinda Haris el-Muhaibive Hakim et-

Tirmizi'* gibi ilk dénem sufilerinin biyiik etkisi olngtur.**

7 Maturidi, Kitabu't Tevhids.217

198 Maturidi, a.g.e,s.201

199 Maturidi, a.g.e,5.356

110 &zcanMaturidi’de Bilgi Problemi,s.126

11 semerkandipkaid Risalesis.34

12 Nesefi, Tabsiratu’l Edille 1/27-33

113 Ehu NuaymHilyetu’l Evliya, 11/203

14 Akil meselesine ger sufilere gére daha ggnyer Muhasibi, “Akl ve Fehmi'l Kur'an”, adli
eserinde akil hakkinda ayrintili bilgiler vermekted
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Heva kelimesi, h-v-y fiil kokinden gelip sozlukigjkaridan gagiya inmek,
dismek, mahvolmak, yerle gok arasindaki hava, kabgdbmasi, bg, hava dolu,
desersizZ'’ gibi anlamlari ifade etmektedir. Heva ile ayni téik gelen huviyy,
yiksekten, yukaridan sasi dismek*® demektir. Ayrica heva; sk,**° kisinin
nefsinden kaynaklanan muhabbet, 6\igibi manalara da gelmektedir. Terim
olarak da heva, insan ruhunygehvetlerden, hayvani arzu ve isteklerdegashotabii
egilimi olarak tanimlanabilit*

Islam filozoflariyla kelamcilarin gergiebilme araci olarak akla blyuk ger
vermeleri ve nasla akil arasindakiskilyi belirlemeye girsmeleri sufileri de ayni
konuya cekmitir. Bastan beri aklin ilahi hakikatleri, gayb alemi ve rihalleriyle
ilgili hususlari bilme konusunda yetersiz ofgmu savunan sufiler, filozoflarla
kelamcilarin Allah’in vargini ispatlamak icin ilmi ve akli deliller aradikiabir
donemde bu yolda harcanan emeklerin sonu¢ vermgiyederi strerek nazari aklin
aciz oldgunu aciklamglardir.

Cineydi Bgdadi ve Zinnun el-Misri gibi sufiler, Allah’t yin€d’'nun
tanimiyla bildiklerini sGylerken bu meselede aldiitlere bgvurmanin gereksiziini
anlatmak istemglerdir. Haris el-Muhasibi ile bdayip Kuseyri ve Hucviri ile devam
eden akh ikinci plana atma anlayidaha sonralari sistematik bir bicimde Gazali
tarafindan savunulngtur. Akil bize duyularin verdi her bilginin dgru olmadgini

gostermektedir. Aklin Ustindegdir bir idrak glciine gore de aklingkedigl bitin

115 Akil meselesi hakkinda ayrintili bilgi verengdi bir sufi digiinir olan Hakim et-Tirmizi de bu
hususta, Kitabu'l Akl ve’l Heva”, adl eseri yazr.

118 Muhasibi,Vesayas,252

17{pn Manzur Lisanu’l Arah s.4728; RagitMiifredat s.1529,1530

18 Ragiba.g.e s.1529

191hn ManzurLisanu’l Arah s.4729

120 Razi,Mefatihu’l Gayh VII/728

121 Ragib Miifredat s.1529
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bilgilerin dogru olmamasi miimkiindir. Bunun béyle olmadi nereden bilelint$?
diyen Gazali, boylece akla karsipheci bir tavir almtir. Yine o, Aklin Gstiinde
bagka bir giictin daha bulunmasi pekala miimkiindiir, deedieR?®

Tasavvufta akil kelimesi bazerskakelimesinin ziddi olarak da kullanilir.
Buna gore akil ile gk bir arada bulunmaz. Biri gelince dbura gider. |Ake gk, su
ve ate gibi birbirine zittir*?*

2d. Modern Dénemde Akil

Yeni kelam araylarinin ortaya c¢ikfii surecte akil, hareket noktasi olarak
vahye dayanmaya devam egtini Bu cercevede Abduh’a goére insanin akli veya
duyulari, bir nassa ihtiyac duymadan guzel olasitlcéfiilleri cirkin fiillerden
ayirabilir}?® Vahiy yoluyla bildirilenlerin benimsenmesinde ateel unsurdur. Bu
durumda akil ve vahiy biri derini tamamlamaktadir. Akil ile vahiy veya nakil
catsinca akl-1 selim karar vermelidfif®

Akil, kalb ve ruhun kaynanda, beyningiginda bulunan manevi bir nurdur
ki, insan bununla duyu organlariyla hissedilmeyeyleri anlar>’ Ruhi bir gii¢ olan
akil, duyulardan hareketle duyular 6tesini idrakredeya duyularla elde edilemeyen

bilgiyi bizzat kefeden idrak aletidi?®

122 Gazali,Munkiz s.6
123 Gazali,Miskatu’l Envar, .77

Ik vyaratilan varlgin akil oldgu konusundaki goklere Muhasibi’den itibaren biitiin
mutasavviflarda rastlanir. Bu konuyla ilgili rivdlggin uydurma oldgu hakkinda bkz. Aclunikesfu'l
Hafa, 1/236-238, 263; 11/409

Abdulkerim el-Cili'ye gore akl-1 evvel ilahi ilmimurudur. Bu sebeple Cebrail'e akl-1 evvel de
denir. Akl-1 kdlli, akl-1 evvele tevdi edilen bilgsuretlerinin kendisinde tecelli eiti nurlu bir
mudrikedir. Cili,/nsau’l Kamil,[1/21-24
123 ibrahim HakkiMarifetname s. 416
124fprahim Hakkia.g.e s. 416
125 Abduh, Tevhid Risalesis.72
126 Abduh,a.g.e 5.129,130
'?7 Elmali, Hak Dini, 1/467
128 Elmali,a.g.g 1/566
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Akil, duyu ve tecribe alanina giren olaylari bikmcak gayb alemiyle ilgili
hukiimlerde yanilabile@ icin bu alanda vahye gereksinim duyat. Cuinkii vahiy,
idrak edilecek kavramlarda akli giiclu bir hale et Vahiy dyle bir nurdur ki,
onun Allah’in peygamberi araciiyla ortaya cikini vicdan idrak edel** islam’in
ilim ve irfan, akil ve fikir dini olmasinin temelite akil ve vahiy arasindaki bu ugla
vardir. Akil ve vahiy ayni gergn farkli sekillerde sunulmasidir?
biridir. Akil, insandaki idrak gucu olarak da tadamabilir. Aklin en énemliglevi,
gerceklikten malzeme alarak bilgi Gretmektir. Akidsanan gerceklerden elde giti
bilgilerden hareketle, itikadi konularda daggdendirmeler yapabilit>®

Kelamcilar akli, duyu organlarinin ve beynin galasindan dgan, insanda
dogustan mevcut olan ruhi bir gu¢ olarak kabul eferdir. Bu ruhi gug,islam
filozoflarinin 6ne surdgl gibi varlgl bilinmeyen bir aktif aklin etkisiyle dd,
Allah’in midahalesiyle cajir.***

Klasik ve yeni devir kelamcilarinin fikirlerindemlasildigi kadariylasunu
soyleyebiliriz. Kelamcilarin  gaunlugu, akletmekle ilgili bazi ayetléi® delil
gostererek akilla kalp arasinda siki bigkiinin bulundgu, hatta aklin kalpte olgu
goristindedirler3® Bazilar ise akilla beyin arasinda ilgi kuraraki &mnksiyonlarin

beyin vasitasiyla gercelgtirildi gini savunur:*’ Bunlardan ikincisini benimseyenlere

129 fzmirli, YeniZlmi Kelam 1/28,29

130 zmirli, a.g.e 1/29

3L izmirli, a.g.e 1/30

132 f7mirli, a.g.e 1/7,11

133 vecdi, Dairetu’l Marif, V1/522-526

134 Keyyali, Akl, XLIV/266-286

135 “yeryiiziinde dolsmiyorlar mi ki olanlar akledecek kalblerkitecek kulaklari olsun. Gercek
sudur ki, gézler kér olmaz, fakat asil gislerin icindeki kalpler kor olur.” Hac 46

136 Maverdi,Edebu’d Diinya ve'd Dins. 7

137 pezdeviUsuli'd Din, s.206; VecdiDairetu'l Marif, V1/522-526
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gore aklin yeri beyindir, fakat aklin eseri kalgeaya cikar. Boylece gozin gigne
15131 sayesinde nesneleri gérmesi gibi kalp de akglyla bilgileri alir**®

AKlin isim olarak Kuran’da gecmemesi, gdir taraftan kilik ile kalp
arasinda siki bir gkinin bulunmasi dikkate alinarak aklin beynin biicg ve
eylemsi bir araz kabul edilmesine imkarglsaigl soylenebilir. Cunkl kilik veya
bireye 6zgu psikolojik karakter ile biyolojik bedemasindaki ikkinin baslantisini
gerceklatiren kalptir.**°

Yeni ilm-i kelam devri bilginleri arasinda da yaggtanaat, duyu ve tecribe
dinyasinda yanilan aklin gayb alemiyle ilgili hiikérde de yanilabile@e ve bu
aleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabilgcacin vahye muhta¢ oldiu
yonundedir*° Zira akil, mutlak gergé kusatabilecek ve biitiin sinirlarini cizebilecek
bir miikemmellikte dgildir. Buttin islam bilginleri akl, insanin her tirli dini emiev

yasaklara uymakla sorumlu tutulmasinin teryeiti olarak goérmgler ve akildan

yoksun  bulunanlara  higbir  sorumlgun  yuklenemeyege  gorisiinde

141 iL42

birlesmislerdir. Ayrica kelamcilar, devrinin akilhilarindan olmala

peygamberlerin temel vasiflari arasinda salardir 3

Aristo felsefesinden alingini belirterek bunurislam digiincesiyle bgdasmadgini savunur. Sabri
Efendi,Mevkifu'l Akl s.1/440

Ona gore akilla kalp aygeydir. Zira Kur'an'da anlamsini kalbin yaptgl ve bunun da aklin bir
fiili oldu gu bildiriimektedir.

“...Onlarin kalbleri vardir, fakat onunla geggenlamazlar...” Araf 179
139 “yeryiiziinde dolsmiyorlar mi ki olanlar akledecek kalplerkitecek kulaklari olsun. Gercek
sudur ki, gdzler kor olmaz, fakat asil gislerin icindeki kalpler kor olur.” Hac 46

“Suphesiz ki bunda kalbi olan ve hazir bulunup kwaken kimse icin elbette birgét vardir.”
Kaf 37
10 7zmirli, Yeni/lmi Kelam s. 1147
Y Hudari,Usulu’l Fikh, s. 94,95
192 peygamberlerin sifatlarindan olan “Fetanet” konusu
143 SabuniBidaye s. 53
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Akil, dis diinyay! duyular yoluyla kavragindart** vahiy, aklin @rettiklerine
aykirt olmamalidir. Cinkt akil, vahyin temelidiraii akil, peygamberlerin gérev ve
islerinin  dasruluguna taniklik ederek niibivvetin imkanina olanak rtdhi
Dolayisiyla vahyin akla aykiri olabilegiai distinmek olanaksizdf*®

Kelam ilminde en dnemli bilgi kaynaklarindan sagilakil, Kuran'da, biri
gecmi, digeri geny zaman kipinde olmak tizere kirk dokuz yéfdesadece eylem
formunda gecmektedir. Bu ayetlerde genellikle aRbtin yani akli kullanarak
dogru disinmenin 6nemi Uzerinde durulur. Biliggdigibi eylem, bir §, olus ve
hareket bildirir. iste bu ayetlerde akil kelimesinin eylem formunda ngesi, bu
kelimenin oldukc¢a dinamik bir uygulama alaninaissil ve glevsel bir dgere sahip
oldugunun gostergesidir. Aklinglevsel anlamda kullaniimasi, hggphesiz, insanda
entelektiiel biki harekete gecirmede 6nemli ofginu gostermektedif’®

Akil, kelami sistemlerde sadece bir bilgi kagndesil, ayni zamanda da dini
ve ahlaki bilgilerde de bir mihenkstair. S6z konusu sistemlerde akla ¢ok buyuk bir
onem verilmesinin nedeni, insani insan yapan enmiingeti olmasindan
kaynaklanmaktadir. Oyle ki, duyular ancak aklintkokiinde cakabilir. Haberler de
aklin onayindan gectikten sonragdeifade ederlet?®

AKlin iki gbrevi vardir. Bunlardan birincisi, beluyu ile almg oldugu algilar
ve izlenimleri bilgiye cevirmesidirkincisi ise, bizatihi kendisinin bilgi Gretmesidir.
Boylece akil, ilim kaynaklarini gerlendirir. Akil, bgkasindan aldgn haberleri de

ilim agisindan derecelendirir. Kur’an da bir haber@ndaki bilgileri akil, kendi akli

1% Maturidi, Kitabu't Tevhid s.382

15 Maturidi, a.g.e .9

146 Atay, Kur'an’da Bilgi Teorisi s.45

147 Abdiilbaki,Mucemu’l Mifehres

18 HabennekeAhlaku'l /slamiyye 1/327,328

149 Cahiz Kitabu’'l Hayevan 1/11,207,11/134, 111/238, V1/206
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ilkelerine ve elde et ilim verilerine gore dgerlendirir. Akil ayni zamanda
Kur'an’da kendi dgerini bulur.

Kur'an akla destek verir, bilimsel bilgiye uyulmasister. Aklin onayindan
gecen bilgileri teyit eder. Aklin olabilir degliolgular ve ihtimaller icinden en gou
olanina uyulmasini ister. Bgeyin iyi, kott, yanlg, gtzel, cirkin oldgunu akil anlar,
ayirt eder ve gosterir. Kur'an onlarin yararli d&ama uyulmasini 6nerir, zararl
olanlarindan da uzak durmay tavsiye edergridgu ve yangl ayirmak ilimle olur
ve bu ilmi yapan da akildir. Bu nedenle Kuranmiltiretme Unitesi olan akl 6n
plana cikarmaktadir. Cunku akil gahazsa ilim olmaz, ilim olmayinca da Kuran
anlasilamaz*°

Kur'an’da insanlara surekli olarak, gercekler halda akillarini kullanmalari
ve gercgin bilgisini anlamalari icin tavsiyelerde bulunulktadir.

“Bu, ayetlerimi dgunsunler ve tam akil sahiplerigii alsinlar diye sana
indirdigimiz hayir ve bereketi bol bir kitaptit>*

“Onlar Kur'an'i iyiden iyiye digtinmezler mi? Yoksa kalbleri Gizerinde kilitler
mi var?'t*2

“Halen onlar Kur'an’i gergi gibi disinmeyecekler mi? ger o, Allah’tan
baskasindan gelseydi, elbette icinde birbirini tutmayércokseyler bulurlardi.*>
Yine Kur'an, akillarini kullanmayanlarin yani akietyen ksilerin distukleri

acl durumlari 6rnekleriyle agiklamaktadir.

“Andolsunki O sizden pek cok kimseyi saptirdi. iNigkil etmiyorsunuz?®*

%0 Atay, Kur'an'a Gore Aratirmalar, 1-111/59,60
5ad, 29

152 Muhammed, 24

%% Maide, 82

% yasin 62
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“Cunkd Allah katinda yeryluzinde yartyen canlilaamkotisu akil etmeyen
sagir ve dilsizlerdir.**°

“Allah, azabi ve rezillii aklini kullanmayanlara verir>®

Kuran, akillara hitap ederken gigik Usluplar da kullanir. Boylece, vahyin
gercek oldgunu vurgulamak ister. Aynsgekilde, yaratilmglarin nasil yaratilc
Uzerinde insanin gianmesini dnerir.

“Onlara, Allah’in indirdgine uyun, denildii zaman onlar, Hayir, biz
atalarimizi Uzerinde bulgumuz seye uyariz, derler. Ya atalarinin Bgye akillari
ermiyor ve dgruyu bulamamysalar.™*’

Akil, duyu organlarinin algi alani olan gamin dgindaki “makulat” denilen
soyut dgerleri de anlayabilir. Duyular sadece somut olammak ederek onlar
hakkinda insana bilgi gkarken, akil ayrica soyut olan hakkinda da insalgh temin
eder. insanlik medeniyeti, aklin nitgli ve yol gostermesi sayesinde ghustur.
Akil, maddi bir kuvvet olmayip soyut veskan bir 6zdur. Akil, somut varlik
dizleminde bulunmayan soyut géeleri dolayli yoldan bilir. Duyu organlariyla
bilinir cinsten olanlari ise, dpudan bilir!*®

Islami diglincenin yeniden canlanmasi icin taklidi reddederdenaistler,
aklin dinsel alanda ne kadar uygulanad@nusunda dgsik gorislere sahiptirler>*

Musliman modernistlere gdre meselelerin 6zinud Wmesan zihni igin

imkansizdir. Mangiimizin ulgabilecesi en ziyade nokta rastlantilar ve sonuglardan

195 Enfal 22

% yunus 100

" Bakara 107

138 TaftazaniSerhu’l Akaid s.116; Golciik, Toprakselam s.72

159 jslami modernist diiincenin yapisi ve amaglari icin bkz. Mazharuddifdski, /slam Diinyasinda
Modernist Digiince (cev. Murat Firat - Goksel Korkmadtanbul-1990
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olusan bilgidir*® Benzerisekilde, Allah’in sifatlarinin Allah’'in zatindan ayolup
olmadg! gibi benzeri targmali konular, insan aklinin wamayacg seylerdir'®*
Sonucta vahyi bilginin, gerek fizik ve gerekse et evren icin nasil ve nigin
faydal old@gunu goéstermek icin insan akh bu ibadgtkillerindeki faydayi
belirlemede yetkili dgildir.*®? [lahi kanun dgrultusunda dinin emir ve giitlerini
yerine getirmeyi mecbur tutmak, yasakadive fena saygh seylerden uzak
durmak, bu konulari insan aklinin yardim almadarklagamayacg bir bilgi
yiginini olwturur. Bunlari getiren ilahi kanundd® Miislimanlar, genelde aklin ve
naklin celsmesi halinde aklin kabul edilegieg6risiine sahiptirler. Nakil icin iki
yontem uygulanabilir. Bunlarda birincisi, nakledilgeyi dasru olarak kabul edip,
mantiki nedenlerle aciklanamgd itiraf etmektir. ikinci yontem ise nakledilen
seyi, gramer kurallarina 6zen gostererek anlamimti@a ileri strdigl sonug ile
ayni olana kadar ggstirerek yorumlamaktit®*

Islam'in akla bgvurusu, hicbir sekilde sartlarla sinirlandiriimanguir.*®®
Kur'an, sadece kendi ifadelerine dayanarak, bizinu dasdik etmemize muhtag
degildir. Kur'an delillerle tartsmayi ister. Akl muhatap alarak da genel bir zileiy
degisimine gider. Evrendeki dizeni gbzler 6niine sermekténsan aklini, iddia ve
mesajlarinin gecerlginden emin kilmak icin bunlarin dikkatle tetkik desini

istemektedir-°®

10 Abduh, Zslam ve’n Nasraniyyes.64,65
181 Abduh,a.g.e, s.56

182 Abduh,a.g.e, s.74

183 Abduh,a.g.e, s.77

184 Abduh,a.g.e, s.55

185 Abduh,a.g.e, s.31,32

166 Abduh,a.g.e, s.30
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Musliman modernistler genelde akil yidritme taraftar Onlara gore,
Kur'an bize, vahyin dina cikan her anlayn gecersiz oldgunu séyler®” Kur'an
kendisine inananlara soru sormayréiti. Sonraki nesiller de bu yolu takip ettiler.
Kendileri sorguladilar, derleriden de aynseyi yapmalarini istedilerinsanlari
herhangi birseyi tartsmaksizin kabul etmekten men ettiler. Ancak sonredsiller
bunu anlayamadilar. Meseleleri taklit ile kabullded Insanlardan taklide itaat
etmelerini isteyip dini konularda tagtnay! yasakladilar. Sonuctslam, gercekte
oldugunun tam tersi bigey olup ¢iktr®®

Modernistler, akil konusundaki fikirlerini acikleek Mutezile'yi, Yunan
felsefecilerini takip etmekten ve aklinsthda kalan konularda akil yiritmeye
givenmelerinden dolawu sekilde tenkit eder. Mutezile, Kur'an insanlari Allen
varligi konusunda etraflica giinmeye ve muhakeme etmeye yongitilen bu
muhakemenin ger metafizik konulara da uygulanabilgcgibi bir yanls distince
ile Allah’in sifatlarini targmistir. Akil, Yunan, Hiristiyan ve Musliman filozoflar
disundigti olglide bir kuvvet ve etkiye sahip gldir. insan akli insana verilen
yeteneklerden biri oldiu icin gucu dger nitelikler gibi sinirhdir. Baziseyleri
anlayabilir, ama gier biitin meseleler icin yeterince giicligithir.*®® Kur'an'in
modern bilimle bagtiriimaya calgilmasi da vahiy butinfii acisindan sakincalidir.
Dinin modern bilimle badasmasi ya da kQaamadan kalmasi hemen hi¢ mesele
degildir. Din Allah’'tan gelen bir bilgidir. Ote yandamodern bilgi, tipki antik bilgi

gibi, insan aklinin sinirli olmasi sonucu, simtan bir bilgidir*"

17 Resid Ri1za, Tefsiru’l Menar 1/249-250
1% Resid Riza,a.g.e, 11425

189 Taha HuseyinMiratu’l /slam s.285,286
10 Taha Hiseyina.g.e s.283,284
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AKlin islevselligi icin gerekli teksart, ispat edilebilir gerceklerle temasini
kesmemesi gepgdir. Mutezile teolojik konularda akla izin vermekhatali dgildi.
Zayifliklari, kendilerinden 6nce Yunanlilarda ofdu gibi tamami ile nazariyeci
olmalari ve metafizik ddiincelerinin hayatin gam ve inkar edilemeyecek
gerceklerine dayall olmamasindatiit.

Mutezile, dini yalnizca bir nazariyeler toplglw olarak dgiinmis ve hayatin
icinde yganan bir gercek oldunu ihmal etmitir. Mutezili bilginler, ister dini ister
ilmi  olsun  bilginin  kayitsiz ~ bamsizlginin  mimkin  olmagani
anlayamanylardir’?

Modernist yaklaima gére insanlari buyruk altinda tutmanin en igiuy
onlar bilgisiz birakmak ve akli gerlendirmelerden mahrum ederekgimasiz
distnebilme yeteneklerini koreltmektir. Boylece kordrkne halktan boyungenesi
istenecek ve cehalet gibigkrler iyi dindarlik gareti olarak savunulabilecektir. Buna
engel olmanin tek yolu akli diinceyi etkin kilmaktir. Aklin belli konulardaki
eksikliklerinden hareket ederekiphecilerin akli mutlalgekilde gtvenilmez olarak
aciklamalari yangtir. Ayni sekilde, muhakemenin bize mutlak bilgiyi veremeygce
suphesizdir. Fakat yine de gtgs bilgi degerli ve ke yarardirinsan aklinin gicini
abartarak, tim gercek onun sinirlari icindedir, dlerde ayni 6lgtide yastir. Akil,
gercein ancak sinirl bir kismina geibilir.*"

Allah elgisi insanlara kort korine itaati emretmgnunlara dgiinmeyi ve

muhakemeyi @iitlemistir.'’* Bununla birlikte bilimsel teoriye mutlak olarak

givenmenin de sakincalari vardir. Kendisi mutlakayan insani djiincenin mutlak

"1 51ddiki,/slam Diinyasinda Modernist Riince s.47
2 {kbal, Dini Diisiincenin Yeniden Qaisu, s.4,5

173 perviz,islam s.10

1" perviz,a.g.e, s.131
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olarak kabul edilmesi ve tum g@min bu eksen Uzerine oturtulmasi beraberinde
sorunlar getirecektit” Nitekim insanlik, salt tecriibeye dayalisgen sekilleriyle
ilgili olarak agir bedeller édengtir.*"®

Modernistlere gordslam gelengindeki akilcilga kasi olan tutumun nedeni,
Mutezile’'ye kagl cikmak istgidir. Sdnnilik, Mutezile'nin aklin rolu ile ilgili
tutumunu reddetginden, bu akil kauth g onlarin meru dislinceye balgl tarzlarini
da etkiledi'"’

Kelamcilar, nakli ihmal etmemekle birlikte akl nfak bilgi kayna olarak
gormislerdir. Aralarinda akh, nakli anlamada bir aragakin hizmetinde bir
algilama vasitasi olarak benimseyenler de etoruinsan 6zgurlgiu ve akilcilik,
Mutezile'nin  savunmasini yagt en onemli iki konudut’® Aklin degserler
hakkindaki bilgisinin kesin ve guvenilir olmasi ricibu degerlerin dgismez
nitelikleri olmasi gerekir. Bu nedenle Mutezile akil deserleri baimliliktan
kurtarmstir. Esariler ise, problemi ele alirken konunun teoloji@nyini 6n plana

cikarmglardir. Fiiller Allah’a nispetle dger tgimadiklari gibi, dgerler de fiillerin

objektif nitelikleri desildir. 1"

B. Aklin Yardimci Kuvvetleri

1. Duyular

insan gya hakkindaki bilgiyi duyu organlarini kullanmaldéde eder. Duyu
organlari ile “mahsusat” denilen duyular evrenillalgr. Genel kabule gére duyu

organlari beg adettir. Duyu organlari, kendilerine ayrilan alandlevlerini

% perviz,a.g.e, s.127

1% perviz,a.g.e, s.128

Y7 Fazlur Rahmariyletodoloji Sorunus.157

78 Negsar, /slam’da Felsefi Dgiincenin Dgusu, 11/263
179 Cagrict, Islam Dilincesinde Ahlaks.15
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surddrdrler. Her biri gorulmekgitiimek, koklanmak, tadilmak ve temas edilmek
niteligine sahip olan varliklari duyumsarf4f.idrak ederler ve “yakiniyyat” denilen,
delil ve delillendirmeye muhta¢ olmayan zorunlugbineydana getirirler. Duyu ve
deneyim yoluyla elde edilen bilgiler, duyumlanabéirene ait bilgilerdit®*

Duyu organlarinin neli ve sayisi konusunda yukaridaki taksimirgimg
ctkan kelam bilginlerine de rastlamak mumkidndar. téaie’den Abbad b.
Suleyman, duyularin yedi oldunu soyleyerek, cinsel hazzi ve aci duymay! da
bunlara ilave etnstir.*® Duyular listesini nitelik ve sayi olarak daha dmaitanlar
vardir. Nitekim bu gor§lerden birine gére duyular, dduyular ve i¢ duyular olmak
Uzere on adettir. Duyulardansdlanlari herkesce kabul edilensbduyu iken, icsel
olanlari sirasiylasunlardir. a)Mitereke duyusu, giduyularca edinilen algilarin
toplandgl duyudur. b) Hayal duyusu, «di dinyadaki nesneleri ortadan
kayboldigunda onlarin yeniden zihinde tasarlayan duyuduket)im duyusu, duyu
algilarindan direkt olarak cikarllamayan ciayleri Greten duyudur. d) Hafiza
duyusu, tum algilar, hayalleri ve cizi bilgileroplayip koruyan duyudur. e)
Mutasarrifa duyusu, hafizada toplagniiim algi ve dgerlendirmeleri kullanarak
bilgi haline getiren duyunun ismidif?

Kelam ilminde havas terimi, eduyuyu ifade etmek Uzere kullanilan bir
kavramdir. Onun yerine bazen havas kelimesininlitelan his kelimesi de

kullaniimaktadir.Su halde his tek bir duyuyu ge de be duyuyu kagilayacak

180 Maturidi, Kitabu’t Tevhid s.7; SabuniBidaye s.55; Taftazani§erhu’l Akaid s.108,109
181 sabuniBidaye s.55; TaftazaniSerhu’l Akaid s.108,109; Bgdadi, Fark, s.195
182 pezdeviUsuli'd Din, s.13
183 Harputi, Tenkihu’l Kelam s.120-123

Son dénem Osmanl bilginlerinden olan Harputi'nin yaklagimini onun ygadigi ¢caga gore yeni
bir kelam olgturma gayretlerinden biri olarak grerlendirmek gerekir. Nitekim onun yeni bir kelam
olusturma gayreti ve gelecek nesillere bu yondeki \etsigle (Harputi,;Tenkihu'l Kelam s.5-6) bunu
dogrular niteliktedir. Harputi'nin i¢sel duyular oldtaktardgl kavramlar gercekte daha 6ncéiam
filozoflarinin bilginin olisum sirecini anlatirken kullandiklari akli yetileidagu gériulmektediribn
Sina,Necat s.322
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sekilde cins olarak kullaniimaktadir. Oggie, “ilmu’l his” yani duyu bilgisi denilince
sadece bir tek duyuya dayanan bilggitlegenel olarak bitin duyulara dayanan bilgi
amaclanmaktadit®*

Duyu organlari aracgl ile elde edilen verilerin zihne aktariimasi samuda
insan d¢ dunyanin varfiini idrak eder. Gorme veaiime duyularinda suje ile obje
arasindaki ikkiyi saglayan tcincu etkenlerdir. Yani gorme gegme islevinde zihin
esyanin aslini dgil yansimasini algilar. Bu tclnci etken gérmegle dalgasi,
isitmede ise ses dalgasidfif. Duyu organlari biyolojik yapilarinin olanak targdi
oranda dalga boylarini algilayabilirler. Bu dalgaylarinin alt ve Ust gklerinden
sonrasl! verilere ise ancakiga, sese ve sicagh daha duyarli araclar sayesinde
ulasilabilir. Koklama ve tatma duyularinda zihin vgrh yansimasini @@, ondan
bir parcay! algilar. Dokunma duyusunda ise birefairlhigin kendisi algilanirBu
sekilde varlgin kendisi, parcalari ve yansimasi hakkinda duyalacilgiyla en
temel bilgileri &renebiliriz.*®®

Duyularin her birinin kendine 6zgu yetisi ofgluve bu nitelgine gore gorev
yaptgl bilinmektedir. Duyular aklinglevini yapmasi icin gerekli olan tim 6ncdallerin
sgglayicisidir®” Duyular sayesindesga ve onun nitelikleri kavranif® Dis diinyada
var olan gyanin uzamsekil, renk, sertlik, koku, tat, sesi hakkinda Hage ulgilir.
Akil elde ettgi bilgiler Gzerinde bglantilar kurar. Sonucta ilgili verilegiginda i¢sel
bir kanaate varir. Ayrica akil, yadg zaman dilimi icerisinde veya 6ncesinde

yasayan akli dgerlendirme sonuclarinasiime, okuma veya teknolojik bka

gelismelere gore ukar. Esya hakkindaki kendi derlendirme sonuclarini,géenmi

184 &zcanMaturide’de Bilgi Problemis.59

185 Esari, Makalat, s.385

18 Eqari, a.g.e s.385

187 Cuircani,Serhu’l Mevakif s.63,64

18 Condillac,/nsan Bilgilerinin Kayngi Uzerine s.18,19

55



oldugu diger deserlendirme sonuclari ile katastirir.*®® Akli islerligin son aamasi
olan bu kagilastirma sonucunda akilsga hakkinda bir hitkme vari?’ Bu hiikiim
duyular yoluyla gelen yanh yansiz, eksik tam, ibledlirsiz, dizenli diizensiz duyu
verilerinin stizgecten gecirilerek bilgiye dante strecinin bir sonucuddt insan
icin duyular bu yonilyle vazgecilmezdir. Duyular eldan habere ve akli
delillendirme metodu olan istidlale yleamaz'® Bunun anlami akilsleyemedgi
gelisimi ve aktarimindan s6z etmek olanaksizdir. Dolglasduyu organlarinin
verdigi bilgilerini tim eksikliklerine ve sakincalarinaagmen dgru bir sekilde
algilanmasi ve kullaniimasi bilim agisindan olduégamlidir**®

Duyu verilerinin insan bunyesinde neredglemdigi konusunda farkh
yaklasimlar vardir. Maturidi'ye gére duyu verilerin bilgnaline dongtugi yer,
kalptir.*** Bu yoniiyle kalbin, Maturidi'nin sisteminde sadethgygularin dgil ayni
zamanda duyularin da merkezi aidwgdrilmektedir. Duyularin algilamglevlerinin
nasilligl noktasinda dasik yaklasimlar vardir. Duyularin mabhiyeti aciklanirken
siklikla bavurulan géz ve gdérme eyleminin icgriornesi diger duyu organlari igin
de benzersekilde gecerlidir. Nazzam’a gore gorme eyleminingg&lesmesi igin
bireyde var olan basar vasfinin yani gérme yetsids dinyadaki gyaya sigcramasi
gerekir. Ayni durum @er duyu organlari igin de gecerlidir. Yani, her duyrgani

algilayac@ nitelige gore, di evrendeki gya ile bir butinlik olgturmak

' Esari, Makalat, s.385; Menggbglu, Felsefeye Gigi, s.58,59

19 Condillac,/nsan Bilgilerinin Kayngi Uzering s.33
91 Taftazani Serhu’l Akaid s.7,8

192 Circani,Serhu’l Mevakif s.63,64

193 Arslan, Felsefeye Gii, 5.30-33

194 Maturidi, Kitabu’t Tevhid s.8
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zorundadi®® Duyu yetilerinin bedenden sicrayaraky® ile birlemesi, i¢ ice
gecmesi veya yan yana bulunmasi gergklili modern bilim verileri ile birebir
uyusmamaktadir.

Duyularin icerginin nasillgl konusundaki bir gjer gorige gore, duyular birer
arazdir. Bunyesinde bulunduklari butinidn bir psud@ar. Dolayisiyla dari
ctkmalar ve gya ile birlssmelerine olanak yoktur. Bu anlaw gore gérme eylemi,
esya ile g0z arasindaki gkiyi saglayan bir araci kuvvete gereksinim duyar. Bu araci

etmen giktir.*%

Esyanin goruntisiningik aracilgl ile gozdeki saydam siviya
ulastirmasi sonucunda gérme gercekiés olur®” Gérme duyusu, gérme cukurunda
once bir araya gelen, sonra agrak goze ukg@an sinirlere konulmgiolan bir duyu
kuvvetidir. kik, renk, sekil, miktar, hareket, guzellik ve cirkinlik gibiakramlar,
gorme duyusunun insan zihninde yagatuerilere goresekillenir ve idrak edilir®®
Insan zihninin duyu verilerini algilamasi eylemitanjik olarak Tanri tarafindan
yaratiimstir. Ancak bu eylemleri gercekiiren ve sonucgta bilgiyi Ureten insanin
kendisidir. insan dger tim eylemlerinde oldw gibi algilama eyleminde de
ozgurdiir.iradesine bgl olarak duyularini istedi yone yonlendirir ve oradan bilgi
edinir. Kesbi olarak duyu verilerinin yonetiminimsana ait olmasi, onlarin
yaratiimasinin Tanr’'ya ait olmasina bir engedkile etmez. Ayni sekilde, duyu
algilarinin yaratilmasinin ontolojik olarak Tana’gpit olmasi, onlari insanin dilgdi
gibi kullanmasina engel didir. **°

Maturidi, duyularin mahiyet ve keyfiyetinin bilinesyecgini soyler. Ona

gore biz ancak duyularin ddurumlarini bilebiliriz. Ancaksitme ve gérme gibi

195 Esari, Makalat, s.384

19 Eqari, Makalat, s.385

¥7{bn SinaNecat s.322

198 TaftazaniSerhu’l Akaid s.7,8
199 Eqari, Makalat, s.382,383
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duyularin sgladigl seyin ne oldgunu bilemeyiz. Bgka bir deygle ancak duyularin
islevleri bizce bilinmektedir. Yani biz gz ile godilgiint, kulak ile sitildi gini, dil
ile tadildgini ve konguldugunu bilebiliriz. Bgka birsey bilemeyiz. Yine Maturidi’
ye gore, duyu sahibi, duyusunun hangi hal Uzeriourigligunu da bilemez.
Bozulmalari halinde onlarislevsel kilmak da onun gucd sthdadir. O, bunu
basarmaktan acizdif>

Duyularin mabhiyetinin ne oldiu konusundaki tagmalardan daha dnemli
olan, duyularin verg bilgilerin guvenilir olup olmadili yontindeki targmalardir.
Cunkd akil duyularin verdi bilgilerin zorunlu bilgiler oldgunu bilir. Bununla
beraber onlarin géz ardi edilemeyecek oranda yandtara sahip oldwnu da bilir.
Dolayisiyla duyularin verdi bilgilerin siniflandiriimasi gerekmektedir.

Duyularimizla elde edilen bilgide Gi¢c 6nemyaana vardir. Bunlardan birincisi
esyanin salt duyumsanmasidiikincisi algilanan gyanin zihinde kavranmasidir.

Ucluinciisti ise aklin salt duyumsanmasi ve kavrannasilgili olarak verdgi

290 Maturidi, Kitabu't Tevhid s. 9, 123, 217

Gorme ve duyma duyularinin nasil gercekf# ile ilgili olarak modern tibbin ukigr son veriler
sOyledir. Temel olarak gormeslévi, giing I1siginin eyaya carparak yansimasinin gézdeki gérme
sinirlerince algilanip beyne iletiimesiyle olur.ektromanyetik bir dalga olasik icinden gecemedi
madde ile kagnilasinca ona carparak yansir veya kirilir. Yansiygamar desisik dalga boylarseklinde
insan goziune ufaigl zaman, gz belgmin genileyip daralmasina Igh olarak belli bir aciyla kornea
ve g6z mercginden gecerek retinaya gla Retina icindesik sizulir ve gbz yuvargnin icerisine
yayilir. GOz yuvarlgi icerindeki giga duyarl sinirler, sahip olduklari renk pigmenither gore dgisik
sekillerde uyarilirlar. §iga duyarli olan goz sinirlerinin cisimlerden yansiyg@inlara tepkimeleri ters
yonde gerceklgr. Yani algilanan ginlarin bilgisi beyne ters goérintl gturacak sekilde iletilir.
Beynin goérme glevinin gerceklgtiren kisminda ters olan bu goérintilglenir ve dizginsekline
kavusturulur. Boylece dgru ve dizgun birsekilde gyanin en, boy ve hacimleri hakkinda bilgi
edinilmis olur. Go6zdeki sinir hicreleri sgadan yansiyan kizilétesi ve radyoakti§inlar
algilayamazlar. Demirsoyenel Biyolojj 1/447

Esas itibariyle duymaslievi de gérmede oldiu sekliyle gerceklgir. Duymada gérmeden farkh
olarak gyaya carparak yansiyan etken, ses dalgadrsan kulg: belli frekans araliklarindaki tim
sesleri algilayabilir. Ses dalgasi gluran herhangi bir kaynaktan meydana gelen etkyayia
olusturan atomlardan gecerek kgéakadar ular. Dis kulakta yonu belirlenen ses dalgalari kulak
zarini titreterek orta kuf iletilir. Orta kulakta birbirlerine kg bulunan cekicg, 6rs ve Uzenginin
birlikte islemesiyle ses arindirilir ve giclendirilir. Tighe halinde yoluna devam eden ses dalgalari,
son olarak i¢ kulaktaki salyangoza wufa Salyangozdaki kanallarinda bulunan sinirleras s
titresimleri duyumsanir ve beyne iletilir. Beyin algilanaesleri dncedengiendiklerine gore belli bir
anlamlandirmaya tabi tutar ve duyma gercgkleNoyan,Fizyoloji, s.1157
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hakumdur. Duyu organlariyla elde edilen bilgilee ilgili olarak aklin yanilaca
nokta Gcunct samadir. Nitekim ilk iki @amada varfiin kendisi de bilgisi de
notrdiir. Ancak ona atfedilen bilgi gerinde sorunlar cikmaktaditt Ornesin
bard&in icine konulan bir kagin dsaridan bakildiinda kirik gibi gériinmesinin
nedeni kaigin gercekten kirik olmasi gidir. Bu gorantinin nedenisigin
atmosferde ve suda kirilma acilarinin farkli olmeandir. G6zin ayni vagin iki
farkll ortamda bulunmasindan kaynaklanan goriungimesini dgerlendiren akildir.
Bu goriantia farkhiginin bir gercek veya yanilsama ofduna da akil karar
vermektedir. Yani varlik ve vagin bilgisi gercektir®?

Esyanin tabiatindan ve evreniglayis yasalarindan kaynaklanangigkenler
nedeniyle duyularin vergi bilgilerin yanlis olabilecgi hilkmune varilabilir. Ancak
bu yaklgim oldukca sakincalidir. Bu yaklandan hareketle duyu verileri hakkinda
mutlak stiphecilge digmek ise tamamen yasgilir. ClnkU birey ve evren hakkindaki
zorunlu olan tim bilgilerimizin kayrga duyulardi’®® Duyularin gercekiinin,
organlarin  eksiklikleri ve verdi bilgilerin yanls dezerlendiriimelerinden
kaynaklanan sorunlar nedeniyle kabul edilmemegi idorisi agisindan ¢ok daha
blylk sorunlara sebep olacaktir. sRkta asili duran ve higbir sabit noktasi
bulunmayan varlik ve onun bilgisi hakkinda akimteamen caresizdir. Cunku bilgi ve
bilginin paylagiimasi belli ilkeler tzerinesler. Bilginin Gzerinde durdgu kabul ve
yasalar yerinden oynatilirsa gercgkii imkani deil, kendisinin varlgl tartsma
konusu olur. Bu nedenle kelam bilginlerinin duyutawerdgi bilginin asilsiz bir

yanilsama oldgunu séyleyenlere karciddi bir kagi durwslari vardir?® Ciinki duyu

201 Condillac,/nsan Bilgilerinin Kayngi Uzering s.27

292 Arslan, Felsefeye Gii, s.30-33; Birandflkcag Felsefe Tarihis.30

203 Condillac,/nsan Bilgilerinin Kayngi Uzerine s.27; Bayraktatslam Felsefesine Giris.178
294 fzmirli, Yenillmi Kelam s.34; ArslanFelsefeye Gii, 5.30-33
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verileri aracilgl ile yasamsal ve bilimsel bilgilere ugabiliriz. Duyularin verdii
bilgiler, her ne kadar algilandiktan sonra v@ar kendisinde bgka unsurlarin
olusmasi ve her seferinde ayni bilgiyi verip vermemeéartismall olsa da
vazgecilmezdif® insan duyularinin vergii bilgiyle varliklar hakkinda zamanla bir
aliskanhk kazanir. Bu ajkanlik sayesinde giincesine ve davragtarina yon verir.
Varlik hakkinda onceki alkanliginin dsinda yeni bir duruma tanik olursa bu sefer,
aliskanhklari arasina bu yeni durumu da ekler. Boyla@hk hakkinda tim
niteliklere ulailmis olur2°° Varlik hakkinda edinilen bilgilerin bir sonu yoktiinsan
duyu verileri ile algiladil her bilgiyi akil ytritme ile gdam bir temele bgar. Bu
sayede glundelik ygamda ve bilimsel galimde insanlarin zararina olaeylerden
sakinilir, yararina olacafeylerde karar kilinif*’

Maturidi, bir konu hakkinda fikri tagma yapilabilmesi icin Uzerinde
konwulacak dgerin ds dinyada veya en azindan zihnkiidicenin kaliplari icinde
bulunmasinisart kgar. Ancak duyu verilerini inkar edenski duyunun algilad
degerin hem dy dinyadaki varfiini inkar eder, hem de duyu verisinin zihngdes
kavramsal varfiini inkar eder. Bu durumda bilimsel olarak kema yapilacak hicbir
ortak nokta kalmaz. Maturidi, insani bu duruma EKlayenin seytan oldgunu
disinir. Cunklseytan, insana verilen en buyuk nimet olan akil yiagden ve
dogrudan uzaklgtimasi icin her tirl yolu dener. Vagin gerceklginin ve bilgisinin
inkari da bu yollardan birid@®® Dolayisiyla bu konuda ortak aklin kararina
uymayanlarin gaikli dustinmelerine olanak yoktur. Kendilerine duyu veriheri

inkar ettiklerini kabul ediyor musunuz?, diye s@arulur.Sayet “hayir” diye cevap

205 MalebranchetHakikatin Aratirilmasy, 1/43-56; Ulken/slam Felsefesis.123
2% Gazali,Munkiz s.2-4

297 Maturidi, Kitabu't Tevhid s.17

298 Maturidi, a.g.e s.15
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verirler ise, sorun ¢ozalur. Akilhlarla aygeyi disinmis olurlar. Yok ger “evet”
derlerse bu durumda aklen, kendilerinin inkar &gtikseyleri seyi 6nceden duyulari
ile algilamg ve akillariyla dgerlendirerek yalanlamiolduklarina hikmedilir. Her
iki durumda da duyularin vergi bilginin gercek oldgu onaylanmy olur. Bu
konwma suphecilerin lGzerinde bir fayda vermez ve iddialdaki i1srarciliklarini
surdurmeleri halinde yapilacak tek Bey kalir. Onlarin fiziki cezaya g@natiimasi
sglanir. Cunkd bu kiler, akillarinin onaylagy bir gercei, sirf inatlari yizinden
inkar etmektedirler. Maturidi’'ye goreger sipheciler iddialarinda dou olsalardi,
zevk ve fayda alacaklageylerin ardindan kanaz, skence edildiklerinde de feryat
etmezlerdi®*®

Duyularin verdgi bilgiler sadece gundelik yam icin gerekli dgil, insanin
maddi ve manevi varlik evreni hakkindagddendirmelerde bulunmasi icin de
gereklidir. Vahiy, insanlari akla ve akli ginceye davet ederken @mlukla duyu
organlariyla algilanan gercgeklere vurgu yapamBunlar tzerinden insanlarin ortak
bir noktada bulgmalari ve diiinmeleri istenif*

Duyu organlarinin verdi bilgiler sayesinde akil, ghidiinyaya acilir. Onlardan
edindigi veriler sayesinde gunur ve ygamina yon verir. Duyularin duyumsgdi
evrenin bilgileri, akil i¢in salt fiziki bilgiler dgil, ayni zamanda maddenin dncesinde
ve sonrasindaki gercefin bilgisini veren ipuglaridir. Duyular akil icinilgi

edinmenin ilk basang olup vazgecilmezdirler. Akil ancak duyularin vigidilgiler

209 Maturidi, Kitabu’t Tevhid s.10,15,16; Neseff;absiratu’l Edille 11/20-23
#0«Qyleyse, insan neden yaratgcha bir baksin?” Tarik, 5
“Onlar devenin nasil yaratilghna, g@&in nasil yikseltildiine, da&larin nasil dikildgine ve yerin
nasil yayildgina bakmazlar mi?” Gge, 17-20
“... Rahman’in yaratmasinda bir diizensizlik goremezistersen gézini bir cevir de bak! Bir
catlaklik gorebiliyor musun?” Miilk, 3
2L« Onlar sgrdirlar, dilsizdirler, kordirler. Nitekim onlar dida etmezler.” Bakara, 171
“Goklerin ve yerin yaratijinda, gece ile gindizin birbiri ardinca gelip gidle sg&lam akil
sahipleri icin gercekten acik vegliindiiriici deliller vardir.” Al-imran, 190
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sayesindesleyebilir. Modern bilimin temelinde de duyularinrasy ve gozlem ile
verdigi bilgiler vardir.

2. Haber

Bilgi kaynaklarinin farkli olgu, bilgiye konu olan varliklarin niteliklerinin
farkli olusundandir. Duyularla algilanabilir maddi evrenin sbeluyu ile
algilanabilirliginde herhangi bir sorun yoktur. Beluyunun alaninin ginda kalan
varliklari ve olaylari akilla algilamak zorunday&kil ve be duyunun sinirlarinin
disinda kalanlarin bilgisine ise ancak haber yoluyéabiliriz.

Haberin bilgi dizeyine yukselebilmesi; yalandan, nlytan, hatadan
arindirllmgs  olmasina bghdir. Kitlelerin ayni anda bilgiye dgudan ulama
imkanlarina sahip olmadiklari gbz 6nine algnalda, bilgi kayngi olarak haberin
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda haber, en kadslyzahmetsiz, en ucuz
ve en kisa zamanda gi@cak bir bilgi kayngidir.

Kelam bilginleri bilginin kaynaklarini sayarken,deae biyuk bir énem verirler.
Onlarin haberin bilgi kayria olabilecgine kagl ¢ikanlara kan ciddi itirazlarda
bulunmalarinin nedeni, Kurani haberin yani vahyibjlgi kaynaklarindan
sayllmasindan dolayidit? Gercekte de haberlerin bilgi kayhaolarak kabul
edilmemesi, islami diiinceyi temelinden sarsan bir kadurutur. Cinkd Kur'an da
aklin degzerlendirecgi haberler arasinda bulunmaktadir.

Genel olarak haberin tanimi ve ne @gdikonusunda kelamcilar farkl g@tére
sahiptirler. Bazilarina gore haber kendisindgrdluk veya yalan olma ihtimali olan

bir s6zdur. Bir kisim kelamciya gore de haberhlioer vereni gerektiren sézdir. O,

412 zcan Maturide’de Bilgi Problemis. 68
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haber verenin bulunmasindan dolayr haber adini. &ayet, haber veren
bulunmasaydi, séze haber adi verilmé&zdi.

Haber, sozlikte bir nesneyi geragibi bilmek icin yoklayip sinamak, bir
seyin i¢c yuzinden haberdar olmak manasina gelen lvelya hibre kokinden
tirems bir isimdir. Terim olarak ise, gecgté meydana gelen veya gelecekte vuku
bulacak bir olay! bildiren s6z, mahiyeti itibariytiogru veya yanl olma ihtimali
bulunan ifade ve duyularla algilanip nakledilen sélinde tanimlanmgtir. Her U¢
tanimdaki ortak nokta, haber konusunun duyuladgiaiabilir olmasidif** Arapca
bir kelime olan haber, Tirkce’de daha cok bir olaya olgu Uzerinde ilgim
vasitalariyla elde edinilmbilgi anlaminda kullanilif*®

1”1 olarak ikker ayette

Kuran’da haber kelimesi teki® ve cau
gecmektedir. Haber kdokinden tirgnolan “hubr” kelimesi ise, masdar olarak iki
yerde gecmektedf'® Esma-i hiisnadan olup hgeyin i¢ yiiziinden haberdar olan
anlaminda haber kelimesinin ism-i faili olan “h&bkelimesi ise, kirk dort ayette
gecmektedift®

Ayetlerde haber anlaminda kullanilan, nebe kelirpgguluyla birlikte yirmi
dokuz yerde gecmektedir. Nitekim “nebe”, niblvvavidaminin da kék anlamini
buldusu bir kelimedir. Kelimenin haber getiren veya hah@aren anlamindaki

nibdvvet kavramiyla ilintili olarak turetilmielli alti ayette fiil olarak, seksen yerde

de caul olarak “nebiyyun” ve “enbiya’seklinde gecmektedf*°

213 Ciircani,Tarifat, s. 96

#4ibn ManzurLisanu’l Arah s.1091; M.E.BOrnekleriyle Tiirkce S6zl{ik/1088
25 TDK, Turkce Sozliks.591

2®Neml, 8; Kasas, 29

27 Tevbe, 94; Muhammed, 31

18 Kehf, 68,91

219 Apdiilbaki,Mucemu’l Miifehres

220 Abdiilbaki,a.g.e.
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“Haber” ve “nebe” kavramlar birbirleriyle anlam iaghdan ilgkili olmakla
birlikte nitelik bakimindan aralarinda farklar vardBu farklara dikkat ceken
Isfehani, “nebe” kavraminin, @ veya yank olma ihtimalini bunyesinde
barindiran s6z anlamindaki haberden, ¢ acidamlfaréirz ettigini ileri sirer. Ona
gore nebe kavramiyla ifadesini bulan haber, inkaigin temel olacak konulardaki
kesin bilgiyi ifade eder. Bundan dolayl nebe kavramverdgi haber, Kur'an’da hem
iim hem de haber anlaminda kullangtm. Haberin ancak gercekle ¢&gtiesi
durumunda ilim olarak kabul edilmesi gefcg6z dnine alinginda, nebe kavraminin
dogru veya gerceklerle 6rg&n haber olarak kabul edififlianlasilabilir.?%*

Gerek felsefi gerekse kelami acisindan bilgiysmkda bir alet olarak kabul
edilen haber, bilgi dgri acisindan lzerinde durulmasi gereken 6nemlkdoudur.
Insani bilgi birikiminin ancak haber ile @andgina tanik olmaktayiz. Haber her
seyden once insanlarl ayni hatalargndékten koruyan, ilmi nesiller boyu aktaran bir
vasitadir. Kelam ilminde dini igerik bakimindan gdo haber, mutevatir olarak
peygamberin Allah’tan vahiy yoluyla afdihaberlerden okan Kur'an'dir?*

Haberi bir bilgi kayng@l olarak dgruluk ve yanlglik bakimindan
incelenmesine ikin ilk degerlendirmelerde bulunan bilgininin Mutezili'den \Vbb.
Ata oldusu nakledilir??® Bir diger mutezili bilgin olan Kadi Abdiilcebbar'a gére ,ise
haberin kesin bilgi kayrga olabilmesi igin haberi veren ¢min o konuda zorunlu
bilgiye dayanmasi ve bu haberin dortten fazlgi Karafindan nakledilmesi

gerekmektedif?

221 Ragib,Mifredat s.1416

222 Kadi AbdulcebbarSerhu’l Usuli’l Hamse s.770;Mugni, IV/225
223 nskeri, Evall, s. 255

224 Kadi AbdulcebbarMugni, XV/333
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Haber, duyular ve akletmekle wgibmasi mimkin olmayan bilgilere
ulasmada bsvurulmasi gereken zorunlu bir kaynaktir. Haberirgrdtugu, haberi
verenlerin belli bir saylya weasina veya haberin bazi niteliklersitaasina dgil,
bir konudaki bilgi agiini vestipheyi kaldirmasina adir.??

Maturidi, haberin bilgi kayn& olarak kabul edilmesinin zorunlu olgunu
ortaya koymakta fazla zorlanmaz. Gercekte ona lgéberin inkari, kiinin kendisini
ve icerisinde bulundiu dinyayi inkar etmekle aynidir. Zira insan, adreasoyuna
varincaya kadar kingine ait buttn bilgileri ancak haber vasitasiygaemebilir. TUm
bu nedenlerden dolaylr Maturidi, haberin bilggdenin inkarinin, insani ¢ok buyuk
bir celiskiye stiriikleyecgini savunur?®®

Maturidi kelam ekoliine mensup bilginlerden Nesk&perin kendisinin ve
haberleme kleminin insani hayvandan ayiran temel 6zelliklerden oldugunu
vurgular. O, insanin haber sayesinde bilmegiek cok bilgiye ulgabileceini
savunur. Bundan dolay! haberi inkar etmeljdaki isitme duyusunu ve korma
yetenginin de reddedilmesi anlamina gelir. Bu durumda (dg¢idne gore hareket
eden hayvan ile yami boyunca ilim Uretmesi gereken insan arasingdbirhfark
kalmaz*’

Selefi diglince tarzinda haberin yeri ve 0neminin agiklannu#siizlenen
yontem farklidir. Nitekim selefi diince ekoliindan sayilaibn Hazm, tim selefi
disiince mensuplari gibi mutevatir haberin delil olakadbul edilmesi gerekdini
savunur. Ancak onun mutevatirden anfadki veya daha cok kinin ayri ayri

kanallardan vergi haberdir. Ayricaibn Hazm, nakledilen haberin yani sirgédye

22%1hn Furek Mucerratu’l Makalat s.18
226 Maturidi, Kitabu't Tevhids.7-8; 26,27
221 Nesefi, Tabsiratu’l Edille 1/16
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tecriibenin butunind iceren tarihi bilginin de andeber vasitasiyla bilinmesinin
mimkin olacginin iddia edef?®

Selefi bilginlerdenibn Teymiyye de, haberin bir bilgi kay#iaoldugu fikrini
kabul etmg ve bu gerc@ degisik bir metotla ortaya koyma yoluna gitgtir. O,
haberi akil ve duyularin ginda Uctinct bir bilgi kayrg olarak kabul etmektedir.
Ayrica, haber bilgisinin de akil ve duyularin orté#aliyeti sonunda meydana
geldigini belirtmektedir®®®

Haber, hadisciler arasinda, Hz. Peygamberin sthareketlerinden ibaret
olan hadisin ganlamlisi olarak kullanilngtir. Ancak haberin hadise nispetle daha
geng bir manasi vardir. Haber peygamberin sozlerinrdige gibi, sahabe ve
tabiundan gelen rivayetleri de icine alir. Bu ba#tam, haberle hadis arasinda umum-
husus farki vardir. Dolayisiyla her hadis habeadia her haber, hadisglielir.>*°

Dogru haber, gerceklerle oggin haberdir. Bu bakimdan haber zihnin
disindaki bir dgerle ilgisi bulunan bir cumledirSayet verilen haber bu gere
dayaniyorsa dgru haber; dgilse yalan haber adini alir. Bu duruma goérgrdove
yanls olma haberin niteliklerindendirister gercgi oldugu gibi anlatsin ister
anlatmasin, aktarilan bilgi haberdir. Yani meydaeden olaya, ister uygun olsun
ister uygun olmasin, haber, @a ve yalanseklinde bir iligkiyi bildirmektedir. Buna
gore dgru ve yalan olma haberin gieé habercinin niteliklerinden oluf®!

Dogru haber, iki kisimdir. Birincisi mutevatir habéincisi ise, peygamberin

haberidir. Mdutevatir haber, bilgi deri ve hukmi agisindan zorunlu bilgi;

*28{bn Hazm/Fas|, 1/41,42
22 ibn Teymiyye Tearuzu'l Akl,1/179
230 gyyuti, Tedribu'r Ravj s.6
Bu manada tarih ve benzeri ilimlerle ggel olanlara ahbari denilgii halde, yalniz, Hz.
Peygamberden gelen haberlerfgaganlar muhaddis ismini alglardir. Suyuti,Tedribu’r Ravj s.6
21 TaftazaniSerhu’l Akaid s. 110
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peygamberin haberi ise, delillendirme metoduylaoti, kesin bilgi dgeri ifade
eder??

2a. Mutevatir Haber

Mutevatir haber, yalan lzere agiizalari ve birlemeleri aklen mimkin
olmayan bir toplulgun tecribesine veya aktarimina dayanir. Bir haberievatir
olarak kabul edilmesindeki Olcit, haberi verenlesadece sayica colu desil,
verilen haberin hicbir sipheye yer vermeksizin bilginin alomasina imkan
sgzlamasina bgidir.?*

34 sadece

Kelamcilar mitevatir haberin kesin bir delil ofslunu savunu
mutezili bilginlerden bu konuda farkli yaklanlari vardir. Mutezili bilginler arasinda
mitevatir haber ile ilgili olarak tastian konu, haberin delil olup olmamasigde
kazanilmg veya zorunlu olup olmamasiyla ilgilidif> Bununla beraber mutezili
bilginler arasinda mutevatir haberin keginlkonusunda itirazlarin bulungunu
soylemek mumkindadr. Mutezili bilginlerden Nazzai@reg mitevatir haber, bilgi

degeri agisindan kesinlik ifade etmez. gdadi'nin Nazzam’in sagmaliklarindan

onaltincisi olarak bahseitibu gorige gore, mutevatir haberi nakledenlerin sayisi

%32 3abuniBidaye s. 55; TaftazaniSerhu’l Akaid s. 110,112

Bu taksime bazen bir G¢lincl madde daha eklenergkvdiir ve Ahad haber arasinda Mistefiz
haber, mghur haber olarak da bilinir, adi altinda orta bt futma ¢abasi géziikmektedir. Ancak bu
gayretlerin pek kullagh olmadg asikardir. Mustefiz haber, bilgiyi ve ameli gerekiigthden tevatur
seviyesindeki bilgidir. Ancak bu haberdengda bilgi, akil yuritme ile kazanilginazari bir bilgi
oldugu icin tevaturden ayrilir. Oysa tevaturdengdo bilgi, kazanilny bir bilgi degil, zaruridir.
Mustefiz haberin d#ésik cesitleri de bulunmaktadir. Bkz.Bgladi, Fark beyne’l Firak s.255
“3Nesefi, Tabsiratu’l Edille s.26; Bgdadi,Usul'id Din, s.12; TaftazaniSerhu’l Akaid s.110; Suyuti,
Tedribu'r Ravj s.371

Mutevatir, aralarinda bir kesiklik bulunmak surégiybir biri arkasindan gelmek, birbirini takip
etmek manasinda tevatirden ismi faildir. Ceza@igvcihu'n Nazars.34
234 Amidi, 7hkam 1/253
235 Cliveyni,Jrsad, 5.348

Kadi Abdulcebbar’a gore zaruri bilgiye yol acan &dérin iki 6zellgi vardir: a) Haberleri
aktaranlarin aktardiklari haberleri zaruri bir gotisrenmi olmalari gerekir. b) Haberi aktaranlarin
dortten fazla olmasi gerekir. Bu haberleri aktaaamhiimin olabildikleri gibi, kafir ve fasik kimsele
de olabilirler. Bu tir haberlerin zaruri olmalannnedeni bunlarin fiillerimize, sec¢imimiz ve
isteklerimize bglh olmadan meydana geliyor olmalaridir. Gorngaiiz memleketlere ve idarecilere
ili skin bilgiler bu turden bilgilerdir. Kadi AbdillcebhaJugni, XV/333, 349
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isitenlerinkinden coktur. Bu nedenle nakledenlerinbdréere verdikleri 6neme
ragmen uydurma ve yalan olma ihtimali mevcuttft.

Mutevatir haberi nakledenlerin insan olmasinglbalarak, kasitll veya
kasitsiz yanilabileceklerinden hareketle, kesinlgtz etmeyegéni savunan
Nazzam’in, ahad haberin vegdibilginin kesinligi hakkindaki yaklsimini tahmin
etmek zor olmasa gerek. Ona gore ahad habgruldgu veya yankhg tartsilan
siradan bir haberden @ bir sey deildir.?*” insan faktoriine énemle vurgu yapan
Nazzam, insandaki mutlakliktan uzak olan bu eksielikler yitzinden vermgi
oldugu akli hikimlerde de kesinlikten s6z edilemez. &atiplumun ortak akh
diyebilecgimiz icma da ona gore kesin bir delil gleir ve her zaman tagmaya
aciktir>®® Nazzam’in genel olarak bilgi kayBiaolmasi acisindan habere baki
tutarli veya akledilebilir olmasi halinde kabul lethilecesi seklindedir. Ona gore
haber ger makul ise, bir gier ifadeyle akla uygun ise, mitevatir veya ahadizol
aktarilmasi onun kabuliine engekiiéir. Bundan dolayr Nazzam’in sisteminde bazi
durumlarda mdutevatir haberin reddedilmesinin imkeerisinde olabileca gibi,
sartlara bgh olarak ahad haberin de kesin bir bilgi ifade esmmumkundir.Cunku
ona goOre dgru haberin Olcutlt, nakledilmesindeki guvenilirlikegd, akla

uygunluzuna bglidir.?*

23 Bagdadi, Fark beyne’l Firaks.105
237 Bggdadi,a.g.e s.105
238 Bggdadi,a.g.e,s.105
239 Kadi AbdiilcebbarMugni, XV/392

Akla uygun olmayan ahad haberleringdadugu konusunda kesin bigey stylenemez. Ancak
birebir akli ilkelerle bgdasmayan haberlerin kabul edilmesi uygurgittir. Ornegin, Haceriilesved'in
cennetten diinyaya indirilgnibeyaz bir ta oldugunu ve miriklerin giinahlari sebebiyle karagni
nakleden rivayetin akla aykiri goringlinden dolayi reddedilmesi gergditii savunan Nazzamger
bdyle olsaydi onun miminlerin itaatlerinden soneydzlamasi gerekirdi diye akil yuritme yoluna
gider. Aynisekilde ibn Mesud’dan ahad kanalla aktarilan ayin yariimasapca ismiyle fnsikaku'l
Kamer” mucizesiyle ilgili haberin kesin olarak galugu savunulamaz. Zira bu denli énemli bir
olayin tevatlr derecesine gilp tarihe mal olmasi ve inkarcilar tarafindan daltfesi ve inkarlarina
karsi delil olarak kullaniimasi gerekirdi. RaMahsul,11/475, 479
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Bir haberin mutevatir derecesine gdhilmesi icin, onu nakleden habercilerin
sayisi hakkinda ewli gorisler ileri surtlmtar. Fakat mutevatirin, hadisciler
arasindaki tanimina dikkat edilecek olursa, baHidayinin éne ¢ikmagh goralir.
Buna goére mitevatir, b@m sahabe olmak Uzere, butiin nesiller boyunca,nyala
Uzerinde birlgmeleri aklen mumkin olmayan sayisi belirsiz bir luagun
kendilerine gelen haberi aktarmalaritfft.

Goruliyor ki mutevatir haber konusunda verilmekem&n mesaj, bir
toplumun ana omurgasini &turan bireylerin tamaminin bilgl, anladgl ve
suregelen bu bilginin daha sonraki nesillere aldeak kadar gesi bir tabana
yaylimis oldugunun vurgulanmasidir.

Bir haberin tevatiren gelglisdylendgi zaman, onu haber veren kimselerin,
birbiri arkasindan geldikleri anddir. Ancak, buradaki birbiri arkasindan gelmek
ifadesi, rivayette bulunan tim ravilerin silsilelihde birbirine ulamasi, gorgimesi
veya kavgmasi anlaminda @gdir.?** Onemli olan kendilerine giivenilen ravilerin
tevatiiren gelen bir haberi, kayngla birlikte bilmesi ve aktarmasidif? Mitevatir
olarak gelen bir haberin duyu ile bilingnolmasi ve habercilerin onu bizzat duynu
olmalari gerekir. Buna goOre haberi vergahislarin her biri, gordim veyaittim
diyerek onu nakleder. Duyular yolu ile gllede akil yolu ile bilinen haberler,
mitevatir kapsamina girmezler. Cunkd, konu aklmrkr icinde dgerlendiriimeye

baslandginda baka unsurlar devreye girmektedir. Opig, bir delile dayanarak

240 suyuti, Tedribu'r Ravj s.371

Bu kalabalgin sayisi hakkinda ileri sirilen rakamlar arasiigig belirli bir ittifak yoktur.
Bazilarina gore, tevatiirin gecekieesi icin, bir haberin ensagl Bedir harbine gtirak eden
sahabilerin sayisi kadar bir kalabalik tarafindamyet edilm olmasi gerekir ki, bu sayr 310 dur.
Diger bazi gorglerde de, Bedir harbi gibi, bazi tarihi olayladgili olarak 70, 50, 40, 20, 12, 5, 4, 3,
2 rakamlart ileri suriilmgiiir. ton Hazm hkam 1/104,105

Fakat haberin mitevatir olmasi ile Bedir harbi vdiger olaylar arasinda ne gibi bir ilgi olglunu
kestirmek gergekten guctur. Kogiti Ahad Haberin Dgeri, s. 128
241 Hadis rivayet etme metotlariyla ilgili ggrbilgi icin bkz. Kogyiit, Hadis Usuly s.61-71
242 Cezairi, Tevcihu’'n Nazars.34
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alemin hadis veya sinirli oldunu haber veren bir kimseye keuk, bir bagka kimse,
kendi delili ile onun kadim veya sinirsiz oflinu iddia edebilir ki, ki bununla
bagkasinin haberini yalanlagolur?*®

Mutevatir haber, yaygin anlga gore kesinlik kazanmasi icin yeterli sayida
blyuk bir grup tarafindan nakledifiicin, haberi nakleden grubun yalan Uzerine
birlesmeleri mumkin dgldir. Habere herhangi bir belirsigin katilmis olmasi da
ihtimal diidir. Ayrica aklen ravileri yalan sdylemeye sevkeredbir nedende
bulunmamaktadir. Mitevatir rivayetler bu ve benzateliklerinden dolayr kesin
bilgi degeri ifade ederlerSu halde haberislam bilginleri arasinda temellendirme
yontemleri acisindan tagtna konusu ise de, bilgi geri ve kesinlgi acisindan bir
bilgi elde etme metoduddt?

Herhangi bir haberin mitevatir seviyesinde bigmiduk basamgna cikmasi
icin su kosullari icermesi gerekmektedir. a) Haberin, yalarerézittifak etmeleri
aklen imkansiz gorulen ve farkli zimrelerdensahu bir topluluk tarafindan, haber
konusunun olgtugu dénemden itibaren kesintisiz olarak her donenaldedilmesi,

b) Haberi nakleden ilk toplufiun habere konu olan olay! duyulariyla algilamasi ve
ulasmasi, c) Haberi veren topl@un yalan sdylemesini gerektirecek sebeplerin
bulunmamasi, d) Maitevatir haberin aklin imkansiz rdggi bir Dbilgiyi
icermemesidif*

Mutevatir haberin bilgi dgeri hakkinda da bilginler farkli yakdanlar

icerisindedirler. Kabi, Basri, Clveyni, Gazali venfli gibi mutezili ve stnni kimi

243 Cezairi,a.g.e .34

244 Bagdadi, mghur Mutezile imamlarindan Nazzam'in, tevatir desiiebulan haberlerde de
ravilerin yalan Uzerinde ittifak edebilecekleri gg§iine dayanarak, bu haberlerin bir huccet olarak
kullanilamayacgini, iddia ettgini aciklar. Bgdadi, Fark beyne’l Firaks.102-103

245 Amidi, fhkam 11/36-42; Tufi, Serhu Muhtasar11/102
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kelamcilar, mutevatir haberin istidlali, yani akiliritme yoluyla teorik bilgi ifade
ettigini ileri sirmektedirler. Dier girhikh ¢ogunluk ise, mitevatir haberin zorunlu
ve kesin bilgi kayng oldugu gorisinde birlemislerdir. Buna gore miutevatir haber,
akil yurutmeyi bilen veya bilmeyen herkeste bilggydana getirmekte ve bu bilginin
kesinligi konusunda kimsede herhangi kilphe uyanmamaktadif®

Kelam ekollerindergia’ya gore miutevatir haber, ¢ kisma ayrilir. Budéan
birincisi, Mutevatir-i Lafzi olup en gucli haber sgdir. Haberin, haberi verenin
agzindan ciktg sekliyle veya ona c¢ok yakin bir anlamiyla yaziylyy#atutulmutur.
Insan faktorii devreye giginde mutlakliktan bahsedilemeglicin metne aktarilngi
dahi olsalar, ilgili metinlerin birebir ilk séylengl andaki sekliyle korundgunu
savunmak oldukca zor olsa gerekikinci mutevatir haber @i ise, Mitevatir-i
Manevi'dir. Adindan da anfdacasl gibi nakledilen bilginin farkh lafizlarla
kaydedilen bilgi ¢cgidine denir. Gergcekte mutevatir haber denilince kéisnan haber
cesidi budur. Mutevatir haberin tgunclstdi ise, Mutevatir-iicmali'dir. Bu haber
¢ssidi, bir fikrin delil olus niteligini glclendirmek amaciyla tevatir statisine
alinmakla birlikte, ¢cgunlugun onayladil bir haber ¢gdi olmayip sadece, bir
konuda genel kanaat uyandiran bilyiik bir tog@utuhaberidi*’

2b. Ahad Haber

“Vahid” veya “ahad”, sozlikte, sayilarin ilki olartbir” manasinda
kullanildigina gore, haberi vahide “birin haberi” demekzdoolur. Bir bgka ifade
ile, bir kisinin diger bir kisiden rivayet etfii haber de diyebiliriz. Ancak bu tanim,
vahidin sozlik manasina uygun olmakla beraber h#éelisarasinda kullanilan ve

yaygin olan tanimdan farklidir. Cunkd haber-i vahiterim manasinda ravi sayisi

246 Maturidi, Kitabu't Tevhid s.8,9; Taftazanigerhu’l Akaid s.19
247 Hasimi, Haberi’l Mtevatir, I\V/51,52
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sart kasulmamstir. Haber bir kgi tarafindan rivayet edilebilegegibi, iki, Gi¢c ve daha
fazla kimseler tarafindan da rivayet edilebilir.dak ne kadar ¢cok kimse tarafindan
rivayet edilirse edilsin, tevatir derecesinesoiadikca, o haber, yine ahad haber
kapsaminda derlendirilecek ve ismi, ahad haber olacaiiir.

Ahad haberin bir kinin rivayet ettgi haber anlaminda kullaniimasina ilk
olarak mutezili bilgin Vasil b. Ata’nin anlatimlada rastlanilir. O, gerga ancak
dort sekilde bilinecgini savunarak bunlarin akil, kitap, mutevatir halver icma
oldugunu soyler. Vasil b. Ata, insani gegee ulatiran bu dortseyin dsinda
kalanlarin dinde delil tkil etmeyecgini sdyler. Onun kullanim bi¢ciminde haber,
“hass” ve “amm” olmak Uzere ikiye ayrilir. Uzerindama edilen haber mitevatir
haber, Gzerinde icma edilmeyen haber ise habenidvaup bunun dier bir ismi de
haber-i hass'dif*® Mutezile bilginlerinden Hayyat da Vasil b. Ata gihad haberi
kesin delil olarak kabul etmé2® Ahad haberi dinde delil olarak kabul edgafii, bu
kavrami haber- i has olarak eserlerinde oldukc®isiekilde kullanir?™*

Selefi diginceye mensup bilginler, Ummetin glolugunu benimsenmni
oldugu ahad haberler, manen mitevatir haber gibi katlitrhesi gerekginden, fikhi
ve itikadi meselelerde kesin bir delil olarak kabedilmelidir, gorgunu

benimsemilerdir.?>?

248 aAbdulaziz el-BuhariKesfu'l Esrar, 111/379; Cezairi,Tevcihu’n Nazars.33

Ancak ahad olan bir haberin, rivayet yollarinirggionasi halinde ona, hadiscilerle veeti usul
ulemasi arasinda steur adi verilmgtir ki, bu takdirde haber, yine de ahad olmaktdmmgz. Cezairi,
Tevcihu’'n Nazars.35

Baz bilginler, mghura, mustefiz de degherdir. Kimilerine gore ise, ikisi arasinda farkrda ve
ikincisi derece bakimindan birinciden daha Ustiupahitevatire daha yakindir. Ancak bitin bunlar
ilgili haberi, ahad haber sinifindan kurtaramaz¢¥git, Ahad Haberlerin Dgeri, s.130
249 Askeri, Evall, s.255; SuyutiVesail s.116
20 Hayyat,intisar, .55
*15afi, Risale s.359
252 Maturidi, Kitabu't Tevhid s.9; Bgdadi,Usuli’d Din, s.13
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Ahmed b. Hanbel'e gore ashabtan, tabiin ve tebwbiin zinciriyle aktarila
gelen ahad haberler, akaidde fikihta ve ahlaktdmgs1 gereken kesin bir delildir.
O, ahad haberi, kesin delil glunu kabul etmeyen Cehmiyye ve Mutezile ekollerini
desiddetle elstirmistir. Sonraki donem selef bilginlerinden ol#ion Teymiyye de,
Ahmed b. Hanbel'in bu kati tutumunu surdUstiii. Ona gore, hadiscilerin sahih
kabul ettgi ahad haberlerin, ger islami disiplin bilginlerince de kesin bir bilgi
kayna olarak benimsenmesi gerekir. Onun sistemindesicddrin manen mutevatir
olarak kabul ettikleri ahad haberler, bu yoniylaidksahasinda da kesin bir bilgi
kaynagi olarak yerini buluf>®

Ibn Teymiyye'ye gore hadisciler tarafindangddugu onaylanmy higbir
haber, akla aykiri dgdir. itikad konularinda ahad kanaldan gelmekle birlikte
sahihligi onaylanmg bir bilgi varsa ve akil da onu kabule yamayorsa o noktadaki
akla dayanan bilginin dwoulugu tartsilmahdir. Cunki, akl-1 vahide dayanilarak,
sahih olan haber-i vahid reddedilemez. Bu durunpeik akli ilkelerle cagmayan
ahad haberlerin dinde kesin bir delil olarak kabggiiekmektedir. Nitekim ona gore,
ahad haberleri sadece ehl-i bidata mensup Bakil&Einreyni, Gazali, Razi ve Amidi
gibi kelamcilarin zanni delil kabul eitni, diger bilginlerin ise, kendi fikrini
savundgunu aktari?>*

Son selefilerden olan Kasimi dian Teymiyye'ye birebir katilir. Ona gore,
ameli konularda delil kabul edilen ve ameli konderhikim iga edilen ahad
haberlerin, akaid sahasinda kabul edilmemesi, gaaehk dinin esaslarini sarsacak

bir durwtur. Su halde Kasimi'ye gore, akli veya ¢§& nedenler ylzinden ahad

23 Bagdadi,a.g.€ s.13; Genibilgi icin bkz. Ahmed b.HanbeRed ale’z Zenadika ve’'l Cehmiyye
4 ibn Teymiyye,Mecmu FetevaV/156; XII/351; XVIII/41. ibn Teymiyye,Tearuzu’l Akl,I/ 148,
175, 195-196; VII/315
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haberlerin verdii bilgilerin dogrulugu hususundasiipheye dimek yersizdif>®
Selefi dguncenin temsilcilerinden olarak kabul edilensideRiza, Selefiyye’nin
ahad haber konusundaki bu sert tutumunu watmiaya cadmistir. O, ahad
haberlerin kesin bilgi kayrga olmadgl savunarak klasik stnni kabule yaktastir.
Nitekim ona gére peygambere ait ofdukesin birsekilde tesbit edilemeyen ahad
haber verilerine dayanilarak inan¢ konular elemahaz. Cunkia ahad haberler,
manen yani bir konuda anlatilmak istenen gieicisindan nakledilngieridir. Selef
bilginlerinin, zarurat-1 diniyye dinda ehl-i stnnetten farkli itikadi gGtéri
benimseyen ekolleri tekfir etmemesi de bu esasardsi®

Islami gelenek igerisinde aykir fikirlerleriyle taan Hariciler, bilgi kayng
olarak haberi bir delil olarak goérurler. Ancak ahaaberi kesin delil olarak kabul
etmezler. Onlarin ahad haberin kesinlik ifade ewaeyini ileri sdrerken
dayandiklari bgica iki mesele vardir. Birincisi, bir takim ahadberlerin, Kur'an’a
aykirt hukamler tamalandir. Dgeri ise, peygambere isnad edilen ahad haberlerin
ashab tarafindan ayni lafizlarla yazilip nakledimyeve aradan yirmi otuz yil gibi
uzun bir zaman gegtikten sonra s6zlu olarak rivagdimis olmasidir. Bundan dolayi

aklen kesinki sabit olamaz?®’

2% Kasimi, Tarihu’l Cehmiyye ve'l Muteziles. 49-50
2% Resid Riza, Tefsiru’l Menar,1/136; 111/292
" Razi,Mahsul,ll-1, s. 482-501

Ornesin zina eden kadina ve efiee ceza olarak Kuran'min Nur Siiresi 2. ayette yiggnek
vurulmasi emredilirken, sahabe yoluyla ahad kamafgilen kimi haberlerde bu sugleiyen evlilere
peygamberin recm cezasi uygugadbildiriimektedir. Eser recm dinde kesin olarak onaylagrbir
ceza olsaydi ahad haberlegdiemitevatir haberle sabit olurdu. Zira hayati ovehaiz hukuki bir
meseleye ait hiukmin haber-i vahide dayanilarakleefesi makul déldir. Razi, Mahsul, 11-1, s.
482-501
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Mutezile’nin ikinci kurucusu sayillan Amr b. Ubeyijginin kaynai olarak
oncelikle akla, daha sonra miutevatir habere itgailebilecgini savunmaktadir. Ona
gore ahad haber, bilgi kayfieolarak kabul edilemeZ?

Mutezile’ye yakin gorileri benimseyerimamiyyeSiasr’na gore, ahad haber
kesin delil olarak kabul edilemez. Ancak bu ekoleensup kimi bilginler,
dogrulugunu onaylayan deliller olmasi durumunda dinde a@éirak ahad haberlerin
kullanilabilecgini savunurla’™®

Ehl-i sinnet bilginlerin haber-i vahid konusundakirislerinde de mutezili
yaklasimin etkileri gortlmektedir. Ebu Hanife, Kur‘an'glari bilgiler ve htukumler
iceren ahad haberlerin reddedilmesi geg@hiisavunur. Vahye ve akla aykiri bir
beyanda bulunmalari olanaksizdir. Nitekim vahye akéa uygun olmayan ahad
rivayetleri kabul etmemek, bu haberlerin peygambesm@adini kabul etmemek
anlamina gelif®°

Ebu Hanife'nin itikadi gorilerini izleyen Maturidi'ye gore ahad haber,

mutevatir gibi kesin bir bilgi deeri ifade etmez. Ravilerin guveniligii ve haberin

258 Mutezili bilginlerin ahad habere yaklanlari Hariciler'in digiinme bicimine yakindir. Genel olarak
mutezili bilginler Nazzam hari¢ ahad haberlerin idk&onularinda dgl, ameli konularda delil
olabileceini savunmaktadirlar. Vasil b. Ata'nin, haberitgbkaynazi olabilmesi icin senet ve anlam
bakimindan incelenmesi gerdiitilkesini benimsemesinden sonra bu ekolglbbilginler, genellikle
haber-i vahidin bilgi kayna kabul edilebilmesi icin cli sartlar ileri strmglerdir. Kadi
AbdulcebbarMugni, 1V/225

Bir diger mutezili bilgin Allaf ise, Kur'an'a ve akla aykiolmasa bile haber-i vahidin delil
olabilmesi icin her kgaktan en az dort ravi tarafindan nakledilmesant kasmustur. O boylece ahad
haberin kabul edilebilmesjartlarina, makul olmasinin yanisira teknik acidantdkim metodik
sartlari da eklemtir. Ancak Cubbai, Kur'an’a aykiri olmamajartiyla ahad haberlerin zan ifade
edecgini ve bu zannin kuvvetli hale geldikten sonra ilimeydana getirebilegg/le yetinmistir. Kadi
AbdulcebbarMugni, XV/330

Mutezili distincenin bu glimi sonraki mutezili bilginleri de buyuk orandakdemistir. Kadi
Abdulcebbar'a gore ahad haber, tek raviye dayandan yalan veya yagliolma ihtimalinden
kurtulamaz. Bu nedenle ina¢ konularinda delil dtakabul edilmesi sakincaldir. Bu tir haberlerin
akaid konularinda delil olabilmesi icin akla, Kur'a ve sahih stinnete uygunlgkrtlarini tgimasi
gerekir. Busartlari tgimayan, kullarin fiilleri ve riyetullah meselelagibi, haberler aykiri dierse
reddedilir veya akla uygun bigekilde yorumlanir. Kadi AbdilcebbaMabakati’'l-Mu'tezile, s.
193,194 ;Serhu’l Usuli’l Hamse s.770
259 Menai,Usuli’l Akide, s. 122
260 Ebu Hanife Jmam-1 Azamin BeEseri s.32,33; MaturidiKitabu't Tevhid s. 9
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vahye uygunlgu gibi hususlarda bir problem yoksa onunla amelebdir. Ancak
ahad haberin kesin bir delil olguseklindeki kabuller yangtir.?**

Ehl-i siinnet kelaminin dari kanadi da, bu konuda Maturidilik ile paralellik
arz eder. kari, ahad haber yoluyla gelen nakilleri fikhi koamda kesin delil olarak
kabul ederken, akaid sahasindaki konumu hakkintaineutum sergilemengiir. %2
Onun bu yoninden olsa gerek, kendisinin kelami gérii ihtiva eden “Lum’a”
adli eserinde, inancla ilgili konulari aciklarkemad haberlerle delillendirme yoniine
gitmemegtir. Esari’'nin  mutezili dunceyi birakip Ehl-i  Sinnet gliincesini
savunmaya bdadigi zamanlarda kaleme afyl) “ibane” adli eserinde akaid ile ilgili
konulari glerken verdgi ahad haberler ifadeyi zengigtemek icin kullanmg olup
tek baina ahad haberi, akaid meselelerinde kullanngianif® Esari ekole mensup
bilginlerde de ayni metot hakimdir. Ogtie ibn Furek, zan icerginden dolayi ahad
haberi, akaid konularinda kesin delil olarak efaa#**

Esari bilginlere yon veren Razi, akaid ve Ozellikleihiyyet veya bir dier
deysle uluhiyete ilgkin konularda, ahad haberin kesin delil kabul edégecgini

soyle aciklar. Oncelikle tim ahad haberler, tekrgldan zan icerdi icin kesinlikten

uzaktir. Bu nedenle ahad haberler kesin delil &l&abul edilemez®® ici, Cuircant®®

%51 Genk bilgi icin bkz. Maturidi,Kitabu’t Tevhid s.10-15
252 ibn FurekMucerredu’l Makalat, s23
263 Bagdadi,Usuli’d Din, s.13; CiircaniTarifat, 5.96,97
264 ibn Furek Muskilu'l Hadis, s.12

Esari ekolun miteahhirin bilginlerinden olan Gazddiy haberin bg veya alti raviden aktarilsa
dahi buyuk bir topluluk olmagi icin kesin bir bilgi ifade etmeyegmi savunmakla beraber, bunlarin
ameli konularda delil olarak kabul edilge sdylemitir. O da tipki selefiSafi gibi, peygamberin
sagligindaki bir takim gindelik uygulamalara bakarak ankehnularda tek kinin haberine goére
hareket edilebileggéni savunmytur. Ancak o da, ger ehl-i siinnet bilginlerinin stinnetine uyarak
akaid konularinda, ahad haberi kesin bir delil atagdrmez. GazalMustasfal/145
265 Razi,Esasu’t Takdis, 815-219
286 Alusi, Ruhu’l Meanj s.XXV1/146
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ve Taftazarf®’ gibi sonraki dénem gri bilginleri de ufak ayrintilarla, Razi'nin ahad
haber konusundaki gdgiérini tekrar ederler.

Bazi usulciilerle kelam bilginleff® ister peygamberden gelsin ister
baskalarindan gelsin, butin haberleri iki kisma aygtardir. Birinci kisma
Mutevatir, ikinci kisma da Ahad degherdir. Tevatlr derecesine giaayan butin
haberler, haber-i ahad kabul editiri 2°°

Mutevatir olan haberlerin ginda kalan ahad haberlerin @o ve uydurma
olma ihtimali vardi?’® Miitevatir seviyesine uanis haberlerin sayisi ise bir hayli
azdir. Hatta kimi ulemaya gore yok denecek kadatirdZ® Dogrusu, islami
disiplinlerin konulara yakkamlarindaki prensip acgisindan, Kur'arsidda mutevatir

bir haberin olmadynin kabul edilmesi daha tutarli bir yol gibi goniektedir.

57 Taftazani Serhu’l Akaid s.18
%8 Onlara gore, bilgi kaynaklarindan olan haber, &nugitevatir veya ahad olmak (izere iki yolla
bilinebilir. Bu durum habere konu olan tim ilim @ainda oldgu gibi dini ilimlerde de dgismez.
Maturidi, Kitabu't Tevhid s.11-12
269 Cezairi, Tevcihu’n Nazars.33

Haber-i vahid ravilerinin sayisina, zan ifade edtmemesine, makbul ve merdud gioa gore
kisimlara ayrilir. Ravilerin sayisi bakimindansim@, aziz ve garib diye ¢ kisma ayrilan haber-i
vahid de mghur terimi her tabakada U¢ veya Ucten fazla rasian, fakat muitevatir derecesine
ulasmayan hadisi ifade eddbn Hacer Serh, s. 34-37

Kesinlik derecesine gore haber-i vahid zan ifadeegen ve edeseklinde ikiye ayrilir. Zan ifade
etmeyen haber-i vahid, her tirlu ihtimaligiteolarak bulunmasi sebebiyle biri 6tekine tercih
edilemeyen haber; géri ise insanin gonlinde kesin olmamakla berahehtiknalden birinin dgerine
tercih edildgi haberdir. Bu tir haberleri Gic veya dortten fadigden olgan bir cemaat naklediyorsa
bunlara, miistefiz ngtur adi verilir. Amidi,/nkam 11/ 31

Haber-i vahid makbul, merdud ve shek diye de gruplandirilir. Makbul, adalet ve zabhibi
ravilerin batan sona muttasil isnadla rivayet ettikleri, illate saz olmayan haberlerdir ki bunlar,
sahih lizatihi, sahih ligayrihi, hasen lizatihi,d& ligayrihi kisimlarina ayrilir. Cezaifievcih s.212

Merdud ise makbul haberigartlarini taimayan {bn Hacer,Serh, s. 37-38) siibutunun tam
olduguna dair bir delil bulunmayan haberlerdir. Cezdigycih s.212

Zayif olarak da anilan bu haberler senedin ve matnrumuna gére mirsel, minkati, mudal,
muallak, mudelles, muharref, musahhgdz, muztarib, maklub, midrec, muallel, miinker. metr
kisimlarina ayrilir. Mgkuk haber, stbutu konusunda deliller arasinda bicili yapilamayan
rivayetlerdir. CezairiTevcih s.212
"0 SerahsiUsul, 1/333
2" ipnu’'s SalahPlumu’l Hadis s.242; SalihHadis/limleri ve Istilahlary s.118
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Kelamcilar, ahad haberi ameli bilgi denilen fikhonkilarda delil kabul
ederken, itikadi konularda yeterli delil kabul etztez?’? Mitevatir haber ise, kesin
bilgi ifade ederinang konulari da dahil dini her meselede kabulirediinkiisu an
ve gecmgte duyu organlarimizla géremganiz ve ulgamadgimiz bir¢cok llke ve
sahis hakkinda mutevatir haber sayesinde bilgi sahabiliyoruz ve akli ¢cikarimlara
ulasabiliyoruz. Dolayisiyla Mutevatir haber ile eldeiled bilgilerin dggrulugundan
suphe edilmez.

Mutevatir haberin dgrulugu, duyuya ve mgahedeye dayanan, gorilen ve
isitilen seylerden olmasi ve aklen mimkin olup imkansiz olammartlarina
baglidir.?”® Haber-i Rasul veya elcinin Allah’tan vepilihaber olan vahiy, ancak
peygamberlii mucize ile sabit olan bir zatin verebilgcdaberdir. Bu nitelikte bir
haber d@rudur, icergi sabit ve gercektir. Haber-i Rasul ile sabit oltam, kesinlik
ve daismezlik yoninden mahsusat, gpeliedat, bedihiyyat ve mutevatirat gibi
zorunlusekilde sabit olan bilgiler gibidit’*

Ebu Hanife vdmam Malik, ahad kisma giren hadislerin kiyas veyiattan
ustiin olmadiklarini kabul etgherdir. imam Malik, kiyasin ahad haberlerin
hepsinden Ustin olgu gorsundedir. Zira bu ahad hadisler sahabiler ve tafiini
fileriyle desteklenmemnstir. Ebu Hanife, kagik ahad hadislerin der islami
prensiplerle desteklenmeifide, bu hadislerin yerine kiyasi tercih ettini®’> Ebu

Hanife’'nin fikihta ahad haberleri esas almayip, rogarine kiyasli tercih etmesine

2’2 Kadi AbdulcebbarSerhu’l Usulil Hamse s.769,770; Mugni, s.IV/ 225, XV/330; Beyazi,
Isaretu’l Meram s.50; Bakillani,Temhid,s.382,386; Ciircanfarifat, s.96,97; Bgdadi,Usul'i d
Din, s.22; Taftazan§erhu’l Akaid s.301

273 Maturidi, Kitabu't Tevhid s.9; CircaniSerhu’l Mevakif s.123,124Tarifat, 5.96,97; Bakillani,
Temhid s.386; Pezdevi, EflSinnet Akaidis.14

274 TaftazaniSerhu’l Akaid s.113:izmirli, YeniZlmi Kelam s.34

275 g1ddiki,/slam Hukukunda Hadisin YeiXI1/116
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oldukca ciddi elgiriler vardir. Oysa bu, genel olarak reyi, yankifitaki akil
yurtitmeyi esas alan Irak ekoltiningdbbir uzantisidir.

Ebu Hanife, ahad haberleri kullanma konusunda sarecg titiz
davranmgtir.?’® Ebu Hanife, peygamberden ggididda edilen rivayetlerin akla
uygun dgillerse yalan veya yanlirivayet olabileceklerini savunngiur. Eger bir
hadis, Kur'an ayetine ters veya onu sinirlandivicianlam ile rivayet ediliyorsa ona
itibar ediimezZ’’ Kuran gerek lafiz gerekse mana bakimindan kdsiifidde
ederken; ahad hadis, sadece zan ifade®der.

Akaidde yani inan¢ alaninda ahad haberlerin kabwdiia reddi, hukuk
sahasinda oldiw gibi bir zenginlik olarak algilanmamaktadir. Skanusu alanda,
ahad haberlerin delil olarak kabulu ve reddi zaresaman taraflarin birbirinislam

disi saymalarina dahi neden olgtwr.

2’® Ebu Gudde, Kevserinin “FikhiEhl-i Irak” adli eserine yapti tahkikinde Kevseri’nin Ebu
Hanife’nin ahad haberlerle alakal olaralt (¢ sartlari éne sirdglini sodyler. Birincisi, Mursel
(Mursel hadis, senedinde ilk ravinin yani bir sahab zikredilmedgi hadis, diye tanimlanrtr.
Bilginler mirsel hadisin delil olup olmagh konusunda ortak bir fikre sahip gierdir. Suyuti,
Manzumatulmi’l Asar, s.166-168) haber de dahil ahad hadis, Kur'ananeg ve 6zel ifadeleri ile iyi
bilinen rivayetlereseriatin temel maksatlarina ve ¢ok sahih kabul ediiger ahad hadisler gibi, daha
giiclu bir delile muhalif olmamahdirkincisi, ilgili rivayetin ravisi sika yani giivenilibir kimse
olmalidir. Ahad haberin Ebu Hanife tarafindan kabiih tctincisarti ise, ravi rivayet etti hadisi
reddetmens, onun verisine aykirli davranmanwe rivayet ettli hadise ters fetva vermegrolmalidir.
Ebu Hanife ancak bu tgrt yerine gelirse ahad haberleri fikihta delilralakabul etmitir. Bu kural
hanefi usulcllere goredir. Bunun sebebi sselur. Kur'an ayetlerinin ve mgbur hadislerin ahad
hadisler yoluyla tahsisi yani anlamlarinin daraiaki caiz gértlmengtir. AncakSafi, ahad hadisi
kabul edilebilir olarak dgerlendirmitir. SerahsilUsul, 1/364; Safi, Risale s. 64
2" serahsilUsul, 1/364
2’8 serahsiUsul, 1/365

Birinci sartla ilgili olarak, Ebu Hanife’'nin Kur'an'in zahide uygunluk arz etmedini disind{gu
orneklerden biri Fatima b. Kays’dan rivayet edil@nhadistir. Bu rivayete gére, Ebu Amr, Fatima’yi
Uc¢ talakla bgamstir. Halid b. Velid ise Ebu Amr'in Fatima’ya nafakarcu olup olmadiini sormak
icin Hz. Peygamber’e gitrglir. Rivayete gore Hz. Peygambgiyle demgtir. O nafaka veya mesken
alamaz. EvzaiSuneni’l Evzais.338

Bu ahad hadis, “B@nms kadinlari glctniz o6l¢clisinde otugdmuz yerin bir béliminde
oturtun.” (Talak 6) ayetine aykiri oldu gerekcesiyle Ebu Hanife tarafindan reddediimi Ebu
¢linki ahad hadis, Kur'an ayetinin genelini tahsishglir. Bu sebeple Kur'an'in genel ifadesi kedinli
ifade etmeyip sadece zan ifade eder. Ahad hadeite iedec@ ancak budur. Bir metnin tahsisi ise,
asla tahsis edilenle tahsis eden arasinda bik otlsturmaz. Tahsis daha ziyade acik olmayani
aciklar. Safii, Kur'an ayetinin ahad hadisle tahsis edilde dair pek ¢ok 6rnek verifafi, Risaleg
s.64-79; Abdulaziz el-BuharKesfu'l Esrar, 111/20
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Ahad Haber’in kesin bilgi ifade edip etm@dikonusu mezhepler arasinda
gorts ayriliklarina yol agng, Hanefilerle Safiler ve Malikilerin bir kismi, bitin
Mutezile ve Havaric, bu haberlerin, ga oldusu kadar yank olmasi ihtimalini de
g6z 6nunde bulundurarak, ilim ifade etmeyeceklatari sirmilerdir. Mutezile ve
Havaric, haberin dgru ve yanls olabilecgi siphesinden hareket ederek ahad haber
ile amel etmenin gerekli olmagini séylemglerdir. Ahmet b. Hanbel, Malik b. Enes
ve hadiscilerin ¢gunlugu ise, ahad haber’in sihhati sabit olunca ilm-iigaitade
ettigi ve dolayisiyla ameli gerektirgini savunmylardir. Ehli Sinnet Kelamcilarinin
bu konudaki yaklgmlari ise, hukuka ve yama ilskin konularda ahad haber ile
amel etmenin miimkiin olgu seklindedir?”®

Amidi, Mutezile'nin haberi ahadla ilgili gosleri hakkindasu aciklamayi
yapmstir. Ahad haberle amel etmek @mlugun gorgidiar. Ancak Cubbai ve
kelamcilardan bazilari bu ggeimunhaliftir?®® Gercekte Mutezileu veya busekilde
ahad haberin kesin bir bilgi §ayamayacgni ifade etmeye c¢aimistir. Onlarin
haberi ahadin teknik boyutlariyla alakali kabulleg aciklamalari ise, bigimsel
aciklamalardan ibarettir. Hatta ahad haberin tekmskmlarinda bile cesaretle radikal

fikirlerini ortaya koyan mutezili bilginler olmaur?®! Rivayet edilen hadisler,

gercekte verilen haberlerdir. Haber ise, onu geftirensan olmasi faktoriine ga

2% ibn Hazm/hkam 1/119; Abdulaziz el-BuharKesfu'l Esrar, 11/370
20ipn Hazmhkam 11/68

Mutezile imamlarindan Ebu’l Huzeyl, ahad haberitgibkaynasi kabul edip onunla amel etmek
hakkindasoyle digindr. Dgrudan dgruya gozle gorilmesi veya kulaklgitimesi artik mimkin
olmayan ge¢mipeygamberlere ait meselelerin haber yolu ile biksi, aralarinda cennet ehlinden bir
veya daha fazla kimsenin de bulugduen az yirmi kjinin rivayet etmesi halinde mimkun olur.
Aralarinda cennet ehlinden bir kimse bulunmazséir k& fasik olanlarin haberleri, sayilari yalan
Uzerinde birlemelerini mimkin olmayacak mitevatir derecesinessala dahi, delil olarak
kullanilamaz. Sayilari dort inin altinda olanlarin haberleri hi¢ bir hikiim i&adtmez. Dortle yirmi
arasinda olursa haberlerinin ilim ifade etmesi ranteldir, ancak kesin dédir. Yirmi kisi olduklari
ve aralarinda cennet ehlinden de bgi kiulundigu zaman haberin ilim ifade ede@ee stiphe yoktur.
Bagdadi,Fark beyne’l Firaks.77
81 Mutezile bilginlerden olan Hayyat'a gére, adil kisinin haberi dahi olsa, elde edilen bilgi mutlak
delil olarak kabul edilemez. Hayyatjtabu’l /ntisar, .55
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olarak gorecelik arz eder. Yani mutlak bir ilim dia edemezinsanin kasitli veya
kasitsiz hata yapabilmesi, unutkanlik, ygrdnlama ve aktarma gibi daha birgok
nedenden dolayr vergi haberlerin kesin bir bilgi kayrga olamayacgini
gostermektedir.

Kuran'in bir cok ayetinde, zannin kesin bilgi ifadetmeyecs,®* dnceki
nesillerden aktarilarak gelen bilgiler de d&fifl,hakkinda bir bilgi olunmayan

meselelerin pgne distilmemesi gerekgi?®

ve en Onemlisi bir haber duyulgiw
zaman onun dpu olup olmadiinin aratiriimasf® yoniindeki onerileri, mutezili
bilginleri ahad haberlerin kesin bir bilgi kayha olamayacg dislncesine
surtiklemitir.?2®

Mutezile itikadi meselelerde hadisi delil olarak rg@mitir. Sonraki
donemlerde Maturidi ve dariler sdyle bir kaide koymak ihtiyacini duyngardir.
Kur'an kadar sglam rivayet edilig®’ tespit edilemeyen hadisler inan¢ meselesinde
delil sayllamazlarSu halde, inan¢ meselelerinde tevatir derecesingdmmabir
hadis yoktur. Fakat daha sonraki kelamcilar, hdldisg baskisi altinda bazi
hadisleri inang meselelerine akfar ve buna da manevi tevatir demek zorunda
kalmglardir. Bunun dyinda zayif ve uydurma hadisler de ilk kelamcild&ardelerine
aykiri olarak sonraki kelam kitaplarina gitir. 2%

Ahad haber konusunda islami disiplinlerin genelraltaHavaric, Mutezile,

Esarilik, Maturidilik, Hanefi, Safii, ve Maliki ahad haberin inan¢ konularinda kesi

82u7an, haktan hicbisey ifade etmez.” Necm, 28

83 “Onlara, Allah'in indirdgine ve peygambere gelin, depdizaman, Atalarimizi (izerinde
buldugumuzsey bize yeter, derler. Atalari hiey bilmeyen ve dgru yolu da bulamayan kimseler olsa
da mi?” Maide 104

84 «Bilmedigin seyin ardina d§me.” isra, 36

28 «Ey iman edenler! Ber fasikin biri size bir haber getirirsen onurgddugunu aratirin.” Hucurat 6
280 Kogyigit, Ahad Haberlerin Dgeri, 5.139,140

87 Mutevatir seviyesine uganis haber.

288 Atay, Islam’in/nang Esaslaris.139,140
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bir bilgi gerektirmeyecgni, Selefilik, Hanbeli, Zahirilik ve bir takim hastiler de
ahad haberlerin inan¢ konulari da dahil, dini hexsatede kesin bir delil olup
uyulmasi gerekgini savunmylardir 2%°

Sonraki dénemlerde ortaya cikan ve ahad haberimcinla ilgili konularda
delil olarak kabul edilemeyegeyonindeki anlaga rggmen kabir azabi, minker-
nekir, havz sefaat, muvahhidlerin cehennem azabindan kurtammaé ru’yetullah
gibi inang ile ilgili bazi konular Ehl-i Stinnet ntezplerinde iman edilmesi gereken
akaid konulari icerisinde yer algtwr. Bunlarin hepsi de ahad yolla gejnmadislere
dayanmaktadif>°

Kelamcilarin ahad haberin mutlakini  kabul etmemelerine gmen,
hadiscilerin ahad haberi yeterli delil saymalarihi@n glinimuze kadar siregelen
blylk tartymalara sebep olngtur. Ahad haberin delil olarak kullaniimasini kabul
etmeyenlerin belli by dayanaklar bazi Kur'an ayetleridir:

“Bilmedigin seyin ardina dgme.”**

“Zan, haktan hicbisey ifade etmez?%

Onlara gére Ahad Haber, ravilerin yanilgiya kagltableri*®® ve unutkania
maruz bulunmalari intimali dolayisiyla kesinlik dia etmez. Eer ahad haberlerle
fer'i konularda amel caiz olursa o zaman temel ka&dkonularinda da delil olngu

olur. Oysa ahad haberler bu anlamda kabul edilmeBlelayisiyla ahad haber ile

ilgili zannilik pekismis oluyor. icma yoluyla varilan karara goére, dinin temel

%9 Bagdadi,Usuli'd Din, s.13

2% Kogvigit, Hadis Tarihj 5.189

2lisra 36

292 Necm 28

298 g1pai,/slam Hukukunda Siinnet 158
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ilkelerinin ve inan¢ konularinin zan ifade edeniltile belirlenmesine imkan
olmamasina @men, uygulamada durum boylegildir. 2

Kelam bilginlerinin bayuk cgunlugu ahad haberin sadece zanni bir delil
teskil edebilecgini, zanni delilin ise, akaid konularinda tek sbea yeterli
olamayacg hususunda ittifak etrglerdir.2

3. Duyularin ve Haberlerin Bilgi Acisindan Degeri

Bes duyu, insan aklinin evrendeki varliklan algilarakidilk aleti veya bir
yoniyle temel aracidir. Zira akligleme tabi tuttgu bilgileri siniflandirirken bahsi
gecen tim bilgi kaynaklarina, insan ancak dayuyla ulaabilir. Goérsel ve gitsel
haber, yazili ve s6zli tarih, deneysel ilmin tdspitve yeniden denenebiligi gibi
sayllabilecek dier bilgi kaynaklarinin akla uaasi, timuiyle beduyu organina
baglidir. S6z konusu insan olgunda, zihinsel i¢ berdin dis diinyay! algilamasi,
deserlendirmesi ve hikme vararak bir tepki vermesia&nbe duyuyla mimkin
olmaktadir.Su halde insan, dievren ile maddi ve manevi tum ilgtnini éncelikle
bes duyuya borgludur.

Kelam ilmi, bg duyumuzla elde egtimiz bilgilerin gercek oldgunu kabul
eder. Ancak duyularin ghkli olmasinisart kgar. Cunkd sgikh olmayan duyu
organimizla ulgtigimiz bilginin d@rulugundan emin olamayiz. Beduyuyla
algilanan bilgilerin dizensiz, hatali, ham wemmems olmasi onlarin gercek

olmadgi anlamina gelmez. Bununla beraber duyusal verjleilgi ve daha ileri bir

2% g1bai,a.g.e 5.158,159

295 Kadi AbdulcebbarSerhu’l Usuli’'l Hamse s.769,770Mugni, s.IV/ 225, XV/330; Beyazilsaretu'l
Meram s.50;Bakillani, Temhid,s.382,386; CurcaniTarifat, s.96,97; Bgdadi, Usul'i d Din, s.22;
TaftazaniSerhu’l Akaid s.301
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asama olan bilim veya ilim nitelini kazanabilmeleri icin aklin derlendirme
stirecine ihtiyac vardf®®

Kelam ilminde bilginin ve dolayisiyla bilimin gbkli olan duyu organlari,
dogru haber ve bu kaynaklarl grlendiren akil sayesinde gerceldegsine itibar
edilir. Bilgi edinme vasitalarinin tce indirgennmmsi esasisudur. Bilgi elde etme
vasitasli ya d@sal olur ki, buna haber-i sadik denir veygsdl olmaz. Bu duruma gore
bilgi elde etme vasitasi, yaglendirme 6zelfiine sahip olmayan duyu organlariyla
olur ya da dgerlendirme 6zelfiine sahip olan akil ile gercekle Son tahlilde, dier
duyu organlarinin kendi niteliklerine goére sddinya hakkinda algilamalarda
bulunmalari gibi haber degitme duyu organiyla algilanan ve akil ilegdeendirilen
bir uyarici hiikmiindedf®’

Gorme, sitme, koklama, tatma ve dokunma duyularingsdi duyular”; buna
karsin ice donuk olan ortak hisse, vehme, hayale vezagdh ise “icsel duyular” adi
verilmektedir. Ancak i¢sel duyulari kabul edenlévZoflardir, kelamcilar buna itibar
etmezle”*®

Dini bilgilerin bUyuk bir bélimunun dgu haberler vasitasiylagtenildigini
goren kelamcilar, dgu haberi de ayri bir bilgi vasitasi saydilar. gtéiiek his ve
vehm gibi isimlendirmelere konu olan ice donuk avgan varolmadiina, ayrica
sezgi, tecribe, nazar ve isbata gerek olmayacalarkaaik olan bilgilerin
ayrintilarinin kendi amagclariyla birgkisinin olmadgina hikim verdiler. Cunki bu
gibi seylerin hepsinin dayangl esasin dgiince oldgunu tesbit eden kelam bilginleri
akl bilgi elde etme kaynaklarinin temeli saydil@®nlara gore, sirf birseye

yonelmek veya hads denilen sezgiye veya tecribegeyahut da oOnculler

2% Cahiz Kitabu'l Hayevan, 1/207
27 Cahiz,a.g.e 11207
2% Cahiz,a.g.e 111/238
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dizenlemek ile elde edilen bilgilerin tamami gdessuyla yankiyla aklin
deserlendirmeleri sonucu ortaya ¢ikmaktatit.

Batiniler ve Rafiziler ise, aklin bilgi vasitaladan sayilmasini kabul
etmemgler ve sbyle demglerdir. Akillarin verdikleri hikumler birbiriyle dssiktir.
Bunun delili de akil sahibi kimselerin ggrayriligina digmeleridir.>®

Hemen belirtmeliyiz ki, aslinda aklin vegdintkimler ¢cekik degildir. Akil
sahiplerinin gorg ayriligina digmesinin nedeni duygularinin etkisinde kalmalari
veya kendilerine ukan verilerin vyetersizfidir. Bdylece bazilar akilla
hikmettiklerini ileri surdikleri halde gercekte kinhis ve tahminlerine gore
gorislerini aciklarlar3**

Iimin ancak duyu ile gerceldtgini ileri siren Dehriyye’den bir grubun
delilleri ise sunlardir. Haberlerde yalanin olmasi muhtemeldiim ise ancak
dogruluk ile olur. O halde ilim haberlerle meydanamet.ilim, istidlal yani akil
yuratme ile de meydana gelmez. Zira akil yaratmbede ihtimali vardir. Bundan
dolay! insan, her zaman herhangi bir anf@yioldigu halde, hatasinin ortaya
cikistyla o anlawtan ylz cevirir. Onun hatasinin ortaya gikiakil ylrdtmenin
yanlginin ortaya cikudir. Buna gore hataya muhtemel giddadan akil yuriutme ile
ilim vaki olmaz. Ciinki ilim delillerden ancak gl olanla meydana gefif?

Ehl-i Sinnetin konuya vyaldan tarzini sOyle Ozetlemek mumkuinddr.

Haberler zorunlu olarak bilginin gjmasina sebeptir. Bu konuda akil sahiplerinin

ortak karari vardir®

29 Cahiz,a.g.e 111/238

30 sabuniBidaye s.56,57

1 sabunja.g.e,s.56,57; Golciikkelam s.72
%92 pezdeviUsulu'd Din, s. 9

393 pezdevia.g.e, s. 60
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Maturidi’'nin bilgi sisteminde 6nce bilgi kaynaklaartaya konulmaktadir.
Ona gore bilginin kaynaklari duyular, haberler,| akmak lzere Uc étir. Bilgi
elde ederken biz bu kaynaklarin hicbirinden vazgegez. Clnkld her kaynak ayri
bir tar bilgi verir. Yani kaynaklardan birinin g@adigi bilgiyi digeri sa&layamaz.
Dolayisiyla bilgi kaynaklarindan birisi ggrinin gérevini yapamaz ve onun yerini
dolduramaz. Her kaynak ayri bir alanda gegcerlidirngsin fiziki dinya ile ilgili
bilgimizin kayna duyular, gecnsie ilgili bilgimizin kaynagi haberlerdir. Duyulara
konu olmayan gayb alemi konusunda da bir fikrgabdmek icin ya akil yuritmeye
ya da peygamberin haberine ihtiya¢c vardir. Ancalgu hemen belirtmeliyiz ki,
duyular ve akil bize dgudan, arada Bka bir vasita bulunmaksizin bilgi veren
kaynak olduklari halde, haber vasitali bir bilgiykagidir. Yani duyu ve akil
objeleriyle bu kaynaklari kullanmak suretiyle bizk&ndimiz muhatap olmaktayiz.
Oysa haberde durum farklidir. Onda bilgi objesidi@grudan muhatap olan biz
degiliz, bize haberi verendir. Yani arada bir vasitdir. Biz ancak onun aktarmasi
ve anlatmasiyla bilgi sahibi oluruz. O bakimdanédrébedinilen bilginin guvenilir
olup olmamasi haber verenin giivenilir olup olmamasalidir.3*

Maturidi'ye gore akil, Gizerinde diinilmek suretiyle didiinyanin 6zellik ve
hikmetlerinin kavranmasini gayan 6énemli bir bilgi kaynadir. Ancak akil, dy
dunyay! kavrayabilmesi icin dnce onugyayla iliski icinde olmasi gerekmektedir.
Bu bailanti da duyular yoluyla ggamaktadir. Bunun neticesinde sadecediinyay!
kavramakla kalmayip ayni zamanda ondan hareketlbi giserleri de kavramakta
ve onlar hakkinda bir yargiya gtaaktadir. O halde akil, gereksditinyayi, gerekse

gaybi ancak duyu verileri tzerinde sdamek suretiyle kavrayabilmektedir. Zaten

304 &zcanMaturidi'de Bilgi Problemj s.57,58
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Maturidi, be duyunun akil icin bir kavrama yolu olarak yaragidi ileri surer.
Aslinda Maturidi’'ye gére duyularin konusu olan diwyueyler Gzerinde diiinmek
sureti ile gaybe ukalmasini sglayan birer delil olarak var edilgierdir. O halde
aklin bilgi alani, duyularin siniringan bir alandif®

Maturidi’'nin sisteminde, akla daha ¢cok 6nem verikbeeve onun hareket
alani daha gesitutulmaktadir. Oyle ki duyular ve haber, akla nmiamla edemedi
ancak ona yardimci oldgu halde akil, hem duyularin hem de haberin venieri
kontrol ederek, dgruluk veya yankliklarini belirleme durumundadirlar. Ancak akil
bu gorevini yaparken onlarin bilgi alaninda birgbikayn&i olarak dgil, sadece
onlarin verilerinin givenilir olup olmadiklar (izede s6z sahibi olmaktadi?®

Goruldigul gibi Kelam bilginleri, nakli, akla tabi kilarakirbnevi nakli,
akildan ibaret olarak gormkérdir. Selef ise, akli, nakle tabi kilarak bir nekl,
nasstan ibaret gorngiiir. Yine selefi anlay, kelamcilarin nakli delilleri zanni
gormelerinesiddetle kagi cikmlardir.

AKli ilimlerle donanmayan bir kimsenin nebevi ilieri idrakten aciz olaga
aciktir.insanin bedeni hasta ofgluzaman aldy gidalar fayda vermez. Kalpler hasta
oldugu zaman da dinin kaygaolan Kuran’i dinlemek fayda vermeiste akli
kullanmamak, gozin ve kalbin Gzerini perde ile @y benzer. Kuran’in
gerceklerini ancak gozinden perdeyi ve kalbinddtiydr kaldiran kimseler anlar.
Bundan dolay akleyleri bilmeyenlerin dinin gerceklerini anlamaskiamsizdir®®’

Maturidi, aklin 6nemini ve gereklgini bdylece ortaya koyduktan sonra
disinmekten uzakkmanin yikim olacg goristnu ileri strer. Cunki ona gore akli

ve akil yirtutme gerekligini yine akil gerekli kilmaktadir. Maturidi, insaakli terk

%% Maturidi, Kitabu't Tevhid s. 13,14
3% Maturidi, a.g.e, s. 14,15; OzcarMaturidi’de Bilgi Problemj s. 74
397 Altintas, Nass Kagisinda Aklin Dgersel Konumus.16
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etmeye sevk edegeyin seytanin vesvesesi olgunu ileri strer. Cunki ona gore
seytanin i insani aklinin meyvasindan alikoymak sigpheye dgirmektir. Halbuki
akleden kgi kendinin Allah’a kul oldgunu bilir ve ceza gerektirecejeylerden
kacinir. Dinya ve ahiret de mutlu olur. Ya da ol akayesinde hicbirsey
bilemeyecgini anlar. Sonucta kalbi rahatlar, korkusu giderh&de der Maturidi,
“Her sartta diglinmeye ve akla kaurmak gerekir3®

Kuran’in israrla tzerinde durgu akletmenin ve dini tecrtibenin birlikte
deserlendirmelerde, akil yirttme ile kalben hissetmetgvamli olarak birbirlerinin
secenekleriynsi gibi gorultp targilmasi taraflarin bir sonu¢ Gzerinde bgrhalarini
blyluk oranda engellemektedir. Kur'an'’da kalp ilellakrasinda bir ikkinin
kuruldugu gorilmektedir.

Kalp, Kur'an'da sik¢a kullanilan bir kavramdir. kakavrami Kur'an’da akil
ve vicdani icine alacakekilde kullaniimstir. Kalp ile akil ayr ayrseyler deildir.
Kalp ile akil arasinda kaplam ve iclem farki vardialp kavrami ile aklin yani sira
insan bedeninin @er sistemleri de ifade edilmek isterstm Akil ise daha soyut
olup onunla sadece glinme organi olan beyin anlatiimak istegtini Goruluyor ki
kalp kavrami ile dgtinmeyi, akil yirtitmeyi ve anlamayi kapsayan indaniinluk
amaclanmaktadir. Bu nedenle imanin merkezinin kalpasi, aklin devre g
birakilmasi anlamina gelmez. Cunku kalp sadeceudasig kayng desil, duygu ve
aklin birlikte hilkim verdii insani dgerlerin merkezidif®® Burada Maturidi’nin
iman ile bilgi arasinda kurgu iliskiye isaret etmek yararli olacaktir. Maturidi'ye

gore bilgi iman dgildir. Ama cehalet insani yalanlamaya gotigdigibi, bilgi de

%98 Maturidi, Kitabu’t Tevhid s. 250
399 Akbulut, Sahabe Déneniktidar Kavgas s.226
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insani tasdike goturid® Yani bilgi insani imana gotiiren vasitalardan firi@u da
gostermektedir ki, iman bilgi @édir. Bilginin iman haline gelmesi icin dipu
oldugunu bildigimiz bilgiye kalben bglanmamiz gerekir ki, tasdikin anlami
budur®!

Iman eyleminin 6znesi insandir. Muhatabi ise inddrd@. islam’da iman,
roli ve katkisi bakimindan asla akibidadesildir. Ne iman aklin tstindedir, ne akil
imanin. Akil ve imani insanin aralarinda tercihtdumnmak zorunda oldiu, birbirine
zit seyler olarak kabul etmek islami gllir.3'? Islam’a gore akil ile iman, her biri
digerinin tamamlayicisidir*?

Kelam IIminin esas gayesi, kendi gglérini sgslam, kesin ve dgru bilgilere
dayandirmak oldgu icin zanni ve taklidi bilgilere bu ilimde itibadilmez. Delalet
veya subut veyahut ta hem delalet hem de subutngiiami kesin olmayan butin
naslar, rivayetler ve nakiller kelamda delil olatebul edilmez ve kullaniimaz. Bu

ozelligi ile kelam geny dictide selefiyye mezhebinden ayrifit.

C. Diger Bilgi Kaynaklari ve Imkani

Kelamcilar, Kelam'da bilgi kaynaklarini sayarkere eilmadiklari ancak
degisik ortamlarda tarttiklari baka bir takim bilgi kaynaklarindan da sz
etmektedirler. S0z konusu bu bilgi edinme vasitaldesisik zamanlarda desik

sebepler nedeniyle itibar gormive kendilerine taraftar bulabilgtir. Bu bilgi

310 Maturidi, Kitabu't Tevhid s.380

311 Akbulut, Sahabe Déneniktidar Kavgas) s.226,229

312 Faruki, Bilginin /slamilestiriimesi, .68

313 Akbulut, Sahabe Déneniktidar Kavgas) s.230,231

314 cahiz Kitabu'l Hayevan 1/11,207,11/134, 111/238, VI/206
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kaynaklarinin b@nda ilham, sezgi, k& fal, kehanet, telepati ve riya gibiskie
6zgul bilgi vasitalar gelmektedit®

Kesf, sozlikte bir sirrin ve gizli bir halin bir kimge gdsterilmesi, ilham
olunmasi, perdenin veya 6rtiiniin kalkm#8gizli, var oldwu halde bilinmeyen bir
seyin bulunup meydana cikarilmasi anlamlarinda kulie®'’ Kesif, mecazi olarak
da, Allah onun Uzintisunt Hetti, o tzuntuleri kefedendif*® gibi anlamlara
gelmektedir. Bu yonlyle ké, bir seyin olacgini dnceden anlama, sezme ve
tahmin ederek kestirmek anlamlarina g&lfrkur'an’da gecen kegf kelimesinir??°
sufi anlays tarzindaki marifet, irfan ve tecelli gibi anlamdagelmedii aciktir. Sufi
gelenek icerisinde bilgi kayga olarak kabul edilen ilhamif* imkan ve esaslari
islenirken kaif kavrami ele alinir. Sufiler, katimizdan ona tim grettik,>*? ayeti
ile delillendiriimeye caktiklari kesif temelli bu ilme “ledunni ilim” derleP®

Kesf kavrami ve bu yolla elde edilen bilgi ile ilgiblarak sdyleneceklerin
basinda, bu bilginin, onu elde egini iddia edenlere kar bile tam acik
olmamasinin biyiik bir sorun olmasitfit.Bu yoniiyle mesele ele aligghda kef,
blyuk bir gayret ve istek sonucu bireydesalu geng tefekkir ve hazir bulunulnglwk

halinin bir yansimasi olabilir. Tim ¢abalara vedayhtimaline kagin, kesfin bireysel

*5ipn Halduna.g.e,!/285

318 Ragib Miifredat s. 1279; Ciircantarifat, 5.123

%17{pn ManzurLisanu’l Arah s.3883

%18 Ragih Miifredat s. 1279; Zemakri, Esasu’l Belga, s.393

$19TDK, Tirkce S6zliiks.845

30 Kuran'da ks-f fiili, cesitli kullanim bicimleriyle birlikte yirmi yerde gemektedir. Bkz.
Abdulbaki,Mucemu’l Miifehres

2L Ciircani, Tarifat, s. 35

%22 K ehf, 65

323 Bu kavramlarla ilgili geni bilgi icin bkz. Kara, MustafaTasavvuf ve Tarikatlar Tarihistanbul
1985, s.129-140; Yildirm, Ahmeffasavvufun Temel getilerinin Hadislerdeki Dayanaklari
Ankara 2000, s.292-300

324 Subhi,Kur'an flimleri, s. 26,27
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bir deneyim olmasi velpheden uzak olamamasi onu, bir bilgi kaynalarak kabul
edilmesine engel §kil etmektedir’?®

Bireysel bir deneyim olan kén, tecriibe eden birey icin bile bir bilgi
kaynas olamayacg aciktir®?® Ciinkii Kelam'da bilgi kaynaklari denilirken
amaclanan insanlari gauya goétiren bilginin ortaya konulmasidir. Yalaanks ve
yanh bilgiler kayng@ ne olursa olsun reddoluntf. Bu bilgilerin bireysel ve
toplumsal olmasi sonucu gigtirmez. Yani kayngi ne olursa olsun dwuluk ve
tutarhlik acisindan sorunlari olan bilgiler kabedilemedgi gibi birey ve toplum
bazinda bglayicihgl yoktur. Nitekim Kelam ilmi acisindan bilgi kay@aolan
duyular ve haber yoluyla elde edilen bilgilerin lakritme ile bir sonuca
baglanmas esasti®

Kesif, kehanet veya sezgi gibi 6znel karaktere sahgvr&mlarin nasil
gerceklatiginin aciklanmasinda laurulan bir kelimedir. Dolayisiyla bu kavramlar
ile beraber dgerlendirilebilir. Kehanet, sodzlikte bir olayin owes olacginin
kesfedilmesi veya bilinmesi anlamina geli® Kehanette bulunana kahin denir.
Kahin, akil ve duyular gibi bilimsel metotlari g dogaistt yontemleri kullanarak
gizli olan gerceklerden haber vereidir. Kahinin gerceklgmis olay ve olgulardan

330

haber verdii gibi gelecekten de haber verebilgcesoylenir™” islami gelenek

icerisinde kahinlilge ve kehanet bilgilerine kesinlikle itibar edilmeQuinku, islam

325 Nesefi, Tabsirati’l Edille 1/34; SubhiKur'an flimleri, s.27
326 Maverdi,lamu’n Nubuvves.17

27 Razi,Metalibu’l Aliyye VII/330

328 Nesefi, Tabsirati’l Edille 1/24

329 TDK, Tirkce S6zliiks.830

30TDK, a.g.e 5.761
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inancina gore gaybi yalnizca Allah bilit Dolayisiyla hangi haber olursa olsun
gelen haberin dgulugunun aratirilmasi gerekir>?

Kesif kavrami ile ilgili aktarilan bilgilerin tamamirsezgi ile ilgili olarak
ta sdylemek mumkindur. Clunki sezgi veikkavramlarinin anlam yelpazesinde
buyiik oranda benzerlikler vardit’ Sezgi, sozlikte sezi, sezme yetginéeraset,
hissetmek, acik bir kanit olmaksizin oknueya olacak birseyi anlamak gibi
anlamlara gelif>* Kelimenin terimsel anlami ise, gepje deney veya akli
deserlendirme siirecine paurmaksizin dgrudan d@ruya kavranmasidi’

Sezgide gerceldin bilgisinin hicbir dgsal etki olmadan kavranmasi
ongoraldr. Yani, zihin sezgi anindassial bir etki olmadan i¢sel bir yeti ile bilgiye
ulasir. Ancak zihnin bilgiye ulgmasi icin daha dncedenssal veya i¢sel bir 6n
hazirliktan ge¢cmeli ve bu tarz bir bilgiyi elde bdecek alici konumuna wealidir.
Bu yoniyle sezgi bazen duyularla veya akilla badenmistik bir tecribe ile
ili skilendirilir. 33°

Sezginin dini bilme konusunda bir bilgi kayhalarak kabul edilemeyege
aciktir. Zira kgisel bir karakter arz eden sezgisel bilgiler, ¢cikmldugu kimseden
baskasini ilgilendirmeZ?’ Kaynas sezgi olan bilgilerin sabit hichir dayaha
yoktur. Bilgiler dizensiz ve amagcsizdir. Kagnave hedefi belli olmayan bir
vericiden gelen bilgilerin yine amacgsiz ve geligizel bir alici tarafindan
algilanmasisipheyi d@urur. Nitekim sufi anlayin temel savlarindan biri olan

genel gecer bir bilginin olamayaga her seyin bir faraziyeden ve yanilsamadan

331 «jste bunlar gayb haberlerindendir. Bunlari sana JeHijidiriyoruz. Bundan énce bunlari ne sen
bilirdin, ne de kavmin. O halde sabret, sonu¢ Kédakorunanlarindir.” Hud, 49

$32«Ey iman edenler! Ber fasikin biri size bir haber getirirsen onurgddugunu aratirin.” Hucurat 6
333 M.E.B, Ornekleriyle Turkce Sozliikv/ 2521, 2522

34TDK, Turkce Sozliks.1292

335 Komisyon, The Encyclopedio of Philosophiy/204

336 Komisyon, The Encyclopedio of Philosophiy//204-211

%37 pezdeviUsulu'd Din,s. 12
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ibaret old@gu iddiasinin kékeninde bu vardir. Sufiler, gercgklibilgisini bir temele
oturtamayinca, mutlak bir bilgiden stz edilemegecsavunmuylardir. Halbuki
varligin kendisi gibi bilgisi de gercektit® Dogrusu sezgiyi bir bilgi kayna olarak
bilgi teorilerine alan tim ilmi disiplinlerde bu kgeadan stz edilebilir. Sezgi
yoluyla elde edilen bilgi kabul edilecek olursa, ntardan hangisinin hak ve
hangisinin batil oldgu bilinemeZ**® Oysa bilimsel bilgide asil olan, elde edilen
bilginin denetlenebilirginin olmasidir. Yani ayni kallar altinda ayni sonuclari
vermeyen bilgilerin kesin gercekinden bahsedilemez. Dolayisiyla kagnave
konusu belli olmayan sezgisel bilgilegeg mantiksal bir temele dayandirilamiyorsa
terk edilmelidir®*

Felsefeciler arasinda da sufilerde @dugibi, sezginin bilgi kayna
olabilecgini savunanlar vardir. Sezginin mistik bir tecridgdarak bilgi elde etmede
bir kaynak olabilecgini savunanlardan birisi de Bergson'dur. Bergsaisdfenin
varliga ve onun bilgisine yonelik c¢ikarimlarinin gercgklalgilama konusunda
yetersiz kaldiini séyler. Ona goére, metafizik temeli olmayan satéorileri bir bilgi
sistemi olarak tim yonleriyle ortaya konulanmtdzAkil ve duyular maddi aleme
iliskin cikarimlarda etkinlerken, metafizik alemekin bir bilgi kaynai olamazlar.
Metafizik aleme ilgkin bilgi elde etme yontemi sezgidir. Sezgi ile, ddaalemin
arkasindaki ruha ugdabilir. Akil ve zeka maddi evren icin neyi ifa@eliyorsa, sezgi
de metafizik evren icin onu ifade etmektetffr.Sezgi sayesinde metafizik evren
hakkinda dgerlendirmelerde bulunabiliriz. Bu sayede felsefsail bilgi teorilerinde

icine digtukleri yuzeysellikten siyrilabiliriz. Bu sayede dia ve manevi evrene

3 Ulken, Mantik Tarihi s. 55

39 Maturidi, Kitabu’t Tevhid s.6,192

30 Jlken, Mantik Tarihj s. 55; KomisyonThe Encyclopedio of Philosophiy//204-211
%41 Bergsonyyaratici Tekamijls.234

%42 Bergsona.g.e s.345
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ili skin tasavvurlarimiz bir noktada bigkerek bir biitinlik arz edéf® Sezgi teorisi
ile Bergson'un amaclagh onu bir bilgi kayn@l olarak ortaya koymak d@,
felsefenin metafizik evrene dair eksikliklerini gésne olsa gerektir. Clnkl onun
sisteminde go6ze carpan husus, akil ve duyularirafimigt evrende glevselligini
yitirmesinden kaynaklanan olasi sorunlara ¢cézinnieeabasidii**

Bilgi kaynagl olarak dgunulen dger bir olgu ise, telepatidir. Telapati,
Yunanca bir kelime olup tele; uzak ve pathe; megdakma, etkilenme, hissetme ya
da pathos; ofgan dii duygusal bg kelimelerinden turetilnstir.>*> Uzak duyum
anlamina gelif*® Kelime kavramsal olarak, iki insan arasinda vaiugli disiintilen
haberleme ve haberdar olma durumunu ifade etmek icin kulia®*’

Telepati ya da uzaduyum bireyler arasinda bilines duyunun yardimi
olmaksizin gercekytigi ileri surtlen bilgi aktarimidir. Bir b&a deyile, telepati
parapsikolojide incelenen paranormal bir yeteneip obireyler arasinda duyularsdi
algilama yoluyla dgiince, fikir, duyum veya imajlarin aktariimasinglsalig ileri
surulen etkilgimdir. Telepatide, alici ve verici olmak Uzere eniki kisi vardir.
Etkiyi gbnderen ya da dincesini yayan, gonderen kimseye verici, gonddrilen
almaya cakan kkiye alici denir. Telepati yetegme sahip bazi telepatlarin bu
yeteneklerini artirarak ger insanlarin zihinlerini okuma kapasitesine stikdari
iddia edilir. >*°

Kisisel yetenekler ile ilgili olan telepati ve benzetkilesim yontemlerinin

varhigina dair bulgulardan yola ¢ikarak bir noktayasolak mumkin dgldir. Bu

#3Bergsona.g.e s.181,344

344 SunarBergson'da Zeka ve SezglJiFD VII/41
345 carroll, The Skeptic's Dictionang.727

e TDK, Turkce Sozliks.1445

%7TDK, a.g.e 5.1445

%48 Carroll, The Skeptic's Dictionars.727
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sekilde elde edilen bilgilerin kesigi olmadgi gibi denetlenebilir bir yanlari da
yoktur. Bu nedenle bilimselliklerinden s6z etmekndémkin dgildir.

Gerek hadislerde ve gerekse felsefi gamalarda bilgi vasitasi olarak
deginilen diger bir kavram da riyadir.

Her insanin yaratgindan gelen bir 6zellik olan riya, tim insanlarealig
bilinen bir gercektir*® Bilinen diger bir gercek te riiyalar ihtiyaclara dayali olarak
olusuyor gibi goriinseler de esasen tamamen dizensizdid denetlenemezler.
Ruyalarin hangi donmelerde hangkilde ortaya c¢ikaga bilinemez. Dolayisiyla da
rilyanin tutarli ve dgru bilgi vermesi miimkiin dgdir. 3°°

Riya lugatta, uykuda gorilemey, di>*

anlamina gelmektedir. Geleneksel
anlamda rayanin terim anlami, ruhani f&y olup, uykuda iken insani olan ruhun
manalar evrenine dalmasi sonunda gaybdan kendigiseden varliklarigekil ve
suretini bir anda gérmesidit? Ancak modern anlamda rilya, insan psikolojisiyle
ilgilidir. Riya beynin henliz tanimlanamayan i¢satepnekleriyle uykuda iken
kurguladgl yanilsamalardan ibaretfir®

Kur'an’da riiya kelimesifbrahim’in, Yusuf'un, Firavun’un ve Muhammed'in

riyas! olmak Uzere bircok yerde gecmektedir. Bleir bu yerlerde ruya ifadesi

tekil olarak kullaniimaktadi>*

#9ibn Halduna.g.e /257
*0pn Halduna.g.e,!/258
%1ipn ManzurLisani’l Arah XIV/297; RagibMifredat, s.658; TDK,Tiirkce Sozlilks.1232
%2ipn HaldunMukaddime)/251
53 Freud,Rilya Yorumu Metodis.155-251; BergsorZihin Kudreti s.122-155
%4 “Rilyana gercekten sadakat gostergiiphesiz ki, biz iyilik yapanlari boyle mikafatlandz.”
Saffat, 105

“Babasi, yavrucgum! dedi, rilyani kardé¢erine anlatma. Sonra sana bir tuzak kurarlar. @ink
seytan insanin apacik gitanidir.” Yusuf, 5

“Anaslyla babasini yiksek bir taht tGzerine otuvituhepsi birden Yusuf icin secdeye kapandilar.
Bunun (zerine Yusuf dedi kiste bu durum, o rilyamin ¢cikmasidir. Gercekten Raldrion hak riya
kildi. Seytan benimle kar@kerimin arasini bozduktan sonra, beni zindandaargiakla ve sizi ¢élden
getirmekle Rabbim bana gercgekten iyilikte bulundogrusu Rabbim dilegine nimetini yayar.
Suiphesiz O, hegeyi bilir, hikiim ve hikmet sahibidir.” Yusuf, 100
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Ilgili ayetlerde Hz. Yusufa, rilyasinda onbir yilchzgiing ve ayin kendisine
secde ettiklerini gordiil belirtilir. Ayrica Yusuf daha ileride babasinablacgim

iste bu, vaktiyle gordgiim rilyanin cikudir. Rabbim onu gercekrdi,>*°

seklinde
bir ifade kullanarak riyasinin gerceftiginden bahsetmektedir. Riya kavraminin
gectigi Hz. Yusuf ile ilgili diger ayetlerde, onun hapis arkgd@andan birinin bir
riya gordigunid ve Yusuftan onu yorumlamasini ist@dve ilgili riya hakkinda
Yusuf'un tabirinin ilerde gercek$@gi anlasiimaktadir®™® Ayni sekilde Hz. Yusuf,
kendisini hapse mahkum eden firavunun g&rmaldugu riyayr da dgru
yorumlamgtir.3*’

Hz. Yusuf, kendisine aktarilan riyalari yorumlarkéazel olarak kendisine
bildirilen bir ilimder’™® bahsetmektedir. Bu ilmin ne olgu bilinmemektedir.
Dolayisiyla her zaman ve zeminde gddugu sinanamayan Hz. Yusufun bu
bilgilenme sireci, gercekte her insana verileblkeckir keramet olarak
algilanabilir®®® Dolayisiylaislam bilginlerinin rilya hakkinda yaptiklari yorumla
kesin bir ilmi karakter arz etmekten uzakti#aten riya ile ilgili ayetlerde riyanin
kendisi dgil, yorumunun 0n plana cilgina sahit olmaktayiz. Yani, bilgi kayrga
360

olarak 6nemli olan riyanin kendisi gle onun nasil yorumlanmasi gerekdir.

Nitekim Hz.ibrahim, riiyasinda Hismail'i kesiyor gérmesini yargiyorumlams ve

“Bir guin hukiimdar dedi ki, ben rilyamda yedi cilnggin yedi semiz ingi yedigini ve yedi ysail
basakla yedi kuru bgak gortyorum. Ey ileri gelenler! Siz riya tabir bdigorsaniz benim bu
ridyamin tabirini bana bildirin.” Yusuf, 43

“Andolsun ki Allah, elcisinin riyasini dou ¢ikardi. Allah dilerse siz glven icindeslzaunizi tirg
etmis ve saclarinizi kisaltmi olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksinizllah sizin
bilmediginzi bilir. iste bundan énce size yakin bir fetih verdi.” Fefifi,

5 yusuf, 100

%% yusuf, 41

*7yysuf, 46-50

%8 “yysuf dedi ki, size yiyecek olarak verilecek bjemek gelmeden énce onun tabirini size
bildiririm. Bu, Rabbimin bana @ettigi ilimlerdendir. CUnki ben Allah’a inanmayan ve rati inkar
eden bir kavmin dinini terkettim.” Yusuf 37

%9 Akbulut, Nuibiivvet Meselesi Uzering.48

%0 Akbulut, a.g.e s.45-53
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riyayl old@u gibi gercek hayata ganak istemesinde yanilgur.®* Onun bu
yanilgisini Allah, vahiy ile duzeltstir. Allah’in riyanin kendisini d&l de
yorumunun ne oldgunu vahiy ile bildirmesi Hz. Yusuf icin de geceitid®?

Hz. Peygamber ile ilgili olarak da Kuran'da, peygberinin riyasinin
gercek oldgunun tasdik edilmesindefi® riilyanin haber veren bir tarafinin ofdu
anlggilmaktadir. Rayanin bir bilgi vergi dogrudur. Ama bu bilginin dgrulugunu
peygamberler dahi vahiy olmaksizin bilemez. Allahahiy ile riyanin neye delil
teskil ettiginin bildirmesi sonucunda kesinlik arz eden bilggleulgilabilir. Vahiy
disindaki tum riya tabirleri, dnceki ¢sel bilgi edinme kaynaklarinda olgu gibi
tamamen bireyseldir. Dolayisiyla riyanin vgrdilgiler de sezgi, kgf, kehanet ve
benzeri bilgilerde oldgu gibi denetlenemezler. Duyu ve akil sizgecindegnggen
bilgiler, yanli ve yank hatalara her zaman acik olduklari icin bilgi kaynalarak

gorulmeleri mimkutn deldir.

%1 Akbulut, a.g.€ s.45
%24y, Rabbimin banagrettigi ilimlerdendir.” Yusuf, 37
%3 Fetih, 27

97



Il. BOLUM

BILGI KAYNA Gl OLARAK VAH 1Y

A. Vahyin Mahiyeti ve imkani

Vahiy kelimesi Arapca v-h-y kok fiilinden bir masthr! Bu kelime
Kur'an'da yetmj sekiz yerde désik formda gecmektedfr.

Vahiy, temel anlami acisindan ani ve siratli faret, gizlice bildirmek veya
konwmak, fisildamak, emretmek, ilham etmek, hizli veligiisiidamak, yaziyla
bildirmek, ima veya saret etmek, acele etmek gibi anlamlari icermekteBu
kavram, genel anlamiyla herhangi bir meseleyi hueligizlice bildirmeyi kapsayan
haber vermé, acele ve cabuk olmak, emretmek, birine konak, anlay, idrak,
baskasina ilka edilen kelam, Allah’in kalbe ilkasizigiolarak iki kisinin birbirleriyle
sOylesmesi, katibin bir seyi yazmasi, kitabet ve yazi yazmak anlamlarina
gelmektedif* Vahiy, benzerlik bakimindan Sami dillerinden Araside acele
etmek, Habgce'de ise cevresini dajmak veya turlamak, gitmek ve tanimlamak
anlaminda kullaniimaktadtr.

Vahyin terimsel anlami s6z konusu ofgdmda, her yakkamin kendi balg
acisina gore vahiy kelimesi ele alighidan pek ¢ok tanimin ortaya ¢gha sahit

oluruz. Ancak bu tanimlar, 6z itibariyle ayni ankikagilik gelir niteliktedir. Soyle

! vahiy kelimesi, siilasinin ikinci babi ile mezidiien ifal kalibinin cekilngi halidir. Kelime son
tahlilde eliha olarak gecmektediibn Direyd,Kitabu Cemberatu’l Lugall/198; Ezheri,Tezhibu'l
Luga V/296

2 Abdiilbaki,Mucemu’l Miifehres

% ibn ManzurLisanu'l Arah s.4787- 4789; RagiMifredat s. 1544,1545

* ibn ManzurLisanu’l Arah s.4787

® (iA), Vahiy Md XX111/142



ki; vahyin 6zu, hizl bicimde ve gizlilfkicerisinde birtakim bilgilerin gétli kanallar
aracllglyla muhataba aktariimasglemi olup Allah’in kullarindan secmioldugu
kimselere, insanin aglk oldugu tarzin dginda gizli bir yolla onlara bildirmeyi
istedizi seyleri haber vermesidirBu balamda vahyin klasik anlami, genel olarak
tum ilahi dinlerde aynidir. Vahiy, ilahi bir faay tarzi olup Tanr’nin insanlarla
iletisim kurmasini sglayan bir aractif. Aydinlanmaci felsefenin getirgli reformlar
sonucunda vahyin bu geleneksel tanimi hiristiyarolofisinde oldukca
farklilasmistir.®

Vahyin terimsel anlamiyla gkili olarak yapilan tim tanimlamalarda 6ne
ctkan temel unsur, vahyin ilahi iradenin bir sonwtarak insanfia baislanan ilahi
mesaj olmasidi® Buna gére vahiy insarin kendi cabasiyla wabilecei bir bilgi
degildir.** Vahiy, yaraticinin peygamberine vahyederek biidirdve kalbine
yerlestirdigi, peygamberin de onu anlayip metne akgardiahi bir kelamdir:?
Tahanevi de, vahyin peygamberlere gonderilen ikdtam oldgunu dunenlerle
ayni gorigu paylamistir.™®

Gunumizde vahiy kavraminaskin yapilan tanimlamalarinin 6zinde, klasik
vahiy anlayginin etkisini gérmek mumkindir. Gergekte insanayeainek veya
vahiy gondermek, insanin yaratilmasindan daha basjeydir. '* insanin yaratii
aninda onun bergine ilham edilmg, zihnine bir mana ve anlam yuklerym. Bu

vahyetmeseklinin daha Ustl ve 0Ozeli, habgeklinde vahyin kendisi olur. Vahyin

® Ciircani,Tarifat, 5.40

7 Zerkani,Menabhilu’l /rfan, 1/56; TDK, Tiirkge S6zliiks.1548

8 Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis.24

° Bu konuda genibilgi icin bkz. Kilic, Modern Bati Diilincesinde Vahijyl.Bslum/Vahyin Mahiyeti,
Neligi Meselesi

19 Akseki, Islam s.134

* Hamidullah,/slam Peygamberl/28-30

12 Suyuti, /tkan 1/138

13 TahaneviKessafu Istilahati’l Funun,1V/383

14 Atay, Islam’in/nang Esaslaris.179
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kimden geldgi peygamber tarafindan kesin olarak bilinir. Cindalniy, net ve acik
bir bilgi getirir. Kendisine vahiy gelen peygambby, bilginin kesin olarak Allah’tan
geldigini bilmemesi dginidlemez. Bbyle bigliphenin oldgu haberin vahiy olarak
kabuli zaten mumkin gidir. Bu yonuyle vahiy, Allah’in insanlara vegdiénemin
kicuk bir s6zlU bildirisinden B&a birsey desildir. Vahyin getirdigi bilginin tasidig
en 6nemli 6zellik butln insanlaraiteolarak hitap etmesidir. Hi¢ bir insanin soyuna,
malina, ilmine, rengine, erkek vesdblusuna bakmadan hepsine ayni seviyede ve
derecede bir seslenme vardir. Ancak gelen vahyp uymamakta insanlar arasinda
farkhihklar ve dereceler olimaktadir. Bunu belirlemek ise, insanin kendi irqaes
ve niyetine balidir.®

Vahiy, oncelikle sglikli bir haberlame seklidir. Ancak bu haberknenin
dilin temel yapisina uygun stzel bekilde gerceklgmesi zorunlu d@ldir. Bununla
beraber icinde her zaman bir sir ve gizlilik barrad vahyin, dilin ses ve gramer
ilkelerine gore ortaya konulmasi mumkundur. Ancak durum, A ile B arasinda
tamamen 0zel bigekilde gerceklgen bilgi akginin, tim yonleriyle Ggtincgahislarca
anlgilir olmasi demek dgldir. Haberlemenin icergi daima bir sir olarak kalsa da
sonugcta, ortaya ¢ikan ilahi mesaj olarak vahiyiileadenin insanlarca anléabilir
nitelikteki sozel bir ifadesidit®

Diger bir tanimina gore vahiy; Allah’in nebi ve resuilhe istedii bilgileri
kelam, s6z ve mana olarak bildirmesidir. Vahiy leaarnin bu tanimiyla 6éne ¢ikan
temel niteliklerinisyle siralamak mimkindir. Oncelikle tim ilimlerildasu gibi
vahyin kayng da Allah’tir. Peygamberler, vahiy alirken bunumtibenlikleriyle

hissederler ve kendilerinden veyaske seylerden hicbirseyi vahye katmazlar.

'3 Atay, Islam’in/nang Esaslaris.181
®jzutsy Kur'an'da Allah ve/nsan,s.196-202
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Ayrica peygamberler, kendilerine gelen ilahi bilgindogrulugu veya Allah’tan
geldizgi konusunda hicbigtipheye dimezler’

Kur'an'a goré® vahyin bg temel esasi oldiunu séyleyebiliriz. Bunlar; vahyi
gonderen Allah, gonderilen vahiy, vahyi gilean melek, vahiy gonderilen
peygamber ve son olarak da, vahyin tim ingartbeyani veya bildirilmesidfr’

Tanri ile insanlar arasinda elcilik gorevi yaparygamberin, bilgi kayna
olmasi bakimindan vahiyislam diiincesinde buyik bir yesgal etmektedir. Bu
durum, felsefe ile din arasindaki epistomolojik lgeonlerin kayngini olusturdugu
gibi, filozoflarin, felsefe-din uzklirmasi cabalarinin da c¢gkinoktasini tekil
etmektedir® islam filozoflarindan bazilarina gore vahiy, nefsatika'nin faal akil
ile temas etmesinden ibarettir. Bir ska sekilde ifade edecek olursak, nefs-i
natika’nin, faal akil ile manevi temasi sayesindada nakledilmi olan hadiselerin
nefs-i natika’'ya, bir aynadaki suretlerin faraynaya yansimasi gibi gortnti
vermesinden ibarettf. Bu yaklaima gére Tanri, hikmet bilgisiyle niibiivvet ve
vahiy anlaysinin kayngini olusturmaktadi?

Vahyin salt bilgisel anlami ginda, Uzerinde durulmasi gereken bir de
islevsel yapisi vardir. Bu tanima gore ise vahiwtath gelen bir etkenin insan
benliginde meydana getirgi bilincli bir kavraysi ve davrary ifade edef?

Vahyin aracisinin adi, Cebrail olan bir melektianfi, hikim bildiren ve

insanlara yol gosterici nitggi olan vahyini bu melek araciiyla peygamberine

7 Atay, Islam’in/nang Esaslaris.180; Golciik, Toprakkelam,s.318
18 «“Dereceleri yiikselten, Ahn sahibi Allah, kavgma giinilyle korkutmak icin kullarindan dilgiie
iradesiyle ilgili vahyi indirir.” Mimin 15
19 Razi,Mefatihu’l Gayh XIX/481
2 Taylan,/slam Dijiincesinde Din Felsefeles,138
L Akseki, Islam s.144-147
22 Farabi,Medinetu’l Fazila s.61-62ibn SinaNecat 11/15,16;ibn Sina,Sifa, /405
Taylan, Islam Dijiincesinde Din Felsefelers.139-140,212; WattMisliman Aydin Gazali
Hakkinda Bir Aratirma, s.31
% [bn HaldunMukaddime /241
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vahyetmgtir. Cebrail’den peygambere vahyin aktariminin ikegekilde olabilecgi
savunulmgtur. Buna gore peygamberin vahiy alma aninda mejeidst* veya
Cebrail'in asli mahiyeti olan meleklikten c¢ikaraksani diizeye gecmesi ile bilgi
aktarimi s6z konusu olabilir. Bu iki yoldan herskide mimkin olmakla beraber,
birinci secengin peygamberi vahyi alma aninda daha c¢ok zorfandi
soylenmektedif®

Vahiy melei olarak bilinen Cebrail'in Kur'an’da gecen isimidarklidir. Bu
isimler, Cibril?® Ruh?’ Ruhu’l Kudus?® Ruhu’l Emin?® ve Resul'dir® Vahiy
getiren melgin farkli isimlerle nitelendiriimesi ona verilen émin bir gostergesidir.
Nitekim Kur'an’'in bircok yerinde Cebrail, dvulere&rsin sahibi katinda derli,
guiclii, guivenilen, sdzi dinlengerefli bir elci oldgu bildirilir. 3

Vahyin gels tarzina gore yapilan vahiy tanimlarinin yanindehyn nelgi
ile ilgili simiflandirmalara da gidilngtir. Ornesin bazilarina gore, vahiy lafiz ve
manadan ibarettir. Cebrail onu levh-i mahfuzdansékiiyle alip indirmgtir. Diger
bir gorise gore ise, Cebrail sadece manalari indiyrpeygamber ise, bu manalari

zihninde s6ze dokerek Arapca’ya détiiimUstar.

** ibn Haldun'a gore peygamberler, elcilik gérevlerindiolayi, 6zel donanimlar ile yaratikardir.
Onlar, vahiy alma aninda, insani nitelikleriniagak, melekligirler. ibn Haldun Mukaddime/372-
374. 1bn Haldun'un peygamberin melekégek, vahiy alma yontemiyle alakali ggnie zorlayicl
ifadeleri ve peygamberin insansdbir varlik gibi gorilmesi, elcinin insan olmasyilgili genel islami
kabullere aykiridir.
5 Suyuti, /tkan, I/59 Krs: Buhari, Camiu’s Sahih Fedailu’l Kuran 1, Hac, 17, Umre 10; Muslim,
Sahihu MuslimSalat 53; HanbeMiisned VI1/150, 1/238, /190,191
%6 Bakara, 97,98; Tahrim, 4
2" Nahl, 2; Meryem, 17-22; Enbiya, 91; M{’min, 1Sra, 85
“8 Bakara, 87; Maide, 110; Nahl, 102
29 Suara, 193
' Meryem, 17-19
%1 Hakka, 40; Necm, 5,6; Tekvir, 19-21

Razi, bu ayetlerden yola c¢ikarak, Allah’'in Cebiaidilti kemal sifat ile vasiflandirgini
soylemektedir. Bu sifatlagunlardir. Risalet, kerem, kuvvet, cok muteber, sdalifilenilen ve
glvenilendir. RaziMefatihu’l Gayh XXI11/533-535
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“Ey Muhammed! Apacik Arap diliyle uyaranlardan olmein Cebrail, onu
senin kalbine indirnstir.” 3

Bu gori3u savunanlar kendilerine yukarda verilen ayetildgdtirmektedirler.
Bu konuda bir Ug¢tlinct gégide, Cebrail’e sadece mananin ilka edildionindedir.
Gelen manayl peygamberin anlay&csgekilde Arapca’ya uyarlamalemi, bu son
gorise gore, vahiy basarpmda Cebrail’e dgmektedir. Nitekim her vahiy gelme
durumunda Cebrail, gelen mesaji Arap diline uyasdagimi tekrar etmektedif>

Vahyin inisiyle ilgili olarak lafiz ve mana arasindaki glantiya gore,
Allah’tan gelen vahiy iki kisma ayrilir. Birincisihllah’in Cebrail’e: “Peygambere
git ve Allah’in sunlarn yap veyaunlari emretgini soyle”, der. Cebrail, Rabbinin
dediklerini kavrayarak peygambere gelir ve onamaktBurada, Cebrail’in kullandi
sozler, Allah’'tan aldiinin aynisi olmayabilirSu halde, Allah’in kelami olan Kur'an
yazilmg metinler halinde Cebrail tarafindan peygamberditiinis desildir. Aksine
Cebrail, ilahi kelami idrak edip anlagnisonra yeryutzine inerek anladiklarini
peygambere bildirngtir. Peygamber ise bunlari kavragm. ikinci tiir vahiy c¢gidin
de ise Cebrail, Allah'tan manen ve lafzen ne alaligmu peygambere aktatfr.

Burada mananin Arap diline aktariminda yetkili mdsizzat Allah’in kendisidir.

Civeyni, buradan hareketle vahyi ikiye ayirir. Qe vahyin birincisekli yani

%2 Suara, 193-196
% Suyuti,/tkan, 1/58

Vahyin Cebrail araciiyla peygamberin anlayaga bir dile cevrilmesi hakkinda farkh
milahazalar icin bkz. Zerke Burhan,s.290-294; ZerkanMenahili'l /rfan, 1/45-48
% Cuiveynj frsad, s.135

Cuveyni'nin bu konudaki gokleri Gzerinde fazlaca duran Suyuti, vahyin aktasinecinisdyle
aktarmaya devam etstir. “Bu tipki suna benzer. Bir hilkimdarin elgisini komutanina giipdona,
ordusunu toparlayip filana yardim etmesini sdyldnmesster. Elci de bu emre binaen komutana
giderek orduyu saga tevik ederek falansahsa yardim icin hazir olmasini bildirir. HOkiimaar
mesajini farkli gibi gorinse de komutanagekilde aktarmak elgini goérevinde eksiklik yahtveya
yalan sOyledii anlamina gelmez. Vahyin bir {de sekline gore ise, Allah'in Cebrail'e, bu kitabi
peygambere oku der. Cebrail de kelimeleri higigtgmeden oldgu gibi elgiye aktarir. Bu ise, tipki
bir hikiimdarin elgisine bir mektup vermesi ve ditide bu mektubu muhatabina gidip vermesine
benzer.” Suyutijtkan, 1/59
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mananin farkli kelimelerle aktarimi Sunnet, ikingr vahiy yani mananin olgu
gibi lafizlara bgll olarak aktarimi Kuran'dif> Onun bu yaklami Cebrail'in
Kuran’i indirdigi gibi Stnnet’i de indirdii anlamina gelir. Ancak vahyin yekilde
siniflandinimasi oldukc¢a sakincalidir. Higphesiz, Kuran hem mana hem de lafiz
yoluyla Allah kelamidir. Allah’in elgisinin mana #ar lafza da 6nem vegni
bildiren ayetler de bu konuyu onaylar niteliktetfir.

Vahyin icergine iliskin yapilan targmalar giinimiizde de devam etmektedir.
Konu hakkindaki giincel yakjanlar duruma goére dgsiklik gostermektedirinsanin
askin olan hakkinda bilgi edinmesinin kaynavahiydir. Vahiy, peygamberler
aracilglyla diger insanlara ukar. Boyle bir mesaj, ilk planda 6zehhislara gelir,
bunlardan bitiin insanlara aktarfiir. Vahyin geli sekilleri, ilahi gercgin
peygambere galiyollari olarak tanimlanabilir. Peygamberin vahiyna anindaki
durumu hakkinda gérme ya datmeyle ilgili veya her ikisiyle birlikte veyahutad
bunlardan hicbiri olmaksizin gercekdm bir tasavvur ve idrak formundan sz
edilebilir. Yani peygamber, ya bir sagtir, ya bir riyet gorur veya basit bjekilde
bilincinde sozler bulur?

Bu yaklgima gore vahyin galisekli soyle gerceklgmektedir. Bilindgi gibi
pozitif bilimlerin gelimesi ve onlarin pratik hayata giamis oldugu kolayliklar,
modern anlaygin bicim kazanmasina katkida bulurgtur. Modern anlagin en
onemli 6zelliklerinden birisi, deneye duygluilgidir. Bu ytzden, insaningkin olan

hakkinda elde efti bilgiyi peygamber, ilk planda keri bir tecribe olarak ele

% Cuiveyni Irsad, s.135

% “Onu hemen okumak icin dilini depretme. gkusuz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde
biz onu okudgumuz zaman sen onun okgounu takip et. Sonra onu aciklamak da bize aittir.”
Kiyamet, 16-19

3" Watt, /slam Nedirs.284

8 Watt, Giiniimiizdéslam ve Hiristiyanliks.97
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alacaktir. Peygamberin gadg1 tecribenin belli bgi 6zelliklerinden birisi, bazi
sozleri kalbinde veyauurunda duymg olmasidir. Modern diiince bu sozlerin,
peygamberisuuruna veya kalbine g@mesini ortak bilincalti aracgiyla aciklamaya
calisir.®® Ancak bunlar peygamberin kendi bilincinin, hattdingaltinin trini
degildirler. Bunlar ortak bilincaltindan sudur edenldrayattan ve sin varliktan
kaynaklanir. Bu da vahyin kaygain Tanri oldgunun ispatinin b&a bir sekilde
aciklanmasidif?

Vahyin icergini aciklamaya yonelik bu gogle, islam diguncesindeki
geleneksel gouil birlestirerek, farkl bir anlay daha ortaya konulmaktadir. Buna
gore vahiy melgi, bu s6zleri peygamberin kalbine gauruna yerlgtirmis, daha
sonra bunlaguur tstiine ciknglardir*

Kur'an ayetlerinde gecéhruh kavraminin, peygamberin kalbinde saln ve
ihtiyac oldiygu zaman vahigekline dongen bir kuvve, bir duyu veya bir ara¢ olarak
yorumlanabilecgini ifade etmitir.** Bu ruh, bizzat Tanr tarafindan indirilgtir. Bu
gorise gore, Kuran'in tumu ilk 6nce goklerin en alt s@sine indirilmi ve sonra
ihtiya¢c olduysu zaman, o ihtiyaca cevap verecek sozkekline donigmustir. Bu
yaklasima gore goklerin en alt seviyesini peygamberimkalusturmaktadi**

Burada benimsenen ruhun insan hayle ayniliginden hareketle vahyin 6z
benlikten veya ortak toplumsal alt bilingten kaytaakligi savinin kokenlerini
psikolojide aramak gerekir. Clunku gerek fertleritya veya hayallerinde, gerekse

toplumun dini mitoslarindasuur altindan suur Ustine c¢ikansey libidodan

%9 Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis.148-149
40 Watt, /slam Nedirs.285
“ Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis.149
42 «[ste sana boyle emrimizden bir ruh vahyettiguira, 5 ; “Allah, emrinden olan ruhu, kullarindan
diledigine indirir.” MU’'min, 15
Fazlur Rahman’in ruh kavramiyla ilgili incelgddiger ayetler, Nahl. Zsra, 85; Kadir, 4
3 Fazlur RahmarAna Konulariyla Kur'ans.172
“ Fazlur Rahmara.g.e,s.172,173
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gelmektedir. Fertteki libido, kismen ferdin kendisihas bir 6zelli, kismen de
kendisiyle icinde ygadigl toplum ve nihayet kendisiyle tim insan soyu ardai
ortaklsa yaanan bir Ozellik olmaktadir. Libidonun gkalariyla ortak olan
bolimine ortak alsuur denmektedir. Dini fikirlerin ggu ortak altsuurdan,suur
seviyesine cikanyeylerdir. Soruna bu agidan bakgohda islam, Hiristiyanlik ve
Yahudiligin vahiy tecriibelerinin, ortak ajtiurdan kaynaklandi séylenebilir*®

Vahiy ile ilgili modern yaklaimlara gére vahyin ortak alguurdan
kaynaklandgini séylemenin rahatsiz edici yanlari bulunabilianri’'nin ortak alt
suur aracllglyla etkinlik gosterip gostermegine inanmak, mimin bir insanin
kendisiyle ilgili bir seydir. Nasil ki, insanlarin gunlik riziklarini var@anri, bunu
bir araci vasitasiyla yapiyorsa ve inanan birisi bile aracilarin vargini inkar
etmeden rizkinin Tanr’'dan gefilie inaniyorsa, burada 6ne sirilen gérgore de
batin varliklarin gkin kayng! olan Tanrr’nin, ortak alt biling aradgiiyla ilahi
mesajlari ilettgini séylemek ciddi bir problem gormayacaktif® Bu yaklaima
gore ortak alt bilingte yaratici bir unsur vardBu yaratici unsur, vagin akin
kaynag icin bir aractirt’

Bilingaltinin insana hitap ederken daima biling tinsteki seylerin dilini
kullandgini  disundlebilir®® Vahyin icergi ile ilgili olarak ileri sirilen bu
aciklamanin, dindar bir §nin gbzinde pratik acidan bir 6neme sahip ol@adi
aciktir®® Bununla beraber vahyin peygambere gakklinin esas olarak bir sir

oldugu da aciktir. Ancaku iki seyden emin olunabilir. Birincisi, vahiyde inisiytati

4> Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis.149
“®Watt,a.g.e,s.149-151
“"Watt,a.g.e,s.152

“8 Watt,a.g.e,s.153

49 Watt,a.g.e,s.154
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elinde bulunduranin Tanri olmasi; ikincisi ise, gayberin bilincindeki s6zlerin
formu, Tanrr’'dan gelen gercekiibiinyesinde barindiriyor olmasi gegighr.>

Vahyin peygamberle olan gkisi Uzerinde duran bir ger yaklgima gore ise
lafiz, vahyin peygamberin zihninde hali hazirda m#wlan kelimeler, deyimler ve
tslup kaliplari olarak ortaya ¢ikmasitirBuna gore vahiy, elcinin peygamberlik
gorevini Ustlenmeden o©nceki zihnindeki sahip @lduterimlere, deyimlere ve
kelimelere goraekillenmistir.>?

Zihinsel melekeler olan duygu, gince ve kelime psikolojik acidan birer
organik varliklar gibi dgiindlmelidir. Bu kavramlar peygamberin zihninde defada
dogarlar. Bununla beraber bu his-fikir ve sb6z-kelimarrkgasi peygamberin
kontrolini dgindadir. Burada her zaman peygamber Uzerinde dkidere neden
olmasa dahi gelen mesaj vahiy olarak algilanmalrdir

Vahiy, Allah ve peygamber arasindaki mana ve lafezak gerceklgen asiz
bir aksstir. O, Allah’in s6zl oldgu kadar peygamberin de zihninde ve kalbinde var
olan bir hazir bulungluktur. Salt emirler ve zihinsel kavramlar bir naia bulgur
ve vahiy dgar> Bu yaklgim bicimi goriiniirde vahyin isi sirasindaki klasik
siranin Cebrail ayanin yok sayilmasi olarak algilanmamalidir. Vahigledi olarak
da bilinen Cebrail aracfiyla vahyin elcinin kalbine veuuruna aktariimasi, bu
yaklagsima gore bir sorun $&il etmemektedir®

Vahyin icergi konusunda kesin bir bilgiden yoksun olmamiz, orarliginin

imkanini gecgersiz kilan bir unsur glelir. Yalnizca peygamberlerin vicdaninda,

0 Watt, Giiniimiizdéslam ve Hiristiyanliks.97

*! Fazlur Rahmaryahiy ve Peygambges.96

*2 Fazlur Rahmarg.g.e s.96

>3 fkbal, /slam’da Dini Dijiincenin Yeniden Qausu, s.29,30

* Fazlur Rahmarg.g.e s.36,37Vahiy ve Peygambes.97; Ana Konulariyla Kurans.214, 215
%5 Zemaleri, Kessaf, 11/139; TaberiCamiu’l Beyan I1X/109; RaziMefatihu’l Gayh IV/500
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kalbinde veya zihninde, acik ve apila bir bicimde algilanan vahiy, alic
konumdaki peygamber dahil hicbir v@ih kaynaklik etigi bir bilgi degil, bizzat
Tanr’dan gelen bir bilgidir. Bilginin kayrganin insanlar icin ankalir bir dile
cevrilmis olmasi, onun ilahi bir bilgi olmasina zarar vermBolayisiyla melgin,
aldigi vahyi peygambere aktarirken cismaakle girip girmemesi énemli g@édir.

Bu noktadan hareketle vahyedileygeyin de sesli, sessiz, kalbe mana olarak
birakilmasi veya l#a herhangiekilde gerceklgmesi de 6nemli daldir.>® Onemli
olan ilahi oldgu kesin olarak bilinen bu bilginin, peygamberinegstdisinda ilahi
irade ile gerceklgnis olmasidi’’ Bu nedenle vahyin vergii bilgilerin dogrulugu
konusundatiphenin olmamasi ve yorumlanmasyiada ana ekseninden saptirilarak
farkli yonlere cekilmemesi gerekit.

Vahyin icerginin ne old@gu noktasinda sdrdurtlen tartalarin, meselenin
gercekte nasil oldiunu bildirmesine imkan yoktur. Genel olarak vahyi
peygamberler aracghyla insanlarin akillarina sunulan ilahi mesajlaanmnumesi
olarak kabul etmek gerekir. Vahyin nasil gercgtk@gni peygamberin bizzat
kendisinin dahi batunuyle kavrayamguo sdylemek mumkuandur. Nitekim igsel bir
tecrtbe olarak vahyi yayan peygamberler, onun nasil ggidi kavrayamasalar da,

ne icin geldgini ve onunla ne yapmalari gereditii cok iyi biliyorlardi.>®

B. Vahyin Cssitleri
Kuran'’da gecen vahiy kelimesini kapsami ve ngelagisindan iki kisma

ayirmak mudmkunddr. Bunlardan birincisi @adan  Allah’in - kendisinin

°® Elmali, Hak Dini, VI1/365

" Golcuk, ToprakKelam,s.321,322; Aksekilslam s.135,143
%8 \Watt, Modern Diinyaddslam Vahyjis.35

% Gélciik, ToprakKelam,s.319
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vahyetmesidir. Bu tlr vahiy, peygamberlere gondariVahiy ve peygamberlerin
disindaki insanlara, meleklere, hayvanlara ve canarakdara yapilan vahiy olarak
siralanabilir.ikinci kisim vahiy ise, Allah’in gindaki varliklarin vahyidir ki, bunlari
Kuran’da Zekeriyya’nin vahyi veeytanin vahyi gibi érneklerle aciklanabilir. Bu
yonilyle meseleye yaklddiginda, dgrudan Allah’'in iradesine g4 vahiy ¢ceidine
ilahi vahiy; Allah’in iradesi dunda insan vaeytanlara nispet edilen vahiysgine
gayr-i ilahi vahiy denilmesinde bir sakinca gorimneétedir®® Nitekim, Kur'an'da
da vahiy kelimesi ggunlukla Allah’a isnat edilmi olup birkac ayette, Allah
disindaki varliklara vahiy fiili isnad edilngiir.®*

1. ilahi Vahiy

la. Peygambere Vahiy

Allah ile peygamber arasindaki vahiysKisi Kuran’da su sekilde ifade
edilmigtir.

“Muhakkak biz, Nuh’a ve ondan sonra gelen peygalebervahyettimiz
gibi, sana da vahyettikbrahim’e, ismail'e, ishak’a, Yakub’a, torunlarindsa’ya,
Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da vahkefbavud’a da Zebur'u verdik.
Daha Once sana anlg@tmiz peygamberlerle, anlatm@dniz bgka peygamberlere
de vahyettik. Allah Musa ile de kogtu. Peygamberleri mujdeciler ve azap
habercileri olarak gonderdik ki, peygamberlerdenradnsanlarin Allah’a kar bir
bahaneleri olmasin. Allah mutlak tistiindiir, yegakenbt sahibidir®?

“Ey Muhammed! Andolsun ki sana da, senden oncekigamberlere de

vahyolunmutur.”®®

60 Akseki Islam s.132; Cerrahgu, Tefsir Usulij s.37
¢l Razi,Mefatihu’l Gayh V/486

®2 Nisa, 163-165

63 Ztimer, 65
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S6z konusu ayetlerde vahiy kelimesi gercek anlaeikdllaniimaktadir.
Allah, gecms toplumlarin peygamberlerinden kimisine kitap ima#k suretiyle
kimisine sahifeler vermek suretiyle kimisine de é&dér vermek yoluyla lutufta
bulunmutur. Bu c¢eit vahiy hikim bildiren vahiy olup dinin temeli glurur. Bu
sekil vahyin Allah’tan elcisine 6zel bir yolla gondlen bilgiler butind olmasi
hakkinda tefsirciler arasinda bir fikir biglivardir.®*

1b. Peygamberin Dgindakilere Vahiy

1b1. Diger Insanlara Vahiy

Kur'an'da gecen vahiy kelimesi ve ondan tireyeninkeler bircok manaya
gelmektedir. Peygamber olmayan insanlaraséditen vahiy, peygamberlere 6zgu
vahiyden oldukca farklidir. Gercekte bu vahiy, saddilin yapisi ger@g kullanilan,
ancak 0z itibariyle tamamen farkli bir olguyu databir anlatim bicimidir. Nitekim
bu ayrimi ifade etmek icin, boéyle vahye, yani peybar olmayan insanlara gelen
vahye, ilham etmek ve kalbe ilka etmek gibi anlanda verilmektedir. Buradaki
kullanimiyla ilham kelimesinden aglémasi gereken, akla gelengtam dislnce,
kalbe gelen giiven verici anlayve &ir basan kesin bir karardit.iste, Hz.isa’nin
havarilerine ve Hz. Musa’nin annesine vegidibildirilen vahiyler, bu cegit
vahiylerdendir. Kur’an, bu tur bildirim veya habardetme c¢gdi icin de, vahiy
kelimesini kullanmgtir. Ancak buradaki vahiy kavramindan, peygamberler
gonderilen ve hikim bildiren haberler am@mamahdir. Kuran'da, Allah’'in
peygamber olmayan insanlara vahytiien bahsedilen ayetler incelegidide, bu

vahyetmenin dilin yapisi gegesadece bir hitap tarzi olgu kolaylikla anlailabilir.

64 Zemalyeri, Kessaf, 1/582; RaziMefatihu’l Gayh 111/508

Peygamberlere vahiy gdnderigitie dair bkz. Fatir, 13, Enbiya, 73; Zimer, 8bra, 3; Enbiya, 7;
Sura, 13; Ahkaf, 35; Yusuf, 109; Nahl, 4i&rahim, 13; Enbiya, 25
% Razi,Mefatihu’l Gayh XI1/52,53
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Yani bu ayetlerde gecen vahiy eyleminden amaclarkamj 6zel durumlarda
Allah’in insanlar1 bir sekilde haberdar ederek olaylar hakkindagrdo bilgilere
ulastirmasidir. Bu c¢cgt vahye muhatap olan insanlar, gil&lari bilgilere goére
disinUp bir karara varirlar. Daha sonra ise kalplergeden bir glvenle bu
kararlarinda sebat ederekgdo islerde bulunurlaf®

Hz. Isa’nin @renci ve yardimcilari olan havariler, O’na uyanar incil'e
inanirlardi. Onlar, peygamberleri taniyan, Allahfrligini bilen kimseler olup’
Kuran’da Musliimaf® olarak nitelendirilirler.

“Hani havarilere, bana ve Resulime iman edin” dighyetmgtim. Onlar da,
iman ettik stiphesiz bizim Muslimanlar olgumuzasahit ol demglerdi.”®

Ayette gecen, havarilere vahyettim, seklinde gecen vahiy kelimesine
miufessirlerin balgi acilari farkhidir. Kalplerine suratli bigekilde atmaK? kalbe
ilka,”* ima’? ve ilhanf® tarzinda klasik vahiy tanimina yakdem yorumlar oldgu
gibi, bazi Kariler, havarilere gelen vahyi, peygamberlere gejergek vahiy gibi
anlamslardir. Ciinkii onlara gore havariler de peygambgfdincak havarilerin Hz.
[sa’min yanindaki konumu g6z Oniline alfidda, onlarin peygamber olmgdi

anlasilmaktadir. Ayette gecen vahyetmekten kastin, ida:nin havarileri tizerinde

olan feyiz ve berekeff Allah’in Hz. isa’nin diliyle onlara emirde bulunmd$,

% Razi,Mefatihu’L Gayh XI1/52,53

" Tiimer-Kuguk Dinler Tarihi, s.250

%8 Al-i imran, 52; Maide, 111; Saf 14

% Maide, 111

0 Kurtubi, Ahkami’l Kuran V1/363; TaberiCamiu’l Beyan /173
"l Razi,Mefatihu’l Gayh 111/693

"2 Kurtubi, Ankami’l Kuran V1/497,498

3 ibn Kesir, Tefsiru’l Kurani’l Azim, 11/115

" Razi,Mefatihu’l Gayh 111/693

5 Kuseyri, Letaifu'l [sarat, 1/54

6 Zemakeri, Kessaf, 1/653; RagibMiifredat s.1546
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emretmesi ve havarileri muhatap alarak ayetlerini aciklarffasyoniindeki
anlayslarin daha tutarli olaga anlaiimaktadir.

Kuran’da Hz Musa’nin annesine vahyedgdiile ilgili ayetlerin varlgi,
Allah'in  peygamberler dindaki insanlarin bilgilendiriimesinde veya haberda
edilmesinde, vahiy kelimesini kullanmasiyla ilgir diger 6rnektir.

“Musa’nin annesine, Onu emzir, goaa birsey gelmesinden korkuyorsan bir
sandik icinde onu nehre birak. Korkma, Gzilme. @iz tekrar sana veregie ve
onu elcilerden yapage diye vahyettik.*

“Sen dgdugun zaman annene vahyedileni vahyatiki Onu sandia koy ve
suya birak. Su onu sahile sirtklesin. Onu benindigenanim, onun da dinani
olan biri alacaktir.®

“Musa’nin annesinin yuge tasadan dolayi aci icinde kaktni Eger biz onun
kalbini iman edenlerden olmasi icingt@amlastirmams olsaydik, neredeysei iaciga
cikaracakt.®

Firavun’'un emriyleisrailggullar’nin dggan erkek cocuklari olduriliyordu.
Hz. Musa’nin annnesi bu c¢ogun da dger cocuklar gibi o6ldurilmesinden
korkuyordu. Ancak caresizlik icerisinde ne yaganada bilmiyordu. Beb# elinde
tutarsa onun kesinlikle éldurilegiedisiincesi &ir basiyordulginden gelen bir ses
ile anne c¢ocgunu bir sepete koyup Nil nehrine birakmasi gepakdi karar verdi.
Sandik, akintiyla Nil kiyisinda yapilan Firavun’'wsaray bahcgesine suriklendi.
Firavun'un ailesi sangi irmaktan aldi. Cocia kagi buylk bir ilgi duyan

Firavun’un karisi, kocasina onu oldirmeyip evlainegesini rica etti. Onun bu

"ibn Kesir,Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, 11/115
8 Kurtubi, Ahkami’l Kuran VI/363
®Kasas, 7

8 Taha, 38,39

8 Kasas, 10
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istegini kabul eden Firavun, béylece hic¢ farkina varmmalandisinin ve saltanatinin
sonunu getirecek olan Musa’yl kendine evlat edinoidu®?

Kuran'’da Hz. Musa’nin annesinin ilahi olarak hatier edilmesi veya
bilgilendirilmesinin nasilEg hakkinda kaynaklarda oldukca farkh yaktalara
rastlamak mimkundf. Ancak surasi kesin bir gercek ki; bir kadinin, annelik
duygularinin en ygun ve hormonlarinin en aktif oldu bir dbnemde, yeni gonus
bebgini kendi elleriyle bir nehre birakmasinin anlabilir hic bir yonu
bulunmamaktadir. Cunkd nil nehri, timsahlarin kokzdii, deniz dalgasi
olusturabilecek kadar buyik bir nehirdir. Dolayisiylanglerin bile alabora olma
tehlikesi bulunan bir nehre, bakima ve beslenmewéitat bir bebgn, bir sepet
veya sandik icerisinde birakilma sdiiacesinin arkasinda cok gucli bir given ve
kararhilik diglncesinin olmasi gerekir. Hz. Musa’nin annesinik gaivenilir bir
kaynak aracifil ile haberdar edilmiolmasi sonucunda kalbi yghis ve kararini
eyleme dongturebilmistir. Kaynagsl ne olursa olsun caresizlik igerisinde bir kadina
gelen ve vahiy fiiliyle betimlenen bu bilgi sayedenHz. Musa’'nin annesi i¢sel bir

aydinlanma ygamstir. Onun yaadigl bu i¢sel tecriibe, o zamandaki kullanilan dilin

82 Razi,Mefatihu’l Gayh V1/48,49
8 Hz. Musa’nin annesine olan vahyin iekonusundaki gérgler séyledir.

Hz. Musa’'nin annesinin yadgl donemdeki HzSuayb'in veya bgka bir peygamberin durumu
kendisine bizzat kendi kogarak veya biri ile haber géndererek bilgilendigtini Béylece bu haber
Hz. Musa’nin annesine wiaistir. Zemableri, Kessaf, 111/63,64; RaziMefatihu’l Gayh XI1/53; Alusi,
Ruhu’l Meanj XX/45

Allah bu manay! onun kalbine veya nefsine hizliteugir. Zira vahyin bir manasi da kalbe
gizlice bir mana birakmaktan ibarettir. Allah onannesine gizlice vahiyde bulungtur. Sabuni,
Bidaye s. 32; TaberiCamiu’l Beyan XX/20

Musa’'nin annesine vahyedilerek haberdar edilme rdurwonun uykusunda gorgii bir riya ile
kendisine bildirilmitir. Bu riiya da giin gibi ortaya cikgtr. Zemakeri, Kessaf, 11/536

Beydavi'ye goére ise, bu ayetteki vahiy kelimesijmhaadik bir riya hem de ilhageklinde
olmustur. Beydavi,Envaru't Tenzil 11/6

Meryem’e gelen vahyin ilham manasina ggidiibi, Musa’nin annesine gelen vahiy de ilham
anlamina gelmektedir. Musa’nin annesine de bunkendisine bildirmek {zere bir melek
gonderilmitir. Razi,Mefatihu’l Gayh V1/48

Hz. Musa’nin annesine Cebrail adli melek gelerekylalr kendisine bildirngtir. Buna gore
buradaki vahiy, bildirme anlaminda ilhamdir. Zuhayefsiru’l Munir, XX/61,62
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kaliplar1 icerisinde vahiy kelimesiyle ifade ediimiolmasi gayet muimkin
gorinmektedir. Bu durumda vahiy kelimesinin yeni Ya&rkli bir anlamiyla
karsilasiyoruz. Vahiy sadece 6nerme iceren bilgisel birikcdegil, ayni zamanda bir
duygu durumudur.

Klasik yoruma goére, Hz. Musa’nin annesine vegildtdylenen vahiy, onu
Peygamber yapacak bir vahiygildir.®* Yani ilgili ayetlerde gecen vahiyden kasit,
Hz. Musa’nin annesine faa gelecek olanlarin dnceden haber verilmesidu. B
bilgilendirmenin, birilerinin onu uyarmasi veya kinvarsayimlariyla olmasinin
sonu¢ acisindan bir farki yoktur. Nitekim sonucta. Wusa ygam tehlikesi ve
annesinin sikintisi gideriltir.2® Ancak Hz. Musa’nin annesine verilen vahyin
rahmani bir i¢csel aydinlanma olgluna hikmedebiliriz. Nitekim genel olarak
ibrahimi dinlerdeki vahiy teorisinde, vahiy kelimeis ifade ettgi anlamlardan biri

de sezgisel karakterli bir ic aydinlanma#ivahyin busekilde dsaridan duyusal

8 Hz. Musa’nin annesine verildisdylenen vahyin, onu peygamber yapacak vahiyaglatgilanmasi
bir bagka meseleyi beraberinde getirmektedir. Peyganibetiadinlara veriimesi mimkin madur?
Genel olarak Maturidi ve g¢ari kelamcilari “Senden 6nce dgehir haklarindan kendilerine
vahyettgimiz erkeklerden bgasini el¢i olarak gondermedik.”(Yusuf, 109; Enbiyg Nahl, 43)
ayetine gore 6nceden gonderineilcilerin tamaminin erkek olgu noktasinda hemfikirdirler. (Razi,
Mefatihu’l Gayh 1X/230; XI1/52) Ancak peygamber olmak icin erkglh zorunlu olup olmadiklari
konusunda dgsik dustinmektedirler. Maturidiler, boylesi bir zorunlulakt yanadirlar. (Razi,
Mefatihu’l Gayh 1X/230) Cunklu onlara gére kadin, biyolojik, psiégk ve sosyolojik bazi
nedenlerden dolayl peygambgeiuygun yaratilmarguir. (Pezdevi,Usulu’d Din, s.135; Sabuni,
Bidaye s.46) Kariler ise, Allah'in nibivvetin resul kisminda eklerden baka elgiler
gondermensitir. Ancak nebi kisminda bayan elcilerde pekala dgdabilir. {bn Furek,Mucerred
s.174) Nitekim onlar gére Hz. AdemigieHavva, Hz.ibrahim'in eleri Sare ve Hacer, Firavun’ugie
Asiye, Hz. Musa’nin annesi ve Hisa’nin annesi Meryem nebi olarak niibiivvet kurumunun
elemanlaridir. (KariSerhu’l Emali, s.21) Earilerin kadin peygamberin imkani konusunda resul v
nebi kavramlarina yonelmelerinin nedeni ayetlerdgeq peygamberlerin erkek olmasi ile ilgili
cikarimlarla ters dimemek icindir. Zahiri bilginlerden olaibn Hazm da, kadinlarin nebi
olabilecegini savunmaktadir. ibn Hazm,Fasl, s.119-120) Resul ve nebi kavramlarinin ayri ayri
kelimeler olsa da gercekte ayni gdicéfade ettikleri konusunda kelamcilar arasinda gyaybir
anlays vardir. (Taftazanigerhu’l Makasid s.5) Bununla beraber kavramlarin tanimlanmasredal
icin, kendisine kitap verilen ve kendinden dncekygamberinseriatini kaldirmasina dikkat cekilir.
Oysa nebi, her ne kadar peygamber olsa da ona hiilditen dnermeler halinde bir kitap
verilmemitir. Dolayisiyla nebi kendinden &nceki resulgariatini neshedemez ve ona uymak
durumundadir. (Pezdevisulu’d Din, s.320)

% Razi,Mefatihu’l Gayh VI1/48; Taberi,Camiu’l Beyan XX/20; Elmali,Hak Dini, VI1/175

8 KomonchakThe New Dictionary of Theology.884
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veya duygusal hicbir veri almaksizingikin benliginden gelen bir aydinlanma
olmasi islami gelenek icinde de yadirganan bir dudesildir. Zaten s6zltklerde
vahye yiiklenen anlam ve yapilan tanimlarda bunmgkmimkindf’

1b2. Diger Varliklara Vahiy

Kuran'daki genel hitap tarzi gbz onlne alidda, vahiy kelimesinin
kullanim sahasina hayvanlarin, bitkilerin, cansiaddenin ve meleklerin dabhil
olduguna tanik oluruz.

“Senin Rabbin bal arisingdyle vahyetti, dglardan @&aclardan ve insanlarin
kurduklari cardaklardan evler ediff”

Miifessirler buradaki vahyi genel olarak fitri ilhamsevk-i ilahi, icgidif?
Allah'in ¢cok 6zel bir sekilde manayi arinin kalbine kuvvetli, hizh atmase
ogretmesiseklinde oldgunu aktarnmglardir. Bu tarz vahiyde, itaat ettirme, emre
boyun gdirme ve itaate hazir duruma getirthée olur. °* Boyle bir mana, vahyin
sozluk anlamina da uygun diigti séylenebilir. Ayette gecen “evha” filinin buradak
kullanim biciminden pratik acidan agiimasi gereken ilk mananin, arinin goérevini
yerine getirmek icin ihtiyagc duygu beceri ve yeteneklerin, yaratici tarafindan
kendisine verilmi olmasidir. Genel olarak canlilardaki bu yetenek&gudu
kavramiyla tanimlani¥® Allah tarafindan arlya bal yapmak sans&smaz bir
gereklilik ve isabetle verilg@ gibi, peygamberlere gelen vahiy de zorunlu vdited

yani, Allah’in ihsani olan bilgidirSu halde ariya vahy edilmesinin manasi; ona, o

87 Cevheri, Sihah 11/673

% Nahl, 68

89 Zemaheri, Kegsaf, 11/417; Taberi,Camiu’l Beyan XIV/93; ibn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim,
11/570; Razi, Mefatihu’l Gayh V/486; Kurtubi, Ahkami’'l Kuran X/133; Alusi, Ruhu’l Meanj
XIX/181; Kuseyri, Letaifu’l Isarat, 11/306; EImali,Hak Dini, V/246

0 Ragib,Mufredat s.1544

°1 Razi,Mefatihu’l Gayh V/486; Zemakeri, Kessaf, 11/417

92 7emaleri, Kessaf, IV/759; RaziMefatihu’l Gayh VII1/582
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ruh ve fitrati vermek ve acik bir vasita olmaksigidli bir sekilde terbiye etmek, o
duygu ve sanati kesin bir miikemmellikigrétip belletmek demekti®

Allah bal arisina vahyetti, ayetinin bitiiniinde wevamindaki ayetté ariya
verilen nimetlerin neler oldiu ve arinin nelerle emrolungu acikca
belirtiimektedir. Nitekim batin hayvanlar gibi, ata Allah’in koyd@gu yasalara gore
davranarak kendini gercektemektedir. Onun yedi seylerden insanlar icin biifa
olan ball ¢ikarmasi ise yine onun yaratgayesine uygun bir durumditAllah her
hayvana farkli gorevler yiiklestir.°® Su halde Allah’in bal arisina veya bir gka
hayvan veya bitkiy& olan vahyi hiikiim bildiren vahiyden farkli bir vgtir.?®

“Boylece onlari iki ginde yedi gbk yapti ve herggtkanunlarini vahyetti.
Biz en yakin gg8i bir koruma altina aldik ve lambalarla donatiske bu giicli, bilen
Allah'in takdiridir.”®®

Bu ayette gecen vahiyden kasit, tipki arlya vahyestiinde oldgu gibi,

Allah’in emrini ve yaratik amacini belirtmesidi®®

% Elmali, Hak Dini, V/246

Bu konuyla ilgili olarak Akseki de uzun agiklamalan sonra, Elmali gibi gundigini ifade
etmektedir. Aksekifslam,s.133
% “Sonra meyvelerin hepsinden ye, Rabbinin sanaykkilligi yollara gir, diye ilham etti. Onlarin
karinlarindan renkleri g#li bir bal ¢ikar ki, onda insanlar icigifa vardir. Suphesiz ki bunda diinen
bir millet icin, buyuk bir ibret vardir.” Nahl, 69
% Kuseyri, Letaifu’l Jsarat, 11/306
% «Allah gékten bir su indirdi ve onunla yerylizingidiinden sonra hayat verditiphesiz ki bunda
dinleyen bir millet icin biyik bir ibret vardir. Ggekten st veren hayvanlarda da size bir ibredivar
Size skembelerindeki yem artiklariyla kandan meydana rgeleenlere icimi kolay halis bir sit
icirmekteyiz. Hurma ve UzlUm gaclarinin meyvelerinden da hem icki, hem de glzelalgr
edinirsiniz.Suphesiz ki bunda aklini kullanan kimseler i¢in biiyir ibret vardir.” Nahl, 65-67
" Kuran'da Yunus kissasbyle anlatilir:

“Dogrusu Yunus buyuk peygamberlerdendir, dolu bir genkigtgmsti, Gemide olanlarla kenikli
kur'a cekmiti de yenilenlerden olmtu, Bu sebeple denize atilghy kendini kinarken onu bir balik
yutmuwstu. Eser Allah't tesbih edenlerden olmasaydi, diriltilkcgiine kadar baiin karninda
kalacakti. Halsiz bir halde iken kendisini sahilkagdik. Onun icin gegiyaprakl bir bitki yetstirdik.
Onu yiz bin veya daha cokskie peygamber olarak gonderdik. Sonunda inand8&r.de onlari bir
sureye kadar gecindirdik.” Saffat, 139-148

ibn Kesir, Ayette gecen “Onu bir balik yutgtu’ cimlesine dayanarak bgin onu giivenli bir
sekilde karanliklar icinde gezdirirken bu esnadaallbalga Yunus'un etinden bigey eksiltmemesini
ve kemiklerini kirmamasini vahyesini ileri siirmektediribn Kesir,Kasasu’'l Enbiyas.301
% Razi,Mefatihu’l Gayh V/486
% Fussilet, 12
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Fussilet Suresi’nin 12. ayetinde gecen vahiy ketimin muhatabi olarak

gokler kabul edilirse, manasinin tesffiricerecgi'®

yonindeki fikirlere kann, bu
emre kimlerin boyun gecesi belli degildir. Ayni belirsizlik, Allah’in meleklere
vahyetti tarzindaki aciklamada da gorunebilir. Bulldnimlarin tamami, Rabbin
melekleresdyle vahyetti®® ayetindeki meleklere olan vahyini hatirlatir rikesdir.*%*
Sonucta burada vurgulanmasi gereken, vahyedégim yer ve gg@in kanunlarinin
dizen icindegleyisini sagglayan i¢ yasalaridir. Burada Allah’in tabiata kogdulahi
kanun vahiy olarak ifade edilmektedff. Allah’in goklerin yani sira, yere de
vahyettgini bildiren ayetler vardir:

“Iste 0 guin yer haberlerini séyler. Cuinkii Rabbin aatayetmitir.” *°°

Kur'an'’da meleklere de vahyedifgdibildiriimektedir.

“Iste 0 anda Rabbin meleklegéyle vahyediyordu, Ben sizinle beraberim,
miminlere sebat verin. Kafirlerin y(jime korku salagam, hemen boyunlarinin
iistline vurun, parmaklarina parmaklarina vurdh.”

Bu ayette Allah, meleklere de Mduslimanlara yardimatnalarini, given
duygusu verip onlar kuvvetlendirmelerini, kendisinde melekleriyle beraber

oldugunu, muminlere yardim edetni; kafirlerin yireklerine de korku salagai

vahyetmgtir. Kisaca Allah, meleklerine yapmalari gerekgari vahyetmgtir. Ctnku

190 Razi,Mefatihu’l Gayh VI1/358

Goklere yapilan vahyin neyi ifade gitkonusunda désik yorumlar bununla da sinirh digdir.
Nitekim bu ayetin dier yorumlarindan bazilarina gore, Allah’inggivahyetmesi ve dilegi sekilde
her g@e emrettiseklinde de olabilir, gokyuzindeki gigieay! ve yildizlar yaratti tarzinda da
olabilir. Ayni sekilde, her g@iun meleklerine oralarda yerine getiriimesi gerekgarin vahiy ile
bildiriimesi olarak da ankalabilir. Razi,a.g.e VII/357
%1 Emir altina alma, bilyiileme, esir etme.
192 Ragih Miifredat s.1545
103«jste 0 anda Rabbin meleklegéyle vahyediyordu...” Enfal, 12
194 RagibMiifredat s. 1546
195 Aluri, Felsefetu’n Nuibiivve ve’l Enbiya.85
1% Zilzal, 45
%7 Enfal, 12
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melekler emredildikleriseyleri hemen yerine getirirler. Onlar hayal ve wetien
uzaktirlart®®

Kuran-1 Kerim’de Allah'in, meleklerle soydnesinden bahseden ska
ayetler de mevcuttur. Ancak bu ayetlerde vahiy rkeBi yerine kavl veya stz
kelimesi kullaniimgtir.°

2. Gayri ilahi Vahiy

“ Zekeriya mabedden kavminin kasina c¢ikip onlara, Sabahsakn tesbih
edin diye vahyetti*'°

Tefsircilere gore, Allah, Zekeriya peygambere, Yahgdinda bir ¢ogiu
olacaini ve daha hi¢c kimseye bu ismin veriimenaldugu vahyederek bildirir.
Zekeriya ve @, bu haber kauisinda, yglarinin ilerlemg olmasi ve genel kabuller
cercevesinde bunun mumkin olmasinin Zarhdan hareketlesaskinlik icerisine
girerler. Ancak haberin kaygain sglam olmasindan hareketle de bu mujdeli
habere ¢ok sevinirler:?

Peygamberin icinde yadil toplumu, zihinlerinde dgabilecek saskinlik,
slphe, endie ve fitnelerin 6ntiine ge¢cmek icin biaret ile bu olgantsti duruma
hazirlanmasi gerekiyordu. Nitekim bu planin bir ulggnasi olarak ¢ gin boyunca

peygamberin toplumuyla kogmnamasi kendisine bildirilir. Boylece Zekeriya

peygamber, {i¢ giin boyunca insanlarla komamstir.**> Onun bu kongmamak

198 Razi,Metalibu’l Aliyye VII1/83

Elmali da Enam Suresi 12. ayetinin tefsirinde, Alla meleklere vahyetmesini aciklarken ayni
metodu takip etfiine tanik olmaktayiz. Elmal'ya goére, Allah'in mklere vahyetmesi, aslinda
insanlara vermek istegligiiven ve sebatin g@nmasi noktasinda uygulanan bir metoddagkddir
sey deildir. EImal, Hak Dini, IV/117
1% Bakara, 30,34; Arraf, 11; Hicr, 28sra, 61; Kehf, 50; Taha, 116; Sad, 71,72
10 Meryem, 11
111 Razi,Mefatihu’l Gayh V/773
112 7ekeriya’nin kavminin icinde bulunmasinaneen kongmamasi mifessirler tarafindan #kilde
yorumlanmgtir. Birinci gorise gére, onun dili tutulmy bu siire icerisinde hic kosmamstir. ikinci
gorise gore ise Zekeriya, Allah’i tesbih ve zikretmek&raber insanlarla kogmamstir. ikinci goris
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orucu, onun toplumdan soyutlanmasklinde dgildi. Zekeriya'nin kavmine demek
isledigini sozle dgil ima,**® isaret™* stiratli ve gizli birsekilde karet etmek!® yere
yazmak'® onlara yazmak’ veya 6zel bir rumuZ® seklinde aktariyordd® iste
Zekeriyya’'nin busekilde toplumuyla iletim kurmasini ifade etmek icin vahyetmek
fiili kullanilmi stir.*2°

Kisaca Zekeriyya peygamber, istgaret ederek ister yazi yazatdister

baska bir sekilde®® konwmaksizin kavmiyle habegmistir.*?®

Kur'an,
Zekeriyya’'nin ibadethaneden cikarak kemaksizin kavmine vahiyde bulunglinu
belirtmektedir. Bu vahiy g&di vahyin ligat manasina uygunsiektedir. Zekeriya
hangisekilde onlara isteklerini iletrgiolursa olsun kavminin tamami onun ne demek
istedigini anlamstir. Ancak bahsi gecen ayette ifadesini bulan vahyaret ile
olmasi daha uygun ginektedir?*

Vahiy fiilinin Kuran’daki kullanim bicimlerinden, Allah’in  disindaki
varliklara nispet edilmesinde goze carpan dnemlnbkta vardir. Varliklarin normal

olarak yapmalari gereken bazi davsdoicimlerini birakarak, gizli ve esrarengiz bir

sekilde amaclarini gercekiigrmek istedikleri anlarda, vahiy fiili kullaniingtir.

daha kuvvetli gérinmektedir. Clnks birinci hal bhastalik dolayisiyla da olabilir. Fakat kgmaya
muktedir oldgu halde insanlarla kogmamasinin Allah’in isgnden dolayl gercekienis olmasi
daha dg@rudur. RaziMefatihu’l Gayh V/773

113 Taberi,Camiu’l Beyan XV1/42

114 ZemaReri, Kessaf, 11/405

"5ibn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, 11/113

116 Kurtubi, Ahkami’l Kuran XI/85

17 Alusi, Ruhu’l Meanj XV1/71

118 Razi,Mefatihu’l Gayh V/773

119 Kelbi, Katade vébn Miinebbih, ayette ifadesini bulan Zekeriyya'navinine olan vahyinisaret
etmek; Kutebi ise, ima etmakklinde anlanylardir. Razi,a.g.e V/773

120 Razi,a.g.e VI773

12L«jkrime bir kitaba yazdi”, ciimlesindeki vahiy fiiliedbldusu gibi, Arapca’da vahiy kelimesinin bir
anlami da yazi yazmaktir. Bu durumda Zekeriyya®mafindakilere yap# vahyini, toplumuna yazi
yazarak isteklerini bildirmekeklinde algilanabilir. KurtubiAhkami’'l Kur'an, X1/170

122 7ekeriya’nin onlara yaziyla mi yoksaaietle mi seslengi konusunun bilinemeyege ileri
surllmektedir. TaberiCamiu’l Beyan XV1/42

123 Taberi,a.g.e XVI/42

124 7emalyeri, Kessaf, 11/504
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Kuran’da vahyetmek eyleminin 0Oznesi olarak sadewgsanlarin dgil, baska
varliklarin da kullanildiini gérmekteyiz. Nitekim cirkin ve isyankar davrgari
insana he gosterenseytanin insanlara fisildagli vesvesesi de, vahiy kelimesi ile
ifade edilmgtir. Vesvesenin de vahiy kelimesiyle ifade edilmegekeriyya’nin
kavmine vahyetmesinde olgu gibi, kelimenin s6zlik anlamina uygun kullaniraiyl
ilgilidir.

“Boylece biz her peygambere, insan ve geytanlarini digman yaptik.
Bunlar aldatmak icin birbirlerine vahiyde bulunurlaRabbin dileseydi onu
yapamazlardi Artik onlari uydurduklageylerle ba basa birak.*?®> Ayette gecen
insan ve cinseytanlari ifadesi,seytanlarin bir kisminin insan cinsinden ve bir
kisminin da cin cinsinden olgunu bildirmektedir'

Zuhruf suresinde, Seytanlar aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler
fisildarlar” **” buyrulmaktadir.

Ayette gecen, “ez-Zuhruf’, kelimesi nalanms, yaldizlanmg sis ve

ziynet®® anlamina gelmektedir. Bir kimse yalan ve batil stzlerini siisleginde

125 Enam, 112
128 Elmali, Hak Dini, 11/486

Ata, Miicahid, Hasan ve Katade ilen Abbas’in, Cinlerin de insanlarin gaytanlari vardir. Cin
seytani mumini aldatamazsa insgeytanina gidip, Onu mimine musallat ettikleri bildiektedir.
Taberi,Camiu’l Beyan VII/5

Cinlerden olarseytanlar, insageytanlarina cazip sézler fisildarldbn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani'l
Azim 11/167

Bunun gibi cinlerden bazilari bazilarina, insarderdda bazilari bazilarina vesvesede bulunur.
Zemablyeri, Kessaf, 11/45

Vahiy kelimesi veha fiilinden tiretilniolup surat etmek, ilham etmekaiet etmek, birine elci
gobndermek, gizlice s6z sodylemek anlamlarina géliahiy kelimesi, kitap kavramiyla birlikte
kullanildiginda yazi yazmak, gamak; nefis kavramiyla birlikte kullanilinca, kaltkorku dgmesi,
emretmek, 6lunlin arkasindaglamak anlamlarina gelir. Vahiy kelimesinin isim i@l kullanimi da
fiil olarak kullanimina yakin anlamlar verifsim olarak vahiy kelimesi soz, ses, yazi, ilhamall
tarafindan ilham olunan haber gibi anlamlara gebedik Cinlerden ve insanlardan baeytanlarin
birbirlerine vahyetmelerinden bahseden Enam Suredif. ayetindeki vahiy kelimesi, cabucak bir
seyi sdylemek ve ima etmek anlaminda kullangtmiBayrakli,Kur'an Tefsiri,VI1/476-481
?TEnam, 112
128 Ragib Miifredat s.664
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onun icin sdzuint stsledi deniidlibelirtiimektedir*?® iste “Zuhrufu’l Kavl” ifadesi
de batil olani giizel ve hak gostermek icin dillslsinek'*° seytanin siisledi sozler
ve seytanin vesvesest gibi manalara geldi belirtiimektedir. Vahiy kelimesinin
0zu sdrat ve gizlilik icinde bildirmedir. Vahiy Kelesinin bu 6zellii Allah’a isnat
edilmeyen dier vahiy kullanimlari icin de gecerlidfir?

Cinlerden isyan ederek azgigga ve bu yoOnleriyleseytan nitelgine sahip
olan inkarcilarin, kendileri gibi azginhk yapargkytanlgan insanseytanlarina
gizlice fisildadiklari sozlerin vahiy olarak gkrlendiriimesi, tipki Zekeriyya'nin
kavmine vahyinde oldiu gibi dilin yapisi ger@, kelimenin anlam butlinftine
yakinligindan kaynaklanan bir kullanim bigimidir. Nitekinnkerden ve insanlardan
azginlgan varlklarin birbirleriyle kotlluk Gzerine yardi@amalari bir haberigne
ile mumkiin olacaktir. Nehhagkrime, Dahhak, Suddi ve Kelbi gibi giintrlere
gore, cinlerden ve insanlardan azgin olgeytanlar, birbirleriyle kanlastiklari
zaman, insanlari nasil yoldan c¢ikardiklariyla ilgiyardimligirlar. Onlarin
birbirleriyle olan bu fikir aly verisi vesvese ve fisilgaa yoluyla olur.iste onlarin
birbirlerine vahyetmeleri budur. Nehhas bu goriii desteklemek icin Enam
Suresi'nin 121. ayetini delil olarak gosterir. Nt ilgili ayette de'*® seytanlarin
inananlar ile olan mucadelelerinde, kendi dostagaptiklari telkinler, vahiy fiiliyle
ifade edilmitir.***

“Kesilirken Gzerine Allah’in adi anilmayan bu hawardan yemeyiniz.

Cunku onu yemek, yoldan ¢ikmad$eytanlar dostlarina, sizinle micadele etmeleri

129 Razi,Mefatihu’l Gayh 1V/193

130 Taberi,Camiu’l Beyan VII/5

31 Kurtubi, Ahkami’l Kuran VII/67

132 Cerrahglu, Tefsir Usuliis.37

133 vSeytanlar, dostlarina, sizinle miicadele etmelen igahiyde bulunurlar. ger onlara uyarsaniz,
sliphesiz siz de ortak kanlar gibi olursunuz®® Enam, 121

13% Kurtubi, Ahkami’l Kuran,V11/130-133

121



icin vahiyde bulunurlar. ger onlara uyarsanizfiphesiz siz de ortak kanlar gibi
olursunuz.**®

Seytanlar, dostlarina, sizinle muicadele etmeyi deslhar climlesindeki,
seytanlar kelimesindeki maksadin, gizleytanlar, iblis ve askerleri, yani cin
seytanlaridir. Bunlarin dostlarindan amac ise inggytanlari,seytani insanlar ve
onlara uyanlardit®® Peygambere kar miicadele veren nmgtikler seytanin
vesvesesine maruz kaltardir. Clinkiseytan batil yollarla onlarin kalplerine telkin

eder™®” Bu ayetteki vahiy kelimesi deeytanlarin, miriklerin kalplerine vesvese de

bulunduklari seklinde yorumlannstir.**®

Seytani telkinlerde yalan ve sahtekarlk
mevcuttur. Bu vesveseler delil ve belgeden yoksunduwir'an, birtakim yaldizli
sozlere inanmanin, sorumluluk gerektirgiog acikca bildirmektedit®® Hicbir
gecerliligi olmayan bu cgt bilgi kaynaklari burada vahiy olarak gerlendirilmistir.
Musrikler, peygamberin, vahiy diye okugu seylerle insanlari kandirgini
iddia ediyorlardi. Nitekim onlar arasinda, peygambeahiy olarak okuduklarini
bezenmeyip kucumseyerek, istememiz halinde kendilerie bdyle sozler
uydurabileceklerini savunanlar vardf, Ayrica, Allah’in elgisine, hicbir sey

indirmedgini iddia edenler vardi** Allah, inkarcilara okunan vahyi, peygamberin

uydurmadgini, kendisine vahyedilmeglihalde kendisine vahiy gelgni séyleyenin

%% Enam, 121
1% Elmali, Hak Dini, 11//509
Diger taraftanseytanlar kelimesinin inat¢i Mecusileri, dostlarirda Kurey migrikleri oldugu
ileri sirilmektedir. TaberiCamiu’l Beyan VIII/12
137 Taberi,a.g.e VIII/12
138 Zemaleri, Kessaf, 11/47; PezdeviEhl-i Stinnet Akaidis.326
139 Neml, 64
10 Enfal, 31
141 Enam, 91
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en zalim kimse olagani ve onunla alay edenlerin, en biyik ginah aljirdiklerini
bildirmekte ve inkarcilari ikaz etmektedi??

islam vahyi peygamber ile tamamlagme kapanmtir.**® Dolayisiyla akla
rehberlik edecek yeni bir vahiyden bahsedilemez. y@alyle akil, targmasiz
yegane bilgi kayna olmak durumundadir. Kur'an vahyinden sonra tantaahale

edebilecek hiikiim bildiren bir vahiyden stz etmeknkiin deildir. ***

C. Vahiy ile iliskili Kavramlar

1. Vahiy veilham

Vahye yakin olan kavramlarin gada ilham gelmektedir. Bu kelime anlam
ve islevleri bakimindan vahiy ile katirilmaktadir. Bu nedenle, bu iki kavram
arasindaki farkin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Ilham, I-h-m fiiline bir harf ziyade yapilarak tliletis olup, sozlikte bir
seyin kalbe dziimsenmesi, yutturulmasi veya ilkadaramda kullanihi:*® Ayni
sekilde, Allah tarafindan birinin kalbine doldurulauygu ve dglinceler, insani bir
sey meydana getirmeye veya yapmaya sevk eden giickagna ve heyecal®
gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami olarakigié& yaklasimlar vardir. Clrcani,

ilhami, kalbe feyz yoluyla ilka olunagey veya kalpte okan bilgi*’ olarak

12 Enam, 93

143 Ebu Hureyre'nin rivayetine gére Hz. Peygamberdiin: “Benimle benden énceki peygamberlerin
durumu, tipkisu adama benzer ki, Gayet gizel bir ev yapti, esiesli. Yalniz k§elerinden birinde
bir kerpi¢ eksik kaldiinsanlar evi gezdiler, lgendiler. Kgke su kerpic de yerine konngwlsaydl,
dediler.iste o kerpi¢ benim. Ben peygamberlerin sonuncusuyBurhari, Camiu’s SahihMenakib 1;
Muslim, Sahihu MuslimFedail 20,25

144 Tahavi,Serhu Miskilu’l Asar, s.XIV/466

151pn Manzur Lisanu’l Arah s.4088; RagibMifredat s. 1341

161bn Manzur Lisanu’l Arab, s.4088; TDK Tiirkce Sozliiks.697

147 Ciircani,Tarifat, s.23
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tanimlamaktadir. Taftazani ise ilhami, feyz yoluytenanin kalbe ilka%® diye
tanimlamaktadir.

Kur'an’'da ilham kelimesi, sadece bir yerde gecradkt

“Sonra da Allah nefse iyilik ve kotiiltik yetegiri verdi.”**°

Ayette kullanilan “elhame” fiilinin genel anlam hiitlGgt icerisinde,
Allah’in nefse iyilik ve kotulik yapabilme yetegievermesi olarak algilanmalidir.
Bu yonuyle ilhami, yaratgtan gelen ve her canliya verilen icgudusel nitehikl
olarak anlamak dgu bir yaklaim olacaktir.*® Nitekim bu yaklaim casu bilgince
de kabul gormgtir. Razi, bu ayetteki ilham kelimesine yaratmaklaam
vermektedir. Bu durumda ayetin meali, kotulUklegiiyilikleri yapabilme becerisini
nefiste yarattiseklinde olmaktadit®*

Kuran'da ilham kelimesiyle ayni anlamda kullanildreska kelimelere
rastlamak mumkuanddr. Bunlardan biri de  heda kelinten tireyen “hidayet”
kavramidir>? Hidayet, d@ru yol ve rehberlik anlaminda mastar bir isimdir.
Kelimenin kokeni olan heda fiilinin s6zlik anlamogiu yola ulgtirmak ve dgru
yola rehberlik etmek anlamindadif. Hidayet kavrami birebir Kuran'da
gecmemekle beraber, ayni anlami ifade eden hadg i@ muhtedi tarzinda tgyuzu
askin yerde gecmektedir? Bu ayetlerdeki heda fiilinin turevleri, hidayetedizen

anlaminda cgunlukla Allah’a nisbet edilif>®> Ancak Allah’a atfen ilahi vahye, ilahi

kitaplara ve peygamberlere deaiet etmektedit®® Hidayet kelimesinin ilham

148 Taftazanj Serhu’l Akaid s.45

1495ems, 8

130 Zemalyeri, Kessaf, IV/759; DiizgiinVarlik ve Bilgj s.205
151 Razi,Mefatihu’l Gayh VI11/582

132 guyuti, /tkan, 1/186

33{hn Manzur Lisanu’l Arah s.4638,4639

134 Abdiilbaki,Mucemu’l Mifehres

1%5ibn Manzura.g.e s.4638

16 Abdiilbaki,Mucemu’l Miifehres
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kavramiyla ilgkili olan yond, insanin dgustan iyilik ve kotuluk yapabilecek
kapasitede yaratiimasidir. Birey @ntan getirdgi bu niteligi nedeniyle dgruya
veya yanlsa yonelir'®’

Hidayet kavrami, kelam bilginlerince incelenirkeitgbkaynaklariyla alakal
konulara girilmesine neden olgtur. Bu durumun nedeni ise, hidayet kavrami ile
dogru bilginin amacladiklari noktanin ayni olmasidviani ancak dgru bilgi ile
hidayetin amagclagi rehberlik miimkiin olacaktiP® Kelam bilginleri, hidayeti ikiye
ayirmslardir. Bunlardan birincisine, genel hidayet veydalyet-i amme denir. Bu,
her insana verilen akildir. Akil sayesinde birelndisini ve cevresinde olanlari
deserlendirerek dgru yolu bulmasidirikinci hidayet tarzina ise, 6zel hidayet veya
hidayet-i hassa denit? Yiice Allah'in gonderdii elcileri ile dasru yolu
gostermesidir. Tefsircilerin hidayet ile ilgili ayjeri yorumlarken de bu kavramlara
muracaat ettikleri sdylenebiltf®

Allah’'in hidayet-i hasse ile insanlara @ayu gostermesi peygamberler ve
ilahi kitaplar araciiglyla olur. Busekil hidayette 6n plana ¢ikan husus, bireyin kendi
disindan bir rehbergt ginde d@ru bilgiye ulgmasidir. Bu rehber insapiidogruya
¢agiran ve ulatiran bir insan olabile@ gibi bir kitapta olabilir. Burada dnemli olan
rehberin nelgi degil, verdigi haberin hidayete ve @ou bilgiye ulagtiracak emniyete
sahip olmasidir.

Hidayet-i amme ile insanlarin gauya ulgmalari ise, bireyin dindan dgil,
kendi icinden bir rehber aragilyla mimkin olmaktadir. Bu rehber, akildinsan

akli sayesinde kendini ve cevresini idrak eder.stia bilgileri 6zimseyerek

157 Taftazani Serhu’l Makasid 1V/309

198 Razi,Mefatihu’l Gayh VII/77

159 Eqari, Makalat, s.261; Bgdadi,Usuli’d Din, s.140:bn FurekMakalat s.56
1% E|mali,Hak Dini, 5.20-123
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deserlendirir ve sg@lam bir akletme slreci sonucunda hidayetssiuldBu akletme
uzun argtirmalar ve deneyimler sonucunda olabil&cgibi kalbe gelen bir basiret
sayesinde de olabilir. Kalbe gelen bu basiret, w@dioldgu gibi ilahi bir IGtuftur.
Ancak bu lutuf, direkt dgru bilgiyi veren 6nermeler butlungeklindeki vahiy
degildir.*** Bu lutuf, ilgili konu hakkinda kendi gayretiyleagtigi veriler tizerinde
distnen, cikarimlarda bulunan aklin gtlg dogru bilgidir. Bu bilginin akla gelen
bir aydinlanma, ilham, havatif veya kavramaeklinde olmasinin sonu¢ agisindan
fazla bir 6nemi yoktur. Onemli olan aklin gho bilgiye kendi gayretleri sonucunda
ulasmasidirt®®

Kelam bilginlerinin hidayeti, hidayet- amme ve hyd&i hassa diye ikiye
ayirmalari, bilgi kaynaklarini parcalamasi olarakiohilmemelidir. Clinki hidayetin
her iki durumunda da yol gosterici Allahif ve merkezde akil vardir. Akil,
hidayet-i hassada gbal bir kitabi bilgiyle hidayete uarken, hidayeti ammede icsel
bir kesbi bilgiyle hidayete uiar. Hidayet-i hassede kolaylikla gl&an bilgi, vahiy
iken; hidayet-i ammedesamali olarak ulglan bilgi, aklin kullaniimasidir. Buna
ilham da denebilir. Burada ilhamdan kasit, akiligtirenin bir sonucu olarak gliéan
fikirlerdir. **

Genel olarak varliklarin icinde mevcut olan 6zeleyekler olarak tanimlanan
ilhamin°® burada aklin bir yetisi olarak kamiza ¢ikmaktadir. Basiret anlamindaki

ilhamin, dgustan insana baledilen nimetlerden biri oldiuna hikmedebiliriz.

161 Taftazani Serhu’l Makasid 1V/309

182 Akla gelmek, animsamak, icine goak, sezinlemek, kéetmek anlamina gelen hutur kokiinden
tireyen hatir kelimesinin goludur.ibn ManzurLisanu’l Aral s.1195

183 Ciircani,Serhu’l Mevakif s.525; TaftazanSerhu’l Akaid, s.45

164 Nesefi, Tabsiratu’l Edillg s.11/314

185 Taftazanj Serhu’l Akaid s.45

166 Razi,Mefatihu’l Gayh VI11/582
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Ilham ibaresini, daha c¢ok sufi gelgme kullandgl ve kavramsal bir
cerceveye oturtuldiuna sahit olmaktayiz. Sufi gelege gore Allah, insania
kendisini iki sekilde ifsa eder. Bunlardan birincisi, toplumun genelinilggidiren ve
baglayan peygamberlere géndegmaldugu vahiy, ikincisi ise, bireysel boyutlarda
Kisilere 6zel olarak s6z konusu insanin kalbine ilhetmesiseklindedir. Allah’in
kendini insanlara agmasi olarakgddendirilen bu tanimlardan vahyin kagndelli
iken, ilham da ayni nefle rastlamak imkansizdiitham aldgini iddia edersahsin,
bu bilgilerin nasil, nereden ve nigin gelutii bilme imkani yoktur. Esasen ilhamin bu
denetlenemez ferdi ve fevri yapisi gardoylesi bir imkana da sahip gitlir.
Dolayisiyla ilham, bu belirsiziinden o6tirt akli veya fenni ilimlerin vergibilgiler
arasinda sayllma2’

Ilhamin bireysel bir olay olup, toplumsal bir ghayiciigl olamayacg
distncesinin fikir babasi Mutezile’dir. Mutezile'ninkdci tutumuyla, gerek teorik
planda ve gerekse pratik sahada, ilhami delil s&yarselerin savlari her ortamda
curatalmdtar. Nitekim ilhama mazhar olgunu iddia eden bazi hululci ve
tenasihgu dini cereyanlan sondirmede Mutezile'biiyik gayretleri oldgu
bilinmektedir. Orngin, Kerramiye firkasinin kurucusibn Kerram’'in, bu tir
gorisleri Mutezile’nin akli prensipleri karsinda tutunamargtir.*®

Ilham kavramini icguidu olarak giede sufi gelenge yakinsekilde anlayan
kelamcilarin, vahiy ile ilhamin birbirine katirilmamasi noktasinda agiklamalarda
bulunmalari, bu tarz yalkdan tarzinin agmazlarini ortaya koymasi agisindan

onemlidir®®

87 Uludag, Islam’dainang Konulari vdtikadi Mezheplers.198,199
188 151k, Mutezile’nin Dgusu, .80
189 Uludag, Islam Dijiincesinin Yapisi10-115
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Gazali, hicbir gayret, calma ve argtirma olmaksizin kalbe gan bilgiyi,
vahiy ve ilham diye ikiye ayirir. Onun sisteminaesanin kalbine dgnakla beraber
nasil ve nereden gefdni bildigi bilgi kaynazina vahiy, nasil ve nereden géidi
bilmedigi bilgi kaynasina ilham denir. Vahye mazhar olan peygamber vamikhn
mazhar olan seckin $lik disinda kalan insanlarin bilgiyi elde etmek icin ginana
ve akil yiritmeye ihtiyaclari vardif® izmirli'ye, gore kelam bilginleri yalniz
peygamberlerin ilhamini kabul ederler. Ancak peygamdsinda dger insanlarda
feyiz yoluyla meydana gelen yakini bilgi hususurigdam bilginlerinin dgisik
kanaatleri vardir. Gazali, Kiya'l Herrasi, Razi vamidi, gibi kelamcilar akil
yuritme olmadan, yakini bilgi olan ilham veyaskbilgisinin evham ve kuruntudan
arinms seklinin mimkun olabilegéni kabul ederler. Bahsi gecen bu bilginlere gore
ilhamin bir bilgi degerinin olabilmesi icin aranagartlar bununla da sinirli gedir.
Ilhamin vahye ve peygamberin uygulamalarina tersaoiasi gibi daha kapsamli
ilkelere gore kabulinursart kaulmasina rgmen, yine de ilhamin, ilahiyat ve
hukukla alakali mevzularda delilstél etmesine kan cikilmistir.*™*

IIham kavraminin icgiidiisel nitelikler olarakzdele baka sekilde anlaiima
bicimlerinde ciddi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Kiomn en bgta ele alinmasinda ve
isleyis surecinde yandliklar yapiimaktadir. Kelam bilginleri sufi gelegia islami
terminolojiyle ayirt edilemez bir kaygaaya girdgini gordikten sonra tutumlarinda
bazi dgisikliklere gitmislerdir. Oncelikle sufileri ve takipgilerini direktarsilarina
almamak ve toplumsal uzlasglamak icin, islami kavramlara getirilen mistik
yaklasimlar yorumlanarak ortak bir noktada bgtimaya cakilmistir.’”? Kelam

bilginlerinin bu yaklaim biciminin ilham kavramini ele almalarinda da rgék

10 Gazali,/hya, 111/14,15
L izmirli, Yeni/lmi Kelam 1/35
172 Akder, Vahyin Metafizik Temels.5
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mumkindur. Onclller 3gan sikintili konulunca denklemin gjdil ve sonucunda
faklilasmalar meydana geldi. Sonralari ise, bgigienlerin neden oldgu sorunlara
cbzimler aranmaya flanmstir. Bu gayretlerden en dnemlisini ilham ve vahgiymi
dizlemde dgerlendiriimesi ve aralarindaki farkin sorurskié etmeyecek bicimde
aciklanmaya cajilmasidirt™

2. Vahyin Korunmuslugu ve Kitap

Vahyin korunmglugu ifadesinden 6ncelikle kast olunan, vahyin kaynm
ilahi olmasi ve inji esnasinda herhangi bir yabanci unsururskasindan emniyette
olmasidir. Bununla beraber, vahyin daha sonrgkimalarda yaziya gecirilmesi,
kitap haline getiriimesi, gm@ltilmasi ve insanlara ufariimasinda izlenen
yontemlerin guvenilirlilgi de bu korunmglugun icine girmektedir. Vahyin yaziya
inisi ve yaziya aktarilmasi konusuna gecmeden Oncealigd& kitap kavrami ile
neyin ifade edildiini ortaya koymak yararli olacaktir.

Kitap, k-t-b fiilinden tliremy bir mastar olup, sozlikte yazmak,gtmamak,
belirlemek, takdir etmek, vasiyet etmek, eklemaknek, farz kilmak, toplamak*
gibi anlamlara gelir.

Dilbilimciler, kitap kelimesinin salt kitap anlamangelmeden 6nce, yazili bir
sey anlamina geldi, orfte ise isim olarak mektup manasinda kullagiiu
belirtirler.*”

Vahiy kelimesi esas itibariyle daima ilahi vahiylaninda, Allah’in insanlara

gonderdgi vahiyleri iceren kitap olarak tanimlanmaktatit.Nitekim Kuran'da

13 Tanci,Vahiy, s.3; DuizgiinVarlik ve Bilgi s.204,205; Diizemllah, Kainat velnsan s.190
4 ipn ManzurLisanu’l Arah s.3816; RagibViifredat s. 1257; TDKTiirkce S6zliiks.878
" Ragiba.g.e s. 1257

176 (iA), Kitap Md, V1/829
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vahiyden amagclananin, Kuran-i Kerim ofgmu belirten acik ayetler vardi’
Burada vahyin terim olarak, harfleri birbirine yga bitistirmek'’® seklindeki anlami
on plana ¢ikmaktadir. Zira vahyin kitap diye isimd@ilmesinde, yazilarak bir araya
getirilmesi gerekgini animsatmak vardir. Clnkt yazi, harfleri bir yaagetirerek
lafizlar yaziya dokmekten ibarettit®

Kuran'da kitap kavrami birbirinden farkli anlaméex kullaniimaktadir.
Kitap, yazsma, yazma, mektup anlamlarina gelirken; orada antana can yazdik
climlesinde de vahiy ve farz kilmak manasina gelewkt®® “Bu kitap™*®* ve “ben
stphesiz Allah’'in kuluyum ve O bana kitap verdff?, tarzindaki ifadelerde gecen
kitap kelimesi ise, Allah’in kelami anlamina gelrtegkr®® Kur'an'da salt vahiy
anlamina yakin kitap ifadelerini de gérmek mumkimfdfiKitap, Allah tarafindan

gonderilmi bir delil,*®® ilim,*8 sahife!®’ zikir,*®® levh-i mahfuz ve takdi®®

17 «Siiphesiz biz sana kitabi hak olarak indirdik ki inlsa arasinda Allah’'in sana bildigiisekilde

hiukmedesin” Nisa, 105
178 RagibMiifredat s. 1257
179 subhi,Kur'an flimleri, s.15
%0 jpn Manzur Lisanu’l Arah s.3816; Neml, 28; Nur 33; Ragildiifredat s. 1257,1258; Maide, 45;
Bakara, 180; Nisa, 77
18L«jste bu kitap, bundsiiphe yok, sakinanlar icin bir hidayettir.” Baka®a,
182«giiphesiz ben Allah’in kuluyum. O bana kitab verdibeni bir peygamber yapti.” Meryem, 30
18 Ragib, Mifredat s. 1257,1258; Bakara, 2; Meryem, 30
184 “Eser seni yalanladilarsa, senden 6nce acik delligmetli sayfalar ve aydinlatici kitap getiren
peygamberler de yalanlargtu” Al-i Imran, 184

“Biz o peygamberleri mucizelerle ve kitaplarla géndik. Sana da Kur'an'i indirdik ki, insanlara
vahyedileni aciklayasin. Belki onlar dasdéitrler.” Nahl, 44

“Kitap ehlinden dyle bir glruh da vardir ki, sizwokitaptan sanasiniz diye, dillerini kitabagdo
egip bikerler. Halbuki o, kitaptan didir. “Bu, Allah katindandir.” derler; oysa o, Alh katindan
degildir. Allah’a karsi, kendileri bilip dururken, yalan sdylerleinsanlardan hicbir kimseye, Allah
kendisine kitap, hikim ve peygamberlik verdiktenrag kalkip insanlara: “Allah’t birakip bana kul
olun.” demesi yakmaz. Fakat onun: “rettiginiz ve okud@gunuz kitap gergince Rabb’e halis kullar
olun” demesi uygundur.” Al-imran, 78,79

“Yoksa onlar, Allah’in lttuf ve kereminden insardarerdgi nimetleri kiskaniyorlar mi8iphesiz
biz, ibrahim ailesine de kitap ve hikmeti vestit. Hem de onlara bilyiik bir miilk ve saltanat ihsan
ettik.” Nisa, 54

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamimindirdii kitaba ve daha énce indigdi
kitaba iman edin. Kim Allah’l, meleklerini, kitaplai, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse
sapiklgin en koyusuna d@inds olur.” Nisa, 136
Ayrica bkz. Fatir, 25
18 “insanlardan kimi de vardir ki ne bir bilgiye, ne Hielile, ne de aydinlatici bir kitaba
dayanmaksizin Allah hakkinda tanti” Hac, 8
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hukim!® kilmak ve arasina katm&k ve kullarin amellerinin tespit edilgi bir
yer'*?seklinde anlamlara da gelmektedir.

Kuran'in bircok yerinde peygamberlere vahyedilnj€di Hz. Musa’ya
Tevratin veriimest>® Hz. Davud’a Zebur'un indirilmest® Hz. isa'ya incil'in

gonderilmest® Hz. Muhammed'e de Kuran'in vahyedilm&&i ifadeleri

“O halde, ger dgru sdyluyorsaniz getirin kitabinizi.” Saffat, 157

“De ki: “Gorduniz ya, Allaht birakip da tapmaktddagunuz ortaklarinizi! Gosterin bana,
yerylzinden neyi yaratghlardir?” Yoksa onlarin gokylzinde bir ortaklimi var? Yoksa biz
kendilerine bir kitap vermgiz de ondan bir delil Gzerinde mi bulunuyorlar? Hay zalimler,
birbirlerine aldatmadan kka bir s66zde bulunmuyorlar.” Fatir, 40
186 «Sen o kitap verilmi olanlara, biitiin delilleri de getirsen, yine deisdablene tabi olmazlar, sen
de onlarin kiblesine tabi olmazsin. Zaten onlarbdairlerinin kiblesine tabi dgller. Sana gelen
bunca ilmin arkasindan sen tutar da onlarin arzineweslerine uyacak olursan, o zamanshighesiz,
sen de zalimlerden olursun” Bakara, 145

“Dogrusu Allah katinda dinislam’dir. Kitap verilenlerin ankmazliklari ise sirf kendilerine ilim
geldikten sonra aralarindakiskanlik ve ihtirastan dolayidir. Her kim Allah’in atterini inkar ederse
iyi bilsin ki, Allah hesabi cabuk gérendir.” Alimran, 19

“Sana gerekli bilgi geldikten sonra artik kim bunkmla seninle tagacak olursa...” Al-imran, 61
187 RagibMiifredat s. 1257,1258

“Eger sana katta yazili bir kitap indirmj olsak da onu elleriyle tutsalardi, yine de o Kefir
“Muhakkak ki bu, apacik bir sihirdir” derlerdi.” Em, 7

“Kitap ehli, senden, kendilerine gtkten bir kitapdirmeni istiyorlar. Musa’dan bundan daha
blylgunu istemjler ve: “Allah’t bize acik¢a goOster” degherdi. Haksizliklari sebebiyle onlari
yildirim ¢arpti. Sonra kendilerine acik delilleddjgi halde buzgiyi tanri edinmglerdi. Onlari bundan
dolay da affettik ve Musa'ya agik bir yetki verdikisa, 153 Ayrica bkz. Necm, 36; A'la, 19
188 «Allah’in azabindan sakinip da rahmete kawaniz olmaniz icin, iginizden sizi uyaracak bir mda
vasitasiyla size bir kitap gelmesiggtiniz mi?” Araf, 63;

“Zikir, aramizdan ona mi birakildi? Hayir, o, yatarkiistahin biridir."dediler.” Kamer, 25
189 Ragib Miifredat s. 1257,1258; Zemaéri, Esasu’l Belga, s.386
1940 sayfalarda, en gou hikiimler vardir.” Beyyine, 3
191 “peygamber, miiminlere kendi nefislerinden 6nceérg€&’'nun hanimlari da onlarin analaridir.
Akraba da Allah’in kitabinda birbirlerine, @ir miminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar.
Ancak dostlariniza uygun bir vasiyet yapmaniz nsisidir. Bu, kitapta yazilidir.” Ahzab, 6
192«Her insanin amel defterini boynuna doladik, krgamiini acilmy bulaca) kitabi 6niine cikaririz.
Kitabini oku! Bugiin hesap goriicii olarak sana nefstar!” deriz.”isra, 13,14;

“Hayir, asla 6yle dgl; biz onun soylediklerini yazagse (k-t-b) ve azabini galttikca
cogaltac&iz.” Meryem, 79;

“Hayir, kétilerin yazisi muhakkak Siccin’dedir. 8i¢in ne oldgunu bilir misin? O, yazilngi bir
kitaptir.” Mutaffifin, 7-9;
%8 Nisa, 163; Enam, 84-89; Hadid, 26
%isra, 2; Bakara, 53; Enam, 91; Mumin, 53
% Nisa, 163jsra, 55; Neml, 15
% Maide, 46; Ra'd, 30; Hadid, 27
197 Nisa, 105; Maide, 48; Ra’d, ibrahim, 1; Al-iimran, 3,7; Nisa, 113; Ena'm, 114; A'raf, 2; Nahl,
64; Ankebut, 47; Sad, 29; Zumer, 2
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gecmektedir. Bu anlatim bicimlerini glerlendirdgimizde, kitap kavraminin Allah’in
bir peygambere géndeggditim mesajlari kapsagikanaatine ulgbiliriz.**®

Insanlar, Allah’in varii ve birliginden daha ¢ok O’nun insanlardan sgcti
bir el¢i aracilgiyla insanlarla diyalog icine girmesi konusunsd@heye démislerdir.
Bundan dolay! niibiivvet konusu bilyilk énem arz etedikt® islami gelenekte
Tanr’'nin insanlara bir peygamber aragyla seslenmesi mimkiindtf® Yiice
Allah’in el¢ci géndermesi, insanlar icin fazladarr lyiik veya sorumluluk dg,
aksine onlarin yikini hafifleten bir lutufte:

Insanlar, peygamberleri daimgiphe ile kagilamislardir. insanin, yapisi
geresi, yeni gelen vahye kartavir takinmasi gayet g@aldir. Cunka zihin icin yeni
olan hersey aratirlmaya muhtactir. Dgal olmayan ise, bu gerlendirme sirecinde
yanli ve yanlg noktalara yonelmektir.

“ Insanglu vahyi kitince diztndu, 6lctl ve bicti. Yaziklar olsun nasil da
Olctl, bicti. Sonra derince bakti, skal catti ve surat asti. Nitekim en sonunda,
bilmislik taslayarak arkasini donigpyle dedi. Bunlar, eskiden beri séylenegelen
sihirli s6zlerden bgkasi dgildir. Bu, sadece bir insan s6ziidif®?

Kuran’in insan zihninin bu deerlendirmelerine cevaplar sunmasindan, bu
tepkilerin d@gal ve olmasi gereken bir durum offlunu anhyoruz.insan zihninin
vahiy hakkindaki ilk dgerlendirmeleri genelliklgiipheli ve olumsuz tepkilerdiilk

tepkiler, vahyin insandan ke bir varlga veriimest® insana verilecekse toplum

198 Fazlur Rahmamna Konulariyla Kur'an's. 274
199 Akbulut, Nubivvet Meselesi Uzering9
20 5abuniBidaye s.103
Nibuvvetin imkani ve zorunluiwm hakkinda gesibilgi icin bkz. Sabuni,Bidaye s.103-105;
Taftazani,Serhu’l Akaid s.293-295; AkbulutiNiibiivvet Meselesi Uzering 99-14
201 sabuniBidaye s.103; AkbulutNiibiivvet Meselesi Uzering 12,14
292 Miiddessir, 18-25
203 «spyle dediler, Bu ne bicim peygamber ki, yemek ysokaklarda gezer? Ona, beraberinde
bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya!” Furkah,
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icinde daha Ustin olarak goriilen sikire veriimest® elciyi destekleyen
hazinelerii® veya baka mucizelerin getirilme$i® ve ilahi mesajin bir anda kitap
olarak indirilmesi?®” gibi ilginc isteklerdir. Bu tepkiler daha sonra,ahyi

peygamberin kendisinin uydurguf®® veya bir bakasinin ona grettigi®®®

gibi,
suclamaya dayal bir yapiya buringtiit. Bu durumda elginin kendisi giieri

pesinden suriikleyen bigair, % kahin?** biytici?*? ve delf*® iken; getirmg oldusu

“Eger Peygamberi, biz bir melek yapsaydik, yine de lmnadamseklinde yapardik ve onlari yine
distikleri kuskuya diguriardik.” Enam, 8,9

“Bunun Uzerine, kavminin icinden ileri gelen inkakdr topluluk, bu dediler, tipki sizin gibi bir
beser olmaktan bgka bir sey deildir. Size Ustin ve hakim olmak istiyor.gér Allah peygamber
gondermek isteseydi, muhakkak ki bir melek génderiBiz gecmiteki atalarimizdan boyle biey
duymadik.” Miminun, 24
204 wyine Onlar, Bu Kur'an,su iki sehirden bir bilyiik adama indirilmeli gie miydi? dediler. Ey
Muhammed! Rabbinin rahmetini onlar mi taksim edigd? Dinya hayatinda onlarin gegimliklerini
aralarinda biz taksim ettik. Birbirleringlérini gordursunler diye biz onlarin bir kismingdilerinden
derecelerle tstin kildik. Rabbinin rahmeti onldinktirdikleri seylerden daha hayirhdir.” Zuhruf,
31,32
205 “vahut kendisine bir hazine verilseydi veya besleaii bir bahce olsaydi ya! Bu zalimler,
inananlara, Siz sadece buyulesiir adama uyuyorsunuz, dediler.” Enam, 9
2% “inkarcilarsdyle dediler, Sen, bizim icin yerden suyu kesilnreyér kaynak fskirtmadikca sana
asla inanmayagaz. Veyahut hurmaliklardan ve Gzimliklerden senirbhhcen olsun da ortasindan
saril saril irmaklar akitmalisin. Yahut sdyleyip zanngttigibi, g&su baimiza parga parca giiresin
veya Allah't ve melekleri sdyledine sahit getiresin. Yahut altindan bir evin olsun, ya g&e
¢cikmalisin. Ona cikfina da asla inanmayiz. Ta ki bize, okuyanaz bir kitap indiresin. De ki,
Rabbimi tenzih ederim. Nihayet ben de, peygamben bir insandan lg&a birsey desilim.” isra, 90-
93
27 «Yine o inkar edenler dediler ki, o Kur'an ona,psébirden indirilseydi ya! Biz onu senin kalbine
iyice yerlgtirmek icin boyle parca parca indirdik ve onu taaee okuduk.” Furkan, 32

“Kitap ehli, senden, kendilerine gtkten bir kitapdirmeni istiyorlar. Musa’dan bundan daha
blylginu istemiler ve Allah’i bize acikca gdster, degsheirdi. Haksizliklari sebebiyle onlari yildirim
carpti...” Nisa, 153
2% «Onlar, Hayir, bunlar kagik riiyalardir; yok, onu kendisi uydurdu, yok o kéirdir. Boyle dgilse
onceki peygamberler gibi, o da bize bir mucizergetj dediler.” Enbiya, 5

“O, alemlerin Rabbi tarafindan indiriimedir. O, mzadimiza bazi sézler uydurmaya kediaydi,
elbette biz onu bundan dolayi kuvvetle yakalar@dnra da onugah damarini keser atardik. O vakit
sizden higbiriniz ona siper de olamazdiniz.” Hakka-47

“De ki, Eger ben yanilirsam, yalniz kendi adima yanilinm.efer hidayeti bulmgsam, bilinmeli
ki Rabbimin bana vahiy vermesiyledir. Clnki O, yekr, kitir, isittirir.” Sebe, 50
209 “Muhakkak biliyoruz ki kafirler, Kur'an's Muhammeéd bir insan @retiyor, diyorlar.” Nahl, 103
2104Bjz onasiir 6gretmedik. Bu, ona yaseaz da. O, bir giit ve apacik bir Kuran'dir.” Yasin, 69

“Kuskusuz Kur'an,serefli bir el¢inin Allah’'tan getirdii sd6zdur. O birair s6zu dgildir, siz ¢cok
az inaniyorsunuz.” Hakka, 40, 41
21«0 vahiy, bir kahin sbzii de gidir, ne de az dgiiniiyorsunuz! O, alemlerin Rabbi tarafindan
indirilmedir.” Hakka, 42,43

“Sen hatirlat, giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne kahim&rge mecnun.” Tur, 29
212 «Bgylece onlardan dncekilere de herhangi bir peyiger gelince, onun hakkinda da mutlaka, bir
sihirbazdir veya bir delidir, dediler.” Zariyat, 52
213 «“Dediler ki, Ey kendisine Kur'an indirilen Muhaned! Sen mutlaka bir mecnunsun.” Hicr, 6
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mesajl ise insanlar etkileyen hiir>** ve 6nceki toplumlarin sozlerini tekrar eden
masaldaft® baska birsey desildir.

Cinlerin veya bgka varliklarin vahyin inii sirasinda ilahi mesaja olumlu
veya olumsuz olarak herhangi bir katkilar s6z lsanweildir. Kuran vahyinin
kaynasi Allah’tir.?*® “O Kur'an'i seytanlar indirmedi. Bu onlara hem yamsaz hem
guicleri yetmezSiiphesiz onlar vahykitmekten uzak tutulmgardir.”’

Vahyin kayng@ ve insi hakkindaki dgerlendirme ve aciklamalar ile ispat
edilmeye cakilan, vahyin bilgi kayngi olarak kabul edilmesinin éntindekipheleri
ortadan kaldirmakt®® Ayni sekilde vahyin injini takiben, topluma s@kli bir
sekilde teblgi ve sonraki nesillere bozulmadan aktariimasi dendnbir gorevdir*®
Bu gorev, vahyin yalan ve yastian korunmg dogru bir haber oldgunun ortaya
konulmasi acisindan da son derece dnemlidir.

Dini kaynaklarin verdikleri bilgiye gore Hz. Muhanaah, kendisine gelen

vahyi, vahiy Kkatiplerine yazdinyordu. Vahiy kagpinin sayisi, vahyin

“Sonra onlar, o peygamberden yuz cevirdiler ve gnetiimis bir delidir, dediler.” Duhan, 14

“Sen Rabbinin nimetinden dolay! deliglsin.” Kalem, 2

“Onlar arkadalarinda herhangi bir cinnet bulunmgdh hi¢ dgunmediler mi? O, acik bir
uyaricidan bgka biri desildir.” Araf, 184
24 «kendilerine tarafimizdan hak gelince, muhakkalbkj apacik bir sihirdir, dediler. Musa dedi ki,
Size hak gelince, ona béyle mi diyorsunuz? Bu sthidir? Halbuki sihirbazlar iflah olmazlar.”
Yunus, 76,77
25 «Onlara ayetlerimiz okundiu zaman,sittik, dilersek bunun gibisini biz de séyleriz; beskilerin
efsanelerinden B&a birsey desildir, diyorlardi.” Enfal, 31
218 7emalyeri, Kegsaf, 11/131
2Suara, 210-212

“Gercekten biz diinya gdini bir ziynetle, yildizlarla stsledik. Onu hertpaeytandan koruduk.
Onlar yuksek melekler toplufwnu dinleyemezler. Her taraftan kovulup atilrlaizaklatirlirlar.
Onlara ardi arkasi kesilmez bir azap vardir. Ankalak hirsizlg yapanlar olur. Onu da yakici bir
alev takip eder.” Saffat, 6-10

“Andolsun biz, gokte birtakim burclar yarattik vakanlar icin onu susledik. Ve g tsglanan
bitunseytanlardan koruduk. Ancak kulak hirsgzledenseytan hari¢, onu apacik bir alev siitunu takip
eder.” Hicr, 16-18

“Cinler, dediler ki, Biz gge dokunduk, onu kuvvetli bekgciler ve alevlerle dblulduk. D@rusu
biz g&zlin bazi mevkilerinde dinlemek icin otururduk. Fafiatdi her kim dinleyecek olursa kendini
gOzetleyen parlak bir alev buluyor.” Cin, 8,9
18 Zemalyeri, Kessaf, 111/131
2 ibn HaldunMukaddime 1/246-247
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baslangicindan kesilmesine kadar toplam 40 civarindaithin Hacer, ilk vahiy
katibinin Abdullah b. Sad b. Ebi Sarh ofglinu, rivayet eder. Medine’de ise hicretten
sonra, ilk vahiy katibinin, Ubeyyon Kab oldgunu belirtir. Kab’dan sonra, vahiy
kesilinceye kadar bu gorevden ayrilmayan Zbyul Sabit’in vahiy katipii yaptigini
aciklar. Vahiy katiplgi yaptigl rivayet edilen bgka sahabeler de vardir. Ali b. Ebi
Talib, Osman b. Affan, Amibni’l As, Muaviye, Surahbil b. Hasene, Mire b.
Sube, Muaz b. Cebel, Hanzala b. Rebi, Ciiheym b, Béakeyin Nemeri, Ebu Bekir,
Omer ibnu’l-Hattab, Zibeyr b. Avvam, Amir Fuheyre, EbanSaid, Abdullah b.
Erkam, Sabit b. Kays, Abdullah b. Zeyd, Halid blisteAla b. Hadremi, Abdullah b.
Ravaha, Huzeyfe b. Yeman, Muhammed b. Mesleme taniebazilaridif?®

Kaynaklardan edinilen bilgilere gére peygamber, ywahmetne aktariimasi
islemine blyuk ©6nem veriyordu. Onun, hicret ve askseferler dahil, seyir
halindeyken bile, yanindan vahiy katiplerini ayimmg olmasi, onun konuya ne
kadar 6nem verdinin bir géstergesidif?*

Kaynaklarda vahiy katipii gorevinden siklikla bahsedilen ve bygei
basladiktan sonra, vahyin kesilmesine kadar peygambgninda bulunan Zeyd b.
Sabit, vahyin metne aktarilmasi siureaidyle anlatmaktadir. “Ben, Allah’in elgisi
icin vahiy katipligi yapardim. Ona vahiy gelglizaman hemen anlardim. Cunkd o bu
haldeykensiddetli bir terlemeye tutulurdu. Vahiy tamamlaguhda ise bu hal ondan
uzaklgirdli. Yeni gelen vahyi bana ve cevresindekilere wtdyktan sonra bana
donerek imla ettirir ve bu tarz lUzere yazmami @éiteBen de, o an i¢in yanimda
bulunan kemik veya Bka bir parca lizerine yazardim. Vahyi yazmay! tanagmta

bana, yazgnmi okumami isterdi. Okugwmda bir hata varsa duzeltirdi. Hata yok

220{hn HacerFethu'l Bari, IX/18
22! Hanbel Miisned V/33
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ise, bir sey soylemezdi. Ben de yeni inen bu ayetleri oradlurbmayan halka
soylemek icin giderdim???

Kapall bir havza konumundaki Arap yarimadasinigraf yapisi yazih
kaltara degil, sifai kaltara yayginlatirmistir. Araplar sozIli kaltirlerinin deal bir
sonucu olarak gucli bir ezberleme yetgne sahiptiler. Onlarin bu 6zellikleri
sayesinde gelen vahiyler cok rahat ezberlenebdiyorAncak buna ganen
peygamberin ezberleme yontemiyle alakal eegldri oldguna Kuran saret
etmektedi®® Gelen vahiyler, peygamberin talimatiyla ezberlesimia yani sira
metne de aktariliyordu. Mekke doneminin sonlarindfibaren islam cemaati
icerisinde okuma yazma bilenlerin sayisinda big drgglamis ve bu gilim, Medine
doneminde ise bir sektor haline dgmiiistiir 224

Inmekte olan ayetlerin daha ilk gunden yaziyla tesglildigine dair

5

kaynaklarin verdji bilgiler?® ve o&zellikle vahyin bizzat kendisince kullanilan

ifadeleré?® bakilirsa, Kur'an'in metne aktarilmasi teorik vtk acidan arzulanan

222 yhari,Camiu’s SahihTefsiru’l Kuran, 9; Kitabul Fezailu’l Kuran 3
22 «Onu hemen okumak icin dilini depretme. gkusuz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde
biz onu okudgumuz zaman sen onun okyounu takip et. Sonra onu aciklamak da bize aittir.”
Kiyamet, 16-19

Sabi'nin aktardgina gore peygamber, kendisine nazil olan ayetlettmamak igin, ezberlemek
amaciyla hizlica tekrar ederdi. Onun bu halinesbim vermek igin bu ayetin nazil olgiur. Kurtubi,
Ahkami’l Kur'an, XVI111/231-233
?2* Hanbel Misned V/215; VI1/372

Abdullah b. Said b. As, Ubade b.Samit ve Hafsa Wrher bu amacla goéreviendirilenler
sahabelerden bazilaridir.
% Hanbel Musned 111/12,21,39, 65; BuhariCamiu’s SahihCihad 129; Fedailii'l Kur'an 4; Mislim,
Sahihu Muslim Imare 24/92,94; Ziihd 16/7ihn Mace SiinenCihad 45; Tirmizi, Stinen Tefsir 10
22640 Kur'an, degerli ve iyi yazicilarin ellerinde, biyiik énem veril tertemiz dgerli sayfalardadir.”
Abese, 13-16

“Yayilmis ince deri Gizerine, satir satir yazigrkitaba andolsun!” Tur, 2,3

“Bu elci, sizlere tertemiz sayfalari okuyan, Allaarafindan gonderilrgi bir peygamberdir. O
sayfalarda, en dou hukumler vardir. Kitap ehli, ancak kendileringylesi apagik delil geldikten
sonra ayrilga digtiler.” Beyyine, 2-4
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bir durumdur. Nitekim peygamber tarafindan goregliglen vahiy katipleri inmekte
olan ayetleri, var olan yazi malzemeleri tizerineyarlardi®*’

7. yuzyll Arap yarimadasinda yazi yazma araclatukga ilkeldi. Yazilacak
metinlerin dgerine gore, kullanilan malzemenin de kalitesi aroly. Kur'an’in ilk
kayitlari, oldukca basit malzemeler lGzerine yaardy. Bu malzemeler g#li olup
en cok kullanilanlari diz ¢kr, seramik parcalari, hurma dallarinin yazilabili
kisimlari, tahta, develerin kirek ve kaburga keerikltabaklanny deri parcalari,
bez parcalarl, psdmen ve papiris gibi 6nem sirasina gore Kkalitesanar
malzemelerd??®

Vahyin aktarildgl yazili metinlerin, peygamber veya vahiy Kkatipleri
tarafindan nasil muhafaza eddkonusunda d&sik gorisler vardir. Genel olarak,
peygamberin dndeginde vahiy Kkatiplerince resmi olarak kayit altinenan nisha
on plandaydf®® Ancak bu resmi kayit ginda 6zel gayretlerle vahyin metne
aktarilarak cg@altiimasinda ve dgsik kimselerce grenmek amacli kullaniimasinda
herhangi bir sakinca gorilmegtii. Nitekim Hz. Omer, nasil Musliiman olgunu
anlatirken, entesi ve kiz kardgnin ellerinde Taha suresinden bazi ayetlerin yazil
oldugu bir evraktan bahsetmesi, bu tezi onaylar nitetit®*® Sahabenin tamamen
sivil amaclarla, kendi 6zel gayretleri sonucundarmaeaktardiklari bu ayet parcalari
daha sonralari toplatilgtir. Clinki peygamberin bizzat gysada bulundgu vahiy
katipleri komisyonun tasnif efii Mushaf tamamlang icin bu resmi nisha tzerinde
birlik olusturulmak isteniyordu. Bu amaci gerceftiemek icin oncelikle Kur'an

bastan sona iki kez peygamber tarafindan okunmak igteetahiy katipleri, resmi

2 Buhari,Camiu’s SahihFedaili’l Kur'an 4

228 Hanbel Miisned V/185; Suyutijtkan 1/186,187; HamidullahKur'an-1 Kerim Tarihj s.43
229 HeysemiMecmuu’'d Zevaidl/152

20 ipn Hisam, Siretu’n Nebeviyyd/370-373
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olan asil nishayl kontrolden gecirdiler. Bu resme wasil mushaf nishasi
peygamberin vefatindan sonra devlete kaldi. Dahnaatari ise devlet kanaliyla asil
mushaf niishasi (zerinden gedtmalar yapilarak eyaletlere gonderfdh. Tim
cogaltmalar peygamberin nishasindan yapildi. Vahiiplat komisyonunun Halife
Hz. Ebu Bekirin yazili emriyle sahabenin elindekiazil ayet metinlerini
istemelerinin nedeni, bilinmeyen veya gdézden kaegmtleri bulmak icin dal,
etrafta sorun tkil edecek bir etkenin kalmamasi icindir. Nitekinazolari haric
sahabenin gaunlugu ellerindeki yazili metinleri komisyona teslim eghardir.
Bdylece hem ileride sorungldl edebilecek kisel nushalar toplanmihem de asil
nishanin herkesce genel bir kabul gérmeglasanstir. Bu sayede asil Kur'an
nushasi, tizerinde herhangi iiphe kalmanstir.?*?

3. Gayri Metluv Vahiy Meselesi

Peygamberin olay ve olgular karda takindil tutum ve davraglarina yon
veren Kuran vahyi dindaki bilgilerinin kaynginin ne oldgu tartsmalidir.
Peygamberin Kur’an vahyi gindaki bilgi kaynaklarinin neler olgu konusunda ne
Kuran'da ne de hadislerde acik bir bir bilgi butmaktadir. Bu konunurislam
distncesi gelengnde sistemli birsekilde ele alindiini gdsteren herhangi bir

233

calisma da mevcut dgldir.“> Islami ilimlerin olymaya baladigi ilk donemlerde

vahiy ile ilgili siniflandirmalar yapilirken “el-\gyu’l metluv” yani Kur’an vahyinin

231 suyuti, Tertibii Stiveri’l Kur'an s.31
232 guyuti,a.g.e .36

Azerbaycan ve Ermenistan fethine katilan ordunumduadani Huzeyfe b. Yeman, Suriyeli ve
Irakll askerler arasindaki kiraat ihtilafini gérénend§elenmi ve konuyu zamaninin halifesi Hz.
Osman’a acmgtir. Hz. Osman, bu ve benzaikayetler artinca, en son Hafsa annemize emanktredi
asil nisha olan, Mushaf'in, tekrardan esas alingog&itilmasini emretngtir. Suyuti, /tkan, 1/187,188
Cogaltma sirasinda kiraat farkliliklariyla kdasilmasi durumunda Kurgylehgesinin okunguyla
yazilmasina karar verilgtir. Bu istinsah ve ggaltma heyetinin bana da yine Zeyd b. Sabit
getirilmistir. Zeyd bu sefer, Abdullah b. Zibeyr, Said b. ves Abdurrahman b. Haris gibi alaninda
uzman kgileri yanina alarak buii sonuclandirnmy ve asil niishayi yeniden Hafsa annemize vgimi
Suyuti,a.g.e,1/189,190
23 Kirbasoglu, /slam Dijiincesinde Siinnet.273
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disinda baka vahiylerden bahsedilmegtir. Daha sonralari Kur’an gindaki vahiy
nitelemeleri icin daha ¢ok ilham kavrami kullanigbm?3*

Sunnet konusundaimdiye kadar ileri surilen gogleri G¢ bahk altinda
toplamak mumkinddr. Bunlardan birincisi, Stnnetm Kur’an gibi vahiy drina
olmasidir.ikincisi, Sunnetin vahiyle beraber peygamberin atldrinin bir Grini
olmasidir. Ucuincust ise, Sunnetin, peygamberin i bidgikiminin, akil ve
tecrtibesinin bir Grind olmasidir. Bu gélgr icerisinde bugine kadar en fazla kabul
goren birinci gor@ olmustur. Hatta Sdnnetin bilgi kaynaklarnyla ile ilgili
tartismalarin, neredeyse tamamen bu birinci gorfevresinde ygunlastig
soylenebilir. Bugin de en fazla tartan konu, Sidnnet'in de vahiy Grind olup
olmadgl meselesidir. Sinnet’in konumunun ne @duwnoktasindaki ginimuzdeki
tartsmalarin  6zini de Sdnnetin  vahiy mahsuli olup oladmeselesi
olusturmaktadir?®

Kelam bilginlerinin bilgi kaynaklarini siralarketemelde akla ve haber
basligl altinda vahye vurgu yapmalari vegeli bilgi kaynaklarini da bu iki ana
kaynain aletleri olarak gormeleri, bizleri vahyin suaminin ne oldgunu
belirlemeye ve neleri vahiy kabul etmemiz gergikii kesin olarak ortaya koymaya
yoneltmektedir.

Vahy-i Gayr-i Metliv'i benimseyenlere gore, Sunrgg Allah’in Hz.

Peygamber’e indir@i bir ¢esit vahyin trinudur. Ancak bu, bir yonden Kuran

vahyinden farklidir. Zira Kur’an vahyi muciz ve tbetlerde okunma gibi niteliklere

234 5afi, Umm /127,128
2% Kirbasoglu, /slam Dijiincesinde Siinnet,274
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haiz oldgu halde, Sinnet boéyle gi&dir. Bu gorisi benimseyenlere gore
baglayicilik acisindan Kur'an ve Siinnet arasindaduik foktur?*

Sunnet’in de vahiy drind olgu gorunun Safi'nin zamaninda da etkili
olmaya devam eftini gortyoruz. Safi, Sunnet'in icefgi konusunda mevcut
gortslerini “Risale” adli eserindesdyle aktarmgtir. “Stnnet'in ¢ c¢git oldugu
hususunda ilim sahiplerinin ihtilaf ettiklerini iyorum. Bu sinnet glerinden
ikisi tizerinde icma etngierdir. Uzerinde icma edilen bu iki giesiinnet, yekdieriyle
bir bakima birlgir, bir bakima da ayrilir. Bunlardan birincisi, AR'In Kur'an'da
acikca bildirdgi bir hilkmu, Hz. Peygamber aysekilde beyan etmesi iken ikincisi,
Allah'in Kur'an’da micmel olarak indirdi bir hikmi peygamberin, O’nun
muradina uygun olarak aciklamasidite stinnetin bu iki gédi Gzerinde bilginler
ihtilaf etmemslerdir. Stinnetin Ug¢incl giei de, hakkinda Kur'an’da higbir hilkiim

bulunmayan konularla ilgilidir. Bu tlr stnnetle iligolarak kimisi soyle demitir:

Allah. Hz. Peygamber’e itaati farz kifgina ve ezeli ilminde gegii Uzere, O'nu

2% Bu gorisii formiile etmek iin vahiy konusunda bir de ayyapilmstir. Buna gore vahiy,
Okunan vahiy ve Okunmayan vahiy olarak veya klasikmleri kullanirsak el-
Vahyu'l Metliv veve el-Vahyu Gayru’l Metluv olmak Gzere iki kismarggstir. ibn Hazm,
Thkam 1/96,97

Siinnet’in vahiy mahsull olup olm&disayet vahiy mahsulli ise tamaminin mi, yoksa bir knsm
mi bdyle oldgu da targmalidir. Hicri Il asirda vefat etmiolan ve Evzai'nin hocalari arasinda da yer
alan Hassan b. Atiyye'nin Cebrail, Kur'an'i peygasrie indirdiginin aynisi gibi Sinnetleri de
indirdigini kabul eder. KurtubiAhkami'l Kuran 1/33; Goldziher slam’da Hadisin Yeri Etrafindaki
Mucadeleler XIX/227

Gorulecgi Uzere vahiy konusundaki bu ikili siniflandirmar biayli eskilere uzanmaktadir.
Bununla beraber Hz. Peygamber’in vahye dayali leiligarasinda dnceleri boyle bir ayrima rastlamak
mumkin dgildir. En azindan ilk nesillerin boéyle bir ayrimiiliedigine ve kullanmadini
bilmekteyiz. Bu anlaya gore, oncelikle Kur'an ve hadisi birbirinden awyak icin metluv ve gayri
metluv vahiy diye vahiy ggttir. Vahy-i gayri metluv kismindaki gucgii kaldirmak icin de bu tarz
vahiy kendi arasinda ikiye bolerek vahiy ve vahiijkimiinde bilgiler olarak ayrilrgtir. Bu anlaysa
go6re metluv vahiy Kur'an’dir. Hadislere de gayritiog vahiy denmitir. Vahiy hakkinda bu taksimi
kabul eden bilginler, Hz. Peygamber’in dini acikltmmaksadiyla yagh aciklamalarin timind
vahiy kapsamina sokmaktadirlar. YildiriRg. Peygamber’in Bilgisi ve Bilgi Kaynaklas.184
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rizasina uygun sierde muvaffak eyledine gore, hakkinda Kuran hikmu
..... 237

Safi’nin verdigi bu bilgiler, o ddbnemde Sunnet’in icgrkonusunda yerkgnis
belli bir gorsin etkinliginin s6z konusu olmagini, konu hakkinda farkl
yaklasimlarin benimsenmioldusunu gostermektedir. @er bir ifade ile Stnnet’in
vahiy Orand oldgu gorsi o donemde géli yaklasimlardan sadece birini gl
etmekteydi. Her ne kadaBafi, bu konuda farkli goglerin varlgini bize
nakletmekteyse de, kendisi Siinnetin vahiy Uriindugll kanaatine sahipti®
ClinkiSafi'ye gore Kur'an'da bildirilen kitapla birlikte erilen hikmet, Stinnet'tit>®

Bu gori3i savunanlara dair klasik dondisiam bilginlerinden verilebilecek
en iyi Orneklerden biri iselbn Hazm’dir. Siuinnetin vahiy mahsull ofgduu
savunmakla kalmayaibn Hazm, onun tamaminin vahiy mahsuli glshu da
ozellikle vurgulamaktadi*®

Ibn Hazm’a gére, Kur'an’da peygamber anlatilirkenmheva ve hevesinden
konusmayacgindan soylenif** Bundan dolayr bizim Allah'tan Resuliine gelen

vahyi ikiye ayirmamiz dgru olmaktadir: Birincisi nazmi ve tertibi itibargylmuciz

237 5afi, Risale 62-64
238 Kirbasoglu, Islam Dijiincesinde Siinnes.277

Safi'nin Stnnet’in tamamini mi, yoksa bir kismini mahiy Uriini olarak kabul egii hususu
yeterince acik daldir. O bazen Sunnet’in bir kisminin, Kur'an’ineypgamber tarafindan aciklanmasi,
bir kisminin da hikmet olarak nitelendigdilham oldusu goriiine yer verirken, bazen de Sinnet’in
tamaminin vahiy Griini olgunu ima eden ifadeler kullanmaktadir. Kigbgu, /slam Dijiincesinde
Sinnets.278
299afi, Risale s.51,52

Safi bu konuda tam olara§dyle demektedir. “Allah, kitabi zikretstir ki o, Kur'andir. Hikmet'i
de zikretmgtir. Kur'an ilmine vakif olanlardan endisim birinden, hikmet, peygamberin siinnetidir,
dedgini isittim. Allah bilir, ancak bu onun séylegligibidir. Cinkii Kur'an zikredilmi hikmette ona
tabi kilinmstir. Allah, insanlara kitap ve hikmetingfetiimesinin onlara kendi lutfu olgunu
zikretmigtir ki, buna gore, burada hikmetin ancak, peygambstinneti oldgu soylenebilir. Zira
hikmet, Allah’'in kitabiyla birlikte anild icin, peygambere itaat farzdir. Kur'an, insanl&esin
olarak peygamberin emirlerine itaatagga. Bu nedenledir ki, Allah’in kitabinda ve Peygber’in
stinnetinde yer almayan bir s6z icin, bu farzdimildeez. Son tahlildeSafi icin Sinnet, Allah’in
murad ettgi manayi aciklayan, vahyin genelini ve 6zelini gdsh bir delildir.”Safi, Risale s.51,52
*%1pn Hazmhkam 1/96
24140, isine geldi gibi konusmaz. Onun korgmasi kendisine vahyedilendenska birsey desildir.”
Necm, 3,4
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olup, ibadetlerde tilavet edilen vahiydir ki bu Kam'dir. Ikincisi de rivayet edilip
nakledilen ve nazmi itibariyle muciz olmayan, fak&unan vahiydir ki, bu da bize
gelen hadislerden ibarettir, Zira Allah’in vahyklgriyle bizden ne istedini
aciklayici olan odur. Nitekim Allah, Kuran’da ingara indirilenin aciklanmasini
istemistir.2*2 Goriiyoruz ki Allah birinci tiir vahiy olan Kur'an’aymamizi emretsi
gibi, ikinci tir vahye uymamizi da emretmeklediu Bi tir vahiy arasinda bir fark
yoktur 243

Goruluyor ki, Ion Hazm’a gore Kur'an ve sahih hadisler, birbiriagimli
olup Allah’'tan olma bakimindan aynidirlaitaat edilmesi gerekdi agisindan da,
ikisinin htikmi aynidif**

Ibn Hazm, bu yondeki fikirlerinden dolay ilerjaamada peygamberin bitin
sozlerinin vahiy oldgunu savunur. Sayet o Allah’tan bgkasindan olsaydi, onda pek
cok celiki bulurlardi.”®® Bu ayetten hareketldbn Hazm, Kur'an ve sahih hadislerin
uyum halinde olduklarini, ikisinin ayrgey olduklar icin aralarinda ceki ve
tutarsizlik bulunmayagani soyler**® Ona gére peygamberin dinle ilgili biitiin
sozlerinin vahiy olmasinda hichitiphe olamaz?’

ibn Hazm vahyi ikiye ayirmakta ve Kur'an', el-vatiymetluv®*® sinifinda,
Siinnet'i ise el-vahyu gayru’l metlét? sinifinda dgerlendirmektedir. Daha 6nce
Safide gorilen veibn Hazm tarafindan acgik ve net liekilde ifade edilerek

surdirilen bu  siniflandirmanin - Stinidslam  diglincesinde giderek yayginlik

242 «Bjz o peygamberleri mucizelerle ve kitaplarla géndik. Ey Peygamberim! Sana da Kuran'i
indirdik ki, insanlara vahyedileni aciklayasin. Bednlar da dgindrler.” Nahl, 44

*31bn Hazmhkam 1/96,97

244ibn Hazma.g.e,|/98

> Nisa, 82

2%°1hbn Hazmhkam 1/100

247ibn Hazma.g.e /121

28 padetlerde Tilavet Olunan Vahiy

249 [padetlerde Tilavet Olunmayan Vahiy
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kazandgl ve gunumuize kadar etkigini strdirdEl gorulmektedir. Ancak bizi
ilgilendiren, Stinnet’in vahiy olarak sunulglu gérisin ortaya cilg ve tarihi seyri
dezildir. Bizi asll ilgilendiren bu diiincenin dayanaklaridir. Her ne kadlan Hazm,
Sunnetin  tamaminin  vahiy 0rind olglu go6runa  birtakim  ayetlerin
yorumlanmasina dayandirmaktaysa da, ortada busigdiit destekleyecek ayet
yoktur2*°

Sunnetin vahy-i gayri metluv kapsaminda vahiy @lddikrinin taraftarlari
guntimuzde de vardff* Elmalili bu bilginlerden biridir. Gercekte ElmaJilbu
ayetten esas kast olunanin Kur'an @dou vurgula® Ancak daha sonra gisik ve
uzun rivayet ve aciklamalardan sonra sozi, sunmgibu kapsama giglne dair

isaretler vardir, noktasina getirmektedir.

20 jbn Hazm'in delil olarak ileri sirdiii ayetlerden ilki olan “O heva ve hevesinden
konwsmamaktadir. O ancak vahyedilen bir vahiydir.” Nec#, ayeti, Stnnet’i temellendirmek
amaciyla kullaniimasinin gou olmadgi gibi, peygamberin bitliin s6zlerinin vahiy ojdugdriine
hicbir suretle delil tgkil etmez. Esasen sunnetin delillendirilmesi icun tarz zorlama yorumlara hi¢
gerek yoktur. Cunki sunneti temellendirmede déditak kullaniimasi konusunda ihtilaf bulunmayan
degisik ayetler dururken, zayif ve noksan yorumlara yimek, stnneti kurtaralim derken bilakis
Kuran algisina zarar verebilecek ankdgnn ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Kyoghu, /slam
Digstncesinde Slinnet.244, 283

%51 30n dénenislam bilginlerinin, siinnetin kaygein vahiy oldguna dair fikirlerini delillendirmede
One surdukleri delillerin genel bir gerlendirmesi ve izahi icin bkz. Afzalurrahmasiret
Ansiklopedisi Siinnetin Mahiyeti ve Cerceveklstanbul-1988

%20, hevadan yani nefsinin arzularina gére komuyor. Onun kongmasi, ézellikle Kur'an kelamini
stylemesi kendi gogiive arzusundan, gonlinin meyli ve ona olan sevdasikaynaklanmaz. O,
oyle sirf kendisine ait bir sdyleydegildir. Su halde Hz.peygamber de ne gairdir, ne de kendi keyf
ve arzusuna goére hikim vermek isteyen ehl-i hexdadar©, yani Kur'an veya onun lafzi soyleni
ancak bir vahiydir, orada vahyingsthda bir s6z yoktur. O, yalniz vahyolunur. Yani launancak,
Allah tarafindan kendisine vahiy ve tebkedilmek suretiyle bilinip sdylenebilir. Bilimselegcekler,
gelecek hakkindaki verilecek hukumler ve sdylenebakerler, ancak Allah tarafindan yapilacak
haber vermeye dayanmaktadir. EiImeliak Dini, V11/24

253 peygamberin ictihadi ile amel etmgdi ileri siren bilginler, gérilerine bu ayeti delil
getirmektedirler. Fakat “Allah seni affetsin, niconlara izin verdin?” (Tevbe, 9/43) gibi ayetler,
peygamberin ictihat yagini, ancak isabet etmegiinde, o halde birakiimayip vahiy ile duzeltgdie
isaret etmektedirler. Bu ayet de, esas itibariyle’&uhakkindadir. Ancak Peygamberin hadislerini de
icine alacaksekilde yorumlandii takdirde, ayetin son tarafina dikkat etmek gecekér. Cinki
“vahyun yuha” ifadesinde vahyin muzari kipiyle telk bir sekilde zikredilmesinde bu hususa bir
isaret vardir. (ElmaliHak Dini, VII/25) Elmali’'nin bununla ne demek istgdnet degildir. Belki de o,
her iki fikir taraftarlarini uzlgtirmaya ¢cakmis ve gelenge kagl ¢cikamamgtir. Onun 53/4 ayetiyle
alakal genj yorumlari i¢in bkz. ElmaliHak Dini, VI11/21-38
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Vahy-i Gayr-i Metluv kavramini benimseyenlerin ilsfirdtkleri goriglerin
temel niteliklerini g6z 6nidnde bulundurgumuzda bir noktada bigagini séylemek
mumkundir. Kuran dinda insani bglayan bir vahiy yoktur. Vahiy denilince akla
Kuran’dan baka bir sey gelmemelidir. Gercekte bu g@r8ahiplerine gore vahiy
gayri metluv ayrimi da son derece ysinti Zira vahiy tekdir ve o da Kuran'dir.
Siunnet ise, bizzat peygambegahsina 6zgl Kuran’t yorumlamasi ve ona dayall
ictihatlaridir®®

Vahy-i Gayr-i Metluv konusunda gier bir gorige gore ise, sinnetin bir kismi
vahiy melgi Cebrail ile gelen acik bir vahiyledir. Bir kisndia ilham veya kalbe
gelen ilka yoluyladir. CBer bir kismi ise, peygamberin ictihatlarina dayAatmBu
fikrin savunucularina gore, Kur'an’in siinnete olhtiyaci, siinnetin Kur’an’a olan
ihtiyacindan fazladit>® Bu tasnif turiinde hangi stinnetin vahiy, hangisitiam ve
peygamberin ictihadi old@unun belirlenmesinde birtakim sikintilar vardiragesn bu
tarz bir siinnet tanimi, bizzat siinneti tan@li hale getirmektedf’’

Sunnet’in vahiy 0rind olup olmatli konusundaki tagmalarla yakindan
ilgili bir baska konu da Kudsi Hadisler meselesidiahi Hadisler veya Rabbani
Hadisler de denilen bu hadis tirii hakkinda kapshmbratirma yapiimg degildir.
Bu bakimdan hadislerin kudsi olan ve olmaygeaklinde tasnifinin ilk defa ne zaman
ve kimin tarafindan yapildi bilinmemektedir. Kudsi Hadis kavrami genelde sénr
donem kaynaklarda ele alingmlup?® ilk dénem kaynaklarinda bu konuya hemen
hi¢c temas edilmergiir. Hatta kudsi hadislere dair yapilan derlemésgaalarinda

basvurulan hadislerin buydk bir kisminin Kitub-i Sitten alindgi, ancak bu

24 EbuSehbe,Siinnet Miidafaasi/51

#5EpuSehbe a.g.e,1/37,38; 11/200

¢ EpuSehbea.g.e,l/51

57 Akbulut, Nuibiivvet Meselesi Uzerine 66

8 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde TedkikIXXV11/15
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eserlerin mdaelliflerinin bu hadisleri kudsi hadislgeklinde nitelendirdiklerini
gosteren herhangi bir aciklamaya rastlan@iagoze carpmaktadir. Bu ise, Kutib-i
Sitte muelliflerinin zihinlerinde kudsi hadis kawmanin bulunmadyini gésteren bir
ipucu olarak dgerlendirilebilir. Hatta Hadis Usuliine dair yazilmeserlerde
Ozellikle klasik olanlarinda bu konunun yeterinde alinmanmy veya gegitirilmis
olmasi da oldukc¢a anlamhidit?

4. Vahiyde Nasih Mensuh Meselesi

Nesih, n-s-h fiil kokiinden gelen, mastar bir keldimeSd6zlik anlami, kopya
almak, nushasini c¢ikarmak, yok etmek, gidermekgistemek, halef yapmak,
feshetmek, bozmak, iptal etmek, hilkmunu kaldirngggersiz kilmak, bigeyi alip
yerine bakasini gecirmek demektf® Araplarin giinlilk kongmalarinda gecen,
gling golgeyi neshetti, ifadesi, onun yerine gecti, giderdi anlamlarina gelft*
Kelimenin glndelik dilde bu anlama yakin bircok leaimina rastlamak
mimkindir. Orngin, izale etmek, iptal etmek anlaminda, ihtiyarlgenclii

neshetti, tabiri kullanilir. Ruhlarin bir bedenddierine gegiini anlatan tenasuh da,

29 Kirbasoglu, /slam Dijiincesinde Siinnet.304,305

Genel anlamda kudsi hadis dengidide anlallan sudur. Mana itibariyle Hz. Peygamber’e vahiy
veya ilham yoluyla yahut rilyada veya miractasuufdan ve peygamberin séziyle ifade edilip, ahad
haberler olarak nakledilen, kendilerine el-hadiduitisi ismi verilen haberlerdir. Ancak var ki bu
haberler, icine bgeri bir unsur kagtigindan namazda tilavet olunamgdgibi, icaz vasfini da haiz
degildirler. Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tedkiklerl3; KockuzuRivayet ilimlerinde Haber-
i Vahitlerin itikat ve Tegri Yonlerinden Dgeri, s.39

Kudsi Hadis kavraminin ¢zellikle Stnnet'in de valiigini oldgu gorisinid benimseyen ilim
cevrelerince ele alinip gslirildigi kuskusuzdur. Bu gorie olanlar Kudsi Hadis kavramini
temellendirmek ve onu vahiy olgusu icerisinde bierey oturtmak amaciyla vahiy turlerini
gelistirmislerdir. Kudsi Hadis kavramini kabul edenler, vatigé ayirmaktadirlar. Bunlardan birincisi,
vahyin en Uustin derecesidir ki, bu Kur'an'dir. Bahyin 6zellikleri muciz olmasi, tahrif ve
degisiklikten korunmy olmasi, namazda okunmasi, Kur'an adi verilmesi,Harfinin okunmasina on
sevap verilmesi, bolim veya cumlelerine ayet veyee sadi verilmesi gibi hususlardir. ger
Mukaddes Kitaplar ile Kudsi Hadislerde bu 6zellikj@ktur ve onlari mana ile rivayet etmek caizdir.
Namazda okunmasi kiraat yerine gecmez, hatta nagegersiz kilar. Bunlara Kur'an adi verilmez.
Okuyana da her harfi kahginda on sevap verilmez. Satimi yasagildér. Bolim veya ctimlelerine
ayet veya sure adi verilmelkinci tiir vahiy ise, peygamberlerin, tahrif edilneedonceki mukaddes
kitaplarindaki vahiy kabul edilir. Kudsi Hadis téelarinin G¢linci git vahiy anlaysi ise, mevcut
kudsi hadis diye kabul edilen haberlerdir. Bkz.Hégoglu, /slam Ditincesinde Suinnet.305,306
?0fpn ManzurLisanu’l Arah s.4408; Ragibiifredat s.1440; TDK Tirkce S6zliiks.1082
%61 Ciircani, Tarifat, 5.163
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bu kelimeden turengiir. Bir kitabi caqzaltmak, kopyasini c¢ikarmak, bir kitabi
digerine nakletmek anlaminda istinsah, kelimesi deihtes tiretilmitir.?*> S6z
konusu anlamlarda nesih kelimesi, Kuran’da bircpdti kullaniimgtir.

“ Biz senden 6nce hicbir elgi ve hicbir peygambéndermedik ki o bigey
istedgi zaman,seytan onun arzusungipheler kagtirmasin. Bunun tzerine Allah
seytanin kagtirdigl sipheyi nesheder. Sonra da Allah, ayetlerini tah&dar. Allah,
bilen ve hiikkmedendir?®

“ Iste kitabiniz, yliziinuize karhakki soyliyor. Cunki biz sizin yaptiklarinizi
hep neshediyordulé®*

“Musa’nin ofkesi gecince levhalan aldi. Onlardakiishada, Rablerinden
korkanlar icin bir hidayet ve rahmet vardf®

Nesih kelimesinin terimsel anlami, bir delilin hGilmi sonra gelen bir delilin
kaldirmasidi®® Bu sekilde yeni olgan ilahi emre dayanarak 6nceki hiikmiin
zamaninin doldgu belirtilir. Onceki ilahi hikmiin ise zahiren vaii sirdirmesine
karsin uygulamadan kalkgina karar verili?®” Nesh kavrami hakkinda ilk
degerlendirme yapanlardan bigiafi'dir. Safi'ye gbére nassin hukmunun kaldiriimasi
ve yerine bir yenisinin getiriimesi genelin 6zetlalmesi, mutlak olan hiktmlerin

sinirlarinin belirlenmesi, kark veya acgik olmayan meselelerin agiklanngagiinde

62 nskeri, Furuku’l Lugaviyye,s.324

%3 Hac, 52. Bu ayette, neshetmek kelimesi gidermeldikmak, yerine gecmek ve izale etmek
manasinda kullanilrgtir.

%4 Casiye, 29. Bu ayette, neshetmek kelimesi yazrikakgdetmek, nakletmek ve istinsah etmek
manasinda kullanilrgtir.

25 Araf, 154. Burada neshetmek kelimesi yazjlme istinsah edilerek galtiimis bir kopya
manasinda kullanilrgtir.

266 Ciiveyni, Telhiss.329;ibn FurekKitabu'l Hudud s.143; GazaliVlustasfa 1/107

%57 5afi, Risale s. 106-1108irazi, Serhu’l Luma 1/481; Baci/hkamu’l Fusu] s.322
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cereyan edet®® Nesih kelimesinin buekilde terimsel bir icegie sahip oldgunu
savunanlarin, iddialarini ispat sadedinde ilerd&iteri ayetlegunlardir.

“Biz bir ayetten neyi nesheder veya unutturursaidam daha iyisini yahut
benzerini getiririz. Allah hegeye giicti yeten olgunu bilmez misin?®°

“Biz bir ayeti degistirip yerine baka bir ayet getirdiimiz zaman, Allah ne
indirdigini pek iyi bilmis iken kafirler peygambere, sen, ancak bir iftiragislediler.
Hayir! Onlarin ¢gu bilmezler. Onlara de ki, Kur'an’i Cebrail, imadexnlere sebat
vermek, Muslimanlara bir hidayet ve mijde olmak iBlabbi’nin katindan fiilen
indirdi.”*"

Nesih konusu, islami ilimlerin ilk okum déneminden bu yana devamli
tartisma konusu olmgtur. Genel olarak nesih konusu fikih, fikih usiiadis, tefsir
ve kelam ilimlerinin birsekilde ilgilendikleri bir konudur. Nesih kelimesiadliger
bazi anlamlar da yukludir. Bu anlamlarinsinda beda ve tahsis kavramlari
gelmektedi’* Beda, b-d-e kokiinden gelir ve sozlilkte k@yin acga cikmasl,
ortaya cikmasi, goérinir olmayaskzamasi anlamlarini verff’? Bir konu hakkinda
Onceleri gorinmeyen ancak devamli var olan gizlséyin sonradan ortaya ¢ikmasi

veya bir konu hakkinda birka¢g g@tén birini tercih etmek anlamindaki beda

28 5afi, Risale s. 106-110
%9 Bakara, 106
" Nahl, 101-102
21 safi, Risale s. 140
2’2 Ragib,Mifredat s.180,181

Beda fikrini ilk ileri suirenlerinsii cevreler oldgu soylenir.iddaya gore bu kavram ilk olarak
Hz. Hiseyin'in intikamini alarak ehli beytin glivanelde etmek isteyen Muhtar es-Sekafi'nin veya
O’nun askerlerinden birinin kullangtir. Taberi,Tarihi’r Rusul, V1/85

Muhtar Sekafi'nin bglattigi furyayr Hgim b. Hakem daha da ileri g6tirerek, Allah’in vildr
hakkindaki ilminin onlar yaratildiktan sonrastzadigini séylemeye vardirir. Bgekilde beda fikrini
benimseyenlere ise Bedaiyye deniitini Bagdadi,Fark beyn’el Firak s.52,67

Bir kisim siiler beda fikrini Allah hakkinda caiz gérmezkenzidari ise neshe yakin bir anlam
vererek Allah’in ilim ve iradesinde @iikli gi caiz gérmilerdir. Siilerden bazilarinin ise ilahi ilimde
eksiklik olabileceksekilde beda fikrini yorumlamglar ve Tanrinin bazi kararlarini sonradan ortaya
¢ikan yeni durumlara gore gistirdigini savunmylardir. Esari, Makalat, s.39
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kelimesi?’® terim olarak Allah’in belli birsekilde olac@ini soyledgi seyin daha

sonra bgka bir sekilde gerceklgmesi anlamina gel* Bu durumda beda, bir
kimsenin 6nceden bilmeglibir seyin daha sonra ortaya ¢ikmasi farkina varmasidir.
Mutlak ilim sahibi Tanr’dan hicbisey sakli olamaya@ana gore beda kavrami,
genel bir gori olarak Tanri icin imkansizdff® H-s-s kokiinden tiretilen tahsis ise,
sozlilkte sinirlandirmak, 6zejtemek, genelin dunda tutmak anlamlarina gefit®
Tahsis’in terim anlami ise, genel olan bir hikmi@zibkisimlarinin éne cikarilarak
daha anlglir kilinmasidi*”’

Nesih kelimesinin islami terminoloji icerisinde lamgl anlam, zaman
icerisinde gelierek farkli bir kavramsal cerceveye buruntiti Genel olarak
usulciiler, nesih kelimesinin gercek anlaminii’fafe izalé’® oldusu, mecazi olarak

2° manasinda kullanilgi noktasinda birlemislerdir?®* Amidi, her iki

ise naki
kullanim bicimini dgerlendirerek kelimenin, bu iki anlam arasinda ottiakmanada
kullaniminin daha uygun olagal savunur. Zaten Amidi'ye gore bu konu

hakkindaki usulctler arasindaki uglaazlik, s6zel bir tagmadan bgka bir sey

2Bipn ManzurLisanu'l Arah s.223,224
" Gazali,Mustasfa 1/163
2> Rafiziler, Allah hakkinda beda’nin caiz ofglusavunurlar. Bu konuda Hz. Ali'den onun kiyamete
kadar olacakseyleri bildigi, ancak Allah’in fikir deistirecesinden endie ettgi icin bunlari haber
vermekten kacingi seklinde bir nakilde bulunnylardir. Cuveyni, Telhis s.336; Sihreverdi,
Tenkihat s.190-191; BasrMutemed]/368
2®fpn ManzurLisanu’l Arah s.1173
21" Cessaskusul s.68; PezdevlJsul, 111/286

Nesih ile tahsis arasindaki farklar icin bkz. Cinieyelhis s.335
2’8 R-f-a kokiinde sahip ref kelimesi; kaldirmak, yilksek, yukari cikarmak, cekmek, sonlandirmak
anlamlarina geliribn Manzur Lisanu’l Arah s.1692
219 A-z-| kokiine sahip izale kelimesi, ayirmak, uzaktanak, ilisigini kesmek, yalniz birakmak,
soyutlamak anlamlarina gelibn ManzurLisanu’l Arah s.2862
20 N-g-I kokiinde sahip nakil kelimesi; aktarmakgitaak, gondermek, devretmek, stiamak
anlamlarina geliribn Manzur Lisanu’l Arab, s.4529,4530
281 pezdeviUsul, 11/232-234; RaziMahsul,[11/279

Bazi usulculere gore durum tam tersidir. Yani gkeng@nada nesih, nakil iken, mecazi olarak ref
ve izale manasindadir. Rakiahsul,111/279; Amidi, /nkam 11/96

Konu hakkinda orta yolu tutan usulctilere gére isesih kelimesinin anlami, ref, izale ve nakil
seklinde ortak bir kullanima sahiptir. Badhkamu’l Fusuj s.321.322
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degildir.?®? Nesih kelimesinin bir hukuk terimi olarak kullanyta ilgili usulculer
arasindaki targmalarin kelam ilmi acisindan fazla bir énem arz estiini
soyleyebiliriz?®

Neshin imkaninin aklen veeran mumkin oldgunu savunan bilginlerin
konuyu kleyis bicimlerinde farkliliklar vardir. Ancak neshin imki noktasinda
hepsinin ulatigl netice aynidir. kari usulciler neshin imkanini temel olarak Allah’in
her seye glcu yeter ve yaptiklarindan dolayl sorgularamaimasiyla
ili skilendirirler2®* Mutezili bilginler ise, Allah’in kullari hakkindan iyiyi istemek
durumunda oldgundan vyola cikarak neshin imkanini savunuifar.Neshin
imkaninin aklen Allah’in iradesi ve merhamegeklinde iki farkli yaklaimla
aciklamaya cajan taraflar,seran neshin imkanini Kuran'dan ayni ayefi&idelil
gostermek suretiyle ortaya koymaya galar*®’ Neshin imkani konusundislam
bilginlerinin genel olarak neshin vatini onayladiklarina tanik olurf?®

Islam bilginlerinin neshin imkani konusundaki bildik, desisik seraitlere ait
hikumlerin  birbirini  neshedebilegiglir. Nitekim konu ile ilgili ayetler

incelendgindeseraitler arasi neshin mumkin ve caiz @dacikga gorulebilir.

282 Amidi, Thkam 11/96-98
83 Atay, neshin iki anlamda da kullanggni kabul etmekle beraber, nesih teorisigakillenme
asamasinda hicbir gerekceye dayandiriimaksizin refzaée anlamlarinin konuya dahil edifi
savunur. AtayKur'an'a Goére Argtirmalar, 1/61
*%ibn Akil, Vadih 1/230;ibn Hacib,Muhtasar 11/375-376; Amidi,/nkam 1/107
2% SerahsiUsul, 11/56; Cessasrusull/364-365; Pezdevlsul, 111/240
28 «Biz bir ayeti nesheder veya unutturursak ondahadhayirlisini veya benzerini getiririz. Bilmez
misin ki, Allah’'in herseye gucu yeter.” Bakara, 106

“Biz, bir ayet yerine bgka bir ayet getirdiimiz zaman Allah ne indirdini biliyorken inkarcilar
peygambere, sen ancak bir iftiracisin dedilergeu onlarin ¢gu bilmezler.” Nahl, 101
487 Cliveyni, Telhis s.338:Sirazi, Serhu’l Liima 1/482; Amidi, 7hkam 11/107
288 Nesih konusundaki var olan bu ittifaka sadece Hbslim elisfehani’nin katilmady soylenir.
Amidi’'ye gore isfehani, neshin aklen cevazinigdgseran vukuunu reddetstir. Amidi, /hkam 11/
106 Razi'ye gorejsfehani, sadece Kuran’'in neshinin caiz olngacgorisuindedir. Yine Razi'nin
verdigi bilgilere gore, isfehani, Gimmetin neshedigiini kabul ettgi ayetleri tahsis veya bka
sekillerde yorumlamaya ¢amistir. Razi, Mahsul, 11, 307-311; Aridzethu’l Mennans.191-207
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“Benden dnce gelen Tevrat' gaulayici olarak ve size haram kilinan bazi
seyleri de helal kilmam icin gonderildin® Bu ayette, Hz.isa aracifii ile
Yahudilere daha ©6nce haram kilinan baaylerin sonradan helal kilingl
anlatilmaktadir. Ayrica bu durumun Tevrat'| tasdiflici olmaya engel olmagli
anlasilmaktadir.

“Yahudilere batin tirnakli hayvanlari haram kildilSirtlarinda yahut
bagirsaklarinda t@diklari ya da ken@e karsan yalar haric sgir ve koyunun
icyaglarini da onlara haram kildik° Bu ayette ise, Yahudilere haram kilinan bu
yiyeceklerin, Muslimanlara helal kilingiifade ediimektedif®*

Seriatler arasindaki neshin val konusunda Kur'an'in yakiami gayet
aciktir. Kur'an her toplum icin ggsik bir anlaysin mamkunlgina kabul etmekle
kalmams, bu dgisime bagli olarak hiikiimlerin de diizenlenmesini onaylgmf®
Bu konu hakkinda herhangi bir sorun yoktur. Sorayni seriat icerisinde neshin
mumkun olup olmayaga noktasinda ¢ikmaktadir.

Nesih ayni peygamberigeri hitkkiimlerinde mimkiin miidiir, noktasirigkam
distinarleri farkli agiklama yollarina yénelgterdir 2%

Cogunlugun gorigune gore, nesih, Kur'an'in kendi hikumleri arasirdia
mevcuttur’®® Bu anlaysa gére, Kuran'in kendinden onceki kitaplar neshiek
olarak kendi icerisinde de birbirini nesheden huilermvardir. Kur’an’da var olan

bazi hukumler arasindaki anlam buti@ilddn sglanmasi igin neshin vagini kabul

289 Al-i imran 50
29 Enam, 146
291 Cessasiusull/36; Razi, Mahsul, 111/294
Buradakiseriatler arasindaki neshin nedenisdeayet bildirmektedir.
“Yaptiklari zulim sebebiyle daha 6nce kendileriredah kilinmsg olan temiz ve gizefeyleri
onlara haram kildik” Nisa, 160
292«gjzden her biriniz icin bigeriat ve yol tayin ettik” Maide, 48
293 Cerrah@lu, Tefsir Usuly s.124
Nesih konusunda yazilan eser ve muelliflerin sitelsi icin bkz. Cerrafgtu, Tefsir Usuly s.127,128
2% Ciiveyni, Telhiss.329;ibn FurekKitabu’l Hudud s.143; Baci/hkamu’l Fusu) s.322
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etmek kaciniimazdf® Ayrica bu gori sahiplerine goraeraitler arasindaki dal
stirecin sonucu olarak var olangtiém, aynisekilde birseriat icerisinde de vardfr®
Klasik anlaysta neshin asil hedefi hukimdur. Ancak hukimler zgmaekan
ve duruma bgi olarak gelsip sekillenebilir ve dgisebilir. Bir ihtiyactan dolayi
konan bir hikim, o ihtiyacin kalkmasiyla gigebilir. Bu durum Kur’an’in nazil
oldugu toplum icinde gecerli oldiu icin Muhammedi vahiy icerisinde de nesihden

soz edilebilir. 2%’

Kuran'’da neshin var@ini kabul edenler, bu neshin naglh
konusunda ayni birlikteli sgslayamamglardir. Bu konuda temel olarak iki yaklen
vardir. Birinci yaklaima gore, bir Kuran ayetini ancak gdir bir Kur'an ayeti
neshedebilif*® ikinci yaklasima gore ise, Allah elcisinin her kostugu vahiy oldgu
icin Kuran metnine girmeyen peygamberin uygulamalge haberleri de Kuran
ayetlerini neshedebil®®

Neshin Kur’an ayetleri arasinda ofgludisiincesinin kendi icerisinde tutarh
oldugunu sodylemek oldukc¢a zordur. Hgryden Once bu tarz bir anlgyKuran’n
kendi i¢ butiinlgiineg® yonelik ciddi endieleri beraberinde getirmektedirgé ayni
kitap icerisinde bir ayetin hukmu, gr bir ayet ile ortadan kaldirilabiliyorsa, bu

durumda hicbir ayetin kesin delil olmasindan bakseelyiz>*

2% fbn Akil, Vadih 1/212,213; SubkiCemul Cevamil/428; GazaliMustasfa 1/107

2% 7eyd,Nesh s.78-1098irazi, Serhu’l Luma 1/481

27 pn FurekKitabu'l Hudud s.143;

2% Cessagiusul 1/366,367;:ibn Hazm/hkam 1/505;ibn Akil, Vadih 1/245

29 safi, Risalg 5.106,109; Amidijhkam 11/108; Cerrahglu, Tefsir Usuly s.124, 125

30 “Ona ne 6niinden, ne de ardindan batil gelemeziikiirh ve hikmet sahibi, Allah tarafindan
indirilmistir.” Fusilet, 42

301 By tarz bir nesih anlay, bir konu hakkinda Allah’'in énceden géremgdiir durumu daha sonra
gorip dizeltmesi olan beda kavramina benzer bitayak cagristirmaktadir. Beda kavrami s6z
konusu oldgunda bunun, islami ilkelere aykiri olglunu savunan bilginlerin ayni tavri, Kur'an
batanlisiini sglama noktasinda neden gostermedikleri garéi konusudur.
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Gergekte her ayetin bir aglama bicimi, uygulama yeri ve zamani vardff
Bu durum, vahyin birbirini neshetmesigile her yerde ve zamanda uygulanabilir bir
evrensellge sahip oldgunu gosterir. Nitekim geleneksel anlggyigore birbirini
neshetii soylenen Kur'an ayetlerini zorlamaksizin c¢ok kolabir sekilde
yorumlayarak bir anlam buttrii icerisinde dgerlendirmek mumkinddr. Bu anlam
buttinligt kimi zaman hiikmiinsamali olarak anlatiima®f kimi zaman da hikmiin
sinirlarinin daha ayrintili bigekilde sergilenme&i* seklinde olabilir. Buna gore
Kuran ayetleri arasinda nesihden stz etmek yanlhiHUkUmler arasinda bir
celiskinin olmamasi gerekir ki, vahyin butiginden ve tutarhfiindan so6z
edilebilsin. Seriatlar arasinda farkhliklarin olmasi @uddir ve birbirlerini

neshedebilir.

D. Peygamber’in Bilgi Kaynaklari
Hz. Peygamberin bilgi kaynaklarn ile ilgili gdi anlayislar mevcuttur.

Bunlardan biri, peygamberlik geiieHz. Peygamberin hegey hakkinda bilgi sahibi

302 Cessastusul 1/366-367:ibn Hazm /hkam 1/501; CiiveyniTelhis s.338
33« Ey iman edenler! Sarlaken ne séylediinizi bilinceye kadar namaza yaktaayin.” Nisa, 43
“Sanasarap ve kumardan soruyorlar. De ki: Bu ikisinde tKiyir giinah, bir de insanlar icin bazi
faydalar vardir. Fakat giinahlari, faydalarindanadaftiyiiktiir.” Bakara, 219 “Ey iman edenlégki,
kumar, dikili talar ve fal oklariseytan §i birer pisliktir. Bunlardan kacginin ki, kurtuja eresiniz.”
Maide, 90

“Ey iman edenler! Peygamber ile gizli biey kongacginiz zaman bu kogmanizdan énce bir
sadaka veriniz” Miucadele, 12 “Gizli bjey kongmanizdan dnce sadaka vermekten ¢ekindiniz mi?
Bunu yapamaginiz ve Allah da sizi affetsi icin arttk namazi kilin, zekati verin ve Allahige
Resulline itaat edin.” Micadele, 13
304 «gjzden olecek olup da geridsler birakanlar, gerinin evlerinden c¢ikariimayarak bir yila kadar
faydalanmalarini vasiyyet etsinler.” Bakara, 240zd48n oOlenlerin geride biraktiklarsleri, kendi
baslarina dért ay on giin beklerler.” Bakara, 234

“Sizden birine 6lum gelip cafh vakit, gger mal birakacaksa ana ve babaya ve yakin akrabaya
mesru bir sekilde vasiyyette bulunmak korunanlar tzerine laik lolarak farz kilindi” Bakara, 180
Varislerin miras hisselerini belirleyen ayetlershlj 11-12

“Insanlardan bazi beyinsizlgbyle derler; yonelmekte olduklari kiblelerinden aml geviren
nedir?” Bakara, 142 “Artik yizini Mescid-i Haraanafina cevir” Bakara, 144
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oldugu yolundaki anlaytir.*® ikincisi ise Hz. Peygamberin dinle ilgili hususlarda
bilmesi gereken bilgileri iyi bildii, diger konular ve alanlardagér insanlardan daha
az bilgiye sahip oldgu ve diinyaglerini fazla bilmedgi yolundaki anlaygtir.3%

Sozlukte bilmek, anlamak,géenmek, kavramak, haber vermek, zannetmek
gibi manalara gelen bilgi veya ilifi! kavram olarak, bilginin tiregi kaynaza ve
baks acisina gore désmektedir’®® Geni manada bilgi, insaguuruna konu olan her
sey demektir® Cunku bilgi, insan aklinin algilayabilegiekavramlarin biitiiniine
verilen bir isimdir3*

Hz. Peygamberin sahip olgu tim bilgi kaynaklarini (¢ Bhak altinda
toplamak mudmkuanddr. Bunlar, Allah’in  kendisine gérdigi vahiy, yaadgi
toplumun bilgi birikimi ve O’nun kendi akli ve tedvesidir**' Peygamberin bilgi
kaynaklari ve bilgi alanlariyla alakali dahg@é siniflandirmalara da gidilrgiir.

Peygamberin bazi bilgileri ve tasarruflari O’nunnyaca bir insan olarak
aklina, kiisel gorigine ya da zan ve tahminine dayanmaktaydi. Hz. Pelyga
Medine'ye geldginde, bir gun hurma gaclar Gzerinde bulunan bazi adamlari
goérmis, onlarin ne yaptiklarini sormsiw. Ona erkek hurma filizini, gisine katmak
suretiyle hurmalar @ladiklarini haber verdiklerinde Hz. Peygamber, t@nbir
fayda verecgini zannetmiyorum, bunu yapmasalar belki daha Iyi"o buyurdular.

Bunun Uzerine onlarsdama kini biraktilar. O yil hurmalarin meyveleri az, vari

distk olunca da, durum Hz. Peygamber’e arz edildi.l§&n ancak bir insanim. Size

395 Hamit Efendi,Safvetu Efkars.3
3% Muslim, Sahihu Muslim Fedail 139-141; Yildirimtz. Peygamber'in Bilgisis.179
*97{bn ManzurLisanu’l Arah 3803,3804
308 5zcan Matiiridi'de Bilgi Problemj s.30
39 pazarli Din Psikolojisj s. 9
$0TDK, Turkce Sozliks.186
11 Akbulut, Nuibiivvet Meselesi Uzering.81
Peygamberin vahiy dncesigani, icinde ygadgl toplumla ve ehl-i kitabla olan kulturel gkisi,
bilgi birikimi ve Ummiliginin sinirlariyla alakali gegibilgi icin bkz. DervezeKur'an’a Goére Hz.
Muhammed'in Hayatill/27-50
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dininizden birsey emredersem onu alin. Ama kendi garile birsey emredersem
nihayet ben de insanim. Bu onlara fayda veriygegasinlar. Cunki ben sadece bir
zanda bulundum. Bu zannimdan dolayi beni yargilamayiz dinyanizinsierini
daha iyi bilirsiniz”, demtir.3*2

Dinle alakali bilgi alanlari denil@i zaman hemen akla Hz. Peygamberin
vahye dayali bilgileri gelmektedir. Clunkl dinin ssavahye dayanmaktadir. Bu
konuda Hz. Peygamberin bilmesi gerekenleri Biltdien destphe edilmemesi
gerekir. Zira bir peygamber olarak zaten bu konyet&ili tek kisidir. Peygamberlere
verilen bilginin boyutlari ve sinirlarini Allah’irtespit ve tayin etgini bilmek
gerekmektedir. Ayrica Hz. Peygambere verilmeyeqgilell de vardir. Mutlak gayb
bilgisi hic kimseye verilmemngtir. Hz. Peygamberin bildi gayb bilgisi, gayb-i
mutlak deil, gayb-1 muhberdif’® yani Allah tarafindan kendilerine bildirilen

kadardir’'*

312 Muslim, Sahihu MuslimFedail 139-141. Rivayetin géi tarikleri ve bunlarin tahrici ve konuyla
ilgili degerlendirmeler icin bkz. Nuri Topaltu, Kur'an ve Suinnet Atdirmalari, s.75-113

Hadisde gecen “Siz dinyanizgherini daha iyi bilirsiniz” ifadesinden anjdmasi gereken, diinya
ve ahiret §lerinin birbirinden ayri olmasi ve elginin dinygerini bilmeyip ahiret g§lerinde yetkin
olmasi anlay degildir. Hz. peygamberin burada ifade etmeye gtei gercek, iklimsartlarina bgl
olarak Mekke’de tarim olmagi icin, elcinin ziraat hakkinda Medineliler kadalgb sahibi olmadgini
aciklamasidir. Nitekim Medineliler, suyun bdilu ve toprgn uygunlgu dolayisiyla ziraatla
ilgileniyorlardi. Bu durumun dgal bir sonucu olarak da tarim hakkinda Mekkelileranla daha ¢ok
bilgi sahibiydiler. Bundan dolay! elginin, “diinyam isleri” ifadesi, tarim glerini daha iyi bilirsiniz,
seklinde anlailmahdir.
%13 Elmali, Hak Dini, 111/368

Allah gaybindan hi¢ kimseyi haberdar etmez ve gaythakim kilmaz. Ancak segtive emin
kildigi Resul mustesnadir. Ona dniinden ve arkasindamwarukoyar, temin eder ve sekilde ona
goérmedgi ve bilmedgi bazi gayblari vahyeder, haber verir. Haberinijey Resulin yaninda hazir
olmadgl, gérinmedii halde, vahy ve haber fiili bigekilde gérindr. El¢i bizzat bilmegli gaybi, bu
sayede ayet ve alametiyle bifdblur. Vasita ile de olsa, bilinegey her yoniyle gayb olmaz. Bilinen,
mutlak gayb dgil, haber verilen gaybdir. Bunun i¢indir ki, & ilminin hepsi bir haber, bir 6nerme
mahiyetinde ortaya c¢ikar. Ber ilminin hakki, haber vermesi, hakkin zatgitieayet ve alametinin
kalpde hazir olmasiyla bir kelami delalettir. Burmamani Allah’in kendingahitligidir. Hissedilen ve
gorunenlerde bile kulaklara, gozlere ve onlar &@agla kalbe gelen gganin zati dgil, esyanin
alametleridir. En acik, en sarih ayet, hakkin kejaan acik ilim de Hakk'in haber vermesidir. Vahiy
de Allah kelami olan Hakk'in ayetlerinin kalbe gegidir. Peygamberlik de Allah’tan vahiy almak ve
teblig etmekten ibarettir. Peygamber vahiy ile Hakk'ire#grini gérir ve haber verir. Elbette duyan,
duymayana kar delildir. Peygamberlerle peygamber olmayanlaarkid g6zl olanlar ile koérlerin
farki gibidir. Korler géremedikleriseyleri ancak goérenlerin haber vermelerini dinlekeduyma
yoluyla bildikleri gibi, peygamber olmayanlar daygamberlerden oyle istifade edebilirler. Korlere
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Hz. Muhammed, Allah ve insanlar arasinda aracxhni insanlara, Allah’in
mesajini bildirmek ve rehberlik etmek Uzere gorderibir elcidir. Dolayisiyla
peygamberin otoritesi, Allah tarafindan el¢i olagnderiimesine dayanir. Otorite
hiyerasisi, Allah’'tan Muhammed’e ve ondan insanlara itaatont ise, insanlardan
Muhammed vasitasiyla Allah’adir. Elciye itaat, Alla itaattir. Muhammed’e de sirf
Allah’in bir elgisi ve ilahi emirlerin bir tebficisi oldusu itibariyle, Allah icin itaat
etmektir.3*°

“Ey inananlar! Hayat verecejeylere sizi ¢cgirdigl zaman Allah ve Rasulune
itaat edin.®°

So6z konusu ayette Allah ve Elcisinin davetlerininliBi vurgulanmaktadir.
Allah’in daveti Rasulunden belirecek; Rasulun davstah’'in davetinden bgka bir
sey olmayacaktif>’ Allah nasil emrederse, elcisi de onu 6yle tekliler, yiriirlge
koyar3'® Dolayisiyla peygambere itaat, Allah’in emrine ifaana isyan, Allah’a
isyandir3*?

Kur'an'da, Allah ile birlikte zikrolunarak peygamtie inkar edilmesindei°
ve ona iman edilmesind&i bahsedilirken de, anlatiimak istenen husus, eldiaiki

varligina iman veya red ¢d#, O'nun Allah'in elgisi olup olmadiinin

vurgulanmasidir.

g6zu olanlarin delilleri ve alametleri olan renklanlatmak mimkin olmaz. Sa ve deli dgillerse
bilmeyenlere 6nlerindeki ugurumu sodyleyerek onkakindirip korundurmak ve duyma aletleri ile
kalpleri sayesinde onlarin gai yolu bulmalarini gdamak mimkinddr. Elmalilg.g.e 111/368

34 Elmali,a.g.e 111/368

1% Dabai, /slam’da Otorite .78

S8 Enfal, 24

1" Elmali,Hak Din, 1V/124

38 Elmali,a.g.e IV/111

319 Elmali,a.g.e 11/543

0 Tevbe, 84

%21 Epam, 33
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Allah’in elgisinin otoritesine, ashabin bu denlighaolmasinin nedeni hig
siphesiz, onun Allah’in elgisi olmasindandi. Ancakab kimi zamanlar kendi akli
cikarimlarina dayanarak peygamberigtiyorlar,3* itiraz ediyorlar’?® itaat etmekte
gecikiyorlar® hatta kimi zaman sozuni dinlemiyorlaféi. Onlarin bu tutumu,
elcinin temsil etiki degerlere kagi degil, bir insan olarak elcinin de hata
yapabilecgine dair digiince dunyalarinda 6énceden hazir bulunan bir bilgj§ee
hareket etmelerinden kaynaklaniyordu. Bwidisel hazir bulurguk durumu ise

disardan bir etkiyle dg&l, bizzat toplumun elciyle olan birebir gkilerden

kaynaklanmgtir.

%22 Hz. Peygamber, vefatindan kisa bir siire 6nce, ©sararalarinda Hz. Ebu Bekir ve Omer’in
bulundigu Mute'ye gonderilen ordunun komutahha atamgtl. Bunun tzerine bazilari, bu atamadan
dolayr Hz. Muhammed'i elgirmeye, endie ve hgnutsuzluklarini dile getirmeye fadilar. Onlarin
elestirilerini isiten Hz. Peygamber, onlara bir hutbe irad ederek) kimselerin, Usame’nin (6. 54),
atanmasini efgirdiklerini, onlarin daha 6nce de, komutanlardam dlan ve sehit disen Usame’nin
babasi Zeyd'i dile doladiklarini, oysa b icin onlari liyakatli buldgunu belirtmitir. Buhari,
Camiu’s Sahih|V/213

323 ibn Omer'in rivayet etfiine gore ise, Resulullah bir mingh cenaze namazini kilmak isteyince
Hz. Omer, Resulullah’in elbisesinden tutarak, “E§aA'in Resulu! Rabbin onun namazini kilmani,
onlara §tigfar dilemeni yasakladi halde, o minagin namazini mi kilacaksin? diye itiraz edince, Hz.
Peygamber; Allalydyle buyurarak, benju iki hususta serbest birakti. Onlar icin istergfirat dile
ister dileme. Onlar icin yetmidefa mafiret dilesen dahi, Allah onlari iglamayacaktir.” (Tevbe,
80) ayetini okudu ve cenaze namazini kildirdi. Anra Tevbe Suresi 84. ayeti ve munafiklarin
namazlarinin kilnmamasi emredildi. Buh&gmiu’'s Sahih|V/206

324 Resulullah Hudeybiye'de niiklerin ileri siirdigi sartlar kabul ederek anjmayi imzalamti.
Yapilan andlgma gergi Muslimanlar, bu sene Kabe'yi ziyaret edemeyeaekée geri donecekler,
ancak ertesi sene ¢ gugline bir ziyaret gercelddrebileceklerdi. Anlamanin yazilmasi
tamamlandiktan sonra, Resulullah ashabina “Kalkunb&nlarinizi kesin, sonra da tralun “
buyurdu. Haberin ravileri olan Misver b. Mahrem& ©4), ile Mervan b. Hakem (6. 65) diyor ki:
“Vallahi o bunu (¢ defa tekrarladiysa da onlardaghin kimse kalkmadi. Kimse kalkmayinca kendisi
kalkip Ummu Seleme’nin (6. 59) yanina girdi ve ansanlardan karlastigi bu durumu haber verdi.
Ummu Seleme: “Ey Allah’in Peygamberi! Bunu yapmakiyor musun? Cik ve kendi kurbanini
kesinceye ve berberini gaup tiras oluncaya kadar onlardan kimseyle kema” dedi. Bunun tzerine
Hz. Peygamber kalkti, ghri ¢ikti ve kimseyle korgmadan kurbanini kesti, tgi@a oldu. Onun
bunlari yaptgini goriince sahabe de kalkip kurbanlarini kestéebirbirlerini tirg etmeye bgladilar
ama nerdeyse kederden birbirlerini 8ldirecekleuhari,Camiu’s Sahihll1/182

325 Uhud savainda iki taraftan siktirilinca bir hayli kayip veren, bozgungrayanislam ordusu,
daga tirmanmgti. Ebu Sufyan yuksekce bir yere cikijgihizde Muhammed var mi? Ebu Bekir var
mi1? Omer var mi? diye tek tek sorgnidz. Peygamber de her seferinde “Ona cevap venheljye
emir buyurmgtu. Bu emir gergi sahabe cevap vermeyince Ebu Sufyan “Onlar muttddtériilduler.
Sayet sg olsalardi, mutlaka cevap verirlerdi” deyince Hzmé& kendisine hakim olamagnve *
Yalan s@yluyorsun, Ey Allah’'in diénani! Allah seni hizinlendirecek kadarini senin && birakt!”
diye cevap verngti. Buhari,Camiu’s SahihlV/30
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Ibn Teymiyye, peygamberin uygulamalarinin kayna vahiy veya O’nun
kendi sahsi gorglerinden meydana gelglhi kabul eder. Ona gore,ger mevcut
uygulamanin bilgisi, peygamberin kendi ictihadindiaynaklaniyorsa, Ensar’'in
gencleri kendi fikirlerini séyleyebiliyorlardi. Ak uygulamanin kayr@a vahiy ise,
buna kimsenin itirazi olmuyordif®

Sahabenin itirazlari, elcinin temsil gitdegerlere kagi bir ba kaldiri dezildi.
Zira peygamberin elcilik vasfiyla alakali olarakpya etmeleri dgrudan Allah ile
ilintili oldu gu icin bu konuda Muslimanlarin herhangi bir secmlekhyoktu.

“Kim de kendisine dgru yol belli olduktan sonra Elci'ye ksar gelir ve
muiminlerin yolundan bga bir yola uyarsa, onu dongiii yola iletiriz ve cehenneme
sokariz. Ne kétii bir gidiyeridir orasi!®?’

“El¢inin  c¢agirmasini  aranizdan herhangi bir kimseningigaas! gibi
tutmayin. Allah, sizden birbiri arkasina samak gidenleri bilir. Elcinin emrine aykiri
davrananlar, kendilerine bir belanin carpmasindahuy onlara aci bir azabin
ugramasindan sakinsinlaf?®

Sunnetin vahiy gibi hukimler koyagal ve koymy oldugu bu hikimlerin
aksine hareketin giinah, bu hiikiimlerin inkarinirkiir oldusunu savunanlaria®
baks acilarinin elgiyi Allah’in yerine hikim koyan hiekil gibi kabul etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Hz. Muhammed’in elgi olarak dorasina kagin, soz, fiil ve
davranglarinin aslin yerine, burada Allah’in yerine, hikikayan vekil tarzinda

algilanmasinin birgcok nedeni vardir. Bu nedenlerdemni Kur'an’da Allah’in

326 fbn Teymiyye Samiru’l Meslu) s.191

Sahabenin peygamberin ictihatlari hakkinda gdildirmelerini farkli nedenleri vardi. Bunlarin
basinda meselelerin tiim boyutlariyla acikca arédbilmesi gelmekteydi. Ancak bgekilde konularin
kendileri deil illetleri anlasilabiliyor ve baka cikarimlara gidilebiliyorduibn Teymiyye,Samiru’l
Meslul s.191
%" Nisa, 115
8 Nur, 63
329 Kirbasoglu, /slam Dijiincesinde Siinnet. 180,181
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Resull ile ilskili olan ayetler olgturmaktadir. Bu ayetlerin bir kacina gielmesi
konunun nefinin daha iyi anlslmasina yardim edecektir.

“De ki, eger Allah’i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah daisievsin ve
gunahlarinizi baslasin. Allah son derece galayici ve esirgeyicidir. De ki: Allah’a
ve Resuli'ne itaat edin.gér yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah kafirleri seez.”®*°

"Biz her peygamberi, ancak kendisine itaat edilmesi gonderdik. Eer
onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelsklere Allah’tan b&islanmayi
dileselerdi, Resul de onlar icin iglar etseydi Allah’i ziyadesiyle affedici, esirgelyic
bulurlardi.”®3

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambeve sizden olan emir
sahiblerine itaat edirt®?

Kur'an ve Sunnet’in hiiccegli konusunda yapilan bu tamnalarda gézden
kacirilan bir nokta ise, bu iki kavramin bir anldiitinICgl icerisinde ele alinmayip
parcaci bir yaklamla birbirlerine gére konumlarinin tespitine edinasidir’®®
Zaten bu targmalarda ortak noktanin bulunamiyor olmasinin a#tingtan asil
gercek budur. Sunnet, Kur'an’in irglidonemdeki sosyal yama aktarilmy pratik
bir 6rnesi olmakla birlikte, genel gecer yegane sosyahya bicimi deildir. 33

Sunnet’in, Kur'an'in anlglmasinda sadece bir 6rnek veya en 6nemli 6rnek

olarak kabul edilmesi ile vahyin yerine geciriimesiasinda ¢ok ciddi bir nitelik

farkinin old@gu bilinmektedir. Zira birinci durumda, Sunnet olbgmis bir sireg

330 Al-i imran, 31,32

31 Nisa, 64

332 Nisa, 59

33 Kirbasoglu, /slam Dijiincesinde Siinnet.237,238
334 Akbulut, Nubuivvet Meselesi Uzering 89
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degil, devamli kendini vahye gore yenileyen ve zamahtiyaclarina gore vahyin bir
acilim metodolojisi iken; ikinci durumda, vahyirakis kendisi olmaktadi®®

Din deyince, mutlaka insanin aklina Allah ve Peygam gelmektedir.
Peygamber, Allah ile insanlar arasindaki elcidincAk Peygamberi Allah’in kendisi
secer. Allah, insanlara bildirmek istediklerini islpe gonderir, o da, insanlara
bildirir. Hz. Muhammed'in Allah’tan aktarngioldusu haber, Kur'an'dif*® Kur'an,

manen oldgu gibi lafzen de Allah’a aitti?>’

%5 Akbulut, a.g.e,s. 65
33 Atay, Hiiseyin/slam’'in/nang Esaslaris.179
%7 Abduh, Tevhid Risalesis.162
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SONUC

Islami @retide temel bilgi kayna akildir. Diger bilgi kaynaklari ise,
gercekte baamsiz birer bilgi kayn@ olmayip akil tarafindan gerlendiriimektedir.
Akil, tim veri kaynaklarindan elde ditiveriler sayesinde, mantik kurallarina gore
ctkarimlarda bulunarak hem goérinen evren hakkingan hde fiziki olarak
algilanamayanlar hakkinda tutarli sonuclarasialadkil, sartlanmsliktan ne kadar
uzaklgirsa gerceklere o kadar yakla Aklin yanilmamasi icin yapilmasi
gerekenleri yine aklin kendisinin belirlemesi genaktedir. Akil, bu énemli gorevi
olmasi gerekfii sekliyle gerceklgtirebilmek icin duyularin ve haberlerin bilgisine
gereksinim duyar.

Akil olmaksizin elde edilen bilgilerin, bilim ojturamayacg aciktir. Tam
canlilar bir sekilde cevreleriyle ilegim icinde bulunurlar ve bu goultuda
yasamlarina yon verirler. Canlilar icinde sadece inganresiyle etkilgminden elde
ettiklerini bilgiye cevirir. Bilim ise, nesilden sde aktarilarak gejir. Yani insani
insan yapan tim gefneler, varlgini akla borcludur. Ancak akil sayesinde elde
edilen bilgilerin bir anlami vardir.

Akil disinda sayilan tim bilgi kaynaklari yapilari géreksiktir. Duyular,
biyolojik veya psikolojik bircok soruna igh olarak yanilabilir. Akil, duyulardan
sadece veri elde etmez. Duyulari inceleyerek amigapisini vesieyisini de kavrar.
Akil kavradgl gercekleri 6nce kavramgiar sonra adini koyarak bilimsel yasalara
cevirir. Bu sekilde yalin duyu organlarimizla glaamiz mimkin olmayan
boyutlardaki uyaricilara ujdir.

Bilgi kaynagl olarak haberin gkl bir sekilde dgerlendiriimesinde de akil

etkindir. Duyularda oldgu gibi haberlerde de elde edilen bilginin gercgkiin
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sinanmasi icin akla ihtiya¢ vardir. Ancak aklingeldendirmesi sonrasi haberlerin
verdigi bilgilerin bir anlami olacg aciktir. Gelen haberin kasitli olarak yalan
olabilecgi gibi; kasitsiz olarak yandiolmasi da her zaman mimkunddr. Bu nedenle
haberin bilgisine ukan akil, onun tarihi gercekliklere uygun olup olngai veya
haberin kayn@nin givenilir olup olmamasi gibi etkenleri eleyetar hiikme varir.

Duyular ve haber yoluyla elde edilen bilgiledenmems ham bilgilerdir.
Dolayisiyla bu bilgilerin belirli ilkeler kapsamiadbirtakim sentez ve analizlerden
gectikten sonra bilgi olarak kabul edilebilirleru§6nuyle duyu ve haber, akligya
hakkinda bilgiye ulgmada kullandii aletler olarak dgerlendirilmelidir. Duyu ve
haberin verdii bilgiler varligin tespiti ve ortaya konulmasiyla ilgilidir. Akie salt
olarak algilanan varlik hakkinda akil ytritme ydduypir hikme varir. Duyu ve
haberin bilgisinden farkl olarak akli bilgidesyaya bir dger de bicilmektedir.

Akil, insanin sahip oldgu tek 6lct oldgu icin yeri geldginde kendisini de
degerlendirmek durumundadir. Bu 6énemli goérevin yergetirebilmesi icin aklin
sazlikh bir sekilde slemesi gerekir. Aklsartlandirarak dumuraguatan etkenler ¢ok
¢esitlidir.  Toplumlarin  zihinsel alt yapilarinda yeghais yanls inanglar ve
anlayslar, insan zihninde duzeltiliemez o6nyargilara d@tilir. Nedeni ne olursa
olsun akl yaniltan etkenlerden kurtulmanin yegsoki yine akildan gecer. Akil
Oyle bir yetidir ki, algilayabildii her seyi dgzru veya yank, iyi veya kotu
noktasinda dgru deserlendirme gicine sahiptir. Akil, algilayabildikiedten yola
cikarak, algilayamag@h noktalarda akil yirttme yoluyla hikimleresuta

Esya hakkinda bir hilkme vararakge bicme yetisi, sadece insan 6zgudur.
Insani dger canlilardan ayiran bu yetinin kagnaise akildir. Bu yoniyle akil,

Musliman Kelam sisteminde sadece bir bilgi kayndesil, ayni zamanda insani
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sorumlulgun da kayngidir. insan akilli bir canli oldiu icin sb6z ve
davranglarindan sorumludur.

Musliman Kelam sisteminde iman edip etmemek dendkh islevidir. Akil,
goruinen evren hakkindaki bilgileri algilar vesddendirerek kesin bilgiye wa. Bu
bilgilerden yola ¢ikarak da birey, evren ve yanagigc hakkinda gercekin bilgisine
erisir. Bundan dolaya Kur'an’da aklini kullanmadiklagin yanlsa saparak imandan
uzaklaanlar, “akilsizlar’ olarak nitelendirilir.

Akil, kendine verilen nitelikler sayesinde kendu@ cevresini idrak eder. Bu
idrak, 6nce sadeceyanin kendisi Uzerinde iken, sonrg/@nin gercekfiine yonelir.
Insan busekilde akil yiritme ile sonucta ilk gerceklik old@@anrrya ulgir. Ayni
sekilde akil, Tanr'dan geldi s6ylenen hikumlerin dgulugunu da dgerlendirir.
Eger akil, gelen haberin gaulugunu onaylarsa, ona uyulmasi gergkti de kabul
eder. Surecin bgekilde kleyisine iman deniriman ancak aklin makul kabul edgce
gercekler Gizerinde gercekie

Akil, iman edilen dger ve hukim hakkinda da belirleyici konumunu
surdurmektedir. Yani akil, iman etmenin slamgicindan sonuclarina kadar her
asamada etkindir. Aklin makul gormegli hicbir hikim iman kapsaminda
degerlendirilemez. Bu nedenle akil ve vahiy arasindiikki ortak bir noktada
icselleggmistir. Vahiy, aklin dginda bir gergeklikle tanimlanamaz.

Musliman Kelam sisteminde bir g&r olarak akil ele alinirken amaclanan,
aklin igletiimesidir. Tanr’'nin varfii, ilahi hitabin imkani ve tespitinde Ozelden
genele dgru isleyen bir akil yidriatme kullanir. Vahyin aglamasi ve

yorumlanmasinda ise, genelden Ozelgrdasleyen bir akil yarttme kullanir.
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Insanlga veya insan aklina rehber olarak goénderilen vahigljn uzun
deneyimleri sonucu waca verileri ona énceden sunmaktadir. Bekilde vahiy,
insan aklina yardimci ve insafih kendini gerceklgirme stirecinde itici bir guctar.

Vahiy, aklin alternatifi veya akildan $ansiz bir bilgi kayngl degildir. O,
sadece bir lutuf olarak insan aklina kadilmis bir nimettir. Aklin d@ru ve iyi
dedii sey ile vahyin d@ru veya iyi dedii sey ortisur. Vahyin verdgi bilgiler, aklin
uzun vadede ujabilecegi gerceklerden b&a birsey degildir.

Insan zihni, akil sayesinde fiziki alemi ve ongleyisini, vahiy sayesinde de
metafiziki alemi ve onun niteliklerini kavrar. Budglyle vahiy, dier bilgi
kaynaklari gibi aklin bir aleti olmaktadir. Vahiye dakla uygunlgu ve d@rulugu
kabul edildikten sonra bir bilgi kaypaolarak kabul edilir.

Akil, duyu ve haber aletlerini kullanarak somut geklere ulair. Ulastigl
dogrulardan yola cikarak, vahyin degtde soyut gerceklere yonelik gdoulara
ulasir. Akla destek olarak gonderilen vahiy, aklin sérme soyut gergeklere gkin

degerlendirmelerinde itici bir glgtur.
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