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I- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Islam, insanlara gerek ibadetlerinde ve dualarinda, gerekse diger
biitiin eylem ve diisiincelerinde tevhide gore hareket etmelerini emreder.
Kur’an-1 Kerim’in ihlas suresinde veciz bir sekilde ifadesini bulan ve diger
surelerde genis¢e izah edilen tevhid ise; Allah’in isaret ettigimiz alanlarda

tek ilah olarak kabul edilmesidir. Buna gore tevhidin 6zii sudur:

Allah, bir ve tek ilahtir, ortagi yoktur, dogurmamis ve
dogrulmamigtir. Biitiin kullar1 O’na muhtactir. O ise hi¢cbir kula ve higbir
seye muhta¢ degildir. Kullarin ibadet, dua ve isteklerinde yonelecekleri
yegane varlik O’dur. O insanlara kendi nefislerinden bile yakindir, onlarla
i¢ icedir. Bundan dolay1 kullar her an O’na ulagabilir, hi¢bir araciya ihtiyag
duymadan O’nunla irtibat kurabilirler. O’ndan baska ilah da yoktur, rab da.
Yalniz O’na ibadet edilmeli, baskasina tapilmamalidir. Din yalniz O’na
tahsis edilmeli, diger dinler reddedilmelidir. Allah, tek yaratic1 ve yoktan
var edicidir. Kainatin tasarrufunda tek otoritedir. Kainat olaylarina ve
insanin hayatina miidahale eden giictiir. insan1 her an goriip gdzeten, her an

onunla beraber olan bir ilahtir.

Vahye dayanan biitlin dinlerin gayesi, insanin yukarida 6zetledigimiz
Allah anlayisi dogrultusunda yasamasini saglamaktir. Insanin itikat, ibadet
ve ahlakta saf ve samimi bir tutum icinde olmasi bu gayenin

gerceklesmesini saglayacaktir.

Hz. Mahammd’e kadar sik sik peygamberler gonderilmesinin sebebi,
insanin diinya ve ahiret mutlulugunu temin i¢indir. Hz. Peygamber (as.) ile
noktalanan bu halkadan sonra insanin Allah ile olan irtibati (vahiy)
kesilmistir. Bundan sonra O’nun Kitab1 dogrultusunda yasamak, Allah ile
irtibatin devami mahiyetindedir. Bu sebeple miisliimanlarin hayatlarina

Kur’an’in ruhunu hakim kilma mecburiyeti vardir.
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Kur’an-1 Kerim indigi sekli ile muhafaza edilmekte olup, kiyamete
kadar da higbir degisiklige ugramadan muhafaza edilmeye devam
edilecektir. Acaba Kur’an’t anlama ve yorumlamada da miisliimanlar ilk
devirdeki safiyeti muhafaza edebiliyorlar mi1? Ne yazik ki, bu soruya olumlu
cevap vermek miimkiin degildir. Ciinkii Islam tarihi boyunca, miisliiman
toplumu gitgide bu alandaki safiyeti yitirmistir. Bunda dis etkenlerin tesiri
oldugu gibi, igerden yeseren ve Peygamber (as.)’in siddetle yasaklamasina
ragmen biiylik ilgi géren bidat ve hurafelerin de cok tesiri olmustur. Yine bu
etkenler arasinda fikri hareketlerin gelismesini, firkalarin ¢ogalmasini,
miisliimanlarin akaidini bozmak isteyenleri ve Kur’an’in biitiinliik ruhundan
uzak yorumlamalar1 da sayabiliriz. Biitiin bunlarin sonucu olarak, Kur’an’in
temel kavram ve ilkeleri kisilere gore degisik yorumlar ve anlamlar

kazanmistir.

“Boylece Kur’an, ittiba edilmesi lazim gelen bir kitap iken, bazi
kisiler Kur’an’1 kendi fikirlerine tabi kildilar. O, hakim olmas1 gerekirken,
O’nu mahkum derecesine indirdiler. Kur’an’in etrafinda dolasan bu gibi
harketler, kalin bir toz tabakasi misali, O’nun hidayet ve irsad nurunu

7’1

ortmeye calist1.

“Ozellikle cahil miisliimanlar O’nu, anlasilmaktan uzak, aziz ve
mukaddes bir kitap olarak bilir ve inanirlar. Miisliimanin Kur’an’1 anlayist
bu sekilde sathi olunca, O’nun hidayet ve irsat manalarin diistinmekten uzak
olarak ona bakmak, ancak ondan bazi tali menfaatler saglamaktan daha ileri

gidemez. Bu ikinci derecedeki menfaatleri sdylece siralayabiliriz:

1- Manasi ve onunla amel etmek diisiiniilmeksizin, kalbe ulagmayan
miicerred bir okumakla ibadet, hele giizel sesli bir okuyucu, sesi, edali ve
sedali makamiyla, dinleyenleri costurmayi bilirse, onlarda coskunluklar

hasil olur. Dinleyicilerde hasil olan bu lezzet ve coskunluklarin sebebi,

' Prof. Dr. ismail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar,



dinleyicilerin Kur’an’t anlamaktan uzak olarak, okuyucunun sesi ve

edasidir.

2- Kur’an’la teberriik etmek: Miisliman gordiiklerini taklidi olarak
tekrarlamak suretiyle Kur’an’1t oper, en yiiksek yere koyar, onun oldugu

yere bereket dolacagina inanir.
3- Oliiler i¢in rahmet talep etmek.
4- Maddi ve manevi hastaliklar i¢in iltimas istemek.

5- Evlere, kap1 iizerlerine, vasitalara ya kendisini veya ondan bazi

ayetleri yazip asmak suretiyle kerametinden faydalanmak inanci ...

Iste bu giiniin miislimaninin Kur’an’dan faydalanma sekilleri.
Bunlar, Allah’1n insanlar1 zulmetten nura kavusturmak i¢in indirdigi Kitabin

gayesinden ne kadar uzak seyler.”

Arastirma konumuz olan tevessiill ve vesile konusundaki yanlis
anlayis ve uygulamalarin sebeplerinden biri de yukarida belirttigimiz
sekildeki Kur’an anlayisidir. Islam’dan &nce varligi muhakkak olan insanla
Allah arasinda araci fikri, Allah’tan baskasindan bir seyler isteme fiili
Kur’an tarafindan siddetle reddedilmesine ragmen, degisik sekil ve
suretlerle miisliimanlarin inan¢ ve ameline de girmistir. Arastirmamizin bu
tir yanlis uygulamalarin miisliimanlarin giindeminden uzaklagtirilmasi

caligmalarina katkida bulunacagina inantyoruz,

Aragtirmamiza baslamadan Once isin bu kadar ciddi oldugunun
farkinda degildik. Gorevimiz (vaiz) icabi halkla fazla icice oldugumuzdan
bize yoneltilen sorular icinde hemen hemen birinci sirayr tiizerinde
calistifimiz tevessiil ve vesile ile bunlarla alakali konularin aldigini tesbit

etmis olmamiz, durumun ciddiyetini agik¢a gozler oniine sermektedir.

Nasil Anlamahy1z?”, Diyanet Dergisi, Ekim-Aralik 1992, ¢. XXIII, sayz: 4, s. 42.
2
Age., s. 46



VI

Bu noktaya nereden ve nasil gelindiginin iizerinde fazla
durmayacagiz. Zira bu ayr bir arastirma konusudur. Fakat temelde yukarida
anlattigimiz yanlhs Kur’an anlayisinin, cehalet ve kolaycilig1 tercih etmenin
yattig1 asikardir. Boyle olmasaydi, neden insanlar kutsal saydiklari bir agag,

havuz, tag veya mezarlarin baginda olmadik isteklerde bulunsunlardi.

Kavram kargasasinin yasandigi gilinlimiizde, inang ve amel
sahasindaki kargasa daha biiyiik ve tehlikeli bir hal almistir. Boyle bir
ortamda her seyden oOnce temel kavramlarimizi olmasi gereken yere
oturtmamiz gerekmektedir. Bunu yaparken asil kaynaga donmek gerekir.
Aksi takdirde yapilan caligmalar, simdiye kadar devam edip gelen
tartismalar1 biraz daha alevlendirmekten bagka bir ise yaramaz. Kabul ve
red arasinda gidilip gelinir. Yeri gelmisken su noktay1 belirtmemiz gerekir:
Arastirmamiz sirasinda tevessiil ve vesile konusunda kabul ve red ¢izgisinin
bir coklarinca pek net ortaya konulmadigini, ifrat ve tefritin fazlasiyla
hiikiim siirdiiglinii gordiik. Hatta bazen de ¢ok 6nemli olmasina ragmen, bu
sahalarda basit bir mevzu imis gibi iyice tahkik edilmeden serbestce kalem

oynatilmis oldugu da miisahade ettik.

Netice olarak sunu sOyleyebiliriz: Mesele {lizerinde Peygamber (as.)

ve ashap devri anlayisi ile glinlimiiz anlayis1 arasinda ugurumlar vardir.

II- KAYNAKLAR HAKKINDA

Hicri VIII. y.y.dan itibaren tevessiil ve vesile konusunda miistakil
eserlerin yazildig1 goriilmektedir. O zamana kadar yazilan tefsirlerde alimler
bu konuyla ilgili ayetleri, 6zellikle Maide suresinin 35. Ayetini ¢cok kisa bir
sekilde izah etmisler ve iizerinde fazla durmamislardir. Bu bize, o zaman
kadar ayetlerin i1y1 anlagildigin1 gosterir. Yine o zamana kadar telif edilen
belli bagh tasavvufi eserlerde de tevessiil ve vesileye nerede ise hi¢ yer

verilmemistir. Bu eserler arasinda Siillemi’nin (325/936-412/1021)
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Risaleler’i’, Kuseyri'nin (376/986-465/1072) Risale’si’, Gazali’nin
(450/1058-505/1111) fhya’st’ ilk akla gelenlerdir. Bu eserlerin tetkikinden
su sonug ortaya ¢ikiyor: ilk donem tasavvufunda, ‘Insanin Allah’a daha ¢ok
yaklasmasi i¢in mutlaka bir araciya ihtiyaci oldugu’ fikri yoktur. Tabi ki,
alim ve miirsitlerin yol gostericiligi bu iddianin disindadir. Yine ayni
eserlerde, Allah’a dua ederken birini araya katmaktan veya sag ya da 6lmiis
birinden istimdat etmeden ve istigasede bulunmadan hemen hemen hig
bahsedilmemistir. Isin ilging yan1 vesile ayeti olarak bilinen Maide suresi
35. ayetinin s6z konusu eserlerde hi¢ zikredilmemesidir. Tasavvufi eserler
hakkindaki bu degerlendirmeye bu sahanin zirvesi olarak kabul edilen Imam
Rabbani’nin (974/1563-1034/1624) Mektubat’1 da dahildir®.

Hicri VIII. Yiizyila kadar dagiik bir sekilde ele alinan vesile ve
tevessiil konusu ilk defa Ibn Teymiyye (661/728-1263/1327) tarafindan
derli toplu bir eserle kamuoyuna sunulmustur. Miellifin Kéaidetun
Celiletun fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile ’ adli eserinden sonra konu birdenbire
alevli bir sekilde tartisilmaya baslanmis ve karsilikli reddiyeler yazilmstir.
bn Teymiyye’ye ilk ciddi ve kapsaml1 cevap, onun ¢agdasi olan Takiyiiddin
es-Siibki (6. 756/1355) tarafindan Sifiu’s-Sekam adli eserinde verilmistir®.
Siibki, s6z konusu eserinde daginik bir vaziyette bulunan ilgili rivayetleri

bir araya getirmistir.

Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Risaleler (¢ev: Siileyman Ates), A.U. Basimevi, Ankara
1981 (Arapga metinle beraber).

es-Seyh Abdulkerim el-Kuseyri, Risale (¢ev: Ali Arslan), Arslan yay., Istanbul 1978.
el-Gazali, Thyau Ulumiddin (¢cev: Ahmed Serdaroglu), Bedir yay., Istanbul 1974.

Imam Rabbani, Mektubat (cev: Abdulkadir Akgicek), Ciimle yay., istanbul 1985.
Taiyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Kéidetun Celiletun fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile. Bu eser
birkag kez tahkik ve tahrigli olarak basilmigtir. Elimizde Resid Riza’nin (Mektabetu’s-
Sekafeti’d-diniyye, Misir t.y.) ve Abdulkadir el-Arnavut’un (Mektebetu Dari’l-Beyan,
Sam 1985, I. Baski) nesrettigi baskilar vardir. Fakat eser telif edildigi sekliyle
basildigindan tertip acisindan oldukc¢a dezensizdir, konularin basliklari olmadigindan
meseleler birbirine karismustir. Eser, Ibn Teymiyye Kiilliyati'nin (¢ev: Kurul, Tevhid
yay., Istanbul 1986) 1. cildi i¢inde 215-446 sayfalar1 arasinda Tiirkge olarak da
yayinlanmistir.

Takiyiiddin es-Siibki, Sifau’s-Sekam, ed-Dairetu’l-Maarifi’n-Nizamiyye, Haydarabad

~N N W b
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Bu iki miellifin kitaplar1 tevessiil ve vesile konusunda degisik
goriisteki iki kutbun basinda yer alirlar. Siibki biitlin c¢esitleri ile tevessiili,
her tiirlii vesileyi mesru sayarken, Ibn Teymiyye bu konular1 Kur’an ve
hadisler silizgecinden gegirerek, bunlara uyanlar1 ayiklamaya calismistir.
Siibki’nin bu konuda ibn Teymiyye’den ayrilan tarafi, delillerinin hemen
hemen tamaminin hadislerden meydana gelmis olmasidir. Daha sonraki
donemlerde konuyu etrafli bir sekilde inceleyerek izah eden eserlerin sayisi
oldukca ¢ogalmistir. Bu say1 giinlimiizde de ¢ogalmaya devam etmektedir.
Fakat Ibn Teymiyye’nin ve Siibki’nin zikrettigimiz eserleri bu sahadaki
orijinalitelerini muhafaza etmektedirler. Bu bakimdan vesile ve tevessiil
konusunda arastirma yapanlarin, bu iki esere bagvurmalar1 kaginilmazdir.

Daha sonraki donemlerde telif edilen eserler de bu iki alimden biiyiik
olciide istifade etmistir. Konuyu Kur’an’in biitiinliigii i¢inde ele alanlar, Ibn
Teymiyye’nin ismi gegen eseri basta olmak iizere, diger eserlerindeki delil
ve fikirleri kullanmiglardir. Hatta Cemaleddin el-Kasimi, Muhammed
Abduh, Muhammed Izzet Derveze gibi baz1 miifessir ve diisiiniirler, vesile
ayetini, onun bu konudaki kitabim1 oOzetlemek suretiyle agiklamaya
caligmiglardir. Diger taraftan Ebu Hamid b. Merzuk gibi karsi goriisii
savunanlarin bazilar1 da Siibki’nin zikredilen kitabin1 6zetleyerek konuyu
izah etmislerdir. Bdyle bir konumda olan Ibn Teymiyye ve Siibki en ¢ok
tartisilan ve hatta hakaretlere maruz kalan alimler arasindadirlar.

Meselenin zaman zaman lakayd bir sekilde ele alindigi, her tiirli
rivayet ve isnadin delil getirildigi de bir gercektir. Bu tiir hafiflikten uzak
olan Zahid el-Kevseri’yi (6. 1370/1951) burada anmadan gecemeyecegiz.
Muhakkik bir alim olan Kevseri, sahih rivayetleri secmeye calisarak zayif
isnad ve rivayetlere dayanmaktan ictinap etmis, bunun yaninda ayetlere de
dayanarak konuyu kendi fikri dogrultusunda izah etmeye calismistir. Ilim

sahasinda onemli olan ciddiyet ve samimiyettir. Fikirlerin kabul veya

1315, 1. baska.
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reddedilmesi daha sonra gelir.

Biitiin bu calismalara yeni yeni fikirlerin ve calismalarin da
eklenmesiyle oldukca genis bir literatiir meydana gelmistir. Bu literatiiri,
konumuzla uzaktan ve yakindan alakali eserleri de katarak daha da
genigletebiliriz.

Tevessiil ve vesile giincelligini muhafaza eden bir konudur.
Akademik calismalarin disinda, dergilerde hatta giinliik gazetelerde bile bu

konular giindeme gelmektedir.

HI-ARASTIRMA METODU

Arastirmamizda takip ettigimiz metod hakkinda belirtilmesi gereken
hususlarin basinda, konunun iki a¢idan incelendiginin vurgulanmasidir.
Once Kur’an cephesinden konuya yaklasacagiz, ikinci olarak da daha ¢ok
hadislerden kaynaklanan uygulamalari inceleyecegiz.

Tevessiil ve vesile konusu esasinda ¢ok daginik bir konudur. Bunun
icin Kur’an’in meseleye bakisini incelerken belli basli noktalar1 secerek,
bunlarla ilgili ayetlerin lizerinde degerlendirmeler yapacagiz.

Tatbikatlar boliimiinde daha ¢ok hadislerden kaynaklanan uygulama
ve yorumlara yer verecegiz. Esasinda konuyu sadece Kur’an agisindan ele
almak istiyorduk. Ama konuyla ilgili bir c¢ok hadisin varligini tespit
etmemiz, bizi bu kararimizdan vaz gec¢irdi. Ayrica konunun hadis
rivayetleriyle dallanip budaklandigin1  sdylemeliyiz. Zira Kur’an’da
kesinlikle bdyle bir cesitlilik yoktur. Yine tevessiill ve vesile ili ilgili
miinakasalar daha ¢ok hadisler iizerinde yogunlasmistir. Bu sebeplerden
dolay1 hadisleri de ele almak zorunda kaldik. Bunu yaparken, {izerinde en
cok konusulan ve delil kabul edilenleri ele alip Obiirlerini terkettik. Bu
hadisleri de tenkitci bir yaklasimla inceledik. Zira ayet ve hadisleri siralayip
bir y18in halin getirmek suretiyle herhangi bir hilkme varmadan okuyucuya

sunmak sakincalidir.



Tezimizde belli basli iki soruya cevap aranmaktadir. Bunlar:

1- Allah’a daha ¢ok yaklasabilmek i¢in neler yapmaliyiz? Bu
baglamda insan1 Allah’a yaklastiracak bir araciya ihtiya¢ var midir?

2- Dua ederken dogrudan Allah’a yonelmek yeterli midir, degil
midir? Yeterli degilse, 6lii veya hayatta olan salih kisileri anarak; ‘Falanin
hiirmetine duami kabul et, filanin hiirmetine giinahim1 bagisla ....” vb.
ifadeleri dualarimizin arasina katabilir miyiz? Veya, ‘Ey falan su istegimi
yerine getir ...” vb. ifadelerle bu salih kisilerden dogrudan isteklerde
bulunabilir miyiz? Bu miimkiinse, neleri onlardan isteyebiliriz? Bu gibi
uygulamalarda Peygamber (as.) ve sahabenin tutumu ne idi? Su halde biz
nasil davranmaliy1z?

Birinci sorunun cevabina esas olacak ilkemiz sdyle Ozetlenebilir:
Allah, insana sah damarindan daha yakindir. Muttaki bir miisliiman
olabilmek, dolayisiyla Allah’a daha yakin olmak i¢in Kur’an’1 ve Allah
Elgisi’nin siinnetini 1yi bilip ona gore yasamak yeterlidir. Ancak bunlar
ogretecek ve yol gosterecek Ornek kisilerden yararlanmak her zaman
miimkiindiir.

Ikinci sorunun cevabiyla ilgili ilkemiz du sudur: Allah insanlara en
yakin varliktir. Onlarin hallerini en iyi bilen, en iyi géren O’dur. Yapilan
dualara her an icabet edebilir. Bunun i¢cin O’na samimi olarak yonelmek
yeterlidir. Ayrica sifa ve hidayet vermek, giinah affetmek, rizik vermek gibi
dogrudan Allah’in tasarrufunda olan seyler kesinlikle Allah’tan bagkasindan
istenemez. Allah ve kullardan istenecek seyler konusunda sebep sonug
iligkisi onemlidir.

Konu incelenirken gerek rivayetler, gerekse onlardan ¢ikarilan
hiikkimler, Kur’an’mm  bu  husustaki temel prensiplerine  gore
degerlendirilmistir. Bu prensiplere uymayanlar terkedilmis veya tezimizde

reddedilmistir.

IV-PLAN



XI

Tezimiz Giris kismi disinda iki boliimden olusmaktadir. 1. Boliim’de
Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigii i¢inde konuyu incelemeye calisacagiz. Ilgili
kavramlarin izahindan sonra, vesile ayeti olarak bilinen maide suresi 35.
ayeti lizerinde duracagiz. Daha sonra Allah-insan iligkisini ve bu iligkide
aracinin (vasita) roliinii, ibadet ile duada vesilenin yerini inceleyecegiz.
Biitiin bu meselelerde Kur’an’in ana ilke ve hiikiimlerini belirtecegiz.

Hadis agirlikli olan II. Boliim’de oncelikle Hz. Peygamber’in
uygulamalarina agirlik verecek, daha sonra da, ondan sonra ortaya cikan
uygulamalar tenkit¢i bir yaklasimla inceleyecegiz.

Sonu¢ boliimiinde ise, vesile ve tevessiil konusunda ulastigimiz

sonuclar1 zikredecegiz.



I. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’IN BUTUNLUGU ICINDE

TEVESSUL VE VESILE



I. KAVRAM TANIMLARI

Miisliimanlarin kullandigir kavra4mlarin bir cogu bizzat Kur’an-1
Kerim’de kullanilmaktadir. Arastirma konumuz olan vesile kavrami da
bunlar arasindadir. Vesile Kur’an’da iki defa zikredilmis, tevessiil ise hig

yer almamustir. Fakat tevessiil kelimesi de hadislerde yer almustir.

Gerek vesile ve gerekse tevessiil kavramlar1 genis bir mevzuyu akla
getirdiklerinden bunlara tek bir kelime ile anlam vermek giictiir. O halde,
vesile; kok harflerinden miirekkep olup vezninde isimdir.
Manasi; kendisiyle baskasina yaklasilan sey, yakinlik, melik nezdinde
mertebe, derece, sebep, vasita, yoldur. Aym kokten gelen degisik
bablardaki fiillerin manalar1 da; ragbet etmek, birisine yaklagsmak i¢in bir is
yapmak veya birisine yaklagmaktir. nin ¢cogulu ve

- 1
dir .

Tevessiil ( ) ise, ayn1 kokten gelen fiilin babinin
mastar1 olup yukarida isaret ettigimiz gibi, birisine yaklasmak i¢in bir seyi
vesile yapmak, Allah’a yaklagsmak i¢in bir ameli islemek manalarini

tagsmaktadir’.

Istilahta da asagi yukar1 ayni manalarda kullanilmaktadir. Vesile,
ibadet ve ilimle Allah’in yoluna uyma, seriatin yiiceliklerine sarilmadir’.
Isfahani’nin bu tarifi ¢ok giizel ve agiktir. Halbuki, ayn belirginligi el-
Ciircani’de bulamiyoruz. Ona gore vesile, kendisi ile baskasina yakinlik

saglanan seydir".

Miifessirlerin vesile kavramina verdikleri anlama gelince, Taberi’nin

asagidaki tarifi iizerinde biiylik cogunlugun ittifak ettigini goriiyoruz. Ona

Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, Beyrut ty., XI,724.
A.g.e., X1,724.

el-Isfahani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 861.
el-Ciircani, et-Tarifat, Misir 1938, s. 225.
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gore vesile; Allah’m razi oldugu amelle ona yakinlik saglamaktir’. Su tarife
de bir ¢ok eserde rastlamaktayiz. Vesile, Allah’in yasakladigi seylerden

kaginmak, emrettiklerine boyun egmek suretiyle O’na yaklasmaktir®.

Tevessiil ise, Allah’a yaklasmak icin vesileye yapismak, onu

yapmak, hatta onu terk etmemektir’.

Buraya kadar soylenenler lizerinde ittifak vardir. Fakat vesileyi
miisahhas olarak adlandirmaya sora gelince, degisik goriislerin ortaya
atildigin1 goriiyoruz. Yani vesile neyin veya nelerin adidir? Bir bagka ifade
ile vesile neleri i¢ine almaktadir? Bunlarla tevessiil miimkiin miidiir? Zira
bir seyi vesile kilmak deyince, bu sey her hangi bir amel, bir varlik veya

sahis olabilir. Bu sekilde yorumlayanlar da vardir.

Bu goriis farkliliklar1 vesileye miisahhas olarak verilen manadan
kaynaklaniyor. Konuyu ilgili ayet-1 kerime (5 Maide 35) etrafinda
degerlendiren alimlerin biiyiik bir kismi; ‘vesileden maksat, salih ameldir’,
derken ¢ok az sayidaki bir kistm miifessir ile stfi miiellifler, salih amele
salih kisiler1 de eklemislerdir. Bu miiellifler sahay1 oldukca genisleterek
te’vil yoluyla vesileye miirsid-1 kamil, seyh hatta rabita demislerdir. Bu
konuda daha sonraki miielliflere de kaynaklik eden Subki (6. 756/1355),
vesilenin salih amelle beraber salih kisileri de icine aldigin ilk defa detayl
bir sekilde izah etmistir®. Ismail Hakki Bursevi de vesileyi, Siibki
paralelinde tefsir etmistir’. Zahid el-Kevseri, Muhammed b. Abdullah el-

Hani de bu gruptaki miiellifler arasindadir'®. Su son saydigimiz isimler

> [bn Cerir et Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1988, VI,226.

ez-Zemahseri, el-Kessaf, yer ve tarih yok, 1,628; el-Alisi, Riihu’l-Meénd,

Beyrut 1985, VI1,128; Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, Sam 1985, s. 5; Ebu’l-Vefa

Muhammed Dervis, el-Vesile, Beyrut 1988, s. 22; Yazir, Elmalili M. Hamdi,

Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, III,1669.

7 Ibn Teymiyye, age., s. 15; Ali Mahfuz, el-ibd’a, Misir 1956, s. 212.

¥ es-Siibki, age., s. 82, 135, 119.

® Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan, yer ve tarih yok, II,388.

19 7ahid el-Kevseri, irgamu’l-Merid, ist. 1989, s. 20; Muhammed Abdullah el-
Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ist.1989, s. 46. Bunlara ek olarak su isimler de



konuyu ilmi acidan incelemeye ¢alismislardir. Halbuki bugiin halkin elinde
dolasan bircok kitapta, vesileye gelisiglizel manalar verildigini gérmekteyiz.

Bu durum Kur’an-in vermek istedigi mesaja golge diistirmektedir.

Burada son olarak Ibn Kesir’in kisa ve 6z tanimmi zikretmeden
gecemeyecegiz. O vesileyi sOyle tanimliyor: Maksudu elde etmeye gotiiren
seydir“. Maksut, Allah’a kulluk, O’nun rizasin1 ve sevgisini kazanmak,
neticede o’na yakinlik kazanmaktir. Buraya bizi ulastiran kulluk suuru

icindeki davraniglarimiz ise, vesilenin kendisidir.

Goriildiigii gibi, alimlerin biiylik bir kismi vesileyi, salih amelle
Allah’a yaklagmak seklinde yorumlamiglardir. Bu sekildeki yorum
Kur’an’in ruhuna uygundur. O halde bu ruha uymayan biitiin yorumlardan
uzaklagmak gerekir. Ayni sekilde yakinlik ve yakinlasma gibi lugavi
anlamlar1 olan vesileyi “aract” veya ‘“vasita” gibi kelimelerle
manalandiramay1z. Hatta lugavi olarak yakin bir mana ifade eden ve
kokiinden gelen ile dahi manalandiramay1z. Zira nin
den daha has ve 6zel manasi vardir. Ciinkii vesilenin i¢inde ragbet, arzu ve
istek anlamlar1 da vardir. Onun i¢in bu kelimenin isim faili olan in

manasi, Allah’a ragbet eden, O’nu isteyen ve arzulayan demektir'>.

Son olarak tezimizde sik sik gegecek olan bazi kavramlara da kisaca
deginmemiz gerekiyor.

Istigase ( ): Daha cok caresizlik, sikisma  ve siddet
zamanlarinda vasitasiz olarak dogrudan birinden bir sey veya yardim

istemektir. Istimdat kelimesi de ayn1 manay1 tasimaktadar.

Istidne ( ): Normal zamanlarda yine vasitasiz olarak birinden

istekte bulunmak, yardim istemektir.

sayabilirizz Mevland Hamidullah ed-Dacvi, el-Basiir, ist. 1989; Omer
Ziyauddin ed-Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar, Ist. ty.

""" bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Muhtasar), Beyrut 1986, 1,513.

"2 fsfahani, age., s. 821.



Gerek istigase, gerekse istidne durumlarinda, kulun giiciinii asan
seyler, sadece Allah’tan istenir. BOyle durumlarda, kullardan istigase ve
istianede bulunulmasi caiz degildir. Gilinah1 bagislama, sifa verme, rizik
verme, yaratma, hidayet gibi. Kulun giiciiniin yetecegi konularda ise, sadece

kisinin yapabilecegi seyleri istemede bir mahzur yoktur."

Sefaat ve teseffu ( - ):  Ya Peygamber'in @
Allah’dan iimmetinin bagislanmasini istemesi veya Peygamber’den bu isi
yapmasini istemektir. Bazen de Peygamber’den dua etmesini isteme

manasina gelir.

II. TEVESSUL VE VESILE KAVRAMLARININ ORTAYA
CIKISI

Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberler ve onlarin kavimlerine ait
en saglam bilgileri bize, Kur’an-1 Kerim vermektedir. Kur’an’in verdigi bu
bilgilere gore, tevessiil ve vesile fikrinin ortaya cikist oldukga eskidir.
Putlarin ilah edinilmeye baslamasi Nuh @ zamanma kadar gider.'* Bu
durum daha sonraki kavimler tarafindan devam ettirilmistir. Bazen de putlar
ve yliceltilen sahislar, Allah ile insanlar arasinda sefaat¢i veya vasita (araci)
olarak kabul edilmislerdir.”” Bu meselelerin anlatildigi ayetlerin sadece
birisinde vesile kavrami kullanilmaktadir. Diger ayetlerde ise tevessiil ve
vesileyi cagristiran kelime veya kavramlar kullanilmaktadir. Fakat bizce

burada 6nemli olan boyle bir diislince veya fiilin var olmasidir.

Biitiin bunlara karsilik 6nceki timmetlere gonderilen peygamberlerin
kavimlerine yaptiklar1 konusmalarinda ve dualarinda tevessiil ve vesileye
isaret bile yoktur. Su halde, tevessil ve vesile fikri kesinlikle

peygamberlerin disindan kaynaklanmistir. Peygamberlerin disindaki bu

" Hayrettin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller-Haramlar, ist. 1987, s.
141.
71 Nah 23.



kaynaklarin basinda kavimlerin ileri gelenleri, alimler, krallar ve putlar
gelmektedir. Rafii bu durumu, “Islam’dan &nceki kavimlerin liderleri ve
alimleri ya iimmetin ilah1 veya ilaha gotiiren vasitalar1 idi” diyerek ortaya

koyuyor.'®

Gegmis tiimmetlere dair bu kisa degerlendirmeden sonra,
Peygamberimiz’in bi’setinden 6nceki Hicaz bodlgesini ele alalim. ibn Ishak
(6. 151/767)’mm rivayetine gore Islam’m gelmesinden uzun yillar &nce
Medine’ye bir adam gelmisti. Halk, abid olarak bildigi bu kisiye kuraklik
oldugu zamanlarda miiracaat ederek, istiska (yagmur) duasina ¢ikmasini

isterler, o da duaya ¢ikard1'’.

Mekke’ye ilk put Sam’dan getirilmistir. Rivayete gore; o donemde
Sam halki bu putlardan, yagmur yagdirmasinm1 ve kendilerini diismana karsi

korumasini diliyorlardi'®.

Putlarin bu sekilde ilah ya da araci olarak kabul edilmesi fikrinin
Sam’dan veya baska bir yerden kaynaklanmis olmasi 6nemli degildir.
Onemli olan, Cahiliye insanlarmin bu putlar ilah, sefaat¢1 veya araci olarak
kabul ettiklerinin belirlenmesidir. Kur’an bu olayr su sekilde ayetle

belgeliyor:

“Onlar, Allah’1 birakip kendilerine ne fayda ne de zarar verebilecek
seylere kulluk ediyorlar ve; ‘Bunlar, Allah katinda bizim

sefaatcilarimizdir’ diyorlar”".

Yukarida zikrettigimiz birinci rivayetten, Cahiliye toplumunun salih
insanlara tevessiil ederek yagmur duasmna c¢iktiklarini anliyoruz. Ikinci

rivayetten de putlarin veya bagska varliklarin sefaatci veya araci olarak kabul

" 17 Isra 57.

' Mustafa Sadik er-Rafii, i‘cAzu’l-Kur’an, Kahire 1965, s. 126.

7 ibn ishak, es-Sire, Konya 1981, s. 64; Muhammed Riza, Muhammed,
Diyarbakir ty., s. 19.

' Muhammed Riza, a.g.e., s. 54.

% 10 Yanus 18.



edildiklerini anliyoruz. Bunu Kur’an da agikca ifade etmektedir. Ziimer

suresinin 3. ayeti de ayn1 seyi anlatmaktadir:

“Dikkat et, halis din Allah’indir. O’nu birakip kendilerine bir takim
dostlar edinenler; ‘Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk

ediyoruz’ derler”.

Islam’dan 6nceki devirlerde vesile anlayisimi kisaca ozetledikten

sonra, vesilenin kelime olarak kullanilip kullanilmadigini arastiralim.

Gerek tefsirlerde, gerekse diger rivayet kitaplarindaki rivayetlerden
Cahiliye siirinde vesilenin kullanildigini miisahade etmekteyiz. Maide
suresinin 35. ayetinde gecen el-vesile kavramini izah i¢in meshur Cahiliye

sairi Antere’nin su beyti nakledilmektedir®.

Taberi’nin naklettigi baska bir beyit soyledir:

Suyf(ti’nin Islam’dan &nceki dénemlere ait naklettigi haberlerde de
vesile ibaresine rastlamaktayiz®'. SuyGti, Ebu Talib’in konusu tevessiil olan

su beytini de nakleder*:

Buraya kadar anlatilanlardan su Onemli sonucu ¢ikarmak
miimkiindiir: Vesile ve tevessiil Kur’an tarafindan ortaya atilmis kavramlar
degildir. Onun niizuliinden 6nce bu kavramlar kullanilmaktaydi. Kur’an, bir
taraftan bu alandaki yanlis anlayis ve hareketleri reddederken, diger taraftan
da insanlar1 Allah’a yaklastiracak gercek vesilenin ne oldugunu ortaya

koymustur. Bundan sonraki bdliimlerde bunun iizerinde duracagiz.

%0 Taberi, IV,226.

! es-Suyiti, el-Hasiisu’l-Kubra, Beyrut ty., 1,80, 86, 124. Buhari, istiska, 3,
(I1,16)

* Suyiti, el-Hasaisu’l-Kubra, 1,124.



III. VESILE AYETLERI VE MUFESSIRLERIN YORUMLARI

Kur’an-1 Kerim’de vesilenin agikca zikredildigi iki ayet vardir.

Birincisi Maide suresinin 35. Ayetidir:

“Ey iman edenler! Allah’dan korkun. O’na yaklagsmaya yol arayin ve
yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.”

Ikinci ayet ise Isra suresinin 57. ayetidir:

“Onlarin yalvardiklart bu varliklar, Rablerine hangisi daha yakin
olacak diye vesile ararlar. O’nun rahmetini umarlar ve azabindan

korkarlar. Cilinkii Rabbinin azab1 sakinmaga deger”.

Kur’an’da vesile tabirinin yer almadig1 bir ¢ok ayet icerik olarak
yukaridaki ayetlerle alakahidir. Yeri geldiginde bu ayetlerden de

bahsedecegiz.

Her seyden oOnce yukaridaki ayetlerin mana olarak vuzuha
kavusturulmasi gerekir. Birinci ayetin su sekilde terciime edilmesi gerekir.

Burada tizerinde durulmasi gereken boliim;

dir. Tiirkge meal ve tefsirlerde buraya su sekilde mana
verilmigtir:

(13

.. O’na vesile araymiz ...”

(13

.. O’na yaklastiracak vesile arayiniz ...” (Talat Kogyigit meali)

(13

.. O’na yaklagmaya vesile araym ...”

(13

.. O’na yaklagmaya yol arayin ...”

Hemen hemen biitiin Tiirkge terciime ve tefsirlerde yukaridaki
manalar hakimdir. Yalniz bir gazete tarafindan bastirilan mealde, yukaridaki

ifade su sekilde terciime edilmistir:



“... O’nu her vesile ile de anin ...”: Boyle bir terciimenin ayetin

manastyla hicbir ilgisi yoktur.

Goriildiigii gibi burada agikliga kavusturulmasi gereken kelime el-
vesiledir. Yani, bu kelime, miicerret ‘vesile’ kavrami olarak mi1 anlasilmali
veya terclime edilmeli yoksa, onun liigat manasi olan yakinlik, yakinlagma
olarak m1 anlasilmali veya terclime edilmelidir? Kur’an bunlarin hangisini

kastetmistir.

Daha 6nce de isaret ettigimiz ve biraz sonra tekrar ele alacagimiz gibi
ilk miifessirler, e/-vesileyi; ‘yakinlasma, yakinhk’ seklinde anlamislardir.
Bizce de Kur’an’in biitiinlik ruhuna uyan bu manadir. Eger, “O’na
yaklagsmaya calisin” seklinde mana verirsek, ‘Allah’a nasil yaklasabiliriz?’
sorusuna cevap aramak durumunda kaliriz ki, bu cevab1 vermede fazla bir
zorluk c¢ekmeyiz. Fakat, “O’na yaklagsmaya vesile arayin” gibi manalar
verirsek, vesileyi hem kavram hem de mana olarak zikretmis oluruz ki bu,
gereksiz bir seydir. Ayrica, “vesile nedir, neler vesile olur?” sorusuna
herkes kendine gore cevap verir. Bu durumda da ayetin kastetmedigi mesru
olmayan seyler de vesile sayilabilece§inden ayr1 bir sakinca ortaya ¢ikar.
Zaten vesileyi isabetli degerlendirememenin sebeplerinden biri de ayeti
iyice kavrayamamaktir. O halde durumu zorlastirmamak gerekir. Hal boyle

olunca ayeti agsagidaki gibi terclime etme en isabetli yol olacaktir.

“Ey iman edenler! Allah’dan korkun. O’na yakinlasmay1 isteyin
(O’na yakin olmaya calisin) ve yolunda cihad edin ki kurtulusa
eresiniz”.

Simdi de Isra suresinin 57. ayeti iizerinde duralim. Ayete genelde su

sekilde mana verilmistir:

“O kendilerine taptiklar1 da Rab’lerine hangisi daha yakin olsun diye
vesile ararlar ve O"un rahmetini umarlar, O’nun azabindan

korkarlar...”
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Bu ayette iizerinde durulmasi gereken ifadeler; ve dir.
Her iki kelime de ‘yakin olmak, yakinlasma, yaklasma’ manalarina
gelmektedir. Bu sebeple her iki kelimeyi birden ifade etmek biraz giicliik
cikarmaktadir. Fakat bu ayeti bir Onceki ayetle birlikte ele alirsak fazla

zorlanmay1z. Bir onceki ayetin meali sdyledir:

“(Rasulim) de ki: Allah’t birakip da (ilah oldugunu) ileri
siirdiiklerinize yalvarin. Ne var ki onlar, sizin sikintinizi ne

uzaklastirabilir, ne de degistirebilirler”.

Goriildiigii gibi konu, Allah’tan bagka ilah olarak kabul edilen ve
kendilerine yalvarilan varliklardir. Fakat bu, bosuna aldanmadan baska bir
sey degildir. Yiice Allah bu yanlishgl ortaya koyarak, o tapilan veya
yalvarilan varliklarin da birer yaratik hatta kul olduklarini bildirmektedir.
Bu sebeple onlar da Allah’a yakin olmak i¢in ¢aba sarf etmekte, hatta
birbirleri ile yarigmaktadirlar. O halde bu iki ayeti birlikte soyle terclime

edebiliriz:

“(Rasulim) de ki: Allah’t birakip da (ilah oldugunu) ileri
sirdiiklerinize yalvarin. Ne var ki onlar sizin sikintinizi ne
uzaklagtirabilir, ne de degistirebilirler. Onlarin yalvardiklar1 bu
varliklar, birbirlerinden daha yakin olmak i¢in Rablerine
yakinlasmay1 arzularlar. O’nun rahmetini umarlar ve azabindan

korkarlar. Cilinkii Rabbinin azab1 sakinmaga deger”.

IV. AYETLERIN NUZUL SEBEPLERI

Maide suresinin 35. ayetinin niizul sebebi hakkinda sdylenecek fazla
bir sey yoktur. Zira bu konuda her hangi bir rivayet varid olmamistir. Hatta
Maide suresinin biitiinii hakkinda da ayni hiikmii verebiliriz. O halde Maide
suresinin niizul sebebi, Allah’in ahkamini insanlara 6gretmektir. Bilindigi

gibi bu sure Islam’mn iman, amel, helal ve i¢timai miinasebetler hakkindaki
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bazi1 hiikiimleri ile oOnceki tmmetlerin Allah’in gdnderdigi dinden
sapmalarin1 anlatmaktadir. Bu sebeple Maide suresinin 35. ayeti, surenin

hatta Kur’an’in biitiinliigii g6z oniinde tutularak incelenmelidir.

Rivayetlere gore Rasuliillah bir deve iizerinde iken Maide suresi
topluca inmis, agirligmma deve dayanamamis, bunun iizerine Rasuliillah da
deveden inmistir. Yine bu surenin en son inen sure veya iki sureden biri

olduguna dair rivayetler de vardir™.

Isra suresinin 57. ayetinin niizul sebebi hakkinda miistakil bir rivayet
yoktur. Bu sure Mekki’dir. Fakat suredeki bazi ayetlerin, bu arada 57.

ayetin de Medine’de indigi rivayet edilmektedir®*.

Ayetlerin Tiirkge’ye terciimesi ve niizul sebepleri hakkindaki
incelememizi bitirdikten sonra miifessirlerin vesileyi nasil yorumladiklarini
inceleyelim. Isra suresinin 57. ayeti iizerinde farkli goriisler ortaya
atilmamistir. Asil farkl goriisler ve miinakasalar Maide suresinin 35. ayeti

tizerinde yogunlagsmaktadir.

Maide suresinin 35. ayetinin niizul sebebi ve tefsiri hakkinda Hz.
Peygamber ve sahabeden her hangi bir rivayet gelmemistir. Bu durum
karsisinda, sahabenin bu ayeti ¢ok iyi anladig1 sonucunu ¢ikariyoruz. Aksi

takdirde mutlaka Peygamber’e (@ sorup ayetin izahini 6greneceklerdi.

Yalmz el-vesile kelimesinin manasi hakkinda ibn Abbas’dan ve
ondan sonraki alimlerden kisa nakiller vardir™. Bu rivayetleri derli toplu bir
sekilde ilk defa Taberi tefsirinde toplamis ve bu rivayetlerin 15181 altinda
ayeti izah etmistir. Daha sondaki miifessirlerin de Taberi’nin bu tefsirine

uyduklar1 goriilmektedir.

O halde miifessirlerin ayete bakislarinin nasil olduguna biraz daha

* bn Kesir, age., 1,513.
* Alusi, age., XV,2; Zemahseri, age., 11,646.
* Taberi, age., IV,227; ibn Kesir, age., ,513.
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yakindan bakalim. Taberi, Maide suresinin 35. ayetindeki

ifadesini seklinde tefsir etmistir.
Ardindan da el-vesilenin el-kurbet manasina geldigini izah etmistir.
Kendilerinden nakilde bulundugu Ata, Hasan Basri, Abdullah Ibn Kesir’in

el-vesileye el-kubet; Ebu Vail’in ; Katade’nin
Miicahid’in ; Stidd1’nin
ve Ibn Zeyd’in seklinde anladiklarini

nakletmistir®. Bu nakillerden, Taberi’nin kendinden onceki alimlerle aym

goriisli paylastigi anlagilmaktadir.

Ibn Kesir, ibn Abbas’in da el-vesileye el-kurbet manasmi verdigini
zikrettikten sonra kendisinin de bu paraleldeki yorumunu anlatir. Ibn Kesir
vesilenin cenette ylice bir makam olduguna dair hadislere de yer
vermektedir. Hadis kitaplarinda da rivayet edilen bu hadislerden birisi

sOyledir:

“Miiezzini duydugunuz zaman onun sdylediklerini tekrar ediniz.
Sonra bana salat getiriniz. Clinkii kim ki bana salat getirirse Allah’da
ona on salat getirir. Sonra benim icin Vesile'’yi isteyiniz. Clinkii o
cennette bir makamdir ve Allah’in kullarindan birine verilecektir.

Umarim ki o kul ben olurum”?’.

[k dénem tefsirlerinde kisa bir sekilde ele alinan vesile kavrami daha
sonraki donemlerde genis boyutlu olarak degerlendirilmistir. Bu donemler
icinde farkli goriislerin yavas yavas tefsirlere yansidigini tesbit ettik. Biz
burada vesileyi farkli sekilde ele alan iki tefsirden s6z etmek istiyoruz.
Bunlar, Aldsi’nin Rihu’l-Me‘ani isimli tefsiri ve Ismail Hakki Bursevi’nin
Ruhu’l-Beyan’idir. Alasi (1217/1801-1270/1854) Maide suresinin 35. ayeti

hakkinda kendisinden o©nce yazilip sdylenenlerin bir bilangosunu

%0 Taberi, age., IV,226.
*7 bn Kesir, age., 1,513.
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cikarmistir. Buna gore vesile ti¢ sekilde tefsir edilmistir.

1- Allah’1n emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan kacinmak suretiyle
O’na yaklagmaktir. Altisi de bu goriistedir.

2- Vesile, Cennette yiice bir makamin adidir.

3- Sag veya 06lii olan salih zatlarla istigasede bulunmak, onlar1 Allah ile
kullar1 arasinda vasita kabul etmek, onlarla Allah’a yemin etmektir. Mesela;
“Allah’1m bize su seyi vermen igin falan kisiyle sana yemin ediyoruz veya
Allah’im falan kisinin hiirmetine iste§imizi yerine getir” vb. sekilde
sOylemek. Bu goriisii savunanlar, iddialarini isbat1 i¢in s6z konusu ayeti ve
baz1 hadisleri delil getirmislerdir. Fakat Alisi bu goriisiin isabetli olmadig
kanaatindedir. Bu sebeple ileri siiriilen delillerini yetersizligini c¢esitli

yonleriyle ortaya koymustur®®.

Alisi’yi daha iyi anlayabilmek icin biraz detaya inmemiz gerekir.
Ciinkii bircok kisi Alasi’nin her tiirlii vesileyi kabul ettigini zannetmektedir.
O halde o, bu konuda neleri kabul etmekte ve neleri reddetmektedir? Bu

soruyu cevaplamak i¢in onun goriislerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Hayatta olan birisinden dua etmesini istemek caizdir. Fakat 6li
birisinden dua, yardim vs. istemek veya bu durumdaki birisini duada araci
olarak zikretmek caiz degildir. Bunu daha oOnce seleften hicbir kimse
yapmamustir™. Kabir ziyaretinin mesru dairede yapilmasinda bir sakinca
yoktur. Fakat kabirde yatan her kim olursa olsun, ondan medet ummak
kesinlikle Islam’a zittir’’. Yalmz burada Rasulullah’t diger insanlardan
ayirmak gerekir. Onun 06lii veya sag olmasi durumunda onunla tevessiil
olabilir. Fakat bu tevessiil, onun sefaatini ve duasmi istemek seklinde
olmalidir. Ikinci bir sart da, yine bu tevessiiliin Rasulullah’in kabrinin

basinda yapilmamasidir. Ama dualarin en giizeli, Rasulullah da olsa hic¢bir

* Alusi, age., VI,124-28.
¥ Alusi, age., VI,124.
30 Aldsi, age., VI,126.
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kimseyi arada zikretmeden direkt Allah’a yapilamdir’'. O halde, sahisi
araya koyarak yemin etmek veya onun hiirmetine duanin kabuliinii istemek

seklindeki tevessiil kesinlikle mesru degildir’”.

Miifessirimiz, duada insanla Allah arasinda vasita olmadig
konusunda, basta Ibn Teymiyye olmak iizere bir¢ok alimle ayni goriiste
olmasina ragmen, yukaridaki goriislerinden dolayr sapik olarak
nitelendirilmekten kurtulamanmustir””. Yine aym miiellifin yazdigi seyler
bircok Islam aliminin yazdiklartyla ayni olmasma ragmen, ilmi olmadig
seklinde dahi itham edilmistir34. Halbuki, Alasi’nin yazdiklarinin basit fikir
ve ibareler olmadigi bilinen bir gercektir. Boylesi sert ithamlar yerine,
delillerle hareket etmek daha tutarli olacaktir. Bunu yaparken de karsi fikre
saygl duymak gerekir. Buna ornek olarak Kevseri’yi verebiliriz. O her ne
kadar Alisi’ye muhalif fikirler beyan etse de bun ilmi delillerle yapmaya

¢alismus, onun yanlisligini uygun bir lisanla dile getirmistir’>.

Yeri gelmisken bir noktayr vurgulamakta fayda miilahaza ediyoruz.
Konumuz hassasiyeti geregi karsilikli itham ve tarizlerle doludur. Bunlar
bazen smnir1 asarak kiiflirle nitelemelere kadar gider. Bu tiir hareketlerin
meselelerin  ¢éziimiine hicbir katki saglamayacagi, aksine daha da
zorlastiracag1 gerceginden hareketle, biz bu tiir ithamlardan ictinab etmeye

0zen gosterdik.

Ikinci &rnek tefsirimiz ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l-Beyan’idir.
Tasavvufi bir tefsir olan bu eserinde miiellif, simdiye kadar gordiigiimiiz
miifessirlerin aksine vesileden kastin, hakikat alimleri ve tarikat seyhleri

oldugunu, ¢iinkii bunlarsiz Allah’a ulasilamayacaginmi agik¢a zkreder. Ona

31 Aldst, age., VI,128.

32 Alasi, age., VI,127.

3 Mevlana Hamdullah ed-Dacvi, el-Basair, ist. 1989, s. 44.

ed-Dacvi, age., s. 49.

3 el-Kevseri, Muhammed Zahid, Mahku’t-Tekavvul fi Mes’eleti’t-Tevessiil
(Makalat i¢inde), yer ve tarih yok, 397.
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gore, eger insan peygamber ve evliyalarin yol gostermesi ve miirsidin
yonlendirmesine gore amel ederse, o zaman nefsinin varhigindan kurtulur,
aradan perde kalkar ve Allah’a ulasir’®. Bu manada Peygamberimiz @ de

insanlarla Allah ararsimda bir vasitadir®’.

Bursevi (6.1137/1724) bu kanaate varirken nakli bir delil
gostermedii gibi, ayni1 goriiste olan bir bagka miifessir veya alimin de olup
olmadigini bildirmiyor. Miifessirin bu goriisiiniin pek tutulmadigini, bilakis
reddedildigini miisahede ettik. “Miirsit ancak insana, Allah’a giden yolu
gosterebilir, onu Hakka’a yoneltebilir, Islam ahlakinda drnek olabiliri. Fakat

Allah ile kul arasinda vasita olamaz>®.

Islam alimleri arasindaki farkli gériisler, yukarida dzetledigimiz iki
tefsirdeki goriisler dogrultusundadir. Bu goriisler disinda vesileye farkli bir
yaklasim Sia’dan gelmistir. Onlara gore vesile, sadece Rasulullah ve Ehl-i
Beyt’tir. Tevessiil de ancak bunlarla miimkiindiir. Nitekim Adem ve Musa

@ ve kavmi bu ikisiyle tevessiilde bulunmus ve dualar1 kabul edilmistir’”.

Sonug olarak, vesile konusunun miifessirlerce karmasik bir mesele
olarak goriilmedigini sdyleyebiliriz. Vesile ayeti ¢ok iyi anlasildigndan
ozellikle ilk donem tefsirlerine iizerinde fazla durulmamistir. Miifessirlerin
bliyiik kism1 vesileyi, salih amel olarak agiklamislardir. Bu izah Kur’an’in

ruhuna uygundur. Bunun disindaki izahlar ise, pek fazla tutulmamustir.

V. INSAN-ALLAH ILiSKISINDE VESILE (ALLAH’A
YAKLASMAK iCiN ARACI GEREKLIi MIDIR?)

[%%)
(o)}

Ismail Hakki Bursevi, age., 11,388.
7 age., 11,72.

Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, ist. 1989, I1,518.

Seyh Ebu’l-Futiih er-Razi, Rihu’l-Cinan ve Rithu’l-Cenan, Tahran 1352,
IV,191.
Hasan el-Askeri’nin bu konudaki gorsiileri i¢in bkz.: ez-Zehebi, Muhammed
Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Riyad 1976, 11,93.

W W
o
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Insan miikellef cagindan oliimiine kadar Allah’in  bildirdigi
istikamette yiiriimek zorundadir. Insan bu esnada yaptigi ibadet, dua,
Kur’an tilaveti, tevbe, zikir ve tesbihat gibi fiillerden dolay1 Allah ile direkt
iligki icerisine girer. Yaptig1r her isini hatta diisiincelerini bile Allah’in
gordiigiine inanan miimin, davraniglarint ona gore diizenler. Bunu Yiice
Kudrete olan teslimiyetinden dolay1 yapar. Iste boyle davranis bize,
miiminin her an Allah ile irtibatli oldugunu gdsterir. Insan-Allah iliskisinden

kastimiz budur®’.

izah etmeye calistigimiz bu iliskinin temel bir gayesi vardir. O da,
Allah’1n rizasina uygun bir hayat yasamak, dolayisiyla O’nun sevgili kulu
olmaktir. O’nun sevgili kulu olmak ayni zamanda O’na yakin olmak
demektir. Bu dereceye sahip olan miiminlerin Kur’an’daki ad1 ‘muttaki’dir.
Burada ifade edilen Allah’a yaklasma veya yakin olmanm keyfiyeti, Imam
Azam’in da isaret ettigi gibi, mesafe olarak yakinlik degil saglam iman,

C e . . . 41
samimi itaat ve amelle elde edilen manevi derecedir” .

Acaba Allah bu konuda kendisini nasil nitelendiriyor? O ulasilmaz bir varlik

midir? Bu sorulara cevap olabilecek birkag ayet {izerinde duralm.

“Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarm biliriz ve

biz ona sahdamarmdan daha yakmiz” (50 Kehf 16).

“Demek ki, Cenab- Hak insani1 ilmi ile her an goriip gozeten, biitiin
hallerini en ince noktasina kadar bilen ve bu sebeple de insana en yakin olan

varliktir*.

“Hele can bogaza dayandig1 zaman, o vakit siz bakar durusunuz. O
anda Biz ona sizden daha yakiniz, ama géremezsiniz” (56 Vakia 83-

85).

Buradaki yakinlik bir 6nceki ayette isaret edilen yakinliktir. Kurbetin

% Muhammed Kutub, insan Psikolojisi (gev.: Bekir Karliga), ist. 1987, 78.
! imam Azam Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, istanbul 1984, 28.
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bu manaya geldigi su ayet daha giizel izah eder.

“Kullarim sana, beni sordugu vakit, benim onlara her halde yakin
oldugumu, dua edenin duasini1 bana dua ettigi anda isitip, ona karsilik

verdigimi soyle”.(2 Bakara 186).
Son olarak su ayeti zikredelim.

“Ey inananlar! Alla ve Rasulii sizi, hayat verecek seye cagirdigi
zaman icabet edin, Allah’in kisi ile kalbi arasina girdigini ve sonunda

O’nun katinda toplanacaginizi bilin” (8 Enfal 24).

O halde Allah’in insana yakin olmasi agisindan bir zorluk yoktur.
Fakat insanin da boylesi bir yakinlig isteyip aktif olarak bunu gostermesi
gerekir. Bu anlamda insanin Allah’a yaklasmasim1 iki kademede
degerlendirebiliriz.

1- Mislimanin masiyet, haram ve kotiiliikleri terketmesidir.
Miisliiman olmayan birisinin ise, kiifiirden Islam’a dénmesidir.

2- bundan sonda takva (Allah’a yakin olma)ya erismek ic¢in giicii
nisbetinde i¢ini ve disim1 Allah’a yoneltmesi, O’nun ¢izdigi istikametten
ayrilmamasidir. Allah bdylesine miittaki olan bir insanla her zaman

beraberdir®’. Diger bir ifade ile bu kisi, Allah’a ulasmis demektir.

Bu noktaya ulasma cabasma tasavvufta ‘Seyr-1 Silik’ ve ‘Seyr
ilallah’ denir. Bu cabaya ne isim verilirse verilsin, 6énemli olan insanin bu
noktaya ulagabilmesidir. Acaba bu basarty1 yakalayabilmek icin neler

yapmaliy1z? Bu isin usulii nedir?
Kur’an’a gore bu basarinin yolu ikidir:

“Hicbirinizin mallar1 ve evlatlari, huzurumuzda size bir yakinlik

saglamaz. Ancak iman edip, iyi (salih) amel de bulunanlar miistesna.

* Yazur, age., V[,4505.
# 9 Tevbe 36.
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Onlara yaptiklarinin kat kat fazlasi vardir™**.

Bu ayete gore, insanin Allah’a yaklasabilmesi icin iki seyi yerine
getirmesi yeterlidir. Bunun disinda her hangi bir sahis veya varlik araya

konulamaz. Esasinda buna gerekte yoktur. O iki seyse;
1- Iman etmek,

2- Salih amel islemek”™®.

Burada iman birinci, amel ise ikinci merhaledir. Siliphesiz insanin
Rabb’ma yakin olmasi acisindan oOzellikle ibadetler arasinda farklilik
yoktur. Fakat bu yakinlasmayi1 temin eden ibadetlerin basinda namaz
gelmektedir. Zira onda insanin Alalh’a en yakin oldugu secde vardir.
Kur’an bunu su sekilde dile getirir:

“Allah’a secde et ve O’na yaklas™*°.

Peygamber’e @ yapilan bu hitap, siiphesiz biitliin miiminler icin
gecerlidir. Hz. Peygamber de bu durumu soyle ifade etmistir:

“Kulun Allah’a en yakin oldugu an secdede ikendir. Orada duayi

¢ogaltmiz™"’

Yine namaz i¢in Rasulullah séyle buyurmustur:

“Kulu Allah’a namazin yaklastirdig gibi hicbir sey yaklastiramaz*®.

Ibadetle ilgili baska bir hadis-i kutsi de soyledir:

“Kulum bana nafile ibadetlerle yaklastigi siirece ben onu severim,

Syle ki dua eder etmez icabet ederim, istedigini veririm”* .

Demek ki kisinin lizerine farz olan ibadetlerle birlikte Allah’in

* 34 Sebe 37.

* Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menér, Misir 1954, VI,377; el-Meragi, Ahmet
Mustafa; Tefsiru’l-Meragi, Misir 1974, VI, 111.

%96 Alak 19.

" Muslim, Sahih-i Miislim, Salat, 215 (I,350); Nesai, Sunen, Beyrut 1987;
Tatbik, 78; Ahmet b. Hanbel, Miisned 11,421.

* Nesai, Mevakit, 35; Tirmizi, Siinen, Deavat, 118 (V,570) (Tam bu manada
degil ama cagristirtyor)

* Ahmet b. Hanbel, VI,256.



19

hosnutlugunu kazanacak her amel insani Allah’a yaklastirmaktadir. Bu
amellerin hepsine birden, ‘Salih Amel’ denir. Eger insan bu amellerle

Allah’a yaklagmaya gayret ederse, Allah da ona daha ¢ok yaklastiracaktir.

“Kulum bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira‘ yaklagirim. O bana
bir zira® ben ona bir kula¢ yaklagirim. Nihayet onun goéren gozii,

tutan eli, konusan dili olurum™.

Burada Allah’in insanin konusan dili, tutan eli, géren gozii olmasi
bazilarinin yorumladigi gibi, insanin Allah’a kavusup O’nunla birlesmesi
degil de, insanin biitiin varhigiyla her eylem ve diisiincenin Allah’a
ayrilmadig1 manasinadir’'. Hatta ibn Teymiyye’ye gore, boyle bir dereceye

vasil olmus biitiin miiminler velidirler’”.

“Kurbet (yakinlik), niyete bagli olmasa bile yapilmasi sevap olan bir
fiili, yaklasilmak istenilen zata has kilarak yapmaktir. Kur’an okumak, zikir
yapmak, muhtaglara yardim etmek, sadaka vermek, vakif yapmak vs. isler
ibadet degildir ama insam Allah’a yaklastirirlar™>. Goriildiigii gibi imanmn
tezahiiri olan farz ibadetler ile diger giizel fiillerin insam1 Allah’a
yaklastiric1 6zellikleri vardir. Bunlarin icine ilmi de katmak miimkiindiir.

Zira o da insan1 Allah’a yaklastiran bir olgudur™*

Insanin seyr-i siiliku birden bire tamamlamasi miimkiin degildir.
Vuslat makamina erigmesi i¢in insanin daima miicahedeye devam etmesi
gerekir’’. Bunu igin ne gerekiyorsa yapilmalidir. Hatta gerekirse inzivaya
bile bagvurulmalidir. Zira sufi alimlere gore kulun Allah’a yaklagsmas1 ancak

halktan uzaklasmasiyla miimkiin olur’®. Buna karsiik imam Rabbani de

>0 Mislim, Zikir, 20 (II1,2067).
Yazir, age., VI,4512; Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris (¢ev.: Kemal
Kuscu), Ankara, ty., 125.
Ibn Teymiyye, el-Vasiyyetu’l-Kubr4, yy. 1397, 70.
Yazir, age., 1,95.
Sait Havva, Ruh Terbiyesi (cev.: Cengiz Yagc1), Istanbul ty., 20.
Siilemi, age., 71.
Kuseyri, age., 218.
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Allah’a ulagsma yolunu ikiye ayirir:

1- Kurb-u niibiivvete taalluk eden yoldur. Bu yoldan enbiyalar vasil
olur.

2- Kurb-u velayete taalluk eden yoldur. Biitiin veli kullar bu yoldan

vasil olur ki, seyr-i siilikten ibarettir’.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah’a yaklagsmanin keyfiyeti boyledir.
Bununla birlikte, insanin her ne kadar iman ve amel sahibi olsa da Allah’a
yakin olamiyacagini, dolayisiyla ona onderlik edecek bir ‘Miirsid-i Kamil’in
gerekliligini savunanlar mevcuttur. Bilindigi gibi, bunu daha ¢ok tasavvuf
ehli savunmaktadir. Gergekten bdyle bir sey var midir, varsa sinir1 nereye

kadardir?

Bu sorulara cevap verebilmemiz i¢in vesilenin ilgili boliimii {izerinde

teferruatli durmamiz gerekiyor. Zira biz vesileyi iki kisma ayiriyoruz:
1- Allah’a yaklagmak i¢in birini vesile edinmek.

2- Sag veya 0Olii olan salih kisileri vesile edinerek, onlarin hiirmetine
dualarin  kabul edilmesini istemek. Bu kismu “Duada Vesile” ve

“Tatbikatta Tevessiil ve Vesile” boliimlerinde inceleyecegiz.

Yukaridaki sorularla ilgili kisim, birinci kisimdir. Burada bu kisim
tizerinde teferruatli duracagiz. Daha Once de isaret ettigimiz gibi, bazi
alimler Maide suresinin 35. ayetinde gecen vesile tabirini, salih kisilere
yorarak insanin Allah’a vuslati i¢in bir miirsid-i kamilin arciliina ihtiyaci
oldugunu savunmuslardir’®. Bir sufi eserde bu ihtiyacin gerekgesi soyle izah
edilmistir: “Farz, vacip ve siinnetleri yerine getirmekle Allah’a ulasilamaz.

Ulasilsa bile bu yeterli degildir. Bir miirsid-i kamile ihtiya¢ vardir’.

°7 imam Rabbani, age., I11,761.

** Bursevi, age., I1,388; Kevseri, irgamu’l-Merid, 4, 65; Muhammed Abdullah
el-Hani, age., 41; Arvasi, Abdulhakim; Rabita-i Serife., Istanbul 1981, 31;
Cetin, Ismail, Miiminin Istikameti Velinin Kerametidir., Ankara 1978, 195

*  ed-Dagistani, Omer Ziyauddin, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar
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“Burada esas maksat, yine Allah’dir. Seyh ise Allah’a vasil olmaya bir

vesiledir®.

Fakat Imam Rabbani bu meselede bir sinirlamaya giderek, kayitsiz
sartsiz biitlin Omiir boyu bir vasitaya gerek olmadigini agiklamistir. “Ancak
talib olan biri, ¢esitli seylere duydugu alakadan dolay1 isin basinda ruhen
son derece kirli ve diistiktiir. Yiice Zat ise gayet biiyiik, yiiksek ve miinezzeh
oldugundan, talip matlup arasindaki miinasebet tamamen kakmustir. Isbu
miinasebet, feyz ve feyiz vermedir. Talibin anlatilan bu halinde hi¢ siiphe
yok ki, yolu bilen, kendini bilen, araciliga kabiliyeti olan bir seyh, talib olan
kimsenin maksuduna kavusmasina vasita olur. Bu manada, talib ile matlub
arasindaki miinasebet esnasinda her ne miktar bir sey hasil olursa, seyh
kendini aradan o miktar ¢eker. Talib ile matlub (kul ile Allah) arasinda tam
bir miinasebet hasil olduktan sonra, seyh kendini tamamen aradan ceker.
Artik vasitaya ihtiya¢ kalmaz. Isin basinda Allah’1 miisahede etmek ve yolu
bulmak miimkiin degildir®'.

Esasinda Imam Rabbani’nin bu tespiti, Islam’in teblig ve irsad
metodunun bir dzetidir. Insanlarin mutlaka bir yol gdstericiye ihtiyaclari
vardir. Peygamberlerin gelis gayesi de bu nevidendir. Miisliiman olup da
nefsini 1slah edememis, seytanin yolu istikametinde hareket eden bir kisiyi
bu batakliktan kurtaracak bir miirside elbette ihtiya¢ vardir. Her ne kadar
Imam Rabbani ihtiya¢ duyulan bu kisiye “Seyh” diyorsa da biz, cerceveyi
genigleterek Kur’an ve siinneti bilen ve yasayan herkesin bu isi
yapabilecegini sdyleyebiliriz. Ummet i¢inde bu konumda olan sayisiz insan

vardir.

“Nefsin terbiyesi konusunda bir rehbere ve iistada olan ihtiyac

tizerinde ne kadar 1srar edilse yeridir. Tip tahsili yapan birine, miitehassis

(cev.: 1. Giindiiz, Y. Cicek), Istanbul ty., 15.
% imam Rabbani, age., I1,233; Kuseyri, age., 677.
' imam Rabbani, age., 1,385; ayrica 1,187, 755.
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doktorlarin dersine devam etmeden veya ciraklik devresi gecirmeden
doktorluk yapilmasina miisaade edilmez. Insanin kendi noksanlarini
gordiigli azdir, noksanlarimizi ve bunlarin nasil giderilecegini gdstermek
icin {istad lazimdir. Fertte devamli bir inkisaf ve tekamiil vardir. Ustad bizi
lizumsuz bir ¢ik gayretten esirger. Ayni sekilde nazari etiitlerden sonra
tatbikat1 6grenmek i¢in bir tecriibbe devresinden gecilir. Bu maddi sahada

oldugu gibi manevi sahada da gegerlidir”®*.

Bu baglamda insanla Allah arasindaki vasita bir yansiticit veya ayna
konumundadir, aldig1 ziyay1 karsiya yansitip oray1 aydinlatir. Yani, Allah’in
kitabim1 bilir ve bildiklerini de karsidakine aktarir, bdylece onun da
kirlerden armmmasina sebep olur. “Yalniz bu kisi mutlaka ilimde temayiiz
etmis, ilmiyle amil biri olmalidir. Kendisine gelen miiride ilk 6gretmesi
gereken sey de ilim olmalidir”®. Imam Rabbani de Mektibat min bir ¢ok

yerinde ayni1 konunun énemine dikkat ¢ekmistir.

Yeri gelmisken, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” iddiasim
aydinlatmaya ¢alisalim. Bir¢ok kisinin hadis zannettigi bu séze Kuseyri’nin
meshur Risale’sinin ‘Seyhin Miiridlerine Vasiyeti’ boliimiinde rastladik.
Oradaki ifade soyledir: “Miiride her seyden Once seriat1 bilen onderlerden
seriat bilgisini elde etmeye caligmasi farz olur. Bundan sonra miiride
gereken sudur ki, bir seyhin edebi ile edeplensin. Eger bdyle bir seyhi
yoksa, felah bulmaz. Ebu Yezid el-Bestami buyurur: ‘Ustadi olmayanin

imam seytandir’”®,

Hadis olmadig kesin olan bu soziin baglayiciligi ne kadardir? Bir¢ok
yonden tenkide ugramis olan bu soziin izaht icin sozii glniimiiz
alimlerinden Said Havva’ya birakalim. “Fikih usilii alimleri sahabelerin

kendi goriiglerine bile iimmet i¢in baglayici kabul etmemislerdir. Hal

2 Muhammed Hamidullah, age., 126.
63 Kuseyri, age., 144, 777.
# Kuseyri, age., s. 777.
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boyleyken, bir bagkasinin sozii nasil baglayict olabilir? Her hangi bir
insanin sozii nasslarin teyit ettigi olclide kuvvet kazanir. Buna gore deriz ki,
bu ciimle sadece su sekilde dogru olabilir: Kendi kendine seri ilimleri
O0grenmeye gilicii yetmeyen cahil bir insan ibadet, muamele ve
tasarruflarinda ilmin disinda yiiriir. Iste bu insanin seyhi siiphesiz seytandir.
Fakat kendi kendine seriat ilimlerini 6grenmeye muktedir olan insan, dogru
olan ilmin 15181nda yiiriir. Bunun da seyhi sahih ilim ve Kur’an’dir. ilmi,
ehlinden alan insanin seyhleri de kendinden ilim 6grendigi kimselerdir.
Bunlar1 kavrarsak, bu ciimlenin yerini, kasitli islenen seyler veya bu sozii
bir kisim insanlarin mutasavvif bir seyhi bulunmayan cahil bir kimseye
yliklemeye calistiklarin1 da anlayabiliriz. Dolayisiyla halki seyhlerine

baglanmaya ¢agirmak icin bu séze dayandiklarim da goriiriiz”®.

“Mutasavviflar arasinda yaygin olan sozlerden birisi de; ‘Mutasavvif
bir seyhin yoluna girmeden Allah’a ulasmanin miimkiin olmadigr’
iddiasidir. Bu ise biiyiik bir vehimdir. Ister zevki bir marifet, ister ilmi bir
marifet olsun her iki sekliyle de marifetullahin kapisi bu yola siilik edenler
icin acgiktir. Marifetullah1 6zel bir sekilde seyhin varligina baglamak, bu tiir
seyhlerin elinde siilik etmeyenleri glinahkar kabul etmek, bir¢oklari
miifessir, muhaddis olan milyonlarca miisliiman1 Allah’1 bilmeden ve
tanimadan Olmiis olduklarim1 kabul etmek demektir. Gergek su ki, tasavvufi
seyhlik terimi Islam devirlerinde sonradan ortaya ¢ikmistir. Bu terimlerin
ortaya ¢ikmasindan once insanlar en faziletli nesil olduklari halde mutlak
olarak Allah’1 tanimiyorlar miydi? Bu konuda bos ve yersiz miinakasalar

hicbir seyi Hakk’tan uzaklastirmaz, Hakk’in yerini tutamaz”°.

“Her insanin kendine gore 6zel durumlari vardir. Fetva zamana,
yerine ve sahislara gore takdir edilir. Bir insan vardir, fakih bir seyhe

gitmesi farz olur, birisi vardir tevhid (akaid) alimine gitmesi farz olur, biri

% Said Havva, age., 230.
% Said Havva, age., 230.
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de vardir mutasavvif bir seyhe gitmesi farzdir™®’.

Biitiin bu izahlardan sonda vesile ayetine donersek, ayette gegen
vesile kavramint mutasavviflarin digsinda salih kisiler veya miirsid-i kamile
yorumlayan olmadigr sonucunu ¢ikaririz. Zira Allah’in bu ayetle
miiminlerden istedigi vesile, salith ameldir. “Ayrica ayetteki vesileyi Allah
ile kul arasinda araciya yormak, Kur’an’daki su ayete ters diismektedir:

“Kim yararh is islerse kendi lehinedir, kim de kotiiliik islerse kendi

aleyhinedir. Rabbin kullara kars1 zalim degildir”®.

Ciinkii gecen ayet, sahsi sorumlulugu belirtmistir, yani insan1 Allah’a
yaklastiranin, 1yi amel, uzaklastiranin da ko&tii amel oldugunu ortaya
koymustur. Bu durumda Allah’a yakin olmak, takva ve iman derecesi ne
olursa olsun, baska bir kisiyl vasita yapmaksizin ancak salih amelle
miimkiin olabilir”®. Bu baglamda su ayetleri de zikredebiliriz:

“Rabbine inanmis ve salih amel isleyerek gelenlere, iste onlara en

{istiin dereceler vardir”’’.

“Malin da ¢ocuklarin da bir yarar saglamadig glinde ancak, salim bir
kalple gelenler (kurtulusa ererler). (O giin) cennet takva sahiplerine

yaklastirilmstir””".

Bu arada Peygamberimiz’in Allah ile insanlar arasinda vasita olusuna
da deginmemiz gerekiyor. Daha once de belirttigimiz gibi, bazi miiellifler
vesileyi, salih kisilerin Allah ile kul arasindaki aracilifina yormuslardir.
Onlara gore, bu anlamda en biyiik vesile Hz. Peygamberdir. Onun

Olimiinden sonda bu mertebe, onun varislerine intikal eder.

%7 Said Havva, age., 231.

6% 41 Fussilet 46.

% Muhammed el-Behiy, inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar (gev.: Al
Turgut), ist. 1988, 220.

7° 20 Taha 75.

' 26 Su‘ara’ 88-89.
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Peygamberler ve Peygamberimiz’in Allah ile kullar arasinda vasita
olusu, onlarin, Allah’tan aldiklar1 vahyi getirerek insanlara teblig
etmeleriyle sinirlidir. Onlar ancak vahyi teblig etmek ve hidayet yolunu
gostermekle gorevlidirler’”. Demek ki, Peygamberimiz, Allah’in emirlerini
ve yasaklarini, helallerini ve haramlarini, va‘d ve vaidini tebligde
vasitadir””. Insanligin da boyle bir vasitaya ihtiyaci vardir. Peygamber’in
bunun GStesinde her hangi bir gorevi, gizli kuvvet ve etkisi yoktur’*.
Rasulullah’in vasita olusunu bu sekilde anlamak daha tutarlidir. Kur’an da
bize bunu bildirmektedir:

“Andolsun, sizin i¢in, Allah’in El¢isi’nde, Allah’1 ve ahiret giiniinii

uman, Allah’1 cokga zikreden bir kisinin rnegi vardir™”.

Peygamberimiz @’in vefatindan sonra, bu irsat ve hidayet yolunu
gosterme gorevi, genelde biitlin miisliimanlara, 6zelde de biiyiik imamlara,
alimlere ve mirsitlere diismektedir. Bu noktayr sdylece 0Ozetlemek

miimkiindiir: “Islam vasitay1 nefy, imameti isbat eder”’®.

Iste Kur’an’m anlattifi vasita (vesile) anlayisi boyledir. Bunun
otesinde vasita ihdas etmek Kur’an’a zittir. “Ciinkii Islam, sirk ve
putperestlige savas agmis , bu savasin da her seyden 6nce Allah ile insanlar
arasindaki aracih@ kaldirmayr amaglamustir. Insanlarin tiimiinii  Allah
huzurunda esit saymistir. Yine kisi davraniglarinda ferdi sorumluluk ilkesine
gore ilahi ceza veya miikafata maruz kalir, prensibini ihdas eden de
islam’dir””’. Bu prensiplerin kabul edilmesi, insan igin gercek hiirriyetin ve

Ozgirliiglin tesisi anlamina gelmektedir.

Kur’an, Allah yaninda aracilar fikrini kesinlikle reddeder. Biitiin bu

2 42 Stra 7; 7 Araf 188.

Ibn Teymiyye, et-Tevessiil ve’l-Vesile, 126.

™ Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an (¢ev.: Kurul), ist. 1987, 207.
> 33 Ahzab 21.

76 Bediuzzaman Said Nursi, Suniihat, istanbul 1990, 154.
Muhammed el-Behiy, age., 221.
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tiirden eylem ve diisiinceleri sirk olarak kabul eder. Zira Allah, bir ve tektir.
O’nun bir ve tek olmasi sayisal olarak degil, vasiflarinin benzerinin
olmamasi acisindandir’®. Dolayisiyla O’nun vasiflarinin baska bir varliga
itlaki sirktir. Islam’dan &nceki kavimler 6zellikle Ehl-i Kitap ve Cahiliye
toplumu bu hataya diismiislerdir. Bu meseleyle alakali olarak, onlarin igine

diistiigli sirk ¢esitlerini sdyle siralayabiliriz:
1- Allah’a yaklastirma ve vasita kabul etmek suretiyle diisiilen sirk,
2- Allah’dan baskasindan sefaat umma yoluyla diisiilen sirk.
3- Asirt ittiba ve itaat yoluyla diisiilen sirk””.
Isra suresinin 56. Ve 57. ayetleri soyledir:

“Deki; Allah’dan bagka yardimciniz sandigimiz tanrilart ¢agirin.
Onlar sizden ne bir sikintiy1r kaldirabilirler, ne de degistirebilirler.
Gergekte o yalvardiklar1 da Rablerine daha yakin olabilmek igcin,
O’na yaklasmaya calisiyorlar (vesile ariyorlar). O’nun azabindan

korkuyorlar. Ciinkii Rabbinin azab1 ger¢ekten korkungtur”.

Birinci ayette tevhidin ziddi olan sirk reddedilmektedir. Buna gore
Allah’tan baskasina yalvarip, yardim dilemek de sirktir. Ciinkii yalvarmak
ve yardim dilemek bir ibadettir. Yine bu ayet, Allah’tan baska dualara cevap
veren, sikintilar1 gideren, kotii davramislart diizelten bagka bir giiclin

olmadigini gostermektedir™.

Hemen ardindan gelen ayet ise, miisriklerin Allah’tan baska gii¢ ve
kudrete sahip olduklarina inandiklarin ve bu vesileyle de onlar1 araci kabul
edip yalvardiklar1 bu varliklarin da kendileri gibi kul olduklarin1 hatirlatiyor.
Oyle ki, arac1 kabul edilenler de Allah’a yakin olma yolunu ariyorlar. Bu

varliklar put olmayip peygamber, melek hatta cin dahi olsa durum

® imam Azam, age., 1.
” Muhammed Kutub, Tevhid (¢ev.: Nurettin Yildiz), ist. 1987, 145.
% Mevdudi, age., I11,109.
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degismemektedir.

ikinci ayetteki yebtegiine ild rabbihimu’l-vesilete ifadesinin daha
once belirttigimiz gibi, “Rablerine yaklagsmak i¢in araci ararlar” seklinde
anlamak miimkiin degildir. Zira ayet bir 6nceki ayet ile beraber araci fikrini
reddetmektedir. Esasinda bu ayeti ayni surenin 42. ayeti ile beraber

diisiiniince konu daha 1yi anlasilacaktir.

“Deki, eger onlarin dedigi gibi Allah ile beraber baska ilahlar olsa
idi, o zaman onlar arsin sahibi olan Allah’a ulasmak i¢in careler

arayacaklard1”.

Bu ayetin son tarafi iki sekilde anlagilmistir:

(13

a- “... o zaman onlar, arsin sahibine {stiin gelmek i¢in careler

arayacaklard1”.

b- “... 0 zaman onlar, arsin sahibine yaklagsmak ve O’na itaat etmek

i¢in careler arayacaklardi”.

Miifessirler daha ¢ok ikinci manay1 tercih etmislerdir®'. Yani o ilah
sandiginiz seyler, ilah degildir. Ciinkii Alalh ile beraber baska ilah yoktur. O
ilah zannettiklerinizin hepsi Allah’in yarattig1 varliklardir. Onlar ister insan
olsun, ister melek, isterse cin olsun hepsi de Allah’a taparlar. O halde
taptiklariniz nasil Allah’a tapiyorlarsa siz de yalnizca Allah’a tapin. Sizinle

Allah arasinda araci olacak baska bir yaratiga gerek yoktur®>.

Bu ii¢ ayet Allah ile kullar1 arasinda vasita fikrini reddeder. 57.
ayetin Medine’de indigi hesaba katilacak olursa bu redde cahiliye miisrikleri
dahil oldugu gibi Ehl-i Kitap da dahildir. Buna karsilik herkes Allah’a yakin

olmak icin ¢aba sarf etmelidir. Allah’a yakin olanlara ise sefaat¢1 ve vasita

' fbn Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan (Muhtasar) (ihtisar eden: M. Ali es-
Sabuni), Beyrut 1985, 1,673; ibn Kesir, age., 11,379; Zemahseri, age., 11,669;
Alusi, age., XV,82; Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, Kahire 1986, IV,2230.

%2 ibn Kesir, age., 11,379; Seyyid Kutub, age., IV,2230.
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kilmaya gerek yoktur. Burada peygamber ve salih insanlarin Ornek
alimmasinin vasita edinmekten tamamen ayr1 bir sey oldugunu hatirlatalim.

Zira bunlarin gerekliligini Kur’an bildirmistir.

Yukarida reddedilen durumu cahiliye miisrikleri zaten yasiyorlardi.
Ama ne yazik ki Ehl-i Kitap da ayni hataya diigmiistiir. Cahiliye’den
baglayalim. Kur’an cahiliye insaninin sahip oldugu putlari araci kabul etme
fikrini, bir ¢ok yerde siddetle reddeder. Zaten Hz. Peygamber’in on yillik

Mekke miicadelesi daha ¢ok bu temel {lizerinde yogunlagmaktadir.

“Dikkat et halis din Allah’indir. O’nu birakip kendilerine bir takim
dostlar edinenler, ‘Onlara bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz’ derler. Dogrusu Allah ayriliga diistiikleri seylerde
aralarinda hiikiim verecektir. Allah, siiphesiz yalanci ve inkarci

kimseyi yola iletmez™*’.

“Sirkin bu ¢esidi Allah’in varligini, yaratici, rizik veren, oldiiriip
dirilten oldugunu bilen bir sahsin diistligli sirktir. Hatasi, uluhiyet vasiflar
olan baska wvarliklar diistinmesidir. Bu wvasiflar1 ile onlar, Allah’a

yakindirlar. O halde onlara yaklasmak Allah’a yaklasmak demektir.

Puta yaklasip elini sliren, ona secde eden, kurban adayan onun Allah
olmadigini biliyor. Ama diistindiigii, onun Allah’a yakin olusudur. Ve bu
yakinlig1 sebebi ile kendisini de Allah’a yaklastirabilir. Put kul ile Allah
arasinda vasitadir. Allah’in yaninda kiiclik rabler vardir ve bunlarkulun
ibadetini, duasin1 alip Allah’a ulastirir. Allah da onun hatir1 i¢in o ibadet ve
dualar1 kabul eder ve Allah kulundan raz1 olup kiiciik rablere sundugu seyler
icin ona sevap verir. Bu riza ve sevap, kula direkt olagsmaz, bilakis rabler

vasatisi ile ona bildirir.

Bu aslinda onlarin putlara ibadetidir, Allah’a ibadet degildir. Ama

Oyle zannediyorlar:
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“Allah’in yarattigi ekinlerle hayvanlardan Allah’a pay ayirip
zanlarinca, ‘Bu Allah’a bu da putlarimiza’ dediler. Ortaklar1 i¢in
ayrilan Allah’a ulagsmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina

ulasiyor. Ne kotii hiikiim veriyorlar” (6 En‘am 136).

Bu sirk bize ilging ve seviyesi diisiik geliyor. Acaba bugiinkii inkisaf
etmis ve kiiltilir seviyesi yiikselmis insan bunu yapar mi1? Ama bir de takdis
edilmis insanlarin kabirleri etrafinda, Allah’a yaklastirict bir vasita olmalari
icin doniip duran milyonlarca insanlara baksak! Allah’dan korkmak yerine
yluceltip durduklar velileriny, seyhlerin, alimlerin, agalarin Allah’dan 6nce
fayda ve zarar verebilecegine inananlar, acaba onlar bu konuda Kur’an’in

yukarida dedigi cahiliye kullarindan daha basit bir is mi yapiyorlar?”®*.
Cahiliye miisriklerinin bu kondaki reddedilen bir tutumlar1 da sudur:

“Onlar, Allah’1 birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek
seylere  tapiyorlar, ve, ‘Bunlar, Allah katinda  bizim
sefaatcilarimizdir’ diyorlar. De ki, ‘Siz Allah’a goklerde ve yerde
bilemiyecegi bir seyi mi haber veriyorsunuz?’. Hasa! O, onlarin ortak

kostuklar1 her seyden uzak ve yiicedir”®.

“Bu ayete gore, putlar1 vasita kabul ederek sirte diisen cahiliye
insani, diger yandan Allah’tan bagkasindan sefaat ummalar1 ile de sirke
dismiislerdir.  Bu  durumlari, Kur’an’in diliyle siddetle kianip
reddedilmistir. O insanlar putlarin Allah yaninda hatirlar1 var zannederek

onlardan sefaat istiyorlardi”™.

Cahiliye toplumu neden bu sapikliga diistii? Bunun kaynaginda
sliphesiz onlarin ilah ve rab kavramlarimi yanlhis anlamalar1 yatmaktadir.

Soyle ki: “Arap miisrikleri sadece Allah’in varligmi kabul etmekle

839 Ziimer 3.

% Muhammed Kutub, age., 147.
% 10 Yanus 18; 39 Ziimer 43-44.
% Muhammed Kutub, age., 150.
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kalmayip, O’nun kendi ilahlar1 da dahil olmak iizere, biitiin alemin
yaraticisi, maliki ve en iistiin Rabbi olduguna inaniyorlardi. Allah’a dua
ettikleri, kendilerine bir zarar dokundugu veya bela isabet ettiginde
sigindiklar1 en yiice, en {listlin makamdi. Allah’a ibadet etmekv boyun
egmekten de c¢ekinmiyorlardi. Ilahlar1 ve putlar1 hakkinda inanglar ise,
onlarin gerek kendilerine ve gerekse bu kainati yaratan, hepsine rizik veren,
ahlaki ve medeni yasayislarinda dogru yola ulastiran ve irsad eden varliklar
olduklari merkezinde de degildi. Su ayetler onlarin bu husustaki

diisiincelerini aksettirmektedir™®’.

“Onlara de ki, yer ve ondakiler kimindir, biliyor musunuz?
Allah’indir diyecekler. O halde 1yice diisiiniip ibret almaz misiniz,
de. De ki, yedi gégiin ve arsin Rabbi kimdir? Allah’dir diyecekler.
Oyledir de Allah’tan bagkasina tapmaktan sakinmaz nmusiniz. De ki,
her seyin miilkii elinde bulunan kimdir ki daima himaye ediyor,
kendisi himayeye muhta¢ olmuyor, sOyleyin biliyor musunuz?
Allah’indir  diyecekler. O halde nasil oluyor da bdyle
bliyiileniyorsunuz. Hayir biz onlara hakikati getirdik, onlarsa

yalancilardir™®®.

Onlar ilahlarin, Allah’in ilahliginda biraz niifuz ve dahli bulundugu
illet ve sebepler nizami iistiinde hiikmedici selahiyete sahip olduklari,
isteklerinin bu ylice ilah huzurunda makbul oldugu, istek ve arzularinin
onlarin vasitast ile tahakkuk edebilecegi, onlarin sefaatlar1 sayesinde
menfaatlar1 celp ve zararlar1 def etmenin miimkiin olduguna inanirlardi.
Bunun i¢in duada, yardim talebinde, ibadetlerin yerine getirilmesinde
sadece Allah’a yonelmiyorlar, elleri ile yapip siisledikleri ilahlarina da

miiracaat ediyorlardi. Bugiin de buna benzer inanclarin hepsi cahiliyenin bu

¥ Mevdudi, Ebu’l-Ala, Kura’an’a Gére Dort Terim (gev.: Osman Cilaci,

Ismail Kaya), Ist. 1989, 20.
% 23 Miimindn 84-90. Ayrica, 10 Yinus 22-23; 17 Isra 67.
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tiir inanclari icinde degerlendirilir”™.
Halbuki Allah biitiin bu anlayislarin 6tesinde bir ilahtir:
“Goklerde ve yerde ne varsa O’nunudur. Hepsi de O’na boyun
egicidirler™”.
“Rabbinizden size indirilene uyun, O’ndan bagkalarin1 veliler edinip
391

de uymayin™".

Yiice Allah bu meselede Ehl-1 Kitab’1 da siddetle reddeder:

“Yahudiler, Allah’1 borakip bilginlerini (hahamlarini), Hristiyanlar

da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rabler edindiler. Halbuki

hepsine de tek bir ilaha kulluk etmelerinde baska bir sey
emrolunmadi. O’ndan bagka hi¢ bir ilah yoktur. Bunlarin ortak
kostuklar1 seylerden uzaktir™”.

“Yani dindeki gorevleri insanlara ilahi kanun hiikiimlerini 6gretmek
ve Allah’in rizas1 geregince onlar1 fenaliklardan aritip temizlemeye
sevketmekten ibaret olan kimseleri yavas yavas esas mevkilerinden yiiksege
cikartip dildiklerini helal kilan, dilediklerini de haram kilan, arzularina gore
emir ve nehyeden, gilinahlar1 affeden, nefislerinin arzuladigi seyleri
uyulmast lazim gelen bir yol haline getiren tistiin varliklar makamina
cikarttilar™®.

“Hristiyan olan Adiyy b. Hatem miisliiman olup Rasulullah’in
huzuruna geldiginde o, yukaridaki ayeti okuyordu. Adiyy, “Ama haham ve
ruhbanlara ibadet etmediler” deyince, Rasulullah, “Bilakis onara harami
helal, helali haram yapiyorlar, onlar da itaat ediyorlardi. iste bu onlara

ibadet etmeleri idi” dedi. Adiyy ibadeti, riiku ve secdeden ibaret

zannediyordu. Halbuki ibadette esas olan itattir. Mutlak itaat ise

¥ Mevdudi, age., 20, 27.
% 30 Ram 26.

1 7 Araf 7.

2 9 Tevbe 31.

% Mevdudi, age., 67.
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Allah’adir™,

“Insanin yapisinda kahramanliga, biiyiikliige ve biiyiik seylere karsi
bir sempati ve ilgi vardir. bu hiirmet aslinda koétii bir davranig degildir.
Herhangi bir zarara sebep olmaz. Belki de istenen bir seydir (17 Isra 23-
249. Peygamber’e hiirmet, Allah’in emridir (4 Nisa 64). Ummetin alim ve
salihlerine hiirmet de bir gorevdir. Bu noktada sapma, takdise varan asiri
hiirmetle baghyor. Bu da sirk dairesindedir. Takdis yalniz Allah’a
mahsusdur. Takdise varan her hiirmet ister bir sahis i¢in olsun, isterse
herhangi bir esya icin olsun sirktir. Yukaridaki ayet iste bu sirke isaret
ediyor”™”.

“Hristiyanlar hiirmet, tazim ve itaatta yanlis yola sapnuslardir. Oyle
ki, miimin kalplerin Rab’leri ile aracisiz ve direkt baglant1 kurmasini kabul
etmemis, ancak kilise ve din adamlarinin araciligi altinda Allah ile baglanti
kurulmsindan baska bir yol tanimamuslardir®.

Sonu¢ olarak deriz ki, hem Ehl-i Kitap, hem de cahiliye insan1 Allah
anlayisinda tevhide aykir1 hareket etmislerdir. Hi¢ geregi yokken hakikata aykiri
olarak Allah ile insan iligkisini, aracilar sistemini getirerek bozmuslardir.

Kur’an biitiin bu fikir ve eylemleri reddetmis ve bu konunun basinda izah
ettigimiz Allah anlayismi getirmistir. Bu anlayisa gore, insan inang ve amelde tam
hiirriyete sahiptir. Bu hiirriyeti ile yalmizca Allah ile ve istedigi zaman kulluk
iliskisine girebilir. Higcbir araciya gerek yoktur. Miisliimanlar bu inanci muhafaza
etmeli ve en biiyiik vesile olan iman ve amel iliskisinden ayrilmamalidirlar. Insanin

onur ve serefine yakisan en gilizel davranis budur.

V1. DUADA VESILE

Dua, insanin kainatin yaraticisi, biitiin glic ve kudreti elinde

bulunduran Allah’a ihtiyaglarini bildirmesidir. Eger O’na kars1 bir isyan s6z

* Muhammed Kutub, age., 151-53.

» Muhammed Kutub, age., 132-34.

% Muhammed Kutub, Cagdas Fikir Akimlari I (¢ev.: M. Besir Eryarsoy),
Istanbul 1986, 38.
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konusu ise, bagislanma dilenmesidir. Insanin kendi gorevini yaptiktan sonra,
yapamayacaklarini Allah’a havale etmesidir. Duanin zaman ve zemini
yoktur. Tek sart, halis niyet ve ¢oskun bir goniille Allah’a yonelmektir.
Boyle bir yonelme ile kisi Allah’a duasini ulagtirabilir mi? Allah bu duay1

kabul eder mi? Bu soruya Kur’an’in cevabi evettir.

“Kullarim sana, beni sordugu vakit, benim onlara her halde yakin
oldugumu, dua edenin duasin1 bana dua ettigi anda isitip, ona karsilik
verdigimi soyle™”.

“Rabbiniz sdyle buyurdu: Bana dua edin size icabet edeyim™®.
“Haydi, kafirlerin hosuna gitmese de Allah’a Allah i¢in dini yalniz
O’na has kilarak dua edin”””.

“Rabbini i¢inden yalvararak ve O’ndan korkarak yiiksek olmayan bir
sesle, sabah ve aksam an, gafillerden olma”'®,

Bu sekilde edilen dualar, Allah’a ulasir. Allah da kendisine ulasan
dualara icabet ederek kullarin imdadina yetisir. Bunun karsisinda Allah’tan
baskasina yapilacak dualarin bosa gidecegi ve higbir deger tasimayacagi da
Kur’an’1n agik beyanidir:

“Eger onlar1 (putlar1) c¢agirirsaniz, sizin ¢agirmanizi isitmezler.

Faraza isitseler bile cevap veremezler. Kiyamet giinii de sizin (onlar)

ortak kosmanizi reddederler”'”".

“Hak dua ancak Allah’a yapilir. O’ndan bagka dua ettikleri seyler
onlarin isteklerini higbir seyle karsilayamazlar. (Onlarin karsilamasi)
ancak (kuyu basinda durup su) agzina gelsin diye suya dogru iki
avucunu acan kimse gibidir. Halbuki, (suyu avuclayip agzina

koymadiktan sonra) su onun agzina girecek degildir. Kafirlerin duasi

7 2 Bakara 186.
%40 Miimin 60.
% 60 Miimin 14.
1907 Araf 205.
135 Fatir 14.
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boylece bosa gitmistir”'**.

Hal boyle iken, Allah’tan baskasina dua etme veya baskasindan
yardim isteme hususunda miisliimanlarin tutumu nasil olmalidir? Dualarin
kabulii i¢in bir varligin makam ve mevkiinden faydalanmak miimkiin
miidiir? Yani duada araci (vesile) olabilir mi?

Burada uymamiz gereken kural sudur: Insanin giiciiniin iistiinde olan
islerde yalmiz Allah’a miiracaat edilir. “Sebep sonug iliskisi burada
onemlidir ve bdyle bir durumda Allah’tan baskasina yalvarilamaz. Yine
ondan baskasinin araciligina da miiracaat edilmez. Bunu bir misal ile izah
etmeye ¢alisalim:

Bir sahis mesela susamis olsa, hizmet¢isini ¢agirir ve kendisine su
getirmesini emreder. Bir hastalia yakalansa tedavi i¢in doktor cagirir.
Sahsin hizmet¢isinden veya doktordan bir sey istemesine dua diyemeyiz,
adamin hizmet¢iyi veya doktoru ilah olarak kabul ettigini de sOyleyemeyiz.
Bu insanin yaptig1 sebep ve sonu¢ kanununa gore cereyan eden bir olay
oldugu i¢in bu kanunun hiikkmii dairesinden de ¢ikmaz. Lakin ayni sahis
susuzluk ve hastaliktan iyice bunaldigi anda hizmetgisini veya doktoru
cagiracak yerde bir bagka veli veya puttan yardim istese, siiphesiz ki ona bir
sikintinin giderilmesi i¢in dua etmis ve onu ilah edinmis olur. Cilinkii bu
kimse kilometrelerce uzakta, mezarda yatan bir veliye dua etmektedir. Oyle
anlasiliyor ki, s6z konusu sahis onu her seyi isiten, goren, sebepler alemi
tizerinde bir ¢esit egemenligi bulunan kudret ve hiikiim sahibi olarak
algiliyor, dolayisiyla onun hakkinda suyu ulastirabilir ya da sifa verebilir,
inancina sahip bulunuyor. Ayni sekilde boyle bir istegi puttan da istese put
hakkinda da ayn1 degerlendirmeyi yapabiliriz.
dilemesine sebep olan diisiince, sliphesiz ki onun tabiat kanunlari tizerinde

hiikmiinii ge¢irmeye ve tabiat kanunlarinun niifuzu haricinde bir kuvvete

1213 R‘ad 14.
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malik oldugunu kabul etmeye gbtiiren diisiincedir”'*>.

“Sonug olarak; ister peygamber ister diger salih kisiler olsun, isterse
bunlarin disindaki varliklar olsun Allah gibi (Allah’1n sahip oldugu vasiflara
sahip) olmadiklarindan onlara dua edilmez, onlardan istiase, istiane vs. de
bulunulamaz”'*,

Demek ki, dualar yalniz Allah’a yapilir, yardim ancak O’ndan istenir,
baskasindan boyle bir talepte bulunulamayacagi gibi bunun herhangi bir
araci ile de yapilmasi miimkiindegildir. Buna ragmen dualarin Allah katinda
daha 1iyi kabul olmasi, isteklerin bir an Once yerine gelmesi icin salih bir
sahsin araciliginin gerekliligine dair yapilan agiklamalar'® kesinlikle tatmin
edici degildir. Kur’an’in dua hakkindaki ilkelerine de uymaz. Halbuki
Allah, zaten dualara icabet eder. O halde araciya ne gerek vardir?'"

Peygamber (@, telbiyede sesini yiikselten ashaba soyle demistir: “Ey
insanlar, kendinize gelin. Siz sagir veya gaip birine dua etmiyorsunuz. Siz,
size yakin ve dualarinizi duyan birine dua ediyorsunuz. Dua ettiginiz varlik
2107

her birinize binitinin boynundan daha yakindir

Bu hadiste gecen olay iizerine Bakara suresinin 186. ayeti inmistir:

“Kullarim sana, beni sordugu vakit, benim onlara her halde yakin

oldugumu, dua edenin duasin1 bana dua ettigi anda isitip, ona karsilik

verdigimi soyle”.

“Bu ayette, Allah’1t zor isitir ve zor bilir zannedip de dua ve
ibadetinde bagirip cagiranlara, giiriiltii patirt1 edenlere red vardir. Halbuki,
duanin en 6nemli sarti husudur. Zira insanlar Allah’dan uzak olsalar bile

Allah onlara yakidir”'®.

1% Mevdudi, age., 19.
1% fbn Teymiyye, age., 120.
el-Hammami, Mustafa Ebu Seyf, Gavsu’l-IbAd bi Beyani’r-Resad, (el-
Basair’le birlikte) Ist. 1989, 308.
1% e]-Ezra‘i, Serhu Akideti’t-Tahaviyye, Beyrut 1988, 185.
"7 Buhari, Cihad, 131 (IV,16).
% Yazr, age., 1,660.
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“Bu ayette, “Kullarim sana beni sordugu vakit...” ifadesinden sonra
“Stiphesiz ben onlara yakinim...” ifadesini kullanip, diger ayetlerde oldugu
gibi “kul: soyle” tabirini kullanmayip dogrudan dogruya fe ile baslanarak
vasita hazfedilmis ve kurbiyyet, duaya icabetle agiklanmistir ki, bunda
bliyiik bir niikte vardir. Allah duada kulu ile kendisi arasina bir vasitanin
araciligini istemiyor ve sanki sdyle diyor: “Kulum vasitaya dua haricinde
ihtiyag duysa bile dua aninda benimle onun arasinda vasita olamaz, ben ona
boylece yakinim”. “Ben yakinim” buyurulup da “Kullarim bana yakindir”
buyurulmamasi1 da kurbiyetin Allah tarafindan olduguna isarettir. Duada
vasita olursa kisi vasita ile mesgiil olur esas maksuda kendini adayamaz,
boylece vasita kul ile Allah arasinda perde olur da kurbiyyet meydana
gelmez. Vasitanin olmadigi yerde ise direkt Allah’a yakinlik hasil olur”'®.

Netice olarak sunu sdylemek miimkiindiir; Kuran, Allah’tan yardim
dilemekle baslamis ve ona siginmakla bitmistir. Iste Kuranin ruhu budur:
Yalniz ona dua etmek, halisane yapilan duaya hicbir araciy1 katmamak

Calismamizin II. Béliim’iinde burada anlattifimiz duanin acilimi
mahiyetindedir. Onun icin sozii burada keserek biraz da tartismali olan

boliime birakiyoruz.

1 Yazr, age., [,666.
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TATBIKATTA TEVESSUL VE VESILE

Bu bolimde Kur’an ayetleri yaninda bolca hadis metinlerine de
miiracaat edilecektir. Ciinkii uygulama denildigi zaman bu anlamda ilk kisi
olarak akla Peygamber geliyor. Daha da Onemlisi tevessiil ve vesilenin
lehinde ve aleyhinde karara varan herkes delillerini agirlikli olarak
uygulamaya yonelik oldugundan hadislerden getirmektedirler. Dolayisiyla
biz de en azindan bunlar1 degerlendirmek maksadiyla da olsa bunlar1 ele

alacagiz.

I. TEVESSUL CESITLERI

Peygamberimiz’in hayatina baktigimizda tevessiil ve vesile ile ilgili
tatbiki bazi gelismelere ait rivayetlere daha ¢ok Medine doneminde
rastlamaktay1z. Bu donemde iman konusunda insanlarin imanlarina ilah,
ibadet, dua, put gibi 6nemli meseleler iyice yerlesmistir. Miisliimanlarin bu
yeni ve saglam inanglarini amelle biitiinlestirmelerinin zamani1 gelmistir.
Ozellikle tevhit ve sirk ¢izgisi ¢ok net bir sekilde ve itina ile korunuyordu.
Bu sebeple daha onceleri 6zellikle ibadet, dua, hatta tevhit konusunda yanlis
anlama ve davraniglara yer vermemek i¢in kabir ziyareti bizzat Rasulullah

tarafindan yasaklanmis daha sonralar serbest birakmustir'.

“Tevessiiliin  6nemli icra alanlarindan birisi kabirlerdir. Asr-1
Saadet’te Hz. Peygamber’in oOgrettigi sekilde kabir ziyareti yapilirdi:
Kabristana edep ic¢inde girilir, oradakilere toplu selam verilir, kabirlerde
yatanlara dualar edilir hatta dirilere bile dualar edilirdi. Kisaca ziyaretlerin
gayesi Olilerin affim1 istemek ve onlardan ibret almakti. Yani kimse kendi
menfaat1 i¢in oralarda dua etmedigi gibi, orda yatandan da herhangi bir

talepte bulunmazdi. Boyle bir ihtiyac1 var ise ya kendisi dua eder veya

' Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, Beyrut 1987, Cenéiz, 34, 36, (VIL49).
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Rasulullah’a bas vurur, ondan dua etmesini isterdi”>. Sahabenin bu
konudaki anlayis1 ¢ok saf oldugundan, kabirde yatandan meded isteme,
orada dualarin kabuliinii dileme vs. konularinda onlarin herhangi bir
problemleri yoktu. Bu meselelere ait tartismalar sahabe devrinden g¢ok

sonralari ortaya ¢ikmustir’.

Hz. Omer’in altinda Hudeybiye biati yapilan agaci bazi kisilerin
kutsiyetle yiiceltmeye yonelik davraniglarin  {izerine  kestirdigini
kaynaklardan 6greniyoruz. Bunun sebebi; Peygamber’in hatirasin1 anmak
icin de olsa oraya yapilan ziyaret ve orada yapilan ibadet isi, ileride insanlar
tarafindan daha ileriye gotiiriilme korkusundandir. Zira ge¢mis immetler de
tarthi ve Oonemli vakalarin cereyanina sahne olan seylere tazim ve ibadet
edildigi gorilmiistiir®.

Sahabe devrindeki bu safiyetin daha sondaki donemlerde yavas yavas
bozuldugunu biliyoruz. Tasavvuf hareketinin baslamasi ile bu konularda bir
hayli tartigmalar yapilmustir. Uzerinde tartisilan konularin neler oldugunu
kimin nasil deliller ileri siirdiigiinii gorebilmek icin, ayrintili olarak tevessiil
ve vesile cesitleri {izerinde durmamiz gerekiyor. Onceki boliimde vesileyi
ikiye ayirmistik:

1- Insan-Allah iliskisinde araci var mudir? Bu sorunun cevabini o

boliimde tartigtik.

2- Dualarin kabulii ve isteklerin yerine gelmesi i¢in sag veya 06l bir
kisinin makam ve mevkiinden yararlanabilir miyiz? Istigise ve istidnede

Allah ile kullar1 arasinda ne gibi farklar gézetmemiz gerekir?

Bu konuda salih amel disinda tevessiilii kabul edenler vesileleri

oldukca cesitlendirmis hatta esyayr bile bu mevzuda vesile sayanlar

* Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1990, 443.

’ Toprak, age., 443.

* ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Terciimesi (cev.: Kamil Miras), 6. bas., Ank. 1982,
VII,350; X,240 vd.
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olmustur. Bundan sonraki sayfalarda tevessiilii kabul edenler tabiri daha ¢ok
bu ¢esitleri ile tevessiilii mesru sayanlar i¢in gegerlidir. O halde bu tevessiil
cesitleri nelerdir? Soyle bir siralama yapabiliriz:
1- Allah’1n isim ve sifatlari ile tevessiil
2- Salih amel ile tevessiil
3- Sahisla tevessiil,
a- Yasayan birinden dua etmesini istemek sureti ile tevessiil
b- Hayatta olan birinini hiirmeti ile yapilan tevessiil
c- Olmiis birisi ile tevessiil
d- Peygamberimiz yaratilmadan 6nce onunla tevessiil

4- Esya ve eserle tevessiil

Bu maddeler arasinda ilk ikisinin cevsanda ulema arasinda ittifak

vardir. Kur’an’in asil ve agik beyani da bu istikamettedir.

A. ALLAH’IN iSiM VE SIFATLARIYLA TEVESSUL

Kainatin yegane yaraticisi, deveranini elinde bulunduran, rizik veren,
oldiiren,dirilten yiice Allah’in isim ve sifatlarini zikretmek ve duada anmak
en giizel amellerdendir. Kur’an’in ve Peygamber’in irsadi da bu yondedir.

Bu gercegi inkar kiifiirdiir. Zira nasslar ¢ok agiktir.

“En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na o giizel isimlerle dua
edin. O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenlrei birakin. Onlar

yaptiklarmin cezasina garptirilacaklardir’™.

Bu ayet sahisla tevessiilii ret konusunda en onemli delillerdendir.
Ayetten hareketle tevessiiliin, sadece Allah’in isim ve sifatlar1 ile miimkiin
olabilecegi goriisiinde olanlar vardir®. ibn Kayyim el-Cevziyye de

(751/1350) kalp hastaliklarinin ilaglarini sayarken 6. Ve 7. olarak Allah’a en

> 7 Araf 180; 20 Taha 80.
% Said Havva, Ruh Terbiyemiz, 307.
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sevimli sey olan isim ve sifatlar1 ile tevessiil etmeyi ve yalnizca ondan
yardim dilemeyi sayar’.

“Oyle ise Rabbini o biiyiik ad1 ile tesbih et”.

“De ki, ister Allah deyin, ister Rahman deyin, hangisini deseniz olur.

Ciinkii en giizel isimler O’na mahsustur™.

Hatta Allah, hi¢bir sey zikretmeden dua edene icabet edecegini vad
ediyor.

“Kullarim sana, beni sordugu vakit, benim onlara her halde yakin

oldugumu, dua edenin duasin1 bana dua ettigi anda isitip, ona karsilik

verdigimi soyle”'.

Anilan ayetlerden, en giizel duanin Allah’in isimleriyle yapilanin
oldugunu anlamaktayiz. Biitiin hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’den

nakledilen dualarda da Allah’in isim ve sifatlariyla dua edildigini miisahede

etmekteyiz. 11k hadis sudur:

“Abdullah b. Mesud, Rasulullah @’dan su hadisi naklediyor: Bir
kisiye hiiziin,gam, keder geldigi zaman su duayr sdylerse Allah
ondan hiiznii ve gami giderir, yerine ferahlik ve aydinlik koyar:
‘Allah’1m ben senin bir kulunun ogluyum. Biitiin her seyim senin
elindedir. Hakkimda senin hiikmiin gecerlidir. Bana takdir ettigin
hayat c¢izgisi adaletindir. Kendi kendini isimlendirdigin biitiin
isimlerinle (onlarin hiirmetine) senden istiyorum ki, Kur’an’t Azim’1
kalbimin bahari, gogsiimiin nuru, hiizniimii temizleyici, gamimi
giderici kilI’. Bunun izerine, °‘Ey Allah’in el¢isi! Bu duay1

baskalarina da o6gretelim mi?’ diye soruldu. O da, ‘Bu duay1 duan

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadw’l-Me*ad, Kuveyt 1982, IV,200.
® 56 Vakia 96.

? 17 isra 110.

192 Bakara 186.
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baskasina da 6gretsin’ dedi”'".

Dua igerikli bir bagka hadis de soyledir:

“Allah’1m, senin rahmetinle senden dilerim”'?.

Hz. Aise de Rasulullah’dan su duay1 nakletmistir:

“Allah’1m ben senin pak, giizel,miibarek ve zatina en sevimli isimin
ile senden dilerim. O ismin ki, O’nunla c¢agrildigin zaman duay1
kabul edersin. O isminle senden istendigi zaman rahmet eylerisin.
Sikintidan kurtulmak i¢in onunla senden yardim dilendigi zaman

sikintidan kurtarirsin®'.

Son olarak Rasulullah’in su duasini da zikredelim:

“Allah’im, senin tek, benzersiz, baskasina muhta¢ olmayan,
dogmamis ve dogrulmamis olman sebebiyle senden istiyorum ki,

benim ihtiyacim gider”'*.

Zikredilen ayet ve hadislerden hareketle, Allah’in biitiin isim ve
sifatlariyla tevessiiliin caiz ve miimkiin oldugu anlagilmaktadir. O halde, her
seyden binlerce defa daha hayirli olan bu isimlerle ve sifatlarla dua etmek

elbette en giizel niyazdir.

B. SALIH AMEL iLE TEVESSUL

Salih ameli vesile edinme, onunla Allah’a yaklagsmaya calismanin
cevazi lzerinde ittifak vardir. Daha onceki boliimlerde gordiigiimiiz gibi,
Maide suresinin 35. ayetindeki vesile yorumunda biitiin alimler, salih amel
tizerinde durmuslar ve hatta biliyiik ¢ogunlugu, buradaki vesileden kastin,

sadece salih amel oldugu kanaatine varmiglardir. Buna gore, salih amelleri

""" Ahmed b. Hanbel, age., 1,391, 452; ibn Kesir, age., II,69.

"2 fbn Méce, Siyam, 48 (I,557).

P bn Mace, Dua 9 (II,1268).

" Nesai, Sehv, 58 (II,52). Benzer rivayetler i¢in bkz.: Ahmed b. Hanbel,
II1,120; Tirmizi, De‘avat, 63, 64 (V,514).
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isleyen kisi Allah’a yakin olur, onlarin sebebine Allah’dan arzusunu

isteyebilir.

Kur’an-1 Kerim bize diinya ve ahiret saadetinin yollarin1 gdsterir. Bu
sebeple onun bize emir veya tavsiye ettigi biitlin giizel ameller, vesiledir.
Asil tevessiil de bunlara yapismak ve bunlar yerine getirmeye calismaktir.
Bu mevzudaki ayetler olduk¢a coktur. Maide 35. Ayeti tekrar hatirlatarak

bunlardan bazilarini zikredelim.

“Kim izzet ve seref istiyorsa,bilsin ki, izzet ve serefin hepsi
Allah’indir. O’na ancak giizel sozler yiikselir. O gilizel sozleri de
Allah’a amel-1 salih ulastirir. Kotiiliikleri tuzak yapanlara gelince,

onlar icin getin bir azap vardir. Ve onari tuzagi bozulur”".

“Ancak tevbe eden, iman eden ve iyi davraniglarda bulunanlar, hi¢bir
haksizliga ugratilmaksizin cennete, yani Allah’in kullarina giyaben
v‘ad ettigi adn cennetlerine girecekler. Siiphesiz O’nun v‘adi yerini

bulacaktir”'®.

“yine onar, Rabbleri’nin rizasin1 isteyerek sabreden, namazi
dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz rniziklardan gizli ve acik
olarak Allah yolunda harcayan, kotilugi iyilikle savan kimselerdir.
Iste bunlar varya diinya yurdunun sonucu cennet sadece

1
onlarmdir”!’.

“De ki, ben yalnizca sizin gibi bir beserim. Bana, ilahimiz’in sadece
bir Ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbi’ne kavusmay1
umuyorsa, 1yl i yapsin ve Rabbi’ne ibadette hicbir seyi ortak

kosmasim™'®.

“EBy iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin.

1535 Fatrr 10.
' 19 Meryem 60, 61.
1713 R‘ad 22.
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Ciinkii Allah, sabredenlerle beraberdir”".

Muminun suresinin 1-10. ayetlerinde kurtulusa kavusanlarin yaptig
giizel isler soyle siralanir: Husu ile namaz kilmak, bos seylerden
uzaklagsmak, zekati vermek, iffeti korumak, emanetleri ve ahitleri yerine

getirmek.

Anilan biitiin bu ayetlerden cikan netice, Allah’a yakin olmanin tek
yolunun iman etmek ve salih amel islemek oldugudur. Kur’an miiminleri
stirekli bu yola tesvik etmektedir. Bu paralelde Hz. Peygamber’den

nakledilen hadislerden sadece birisini zikretmekle yetinelim:

“Ibn Omer (r.a.), Peygamberimiz @’den sdyle rivayet etmistir:
Sizden Onceki nesillerden ii¢ kisi bir yolculuk sirasinda siddetli
yagmura tutulup bir magaraya sigindiklarinda bir kaya parcgas1 diisiip
magaranin agzim kapadi. Iclerinden biri, ‘Sizi buradan higbir sey
kurtaramaz, yalniz daha once islediginiz salih amellerinizi anarak
Allah’a dua edin de kurtulun’ dedi. Bunun {izerine ii¢ii de ayr1 ayri
dua ettiler: Birincisi, yasli anne ve babasina hiirmetini anarak ...;
ikincisi, sevdigi amcasinin kizina tecaviize kalkistigi sirada kizin,
nikah disinda boyle bir sey yapmanin haksizlik olacagini hatirlatmasi
lizerine bu isi yapmaktan vazgectigini sdyleyerek ...; liclinciisii de,
calistirdigr is¢ilerin tlicretlerini vermedeki titizligini anlatti.... ve her
bir bunlar sOyledikten sonra; “Rabbim! Bu isi senin rizan igin
yaptiysam su kayadan bizi kurtar” dedi. Kaya her seferinde biraz

acild1 ve onlar da cikip gittiler ...”*°.

Biitiin bu delillerden salih amelle tevessiilin cevazinda siliphe

olmadigi, sonucun ¢ikarmak miimkiindiir. Fakat bir isin ‘salih’ olabilmesi

'® 18 Kehf 110.

19 2 Bakara 153.

" Buhari, Buyu‘, 98 (II1.37), icare, 12 (IIL,51), Edeb, 5 (VIL,69); Miislim,
Zikr, 27 (I11,2099); Tirmizi, De‘avat, 64.
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icin, o igin Allah rizasimna yonelik olarak yapilmis olmasi ve Kur’an veya
Peygamber’in bildirdigi seri amellerden olmasi gerekir’'. Basta namaz ve
zekat gibi ibadetler olmak tizere usul ve furudan, farz ve nafilelerden, ibadet
ve muamelattan olup, bu iki sart1 tasiyan biitiin iy1 ve faydali davranislar
‘salih amel’ mefhumuna dahildir®.

“Salih amelleri Islemekle;

1- dualar kabul olur, istekler yarene gelir.

2- Allah’1n rizasi, sevabi ve cennet kazanilir. Esasinda Rasulullah’in

teblig buyurdugu biitiin salih ameller ile insan, diinya ve ahirette

. 2
tam bir saadet erer”>.

Kur’an-1 Kerim’in miisliimanlara tavsiye ettigi vesileler iste su
yukarida anlatilan vesilelerdir. Bu vesilelere yapismak (fevessiil), siiphesiz
insan1 Allah’a yaklastiracaktir. Naslardan ¢ikardigimiz bu sonuca higbir

kimsenin itiraz etmesi miimkiin degildir.

C. SAHISLA TEVESSUL

1. Yasayan Birinden Dua Etmesini Istemek Seklindeki Tevessiil

Miisliiman, kendisi i¢in dua ettigi gibi, kendisi disindaki yakin veya
uzak kisilere de dua edebilir. Baskasina duay1 kendi istegiyle de yapabilir,
karsidakinin istegiyle de yapabiliri. Bunun tersi, insan kendisi i¢in dua
edebildigi gibi, bir baskasindan kendisi i¢in dua etmesini de isteyebilir.
Yine miisliiman, 6lmiis olanlar i¢in dua edebilir, onlar i¢in rahmet, magfiret
ve af dileyebilir. Bu biitiin peygamberlerin bir siinnetidir. Kur’an’da bunun

ornekleri ¢oktur™”.

Insan bir sikintiya diistiigiinde, bir musibetle karsilastiginda,

*! Tbn Kesir, age., 11,440; Nasruddin el-Albani, et-Tevessiil, Beyrut 1986, 11.
22 Yazur, age., [X,6002.

Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, 139.

* 59 Hasr 10; 2 Bakara 128, 129; 14 ibrahim 35-38.
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bunlardan kurtulma careleri arar. Giicliniin yettigi seyler yaptiktan sonra,
yapamadig1 seylerin yerine gelmesi i¢in Allah’a yonelir, O’na yalvararak
dua eder. Ayrica insanin dua etmesi i¢in mutlaka bir sikintiya diigmesi
gerekmez. Bunun yaninda insan, bdyle bir duay1 giivendigi, sevdigi, takva
sahibi, ilmiyle amil bir kardesinden de isteyebilir. Bu tabii bir seydir.

Nitekim biz, birbirimizden ayrilirken dua istegiyle ayriliriz.

Bu anlamda, tevessiiliin tatbiki 6rneklerine Peygamber (@ ile ashab

donemlerinde rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bazilarin zikredelim.

“Enes’den (ra) rivayet edilmistir: Peygamberimiz bir Cuma giinii
mescitte hutbe irad ederken birisi geldi ve, ‘Ey Allah Rasulii
mallarimiz helak oldu, her taraf kurudu, Allah’a dua et de yagmur
yagsin’ dedi. Rasulullah da ellerini kaldirdi ve ‘Allah’im bize
yagmur yagdir. Allah’im biz yagmur yagdir’ dedi. Bunun {izerine hig
bulut yokken yagmur yagmaya basladi. Ertesi Cuma o adam ayaga
kalkip, ‘Ey Allah Rasiilli, ¢ok yagmurdan binalarimiz yok olmaya,
yollarimiz bozulmaya, mallarimiz1 sel gétiirmeye basladi, bize dua
buyur’ dedi. Rasuliillah da ‘Allah’im iizerimize degil etrafimiza

yagdir’ diye dua etti. Bunun {izerine yagmur kesildi”*.

“Peygamber @, Hz. Omer’i umre igin Mekke’ye ugurlarken,

‘Duanda bizi de unutma’ diye tavsiyede bulundu”>’.

Buna gore kendisinden dua istenen kisinin isteyenden daha faziletli
olmamas1 da miimkiindiir.
“Hz. Omer, Peygamber’den @ sdyle isittigini naklediyor: ‘Tabiinin

en hayirli adami Uveys’dir. Bir annesi vardir. Bir de beyaz hastalig

* Buhari, istiska 6; Menakib 25; Ebu Davud, istiska 2. Ayrica bu hadisi kitaplarinda
zikredenler icin bkz.: Ibn Teymiyye, age., 144; Siibki, age., 126; Albani, age., 41; Musa
Muhammed Ali, Hakikatii’t-Tevessiil ve’l-Vesile, Alemu’l-Kutub, Kahire 1985, 56.

* Ebu David, Vitr, 23; Tirmizi, Deavat, 109; ibn Mace, Menasik, 5. Ayrica bu hadisi
delil olarak zikredenler igin bkz.: Aldsi, age., VI,125; Musa Muhammed Ali, age., 57.
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o e . . - . . 2
vardir. Onu goriirseniz size Allah’tan magfiret dilesin’">’.

Hz. Omer’in Uveys el-Karani ile goriistiigii ve ondan dua etmesini
istedigi rivayet edilir*®.
Tevessiil konusunda en ¢ok iizerinde tartisma olan ve farkl

goriislerde olanlarin goriislerine delil olarak kullandiklar1 asagidaki rivayet

oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Enes b. Malik sdyle demistir: Kitlik olunca, Omer b. el-Hattab,
Abbas ile tevessiil ederek istiska eder ve, ‘Allah’im bizler, (hayatta
iken) Peygamberimiz ile tevessiil ederek, Sen’den niyazda
bulunurduk da bize yagmur ihsan ederdin. (Simdi de)
Peygamberimiz’in amcast ile tevessiil ederek Sen’den niyaz
ediyoruz, bize yagmur ihsan et’ diye dua ederdi, daha sonra da

yagmur yagardr™’.

Bu hadisi sadece Buhari, Sahih’inde iki yerde zikretmistir. Diger
hadis kitaplarinda olmayan (benzer olaylar hari¢) bu hadis tevessiil ve vesile
konusunda daha sonraki donemlerde telif edilen biitiin eserlerde
mevcuttur’". Tevessiiliin a¢ikca cereyan ettigi bu hadis iizerinde biraz fazla

durmamus gerekiyor. Olayin tarihi ile baslayalim.

“Bahs olunan olay, kuraklik yili (e/-d@ ‘mmu 'r-ramdde) diye bilinen
kitlik senesi i¢inde olmustur ki, hicri 18. senesi hac mevsiminden sonra
baslamis ve dokuz ay silirmiistiir. Cok siddetli gegen kuraklik boyunca
Ceziretu’l-Arab’a hi¢ yagmur yagmadi, her taraf kurudu, insanlar ve

hayvanlar a¢ ve susuz kaldilar. Hz. Omer etraf vilayetlerden yardim talep

" Miislim, Fadailu’s-sahabe, 223; Ahmed b. Hanbel, 111,480, I,38.

* Nevevi, age., XVI1,328; Alasi, age., VI,125.

¥ Buhari, istiskd, 3; Fadailu’s-sahabe, 11. Hadisin tarihi yonii ve izahlari igin bkz.:
Zebidi, Tecrid-i Sarih, ¢ev.: A. Naim-K. Miras, DIB. yay., Ank., 1983, 111,287.

% Kevseri, irgam, 27; Kevseri, Mahk, 379; Siibki, age., 128; ibn Teymiyye, age., 55;
Aldsi, age., 126; Ezrai, age., 96; Albani, age., 44; Ali Mahfliz, age., 210; Musa M. Ali,
age., 66; Muhammed Alevi, Mefahim Yecib en Tusahhah, Daru’l-insan, Kahire 1985,
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ettiyse de yetersiz kaldi, bunun yaninda istiska duasina ¢ikip manevi yollara
bas vurmaktan da geri kalmadi ... Anlatildigina gére, o giin Hz. Omer,
Rasulullah’in amcas1 Abbas’t da yanina alarak Medine halkini musallaya
gotiirmiis, orada Abbas’t da minbere ¢ikarmis ve bileginden tutarak ayaga
kaldirmis, kendisi de gozlerini semaya dikip yukarida zikrettigimiz sekilde
konusmus, ardindan halka hitaben 71 Nuh suresinin 10-12 ayetlerini
okuyarak halktan dua etmelerini istemis, Abbas’a da, ‘Haydi dua et’
demistir. Bu esnada Abbas da mahzun, gozleri yasl, parmagi gogsiinde
hareket eder bir halde ayakta soyle dua ediyordu: ‘Ilahi gdzeten, géren
Sensin. Ne bir tek mahluku kendi haline birakir, ne de bacag: kirik devenin
bakimsiz bir halde yerde helakine meydan verirsin. ilahi, ¢ocuklar artik
takattan kesildi, yaslhilar igne iplige dondii, sikayet sesleri ayyuka ¢ikti. Sen
ise en gizlisine kadar her seyi biliyorsun. Oyle ise imdat et ki, onlar
Peygamber’ine olan yakinligim dolayisiyla bana yapisip sana takarrub
etmeye calistyorlar’. Rivayete gore Hz. Omer hutbede, ‘Rasulullah, Abbas’a
bir evlat babaya nasil muamele ederse dyle muamele ederdi. Oyle ise, siz de
amcas1 Abbas hakkinda Rasulullah’a iktida edin ve onu Allah’a takarrub
icin vesile edinin’ diye halka tavsiyede bulunmustur. Cok siirmeden bol bol

yagmurlar yagmustir'.

Bu rivayetlerde anlatilanlara bakildiginda Gyle anlasiliyor ki, Hz.
Omer, halka dua etmelerini veya Abbas’in duasina istirak etmelerini tavsiye
buyurmus bunun iizerine Abbas dua etmis, orda bulunanlar da duaya istirak

etmistir’”.

Burada Abbas’in konumu ile ilgili 6zel bir durum dikkatimizi
cekiyor. Clinkii, Ehl-1 Beyt’ten Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi ve hiirmet

ettigi, ayn1 zamanda ilim ve takvasiyla da temayiiz bulmus olan Abbas,

69.
' Zebidi, age., 1I1,288-90 (6zetle); Muhammed es-Sevkani, Neylw’l-Evtir, Sirketu
Mustafa el-Babi, Misir, ty., IV,8.
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sahabeler arasinda da sevilen ve hiirmet edilen bir zat idi. Bu sebeple ashab,
onun diinyevi ve manevi sahsiyet ve faziletinden istifade etme yoluna
gitmislerdir. Bu tabii bir seydir. Yalniz ashabin ona kars1 davranisi sadece
Abbas’in sahip oldugu sifatlarla sinirlidir. Ona bundan fazla maddi ve
manevi riitbe verilmemistir. Boyle bir konuma sahip olan Abbas’dan sadece
istiska sirasinda dua etmesi istenmemis, benzer davranmiglar bagka
miinasebetle de tekrarlanmistir. Hz. Ebu Bekir, zamaninda irtidat eden
kabilelere karst ordu ¢ikardigi zaman, onlar1 ugurlamak icin Abbas’1 da
birlikte alip Medine’nin digina ¢ikar ve ona, ‘Ey Abbas, sen nusret duasinda
bulun, ben de amin diyeyim. Umarim ki, Nebiyyi Ekrem’e yakinligin
dolayistyla duan bosa ¢ikmaz ..." derdi’.

Bu hadis, Peygamber disindaki salih kisilerle veya onlarin
makamlar1, Allah katindaki degerleri ile tevessiiliin, hatta hayatta ve 6lmiis
kisilerle tevessiiliin caiz olduguna dair delil getirenlerin®® yaminda, bu
hadisin, sadece bir sahistan dua istemek suretiyle yapilan tevessiile delil
olabilecegini savunanlar da vardir’. Yukarida yapilan nakiller bu ikinci
gorlisli hakli c¢ikarmaktadir. Bu diisiinceyle biz de hadisi bu béliimde
zikretmeyi uygun bulduk.

Ikinci goriiste olan alimlere gore, bu hadiste zattan dua istemek
seklindeki tevessiil vardir. Hadisin bizzat metninden, yapilan rivayetlerden
ve alimlerin yorumundan ortaya bu ger¢ek cikiyor. Hatta bu rivayetleri
inceleyen Ibn Teymiyye, sahabenin bu manadaki tevessiil hakkinda igme

ettigini soylemistir'®. Nitekim timmet arasinda asirlardan beri yagmur

%> Hayrettin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller-Haramlar, 142,

3 Zebidi, age., II1,288.

** Subki, age., 71; Kevseri, irgdm, 27; Ebu Hamid el-Merzik, et-Tevessiil bi’n-Nebiyyi
ve bi’s-Salihin, Hakikat Kit., ist., 1989, 191; Ahmed b. Zeyni Dahlan, ed-Dureru’s-
Seniyye, Hakikat Kit., Ist. 1989, 11.

* [bn Teymiyye, age., 55, 74, 119; Alasi, age., VI,126; Ezrai, age., 96; Ali Mahfuz, age.,
209.

% fbn Teymiyye, age., 143.
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duasina (istiska) ¢ikilirken salih kisileri gotiiriip onlarin dua etmelerini

saglamak, giizel bir adet olarak devam ede gelmistir.

Bu goriisii kabul etmeyenler, aslinda Hz. Omer’in Abbas’la degil de
Peygamber’le @ veya Abbas’in cam (hiirmet, deger) ile tevessiil ettigini
savunarak Abbas’in dua etmedigini iddia ediyorlar’’. Fakat bu isabetli bir
hiikiim degildir. Sayet Peygaberimiz ile Oldiikten sonra da tevessiil caiz
olsaydi ashab onu birakip da bagkasiyla tevessiile kalkismazdi. Halbuki,
yukarida nakledilen rivayetlerden ¢ok acik bir sekilde anlasiliyor ki, ashab,
Abbas’1 beraberlerinde gotiirlip ondan dua etmesini istemiglerdir. Rivayette

Hz. Omer’in sozleri de bunu gdsteriyor:

Allahumme in kunnd netevesselu ileyke binebiyyina feteskina ve innd

netevesselu ileyke bi ammi nebiyyike feskind

Buna gore, “Hayatinda iken Rasulullah ile tevessiilde bulunduk, o
vefat ettiginden simdi de ona yakin ve fazilet sahibi olan Abbas’la
tevessiilde bulunuyoruz” demek istemistir. Sayet 6lmiis olan Peygamber’le
tevssiilde bulunmak isteselerdi, Abbas’1 yanlarinda gétiirmez, o anda vefat
etmis olsa da Peygamber’in hiirmetiyle tevssiilde bulunurlardi®®. Eger béyle
bir sey caiz olsaydi, ashab Peygamber’i birakip da Abbas’a yonelmezdi.
Gerek Hz. Omer ve gerekse Hz. Ebu Bekr’in davranislari, mesru olan

tevessiiliin kendi yaptiklar1 gibi olduguna dair en agik delillerdir’”.

Bu izahlarin ardindan, hadisi daha iyi anlayabilmek i¢in bazi mahfuz

kelimeleri takdir etmemiz gerekir:

Allahumme in kunnd netevesselu ileyke bi (dua ‘i)nebiyyind feteskind

ve innd netevesselu ileyke bi (dua ‘i)ammi nebiyyike feskina

Albani, rivayetin bu sekilde anlasilmasi gerektigini, aksine dud

7 Muhammed Alevi, age., 71; ibn Merzuk, age., 201; Dacvi, el-Baséir, 37.
** 1bn Teymiyye, age., 119; Aldsi, age., VI,126; Ezrai, age., 96; Albani, age., 56.
¥ Alusi, age., age., VI,126.
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kelimesi yerine cdh kelimesini takdir ederek bundan da sag veya 6lii sahisla
tevessiiliin anlasilamayacagini delilleriyle izah etmistir®®. Buna karsilik
Kevseri de isaret edilen yere dud kelimesini takdir etmenin dogru

olamayacagini izaha ¢alismistir®'.

Biitiin bu ag¢iklamalardan, yukaridaki hadisin baskasindan dua isteme
seklindeki tevessiile delil olabilecegi hiikmiinii ¢ikariyoruz. Bagska bir
sekilde anlasilmas1 miimkiin degildir.

Asagida zikredecegimiz hadis, sikintiya disiildiigiinde baskasindan

dua isteme seklindeki tevessiiliin acik 6rneklerindendir.

“Osman b. Ebi’l-As anlatiyor: Peygamber’e @ Kur’an’t iyi
ezberleyemedigimden yakindim. Dedi ki, Hinzib denilen seytandir,
Osman bana yaklas. Sonra elini gogsiime koydu, o anda iki omuzum
arasinda burham (gordiim). Peygamber devamla, ‘Ey seytan,
Osman’in  gogsiinden ¢ik’ dedi. Osman, ‘Bundan sonda ne

9942

duyduysam ezberledim’ dedi

Stibki, tizerinde durdugumuz bdéliime delil olarak zikrettigi bu hadisi,
Beyhaki’nin Deldilu 'n-Nubuvve adli eserinden naklediyor. Diger hadis
kitaplarinda bulamadigimiz bu rivayetin bizi asil ilgilendiren tarafi, ahlatilan
olay ve igerigidir. Daha dncede isaret ettigimiz gibi, Peygamber’den @ bu
tiir yardimlar istenildiginde onlara yardimci olmustur. Bu davranist onun
insani ve peygamberi Ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Onun peygamberi

ozelliklerinden birisinin de mucize oldugu unutulmamalidir.

Bu konuyu tasavvuf erbabmin giizel bir yaklasimi ile bitirelim.
Kuseyri, Risdlesinin “Duanin Adabi Bahsi” kisminda su ifadeye yer verir:

“‘Birisine, bana dua et’ denildi, o da, ‘Allah’tan uzaklasmak bakimindan,

% Albani, age., 44-64.
1 Kevseri, Mahk, 388.
* Siibki, age., 130.
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O’nunla arana vasita koyman yeter de artar bile’ diye cevap verdi”®.

Bu tiir tevessiilii savunanlar meseleyi isbat ve delillendirmek i¢in,
bazen de Kur’an ve silinnete uymayan rivayetleri delil olarak ileri
siirmektedirler. Bu tiir deliller konuyu isbat etmekten uzaktir. Bunlardan

sadece birisini ele alalim:

“Allah, Karun’u yerin dibine ge¢irdiginde Karun, Musa’dan @
yardim istedi, o da aksine, ‘Ey yer, Karun’u yut’ dedi. Bunun {izerine Allah,
Musa’y1 kinadi ve ona, ‘Senden yardim istedi sen de yardim etmedin, egen

Ben’den yardim isteseydi, Ben de yardim eder onu kurtarirdim’ dedi””**.

Kiitiib-1 Sitte disinda bazi hadis mecmualarinda bulunan bu rivayet
ibn Abbas’dan nakledilmistir”. Bunun i¢in ibn Abbas’in anlattig1 bir olay:
sahih hadis diye sunmak isabetli degildir. Zira metinde Hz. Peygamber’e
hi¢cbir nisbet yoktur. Ayrica bu rivayet birka¢ yonden tenkide agiktir.

Tefsirlerin biiyiik bir kisminda da boyle bir sey anlatilmamaktadir™.

Dogrusu Karun ¢ok azgin birisi olup Allah’a ve peygamberine karsi
savas acmustir. Siinnetullah geregi Karun ve sahip oldugu seyler yerin
dibine gecirilmistir. Hz. Musa’nin bu iste hicbir dahli yoktur. Ayrica
Allah’1n bir peygamberi, azgin biri yiiziinden kinamasi da mantikli degildir.
Su halde konuyla ¢ok uzak bir iligkisi olan bu rivayetin, zat ile tevessiile

delil getirilmesi miimkiin degildir*’.

2. Hayatta Olanlarla Tevessiil

Insan dua ederken;

a) Allah’tan bir iste8i oldugunda, O’na yonelir ve mesela, ‘Ey Allah’im,

Kuseyri, age., 544.

Dahlan, ed-Dureru’s-Seniyye, 17.

* Alasi, age., XX,122.

22 Kasas 76-84 ayetlerinin izahina bakimiz.
*" Genis bilgi i¢in bkz.: Aldsi, age., XX,122.
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rizkimi genislet, su hastalik veya sikintimi gider, giinahimi bagisla,
Peygamberini bana sefaatct kil, i¢ine diistiiglim zor durumdan beni
kurtar’ diye dua eder. Iste hakiki ve has dua budur.

b) Insan yine bu tiir isteklerde bulunurken, kendisi ile Allah arasinda
tiglinci bir sahsi zikrederek, ‘Allah’im falanin hiirmetine duanm
kabul et, rizkim1 genislet, beni su sikintidan kurtar, giinahimi bagisla’
diye dua eder veya bu isteklerini dogrudan sahistan ister ve ‘Ey
falan, benim rizkimi genislet, beni bu beladan kurtar, su sikintimi

gider’ der.

Ikinci paragrafta zikredilen dua ve istek sekline, ‘Sahisla Tevessiil’
denilir. Diger bir ifadeyle bu, kisiyi vesile kilmadir. Bu sekilde dua etmeye
‘bidat (bidi) dua’ denilir. Daha onceki boliimlerde Allah’in isim ve
sifatlartyla ve salih amelle tevessiilde bulunmanin Islam’in emir ve tavsiyesi
oldugunu gormiistiik. Yukarida (a) grubunda zikrettigimiz dua seklinin de
istenilen ve kabul edilen (mergiib) oldugu malumdur. Bu boliimde ise, (b)

grubunda zikrettigimiz dua sekli iizerinde duracagiz.

Bir kisim alimlere gore, bu sekildeki tevessiil normal bir sey iken,
bazilarina gore de hi¢ hos olmayan ve tehlikeli bir seydir, basta tevhid

olmak {izere bir ¢ok yonden Islam’a zittir ve bu sebeple de merduttur.

Burada kendisiyle tevessiilde bulunulan yani vesile sayilan sahsin

birka¢ durumu vardir:
a) Sag olmasi,
b) Sag olup gaipte olmasi,
¢) Olmiis olmast,
d) Peygamber olmasi,
e) Peygamber disinda her hangi bir salih kisi olmasi.

Dogrusu bunlar hakkinda sodylenecek sbéz, kisilere gore
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degismemelidir. Ne yazik ki, bunun bdyle olmadig1 bir gercektir. Boyle
olmasma ragmen biz burada, Islam’in 6ziine uygun bir hilkkme varmaya
caliscagiz. Bunu Kur’an ve sahih siinnet cercevesinde yapmak temel
ilkemizdir. Fakat bunu yaparken farkli goriisleri ve delilleri de gbzden
gecirmemiz kaginilmazdir. Bu konuyu incelemeye, bu tiir tevessiilii kabul

edenler ve delilleri ile baslayalim.

a. Bu Tiir Tevessiile Delil Olarak ileri Siiriilen Ayetler

Esasinda Kur’an-1 Kerim’de bu konunun acik bir delili yoktur. Fakat
baz1 ayetler tevil edilerek delil olarak ileri siiriilmiistiir. Onceki boliimlerde
de anlattigimiz gibi, bu konunun ilk delili, Maide suresinin 35. ayetidir.
Aslinda acik bir ifade olmamasina ragmen bazilar1 bu ayetin, hayatta olsun,
O0lmiis olsun peygamberler ve salih kisilerle tevvesiile delalet ettigini
soylerler*®. Ayetin bu kadar genis bir sahay1 i¢ine almadigim ve daha 6zel
bir manast oldugunu, dolayisiyla burada delil olarak ele alinamayacagini

daha once izah etmistik.

Ikinci olarak Hz. Siileyman kissasinda gegen su ayetin delil
getirildigini tesbit ettik:

“(Sonra Siileyman miisavirlerine) dedi ki, ey ileri gelenler, onlar

teslimiyet gosterip bana gelmeden 6nce hanginiz o melikenin tahtini

bana getirebilir®.

ibn Merzuk, bu ayeti sadece Allah’mn kudretinde olan seyleri,
keramet ehlinden istemenin cevazma delil getirmektedir’’. Ondan
baskasinin da ayeti delil olarak zikrettigine rastlamadik. ibn Merzuk burada
anlatilan olaymn bir keramet meselesi oldugunu anlatirken, bu olayin

gerceklesmesinin Siileyman’in @ vasita olmasi sonucu meydana geldigini,

* Muhaammed Alevi, Mefahim., 45.
* 27 Neml 38.
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gercek failin ise Allah oldugunu sdyler. Bu sebeple ibn Merzuk, Peygamber
@ ve ona tabi olan siilehadan, sehitlerden kudretlerinin yetebilecegi ve
yetmeyecegi seyleri istemenin cevazina hiikmetmis, hatta bunun Allah’in
emri oldugun sdylemistir. Oyle olmasaydi isin hakikatin1 bilen Siileyman bu
istekte bulunmazdi. Yaptifi zaman da Allah, ‘Neden benden baskasini
cagirdin, ben sana her seyden daha yakin degil miyim?” demedigine gore bu

sekilde davranmanin hicbir mahzuru yoktur’'.

Ayetin boyle bir meselede delil olarak ileri siiriilmesi isabetli
degildir. Her seyden once Hz. Siileyman, Allah’in kendisine verdigi giici,
dolayisiyla Allah’in giiciinii isbat etmek ve bu vesileyle de melikenin imana
donmesine zemin hazirlamak maksadiyla bu isin ger¢eklesmesini istemistir.
Aynm1 zamanda bu olay peygamberlik mucizesiyle alakalidir. Nitekim tahti
getirenin bizzat Hz. Siileyman’in kendisi oldugu, bunun da mucizenin izhari
anlamina geldigi kanaatinde olanlar ¢oktur. Taht1 bagkas1 getirmis olsa bile,
yine de bu olay Hz. Siileyman’a Allah’in verdigi ilme taalluk eden bir
keramettir, diyebiliriz. Zira Allah, Siileyman’a ilim ve teknikte biiyiik bir
giic vermistir>. Onun emrine verilmis olan cinler, kuslar veya tabiat
olaylarindan birinin veyahut da bizzat kendisinin ger¢eklestirdigi boyle bir

olay1, normal insan1 birakin da ka¢ keramet ehli gerceklestirebilir?

Allah’in ‘Neden benden baskasinda yardim istedin?’ demedigini ileri
sirmek de gercekci bir yaklasim olmaz. Zira bu olaymn gerceklesmesini
isteyen bir peygamberdir. Allah’1 biitiin sifatlariyla en iyi bilen bir
peygamberin do O’ndan istenecek seyleri baska birinden istemesi miimkiin
degildir. O halde Siilleyman’in bu istegi kullarin yerine getirebilecegi bir

istektir.

Bu olay1 delil olarak alip, insandan giiciiniin yetebilecegi ve

% {bn Merzuk, et-Tevessiil, 200.
°! age., 201.
32 Elmalili Hamdi Yazir, age., V,3678.
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yetmeyecegi seyleri istemenin cevazina hiikiim vermek miimkiin degildir.
Hem Ibn Merzuk bu goriisiiyle tek kalmustir. O kendisinden dnceki ve

sonrakilerin itibar etmedigi bir goriis ortaya atmistir.

Biitiin bunlarin da Gtesinde bu olay Yiice Allah’in peygamber
Stileyman’in duasina verdigi glizel karsiliklardan birisidir. Zira o,

Rabbinden soyle niyazda bulunmustu:

“Rabbim, bana, anne ve babama verdigin nimete siikretmemi ve
hosnut olacagin salih bir amelde bulunmami bana ilham et ve ben

rahmetinle salih kullarin arasina kat”>>.

Bu mevzuda delil olarak kullanilan bir bagka ayet de sudur:

“Andolsun ki, kadin onu arzulamisti. E§er Rabbinin burhdnini (kesin
kanitr) gormeseydi, o da kadim arzulayacakti. Iste bdylece biz, ondan
kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak i¢in (ona delilimizi gosterdik).

Ciinkii o muhlis kullarimizdandi™*.

Tasavvuf alimleri bu ayette gecen el-burhdm (kesin delil), Hz.
Yakub’un oglu tizerindeki tasarrufu ve onun imdadina yetismesi seklinde
aciklar ve su olay1 anlatirlar: “Hz. Yakub elini uzatarak oglu Yusuf’a ve
gogsline vurdu. Boylece Yusuf’un sehveti dindi ve kadina yaklasmadi. Eger
Allah’n bu delilini gérmeseydi, Yusuf’un cinsel iliskide bulunmasi ihtimali

vardr™™’.

Dagistani (6. 1339/1921) bu olay1 tefsirlerden nakleder. Gergekten de
bir ¢ok tefsirde bu olay anlatilir. Ama bunu nakleden tefsirlerin hepsi de

anlatilanlarin icerigini oldugu gibi kabul ediyor anlamina gelmez.

Burada kabul ve red, burhdn kelimesinden kaynaklaniyor. Burhdn,

kesin kanit manasinadir. Fakat Yusuf’un gordiigii burhdn ne 1di? Yukarida

3 27 Neml 19.
312 Yusuf 24.
> Dagistani, age., 172.



57

anlatilan rivayette burhdn, Yakub’dur’®. Ancak bu rivayetin zayif olduguna
veya uydurma yalan bir rivayet olarak nakledildigine miifessirler dikkat
cekerler ki, bunlara tasavvufi tefsir miiellifleri de dahildir. Hatta Ibn Kesir,
ayette gecen burhdmin ne oldugunu tam anlami ile agiklayacak kesin bir

delilin olmadigim 6zellikle vurgular®’.

Aslinda burada ic¢ine diisiilen sikinti, ayeti tek basina ele almaktan
kaynaklaniyor. Ayetin Onilinde ve arkasindaki diger ayetlerle beraber
degerlendirilmesi halinde problem c¢oziilecektir. Bu durumda, ‘Rabbinin
burhant’ demek Allah’dan gelen ilham demektir ki, kendisini bir kadinni
tahrikine kapilmanin hicbir kar getirmeyecegi suuruna erdirmistir. Boyle bir
burhdn hemen bir dnceki ayette™ izah edilmistir”. (ben; Yusuf hakkinda
boyle bir yargiya varmak zor olmayacaktir. Nitekim o kuyuya atildiginda da
Allah onun kalbine ilham ederek ona gelecege yonelik bilgi vermis ve teskin

etmistir.)

Su halde gencligine ragmen Hz. Yusuf’u bu biiyiik tahrikten koruyan
burhdndan; ‘ilahi burhan’ anlasiimis olmalidir®. Bu delil zinanin ne kadar
cirkin bir davranis oldugunu ortaya koymus, Yusuf da bunu adeta gozleriyle
gordiigli gercek bir varlik gibi telakki etmis ve kesin bir bilgi ile olayin

farkina Varm1st1r61.

Bir pegamber hakkinda cereyan eden olaymm bu sekilde
yorumlanmasi, Kur’an’a ve biitiin diger Islami nas ve ilkelere daha uygun
diismektedir. Zaten burhdn miicerret olarak zikredilmeyip Rabbinin
burham (burhdne rabbihi) seklinde Allah’a nisbet edilmis olmasi da bunu

gosteriyor. Isin ilging yam Dagistani’nin vardig1 sonuca tasavvufi tefsirler

%% ibn Kesir, age., [1,474.

7 fbn Kesir, 11,474.

¥ Ayet (12 Yusuf 23) soyledir: “Rabbim bana ihsanda bulundu. Su halde ben niye boyle
bir yanlis is yapayim? Zalimler asla felah bulmaz”.

* Mevdudi, Tefhim, I1,424.

% Mevdudi, age., 11,424.
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de dahil hicbir miifessirin varmamis olmasidir. Hatta Dagistani’nin
kendisinden alintida bulundugu Kessdf sahibi Zemahseri (6. 538/1144) bile

bu tiir rivayetleri en agir bir sekilde tenkit etmistir®.

Esasen bizim burada lizerinde durmak istedigimiz nokta, burhdnin ne
oldugu degildir. Uzerinde durmak istedigimiz nokta, Dagistani’nin yukarida
anlattigt Hz. Yakub ve Yusuf ile ilgili rivayetten ¢ikardigi sonuctur. O, daha
baska kitaplardan da nakillerde bulunarak, bir velinin velayetinin devam
ettigi siirece degisik suretlerde tasavvur edilmesinin miimkiin oldugunu, bu
cesitli sekillerde hissedilen ve goziikenin de onun ruhaniyetinin oldugunu
sOylemektedir. Yine bu gibi velilerin hayatlarinda ve oliimlerinden sonra
keramet gostermelerinin ve tasarrufta bulunmalarimin miimkiin oldugunu

acikca ifade etmektedir®.

Bu son hiikiim ¢ok onemlidir. Buradan ¢ikan sonug; hayatlarinda ve
oldiikten sonda salih kisilerle tevessiilde bulunmanin caiz oldugudur.
Nitekim 6ldiikten sonda zat ile tevessiiliin miimkiin oldugunu savunanlar bu

fikri temel almaktadirlar.

Burada ileri siirtilen, 6ldiikten sonra keramet gdsterme ve tasarrufta
bulunmanin, iyi a¢iklanmasi gerekiyor. Bunun sinirlar1 nedir? Neleri yapar,
neleri yapamaz? O halde oliimle hayat arasinda onlar icin bir fark yok
mudur? Biz bu sorulara bir sonraki boliimde yine deginecegiz. Fakat
burada, az once siraladigimiz tiirden sorulan sorarak cevaplamaya calisan

Said Havva’nin dilinden kisa bir izahat vermemiz gerekiyor.

“Yukarida siraladigimiz bazi sorularla, salih zevatin veya velilerin
fazilet makamlarim1 ve kerametlerini inkar ediyor degiliz. Bilakis onlari
sevmek, hiirmet etmek bilinen giizel islerden dolay1 6vmek Allah’a yakinlik

vesilesidir. Seri sartlar1 ile birlikte keramet bunlar i¢in sabittir. Ancak gerek

o' Alasi, age., XII,213.
62 Zemahseri, age., 11,457.
% Dagistani, age., 172-73.
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hayatlarinda ve gerekse oliimlerinden sonra kendileri i¢in Allah’in takdir

R . 4
ettiginden Gte ne fayda ne de zarar veremezler”®.

Mevdudi de benzer agiklamalarinda sunlara yer verir: “Bazi biiyiik
zevatin hayatinda sOylemedigi ve hos karsilamadig seyler o6liimlerinden
sonra Oyle degisik sekillerde anlatilir ki, 6zellikle cahil halk o kisilerin
insanlarin kismetlerini degistirinceye kadar bir ¢ok sey yapabildiklerine
inanir. Halbuki Kur’an benzer inanislarin hiikiim siirdiigii cahiliye
toplumunun itikadi bozukluklarini siddetle reddeder ve peygamber de olsa
insanin ancak Allah’in kendine yiikledigi gorevleri yerine getirmekle

yiikiimlii oldugunu® bildirir®°.

Bu tafsilattan sonra Dagistani’nin yukaridaki ayeti, kisilerin
hayatlarinda veya Oldiikten sonra onlardan yardim istenilebilecegine delil

getirmesi isabetli degildir diyebiliriz.

Buraya kadar anlasildigina gore, sag veya oOlii sahisla tevessiiliin
delilini ayetlerden bulmak miimkiin degildir. Zikredilen ayetleri zorlama
teville delil getirmek isabetli degildir. Ustelik bunu iddia edenler ya tek

veya azinlikta kalmiglardir.

b. Bu Tiir Tevessiile Delil Olarak ileri Siiriillen Hadisler

Hadislere gelince, onlarin sayis1 oldukca fazladir. Fakat bunlarin bir
cogu tefsir kitaplarinda yer almamustir. Bizce bunun iki sebebi vardir:
Birincisi, hadislerin bir kismmnin zay1f hatta uydurma olmasidir. ikincisi ise,

bu hadislerin konuyla uzaktan alakali olmas1 veya hig alakali olmamasidir.

Tefsirlerin disinda hemen hemen konu ile alakali biitiin kitaplarda
birinci hadis olarak zikredilen, Hz. Omer’in Abbas ile tevessiiliinii anlatan

rivayeti daha onceki sayfalarda izah etmistik.

% Said Havva, age., 210.
%42 Suara 6.
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Ikinci olarak ¢okca zikredilen hadis ki ama hadisi (el-hadisu’l-a ‘ma’)

olarak bilinir;

“Osman b. Hanif (veya Huneyf) sOyle rivayet etmistir: Bir giin
Peygamber’e gozleri gérmeyen bir adam gelerek, ‘Ey Allah’in
peygamberi, bana afiyet vermesi icin Allah’a dua et’ demis
Rasulullah da kendisine, ‘Eger istersen bu isi tehir et (gézlerin boyle
kalsin), o ahiretin icin daha hayirhidir. Istersen de dua edeyim’
deyince adam, ‘Hayir bilakis bana dua et’ dedi. Bunun iizerine
Peygamber (@ ona abdest alip iki rekat namaz kilmasini ve sonra
sOyle dua etmesini sOylemistir: ‘Allah’im, sana rahmet peygamberi
olan Muhammed ile yoneliyor ve senden istiyorum. Ey Muhammed,
seninle Rabbime bu hacetimin kabul edilmesi ve bana sifa vermesi
icin tevecclih ediyorum/yoneliyorum. Allahim bana sifa ver’. Adam

sdylenenleri yapip bu duayi birkag defa sdyleyince gdzleri agildr™®’.

Bu hadiste anlatilan tevessiil olayi, Hz. Peygamber’in zat1 ile mi,
yoksa onun duasi ile mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Peygamber’in zati
ile diyenler bu hadisin Hz. Peygamber’in hayatta iken ister huzurda ister
gaybetinde ve Olimiinden sonda veya cdl (makam) ile tevessiil
yapilabilecegini, buna kiyasla ayni tevessiiliin salih zatlar icin de gecerli
oldugunu gosterdigini soylerler®. Aslinda biitiin bunlari Subki kitabinda
zikretmis ve bu hadisin sahih oldugunu ortaya koymaya calismistir. Daha
sonralar1 Zahid el-Kevseri de aym1 c¢alismaya biraz daha katkida
bulunmustur. Zaten gerek senet, gerekse senedin sihhatine fazla bir itiraz

yoktur. Asli itiraz metnin anlasilmasinadir. Soyle ki:

Hadisin dua boliimiinii ele alip, bunun zatla tevessiilden ziyade

Hz.Peygamber’den dua istemeye delil oldugunu sdyleyenlerin basinda Ibn

% Mevdudi, Tefhim, V,206-207.
7 {bn Mace, ikdme, 189; Ahmed b. Hanbel, IV,138; Tirmizi, Dea‘vat, 118.
5 Subki, age., 133; Kevseri, Mahk, 379; Muhammed Alevi, age., 52; ibn Merzik, age.,
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Teymiyye gelir. O, hadisi birinden dua etmesini isteme gurubunda
degerlendirir ve bizim zikrettigimiz hadisle ayn1 manaya geldigini izah
eder”. Onun izahina gore, adam Peygamber’den @ dua etmesini istemis, o
da, ‘Istersen dua edeyim, istersen tehir et’ dnerisinde bulunmus, adam da,
‘Dua et’ diye tercihini bildirmistir. Bunun iizerine o da mezkur duay1
Ogretmistir.

Duanin icinde gecen feseffi‘hu fiyye tabiri de Onemlidir. Yani
Peygamberimiz dua etmis, adam da onun bu sefaatinin (kendisi i¢in yaptigi
duanin) kabul edilmesini istemistir. Ayrica olay, Peygamber hem
hayattayken hem de huzurunda cereyan etmistir. Clinkii kor olan bir goziin
bu sekilde acgilmasimi baska bir sekilde izah etmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’e has bir tasarruftan yola ¢ikarak her hangi bir
sahih kisi ile de aynm sekilde tevessiilde bulunulabilecegi iddiasi, yanlis bir

kiyastir.

Olaymn Peygamber’den dua isteme seklinde cereyan ettigine dair
Albani de genis izahlar yapmustir. Bu izahlara gore de ¢ikarilan sonug
sudur: Adamin Peygamber’den dua istedigi aciktir. Eger oyle olmayip zati
ile tevessiil olsaydi, adam Peygamberimizin yanina gelmez, evinde de onun
zatin1 anarak tevessiil ederdi. Ayrica Peygamber de adama dua edecegini
bildirmistir. Daha sonra adam bir takim salih amelden (abdest, namaz)
sonda dua etmistir ki, bu tiir salih amelle tevessiile kimsenin itiraz1 yoktur.
Yine, feseffi ‘hu fiyye ifadesinden de anlasiliyor ki, Hz. Peygamber dua
etmistir. Zira sefaat dua manasindadir. Nihayet, eger burada Peygamber’in
zatt ve cah 1ile tevessiil olmus olsaydi, onun vefatindan sonda bu tiir

tevessiilde bulanan gbzleri gormeyenleri de gozleri agilirdi. Yukaridaki olay

189; Muhammed Ali, age., 59.
% fbn Teymiyye, age., 73-74. ibn Teymiyye bu fikrinde yalmz degildir. Aym fikri
paylasalar i¢in bkz.: Meragi, age., IV,611; Albani, age., 75, 82.
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ise Peygamber’e mahsus mucizelerdendir’’.

A’ma hadisini, Peygamberimiz ve salih zatlarla tevessiiliin cevazina
delil getirenlerle sadece ondan dua isteme seklindeki tevessiiliin cevazina
delil getirenlerin arasini telif eden {iclincii bir gorlis de sdyledir: Bu
hadisden Rasulullah’in mertebesi ve zat1 ile tevessiiliin caiz oldugu hiikmii
cikar. Zat ile tevessiilii kabul edenler bu goriisii zaten kabul ediyor ama siir
koymuyorlardi. Madem ki Rasulullah ile tevessiil oldu, onun disindakilerle
de olmasi miimkiindiir, iddiasini ileri siiriyorlardi. Nitekim Rasulullah’in
hayatinda yukaridaki olaya benzer bir ¢ok olay vardir ve bunlar ona hastir.

Bu sebeple ona has olaylar1 baskasina kiyas yapamayiz’'.

Albani ve Ali Mahfuz, burada olsa olsa Peygamber’in zati ile
tevessiil olur, ¢iinkii o beserin en efdali ve en faziletlisidir, diyerek ona bir
ayricalik taniyorlar’>. Nitekim iz b. Abdisselam ve Ahmet b. Hanbel de
tevessiiliin bu ¢esidinin cevazini kabul ederler””. Aym goriis iizerinde fikir
beyan eden Aldsi, zatla tevessiilii kabul edenlerin Hz. Peygamber’in sag ve
Olii olmasi arasinda fark gézetmeyerek o kabrinde de sagdir seklinde iddia
etmelerinin gegersizligini agiklar. Zira bu iddiay1 kanitlayacak kesin bir nass
yoktur’®. Yalmz Aldsi’nin Peygamber @ ile sag ve 6lii iken tevessiilii kabul
ettigini hatirlatalim. O bu goriisiiniin gerekgesini soyle agiklamaktadir: “Bu
tevessiilli caiz gorerek, insanlardan zorlugu kaldirmak, bir de Rasulullah’in
zat1 ile tevessiilde bulunan kisileri sapiklikla su¢lamamak istedim. Yoksa bu
sekilde dua etmenin efdal oldugunu savunmuyorum. Bilakis dualarin en

faziletlisi Kur’an, siinnet ve sahabeden bize gelmis olan dualardir””.

Biitiin bu izahlardan anlasiliyor ki, bu hadiste Rasulullah’in duasi ile

0" Albani, age., 76-83.

' Alasi, age., VI,126; Albani, age., 83; Ali Mahfuz, el-ibda‘, 209.
2 Albani, age., 83; Ali Mahfuz, el-ibda*, 209.

Ad1 gegen eserler.

™ Aldsi, age., VI,126.

7 Aldsi, age., VI,127.
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tevessiill vardir. Ayrica miisliimanlarin sadece onun zati ile tevessiilde

bulunmalar1t miimkiindiir, onun disinda baskasi i¢in bdyle bir sey caiz

degildir.
Ebu Sadi el-Hudri’den rivayet edilen bu mevzudaki bir baska hadis
de soyledir: “Kim evinden namaz (kilmak iizere) mescide ¢ikar ve
‘Allah’im senden isteyenlerin senin katindaki hakkin (hiirmetine)
senden istiyorum. Yirliylisim hakki i¢in senden istiyorum. Ciinkii
ben ne kibirlenmek ne de bobiirlenmek i¢in ve ne de gorsiinler ne de
duysunlar diye evden ¢iktim. Senin gazabindan sakinmak ve senin
rizan1 aramak i¢in c¢iktim. Beni atesten kurtarmani ve glinahlarimi
bagislamani istiyorum. Zira giinahlarimi bagislayacak ancak sensin’
diyerek dua ederse, Allah ona rizasi ile yOnelir ve ona yetmisbin

melek istigfar eder”®.

Bu hadisin senedindeki Atiyye el-Avfi hifz yoniinden zayif
bulunmustur’’. Bu sebeple Albani hadisin zayif oldugunu dolayisiyla bu
hadisle hiikiim verilemeyecegini bildirmistir. Ayni noktaya dikkat ¢eken
baskalar1 da onunla ayn1 goriisii paylasmaktadirlar. Bunlara karsilik
senetteki zay1flig1 kabul eden Kevseri baska rivayetlerle birlikte desteklenen
bu hadisin tevessiile delil kabul edilebilecegini soyleyerek, bunu
reddedenleri agir bir dille elestirmistir’>. Kevseri ile aymi paralelde olup
hadisi bu mevzuda delil kabul edenlerin varligina ad burada isaret

etmeliyiz’”.

Fakat Oyle goriiliiyor ki, is o kadar kolay degildir. Zira senet
yoniinden tenkit edilen hadisin metin yoniinden de degisik anlasildigini

miisahade ettik. Hadiste gecen, ‘Falanin hakki’ gibi ifadelerde kullanilan el-

’® Ibn Mace, Mesacid, 14; Ahmed b. Hanbel, II1,21.

7 ibn Teymiyye, age., 122; Albani, age., 102; Aldsi, age., VI,127; Kevseri, Mahk, 393.

Kevseri, age., 395.

? Bkz.: Dacvi, Basiir, 46; Muhammed Alevi, age., 66; Musa Muhammed Ali, age., 61;
Ebu Seyf Hammami, Gavsu’l-ibad, 306.
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hakk kelimesinin iyice anlasilmasi gerekir. Dua eden kisi eger, ‘Falanin
hakki i¢in’ diyorsa bu, Allah’a mahlukattan birisi ile yemin ediyor demektir.
Bu ise itikaden iki yonden sakincalidir:

1- O kisi, Allah’dan bagkasina yemin etmistir.

2- Yine o kisi, baz1 kisilerin Allah’in iizerinde haklar1 olduguna
inanmaktadir. Halbuki hi¢bir kimsenin Allah iizerinde hakki yoktur.
Ancak Allah kendisi iizerine bir hak kilmigsa o vardir. Nitekim
ayette, “Iman edenlere yardim etmek bizim tizerimize bir haktir”®’

denilmektedir. Bir hadiste de, “Allah’in kullar1 {izerindeki hakki,
onlarin O’na kulluk etmeleri, O’na sirk kosmamalaridir. Kullarin
Allah tiizerindeki hakki ise, kullugunu yapinca Allah’in onlara azap

etmemesidir’®’.

Bu haklar1 ancak Allah verir ve O bunlar1 yerine getirenlere karsi
vadini mutlaka yerine getirir. Yukaridaki hadiste s6z konusu olan hak isi,
Allah’1in miiminlerin dualarina icabet etmesidir. Ciinkii bu icabet Kur’an’da
bir ¢ok ayette dile getirilmistir®. iste bu, dua eden kullarin Allah iizerindeki
hakkidir. Yine namaza gidene sevap verilecegi vaad edilmistir. Bu da ayr1

bir haktir®.

“‘Falanin hakki i¢in’ diyerek, sahis belirleyen kisi sanki sdyle demek
istiyor: ‘Ey Rabbim, falan salih kulan i¢in duama icabet et’. Bu tiir bir
davranis duada asiriliktir ve su ayete aykiridir: “Rabbinize yalvararak ve

icin i¢in dua edin. Siiphesiz O haddi asanlar1 sevmez”®

. Bu ve bunun gibi
dualara bidattir. Peygamber ve sahabeden bodyle dualar nakledilmemistir.

Zira dua ibadetin 6ziidiir, temeli de siinnete dayanir. Oyle heva, heves ve

%30 Rum 47.

! Buhari, Libas 101, Cihad 46; Miislim, imén 48.
2 Ornek olarak bkz: 2 Bakara 186.

Ezrai, age., 94.

¥ 7 Araf 55.
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bidata dayanan sey dua olamaz”®.

Bu konuda ¢ok dikkatli olunmast gerektigi aciktir. Clinkii, “eger,
‘Falanin hakki i¢in’ diyen adam bununla Allah’a yemin kastediyorsa, bu
daha tehlikeli, hatta sirktir”®®. Bu tehlikeye karst Allah Rasulii uyarmustir:
“Kim ki Allah’tan baskasina yemin ederse, Allah’a sirk kosmustur™®’. Bu
hadisten dolay:r Ebu Hanife ve imameyn, falanin hakki i¢in, peygamberlerin
hakki i¢in, Beyt-i Haram’in hakki i¢in, Mes’ar-i Haram’in hakki i¢in vb.
diyerek dua edilmesini hos gormemislerdir. Hatta Ebu Hanife buna

“Arsindaki serefli kiirsiin i¢in senden istiyorum” s6ziinii de katmustir”®®.

Sonug¢ olarak delil diye ileri siiriilen bu hadis tizerinde yapilan
izahlardan hadisin, sahisla tevessiile delil olamayacagi sonucuna variyoruz.

Ancak ayn1 konu ile ilgili delil olarak ileri siiriilen bir baska hadis de sudur:

“Hz. Ali’nin annesi vefat ettiginde Peygamberimiz, onun icin sdyle
dua etmistir: ‘Allah dirilten ve 6ldiirendir, kendisi ise hi¢ 6lmeyendir.
Allah’im, (bana) annem (gibi bakip biiyliten) Fatima binti Esed’1 af
ve magfiret et. Ona hiiccet ve delilini anlat, kabrini genislet. Ben ve

benden 6nceki peygamberlerin hakki igin duamu kabul buyur ...”*’.

Bu hadisi de 6lii veya diri zat ile tevessiile delil sayanlar vardir™.
Fakat bu hadis kendisi ile hiikiim verilecek kadar sahih degildir, zayif
oldugu ispatlanmis olmasina’' ragmen sahih oldugu da savunulmaktadir’>.
Ayrica hadisin sihhati bir yana, son taraftaki, “Ben ve benden Onceki

29

peygamberlerin  hakki i¢in ifadesi dikkat ¢ekicidir. Buranin

degerlendirilmesi de bir 6nceki hadise gore olmasi gerekir.

% Ezrai, age., 96.

Ezrai, age., 96; Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, 123.

¥ Tirmizi, Nuzir 9; Nesai. Eymén 4; ibn Mace, Keffaret 2; Ahmed b. Hanbel, 1,47.
% Ezrai, age., 96.

Hadis Taberani’nin el-Kebir ve el-Evsat’indan nakledilir.

% Kevseri, Mahk 379, 391; Muhammed Alevi, age., 65.

1 Albani, et-Tevessiil 111.

% Kevseri, Mahk 391.

86

89
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Son olarak bu mevzuda zikredilen” ve birbirinin benzeri olan ii¢

hadis de sOyledir:

“Utbe b. Gazvan’dan merfuan rivayet edilmistir: “Sizden biriniz,
kimsenin bulunmadig1 bir yerde bir seyini kaybeder veya birinden
yardim isterse soyle desin: ‘Ey Allah’in kullari, bana yardim edin (iki

kere), ey Allah’in kullar1 bana yol gosterin’*,

“Ibn Abbas’tan merfuan: Hafaza meleklerinin disinda Allah’in
yeryiiziinde melekleri vardir. Bunlar agagtan diisen yapraklari
yazarlar. Sizden biriniz ¢dlde yolunu kaybederse, ‘Ey Allah’in

kullari, bana yardim edin’ diye bagirsin™’.

“Ibn Mesud’dan nakledilmistir: Sizden birinin hayvan1 ¢o6lde
kaybolursa, ‘Ey Allah’n kullari, yol gosterin’ diye bagirsin. Allah’in

yeryiiziinde hazir kullar1 vardir ve ona yol gosterirler”°.

Kendilerine dayanilan ve 6nemli bir konuda delil olarak ileri siiriilen
bu hadisleri inceleyen Said Havva, su izahi yapar: “Mutasavviflarin,
seyhleri ve velileri ¢cagirma ve onlardan bir sey isteme konusun genisce ele
almalarinda dayandiklar1 rivayetlerin timii bunlardir. Bunlar1 arastirinca
saglam bir delil olmadiklar1 goriiliir. Birinci hadis, munkatidir. Ozellikle
akaitle ilgili meselelerde kendisi ile ihticac edilmez, saglam bir delil
degildir. Ugiincii hadis zayiftir, akaitle ilgili meselelerde delil kabul
edilemez. ikinci hadise gelince, hasen hadis derecesine ulasan yalnizca
budur. O da meleklerden bahsetmektedir. Melekler hakkinda bir nassi
baskasina hamletmemiz bir hatadir”’. “Sonra gaib meselesi kesin bir nassa

muhtagtir. Nerede, “Filan séyle yapti, filan boyle yapti” diyen nasslar?

% Pespese siralayacagimiz hadisleri kitaplarmda delil olarak kullananlar icin bkz.:
Muhammed Alevi, Mefahim, 68-69; Musa muhammed Ali, age., 169; Ismail Cetin,
age., 179.

* Bu hadis Taberani’nin el-Kebir’inden nakledilmistir.

* Bu rivayet de Taberani’den nakledilmektedir.

% Rivayet Ebu Ya’la ve Taberani’den nakledilmektedir.
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Ayrica gaible ilgili meseleler asla fikhi kiyaslar boliimiine girmez. Onun
icin bu konunun hem tasavvuf c¢evrelerinden hem diger c¢evrelerden
kokiinden sokiiliip atilmasi gerekir. Ciinkii hakkinda yorumlama yapilsa da
sonunda tevhidin kazinmasina sebep teskil etmektedir. Ancak, tasavvuf
ehlinin bu tiir tevillere dayandigini gordiigiimiiz zaman tekfir etmek ve sirk
ithaminda buluma ad acele etmemeliyiz. Ancak, itham yerinde olur ve delil

apagik olursa o zaman tekfir edilebilir™”®.

Goriildiigii gibi nakledilen delil ve yorumlarla hayatta olan sahislarla
tevessiilii isbat etmek miimkiin degildir. Buna ek olarak, bu tiir tevessiilii
reddeden delilleri de hesaba katmaliyiz. Bu baglamda zikredilen delil ve
yorumlar1 simdi gorecegimiz Olmiis Kisilerle Tevessiil boliimiiniin

sonunda ele alacagiz.

3. Olmiis veya Huzurda Olmayan Birisi ile Tevessiil

Olmiis insanlarin ismini anarak dua etmek, mesela; “Su kabirde yatan
hiirmetine veya burada yatan falanin hiirmetine ... vb.” diyerek dua etmenin
Kur’an’da higbir acik delili yoktur. Hatta durumun bunun tam tersi
oldugunu sdylemek bile miimkiindiir. Hayatta olup da huzurda olmayanlar
icin de hiikiim aynidir. Buna ragmen 6lmiis veya huzurda olmayan birisi ile
tevessiile delil olarak Maide suresinin 35. ayeti One siiriilmektedir. Ayetin
hayatta olanlarla tevessiile delil olamayacagi ¢ok acik iken Olmiis kisilerle
tevessiile delil olamayacagi daha da agiktir. Bunu daha 6nce agiklamistik.

Bir kisim miiellifler de asagidaki ayeti delil olarak kabul etmektedirler:

“Biz peygamberlerin her birini, ancak Allah’in izni ile kendilerine
itaat edilsin diye gonderdik. Eger onlar kendilerine zuliim ettikleri
zaman sana gelseler de Allah’tan bagislanmay1 dileseler, rasiil de

onlar i¢in istigfar etseydi Allah’1 ziyadesiyle affedici, esirgeyici

?7 Said Havva, Ruh Terbiyemiz, 311-12.
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bulurlardr”™®’.

Bu ayeti Kevseri, 6zellikle Peygamber (@ ile hayatta ve 6ldiikten
sonra tevessiil yapilabilecegine dair delil olarak zikreder ve aksine ayeti,
sadece hayatinda iken Hz. Peygamber ile tevessiile delil kabul etmenin de
hevadan kaynaklanan delilsiz bir iddia olacagm vurgular. Ciinki,
peygamberler kabirlerinde sagdirlar, onlarin 6liimleri ile hayatta olmalari

arasinda fark yoktur. Bu yiizden tevessiilde de haliyle fark olmayacaktir'®.

Peygamberler kabirlerinde sag olsalar bile, bunun, diinya hayatindaki
hayat gibi olmadigi muhakkaktir. Hal bdyle olunca, diinya hayatindaki fiil
ve tasarruflarinin orada cereyan edemeyecegi de agiga c¢ikmis oluyor.
Demek ki peygamberlerin kabirleri de sag olmalar1 keyfiyeti bizce malum
degildir. Malum olmayan bir durum {izerine de hiikiim veremeyiz. Asagida
gelecek olan bazi hadislerin de bu yoruma tabi olmasi gerekir.

Ibn Kesir yukaridaki ayetin izah1 i¢in Peygaberimizin kabir basinda

101

gecen bir rilyayr nakletmektedir . Fakat bu rivayet, hiikiim ¢ikarmak i¢in

saglam bir delil degildir, ondan hiikiim ¢ikarmak oldukca sakincalidir'®.
Zaten riiyalarla hiikiim ortaya koymak, usulde reddedilmistir. Fikihta delil

kabul edilmeyen bu ilke, itikadi meselelerde de gegerlidir'®.

Ayette anlatilan olay, miinafiklarin durumu ile ilgilidir. Buna gore
ayette, eger onlar hiikimde taguta bagvurmasalar, nifaktan vazgecip
Allah’tan af dileseler, Peygamber de onlar icin af dilese elbette Allah onlar1

bagislar, eski hallerinden dolay: cezalandiriimazlar, denilmek istenmistir'**.

Demek ki, kiifiirden donenler icin Rasulullah dua ederse, onlar,

% Age., 312.

% 4 Nisa 64.

1% Kevseri, Mahk, 387; Dahlan, age., 4.

" fbn kesir, age., 1,410.

192 Dahlan, age., 21.

1% Bir takim riiyalar1 delil olarak zikredenler vardir. Mesela bkz.: Dacvi, Basiir, 40, 54,
55, 64-66.
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bagislanirlar. Ama bu Peygamber hayatta iken olur. Nitekim onun bu tiir
dualart ile ilgili rivayetleri bu boliimiin gecen sayfalarinda anlatmistik.
Burada da ayni durum s6z konusudur. Ayette Peygamber’in 6liimiinden

sonrasina dair higbir isaret yoktur.

Olmiis olanlarla tevessiil hakkinda zikredilen hadislere gelince, bu

mevzuda miisahade ettigimiz ilk hadis sudur.

“Medine’de kuraklik oldu, halk Aise’ye geldi, o da, ‘Peygamber’in
kabrine gidin, kabir {izerinden goge dogru bir delik acin ki
Peygamber ile sema arasinda bir engel olmasin’ dedi. Halk gidip

denileni yapt: da yagmur yagdi™'®.

Bu hadisin Hz. Peygamber ve ona kiyasla salih kisilerin
oliimlerinden sonra onlarla tevessiilde bulunulabilecegine dair delil olarak
kabul edenlerin yaninda, bir de sirf Peygamber’in kabri ile tevessiile delil

106

olabilecegini kabul edenler vardir ™. Fakat Kevseri gibi baz1 alimler,

senedindeki zayifliktan'"’

dolayr bu hadisi kitaplarina almamuglardir.
Senedindeki zayiflikla beraber, asagidaki sebeplerden dolayr bu hadis

hiiccet olarak kabul edilemez:

“Rivayet, Peygamber’e nisbet edilmemistir. Dolayistyla rivayet sahih
bile olsa sahabenin igtihadi goriisiidiir. Yani kabul edilmeyebilir de.
Senetteki M. B. Fadl Ebu Numan hayatinin sonuna dogru ezberlediklerini
birbirine karistirtyordu. Darimi’nin bu hadisi ondan ne zaman aldig1 belli
degildir. Eger ihtilat doneminde ise yine bu hadis hiiccet olamaz. Nihayet
Hz. Aise doneminde, Hz. Peygamber’in kabrinin acildigi veya kabrin

iizerinde bir deligin oldugu tarihen sabit degildir”'"".

1% Taberi, age., 1,227; Zemahseri, age., 1,529.

"% Darimi, Mukaddime 15.

1% Siibki, age., 128; Muhammed Alevi, age., 66; Musa Muhammed Ali, age., 67; ibn
Merzuk, age., 192.

17" Albéni, et-Tevessiil, 140.

"% Albani, et-Tevessiil, 141-42.
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Rivayeti delil kabul edenler, “Aise neden kabir actirdi?” sorusuna,
Hz. Peygamber ile gokyiizii arasinda perde kalmasin ve Peygamber de dua
etsin diye boyle yapt1 seklinde cevaplamaktadirlar. Hele su izah gercege ne
kadar uzaktir: Peygamber’in kabri acilip da gokytiizii kabrin i¢ini goriince,

aglamaya basladi da bu gozyaslarindan vadiler doldu'”.

Kitaplarda zikredilen ve Beyhaki’den nakledilen ikinci bir hadis de
sOyledir:

“Hz. Omer déneminde kuraklik oldu. Bir adam Peygamber’in
kabrine gelerek, ‘Ey Allah’in Rasulii, iimmetine Allah’dan yagmur
yagdirmasini iste, nerede ise iimmetin mahvoldu’ diye nida etti. Gece
adamin riiyasinda Rasulullah goriindii ve ‘Omer’e git, benden selam
sdyle ve onlara yagmur yagacagim bildir’ dedi. Adam Omer’e geldi

ve durumu bildirdi. O da bunun iizerine agladi ...”""".

Bu hadisin delil konusu, Hz. Peygamber’in kabir ile veya o 6ldiikten
sonda zatiyla tevessiildiir'''. Hadisi nakleden Siibki, buradan delil olarak
Rasulullah’in 6liimiinden sonra {immeti icin dua edebilecegini savunur.

Oyle olmasayd1 sahabenin gidip ondan dua istemeyecegini soyler' 2.

Halbuki hadisin zayif oldugu bir ¢ok yonden hiiccet olarak kabul
edilemeyecegi ispat edilmistir'>. Aslinda bu hadis, baskasindan dua isteme
gurubuna girer. Ama yine de hiiccet olmaz, zira 6lmiis birinden dua
istenemeyecegi malumdur, hem de sahabenin icmaina aykiridir. Clinkii

onlar, hicbir insandan ldiikten sonra her hangi bir sey istememislerdir''*.

Oldiikten sonra 6zellikle Hz. Peygamber ile tevessiiliin bir cesidi

olarak da onun mizan giiniindeki sefaatidir. Bunun Allah’in izni ile

19" Albani, et-Tevessiil, 142.

%" Siibki, age., 130.

"' Kevseri, Mahk, 388; Dahlan, age., 9.
* Siibki, age., 130.

3 Albani, et-Tevessiil, 130.

" Tbn Teymiyye, age., 20.

1
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gerceklesecegi lizerinde Kur’an’in defaatle vurgusu vardir. Hatta bunu

tevessiil olarak sunmanin gereksiz oldugu kanaatindeyiz.

Oldiikten sonra tevessiiliin cevazini ispatlamak igin daha bir ¢ok akli
ve nakli deliller ileri siirtilmiistiir. Simdiye kadar zikrettigimiz kaynaklarda
bunlara bolca rastlamak miimkiindiir. Fakat biz burada bu delillerin en

onemlilerini ele almaya calistik.

Bu konuyu savunanlarin sikintrya diistiigii nokta, 6liimden kastin ne
oldugu ve oldiikten sonda hayatta oldugu kabul edilen peygamberler ve
sehitlerin nasil bir hayatta olduklar1 konusudur. Onceki sayfalarda zaman
zaman bu konuya deginmistik. Onlara gére Peygamber ve salih kisiler her e
kadar bize gore Oliip bu diinyadan gidiyorlarsa da kabirlerinde
yasamaktadirlar. Bu miinasebetle onlar, diinyaya ait mucize, keramet ve
tasarruflarin1 da orada devam ettirirler. Durum bdyle olunca onlar1 vesile

kabul ederek her konuda tevessiilde bulunmak miimkiindiir'">.

Burada 6l olan kisi sadece araci olarak kabul edilir ve istenen seye
sebep olur. Yoksa isteneni verir veya icabet eder seklinde kabul edersek o
zaman sirk olur, diyen mutasavviflarin''® ayni zamanda 6lmiis olan salih
zatlarin diinyaya ait tasarruflarinin kesilmedigi, insanlar1 yonlendirdigi ve
onlara dua ettigi seklindeki izahlarimi telif etmek biraz zordur. Onlar
diinyadakiler gibi degildir, deyip ardindan da aksine iddialar ileri siirmek
birbiri ile nasil bagdasacaktir''’. iste bu noktalar: fazla izah etmiyorlar.

Bunun yerine yalniz asagidaki ii¢ hadisi delil olarak ileri siiriiyorlar:

“Kim bana selam ederse, Allah onu ruhuma iletir, ben de onu geri

iade ederim”''®.

“Cuma giinli bana ¢ok salat getirin, ¢linkii sizin duaniz (salatiniz)

"5 Kevserd, irgam, 28; Kevseri, Mahk, 382; Dagistani, age., 172; Muhammed Alevi,
age., 105.

"® Muhammed Alevi, age., 105.

"7 Muhammed Alevi, age., 105; Dacvi, age., 58, 59.
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bana erisir. Dediler ki, ‘Ey Allah’in Rasulii, sen ¢iirlimiis oldugun
halde nasil oluyor da salat ve selam sana arz olunuyor’. O da, ‘Allah

yeryiiziine peygamberin cesedini yemeyi haram kildr” dedi”'".

“Hayatim da oliimiim de sizin i¢in hayirlidir. Siz ondan bahsedersiniz
o da sizi anar, amelleriniz bana arz olunur. Eger hayirli bulursam

Allah’a hamd ederim, eger serli bulursam af dilerim™'%.

Goriildiigi gibi, Hz. Peygamber’in hayatta oldugunun agik bir ifadesi
yoktur. Bilakis hadisler onun oOliimiinden bahsetmektedir. Cesedin
yenmemesi veya cliriimemesi ayr1 sey, hayatta olmak ayr seydir. Bu
meselenin ¢ok genis olarak incelenmesi gerektiginden {izerinde fazla

durmuyoruz.

Biitiin bu delillerden ¢ikardigimiz sonuca gore, Oliilerle tevessiil
yoktur ve bunu ispat etmek de miimkiin degildir. Bu yargiya iliskin deliller
de vardir. Sahisla tevessiilii red sadedinde bir ¢ok ayet ve bir o kadar da
hadis vardir. Biz bunlardan en dnemlilerini ele almaya ¢alisacagiz. Once

ayetleri ele alalim.

Onceki boliimlerde Maide seresinin 35. ayetinin bu meselede delil
kabul edilemeyecegini biitiin boyutlar: ile ele almistik. Burada sadece ona

isaret etmekle yetiniyoruz. Diger ayetlere bakarsak, Fatiha suresindeki;
“Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”

ayeti hemen dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu ayet, duanin kime ve nasil
yapilacagi, ihtiyaclarin kimden istenecegi konusunda en giizel ve kisa ilkeyi
sunmaktadir. Oyle ki, dua konusunda sadece bu ayeti okuyup yetinmek bile
miimkiindiir. Prensip sudur: Kulluk sadece Allah’a yapilacak, itaat O’na

mahsus olacak, ihtiyaclarin giderilmesi i¢in yardim sadece o makamdan

""" Ebu David, Menasik 96; Subki, age., 30, 136.
% Nesai, Cuma 5; ibn Mace, ikame 79.
120" Siibki, age., 34, 35; Muhammed Alevi, age., 57.
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istenecektir. Kitaplarin anas1 Kur’an, Kur’an’in 6zii Fatiha, Fatiha’nin 6zii
de su kisacik ifadede toplanmistir. Kur’an’in bu ilkesine ters diisen biitiin

diisiince ve eylemler bizzat Kur’an tarafindan reddedilmektedir.

Her ne kadar Fatiha’nin biitliniinden yola ¢ikip siyak-sibak iliskisini
g6z oOnilinde bulundurarak, bu ayetin sadece ibadet ve hidayette Allah’dan
yardim dilenmesi gerektigi, bunun yaninda diger diinyevi sebepleri
kaldirmadig: iddia edilse de'*' bize gore ayet, diinya hayatinda biitiin
davraniglar sirasinda yalnizca Allah’tan imdat beklenmesi gerektigini

bildirmektedir'*.

Bu ayet iizerindeki kelami tartismalara girmeden konumuzla alakali
sunu sdyleyebiliriz: “Insana talep salahiyeti verilmistir, yalmz talep de
bulunur. Bundan 6te talebe icabet Allah’a ait bir salahiyettir. Insanin
yapabilecegi seyler vardir. Ama giicii disinda yapamayacag seyler de vardir
ki, bunlar yiice bir kudrete muhtactir. Sifa verme, hidayet, magfiret, yagmur
yagdirma gibi durumlar1 buna 6rnek sayabiliriz. Iste bunlar1 da istekte

bulunacagimiz varlik Allah’tir”'*.

“Bu ayette 6nemli birka¢ husus toplanmistir. Birincisi, burada Allah
ile kullar arasinda gayet derin ve siimullii bir biat akdi, hukuki bir mukavele
vardir. Ibadet ve ubudiyet O’nun hukuku, bizim vazifemiz, bilmukabele
istek ve yardim, ahirette sevap ve ikap bizim hukukumuz, O’nun sirf rahmet
ve hikmeti ile vazifesi oluyor. Ikincisi, yine burada tevhidi ubudiyete ve
tevhid rububiyete delalet vardir. Allah’in birligini kabul etmek ve O’na gore
de hayat1 tanzim etmek, bu iki sirr1 izah eder. Ugiinciisii, bu ayet sirkin
biitiin ¢esitlerini reddeden Kur’ani bir cevaptir. Sonuncu olarak da, immete
cemaat halinde hareket etme, bu harekette de yukaridaki esaslar1 kollama

telkin edilmektedir. Ubudiyet ve istianeyi ¢ok 1yi kavramis olan Rasulullah

12l Kevseri, Mahk, 396.
122 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1,104.
' Elmalili Hamdi Yazir, age., 1,105; Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menér, 1,59.
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ve arkadaslar1 bu ilkeler dogrultusunda hareket ederek bu akidelerini
hakkiyla yasayabilmisler, ne Allah’tan baskasina boyun egmisler, ne de
O’ndan bagkasindan yardim istemislerdir. Bunun sonucu olarak da cihanin
en giizel devletini kurmuslar, yirmi kiisur senede Kabe’deki putlar1 kirmislar
ve diinyanin biiyiik saltanatlarin1 devirmislerdir. Yakin zamanlara kadar
tarihte cereyan eden olaylarda Miisliimanlarin iistiin olmalar1 hep bu ilkeyi

muhafaza etmelerindendir”'**

. Demek ki, diinya ve ahirette saadete ermenin
en Onemli sartlarindan biri, bu ayette ifade edilen ilkeye gore hareket

etmektir.

Yukarida saydigimiz ve baska sebeplerden dolay1 Fatiha suresinin
tefsiri cok Onemlidir. insan, bazi tefsirlerin bu kismmi okuyunca sanki
biitliin tefsiri okumus gibi bir hisse kapilmaktadir. Hacmi kii¢iik olan

Fatiha’nin tefsirlerde en biiyiik yeri isgal etmesi bosuna degildir.

Bu ayetin izahin bitirmeden bir noktaya daha temas etmek istiyoruz.
Alusi, iyydke na ‘budu ifadesinin, insanin fiilinde tam istiklalinin olmadigini
gosterdigini soyler. Zira Oyle hususlar var ki, insan onlar1 yapabilme
durumundadir, ama bunu fevkinde yapmayi isteyip de yapamadigi ¢ok sey
vardir. Bu da insanmin fiillerinden sonsuz hiirriyete sahip olmadigini
gosterir'”. Miislimanlarin davramislarim Kur’an’in Slgiilerine uydurmak
zorunluluklart vardir. Boyle oldugu zaman davranislarini siirlayacaklar ve
her istediklerini yapamayacaklardir. Ciinkii teslim oldugu yiice otorite bazi
seylerin yapilmasini yasaklamistir. Bazi seylere ise insanin giic ve kudreti
kesinlikle yetmez. Bu durumda insanin fillerinde tam hiirriyete sahip

olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

“Ote yandan ger¢ek hiirriyete kavusmanin yolu iyydke na ‘budu ve
iyyake nestei‘n ilkesini tamamiyle uygulamadan gecer. Bu durum, insanin

davraniglarinda tamamen hiir olmadigi, hiikkmii ile cakismaz. Zira kainattaki

2% Elmalili Hamdi Yazir, age., 1,109-118.
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yegane ve mutlak giice teslimiyet; insan1 evhamlardan, hurafelerden, nefse
bagimlilik ve insanlarin siifli duygularina ve tahakkiimlerine baglanma ve
boyun egmeden beri kilar. Bunlarin 6niinde zillete diismekten kurtarip fitri
ylceligine ve sereflerin en biiyiigli olan Allah’in Oniinde tezelliile gotiirtir.

Bundan da hiirriyet dogar’'*°.

“Mabud olmak, kendisinden her ne olursa olsun istenen seye icabet
etmek, yiice bir kudreti, giicii ve otoriteyi (egemenlik) gerektirir. Insanin
onemsemeyip basit gordiigii ihtiyaglarin giderilmesi, zararlarin ortadan
kaldirilmas1 ve giderilmesi, himaye etmek, yardim ihsan etmek, gézetmek,
korumak, dualara icabet etmek gercekten dnemsiz ve siradan isler degildir.
Aksine bu kainattaki biitlin yaratma, idare etme islerini iistlenen bir gii¢c ve
otorite ile sarsilmaz bir baglar1 vardir. Allah’in sahip oldugu bu yiice
egemenlik parcalanma kabul etmez. Yaratma birinin elinde, rizik birinin
elinde olmasi1 miimkiin degildir. Giinesin dogmasi birinin hiikmiinde olmasi
da boyledir. Yaratma birinin, hastalik ve sifa digerinin, 6liim ve hayatin bir
ticlinclisliniin elinde olmasi da miimkiin degildir. Boyle olsaydi kainatta
diizen kalmazdi. O halde, goklerde ve yerlerde biitiin otorite ve selahiyet tek
elde olmalidir. Boyle olursa ondan bagka ibadet edilecek varlik olmaz.
[lahlar kabul edilmez, ondan baskasina boyun egilmez ve yardim dilenmez.
Onun nezdinde baskasimnin sozii gecmez, hatta sefaati bile dilerse kabul
eder”'?’. “Biitiin bu sSylenenler hep su kisa ifadenin icine gizledigi derin
manalardir. O halde, ‘Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz’
ifadesi ¢ok 1iyi anlasilmahidir ki, wubudiyette ve istid ‘nede sapikliga
diisiilmesin. Zira Allah tarafindan gonderilmis bir delil olmaksizin O’ndan
baskasina mutlak itaat eden ve bunun gerekliligine inanan kisi, Allah’dan

baskasina dua edip bir sey isteyen kimse gibi Allah’a sirk kosmustur'**”.

12 Aldsi, age., ,87.

126 Seyyid Kutup, Fi Zalali’l-Kur’an, 1,19.
127 Mevdudi, Dért Terim, 29.

128 Mevdudi, Dért Terim, 31.
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Bu baglamda bir miisliimanin nasil davranmasi gerektigini Kur’an

sOyle izah eder:

“Ondan sonra gelenler derler ki, Rabbimiz, bizi ve bizden 6nce
inanan kardeslerimizi bagisla, kalplerimiz de inananlara kars1 bir kin

birakma. Rabbimiz sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin”.

“Bizden Once yasayip gitmis olan miiminler hakkinda Kur’an boyle
derken, mesele tersine donmiis ve onlar i¢cin dua edecegimiz yerde onlardan
bir seyler istemek iizere onlar1 c¢agirmamiz seklini almistir. Bu

bagislanmayacak bir hatadir™'>’.

“Hz. Peygamber’in slinnetinde cari olan kabir ziyaretleri hakkindaki
rivayetlerde; Oliilerden bir sey istemek, ‘yetis ey filen’ gibi istimdat etmek
yoktur. Ancak selam vermek, diriler ve dliiler hakkinda selamet ve muafiyet
icin Allah’a dua etmek ve Kur’an okuyup sevabini1 hediye etmek vardir ki,
bunun hasili 6liilerden bir sey dilenmeksizin onlara sadece ruhlarimi sad
edecek, indallahda mertebelerini yiikseltecek sevap hediye edip her ne
diyecekse Allah’tan dilemek ve nihayet kabirlerinde yatanlarindan ibret alip
bir giin kendisinin de o hale gelecegini diisiinerek imanin ve amelini
giiclendirmeye ¢alismasi vardir. Kisaca, dirilerden istenmesi caiz olmayan
seyleri Oliilerden istemek hi¢ yakisik almaz. Onlardan istifade, onlarin ahval
ve siretlerini diisiinerek ilmi, ameli eserlerinden ve giizel siretlerini yagamak

suretiyle ruhaniyetlerinden istifadedir”'*".

Hadislere gelince, 6lii olsun,sag olsun sahisla tevessiilii reddeden bir
cok hadis vardir. Bu hadislerin manalar1 ¢ok aciktir, tevile yer yoktur ve

sthhat dereceleri de yiiksektir. Bunlardan bazilarini ele almaya caligalim.

“Peygamber (@ zamaninda miisliimanlara eziyet eden bir miinafik

vardi. Bunun iizerine Ebu Bekir ‘Hadi, gidip Rasulullah’dan yardim

% Said Havva, age., 310.
130 Elmahili Hamdi Yazir, age., 1X,6051-52..
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isteyelim (nestegisu)’ dedi. Peygamber’e geldiklerinde, o sOyle cevap
verdi: ‘Bilinsin ki, benden yardim (istigase) istenmez, ancak

Allah’tan yardim istenir’”"".

“Insanin giiciiniin yetmedigi durumlarda insandan yardim dilenmez.
Zira, yardim istenen kisinin zaman ve mekan hiikmetmesi, hadiseleri
degistirmeye giicii yetmesi gerekir. Bu giice sahip Allah’tir. Olii, diri hig
kimseden bdyle bir yardim istenemez. Hele de, ‘Yetis ey falan, kavus ey
filan’ gibi nidalarla Allah’tan baskasini ¢agirmak sirktir. Bu 6l ve diri i¢in

aynidir. Bunun en giizel delili yukaridaki hadistir”'>*.

Kuldan giicliniin yetecegi seyleri istenmeni bir sakincasi yoktur. Ama
giicli yetmedigi seylere gelince, dikkatli olunmalidir. Bunu en kadar bos bir
davranis oldugunu Beyazidi Bestami sdyle bir benzetme ile dile getirir:
“Mahlukun mahluktan yardim istemesi, suda bogulan birisinin diger bir
bogulandan yardim istemesi gibidir”. Abdullah Kurasi de, “Hapis olanin,
bagka bir hapis olandan kendisini kurtarmasinmi istemesi gibidir” diyerek
ayn1 meseleyi dile getirmistir. Kaldi ki, ‘Ey falan bize hidayet ver, diismana
kars1 bize yardim et’ denilse, kabirde yatani birak da sag olanin bunlari

yapmaya giicii yeter mi?' .

Her ne kadar bu hadisi tevil ederek, gercekte bu hadisin sahistan
istigase etmeyi reddetmedigini savunanlar'>* varsa da hakikat ortadadir ve
mana ¢ok aciktir. Buna benzer bir hadis de soyledir:

“Hz. Peygamber, Abbas’a s0yle demistir: Bir yardim istedigin zaman

Allah’tan iste, her hangi bir sey istediginde de yine Allah’tan iste”'*”.

Bir onceki hadis i¢in sOylenen seyler, bunun i¢in de gecerlidir.

Bl Siibki, age., 131. (Taberani’nin el-Kebir’inden naklen).
2 fbn Teymiyye, age., 154; Aldsi, age., VI,129.

Ibn Teymiyye, age., 155.

% Subki, age., 131; Muhammed Alevi, age., 101.

B5 Tirmizi, Kiyame, 45, 59; Ahmed b. Hanbel, 1,293, 303.
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Burada duanin ve istianenin Allah’a has kilinmast ve O’nun disindakilerin

reddedilmesi vardir'*®. Ayni konuyu dile getiren bir hadis de su sekildedir:

“Adamin birisi Peygamber’e gelerek, ‘Ey Allah’in Resulii, insanlar
kurakliga maruz kaldi, halk a¢ kaldi, mallar helak oldu. Bizim i¢in
Allah’a dua et. Ciinkii biz Allah’a kars1 senden sefaat istiyoruz. Sana
kars1 da Allah’tan sefaat diliyoruz’ dedi. Bunun {lizerine Peygamber
(kizmis olarak) tesbihat getirdi, dyle ki, onun kizginligi ashabin
ylziinde bile hissedildi. Bunun {izerine Peygamber, ‘Siibhanellah,
yaziklar olsun, sen Allah’in ne oldugunu biliyor musun? Allah hi¢bir
yaratilmisa sefaat etmez Allah’in san biitiin bunlarin iizerinde ve ¢ok

39137

ylcedir’ dedi

Hadiste gecen el-istisfa‘ kelimesi, sefaat isteme veya Allah
Resulii’nden dua etmesini talep etmek manasma gelir'>®. Zaten hadisin bas

tarafinda agik¢a Hz. Peygamber’den dua istenmistir.

Bu hadis zat ile tevessiile delil olamaz. Bilakis ona reddiye vardir.
Ciinkii Hz. Peygamber’den dua etmesi istenmekte, Allah’a onunla yemin
etme veya tevessiile yer verilmemektedir. Bu ashabin her zaman yaptigi
normal bir davranistir. Peygamber (@bu hadiste gecen, “Allah ile sana kars1
sefaat isteriz” bolimiinii inkar etmis, ondan Onceki kisma bir sey
dememistir. Onceki boliimiin manasi da, ‘Peygamber’den dua istemek’
olduguna gore, burada kisilerle Allah’a yemin etmek veya tevessiilde
bulunmak diye bir sey soz konusu degildir. Hadiste, hayatta olan
Peygamber’in kendisi ile tevessiilii reddetti§ine gore Olii olanlarla hig
tevessiil yoktur. Peygamber’in hayatta olmasi ile 6lmiis olmasi arasinda fark
olmadigimi savunmak dayanaksiz, dinsel bir mesnedi olmayan bir iddiaya

kalkismak demektir. Bundan dolay1 Hz. Omer, Abbas’dan dua etmesini

136 Aldsi, age., VI,128.
7 Ebu Davud, Siinnet 18.
P% fbn Teymiyye, age., 87, 144; Alisi, age., VI,126.
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isteyerek tevessiilde bulunmus, Peygamber (@ o anda 6lmiis oldugu i¢in

onunla tevessiilde bulunmamustir'> ki bunun izahmi daha 6nce yapmustik.

Daha once gecen hadislerin metinlerinde bulunan ve burada
tekrarlanan el-istisfa‘ kelimesini Ibn Teymiyye, Allsi ve digerleri;
‘Peygamber’den dua veya sefaat etmesini istemek’ olarak anliyorlar.
Esasinda bu dogru bir anlayistir. Bunun aksi olan Resulullah’in zat1 ile

. . 14
istemek (tevessiil) manasi yoktur'*.

Tevessiil konusunda uydurma veya zayif rivayetlerin olduguna isaret

etmistik. Ornegin kaynagini bulamadiginz bu hadislerden birisi sdyledir:

“Allah’tan bir isteginiz oldugunda, o hacetinizi Allah’tan benim
calmmla (Allah yanindaki mevkimle) isteyiniz. Ciinkii benim mevkim

99141

(cah) Allah’1in yaninda bulytiktiir” ™.

Hadis olarak rivayet edilen bu soziin uydurma, Peygamber’e atilmis
bir iftira oldugu ve higbir ilim ehlinin bdyle bir haberi rivayet etmedigi

acitkca dile getirilmistir'*

. “Saf tevhidi getirmis ve teblig etmis bir
peygamber, getirdigi seyleri yikacak bu tir sozleri sOylemez. Seriatin
ruhuna aykiri bir seyi Peygamber @ hakkinda diisiinmek dahi muhaldir. Hz.

Peygamber’i boyle seylerden tenzih ederiz”'®.

Kaldi ki, insanin Allah katindaki makami (cdh) ile tevessiiliin
olmadigini da anlatmistik. “Sayet cadh ile tevessiil olsaydi, Rasuliillah 6lmiis
olsaydi bile onun cd/n biitlin insanlarinkinden daha yiice olmasi hasebiyle
Hz. Omer, Peygamber’in cdh ile tevessiilde bulunur, Abbas’dan dua

99144

etmesini istemezdi”"". Buna benzer daha baska uydurma rivayetler de

vardir. En ¢ok glindeme getirilenlerinden birisi sudur:

139 Alsi, age., VI,126.

' fon Teymiyye, age., 87, 144-45.

Rivayeti hadis olarak zikreden i¢in bkz.: Kevseri, age., 144-45.
ibn Teymiyye, age., 145; Alasi, age., VI,127; Albani, age., 128.
' Ebu’l-Vefa Muhammed Dervis, el-Vesile, 85.

% Ezrai, Serhu Akideti’t-Tahaviyye, 96.

141
142
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“Isler sarpa sarip darda kaldiginiz zaman kabir ehlinden yardim
isteyiniz”'*.

Boyle bir hadis yoktur, bu uydurma ve batil bir rivayettir'*°. Her ne
kadar lafz1 sayi olmussa da sihhati tespit edilememistir. Bilakis burada olii

icin dua olmalidir'*’

. Simdiye kadar gecen ayet ve hadislerde buna benzer
bir igsaret olmadig1 gibi, bu rivayet daha 6nce gecenlere gore oldukea ters bir
mana igermektedir. Buna karsilik asagidaki hadis kabirler konusunda ne

kadar dikkatli olmamiz gerektigini agikca gozler 6niine sermektedir.

“Peygamber (@ sOyle dua etmistir: Allahim, kabrimi tapilan bir put
kilma. Peygamberlerinin kabirlerini mescit yapan toplumlara Allah’in

995148

gazabi siddetli oldu

Hadisin son tarafindaki topluluklardan kasit Yahudi veya
Hiristiyanlardir. Nitekim baska bir hadiste;

“Allah’in laneti Yahudi ve Hiristiyanlarin iizerine olsun. Onlar

peygamberlerinin kabirlerini mescit haline getirdiler”'®.

Hz. Peygamber bu sekilde sert ifadelerle uyardigina gore mesru
ziyaret disinda kabirlerdekilerden yardim istemek veya onlarla tevessiilde

bulunmak amaci ile kabirler ziyaret edilemez'*".

Sahisla tevessiilde hayatta olanlarla 6lii olanlar arasinda farka
gormeyerek peygamberlerin ve sehitlerin diri olduklarim1 gostermek i¢in
bazi hadisleri delil getirirler. Fakat bunlara karsilik Hz. Peygamber’in

oldiigiine veya oltimlii olduguna dair ayet ve hadisler oldukca coktur.

5" Bu rivayetin kaynagim tesbit edemedik. Rivayeti delil olarak ileri siirenler igin bkz.:
Dacvi, age., 43; Ismail Cetin, Miiminin Istikameti Velinin Kerametidir, 179.
fbn Teymiyye, age., 174; Aldsi, age., VI,127.
7 Elmalilh Hamdi Yazir, age., IX,6051-52.
148 Ahmed b. Hanbel, I1,246; Malik b. Enes, Kasru’s- Salat fi’s-Sefer 85.
149 Buhari, Salat 48; Miislim, Mesacid 19, 20; Ebu David, Cendiz 72.
%% fon Teymiyye, age., 133, 149, 157; Alasi, age., VI,128.
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“Muhakkak sen de 6leceksin, onlar da dlecekler”'".

“Siiphesiz ben 6lecegim ve sonra diriltilecegim™'>*.

“Kabirden ilk kalkacak olan Muhammed’dir”!>>.

Siiphesiz biitlin insanlar bu arada peygamberler de o6leceklerdir.
Peygamberlerin ve sehitleri kabirlerinde hayatta olduklarini bildiren naslarin
varligin1 inkar etmiyoruz, ama onlarin bu diinya hayatindan bambaska bir
hayatta olacaklar1 muhakkaktir. Dolayis1 ile onlarin kabirlerinde diri
olduklarina bakip, hayatta olmalar ile kabirde olmalar1 arasinda fark yoktur,
orada da tasarrufta bulunabilirler seklindeki iddialara delil bulmak miimkiin
degildir.

Peygamberimiz (@ muhtelif hadislerinde bazen itimmetine, bazen
kendi kabilesine, bazen de 6z kiz1 ve diger yakinlarina séyle hitap ederdi:

“Kendinizi atesten koruyacak seyler yapip kurtulun, ben size higbir

sey yapamam (sizi kurtaramam)”">*.

Burada Hz. Peygamber oOzellikle azabi hak eden kisilere ve
digerlerine eger Allah izin vermezse hi¢ kimsenin bu arada kendisinin de
hicbir yardim yapamayacagini anlatmak istemistir.

“Ozetleyecek olursak, sahislarla Allah’a tevessiilii reddedenlerin su

hakl1 gerekgeleri vardir:

a- Putperestler ve miisrikler tapindiklarina vasita ve sefaat¢i diye
inanmig ve bu yiizden sirke diismiisler, Allah ve Peygamber’in

lanetine ugramislardir.

b- Kul ile Allah arasinda vasitaya lizum yoktur. Allah kullara kendi

nefislerinden bile yakindir. O’nun izni olmadan kimse sefaat edemez.

139 Ziimer 30.

132 Buhari, icare 15, Tefsiru Sureti Meryem 3.

'3 Miislim, Fezail 2, 3; Buhari, Enbiya 35.

% Bu ve benzer rivayetler i¢in bkz.: Buhari, Vasaya 11; Miislim, Kitabu’l-iman 348-
356; Tirmizi, Tefsiru Sureti’s-Suara 26; Ahmed b. Hanbel, 11,350, 449.
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Allah’tan baskasina dua edilmez.

c- Peygamber en yakinlarina dahi faydali olamayacagini, insan1 kendi

iman ve amelinin kurtaracagini ifade etmistir.

d- Herkes kendi yaptigindan sorumludur”'®.

Ozetlenen sekildeki degerlendirmeler hem daha tutarli, hem de
Kur’an’in ruhuna uygundur. Ozellikle duada sahislari aract olarak
zikretmenin, hele de bu sahislar 6lmiis iseler, bunun hic¢bir zahir delili
yoktur. Hz. Omer’in Abbas’la tevessiilii hadisinde de goriildiigii gibi ashab,
dua istemek suretiyle hayattakilerle tevessiilde bulunmus, bu davraniglariyla
oldiikten sonra Peygamber’le de olsa tevessiilde bulunmanin imkansizligini

ortaya koymuslardir'°.

Biitiin bunlara ragmen sik sik karsilasilan sorulardan biri de sudur:
“Kisilerle tevessiiliin miibah olduguna dair delil yoktur. Ama biz yapsak ne

olur?” Béyle bir sorunun cevabi genisce verilmistir'.

Fakat biz sunu
sOylemekle yetinelim: Bir kere bu tevessiiliin miibahligina dair delil yoksa,
olmadigma dair delil ¢oktur. Ayrica dinin temellerini ilgilendiren bdyle bir
konuda hafife alacak sekilde sorular sorup zihin bulandirmanin geregi

yoktur.

Yeri gelmisken bir noktaya daha temas edelim. Tevessiil s6z konusu
oldugunda baz1 kitaplarda bu tiir sorularla karsilasiyoruz: tevessiil ibadet
midir, yoksa dua mudir?">® Tevessiil itikadi mi yoksa fikhi bir mesele
midir?">® Bu tiir sorulari sorup meseleyi tartisadursunlar, biz meselenin
itikatta Onemli bir yeri olduguna inaniyoruz. Miisliimanin ameli imana
paralel olmasi gerektigine gore, tevessiil konusu yukarida sorulan sorularin

hepsine de dahil olabilir. Ama biz tezimizde, dinin esaslarini ilgilendiren bir

'35 Hayrettin Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Nesil yay., ist. 1988, 66.

ibn Teymiyye, age., 119; Alasi, age., VI,126.
57 Albani, age., 149.
8 Dacvi, age., 248.
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konudur diyerek daha genel bir ifade kullanmak suretiyle meseleyi
genellestirdik. Zatla tevessiilii reddedenlerin goriislerini 6zetleyerek konuyu
bitirelim. Zat ile tevessiilden iki sey anlasilir:
1- Kisi hayatta iken ondan dua istemek, sefaat istemek veya kisiye olan
sevgisin gostermek ve ona ittiba etmektir ki bu, miibahtir.
2- Zat ile yemin etmek veya zati dogrudan anarak dua etmek, onun
hiirmetine bir seyler istemektir ki bu, hos goriilmemis ve

yasaklanmustir'®.

4. Hz. Peygamber Yaratilmadan Once Onunla Tevessiil

Esasinda bize gore boyle bir baslik bile yanlistir. Hatta bu bashk
altinda bir bahis agmamay1 uygun gérmiistiik. Ne var ki, kitaplarda boyle bir
baslik vardir ve hem de Kur’an’dan deliller iler siiriilmiistiir. Ger¢egi ortaya
koymak icin tahkik etmek istedik. Bu mevzuda Kur’an’dan delil olarak su

ayet ileri siirtilmektedir:

“Allah katindan yanlarinda olan1 (Tevrat) dogrulayici bir kitap
geldigi zaman ki, daha oOnce kafirlere karsi galip gelmek i¢in yardim
istiyorlardi, iste tamidiklar1 gelince onu inkar ettiler. Artik Allah’in laneti

. . . . 1 1
kafirlerin iizerinedir”'®'.

Bu ayeti, Yahudiler’in Hz. Peygamber’le yaratilmadan oOnceki
tevessiilii veya o yaratilmadan 6nce onunla tevessiil boliimiinde delil olarak

ileri siirerler'®?

. Bu tevessiilin Hz. Peygamber’in ruhaniyeti ile oldugu,
dolayisiyla onun dliimiinden sonda da ruhaniyeti ile tevessiiliin olabilecegini
kabul edenler vardir. Onlara gore, Peygamber’in ruhaniyeti yaratilmadan

once var oldugu gibi halen daha varliginmi siirdiirmekte hatta glinden giine

' Said Havva, Ruh Terbiyemiz47.

' fon Teymiyye, et-Tevessiil, 13, 46; Ezrai, age., 97; Alasi, age., VI,125.
1612 Bakara 89.

12 fon Merzuk, age., 200; Dacvi, age., 38.
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kutsalligi artmaktadir'®.

Peygamberimiz’in ruhaniyetinden onlarin ne
anladigin1 bilmiyoruz, ama onun Allah katindaki degeri ve makaminin kast
edildigini zannediyoruz. Bu sekilde anlasiliyorsa bir diyecegimiz yoktur.
Ama ayetin isaret ettigi olayr iyl anlamak ve ona gore hiikim vermek

gerekmektedir.

Anlatildigina gore, “Peygamber’in @ niibiivvetinden 6nce Medine ve
Hayber Yahudileri 6zellikle diigmanla karsilastiklar1 zaman ‘Ey Rabbimiz,
Tevrat’ta vasiflarini okuyup bildigimiz son zaman nebisi ile diigmanlarimiza
kars1 bize yardim et’ diye dua ederlerdi de bu duadan sonra galip

99164

gelirlerdi” ™. Her ne kadar bazi tefsirlerde boyle bir rivayet varsa da olayin
esasi biraz daha degisiktir. ibn Ishak’in (6. 151/768) anlattig1 ve tefsirlerde

de yer alan rivayet soyledir:

“Peygamber’in (@ gelisinden 6nce Yahudiler kendi kitaplarinda
ozellikleri bildirilen bu peygamberi biiyiik bir istekle bekliyorlardi.
Putperestlerden bir saldir1 oldugu zaman, sdyle dua ederlerdi: ‘Cabuk
gelsin, biz kafirleri yenip eski serefimizi elde edelim’. Kendi
aralarinda da, ‘Birakin su putperestler istedikleri kadar bize
hiikmetsinler, peygamber geldiginde onlarin hesabim1 gorecegiz’
derlerdi. Putperestlerle karsilastiklarinda da onlara derlerdi ki,
‘Gonderilecek olan peygamberin zamani yaklasti. O gelince biz ona
ittiba edece@iz ve onunla beraber sizlerle savasip sizi Ad ve Irem
halki gibi 6ldiirecegiz’. Buna ragmen Hz. Peygamber, peygamber

olarak gonderilince onu inkar ettiler”'®.

Oyle zannediyoruz ki, artik bu rivayet iizerine daha fazla bir sey
sOylemeye gerek yoktur. Bu arada kisilerle tevessiili Hz. Adem ile

baglatanlar da vardir. Onlar bu konuda asagidaki rivayete dayanmaktadirlar:

1 Dacvi, age., 38.
1% Kevseri, Mahk, 387; Muhammed Alevi, age., 51; ibn Merzuk, age., 200.
1% fon ishak, Siret, 62, 64; ibn Kesir, age., 1,88; Zemahseri, age., 1,164 ve diger tefsirler.
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“Omer’den (ra) rivayet edilmistir. Peygamber @ sdyle buyurdu:
Adem hata yapinca dedi ki, ‘Ey Rabbim, Muhammed’in hakki i¢in
beni bagislaman istiyorum’. Allah da ‘Ey Adem, Muhammed’i
heniiz yaratmadigim halde onu nereden taniyorsun’ diye sordu.
Adem de, ‘Ey Rabbim, bine yaratip ruhundan bana iiflediginde
basimi kaldirdim ve Ars’in direkleri tlizerinde Ld ilahe illallah
muhammedun rasulullah yazisim gordim. Anladim ki sen, sana
yaratilmiglarin en sevgilisini ismine ekledin’ dedi. Allah da, ‘Ey
Adem, dogru sdyledin, o yaratilmiglar icinde bana en sevgili olanidir.
Onun hakki ile bana dua ettin ve seni bagisladim. Muhammed

olmasaydi seni yaratmazdim’ dedi”'*°.

Bizce olayin baslangicini bu kadar ileri gotiirmek birka¢ yonden

tutarsizdir:

1-

2-

Herseyden 6nce hadisin zayif oldugu, gerek metin ve gerekse senet
yoniinden ¢ok tenkide ugradig, hatta mevzu oldugu bildirilmektedir.

Hz. Adem’in Kelime-i Tevhid’i yazili gordiigii yerler i¢inde, insanin
idrak sinirin1 asanlar vardir: Ars, arsin direkler, Sidre-1 Miinteha gibi.
Bu isimler rivayetin degisik versiyonlarinda mevcuttur.

Tefsirlerde anlatildigina gore kesinlikle yukaridaki gibi bir olay
cereyan etmemistir. Aksine Hz. Adem, Allah’a karsi hata edince
Allah’in genis rahmetine siginmis, tovbe etmis ve bu tovbesi kabul
edilmistir'®. Ayrica, Adem’in tovbesi hakkinda tefsirlerde saglam
rivayetler vardir. Olay Araf suresi 19-24. ayetleri ile birlikte
degerlendirildiginde, Adem’in tovbe ettigi agikca goriilecektir. Bu
tovbe sirasinda onun dile getirdigi dualan tefsirlerde bulmak

miimkiindiir. Bu dualarin hi¢ birinde Hz. Muhammed ile alakali her

1% Subki, age., 120 (el-Miistedrek’ten naklen); Suyuti, el-Haséisu’l-Kubr4, L6.

Al

Bu hadisi delil olarak zikredenler i¢in bkz.: Kevseri, Mahk, 391; Musa Muhammed
age., 49; Muhammed Alevi, age., 46.

167 > Bakara 35-38.
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hangi bir lafiz yoktur'®®.

4- Bir peygamber olmasi ve insanlarin zihninde heniiz vesile
kavraminin yer etmemis olmasi agisindan olay degerlendirilerek,
olayin tigiincli maddede isaret ettigimiz sekilde cereyan ettigini kabul

etmek daha saglikli bir yaklasim olacaktir.

Biitiin bunlardan sonra, Hz. Adem’in bdyle bir tevessiilde
bulunmadigi kanaatinin hasil oldugunu sdylemeliyiz. Yine yukarida

anlatilan olayla ilgili bir bagka rivayet de soyledir:

“Halife Mansur, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ederken Imam
Malik’e, ‘Kibleye mi yoksa Resulullah’a m1 donerek dua edeyim?’
diye sordu, o da, ‘Nigin yiizlinii ondan ¢eviriyorsun o ki, senin ve
atan Adem’in vesilesidir. Bilakis ona dogru don ve onunla sefaat iste.

Allah onu sana sefaatci kilar’ dedi”'®’.

Kadi lyaz’in eg-Sifd ve Suyuti’nin el-Hasdisu’I-Kubrd adli eserinde
naklettikleri bu rivayette gecen vesiletuke ve vesiletu ebike ddem ifadesini
yukaridaki hadise yorarlar. Bize gore bu ifadeden kasit, kiyamet giinii
peygamberlerin, Hz. Muhammed’den sefaat istemeleri ve insanlar1 buna
yoneltmelerine isaret vardir'”’. Bu olay ise, Buhari’nin rivayet ettigi meshur

‘Sefaat-i Kubrd’ hadisinde anlatilmaktadir'’".

Goriildigi gibi, Peygamber @ yaratilmadan 6nce onunla tevessiiliin
hi¢bir ikna edici dayanagi yoktur. Delil olarak ileri siiriilenler ise, tevil
yoluyla meseleye atifta bulunulmaktadir. Dolayis1 ile boyle bir tevessiilden
s0z edilemez. Surasi unutulmamalidir ki, bu tiir tevessiilii ayn1 zamanda
Peygamber’in kadrinin yiiceligini ortaya koymak i¢in anlatilmaktadir. Bize

gore boyle bir tevessiiliin olmamasi, onun kiymetinden hicbir sey eksiltmez.

"% fbn Kesir, age., ,55; Alasi, age., [,37; Elmalill Hamdi Yazir, age., ,325.
1 Dahlan, ed-Dureru’s-Seniyye, 9, 10.

Ibn Teymiyye, age., 78, 110.

7! Buhari, Tevhid 31, 36.
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Zira delillerin en saglami ve en giizeli olan Kur’an, onun iistiin insan

172

olusunu tescil etmistir *“. Onun lizerine artik s6z sdylemenin gereksizligine

inantyoruz.

D. ESYA VE ESERLE TEVESSUL

Tevessiil mevzusunda ‘Hz. Peygamber’in ve diger salih insanlarin
biraktig: seylerle tevessiil’ ad1 altinda ayri bir konu ele alinmaktadir' . Bu
meseleyi glindeme getirirken su fikirler etrafinda hareket edilmektedir.
Sahabe, Peygamber’in biraktig1 seyleri teberriik ederdi. Bu da sahabenin o
esya ile tevessiiliinii gosterir. Bu esya ile tevessiill sahibini serefi
dolayisiyladir. Bir parga ile tevessiil onun mensup oldugu asil ile tevessiil

. 174
manasina da gelir'™*.

Sahabenin teberriikiine O©rnek olarak da sunlar sayilmaktadir:
Omer’in, Hz. Peygamber’in yanma defnedilmeyi siddetle arzulamas,
Ummii Selim’in Hz. Peygamber’in su ic¢ti§i kirbanin agzini kesmesi,
sahabenin Peygamber’in sacindan bir tel alabilmek i¢in ugrasmasi, onun
miihriiniin halifelerin itina ile saklamalar, Esma’nin Peygamber’in ciibbesini

saklamas1 vs.'” ayrica konuya Kur’an’dan da su ayeti delil getirmektedirler:

“Peygamberleri onlara sdyle dedi: Onun hiikiimranliginin belgesi
size tabutun gelmesidir. Onda Rabbinizden bir gliven duygusu ve
huzur ile Musa ve Harun ailesinden arta kalanlar vardir, onu melekler

tasir. Eger inanmuslar iseniz, bunda sizin i¢in bir delil vardir™'’°.

Bu ayetten hareketle diger peygamberlerden kalan esya ile tevessiil

17221 Enbiya 107.
' Ornegin bkz.: Dacvi, Basir, 42; Muhammed Alevi, Mefahim, 62; Musa Muhammed
Ali, Hakikatu’t-Tevssul ve’l-Vesile, 351.
Muhammed Alevi, age., 62.
'3 Suyuti, age., I,71; Dacvi, age., 42; Muhammed Alevi, age., 63; Musa Muhammed Alj,
age., 35.
176 2 Bakara 248.
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olabilecegini, ayette de bdyle bir olayin anlatildigini ileri siirenler vardir'”’.

Bizce ayetin iddia edilen konu ile higbir alakasi yoktur. Nasil oluyor da
boyle bir ayeti tevil ediyorlar ve daha 6nce higbir alimin yapmadigini, hi¢bir

miifessirin kaydetmedigini kendiliklerinden ortaya atiyorlar.

Esasinda bir 6nceki mevzuda da sdyledigimiz gibi, Hz. Peygamber’e
veya onun esyalarina saygi ile boyle 6nemli itikadi bir meseleyi birbirinden
ayirmak lazimdir. Bizce, bu esyalara karsi duyulan sevgi ve ihtimam
kesinlikle tevessiile delil olamaz. Zira bunun seri bir mesnedi yoktur.
Bilakis, ashabin baska davramislart yukaridaki iddialar1 nakz eder

durumdadir.

Soyle ki, Hz. Omer, altinda Ridvan biatinin yapildigi agaci, bazi
davraniglar iizerine, onu kutsal sayip put gibi tapinma olabilecegi
koruksuyla kestirdi. Olay onun hilafeti doneminde, insanlarin o agacin
altinda namaz kilmaya 6zen gostermeleri ve etrafinda donmeleri iizerine
gerceklesmistir'’®. Onun bu davranisi ile yukaridaki rnekleri karsilastirinca

ashabin bu konudaki hassasiyetini anlamak miimkiindiir.

Acaba Peygamber (@ bu durumda kendi esyasim1 nasil

degerlendirmistir? Bunun cevabini kendi agzindan dinleyelim:

“Miinafik Abdullah b. Ubeyy b. Seliil, hastalig1 sirasinda kefen
olarak kullanilmasi icin Rasulullah’m gémlegini istedi. Hz. Omer, ‘Ey
Allah’in Resulii, o necise gdmlegini verme’ dedi. Peygamber de cevaben,

‘Benim gémlegim onu Allah’in elinden kurtaramaz’ dedi”'”.

O halde, “peygamberlerin ve salih kisilerin biraktig1 esya ile tevessiil
olamayacag1 gibi, Kabe ve diger mescitler vs. mahlukattan hi¢ biri ile

tevessiil caiz degildir, bunun hicbir mesru delili yoktur”'®’. Daha 6nceki

7 Muhammed Alevi, age.; 64.

'8 Muhammed Riza, Muhammed, 257.
' Muhammed Riza, Muhammed, 257.
' 1bn Teymiyye, et-Tevessiil, 122.
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boliimlerde de gordiigiimiiz gibi, sahislar ile tevessiiliin caiz olmadig1 yerde

esya ile tevessiiliin caiz olmasi hi¢ miimkiin degildir.

Gerek peygamberlerin ve gerekse diger salihlerin biraktigi esyalar
tarithi birer yadigar ve onlar1 birakanlar1 hatirlatmaya birer vesiledirler. Biz
onlar1 bu sebeple sever ve itina ile muhafaza ederiz. Miizelere girmis bir
cok eser hep bu baglamda degerlendirilmelidir. Onlar, dualarimizin kabulii
icin vesile olarak telakki edilemeyecekleri gibi, bizden ne bir zarar

uzaklastirabilir, ne de bize bir yarar saglayabilirler.

Bu konuyu soyle Ozetleyebiliriz: giines ve ay gibi hizmeti ¢ok da
olsa, Kabe ve Haceru’l-Esved gibi mukaddes de olsa cansiz veya akil sahibi
olmayan bir mahluk ile fevessiil ve ondan istigase etmek kesinlikle caiz

degildir'®'.

II. TEVESSUL VE VESILE KONUSUNDA FARKLI
GORUSTE OLANLARIN BiRBIRELERINE KARSI
TUTUM VE ELESTIRILERI

Tevessiil ve vesile konusu ¢ok cetrefilli ve bir o kadar da dalh
budaklidir. Bu karisikliktan kurtulmak ve konuyu daha iyi anlatabilmek icin
derli toplu bir sekilde sunmaya ¢alistik.

Uzerinde en ¢ok konusulan mevzulardan olmasi nedeniyle konu
hakkinda degisik goriisler mutlaka vardir. Buna ek olarak fikirlerin ve
tartislarin zaman zaman dozunun ¢ok yiiksek oldugunu, karsilikli sert itham
ve tartigmalarin hayli fazla yekiin tuttugunu hatirlatmaliyiz. Farkli
goriislerin her biri kendilerini hakl, karsidakilerini haksiz bulmaktadirlar.
Bu haksiz bulmalar bazen karsidakini Islam dairesinden ¢ikarmakla
zirvesine ulasir. Yine bu tartismalar bazen Islamilik ve ilmilik dairesinden

sapip kisisel satasmalara ve mezhebi hesaplasmalara kayar. Oyle ki, konu

'8! Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, ilim yay., ist., 1986, III,12.
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sahsi bir mesele halini alir. Bu durum daha ¢ok asrimizda telif edilen
eserlerde miisahede edilmektedir. Halbuki, hangi alanda olursa olsun eger
ortada dini bir mesele varsa, bu, herkesi ayni1 derecede ilgilendirir. Kisiler
ise burada c¢alismalar1 Olgiisiinde takdir edilir ve sorumlu tutulurlar. Bu
konuda nihai hiikmii verecek olan sadece Allah’tir. Bu sebeple herkes kendi

misyonunu 1y1 tespit etmeli ve ona gére davranmalidir.

Bizce bu konuda farkli sonucglara varmanin temelinde olaya yaklasim
tarzi yatmaktadir. Zat ile tevessiilii kabul edenler 6zellikle de ehli tasavvuf,
basta peygamberler olmak {izere salih kisilerin sahip olduklari manevi
makamlarini goz onlinde bulundurarak, madem ki bunlar bu kadar degerli
makamlara sahiptirler, o halde neden onlarla tevessiil olmasin seklinde bir
yaklasim sergilemektedirler. Yine, madem ki Allah, Hz. Peygamber’i 6vmiis
ve biliyiik bir makam vermistir biz de onu daha ¢ok O6vmeli, onu

yiiceltmeliyiz, bu yiiceltme yollarindan biri de onunla tevessiildiir derler'*.

Bu iddialarda dogruluk payi olsa bile salih kisileri 6vme ve yiiceltme
isinde yeterli bir davranis degildir. Zaten peygamberler disinda higbir
kimsenin manevi degeri ve Allah’in katindaki makami hakkinda her hangi
bir dini delil yoktur. Bu durumda peygamberler dahil biitiin salih kisileri
yiiceltmenin en giizel yolu, onlarin ortaya koyduklari islami hayat: yasamak
ve yasatmaya gayret gostermektir. Kur’an-1 Kerim miiminlerden bun
istemektedir. Dahasi, onlarin Allah katindaki makamlarinin daha da

ylicelmesini isteyen kisi, onlara dua ederek bunu saglamaya calismalidir.

Zat ile tevessiilii reddedenler ise, konuyu Ilah-Rab, kul ve ubudiyet
licliisii etrafinda degerlendirmektedirler. Basta Ibn Teymiyye olmak iizere
bu guruptakiler, bu baglamda tevhid ilkesinin muhafazasina dikkat ¢ekmis
ve bunu bozacak en kii¢iik bir siipheyi dahi reddetmislerdir. Bu titizlikten
dolay1 bir ¢ok davranist sirk olarak nitelendirdikleri dogrudur. Tevhid gibi

182 Kevseri, Mahk 378 vd.; Muhammed Alevi, Mefahim, 74, 107; Dahlan, ed-Dureru’s-
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ylice bir gayeye hizmet eden bu insanlara tepki, onlarin bu konudaki sert
tutumlarindan dolay1 gelmistir. Oyle ki, tepkiler bazen onlardan daha sert
olmus, tefrika biiyiimiistiir. Oyle anlasiliyor ki, bu tepkilerin sahipleri,
zaman zaman karsidakinin ne demek istedigini iyice anlamadan hareket
etmektedirler. Her iki tarafin genle yaklasim tarzi budur. Kendi i¢cinde bu

tarzlar1 genisletmek ve c¢esitlendirmek miimkiindiir.

Bir kisi eger dini bir meselede konusuyor ve hiikiim veriyorsa bunu
mutlaka nassalara dayandirmalidir. Yukarnidaki goriis sahipler de bunu
yapmaya azami gayret sarf etmislerdir. Yalniz zaman zaman hi¢ alakasi
olmayan delilleri iler siirdiikleri gibi, zayif hatta uydurma rivayetleri de
bunun i¢ine katmislardir. Fakat bun yapmak, iddia ettigi fikrini kendi elleri

ile ¢lirlitmek anlamina gelmektedir. Bir iki misal vermek istiyoruz.

Olmiis birisi ile 6zellikle Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra onunla
tevessiiliin cevazinmi ileri siirenlerin dayandiklar1 en 6nemli husus, bu
insanlarin her ne kadar 6lmiis olsalar da kabirlerinde sag olduklar tezidir.
Hz. Peygamber’in halen daha sag oldugun ispat icin ileri siiriilen gegersiz

delillerden bazilarina yer vermek istiyoruz:

“Peygamber’in vefatindan sonra onun hanimlariyla evlenmek caiz

degildir. Ciinkii o, kabrinde sagdir”'®’.

Ancak Kur’an’in, Peygamber’in hanimlarini miiminlerini anneleri
olarak nitelemis'®* ve bu yiizden de onlarla nikahlanmay1 miisliimanlar hos
gormemislerdir demenin daha dogru ve tutarli oldugunu sdylemeye bile

gerek yoktur.

Yine Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miras birakmayip
mallarinin  sadaka olarak dagitilmasi, onun sag olduguna delil kabul

edilmistir. Eger gercekten 6lmiis olsaydi diger insanlar gibi onun mallar1 da

Seniyye, 18.
'8 Dacvi, el-Basair, 8, 22.
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miras olarak dagitilacakti denilerek akil yiiriitiilmektedir'®.

Peygamberlerin miras birakmama konusu tamamen onlarin temsil
ettigi peygamberlik miiessesesi ile alakali bir konudur. Simdiye kadar bunun
sebeplerini arastiran kisiler tarafindan yukaridakine benzer bir goriise yer
verilmemistir. Bizce bu sekildeki iddialar delil olmaktan uzaktir. Son olarak

su ornegi ele alalim:

“Hz. Aise, Ravza-1 mutahharay1 ziyarete gittigi zaman tam tesettiirlii
olarak giderdi. Ciinkii orada yatanlardan birisi de Hz. Omer idi ve o
Aise’ye yabanci birisiydi. Peygamber kocasi, Ebu Bekir ise
babasiydi, bu sebeple olar Aise’nin mahrem yerlerini gormelerinde

bir sakinca yoktu, ama Omer icin bu miimkiin degildi”'*°.

Bunu delil olarak iler siiren kisi, Aise kabristana giderken etrafta
bulunabilecek kisilere karsi tesettiire dikkat ederdi deseydi daha tutarli
olmaz miydi1? Hayattakiler dururken 6lmiis birisinden ¢ekinmenin anlami
var midir? Bu sekilde meseleyi baska yone ¢ekmek dogru degildir. Ayrica
Hz. Aise boyle bir sey yapmis ise de bu onun kisisel meselesidir ve diger

insanlar1 baglayacak dini bir davranis kurali degildir.

Bir bagska tipik ornek de, Hz. Peygamber’in peygamberligi yaninda
onun sehit oldugu da savunulmaktadir. Bunu kanitlamak i¢in de onun,
Hayber’de zehirli eti yediginde zehirlenmis ve 6liimiiniin bu yiizden oldugu

187

savunulmaktadir ”'. Hal boyle olunca onun kabirde sag oldugu ispat edilmis

olacaktir. Zira Allah sehitlerin sag oldugunu bildirmistir'*.

Bunlar gibi konu ile alakasiz ve tutarsiz daha bir ¢ok delil ileri

siiriilmiistiir'™”. Bunu yapmak ilmilikten uzaklasmak demektir. Ozellikle bu

1

o0

* 33 Ahzab 6.

> Musatafa Ebu Seyf el-Hemmami, Gavsu’l-ibad, 164.

1% Musatafa Ebu Seyf el-Hemmami, Gavsw’l-ibad, 164.

187 Musa Muhammed Ali, Hakikatu’t-Tevessul ve’l-Vesile, 243.
183 Al-i imran 169.

"% Muhammed Alevi, age., 95, 117; Dacvi, age., 60.

1

=3
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gibi deliller halk iizerinde etkili olmakta ve bundan sonra da dogru deliller

ile onlar1 ikna etmek zor olmaktadir.

Deliller konusunda herkes kendisinin daha tutarli oldugunu
savunurken, kars1 taraftakileri zayif, uydurma, tutarsiz ve tevile agik
delillere dayandiklarima ve dolayisiyla iddialarinin gegersizligine hiikiim
vermektedirler. Delillere iligkin ithamlar1 fazla uzatmadan biraz da genel
ithamlar iizerinde duralim. Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, tevessiil ve
vesile denilince ilk akla gelen isimlerden birisi Ibn Teymiyye’dir. O, bu
sahada en ¢ok itham edilen ve saldiriya ugrayan kisidir. Acaba gercekten o,
bu ithamlara layik midir? Séyledikleri Islam’in disinda midir? Neden bu
tepkiyi almistir?

Gergekten de Ibn Teymiyye bu konuda ¢ok kat1 bir tutum sergiler.
Kur’an ve siinnetin disinda en ufak bir harekette bile karsisindakine hig
miisamaha gdstermez. Iste onun bu sert tutumu beraberinde kendisine cephe
alimmasini getirmistir. Yoksa onun sdylediklerini bir ¢ok alim hatta sufilerin
kendileri soylemisler, ama ifadelerin yumusakligi durumu degistirmistir.
Onemli bir eksiklikte onun hakk: ile tanmnmamamsidir. Ya kulaktan dolma
bilgiler ya da mubhaliflerin eserlerinden tanimak bir eksiklik dogurur. Onu
tantyabilmek icin kendi eserlerini veya tarafsiz kisilerin eserlerini okumak
yeterlidir'”’. Siiphesiz o bir peygamber degildir. Hatalar1 mutlaka vardir,
ama eserlerinde hak tarafi daha agirliktadir. Nihayet o yaptiklar ile

sorumludur.

“Ibn Teymiyye ¢agindaki yanlis anlayis ve hareketlerle miicadele

etmis bir fikir ve aksiyon adamidir. Onun devrinde dis kaynakli felsefe

" Konuyla ilgili basvurulabilecek bazi kaynaklar sunlardir: Zebidi, Sahih-i Buhari

Mubhtasar1 Tecrid-i Sarih, (cev.: A. Naim-K. Miras), Ank. 1982, IV,179; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuku islamiyye ve Istilahati Fikhiye Kamusu, Ist. 1985, 1417;
Muhammed Ebu Zehre, Ahmed Ibn Teymiyye (¢ev.: Osman Keskioglu), Ist. 1987;
Said Simsek, ibn Teymiyye, Ist. 1986; Siileyman Uludag, “Giris”, ibn Teymiyya
Kiilliyati, Ist. 1986; Tiblavi Mahmud Sa’d, Ibn Teymiyye’de Tasavvuf, (cev.: Ali
Durusoy), Ist. 1989.
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hareketi yayginlasnus, kabirleri tazimde cok ileri gidilmistir. Ote yandan
tasavvuf da ilk safiyet ve dinamikligini kaybetmis, Vahdet-i Vucut, huliil
nazariyeleri hayli etkili olurken, ruhi olgunluga erenlerin iizerinden teklifin
kalkacagi fikri yayginlasmaya baslamistir. Biitlin bunlara ek olarak ilmi ve
fikri donuklugun verdigi taklit¢i ruh tahammiil edilemez siira varmistir.
Iste ibn Teymiyye bunlarla miicadeleye giriserek Kur’an ve siinnete uygun

99191

yasami esas kilmaya calismistir” ~'. Boyle bir sosyal yapiya sahip cemiyet

icinde gidisata kars1 ¢ikan her kim olursa olsun ayni akibete ugrayacaktir.
Bugiin iilkemizde hatta biitiin Islam diinyasinda &ylesi bidatlar, dyle
bozuk sufi anlayislar vardir ki, belki de Ibn Teymiyye zamanini ¢ok geride
birakmigtir. Bu tiir hareketler hakkinda giiniimiizdekiler de dahil biitiin
[slam alimleri kiifiir, sirk, haram v.s. hiikiimlerini vermektedirler. Ama

ortamin degismis olmasi tepkiyi sinirlamakta veya gecersiz kilmaktadir.

ibn Teymiyye’nin bu ¢ikis1 karsisinda, kendisinin tasavvufa karsi
oldugu, Peygamber ve salihleri sevmedigi ithami ile karsilasmistir. Halbuki,
onun biitiin eserlerinde, kendinden Onceki biitiin salih kisiler ve 6zellikle
Hz. Peygamber hakkinda son derece hiirmetkar davrandigini miisahede
etmek miimkiindiir. Tasavvufun ise, Kur’an ve slinnet disindaki biitiin
uygulamalarina karsidir. Ayni zamanda o bir mutasavviftir ve gercek

sufilerle beraber olmugtur'>.

Ona yoneltilen daha biiyiik ithamlar ve hiikiimler vardir. Buna gore
o, cahil ve seytanin vahyine tabi birisidir. Tevessiilii reddederek bidatler
ortaya atnustir . Yine bu tiir iddialara gore o, bir Harici ve Zahiridir. Fikir
ve davraniglar ile dylesine kotii birisidir ki, ona Seyhulislam diyen bile
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sapiktir'”*. Nitekim o, ahirette sefaati inkar etmedigi halde'” onun mutlak

Pl Muhammed Ebu Zehre, age., 56, 74, 202, 210; Said Simsek, age., 58-67; Siileyman
Uludag, age.; 1,17.

%2 Tiblavi Mahmud Sa’d, age., 7 vd.; Muhammed Ebu Zehre, age., 128, 192.

% Tbn Merzuk, et-Tevessiil, 185-86.

" Dacvi, age., 75, 220, 226.
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sefaati inkar ettigi iddiasi ileri siiriilmiistiir'*°. Bu 6rneklerin onu yoneltilen
elestirilerin seviyesi hakkinda bir fikir verecegi kanaatiyle bu kadarla

yetiniyoruz.

Bu sekilde telif edilen eserlerin bir ¢ogunda, tevessiil ev vesileye
ihtiyatl1 yaklasan ve bazi sekillerini reddeden sadece ibn Teymiyye ve onun
taraftar1 birka¢g kisiymis gibi mesele sadece ona nisbet edilmeye ve
sahsilestirilmeye c¢alisiimaktadir. Meseleye bu sekilde yaklasip Ibn
Teymiyye’nin goriisleri diye sunmak sakincalidir. Yani konu sahsi bir
konuma ¢ekilmis olur da Islam’in meselesi olmaktan ¢ikar. Ibn Teymiyye
bu konuda ¢ok sey sOylemistir, ama, en az onun kadar diger alimlerin de bu
caligmalarda pay1 vardir. Bu sebeple tezimizde biitiin alimlerimize yer
vermeye gayret ettik. Yani konuya, herkesin meselesi olarak yaklagmaya

calistik.

Bir bagka hata da konuyu incelerken mezhebi endislerle hareket
etmektir. Bazi eserlerde sirf Vehhabilige olan karsi tutum yiiziinden
tevessiilii hakli ¢ikarma ve rededdenleri haksiz bulma gayreti vardir. Bu
arada Vehhabiligi, Ibn Teymiyye ile irtibatlandirarak onu etkisiz kilma
gayreti vardir. Boylece mesele yine duygusallik ve sahsilik, hatta siyasi bir

sekle biriindiiriilmiis olmaktadir'®”.

Vehhabilik ayr1 bir meseledir, lizerinde de durmayacagiz. Ama
onlarmn tevessiil konusunda, ibn Teymiyye’den de sert bir tavir takimis
olmalar1 onu sorumlu yapmaz. Muhammed b. Abdulvahab’mn, Ibn
Teymiyye’den etkilenmis olmasi onun da Vehhabi oldugunu gostermez ve
onu baglamaz. Yizyillar sonra ¢ikmis olan bir mezhebi hareket ile onun bir
alakas1 yoktur. Bilakis Ibn Teymiyye, biitiin eserlerinde her tiirlii aksi

diisiinceye karsi iyi bir Ehl-1 Stinnet savunucusudur.
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Ibn Teymiyye, age., 11-12.

1% fsmail Cetin, Miiminin istikameti Velinin Kerametidir, 192.

¥ Tbn Merzuk, age., 189 vd.; Dacvi, age., 221; Dahlan, age., 30, 42, 44; ismail Cetin,
age., 172, 196.
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Son olarak Ibn Teymiyye hakkinda yaygm bir iddiaya deginelim.
Buna gore o, tevessiiliin her ¢esidine karsidir ve buna sirk demektedir.
Ancak burada su soruyu sormak ve cevabini mantikli bir sekilde vermek

gerekir: O bu konuda neye karsidir ve hangi tutumlara sirk demektedir?

Aslinda Ibn Teymiyye tevessiilii, Hz. Muhammed’e iman, ittiba ve
itaat, farz kilinan her seyi yapmak, yasaklanan her seyden kac¢inmak
seklinde cok genis ve kapsamli olarak ele almaktadir'®®. Duay: da ibadet
olarak ele alip, bunun sadece Allah’a yapilmasini, zira ibadetin 6ziiniin
tevhid oldugunu savunmaktadir. Islam tam anlanu ile saf kullugu esas
aldigindan bu saflif1 bozacak seylerden kacimlmalidir'. Sefaat de énemli
bir meseledir ve Hz. Peygamber’den hayatta iken kiyamet giinii istenir,
giyabinda istenemez. Kiyamette sefaat gilinahsiz ve glinahkar biitiin
miislimanlar hakkinda gerceklesecektir’™. Bunun gibi diriden dua ve

201

yapabilecekleri seylerde yardim istemek caizdir™ . Fakat olii veya gaip

birisinden bir sey istemek sirk oldugu gibi mahluku araya koyarak dua veya
yemin etmek de sirktir’”. ‘Falammn hiirmetine’, ‘falamn makam
hiirmetine’ vs. demek Islam’da yasaklanmustir. Basta Ebu Hanife olmak
lizere bir ¢ok imam bu hiikmii vermisler, sahabe de bu tiir davranislardan
kacinmistir™”. Tevessiiliin 6lii ve gaible caiz olmadigi bilakis sadece
hayattaki ile olacagina dair ashabm uygulamalar1 icma derecesindedir®”*.
Deliller konusunda 6nce Kur’an, sonra sahih hadis ve ashabin kavillerini
alirken, hadisler hakkinda en kiiciik bir zayiflik veya mevzu endisesi

205

oldugunda kesinlikle reddeder™".

Ibn Teymiyye’nin fikirlerinin genel 6zeti bdyledir. Bu fikirlerin
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Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, 5, 13, 46.

Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, 122, 136.

% bn Teymiyye, et-Tevessiil, 11, 120, 130, 135.

*' {bn Teymiyye, et-Tevessiil, 143.

% bn Teymiyye, et-Tevessiil, 18-23, 32, 70, 104-107, 122, 147, 152.
% bn Teymiyye, et-Tevessiil, 170, 174.

** bn Teymiyye, et-Tevessiil, 55, 126, 143 vd.
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acilimi mahiyetindeki boliimlere daha onceki sayfalarda yer verdigimizden
daha detaya inmiyoruz. Ancak simdiye kadar yaptigimiz alinti ve
referanslardan dyle anlasiliyor ki, Ibn Teymiyye ileri siirdiigii fikirlerinde
yalniz degildir. Tezimizde isimleri gegen bir ¢ok kisi ayni goriistedir. Hatta
aym goriislere fikih kitaplart da dahil bir ¢ok eserde degisik mezhepteki
alimler tarafindan yer verilmistir. Sunu sdyleyebiliriz: Elestirileri tek bir
noktaya ve sahsa yoneltmek hatalidir. Bunun yerine elestiriyi genellestirmek

daha tutarli olur.

Aym sekilde tevessiili kabul eden alimlere karsi da Olgiilii
davranmak gerekir. Siiphesiz tevesslil konusunda ileri gidip sirke diisme
durumlart ¢oktur. Ama her tevessiilde bulunami sirkle nitelemek de
aceleciliktir. Mesele ¢ok naziktir. Ozellikle cahil halk tabakalar1 ¢ok biiyiik
hatalar i¢indedir. Sirk 6gesi tasiyan bir ¢ok davranis biiyiik bir coskunluk ve
husu icinde yapilmaktadir. Kisiye bu cehaletini anlatip bilgilendirdikten
sonra hala eski aligkanliklarina devam ediyorsa o zaman hiikmii vermek

gerekir.

Yine bazi kisiler sag olsun 6lii olsun Peygamber ve biiylik denilen
zatlara duydugu muhabbeti tazim derecesine c¢ikarmaktadirlar. Boylece
kullugu Allah’tan baskasina yapmak gibi bir sirkin i¢ine diistiyorlar. Bu
durumda olan kisiler de kendi durumlarini diizeltmelidirler.

Nihayet her ne sekilde olursa olsun bu meselede cesitli tevil ve
yorumlarla Kur’an ve sahih slinnet normlarinin g¢ergevesi disina c¢ikan
kisiler, sayet bunu bile bile yapiyorlarsa biiyiik bir yanilg: i¢indedirler. Eger
cahilliklerinden yapiyorlarsa hem kendileri hem de baskalarini sapittiklar
icin daha biiyiik bir hata i¢indedirler. Bunlara hosgorii ile yaklagsmanin

anlam yoktur.

Biitiin bunlarin disinda hizmet amagh yapilan caligmalar hatasi ile

sevabi ile hepsi ayni dinin mensuplarinin malidir. Hata ve sevaplar1 ortaya
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Ibn Teymiyye, et-Tevessiil, 76, 104.
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koymada hi¢ kimse ifrat ve tefrite diigmemelidir. Hakki teslim etmek en
biiyiik gaye ve erdem olmalidir. Ozellikle zat ile tevessiili kabul ve
reddedenlerin fikirleri istismara ¢ok aciktir. Bu sebeple, ‘falan alim séyle
demis, bu yapilan filan alime goére haramdir veya mesrudur’ tiriinden
iddialar bir hayl fazladir. Bu tiir iddialar karsisinda bahsedilen sahsin bizzat
eserlerine miiracaat etmek, verilecek kararda en saglikli yoldur. Nitekim bu

iddialara ¢calismamiz sirasinda ¢ok sik olarak rastladik.

“Esasinda birbirine son derece muariz olan iki tarafi uzlastirma pek
giictiir. Bu sebeple en insafli yol, herkesin fikrine -Islam’in ana esaslarina
muhalif olmamak sart1 ile- saygi gostermek ve herkesi kendi fikri ile bas
basa birakarak bu gibi gorlis ayriliklarindan 6tiiri miisliimanlar arasinda

tefrika ve diismanligin dogmasinimn yanlis oldugunu beyan etmektir>%.

% Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 432.
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Hidayet rehberi Kur’an-1 kerim ve onun tebligcisi Hz. Muhammed’in
hadislerini kaynak alarak, Islam alimlerinin ¢alismalarinin da yardimiyla
Tevessiil ve Vesile konusunu incelemeye calistik. Buna gore ulastigimiz

ana sonuglar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Kur’an’da vesile kavrami iki ayette geger ve bunlarin ikisinde de
yakinlik, yakinlasma manalarma gelir. Ozellikle Maide suresi 35. ayeti,
miiminlerden Allah’a yakin olabilmek i¢in ¢aba sarf etmelerini, vesileye
yapismalarini emreder. Buradaki vesile ise ancak ve ancak salih ameldir.

Onun disinda her hangi bir mana ve tevil Kur’an’1in biitiinliigline aykiridir.

Buna ragmen vesile hadislerin de yardimiyla daha sonraki devirlerde
genis bir kavram halini almistir. Bu durumda vesile denilince {ic mana

anlagilmaktadir:

1- Vesile, Cennet’te yiice bir makamin adidir. Bu Hz. Peygamber’in
hadislerinde yer almaktadir. Konumuzla sadece isim benzerligi

sebebiyle alakalidir.
2- Insanin Allah’a daha yakin olmas! icin gereken vesile.

Yanlis telakkiler yiiziinden bu sekildeki vesile anlayisi, tarih boyu
toplumlarin bir ¢ogunu sirke diisiirmiistiir. Ciinkii, Islam’dan 6nce gesitli
kavimler Oliimlerinden sonra peygamberler, salih kisiler, bilginler, hatta
melekleri putlastirarak Allah’a yaklagmak i¢in araci saymiglardir. Bunun en

carpici 6rnegi de putcu Cahiliye toplumudur.

Halbuki Allah, ulasilmaz bir varlik degildir. O, insana kendisinden
daha yakindir. Yeter ki insan, iman ve amelinde samimi, niyetinde ihlash
olsun. Boyle bir kulluk insam1 her an Allah ile beraber olma suuruna

eristirir. Kur’an bize bu sekilde Allah’a yaklasmay1 tavsiye eder. Bunun
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otesinde higbir araci, vasita veya vesile kabul etmez. Zaten Kur’an her tiirlii
aracty1 ortadan kaldirmak i¢in gelmistir. Kilik degistirerek baska sekillere

burtinse de aracilar fasiddir.

Bu baglamda peygamberlerin durumuna gelince; onlar sadece
Allah’in emirlerini insanlara teblig etmeleri nisbetinde aracidirlar. Nihayet
onlar da insandirlar. Gorevleri bitip bu diinyadan ayrilinca artitk maddi
varliklar1 sonar erer. Ama teblig ettikleri hayat tarzi devam eder. Bunu
devam ettiren de miisliimanlarin hepsidir. Fakat 6zelde bu gorev alimlere
diismektedir. Gerek alimler gerekse miirsitlerin gorevi de kendi ilim ve
amelleri nisbetinde insanlara hakikati gostermek, onlar1 cehaletten ve
giinahdan kurtarmaktir. Bu kurtulusa ulasinca alimin ve miirsidin gorevi
biter, ama ilim tedrisi, 0giit ve nasihat 6liinceye kadar devam eder. Biiyiik
alim, mirsid ve salih kimseler de Oliimleriyle diinyaya ait fonksiyon ve
tasarruflarm tamamlarlar. Oliimlerinden sonra onlardan faydalanmak,
sadece geride biraktiklar1 ile ve gilizel eserlerini devam ettirmek,
yasadiklarin1 yasamaya ¢aligsmakla miimkiindiir.

3- Dualarin kabul olmasi i¢in ‘Ey Rabbim, flanin hiirmetine duami

kabul et, istegimi yerine getir, beni bagisla, bana gsifa ver ...
demek veya yardima muhta¢ olunca, ‘Ey Rabbim, falanin

b

hiirmetine bana yardim et demek, veyahut da bu
saydiklarimiz1 bir beserden istemek, yani, ‘Ey falan yetis, beni
kurtar, beni affet, sifa ver, rizkimi genislet ...’ demek suretiyle
edinilen vesile. Bunun diger adi1 da vesileye yapismak yani

tevessiilde bulunmaktir.
Cok tartismal1 olan bu tiir vesile kendi i¢inde siklara ayrilir:

a. Duada Allah’in isimlerini ve salih ameli anarak onlar1 vesile
yapmak mesrudur. Bunun gibi yasayan birinden kendisine dua etmesini

istemek de mesrudur. Rivayet edilen hadislerdeki tevessiil de bu sekilde
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cereyan etmistir. Sahabenin uygulamasi da boyledir. Ama daha sonraki

devirlerde bu tevessiil yanlis yorumlanarak mahiyeti degistirilmistir.

b. “Falanin hiirmetine duami kabul et ... vs.” seklindeki tevessiiliin
her hangi bir delili yoktur. Hatta kendisiyle tevessiil edilen kisi sag olsa bile
durum degismeyecektir. Olmiis veya gaipte olanlarsa bdyle bir vesile
yapilamazlar. Bir ¢ok yonden bu durum Kur’an’a aykiridir. Yalmiz bu
meselede Hz. Peygamber’in konumu farklidir. Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu
Hz. Peygamber’in hiirmetine dua edilebilecegini kabul ederler. Zira onun
Allah katindaki degeri hakkinda Kur’an’da kesin ayetler vardir. Ama yine
de duanin en giizeli Peygamber de olsa araya hi¢bir sahst koymadan
yapilanidir. Rasulullah @ disindaki insanlar1 ona kiyas etmek yanlistir. Her
kim olursa olsun ve derecesi ne olursa olsun onlar da bu meselede diger
immet gibidirler. Béyle olmalar1 onlarin timmetin biiyiikleri ve liderleri

olmalarina halel getirmez.

c. darda kalindiginda yardim istemek, ancak Allah’dan olabilir. Kim
olarsa olsun Olmiis birinden yardim istemek insani sirke kadar gotiiriir.
Gaipteki birinden yardim istemek da bdyledir. Insanlar &liince biitiin
tasarruflar kesilir ve amelleriyle bas basa kalir. Esasinda bizden 6nce 6lmiis
olan salih veya gilinahkar kim olursa olsun haklarinda tutulacak en giizel yol,

onlar i¢in dua etmektir.

d. Sag olan birinden ancak giiciiniin yetebilecegi seyler istenir.
Hidayet, sifa ve rnizik vermek gibi yoktan var etmeye dayanan ve ylice bir

kudreti gerektiren seyler kullardan istenemez, bu davranis agikca sirk olur.

Gerek mezarlarin basinda, gerekse kutsallik atfedilen daha bagska
yerlerde oOliiler ve dirilerden bir seyler istemek, onlardan medet beklemek isi
cahili bir adet oldugundan Islam bunu siddetle yasaklar. Bilen kisilerin

tizerine diisen vazifelerden biri de bu tiir yanlislarin 6niine gegmektir.

Bu sdylediklerimizle peygamberleri, alimleri, miirsitleri, velileri ve
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diger salih insanlar kiiclik gordiigiimiiz veya onlara saygisizlik ettigimiz
anlamu ¢ikarilmamalidir. Bilakis Peygamberimiz’in @ ismi dahi amildiginda
ona hiirmet etmek, Kur’an’in tavsiyesidir. Onun i¢in biz her zaman onun
ismi anilinca ona dua ederiz. Sahabe ve daha sonraki devir biiyiikleri
anilinca da onlar1 da rahmetle anariz. Ama bu insanlari sevmenin en giizel
yolunun, onlarin biraktigi maddi ve manevi miras1 hakkiyla korumak ve
onlar gibi yasamaya calismak oldugunu kabul ederiz. Onarin her birinin
[slam mirasinda haklar1 vardir ve Allah onlara yaptiklar 6lciisiinde
makamular verecektir. Bu makamlarin en biiyiiklerinden bir de Allah’in izin

verecegi kisilerin insanlara yapacaklar1 sefaattir.

Bunun 6tesinde Kur’an’in beyani yoktur. Bazi ayetleri tevil etmek
durumu degistirmeyecektir. Hayli yekun tutan hadisler i¢inde de bir ¢ok

zayif hatta uydurma rivayetler vardir. Onlar1 terk etmek gerekmektedir.

Bu baglamda cansiz mahluk ve esyay1 vesile kabul etmek ciddiyet ve

samimiyetten uzaklagsmaktir.

Onemli bir nokta da tevessiil ve vesile konusunun nazik bir mesele
oldugudur. Higbir kimse kendini hakim makaminda goriip farkli goriiste
olanlar1 sapiklikla, cehaletle suclamamalidir. ihtilaflar: ittifaka cevirmek
daha giizel oldugundan biraz hos gorii ile, amam Islam’in ana temellerini
zedelemeden ¢6ziim yoluna gidilmelidir. Sahislara fikir ve diisiincelerinden

ziyade Kur’an’da bulusmak miimkiindiir.

Her konuda nihai hiikmii Allah verecektir. Biz iman ve amelle O’na
yaklagsmaya calistigimiz ol¢iide takvamiz artacak, dolayisiyla Allah yaninda
degerimiz yiikselecektir. Biz de bu calismamizin Allah’a yaklagmada bir

vesile olmasini umuyoruz.

Rabbimiz, yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim isteriz.
Bizi hidayet yolundan ayirma. Bize ve bizden Oncekilere rahmetini eksik

etme. Higbir malin ve evladin fayda vermeyip salim bir kalple gelenlerin
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kurtulacagi giinde, bizi kazang¢lh ¢ikanlar arasina kat. Amin!
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OZET

Caliskan, Ismail, Kur’an’1 Kerim’e Gore Tevessiil ve Vesile (Yiiksek Lisans Tezi), Yoneten: Prof.
Dr. Salih Akdemir, XIII+138 sayfa

Kur’an’1 Kerim’e Gore Tevessiil ve Vesile adli ¢alismamiz giris hari¢ iki ana boliimden
olugsmaktadir. Girigte konunun dnemi ve aragtirmada takip ettigimiz yontemi agikladik. Konu ile
ilgili kaynaklarin tanitimini da burada yaptik.

Birinci Boliim’de tevessiil ve vesile kavramlarin1 Kur’an agisindan inceledik. ilk olarak
her iki kavramin so6zliik ve kavramsal anlamlarini belirledik. Ardindan vesile kavraminin gegtigi
ayetleri ve bu ayetler iizerinde miifessirlerin yaptiklari yorumlar1 inceledikten sonra, Kur’an
acisindan Allah ile insan arasinda vesile (araci) olup olamayacaginin imkanini arastirdik ve
Kur’an’in bu soruya olumsuz baktigini gordiik. Kur’an’a gore Allah’a yaklastiran seylerin neler
olabilecegini de burada agiklamaya calistik.

Ikinci Boliim’de ise tevessiil ve vesilenin pratik hayattaki yoniinii inceledik. Bu noktada
Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarini esas alarak ¢dzlime varmaya cgalistik. Ayrica ulema
arasinda oldukga fazla olan tartismalar1 ortak noktada bulusturmaya gayret ettik.

Sonugta Kur’an ve hadislerinden yola g¢ikarak tevessiil ve vesilenin yerini tespit amaciyla
ulagtigimiz noktalar1 6zetledik. Kur’an ve hadislere dayanarak Allah ile insan arasinda bir
aracinin olamayacagi, bilakis insani1 Allah’a kendi imani, ibadetleri ve Allah’in razi olacagi isler
oldugu yoniindeki sonuglar en 6nemli bulgumuzdur.
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