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ONSOZ

Kirgizistan’daki Ilahiyat egitimi siiresince hep, agabey iilke Tiirkiye’ye gidip
oradaki ilim adamlar ile tanigsmay1 ve bilimsel calisma yapmay1 arzu etmisimdir. Bu
amacimin gerceklesmesi, burada gordiigiim yakin ilgi, edindigim deneyim ve
akademik birikim iilkeme dondiigiimde yapacagim bilimsel faaliyetlerde bana her
zaman gii¢ verecektir. Bana bu imkan1 saglayan Tiirkiye Diyanet Vakf1 yetkililerine
tesekkiir ederim. Ozellikle biz Kirgizistanli 6grenciler igin her tiirlii ruhi hallerini
dikkate alarak, cin-u goniilden hizmetlerini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr.
Mustafa ERDEM beyefendiye derin ve devaml siikkranimi sunarim.

Bu calisma, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Islam Hukuku Anabilim Dalinda Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlanmustir.
Calismalarimi1 yoneten ve yardimlarimi esirgemeyen saygi deger Hocam Prof. Dr.
Samil DAGCI beyefendiye tesekkiirii zimmet bilirim. Ayrica kiymetli zamanlarim
feda ederek yardimim esirgemeyen degerli hocam Ars. Gor. Metin YIGIT
beyefendiye icten tesekkiiriimii izhar ederim. Bununla birlikte maddi ve manevi
yardimlar1 ve desteklerinden dolay1 diger hocalarima ve arkadaglarima da tesekkiir

ederim.

Vohid MATKARIMOV
ANKARA 2006
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I. KONUNUN ONEMIi

Alemlere rahmet sevgili Peygamberimiz (sav): “Ameller ancak niyyetlere
goredir.”! buyurmuslardir. Bu hadis Kur’an-1 Kerimden sonra miisliimanlar nezdinde
en onemli kaynak kabul edilen Sahih-i Buhari’nin ilk hadisi olarak yer almaktadir.

Niyyet; Allah rizasi1 i¢in bir isi yapmak maksadiyla kalpte husule gelen azim
ve kasttir. Bu nedenle niyyet, hem ibadetlerimizin birini digerinden; hem de adet
lizere yaptigimiz isleri de ibadetlerden ayirt eder. Ornegin, bir kimse bir giiniinii orug
ibadetinin basladigr andan bittigi ana kadar oruglu gibi gecirse bu giiniin o sahis
hakkinda orug sayilabilmesi tabiatiyla niyyetine baghdir. Zira bu zamamn bir insan bir
tedavi amaciyla veya bir rahatsizlik sebebiyle de oruglu gibi gegirebilir.

Herhangi bir yerde yapilan mali bir yardim muhtelif gaye ve maksatlarla
olabilir. O yardim bir zekat niyyetiyle yapilabildigi gibi diinyevi veya igtimai bir
gayenin tahakkuku niyyetiyle de yapilabilir. Zekat niyyetiyle yapilirsa ibadet olur.
Boylece Allah’in emri yerine gelmis, amel O’nun rizasina muvafik yapilmis olur ki
uhrevi bir sevabin tahakkukuna vesile olur. Aksi halde uhrevi bir sevab1 olmayacagi
gibi belki de insan1 sorumlu bir mevkie diisiirebilir. Riigvet maksadiyla verilen seyler
gibi.

Miisliiman’in namaz, orug, zekat gibi kulu Allah’a yaklastirmasi maksit olan
farzlarin evvelinde niyyet etmesi farzdir. Zira miimin, din ve diinyasina ait olan
biitiin amellerinde Allah’in rizasim tahsile sebep olabilecek seylere niyyet etmelidir
ki ecir ve sevaba nail olabilsin. Bir Hadis-i Serifte de: “Miiminin niyyeti amelinden

hay1r11d1r”2

buyrulmaktadir. Bu bakimdan bir kimse iyi bir niyyetle su isi yapayim
dese de onu yapamazsa, yapmis gibi sevap alir.

Niyyet kalbin bir fiili, bir eylemidir. Amel ise azalarin meydana getirdigi bir
seydir. Insanin en hayati, en fonksiyonel organi olan kalbe nispet edilen niyyet,
amelden daha iistiin olacagi tabiidir. Niyyetin kalpte bulunmasindan dolay1 yapilan
amel daha makbul bir hale gelecek ve bir istikamet kazanacaktir. Zira daima kalbinde

iyi niyyetler tasiyan bir kimsenin bu durumu dis alemine de hayirli bir yon

" Ebti Abdillah Muhammed b. isméil Buhari, el-Camiii’s-Sahih, el-Mektebetii’l-islamiyye, istanbul
(t.y.), Keyfe Kdne Bed‘ii’l- Vahy, 1; Ebii’l-Huiseyn b. el-Haccéc el-Kiiseyr en-Neysabarl Muslim, el-
Camiii’s-Sahth, Imdre, 1907, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul (t.y.).

2 Muzaffer Ozak, Mecmau’l ~Adab, Ergin Kitabevi, Istanbul 1958 s. 47;
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verecektir. Iste bu bakimdandir ki bir Hadis-i Serifte kalbin salah bulmasiyla biitiin
cesedin salaha kavusacagina isaret buyrulmaktadir.?

Her biri ayn birer varlik olarak miiteala edilmek suretiyle niyyet ve ameli bir
tertibe koymak gerekirse niyyete bir dereceye kadar oncelik tanimak lazimdir. Zira
insanin biitiin organlarin1 Allah yoluna yoOnelten niyyettir. Ancak kat’i olarak
bilinmelidir ki niyyetin tahakkuku ve kendisine taninan bir 6ncelik sebebiyle hicbir
zaman amelin terk edilmesi icap etmez. Bu sebeple niyyet ve amelden her birini ayr
ayr1 degerlendirmek gerekir.

Islam hukuku acisindan niyyet; hem ibadetler, hem beseri iliskiler hem de
hukuki islemler agisindan biiyiik 6nem ifade etmektedir. Ornegin; ibadetler agisindan
niyet ibadetin zorunlu bir sartidir. Kisaca bir ibadette niyyet yoksa, ibadet de yoktur.

Niyyetin Islam hukukundaki bu son derece nemli konumunu dikkate alarak
konusunu Yiiksek Lisans Tezi olarak incelemeye calistik. Konuyu ¢agdas ve klasik
kaynaklardan faydalanarak ortaya koyma cabamiz ile birlikte bu konuya 6zel 6nem
vererek miistakil bir kitap telif eden Karafi’nin “el- Umniyye fi Idraki’n- Niyye”
adli eserinden hem sistematik hem de igerik olarak biiyiik 6lciide istifade etmeye

gayret ettik.

II. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Islam hukukunda niyyet kavrami, ceza hukuku bakimindan 6zellikle irade
sonu¢ agisindan, borclar hukuku acgisindan akdin taraflarimin akde rizalarim
gostermesi bakimindan, diger hukuki akit tasarruflarda iradenin bir hukuki sonuca
yonelmesi bakimindan biiyiik 6nem arzeder. Bu bakimdan adi gecen konularin ayr
ayrt ele almmasi, bir Yiiksek Lisans Tezinin smirlarini ve her biri ayr1 ayri bir
Doktora Tezine konu olusturabilir. Tezimizi biiyiik dl¢iide ibadetlere tahsis etmekle
birlikte, konunun ayrilmas bir parcasini olusturmasi1 bakimindan c¢alismamizda,

bosama, yemin gibi konulara da yer verilmistir.

? Buhari, fman, 48; Muslim, Miisdkat, 108.
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ITII. KONUNUN SUNULMASI

Tezimiz Giris ile ii¢ boliimden olugmaktadir.

Birinci boliimde; tez Maliki usiilciisii Sehabiiddin el-Karafi’nin “el-Umniyye
fi Idrakin-Niyye” adli eseri cercevesinde olmasi hesaba alinarak, miiellifin hayati ve
eserleri hakkinda malumat verilmeye calisilmistir. Bununla birlikte s6z konusu eser
hakkinda kisaca bilgi verilmeye caligilmis ve yazilis amaci miiellifin kendi dilinde
anlatilmigtir.

Ikinci boliimde; “el-Umniyye fi Idrakin-Niyye de el-Karafi’nin niyetle ilgili
goriisleri cercevesinde niyyetin mahiyet ve ¢esitli hallerinden bahsedilmistir.

Uciincii boliimde ise niyyet-ibadet iligkisi ele almarak niyyetin ibadetlerde
gerekli olup olmadigina temas edilmisti. Bununla birlikte konunun ayrilmaz
parcalarini olusturmast bakimindan bosamada ve yeminlerde niyyet bahsine ¢ok
kisaca deginilmistir.

Sonu¢ kisminda ise tezimde ulastifim Onemli sonuglar ortaya konulmaya

calisilmistir.
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ABSTRACT

Title of the Thesis “Qarafi’s views in his work ‘al-Umniyya’ on
intention (niyya) in general and for worship (ibadat) in particular”.
For the degree of the master of Arts.

Supervisor of the Thesis: Prof. Dr. Samil DAGCI Ankara
University the Faculty of Divinity, Turkey. IX+90

Qarafi’s work al-Umniyya is about “Desired and expected quality
in realizing the intention”. And it is an independent work which treats
“the intention” as the central theme.

The research is composed of an introduction an three chapters.

In the first chapter; the work “el-Umniyye fi-idraki’n-Niyye” of
Shihabuddin al-Qarafi is treated.

In the second chapter; Qarafi’s views on intention in general
context, is studied in detail.

In the third chapter the relation between intention and the
worship (ibadat) is studied; and together with it, in divorce and oath
(yamin) is also treated as separate parts of the topic.

In the conclusion the importance of niyya, with particular context

of the worship is summed up.

Submited by Vohid Matkarimov
to Ankara University as a thesis
for the degree of master of Arts
in Islamic Law in the Faculty of
Divinity.

August 2006.



OZET

MATKARIMOV Vohid; “el-Umniyye adli Eseri Baglaminda

Karafi’nin Niyyetle ilgili Goriisleri ve ibadetlerde Niyyet”, Yiiksek

Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Sami DAGCI, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, IX+90 s.

Karafi’nin el-Umniyye fi Idraki’n-Niyye adli eseri “Niyyeti Idrak
Etmede temenni edilen ve umulan vasif” aniamini1 ifade edip niyyet
konusunda miistakil bir ¢calismadir.

Tez Giris ile li¢ bolimden olusmaktadir.

Birinci boliimde; tez, Maliki usilciisii Sehabiiddin el-Karafi’nin “el-
Umniyye fi Idrakin-Niyye” adli eseri cercevesinde olmasi hesaba alinarak,
miiellifin hayati ve eserleri hakkinda malumat verilmeye c¢alisiimistir.
Bununla birlikte s6z konusu eser hakkinda kisaca bilgi verilmeye calisilmis
ve yazilis amaci miiellifin kendi dilinde anlatilmistir.

fkinci bolimde; “el-Umniyye fi Idrakin-Niyye”de el-Karafi’nin
niyetle ilgili goriisleri cercevesinde niyyetin mahiyet ve cesitli hallerinden
bahsedilmistir.

Uciincii  boliimde ise niyyet-ibadet iliskisi ele alinarak niyyetin
ibadetlerde gerekli olup olmadigina temas edilmisti. Bununla birlikte
konunun ayrilmaz pargalarini olusturmasi1 bakimindan bosamada, yeminlerde
ve yolculukta niyyet bahsine ¢ok kisaca deginilmistir.

Sonu¢ kisminda ise tezimde ulastifim Onemli sonuclar ortaya

konulmaya calisilmistir.



I. KARAFI’NiN HAYATI VE FIKIH TARIHINDEKi YERi

A. Karafi’nin Hayati

Meshur Maliki usfilciisii ve fakihi olan Karafi’nin tam ismi Ebii’l-Abbas
Sehabuddin Ahmed bin Ebi’l-A’141 idris bin Abdirrahman bin Abdillah Yellin' es-
Simhéci el-Misri el-Karaf?’dir. Daha ¢ok el-Karafi ismiyle meshurdur.” Karafi’nin
lakab1  Sehdbuddin es-Sinhdaci olup, kiinyesinin de Ebii’l-Abbas olarak
bilinmektedir.”

Karafi Misir'in Behnesa® bolgesindeki Bus (Bis) ilgesinin Behebsim
koytinde dogmustur.5 Ailesi aslen Magrib’de Sanhice kabilesine mensup olup,
Misir’a gelip yerlesmistir.6 Onun dogum tarihi hakkinda mutekaddimun kaynaklarda
rastlanmamakla birlikte bazi eserlerde ve kendisine ait el-Tkdii’l-Manzum adli
eserinde bizzat gosterdigine gore h. 626, (m.1285) yilinda dogmustur.”

Karafi dogdugu koyde daha kiiciik yasta iken Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir.
On-on bir yasinda Karéfi, Kahire’ye giderek oradaki Sahibiyye Medresesinde
Ogrenim g(irmii§‘[iir.8 O, burada Cemaliiddin ibnii’l Hacip, Semseddin Hiisrevsaht,
Izzeddin b. Abdiisselam, Semseddin Muhammed b. Ibrahim el-Makdisi ve
Muhammed b. Imran gibi devrin ileri gelen alimlerinden dersler alarak bu zatlardan
biiyiik Sl¢iide yararlanmustir.”

Karafi, egitim ve ogretimini bitirdikten sonra Kahire’de dort mezhebin fikih
Ogretiminin yapildigr Salihiyye medresesine Serefeddin es-Siibki’nin Oliimiinden

. . . < .10 . o . A
sonra miiderris tayin edilmistir.~ Ancak bir siire sonra bu gorev Karafi’den alinip,

! Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-Miizheb, (thk. Muhammed el-
Ahmadi Ubii’n-Niir), Daru’t-Turas, Kahire (t.y.) 1/236; Abdullah Ibrahim Salah, el-fmam Sehabiiddin
el-Karafi ve Eseruhii fi’l Fikhi’l- Islami, Merkezii Dirasati’l-Alemi’l-islami, Malta 1991, s. 57.

2 Muhammed Hasaneyn Mahluf, Seceretii’n-Niiru’z-Zekiyye, Matbaatii’s-Selefiyye ve Mektebetiiha,
Kahire h.1349, s. 188; Salahuddin Halil b. ibik es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefaydt, en-Neseratii’l-
Islﬁmjyye, (b.y.) (t.y.), VI/233; Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki Abdiirrahman, el-Menhelii’s-Safi, Cev.
ibrahim b. Davut-Ahmed b. Ali et-Tiirkmeni, Thk. Muhammed Emin, (m.y.), Kahire1984, 1/232;
Celaliiddin es-Suyuti, Hiisnii’l-Muhddara, [daratii’l-Vatan, Misir h. 1299, s. 173; Salah, s. 57;

? Salah, s. 57.
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5 Safedi, VI/233; ibn Tagriberdi, 1/233.
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Magribiyye, 1996, 1/144; Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinin, Maarif, (b.y.) 943,
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Din al- Qarafi, (m.y.), Kéln 1996, I/1.
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Kadu’l-Kudat Nefisiiddin Muhammed b. Hibetiillah’a verilmis, fakat bir miiddet
sonra Karafi tekrar ayni gorevine iade edilmistir.'' Ayrica Amr b. As Camiinde ders
veren Karafi, Taybarsiyye Medresesin’de de miiderrislik gorevlerinde bulunmustur.'?
Karafi, hatta bu medresenin ilk Maliki hocasi1 olmustur.13 O, hoca sifatinda bir ¢cok
bilgine hocalik etmis ve pek cok Ogrenci yetistirmistir. Bunlardan el- Furk’u
yeniden diizenleyip ihtisar eden Ebi Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Bekkir,
Sehabbeddin el-Merdavi, Eba Hafs Taceddin Omer b. Ali el- Fakihani, {bn Rasid el-
Bakri el- Kafsi, Ebi Hayyan el- Endeliisi, Abdiilkafi b. Ali es-Siibki, ve Ibn Bintii’l-
Eaz gibi sahislar onun 6viinebilecegi bgrencileridir.14

Karafi, h. 684 yilinda Kahire’de eski Misir’in yakinindaki Daru’t-Tin
(simdiki ad1 Daru’s-Selam) koyiinde vefat etmistir. Karafi, imam Safii’nin mezarinin
bulundugu Karafe’deki mezarliga defnedilmistir." ibn Tagriberdi (Ibn Tanriverdi),
Karafi’nin oliim tarihini h. 682 olarak gosterse de genel kanaate gore o h.684 de

vefat etmistir.16

B. IImi Kisiligi

KarafT'nin ilmi kisiliginin olusmasinda bizzat ders aldigi hocalar yaninda eserle-
rinden yararlandig1 6nceki fakih ve usulciilerin de etkisi olmusturr. Eserlerinde Gazzali'ye
ve Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni’ye sikca yaptig1 atiflardan onun iizerinde bu iki 4limin
ve dolayisiyla Bakillaninin etkisinin bulundugu anlasilmaktadir. Karafi'ye en cok tesir
eden fakih ise goriislerine ayr1 bir 6nem verdigi meshur Safii fakih Izzeddin b.
Abdiisselam’dir. Ona atfettigi goriislerden bir kisminin sifahen 6grenilen bilgiler olmasi,
Ibn Abdiisselam'in kendi eserlerinde bulunmayan bazi  goriislerine ulasma imkam
vermesi acisindan onemlidir.!” Karafi. kiilli kaidelerin, dikkate alinmasi ve Orf tizerine
kurulu hiikiimlerin orfiin degismesiyle birlikte degismesi fikrinde Ciiveyni’nin yani sira
ozellikle ibn Abdiisselam’in etkisinde kahmstlr.18

" ibn Tagriberdi, 1/233; Safedi, VI/234.

2 ibn Tagriberdi, 1/233; Safedi, V1/234.

13 Apaydin, Kardf , DIA, XXIV/395.

' ibn Tagriberdi, 1/234.

'3 ibn Ferhiin, s. 239; Mahlif, s.189; es-Siiydti, s. 173; Salah, s. 79s.

' ibn Tagriberdi, 1/234; Safedi, VI/234; Salah, s. 79.

'" Apaydin, “Karafi’, DIA, XXIV/395.

' Karafi, el-Furik, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut (t.y.), IV/203; Ayrica bkz. el-Vekili, II/179; Apaydin,
“Karafi”, DIA, XXIV/394. .



Karafi iizerinde Fahreddin er-Razi'nin de kayda deger bir tesiri mevcut
olup usul alanindaki eseri el-Mahsi{il'ii ihtisar ve serhetmesi sebebiyle goriislerini
yakindan tamdigi Razi'ye sik sik atifta bulunmakta.'® ve yeri geldiginde goriislerini
elestirmektedir.”® Karafi'nin 6zellikle Fahreddin er-Razi’nin usul calismalarini esas alip
izerinde yogunlagmasinda, onun sohreti ve el-Mahsil'iin keldmci metodun zirve
eserlerinden biri olmasinin yam sira Karafi'nin Safii mezhebiyle Maliki mezhebini usul
ilkeleri ve fikih kurallart agisindan birbirine yakinlastirma diisiincesinin de etkisi
olmalidir. Meseld bir vasfin acgik ve belirli olmamast durumunda hikmetle ta’lilin
olabilecegini belirtmekle birlikte*' kendi maslahat diisiincesiyle celiskili goriinmesine
raz1 olarak hikmetle ta’lil konusuna fazla iltifat etmemesi Fahreddin er-Razi’nin etkisiyle
aglklanabilir.22

Karafi, ilim ve marifet elde etmede biiyiik ¢abalar gostererek, bir ¢cok ilimleri
tahsil etmigstir. Cenab1 Allah’in kendisine ihsan ettigi iistiin yetenek sayesinde ve
sabirla verdigi miicadeleler neticesinde Karafl, Islam tarihinde Tmam mertebesine
layik goriilmiistiir. Bunun yan sira Kardfi’nin, ser’i delillerin tahkik edilmesinde,
problemlerin ¢oziilmesinde, mubhaliflerine karsilik verme ve meselelerin aciga
kavusmasindaki yetenekleri, onun fikih tarihinde herkes tarafindan taninmasina
neden olmustur. Onun yaptig1 calismalardan alimler ve talebeler istifade etmistir.

1. Mezhebi

Akaid alaninda Es’arl mezhebine mensup oldugu bilinen Karafi genel Siinni
anlayis dogrultusunda ustli'd-din konusunda taklidi caiz gormez. Karafi, itikadi
konularda (usilii’d-din) taklidin cdiz oldugu goriisiinii imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin
sadece Hanbeliler’e Isferayini’nin sadece Zahiriler’e nisbet ettigini kaydettikten sonra
bu konuyu zamanmdaki Hanbeli alimlerine sordugunu ve onlardan mezhebin meshur
anlayiginin taklidin caizligi yoniinde oldugu cevabini aldigim belirtmektedir. >

Karafl, ameli fikih konularinda Maliki mezhebine mensuptur. Maliki
mezhebi icerisinde imam Malik’in rivayet ve fetvalarindan tahric yapabilecek

seviyeye ulastigi ifade edilen Karfi’nin, kendine mahsus orijinal goriis ve tespitleri

19 Karafi, el-Furitk, 1/55. 56. 58, 102.,192; WA7; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/395.

20 Karafi, Serhu Tenkthi'l-Fusil, el-Matbaatii’l-Hayriyye, Misir h. 1306, s. 177; Apaydin, “Karafi”,
DIA, XXIV/395.

2! Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fusil.s. 180; Apaydn, “Kardfi”, DIA, XXIV/395.

** el-Vekili, [1/244; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/395.

2 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, ss. 190-191; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/395.



vardir.** Kendisinden sonra yasayan bazi alimler Karafi'nin tahric ve tercih
ehlinden oldugunu belirtilmistir.”® Buna karsihk cagindaki bircok fakihten farkli
olarak Karafi, bir miictehid olarak nitelendirilmemistir.26 Karafi, Maliki fikhinda
onemli bir yere sahip olan eseri ez-Zahire’nin basinda (1.39). “Malik’in fikih usuliindeki
mezhebini acikladim ki fiirlida oldugu gibi usuldeki tercihlerinde de serefinin yiiceligi
aciga ¢ciksin” diyerek Malik’in mezhebini dogruya en yakin yol olarak gormekle beraber
mezhebi i¢in taassup gostermemis, konulart mezhepler arasi mukayeseli sekilde ele almus,
yerine gore diger mezhep imamlariin goriislerini benimsemistir. Hatta bazi meselelerde
diger mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ele alip dogru buldugu goriisii savundugu da
olmustur.27

Bir mezhebe bagh olmas1 Karafi’nin bagimsiz bir ilmi kisilik gelistirmesine engel
teskil etmediginden yeri geldiginde kendi mezhebindeki bazi goriiglere, otorite gordiigii
fakihlerin goriislerine, hatta bircok konuda goriisiinii benimsedigi izzeddin b.
Abdiisselam’a kars1 ¢cikmaktan da gekinmemi§tir.28 Sahislan taklidi degil ilke ve kurallara
baghiligr rehber edindigi icin yerine gore Karafi, Malik’ten rivayet edilen bir goriisii veya
mezhep goriisiinii elestirdigi®® kendi mezhep goriisiinii birakip diger mezheplerin
goriislerini aldigr®® baska bir mezhebin goriisiiniin daha belirgin veya tutarli oldugunu
ifade ettigi’' veya yeniden ictihada yoneldigi olmustur. Bunda yine taassup karsiti olan.
mezhep imaminin degil delillerin gosterdiginin yaminda oldugunu aciklayan Safii fakihi
Izzeddin b. Abdiisselam ile olan yakinligmmn etkisi aranabilir. Karafi’nin serbest diisiin-
mesinin bir sebebi de diger mezheplerin, 6zellikle Safii mezhebinin istidlal yontemini
bilmesi, bir diger sebep de taassubun Islam toplumlarinda yol agtigi olumsuzluklarin
iyice hissedilmekte oldugu bir devirde yasamis olmasidir. Nitekim Karafi’ye yakin
donemlerde yasayan Ibn Abdiisselam, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, ibn Kayymm el-
Cevziyye gibi fakihler de mezhep taassubunu yeren ve diger mezheplerden istifade
kapisim acik tutan bir tutum ortaya koymuslardir. Her ne kadar bu hususta tenkide
ugramigsa da Kardfi’'nin mezhepler arasindaki ihtilafli konularda miimkiin oldukca

** Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/396.

23 Salah, s. 70; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/396.

2% Karéafi, el-Furik, 1/37, 11/56, Genis bilgi i¢in bkz. el-Vekili, 1/269-356.
Y el-Vekili , 1/192-193;

2 Karafl, el-Furik, 1/86-87.

2 Karafi, el-Furik, /77; /85, 162.

30 Karafi, el-Furiik, 1/193.

31 Karafi, el-Furiik, 81, 11/45; I1I/85.



hilaftan ¢ikacak bir uygulamay benimsemeyi vera’ olarak degerlendirmesi de’® fikhi
konularda gercegin bir cihete hasredilemeyecegi fikriyle irtibathdir. Meseld namazda
besmele ¢cekmeyi Malik mekruh, Safii vacip saymis. Karafi de hilaftan ¢ikmak icin
besmelenin okunmasin vera’ olarak degerlendirmistir.

Cagdas bircok fakihten farkli olarak Karafi, kendisini miictehid seklinde
nitelendirmedigi gibi o donemlerde baskalan tarafindan da boyle nitelendirilmemistir.
Bunun sebepleri arasinda onun Maliki mezhebinin bazi goriislerine muhalefet etmis
olmasi akla gelebilirse de asil sebep, miimkiin oldukca geleneksel ¢izgiyi korumaya
ozen gosterip radikal cikiglardan ka¢inmis olmasidir. Ancak Karafi, fikih ve usul
alaninda otorite oldugunun kendisi de farkinda olmustur. Bu izlenimi veren
ifadelerinin basinda, onun bir¢ok konuda mezhep icinde (bazen mezhep disinda) fikhi
bir meselenin kendisinin izah getirdigi yonlerine dikkat ¢eken birini gormedigini dile
getirmesi gelmektedir.”> Bazi ayrntilara asirlar boyunca temas edilmedigini be-
lirttikten sonra Allah’mn bunu akli ve nakli ilimlerde diledigi kullarinin kalbine akita-
cagim ve bu ilimlerle ugrasip bunlan tahsil eden kimselerin bu gibi inceliklere vakif
olacagim ifade etmektedir.**

2. Maliki Mezhebi Icindeki Yeri.

Sehabiiddin el-Karafi’nin fikih alaninda goze carpan en Onemli O6zelligi
maliki mezhebinde olusan Bagdathi (Irdki) ve Endiiliislii ekolleri uzlastirmaya
caligmasidir. Karafi, bunlar1 uzlastirma denemesi olarak doneminde Dogu’da ve
Bati’da Malikiler’in en ¢ok basvurduklar1 bes temel kitabi bir araya getirmis ve
neticesinde ez-Zahire adli eserini telif etmistir.3 > Onun boyle bir ise girismesi,
gercek bir fakih olarak taninmasinda en 6nemli etken olmustur.’® Kuzey Afrika’da
Karafi ve baz1 Misirh fakihlerin eserlerinin rivayet edilmesi ve dgretilmesi aradaki
kaynasma siirecini daha da hlzlandlrnnstlr.37

Karafi, yeni bir perspektif gelistirmeye calistigi ve genel kurallardan hareket
ettigi icin mezhep goriislerine bir¢ok hususta ters diismiis, ona yoneltilen tenkitler de

daha c¢ok bu noktalarda yogunlagmistir.

32 Karafi, el-Furiik, IV/210-221; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/396.

3 Karéfi, el-Furik, 1/37; 11/56; Apaydn, “Kardfi”, DIA, XXIV/396.

* Karafl, el-Furik, 1/169; Karafi, ez-Zahire, Dariv’l-Garbi’l-Islami, (b.y.) 1994, 1/38.

35 Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/396.

36 Salah, s. 71.

37 Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/396; Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, DIiA, XXIII/521.



Karafi, bilhassa el-Furik adli eserindeki hareket noktasi ve goriislerinden dolay1
elestiriye ugramistir. Bagta Ogrencisi Bekki{iri olmak iizere bu eser tiizerinde ¢ahsma
yapanlarin bir amaci da ondaki baz sivrilikleri gidermek olmustur. Karafi’'yi 6zellikle el-
Furlik’taki goriis ve degerlendirmeleri hususunda siki bir elestiri siizgecinden gegiren
bilgin Maliki fakihi Ibnii’s-Sat’tir. Karafi, mezhep icindeki bir goriise aykir1 diisme
pahasina arastirmasimn sonucu kendisini nereye gotiiriirse oraya gitmekten ¢ekinmezken
Ibnii’s-Sat biiyiik 6lciide Malik’e muhalefet etmenin bir kimse hakkinda si-i zan
beslenmesine ve elestiriyi hak etmesine yetecegi diislincesinden hareket etmistir.”®
Onun tenkide méaruz kalan goriisleri icinde, mezhepler arasindaki fikir ayriligindan
cikma cabasini vera’ olarak degerlendirmesi, umumun tahsisinde fiili orfii degil sozli
orfii gecerli saymasi gibi hususlar kayda degerdir.3 ’

Karafi’nin usul alanindaki goriisleri genelde bir¢ok fakih ve usulci
tarafindan, 6zelde ise maslahat ve kavaid eksenli diisinen ve mezhep kayitlariyla
siki sikiya bagli kalmaktan hoslanmayan fakih ve usulciiler tarafindan dikkate
almmistir. Bu alimler arasinda Necmeddin et-Tafi ve Ibrahim b. Misa es-Satibi
bilhassa zikredilmektedir. Ge¢ ve yakin donemlerde bu isimlere Siiyf(iti, Sevkani ve
Muhammed Tahir b. Asir ilave edilebilir. Nitekim sonraki (miiteahhhir) dénem
fakihlerinin eserlerini prensip olarak pek dikkate almayan Satibi, el-Muvafakat’inda
Karafi’ye ayr bir 6nem vermistir. Ondan sik¢a nakilde bulunarak 6zellikle makasid
konusuyla irtibath goriiglerini  ve ortaya koydugu problemleri dikkatle
degerlendirmis; katilmadig goriislerini de elestirmistir.*® Maliki fakihi ve usulciisii
Ibn Ciizey Takribii’l-viistil ile’l-usil adli eserinde Karifi’den g¢okga nakilde
bulunmus. Taceddin es-Siibki ve Isnevi gibi Safif usulciileri, Ibnii’l-Lahham, Tafi ve
Ibnii'n-Neccar el-Fiitdhi gibi Hanbeli usulciileri de Karafi'nin goriislerine
eserlerinde yer vermislerdir. Bilhassa Tafi, Karafi’den sik¢a so6z eden isabetli
buldugu goriislerini benimserken bir kismini da elestirir. TafT’nin Karafi’den bu

kadar cok bahsetmesinin bir sebebi kendisinin de acikca belirttigi gibi onun

% Karafi, el-Furik, 1/77.

%% Ayrica, bkz. el-Vekili, 11/378-394.

40 Ebii ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, el-Mektebetii’r-
Rahmaniyye, Misir (t.y.), /249, 254; 11./42,44,46,47,55,58;111/304; Apaydin, “Karafi”, DIA,
XXIV/397.



Tenkihu’l-Fustil ve Serhu Tenkithi’l-Fustil adli eserlerinin Serhu Muhtasari’r-
Ravza’simin kaynaklari arasinda yer almasidir. *!

3. Mezhep Taassubu ve Ifta Ehliyeti ile lgili Goriisii.

Karafi ilke olarak bir mezhebe mensup olmay1 dogru bulmus, mezhebe mensup
fakihlerin mezhep imamimin ¢izgisinden ve usuliinden ayrilmamasi gerektigini
belirtmistir, el-Furfik isimlil eserinin IftA ehliyetine ayirdig1 boliimde Karafi, ilim talibi
icin s6z konusu olabilecek ii¢ durum veya asamadan bahseder.” Once Karafi’ye gore
ilim talibinin mensup oldugu mezhebin muhtasar bir kitabiyla mesgul olma
asamasidir. Bu asamada kisinin, ne kaclar iyi anlamis ve ezberlemis de olsa mutlak ve
genel ifadelerin verildigi bu muhtasar kitaba da-yanarak fetva vermesi haramdur. Ikinci
olarak ilim talibinin mezhep igindeki tahsilinin genel ifadeleri daraltabilecek, mutlak
ifadeleri kayitlayabilecek derecede serhlerin ve uzun yazilmis eserlerin ayrintilarina vakif
olacak seviyeye gelmesi asamasidir. Bu asamada kisi mezhep imamimn fiirGidaki hareket
noktasi ve dayanaklarmi heniiz tam anlamiyla kavramamus, sadece mezhep alimlerinin
agzindan duymussa, bu durumda genel fetva sartlarmi tasimak kaydiyla naklettigi ve
ezberledigi her konuda bu mezhebin meshur goriislerine uyarak fetva verebilir. Fakat
ezberledikleri arasinda olmayan bir olayla karsilastig1 zaman ezberlediklerine dayanarak o
meseleyi kendisi sonuca baglayamaz, yani tahricde bulunamaz. Ciinkii bu is ancak bagh
oldugu imamin hareket noktalarim, delillerini, kiyaslarimi ve hiikkmii dayandirdigi
illetleri, bu illetlerin mertebelerini ve sert maslahatlara nisbetini bilen kimseler igin
sahih olur. Bir mezhep icginde fikir yiiriiten ve bir imamin usuliine gore tahricde
bulunan kisinin bu imama ve onun mezhebine nisbeti naslarina uyma ve amagclaria
gore tahricde bulunma agisindan mezhep imamunin sarie nisbeti gibidir.** Biitiin bu bilgiler
ancak fikih usuliinii iyi bilen kimse Igin gerceklesir. Karafi’ye gore miictehidi taklid
etmenin tek istisnast miictehidin verdigi fetvanmin icmia, muarizi (kars1 cikan)
bulunmayan genel kurallara (kavaid) nas veya celi kiyasa aykiri olmasidir. Bu durumda
mukallidin bu fetvay1 nakletmesi ve bununla fetva vermesi caiz olmaz. Bdyle bir
durumda héakimin hiikmi bile bozulur. Ugiinciisii, ilim talibinin bu zikredilenlere

ilaveten “diydnet-i vazia” (dini konulara hakim) ve “‘addlet-i miitemekkine” (adaleti

! Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/397.
*2 Karafi, el-Furik, 1/107-110; Apaydin, “Kardf”, DIA, XXIV/397.
* Ayrica bkz. Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil., ss. 300-460; Apaydin, “Karafi”, DiA, XXIV/397.



gozete bilme) sahibi olmasi agamasidir ki bu durumda kisi mensup oldugu mezhep
icerisinde gerek nakil gerekse tahric yoluyla fetva verebilir ve biitiin bu hususlarda
soylediklerine itimat edilir. IftdA konusunda gosterdigi bu titizligi iftidan daha genel
diisiindiigii ictihad hakkinda da gosteren Karafi ictihadin rast gele caba harcamak
olmadigini, ser’i hiikiimlere dair 6ngoriilmiis deliller disinda bir seyle ictihad eden kisinin
muctehid olmadigim belirtmistir. Ona gore yargi kararlan da boyledir; ser’? bir dayanak
olmaksizin sezgi ve tahmin yoluyla verilmis hiikmiin bozulmas1 gerekir ve bu sekilde
hiikiim vermek fisktir.**

Karafi’nin bir mezhebi taklid konusunda getirdigi genel Ol¢ii icma, kavaid, nass
ve cell kiyasa uygun olmasidir. Bunlardan birine aykir1 oldugu takdirde bir goriis veya
fetvanin nakledilmesinin haram olacagim belirtir. Hakimin hiikmiiniin kavaide, kiyas ve
nassa aykirt olmast durumunda bozulacag: seklindeki kendisinin de benimsedigi yaygin
anlayig1 ortada racth (iistiin gelen (delil)) bir muariz bulunmamasi sartina baglar. Buna gore
kavéide, naslara ve kiyaslara aykirt olmasma ragmen mudarebe, miisakat, selem ve havale
gibi hukuki islemlerin ve avlanmamn sahih goriilmesi ricih muariz sebebiyledir.”
Bazisinda az, bazisinda ¢ok biitiin mezheplerde nass, icma, kavaid ve kiyasa aykir
goriislerin bulunabilecegini kaydeden Karafi, bu tesbiti yaptiktan sonra ¢aginin fakih ve
usulciilerini kendi mezheplerini bu genel ilkeye uygunluk acisindan sorgulamaya davet
eder ve bunun bir gereklilik oldugunu belirtir.*® Dayanagi zayif olan konularda da
taklidi caiz gormeyen Karafi'nin bu gibi durumlarda eger dayanaklan kuvvetli ise bagka
mezheplerin goriisiinii almay1 veya yeniden ictihad etmeyi 6nerdigi anlagilmaktadir. Bu
yaklagimda Ibn Abdiisselam’m etkisi acikca goriilmektedir. Benzer tutum Hanbeli fakihi
Ibn Kayyim el-Cevziyye'de de goriilmekle birlikte Ibn Kayyim, miimkiin mertebe
mezhep icerisinde kalimasini ve alinmak istenilen goriisiin mezhep i¢inde yeniden iire-
tilmesini tavsiye etmektedir. Karafi mezhepler hakkindaki genel tutumunu ez-
Zahire’de. Maliki mezhebi disindaki diger iic mezhebin goriislerine ve gerekgelerine
nicin yer verdigini acgiklarken soyle dile getirmektedir: “Gergek miinhasiran belli bir
cihette bulunmadigindan, faydamin tamamlanmasi  saglamak ve daha fazla

bilgilendirmek amaciyla diger mezheplerin goriis ve gerekcelerine de yer verdim ki

“ Karafi, el-Furitk, IV/40; Apaydn, “Kardfi”, DIA, XXIV/397.
% Karafi, el-Furiik, IV/40; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/397.
46 Karafi, el-Furitk, 11/101-102,109; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/397.



fakih hangi mezhebin takvaya daha yakin oldugunu ve hangisinin daha kuvvetli sebebe
tutunmus oldugunu bilsin™’

4. Yonteminin Genel Cizgileri

a. Fikhi Kaidelere Dayanma

Karaft'nin fikih. anlayisinin en karakteristik vasfinin maslahat ve genel kural
eksenli diisiiniis oldugu ifade edilebilir. Makasidi yiiksek maslahat veya kavaid-i kiilliyye
olarak adlandirmasi, onun maslahat ve kavaidi birbirini tamamlar mahiyette diisiiniip
kullandiginm1  gosterir. Bilgi kaynaklarimi akil, saglam duyular miitevatir nakil ve
istidlalden ibaret gormesi, akla ters diisen bir seyi ser'in getirmeyecegi, seriatin getirdigi
her seyin aklin varlik ve yokluk bakimindan miimkiin gordiigii alana miinhasir olacag
ve ser'in varlik ve yokluk yonlerinden birini tercih edecegi yahut ikisini esit tutacagi
yoniindeki yaygin anlayist sik sik vurgulamam48 Karafi’nin akilct yonii hakkinda fikir verir.
Gerek maslahat teorisi gerekse genel kural eksenli diisiince esasen belirli bir diizeydeki
akilcilikla temellendirilebilir. Onun naslart miimkiin oldukga taabbiidi degil muallel, yani
bir illete baglanabilir kabul etmesi de bu akilciliginin bir sonucudur. Nitekim karsi
kutupta yer alan kati lafizc1 ve zahirci Ibn Hazm, fikih alaninda akla yer vermedigi icin
maslahat ve genel kural fikrine iltifat etmemis, naslarin ta'liline siddetle kars1 ¢ikmustir.
Genel kurallanin (kavaid) biitiiniiyle fikih usuliinde yer almadigina, istinbata yarayan
kurallarin bir kisminin fikih usuliiniin disinda bulunduguna ve bu kurallarin mezhep
imamlarinca dikkate alindigina vurgu yapan Karafi," kavéid tabirini her ilim icin soz
konusu olan genel ilke ve kurallari, ayrica sari’in temel amaglar igerisinde yer alan adalet
ve hakkaniyet ilkesini ve dinin korumay1 hedefledigi temel degerleri igine alacak bir
geniglikte kullanir.

Karafi'nin fikih diisiincesinde temel kriter ilke ve kurallara bagliliktir. Fikhin kural
eksenli olmasi gerektigini fazla Onemsemesi onu, naslarin bazen kurallara ters
diisebilecegini ve bu durumda naslara muhalefet edilebilecegini sOylemeye
yéineltmistir.5 O Karaf?’ ye gore hiikiimlerin genel usuli kurallara gore ¢ikarilmasi onlart ciiz’i

maslahatlara izafe etmekten, fer'l meselenin bir kural ekseninde ¢oziimlenmesi (tahric), bu

7 Karafi, ez-Zahire, 1/37-38; Apaydm, “Kardf”, DIA, XXIV/397.

8 Karafi, el-Furik, 1/161; Karafi, el-Umniyye fi Idraki 'n-Niyye; Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, Beyriit-Liibnan
1984. 5. 49; Apaydin, “Kardfi”, DiA, XXIV/398.

* Karafi, el-Furik, /110; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/398.

>0 el-Vekili, 11/256, 265; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/398.



meselelerden her birinin tek tek kendine ©zgii anlam ve Ozelliklerden hareketle
coziimlenmesinden daha uygundur. Ciinkii genel kuraldan hareketle ¢oziim getirme
tutumu, hem fikhi toparlayici ve akh aydinlatici hern de fikih mertebesi itibariyle daha
stiindiir. Karafi genel kurallara uygunluk prensibini bir cok alana uygulamstir. Mesela
ser1 belirlemenin bulunmadigi hususlarin ilgisiz birakilmayip ser’i kurallara goére
¢oziilmesi gerekir.”' Genel kurallar mevcut goriisler arasinda tercih kriteri olarak da
kullanilabilir. Kiyasla haber-i vahidin catigmasinda Malikiler’in kiyasi one almasini da
kavaide uygunluk gerekgesiyle destekler.”

b. Maslahata Onem Verme

Makasid diisiincesi agisndan imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’'nin ve ozellikle

Izzeddin b. Abdiisseldim’in actigi cigirt izleyen Kardfi, bu teorinin insasinda,
gelistirilmesinde ve sistemlestirmesinde Onemli bir katkinin sahibidir. Karafi emrin
maslahata, nehyin mefsedete tabi oldugunu, fakat bunun Mu'tezile nin 6ne siirdiigii gibi
akli viicib geregi degil Allah’in liituf ve fazlinin bir sonucu oldugunu belirtir. Onun
maslahat anlayis1 iki kategoride ele ahmabilir. Birincisi Gteden beri bilinen maslahat-1
miirsele, digeri maslahat-1 ulya olarak adlandirdig: yiiksek maslahattir.

Karafi maslahatin ser’in itibar edip etmemesine gore muteber, miilga ve mniirsel
seklindeki iiclii tasnifini verdikten sonra maslahat-1 mniirseleyi delil almamn Gnemine
isaret edip biitin mezheplerin esas itibariyle bu tiir maslahata riayet ettiklerini>> hatta
Ciiveyni ve Gazzali’nin miirsel maslahati esas alarak Maliki mezhebini geride birakacak
kanaatler one siirdiiklerini dile getirmistir’*. Miirsel maslahat Karafi’ye gore mutlak
miinasebetten ve mutlak maslahattan daha 6zeldir.”®> Onun esas aldigr ikinci tiir maslahat
ise kendisinin maslahat-1 uly4 olarak adlandirdig maslahattir.”® Verdigi rneklere ve yaptigi
gerekcelendirmelere bakilacak olursa Karafl bu tabirle, hiikiimlerin degisen zaman mekan
sartlarina gore degisebilecegi anlayisim kastetmektedir. Mesela Karafi, siyaset-i ser'iyye
konusunda hakimlerin yetkilerini genigletmenin ve zamamn kamu otoritesi tarafindan
cikarllan  kanunlarin = ser’e aykin  olmadigimi  yiiksek maslahat  teorisiyle

temellendirmektedir. Ona gore zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecegi anlayigimi

5! el-Vekili, 1/120; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/398.

52 bkz. Karafi, el-Furik, /137, 149; I/37; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/398.

53 Karfi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, s. 393, 394, 446; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/398.
54 Karfi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, s. 447; Apaydimn, “Karafi”, DIA, XXIV/398.

55 Karfi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, s. 394; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/398.

5 el-Vekili, 11/231, 257; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/398.

10



mesrulastiran bazi ser'l kural ve uygulamalar bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ilk
asirlardan farkh olarak fesadin cogalmig ve yayginlasmis olmasidir. Boyle olunca da kamu
gorevini {izerine almada ilk donemlerde oldugu gibi adalet sartini 1srarla aramak
gerekmeyebilir. Fasik kimsenin iist kamu gorevi iistlenmesi esasen kabih bir durum ise
de yeni durumda dar olan sey genislemis ve zamanin degismesiyle hiikiimler de
degismistir. Maslahatt miirsele ile hemen biitiin mezheplerin amel etmesine ilave olarak
ser'in sahitlige rivayetten daha fazla 6nem vermesi ve sahitligi konular1 itibariyle ayirima
tabi tutmasi, ser' hitkiimlerde tahsis eden delilin ve kiyasa medar olacak aslin bulunmast,
zorluk ve sikigikhk arttikca ser’i genisligin de artmasi, zaruretlerin harami gecici bir
stireyle mubah kilabilmesi gibi ornekler, farkli zamanlarda ortaya ¢ikan dururmlari
riayet etmenin gerekliligini gostermektedir. Bunlar maslahat-1 miirsele kabilinden degil
daha iist bir mertebedendir ve temel kurallara ilhak olunur. Dolayisiyla bu kanunlara
uyma ser'in getirdiginin diginda kalan bir bidat degildir.”” Karafi'nin bu yiiksek maslahat
teorisi, SAZir’'in tesbitine gore bazi durumlarda onu kavaidle catisan naslara muhalefet
edilebilecedi sonucuna gétiirmiistiir.”® Ancak onun maslahata biiyiik 6nem atfetmekle
birlikte hikmetle ta’lill konusuna iltifat etmemesi simirli ve oOlciilii bir maslahat
teorisini savundugu izlenimini vermektedir. Karafi’nin dile getirdigi yiiksek maslahat
teorisi veya makasid eksenli diisiince, sonraki fakihler iizerinde etkili olmustur. Bunlar
arasinda ibn Teymiyye ve ogrencisi Ibn Kayyim ve Tafi yaninda Ibrahim b. Miisa es-
Satibi, bu teoriden en fazla etkilenen ve sistemlerinde bu teoriye yer veren veya gelistiren
fakihlerdir. Bu fakihlerden ilk ticii Hanbeli, sonuncusu Maliki'dir. Karafi’nin bu teorinin
olusumunda Ciiveyni, Gazzali ve Izzeddin b. Abdiisselam gibi Safii fakih ve usulciilerden
etkilendigi goz oniine alinacak olursa maslahat teorisinin olusumunun Hanefiler disindaki
ti¢ Siinn{ fikih gelenegi mensuplarinca sistemlestirildigi sbylenilebilir.5 ?

Karafi’nin ta’lil alanin1 oldukca genis tutarak muallel olmasi miimkiin olan bir
hiikmiin taabbiidi sayllamayacagin belirtmesi ve ibadetlerin maslahatlariyla muamelatin
maslahatlart arasinda fark gdzetmesi de® yine onun maslahat anlayis1 ile yakindan
ilgilidir. Ayrica ruhsatlara kiyas meselesinde maslahatin dikkate alinarak delile

muhalefet edilebilecegini ima eder. Ona gore sevap veya cezanin azlik yahut ¢oklugunda

°7 el-Vekili, 1i/256-260; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/398.
%% el-Vekili, 11/265; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/398.

> Apaydin, “Kardfi” , DIA, XXIV/398.

59 Karafi, el-Furiik, 1/120; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/399.
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asil, maslahat yahut mefsedetin azlik veya coklugudur.®" Hiikiim makésid ve vesail diye ikiye
ayrihir. Her ne kadar ondan asagi ise de veséil makasidin hikkmiinii ahr. Hac amag, sefer
vesiledir; zinanin haramhig nesebin karigsmaktan korunmasimi saglamak igin amag, bakmak
ve halvet vesiledir. Vesilenin maksada gétiirmedigi ortaya cikarsa itibar edilmez.%

Orfe dayanan hiikiimlerin 6rfiin degismesiyle birlikte degisebilecegini kabul eden
Karafi’nin yeni 6rf ve yeni telakkiler dogrultusunda yeni hiikiimler konulabilecegini de
acikca ifade etmesi onun yiiksek maslahat teorisiyle baglantilidir. Bu konuda getirdigi
tek Olcii, yeni telakkiler dogrultusunda hiikiim koyarken ve ozellikle sosyal iligkiler
alaninda yerlesen yeni telakkilere uyum saglarken bir harami mubah hale getirmemek
ve bir vacibi terk etmemektir.”> Orf ve adet degistigi halde eski adetlere gore fetva
vermenin yanhshgma da dikkat (;ekmektedir.64

Karafi’nin, sonraki bircok alime de onciiliik edecek tarzda Hz. Peygamber’in
(sav) tasarruflarim sonuclari, yani baglayicilik ve degisebilirligi agisindan teblig, fetva,
kaza ve imamet seklinde bir tasnife tabi tutarak bazi Ornekler iizerinde konuyu
tartismaya a¢gmasi da yine onun maslahat teorisini ve orflerin degismesiyle ahkamin da
degisebilecegi diisiincesini temellendirmeye matuf olmalidir. Kar&fi’nin bu adimm sonraki
donemde birgok alim tarafindan gelistirilmis ve Resfil-i Ekrem’in stinnetini anlamada
onemli bir bakis agist olmustur.®’

c. Mezheplerin Yakinlastirilmasi

Mezheplerin temel hareket noktalari itibariyle yakinhg fikri Karafi’nin
fikih¢iliginin en belirgin 6zelliklerinden bir digerini olusturur. Karafi, mezhepler arasinda
ozellikle temel hareket noktalar itibariyle keskin farklar bulunmadigin1 géstermeye,
mevcut farkliliklar torpiileyip mezhepleri yakinlastrmaya cahismustir. Genel kural
eksenli diisiiniis ve maslahat diisiincesi esasen bu anlayisin bir yansimasi oldugu gibi
Karaf ayrica orf ve adetin dikkate alinmasi, maslahat-1 miirsele ve sedd-i zerfa gibi
Maliki mezhebinin 6zelliklerinden sayilan bazi anlayislarin sadece kendilerine 6zgii olmayip
diger mezheplerde de bulundugunu ve bu hususta kendileri i¢in en ¢ok bunlar1 digerlerine

nazaran biraz daha fazla dikkate aldiklarimin sdylenebilecegini ifade eder.®®

o1 Karafi, ez-Zahire, 1/548; Apaydin, “Kardf”, DIA, XXIV/399.

5% Karafi, ez-Zahire, 1/129-130; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/399.

%3 Karafi, el-Furiik, IV/250-252; Apaydmn, “Karafi”, DIA, XXIV/399.
64 Karafi, el-Furik, 11I/288; Apaydmn, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

% Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

% Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.
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d. Tutarhlik Endisesi

Genel kural ve ilkeler ekseninde diisiinmenin tabii sonucu olarak Karafi, gerek
mensup oldugu Maliki mezhebinin gerekse kendi goriis ve tercihlerinin tutarhiligim
korumaya ve siirdiirmeye biiyiik 6nem vermistir. Bunun icin de bazen zahiren celiskili gibi
goriinen ifadelerde esasinda bir celiski olmadigim gostermeye (;ahslms67 bazen da gerek
itikad? gerekse fikhi ve usuli alanlara iligkin meselelerde kendisine problemli goriinen
noktalara dikkat geknljstir.68 Bu hususa iliskin olarak Karafi, “Ben giiciim olciisiinde
bunlarin 6ziinii verecegim. Bilemedigim ve gii¢ yetiremedigim konulardaki katkim ise bu
konunun problemli noktasm bildirmek olacaktir. Ciinkii problematigi tanimak da oziinde
bir bilgidir ve Allah’in bir acmasidir (feth)” demektedir.’ Karafi'nin dikkat cektigi
problemli noktalardan bir kismu cagdaslant ve sonraki alimler tarafindan isabetli
bulunarak ¢oziimlenmeye calisilirken bir kisminda problem olmadig ileri stirtilmiistiir.
Mevcut goriiglerin ve goriis ayriliklarmin hareket noktalarina isaret etmesi, meselenin
dogru anlasilip dogru vazedilmesiyle irtibatli oldugu gibi onun sistemli diisiinmesinin ve

- . . .« . . 70
tutarlihg korumaya 6zen gostermesinin de bir sonucudur.

II. KARAFI'NIN ESERLERI

Karafi, hem akli hem de dini ve nakli imlerle yakindan ilgilenmistir. Bununla
birlikte alet ilimleriyle de soziine itibar edilecek sekilde ugrasmistir. Ama Imam
Karafi 6zellikle fikih ve fikih usulii alaninda derinlesmis, uzmanlasmistir. O, derin
bilgisi ve {istiin tecriibesi sayesinde muazzam bir eser birakmistir. Karafi, kaleme
aldif1 eserleriyle genelde Islam hukukuna, 6zelde ise Maliki mezhebine biiyiik
katkida bulunmustur. Onun eserlerinin halen herkes tarafindan irdelenmesi yaptigi
hizmetlerin canl brnegidir.”Kendisinden sonraki ¢aligmalara da kaynaklik eden

Karaft’nin eserleri fikih ve fikih usulii olmak iizere cesitli konularda ele alinmistir.

A. Fikih Usilii Ile ilgili Eserleri

Imam Karafi fikth usulii konusunda degisik fikih ekollerine mensup fukaha

87 Karafi, el-Furik, 1/52; II/163. Apaydm, “Karafi” , DIA, XXIV/399.

58 Karafl, ez-Zahire, 1/52, 161-169; Karafl, Serhu Tenkihii’l-Fusil, s.71.

%9 Karafi, el-Furik, 1/121. Apaydmn, “Karafi” , DIA, XXIV/400.

Z? Karafi, el-Furik, 1/37, 80, 81-82; II/57, 144, 158; Apaydin, “Kardfi” , DIA, XXIV/399.
Salah, s. 71.
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ve usulcii tarafindan itibar goren bir ¢cok degerli kitaplar yazmistir. Karafl kaleme
aldig1 eserleriyle fikih usulii alaninda iistiin bagarisin1 sergilemistir. Onun fikih
usuliine ait goz alic1 ve bize kadar ulasan eserleri sOyle siralanabilir:

1) el-ikdii’l-Manzém fi’l- Husds ve’l- Umiim’

Miiellifin kendi hayatiyla ilgili bilgileri iceren eserin, 677/1278 yilinda
yazildigi bilinmektedir. Karafi bu kitabim fikih us(liiniin 6zel bir konusuna
hasretmistir. Bir ¢ok usf{il kaidelerine yer veren kitap ifade agiklig, giizel siralamast,
meselelerin derinligi ve detayli/ince miizakerelerin bulunmasiyla Karéfi’nin diger
eserleri arasinda ayn bir yer tutmaktadir. Eserin Serhu Tenkihu’l-Fusile atiflarda
bulunmasi Karafi’nin bu eserini son donemlerinde yazdigi ihtimal kapsamindadir.

2) el-ihkam fi Temyizi’l-Fetava ani’l-Ahkam’

Kitabmn tam ismi ‘“el-lhkam fi Temyizi’l-Fetava ani’l-Ahkam ve
Tassarufati’l-Kadi ve’l-imam”dir. Eser kiiciik hacimli olmasina ragmen Hz.
Peygamber’in tassaruflarina iliskin ilk sistematik tasnifin yapilmasi ac¢isindan 6nem
arz etmektedir.

3) el-Furuk (Kitabu’l-Furuk)”*

Kitabin ismi konusunda ¢esitli isimlendirmeler olmakla birlikte genel kabul
goriilen tam ismi “Envaru’l- Buruk fi Envai’l-Furuk (el-kavaidii’s-seniyye fi’l-
esrari’l- fikhiyye”dir. Eser genelde el-Furuk ya da Kitabu’l- Furuk adiyla taninmistir.
En onemli kitaplarinin baginda gelen mezkur eserinde Karafi, farkli bir bakis agisi
ile usilii bilinen sekliyle fikih usiilii ve kavaid-i fikhiyye (kiilli kurallar) olmak {izere
iki kisimda degerlendirmistir. Bununla birlikte Karafi, ez- Zahire’yi yazdiktan sonra
fikih ustliinde yer almayip fikih eserleri i¢inde daginik bir sekilde bulunan genel
kurallar1 da bu kitabinda toplamustir.

4) Tenkihii’l-Fusil fi ‘ilmi’l-Usil (Fi ihtisari’l-Mahsil) ">

Eser fikih us(lii agisindan énemli olup, Karafi’nin fikih alaninda yazdig ez-
Zahire adli eserinin mukaddimesidir. Karafi, bu eserinde kiilli ve usiil kaidelerini

toplamis, konulart da Ogrenme ve tartigmalara yardimci olabilecek sekilde

2 Mahldf, s. 188; Celebi, II/1153; Salah, s. 140,151; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

3 Mahldf, s. 188; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lam, (m.y.),(b.y.) 1954, 1/90; Ibn Ferhin, s. 237.

74 Zirikli, 1/90; Safedi, VI/233; Ibn Tagriberdi, I/234; Salah, s. 140. Siikrii Ozen, “el-Furik”, DIA,
VIII/188; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

75 Zirikli, 1/90; Safedi, VI/233; ibn Tagriberdi, 1/234; Siiyati, s. 173; ibn Ferhiin, s. 237.
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yerlestirmistir. Kitap fakihlerin fikih usdlii konusunda her zaman bas vurabilecegi
temel eser mahiyetini korumaktadir.

5) Serhu Tenkihi’l- Fusil ’°

Tenkihii’l- Fustl’tin serhidir. Karafi’'nin kendisinin belirttigine gore, ez-
Zahire’ye mukaddime olarak yazdigr Tenkihii’l- Fusl’ii insanlarin ez-Zahireden
ayirmaya yoneldiklerini ve onunla ¢ok mesgul olduklarim goriince eserin
anlasilmasinm1 kolaylastirmak ve bir kisim hedeflerini agiklamak {izere serh etmeyi,
bir kisim onemli kaideler ve faydali bilgiler ilave etmeyi uygun goérmiistiir.

6) Nefaisii’l- Usil fi Serhi’l- Mahsiil (Serhii’l- Mahsil)’’

Fahreddin er- Razi’ye ait el-Mahs@l’lin serhidir. Karafi bu eserinde Fahreddin
er-Razi’nin fikih usuliine dair en 6nemli eseri olan el-Mahsal’ii serh etmistir. Safii
mezhebine mensup bir usulcii tarafindan yazilan bir usul eserinin bu maliki usulcii
tarafindan serh edilmis olmasi biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

7) el-ihtimalatii’l- Merciha'

8) intisaru’l- Fakiri’s- Salik fi Tercihi Mezhebi Malik"

B. Fikih ile ilgili Eserleri

Karafi, fikih tarihinde ser’i ve akli ilimlere 6zgiin paha bicilmez eserleriyle
silinmez nam birakmistir. Bilindigi gibi “ez- Zahire” basta olmak iizere diger eserleri
onun fikih alanindaki en 6nemli ¢aligmalaridir.

1) ez- Zahire (fi’l-Fikih)™

Karafi’nin fikha iligkin en kapsamli kitab1 olup, Maliki mezhebinin en dnemli
eserleri arasinda zikredilir. Miellif mezkur esere iki mukaddime yazmistir.
Mukaddimelerin birincisinde ilmin fazileti ve adabindan bahseden Karafi, ikinci
mukaddimede usile ait konulara yer vermistir. Ikinci mukaddime daha sonralar1 et-
Tenkih diye adlandirilmistir. Maliki diinyasinin iftihar1 olan mezkur eserde Karafi,

Milikilerin cok onem verdikleri Sahn{in’un el-Miidevvenetii’l-Kiibra’sin, Ibn Sas’in

6 Karafi, Serhii Tenkthi’l-Fusil; Zirikli, 1/90; Safedi, V1/233; ibn Tagriberdi, 1/234; Stuyati, s. 173.

" ibn Tagriberdi, 1/234; Salah, s. 140,160; Karafi, Nefdisii’l-Usil fi Serh-i Mabhsiil, Mektebetii’n-
Nezara, Riyad 1997, I/71; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

"8 {bn Ferhdn, s. 238; Salah, s. 140,173.

” Apaydn, Kardfi, DIA, XXIV/400.

80 Karafi, ez-Zahire, UXIV; ibn Tagriberdi, 1/234; ibn Ferhin, s. 237; es-Styati, s. 173; Zirikli, 1/90;
Mahlaf, s. 188; Salah, s. 137.

15



el-Cevahir’ini, Kadi Abdiilvehhab’n et- Telkin’i, Ibnii’l- Cellab’in et-Tefri’i’ini ve
Ibn Ebli Zeyd’in er-Risale’sini bir araya toplamayi amaclamstir. O, ez- Zahire nin
telifinde zikredilen bes eseri esas almakla birlikte kirka yakin kaynaktan
yararlanmigtir. Karafi, bu calismasiyla adeta Dogulu Malikiler ile Batili Malikiler
arasinda bir kaynasma halkasi olusturmustur. Kitabin kayda deger bir yonii de
Karafi’nin, Sahabe ve Tabiinin fikhindan da bir ¢cok konular barmndirmasidir.
Bununla birlikte Karafi, Siifyan1 Sevri, Avza’i, Davud Zahiri ve Ibn Ceriri gibi
kaybolmus ya da kaynaklar1 ulasmamis mezheplerin de goriiglerine 81yer vermistir.

2) el-Umniyye fi idraki’n- Niyye®’

Calismamiza esas olusturdugu i¢cin miellifimizin bu eseri ile ilgili detayli
bilgi IV. maddede ele alinacaktir.

3) el-Beyan fima Uskile mine’t-Te‘alik ve’l-Eyméan®’

El- Furlik’tan sonra yazilmistir. Karafi’nin son eserlerinden sayilir.

4) el-Yevakit fi ilmi’l- Mevakit (fi Ahkami’l-Mevakit)*'

Karafi, eserde ibadetlerin zamanlarina ve namazlarin vakitlerine iliskin
kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplart toplamistir. El- Furiik’ta esere atifta
bulunduguna gore, ondan once yazilmistir.

5) Serhu’t-Tehzib®

Kitabin asil adi Kifayetii’l-Lebib {1 Kesfi Gavamizi’t- Tehzib”dir. Karafi’nin
Ebl Said el-Berazii’ye ait et-Tehzib fi’htisari’l-Miidevvene adli esere yazdigi
serhidir.

6) Serhu’l-Cellab®

Ibnu’l- Cellab’in meshur et- Terfi* fi Furdi’l- Fikhiyye adl1 eserine Karafi’nin
yazdig1 serhidir.

7) Kitabw’l-istigna fi Ahkami’l-istisna®’

8) el-Mu‘in ‘Ale’t-Telkin®

81 Bkz. Karéfi, ez-Zahire, 1/11; Salah, ss. 69-70; Apaydin, “Karaf”, DIA, XXIV/400.

82 Karafi, el-Umniyye; Apaydin, “Kardfi”, DiA, XXIV/400.

83 el-Vekili, 11/244; ibn Ferhin, s. 238; Salah, s. 136; Apaydin, “Kardfi, DIA, XXIV/400.
84 Ibn Ferhin, s. 237; Karafi, el-Furik, 111/292; Apaydin, “Kardfi, DIA, XXIV/400.

85 [bn Ferhin, s. 237; Mahldf, s. 188; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

8 [bn Ferhin, s. 237; Mahldf, s. 188; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

87 [bn Ferhin, s. 237; Mahldf, s. 188; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

% Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.
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Kadi Abdiilvehhab’in Maliki fikhina dair et-Telkin adli eserine Karafi’nin
yazdig serhidir.

9) el-Miinciyat ve’l-Miibikat fi’l-Ed’iye ve ma Yeciizii ve ma Yiikreh
Zikruh (ve ma Yahrumu mined’-Da’avat)®

10) er-Raid fi’l-Feraiz™®

Eser esasen ez- Zahire’nin bir bolimii olup, Karafi’nin dileyenin bunu ez-
Zahire’den ayirabilecegi yoniindeki ifadesine dayanilarak ayrica basilmigtir.

Karaft'nini fikth ve fikih wusuli alanlarindaki eserleri genel olarak
degerlendirildiginde; onun caligmalarinin giiniimiiz kavramlariyla hukuk felsefesi ve

mukayeseli hukuk alanima girdigi séiylenebililr.91

C. Diger ilimlere Dair Eserleri

Karafi, fikih alami disinda diger farkl alanlara iliskin kitaplar da telif etmistir.
Ozellikle usiilu’d- din sahasinda bir ¢ok kitap ve serhler kaleme alan Karafi,
mezhepler tarihi, dinler tarihi ve dil kaideleri gibi cesitli dallarda da yararh eserler
yazmistir. Bunlardan:

1) Serhu’l- Erba‘in fi Usiili’d-Din’>

Fahreddin er- Razi’ye ait Us{ilii’d-Din adli eserin serhidir.

2) el-inkaz fi’l-tikat (el-intikad fi’l-I’tikad)”

3) el-Ecvibetii’l-Fahire ‘ani’l-Es’ileti’l-Facire’*

Karafi bu eserini Hiristiyan ve Yahudilerin o donemde kendi inaniglarim
Kur'an-1 Kerim ayetleri ile dogrulamaya c¢alisarak ileri siirdiikleri iddialara ve
sorulara cevap olarak yazmistir. Bagka bir ifade ile onlarin savunduklar itikatlarina
reddiye mahiyetinde yazmistir.

4) Edilletii’l-Vahdaniyye fi’r-Red ’ale’n-Nasraniyye’

5) el- istibsar fima Tiidrikiihii’l-Ebsar’®

% Karafi, el-Furik, 1/144; ibn Ferhan, s. 237.

%0 Apaydin, “Kardft”, DIA, XXIV/400.

! Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/395.

°2 [bn Ferhin, s. 237; Mahldf, s. 189; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

%3 ibn Ferhiin, s. 237; Mahldf, s. 189.

% [bn Ferhin, s. 237; Mahldf, s.188; Salah, s. 124; Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/399.
% Salah, s. 124; Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

% ibn Ferhiin, s. 238; ibn Tagriberdi, I/234; Safedi, VI/233..
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6) el- Hasa’is fi Kava‘idi’l-Lugati’l-‘Arabiyye’’

7) el- Kava‘idii’s-Selasin fi ilmi’l-Arabiyye’

8) el- Ecvibetii ani’l-Es’iletii’l-Varide ‘ala Hutabi ibn Niibate”

Bircok ilimde derinlesmesi Karafi’nin déneminin en Onemli birka¢ bilgini

arasinda zikredilmesine yol agmlstlr.loo

D. Karafi’nin el-Umniyye Isimli Eseri

Eserin tam ismi el-Umniyyye fi Idraki’n-Niyye’dir. Niyyeti idrak etmede
temenni edilen ve umulan vasif anlamim ifade eden bu eser, niyyet konusunda ele
alinmis miistakil bir calismadir. Kiiciik hacimli olmasina ragmen, Abdullah Ibrahim
Salah tarafindan tahkik edilmis haliyle atms sayfa civarinda olup, kiymetli bir
kitaptur.

Yazilis tarihi ile ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Eserdeki mevcut
atiflara gore, el-Umniyye’nin, el-Furak'®! ve Serhii Tenkihi’l-fustil’den once, ez-
Zahireden sonra yazildig1 anlasiimaktadir.

Karafi eserin yazilis amacini s0yle anlatmaktadir:

“Insanlarin beklentilerini en dogru sekilde ortaya cikarmak icin alimlerin
tartisma konular1 beni bu kitab1 yazmaya sevk etmistir. Bunlardan:

a) Peygamberimiz (sav)in ni¢in “ameller iradeye goredir” degil de “ameller
niyyetlere g(iredir”lo2 buyurmustur? Niyet, irade etme ve iradenin kisimlari olan
secmek (L)), azmetmek (=), kastetmek (2=), istemek (L ), arzulamak (¢4 ),
kaza (=% ) ve kader (L¥) kelimeleri ile esanlamli midir yoksa farkli bir anlam mi
icermektedir? Karafi eserinde bu sorulara cevap aramistir.

Peygamberimiz (sav)in ni¢in “fiiller niyyetlere goredir” yerine “ameller
niyyetlere goredir” buyurmustur? Amel (dae ), yapmak (J=3), aia, i, Gl | as )
g sl gaul, Ll kelimeleri bir biriyle esanlamli midir yoksa farkli bir anlam mi

icermektedir?

°7 Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/400.

% Apaydin, “Kardfi”, DIA, XXIV/399.

% fbn Ferhiin, s. 237. Apaydin, “Karafi”, DIA, XXIV/400
1% fbn Ferhin, 1/238.

1" Karafi, el-Furiik, 1/130.

192 Buhari, Bed'u’l- Vahy, 1; Muslim, Imdre, 1907.
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b) Bir kisim alimler ise, hayvan kesiminin; namaz, orug, zekat ve benzeri
ibadetlerden biri olmamasina ragmen, hayvan kesiminde niyetin nigin sart
kosuldugunu tartismislardir. Karafl bu konular1 da agiga kavusturmaya ¢aligmistir.

¢) Hakkinda icma bulunan bir rivayete gore, heniiz Yaraticinin varoldugunu
ispatlamaya caligsan kisinin “Allah’a olan yakinlig1” tartisma konusudur. Bu yargi
takarrub konusunda problem dogurmaktadir. Ciinkii Yaraticinin varoldugunu
ispatlamaya calisan kisi inkarci degil arayis (siiphe) icerisindedir. Arayis (sliphe)
icerisinde olmasi inkarciliginin degil inandigi ilahi1 bulmaya (Allah’a yakinliga)
calismasin gostermektedir. Dolayisiyla Yaraticinin varoldugunu ispatlamaya calisan
kisinin Allah’a yakin olmayr kast etmesinin tartisilmasi dogru degildir. Zira Hz
Muhammed (SAV)’in getirdigi seriattaki bir ¢ok konuda buna benzer siiphe igeren
hiikiimler bulunmaktadir. Karafi bu konular1 da misaller vererek ortaya koymaya
gayret etmistir. Ornegin:

a) Bir namaz1 kilip kilmadigi konusunda siipheye diisen kisinin o namaz
tekrar namaz kilmasi gerekir. Siiphe tasimasina ragmen kisinin tekrar kildig1 namazla
Allah’a olan yakinlig: tartisilamaz.

b) Bes vakit namazin tamamimi kilip kilmadigi hakkinda siipheye diisen
kiginin tekrar bu namazlarim kilmasi gerekir. Her namazinda stiphe bulunmasina
ragmen tekrar kildig1 bu namazlarla kisinin Allah’a olan yakinlhig tartisilamaz.

c) Bir kisi abdest alip almadigi konusunda siipheye diiserse tekrar abdest
almas1 gerekir. Siipheye diisen kisinin tekrar aldigi abdestle Allah’a olan yakinlig
tartisilamaz.

d) Bir kisi namazda iiclincii rekati m1 yoksa dordiincii rekati m1 kildig
konusunda siipheye diiserse dorde tamamlamasi gerekir. Siipheye diisen bu kisinin
tamamladig1 namazla Allah’a olan yakinlig1 konusu tartisilamaz.

e) Kisinin orucunu tutup tutmadigr konusunda siipheye diismesi tekrar orug

tutmasini gerektirir. Tuttugu orugla bu kisinin Allah’a olan yakinligi tartigtlamaz.”'"?

103 Karafi, el-Umniyye, ss. 3-4
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I NiYYET KAVRAMI VE ANLAM YAKINLIGI BULUNAN DIGER
KAVRAMLARLA ILISKiSi

A. Niyyet Kavramm

Niyyet arapcada “n v y” kokiinden bir mastardir. Cogulu “niyyat’tir. S6zliik
anlamiyla niyyet, bir seyi istemek, kastetmek, bir seye yonelmek, uzaklasmak,
yolcunun uzak olsun yakin olsun yoneldigi belli bir mekan,'™ Kkastettigi seye
ybnelmek,lo5 anlamlarina gelmekte ise de daha c¢ok, kalbin bir ka¢ isten birisini
yapmaya azmetmesidir.'®° Niyyet, kalbin bir seye karar vermesi, bir igin ne igin
yapildigim kesinlikle bilmesidir.'”’

Niyyetin sozliikk anlamlarindan hareketle yapilan genel fikhi tanimi soyledir:
Niyyet, kalbin, hemen veya sonucu itibariyle maksada uygun buldugu, yani bir
faydayr saglayacagina veya bir zarar1 savacagma hiikmettigi fiile dogru
yonelmesidir.'® Bununla birlikte niyyet, ser’i agidan Kuran-1 Kerim’deki: “Halbuki
onlara ancak, dini yalniz O’na has kilarak, ihlasla ve hanifler olarak Allah’a kulluk
etmeleri, namazi kilmalar: ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.
(A8 (o Gl BT )53 Sl | gy olain dll A Cpalih Al 153 ) Jg el G )”109
ayetindeki ihlas tabirine baglanmustir. ihlas ise, fiilin Cenab1 Allah’a yalmz kendisine
has kilarak yani ihlasla yonelttirilme iradesidir. Iste bu eylemi, sadece O’na has
kilarak yonelttirilme ile iligkilendirilen 6zel mana niyettir. Ayet-1 Kerimede gecen bu
sinirlandirma ifadesi, yani eylemin sadece Allah’a dogru yoneltme vakiasi sunu

gerektirir: “niyyet edilmeyen bir fiil ve davranis, emrolunmamis fiil demektir.

194 Tbrahim Mustafa ve Ahmet Hasan ez-Ziyad, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mu’cemul- Vasit, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul (t.y.), 1I/966; Macmau‘l-Lugatii’l-Arabiyye, el-
Mu’cemu’l- Veciz, (b.y.) 1980, s. 641;

195 Epu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir-Daru
Beyrut, Beyrut 1955, XV/348; Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, ez-Zdhir, Daru’l-
Basﬁirﬁ’-islﬁmiyye, Beyrut, 1998, s. 103.

10 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy@imi-Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbahii’l-Munir,
Mektebetii Liibnan, (b.y.) 1987, s. 241; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Camiu’l-Fikih, Thk. Yusra Seyyid
Muhammed, Darii’l-Vef3, (b.y.) 2000, 1/39;

107 ABII, “Niyyet’, Haz. Ahmed Debbagoglu-ismail Kara, Dergah Yayinlari, (b.y.) 1980, s. 493;

108 7eniiddin b. ibrahim ibn Niiceyim, el-Esbdh ve’n-Nezdir, Thk. Muhammed Mut?’l-Hafiz, Daru’l-
Fikr, Dimask 1983, s. 24; Takiyiddin Ahmed ibn Teymiyye, et-Tuhfatu’l-frdkiyye, Mektebetii’r-
Riisd, Riyad (t.y.), s. 119; Ibrahim Kafi Donmez, “amel”, DIA, 11I/16; Hamdi Déondiiren, “niyet”,
Samil 1A, V/112; Hiiseyin Kiigiikkalay, “Islamda Niyyet ve Amel”, Oku Mecmuasi, Konya, ? 17, say1
86, 1967, “Islam Dininde Niyyet”, 4, 41, 1964; Umar b. Salih b. Umar, Makdsidii’s-Seri’a, Daru’n-
Nefais, Urdiin 2003, 5.95.

19 Beyyine, 98/5;
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Kendisiyle emrolunmayan bir yelem de ibadet degildir ve zimmet beri olmaz”
demektir.'"”

Sahih-i Miislim’de gecen Hz. Peygamberimiz (sav)’in “Muhakkak ki ameller
niyyetlere goredir. Her kese niyyet ettigi sey vardir.”""! hadis-i serifinin acilimi yani
takdiri soyledir: “Muhakkak ki ameller niyyetleriyle muteberdir’ demektir. Ciinkii
Arapga acisindan haberler mecrurlar miinasebeti ile hazf olunurlar. O hazf edilen
haberler ise takdiren var oldugu ifade edilir ve mecrurlar da o hazf edilen haberle
iligkili halde olur. Iste bu hadiste takdir edilen haberin yukaridaki ayeti kerime
olmasi en giizel Ornektir. Dolayisiyla niyyet edilmeyen sey muteber degildir.
Bununla birlikte bu hadis-i serif, Arapg¢a acisindan elif ve lam’in umum ifade ettigi
icin “amel” olarak isimlendirilen biitiin eylemleri kapsamaktadir. Fiil kapsaminda
miitalaa edilen durumlar ise tartisma konusudur.'?

Karafi, niyyeti; irade ve kasit tiiriinden saymistir. Zahiri ve gaybi kavramlar
olarak ilim; akli olarak nasil bir kesfi gerektiriyorsa, niyyet de soyut ve somut
kavramlar agisindan akli olarak tahsisi gerektiren bir sifattir. Dolaysiyla nasil ilim
kesfi gerektiriyorsa niyyet de tahsisi gerektirir. On sayisinin ¢ift, bes sayisinin da tek
olmasinin higbir gerekceye dayanmadig gibi. '

Niyyet ( 4l)), fiilin kabul edecedi yonlerinin bir kismina yoneltmeye iliskin
iradedir. Niyyet fiil olmasi agisindan fiilin kendisine miiteallik degildir. Namaz fiilini
kastetmemiz ile namazin Allah’a yakinlik i¢in kastetmemiz arasinda fark vardir. Ya
da bu fiili biz; farz, nafile, eda ve kaza olarak kastederiz. O fiilin kabul ettigi; o fiil
icin makul olan yonler ve buna benzer cihetlerdir. Dolayisiyla irade; belli bir fiili,
onun i¢in caiz olan birka¢ yonden birisine yonlendirir. Bu ag¢idan s6z konusu irade
niyyet olarak isimlendirilir.

Buna gore niyyet; malum bir fiili, o fiilin sonu¢ ve fonksiyonlarinin
(mertebelerinden) bir kismindan ayirt etmektir. Fiili sonu¢ ve fonksiyonlarinin bir
kismim ayirt etmek de Cenab1 Hak icin caizdir. Zira Allah-ii Teadld muayyen bir tek
fiil ile bir toplulugun (kavim) menfaatini bagka bir kavmin de zararin1 ve dalaletini

irade etmeye kadirdir. Nitekim Kur'dn-1 Kerim’de O : “...De ki: O, inananlar i¢in

"0 Karafi, ez-Zahire, 1/241; Karafi, el-Umniyye, s. 19.
" Muslim, Imare, 1907.

"2 Karafi, ez-Zahire, 1/241; Karafi, el-Umniyye, s. 19.
'3 Karafi, ez-Zahire, 1/240; Karafi, el-Umniyye, s. 7.
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dogru yolu gosteren bir kilavuzdur ve sifadir. Inanmayanlara gelince, onlarin
kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur'an onlara kapalidir (Vs elad’s (s3b | o5l cpdll a8
o peile S TRy Al 8 sk UM buyurmustur. Boylece Kur’4n-1 Kerim’in
niizultintin 6zii bir kavim i¢in hidayet baska bir kavim icin ise, dalalet olmaktadir.
Kur’an’mn niizalii ise tek bir fiildir. Hepsi Allah’in iradesi ve istegi ile
gerceklesmistir. Cenab1 Hakk’in mahlukatina verdigi nimetler de; bazen bir kismi
icin fitne (imtihan vesilesi) olmakta, diger bir kisminin ise ibret almalarim
saglamaktadir. Biitiin bunlarin hepsi Allah-ii Teadla’nin iradesi ile gerceklesmektedir.
Fakat Cenab1 Allah’1n isim ve sifatlar1 tevkifidir yani O’nun isim ve sifatlar1 Sari’in
bizi vakif kilmasiyla bilebilecegimiz hususlardir. Dolayisiyla Hak Teala icin ndvi
(niyyet edici) denilmez. O’na Miirid denir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla i¢in navi
degil Miirid ifadesi yer almaktadir.'”

Niyyet; ibadetlerin birini digerinden; adet iizere yaptigimiz isleri de
ibadetlerden ayirt edicidir. Niyyetin en 6nemli 6zelligi ise Allah rizasi icin bir isi

yapmak maksadiyla kalpte husule gelen azim ve kasttir. e

B. Niyyet Kavraminin Anlam Yakinhigi Olan Diger Kavramlarla iliskisi

Irade ile yakin anlam iliskisi bulunan pek ¢ok kavram bulunmaktadir.
Azmetmek (2)=))), himmet etmek (~¢!)), arzu etmek (35¢&)), kastetmek (2<dll), tercih
etmek (UWAY)), kaza (sbadll) ve kader (L)), inayet (ALY)), dilemek/isteme (Al
vb. kavramlar bunlardan bir kagidir. Bu terimler aralarindaki ince farklarla birlikte
genel anlamda iradenin mahiyetini veya belli yonlerini ifade etmektedir.'"” Burada
bu kavramlara; bir biriyle esanlamli midir yoksa farkli anlamlar m1 icermektedir? ya
da bu kavramlardan bir kism1 kendi arasinda esanlamli, diger bir grubu farkli anlami
m1 icermektedir? Bu fiillerden de hangilerinin Allah i¢in kullanilip hangileri
kullanilamayacak? sorularindan yola c¢ikarak kisaca temas etmek istiyoruz.

1. Azmetmek

Azmetmek (s)+)), davetle ( %<l olusan bir iradedir. lyiligi istemede,

kotiiliigi gidermede veya kotiiliigii tercih etmede ya da fayda saglamak icin davet,

"4 Fussilet, 41/44.

115 Bakara, 2/185; Nisa 4/26, 28; Hacc, 22/14, 16 Yasin, 36/82.

" Karafi, el-Umniyye, ss. 9-10.

"7 Karafi, el-Umniyye, s. T; Apaydin, “Irade (fikih)”, DIA, XXII/384.
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hissedildigi anda nefiste olusan bir meyildir ve kalpten gelen davettir. Meyletmek
kavramin1 yaratilanlar icin kullanmak miimkiindiir. Ancak Cenab1 Allah icin bu
kavram kullanilmaz. Ciinkii Allah Teald icin, kararli bir sekilde 6zel bir eylemi
yapmay1 kastetti, yapmaya karar verdi anlaminda azmetti ifadesi kesinlikle
kullamlamaz.''® Allah’in azimetleri (4 & 2=)|; O’nun tercih ettigi talepleridir, vacip
kildig: farzlaridir denilebilir. Hz. Peygamberimizin: “Hak Tedla emirlerini bizlere
sevdirdigi gibi, ruhsatlarii da sevdirir”''® hadisi serifinde gecen “ruhsat” (+=aa )
ifadesinden murat, Allah’in kullarindan istedikleridir. Talep ise, ilahl kelamin
tiirlerinden biri olup, bir eylem hakkinda iradeden olusan sey degildir. Allah’in
azimetleri, “sefere ¢ikmaya, bir yerde kalmaya azmettim” demelerimizin aynisi
degildir. Dolayisiyla “azmetmek”, bir eylemi gerceklestirmeye kesin karar vermektir.
Niyyet ise eylemi ayirt edicidir. Bdylece niyyet ile azmetmek arasindaki fark
belirtilmistir. Sonugta azim; i¢inde kararlilik bulunan iradedir.'*

2. Himmet Etmek

Kuran-1 Kerimde himmet etmek ( &), “Andolsun ki, kadin ona meyletti.
Eger Rabbinin isaret ve ikazim gormeseydi o da kadina meyletmisti... ad’s 43 Cia 5V
L!?! ayetindeki “hemme” () fiili, ifade olundugu gibi kastetmek, meyletmek
anlamina gelmektedir. Bununla birlikte “Kim bir iyilik yapmay: kastederse yani iyilik
yapmaya himmet eder de yapamazsa o kimse icin bir sevap vardir. Kim kotiiliik
yapmaya azmeder de yapmazsa ona hi¢ bir sey yazilmaz™'** Hadisi Serifinde de
gecen “hemme” fiili; meyletmek, bir isi yapmay1 arzulamak anlamlaria gelmektedir.
“Hemme” fiili, “azmetmek” fiilinin esanlamlisi, daha dogru bir ifade ile aralarinda
anlam igerigi bakimindan cok biiyiik yakinlik olmakla birlikte “hemme” fiilinin de
“azmetmek” fiili gibi Cenabi Allah icin sdylenilmesi imkansizdir.'?

3. Sehvet

Sehvet (35¢&); arzulamak ve insanin bir barinaga sahip olmasi, aci ve

eziyetle karsilagsmama, cinsel maddi ve manevi arzu ve isteklerinin karsilanarak ig¢

8 Butris el-Bustani, Muhitii’[-Muhit, Mektebetii Liibnan, Beyriit (t.y.), s. 599.

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1996,

120 Karafi, ez-Zahire, 1/240; Karafi, el-Umniyye, s. 8; Mustafa Cagrici, “Azim”, DiA, TV/329;
Abdiissabiir Merzik, “el-azime”, el-Mevsii ’atii’l-isldmiyyeti’l- ‘Amme, Vezareti’l-Evkaf, Kahire 2001,
s. 982.

21 Yusuf, 12/24.

'22 Buhard, Rikak, 31.

12 Karafi, el-Umniyye, s. 9.

23



huzuru ve goniil rahathgmin saglanmasina iligkin iradesidir. Yiice yaratici igin
“ihtiyacin karsilanmasi” diye bir sey tasavvur edilemeyecegi icin bu kavramin Allah
icin kullanilmas: diisiiniilemez.'**

4. Kastetmek

Kastetmek (~=dll); iki cihet, iki yon arasinda olusan iradedir. Ka’be’ye uzak
olan, herhangi bir iilkede, 6rnegin Kirgizistan’daki bir kisinin, hac ibadetini yerine
getirmeyi kastetmesi (hacca gitme iradesi izhar etmesi) buna Ornek verilebilir. Buna
da seferi kasit denir. Bu anlamiyla kast, Allah i¢in kullanilmasi imkansiz olan irade
tiiriidiir.'* Kast ile niyyet arasinda ¢ok yakin anlam igerigi bulunmakla birlikte iki
cihetten arasinda fark bulunmaktadir. Birincisi; kastetmek, failin kendi fiiliyle iligkili
olmakla birlikte baska birinin fiili ile de iligkili olabilmektedir. Niyyet ise sadece
failin kendi fiili ile baglantilidir. Ikincisi; kasit failin yapabilecegi sey ile, niyyet ise
yapmaktan aciz oldugu seylerle de iliskili olmasidir.'*

5. Thtiyar

Ihtiyar (UWia¥)); iki veya daha fazla seyden birisini secip tercih etmede
olusan iradedir. Ornegin, Allah-ii Tedld yiice kitabinda *“Musa, tayin ettigimiz
vakitte kavminden yetmis adam secfi... S Ouis 408 o ga HEI1?7 buyurmaktadir.
Bu ifadeden “Musa (as) baskalarin1 degil kendi kavmini irade etti” ve “secilenin,
digerlerinden daha cok tercihe sayan oldugunu, baska bir ifade ile O (Musa),
sectiklerinin, digerlerinden daha {istiin olduguna inanarak onlart secti” anlami
cikmaktadir. Bu durumda, tercih edilen, secilen, terk edilen alternatiflerden daha
tistin ~ bir konuma  gelmektedir. Duhan  siiresinin = “Andolsun, biz
onlari(Israilogullarini) bir ilim iizere (kendi zamanlarinda) alemlere kars1 distiin kildik
Ol e ole o aAU a1 mealindeki 32. ayetindeki ihtare (553 ) fiili de
“listiin kilmak™ anlamini ifade etmektedir. Bu bakimdan “ihtiyar” fiilinin Allah Teala

i¢cin kullanilmasinin uygun bir irade tiirii oldugu ifade edilebilir.'*’

124 R arafi, el-Umniyye, s. 10.

125 Karafi, el-Umniyye, s. 10.

"2 Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye, Beddi ‘u’l-Fevdid, Mektebetii’l-
Kahira, Misir 1972, 111/262; Cevziyye, Cdmiu’l- Fikih, 1/59.

127 Araf, 7/155.

28 Duhan, 44/32.

12 Karafi, el-Umniyye, s. 10.
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6. Kaza ve Kader
Kaza (sbzidll); cebri hiikme bagli olanBO, kader (L4l ise fiillerin olgiisii ile
ilgili iradedir.”!

kullanilabilmektedir.'*?

Bu bakimdan kaza ve kader fiilleri de Allah igin

7. inayet

inayet (%L)); tahsis etme, has kilma ve siirlandirma ozellikleri olan bir
iradedir. Buna giizel bir 6rnek: Araplar siirlerinde sdyle der: “Seni kastediyorum!
Beni duy! Ey zalim kadin.” (3_ak aeuls Je) &U) bu siir parcasinda; kastettigim
sensin deniliyor; seni irade ettim denilmiyor. 133

8. Mesiet

Dileme, irade etme anlamlarina gelen mesie (uiall) kavrami, genel kabule
gore irade ile esanlamlidir. Bununla birlikte mesie ile irade arasindaki farka
deginenler de olmustur. Mesienin de irade gibi Cenab1 Allah i¢in kullanilmasi
miimkiindiir.'**

Irade kavram ile yakin iligkisi bulunan biitiin bu zikrettigimiz kavramlar
arasinda ince anlam farkliliklar1 bulunmakla birlikte, kullanim bakimindan duruma
ve yerine goOre birbirinin yerine kullanilmasi uygun olan fiiller oldugunun
gostergesidir. Prensip ise, esanlamliligin (teradiifiin), olmamasidir.

Ozetle; azmetmek, himmet etmek, sehvet, kastetmek, ihtiyar, kaza, kader,
inayet, mesiet kavramlarindaki mana hususiyetlerinin, niyyette olmamasi ve
niyyetteki hususi anlamin o kavramlarda bulunmamasi hasebiyle niyyet, diger dokuz
deyimden farklidir. Bunu gorebilen kisi burada farkin olduguna karar verir.
Isti’'malin genisletilmesi baska bir ifade ile kullanimin genis tutulmasi zararl
degildir. Kisi, erdde (2. ; dilemek ) fiilini kullanir ama ondan kasti nevd (s ;
niyet etmek) fiilidir yada azeme (sJ=; azmetmek) dir. Daha 6nce sdylendigi gibi bu

irade cesitleri, anlamlar1 birbirine yakin deyimlerdir ki neredeyse bu kavramlarin

130 Ayrica bkz. Bakara, 2/117, 210; Al-i imran, 3/47; En’am, 6/2 ,8 ; Hicr, 15/66; Meryem 19/35;
Kasas, 28/28; Ahzab, 33/36-37; Sebe, 34/14; Gifir, 40/68, 78.

131 Ayrica bkz. Bakara, 2/236; Yunus, 10/ 5; Ra’d, 13/17; Hicr, 15/21; Taha, 20/40; Miimindn, 23/18;
Ahzap, 33/38; Fussilet, 41/10; Stira, 42/27; Ziihruf, 43/11; Kamer, 54/49; Talak, 65/3, 7; Muddessir
74/18-20; Miirselat, 77/22-23; A’1a 87/3; Fecr, 89/16;

132 Karafi, el-Umniyye, ss. 10-11.

133 Karafi, el-Umniyye, s. 11.

13 Karafi, el-Umniyye, s. 12.
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aralarinda esanlamlilik olduguna inamilir. Dildeki zenginligi ¢ogaltmak acisindan
kelimelerin farkli manalara tekabiil ettigini kabul etmek, bunlarin esanlaml

oldugunu ifade etmekten daha fonksiyoneldir.'*

C. iradenin Olusumu Ve Eyleme Doniismesi

Sozliik olarak “istemek ve dilemek” anlamina gelen irade, teknik bir terim
olarak, “nefsin, yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amac1 ger¢eklestirmeyi
istemesi, ona yonelmesi” veya ‘“canliyi, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin
dogmasinmi saglayacak bir duruma getiren nitelik” yahut “bir fayda elde etme
inancinin ardindan dogan egilim” gibi degisik sekillerde tammlanmistir."*® Yukarida
temas edildigi gibi ihityar, mesiet, sehvet, kast, azim vb kelimeler ile irade arasinda
anlam yakinlig1 olmasina ragmen farklilik vardir. Irade kisaca harekete ge¢me giicii
ve yetenegidir, fiilin gerceklestirilmesinde belirleyicidir.

1. islami Literatiirde

Irade kisiyi fiile (eyleme) yonlendirmekte, fiilde iradeye bagli olmasi
bakimindan gerceklesme imkami bulmaktadir. Her ne kadar irade fiilde Once
geliyorsa da fiil siirecinde ve onunla birlikte olan, onunla biitiinlesen bir faaliyettir.
Bu anlamdaki
irade, sadece psikolojik bir fonksiyon yahut meleke olmayip ayn1 zamanda bilingli
bir secme giicii, bundan dolay1 da kisiyi davranislarinin sonuglarindan sorumlu hale
getiren ahlaki bir ilskedir. Bu se¢cme giiciine daha ¢ok kelami literatiirde “ihtiyar”
denilmektedir.

Farabi’ye gore nefsin arzu giicii bir seye istek duymayir veya ondan
kacinmay1 saglar. irade bu arzu giiciinden meydana gelmektedir. Ciinkii irade
duyum, tahayyiil ve diisiinme gibi cesitli idrak yollariyla idrak edilen seyleri arzu
etme veya onlardan vazge(;medir.137 Bu anlayis iradenin cesitli derecelerinin varligini
kabul etmeyi gerektirir. Ciinkii algi ve idrak giiclerinin gelismesi amana bagl bir

olaydir. Bunu dikkate alan Farabi ii¢ farkli iradenin varligina isaret eder. Buna goére

135 Karafi, el-Umniyye, s. 12.

13 Cagricy, “Irade”, DIA, XX11/380; Ragip el- Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, el-
Matbaatii’l-Hayriyye, Misir h. 1322, “rvd” md.

137 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Medinetii’l-Fadila, Cev: Nafiz Danigman, Maarif,
Istanbul 19565, s. 46;
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irade baslangicta ancak duyumdan gelen bir istektir. Istek nefsin arzu giicii, duyum
da duyum giicii ile olur, daha sonra nefsin hayal giicii ve ona bagh istek gelisir. Bu
iki iradenin olusmasindan sonra ii¢iincii bir irade tiirii dogar ki bu da diisiinme
fiilinden gelen bir istek olup ihtiyar adin1 alir. Boylece Farabi iradeyi, “Idrak edilen
seyi arzu etme giiciiyle istemektir” seklinde tarif etmektedir.'*®

Irade, hem biyolojik hep psikolojik hem de felsefi boyutlar1 olan bir
kavramdir. Insan ruhunun simdiki veya gelecekteki bir amacina uygun olan seye
yonelmesine irade denir."” Diger bir ifade ile canli varlig1 davramsa giidiileyen, fiil
yapmaya sevkeden sehvet ve gazap tiiriinden arzu giiciine irade, organlar1 hareket
ettirici giice de kudret denilmektedir.

Diisiinme, miihakeme, se¢cme ve baglanma, iradeli bir davramisin temel
ozellikleri olarak gosterilmistir. Fakat davranisin suur ve irade disinda gelisen bir 6n
safhast da vardir. Bunu dikkate alan Islam ahlak¢1 ve diisiiniirleri, dini ve ahlaki
davranislarin, zihinde tasavvur halinden baglamak iizere, fiil halinde gerceklesinceye
kadar birtakim asamalar1 oldugunu kabul etmislerdir. Gazzali, bunlarnn su sekilde
aciklamaktadir:

a. Hadisii’n-nefs (hatir, haciz); zihinde uyarici, diirtiicii bir imajin baska bir

ifade ile bir fiilin veya o fiille ilgili bir tasavvurun zihinde dogmasi.

b. Tabii ilgi (meyil, ragbet, sehvet); insan tabiatinin bu fiile veya tasavvur

edilen seye ilgi ve arzu duyulmasi.

c. Hiikiim (itikat); zihne dogan seye yonelme istikametinde bir kanaatin

belirmesi. “Bunu yapmaliyim”, gibi duygusal bir yargiya varilmasi.

d. Niyyet (kasit, azim, hemm); zihne dogan seyle ilgili varilan yargida onu

yapmaya, elde etmeye kesin karar verilmesi.

e. Amel (fiil, eylem); fiilen uygulamaya gecilmesi yani karar verilen isin

yapilmasi. 140

Bunlardan ilk ii¢ asamada heniiz kesin karar ve niyyet bulunmadigi, ayrica

bunlar iradeyi asan durumlar oldugu icin kisi bu asamalarda dini ve ahlaki bakimdan

sorumlu degildir. Yani insansin zihninde herhangi bir fenaligin dogmasini, buna tabii

138 Farabi, Medinetii’l-Fadila, s. 60, 62; Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Cev: Mehmet Aydin-
Abdiilkadir Sener-M.Rahmi Ayas, Kiiltiir Bakanligi, Istanbul 1980, s. 41-42.

139 Gazzali, ihydu ‘Uliimi’d-Din, Cev: Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul 1992, IV/658;
10 Gazzald, Ihyau ‘Ulidmi’d-Din, T11/94-96.
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olarak ilgi duyulmasini ve nefiste bir arzu belirmesini 6nlemesi miimkiin olmadigi
icin bunlardan dolay1 bir giinah ve sorumluluk da s6z konusu olamaz. Niyyet ve
azimin dordiincii asamasini olusturan “karar” asamasinda ise insan, ahlaki bakimdan
niyyetlerinden sorumludur. Ancak Allah korkusu, koétiiliikten ve giinah islemekten
nefret etme gibi dini ve ahlaki bakimdan olumlu sebeplerle iradeli olarak kotiilitkten
vazgecerse bu da yeni ve iyi bir niyyet, azim ve karar oldugu i¢in kisiyi
sorumluluktan kurtarir. Nihayet besinci yani fiil agamas1 da gerceklesmigse artik fiil
kesinlesmis oldugundan sorumluluk da kesinlesir. Eger bu fiil kotii ise giinaha, iyi ise
sevaba vesile olur. Ancak yine de fiilin ahlaki degerini tayin eden sey onun
arkasindaki niyyettir; yani iyilige veya kotiiliie azmedilmis olmasidir. Bu yiizden
aslinda mesela birine yardim etmek azim ve karariyla baglatilan bir is, bizi asan
sebeplerle o kimseye zararli olsa bile, bundan dolay:1 kétiiliikk islemis sayilmayiz.
Fakat Gazzali'nin agik¢a belirttigi lizere iyi niyyetle kotii bir ise azmedilemez; mesela
cami yaptirmak maksadiyla baskasinin malin1 yahut parasini calmak caiz degildir. 1l

2. Psikologlara Gore

Psikolojik a¢idan da irade, “insanin dis diinyadan aldig etkilerden sonra, ona
kars1 bilingli tepkiler duymasi” veya “diisiincenin ortaya koydugu bir gayeye dogru

"2 jradi-davramis veya Iradeli fiil

gitme hareketi” bi¢iminde tanimlanmistir.
dedigimiz iradenin eyleme doniismesi, psikolojide soyle agilanmustir: iradeli edim
(hareket, davranis, eylem), dort sathadan gecerek meydana gelmektedir.

a. Gaye Tasarimi; once, ulasilmasi istenen bir gaye ile bu gayeye ulastirici
vasitalar tasarlanir. Normal halde bu tasarim, bir takim duyumlar ve cagrisimlarla
birlikte zihinde yasanir.

b. Miizakere; (deliberation), bir hareketi yapmak veya yapmamak
sebeplerinin arastirilmasidir; zihnin bu iki ii¢ arasinda gidip gelmesidir. Bu safhada
karsit veya aykin fikirler karsilastirilir. Esas itibariyle bu, zekanin isidir.

c. Karar (decision); zihin, arasinda miizakere yaptig1 iki {licten birisinin
tizerinde durmasi, iki halden birini se¢cmesi demektir. radenin esasli hareketi, karar

vermrektir.

! Gazzali, Thyau *Ulimi’d-Din, TI/96; Cagricy, “azim”, IIGYA, 1/196.
192 Nurettin Topgu, Ruhbilim, Ogler, Istanbul 1949, s. 170.
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d. Yapma ve Icra Etme (execution); karari plan halinde is haline
cikarmaktir. Kararin gerceklesmesidir; benligimizden c¢ikip digsal karakter
kazanmasidir. Yapma hareketi, kararin bir sonucudur.'*?

Ozetle iradeli bir fiilde hedef, niyyet ve amel olmak iizere u¢ temel unsur
bulunmaktadir. Bunlar; insan1 ilk harekete geciren sey amag ve hedeftir. Amag kisiyi
harekete geciren giidiidiir. Niyyet, kisinin amacina uygun buldugu seye —su anda ve
gelecekte- arzu ve egilim duyarak yonelmesi ve onu istemesidir. Organlar1 harekete

gecirmek suretiyle kudretin iradeye hizmeti de ameldir."**

D. Niyyet Hadisinin Dilsel Analizi

Peygamberimiz (sav)’in buyurdugu “Muhakkak ki ameller niyyetlere goredir”
hadisi serifinin iyi anlasilmasina yardimci olmasi bakimindan alimler tarafindan bir
cok tahliller yapilmustir.'* Biz burada bu konuyu Karafi’nin degindigi olciide
sunmaya calisacagiz.

1. Hadiste Niyyet Kavraminn Tercih Edilmesinin Onemi

Hadiste “irade” ve “inayet” yerine ‘“niyyet” ifadesinin secilmesi; yukarida
niyyetle benzer kavramlarin aciklanmasinin 1s18inda; Hz. Peygamber (sav), nigin
“ameller iradeye goredir’ veya ‘“ameller inayete goredir” vb. niyyetin disindaki
irade deyimlerini kullanmamis da “ameller niyyetlere goredir’ buyurmustur. Ciinkii
kanaatimizce Peygamberimiz (sav), “niyyet” deyimini kullanirken hususi bir
iradeden bagka mutlak bir iradeyi kastetmemistir. O hususi irade ise bir fiili, ser’i
hiikiimler yoniine meylettiren 6zel bir iradedir.'*

2. Hadiste “amel” Kavraminin Tercih Edilmesinin Onemi

“Yapma” anlamimi ifade eden diger fiiller yerine amel kavrami tercih
edilmistir. Peygamberimiz (sav): “ameller niyyetlere goredir’ yerine ‘fiiller
niyyetlere goredir’ dememistir. Ciinkil asagida da anlatilacag1 gibi “amel” kelimesi,

fiil ya da yapmak anlamim iceren baska kelimelere karsilik bir distiinlik ve seref

' Topgu, s. 170-171; Cemil Sena Ongun, Psikoloji Dersler, Semi Liitfi Bititk Basimebi, (b.y.) 1935,
s. 392; Paul Guillaume, Psikoloji, Cev. Refia Semin, Fen Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1970, s. 214;
14 Gazzali, Ihyau ‘Uliami’d-Din, IV/658-659.

145 Genis bilgi icin bkz. Suyiti, Miinteha’l-Amal fi Serhi Hadisi Innema’l-A ‘mal, Thk. Mustafa
Abdiilkadir *Ata, Darii’l- Kiitiibii’l-Tlmiyye, Beyrut 1986.

146 Karafi, el-Umniyye, s. 13.
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anlamlarini icermektedir.'*” Burada “amel” kelimesinin, yapmak anlamimi tasiyan
birka¢ kelime ile mukayesesine deginecegiz. Bunlar: Tesir etmek (Ui ) , var etmek
(25 ), yaratmak (G315 ), fiil yapmak (J=8 ), amel etmek (Je= ), yaratmak (gis ), var
kilmak (1), kilmak (J=>), defetmek (1), kazanmak (<) vb. kelimelerdir. Ancak
bu kavramlar arasinda da ince anlam farkliliklar1 bulunmaktadir. Ornegin:

Asara (), varlik icin de yokluk icin de uygun olan fiildir. Buna karsilik
evcede (25 ; viicuda getirmek), icat etmek igin kullanilmaktadir. Yoktan var etmek
anlamindaki haleka (3%)nin ise iki anlami vardir:

Birincisi: Takdir etmek. Bundan kasit Cenabir Allah “Haliktir, Baridir,
Miisavvirdir.”

Ikincisi: Ornegin; bir kumas parcasi terziye gotiiriildiigii zaman terzi onu
kesmeden 6nce inceler ve der ki bundan iki gomlek olur. Iste bu takdirdir. Eger
bicimini yaparsa bu da eserdir. Onu dikerse bu da tasvirdir. Dolayisiyla “haleka”;
esyay1 var etmeden Once Cenab1 Allah’in onu takdir etmesi ve icat edip var etmesi,
gondermesi, ortaya c¢ikarmasi, yoktan var etmesidir. Yapmak, kilmak anlamina gelen
feale (J=8): ibaresi ise evcede ile esanlamli goriinmektedir. Bununla birlikte sadece
eserin tesiri irade edildigi zaman fiil (J=8) denir. Buna karsin bir emrin yiiceltilmesi
istendigi zaman ve bilyiikliigii kastedildigi zaman amele (J«=) denir. Amele (J«=);
amel etmek), seref ve iistiinliigii olan bir fiildir. Onun ac¢iga ¢ikmasi bir hisse isnat
edildigi zaman fiil yapmak (J=8) olur. Bu yiizden Cenab1 Allah sdyle buyurmustur:
“Rabbin fil sahiplerine neler etti, gérmedin mi? (Sl odaialy Sy U LaK 3 Ay 148,
“Gérmedin mi, Rabbin ne yapti Ad kavmine? (st <, J=b (&S 3 210 )1 Zikredilen
ayetlerde: “senin Rabbin nasil amel etti?” denilmemistir. Ciinkii fiil bir eserdir, onda
azap ve intikam vardir. Seref ve tazim yoktur. Cenab1 Allah: “Gormiiyorlar mi ki biz
kudretimizin eseri olarak onlar i¢in bircok hayvan yarattik. Bu sayede onlar bunlara
sahip olmuslardir. ( o805 L aed Gl il tlee Vos gl WA U 17y 53 21510 buyurmustur.
Yine Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok yerinde iyi fiiller amel lafz1 ile zikredilmistir. Cenabi1

113

Allah soyle buyurmustur: “...o zaman size yapmis olduklarinizdan haber verecegim

"7 Karafi, el-Umniyye, s. 16.
8 Fil, 105/1

149 Fecir, 89/6;

150 yasin, 36/71:
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(Ostaxd 28 Loy Lila ) ISl e yi amelde bulunanlarin miikafat ne giizelmis derler
(Ol Al s )92 “Kim iyi is yaparsa faydasi kendinedir (... Wi Jee (0
4.ai8)” 1% By ayeti kerimelerden amelin serefli ve salih isler icin kullanildig
anlasilmaktadir. Bu kelimelerden biri de sana’a (pue; yapmak, diizenlemek,
yaratmak)dir. Sana’a lafzi, icatta kabiliyetin uygulanmasidir. Bu nedenle kabiliyete
ihtiyaglar1 oldugu icin meslek sahiplerine “zanaatkarlar veya sanatkarlar” denir.
San’atin ebedi olmast O’nun biiyiikliigiindendir. Kur’dn-1 Kerim’de “Sen daglari
goriirsiin de, onlar1 yerinde durur sanirsin. Oysa onlar bulutlarin yiiriimesi gibi
yiiriimektedirler. (Bu) her seyi sapasaglam yaradan Allah’in sanatidir ( Juall ¢ 55
st U8 0B al Al e ST T B s a3 )7 9% Bu ayette; “daglarin
yiirtimesi ve yerlerinden kalkmasi” O’nun azametine isaret olarak verilmektedir.
Bagka bir ayette sdyle buyuruluyor: “Hilelerinin cezas1 Allah katinda (malum) iken
onlar tuzaklarimt kurmuslardi. Halbuki onlarin hileleriyle daglar yerinden gidecek
degildi ((Jbadl & U550 20" KL 8 ofs ah e all) Niey 2h )% 15585 35 ) 199 By ayet suna
delalet ediyor: Daglar1 yerinden gidermek, oynatmak azamettir. Bere’e (I ;
yaratmak) kelimesi bu kelimelerdendir.bere’e, cisimleri icat etmekle ilgilidir. Bazen
bere’e kelimesi topraktan olami (cisimlerin) icat etmek anlamina gelir. Kalemi 6zel
bir sekil tizerine actim demek de bere’e kelimesine izafe edilir. Cenabi1 Allah soyle
buyurmaktadir: “...yaratilanlarin en hayirlist da onlardir (3,0 5 2 cllf, | )15
Bere’e fiili hemzeli oldugu zaman 06zel icat etmeyi, hemzesiz kisa elifli
oldugu zaman topraktan yaratmay: ifade eder. Buna mukabil dere’e (1,2 ) fiili
defetmek, uzaklastirmaktir anlamma gelir. Ornegin, Allah-ii Tedld soyle
buyurmaktadir: “Allah adina yemin ve sahitlik etmesi kendisinden cezay1 kaldirir.
(O Gal ) 4Bl el oyl gl of IS e 1505 )7 yani defediyor. Yokluktan
varhiga ¢ikarmak yokluk aleminden varlik alemine defetmek gibidir. Ce‘ale, (J=>)in

ise bes anlami vardir:

51 Ankebut, 29/8;

152 7iimer, 39/74;

153 Fussilet, 41/46; Casiye, 45/15;
154 Neml, 27/88.

155 {brahim, 14/46.

1% Beyyine, 98/7.

157 N, 24/8.
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Ebu Ali Farisi “el-izah” adli kitabinda “ce’ale” fiilinin: “kilmak”, “var
etmek”, “yaratmak’ fiili anlamna geldigini ifade etmistir.">® Bununla birlikte J=
fiili, “bir seyi doniistiirmek”,"® “isimlendirmek”,'®® “yakin olmak, yaklasmak’'®" ve

“atmak, ﬁrlatmak”162

anlamlarini icermektedir.

Son olarak kesebe («S) fiilidir. Kesebe; bir fiili almak ve ¢aba (gayret
gostermek) acisindan var kilmak anlamindadir. Bu sebeple soyle denilir: “Insan
kazanir. Cenab1 Allah i¢in kazaniyor denilemez.” Cenab1 Allah s6yle buyurmustur:
“Bagimza hangi musibet geldiyse kendi ellerinizin sebebiyledir. .. duas (o Lilal L)
S LK L) 163

Bu fiillerin goriiniirde anlamlari bir birine yakin oldugu icin kullanim
yerlerine gore tayin edildigi zaman, esanlamin olmamasi esasina dayanarak bir
birinin yerine kullanilmasi sakincali degildir.164

3. Amac Acisindan Niyyet Hadisinin Degerlendirilmesi

Yukarida belirttigimiz gibi amel, bir fiilin etkisini ve izini ifade eden eser
kavraminin aksine, icinde seref ve iistiinliigiin bulundugu giizel bir eylemdir. Ciinkii:
“ameller niyyetlere goredir’denilmistir. Fakat “fiiller niyyetlere goredir’ denilemez.
Bu bakimdan tasvib edilen, olumlu bulunan fiil ve davranislar “amel” olarak
algilanir ve bu ifade uygun ve degerli anlamindaki “salih’ sifati ile birleserek “amel-
i salih” bigimini alinca ger¢ek anlamim kazanir. Dolayisiyla bu ifadede Arap dili
bakimindan edebi bir incelik vardir ve miibteda hazfedilen haber ile yetinilmistir.
Hazf olunan mubtedanin haberindeki takdir soyledir: “Ameller niyyetlerle itibar
kazanir.” Onun itibarindan kastedilen sudur: Cenab1 Allah icin ancak 6ziinde serefli
olan sey uygun olur. Buna niyyet eklendigi zaman sonug itibariyle Allah katinda
sevap dogar. Haramlar Allah katinda yasaklanmis olarak kendi halinde biiyiik

oldugu icin her ne kadar yasaklanmig olsa da amel olarak isimlendirilir. Onun icin

'8 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklart ve aydinhigi var eden Allah'a mahsustur

(... o5V Ul Jaas )" En’am, 6/1.

139 “Geceyi bir értii yapnk (W Bl Gxa’y ). Nebe, 78/10.

10 “Rahmanin kullart olan melekleri de onlar disi yaptilar (B3 s’ S 2h ool AU | a2
Zuhruf, 43/19.

16! “Ahmet soyle demeye baslad” soziinde yaklasti ve o soze basladi anlami bulunmaktadir.

12 “Senin esyalarinn bir kismuni diger esyalarn iizerine firlattum, attum.” Soziinde firlatmak, atmak
anlami bulunmaktadir.

163 Siira 42/30.

1% Karafi, el-Umniyye, s. 13-16
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giinahlar kebair ve azaim olarak isimlendirilmistir. Clinkii iyi ya da kotiiyii, azamet

fiili kapsamaktadr.'®

E. Niyyetin Yeri Ve Dil Ile ifadesinin Zorunlu Olup Olmamasi

Niyyet; iradenin bir ¢esididir. Irade ve cesitleri, ilim, zan, siiphe, korku, umut
ve biitiin amellerden kalbe nispet edilen seylerdir. O (irade) bizatihi kaim olan seydir.
Mazeri “Serhu Telkin” adli eserinde soyle demistir: “Cogunlukla fakihler ve bir
kisim filozoflar ‘akil kalptedir’ demis; az da olsa bir kisim fakihler ve filozoflarin
cogunlugu ise ‘akil beyindedir’ demislerdir.”'®® Aklin beyne ait oldugu soylendigi
zaman bu afettir. Akli bozar. Ilimler, diisiinceler, fikirler ve nefsin halleri batil olur.

Muhakkak ki beyinin istikametinde o (akil) sarttir. Bir seyin bazen yeri,
bazen de sarti fesada ugradigi zaman o sey bozulur. Boyle bir ihtimal s6z konusu
olmakla birlikte bu durum kesin degildir. Fakat aklin kalpte oldugu konusunda
nasslar bulunmaktadir. Allahii Teala soyle buyurmustur: “Yeryiiziinde dolasmiyorlar
m1 ki onlarn disiinecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun... (U= 3 Vs A8
e Ol Ll 51 () &5 ) 197 “Siiphesiz ki bu sdylenende kalbi olan yahut hazir
bulunup kulak veren kimse i¢in uyandiracak bir ihtar vardir. (4 08 ol (¢ RA &l 47
LB)108 « iste Allah Gyle kimseleri sevmeyen bir kavmin kalplerine imam
yazmis...(... Olalll perff & S8 @bt )19« Demek ki her kimin Allah gogsiinii
islam’a agmus ise... (... ALl oyna 4l 75,5 4”70 by ayetlerde hi¢ dimag
zikredilmemistir. Iste bu ayetler aklin yerinin beyin olduguna degil; kalp olduguna
delalet etmektedir.'’' Bununla birlikte Cenabi Allah; aklin ve kalbin hallerinin
gerceklesmesinde beyinin saglam olmasimi sart kilmugtir.'

Aklin kalpte oldugunu benimseyen Malikilere gore de nefis de kalptedir.
Ciinkii fikir, ilim ve baska biitiin akla nispet edilen seylerin tiimii nefsin vasiflardir.

Dolayisiyla nasslarda da acikg¢a belirtildigi gibi nefis de kalptedir.

195 Karafi, el-Umniyye, s. 16

166 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Umar el-Maziri, Serhu’t-Telgin, (tah: Muhammed el-Muhtar es-
Selami), Daru’l-Garbi’l-Islami, /135, 1997.

17 Hacc, 22/46.

198 Kaf, 50/37.

' Miicadele, 58/22.

170 Ziimer, 39/22.

! Karafi, ez-Zahire, 1/241; Karafi, el-Umniyye, s. 17.

"2 Karafi, el-Umniyye, s. 17.
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Bir kisim alimler soyle demislerdir: “Nefis ruhtur, ruh da akildir. Dolaysiyla
akil anlamindaki nefis; istek ve arzulara meyilli olmas1 itibariyle nefis olarak
isimlendirilmistir. Akil anlamindaki nefsin ruh olarak adlandirilmasi ise Allah’in
izniyle gida, hastalik, sihhat gibi tedbir gerektiren seylerin cesetle baglantili olmasi
itibariyledir. Kadin karnindaki cenini dogurdugu zaman kadinin canli kalmas1 gibi
ruh cesetten ayrildigi zaman cesedin canli kalmasi miimkiin olan hallerdendir. ”

Nefis ise; yogun, canli bir cisimde latif, diri, seffaf bir cisimdir. Ruhun
cesetten ayrilmasi ceninin ana karnindan ayrilmasi gibidir.

Nefis, ilmi diisiince ile elde edilebilmesi dolayisiyla akil olarak isimlendirilir.

Ug hal itibariyle onun ii¢ ismi (akil ruh nefis) vardir. Vasfedilen sey tektir. Bu
yoniiyle niyyet kalptedir. Nefis kalpte olursa; niyyet, irade, ilmin cesitleri ve nefsin
biitiin halleri de kalptedir. Bu degerlendirmeler sayesinde niyyetin mahallinin kalp
oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte niyyetin yerinin ve mahallinin kalp oldugu
hakkinda biitiin Islam alimleri ittifak igerisindeler.173

Amellere baglanacak fikhi sonuglara gercek iradenin etkisi konusunda fikih
bilginleri degisik tasnifler degerlendirmeler yapmis olmakla birlikte, islam bilginleri
niyyetin, amelin temeli ve 6zii oldugu noktasinda fikir birligi i¢indedirler.'™

Bu itibarla, amellerin uhrevi sonucunun ve ibadetlere ait diinyevi sonucun
belirlenmesinde nem tasiyan dini anlamda niyyetin varligini takdir hususu kisinin
kendisine birakilmigtir. Bununla birlikte kalpteki bu yonelisin baska bir ifade ile,
bilincte olusan niyyet ile, dil ile ifade edilen sozciikleri mutabik olup olmamasinin
zorunlulugu fukaha arasinda tartigsmalidir.

Asil olan kalpteki niyyetin dil ile telaffuzu biitiin ibadetlerde sart
kosulmamustir. Sadece dille sdylenen niyyet ibadeti gecerli kilmamaktadur.'”
Dolayisiyla niyyetin dil ile ifadesi siinnet mi, miistehab mi, mekruh mu oldugu
konusunda tartisilmistir. Niyyetin dil ile telaffuzu  hususunda bir hadis varit
olmamustir.'’® Buna gore Maliki’ler disinda cumhura gore niyyeti dil ile telaffuz

etmek menduptur. Maliki’lere gore niyyeti dil ile sdylemek caiz ise de ibadetlerde

'3 Karafi, el-Umniyye, s. 18; ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 46.

17y ehbe Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, Cev: Ahmet Efe ve Besir Eryarsoy, H.Fehmi Ulus,
Abdiirrahim Ural, Yunus Vehbi Yavuz, Nurettin Yildiz, Feza Yayincilik, Istanbul 1994, 1/482.
'3 ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 50.

¢ ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 50.
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bunu yapmamak daha iyidir.'”” Bununla birlikte bunun siinnet oldugunu ve “Allah’im
ben su namazt kilmayr kastettim, onu bana kolay kil ve benden kabiil et ” demenin
gerekligini soylemislerdir.'”®

Niyyetin dil ile zikredilmesi fikhin bir c¢ok dalinda farkh

degerlendirilmistir. 17

F. Niyyetin Tiirleri

Niyyet, fiili niyyet ve hiikkmi niyyet olmak iizere iki baglik altinda ele
almmaktadir."®® Fiilen mevcut olan niyyet; miikellefin ifa ettigi ibadetlerden Once
yapilan niyyetlerde s6z konusu olmaktadir. Niyyetin baska bir tiiriinii ise hiikmi
niyyet olusturmaktadir. Burada hiikmi niyyet iizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Baz1 durumlarda kisi niyyet etmeyi unutabilir. Kisinin kasith olmaksizin
niyyeti unutmasi durumunda fikha gére onun niyyetli ve miitekarrib olduguna
hiikkmedilir. iste buradaki niyyete hiikmi niyyet denir. Yani bu durumda Seriat,
kiginin unuttugu niyyetinin hilkmen mevcut olduguna hiikmeder, niyyetin var
olduguna degil, o niyyetin hitkmiiniin varligina hitkkmeder. Kalbin cesitli hallerinden
olan ihlas, iman, kiifiir, nifak ve riya gibi vasiflar da aym sekildedir. Kisi bunlara
basladigi zaman kalbi de onunla vasiflanir. Bu fiili olur. Kisi bunlardan gafil kalirsa
seriat bunlarin ahkaminin baki kaldigia hilkkmeder. Eger bunlardan biriyle onceden
vasiflandiysa onun hiikmiiniin baki kaldigina hiikkmeder. Ornegin bir kisi bir
hastaliktan oliirse, Oliirken kelime-i sahadeti getirmese bile, ser’i serif o kisinin
onceki Islam’da oldugu haline hiikkmeder. Hatta velayetine ve keyfi sifatina. veya o
kisi hakkinda onceki bilinen vasiflarin hepsine hitkkmeder. Bunu aksi icin ise kiifiir,
nifakla ve buna benzer diger kotii ahlaklarina hitkmeder. Her ne kadar 6liim aninda
bunlardan birini hatirlamasa ve bunlarla vasiflanmasa bile. Kiyamet giinii hesap bu
sekildedir. Cenab1 Allah da soyle buyurmustur: “Her kim Rabbine giinahkar olarak
varirsa siiphesiz ki, ona cehennem var; onda ne 6liir, ne dirilir...

e Vsl g ¥ e Al 8 e 45, el " 49) -) 7 1! Oliim aninda biitiin gercekler

"7 Zuhayli, 1/482.

'8 ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 50.

179 Bkz. ibn Niiceyim, el-Esbah, s.51.
180 Karafi, ez-Zahire, 1/248.

181 T4 Ha, 20/74.
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ortaya ¢iktigi icin hi¢ kimse kiyamet giinii miicrim, kafir ve asi/giinahkar olmaz. O
zaman hakikat zaruri olmustur. Zuhurun kuvvetli olmasi hasebiyle akillar cehalete
muktedir olamaz/ bilmezlikten gelemez. Onun anlami bagkasi imanla hiikkmedildigi
gibi o da giinahkarlikla hitkmedilmistir. Burada Seriat iman ve ihlasla yetinmistir.
Hiikmi niyyet ise belli bir fiilde niyyetin devamhhigi mesakkatli oldugu i¢indir.'®
Fikha gore, kisi zekatim1 miskinlere vermek icin tartarak ayirirsa sonra onlara
verirken niyyetsiz olursa kisinin hitkkmi niyyetle yetinmesi caizdir. Seriat, fiili iman
ile niyyeti bir arada uygulamak zor oldugu i¢in ibadetlerin basinda fiili imam sart
kosmamustir. Niyyet tek basina sart kosulmustur. Ciinkii niyyet ayn1 zamanda iman
etmeyi de gerektirir. Aksi olamaz (imansiz ibadet yapilmaz). Ustelik hiikmi niyyetle
yetinmek bir engelin olmamasi sartlyladlr.183 Bu hususa su ornek de verilebilir:
“Kisi abdest aliyor ama ayaklarim yikamamissa sonra o iki ayagimi bir nehire
daldirirsa ve suyun igerisinde elleriyle ayaklarini meshetse lakin bunu yaparken
ayagini yikamaya niyyet etmemisse caiz degildir ve ayaklarini ylkayacaktlr”.184
Karafi, “bunun manasi, abdestinin tam oldugunu zanneden ve bu nedenle niyyetini
terk eden kisi icin s6z konusu oldugunu, aksi takdirde ayaklarimi yikamasinin zorunlu
oldugunu yikamasi gerektigini biliyorsa ve nehir de yakin ise caizdir.”'® demektedir.
Bununla beraber “Hiikmi niyyet, fiili niyyetin icermediklerini de
kapsamaktadir. Tahsis edici olmasi daha giicliidiir. Ornegin bir kisi namazinda bir
rekati bitirip kalktiginda onunla besinciyi kastederse o namaz da dort rekatlik
oldugundan namaz bozulur, fasit olur. Pes pese tutulmasi gereken oruclarda eger kisi
bir giin orug tutarsa ve onunla da adaga niyetlenirse kisinin pes pese tutmasi gereken
orucu batil olur.”'®® Amelde hiikmi niyyet yeterlidir. Ornegin kisi abdest alirken bir
uzvunu yikamay1 unutursa aradan da zaman gecerse niyyet yenilenir. Ciinkii niyyet
fiili olma esasinin aksine bitisik olani has kilar. Mesela birisi abdestliyken mestlerini
cikarirsa ayaklarin1 yikamasi gerekirken araya zaman girdiyse caiz degildir, yeniden

abdest almas1 gerekmektedir."®’

182 Rarafi, el-Umniyye, s. 42.
'8 Karafi, el-Umniyye, s. 42.
'8 Karafi, ez-Zahire, 1/249; Karafi, el-Umniyye, s. 43
185 Karafi, el-Umniyye, s. 43.
18 Karafi, el-Umniyye, s. 43.
'87 Karafi, ez-Zahire, 1/250; Karafi, el-Umniyye, s. 43.

36



II. NIYYETIN SARTLARI

Niyyet, insanin i¢inde, kalp ve zihin diinyasinda baslayan ve belli bir fiil ile
biitiinlesip eyleme doniistiigiinde gercek anlamm anlasilan bir kavramdir. Kisaca ifade
etmek gerekirse niyyet sadece diisiinceden ibaret degildir. Niyyet bir eylemi bilingli
olarak planlama ve yapma isidir. Bu bakimdan niyyetin tam olarak
gerceklesebilmesi igcin bir takim sartlar aranmaktadir. Bunlan ti¢ ana baslikta

toplamak miimkiindiir.

A. Niyyet Bir Iradeyi Zorunlu Kilar

Niyyet, niyyetin sahibi ile bagka bir deyisle faili ile ilgilidir. Ciinkii niyyet
tahsis edici, smirlayici ve ayirt edicidir. Bagkasinin yapmis oldugu niyyetle
gerceklesen fiilin tahsisi, tahsis edici i¢in imkansizdir. Bu sebeple bir insanin niyyeti,
baskasinin yaptigi fiilin gerceklesmesi icin imkansiz kilinmistir. Ciinkii o baskasinin
yaptiginin sahibi degildir.

Bu sart imamin imamhig konusunda tartismalidir. Ciinkii imamin namaz
imamlik halinde tek basina kildigi namaza esittir. Dolayisiyla; namaz sahibinin
niyyet etmesi mecburdur. Imamin kildirdigi namazda ise niyyet kilan kisinin
olmuyor. Buna cevaben “Niyyet; bagimsiz olarak ya niyyet sahibi ile iligkili oldugu
konularda sart kilinmistir ya da niyyet sahibine uyarak sart kosulmustur. Niyyetin
farz namazinda vaciple iliskili, kusluk namazinda mendupla iligkili olmas1 vb gibi.
Bir seyin vacip veya mendup olduguna hiikmetmek kulun yetkisinde degildir. Zira
ser’i hiikiimlerin varli1 icin ser’i bir dayanak zorunludur. Niyyetin giizelligi, iyi
olmas1 Cenab1 Allah’a, sahip olunanin kastina uyarak olur.”'® Aym sekilde imamlik
da; her ne kadar namaz iizerinde fazla bir fiil olmasa bile aym sekilde oldugundan
niyyet sahip olanla ve ona tabi olanla iligkilidir. Boylece ona uyarak farz, nafile ve
benzerlerini yerine getirmek miimkiin olmaktadir. Namazlarda, kefaretlerde ve
benzerlerinde sebeplere nispet etmek bu guruptandir. Sahip olunan degildirler. Sahip
olunan fiil malum bir sebep iizerine dogmustur. Sebep; bazen sahip olunan olmakta

bazen de sahip olunan olmuyor.189

188 Karafi, ez-Zahire, 1/246.
'8 Karafi, el-Umniyye, s. 39.
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Sebebin izafe olunmasi bir nispet ve bir izafedir. Muhakkikine gore ise
nispetin harici varligi yoktur. Harigte varligi olmayanin haricte vuku bulmasi ve
doniismesi imkansiz olur. Dolayisiyla niyyet edilmis olmakla beraber kesbedilmis
olmamaktadur.'”

Sebeplerin bir kisim hiikiimlere izafe edilmesi ve bir kisim lafizlarin
anlamlarina (delalet ettigi) izafe edilmesi de bu kategoridendir; ¢iinkii nisbet sahip
olunan degildir. Sahip olunan lafiz ve sebeptir. Niyyet edilen seyin nispeti boyle

degildir. Ciinkii niyyet sahibine tabidir."”!

B. Niyyet irade Ve Bilincin Bir Konuya Yonelmesini Zorunlu Kilar

Kendisi ile niyyet edilen seyin belli olmasi veya farziyyeti varsayilan bir sey
olmas1 gerekir. Zira hakkinda siiphe olan seylerde niyyet de tereddiit arzeder.
Dolayistyla tam olarak icra olunmaz. Ornegin kafirin Islam dinini kabul etmeden
once abdest veya gusl almas1 gecerli degildir. Ciinkii kafir icin bunlar belli olmayan
veya viiciibiyeti diisiiniilmeyen durumdadir.'”? Abdest ve namazdan 6nce, iman
zorunludur. Bir dini benimseme birinci derecede, onun ritiielleri ise ikinci derecede

rol oynar.

C. Niyyet ile Niyyete Konu Olusturan Fiilin fle Es Zamanlh Olmasi
Gerekir

Niyyet, niyyet edilen seye bitisik yani aym vakitte olmalidir. Ciinkii
ibadetlerin basinda niyyet olmazsa ibadette tereddiit olusur. Yani yapilacak ibadet
yakinlik ve baska seyler arasinda kalir. Ornegin namazin sonu evveline mebnidir ve
evveline tabidir. Namazin basinda onun farzina veya nafilesine ya da kazasina veya
edasina niyyet edilirse namazin sonuna kadar o sekilde devam eder. Aym sekilde bir
ibadetin tereddiit ile baslamasi, o ibadetin sonunun da kuskulu, tereddiitlii olmasi
sonucunu dogurur. Niyyet, ibadete baslarken kisinin iradesinin kesinlikle belli bir
eyleme ve amaca yonelmesini saglar. ibadetin basindaki niyyet, ibadet ile birlikte

devam eder. Bu durum bilinglilik halinden ibarettir.'*?

10 Karafi, el-Umniyye, s. 40.

1 Karafi, el-Umniyye, s. 40.

192 Karafi, ez-Zahire, 1/246; Karafi, el- Umniyye, s. 40. Samil Dagc1, Fikih (IV. Ibadetler Unitesi),
Anakara Universitesi Bastmevi, Anakara 2006, s. 108 vd.

193 Karafi, ez-Zahire, 1/248; Karafi, el-Umniyye, s. 41.
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Oru¢ ve zekat bu sartin haricinde tutulmustur. Oructa niyyetin mukarin
olmasi orucun basi ¢ogunlukla uyku halinde olmasi hasebiyle mesakkatli oldugu igin
istisna edilmistir. Zekatta ise, vekil tayin edilerek cekingen ve utangac fakire zekatin
verilmesinde niyyet; vekalet halinden once yapilmistir. Burada zekatin verilmesi

geciktirilmigtir.'*

I11. iIBADETLERDE NiYYETIN VOCUBUNUN HiKMETI

Niyyetin ibadet ve muamelat konularinda cok ©nemli bir fonksiyonu
bulunmaktadir. Bunlar bir bakima vacip olmasinin hikmetleridir. Niyyetin ser’i
acidan vacip kilinmasinin hikmeti; ibadetleri adetlerden ayirt etmek veya ibadetlerin

mertebelerini ayirt etmektir. Simdi bu iki hususu kisaca aciklamaya calisalim.

A. Ibadetleri Adetlerden Ayirt Etmek

Niyyet, Allah Teala i¢in yapilan ile O’nun i¢in olmayani ayirt etmekte en
onemli kriterdir.'” Ornegin gusletmek, serinleme ve temizlenmek maksadiyla
oldugu gibi, kendisiyle emrolunmus bir ibadet seklinde de gergeklesir. Kisi,
gusletmeye niyyet ederse; fiili Allah i¢in yapacagini belirlenmis olur ve Rabbine olan
tazimi gerceklesir. Niyyetin olmamasi durumunda ise, kulun Rabbine olan tazimi
gerceklesmez.

Orug da ayn1 sekilde bazen yiyecek olmadigi i¢in veya midenin rahatlamasi
icin tutulur. Oruca niyyet edilmesi halinde Cenabi Hak i¢in tazim hasil olur. **Buna
benzer oOrnekler coktur. Biitiin ibadetler de ayni durum séz konusudur. Namaz
ibadetinin spor icin yapilmasi diisiiniilemez. Namazdaki bedensel hareketler niyyet
ile biitiinlesince, ibadet haline gelir. Bu bakimdan niyyet, ibadet bilincini

olusturmaktadir. 197

194 Karafi, ez-Zahire, 1/248; Karafi, el-Umniyye, s. 41; Celaliiddin Abdiirrahman b. Ebi Bekr es-
Suyti, el-Esbah ve’n-Nezdir, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabiyye, (b.y.) (t.y.), s. 67.

195 Suyiiti, el-Esbah, s. 46; Dagc1, ibadetler, s. 108

1% ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 24.

7 Karafi, ez-Zahire, 1/242; Karafi, el-Umniyye, s. 20.
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B. ibadetlerin Derecelerini Ayirt Etmek

Niyyetin mesru kilinmasinin hikmetlerinden birisi de; ibadetlerin derecelerini
ayirt ederek,'” kulun hangi ibadeti yapmakta oldugunun farkina varmasim
saglamaktir. Ornegin namaz ibadetini diisiinelim. Bu ibadetin farz, vacip, mendup
gibi kistmlar1 bulunmaktadir. Ornegin sabah iki, 6glen dort, aksam ii¢ rekat kilinan
namazlar farz, vitir ve bayram namazlar vacip, farzlarda 6nce ve sonra kilinan
namazlar ise siinnet namazlar kapsaminda yer almaktadir. Yerine getirilmis bicimleri
aynt olmakla birlikte sariin bunlara Ongordiigii hiikiimlerde farkliliklar
bulunmaktadir. Iste niyyet ile, kulun iradesinin farz ibadetine yonelmesi ile farz,
vacip ibadete yonelmesi ile de vacip olur."”

Orug ibadeti icinde aym seyler diisiiniilebilir. Miikellefin iradesi, farz, vacip
(adak) ve nafile orug tiirlerinden hangisine yonelmisse, oru¢ onun hitkmiinii almakta
ve farz orug, nafile orug ibadeti yerine getirilmis olunmaktadir.

Niyyet ile ilgili temel ilkeleri asagidaki sekilde siralayabiliriz.

1. itaat oldugunda herhangi bir kusku bulunmayan durumlarda niyyete gerek
yoktur. Ciinkii bunlar zaten itaattir. Ornegin Subhanellah, elhamdiilillah. Allah’a
iman etmek, O’nu yiiceltmek ve ululamak, azabindan korunmak, sevabini ummak,
tevekkiil etmek, yiiceligi karsisinda giinah islemekten haya etmek, cemaline
muhabbet duymak, vb. demek gibi ibadetlerde niyyete ihtiya¢ yoktur. Kur’am Kerim
okumak ve diger zikir tiirleri da aym konumdadir. Zira niyyet, bu tiir itaatlerde
Cenab1 Allah icin ayirt edilmis halindedir. Aym sekilde niytet, s6z konusu
ibadetlerde kendi haliyle yonelmis vaziyettedir. Yani kurbetlerin bizzat kendisi niyet
olarak Allah’a yoneliktir. Hal boyle olunca kesinlikle 6ziinde niyet tasiyan sey baska
bir niyete muhta¢ degildir ve bir illiyete de ihtiyac1 yoktur. Ciinkii niyet bagka bir
niyete ihtiya¢ duyarsa teselsiil dogar. Aym sekilde insan miinferit bir niyyet iizere
sevap kazanir. Tek bir fiil iizere sevap kazanmaz. Ciinkii: niyet kendi sekliyle cenabi
Allah’a yoneliktir. Fiilin ise Allah icin olami ve Allah igin olmayani vardir. Insanin

tek bir niyyet iizere sevap almasina ve bir fiil lizerine niyyet ettigi zaman on sevap

198 Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali Ibni Abdi’1-Kafi eSiibki, el-Esbdh ve’n-Nezdir, (thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud-Ali Muhammed Miimerriz), Daru’l-Kiitiibii’l-flmiyye, Beyrut 1991. 1/57.

199 Karafi, ez-Zahire, 1/242-243; Karafi, el-Umniyye, ss. 20-21; Karafi, el-Furiik, 1/129; Suyiti, el-
Esbah, s. 47.
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almasina gelince; fiiller makasit, niyyetler ise aractir (vesail). Araglar ise derece
olarak makasitten daha diisiiktiir.”*

2. Herhangi bir tereddiide mahal birakmayacak bicimde bir seye delaleti sarih
olan durumlarda da niyyete gerek yoktur. Ancak lafiz kinaye veya miisterek ise bu
takdirde niyyete ihtiyag¢ duyulur. Ornegin sarih lafizlarla (bos ol, sen benden bossun)
yapilan talak niyyete ihtiya¢ duymaksizin gerceklesir. Kinaye lafizlarla (babanin
evine git) yapilan talaklarda ise lafzin delalet ettigi anlamin kapali olmasindan ve bir
kac manay1 ifade ettiginden niyyete ihtiyag duyulur.201

3. Akitlerde, akde konu olan malin ( 4de 2s824ll) somut olmasi ve amacin
acikc¢a belirtilmeye ihtiya¢ kalmayacak kadar belirli (miiteayyin) olmasi durumunda
da, akde taraflarin bir esyay1 nicin satin aldiklarini veya sattiklarini (amaclarini) agik
olarak belirtmelerine gerek yoktur. Hali, elbise, keser vs. kiralanmasi durumunda
amag bellidir. Ancak birden fazla amag icin kiralanabilecek is ve hizmetlerde 6rnegin
bir hayvanin seyahat ve yiik tasima gibi iki farkli amacla kiralanabilecegi durumlarda
hangi amagla kullanildigimin belirtilmesi gerekir.”*

4. Bir borg iligkisinde alacaklinin haklar1 belirlenmis ise birden fazla alacakl
olmadig1 ve bor¢ miktar1 da belli oldugu icin, ayrica niyyete ihtiya¢ yoktur. Ancak
borglar birden fazla olup nitelikleri de farkli ise bor¢lardan biri rehinli digeri rehinsiz
ise, bu durumda borcu 6deyen kisinin (bor¢lunun) hangi borcu 6deyecegine dair bir
niyyetinin bulunmas1 gerekir.*?

5. Degisik vecheleri bulunan hukuki tasarrufla da, bu tasarruf ile hangi
amacin gerceklestirilecegi ancak niyyet ile belirlenebilir. Ornegin birden fazla
yetimin vasisi konumunda bulunan kisinin, herhangi bir esyay1 (mal) almas1 durunda,

bunu vesayeti altindaki hangi yetim i¢in satin aldig1 ancak niyyet ile belirlenir.”*

VI. FIILLERIN NiYYET ACISINDAN TASNIFi
Insanin isledigi biitiin fiiller, kendisine isnat edilir. Ancak hukuk agisindan

degerlendirmede bunlar arasinda bir ayinm zorunlu goriilmektedir. Ciinkii bu

290 Karafi, ez-Zahire, 1/243; Karafi, el-Umniyye, s.21; Muhammed b. Ahmed el-Mukirri, el-Kavdid,
Merkezii Ihyﬁu’t—Turﬁsi’l—islﬁmi, Mekke, (t.y.), [/266.

200 Karafi, ez-Zahire, 1/243; Karafi, el-Umniyye, s. 22; el-Mukirrd, 1/267.

202 Karafi, ez-Zahire, 1/243; Karafi, el-Umniyye, s. 22; el-Mukirrd, 1/267;

23 Karafi, ez-Zahire, 1/244; Karafi, el-Umniyye, s. 22; el-Mukirri, 1/268;

9% Karéfi, ez-Zahire, 1/244; Karafi, el-Umniyye, s. 23.

41



fiillerden bir kism1 mubah (ibaha) kapsaminda yer alirken, bagka bir kismi1 islenmesi
emredilen vacip (vuciip) yer almakta, kimi fiiller ise islenmesi yasak (nehiy) kilinan
eylemler .(haram) kapsaminda yer almaktadir. Biz burada da bir ayinma giderek
sadece niyyet acisindan emir ve yasak hiikiimleri tizerinde durmak isityoruz.

Ser’i serifin hepsi matluptur veya gayri matluptur. Gayr1 matlup olanlarla
Allah’a yakinlik olmaz. Dolayisiyla seriatin gayr1 matlup kisminda niyyetin bir
anlam1 yoktur. Matlup olanlar ise iki cesittir: Emirler ve Yasaklar.

1. Bir Eylemin Yapilmasim Ongoéren Emirler
baslik altinda ele almak miimkiindiir:

a) Yerine Getirilmesi, Amaclanan Maslahatin Gergeklesmesine Yeterli Olan
Emirler: Bor¢larin 6denmesi, emanetlerin korunmasi, gasp edilen  seylerin geri
verilmesi, eslerin ve yakin akrabalara nafaka verilmesi bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu tiir emirlerin yerine getirilmesinden amaclanan maslahat,
sahiplerinin menfaatinin saglanmasidir. Burada fiili yerine getiren acisindan isin
niyyete dayandirilmasi s6z konusu degildir. Boylece kisi niyyet etmese bile o tiir
emirleri yerine getirmekle uhdesinden sorumluluk diiser.

b) Seklen Yerine Getirilmesi Amacin Gergeklesmesinde Yeterli Olmayan
Durumlar: Namazlar, taharat, oru¢ ve hac gibi ibadetleri yerine getirmek ile
giidiilen amag; Cenab1 Allah’a tazimde bulunmak, O’nu yiiceltmek, azameti
karsisinda egilmek ve O’na itaat etmektir. Bu emirlerin ifasi ancak Allah Teala
kastedildigi zaman tamamlanir. Zira, malum bir fiil ile tazimde bulunmak
tazim edilenin kastedilmemesi halinde imkansizdir. Ornegin bir Kisi birisine ziyafet
diizenlerse, ama bundan amaglanmayan bagka birisi yararlanirsa; bu durumda, o
ziyafetten yararlanan baska kisi degil, ikram olunmasi kastedilen kisiye kars1 tazimin
gerceklestigine hiikmedilir.?®

Bu kurala binaen, necasetin giderilmesinde niyyetin gerekli olup olmadig:
konusunda alimler tartismiglardir. Eger bir kisi tazim halinde Cenab1 Hakk’1in maddi
ve manevi pisliklere engel olmanin vacip kildigina inanirsa; bu durumda necasetten
arinma seklinin, saglanacak maslahatin elde edilmesinde yeterli olmayan emirler

kismina dahil oldugunu anlar. Dolayisiyla niyyet olmasi gereklidir. Eger kisi;

25 Karafi, ez-Zahire, 1/245; Karafi, el-Umniyye, ss. 27-28; Karafi, el-Furik, 1/130.
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Allah’1n necasete bulasmay1 haram kildigina inanirsa, necasete bulagmamak yasaklar
gurubuna girer. Dolayisiyla niyyete ihtiyag yoktur.”*

2. Yasak ifade Eden Fiiller (Nehiyler)

Biitiin nehiylerin ortak o©zelligi; onlann terk eden insanin, borcundan
kurtulmasidir. (Her ne kadar insan onun yasak oldugunu bilmese bile hatta onu terk
etmeyi kastetmese bile.) Bunun 6rnegi: Ahmet bizim i¢in bilinmeyen birisidir. Allah
Tedla bize onun canini, malim1 ve serefini haram kilmistir. Farkinda olmadan bu
yasaklart terk ettigimiz i¢in uhdemizden bunun sorumlulugu diismiistiir. Bizim i¢in
mechul olan diger ser’i yasaklar da bu sekildedir.””’

Bunun yam sira eger biz haram olan fiilleri bilincinde olursak ve bunlar1 da
Allah nizasi icin terk etmeye niyyetlenirsek; uhdemizden sorumluluk diismekle

birlikte niyyet sebebiyle bize sevap hasil olmaktadir. Bu bakimdan niyyet uhdeden

sorumlulugun diismesi i¢in degil, sevap kazanmak icin sart olmaktadir.””®

A. Allah Rizasi i¢in Yapihip-Yapilmama Bakimindan Fiil-Niyyet iliskisi

Fiiller, ameller {i¢ tiirlidiir. a) Hem Allah icin hem de bagkasi i¢in yapilabilen
fiiller, b) Sadece Allah i¢in yapilmasi miimkiin olan ameller, ¢) Allah i¢in
yapilamayan fiiller.

1. Hem Allah Rizasi icin Hem de Allah’tan Baskasi icin Yapilabilen

Fiiller

Ibadetlerde niyyet gereklidir. Bu sebepledir ki fikih eserlerinin ilk dortte biri
niyyetle 6zdeslesmistir. Fakihlerin bir kismi, seriatin niyyeti sadece ibadetlerde
itibara alacagim savunmaktadirlar. Hatta alimlerin ¢ogu ibadeti, niyyetin sart
kosuldugu amellerle sinirlt tutmaktadirlar.”*

Maliki itikatine binaen; ibadet sayilmamakla beraber hayvan kesiminde;
niyyetin sart kosulmasi konusunda alimlerin bir gurubu problem yasamislardir.
Alimlerin bir kismi hayvan kesiminde niyyetin sart olmasi nedeniyle, hayvan
kesimini ibadet kabul etmislerdir. Durum bu sekilde inanildig1 gibi degildir. Ciinkii
ser’i serif niyyeti bes vakit namaz gibi farz-1 ayn ibadetlerde sart kostugu gibi,

296 Karafi, ez-Zahire, 1/246; Karafi, el-Umniyye, s. 28.

27 Karafi, ez-Zahire, 1/245; Karafi, el-Umniyye, s. 27.

28 Karafi, ez-Zahire, 1/245; Karafi, el-Umniyye, s. 27; Karafi, el-Furik, 1/130.
29 Karéfi, el-Umniyye, s. 29.
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cenaze namazi gibi farz-1 kifayelerde ve hayvan kesiminde de niyyeti sart kogsmustur.
Zira hayvan etinin yenmesi; akillar1 6grenmekten zayif diisirmemek ve diismanla
savasta viicutlar1 zayif diisiirmemek icin gereklidir.*'

Fikih acisindan hakikatleri farkli hiikiimleri benzer niyyetin varit oldugu
yerler:

a) Amacwn Belirlenmesinde Niyyetin Esas Alindigi Durumlar. Misterek lafiz
ile yemin eden veya adak adayan gibi. Bu halde ser’i serif niyyet edilen seyde ya
kefareti ya da vefayi vacip kilar.

b) Lafizlarin, Gercek Anlamlariyla Mecazi Anlamlarini Ayirmak. Ornegin
amm ya da mutlak lafizlarla yemin eden veya adak adayan kisi, ammu tahsis etmeye
veya mutlak lafz1 tahsis etmeye niyyet etmesi durumunda hakiki mana degil niyyet
edilen mecazi anlam dikkate alinir.

¢) Lafizlarin Niyyet ile Uygun Olacagi seylerin bir kismina yoneltilmesi.
Talakta, kole azat etmede ve yeminlerdeki kinaye lafizlar1 gibi. Lafizlarin uygun
olacag seylerin bir kismina yoneltilmesidir. Burada seriat ancak niyet edilen sey
iizerinde hiikiim dogurur.*"!

Bu iic maddeden anlasildigina gore s6z konusu durumlarda niyyet, lafizlan
ayirt etmek icindir.

d) Evcil hayvanlarin ve av hayvanlarinin kesilme bicimi. Bu durumda eylem
haram olma sebebi ile ser’i hayvan kesmenin sekli olan mubahligin sebebi arasinda
doner durur. Eger kisi; ser’i bogazlamaya niyyet ederse; haramlik sebebiyle degil,
helallik sebebiyle vuku bulan sekil tahsis edilmistir. Eger hicbir seye
niyetlenmediyse; sebebi belirtilmedigi icin seriata gore kesilen helal degildir. Ciinkii
seriat hiikiimleri mesru kildig: gibi sebepleri de mesru kilmistir. Her bir belirli sebep
icin belirli bir hiikiim koymustur. Dolayisiyla kesme isleminin herhangi bir mesru
sebebi belirtilmedigi icin kesilen hayvanin eti helal sayilmamistir.

e) Yemek amacl olarak ser’i hayvan kesiminin helallik sebebi olmast ve
Hacc’da kesilen hedy ve kurbanlarn ise yakinligin sebebi olmasi. Ornegin hedyide,

fidyede veya nezrde hayvan kesme islemi, beraat-i zimmetin sebebi olmasi gibi,

19 Karafi, el-Umniyye, s. 29.
2 Karéfi, el-Umniyye, s. 30.
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farkli amaclarla gergeklestirilebilecek tasarruflarin birisine niyyet edilir. Ser’i serif
sebebi belirtildigi i¢in o belirtilen seye gére hukuki sonug dogurur.*'?

f) Malin fakirlere verilme sekli. Nafile sadaka da takarrub esasinin sebebi ve
vacip zekattan berdat-i zimmet olmasinin sebebi; vacip olan nezrin berat-i zimmet
olmasinin sebepleri arasinda tereddiitte olan uygulamadir.

Eger 6demelerde; verilen seyler bir avug ise, yeminden, zihardan, avlanma
cezasindan veya oru¢ bozma kefaretlerinden kurtulmak arasinda doner durur.
Odemede bulunan; bu sebeplerden birine niyet ettigi zaman, seriat; sebebi bulunanin
tizerine hitkkmeder. Aksi takdirde seriat bu tasarruflarin ancak mubahligina hiikkmeder.
Fakat hayvan kesme eylemi bunun tersinedir. Hayvan kesmede, niyyetin olmadigi
durumda seriat onun haramligina hilkkmeder. Bunlar arasindaki fark sudur: Seriat
hayvan etinin mubah olmasi icin bir sebep koymustur. O da ser’i hayvamn
kesilmesini kastetmektir.

Burada bahsedilen ve iizerinde ittifak bulunan kaideye gore; ibahanin
olmamasi haramligin illetidir. Ibaha olmadig igin haramlik hukuki sonucu
dogmustur. Burada ibahanin sebebi; malin miilk edinilmesidir. Kim bir mali miilk
edinirse onu istedigi kisiye vermesi caizdir. Dolayisiyla niyet olmasa da ibahanin
sebebi mevcuttur.*"

Buradan su anlasilmaktadir: Somut esyada temizligin illeti, bu tiir esyalarda
necaset illetinin olmamasidir. Ciinkii taharet ve necaset iki ser’i hiikiimdiir. ikisi de
iki ser’i sebebe ihtiya¢ duyarlar. Necasetin illeti pisliktir. Pisligin olmamasi ise
taharetin illetidir. Necaset namazda ve yiyeceklerde iliskinin haramligina baghdir.
Nesnelerdeki taharet ise, bir engel olmadigi siirece onlarla iliskinin mubah
olmasidir.*"

g) Borcun alacakliya verilmesi. Eger kisinin zimmetinde biri rehinli, obiirii
rehinsiz olmak iizere iki bor¢ varsa; bunun ddenmesi rehinli ve rehinsiz borctan
zimmeti beri kilmak gereklidir. Odeyecek kisi bunlarin birisine niyyet ederse; seriat
o kisiye niyetine gore beraat-i zimmet hukuki sonucunu dogurur. Niyet edilen rehinli

borg ise yargi hitkkmiiyle degil isin 6ziinde rehin birakilan seyi alma hakki vardir.”"”

12 Karéfi, el-Umniyye, s. 31.
213 Karéfi, el-Umniyye, s. 31.
214 Karéfi, el-Umniyye, s. 32.
15 Karéfi, el-Umniyye, s. 32.
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h) Sebebin, uygun olabilecek mahallerden birine yonlendirilmesi. Birden
fazla kadinla evli olan bir erkegin “seni bosadim” ya da “senin hiirriyetini verdim”
demesi bu hususa 6rnek verilmektedir. Kiginin bu sozleri yonelttigi iki hanimi ya da
iki cariyesi varsa; bu lafizlar ikisinden birisinin haramliginin sebebidir. Hangisine
niyyet ederse sebep belirlenir. Vekalet sozlesmesi de bunun gibidir. Onun
miilkiyetinin ifadesine ve miivekkiline yoneltilmez, gecerli degildir. Ancak niyyetle
belirlenir.*'®

1) Vvuciip, ibaha tahrim sonucunu doguran degisik fiiller. Kisi, giinah
islemeye sebep olursa haram islemis olur. Vacip sevabin elde edilebilmesi igin
vacibin yerine getirilmesi gerekir. Goriiniirde bu eylemden dogacak iki farkli sonug
esit olursa; hukuki sonug¢ ancak niyyetle dogar ve onlardan birisi goriiniir; birisi gizli
olursa ya da delili zayif olursa niyyetsiz delili gii¢lii olan itibara alir. >

Iste bu son yedi maddede niyetin sart kosulmasi; sebepleri ayirt etmek igindir.
[Ik ii¢ cesitte ise niyyet, lafizlar1 ayirt etmek icindir. seriatta niyyetin fasillar1 ¢coktur.

Sonug olarak; niyyetin ayirt edici olmasi; kendisiyle seriatin varit olmasinin
sebebi degildir. Niyyetin temyiz edici vasfi, kendi zatinda ve kendi hakikatindedir.
Nasil ki; ilmin kesfedici kilinmasi seriatin kilmasiyla olmadig gibi. Aksine onun bu
vasfi Rabbani Esrar tarafindandir. Eger gercekler ilahi kudret ile hususiyetleri
izerine viicuda gelirse; niyyet, kendi zatinda ayirt edicidir. Seriat bu temyizi bazi
yerlerde sart kosmus bazi yerlerde de sart kosmamistir. Seriatin niyyeti muteber
kildig1 yerler ibadetlerdir; kilmadigi yerler de ibadet degildir. Seriatin delillerine tabi
olmak niyyetin temyiz edici olmasindan degil, muteber kildig ic;indir.218

2. Sadece Allah Rizasi icin Yapilmasi Gereken Ameller

Bunlar mutlak ibadetlerdir. Allahii Teala’nin rizasin1 kastetmek O’na ve
O’nun azametine ve yiiceligine iman etmek, O’nun biiyiikliigiine kalp ile husu’da

bulunmak, O’nun giiciinden korkmak, O’nun kusatic1 kudretine tevekkiil etmek ve

buna benzer Cenabi1 Allah’a miiteallik kalbin amelleridir.

218 Rarafi, el-Umniyye, s. 33.
217 Karéfi, el-Umniyye, s. 33.
18 Karéfi, el-Umniyye, s. 33.
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Bu tiir ameller bizatihi temyiz edici ve miiteayyin oldugu icin niyete ihtiyaci
yoktur. Onun temyiz edici olmasi Allahii Teadla’nin zatindandir. Oysa aralarinda
tereddiit bulunan cihetlerden birinin temyizi i¢in niyyete ihtiya¢ duyulur.*"

3. Allah Rizasi i¢in Yapilamayan Fiiller

Alimler, “bulug cagindaki vaciplerin ilki olan ilk tefekkiir vacip midir degil
midir?” diye tartismiglardir. Biitiin goriisler geregince bu durumda takarrubun
gerceklesmesi ve takarrubu kastetmek imkansizdir denilmistir. Ancak “nasil ilk
tefekkiir ile takarrub imkansiz olur?” sorusu da tartigilmistir.

Yani insan en fazla yapabilecegi siiphe olduguna gére siiphe, icma ile sabit
olan seriatin bir¢cok yerinde Ornekleri vaki oldugu i¢in adamin takarrubu kast
etmesine engel degildir. Ornegin, “acaba namaz kildim mi1? kilmadim mi1?” diye
siipheye diisen kisi namazini kilar. Kilinan namazla kisi namazin vucubiyetinde
siiphe hasil olmakla beraber o namaza niyet eder ve bu namaziyla takarrubu kasteder.
Aym sekilde kisi, bir giiniin bir vakit namazin1 unutursa; ama hangi namaz oldugunu
bilmiyorsa, o giiniin bes vakit namazimi kilmasi1 gerekir. Bu kildig1 namazlarin
hangisinin iizerinde kilmasi1 vacip oldugunda siiphe etmekle birlikte kisi o namazlarla
takarrubu niyy**et eder.

Allahii Teala hiikiimleri tesri kilmis ve her bir hiikiim i¢in de birer sebep
vazetmistir. Bazen belli bir tek sebebin, birden ¢ok hiikmii olabilmektedir. Ornegin
iltikaii’l- hitaneyn’in (stinnet mahallerinin karsilagsmasi) atmis kadar hiikkmii vardir.
ez-Zahire adli eserde bunlar agiklanmustir. 2! Bazen de belli bir hiikmiin birden ¢cok
sebebi olmaktadir. Abdestin vacip olmasinin on kadar sebebinin bulunmasi gibi.
Dolayisiyla sebepsiz hiikiim yoktur.”*

Ser’i Serif siipheyi su maddelerde sebebe baglamistir:

a) Hz. Peygamberimiz (SAV) sodyle buyurmustur: “Kim bir namazinda

siipheye diiserek iiciincii rekat nui? yoksa dordiincii rekat mi? oldugunu bilmeyen kisi,

19 Karéafi, el-Umniyye, s. 34.

220 Karafi, el-Umniyye, s. 35.

2! Imam Karafi “ez-Zahire” adl eserinde soyle demistir: “Iltikaii’l-hitaneyn™in atmus civaridaki
hiikiimleri vacip kilar. O, namazi, tavafi, kiraat secdesini, sehiv secdesini, Kur’am Kerimi ellemeyi,
tagimay1 ve okumayi, camide durmayi haram kilar, orucu bozar, bunu kasten yapana fasik hikmii
verilir ve ona tazir uygulanir, bilerek yapmas: sonucu kefaret gerekir, itikafi da bozar ve tazir
uygulanir, 6zellikle tekrar ederse veya mescitte kasten yapan fasik olur, hacc ve umre fasit olur ve
burada kasten yaparsa ona tazir ve hady gerekir.vb ... 7 1/293.

22 Karéfi, el-Umniyye, ss. 35-36.
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0 bulundugu rekati iiciincii olarak kilar. Bir rekat daha ekler (dordiincii rekatt) ve iki
secde yapar’.**® Buna gore kaide sudur: “Belli bir vasif iizerine belli bir hiikmiin
terettiip etmesi; s0z konusu vasfin, o hiikme illet olduguna delalet eder”. C)megin,
kim hata yaparsa secde eder, kim hirsizlik yaparsa kesilir, kim zina yaparsa
vurulur.***

Iste burada seriat, o dordiincii rekatin kilinmasinin vuciibiyetini siipheye
baglamis, baska bir ifade ile siipheden dolayr secde yapilacagi hiikmiini
ongodrmiistiir. Boylece namazdaki siipheye, secde yapilmasi gibi bir hukuki sonucu
baglamistir. Burada secde fazlalik veya noksanlik sebebiyledir denilemez. Ciinkii
fazlalik da noksanlik da bilinmeyen ve zannedilmeyen birer durumdur. Zira burada
takdir edilen, belirtilen husus; sayida siiphenin vuku bulmasidir. Dolayisiyla
secdelerin fazlalik ve noksanliktan baska bir seye izafesi zorunlu olmustur. O da
siiphedir. Boylece siiphe o rekata ve secdelere sebep olarak tevcih edilmistir.”*

b) Kisi eger bir giiniin bir vakit namazinda siipheye diiserse ve hangi vaktin
namazi oldugunu bilmezse ona o giiniin bes vakit namazini kilmasi vacip olur.

Malikilere gore; soz konusu kilinmasi gereken bes vakit namazi ser’i serif
kisiye genel ve 0Ozel sebep olarak tevcih etmistir. Burada genel sebepler, onun
vakitleri olan fecrin dogmasi, zeval vakti, ikindi vakti, giinesin batmasi ve safak
vaktidir. Ozel sebep ise, siiphedir. Bes vakit namaz biitiin insanlara degil sadece bes
vakit namazin birisinde siipheye maruz kalan ve karistiran kisiye vaciptir. O kisiye
bes vakit namazin birinde olusan siiphe sebebiyle vaciptir. Dolayisiyla bunun sebebi
siiphedir.

¢) Kisi birlikte siit emdigi kiz kardesi hakkinda veya yabanci olmakla birlikte
nesebi hakkinda hangisi onun kardesi oldugunda siiphelenirse, seriat siipheyi o
kisiye onlarin haram olmasini sebep kilar.

d) Temiz birisi olmakla beraber pis elbise hakkinda siipheye maruz kalirsa iki
durumda da namaz ona haramdir. Malikilere gore; sebep sliphedir.

e) Kisi, ol ile kesilmis hayvanin hangisinin kesildigi konusunda siipheye

diiserse, ikisi de siiphe nedeniyle o kisiye haramdr.**®

*** Buhar, Saldt, 41.

224 Karéfi, el-Umniyye, s. 36.
2 Karéfi, el-Umniyye, s. 37.
226 Karafi, el-Umniyye, s. 37.
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Seriatin ~ “siipheyi”  sebepler gurubundan kilmast bu  Orneklerle
anlasilmaktadir. Mutakarribe gelince bu siipheli sekillerdeki mutekarrib seriatta
vakidir. Bu ibadetler hakkinda icma bulundugu i¢in bu tiir ibadetler vaciptir. Eger
onun hakkinda icma yoksa delil ya da bir emare varsa fikih usiliinde su kararlar
almmustir: Seriatin hiikiimlerinin hepsi icma sebebiyle bellidir. Her bir miictehit
diisiincesinden emin ise hiikiim verir. Bu dao konu ve onu isleyenin hakkinda
Cenab1 Allah’in hiikmiidiir. Eger onun sebebiyle vasiflanirsa ve vacip olmasiyla
sonuclanirsa; Maliki Fikih Alimlerinden Karaft’ye gore: “Kendisinden takarrubun
bulundugu seraittaki vuku bulan siipheyi vacip kilan bellidir. O da Cenab1 Allah’tir.
Vacip kilinan ortaya cikan fiildir. Belli bir vuciibii gerektiren sebep de siiphedir.
Onun delili de icmadir ve bu cihetler bellidir. Siiphe ise onlardan degildir. Belki o
sebebin ta kendisidir. Ciinkii kisi sebepte siipheye diismiistiir. Bunlarin arasindaki
fark da zaruridir.”

“Diistinmeye baslayanin, diisiinmesinin gerekli olup olmamasi konusunda
ortaya cikan fiil viiciibiyetinde siiphelidir. Viiciibiyetin sebebi de tayin etmesindeki
siiphedir. Vacip kilinmasinin delili onu tahsis etmesinde ki siiphedir. Biitiin bu
cihetler hepsi siiphelidir. Seriatta vuku bulan cihetlerin hepsi bellidir. Seriatta vuku
bulan yakinlig1 kastetmenin miimkiin olmasidir. Ik nazar degildir.” Dolayisiyla ilk

bakista yakinlig1 kastetmenin imkansizlig1 hakkinda icma gerceklesmemistir.”?’

27 Karéfi, el-Umniyye, ss. 37-38.

49



I. NIYYET- AMEL (IBADET ) iLISKIiSI

Amellerin dini acidan deger kazanmasi ile niyyet arasinda siki bir bag
kurulmustur. Dis diinyaya yansitilan salih amel goriiniimiindeki davranis ile kalpteki
yonelis aym dogrultuda olmadig: takdirde o amelin Allah katinda bir degeri olmaz.
Gerek Hz. Peygamber'in “Ameller ancak niyyetlere g(‘iredir”228 hadisi gerekse ayni
anlam1 destekleyen nasslar 1s18inda ifadelendirilen “el-Umiir bi makasidiha” kaidesi
Islam hukukunun bes temel kiilli kaidesinden birini olusturmus ve Mecelle’de “Bir

29229

isten maksat ne ise hiikiim ona goredir seklinde almistir. Hanefi yazarlar bu

kaidelere “la sevdbe illd bi'n-niyye” (niyyetsiz sevap yoktur) seklinde bir altincisim

eklemislerdir.23 0

Hanefi fikhi esas alinarak niyyet ile amel arasindaki iliski icin bir
tasnif gelistirilerek ameller once ibadetler ve muamalat olmak iizere ikili bir tasnife
tabi tutulmustur, ibadet tiiriinden olan dini ameller de gegerliligi icin niyyetin sart
oldugu ameller ve baska ibadetlere 6n sart konumunda olan ibadetler olmak iizere
ayrica degerlendirilmigtir. Muamelat tiiriinden olan ameller ise {i¢lii bir tasnife tabi
tutularak, hiikiim dogurmasi niyyeti n bulunmasina bagli ameller, hiikiim dogurmasi
niyyetin bulunmasina bagli olmayan ameller ve sirf niyyet asamasinda kalmus, fiile
doniismemis ameller olmak iizere miistakil basliklar altinda ele alinmiglardir.

Islam hukukunda ozellikle Hanefi fikhi esas alinarak niyyet ile amel
arasindaki iliski bakimindan ameller ve hiikiimlerin tabi tutuldugu bu taksimattan
sadece ibadet tiiriinden olan dini ameller kismina ve muamelat tiiriinden olan

amellerde bosanmada, yeminde ve yolculukta niyyetin durumuna kisaca temas

edecegiz.

A. ibadetlerde Niyyet

Bunlar namaz, orug, hac ve zekat gibi sihhatinde niyyetin sart oldugu
Islam’in temel ilkeleri olan ibadetlerdir. Baska bir ifade ile dogrudan yerine getirilen
ve amag niteliginde olan fiillerdir. Bununla birlikte ibadet nevinden sayilan ezan,
abdest ve gusiil gibi fiillerin sihhatinde niyyet sart kosulmamistir. Bu bakimdan

ibadetlerde niyyet, dogrudan amag nitelikli ibadetlerde ve ibadetler i¢in On sart

228 Buhard, Bed’v’l-vahy, 1.

229 Atif Bek, Mecelle, Mahmut Bek Matbaast, istanbul h. 1327, mad. 2.

% ibn Niiceyim, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 14; Ferhat Koca, Islam Hukukunda Ibadet Kavrami, imvak,
Corum 2000, s.25.
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konumunda olan amellerde olmak iizer iki kisimda ve farkli olarak miitalaa
edilmistir.

1. Dogrudan Yerine Getirilen Ve Amac Niteliginde Olan Fiillerde Niyyet

a. Namaz ibadetinde Niyyet

Namaz belli eylemler ve 0zel riikiinler ile yiice Allah’a kulluk etmektir.
Namazin dis goriiniisii bir takim sekiller ve zikirden ibaret ise de, icerisi ve gercek
mabhiyeti, yiice yaraticltya miinacat etmek, O’na yakinlasmak, O’nunla konusmak,
O’nu musahede etmektir. Bunun kolay olmayacagini dikkate alan fikih alimleri
ibadetlerin diizgiin tarzda yerine getirilmesi i¢cin namaza bir takim sartlar One
siirerken namazda husi ve huzuru olmazsa olmaz sartlar (riikiin) arasinda
saymamislardir. Ciinkii ihlas, kalp huzuru ve husi, kalbin ameli olup gizli, batinl bir
haldir. Bu bakimdan fakihler fetva verirken, insanlarin kusur ve eksikliklerini de
dikkate almislardir. Onlar bu konuda miikellefiyet sartlarin1 ideal degil ortalama
Olciilerde tutmaya c¢alismiglardir. Dolayisiyla fakihler namazin ruhu olan kalp
huzurunu namazin tamaminda sart kogmamis, namaza baslarken yapilan niyyet,
ihlas ve yonelisi yeterli gormiislerdir. Bu agidan niyyet namazlarda kulun namazini
normal hareketlerden ayirib Allah’a yaklagmay1 kastetmesinde Onemli rol
oynamaktadir.

Niyyet , namazin sartlarindan biri olup, Allah Teala icin ihlasla namaz
kilmay1 dilemek ve hangi namazin kilinacagini bilmektir. Namazda niyyetin farz ve
namazin gegerli olmasi igin niyyetin gerekli oldugu konusunda Islam alimlerinin

goriis birligi vardir.”!

Ancak cogunluk o©zellikle Hanefiler bunu sthhat sarti
sayarken, Safiiler ve bazi1 Malikiler riikiin saymlslardlr.232_Bunun sebebi, ibadetin
adetten ayrilmasi ve ihlasin gerceklesmesidir. Bu da ibadeti yalmiz Allah'a tahsis
etmeyi gerektirir. Allah Teala soyle buyurur: "Oysa onlar, yalniz dini kendisine

tahsis ederek, Allah'a ibadet etmekle emrolundular™. Bununla birlikte su hadis-i

B! Muhammed b. Ibrahib b. el-Munzir, el-Icmd, Daru’1-Cenan, Beyrut 1985, s. 24; Muhammed Emin

ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, Cev: Ahmed Davutoglu, Samil Yayinevi, Istanbul 1982, 11/128; Zuhayli,
1/480.

2 Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmit’u Serhi’l-Miihezzeb, idaratii’t-Tiba’ ati’1-

Muniriyyye, Mistr, (t.y.), III/277; ibn Niiceyim, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 55; Apaydin, “Namaz-Orug”,
flmihal, 1/238;

3 Beyyine, 98/5.
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serif biitiin amellerin degerini niyyete baglamustir:>* "Ameller niyyetlere giredir.

Herkes icin niyyet ettigi sey vardir" 2,

Zira namaz ayakta durarak baslanir.
Ayakta durmak ise bir ibadet maksadiyla olabilecegi gibi bir adet ve aligkanlik
sebebiyle de olabilir. Boylece niyyet; bu iki sey arasinda bir nevi tercih vasitasi
olarak, ayakta durusun ibadet gayesiyle oldugunu belirtmektedir.*

Niyyetin kalp ile yapilmasi esas olup dil ile soylenmesi sart degildir. Bununla
birlikte ayrica dil ile de sdylenmesi daha iyi olur ve bu tarzda niyyet, ¢ogunluga gore

miistehaptir. =7

Ciinkii burada dil kalbe yardimer olur. “Niyyet ettim bu giinkii ogle
namazimin farzint kilmaya” demek gibi. Farz namazin veya vitir, tilavet secdesi, adak
ve bayram namazlart gibi vacip bir namazin niyyetinde bu namaz cinsinin
belirtilmesi gerekir. Mesela “bugiinkii sabah namazina” diye niyyet edilir. Nitekim
kaza namazlarinda da hem vaktin hem de “ilk veya son kazaya kalan™ seklinde giiniin
belirlenmesi gerekir. Mesela; “Bugiinkii Cuma namazinin farzina veya kurban bayra-
mi namazina niyyet ettim’”> demek gibi. Genel olarak 'farz namaza” diye niyet etmek
yeterli degildir. Nafile namazlarda; “Niyet ettim su vaktin ilk veya son siinnetini
kilmaya” diye niyet edilir. Bununla birlikte nafilelerde mutlak niyet de yeterlidir.
Miiekked veya gayri miiekked siinnet oldugunu veya rekat sayisimi tayin etmek
gerekmez. Yalmz teravih namazi igin, "Teravih namazimi veya vaktin siinnetini
kilmaya niyet ettim” denilmesi ihtiyata daha uygundur. Diger yandan namazlarda
niyyet ile tekbir arasina, namaza aykir bir fasila girmeksizin, niyetin namaza bitisik
olmasi gerekir. Bu fasila; namazda yapilmasi uygun olmayan yeme, i¢me, konusma
gibi iglerdir. Fakat arada abdest almak, 6n safa namaz i¢in yiiriimek gibi namaza ait
bir fasila olursa bunun zarar1 bulunmaz.*® Dolayisiyla yapilan niyyet namazin
basindan sonuna kadar devam ettirilir. Namazin herhangi bir isleminde niyyet
bozulursa namaz da bozulur. Niyyet, Haneft ve Hanbeli mezheplerine gore sart, Safii

ve Maliki mezheplerine gore riikiindiir.>*

234 Hamdi Déndiiren, “Niyet ”, Samil IA, Samil Yaynevi, [stanbul (t.y.), V/24-25.

5 Buharf, Bed’ii'l- Vahy, 1; Miislim, Imare, 1907.

236 Burhanuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye, Thk. Muhammed Adnan
Dervis, Darii’l-Erkam, Beyrut 1097, 1/55; Abdiilkadir el-Ceylani, el-Ganiyye, Mektebetii’s-Sarki’l-
Cedid, Bagdat (t.y.), I/55; Hiiseyin Kiigiikkalay, “Namazda Niyyet, Oku Mecmuast”, 7/76, Konya
1968.

27 el-Merginani, I/55; ibn Teymiyye, Mevsiatii’l-Fetavd, Daru’l-Vefa, Riyad 1997, XXII/133;

238 Ziihayli, 1/481; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Merve, Istanbul (ty.), s. 123;
Dondiiren, “Niyet , Samil iA, V/113.

29 Vecdi Akyliz, Hayatin iginden Fikih, Ragbet, [stanbul (t.y.), s. 3.
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aa. Farz-1 Ayin Namazlarda

Farz namazlarda niyyet ittifakla sart kosulustur. Bu farzin sahih
olabilmesi icin de niyyetin bazi sartlar aranmistir. Bunlar kildig1 farz
namazin farz olduguna niyyet etmek, kisinin namaz kilacagina ve ona ait
fiilleri yapma kastinin bulunmasi ve kisinin kildig1 namazi acikca
belirtmesi**’ olarak 6zetlenebilir.

Bu ii¢ sartin iftitah tekbirine bitisik olmas1 gerekir. Maliki ve Hanbeli
Mezheblerine gore; niyyette, kilinacak farz namazi acikca belirtmek sarttir,
aksi halde kilinan namaz sahih olmaz. Buna karsilik niyyette kaza ve eday1

belirtmek sart degildir. 2

Ciinkii kazaya kalmis bir namaz, eda niyyetiyle kaza
edilebilecegi gibi, heniiz vakti ¢ikmamis bir namaz da kaza niyetiyle eda edilebilir.***

ab. Farz-1 Kifiye Namazlarda

Niyyet, farz-1 kifaye namazlarda da farzdir. Bu nedenle cenaze namazinin da
sartidir. Bu niyyette oliiniin erkek veya kadin, kiiciik erkek veya kiz ¢cocugu oldugu
belirtilir. Imam olan kimse, Allah Teala’nin rizasi icin hazir olan cenaze namazini
kilmaya ve o cenaze i¢cin dua etmeye niyet ederek namaza baslar. Ayrica imamliga
niyet etmesi gerekmez. Cemaatten her biri de Allah rizasi icin o cenaze namazini
kilmaya ve onun i¢in duaya ve imama uymaya niyet eder.”** Olii erkek ise: “Su hazir
erkek cenaze igin”, “Su hazir kadin cenaze icin” diye niyyet edilir. Cocuklar icin de
bu sekilde niyyet edilir. Cemaatten biri sagirlign veya sonradan yetismesi gibi baska
bir sebepten otiirii cenazenin erkek mi kadin mi oldugunu anlayamazsa; “iizerine
imamin namaz kilacag oliiye, imam ile birlikte namaz kilmaya ve dua etmeye” diye

niyyet eder**

240 el-Merginani, I/55. Ibrahim Halebi, Serh-i Miiltekd el-Ebhiir, Cev: Nedim Yilmaz, fImi Negsriyat,
Istanbul 1993, I/186; Ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 32.

**! Ebtit Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Mahmud Ibn Kudame, el-Mugni, Daru’l-Menar, (b.y.) h.
1367, 1/465-466; Abdurrahman el-Ceziri, Kitdbii’l-Fikih ‘Ala’l-Mezdhibi’l-Erba ‘a, Daru’1-Me’miin,
(t.y.), I/211-213; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed es-Stiveyki, et-Tavdih, el-Mektebetii’l-Mekkiyye,
Mekke 1997, 1/298; Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler [lmihali, 1z Yaymcilik, Istanbul 1995, /131.

2 Apaydin, “Namaz-Orug”, ilmihal, 1/236-239;

43 Seyh Nizam, el-Fetdva el-Hindiyye, el—Mektebetﬁ’1—1slﬁmiyye, Tiurkiye, (t.y.), 1/66.

2 IbnAbidin, a.g.e., I/811; es-Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 1/344; es-Sirazi, el-Miihezzeb, 1/132; Ziihayli,
11/399; Sirdciiddin Umar b. Ibrahim Ibn Niiceyim, en-Nehru’l-Faik, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, Beyrut
2002, I/191.
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ac. Vacip Namazlarda

Vitir ve bayram namazlar1 gibi, vacip namazlarda niyyet, “Niyyet et-
tim vitir veya bayram namazini kilmaya” seklinde adi agikga belirtilerek
yapilir. Farz namazlarda oldugu gibi, vacip namazlarda da niyyet etmek
sarttir.”*

ad. Nafile Namazlarda

Nafile namazlar i¢in hangi vaktin nafile siinneti oldugunu belirleyerek
ornegin “Oglen namazin ilk siinnetini veya son siinnetini kilmaya niyyet ettim” diye
niyyet edilir. Bununla birlikte, ister miiekked isterse gayr-i miiekked olsun nafile
namazlarda, ornegin “aksam namazin siinnetini” diye bir belirleme yapmak sart
degildir; sadece namaz kilmaya niyyet edilmesi yeterlidir, fakat belirleme yapilmasi
daha iyi olur.**® Ozellikle teravih namazi kilarken, “teravih namazina” veya “vaktin
stinnetine” diye niyyet edilmesi daha ihtiyatli bir tutum olur. Cemaate yetisip de
imamin farzi m1 yoksa teravihi mi kildirdigim bilmeyen bir kimse, farza niyet ederek
imama uyar. Eger imam farz1 kildirmakta ise, uyan kisinin farzi sahih olur; imam
teravihi kildirmakta imigse, uyan kisinin kildig1 namaz nafile olur, fakat yatsinin far-
zindan Once oldugu icin teravih namazi yerine ge¢mez. Su ayrintiya temas etmek
gerekir ki

a)Hanefi ve Hanbell Mezheblerine gore, nafile namazlarda niyyet sart
olmamakla birlikte, namazin adi belirtilerek niyyet edilmesi ihtiyath bir harekettir.*’

b) Safil Mezhebine gore, belli vakti olan nafilelerde niyyet acikga, iftitah
tekbirine bitisik ve namaz kastiyla yapilir, nafile olduguna niyyet sart degildir. Belli
vakti olmayip c¢esitli sebeplerle kilinan namazlarda niyyeti acik¢a yapmak sart
degildir.**®

c) Maliki Mezhebine gore, miiekked siinnet olan vitir, bayram namazi vb. ile

sabah namazinin siinnetinde agikca, digerlerinde mutlak olarak niyyet edilir. 249

5 Nevevi, I11/280.

26 Abdiilgani el-Ganimi el-Meydéni, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Thk. Abdiilmecid Ta’ma Helebi,
Darii’l-Marife, Beyriit-Liibnan 1998, 1/54;

27 Zuhayli, 1/482.

248 Mehmet Keskin, Biiyiik Safit IImihali, Semerkand, Istanbul 2005.

** fbn Kudame, 1/466; Ceziri, I/215-216; Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler llmihali,l/131-132.
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b. Namaz Kilan Yiikiimlii Bakimindan Niyyet

ba. Tek Basina Namaz Kilan Kisinin (Miinferidin) Niyyeti

Miinferid; namaz tiirlerini esas alarak niyyetini yukarida agiklanan esaslar
cercevesinde yapar.”’

bb. Namazda imama Uyan Kisinin (Muktedinin) Niyyeti

Hanefi ve Maliki Mezheblerine gore, muktedinin namazinin sahih olmasi
icin, miinferidin namazin basinda, imama uymaya niyyet etmesi gerekjr.251 Ebl
Yusuf ve Seybani’ye gore; bir namaz kilana uyulmus ve imamdan 6nce tekbir
almmis olma ihtimali kalmasin diye, cemaatin iktidaya niyyeti, imamin “Allahu
Ekber” deyip namaza baslamasindan sonra olmalidir. Ebli Hanife’ye gore; cemaatin
tekbirleri imamin tekbirine bitisik olmalidir. Fatiha bitmeden tekbir alip imama uyan
miikellef, iftitah tekbirinin sevabmna kavusmus olur. Iktidaya niyyet edip namaza
basladigi halde, imam namaza heniiz baglamadiysa, miikellefin iktidas1 sahih olmaz;
hatta, Allah veya Ekber kelimelerinin daha imam bitirmeden muktedi tarafindan
bitirilmesi halinde bile hiikiim boyledir: ikinci defa tekbir alinirsa bununla iktida sa-
hih olur.*>

Safii Mezhebine gore; miinferid olarak namaz kilarken de, cuma namazi,
yagmur dolayisiyla cem'u't-takdim yapilan ve iade edilen namaz disindakilerde
iktidaya niyyet edilebilir.”>

Hanbeli Mezhebine gore; muktedinin imama veya namaza iktidaya niyet
etmesi sarttir. Mesbuk selamdan sonra -cuma disinda- yine kendi gibi mesbuka,
mukim yolcuya uyduktan sonra yine kendi gibi mukime iktida edebilir.”>*

be. imam’in Niyyeti

Cemaatle namaz kilinmasi halinde imama uymaya da niyyet edilmesi
gerekir. Fakat imamin, imamliga niyyet etmesi sart degildir.25 > Ancak geleneksel
anlayisa gore kadinlarin cemaate katilmalar1 asli degil arizi bir durum oldugu ig¢in,

arkada kadin cemaat bulunmasi halinde, kadinlarin iktidasinin sahih olabilmesi i¢in

20 Zuhayli, 1/483.

Blel-Merginani, I/55; ibn Riisd, Ebii’i Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetii’l-Miictehid
ve Nihaytii’l-Muktasid, 1/104; ibn Niiceyim, en-Nehru’l-Faik, 1/190; ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 15.

252 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, Erkam, Istanbul (t.y.), s.237.

233 Keskin, s.218.

2% Mansir b. Yunus b. idris el-Behiki, Kessafii’l-Kind’ ‘an Metni’l-Iknd’, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut
1997, 1/296

% Zuhayli, 1/486
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imamin onlara imam olmaya niyet etmesi gerektigi soylenmistir. *°°
Hanefi Mezhebine gore; kendisine iktida edecek kadinlar bulununca imamin

imamete niyyeti sarttir; Ziifer'e gore sart degildir.>’

Safii Mezhebine gore; dort
namazda imamete niyyet edilmesi gerekir. Bunlar: Cuma, yagmur dolayisiyla
cem‘u’t-takdim halinde ikinci namaza, namaz vakit i¢inde cemaatle iade edilen
namaz, cemaatle kilinan adak namazi olmak tizere dort baslik altinda toplanir. Bu
namazlarda imamete niyyet edilmezse giinahkar olunur.>®
Maliki ve Hanbell Mezheblerine gore; namazin sahih olmasi i¢in, cemaatle

kilmman biitiin namazlarda imamete niyyet sarttir.”> Ebdi Hanife ve Malik’e gore
imamin niyyetiyle muktedinin niyyetinin ayn1 namaza ait olmasi gerekir; Safii’ye
gore boyle bir sart s6z konusu degildir.

¢. Oruc ibadetinde Niyyet

Niyyet biitiin amellerin 6zii ve ruhudur. Ibadetlerde niyyet kaginilmaz bir
gerekliliktir. Bu bakimdan ister farz ister vacip isterse nafile tiiriinden olsun; biitiin

orug ¢esitlerinde orucun gegerliligi icin niyyet sarttir.”*® Hatta Safii mezhebinde®' v

e
bazi1 Maliki bilginlerince niyyet; orucun riikiinlerindendir. Buna karsilik Hanefilerden
Ziifer'e gore; ramazan giinii orugla yiikiimlii kisi, oru¢ yasaklarina riayet etmekle -
niyyet etmese bile- orucunu ifa etmis olur..”*

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi oruglarda da vakit 6nemlidir. Oruglarin farkh
amaglarla ifa edilmesi; orugta vakit konusu hakkinda farkli goriislere yol agmistir. Bu
bakimdan Ramazan orucunda ve diger oruglarda vakit konusuna kisaca temas etmeyi
uygun gordiik.

Ramazan orucunda niyyetin vakti, Hanefi Mezhebine gore, her giin
giines battiktan sonra baslar ve ertesi giiniin yarisindan az dncesine vaktine

263

kadar devam eder.”™” Safil Mezhebine goére, imsak vaktine kadardir.*®* Hz.

Peygamber (sav) “Fecrin dogusundan once oruca azmetmeyeni, niyyet etmeyenin

26 Zuhayli, 1/483; 11/332; Apaydn, “Namaz-Orug”, {lmihal, 1/239.

257 Déndiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, s. 237.

28 Zuhayli, 1/486. Keskin, ss. 141-142.

29 Zuhayli, 1/484; 11/332.

290 Merginant, 1/143.

201 Zuhayli, I11/153.

262 Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, Daru’1-Kiitiibii’ - iimiyye, Beyrut 1984, s. 347;
2 Mehmet Zihni, el-Muhtasardt, Kanaat, (b.y.) h. 1332, 's. 53.

264 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler llmihali, 11/376.
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orucu yoktur®® buyurdugu icin bilginler, oruca geceden niyyet etmek gerektigi
hususunda fikir birligi varmisladir.*®

Hanefilere gore; biitiin orug ¢esitleri bakimindan en iyisi, miimkiinse fecrin
dogusu sirasinda, degilse geceden niyyet etmektir. Bununla beraber, ramazan
orucuna, belirli giinde tutulmasi adanmis oruca ve her tiirlii nafile oruca; gecenin
baslangicindan itibaren giin ortasina, istiva vaktine kadar niyyet edilebilir. Imsak
vaktinden itibaren oru¢ yasaklarina uyulmus olmasi kaydiyla bu niyyet gegerlidir.
Kisiye bor¢ olmus fakat belirli zamanda tutulmasi gerekmeyen oruglarda ise fecrin
dogusundan sonra niyyet gecerli olmaz.”*’ Bu oruclar soyle siralanabilir:

Muayyen adak oruglar ile nafile oruglarin niyyet vakti Ramazan orucu
gibidir. Ramazan orucuna, gecenin baslangicindan itibaren giin ortasina, istiva vakti-
ne kadar niyyet edilebilir. Imsak vaktinden itibaren orug yasaklarma uyulmus olmasi
kaydiyla bu niyyet gecerlidir.*®®

Kaza ve keffaref oruclan ile muayyen olmayan adak oruglan igin
niyyetin vakti, imsake kadardir. Bu vakitten sénraki niyyet sahih degildir.
Tutulan orug nafile yerine gecer.”®

Geceden niyyet eden kisinin bu niyetten sonra imsak vaktine kadar orug
yasaklarina uymamasi niyyete zarar vermez. Geceden oruca niyyet edip, imsak
vaktinden Once niyyetten doniilmesi biitiin orug ¢esitleri bakimindan gecerlidir. Bu
hususlarda yolcu ile mukim ve hasta ile saglikli kisi arasinda fark yoktur.

Malikilere gore nafile de olsa, imsak vaktine kadar oruca niyyet edilmis
olmas1 gerekir. 279 Safifler ve Hanbeliler farz ve vacip orug ile nafile oru¢ arasinda
bir ayirnm yapmislardir. Buna gore, ramazan orucunun edasi veya kazasi ve nezir
orucu gibi oruclar icin imsak vaktine kadar niyyet edilmesi sarttlr.271 Nafile oruglar
icin ise oru¢ yasaklarina riayet edilmis olmasi kaydiyla, Safiilere gore giin ortasina

kadar, Hanbeliliere gore giin ortasindan sonra da niyyet edilebilir.

265 Bb{ fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih “Siinen”, ihyﬁu’-Turﬁsi’l-Arabi,
Beyrut (t.y.), Savm, 33.

206 7uhayli, I11/153.

267 es-Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, s. 349;

2% Merginani, 1/144;

269 Merginani, 1/144; Meydani, I/131.

70 Merginant, 1/144;

7! Zuhayli, I11/154.
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ba. Oructa Niyyetin Sekli

Her seyden once belirtmek gerekir ki; Karafi*’? ve diger biitiin fikih
alimlerine gore niyyet sadece dil ile soylemekle olmaz, niyyette kalp esastir. Ciinkii
niyyetin yeri kalptir. Sart olmamakla birlikte ¢cogunluga gore dil ile de sdylenmesi
siinnettir; Malikilere gore dil ile sOylenmemesi daha iyidir. Fakihlerin ¢ogunluguna
gore, sahur yemegi oru¢ niyyeti yerine geger; oru¢ tutmama niyyeti tasimakla
beraber sahura kalkma hali miistesnadir. Safiilere gore, sadece sahura kalkmis olmak
niyyet yerine gegmez.273

Farz ve vacip oruglarin niyyetinde hangi orucun; ramazan orucu mu, nezir mi,
keffaret mi? tutuldugu bilginlerin ¢ogunluguna goére mutlaka belirlenmis olmalidir.
Hanefilere gore ise mukim ve saglikli kisi agisindan, vakti muayyen orug (6zellikle
ramazan orucu) i¢in boyle bir belirleme sart degildir; ¢iinkii ramazan giinii baska
oruca niyyet edilse bile ramazan orucu tutulmus olur. Fakat yolcu ve hasta bagka bir
vacip oruca niyyet ederse Eb{i Hanife’ye gore o orug¢ tutulmus olur.””

Hanefiler disindaki iic mezhebe gore, oruca niyyet kesinlikle sarttir.
Hanefilere gore ise vakti muayyen oru¢ bakimindan niyyetin kesin olmamasi orucu
gecersiz kilmaz. Ornegin saban aymin otuzuncu giinii ramazan olmasi ihtimaline
gore oruca niyyet etse ve o giiniin ramazan oldugu anlasilsa, tuttugu oru¢ ramazan
orucu yerine gecer. Bununla birlikte sek giinii ramazan orucuna veya bagka bir vacip
oruca niyyet etmek Hanefilere gore tahrimen mekruhtur.?”

Farz ve vacip oruglara niyyette; hangi orucun tutulacaginin belirlenmis olmasi
cogunluga gore sart olmakla beraber, orucun hikkmiiniin “farz olan oruca niyyet et-
tim” seklinde belirlenmesi, bazi istisnai goriisler disinda; dort mezhebe gore de sart
degildir. Aym sekilde “eda” oldugunun belirtilmesi ve “Allah rizas: icin” diye
kayitlanmas1 niyyetin gecerliligi i¢in sart degildir. Bununla birlikte, bilginlerin
cogunluguna gore, bu hususta efdal, iistiin olan tutum, “Niyet etlim Allah rizasi icin
Jfarz olan yarinki ramazan orucunu eda etmeye” seklinde bir ifade ile kalpten gegeni

desteklemektir.>”®

2 Karéfi, el-Umniyye, s. 17.
73 Zuhayli, I11/158.
24 Zuhayli, I11/156.
7 Zuhayli, I11/156.
276 Zuhayli, I11/157.
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Malikiler disindaki {ic mezhebe gbre ramazanin her giinii i¢in ayr1 niyyet
gerekir. Malikilere gore ise ramazanin baslangicinda biitiin ramazan ay1 igin, yine
oruc keffareti ve katil keffareti gibi pespese tutulacak oruglar icin bir defa niyyet
yeterlidir; ancak hastalik, yolculuk gibi sebeplerle bunlar arasina fasila girerse

yeniden niyet gerekjr.277

Hastalik sebebiyle ramazan orucunu tutmayan bir kimsenin,
ramazan orucu yerine nafile oruca niyyet etmesi halinde bu oru¢ dort mezhebe gore
gecersizdir. Baska bir vacip oruca niyyet ederse, Hanefilere gore gecerli; diger ii¢
mezhebe gore yine gecersizdir.

bb. Oructa Niyyetin Sarti

Tutulan orucun sahih olmasi icin; usuliine gore niyyet etmek, adetli ve lohusa
olmamak ve vaktin miisait olmasi gerekir .

Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore tutulan orucun sahih olmast i¢in niyyet sarttir.
Clinkii, orug bir ibadettir; ibadetler ise niyyetsiz yapilamaz. Niyyet, “kalben ve zihnen, adet
olarak degil, ibadet olarak orug tutma suur ve bilincidir’ Niyyeti dille sdylemek sart ol-
mayip siinnettir.>’®

Orug ister farz, ister nafile olsun, biitiin cesitlerinde niyyet sartr. Ibadeti adetten aymmak icin
namazda oldugu gibi niyyet gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber ( s.as.); "Ameller niyyet/ere goredir,
herkes niyyyet ettig1 seyi g(’)’recektir.”279 buyurmustur.

Safii Mezhebine gore niyyet; sart degil, riikkiindur. Riikn bir seyin mahiyetini teskil
eden ve o olmaz ise olmaz kabilindeki bulunan unsurdur. Omegin imana nispetle kalp ile
tasdik asli bir riikkiindiir. Bu tasdik olmaymca muteber bir iman da bulunmaz. Safiilere gore
niyyet orucun olmazsa olmazidir.

Maliki Mezhebine gore niyyet; hem sart, hem riikiindiir. Ciinkii orug bir ibadettir.
ibadetler de niyyetsiz yapilamaz. Malikiler gére oructa niyyet hem sart hem ritkiindiir. **°

Niyyet edilecek zaman bakimindan oruclar; Geceden Niyyet Edilmesi ve
Belirlenmesi Sart Olan Oruclar ve Geceden Niyyetlenmek ve Belirlemek Sart

Olmayan Oruglar olmak iizere iki baglik altinda ele alinir.

77 Zuhayli, I11/157-158.

78 Merginant, 1/143;

2 Buhari, Bed’ii'l- Vahy, 1; Miislim, Imare, 1907.

20fpn Riisd, 1/203-204; Kasani, 11/83-87; Ceziri, 1/543-548; ibn Kudame, el-Mugni, 111/91-98;
Merginani, 1/118; Safii, el-Umm, 11/95; Seybani, el-Asl, 11/184-185, 197,283;
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Geceden niyyet edilmesi ve belirlenmesi gereken oruclar, zimmette bor¢ olan
oruclardir. Ramazan orucunun kazasi, baslanilmis bir nafile orucun kazasi, biitiin
cesitleri ile keffaret oruglari ile mutlak adak oruclari bu gruba girer.

Bu cesit oruclara niyyetin geceleyin veya en geg ikinci fecrin baslangicinda
yapilmas1 sarttir. Ayrica bunlart niyyetle tayin etmek de gereklidir. Bu yiizden
bunlardan herhangi biri icin ikinci fecirden sonra niyyet edilse veya orucun c¢esidi
kalben de olsa tayin edilmese tutulmalari sahih olmaz. Ciinkii bu oruglar igin
Islam’in 6nceden belirledigi bir giin yoktur. Bu yiizden bunu orug yiikiimliisiiniin
niyyetiyle belirlemesi gerekir.

Diger yandan, aksamdan boyle bir oruca karar verilmis olmasi ve bunun i¢in
sahura kalkilmis olmasi da niyyet yerine geger. Ancak ikinci fecirden sonra boyle bir
oruca karar verip tutmak caiz olmaz.®!

Geceden niyyet edilmesi ve belirlenmesi sart olmayan oruclara gelince, bu
oruclar; Ramazan orucu, zamani belirlenmis adak orucu, miistehap ve mekruhlan ile
biitiin nafile oruglar gibi belli bir zamana bagli olan oruglardir. Bu gibi oruglara
aksam giinesin batisindan, ertesi giin, giindiiziin yarisindan Oncesine kadar niyyet
edilebilir. Fakat giinesin batmasindan 6nce veya tam istiva zamaninda yahut bundan
sonra aksama kadar hi¢ bir oruca niyet edilemez. Bu konuda mukim ile yolcu veya
hasta ile saglam kimse arasinda bir fark yoktur.”

Ancak bu gibi oruglara 6gleden Onceye kadar niyyet edilebilmesi, ikinci
fecirden itibaren yiyip igmek gibi oruca engel bir seyin bulunmamasina baghdir.
Boyle bir sey bilerek veya bilmeyerek vuku bulmus olunca artik oruca niyet caiz
olmaz. **

d. itikaf ibadetinde Niyyet

Itikaf Allah’a yaklasmak niyyetiyle mescidde kalmaktir. Bu nedenle itikaf
yapacak olan kimsenin buna niyyet etmesi gerekir. Niyyetsiz yapilacak bir itikaf
gecerli olmaz. Ciinkii bunun bir ibadet olabilmesi niyyete baglidir. Adanan bir

itikafta, ayrica bunun dil ile de ifade edilmesi gerekir284

Bl pDyndiiren, Delilleriyle Islam [Imihali, s. 433.

82 Kasani, 11/85; Dondiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali, s. 433.

%3 er-Razi, Tuhfatii’l-Miilik, s.135-136; ibn Niiceyim, en-Nehru’l-Faik, 11/6-9;

284 Merginani, 1/158; ibn Abidin, I1/440; ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 51; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne
(Ayet ve Hadislerle Islam Iimihali ve Islam Hukuku), Cev: Ahmet Sarioglu-Tayyar Tekin, Pinar,
Istanbul 1992, 11/55; ez-Zihayli, II/700. Bilmen, s.326.
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e. Kurban ibadetinde Niyyet

Kurban, Arapga’da gerek maddi gerekse manevi her tiirlii yakin olmay1
kusatacak bir anlama sahiptir. Dini terminolojide ise kurban, bir hayvani, hususi bir
vakitte Allah’Allah yaklasmak niyyetiyle kesmektir. Veya kurban bayrami
giinlerinde Yiice Allah’a yakinlasmak maksadiyla kesilen hayvanlarin adidir.”®

Kurbanin ibadet niyyetiyle kesilmesi sarttir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim’de kesilen
kurbanlik hayvanlarin et ve kemiklerinin niyyet, takva ve baghliginin Allah’a
ulasacagi bildirilmistir.”*® Bununla birlikte kurbanm adet geregi hayvan kesmekten
ayirmak icin de niyyet sart kosulmustur.?’

Kurban ibadetinde de niyyetin éneminin dzelliklerinden biri de bayram giinii
sirf fakirlere dagitmak amaciyla bazi hayvanlar kesilip dagitilsa, kurban niyyeti
olmadik¢a sadece sadaka ecri alinabilir. Kurbanda niyyetin énemi sebebiyle, Hanef1
mezhebinde ortaklasa kesilen kurbanda, biitiin ortaklarin ibadet niyyetiyle katilmalar1
sart kosulmustur. Ortaklarda birinin sadece et elde etme niyyetiyle istiraki
digerlerinin kurbaninm gecersiz kilmaktadir. Ciinkii Allah’a yakinlasmak kanin
akitilmasiyla gergeklesir; bu ise parcalanma kabul etmez. Zira bu tek bir fiil veya bir
kesme islemidir. Safii ve Hanbell mezheplerine gore ise boyle bir ortaklik kurban
ibadetine zarar vermez.**®

f. Hayvan Kesiminde Niyyet

Hayvanlarin kesme isleminin gecerli olmasinin sartlarinda biri de niyyet ve
kasttir. Yani kesme fiilinin hayvanin oldiiriilmesi maksadiyla degil de, etinin
yenmesi maksadi ile yapilmasi1 gerekir. Fakihlerin ittifaki ile %9 kesmede, fiilen
kesilen hayvanin bizzat kendisinin kastedilmesi gerekir. Sayet zanninda hata edecek
veya cinsi kastedecek olur da isabette hata ederse bakilir. Eger kesme niyyeti
olmaksizin damarlarin kesilmis isre, hi¢ bir kimse kesmeyi gerceklestirmeyi niyyet
etmemis olacagindan, kesilen hayvan helal olmaz. Ornegin bir hayvana bir alet ile

vursa ve bu alet onun kesildigi yere isabet etse ya da attig1 bir alet bir ava isabet etse

25 Bilmen, s. 415; Keskin, s. 462; Bardakoglu, “kurban”, Timihal, 11/8.

286 Hacc, 22/37.

%7 Zuhayli, IV/401.

*%% Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, Daru’1-Kiitiibi’I-[lmiyye,
Beyrut, 1994, XV/122-123; Zuhayli, IV/401; Bardakoglu, “kurban”, DIA, XXV1/438; “kurban”,
Imihal, 1I/8.

28 fbn Abidin, V/209.
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veya onu ser’ i usule gore kesmek maksadi olmaksizin 6ldiirmek maksadiyla vuracak
olursa o hayvanin eti yenilmez. Bu durumda eylem haram olma sebebi ile ser’i
hayvan kesmenin sekli olan mubahligin sebebi arasinda déner durur. Eger kisi; ser’i
bogazlamaya niyyet ederse; haramlik sebebiyle degil, helallik sebebiyle vuku bulan
sekil tahsis edilmistir. Eger hicbir seye niyetlenmediyse; sebebi belirtilmedigi igin
seriata gore kesilen helal degildir. Ciinkii seriat hiikiimleri mesru kildigi gibi
sebepleri de mesru kilmistir. Her bir belirli sebep icin belirli bir hiikiim koymustur.
Dolayisiyla kesme isleminin herhangi bir mesru sebebi belirtilmedigi i¢in kesilen
hayvanin eti helal sayllmamlstlr.290

Ser’i hayvan kesiminin, yemege dair helallik esasinin sebebi olmasi ve
kesilen hedy ve kurbanlarin yakinhigin sebebi olmasi da bu kabildendir. Ornegin
hedyide, fidyede veya nezrde hayvan kesme islemi, beraat-i zimmetin sebebi olmasi
gibi, farkli amaglarla gerceklestirilebilecek tasarruflarin birisine niyyet edilir. Seriat
serif sebebi belirtildigi icin o belirtilen seye gore hukuki sonug dogurur.291

i. Zekat ibadetinde Niyyet

Zekat bir yoniiyle mali bir ibadettir. Ciinkii zekat namazla birlikte Islam’n iki
temel sartlarimi teskil eder. Namaz bedeni ibadetlerin, zekat da mali ibadetlerin
simgesi konumundadir. Ayet ve hadislerde pek ¢ok defa namazla birlikte zikredilmis
olmas1 da boyle bir anlam tasir. Diger yoniiyle de ondan istifade edecek kisilerin,
zenginlerin mallarinda gerceklesen bir hakkidir. Bu sebeple devletin toplama ve
dagitma yiikiimliiliigtinii tislendigi bir nevi vergi olarak da nitelendirilir. Devlet onu
miikelleflerden isteyerek vermedigi takdirde, zorla tahsil eder. Buna ek olarak bir de
zekatin ibadet olmasi, Allah’in emrine itaat edilerek, O’na kullugun bir nisanesi
olarak yerine getirilmekte olmasi hasebiyle miikellefin niyyet ve kastini, onun i¢
diinyasin1 ilgilendiren yonii vardir. Bu iki agidan bakildiginda zekat, ibadet manasi
tagiyan vergi ve vergi anlami tagiyan bir ibadet denilebilir.*?

Zekatin bu iki yOniinii birlikte degerlendiren fakihler diger ibadetlerde
oldugu gibi zekat borcunun odenmesinde niyyetin sart oldugunda goriis birligine

varmalarina ragmen bu niyyetin ne zaman yapilacagi, niyabetle, temsil yoluyla

% Zuhayli, IV/443.

21 Karéfi, el-Umniyye, s. 31.

% Ali Ozek ve Hayreddin Karaman-M. Akif Aydin-Mehmed Erkal, /badet ve Miiessese Olarak
Zekat, (m.y.), Istanbul 1984, s. 165.
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yapilip yapilamayacagi, ayrica devlet tarafindan zorla tahsil edildiginde, zekat
borcunun 6denmis olup olmayacagi hususlarinda farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

ia. Zekatta Niyyetin Sart Kosulmasi

Fakihlerin ¢coguna gore zekatin verilmesinde niyyet sarttir. Ciinkii zekat, bir
ibadettir. ibadetler ise ancak niyyet ile gecerlidir. Bu bakimdan kisi zekat1 verirken
bilmeyerek veya unutarak niyyet etmediyse, zekat1 vermis sayilmaz. Bilmemesi veya
unutmasi, malin, ibadet ve Allah’a yakinlik niyyeti olmadan verildiginin alametidir.
Kisinin o sekilde mali vermesi 6lii bir is veya ruhsuz bir sekildir. Bununla birlikte
deli veya cocugun zekatim1 velisi niyyet etmeden verecek olursa zekat yerine
gelmemis olur ve velinin onu tazminat olarak ddemesi gerekir. Simdi bu hususa
kisaca temas edecegiz.

ia.a. Hanefilere Gore Zekatta Niyyet

Niyyetin, kural olarak 6deme aninda bulunmasi gerekir. Ciinkii zekat
ibadettir. ibadetlerde niyyet sarttir. Fakat Oodemeler parca parca yapildigi igin,
kolaylik olsun diye niyyetin, zekat borcunun ¢ikarildigi anda bulunmasi da yeterli
goriilmiistiir. Bu oructa niyyetin onceden yapilmasi gibidir.*”

Zekat verilirken hiikkmen niyyet edilmis olmasi da yeterlidir. Ornegin mal
sahibi niyyet etmeden zekat borcunu verdikten sonra heniiz mal fakirin elinde iken
niyyet etmesi, ya da vekile vermesi aninda niyyet ettigi halde vekil zekat borcunu
o0derken niyyet etmemesi gibi durumlarda hilkkmen niyyet etmis sayilir. Ciinkii
emreden kisinin niyyeti muteberdir.”**

Zekata niyyet etmeden, biitiin malin1 sadaka olarak veren kisinin zekat borcu

da diiger.””

Ciinkii zekat olarak o kisiye farz olan, sadaka olarak verilen malin bir
parcasidir. Niyyet zekat borcunu belirlemek icin sart kosulmustur. Malin tiimii
sadaka olarak verilince o malin i¢inde kendiliginden belirlenmistir. Ayrica tayin
etmeye gerek yoktur. Bununla birlikte bir kimse ticaret niyyetiyle bir araba satin alsa,
sonra onu 0zel oto olarak ayirip kullansa, o araba zekata tabi olmaktan ¢ikar. Bundan
sonra onu tekrar ticaret yapmak niyyetiyle, mesela galeriye koysa bu otoyu

satmadikca, o ticaret mali olmaz. Bu yolcunun sirf ikamete niyyet etmesiyle mukim

293 Halebi, 1/443.
%4 Zuhayli, I11/264.
% ibn Niiceyim, el-Esbah, s. 16
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olmasi, yani seferiliginin sona ermesi, mukim olan kisinin ise yolculuga ¢ikmadikga,
sirf niyyet etmekle yolcu olmamasi gibidir.>®

ia.b. Safiilere Gore Zekatta Niyyet

Cocuk ve akil hastasinin mal varligindan veli ve vasileri zekat 6demekle
miikelleftirler. Bu durumda veli veya vasi cocuk ve akil hastasimin mallarinin
zekatim1 6derken niyyet edeceklerdir. Eger niyyet etmezlerse, kusurlarindan dolay1 o
mallar1 tazmin etmekle yiikiimli olurlar.

Zekat memuru zekat1 zorla tahsil eder, miikellef de niyyet ederse biitiin
mallarda zekat borcu diiser. Miikellef niyyet etmez, memur niyyet ederse dogru
kabul edilen goriise gore yine verilen zekat gecerli olur. Ama memur niyyet etmezse
zekat 6denmis olmaz. Mezhebin goriisiine gore yoneticinin niyyet etmesi vaciptir ve
niyyeti miikellefin niyyeti yerine gegmektedir. 297

ia.c. Malikilere Gore Zekatta Niyyet

Niyyet zekat borcunu ¢ikarirken vacip olmakta, hak edenlere verirken niyyet
edilmesi de yeterli bulunmaktadir. Zekat borcunu ayirirken veya onu 6derken niyyet
etmeyip daha 6nce veya daha sonra niyyet edilirse zekat miikellefiyeti diismez. Zekat
zorla tahsil edildiginde zekat memurunun niyyeti, miikellefin niyyeti yerine geger.”®

ia.d. Hanbelilere Gore Zekatta Niyyet

Niyyetin malin verilmesinden az Once yapilmasi caizdir. Aym1 zamanda
zekatta vekalet caizdir. Mal sahibinin niyyeti olmadig1 miiddetce zekat memurunun
niyyeti gecerli degildir.”*

ib. Zekatin Edasinda Niyyetin Zamam

Niyyetin, zekatin 6deme zamanina yakin olmasi sarttir. Yani 6deme aninda
yapilmahdir. Ciinkii topluca ayrilan zekat, ihtiyac sahiplerinin durumuna gore parca
parca veya degisik zamanlarda verilebilir. Bu yilizden bir mal1 zekat olarak ayirirken
niyyetlenmek yeterlidir. Ciinkii bunda zekat verene kolaylik vardir. Nitekim
tutulacak bir oruca da aksam giines battiktan sonra niyetlenmek caizdir. Aym sekilde

bir kimse vekil aracigi ile zekat verse ve vekiline verirken zekata niyyet etse, fakat

296 Ebu’l-Kasim es—Spmerkandi, el-Multakat, Dﬁru’l—K_ﬁtﬁbﬁ’l—Hmiyye, Beyrut 2000, s. 73-74;

7 Zuhayli, 11/265. Ozek ve Karaman-Aydin- Erkal, [badet ve Miiessese Olarak Zekat, s. 166.

*% fbn Abdilberr, Kitabu’l-Kafi, Mektebetii'r-Riyad el-Hadise, Riyad 1980, 1/302; Karafi, ez-Zahire,
111/136.

% ibn Naccar el-Fetiihi, Miinteha’l-Iradat, Ahmed b. Said en-Necri, Hasiyetii’l-Miinteha ile birlikte,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1999, I/506-507; Sabik, 11/204.
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vekil verirken niyyet etmese zekat yine gecerlidir.

Malikilere gore ya mallardan zekat hissesi ayrilirken veya hak sahiplerine
verilirken niyyet edilmelidir. Bu ikisinden birisinde edilen niyyet yeterlidir. Safiilere
gore de zekat mallarin ayrilmasindan Snce yapilan niyyet caizdir ve kafidir.**

Kisaca zekatta niyyeti konusu esasen zekatin verilmesi sirasinda 6n plana
cikmig bu cercevede farkli goriiseler sergilenmistir. Sonug olarak zekat bir ibadet
olup sahih olmasi icin niyyet sart olmaktadir. Bu da zekat verecek kisinin zekat
verirken Allah’in rizasini kasdetmesi, sevabin1 Allah’tan istemesi ve kalbiyle iizerine
farz olan zekati eda ettigine karar vermesiyle olmaktadir.

k. Hacc ibadetinde Niyyet

Niyyetin hacc ibadetine etkisi haccin ¢esidini belirlemede ve ihramda goriiliir.
Ifrad, Temettu’ veya Kiran hacci yapacak kimse mikatta ihrama girerken buna uygun
olarak niyyet eder. Ihrama girerken miicerred hac igin niyyet edilmisse, umre
yapilmaksizin yalmz hac ibadetini ifa etmekle yetinilir. ihramda kalis Akabe
cemresini yapincaya kadar devam eder. Akabe cemresinden sonra isterse nafile
olarak kurban keser, sonra tiras olur ve ihramdan c¢ikar. Temettii hacci ise; hac
aylarinda, once umre niyyetiyle ihrama girip umreden sonra ihramdan ¢ikilmasi,
sonra yeniden hac i¢in ihrama girilmesi suretiyle yapilan hac tiiriidiir. Hacca niyyet
etmek haccin sihhatinin sartlarindandir. Safiilere, Hanbelilere ve Ebu Yusuf’tan
nakledilen bir goriise gore ise ihramin riiknii sadece niyettir. Hanefl mezhebine gore
ise ihrama girerken niyyetin yan sira telbiye getirmek de gerekir.*"'

Bir kimse Kabe ve civarmndaki mukaddes mekanlar1 ziyaret niyyetiyle ihrama
girdigi esnada, hacca mi, yoksa umreye mi veya her ikisine birden mi niyyet ettigini
kalbi ve dili ile tayin etmese bile Hanefilere gore ihram sahihtir. Bu durumdaki bir
kimse heniiz tavafa baglamadan yapacag: ibadetin hac m1, umre mi oldugunu belir-
lerse, bu belirleme muteberdir. Sayet belirlemeden tavafa baslarsa, umre i¢in ihrama
girmis sayilir. Tavaf yapmadan dogruca Arafat'a ¢ikip vakfe yaparsa, bu ihrami hac
icin sayilir ve yaptigi hac da ifrad hacci olur. Safil ve Hanbeli mezhebine gore,

yapilacak ibadetin hac mi, umre mi oldugu mutlaka 6nceden belirlenmelidir. Bu

39 yusuf el-Kardavi, Fikhu'z-Zekat, Miiessesetii’'r-Risale, (b.y.) 1981, 11/794; Islam Hukukunda Zekat
(fikhu’z-zekat), Cev: Ibrahim Sarmus, Kayihan, Istanbul 1984, 11294; Zuhayli, I11/265.

1 el-Kasani, II/167; el-Meydani, I/192; Sabik, 1/91; Déndiiren, “niyyer”, Samil IA, V/113; ABI,
“niyyet”, s. 495; KIiF, 1I/308; Keskin, I1/401-402.
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belirleme gerceklesmeden yapilan hac veya umre ile ilgili ameller sahih sayilmaz.**
Bir kimse beraber hac yapmak istedigi ilim ve fazilet sahibi bir kimseye

uyarak, “falan zatin ihrama girdigi hac veya umre icin ...” diye niyyet ederse, bu

niyyet hem Hanefllere hem de Safiilere gore ve Hanbelilere gore gecerlidir; Maliki

mezhebinde de hakim kanaat bu yéndedir.303

2. Baska ibadetlere On Sart Konumunda Olan ibadetlerde Niyyet

Islamiyet’te maddi ve manevi temizlige cok 6nem verilmistir. Bu sebeple
temizlik konusu, biitiin fikih ve ilmihal kitaplarinda ibadetlerin en onemlisi olan
namaz bahsinden once ele alinmistir. Ciinkii bir hadis-i serifte: “Namazin anahtart
temizliktir "t buyrulmustur.

Fikhi bir terim olarak temizlik (taharet), hem maddi pislikten ve kirlerden
hem de hiikmi kirlilik halinden (hades) temizlenmeyi icermektedir. bu sebeple hitkmi
temizlik ayn1 zamanda manevi temizligi de kapsaminda bulundurur. Bununla birlikte
temizlik toplumun kiiltiir ve gelenekleriyle iligkili bir husustur. Bu bakimdan
temizlik sekillerinin adetten ibadet kapsamina girmesinde niyyet sdz konusu
olmaktadir. Simdi maddi ve manevi temizliklerde niyyetin konumuna kisaca temas
edecegiz.

a. Namazin Onsarti Olmasi Bakimindan Hadesten Taharette (Gusiil

Abdestinde) Niyyet
Gusiil fikih teriminde “biitiin viicudun temiz su ile yikanmasi seklinde yapilan

305 ifade emektedir. Gusiil esasen hiikmi-dini temizlenme ve

hiikmi temizlik iglemini
arinma vasitasidir. Gusiil ile; hayiz, nifas ve ciiniipliik halinin viicutta birakabilecegi
maddi bir kasinti ve bulasiklar iyice temizlenmis olur. Ayrica gusiil, ciiniiplik
halinin viicutta yol acacagi yorgunluk ve gevsekligi giderme, bedende yeni bir denge
kurma, kan dolasimin1 diizene koyma ve kisiyi hiikm1 kirlilikten kurtararak ibadet
atmosferine hazirlama gibi beden ve ruh saghig: acisindan bir ¢cok yarari olan dini bir

vecibedir. Bununla birlikte gusiilde bilinen veya bilinmeyen bir¢ok hikmet ve fayda

tasimaktadir. Bu inangla Allah’in gusiil emrini yerine getirmeye calisan kulun itaat

92 Dondiiren, “niyyet ”, Samil 1A, V/113.

393 Salim Ogiit, “ihram”, TIIGYA, 11/362-363;

3% et-Tirmizi, Taharet, 3.

395 Ali Bardakoglu, “Islam Dini- Fikih- Temizlik”, [lmihal, TDVY, Ankara 2004, 1/204
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hazzin1 yasamasi ve oOzellikle uhrevi sevaba nail olabilmesi i¢in niyyet devreye
girmektedir. Fakat gusiilde niyyetin sart olup olmamasi hususu mezhepler arasinda
tartismalidir. Hanefilere niyyeti, gusliin siinnetlerinden®® sayarken buna karsilik
Safii, Maliki ve Henbeli mezheplerine gore niyyet, gusliin farzlarindandir.>”’

b. Namazin Onsart1 Olmasi Bakimindan Abdestte Niyyet

Abdest, fikih terminolojisinde “belli uzuvlart usuliine uygun olarak su ile
yvikamak ve bazilarimi da eldeki su islakligi ile meshetmek” seklindeki ibadet
temizligini ifade etmektedir.’® Abdestin, ibadetler gurubunda bizatihi degil de baska
bir ibadet i¢in kastedilen olmasi, abdestte niyyetin sart olup olmamast hususunu
dogurmustur. Zira abdest bir yoniiyle temizligi igeren, diger yoniiyle de namaz
ibadetinin 6n sarti olan ve yapilmasi Ongoriillen bir ibadettir. Abdest namazin
sartlarindan, farzlarindan olmakla birlikte, namazdan bagimsiz bir ibadettir. Ciinkii
namaz kilan Kisi abdestli olmak zorundadir. Ama abdesti olan kisi mutlaka namaz
kilmak zorunda degildir.309 Dolayisiyla fikith mezhepleri bu konuda farkli goriis
sergilemislerdir. Bunlara burada kisaca deginmeye calisacagiz.

Hanefilere ve bir rivayette imam Malik’e gore abdestte niyyet farz degil
siinnettir. Buna delil olarak; Kur'dn-1 Kerim’de “Ey iman edenlerl Namaza kal-
kacaguiz zaman yiizlerinizi ve dirseklerinizle birlikte ellerinizi yikayin. BaSniza

310 . .
”? mealindeki

meshedin.' Her iki topugunuzla birlikte ayaklarimizi da (yikaymn)
ayetini gostermektedirler. Buna gore ayette abdestin dort farzi belirlenmis, niyyetten

s0z edilmemistir. Hadislerde de niyyetten s6z edilmemistir. Diger yandan necasetten

39 Mustafa Said el-Hinn, Eserii’l-Intilaf fi’l-Kavaidi’l-Usiiliyye fi Ihtilafi’l- Fukahdi, Miiessesetii’t-
Risale, Beyrut 1985, s. 271; Abdiilkadir er-Razi, Tuhfatii’l-Miilitk, Thc. Abdiillah Nezir Ahmed,
Dﬁru’l-Besﬁiri’l-islémiyye, Beyriit 1997, s. 26; Ravza Cemal el-Husri, Fikhu’l-Hasan el-Basri,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Dimask 2002, 11I/161; Hmdi Dondiiren, “niyyet”, Samil I.A., V/113; Haz.
Abdiisselam Allfs, Takribu’l-Menfa’a ila Fikhi’l-Mezahibi’l-Erba’a, Daru’l-Marife, Byrut 1999, s.74;
Zihni, s. 47.

307 BEbu ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tenbth, Thk. Imaduddin Ahmed Haydar, Alemi’1-Kiitiib,
Beyrut h.1403, s. 19; Muhammed b. Selame et-Tahavi, Muhtasaru [htilafi’1-Ulema, ihtisiru Ahmad
b. Ali el-Cessas er-Razi, Thk. Abdullah Nezir Ahmed, Dﬁru’l—Basﬁiru’l—islﬁmiyye, Beyrut 1995,
1/134; Karafi, ez-Zahire, 1/240; Ibn Riisd, Bidaytii’l-Miictehid, el-Mektebetii’t-Ticariyyetu’-Kiibra,
Misrr (t.y.), I/39; Karafi, ez-Zahire, [/306; Musa b. Salim Ebii’niyyet-Neca el-Haccavi el-Makdsi, el-
ikna¢, Thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Hacer, (b.y.) 1997, 1/37; Sabik, 1/79; Ebli Abdillah Muhammed el-
Yakibi, Serhii’l-‘Tbadati’l-Hams (li Ebi’l-Hattab el-Kelvezani), Abdurrahman Siinyan el-‘Abikan,
Mektebetii’l-*Abikan, Riyad 1995, s. 58; el-Ca’li, Siracii’s-Salik, Daru Sadr, Beyriit 1994, 1/76;
Keskin, s. 93.

398 Bardakoglu, I/195; Keskin, s. 73.

39 Karafi, ez-Zahire, 1/250; Karafi, el-Umniyye, s. 4.

319 Maide, 5/6.”
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taharet ve setr-i avret gibi namazin diger sartlarinda da, niyyetin sart olmayisina
kiyas yapilmistir.

Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve baska goriisiinde Imam Malik’e gore ise
abdestte niyyet farzdir. Bunlarin delil olarak gosterdikleri; Hz. Peygamberimizin
"Ameller niyyetlere goredir” hadisi ile namaz ve teyemmiimde niyyetin farz olusuna
kiyastir. Ayrica ibadette ihlasin gerceklesmesi ve abdestin namaz icin emredilmis
olmasi onlarin dayandigi delillerdendir®"!

Abdestte niyyet etmek; abdesti namaz kilmak, abdestsizligi gidermek veya
Cenab-1 Hakk'in emrini yerine getirmek niyyetiyle almaktir. Abdestin niyyeti;
“Kiiciik hades'in hiikmiinii kaldirmaya niyyet ettim.” veya “Farz olan abdest'i
eda etmeye niyyet ettim” diye getirilir veya namaz ve tavaf gibi abdeste
muhtac¢ olan herhangi bir seyin mubah kilinmas1 i¢in niyyet getirilecektir.
Ancak idrarimi tutamayan veya miistehaze ( her zaman kani akan kadin) olan
kimse: “Namazi mubah kilmaya niyyet ettim” demesi lazimdir. “Kiiciik
hadesin hiikmiinii kaldirmaya niyyet ettim” dese, caiz degildir. Ciinkii akint1
devam ettigi i¢in hades bakidir. Bir kimse abdest niyyetini getirmekle beraber
serinlemeyi de kast ederse sahih kavle gore caizdir.’'?

c¢. Namazin Onsarti Olmasi Bakimindan Teyemmiimde Niyyet

Teyemmiim sozlikte “bir ise yonelmek, bir seyi kastetmek” anlamina
gelmektedir. Ser’i manasi ise, suyu temin etme veya kullanma imkani1 bulunmayan
durumlarda, hadesi (biiyiik ve kiigiik kirliligi) gidermek niyyetiyle, temiz toprak veya
toprak cinsinden bir maddeye el ayalarini siiriip, onlarla yiizii ve iki kolu
meshetmekten ibaret manevi-hiikmi temizlik islemini ifade eder.’’® Abdest ve gusiil
normal durumlarda su ile yarilan ve maddi temizlenme 6zelligi de tagiyan hiikmi bir
temizlik iken teyemmiim istisnal hallerde bagvurulan, abdest ve gusiil yerine gecen

(bedel) sembolik bir islemdir. Bu bakimdan, taniminda da zikredildigi gibi

> Halebi, 1/32,39; Ahmed b. Muhammed b. Cafer el-Bagdadi el-Kadddrd, er-Tecrid, Daru’s-Selam,
Kahire 2004, 1I/101; Merginani, 1/16; el-Kasani, el-Bedayi, 1/17; Ibn Abidin, 1/98-100; Ibn Riisd,
Bidayetii'l-Miictehid, 1/21 ; ibn Kudame, el-Mugni, 1/110; el-Cevziyye, Cdmiu’l-Fikih, , 1/51-52;
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Umar ez-Zemahseri, Ru tisti’l-Mesdil, Déru’l-Besﬁirii’l-islﬁmiyye, Beyriit
1987, s. 100; ibn Niiceyim, el-Esbdh, s.14; Halil b. Ishak, Muhtasaru’l-*Allamata Halil (fi Fikhi’l-
Imam Malik), Daru’1-Fikr, Beyrut 1995, s.13; Sabik, 1/50; el-Hinn, s.164, 280-281; Abdiilvehhab
Abdiisselam Tavile, Fikhu’t-Tahdrah, Daru’s-Selam, Kahire 1986, s. 199-201; Dondiiren, Delilleriyle
Islam Ilmihali, s. 140; Bardakoglu, I/198;

12 1hn fshak, s. 13; Abdiisselam, s. 202-203.

313 Bardakoglu, I/208; Keskin, s. 97.
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teyemmiimde niyyet, topragi elle oynama sekline benzeyen hareketleri ibadet
maksadiyla yerine getirilmesinde 6nemli olmaktadir. Burada niyyet ibadet iliskisi
acisindan teyemmiimde niyyet bahsine kisaca goz atalim.

Hanefi mezhebinde niyyet teyemmiimiin sihhat (gecerlilik) sarti, diger ii¢
mezhepte ise riikiin olarak goriilmektedir. Hanefiler, dogal olarak temizleyicilik
ozelligine sahip olan su ile yapildig1 i¢in abdest ve gusiilde niyyeti farz saymadiklar

2314 fadesinde

halde, hakiki bir temizlik olmadig1 ve ayetteki “teyemmiim ediniz
“kasdetme” anlami bulundugu icin teyemmiimde niyyeti farz kabul etmislerdir.
Su var ki, Hanefilerle cogunluk arasinda “riikiin” tanimindaki fikir ayrilig1 sebebiyle,
Hanefilere gore teyemmiimde niyet riikiin degil, sthhat sart1 olarak, Safiilere ve Ma-
likT mezhebinde ise riikiin olarak nitelenmektedir. Hanbelilerin riikiin anlayisi
cogunluk istikametinde olmakla beraber niyyet onlara gore de riikiin degil sarttir.®"’

Ibadet veya taat cesitleri kuvvet derecesi itibariyle ii¢ mertebeye ayirilmustir.
Bu bakimdan teyemmiimde niyyet hususu, séz konusu ibadetin derecelerine gore
gecerli olup olmamasi agisindan goyle degerlendirilmistir:

Ust mertebedekine niyyet edilerek yapilan teyemmiimle alt mertebedekilerin
yapilabilmesi; buna gore: Farz namaz, tavaf.ve cuma hutbesi gibi farz olan
herhangi bir seyin mubah kilinmasi icin niyyet getirilir. Ornegin: “Farz
namazi mubah kilmak icin niyyet ettim.” Bir farz1 mubah kilmak ic¢in niyyet
getiren kimse o teyemmiimle farzi eda edebildigi gibi, nafile namazimi da eda
edebilir.*'®

Alt mertebedeki ibadete niyyet edilerek iist mertebedeki ibaet veya taatin
yerine getirilememesi; buna gore: Bir kimse mutlak niyyetini veya nafile namaz
niyyetini getirirse, sadece nafile namazim kilabilir. Bununla birlikte bir kimse
Kur'an-1 Kerim'i tasimak veya cenaze namazimi kilmak veya secde-i tilavet,
secde-i siikiir yapmak i¢in niyyet getirirse, bunlar1 yapmakla beraber nafile
namazin da kilabilir.

Dolayisiyla teyemmiimiin niyyeti “farz namazi mubah kilmaya niyyet
ettim” gibi olacak. Hadesi kaldirmaga niyyet ettim seklinde bir niyyet kafi

gelmez. Ciinkii teyemmiim hadesi kaldiran bir bedel hiikiim olmadigi i¢in, mutlak

1% Maide, 5/6.
1% Merginant, 1/33.
?16 Merginan, 1/33.
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olarak “hadesten taharet’e niyyet etmek yeterli olmayip, ne igin teyemmiim

edildiginin belli olmasi gerekir.*'’

B. Muamelat Tiiriinden Olan Hukuki Tasarruflarda Niyyet

1. Bosamada Niyyet

Islam Hukuk tarihine nazar edecek olursak bosamanin (talak), gesitli
kisimlara ayrildigini goriiriiz. Bu kisimlardan biri ve konumuzla ilgili olam Sarih ve
Kinaye lafizlarla gerceklestirilen bosamadir. Su halde bosamada kullanilan lafizlar
sarih ve kinaye olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.

a. Sarih Lafizlar ve Niyyet

Sarih ismini verdigimiz lafizlar ancak nikah bagini izale etmek maksadiyla
kullanilan ve bagkasinda isti’mal edilmeyen lafizlardir. Mesela Arapga’daki ( @al))
ve ((@hil) ) lafizlar gibi. Bu nevi talaka sarih ismi verilmistir. Sarih Arapca’da agik
ve vazih olan, dinleyen tarafindan derhal anlagilan demektir. Tiirk¢e’de de “ben seni
bosadim”, “sen benden bos ol” vb lafizlar bu kabildendir. Su halde sarih
isimlendirdigimiz ve bosamaya delalet eden lafizlardan kastedilen mana gayet vazih
ve aciktir. Iste bu bakimdan bir kimse bosamada sarih lafizlar1 kullandig1 zaman
niyyete lizum kalmaksizin talak vaki olmus olur.’'® Yani niyyet etmese bile
sOylemis oldugu sarih lafzin hiikiim tecelli eder ve hukuki sonu¢ dogurur. Zira
Cenab1 Hak: “O bosama iki keredir. Ondan sonrast ya iyilikle tutmak, ya giizellikle
salmaknir...”>" kavli kerimiyle iiciincii talakta nikah kaydinin zail olacagini beyan
buyurmuslardir. Goriildiigii gibi yukaridaki nassda niyyetin lizumlu olduguna delalet
eden en kiiciik bir isaret bile yoktur. Burada niyyetin sart kosulmasi nass iizerine
miitehammil bulunamayacag bir ziyadelik getirmek olacagindan bu yola gidilemez.
Ayrica Hz. Omer efendimizin oglu Abdullah, bir adet giiniinde hanimini bosamuisti.
Kendisine ser'i tabiriyle miiracaati emreden Resiili Ekrem (sav) ona niyyet edip
etmedigini asla sormamusti. Sayet boyle sarih lafizlarda niyyet sart olmus, olsaydi
hem halde Resiilii Ekrem kendilerine sorarlardi. Bu durum dahi sarih lafizlarla vuku

bulan bosamanin hic¢bir niyyet kaydina bagli kalmaksizin vaki olacaginin delilidir.**

7 Merginant, 1/33.

318 ibn Niiceyim, el-Egbah, s. 18.

*1% Bakara, 2/229.

20 fbn Niiceyim, en-Nahrii’l-Faik, T1/321.
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Bu durumda, bir kimse sarih olarak bosamaya delalet eden lafizlardan birini
bir baska mana ile tevil etme yoluna gidemez. Ornegin “sen benden bos ol” tabirini
evire cevire, ben bu ciimle ile, “sen bana karsi yaptigin islerden bossun demek
istedim” gibi bir mana vadisine aktaramaz. Ciinkii bu lafiz nikah bag ve kaydim
izale etme hususunda sarih ve vazihtir. Artik bir baska beyana ihtiyaci yoktur.
Boylece sarin lafizlarin tekrariyla niyyete ihtiya¢c olmaksizin talak da tekerriir
edecektir. Mesela, “sen benden bos ol”, “sen benden bos ol” gibi.**'

b. Kinaye Lafizlar ve Niyyet

Kinaye lafizlarina gelince bunlar hem bosamada ve hem de baskasinda
kullanilabilen lafizlardir. Mesela, “anne ve babanin evine git”, “ortiin”, “goziime

LR I3

goriinme”,

LIS

cik git”, “sen hiirsiin” vs. Bu ve benzeri terkiplere kinaye denilmesinin
sebebi bunu duyan bir kimsenin manaya, yani bosama olup olmadigina derhal intikal
edemeyisinden ileri gelmektedir. Bu bakimdan “bogs ol” tabiriyle “annenin evine git”
arasinda biiyiik fark vardir. Birinci ctimleyi duyan kisi, ondan kastedilen manaya
derhal intikal edebilecegi halde, ikinciyi duyan bir kimse kastedilen manay1 derhal
anlayamaz. Su halde kinaye lafizlar hem bosamada (talakta) ve hem de bir bagka
anlamlarda kullanilabilecek durumdadirlar. Bunun icin bu lafizlarin bosamaya ait
oldugunu ancak niyyet tayin edecektir.’*?

Bir kagit veya bir bagka yere “bos ol” diye yazan bir kimseden bunu nigin
yazdigina, dair niyyeti soruldugu zaman, evet bosama niyyetiyle yazdim, diyecek
olursa bu hareketiyle talak vaki olur. Fakat bir su iizerine veya havaya yazacak
olursa, niyyet etmis bile bulunsa buna bir hiikiim bina edilemez. Zira harfleri asla
belli olmayan bir yaziya yaz1 adi1 verilemez. insan mektup yazmak suretiyle de bu isi

yapabilir. >’

2. Yeminlerde Niyyet
Islam hukukunda genel olarak yemin Yemin-i Miin’akide, yemin-i Gamus ve
yemin-i Lagv olmak iizere ii¢ kisimda miitalaa edilmektedir. Bu {i¢  kistmdim

birincisi olan “gamus”; bilerek, gecmis bir sey icin yalan yere yemin etmektir ki,

321 Merginani, 1/265; Kiigiikkalay, “Islamda Niyyet ve Amel”, Oku Mecmuasi, Konya, yil. 17, say1 86.
1967

*2 1bn Niiceyum, en-Nahrii’l-Faik, 1/356; Zemahseri, s. 411; Ibn Niiceym, el-Egbah, s. 19.

32 ibn Kudame, el-Kafi, 1/440; Kiiciikkalay, “Islam Hukuku Tarihinde Talak ve Niyyer”, s: 108, 1971,;
Dondiiren, “niyyer”, Samil 1A, V/114; Askar, Abdullah, 1/501.

71



mesela yaptig1 bir seyi yemin ederek yapmadigini sdylemesi gibi. Bu nevi yeminler
biiyiik giinahlardandir. Bu bakimdan derhal istigfar ve tovbe etmek gerekir.
Miin‘akide ise ilerde mesri bir seyi yapma veya yapmama hususunda edilen
yemindir ki yerine getirilmesi durumunda bir sorumluluk dogmaz. Ancak bu
yeminini bozarsa o zaman keffaret lazimdir ki maliyeti fikih kitaplarimizda mufassal
olarak izah buyurulmustur. Lagv denilen yeminin ise isminden de anlasildig1 gibi
hiikkmii yoktur. Fakat dili aligtirmamak lazimdir.*** Esas mevzuumuz olan bu
yeminlerdeki niyyet hususuna gelince, fikih bilginlerimizden bazilart yemin
meselelerini ele alirken niyyet i¢in belli baslt bahisler ayirmiglardir. Bir¢oklari ise
niyyetin yeminle alakasini ayr1 ayri ele alarak incelememislerdir. Umumi mahiyeti
itibariyle Allah'a yapilan yeminlerde niyyet liizumlu kilinmamistir. Buna gore
kisiyi amden, sehven, hata ile ve bir baskasinin ikrahi neticesinde yemin etse bu
yemini miin'akit olur. Goriildiigii gibi burada niyyete yer verilmemistir. Su halde
bir kimse unutarak yani hata ile yemin else daha sonra da bu yeminini bozsa
keffaret lazim gelmektedir. Su halde genel itibariyle yeminlerde niyyet
gozetilmemektedir. Ancak yeminde zikredilmis bulunan bir umum lafzin
tahsisinde niyyet diyaneten muteber ve makbul addedilmekledir. Kazaen degil.**
Yeminde niyyetle ilgili en Onemli bahis bazi zuliim sahiplerinin zorla
yaptirdiklart1 yeminler ve yemin eden kimse ile yemin ettirenin niyyetleri
meselesidir. Eger yemin eden zulme ugramis ise veya ugrayacaksa bu yemin onun
niyyetine gore degerlendirilir. Eger yemin eden zalim bulunuyorsa o zaman
yemin ettirenin niyyeti {izerine olur.*° Ornegin bir kisi bir baskasmin elindeki
mal1 satmasi i¢cin zorlanmissa (ikrah), Seriatin tabiriyle “miikrah” yani icbar edilen
de elindeki malim1 satmaya zorlanmamasi i¢in o malinm -saticisimi kastederek- “falan
kimseye verdim” diye Allah’a yemin etmis olsa bu yemin niyyeti iizerine vuku
bulacagindan ne hakikaten ve ne de hilkkmen yemini gamus olmaz. Zira yemin
eden kimse burada malimi satmaya zorlandigindan zulme ugramis bir durumda

327
bulunuyor.

 Merginant, 11/359.

325 ibn Niiceyim, el-Egbah, s. 56.

*2% fbn Niiceyim, el-Esbah, s. 57; Zuhayli, IV/222.

3?7 Kiiciikkalay, “Yemin ve Niyyet”, Oku Mecmuasi, 8/83, 1968.
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Bir kimse “Biitiin heldl olanlar bana haram olsun” veya “haramdir” demis
olsa bu sozii bir bagka seye niyyet etmedikce yenecek ve icilecek seylere
hamledilir. Bagka bir seye niyyet etmesi hali miistesnadir. Fakat kiyasa bakilacak
olursa bu soOziinii bitirir bitirmez yeminini bozmus olmasi lazim gelir. Ciinkii
“biitiin” kelimesi umumilik ifade etmektedir. Bu bakimdan mubah olan teneffiis
isini yapar yapmaz, yani nefes alir almaz yeminini bozmus olmasi lazimdir. Ancak
burada istihsanen yeminini bozmus olmaz. Zira umum dikkate alinmak suretiyle
yemini bozmamak kabil olmaz. Bazi rivayetlere gore yukaridaki sozii niyyet
etmedik¢e hanimi icin muteber degildir. Eger niyyet edecek olursa o zaman
ser'i tabiriyle “I1a” olur.’*® Bu séziin niyyet etmeksizin hanimina tesmil edilmemesi
umumlugun nazari itibara alinmamasindan ileri gelmektedir.

Niyyet etmeksizin bir kimse “Et yemeyecegim” diyerek yemin etmis olsa
balik yemekle yeminini bozmus olmaz. Ancak Imami Malik ve Safii’ye gore
bozmus olur.** Kiyas da bunu gerektirmektedir. Zira Cenab-1 Hak: “Bununla
beraber siz her birinden taptaze bir et yersiniz” kavli kerimindeki “er” kelimesi
icmaya gore balik icin kullamilmistir. Ancak niyyet etmeden bize goére “Et
yemeyece8im”, sOziine balik dahil edilmez. Ciinkii burada baliga et tesmiye
edilmis olmas1 Hanefiler'e gore mecazi bir durumdadir. Kendisinde kan
bulunmadigindan et olabilme sifati eksiktir. Halbuki mutlak olarak “et” lafzi et
olabilme vasfim1 tam olarak kazanmisina denir. Bu bakimdan lafzin delaletiyle
mutlak “et” kaydina dahil olmamistir. Bu sebeple niyyetsiz olarak yukaridaki s6z
baliga tesmil edilmemistir. Hatta bir kimse baskasina “Bana et al” dese o kimse
de balik alsa et 1smarlayan kimse balig1 kabul etmeyebilir. Ayrica balik satan
kimseye de “Kasap” denmez. Ozet olarak niyyet etmeksizin balik, et sinifina
dahil olmayacagindan bu kimse
yeminini bozmus olmaz.

Bir kimse “Vallahi su bugdaydan yemeyecegim” dese, fakat o bugdaydan
yapilan ekmegi yemis olsa Ebu Hanife'ye gore yeminini bozmus olmaz. Ebi
Yusuf yeminini bozmus oldugunu sdylemekledir. imami Muhammed’e gelince o

da Eb(i Yusuf gibi diisiinmekledir. Eger bugdayi cigneyecek olursa ittifakla yemini

2% Merginant, 11/363.
3% Kiiciikkalay, “Yemin ve Niyyet”, Oku Mecmuast, 8/83,1968, s.17.
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bozulmus olur. Ancak biitiin bu ihtilaflar niyyet etmedigi zaman diisiiniilebilir.
Sayet niyyet edecek olursa o takdirde, niyyeti muteber olacaktir.®®® Ciinkii
soylemis oldugu sz niyyetini tahammiil edecek bir durumdadir ki bir nevi mecaz
olur. Ornegin “Falan kimse bugday yer” denilir. Bundan maksat bugdayin kendisi
degil ondan elde edilen ekmektir.

Bir kimse “eger giyersem, eger yersem. eger icersem” der ve muayyen bir
seye niyyet ederse soziine itibar edilmez. Bu bakimdan “ben ekmege niyyet ettim”
veya “et yememege niyyet ettim” demek hiikiimsiizdiir. Zira telaffuz edilmeyen
bir seyin niyyeti sahih olmaz. Ancak “Eger cikarsam” diyerek yemin etmis olsa ve
bu sozle yolculuga ¢ikmaya niyyet etse sozii muteber olur. Her ne kadar bu
misalde telaffuz edilmeyene niyyet edilmigse de kisa ve uzun seferler itibariyle
tenevvu bulundugundan isim ve hiikkiimce muhteliftir. Tipki evlenmemeye
yemin edip, 6rnegin Alman veya Ingilizlere niyyet etmis olmas1 hali gibi. Halbuki
muayyen bir kadina niyyet ederek yemin etmis oldugunu ileri siirse s6zii muteber
olmaz. Bunlar yaninda “Eger giyersem”, degil de “Elbise giyersem” seklinde
yemin etse ve bir seye niyyet etse diyaneten kabul edilip kadaen kabul olmaz
denilmektedir.™'

“Eger yemek yersem kolem hiir olsun” demis olsa ve et ile ekmek
kasdettigini sdylese ve baska bir sey yese kadaen sozii muteber degildir. Ancak
Allah’la kendi arasinda muteber olur. Bununla beraber “Eger yersem”,
“Tadarsam”, “Icersem”, kolem hiir olsun der ve bununla muayyen bir yemege
veya ig¢ilecek bir seye niyyet ederek onlardan baskalarimi bile yemis veya i¢gmis
olsa kadaen ve diyaneten kolesi hiir olmus olur. Ciinkii zikredilmeyen bir seyin
tahsisi temas edildigi gibi caiz olmaz. “Falan kimse ile konustugum giin soyle
sOyle” diye yemin eden bu kimsenin “giin” szl gece ve giindiize hamledilir. Sayet
bu kimse “giin” soziiyle yalmiz giindiize niyyet etmis olsa bu niyyeti hem
diyaneten ve hem de kadaen tasdik olunur. Bir kimse “Vallahi su parayla etten
baska bir sey satin almayacagim” diye yemin etse, ancak yarisiyla et ve yansiyla

da ekmek satin almis olsa yeminini islihsanen bozmus olur. Kiyas ise yeminin

39 Merginant, 11/365.
! Merginant, II/ 264.
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bozulmayacag yoniindedir. Sayet o paranin hepsi ile etten baska bir sey satin
almamaya niyyet etmis olsa yeminini bozmus olmaz.>*

“Vallahi Konya’dan Ankara’ya gitmek icin cikmayacagim” dese daha
sonra Istanbul’a gitmek i¢in yola ciksa ve yolu Ankara iistii olsa, eger Konya'dan
cikarken Ankara’ya ugramaya niyyet etmigse yeminini bozmus oluyor. Sayet
Konya’dan cikarken Ankara’ya ugramamaya niyyet etmis, ancak c¢iktiktan sonra
namazin kasrimi gerektirecek bir mesafeye gelmisken Ankara’ya da ugramayi
miinasip gorlip ve ugramis ise yeminini bozmus oluyor. Ciinkii niyyet ¢ikarken
muteberdir. Birinci meselede Ankara’ya ugramaya niyyet etmekle Ankara’ya
miiteveccihen yola ¢ikmak arzusu bulunmus oluyor. Ikinci misalde ise ¢ikarken
Ankara’ya ugrama niyyeti bulunmus olmadigindan yeminini bozmus olmuyor.333

“Falan kimseyle artik konusmayacagim” diye yemin etmis olsa her ne
zaman o kimseyle konusursa yeminini bozmusg olur. Bu durumda, ben muayyen bir
giinii, yahut falanca seyi veya falan vakti kasdetmis idim gibi bir beyanda bulunarak
melfuz olmayan bir seyin tahsisi cihetine gitmesine imkén yoktur.***

Bir baskasina “Bir giin miistesna, seninle bir ay konugmayacagim” demis
olsa niyyeti muteberdir. Eger niyyetsiz olarak soylemis olsa o zaman isledigi bir
glinii tahsis edebilir. Ciinkii istisna belirsiz bir giine taalluk etmektedir. Ayin
giinlerinden her biri de istisna edilebilecek durumdadir.

Bir kimse ile konusmamaya yemin etse daha sonra o kimsenin de
aralarinda bulundugu bir cemaate selam verse yeminini bozmus olur. Sayet
digerlerine niyyet ederek onu istisna ederse diyaneten yemini bozulmus olmaz,
kadaen ise sozii muteber degildir. Zira selam o topluluga verilmistir. Hakim ise
onun bu niyyetini bilemez.**

“Vallahi bas yemeyecegim” diyerek yemin eden bir kimse eger bu soziiyle
balik, koyun ve sair hayvanlarin baglarina niyyet etmisse onlardan hangisini yese
yeminini bozmus ulur. Ciinkii “Bas” ismi hepsine tesmil edilebilir. Eger bu yemini
esnasinda bir niyyeti bulunmamissa yani biitiin baglara niyyet etmemisse “Bas”

s6zil o zaman yalniz koyun cinsine ve sigira hamledilir. Ancak bu Eb&i Hanife’nin

3% Merginant, TI/ 268.

333 Kiiciikkalay, “Yemin ve Niyyet”, Oku Mecmuast, 8/83,1968, s.17.
¥ Merginant, 11/368.

3 Zuhayli, IV/251.
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goriisiidiir, Maliim oldugu gibi bu hususla o sehrin “Bas” denildigi zaman murad
ettikleri bag nazarn itibara alinir. Mesela Eb{i Hanife kendi zamaninda deve, sigir
ve koyun baslarinin halk arasinda alinip satildigini gormiis ve daha sonra deve
basinin terk edildigini gorerek ictihadin1 bu ikisi iizerinde yapmistir. Imam
Muhammed ve Ebi Yusuf ise kendi zamanlarinda Bagdat'da halkin sigir bagin1 da
biraktiklarin1 gormiisler ve bas denilince ancak koyun cinsinin basinin muteber
olacagini sdylemislerdir.>

“Su yogurdu yemeyecegim” diye yemin eden bir kimse o yogurttan
yapilan peyniri yemis olsa yemin ederken o yogurttan yapilan1 da yemeyecegim
gibi bir niyyete sahip bulunmadik¢a yeminini bozmus sayilmaz.

“Vallahi seninle beraber namaz kilmayacagim”, diyen bir insan onunla be-
raber bir imamin arkasinda namaz kilsa yeminini bozmus olur. Ancak bu soziiyle
“yalniz ikimiz oldugumuz halde seninle namaz kilmayacagim” seklinde bir niyyeti
olmas1 hali miistesnadir.>’

Bir kimse bir isi ebediyyen yapmayacagina dair yemin etse daha sonra o
mecliste veya baska bir mecliste tekrar o isi yapmayacagina bir defa daha yemin
etmis olsa sonra da o isi islese, lizerine iki yemin keffareti lazim gelir. Ancak bu
hal ikinci bir yemine niyyet etmis olmasi halindedir. Niyyet etmez veya ikinci
soziiyle birinciye niyyet ederse o zaman bir keffaret lazim gelir. Eger Allah’a
yemin etmisse iki keffaret lazzmdir, denilmektedir. Ornegin Kirgizistan’da ikamet
etmemeye niyyet eden bir yabanci yolculugu sirasinda Kirgizistan’a ugrar ve on
bes giin kalmaya niyyet ederse yeminini bozmus olur. On dort giin kalmaya niyyet
etse yemini bozulmus olmaz.

“Vallahi falan sehre gitmeyecegim” diyen bir kimse o sehre gitmek
niyyetiyle hareket eder ve bulundugu sehrin disina c¢ikar ve sonra donerse
yeminini bozmus olur. Ne niyyetiyle olursa olsun sehrin disina ¢ikmasa yemini
bozulmus olmaz. 338

Ozet olarak yemin eden bir kimse ya zikretmis oldugu bir seyin tahsisine
veya zikretmemis oldugu bir seyin tahsisine niyyet eder. Eger zikredilmis bir seyin

tahsisine niyyet edecek olursa -O6rnegin umumi bir lafiz zikredip bununla o lafzin

336 Merginant, 11/365.
7 Merginant, 11/369.
¥ Merginant, 11/367.
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ihtiva edebildigi bir seye niyyet etmesi gibi- o zaman kadaen tasdik edilmez. Ciinkii
bu, zahir lafzin hilafinadir. Sayet zikredilmemis bir seyin tahsisine niyyet ederse o
zaman ne kadaen ve ne de Allah’la kendi arasinda muteber olmaz. Ciinkii
zikredilmeyen bir sey, tahsis ve takyidi muhtemil degildir. Boyle bir tahsise veya
takyide niyyetini soOyledigi s6z muhtemil olmayacagindan niyyeti muteber
degildir. Yeminlerde niyyet konusu basli basina bir mevzudur. Burada hepsine

deginmek miimkiin olmayacagindan kisaca bu konuya deginmeye calistik.

3. Ser’i Yolculukta Niyyet

Fikih kitaplarinda uzun uzun anlatildigina gore seriatin kabul ettigi sefer,
yani yolculuk, mutedil bir yiiriiyiis ile ii¢ giinliik, yani on sekiz saatlik bir mesafeye
gitmektir.339 Yolculuk esnasinda da niyyetle ilgili pek ¢ok hususlara
rastlanilmaktadir.

Simdi, Fikih doktrininin kabul ettigi sekilde yolcu olan bir kimse gittigi
yerde miicerred ikamet edivermek ve orada kalmakla misafir olmaktan c¢ikmaz.
Misafir olmaktan ¢ikabilmesi i¢in o yerde en az on bes giin ikamet etmeye niyyet
etmesi gerekir. Sayet on bes giinden az bir zaman i¢in niyyet etmis olsa misafirlik
vasf1 zail olmaz, on bes giinden daha az bir miiddet icin ikamete niyyet etmis olmasi
namazini tam kilmaya manidir. Su halde ser’1 olarak misafir olan bir kimse gittigi
yerde on bes giin kalmaya niyyet etmis olmali. Aksi halde, meseld yarin gidecegim,
bu giin gidecegim diye uzun zaman kalmis olsa misafir sayilir.>*” Zira niyyet on bes
giinliik bir ikamete taalluk etmis degildir. Ayrica Abdullah b. Omer Hazretleri
Azerbeycan’da alti ay kadar kalmislar ve namazlarini kasrederek eda etmislerdir.**!
Ayni sekilde Sa’d b. Ebi Vakkas Nisabur kdylerinden birinde iki ay bulunduklari
halde bu miiddet zarfinda keza, namazlarin1 kasrederek kilmiglardir. Su halde Sa’d ve
Abdullah b. Omer ikamet ettikleri bu yerlerde on bes giin kalmak niyyetinde degil-
lerdi. Fakat is icabi bugiin yarin derken miiddet uzadi. Hiildsa olarak ifade etmek
gerekirse fikih acisindan yolculukta niyyet su bes sart muvacehesinde dikkate

almmasi gerekir.342

3% Merginan, 1/96.

340 Bilmen, 178.

**! Merginani, 1/97.

2 Kiiciikkalay, “Ser’i Yolculuk ve Niyyer”, Oku Mecmuasi, 8/82, 1968. s. 12.
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a) Ydrilytisii birakmak: Bu duruma gore yoluna devam etmekte olan bir
kimsenin ikamete niyyet etmesi hi¢ bir mana ifide etmez. Ciinkii hem yola devam
edip hem de mukim olmaya ikamet niyyeti birbirlerine zitdirlar.**’

b) ikamete niyyet edilen yerin mukim olmaya (ikamete) uygun olmasi
lazimdir. Bu durumda ikamete elverisli olmayan bir yerde kalmaya niyyet edilecek
olursa bu niyyetin hicbir 6nemi olmaz. Ornegin 1ss1z bir ¢lde on bes giin kalmak

icin niyyet etmek sahih degildir.***

Ayni sekilde harp yerinde dahi ikamete niyyet
gecerli olmaz. Ciinkii harp her an hareketi gerektirir. Nitekim Resulii Ekrem
Efendimiz Tebiik’de yirmi giin kalmis fakat boyle bir halde ikamete niyyetin sahih
olamayacagim 6gretmek icin namazlarini kasrederek kilmuslardir. ibnii Abbas’a bir
kimse gelmis ve harp yerinde uzun miiddet kaliyoruz demisti. Abdullah b. Abbas
evine doniinceye kadar iki rekat kil, buyurmuslardir. Ciinkii ikamet i¢in niyyet
ikamete elverisli bir yerde olmaliydi. Halbuki harpte boyle bir durum asla mevzu
bahis olamaz. Zira her an diismana kars1 bir hareket yapilarak yer degistirilebilir. Bu
bakimdan niyyet yerini bulmamis oluyor ve lagvolmus sayiliyor.

¢) Yolcu sayilan bir kimsenin kendi kendine karar verebilmesi yani bagkasina
tabl olmamasi sarttir. Eger seriatin kabul ettigi mesafeye giden bir kimse bagkasinin
emri ile hareket ediyorsa bu durum da kendisine tabi olunan, yani metbu olan
kimsenin niyyeti nazari itibara alinir. Su halde bir askerin degil kumandaninin niyyeti
muteberdir. Aym1 sekilde iicretle “Tutulmus bir kimsenin niyyeti degil miistecirin
niyyetine bakilir. Bu hususta buligun da sart olmasindan dolay1 heniiz balig olmamais
bir kimsenin niyyeti makbul sayillmaz. Bu asla binden bir amay1 istedigi her yere
gotiiren bir kimse eger bu isinden bir iicret aliyorsa muteber olan amanin niyyetidir.
Aksi halde bu hayirli isi yapan kimsenin niyyetine bakalir.**

d) On bes giin ve daha fazla bir miiddet icin ikamete niyyet
edilmelidir.**® Daha az bir zaman icin ikamete niyyet etmek muteber olamaz. Su
kadar var ki misafir hitkmiinde bulunan bir kimsenin mesela o sehirdeki isinin kafi

olarak on bes giinden fazla siirecegi belli ise bu durumda ikamete niyyet etmese bile

mukim hiikmiine girer. Zira orada on bes giin kalacagi kat’i olarak anlasildigindan

* Kiiciikkalay, “Ser’i Yolculuk ve Niyyet”, Oku Mecmuasi, 8/82, 1968. s. 12
3 Bilmen, 178.

% Bilmen, 178.

46 Merginan, 1/96.
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sarahaten niyyet etmemis bile olsa onun bu durumu zimmen niyyet etmis gibi bir
hal arzeder.*’

e) Ikamet niyyetinin tek bir yerde olmasi lizimdir. Buna binaen iki aym
yerde ikamete niyyet caiz olmaz. Bir misafir namaz disinda, ikamet etmeye
elverisli bir yerde on bes giin ikamete niyyet edince mukim oldugu gibi namaz i¢inde
dahi boyle bir niyyeti sahih olabilir ve namazi tagayyiir eder. Artik vaktin miisait
olusuna gore namazin evvelinde, ortasinda veya sonunda bdyle bir niyyette
bulunmas1 miimkiindiir. Muktedi veya miinferit olarak namaz kiliyor olusu da bir
Oonem tasimaz. Bu duruma gore misafir olan bir kimse bir rekat kildiktan sonra o
vakitte, ikamete niyyet etmis olsa farzi tagayyiir ederek mukimler gibi dort olarak
takarriir eder. Keza bir rekat kildiktan sonra ikamete niyyet etse daha sonra vakit
ciksa durum yine boyledir. Fakat namazda iken namazin vakti ¢ikmis olsa daha sonra
bu kimse ikamete niyyet etse farzi degismez. Ciinkii misafir olarak kilmasi gereken
namaz vaktin ¢ikmasiyla boynuna bor¢ oldu. Bununla beraber 6gle namazim iki
rekat kilip tesehhiit miktar1 oturmus olup seldm vermeyip sonra ikamete niyyet etmis

o 348
olsa farz1 degisir.

7 Kiiciikkalay, “Ser’i Yolculuk ve Niyyer”, Oku Mecmuasi, 8/82, 1968. s. 12.
8 Bilmen 179; Kiiciikkalay, “Ser’i Yolculuk ve Niyyet”, Oku Mecmuasi, 8/82, 1968. s. 12.
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Tezimizde belli bir iddiay1 ispat veya reddetme yerine, niyyet konusunu
deskriptif olarak ortaya koymaya gayret ettiimiz icin, sonu¢ bdliimiine
soyleyeceklerimiz ¢alismamizin genel bir 6zetlemesinden ibaret olacaktir.

Niyyet, insan iradesinin bilingli olarak bir eyleme yonelmesidir. Allah ile kul
arsindaki bagi kuvvetlendiren niyyeti sayesinde kul, ibadetini kimin i¢in yaptigim
anlayip Allah’a daha ¢ok yonelmekte ve O’na olan yakinligi artmaktadir. Bu nedenle
yapilan bir ibadete karsilik sevaba nail olabilmek, o isin bilhassa Allah i¢in yapilmig
olmasina baglidir. Bunu da niyyet saglamaktadir. Buna karsilik niyyetsiz bir eylem
kul ile yaratic1 arasindaki ibadet bilincini saglamada yetersiz kalir. Kur’anm Kerim’de
Yiice Allah’m insan eylemlerini degerlendirmede, gercek bilingli yonelisleri niyyet
ve dualan esas aldig1 vurgulanmaktadir. Niyyet altin gibidir. Diinyada iki gram altin
icin iki ton toprak elenebilmektedir. Ahirette de yapilan amellerde hep niyyet aranir;
niyyete bakilir, Allah i¢in olanlar segilir digerleri atilir.

Peygamberimiz (sav): Amellerin iradeye gore degil, “niyyetlere gore”
oldugunu ifade buyurmusglardir. Niyyet etmek kisinin iradesi ile yakindan ilgilidir.
Ancak insanin bilingli olarak bir amaca yonelmesini ifade eden irade kavrami yerine
gore anlam farkliliklar1 olmakla birlikte duruma gore degisik kelime kavramlarla da
kullanilmaktadir. Azmetmek, himmet etmek, arzu etmek, kast etmek, kaza ve kader,
inayet, dilemek; bunlar arasinda yer almaktadir. irade cesitlerinin anlamlar1 birbirine
yakin deyimlerdir ki neredeyse aralarinda esanlamlilik olduguna inamilir. Fakat
kanaatimizce dildeki zenginligi ¢ogaltmak agisindan bu kelimelerin farkli manalara
tekabiil ettigini soylemek, esanlamli oldugunu sdylemekten daha uygundur. irade
cesitleri arasindaki ince farkliliklarin bulunmasina ragmen kullamm bakimindan
birbirinin yerine kullanilmasi miisait olan fiillerdir. Dolayisiyla teknik anlamda
niyyet, bahsedilen diger terimlerden farklidir. Ciinkii niyyette tahsis vardir.

Peygamberimizin (sav) konuya iliskin hadisinde de niyyet kavraminin hususi
bir irade ve bilinc¢li yonelis anlaminda kullandig1 anlagilmaktadir. Bu hususi irade ise,
ser’i hiikiim cihetine yonelen bilingli bir iradedir.

Icinde seref ve insani manevi agidan yiicelten salih ameller de ibadet
kapsaminda miitalaa edilir. “Ameller niyyetlere goredir” denilir. Ciinkii Islam
acisindan her fiill amel kapsaminda degerlendirilmez. Hadisin vurguladig

hususlardan birisi de “amellerin niyyetler ile itibar kazanacagi”dir. Buradaki
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itibardan kastedilen 6ziinde serefli seyin degerli oldugudur. Eger bu bir davranis ise
bu davramisa bilimgli irade olan niyyet eklendigi zaman Allah’in razi1 oldugu fiil
olusur ve kul sevaba nail olur.

Islam bilginleri niyyetin mahallini de tartismislardir. Bu hususta 6zellikle
sunlar soylenebilir. Niyyet iradenin bir cesididir. Irade bizatihi kaim olan seydir.
Aklin kalpte olduguna dair nasslar bulunmaktadir.(Hacc 22/46, Kaf 50/37, Miicadele
58/22, Ziimer 39/22). Iste bu ayetler aklin yerinin beyin olduguna degil; kalp
olduguna delalet etmektedir. Buna gore niyyetin yeri de kalptir. Dil ile telaffuz
edilmesi mendup olarak goriilmiistiir.

Salih amel ve ibadetlerde niyyetin ser’i agidan vacip (zorunlu) kilinmasi,
ibadetleri adetlerden tefrik etmek veya ibadetlerin derecelerini birbirinden ayirmak
icindir. Niyyet, Allah-u Teal icin olan ile, olmayan1 ayirt etmek icindir. Ornegin
gusletmek serinleme ve temizlenmek maksadiyla olabilecegi gibi, yiice Allah
tarafindan emredilen bir ibadeti yerine getirme amaciyla da olabilir. Gusletmeye
niyyet eden kisi giisletme fiilini Allah icin yerine getirdigi bir ibadet olmakta, buna
karsihik  serinlemek amaciyla yapmast durumunda ise ibadet niteligi
gerceklesmemektedir.  Ibadetlerde  niyyetin  vacip  (zorunlu)  kilinmasinin
hikmetlerinden birisi de onun ibadetlerin derecelerini ayirt ederek kulun hangi
ibadetin yapmakta oldugunu farkina varmasini saglamaktir. Ornegin, namaz,
vakitlerine gore, viicub derecesine gore ve diger kriterlere gore farkliliklar
arzetmektedir. Namazlar, farz olup olmama agisindan farz, vacip ve nafile namazlar;
zaman bakimindan, sabah, Oglen, ikindi, aksam, yatsi namazlari, Cuma namazi
bayram namazlan gibi kisimlara ayrilmaktadir. Namazlardaki niyyet, kisinin hangi
namazi kildigini da belirlemesi ag¢isindan biiyiik 6nem arzetmektedir.

Fakihlerin ¢ogunlugu, niyyetin sadece ibadetlerde itibara alacagim
savunmus, hatta ibadeti, niyyetin sart kosuldugu amellerle sinirli tutmuslardir. Niyet,
ibadetin ayrilmaz bir unsuru (riikiin)diir. Ancak herhangi bir ibadetin ifasinin
emredilmis olmasi, o ibadetin niyyet ile yerine getirilmesinden dolay1 degildir. Bu
bakimdan niyyet, ibadetin vuciibiiniin degil, edasinin sartlarindan birisini
olusturmaktadir. Ozellikle niyyet, ibadetlerin gecerliliginin belki de en genel ve ortak

sartidir.
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Niyet, niyyet sahibi ile de dogrudan ilgilidir. Ciinkii niyyet, hem kisinin
iradesini, hem de o iradenin yoneldigi eylemi sinirlamaktadir. Bu nedenlekisiler, her
kese ayr1 ayri farz kilinan bir ibadeti baskalar1 icin bir ibadeti ifa edemezler. Ornegin
A, B yerine namaz kilamaz. Zekat ve Hacc’da vekalet yoluyla bu ibadetlerin yerine
getirilmesinin mesruiyeti; dogrudan bu ibadetlerle ile yiikiimlii olan kisinin iradesinin
bu ibadetlere yonelmekle birlikte, karsilastigi imkansizliklar sebebiyle, o ibadeti
dogrudan yerine getirilmesi ve bu yiikiimliiligiin ancak bir baska kisi tarafindan
yerine getirilmesinden dolayidir.

Bununla birlikte niyyet edilen seyin belli ve kesin bir sey olmasi
gerekmektedir. Hakkinda siiphe bulunan seylerde niyyet tereddiitlii olur. Ayrica
niyyet, niyyet edilen sey ile aym zamanda olmalidir. Ciinkii ibadetlerin basinda
niyyet olmazsa ibadetler, tereddiit ile baglar, tereddiit ile baglayan bir ibadet, tereddiit
ile devam eder ve o ibadet tereddiit ile sonuglanir. Bunun doguracagi olumsuzluklar
dikkate alinarak niyyet; fiili niyyet ve hiikmi niyyet olmak iizere iki guruba
ayrilmistir. Eger miikellef ibadetinin evvelinde niyyet ederse bu fiili niyettir. Eger
kisi niyyeti unutursa Seriat o kisinin niyyetli ve miitekarrib olduguna hiikkmeder. Iste
buradaki niyyete hilkkmi niyyet denir. Yani Seriat niyyet eden ic¢in onun unuttugu
niyetinin hitkkmiintin baki kaldigina hiitkmeder. Bagka bir ifade ile fikih disipilini,
niyyetin var olduguna degil, o niyyetin hiitkmiiniin varligina hitkmeder.

Niyyet insanin iradesini, bilincini ve o bilincin yoneldigi sonuglar1 tam
anlamiyla smirladig1 igin, ibadet dis1 fikhi konularda da kisi, isledigi fiillerden
sorumlu tutulmakta hatta, isledigi fiillerden de irade-sonu¢ uyumuna gore farkli
bicimlerde sorumlu tutulmaktadir. Ornegim kisinin kasith olarak isledigi fiillerine

Aile hukukunda ve borg¢lar hukukunda da ayni ilke biiylik onem arzetmektedir.
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