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ONSOZ

Kelam Ilmi, Islam dini’nin iman esaslarim inceleyen, inanimast lazim gelenleri akli ve
nakli delillere dayanarak isbat een bir ilim dalidir. Nelere iman etmek Allah’in emri ve di-
nin geregidir, nelere iman etmek dinin emri degildir, sorularima bu ilim dali cevap aramak-
tadur.

Hicri tigiincii/miladi dokuzuncu aswr Islém diigiincesinin tesekkiil ettigi devir olarak go-
riiliir. Tez konumuzu tegkil eden Akaid Risalesi’ni Tahavi bu aswrda yaznugtir. Ne yazik ki,
ilk ti¢ asirda yazilip giiniimiize intikal eden eserler hem az hem de miiellif niishalar: yerine
miintesihlerce ¢ogaltilan niishalar seklindedir. Bilimsel metodla, edisyon kritikli negirler ise
enderdir. Aynca bu devirde yagayan kisileri hakkinda bilgi veren eserler bir kisiyi ya goklere
¢tkarmakta ya da bir iki kiginin soziiyle yerin dibine gecirmektedir. Bunun icin ¢ok dikkat-
li olmamiz gerekmistir.

Tezimiz Giris, ii¢c ana boliim ve Sonug’tan ibarettir.

Girig’te, Hz. Peygamber’in vefatindan Tahavi'nin devrine, hicri 235/850%ye kadar olan
zaman diliminde Miisliimanlar arasindaki ihtilaf sebepleri, Keldm ilminde ismi gecen kisiler
ve eserleri gozden gegirilmis, eserlerine bakilmus, zihniyetlere yaklasilmaya ¢ahgsilarak 6z
bir tarihge verilmistir.

Birinci Boliim’de Tahavi’nin Hayati, Yasadigr Devir ve Kiiltiiri, ana baghklar halinde
islenmis, Hicri Ugtincii Asrin Sonunda Kelam Ilmi’nin Durumu, fikirlerle siyasi hadisele-
rin irtibat1 agisindan ele alinarak, bagimsiz bir gekilde incelenmistir.

Tkinci Boliim Akide Risalesi’nin tahliline ayrdmug, belli kavramlar haklanda Tahavi ne
demis, ondan oncekiler ne séylemis, gosterilmeye ¢calgilmgtir.

Ugiincii Boliim, Akide’nin tenkidine ayrims, Kel’am Tarihi’ndeki yeri gosterilerek Aki-
de’nin giiniimiize kadar gelisi ve nasu yansidign iglenmistir.

Sonug Boliimii ise genel bir degerlendirmedir.

Bagvurulan kaynaklarda da ilk devirlerde yazilanlardan giiniimiize dogru bir siralama
80z oniinde bulundurulmugtur.

Cabigmaruzin Tiirk diigiince hayatina faydaly olmas: dileklerimle.

Ahmet KARADUT
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GIRIS

IslAm’mn iman esaslarindan bahseden akaid ilmi, Asr-1 Saadet’ten giiniimiize kadar
cesitli isimler almigtir. Sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber devrinde, bu-
giinkii anlamda, tedvin edilmig hicbir ilim dal yoktu. Miisliimanlar, her konuda zihinle-
rini meggul eden meseleleri bizzat Hz. Peygamber’e sorup 6greniyorlardi. O’nun varlif,
fikr ihtilaflanin derinlesmesine, kok salmasina, toplumun huzurunun bozulmasina bir
engeldi. Cahiliyye Devrindeki kavm, kabile asabiyeti ve benzeri fikirler kiillenmisti.
Kur’an, mevzulara gore degil zaman ve zeminin ihtiyaglarina, hayatin akigina gére nazil
oluyordu. Pek ¢ok ayette, "Diisiinmek" ve "Akletmek"ten bahsediliyordul.

Asr-1 Saadet’te, Sahabilerin amel ve iman konularinda problemlerini, siiphelerini ge-
rektiginde Hz. Peygamber’e intikal ettirdiklerini, bunlardan bir kismina bizzat Resulul-
18h tarafindan ¢6ziimler getirilirken bir kismi da vahy yoluyla aciklamyordu. Hz. Peygam-
ber’den sorulup vahy yoluyla cevaplandirilanlardan oniig tanesi Kur’an’da gegmektedir.
Bunlardan onbiri pratik hayatla ilgilidir. Biri ruh, biri de kiyamet’le alakalidir 2

Sahabilerin iman konusunda da diigiindiiklerini, zaman zaman kendilmerini siiphe ve
vesvese i¢inde bulduklarini, durumlarim Hz. Peygamber’e intikal ettirdiklerini de go-
riiyoruz. "Vesvese Hadisi" buna bir érnektir. "Icimde dyle seyler hissediyorum ki, bunlan
soylemektense yarip komiir olmayi tercih ederim” diyen bir Sahabi’ye Resulullah, "Kulu-
131un iman (derecesindeki) halini taklidden vesveseye yiikselten Allih’a hamdolsun" demigti

Bu ve benzeri misaller, bize, aklf tefekkiiriin Hz. Peygamber’in saglifinda bagladifim
gostermektedir. Bu tabiidir. Zira dinin emirleri akil sahiplerinedir. Akl olan varhifinda

(1) Kuran’da 275 yerde "diigiinmiiyor musunuz, akil erdirmiyor musunuz” diye sorulurken 200 yerde
diigiinme, tefekkiir emredilmekte, 12 yerde de "dolagarak ibret alma” tavsiye edilmektedir. Bkz. Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire 1968), F-K-
R ve A-K-L madde ve tiirevleri.

(2) Kur'anda "Yes'eliineke- Sana soruyorlar..." seklinde baglayan bu yetlerden figiiniin Ruh, Ziilkar-
neyn ve Ashab-1 Kehf ile ilgili olanlarin Yahudilerin telkinleriyle sorulduklarim biliyoruz. Ashab’in
pratik hayatla ilgili sorulan ise aylar, nafakalar, yetimler, haramlar, hisseler ve kadin hallerine ait so-
rulardir. Bkz. Bakara Suresi, 189, 215, 219, 220, 221, 222; Maide Suresi, 5; Enfal Suresi, 1.

(3) Hadis’in ravisi Abdullah Ibn Mes’ud (v.68/687)’dur. Bkz, Ebu Davud, es-Siinen, el-Edeb 109; Ah-

med Tbn Hanbel, el-Miisned 1/240. Ebu Hiireyre (v.59/670)"nin benzer rivayeti igin bkz. Miislim, es-
Sahih, el-Iman 60; Ibn Hanbel, el-Miisned 2/456, 6/106.
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diigiinmesi tabiatimin geregidir. Isldm akla ve akil sahiplerine hitap eder. Sahabelerin
Kur’amin manalarin1 ve niizul sebeplerini Hz. Peygamber’in agiklamalariyla 6grenmele-
ri ve miisahedeye dayanan bu bilgileri, akideler iizerinde derinlifine diigiinme ihtiyaci-
m hissettirmemigtir. Tefekkiir ve manakagay: miimkiin kilan tesirler de agtkta yoktur.

Cok gegmeden Islamiyet yayildi. Bagka dinlere mensup insanlarla iligkiler baglads.
Kaynagmalar oldu. Kiiltiir ahgverisi ve fikir cereyanlan dogdu. Bu dogusta, psikolojik
sartlar, sosyal ve kiiltiirel ¢evre tesirli oldu.

Hz. Peygamber’in saghginda ve Sahabeler Devri'nde goriilen bu ihtilaflan ii¢ gruba
ayirmak miimkiindiir.

1. Pratik Hayatla Ilgili Ameli-Fikhi ihtilaflar:

Bu tip ihtilaflara giinliik hayatin gerektirdigi, Islam’in hayata uygulanmasindan dogan
ihtilaflar olarak bakmak ve Oyle degerlendirmek yerinde olacaktir. Ciinkii bunlar, yagayig
ve goriig farklanna dayanmaktayd. Her Sahabf*nin Is14m’1 anlayis ve anlatis aym degil
di. Bunlar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gesitli bolgelere yayilinca bu giinliik hayat-
la ilgili problemler kendini gosterdi. Fikhi problemler diyebilecegimiz bu meseleler, Fi-
kih Mezhepleri'ni dogurdu 4.

2. Siyasf Ihtilaflar: Islam 6ncesi, Araplarda en biiyiik hastalik, kabilecilik ve kavmiyet
taassubuydu. Bir kabile mensubu, kendi kabilesinin digindakilerle cennet’te olmaktan-
sa, kendi kabilesi mensuplariyla cehennem’de olmak istedigini ifade edebiliyordu. Ayri-

(4)  Sahabe Devri'ndeki Fikhf ihtilaflarin sebepleri ve sonuglart hakkinda genis bilgi igin bkz. $ah Ve-
liyullah Dihlevi, el-Insaf ff Beyani Esbabi’l-Ihtildf (Beyrut 1968, 3 bs.) s.15 vd.
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ca, onlara gore, Arap kavmi de biitiin kavimlerin en asili idi 5, Ensar, yeniliklere uyabi-
len, itaatkdr insanlar goriintiisii verirken Mekkelilerin daha mutaassip, daha muhafaza-
kér bir gizgideydiler.

Hz. Peygamber’in hayatta olugu siyasi ihtiraslara imkan vermedi. Ancak, O’nun has-

talif1 ve 6liimiinii miiteakip meydana gelen bazi olaylarda siyas{ ihtiraslarin tesirini go-
rebiliyoruz. Sahabe devri siyasi hadiselerinin keldmf problemlere etkileri siiphesizdir 6

Hz. Peygamber’in hastaliginda cereyan eden "Kagit-Kalem Isteme" olay1 7, vefat et-
tiginde, defnedilecegi yer konusundaki ihtilaf 8, Fedek Hurmalifimin Varisligi ve en
Onemlisi de immetin bagina gegecek kisinin secimi ihtilafi miihim olanlard: .

Bu olaylardan ilkine, "vasiyet" olayina Sia takildi, ona dinf ve siyasf veche vererek di-
line dolad1. Fedek Hurmalig ile ilgili ihtilaf, Omer b. Abdiilaziz (v.101/1720) tarafindan
sahs? gayretlerle giderilmeye caligildi ise de 19 ¢n 6nemli ihtilaf olan {immetin bagina
gececek kisinin se¢imi konusunda oland:. Bu ihtilaf giiniimiize kadar siiren, keldmi mii-
nakagalarin bagkonusu olan, Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
cereyan eden en 6nemli ihtilafti.

Kanaatime gore iimmetin bagina gececek ve idare edecek kimsenin se¢imi tamamen
diinyevi oldugu halde bu hiléfet meselesine dinf mahiyet verilmigtir. Sia buna dayanur.
Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen grup, Imamet Meselesini, itikad esaslarindan saymaz.

(5)  Belazuri (v.279/892), Ensabu’l-Egraf, (Jarusalem 1936), 5/100°dan Hitti, Siyasf ve Kiiltiirel Islim Ta-
rihi (ist. 1980), Gev. Prof. Dr. Salih Tug, 1/52

(6)  Bu hususta genig bilgi igin bkz. Akbulut Ahmet, "Sahabe Devri Siyasi Hadislerinin Keldmi Problem-
lere etkileri", (Basilmamig Doktora Tezi).

(7)  Bkz. Buhari, Magazi 83, Ibn Sa’d, Tabakat 2/244, Ibn Hanbel, el-Miisned, 6/47, Taberi 2/436.

(8)  Resulullih’indefnedilecegiyerleilgili rivayet edilen hadisler icin bkz. ibn Sa’d, 2/292-294, ibn Higam,
Siyer 2/663-64, Ibn Hanbel, Miisned 1/7; Ayrica bkz. Tirmizi, Cenaiz 33, ibn Mace, Cenaiz 64, Ma-
lik, Muvatta Cenaiz H. No: 27.

(9)  Itikadi Mezhepler agisindan gok 6nemli olan bu olaylar igin bkz. Eg’ari, Makalat, s.1-5; Bagdadj, el-
Fark, 5.15 vd. (Tiirkgesi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Dog. Dr. E.Ruhi Figlal, Ist. 1980, 5.18
vd.); eg-Sehrestani, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut 1975 3. bs.) 1/21 vd.; Cagatay-Cubukcu, islim Mez-
hepleri Tarihi (Ankara 1976), 5.2-6; Figlah, Imamiye Sias:, (Istanbul 1984), 5.17-22.

(10) Hayber doniisii Islim’a davet edilen Fedek Halks, topraklan ile birlikte yurtlarmn gelirinin yaris:
kargiipy Hz. Peygamber’le anlagmiglardi. Boylece Fedek’in yaris1 Resululldb’a ait olmustu, Hz.
Omer’de hilafeti zamamnda geri kalan yarisim degerini 6deyerek sahipleri olan Yahudilerden sati-
nalmigti. Elde edilen geliri Resululldh tarafindan yolcular, miisafirler igin harcamirdi. Emeviler ikti-
dara gelince buray sahsf miilkleri haline getirmiglerdi. Omer b. Abdiilaziz iktidara gelince Fedek
Hurmah@ini o giinkii sahiplerinden, sahsi parastyla, satin alarak varislerine intikal ettirdi. Halifenin
bu hareketi Ehl-i Beyt’i gok memnun etmigti. Bkz. el-Belaziiri, Futuhu’l-Buldén, (Cev. Prof, Dr.
Mustafa Fayda) s.41-49, Omer b. Abdiilaziz’in 6liimiinden sonra ise Fedek yine eski halini almugts.
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Bunun icindir ki, Eg’ar’ye kadar Akaid Kitaplarinda bu konu iglenmemistir. O da bu -
konuyu Sia’nin goriiglerini red icin ele almgtir.

Insanlarin kendini begenme, hakimiyet tesis etme, bagkalarina hilkkmetme arzusu, ba-
zan guur altina gizlenen bazan da agifa vurulan bir arzudur. Cahiliyye Cagi’nda meveut
kavim ve kabile taassuplar, aile rekabetleri, 6zellikle Benu Umeyye-Benu Hagim kav-
galarim diriltme ¢abalarn, halife se¢imi ihtilafinda kendini géstermigtir 1 Hilafet ve Ha-
life’nin se¢imi konusunda ne Kur’an’da ne de sahih Hadis’lerde yer verilmedigi bir ger-
cektir. Eer aksi olsaydi, Hz. Peygamber’in defnedilecei yer konusunda Hz. Ebu Bekir’in
rivayet ettigi "Peygamberler 6ldiikleri yerlere gomiiliirler" 12 hadisiile Peygamber’in mal
varhgimin varislere intikali konusunda rivayet edilen "Peygamberler varis birakmazlar,
onlarm biraktiklan sadakadir 13 hadisi, o zaman nasil ihtilaflan kapatmaya yetti ise hi-
léfet konusunda da Hz. Peygamber’in (varsa) emir ve direktifleri sylenir, konu da ka-
panmig olurdu 14, Gergi hicriilk ligasirdan sonra yazilan kitaplarda, Ebu Bekir’in "imam-
lar Kureystendir", seklinde 13 bir hadisi soyledigi ifade edilmekteyse de bu gergeklere
uyg;16n diismemektedir. Ayrica Taberf ve Ibn Hisam gibi kaynaklarda da gegmemekte-
dir

Hz. Ebu Bekir'in halife secilisinde, O’nun iimmete bagkanlik edecek kabiliyette
olugu, Kureysli olmas: hasebiyle nesep bakimindan sayg1 uyandinigi, Islam’s kabuldeki
kidemi, Hz. Peygamber’in en yakin arkadag: olusu gibi vasiflari rol oynamigtir. Ne Ebu
Bekir ne de Sia’min sonradan iddia ettigi gibi Hz. Ali hakkinda nass ve tayin bahis konu-
su degildir V7.

3. Hz. Osman ve Hz. Ali Devri Olaylari:

[ )

acik agik tenkid edilmesi ve nihayet sehid edilisi (h.35/656), Hz. Ali zamamnda cereyan
eden Cemel ve Siffin Olaylan baglangicta keldmi olmaktan ziyade siyasf idi. Ancak bu
siyasi olaylar, itikadi boyutlar kazanarak keldmi manada goriig aynliklarina sebep ol-
mugtur 18,

(11) Buiki soy’un tarih boyunca gekigmelerini konu edinen miistakil eser de mevcuttur. Bkz, el-Makrnizi
v.845/1456), en-Niza ve’t-Tahasum fi-ma Beyne Benf Umeyye ve Bent Hagim, Misir 1937,
M

(12) Ibn Sa’d 2/293.
(13) Buhari, Magazi 38, Feraiz 3; Miislim Cihad 16.
(14) Halife secimi ile ilgili "Sakife" toplantis1 ve sonuglar: hakkinda bkz. Imamiye Siasi, 5.22-45.

(15) Kaureys ve hilafetin Kureyg’e tahsisi ile ilgili hadisler igin bkz. Prof. Dr. Mehmet S. Hatipoglu, "Hila-
fetin Kureysiligi", A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23, s5.121-213.

(16) Esari, Makalat, s.2. Eg’ari, "fmamlar Kureygtendir" hadisini Ebu Bekir'in miinakaga esnasinda sdy-
ledigini kaydetmektedir.

(17) Krs. Figlah, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Giris, 5.33
(18) Yazciogly, Prof. Dr. Mustafa Said: Keldm Ders Notlari (Ankara 1987), 5.9-11
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Bu olaylarda 6len ve oldiiren vardi. Her iki tarafta Miisliimandi. Halbuki Isldm’da
adam 6ldiirmek bilyiik giinahlardandir. Oyle ise biiyiik giinah igleyen mii’min olabilir
miydi? Imanin tarifi ve sinr1, iman ve amel miinasebeti neydi? Katil adam 6ldiiriirken
hiir bir iradeye mi sahipti? Yoksa ilahi bir takdiri mi uyguluyordu? Hilafet neydi? Iste
bu sorular giindeme geldi.

Siyasi olaylarin itikadf boyutlar kazanarak fikir ayriliklar: halinde su yiiziine ¢ikis,
"Tahkim Olayr" ile birlikte olmugtur. Fikri planda olan her ayrilik siyasi bir sonugcta
dogurmustur. Aynilanlar, kendilerinin mesrulugunu savunarak toplumun digina atilma-
mak i¢in galigmuglardir.

Tarihte ilk defa bir firka, Haricilik Tahkim olayini red ederek ortaya ¢tkmustir. Fark-
11 ekollere mensup Mezhepler Tarihi miiellifleri Siffin Harbi’nden sonraki gruplagma-
lar1 farkh gekilde vermektedir 19

Hz. Ali’nin gehid edilmesiyle (h.40/661) siyasi manada idare resmen sekil degistir-
mi§, kisa zaman sonra da devletin idare merkezi Sam olmug ve Emeviler Dénemi bagla-
mugtir.,

Buraya kadar gézden gegirdiklerimiz, Keldm Iimi’nin dogusu ve gecirdigi donemleri
konu edinmeye bir girig yapabilmek i¢indi. Simdi Tahavi’nin devrine kadar olan zaman
diliminde geligen fikrf hareketleri, sahiplerini ve akaid sahasinda goriilen te’lif ¢alisma-
larim ele alabiliriz.

Kelam Ilmi’nin gecirdigi donemleri kesin cizgilerle devrelere ayirmak oldukga zor-
dur. Bu zorluk, hicr{ ilk ii¢ asir igin gegerlidir. Hicrf ilk ii¢ asir iginde yazilmug eserlerin
pek cogunun ortada olmaygy, ikinci elden gelenlerin de giiven veremeyisi, bu zorlugu
dogurmaktadir. Biz kesin ¢izgilerle ayirma yerine,

a) Emeviler Devri (Hicri 132’ye kadar),

b) Abbasiler Devri (Hicri 132-235 arasi)

(19) Bkz. Nasf el-Ekber, Meséilu’l-imame (Kitabu Usuli’n-Nihal) s.18-19, Beyrut 1970; en-Nevbahti, Fi-
raku’s-Sia (Istanbul 1931) s.6.
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seklinde taksime tabi tutmay:, ¢aligmamizi kolaylagtirmasi bakimindan uygun go-
riiyoruz. Abbasiler Devri’nin hicrf 235’den sonraki dénemi, ¢aligmamizin Birinci Bolii-
mii’niin "C" bendinde, "Hicri Ugiincii Asrin Sonunda Keldm Iimi" baghy altinda incele-
meyi diigiiniiyoruz.

Emeviler Devri (Hicri 61-132).

fman konulanyla ilgili akli tefekkiir, Emeviler Devri’nde baglamstir. Zaman olarak-
ta hicrf birinci asrin sonlariyla ikinci asrin baglan diyebiliriz. Ik konular da Kader ve Al-
lah’in Sifatlan olmugtur. Kader konusunda itk konusan kiginin Ma’bed el-Cithenf oldugu
20, meghur Sahabi Abdullah b. Omer’in Ma’bed’in fikirlerini yerdigi ve ondan teberri et-
tigi sGylenir. Ma’bed’in pesinden Gaylan ed-Dimagki gelmektedir 2

Cebriye ve Miirice ekolleri bu dénemde ¢tkmmstir. Bu ekollere mensup olarak done-
min en ¢arpici isimleri Cehm b. Safvan (127/745) ve Ca’d b.Dirhem (124/742) dir. Cehm
hem Cebriyeci hem de Kaderiyeci bir goriiniim arzetmektedir. Bazi menakip kitaplarin-
da Cehm’in sorular hazirlayip Ebu Hanife (150/767) ile Kiife’de miinazaralarda bulun-
dugu kaydedilir 22

Bu dénemde kendini gosteren miircif goriiglere gelince bunlan gahislarla temellen-
dirmek oldukga giictiir. Bu goriiglerin kaynaginda Havaric, Sia ve Kaderiyye gibi firka-
larin kargisinda timmetin birligini koruma endigesi yatmaktadir, denebilir. Miircii hare-
ket, her tiirlii boliicii hareketlere karg: bir tavir koyma olarak da gérmek miimkiindiir.

Emeviler devri aym zamanda inang konularinda risalelerin, reddiyelerin yazilmaya
baglandag1 bir dénemdir. Bu ilk asrin iiriinleri, akaid konularinin tamamuni i¢ine almaz.

(20) Ma’bed el-Ciihent (v.80/704): Basra’da yagamust1. Basra’da Hasan el-Basr’nin ilim meclisine devam
edenlerdendir. Bir isyana karigtif igin idam edilmistir. Hakkinda gok az sey bilinmektedir. Bkz. ibn
Sa’d, 4/348 3/25, 7/264; Maknizi, el-Hitat, 2/356, Watt, 103-104; Yaltkaya, Serefettin: Kaderiyye Ya-
hut Mutezile, Darulfiintin flahiyat Fakiltesi Mecmuas: (1930), say1 16, ss.1. Ayrica 34 no’lu dipno-
ta bakimz.

(21) Gaylan b. Miislim ed-Dimagki (v.137/737 7): Babas: Hz. Osman’in azadl kélesiydi. Omer b. Abdii-
laziz'in hilafetinde bizzat halife tarafindan hakkinda sorugturma yapildig, el-Evzai ile kader konu-
sunda miinakagalart anlatilir. halife Hisam devrinde (m.737) 6ldiirilmiigtiir. Bkz. Eg’ari, Makalat
136-137; ibn Kuteybe el-Maarif 244; Hayyit el-Intisar 213-214; Maknizi el-Hitat 2/356, Watt 104-
107; Eg’ari, o’na izafetle Gaylaniyye Firkasr’'ndan bahseder.

(22) Mekki, Menakibu’l-imami’l-Azam (Haydarabad 1321), 1/145-148; Ebu Zchra Ebu Hanife (Ist.
1966), 5.170-172.
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. Ya bir goriisii ya da bir firkay: red igin yazilan risale ve reddiyelerden ibarettir. Biz, bu
donemde yazilara akaid alamnda ilk yazilan eserlerdir diyebiliriz 23,

Bagdadi, Ehl-i Siinnet’in ilk miitekellimi olarak Hz. Ali’yi gosterir ve O’nun Harici-
lerle va’d-vaid konularinda, kadercilerle de kaza-kader, istitaat, megiyet konularinda
miinazaralar yaptigini s<’5y1er.24 Daha sonra da Emeviler déneminde Abdullah b. Ome-
r’in kaderiyye aleyhinde bulundugunu, Mabed el-Ciihent ile iligkisinin olmadigini, on-
dan teberr? ettigini gbriiyoruz =

Emeviler Devrinde yazilmig reddiyelerden birinin sahibi de Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz (101/719)’dir. Sekiz sahifelik risale halindeki Reddiye’sinin 6zelligi, muariz-
lariin fikirlerini cliriitmek icin yalmz Kur’an’a bagvurmus olmasidir. Hadislerin bir

‘araya getirilmesi igin valilere emirler veren bu halifenin, risalesinde hadislere yer ver-
memesi Ozellikle dikkat cekicidir. Bagdadi’nin kaydettigi bu risale’yi Ebu Nuaym el-Is-
fahant bize intikal ettirmigtir.2®

Yine bu dénemde Ebu’l-Esved ed-Diieli (69/688) kadercilere reddiye yazan ilk na-
hivci olarak bilinir. Bundan sonra yine Gramercilerden Yahya b. Ya’mer (89/707), Ab-
dullah b. Ebi Ishak el-Hadramf (117/735), Isa b. Omer es-Sakafi (149/766), Kaderiye ya-
ni o giinkii Mutezile icin reddiyeler yazmiglarsa da giiniimiize intikal etmemi§tir.27

Hasan el-Basri (110/728) o devrin en 6nemli simasidur. Ik kaderciler diyebilecegimiz
Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata’nin iistadidir, kaderiye igin Reddiyesi vardir. Ilk Reddiye-
si mektup halinde Halife Abdiilmelik b. Mervan’a yazdig1 kaydedilir. Bu mektup yayim-
lanmusgtir. -

Zeyd b. Ali (122/740)’nin bir Reddiyesi kaderiyye aleyhinde goriiliir.2

(23) Krs. Sezgin, Tarihu’l-Tiirasi’l-Arabi (Misir 1978)-2/345.

(24) Bagdadi, Usul 307.

(25) Miislim, es-Sahih, Iman 1; Tirmizi, el-Cami, Iman 2.

(26) Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetu’l-Evliya 6/346-353, Bagdadi, Usul 3. Mutavassit bir cebr akidesi go-
riintiisiit veren bu risale iizerinde ¢aligmaktayim.

(27) Bagdadi, Usul 308, Sezgin 2/345-346

(28)  Prof. Dr. H.Ritter tarafindan (Leipzig 1933) "Der Islam"da yayimlanan risale Liitfi Dogan - Yasar
Kutluay tarafindan tiirkgeye gevrilmigtir. Bkz. A. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ankara 1954) s. 3-4,

ss.75-84. Ayrica Figlah, Cagnmizda Itikadi islam Mezhepleri (EK-4), 5.301-316 (Ankara 1986,3.bs.)
tarafindan da iktibas edilmigtir.

(29)  Sezgin, 2/345, 287-292.
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Hadiscilerden $a’bi (103/721) ve Ziihri (124/742)’nin Kaderileri red ile mesgul ol-
duklar sdylenmektedir. Bagdadi, §a’bi’nin kaderilere kargi ¢ok sert davrandifim, Ziih-

ri’'nin de halife Abdiilmelik’e kaderilerin 6ldiiriilmeleri yolunda fetva verdigini kayde-
30 b
der.

Kendilerine, muhaliflerince Kaderiyye adi verilen ekole mensup kimselerden ilk eser
veren kisi olarak, tefsir ilminde israiliyyat’in babas: olarak bilinen Vehb b. Miinebbih
(110/728) gosterilmektedir 31 Daha sonra kaderi fikirlerden dondiigii de ifade edilen
Vehb’in risalesine bugiine kadar rastlanamamgtir.

Miircie ekoliine mensup olarak ilk risale yazan kigi Hasan b. Muhammed b. Ali
(99/717) bilinir. Ayrica Kaderiyye’ye reddiyesinden de bahsedilir. Ibn Batta, Hasan b,
Muhammed b. Ali’nin kaderi ve Haricilere hi¢c deger vermedigini hatta onlari miisliiman
gérmedigini kaydeder.32

Zeydiyye’nin kurucusu sayilan Zeyd b. Ali (122/740)’nin ii¢ ayr1 risalesi gosterilmek-
tedir. Biri er-Reddii Ale’l-Miircie, ikincisi Riseletun Fi Isbati’l-Vasiyye iiciinciisii de Va-
si1 b. Ata’ya yazdig1 Risaletun fi’l-Eman adimi tasidi kaydedilir.33

Emeviler idaresinin ikinci yarisindan sonra Islam Diisiince Tarihi Isldm Kelam ag-
sindan en 6nemli gelisme, muhaliflerince kaderiyye diye isimlendirilecek olan Mutezile
ekoliiniin énderlerinin meydana gikigi olmugtur. Emevi halifelerinden Abdiilmelik b.
Mervan’in son giinleri ile Omer b. Abdiilaziz doneminde Miisliimanlar nisbeten siikuna
kavugtugu bir sirada fikir ihtilaflar: kendini gostermeye baglamig oldugunu goriiyoruz.
Sosyal ve siyasf zaruretler, yabana din ve kiiltiirlerle karisma, Isldm cemaat: iginde ken-
disine emin bir yer edinmek i¢in akaid konularinda agiktan konugmalarin bagladif1 da
stiphesiz bu dénemde olmustur.

(30) Bagdadi, Usul 307.

(31) Sezgin, 2/346; Cerrahoglu Tefsir Usulii 5.253-256 AUIF yaym1 Ank. 1971

(32) Sezgin ayn. yer.; Henri Laoust, La Profession de Foi d’Ibn Batta (cl-ibane) s.32, Dimagk 1958.
(33)  Sezgin, 2/346-347.
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Mabed b. Halid el-Ciihenf el-Basri (80/699)’nin Hasan el-Basri’nin ilim meclisinde,
"Umeyye ogullar: kaza ve kaderi éniimiize stiriiyorlar, bu séziin gegerliligi ne zamana kadar
stirecek" diye sorunca Basra Kadis1 Mabed’in bu sorusundan cesaret alarak, "Bunlar her
tiirlii zulmii yapiyorlar, sonra da AllGh’in takdiri boyle diyorlar”, dedigini gtiriiyoruz.34 Hat-
ta Zehebi ve Ibn Hacer bu tip konugsmalarindan dolayr Mabed’i Hasan el-Basri mecli-
sinde ¢ikard: diye yazmaktadlrlar.35

Kaderf fikirlerden Emevi halifelerinden bazilarimin da etkilendigini, belki de kendi
siyasetleri i¢in kullanma geregini duyduklar da sdylenebilir. Zira Yezid b. el-Velid’in
Gaylan ed-Dimagki’'min adamlariyla igbirligi yaptigim hatta halk: kaderd fikirlere davet
ettigi ibn Kesir (774/1372) vermektedir. Ca’d b. Derhem’in akidesine taraftarhgindan do-
lay1 da halife Mervan’a Mervan el-Ca’di denildigini ayn1 miellif belirtmektedir.

Emeviler devrinde fikir hareketlerini baglatanlarin ¢ofunlugunun Arap olmayan un-
surlar oldugunu goriiyoruz. Bunlara mevalf denilmekteydi. Welhausen’in 1srarla iize-
rinde durdupu gibi Emevi iktidarinin Miisliiman ¢ogunluktan ziyade kan bag; ile birbi-
rine bagl sosyal bir sinifin, Umeyye ogullarinin meydana getirdigi Arap hikimiyeti olarak
nitelemek miimkiindiir. Bu kabul de g(irmﬁ§tﬁr.3

Mutezilenin ilkleri sayi1lan Kaderiyye'nin ¢ikigi olarak Hasan el-Basri’nin meclisinde,
Vasil b. Ata’nin bilyiik giinah igleyen kimse hakkinda hocasindan ayr: diigerek oray: ter-
ketmesi gosterilse de bu hemen kendini géstermig bir olay olmadif1 muhakkaktir. Siya-
sT ve sosyal olaylar ve bu olaylara bakig agilar: akidede gekillenmeler meydana getirdigi
de siiphesizdir. Haricilerin tahkim olayindan sonra kendilerine gore, diisiincelerinde ol-
mayanlan tekfir etmeleri, Emevi iktidarinin kendini Alldh’in insanlan1 ydnetmeleri igin
gérevlendirilmig gérmeleri ve bu konudaki ifadeleri ve muhaliflerine baskilan, gerek
Umeyye taraftarlarim gerekse kargisindakileri Islam cemaatinin digina atmama diisiin-

(34) Yoriikan, Prof. Dr. Yusuf Ziya; Islim Akaidinde Gelismeler, AUIF Dergisi I (2-3) 5.12, Ankara
1952. Onemli NOT: Tarih ve Tabakat kitaplarinda iki Mabed goriilmektedir. Ve bu ikisi de siirekli
kangtimlmaktadir. Birisi Mabed b. Halid el-Ciif’dir ki sahab’dir. Mekke’nin fethinde Citheynekabi-
lesinin dért sancagrndan birini tagiyan kimsedir. Hicri 72/594 seksen yaginda vefat etmigti. Bkz. Ibn
Sa’d 4/348, Ibn Hacer el-Isabe 6/364-65. Digeri de Milel ve Nihal kitaplarinda ad: sik sik gecen Ma-
bed’dir ki tam ad1, Zehebf’ye gore Ma’bed b. Abdillah b. Uveym el-Citheni’dir. Tabiindendir. Ilk hi-
crf 80/699’da oldiiriilmiistiir. Bkz. Zehebi, Mizanu’l-itidal 4/141; ibn Hacer el-Isabe 6/364-65, ibn
Imad Sezerat 1/88; Isferaini et-Tebsir s.13; Ibn Esir el-Kamil 4/75.

(35 Ibn Kesir, el-Bidaye 10/17; Zehebi, Mizan 4/141.
(36) Ibn Kesir a.g.c., 10/46. .

(37) J. Welhausen’in, Prof. Dr. Fikret Igiltan tarafindan "Arap Devleti ve Sukutu” adiyle gevrilen eseri
(AUIF yaymm Ankara 1963) bu fikir iizerine kurulmustur. Ayrica Bernard Lewis ve bagkalar tara-
findan da benimsenmistir. Bkz. Les Arabes dans ’Histoire, 5.9, 73 (Neuchatel 1958) Ebu Zehra, Is-
limda Siyast ve Itikadi Mezhepler Tarihi s.19.
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celeri, orta yolu arama gayretleri kendini gostermis ve resmf itizal muhalefeti boylece
Hasan el-Basri’nin meclisinde patlamigtir, demek daha dogru olabilir. Ayrica isimler
degil diigiincelerin tarihi geligimi 6nemlidir. Stinn{ kaynaklarda Hasan’in meclisinden
ayrilan kimse ittifakla Vasil b. Ata ve onu destekleyen kimse Amr b. Ubeyd olarak gés-
terildigi halde Mutezile kaynaklarinda bu isim Katade olarak ge¢gmektedir.

Ibn Kuteybe (276/889) ilk kaderilerin listesini oldukga kabarik olarak verir.® Fakat
bunlarin aym fikirlerde diigiince birliginde olduklarim da g(’istermemektedir.?’ o

Yine bu devirde haricilik diginda siyasi ve dini diigiinceleri sistemli bir sekilde islen-
mig firkalardan da bahsetmek miimkiin degildir. O devire ait eserlerin yayinlanmamus,
glin i;gina gckmamg oldugu en biiyiik sebeptir, kanaatindeyim. Ayrica tegekkiiliinii ta-
mamlamug gibi goriinen haricilerin de fikirlerini ancak muhaliflerinden 6grendigimizigin
onlar hakkinda da kesin bir fikir vermek imkan haricidir.

Emeviler devrine ait gif hareketler ise daha sonra tegekkiil edecek olan $ia ile tama-
men farkh bir goriintiidedir. Ca’fer es-Sadik’a nisbetle Ca’feriyye, temel inanglarindan
dolay: Imamiyye veya Isna-Aseriyye olarak isimlendirilen Sia’y1 "Ali b. Ebi Talib’in Hz.
Muhammed’den sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan, imamliginda kiyamet gii-
niine kadar O’nun soyundan disar1 ¢ikmayacagina inanan ve imamlarin da ma’sum ol-
dugunu iddia eden topluluklar” olarak isirnlendirildiginde,40 hicri birinci asirda Sifligin
varhigim sdyleyebilmek miimkiin g(’iri.inmemektedir.41 Ca’fer es-Sadik’in (148/765) Ha-
riciler, Kaderiler ve Rafiziler igin birer Reddiye yazdifn sdylenmekte ise de bunlar ne
yayimlanabilmis ne de tamarm saglikl bir sekilde ona nisbet edilebilmigtir.

Abbasiler Devri (Hicri 132-235):

Emevilerin sonu ve Abbasiler Devri'nin ilk ¢eyrek asrini yasayan Ebu Hanife (h. 80-
150/702-767) bu devrin en garpici simasi olarak kargimiza gikmaktadir. Ebu Hanife’nin
hem fikhf cephesi vardir, hem de keladmf cephesi. Hatta Ebu Hanife’nin dini kiiltiiriiniin

(38) Watt, Islam Diigiincesinin... s.133-136.
(39) Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki ... s.21 vd.

(40) Sia’nin ligat ve Istilah anlamlan icin bkz: Figlah, Imamiye Siasi, (Ist. 1984), s.9 vd.; Onat, Hasan:
"Emeviler Devri §if Hareketleri (Basilmamug Doktora Tezi) s.10: Atay, Prof. Dr. Hiiseyin: Ehl-i Siin-
net ve Sia (Ankara 1983), .16, vd.; Cagatay-Cubukgu s.60-64.

(41) Onat, Dr. Hasan: "Siflik ve Giintimiiz Sifliinde Baz Yeni Yaklasimlar", islamf 4ra§tnrmala'r Cilt 3,
Say1 3 (Ankara 1989) s.123.
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Kelam ile bagladigim, keldmi miinakagalar i¢in Mutezilenin ¢ikig merkezi olan Basra’ya
defalarca gittigini kendi dilinden anhyoruz."‘2

Aragtirmamiz konusu agisindan da Ebu Hanife farkli bir 6nem tagimaktadir.Ciinkii
~ Tahavi, Akide Risalesinin baginda, yaptig1 sey’in Ebu Hanife, Imameyn ve arkadaglar:-
nmn Usuliiddin’de itikad edindikleri ve dini akide olarak kabul ettikleri geyleri agikla-
maktir, seklinde yapti1 giri§,43 Ebu Hanife ve eserleri lizerinde bizi diigiindiirmektedir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi Isl4m Tarihinde ilk fikri hareketlerin felsefilesmemis
bir sekilde giktigim goriiyoruz. Islam diinyasinda felsefe hareketleri goriilmeden 6nce
tesekkiil etmeye baslayan Keldm, delillerini felsefeden 6te umum{ kanaatten ve Kur’an-
’dan alan Kaderiye ve Cebriye ekolleri ile bagladifini séylemek miimkiindiir.*

Ebu Hanife fikhin tarifini "kiginin lehinde ve aleyhinde olanlan bilmesi" seklinde ya-
par. Akaid konularina da Fikh-1 Ekber adini bu anlamda ilk veren kigi olarak goriilmek-
tedir. Ebu Hanife Miisliiman ¢ogunlugun itikadda nelere inanmas1 gerektigini diigiin-
miig, Kur’andan ve sahih siinnet’ten gikardif deliller cercevesinde akide’yi tesbit ederek
buna da Fikh-1 Ekber adin1 vermistir. Yoriikan’in yepyeni bir metod diye sunmaya ¢a-
higt1g1 Fikh-1 Ekber, genis kitlelere hitap eden "Hanefi Zihniyet"in bilinen ilk iiriiniidiir.
Daha sonra da Akaid konusunda yazdip ifade edilen risalelere de fikh-1 Ekber adim ve-
rigi bu diigiincemizi kuvvetlendirmektedir. Ebu Hanife hem keldm’da kendi ifadesi ile
parmakla gosterilir bir hale geldikten sonra fikha ydnelmis hem de agzindan keldm ilmi-
‘nin aleyhinde s6zler nakledilmigtir. Hatta oflu Hammad’a o glinkii keldm ilmini yasak-
ladifim goriiyoruz. Ebu Hanife’ye gore keldm ilminde kudret sahibi olan kimse her yerde
istedigini konugamaz, sahasi dardir. Halkin duymas: zararl olan geyler mevcuttur.¥

Daha sonraki asirlarda Islam’in temel ilimlerinden biri haline gelecek olan kelam il-
mi, aslinda bir disiplin olarak Usul-i Fikih ile kargilagtirilabilir. Zaten bu iki disiplin Is-
1am’m ana disiplini sayilabilir.*® Kelam disiplini fslam diigiincesini, fikir hareketlerini
ve inang sistemini formiile eder. Ebu Hanife Miisliimanin inanmasi lazim gelenleri dii-
zenlemesine ramen yaptif1 ise "Keldm" adimi vermedigi halde O’nun koydugu akide
prensipleril, "Tevhid’in ash ve inarilmasi lazim gelen seyler..." diye siraladiklaninin ilk besi
bir arada Kur’an-1 Kerim’den geger.47 Fikhu’l-Ekber olarak bilinen eserinin bagina al-

(42) Hatibu Bagdadi, Tarihu Bagdat 13/331; Mekki, Menakib (Haydarabad 1321) 1/79; Heytemi s.28;
Tiirkgesi Menakib-1 Imam Azam, Cev. Abmet Karadut 5.65-66: Ebu Zehra, Ebu Hanife 5.97-98; Is-
lamda Siyasi..., 5.237.

(43) Bkz EK-1, Mukaddime.

(44) Krs. Ulken, islam Diigiincesi s.28; Yoriikdn, a.g.m., s.15.
(45) HatibuBagdadi, Tarih 13/331.

(46) Atay, Ehl- Siinnet ve Sia, s.11.

47 Bakara 177, Nisa 136.
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dig1 metin, alt1 iman esasin1 bir arada sayarken senedi hazfedilmis olarak, Miislim’de ge-
¢en Cib-ril Hadisi’nin metni gibi g(’iriilmektedir.48 Daha sonralar1 "Miisliimarin Amen-
tiisi" olarak tammacak ve biitlin Miisliimanlarca mukaddes sayilacak bir akide’nin for-
miile edildigini de Ebu Hanife’den 6nce kimsede goremedigimizi de sGylemek isteriz.
Boyle olunca da Ebu Hanife, emsallerine nazaran en acimasiz tenkidlere hedef oldugunu
da goriiyoruz.

Ebu Hanife’nin Bilinen Eserleri:

O’nun yasadig1 asir Islamf ilimlerin yeni yeni tedvinine baglandig bir asirdir. Giinii-
miizdeki gibi te’lif gelenegi de baglamamugtir.

Ebu Hanife’nin akide risaleleri de 6grencileri tarafindan yapilan yazili ve sézlii nakil-
lere, rivayetlere dayanmaktadir. Giiniimiizde bilinen veya ona nisbet edilen baglica eser-
leri sunlardir:

1. el-Fikhw’l-Ekber: Oglu Hammad tarafindan rivayet edilmistir. "Aslu t-tevhid..." diye
baglar, Ehl-i Siinnet inang esaslarimn biiyiik etiidii olarak degerlendirilmi§,49 Wensin-
ck’in eserinde Fikh-1 Ekber II olarak g(‘isterilmi§tir.50 Bu sahis kanaatime gore sirala-
may1 eline gecirdigi Fikhu’l-Ekber serhlerinden Hindistan baskisindaki siralamay: esas
alarak bu numaralamay1 yapmustir. Hindistan 1321’de basilan icinde sekiz ayri risale bu-
lunduran mecmua’da bu eser ikinci sirada Ebu’l-Miintehé (1000/1591) gerhiyle birlikte
basilmigtir. 51 Watt, "bu risale haklanda miladi 900-950 yillaninda meydana getirilmige ben-
zemektedir, Tahavi'nin akidesinden daha muhafazakdirdir”, derken bir tenakuza da
diigmektedir. Tahavi’nin akaidini 850-933 arasinda yazdifim sanmaktadir.

Bu risalede dikkate deger hususlar gunlardir: Tafsilata dalmadan, delil gostermeden
kelamf hiikiimler verir. Yalmz haberf sifatlan agiklarken ve de Halku’l-Kur’an konusu-
nu iglerken delilleri gosterir. Cibril hadisinin metni ile baglar, fakat hadis oldugunu séy-
lemez. Bu hadis, Eb(i Hanife’ye gére -onun devrinde- haber-i vahid hiikmiindedir. Ebu
Hanife’ye gore vahid haber zan ifade eder. Zan ifade eden gey de itikadda delil olmaz.
Fakat mana dogrudur. Kur’an’la uygunlugundan hadis demeden aym: manay: aym keli-
melerle verir. Tek bir yerde, sifatlar bahsinde "Ehlu’l-Kader ve'l-Itizal" adiyla mutezile-
nin ismini verir, bunun diginda hig bir firkanin ismi gegmez.52 Ebu Zehré, mucize-kera-

(48) Miislim, iman 1.
(49) Watt, Islami Tetkikler, Cev. Siileyman Ates (Ankara 1968), s.75.
(50) Arent Jan Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932. Bkz. Indeks.

(51) Nileshalan ve gerhleri igin Bkz. Sezgin 2/36-40, Brock. 3/237-240. Ebu’l-Miinteha’nin gerhi tarafim-
dan da Tiirkceye ¢evrilmigtir. Ank. 1983.

(52) Fikhwl-Ekber Ebw’l-Miinteha Serhi Istanbul 1288/1871.
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met-istidrag konularini igine aldif i¢in bu boliimiin esere sonradan ilave edildiginin soy-
lendigini ifade etmektedir.>> Akidenin metninde konuyu incelerken temas edecegimiz
gibi, bu kelimenin bu giinkii 1stalahta kullanimi, Ebu Hanife devrinde cereyan eden mii-
nakasalarda kullamlmadig1 delil olarak gosterilmektedir. Kur’an’da olaganiistii hallerle
ilgili bilgiler vardir. Bunu ilk defa Ebu hanife’nin kullanip-kullanmadigi konusunda Ebu
Hanife ve ondan 6nceki biitiin miinakagalarn etraflica bilinmesine baglidir. Bu takdirde
ilk defa Ebu Hanife'nin kullandigim kabule bir engel de kalmamaktadir. Mutezile bu
eseri yazanin Ebu Hanife adinda bir mutezili’nin oldugunu séylerse de Itizale has bilgi
ve prensipler gfiriilmez.54

2. el-Fikhu’l-Ebsat: Wensinck’te bu risalenin adi Fikhu’l-Ekber I'dir. Dayanag; da
Mecmuanin birinci risalesi ve gerhiyle birlikte gériinmesidir. Imam Matiiridi’ye nisbet
ettigi serh Matiiridi’nin degildir. Soyle ki: Girigte matbaa hatas: olarak "Ebu Mansur el-
Matiiridi dedi ki..." seklinde bagladifi halde s.22°de Semerkant Alimlrinin ihtilafindan
bahsederken s.28’de "Fakih ded; ki..." vardir ki, bu sifat Semerkanth Fakih Ebu’l-Leys’in-
dir (373/983). Ayrica s.23°de "Eg'ariler dedi ki..." ifadesi vardir ki, bu Imam Matiiridi’ye
ait olmadifim gosterir. Bu da Watt'in, "Wensinck hanefiler yahut Matiiridilerle Es'ariler
arasindaki farklan ayirmada basansizdir", fikrini te’yid etmektedir.>> Zahid Kevseri, bu
serhin iki niishasimn Misir’da mevcut oldugunu, iizerinde de serh’in Ebu’l-Leys Semer-
kandf’ye ait oldufunun yazili olarak goriildiigiini séiyler.5 6 Bu hata Ebu Hanife’nin beg
risalesini bir arada, Arapca metinleriyle birlikte yayinlanan Tiirkge terciimesinde de ya-
pilmus, serh kitabin Tiirkce boliimiiniin 6nsoziinde Matiiridi’ye Arapca Mukaddime’de
ise Ebu’l-Leys’e ait oldugu g65terilrr1i§tir.57 Bu eser iizerine Taciiddin Ibnu’s-Siibki
(771/1370)’nin gerhinde de aym hata devam etmektedir.>®

(53} Ebu Hanife, 5.168-169.
(54) age.s.168.

(55) Wensinck, The Muslim Creed, s.122-123:, Watt, Islami Tetkikler s.9. Dr. Magribi, Imamu Ehli’s-
Siinne ve’L-Cemaa Ebu Mansur el-Matiiridi, (Kahire 1985), 5.28-29,

(56) Kevseri, Resailu Ebi Hanife s.4. (Ofset basks, Istanbul 1981).
(57) Oz Mustafa: imam Azam’in Bes Eseri, s.9. Ist. 1981.

(58) "es-Seyfu’l-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansur”, Arapca ve Tiirkge. Nesreden Dr. M. Saim Ye-
prem, Istanbul 1989. Eser iglenirken bu siipheye deginilmis, "Ebu Mansur el-Matiirid’nin te’lif, im-
14 veya takriri sonucu viicut bulmug bir eser ihtimali zayif goriinse de en azindan onun goriig ve
diigiincelerine paralel olarak..." denilmesine ragmen Hindistan’da basilan ve Siibki’nin eserine me-
tin olma durumunda olan kisimlarin bir kargilagtiriimas: yapilmamgtir, Ayrica Dr. el-Magnibive Dr.
Eyyub Al tarafindan da bu eser iizerinde durulmugtur, Krg. Dr. el-Magribi, Imamu Ehli’s-Siinne
el-Matiiridi, s.28-29; el-Firakil-Kelamiye, s.352.



el4e

Bu risale’nin adin1 Watt’in eserini ¢eviren tam anlayamams olacak ki, "O"nun Fikh-i
Ekber I dedigi basittir ve Ebu Hanife’nin kendi eseri olmahdir> seklinde ¢evirmigtir, Ka-
rigiklik bu risalenin Fikhu’l-Basit olarak da isimlendirilmesinden kaynaklanmaktadr.

3. el-Alim ve’l-Miiteallim: Bu risale digerlerinden ta bagindan itibaren farkhdir. iman-
la baglamaz ilim amel konusuyla baglar. Baz: firkalarin goriiglerine yer verir. Nasih-
Mensuh konusunda goriig bildirir. Keldmi savunurken istidlalf kiyas: kullanir, Genellik-
le 6grencisi tarafindan sorulan sorulara cevap tarzinda imla edilmi§tir.60 Risalede Ebu
Hanife’ye sorular soran 6grencisi Ebu Mukatil Hafs b. Selem es-Semerkandi’dir.

4. Risaletu Ebi Hanife ild Osman el-Betti: Bu risale Ebu Hanife’ye miircie denilme-
si lizerine Osman el-Bett’nin mektubuna cevaben, irca tohmetini kaldirmak maksadiy-
la kaleme alintmgtir. Osman el-Betti Basra’da ikamet etmektedir. Kufe’de oturan Ebu
Hanife’nin Miircie’den olusunu duydupunda buna inanamadifi i¢in mektupla sor-
mu§tur.61

Miircif fikirler Kufe’de miisliiman toplumun iginden dogan tartigmalarin iiriiniidiir.
Ibn Sa’din Miircif olarak tanimladig: onsekiz kisiden onbirinin Kufe’de ikamet etmis ol-
mas! buranin $if fikirlerin merkezi oldugu gibi Irca fikrinin de merkezi olmas: dikkat ce-
kicidir.5

5. el-Vasiyye: Usuliiddin konusunda arkadaglar ve dgrencilerine tavsiyelerinden iba-
ret goriinen bu risalenin farkli rivayetleri vardir. Wensinck, Sezgin’in beg numarada gos-
terdigi metni almug olup eserinde vermis oldugunu g('iriiyoruz.63 Hann4 el-Fahuri ve Ha-
lil el-Cerr bu risalenin Ebu Hanife’ye nisbeti saglikli olmadignu séiy]erler.64 Watt ise
risalenin 235/850’den 6nceye ait olabilecegini Vurgular.65 Molla Hiiseyin b. Iskender el-

(59) Watt, Islami Tetkikler Cev. Siileyman Ates, s.75.

(60) Burisale ve iizerinde yapilan gahsmalar igin bkz: Brock., 3/243-44; Sezgin 2/47-48; Magribi, el-Fira-
ku’l-Kelamiyye 352-353; Kevseri, Resiil... s.10-34.

(61) Bkz. Brock., 3/242-43, Sezgin 2/46, Magribf a.g.e., 5.353.

(62) EbuHanife ve Irca fikirleri i¢in bkz. Sonmez Kutlu, "Miircie ve Keldmf Gorigleri” (Basilmamug Yiik-
sek Lisans Tezi).

(63) The Mushm Creed s.124-131.
(64) Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye 1/34 Beyrut 1957.
(65) Watt, Islam Diigiincesinin ... 5.165.
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Hanefi (1084/1672) tarafindan yapilan serh’e ait metin, Hindistanda basilan mecmuada
mevcuttur ve Wensinck bu metni esas almigtir. 66

Ebu Hanife hem hukukgu hem de ilahiyate biri oldu,igundan67 O’nun goriiglerini net
olarak anlayabilmek icin risaleler iizerinde ciddf caligmalara ihtiyac oldugu giiphesizdir.
Ancak o zaman Ebu Hanife’nin Islam Diigiincesi’nin geligmesine yaptign katkilar daha
giizel anlagilabilecektir. Ebu Hanife, esas itibariyle, siinnf akidenin tezahiirlerinin agik-
ca ifade edilmesinde genis ¢apta hareketlerin merkezi durumunda oldugunu gériiyoruz.
Cagdag aragtirmacilardan Watt, irca fikrinden dolay: higbir zaman O’nu bir bid’at ehli,
sapik saymaz. Aksine Islam Diigiincesi tesekkiil devrinin bityiik miitefekkiri olarak ka-
bul eder ki, bu fikre katilmamak miimkiin degildir. Ustelik Ebu Hanife’nin geligtirdigi
ve igledigi akh 6n plana ¢tkarma ve re’y anlamu vardir ki, o ve peginden gidenler Asha-
bu’r-Re’y olarak isimlendirilmi§1erdir.68 Kufe halkinin dinf, siyasi, sosyal ve ekonomik
yapist hakkinda da ciddf ¢galigmalara ihtiyag vardir.® Tritton’unda gosterdigi gibi, bir ba-
banin dort oglundan herbirinin farkli diigiince sistemlerine bagl oluglar: ve islam tari-
hinde goriilen pekgok ayrilikg fikirlerin kaynastifi bir merkez olarak, Ebu Hanife’nin
dogdugu, biiyiidiigii, yetistirdigi yer olan Kufe sehri de ayr1 bir 6nem arzetmektedir.

Iste bu sosyal ve kiiltiirel gevrenin iginde Ebu Hanife’nin kendine has anlayig ve
diigiiniigii, "Hanefi Zihniyet"in de sistemlesmeye bagladifimi bu zihniyetin, damgasim
hem fikha hem de keldm’a vurdugunu gérilyoruz. O’nun aklin ve naklin roliinii kavrayg,
Islam’in Akaid sisteminde vahyi esas tutup re’y ve ictihadi ona tabi kiligi, zamaminin siya-
sf ve sosyal sorunlardan dogan ihtiyacin bir geregi olarak yepyeni bir din ve iman an-
layigimin dogdugunu gorityoruz. Islam Akaidindeki gelismeleri incelerken Yoritkan, Ebu
Hanife’nin metodu igin "Fikhu'l-Ekber" metodu demis! Bagkalar1 da O’nun keldm an-
layigim selef metodundan keldm metoduna gecis diye 'cammlannn§lard1r.7O Bu fikirleri
oldugu gibi kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii selef tabiri ve Selef metodu aragtiril-
maya deger bir konudur. Zira tizerinde fikir birligi yoktur. Tahavi’nin Akide risalesini
degerlendirdigimiz boliimde her ikisinin ne kadar Selef’ten ve Selef Metodu’ndan yana
olduklarim gbérecegiz.

(66) Diger metinler ve gerhleri i¢in bkz: Sezgin 2/44-45; Brock. 3/242-43; Magribi a.g.e., 353.
(67) J.Schacht, Abfi Hanife, IA, Yeni nesr.

(68) Re'’y, hakkinda nass bulunmayan konularda, geriatin gosterdigi diigiinme yollarindan gidilerek,dogru
olan1 bulmak igin gerekli aragtirma ve diigiinmeden sonra varilan kanaattir, Bkz. Abdiilkadir Sener,
Kiyas-Istihsan-Istislah, 5.51;

(69) Kufe hakkinda H. Djait tarafindan "Al-Kufe, Naissance de la Ville Islamique”, adinda bir caligma
yapilmigsa da (Paris 1986) gorme imkanini bulamadik.

(70)  Yériikan, a.g.m,; 5.15. Ayrica bkz. Topaloglu, Kelam 1lmi Girig s.46-47.
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Ebu Hanife’ye re’y ashabinn lideri goziiyle bakilir. Re’y, Tabifin devrinin sonlarina
dogru, 6zellikle itikad alaninda, ehl-i bid’atin inanglari igin; fikih alaninda da kiyas: ifade
icin kullamlmug oldugunu goériiyoruz. Ebu Hanife’nin ehl-i bid’at olarak nitelendirilen
gruplarla iligkisini de biliyoruz. Hariciler ve Dehrilerle, Basra’ya yaptifs seferler esna-
sinda Amr b. Ubeyd (61m. 143-44/761) ile miinazaralarda bulundugu da bilinmektedir.”*
Ebu Hanife’ye cisimlerden, arazlardan sorulmus, O da "Alldh, Amr b. Ubeyd’e lanet et-
sin! Halka ilm-i keldm kapisin agt” 7 dedigi de sdylenmektedir.

Hicrf ikinci asirda Kaderi-Mutezile’nin diginda miistakil bir keldmeilar simifinin ol-
madifim goriiyoruz. Her ne kadar Hariciler keldmf konularda ilk séz s6ylemiglerse de
kiiltiirlerinin sathfligi onlari bu simfa sokmaya engel olacag kanaatindeyiz. Irca’n ise bir
fikir olarak pek ¢ok ekollerde goriilmiig olmas: sebebiyle o asirda miistakil tek ekole
mensup kelamecilar olarak degerlendirmeye giremiyecegini diigiiniiyoruz. Abbasiler do-
neminde, Amr b. Ubeyd’in yakin dostu olan halife Ebu Ca’fer el-Mansiir (hilafet done-
mi 136-158/753-774)’dan itibaren Mutezile destek gérmeye baglamis, Harun Regid (Hi-
lafet donemi 170-193/786-808) Mutezile’den Yahya b. Hamza el-Hadram{ (183/799)’yi
Sam’a kadi tayin etmis, boylece de Mutezile’nin devlet destegi ile yildiz1 parlamaya
baglamugti. Halbuki ayni dénemde Devlet’in Bagkadr’s1 Ebu Yusuf’tu. Mutezile, halife
Me’mun zamaninda ise altin ¢afi’'m ya§ad1.73

Watt'in "Miicadele Asn" diye isimlendirdigi bu donemde, itk defa Basra’da zuhur eden
ve Mutezile olarak bilinenler arasinda belli bagh simalar §un1ard1r:74

1. Siimame b. Egras (213/828)
2. Bigr b. el-Mu’temir (210/825),
3. Ibrahim en-Nazzam (231/849),
4. Ebw’l-Hiizey! el-Allaf (235/849) vb.”

(71) Cehmb. Safvan ve Haricilerle yapti1 miinazaralara daha énce dikkat gekmigtik.
(72) Izmirli, Yeni lm-i Kelam 1/77.

(73) Igik, Dr. Kemal: Mutezile’nin Dogusu... s.61; Cubukcu, "Mutezile ve Akil Meselesi”, AUIF Dergisi
(Ank. 1964) 5.189; Watt, Islam Dastincesinin... s.189.

(74)  Sehresténi, el-Milel 1/77-85; A. Nasri Nader, Felsefetii’l-Mutezile s.32 vd.; Watt, a.g.e., s.371 vd.

(75) Siimame b. Egras icin bkz: Ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile 62-67; Hatibu Bagdadi, Tarih 7/145-
148; Zehebi, Mizan 1/371; Zirikli 2/86; Sezgin 2/396-7 Bisr b. el-Mu’temir icin bkz: Eg’ari, Makalét
(indeks); Hayyat, el-Intisar 51-53; Ibnu’l-Murtaza, Tabakat 52-54; Carra de Vaux, 1A, Bisr md.; Zi-
rikli, 2/28; Sezgin, 2/395-96. en-Nazzam igin bkz: Cahiz, el-Hayavén 1/343-345; Ibn Kuteybe Te'vil.
20-53; Hayyat, 15-45; Eg’ari, Makalat (indeks), el-A’lam 1/36; Nyberg, {A, en-Nazzam md.; Sezgin,
2/400-401. el-All4f igin bkz: Ibn Kuteybe Te'vil.. 53-55; Eg’ari Makalat (indeks); Hatibu Bagdads,
Tarih 3/366-70; Sehrestani el-Milel, Nihayeti’l-Akdam 180, 320; Sezgin 2/399.
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Bunlardan Siimame b. Esras ile kad1 olarak gdrev yapan Ahmed b. Ebi Duad
(240/854) ve el-Allafin halife Me ’mun iizerindeki tesirleri sonucu 218/833 yilindan iti-
baren itizal fikrine katilmayan, &zellikle "Halku’l-Kur’an" konusunda Mutezile ile aym
diigiinmeyenler igin ac1 ve 1ztirap yillarinin (Mihne Devri) bagladigini gériiyoruz.

Mihne, Halife Miitevekkil devrine kadar siirdii. Neticede Miitevekkil bir emir gika-
rarak "dinde akli tefekkiir ve tartigmamin terkedilmesini, Me’mun, Mutasim ve Vasik za-
manlarinda meggul olunan geylerin birakilmasini, halkin teslim ve taklide tabi olmasini,
hadis bilginlerinin serbestce hadis rivayet edebileceklerini ve bdylece ¢ogunlugun gé-
riigiiniin ortaya cikabilecegini istedi.”®

Halife yayinladif1 bu emirle siyasf istikrar saglamak ve halkin giivenini kazanmak is-
temig olabilir. Lkin bundan cesaret alarak ortaya gikan ve Mutezile’ye reaksiyon ola-
rak gelisen Nakilciler, diger adiyla Ehlil-Hadis itikad alaninda Mutezile’nin sebep ol-
dugu mihne olaylan kadar etkili olmugtur diyebiliriz. Mutezile, meseleleri akilla
cozmeye ¢ahigirlarken Nakilciler, diigiindiiklerini mukaddes metin haline getirerek Pey-
gamber’e sOyletmeye ¢alistiklarini, boylece de itikad alaninda yazilan iman risalelerinin
bu zayif hatta mevzu hadislerle dolduruldugunu gt')rﬁyoruz.77

Abbasilerin birinci déneminin sonuna kadar olan devrede Miitekellimin adi1 altinda
-Mutezile diginda- miistakil bir simiftan pek bahsedemiyoruz. Clinkii dinf konularda mii-
nazarada bulunanlara miitekellim, her miinazara da keldm sayiliyordu. Bunu da en iyi
yapan Mutezile mensuplar idi.

Kanaatimizce Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Malik, Safif vb. alimlerin keldm aleyhinde nak-
ledilen s6zlerinin hedefi bu Mutezile kelamiydi.

Dinde miinazaray1 hog gormeyenler, Keldm ehli olarak sadece Mutezileyi gorenler,
daha sonralan da keldm ilmine karsi gikmuglardir. Keldm ilmi aleyhinde eserler ver-
miglerdir. Bunlar arasinda en azili gériinenler ise Hanbelilerdit. Saniyorum bu zem olay-
larimin nedeni "mihne olaylan'nda Ahmed b. Hanbel ve digerlerinin ¢ektigi sikintilarin
yaninda bir zihniyet, bir yaklagim tarzi da yatmaktadir.

Kelam ilmi’nin ve Isl4m Diigiincesi’nin tarih¢esinden bahsedenler ve bu alanda fikir
yiiriitenler, kendilerine gére bir simflama ve tanimlama yapmaktadirlar. Ben konuya
farkh bir yaklagimla bakmak istiyorum. Séyle ki: Geriye baktifimizda Miisliimanlar ara-
sinda dogan fikhf ihtilaflarin normallii diigiiniiliirken diigiinceye dayanan fikir ayrilikla-
rimin dinin usuliine veya fiiruuna ilgisi hasebiyle ayr 6nem arzettigi bir gergektir. Ne var

(76) Mesidi 2/288; Ibnu’l-Esir el-Kamil 7/43.

(77)  Ibn Ebi Seybe el-Abst (h.235), Ebu Hayseme (h.234); aym zamanda bir gramerci olanEbu Ubeyd
Kasim b. Sellim el-Herevi (h.224)’nin Kitabu’l-Iman adh risaleleri mihne doneminde kaleme alinan-
lar arasinda sayilabilir. Bu risalelerin iigii bir arada Kuveyt (ts)’te basilmgtir.
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ki, fiiru-1 din’de ihtilaf -yukirada da ifade edilmeye cahgildifn gibi- miisamaha ile
kargilanmug, hatta iimmet igin rahmet kabul edilerek tegvik edilmis, bunun isldm huku-
kuna her zaman her yerde uygulanabilirlik kazandiracag {izerinde durulmug, bunun ak-
sine diigiince agisindan Islam’in evrenselligi bir kenara birakilarak iman esaslarin ve Is-
lam’1 savunma igin yapilan miinazaralar, kisaca Keldm hos goriilmemistir. Hatta bid’at
sayilmugtir. Bu yanhg bir degerlendirmedir. Soyle ki, bazi keldmf konularda hicri birinci
ve ikinci asirda yagayan bilginlerin sozleri i14hf keldmin -Nass’in- iizerine ¢ikarilmig go-
riintiisii vermektedir. Is1dm Kur’an’dir. Kur’an insanlar icin inmistir. Anlagiimas: gere-
kir. Anlagilmayan bir Kur’an, arzu edilen gekilde insanlara faydali olamiyacaktir. Kur’-
an’da Miitegabihat’in varhif: insan diigiincesi igin bir nimet kabul edilmesi gerekirken
hep ondan uzak durulmaya ¢aligtlmigtir. Kur’an’in miitegabihat: harf, 14fiz ve ména ola-
rak toplam ficte biri kadardir diyenlerin fikri kabul gérdiigiinde bu kisim Asr-1 Saadet’te
kalacak, noksan bir Isldm diisiincesi tesekkiil etmis olacaktir. Halbuki dort halife dev-
rinden itibaren Miisliiman niifus yayilmig, devletin topraklari geniglemis, cesitli din ve
kiiltiirler ya dogrudan ya da kilif degistirerek Miisliimanlarla temas etmis, dier yonden
gesitli siyasi ve ekonomik sebepler ve olaylar, Miisliimanin kendisini Islam toplumunun
icinden sayip-saymama, Alldh katinda iman ehli olup-olmama gibi konulan giindeme ge-
tirmigtir. Béylece olaylara bakig agis1 ve Islamf agidan degerlendirmede kistas alinacak
esaslar tizerinde durulmusg, bu konulara fikir yiiriitme ve problemlere careler bulma za-
rureti dogmustur. Bu agidan baktifimizda 6rnegin Imam Malik’in "stiva" konusundaki
sozlerini onun yagadif1 devir ve mubhitte, halkin kiiltiir seviyesi de dikkate alinarak ma-
kul gérebiliriz. Halkin Islam’1 anlamadaki kabiliyetleri hep aymi olamaz. Topluluk i¢inde
sorulan bir soruya ¢ofunlufun anlayabilecegi bir gekilde cevap verilmesi gerekir. Miina-
kagalari hizlandirmak degil ehline birakmak en dogru olamidir. Gazzali, (v.505/1111) da-
ha sonra kaleme aldigy "Ilcamu’l-Avam" adli eserini hakh keldmi miinakagalardan uzak
tutmak amaciyla yazarken Malik’in o devirde soyledikleri ile gayede bir birlik goster-
mistir.

Hicriikinci asrin ortalarindan itibaren isldm ilimlerinin tegekkiil etmeye bagladii ma-
Iumdur. Bu dénemden itibaren gerek fikih gerekse akaid konularinda yazilan eserlerde,
meselelere iki tip yaklagim tarzi, iki tip zihniyet goriiyoruz:

1. Akila Zihniyet,
2. Nakilci Zihniyet.

Akilc1 zihniyet tanimina Mutezile’nin tamami ve Ebu Hanife girebilmektedir. Yalniz
bunlar arasinda 6nce akil mi yoksa nass mi1 sorusuna akil 6n plana alanlar olarak Mute-
zile’yi gbrilyoruz. Aklin kabul ettifini esas alarak nassi o gekilde te’vil etmeleri en bilyiik
ozellikleridir diyebiliriz. Nass denildiginde esas olan Kur’an ayetleridir. Haber-i vahid
akaid konularinda delil deildir. icma akaid i¢in s6zkonusu olamaz. Ebu Hanife’nin 6n-
derliginde ortaya ¢ikan diigiince sistemine -daha Once hanefi zihniyet demigtik- hakim
olanda akildir. O haberi ¢ok ince eler, sahih olmayam kabul etmez, haberi vahidi fikih
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alaninda bile kullanirken oldukea ihtiyathdir, kendine gore pek cok sartlar éne siirer.
Ebu Hanife’ye gore 6nce nakil yani nass, onu anlamak ve anlatabilmek igin de akil kul-
lanilmaktadir. Ebu Hanife’de o d6nem geregi haberi sifatlar te’vil edilmemis, diger akaid
konularinda akla ve te’vile 6nemli yer verilmigtir.

Akil kalbe hakim olamaz ama’® aklin kabul etmedigini de kalb tasdik etmez. Kur’a-
nin hitabi akladir. Akil sahipleri imanla miikelleftir. Oyleyse nass1 anlamak i¢in akla ¢ok-
biiyiik goérev diismektedir. Anliyamadigini difer nass’lara aykin diismeyecek gekilde te-
*vil edecektir. Kur’anda fiil halinde akil vardir, donukluk yoktur. Kur’anin davas: akhi
tarif etmek degil ona iglerlik kazandirmaktir. Aklin iiriinii olan diigiinme, akil erdirme
ve dolasarak ibret alma bigiminde Kur’an’da 275 yerde ge(;erken,79 16 ayn yerde liib
(cogulu elbab)sahibinden, dyetlerinin bunlar igin oldugundan bahsetmektedir.80 ki
yerde de nehy sahibi®! ifadesi gecmektedir ki bu da kendinden haberi olmayi gerektirir.
Akl olmayan diisiinemez. Hem akil sahibi hem de degerlendirme sahibi olan kimseler
emir ve nehye muhatap olabilirler.

Biitiin bunlara ilave olarak Kur’an’da gecen "Cedel" , dinde Kur’an’in metodu ile mii-
nazara yapilabilecegini gostermekte, hatta hangi noktalarda cedel yapilamiyacagim da
ayetlerde belirtmektedir.

Ayette: "Ey Muhammed! Rabbimin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir; onlarla en gii-
zel gekilde tartig; dogrusu Rabbin kendi yolundan sapanlari daha iyi bilir. O dogru yol-
daolanlari da en iyi bilir" 82buyurmaktadlr. Burada dikkatimizi ¢eken gey kanaatimce
"hikmet"le cagirmak ifadesi 6nemlidir. Yine 4yetlerde ilimsiz cedelde bulunmak,83 bilir
bilmez Allah hakkinda soz séylemek,%* ayetler hakkinda cedelde bulunmak, tefrika
icin cedelde bulunmak®6 yasaklanmg, kotii goriilmiigtiir.

Akila1 zihniyetin diger bir faaliyeti de Usul-1 Fikih’ta goriilecektir. Zaten Metodoloji
ile keldm ilminin pek ¢ok konular, nedenini ve niginini aragtirma hususunda paralellik
gosterir. Akil ok rahat kullamlmaya baglandiginda metodoloji ilminde de gelismeler
goriiliir.

(78) Kiigiikken korkutulan kimse, tedavi gdrmezse, bityiiyiince de aym seyden korkar.
(79) Kis. Girig boliimiinde 1 no’lu dipnot.

(80) Abdilbaki, Tafsilu’l-Ayati’l-Kur’anr’l-Hakim, L-B md.

(81) Ta-Ha Suresi, ayet: 54, 128,

(82) Hac Suresi, 3.

(83) Hac, 8, Lukman 20.

(84) Gafir, 35.

(85) Cedel ve istikaklan igin bkz: Abdiilbaki, a.g.e. C-D-L md. 5.165.

(86)  bkz. Izmirli, Hikmet-i Teg’ri’ (Ist. 1328), 5.59, dn. 17.
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Akilci zihniyeti de mahkiim eden, gdzden diigiirenin taassub, korii koriine baglilik ol-
dufunu goriiyoruz.

Nakilci Zihniyet:

Akla gereken degeri vermeyen nakil (nass) ile riVayeti esit tutan ve te’vilden miim-
kiin mertebe uzak kalan hatta bazan te’vili haram sayan bir diisiince tarzi, bir yaklagim
olarak gormek miimkiindiir. Bu zihniyete gore itikad konularinda hadis’in her cesidi dyet
gibi delil olarak kullalabilmekte, degerlendirilebilmektedir. Zayif hadis itikadda delil
sayilinca diizeltilmesi miimkiin olmayan hatalar dogabilmektedir.

Te’vil konusunda miimkiin mertebe kaginan dedik. Ciinkii te’vil’in kargisinda olarak
bilinen ve dyle gosterilen Ahmed b. Hanbel (241/855) bile, agir1 taraftarlarinin titizlikle-
rine ragmen te’vil’den kagmmamamugtir. Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (597/1200) -hem de
kendisi bir hanbeli olarak- Ibn Hanbel’in te’vil ettii yerlere dikkati cekmistir. Fahred-
din Razt (606/1209)’de aym seyleri soylemektedir.?’”

Miisliimanhkta gerek fikht gerekse itikadf sorunlar1 ¢dzmede birinci kaynak Kitap,
Kur’an ikincisi ise Siinnet’tir. Siinnet’in kavli, fi’lf ve takrir kisimlar1 oldugu malumdur.
Nakilci zihniyet’te kavli Siinnet’in daha fazla kabul gérdiigiinii, zay:f hadisleri bile itikad-
da delil kabul etmeleri, her yerde mevzu’ (uydurma)hadisleri ayiklayabilecek kisilerin
bulunmayigy, kisilerin kendi diigiindiiklerini Peygamber’e sOyletmeye ¢alismalar, inang
konusunda farkl diigiincelerin olusumuna neden oldugu sanilmaktadir.

Nakilci, Nass’c1 zihniyetin bu davramsg yiiziinden 6zellikle Allah’in sifatlar1 konusun-
da farkl seyler sdylenmis, hatta giildiifii zaman az: diglerinin goriindiigii ve goriinecegi
bile ifade edilmi§,89 suursuzca yapilan bu yorumsuz nakiller sebebiyle antropomorfist
diigiinceden kurtulamarmglardir.

Yine bu devirde gesitli siyasi ve sosyal olaylar yagandiktan, toplum tarafindan deger-
lendirildikten sonra dinf bir akide haline getirildigi, bunlarn tespit i¢in de kavli siinnet’in
yani hadisin daha ¢ok ragbet gordiigii anlagiimaktadir. Islam’da devlet bagkam ve ilk ha-

(87) Bkz. Ebu’l-Ferec, Def’u Siibheti't-Tegbih (Kahire 1345), 5.24-25, 35. Razi, Esasu’t-Takdis (Kahire
1354), s.81. Birinci eserde Ibn Hanbel’in te*vil ettigi hadisler gosterilirken ikinci eserde de o’nun te-
vil ettigi ayetler gosterilmistir. Ebu’l-Ferec bu eserinde Ihbarf sifatlar da oldugu kabul etmemekte,
te’vili gerektigini diigiinmektedir. Delil olarak da Alldh kur’an’da kendi ruhundan iiflediginibildirirse
de Allah’in ruh diye bir sifat: yoktur. Haberi sifatlar,izafi olarak anlagilmalidir, der.

(88) Cubukgu, islom Diigiincesi Hakkinda Aragtirmalar, Nakilcilik-Akilcihk 5.215-226.

(89) Allahn giiliigii ile ilgili tiim hadisler igin bkz: Suyiit, Tahricu Ahadis-i Serhi’l-Mevakif (Beyrut
1986), 5.127-129. '
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life’nin durumu, Ashab’in iistiinliik dereceleri v.b. konularda séylenen hadisler de ka-
naatimce bdyle degerlendirilmigtir. Ahmed b. Hanbel’in "Arabi sevmek imandir"
seklinde bir hadisi kabul ve rivayet etmesi, samiyorum yasadig devirdeki "Suubiyye" ha-
reket ve diisiincesinin kuvvetini kirmak igin olabilir.

Daha sonralar mevzu hadislerle ugragan Hadisgiler, akaid konusunda uydurulan ha-
disleri 6zellikle incelemek zorunda kalrm§1ard1r.91

Buraya kadar yapmus oldugumuz Girig’i 6zetlersek sunlari sdyleyebiliriz:

Islam diigiince tarihinde ilk fikrf hareketlerin felsefeden uzak bir gekilde ¢tktifim go-
rityoruz. Delillerini felsefi esaslardan ziyade umumi kanaatten ve Kur’andan alan Kade-
riyye ve Cebriyye ekolleri Keldm’in baglamas: ve geligmesine yardima olmusglardir. Bu
donemde belli bagh konularda sunlardir: Alldh’in zat1 ve sifatlari, kaza-kader havir-ger,
dinde aklin rolii ve mahiyeti, bilyiik giinah igleyenin durumu, Kur’an’ yaratilmig oldugu
veya olmadif), kelamullah ve rii’yetullah meseleleri, hulul, ittihad, ri’cat, mehdf ve me-
sih konulari, Ali’nin vasiligi ve ahiret 4lemi... idi.

(90) Ibnu Ebi Ya’la, Tabakétu’l-Hanabile 1/32

(91) Kendinde 6nce bu alanda yazilan biitiin eserleri icinde bulundugu igin Ibn Irak el-Kindnnin (h.907-
963) Tenzihu’s-Seria adh eserini drnek vermek istiyorum. Kitabu’t-Tevhid ve Kitabu’l-iman baghg
altinda verdigi hadisler 20 sahife tutmaktadir (s.1/134-154)
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~A- TAHAVI'NIN HAYATI
Nesebi ve Ailesi

Adi Ahmed, babasimin adi Muhammed, kiinyesi Ebu Ca’fer olan Tahavi’nin atalan
Yemenlidir. Misir’a gelip ye:rle;;rni§le:rdir.1

Maisir’s fetheden Amr b. el-As (v.42/663) komutasindaki Islam Ordusunda esitli bel-
delerden Miisliimanlar vardi. Soylendlgme gore, bu orduda Bey’atii’r-Ridvan’a katilmig
yiiz’li agkin Sahabe de bulunuyordu Maisir’a gelen bu miicahidlerden bir kismi, buray:
begenerek yurt edinmek istemiglerdi. Buraya yerlesmek isteyenler arasinda Yemenlj
Himyeriler, Ezdiler ve Ezdilerin bir kolu olan Tahavi’nin atalarinin da bagh oldugu Ha-
criler de vardi. Vali durumu halife Hz. Omer’e bildirmis, o da yerlesmelerine izin ver-
migti. Béylece Tahavi’nin atalari, bagkalari ile birlikte, hicri 21-22/643-644 yillarinda, yu-
kar1 Misir’da, el-Ciyze ad: verilen yerlegme merkezini kurdular.3

Tahavi’nin neseb zinciri saglam rivayetlere gore soyledir: Ebu Ca’fer Ahmed b. Mu-
hammed b. Selame b. Abdiilmelik ... el-Bzdi el-Hacri et-Tahavi el-Misri’dir. 4

Nesebi hakkindaki rivayetlerde Tahavi’nin kiinyesi, nisbeti, ad;, babasmm adr'nda bir-
lik olmakla beraber nesep zincirinin geri kalan kismunda birlik yoktur Cagdag Islam
biyografistleri verdigimiz nesep zincirini vermektedirler.®

Muaviye Devrinde (m.661-680), bir ara Misir’da vali olarak bulunan Mesleme b. Mah-
led (v.62-682)’e, Muaviye, Ezdi ve Hadramilere idari hususlarda giivenmesini yazrrn§t1

(1)  Tahavi hakkinda miistakil eserler ve galismalar igin bkz: Muhammed Zahid el-Kevserd, el-Havi, Ka-
hire 1368; Muhammed Yusuf Kandehlevi, Emani’l-Ahbér (Serhu Maani’l-Asar Mukaddimesi) Deh-
1i 1379/1959, Beyrut 1399/1979; M. Ruhi Ozcan, Mukaddimetu’l-Havi fi Suruti’t-Tahavi, Bagdat
1972; Ozellikle hadis yonii igin Abdiilmecid Mahmud, Ebu Ca’fer et-Tahavi ve Eseruhu fi’l-Hadis
Misir 1975; F.Krenkov, Islam Ansiklopedisi, Tahavi md. XI, 628; Ahmet Karadut, Ebu Ca’fer et-Ta-
havi Hayat1 ve Eserleri, Diyanet Dergisi (1983) ¢.XIX, sayi 2,; cilt XX, say1 3.

(2)  Musir'a gelip oraya yerlesen Sahabeler hakkinda 6zel eserler yazilmugtir. fkisi Rebi’ b. Siileyman el-
Ciyziile Suyuti’ye aittir. Suyut©nin eserinin ad1 "ed-Diirrii’s-Sehabe Fi men Dehale Misra Mine’s-Sa-
habe” adim tagir. Ayrica bkz: Suyuti, Husni’l-Muhadara 1/72, Misir 1327.

(3) Abdiilmecid Mahmud, Ebu Ca’fer, 5.44 (dn.4).
(4)  Hayreddin ez-Zirikliel-A’lam (Beyrut 1969), 1/197; Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan 1/71, Beyrut 1968,
Ngr. Dr. Ihsan Abbas.

(5) Bkz Ibn Nedim el-Fihrist 292 (Beyrut 1978; el-Kuresf, el-Cevahiru’l-Mudiyye 1/271 (Misir 1978);
Kasim b. Kutluboga, Tacu’t-Teraciimi’l-Hanefiyye 8 (Bagdat 1962); ibn Hacer, Lisan 1/274; el-Luk-
nevi, el-Fevaidu’l-Behiyye s.31 (Kahire 1324).

(6)  Omer Riza Kehhale, Mu’cemv’l-Miiellifin 2/107 (Beyrut Ofset) ez-Zirikli, el-A’lam 1/197, F Kren-
kov, IA, Tahavi Md. 11/628

(7)  Ibn Hacer el-Isabe 6/117; A.Mahmud, s44.
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Bundan sonra Tahavi’'nin dedeleri, ordunun c¢esitli kademelerinde gérev yaptiklarim
gormekteyiz.

Tahavi’nin dedesi Selame b. Abdiilmelik’ten tarihler bahsederler. Abbasi Halifele-
rinden el-Me’miin devrinde (m.813-833), Misir’da ¢ikan isyana adi karigmus, isyan bas-
tinlinca da Tahavi’nin dedesi Selame b. Abdiilmelik ile amcas: Ibrahim Fustat’ta idam

edih'ni§lerdir.‘8 Bu bilgiler 1151nda Tahavi’nin ailesinin Misirin ileri gelen ailelerinden
biri oldugu hitkmiinii gikarabiliriz.”

Ebu Ca’fer et-Tahavi’nin yukarida sdyledigimiz Ibrahim’den bagka bir amcasinin da-
ha oldugunu, idari gérevlerde bulunmadiginy, ziraatle meggul oldugunu biliyoruz. Daha
sonraTahaviile Ibn Tulun arasinda cereyan eden bir miras meselesinde ad gegecektir. 10
Babas1 Muhammed b. Selame’nin yas1, kardesi ve babasinin idam edildigi zamanda, kii-
¢iik oldugunu goriiyoruz. Abbasi halifeleri, Tahavi’lerin adlarinin isyana karigmalarn se-

bebll}i']e onlarin Divanu’l-Ciindeki gérevlerine son vermigler ve tahsisatlarim kesmigler-
dir.

Tahavi’nin babas1 Muhammed muhaddis, sair ve ed1pt1 Tahavi babasindan hadis ri-
vayetinde bulunmugtur. babasinin vefat: hicri 264 olarak'? gosterilmektedir.

Dogumu

Tahavi, nisbetinden de anlagilacag: tizere, Yukar1 Misir’da, Tahd’da diinyaya gel-
mistir. Dogum yili hakkinda kaynaklar farkl tarihler vermektedirler. Soyle ki:

Birincisi, hicri 239/853 yihnda dogdu seklindedir. Burivayetin ash, Tahavi’nin ¢agdag:
ve arkadag! olan tarihgi Ibn-i Yunus (v. 347/861)’a dayamr. Ibn-i Yunus, "Tahavi bana
239 yilinda diinyaya gelmig oldugunu soyledi”, der.®

Ikincisi, hicr 238/852-3 yilinda dogdu §eklinde:dir.14

(8)  J.H.Kramers, 1A, Misir; Krenkov, 1A, Tahavi mdd.

() A.Mahmud, 5.57; Krenkov, 1A, Tahavi Md.

(10) fbn Hacer, Lisanu’l-Mizan 1/279

(11) AMahmud, 57.

(12) el-Kuregi, el-Cevahir 1/274; Ibn Hallikan 1/72; Ibn Hacer, Lisan 1/279-280.

(13) Bkz. el-Kuragi, el-Cevahirv’l-Mudie 1/273; Ebu’l-Fida el-Muhtasar 2/79; Yakut el-Hamevi,Muce-

mu’l-Buldén 4/22; Suyuti, Husnw’l-Muhadara 1/161; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam 6/25 es-Sirazi, Ta-
bakatu’l-Fukaha 58; Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan 1/274; Kutluboga Tacu’t-Teracim 8.

(14) ibn Hallikan 1/72; es-Sirazi, Tabakatu’l-Fukaha 142.
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Tarihgilerden Zehebf iki ayr: eserinde her iki tarihi de vermektedir.'> ibn Hallikan
daikinci tarihten farkli olarak Sem’4ni’den naklen bir iigiincii tarih vermektedir ki, o da
hicri 229/843-4’tiir (Kanaatimca bu bir istinsah hatasi olabilir. Zira Sem’anf’nin gerek el-
Enséab adl eserinde gerekse onun 6zeti durumunda olan el-Liibab adh eserde birinci ta-
rih verilmigtir). 16

Tahavi’nin dogum tarihi olarak gosterilenler arasinda ensaglam gériinen, hicri239/853
olamdir. Bu goriigiimiizii Misir kadilarindan, Tahavi’nin dostu ve arkadag: olan, Ebu Ali
el-Cevheri (v.313/925)’nin, "Tahavi’ye hiirmet etmemiz gerekir. era o hem en bilgilimiz
hem de yasca biiyiigiimiizdilr. Tahavi benden onbir yas buyuktur 7 sézleri de ibn Yunus
(347/861)un verdigi bilgiyle uyugmaktadir.

Yetismesi

Tahavt ilk ilmihal bilgilerini ebeveyninden almigti. Babasi Muhammed b Selame
(v.264/877)’yi muhaddis olarak tamitan miiellifler vardur. 18

Babasindan sonra ilk hocasi olarak Kahire’de Amr Camiinde 6grenci yetistiren Ebu
Zekeriyya Yahya b. Muhammed b. Amrus’u goriiyoruz. Ibn Amrus hakkinda tarih ve ta-
bakat muelhﬂen fazla bilgi vermemektedirler. Yalniz Ibn Zolak bu bilginden évgii ile
bahseder.’’

Ibn Amrus’un ders halkas1 Tahavi’ye yeterli gelmeyince babasi onu alip Fustat’a, day-
s1 Ismail b. Yahya el-Miizenf (264/877)’ye gotiirmiis, teslim etmis oldugunu gériiyoruz.
Dayis1 yegenini Z§t1§tm§’ ona Safii fikhim 6gretmis, hatta Safi’nin "es-Siinen" adli ese-
rini dinletmisti.

Tahavi’nin dayisindan ders aldifi zamanlarda eski Kahire’de, yani Fustat’ta cesitli bil-
ginlerin ders halkalar vardi. Bunlar arasinda en séhretlisi de bir hanefi fakihi olan Mi-
sir kadis1 Bekkar ibn Kuteybe (v.270/883)’ye aitti. .1 Hem dayisimin hem de Ibn Kutey-
be’nin derslerine devam eden Tahavi, 6zellikle dayist ile Ibn Kuteybe arasinda cereyan

(15) Krs. Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 3/808; A.Mahmud, s.53-54: Ibnu’l-Esir el-Cezeri el-Lubab 1/46
(16) Ibn Hallikan 1/72; el-Cezer{ el-Liibab 1/46, 343-344, 2/275-6
(17) Hicri 312/924 yihinda Misir’da kads olarak gorev yapan Ebu Ali Abdurrahman b. Ishak el-Cevheri-

*nin dogum tarihi hicrf 250/864 olarak bilinmektedir. Bkz. Ibn Hacer Lisan 1/281; Dr. Abdurrahman
Umeyre, Imam Tahavi, Nesil Dergisi say1 44 (1980), ss.41.

(18) Ibn Hacer, Tehzib 8/81; el-Kuragf 2/615; Kandehlevi, Emani’l-Ahbér 23,
(19) 1bn Hacer, Lisan 1/181.
(20) Tahavi’nin dayisindan rivayet ettigi Siinenuv’s-Safii, Misir da 1315/1897'de basilmugtur,

(21) Ibn Kuteybe Misir’da araliksiz yirmi dort sene kadilik yapms, vefat: fizerine yedi yil kadh tayin edi-
lememigtir. Bkz. el-Kindj, el-Viilat ve’l-Kuzat 5.476 vd. Ibn Kuteybe icin bkz. Ibn Hallikan 1/279-282;
el-Kuragi, 1/458 Hiisnii’l-Muhadara 1/463; el-Fevaidu’l-Behiyye 55.
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eden miinazaralara da gahit oldu. Bu miinazaralarin Tahavi’nin yetigmesinde 6nemli rol
oynadifin goriiyoruz.

Tahavi’nin yetigmesinde difer énemli bir gahista, Misir’a hicrf 261/874 yilinda gelen

daha sonra kadilik gérevinde de bulunan bir bagka hanefi fakihi Ebu Ca’fer b. Ebi Im-

22 adh bilgindir ki, bu iki hanefi kad1’sinin tesiriyle Tahavi, babasinin ve dayisimn go-
ru§ler1ne karg1 gelmis, hanefi ekoliiniin gbriiglerini benimsedigini agikca bildirmigti.

- Hocalar1 ve Cagdaglari

Tahavi’nin yetigmesinde emegi gecen, onu yetistiren hocalarin sayisi olduk¢a kaba-
riktir. Bu, O’nun ayn1 zamanda hadis bilgini olmasindan kaynaklanmaktadlr hatta sirf
onun hocalarini konu edinen miistakil eserler verenler de olmu§tur Abdulkadlr el-
Kurasi (h.699/1297), el-Ayni (855/1451), Hindistanli1 Sah Sindehi (6lm.?), Kandehlevi
(1384/1964), Zahid el-Kevserf bunlardandir.

Tahavi’nin hayatindan bahseden alimler, onun eserlerinin bag kisimlarinda hocalari-
m alfabetik sirayla vermiglerse de ¢ogunluk hadisgilerle ilgilidir. Bizim konumuz onun
akaid cephesi oldugundan Tahavi’ye bu agidan tesiri olanlar: saymakla yetinmek istiyo-
ruz.

1. Ebu Ibrahim, ismail b. Yahya el-Miizeni (175-264/791-877m):

Miizeni, Tahavi’nin daysidir. Safii’nin Misir’da yetigtirdigi biiyiik bilginlerden sayili-
lir.?* Miizenf’nin Kad: Bekkar (v.270/884) ile yapmug oldugu miinazaralar, Miizeni’nin
Kadr’ya cevap hazirlamak icin Hanefi’lerce yazilmig eserlere sik sik bagvurmasi, Taha-
vi’nin dayisinin evinde kalarak tahsiline devam etmesi Tahavi’nin dayisinin evinde kala-
rak tahsiline devam etmesi Tahavi iizerinde tesir yapmgtir 75§af1i’nin Miizen{ i¢in "Eger
Seytanla miinazara yapsa onu yener" dedigini de biliyoruz.”” Miizenf’nin kiyasta, devri-
nin sayilir bilginlerinden oldugu da kaydedilir.

2. Kad: Bekkir B. Kuteybe el-Basri (h.182-270/796-884):

Tahavi iizerinde en ¢ok tesiri goriilen bilgin Kadi Bekkar’dir. Hicri 246/860 yilinda
Misir’a kad: olarak gelen bu bilgin kendisi Hanefi’dlr Ebu Yusuf ve Ziifer’in 6grencile-
rinden olan Hilalu’r-Re’y’den fikih almgtir. 26 Misir’da vefatma kadar kadi olarak gorev
yapan bu bilginin biiyiik bir ders halkasinin mevcut oldugunu, bilgisi, keskin zekasi, zithd
ve takvasy, giizel ahlaki ile halk tarafindan da ¢ok sevildigini, Ibn Tolon tarafindan mii-
kafatlandinldigim, Amr Camiindeki ders halkasina ¢ok devam edenlerin oldugunu, Mii-

(22) Ebu Ca'fer b. Ebi Imran’m tam adi: Ebu Cafer, Ahmed b. Ebi Imran Musa b. isa el-Bagdadi
(280/893) dir. Hayat: igin bkz. TarihuBagdad 5/141-142; Ibnu’l-Esir, el-Kamil 7/465, Sirazi Tabakat
140, el-Kuragi 1/337-38, Luknevi 124. ]

(23) el-Kuragi 1/275; Kevseri el-Havi 5.6

(24) Bkz. es-Sinasf Tabakit s.87; Subki, Tabakat 1/237, Ibn Abdilber el-intik4 s.110; ibn Hallikan 1/238.

(25) Nevevi, Tehzib 1/285; Subki 1/243-44,

(26) Ibn Kuteybe igin bkz. Ibn Hallikan 1/270; el-Kurasi 1/468; el-Luk nevi .55
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zenf’nin de bunlardan biri olup kiyas konusunda aralarinda ¢ok miinazaralar yapildigin
ve Tahavi’nin de bunlara gahid oldugunu gérmekteyiz. Bu sebeplerden dolayidir ki da-
ha sonra Kadi Bekkar’in Tahavi tizerinde biiyiik tesiri goriilecek ve bunun sonucu ola-
rak da Tahavi, bir safif iken Hanefiyyeye gecen ilk Misirh fakih olacaktir.

3- Ebu Ca’fer, Ahmed b. Ebi Imran Musa b. Isa (v.280/893 m):

Suyuti’nin Misir kadis:1 olarak gosterdigi bu bilgin, Hatibu Bagdadi’nin bildirdigine
* gore hicrf 260/873 miladi yilinda Misir’a gelmis, Bekkar’mn ¢liimiinden sonra Misir’a ka-
di ohnu§,’cur.27 Kad: Bekkar’dan sonra dyle bir ders halkasina sahip olan bu bilgin bir ko-
nu hakkinda biitiin mezheplerin goriiglerini aktardifim, mezhepler aras1 mukayeseler
yaptifini, en sonunda da kendi goriisiinii .acikladifini goriiyoruz. Ebu Ishak eg-Sirazi
(v.393/1003) Tabakati’nda Kadi Bekkér’a yer vermezken Ebu Ca’fer b. Ebi Imran’a 6zel
yer vermektedir™ ki, Tahavi’nin bu hocas ile samimiyetinin oldukga fazla oldugu, gesit-
li toplantilarda sik sik bundan ve gériiglerinden bahsettigi, hatta bunun yiiziinden de ten-
kid edildigini biliyoruz.?

4-Ebu Hazim, Abdiilhamid b. Abdiilaziz (v.292/904 m):

Bu bilgin Sam, Gazze ve Filistin bolgesine bakan bir kadi oldugunu, Misirda Tolun-
oglu Camii yapilacag sirada hazirlanan vakif senedinin kusursuz olmasini temin i¢in Ta-
havi’nin Sama bu bilgine génderildigini, Tahavi’nin Samda bir sene kadar kaldigim, on-
dan ilim aldigim kaynaklar bize vermektedir.3® Hatta ibn Hacer bu yolculugun hicri
268’de gergeklestigini de aglklar.?’1

Tleride de bahsedilecepi iizere Tahavi’de Akide’nin olusumunda ve Hanefi mezhebi-
ni kabuliinde, aklf tefekkiire, kiyas ve akla deger veriginde en biiyiik tesir bu dort kisi ka-
naliyla olmugtur. Bunlann diginda Kandehlevi, Tahavi’nin yalmz iki eserindeki seyhle-
rini saynug toplam 88 kisi tesbit etmis, her eserinde ayr1 ayr1 gésterilenleri saymig biitiin
eserlerinde rivayette bulundugu kimselerinin sayisimn 272 kigiye vardigim bildirmi§tir.32

Hadis ilminde ise iizerinde durulacak nokta, Tahavi’nin Tirmizi ile Buhar{ harig diger
kiitiib-i Sitte sahipleri ile miigterek seyhlerini olugu, ayn: rivayetleri miigterek yaprmg
olmalaridir.

Cagdaglarina gelince, bunlar arasinda zikre deger birkagimi saymak istiyoruz: Bunlar
Davud b. Ali ez-Zahirf (v.270/883), Ibn Cerir et-Taberf (v.310/922), Tahavi’nin yaminda
cahistign Misir kadilarindan Ebu Ubeyd ibn Harbiiye (v.319/931), Muhammed b. Miin-
zir (v.310/922) Ibn Huzeyme (v.311/923), Rebi’ b. Siileyman el-Cizi (v.270/883), Hasen

(27)  Suyuti, Husnu’l-Muhadara 1/219; Tarihu Bagdat 5/142.

(28) Bkz. s.140-141.

(29) Krenkov, 1A, Tahavi Md.

(30) Tezkiretu’l-Huffaz 3/809; Lisanu’l-Mizan 1/275, ibn Nedim 292-293.
(31) Lisanu’l-Mizan, 1/275.

(32) Kandehlevi, Eméni’l-Ahbér (Serhu Maani’l-Asar) Mukaddime 1/11-28.
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b. Muhammed ez-Za’feranf (h.260/874), Yunus b. Abdil’A’14 es-Sadefi (v.264/877). Bun-
lardan herbiri miictehid olarak anildif gibi, son ligii Safii mezhebine mensup olarak gos-
terilirler.

Ogrencileri

Tahavi, Islami bilimlerin her dahinda &grenci yetistirdigini sdylersek miibalaga etmig
oluruz. Zira ¢grencilerinin arasinda hadis, fikih, tarih alanlarinda kendinden bahsettiren
kimseler yetigmistir. Bunlardan kirkdokuzunun adim Kevserf vermektedir.33

Ogrencileri arasinda bizce 6nemli olan O’nun Akide Risalesini rivayet eden Meymun
b. Hamza el-Ubeydili ile oglu Ali ve hadiste ii¢ ayr1 Mu’cemi’in sahibi Siileyman b. Ah-
med et-Taberini’dir.

Ogrencileri arasinda cesitli mezheplere mensup fakih ve miictehidler vardir. Kadilik
makamina getirilenler mevcuttur.

Aldig1 Resmi Gorevler

Tahavi, Misir kadr’larina bagh onlarin yardimel memuru olarak ¢aligmig, mahkeme
oturum ve adabim ¢ok iyi bilenlerden biri oldugundan, bugiinkii anlamda noterlik diye-
bilecegimiz Surut ilmi ile mahkeme oturum ve adabx, tescil konularinda giivenilir kimse
ve bilgi sahibi, otoriter oldugundan; Kadilar tarafindan her donemde kendisine ig teklif
edilmig, gorevler verilmigtir.

Kadilanin salahiyetleri genigti. Misir’a da kadilar hilafet merkezi olan Bagdat’tan tayin
ediliyordu. Tahavi’nin asrina kadar Misir’da kadilik yapmus higbir yerli géremedigimiz
gibi, Misir’da yetigmis ve tahsil gérmiis Haneff mezhepli bir fakih ve miictehid’de gor-
mek miimkiin degildir.

Tahavi Kadi1 Bekkar’in katibi h. 270’de onun vefatindan sonra Mezalim Divani’na ba-
kan kad1 Ibn Abde’nin vek111 Kad1 Ebu Ubeyd Ibn Harbuye zamamnda da Suhud ve
Udul olarak gérev yapml§t1

Tahavi hicri 311 yihndan itibaren higbir resmi gorev kabul etmedigini 6mriiniin geri
kalan kismim tedrfs ve te’lif ile gecirdigi goriiyoruz.

Aldip1 resmi gorevler ikinci derecede énemli goriinmelerine ragmen Isldm hukuku-
nun uygulams: ve igleyigini takip etmesi ve noterlik, mahkeme oturumlar: ve adabi ile
argivleme konusunu iyi bilen ve bu alanlardan yazdiklan ile de takdir toplayan bir bilgin
oldugu g(’irﬁyoruz.?’5

(33) bkz el-Havis.11-12.
(34) Ibn Hallikdn 1/72; el-Kindi el-Viilat ve’l-Kuzat 5.531-32.

(35) 'Tahavinin Surut’u Ruhi Ozcan’in Mastir ve Doktorasi’na konu olmus, bu ¢aligma el Havi fi Suru-
tr’t-Tahavi” adiyle, iki cilt halinde, Bagdat 1394/1974’te basilmugtar.
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B-YASADIGIDEVIR VEKULTURU
Misir’in Siyasi ve Sosyal Durumu

Tahavi’nin sekseniki yillik émrii Abbést’lerin ikinci yiizyihna tesadiif etmektedir.
Emeviler nasil saltanati Arap unsura dayamglarsa Abbasi’ler de o denli saltanat: Arap
olmayan unsurlara dayamiglar, MevAli sayesinde ayakta durabilmiglerdir.

Bagdat merkezli Abbésilerin bu Arap olmayan unsurlara dayanmasi Abbasi halifele-
rinin Iranlilara ve Tiirklere asir1 bel baglamalari, ikinci asirdan itibaren Abbasi devleti-
nin icerden zayiflamaya baglamis oldugunu séylersek yanlis olmayacaktir, Ciinkii eya-
letlere gonderilen valiler ya miistakil hareket etmeye baglamuglar ya isyan etmisler,
boylece halifelerin korkulu riiyalar1 olmuglardir.

Tahavi’nin ¢ocukluk dénemini ¢ikardigimizda geri kalan zaman diliminde Misir’a ha-
kim olan Tolonogullar1 hanedam bir Tiirk siilalesiydi. Ibn Hurdadbih’e gére, Horasan
valisi Abdullah b Tahir, Horasan’in haracini haife’ye génderirken Oguzlar (Guziya)’dan
da ikibin esir géndermigti. Halife Me’munun komutanlarindan ve daha sonraki yillarda
Misir’da Tolunogullari Devleti’nin kurucusuu olan Ahmed’in babasi Tolun da bu ikibin
esir arasindaydi.

Yedinci Abbasi halifesi Mutasim (Doénemi 833-842), Tiirklere fazlaca gﬁvenrm'§,37
bundan sonra askeri valiliklere Tiirkler tayin edilmeye baglanmigti. Isyan ¢ikan yerlere
bu komutanlar atamirlar, giderler isyam bastirirlar, geri Bagdat’a déner, tayin edildikle-
ri eyaletleri de kendi vekilleri ile idare ederlerdi.

Misir Abbasi Devleti’nin en fazla kangiklik ctkaran valiliklerinden biriydi. Hicri
219/934 yihnda Misir valiligine -Egnas et-Tiirki atanmig, onun vefat: iizerine 230/844-
45’de bir bagka Tiirk olan Inak tayin edilmig, bu vali tayin edildikten sonra tehlike ar-
zetmeye baglamis, bu oldiiriilerek 235/848’de bir bagka Tiirk olan Fetih b. Hakan atan-
mugtl. Bundan sonra hicri 242-47/856-61°de valilife atanan Fetih b. Hakan Misir’ vekili
Yezid b. Abdullah et-Tiirk? vasitasiyla idare etmigtir. Bu idare esnasinda Misir kayna-
maya baglamugts, nihayet kisa bir siire sonra hicri 254/868’de Tolunoglu Ahmed’in tarih
sahnesine giktifim, yeni tayin edilen bu vali’nin kisa zamanda halife’nin géziine girdigini,
kisa zamanda ver:gileri artirdigin, halkin destegi dolayisiyla da Halife tarafindan sevil-
digini goriiyoruz.

Tolunoglu Ahmed, ¢ok gegmeden bu sevgiyi siyasete doniigtiirmeyi bilerek bagimsiz
emir olarak hareket etmeye bagladifini gériiyoruz. Yillik haracim eksiksiz alan halife bu-
na gbz yummus, bdylece Misir, Samerra’dan sonra Tiirkler igin ikinci bir iis haline gel-

(36) Yildiz, Hakki Dursun: Islamiyet ve Tiirkler, 67, (ist. 1979).

(37) Corci Zeydan, Medeniyyeti Islamiyye Tarihi, Trc. Zeki Megamiz 1/85.

(38) Yildz, 5.167.

(39) Tolunopglu'na kadar Misin idare eden valiler i¢in bkz. el-Kindi, el-Vulét ve’l-Kuzat 5.194 vd.
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mi§ti.40 Tolunogullar1 Hanedan’min hicri 292/904 yihna kadar Misir’da hiikiim siir-
diigiinii goriiyoruz. Bu sillaleden beg kisi igshaginda bulundu. Bunlar su emirlerdi:

Ahmed b. Tolun: 254-270/868-883.

Humartiye b. Ahmed: 270-282/883-895.

Ceys b. Humaruye: 282-283/895-896.

Harun b. Hamuriiye: 283-292/896-905.

Seyban b. Ahmed b. Tolun: 2982/905. (Safer 29’a kadar).

Bu hanedan yikildiktan sonra Misir'in idaresi yine Bagdat’tan tayin edilen valiler ta-
rafindan yiiriitiilmiig, Tahavi’nin vefat ettigi y1l vali Vaid Tekin et-Tiirk{ oldugunu vali-
’nin da aym y1l, 321/933’de 6ldiigiinii Kindi ve Suyutf bildirmektedirler.*!

Misir’aKadr’lar daBagdat tarafindan tayin ediliyordu. Tahavi’nin ilk tamdig1 daha son-
ra onun hocasi olan Bekkar b. Kuteybe el-Basri idi. Kad1 Bekkar hicri 246/860’dan itiba-
ren tam yirmi dort yil Misirda kadilik yapmistir. Onun 6liimii ile Misir resmiyette yedi
sene kadar kadisiz kalmug, bu arada bu gérevi vekiller yiiriitmiistiir. Kindf’'ye gére Kadi
Bekkar’in 6liimiinden yedi sene sonra Muhammed b. Abde (277-283/890-905) kad: ol-
mug ondan sonra bu kadar uzun siire tek kigi gérev yapmamug, sik stk aziller, ikinci ve
iiglincli defa aym gahislar atanm1§t1r.42

Suras: bir gergektir ki, Misir halki huzur ve refah agisindan Tolunogullar devrinde
6nemli gelismeler yapmugtir. Sam ve Filistin bolgelerinde kangikliklar olmugsa da Mi-
sir halki bundan miiteessir olmamug, Tolunogullarinin imar hareketleri de halki mem-
nun etmistir. Zaten Tolunogullar’’na kadar, ta Firavunlar devrinden beri Misir kendi
kendini idare etmemig, hep miistemleke olmustu. Tolunogullan: aldiklar vergilerin bir
kismim Misir’a harcayarak camiler, hastaneler, halkin hizmetine ¢esitli kurumlar kur-
muglar, fakirleri gézetmigler, ilim adamlarim korumuglar, kollamiglardi. Amr b. el-As
devrinde kurulan Fustat gsehri bu hanedan zamaninda altin devrini yagammig, Bajdat’tan
sonra en biiyiik sehir haline gelmis, daha dnce iki camide -Cami-i Amr ve Camiu’l-Maas-
ker- Cuma namazi kilinmakta iken Tolunoglu Camii’nin ingasi ile say1 gogalnngtlr.43

Misir halkim, buranin fethinden sonra gelip yerlesen, ¢ofunlugu Yemen asilli olan
Kahtant ve Adnani”ler yerli Kiptiler tegkil etmekteydi. Kipti halk genellikle kdylerde
oturuyordu. Hicrf dérdiincii asrin sonlarina kadar, kiptiler arasinda dil olarak halé Arap-
¢a cogunlugun dili olamamgti. Bu arada Kiptilerin din ve dil hususunda bir zorlama ile
kargilagmadiklarim da gériiyoruz.

(40) Yildiz, age., 167-168.

(41) Kindi, el-Vulat, ayn. yer; Suyuti, Husn 2/11.

(42) Misir kadilanmn Bstesi igin bkz. Kindi, el-Viilat, s.476 vd.
(43) Mukaddesi, Ahsenu’t-Takasim, s.203.
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Yagadigz Devrin ilim Bakimindan Ozellikleri

Daha énce degindigimiz iizere Misir’in fethinden sonra Islim’1 6gretme ve 6grenme
faaliyetinin genig ¢apta oldugunu, devrin karakterine gére bunun sahislar tarafindan ca-
mi ve mescitlerde, bazan da valilerin himayelerinde resmi kadilar ve bilginler tarafindan
yapildigini gérmiigtiik. Misir’a ilk tayin edilen resmi kads, Ismail b. el-Yesa’ idi. Halife
Mehdi tarafindan 164/780°de atanmigti. Haneff idi. Misir’in yerlisi, bilgin Leys b. Saad
el-Misri, hanefilerin vakif konusundaki goriiglerini begenedigi igin halife’ye sikayet et-
mi§, bundan sonra Misir’da resmi kadilik gérevi hanefi, maliki ve safii’ler arasinda za-
man zaman el degistirmistir.

Misir’da 6grenci yetistiren ve ilme hizmet eden kimseler Imam Malik ve Safii’nin
Ogrencileri ile bagka yerlerden gelip Misir’a yerlesen hicbir mezhebe bagli olmayan, ya
da mezhebe baglihf gerekli gormeyen kimselerdi.

Safif, Misir’a 198 veya 199/813-814’de gelmis, 6Frenci yetigtirmisse de onun bu tedris
hayat1 ancak beg sene stirmiigtiir.

Sunu belirtmek yerinde olacaktir ki, Misir 6nce Maliki ve Safif fikih ekollerinin begigi
olmus, tasavvuf ikinci planda kalmg, fikir hayatinin durumu ise tam bir karanhik goriin-
ti vermeye devam etmistir.

Daha sonra da deginilecegi iizere Isldm diigiince hayat: bakimindan degerlendirme
yaparsak Misir’da ancak kipirdanmalar gorebiliyoruz. Hayyat, Misir’da ilk mutezile ola-
rak Ibn Uleyye diye meghur olan Ibrahim b. fsmail (218/833Y’i gosterir.* Hafs el-Ferd
onunla Misir'a gelmig Imam Safif ile bazi miinakasalarda bulunmug, halife Vasik,
(Mihne) déneminde Kahire’de keldm’a dair resmi akideyi (itizal’i) temsil eden Hafs el-
Ferd o]mu§tur.46 Bundan sonra da Misir’a gelip yerlesen ve kendinden bahse deger go-
rillen kisi, Ibn Hallik4n $681/1282) tarafindan lakab: Ibn Sirgir olarak gosterilen Nagt
el-Ekber (293/906)'dir. *

Kiltiirii

Tahavi genig bir Islam Kiiltiiri’ne sahipti. Tahsilinde &nceligi Kiraet, sonra Safif fikhi
daha sonra hadis almg, akide ile ilgili caliymalari da yaklasik olarak hicri 260/873’den
sonra baglamustir diyebiliriz.

O’nu ilk &nce yetistirmeye gayret eden dayist Miizeni (264/877) Safii (204/818)’nin
yakin dostu ve arkadagiydi. Nevevi’nin anlattifina gore Safif ekoliiniin degerli bir bilgini

(449) C.H. Becker, IA, Misir md. 8/239.
(45) Hayyat, el-Intisar, 5.133.
(46) Ayn. yer. Safii ile Hafs el-Ferd arasindaki miinakagalardan ve Safi’nin Hafs el-Ferd soylediklerin-

den bahsedenler igin bkz: ibn Ebi Hatim er-Razi, Adabu’s-Safii (Misir 1370), 5.182, 192, 194, 195;
Gazzali, Kavaidu’l-Akaid (Beyrut 1985), 5.83, 84.

(47) Nasf el-Ekber icin bkz, ibn Hallikan, Vefey4t 3/91-93.
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ve miictehidi idi.*® Safii fikim 6grendigi ve Safii’nin Siineni’ni Tahavi’ye rivayet eden®
Miizeni, stk stk Misir kadist Bekkar b, Kuteybe (270/883) ile halkin huzurunda ilmi mii-
nazaralarda bulunuyordu. Bekkar’a cevap hazirlamak igin Haneff zihniyetiyle yazilmig
eserleri bol bol okuyan, bu eserlerdeki bilgileri bu sebeple elde etme imkani bulan Ta-
havi -ki yegeni oldugu icin dayisimn evinde kalmaktaydi- fikrf geligmeler kaydetmis, o
giline kadar olmamusg bir geyi gergeklestirerek kendisinin hanefi zihniyetini sectigini ilan
etmigtir.

Tahavi agiktan agiga hanefiyyeyi 'sevdigini sOylemek ve miidafaa etmekle t4 o asirda
baglayan mezhep taassubunu kirmaya ¢aligmig, Misir’in yerlisi ilk haneff zihniyetli miic-
tehid olarak gdriinmiigtiir.

Onda kelam diiglincesinin tegekkiiliinde en tesirli kigi olarak Kad: Bekkar’1 goriiyo-
ruz. Hicri 246/860 yilinda Misir’a resmi gorevle gelen bu bilgin Ebii Hanife’nin keldmi
goriiglerini iyi bilen kigilerden biriydi. hatta Ebu Hanife’nin Osman e]-Bettf’ye olan Ri-
salesini metin olarak Kadi Bekkér’in agzinan Tahavi rivayet etmigtir.5 0

Mutezilenin kelam{ goriiglerinin Abbasi halifelerince resmf akide haline getirilmesi
ve mihne yiiziinden ehl-i hadis’in gosterdigi reaksiyona Imam Safii ve 6prencisi Miize-
nf’yi eklemek miimkiindiir. Ciinkii Safii, fikihta haneff zihniyetli olan fakat keldimda mu-
tezile’yi savunan Hafs el-Ferd ile miinazaralar yapmig, kizginlik eseri sdylenmig olacak
ki, Keldm ilmi’nin tahsﬂJmn haram oldugunu bildirmis keldm alimleri aleyhinde de agir
sOzler soylem1§t1r 1 Bu sozleri dinleye dinleye yetisen Tahavi Kad: Bekkar’1 tanimakla
goriig ufku agilmug, dayis: ile kad1 arasinda gecen kiyas ve re’y’e dayali miinazalar onu
aragtirmaya sevketmis, cok ge¢gmeden de Hanefi zihniyeti benimsedigini ilan etmistir.

Tahavi’nin ¢ok tenkid edildigini de goriiyoruz. Kanaatimizce bunun sebebi, mezhep
degistirmesi, mezhep degistirmenin hi¢bir mana ifade etmeyecegini bizzat géstermis ol-
masidir. O, hanefi zihniyeti benimsemekle beraber, ictihadlarinda hanefilerden ayrildik-
lan yerler olmus, taklidden kurtulmustur. Ayrica mezhep degistiren kisi sadece o da
degildir. Suyutf (911/1505)’nin bildirdigine gore, aym devirde Misirli Ibn Abdil-hakem
(268/872) maliki iken Safii, Hatib el-Bagdadi (463/1071) hanbeli iken safii, Ebu Ca’fer
b. Nasr et-Tirmiz{ $21/933) hanefi iken Safif, Ibn Faris (395/1004) Safif iken maliki’yi
benimsemiglerdir.”” Hatta bir kigi vardir ki, taklidden bir tiirlii kurtulamayip siirekli
mezhep degistirdifinden adi Muhammed b. Muhammed b. Halef (452-530/1060-1135)
oldugu halde Hanfegu’l-Fakih diye gohret alrru§t1r

(48) 1Ibn Hallikan 1/217, Siibki 1/238.

(49) Tahavi’nin rivayet ettigi Safi’nin Siinen’i Misir 1315’de basilmigtir.

(50) Bkz. Mekki, Menakib 1/110, 360:, Kevseri, Imam A’zam’in Beg Eseri (Ist. 1981), s.65.

- (51) Kaynaklar bu miinazaradan kisaca bahsederler. Bkz. Ibn Abdilber, Camiu Beyani’l-Iim 2/95; el-In-

tika 5.78; Ibn Asakir Tebyin 336-337; Gazzali, Kavaidul’l-Akaid s.82-84 (Beyrut 1985, 2. tab").

(52) Suyuti, Cezilu’l-mevahib’den naklen A.Mahmud, Ebu Ca’fer... s.71-72; Karaman, Hayrettin: Isl4m
Hukukunda Ictibad 5.218-19; Sa’rani, Mizanuw’l-Kiibra Terc. 1/73-78.

(53) Hanfeguw’l-Fakih sirasiyle hanbeli-hanefi-gafii igin kullamimgtr,
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Tahavi’nin hanefi ekoliinden iistadlar1 sunlardir:

1. Bekkar b. Kuteybe (270/883), -Hilal b. Yahy4 (245/859)- Ebu Yusuf.

2. Ibnu Ebf Imrén (285/878), -Ibn Semaa (233/893), - Imam Muhammed.
3. Ebu Hazim (292/905), -Isa b. Eban (280/893)- Imam Muhammed.

Bu li¢ sahistan aldif1 dersler ve bu silsile yoluyla edindigi hanefi fikhi ve zihniyeti saye-
sinde yagadif1 devirde, Misir’da hanefilerin bagt sayilmigtir. Islam hukuku’nun ilmu’s-
Surtit, Mahadir ve’ Sicillat (Noterlik diyebilecegimiz adlf katiplik, Mahkeme oturumla-
11 ve adabi ile argivleme) konularini uygulamal olarak iglemis, hadislerle fikha 6nem
vermig, mukayeseye imkan verecek derecede hadis fikhin iglemis, hadisler arasinda var
gibi goriinen ihtilaflan aza indirgemek ve kaldirabilmek amaciyla hadis problemlerini
(miigkilu’l-hadis) gézden gegirerek bu sahada degerli bir eser birakmus, gordiigii ihtiyac
izerine Misir’da hanefi zihniyete ait akaid diisiincesini yerlestirmek icin de Akide Ri-
salesi’ni kaleme alml§t1r.54

Zehebi ve digerlerine gore hadis hafizi sayilan Tahavi, Osmanh Bilgini Ibn Kemal’in
yaptif1 fakihlerin simflandirmasi ile ilgili tasnifte Mes’elede miictehid (el-Miictehid fi’l-
Mesail) olarak gosterilmigtir. Ancak daha sonra fukaha’mn sinifi konusunda tasnif ya-
panlar aym goriige katilmamiglardir. Ciinkii Tahavi pek ¢ok konuda hanefilerin goriigle-
Tini paylagmamaktadir. Bu durumu o6zellikle, hanefi mezhebinde yaziloug ilk fikih
muhtasari olan eserinde sik sik gérmek miimkiindiir.>

Eserleri

Tahavi, Akaid, fikih, tefsir, hadis sahalarinda eser vermis bir bilgindir. Eserlerinin in-
tisah niishalan diinya kiitiiphanelerinde ¢ok bulundugu halde higbirinin miiellif niishas:
yoktur, bugiine kadar bulunamamgtir. Hi¢bir eserinin orijinali olmamasina ragmen her
eserinin raviler zinciri vardir.

Bazi kitaplarinin sahalarninda orijinal olugu, eserlerinin fazlaca islenmesine, fizerine
serhler yazilmasina ve 6zetler ¢ikarilmasina sebep olmustur.

Eserlerini anlatirken basilanlar ve basilmayanlar diye bir taksime tabi tutmak istiyo-
ruz.

Basilanlar:

(54) Bkz. Kuragi, el-Cevahir L/275 vd.; Luknevi, el-Fevaid s.14, 55, 151; A Mahmud, Ebu Ca’fer 5.104 vd.

(55) Bkz el-Muhtasar fi’l-Fikh, negr. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Kahire 1370, Ornek olarak bkz. s.15, 18, 19,
20,21, 22, 23,25, 26, 27, 29, 31, 34 ilah. Ibn Kemal ve digerlerinin tasnifi igin bkz: Tagkdpriizade, Ta-
bakatu’l-Fukaha, Mukaddime 9Musul 1961), ibn Abidin, Resmu’l-Miifti, (Mecmuatu’r-Resail icin
1/2-13), 5.11; Ebu Zehra, Ebu Hanife 414-419; Luknevi 5.6-7; Karaman, Islam’in Isifanda Giiniin
Meseleleri L/421.
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1- Maéni’l-Asar (Serhu Maéni’l-Asar)

Tahavi’nin eserlerinden bahseden miielliflerden Kurasf, Aliyyu’l-Karf ve Luknevi’ye
gore Tahavi’nin ilk yazdif1 eser budur.> El-Aynf bu eseri, yillarca ders kitabi olarak
Miieyyidiyye Medresesinde okutmus, ricili hakkinda eserler veri]mi§tir.57

Bu eser fikih bablarina gdre hazirlanmugtir. Fikhi konular: delilleriyle birlikte anla-
tur. Sonradan da hadislerin 15181 altinda kendince dogru olamni tercih eder. Hadiste nasih
ve mensuhu kabul ederek bu hususa stk sik isaret eder. Bu eser hanefi zihniyete gore ya-
zilmug delilli fikih kitaplarinin ilklerinden sayilir bir fikhu’l-hadis’tir. Yurdumuzdaki kii-
tiiphanelerde ¢ok yazma niishalar: vardur. >

Bu eser Luknov’da hicri 1300-1302’de iki cilt halinde, Hindistanda 1348/1929’da yine
iki cilt olarak Beyrut 1399/1979’da dort cilt olarak basiimistir.

Bu eser tizerine yapilan gerhlerin baglicalan da §unlard1r:5 0

a) Tashihu Maani’l-Asar. Miiellif, Muhammed b. Muhammed el-Bahili el-Maliki
(v.314/926)’dur.

Dikkat edilirse bu gerh Tahavi’nin sagliginda kaleme alinmigtir.

b) Mebéni’l-Ahbar fi Serhi Maani’l-Asar: Miiellif Buhari sarihlerinden el-Ayni
(855/1451)dir. 9 cilt olarak yazmasi bilinmektedir.

¢) Nuhabu’l-Efkar. Miiellif yine Ayni’dir.
d) Maani’l-Ahbar. Yine Ayni’nindir. Ricali hakkindadir.

e) Amani’l-Ahbar fi Serhi Maani’l-Asar; Miiellif Muhammed Yusuf Kandehlevi’dir.
Dehli 1379/1959°da iki cilt olarak basilmgtir.

f) Kesfu’l-Estar Miiellif, Riisdullah Sah es-Sindhi’dir. Dehli 1349’da basilmigtir.

Bu eseri 6zetleyenlerden ii¢ bilgin bilinmektedir. Bunlar Kurtubali Muhammed b.
Muhammed b. Riigd (520/1126), Semerkanthh Ubeyd b. Muhammed (701/1301) ve Ab-
dullah b. Yusuf ez-Zaylat (762/1360)’dir.%

2- Miigkilu’l-Asar (Beyanu Miigkili’l-Asar)

Hadisler arasinda goriilen tezadlar1 ortadan kaldirmak maksadiyla yazilmig bir eser-
dir. Sahasinda emsalsiz olarak bilinmektedir. Gerek kendinden 6nce bu alanda eser ve-

(56) el-Cevahir 1/276, el-Fevaid 34.

(57) Kevseri, el-Havi s.31,

(58) Tirkiye’de ve Diinyadaki gesitli niishalar ve yerleri igin bkz. GAL 1/418-19; Sczéin, GAS 2/86.
(59) Serhler i¢in bakmiz: GAL, GAS aym yerler.

(60) el-Cevahir 1/276, el-Fevaid s.34.
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ren Ibn Kuteybe (276/889)'nin gerekse kendinden sonra bu alanda te’lifi meghur olan
Ibn Furek (406/1015)’in eserinden farklidir.! Tahavi akaid alamnda tezadlari goriilen
hadisleri eserine hi¢ almamugtir. Bu eser muhtevasiyla hadis problemlerini genig ¢apta
ele alan tek eser olarak bilinmektedir.

Akaid alaninda hadisi delil olarak kullanmada Hanefilerin farkl diigiindiikleri ma-
lumdur. Ebu Hanife (150/767) sahih hadisin say1sin1 ¢ok az bulmakta, diger hadisleri va-
hid haber kabul ettigi igin onlan fikih alaninda bile zor kullanirken akaid alaninda ha-
ber-i vahid’i delil saymamaktadir. Tahavi’de bunu goriiyoruz. Bu yiizdendir ki,
akidesinde de hig hadis almamgtir,

Kureg?, Luknevi ve Ali el-Karf’ye gére Miigkilu’l-Asar Tahavi’nin en son kaleme al-
dip eseridir.®?

Hindistanda dért cilt olarak basilan bu eser, aslimn ¢ok azidir. Istanbul Feyzullah ef.
kitapligs 273-279 numaralarda kayitli bulunan yeni cild’in tamam 1980 vr. dir. Ustelik
yedinci cildin sonunda sekizinci cildin varhg da belirtilmektedir. Basil olan kismi yak-
lagtk 870 varak civarindadir.

Bu eser’in 6zetleri gikarilmus, hatta dzetlerinin de dzetleri gikarilmg, hatta Gzetleri-
nin de Ozetleri ¢ikarilmagtir.

Bu eseri Kisaltanlarin baglicalan sunlardir.

a) Siileyman b. Halef el-B4cf (474/1801). Brockalmany’in bu miiellifin ismini Said ola-
rak vermekte ise de hatadir.Sezgin de bu muhtasar’’mn Cemaliiddin Yusuf b. Musa

(803/1400) tarafindan yapildifin1 ve Haydarabad’da iki defa (1307 ve 1363) basildigim
soOyler.

3- el-Muhtasar fi’l Fikih:

Fikih dalinda yazilmug ilk muhtasar olarak bilinir, Katip Celeb’nin verdigibilgiye gore
biitiin fikih muhtasarlar1 "Abdestin Farzlan1" ile baglarken bu eser Kitabu’t-Tahare" ile
baglar, bu farkta onun eserinin dayis1 Miizeni’nin muhtasarimn tertibine benzemesin-
dendir.%*

(61) Ibn Kuteybe’nin eseri, Tevilu Muhtelifi'l-Hadis (Kahire 1368/1966), ibn Ferik’inki ise Miigkilu’l-
Hadis (Beyrut 1980) adim tagimaktadur. Birincisi Fransizca ve Tiirkge (ist. 1979) olarak da yayim-
lanmugtir,

(62) el-Cevahir 1/276, ¢l-Fevaid s.34.

(63) Brockelmany'n bu hatasy, eserin Arapgaya gevirisinde miitercimler tarafindan diizeltilmigtir. Bkz.
Tarihu’l-Edebi’l-Arabi 3/263, Sezgin, 2/88.

(64) Katip Celebi, Kesfu'z-Zunfin 2/1627-28.
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Kitapta ihtilafsiz konular "Kale Ebu Ca’fer..." ifadesiyle baglar. Hanefiler arasindaki
ihtilaflar goriig sahipleri ile verilir. Difer mezheplere ait goriigleri verirken sadece Ma-
lik ve Safif’nin isimlerini sayar, bu mezheplerdeki miictehidlere yer vermez.

Bu kitabi, Ebu’l-Vefa Efganf tarafindan tahkik edilerek negredilmigtir (Kahire 1370).

Bu eser, miiellifinin yagadif asirdan itibaren gerhedilmeye baglanmigtir. el-Cesas
(370/981), isbicabi (535/1141), Semsw’l-Eimme Serahsi (483/1090), Hocendi (hicri 6.
asir), Ebu Nasr el-Akta’ gerhedenler arasindadir. Basilmig serhe 1rast1ayamad1k.65

Kuragi Tahavi’ye ait ii¢ ayr1 muhtasar ismi daha verirse de bunlar bulunamanus, Ef-
‘gani’de bu ifadeye dayanarak bu mahtasarin "Evsat” olduguna karar vermigtir.

4- ihtilafu’l-Fukaha:

Bu eser Ibn Nedim’e gére tamamlanamamig bir'kitaptlr.67 Bu kitabin birinci cildi, el-
Cesas (370/981)'1n 6zetlemesinden faydalamlarak Islamabad 1971’de basilmugtir.

Bu eserin iislubu digerlerine hi¢ benzemez. Ele aldi konularda énceligi hanefilere
verir. Hanefilerin giriiglerini verirken delil olarak dayanilan ayet ve hadisleri verir.Difer
mezheplerden yalniz mezhep imamlarimin kavillerini verirken hadis ilmindeki meghur
cerh ve ta’dil kurallanini igletir. Ozellikle Kife’de yetisen miictehidlerin fikirleri de agir-
Iikli olarak ge¢mektedir.

Ibn Nedim’in tamam seksen boliim olarak gosterdizi bu eserin basilan kismm ancak
32 boliimiinii kapsamaktadir.

5- Kitabu’s-Surut (Kebir, Evsat, Sagir):

Ug ayr hacimde griilen bu eser’in yazmalari Istanbul kiitiiphanelerinde oldukga ¢ok-
tur. Ruhi Ozcan tarafindan Kitabu’s-Surut, Bagdatta mastir ve doktora ¢aligmalarina ko-
nu edinilmis, kendi ifadesine gore Sagir’i esas alinarak digerlerinden de faydalamlmus,
cahgma % ti¢ cilt halinde teksir edilmigtir. Bir niishasi Istanbul M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Kitaphinda (iig cilt halinde, Demirbag No: 5720-5722) mevcuttur.

6- el-Akide (el-Akaid, Beyanu’s-Siinne ve’l-Cemaa):

Tahavi’nin bu akide risalesi en gohretli eserlerindendir. Hanefi Ekolii’niin giivenilir
en eski metni sayilan bu akide pek ¢ok kisi tarafindan gerhedilmistir. Topaloglu tarafin-

(65) Bu gerhler ve yazmalan igin bkz. Katip Celebi 2/1627-28, Brockelmany 3/264, Sezgin 2/89-90.
(66) Kuragi 1/277; el-Muhtasar, Mukaddime s.4.
(67) el-Fihrist s.292.

(68) Ruhi Ozcan’in bu cahgmas el-Havi fi Suruti’t-Tahavi adin1 tagimaktadir. Bu gahgma iki cilt olarak
1974’te basilmigtir,
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dan "kelam metodu karigmamus bir sekilde selef akidesini anlatir"®® denilmesine ragmen
glinlimiizde anlagilan ve Hanbeliyye’nin akaid esaslarini temsil eden selefiyye ile baglan-
tis1 olmadif ileride goriilecektir.

Kanaatimce bu risalenin 6nemi, Dr. Eyyub Ali’nin de dedigi gibi, Ebu Hanife’nin akai-
dle ilgili goriiglerini en saglam bir gekilde tesbit edip glinlimiize intikal ettirmig olmasi-
dir.” Ciinkii Ebu Hanife’nin akaid ile ilgili risalelerinin nisbetleri lizerinde giipheler var-
dir. Ebu Zehra, Wensinck ve Watt Fikhu’l-Ekber niishalarn ile -ki Wensinck Sarkta
Fikhw’l-Ekber olarak bilinen niishaya Fikhu'l-Ekber II, Fikhu’l-Ebsat diye bilinene de
Fikhu’l-Ekber I adi ile inceleme konusu yapmustir- vasiyye adl risaleler ve bu risalele-
rinihtiva ettigi keramet, istidrac vs. gibi bazi konularin varlig1 ve miiellif niishalarinin ol-
may1§! lizerine gliphelerini ag1k1am1§lard1r.71 Tahavi’nin risalesinin ona nisbeti ile igle-
digi konularin hanefilere aidiyyeti hakkinda ise siiphe yoktur. Denebilir ki, mevcut
Fikhw’l-Ekber niishalarinda yer almayan, Ebu Hanife’nin 6liimiinden sonra itikad ko-
nusu, keldmi mesele olarak ortaya ¢tkan hususlarin akide’de goriilmesi de ayr1 bir 6nem
tagwr. Bu, Ebu Hanife ile Tahavi arasinda gecen hanefi zihniyetli kimselerle, Ehl-i Siin-
netve’l-Cemaa diye isimlendirilen isldm cemaatinin ¢gogunlugunun akidesinin ifadesi ola-
rak goriilebilir. Zira Akidesinin baginda, girig olarak buna temas etmektedir. Akide ri-
salesine "Beyanu’s-Siinne ve’l-Cemaa” isminin verilmesinde de bu sebebin yattif
samlmaktadir.

Akide keldmi deyim ve terimlere fazla yer vermediginden pek cok sarih tarafindan
benimsenmig ve kendi zihniyetlerinin selefi olarak kabul etmiglerdir. Akide’nin ¢esitli
mezhep ve zihniyetlere mensup kimseler tarafindan gerhedilmesi, 6zetlenmesi, hatta
Universitelerde ders kitab1 olarak okutulmas: "4kide"nin giiniimiizde de gohretinin de-
vam ettiginin bir gtistergesidir.72

Akide’nin metni defalarca basilmigtir: Kazan 1893, Hindistan 1311, Halep 1344 (ki,
bu baski Beyanu’s-Siinne ve’l-Cemaa adiyladir), Beyrut 1398 / 1978°de Ziiheyr eg-Savig
tarafindan yapilan son nesir ise akide maddelestirilerek yapilan bir negirdir. Akide’yi

incelerken, Nasiruddin el-Elbani’nin serh ve ta’hk’larim atarak, bu nesri esas aldik.

Tahavi’nin Akide Risalesini serheden bilginler sunlardir:

a) Ismail b. Ibrahim b. Ahmed es-Seybani (629/1231): Bu serhin hicri 821 istinsah ta-
rihini tagtyan bir niishas, Istanbul Képriilii kitaplhig1 2/847°dedir. 30 varak’tir. Ayrica Rei-
siilkiittab 3/304°de (vr. 76-103, istinsah tarihi 1135 h), Pertevpaga 24/647°de de vardur.
Basilmamugtir.

(69) Topalogly, Keldma Giris s.127.
(70)  Ayyub Ali, Tahavism, 5.258 (A History of Muslim Philosophy, I, Wiesbaden 1963).

(71) Ebu Zehra, Ebu Hanife 5.167-168; Wensinck, The Muslim Creed, index; Watt, Islam Diigiincesi-
nin... s.165.

(72) Dr. Abdurrahman Umeyre, imam Tahavi Cev. Arif Aytekin Nesil, Aylik Fikir Dergisi Yil 4, Say1 4,
ss. 45, Istanbul 1980.
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b) Necmiiddin b. Yalinkilig Abdullah et-Tiirk (625/1254): Kibris asilh olan bu Tiirk
bilginin serhinin adi en-Niru’l-Lami ve’l-Burhanu’s-Sat’dir. Istanbul Kopriili 848
No’da (293 vr.h.648 istinsah tarihli), Yeni Cami 1/760, Reisulkiittab 563, laleli 2318 nu-
maralarda da niishalar1 mevcuttur. Basilmamgtir. Birinci niisha, miiellifin 6liim tarihine
¢ok yakin bir zamanda istinsah edilmig olmas: dikkat ¢ekicidir.

¢) Hibetullah b. Ahmed b. Ma’l4 et-Tiirkistani (723/1331): Omer Riza Kehhéle’nin
de ozellikle bahsettigi bu gerhin bir niishas1 Murat Molla 1/1394 No’da kayztl, 149 va-
rak, 1070 istinsah tarihlidir.”

d) Mahmud b.. Ahmed b. Mes’ud el-Konevi (721/1369): Katip Celebi’nin el-Kalaid fi
Serhi’l-Akaid adiyla verdigi bu serh Kazan 1311’de basilmigtir, Selguklu déneminde
yagayan konyali bu Bilgin’in gserhini basﬂmalm7§ olmasina ragmen -Tiirkiye’de- bulama-
dik.”* Metinle birlikte basildig bilinmektedir.” .

e) Siraciiddin Amr b. Ishak el-Hind? (v.773/1372): Bu miiellifin Serhi de Hindistan
1311’de basﬂrm§t1r.76 '

f) Seyh Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Baberti (786/1384):
Bir hanefi fakihi olan bu bilginin serhinden ikisi Lala Ismail Kitaplig1 2/689, 80 vr.; Es’at
Efendi Kitaph: 2/1259’da 54 vr.dir. Kuveyt’te 1989’da basilmugtir.

g) Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-Izz ed-Dimagki (792/1390): Matbu niishalarda
Hanefi nisbetiyle verilen bu bilgin Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye
zihniyetinde olup serhi de aym paraleldedir. Hatta bunun icin tenkid de edilmistir. Bu
serh birkag kigi tarafindan negre hazirlanmstir. Tesbit edebildifimiz nesirleri sunlar-
dir:

1. Halep 1344/1925: Beyanii6s-Siinne ve’l-Cemaa adiyla metinle birlikte basilmgtir.
2. Abdullah b. Hasan Alu Seyh tarafindan 1349/1930 Mekke.

3. Ahmed Muhammed Sakir tahkikiyle Misir 1373/1954, Beynit 1391/1971, Musir ts.
Daru’s-Tiiras.

4. Zitheyr es-Savig, Nasiruddin el-Elbani ve arkadaslarimin yaptiklar negr. Ilk baski
1392, Dordiincti baski 1398. Hal4 da basilmaktadir.

(73) Kehhale, Mv’cemu’l-Miellifin 13/134

(74)  Kesf, 2/1143

(75) Broc. 3/265. Basim yilini da 1320 gostermektedir.

(76)  Yusuf Elian Sarkis, Mu’cemu’l-Matbuati’l-Arabiyye s.1233.
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5. Suayb el-Arnavut-Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk? nesri. Iki cilt, Birinci ba-
ski 1408-1987. Hadisleri de kendi usullerince tahkik eden bu kisilerin yaptiklar negir
digerlerinden daha kullamglidir.

6. Abdiilganiy el-Guneym{ el-Meydanf (1298/1881) tarafindan yapilan serh. Hanefi
ekoliine bagh olan bu alimin serhi "Beyanu’s-Siinne ve’l-Cemaa" adin1 da tasimaktadir.
Dimagk 1970, ikinci baski da 1982°de yapilmgtir.

Tah7av1 nin akide risalesi iizerine yazﬂrmg, miiellifleri mechul gerhlerde gosterilmek-
tedir.

Yine miiellif’e ait eserler olarak Kitabu’l-Mahadir ve’s-Si c11at Kitabu’l-Feraiz, K.el-
Vesaya, Kasmu’l-Fey’i ve’l- Ganalm78 en-Nevadiru’l- Flkhlyye Tarlhu t-Tahavi, Neva-
diru’l-Kur’ an8 er-Reddu Ala Isa b. Eban, er-Reddu Ale’l-Kerabisi, er-Reddu Ala Ebu
Ubeyd ve Tarihu’l-Kebir isimleri bilinip mahiyetleri bilinmeyen eserleri olarak goriil-
mektedir. Yalniz, et-Tesviyetu Beyne Haddesené ve Ahberend adli Hadis Usulii ile ilgi-
li eserinin bir 6zetini ibn Abdilber ve Abdiilmecid Mahmud vermektedirler.8!

Tahavi’nin eserlerinin tamamimin saglikh bir listesini vermek pek miimkiin gériinme-
mektedir. basildifimi gosterdigimiz eserleri dahil tamamim Kandehlevi 31 aded gosterir-
ken Tahavi’nin Hadis cephesini aragtirma konusu yapan Abdiilmecid Mahmut 33’e ¢1-
karmaktaise de verilenisimler genellikle birbirini tutmamaktadir. Kevseri 28’inin ismine
yer ver111i§tir.82

C- HICRI UCUNCU ASRIN SONUNDA KELAM iLMi

Islam dininin iman esaslarindan bahseden ilim dal, zaman zaman Akaid Ilmi, Usu-
li’d-din, Tevhid ve Sifat Ilmi, Fikhi Ekber ve Kelam ilmi adim almustir.

Akaid, akide sozciigiiniin ¢oguludur. Akd kékiinden tiireyen akide, géniilden baglam-
lan, diigiim atmigcasina kesinlikle inamlan sey demektir. Isldm Akaidi denildiginde Taf-
tazani (797/1395) ve Ciircani (816/1433) ’nin tammlarina gore Isldm dininin pratik degil
de teorik hiikiimlerini ihtiva eden ve bunlardan bahseden ilim dal anlagilmaktadir.

(77)  Bkz.Kesf 2/1143; Bagdath Ismail Paga Hediyyetu’l-Arifin 2/409, Kehhile 13/134; Broc. 3/264-65; Sez-
gin 2/90-92.

(78)  Kesf 2/1250; 1306, 1/674.

(79)  Kesf 2/1980.

(80)  Kesf 1/298; 2/1980.

(81) Camiu Beyani’l-ilm 1/177-180; A.Mahmud, Ebu Ca’fer s.121.

(82) Kandehlevi Emani’l-Ahbar ($erhu Maani’l-Asar Mukaddxme) 1/52-57 A. Mahmud 5.126-129.; Kev-
seri el-Havi 5.33-37.

(83) Ciircani, Tarifat Akaid Md., Taftazanf Serhu’l-Akaid 5.9-10.
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Itikad alaninda ilk yazilan eserlerin Reddiyeler seklinde bagladigim, Fikhu’l-Ekber
adr altinda Ebu Hanife’nin eser verdigini, daha sonra da iman ve akide risaleleri seklinde
devam ettigini goriiyoruz. Bu isimlerden fikhu’l-Ekber adi yalnizca Ebu Hanife tarafin-
dan kullamldifx Safii’nin aym ad tagiyan bir risalesinden bahsedilse de ona ait olamya-
cag diigliniilmektedir.

Islam’in inang esaslarindan bahseden bir risale, kitap yukarida s6yledigimiz isimler-
den hangisini tagirsa tagisin, yazarinin zihniyeti ve konulara yaklagim tarzi istisna edi-
lirse, aralarinda pek fark gériilmemektedir. Zira ayni isim altinda farkh metod ve zih-
niyet sahibi bilginlerin eserleri vardir: Kitabu’t-Tevhid hem matiiridi (333/944)’nin hem
de Ibn Huzeyme (311/924)’nin eserinin adidir, lakin konulan igleyis tarzi ve metodlar
farklidir. Buna Ibn Batta ve Eg’ari’nin el-Ibane’leri de buna érnektir.

Bu durumda, Tevhid Ilmi, seléf metodu ile Isldm Akaidinden bahseden bir ilimdir,
seklinde yapilan bir tamm hatali olacaknir.3 Selef Nedir? Bu sorunun cevabi kesin bir
sekilde ortaya konmug degildir. Eger fikri gelismeye, teknik ve medeniyete kapals, bul-
duguile yetinen bir insan tipi kasdediliyor ise hi¢bir miisliimani bu tanima sokmak miim-
kiin degildir. Ciinkii hangi ad: tagirsa tagisin bu ilim dali miisliimanin inang¢ konusunda
ayafim saglam basmayi, bastirmayr gaye edinmigtir. Biitiin bunlara bir de felsefeyi ve
onun getirdigi siipheleri eklersek, Selef isldm miidafaadan kaginan, fikri gelismelere
ayak uyduramayan, buldugu ile yetinen bir zihniyet olarak kargimiza (_;,1kmaktad1r.86

Diyebiliriz ki Isl4m’in inang esaslarindan bahseden, onun savunmasini yapan, kisi icin
diinya ve ahiret mutlulugunu gaye edinen bu ilim dahmn en yaygin adi Keldm Ilmi’dir.

Inceleme konusu yaptigimiz asirda yagayan filozof Farabf (h.260-339/874-950), keldm
ilmini ilk tammlayandir. O’na gore, "Keldm ilmi, insana, din koyucunun agikca anlattif
belli diigtince, fikir ve isleri muzaffer kilmak ve onlarin kasi olan her seyin yanhshgini séz
ile gosterme iktidanim kazandiran bir melekedir. 87

(84) Haffenin ve Wensinck’e gore Safi’nin bdyle bir eseri yoktur. Daha sonraki zamanlarda Ebu Hani-
fe’nin eserinden faydalanarak kaleme ahnmugtir. Bkz, 1A, es-Safii md. 11/270.

(85) Topaloglu,Kelam ilmi Giris, 46.

(86) Son bdliimde Akide’nin degerlendirilmesi yapilirken Selef konusu ve Tahavi’nin ne kadar Selefi ol-
dugu iglenecektir.

(87) Farabi, Ihsaw’l-Ulum (ilimlerin Sayimi) Nesr.Dr.Osman Emin (Misir 1928), 5.131; Ceviren, Prof.
Ahmet Ateg (Ist.1955, Mf.V.Yay.) 5.125.
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Dikkat edilirse Farabi’nin bu tarifinde Keldmf ekollere hi¢ deginilmemis, ekoller ara-
sinda fark gozetilmeden mutlak manada Isldm Akaidini muzaffer kilmadan bahsedil-
migtir. Farabf, Keldm alimi, aym1 zamanda fakfh olursa daha faydali olabilecegine de
igaret ederek amel yoniiyle fikih,fikir yoniiyle keldm yapmak gerekeceginden bu tip bil-
gin’in miitekellim-fakih olacafmi séyler ki, bu goriis bize o devirlerde sekillenmeye
baglayan keldmer Usul-1 Fikih iblginlerinin tuttuklar yolu tavsiye eder niteliktedir. Ki
bu iki bilim dalinmin igledikleri konularin miisterekligi oldukga fazladir. 3 Louis Gardet
de aym hususa igaret eder ve "Teoloji ismini almaya en fazla haka kazananlar, i¢inde
usul-i fikih ve keldm bir arada bulunan Usulii’d-din diye adlandirilmg olanlardir”, der®

Geligen keldm ilminin en yaygin tarifi gu olmugtur:

"Keldm, Alléh’in zatindan ve sifatlarindan mebde’ ve mead itibariyle yaritilmiglarin hal-
lerinden islém kanunu iizere bahseden ilimdir."*® "Islam Kanunu iizere" ifadesi kelam ile
felsefeyi ayiran ozelliktir. Bu tamm ilmin konusuna gore yapilan tammlardan biridir.
Gayesine gore farkh tammlayan bilginler vardir.”!

Hicri Uglincii asnn ikinei yansi ile dordiincii asrin baglart Ehl-i Siinnet Keldm’imn
tesekkiil dénemi olarak kabul edilir. Baglangigta akaid konularinda Mutezile’nin takip
ettigi nazar ve istidlale dayal: izah tarzina keldm metodu ve bu ilme de Keldm ilmi de-
nildigi halde, Isldm Diigiince tarihinin seyrine gore, felsefenin keldma girmesiyle, konu-
sunda gelismeler olmus, baglangicta dar olarak goriilebilen bu saha geniglemis, felsefe
ve mantifin tesiriyle de bilinen her sey, "Ma’lum" bu ilmin konusu olmugtur.

Kelam ilmi, Isiam’a ve Miisliimanlara 6zgiidiir. Orijinaldir. Isldm’in dogdugu ve yayil-
difa bolgelerde var olan diger dinlerde bdyle bir ilmin varlifindan bahsedemiyoruz. Ak-
sine Isl4m’in kelam ilminin bunlara tesir ettigini séyleyebiliriz.”>

(88) Farabi, Ilimlerin Saymm s.126.

(89) Louis Gardet, "Islam Din flimleri i¢inde Kelam’m Yeri Uzerinde Diigiinceler”, AUIF Dergisi, 14,
5.617 Cev. Dr. M.Said Yazicioglu.

(90) Bkz. Ciircani, Tarifat, el-Keldm md.; Izmirli, Yeni Ilmi Kelam 1/3, Topaloglu, Kelam ilmi, Giris,
5.48; Yazicioglu, Keldm Ders Notlari s.1.

(91) Gayesine gbre en meshur, yaygin tanum da gdyledir: "Kelém ilmi, kesin deliller kullanmak ve vaki ola-
cak giipheleri ortadan kaldirmak suretiyle dini akideleri isbata kudret kazandiran bir ilimdir." Bkz:
Tagkopriizdde, Mevzuatu’l-Ulum, 1/594; Ciircani, Serhu’l-Mevakif 1/23-26; Izmirli, Muhassalu’l-
Kelam 21-23.

(92) Topalogly, a.g.e.;s.47; Yaziciogly, a g.e.; 5.3,

(93) De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Dr. Yasar Kutluay (Ank. 1960), 5.12.
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Mehdi, Mesih, irade, kader ve kelamullah v.b. inanglarin ve bu konuda daha 6nceki
din ve mezheplerde diistince farkliliklarimin mevcut olmasi ve iizerlerinde durulmas iti-
bariyle Isldm Keldm ile aralarinda benzerliklerin bulunmas tesirin varligim ifade et-
mez. Onlar sayesinde geligtigi de sdylenemez. Zira insanlik tarihinde hicbir medeniyet
ve dU§unce 51sten11mn kendi kendine yeterek, i¢ine kapanarak varhgmi devam ettirdigi
gorulemez * Bunun aksine Tahavi’nin gagdast olan Misir yerlisi Yahudi Bilgini Said el-
Feyy(imfi - Saadya ben Joseph- (v.331/942)’nin Mutezile’ mn tesiri altinda kaldii, yahudi
goriig agisindan dini meseleleri inceledigi bilinmektedir.”® Bu bilgin bir yahudi miiellif
olmasina ragmen Mutezile’nin ileri siirdiigii meselelerle meggul olmus, Keldmi’'mi mii-
dafaa icin felsefeyi kullanmigtir. kaleme aldif1 eserinde Alldh*in varhif, irade hiirriyeti
ve yaratilig konularim igledigi bilinmektedir.” O’leary, Said el-Feyyumi (v.331/942)’yi
Eg’ari ve Matiiridi’nin kurmug oldu%u sistemin Misirda, diger bir dinin mensubu olarak
temsilcisi oldugunu soylemektedlr

Islam diiglincesinin tegekkiil devresi olarak kabul edilen bu zaman diliminde dini ve
dine dayal konularda fikir yiiriitenleri kesin bir gekilde gruplamak miimkiin goriinme-
mektedir. Miielliflerin Ehlu’l-Hadis veya Ehlu’r-Re’y olarak saydiklari isimler kesin bil-
gi vermekten uzaktirlar. Hatta bu asirda yasayan Eg’ari bile bu zorlugu gérmiis, bugiin
rahat tenkid edilebilecek sekilde, zamanindaki Miisliimanlan fikir ayriliklar1 agisindan
on siufta gérmiig, Ehl-i Siinnet ilmi keldmimn kurulugunda igledigi konular itibariylle
biiyiik hizmeti kabul edilen Ebu Said Ibn Kiillab (v.240/846-857)"1n izinde %1denleri
onuncu sif olarak verirken, Ashabu’l Hadisi dokuzuncu sirada vermektedir.”” Asha-
bu’l-Hadis’in goriiglerini siralar. ? Bir yerde de Ehli Siinnet ile Ashabu’l-Hadis’in farkl
kavramlar olduguna isaret edercesine, "Istiva" hususunda Ehli Siinnet ve Ashabu’l-Ha-
dis der ki diyerek farkli kavramlar oldugunu gostermektedir. Y

Islam diigiince tarihinde kelamla baglayan fikir hareketini bu asir sonunda dért aki-
ma ayirmak miimkiindiir:

1. Ehl-i SiinnetAkimi: Ehl-i Siinnet’in itikadf gériiglerinin tegekkiiliinde ilk ciddi isim
Ebu Hanife (150/767)’dir.

2. Ehl-i Bid’at Akimi: Bu akim dogma’dan ayrilarak yeni deliller yarattig igin bid’at
ad: verilebilir. Bunlar dogmatik iman yerine rasyonal ve tenkidi bir iman sistemi getir-

(94) Yasar Kutluay, Islam’da Itikadi Mezheplerin Dogusu (Ankara 1959), 5.12; de Boer, 5.32.
(95) O’leary, Islam Disiincesi..., s. 124-125.

(96) Bukonulan igledigi eserinin ad: "Kitabu’l-Emanat ve’l-Itikadat” adim tagidig, "Emunot ve deot" adry-
laJudah b. Tibbon tarafindan Ibranca’ya gevrildigi de kaydedilir. Bu bilgin aym zamanda Ahd-i Ati-
ki ilk defa Arapgaya ¢eviren kisi olarak da bilinmektedir. bkz. O’leary ayn.yr.

97) O’leary,s.125.

(98) Bkz. Eg'ari, Makalat, s.5.
(99) Makalat s.290-97.

(100) ag.e.s.211
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meye ¢ahganlardir. Yeri geldiginde Yunan Felsefesinden de deliller kullanmiglardir. Bu
hareket birincisine gore daha felsefidir. Isldm toplumunca hos karsilanmamgtir. Kade-
ri-Mutezile bu gruptandir. Eg’arf Mutezile’nin gesitli konularda Yunan felsefesi ile olan

miinasebetine igaret eder. f ayn yerde de Felsefeciler ve felsefenin ismini vererek te-
sit alanim gﬁstermektedir.m

3. Ehl-i Siinnet ile Ehl-i Bid’at Arasindaki Miicadeleden Dogan Akim: Haris b. Esed
el-Muhasibi ve Ibn Kiillab (Abdullah b. Said el Kattn) el-Basri bu alanda saglam iki or-
nektir.

Ibn Kiil4b el-Basri tipk: ehl-i siinnet gibi Kur’ana dayanarak Allah’a kudret, irade v.b.
sifatlan tegbih yoluyla mefhum olarak atfedérken,102 Ehl-i Bid’at gibi de rasyonalist ol-
maktadir.

4. Felsefi Akim: Felseff akim1 degerlendirmek zorundayiz. Her ne kadar din, Keldm-
cilar igi gaye felsefeciler icin vasita olsa da filozoflar, Ortagap zihniyetinin akli sistemle-
rini din ile uzlagtirmaya zorunlu olduklar igin biitiin filozoflarin sistemlerinin sonunda
bir din felsefesi goriilmektedir.Islam 4leminde terciimelerle baglayan felsefi diisiincede
ilk isim olarak el-Kindi (252/866) goriilmektedir.

Kindj ilk Islam Filozofu’dur. Cesitli risalelerinde Allah’in varligim ispat etmistir. O,
bazan felsefecilerin diliyle Allah’1 tanumlarken Alem’in yoktan All4h tarafindan yaratil-
digini séylemekle de Yunan Filozoflarindan ayrildig: gérﬁlﬁr.103 Kelami konulardaki go-
riigleriyle de meghurdur. Aristoktat bir aileye mensup oldugu igin fikirlerini ¢ok rahat
ifade ettigini, idarecilere niifuz ettigini de gorityoruz. O, birgok ilimlere vukufu ve genis
kiiltiirii sayesinde etkili olmustur. Peygamberligin liizumunu savunmugtur. Akil ile nii-
biivveti te’life gah§m1§t1r.1

Yine bu devirde gekillenmeye baglayan, ilk iiriinlerini veren tasavvuf’u da felsefe
icinde miitalda etmek istiyoruz.

Bu asirda gerek dogrudan gerekse dolayli yollarla isimlerinden sikga bahsedilen, fi-
kirleri kendi iiriinleri olan kisilerden bahsetmek gerekirse bu gahislar gunlardir:

Hadisciler:

1. Ahmed b. Hanbel (241/855),
2. Buhari (256/869)

3. Ebu Said ed-Darimf (280/893),

(101) a.ge., s.183, 304, 307, 318, 322, 325, 483.
(102) Ulken, Islam Digiincesi 29. Eg’ari Makalat, (indeks).
(103) Cubukgy, Islam Dagiincesi hk... s.31.

(104) Kindi, Disiinceleri ve Kelami Goriisleri igin bkz.: de Boer, Islamda Felsefe Tarihi .70 vd.; Cubuk-
cu, a.g..s.13-39; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi 5.61-67; Ulken, Islam Felsefesi (Ank. 1967)
s.43-50.
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4. Ibn Kuteybe (276/889),
5. fbn Huzeyme (311/924).
Akilclar:
AKIi tefekkiire yer veren Ehl-i Siinnet Akinu ve onderleri:
1- Ibn Kiillab el-Basri (282/865-866),
2. Haris b. Esed el-Muhasibf (243/857),
3. Kalaniisi (308/920),
4. Eg’arf (324/936),
5. Matiiridi (333/944).
AKI1 tefekkiire yer veren ve Ehl-i Bid'at Akumi ve Onderleri:
1. Cahiz (Amr b. Bahr) (255/868),
--2. Ebu Ali el-Ciibbaf (303/915),
3. Oglu Ebu Hagim el-Ciibbaf (321/933),
4. Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (300/912),
5. en-Négi el-Ekber (Misir’da) (293/906),
6. Ibnu’r-Ravendt (298/910),
7. Ebu’l-Kasim el-Belhf el-Kaabi (317/929)
AKklf tefekkiire yer veren Piir Akilcilar, Felsefeciler:
1. el-Kindf (Ya’kub b. Ishak) (252/863),
2. Ebu Bekr er-Razi (311/923),
3. Farabf (339/950).

Hicrf Ugiincii asrin sonlarinda islam diinyasinda aklf ve felseff ilimlerin bir hayli iler-
ledigini goriiyoruz. Kindf ve Farabi bu dénemin en belirgin simalar olurken diger yan-
dan 6zellikle Eg’arf amlmaya degerdir. Hayatinin kirk yilim mutezile arasinda gecirmis,
hatta onlarin degerli bilginleri arasinda goriilmiigken mutezilf fikirler onu tatmin ede-
memis, prensip olarak selef akidesi’ne dondiigiinii haykirdif halde onu da yeterli gor-
meyerek keldmf metod ve terimleri kullanmaya baglamistir. Hatta Isldm kel4mim savu-
nan bir de risale kaleme almgtir.

Halife Miitevekkil’in meghur emriyle Mutezile’nin altin ¢ag1 kapanmug, kendini yeni-
leyemeyen Mutezile Abbasilerin ilk dénemindeki itibarin1 kaybetmeye baglamgtir.

Boyle olmakla beraber Mutezile Dérdiincii Hicri asrin baglarinda hala varhifim his-
settirebilmistir. Mutezile’nin ileri gelenlerinden el-Kaabfi (317/929), Ebu Ali eel-Ciib-
baf (303/915) ve oglu Ebu Hasim el-Ciibbai (321/933) ve Misir’da Tahavi’nin yakininda
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yasayan, Misir’da Mutezile’nin sesi olan Ebu’l-Abbas en-N4si el-Ekber (293/906), Ta-
havi’nin ¢agdaglaridir.

Bu arada Mutezile’nin genel olarak ilim ve fikir hayatina, 6zel olarak da Isldm Kel4-
mina ve o’nun inkisafina sebep oludgunu ve bu alandaki hizmetlerini g6zden uzak tut-
mamak lazimdir. Goriinen gercek sudur ki, bu degerlendirilig ilmf ve ahlaki bir vecibe
sayilacak kadar kiymetlidir.
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TAHAVI’NIN AKIDESI

A— ILAHIYAT
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C— IMAN, KADER VE KULLARIN FiiLLERI
D— SEMIYYAT
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A— ILAHIYAT
Tevhid:

Tevhid, s6zciik olarak, birlemek, bir seyin tek oldufuna hiikmetmek, o’nu bdéyle bil-
mek demektir.!

Terim olarak ta; Allah’in zatin, akillarin tasavvur edecegi ve zihinlerin canlandirila-
bilecegi her seyden uzak tutmaktir.2

Hicrf birinci asrin sonlanndan itibaren keldm? problemler olarak firkalar arasinda
baglayan biiyiik giinah meselesi, Alldh’in sifatlari ve buna irca edilen kader meselesi akai-
d’inilahiyat bahsi ile ilgisi aciktir. Bazi firkalarin tevhidi miidafaa igin Alldh’1 tenzth eder-
ken O’nun sifatlarimi nefyettiklerini, bazilarim1 da sifatlar: isbatta agin giderek tegbihe
diistitklerini goriilmiigtiir. Tevhid hakkinda, onu korumak endigesi ile ilk konugan
kisinin Mutezile’nin kurucularindan sayilan Vasil b. Ata oldufunu gériiyoruz.

Baslangigta Alldh’'in isim ve sifatlarindan bahseden, O’nun birligini savunan Tevhid
Timi’nin Kelam ilmi yerine kullamldigim 3, Kel4m ilminin konusu genigleyince miista-
kil yazilmig keldm kitaplarinda ii¢ ana boliimiiniin Tevhid-Niibiivvet-Ahiret seklinde ka-
leme alindifini, konularin bu siraya gore iglendigini goriiyoruz 4,

Tevhid, Alldh’in birligi esasina dayanir. Bu anlamda Tevhid inanci, yani Tek Allah
inanci biitiin semavi dinlerin ortak niteligidir, Peygamberler zincirinin son halkasi ol-
dugunu 3 , onlarin teblig ettikleri dinin iman esaslari arasinda fark olmadigini agiklar 6

Islam’mn ortaya koydugu esaslarm ilki tevhid inancidir. Tevhid inanci, Miisliimamn
dogrudan dogruya Yaradam ile karg: kargiya getirir. Sifatlari ne olursa olsun kul ile Al-
1ah arasinda hicbir araciya yer vermez. Tevhid’i genel anlamda, 6zlii ve en giizel bigimde
"Kelime-i Tevhid" ifade eder.

Biitiin insanlifin davetolundugu bu tevhid esasina, tevhid fikrine kelamf ekoller biiytik
deger vermiglerdir. Mutezile kendisinin "Ashabu’l-Adl ve’t-Tevhid olarak isimlendirir

ve bu isimle adlandirmay sever. Gerek Mutezile’nin getekse Sia’nin beg esaslarindan
ilki "Tevhid" adim tagir.

Ebu Hanife, "Tevhid" s6zilyle inamlmasi lazim gelen esaslarin tiimiinii kasdetmig gi-
bi goriinmektedir. $6yle ki: "Tevhid’in asli ve buna kesin inanmamin en dogru ifadesi

(1) Ciircani, Tarifat, Tevhid md.
(2) Ciircani, ag.e.
(3)  Tehanevi, Keggaf. 2/1470; Taftazini, Serhu’l-Akaid s.10-11.

(4)  Akaidkitaplarina niibiivvet ve ahiret konularini ilk ilave eden Eg’arf gosterilmekte ise de (Topaloglu,
Kelama Girig 5.46), Tahavi’'nin Akaid Risalesinde aym konular Eg’ar’den 6nce iglenmigtir.

(5)  Bkz. Nisa 163, Siira 13-14; Ahkaf 9, Ali Imran 19,
(6) Bakara 136, 288; Ali imran 84.
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sudur: Alldh’a, meleklerine, kitaplarina resullerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, hayit ve
serr’in Allah’tan olduguna, hesap, mizan, cennet ve cehennem’e inandim ve bunlarin
hepsi haktir, diye s6ylemektir" 7 der.

Tahavi de Akaid Risalesi’nin ilk ciimlesinde Ebu Hanife ve arkadaglarinin Usulii’d-
din olarak inandiklar ve kabul ettikleri esaslarin agiklamasidir 8, derken Ebu Hanife ile
Tevhid kelimesini aymi anlamda kullanmadigim gérityoruz. Oyle anlagihyor ki, Tahavi
Ebu Hanife’nin Tevhid Ilmi dedigine Usuli’d-Din demektedir.

Tahavi’ye gore Tevhid, Alldh’m birligidir. Bunu da akide’nin ilk maddesinde gostere-
rek der ki: "Allah’1 tevhid hususunda O’nun tevfikiyla deriz ki: AllGh birdir, ortagi yoktur".

Sahabe devrindeki basit ve miinakagasiz bir gekilde islam: anlama gekli, edebiyat ve
terciimeler kanaliyla niifuz eden yabanci kiiltiirlerin etkisiyle islami anlama ve anlatma-
da kafi gelmedigini gériiyoruz. Iste bu devrede farkli tevhid anlayislarinin varhigindan da
haberdar oluyoruz. Kaynaklar Ca’d b. Dirhem’in Alldh’in sifatlarini inkar etmesinin se-
bebi Allah’s hakiki surette tevhid etmek oldufunu, Vasil b. Ata’mn ilk fikrl miinakagasi-
min konusunun yine Tevhid oldugunu bildirmektedirler.

Iste baslangigta sade ve basit olan bu Tevhid anlayigt zamanla gelisip felsefilestigini
soyleyebiliriz. Ciircani’ye gére Tevhid ii¢ seyle gerceklesir:

1. Allah’1n uluhiyyetini kabul etmek,
2. Alléh’in birligini tasdik etmek,
3. Her tiirlii seriki ondan nefyetmek ’,

Yedinci hicri asirda zuhur edip Ahmed b. Hanbel ekolunun itikad esaslarinda bir
uzantist olan, hanbeliler yerine Selefiyye olarak adlandirilan gekle gore tevessiil tevhid’i
anlamamaktan ¢itkmaktadir. Selefiyyenin tiimiine gére Nebi ve velilerle tevessiil vahda-
niyet akidesini bozar, insani girke gotiiriir. Selef’in yolunda oldufunu iddia edip bagka-
larimi hatali gérmekte agir1 giden bu zihniyetin kabir ziyaretlerini yasakladiklar: halde
Sahabe ve Tabiun’un Resullah: ziyaretlerini ve dualarim unutmaktadirlar 10 Halkin ta-

mamunn tevhid anlayigi aym olamiyacagindan miisamahali davranmakta fayda olacag
diigiiniilmemektedir.

Allah’in Sifatlar

(7)  Ebu Hanife, Fikhw’l-Ekber (Ist. 1288), s.2.

(8)  Tahavi, Akide, giris boliimi, s.1 (Bkz: EK-1).

(9)  Ciircani, Tarifat, et-Tevhid md.

(10) es-Sek’a, Dr. Mustafa, Islim bila Mezahib (Misir 1989, 7.bs.) 5.474.
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Allah’1 bilmek O’nun isim ve sifatlarini bilmekle miimkiindiir. Kur’an’da: "En giizel
isimler AllAh’ind1r. O’na o isimlerle dua ediniz..."!! buyurulmugtur.

Ayet ve hadislerde Alldhr tamitan mana ve mefhumlar isim olarak gegmekte, birkag
hadiste de Alldh’in giizel isimleri "Esmau’l-Husnd" say1 olarak doksandokuz adet goste-

rilmektedir'Z.

Isim ve sifatlarda say1 verilmesi ve siralanmas: onlarin zihinde kolayca yer etmesini
saglamak icin olmahidir. Keldm 4limleri, Alldh"in sifatlanmi gesitli gekillerde tasnife ta-
bi tutmuglar, farkli tertip etmislerdir.

Eg’ari ve Matiiridi’ye gore Alldh’in sifatlan tevkifi’dir. Bunun icin Kur’anda Alldh
hakkinda akilli, zekd, bilen anlamna Akil, Fatin ve Arif gecmedigi icin bu isimlerle isim-
lendirmenin dogru olmadif diigiiniiliir >,

Kadim ve Daim de bdyledir. Bunlar Kur’an’da Alldh i¢in ge¢mez. Fakat Tahavi Aki-
iifsinde bu ikisini de kullanarak: "Baglangici olmayan kadim, sonu olmayan daim’dir" der

Allah hakkinda sifat sigasiyla gelen hayy, 4lim gibi kelimeler Esmau’l-Hiisna denilir-
ken, masdar geklinde gelen ya da fili tarzinda olanlara da "Sifét-1 flahiyye" denilmistir 5

Sifat kendi bagina bir anlam ifade etmez, degeri yoktur, ancak mevsufun hallerini ag-
klar. Isim ise bir mana kargilifinda konulan ve biitiin kelime cesitlerini igine alan mii-
fred bir lafizdir.

Kur’an’da Yaratici’min tanri olarak 6zel ismi "Allah"tir. 2800 defa tekrar edilmekte-
dir. Bundan sonra en ¢ok tekrar edilenler ile Rabb, Rahman, Rahim ve Malik isimleri-
dir.

Keldm tarihinde Alldh’in sifatlart konusunda ilk konugan kimse olarak Ca’d bu
diistincesi yiiziinden, Emevilerin Irak valisi Halid b. Adillah el-Kasr{ tarafindan bir kur-

(11)  el-A’raf 180:, Ayrica bkz. Ta-ha 20; Hasr 24.

(12) Buhari, Daavit 68, Suriit 18; Miislim, Zikr 2’de say1 belirtilirken, Tirmizi, Daavat 83’te teker teker
sayan hadisi verir, fakat say1 bu defa 103'tiir,

(13) Igik, Matiiridi Keldm Sisteminde... s.85 v.d.
(14) Tahavimd.5
(15) Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, s.110-111.
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ban bayrami giinii, bayram namazindan sonra 6ldiiriilmiigtiir. Ca’din bu goriisiinii Cehm

b. Safvan iglemis, gelistirmig hatta Esmaii’l-Hiisna’y1 da ink4r etmigtir 16,

Cehmiyye, Mutezile ve islam filozoflarina gére Allah’in zatina kadim sifatlar nisbet
etmek kesrete yol acar, kadimleri ¢ogaltir. Bu ise tevhid’e aykiridir, sirktir ve kifiirdiir.

Ehl-i Siinnet kelaminda sifatlar konusunda ibn Kiillab el-Basri’nin katkilar: biiyiik-
tiir. Buna gore Allah’in sifatlar1 kadimdir, sifatlar zatin ne aymdir, ne de gaynidir. Eg’arf
Ibn Kiillab’in bu fikrini ve bunu savunan Haris b. Esed el-Muhasibi ile Kalaniis?’nin s1-
fatlar konusundaki fikirlerini olgunlagtirmigtir v

Eg’ari/nin mezhebi zat ve sifatlar konusunda iki zit taraf olan Mutezile ile Miigebbihe
arasinda gosterilir 18 Maknzt ise Es’arf’yi sifatlar konusunda nefy ile isbat arasinda ol-
dugunu sdyler 19

Allah’in sifatlanim ink4r edenlere -6zellikle Ahmed b. Hanbel tarafindan- Cehmf de-
nildigini gdriiyoruz.

Bir de Kur’anda gecen "Yed", "Sak", "dyn" ve "Vech" gibi habert sifatlar vardir ki, bun-
lar hakik{ manalar ile ahndiginda isin sonu tegbih’e varmaktadir. Bunun sebebi de har-
fi tefsire sarilmak, bu lafizlar mecézi degilde hakiki manalan ile kabul etmektir. Bu
diiglincenin, Nascilar veya nakilciler diye nitelendirilen, muarizlarinca Hageviyye © diye

de taminan Ehl-i Hadis arasindan ¢tktifim sdylemek miimkiindiir 21

Ebu Hanife: Sarktan bize iki fikir iki kisiyle gelmistir: Ta’til gériigiine sahip Cehm b.
Safvan ve Tegbth goriigtine sahip Mukatil b. Siileyman. Cehm tegbihi inkér’da ifrata kag-
mus, "Allah sey degildir' demistir. Mukatil’de Tegbih’te ifrata diiserek "Alldh insan sure-

(16)  Ibnul-Esir, el-Kamil 5/704; ibn kesir, el-Bidaye 10/16; ibn Niibata Serhw’l-Uyiin 186; ibn Imad,
Sezerat 1/169.

(17) 1Ibn Kiillib'n sifatlar hakkindaki goriigleri iin bkz: Eg’ari Makalat 5.298-99. Eg’ari, Makalatnm
cesitli yerlerinde Ibn Kiillabn aym fikirdeki dostlanindan da bahsederse de isimlerini vermez.
Bagdadtise Usuliiddin’inde Ibn Kiilldb ile Kalaniis©nin isimlerini bir arada da gbsterir. Bkz. 5.88, 90,
97, 109, 113, 123, 132, 222,

(18) et-Taftazani, Prof. Dr. Ebu’l-Vefa: Kelam flminin Belli Bagh Problemleri, Cev. Dog. Dr. §. Golciik
(Ist. 1980), s.146.

(19) Maknizi el-Hitat (Misir 1324), 4/184.
(20) Tahanevi, Kegséf, Hageviyye md.; IA, Hageviyye Md. 5/357, Yazar yok.
(21) Abdilhamid, Dr. Irfan: Islam’da Itikadi Mezhepler... s.221.
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tindedir" demigtir diyerek, tesbih ve ta’til konularinda ilk konuganlari ve igleyenleri gos-
termistir 2

Ziti Sifatlar
Zidlan ile Alldh’in vasiflandirilmas: diisiiniilemeyen sifatlara zA4ti sifatlar 2 diyoruz.

Kur’anda Allah, kendini hayy, alim, kadir, semf’, basir ve miitekellim olarak siyga ba-
kimindan sifat olan miigtak kelimelerle vasiflandirmigtir %

Mutezile siyga bakimindan miigtak -tiiretilmig- olan kelimelerle Allah’ nitelemeyi
kabul ettikleri halde bunlarin koklerini, yani hayat, ilim, irade seklindeki masdarlarim
sifat saymammglar, Alldh’in zat: ile bulunugunu kabul etmemislerdir %

Ebfi Hanife Alldh’in zat{ ve fi’li sifatlar1 vardir, der ve z4ti sifatlar1 masdarlari ile sayar

Zatf sifatlara Maanf ve Siibutf sifatlar ad1 da verilir. Bunlardan {i¢li Semi’, Basar ve
Kelzﬁ;n sem’idir. Digerleri akli’dir. Masdar halinde Nass’da yoksa da miigtak halinde var-
dir

Tahavi, zati sifatlar1 nass’da gectigi sekliyle vermektedir. Aym zamanda nefy’lerini de
beraberce zikreder: olumsuzlar da gosterir. Hayat icin: "Hi¢ 6lmiyecek diri..." derken
hayy’i kullamr =

Irade icin: "Ancak O’nun murad ettigi olur“29,

Semi’ ve Basar igin: "O hakkyle isiten haklayle gorendir" .

Kudret i¢in: "Higbir sey onu aciz birakamaz" 2

Tahavi sifatlan verirken selbleriyle birlikte vermektedir. Bu metodu ile Ebu Hani-
fe’ye benzemez, Mutezile’ye yaklagtifini sdyleyebiliriz.

(22) Isferayini, et-Tebsir 29, el-Malati, et-Tenbih 5.77.

(23) Fikhul-Ekber s.6.

(24)  Sifatlarin gegtigi yetlerin tiimii igin bkz: J. La Baume, Tafsilu Ayati’l-Kur’anr’l-Hakim (Arapgasi
M.F.Abdiilbaki, Beyrut 1969), "Allihu Sifatu zatihi ve Sifatu Efalih" boliimi, 5.138 vd.

(25) Sabuni, el-Bidaye 5.27, Beyazi, Isaratu’l-Meram s.117-118.

(26) Fikhu’l-Ekber 6-7.; Beyazi, ayn.yer.

(27) Izmirli, Yeni llm-i Kelam 2/104.

(28) Akide md. 10.

(29) Akidemd.7.

(30) Akidemd.17.

(31) Akide md. 3.
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Selbi Sifatlar

Allah’m herhangi bir surette yaratilmiglara benzerligini nefyeden, O’nu noksanliklar-
dan tenzih eden harigte viiocudu olmayan ademt ve itibari mefhumlara Selbf Sifatlar de-
nilmektedir 32, Bunlar Allah’in ne olmadifim bildirdiklerinden dolay: Selbf -ayriklama ve
ariklama- sifatlar denilmigtir.

Alléh’aisim verme izne baghdir. Kur’an’da kullamlmamig olsa bile onun hakkinda ya-

lan olmayan, Alldh’in grucehgme yaragan ve ovgii ifade eden sifatlar verilebilmekte ve
kullanilabilmektedir >

Selbi sifatlan say: ile tahdit etmek miimkiin degildir. Diiglincenin tekdmiiliine gére
Allah’t noksan sifatlardan uzak tutmak igin yeni sifatlar verilebilir, Kur’an Alléh’a yeni
isimler vermeyi yasakliyor, O’nun isimlerinde egrilige sapanlar kotuluyor , fakat sifat
vermeyi izne baglamiyor.

Selbisifatlar i¢in kullanilanlar: All4h cihetten, mekandan miinezzehtir. Cisim, cevher,
araz degildir. Zaman o’nun i¢in mevzubahis olamaz. Huldl ve ittihaddan miinezzehtir.
Sonradan olan seylere (hédislere) mahal olmaz. Arazi keyfiyetlerden uzaktir. Bunlarin
hepsi Allah’1 en giizel bicimde tamimlayabilmek ve noksanliklardan uzak kilmak igin soy-
lenmigtir. Selbf sifatlan beg esasta miitalaa eden kelamcilar tenzihi sifatlari goyle sira-
larlar: Kidem, Baka, Vahdéniyyet, Muhalefetun li’l-Havadis, kiyam bi’z-Zat.

Viicut sifat: nefsi sifat sayildig halde burada sayilmas: ihtilafhidur.

Tahavi Selbf sifatlar1 mana ve mefhum olarak vermektedir. Hatta gogu kez z4ati sifat-
larla birlikte gostermektedir:

Kidem igin: "Baglangict olmayan kadim", Baka igin "Sonu olmayan Daim’dir" der 3,

"Yok olmaz, yeniden olugmaz".

Vahdaniyet igin: "Hig giiphe yok ki Alléh birdir, O’nun geriki yoktur" 36, Muhalefetiin

1i’l-Havadis i¢in: "Hicbir sey ona benzemez 37 "Yaratimuglara benzemez" 38 , "Hayaller ona
ulagamaz, ldrakler o nu ku§atamaz Klyam bi’z-Zat i 1gln "Hi¢ 6lmiyen diri, hi¢ uyu-
mayan kayyum’du "Hngzr seye muhtag olmadan yaratir'

(32) Bagdadi Usul 68; Razi, Kelam’a Giris s.145; Izmirli, 2/88.

(33) Gazzali, el-Maksadu’l-Esna (kahire 1328), 5.84-86; Razi, Serhu Esmai’l-Husna (Kahire 1976) s.42-
44; Prof. Dr. Suat Yildirim, Kur’anda Uluhiyet (Ist.1987) s.58.

(34) A’raf80.

(35) Akidemd.S5.
(36) Akidemd.1
(37) Akide md.2
(38) Akidemd.9
(39) Akidemd.8
(40) Akide md. 10
(41) Akidemd. 11
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Tahavi selbf sifatlarda Kadim ve Daim’i Haris b. Esed el-Muhasibf gibi Hadid 3’de
gecen el-Evvel el-Ahir yerine kullandifs goriilmektedir. kur’anda sifat olarak Kadim ve
Daim ge¢gmez.

Fi’li Sifatlar

Zadlar ile Allah’1 nitelemenin caiz oldugu sifatlara fi’lf sifatlar demistik. Bu sifatlar
Tekvin sifati ile ilgilidir.

Tahavi, Allah’in fi’li sifatlarim saymaya kalkigsmaz, bdyle bir iddias1 yoktur. O da Ma-
tiiridf gibi Tekvin’le ilgili bu sifatlar: kabul eder, kadim’dirler. Eg’ari’de zaten tekvin diye
bir sifat yoktur.

Tahavi’ye gore, Allh:

Ihtiyag duymaksizin Yaraticr (Halik),

Giicliik cekmeden rizik verici (Razik),

Korkuya kapilmadan 6ldiiriicii (Miimit)

Zorluk cekmeden tekrar dirilticidir (Ba’is)’dir 2.

Ebu Hanife ile Tahavi arasinda fi’li sifatlarda, digerlerinde de oldugu gibi siga farkla-
1 vardir. Ebu Hanife, bu sifatlari sayarken tahlik, tarzik, ing4, ibda’ ve Sun’ gibi masdar-
laryla vermigtir . '

Tahavi, Alldh’in biitiin sifatlar: ile halk sifatini almadan 6nce de kadim oldugunu, mah-
lukat: yarattiktan sonra herhangi bir sifat kazanmadifiny, ifade eder # O’na gore "Alla-
h’a Rabb denir, Merbiib denmez. Halik denir, mahlitk manas: yoktur" 4

Tahavi, "Ars ve Kursi haktir, Ars ve mddunu’na ihtiyact yoktur" 46 der, "Istivd'ya dal-
maz. Alldh ve Dini hakkinda hasmi susturmak maksadiyla cidale yer vermez M wanah
gazab eder, razi olur" der, "Tegbih ile Ta'til arasinda yol tutarak" O’nu bagkalarina benzet-
mez *, Anlam kanigik gelene kafa yormaz, Mutezile gibi yapmaz, agir1 te’vilden kagi-
narak onun yerine "Teslim"i tavsiye eder, bu konu da "En dogrusunu Allah bilir" der bagka
deger vermez 49

(42) Akide md. 11,12, 14.

(43) Fikhwl-Ekber 7. Ebw’l-Miintehi Tahlik, Inga ve Sun’, dnceden benzeri olan bir seyi yaratmak
manasina geldigi halde Ibda’ bunlardan farkhdir; 5nceden benzeri olmayan bir geyi essiz ve benzersiz
olarak meydana getirmek anlamnadir, der. Bkz. Arapga metin 5.7, Tiirkgesi 5.241.

(44) Akide md. 14, 16.
(45) Akidemd. 15
(46) Akide md. 49, 50
(47) Akidemd.55
(48) Akide md.92,104
(49) Akide md. 75
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Haberf sifatlardan Gazab’a Riza’ya deginirken, "Yed" ve "Vech"e deginmez, Ebu Ha-
nife gibi "Yed" konusunda kat: davranmaz, ama "Begerf manalardan bir mana ile AllGh’
vasiflandirana kafirdir" 0 , der.

Tahavi bu izah tarzi ile Sifatlar konusunda Miisliiman cemaatina hakim olan orta bir
yol tavsiye etmis goriinmektedir.

Kelam Sifat: ve Kelaimullah

Kur’an Allah keldmdir. Keldm O’nun kadim sifatidir. Keldm sifatimin ziddi muhal-
dir.

Keldm anlagma vasitas: olan s6z’diir. S6z bir ibare, metin olabilecegi gibi belli bir
isaret veya hat olabilir.

Keldm 4limlerine gore miicerred anlamda keldm zihinde olusan mana’dir 31 Buna
gore keldm bagka sey, lafiz, kavl, harf, hat, resm ve remz bagka seylerdir.

Kur’an’a Kelamulldh derken cilimle ve ibarelerin tasidiklar: anlamlar anlagilmahdar.
mutezile Kur’am kitaplarda emsahne her zaman rastlanan bir harf, bir ses olarak gor-
miigler, o gozle bakml§13rd1r 2 Kur’an’a harf nazariyla baktiklari i¢in O’nun mahlik ol-
dugunu, peygamber’in dimagina vahy yoluyla nazil olmaktan ziyade Hz. Peygamber’in
agzindan gikmug sayarak Kur’an ¢apinda degerli s6z s6yleyenlerin eksik olamiyacaklari-
m iddia ettiklerini gériiyoruz

Ebu Hanife gerek Fikhu’l-Ekber’inde gerek Vasiyye’sinde, iizerinde en ¢ok durdugu
konu Kur’an olmusg, Kur’amn Alldh keldmi oldugu, resuliine vahyedlldlgl mahlik olma-
dify, lafiz olarak bizim talaffuzumuzun mahluk oldugunu aglklann§t1r

Tahavi’de §6yle demektedir:

"Kur'an giiphesiz Allah’n kelamidir.O’ndan keyfiyeti bilinmeksizin kavl olarak ¢tkmugtar.
Vahy olarak nebisine indirdilmig, mii’'minlerde bunu hak olarak tasdik etmisler, gercekten
Allah’mn keldmu olduguna inannuglardir. Kur’anun insan kelanmu oldugu kimden isitilirse ki,
o kafirdir. Kur'an yaranlmglann keldnu gibi mahlik degildir, "O, ancak beger siziidiir
(Miiddessir 26)" diyenlere AllGh, "Yakinda onlari Sakar’a ulagtiririz (Miiddesir 26)" diye-
rek, Sakar adl cehennem ategine atmay vadetmistir. Inaniyoruz ki, Kur'an gercekten
beseri Yaratan’in soziidiir, O beger séiine benzemez"

(50) Akide md. 92, 34

(51) Nesefi, Tebsiratw’l-Edille (H.Atay niishast), 5.365-66. .

(52) Tahavi’'ye kadar Kur’an ve Keldmullah iizerindeki miinakagalar icin bkz: Eg’ari, Makaléat s.582-611.
(53) Damsman, Nafiz: Kelam ilmine Girig s.14.

(54) Fikhwl-Ekber 5.24, Vasiyye 26.

(55) Akide md. 33
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Yine Tahavi, "Kur'an hakkinda cidal yapmayiz, sehadet ederiz ki, o gercekten dlemlerin
Rabbi'man keldmidir, Ruhu’l-Emin (Cebrail) o’nunla inmis, Resullerin efendisi Muham-
med (s.a.s.)’e Ogretmigtir. O, AllGh’in kelérmudr. Mahlukatin keldmindan hichir parga o’na
miisavi degildir. Allah kelamunmin mahluk oldugunu soyleyemeyiz, Islam cemaatina muha-
lefet etmeyiz" 36

Tahavi’nin bu agiklamalarindan Keldm’in nefsi ve lafzi kisimlari oldugu, Keldrm Nef-
s’nin mahluk olmadi# fikri rahat bir gsekilde gikarilabilmektedir.

Ru’yetulldh

Ru’yet, gerek diinyada gerekse dhirette bir seyi ¢iplak gézle gormek demektir 7 Ke-
14m ilmi'nde Ruyet deyince ele alinan mes’ele Alldh’in gériiliip gérillemiyecegi mesele-
sidir.

Abhirette riiyet’in caiz oldugunu savunanlar Kiyame 22-23"lincii ayetleri delil getirir-
lerken aksini iddia edenlerde En’am 103 ile A’raf 143’cii ayetleri delil olarak gésterirler.
Cehmiyye ve Mutezile Ru’yetulldh’1 inkar ederken gaibi gahide kiyas’tan hareket et-

miglerdir 38, Hatta bazilar1 da kendilerine goére yorumlar yaparak ahirette goriilebi-
lecegini sdylemiglerdir.

Ebu Hanife fikhu’l-ekber’inde: "Allah ahirette goriilecektir. Mii’'minler O’nu cennette,
herhangi blr tesbih, keyfiyet ve kemiyet olmaksizin, arada mesafe bulunmaksizin gozleri ile
gorecekler o derken Vasiyye’sinde "Cennet ehlinin Alldh ile likasi (bulugsmast) haktir"
diyerek ayrintiya girmemistir 60_

Tahavi’nin ru’yet konusundaki ibareleri saglamdir: "Cennet ehli icin, keyfiyet ve ihata
olmaksizin, "Yiizler o giin ter-ii taze’dir, Rabblerini goreceklerdir (Kwyame 22-23)" dyetlerinde
ifade edildigi gibi, Ru'yet haktir. Ayet’in yorumu Allah’in iradesi ve bilgisi iizeredir. Resulul-
lah’ tan Sahih Hadis olarak bu konuda her ne geldiyse dedigi ve manas: da murad ettigi gi-
bidir 1. Biz bu konuda sahsi goriiglerimizle tevile girmeyiz,arzularimizla tahmin yapmayiz.
Gergek su ki, Allah ve Resiliine teslzm olup, kendine kangik gelen seyi bir bilene sormakla
ancak dinde selamete erilebilir"

Buna gore Tahavi ahirette Ru’yeti kabul etmekte, Ru’yetle ilgili gosterilen ayeti de-
lil olarak verirken hadislerin ancak sahihlerini Resululldh’in bildifi manada kabul et-

(56) Akide md. 56.

(57) Ciircéni, Tarifat, er-Ru’ye md.

(58) Bkz. Makalat, 212-217; Bagdadi, Usul 97-102.

(59) Fikhw’l-Ekber 31.

(60)  "Ondordiinde ayi net olarak gordiiginiiz gibi Rabbimizi da dylece goreceksiniz" anlamh yirmibir ayn sa-
habeden rivayet edin hadis i¢in bkz. Buhari, Mevakit 39; Miislim, Mesacid 16:, Ebu Davud, Siinne
20.

(61) Akide md. 35.
(62) Ciircani, Tarifat en-Nebimd.
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mekte, te’villere gitmenin yersizligine igaret ederken, anlami kendine karigik gelen hu-
suslar1 mutlaka bilen bir kimseye sorarak dini hususlarda selamete erigebilinecegini ifade
etmektedir.

B— NUBUVVAT

Keldm kitaplarinin ii¢ ana boliimiinden birinin adidir. Peygamberlik ve Peygamber-
likle ilgili meseleleri inceler.

Nebi ve Resul dilimizde Peygamber olarak tek kelime ile kargilanmakta ise de Nebf,
kendine melekle vahyedilen ya kalbine ilham edilen ya da rii’yada uyarilan kimse 63 ola-
rak tamimlamrken Res(l, kendine Cebrail vasitasiyla Alldh tarafindan kitap ve geriat ve-
rilen kisi olarak tanimlanur.

Hz. Peygamber’in Niibiivveti, Niibiivveti’nin
Evrenselligi ve Son Peygamber Olusu

Hz. Peygamber yukarida tamimladifimiz anlamda hem nebi hem de Resiil’diir. Taha-
vi’nin niibiivvet konusuna ayirdif1 ciimleler biraz daha genistir. Der ki:

"O, peygamberlerin sonuncusu, miittakilerin 6nderi, Resullerin efendisi, Alemlerin
Rabbr’nin habibidir" *,

"Sﬁ%lslesiz ki Muhammed, O’nun seckin kulu, secilmig nebisi ve raz oidugu Resu-
livdiir ™", .

"0, biitiin insanlara ve cinlere hak ve hiida, nur ve ziya ile génderilmigtir" 66
"O’ndan sonraki her peygamberlik iddiasi sapikliktir, nefse uymaktir 67.
Tahavi’nin bu agiklamalarindan su sonuglar glkanlabiiir:

a) Hz. Peygamber de bir insan, bir kul’dur.

b) Hem nebf hem de Resuldiir.

c) Peygamberlerin efendisi ve sonuncusudur.

d) Alldh’m sevgili kulu ve sectigi Resul’diir.

e) O’nun peygamberligi evrenseldir.

(63) Ciircani, Tarifat en-Nebi md.
(64) Tahavi, Akide md. 30.

(65) Akide md.29.

(66) Akide md. 32.

(67) Akidemd.31.
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f) O’ndan sonra peygamberlik iddias: gegersizdir.

g) O insanlara ve cinlere Hak ve Hiida, Nur ve Ziya -ki bunlar Kur’anda bizzat Kur’a-
m Kerim igin kullamlan kelimelerdir- ile génderilmistir

Ebu Hanife ile Tahavi, Peygamber Efendimizi tavsif ederlerken kullandigi miisterek
kelimelerin Abd, Nebi, Resul, Habib, miittaki oldugunu gériiyoruz *

Daha sonra yazilan Akaid kitaplarinda goriildiigii iizere, bir Peygamber’de bulunma-
s1lazim gelen sifatlar -ki, Ismet, sidk, emanet, fetanet, ziiktiret, teblig-i risalet- sistema-
tik bir sekilde saylmamaktadir. Fakat dikkatle incelendiginde erkeklik hususu haric
diger maddelerin manalari Tahavi’nin metninde anlagilabilmektedir.

Ancak tek fark Peygamber icin "kul” dedigi halde Ebu Hanife gibi "... Higbir giinah
islemedi" 70, ifadesini kullanmaz.

Mu’cize ve Mi’rac

Mu’cizenin sozciik anlam aczi, giigsiizliigii isbat eden demektir. Terim olarak: "Pey-
gamber’in AllGh tarafindan gonderilmis bir elgi oldugunu isbat icin, Peygamberlik iddiasin-
da bulunan kigide zuhur eden, baskalarini aciz birakan olaganiistii istir T

Mucize, aklin caiz gordiigii seyler igin gegerlidir. Akil vacip ve mumkun hakkinda ko-
layca hiikiim verebilmekte ise de caiz hakkinda duralamaktadir 2

Mu’cize, olaganiistii bir gey olarak mu’cizlifini devam ettirebilir. Kur’anin mucize
olusu ve meydan okumasinin -tahaddi- hala devam etmesi gibi.

Tahavi mucize olarak Isra ve Mi’rac olayim bir arada zikreder. der ki: "Mi’rac haktir.
Peygamber gece gotiiriildii. Yakaza halinde sahs ile semaya gikarildi. All4h diledigi sey

ile O’na ikramda bulundu. "O’na vahyetmek istedigi seyi vahyetti, O’nun gordiigiinii kal-
bi yalana gatkarmadi (Necm 10-11)", "Allah diinya ve ahirette O’nu 63dii ve yucelttl

Enbiya ve Evliya
Tahavi bu konuya iistiinliik agisindan yaklagarak der ki:

(68) Kur’an’inbizzat kendini Hak, Hiida, Nur ve Ziya olarak vasiflandirdigs yerler igin bkz: el-Mu’cemu’l-
Miifehres, adh gegen md. ler. La Baume, Tafsilu Ayati’l-Kur’ani’l-Hakim, Kur’an md.

(69) Fikhu’l-Ekber 23-24.

(70) Fikbu’l-Ekber 24,

(71) Ciircéni, Tarifat, el-Mu’cizetu md.

(72) Sabiini, el-Biddye 111, Aynica bkz. Bagdadi, Usul 171 vd.

(73) Tahavi, Akide Md. 39. fsra olay1 Kur’an’da, Isra 1’de anlatilmaktadir. Tahavi isra ve Mirac bir ara-
da mkredcrkcn israyl oldugu gibi anlatirken Mi’rac ile ilgili hususlarda Necm Suresi’nin 11-12’nci

......
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"Meleklere, Peygamberlere ve Resullere indirilen kitaplara inaninz ve sehadet ede-
riz ki, onlar hak iizere indiler". "Inanarak, kabul ve tasdik ederek deriz ki: Siiphesiz Al-
14h Ibrahim (a.s.)’i dost (halil) edindi, Musa (a.s.) ile konustu" b

Bu ifadede Tahavi Cehm b. Safvan’in Musa Aleyhisselam’in kelimullah sifatini inkar
etmesine deginerek onun diigiincesini reddetmis, biitiin dinlerde yiiceltilen Ibrahim
Aleyhisselam’in da gaminmi, Kur’anda gectifi iizere yiiceltmistir.

Kendilerinde olaganiistii hallerin bulunmas: bakimindan bir benzerligin varhj goze
garpan veliler ve Peygamberler icin Tahavi kesin hiikiim vererek der ki:

"Velilerden hi¢ kimseyi Peygamberlerden higbirine iistiin tutmayiz ve deriz ki: bir tek
nebi, biitiin velilerden {istiindiir" B,

"Velilerden keramet olarak bize intikal edenlere inaninz. Giivenilir bir gekilde gelen
rivayetler sahihdir" 7,

Tahavi burada, Kur’anda gegen, peygamber olmadiklar: halde, ya da peygamber ol-
duklan kesin bildirilmedikleri halde, kendilerinin olaganiistii halleri zikredilenlerin ha-
berlerini kasdetmektedir. Kur’an’da her iman sahibi asgari diizeyde Alldh’in dostu, ve-
lisi say1ldify halde 77, vell mii’minden zuhur eden olaganiistii hale iman ederiz demiyor,
Kur’anda gectigi i¢in dogrudur, diyor. Kur’anda Siileyman Aleyhisselam’a Belkis’in tah-
tim g6z agip yumuncaya kadar bir zamanda getiren bir kisiden bahsedilmektedir 8 Ze-
keriyya Aleyhisselam’in, mabedde yagamakta olan, hi¢ disari gkmayan Hz. Meryem’in
yaninda, her girisinde rizik buldugunu, Meryem’in rizkin All4h tarafindan verildi gini sOy-
lemesi de 7 bir bagka ornektir.

Akideyi hanefi zihniyete gore serhettigini gordiigiimiiz Baberti de bizim kanaatimizi
paylagtif1 goriilmektedir 8,

Velayet tartigmalarin yapildig bir asirda Tahavi’nin bu ifadeyi kullanmas: da farkli bir
ozellik tagimaktadir.

Ashab-1 Kiram ve Cennetle Miijdelenenler

Hz. Peygamber’i saghiginda, mii’min olarak géren, O’na maddive manevi destekte bu-
lunan ve Isldm’, Peygamber’in vefatindan sonra da 6rendigi kadar ile intikal ettirmeye
¢ahigan nesle Sahabe diyoruz.

(74) Tahavi Akide md. 53, 52,

(75) Akide md. 98.

(76) Akide md. 99.

(77) Bkz. Bakara 287.

(78) Bkz. Neml, 40.

(79) AlilImréan, 37.

(80) Baberti, Serhu’l-Akidetu Ehli’s-Sunne, (Kuveyt 1989), 5.148-149.
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. Peygamber’e mal ve caniyla yardimer olan, Islam’a hizmet eden bu sahislan gerek
Kur’an gerekse Hz. Peygamber 6gmiis, iclerinden bazilarim da, sagliklarinda cennetle
miijdelemigtir.

Tahavi’nin anlatiminda sanki Ashabi fazilet derecesine gore bir siralama, tertip go-
riilmektedir. Der ki: "Biz Resululldh’in Ashabim severiz. Onlarin higbirinin sevgisinde
agir1 davranmayiz, hicbirinden de teberri etmeyiz. Onlara bugzedene ve hayirdan bagka
seyle ananlara bufzederiz. Onlan ancak hayirla anariz. On]an sevmek dindir, imandir,
ihsandir. Onlara bugzetmek ise kiifiirdiir, nifaktir, tugyandlr"

Tahavi’nin burada kullandi "kiifiir" kelimesini tekfir anlaminda almamak, nankér-
liitk anlamina almak gerekmektedir. Zira Akide’nin bir bagka maddesinde "Ehl-i Kible-
’den higbir kimseyi bir gunahmdan dolay1 tekfir etmeyiz; bizzat kendisi inkar etmedigi,
helal saymadify muddetge demektedlr

"Resululldh isimlerini saydif on kigiyi, sagliklarinda cennetle miijdeledi. Biz de onla-
rin cennetlik olduklarina Resulullah’in sahidlik ettigi gibi sehadet ederiz. O’nun sozii
haktir. Bu kimseler Ebu Bekr, Omer, Osman, Alj, Talha, Ziibeyr, Sa’d, Said, Abdurrah-
man b. Avf ve bu iimmetin emini (dedigi) Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’tir. Alldh hepsinden
razi olsun" "Resulullah’m ashabi hakkinda giizel s6z sdyleyen kimse miinafikliktan be-
ridir".

Tahavi, Hz, Peygamber’in saydiklarinin diginda kimsenin cennetlik oldugunun biline-
miyecegi kanaatini tagitmaktadir. Saghginda cennetle miijdelenenleri saymakla da daha
Onceki ifadelerini pekigtirmigtir.

Tahavi’nin Sahabe hakkinda bu gériigleri, o’nun yasadigi ddnemde Ummet’e hakim
olan genel goriisii, orta yol’'un goriisiinii aksettirmektedir.

Hz. Peygamber’in Hamimlar:

Tahavi, Kur’anin ifadesiyle Mii’minlerin Anneleri sayilan ¥ He. Peygamber’in hanim-
lar igin §6yle demigtir:

"Resululldh’m Ashabimi, O’nun temiz zevcelerini ve soyunu her tiirlii lekeden uzak
olarsask glizel bir gekilde ananlar nifaktan (ici bagka, dig1 bagka olmaktan) uzak kalmglar-
dir =",

(81) Tahavi, Akide 93.
(82) Akide md.57.
(83) Akide md. 95.
(84) Ahzsb, 6.

(85) Akide md. 96.
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Tahavi bu maddede belirttigi giizel bir sekilde anmay iki yiizliiliikten kurtulmanin
esas1 olarak gormekte, Kur’anin onlar hakkinda soylediklerine kalben baglanmay: tav-
siye ederken, itikad agisindan degil de saglam diigiinme ve cemiyet huzuru bakimindan
degerlendirmektedir. Tahavi Ebu Hanife gibi Hz. Pegyamber’in ¢ocuklarini saymiyor.

Hilafet ve Halifeler

Hilafet, devlet idaresini elinde bulundurma, halife de devlet idaresini elinde bulun-
duran kimsenin yerine gegen kisi olarak kabul edilmektedir 8,

Halifelik konusunu akaid’de ilk igleyen kimse olarak Eg’arf bilinmektedir 87 0 dahi-
lafet seklinde degil de Ebu Bekr’in faziletleri ile ilgili delilleri saydiktan sonra 88, Ebu
Bekr’in imameti hakkinda Miisliimanlarin icmai vardir, der. Sonra da sirasiyle Omer,
Osman ve Ali’nin imametinin sirayla sabit oldugunu séyler.

Hilafet’in dinf ve itikadi bir mesele olmadigini, insanlarin kendilerini idare hususun-
da diinyevi meseleleri olduguna, hilafet konusunda, Ebu Bekr’in halife olmasimin zaru-
reti hususunda kesin bir nass bulunmadigini, hatta hadislerin bile daha sonralari rivayet
edilmeye bagladifim "Girig"te, Peygamber’in vefatim miiteakip meydana gelen olaylar
sayarken bir nebze dile getirmigtik.

Ebu Hanife’ye ait risdlelerde ne imamet ne de hilafet terimlerine rastlanmaz. Taha-
vi’de ise Hilafet terimi gériiyoruz.Diyor ki:

"Resulullah’tan sonra hilafeti, biitiin iimmet i¢inde kidem ve fazilette en iistiin Ebu
Bekr es-Si1ddik igin sabit goriiriiz. Sonra Omer, sonra Osman, sonra da Ali i¢in. Bunlar
hidayete erdiren imamlar, régid halifelerdir" &

Sabit gbrmek, isbat etmek, yapilan seyin dogru olduguna kanaati olmak anlamina alin-
malidir. Aksi takdirde Kur’anda Gyle bir nass bulunsaydi, bunu apagik bildirir, inanmaya-
1 da tekfir ederdi.

C-— IMAN, KADER VE KULLARIN FIiLLERI

Iman Nedir?

(86) Isfahani, Mifredat H-L-F md.
(87) el-ibane s.251.

(88) age.,s.256.

(89) Akide md. 94.
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Iman’in s6zciik anlami, inanmak, dogrulamak, bir seyin dogrulugunu kabul ve tasdik
etmek veya birine, bir geye inamp giivenmek anlamina gelir. Ayrica kalbin huzura ka-
vugmasl, bir korku kargisinda kendini emniyette hissetmesi gibi anlamlar da tagir %

Hz. Osman’in §ehid edilmesi ve hakem olayindan sonra Miisliimanlar arasinda "biiyiik
giinah meselesi" ile irtibath olarak ¢ikan, iizerinde fazlaca durulan, ¢esitli tamimlar yapi-
lan konu "Iman ve tanmimi" olmustur.

Cehmb. Safvan (128/748)’a gore iman marifettir. Ebu Hanife’ye gore iman dil ile ikrar
kalb ile tasdik’tir. Marifet aklen vaciptir. Marifet imanin yerine gecseydi, Ebu Hanife’ye
gore biitiin ehl-i kitap Bakara 146’ya gére mii’min sayilmasi gerekirdi

Safii’nin kendisine gore lman dil ile 1krar, kalb ile tasdik erkanla ameldir. Buharf
(256/869) ye gore kavl ve Fiildir °2. Ahmed b. Hanbel (24 1/855)’e gore de kavl ve amel-
dir >3, iman i icin tasdik ve marifet aramama hususunda ibn Hanbel, 1man yalmz tkrar’dir
diyen Muhammed b. Kerram (255/869) ile benzerlik gostermektedlr E§’ar1 de aym
goriigtedir 9 . Eg’ari marifetle birlikte kavldir derken, imam Matiirid? (33/944) imam
miicerred tasdiktirn, 1krar miisliiman muamelesi gérmesi igin gereklidir diyerek Nahl
106’ya dayanmaktadlr

Bu tarihi seyr i¢inde Tahavi, Ebu Hanife’nin gériiglerini paylasarak der ki, "Iman dil
ile 1krar, kalb ile tasdiktir" %7 "iman ehline giinah iglemek zarar vermez demeylz

Bu tanimlar i¢cinden Ebu Hanife’ninki Ehl-i Siinnet miirciesine gére imamn tanimu
sayilirsa Tahavi’nin de aym goriiste oldugu rahatca ifade edebiliriz.

Imanin Artmasi ve Eksilmesi

Ebu Hanife’ye gore iman artmaz ve eksilmez. O’na gére imamn artmas: demek kiif-
riin azalmasi, eksilmesi demekte o kiside kiifriin ¢ogalmast demektir. Halbuki bir insan-
da hem iman hem de kiifiir bir arada bulunmaz. Safii, Eg’arly ve Buhari’ye gére artar ve

(90) Bagdadi, Usul 247; Isfahani, Miifredat, 24; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab 13/21 (Beyrut 1955); miiter-
cim Asim Efendi, Kamus Terciimesi 4/548 (ist. 1205); Atay, Kur’ana Gore Iman Esaslan s.2; Mac-
donald, IA. Iman md.

(91) Fikhu’l-Ekber 32, Vasiyye 3.
(92) Nesefi, Bahr 5.21; Buharf, iman 2.

(93) Ebu Zehra, ibn Hanbel 5.124.; Nesefi, Bahr 21-22; Bagidadi, Usul 248; Dr. Liitfi Dogan, Ehl-i Siin-
net Kelammmda Eg’ari Mektebi s.46-47.

(94) Kerram’in iman anlayig1 icin Nesefi, Bahr 21,

(95) Dogan,Eg’ari Mektebi 5.46.

(96) Kitabu’t-Tevhid 5.373. Dayandign delil, Nahl 106nct 4yettir.
(97) Tahavi, Akide md. 62.

(98) Akide md. 58.
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eksilir. Dayandiklari delil Enfal 12 ile Feth 4’ncii ayetlerdir. Hanefiler, vahiy devam eder-
ken her nazil olan ayete iman gerektiginden, o devirde artip eksilme bahis konusu ol-
dugu, Hz. Peygamber’in vefati ve vahy’in kesilme ile bu durum ortadan kalktif1 kanaa-
tindeler

Tahavi, daha 6nce ifade ettifimiz gibi imam tasdik ve ikrar’dan ibaret gérmektedir.
O’na gére "Iman birdir. Ehli de imanda egittir. Mii’minler arasinda iistiinliik takva ile,
arzulara muhalefetle ve evl4 olana sarilmakladir” !

Bu ifade ile Ebu Hanife’nin "G&k ve yer ehlinin imam esittir, iman edilenler agisin-
dan artmaz, eksilmez. Yakin ve tasdik acisindan artar ve eksilir" 101 &zii arasinda ben-
zerlik bulunabilir.

Tahavf ameli imandan bir parca saymg olsayds, artma ve eksilmesi hususunu rahatca
ifade ederdi. Buna gerek gérmemistir. Zira ikrar ve tasdik’in artmasi ve eksilmesi
diigiiniilemez.

Akide’yi serheden miiellifler burada tabiatiyla takilmaktadir. Miiellif hangi zihniyete
sahipse ona gore yorumlamglardir. Hanbeli usuliiddin’ine taraftar olanlar artar ve eksi-
lir dle(:)lz:nek istemig derken hanefi zihniyetinde yorumlayanlar da aksi anlam ¢ikarmiglar-
dir

Burada dikkatimizi ¢eken bir husus olmugtur: Yoriikan, isldm akaidinde gelismeleri
anlatirken, Sehristani’ye dayanarak, Zerdiist imani tasdik, 1krar ve amel kisimlarina ayi-
rarak teklifin bu iicii ile tamam olacaf fikrini ileri siirer M , demektedir. Eger bu isbat
edilebilirse imamn tamimina 6zellikle hadis ehli’nin iman anlay1§1na dis tesirin yaptif1
giicii gostermek miimkiin olabilir 104 Zira hadis kltaplarmdakl bablar ve rivayetlerin bu
ti¢lii tanima gore simflandinldif goruhnektedlr

Iman Esaslar1 ve imanla Ilgili Bazi Meseleler

(99) Nesefi, Bahr 23, Fikhu’l-Ekber 33,

(100) Tahavi, Akide md. 64.

(101) Fikhw'l-Ekber 33.

(102) Ibn Ebi’l-izz, Serh 5.246; Baberti, 110-11; meydani, 123-124.

(103) Yoriikén, "Isldm Akaidinde Gelismeler, AUIF Dergisi I (2-3) 1952, 5.9.
(104) Kanaatimce bu baghbagina aragtirma konusu yapilmahdir.

(105) Hadiskitaplarindaimanlailgili blimler ve yerleri igin bkz. Wensinsk, el-Mu’cemu’l-Miifehres, Iman
md. 1/109-110; ayn.miiellif, Miftahu Kiinuzi’s-Siinne, el-iman md. 5.71-74.
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Tahavi, iman esaslarim alt1 olarak verir. Der ki: "fman, Alléh’a, Meleklere, Kitaplara,
Resullere, ahzret giinii’'ne, acist ve tathsiy, hayirlst ve gerlisi ile Kader’in Allah’tan olduguna
inanmaktir' Devamla

"Biz bunlarin hepsine inanlaniz. Resuller arasinda fark gozetmeyiz. Onlarla birlikte ge-
lenlerin tiimiinii de tasdik ederiz" 107

"Oldijkten sonra dirilmeye ve kiyamet giinii amellere verilecek miikdfat ve cezaya da ina-
mnz"

"Alemde ruhlann kabziile gorevii 6liim meledi’ne de inaninz" 109,

"Katip meleklere de inaminz ki, Allah onlar bize koruyucu kalmgtir. n110,

Biiyiik Giinah Igleyenin Durumu

Tahavi’nin biiyiik giinah igleyenlerin durumu ile tekfir konusundaki sézleri higbir yo-
ruma imkén birakmayacak sekilde nettir, Der ki: "Giinah sebebiyle ehl-i kible’den kim-
seyi- kendi inkdr etmedigi miiddetge- tekfir edemeyiz" 1

"Muhammed Ummetinden biiyiik giinah igleyenler, mii’min ve muvahhid olarak; tevbe
etmeden &lseler bile ateste ebedi kalmazlar. Onlar Allih’in megiyet ve hiikmiine kalnugtr.
Dilerse onlart lutfuyla bagislar, affeder. Nitekim Aziz ve Celil olan Allah Kur’anda agikla-
nugtir. - Allah kendine ortak kogani bagiglamaz. Sirk’in étesinde giinah sahiplerini dilerse
bagislar. Nisa 48, 116. - Isterse Adaleti ile onlara ateste azap eder de sonra taat ehlinden
sefaatcilanin sefaatt ve kendi merhameti ile onlan atesten ¢ikanr, cennetine génderir. Bu
Cenab-1 Hakk’in iman ve marifet ehlini himayesidir. Bu O’nun hidayetinden §aﬁl olup dost-
luguna eremeyenler ile digerlerini aymi muameleye tabi tutmayigindandir'

Tahavt bu maddenin sonunu dua ile bitirir: "Isldnun ve Miisliimanlann dostu Allah’im!
Sana kavusuncaya kadar bizi Islém’da sabit kal".

(106) Tahavi, Akide, md. 64.
(107) Akide 67.

(108) Akide md. 82.

(109) Akide md. 79.

(110) Akide md. 78.

(111) Akide md. 57.

(112) Akide md. 68.
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Kader Nedir?

Bu soru tarih boyunca sorulmug, insanoglu var oldukca da sorulmaya devam edilecek-
tir. Kader insanlifin meselesidir. Insan aklina ariz olan kompleks bir problemdir 113

Kelam Ilmi’nde kader ve kaza kelimelerinin tagidigt anlamda tam bir anlagma yok-
tur. Olmug olsa bile bu kader’e verilen 1stildhi manay1 Kur’anda aramak ve iman esasi
saymak miimkiin gériillmemektedir. Biz konuya girerken Kader (kadr’de olur, her ikisi-
nin ¢ogulu Akdar’dir) kelimesinin kur’an dyetlerinde hangi manalar verildigine, hangi
manalarda kullamildifina bakarak girmek istiyoruz.

Yirmi kadar ayette kadar ol¢i, olciilii ya t}))ma anlamma 14

anlamina b1r )Ilerde kudret anlamna * , alt1 ayr1 yerde olgup bicerek, takdir ederek
tayin anlamma , alt1 yerde yine nizki daraltrna anlamina 118 , bir yerde de Vakia 60°da
olclip bigerek hukum verme manas! ile kullamimigtir.

, alt1 ayr1 yerde gii¢ yetirme

Islamn getirdigi kader anlayigina vakif olabilmek igin Islam’in zuhurunda ve daha én-
ceki donemlerde Arap toplumunun kader’den ne anladifim aragtirmak gereklidir ki, an-
cak o zaman Kur’amin getirdigi kader anlayisi ve bu anlayisa getirdigi yenilikler agiklik
kazanabilecektir.

Hadis oldugu bildirilen haberlerin ortaya koydugu kader anlayig1 Miisliimanlara ka-
derciligi (fatalizm’i) telkin etmekte oldugu gorulur . Olaylara kaderci bir yaklagim tar-
z1, hoglanilmayan ve ters giden durumlarn kader’e havale etmenin insana tesellf verdigi
aciktir. Bu yiizden cebirci diigiince her zaman ve her yerde kendiliginden ortaya gikabil-
mektedir.

Eger kader deyince, insanin yaratilmasindan 6nce, onun nasil hareket edecegi, ne ya-
pacagy, ne olacaf1 defismez surette yazilmis, ¢izilmis manasina alinirsa, bu anlamda ka-
der, Cebr akidesinden bagka bir gey degildir. Alldh’in insanlar: dogru yola davet igin Pey-

(113) Abdiithamid, Dr. Irfan, Islimda Itikadi... 5.269.

(114) Bkz. En’am 91; Yunus 5, ra’d 18, Hicr 19, 21, T4-H4 40, mi’miniin 18; Ankebiit 62, Riim 37, Sebe’
18, Yasin 36, Ziimer 52, Fussilet 12, Zuhruf 11, Kamer 49, Talak 3, Miiddesir 18, 19, 20, insan 16;
Karg. Ibn Manzfir, Lisanu’l-Arab, Kader md.

(115) Bkz Maide 5, Ziimer 67, Fetih 21, Hadid 29, Miirselat 23, Beled 5. Krs. Ibn Manzir, ayn.yer.; Ham-
di Yazir, Hak Dini 9/5970.

(116) En’am 9.

(117) Bkz. Hac 74, Furkan 2, Kamer 12, Abese 19, A’la 3, Fecr 16.

(118) Bkz. Ra'd 26, Isra 30, Kasas 82, Sebe’ 36, 39; Sfird 12, 27; talak 7. .

(119) Akbulut, Dr. Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, s.278 (Basil-
marg doktora tezi).
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gamber ve Kitap géndermesi de bir ¢esit abesle istigal olur, manasiz sayilir ki, Alldh bun-
dan beridir.

Imam gerektiren ve Kur’anda gegen kader ve takdir’in, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan cesitli fikirler sonucu 1stilahf bir anlam kazanan kader ile ilgili olma-
digim soyleyenlere hak vermemek miimkiin degildir 120,

Hadislerdeki kader’e gelince, kaderi bahis konusu alanlarin sahih veya zayif olmala-
r1 bir yana, ¢ogunun sebeb-i viirud’larinin (sdylenis sebeplerinin) bilinemeyisi 21 hadis-
lerdeki kader anlatiminin kapaliliini siirdiirmektedir.

Bu giristen sonra Tahavi’nin kader konusundaki goriig ve diiglincelerine ge¢mek ye-
rinde olacaktir. Der ki:

"Kader, Allah’in yaratgindaki sirndir. Bu sirra ne melek-i mukarreb ne de Resuller akil
erdirebilir. Bu konuda derin aragtirma ve nazar, Alléh’m yardinundan uzak kalmaya bir
vesile, sahih imanda daim olmaya bir engel, azginlifa gétiiren bir basamaktir. Olyeyse ka-
der konusunda vesvese fikir ve nazardan uzak dur. Zira Allah kader bilgisini mahlitkatin-
dan gizlemis, onu anlama istegini de menetmigtir. Clinkii Kur'anda "... O yapacagindan so-
rumlu degil, fakat onlar sorumludur” -Enbiya 23- buyurulmugtur. Artik kim nigin yapt,
:cllze2rse o kisi kitabin hiikmiinii reddetmig olur. Kitabin hiikmiinii reddedenler de kafirlerdir’

Burada goriildiigii iizere Tahavi, bu anlatimiyla kader’i Alldh’in hikmeti, bir seyi ya-
ratmadaki sebebi ve sorumlulufu olarak kabul etmekte ve mealini verdigimiz ayeti de
delil getirmektedir.

"Bu, ilimde riisuh sahibi olup Alldh’in dostu olan bilginlerden ihtiyag goriildiigi ka-
dar bir 6zetlemedir. Gergekte ilim iki gesittir: 1. Insanlar arasinda meveut olan ilim. 2.
Insanlar arasinda mefkfid olan ilim. Mevcut olan ilmi inkr kiifiirdiir. Mefktd olan ilmi
-bildigini- iddia da kiifiirdiir. Iman -burada- mevcut olan ilmi kabul ile miifkdd olan ilmi
talebi terketmekle sabit olur" 1,

Kader ve Levh-i Mahfiz

Tahavi Levh kelimesini "Mahf(iz" kelimesini zikretmeden verir ve der ki: Levh’e de
inamiriz Kalem’e de. Ve belirlenenlerin hepsine inamuriz. Yani Alldh’in, olsun diye yaz-
dig1 her geye, olmamasi igin biitiin mahliikat yiiklense bile gii¢ yetiremez. Olmasin diye

(120) Atay, Kur’ana Gére Iman Esaslari, 5.90.

(121) Esbéb-1 Viirud, hadis biliminde bir subenin adidir. Bu alanda Seyyid Hamza el-Hiiseyni'nin iki cilt-
lik ayn1 ad1 tagtyan eseri ile Suyut’nin aym adl kiigiik risalesi diginda matbu eser goremedik. Birin-
cisi "Esbab-1 Viirfidi’l-Hadis" adiyla (Beyrut ts) basihdir.

(122) Tahavi Akide md. 45.

(123) Akide md. 46.
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yazdig1 bir seyin olmas: igin bir araya toplansalar yine giigleri yetmez. Kiyamet’e kadar
olacaklardan kul’un hata ettiginde hakli olmadify, isabet ettiginde de haksiz olmadig: hu-
suslarda kalem ne yazdi ise o gey olur 124

Tahavi burada bilgisini naklettigi Ebu Hanife’den farkli hareket etmektedir. Ebu Ha-
‘nife Levh-i Mahfuz hakkinda séyle demisti: "Alldh’in dilemesi, ilmi, kazas, kaderive levh-
i Mahfuz'daki yazist olmadan diinyada ve ahirette hi¢bir sey vuku bulmaz. Ancak, O’nun
Levh-i Mahfuz’daki yazist hiikiim degil vasif olarak yazihdu" 125

Sunu belirtmek isteriz ki, Kur’anda levh kelimesi beg yerde ge¢mektedir. Bunlardan
iigli A’raf Suresindedir. Her iigiinde de ' uzermde ilahf ogiitler yazili, hergeyi uzun uza-
diya agiklayici levhalar" anlamim ta§1maktad1r 26 Musabnin ofkelendigi zaman elinden
biraktify, 6fkesi yatiginca tekrar eline aldify, tizerinde ilahf 6gtitler yazih levhalar, yani ki-
tabin pargalar1. Kamer Suresi 113’te de levh’in ¢ogulu elvah geklinde gegerken mihla ga-
kili, geminin pargalan olan tahtalarin kasdedildigi goriiliir. Buric Suresi 27’de ise "Ey
Muhammed! Dogrusu sana vahyedilen bu Kitap, Levh-i Mahfuz’da bulunan sanl bir Kur’-
andir” geklindedir.

Bunlar sunun igin siraladik: Levh, kalem, yaz, kitap insanlar arasinda bilginin tesbit
edildigi esyanin baghicalandir. Kitap denildiginde ilk anlagilan, i¢inde birgeyler yazili bu-
lunan sey demektir. Kur’anin ifadesinde de bilginin tesbit edildigi seyler i¢in bu kelime-
ler kullamilmug fakat Kur’anin Levhi-Mahfuz’da bulunugu ile ilgili dyette yazi ve yazil-
mi§ olmasindan bahsed11mem1§t1r Orada bulunmas: igin yaz%a da ihtiyag yoktur.
Allah’m ezeli ilmi vardir. "Ummii’l-Kitap" O’nun kadim ilmidir *“’. Allah’in ilminin ve
tesbitinin mahiyeti de bilinemez.

Levh-i Mahfuz’u Alldh’mn ezelf ilminin asla jagmayacak gekilde -Ebu Hanife’ye gore,
olmug ve olacaklarin vasiflarinin- tesbiti olarak anlarsak daha da rahatlamig olunacak-
tll'.

Tahavi de metninde, "olacak geylerdeki AllGh'in hiikmii" olarak kabul etmektedlr ki,
bu hiikmii infaza engel bir gli¢ de tamimamaktadir.

Kader Konusunda Bilginin Simir
Tahavi bu konuda der ki:

"Kul'a diigen, mahlitkatta cereyan eden her seyin Allah tarafindan bilindiginin kavran-
masidir. O, bunu muhkem ve miibrem bir sekilde takdir etmistir. Yerde ve gokte o takdiri
bozucu, onun yerine gegici, onu degistirici veya giderici (bir giic) yoktur.Bu, imanin bir
bogumu (diigiimii), marifet’in yolu ve AllGh’in Rabligin ve birligini itiraftir. Kur'anda anla-

(124) Akide md. 47.

(125) Fikhu’l-Ekber s.16.

(126) Bkz. A’raf Suresi, 145, 150 ve 154’ncii dyetler.

(127) "Ummi’l-Kitab" Ana Kitap olarak terciime pek dogru gelmemektedir.
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tldigh gibidir: "Millkiinde ortak yoktur. Hergeyi yaratan ve bir dl¢iiye gore diizenleyen-
dir. -Furkan 2-, "Bu, Allih’in 6tedenberi gelmis gegmislere uyguladig bir yasasidir. Al-
lah’in emri siiphesiz geregi gibi yerine gelecektir, -Ahzab 38-"

"Kader konusunda Allah ile hasim olana, hasta kalbini kader konusunda aragtirmaya
sevkedene yaziklar olsun! Kader hususunda nazar’da bulunan kisi, gizlice %Saybz agiga ctkar-
ma vehmine yeltenmigtir. Ve sozleriyle de cirkin bir iftiraya yonelmigtir"

Goriiliiyor ki, kaderi "Allah’in yarattiklari i¢inde bir sir" olarak kabul eden Tahavi, bu
konuda konugmay: yasaklamakta, nazar ve istidlalde bulunmamay: istemektedir. Zira
yipalacak inceleme ve aragtirma ona gore vehm’i ortaya gikaracaktir.

Tahavi’nin bu ibarelerinden, kaderi vakialara uygun bir sekilde yorumlamak, Allsh’in
hiikiim ve takdirinin dogru oldugunu bilmek, hig bir sekilde hikmetini diiglinmemek ve
aragtirmamak ifadeleri ¢ikmaktadir. Delil olarak verdigi ikinci dyette ise kader’i Alldh’in
kanunlan "Siinnetullah" olarak verdigi goriiliirken, ilk dyette de takdiri, 6lgerek, bigerek
diizenlemek manasina anlamigtir. Alldh’in kanunlar hususunda kafa yormak kalbin ra-
hatsizlifim, sonunda igin yanlig bilgi elde ederek Allh’a iftiraya kadar gidebileceginide
vurgulamaktadir.

Kader ve Insanin Fiilleri

Insanin £i’li insamin iradesini ilgilendiren bir konudur. insan hiirriyeti ve iradesi 11e 11-
gili problemler hicri ikinci yiizyildan itibaren konugulmaya baglandig gorulmektedlr
Stiphesiz hergey Allah’in bilgisi ve iradesi gercevesinde cereyan eder, fakat insan Allé—
h'n iradesi, kaza ve kaderi kargisinda fiillerinden dolayr bir sorumlulik tagir m?
Tagimaz m? Insan hiir miidiir, degil midir? Iste bu sorulann cevabim arastirmaya
baglayan, sebebi siyasf olarak gériilebilecek olaylara baglanan problemler konusunda lik
konugan kigi olarak Basra’lt Mabed el-Ciihent (80/699) gostenlmektedlr

Zehebi’ye gore Mabed el-Ciithenf dogru ve giivenilir bir "T4bii" idi. Hasan el-Basri-
‘nin derslerine devam ederdi. Kader hakkinda ilk konusan bu zat, halk idareye karg
ayaklandinyor, fitneye sebep oluyor, diisiincesiyle Basra’da idam edilmistir (80/699). Ri-
vayetlerde ilk kader konugmasinda Hasan el-Basri’nin de gahid oldugu Mabed ile Ata
b. Yesar’in birlikte Hasan el-Basri’ye gelerek :melikler miisliimanlarin kanlarim aki-
tiyorlar, mallarim aliyorlar ve fiillerimiz Allah’in kaderi iizerine cereyan ediyor, diyor-
lar. Ne dersin? Hasan el-Basri de bu soruya "Allah’in diigmanlarn yalan soyliiyorlar"
seklinde cevap verdigi soylenmektedlr

(128) Tahavi, Akide md. 48.

(129) Yazciogly, Prof. Dr. Mustafa Said; Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram, 5.8.
(130) Maknzi, Hitat 4/181; Yaziciogly, a.g.e., s.9.; Zehebi, Mizan 3/183.

(131) Zehebi, Mizan 3/183; Maknizi, Hitat 4/191; Tagkopriizade, Miftah 2/32.
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Bundan evvel, Yahudiler’de cebr akidesinin varhigindan, benzer bir kader inancindan
soz edilse de 1> Miisliimanlar arasinda mesele, yahudiligin tesirinden degil de, siyasive
sosyal olaylara baglantili olarak ¢iktif1 goriillmektedir.

Alldh’'mn yaratma kudretinin mutlak manada oldugunu, insamn riizgarda ugusan bir
tily ya da suyun akintisinda giden bir saman ¢pii misali, fiillerinde mecbur oldugunu ile-
ri siiren Cebriyeci goriigle, insanin fiillerinde tamamen hiir oldugunu ve Allah’in miida-
halesinin s6z konusu olmadiini savunan Mutezile’nin goriigii iki zit kutup olarak ortaya
cikmugtir 133

Bu iki kutup arasinda yer alip insana fiillerinde bir sorumluluk yiikleyen, kur’anf bir
kavram olmasina ragmen Hicri ikinci asrin sonlarinda kullanilmaya baglayan Kesb ve ik-
tisab igleyen orta bir yol gikmugtir. Kesb ve Iktisab kavramim Dirar b. Amr (180/796’da
hayattaydi)’dan alarak Eg’arf ve Matiiridi iglemislerdir 4.

Bu doénemde yagayan Tahavi’nin Kesb kavramim kullandigini net bir gekilde gormek-
teyiz: diyor ki: :

"Kullarin fiillerini Allah yaratir, Kesb kullardandir” 13°

Ecel, Ruzik, Misak

Kelam kitaplarinda ecel ve rizik, kaza ve kaderle ilgili konulardan gériilmiis, insamn
fiili ile olan miinasebeti aragtirilmigtir.

Ragip Isfahani (502/1108)’ye gore ecel, bir seye konulan miiddettir. Insamn eceli ise
onun hayati i¢in tayin edilen zamandir =3 Bdylece bedenin canli olarak kaldif miiddete
de 6miir denilmektedir.

Kur’anda hem ecel hem de émiir kelimeleri gegmektedir. Ozellikle ecel igin, "gel-
ilgginde bir saat ileri alimmasimn, geri kalmasimn miimkiin olamiyacaB" vurgulanmgtir

(132) Kautluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s.180.

(133) Nesefi, Bahr 30; Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri s.67-68; Abdiilhamid, s.283 vd.; Yaz-
ciogly, a.ge., 9-10. v

(134) Krs. Eg’ari, Makalat 408; Bagdadi, Usul 129; Schrestint, el-Milel 1/90-91; Yazacioglu s.56.

(135) Tahavi, Akide md. 86.

(136) Bkz. Isfahani, Miifredat, E-C-L ve A-M-R maddeleri.

(137) Kur'an’da Ecel igin bkz: Ali Imran 145, En’am 2; Yunus 49, Nahl 61, v.b. Omiir igin de Fatir 11, 37,
Yunus 16, Nahl 70, Enbiya 44.
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Tahavi ecel’den bir climle ile bahseder, devrinde yapilan tamimlara ve gesitlerine
%eginmez, ayrintilara girmez. Ciinkii Ebu Hanife’ye ait risalelerde de ecel islenmemistir

39Tahavf der ki: "Allah mahlikati ilmi ile yaratnug ve yarattiklanna eceller tayin etmigtir"
1

Ruzik: Ciircini (816/1413) nizky, "Allah’in canlilara yemeleri igin sevkettigi gsey" olarak
tamimlar ve Mutezile, "mdlik’in kendi miilkii olarak sakiip olup yedigi sey", diye tariflerini
verecek onlara gore haram, rizik sayilmaz, demektedir 140,

Kur’anda nzik ile ilgili pekgok dyet vardir. Alldh nizik verendir. M Tahavi'de rizik,
Allah’in sifatlarn ile birlikte miitalda edilmistir. Cok kisa bir ciimle ile gegmektedir. A%r-
rintilara girmedigi goriiliir. Der ki: "Allah, higbir giicliife diigmeden rizik verendir" 2,

Misak: Ragip Isfahani (502/1108), Kur’anda gecen misak kelimesini "Yemin ve ahid
ile te’kid edilmig bir s6zlegmedir" diye tammlamaktadir 193 Kuranda konumuzla ilgili
misak’in anlatildigr dyet’in medli sdyledir: "Hani Rabb’in Ademogullarindan, onlarin
sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini nefislerine sahid tutmusg, "Ben sizin Rab-
bimiz degil miyim?" demigti. Onlar da "Evet, Rabbimizsin", demiglerdi. iste bu gahi-

dlendirme, kriyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu, dememeniz igindi" 144

Ebu Hanife’nin aksine Tahavi Misak konusunda kisa konusur, der ki: "Alldh’in Adem-

’den ve ziirriyetinden aldifi misak haktir" e

Miiellif Cennet ve Cehennem’e gireceklerin sayisim1 da bu misak’ta verilen soze
baglayarak, "Alldh Cennet ve Cehennem’e 4gireceklerin sayisini ezel’de toptan bilmistir.

Bu sayiya ekleme ve ¢ikarma yapilamaz" L , demektedir.

Hayir ve Serr

(138) Aliyyw’l-Kari Fikl Ekber’e yazdig: Serhinde Ecel’e sonda, ek kisminda yer vermistir.
(139) Tahavi, Akide md. 18, 20.

(140) Tarifat, R-Z-K md.

(141) Abdiilbaki, el-Mucemu’l-Miifehres Li Elfazy’l-Kur’an, R-Z-K md.

(142) Akide, md. 11

(143) Miifredat, V-S-K md.

(144) A’raf 172. Ayet’e Hasan Basri Cantay (1969)"1n verdigi meali tercih ettik. Bkz. Kur'an-1 Hakim ve
Meali Kerim 1/245

(145) Akide md. 42.
(146) Tahavi, Akide md. 43.



e/0e

Tahavi hayir ve gerr nedir? mahiyeti denir gibi konulara girmez. Alldh’in bir takdiri
olarak ele alr, Istitaat’tan 6nce bir ciimle ile deginerek geger. Ayrintiya girmez. Ve der
ki: "Hay1r ve gerr kullara takdir edilmigtir" 147

istitaat

Sozliik anlamu giig, fiile iligkin giig olan Istitaat’s Ciircani, "Allah tarafindan canhda
yaratilan bir araz olup onunla irad; fiiller gerceklestirilir' diye tammladiktan sonra sézliik
anlaminda takat kuvvet, kudret ve Viisu’ ile birbirine yakin manalar oldugunu sGyler. 148
Keldmcilara gore istitaat, canlinin bir gseyi yapma ve yapmama konusundaki iktidar sifa-
tidir.,

Insamnin bir fi’li olduguna gore bu fiile iligkin giiciin de bulunmas: zaruridir. Istitaat’
varlif: biitiin keldm ekollerince kabul edilmig, ancak fiile iligkin giiciin fiilden 6nce mi,
fiille beraber mi oldugu konusunda tartigilmigtir 149,

Ebu Hanife, fiile iligkin giiciin fiilden 6nce ve sonra olmadigini fiille beraber oldugunu
kabul ederken, Mutezile istitaat’in fiillden 6nce varoldugunu savundugu goériiliir 150,

Tahavi istitaat’s g6yle agiklar: "Fi’lin varolmas: igin gerekli goriilen fiil’e iligkin giig,
fiille beraberdir. L6kin tevfik-bagarma agisindan mahlukat1 boyle simiflandirmak caiz
degildir. Sihhat, kudret ve sebeblerin saglamlif1 agisindan fiile iligkin giice gelince bu is-
titaat fiil’den 6nce mevcuttur. Allah’in hitabi: da bununla ilgilidir: "Allah, kisiye ancak
giicliniin yetecegi kadar yiikler -Bakara 286- " 151

Tahavi’nin séyledigi bu tayin ve tahsis edilmemig istitaat’in Matiiridi’de de varol-
dugunu goriiyoruz 152 Tayin ve tahsis edilmemis istitaat fiille beraberdir.

D — SEM’IYYAT

Akaid kitaplarimn {i¢ ana bdliimiinden iigiinciisiidiir. Bu boliimde kiyamet aldmetle-
rinden baglayip &biir lemle ilgili bilgiler yer almaktadir. Tamamen nakle dayah oldugun-
dan, akli tefekkiir’e ¢ok az yer verildiginden bu isim verilse gerektir.

Kiyamet Alimetleri

Hemen hemen biitiin akaid kitaplarinda kiyamet aldmetlerine yer verilmekte hatta
bagh bagina bu konuda eser verenler de bulunmaktadir. Kiyamet aldmetlerinin ad: Ta-

(147) Akide md. 84.

(148) Tarifat, el-Istitaa md.

(149) Ebu Hanife, Vasiyye 38; Yazicioglu 77.
(150) Vasiyye 38, Yazicioglu 78.

(151) Akide md. 85.

(152) Krs. Yancioglu, 78-82.
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Ilg%w’de "Egratu’s-Saa’dir" . es-Saa kelimesi de kur’an’da sik sik kiyamet i¢in kullamilmigtir

Tahavi, kiyamet aldmetleri konusunda der ki: "Biz kiyamet alémetlerine inamriz: Bun-
lar, Deccal’m ¢tkmast, Meryem oglu Isa Aleyhlsselam in gokten inmesi, Giineg’in batidan
dogmasi ve Dabbetu’l-Arz’m yerinden g:zkmaszdzr

Ebu Hanife ile Tahavi arasinda kiyamet alamet]ermm sayiminda fark vardir. Ebu Ha-
nife Ye’cuc ve Me’cuc’un ¢tkmasi’mi sayarken > Débbetu’l-Arz’a yer vermez. Hatta, bu
ve benzeri sahih haberlerde bildirilen kiyamet alametleri hak’tir, der geger. Tahavi de
Ye’cuc ve Me’cuc’u saymaz.

Tahavi kiyamet alametlerinden dordiinii sayar fakat higbir tefsir ve te’vil’e girismez,
oldugu gibi birakir. Dopru olan da bu olsa gerektir. Allah Kur’anda, kiyamet ile bilginin
kendi katinda oldugunu agiklamistir 156,

Kiyamet al4metlerinin pesinden gosterdigi madde de kanaatimce bu kisimla ilgilidir.
Diyor ki: K4hin’i, arrafi ve Kitap, Siinnet ile Icm4a muhalif seyleri iddia edeni tasdik et-
meyizﬂ 7

Mesgalelerini ve gecim kaynaklarim tegkil eden, gelecekten haber vermeyi sanat ha-

line getiren bu falcilan da pesinden zikredisi, bize kiyamet aldmetleri ile ilgisini diigiin-
diirmiigtiir.

Kabir Azabi

(153) Bkz. Abdulbaki, el-Mu’cemw’l-Miifehres Li Elfaz’l-Kur’anr’l-Kerim, es-Saah md.
(154) Tahavi, Akide md. 100.

(155) Fikhw’l-Ekber, 48,

(156) Lokman 34.

(157) Tahavi, Akide md. 101.
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Kabir (kabr), 6liiniin konuldugu yerdir, diye tammlamr. Kur’an’da kabir kelimesi tii-
revleri ile birlikte dokuz agl yerde ge¢mekte ise de dogrudan dogruya kabirde yapilacak
b1r azabdan bahsedilmez

Hadislerde ise kabir azabindan bahsedenler, kabir azabindan Allah’a sifinmayi tav-
siye edenler, kabir azabina neden olan seyleri gosterenler anlatilir 159

Mutezile kabir azabim, kabirdeki sorgulamayi akil kabul etmez diye red eder 160 ghy
Hanife gle kabir azabimn, kabirde olacak sorgulamanin, kabir stkmasinmn hak oldugunu
soyler

Tahavi’'nin bu konuda soyledikleri sunlardir: "Miistahak olanin kabirde azap ce-
kecegine, Miinker ve Nekir’in kabirde kiginin Rabbini, Dinini, Peygarnbenm soracagina
Resulullah’tan ve Ashabindan gelen haberlerdeki gibi inaniriz'

"Kagir ya Cennet bahgelerinden bir bahge, ya da Cehennem ¢ukurlarindan bir gukur-
dur”

Gortldigi ﬁzere Tahavf kabir azab1 hakkmda dyet olmadigim kabul etmekte ve "ha-

dif1 kelimelerin bir hadisin metnini ifade ettigini de soylemek miimkiindiir fakat bunun
tehlikeli yonleri de vardir 164,

Oldiikten Sonra Dirilme (Ba’s)

Oldiikten sonra dirilme 4hiret hayatimn baglangicidir. Biitiin Semavi dinlerin ortak
noktalarindan biridir.

(158) Isfahani, K-B-R md.; Abdiilbaki, el-Mucemu’l-Miifehres K-B-R md. Nuh Suresi 25 nci dyeti ile Ga-
fir Suresi’nin 46 nc1 6yetine istinaden kabir azabina delalet eder gozilyle bakanlar olmugtur. Akideyi
serhedenlerden Baberti bu 4yetlere de yer verir. Krg. Serhu Akidetu Ehli’s-Siinne 5.127-128.

(159) Bubhari Cenaiz 66, 85; Miislim Iman 34, Cennet 17.

(160) Nesefi Bahr s.44

(161) Fikhw'l-Ekber 42, Vasiyye 43.

(162) Tahavi, Akide md. 80.

(163) Akide md. 81

(164) Kanaatimce hadislerde kullanilan kelimelerden daha ziyade onlarin ifade ettikleri manalarin Kur’a-
na uygun olup olmadif aragtirilmahdir. tahavi bunu ¢ok iyi bildigi icin hadis degil haber olarak kayt-
lamaktadir. tahavi hadisten haberi olmayan bir kimse degil iistelik Zehebf’nin bildigine gore hadis
hafizidr. Boylc oldupu halde Nasiruddin e}-Elbani Akide’nin bu maddesine yaptip ilave bilgide "bu
Tirmizi’nin (2/75) tahric ettiji hadisin bir pargasidir diye agiklama yapmgtir, Kanaatimce hadis’e
baglamak yanhsg olur. Ciinkii hadis zayiftir. Kendisi de kaydeder. Bkz. el-Akidetu’t-Tahéviyye, Serh
ve Ta'lik (dimagk 1394), 5.50, dn.5
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fslam diisiince tarihinde ¢ldiikten sonra dirilmenin ruhla mi, cesetle mi, yoksa hem
ruh hem ceset birlikte mi olacag iizerinde tartiglmistir. Ornek vermek gerekirse, filo-
zoflarin hagrin ruhanf olacagina dair sozlerini gosterebiliriz.

Ebu Hanife Ba’s haktir, der. Kabir azabimin ruh’un cesede intikalinden sonra olacagim
ifade ederek kabu’ stkmas1 ve kabir azabimn kafirler ve mii’'minlerin glinahkérlan igin
oldugunu soyler

Tahavi, ¢ldiikten sonra dirilmeyi, Ba’sden sonra olacaklarla birlikte anlatarak der ki:
"Oldiikten sonra dirilmeye, kiyamet giinii amellere verilecek karsiliga, arz’a -huzurda

durmaya- hesaba ¢ekilmeye ve amel defteri olan kitabin okunmasina, sevab ve 1kaba, Si-
rat’a, Mizan’a inaniriz" 1

Tahavi, burada Ebu Hanife’den farkl bir seyi, arz’1 kullanmaktadir. Bu iki kelime Ku-
r’an-1 Kerim’de iki ayri yerde gecer: "Dizi dizi Rabbina sunduklarinda onlara, "Andol-
sun ki, sizi ilk defa yarattifimiz gibi bize geldiniz. Sizi bir yere toplamak i¢in sz ver-
medigimizi iddia etmistiniz, degil mi?" denir. 167 "Ey insanlar! O giin siz huzura
alinirsimiz, higbir seyiniz gizli kalmaz. "-168

Bu éyetlerde gegen arz kelimesi ile hesap icin toplanmayi, saf saf huzurda muhase-
beyi beklemeyi kasdettigi goriilmektedir.

Mizan, Havz, Cennet ve Cehennem

Tahavi bu ilk iki kavramla ilgili olarak yalmz isimlerini verdi ve inanminiz dedi birakti.
Fakat, Havz hakkmda "Allah’in Peygamber’e ikram ettigi havz-ki, bu iimmeti icin hazir-

lanmigtir- haktir" 169 , derken bagkalarimin yaptif1 gibi Havz’i, Kevser ile birlikte alma-
maktadir.

Ahirette miikéfat ve ceza yerleri olan Cennet ve Cehennem hakkinda da her ikisinin
de var oldugunu, yok olmayacaklarini aglklar

Sefiat

Sefiat, suclu bir kimsenin bagiglanmas: icin yapilan istek, seklinde tammlamr 17,

(165) Fikhw’l-Ekber 4, 42; Vasiyye 49.
(166) Tahavi, Akide md. 82

(167) Kehf 48.

(168) Hikka 18.

(169) Akide md.40

(170) Akide md. 83.

(171) Ciircani, eg-Sefaah md.
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Kur’an-1 Kerim’de $efat isim ve fiil seklinde tiirevleri ile birlikte yirmiyedi defa geg-
mektedir 12

Islam diigiince tarihinde Peygamberimizin Sefaatinin siibutu hakkinda ihtilaf yoktur.
Ihtilaf kiyamette sefaatin kimler icin olacapn hususundadir. Mutezile’ye gore sefaat,
biiyiik giinah islememis, hayir sahibi, ya da giinah iglemig de tevbe ederek 6lmiig insan-
lar igindir 17,

Ebu Hanife gerek Peygamberimizin gerekse diger peygamberlerin, azaba miistahak
olanlardan mii’min olanlar i¢in gsefaat etmeleri haktir, diyerek Sefaatin sabit oldugunu
sﬁyll%ken bir bagka risalesinde bu gefaatin biiyiik giinah igleyenler i¢in oldugu ifade edi-
lir.

Tahavi ise Sefaat: goyle iglemektedir: "Peygamberin iimmeti igin 6zel gefaati, haber-
lerde rivayet edildigi gibi haktir" 175,

Tahavi, daha 6nce de gectigi iizere Akide Risalesi’ni gesitli yerlerinde "Haberlerde
Gegtigi Uzere" kaydim kullanmaktadir. Bu ibare nerede gegtiyse, o konudaki hadisler te-
ker teker ele alindifinda herbirine vahid haber hiikmii verildigi halde, hepsinin birden
ifade ettifi mana’mn meghur oldugu goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse "Sefaatim,
iimmetimin bilyiik giinah ehli i¢indir" 6 hadisini gosteribiliriz. Bu hadisi tek bagina alan-
lar vahid haber oldugunu, zan ifade ettigini, delil olamiyacagim beyan etmiglerdir 171,

Kur’an-1 Kerim’de Alldh tevbe ve istigfar edenleri bagislayacagini defalarca bildir-
digine gore, Peygamber’in gefdat: ile digerlerini nigin affetmesin! Akil bunu kabul et-
mekte zorluk ¢cekmez.

(172) Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, §-F-A’ md.

(173) Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse 689. .

{174) Vasiyye 49,

(175) Tahavi, Akide md. 41

(176) Tirmizi, Kiyame 11; ibn Mace, Ziihd 37; Ebu Davut, Siinne 21.
(177) Kady, Serh 689-690.
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A — Akide’nin Kelam Tarihindeki Yeri

Tahavi’nin Akaid Risalesi’nin Keldm ilmi tarihindeki yerini tesbit edebilmek i¢in 6nce
keldmcilarin nasil simflandirildiklarina bir géz atmak gerekmektedir.

Kelam kitaplarinda felsefi konulara yer verilmeye baglayincaya kadar olan dénem, bir
simr kabul edilmekte, sinirdaki sahsiyette Gazzalf (505/1111) kabul edilmektedir. Buna
gore:

a) Miitekaddimin Kelamcilan (Gazz4li’den 6ncekiler),
b) Miiteahhirin kelamcilar1 (Gazz4li ve sonrasi) 1
Gazzal’den dncekiler igin de bir taim vardir. Bu da:
a) Selef,

b) Halef, seklindedir 2.

Kullandiklar1 metod agisindan bakildiginda selef-halef taksimi i¢in de bir zaman dili-
mi sdzkonusudur. Bu aym zamanda ehl-i siinnet ve ehl-i bid’at ilmi keldm iginde ehl-i
stinnet’in taksimi olarak:

1. Selefiyye,
2. Eg’ariyye,
3. Matiiridiyye.

Bagdadi gibi firkalarin tarihi konusunda eser yazan bilginler, genellikle Ehl-i Siinnet
diye adlandirilan grubun -ilk fikrf tohumlarinin Ibn Kiill4b el-Basri ve Haris b. Esed el-
Muhasibi tarafindan atildif1 bu diigiincenin daha sonra Eg’ari tarafindan geligtirildigika-
bul edilirken, beginci hicri asirdan itibaren Matiiridi’"de bu meyanda zikredilmeye
baglanmigtir 3,

Ehl-i Stinnet kavrami bir mezhep anlami vermez. Akla 6nem vermekle beraber vahyi
hareket noktasi kabul eden diigiince tarzina sahip kimselerin toplulugu seklinde anla-
mak daha yerinde olacaktir.

Biraz 6nce verdigimiz Selef-Halef kavramlarim agiklarken Selef olarak; ilk ii¢ asirda
yagayan Sahabe, Tabifn, Mezhep imamlan ve Muhaddisin’in yolu olarak tanim yapil-
maktadir.

(1)  izmirli, Muhassal s.4; Topaloglu, Kelam’a Girig 28.
(@)  lzmirli, Yeni Ilm-i Kelam 1/98; Akseki, Ahmet Hamdi: islam Dini 5.49;

(3)  Bagdadi, Usul 5.308-309, Mezhepler Arasindaki Farklar 340-341, {zmirli, Muhassal 4-6, Yeni llm-
iKelam 1/77, Figlali, Tarihte ve Giiniimiizde... 5.69-70.
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Yapilan aragtirmalar ve kaynaklar tarandi) zaman ¢ikan sonug su olmaktadir ki, Ehl-
i Siinnet ve’l-Cemaat adinda bir mezhep kabul edilemezse Selef Mezhebi ad: altinda da
bir Mezheb’in varh§ kabul edllemez Selef ve Selef inancim igleyen eserlere bakildigin-
da bu rahatca gorulebllmektedlr . Yalmz, selef kelimesinden tiiretilerek Selefiyye (se-
lefci) ad altinda hicrf yedinci asirdan itibaren gikan Ibn Teymiyye’nin 6nderliginde Ah-
med b. Hanbel’in akaid goriigleri cergevesinde canlandirilan bir akim vardir ki, biitiin
selefe sahip gikmaktadirlar.

Selef’e Izmirli’nin yaptig: gibi Ehl-i Siinneti Hassa ismini vermek biraz miibalaga ol-
maktadir. Osmanh bilginlerinden Mescizade (1148/1735) nin ve giiniimiizde Mustafa es-
Sek’anin dedigi gibi Selefiyye’ye Hanabile (Hanbeliler) demek yerinde olacaktir °.

Sozliiklerde, keldmf deyim ve terimlere ait eserlerde Selef ve Selefiyye kelimelerine
rastlanmaz. Yukanidaverdigimiz ssmflamaicinde Selefiyye ayirimi, i¢inde bulunduumuz
milad? astin baglarinda Izmirli tarafindan yapildigini sdyleyebiliriz. Onrdan sonrakiler
de bu kavrama aym manayn yiikledikleri goriilmektedir. izmirli’nin selef ve Selefiyye hak-
kindaki ifadeleri incelenirse ¢ikmazlar da goriilecektir. Selef akidesinin esaslarini mad-
deler halinde veren Izmirli, bu esaslar1 Gazzali’nin Ilcamu’l-Avam adl: eserinden 6zet-
ledigi fakat yer gostermedigi goriiliir. Gazzali kendisi keldmcidir, hem de taksimde simir
sayillmug, eserlerinde felseff konulara yer vermis, filozoflar ii¢ noktada tekfir etmis, Ke-
l4m’a yenilikler getirmis Eg’ari’nin goriiglerini iglemis bir bilgindir. Ilcam adl eserini
de Ahmed b. Hanbel’in goriiglerini benimsetmek, ya da Selefiyye’nin prensiplerini say-
mak i¢in degil, halki keldmi miinakagalardan uzak tutmak igin kaleme almustir. bu esas-

(4)  Bkz Sevkini, Muhammed b. Ali: et-Tuhaf fi Mezahibi’s-Selef, Suudi Arabistan 1988; el-Biiti, Dr.
M. Said Ramazan: es-Selefiyye, Dimagk 1988, es-Sek’a, el-Islam bila Mezahib, s.472.

(5)  Bkz Mescizdde, Hildfiyyat, yazma, vr. 43/a (DIB Kiitiphanesi Nu: 775/3), es-Sek’a, a.g.e., s.471-412.
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lant alip Ahmed b. Hanbel’in akaid gériigleri ile aym sayarak Ibn Teymiyye’nin goriigle-
ri ile birlegtirmek her halde hatali olacaktir °.

Simdi kargimiza bir soru ¢tkmaktadir: o halde Selef Nedir? Aragtirma konusu yap-
tifimuz Tahavi ne kadar Selefi’dir?

a) Selef Nedir?

Selef, Salifun’un coguludur. Once gelenler anlaminadir Buna ilave olarak, malin 6n-
ceden satiginin yapilmasi anlamina da kullanildif gorulur

Kur’anda Selef kelimesi tiirevleri ile birlikte 8 dyet’te gegmektedir ° Bu dyetlerin ta-
maminda yiiklenen mana "Geg¢mig" anlamdir.

Demek oluyor ki, kisinin i¢inde bulundugu zaman diliminden 6ncesi kasdedilmekte-
dir. Kelimenin zidd: da halef kelimesidir.

Kur’anda yiiklenen manasi ile degerlendirildigi zaman herkiginin, her diigiincenin bir
selefi olacaktir. Bu kelimeyi kaynaklarda aragtirdifimiz zamanda bu mananin pekistigi
goriilecektir. Kelime’ye bir de "Salih" ilave edildiginde, "6rnek alinmaya deger, iyi kimse"
anlaminin kasdedildigi kendiliginden ortaya ¢tkmaktadir.

Hicri dordiincii Asra kadar Selef’i anlady Flrmz manada kullanan]arm bazﬂan sunlar-
d1r Hasan el-Basn Omer b. Abdula21z Evzﬁl Sevr1 Mahk Ibn Miiba-
, Safu Ibn Kuteybe 17 , BEg'arl ™, Tahav1 F

Mutezile’den Nasi el-Ekber (293/905) de Selef olarak su isimleri verir: Ebu Nuaym,
hammad b. Seleme, Yahya b. Said el-Kattan, Ebu Hayseme, Ebu Hagim el-Kufi 20

(6)  SelePin prensipleri igin bkz: Gazzali, llcAmii’l-AvaAm 53-85, (Beyrut 1985); Tiirkgesi, "Halkin Kelamf
Tartismalardan Korunmasi”, Ceviren, D. Sabit Unal (Izmir 1987), izmirli, Yeni Ilm-i Kelam 1/98-
101; Topaloglu, Kelama Giris s.113-119; Kilavuz, Ahmet Saim: Ana Hatlariyla Islam Akaidi 5.299-
301.

(7)  Isfahani, Miifredat S-L-F md; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab S-L-F md.
(8)  Tehanevi, Kegsaf, S-L-F md.

(9)  Bkz Bakara, 275, Nisa 22, 23; Maide 95, Enfal 38, Yunus 30, Hakka 24, Zuhruf 56.
(10) Er-Risale, Ritter Negri. s.68.

(11) Reddiye, Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetu’l-Evliya, 6/346-353te.

(12) 1bn Abdilber, Camiu Beyani’l-Ilm (Kahire, ts.A.Mahmud negri) s.434
(13) Ibn Batta, el-fbane 5.62.

(14) ibn Abdilber, ag.e., s.434.

(15) Miiskim, es-Sahib, (Abdilbaki nesri) 1/16.

(16) Er-Risale (A.M.Sakir negri) 5.453 (Masir 1940).

(17)  El-Ihtilaf fi'l-Lafz (indeks)-Tevil (indeks).

(18) Egari, Makalat 290, 294,

(19) Akide Risalesi, gesitli md. ler.

(20) Mesailu’l-imame, 5.65.
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Hanbelf mezhepli ibn Recep ise Selef olarak su isimleri gosterir. Ibrahim Nahaf, Ha-
san el-Basri, Katade, Ziihri, Salih b. Keysan, Ebu Hanife 21 Buna gore Imam Malik se-
lef degildir.

Gériilityor ki, miielliflerden birine gore selef sayilan dierine gore selef sayilmamak-
tadir. Bunlarin icinde 6zellikle Imam Malik’i seleften saymayanlar 6nem tagimaktadir.
Clinkii "Istiva" kavraminm ve agiklamasim bagka kime yiiklemek miimkiin olacaktir.

Verilen isimler arasinda itikad alaminda, aym diigiinceye sahip, aym fikirleri savunan
fic kisi bir arada gosterilememektedir.

Sia ve Mutezile’ye ait tabakat kitaplarinda da aym durum bahis konusudur. Bunlar da
kendilerini hakl: gésterebilmek igin 6ncekilerden, hatta Sahabe’den bazilarim kendile-
rinden goésterebilmiglerdir.

Buraya kadar sOylemeye caligtiklarimizdan ¢ikarmak istedigimiz sonug sudur: Selef
kavramin kullananlarda ortak nokta, kullanana gore, "iyi kimse olarak iin yapan, her ha-
liyle taklid edilmeye, pesinden gidilmeye deger kisi" demektir.

2) Tahavi Selefi midir?

Bu soruya yukarida verdigimiz agiklamalar ¢ergevesinde sdyle cevap verilebilir:

a) Selefkelimesiyle bir mezhep kasdedilirse boyle bir mezhep yoktur. Tahavi olmayan
mezhebin miintesibi olamaz. Ciinkii Tahavi de bizzat kendisi selef’'ten bahsetmektedir.
O’na gore uyulmas: gereken, Ebu Hanife Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve arkadagla-
rinn takip ettikleri yoldur.

Akidesini de bunlarin inandiklar1 esaslan tesbit i¢in kaleme aldig 11 Risalesi’nin gi-
risinde kendisi sOylemektedir.

b) Selef kavramm bir metod olarak alinip, Isldmi ve imam esaslarini nasil anladifina
bakilirsa, Tahavi Kelamcilarin Kudema’sindandir. Yalmz O’nun akidesinde cisim, ce-
vher, araz, hudus vb. kavramlarin kullanildif bir keldm ilmi goriilmez.

Tahavi Miictehid’dir. Serbest hareket edebilmigtir. Miictehid’de her zaman taklid
aranmaz. O, Misir’da halkin anlayabilecegi tarz’da inamilmasi lazim gelenleri siralamus,
bunu yaparken sayist on kadar 4yet’in metnini, yer gostererek vermis, Akidesi’nde hig
bir hadise yer vermemigtir. Eger bir konu hadislerle sabit olup gohret derecesine vardi
ise buna "Haberlerde Geldigi Uzere", "Peygamber ve Ashabinin séyledikleri gibi" ibare-
lerle deginmistir. Bu hadis bilmediginden degil giiniindeki muhaddislerin yolunu takip
etmedigindendir. Ciinkii Tahavi Ittifakla hadis hafizidir. hadislerle fikh’a ve Hadisler ara-
sindaki problemlere tahsis ettigi iki biiylik eseri bu hususa 6érnektir. Dikkat edilecek bir
hususta, Tahavi’nin diger eserlerinde de Akaid kitaplarinda ihtilaflara sebep olan Habe-
ri Sifatlarla ilgili hadislere hi¢ deginmemesidir. Tahavi, hanefi zihniyeti benimsemig bil-
gindir. Ebu Hanife ve arkadglar1 ne kadar Selef’ten ise Tahavi de o kadar Selef’tendir.

(21) - Ibn Receb, Fadlu flmi’s-Selef ve’l-Halef (Misir, ts), 5.14, 24, 25, 11, 32, 33, 47.
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B — Akide’den Gegen Kelimi Deyim ve Terimler

Tahavi’nin Akidesi’nde Keladm Ilmi’nde kullanilan bazi deyim ve terimler geger, ka-
vramlari kullanir. Fakat deyim ve terimleri agiklayan eserler gibi agiklama, gerh yoktur.

Baghicalan gunlardir:

Tevhiid, hayir-serr, Ecel, Hilafet, Istitaat, De*vil, Tevella, Teberra, Mu’cize keramet,
Nazar (ehl-i nazar), ehl-i fikih, ehl-i siinnet, Ru’yet, tekfir, veli, Efali Ibad, kadim, Ha-
dis, cebr, irade, selef, sefaat, Ehl-i Kible, ehl-i kebire, ehl-i hadis...

Tahavi’nin yagadif1 asra kadar baz: firka ve kelami ekoller tarafindan kullamilan; Be-
da, Isti’raz, Mesih-Mehdi, Ric’at, Surat, Takiyye, Dar-1 Sirk, Dar-1 Islam, Irca, cisim, ce-
vher, araz v.b. yer verilmez.

C — Kelami Ekollere Bakigi

Ayni kibleye yonelenlerin higbirinin tekfir edilemiyecegini soyleyen Tahavi, firka ve
Kelami ekollerin isminden bahsederken agirilik géstemez. Akide’nin metninde isimlere
yer vermez. Yalmz sonunda, dua kisminda, imanda sebati ve mii’min olarak 6lmeyi di-
lerken Miigebbihe, Mutezile, Cehmiyye, Cebriyye, Kaderiyye ve digerleri gibi Siinnet ve
Cemaat ehline muhalif olan, sapiklifin devamu bilinen diisiince ve goriiglerden kendisi-
ni Alldh’in korumasim ister.

Akide, genel biitiinliik i¢inde incelendiginde Tahavi’nin toplumun huzurundan yana
oldugu, bu maksatla herkes tarafindan kabul edilebilecek yumugak ifadeler kullandi
goriiliir.

Devlet’e idareye bagkaldirmayi, idareci zalim bile olsa, dogru bulmaz. kimseyi de tek-
fir etmz. Tekfir’i kiginin 1krarina ve haram olan bir geyi helal saymasina baglar.

Risalesinde anlattiklan itikad iizere oldugunu, anlattiklarimin diginda inananlardan
teberri ettigini de son maddede agiklamaktadir.

D — Devrinden Giiniimiize Tahavi Akidesi

Tahavi, diger okeller arasinda hanefi zihniyeti benimseyenlerin Misir’da bag sayilin-
ca, Ebu Hanife’nin akaid’le ilgili gériiglerini de tesbiti gerekli gorerek bu risaleyi kaleme
aldi1s6ylenebilir.

Miiellif’e ¢esitli kaynaklar, "el-Verrak" sifatim verirler. Kitap yazma igin gerekli mal-
zemeyi ve kitapg¢ ditkkkanim ifade eden bu kelime, bize, Tahavi’nin yagadig1 doneminde-
ki kiiltiire hakimiyeti hakkinda bir fikir verebilir “~,

(22) Yakubi, kendi zamaninda (m.891) Kahire’de camilerin kenarlarinda faaliyet gosteren yiizlerce
kitapcimn varhgm bildiri. Bkz, Hitti, Siyast ve Kiiltiirel Is1am Tarihi, 2/636-637.
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Hanefilik deyince hem fikih hem de keldm bir arada anlagildif1, bunun sebebinin de
Ebu Hanife’nin sahsinda yattigy malumdur. Oyleki Ebu Menstir Matiiridi, ancak 6limiin-
den bir buguk asir sonra, goriiglerinin kendisine nisbetle Matiiridiyye olarak anilabil-
migtir B Tahavi, bundan hemen hemen hi¢ kurtulamamigtir. Misir’da hanefilik hem fi-
kih hem de kelam igin kullamildig1 goriilmiis, 5/11 nci asrin baginda da Tahavi’nin keldmi
goriiglerinin Misir’daki hakimiyetinden bahsedilmistir 24 Mukaddest sif-Fatimilerin
Misir’da kuvvet bulmasiyla Tahavi keldmi’nin daha ileriye gittiginden bahsederken ken-
di yagadif1 asirda, Magrib’de (Kuzey Afrika’da) azinlik ekolii haline gelen Hanefiligi Si-
cilya’da hakim mezhep olarak gosterir .

Tahavi akidesi, haneff, Maliki ve Hanbelf bilginlerce gerhedilmigtir. Serhedenler,
"Imamn atamimi, imanin artip-eksilmesi, Allah’in kadim ve daim sifatlari, sifatlar isbat
ederken nefy’leri, selbleri ile birlikte verigi, te’vilden uzakkalmaya 6zen gosterigi” gibi
konularda kendi zihniyetlerine gére agtklamalarda bulunmuglardir.

Icinde bulundugu asrin baginda yazilan fikih usuliine ait eserlerde Tahavi’nin hanefi-
miictehidleri arasindaki yeri, Safiilerde Gazz4li ve hocas: Ciiveyni’ye esit tutulurken 26,
akidesi iglenmeye, yayimlanmaya ve iizerinde ¢aligmalar yapilmaya baglanmug, bilimsel
aragtirmalara da konu edildigi goriilmiistiir 27

(23) Madelung, Wilfred: "The Spread of Maturidism and the Turksh” (Tiirkgesi: Matiiridiligin Yay:lmas:
ve Tiirkler, Cev. Dr. Arslan Giindiiz, Daktilo edilmig niisha,) 5.3-5; Dogan, Eg’ari Mektebi 5.87-89.

(24) Madelung, a.g.m., s.4, 14.

(25) Mukaddesi, Ahsenu’t-Tekasim 5.236.

(26) M.Seyyid Bey, Usul-1 Fikh (Ist. 1333), 1. ciiz, 5.264-265.

(27) Hadis yonii, Misirda Kahire 1975’te Abdiilmecid Mahmud tarafindan, Selef Akidesindeki yeri
bakimindan da Erzurum 1981°de Arif Aytekin tarafindan bilimsel aragtirmalara konu olmustur.
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SONUC

Tahavi'nin Akide Risalesi’ni incelemeye cahgtik. Gordiik ki, tahavi biitiin fikih me-
zhepler ve siinnf keldmfi ekoller tarafindan benimsenen orta yol’un temsilcisi olmugtur.
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavramimi kullanmaktadir. Birlestiricidir, Higbir firkays, hig-
bir giinahkér’1 tekfir etmez. Firkalara bakig agis1 Ebu Hanife gibidir. Akide’nin metninde
fikir olarak farkl diigiinenlerin varlifina isaret etmesine ragmen sonundaki dua boliimii
harig hicbirinin ismini vermez.

Ebu Hanife’de tenkid konusu olan mucize, keramet kavramlarimi kullanir. Alldh’in
sifatlarindan Haberf sifatlan oldugu gibi kullanir. Haberi sifatlar konusunda te’vil taraf-
tar1 degildir. Kadim ve D4im sifatlanini Kur’anda ge¢medigi halde Allah igin kullanir.
Kesb ve istitaat konusunda bir geyler soyleyebilmistir. Sosyal hayatla ilgili olarak Dev-
let’e, idareye karg: bagkaldirmay: (Huruc) caiz gérmez. Kendi ifadeleri olmadan da kim-
seye kafir denilemiyecegi tizerinde durur. O’nun i¢in ayn1 kibleye yonelen herkes birdir.

Iman’in tarifi, imanm artip eksilmesi, kadim-daim sifatlarimin kullamlmasi sifatlar:
nefyleri, selbleri ile ge¢mis olmasi, Kur’an hakkindaki goriigii’niin detay: v.b. hususlar-
da kendisi bir hadisci olmasina ra§men Ehlu’l-Hadis’ten farkl diigiiniir.

Iyi bir hadisgi olmasina ragmen Ehlu’l-Hadis’in itikad alamndaki prensiplerine aynen
uydugu sdylenemez. Akidesi’nde yalmz dyet geger. Hicbir Hadis’e yer vermez. Ahmed
b. Hanbel’in itikad konusundaki diigiincelerine tamamen katilan bir Selefiyyeci degildir.

Hukuk alaminda bir miictehid, hadis’te Hafiz sayilmasina ragmen Keldm’da bir yeni-
lik getirmez. Miitarid{ gibi bazi kavramlarin 1stilahf anlam kazanmasina énayak olma-
mistir. |

O’nun en biiyiik 6zelligi Ebu Hanife’nin Keldmf goriislerini 6nemli bir bigimde vere-
rek, Ebu Hanife’nin baglattify Haneff Zihniyet’in Misir’da taninmasi ve yayilmasini sagla-
mg olmasidir. Yeni bir keldm{ ekol’e isaret’te etmez. Nazar ve istidlale fazla yer verme-
diginden genis halk kitlelerince kabul gérmiigtiir.

Ebu Hanife’nin ekoliiniin ad1 olan Hanefiyye itikad esaslarim da kapsadifindan
baglangigta tipki Matiiridi de oldugu gibi Tahavi de baghbagina amilmaz. Kuzey Afrika-
’da bir ara Tahaviyye olarak isimlendirilen goriigleri, daha sonralar1 Hanefiyye-Matiiri-
diyye iginde erimistir. Bunu Eg’ari Kelaminin Kuzey Afrikadaki hikimiyetine, Maliki ve
Safiilerin cogunlugunun Eg’arf Keldmini benimsemelerine baglamak miimkiindiir.

Tahavi itikadda herkes tarafindan kabul edilebilecek orta yolu benimsediginden
O’nun akidesini gerh eden her miiellif kendi zihniyeti paralelinde aciklama yapabilecek
birseyler bulmugtur.

Metod olarak baktifimizda, Kelami-felseff izahlar tagimayan Seleft Metod’dan Ke-
14m Metoduna gegisin giizel bir {iriintidiir.

Do @,
Wiksekofretlm Kurula
Dokiimaniasyon Merkeni
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