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ONSOZ

Ebl Ca’fer et-Tahavi, Islam kiiltiir tarihinde ¢ok yonlii ve liretken bir ilim adami
olarak yerini almigtir. Sadece bir alanda degil, akide, tefsir ve fikih gibi bir¢cok alanda kalem
oynatmistir. Akidetu’t-Tahavi adli eseri ile akaid alaninda, Ahkdmu’l-Kur’an ile tefsirde,
Intilafu’l-Fukahd ile fikihta, Serhu Medni’l-Asdr ile hem fikth hem de hadis alaninda, Serhu
Miiskili’l-Asdr adli eseri ile de hadis alaninda sik sik referans olarak kullanilan kaynak eserler
telif etmistir.

Tahavi, sadece hadisleri bir araya getirerek, nakleden bir hadis¢i goOriinlimiinde
olmamustir. Serhu Miiskili’I-Asdr adli eserinde 6zellikle hadis metinleri ve bunlarm ifade
ettigi anlamlar {izerinde genis olarak durmustur. Serhu Medni’l-Asdr adli eseri ise bir fikth
kitabi olmakla birlikte hadisle fikhin i¢ i¢e bulundugu bir eserdir. Icerisinde pek ¢ok hadis yer
almaktadir. Hadis tarihi icerisinde biiylik ¢apta sened tenkid ve tahlili yapilmasina ragmen,
metin tahlil ve tenkidi ile ilgili calisma yapan alimlerin sayis1 oldukca azdir. Iste bu alanda
nadir goriilen calismalar ortaya koyan ve hadis metinlerindeki iskal, ihtilaf, tearuz, v.s. gibi
durumlar inceleyen Tahavi’nin hadis kiiltiiriindeki yerini Serhu Medni’l-Asdr’indan da
yararlanmakla birlikte temelde Serhu Miiskili’I-Asdr’1 baglaminda ve ornekleme yontemiyle

ele alarak ortaya koymak amaciyla bu konuyu inceleme konusu se¢mis bulunmaktayiz.

Tahavi’nin, hadisleri tahlil bigcimleri, hadis tenkidi ve hadis anlayis1 ortaya konmaya
caligilacaktir. Tahavi’nin 6n plana ¢ikan hususiyetleri, hadisleri degerlendirme ve yorumlama
sekli ve bunlarin hadis ilmi agisindan degeri inceleme konumuz arasindadir. Bu arada
Tahavi’nin hadis degerlendirme metodunu incelerken énemli gordiigiimiiz baz1 konulardaki
yaklagimlarini da elestirmeye ¢alistik.

Hadis ilimleri acisindan ihtilaf, tearuz, tezat, igkal gibi hususlari inceleyerek bunlara
¢Oziim yollar1 getiren, muhtelifu’l-hadis - miiskilii’l-hadis tarzinda ¢aligsmalar gerceklestiren
ve kendi ifadesi ile hadislerde goriilen ihtilaf ve iskal iddialarini cevaplandirma konusunda
iddial1 olan Tahavi’nin arti ve eksileriyle degerlendirilerek hadis ilmine katkilarinin ortaya
konulmasinin 6nemli oldugu diisiincesindeyiz.

Calismalarim esnasinda yardimlarmi ve katkilarini esirgemeyen degerli hocalarim
Prof. Dr. Biinyamin ERUL’a, Prof. Dr. Yavuz UNAL’a, Prof. Dr. Kamil CAKIN’a, Prof. Dr.
Ibrahim SARICAM’a ve dzellikle tez danismanim Prof. Dr. ismail Hakki UNAL’a gosterdigi

bliyiik emek ve 6zverisinden dolay1 tesekkiirlerimi arzederim.

Ankara-2008
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GIRIiS
A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Gilinlimiizde hadis ilminin bazi meseleleri yogun tartigmalara konu olmaktadir. Bu
tartigmalar1 ise hadislerin slibltu ve anlasilmasi/yorumlanmasi sorunlari geklinde iki ana
guruba ayirmak miimkiindiir. Bu sebeple hadislerin degerlendirilmesinde izlenmesi gereken

yontemin nasil olmasi gerektigi 6nemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hadis tarihi boyunca hadis degerlendirme metodu olarak biiyiik capta sened tenkidine
basvurulmustur. Nitekim hadis ¢esitlerine verilen isimlerde de hadisin ravilerinin géz 6niinde
bulunduruldugu goriilmektedir. Miitevatir, meshur, ahad, miistefiz, aziz, garib, v.s. hadis
ravilerine gore verilmis isimlerdir. Muan’an, muallak, munkati, miirsel, mu’dal, mevkuf,
sahid.. de ayni sekilde, hadisin isnddindan hareketle ortaya konan istilahlardir. Hadisin
sthhatine, senedindeki ricalin cerh ve ta’dil bakimindan bir degerlendirmeye tabi tutularak
karar verilmesi de goz oniine alindiginda, hadis ustliiniin genelde sened etrafinda sekillendigi

goriilecektir.

Hadis Usli’nde, metinle ilgili az 1stilah bulunmaktadir. Bunlardan musahhaf (yazilist
ayni olmakla beraber, noktalarin degismesiyle meydana gelen harf veya harflerin degistigi
hadis), mu’telif ve muhtelif (isim olarak goriiniiste benzedigi halde okunusta degisik olanlar),
maklub (metin i¢in diisiiniildiiglinde de kelimelerin yer degistirdigi hadis) gibi istilahlar da
sekil olarak metinle alakalidir. Bununla beraber, muhtelifu’l-hadis, miiskilii’l-hadis, garibu’l-
hadis gibi hadis ilminin alt dallari, metinle ilgili ilimler olarak kabul edilmistir. Ozellikle
mubhtelifu’l-hadis ve miiskilii’l-hadis sahasindaki ¢aligmalarin belli baslh olanlart incelenerek
hadis tarihi agisindan degeri ortaya ¢ikarilmalidir. Bu sadhidda Imam Safii’nin (204/819)
Ihtilafu’l-Hadis’i, ibn Kuteybe nin (270/889) Te vilu Muhtelifi’I-Hadis’i, Ibn Firek’in (406/
1015) Miiskilii’l-Hadis’1 gibi eserleri gormek miimkiindiir.

321/933 de vefat eden Ebi Cafer et-Tahavi de bir ¢ok eser kaleme almis olup,
ozellikle hadis alanindaki Serhu Miiskili'I-Asdr’1 ve fikih bablarma gore telif ettigi Serhu
Medni’l-Asar adl eserleriyle temayiiz etmis bir alimdir.

Tahavi, bu iki eseri ile miiskilii’l-hadis ve muhtelifu’l-hadis sahasinda eser veren diger
alimlerden daha detayl ve kapsamli birer ¢alisma gergeklestirmistir. Serhu Miiskili’I-Asdr’da
hadisleri sened ve metin yOniinden genis sekilde degerlendirmeye calismistir. Tahavi’nin
Serhu Miiskili’I-Asdr’1 muhteva agirlikli bir ¢alismadir. Tahavi zaman zaman hadisleri mana

yoniinden tenkid edebilen ve rivayetlerin Allah’in kitabina ve sahih siinnete uygun diismesi



gerektigini dile getiren bir alimdir. Rastlullah’in 6zellikle fiilleri ile ilgili ihtilafin, onun
hareketlerinin degisik sathalarimi gbéren ashabin olayr gordiikleri kadariyla ve kendi
degerlendirmeleri istikametinde anlatmalarindan ileri geldigini ifade etmektedir.' Tahavi, bir
hadisin biitiin varyantlarim1 vermeye calisarak ve konuyla ilgili ayetleri de dikkate alarak
hadisin gergek vechesiyle anlasilmasina ve biitiinliik icinde degerlendirilmesine ¢alismaktadir.

Tahavi’nin miiskil hadislere bakisi, metodu, prensipleri, metin tenkidi, muhteva ile
ilgili elestiri ve degerlendirmeleri, kendi doneminde insanlarin anlamakta giicliik c¢ektikleri
hususlara nasil yaklasti§i ve bunlara iliskin gelistirdigi hal careleri iizerinde durmak 6nem

tagimaktadir.

Tahavi’nin belirttigi {lizere insanlar neden artitk hadisleri anlamakta giicliik
cekmektedirler? Bu anlama problemi dilden kaynaklanan bir zorluk veya giicliiktenmi
kaynaklanmaktadir? Yoksa degisik zamanlardaki diisiince agmazlari m1 bunda 6nemli rol
oynamaktadir. Boylesi anlam zorluklarini, problemlerini gidermek isteyen c¢aligmalar yapan
alimlerden biri olan Tahavi’nin pesini siirdiigii, izledigi noktalar nelerdir? Ne veya neler
yaparak bu anlami anlasilir kilmaya caligmaktadir? Kanaatimizce iste bu ve bunun gibi

sorular Tahavi 6rneginde incelenmeye deger hususlardandir.

Elestirilen, tezat oldugu iddia edilen rivayetlerin onun zihninde veya tasavvurunda
problem olusturup olusturmadigi, te’villerinin niteligi, kozmolojik alanda nasil bir bilgi
birikimi ve kabule sahip oldugu, doneminin bilim ve kiiltiir yapis1 da dikkate alinarak ortaya
konulabilir. Onun hadisler arasindaki miiskil ve tearuz sOylemlerine karsi gelistirdigi
aciklama ve ¢ozlimlemeler inecelememize esas teskil etmektedir. Tahavi’nin problem olarak,

insanlarin hadisleri anlamada karsilastiklar1 sorunlari ve giicliikleri baz aldig1 goriilmektedir.
B. Arastirmanin Amaci

Arastirmada hadis alaninda Onemli yaklasim ve degerlendirmelerde bulunan
Tahavi’nin hadis kiiltiiriindeki yerini ortaya c¢ikarmak amaglanmistir. Tahavi 6rneginde
hadislere yonelik iskal, ihtilaf, tenakuz ve tezat gibi iddialarin nasil ve ne sekilde
cevaplandirildigi, hadis tenkit ve degerlendirme yoOntemi ile hadislerin nasil anlagilmasi
gerektigi hususlarina dair yontemlerinin irdelenmeye calisilmasi tezin amaclar1 arasindadir.

Hadis metinlerini tenkit, te’vil ve izah {izerinde yogunlasmasi, mezhep taassubu i¢inde
olmadan hareket edebilmesi, yer yer elestirel bir tutum takinmasi ve akilc1 yaklasimlarda

bulunmas1 gibi yonleri ile Tahavi incelenmeye deger bir sahsiyettir.

"Eba Ca’fer et- Tahavi, , Serhu Miiskili’l-Asar, I, 259, Beyrut, 1994



Bu bakimdan Tahavi’nin hadis alaninda gerceklestirdigi ve ayni zamanda son eseri
olan Serhu Miigkili’l-Asdr’1 temel alinarak hadisciligi iizerinde kapsamli bir ¢alismaya ihtiyac
vardir. Tahavi ve eserleri ile ilgili olarak geg¢miste ve gilinlimiizde bazi eserler kaleme
alinmistir. Buhari sarihi Bedruddin Ayni (855/1451), Tahavi’nin Serhu Medni’l-Asdr’ina
Nuhabu’I-Efkér fi Tenkihi Mebdni’l-Ahbdr fi Serhi Medni’l-Asdr adiyla bir serh yazmistir.”
Zahid el-Kevseri’nin de ‘el-Havi fi Sireti’l-Imam Ebi Ca'fer et- Tahdvi’ adinda bir eseri
kaleme aldigin1 gormekteyiz. Son zamanlarda Abdiilmecid Mahmud’un ‘Ebi Cafer et-
Tahavi ve Eseruhii fi’l-Hadis’ adli Misir’da yapilan Arapga bir ¢aligmasi bulunmaktadir.
Ancak bu calisma Tahavi'nin eserleri ve hadisciligi hakkinda ana hatlariyla bilgi
vermektedir.® Ayrica Tahavi gibi ¢ok yénlii bir alimin tefsir, fikih ve akide konusunda verdigi

eserler ve bu ilimlerdeki yeri doktora ve master tezlerine konu olmustur.”

Ancak Tahavi’nin hadise dair kaleme aldig1 Serhu Miiskili’I-Asdr’1 ve genis olarak
hadis kiiltiirlindeki yeri miistakil olarak incelenmemistir. Hadisler arasindaki igkdl ve
ihtilaflar1 giderme konusunda iddial1 bir eser olarak telif edilen ve son yillarda tahkikli ve tam
niisha olarak basilan Serhu Miiskili’I-Asdr ve Tahavi’nin hadisciligi incelenmesi gereken bir
hiiviyet arzetmektedir. Tahavi'nin incelenmek suretiyle iskal ve ihtilaflar1 gidermede etkili
olup olmadig1 veya ne kadar etkili oldugu ortaya ¢ikabilecektir. Ayrica Tahavi’nin tenkitci bir

bakis agisina sahip olup olmadigi da anlasilmis olacaktir.
C. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklan

Arastirmada metod olarak deskriptif(tavsifi), bir takim sonuglar ¢ikarma yoniinden ise
analitik metod takip edilecektir. Bigimsel ve igerik agidan birtakim sentezlere varilacak,
ornekleme yoOntemiyle tiimevarima gidilecektir. Parcadan biitiine dogru giderek vardigimiz
sonuclarin hadis tenkidi yoniinden degeri tartisilacaktir.

Arastirmamizda Tahavi’nin biitiin eserleri ve Serhu Medni’l-Asdr’1 kaynak olarak
kullanilacag: gibi hadise dair temel eseri olan Serhu Miiskili’I-Asdr’1 temel alinacaktir. Serfu
Medni’l-Asarin dort ciltlik Muhammed Ziihri en-Neccar- Muhammed Seyyid Cad el-Hak
tarafindan tahkikli olarak basilan niishasindan faydalamlacaktir. Serhu Miiskili’I-Asdr’in dort

2 Ebdt Muhammed Mahmud b. Ahmed, Bedruddin Ayni, Nuhabu’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar fi Serhi
Me#ni’l-Asar, Misir Milli Kiitiiphanesi, Hadis, r. 526; Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi, r. 1958 (Eser yazma olarak
bulunmaktadir) Brockelmann, Carl, Geschichte Der Arabischen Litteratur, II, 51 Leiden, I-1I, 1944-1949

3 Abdii’l-Mecid Mahmud, Ebé Ca’fer et-Tahavi ve Eseruhi fi’l-Hadis, Kahire, 1975

* Bak; Emrullah Isler, Tahavi ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1993, Abdullah,
Nezir Ahmed, el-imam Ebi Ca’fer et-Tahavi Fakihen, Mekke, 1988; Riihi Ozcan, el-Havi fi Suriiti’t-Tahavi,
Master Tezi, 1974, Ahmet Karadut, KelAm Téarihinde Tahavi ve Akide Risalesi, Ankara, 1990, Basilmamis
Master Tezi



cliz/iki cilt halinde basilan gerek Haydarabad gerekse diger baskilarinda bir hayli eksiklikler
ve noksanliklar mevcuttur. Ancak eser eksik niishalar1 tamamlanmak suretiyle tahkikli ve tam
niisha halinde Suayb el-Arnavut tarafindan bir ciltlik fihrist ilavesiyle birlikte 16 cilt olarak

basilmistir. Calismamizda bu niisha esas alinacaktir.

Hadisle ilgili kaynaklar, serhler, usiile ve ricdle dair eserler, muhtelifu’l-hadis ve
miigkilii’l-hadisle ilgili ¢alismalar, mevziat kitaplari, son zamanlarda kaleme alinan hadisle
ilgili caligmalar, linguistik-anlambilim eserleri, usil-ii fikihla ilgili eserler, siyer-megazi, tarih
ve toplumbilimle ilgili eserler, Islami ilimlerle ilgili belli bash eserler basvuracagimz

kaynaklar olacaktir.

Calisma esnasinda miimkiin oldugunca birincil kaynaklardan istifadeye calisilmistir.
Calismamizda miiellifin hayati ve ilmi kisiligini ortaya koymak agisindan Tahavi’nin diger
eserleri ile birlikte biyografik temel eserlerden yararlanilmistir. Imam Safii’nin, Zhtildfu’l-
Hadis’i, er-Risdle adli eseri, Ibn Kuteybe’nin Tevilu Muhtelifi’l-Hadis’i, Ibn Firek’in
Miiskilu’l- Hadis ve Beyanuhii adli eseri de dnem arzeden kaynaklar arasindadir. Kiitiibii Tis’a
(Cagr1 Basimi, Istanbul, 1981) ve baslica temel hadis kaynaklar1 referans olarak
kullanilmigtir. Bazi kavramlarin agiklanmasi sadedinde Ebti Ubeyd’in (224/838) Garibu’l-
Hadis’i, Cahiz’in (255/869) Kitabu’l-Hayevdn ve el-Osmdniye’si, Zerkesi’nin el-Burhdn’i,
Ciircani’nin et-Tarifat’1, Ragip el-Isfahani’nin el-Miifreddt’1, ibn Manzur’un Lisdnu’l-Arab’1
gibi eserlerle, kamus, liigat ve ansiklopedik eserler, fikih ve hadis usiliine dair kaynaklara
miiracaat edilmistir. Son donemde kaleme alinan Abdulmecid Mahmud’un Ebi Cafer et-
Tahavi ve Eseruhii fi’l-Hadis’i, Emrullah Isler’in Tahdavi ve Ahkdmu’I-Kur’dn’1 (doktora tezi),
Rahi Ozcan’m ‘eg- Suritii’s-Sagir’i’, Tayyib Oki¢’in Bazi Hadis Meseleleri Uzerine
Tetkikler, Ismail Hakk1 Unal’in Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, M. Hayri Kirbasoglu’nun Isldm Diisiincesinde Siinnet, Mehmet Emin Ozafsar’in
Hadisi Yeniden Diisiinmek, Mehmet GoOrmez’in Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Binyamin Erul’un Sahdbe 'nin Siinnet Anlayisi, Ayhan
Tekines’in Hadisleri Anlama Problemi ve hadis alaninda kaleme alinan birtakim eserler ve

makalelerden de yer yer yararlanilmistir.



D. Arastirmanin Plani

Arastirmamiz giris ve dort ana boliimden miitesekkil olarak planlanmistir. Tahavi
hakkinda yapilan ¢aligmalar, kavramsal ¢ergeve giris boliimiinde ele alinacaktir.

I. Boliimde Tahavi’nin hayati, ilmi gelisimi, sosyo-kiiltiirel muhiti, eserleri, bazi
meshur olan eserlerinin tanitimu, tarz olarak Serhu Miiskili’I-Asdr’dan once ve sonra kaleme
alinan eserler ve Tahavi ile hakkinda yapilan degerlendirmelere yer verilecektir.

II. Boliimde Eb( Cafer et-Tahavi nin hadis anlayisi izerinde durulacaktir.

ITI. Boliimde de Hadis Tenkidinde takip ettigi yonteme deginilecektir.

IV. Boélimde Tahavi’nin hadis yorumu ve yontemi, hadisleri degerlendirme ve
yorumlama tarzlart ele alinmaya c¢alisilacaktir. Ayrica Tahdvi’nin  metodunun

degerlendirilmesine yer verilecektir.
E. Tahavi Hakkinda Yapilan Calismalar

Burada Tahavi hakkinda yapilan caligmalar hakkinda bilgi vermek istiyoruz.
Tahavi'nin eserleri bagligi altinda onun eserlerini serh ve ihtisar edenlerin ¢alismalarina
deginilecek olup bu boliimde son asir igerisinde Tahavi'nin hayati, eserleri ve ilmi yonii ile
ilgili ne gibi ¢aligmalar ortaya konduguna goz atacagiz.

Tahavi hakkinda yasadigimiz yiizyilda c¢esitli ilmi ve akademik eserler ortaya
konmustur. Bunlardan tesbit edebildiklerimizi sdylece siralamak miimkiindiir.

1-Zahid el-Kevseri, el-Havi fi Sireti'l-Tmam Ebi Ca fer et-Tahdvi: Kevseri bu eserinde,
Tahavi’nin hayati, hocalari, talebeleri, hadis ilmindeki yeri ve eserleri hakkinda bilgiler
vermektedir. >

2-Rthi Ozcan, el-Havi fi Suriti’t-Tahdvi: Yiiksek lisans tezi, 1972, Bagdat
Universitesi Edebiyat Fakiiltesine bagl olarak yapilmustir.

Bu calismada Tahavi'ye kadar Surit (resmi ve hukuki yazigmalari, senetleri, noterlik
kaideleri ve resmi kayit ustlii vb. vesikalari ihtiva eden ilim dali) ilminde meydana gelen

gelismeler ve onun bu ilme katkilar aragtirilmis ve es-Suriitu's-Sagir’i tahkik edilmistir.®

3 Muhammed Zahid el-Kevseri, --el-Havi fi Sireti Imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, Misir, t. y.
% Rahi Ozcan, el- Havi Fi Suriiti't-Tahavi, Basilmamis Master Tezi, Bagdad, t. y.
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3-Abdulmecid Mahmud, Ebi Ca'fer et-Tahdvi ve Eseruhii fi'l-Hadis: Kahire
Universitesinde 1975 yilinda yapilmis Yiiksek Lisins Tezi’dir. Misir Kiiltiir Bakanlhiginca
basilmistir.

Bu eserde Tahavinin hayati, ilmi yoni, eserleri, hadis¢iligi, muhtelifu'l-hadis ve
miiskilii'l-hadis 1lmindeki yeri ve 6nemi {lizerinde durulmaya calisiimistir. Tahavi’nin hayati,
eserleri ve genel olarak hadisciligi lizerinde durulmus, Arapga olarak sunulmus bir doktora
tezidir. Abdulmecid Mahmud’un tezi daha ¢ok genel hatlartyla Tahavi’yi tanitmaya doniik,
biyografik yonii agir basan, bir ¢alismadir.” Yazar Tahavi’nin Misir’in miinbit ilmi ve kiiltiirel
ortaminda yetisen, 6nemli bir deger olusu lizerinde durmaktadir.

Abdiilmecid Mahmud, kendisi de Misirli olmasi itibari ile Tahavi’nin hadis alanindaki
genis ilmi birikimi haiz, meshur eserler telif eden, muhtelifu’l- hadis ve miigkili’l- hadis
konularini tafsilath olarak ele alan ilk Misirli 4lim olmas: gibi hususlar iizerinde durmaktadir.®
Ayrica o Tahavi’nin eserlerinin ilim diinyasinda hak ettigi yeri alamadigini belirterek bu
eserlerin sthah ve siinen hadis kaynaklart mesabesinde oldugunu ortaya koymaya
calismaktadir.” Eserde Tahavi’nin diger alanlardaki eserlerine de atiflarda bulunulmakta'® ve
onun ilm1 istlinliigli tizerinde durulmaktadir.

4-Abdullah Nezir Ahmed, el-fmam Ebii Ca fer et-Tahavi Fakihen: Doktora Tezi olup
1408/1988 de iki cilt halinde Ummii'l-Kura Universitesi Islim Hukuk Fakiiltesine
sunulmustur. Tahavi'nin fikhi yoni, fikih ilmindeki yeri ile ilgili muhtevali bir ¢alismadir.
Tahavi’nin fikhi yoniinii 6nceleyen Arapga bir tez calismasidir. Tahavi'nin Medni, Muhtasar
ve Miigkil’ini baz alarak onun 485 meselede EblG Hanife ve diger imamlardan farkli
diisiindiigiinii ortaya koymustur. Buna gore Abdullah Nezir Ahmed Tahavi'nin mutlak
miictehid oldugu kanaatindedir."' Bu eserde ¢ok yonlii bir ilim adami olan Tahavi’nin fikih
bilgisi ve bu konudaki iistiinliigii ortaya konmaya c¢aligilmaktadir.

5-Ahmet Karadut, Keldm Tarihinde Tahavi ve Akide Risdlesi: Yiksek Lisans Tezi,
(1990, AUSBE.) Karadut, bu tez ¢calismasinda, Tahavi'nin Keldma dair yazdig1 El-Akide'sini

ele alarak Kelam alanindaki yeri ve dnemini incelemistir.

6-Emrullah Isler, Tahdvi ve Ahkamu'l-Kur’an't Doktora Tezi, (1993, AUSBE). Bu

calismada Tahavi'nin hayati, eserleri ve 6zelde Ahkamu’l-Kur’dn adli eseri incelenerek, tefsir

" Abdulmecid Mahmud, Ebii Ca’fer et-Tahavi ve Eseruhi fi’l-Hadis, s. 41-103

§ Mahmud, a.g.e., s. 346

’ Mahmud, a.g.e. s. 339, 340

' Mahmud, a.g.e., s. 216

"' Abdullah Nezir Ahmed, el-imam, Ebi Ca’fer et-Tahavi Fakihen, (Doktora tezi) Ummii’l-Kura Universitesi,
Mekke, 1408/1988
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ilmindeki yeri, goriisleri, etkileri gibi konular ortaya konulmustur. Isler, Tahavi'nin tefsir
ilmindeki yerinin incelenmedigini, ¢aligmasinin bu konudaki boslugu doldurmaya yonelik
oldugunu belirtmektedir.'? Isler’in calismasi girig, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir.
Giriste konunun 6nemi, amaci1 ve metodu, fikhi tefsir ve tefsirler hakkinda kisa bilgi yer
almistir. Birinci boliimde Tahavi’nin yasadigi caga genel bakis, hayati ve eserleri
ozetlenmeye caligilmistir. ikinci boliimde Ahkdmu’l-Kur’dn’n kaynaklari, eserin rivayet ve
dirayet yonii cesitli basliklar altinda drneklerle incelenmeye g¢alisilmistir. Tefsirinin ustl-ii
hadis, ustl-ii fikih, fikih, ligat, sarf-nahiv, muhkem-miitesabih yonii, fikhi tefsir, tefsir ustli
ve fikih alanindaki yazarlara etkisi son bolimde incelenen konular arasindadir. Tezde
Tahavi'nin eserleri tamtilirken ¢ paragrafla Serhu Miiskili'l-Asdr hakkinda bilgi
verilmektedir. Tahavi’nin Miiskilii’I-Asdr’min énemli ve son eseri oldugunu ve bu eserinde
olduk¢a zor bir isi basardigini, anlam bakimindan birbirine ters diisen hadisleri inceleyerek
bunlar arasindaki tersligi haml ya da tercih yolu ile giderdigini belirtmektedir.”> Eserin
Haydarabad baskisinin hem kitap hem de yazar1 yoniinden yanlis basildigini1 daha sonra bu
yanhshgn giderildigini dile getirmistir."* Isler tezinde Ahkdmu’l-Kur’dn adli eserin fikhi
tefsir, mukayeseli fikih kitab1 ve Tahavi’nin muhaddis kimligi ile hemen her konuda ilgili
biitlin hadisleri cesitli varyantlariyla zikretmesi hususiyetiyle bir hadis kitabi olduguna
hiikmedilebilecegi {lizerinde durmaktadir. Mezkur tez, Tahavi’nin Ahkamu’l-Kur’dn adl
eserinin Ozellikleri baglaminda yapilmis bir calismadir. Bir kac¢ paragrafta Tahavi’nin
Medni’l-Asar ve Miiskilii’l-Asar adli eserlerine yer vermektedir. Tezin konusu bu eserler
olmadig1 icin bu iki eser iizerinde fazla durmamasi dogaldir. Isler, Tahavi’nin genelde
hadisciligi ve 6zelde Miiskil’1 ve Medni’si lizerinde de tafsilath olarak durmamistir. Ancak
Isler, Tahavi’nin bu iki eserinin sthahlar ve siinenler gibi Islam Alemindeki hak ettigi yeri
almasina mezhep taassubunun yol agtigim belirtmistir. Isler, Tahavi’nin 6zellikle Medni’l-
Asdr1 kaleme almastyla Hanefilerin hadislerle amel etmediklerine dair yaygin olan yanlis
kanaati tashih ettigini ifide ederek 6nemli bir tespitte bulunmustur.'®

Arif Aytekin’in  “Tahdvi Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri” adli bir eseri
bulunmaktadir.'® Eserde Tahavi’nin akide yonii incelenmeye c¢alisilmis, Tahavi ile
kendisinden dnce gecen selef imamlarinin akidesi selef akidesi agisindan mukayesesi konu

edilmistir.

isler, Emrullah, Tahavi ve Ahkimu’l-Kur’an’y, s, [

B isler, a.g.e. s, 60

" isler, a.g.e., s, 61

" isler, a.g.e., s, 157

16 Aytekin, Arif, Tahavi Akiidesi ve Selef Akidesindeki Yeri, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1996
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Makale olarak ise Ayhan Tekines’in; “Tahdvi nin Serhu Medni’l-Asdr’da Hadisleri

3517

Anlamada Takip Ettigi Yontemler”"' adli ¢aligmasi zikredilebilir.

Yukarida anilan caligmalarin disinda ayrica muhtelifu’l-hadis ile miiskilii’l-hadis
konulariin ele alindig1 bazi eserlerde Tahavi’yle ilgili bazi bilgilere ve konu basliklarina
rastlanmaktadir. Ismail Liitfi Cakan’in Hadislerde Gériilen Ihilaflar ve Céziim Yollar:
(Muhtelifu’l-Hadis lmi) adli doktora ¢alismasinda muhtelifu’l-hadis mefhumu, muhtelifu’l-
hadis ilminin dogusu ve 6nemi, hadisler arasinda tearuz (ihtilaf) meselesi ve ihtilafi giderme
yollar1 ve bunlarin degerlendirilmesi ele alinmaktadir. Bu arada Tahavi’den de bazi 6rneklere
atifta bulundugu goriilmektedir. Cakan’in atifta bulundugu kaynak Miiskilii'I-Asdr *min eksik
niishas1 olan Haydarabad baskisidir. Ayrica o Tahavi’nin Serhu Medni’l-Asdr adli eserinden
de birka¢ alintiya yer vermektedir. Eserde mubhtelifu’l-hadis ilmi hakkinda temel birtakim
bilgilerin ortaya konulmaya ¢alisildig1 goriilmektedir.

Olduke¢a velid ve ¢ok yonlii bir alim olan, Tahavi'nin hadis ilmindeki yeri ile ilgili
Tiirk¢e olarak akademik diizeyde miistakil bir calisma bizim gorebildigimiz kadariyla

yapilmamustir. "Miiskilii'l-Hadis TImi""®

adiyla yapilan bir doktora tezinde hadislerde iskale
neden olan hususlar tespit edilmeye calisilmis ve miiskil hadislerin yorumlanmasina dair
fikih, keldm, hadis ve dil bilginlerine ait bazi yaklasimlara deginilmistir. Tezde miigkil
hadislerin yorumu ile ilgili eserler boliimiinde bir alt baslikta Serhu Miiskili’l-Asar’ a yer
verilmektedir. Bu alt baglikta ve tezin diger bazi boéliimlerinde yer yer Tahavi’nin Serhu
Miiskilii’I-Asdar ve Serhu Medni’l-Asdr’ina atiflarda bulunulmaktadir. Eserde mu’tezili

bilginlerin goriislerine karsilik muhaddislerin cevaplar1 ve bu esnada cereyan eden tartigmalar

temel alinmustir.

Mevcut c¢alismalar arasinda Tahavi’nin hadis kiiltiirtindeki yeri ile ilgili doktora
seviyesinde miinhasiran ve Tiirkce olarak bir ¢aligma yapilmadig: goriilmektedir. Yukarida da
goriildigi gibi Tahavi ile ilgili calismalar onun tefsir, hukuk-fikih, akide-kelam ilmiyle ilgili
yonleri ile biyografik ve genel ilmi seviyesini incelemeye matuftur. Eserlerin bazilarinda ise
Tahavi’den iktibaslara ve alt konu basliklar1 arasinda bazi miséllere yer verilmekte ise de
bunlar onun hadis¢iligi ve tenkit anlayisi ile temel yaklagimlarini genis olarak ortaya
koymamuislardir. Bu da tabii bir durumdur. Zird anilan ¢alismalarin miinhasiran bu konuya
ayrilmadig1 goriilmektedir. Biz bu ¢alismamizda akide, tefsir, fikih, hadis gibi pek ¢ok ilmi

alanda eserler veren, ¢ok yonlii bir bilgin olan Tahavi’nin yogunlastig1 bir alan olan hadis

'" Tekines, Ayhan, “Tahavi’nin Serhu Meani’l-Asir’da Hadisleri Anlamada Takip Ettigi Yontemler”
Divan IImi Arastirmalar Dergisi, say1, 12 yil, 7, Istanbul, 2002/1 ) _
'8 Tekines,. Miiskilii’l-Hadis ilmi, Basiimamis Doktora Tezi, M.U.S.B.E. isanbul, 1997
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ilmi, hadislerin anlasilmasi, agiklanmasi, hadis tenkitciligi, fikhu’l-hadis yonii, ihtilaf ve iskali
nasil tanimlayip giderdigi gibi ¢esitli yonlerini ortaya koymayi1 amacliyoruz. Bu konuda
Tahavi'nin Serhu Miiskili'l-Asdr'1 temel kaynak olarak alinacak olup yer yer de Serfu
Medni’l-Asdr’na miiracaat edilecektir.

Bu degerli alimin o6zellikle hadis ilminin girift alanlarindan olan miigkilii'l-
hadis/muhtelifu’l-hadise yonelik ¢aligmalar1 incelenerek ortaya koydugu hadis yorumlarinin,

te’vil ve tenkid anlayisinin giinyiiziine ¢ikarilmasinin faydali olacagi kanaatindeyiz.
F. Kavramsal Cerceve

Burada tez boyunca sik sik kullandigimiz terimlerin kisaca neligi lizerinde durularak
bir kavramsal ¢ergceve ortaya konulacaktir. Tezimizin temelini teskil eden ve Tahavi’nin
kullandig1 hadisler arasindaki ihtilaf, igkal, te’vil ve anlama ile ilgili terimlerle diger bazi

istilahlarin anlamlar1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Fehm: Fehm kelimesi, anlamak, bilmek, lafizlarin dildeki anlamini kavramak," bir
seyi kalb ile bilmektir?® Kur’dn’da fehm kavramimin fiil olarak sdyle kullamldig
goriilmektedir: (laslw Wlagdd  ‘Fefehhemnahd Siileymane.” (Enbiya, 21/79);'Biz onu
(meselenin hiikmiinii) Siileyman’a anlattik’. Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadiste ise
fehm kavrami ‘va’y’ (vahyi anlama, alma manasina) kelimesi ile birlikte kullanilarak su
sekilde gecmektedir: ‘Melek benden ayrildiginda ben (getirdigi vahyi) anlamis ve 6grenmis

Tahavi eserinde fehm kelimesini fikh,” anlama,” hadislerin muhtevalarini

oluyorum’
kavrama,”* Ggrenme, herhangi bir ¢eliski bulunmadigim ortaya koyma anlamlarinda

kullanmaktadir.

Fikh: Fikh, ma’rifet yani bilmektir. Bir seyi bilmek ve anlamak anlamlarini
icermekle® birlikte konusanin kasdini bilmek, anlamak anlamindadir.®® Tirmizi (285/898)

‘Allah’n  ve Hz. Peygamber’in muradini anlayabilmektir’®’

seklinde bir agiklama
getirmektedir. Bizzat Hz. Peygamber fikh kelimesini hadislerin anlasilmasi i¢in kullanmustir:

‘Benim soziimii isitip, ezberleyip, 6grendikten sonra baskasina ulastiran kimselerin Allah

1 Abdiilmecid Subh, Usiilu’l-Menahici’l-Fikhiyye, s. 13-19, Kahire, 1989,

2 Eb’1-Fadl Cemaluddin b.el-Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Fhm mad. XII, 459, Beyrut, t.y.
2 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, Bedu’l- vahy, 2, I, 3, Istanbul, 1981

22 Tahavi, Miiskil, IV, 394, 395

2 Tahavi, a.g.e., I1I, 168;

* Tahavi, age, V, 419, 450

% {bn Manzur, LisAnu’l-Arab, Fkh mad., XIII, 522

2(’, Ebi’1-Hiiseyin, Muhammed b. Ali el- Basri, Kitibu’l-Mu’temed fi Usili’l-Fikh, I, 8, 1964, by.

2" Muhammed b. {sa et-Tirmizi, Hakim, Nevadiru’l-Usil, I, 86, Kahire, 1988
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ylziinii ak eylesin. Nice fikih tasiyicilar1 vardir ki fakih degildir. Nice fikih tasiyicilan da
fikhi kendilerinden daha fakih kisilere tasirlar.”®® Bir baska hadisinde ise ibn Abbas i¢in dua
ederken fikhin te’vil ile iligkisine isaret ederek; ‘Allahim, onu dinde fakih kil ve ona te’vili
6gret’ buyurmaktadir.” Tahavi ‘fakahna’ tdbirini sik stk kullanmaktadir. O bu ifadeyi
(fikhetme), taakkul baglaminda kullanmaktadir. Tahavi, fikh ve taakkulun 6nemli bir meziyet
oldugunu belirtmektedir.* Ayrica o bu kelime ile ilintili olarak, ‘teemmelnd, nazarna,
tefekkernd, fehimna, arafna, akalnd’ gibi yakin ve benzer kavramlar1 da kullanmaktadir.*!
Imam Maturidi’nin de ‘fikh’ kelimesini izah sadedinde kavramsal gergeveyi genisleterek ayni
anlama uygun kelime ve kavramlardan 6zellikle ‘nazar, teemmiil, tefekkiir, fehm, marife,

istidlal, taakkul ve hikmet’ kelimeleri tizerinde durdugu gériilmektedir.”

Fikhu’l-hadis: Fikih anlamak ve kavramak anlamlarini igerdigine gore ‘fikhu’l-hadis’
tabiri de bir s6zii anlamak, soz sahibinin meramini ve kasdini kavramaktir. Hadis agisindan
fikhu’l-hadis genel olarak hadisleri anlamak, hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gaye ve
maksatlarint kavramak anlamina gelir. Fikhu’l-hadis hadislerin anlasgilmasini ve onlardan

hiikiim ¢ikarilmasini konu edinen ilim dalidir.*?

Nazar: Bir seyi iyice gorerek idrak etmek icin bakist ve baslireti yoneltmek,
cevirmektir. Bu bakista teemmiil ve arasgtirma mevcuttur. Bununla da arastirmadan sonra
marifet elde etmek murad olunur. Ayet-i kerimelerdeki (Yanus, 10/101-Kiyame, 75/22, 23-
Saffat, 37/88, 89- A’raf, 7/185) ‘nazar’ lafzi, ‘teemmil’ ve ‘tedebbiir’ anlamimadir.** Nazar,
bakmak anlamina gelmekle beraber diisiinerek bakmay ihtiva eden bir bakisi anlatir.®® Nazar
insanin bir hadisin ifade ettigi hiikmii kesinlige kavusturmak i¢in yaptig1r inceleme ve
arastirmasina, onceden sahip oldugu bilgilere basvurarak istidlallerde bulunmasma denir.*®
Tahavi diislinceyi de igine alan, 6grenmek, bilgi edinmek anlamlarinin 6ne ¢ikti§i nazar
kelimesini hadisleri anlamak adina ‘nazarna’, ‘vechu’n-nazar’, ‘ve emme’n-nazar’ gibi

ifadelerle sik¢a kullanmistir.”” Bu kavramu hadisleri ve bu hadisler hakkindaki muhtelif

goriisleri verdikten sonra kannatini izhar ederken veya hadislerin anlam vecihlerini ortaya

% Siileyman b.el-Esas Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, ilim, 10, IV, 69, istanbul, 1981, Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, {lim, 7, IV, 34, (h. 2656) Istanbul, 1981

% Buhar, {lim, 17, I, 27, Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahthu Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 31, V, 1928 (2477)
Istanbul, 1981

3% Tahavi, Miiskil, VIIL, 421, 422

3! Tahavi, a.g.e., 111, 287, 316,321, 346,361; VI, 149, VIIL, 164; X, 272,273,

32 Hanefi Ozcan, Maturidi’nin Bilgi Teorisinde Fikh Terimi, D.E.U.LED.,, 1V, 143-150, izmir, 1987

33 Mehmet Gormez, Fikhu’l-hadis’, DiA, XII, 547

34 Ragip el-Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, ‘n-z-r’ mad. s..812, Beyrut, 1997

3% {bn Manzur, Lisinu’l-Arab, ‘n-z-r’. mad. V, 215

36 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlary, s. 147-148, Ankara, 1985

37 Tahavi, a.g.e., VI, 147-148; VI, 149; VIII, 164X, 272-273, 427,428 v.d
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koyarken kullanir. Tahavi bu kavrami hadislerde Ibn Kuteybe (276) ile birlikte ilk kullananlar
arasindadir.

Beyan: Beyéan bir seyi kesf etmek, agiga ¢ikarmak’®, iletmek, bildirmek ve ifade
etmek anlamlarina gelir.*’ Belagat ilmi ac¢isindan beyén ilmi lafz1 agikliga kavusturmak icin
gereken melekeyi kazandiran, duygu ve diisiinceleri degisik yollarla ifade etme usul ve
kaidelerini inceleyen ilim demektir. Beyan ilminin konusunu tesbih, mecaz, istiare ve kinadye
gibi edebi sanatlar ve farkli ifade yollar1 teskil eder. Mecaz1 anlamak i¢in hakikati da anlamak
gerektiginden hakikat da beyanin konular1 arasinda yer alir. Beyan ilmi kisiye farkli s6z ve
usullerle meramuni iyi ifide edebilme melekesi kazandirir.*® Cahiz (255/869) beyam yukarida
verilen terim anlamina yakin olarak ilk ele alan alimlerdendir ve beyéan ilminin temeli olan
edebi sanatlarin aciklamalarim eserinde genisce vermektedir.”' ibn Kuteybe’de (276/889)
beyan ilminin konularim teskil eden edebi sanatlardan tesbih, mecaz, istiare, kinaye, ta’riz
gibi konularda tafsilatli ve genis bilgiler vermektedir.** Fikih usulii agisindan beyan; terim
olarak sozlik anlami ile paralellik gosteren bir muhtevaya sahiptir. Beyan, manadaki
kapalilig1 giderip, ona muhatabim anlayacagi bigimde agiklik kazandirmaktir.* imam Safii’ye
gore asillar1 bakimindan ayni, fiir bakimindan farkli olan manalar1 i¢ine alan bir isimdir.
Ayni1 ve farkli manalar tasiyan bu beyanin ortak noktasi Allah’in Keldmina muhatap olanlar
icin bir aciklamadir. Safii, beyani, hiikiimlerin agiklanig cihetleri itibariyle cesitlere ayirir.
Allah’m kitabinda nasslarla acikladiklari, Kitabinda farz kildig1 ancak nasil ifa edilecegi Hz.
Peygamber’e birakilan, hakkinda Kitabda nass bulunmayip Hz. Peygamber’in koydugu
stinnetler, Allah’1n ictihad yolu ile arastirilmasini emrettigi hususlara ait beyan olmak {izere
tasnife tabi tutar.* Beyan bazi Hanefi usulciiler ve Séfiilerin ¢ogu tarafindan genel olarak
maksadin agikliga kavusmasi seklinde anlasilmistir.* Tahavi’nin Miiskil’inde sikca kullandig1
lafizlardan biri de beyandir. O, beyani hadisdeki manalar1 agiklamak, ortaya ¢ikarmak, zit gibi

algilanan hususlari ve tezat ithamlarini gidermek i¢in kullanir.*®

3¥ Ragip, Mufredat, ‘bane’ mad. s. 157

3% fbn Manzur, Lisinu’l-Arab, ‘b-y-n’ mad. XIII, 67, 68

% Nasrullah Hacimiiftiioglu ‘Beyan’, DA, VI, 22

*! Hacimiiftiioglu, ‘Beyan’,DiA, VII, 22-23

2 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu Miigkili’l-Kur’an, s. 86-275, Kahire, 1973, Tahkik; S. Ahmed Sakr
* Hacimiiftiioglu, ‘Beyan’, DIA, VII, 23

* Muhammed b. Idris es-Safii, er- Risale, s.11-12, Ankara, 1996

# Alauddin Abdu’l-Aziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu’l-Esrar an Usiili Fahri’l-islami’l-Pezdevi, 111, 104-105,
Beyrut, 1997

% Tahavi, Miiskil, I, 211; 11, 337, 345; 111, 293
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Tefsir: ‘Fesr’ kelimesinden tiireyen tefsir, makul olan manay1 ortaya ¢ikarmaktir.*’
Miiskil olan bir lafizdan kastedilen manay1 bularak ortaya koymak olarak da tarif edilmistir.**
Tefsir, terim olarak beser i¢cin miimkiin olan 6l¢iide Allah’in muradini arastiran, anlama
yollarii gosteren ilim dali olarak tanimlanabilir.” Zerkesi tefsir ilminin anlama gétiiren
harici unsurlar1 konu edindigini, bunlarin arasinda ‘hass, &mm, mutlak, mukayyed, miicmel,
miifesser, muhkem, miitesabih ve nasih-mensuh’ gibi nakle dayali unsurlarin oldugunu
belirtir. Tefsirde rivayetleri degerlendirmek ve g¢eligkili haberleri telif ve telfik etmek
sozkonusu olur.”® Matiiridi’ye gore tefsir; Allah’m kelamindan muradmm ne oldugunu kesin
olarak belirlemek, ‘Allah bunu murad etmistir’ seklinde O’nun adina s6z sdylemek ve taniklik
etmektir. Te’vil ile tefsir aymi degildir. Te’vilde bu kesinlik yerine muhtemel anlamlardan
birine hamletme vardir.”' Eba Ubeyd de tefsiri agiklama anlamina kullanmistir.>® Tahavi
tefsiri bir seyin ne oldugunu agiklamak, izah ederek ortaya koymak anlamina kullanmistir.”

Te’vil: Te’vil kelimesi, dondiirmek, bir seyi varacagi gayeye ulastirmak, sozi takdir,
tedbir, tefsir, rilya tabir etmek anlamma gelen ‘e-v-1 kokiinden tiretilmistir.>* Bir kelimeyi
konteksine/siyak sibakina uygun olarak muhtemel manalarindan birine hamletmek® veya
hedeflenen gayeye sevketmektir’®. Te’vil bir seyi asil amaca gotiirmektir.”’ Cahiz (255/869)
te’vil kelimesini ‘anlam/mana’ olarak da kullanmustir.”® imam Matiiridi’ye gére bir hususun
varacagl nihai noktayir agiklamaktir. Riicii eder, doner manasina ale-yellii’ kokiinden
tiiremigtir. SOzlin muhtemel manalara yonlendirilmesidir. Tefsir tek yonliidiir, te’vil ise birden
¢ok anlamlara muhtemeldir.”’ Ezheri, Leys b. Sa’d’dan (175/791) naklen te’vil kelimesinin
farkli anlamlara sahip olan Kelamin tefsiri anlamina geldigini ifade etmektedir.®® Eba Ubeyd

(224/838) te’vili tefsir, agiklama olarak kullanmustir.”!

Ibn Riisd de (595/1198) te’vilin mecazi boyut ihtiva etmesi hususiyetine dikkat ¢eker

ve bu konuda soyle der: ‘Te’vil, Arap dilinin kural ve kaidelerine uygun bir bicimde lafizlarin

7 Ragip, Miifredat, ‘f-s-r-* mad. s. 636

*® {bn Manzur, LisAnu’l-Arab, ‘f-s-r’ mad. V, 55

* Heyet, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, I, XXXVII, Ankara, 2003

>0 Bedruddin el- Zerkesi, el- Burhén fi Ulimi’l-Kur’an, II, 284, Beyrut, 1994

3! Eb Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’4n, s. 5-6, Istanbul, 2003

2 Eba Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Garibu’l- Hadis, I, 161, 210, I-IV, Haydarabad, 1976
53 Tahavi, Miiskil, VIIL, 100

3% Mecdiiddin, Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kamisu’l- Muhit, Beyrut, 1987
> Seyyid, Serif Ciircani, et- Tarifat, I, 72; ty. by.

%6 Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, et-Tedrif, I, 156, Beyrut, 1410

°T Ragip, a.g.e.’e-v-1’ mad. s. 99, Beyrut, 1997

> Ebi Osman el- Cahiz, , Kitabu’l- Hayevan, 1,77, Beyrut, 1969

%9 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, s, 3,

0 Muhammed b. Ahmed el- Ezherd, Tehzibii’l-Luga, XV, 468,469, Kahire, 1967; ibn Manzur, a.g.e., XI, 32
' Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, a.g.e. I, 99-100, 252-253, Beyrut, 1396
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hakiki delaletlerinden mecazi delaletlerine sarfedilmesidir.’®® Zerkesi’ye (794/1391) gore
te’vil; murad edilen sonug, akibet, varilacak yer, ayetin muhtemel manalarindan birine sarfi,
zahirl mutabik olan anlami iki ihtimalden birine sevketmek/cevirmek olup miiskil olan
lafizdan murad olunani agiklamak ve tefsir etmektir. Orfte tefsir ve te’vil bir anlama kullanilir
ve bunlarin birbirlerinin yerine kullanimi dogrudur.”® Ayete ve ser’a aykirt te’vil uygun
degildir, zira bu ancak cahillerin te’vilidir.**

Zemahseri (538/1144) ye gore te’vil kelimesinin kokii olan ‘ale’, ‘sase’ (siyaset etti,
idare etti) anlamini tagir. Bu baglamda o, te’vilin siyaset anlamini géz 6niinde bulundurur ve
te’vilin nassin akli anlamini ince bir siyaset sonucu ortaya g¢ikarmak olduguna dikkat
¢ekmektedir.”® ibn Kuteybe, te’vilin tefsir, Kur’an’daki lafizlarm anlamlarmin ortaya
konulmasi, miitesabihatin bilinmesi gibi anlamlar icerdigini belirtmektedir. Ona gore Allah
Kur’an’1 ancak insanlarin faydasina yonelik olarak indirmistir. Bu itibarla bazilarinin sandigi
gibi Kur’an’da bilinmeyen unsurlarin oldugu, miitesabihati ilimde riisuh sahibi insanlarin dahi
bilemeyecegi kanaatinde degiliz. Hz. Peygamber’in te’vilini bilmedigi bir lafiz veya ayet
olmas diisiiniilemez. Bu bdyle olunca onun sahabilerine 6gretmesi de pek ala miimkiindiir.
Ibn Abbas’a sdyle dua edisinde oldugu gibi; ‘Allahim! Ona te’vili 6gret ve onu dinde fakih
kil’®® Te’vil kelimesinin hadisleri anlamak ile ilgili ilimlerden sadece muhtelifu’l-hadis veya
miiskilu’l-hadis ilminde bugiinkii yorum anlaminda, yani anlagilmayan bir seyi anlagilir
kilmak manasinda kullamildigi; bunu da ilk olarak kullananin Ibn Kuteybe oldugu
belirtilmektedir.”’

Tahavi, selefi Ibn Kuteybe gibi celiskili intibai uyandiran hadisleri telif amaciyla
te’vile miiracaat etmistir. Tahavi, yapilan te’vilin nassa uygun olmasi gerektigi lizerinde
durmaktadir. Ona gore nassa muhalif te’vil sahih degildir.®® Tahavi hadisi te’vil ederken
bazen ‘bu hadisin te’vili hususunda zikrettigimizden daha giizelini bulamadik’ demektedir.*”

Miiskil: Miiskil kelimesinin kokii olan ‘sekele’ veya ‘eskele’; yeni bir sekle girmek,

benzeri olmak, benzesmek gibi anlamlar tasir.”’ Birbirine benzeyen seylerin birbirlerinin

52 Eb’l- Velid Muhammed b.Ahmed ibn Riisd, Faslu’l-Makal Fima Beyne’l-Hikmeti ve’s-Seriati mine’l-
Ittisal, s. 33, (cev. Bekir Karliga), Istanbul, 1992

63 Zerkesi, Burhan, I, 284, 285

64 Zerkesi, a.g.e., I, 288

% Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l- Belaga, s. 25, Beyrut, 1979

5 fbn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, s. 98-99

7 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 21, Ankara,
1995

% Tahavi, Miiskil, IV, 316

% Tahavi, a.g.e., 111, 345

0 Ciircani, Tarifat, 215; Ebi Bekr Muhammed es- Serahsi, Usul, I, 168; Haydarabad, 1372H; Ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, XI, 356, 357
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suretine biirlinmesi veya Oyle oldugu intibaiyla ortaya g¢ikan karigiklik hali ve birbirine
karigmis nesneleri karsilamak adina miiskil lafzi kullanilir.”! Miiskil kelimesinin tiredigi
‘eskele’ lafz1 el-Ferrd’a nispet edilen bir kavilde karigik olmak, karisik gelmek anlaminda
aciklanmaktadir.”” Miiskil ve iskal icin bu minvalde bir seyin karisik ve ihtilafli olmasi
anlamlarim dile getiren baska goriis sahipleri de vardir.”” Buhari’nin miiskil lafzin1 bir bab
basliginda kullandig1 (miiskilat seklinde ) gé')rl'ill'ir.74 Cahiz migkil lafzin1 sozliik anlaminda
kullanmistir.” Tahavi de miiskil lafzin1 bab basliklarinda ‘babu beyan1 miiskil..” kalib1 ile
sozlilk anlamina uygun olarak kullanmaktadir.”® Miiskil kelimesinin hadislerde anlamim
karigtk  olmast  ve kavranilmast miimkiin goriinmemesi baglaminda kullanildig:
goriilmektedir.”’

Tabir, ‘usdl-ii fikih’ta kendisinde anlama gii¢liigii olan lafiz'®, lafizda akli delillerle
acgiklanabilen kapahhk79 olarak aciklanmaktadir. Tahavi’nin Miigkil’de kullandig1 bab
basliklar1 ‘beyanu miigkil...” seklinde baslamaktadir. O yaptig1 acgiklama, te’vil ve
degerlendirmelerin biitiinlinii ‘miiskiil olanlar1 agiklamak’ ibaresiyle 6zetlemektedir.

Miiskilii’l-hadis: Tabir olarak hadiste karsilasilan miiskil, hadisin anlaminda
karsilagilan giigliik, zorluk gibi anlamlara gelir. Tabir izafet seklinde anlasildiginda hadiste
karsilagilan giicliik, hadisin zor anlagilan kismi manasina gelir. Sifat olarak bakildiginda da
miiskil hadis; anlasilmasi giic hadis manasina tekabiil eder.

Miiskilii’l-hadis, hadisin diger hadisle zahiri olarak veya hakikaten ¢eliski arzetmesi;
Kur’an’a, akla, dil unsuruna muhalefeti ve bu nedenle ortaya ¢ikan karisiklik ve kapaliliktir.*

Bu kabil hadislerle ilgili olarak ibn Kuteybe, ‘tenakuz, ihtilaAf ve muhal/ kabulii
miimkiin olmayan manalar igeren hadisler agiklamasinda bulunmakta®' Tahavi ise, anlaminda

giiclik c¢ekilen, manasi anlagilmayan, akla mugayir olarak goriilen hadisler tabirini

! ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, ‘miiskil’ md. X1, 356, 357

> Muhammed Ali el-Faruki Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiindin, ‘Miiskil’, mad. Kahire, 1963

3 Firuzabadi, Mecduddin, Muhammed, el-Kamisu’l- Muhit, s.317, Beyrut, 1987; Ebt’1-Beka, Eyyub b. Misa,
el-Kiilliyat Mu’cem fi’l-Mustalahat, s. 538, ‘s-k-1 ‘mad. Beyrut, 1993

™ Buhari, Sehadat, 30

5 Cahiz, el-Osmaniyye, s. 149, Kahire, 1955

76 Tahavi, Miiskil, bak: bab basliklart

" Ornek bazi hadisler icin bak; Miislim, Hayz, 99; Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, el- Musned, 1V, 377,
Istanbul, 1981; Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime, 8, ikame, 60

78 Serahsi, Usul, I, 168;

7 Serahsi, a.y.

8 ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, s. 93, Beyrut, 1983/1405; Tahavi, age, I, 6; Abdiilmecid Mahmud,
Ebii Ca’fer et- Tahavi ve Eseruhu fi’l-Hadis, s. 260; Ayhan Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, s. 32,
Istanbul, 2002

¥ [bn Kuteybe, a.g.e., s. 93
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kullanmakta ve bunlarin agiklamalarini yapacagmi beyan etmektedir.*” Tahavi miiskil
hadisleri ele alirken ‘bdbu beyani ma eskele min ma ruviye an Rasilillahi® veya ‘babu beyani
miigkili ma ruviye anhii aleyhi’s selami’..* seklinde basliklar kullanmakta ve hadislerde

bulunan kapalilik ve karisikliklar1 gidermeye, manay1 agikliga kavusturmaya caligmaktadir.

Hadislerde goriilen karisikliklar veya genel ifadesiyle miiskil hususlar, nassa aykiri
olmayan, onu tahrif etmeyen ve yararli/anlaml bir agiklama ile te’vil edilir.*’ Bir yaran
olmayan, uzak ve faydasiz te’viller makbul sayilmazlar.*® Miiskilii’l-hadis sadece hadisle
hadis arasindaki celiskileri degil, hadis metninden kaynaklanan geliskileri, Kur’an’a, Islam’m
genel ilke ve esaslarina, akla, miisahedeye ve dil ustliine aykir1 goriinen hadislerin yorumlari
ile ilgilenir.87 Muhtelifu’l-hadis, hadisler arasindaki ihtilafi; miiskilii’l-hadis ise hadisin
hadisle ve diger delillerle geliskisini ele aldig1 halde® hadis ustlii miiellifleri ibnu’s-Salah’a
uyarak bu iki ilim dalim birbirinden ayrmamislardir.*® Miiskilii’l-hadis genel olarak
mubhtelifu’l-hadis, te’vilu’l-hadis, telfiku’l-hadis’le ayn1 mahiyette gérﬁlmﬁstﬁr.go. ..

intilaf: ihtilaf kokii hilaf’tan tiretilen bir kavramdir. Hilaf, zit, karsit anlamin
tasimakla’’ birlikte zithktan ibaret olmayip daha kapsamli bir kelimedir ve iki kisiden her
birinin hal ve sézlerinde digerinin aksi olmasidir.”> ibn Kuteybe ihtilafi goriis ayrilig1 olarak
tanimlar.”® Diger yandan o ihtilaf kavramini bazen yalin olarak bazen de tenakuz kavramu ile
birlikte kullanmus,”* Kelameilarin gesitli konularda ihtilafli olarak gérdiikleri hadislere karsi
tenkitleri yanitlamaya ve hadisleri telife c¢alismistir. Tahavi hadislerdeki anlamin zaman
zaman mubhtelif olmasini bir eksiklik veya zitlik olarak degerlendirmis; bu ihtilaflarin degisik
zaman ve hallerdeki durumlara yonelik oldugunu ve bunlarin telifinin miimkiin oldugunu

belirtmistir.”> O, rivayetlerin®®, isnadlarin’ ve alimlerin goriislerinin®® birbiriyle ihtilafli

82 Tahavi, Miiskil., 1, 6

% Tahavi, a.g.e., I, 67

% Tahavi, a.g.e., I, 70

% fbn Kuteybe, Te’vil, s. 143,144; Ebti Bekr Muhammed b. Hasen ibn Firek, Miiskilii’l-Hadis ve Beyanuhi, s.
74, 52,53, 92, 188, Beyrut, 1985

% fbn Kuteybe, a.g.e., s. 168, ibn Firek, a.g.e., s. 364

87 Ahmed b. Mustafa Taskopriizdde, Miftahu’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevziati’l-Ulam, II, 343,
Beyrut, 1985
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% Tekines, ‘Muhtelifu’l-hadis’, DIA, XXXI, 74, 75
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olmasindan sdz etmektedir. imam Safil de tamamen ihtilafli olan siinnetin anlasildig
kadaniyla iyice hifz edilememis olmasi dolayisiyla ihtilafli sayildigini, diger siinnetlerde
goriilen agiklama sebebi ulagmadigi i¢in, ya da muhaddisin vehminden o&tiirii o siinnetin
Oylece ihtilafli kaldigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in hadislerinden ihtilafli goriinen
bir seyle karsilasirsak aslinda onun ihtilafli olmama ihtimalini gdsteren bir izadh seklinin
mevcut oldugunu veya bu hadislerden birinin sabit oldugunu, Gtekinin ayni derecede sabit
olmadigini gosteren bir deldlet bulunabilecegini sdyler. Bu durumda ona gore ihtilafli sayilan

iki hadis birbirine denk olmaz ve bu itibarla siibut bakimindan kuvvetli olan kabul edilir.”’

Muhtelifu’l-hadis: Muhtelifu’l-hadis de ihtilaf ve hadis kavramlarindan miirekkep
izafet halinde bir terkiptir. Aralarini telif miimkiin olan ancak zahiren tezat intibair veren
hadisleri inceleyen ilimdir.'” Celiskili gibi goriinen hadislerdeki bu geliskileri gidermek ve
bir takim metodlarla (cem, telif, nesih, tercih, tevakkuf gibi) aralarim1 uzlastirmak suretiyle
hadisi anlasilir kilma cabasidir. Bu alanda imam Safii, ‘/htilafu’l-Hadis® adli eseriyle ilk akla
gelen alimlerdendir. Ibn Kuteybe ve Imam Tahavi de bu konuda calismis ve eser ortaya
koymus alimlerdendir. ibn Kuteybe Te’vilu Muhtelifi’l-hadis; Tahavi ise Serfiu Medni I-Asar,
Serhu Miiskili’I-Asar adli eserler telif etmislerdir.

Miiskil, miskili’l-hadis, ihtilaf ve muhtelifu’l-hadis kavramlar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda miigkil kavraminin hadisde bulunan her tiirlii karigiklik ve kapalilig
karsiladigi, hadisin gerek hadislerle gerekse ayetlerle zahiri veya hakiki celiskilerini konu
edindigi anlasilmaktadir. Ihtilaf ise bundan daha 6zel bir anlam alanina sahip olup hadisin
diger hadisle veya hadislerle celiskilerini gidermeyi ifade etmektedir. Buna gore Miiskilii’l-
hadis daha genis ve kapsamlidir. Ve muhtevasi itibartyle Tahavi’nin Serhu Miiskili 'I-Asdr’im
Miiskilii’l-hadis kategorisinde degerlendirmek daha uygundur. Tahavi bu eserinde hadislerde
goriilen zahir veya hakiki kapalilik ve karisikligi, hadisin sadece hadislerle degil, ayetlerle
olan celiskilerini incelemeyi ve onlar1 anlasilir kilmay1 hedeflemektedir. Onun fikhi hadisleri
degerlendirdigi ve fikith bablarina gore tertip ettigi diger bir eseri olan Serhu Medni’l-Asdr’im
ise Muhtelifu’l-hadis alaninda degerlendirmek miimkiindiir. Tahavi bu niiansin farkinda
olmalidir ki iki ayr1 eser ortaya koymustur. Nitekim bu iki eserin igerik ve islenisi birbirinden
farklilik arzetmektedir. Ancak gerek miiskilii’l-hadis gerekse muhtelifu’l-hadis ayr1 ayr1 degil

de konusu itibartyle ayn tiir olarak goriilegelmistir ''

% Safii, er- Risale, s. 128
' Tayyib Oki¢, Baza Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 116, istanbul, 1959
1% Kandemir, ‘Hadis’, DIiA, XV, 61; Tekines, ‘Muhtelifu’l-hadis’ DiA, XXXI, 74
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Hz. Peygamber'in muhatabin durumu, ortamin geregi ve tesvik amacina yonelik olarak
bir konuda farkli seyler sOyleyebilecegi gozden uzak tutulmamalidir. Ayn1 zamanda devlet
isleri de uhdesinde olan Hz. Peygamber'in o anki sartlar/durum geregi sdyledigi bir sozii
bagka bir zaman zarfinda bundan farkli bir sekilde veya bunun hilafina dile getirmesi
miimkiin olabilir. Ayrica Hz. Peygamber'in beyan1 muhatabin durumuna gore farkli hususlar
icerebilir. Bu ihtilafa sahih bir hadise aykir1 olan uydurma hadisler de eklenebilir. Iste
Miiskili'l-Hadis bu ve bunun gibi hususlar gbéz iiniine alinarak, hadisler arasinda vuku
bulabilecek farklilik, iskal, tezat veya tenakuz gibi durumlar inceleyen bir ilim dalidir. Hadis
ilimleri igerisinde 6nemli bir dal olan miskilii'l-hadis ilmi, muhtelifu'l-hadis veya ihtilafu’l-

hadis, ayrica te’vilu miiskili'l-hadis'®

gibi tamlamalarla da ifade edilmistir. Kogyigit’e gore
zahiri manasi tedruza delalet eden ve muhtelif adin1 alan hadisler, genel olarak ikiye ayrilir.
Birincisi birbirine muhalif goriinenler arasinda cem ve telifi miimkiin olanlar; digeri ise
aralarinda nesh s6z konusu olmadig: bilindigi takdirde ravilerinin sifat ve dereceleri goz
oniinde bulundurularak tercih olunabilenlerdir. Bu taksime goére Hz. Peygamber’den sahih

olarak gelen hadisler arasinda gercek bir tearuz ancak nesh bulundugu zaman soz

103
konusudur.

Miiskilii'l (Muhtelifu'l)-Hadis, "tearuz halindeki sahih isnadli bir hadisin, kendisi gibi

sahih isnadli bir hadisle, aralarmin zorlanmadan cem ve telif edilebilmesidir.'*

Hadis ilminin ig¢erik ve metodoloji agisindan nasil bir hiiviyet arzetmesi gerektigi
hususu, bu ilmin tarihi ge¢cmisi ortaya konularak elestirisi yapilmadan miimkiin olmasa
gerektir. Bu arada hadisler arasinda goriilen iskal ve ihtilaflarin konu edildigi muhtelifu’l-

hadis ile miiskilii’l-hadisin miisterek ve farkli yonlerine isaret etmek yararli olacaktir.

Muhtelifu'l-Hadis - Miiskilii'l-Hadis ilmi: Iki sahih hadis arasinda muaraza bulunur
ve bu iki hadisin manalar1 uzak bir te’vile gitmeksizin cem ve telif edilirse bu, muhtelifu'l-
hadis ilminin konusudur ve bu ilim de muhtelifu'l-hadis ilmidir.'” Miiskili'l-hadis ile
muhtelifu'l-hadis ilmi ayni tanim ve kapsam igerisinde miitalaa edilmistir. EbQi Zehv ayr bir
baslkta inceledigi bu ilim koluna "Ilmu te’vili miiskili'l-hadis" adin1 vermis; bu énemli ilmin
aym zamanda ‘Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis’ veya "[lmu Ihtilafi’l-Hadis" olarak da amldigini, bu

ilme her alimin, hatta her miisliimanin ihtiyaci oldugunu,'*® beyan etmistir.

12 Muhammed Ebi Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisiin, s. 471, Kahire, 1378

19 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s.268

' fbn Hacer el-Askalani, Nuhbetii'l-Fiker Serhi, s. 78, Ankara, 1971, (Terc Talat Kogyigit)

' {bn Hacer, a.g.e., s. 47

1% Ebi Zehv, El-Hadis ve'l Muhaddisun, s. 471; Itr da muhtelif ve miiskil kavramlarim ayni anlamda miitalaa
etmistir. Nureddin Itr, Menhecii'n-Nakd, s 337, Dimesk, 1988.
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Konu olarak ‘Ihtilafu’l-Hadisde’ fikhi, ‘Miiskilii'l-Hadisde’ ise daha ¢ok kelami metod

"7 ibn Salah, ise bu iki ilmi aymi bashk

ve gayenin On planda tutuldugu ifide edilmistir.
altinda degerlendirmis,'®™ daha sonraki Usulciiler de onu takip ederek bu iki ilim dalin

birlikte incelemislerdir. '

Abdu’l-Mecid Mahmud ise, bu iki ilmin birbirinden bazi farklari olup; ‘Miiskilii'l-
Hadis’ veya ‘Miiskilii'l-Asar’ ilminin, ‘Thtilafu’l-Hadis’den daha kapsaml1 oldugunu, miiskilin
karigiklik ve kapalilik anlamina geldigini belirtir. Bazen bir hadisin diger bir hadisle zahiren
tendkuz halinde olmasindan dolay1 bu kapalilik husule gelir. Muhtelifu'l-Hadis’de de durum
bu sekildedir. Nasih - mensuh da oldugu gibi, bazen hadisler arasinda gergek bir tendkuz

vardir. Bazi durumlarda da iskal hadisin akla, Kur’4n'a ve dile muhalefet etmesinden dogar.'"

Biz iki kavram arasinda bir nilans oldugu kanaatindeyiz. ihtilaf'da tearuz ve ihtilaf
halindeki hadisler cem ve telife tabi tutulurken, igkal, bu kavramdan daha genis bir kapsamda;
ihtilaf kavramini da igine alacak sekilde, her tiirlii iskal, iltibas, kapalilik ve karisiklig1 igine

almaktadir.

"[skal ve ihtilaf arasinda umum-husus vardir. Yani her ihtilaf bir iskaldir, ama her

nlll

igskal, mutlaka ve sadece ihtilafdan ileri gelmemektedir. Iskalin iginde ihtilaf da vardir.

Ayrica iltibas ve hafiy da kapsamaktadir. '

Tahavi’nin Serhu Miiskili'l-Asar’1 hem muhtelifu'l-hadise hem de miiskilii'l-hadise
yoneliktir. Tahavi, Miiskil'inde, Medni’l-Asdr'dan farkli olarak yalnizca fikhi kapsamdaki
rivayetleri degil, daha farkli alanlardaki rivayetleri de ele almus; ihtilaf ve iskalleri gidermeyi
ve ¢oziimlemeyi amaglamistir. Serhu Mednil-Asdr adli eseri de muhtelifu’l-hadis ve fikhu’l-
hadis baglaminda bir ¢aligma olarak anilabilir.

Genel anlamda mubhtelifu'l-hadis ilmi, hadisler arasindaki ihtilafin, cem, te’vil veya
takyid yolu ile giderilmesi keyfiyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu semsiye kavramin
icinde miitalaa edilen miigkilii'l-hadis veya miiskilii'l-4sar deyimleri ise ihtilafu’l- hadis'den
daha kapsamli1 ve genistir.

Tezat: Tezat kelimesinin kokii olan ‘zid’ iki karsit seyi karsilamaktadir. Iki zit sey

vasiflari- hususiyetleri itibariyle birbirini nefyeder. Iki karsit sey arasinda siyah-beyaz, hayir-

7 La Comte, Séfii'nin ihtilafu’l-Hadis'inden ibn Kuteybe'nin Muhtelifu'l-Hadisine, s. 6, (terc, [brahim Kafi
Dénmez), Islam Medeniyeti Mecmuasi, V/1, Istanbul, 1981

1% fbnu's-Salah, es-Sehriziiri, Mukaddimetu ibni’s-Salah fi Ulimi’l-Hadis, s. 3, Beyrut, 1978

' fbnu's-Salah, a.g.e. s. 3

"% Mahmud, Abdu'l-Mecid, Emsalu'l-Hadis' den naklen, Ayhan Tekines, Miiskilii'l-Hadis {lmi, Basilmamis
Doktora Tezi, s. 26, M.U.S.B.E. Ist. 1997

" {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve Céziim Yollary, s. 6, Istanbul, 1982

"'? Firizabadi, el-Kamiasu'l-Muhit, s. 412
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ser kavramlarinda oldugu gibi uzaklik s6z konusudur. Ve bir araya gelmesi miimkiin olmayan

iki seyi ifade eder. Tezat bir araya gelmesi miimkiin olmayan iki z1d seyi karsilamaktadir.'">

Tahavi tezat kavraminin karsitinin sahih kavrami oldugunu ifade eder. Hadise yonelik
tezat iddiasin1 birtakim izahlarla reddederken bu hadisin sahih oldugunu ve kendisinde iddia
edildigi gibi tezat bulunmadigini ¢ du&i ¥ 14 tezadde’ibaresini kullanarak ortaya koymaya

calisir.'™

'3 Ragip, Miifredat, ‘z1d” mad. s. 503
14 Tahavi, Miiskil, I, 53, 169, 194, 293, 403, 413, 425; 11, 168; 111, 135



I. BOLUM

EBU CA’FER ET-TAHAVI'NIN HAYATI, iLMi GELiSiMi VE
ESERLERI

1. Yasadig1 Asirdaki Sosyal ve Siyasi Durum

Tahavi'nin yasadig1 yer olan Misir, Abbasi Devletine bagl olarak idare edilmekteydi.
Abbasiler Emevilerin aksine Mevali'ye (Arap olmayan unsurlara) ¢ok giivenmisler ve bunun
sonucu olarak bir ¢ok idari gdrevlere Tiirk ve Iranlilar getirilmistir. Bunlar arasinda dzellikle
Tiirklerin ayr1 bir yeri vardi. Horasan valisi Abdullah b.Tahir harac olarak halifeye
Oguzlardan ikibin esir gondermisti. Bu esirlerin i¢inde daha sonra Misir'da Tolunogullari

Devletinin kurucusu olacak Ahmed b. Tolun'un babasi Tolun'da bulunmaktaydi.'"

Tahavinin yasadigi déonemde on Abbasi halifesi gorev yapmis, bunlarin ¢cogu ya

16 fste Tahavi Abbasilerin bu zor ve sikintili

oldirtilmiis ya da gorevden alimmustir.
doneminde Misir'da dogup biiyiimiistir. Ahmed b. Tolun Misir'a H. 254 de vali olarak
atanmis; idarede gosterdigi basariyla fitne, fesat, komplo ve suikastlar ortadan kalkmus,

Misir'a huzur ve siikkun hakim olmus, buna bagh olarak da gelisme ve kalkinma saglanmistir.
117

Toluniler gercekte bagimsiz bir devlet gibi hiikiim siirmiis; Misir't ve Kahireyi imar
etmislerdir. Makdisi, Fustat’n (Kahire) Bagdat'1 geride birakan, Islim'm medar-1 iftihari,
ticaret merkezi ve Bagdat'tan daha degerli bir sehir olarak nitelemistir.'"® Kéhire'de
"Maristan" adi ile bilinen ilk hastaneyi Toluniler kurmustur.''” Ahmed b. Tolun, kélelerinin
ve gorevlilerinin ¢oklugundan dolay1 biiyiik bir saray insa ettirmistir. Sarayin etrafina "katra"
adiyla bilinen saglam binalar, mescidler, sokak ve yollari, ¢arst ve firinlar ile biiylik alan

kapsayan yerlesim yerleri ve kendi adini tagtyan biiyiik bir cAmi yaptirmustir. '*°

Tahavi'nin asrinda Misir'da orta tabaka ve kdylilerin ¢ogunu hiristiyan kiptiler

olusturmakta olup bunlar o devirde kendi dillerini konusmaktaydi."*! O ¢agda Misir'da az

122

sayida Yahudinin bulundugu ifdde edilmektedir. ** Miisliimanlar genel olarak Kahire ve

5 Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 67, Istanbul, 1980

16 Mahmud, Ebu Ca’fer et-Tahavi.. s.., 5

"7 Takiyyuddin Ebd’l Abbas el-Makrizi, Kitabu’l Mevaizi ve’l-I’tibari bi zikri’l-Hutati ve’l-Asar, I, 314
Beyrut, ty.

"8 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s. 197, Leiden, 1906

"9 e]-Makrizi, a.g.e., I, 319; Muhammed el-Kindi, KitAbu’l-Vulat ve’l-Kudat, s. 170, Leiden, 1912

120 El- Kindi, a.g.e., 172; el-Makrizi, a.g.e, I, 315

12l o]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s. 203

12 el-Makdisi, a.g.e., 202
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Iskenderiye gibi sehirlerde oturmaktaydi. Tahavi'nin yasadig: asirda kdylerde kiptilere gore
daha az miisliiman yasamaktaydi.'* Yine bu devirde Misir cografyasinda az da olsa Rumlarmn

yasadig1 belirtilmektedir. '**

Tahavi'nin yasadigr cagda Misir'da hemen hemen her mezhebe mensup insanlar
bulunmaktaydi. Halkin ¢ogu Séfii idi. Ancak fakihlerin ¢cogu Maliki idi. O donemde Misir'in
baz1 bolgelerinde Sia mezhebinin mensuplart bulundugu gibi, akide yoniinden Mutezile
mezhebine bagli olanlar da vardi.' Hanefiligin Misir'da yayilmasinda en biiyiik rol kadilik
yapan Hanefi imamlarinin yaninda Tahavi'nin hocas1 Bekkar b. Kuteybe'ye aittir. Bekkar b.
Kuteybe uzun yillar (246-270/860-883) Misir’da kadilik yapmis, Misirlilarca ¢ok
sevilmistir.'*® Halkin cogunun Safii oldugu bir muhitte fakihlerin gogunun Maliki olmas1 ve

kadilik makamina ise Bekkar ve Tahavi gibi Hanefi alimlerin atanmasi ilgi ¢ekicidir.

Tolunogullar1 hanedan1 Misir'da 292/904 yilina kadar hiikiim siirdiikten sonra Misir'in
idaresi yine Bagdat'tan tayin edilen ve Bagdat'a bagli olan valiler tarafindan ytiriitiilmiistiir.

Tahavi'nin vefat ettigi y1l Misir'da vali olarak Vaid Tekin et-Tiirki bulunmaktaydi. %’

Misir halki Tolunogullar1 devrinde Sam ve Filistin bolgelerindeki karigikliklara
ragmen huzur ve siikun icerisinde yasamiglardir. Misir, camiler, hastaneler gibi eserlerle Tmar

edilmis, Fustat (Kahire) Bagdat'tan sonra en biiyiik ve kalabalik ikinci sehir halini almustir. '**

Tahavi'nin genglik ve yetiskinlik devresi Tolunogullarinin Misir'da sagladigi huzur ve
refah ortaminda geg¢mis; gerek Misirli alimler, gerekse Misir'a kadi olarak gonderilen
alimlerden aldig1 ilimle kendisini yetistirmistir. Ozellikle Bekkar b. Kuteybe, Kadi Ebti Ca’fer

b. Ebi Imran ve Eb(i Hazim'den 6nemli dlgiide istifide etmis ve etkilenmistir.
2. Hayati

Ebl Ca’fer et-Tahavi'nin dogum tarihi ile ilgili farkli bilgiler verilmistir. Bunlardan
birincisi ve en dnemlisine gére Tahavi kendi ifadesiyle H. 239 yilinda diinyaya gelmistir. Bu
rivayet ayni zamanda arkadasi olan tarih¢i ve muhaddis Eba Said b. Ytnus (v. 347) a nispet

edilmistir.'"” Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdulmelik b. Seleme b. Suleym

123 E]-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, 193

124 6]-Makrizi, Kitabu’l-Mevéiz.., I, 315

123 e]-Makdsi, a.g.e , s. 202

126 e]-Kindi, Kitabu’l-Vulat ve’l-Kudat, s. 345

127 es-Suyti, Husnu’l-Muhéadara, 11, 11

128 e]-Makdisi, a.g.e.,s. 203

12 By rivayeti el-Kurasi, ibn Asakir, Taskopriizade, Ibn Hacer ve Kasim b. Kutluboga vermektedir.( Abdu'l-
Kadir el-Kurasi, Muhyiddin el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabikéti'l-Hanefiyye, I, 273; Haydarabad, H. 1332;
Yakut el-Hamevi, Sihdbuddin, Mu'cemu'l-Buldan, IV,22, Beyrut, 1979; Celalud'din es-Suyuti, Abdurrahman,
Husnu'l-Muhidara, I, 167; Misir, 1299; Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, I, 380; Semseddin Sami, Kamusu'l-
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b. Suleyman el-Ezdi el-Hacri el-Misri Ebli Cafer et-Tahavi el-Hanefi; Misir'in Taha
beldesinde diinyaya gelmistir."*” Misir'da biyiiyen Tahavi'nin kiinyesinde de gectigi iizere
ecdadi Yemen'li Ezdi'lerin bir kolu olan Hacrilerdendir. Tahavi'nin ecdadi, Amr b. As
komutasinda Misir'n fethetmeye gelen ve daha sonra Hz. Omer tarafindan orada
yerlesmelerine izin verilen miicahidlerdendir."*!

Tahavi Misir'in ileri gelen ailelerinden birine mensuptur. Dedesi Selame b.
Abdulmelik, Abbasi halifesi Memun (M. 813-833) devrinde Ibrahim b. el-Mehdi'nin isyanin
duyunca bagkalariyla birlikte Halife el-Memun'a itaat etmeyecegini bildirmis, vali es-Seriyy
b. Hakem'i indirip yerine kendi kabilesinden Abdulaziz b. Abdurrahman el-Ezdi'yi
getirmislerdi. Bu isyan hareketi uzun bir siire devam ettikten sonra H. 203 / M. 818 de Selame
b. Abdulmelik ile oglu Ibrahim'in (Tahavi'nin amcasi) bir savasta esir edilip Fustat'a

gétiiriilerek idam edilmesi ile son bulmustur.'*

Halife Mu'tasim bu isyan hadisesinde O6nemli rolii olan Tahavi ailesinin Divanu'l-
Ciind'deki gorevine son vermis, kendilerine verilmekte olan tahsisatt da kesmistir. Bunun
{izerine Tahavi ailesinin ilme yoneldikleri miisdhede edilmektedir.'*?

Babast Muhammed b. Seldme muhaddislerden olup; edebiyat ve siire vakif bir
kimseydi. Tahavi H. 264 de vefat eden babasindan hadis rivayet etmistir.>* Annesi 6nde
gelen Safil imamlarindan Ebd ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni'nin kardesi olup yine énde

gelen Safii ilim meclislerinde bulunmus alime bir kisi idi."*

A’lam, 1, 702; F. Krenkow, Tahavi Mad; islam Ansiklopedisi, Mad. XI, 628, Bir goriise gore de bundan bir y1l
once, yani H. 238 yilinda dogmustur. ibn Hallikan, Ebt Ishak Sirazi ve Ibn Asikir de bunu esas almislardir. (ibn
Hallikan, Vefeyatu'l-A’yan, I, 72; Sirazi, Tabakéatu'l-Fukahi, 140, 141)

El-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye'sinde ve Ibn Hallikan’da Vefeyatii’l-A yan’da Sem'ani'ye atifla H. 229 yilmi
vermektedir. Ancak Sem’ani'nin e/-Ensdb adli eserinin yazmalarinda ve bu eserin muhtasari olan el-Lubab'da
Tahavi'nin dogum tarihi H. 239 olarak verilmektedir.( ibnu'l-Esir el-Cezeri, el-Lubab, 1, 46, 343, 344, XI, 275,
276)

Ez- Zehebi’de Tezkiratu'l-Huffaz'mda dogum tarihi olarak H. 237 rakamim verirken, (Imam ez- Zehebi,
Tezkiratu'l-Huffaz, 111, 809, Beyrut, ty.) bir baska eserinde H. 239 tarihinden séz etmektedir. (imam ez-
Zehebi, Siyeru A'lami’n- Nubeld, XV, 28, Beyrut, 1986/1406)

Buna gore Tahavi'nin dogum tarihini H. 239 olarak kabul etmek daha uygundur. Konuyla ilgili kavillerde
agirlikl olarak bu tarih tizerinde durulmaktadir.

B imam ez- Zehebi, Tezkira, III, 809; Siyeru A'limi’n- Nubeld, XV, 28,29; ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, I,
380; Beyrut, 1996/1416; Abdul Kadir el Kurasi, el-Cevahiru'l Mudiyye, I, 273

P! Mahmud, Ebii Ca’fer et-Tahavi ..., s. 44

132 F. Krenkow, Tahavi Mad; islam Ansiklopedisi, XII, 628-630, M.E.B.Yayinlari, 1967, Mahmud, a.g.e., s. 57
3 Mahmud, a.g.e. s. 57

13 el-Kurasi, el-Cevéhiru'l Mudiyye, I, 274; ibn Hallikan, Vefeyatu'l A'yan, I, 72; ibn Hacer, Lisan, I, 279,
280

135 Mahmud, a.g.e., s. 59
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Tahavinin annesinin Misir’da Imam Safii'nin meclisinde bulunanlar arasinda

136

zikredildigi ifade olunmaktadir. > Dolayisiyla Tahavi'nin ilimle istigal eden bir ebeveyne

sahip oldugu anlagilmaktadir.

Tarih ve biyografi eserlerinde Tahavi'nin 321/933 tarihinde vefat ettigi
bildirilmektedir."*” ibn Nedim bu tarihi 322/934"*, Zebidi ise 329/940"’ olarak vermektedir.
Ancak bunlarin digindaki diger tarih ve biyografi yazarlar1 ay ve yil olarak 321/933 tarihini
verdikleri i¢in anilan rakamlarin yanlis oldugu anlagilmaktadir. Tahavi Kahire’deki Karafe

mezarhigma defnedilmistir.'*’
3. Ilmi Gelisimi

Tahavi yukarida da ifade ettigimiz gibi ilme diiskiin bir anne-babanin ¢ocuguydu.
Babas1 Muhammed Seldme (v. H. 264) dindar, hayir ehli bir kisi olup,'*' yukar1 Misir'da

yasayan muhaddis alimlerdendir.'*

Babasindan hadis rivayet etmistir. Ondan sonra ibn Amrus'un ders halkasia istirak
etti. Ibn Zulak; ibn Amrus hakkinda sdyle demistir: "Ebti Zekeriya Yahya b. Amrus akilli bir

kisi olup Ebi Ca'fer et-Tahavi'yi egitmis ve ona Kur’an dgretmistir.'*

Daha sonra babasi;
Tahavi'yi Fustat'ta (eski Kahire) bulunan, dayis1 Ebf ibrahim ismail b. Yahya el-Miizeni ( H.
264) ye ilim tahsili i¢in gotiirmiistiir. Tahavi dayis1 el-Miizeni ile calisti, fikih {izerinde
mesaide bulundu ve Safil fikhin1 6grendi. Ayrica hadis tahsil etti. Dayisindan Miisnedu's-
Safiryi rivayet etti.'**

Tahavi Fustat'ta dayisindan ders alirken, Misir'da kadilik yapan Bekkar b. Kuteybe
hadis ve Hanefi fikhin1 okutmaktaydi. Tahavi dayisi ile yetinmeyip Bekkar b. Kuteybe'den de

ilim tahsil etti.'* Tahavi aym zamanda Kadi Bekkar b. Kuteybe'nin katipligi gorevini ifa

136 es-Suyiti, Celaluddin, Husnu'l Muhédara, I, 167; Abdulmecid, Ebii Ca’fer et-Tahavi... S. 59, 60

B7 ibnu’l Imad, Sezeratu’z-Zeheb, 11, 288; es-Suyiiti, Husnu’l-Muhédara, I, 198; ibn Hacer, LisAnu’l-Mizan,
I, 282; Ibn Kesir, el-Bidaye, XI, 174; ez-Zehebi, Tezkira, III, 810; Eba’l-Mehasin Yusuf b. Tagriberdi, , en-
Nuciim ez-Zahire fi Muliiki Misr ve’l-Kahire, 111, 240, Kahire, t.y.

Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, I, 72

138 [bn Nedim, el-Fihrist, s. 292

139 67-Zebidi, Tacu’l-Arus, X, 223

40 ibn Hallikan, a.ge., 1, 72; Ez-Zebidi, Tacu’l Arus, a.y. Abdulmecid Mahmud, Tahavi’nin kabrinin
giiniimiizde Imam Leys Caddesinde olup, iizerinde tarihi bir kubbe bulundugunu ayrica burada dogum ve 6liim
tarihinin de 229/843 - 321/933 seklinde yazili oldugunu bildirmektedir. Bak:. Mahmud, a.g.e. , s.103

4! [bn Hacer, Tehzibut-Tehzib, V, 181 el-Kurasi, el-Cevéhiru'l Mudiyye, I1, 615

2 Kandehlevi, Eméni'l-Ahbar, s. 23 (Serhu Meéni’l-Asar Mukaddimesi)

'3 {bn Hacer, Lisanu'l-Mizan, 1, 380

'** {bn Hacer, a.g.e., I, 274; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, VII, 28, 29; el- Kurasi, el-Cevahir, I, 273, 274

'3 [bn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, I, 71; ibn Hacer, a.g.e., I, 275
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etmekteydi.'*® Tahavi bu gorevi esnasinda iizerinde biiyiik tesiri olan Kadi’dan resmi
muameleleri de dgrenme imkani bulmustur.'*’ Tahavi, H. 268 de gittigi Sam’da Kadi Ebu
Hazim Abdiilhamid el-Basr?’(v. 292/905)den fikih tahsilinde bulunmus; Kudiis, Askalan,

Gazze ve Dimesk gibi sehirleri dolasarak bu sehirlerdeki alimlerden istifade etmistir.'*

149

Bilgisi arttikca Miizeni'nin goriisleri Tahavi'yi tatmin etmez olmustu.™ Bir giin

onemli bir mesele iizerinde dururken Tahavinin konuyu anlamamasi {izerine dayisi ona; "
Vallahi senden bir sey olmaz" demis,"*” bunun tizerine Tahavi kizip Miizeni'den ayrilarak Ebi
Ca'fer b. Ebi Imran'a intisdp etmistir.'”' Daha sonra Tahavi "el-Muhtasar"1 tasnif ettiginde;
"Allah Eb(i ibrahim'e (el-Miizeni) rahmet etsin, yasasaydi yemininden dolay1 keffarette
bulunmas: gerekirdi” demistir. Ebi Ca'fer b. Ebi Imran (v. 280/893) Bekkar'dan sonra Misir

kadis1 olmus, Hanefi bir alimdir.

Ebii Ca'fer b. Ebi Imran, derslerinde bir mesele hakkinda sadece Hanefi mezhebiyle
yetinmeyip, biitlin mezheplerin goriislerini ortaya koyar, mukayeseli bir metod takib ederdi.
Tahavi ayrilarak Eba Ca'fer b. Ebi Imran'm Misir'a kadi olarak gelmesinden sonra (H. 261 )
derslerine devam ederek ondan etkilendi ve daha sonra Safiiligi birakip Hanefl goriisii

benimsedi.

Onceleri Safii olan Tahavi; dayis1 ve Safil mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olan
Imam Miizeni'den ders almistir. Daha sonra yukarida isaret edildigi gibi Safiiligi birakip
Hanefiligi tercih etmistir. Buna neden olarak Imam Miizeni'nin "Vallahi senden bir sey
olmaz", seklindeki tarizini gdsterenler oldugu kadar,'”* dayisim Ebd Hanife'nin kitaplarina
bakar halde gordigiinii'™® sdylemesi, Miizeni'nin Hanefi kitaplarindan sik¢a yararlanmast,
Tahavi'nin de bundan istifide etmis olmasi, yine Hanefi bir alim olan Ebd imran'm tesiri'™*
gibi hususlardan dolayr Hanefilige gectigini sdyleyenler de olmugstir. S6z konusu mezhep
intikali Tahavi 21-22 yaslarinda iken vukd bulmustur. (H. 260, 261)'>> Hanefi fikhina temdyiil
ederek, dayisinin meclisini terkedince Safii fakihlerle ihtilafa diismiis, Rey ekoliinii

benimsemistir.'*® Tahavi, fikihta temayiiz etmis, usul ve fiirGa muttali olmusg 157 ve Misir'da

146 e]-Kurasi, Cevahir., I, 274

147 el-Kurasi, a.g.e., [, 275

148 Kevserd, Zahid, el-Havi fi Sireti’l-imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, 20

149 el-Kevseri, ag.e. 14, Misir, ty.

150 fbn Hacer, Lisanii’l-Mizén, I, 275; ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubela, VII, 29
'3 ibn Hacer, a.y. ez-Zechebi, a.y.

"2 imaduddin Ebt’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1, 186, Beyrut, t.y.
'3 fbn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, 1,53, 54

1% e]-Bagdadi, Hatip, Tarihu’l- Bagdad, V, 142

153 el-Bagdadi, a.y.

13 Ahmed Muhammed es-Seyh Naci, el-Menhecu’l-Muhaddisin, 11, 326
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Hanefi fakihlerinin reisi konumuna gelmistir."”® Tahavi, Hanefiligin Misir'da yayilmasinda
biliylik rolii olan Bekkar b. Kuteybe’den oOzellikle onun dayisi Miizeni ile olan ilmi
miinazaralarindan ¢ok etkilenmistir. Her ne kadar mezhep degistirmek anormal bir durum
degilse de, Tahavi'nin Safii iken Hanefilige gecisi mezhep taassubunu agma yolunda bir rnek
teskil etmistir.

Halkin biiylik ¢ogunlugunun Safii oldugu bir mubhitte Tahavinin bu mezhepten
ayrilmasi onun arastirici, sorgulayici, buldugu ile yetinmeyen ve mukayeseli analizler

yapabilme gibi ozelliklere sahip oldugunu gdsteren ipuglaridir.

Tahavi’nin, Hanefi ekoliinii benimsemekle beraber zaman zaman Ebl Hanife ve diger
6nde gelen Hanefi imamlara muhalefet ettigi hususlar da olmustur. > Ornek olarak, Ebd
Hanife, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed'in, kelerin yenilmesini kerih gdérmelerine karsi;
Tahavi, bunun yenilmesinde herhangi bir mahzur bulunmadigini beyan ederek; "Biz bunun
yenmesinde bir beis gormiiyoruz"; demistir.'®

Tahavi'nin mezhep degistirmesini, dayisinin ta’rizine baglayan goriislere hak
vermekle beraber, bu mezhep intikalinin belirli bir arka plan1 oldugu da godzden
kacirilmamalidir. Ciinkli kendisi, dayis1 el-Miizeni'nin devamli olarak Ebi Hanife'nin
kitaplarina baktigin1 ve onlardan yararlandigini gordiigiinii, bu yiizden Hanefilige intikal
ettigini beyan etmistir.

Tahavi'nin yasadigt donemde Misir'a pek c¢ok ilmi nitelikte ziyaretler yapilmistir.
Misir, Hicaz, Sam ve Irak'tan gelen pek ¢ok alime ev sahipligi yapmustir. Taberi ile Ibn Ishak
el-Mervezi Misir'da goriismiislerdir. Kutiib-i Sitte miiellifleri Buhari, Miislim, Ibn Mace, Eb
Davud, Tirmizi ve Nesai Misir'da bulunmuslardir.

Tahavi'nin asr1 (H. 3 / M. 9. asir) Islam Diisiincesinin tesekkiil ettigi dénem olarak
biiylik 6nem tasir. Yasadig1 asir Hadis ilminin altin ¢agi olarak bilinir. Bu dénemde Kiitiib-i

Sitte miiellifleri eserlerini telif etmisler; Miisnedler, Sunenler, Camiler, Mustahrecler v. s. bu

57 Naci, el-Menhecu’l-Muhaddisin, II, 326

158 Semseddin Sami, KAmiisu’l-A’1am, 1, 702

'3 Bu konuda Ibn Zulak’in, Tahavi’nin oglu Ebi’l Hasen’den rivéyet ettigi bir haberde, ‘Babam, Misir Kadist
EblG Ubeyd Muhammed b. Abde’nin dstiinligiinii ve fikihta ne derece ileri oldugunu zikretti ve soyle dedi:
Benimle bazi meseleleri gézden gegirirdi. Bir giin ona bir konuda cevap verdim. Bana: bu sdyledigin Ebi
Hanife’nin goriisii degil dedi. Ona dedimki: Ebl Hanife’nin her goriisiinii ben kendi goriisim olarak mi
sOyleyeyim? Bana: Ben seni mukallid zannetmigtim, dedi. Ona: Ancak mutaassib olan bagkalarinin goriislerini
alir, dedim. O da bana: Yahut cahil olan mukallid olur, baskalarinin goriislerini alir, dedi.” Bkz. Kandehlevi,
M.Yusuf, Emani’l-Ahbar fi Serhi Meani’l-Asar, I, 11

10 Tahavi, el-Muhtasar fi’l-Fikh, s. 441; Kahire, 1370, Ayrica Hanefl mezhebine aykiri olarak serdettigi
goriislere 6rnek olarak bak; Serhu Meani’l-Asar, [V, 232-236
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asirda ortaya konmustur. Ilk cerh ve ta’dil tiirii eserler de bu asirda kaleme alinmaya

baslanmugtir.
Tahavinin Kiitiib-i Sitte musanniflarinin dordii ile ortak seyhleri bulunmaktaydi.
Anilan miielliflerin vefatinda Tahavi'nin ka¢ yasinda oldugu ve miisterek seyhleri bir ¢izelge

ile soyle gosterilebilir:'®!

Vefati Tahavi'nin Yas1 | Miisterek Seyhleri
1. imam Buhari H. 256 17

. Harun b. Said el-Eyli

2. Imam Miislim | H. 261 22 1
2. Yinus b. Abdi'l Ala
3. Ibn Mace H. 273 34 1. Harun b. Said el-Eyli
4. Ebt Davud H. 275 36 1. Harun b. Said el-Eyli
2. Stileyman el-Cizi
3. Abdulgani b. Rifaa
5. Tirmizi H. 279 40 -
6. Nesail H. 303 64 1. Harun b. Said el-Eyli

\S)

. Rebi b. Siileyman el-Cizi
3. Ibrahim b. Merzuk

4. Eserleri

Tahavi farkli konu ve alanlarda bircok eser telif eden veld bir Alimdir. Islami
ilimlerin hemen hemen her alaninda eserler birakmistir. Ancak eserlerinin birgogu
kaynaklarda zikrolunmakla birlikte giinlimiize ulasmamistir. Eserlerini toplu olarak verdikten

sonra giiniimiize ulasan 6nemlilerinden bazilarina kisaca deginecegiz.

1) Akidetu't-Tahavi (Beydnu Itikadi Ehli's-Siinne ve'l-Cemda)

2) Kitdbu fi'n-Nihal ve Ahkdmiha ve Sifdtiha ve Ecndsihd ve Ma Verade fiha Min
Haber (Yaklasik kirk ciiz)

3) Ahkdmu'l-Kur’an (Yaklasik 20 Ciiz)

4) Nevadiru'l-Kur’an (Tefsiru'l-Kur’an)

5) Serhu Medni'l-Asar

6) Serhu Miiskili'l-Asdr

7) Sunenu's-Sdfii

8) Sahihu'l-Asar

9) Er-Reddu Ala Kitabi'l-Miidellisin

10) Ciiz'iin fi't-Tesviye Beyne Haddesend ve Ahberend (ibn Abdi'l Berr, Cdmiu
Beyani'l [lm'de telhis etmistir, (I1,177-180)

'l 7ahid el-Kevseri, el-Havi (s. 9, 10) sinde bu karsilastirmayr Ayni’den almis, ancak Ayni, Tahavi’nin
dogumunu H. 229 olarak kabul ettiginden arada 10 yillik bir fark olusmustur.
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11) Serhu'l-Asar (Muhammed b. el-Hasen'in Ebti Hanife'den rivayet ettigi hadisleri
icermektedir.

12) El-Migkat

13) El-Muhtasaru'l-Kebir fi'l-Furi

14) El-Muhtasarus-Sagir fi'l-Furi

15) Ihtildfu’l-Fukahd

16) Es-Suritu'l-Kebir

17) Es-Suritu'l-Evsat

18) Es-Suritu's-Sagir

19) Serhu Camii'l-Kebir li’I-Imam Muhammed

20) Serhu Cdmiu's-Sagir

21) En-Nevddiru'l-Fikhiyye (10 Ciiz)

22) Hukmii Ardr Mekke(1 Cliz)

23) El-Fey'u ve'l-Gandim (1 Ciiz)

24) Kitabu'l-Esribe

25) Er-Reddu Ald Isa b. Eban (2 Ciiz)

26) El-Vasdya ve'l-Fevaid

27) El-Hitabat fi'l-Fiiri

28) El-Mahadir ve's-Sicillat

29) Et-Tarihu'l-Kebir

30) Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi (Menakibi Ebi Hanife)

31) En-Nevddir ve'l-Hikaydt (20 Ciiz)

32) Er-Reddu Ald Ebi Ubeyd fi md Ahtae fihi fi Kitabi'l-Ensab’®

12 Hayat: ve eserleri i¢in bak: ibn Nedim, el-Fihrist, s. 292; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, VI, 250; ibn Hallikan,
Vefeyatu’l-“A’yan, 1, 71, 72; el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim, s. 202; El-Kurasi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I,
102-105; es-Sem’ani, el-Ensab, 1V, 52, 53; ez-Zehebi, Tekiratu’l-Huffaz, I1I, 808-811; Siyeru A’lami’n-
Nubela, XV, 23-33; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n Nihaye, XI, 174; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 1, 274-282; Katip
Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1, 20, 32, 298, 568, 674, 11, 1046, 1143, 1250, 1326, 1609, 1627, 1528, 1728, 1836,
1980; el-Kevseri, el-Havi fi Sireti’l-imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, I, 41; Carl Brockelman, Geschichte der
Arabischen Litteratur, (G.A.L.) I, 181-182, Leiden, 1944-1949: Fuat Sezgin, Geschichte der Arabischen
Schrifttums (G.A.S.) 1, 292, 293, 440-442, Leiden, 1967; Omer Rida el-Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, II,
107; Beyrut, t.y. islim Ansiklopedisi, Tahavi Mad. XI, 628-630; Mahmud, Ebii Ca’fer et-Tahavi ve Eseruhi
fi’l Hadis, s. 126, 127, 128, 129
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a. AKidetu’t-Tahavi

Eserin tam adi Akidetu't-Tahavi I'tikddu Ehli’s-Siinne ve'l-Cemda olup; akide
esaslarina dair kiigiik bir risaledir. Ehli Siinnet akidesini oldukca giizel bir iislupla agiklamaya
calismustir.

Risale’nin basinda Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat itikadin1 EbG Hanife'nin, Ebi Yusuf ve
Imam Muhammed'in goriisleri dogrultusunda izidha c¢alisacagini bildirmektedir.'® Tevhid,
sifatlar, Peygamberlere Iman/Niibiivvet mevziilarim1 Kur’an ayetleri ile teyit ederek izdha
calismustir.

Keldmullah, Sifatullah, Kader, Murtekibu'l-Kebire, Imémet gibi Kelam ilminin belli
basl konularini agik ve giizel bir iislupla Ehli Siinnet ¢izgisinde ele almis, dalalete diigmekten
Allah’a sigmmustir.'® Tahavi'nin Akide'si, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemat arasinda oldukea seckin ve
iistiin bir mevki edinmistir. Tahavi'nin Hanefl olmasi diger mezheplerce bu eserin hiisnii
kabul gormesini engellememistir. Safii tabakat yazarlarindan Tacuddin es-Subki (v. 771)
"Allah'a hamdolsun ki dort mezhep akidede birdir. Ebli Ca'fer et-Tahavi'nin akidesini selef ve
halef alimleri tasvip etmislerdir. el-Akide'nin ¢esitli kiitliphanelerde yazma niishalar
bulunmaktadir ve esere pek ¢ok serh yazilmistir. 165

Tahavi'nin Kelam’a dair tek eseri olan, Beydnu I'tikddi Ehli's-Sunne ve'l Cemda
adindaki risalesinde, selefi goriisii benimsedigini,'®® Eba Hanife'nin akide ile ilgili goriislerini
tespit edip gliniimiize intikal ettirdigini; ayrica EbG Hanife'nin akide ile ilgili goriislerinin

Misir'da taninmasinda ve yayilmasinda éncii oldugunu gérmekteyiz. '%’

Tahavi'nin Ehl-i Siinnet akidesini agiklamay1 hedefleyen bu risélesi biiyiik ¢apta hiisnii
kabul gormiis ve pek cok serhleri yazilmistir. Tahavi risalesinin sonunda; ‘Allah bizi
Miisebbihe, Cehmiyye, Kaderiyye v.d. gibi cemaate ters diislip, sapikliga dalan koti

akimlardan muhafaza buyursun’'®® duasinda bulunmaktadr.

'3 Tahavi, el-AKide, s. 3

' Tahavi, a.g.e., s. 47, 48

1 Esere serh yazanlara 6rnek olarak, Ismail b. Ibrahim b. Ahmed es-Seyhani (629/1231)-Necmuddin Bekbers
Yalinkilig et-Tiirki (652/1254)-Hitebullah b. Ahmed b.et-Tiirkistani (733/1372)-Mahmud b.Ahmedb Mesud el-
Konavi (770/1368)-Kad1 Sirdcuddin Omer b.ishak el-Kaznevi (773/1371)- Muhammed b.Muhammed b.
Mahmud el-Babesti (786/1384)-Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed el-iz (792/1389)- Kafi el-Hasen Besnevi el-
Akhisari (1025/1616) Serhleri ig¢in bkz. Katip Celebi, Kesfu’z-Ziintin, II, 1143, yazmalar1 igin bkz.,
Brockelman, GAL. I, 181,182; Sezgin, GAS. 1, 442

1% Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, s. 127

17 Ahmed Karadut, Kelam Tarihinde Tahavi ve Akide Risélesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 37,
AUSB.E

'8 Tahavi, Akide, (Thk. M. Nasr Elbani) s. 3
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Tahavi, sozinii ettigi kars1 akimlarla miicadele etme dislincesi ile bu risalesini
yazmistir. Tahavi'nin hem fikih hem de akide konusunda ilmi arastirmalarda bulunmasi onun

cok yonliiliigiiniin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir
b. Serhu Meéni'l-Asar

Tahavi'nin 6nemli ve meshur bir eseri olup, bu eseri onun bazi alimler tarafindan
"Medni'l-Asdr rm'iellij‘i"169 olarak anilmasina vesile olmustur. Eserin basinda telif amacini
soyle izadh etmistir. "Ilim ehlinden bazilar;, benden miilhidlerin ve bir takim zayif
misliimanlarin bilgilerinin yetersizliginden dolay1 birbirine aykirt zannettikleri hiikiimler
hakkinda Hz. Peygamber'den mervi hadisleri bir kitapta toplayip, onlardan kitap ve siinnete
gére hangisiyle amel edilmesi gerektigini bildirmemi istemislerdir".'”® Buna gére eseri telif
amacinin; hadislerde goriilen ihtilaflar1 ele alarak delil teskil edebilecek olanlar1 ortaya

cikarmak oldugu anlagilmaktadir.

Tahavi bu eserinde sistemli olarak, bablar halinde konuyla ilgili hadis, sahabi ve tabii
sOziinii verir. Bunlarin degerlendirilmesi sonucu varilan hitkkme muhalif gibi gdoziiken bagka
hadisler nakleder. Nihdyet bu hadislerden bir bolimiini digerlerine tercih eder. Kabul
etmedigi goriisli genel olarak once sdyler. Bu goriisii Hanefi imamlardan biri kabul etmisse
ismi ile beraber zikreder. Kabul etmedigi goriis sahiplerini ise vermez." Bir gurup bu

goriistedir veya digerleri bu goriisii kabul etmemislerdir, "gibi ifadeler kullanir.

Tahavi eserinde takip edecegi metoda soyle isaret etmektedir: "Her mevzida, nasih ve
mensuhu, Alimlerin gériislerini ve delillerini zikredip; Kur’an, Siinnet, icma, Sahabe ve
Tabii'nden gelen miitevatir rivayetler geregi tercih ettigim goriisii agiklayacagim.” '”' Tahavi,
bu eserinde Hanefl mezhebinin dayanagi olan hadislerle birlikte farkli mezheplerin goriislerini
ve delil olarak ileri siirdiikleri hadisleri de zkreder. Once farkli gériislerin delil olarak 6ne
siirdiikleri hadisleri sened ve metin olarak vermekte, daha sonra de Hanefi mezhebinin
dayanagi olan hadisleri vermektedir. Farkli goriislerin dayanak olarak sunduklari hadisleri
metin ve sened bakimindan degerlendirir, daha sonra da kendi goriisiinii beyan eder. Bu
esnada hadisleri usul agisindan tahlil eder, metin ve mana ydnlerinden degerlendirir, farkli
anlam yonleri olup olmadigini, hadislerden ¢ikarilacak fikhi hiikiimleri ortaya koymaya

calisir.

19 Es-Sem’ani, el-Enséb, IV, 52; ibnu’l-Esir, el-Liibab, II, 275; el-Kurast, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 102
170 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 11
7 Tahawi, age., [ 11
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Ayni; bu eserin Tahavi'nin en gilizel ve en faydali eseri oldugunu, sahasindaki diger
eserlerden veya benzerlerinden ¢ok iistiin zelliklere sahip bulundugunu beyan etmektedir. '’

Tahavi eserinde ‘tashihu medni’l-asar, nazar, i’tibar, kiyas, rey, istihrac, illet, sebep’
kavramlarini sik sik kullanmakta; muhalif delilleri isim vermeden ciiriitmeye calismaktadir.
Serhu Medni'l-Asdr'm sunenler degerinde'”” veya sunenlerden sonra geldigi'”* veya daha
diisiik oldugu'” seklinde degerlendirmelerde bulunulmustur. Ancak Serhu Medni'l- Asdr ele
aldig1 konular ve bunlari isleyis tarzi yoniinden farkli ve 6zgiin bir konumundadir. Eser
fikhu'l-hadis konumunda olup; alaninda benzersiz olarak nitelendirilebilir. Ayrica eser biiyiik
bir sohrete ulasmis, lizerine serhler, muhtasarlar ve ricalini konu alan eserler yazilmistir. Fikih
melekesini gelistirdigi ve uygulamali fikhi 6grettigi igin'’® eserin Hindistan ve Pakistan’daki
bazi medreselerde halen ders kitabi olarak okutuldugu belirtilmektedir.'”’

ba. Serhu Meéni’l-Asar’in Serhleri

1-Ebi Muhammed Bedruddin Mahmud b. Muhammed Ayni (855/1451), Mebani’l-
Ahbar fi Serhi Medni’l- Asar'™

2- Ayni: Nuhabu'l-Efkdr fi Tenkihi Mebdni’I-Ahbar'”

3- Ebtt Muhammed el-Menbeci: el-Lubdb fi'l-Cem beyne’s-Siinne ve'l-Kitab'*

4-Muhammed Yusuf Kandehlevi: Emdni'l-Ahbar fi Serhi Medni’l-Asdr'™

bb. Meani'l-Asar'in Ricali ile ilgili Eserler

1-Bedruddin Ayni: Medni’l-Ahyar fi Esmdi Ricdli Medni’I-Asdr '™

2-Kasim b. Kutluboga: Ricdli Medni 'l-Asir'®

Serhu Medni’l-Asdrin gesitli kiitiphanelerde yazmalari vardir."™ 1ki cilt olarak
Hindistan'da (h. 1300-1302); dort cilt halinde Misir'da (H. 1386) ve Beyrut'ta(1979)
basilmistir.

Eserin belli bashi ozelliklerini maddeler halinde 6zetlemek gerekirse su hususlar

zikredilebilir:

'”> Mahmud, Ebu Ca’fer et-Tahavi..., s. 135 (Ayni’nin Megani’l-Ahyar indan naklen)

!> Mahmud, a.g.e., s. 320

17 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, el-Mukaddime, II, 522, Liibnan, 1990

' Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Huccetullihi’l-Baliga, I, 2, Beyrut, 1980

176 M. Zahid el-Kevseri, Makalat, s. 471, Kahire, ty.

177 Tekines, ‘Meani’l-Asar’, DIA, XXVIIL, 207

78 El- Kevserd, a.g.e. s. 32

17 K atip Celebi, Kesfii’z-Ziindn, II, 728; el-Kevseri, a.g.e. s. 32, GAS, I, 440

180 El-Kevseri, a.g.e., s. 31 (Serhin bir pargas1 Ayasofya Kiitiiphanesinde bulunmaktadir)

'8! Muhammed Yusuf Kandehlevi, Emani'l-Ahbar fi Serhi Meani’l-Asar , I-IV, Pakistan, 1394
182 Katip Celebi, Kesf’uz-Ziinin, II, 271, 278

'8 Katip Celebi, a.g.e., II, 278

'8 Brockelmann, G.A.L. I, 181; Sezgin, G.A.S. I, 440; Ozcan, el-Havi fi Suriiti’t-Tahavi, I, 267-272
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1- Eser fikih bablarina gore yazilmistir
2- Fikhi konular delilleri ile birlikte anlatilir

3- Daha sonra ortaya koydugu hadislerden bazilarinmi tercih eder. Tercih sebeplerini

belirtir. Bunlarin 15181 altinda dogru buldugu goriisii tasrih eder.
4- Nasih ve mensthu kabul eder ve sik sik neshe atifta bulunur.
5- Hanefi mezhebi esas alinarak yazilan ilk delilli fikih kitaplarindan sayilabilir.

6- Eseri sunenler gibi miitalaa edenler; ondan daha iistiin veya daha alt diizeyde

degerlendirenler olsa da; eser 6zgiin bir eserdir ve orjinal bir 6zellige sahiptir.

7- Eserin en dikkat cekici oOzelligi bir "fikhu'l-hadis" calismasi tarzinda kaleme

alimmasidir. Dolayis1 ile miiellifi Tahavi de "fakih-muhaddis" olarak nitelendirilebilir.
¢. Serhu Miiskili'l-Asar

Tahavi'nin son olarak telif ettigi onemli bir eseri olan, Serhu Miiskili I-Asdr, isnad,
metin, kapsam ve tenkid bakimindan digerlerinden daha kapsamli ve daha faydali olarak

v . 185
goriinmektedir.

Zahid el-Kevseri de bu yonlerden olsa gerektir ki, eseri; Imam Safii'nin /htildfis’I-
Hadis’i ve Ibn Kuteybe'nin Muhtelifu'l-Hadis'ine tercih etmektedir.'®® Karadut, biraz
miibalagaya kacan ifadesiyle eserin muhtevasiyla hadis problemlerini genis ¢apta ele alan tek
eser olarak bilindigini belirtmektedir.'®’

Eserin muhtelif kiitiiphanelerde pek ¢cok yazma niishalar1 mevcuttur.188 Eseri tahkik ve
tahri¢c eden Suayb el-Arnavut Feyzullah Efendi Kiitiiphanesinde 273-279 numarali rakamlarla
yedi cilt halinde bulunan; "Ebi'l-Kasim Hisam b. Muhammed b. Kurre b. Ebi Halife er-
Ruayni - an Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Seldme el-Ezdi et-Tahavi"
rivayetine dayanan niishanin asil, hatasinin ise nadir oldugunu, nesih hatti ile agik bir bigimde
yazildigin1 belirtmis ve bu niishayi esas alarak tahkik etmistir. 189

S6z konusu niishanin VII. cildinin nihayetinde bunu VIII. cildin takip edecegi beyan

olunmustur. Muhakkik Suayb el-Arnavut ise kitab1 tamamlayan VIII. ciiziin eksik olduguna

185 Degerlendirmeler icin b.k.z. Mahmud, Ebi Ca’fer et-Tahavi...., s. 73

186 El-Kevseri, el-HAWA, s. 34

187 Karadut, Kelam Tarihinde Tahéavi ve Akide Rsalesi, s. 34, 35

"Brockelmann, G.A.L. I, 181, Sezgin, G.A.S. 1, 440, 441, Ozcan, Rahi, el-Havi, .1, 272, 273
'% Suayb el-Arnavut, Serhu Miiskili’l-Asar’a yazdigi Mukaddime, I, 20
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isaret ettikten sonra, eksik olan bu son ciizii Rambor (Hindistan) Britanya ve Feyzullah

Efendi niishalarindan istifade ederek tamamlamustir.'”

Eseri, Siileyman b. Halef el-Baci (474/1081),"" Ebi'l-Velid Muhammed b. Rusd el-
Cid (520/1126)"? ihtisar etmistir. ibn Riisd, el-Cid'in bu muhtasarini Cemaleddin Yusuf b.
Miisa el-Malati (803/1400), "el-Mu'tasar minel-Muhtasar min Miiskili'l-Asar" ad1 ile daha da
ihtisar etmistir.'”®> S6z konusu eserlerin kiitiiphanelerde yazmalari meveuttur." El-Mu'tasar
mine'l-Muhtasar min Miiskil'il-Asdr, Hindistan'da H. 1317-1318 de basilmustir.'” Miiskilu'l-
Asdr Hindistan'da (Haydarabad) H. 1333 de yaklasik yarisi eksik olarak basilmistir.
Calismanizda esas aldigimiz Serhu Miiskili'l-Asdr; Suayb-el-Arnavut tarafindan biitiin yazma
niishalar karsilastirilip tahkik ve tahri¢ edilerek fihrist ilavesi ile birlikte XVI cilt olarak
(1415/1994) de Beyrut'ta basilmistir. Muhakkik esere bir mukaddime yazarak Tahavi'nin
hayati, eserinin diger eserlere iistiinliigii gibi konularda kisaca bilgi vermistir. Kandehlevi
Tahavi'nin Medni’l-Asar’da 114; Miiskilii’'l-Asdr’da ise 223 ayn seyhden hadis rivayet

ettigini bildirmektedir.'*®

Eserde 1002 konu bashiginda 6179 senedli olarak yer alan hadisi
inceleme konusu yapmustir. Ozellikle dénemi itibariyle say1 olarak bu kadar biiyiik capta
hadisi degerlendirmeye caligmasi dikkati ¢eken bir ameliyedir. Tahavi, hadislere yonelik serh
tiirii eser veren milelliflerin ilki olarak bilinen Hattabi (D.319-V.388/IV. asir)'’ den daha
once bu eserini kaleme almistir. Ve bu anlamda alanin onciisii durumundadir. Hattabi’nin
hadis serhlerinin'® belirli bir hadis kitabindaki hadislerin agiklanmasi sadedinde oldugu da
g6z oniine alindiginda Tahavi’nin Serhu Miiskili’I-Asdr’t sadece bir hadis kitabma bagh
kalmadan ulasabildigi biitiin hadisleri degerlendirerek onlarin igerisindeki miiskil ve
aciklanmaya muhta¢ hususlar1 degerlendirmeye tabi tutmasi ile orijinal ve 06zgilin bir
calismadir. Tahavi’nin Serhu Miiskili’I-Asdr’1 bilinen hadis serhlerinden 6te farkli meziyetleri

olan bir eserdir. Hadisleri farkli lafiz ve tarikleri ile zikretme, agiklama, yorumlama, tenkid,

diger hadislerle ve Kur’an’la birlikte degerlendirme eserin 6ne ¢ikan 6zellikleri arasindadir.

Hadisin tarihl seyri acisindan bakildiginda hadislerin tedvin ve tasnifi nasil bir

ihtiyacsa onlarin agiklanmasi da dogal bir ihtiyacti. Sahabiler Hz. Peygamber hayatta oldugu

1% Arnavut, Serhu Miiskili’l-Asar’a yazdigi Mukaddime, a.y.

! Brockelman, G.A.L. I, 181; Sezgin, G.A.S. I, 440

192 el-Kevseri, el-Hawi, s. 34

193 Sezgin, G.A.S. I, 440

194 Brockelman, G.A.L. 1, 181; Ozcan, Rahi, el-Havi, I, 273

195 el-Kevserd, el- Havi, s. 34

1% Kandehlevi, M. Yusuf, Emani’l-Ahbar fi Serhi Meani’l-Asar, I, 33-41

17 Kandemir, M. Yasar, ‘Hadis’, DIA, XV, 62

"% Hattabi’nin Ebd Davud’un es-Siinen’inin serhi Meédlimu’s-Siinen’i ve Buhari’nin es-Sahih’inin ilk serhi
olarak bilinen 1’1amii’s-(A’1amii’s-) Siinen adli kisa serh



37

icin bizzat ondan sorarak anlayamadiklar1 hususlar1 6greniyorlardi. Veya hadisin sdylenis
nedenine sahit olan diger sahabilerden 6grenerek bu ihtiyaci karsiliyorlardi. Hz. Peygamber
‘cevamiii’l kelim’di. S6zlerinin ne anlama geldiginin yeni nesillere yeni anlam ve aktarimlarla
anlatilmasi s6z konusuydu. Diger yandan daha sonraki donemlerde sartlar degismis, firkalar
ortaya c¢ikmis, hadislere iliskin yorumlar farklilasmistir. Fikhi agidan hadisler, mezhepler
arasinda farkli degerlendirilmistir. Buna ilave olarak hadislerin birbiri ile celistigi, akla,
Kur’an’a uymadig: iddialar1 ortaya atilmistir. Bu sonradan olusan menfi husus ve tutumlara
kars1 ortaya konan eserlerden biri de Serhu Miiskili’l-Asar’dir. Tahavi’nin Serhu Miigkili’l-
Asdr adli eseri muhteva agirlikli bir ¢alismadir. Eserde hem muhteva hem de dil agisindan
hadislerin agiklanmasia gidilmistir. Ayrica hadislerdeki maksat, fikhu’l-hadis, biribirine
muhalif gibi goziiken hadislerin  incelenmesi  Serhu  Miiskili'l-Asdr’in  temel
karakteristiklerindendir. Tahavi, 6nce okuyucunun dikkatini agiklayacag: hadise ¢ekmekte ve
hadisin manas1 nedir, neyi kapsamaktadir sorusunu sormaktadir. Daha sonra da ‘buna su

cevabi veririz’ seklinde agiklamada bulunmaktadir.

Tahavi eserini yazma gayesini s0yle aciklamaktadir: "Hz. Peygamber’den dogru ve
giivenilir kimseler tarafindan makbul senedlerle nakledilen rivayetlere baktim ve insanlarin
bircogunun bazi seyleri 6grenmesi gerektigini goérdiim. Miiskilleri agiklamak, hiikiimlerini
cikarmak ve gercek olmayan seyleri reddetmek amaciyla, Allah'in indyetini ve ecrini de

umarak bablar halinde bu eseri telif etmeye ¢alistim.""”

Ona gore Hz. Peygamber’den geldigi bilinen iki sahih hadis arasinda zithk veya
ihtilafin bulunmas1 miimkiin degildir. Zitlik veya ihtilaf bulundugu zehabina kapilanlar bilgi
eksiklikleri nedeniyle boyle diisiinmektedir. Onlarin zannettikleri tizere Hz. Peygamber’in
hadislerinde tezat veya hilaf yoktur. Allah Teala boyle diisiinceleri su ayet-i kerimesiyle
nakzetmektedir: ‘Eger o Allah’tan baskas: tarafindan olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celigki
bulurlard1.” (Nis4, 4/ 82) >

Abdiilmecid Mahmud’a goére eser, tam anlamiyla miiskilii'l-asar niteligindedir ve
mubhtelifu'l-hadis'it muhteva yoniinden asmistir. Zird Tahavi, ayet, hadis, Sahabe sozleri
hakkinda sebeb-i nuziil'den garib kelimelere varincaya kadar her tiirlii iskali giderip izédha
caligmistir. 2!

Tahavi’nin Serhu Miiskili’I-Asdr’da sirasiyla en ¢ok Ebi Hiireyre, ibn Abbas ve Hz.

Aise’den hadis rivayet ettigi goriilmektedir.

1% Tahavi, Serhu Miiskili’i-Asar, [, 6
2 Tahavi, a.g.e., I, 159
2 Mahmut, Eba Ca’fer...., s. 306
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Tahavi’ye gore gerek cehalet, gerekse kasit nedeniyle Hz. Peygamber’den nakledilen
hadislere bir takim ta’n da bulunanlar olmaktadir. Anlagilmasi miimkiin olmayan, tezat ve
tenakuzlar igceren ifadelerin hadislerde bulundugu iddialar1 dile getirilmektedir. Bunlara
gerekli yanitlarin verilmesi ve insanlarin aydinlatilmasi gerekmektedir. Onun bu amaclara
matuf olarak Serhu Miiskili’l-Asdr’1 telife yoneldigi anlasilmaktadir.

Tahavi inceleme konusu yaptigi rivayetleri/hadisleri bab bagliklar1 altinda ele
almaktadir. Bir bab baslig1 altinda zahiren birbirine zit veya muhalefet eder goriinlimii veren
iki hadis grubu yer almaktadir. Bab basliginin adi1 da bu iki hadisin methum ve mazrufundan
olugmaktadir. Her iki hadisi ve bunlarin diger tariklerini isnadlar1 ile birlikte zikretmeye
calisir. Daha sonra hilaf/ihtilaf nedenlerini, belirtir, serh, beyan ve te’villerde bulunur.
Hadislerle ilgili ileri siiriilen diislinceleri genellikle isim zikretmeden verir. Bunlar gercekten
ileri stiriilmiis olabilecegi gibi ileri siiriilmesi muhtemel diisiinceler de olabilir. Her halukarda
Tahavi’nin amaci tendkuzu gidermek veya herhangi bir tendkuz bulunmadigini bir takim
delillerle ortaya koymaya calismaktir. Tahdvi bu amagla basta Kur’an’dan ve diger

hadislerden yararlanmaktadir.

Miiskil’de hadisleri konularina gore ayirmak veya belirli bir tasnif metodu izlemek
gibi birincil yontem takip etmez. Birincil amag ihtilaf veya tenakuzu gidermek, zahiren
miitenakiz goriinen iki hadisi telif ve te’vil ederek bu izlenimi ortadan kaldirmaktir. Ahkam
cikarmak hedefi de giitmediginden konu olarak ayni cins hadisleri sadece bir babda
vermemistir. S6zgelimi namaz veya abdest konusundaki hadisler eserin bir boliimiinde degil;
muhtelif yerlerinde miiteaddit olarak yer alabilmektedir. Ancak bazen benzer nitelikteki

konularin birbirini izleyen bablarda verildigi de miisahede edilebilmektedir.?”

Tahavi hadisler arasinda tercihde bulunurken temel olarak hadis usilii ilkelerinden
hareket eder. Muttasil isnadli hadis buna muhalefet edene tercih edilir. Ziyadesi bulunan hadis
ise amel konusunda daha evladir. Tahavi hadisleri te’vil ve tenkit ederken ayetlerle
karsilastirmalarda bulunur. Ayetleri tefsir ederek, garib kelimeleri agiklamak suretiyle, kiraat
farkliliklarin1 beyana, Sahabe ve tabiin goriislerine de atifta bulunmaya c¢alisir. Sahih hadisle

ihtilaf eden zayif hadisin isnad ve metin olarak zaaf noktalarina isaret eder.

Bab basliklar1 ‘babu beyani miiskil..” seklinde baslamaktadir. Genellikle ‘biri sOyle
derse? ‘cahil soyle derse’, ‘Hz. Peygamber’in sdzlerinin beyan yonlerini bilmeyen sunu
sOyler’, ‘inkarci bunu kabul etmez’ tarzinda iskali veya sorunu ortaya koymaya c¢alisir. Bazen

de bu hadisin anlami {izerinde durup diisiindiik ve sO0yle oldugunu anladik’ seklinde ifade

22 Tahavi, Miiskil, XIII, 254-281
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kullanir.””® Zaman zaman hadisi yanls olarak algilayanlart ve yorumlayanlari kinadig

goriilmektedir.”**

Bir babda ele aldigi hadiste serhedilmesi gerekli birden cok miiskil
s6zkonusu ise hadisin bir miigkilini bu babda ele alirken diger miiskil yonlerini ise daha sonra
baska bablarda agiklamaya c¢alisir.’”> Farkli yerlerde ele aldigi hadise atifta bulundugu
goriiliir.” Tahavi'nin eseri, sahasinda kapsamli ve genis bir ¢alismadir. Bir babda ele aldig
konu ile ilgili ulasabildigi biitiin rivayetleri ortaya koyarak; iskali gidermeye, {istiin bir

incelikle te’vile, bazi hallerde ise bir kismin1 tercih yolu ile sonuca ulagmaya calismistir.
5. Tahavi’nin Kaynaklar

Burada Tahavi’nin hadis aldig1 kimselerle kendisine bu konuda kaynaklik etmis olan
alimleri(muhaddisler) zikretmenin yararli olacagini diisiinmekteyiz.

Tahavi, hadis talebi (ilmi) i¢cin Sam, Kudiis, Gazze, Askalan ve Taberlyye'ye
gi‘[mistir.207 Bu esnada pek cok muhaddisden hadis almus;’®® Sam'da, Hanefi baskadisi Eba
Hazim, Abdulhamid b. Abdulaziz (v.292/904-905) ile ilm1 miizakerelerde bulunmus, bir yil

209

onun yaninda kaldiktan sonra Misir'a geri donmiistiir.” Eb( Hazim'in, Tahavi'nin 6nde gelen

hocalarindan ve 6nemli ilim ve fikih kaynaklarindan oldugu goriilmektedir.
Ozellikle kiiciik yasta ilim tahsiline basladii dayist Ebd Ibrahim Ismail el-Miizeni
(264/878),2'° Tahavi iizerinde dnemli tesiri olan bir alimdir. El-Miizeni Tahavi'nin ilmi

sahsiyetinin olugsmasinda 6nemli bir kaynak teskil etmistir.

Tahavi’nin kendinden 6nceki yazili veya sozlii kaynaklardan istifdde edip etmemesi ile

ilgili olarak, "haddesena, ahberand" gibi sifahi (sozlii) nakli benimsedigine dair ibareler

211

kullandig1 goriilmektedir.”" Ancak hemen belirtelimki Fuat Sezgin, 6teden beri "haddesena

ve ahberand" gibi lafizlarin sifahi nakle delalet ettigine dair kanaatin tam olarak gercegi ifade
etmedigini bildirerek, tam tersine bu lafizlarin yaygin bir sekilde yazili olarak hadislerin nakli

212

icin kullanildigini delilleri ile gostermektedir.” “ Yine Sezgin'e gore haddesend ve ahberana

tabirlerini takip eden isnaddin altinda, bir yazili kaynak bulundugunu diistinmek

203 Tahavi, Miiskil, X111, 272,274

2% Tahavi, a.g.e, II, 182; IX, 155

25 Tahavi, a.g.e, I, 415

206 Tahawi, a.g.e., [X, 83

207 oz-Zehebi, Tezkira, 111, 809; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 1, 275

208 o7 Zehebi, a.g.e., I1I, 809

2 ibn Hacer, a.g.e., I, 270; ez-Zehebi, a.g.e. , III, 809

219 Bkz. 5.7

2! Tahavi, a.g.e., 1,7, 8,9 v. d.

22 M. Fuad Sezgin, Buhari'nin Kaynaklary, s. 24, 27, 28, 47, 48, Ankara, 2000
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gerekmektedir.”'® Dolayisi ile Tahdvimin bu tabirleri kullanmasi, onun sozlii kaynak
kullandigin1 degil bilakis yazili kaynaklardan alint1 yapabilecegini gdstermektedir.
Tahavi'nin, pek ¢ok seyhten rivayette bulundugu, bunlarin sayisinin 270 oldugu

seklinde ifadeler telaffuz edilmektedir. 2"

Tahavi, imam Safii ve el-Miizeni’den iktibasda bulunmustur. *'> Hanefilige gegmeden
once dayisi el-Miizeni, Safii mezhebi yoniinden Tahavi'ye kaynaklik etmis; bir Hanefl kadis1
olan Eba Imran’in (280/893) derslerine devam ettikten sonra ise Hanefi mezhebini
benimsemistir.*'® Eb imran fsa b. Eban’dan hadis nakletmistir.*'’

Tahavi'nin ilmi gelisimine Ibn Ebi Imranin biiyiikk bir kaynak teskil ettigi
goriilmektedir. Zira Tahavi, Ibn Ebi Imran'a yaklasik yirmi y1l (kirk yasina kadar) talebelik
etmistir.

Misir kadisi Ebti Bekre Bekkar b. Kuteybe (270/884) de onun en biyiik ilmi

kaynaklarmdandir.*'®

Ondan pek c¢ok hadis rivayet etmistir. Buharimin es-Tdrihu'l-
Kebir'inden,”” ibn Sa'd'n Tabakdrindan®® kaynak olarak faydalanmis, onlara atifta

bulunmustur.

Tahavi hadis ilminin 6nemli gelisme gosterdigi bir zamanda, tasnif faaliyetinin
cereyan ettigi donemde yasamis, Kiitiib-ii Sitte sahipleri ile muasir olmustur. Tahavinin
Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Imam Miislim (261), Ibn Mace (273), Ebli Davud (275) ve Nesai
(303) ile ortak seyhleri bulundugu goriilmektedir. Bunlar arasinda Hasan b. Said el-Eyli,
Yinus b. Abdil Ala, (v. 264/877) Rebi b. Siileyman el-Cizi, (v. 256) Abdulgani b. Rifaa,
Ibrahim b. Merzuk (v. 270) goriilmektedir. Tahavi'nin Miiskil'de, Nesai' den olduke¢a fazla
rivayette bulundugu tespit edilmistir. **'

Tahavi'ye kaynaklik edenler arasinda Ebl Hanife,(v. 150)** ibn Huzeyme, (v. 31 1)
Tayalisi, (v. 203)** imam Malik, (v. 179)**> Ebd Yusuf (v. 182)**° da yer almakta; Ibn

Siibriime (v. 144) ve ibn Ebi Leyla (v. 148)’nin gériislerine de eserlerinde yer vermektedir.”’

13 Sezgin, Buhari’nin Kaynaklary, s. 47, 48

1% Arnavut, Serhu Miiskili’l-Asar’a yazdigi Mukaddime, 1, 41
215 Tahavi, Miiskil, I, 98; XII, 259

216 Mahmud, Ebi Ca’fer ....,s. 62

217 Tahavi, a.g.e., XIII, 257

218 Tahavi, a.g.e., XIII, 265, 285

219 Tahavi, a.g.e, I1, 108, 109; X, 435; 11, 108, 109

220 Tahavi, a.g.e., IX, 70; X, 172

22! Tahavi, a.g.e.; XIII, 265 Arnavut, Serhu Miiskili’l-Asar’a yazdigi Mukaddime, I, 46
222 Tahavi, a.g.e., I, 161; XIII, 429

2 Tahavi, a.g.e., I, 108

2% Tahavi, a.g.e., X111, 285

2 Tahavi, a.g.e., I, 146
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Rivéyette bulundugu seyhleri arasinda, Ebti Ubeyd Ali b. el Hiiseyin b. Harb b. Is4 el-
Bagdadi, ( 319)*** Eba Ziir'a, Abdurrahman ed-Dimeski, ( 281)** ishak b. ibrahim b. Ebi
Davud, (270) ibrahim b. Merzuk (270), Rebi b. Siileyman el-Ezdi( 256),* yer almaktadur.

6. Hocalar

Tahavi'nin ¢ok sayida hocasi vardi. Cogunlugu muhaddislerden olmak tizere 272 kadar

231

seyhi (hocas1) oldugu belirtilmektedir.””' Rfhi Ozcan bunlar1 tesbit ederek 150 sini

232
stralamustir.

Hocalar1 arasinda ii¢ tanesi Tahavi'nin ilmi hiiviyetinin olusumu ve gelismesinde
biiyiik rol oynamustir. Bunlar1 Imam Muzeni,”® (v. 264/877 ) Bekkar b. Kuteybe
(v.270/884)*** Ebi Ca'fer b. Ebi Imran (280/893)** olarak siralamak miimkiindiir.

1- Ebd Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (175/264; 791/877): Imam Safii'nin
Misir'da yetistirdigi biiyiik miictehidlerden olup Tahavi® nin dayisi, keskin zekali, kiyasa
vakif, Imam Safii'ye "Eger seytanla miinazara yapsa yener" dedirtecek kadar miinazarada
kuvvetli bir 4limdir.”*° imam Nevevi Miizeni'nin kendisine mahsus bir mezhebi oldugundan

sOz etmektedir.

Tahav1 kiiciik yasta dayisina talebelik etmis, ondan Safii fikhin1 6grenmis, hadis almais,
ayrica imam Safii'nin Miisned'ini rivayet etmistir.”® Miinazara y6nii kuvvetli olan Miizeni'nin
Kadi1 Bekkar b. Kuteybe ile olan ilmi miinazaralarinin, Tahavi iizerinde 6nemli tesiri oldugu
anlagilmaktadir.

2- Kadi Bekkar b. Kuteybetu'l-Basri (182/270; 796/884) H. 246 da Misir'a kadi olarak
atanmis, Ahmed b. Tolun'un Amr Camii’ndeki ders halkasina katilmis, fikithda yogunlagmis
bir alimdir.**’ Miizeni'nin el-Muhtasar adli eserine karsilik; er-Red ale 's-Safii adinda bir eser

kaleme almustir.** Miizeni'nin kiyasda maharet sahibi olmasina karsilik Bekkar b. Kuteybe de

226 Tahavi, Miiskil, XIII, 258

27 Tahavi, a.g.e., VI, 384; XIII, 429

228 Tahavi, a.g.e., I, 44

229 Tahavi, a.g.e., [, 47

2% Tahavi, a.g.e., 1, 44-50

51 Ozcan, Rahi, el-HAavi fi Suriti’t-Tahavi, 1, 241, (Basilmamis Master Tezi)
32 Ozcan, a.g.e., 1, 230, 241

33 es-Subki, Tabakat, I, 237; ibn Hallikan, Vefeyat, I, 238

2% ibn Hallikan, a.g.e., I, 270; el-Kurasi, el-Cevahir, I, 468

3 es-Suyiti, Husnu’l-Muhadara, I, 219

26 Nevevi, Tehzibu’l-Esma, 1, 285; Ibn Subki, Tabakat, I, 243, 244

27 ibn Hacer, Lisan, 1, 274; Zehebi, Siyer, VIII, 28, 29; Kurasi, el-Cevahir , I, 273, 274
28 Nevevi, Tehzibu’l-Esma, a.y.

% ibn Hallikan, Vefeyat, I, 270; el-Kurasi, el-Cevahir, I, 458

240 el-Kurasi, a.g.e., I, 459
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rey ve kiyas ekoliiniin temsilcisi olarak onunla birgok miinazaralarda bulunmustur. Onceleri
Bekkar'in dersine istirak eden Ahmed b. Tolun'un siyasi bir fetva talebi aralarinin
bozulmasina yol agmis ve Ahmed b. Tolun, Kadi Bekkar'1 hapsettirmistir. Ve kadi Bekkar
burada 88 yasinda vefat etmistir. 241

3- Kad1 Eba Ca'fer Ahmed b. Ebi Imran Musa b. Isd (v. 280/893): Bekkar b.
Kuteybe’yi miitedkip Misir'a kadi olmus,”** H. 260 da geldigi Misir'da vefatina kadar
kalmistir.** Fikih ve hadis meclislerinde Hanefi fikhim 6gretmekle beraber genis bilgisiyle
herhangi bir mesele hakkinda biitiin mezheplerin gériislerini ortaya koyardi. Ilmi meselelerin
mezhepler aras1t mukayeseler yapilarak tartisildigi ve sonuca bu mukayeseli metodla ulasildigi
bir ilim ortami olusturmustur.244 Tahavinin, hocasiin bu metodundan olduke¢a etkilendigini

ve Ebil Imran'in Misir'a gelisinden bir y1l sonra Hanefiligi tercih ettigini goriiyoruz. **

Tahavi’nin seyhleri/hocalart arasinda su isimler yer almaktadir:

1. ismail b. Yahy4 b.ismail b. Amr b. Miislim el-Miizeni el-Misri (264)**
2. Ebi Cafer Ahmed b. Ebi imran Misé b. Isa el-Bagdadi, (280)*

3. Ebii Hazim Abdulhamid b. Abdulaziz es-Sekini el- Basri ((292)**

4. Ebi Bekre Bekkar b. Kuteybe el-Basri (270)**

5. Ebd Ubeyd Ali b. El-Huseyn b. Harb b. Isa el-Bagdadi(319)*°

6. Ebl Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr el-Horasani en-
Nesai(303)*!

7. Ebi Musa Yinus b. Abdi’l-Al4 es-Sadefi el-Misri(264)>
8. Eblt Muhammed Rebi b. Siilleyman el-Muradi (270)*°

9. Ebl Ziir’a Abdurrahman b. Amr b. Abdillah b. Safvan b. Amr en-Nasri ed-Dimegki

! ibn Hallikan, Vefeyat, I, 280; Abdu’l-Hayy el-Leknevi, el-Fevéiidu’l-Behiyye, 55, Beyrut, t.y.

22 es-Suyiti, Husnu’l-Muhéadara, I, 219

8 e]-Bagdadi, Eba Bekir Ahmed b. Ali el- Hatib, Tarihu’l-Bagdad, V, 142, Beyrut, ts.

24 Abdurrahman Umeyre, imam Tahavi, (cev. Arif Aytekin), Nesil Dergisi, say1, 44, s. 42, Istanbul, ty
2% bn Hacer, Lisan, I, 275; ez-Zehebi, Tezkira, I1I, 809; ibn Nedim, el-Fihrist, 292, 293

24 7ehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lAmi’n-Nubela (Thk. Suayb el-Arnavut) [I-XXVII,
Beyrut, 1993, XII, 492

#7 Zehebi, Siyer... XIII, 334

8 Zehebi, a.g.e. XIII, 539

24 7ehebi, a.g.e. XII, 599

20 7ehebi, a.g.e. XIV, 536

! Zehebi, a.g.e. IV, 125

22 7ehebi, a.g.e. XII, 348

3 Zehebi, a.g.e. XII, 587

% Zehebi, a.g.e. XIII, 311
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15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.
22.
23.

(317)%%8

24.
25.
26.
27.
28.
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Ebii Ishak Ibrahim b. Ebi Davud Siileyman b. Davud el- Esedi el-Kafi (270)*
Ebt Bekir Ahmed b. Abdullah b. El-Berki(270) >

Ebi ishak Ibrahim b. Merzuk el-Basri (270)>’

Ebi ishak Ibrahim b. Miinkiz b. is4 el-Hulani (269)**

Ebt Abdullah Bahr b. Nasr b. Sabik el-Hulani (267)*°

Ebi Ali el-Huseyn b. Mearik el-Bagdadi (261)*®

Rebi b. Siileyman el-Ezdi (256)*°

EbiG’l-Hasen Ali b Abdulaziz el-Begavi (280)%%

Ebéi Miisa Isa b. ibrahim b. Mesrud el-Gafili (261)*

Ebé Ca’fer Muhammed b. Ismail Salim el-Kurasi (276)*%*

Ebl Abdullah Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem b. A’yun b. Leys el-Misri

Ebt Bekir Muhammed b. Ali b. Davud b. Abdillah el-Bagdadi (264)*%°
Ebi Bekir Abdullah b. Siilleyman b. Es’as es-Sicistani (3 16)*%
EbG’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Siilleyman b. Rebia b. Es-Sakil Allan el-Misri

Ebd Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad b. Said b. Miislim el-Ensari (310)**
Ebi Zekeriya Yahya b. Osman b. Salih b. Safvan es-Sehmi (282)*"

Ebt Yezid Yusuf b. Yezid b. Kamil b. Hakim el-Emevi el-Karatisi (287)*"

Ebd Umeyye Muhammed b. ibrahim b. Miislim el Bagdadi (273)*"*

Ebi Cafer Ahmed b. Ishak b. Behliil b. Hisan et-Teniihi el-Enbari (318)*"

53 7Zehebi, Siyer... XII, 612
236 7ehebi, Tezkiratu’l-Huffaz, 11, 570, I-IV, Beyrut, t.y.
37 Zehebi, Siyer, XII, 354
28 Zehebi, a.g.e. XII, 503
9 Zehebi, a.g.e. XII, 502
260 7ehebi, a.g.e. XII, 376
201 Zehebi, a.g.e. XII, 591
262 7ehebi, a.g.e. XIII, 348
263 7ehebi, a.g.e. XII, 362
264 7chebi, a.g.e. XIII, 161
265 Zehebi, a.g.e. XII, 497
266 7ehebi, a.g.e. XIII, 338
67 Zehebi, a.g.e. XIII, 221
268 7ehebi, a.g.e. XIV, 486
%9 Zehebi, a.g.e. XIV, 309
70 Zehebi, a.g.e. XIII, 354
21 Zehebi, a.g.e. XIII, 455
72 Zehebi, a.g.e. XIII, 91
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29. Ebd Ca’fer Ahmed b. Sinan b. Esed b. Hibban el-Vasiti el-Kattan (258)*™

30. Eb Bekir Ca’fer b. Muhammed b. Hasen b. El-Miistefad el-Firyabi (301)*7

Tahav1’nin diger hocalarindan baslicalar1 sunlardir:

Eblt Hazim b. Abdulaziz (v. 292/904-905)

Rebi b. Siileyman el-Miiezzin (v. H. 270)

Rebi b. Siileyman el-Cizi (v. H. 256)

Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem (v. H. 268)

Kadi Muhammed b. $azan el-Cevheri (v. H. 274)

Ebu Ca'fer Ahmed b. Sinan el-Vasiti (v. H. 256)

Abdullah b. Ebi Davud Suleyman b. el-Esas es-Sicistani (v. H. 316)

Ebii'l Kasim Abdullah b. Muhammed el-Kazvini (v. H. 315)

Muhammed b. Selametu'l-Ezdi (v. H. 264-Tahavi'nin Babasi)

Kad1 Ebt Ubeyde Ali b. Hiiseyin b. Harb (v. H. 319)

Muhammed b. Abdillah er-Ruayni (v. H. 299) *’°

Tahavi'nin Islam kiiltiir tarihi igerisinde oldukca renkli ve ozgiin kisilikleri olan
cagdaslar1 vardi. Davud ez-Zahiri (v. 270/883), Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310/922),
Hasen b. Muhammed ez-Za’ferani (v. 260/874), Muhammed b. el Miinzir (v. 310/922)

bunlarin baslicalaridir.
7. Talebeleri

Tahavi'nin ¢ok sayida talebesi vardir. Kurasi onun talebelerini bazi alimlerin miistakil

78

bir kitapta topladigmi bildirmistir.””” Bunlardan Kandehlevi kirkdokuz,””® Kevseri ise

yirmisekizinin®”® adim vermektedir.

Talebeleri arasinda biiyiik hadis hafiz1 ii¢ mu'cem sahibi Siileyman b. Ahmed b. Eyyub
et-Taberani (v. H. 360), Ahmed b. Ibrahim b. Hammad (v.H. 329), Ahmed b. Siileyman el-
Bagdadi, Ahmed b. Muhammed el-Usvani (v. H. 364), Ahmed b. Kasim Ibnu'l Hassab,
Abdullah b. Adi el-Ciircani (v. H. 365), Kadi1 Abdurrahman b. ishak es-Sediisi, Abdulaziz b.

73 Zehebi, Siyer, XIV, 497

21 Zehebi, a.g.e. XII, 244

5 Zehebi, a.g.e. XIV, 96

276 Tahavi, Serhu Meéni’l-Asar, Beyrut, 1987 Thk, M. Zuhri en-Neccar (Muhakkik Mukaddimesi) I, 11-26; el-
Kevseri, el-Havi, VIII, 953

217 Kurasi, el-Cevahir, 1, 104; el-Kevseri, el-Havi, 5 (Abdulgani el-Makdisi’ye atfen)

% Kandehlevi, Emani’l-Ahbar, 26-28

2 el-Kevseri, ag.e.9
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Ubeydullah b. Davud (v. H. 275), Abdulaziz b. Muhammed Temimi el-Cevheri, Mesleme b.
Kasim el-Kurtubi (v. H. 353), Muhammed b. Ubeyd, Muhammed b. Bedr (v. H. 330),

Muhammed b. Bekr™ bulunmaktadur.
8. Tahavi Hakkinda Yapilan Miispet ve Menfi Degerlendirmeler

Biyografik eserlerde, rical ve tabakat kitaplarinda; Tahav1 ile ilgili olumlu yonde, ilmi
sahsiyetini Oven ifadeler yer alir. Bircok eser kaleme alip, yillarca kadilik mevkiinde
bulunanlara damismanlik yapmis ve mezhep degistirmis bir Isldm aliminin ilmi derece ve
sahsiyeti hakkinda lehinde séz sOyleyenler oldugu gibi aleyhinde degerlendirmelerde
bulunanlar da olmustur. Bu da tabii bir durumdur. Hakkinda yapilan tenkitler icerisinde hakli

bulunanlar olabilecegi gibi, yersiz, haksiz, mezhep taassubundan kaynaklananlar da olmustur.

Tahavi yasadigi donemde, alimler, halk ve devlet ricali tarafindan iyi bilinen, taninan
ve saygin kisiligi olan bir ilim adamiydi. Misir'da kadilik gérevinde bulunanlardan birgogu
Tahavi'ye ozel bir ilgi gosterir, ondan istifaide etmeye calisirlardi. Misir Kadisi Ebl
Ubeydullah Muhammed b. Abde kendisinden hadis dersleri almakta olan Tahavi'ye 6zel bir

gece ayirmistir. >

311/923 de kadi olan Abdurrahman b. Ishak b. Ma’mer el-Cevheri Tahavi'ye karst
biiylik bir saygi gostermistir. Hatta Tahavi binegine binmeden kendi binegine binmedigi,
onun inmesinden sonra bineginden indigi, neden bdyle yaptig1 soruldugunda ise; "Bu bana
vaciptir, zira Tahavi bizim alimimiz ve dnderimizdir, ayrica benden 11 yas biiyiiktiir. Hatta 11
saat bile olsa su kadilik makami EbQ Ca’fer'e kars: iftihar etmeye gene de yetmezdi," dedigi
284

bildirilmektedir.®® Ayni, Tahavi'yi hadis ilminde otorite,” miinekkid imamlarmi sahi

olarak nitelemistir.

Tahavi'yi medhe yonelik ifadeler arasinda kaynaklarda sunlar1 gérmek miimkiindiir:
Imam, allame, hafiz, Misir diyarmin fakihi,285 essiz eserlerin sahibi,286 sika, sebt, alim, onun
gibisi gelmedi,”™’ faydali eserler sahibi, hanefi fakihi, sebt ve sika ehli, emsalsiz bir insan,**®

Hanefilerin Misir'daki reisi,289 biitiin fakihlerin goriislerini bilen,290 onde gelen alimlerden,

280 7ehebi, Siyer, XVI, 119, 110; el-Kevseri, el-Havi, 11,12

! fbn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, I, 72

282 {bn Hacer, Lisan, [, 281; el-Kindi, el-Vulat, 536; Abdulmecid, Eb@ Ca’fer... s. 54

2 e]-Ayni, Umdetu’l-Kari, X, 369

284 el-Ayni, a.g.e., V, 345

285 67-Zehebi, a.g.e., XV, 27

2% o7-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, 111, 8; es-Suytti, Husnu’l-Muhédara, I, 198

27 es-Sem’ant, el-Ensab, IV, 52; Yakut b.Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 30, Beyrut, 1979
% ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, XI, 174

¥ ibn Hallikan, Vefeyat, I, 71
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seyhiilislam.””' Zahid el-Kevseri, Tahavi icin: "O Islam fikhinda biiyiik miictehidlerden olup,
kendinden faydalanilan eserler birakmistir. Rivayet ve dirdyet ilimlerinde ilm-i hadis ve fikih
olmak iizere onun iki parlak yonii vardir" demistir.** Yine onun i¢in; “hadisin illetini, nasih

ve mensuhu bilen, selef ve halefin kendisini 6vdiigii bir sahsiyettir“denmistir. >

Yukarida verdigimiz 6vgii iceren degerlendirmeler yaninda onu olumsuz ydnde
elestirenler de olmustur. Tahavi'yi elestirenlerin basinda imam Beyhaki (458/1065) ve ibn
Teymiyye (728/1328) gelir.

Beyhaki, Ma'rifetii's-Siinen ve'l-Asdar adli eserinde sdyle demektedir: "Bu kitab telife
basladigim sirada, birisi bana Tahavi'ye ait bir kitapla geldi. Bu kitabinda Tahavi, pekcok
hadisi sirf kendi reyine dayanarak zayif; yine pek ¢ok hadisi de sirf kendi goriisiine dayanarak
sahih kabul etmistir".”® Ibn Teymiyye (728/1328) ‘Redd’iis- Sems’ hadisi®” ile ilgili
mevziyu arastirdiktan sonra; "Tahavi'nin hadis nakdi (tenkidi) ehl-i ilmin hadis nakdine
benzemez. Bunun igin, Serhu Medni’l-Asdr'da ihtilafli hadisleri zikretmistir. Kiyas
bakimindan mantikli saydiklarini digerlerine {istiin tutmustur. Oysa bu hadislerin ¢ogu sened
yoniinden sihhatli degildir, mecruhtur. Her ne kadar ¢ok hadis rivayet etse, fakih ve alim olsa
da, onun isnad bilgisi ehl-i ilmin isnad bilgisi gibi degildir. Ayrica o ilim erbabi kadar hadis
nakdini bilmemekte idi," yorumunda bulunmaktadir.**®

Ibn Hacer de Lisdnu'l-Mizdn'inda, bir rivayete dayanarak sdyle demektedir. "Halk
Misir'da bir ara Tahavi'yi verdigi bir fetvadan dolay1 sucluyordu. Bu itham, kada yahut EbQ'l-
Ceys'e kolelerin hadim edilmesi ile ilgili olarak verdigi bir fetva nedeniyle yapiliyordu.
Tahavi; Hanefi mezhebini benimser ve bunun disinda baska hicbir seyi dogru kabul

. 1297
etmezdi."

Ayrica Rihi Ozcan, Tahavi hakkinda, ibn Cerir et-Taberinin es-Suritu’l- Kebir'ini
calip kendisininmis gibi takdim ettigi, Ibn Cerir'in bunu Safii Usfliine gore kaleme aldig1
seklinde sOylentiler bulundugunu, oysa 305 H. de es-Suritu's-Sagir'ini yazan Tahavi’nin bu

tarihten daha once es-Suriitu'l-Kebir'imi yazdigini; Ibn Cerir'in de o tarihte hayatta oldugunu,

20 e]-Kurasi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 105

1'ibn Tangriberdi, en-Niiciimu’z-Zahira, 111, 209

22 o]-Kevseri, el-HaWA, s. 3

293 ¢l- Kevseri, a.g.e. s. 12

2% el-Kevser, a.g.e. s. 34; Marifetu’s-Sunen vel-Asar, I, 147,148 den naklen.

25 Ebal Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, XVII, V, 317, Beyrut, 1993 (bisenedin
hasen) Ebi’l Fadl b. Misa Kadi Iyad, es-Sifa, I, 283,284, Beyrut, t.y. Rivayet hakkinda bilgi icin bak: Ismail b.
Muhammed el-Cerrahi el- Acliini, Kesfu’l-Hafa, s. 428, Beyrut, 1408/1988,

% Ebi’l- Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, IV, 194,
Kahire, 1989

27 ibn Hacer, Lisan, I, 276
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istelik bilindigi gibi Safii ve Hanefi degil, miistakil bir mezhep sahibi oldugunu dile

getirmektedir.”®

Tahavi'ye yoneltilen elestirilere karsi cevaplar da gecikmemistir. el-Kurasi;(v. 775)
Beyhaki'nin Tahavi'ye yonelik elestirilerini zikrettikten sonra cevap olarak soyle demistir.
"Hasa! Tahavi'nin boyle bir hataya diismesi miimkiin degildir. Beyhaki'nin s6z konusu ettigi
eser Medni’l-Asdar'dir. Bu eserde bulunan hadislerin senedlerini arastirdim. Metin ve
senedlerini Kiitiib-i Sitte, Tbn Ebi Seybe'nin Musannaf1 ve hafizlarn kitaplarindaki hadislerle
karsilastirdim ve bu konuda bir kitap kaleme alip el-Hdvi fi Beydni Asdri't-Tahdvi adim
verdim. Tahavi'nin kitabina aldig1 pek ¢ok hadisi seyhlerinden Yinus b. Abdi'l-Ala (v. 264)
dan rivayet ettigini, ayni kisiden benzer senedle Miislim'in de rivayet ettigini gérdiim. Allah'a
hamdolsun ki, bu kitapta, Beyhaki'nin Tahavi hakkinda yapmis oldugu elestirilerin higbirini

299
bulamadim."

Ayrica Kurasi, hocast Alaeddin el-Mardini (v. 745/1344) nin bu konuda el-Cevherun-
Ndki fi'r-Reddi Ala Siineni'l-Beyhaki adinda bir kitap kaleme aldigini, burada Beyhaki'nin
Tahavi hakkinda ileri siirdiigli hatalarin benzerlerine bizzat kendisinin diistiiglinii, mezhebini
destekleyen zayif hadisi sahih, ayni kimseden mervi Hanefi mezhebi lehinde olan baska
hadisleri de zayif addettigini delillendirerek ortaya koydugunu ifide etmistir.’® Kegfis z-
Ziinun'da Katip Celebi; Tahavi lehinde ve Beyhaki'nin iddialarina karsi cevap sadedinde bazi
goriislere yer vermektedir. Buna gore "Bu iddia, biiyiik seyhlerin giivenilir buldugu Tahavi

hakkinda, Beyhaki'nin yapmus oldugu bir ithamdur."*"'

Muasir alimlerden Abdulmecid Mahmud da; Beyhaki'nin Tahavi'ye yonelttigi
elestirilerin haksiz oldugunu, onun bu elestirisinin mezhep taassubundan kaynaklandigini,
bunda Tahavinin 6nce S$afil iken daha sonra Hanefi ekoliinii tercih edip mezhep
degistirmesinin biiylik rolii oldugunu, bu nedenle Tahavi'nin Beyhaki ve diger Safiilerin
elestiri oklarmin hedefi haline geldigini’”* ifade etmektedir. Ustelik Tahavi, mezhep
degistirmesi nedeni ile Safiilerden birgcogunun hedefi haline gelmis, bazilar1 onun hakkinda;
"Kim ehl-i hadisin mezhebini terkederek reye yonelirse iflah olmaz", gibi sozler

sOylemiglerdir. Bu durum Hanefl mezhebi hakkinda ‘reyi hadisin oniline gegiriyor seklindeki

28 Ozcan, el- Havi, [, 227-230

2 el-Kurasi, el-Cevahir, 1, 279

390 o]-Kurasi, a.ge., [,279

0! Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin, II, 1728
392 Mahmud, Ebé Ca’fer..., s. 166
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hatali fikirlerden kaynaklanmaktadir. Her miisliiman Siinnetin dini tesrinin ikinci kayngi
oldugunu ve kiyasm 6niinde oldugunu pekala bilir. ***

Abdiilmecid Mahmud; Beyhaki'nin Tahavi'ye yonelik elestirilerinin haksiz bir cerh ve
adaletini ta'na yonelik oldugunu, bunun ise Tahavi gibi biliyiikk bir alime iftira anlamina
geldigini ifade ederek tafsilati ile mezkur tenkidlerin yersizligini ortaya koymaktadir. **

Ibn Teymiyye, Tahavi'yi (Reddii's-Sems) hadisini sahih kabul etti§i icin
elestirmistir.’®> Bu konu ile ilgili olarak tezin daha sonraki béliimlerinde ayrica duracagimiz
icin degerlendirmelerimizi oraya birakiyoruz.

ibn Teymiyye’nin (728/1328) Tahavi'yi bu rivayeti tashih edip delail-i niibiivve olarak
degerlendirmesi nedeni ile itham etmesi birgok alim tarafindan elestirilmistir. Bunlar arasinda
Kadi Iyad, (544)°% Ali el-Kari, (1014)*°" Tehanevi, (v. M. 1943)**® Kandehlevi, (v. M. 1965)

39 el-Kevserd, (v. 1952)*'? bulunmaktadir.

Kandehlevi, ibn Teymiyye nin elestirisine kars1 cevap olarak; ‘Reddii’s-Sems hadisini
Tahavi'den bagka pek cok alimin de sahih kabul ettigini, ayrica Tahavi'nin hadis tenkidinin
diger alimlerin hadis nakdi gibi oldugunu, Medni’l-Asar ve Miiskilii'l-Asdr adli eserlerinin
bunun ispat1 oldugunu®'! dile getirmektedir

fbn Teymiyye'nin Tahavi'yi sadece Reddii’s-Sems hadisini sahih gérmesi gibi tek bir
nedenden dolay1 hadis tenkidini bilmemekle itham etmesi miibalaga olsa gerektir. Tahavi'nin
diger tenkid ve te’villeri ve ortaya koydugu eserlerin biitiinlii nazara alinarak insafli bir
degerlendirmeye gidilseydi herhalde bu itham yapilmamis olurdu.

Kanaatimizce ibn Teymiyye'nin bu tenkidi, Leknevi'nin deyimiyle onun adeti olan

miibalagadan kaynaklanmaktadir. *'?

** Mahmud, Eba Ca’fer..., 166, 167

% Mahmud, a.g.e. s. 167, 168-172

3% Tahévi, Serhu Miiskili’l-Asar, 111, 92 S6z konusu hadise gére Esma binti Umeys'den gelen iki ayri rivayette
Hz. Peygamber bir giin ikindi namazindan sonra bagint Hz. Ali'nin dizine koyarak uykuya dalmis, uyandiginda
giines tam batmak iizereyken Hz. Peygamber Hz. Ali'ye ikindi namazint kilip kilmadigint sormus; o da
kendilerini uyandirip rahatsiz etmek istemedigini, bu nedenle namazi eda edemedigini sdyleyince Hz.
Peygamber; "Ya Rab! Senin ve Rasuliiniin taat yolunda ise giinesi geri dondiir" diye dua etmistir. Ravi Esma;
"Bir de baktim ki batmakta olan giines geri dondii ve daha sonra batti, biz de bunu gordiik" demistir

3% Kadi Iyad, es-Sifa, I, 283,284, Kahire, 1977

07 Ali el-Kari, Serhu’s-Sifa, 1, 590, ty. by.

3% Tehanevi, el-Kavaid, s. 441

* Kandehlevi, Emani’l-Ahbar, s. 45, 46

310 e]-Kevseri, Makalat, Kahire, 1994

3! Kandehlevi, a.g.e., s. 45, 46

312 el-Leknevi, el-Fevaidu’l Behiyye, s. 34
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Muhammed Ebi Zehra da "ibn Teymiyye'nin hasimlari elestirirken agir ve keskin

bir dille elestirdigini, onlar1 itham ederek; ¢ogu zaman da bidat¢1 olmakla sugladigini n313

belirtmektedir. Bu degerlendirmelerin de dikkate alinmas1 gerekmektedir.

313 Muhammed Ebii Zehra, ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asaruhii, (imam ibn Teymiyye’nin Hayati, Fikirleri,
Eserleri, Cag1 ve Fikhi), s. 111, Terc. Nusreddin Bolelli, Istanbul, 1988



II. BOLUM
TAHAVI’NIN HADIS ANLAYISI

1. Genel Olarak Tahavi’nin Hadis Anlayisina Bir Bakis

Tahavi'nin hadis anlayisinin genel olarak ele alinacagi bu bolimde onun hadis
kavramlarini kullanimi, ona gore haberlerin tesri degeri ve haberlerin degerlendirmesi, hadis
ustlit ile ilgili yaklasimlar1 ve hadis ilminin bazi 6nemli konularma iliskin
degerlendirmelerine yer verilecektir. Tahavi’'nin tedruz ve iskali ne sekilde ortaya koyup
bunlar1 nasil gidermeye calistig1, te’vil ve agiklamalari, hadislerin sened ve metinlerini nasil
degerlendirdigi, hadis usiliine gore nasil yorumladigi gibi konular ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Tahavi'nin eserinde ortaya koydugu siinnet ve hadise kars1i bakis agisina ve
degerlendirmelerine isaret etmek faydali olacaktir.

Tahavi eserinin basinda hadisleri degerlendirirken ne gibi usul ve esaslara dikkat ettigi
hususunda veya usil-ii hadis yoniinden herhangi agiklayici bir bilgi vermemektedir. Ancak
hamdele ve salveleden sonra; Hz. Peygamber'in gonderilis hikmetine ve ona uymanin
gerekliligine, onun sdzlerinin énem ve degerine isaret eder.’'* (Necm, 53/3-4) Ayetlerine
dayanarak Hz. Peygamber'in sozlerinin vahye istinad ettigini ifade eder.’’> "O ne verdiyse
aliniz; neden nehyettiyse sakininiz" (Hasr, 59/7) ayetini zikrederek Hz. Peygamber'in
sOyledigi  hususlara baglanilmasini, nehyettiklerinin  ise terkedilmesi gerektigini

savunmaktadir.

Tahavi, Hucurat, 49/ 2, Nur, 24/63 ayet-i kerimelerini de hatirlatarak hadis/siinnetin

6nem ve degerine atifta bulunmaktadir.*'®

Buna gore Tahavi, Siinnetin yerinin Kur’an
tarafindan tespit edildigini, Hz. Peygamber'in konusmasmin vahye dayandigim,’'’ ifade
etmektedir. Ilgili ayetleri zikrederek Siinnete baglanmanin Kur’ani bir prensip oldugunu

savunmaktadir.

Tahavi Siinnetin Kur’an’la ayn1 kaynaktan neset ettigi diisiincesindedir. Tahavi’ye

gbre Siinnet/hadis Kur’an gibi Allah’tandir.’’® Bu itibarla Siinnetin Kur’an’i, Kur’an’in

314 Tahavi, Miiskil, 1, 5

315 Tahavi, a.g.e., [, 5 "O kendi heva ve hevesinden konusmaz, O ancak vahy ile konugur. "
316 Tahavi, a.g.e., I, 5

37 Tahavi, a.g.e.,, I, 6, 111, 178

3% Tahavi a.g.e. , I, 221, 222
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Stinneti neshedecegini sdylemektedir.”"

Hiikiim ve baglayicilik agisindan Siinnetin tasidigi
deger iizerinde 6nemle duran Tahavi, Siinnetin Kur’an’in ammuni tahsis, miicmelini de beyan

ettigi diisiincesini tasimaktadir.**°

Ashabin uygulamalarin1 ve kendilerinden sonrakilere siinnet olarak biraktiklari
uygulamalari, rivayetlerin/haber ve eserlerin te’vilini dogrulamada kullandig1 goriilmektedir.
Ashabin mescitte namaz kilarken uyuklamalari, sonra abdeste gerek duymadan namaz
kilmalarina atifta bulunan Tahavi, - bu uyku veya uyuklamanin bir yere dayanmadan veya
yaslanmadan vuku buldugu, dolayisiyla abdestlerinin bozulmadig1 yorumu- uyuma eyleminin
tam olarak gerceklesmesi ve mafsallarin rahatlamasi durumunda abdestin bozulacagi 6rnegini

321

vermektedir.”” Ehli eseklerin etini yemenin haram olusu ile ilgili uygulamanin ulema

322

arasinda bilinen bir slinnet oldugunu belirtmektedir.”” Boylelikle Tahavi yasayan Ornekten

yola ¢ikarak bir sonuca ulasmaya caligmaktadir.

Ayrica Tahavi Siinnetin talim/egitim boyutuna dikkat ¢ekerek Hz. Peygamber’in s6z
ve fiillerinin egitim boyutuna,’* hadislerin illetlerine,’** sdylenis amaci, niyet ve makasidina
323 gbre degerlendirilmesi gerektigine isdret etmektedir. Siinnet ve hadisin Kur’an’i beyan
misyonuna igaret etmektedir. Hz. Peygamber ayet-i kerimeleri aciklamakla Allah’in muradini
ortaya koymustur. Onun Kur’an’1 tebyin konumunda sdyledikleri hiiccet olup bu sodzlerine
muhalefet etmek ve bu sozlere aykir te’villerde bulunmak caiz degidir.’*® Tahavi’ye gore

~ .. . ~ vl e . 327
Kur’an Siinnet’e, Siinnet Kur’an’a zit hiikiimler icermez.

2. Tahavi’de Hadis Kavramlanr
a. Hadis —Eser- Haber

Tahavi’ye gore hadis, haber ve eser Hz Peygamber’den nakledilen rivayetlerdir. Bu
tic kavrami Tahavi ‘Asar’ olarak ifade etmektedir. Asar makbul senedlerle giivenilir raviler
tarafindan dogru bir sekilde ve uygun eda sekilleri ile nakledilen rivayetlerdir.**® Tahavi’ye

gore asar, (eser, haber, hadis/slinnet) birbirini agiklar, tasdikler, dogrular, birbirine muhalefet

319 Tahavi, Miiskil 1, 221,222

320 Tahavi, a.g.e. IX, 111

32! Tahavi, a.g.e., IX, 63

322 Tahavi, a.g.e.,. IX, 106, 107

323 Tahavi, a.g.e., IX, 50, 51

324 Tahavi, a.g.e., X, 51

325 Tahavi, a.g.e., VIII, 23,24

326 Tahavi, a.g.e., X, 31

327 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, IV, 210
328 Tahavi, Miiskil, I, 6
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etmez. ** Tahavi’ye gore hadis sened ve metinden olusur. ‘O hadisin isnddini arastirdik, daha
sonra hadisin metnini inceledik’ tabirini kullanmaktadir.”*® Tahavi, hadislerin ulasabildigi
biitiin tariklerini verdikten sonra onlar1 yorumlamaya baglarken; “Sonra bu iki haberdeki
anlami bu kitaptaki ilk kisimda verdigimiz asarin anlamlarina uygun tashih edebilirmiyiz diye
inceledik’ demektedir.*®' Tahavi rivayetleri siralarken bunlari bazen asar’>%, esereyn’ bazen
de ahadis®™'/ hadiseyn®® kavramlariyla ortaya koyar. Bazen hadisi ifide ederken ‘Hz.

Peygamber’in haber verdigi sey’>>°

tabirini kullanir. Tahdvi bazen hadis rivayetini
‘Sahabilerin Hz. Peygamber’den haber verdikleri’ ifadesi ile kullanir.®” Tahavi, hadis, haber
ve eseri birbirinin yerine kullanmakta, birden ¢ok hadis rivayetini asar, esereyn veya
ahadis/hadiseyn lafizlariyla zikretmekte, son tahlilde rivayeti tekil olarak ele aldiginda ise

“hadis” lafzin1 kullanmay1 tercih etmektedir.
b. Siinnet

Tahavi’ye gore Siinnet Hz. Peygamberin uygulamalari, fiil ve takrirleri, ona izafe

edilen, ondan nakledilen s6zler, haberler, eserler ve rivayetler biitiiniidiir.>*®

Tahavi Siinnete tabi olmak gerektigini vurgular. Bu baglamda Siinnete uymak biiytik
onem tasimaktadir ve hi¢ kimsenin Hz. Peygamberin s6z ve fiillerine uyma konusunda bir

muhayyerligi bulunmamaktadir.**’

Tahavi Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin herkesi
baglayict oldugunu, hi¢ kimsenin onun s6z ve fiillerine uymamak gibi bir hakkinin
bulunmadigini belirterek hadis ve siinnetin énemine vurgu yapmaktadir.*** Yine Tahavi, Hz.
Peygamber’in uyulmasi gereken onder odugunu belirtir.**! Tahavi, Allah’m Kur’4n-1
Kerim’de insanlara Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerine uymay1 ve ona itaati dngdrdiglinii

vurgulamaktadir.>*

329 Tahavi, Miiskil , X, 305

330 Tahavi, a.g.e. , VII, 459, 460

3! Tahavi, a.g.e. , 11, 206

332 Tahavi, a.g.e. II, 196, 200, 205, 206, VII, 302, 342, 381; VIII, 73, 74
333 Tahavi, a.g.e. I1, 205

334 Tahavi, a.g.e. I1, 36, VII, 369, 378; XIII, 185

335 Tahavi, a.g.e. VII, 382, 395, 425

336 Tahavi, a.g.e. VII, 69, 232

337 Tahavi, a.g.e., I, 153,279, XIII, 10, XII, 14

338 Tahavi, a.g.e. I1, 238; 111, 182, IV, 192, 193, IV, 468 ; V, 71, 76; V, 369; VII, 184; VIII, 30; IX, 485
339 Tahavi, a.g.e. VII, 275

0 Tahavi, a.g.e., VII, 275

3! Tahavi, a.g.e. VII, 126

342 Tahavi, age. 1,12
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3. Tahavi’de Haberlerin Cesitleri ve Bilgi Degeri
a. Miitevatir Haber

Hadislerin tesri, bilgi degeri agisindan miitevatir ve ahad olmak {izere taksim edildigi
bilinmektedir. Tahavi miitevatir haber deyimini kullanmus,** miitevatirin varligini kabul ettigi
icin bunlara uymanin gerekli oldugunu ve muhalefet edilmemesi gerektigini dile getirmistir.
Fukaha da tevatiiren gelen hadisle amel etmistir.>** Tahavi de yaygm tarifte oldugu gibi yalan
tizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan ¢ok sayida bir toplulugun rivayet etmis oldugu hadisi

miitevatir hadis olarak tanimlamaktadir.’*

Tahavi’nin miitevatir kelimesini baz1 hadisler i¢in kullandig1 goriilmektedir. **® Mesela
Serhu Medni'l-Asdr adli eserinde, namaz kilan kimsenin 6niinden gegilmesinin namazi
bozmayacagi, seklinde Hz. Peygamber’den mervi haberin, 6lii hayvanin (meyte'nin) derisinin

347 belirtmektedir.

tabaklanmak suretiyle temiz olacagma dair hadislerin miitevatir oldugunu
Tahavi daha once ifade ettigi namaz, ezan, vakitler ve hac gibi ibadetlerin ifa edilmek
suretiyle nesilden nesile aktarilageldigini ve bunlarda tevatiiriin s6z konusu oldugunu

sOylemistir. Kanaatimizce miitevatir kavrami bu tarz haberler i¢in daha uygun diismektedir.

Tahavi, ribanin haramhig ile ilgili hadislerin tevatir boyutuna ulastigini
belirtmektedir. Ona gore Kur’an’da ( Bakara, 2/275, 276, 278, 279, 280) ayetleri ile belirtilen
ribanin ashi ‘nesie ribasi’dir. ‘Kur’an’dan sonra Siinnet de ribamin haramligini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Siinnet altinin altinla, glimiisiin giimiigle ve diger olgiilebilen ve
tartilabilen seyler hususunda fazlaligin haram odugunu belirtmistir. Bu durum bu kitabimizin
daha onceki boliimiinde ‘Bugdayim arpayla satisi bab’inda Ubade b. Sdmit’in rivayetinde**®
gegmektedir. Dolayisiyle bu ribd tiirti Siinnette haram kilinan ribadir. Bununla, ilgili
Rastlullah’tan gelen rivayetler tevatiir boyutundadir. Bu rivayetler ile hiiccet ortaya
¢ikmaktadir.®* Tahavi bu konudaki diger rivayetleri de siraladiktan sonra; ‘Bu miitevatir
rivayetlerle sabit olduguna gore Hz. Peygamber giimiisiin glimiisle, altinin altinla fazlalik

olarak degistirilmesini; yine ayni sekilde dl¢iiliip tartilabilen seylerin fazlalik olarak satiginin

yapilmasint yasak kilmistir. Bu itibarla bize gore bu rivayetlerle amelde bulunmak ‘Riba

3% Tahavi, Miiskil, 11, 396; 111, 170

3% Tahavi, a.g.e., II, 396, III, 170

** Tahavi, Meani’l-Asdr, V, 38

346 Bkz. Tahavi, Miiskil, VIL, 128; VIIL, 95; 111, 178

347 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 462

¥ Tahavi, a.g.e. IV, 4,5 ‘Ubade b Samit’in rivayetine gore, Altmm altinla, giimiisiin giimiisle, bugdayin
bugdayla, arpanin arpa ile, hurmanin hurma ile, tuzun tuz ile degistirilmesinde fazlalik ribddir’ Tahavi, a.g.e. IV,
66, 67

3 Tahavi, a.g.e. IV, IV, 65



54

(fazlalikta degil) ancak nesiede (veresiyede) gecerlidir’ seklindeki Usame hadisiyle amelde
bulinmaktan iyidir. Usdme hadisini bu konu ile ilgili olarak naklettiklerimiz istikametinde

yorumlamak uygun diiser.””

Tahavi, ‘miibazene’nin yasak olmasi (yas hurmay1 heniiz dalinda iken 6lgege vurarak
kuru hurma ile degistirmek, ayni sekilde ekini Ol¢ekli bugday karsiliginda satmak)

351 .
Tahmin

konusundaki bir¢ok tarikten gelen hadislerin miitevatir oldugunu bildirmektedir.
yoluyla ariyelerin satilmasina ruhsat verilmesi ile ilgili hadisler Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Omer, Cabir b. Abdullah, Sehl b. Ebi Hamse ve Ebd Hiireyre gibi sahabilerden gelen
rivayetler tevatiir derecesindedir. ilim adamlar1 bu rivayetleri tamamen kabul etmisler, bu
rivayetlerin gelis yollar1 ve sihhati ile ilgili goriis ayriligina diismemislerdir. Ayrica bu
rivayetlerin te’vili konusunda da birbirleri ile ihtilaf etmemislerdir.”>> Hz. Peygamber’in
biitiin yolculuklarinda namazlarini kisalttigin1 belirten ve ondan gelen rivayetler de Tahavi’ye

gére miitevatirdir.>>> Mufassal surelerde secde etmek konusunda Hz. Peygamber’den gelen

c A A A . . NTET 4
rivayetler de Tahavi’ye gore miitevatirdir.”

Tahavi Kur’an'm miitevatir olarak nakledildigini ifdde ederek miitevatir ve ahad
haberin delil olma ciheti ve 6zellikleri hakkinda su bilgiyi vermektedir: "Miitevatir kelimesi,
tizerinde icma edilen, demektir. Hz. Peygamber’in vahiy katibi olan Zeyd b. Sabit (r.a.) in Hz.
Osman (r.a.) icin mushaf yazdigi icma ile sabittir. Icma ile gergeklestirilen nakil ise hiiccettir.
Islam da bize, hiiccet olan buna benzer bir icma ile nakledilmistir. IslAm ahkdmini, namazlarin
adedini ve sair ahkami da bu sekildeki bir icma ile bildik. Bize icma ile naklolunan ahkamin
bir harfini inkar eden, sdyet cemaatin kabul ettiklerine riicti etmezse kafir olmustur, kani
helaldir. Ahad olarak rivayet edilen haberlerin hikkmii ise farklidir.””> Tahavi’ye gore
iimmetin kabul ettigi tevatiiren Rastilullah’tan nakledilen ve onun zamanindan bu giine kadar
uygulanarak gelen hadisleri ve Kur’an ayetlerini terk etmek gerekmez. Kur’an’a ve miitevatir

hadise aykir1 bir hadis varsa o hadisin 4yetle nesholunduguna hitkmolunur.**®

Miitevatir haber tabiri Kelami zeminde olugsmus ve sekillenmis olup, miitevatir olarak
adlandirilan bir haberin reddi itikadi/dini bir ilkenin reddi olarak algilanmistir. Yukaridaki
ifadeler ve Tahavi’nin bu tarz bir haberi reddedenin kani helaldir sozleri bu vakianin bir

tezahiirli olup genel yaklasim ve bakis agisinin uzantisidir. Tahavi, nesilden nesile aktarilan

330 Tahavi, Serhu Meani’l-Asér IV, 69
31 Tahavi, a.g.e., IV, 33

332 Tahavi, a.g.e. , IV, 30

353 Tahavi, a.g.e. I, 416

%% Tahavi, a.g.e. I, 357

355 Tahavi, Miiskil, VIIL, 131,132

336 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 11, 53,54
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s0zgelimi ibadet sekillerinin giinlimiize kadar gelisini miitevatir olarak degerlendirirken daha

tutarhidir.
b. Ahad Haber

Tahavi’ye gore ahad haber bir topluluk/cemaat tarafindan nakledilmeyen, miitevatir
derecesine ulagsmayan haberdir. Tahavi haber-i ahad ile bir sahabi toplulugunun Hz.
Peygamber’den aktardigi rivayetlerin bir olmadigini, toplulugun rivayetinde hata
bulunmasinin miimkiin olmadigini, zird bunun bir cemaat tarafindan nakledildigi i¢in boyle
haberlerin hatalardan uzak oldugunu, hatanin ancak haber-i vahitlerde olabilecegini®’

bildirmektedir.

Tahavi’ye gore ¢ok sayida kisi tarafindan nakledilen haber, haber-i vahid durumunda
kalan rivayete gore hiiccettir. Haber-i vahid ise miitevatire gore hiiccet/delil teskil etmez. Zira
onda unutma, yanlislik ve gaflet olmasi miimkiindir.>® Tahavi'nin miitevatir ve ahad
tabirlerini kullanmasi, 4had haberi yalanlamanin kisiyi dinden ¢ikarmayacagi ve bu durumun
miitevatiri kabul etmemek gibi olmayip, mutlak baglayiciligt bulunmadigr seklinde

Ozetlenebilecek goriisleri onem tagimaktadir.
4. Tahavi’de Haberlerin Sihhat Yoniinden Degerlendirmesi
a. Sahih Hadis

Tahavi'ye gore sahih hadis, eser veya siinnet; giivenilir ravilerin, makbul sayilan hadis
tahammiil ve eda sekillerinden biri ile Hz. Peygamber’den naklettikleri rivayetlerdir.’® Bu
arada ravinin adil olmasim da sart kogmaktadir. > Tahavi’ye gore sahih hadis; isnad: sahih,
manast acik, Hz. Peygamber’den rivayet edilen diger hadislere muhalefet etmeyen hadistir.
Ayrica bu kapsamdaki hadisler tercih sebebidir/tercih edilmeye layiktir.*®!

Tahavi, ‘Asar (eser, haber, hadis/siinnet) birbirini agiklar, tasdikler, dogrular. Birbirine
muhalefet etmez;’362 derken sahih hadisleri kastetmektedir.>®*

Serhu Miiskili'l-Asdrn  basinda; "Bu vasiflar1 tastyan rivayetlerde bilinmeyen,
bilinmesi gereken pek cok noktalar bulundugunu, gonliiniin insanlara mechul kalan bu

noktalar1 ortaya koymay1 arzuladigini ifade etmistir. Buna yonelik olarak, miigkiil olan

337 Tahavi, Miiskil, I, 350

358 Tahavi, Serhu Meani’l-Asér, V, 38
3%9 Tahavi, Miiskil, 111, 178, 179; XII, 171
360 Tahavi, a.g.e., I, 6

36! Tahavi, a.g.e., XIII, 427

362 Tahavi, a.g.e., X, 305

363 Tahavi, a.g.e., X, 319
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hususlar1 aydinliga kavusturmayi, sahih haberlerden hiikiimler ¢ikarmay1 ve Siinnete izéafe

edilmesi muhal olan hususlar1 nefyetmeyi amagladigimi beyan etmektedir. ***

Bu duruma gore Tahavi ihtilafi gidermek; te’vile yonelebilmek i¢in evvela hadislerin
makbul bir isnadla gelmesini, diger bir deyisle sahih asardan olmasini 6ngdérmektedir.

Tahavi'ye gore haber veya eser; "Hz. Peygamber'den makbul isnadlarla, giivenilir ve
maruf kimseler tarafindan, makbul hadis tahammiil yollarindan biri ile naklolunan (rivayet
edilen) eserlerdir (haberlerdir). Ona gore sahih hadis; tesebbiit ve emanet sahibi kimselerin

3 Bu tamimda gegen Asar

makbul isnadlarla ve giizel bir sekilde naklettikleri hadislerdir.
kelimesi -ki eserin cemidir- Tahavi'nin hadis, haber ve eseri ayn1 anlamda degerlendirdiginin
bir gostergesi olarak miitalaa olunabilir. Tahavi ravilerin giivenilir ve maruf olmasini, hadis
veya eserin (Asar'm) en giizel hadis tahammiil yollarindan biri ile rivayet edilmesini 6n kosul

olarak ortaya koymaktadir.

Tahavi, Hz. Peygamber'den makbul isnadlarla ve sika ravilerce rivayet edilen
hadislerde insanlarin anlamakta zorlandiklar1 ve bilmeleri gereken bazi hususlarin oldugunu
dile getirerek eserini telif etmeye yonelmistir.*®® Yine o, devamla bu sekilde mervi sahih
hadislerin hiikiimlerini istinbat, miiskiillerini beyan gibi bazi hususlar1 agiklamayr murad
ettigini ifade etmektedir.*®” Tahavi'nin bu yoni, belli sartlari haiz, makbul rivayetlerin
anlasilmasina matuf olup, anlam ve yorumlamay1 6n plana ¢ikarmasinin isaretlerindendir.

Tah4viin sahih hadisin tamminda yapilagelen/yaygin tammin®® etkisinde kalmus
oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte Tahavi, yaptigi sahih hadis tanimindan sonra hadis

metinlerindeki miiskiilleri beyan ederek, onlar1 agikliga kavusturacagini dile getirmektedir.

Genellikle kabul goren ve standart hale gelen tanima gore sahih hadis; "adil ve zabit
ravilerin kesintisiz bir isnadla, siz ve illetten ari olmak iizere rivayet ettikleri hadistir.”*"
Bunlar genel ¢ercevede hadisin makbul addedilmesi i¢in gereken hususlardir. Ve daha ¢ok
bigimsel ve isnada yonelik unsurlardir. iste bu konuda sahih hadis tanimlarinin dogrulugu ve

ihtiyaca cevap verip vermedigi hususu akla gelmektedir

Gerek Tahavi'nin, gerekse genel olarak yapilan sahih hadis tanimlarinin, isnad

merkezli oldugu anlasilmakta olup, metnin yapisi, Kur’an'la uyum hususu, kapsam ve amaci

364 Tahavi, Miiskil., X, 5

365 Tahavi, a.g.e, I, 6

366 Tahavi, age 106

367 Tahavi, a.g.e, I, 6

368 Zebidi, Tecrid Tercemesi, I, 202
369 Tahavi, Miiskil, 1, 6

370 Tahawi, a.ge., [, 6
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gibi noktalar acik bicimde yer almamaktadir. Tahavi, igskdli veya gamiz (kapali) olan
hususlari, hadise yoneltilebilecek tenkitleri, sorulabilecek sualleri, Miiskil'in hemen her
babinda “eger soyle denirse, sorulursa” gibi, ifddelerle 1zah cihetine gitmistir. Dolayis1 ile
hadis ilminin anlagilmasi iizerinde yogunlagmig, akla gelebilecek sual veya elestirileri

cevaplandirmaya gayret etmistir.”’!

Diger yandan hadis veya siinnet; Kur’an ile dolayisiyla vahiyle tenasiib/uyum halinde
olmahdir. Zirda Hz. Peygamber de Kur’dn'a uymak ve onun anlagilmasini saglamakla

gorevlendirilmistir.

Tahavi Miiskil'inde hadis tahammiil ve eda sekillerine, rivayetin hangi haber alma
sigalar1 ile nakledildigine isaret etmektedir. ibn Abdi'l-Berr Cdmiu Beydni'l-Ilmi ve Fadlihi
adli eserinde Tahavi'nin, haddesena ve ahberana lafizlarinin miisavi oldugunu savunan bir
‘Risale’si bulundugunu nakletmektedir.’”> Ancak biz bu esere muttali olamadigimzi
belirtmek durumundayiz. Buna gore Tahavi'nin hadis ve haber kavramlarini ayni manaya

hamlettigi anlasilmaktadir. Bunu Serhu Miiskil il-Asdr’ da genel olarak gormek miimkiindiir.

37 374

Rivayetler hadis tahammiil ve edd yollarindan, icaze,’”® miikatebe’”* v.b. gibi hangi

A376 37
a

sekilde almmis ise bunlart belirtmis; hadislerde 1zdirab,”” mkat veya tedlis /7 gibi

durumlar s6z konusu olmus ise bunlara da isaret etmistir.
Bir hadisin sahih olusunu belirlemedeki kriterleri ve rivayetleri kabulde goz Oniine

aldig1 baslica sartlar1 su sekilde 6zetlenebilir:

a. Isnadlar1 sahih olmalidir®”®

b. Ravileri makbul olmalidir.

379

c. Hz. Peygamber’den haber vermelidir.””” (Bu arada Tahavi’nin ele aldig1 bablarda

Sahabe ve Tabiin kavillerine de yer verdigini belirtmeliyiz).
d. Manasi agik olmalidir.

e. Hz. Peygamber’den rivdyet edilen sahih hadislere muhalefet etmemelidir.**’

37! Fahrettin er-Razi Menakibu's-Safii, s. 242, Kéhire, 1969

372 Ebti Omer Yusuf ibn Abdi'l-Berr, CAmiu Beyani'l-ilm Ve Fadlihi, 11, 175, 176, Beyrut, 1978
373 Tahavi, Miiskil, I, 267

37 Tahavi, a.g.e., 111, 142

375 Tahavi, a.g.e., IV, 396, 397

376 Tahavi, ag.e., X, 25

377 Tahavi, a.g.e., I, 469-471

378 Tahavi, a.g.e. X, 26, 27,76, 436, 437; XII, 21,171; VI, 143,160, 337, 384

37 Tahavi, a.g.e., XII, 171

3% Tahavi, a.g.e., XIII, 427
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b. Zayif Hadis

Tahavi eger hadisde zaafa isaret eden inkta, tedlis v.b. hususlar varsa buna isaret
etmektedir.”® Tahavi hadisin isnadindaki zayifliga isaret etmekle birlikte, o hadisin metnini
de degerlendirmis; yalnizca senede bakarak hadisin zayif olduguna hitkmetmemistir. "Biitiin
haram aylar otuz giin, otuz gecedir" seklinde Abdurrahman b. Ebi Bekre'nin babasindan
naklettigi hadisin isnddmmn, ravilerinden Abdullah b. Ishak dolayisiyla zayif oldugunu
belirtmis, bununla birlikte hadisin metni hakkinda tenkidde bulunarak, rivayetin miisahedeye
aykir1 oldugunu ifade etmistir.*** Sayet fasid isnadli bir hadis s6z konusu ise bu durumda

metne bakmaya liizum kalmadigini beyan etmektedir.”™

Tahavi bir takim rivayetleri degerlendirirken bunlardan bazilarinin isnddinda
bilinmeyen raviler mevcuttur ve bu hadisler delil olarak gosterilmeye elverisli degildir
yorumunda bulunmaktadir. Ancak Tahavi ihticaca elverisli olmayan bu hadislerin anlam
olarak sahih isnadli haberlere muhalif bulunmadigim belirtmektedir.*** Tahavi béylece isnad
zaylf olmakla birlikte mana olarak diger sahih hadislerle ortiisen hadisleri tashih icin
kullanmaktadir. Bu tiir senedinde bazi kusurlar bulunan hadislerin méana olarak dogru

oldugunu belirtmekten geri durmaz. **

Ez-Ziihri- Abdullah b. Ebi ekir- Urve isnadli senediyle rivayet edilen hadisin mertebe
olarak bir derece asagida oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zirda Tahavi’ye gore Abdullah b. Ebi
Bekr’in Urve’den naklettigi hadis higbir zaman ez- Ziihri ‘nin Urve’den rivayet ettigi hadis
gibi degildir. Ustelik hadis alimlerinin de belirttigine gére Abdullah b. Ebi Bekr hadis
rivayetinde pek dikkatli birisi de degildir. **¢

Tahavi, ez-Ziihri’nin rivayet ettigi hadisin zayifliginin kendisi ile Urve arasina giren
ravi ile ortaya ¢iktigin1 belirtmektedir. Ayrica ez-Ziihri’nin rivayet ettigi hadisin de Hisam’in
rivayetinin zayiflig1 da Urve ile Biisre arasindaki ravi dolayisiyla sabit olmaktadir. Zira Urve,
bunu kabul etmemis ve buna aldirmamustir. Oysa bundan daha az tenkit edilmesi sebebiyle bir

hadisin delil kabul edilmesi reddedilmistir.>®’

Tahavi, zayif isnadl1 hadisin karsisinda sahih hadis bulunmasi halinde sahih hadisin

tercih edilecegini belirtir. Tahavi ihtilaf veya tedruzun séz konusu olabilmesi ve aradaki

381 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 75
382 Tahavi, Maskil, 1, 439, 440

38 Tahavi, a.g.e., X, 337

3% Tahavi, a.g.e. X, 210

3% Tahavi, a.g.e. X, 210

3% Tahavi, Meéni, 1, 72

¥ Tahavi, a.g.e. I, 73
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iskalin giderilmesi i¢in her iki rivayetin sihhat yoniinden (isnad cihetiyle) ayni derecede

. . 388
bulunmasint 6ngdérmektedir.

Bu bakimdan ayni konudaki iki hadisten birinin sahih
olmamas1 halinde bir tedruzdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu konuda 6rnek olarak su hadis
verilebilir: Y{inus-Ibn Vehb-Malik-Eb{i'z-Zinad-A'rec-Ebli Hiireyre tariki ile gelen haberde
Hz. Peygamber; "Hi¢ biriniz bir sandaletle yiirlimesin, ya ikisini bir giysin ya da ikisini de
cikarsin".*® Tahavi bunun diger tariklerini de verdikten sonra su hadisi nakleder: Ebi
Umeyye-Muhammed b. Salt el-Kiifi-Mindel-Abdurrahman b el-Kisim-Babasi-Aise rivayeti
ile soyle dedigi bildirilmistir: "Hz. Peygamber’i bir nalinla yiiriirken gordiim. " **°

Tahavi, burada s6z konusu edilen ihtilafin ihtilaf sayilamayacagini, zira ihtilafin ancak
miisavi derecedeki isnadlarla ve sabit olan rivayetlerle miimkiin olabilecegini, Hz. Aise
hadisindeki ravi Mindel'in giivenilir olmadigini, rivayetin ilim ehlince kuvvetli bir rivayet
sayllmadigini, ayrica metin tenkidi yaparak, bir nalinla yiirlimenin tasavvur olunamayacagini,
bdyle bir seyi yapmanin alay konusu ve kiigiik diisiiriicii olacagini belirterek, bu konuda nehy

olmasa da bundan kaginmanin gerektigi agiktir,””’ demistir.

Diger yandan Tahavi oldukc¢a zayif isnadli hadisleri yorumlamakta bir sakinca
gormemistir. Ebi Umeyye-Ali b. Abdu'l-Hamid el-Maani-Mindel b. Ali- Ala b. el-Miiseyyeb-
Ebl Davud el-Hemedani-Biireyde isnadli bir rivayette, Hz. Peygamber; "Allah'im ben

zayifim, rizan igin (senin yolunda) beni kuvvetlendir"**?

seklindeki hadisi izaha galismustir.
Rivayetteki, Mindel b. Ali metriku'l-hadis bir ravidir.”” Burada dikkat gekici bir husus da
daha onceki hadisin isnddinda da var olan Mindel b. Ali'nin Tahavi'nin kendi ifadesi ile
giivenilir ravilerden olmamasi dolayisi ile hadisin za'fina hiikkmetmesine®* ragmen aym
ravinin sonraki hadisde bulunmasin1i nazar-1 itibare almayip, hadisi izdh ve telife
calismasidir.” Tahavi hadisin  iz&him s6yle yapmaktadir; "Bu hadis {izerinde
diisiindiigiimiizde sunu goriiriiz. Zayiflik hi¢ bir zaman kuvvet degildir. Kuvvet de higbir

zaman zayiflik degildir. Ciink{i bunlarin her ikisi birbirinin ziddidir. Bir sey kendisinin zidd

olamaz. Kendi haricindekilerin zidd1 olur. Zaaf ve kuvvet kendi kendilerine kdim degildirler.

3% Tahavi, Miiskil, I11, 388, 389

3% Tahavi, a.g.e., I1I, 387; hadis i¢in bak; Buhari, Libas, 40, VII, 49; Miislim, Libas, 68, 71, II, 1660, 1661
(2097, 2099); Tirmizi, Libas, 36, IV, 244, (1777); ibn Mace, Libas, 29, II, 1195(2617); Malik, Libas, 14, II, 916
(14); Tbn Hanbel, 11, 245, 442

3% Tahavi, a.g.e. , 111, 388; hadis i¢in bak; Tirmizi, Libas, 36, IV, 244, (1777)

9! Tahavi, a.g.e., 111, 389

2 Tahavi, a.g.e., I, 166; hadis i¢in bak; Ebii Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Neysdburi, el-
Miistedrek, 1, 527, Beyrut, t.y.

3% Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, I, 527

3% Tahavi, Miiskil , 111, 389

395 Tahavi, a.g.e., [, 167
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Insanlarin veya diger seylerin bedenlerinde sifat olarak bulunurlar. Insanoglunda zaaf

3% Tahavi sened yoniinden zayif, hatta

bulununca zayif, kuvvet bulununca kuvvetli olur.
ravilerinden biri metruk addedilen bu hadisi, metnini nazar-1 dikkate alarak degerlendirmistir.
Bunu Tahavi'nin isnaddi zayif olarak nitelenen hadisi sadece isnddina bakarak
degerlendirmeyip, metnini de incelemesi tutumuna 6rnek olarak vermek miimkiindiir.

Tahavi'nin bir takim zayif isnadli, hatta mevz( addedilen rivayetleri sirf senedine
bakip terketmeden, metnini tahlil etmesi onun metne verdigi 6nem ile izah edilebilir.
Tahavi'nin amaci hadisin anlasilmasidir. Bu itibarla metin {izerinde yogunlagmistir. Amaci
aralarinda tezat veya ihtilaf oldugu ileri siiriilen hadisler iizerinde durarak bunlara cevap
vermektir. O bunu gergeklestirmeye c¢alisirken zaman zaman savunmaci, telif(te’vil)ci bir
anlayis sergilemis olabilir. Ancak hadis metinleri iizerine teksif olmasi ve anlama agirlik
vermesi onun belirgin vasfi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tahavi, Ebl Said es-Saidi’nin Miislim’in de Sahih’ine aldig1 ‘Rasiilullah’in namazinin
sifatr’ ile ilgili hadisini zayif olarak degerlendirmektedir. Zira hadisin bazi tarikleri ‘an raculin
an Ebi Humeyd’ seklinde gelmektedir. Bu da inkitadir.*®” Tahavi, ‘Kim ki fercine dokunursa
abdest alsin’ seklindeki isnddinda Anbese b. Ebi Siifyan’in bulundugu hadisin munkati
oldugunu zirda Mekhul’un Anbese’den hadis dinlemedigini belirtmistir.’*® Tahavi ayrica bu
mealdeki hadisleri zikrettikten sonra yaptigi tahlillerle bunlarin hepsinin fesadinin ortaya
¢iktigim belirtmektedir.*”

Tahavi, ‘Mufassal surelerde secde yoktur’ seklinde Ibn Abbas tarikiyla rivayet edilen
hadislerin zayif oldugunu belirtir.**® Tahavi, hadisin za’fina sebep olan inkita*"', tedlis gibi
kusurlara isaret eder’®? ve boyle hadislerin delil olamayacagim belirtir.

Tahavi hadis rivayetlerini tetkik ederken hadiste 1zdiraba ve muzdarip hadis olgusuna
atifta bulunur. Hadisde ravi veya ravilerin zabt yoniinden zayifliklarina delalet etmek tizere
bir hadisin muhtelif sekillerde rivayet edilmesini anlatmak i¢in kullanilan tabire ‘1zdirab’ adi
verilmigtir. Izdirab senedde veya metinde olabilecegi gibi her ikisinde birden de

olabilmektedir.*>

3% Tahavi, Miiskil, I, 167

37 Tahavi, Meani’l-Asér, [, 152, 153
3% Tahavi, ag.e.,l, 75

3% Tahavi, a.y.

4 Tahavi, a.g.e. , II, 130

! Tahavi, a.g.e. I, 16,17

2 Tahavi, a.g.e. 1, 73

9 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s.177
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Tahavi, hadiste 1zdirab varsa buna isaret etmekte ve ayni konuda mervi senedinde ve
metninde bdyle bir hal olmayan hadisi tercih etmektedir. ‘..Iste Miilazim b. Amr yoluyla
gelen hadis, sahih ve senedi saglam bir hadis olup senedinde ve metninde bir 1zdirab
bulunmamaktadir. Bu itibarla bu hadise uymak, senedleri bakimindan muzdarib olan

naklettigimiz ilk rivayetlere gore daha uygundur.”*%*

Tahavi bazilarinin muzdarib olarak degerlendirdigi bir hadis hakkinda bu goriise
katilmadigin belirterek soyle demektedir: ‘Bazilari Imran hadisini, ibrahim b. Tahman'in Is4
b. Yhnus'un bu rivayetindeki ihtilafdan dolayr muzdarib olarak goriirler. Bize gore oyle
degildir. S6z konusu hadisin iki rivayet zinciri vardir.

I. En-N{iman es-Sakafi - Yahya b. Yahya en-Nisaburi - Veki b. Cerrah - ibrahim b.
Tahman - Huseyin el-Muallim - Ibn Bureyde -Imran b. Husayn. ‘Ben de nasir (bir hastalik
cesidi) vardi. Nasil namaz kilabilirim diye Hz. Peygamber’e sual ettim. Soyle dedi; "Ayakta

kil, buna da gii¢ yetiremezsen yan yatarak kil." **°

II. Rivayet zinciri ise soyledir. Muhammed b. el-Mugire - Abdullah b. Yusuf - Isa b.
Yinus -Huseyn el-Muallim - Abdullah b. Bureyde - Imran b. Huseyn. ‘Hz. Peygamber'e
oturarak namaz kilan bir kiginin durumu hakkinda sordum. Soyle dedi; "Ayakta kilarsa daha
efdaldir. Oturarak kilarsa ayaktakinin yaris1 kadar ecir alir. Yatarak kilarsa oturarak kilanin

- 406
yarisi kadar ecir vardir.”

Tahavi; ‘ilk rivayette Imran'in namaz keyfiyetine dair sualine cevap vardir. Ikincide
ise Hz. Peygamber’in nafile namazda oturarak kilanin kiyama goére veya yatarak kilmanin
oturarak kilmaya gore yar1 nisbette ecir oldugunu beyani vardir,*’ yorumunu getirerek ihtilafi
gidermeye calisir. Rivayete bakarak 1zdirab olduguna kail olmaz. isnadda bdyle bir durum sz
konusu olsa da hadisin metnine yonelerek tahkik ve tenkide ¢alisir. Metnin Kur’an ve sahih
sinnete uygunlugunu arar.*”® Bu arada Tahavi ilk isnadda 1zdirab oldugu seklinde
sOylentilerin bulundugunu, ancak kendisinin bu kanaati tasimadigini1 belirtmektedir. Ayrica
Tahavi’nin ikinci bir rivayet zincirini ortaya koydugunu gdérmekteyiz. Bunu bir anlamda
onceki isndda gore muzdarib olan haberi bagka bir isndda gére makbul tutmasi olarak da

degerlendirmak miimkiindiir. Bilahere Tahavi hadisin metni iizerinde durmaya yonelmektedir.

494 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 76

495 Tahavi, Miiskil, IV, 396; Buhari, Taksiru’s-Salat, 10, II, 37,38; Tirmizi, Salat, 157, II, 207 (371); ibn Mace,
ikame, 139, I, 386 (1233); ibn Hanbel, IV, 436

4 Tahavi, a.g.e., , IV, 397; Tirmizi, Salat,157, II, 207 (371)

“7 Tahavi, a.g.e., IV, 397

% Tahavi, a.g.e., IV, 397, 398
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Tahavi metruk olarak addedilen, hatta kizb ile nitelenen bir ravi olan Mindel b. Ali'nin

49 Yine Tahavi'nin mechul addedilen bazi

0

rivayetini sahih bir haber gibi degerlendirmistir.
ravileri ve bunlarimn rivayetlerini kullanabildigini gérmekteyiz.*'

Tahavi, ravilerin ihtilafina dair su rivayetleri zikreder: Muahammed b. En-NGman es-
Sekati-el-Humeydi-Siifyan-ez-Ziihri-Abdurrahman el-A’rec-Ebi  Hiireyre isniddiyla Hz.
Peygamber’in soyle dedigi rivayet olunmustur: ‘Yemegin en kotlisii zenginlerin c¢agrilip
fakirlerin men olundugu velime yemegidir. Kim de davete icabet etmezse Allah ve Rastliine
isyan etmis olur.”*'' Yanus b. Abdi’l-Ala- Abdullah b. Vehb- Malik-ibn Sihab el-A’rec-Ebi
Hiireyre’den Hz. Peygamber’in sdyle dedigi rivayet olunmustur: ‘Yemegin en kotiisi
zenginlerin c¢agrilip miskinlerin terk edildigi velimedir. Kim de davete gelmezse Allah ve

Rasiliine isyan etmis olur’*'?

Bu iki rivayetin ardindan Tahavi, ravilerden Siifyan ve Malik’in
hadis konusunda ihtilafa diistiiklerini belirtmektedir. Siifyan’a gore bu rivayetin timii Hz.
Peygamber’in Kelamidir. Malik ise bu rivayetin tamamen Eb( Hureyre’nin sozii oldugunu

413

sOylemektedir.” ~ Bu hadislerdeki 1zdiraba isaret eden Tahavi, daha sonra bu rivayetlere karsi

Hz. Peygamber’den farkl tariklerle gelen ve velime yemeginin énemi konusunda temerkiiz

. i 414
eden rivayetlere yer vermistir.

5. Tahavi’nin Hadis Usilii Tle Tigili Baza Konular1 Ele Alis1

Bu boliimde Tahavi’nin hadis ve siinnet anlayisini ortaya koyabilmek i¢in Hadis Usili
ile ilgili degerlendirmeleri ve bu konuda eserinde isaret ettigi hususlarin ele alinmasi
amaglanmustir.

Hz. Peygamber’e, ait oldugu ifade edilen sozler, fiiller ve takrirler Hadis Usilii’niin
temel konularindandir. Hadis Ustlii bu soz, fiil ve takrirlerin rivayet edilis bi¢cimi, nakli, zabti
ve yazimi ile ilgilenir. Hadis ilminin bu kismina “rivayetu’l-hadis ilmi” adi verilmis; rivayetin
hakikati, sartlari, ¢esitleri, hiikiimleri, ravinin halleri, rdvinin tagimasi gereken sartlar gibi
meseleleri konu edinen kismma da “diryetu’l-hadis ilmi” denilmistir.*'> Gerek rivayet
gerekse dirdyet yonii ile bu alandaki ilimlerin hedefi Hz. Peygamber’e nispet edilen

rivayetlerin sahih olup olmadiginin tespit edilmesidir.

499 Tahavi, Miiskil, I, 166,167 (S6z konusu ravi Mindel b. Ali'dir. )

419 Tahavi, a.g.e., I, 127, 128; Tahavi’nin delil olarak ileri siirdiigii hadisin isnadindaki bu raviler arasinda
Husayn el-Hubrani, Eba Said veya Ebl Sa’d yer almaktadir.

' Tahavi, a.g.e. , VIII, 16

12 Tahavi, a.g.e., VIII, 17

13 Tahavi, a.g.e., VIII, 18

1% Tahavi, a.g.e., VIIL, 18-34

15 Suyiti, Tedribu’r-Ravi, s. 40, 41, Misir, 1966
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Rivayetin hakikati hadis ve siinnetin nakli ve bunu nakleden kimseye isnadidir.
Rivayetin sartlar1 ile ravinin sema, arz, icazet, miinavele gibi hadis tahammiil yollarindan
birisi ile rivayeti almis olmas1 aranmigtir. Rivayetin ¢esitleri, ittisal, inkita, irsal; hiikiimleri de
ret ve kabulden olusmaktadir. Cerh ve ta’dil ise ravinin hallerinin tespitini konu

edinmektedir.*'®

a. Hadis Tahammiil ve Eda Yollar:

Tahavi’nin hadis tahammiil ve eda sekillerinden hangilerini kullanmis oldugu hadis
ilmi agisindan 6nem tasimaktadir. Klasik hadis usiiliine gore hadis alma yollar1 hadislerin
sthhati ve giivenilirligi ile yakindan alakalidir. Tahavi’nin seyh veya seyhlerinden hadis alma
yollarinin baslica neler olduguna kisaca isaret edilecektir.

aa. Sema

Sema, seyhin hadisleri talebelerine okumasi, onlarin da bunu dinlemesini ifade i¢in
kullanilir ve hadis tahammiil yollarinin en yaygimi ve istiiniidiir. Seyh, bu usulde hadisleri
ezberinden rivayet eder, kitabindan okuyabilir veya talebelerine iml4 ettirir.*"”

Tahavi hadis tahammiil ve eda sekli olarak sema’a deladlet eden haddesena, ahberana,
enbeend ve semi’tu lafizlarin1 kullanmaktadir. Tahavi, rivayetlerden tercih ve tetkik i¢in
ravinin semar var mu diyerek sorgulamus;*'® ravilerden birinin seyhten semar olmamasini
hadisi tercih etmeme nedeni (ta’n nedeni) olarak gostermistir.*'® Ravinin rivayette bulunurken
hadis tahammiil ve edé sekillerinden seméi olup olmadigini aramasi*® bu tahammiil ve eda
tarzina verdigi onemi gdostermektedir.

ab. Kiraat

Hadis talibinin seyhe ezbere veya bir kitaba bakmak suretiyle hadisleri okumasidir.
Bazi muhaddisler talibin kiraatini seyhine arz etmesini nazara alarak bu yola arz adim
vermislerdir.*?' Tahavi’nin bu siyga ile tahdisde bulundugu variddir.***

ac. Icazet

Seyhin talibine duyduklarini veya kitaplarini rivayet etmesine izin vermesidir. icazetin
bir takim sekilleri vardir ama esas olan seyhin, talibin 6niinde bunu agikca séylemesi seklinde

olandir. Tahavi, aktardig1 bir nakilde ravinin sema veya icazet yolu ile hadis aldigindan sz

416 Suyiti, Tedribu’r-Ravi s. 40

7 Kadi Iyad, el-ilma, s. 69, Kahire, ty.
18 Tahavi, Miiskil, X, 431

19 Tahavi, a.g.e., IX, 31

20 Tahavi, a.g.e., X, 417

! Suyiti, Tedribu’r-Ravi, s. 130, 131
2 Tahavi, a.g.e., VII, 227
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eder.*” Tahavi, hadis tahammiil siygasi olarak icdzet yolu ile aktarilan rivayetlere yer
vermistir.**
ad. Kitabet (Miikatebe)

Hadis almak {izere gelen veya orada bulunmayan bir sahis i¢in seyhin bazi hadislerini
bizzat yazarak veya yazdirarak vermesidir.**> Tahavi hadis kitabet yolu ile aktarilmigsa bunu
belirtmistir.**

Goriildigii gibi Tahavi hadis tahammiil yollarindan hangisi ile hadisin rivayet
edildigini gerek bu nevilere igaret eden lafizlarla, gerekse bizzat tahammiil tarzini ifade etmek
suretiyle belirtmektedir. Ozellikle tahammiil sekillerinin en {istiinii olarak kabul edilen
“sema””’1n Tahavi nazarinda riichaniyeti ve aranan bir 6zellik oldugu miisahede edilmektedir.
Tahavi’nin ravinin hadis aldig1 seyhi ile veya hadis aktardigi kimse ile miilaki olup

olmadigin1 aradig1 goriilmektedir.*’

b. Sened Kullanimi

Hadisleri isnadlari ile birlikte veren Tahavi bunlar1 degerlendirirken nasil bir sekilde
rivayet edildiklerini, sened ve ravilerin durumunu ortaya koymaya ¢aligmig, muttasil, makbul
olup olmadiklarimi dikkate almistir.**® Tahavi senedde yer alan ravinin durumu olumlu ise

onun hakkinda 6viicii mahiyette sézler sarfetmekten cekinmemigtir.**’

Bir bab bashigi altinda siraladig rivayetleri 6nce ravileri agisindan degerlendirir. Bir
hadisi senedleri agisindan incelerken sdyle demektedir:“Bu rivayetler iizerinde
diistindiigiimiizde her birinin Ebl Bekir b. Nafi’ye dondiigiinii gérmekteyiz. Eger Ebl Bekir
b. Nafi Abdullah b. Omer’in mevla’s1 ise ki ondan Malik b. Enes rivayette bulunmustur ve
rivayeti makbul birisidir. Bu konuda nazarda bulunmak durumundayiz. Ancak diger bir
senedde Ebi Bekir b. Nafi’in Mevla Zeyd b. El-Hattdb oldugu belirtilmektedir. Boylece
Malik’in rivayette bulundugu Nafi’in gergekte Zeyd b. El-Hattab’in mevlasi oldugunu

akletmekteyiz.”**"

Tahavi hadislerin yalniz isnadi ile yetinmeyerek onlarin metinlerine teksif olmus bir

hadis alimi olmakla birlikte sened tenkidini de ihmal etmemistir. Sened ve metin olmak iizere

423 Tahavi, Miiskil, VI, 151

2% Tahavi, a.g.e., VII, 227; VIII, 306; VI, 151

25 Suphi Salih, Hadis Istilahlary, s. 78

26 Tahavi, a.g.e., VII, 227; VI, 178

7 Tahavi, a.g.e., X, 25

% Tahavi, a.g.e., XII, 171,173; X111, 427; X, 26, 27; X, 76, 337
2% Tahavi, a.g.e, VI, 121

% Tahavi, a.g.e., VI, 143-144
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iki kistmdan olusan hadislerin ravilerinin adil ve zabit olup olmadiklari, herhangi bir ihtilat

veya vehme maruz kalip kalmadiklar1 Tahavi 'nin iizerinde durdugu 6nemli hususlardandir.

Tahavi hadisin isnadindaki ravilerin vehmine veya zayifligina, isaret etmekte; eserinin
basinda ilim erbabinin ve insanlarin bilmesi gereken bir takim hususlarin bulundugunu ifade
ederken bu hususlarin hem hadis metinleri hem de isnaddaki ravilerin durumlariyla ilgili
oldugunu belirtmistir. **'

Yinus-Abdullah b. Harmele- Ebi Ali el-Hemedani- Sumame b. Sufey -Ukbe b. Amir
el- Ciitheni - an Rasilillah isnadli; "Kim insanlara namaz kildirir da bu esnada diger namaz
vakti girmis olur, kendisi ve ona uyanlar namazi1 tamamlarsa bu namaz tamamdir... (men
emmen-nase...) rivayeti hakkinda, hadis ilim otoriteleri, hadisin dogru olan isnadinin; Yahya
b. Eyytb-Harmele b. Imran-EbGi Ali el-Hemedani seklinde oldugunu ve Abdullah b.
Harmele'nin, Ali el-Hemedani'den semaimin olmadigini, Said b. Kesir'in Yahya b. Eyyub'dan
rivayetinin hadiste hiiccet oldugunu bildirmekte™? ve hadisi su isnad ile vermektedir: Rebi b.
Siileyman el-Cizi- Said b. Kesir-Yahya b. Eyytb- Harmele b. Imran- Ebt Ali el-Hemedani-
Ukbe b. Amir- Hz. Peygamber*”

Ytnus b. Abdi’l-Ala-Abdullah b. Vehb-Malik b. Enes- Zeyd b. Ebi Uneyse-Abdu’l-
Humeyd b.Abdirrahman b. Zeyd b. El-Hattab (ahberahfi) —-Miislim b. Yesar el-Ciiheni-Omer
b. El-Hattab isnadli hadisi degerlendirirken hadisin munkati oldugunu zird Miislim b. Yesar
el-Citheni’nin Hz. Omer ile miilaki olmadigim belirtir.** Daha sonra aradaki bu ravinin kim
oldugunu arastiran Tahavi farkli tariklerden yola ¢ikarak aradaki kisinin Nuaym b. Rebia
oldugunu Miislim’in bunu ondan isittigini ortaya koymaktadir. Bdylece hadisin muttasil

isnadi belirlenmistir degerlendirmesinde bulunmaktadir.*”

Isnddinda zayif raviler bulunan bir hadisi “ihticac edilecek bir hadis degildir™**
seklinde tenkit eder. Bazen de zayif olarak nitelendirdigi rivayetlerin ravilerinin zaaf
noktalarina isaret eder.”’ Tahavi, isnadda ittisali,"”® sika ve makbul raviyi arar.**® ‘Fasid
isnad’l1 hadise isaret eder ve sdyet isnadda bu hal s6z konusu olunca metne bakmaya liizum

kalmadigim beyan eder.**® Tahavi, rical kritiginde bulunur,**' hadisi tenkit ederken varsa

1 Tahavi, Miiskil, 1, 6

2 Tahavi, a.g.e., V, 439, 440
33 Tahavi, a.y.

% Tahavi, a.g.e. X, 24, 25

3 Tahavi, a.g.e., X, 25, 26, 27
% Tahavi, a.g.e., VII, 67; X, 76
7 Tahavi, a.g e., I, 253

¥ Tahavi, a.g.e., X, 25,26

9 Tahavi, a.g.e., X, 27

440 Tahavi, a.g.e., X, 337
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miinker raviye isaret eder;*** kapali, garib, nadir ve gamiz kelimeleri beyan eder.**® Ravinin
hifz sorunu bulunmasi halinde buna isaret eder ve o hadisi terk ederek sahih isnadli baska bir
ravinin rivayeti olup olmadigim arastirir.*** Senedde mkitd sézkonusu ise bdyle bir hadisin
delil olamayacagim belirtir. Bagka bir tariki olup olmadigmi sorgular.**® Tahavi’nin ravi
kaynakli tenkitleri ve senet tenkidine Tahavi’nin Hadis Tenkidi Boliimiinde (III. Boliim)

ayrica deginilecektir
c. Sahabe Hakkinda Kanaati

Hadisleri Hz. Peygamber’den nakleden ilk raviler konumunda olan ve Hz.
Peygamber'i gormek ve onunla sohbet etmek imkanina kavusmus olan sahabe, vahiyle igige
yasamig, slinnete taniklik etmistir. Bu nedenle hadis ve siinnet agisindan ayri bir 6nem
arzetmektedirler. Buradaki sahdbe deyiminden kasit Hz. Peygamber'i sadece gormek veya
onunla karsilagsmis olmak degildir. Sahabe tanimi konusunda alimler arasinda farkl
diisiinceler ve kanaatler ortaya cikmistir. Iglerinde Ahmed b. Hanbel ve Buharinin de
benimsedigi ve Ibn Hacer'in tariflerin en sahihi seklinde niteledigi sahabe tanimma gére; Hz.

446
Bu

Peygamber'i miimin olarak bir kere de olsa gdriip miimin olarak 6len kimse sahabidir.
tarifi en sahih tarif olarak nitelendirmek kanaatimizce isabetli degildir. Hz. Peygamber'i bir
defa goren fakat onunla sohbeti bulunmayan kimseler de bu tanim igine girmektedir. Oysa
kelimenin tiiretildigi fiil kokii gormekten degil "sahibe" arkadaslik etme, sohbet etme
anlammi ifade etmektedir. Kur’an'da bazi ayetlerde gegen, "sahibukum", (arkadasmiz)*"’
"sahibihi", (onun arkadas)*™® "Ashab-1 Misa", (Masa ve arkadaslar)*®® seklindeki
kullanimlarda uzun siire beraber olma ve arkadaslik etme anlamlarinin One ¢iktigi
goriilmektedir.

Bakillani'nin (403/1012) konu hakkinda son derece giizel yaklasimlar sergiledigi
goriilmektedir. "Sahabi kelimesinin ‘es-suhbe’, arkadaslik etme ve beraber olma anlamlarina
gelen masdardan tiiretildiginde dil bilginleri arasinda ihtilaf yoktur. Ummetin 6rfiine gore bu

isim ancak Hz. Peygamberle arkadasligi ¢ok olan kimseler i¢in kullanilir. Ve bu ismi Hz.

Peygamber'le bir an i¢in bile karsilagan veya onunla birka¢ adim yiiriiyen kimselere degil,

*ITahavi, Miiskil, VI,143; VI,160; X, 25

“2 Tahavi, a.g.e., X, 436, 437

3 Tahavi, a.g.e., VI, 102, 103, 172

4 Tahavi, a.g.e., VI, 119

45 Tahawi, a.g.e., VI, 381, XII, 121; hadis i¢in bak; Ali b. Omer ed-Darakutni, es-Siinen, II, 270
46 7ebidi, Tecrid Tercemesi, 13

77 Araf 184; 34 Sebe 46; 53 Necm 2, 81 Tekvir 22

% 9 Tevbe 40

#4926 Sura 61, ayica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisu, s. 2, 3
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ancak sohbeti, arkadashg1 uzun siire olan kimseler icin caiz goriirler."*" Eba'l-Hiiseyin el-
Basri (436/1044) ye gore, "Sahabe Hz. Peygamber'i uzun siire dinlemis, ondan bilgi almis ve
ona ittiba etmis kimsedir."**' El-Mazeri (536/1141), el-Leknevi (1304/1886) de bu minval
iizere tarifler yapmislardir.** Tahavi’ye gore Rasid halifeler ve vahiy katipleri basta olmak
lizere sahabe giivenilir kimselerdi. Kur’an onlarin dili ile inmistir. Sahabiler Kur’an’in
te’vilini bilmekteydiler. Bir miiskiille karsilastiklarinda Hz. Peygamber’e danismak imkanina
sahiplerdi. Muradullah1 Allah’in Elgisinden 6grenme mazhariyetine sahiplerdi. Tahavi

‘Sahabe’ye muhalefet etmekten Allah’a sigmirz’, demektedir.*

40 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisy, s. 4
! Erul, a.g.e., a.y.

B2 Erul, a.g.e.s. 4, 5,7

3 Tahavi, Miiskil, II, 114
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d. Sahabe Kavli ve Tatbikati Hakkinda Goriisii

Tahavi hadislerde goriillen kapali hususlar1 agiklamaya calisirken, bu konuda
sahabeden gelen bir kavil varsa bunu degerlendirmis, onlar1 kaynak olarak almistir.** Tahavi,
hadisleri degerlendirirken sahabe ve tabiin kavillerine yer vermektedir.*> Ahkdmu’I-Kur’dn
adli eserinde ‘Eger hasta olursaniz..” (Nisa, 4/43) ayetinin tefsirinde soyle demektedir;
"Burada gegen hastaliktan kastin ne oldugu Kur’an ve hadis'te bize bildirilmemistir.
Ashabdan Ibn Abbas ise hastaligin, su ve irin toplayan deri hastalig1 oldugunu, bu hastaliga
yakalanan kisinin guslettigi takdirde 6lme tehlikesi dolayisiyla teyemmiim edebilecegini
sOylemistir. Buna gore ayette kastedilen, viicuduna su degmesi ile Oliimiinden korkulan

kimsedir." +*°

Tahavi, Kur’an ve Siinnette herhangi bir aciklama yoksa sahabe kavline, o da yoksa
Tabii kavline miiracaat etmistir.*’ iskali gidermek ve miiphemi beyan icin sahabi goriisiinii
Tabii kavline tercih eder. Mesela bir konuda Ali b. Ebi Talib'in goriisiinii Tabiilerin goriisiine
tercih etmesi hadisesi buna bir ornek teskil eder.*® Tahavi'ye gére ashab Yiice Allah'in

Peygamberi Hz. Muhammed'in lisinindan aktardigi manalari rahatlikla anlamislardir.*’

Yine ona gore, Hz. Peygamber’i goriip, onunla sohbet etmek imkanini elde eden
sahabe; Hz. Peygamber'in bildirdigi biitiin dini hiikiimlere ve agiklamalara ve bunlarin
katiyyetine inanmaktaydilar.*®® Sahabiler karsilastiklar giigliik ve miiskiilleri bizzat Hz.
Peygamber’e sorarak giderebilmekteydiler. Mesela, "Kalbinde hardal tanesi kadar kibir
bulunan Cennete giremez", hadisi karsisinda; kibir kavraminin neleri ihtiva ettigini, sinirin1 ve
cercevesini, soz gelisi, gilizel elbise veya ayakkabi giymenin kibir olup olmadigim1 Hz.
Peygamber’e sormuslardir. O da bunun iizerine kibrin, ‘Hak’k1 inkar ve insanlar1 tahkir etmek
oldugunu’*" beyan etmistir.

Tahavi sahabiler hakkinda soyle demektedir. "Onlar oncii ve hiiccettirler. Onlarin
sOzlerini ancak cahil olan kimseler kabul etmez ve onlarin yolundan ancak hiisrana ugrayanlar

yiiz cevirir.*®* Onlarin sozlerine tabi olmak esastir, ifide ettikleri hususlar hiiccet

4% Tahavi, Miiskil, VII, 345

5 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 17, 18

#Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1,14; Emrullah Isler, Tahavi ve Ahkidmu’l-Kur’an"1 (Bastimamis Doktora
Tezi)nden naklen s. 88

7 Tahavi, a.g.e., I, 14, 24

8 Tahavi, a.g.e., 11, 16; 1, 61; ayrica bak: Isler, Tahavi ve Ahkadmu’l-Kur-'an'1 , s. 89, 90

% Tahavi, a.g.e., 1, 276; 11, 46

0 Tahavi, El-Akidetii't-Tahaviyye, s. 10 (Md. nr. 63)

41 Tahavi, Miiskil, XIV, 184

2 Tahavi, a.g.e., 11, 182
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konumundadir. Kur’an onlarin dili ile nazil oldu. Onlar, Kur’an'm te’vilini biliyorlardi.
Miiskil ayetleri Hz. Peygamber’e soruyorlardi. O da ayette Yiice Allah'in murad ettigi manay1
onlara bildiriyordu. Bu nedenle onlara muhalefet etmek cahilliktir. Onlarin gittikleri yoldan

cikmaktan Allah'a sigmiriz.*®

Tahavi sahabe sozlerine ve oOzellikle uygulamalarina onem atfetmis ve bunlari
hadislerin te’vili hususunda 6l¢ii olarak kabul etmistir.*®* Bazi sahabiler rivayet ettikleri
hadislerin manalarini iyice kavramak icin 6zel bir gayret i¢indeydiler. Bunun icin hadiseye
sahit olan veya konuyu daha iyi bilen kimselere sorarlar ve hadisin 1zahin1 onlardan almaya
caligirlardi.*® Ebd Hiireyre bir hadis igin; "Aise benden daha iyi bilir", diyerek Hz. Aise'ye
bagvurmustur.*®® Bazilar1 da nasslar daha iyi kavrayabilmek igin benzer konularin Kitab-1

Mukaddes'de nasil ele alindigini Ka'bu'l-Ahbér'a sormuslardir.*®’

Tahavi, sahdbe ve tabiinin goriislerini terk etmenin uygun olmadigini diisinmekte,*®®

onlara muhalefet ederek, mezheplerine karsi ¢ikmanin Allah'in kitabina kars1 biiyliklenmek
anlamina gelecegini*®® soylemektedir. Ashab, dogrulari oldugu kadar insan olmalarindan
kaynaklanan bir takim eksik isitme veya anlama farkliliklar1 gibi hallere maruz kalan
kimselerdi. Bu nedenle onlarin aktardiklar1 meseleleri anladiklar1 sekli ile aktardiklar1 da goz

Ontinde tutulmalidir.

Nitekim ashab, hadiseleri veya bir meseleyi naklederken, kendi anladiklar1 bigimde ve
kendi ifadeleri ile anlattiklari icin bu tiir haberlerde bir takim eksiklikler bulunabilmistir.*”
Ornek olarak; Rafi b. Hadic'in (r.) tarlalarin kiralanamayacagin bildiren hadisi hakkinda Zeyd
b. Sabit sdyle demistir; "Allah Rafi'e rahmet etsin; Allah'a andolsun ki, ben hadisi ondan daha
1yi biliyorum. Ensar'dan birbiri ile kavga etmis iki kisi geldi; Hz. Peygamber onlara sdyle

dedi; "Eger durumunuz buysa tarlalar1 kiralamayin", iste Rafi bu rivayetin sadece “tarlalari

kiralamayn” kismmi duymustur. *’!

Tahavi, sahabenin bu gibi eksik duyma veya ihtilafli nakletme durumunu su sekilde

tasvir etmektedir; "Eger onlarin naklettigi hadislerde bir ihtilaf varsa bu, Hz. Peygamber’den

n472

degil, onun fiillerini aktaran Ashab'dan kaynaklanmaktadir. Farkli anlatimlarda ise, Hz.

43 Tahavi, Miiskil, 11, 114

464 Tahavi, a.g.e., IX, 63

465 Tahavi, a.g.e. I, 204-211

4 Tahavi, a.g.e., I, 19

7 Tahavi, a.g.e., I, 257, 258
8 Tahavi, a.g.e., 11, 182

9 Tahavi, a.g.e., 11, 184

% Tahavi, a.g.e., VII, 365

7! Tahavi, a.g.e., VIL, 115, 116
2 Tahavi, a.g.e., I, 90
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Peygamber’den bir konuda diger ravilere gore fazla bilgi ihtiva eden bir hadis dinlemis olan
kimsenin digerlerinin duymadigi ziyadesinin tercih edilecegini’” belirtmektedir. Boylece
Tahavi sahabeden eksik isitme ve gérme kusurlar1 nedeniyle birbirinden farkli rivayetler sadir

olacagini sdylemis olmaktadir.

Tahavi, ele aldigi Ibn Abbas ile Cabir b. Abdillah’in Hz. Peygamber’den rivayet
ettikleri bir hadisle ilgili olarak hadisin aslindan gibi goriilen, ancak sahabi sozii olan
boliimiine isaret etmis, bunu hadisten aywrmus ve delil olamayacagimi®* beyan etmistir.
Sahabenin bir hadis hakkinda kanaati ayr sey, hadisin igerisine sahabenin kendi s6ziinii idrac
etmesi ayr1 seydir. Buna gore Tahavi bu hususa isaret etmek istemistir. Onun bu tutumunu
hadisin aslin1 sahdbe kavli de olsa ilavelerden arindirma cabasi olarak degerlendirmek

mumkundiir.

Birden fazla sahabinin rivayet ettigi bir hadise bir sahabi muhalefet etmisse elbette
birden fazla sahabi rivayeti tercih edilir. Nitekim Tahavi, i¢lerinde Ebl Bekr'in bulundugu alti
sahabinin rivayetini tercih etmis ve tek kalan Muayriye b. Hayde'nin rivayetini birakmustir.
Tercihde bulunurken, 6zellikle bu alt1 sahabinin i¢inde kendisine uyulmasi emredilen Hz. Ebt
Bekir gibi birisi bulunursa, evleviyetle onun rivayeti tercih edilir,*’> demistir. Ona gére bazi
sahabilerin efdaliyeti s6z konusudur. Hz. Peygamber’in yalnizca Hz. Ebl Bekr’e hicret i¢in
yola ¢ikacaklarini bildirmesi ve Hz. Ali dahil sahdbeden bagka hi¢ kimsenin bu bilgilere

ulasamamasi Yiice Allah’in Hz. Ebii Bekr’e bahsettigi bir hususiyettir.*’®

Sahabi EbGi Hureyre; ‘Birinizin kabin1 kdpek yalarsa onu temiz toprakla yedi kez
yikasimn’*’” hadisini rivayet etmis ancak kendisi bununla amel etmemis; bdyle bir kab ii¢ kere
yikamakla yetinmistir. EbG Hureyre’nin boyle bir kabi {i¢ kez yikamakla amel edisini yine
kendisinden nakledilen; ‘Birinizin kabina kopek veya kedi agzin1 sokup yalarsa o kabi {i¢ kez
yikamasi gerekir’ hadisine baglayan Tahavi bu rivayetin dncekini neshettigini bildirir ve sdyle
devam eder: ‘Biz Hz. Peygamber’den isittigi bir hususun ancak onun benzeri bir haberle terk
edilebilecegi konusunda Ebli Hureyre hakkinda iyi zanda bulunmaktayiz. Onun hakkinda asla
,478

olumsuz diisiinmeyiz. Aksi halde adaleti diiser, sozleri ve rivayetleri kabul edilmez.

Tahavi mensup oldugu Hanefi ekoliin ‘ravisinin muhalefet ettigi hadisle amel etmeme’

473 Tahavi, Miiskil., VII, 137

474 [bn Abbas'm "Biidn" az kalinca Rasilullah inek kesilmesini emretti, demis, Cabir b. Abdillah'in ‘inek de
biidn'dendir’ seklinde ifaddesinin Hz. Peygamber’e degil Cabir'e ait oldugunu tasrih etmistir. Tahavi, a.g.e, VII,
17,18

7> Tahavi a.g.e. II, 37,38

7% Tahavi, a.g.e. X, 274

77 Buhari, Vudd, 33, I, 50; Miislim, Tahére, 27, 1, 234 (279)

78 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 23
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prensibi ile kabul etmedigi hadisi, sahabe’nin adaletine ve hiicciyyetine golge diisiirmemek
adina reddetmemekte, birbirine muhalif iki hadisi nesh yolu ile ¢dzlime gitmeye
caligmaktadir. ‘Sahabe adalet ve zabt sahibidir. Onlardan gelen makbul rivayetleri inkar

etmek onlarin adaletlerinin diismesi demektir ki bundan Allah’a siginiriz’ diisiincesindedir.*”

Tahavi sahdbe hakkindaki degerlendirmelerinde bir yandan onlarin sdzlerinin
muhakkak hiiccet oldugunu ve bunlari dikkate almamanin, Allah'in kitabina kars1 biiyliklenme
anlamma geldigini sOylerken; diger taraftan sahabe'nin bazi hadisleri eksik isitebildigini,
yarisint duyup, duyduklar1 veya anlayabildikleri kadarini rivayet ettiklerini, yine ayn1 konuda
birbirlerinden farkli rivayetlerde bulunabildiklerini ve bunlarin bir kismimin digerlerine -bazi
tercih nedenleri ile- tercih edilecegini sOylemektedir. Tahavi’nin sahabe hakkinda dile
getirdigi eksik isitme,(zabt eksikligi) anlayabildigi veya isitebildigi kadartyla rivayet, bazi
hususiyetleri dolayisiyla birbirlerinin rivayetleri arasinda tercihte bulunabilme imkani gibi

kanaatlerinde digerlerine gore daha tutarli oldugunu belirtmek gerekmektedir.

47 Tahavi, Miiskil, VI, 180



III. BOLUM
TAHAVI’NIN HADIS TENKIDIi

Bu baslik altinda Tahavi’nin hadis tenkidindeki yeri ve hadis tenkidinde farkli
yaklasim ve ydntemlerinin olup olmadig: gibi hususlar ele alinacaktir. Isnad bilgisi, hadis
kaynaklari, cerh-ta’dil yonii; metin tenkidi ve bu konudaki Olgiilerinin neler oldugu

incelenmeye calisilacaktir.

Hadisleri dogru anlama g¢abasina yonelik olarak gelistirilen bir takim usul ve esaslari
dolayli olarak hadis tenkidi ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Hadiste tenkit ve
tenkit kavraminin kisaca neligi ve niteligi hakkinda birkag paragraf ayirmanin yararli olacag:

diisiincesindeyiz.
1. Hadis ve Tenkit Olgusu

Tenkit lligatte bir seyin iyisini kotiisiinden ayirmak, paranin kalp ve degersiz olanini

hakikisinden ayirmak anlamina gelmektedir.**

Tenkid “deger oOlgiisti, bir seyin kiymeti”
anlamindaki nakd kokiine dayanir. Kokteki bu anlam “degerlendirme, kiymet bigme”
anlamlariyla fenkit (tenkid) kelimesinde de vardir. Tenkit, yermek, kisileri kiictiltmek, hor
gormek degildir. Tenkit olumlu veya olumsuz yonde bir degerlendirmedir. Bunun yaninda
konunun ahlaki boyutu da bulunmaktadir. Bir seyin iyi ve kotli taraflari degerlendirilirken

- . . . . . 481
duygularin degil, vicdaninin sesine kulak verilmesi gerekir.**

Hadis 1stilahinda ise genel olarak sahih hadisleri zayif olanlardan ayirmak ve ravilerin

gitvenilir olup olmadiklarina hitkkmetmek anlanminda kullaniimaktadir.**

Kisaca yanliglart gostermek, diizeltilmelerini temin etmek amacii giiden tenkit
faaliyeti, Islam Aalimlerinin yazdiklar1 serh, mektup ve reddiyeler ile ortaya konmaya

calistimistir.**

Diger taraftan Islam’mn ilk asirlarindan itibaren baslayan hadis vaz’ma karsi
muhaddisler slinneti korumak amaciyla sistemli bir miicadele baslatmislardir. Bu miicadele
sonucunda bir takim kriterler ortaya konularak uydurma rivayetlerin ortaya c¢ikarilmasi
saglanmaya c¢alisilmistir. Hadisin sahthini sakiminden ayirmayi amacglayan bu g¢abalar senet

tenkidi ve metin tenkidi ana basliklar1 ile makes bulmustur.

“ ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, III, 425,427

4ngﬁ1ﬁkar, Hamza, Tdk.org.tr, Dogru Yazalim Konusalim, Tenkit Mad. (Miinekkit, Elestirici, Elestirmeci,
Elestirmen)

2 Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 163, 309

*¥ {brahim Bayraktar, Metin Tenkidi ve Muhaddisler, makale, s. 1, Atatiirk U.1.F.D, Erzurum, 1995
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Tarihi metinler i¢in tatbik edilen dis tenkid uygulamasi hadis ilminde isnad veya sened
tenkidi olarak uygulanmustir. I¢ tenkid veya muhtevanin tenkidi ise hadis metninin tenkidi
olarak tatbik edilmistir

Tenkid kelimesi sozliilk anlam1 da dikkate alindiginda; bir seyin hakikatine ulagsmak
icin gercek degerini tespit ile gercek olmayanini ayirt etmek iizere yapilan calismalar veya
faaliyetlerdir. Tahavi metin tenkidini daha ¢ok hadislerin manalarini ve anlasilmasini ortaya

koymak baglaminda ele almaktadir.
2. Tahavi’de Isnad Tenkidi

Tahavi, anlam iizerinde yogunlasan,** hadislerin biitin varyantlarimi bir araya
getirerek metinleri tahlil eden,*® ancak bunun yaninda isnadlarim da dikkate alan **® bir ilim
adamudir. Tahavi hadisleri genellikle isnadlar ile vermektedir.

Bir bab baslig1 altinda ele aldig1 hadisleri, bir soru sorarak degerlendirmeye baslar. Bu
itiraz veya sual ya hakikaten varid olmustur ve tartisma konusu edilen hususlardandir. Ya da
Tahavi boyle bir itiraz veya sual akla gelebileceginden dolay1r varsayim tarzinda bunu
zikreder. Daha sonra da bunlara cevap bulmaya calisir.

Tahavi’nin bu ifadelerinden insanlarin anlamakta giigliikk ¢ektikleri miigkil hususlarin
cercevesi veya neler oldugu; yine anlamada sikinti ¢ekilen seylerin mahiyeti hakkinda agik
olmamakla birlikte birtakim ipuglar1 sezilmektedir. Bunlar1 baslica dil ile ilgili zorluk veya
giicliikler, ortaya c¢ikan anlam giigliikleri ve degisen zaman i¢indeki sorunlar olarak siralamak
miimkiin olsa gerektir.

Boylesi anlam giigliiklerini gidermeye yonelik caligmalar yapan Tahavi gibi alimlerin
calismalar1 ve bunlarin mahiyeti dnem tasimaktadir. Tahavi’nin anlam iizerinde odaklanan bu
cabalartyla neler yaparak anlami anlasilir kilmaya ¢alistig1 da merak konusudur.

Hadis metinlerindeki miiskiilleri ele almadan 6nce hadisin isnadin1 degerlendirmistir.
Bir babda yaptig1 degerlendirmeleri soyle 6zetlemistir: "Hadisin isnadinmi arastirdiktan sonra
metnini tetkik ettik ve mezkur iddianin gercekten uzak oldugunu ortaya koyduk." **’

Rivayetin isnddinda eger ravi ihtilaflar1 var ise bunu dile getirmektedir. Muhammed b.

Huzeyme - Haccac b. Minhal - Hemmam b. Yahya - At b. es-Saib - Said b. Cubeyr - Ibn

8 Tahavi, Miiskil, I, 199, 200; 11, 365, 366, 367, 368; 1L, 251

5 Tahavi, a. g. e. I1, 251; 1V, 80, 81; IV, 423, 424, 425, 426

6 Tahavi, a. g. e. X, 25, 26; 1, , 126, 127, 128, 151, 166, 167, 184, 237, 238
*7 Tahavi, a.g.e. VII, 459, 460
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Abbas... isnadli rivayette; Hemmam'in Ata'dan rivayeti tizerinde durur. Hemmam'in semainin

Basra'da, ihtilatinin ise Kife'ye déndiikten sonra vukd buldugunu belirtir, ***

Sayet hadisin isnadinda herhangi bir olumsuzluk varsa buna da isaret etmektedir.
"Fehd b. Siileyman - Hisam b. Abdulvahid - Yezid b. Abdulaziz - Hisam - Ebt Cezve - Amr
b. Seleme'nin komsusu (an cdrin li Amr b. Seleme) - Umer b. Ebi Seleme seklindeki isnadi
verdikten sonra sdyle demistir: Bize gore bu hadisin isnadi fasiddir. Zira senedde bulunan

Amr b. Seleme'nin komsusunun adi verilmedigi i¢in bu isnad bizce mechuldiir." 489

Tahavi’nin ricdl tenkidinde yas faktoriinii ve tarih unsurunu kullandig1 vakidir.*° Bir
hadisin isnaddin1 incelerken ravilerden Tavus’un Savfan’dan semai olup olmadigini sorgular.
Tahavi Safvan’in vefatinin Mekke’de Cemel harbine denk diistiigiinii, Tavus’un vefatinin ise
Mekke’de 106 yilinda 70 kiisur yasinda oldugunu ve Tavus’un Safvan’dan isitmesinin
miimkiin olmadigimni ortaya koyar.*”!

Bekkar-Miiemmel b. Ismail-Siifyan es-Sevri-Ebi’r-Rical-Ummihi Amre-Aise isnadli,
hadisin isnadinda problem bulundugunu, EbG’r-Rical’in Harise b. Ebi’r-Rical oldugunu,
ancak onun zayifin en ileri noktasinda zayif oldugunu belirtmistir.*”* Tahavi, fasid isnadli
hadis tabirini kullanmaktadir. Hadisin senedinde gordiigli olumsuzlugu zaman zaman bu tabiri
kullanarak ortaya koymaktadir. isnadda bdyle hal s6z konusu oldugunda metne bakmaya
liizum kalmadigini belirtmektedir. Tahavi’ye gore ravisi taninmayan, rivayet zincirinde mkita
v.s. s0z konusu olan hadisin isnadi problemlidir. Bu durumdaki hadisin isnadim ‘isnadi fasid
‘olarak ifade eder.*” Tahavi’nin ravi ve isnad tenkidi agisindan bu tabiri kullanmasi ilgi
cekicidir. Tahavi hadisin salim isnadma yapilan ziyadeyi de o hadisin isnddinin fesadina
hamletmektedir.*”* Tahavi hadisin isnaddinda gordiigii eksikligi bazen, ‘Bu hadisin isnddinin
ifsad’’ olarak degerlendirmektedir. Abdullah b. Vehb- Leys b. Sa’d-Rebia b. Seyf-
Abdurrahman b. Kahzam-Feyyad b.Ukbe- isnadli hadisin bagka bir varyantta Leys b. Sa’d ile
Rebia b. Seyf arasinda; Halid -yani Ibn Yezid-ibn Ebi Hilal- Rebia b. Seyf-Abdurrahman b.
Kahzam-Feyyad b.Ukbe seklinde oldugunu, bu isnadin daha dogru olup onceki isnadin fasid

oldugunu belirtir.*”

88 Tahavi, Miiskil, 1, 149, 150
489 Tahawi, a.g.e., I, 145

40 Tahavi, a.g.e., VI, 161

! Tahavi, a.g.e., VI, 160-161
2 Tahavi, a.g.e., VII, 72

3 Tahavi, a.g.e., X, 337

% Tahavi, a.g.e., I, 252,253
3 Tahavi, a.g.e., 1,252,253
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Tahavi, ‘Rastlullah’in ashabindan secilmis kimseler’ rivayetinin iskalini beyan
babinda, Siileyman b. Suayb el-Kisani- Halid b. Abdurrahman el-Horasani- Fitr b. Halife-
Kesir Ebli Ismail-Abdullah b. Miileyl-Ali- Rasul s. isnadli olarak; ‘Bir nebi’ye yedi segkin,
vezir ve refik verilir. Bana ise ondért kisi verilmistir. Hamza, Ca’fer, Eba Bekir, Omer, Ali,
Hasan, Hiiseyin, Abdullah b. Mesud, Selman, Ammar, Huzeyfe, EbG Zer, Mikdad ve
Bilal’dir*® rivayetini vermektedir. Tahavi hadisdeki Kesir Eba Ismail’i -ki o en-Nevva’dir-
bilinmeyen biri olarak niteler. Ibn Adiy onun miifrit bir Sia yanlis1 oldugunu belirtir, Nesai ve
Eb Hatim zayif oldugunu belirtir. Tahavi ayn1 mealde ravilerinden Yahya Ummii Tavil es-
Simali, Kesir en-Nevva bulunan bir baska hadis daha zikreder. Hadisin isnadindaki Yahya
Ummii Tavil’in bilinmedigini dolayisiyla isnaddinin fasid oldugunu ifade ederler ki bu dogru
degildir. Zird bu konuda varid olan onceki hadisdeki Fitr b.Halife, ilim g¢evrelerine gore
hadisde hiiccettir. Bu hadisdeki ravilerden Sa’d Ebl Gaylan ise bilinmeyen bir ravidir. Fitr’in
hadisine muariz olmasi diisiinlilemez. Boyle olunca Sa’d’in rivayeti diiser, Fitr’in rivayeti

sabit kalir.*’

Tahavi’nin bu rivayetlerdeki ravi incelemeleri kendi iginde c¢eliski
arzetmektedir. Hadisin ravilerinden bilinmeyen ravi itirazi ile elestirilmesine karsi cikan
Tahavi sonunda kendisi de ayn1 noktaya gelmektedirki bu da oldukga ilgingtir. Tahavi daha
sonra hadisi te’vil etmeye c¢alisarak Ashabdan seckin kisilerin bu onddrt kisiden ibaret
olmadigini, hadisin bunlardan baska da seckin kimseler bulunduguna zimni olarak isaret

ettigini ¢esitli misaller vererek anlatmaya caligir.*”®

Tahavi, rivayette tedlis varsa buna da isaret etmis ve bdyle bir durumdaki hadisin
mevsul olmadigini belirtmistir. Ynus — Sufyan - Muhammed b. Aclan - A'rac - Ebl Hiireyre
isnadli  hadisle ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir: "Bu hadisin isnddim
diisiindiigiimiizde acaba bu isnad mevsul miidiir yoksa bir tedlis s6z konusu mudur’, seklinde

bir sual ile buna cevap bulmaya calismaktadir.*”

Senedde kapali olarak yer alan ravi ismini viiziiha kavusturmaktadir. ibn Cureyc -
Ahbereni - Fafdhu - A'mes- EbG Salih-EbG Hiireyre-Hz. Peygamber: ‘Kim kendisine bir
demir saplayarak intihar ederse cehennemde ebedi olarak o demiri karnina saplar.”>* Tahavi,

"Fafahu" ibaresi ile kasdolunan kimsenin Ehl-i Kife'den, Kur’an ehli biri olan, Ismail b.

4% Tahavi, Miiskil,., I1, 196

“7 Tahavi, a.g.e., VII, 196-199

% Tahavi, a.g.e. , VII, 200

49 Tahavi soyle devam eder: "ibn Aclan, el-A'rac'dan isitmedigi halde rivdyette bulunmaktadir. Bu nedenle
tedlis s6z konusudur." Hadisin asil isnadimi; Ibn Aclan - Rebia b. Osman - Muhammed b. Yahya b. Habban -
A'rac olarak verir. Ibn Aclan'in Rebia b. Osman'dan rivayetinin sahih oldugunu bildirir." (Tahavi, a.g.e. I, 236-
238)

3% Byhéri, Tip, 56, VII, 32; Miislim, Iman, 175, I, 103 (175); Tirmizi, Tib, 7, IV, 386 (2043,2044) Nesai,
Cenaiz, 68, IV, 66-67 Eba Davud, Tip, 11, IV, 204 (3872)
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Ziyad oldugunu™' belirtmektedir. Ebii Bekre-Ebu Asim-Abdu’l-Humeyd el-Ca’fer-
Muhammed b. Amr b. Ata-Ebli Humeyd es-Saidi isnadli rivayeti degerlendiren Tahavi,
‘Muhammed b. Amr b. Atd bu hadisi ne Ebu Humeyd es-Saidi’den ne de bu hadisde
zikredilen kimselerden igitmistir. Aralarinda mechul bir ravi bulunmaktadir. Bunu el-Utaf b.

Halid, ‘ondan- o bir adamdan’ seklinde rivayet etmistir’ demektedir.”"?

Hadisin senedinde, zayif raviler bulunuyorsa bu hadisin hiiccet olabilecek bir hadis
olmadigim belirtmistir.”” Zayif hadislerin sahih hadislerle ihtilafi halinde; zayif hadislerin
isnadindaki za'f noktalarini belirterek, bdyle zayif bir hadisin sahih hadisle tearuzunun
miimkiin olamayacagim ifide etmistir.’®* Dolayisi ile tedruzun séz konusu olabilmesi igin

hadislerin isnadinin salim olmasi gerektigini dile getirmektedir.

Hadisin ravilerinin sika olmasi gerektigini, isnddinda hifz ve sebt yoniinden daha

gitvenilir raviler bulunan hadisin tercihe sayan oldugunu belirtir.”®®

Bir hadisin isnadinda;
Malik - Ibnu'l-Miibarek - Yahya b. Hamza - Hani b. Abdurrahman yer alirken, digerinde ise
Abdullah b. Salim ve Damra b. Rebia yer almaktadir. Tahavi’ye gore bu 6rnek baglaminda
ozellikle bu dort kisi arasinda Malik ve Ibnu'l-Miibarek gibi sebt ehli, hifz yoniinden ibn
Salim ve Damra'dan daha iistiin olan raviler bulunmaktadir. Buna gore riviyet ve zabt

hususunda titizlikleri bilinen ravilerin bulundugu isnad daha iistiin olup tercih nedenidir.’®

AAAAA

konuyla ilgili baska bir rivAyet olup olmadigimi sorgular.’”’

Buna gore Tahavi’nin
degerlendirdigi bir riviyetin senedi hifz yéniinden sorunlu olan Ibn Ebi Leyla’ya
dayanmaktadir. Tahavi Ibn Ebi Leyla’nin fikith ilminde bir otorite olmasma ve kudretli

kisiligine ragmen hifz itibariyle olduk¢a sorunlu oldugunu belirtir ve bu rivayeti bir kenara

birakir.”®

Sened cihetinden yaptig1 degerlendirmede hadisin isnadinda inkita olup olmadigini da
g0z ontline almistir. Abdullah b. Vehb - Malik b. Enes - Zeyd b. Ebi Uneyse - Abdulhamid b.
Abdurrahman b. Zeyd b. El- Hattab - Miislim b. Yesar el-Ciiheni -Omer b. Hattab... isnadli

hadisin munkati oldugunu; zird Miislim b. Yesar el-Ciiheninin Hz. Omer'e miilaki

9T Tahavi, Miiskil, I, 184

%92 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 227-228
393 Tahavi, Miiskil, VIL, 67

394 Tahavi, a.g.e., [, 253

%5 Tahavi, a.g.e., I1, 206

%% Tahavi, a.g.e., I1, 206

7 Tahavi, a.g.e., VI, 384

°% Tahavi, a.g.e. VI, 384
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olmadigint®® belirterek konuya 1s1k tutmaktadir. Bu hadisin muttasil isnddinin ne oldugu
hususunu da arastirmustir. Rivayeti Hz. Omer’den alan kimdir; sorusuna yer verdikten sonra,
Hz. Omer'den hadisi alanin Nuaym b. Rebia el-Ezdi oldugunu belirtir.’'® Oysa Nuaym b.
Rebia bilinmemektedir ve bu isnad zayiftir.’'' Tahdvi burada gorilldigi gibi hataya
diismekten kendini alamamustir.

Tahavi'nin, isnadlarda bulunan illetleri ortaya c¢ikarmaya calistigi goriilmektedir.
Hemmam b. Yahya'nin Ata b. es-Saib'den rivayeti ile ilgili olarak; Ata'nin muhtelit bir ravi
oldugunu, dolayisiyla hadisin isnddinin silim olmayip siipheli oldugunu’®'? belirtmektedir.

Tahavi, Ahmed b. Suayb- Zekeriya b. Yahya- Muhammed b. Yahya (Ibn Ebi Omer)
Yéakub b. Ca’fer b. Ebi Kesir-Muhacir b. Mismar-Aise -Sa’d-an Rasilillah..isnadli, ‘Gadir
Hum’a ulasinca Rastlullah’in insanlara; size teblig ettim mi diyerek Ali (r.) n elinden tutup
onun velisi oldugunu iiger kez duyurmasini’ anlatan rivayetteki Yakub b. Ca’fer b. Ibn
Kesir’in ilimde meshur olmadigini, rivayet konusunda giivenilir olmadigini belirterek tenkid

eder.’’?

Tahavi’nin hadisin isnddi hakkinda hasen tabirini kullandig1 goriilmektedir. Ancak
Tahavi hasen tabirini hadis ilminde Tirmizi ile birlikte kullanilmaya baglanan hasen hadis
baglaminda degil, zikrettigi hadisin isnddimin sihhati noktasinda kullanmaktadir.’'* Tahéavi
bazi hadislerin isnadi i¢in; ‘hasenii’l-isnad’ ‘hadisun hasenii’l-isnad’ tabirlerini kullamr.’"

516

Diger yandan Tahavi’nin sahihu’l-isnad tabirini de kullandigi goriilmektedir.”'® Isnad

acisindan daha kuvvetli olarak gordigii rivayetler i¢in de bu tabiri kullanmaktadir.

Tahavi'nin zayif isnadli oldugu ifade edilen rivayetleri ele alip metin yoniinii izaha,
varsa iskalleri gidermeye calistig1 goriilebilmektedir. Muhaddislere gore ‘sika ravinin ziyadesi
makbuldiir>'” kaidesine uygun bir sekilde Tahavi de bu minvalde diisiinmektedir. Tahavi,
sika ravinin ziyadesinin makbul oldugu diisiincesini tasimaktadir.”'®Tahavi, hadisin ravileri

hakkinda bilgi ve tamtim vermekte,’'” eger varsa seneddeki miinker raviye isaret etmekte,’”’

399 Tahavi, Miiskil, X, 28

510 Tahavi, a.g.e., X, 26

> Tahavi, a.g.e., X, 26, 27; Zehebi, Mizanii’l-i*tidal, VII, 44

>12 Tahavi, a.g.e., I, 149, 150

>3 Tahavi, a.g.e., V, 20

314 Tahavi, a.g.e. [, 147 (haze’l- hadisu hasenu’l-isnad), X, 207 (isnadu haze’l-hadisu hasenun),
15 Tahavi, a.y. ,Serhu Meani’l-Asar, IV, 345

316 Tahavi, a.g.e. I, 46; 111, 48, 345 Miiskil, IV, 309, 310; VII, 7; XI, 393; XII, 60

>'7 Hakim, en-Neysaburi, Ma’rifetu Uliimi’l-Hadis, s. 40; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye, Beyrut,
1986, 5.464

>!% Tahavi, a.g.e. VIII, 137

19 Tahavi, a.g.e. X, 82; XIII, 446; VIII, 68; VI, 121

>20 Tahavi, a.g.e., X, 436,437
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maruf olmayan, ferd kalan raviyi belirtmekte,”®' ravi/ricdl kritiginde bulunmakta, hifz
hususunda 1zdiraplh ravilere isaret etmektedir.”** Ona gore iki kisinin hifz1 bir kisinin

hifzindan daha evladir.”® isnad agisindan ricali itibari ile uluv isnadli rivdyeti tercih

528

etmektedir.”®* Muvafakat’>, sahid**® veya mutdbi®>’ rivdyeti nazara almakta,’™ munkati

hadisin hiiccet olamayacagin1 ve bunlarla amel edilmeyecegi gerekcesiyle fesadina

hijkmetmekte,529 varsa hadisin baska turukunu sorgulamakta,sso

31

muttasil hadisi munkatiya
tercih etmektedir.®' Hadiste 1zdiraba™? isdret etmekte,” ravinin rivdyette bulunurken
seyhinden sema1 olup olmadigim sorgulamakta,™ révilerden birinin seyhten semai
olmamasini ta’n nedeni olarak degerlendirmekte;”> raviyi belli bir siire hadisi duymayis ile
tenkit ettigi goriilmektedir.”*® Bir ravinin rivayetinin hildfina baska rivayeti var mi sorusunu

sormaktadir.”®’ 1

snadda ittisli, sika ve makbul raviyi aramaktadir.”*® Ancak Tahavi’nin zayif
isnadli hadisle amel ettigi de goriilmektedir.”* Tahavi farkli tariklerini verdigi hadislerde eger
ravinin aktardigi hususta tereddiit varsa diger tarikleri de incelemek suretiyle bu tereddiidii
ortadan kaldirmaktadir.>* Tahavi yaptig1 tenkit ve degerlendirmelerinde kirici ve itham edici

olmamig, mezhep taassubu i¢inde hareket etmemistir.
Bu arada Tahavi’nin cerh ve ta’dil bilgisine deginmenin énemli oldugu kanaatindeyiz.
Hadis Usili agisindan cerh ve ta’dilin, ravinin durumu baz alinarak hadisin sahihini sahih

olmayanindan ayirt edebilmek igin bagvurulan bir yontem oldugu bilinmektedir. Tahavi de

321 Tahavi, Miiskil, XII, 21

>22 Tahavi, a.g.e., VI, 384

>3 Tahavi, a.g.e., IX, 99

> Tahavi, a.g.e., IX, 252

> Muvéfakat: Meshur hadis kitaplarindan birinin rivayetine nisbetle ‘ali’ olan isnidin kisimlarindan biri sayilan
muvafakat, musanniflardan birinin seyhine, o musannif tariki ile degil, fakat bir baska tarik ile vasil olmaktr.
(Kogyigit, Hadis Istilahlar1, 353)

>26 Sahid: Ferd oldugu sanilan bir hadisin, Cami, miisned, siinen ve ciiz gibi ¢esitli hadis kitaplarinda yapilan
arastirma sonunda, manaydniinden bir benzerine rastlanirsa, bu benzer hadise sahid denir. (Kogyigit, Hadis
Istilahlari, s. 404)

527 Mutabi: Rivayetiyle tek kaldigi zannedilen bir ravinin hadisine uygun olarak, o rdvinin seyhinden veya daha
yukaridaki seyhlerinden, bir bagka ravi vasitastyla rivayet edilen ayn1 hadise denir. (Kogyigit, a.e. 336)

>2% Tahavi, a.g.e., VI, 38, 39, 42

> Tahavi, a.g.e., IX, 141; X, 25; V1,180

>0 Tahavi, a.g.e., VI, 381

3! Tahavi, a.g.e., XII, 173

332 Izdirab: Ravinin veya ravilerin zabt yoniinden zayifliklarma delalet etmek iizere bir hadisin degisik sekillerde
rivayet edilmesi neticesinin meydana gelmesidir (Kogyigit, a.e. 176)

333 Tahavi, a.g.e., X, 205

>34 Tahavi, a.g.e., X, 417; IX, 131

535 Tahavi, a.g.e., IX, 131; X, 417

536 Tahavi, a.g.e., IX, 109

37 Tahavi, a.g.e., XV, 422

>3 Tahavi, a.g.e., X, 26,27

539 Tahavi, a.g.e., X, 444, 445; XI1, 406; I, 166; XII, 59

M0 Ae.1,57-59
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diger hadisciler gibi, rivayetleri cerh ve ta’dil yoniinden degerlendirmeye tabi tutmus, hadiste
bulunan ravilerin hali, adil, mevsuk veya mecruh, metruk, me¢hul olup olmadigini belirtmeye
calismistir. Cerh ve ta’dil konusunda Tahavi'nin bir eser kaleme aldig1 da nakledilmektedir.>*!
Ravilerin durumlarini, muallel veya muzdarib rivayetlerini belirtmeye calismistir.”** isnadda
ravi ihtilat: olup olmadigina,”* sened ydniinden fasid olan ve kabiliinii miimkiin gormedigi,

hadislere de isaret etmistir. >**

Tahavi, erkeklik organina dokununca abdest alinip alinmamasi ile ilgili rivayetleri ve
konu ile ilgili birbirine muhalif goriisleri serdettikten sonra ravileri degerlendirmektedir. Said
b. Abdurrahman el-Ciiheni, Hisam b Urve, babasi, Busra- Hz Peygamber isnadli ‘Sizden
herhangi bir kimse erkeklik organina dokunacak olursa abdest almadik¢a sakin namaz
kilmasin’ hadisini zikretmektedir. Yine ardindan ibn Ebi’z-Zinad, Hisam, Babasi, Mervan,
Busra, Hz. Peygamber isnadli ayn1 manadaki hadisi rivayet ederek su yorumda bulunur:
Hisam b. Urve de bunu babasindan dinlemis degildir. O da bu hadisi ancak Eb Bekir’den
duymustur. Bdylece bu rivayette EblG Bekr’i zikretmeyerek babasindan isittigini belirtmek
suretiyle tedlisde bulunmaktadir. >*°

Tahavi yaptig1 ravi degerlendirmelerinde (cerh ve ta’dilde) sirf ta’n saikiyle hareket
etmedigini belirtmektedir. ‘Ben hicbir sekilde ne Abdullah b. Ebi Bekr’e, ne Ibn Lehia’ya, ne
de onlardan bagka kimseye ta’n etmek istemedim. Ancak ben yalnizca bizim Kkarsit

goriisiimiizii savunanlarin haksizliklarini ortaya koymak istedim.’>*

Tahavi, ‘Babun nikah bi gayri veliyyi asabe’ basligiyla verdigi bab g¢ercevesinde
mubhtelif hadisleri zikrettikten sonra goriisiinii beyan eder ve su degerlendirmede bulunur;
‘Buradaki amacim da zikrettigim kimseleri karalamak ve ta’n etmek degildir. Burada sadece

bir hing dolayist ile bize kars1 haksizlikta bulunanlart belirtmek istedim.’ 47

ihtilita ugrayan, tedlisde bulunan, ravilerin bu hallerini géz éniinde bulundurmus,
alinmasinda sakinca olmayanlar1 da hatirlatmistir.”*® Hadisde yapilan ziyade ve bu ziyadeyi

yapanin gergek adi olup olmadig1 hakkinda bilgi vermistir. >**

! Kogyigit, Hadis Istilahlari, 413-416

%2 Mahmud, Abdu'l-Mecid, Ebd Ca’fer et-Tahavi, s. 28
>3 Tahavi, Miiskil, I, 149, 150

¥ Tahavi, a. y.

% Tahavi, Meéani, 1, 72, 73

46 Tahavi, a.g.e. I, 73

7 Tahavi, a.g.e. I, 228; 111, 10

% Tahavi, Miiskil, I, 166,167; 1, 237

¥ Tahavi, a.g.e., I, 149,150; II, 108, 109
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Tahavi, Vail’in naklettigi bir hadisle Abdullah b. Mesud’dan nakledilen hadisle ilgili
degerlendirmesinde, ‘Abdullah b. Mesud’un rivayetini tercih etmekte ve s6yle demektedir:
‘Abdullah b. Mesud, Hz. Peygamber’in daha eski bir sahdbisi ve onun uygulamalarin
Vail’den daha iyi kavrayan birisidir. Yine Hz Peygamber Siinneti iyice kavramalar1 igin
muhécirlerin yanlarinda olmalarindan hoslanirdi.”*° isnadi zayif ' rivayetleri kullanmasin
onun bir konu ile ilgili biitiin hadisleri, rivayetleri biraraya getirerek degerlendirme ¢abasi ile
izah etmek miimkiindiir. O, nihai hedef olarak anlami1 6n plana ¢ikarip te’vil yoluyla igkal ve
ihtilafi gidermeyi amaglamigtir. Te’villerine yardimci unsur olarak zayif hadisleri kullandigt

goriilmektedir.”>

Tahavimin, isnad tenkidi acisindan genel olarak klasik hadis usulii
prensipleri ¢ergevesinde hareket ettigi ortaya c¢ikmaktadir. Ancak onun bir hadisin biitlin
isnadlarini biraraya getirdikten sonra bu isnadlarda mevcut olabilecek tedlis, 1zdirab, inkita,
ravi ihtilatr, mechul ravi isimleri gibi isnddin sihhatine dair olumsuzluklara isaret ettigi;
seneddeki ravi sayisinin fazla olmasni ve ravilerin rivayeti zabt hususundaki titizliklerini

isnad agisindan {istiinliik ve tercih nedeni olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

Unutulmamasi gereken bir husus da hadisin sened ile birlikte metin oldugu gercegidir.
Bu bakimdan hadislerin Hz. Peygamber'e aidiyetinin, bu hadislerin metinleri ihmal edilerek,
yalnizca isnaddaki ravilerin giivenilir olup olmadigina bakilmak suretiyle tesbit
edilemeyecegi inkar edilemeyecek bir gercektir.

Tahavi, naklettigi asarla ilim ehlinden higbir kimseyi zayif gostermek istemedigini,
mezhebinin/yonteminin bu olmadigini belirtmis; asil muraddinin mezhep taassubu igerisinde
davranarak kendisine ve mezhebine karsit hasmane tavir alanlarin haksizliklarmi ortaya

koymak oldugunu ifade etmistir.”

>0 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 226
331 Tahavi, Miiskil, IX, 55, 169, v. d.

%32 Tahavi, a.g.e., 11, 357-360; I, 127, 128
>3 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 228
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3. Metin Tenkidi

Hadis ilmi agisindan metin, senedi miiteakip olarak gelen, Hz. Peygamber’e veya
Sahabe ve Tabiin’e izafe edilen soz, fiil ve takrirlerin anlatilmasindan ibaret lafizlar veya
ifadeler demektir. Hadis ve Siinnet metinlerinin dogru bir sekilde aktarimi ve anlasilmasi
sliphesiz bliylik 6nem arz eder. Hadis ve Siinnet metinlerinin sahih olup olmadigini
aragtirmakla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri temel olusturmaktadir. Bu anlamda
tenkid faaliyetinin temeli Kur’an’dan alinmistir demek miibalaga olmayacaktir. Enam 6/152,
Hac, 22/30, Ahzab, 33/70, 71, Hucurat, 49/6 ayet-i kerimeleri aktarilan haberlerin ve aktaran
ravilerin arastirilmasini dngormektedir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Kim bilerek benim

334 ye “Kim benim sozlerimi benden

adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin
duydugu gibi aktarirsa Allah onun yiiziinii agartsmn™> hadisleri konunun hassasiyetini
vurgulamakta, hadis metinlerinin dogru olarak hifz ve rivayeti agisindan gereken ihtimamin
gosterilmesini dngoérmektedir.

Bir hadisin senedi, metni, muhtevasi incelenerek onun sahih, hasen veya zayif oldugu
sOylenir. Bu inceleme sonucunda hadis sithhat derecesine gore dini ve ilmi agidan bir deger
ifade eder veya etmez. Hadis alimleri hadisleri degerlendirip derecelere ayirirken sadece
senedin veya netnin tetkikiyle yetinmez, ¢ok yonlii arastirma yaparlar. Bir hadisin senedinin
cok saglam olusu metnin sahihliginin yegane 6l¢iisii sayilmadigi gibi muhtevasinin akla ve
mantiga uygun olusu da onun sahihligini gostermeye yeterli degildir.

Metin tenkidi Hz. Peygamber ve Sahdbe zamanindan beri bilinmekte ve
uygulanmaktaydi. Sahabe bazi rivayetleri Kur’an’a, bazilarin1 sahih hadislere ve sabit slinnete
aykir1 bularak zayif veya mevzl diye degerlendirmistir. Hadisleri Kur’an’a, Siinneti Siinnete,
Siinneti kiyasa veya sahabil uygulamalarina, tarihi olaylara, akl-1 selime arzetmek suretiyle
metnin korunmasina caligilmistir. >>°

Stiphesiz bir hadisin Hz. Peygamber'e ait olup olmadiginin tespit edilmesi hususu
biiyilk 6nem arzetmektedir. Metin tenkidi, bir anlamda, hadis metninin Hz. Peygamber’e
nispet edilip edilmemesi baglaminda ortaya konan bir ameliye olup, hadis metninin (mana)
olarak, Kur’an'a, tabiat olaylarina, tarihe, selim akla, sarih (sahih) Siinnete aykirilik gosterip

gostermediginin ortaya ¢ikarilmasidir.

5% Buhard, ilim, 38, I, 35 Enbiya, 50, ; Miislim, Ziihd, 72; Eba Davud, ilim, 4; Tirmizi, Fiten, 70, ilim, 8,13,
Tefsir, 1, Menakib, 19; Darimi, , Mukaddime, 28, 46

353 ibn Hanbel, I, 437; Eba Davud, , ilim, 10; Tirmizi, , ilim, 7, Menasik, 76; Darimi, Mukaddime, 24

%36 Bak. Zerkesi, Bedruddin, el-icabe li fradi Ma’stedrekethu Aise ale’s-Sahébe, (Thk Said el-Efgani) Beyrut,
1985, (Terc: Hz. Aise’nin Sahabe’ye Yonelttigi Elestiriler, Cev: Biinyamin Erul, Kitabiyat, Ankara, 2000) Rasit
Kiigiik, ‘Metin mad’ , DIA,. XXIX , 412, 413
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‘Hadislerin dogru anlasilip yorumlanmasi sorunu, tirih boyunca Islam bilginlerini
mesgul etmistir. Bu konu ile ilgili hem ge¢miste hem de gilinlimiizde yiizlerce hadis
serhlerinin yansira, ‘Esbab-1 viirdi’l-hadis, ‘Garibu’l-hadis’, ‘Muhtelifu’l-hadis, ‘Miiskilu’l-
hadis’ gibi ilim dallarinda pek ¢ok eser yazilmigtir. Ancak bir séziin anlagilmasi i¢in yapilan
aciklamanin belli bir siire sonra bizzat kendisinin de anlagilmadig1 ya da yanlis anlamalara
neden oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla hadislerin saglikli bir bigimde degerlendirilebilmesi
icin, hadislerle birlikte gecmiste yapilan serhlerinin de degisen sartlar goz Oniinde
bulundurularak belli bir sistem ¢er¢evesinde yeniden ele alinmasi ve agiklanmasi kaginilmaz

olmaktadir.”>’

Hadiste metin tenkidi, hadisle hadis diye uydurulan sozleri ayirt etmek ve hadisi
nakledenlerin iletisim eksiklikleri, meram edileni tam olarak kavrayamamalar1 gibi nedenlerle
hatali rivayetlerinin agikliga kavusturulmasi ve diizeltilmesi hususlar1 agilarindan 6zel 6nem

arz etmektedir.
4. Tahavi ve Metin Tenkidi

Genel olarak hadis tenkid ameliyesine isaret ettikten sonra Tahavi’nin bu konudaki
bakis agisini ortaya koymak istiyoruz. Muhaddisler hadis rivayetlerinin seklen uygun olarak
rivayet edilip edilmedikleri iizerinde yogunlasirken; fakihler ise anlam {izerinde durarak
rivayetlerin igeriginin uygun olup olmadigi {lizerinde yogunlasmiglardir. Tahavi ise hem
seklen hem de igerik acgisindan hadisleri ele alarak tetkik ve tenkitlerde bulunmustur. Her iki
metodu veya yaklasimi da kullanmigtir. Tah&vi’nin hadislerin anlamlarim1 ortaya koyarak
onlarin anlagilmalarina teksif oldugu goriilmektedir. Tahavi’nin hadisleri anlama cabasi,
hadislerin anlagilmasinin Oniindeki bir takim engelleri kaldirmaya calismasi, vaki veya
muhtemel tezat, iskal, tenakuz iddialarin1 giderme gayreti tenkit faaliyetinin mihverini teskil

eder.

Tahavi, hadislerin senedleriyle birlikte metinlerinin tenkidine olduk¢a genis yer vermis
bir alimdir. Ancak sunu ifade etmek gerekirki; onun metinle daha fazla mesguliyet gabasi
umumiyetle te’vil eksenli olup, ihmal etmektense imal etme diisiincesinin yansimasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Tahavi icin yapilabilecek genel bir degerlendirmedir. Ancak tezin
ilerleyen boliimlerinde, onun diger birgok ilim erbabindan farkli yonlerine; biitiin rivayetleri
derleyerek incelemesi, metinle daha fazla mesguliyeti, hadisleri yorumlama tarz1 ve te’villeri

gibi hususiyetleri tizerinde durulacaktir.

>°7 Karatas, Mustafa, Hadisleri Yeniden Anlamak, I.U.1.F.D. say1, VI, s. 103, istanbul, 2002
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Hadis ilmi agisindan ortaya koydugu yaklagimlarin sergilenmesi, doneminin kiiltiir
yapisi karsisinda Tahavi’nin durusu; tenkit ve degerlendirmeleri, yorumlari, te’vil tarzlari,
bunlarin sinirlari, yeterli veya tutarli olup olmadigi ve ¢ikis noktalar: iizerinde durulmaya

calisilacaktir.

Tahavi; kendi yasadig1 asir veya zaman dilimi icerisinde miiktesebati; ilmi formasyonu
ve mantalitesiyle hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi lizerinde durmaya g¢alismaktadir.
Hadislerin metinlerinin anlagilmasi ve tahlil edilmesi noktasinda gayret sarfetmistir. Genel
olarak rivayetlerin te’vil yoluyla miidafaasi cihetine gittigi gézlenmektedir.

Ancak, onun hadis te’villeri ve miigkiil hususlar1 giderme cabasi esnasinda oldukga
farkli yaklagim ve yontemler gelistirdigi goriilmektedir. Tahavi'nin bu 6zelliklerine gegmeden
once, onu hadis metinlerine ve bunlarin anlasilmasina yonelten nedenler iizerinde durmak
istiyoruz.

Tahavi, makbul isnadlarla gelen sahih hadisler arasinda ihtilaf bulunamayacagi
inancindan hareketle eserini kaleme almistir. Eserin Siinnet veya hadis miidafaasi tiirtinde bir
nitelik arzettigi de ifade olunabilir. Zird Tahavi, rivayetleri birtakim te’villerle savunma
gayreti icerisinde hareket etmektedir. Hadislere yonelik ¢esitli itirazlari dile getirerek bunlara
cevaplar bulmaya g¢alismaktadir. Bu nedenle hadis metinleri ile daha ¢ok ilgilenme gayreti
icerisinde olmustur. Onun metinle ilgilenme cabasi birtakim tenkid yontemleriyle birlikte
daha cok, vaki olan veya olmasi muhtemel itirazlara cevaplar bulabilmek ve hadisleri te’vil

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tahavi’nin metin iizerinde yogunlasmasinin ardinda almis oldugu egitim ve kiiltiiriin
etkisi goz ardi edilmemelidir. Kaynaklara gore, Tahavi'nin babast Muhammed b. Selame
edebiyata vakif, siire merakli bir zat olup muhaddislerdendir. Tahavi babasindan ders almis ve
hadis rivayet etmistir.”>® Buna gore Tahavi'nin dil (edebiyat) alaninda oldukea kiiltiirlii bir aile
ortaminda yetiserek belli bir diizeyde dil (liigat ve edebiyat) kiiltiiriine sahip oldugu ve bunu
aym1 zamanda talebesi oldugu babasindan elde ettigi anlasilmaktadir. Istiare, mecaz, lafizlarin
umum-hususu, ilmi birikimi, diger mezheplerin goriislerine vukifiyeti, zaman zaman belli bir
mezhebe bagli kalmadan da hareket edebilmesi, arastirici olmasi, hadis metinlerinin 1zahi,
igskallerinin giderilmesi ve anlasilmasi ¢abalar1 Tahavi'nin belli basli karakteristikleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tahavi'nin hadisleri metin bakimindan tenkid hususunda Kuran, Hz.

Peygamber’in hadislerindeki tisliibu ve akl-1 selim gibi bazi1 kriterleri dikkate almaya calistigt

5% Tahavi, Miiskil., I, 5
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gozlenmektedir. Burada Tahavi’nin tenkit ve degerlendirmelerinde Kur’an’1 ve akli nazara

alarak hareket etmesi iizerinde birtakim 6rneklerle durmaya calisacagiz.

Tahavi kadinin kendisine ait bir mali ancak kocasinin izniyle tasarruf veya hibe
edebilecegine iliskin hadisi Kur’an ayetleri ve bazi hadisler dogrultusunda degerlendirerek
kabul etmez ve bu rivayeti saz olarak degerlendirir. Hadise gore bir kadin Rastilullah’a gelir
ve takilarmi tasadduk ettigini belirtir. Bunun iizerine Rastlullah; kadinin malinda tasarruf
hakki olmadigini; ancak kocasi izin verirse bdyle bir seyin séz konusu olacagini belirtir.
Kadma kocasindan izin alip almadigim sorar o da evet cevabmi verir.”” Bu rivayete
dayanarak bazilarinin kadinin mali hususunda tasarruf veya hibe de bulunmasmin ancak
kocasmin izni ile miimkiin olacagi kanaatine vardiklarini ancak diger alimlerin ise buna
muhalif olduklarini belirtmektedir. ‘Eger onlara mihir tespit eder de kendilerine el siirmeden
bosarsaniz, tespit ettiginiz mihrin yaris1 onlarindir. Ancak kadinin, ya da nikah bagi elinde
bulunanin (kocanin, paylarindan) vazge¢cmesi bagka.’(Bakara-2/237) ve ‘Kadinlara
mehirlerini (bir gérev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir
kismin1 size bagiglarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” (Nisa-4/4) ayetleri ortadayken ve
Rastlullah’in da sabit siinneti varken boyle bir rivayeti kabul etmenin miimkiin olmadigini

PN 560
ifade eder.

"Zina yoluyla dogan cocuk ii¢lii (ii¢iin) niin en serlisidir";>®' seklindeki rivayetler

karsisinda, Ibn Omer'in; "Bilakis, o iigiin en hayirlisidir", goriisiinii miidafaa etmektedir. Ibn
Omer'e zina mahsulii ¢cocuk iigiin en kétiisiidiir, denildiginde; hayir, ‘o {i¢iin en hayirhsidir’
diyerek, Hz. Omer'in zina mahsulii ¢ocuk olan bir kdleyi azad ettigini, kétii bir durum olsa

bunu yapmayacagini beyan etmektedir.’®

Tahavi burada, gerek Hz. Aise'nin bunu reddeden goriisii, gerekse Ibn Omer'in
rivayeti, -ki bunlar1 Ashab'dan yalanlayan ¢ikmamistir- "Bu bizim i¢in hiiccettir", diyerek zina

yoluyla olan ¢ocukta herhangi bir giinah veya kotiiliiglin tabiatiyla bulunamayacagini dile

getirmektedir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim'den "Kimse kimsenin giinahini ¢ekmez"® ve

n564

"Insan icin ancak calismasinin karsiligi vardir™®* Ayetini hatirlatarak fikirlerini teyit etmeye

calismaktadir. °%

559 Tahavi, Serhu Meﬁni’l-Asﬁr, IV, 351

30 Tahavi, a.e. IV, 353

%! Hadis i¢in bak; Eba Davud, Itk, 12, IV, 271,272 (2963) ; ibn Hanbel, II, 311, VI, 109
%62 Tahavi, Miiskil, 11, 378

363 El-Enam, 6/164

3% En-Necm, 53/4

65 Tahavi, a.g.e., 11, 377, 378
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Bilindigi gibi Kuran’a gore giinahin veya sorumlulugun sahsiligi ilkesi esastir. Tahavi,
fitrat lizere ve giinahsiz olarak diinyaya gelen ¢ocugun yapmadigi bir seyden dolayr itham
edilmesinin yanlis oldugunu savunmaktadir. Kur’an'in konu iizerindeki bakisini ortaya
koyarak rivayetleri tenkit ve tahlil etmistir. Kuran esaslart oOnciiliiglinde rivayetleri
yorumlamasi hususunda bir 6rnek de Diirre b. Ebi Leheb’in babasindan (Ebt Leheb) dolay1
kinanamayacagini vurgulayan zayif isnadli hadisi degerlendirmesidir. Tahavi burada ‘Kimse
kimenin giinahini gekmez’ (¢ J39 8,38 L3 Y 9 -Ve 14 teziru vaziratiin vizra uhra. .. Hig bir
giinahkar baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez’, Enam, 6/164, Isra, 17/15, Ziimer,
39/7) Kur’an prensibinden hareket ederek meseleye yaklagsmakta, islenilen giinahin
kisiselligine atifta bulunmaktadir. Boylece o babanin giinahin1 evladin g¢ekemeyecegini

vurgulamaktadir.>*

Muavvizeteynin Kur’an’dan olmadigina iliskin rivayetleri Kur’an’a arz ederek iptaline
kail olmus, bu konuda varid olan miispet rivayetleri tercih etmistir.”®’

Ebli Hureyre'den mervi, "U¢ seyde ugursuzluk vardir, evde, kadinda ve atta",
seklindeki rivayetleri siralayan Tahavi; daha sonra Hz. Aise'den gelen ve bunu nefyeden ve bu
haberlerin yanlis nakledildigini ifdde eden rivayetleri giindeme getirmektedir. Buna gore, EbQ
Hiireyre yanlis nakilde bulunmaktadir. Hz. Peygamber Céhiliyye' deki "su'm" (ugursuzluk)
adetini anlatirken soyle demistir, "Cahiliyyede su ii¢ seyde; evde, kadinda ve atta ugursuzluk
olduguna inamlird1".>*® Tahavi, bu Aise riviyetini esas alarak; "Bdylece dinde ugursuzluk

inancinin olmadig1 otaya ¢ikmustir", °* kanaatindedir.

Tahavi bazi hadisleri akil agisindan tenkit eder. Birtakim rivayetlerde koyunlarin
yattigi yerde namaz kilmabilecegi, ancak develerin yattig1 yerde kilmamayacagi;’”® yine
koyun eti yedikten sonra abdest almaya gerek olmadigi, buna ragmen deve eti yedikten sonra
abdest almak gerektigi®’' bildirilmektedir. Tahavi bu rivayetler karsisinda soyle demektedir.
"Koyunlarin yattig1 yerde namaz kilma hususunda herkes miittefiktir. Hiikiim, agisindan
necasetin deveden veya koyundan gelmesinde bir fark yoktur. Develerin yattig1 yer temiz ise
burada da namaz kilinmasinda bir sakinca bulunmamaktadir. Namaz kilinamamasinin sebebi

ancak necasettir. Koyun veya keg¢i eti yemekten dolay1 abdest meselesine gelince; aklen deve

366 Tahavi, Miiskil, XIII, 209, 210

°%7 Tahavi, a.g.e., I, 117

5% Tahavi, a.g.e., II, 251, 252, 255 hadis i¢in bak; Buhari, Cihad, 47, III, 217 Nikah, 17, VI, 123,124 Tib, 43;
VII, 27 Miislim, Selam, 115-120, 11, 1746-1748, (2225, 2226,2227) Ebt Davud, Tib, 24, IV, 230-234, (2910-
2916); Tirmizi, Edeb, 58, V, 126 (2724); Nesai, Hayl, 5, VI, 220,221; ibn Mace, Nikah, 55, I, 642 (1993-1995);
Malik, Istizan, 22, 11, 972 Tbn Hanbel, II, 36, 115, 126

°% Tahavi, a.g.e., a. y.

70 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 384-386

> Tahavi, a.g.e., I, 70-71
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ve koyun arasinda alim satimi, siitlerinin i¢imi, etlerinin temiz ve helal olusu yonleriyle
herhangi bir fark géremiyoruz. Bu nedenle deve etinin yenmesinden dolayr da abdest

alinmasina gerek yoktur. >’

Buna benzer bir mahiyet arzeden, heniiz yemek yemeye baglamamis kiiciik erkek
cocugun Hz. Peygamber'in kucagma bevletmesi iizerine onun su serpmekle yetindigi
bildirilmis; baz1 rivayetlerde ise erkek cocuklar bevlederse su serpilir, kiz ¢ocuklar1 ayn1 seyi
yaparsa yikanir denmistir. Tahavi bu konuda bazi alimlerin, erkek ¢ocugun idrarinin temiz,
kiz ¢ocugunun idrarmin ise necis oldugu goriisiine kail olduklarini ifide etmistir.””> Tahavi bu
konudaki rivayetleri siraladiktan sonra sonu¢ olarak kendi kanaatini sOyle belirtir: "Akil
cihetinden bakildiginda vardigimiz sonug, yemek yemeye baslamadan veya basladiktan sonra
olsun; erkek veya kiz ¢ocuklari arasinda hiikiim yoniinden bir fark yoktur, kiz ¢ocugunun

. . o . e . .. 574
idrart ile erkek ¢ocugunun idrar1 aynidir, her ikisi de necistir."

Baz1 rivayetlere gore Hz. Peygamber Medine’de bulunan Budaa kuyusundan abdest
almis ve su i¢mistir. Oysa bu kuyu igine les, kadinlarin hayiz artiklari, pislik, v.b. atildig1 bir
kuyudur. Bu durum kendisine sdylendiginde Hz. Peygamber s0yle demistir: ‘Su pislik tutmaz,

su temizdir, hi¢bir sey onu kirletmez.”>”

Tahavi, Budaa kuyusunun bahgelerin sulandig1 bir
nevi su kanali olup suyunun ¢oklugundan dolay1 nehir hitkkmiinde olduguna dair goriiglere de
isaret ettikten sonra soyle demektedir: Bu kuyuya so6zii gecen pisliklerden ¢ok azi da diisse o
suyun tad1 ve kokusu muhakkak degisecektir. Bu durum aklen bilinecek tabii bir seydir. Hz.
Peygamber onlara bu suyun kullanimini miibah kilmis, onlar da suyun vasiflarinda herhangi
bir degisiklik olmadig1 konusunda birlesmislerse o zaman bize gére Hz. Peygamber’e sorulan
husus ve onun verdigi cevap kuyuda pislik bulunmasi haline gore degildir. Onlar bu kuyudan
pislik ¢ikartildiktan sonraki suyun durumunu Rasilullah’a sormuslardir. Rastlullah’da
kuyunun duvarlar1 yikanmayacagi, camuru da c¢ikarilamayacagina gore onlara; ‘Su pislik

tutmaz, pislenmez’ cevabini vermistir. Bunu sdylerken necasetin karistigi suyu degil, necaset

cikarildiktan sonra gelen yeni suyu kasdetmistir.”’®

Tahavi, ateste pisen seylerin yenmesinden dolay1 abdest alinmasi ile ilgili olarak Ebi
Hiireyre’den mervi hadisi degerlendirir. Bu hadise gore, Hz. Peygamber sdyle demektedir:
Bir parca kuru peynir bile olsa ateste pisen seylerden dolay: abdest alinmasi gerekir’. Ibn

Abbas hadisi nakleden Ebl Hiireyreye su itirazda bulunmustur: ‘Ya Eb{ Hiireyre, ateste pisen

372 Tahavi, Serhu Meani’lAsér, I, 384-386
> Tahavi, a.g.e. I, 92

™ Tahavi, a.g.e. I, 94

> Tahavi, a.g.e. I, 11

°76 Tahavi, a.g.e. I, 12,13
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yagla yaglaniyoruz, ateste 1sitilan suyla abdest aliyoruz. (Buna ne dersin) Ebt Hiireyre cevap
olarak; ‘Ey amcamin oglu Hz. Peygamber’den bir hadis duydugun zaman ona misal getirme’
demistir.””’ Tahavi bu konuda ibn Abbas’in goriisiinii destekleyen ve Eba Hiireyre’nin
rivayetinin hilafina pek gok rivayet zikreder.””® Bu konuda ibn Omer’in Ebti Hiireyreye vaki
itirazlarina da yer verir.””” Yine Ebd Hiireyre’nin riviyetinin hilafina; et ve ekmek yedikten
sonra abdest almadan namaz kilan Ebti Umame’yi misal vererek onun akli muhakemeye
dayal1 su soziine isaret eder: ‘Abdest insanin midesine giren seyden degil, ¢ikan seyden dolay1

gerekir.”®

Tahavi, bu iki 6rnekte de goriilecegi iizere, hadisleri makul ve illetlerine uygun olarak
degerlendirmenin Onemini gostermis olmaktadir. Rivayetlerin akl-1 selim ve mantik
muvacehesinde degerlendirilmesi, dinin muhatabr olan akil sahibi insan i¢in Onem
arzetmektedir. Tahavi, hadisin te’vilinin ancak bagka bir sahih hadisle, vaya Kur’an’la, ya da
Hz. Peygamber’in Siinneti veya icma delili ile terk olunabilecegini beyan eder.’®'

Diger yandan hadislerin Kur’an ve akla gore tenkidinde veya diger ifadeyle Kur’an’a
ve akla arzinda bazi ¢ekinceler sézkonusudur. Bu da en basta izafilik/gorecelilik, sorunudur.
Hadisi anlamak i¢in biitiin karelerin diger deyisle fotografin tiimiiniin hesaba katilmasi, tarih
ve baglam unsuru, donemin kiiltiir yapisinin bilinmesi, sebeb-i viirdd gibi etkenlerin goz
ontline alinmas1 gerekli hususlardandir. Biitiin bu ve bunun gibi etmenlerden sonra akla arz
giindeme gelebilir. Akil kriterini kullanmanin temel sarti akilla kavranilmasi miimkiin olan
hadislerin bu tiir ameliyeye tabi tutulmasidir. Gerekgesi akilla bilinebilen, ta’lili konular
olmalidir. Aksi halde s6zgelimi taabbudi konularin akil kriteri ile tetkik ve degerlendirilmesi
uygun veya gerekli degildir. Tahavi'nin bu ayrima dikkat ettigi ve karelerin tiimiinii nazara
alarak biitlin resmi ortaya ¢ikarmaya ¢alistig1 ifade olunabilir. Ayrica bazi Kur’an ayetlerinin
zaman gectikce daha iyi anlagilmasinda oldugu gibi yeni kesifler, ilmi gelismeler ve
perspektifler sayesinde hadislerin daha iyl anlagilmasinin  miimkiin olabilecegi
unutulmamalidir.

Tahavinin hadis tenkid yollarindan biri de, rivayetin tarihi bir vak’aya aykiri
olmamasi prensibidir. Boyle bir durumla karsilasilmasi halinde, hadisin yanlis olarak rivayet
edildigi veya farkli bir bicimde te’vil edilebilecegi akla getirilmelidir. Maiz b. Malik'in

recmedildigi ve bu esnada, insanlarin onun aleyhinde konusmaya basladiklari, bu nedenle Hz.

377 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar I, 63
378 Tahavi, a.g.e. I, 64-70

> Tahavi, a.g.e. I, 69

%0 Tahavi, a.g.e. I, 69

>¥! Tahavi, age,, IV,404
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Peygamber’in onlar1 uyardigi, seklindeki rivayetlerin tarihi vak’aya ters diistiigiinii,
dolayistyla imkansiz oldugunu; bu recm hadisesinde Hz. Peygamber’in orada hazir
bulunmadigini belirten rivayetlerin daha sahih ve itimada layik oldugunu belirtmektedir. >*>
Bir baska tarihe arz drnegi olarak su husus zikredilebilir: Hadise gére Hz. Omer Ummii
Habibe nin cenize namazini kildirmistir. Oysa bu Tahavi’ye gore hatadir. Zird Ummii Habibe
Omer’in vefatindan sonra uzun zaman yasa1m1§t1r.583 Tahavi, zaman unsuru ile tarih

bakimindan 6nce-sonra olma durumunu bir metin tenkidi prensibi olarak kullanmaktadir.

5. Serhu Mﬁskili’l—f&sﬁr’da Yer Alan ve Mevzii Hadislere Dair Eserlerde Zayif

veya Mevzil Olarak Nitelendirilen Baz1 Hadisler

Tahavi, birtakim rivayetleri gerek isnad gerekse metin olarak tenkit ederken bu arada
kendisinin de eserlerine aldig1 ve degerlendirmelerine mesned teskil eden bazi hadislerin
tenkide ugradigi goriilmektedir. Bu bashk altinda Tahavi’nin Miiskil’ine aldigi ancak
kaynaklarda zayif veya mevzi olarak nitelendirilen birtakim hadislere yer verilecektir. Ahmed
b. Yahya b. Yezid es-Stiri- Ebi Abdullah- Heysem b. Cemil- ibn Sevban-an Ebihi-Mekhul-
Ciibeyr b. Niifeyr-Malik b. Yuhamir- Muaz b. Cebel- Ras@lullah’in séyle buyurdugunu
istmistir: ‘Beytu’l-Makdis’in imari, Medine’nin harabi, Medine’nin harabi biiyiikk savasin
cikisi, bilyiik savasin ¢ikisi Istanbul’un fethi, Istanbul’'un fethi de Deccal’in ¢ikisi
demektir.”>** Bu rivayetin isnddinda yer alan Abdurrahman b.Sabit b. Sevban’in hadislerinin

miinker oldugu dile getirilmistir.’®

ishak b. Ibrahim el-Bagdadi- Muhammed b. Salih el-Kurasi-kdle Ebii Ca’fer: ve
huvellezi yukalu leh@i Ibnu’n-Nettah- Diiriistii’bnii Ziyad el-Kuseyri- Yezid (kale Ebsi Ca’fer:
o Rakkasi’dir)- Enes; kale Rastlullah: ‘Giines ve ay cehenneme(atese)diiriiliip atilan iki

s 586

okiizdiir. Bu hadisin isnddi -Diiriist ve Yezid’den dolay1 zayiftir.”®” Tahavi bu hadisin

isnadi konusunda olumsuz bir kanaatte bulunmamakta ve hadis hakkinda aciklayici bilgiler
Burada bir istiare s6z konusudur, gercekte akr/6kiiz olmalari s6z konusu degildir. Giines ve ay

diinyada Hac, 22/18 de anlatildig1 lizere (‘Gormedinmi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar,

%82 Tahavi, Miiskil I, 386

5% Tahavi, a.g.e., VI, 332,333

% Tahavi, a.g.e.,, I, 450

385 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, , IV, 264

3% Tahavi, Miiskil, I, 171, 172

*¥7 Suyiti, el-Leali’l-Masniia, I;75; Zehebi, Mizén, 111, 42,43
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glines, ay, yildizlar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin birgcogu Allah’a secde etmektedir...”)

taabbiid halindedirler.>®

Rebi el-Ezdi- Hasan b. Galib-Yakub b. Abdurrahman-Masa b.Ukbe-Nafi- Ebi
Hiireyre-an Rasilillah: ‘Su mescidimde kilinan namaz Mescid-i Haram disinda kilinan diger
namazlardan bin kat daha sevaptir.””® Bu hadisin isnddindaki Hasan b. Galib icin Zehebi,
metruk demis, ayrica hakkinda ‘hadisleri mevzidur’ ifadelerine yer vermistir.” ibn Hibban
da ed-Duafd’sinda ondan rivayetin helal olmadigimi belirtmistir.”®' Yine Tahavi Miiskil’de
isnadinda Hasan b. Galib’in yer aldigi ‘Zina mahsulii {i¢liinlin en kotiisiidiir’ rivayetini

nakletmistir.>**

Ancak Tahavi’nin Hasan b. Galib i¢in olumsuz anlamda bir degerlendirmesi
ve hadisi zayif addetmesi gibi bir agiklamasi bulunmamaktadir. Mezkur hadisin diger
varyantlarini da vererek hadisi aciklamaktadir.””> Tahavi, Fehd- Said b.(Ebi) Kesir’iibnii
Ufeyr- ibn Lehia- Ebi-Sahr- Ebii Mudviye el-Beceli-Amra el-Hemedaniyye- Ummii Seleme
isnadli Ummii Seleme’nin de Ehl-i Beytten olup olmadigini sormasi {izerine Rastlullah’m
‘Sen de Allah indinde hayirhsin’dedigi seklindeki riviyete yer vermistir.”** Bu hadisin
isnadindaki ibn Lehia zayiftir,”” seyyiii’l- hifzdur.

ibn Merzuk-Ebii  Asim en-Nebil-Ubade-Ebii  Davud el-A’ma-Ebi’l-Hamra-an
Rastlillah: ‘Rastlullah ile dokuz ay sohbet ettim. Bir sabah Hz. Fatima’nin kapisina geldi ve
soyle dedi: Alah’in selami {izerinize olsun ehl-ibeyt (...Innema yuridullahii..../ ‘Ey
Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak

*3% Hadisin isnadiyla ilgili olarak; ‘Isnad1 ¢ok

istiyor’,Ahzab, 33/33) ayet-i kerimesini okudu.
zayiftir. Hatta mevziidur. Isnaddaki Ebti Davud el-A’ma metruktur. Ibn Main onun yalanci

oldugunu sdyler’, denilmektedir. >’

98 C . n A A .
hadisini el-Clzekani minker ve

Tahavi’nin sahih addettigi Reddii’s-Sems’
muzdarip™”; ibnii’l-Cevzi®® ve Ibn Teymiyye®' siiphesiz mevzi; Zehebi®® ve ibn Arrak®”

boyle bir hadisin sakit olup, biitiin isnadlariyla sahih olmadigini belirtmistir.

3% Tahavi, Miiskil, I, 172

*% Tahavi, a.g.e., 11, 63

3% 7ehabi, Mizan, 11, 224,225

! {bn Hibban, Ed-Duafa, [, 271

%92 Tahavi, Miiskil, 11, 366

% Tahavi, a.g.e., II, 62-66

% Tahavi, a.g.e., I1, 244

395 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, II, 323; ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, VIII, 20
3% Tahavi, a.g.e., 11, 248

7 Taberi, Camiiil-Beyan, VI, 22; ibnu’l-Esir, Usdii’l-Gabe, V, 407

>% Tahavi, a.g.e., 111, 192

>% Ebti Abdillah Hiiseyin b. ibrahim El- Cuzekani, el-Ebatil ve’l-MenaKkir, I, 158, Hindistan, 1983
% {bnii’l-Cevzi, el-Mevdiat, 1,355,
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Ibn Ebi Davud- Ibrahim b. Yahya b. Muhammed b. Ubbad es-Seceri-ibn ishak-
Muhammed b. Miislim ez-Ziihri-Urve b. Ez-Ziibeyr- Aise’den riviyete gore soyle demistir:
‘Zeyd b. Harise Medine’ye geldiginde Rastlullah evde iizeri acik bir vaziyette iken kapiy1
caldi. Rastlullah bu halde onun i¢in ayaga kalkti. Allah’a andolsunki bundan 6nce onu hig
{izeri acik gérmemistim. Onu(Zeyd’1) dptii ve kucakladi.®* Tahavi hadis ve hadisin isnadi ile
ilgili olumsuz bir degerlendirmede bulunmamis ve hadisin te’vilini yapmaya calismistir.
Buradaki {izeri agik ibaresinden onun avret mahallinin agik oldugu anlami g¢ikarmamak
gereklidir demektedir.®”® Bu rivayetin isnddindaki ibrahim b. Yahya b. Muhammed b. Ubbad
miinkeru’l-hadis olarak nitelenmistir.®”® Zehebi de hadisi miinker olarak nitelemistir. *’

Ebid Umeyye- Isi b. Abdurrahman-Eba ishak es-Sebii-Amr zii Merr- Ali...” Ben
kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir®® hadisi isnddindaki Amr zii Merr ve Sehl b.
Amir el-Beceli dolayisiyla zayiftir. Sehl i¢in ‘mechul, miinkerii’l- hadis, batil hadisler

nakleden’ tabirleri kullanilmstir.*”

Tahavi, ‘Cennet ehlinin ¢ogunlugu saf kimselerdir’ hadisine yer verir. Bu hadisi
Ahmed b. Ebi Imran’a zikrettiginde onun manasinin sahih oldugunu, buradaki saflik veya
ahmakligin ancak Allah’in haramlarina kars1 s6z konusu oldugunu, akil noksanliginin s6z
konusu olmadigim belirtmektedir.®’® Oysa hadisin isnddindaki Selame b. Ravh, Ebd Ziir’a

tarafindan miinkeru’l- hadis olarak anilmistir, Ebti Hatim de onu gaflet ile anmugtir.®!

Tahavi, Ibrahim b. Merzuk- Ravh b. Eslem- Abdullah b. Ca’fer- Siiheyl b. Ebi Salih-
an Ebihi- Ebl Hiireyre isnadli Hz.Ali’nin bir takim istiinliiklerle muttasif oldugunu bildiren
rivayete yer verir. Bu hadisin senedindeki Ravh b. Eslem ve Abdullah b. Ca’fer ¢cok zayif olup
hadisin isnadi da c¢ok zayiftir. Rivayete gore Hz. Omer Hz. Ali’ye bazi iistiin hasletler
verildigini sdyler. Bunun iizerine bunlar nedir diye sorulur. O da bunlarin Hz. Fatima ile
evlenmesi, Rastlullah ile birlikte Mescidde kalmasi, Hayber giinii sancagi tasimasi oldugunu
belirtir.*’* Yine bu minvalde Fehd b. Siileyman- Ebi Nuaym-Hisam b. Sa’d- Amr b. Useyd-

Ibn Omer tarikiyla su hadise yer verir: Rastilullah’la konusuyorduk séyle dedi; ‘Insanlarin en

! fbn Teymiyye, Minhécu's-Siinne, VIII, 165
602 7ehebi, Mizan, V, 205

593 ibn Arrak, Tenzihii’s-Serda, 1, 379

604 Tahavi, Miiskil., 111, 415

695 Tahavi, a.g.e. , 111, 16

606 Ukayli, ed-Duafa, IV, 427,428

597 Zehebi, Mizan, IV, 406-408)

5% Tahavi, a.g.e., V, 13, 14

59 Ebti Cafer, Muhammed b. Amr el-Ukayli, , Kitabu'd-Duéféi'l-Kebir 111, 271, Beyrut, 1984
619 Tahavi, a.g.e. VII, 431-432

611 Zehebi, Mizan, 111, 260

612 Tahavi, a.g.e., IX, 182,183
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hayirlist Ebsi Bekir’dir, sonra Omer gelir. Ali (r.) a ii¢ menakib verilmistir. Bunlardan biri
bana verilse daha sevgili olurdum. Rastlullah onu Fatima ile evlendirdi, Hayber’de sancak
ona verildi, Hz Ali’nin kapist hari¢ mescidin kapilarim kapatt1.”®"? ibnu’l-Cevzi bu hadisi el-

614

Mevdaat’inda zikreder.” " Yine Tahavi Rastlullah’in Hz. Ali’nin kapisi disinda Mescid-i

Nebi’ye acilan kapilarin kapanmasini emrettigi seklinde bir baska rivayete yer verir ve bu
rivayeti te’vile calisir.®”® Bu rivayeti de Ukayli®® ve ibnu’l-Cevzi®'’ mevzi olarak zikreder.
Tahavi bir bagka babda yine Hz. Peygamber’den Ali b. Ebi Talib’in fazileti ve riichaniyetine

®!% By hadisin ravileri arasinda ibn Hibban’mn Rafizi, hadis uyduran

iligkin hadise yer verir.
dedigi; Ibn Niimeyr’in insanlarin en yalancis1 olarak niteledigi Ciimey’ b. Umeyr et-Teymi

bulunmaktadir.®*®

Tahavi, Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem- Abdullah b. Nafi- Asim b. Omer-
Siiheyl b. Ebi Salih-an Ebihi- Ebl Hiireyre isnadli Hz. Peygamber’den Lut kavminin amelini

isleyenleri recmedin dedigini ve hepsinin taslandigim rivayet etmistir.**° Hadisin isnddindaki

Abdullah b. Nafi, Buhari ve Miislim’e gore miinkeru’l- hadisdir. Ali bin Medini ise miinker

hadisler naklettigini, Nesai de metruk oldugunu sdylemistir.%*'

Tahavi’nin mistakil bir bab olarak ele alip te’vil ettigi EbQl Hiireyre'den mervi; "Size
benden tanidiginiz ve yadirgamadiginiz bir hadis rivayet edildigi zaman, ben onu desem de
demesem de, siz onu alin. Ciinkii ben kétiiyli degil iyi olan1 emrederim. Eger size benden
yadirgadiginiz ve tanimadiginiz bir rivayette bulunulursa onu yalanlayiniz. Ciinkii yadirganan
ve taninmayan bir seyi ben sdylemem"®** hadisi miinker olarak ifade edilmistir.**’

Enes b. Malik isnadi ile naklettigi; ‘Kiyamet giinii geldiginde Allah cennetlikleri ve
cehennemlikleri saflar halinde toplar. Cehennemliklerden bir adam cennetliklerden birine
dogru bakar ve soyle der: Diinya hayatinda sana yaptigim iyiligi hatirliyormusun? Ona soyle

denir; onun elinden tut ve Allah’in rahmetiyle cennete koy.” Enes r.a. s0yle demistir: Sehadet

613 Tahavi, Miiskil, IX, 189

614 Ebi'l-Ferec Abdirrahman b. Ali ibnu'l-Cevzi, Kitabu'l-Mevdaat, I, 364, Thk. Abdurrahan Muhammed
Osman, Medine, 1966

64 Tahavi, a.g.e., IX, 189

615 Tahavi, a.g.e., IX, 189, 190

616 Ukayli, ed-Duafa, IV, 185

517 fbnu’l-Cevzi, el-Mevdiiat, I, 365
1% Tahavi, a.g.e. IX, 221

498 Zehebi, Mizanii’l-i*tidal 11, 153
620 Tahavi, a.g.e., IX, 445

62! Zehebi, a.g.e. , 11, 355, 513

622 Tahavi, a.g.e. XV, 347, 348

52 Eb{i Hatim, el-ilel, II, 310
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ederimki Hz. Peygamber bodyle diyordu..” hadisinin isnddindaki Ahmed b. Ebi Imran

miinkeru’l-hadis olarak ifAde olunmaktadir.%**

Ytinus-Ibn Vehb-Yahya b. Eyyub-Bekr b. Amir-Amr b. Ebi Naime-Ebi Osman et-
Tunblizi-Radi Abdilmelik b. Mervan-Ebt Hiireyre- Hz. Peygamber isnadiyla su hadise yer
vermistir: "Kim benim demedigimi derse cehennemdeki yerine hazirlansin. Ilimsiz fetva
verenin giinah1 fetvd verenindir... Kim bir kardesine dogru olami bildigi halde baska seyi
dogru olarak gosterirse haindir"®*> Tahavi bu babda bir hadis daha zikretmis, daha sonra da
onun miinker oldugunu tasrih etmistir: Fahd-Eba Said el-Esec-Ytnus b. Bukayr-A'mes-Talha
b. Musarrif-Amr b. Surahbil-ibn Mesud-Hz. Peygamber; "Kim bilerek bana yalan isnad eder
ve onunla saptirmak isterse cehennemdeki yerine hazirlansin", bu hadis miinkerdir. Y{nus b.
Bukeyr disinda bu lafizla kimse Hz. Peygamber’e isnad etmemistir. Sened zincirindeki Talha

b. Musarrif, Amr b. Surahbil'i idrak edecek yasta degildir. ®*°

Ebsi Umeyye-Halid b. Mahled el-Katevani-Misa b. Yakub ez-Zemiyyi-ibn Hasim b.
Utbe-Abdullah b. Vehb-Ummii Seleme: “Hz. Peygamber, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i topladi,
sonra onlar1 elbisesinin altina aldi. Sonra Allah'a niyaz ederek; ‘Rabbim, bunlar benim
ehlimdir’ dedi. Ummii Seleme dedi ki; "Ey Allah'n Rasilii; beni de onlarin arasina
katarmisin? S6yle buyurdu; "Sen de ehlimdensin".®”” Bu hadisin isnadindaki Halid b. Mahled
el-Katevani hakkinda, miinker rivayet eden, ihticac edilmez, miifrit sil, miinkeru’l-hadis

. i 628 SPTPSA 629
denmistir.”” Hadisin isnad1 zayiftir.

Tahavi bunun makul oldugunu, zira Ummii Seleme'nin Hz. Peygamber’in esi oldugu
icin ehlinden olmasmin tabi oldugunu®’ séylemektedir. Burada Tahavi, hadisin isnddindaki
zayifliga bakarak hiikim vermemis, metni kendince akli ve mantiki Ol¢liide yorumlamaya
calismistir. Tarihi gercekligi delil olarak almis ve bunu akil-mantik siizgecinden gegcirerek
sonuca ulagmistir. O bu izah tarz1 ile menk(lii méakul bi¢imde yorumlama gayreti icerisinde

olarak degerlendirilebilir.

624 7ehebi, Mizan, I, 123; Lisanii’l-Mizan, I, 234,235

625 Tahavi, a.g.e. I, 365, 366 Hadisin ilk kismi icin bak; Buhari, ilim, 38, I, 35; Cenaiz, 34, I, 81; Menakib, 5, IV,
156; Edeb, 109, VII, 118; Miislim, Iman, 112, I, 79; EbG Davud, Eyman, 1, III, 564 (3242); lim, 4, IV, 63
(3651); Edeb, 152, V, 398 (5229) ; Tirmizi, Fiten, 70, IV, 524 (2257); Edeb, 13, V, 91 (2754); ilim, 6, V, 33
(2655); Tbn Mace, Mukaddime, 4, I, 13 (30)

23; Darimi, Mukaddime, 25, 1, 66; Ibn Hanbel, 1, 65, 70, 78, 130, 11, 158,159

626 Tahavi, Miiskil, I, 370, 371

627 Tahavi, a.g.e., 11, 237

628 Zehebi, a.g.e., II, 425,426

629 Tahavi, a.g.e. , 11, 237;

630 Tahavi, a.g.e. , 11, 237
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"Hz. Ali'nin ikindi namazini ge¢irmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in dud ederek
giinesin geri donmesi "seklindeki rivayet ile ilgili, Imam Ahmed, ‘asli yoktur’ derken, Ibnu'l-
Cevzi de el-Mevziidfinda bu goriisii paylasmis, Ibn Teymiyye de mevzi oldugunu ifade
etmistir. Tahavi ise bu hadisin sahih oldugunu, delail-i niibiivve'den sayilmasi gerektigini

sOyleyerek te’vile calismistir. 631

Glinesin Ali i¢in geri dondiiriilmesi veya Reddii's-Sems olarak adlandirilan bu rivayeti
bazi ilim ehli sahih olarak degerlendirmisken, ibnu'l-Cevzi, ibn Teymiyye, ibn Kesir®* ve
Zehebi®® ve baska bazi ehl-i ilim ise mevzi olduguna kail olmustur. ibn Teymiyye'nin
tenkidinin ¢ogunlugu isnadin zayifligini belirtmekle birlikte metne yéneliktir.®** Tahavi'nin
mevzi veya miinker olarak nitelendirilen bu hadisi sahih addetmesi ve niibiivvet alameti
olarak gormesi elestirilebilir. Tahavi’nin burada Hz. Ali’ye duydugu asir1 sevgi ve baglilik
saikiyle hareket ederek bdyle bir diislinceye kail olmast da muhtemeldir.

Rivayette gecen hadise tabiat kanunlarina aykiridir. Ancak Tahavi bu haberi dogru
kabul etmis, 1zah1 sadedinde de, miisahedeye aykir1t mezkur hadisenin micize olarak deger-
lendirilmesi gerektigi lizerinde durmustur. Rivayette anilan olay pek cok kimse tarafindan
goriilmeli ve kalabalik bir topluluk tarafindan nakledilmelidir. Zira bu tabiat olaymin vuki
bulmasi halinde yasayan herkesin bundan haberdar olup bu olaganiistii olay1 aktarmasi
gerekir. Oysa rivayet bunun tam aksine tek kisi tarafindan nakledilmektedir.”>> Bu da hadis

hakkinda duyulan kuskular1 hakli ¢ikaran bir durumdur.

Dumeyni bu rivayet hakkinda sunlar dile getirmektedir; "Bu hadisi bir¢ok alim sahih
gormiistiir. "Tahavi, Kadi Iyad (544), Heysemi (807), ibn Hacer (852), Kastallani (923)
bunlardan bazilaridir. Fakat Ibnu'l-Cevzi, Ibn Teymiyye, ez-Zehebi (748), ibn Kayymm (751),
Ibn Kesir (774) v.d. batil oldugunu ve sahih olmadigin1 sdylemislerdir. Ibn Kayyim bunun
dogal olarak c¢ok kisinin rivayet edecegi acik islerden olmasina ragmen, sadece Esma binti

Umeys tarafindan nakledildigine itibar etmistir.*®

Miiellif yorumunda; ‘Bu ictihadi islerden
dogal bir istir. Bu hadisi sahih olarak degerlendiren, onu Hz. Peygamber’in bir micizesi

olarak goriir. Onu zay1f olarak géren de imkansiz bir sey saymaktadir. Soyleki; sayet battiktan

31 ibnu'l-Cevzi, el-Mevdiat, 1, 355-356, el-Acliini, Kesfu'l-Hafa, 1, 428; Tahavi, Miiskil, 111, 92-104

%32 fbn Teymiyye, Minhicu's-Siinne, VIII, 165

633 Tahavi, a.g.e. , 111, 92

634 Feryevai, Abdurrahman b. Abdiilcebbar, ibn Teymiyye ve Cuhiiduhé fi’l-Hadis'den naklen, Salih Ozer,
Siinneti ve Hadisi Yeniden Diisiinmek Ibn Teymiyye Ornegi, s. 218, Pinar Y., Istanbul, 2004

635 Hadis sadece Esma binti Umeys tarafindan rivayet edilmistir. Taberani, Kebir, XVII, V, 317 (bisenedin
hasen) Kad1 Iyad, es-Sifa, I, 283,284, Beyrut, t.y. Aclini imam Ahmed’in hadisin ash olmadigin1 sdyledigini, ve
ona tabi olan Ibnu’l-Cevzi’nin bu hadisi el-Mevdidtinda zikrettigini, ancak imam Tahavi ve Sifa miiellifinin
sahih gordiigiinii belirtir. Ayrica diger bilgiler igin bak; el-Aclini, Kesfu'l-Hafa, 1, 428-429

636 Musfir Gurmullah ed-Dumeyni, Makayisu Nakdi Mutiini's-Sunne, s. 251, Riyad,1984
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sonra giines geri donerse bunu pek ¢ok kisinin nakletmesi gerekirdi ve Esma da miinferid
kalmazdi,”®’ demektedir. Ali el-Kari (1014/1598) Reddii’s- Sems hadisinin sabit oldugunu,
isnadlarin birbirini teyidiyle kuvvetlendigini ve hasen derecesine yiikseldigini belirtir ve ona

gore bu hadisle ihticac etmek sahihtir.**®

Ez-Zehebi (748/1347) de Reddii’s- Sems hadisinin isnddindaki ravilerin cerhedildigini

ve bu itibarla sahih olmadigin1 belirtmektedir.**®

Nasiruddin Elbani de Hz. Yisa i¢in glinesin tutulmasi disinda, bazi peygamberler i¢in

giinesin geri dondiigii seklindeki hadis ve rivayetlerin sahih olmadigin1 beyan etmektedir.®*’

Bu hadisle ilgili degerlendirmesinde Hatiboglu soyle demektedir: ‘Kaldi ki; Giines
Yisa hari¢ hi¢ kimse i¢in geri birakilmamistir;*"! rivayetini Hz. Peygamberin Tevrat
rivayetinin nakli olarak anlamak gerekir. Hz. Peygamber Kur’an’dan aldig: kiiltiirle “Giines

ve ay kimsenin 6liimii veya dogumu sebebiyle tutulmaz” buyurmaktadir.**

Hatiboglu
Reddii’s-Sems hadisi’nin Sia baglantisina dikkat cekerek sdyle demektedir: “Imam Tahavi,
basit birisi degildir. Imam Safii’nin ilminin yayicis1 durumunda olan Miizeni onun dayisi
olmaktadir. Gerek hadis, gerekse fikih sahasinda devrinin en yiiksek alimlerinden
sayllmaktadir. Eserleri giiniimiize de kaynaklik etmektedir. Ne gariptir ki is bu alim
yukaridaki Sii hikayesini sahih sayabilmistir. Isterse hadis tenkid imamlarindan Ali b.el-
Medini (0.234/849) bu hadisin ashi esas1 yoktur, demis olsun faydasi yoktur. Sia; Reddii’s-

Sems hadisini ucu Ali’yi (r.) 5vmeye dokunuyor diye ¢ok hararetle sahiplenmislerdir.” ***

Gergekten Sia s6z konusu hadisi miidafa etmis, bu konuda miistakil eserler bile
kaleme almislardir.®** Diger yandan kimse icin geri dondiiriilmeyen giinesin Ydsa b. Nun a.s.
icin geri dondiirtildiigii rivayetlerini sahih kabul etmenin ne kadar diislindiiriicii oldugu
ortadadir.

Kur’an-1 Kerim’de ‘Giines kendisi icin belirlenen bir yerde déner. Iste bu aziz ve alim

olan Allah’in takdiridir.**> Ne giines aya yetisebilir, ne de giindiiz geceyi gegebilir. Her biri

%7 Dumeyni, Makayisu..., 230, 231

63% Ali el-Kari, Serhu’s-Sifa, I, 589, Beyrut, t.y

% Zehebi, Mizanii’l-I’tidal, V, 205

640 Bkz: M. Said Hatiboglu, Biiyiik Alimler Biiyiik Hatalar’ Reddi Sems Rivéyeti ve Bir Zihniyetin Tahlili,
Islamiyat, I1, I, 8, Ocak-Mart 1999

641 Hadis icin bak; Ibn Hanbel, 11/1325

62 Hadis i¢in bak; Buhari, Kiisuf, 1, II, 23, 24; Miislim, Kiisuf, 1, (901), I, 618; Nesai, Kiisuf, 1, ITI, 124

3 Hatiboglu, Biiyiik Alimler Biiyiik Hatalar’ Reddi Sems Rivéyeti ve Bir Zihniyetin Tahlili-Makale-
islﬁmiyat, 11,9,10

4 Hatiboglu, a.g.m., 10. Hatiboglu bu konuda su eserleri vermektedir: “Meseletii’n-fi tashihi reddi’s-sems ve
tergimin-nevas1 bis-sems- (reddii’s-sems hadisinin sthhatini isbat ve inat¢i Ali diigmanlarinin burnunun
stirtiilmesi) Eba’l Kasim Ubeydullah el-Haskani, (470/h)

3 Yasin, 36/38
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bir yoriingede yiizerler’®*® buyrulmaktadir. Hz. Peygamber oglu ibrahim’in vefatiyla aym ana
denk gelen giines tutulmasi arasinda baglanti kurulmasi iizerine; ‘Giines ve ay Allah’in
ayetlerindendir. Kimsenin dogumu ya da 6liimii i¢in tutulmazlar’®”’ buyurmaktadir. Diger
yandan Hz. Peygamber’in kendisi beraberindekilerle birlikte Hendek savasinda uyuya

kalmislar ve ikindi namazlarini kazaya birakmak durumunda kalmuglardir.*®

Kanaatimizce Tahavi bu hadisin sahih oldugunu ispat etmek igin niibiivvet
alametlerinden birisi olarak gostermis, akil veya mantik siizgecinden gegirmek gibi bir
durumdan vareste tutmak istemis olmalidir. Ancak onun bu konuda objektif olamadig: acgikca
goriilmektedir. Tahavi genel olarak rivayetleri te’vil ederek savunmak tabir edebilecegimiz bir
tavir icerisindedir. Bu durumu, onun zayif veya mevzi olarak nitelenen bazi rivayetleri
kendine gore bir takim te’villerle makul géstermeye calismasinda da gérmek miimkiindiir.

Tahavi’nin Serhu Miiskili’l-Asdr'da yer verdigi; : "Ben kimin mevlas1 isem Ali de

onun mevlasidir,”*” hadisi de zayif olarak degerlendirilmistir.*>’

546 Yasin, 36/40

647 Miislim, Kiisuf, I, 7

%% Miislim, Mesacid, 36

649 Tahavi, Miiskil, V, 13-24;

650 Tahavi, a.g.e., [, 365, 366 Hadis hakkinda degerlendirmeler i¢in bak: Heysemi, Ebt’l-Hasen Nuruddin Ali b.
Ebi Bekr b. Siileyman v.807, Mecmaii’z-Zevaid, IX, 103-109, Beyrut, 1967
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IV. BOLUM
TAHAVI’DE HADIS YORUMU VE YONTEMI

1. ihtilafu’l-Hadis ve Tahavi

ihtilafu’l-Hadis/muhtelifu’l-hadis alaninda ilk olarak galisma yapanlar arasinda Imam
Safii, daha sonra ibn Kuteybe (276) ve Eb Ca’fer et- Tahavi (321) gelmektedir. Imam Safii,

51 ibn Huzeyme

Hz. Peygamber’den birbirini nakzeden hadisler varid olmadigini agiklamis,
ise, “Birbirine zit iki hadisin varoldugunu bilmiyorum. Kim bdyle bir hadis varoldugunu
soylilyorsa getirsin aralarmi telif edeyim”, demistir.®? Bu baglamda Tahavi de “Hz.
Peygamber’den ittifaka ve celiskiye ihtimali olan iki hadis rivayet edildiginde evla olan,

653

bunlan ¢eliskiye degil, ittifdka hamletmektir” diislincesini tasimaktadir.”” Buna gore Tahavi

hadis rivayetlerinin birbirleriyle ¢elismedigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

a. Hadisler Arasinda Goriilen Iskal ve Ihtiliflarin Ele Ahndigi Bazi Temel

Eserler ve Tahavi

Tahavi’nin hadisle ilgili ¢alismalar1 hadisler arasindaki iskal ve ihtlaflar1 ¢6ziimleme
lizerine yogunlagmistir. Bu itibarla Tahavi’nin hadis kiiltliriindeki yerine ge¢cmeden Once
hadisler arasinda goriilen tenakuz, ihtilaf veya anlasilmasi gii¢ unsurlarin konu edildigi baslica
eserlere ve bunlarin tarihi seyrine deginmek yararl olacaktir. Tahavi'ye kadar bu alanla ilgili
eser veren belli bagl mielliflerin ¢alismalarini tetkik etmek, onun bu ilimdeki yerini ortaya
koymak acisindan 6nem arzeden bir husustur. Tahavinin de i¢cinde bulundugu ve hadis
rivayetlerinin tasnif ve tedvin siirecinin devam ettigi ligiincli ve dordiincii asirda olusturulan
hadis edebiyatinin daha sonraki asirlara ve Ozellikle bugilinkii yaygin hadis anlayisinin
olusumuna ¢ok biiyiik tesirleri olmustur. Zira basta Kiitiib-i Sitte olmak tlizere bir¢ok meshur
hadis kaynaklar1 bu donemde kaleme alinmistir. Genel olarak hadis ilmi ve miinhasiran
konumuzu ilgilendiren miiskilii'l-hadis ilminin tesekkiil ve gelisimi agisindan bu dénemde
telif edilen eserlerin ayr1 bir yeri vardir. Bu dénemin iyi incelenmesi hadis ilminin bugiinii ve

yarinina 1s1k tutmada yardimeci olacaktir.

b. Tahavi Oncesi Eserler
Bu boliimde hadisler arasinda goriilen ihtilaf ve iskale dair Tahavi'ye gelinceye kadar

yapilan c¢alismalar hakkinda bazi bilgiler vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Hadis

65! fmam Safii, er- Riséle, s. 210
%2 Es -Suyati, Tedrib, s. 387
63 Tahavi, Serhu Meani'l-Asar, IV, 274
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ilminin bu 6nemli ve getrefilli dalinda Tahéavi'ye degin ne gibi eserler telif edildigi sorusuna
cevap aradigimizda ilk olarak Imam Safii' (204/819)nin Jhtildfi'I-Hadis'ini goriiyoruz.

ba. Imam Safii (204/819) - Thtilafu’l-Hadis

Imam Safii eserini fikih ekseninde, fikih bablarmna gore kaleme almistir. Eserinde
Stinnetin Kur’an karsisindaki konumuna, Rastlullah’a itaatin Allah’a itaat anlamina
gelecegine, Yiice Allah’in hem Kur’an hem de Rastliiniin dilinden insanlara gercekleri
acikladigina, Kur’an’da nezair bulundugu gibi Stinnette de bulunacagina, Kur’an’da oldugu
gibi Siinnette de ndsih mensuhun séz konusu olduguna isaret eder.>* Ona gore Siinnet
Stinneti, Kur’an ayetleri birbirini nesheder. Siinnet Kur’an’1 neshetmez. Siinnette Kur’an’a
muhalif bir seyin bulunmasi s6z konusu degildir. Siinnet Kur’an’a tabidir. Onu aciklar,
muhtasar1 beyan, miicmelini tafsil eder. Farz kilinan namazlarin adedi, vakitleri, hayz halinde
kadinin namaz kargisinda durumu, hiir ve hiir olmayanin namaz karsisinda sorumluluklari,
zekatin nasil ve ne oranda verilecegi, haccin eda sekli ve cesitleri gibi hususlar Siinnet

» fmam Safii hadislerde goriillen ihtilifa medar olan

tarafindan ortaya konmustur.®
hususlardan; umum-husus durumunu belirtir, ikisinden birine hamletme durumu ile ihtilaf
sebebinin giderilebilecegini veya her ikisinin de aralariin telif edilebilmesi halinde ihtilafin
giderilebilecegine isaret eder.””® Eger bu miimkiin olmazda neshe delil bulunursa neshe
hamledilir.*”’

Safii bir baska ihtilaf nedeni olarak; Hz. Peygamber’in fiillerinin farkl iki durumun da
miibah olmasina isdret etmesini gdsterir.®® Ayrica Safii, Tahavi gibi tedruz eden hadislerin
sahih hadisler olmasim sart kosar. Ihtilafin giderilip te’vile basvurulabilmesi icin ancak iki
hadisin de sahih, sabit, ravilerinin adalet ehli olmasini ve me¢hul olmamalarini 6n sart olarak
aramaktadir.®”’

‘Ihtilafu’l-Hadis’ tam olarak fikth kitabi olmadif1 igin sistemli, tertip ve diizeni

miitekAmil bir eser degildir. Imam Safii, belli bir sira gdzetmez; bir babdan bahsederken

tekrar daha once ele aldig1 babla ilgili hadislere yer verir.

654 fmam Safii, intilafu’l-Hadis, el-Umm'iin hamisinde s. 535,536, Beyrut, 1413/1993
655 fmam Safii, a.g.e. s. 536-537

656 fmam Safii, a.g.e. s. 540, 541
57 imam Safii, a.g.e. s. 541

6% fmam Safii, a.g.e. s. 542

659 fmam Safii, a.g.e. s. 541
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Abdulmecid Mahmud bu durumun, eserin dalinda ilk ve yeni olmas1 dolayisiyla tabii
karsilanmasi gerektigini belirtir ki,*®® biz de bu kanaati paylasiyoruz. Tahavi'nin Miiskil'inde
ayni durum daha belirgin olarak goriilmektedir.

Ayrica iImam Safil er-Risdle adli eserinde konu olarak daha cok fikih usilii ile
ilgilenmekle birlikte hadisler arasinda goriilen tedruz sebeplerini agiklayip, miitenakiz
hadislerin telif edilebilmelerini miimkiin kilacak yontemlerin ana hatlarini ortaya koydugu

i¢in bu ilim dalinin 6nciisii sayilmstir. 661

bb. ibn Kuteybe (276/889) -Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis
ibn Kuteybe, Imam Safii'nin 6liimiinden on yil sonra dogmustur. Ibn Kuteybe Te vilu

Muhtelifi'l-Hadis adim verdigi eserinde; hadise yapilan taarruzlari, 6zellikle Mutezile, Sia ve
diger bir takim firkalarin itham ve iddialarin1 nakletmeye c¢alismistir. Eser hadise yonelik bu
itham ve iddialar1 reddetmek icin kaleme alinmistir. Eserde Keldmcilarin Ashabu’l-hadise
yonelik suglamalari, onlar1 hor gérmeleri ve itirazlar rivayetlerden ornekler verilerek ortaya
konmakta ve Ibn Kuteybe’nin bunlara cevabi anlatilmaktadir.%®? En-Nazzam, el-Cahiz, Eb(’l-
Hiizeyl el-Allaf, Hisam b. Hakem, Sumame, gibi kelamcilara ve ithamlarina ayr1 basliklarla

663

yer vermektedir.” Ibn Kuteybe eserinde Keldmdan uzak durmayi gerektiren nedenler de

5% fon Kuteybe rey ehline ve 6zellikle Eb Hanife ve ashabinin bazi goriis ve

siralamaktadir.
te’villerine de elestiriler yoneltmektedir. Rey ehlinin Kur’an’a muhalefetinden s6z
etmektedir.’® Rafizilerin, rey ve Kelam ehlinin kendi mezheblerine uygun olarak keyfi
tefsirlerinden misaller vermeye calisir.® Ashabu’l-Hadisin/hadisgilerin bazi kriterlerine igaret
eder. Bizzat hadiscilerden kaynaklanan bazi hatalara yer verir. Daha sonra hadislere yoneltilen
elestirileri iddia-cevap tarzinda nakzetmeye ve bunlar g¢esitli sekillerde te’vil etmeye

caligir.%%’
ibn Kuteybe, hadise kars1 olanlarin tedruz iddialarini s6z konusu rivayetlerin arasin
cem ve telif ederek cilriitmeye c¢alismistir. Eseri hadis miidafaasi olarak nitelendirmek

miumkindiir.

5 Mahmud, Ebé Ca’fer., s. 270

661 Bkz. imam Safii, er-Risale, s. 210 v. d. Ayrica bak: Ignaz Goldziher, Miislim Studies, II, 86, London, 1967
662 fbn Kuteybe, Te’vil, s. 59-84

663 fbn Kuteybe, a.g.e. s. 84-135

664 bn Kuteybe, a.g.e. s. 138

565 fbn Kuteybe, a.g,e. s. 124-130

666 fbn Kuteybe, a.g.e. s. 146-153

57 [bn Kuteybe, a.g,e., s. 158-508
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Ancak Ibn Salah; Ibn Kuteybe'nin biiyiik meziyetlerine isaret etmekle beraber daha
6nemli ve kuvvetli mislleri terketmekle hata ettigini ifide etmektedir.®® Abdiilmecid
Mahmud ise ibn Kuteybe'nin eserinin Ehl-i Keldm'a bir reddiye hiikmiinde oldugunu,
hadislerden fikhi anlamlar ¢ikarmak gibi bir hususiyet tasimadigini, hadisin senedi ile nadiren

rivayet olundugunu belirtmektedir.®®

Eserde hadise ve hadisgilere yapilan elestiriler ve birtakim ithamlar zikredilmektedir.
Celiski halinde olduklar: belirtilen hadisler basliklarla veya ikili olarak te’vil edilerek mezkur
iddialar cevaplandirilmaya ¢alisiimaktadir.

Tahavinin Ibn Kuteybe ile en o6nemli farki, Miiskilu 'I-Asdr'da onun, Kelami
mezheplere cevap tarzinda Allah'in sifatlari, tesbih, tecsim (v.s.) e dair rivayetlere pek yer
vermemis olmasidir. Oysa ibn Kuteybe'nin eserinde bunlara yer verilmektedir. Imam Safii'nin
Intilafinda da bu tiir rivayetler yer almamustir. Bunda, Imam Safii’nin hukuk eksenli
diistinmesi, hadisleri hukukcu kimligiyle degerlendirmesi etken rol oynamis olmalidir. Tahavi
de fikhi hadisler ve bu tarzdaki rivayetlerin anlagilmasi iizerinde yogunlagmustir.

Tahavi'nin daha sonra da ifade edecegimiz iizere onbir meselede ibn Kuteybe ile ayni
diisiindiigii, her ikisinin de bazi te’villerinde paralellikler bulundugu gériilmektedir.®”® Bu

durum Tahavi'nin ibn Kuteybe'den etkilendigini gosteren bir delil olarak goriilebilir.

"Glines ve ay'in kiyamet giinii diiriiliip sarilarak atese atilan iki okiiz olduklar”
seklindeki rivayet,””! "Yiiz sene sonra yeryiizinde (bugiin) yasayanlardan kimse
kalmayacaktir,"®”> "Siz usanmadikca Allah usanmaz"®”® hadislerini degerlendirirken ayni
yaklagim tarzlarini sergilemeleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.

be. ibn Cerir et-Taberi (224-310)-Tehzibii’l-Asar

Taber’nin bu eseri son zamanlarda tahkikli olarak basilmis ve ilim Aaleminin

67 Eserde hadisler ve bunlarda s6z konusu olan illetler, hadislerin

675

istifadesine sunulmustur.

sahih olmadig1 yoniindeki ifadeler ve bunlara yonelik miidellel cevaplar verilmektedir.

568 ibn Salah, Ulimu'l-Hadis, s. 257

669 Mahmud, Ebii Ca’fer.. s. 270, 188

670 Bak. Tez, s. 42-45

7! [bn Kuteybe, Te’vil, s. 276; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, I, 171; Buhari, Bedu’l-halk, 4, IV, 75

572 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 187; Tahavi, Miiskil , I, 248; ibn Hanbel, 111, 322,345, 384

573 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 509, Tahavi, a.g.e., I, 118; Buhari, iman, 32, I, 16; Tehecciid, 18, II, 48; Savm, 52, II,
244; Libas, 43, VII, 50; Miislim, Miisafirin, 215, I, 540 (h.no:782),221, I, 542 (h. No: 785) Siyam, 177, I, 811
(h.no 782) ; Ebl Davud, Tatavvu, 27, 11, 101, (1368) ; Ebli Abdirrahman Ahmed b.Suayb en-Nesai, es-Sunen,
Kible, 13, II, 68, iman, 29,VIII, 123; ibn Mace, Ziihd, 28; II, 1416, 1417 (4238, 4239, 4240, 4241) Malik b.Enes,
el-Muvatta, Salatu’l-Leyl, 4, I, 118; ibn Hanbel, VI, 40, 51, 61, 84,122,179, 199,212, 231, 233, 241, 244, 250,
268

67 ibn Cerir et-Taberi, Tehzibu’l-Asar ve Tefsilu Meéni’s-Sabiti an RasiilillAhi mine’l-Ahbar, Mekke, 1401
675 Taberd, a.g.e. , 5.3-12; 55-62; 90, 101, 132185, 188, 194, 202,213,216, 268
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Ayrica hadislerden cikarilan fikhi ahkdm®’® hadislerin méanalar®”’ hadisteki garib lafizlarin
izahi®”® hadislerle ilgili bazi miinakasalara fukahdnin ve Taberi’nin cevaplar®”, hadisin
sOylenis nedeni®®® ve Selefin ihtilaf ettigi hususlara,”®' bazi érnekler gergevesinde yer
verilmektedir. Baz1 hadislere oldukca genis bicimde yer verildigi goriilmektedir. Ugursuzluk
ve cahiliyedeki bazi yanlis inanislarla ilgili olarak ‘La Tiyare’ hadisi baglaminda yaklasik kirk
sayfada bu nevi hadisleri tetkik etmektedir.® Ramazanda Rastlullah’in sefer esnasinda iftar
edisi ile ilgili hadisler i¢in de bu hacimde yer ayirmustir.®® Taberi’nin eserde ele aldig

hadislerin sayis1 ibn Kuteybe ve Tahavi’ye gore oldukga sinirhidir.

Tahavi oncesi bu konuda en 6nemli ¢alismalar yukarida zikrettigimiz eserler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Tahavi'ye gelinceye kadar konu ile ilgili EbG Yahya Zekeriya
b. Yahya es-Saci' (307) nin eserleri oldugu bildirilmistir.®®** Tayyib Okic, Sii Muhammed Ibn
Ebi Umeyre el-Bagdadi (217/832)nin, Ihtildfu’l-Hadis adinda bir eseri bulundugunu

bildirmektedir.®® Ancak mezkur eserler bize kadar ulasmamustir.

¢. Tahavi ve Miiskilii'l-Hadis
Tahavi 6ncesi bu alan ile ilgili eserlerden, gerek Safii'nin Ihtildfi’'l-Hadis'ine, gerekse

Ibn Kuteybe'nin Te'vil'ine bakildiginda, her iki eserde de "ihtilaf" kavraminin kullanildig
goriilmektedir. Tahavi ile birlikte konu hem ihtilaf hem de iskal (muhtelif ve miiskil) eksenli

olarak genis capta ele alinmustir.

Tahavi'nin telif ettigi ilk eseri olan Serfhu Medni’I-Asdr, fikth bablarina gore tertip ve
tasnif edilmistir. Fikhi konular1 esas alan bir eserdir. Tahavi Medni’de mezhepler arasi
farkliliklara medar olan hadisleri inceleyerek, tercihini belirtir. Eserde hadislerin fikhi yonii
bir fakih-muhaddis alim olan Tahavi’nin degerlendirmeleri ile ortaya konulmustur. Eser
muhtelifu'l-hadis agisindan giizel bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Serhu Miiskili'l-Asar adli eseri ise Tahavinin son eseridir. Eserin muhtevasindan da

anlasilacag1 tizere, sadece ihtilafi degil, her tiirlii iskdl, bunlarin agiklanmasi, hiikiimlerin

576 Tabert, Tehzib , s. 13, 54, 93, 166, 179, 188, 195, 218, 224, 276, 310, 382

577 Taberd, a.g.e., s. 44, 112

578 Taberd, a.g.e., s. 53, 75, 88, 98, 127, 163, 220, 257

57 Taberd, a.g.e. , s. 23, 29, 73, 183, 236,328, 386

580 Taberd, a.g.e.., s27.

581 Taberd, a.g.e.s 85,113,267

582 Taberd, a.g.e. , s. 3-39, hadis i¢cin bak: Buhari, Tib, 19, VII, 17; 43, 44, 45, VII, 27; Miislim, Selam, 102, II,
1743, (2220), 107, 1744 (2222) 110, 1745 (2223) 114, 1746 (2223) 116, 1747 (2223); Ebd Davud, Tib, 24; IV,
230 (3910) ibn Mace, Mukaddime, 10, I, 34 (86) Tib, 43, II, 1170 (3537); ibn Hanbel, I, 174, 180, 269, 328, II,
25,153,222, 266, 111, 118, 130, 154, 173

5% Taberi, a.g.e.., s. 300-335; hadis i¢in bak; Buhari, Savm, 38, II, 238; Nesai, Styam, 50, IV, 178; 52, IV, 182
Ibn Mace, Siyam, 11, I, 532 (1664-1666) ; Malik, Siyam, 45, I, 304 (45); ibn Hanbel, 111, 104

5% Eba Zehv, el- Hadis ve’l-Muhaddisin, s. 117

585 Oki¢, Baz1 Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 117, ist. 1959
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beyani, haksiz isnad ve iddialarin reddi, miitenakiz gibi gériinen hadislerin ya ayni manaya
hamli ya da bir yonii ile tercihi, cem veya telifi, nasih-mensuh olma durumu gibi yonleri ile
daha kapsamli bir ¢caligmadir. Tahavi miiteariz iki haber arasini ya telife yonelir, veya akla,
Kur’an'a, lisdna uygun olarak manayr agiklamaya calisir. Hadisin zayifligina hiikmederek
meydana gelen iskali gidermeye ¢alismasi da s6z konusudur.

Tahavi, Miiskil'inde Medni’l-Asar> da yaptig1 gibi biiyiik bir ekseriyetle fikhi hadisleri
ele alarak rivayetleri bu zaviyeden degerlendirmekle kalmamus; tefsir, kiraat, dil, fikih gibi bir
cok yonlerden istifide ederek her tiirlii iskali gidermeye calismustir. Serhu Miiskili 'I-Asdr
Meani’den daha kapsamlidir.

Bu boliimde eseri tiim yonleriyle, teferruati ile inceleme amacinda olmadigimiz igin
daha ayrintili degerlendirmelerimizi sonraki bdliimlere birakiyoruz. Tahavi’nin her iki
eserinin zahiren bakildiginda aynt muhtevada gibi anlasilabilecegi, ancak 1iyice
incelendiginde, muhtevalarinin farkli oldugunu ve hadisleri ele alis yoniinden de bu
degisikligin goriilebilecegini izaha calistik. Burada Tahavi'nin bu iki eseriyle alana oldukga
hakim oldugunu ifade etmek isteriz. Buna gore Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdar1 goz oniinde
tutuldugunda Miiskilii'l-hadis ilminin en O©nemli Onciilerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayist ile bu ilim dali Tahavi ile birlikte daha da gelismistir. Tertibinin yeterli
olmadigy, ihtisar edilmesi gerektigi,’*® seklinde tenkidler yoneltilse de Tahavi'nin Miiskil'inin
alaninda 6rnek ve 6zgiin bir eser oldugu ifade edilmelidir.

d. Tahavi'den Sonra Miiskilii'l-Hadis/Muhtelifu’l-hadis
Tahavi'den sonra alanla ilgili olarak baslica ibn Hibban'in(354) Kitdbu'l-Cem beynel

Ahbaéri'l-Mutezadde'sini,®®” Ton Farek'in (406) Miiskilii'l-Hadisi ve Beydnihi ®* adli eserini
gormekteyiz. Biz burada Ibn Firek’in eseri olan Miiskilii'I-Hadisi ve Beyanihi iizerinde kisaca
durmak istiyoruz.

da. ibn Fiirek (406) - Miiskilii'l-Hadisi ve Beyanihi

Ibn Farek eserinin Hz. Peygamber’den geldigi meshur olan haberlerin tesbih ifade
ettigi ithamlar1 ve bunlara sarilan birtakim miilhidlerin dine ta’n ve karalamalarina cevap
amaci tasidigini belirtmektedir.®®’ Ibn Farek eserini kendi deyisiyle Cehmiyye, Mutezile,

Hariciler, Rafiziler ve bunlarin benzeri batil hevalarina tabi olan firkalara karsi telif

6% Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, F ethu’l-Mugis, 111, 75, Hindistan, ty.

687 Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim ibn Hibban, Kitabu'l-Mecrithin, minel Muhaddisin, Mukaddime, s. 2,
Halep, 1976

%% fbn Farek, Miiskilii'l-Hadisi ve Beyanihi, (Thk. Masa Muhammed Ali), Beyrut, 1985, 1405

5% fbn Farek, a.g.e., s. 37
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etmistir.”’ ibn Farek eserinde Ehl-i Siinnet digindaki Kelameilarin itiraz ettikleri hadisleri ele
almistir. Eserde ehadisii's-sifat/Allah’in sifatlari ile ilgili hadislerin te’villeri yer almakta, bazi
Kelamcilarin tesbih ifade eder nitelikte gordiikleri hadislerin manalar1 agiklanmaktadir.
Hadislerin mana ve maksadlarini bilmeyenler bunlarda tesbih bulundugu iddiasin

691

vehmetmektedirler.””' Ibn Firek Allah’in sifatlarina dair rivayetlerde séz konusu oldugu iddia

edilen veya boyle vehmedilen tesbihleri te’vil etmeye ¢alismustir.**

Ibn Firek hadisin kuvvet veya zayifligindan, sened ve metin tenkidinden nadiren sdz
etmekte, hadisleri senedsiz olarak vermektedir. Eserde Tahavinin yaptigi gibi, iki sahih
arasindaki ihtilaf ve tedruzdan veya bunlarin te’vilinden ziyade ele alinan hadislerin beyan ve
izahi cihetine gidilmistir. Bu yapilirken de akli, mantiki, liigavi yonlerden hareket edilmis,

daha 6nce yapilan te’villere de deginilmistir.

Ibn Farek'in eserinde, Keldm ilminin tartisma konularindan biri olan sifatlar meselesi
ve bu konu ile ilgili hadislerin te’vili, baslica ele alinan konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Eser bu alana miinhasir kilinmistir. Muhteva olarak Tahavi'nin eseri ile mukayesesi pek
miimkiin degildir.

Ebd'l-Ferec ibnu'l-Cevzi'nin(597) "et-Tahkik fi ehddisi'l-hildf"1,*”> Tahavi sonrasi,
ilgili eserler arasindadir. Ayrica bu konuda su eserler zikredilebilir:

Ebkaru'l-Efkar  fi-Miiskili'l-Ahbar  -Miellifi  belirtilmemistir.  (Daru'l-Kiitiibii'l-
Misriyye'de 28 numarada mahtut) -et-Tahkik fi Ehddisi'l-Hildf-Ibnu'l-Cevzi Abdurrahman b.

Muhammed (597) (Daru'l-Kiitiibii’l Misriyye 23948 numarada mahtut)

Benatii'l-Efkar fi Medni’l-Ahbar- Muhammed b. Ali b. Tolun(v. 953) ( Darii'l-
Kiitiibii'l- Misriyye 559 no da mahtut) **

Tenbihu’I-Efhdm fi Miiskili Ehddisihi Aleyhisselam- Abdiilcelil b. Misa el-Kasri®”

Son asirda ise G. La Comte'iin ‘Safii'nin [htildfu’l-Hadis'i ile Ibn Kuteybe'nin
Muhtelifu'l-Hadis'i’ adli ¢alismasi, Cakan'm ‘Hadisler Arasinda Gériilen Ihtilaflar ve
Muhtelifu'l-Hadis Ilmi’, Ibn Kuteybe'nin ‘Te vilu Muhtelifu'l-Hadis 'ini tamamlayici notlar ve

aciklamalarla terciime eden M. Hayri Kirbasoglu'nun ‘Hadis Miidafaasi’ adin tagiyan eseri

okuyucu ve arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Muhtelifu’l-hadis konusu, farkli yonleri

5% fbn Farek, Miiskilii'l-Hadis s. 38,39

%! fbn Farek, a.g.e. , 37, 39

2 [bn Firek, a.g.e., s. 45, 120, 125, 132, 136, 150,154, 195

%% [bn Hibban, Kitabu'l-Mecriihin, 117

% Mahmud, Ebi Ca’fer.., s. 275, 276

6% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lleli, nr. 409; Mahmud Pasa, nr.107
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ile giiniimiizde de arastirma konusu olmaya devam etmektedir.®”® Hadislerde goriilen iskal ve
ihtilaflarla ilgili olarak kaleme alinan eserler Cakan'in da belirttigi gibi,*”’ yalmz hadis ilmi
icin degil; Kelam ve Fikih ilmi acisindan da 6nem tasimaktadir. Ilgili eserlerin bir kismi Fikih
ve Islam Hukuku agisindan kaynak teskil edecek mahiyettedir. Ki bu eserleri, Safii'nin
Ihtilafu’l-Hadis'i, Ton Huzeyme’nin Sahih’i, Tahavi, Ebd'l-Ferec Ibnu'l-Cevzi'nin eserleri
olarak siralayabiliriz. Ayrica Ibn Kuteybe ve Ibn Fiirek'in eserleri ise Kelami ve i’tikadi boyut

arzetmektedir.

e. Degerlendirme

Hadisler arasindaki ihtilaf ve iskalleri ¢oziimlemeyi amaglayan calismalardan Ibn
Kuteybe'nin, Te vilu Muhtelifi'l-Hadis'i ve Tbn Forek'in Miiskilii'l-Hadis'ini Tahavinin Serhu
Miiskili'l-Asdr'1 ile bazi yonlerden karsilastirmak, inceleme konumuz olan miiellifi ve eserini
daha iyi tanimamiza yardimci olacaktir. Ibn Kuteybe, Tahavi ve Ibn Firek'den daha &nce
olup, bu sdhada ilk olma vasfina sahiptir. Her ii¢ ilim adamimin da gayesi, Stinnet ve Hadisi
miidafaa ederek, yapilan itirazlara karsi cevaplar ortaya koymaktir. Ibn Kuteybe ile Tahavi
arasinda yer yer paralellikler oldugu gibi ayriliklar, farkli bakis acilar1 da bulunabilmektedir.
Tabiatiyla burada genis olarak bu iki alimin metodlarin1 irdeleyerek biitiin yonleri ile
mukayesesine gitmek miimkiin degildir. Daha ziyade Ornekleme yoOntemiyle bu
karsilastirmaya deginmek amaglanmistir. Ibn Kuteybe (v. 276), hadisler arasindaki ihtilaflar,
bunlarin cem ve telifi ile ilgili olarak, 7e'vilu Muhtelifi'l-Hadis adinda miistakil bir eser
kaleme almistir. Eserin temel amaci1 Kelam ehli ve Rey ehli ile Mutezile'nin hadislere yonelik
iddialarina cevap verebilmektir. Ibn Kuteybe eserinde, hem onlarin hadislere kars: iddialarina
cevap verirken, hem de te’vil ve cem yolu ile hadisler arasinda ihtilaf veya tearuz
bulunmadigini ispata ¢alismaktadir. Her eser zamanindaki kiiltiir ortami, tartisma konular1 ve
revacta olan, (ilgi duyulan) meseleleri yansitan bir ayna konumundadir. Ibn Kuteybe'nin eseri
de bu oOzellikleri biinyesinde tasimakta olup; o devirde giindemde bulunan Mut’ezile’nin
hadiscilerle cereyan eden tartismalarini, hadislere karst bir takim itirazlarimi konu
edinmektedir. Ibn Kuteybe'nin kendisinin de belirttigi gibi eserde; "Kelamecilarin (Mu’tezili

Kelamcilar) hadiscileri kotiilemek icin pek c¢ok soz sarfederek onlara hakaret ettiklerini,

6% Muhammed Resad Halife’nin et-Telif beyne Muhtelifi’l-hadis, Kéhire, 1405/1984; Usime b. Abdullah el-
Hayyat’in, Muhtelifu’l-hadis Mevkifu’n-Nukkad ve’l-Muhaddisin, Mekke, 1986 ve Muhtelifu’l-Hadis beyne’l-
Muhaddisin ve’l-Usiliyyin ve’l-Fukaha’s1 Riyad, 1401/2001; Abdullah Saban’in, Davabitu’l-Thtilaf fi Mizani’s-
Siinne’si Kahire, 1997; Hasan Muzaffer er-Rezun’un, Def’ut-Tearuz an Muhtelifi’l-Hadis’i, Abu Dabi; 14406;
Ahmed Hasan Ridvan’in, Mesail fi Te’vili’l-Ehadis’i, Kahire, 1398 H; Abdullah b. Ali en-Necdi el-Kasimi’nin,
Miiskilatii’l-Ehadisi’n-Nebeviyye ve Beyaniiha’s1 Beyrut, 1985. adli eserleri bunlar arasinda zikredilebilir

7 Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar, s. 84
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uydurma, miitenakiz rivayetlerde bulunarak ihtilafin vukGuna, firkalarin ¢ogalmasina,
miislimanlar arasindaki baglarin kopmasina, birbirlerine diismelerine ve birbirlerini tekfire
yol agan hususlar iizerinde durarak, bunlara verilmesi gereken cevaplari ortaya koymak "*®

amagclanmaktadir.

Ibn Kuteybe, te’vil hususunda genel kiiltiir, akil ve tarih unsurlarindan daha fazla
yararlanmistir. Tahavi ise fikhu’l-hadis’e, hadislerin anlam yonlerine agirlik vermistir.
Tahavi’nin Ibn Kuteybe ile aynilik (paralellik) arzeden yorumlar: mevcuttur. Mesela "Bundan
yiiz sene sonra yeryiiziinde yasayan canli kalmayacaktir"®® hadisini Ibn Kuteybe; ravinin
"sizden" kelimesini diisiirdiigii’® seklinde izah ederken, Tahavi ise kastedilen seyin "o giin

yasayan kimselerden" seklinde oldugunu diisinmektedir. "'

"Siz usanmadik¢a Allah usanmaz" hadisi ile ilgili olarak, Ibn Kuteybe; "Siz
yorulursunuz, ama Allah usanmaz, Allah ayni hal ve durumdadir" seklinde yorumlarken, 7"
Tahavi de bu paralelde bir yorumda bulunmaktadir. Genel olarak bakildiginda, incelememiz
sonucunda Tahavi ile Ibn Kuteybe'nin onbir riviyetin yorumunda birbirleriyle paralellik
arzeden yaklasim ve te’villerde bulunduklart gorilmiistir.”” Bu da Tahavinin Ibn
Kuteybe'den etkilendigini gdsteren bir drnek olarak ifdde edilebilir. Tahavi’'nin isim olarak
zikretmemekle birlikte Ibn Kuteybe’yi kaynak olarak kullandig1 anlagilmaktadir. ibn Kuteybe

Tahavi’den daha Once olmasi ve alanda ilk 6zglin eser kaleme almasi itibariyle Tahavi

tizerinde tesir etmis bir alimdir.

"Giines ve ay kiyamette diiriiliip sarilarak atese atilan iki okiizdiir!" rivayetini Tahavi;
bu onlarin azab goérmesi i¢in degil, cehennem ehline azab etmeleri i¢in diiriilmeleri anlamina

% fbn Kuteybe ise, "ikisi de atese sokulduklarinda onlara

gelmektedir, seklinde yorumlarken;
azab edilmis olmaz, bilakis onlar atesten yaratilmislardir, yine atese donmiis olmaktadirlar.

Boylece onlara azab edilmis oluyor demek miimkiin degildir. Belli bir isi goriip varliklarin

%% bn Kuteybe, Te’vil, s. 59

599 Buhari, Ilim, 41, I, 37; Mevakat, 20, I, 141; Ahmed b. Hanbel, II, 131

7% fbn Kuteybe, Te’vil s. 187; hadis i¢in bak; ibn Hanbel, 111, 322,345, 384

"1 Tahavi, Miiskil, I, 248

2 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 509; hadis igin bak; Buhari, iman, 32, I, 16, Tehecciid, 18, II, 48; Savm, 52, II, 244
Libas, 43, VII, 50; Miislim, Miisafirin, 215, I, 540 (782) 221, I, 542 (221) Styam, 177, 1, 811 (782); Ebii Davud,
Tatavvu, 27, II, 101(1368); Nesai, Kible, 13, II, 68, Kiyamu’l-Leyl, 17, III, 218 Iman, 29, VIII, 123 ibn Mace,
Ziihd, 28, 11, 1417(4241) ; ibn Hanbel, VI, 40,51,61, 84,122,179,199,212, 231, 233, 241, 244, 250,268

73 Tahavi, a.g.e., I1, 118. Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., 223-Tahavi; a.g.e., IV, 20; ibn Kuteybe, a.g.e., 226- Tahavi,
a.g.e., 111, 804; ibn Kuteybe, a.g.e., 248- Tahavi, age, X, 616; ibn Kuteybe, a.g.e., 353-Tahavi, a.g.e., VIII, 529;
Ibn Kuteybe, a.g.e., 364- Tahavi, a.g.e., IV, 388; Ibn Kuteybe, a.g.e., 485-Tahavi, a.g.e., V, 337 v. d. 529-
Tahavi, a g.e., [, 171

% Tahavi, a.g.e., I, 171 hadis i¢in bak; Buhari, Bedu’l-halk, 4, IV, 75
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meydana getirdikleri etkilerden dolayr ne sevap ne de azab vaki olur,"’® ifadeleri ile

yorumlamistir.

Tahavi'nin, hadis teknigi agisindan bazen Ibn Kuteybe'den daha titiz davranabildigi
goriilmektedir. ibn Kuteybe, Hz. Peygamber'in "Tek nalinla yiiriidiigiinii ifide eden hadisi
te’vil ederken,’”® Tahavi, bu hadisin zayif oldugunu belirterek te’vil etmemistir.””’ Ibn
Kuteybe, bir hadisin isnddinda Minhal b. Amr'dan sonraki rdvi Nuaym b. Decéce'yi
zikretmezken, ™ Tahavi bu raviye yer vermistir. "> Ayrica Tahavi, bu hadisde yer alan Hz.
Ali'ye ait bir kelimenin nasil okunmasi gerektigi (reca veya reha) lizerinde durarak bunun

"reha"oldugunu tasrih etmektedir. "'’

Tahavi, her seyden Once rivayetlerin incelenmesini, ele aldigi konu ile ilgili biitiin
rivayetlerin isnad tenkidini ve hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarmay:r amaglamustir.”'! ibn
Kuteybe ise daha ¢ok liigavi, edebi tarzda izdhlarda bulunmaya meyletmistir.712 Tahavi,
hadisin metin ve sened yoniinden tetkikinde yogunlasirken; ibn Kuteybe daha ¢ok muarizlara
cevap amacityla hareket etmis, ayrintili olarak onlarin iddialar1 {izerinde durmus ve
isimlerinden bahsetmistir.”"> Tahavi, hadisler hakkinda vukd bulan veya bulmasi muhtemel
iddia ve itirazlar1 isim vermeden, “eger soyle denirse" gibi mechul siygalarla zikretmektedir.
Ibn Kuteybe sifat hadislerine ve Kelami konulara sikga yer verirken, Tahavi bu konulara pek
deginmemistir.

Ibn Farek (v. 406) ise bir Esari Kelamcis olup; Mutezile ve Miisebbihe'ye karsi Ehl-i
Stinnet'; ve hadisi miidafaa ¢abasi ile tamnmustir.”"* Hatta Allah'in yarattiklarina benzetilmesi
fikrine kars1 ¢iktig1 i¢in Miisebbihe'nin bir kolu olan Kerramilerce zehirlenerek sehid edildigi
ifade edilmistir. ’"

Miiskilii'l-Hadis adli eserinde, ilahi sifatlarla ilgili rivayetleri te’vil etmeye ve bu

konudaki Miicessime'nin iddialarini, Ehl-i Siinnet'in  goriisii  ¢ergevesinde kalarak

7% bn Kuteybe, Tevil, s. 190, 191

% jbn Kuteybe, a.g.e. s. 75 hadis i¢in bak; Tirmizi, Libas, 36, IV, 244, (1777); ibn Mace, Libas, 29, II,
1195(2617); Ibn Hanbel, II, 253

"7 Tahavi, Miiskil, 11, 388, 389

7% fbn Kuteybe, a.g.e., s. 79

799 Tahavi, age, I, 347

% Tahavi, a. y.

"' Tahavi, a.g.e., X, 131-143

712 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 92-95

3 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 81; Tahavi, a.g.e., II, 249

" Ebi’l-Abbas Semsuddin Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, IV, 272, Beyrut, t.y
"Sibn Hallikan, a.g.e., IV, 272
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cevaplandirmaya ¢alismis ve boOylece tartismalara nihayet vermek istemistir. Ayrica kader
konusundaki hadislere yer vererek bunlarin te’vilini yapmustir. '

ibn Farek, eserinin ilk béliimiinde sifat hadislerinin te’vilini yapmus, ikinci boliimiinii
ise tecsime diisenlerin iddialarina cevap vermeye ayirmistir. Dolayisiyla o, daha ¢ok Kelami
perspektifle hareket etmis, hadisi hadis teknigi agisindan (sihhatli olup olmamasi v.b.)
degerlendirmekten ziyade, liigavi tahliller, mecazi yorumlar ve ilgili ayetlerle izéha
calismistir. Ibn Kuteybe, yed, 1sba, kabz gibi baz1 kelimelerin te’vil edilmemesi gerektigini
savunurken; Ibn Firek bunlarin te’vil edilmesinin daha uygun olacagini savunmaktadir. "’

Tahavi'nin Miigkilii'I-Asdr ile karsilastirildiginda; Ibn Farek'in Miiskilii'l-Hadis'"i,
daha ¢ok belli bir konuya hasredilen, Kelami gaye ile hareket edilerek telif edilen ve bu alan
ile ilgili hadisleri miidafaa ve te’vil amacini giiden bir eserdir. i1ahi sifatlar tatil eden veya
yanlis yorumlayanlara karsi cevap niteligi arzeden bir eser oldugu goriilmektedir.”"
Tahavi'nin, isnad tenkidi hususunda Ibn Firek’e gore daha fazla ihtimam gosterdigi

anlasilmaktadir.

Tahavi, belli bir konuya bagl hadisleri degil, daha genel ve birbirinden tema olarak
farkli rivayetleri irdelemistir. Ibn Kuteybe, Tahavi ve ibn Firek'den daha dnce yasadigi ve
eserini onlardan 6nce kaleme aldig1 i¢in, hadisler arasindaki ihtilaf ve iskalleri gidererek te’vil
etme ¢abasinin bir anlamda énciisiidiir. Onun ac¢tig1 bu yoldan daha sonra Tahavi ve Ibn Farek
gelmektedir. Her ii¢ alimin de ortak yonleri vardir ve amaclar1 hadis miidafaasidir. Tahavi
te’vil unsurunu genis bir sekilde kullanarak, rivayetleri sened ve metin yoniinden, hadis
teknigi a¢isindan daha detayli olarak degerlendirmistir. ibn Kuteybe ve ibn Firek, daha ¢ok
Mutezile veya Miisebbihe gibi Kelami mezheplere karsi Siinni akideyi miidafaa amaciyla
eserlerini kaleme almislardir. Her ikisinde de bazi hadislerin miidafaasi ana amag¢ olmakla
birlikte; daha ziyade Kelami unsurlarla hareket ettikleri goriilmektedir. ibn Kuteybe, karsit
goriislerin delillerini tafsilatiyla ortaya koymus, bunlara miispet ilimlerden hareketle, akli,
tecriibi, psikolojik acidan cevap vermeyi ilke edinmistir. Tahavi, muariz iddialar1 ve bunlarin
delillerini tafsilatiyla zikretmemis, bazen de muariz fikri nazarl olarak ortaya koyup
cevaplamaya calismistir.

Tahavi gerek ele aldig1 hadislerin ¢oklugu ve g¢esitliligi, gerekse rivayetleri
degerlendirme usulleriyle Ibn Kuteybe ve ibn Fiirek'den farkli dzelliklere sahiptir. Aralarinda

iskal, ihtilaf, tedruz gibi hususlar bulunan veya var oldugu sanilan ayni konudaki hadisleri bir

718 ibn Farek, Miiskilii'l-Hadis, s. 304-315
"'7 fbn Kuteybe, Te’vil, 138, 326-328; ibn Firek, Miiskilii'l-Hadis, s. 258
' fbn Farek, a.g.e., 258, 67 v. d.
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araya getirmis ve bunlar1 bablar halinde incelemistir. Bab bashigi ile, ele aldigi konudaki
biitiin rivayetleri -degisik tarikleriyle- biraraya getirerek gerek metin, gerekse sened yoniinden
tahlil etmektedir. Eserini Ibn Kuteybe veya Ibn Fiirek gibi yalnizca itiraz edilen rivayetlere bir
cevap mahiyetinde degil; farazi itiraz, iskal veya zitlik gibi hususlar kapsayacak tarzda tertip

719

etmistir. "Eger soyle denilirse" gibi ifadelerle, hadislere o devirde yapilan veya

yapilabilecek itiraz ve elestirileri, igskal iddialarini cevaplamay1 amaclamaktadir.

b. Tahavi’nin Hadisler Aras1 Tearuz, Ihtilif ve Bunlara Yonelik Céziim

Yontemleri

Genel olarak Tahavi’nin her iki eserinde de ihtilaf, tearuz veya iskal gibi goriilen karsit
rivayetler ele alindigi i¢in yontem birligi ve benzerligi s6z konusudur. Amag ihtilaflarin

olmadigini veya iskalin bulunmadigini ortaya koymaktir.

Tahavi'ye gore Siinnette herhangi bir ihtilaf bulunmaz.”® Asér birbirini aciklar,

tasdikler, dogrular. Birbirine muhalefet etmez.’*

Ancak o, bunu sdylerken Hz.
Peygamber’den saglam senetle gelen, sahih haberler arasinda ihtilaf bulunmadigini

kastetmektedir.”*?

Kisaca Tahavi, hadiste ihtilaf veya tezat oldugu seklindeki itiraz, iddia veya ithamlara
kars1, gerek Medni'de, gerekse Miiskil'de bunlar1 cevaplandirmaya calismistir. Onun bu iki
eseri, Ihtilafu’l-Hadis alaninda hemen akla gelen en dnemli eserleridir. Hadis ilminin bu zor

alaninda ortaya koydugu calismalar bu ilim dalinda viiciida getirilen 6nemli eserlerdir.

Hadisler arasinda goriilen ihtilaflar, bir hadiste emredilen hususun bagka bir hadiste
nehyi ve bunlara dayanilarak hadislerin dini bir dayanak teskil edemeyecegi iddialarina karsi
hadislerin her birinin sdylenis gerekcesi ve baglami oldugu, dolayisiyla rivayetlerin cesitli
yontemler kullanilmak suretiyle Hz. Peygamber’e aidiyetinin nefyedilmeden ¢oziimlenmeye
calisildig1 gozlemlenmistir. islami disiplinler arasinda miihim bir mevzi teskil eden tedruz
veya ihtilafu’l- hadis, hadis usilii ve fikih ustliinii daha yakindan ilgilendirmistir. Hadislerden
fikhi hiikiim istinbat1 hususunda gayret sarfeden ustl-ii fikih bilginleri ve hadislere yonelik
elestirileri, delil olma yoniinden zayiflig1 gibi iddialar1 cevaplandirmaya ¢alisan muhadddisler

tarafindan bir takim usuller gelistirilmistir.

Tearuzu giderme yontemi olarak da adlandirilan bu ¢abalar 6zetle su temel bagliklarda

miitalaa edilmistir: Cem ve Telif (Tevfik), Tercih, Nesh, Tevakkuf, Terk. Siralamalarda bazi

9 Karsilastirma ve degerlendirme i¢in bak: Tekines, Ayhan, ‘Hadisleri Anlama Problemi’, s. 319-321
729 Tahavi, Miiskil, I, 11

2! Tahavi, a.g.e., X, 305

722 Tahavi, ag.e., [, 16
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farkliliklar goriilebilse de baslica hal carelerini genel olarak bu sekilde hiilasa etmek
miimkiindiir.”*

Diger taraftan asil problemin Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda her hangi bir
tearuzun bulunup bulunmayacagi noktasinda temerkiiz ettigi anlasilmaktadir. Allah Elgisi Hz.
Peygamber’in birbirine muhalif, zit hadisler sdylemesi, kendisini nakzetmesi veya c¢eliskiye
diismesi olacagindan makul degildir. Hadis ilmi dahilinde Hz. Peygamber’e didiyeti kesinlik
tagiyan hadisler/rivayetler arasinda makul bir izdh yontemi bulunacagi ortaya konulmaya
calistimustir. inceleme konusu yaptigimiz Tahavi de bu noktada ¢abalarini teksif etmistir.

Onde gelen bazi Fikih bilginlerinin ( es-Serahsi, el-Gazali, el-Baci, Ebd’l- Hattab,
Eb(’l Hiiseyin el- Basri, Ibn Hazm, et-Tlsi) konuya bakisinin dzetlendigi bir calismada
problem sdyle ortaya konulmaktadir:” Tearuzu giderme metodlarini ele aldigimiz fakihler,
hadisler konusunda duyarli davranarak bunlardan 4zami derecede faydalanma istegi igerisinde
olmuslardir. Onlar temelde birbirinin ayn1 olan sistemleri ileri siirerek tearuzu giderme yoluna
gitmiglerdir. Fakihlerimizin kimi neshe, kimisi tercihe, kimisi de cem ve telife oncelik hakki
tanirken Ibn Hazm boyle bir sisteme gerek gdrmemektedir. Ciinkii ona gore her tiir hadis amel
edilmek icin vardir ve aralarinda tearuz yoktur. Fakihlerimize gore aslinda hadisler arasinda
zithik gibi bir problem yoktur. Problem var gibi gdziikmesi bizdeki bilgi eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Mevcut bu bilgi eksikligi problemine karsi onlarin gelistirdikleri
cOziimler ve sistemlerin sekil veya siralan kisiden kisiye degismektedir. Ancak hepsinin
maksadi aynidir. Goriinen o ki tedruzdan bahsedebilmek icin ¢ok siki sartlar s6z konusudur.
Birbirine tamamen zit hiikiim bildiren ifadeler arasindaki miiskiiliin aynen hadisler arasinda
da bulunmasi gerekir ki tedruzdan séz edilebilsin. Bu minvaldeki tedruzun halli miimkiin
degildir. Kanaatimizce aralarindaki ihtilaf cem ve telif, nesh ve tercih metodlarindan biriyle
giderilmis olanlardan miiteariz deliller olarak s6z edilmesi miimkiin degildir. Bizce asil tearuz

tevakkuf’un s6z konusu oldugu yerde bulunmaktadir.”’**

Problemin birbirine zit gibi goriinen hadisler nokta-i nazarinda sekillendiginin altini
cizmek gerekmektedir. Bu gibi iki hadisten her biri ile ayn1 zamanda amel etmeyi miimkiin
kilan usullerin baginda cem ve telif metodu yer almaktadir. Bu metodun temeli iki hadis

arasindaki ihtilafin te’vil yolu ile giderilmesi esasina dayanmaktadir.

3 Genis biligi icin bak Abdiilkadir Evgin, Hadisler Arasi Teiruzu Giderme Meselesinde Fikih Usilii
Alimlerinin Gériis ve Metodlari, Darende, I.F.A.D, I-.1,103; Darende, 1995; Tekines, ‘Muhtelifu’l-hadis mad.’
DiA , XXXI/75; Selahattin Polat, Hadis Arastirmalary, s. 242, istanbul, t.y.

724 Evgin, Hadisler Arasi Teiruzu Giderme Meselesinde Fikih Usiilii Alimlerinin Gériis ve Metodlarr,
Darende, I.F.A.D., I-.1, 106 Hadisler aras1 ihtilaf ve teAruz meselesinde bir hal yolu olarak serdedilen tevakkuf
bir ¢oziimden Ote ¢ozimsilizlik olarak degerlendirilmekte ve bu konuda bir takim Onerilerde
bulunulmaktadir.Bak: agm. s. 107
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Alimlerden birinin dikkatinden kacan bir ittifak noktasmin bir baskasi tarafindan
bulunabilecegi, bu itibarla cem ve telif usuliiniin sinirsiz oldugu seklindeki Abdiilhay el-
Leknevi’nin goriisiine atifta bulunan Cakan, mezkur metodla hadislerin hiikkmii umdmi olan
delili bir manaya tahsis edilerek, mutlak olan1 sinirlandirilarak, hadislerin ayr1 ayri durum ve
olaylara ait oldugu gosterilerek birbiri ile bagdastirilacagini; hadisgilerin problemin
¢Oziimiinde daha c¢ok cem ve telif metoduna Oncelik verdigini, Hz. Peygamber’e ait olma
thtimali bulunan rivayetlerin hig¢birini terk etmemek i¢in zorlanmadan te’vil etmenin geregini

savunduklarini belirtmektdir.”*

Miiellifimiz Tahavi de iste bu genel anlayisin mahsiilii olarak hadisleri te’vil ile cem
ve telif metoduna agirlik vermis; konteksine, yer ve durumuna gore hadislerin ayri durum ve
baglamlarina igaret etmeye calismistir. Onun sik¢a basvurdugu hal ¢arelerinden biri de nesh
yontemidir.

Tahavi, hadisler arasinda goriilen farkliliklar1 hadisin hadisle agiklanmasi yolu ile telif
etmeye ve ihtilafi gidermeye calismaktadir.””® Hadislerdeki ihtilaflar1 diger hadisleri de
dikkate alarak c¢oziimlemeye yonelir. Ona goére Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler
birbirini tasdik eder. Ihtilaflar da hadisin baska bir hadisle agiklanmas: siiretiyle giderilmis
olur.””” Diger taraftan Tahavi hadisteki ihtilaif veya kapaliliklari Kur’an ayetlerindeki

ifadelerin kullanim tarzlarindan yararlanmak suretiyle gidermeye ¢alisir.””®

Tahavi’nin ihtilaflar1 ¢éziimleme hususunda bir bagka yontemi de cem ve telifdir.
Tahavi’ye gore hadisler arasinda ihtilaf zannina yol acan hususlar olay, kisi veya konu
farkliliklarindan dogabilir. Tahavi, bir babda Hz. Peygamber’den naklettigi rivayetlerin, her
iki smifa ait olanlarin digerlerinden ayr1 bir anlam tasidigimi ve her birinin digerini
nakzetmeyen, bir manaya hamledilebilecegi agik¢a goriilmiistiir yorumunda bulunmaktadir.”*
Ona gore birbirine zit gibi gorlinen iki grup rivayette Hz. Peygamber’in kasdettigi ayr1 bir
anlam y6nii bulunmaktadir.”® Ancak bu ayr1 anlam yonlerini bilmeyen bazi kimseler hadisler
arasinda zitlik oldugu diisiincesine kapilmaktadirlar.”' Tahavi ayrica ihtilaflar1 gidermede

32
h7

nesh’? ve tercih’* yontemlerine de miiracaat etmistir.

725 Cakan, ‘Cem ve Telif mad,’DIA,. VII, 287

726 Tahavi, Miiskil, 11, 268-278

727 Tahavi, Miiskil, I, 165, 409 ayrica bak; I, 92-94

728 Tahavi, a.g.e. I1, 9, 206, 221

729 Tahavi, a.g.e. I, 194, 395

30 Tahavi, a.g.e. I, 272

7! Tahavi, a.g.e. I, 294

732 Tahavi, a.g.e. IV, 294, 294-303

3 Tahavi, a.g.e. I, 73; Serhu Meéni’l-Asar, 1, 13, 201, 226, 239
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Akyliz, Cahiz’1n birbiriyle celisen hadisleri reddetmek yerine hadisleri kabul edilebilir
bir yoruma kavusturmaya calistigi sonucuna varmistir.””* Bu baglamda Tahévi ile Cahiz’in

paralelliklerinden s6z edilebilir.

Te’vil, hadisleri anlamak, red cihetine gitmeden ¢eliskiden kurtarmak i¢in ¢alismaktir.
Hz. Peygamber hadisi bir sebebe binaen sdylemistir. Tahavi’nin hadisler karsisinda reddedici

degil; anlayici ve agiklayict bir tavir i¢inde oldugu goriliir.

Tahavi, hadisin ravilerinden birinin seyhten semair olmamasi dolayisiyla bdyle bir
hadisi ta’n eder ve seyhinden seméi olani tercih eder.”*’

Hz. Peygamber’in esleriyle bir kaptan abdest aldigi ve bu sekilde abdest alinmasini
kerih gormedigi seklindeki hadisleri, bunun aksini ortaya koyan ve onun bdyle bir seyden
nehyettigini ihtiva eden hadislere tercih eder. Ona gore kadin ve erkegin bir kaptan abdest

almalar1 abdest aldiklari suyu necis kilmamaktadir.”*

Olen gocuklarin/bebeklerin iizerine cenize namazi kilmip kilnmayacagi babinda énce
olen bebek iizerine cendze namazi kilinmayacagina dair rivayetleri ve bu goriiste olanlarin
kavillerini zikreder. Daha sonra Hz. Peygamber’in 6len bebekler {izerine cenaze namazi
kilinabilecegine dair hadislerine yer verir. Tahavi bu son gururptaki hadisleri tercih eder. Ve

Miisliiman toplumun uygulamasimin da bu minvalde oldugunu belirtir.”’

Hadisler arasindaki ihtilaflart ¢6zme yontemleri olarak Tahavi de klasik yontemlerden

cem ve telif, tevcih/haml, tercih, nesh gibi yontemlere miiracaat etmistir.

734 Hiiseyin Akyliz, el-Cahiz’in Siinnet/Hadis Anlayisi, basiimamis doktora tezi, s. 94, , A.U.S.B.E., 2004

735 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, X, 131

736 Tahavi, Serhu Meani’l-Asér, 1, 26,27 hadis i¢in bak; Buhari, Gusiil, 3, I, 68; 9, 1, 70; 15, I, 72; Hayd, 5, 1,
78; Libas, 91, VII, 65; Miislim, Hayd, 41, I, 255 (319) 43-47 I, 256-257 (321-323), 49,59, 1, 257, 260 (324, 331);
Eba Davut, Taharet, 39, I, 61-62 (77-78) 96, 1, 165 (239) Tirmizi, Taharet, 46, 1, 91 (62) Libas, 21, IV, 233
(1755); Nesati, Taharet, 145, 1, 128, Gusiil, 9, I, 201; ibn Mace, Taharet, 32, I, 131 (368), 35, I, 133 (376) 36, I,
134 (380) 108, I, 198 (604); ibn Hanbel, VI, 30,38,43,64,157

37 Tahavi, Miiskil, I, 507-509; hadis i¢in bak; ibn Mace, Cenaiz, 26, I, 483 (1507-1509)
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c.Tahavi’de Nesh

Nesh, Sari tarafindan ser'i bir hitkkmiin sona erdiginin daha sonra gelen bir nass ile
bildirilmesidir. *® islam Tesriinde neshin bulunup bulunmadig1 konusunda miinakasalar vuki

bulmus,”

Kur’an'n kendinden onceki semavi kitaplar1 neshettigi gorilisiinde ise icma
olugsmustur. Ebli Miislim el-Isfahani (322/934) Kur’an'da neshin cdiz olmadigini, nesh
kavraminin tahsis olarak algilanmasi gerektigini savunmustur.”*® Kur’an'daki tedricilik ilkesi,
yirmiili¢ yilda nazil olmasi, esbab-1 niizl gibi unsurlar goéz Oniine alindiginda Kur’an'da

neshin olmasinin aklen miimkiin oldugu ifade edilmis, hatta nesh ¢esitlere ayrilmistir. lat

Nesh hususu, alimler arasinda tartisma konusu olan bir meseledir. Ebi Miislim el-
Isfahani (322/934) neshi kabul etmez. Kur’an'da neshin varligindan s6z eden ayetler, eski
dinlerin neshiyle ilgilidir. ™

Konumuz nesh keyfiyetini detayli olarak ele almak degildir. Ancak sunu ifade etmek
gerekirki; bir hiikkmiin daha sonra gelen baska bir hiikiim ile ilga edilmesi anlamina gelen’*
nesh tabiri, IslAm’1n tederruc, kolaylik, hafiflik, halkin mesalihi ilkesi,744 ve Mecelle’de yerini
bulan; zamamin degismesi ile hiikiimlerin degismesinin inkar olunmayacagi’™® killi kaidesi
geregi  ahkadmdaki  degiskenlik  prensipleri ile  birlikte  diisiiniilerek  yeniden
degerlendirilmelidir.

Hadisler arasinda tearuz, miiskil, tezat gibi goriinen durumlarda neshe bagvurularak
hal yoluna gidilebilmistir. Tahavi’'nin de bu gibi durumlarda neshe miiracaat ettigi

goriilmektedir. ™

Ona gore nesh helal, haram gibi ahkam bildiren konularda cereyan eder; yapildiginda

sahibine sevap kazandirdigi seklinde ifade edilen haberlerde cari olmaz.”*’ Kur’4an'da ayetler

748

arasinda neshin vaki oldugunu bildiren 6rnekler vardir.”™™ Nesh, Kur’dn ayetleri arasinda

olduguna gore, hadisler arasinda olmasi da imkansiz bir sey degildir.”* Bir konu ile ilgili

3% El-Ciircani, et-Tarifat, 240

39 Safii, er-Riséle, s. 105-267

™0 Mustafa Zeyd, en-Neshu fi'l-Kur’an, 1,50, Kahire, 1968

741 Zeyd, Mustafa, En-Neshu fi’l-Kur’an, I, 50; Subhi es-Salih, Mebahis fi Uliimi'l-Kur’an, s. 50
2 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 111, 229, ez-Zerkani, Menahilu'l-Irfan fi-Usuli'l-Kur’an, II, 207,
Muhammed, es-Sabini, Tefsiru Ayﬁti'l—Ahkam, I, 101,

™ {bnu's-Salah, Mukaddime, s. 250

74 Abdulvahhap Hallaf, islAim Tesri Tarihi, s. 16-18

5 A Himmet Berki, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Md. 39, 11, 1959, Ankara

746 Tahavi, Miiskil, 11, 294

7 Tahavi, a.g.e., IV, 365

¥ Tahavi, a.g.e., IV, 294-303

" Tahavi, a.g.e., II, 294
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riviyetlerden daha sonra geleni oncekini nesheder ve buna nasih (nesheden) denir.””
Tahavi'ye gore bir sey nehyedilmis ve bunun sebebi de tasrih edilmis ise bu durum ibahanin

neshine 6rnek teskil eder. '

Tahavi neshi kabul ettigi i¢in Ehl-i Hadis tarafindan tenkit edilmis ve hadisle ameli

32 Hatta ibn Receb el-Hanbeli, Tahavi'yi baz1 hadislerle amelin

terketmekle itham edilmistir.
terkedilmesinde icma bulundugunu savundugu icin alimlerin en asir1 gideni olmakla itham
etmistir.”>® Tahavi hadisleri te’vil veya telif etmek i¢in nesh unsurunu kullanmasi dolayisiyla
asir1 olmakla itham edilmektedir ki; bu oldukca dikkat ¢ekicidir. Ehl-1 Hadis'in onu hadisleri
terk etmekle itham etmesi anlasilmasi gii¢ bir durum arzetmektedir. Tahavi, ortaya koymaya
calistifi yontemlerle hadisler arasindaki tezat, iskdl veya ihtilaf gibi goziiken hususlari
¢oziimlemeye c¢alismistir. Bunu yaparken bazi hadisleri tercih etmis, bazi o6zellikleri
dolayisiyla sahih gormedigi, veya neshine kail oldugu hadisleri ise terketmistir. Bu da onun,
her hangi bir ayrima gitmeden adeta biitiin hadisleri kutsal/nass gibi telakki edenlerden ayrilan
bir yoniidiir. Tahavi'ye gore nesh, ikiye ayrilir. Ilki hiikkmii hafif olanin agir olanla neshidir ki
bu, uklbat (ceza) i¢indir. Nisa, 4/160. ayetinde anlatilan Yahuddilere daha 6nce helal kilinan
temiz riziklarin haksizlik etmeleri ve birgoklarin1i Allah'in yolundan g¢evirmeleri sebebiyle
haram kilinmasi vakidsi buna bir misaldir. Digeri de cezanin tersine agir hiikiim igerenin hafif
olanla neshidir. Miizzemmil Stresi 1 ila 4. ayetlerinde ( Ey Ortiliniip biiriinen (Peygamber)
Kalk, biraz1 hari¢ olmak iizere geceyi, yarisini ibadetle gegir...)Hz. Peygamber'e ve limmetine
once farz kilman husus daha sonra gelen ayni surenin 20. (..Sizin buna (gecenin tiimiinde
yahut cogunda ibadete) giicliniiziin yetmeyecegini bildi ve sizi bagisladl..) ayeti ile
kaldirilmistir. Bu da Allah'in kullarina bir rahmetidir ve onlara hafifletmeyi murad

754

etmesindendir.””* Bu konudaki gériisleri, Hanefi ulemasiyla paralellik arzetmektedir. '

Tahavi, akika kurbanityla ilgili rivayetler arasinda da neshin s6z konusu oldugunu
belirtmektedir. Dogan ¢ocuga yedinci giintinde akika kurbani kesilip, basinin tiras edilerek
adinin konulmasini emreden hadise yer verir. Hadisin rivayet zincirini soyle vermektedir;
[brahim b. Merzuk-Ravh b. Ubade-Said b. Ebi Aribe- Katade ve Hasan-Semire isnadinda,
Ravh'im Said'den sema'inin ancak ihtilatindan sonra vuk(i buldugunu, dolayisiyla rivayetin

saglikli olmadigini belirtir. Ravinin ihtildtindan 6nce bu nevi bir rivayetinin olup olmadigini

5% Tahavi, Miiskil., 11, 294

! Tahavi, a.g.e., I, 294, 295

32 ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi, I, 332, Urdiin, 1987
753 fbn Receb, a.g.e., I, 325-332

4 Tahavi, a.g.e., I, 430

755 es-Serahsi, Usul, 11, 62, 63
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diisiindiigiimiizde, Ahmed b. Esas-Amr b. Ali-Muhammed b. Abdil Ala-Yezid ibn Luvey-
Said-Katade-Hasen-Semiire isnad ile verilen bu mealde bir riviyet gormekteyiz.””® Devamla
Tahavi sdyle demektedir; "Acaba buna muhalif bir haber rivayet edilmis midir? Ibrahim b.
Merzuk-Affan b. Miislim-Siileyman b. el-Mugire-Sabit el-Bunani-Enes b. Malik isnadi ile
naklolunan bir rivayette; Hz. Peygamber’in oglu dogdugu gece ona babasi Ibrahim'in adin1

"7 Bu manadaki rivayetlerde, Hz. Peygamber’in oglu ibrahim'e

verdigi belirtilmektedir.
yedinci giinden énce isim koydugunu goriiyoruz. Onceki rivayetlerde yedinci giinde, daha
sonrakilerde ise bundan 6nce isim koydugu belirtilmistir. Dogru olan1 hangisidir? Bu konuda,
Ebl Bureyde'nin babasindan rivayet edilen su hadis konuya agiklik getirmektedir: "Biz
cahiliyye devrinde bir ¢ocugumuz olunca kurban keser, onun kanini ¢ocugun basina siirerdik.
Sonra miisliiman oldugumuzda dogan ¢ocuga kurban kestik ve bunun yerine za’feran

k".”*® Tahavi bunu nesh olarak degerlendirerek soyle demektedir: “Buna gére, islam'mn

stirdii
baslangicinda yapilan, cahiliyye doneminde yapilanin aynisiydi. Ancak bu daha sonra
neshedildi. Dolayzs1 ile evla olani, yedinci giinii isim verilip akika kesilmesidir.””® Ancak sunu
ifade edelimki bu durumun nesihle izih1 miimkiin degildir. Zira cahiliyye devri ve Islam’in
ayr1 ayr1 miitalaa edilmesi gereklidir. Islam cahiliyye devrinin bir uzantis1 olmadig: gibi bu ve
benzeri inanislar1 reddetmistir. Nesh, Islam tesriinde bir hiikkmiin baska bir hiikiimle
yirtirliikkten kaldirilmasi olup; degistirme islemi tedricilik kuralina ridyet edilmek suretiyle
asamal1 bir seyir izlemistir.”*

Nesh konusunda bir bagka misal de sudur: "Hz. Peygamber, sefere ¢ikarken hanimlar
arasinda kura secerek birini belirler ve onunla giderdi. Bu kura isi miisliimanlarca bu giine
kadar miiracaat edilen bir husus olmustur. Bu durumda kuranin nesh edilip, Hz. Peygamber'in
neshedilen bir hiikiimle nasil amel ettigini kabul edebilirsiniz, seklindeki itiraz iizerine
Tahavi; "Bizim burada nesh edildigini belirttigimiz kura; kendisine bir hiikiim taalluk eden,
sahitlik ve delillerle ispat edilen hiikiimlerle ilgili kuradir. Burada s6z konusu edilen kura ise,

insanlarin goniillerini almak igin basvurulan kura yontemidir." ’'

736 Tahavi, Miiskil 111, 61, 303; I1I, 62 hadis icin bak; Nesai, Akika, 5, VII, 166

77 Tahavi, a.g.e., 111, 62

758 Tahavi, a.g.e., I1I, 64; hadis i¢in bak; EbG Davud, Edahi, 9-20, III, 255, 256, (2830-2833); Hakim, Miistedrek,
IV, 238

%9 Tahavi, a.g.e., I11, 65

760 Nasr Hamid Ebi Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s.152

781 Tahavi, a.g.e.,, I, 217; Nasr Himid Ebd Zeyd, ilahi Hitabin Tabiat,, s.152; Hadis i¢in bak; Buhari, Hibe,
15, 111, 135 Cihad, 64, III, 221 Sehadat, 15, III, 154-157 Megazi, 34, V, 55-57 Nikah, 97, VI, 154 Miislim,
Fedailii’s-Sahabe, 88, II, 1894 (2445) Tevbe, 56, III, 2129-2130 (2770) ibn Mace, Nikah, 47, I, 634 (1970)
Ahkam, 20, 11, 786 (2345-2348); Darimi, Cihad, 30, II, 528 (2428); Nikah, 26, II, 466 (2214) ibn Hanbel, VI,
114, 117,197
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Tahavi'ye gore baska bir miigskil de Hz. Peygamber’in {iziimle ilgili olarak bazi
rivayetlerde "el-kerm" denilmesini yasaklayip, bazilarinda ise bizzat kendisinin bu lafzi
kullanmasidir. Tahavi bunu neshe basvurarak ¢ozmeye caligmistir. " Hz. Peygamber Once

tizlime el-kerm demis, daha sonra da kendisi bunu yasaklamistir." 762

Tahavi boylece neshe dair yukarida verdigi son miséllerle, neshin yalniz hiikiim
bildiren konularda degil, haberlerde de miimkiin olabilecegini gostermek istemektedir. Diger
taraftan bu 6rneklerde bir dini hiikkmiin ilgasindan 6te sosyal hayata iliskin farkli davranis
bi¢cimlerinin tezahiirii s6z konusudur. Ancak Tahavi bunlar1 da nesh olarak degerlendirerek
neshin muhtevasini genisletmektedir. Ayrica bu durum onun konuya yaklagimi hakkinda bilgi

verici mahiyet tagimaktadir.

Tahavi, bazi durumlarda neshi Allah'in kullar1 i¢in bir rahmeti ve iyiligi olarak
degerlendirerek;’® bunu, sdyle bir 6rnekle agiklamaktadir: "Bir takim rivayetlerde Kur’an'm
yedi harf iizerine nazil oldugu belirtilmistir. Semire'nin naklettigi bir hadiste ise ii¢ harf
geemektedir. Biiylik bir ihtimalle, Hz. Peygamber’e Kur’an’in once ii¢ harf iizerine
indirildigi; daha sonra da Allah'in fazli ve keremiyle ve insanlara kolaylik saglamak amaciyla
yedi harf ile okunabilecegi emredilmistir. Ve bdylece ilk hiikiim (ii¢ harf oldugu seklindeki
haber) neshedilmigtir. Fakat Semtre ikinci hadisi isitmediginden kendi duydugu rivayet ile
iktifa etmistir. Daha sonra bu iki gurupta Hz. Peygamber’den kendi isittikleri hadisi rivayet
etmistir. Bu gibi durumlarda tamamlayici, daha fazla malumat ihtiva eden giivenilir ravilerin
rivayetlerinin tercih edilmesinin daha dogru olacagi diislincesindedir. Bu durumda, ilk

rivayetin nesh edildigini gosteren ikinci rivayet tercih edilmelidir.”**

Boylece Tahavi ii¢ harf
rivayetini mensuh olarak gormekte, buna mukabil mesalih geregi, insanlara daha fazla
genislik ve ruhsat saglayabilecek nitelikte gordiigii yedi harf/kiraat rivayetini ise bunun nasihi

olarak degerlendirmektedir.

Mescidde cenaze namazi kilinabilecegine, bunda bir beis olmadigina dair rivayetleri
boyle bir seyin mekruh olup uygun olmayacagina iliskin rivayetlerin neshettigini
sOylemektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in mescitte cendze namazi1 kilinmasini nehyettigi

Ebl Hiireyre rivayeti, bunun ziddint savunan Hz. Aise rivayetinden sonradir ve nasihtir. Hz.

762 Tahavi, Miiskil. IV, 122-126; hadis i¢in bak; Eba Davud, Kitdbu’l-Edeb, 74, V, 255 (4974)
763 Tahavi, a.g.e. I1/71
764 Tahavi, a.g.e. VIII/135-137 hadis igin bak; ibn Hanbel, V,22; 11, 300
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Aise’nin rivayetini inkar etmek gayri kabildir. Zird o ashabdandir ve olaylarm nasil cereyan

ettigini dogal olarak bilmektedir.”®

Hz. Peygamber'in evlatligi Zeyd b. Sabit' e Zeyneb'i gotiirmesini emri geregi Zeyd'in
bunu yerine getirmesi hadisesi karsisinda Tahavi su degerlendirmede bulunur: “Zeyd onun
mahremi ve esi de olmadig1 halde bu nasil olabilir? seklinde itirazi bir ifadede bulunulursa su
sekilde yanit veririz: "Hz. Peygamber Zeyd'i evlatlik edinmisti. Ancak evlat edinme isi daha
sonra haram kilindi. Bu hadise ise s6z konusu yasaklama/haram gelmeden 6nce vuki buldu.

O zaman kardes hitkmiinde idiler, Allah en dogruyu bilir." "

Tahavi'nin nesh ile ¢oziimlemeye ¢alistig1 rivayetlerle ilgili 6rnekler arasinda sabah
namazinda isfarla ilgili hadisleri taglis hadislerinin nasihi gérmesi; Hz. Peygamber'in gecenin
her vaktinde vitir yaptigin1 ve bu konuda neshin olmayacagini, ateste pismis bir seyi yiyenin
abdest almas1 gerektigini bildiren hadisin daha sonra bdyle bir durumda abdest almaya gerek
olmadigini bildiren hadisle neshedildigini bildirmesi, zikredilebilir.”’

Daha onceden de isaret ettigimiz gibi, Tahavi'ye gore Siinnet vahydir. Yine ona gore
Kur’an'm Kur’an'la neshi miimkiin olduguna gore, Siinnet de Allah tarafindan oldugu igin,
Kur’an'in Siinnet ile neshi miimkiindiir.”®® Buna 6rnek olarak Nisa Suresi 15. ayetinde;
"Kadinlarimizdan fuhus isleyenlere karsi kendi iginizden dort sahit getirin. Eger sahitlik
ederlerse Oliim onlar1 alip gétiiriinceye, yahut Allah onlar i¢in bir yol agincaya kadar onlari
evlerde tutun"; seklinde bildirilen hususun, Hz. Peygamber tarafindan agiklanmasini gosterir.
Buna gore, ayetin Siinnete gore acilimi soyledir; "Benden aliniz, Allah size bir yol acti. Bekar
bekarla bu isi yaparsa yiiz sopa ve bir yil siirgiin; evli evli ile yaparsa yiiz sopa ve recm'dir.”®’
Tahavi bunu Siinnetin Kur’ani neshedip, onun yerine hiikiim getirebilecegine delil olarak
gostermektedir. Tahavi, Stinnetin Kur’ann neshedebilecegine kail oldugu i¢in Kur’an'da
olmayan recm cezasini mezkur rivayete dayanarak miidafaa etmistir. Hayati 6nemi haiz
oldugu halde Kur’an'da yer almayan recm cezasinin daha once ayet olarak Kur’an'da yer
aldigim1 ancak daha sonra bunlarin ¢ikarildigini ileri siiren rivayetler ve bunlar1 savunanlar

¢ikmustar.””

765 Tahavi, Serhu Meéni’l-Asér, 1, 492, 493; hadis icin bak; ibn Hanbel, 11/1325; Nesai, Cenaiz, 70, IV, 68; ibn
Mace, Cenaiz, 29, 1, 486 (1517)

766 Tahavi, Miiskil, I, 135, 136

767 Bkz. Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1/492; 1/176-186; 1/277-296; 1/62-71

768 Tahavi, Miiskil, 1/221, 222 Tahavi’nin burada; ‘bizim mezhebimize gore’ ibaresi kullandigi goriilmektedir.
7% Tahavi, a.g.e., 1/221 hadis i¢in bak; Miislim, Hudud, 29, II, 1328 (1702) ibn Hanbel,V, 320

% Eba Davud, Kitabu’l-Hudud, 23, IV, 569-573 (4413-4418)
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S6z konusu rivayetler elestirilirken, bunlarin sahih kabul edilmesinin Kur’an't
zedeleyecegi ve insanlari siipheye diisiirebilecegi, bu itibarla siibiitu kesin olmayan bu gibi

rivayetlerin reddedilmesinin en salim yol olacag: ifade edilmistir. ”"'

Recm konusunda Hanefiler, "Zina eden evlilere yiiz celde ve tasla recm vardir"’”

hadisiyle Maiz ve digerleri hakkindaki recm wuygulamalarini Kur’an iizerine yapilan
ziyadelerdir ve bunlara nesh manasi tahakkuk etmistir; hadisin zina eden erkek ve kadin
ibaresi muhsan olana samil oldugu gibi muhsan olmayana da samildir ve recm ziyadesiyle,

" Yine Hanefilere gore birinci

muhsan hakkindaki celde nesholunmustur diisiincesindedirler.
ve ikinci nesilde ulemanin ittifak ettigi recm haberini inkar eden kiifre girmez ancak dalalete
diiser. "™

Tahavi; Siinnet ve Kur’an'm her birinin Allah katindan geldigini ifade ettikten sonra,
Kur’an ayetlerinin birbirini neshetmesi gibi Siinnetin Kur’ani1 neshedebilecegine kail

olmaktadir.””> Ancak bu tutumun birgok agmazlar1 beraberinde getirecegi unutulmamalidir.

Kur’an'1 teblig eden Allah elgisi Hz. Peygamber'in teblig etmekle emrolundugu ilahi
Kitab’a muhalefet etmesi tasavvur edilemez. Bu durum herseyden 6nce Kur’an'in kendisine,

akla, mantiga ters bir durum arzeder.

Allah Elgisi Hz. Peygamer’in Kur’an'la uyum halinde olmasi ve bu dogrultuda
konusmasi tabiidir. Aksi s6z, haber ve davranis bi¢imlerinin Allah’in Elgisine isnadi kabulii
miimkiin olmayacak isnadlardan 6teye gecemeyecektir. Ayrica Hz. Peygamber’in degil, hadis
rivayetlerinin ona nispetinin tartisilan en 6nemli hususlardan oldugu, elestirilen veya kabul
edilmeyen bir hadis ile Hz. Peygamber’in degil; hadisin ona aidiyetinin s6z konusu edildigi de

unutulmamali ve meseleye bu agidan bakilmalidir.

7' Kirbasoglu, M. Hayri, Hadis Metodolojisi, s. 292-293

72 Miislim, Hudud 12-14, 11, 1316-1317 (1690) Ebd Davud, Hudud, 23, IV, 569-573 (4413-4418)
77 Unal, imam Ebi Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 132-133
7 Unal, a.g.e. s. 133

75 Tahavi, Miiskil, I, 221-222
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2. Tahavi’nin Hadis Yorumunda Dikkate Aldig1 Hususlar
a. Kur’an- Siinnet Biitiinliigii

Stinnetin Kur’an’in serhi, agilimi baglaminda degerlendirilmesi; Kur’an’in da Hz.
Peygamber ve onun silinnetiyle birlikte anlagilmasi 6nem arzetmektedir. Bu hem Kur’an ve
hadisin, hem de dinin dogru ve saglikli bir sekilde anlagilmasini temine yonelik nitelik
tagimaktadir. Bu temel gergeklerin farkinda olan Tahavi, Kur’an- Siinnet biitiinligi,
hadislerin birbirine ve Kur’an’a arzi muvacehesinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Tahavi Siinnetin de kendi iginde biitlinlik arzetmesi prensibinden hareketle hadisleri
degerlendirirken diger hadislerle birlikte diistinmeye ve bir sonuca varmaya ¢alismaktadir.

"Siz usanmadik¢a Allah usanmaz", ( 1slad As Ja ¥ &) ¢ innalldhe 13 yemellu hatta
temell(l) hadisine karsi, "Allah'a nasil usanma gibi bir seyi izafe edebilirsiniz?", seklinde itiraz
edilecek olursa, buna cevap olarak; "Allah'in elbette bdyle bir vasiftan miinezzeh oldugunu,

bunun, “siz usanip yorulunca Allah usanmaz” anlamni tasidigini ortaya koymaktadir. ’’®

Bu hakikat karsisinda, ona gore, insanin kendi kendisini yarisa girer gibi bir konuma
sokarak ibadet etmesi dogru degildir. Siz ibadet ede ede usanip bikabilirsiniz, ama Allah sizin
bu halinizden sonra bile 6nceki durumundadir. Allah yorulup usanma gibi beseri vasiflardan
miinezzehtir. Hadiste, Hz. Peygamber'in cok ibadet eden kadin icin, "Birak, yeter, siz
giicliniiziin yettigini isleyin. Siz usanmadik¢a Allah usanmaz", ifaddesinde oldugu gibi mantikl
ve tutarli izahlarda bulunmaktadir.

Bir rivayetteki, ("Tiiccarlar facirlerdir”),777 ibaresini "Allah Bakara Suresi, 2/275.
ayetinde aligverisi helal, ribay1 ise haram kildi; Nisd Suresi, 4/ 29. ayetinde de, mallarinizi
aranizda haram yolla yemeyin, ancak karsilikli rizaya dayali ticaret mallar1 ile olmak
miistesna..." buyururken bunu nasil kabul edersiniz? Bu insanlar (Tiiccarlar) Kur’an'da bdyle
anilirken, siz onlar1 nasil zemmedebilir/kétiilersiniz? seklinde itirazi bir kaydi dile getirdikten
sonra buna su sekilde karsilik vermektedir:" Bize gore - en iyiyi Allah bilir - bunlar kotii
vasiflara haiz olan tiiccarlardir. Ticaretle ugrasan iyi insanlar kotii vasfiyla anilanlarin
igerisine girmez. Dilde zem ve hamd, (yermek ve 6vmek) umiima yonelik olarak ifade olunur.
Nitekim Allah Enam Suresi 66. ayetinde, "Hak oldugun halde kavmin seni yalanlad:i"
buyurmakta ve burada Allah, kavmin hepsini kasdetmemektedir. Tasdik eden miiminler

bunun digindadir ve burada kastolunan Peygamberi yalanlayanlardir. Yine hadisde sabah

776 Tahavi, Miiskil, II, 116-118 hadis i¢in bak; Buhari, iman, 32, Tehecciid, 18, Savm, 52, Libas, 43; Miislim,
Miisafirin, 215, 221, Siyam, 177; Eb& Davud, Tatavvu, 27; Nesai, Kible, 13, Kiyamu’l-Leyl, 17, iman, 29, ibn
Mace, Ziihd, 28, Malik, Salatu’l-Leyl, 4; Ibn Hanbel, VI, 40,51, 61,84, 122

777 Tahavi, a.g.e. V, 325-328; hadis i¢in bak; Tirmizi, Biiyu, 4; Tirmizi, Ticarat, 3; ibn Hanbel, III, 428, 444
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namazinda, "Allah'im Mudar’1 (kavmini) daha beter et, ¢igne..." ifadesinden kasit Mudar'in 1yi

ve seckinleri olmayp kafirleridir."”’®

Bunun i¢in de sik sik Kur’an'a bagvurarak, ayetlerle hadislerin anlamini teyid etmeye
yonelir. Kur’an'in hadisle ortiistiiglinii veya hadis ile Kur’an arasinda biitiinliik oldugunu
gostermek istemektedir. "Ali b. Ebi Talib'den rivayete gore, Hz. Peygamber namaza baglarken
sOyle demistir; "Ben hanif olarak yiizimi gokleri ve yeri yoktan var eden Allah'a ¢evirdim.
"Ve ben miisriklerden degilim. Benim namazim, ibadetlerim, hayatim ve dliimiim alemlerin
Rabbi Allah i¢indir. O'nun ortagi yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben miisliimanlarin
ilkiyim.779 Tahavi; "Biri ¢ikar da, ayetteki, ben miisliimanlarin ilkiyim, ifddesini nasil Hz.
Peygamber'e izafe edebilirsiniz! Oysa ondan 6nce Yiice Allah’in gonderdigi peygamberler
vardir ve bunlar Hz. Peygamber’den Once miisliimandilar,"derse buna sdyle cevap veririz:
Onun ilk miisliimanlardanim sozii ile kasti, gonderildigi asirda miisliimanlarin ilki olmasidir.
Ve Yiice Allah da dyle buyurmustur: "Benim namazim, ibadetlerim, 6liimiim ve hayatim
alemlerin Rabbi Allah i¢indir. O'nun ortagi yoktur ve bana sadece bu emrolundu ve ben
miislimanlarin ilkiyim." (Enam-6/162) Kur’an'da Hz. Masa’ nin durumu da buna benzer bir
sekilde anlatilmaktadir "... Rabbi daga tecelli edince, onu paramparca etti ve Mlisa baygin
diistii. Ayilinca; seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim ve ben inananlarin
ilkiyim." (Araf 8/143) dedi. Yani bununla iman edenlerin ilkiyim demek istemistir. Ondan

once de miiminler ve Allah elgileri gelip gegmistir. "™

Orneklerde goriilecegi iizere Tahavi, hadisleri degerlendirirken Kur’an'a miiracaat
etmis; Kur’an-Slinnet biitiinliigii muvacehesinde hareket etmeye ¢aligmigtir. Onun,
degerlendirmelerini yaparken Kur’an ayetlerini delil ve mesned olarak kullanmasina iligkin
eserinde bircok érnek bulmak miimkiindiir. *' Tahavi bu surette hadisleri Kur’an’la birlikte
anlama ve degerlendirme yoluna gitmektedir.

Tahavi, Hz. Peygamber’in evrenselligi te’vil, hadis karsitt soylemler,
sekilcilik/lafzilik/zahirilik, kavram analizi, ligavi izah, ve diger bazi hususlarin tavzih ve
yorumlanmasinda Kur’an-1 Kerim’den yararlanmaktadir.

Tahavi, diger peygamberler kendi kavimlerine veya belirli bir insan topluluguna

gonderilirken Hz. Peygamber’in “De ki: Ey Insanlar ben biitiin hepiniz i¢in Allah’mn

8 Tahavi, Miiskil, V, 325-328 hadis igin bak; Buhari, Tib, 57, VII, 33 Miislim, Sayd, 11, II, 1547 (1955) Eba
Davud, Siinne, 5, Etime, 32, IV, 159 (3802-3807); Tirmizi, Sayd, 9, IV, 71 (1473) Etime, 7, IV, 255 (1796)
Siyer, 11, IV, 129 (1560); Ibn Hanbel, 1, 147, IV, 193

" Tahavi, a.g.e. IV, 217 Ayet i¢in bak: Enam, 79; 162,163

780 Tahavi, a.g.e., IV, 219, 220

8! Tahavi, rnekler igin bkz. a.g.e, IV, 203; III, 114; I, 216; VI, 110, 111,151; X, 162; XIII, 383, 384, 441; XV,
399, 400, 401 v. d.
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gondermis oldugu elgiyim”(A’raf, 7/158) ayeti geregi biitiin insanliga gonderilmistir. Bu
manada evrenseldir. Ve bu da Hz. Peygamber’e Allah’in ayri bir ihsdnidir. Hadislerde de Hz.
Peygamber’in diger peygamberlere verilmeyen bazi riighaniyetleri oldugu bildirilmektedir.
“Bana diger peygamberlere verilmeyen bes ozellik verilmistir ve Her peygamberin kabul
olunan bir dudsi vardir’, rivayetleri bunu ortaya koymaktadir. ** Hitkmiin yalnizca Allah’a ait
oldugu nidalariyla Hz. Ali’ye kars1 ¢ikan ilk Hariciler Tahavi’ye gore bilingsiz bir sekilde
Kur’an’1 te’vil etmisler ve Hz. Peygamber’in itdbina ugramislardir. Tahavi onlar1 ehl-i te’vil
diye adlandirmistir. Tahdvi Hz. Ali’ile miicadele eden Haricilerin te’villerini ciiriitiirken
“(Bunlar) iyi isler yaptiklarini sandiklari halde, diinya hayatinda cabalari bosa giden
kimselerdir” (Kehf, 18/104); “Onlar oyle (fasiklar) ki, kesin s6z verdikten sonra sdzlerinden
donerler. Allah’in ziyaret edilip hal ve hatirinin sorulmasini istedigi kimseleri ziyaretten
vazgecerler ve yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ikarirlar. Iste onlar gercekten zarara ugrayanlardir.”
(Bakara, 2/27) ayetlerini kullanmaktadir.”

Tahavi’ye gore hadislerde de Kur’an’da oldugu gibi temiz olan seyler helal, pis seyler
de haram kilinmigtir. O, hadislerde c¢irkin ve kotii yiyeceklerin yenilmesinin miibah
gorildigi™ iddiasmna katilmaz. Tahavi, A’raf, 7/157 (...O onlara iyi ve temiz seyleri helal,
kotii ve pis seyleri haram kilar..) ayetini delil olarak gostermek suretiyle habaisin/¢irkin, kotii
seylerin hadisde de haram kilidigmi belirtir.”® Yine Tahavi bir baska rivayette yer alan ve
itiraz edilen “tiyn” ibaresini Kur’an-1 Kerim’in (Ziimer, 39/31) ayetindeki “Cub (e 8ol /
hicareten min tiyn” lafz1 ile temellendirmeye ¢alismaktadir.”®® Tahavi boylece hadislerin

Kur’an’da dayanaklar1 bulundugunu ortaya koymaya caligsmaktadir.

Tahavi, yaklasim bigimi olarak sekli ve lafzi hareket etmenin yanlishigina isaret eder.
O bu konuda da Hz. Ali’ye lafizc1 bir sekilde hareket ederek muhalafet edenleri 6rnek
gostermektedir. Onlar ¢ok ibadet etmelerine ve Kur’an’1 da hig dillerinden diisiirmemelerine
ragmen Kur’an’in 6ziinii ve Hak’ki kavrayamanuslar ve boylece daldlete diismiislerdir. ™’
Tahavi boylece Kur’an’1 dogru anlamamanin insani1 gotiirdiigli noktaya isaret etmektedir.

Bir hadiste gegen “istidane” kavramimi Al-i Imran, 3/118 ayetindeki “4Uay bitane”

kavrami ile agiklar. Hz. Peygamber’den 6nce Arap toplumundaki cinlerle ilgili bazi inang ve

kavramlar1 (seheb, sihab, siihiib, remy) Cin, 72/8, 9; Saffat, 37/6-9, Miilk, 67/5 ayet-i

782 Tahavi, Miiskil X, 128,129
78 Tahavi, a.g.e.,, X, 237

8 Tahavi, a.g.e., X, 196

785 Tahavi, a.g.e., X, 197

78 Tahavi, a.g.e., I, 261

87 Tahavi, a.g.e.,, X, 251,252
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kerimeleri ile agiklamaya calismaktadir.”®® Bir rivayetteki ‘zimme’ kavramini aciklarken, “Bir
miimin hakkinda ne ahit tanirlar ne de antlasma” (Tevbe-9/10)ayetini kullanmaktadir. Ehl-i
Kitab’a kars1 davranis yontemleri ve hediyelerini kabul konusunda” “Ehl-i Kitapla ancak en
giizel yoldan miicadele edin”(Ankebiit-29/46) dyet-i kerimesini kaynak gostermektedir.”®
Tahavi Hz. Peygamber’in Kur’an’1 her yil Ramazan ayinda Cebrail’e arz ettigini, vefatindan
once son olarak iki defa arz ettiklerini, burada degisen ve nesholunan bazi hususlarin
bulundugu rivayetini aciklarken ehl-i kiraatin Kur’an lafizlarindaki farkliliklarin yazida
birbirine yakin, lafizda ise muhtelif oldugunu belirterek bunlara drnekler vermektedir. Buna,
Kur’an-1 Kerim’den, Nisa, 4/94 ve Hucurat-49/6 daki ) sisid fetebeyyenu”lafzinin bagka
kiraat veya kiraatlerde “Isii® fetesebbetu”; Ankebiit-29/58 deki “Ga pgligal

leniibevviennehiim min” lafzinin diger kiraatte “¢s agtisadl leniisviyennehiim an”; Bakara-
2/259 daki “W i niingiruha”lafzinin diger kiraatte “Wjddi niingiziiha” olgugu seklinde
ornekler vermektedir.””® Miitevdzi giyinmek imandandir”' hadisini Kur’anla agiklama
sadedinde 0lcii olarak;”(O kullar) harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda
orta bir yol tutarlar.” (Furkan, 25/67) ayetini zikreder. “Allah kuluna verdigi nimeti iizerinde
gormekten hoslanir” hadisleri ile birlikte ilim ehlinin giyim konusunda ayette emredilen bu

orta yolu esas aldigin1 belirtmektedir.”?

Tahavi, zaman zaman hadisleri degerlendirme ve te’villerinde savunma odakli hareket
etmistir. “Sinek birinizin kabina diiserse onu kabin i¢ine daldirin. Cilinkii bir kanadinda zehir,
diger kanadinda sifa vardir. Diistiigiinde sifa kanadim kaldirir, zehir olan: indirir™” rivayeti ile
ilgili olarak su agiklamada bulunmaktadir: “Hz. Peygamber’in hadislerine cahil kisilerden biri
cikarak; bir sinek nasil olur da sifa ile zehiri bilir, onlardan birini indirip digerini kaldirabilir?
seklinde itiraz ederse; ona sOyle deriz: "O kisi sayet Yiice Allah'in kitabin1 okusaydi, Hz.
Peygamber’in bu soziinde sadik oldugunu anlardi. Yiice Allah Kur’an’da (Nahl,16/68) ariya
vahyettigini beyan etmektedir. Buradaki Allah'in hayvanlara vahyi (ilham), hadise delildir.
Allah'm bu ilhami ile hayvanlarin bu gibi seyleri yapmasit miimkiindiir. Yine Kur’an'da,
Zilzal, 99/4, 5; Neml, 27/18 ayetinde Allah'in karincaya ilhami ve ayni surenin 23. ayet-i

kerimesinde de Hiidhiid'e ilhami gostermektedirki hayvanlara ilham yolu ile bazi seylerin

788 Tahavi, Miiskil., VI, 414; VI, 110,111

78 Tahavi, a.g.e., VI, 137-140, VI, 405; VIII, 139;

70 Tahavi,. a.g.e, VIII, 139-140; VI

! Tahavi, a.g.e., VI35 hadis i¢in bak; Ebt Davud, Teracciil, I, (4161) IV, 393, 394; ibn Mace, Ziihd, 4, (4118)
11, 1379

72 Tahavi, a.g.e, VIII, 35-41

73 Tahavi, a.g.e., VIII, 339; hadis i¢in bak. Buhari, Bedu’l-halk, 17, Tib, 58; Eba Davud, Etime, 58; ibn Mace,
Tib, 31; Darimi, Etime, 18; Tbn Hanbel, 11, 229,246, 263,340
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yaptirilmast miimkiindiir. Bu gibi ayetler g6z 6niine alindiginda hadisdeki s6z konusu edilen

sinek igin bu tarz bir ilham pek ala miimkiindiir,””* yorumunda bulunmaktadur.

Tahavi burada meseleyi ayetlere atifta bulunarak, ilham yolu ile agiklamakta, ancak
sinegin gercekte boyle bir 6zelliginin olup olmadigina deginmemektedir. Doneminin tababet

anlay1s1 muvacehesinde bdyle bir yorumda bulundugu gériilmektedir.””

"Glines ve ay kiyamet gilinli diiriilmiis iki okiiz gibi atese atilirlar," seklindeki Ebt
Seleme'den gelen hadis hakkinda; el-Hasen el-Basri'nin bu hadisi kabul etmedigini belirten
Tahavi; glines ve ayin azap gormek i¢in degil, cehennem ehline azap etmek i¢in diiriilerek
cehenneme konuldugunu ifade etmektedir. Ona gore hadiste gecen "akr" kelimesi ile dil
bilimcileri tarafindan da kabul edildigi tlizere ceza kastolunmamistir. Giines ve ay Kur’an'in
ifadesiyle ibadet iizeredirler. Yiice Allah Kur’an'da, "Bilmiyor musun, goklerde ve yerde
olanlar, giines ve ay Ona secde eder, birgogunun iizerine de azab hak olmustur." (Hac, 22/18)
buyurulmaktadir. Azabr haber verilenler diinya hayatinda Ona secde edenler degildir. Yasin,
36/40 da gectigi iizere; glines ve ay yoriingeleri etrafinda donerek Allah't tesbih etmektedirler.
Tahrim, 66/6 (..Kendilerine emredilen seyi yaparlar..) ayeti geregi kiyamet giinii Allah, diger
gorevli melekler gibi onlar1 cehennemde gorevlendirecektir. Bdylece yoriingelerinde
ylizmeleri karsilig1 ihtiyar hasta gibi olurlar. Akir denilmesi istidre yolu ile verilmis olup
hakiki anlaminda degildir.””® Hadisin lafzi degil mecdzi anlamda degerlendirilmesi
gerektigine dikkat ¢geken Tahavi, glines ve ayin diiriiliip atilmasini istiare ile te’vil etmektedir.

Tahavi'nin daha ilk nazarda Israiliyyat izleri tasiyan bu rivayeti, elestirmeden,
Kur’an'da gilines ve ay ile ilgili ayetleri kullanarak te’vile yoneldigi goriilmektedir. Oysa
Taberi'nin ikrime'den naklen rivayetine gore ibn Abbas bu rivayeti dile getiren Ka’bu’l-
Ahbar’a kizmis ve onu yalancilikla suglayarak bunun Yahddilige ait bir sey oldugunu ve
Islam'a sokmak istedigini, Allah'm Kur’an'da kendisine itaat ettigini sdyledigi giines ve ayi
cezalandirmasinin anlamsizligini ifade ederek bu Yahuadi alimi siddetle kinamustir. 1

Ibn Abbas'm tespiti karsisinda, Tahdvi'nin bu rivayeti sahih gibi degerlendirerek
yorumlamaya kalkismasinin anlamsizlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Herhalde Tahavi Ibn Abbas'in

bu rivAyetin Israiliyyattan oldugu tespitinden habersiz olmalidir. Veya bu haberin

7% Tahavi, Miiskil, VIII, 243, 244

7 Sinek ile ilgili hadisin (hadisii’z-ziibab) genis bir sekilde elsetirisi icin bkz: Osman Oruchan, Hadiste Metin
Tenkidi ilkesi Olarak Pozitif Bilime Aykirihk, Basiimamis Dokt. Tezi, s. 342-361,A.U.S.B.E. Ankara, 2005
796 Tahavi, a.g.e. , I, 171, 172; hadis igin bak; Buhari, Bedu’l-halk, 4

7 Taberi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Miiluk, I, 65
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Israiliyyattan oldugunu kabul etmemis olabilir. Tahavi bu arada hadisi mecaz ve istiare yolu
ile anlatim kategorisinde degerlendirerek agiklamaya yonelmektedir.

Tahavi’nin, rivayetleri degerlendirirken Kur’an'dan ilgili ayetlere yer vermesi ve
atiflarda  bulunmasi siiphesiz yerinde ve giizel bir seydir. Ancak rivayetlerin
degerlendirilmesinde Kur’an’la birlikte akli selim, mantik, ve tarih siizgecinden yararlanmak

da daha isabetli sonuclara ulastiracaktir.

Tahavi, cahiliyye devrinde adanan nezirlerin yerine getirilmesi konusunda da ayet-i
kerimelerle birlikte fikir ytiriitmekte ve miitalaalarda bulunmaktadir. Meseleye Kur’an-Siinnet
biitiinligli acisindan yaklasmaktadu’.798 Sonug olarak cahiliyye devrindeki nezirlerden taate
uygun olam vyerine getirilir seklinde gercekci ve Islam’m ruhuna uygun diisiinceyi
serdetmektedir.””’

Herhangi bir konu ile ilgili olarak ele alinan hadislerin Kur’an'a bagvurularak, ayetlerle
izal sadedinde Miiskil'in pek cok babinda misaller gormek miimkiindiir. " Aua diw G (1

Men senne siinneten haseneten’®"

seklindeki hadisi degerlendirirken; bunu "Kim iyi bir ise
aracilik ederse onun da o isten bir nasibi olur. Kim de kotii bir ise aracilik ederse onun da
ondan bir pay1 olur." (en-Nisa, 4/85) ve "... O size rahmetinden iki katin1 versin...” El-Hadid,
57/28, ayetleri ile aciklamaktadir.®"' Yine " 4de &) aul 83y al 13) agill alaks Jadey olasdd) ¢

Innesseytane yestehillu taame'l kavmi iza lem yezkurismellahi aleyhi...rivayetini Tevbe, 9/37

%02 Bu konudaki 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.*”® Bu

ayeti ile acikladigir goriilmektedir.
misallerde goriilecegi gibi, Tahavi, hadisleri degerlendirmede Kur’an'a sik sik miiracaat etmis,
hadisin Kur’an'la biitlinliik arzettigini gostermeye calisarak, yorumlarin1 Kur’an ayetleri ile
temellendirme yoluna gitmistir. Hadisleri degerlendirirken goriilen bir 6zelligi de hemen her
babda Kur’an'a atifta bulunarak hadis metinlerini tahlile tabi tutmasidir. Boylece Tahavi
Kur’an’1 temel kriter veya diger deyisle kaynak olarak almis olmaktadir. Bu ifadelerden onun
biitiin tenkit ve degerlendirmelerinde ¢ok isdbetli hareket ettigi anlagilmamalidir. Onun
aciklamalar1 veya ortaya koydugu te’villerle degerlendirmeleri tartigilabilir veya bunlara karsi
cikilabilir.

Tahavi’nin gerek kavram, gerekse muhteva cihetinden ilgili Kur’an ayetlerine sik¢a

miiracaat etmesi dikkate deger bir yaklasimdir. Ancak bu yaklasimin uygulanmasi esnasinda

78 Tahavi, Miiskil,, X, 354

9 Tahavi, a.g.e., X, 361

890 Miislim, ilim, 15, Zekat, 69, Nesai, Zekat, 64, Darimi, Mikaddime, 44, Ibn Méce, Mukaddime, 14, ibn
Hanbel, IV, 360,361,362

%' Tahavi, a.g.e., IV, 203,204

802 Tahavi, a.g.e, 111, 114

803 Tahavi, a.g.e., 11, 113, 206; 1, 399, 400, 401; I, 216; X, 161; XV, 399, 400 v. d. .
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konularla bire bir oOrtiisiir tarzda hareket ettigini ve bunu eserinin genelinde basariyla
uyguladigini séylemek giictiir. Tahavi, hadislerle Kur’an ayetleri arasindaki anlam biitiinligi
diisiincesinin bir uzantist olarak hadisdeki kapali veya miigkil lafizlar1 Kur’an-1 Kerim'den

ilgili ayetlere dayanarak a¢iklamaya ¢alismustir.**

Tahavi, rivayetleri biitlinliik metodunun geregi olarak konuyla ilgili diger hadislerle,
ayrica aciklayict ve tamamlayict mahiyetteki hadisleri zikrederek; Kur’an-1 Kerim’den
konuyla ilgili ayetlere de atifta bulunarak degerlendirme cihetine yonelmektedir. Dilde
umumundan hususunu istisna etmek suretiyle, bu ifadelerden kastin belirli ve sinirli (bir
gurup) oldugunu ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Hadisleri ayetle tekid ayni zamanda hadislerin Kur’an’da asillar1 bulundugu
diisiincesini de gosterir. Bu nedenle Tahavi, hadis-ayet iligkisine atifta bulunmus; bir
konudaki ilgili biitiin rivayetleri cem etmis,*” hadisteki sdylenis sekillerini Kur’an’daki
benzerleri ile 6rneklendirmis,*®® hadisi yetlere atifla, bag kurarak tahlil ve tenkide

A b

calismus,*®” nihai oarak s6zii ayet-i kerimelere baglayip Kur’an’a arzetmistir.**®

Diger taraftan Tahavi, hadisi ayetle aciklamaya c¢alisirken bazen de ayeti hadisle
aciklamaya caligmakta, rivayeti ayetlerle dogrulama c¢abasina girmektedir. “Eb( Zer
anlatmaktadir: “Giines battig1 bir esnada mescitte Hz. Peygamber’le birlikte idim. Soyle
buyurdu: “Ey Ebl Zerr! Bilir misin giines nereye gitmektedir? Ben de “Allah ve Rastli daha
iyi bilir” dedim. Bunun {izerine; “ Giines, arsin altinda secde etmeye gidiyor.” Iste Giines
kendi yoriingesinde akip gitmektedir. Bu mutlak gii¢ sahibi, hakkiyla bilen Allah’in

takdiridir.”(Yasin, 36/38) Allah’1n sdziiniin anlam1 budur’” buyurmustur.®*

Tahavi’ye gore bu hadiste glinesin gokyliziinde battigina delalet vardir. Hadisi ayetle
aciklama/anlamlandirma temayiiliinden hareketle; “Nihdyet gilinesin battig1 yere varinca onu
kara bir balgikta batar buldu.” (Kehf, 18/86) ayetine atifta bulunmaktadir. Ayetteki ‘dias
hamietin’ kelimesinin ‘#)3g« (b tiynun sevdaiin’ anlamina deginmektedir. Camur yerde olur,
gokte nasil camur olabilir denirse cevabimiz sudur; Tiyn yerde oldugu gibi gokte de olabilir.
Buna (Zariyat, 51/31-33) ayeti delildir.*'° Tahavi bu hadisi incelerken dayanak olarak verdigi

ayetteki (Kehf, 18/86) ‘4ias hamietin’ seklindeki Asim kiraatinin yani sira 4xa (hamiyetin)

804 Tahavi, Miiskil, 11, 160, 206
805 Tahavi, a.g.e., VIII, 39

806 Tahavi, a.g.e., XIII, 207

%07 Tahavi, a.g.e., X, 10,29

808 Tahavi, a.g.e., VIII, 41

899 Buhari, Tefsir, Yasin, 1

810 Tahavi, a.g.e., I, 256, 257,261
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gibi farkli kiraatlere isaret eder. Ancak hamietin kiraatinin daha kapsayici oldugunu ve tercihe
sayan oldugunu belirtir.*"!

Tahavi Hz. Peygamber’in hakim tislibu ile soru sormak siretiyle egitici-0gretici
Ozelligine atifta bulunmaktadir. Hadisin degerlendirilmesinde aciklayici mahiyette konuyla
ilgili ayetleri zikretmektedir. Ancak burada Tahavi’nin ¢amur yeryiiziinde oldugu gibi
gokyliziinde de olabilir yorumuyla lafzi/literal baglamda hareket ettigi kanaatinde
oldugumuzu belirtmeliyiz. Onu bir balgikta batar bulmak tabiri bir tesbih olabilecegi gibi,

insanlara batma aninda dyle goziikmesi gibi bir algilama bicimi tarzinda agiklanabilir.

Hadisin isnadina bakildiginda Hz. Peygamber’den sonra ii¢ tabaka boyunca ancak
birer raviden rivayet edildigi anlasiimaktadir. (Hadis- Ebti Zerr-Yezid et-Teymi-ibrahim

b.Yezid et-Teymi...) Hadis isnad yonii ile ferd-garib bir rivayet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Evrendeki her seyin tesbihde bulunmasindan hareketle gilinesin arsin altindaki
secdesini, mecazi baglamda Allah’in belirledigi gorevleri yerine getirmesi ve ilahi kudrete
itaati olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hadiste ifade edilen giinesin eylemleri lafzi/zahiri
anlamda degil, temsili anlamda ele alinarak te’vil edilebilir. Tahavi’'nin de hadisi te’vil ettigi
goriilmektedir. Lafzi anlamda ele alinmasi halinde hadisin bu giinkii ilmi gerceklerle izahi
mimkiin géziikmemektedir. En makul yaklasim hadiste hakiki degil mecazi anlamin s6z
konusu edimis oldugu noktasindan hareket etmektir. Diger yandan hadiste kinayeli bir sekilde
giinesin de yaratilis gayesine uygun olarak hareket ettigi ve secde ettigi vurgulanmaktadir.
Tahavi’nin zikrettigi ayetlere ilave olarak Kur’an’da su ayet-i kerimelere atifta bulunulabilir;
‘Gormiiyor musun, goktekiler, yerdekiler, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar,
insanlardan bir¢ogu Allah’a secde ediyor; birgcogunun iizerine de azap hak olmustur. Allah

kimi hor ve hakir kilarsa, artik onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini

yapar.aSlZ

Ihramli kisinin &ldiirdiigii av hayvaninin kefireti konusunda cezay1r o kisinin
Odeyecegini Yiice Allah (Maide, 5/95) de belirlemistir. Bir baskasi isi yapanin yerine kefareti

. 1
odemez.'?

Tahavi, pek ¢ok yerde Kur’an’la muarazaya isaret etmistir. Hadisleri metin ve rivayet

olarak degerlendirdikten sonra ‘Kur’an’in zahiri anlami da bunu gosteriyor’ diyerek goriisiinii

811 Tahavi, Miiskil, I, 263,264
812 Hac, 22/18
813 Tahavi, a.g.e., 11, 201, 205, 206, 207
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ayetlerle desteklemeye calismaktadir.®'® Ancak o Kur’an’a aykiri diye tenkit edilen bazi
rivayetleri miidafaa ederek reddetmek yerine yorumlamay1 yeglemistir.®'

Tefsir ilminde ayetlerin anlagilmasi konusunda sebeb-i niiziiliin ayr1 bir 6nemi vardir.
Tahavi miskilleri gidermede sebeb-i niiziilden vyararlanmistir.®'® Hz. Peygamber’in
evrenselligi konusunu vurgularken bu konudaki hadisleri Kur’an’dan ilgili ayetlerle birlikte

izéha calismaktadir.®”

Ayet-i kerimeler ile fiili siinneti nazara alan Tahavi, zahiri anlamu gelisen cdriyelerin
para kazanmasini yasaklayan®'® hadisini muhtemel anlamlardan birine te’vil etmistir. Buna
gore yasak olan para kazanmak kétii yoldan olursa soz konusudur.®'® Diger ayetleri dikkate

alarak hadise yeni bir agilim saglamstir.

Bir goriise gore “Beni gormeden iman eden topluluk daha haylrhdlr”820 hadisi ashabin
faziletini 6ven ayetler ve hadislerle g¢elismektedir. Tahavi buna sdyle bir yorum getirir:
Hadiste anlatilan kisiler iman ettigi halde diisman korkusundan Hz. Peygamber’in yanina o
ana kadar gelememis, ancak daha sonra gelen sahabilerdir; diyerek itirazlar1 yanitlama
cabasina girmektedir.821 Oysa Tahavi bu yorumunun yani sira, Hz. Peygamber, kendisini
gorme imkani elde edememis ancak kendisinin Allah’in elgisi olduguna inanan, getirdiklerini
tasdik eden sonraki nesilleri bu sekilde taltif etmis; miijdeleyici misyonuyla onlar1 da boylece
tebsir etmistir, tarzinda meseleye acilim getirebilirdi. Bu acilim Ashabin faziletine de halel
getirecek bir mahiyet arzetmemektedir. Bilakis bu a¢ilim Hz. Peygamber’in evrenselliginin,
insanlart kusaticiliginin, rahmet ve sefkat peygamberi olmasinin tezahiirleri olarak
degerlendirilebilir.

Tahavi Yanus-Ibn Vehb-Malik-Ebi’z-Zinad-El-A’rec-Eb( Hiireyre isnadli ¢ i) caas
acbu’z-zeneb (kuyruk kemigi) hadisi olarak maruf olan rivayeti miistakil bir bab olarak ele
alir ve ayetlerle destekleyerek hadisi miidafaa eder. Bu hadise gore insanin yaratilip {izerine
bina edildigi kuyruk kemigi haric biitin bedenini toprak yer.*”* Hadisin farkli varyantlarim
aktaran Tahavi, bu konudaki hadislere karsi ileri siiriilen itirazlara yer verir. Hadise karsi

tenkit noktasi ise boyle bir seyin gdézlem ve tecriibeye aykirt oldugu, yillar sonra mezari

814 Tahavi, Miiskil, VIL, 205 v.d.

#15 Tahavi, a.g.e., II, 82

816 Tahavi, a.g.e., [, 54

817 Tahavi, a.g.e., X, 128

818 Buhari, icare, 20; Eb Davud, Biiyu, 39; Darimi, Biiyu, 78; ibn Hanbel, II, 287, 382

819 Tahavi, a.g.e., II, 83

820 Tahavi, a.g.e., VI, 254; hadis i¢in bak; ibn Hanbel, IV, 106

821 Tahavi, a.g.e., VI, 256, 265, 266

822 Tahavi, a.g.e., VI, 58; hadis i¢in bak; Buhari, Tefsiru Sure-39, 3, Ebli Davud, Siinne, 22, Nesai, Cenaiz, 117,
Malik, Cenaiz, 49; Ibn Hanbel, I, 28
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kazilan kimselerin kemiklerinden eser kalmadigi, topragin cesedi yiyip bitirdigi seklindedir.
Tahavi bu tenkitleri reddeder. Ona gore hadis zabtina giivenilir ve emin ravilerce
Rastlullah’tan nakledilmistir. Bu hadisi kabul etmeyenler Allah’in latif ve ylice kudretinden
cahil olanlardir. Allah 6liiyii kemikleri ¢iiriiyiip toz haline gelse bile yeniden diriltendir. Zira
Kur’an’da ‘Yaratmaya baslayan sonra onu tekrarlayan O’dur’ (Rum, 30/27) ‘Kendi
yaratilisini unutarak bize miséal getirmeye kalkistyor ve su c¢lirlimiis kemikleri kim diriltecek
diyor. De ki; Onlar ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O her tiirlii yaratmay1 gayet iyi
bilir.’(Yasin, 36/78-79) Tahavi; toprakla karisip hardal tanesi kadar kiigiilen kuyruk kemiginin
Allah tarafindan goriilmemesi miimkiin degildir. Biz goremesek bile bu Allah’a gériinmez
degildir. O vakti gelince onu gizlendigi yerden ¢ikaracaktir. Lokman a.s. mn ogluna olan su
sOziinde gectigi gibi: ‘Yavrucugum! Yaptigin is bir hardal tanesi agirlifinda bile olsa ve bu
bir kayanin i¢inde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa yine de Allah onu getirir.
Dogrusu Allah en ince igleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir.!” (Lokman, 31/16)

seklinde degerlendirmede bulunmaktadir.**

Tahavi hadisi degerlendirirken konuyla ilgili olarak gordiigii ayetleri siralamaktadir.
Ancak hadiste anlatilan kuyruk kemiginin insan Oliip topraga gomiildiikten sonra asla
clirlimemesi ile 6ldiikten sonra dirilmeyi, hasri anlatan ayetleri nasil bire bir ortiistiirdiigiinii
anlamak giictiir. Topragin insan viicudunda bir kemik pargasini yemesi veya yememesi ayri
sey, topraktan kiyametin kopmasiyla insanlarin Allah tarafindan yeniden diriltilmesi ayr1
seydir. Tahavi zimni olarak acbii’z-zeneb/kuyruk kemigi de dahil 6len bir insanin biitiin
kemiklerinin ¢iirimesinin mukadder oldugunu ifdde etmis olmaktadir. Zirda hadisi

degerlendirirken zikrettigi ayetlerin mefhum ve mantiiku bunu anlatmaktadir.

Tahavi bablar halinde ele aldig1 hadislerin biitiin tariklerini (varyantlarini) biraraya
getirerek, saglam ve saglikli bir sekilde hadis metnine ulagsmaya ¢alismakta ve bdylece onun

muhtevasini degerlendirmeye baglamaktadir.

Ayni konuda gelen biitiin rivayetleri bir araya getirerek arastirma ve diisiinme suretiyle
o konu hakkinda saglikli sonuglara ulagsmaya c¢alismak biitlinciil bir yaklasimi ifade
etmektedir. Bu yaklagim ve yontem hadislerdeki illet, hikmet, hiikiim ve maksatlarin ortaya
konulmasinda yararl bir yontem bigimidir. Ayn1 konudaki varid olan biitlin hadisleri bir araya
getirmeden bir sonuca ulagsmak veya tenkit ve degerlendirmelerde bulunmak her zaman dogru
sonuclara ulagtirmayabilir. Bir hadiste gamiz (kapali) olan veya ihtisar edilen husus ayni

konudaki bagka bir hadiste vazih olarak karsimiza ¢ikabilir. Belli bir siire i¢in yasak kilinan

823 Tahavi, Miiskil, VI, 58-61



127

bir husus daha sonra baska bir zaman serbest kilinabilir. Bazen yasaklama veya nehiyler bazi
kisilere miinhasir kiliabilir. Bir kimseye yasaklanan bir husus digerlerine serbest kilinmis
olabilir. Bu gibi 6rnekler hadisler arasinda bulunabilmektedir. Bazen bir konudaki biitlin
rivayetlerin toplanarak alt alta veya yan yana getirilmesiyle biitin metin ortaya
cikarilabilmektedir. Ayni konuda varid olan hadislerin bir araya getirilmesi veya diger adiyla
biitiinciil yaklasimin bir yarar1 da tercih hususunda ortaya ¢ikmaktadir.

Tahavi, ‘Hz. Peygamber’den anlamlar1 birbirine hem zit hem de uyumlu olduklar1
sOylenebilecek iki hadis rivayet olundugunda onlar1 tezata degil, ittifaka hamlederiz’

v e . . 824
diistincesindedir.

Tahavi Miiskil'inde ele aldig1 her babda, o konu ile ilgili ulasabildigi biitlin rivayetleri
ortaya koyan bir yaklagim sergilemektedir. O bdylece biitiinliik metodunun bir uygulamasini
gostermektedir. Tahavi hadisi degerlendirmeye ge¢cmeden Once biitiin varyantlari, lafiz
farkliliklar1 ile birlikte bir araya getirir ve daha sonra farkli rivayetleri géz oniine alarak
hadisleri yorumlar.*”> Bu konuda Kays b. Sa’d b. Ubade’den rivayet edilen su hadise yer
vermektedir: ‘Biz zekat farz olmadan Once sadaka-i fitir verir, Ramazan orucu farz
kilmmadan 6nce de Asiire orucu tutardik. Ramazan orucu ve zekat farz kilininca digerleri ile
emrolunmadik ama ayni zamanda bunlar1 ifa etmekten nehyolunmadik. Her birini yerine
getiriyoruz.”®® Tahavi bu hadisi zikrettikten sonra bu hadisin aymi lafizlarla bes ayri
varyantini vermektedir. Bunlarm ardindan Tahavi, “Kays hadisini diisiindiigiimiizde Asire
orucunun Ranazan ay1 orucu farz kilinmadan once tutulan oru¢ oldugunu anlamaktayiz”
diyerek buna muvafik olan Abdullah b. Mesud rivayetine yer verir. Buna gére onceleri Asiire
giinii oru¢ tutulurken daha sonra Ramazanin farz kilinmasiyla bu orug terkedilmistir.**’
Ardindan ii¢ ayr1 Hz. Aise rivayetine yer vermektedir: Buna gore Hz. Aise soyle demektedir;
‘Asire giinii Kureys’in orug tuttugu bir giindii. Rasalullah da cahiliyede bu orucu tutmustur.
Medine’ye geldiklerinde de aslire orucunu tutmus ve tutulmasini emretmistir. Ramazan orucu
farz kilininca asure orucu terkedilmis, dileyen tutmus, dileyen tutmamustir.**® Bunun ardindan
da ayn1 mealde Cabir b. Semire rivayetine yer verir ve su yorumda bulunur: Abdullah b.

Mesud, Aise ve Cabir b. Semire kendilerinden rivayet ettigimiz sekilde Asire giinii orucu

824 Tahavi, Serhu Meﬁni’l-Asﬁr, 1V, 274

825 Tahavi, Miiskil, VI, 36, 52, 381 Ayrica bu konuda Miiskil'in biitiin bablar1 6rnek olarak gosterilebilir.

826 Tahavi, Miiskil, VI, 36 Nesai, Zekat, 35, V, 49

827 Tahavi, Miiskil, VI, 38-39-40 Nesai, Zekat, 35, V, 49; ibn Hanbel, VL6

2% Tahavi, a.g.e., VI, 40, 41,42 Buhari, Savm, 69, II, 250 Hac, 47, II, 158, 159; Miislim, Styam,113-121, I, 792
(1125, 1126) Ibn Hanbel, VI, 244
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konusunda ittifak etmislerdir.*** Sonra Abdullah b. Abbas’dan mervi riviyetin bunlarin
hilafina oldugunu belirterek su rivayeti zikreder: ‘Rastlullah Medine’ye geldiginde Yahidi ve
Hristiyanlarin astire glinii orug tuttuklarini gordii ve onlara sebebini sordu. Onlar, bu giin
Allah’mn Misa’y1 Firavun’a karst muzaffer kildig1 giindiir, dediler. Bunun iizerine Rastlullah;
ashabina, ‘Siz Misa’ya daha yakismiz bugiin de oruc tutun’ buyurdular.** Tahavi bunun
izerine su aciklamada bulunur: Bu hadis de gostermektedir ki onlarin tuttugu orug farz orug
olmayip siikiir orucudur. Ancak Tahavi asiire orucunun siikiir i¢in degil de bu konudaki ilk
rivayetleri zikrederek ayni farz orug gibi tutuldugunu, bunu destekleyen baska rivayetlerin de
bulundugunu belirtir ve bunlara yer verir. Sonug olarak; gerek sadaka-i fitir, gerekse astre
orucu Onceleri farz olarak yerine getirilmekteyken daha sonra Ramazan orucu ve zekatin farz

kilinmastyla birlikte bu farziyet kalkmis oldu, yorumunda bulunmaktadir.**'

Tahavi, hadisleri bir araya getirdikten sonra hilkkme medar olan illeti tespit etmekte ve
ondan sonra hiikkmii aciklamaktadir. Hz. Peygamber’in uyuduktan sonra abdestinin
bozulmamasi ile ilgili biitiin rivayetleri derlemis ve su sonuca ulasmistir: “ilgili hadislerdeki
ortak illet insan viicudundaki mafsallarin rahatlamasi ve dinlenmesidir. Hz. Peygamber
uyudugunda mafsallarinin rahatlamasi gibi bir durum s6z konusu olmamistir. Bu nedenle
béyle bir uyuklama hali tam bir uyku sayilmaz ve abdesti bozulmus olmaz.” *** Tahavi’nin bu
sonuca nasil ulagtigt veya Hz. Peygamber’in bu ruh haline nasil vakif oldugu merak
konusudur. Ancak o bu durumu agiklarken su ifadeleri kullanmaktadir: Allah boyle bir
durumun mahiyetini Nebi’sine agiklamistir. Hz. Peygamber’in konuyu agiklamasi da buna
dayanmaktadir.®*® Tahavi bu konuda bir araya getirdigi haberleri yorumlarken « o3 laa gsaa
JY cemiu medniye hazihi’l- Asar”(Bu babda bir araya getirdigimiz biitiin hadislerin manalari)
tabirini kullanmaktadir.®*

Tahavi, hadisi hadislerle tavzih ve tenkit ederken biitlin ilgili hadisleri bir araya
getirdikten sonra anlama odaklanmakta, asil sdylenis amacina ulasmaya caligmaktadir.
Sehitlik konusundaki hadislerle ilgili yaklasimi bu konuda bir 6rnek teskil eder. Konu ile ilgili

hadisleri bir araya getirdikten sonra sehitligi yedi ayr1 kategoriye/sinifa ayirmaktadir.

Bunlardan gazd ve harpte Olenlerle yangin, tdun v.s. de Olenlerin bir olmayacagini

829 Tahavi, Miiskil, VI, 42,43

%30 Tahavi, a.g.e. VI, 43 Buhari, Savm, 69, II, 250 Menakibu’l-Ensar, 52, IV, 269 Enbiya, 24, IV, 126; Miislim,
Styam, 127-130, I, 795 (1130); Ebi Davud, Savm, 64, II, 818 (2444); Darimi, Savm, 46, 1, 354 (1766); bn
Hanbel, I, 291,310,336

81 Tahavi, a.g.e., VI, 44-52

32 Tahavi, a.g.e., IX, 50,51 Ebt Davud, Taharet, 79, I, 139 (202); Tirmizi, Taharet, 57, I, 111 (77); Malik,
Taharet, 10, I, 21 (10)

833 Tahavi, a.g.e., IX, 54

834 Tahavi, a.g.e. IX, 54



129

sOyleyenlere; asil amacin amellerde niyet oldugunu, bu baglamda sehadeti goniilden isteyip
yataginda Slenin sehid sevabi alacagimi ifide ederek cevap verir.*”> Siinnete biitiinciil bakis
acistyla yaklasimi bir yontem olarak benimsemekte; methum olarak kiyas ve analizlerle
sonuca ulasmaya calismaktadir.**® Konu ile alakali birbirini nefyeden, ihtilafli veya birbirini
teyid eden bagka rivayet olup olmadigin1 sorgulamakta, bdylece konunun nihai ¢oziimiine

ulasmaya gayret etmektedir.**’

Tahavi’ye gore bazi hadisler birbirini tasdik eder,”® birbirini aciklar, birbirine
muhalefet etmez. **° Hadisler birbirlerini ac¢iklarken, dyet-i kerimeler de bu anlamlari teyid

etmektedir.¥*

Hadisleri anlam ve kapsam olarak biitiinliik igerisinde degerlendirmek onem arz
eder.?! Tahavi, ‘hadisler birbirine muhalefet etmez’ derken bunlarin sahih olanlarim
kasdetmis olmalidir. Zird o baska bir yerde yeri geldiginde meskuk/ siipheli haber/asardan,***

fasid isnadli hadisden®® so6z etmektedir.

Tahavi'nin hadislerin biitiin tariklerini, farkliliklar ile biraraya getirerek degerlendirme
metodunu  Serhu Medni’l-Asdr’da ve Serhu Miiskili’l-Asarm her babinda gormek
mimkiindiir. Mesela, "Kim benim hakkimda yalan uydurursa, cehennemdeki yerine
hazirlansin" hadisinin 42 ayri tarikim zikretmistir.*** Bunlar verdikten sonra hadis hakkinda
yorum ve degerlendirmelerde bulunmustur. Tahavi, bir hadisteki kavrami agiklarken bu

kavramin gectigi diger hadislerdeki kullammlarini dikkate alir.®*

Hadislerin farkli lafizlarla gelmesi; mana ile rivayet, Hz. Peygamber'in muhatabin
durumuna gore cevap vermesi, ravilerin hafiza giiciindeki farkliliklar, bazi kisimlarin1 duyup,
eksik isitmeden kaynaklanan haller, rav1i ihtisar, idrac, ziyade, tashif veya yanlis rivayeti gibi
nedenlerden kaynaklanmaktadir. Bir rivayetin farkli lafizlarla rivayet edilme nedenlerinden

biri olan ravilerin algilama ve aktarma kabiliyetlerinin ve hafiza giiclerinin farkli olmasi

835 Tahavi, Miiskil, XIII, 100-110 Hadisler i¢in bak; Buhari, Cihad, 30, IIL, 211; Ebd Davud, Cenaiz, 11, I1I, 482
(3111); Nesai, Cenaiz, 14, 1V, 13, 14, 15; Ibn Hanbel, V, 446

%36 Tahavi, a.g.e., VI, 126,127

$7Tahavi, a.g.e. X, 343, 344, 368, 354, 361; XIII, 109,110

838 Tahavi, a.g.e X, 11

39 Tahavi, a.g.e. X, 10, 11, 305

0 Tahavi, a.g.e. X, 10,11

1 Tahavi, a.g.e., VIII, 31, 34

%42 Tahavi, a.g.e. X, 319

83 Tahavi, a.g.e. I, 252, 253

4 Tahavi, a.g.e. I, 352, 372 Buhari, ilim, 38, I, 36; Enbiya, 50, IV, 145 Edeb, 109, VII, 118 Miislim, Ziihd, 72,
111, 53 (3004) Eba Davud, ilim, 4, IV, 63; Tirmiz, Fiten, 70, IV, 524 (2257) ilim, 8, V, 35 (2659) 13, V, 40
(2669) Tefsir,1, V, 199 (2951) Menakib, 19, V, 634 (3715); ibn Meace, Mukaddime, 4, I, 13, 14 (30-37) Darimi,
Mukaddime, 25, I, 66-68 (237-244) ibn Hanbel, II, 47, 83, 123, 150

%% Tahavi, a.g.e., XIII, 185
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gercegine c¢arpici bir 6rnek olarak, bes ayr1 senedle gelen Cibril hadisi verilebilir. Bu bes ayri
tarikdeki ifadeler birbiri ile farkli ifadelerdir.*** Ayni durum Veda Hutbesi igin de gegerlidir.
Hutbenin metin olarak en uzunu Miislim'in C4bir b. Abdillah'dan naklettigi rivayettir.**’

Hadis metodolojisinin gelistirilmesi i¢in Onerilen yontemlerden biri de; bir hadisin
ulagilabilen biitiin kaynaklardaki ¢esitli varyantlarinin biraraya getirilmesiyle, - veda hutbesi
6rneginde oldugu gibi- bunlardan orjinale yakin metnin elde edilmeye calisiimasidir.**® Bir
hadisin ¢esitli varyantlarini biraraya getirmek hem hadisin orjinal metnini bulmakta yardimci
olacak, hem de isnad agisindan mevzi, hasen, zayif, sahih olduklar1 tespit edilerek isnad
tetkiki tamamlanmis olacaktir, bundan sonra geriye bunun kadar énemli olan metin/igerik

%9 Iste bu nedenler dolayisiyla biitiin tariklerin bir araya getirilmesi, bir

tenkidi kalmaktadir.
rivayetin daha saglikli ve dogru bir bicimde degerlendirilmesi i¢in onem arzetmektedir.
Tahavi eserinde bu tarz bir yaklasim sergileyerek, kendi ilmi mantalitesi ile iskal veya tearuz

iddialarini cevaplandirmaya ¢aligmigtir.

Tahavi’nin bir konuyu, kavrami veya her hangi bir kavram ile ilgili hadisleri ele
alirken konunun degisik yonlerine isaret eden hadisleri birbirini izleyen bab basliklariyla

vererek degerlendirdigi goriilmektedir.

Hadislerde kullanilan kavramlarin ve bunlarin kullanim tarzlarinin géz Oniinde
tutularak belirlenmesi ve biitlin fotograftan konu hakkindaki hakim diislincenin ortaya

konulmas1 agisindan bu metot son derece 6nem arz etmektedir.

Buna misal olarak komsu ve komsu hakki ile ilgili hadisleri ele alig tarzi ve

degerlendirmesi verilebilir.**° Tahavi komsu kavramimin zikredildigi hadisleri bab bashgna

1

tastyarak art arda ele almaktadir.®”' Bu suretle sistematik diyebilecegimiz bir tasnifle

komsuluk kavrami/olgusu hakkinda hadislerin ortaya koydugu yaklasimin sergilenmesi

846 Buhari, Tefsir Sure-31, VI, 20, iman, 37, I, 18; Eba Davud, Siinnet, 16, V, 69 (4695); Tirmizi, iman, 4, V, 6
(2610); Ibn Mace, Mukaddime, 9, I, 25 (64); ibn Hanbel, 1, 27, 51, 53 Cibril Hadisi diye meshur olan hadis
miistakil bir doktora ¢alismasina konu olmustur. Bak: Hadis Teknigi Acisindan Cibril Hadisi ve Islam
Diisiincesine Yansimalar1’ Basilmamis Doktora Tezi, Bekir Tatl, Ankara, 2005

847 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi...s. 196-197 Bu hadis i¢in bkz: Miislim, Hacc, 19, 1, 886-892
(1218) Bu arada veda hutbesi hakkinda yapilan bir ¢alismada, veda hutbesinin ancak Hz. Peygamberin veda
haccinda irad ettigi hutbelerin biitiinii ve bir derlemesi oldugu; veda hutbesi diye giiniimiizde séhret bulmus
metinlerin igerisinde ziyadeliklerin ve takdim-tehirlerin bulundugu dile getirilmistir. Bak; ‘ilk donem Hadis ve
Islam Tarihi Kaynakalrina Gore Veda Hutbesi Rivayetlerinin Tetkiki’, Basilmamis Master Tezi, s.169-170,
Murat Gokalp, Ankara, 2001)

8 Kirbasoglu, Siinnetin Dindeki Yeri, s. 484 (Hadis ilminde Metodoloji Sorunu adli makalesi)

9 Kirbasoglu, a.g.m., s. 489

850 Tahavi, Miiskil, VIL, 207-230; ibn Hanbel, III, 407; Tirmizi, Ahkam, 18, III, 635, 636 (1353) Miislim, iman,
76,77, 1, 69 (74-77) Birr, 140,141, 111, 2025 (2624-2625) Darimi, Etime, 11, II, 422 (2041, 2042) ibn Mace,
Edeb, 4, 11, 1211 (3672-3674)

1 Tahavi, a.g.e., VII,438-442 bablar
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amaclanmaktadir. Bu konuda yer verdigi hadislerin bab basliklar ile su sekilde tasnif edildigi

goriilmektedir:
) S al) g glbal) Jladl g ol oY CSanally 5 sl Balaa e ) Jgm) 8 590 e JSa Ol
(bab n0:438)

s gl all o suall o Gl g A ) Jgas o8 590 L JSEa Ol

45 gpe 4d) il s el ke g dies 01 Le s s (e A Jgmy 8 s L IS Ol
I3 S 38 La () Jgey 08 59 La 9 98 e el B alal) (a) A8 GlA) La JSa gl QU
98 e Olsad) Al B A Jam 08 s b JSda Ol G B2

Bir diger 6rnek olarak ahlak konusunda zikrettigi hadisler verilebilir:

A cagd Alghy 2l o) Le il Le tddlas G ileY) Al g (e ) Jomy 8 s Le S Ol

W1 agioal Ulay) Clagall JaS) 4l gd (1 2 ¢ 555 L JS&a O il

GOAY) rlla aaty ciling Ladl ¢ 98 e ) Jgey 08 5.9 L JSda Ol il

A Jom) B Oa s, La JSa Oy

Tahavi’nin hayiz ile ilgili olarak zikretmis oldugu rivayetlerde de aym1 kompoze
seklini gormek miimkiindiir. Bu tarz misaller ¢ogaltilabilir.***

Aligveristeki muhayyerlik konusu da birbirini takip eden yedi babda ele alinmigtir.855
Bu durumu Tahavi’nin ele aldig1 bablar arasindaki irtibata verdigi énemin tezahiirii (konular
arasinda insicam/ konu biitiinliigii) olarak yorumlamak da miimkiindiir. 856 Hadislerin gerek
Kur’an’la, gerekse diger hadislerle tevafuk arzetmesini ongdrmesi, ele aldigi1 hadisleri biitiin
varyantlartyla ortaya koyarak te’vil yOntemini uygulamasi, Tahavi'nin 6nemli

hususiyetlerindendir
b. Tahavi’nin Rivayetleri Tashihi

Tahavi'nin genel tavrinin, rivayetlerdeki tezati ortadan kaldirip, aralarinda bir problem
bulunmadigini, her iki gurup rivayetin birbirlerini tamamladigin1 belirtmesi ve miimkiin

mertebe onlar1 reddetmemesi olarak ifade olunabilir.

Ancak bu tutumun genellestirilerek, her rivayet i¢in uygulanmaya calisilmasinin

makul ve savunulabilir bir yan1 bulunmamaktadir. Tahavi'nin eserinde genel olarak boyle bir

%52 Tahavi, Miiskil, VII, 207-230

853 Tahavi, a.g.e., XI, 252-268 (bab no: 683-686)

854 Tahavi, a.g.e., VII, 143-154; 411-420; XI, 173-237; 252-268
%55 Tahavi, a.g.e., XIII, 254-281, bab no: 98, 99

836 Tahavi, a.g.e., IX, 228,229; X, 90-95; X, 144-158
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tavir icinde olmasi onun elestirilebilecek yanlar1 arasindadir. "Avfb. Malik el-Escai'den mervi
bir hadisde; Hz. Peygamber gdge dogru bakarak soyle demistir: ‘Iste bu ilmin kaldirildig:
zamandir.” Bu hadisi inkar edebilecek bir kimse ¢ikip; nasil olur da, Hz. Peygamber
zamaninda vahiy inerken ve Kur’an okunurken ilmin kaldirilmasindan séz edilebilir? Bu
olamayacak bir seydir, derse buna cevabimiz sudur: Bu hadis hadislerin en sihhatlilerinden
olup, ilmin kaldirilacagi zamandir ilavesi, ilmin kaldirilacagi vakte igarettir. Vaktin daha
sonraki bir vakit olmasi miimkiindiir. Hz. Peygamber gdége baktigi zaman ona ilmin
kaldirilacagi bir zaman dilimi gosterilmistir. Ashab, Tabiin, Hulefd-i Rasidin veya sair
immetin disinda baska bir zaman ve mekan i¢in olmasi da muhtemeldir.*®’ Tahavi bunu
sOylerken ‘Hz. Peygamber’e boyle bir sey gosterilmistir’ diyerek, konuya ilahi bir boyut
yiiklemeye ¢aligmaktadir.

Tahavi, Ashabin Kur’an'da metholundugunu, dolayisiyla bu durumun onlara yonelik
olmadigin;;**® daha sonra hadisin diger tariklerini vererek ilmin kaldirilmasmnin kiyamet
oncesine iliskin hallerden biri olarak Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis olabilecegini, zira

bu konudaki diger rivayetlerden boyle anlasildigimi® belirtmektedir.

Tahavi hadise genis bir anlam alan1 kazandirarak, degerlendirme yoluna gitmektedir.
Hz. Peygamber'in ilahi hitaba mazhar olmasi ciheti ile meseleyi bir anlamda delail-i niibiivve
kapsaminda degerlendirmeye yonelmektedir. Ashabin &viildiigii ve udil oldugu inancina kail
olarak, onlar hakkinda ilmin kaldirilmasinin s6z konusu edilemeyecegini belirtmis, sonucta
meseleyi kiyamet Oncesi alametlerden biri olarak agiklama yoluna gitmistir. Sahébenin
hepsini udil olarak goren anlayisi benimsedigi goriilen Tahavi'nin buna dayanarak onlara
ilmin kaldirilmasi gibi bir durumun ar1z olamayacagini, dolayisiyla onlari tenkit dis1 tuttugunu
miisahade etmekteyiz. Mezkur hadisi deldil veya hasais tarzinda degerlendirmek ve sonugta
kiyamet alameti olarak meseleye agilim getirmek isteyisi, onun hadis i¢in tutarli izahlar
bulamayisinin gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu tarz yaklagimlarin siibjektif mahiyet

tasidig1 soylenebilir.

Tahavi’nin, cesitli izdhlar ve yorumlarla, bir takim deliller kullanarak hadis
rivayetlerini dogrulamaya yoneldigi goriilmektedir. "Kim Allah i¢in bir mescid yaparsa, Allah
da ona cennette bir ev insa eder", anlamindaki rivayetlerin bazilarinda mescid, bazilarinda

beyt lafz1 kullanilmistir, bunda 1zdirap vardir, iddialarina kars1 Tahavi; bunda herhangi bir

%57 Tahavi, Miiskil, I, 280, 281 Tirmizi, ilim, 5, V, 31, 32 (2652, 2653)
8% Tahavi, a.g.e., I, 283
%9 Tahavi, a.g.e., I, 289, 290 Hadisler i¢in bak; ibn Hanbel, IV, 218,219
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1izdirab bulunmadigini belirtmektedir.*®® Bir cemaatin rivayeti, tek bir kisinin rivayetinden
daha iistiindiir. Bu rivayetlerin birincisinde mescid, ikincisinde beyt lafz1 kullanilmistir. Beyt
lafzinin kullanimi esas alinmalidir. Diinyada sevap ve azap, ceza ve mesuliyet vardir ama
ahirette bu gibi sorumluluklar yoktur. Cennet amel yeri degildir. Ancak amellerin karsiliginin
goriilecedi yerdir. Ev veya cennet koskii olmasi bu cihetledir. Béylece herhangi bir tezat

bulunmamaktadir". %!

Tahavi’ye gore, Allah'in diinyada yapilan mescid, cami gibi bir hayra karsilik olarak
kosk ve ev vermesi, cennet miikafati1 olarak goriilmelidir. Mescid yaptirana mescid vermesi
gibi bir durum ahiret yurdu acisindan diisliniilemez. Ahiret amel yeri degil, amellerin
neticesinin goriilecegi yerdir.***

Bazi hadislerde bir kimsenin bir meclise girmesi ile ona tazim i¢in ayaga kalkildigi,
Ka'b'in; aralarinda Hz. Peygamber’in de bulundugu bir meclise girdiginde, Muhaacirinden
kimsenin kalkmay1p, yalmzca Talha'nin kalktig1,** yine Hz. Peygamber’in Sa'd b. Muaz igin

864

"Efendiniz veya en hayirliniz i¢in kalkin", buyurdugu,™" Ebt Hiireyre' nin; "Hz. Peygamber

k”,865 ifadeleri bulunmaktadir. Tahavi bunlarn siraladiktan

eve girmek isteyince biz kalkardi
sonra, buna birisi karsi ¢ikarak soyle diyebilir: ‘Nasil oluyor da bu birbirine muhalif hadisleri
rivayet edebiliyorsunuz? Muaviye b. Ebi Siifyan'dan Hz. Peygamber’in s6yle dedigi mervidir:
Kim sevgi izharn olarak insanlari ayaga kalkarak karsilarsa cehennem ona vacip olur’.*®
Tahavi daha sonra isnaddaki ravi isimlerini agikladiktan sonra bu hadisin dncekilere muhalif
olmadigin agiklamaya galismaktadir. Onceki rivayetlerdeki kiyam insanlarin kendi ihtiyar ve
arzulari iledir. Birbirlerine sevgi izhar1 i¢in ayaga kalkmamislardir. Son hadisde ise sevgi ve

muhabbet izhart s6z konusu edilmektedir.?®’

Enes’den, gelen Hz. Peygamber’in;
"Kerahetinden dolay1 ayaga kalkmayan kimseden daha sevgili kimse yoktur",**® seklindeki
rivayet de gostermektedir ki ‘Sahabe Hz. Peygamber’in hos gormedigini bildikeri i¢in kiyami
terkederdi’. Eger bu durum mekruh olmamis olsaydi, bunu (ayaga kalkmay1) yaparlardi. Bu

kerahat bazen tevazi cihetinden vuki bulabilir, ancak buna haram demek miimkiin degildir.

860 Tahavi, Miiskil, IV, 215, 216 Miislim, Mesacid, 24,25, I, 378 (533), Miisafirin, 103, I, 503 (103) Ziihd, 43,
44, TII, 2287, 2288 (533); Buhari, Salat, 65, I, 116; Tirmizi, Salat, 120, II, 134 (318); Nesai, Mesacid, 1, JJ, 31;
Ibn Mace, Mesacid, 1, I, 243; Darimi, Salat, 113, I, 264 (1399); ibn Hanbel, I, 20, 53,61

%! Tahavi, a.g.e., IV, 215, 216

862 Tahavi, a.g.e., IV, 215

863 Tahavi, a.g.e., I, 150 Miislim, Tevbe, 53, III, 2120 (2768)

¥4 Tahavi, a.g.e., I1I, 152, 153; ibn Hanbel, V, 387

%65 Tahavi, a.g.e., I11, 153, 154

866 Tahavi, a.g.e., 11, 154 Ebd Davud, Edeb, 151,152, V, 398 (5230); ibn Hanbel, IV, 91,93

87 Tahavi, a.g.e., I11, 155

%68 Tahavi, a.g.e., a. y.
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Zira Hz. Peygamber, Sa'd b. Muaz i¢in kiyami emretmis, Talha, Ka'b i¢cin ayaga kalkmistir ve
bundan nehyolunmamustir.*® Kerahat, muhabbet i¢in olan kiyamda sz konusudur. Muhabbet
izhar1 bazen kiyamla, bazen de kiyamsiz vukl bulur, diyerek cok teferruatli izéhlarla
rivayetleri tashihe calistigi goriilmektedir. Bu minval iizere yaptigi ayrintili acgiklama ve
yorumlari eserin bir¢ok babinda bulmak miimkiindiir.

Bu boéliimde zikretmeye g¢alistigimiz misallerden de goriilecegi lizere Tahavi, gerek
te’vil, gerek tercih, gerekse mufassal izdh yoOntemleri ile hadislerin sened ve ozellikle
metinleri tizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Farkli yonlerden hadis metinlerini
inceleyerek, kendine 6zgii, degerlendirmelerde bulunmus, Kur’an ve Siinnet’ten orneklerle
irtibatlandirmaya calismistir. O boylece Kur’an ve Siinnet biitiinliigline de atifta

bulunmaktadir.
c. Tahavi’de Hadisleri Kavramsal ve Semantik Analiz

Tahavi hadislerdeki kelime ve kavramlari, dildeki g¢esitli anlamlar1 ve diger
kabilelerdeki kullanimlarint géz Oniine alarak anlamlandirmaya yodnelmektedir. Tahavi,
kelime etimolojisini dikkate alarak tavzih usuliinii uygulamaktadir. 3,k% Fitrat
kelimesini/kavramini, s #is hunefd ve meyl ile izah etmektedir.®’® Bahr kelimesini kapsam
(seaten) olarak, ‘denizin suyu ve onun hérici seyleri kapsar’ diyerek agiklamaktadir.®” ¢ ()

il i e (Aray Wl Efdalu’n-nas, bi ma’na min hayri’n-nas’/ insanlarin en ustiini
insanlarin en hayirlis1 anlamimi tagimaktadir. “uadi f2a; iy Vetera” bi ma’na “nekasa”
ifadesinde oldugu gibi, hadislerdeki ifideleri miiteradifleri ile agiklamaya calismaktadir.®’?
‘agd Fehm’ kelimesini ‘fikh’; “fikht’ da 'fehm ’le, ®° @ halik kelimesini de Jb& fatir’la ®7*
aciklar.

Tahavi, tabir ve ifadelerin semantik a¢idan izahlarinda bulunmakta, farkl
kullanimlarinda ne gibi anlamlara geldigi lizerinde durmaktadir. Bir hadisteki “(Faaa Sy
vecebet mehabbeti” “( A= &8s hakkat mehabbeti” tabirleri tizerinde durarak bunlardan hakkat
tabirinin daha istin oldugunu belirtmektedir.*” Simetri veya karsit anlam, semantik®’®,

877
h,

kavramsal iza nazara aldig1 unsurlardandir. Bir hadisde ge¢mekte olan, "ol el-

869 Tahavi, Miiskil, I11, 156

¥70 Tahavi, a.g.e., X, 10

7! Tahavi, a.g.e., XIII, 387,388

¥72 Tahavi, a.g.e., XIII, 207; VIII, 215, 217

873 Tahavi, a.g.e., IV, 394, 395

874 Tahavi, a.g.e., IV, 17

875 Tahavi, a.g.e., X, 39, 40, hadis i¢in bak; Muvatta, Sa’r, 12, I, 952 ibn Hanbel, IV, 386, V,229, 233
%76 Tahavi, a.g.e., I, 93

77 Tahavi, a.g.e., I, 108, 173, 174; VI, 337; XII, 7
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isti’nas", kelimesinin, “OuY) el-isti’zAdn” anlamma geldigini, bunun Yemenlilerce
kullanildigini belirterek izaha ¢aligmistir. El-Ferra, Araplarin "o« iste’nese" denildiginde
"bak, evde biri var m1?" yani, izin iste, izin al, anlamin1 kastettigini ifade etmektedir.?”® Halil,

‘hulle’ kelimesini sadakat ve meveddet kelimeleriyle aciklamaktadir.®”

Tahavi, "As kiifr" kelimesinin anlami tizerinde dururken; bu Kkelimenin diger
rivayetlerde nasil ele alindigini, "miisliimana sévmek fasiklik, onu 6ldiirmek ise kiifiirdiir,
"hadisini ve diger rivayetleri zikrederek ortaya koymaya cahismaktadir.”™ "@ed Fisk"
kelimesinin Kur’an'da (Kehf, 18/50) Rabbinin buyrugunun dismna c¢ikmak, olarak ele
alimmasini 6rnek gostermis; Ovillen bir durumdan yerilen bir konuma ge¢gmek olarak tavsif
etmistir. *!

"8 Al § Ve kitaluhu kiifr" ibaresi, Allah't inkar veya irtidat anlamma kiifr degildir.
Fakat, o6rtmek ve istihlak anlaminadir. Hadid Suresi, 57/20. ayetindeki, "Yagmurun bitirdigi
ekinlerinde hosuna giden bir bitki misali" (L4 as) a'cebe'l kiiffar) gibidir.*™ &S Kiiffar
kelimesi burada zirdatte bulunan, (eken) anlamina gelmektedir.

Bir bagka rivayette, "Cehennemliklerin ¢ogunu kadinlarin olusturdugu" ifade
edilmekte, buna neden olarak ise, onlarin iyilikleri ortiip, gizledikleri ( GUaSs § sadadl & ASy
ChwaY) yekfurne'l asira ve yekfurne'l ihsan) misal verilmektedir.*® Maide Suresi, 5/44.
ayetinde "Allah'in indirdikleri ile hiikkmetmeyenler iste onlar kafirlerdir" ibaresinin, Ibn

Abbas'in te’vilinde gectigi gibi Allah't ve ahireti kiifr olarak alinamayacagini

878 Tahavi, Miiskil, IV, 248

879 Tahavi, a.g.e., 111, 38, 39

%0 Tahavi, a.g.e., II, 314

1 Tahavi, a.g.e., II, 314

% Tahavi, a.g.e., II, 314, Buhari, Iman, 36, I, 17 Edeb, 44, VII, 84 Fiten, 8, VIIL, 91 Miislim, Iman, 116, I, 81
(116) Tirmizi, Iman, 15, V, 21 (2634-2635); Nesai, Tahrim, 27, VI, 121,122 ; ibn MAce, Fiten, 4, II, 1299 (3938-
3940) ibn Hanbel, I, 176,178

%3 Tahavi, a.g.e., II, 315; Cennet ve cehennemle ilgili kavramlarin kullanildig1 hadislerde kimi zaman tesbih s6z
konusu edildigi halde kimi zaman da hi¢ alakasi olmayacak bi¢cimde zahiri anlam 6ne ¢ikarilmis, boylece hadiste
anlatilmak istenen mana ters yiiz edilmistir. Bkz. Mustafa Karatas, Hadisleri Yeniden Anlamak, Istanbul, s.
118, .U.LF.D. VI, 2002, Hadiste terhib sz konusu edilerek kotiiliiklerden sakindirma ve iyiye yonlendirme s6z
konusu edilmis olabilir. Bu hadisin sihhatini elestirel baglamda Tuksal’in degerlendirmeleri ise soyledir: "Sihhat
derecesi agisindan farkliliklar gosterse de, maalesef bu rivayetlerin tiimii yilizyillardan beridir Hz. Peygamber'e
ait sozler olarak kabul edilmektedir. Bu 6zelligi sebebiyle, Sahih-i Buhari basta olmak iizere, muteber hadis
kaynaklarinin pek cogunda sahih hadisler kategorisinde tahric edildigini gérmekteyiz. Hatta bu rivayetler
Oylesine kabul gormiistiir ki, tefsirler, hadis serhleri ve fikhi ekollerin kadin hakkindaki hiikiimleri tizerinde bile
etkili olmuslardir. 14 asirlik Islim geleneginde son yiizyila gelene kadar, bildigimiz kadariyla Hz. Aise'den
bagka, bu rivayetlere ve bu anlayisa karsi sesini yiikseltip itiraz eden kimse ¢ikmamigtir. Kadin hakkindaki
olumsuz rivayetlerin baskin karakteri, olumlu rivayetlerin belirleyici bir islev gdrmesine imkan
tamimamaktadir."Tuksal, S. Hidayet, Ilhan Arsel, Seriat ve Kadin, adli makalesi, s. 237, 238 Islamiyat 1, 4 ;
Hadis icin bak; Buhari, Hayz, 6, I, 78 Zekat, 44, II, 126 Miislim, Iman, 132, I, 86,87 (132) Iydeyn, 4, 1, 603
(885) Tirmizi, iman, 6, V, 10 (2613) Nesai, Iydeyn, 19, III, 186, 187; Darimi, Viidu, 104, I, 190 (1012) Salat,
224,1, 316 (1618) Ibn Hanbel, 1, 307, 423
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belirtmektedir.*®* Bu tipki, "Babalarimza yiiz ¢evirmeyin, kim onlardan yiiz cevirirse bu
kiifiirdiir"  hadisindeki muradin, Allah't kiifiir/inkdr  olmayisina benzemektedir,885
degerlendirmesini yapmaktadir. Tahavi, ortmek, gizlemek veya nimeti inkar gibi anlamlari
yiikleyerek ve mecaz ve istidreye hamlederek bu nevi kiifrii 1itikddi boyut arzeden
kiifiir/inkardan ayirmaktadir.

Tahavi'nin kelime ve kavramlar gesitli yonlerden tahlile calistigi, semantik yonden
Kur’an'da kullanildiklar sekilleri de nazara alarak izah getirdigi goriilmektedir. Hadislerin
anlasilmasinda, semantik tahlil ve kavramlarin ¢esitli yonlerden incelenmesi g6z ardi

edilemeyecek bir husustur.
d. Ravilerin Rivayetleri Alg1 ve Nakil Faktorii

Hz. Peygamber ile ondan hadisleri isiten ve nakleden sahabiler arasindaki iletisimin
cereyan seklinin hadislerin dogru aktarilmasinda miihim rol icra ettigi kuskusuzdur. Sahabe
umimiyetle Hz. Peygamber’i dinlerken biitiin benliklerini vererek, bliylik bir dikkat ve
hassasiyetle dinlemiglerdir. Ancak bunlar1 aktarma esnasinda her zaman ayni lafizlarla
aktarmamiglar; bu sozlerden anladiklarini, fiilin kendisini degil, ona yiikledigi anlami
nakletmislerdir. Lafzi rivayetlerde eksik isitme sebebiyle yanlis aktarmalar meydana geldigi
gibi, mana ile riviyette yanlis anlamalardan dolay1 bizzat Sahabe arasinda tartigmalar
meydana gelmistir.886 Bazen Sahabenin hadisin kii¢lik de olsa bir pargasini isitmedigi veya
isittigi halde unuttugu olmustur.*®” Tahavi iletisim faktoriinin ve bunun neden oldugu
sonuglarin hadis tenkidinde nazara almmasma dikkat ¢ekmektedir. Sahdbe kendi sahip
olduklar kiiltiir, bilgi, anlay1s ve kavrayislari ¢er¢evesinde isittiklerini anladiklar1 ve bildikleri
kadariyla aktarmiglardir. Bu miinasebetle hadislerde meydana gelebilecek farklilik veya ihtilaf
Hz. Peygamber’in davraniglarini ve sdzlerini aktaran Sahabeden kaynaklanabilir.888 Tahavi,
“Rasulullah sabah namazini kildirmak tizere mescide girmisti. Eliyle yerinizde durun’ diye
isaret etti. Sonra basindan su damladig1 halde geldi ve cemaate namazlarimi kildirdi”
mealindeki hadisde ravilerin eksik isitmelerinden kaynaklanan bir sorun oldugunu ortaya
koymaktadir. Ona gore Hz. Peygamber namaza girmemistir. Enes ve Ebi Bekre’nin
hadislerindeki “8%wall 4 Ja2 A / siimme dehale fi’s-salati” ibaresindeki “duhul”

“karube”anlaminadir. Buradaki sorun Rasilullah’tan degil, Onun fiillerinin aktarilmasi

884 Tahavi, Miiskil, 11, 316, 317

85 Tahavi, a.g.e., 11, 318, Hadis i¢in bak; Buhari, Feraiz, 29, VIIL, 12 Miislim, iman, 113, I, 80 (113) ibn Hanbel,
11, 526

886 Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasida Metodoloji Sorunu, s. 173

%7 Gormez, a.y.

8 Tahavi, a.g.e., I1, 90
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keyfiyetinden kaynaklanmaktadir.*®® Bir rivayette Husayn Ebd Imran b. Husayn’in miisrik
olarak Oldiigli, bagka bir rivayette ise Rasflullah’in onun Miisliiman oldugunu bildirdigi
aktarilmaktadir. Bu acik bir ihtilaftir itirazin1 cevaplandiran Tahavi buradaki ihtilafin da
Rasalullah’tan degil, iki hadisin ravilerinden kaynaklandigini belirtmektedir. Burada hadiste
kastedilen Imran baska birisidir. Hata veya ihtilaf ravi dahli ve tasarrufundan meydana

gelmistir.**

Hudeybiye giiniindeki ashabin sayisi bir rivayette 1400 olarak verilirken
bazilarinda ise 114 olarak verilmektedir. Ayrica baska rivayetlerde daha farkli sayilar yer
almaktadir. Bu ihtilaf Tahavi’ye gore Muhammed b. Ishak rivayetinden dogmaktadir. Tahavi
ayrica Hudeybiye giinii kesilen bedene sayisindaki farkliliklarin da ravi faktoriinden veya ravi

taksirinden dolayir meydana geldigini belirtmektedir.*"

Boylece o ravi unsurundan
kaynaklanan iletisim ve algilama faktoriiniin hadislerin anlasilmasindaki 6nemine dikkat
cekmistir.

Tahavi, hadis metinlerini kapsamli ve teferruath bir sekilde izah etmeye calismistir.
Ozellikle hadislerin te’vili igin biiyiik gayret gdstermis ve sahip oldugu bilgi birikimi
cercevesinde degerlendirmelerde bulunmustur. Eserin biitiiniinde goriilen husus te’vili esas ve
metod olarak benimsemesidir. Hadis metinlerini degerlendirirken, ilmi birikim ve becerisini
ortaya koyarak, oldukga isabetli yaklasimlar sergiledigi goriilmektedir.

Rivayete gore onceki kavimlerden amelinin kotii oldugu zannini tagtyan biri ailesine
0ldiigli zaman yakilarak kiillerinin denize atilmasini vasiyet etmisti. O bdylece Allah’in
kendisine azap etmeye kadir olamayacagini, diisiinmekteydi. O esnada Allah meleklere
ruhunun kabzedilmesini emretti ve o kisiye kendisini bu davranisa sevkeden seyin ne
oldugunu sordu. O da Ya Rabbi, senden korktugum i¢in diye cevap verdi. Bunun {izerine
Allah onu bagisladi. Tahavi bu minvalde rivayette bulunanlar arasinda Hz. Ebt Bekir,
Huzeyfe, Ebi Mesud, EbGi Said, Selman ve Eb( Hiireyre’nin bulundugunu ancak bunlara
Muaviye b. Hayde’nin dedesi Behz’den rivayette bulundugu hadisle muhalefet ettigini
bildirmektedir. Buna gore Muaviye b. Hayde rivayette dyle oldugunu veya duydugunu
zannederek; ‘umulur ki Allah’1 sasirtirim’/a) Sl ! lealli udillullah’ ibaresini kullanmistir.
Bu, onun kalbine gelen bir anlamdir. Oysa Hz. Peygamber’in kasd1 bu degildir. Alt1 sahabinin
rivayeti -ki i¢inde EbG Bekir gibi kendisine uyulmasi emredilen biri vardir- bir kisinin

c A . 2
rivayetinden evladir.*

89 Tahavi, Miiskil, 1T, 268-278; VI, 352; VII, 115,116; Hadisigin bkz: Ebti Davud, Taharet, 93, I, 160 (235)
%90 Tahavi, age, VI; 352; VII, 8-22

%1 Tahavi, a.g.e., VII, 10-13

%92 Tahavi, a.g.e., I1, 37, 38 Hadis i¢in bak; Darimi, Rikak, 92, II, 635 (2816) ibn Hanbel, V, 4-5
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Baz1 sahabiler hadislere ve hadislerin viirud sebebine daha iyi muttali olabilmekte,
aciklamalariyla eksik isitme veya algilamadan kaynaklanan hatali aktarimlari tespit
edebilmekteydiler. Zeyd b. Sabit bir hadisin sebeb-i viirlduna yasanan hadisenin sahidi

oldugundan bizzat muttali olmus ve bu konuda varid olan hatali aktarimi tashih etmistir.*”

Ibn Abbas’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber biidn azaldiginda inek
kesilmesini emretmistir. Cabir b. Abdillah ise konuyla ilgili olarak rivayette bulunurken
kendisine sorulan bir soru lizerine inegin biidne dahil oldugunu soylemistir. O boylece Hz.
Peygamber’in olmayan bir kavli hadise dahil etmis olmaktadir.*** Tahavi biidniin deve
cinsinden oldugunu, inegi ifide etmedigini ve bu ayrimi Hz. Peygamber’in yaptigini
belirtmistir.*>

Hadisin dogru olarak algilanmadan ve ifade ettigi manalarin fakih nazariyla
kavranilmadan nakledilmesinin isabetli olmadigina isaret eden Tahavi, bu takdirde yanlis
tahdisde bulunmanin kaginilmaz oldugu diisiincesindedir. Boyle kimsenin rivayeti tasvip
edilmez. Tahavi hadisi kitabindan degil, yalnizca hifzindan ve manalar1 ile naklettigi icin
Su’be b. Haccac’1 tenkit etmektedir. Su’be, hadisi durumu buna elverisli olmadigi i¢in isittigi
lafizlarla aktaramamustir. Kendisi fakih degildir. Malik veya Sevri gibi hadisi fikih nazariyla

degerlendirerek kalbinde manalarini temyiz etme melekesinden de yoksundur.*°

Nitekim Siifyan b. Uyeyne de hifzina giivendigi ve fikih itibariyle temyizde
bulunamadig1 i¢in rivayet ettigi bir hadiste kelime hatasina diigmiis; Hz. Peygamber’in {i¢ kez
Arap yarimadasindan miisriklerin ¢ikarilmasini vasiyet ettigini bildiren rivayette bulunmustur.
Oysa Siifyan, misrikleri yahtidi ve hristiyanlarla karigtirmistir. Yahtidi ve Hiristiyanlar
miisriklerin ziddidir. Bu karnisiklik korkariz ki hadisin ravilerinden Ibn Uyeyne tarafindan
yaptlmistir.*”

Bir ravi belli bir donem veya siire icerisinde duymadigi bir hadisten doay1 farkli bir
kanaate sahip olabilmektedir. Ancak daha sonra isittigi bir bagka hadisle bu kanaatinden daha

farkli bir kanaate sahip olabilmektedir. Nitekim Ez-Ziihri, eti yenmesi haram olan bazi

893 Tahavi, Miiskil, VIL, 115, 116

894 Tahavi, a.g.e. VII, 17, 18 Hadis i¢in bak; ibn Mace, Edahi, 5, I, 1047 (3132)

%95 Tahavi, a.g.e. VII, 21, 22

%96 Tahavi, a.g.e., VII, 172

%7 Tahavi, a.g.e., VII, 191,192 Hadis i¢in bak; Buhari, Cizye, 6, IV, 65,66 Miislim, Vasiyye, 20, II, 1257-1258
(1537); Darimi, Siyre, 54, 11, 549-550 (2501)
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hayvanlar ile ilgili bir hadisi ancak Sam’a geldiginde isittigini belirterek bdylece onceki
kanaatini terk ettigini bildirmistir.*®

Hitap veya konusma esnasinda kullanilan genel ifadeler her zaman biitlini
kapsamayabilmektedir. Hadislerde gecen umtmi ifadeler, ilk bakista kisiyi yanlis anlama ve
degerlendirmelere sevkedebilmekte, hatta bunun sonucu olarak, hadislerin Kur’an'a ve sahih
stinnete aykir1 diisecegi ihtimali akla gelebilmektedir. Oysa etrafli bir bi¢imde, umum-husus
yonii ve genel ifadelerin istisnalar1 olabilecegi akla getirildiginde bu konuda daha saglikli
anlayislara ulasilabilecektir. Kur’an-1 Kerim'de; "Onu, senin kavmin yalanladi" (Enam, 6/66)

ayet-i kerimesinde kavmin hepsi degil, yalanlayanlar kastedilmektedir.**’

Daha oOnce isaret
edilen cariyelerin kazanc¢larinin miibah olmadiginin belirtildigi rivayet ile Kur’an’in agik
hikmii geregi mesri/helal olmak kaydiyla miibah kilinan ticaret gercegi celismekte,
ortiismemektedir. Ayrica bu agik bir nass olup bu konudaki hiitkmii umtma samildir. Hadiste
kullanilan ifddeden kastin cériyelerin haram olarak anilan yollardan para kazanmalarinin
yasak edildigi seklinde oldugu diisiiniilmelidir. Kur’an'da onlarla ilgili ayet-i kerimede " ¢
)8 agad alale in Alimtum fihim hayran", (eger hayir oldugunu bilirseniz) ibaresi gecmektedir.
Dolayisiyla hadiste kastolunan kotii yollardan kazanilan paradir, iyi ve miibah yollardan
kazanilan kazang yasaklanmamaktadir. °*°

Yine daha once de isaret etigimiz gibi, Hz. Peygamber’in Mudar kabilesi i¢in yaptigi
dua, o kabilenin umimuna samil degildir. Zird Hz. Peygamber'in kendisi ve ashabdan pek ¢ok

kisi bu kabiledendir. Burada kastedilenler kabilenin i¢inden kotii olanlaridir. *!

Hadis ravilerince hadislerde yapilan kisaltmalar (ihtisdr) yanlis veya eksik
anlasilmalara yol acabilmektedir. Tahavi boyle bir durumun, konuyla ilgili biitlin rivayetlerin
dikkate alinmasiyla agikliga kavusturulabilecegini ifade etmektedir. Buna misal olarak,
Mahzum kabilesinden emanet olarak aldig1 esyalar1 geri vermeyen ve aldiklarini inkar eden
bir kadinin elinin kesilmesi ile ilgili hadisin diger benzer rivayetler bir araya getirildiginde s6z
konusu rivayette kasr (kisaltma, ihtisar)oldugunu belirtmesi verilebilir. Bu durumda diger

rivayetler goz oniinde bulunduruldugunda kadinm hirsizlik yaptigi anlasilmaktadir. Onceki

%% Tahavi, Miiskil, IX, 108, 109 Hadis i¢in bak; Buhari, Tib, 57, VII, 33 Miislim, Sayd, 11, II, 1547 (1955) Ebd
Davud, Siinne, 5, Etime, 32, IV, 159 (3802-3807); Tirmizi, Sayd, 9, IV, 71 (1473) Etime, 7, IV, 255 (1796)
Siyer, 11, IV, 129 (1560); Ibn Hanbel, 1, 147, IV, 193

899 Tahavi, a.g.e., II, 83

%% Tahavi, a.g.e., I1, 82

P! Tahavi, a.g.e. 11, 84, 85; Hadis icin bak; Buhari, Ezan, 128, I, 194-195 Istiska, 2, II, 15 Cihad, 98, III, 234
Miislim, Mesacid, 294, 295, 1, 466-467 (675) ; Eb( Davud, Vitir, 10, II, 142 (1442) ; Nesai, Tatbik, 27, II, 201;
Darimi, Salat, 216, I, 313
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hadiste elinin kesilmesine neden olan husus zikredilmemistir. Bdylece kadmin elinin

kesilmesinin baska seyden degil ancak hirsizliktan 6tiirii oldugunu akletmekteyiz.”*

Hz. Peygamber'in Sa'd suresini okuyunca secde etmesi ile ilgili rivAdyete yer veren
Tahavi, once bu rivayette bir ihtisarin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Daha sonra bu konu
ile ilgili diger rivayetler goz Oniine alindiginda bu secdenin Allah'a tdzim icin yapilan bir
secde olmayip, Hz. Peygamber'in tevbesinin kabulii iizerine siikiir vesilesi olarak yaptigi
secde oldugunu ve bdyle hallerde siikiir secdesi yapilmasinin miibah olduguna isaret ettigini
bildirmistir. °*

S6z konusu hadisin ihtisar edilmesi nedeni ile ilk bakista ifdde edilmek istenen sey
anlagilamamakta veya yanlis degerlendirmelere yol acabilmektedir. Kaldi ki hadisdeki ifade
bu haliyle Kur’an'a ve sahih siinnete uygun diismemektedir. Ancak bu durum daha sonra

hadisin diger tariklerinin incelenmesi ile ortadan kalkmakta ve gercek anlasilabilmektedir.

Hadisle amel ederken metinde her hangi bir ihtisar yapilip yapilmadigina dikkat etmek
gerekir. Hadis kitaplarinda bir veya birkag¢ kelimenin fazla veya eksik rivayetiyle muhteva ve
kastedilen anlam degisebilmektedir. Eksik veya ilave edilen kelimeler nedeniyle birbirine zit

iki rivayet art arda gelebilmektedir.”**

e. Hz. Peygamber’in Usliip Ozellikleri

Tahavi’ye gore hadisin 6zgiin bir yapis1 vardir. Hadisin kendine has bu 6zgiin yapisi
bizzat hadislerde agikanmaktadir. Tahavi, bununla ilgili olarak Ibn Merzuk-Ebi Amir el-
Akadi-Siileyman b. Bilal-Rabia b. Ebi Abdirrahman-Abdulmelik b. Suveydetu’l-Ensari- Ebl
Humeyd-Ebu Useyd tariki ile; "Benden bir hadis isittiginizde kalpleriniz onu tanir, bilir, ona
1sinirsiniz, kendinize yakin hissedersiniz; iste ben ona sizden daha yakinimdir, bir hadis
isittiginizde kalpleriniz onu yadirgar, inkar ederse onu miinker goriirsiiniiz, iste ben de ondan
uzagim", hadisini zikretmektedir. Bundan sonra ayni meélde zayif isnadli bir hadis zikreder
ve bu hadisleri izah ederken, ‘Miiminler o kimselerdir ki; Allah anildig1 zaman kalpleri
trperir. Onun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar
sadece Rablerine tevekkiil ederler.’(Enfal, 8/2); ‘Allah s6ziin en giizelini, ayetleri, (glizellikte)

birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 6giitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir...

%2 Tahavi, Miiskil, VI, 69-75 Hadis i¢in bak; Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, 18, IV, 213 Enbiya, 54, IV, 150
Hudud, 12, VIII; 16 Miislim, Hudud, 8,9, 11, 1315 (1688) Ebt Davud, Hudud, 4, 1V, 537 (4373) Tirmizi, Hudud,
6,1V, 37 (1430); Nesai, Sarik, 5-6, VIII, 59-75; ibn Mace, Hudud, 4, 11, 851 (2547)

; Darimi, Hudud, 5, 11, 492 (2307); Ibn Hanbel, 111, 386,395

%3 Tahavi, a.g.e., VII, 231, 232 Hadis i¢in bak; Ebti Davud, Kitabu Siicadi’l-Kur’an, 5, II, 124 (1410)

% Sami Sahin, Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, Basilmans Doktora Tezi,
A.U.S.B.E. 1999
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(Zimer, 39/23) ve ‘Peygamber’e indirileni (Kur’an’1) dinledikleri zaman Hak’ki
tanimalarindan dolay1 gbzlerinin yasla dolup tasdigini goriirsiin...” (Maide, 5/83) ayetlerine
yer verir. Ona gore bu ayetlerde anlatilan hususlarla hadislerin farki yoktur. Zira ikisi de Allah
tarafindandir. Hz. Peygamber’e indirilenlerle ondan nakledilen hadisler hakikatte bir (ayni)
cinstir.””” Burada Tahavi'nin Siinnetin kaynagini vahy olarak gérmesinin tabii bir tezahiirii s6z
konusudur. Ebll Hiireyre'den mervi; "Size benden tanidiginiz ve yadirgamadiginiz bir hadis
rivayet edildigi zaman, ben onu desem de demesem de, siz onu alin. Clinkii ben kotiiyii degil
iyi olan1 emrederim. Eger size benden yadirgadiginiz ve tanimadigniz bir rivayette
bulunulursa onu yalanlaymiz. Ciinkii yadirganan ve tanimmayan bir seyi ben sdylemem" *°
hadisini zikrederek hadisin belli bir yapisi oldugunu, kalpler nasil faydali ve zararli seyleri
bilirse, insanlarin onu dylece taniyacagini ifade etmektedir. Yiice Allah Rastlii'ne yollarin en
giizelini ihsan etmistir. Onun ahlakina ve bu giizel yoluna en giizel seyler uygun diisecektir.
Bunun i¢ine ondan nakledilen hadisler de girecektir; boyle olunca da onlar tatbik etmek
vaciptir. Sayet Hz. Peygamber sdylememis olsa da, bu, giizellikleri kabul etmek i¢in bir

hiiccetttir. Inkar edilen ve hos olmayan bir hadis isitilirse bunu kabul etmekten ¢ekinmek

gerekir. *”’

S6z konusu hadis Buhari'nin ez-Térih'inde’” yer alir. Hadiste Yahya b. Adem'in vehmi
bulundugu, ibn Ebi Hatim’in el-Ilel'inde’® hadisin miinker oldugu; el-Ukayli’nin de ed-
Duafd'sinda’’ ise zayif olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Tahavi ise, hadisi zayif veya
mevzil olarak gérmemekte ve sahih hadis gibi degerlendirmektedir. Olgii olarak; iyi olan ve
yadirganmayan seylerin Hz. Peygamber sOylemese de ondan geldiginin kabul edilmesi
gerektigini beyan etmektedir. Dolayis1 ile kalplerin onu taniyip, 1sinmast, iyi ve maruf olarak
bilinen seyler, bunun ¢ergevesini teskil etmektedir. Ancak burada yadirganmayan seylerin
oOl¢iistintin ne oldugu kimlerin kalbinin nelere 1sinip nelere 1sinmayacagi meselesinin objektif
bir kriter olabilmesi saglam dayanaklardan yoksun kalmaktadir.

Tahavi'nin yukaridaki yorumu veya hadisi sahih kabul etmesi, c¢esitli sekillerde
elestirilebilir. Dinin 1yi olarak kabul ettigi sey, insan tabiatina, fitrata uyan, akl-1 selimin
cirkin gormedigi seylerdir. Aksi hususlar da dinin kabul etmeyecegi seylerdir, tarzinda

oldukca genel bir yaklagim ile konuya bakilirsa herhangi bir sorunun kalmayacag: gibi bir

%95 Tahavi, Miiskil, XV, 346 Hadis i¢in bak; ibn Hanbel, III, 497, V, 425
996 Tahavi, Miiskil, XV, 348

%7 Tahavi, a.g.e. XV, 348, 349

% Buhari, Tarihu’l-Kebir, I11, 434

9 ibn Ebi Hatim, el-ilel, II, 310

?10 Ukayli, ed-Duafa, I, 32-33
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durum ortaya c¢ikmaktadir. Ancak buna da, iyilik-kétiililk insandan insana farklilik
gosterebilir; az Once de ifade etmeye calistigimiz gibi, birinin kalbi bir seye 1sinirken
digerininki ayni tepkiyi gostermeyebilir, bu izafi/siibjektif bir durumdur, seklinde itiraz
edilebilir.

Tahavi, hadis (Siinnet) in de Allah tarafindan geldigini ve onda giizel olan her seyin
mevcut oldugunu, biitiin giizelliklerin Hz. Peygamber’in s6zii olmasa da onun soézleri gibi
miitdlaa edilebilecegini, kotli ve tab'a miinafi olan seylerin kendisince sdylenmeyeceginin
bilinmesi gerektigini dillendiren bir anlayis sergilemektedir. Dolayisiyla hadislerin sahih olup
olmadiginin bilinmesinde bir saglama o6l¢iitii olarak veya diger bir deyisle metin tenkidi
acisindan kriter olarak, iyi (salih) olan seyin Hz. Peygamber tarafindan sdylenebilecegi
hususu dile getirilebilir. Diger yandan Tahavi bir hadisi degerlendirirken ‘Hz. Peygamber’in
fiillerine en uygun/benzer durum budur’ ifidesini kullanmaktadir.’’’ Bu suretle Hz.
Peygamber’in sozlerinde ve fiillerinde bir takim belirgin ve 0zgiin hususiyetlerin

bulundugunu dile getirmis olmaktadir.
f. Tahavi’de Akli ve Mantiki Degerlendirme

Istilah olarak akil, varliklarin 1yi ve kotli niteliklerini, yetkinlik ve noksanliklarini
bilmek anlamina gelmektedir.”’? Kur’an-1 Kerim’de eylem olarak 49 yerde zikredilen “akl”
unsuruna, nasslarin anlasilmast ve yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in ve ashabinin
bagvurduklari bilinen bir gergektir.”'® Akil, saglikli insanlarda mevcut olan, iyiyi kétiiden,
faydaliy1 zararlidan ayirt etmeye yarayan bir melekedir. Hadislerin sahih olanimi
olmayanindan ayirt etmek i¢in Ol¢ii olarak alinacak akildan kasit akl-1 selimdir. Hissiyat
icerisinde hareket eden ve duygularina maglup olmus bir kimsenin akli ilim veya deger ifade
etmemektedir.”’* Tahavi de bir takim hadisleri degerlendirirken akl-1 selim Slgiisiine gore
hareket etmeyi hedeflemistir.

Hadisciler hadis metinlerinin akla ters diismemesi gerektigi iizerinde Onemle
durmuslardir. El-Hatib el-Bagdadi, (463/1070) giivenilir bir ravinin muttasil bir isnadla
naklettigi bir haberin akil 6l¢iilerine uymadig: takdirde reddolunabilecegini ifade etmektedir.

Ona gore ‘Aklin gereklerine ters bir haberin batil oldugu anlasilir. Zira serfat ancak aklin

I Tahavi, Miiskil, 1, 75

%12 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, ‘akl’ md., X1, 458,459

?3 Unal, ismail Hakki, “Hadisleri Degerlendirmede Akiler Yaklasim”, s. 138-141, Hadisin Diinii Bugiinii ve
Gelecegi Sempozyumu, Samsun, 1994

1 ibrahim Bayraktar, Metin Tenkidi ve Miiskil Hadisler, s. 82, Hadisin Diinii Bugiini ve Gelecegi
Sempozyumu-, Samsun, 1994
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tecviz ettigi alanda varid olur’.’" Bu itibarla hadislerin degerlendirilmesinde akli gereklere
aykirihik gibi 6nemli bir kriterin ihmali tecviz edilecek bir sey degildir.”'®

Hadislerin ilim ifade etmesi, istidlal ve hiikiim kaynagi olabilmesi i¢in Sahabe
doneminden baglamak {izere akla aykirilik teskil etmemesi esasi géz 6niine alinmistir. Sahabe
doneminde baz1 rivayetler akli kriterler nazara alinarak degerlendirmeye tabi kilmmustir. ibn
Abbas ve Hz. Aise’nin bazi sahabilerin rivayetlerine vaki itirazlari bu kabil

degerlendirmelerin tirtiniidir.”"”

Eb Hanife basta olmak iizere Islim hukukcularinin, hadislerden fikhi istinbatlarda

bulunurken hadislerin degerlendirilmesinde akli bir kriter kabul ettikleri goriilmektedir.”'®

Unal, akla arz veya bu gercevede tenkit noktasinda sunlari dile getirmektedir:
‘Tenkitte bulunurken akla uygunluk ilkesi konusunda yanilgiya diismemek gerekir. Bir olay
hakkinda yorumlama yapmamiza yarayan aklin, mutlak olmadigini, her toplumun kendi ahlak
anlayisini olusturmasi gibi, akil anlayislarini da insa ettigini dikkate almak zorundayiz. Aksi

takdirde akla uygunluk dedigimiz sey toplumsal kiiltiirden Steye gegemeyecektir.””"”

Tahavi akli daha ziyade anlama baglaminda kullanmaktadir. Hz. Aise'nin Hz.
Peygamber’den soyle duydugu nakledilmektedir; "Fatiha (Ummii'l-Kur’an) okunmayan her
namaz eksiktir, noksandir.” "Tahavi bu rivayeti tenkid ederken, dnce "hidac" kelimesi
tizerinde durarak, bunun tam olmayan anlamina geldigini bildirmektedir. Ayrica bu konudaki

diger rivayetleri ve ravilerinde ihtilaf olan senedleri tartisma konusu yapmaktadir. °*°

Bu hadise dayanarak, ‘Fatihasiz namaz eksiktir’ goriisiine sahip olanlarin karsisinda,
Ebl Hanife ve ashdbinin yer aldigin1 ve onlara gore bu eksikligin namaza halel getirebilecek
bir durum arzetmedigini beyan etmektedir. Fatiha terkedilse bile onlara gore namaz caizdir;
Fatiha terkedildigi takdirde namaz eksiktir denilemez. Onlar namazda Fatihd okunmamasini
eksiklik olarak gérmezler.””' Tahavi'ye gore Hz. Peygamber’in hadislerinde buna delalet
edecek hususlar bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in hastalandiginda Hz. Ebl Bekir'e namaz

kildirmasini emretmesi ve burada EbG Bekir'in Fatiha'nin bir kismin1 okumasi veya baska bir

15 Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, I, 132, Beyrut, 1980

o1 Unal, Hadisleri Degerlendirmede Akiler Yaklasim, s. 146

o7 Zerkesi, el-icabe, s. 64 vd; Kevserd, Zahid, en-Niiket; s. 11, Dumeyni, a.g.e. s. 82-95; Unal, a.g.m. s. 91, 95;
Unal, imam Eba Hanife’nin Hadis Anlayis, s. 88

% Unal ,a.g.m. 95; imam Ebd Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 93

Y Yavuz Unal, Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu, 74, Samsun, 1999.

920 Tahavi, Miiskil, 111, 26 Hadis i¢in bak; Miislim, Salat, 38,41, I, 296, 297 (395) ; Eba Davud, Salat, 132, I,
512, 513 (821) ; Tirmizi, Salat, 116, 166, 11, 123,124 (312) Tefsiru Sure, I-1, V, 201 (2953); Nesai, iftitah, 23, II,
135, 136; Ibn Mace, Tkame, 11, 1, 273 (838) 172, 1, 419 (1325) Malik, Nida, 39, I, 84; ibn Hanbel, II, 204, 215,
241,250,285

2! Tahavi, a.g.e., 111, 131
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seyl kiraat etmesi de bu namazin caiz olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla rivayetler
arasinda hilaf yoktur, hatta ittifak vardir. Fatihanin terkedilmesi uygun degildir. Ancak bu,
namazi bozar anlammna degildir. Imama tabi olan kisi riikida yetistiginde Fatihd’ya
kavusamamakta ama bu rekati tam olarak kabul edilmektedir. Bu da gostermektedirki Fatiha
eksikligi namazi bozacak bir noksanlik degildir. Tahavi, bunda zaruret vardir dense de bu

e ~ A 922
goriise katilmaz, zird zaruret farzi ortadan kaldirmaz.

Bu ornekte goriildiigli gibi Tahavi
Fatiha suresi okunmadiginda namazin eksik olduguna iliskin rivayetleri bir tarafa birakmakta,
akli bir muhakemeye giderek cemaat halinde kilinan namaza riikida istirak eden kimsenin
Fatihay: isitmedigi halde namazinin tam sayilmasini gerekce gostermekte, bu eksikligin bir

sakinca dogurmayacagini belirtmektedir.

Tahavi, fikhi mahiyet arzeden bu rivayeti degerlendirirken, Hanefi goriis
muvacehesinde hareket etmekte olup mezhebin goriisiinii miidafaa etmektedir. Mezhebin
goriislerini miidafaa ile birlikte akli muhakeme yoluyla karsit goriisii tenkit etmektedir.
"Seytanin Ademoglunun damarlarinda kanin dolagmasi gibi dolagmasi” ile ilgili rivayetleri
siralamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in diger insanlardan farki olmadigi goziikmekte
gibidir. Bunun hilafi da miimkiindiir” diyerek bu konuda bazi rivayetler zikretmektedir. Bu
rivayetlerde Hz. Peygamber’e Yiice Allah'in indyeti ile seytanin kendisine teslim olup, ona ser
adina bir sey telkin etmedigi bildirilmektedir. Bundan 6nce Hz. Peygamber de diger insanlarin
durumunda idi. Yiice Allah'in yardimiyla seytani teslim (miisliiman) oldu ve diger insanlardan
bu hususta ayrildi. Bu rivayetlerde tezat vardir, diyen olursa; son rivayetlerdeki Hz.
Peygamber’ e seytanin teslim olmasi hususu buna karsi bir cevaptir. Bir rivayette "Seytanimi
bagla" diye dud etmesini ise, "Bu, onun seytaninin teslim olmasindan 6nce yaptig1 bir duadir,
teslim olmasindan sonra boyle bir duada bulunmasi mﬁstahildir/dﬁsﬁnﬁlemez",923 seklinde
yorumlamaktadir. Bu sliregten 1itibaren akli olarak Hz. Peygamber’in boyle bir duada
bulunmasinin miimkiin olmayacagin1 vurgulamaktadir. Tahavi farkli rivayetleri tarih
bakimindan kategorize ederek, aralarinda bir ihtilafin s6z konusu olmadigini, bilakis
birbirlerini tamamlayan unsurlar ihtivd ettigini bildirmektedir. Tahavi'nin bu gibi

yaklagimlarla da iskal ve ihtilaflar1 gidermeye calistig1 goriilmektedir.

Ancak Tahavinin burada zorlama bir te’vilde bulundugu sdylenebilir. Seytanin insanin

kaninda dolagmasi temsili bir anlatimdir. Bu da insana vesvese ve giinah gibi olumsuzluklar

922 Tahavi, Miskil, 111, 132, 133
’3 Tahavi, a.g.e., 111, 101, 105
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telkin etmesidir. Tahavi’nin bu husus {iizerinde durmaktansa Hz. Peygamber’in diger

insanlardan farkli hususiyetlerini 6n plana ¢ikarmak diisiincesine odaklandig1 goriilmektedir.

Kur’an 6gretimi mukabili ticret almay1 yasaklayan hadisleri zikrettikten sonra bunlarin
muhaliflerin fikirlerine muariz oldugunu ifade eder.”** Nakli delillerden sonra, Hanefi
mezhebinin goriisiinii aklen destekleyerek soyle demektedir; ‘Ucret belli bir emek veya belli
bir vakit harcamaktan dolay1 gerekir. Halbuki Kur’an 6gretiminde muayyen bir emek ve siire
s0z konusu olmamaktadir. Kisi bu is i¢in bazen ¢ok bazen de az emek sarfetmektedir. Bazen
uzun zaman sarfedebilecegi gibi bazen de kisa zaman harcayabilir. Bunun gibi mehir i¢in de
ancak alim-satimi miimkiin olan {icretten s6z edilebilecek seyler séz konusudur. Iste bu akli

bakis acisi olup Ebt Hanife, Eba Yusuf ve imam Muhammed’in séziidiir.”**

Tahavi’nin bu akli ve nakli delillerine itirazlar olmustur.”*® Nevevi (676/1277) iicret

927

alimmin cevazina dair hadisler zikretmektedir.””’ Ibn Hacer’de isim vermek suretiyle

Tahavi’nin akli miilihazalarina cevap vermektedir.””®

Akli yorumlama ve yaklasim tarzlarina Ornek olarak Tahavi’nin eti yenen ve
yenmeyen hayvanlarin kanm1 ve idrarinin ayri tutulmasi seklindeki yorumlara katilmamasi
zikredilebilir. Tahavi bu konuda su agiklamada bulunmaktadir;*Eti yenen cinsten olsa da
hayvanlarin kani, idrar1 necis hilkkmiindedir. Suya isabet etse bozar. Elbiseye degse onu necis
kilar. Insanin kan1 veya idrar1 gibidir. Eti yenen hayvaninki temizdir, necis degildir goriisii

uygun degildir. Bu konuda nazar budur.”*%

Tahavi boylece eti yenen hayvanlarla eti
yenmeyen hayvanlarin idrar1 veya kanlar1 arasinda bir ayirim gozetmemekte; aklin geregi her
iksinin de elbiseye veya kullanilan bagka bir seye degmesi durumunda necis olmalari
acisindan farkli olmadigini ortaya koymaktadir. Bu konuda eti yenen hayvanlarin idrar1 ve
kan1 temizdir tarzindaki diisiinceye katilmamakta ve bunlar1 saglikli bulmamaktadir. O fikrini
bir takim akli ve mantiki muhakemelerde bulunduktan sonra “bu konuda nazar budur” diyerek
ortaya koymaktadir. Tahavi aklin ve reyin ibadetlere iliskin alanlarda gegerli olmadigini

belirtmektedir. ZirA bu konular tevkifidir. Diger deyisle vahye dayahidir. ibadetler Hz.

Peygamber’den geldigi iizere yerine getirilir.”*"

924 Tahavi, Serhu Meﬁni’l-Asﬁr, III, 17-18

925 Tahavi, a.g.e., 111, 19, 20

926 7iirkani, Serhu Muvatta, Misr, 1962, IV, 12
27 Nevevi, Serhu Miislim, IX, 212

%28 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 266

929 Tahavi, Miiskil, X, 108

930 Tahavi, a.g.e., X, 89
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Haricilerin goriis ve diisiincelerinde isin 0ziinii kavramaktan yoksun bir sekilde
hareket ettiklerini, tamamen lafizlarin zahirine baglh kalarak, sdylemleri seklen dogru olsa da

hakikatten yoksun oldugunu belirtmektedir.”'

Tahavi, tercihde bulunurken akil ve reyi dikkate alan Ebi Hanife ve ashabinin

32 Tahavi, orug tutulmadan fitikafin miimkiin

goriislerini daha evla buldugunu belirtmektedir.
olup olmamas ile ilgili tartigmay1 ortaya koyarken, bu konudaki rivayetlere yer verdikten
sonra, Imam Safii v.d. nin orug¢ tutulmadan itikaf olur gériisiinii uygun bulmamakta ve bu
konuda Ebl Hanife ve ashabinin goriisiinii benimsemektedir. Bu goriise gore itikaf oruglu
olarak miimkiindiir. Tahavi oruglu olmadan itikafin miimkiin olacagini ifdde eden rivayetleri
munkati olarak degerlendirmektedir.””® tikaf rnegi tizerinde dururken mescide gelerek bir
saat oturmakla itikafa girilmis olunamayacagini, eger boyle olursa herkesin mutekif sayilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.”** Ihtilafli olan itikaf; mescide gelip oturarak yapilan degil,
bunun oruglu veya orugsuz yapilip yapilamayacagi noktasindadir. Sonugta Hac, 22/25 ayetini

delil gostererek her ikisi arasinda bir farkin olmadigini, birinin digerine iistiin olmadigini

beyan etmektedir.”*

Tahavi akl-1 selimin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in ornekligini goz Oniinde
bulundurmus ve onun insanlar1 nehyettigi seye en ¢ok ridyet edenin kendisi olmasi gerektigini

vurgulamustir.”*

Tahavi, Hristiyan ve Yahidi anlayisinda yer alan gayri makul telakkilere atiflarda
bulunmakta ve bunlarin yanhshgmni ortaya koymaya ¢alismaktadir.”” Diger taraftan Tahavi,
uzun ve tafsilath fikhi yorumlarda bulunduktan sonra su goriislere yer vermektedir; “Yaga
diisen bir fare eger donmus halde ise atilir, kullanilmaz. Ama eridiyse kullanilabilir.” (K&tii
yagdan yararlanilabilecegi hususu goéz oniinde bulundurularak) *** Olii farenin meyte
hiikkmiinde oldugu, Hz. Peygamber’in meytenin yagindan yemeyi yasakladigi itirdzina
karsilik, “Elbette hadislerde zikredilen, meytenin yaginin haram olusudur. Ancak burada
kastedilen, necis olan yagdan faydalanmadir. Debbaglar necis yagi kullanabilirler” demek
siretiyle yagin yenilmesinin yasaklandigi seklinde anlagilmasi gerektigini belirtir. Deri is

veya islemlerinde kullanimmin yemek kapsamina girmeyecegine ve helal olusuna kanaat

%1 Tahavi, Miiskil, X, 240-252

%32 Tahavi, a.g.e., VIII, 191; XIII, 300
%33 Tahavi, a.g.e., X, 352, 353

3% Tahavi, a.g.e., X, 353

%35 Tahavi, a.g.e., X, 353

%36 Tahavi, a.g.e., VI, 134

%7 Tahavi, a.g.e., X, 242

3% Tahavi, a.g.e., XIII, 392, 393
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getirir.”” Nitekim daha sonra, bu yag yenmez ama kullanilabilir, elbise kirlenince yikanir.
Yag nasil tahir/temiz olur denirse; vasfetmeye calistigimiz gibi, kullanim ve alim-satiminda
beis yoktur. Kisi, i¢ginde fare 6lmiis yag1 satip parasini yiyebilir. EbGi Hanife ve ashabi da bu
istikamette diistiniir”, demektedir.”*’

Tahavi, Hz. Peygamber’in hiikiim konusunda diger insanlardan ayri tutulmayacagi
kanaatindedir. Oruclu iken esini 6pmesinin kiginin orucuna bir zarar vermeyecegini ortaya
koyan hadisleri degerlendirirken bazi farkli anlayislara atifta bulunmaktadir. Bu goriis
sahiplerine gore Hz. Peygamber diger insanlar gibi degildir. O hanimlarin1 6perken kendinden
emindir. Ancak diger insanlar bdyle olmayabilir, kendilerinden emin olmayinca eslerini
Opmeleri oruglarina zarar verecektir. Tahavi, Rastilullah’in da cibilli denilen ve yeme, icme,
cima gibi konularda diger insanlarla ayni1 husGsiyetleri tasidigini, bir farkinin olmadigini
beyan etmektedir. Ona oru¢ konusunda yeme-igme, cinsi miinasebet nasil haram ise
timmetine de haramdir. Oruglu iken Opmek nasil ki Rastlullah’a helal ise limmetine de
helaldir, kanaatini tasimaktadir.”*' Tahavi’nin burada tam bir tutarlihk i¢inde davranamadigi
hatta bazi ifadeleriyle ¢eliskiye diistiigii ortilmektedir. Bir taraftan Hz. Peygamber’in hanimini
Operken kendinden emin oldugunu bu nedenle orucuna bir zarar vermeyecegini sdylemekte ve
bu konuda iimmetinden ayr1 hususiyete sahip oldugundan s6z etmekte; diger yandan cibilli
fiillerde Rastlullah’in da diger insanlarla ayni hususiyeti tasidigini ifade etmektedir. Tahavi
bu konuda son olarak Rastilullah’a helal olanin {immete de helal oldugunu dolayis1 ile oruglu

iken esini 6penin orucunun bozulmayacagini belirtmektedir.

Yine Tahavi, sadece Cuma giinii nafile oru¢ tutulmasiin hadislerde nehyedilmesini
incelerken sonug olarak su kanaate varir; ‘Allah’a siikiir i¢cin olduktan sonra sadece Cuma
giinii de tutulsa bdyle bir oructa higbir sakinca bulunmamaktadir.”®** Tahavi burada amacin
Allah’a tazim ve siikiir oldugunu bu itibarla rivayetlerde aksi sdylense de niyete bakilmasi
gerektigini ifide ederek mantiki olarak sonuca ulasmaktadir.

Tahavi anlama ve fikhetme tabirine dikkat ¢ekerek, fikih ve “taakkulun”/akletmenin
kisiyi cahiliyyede de islam’da da seckin kilan bir 6zellik olusuna deginmektedir.”* Akli

yaklasim ve agilimlarda bulunurken Ayetleri nazara almasi,’* akli yorumlamalari,’® bir

%39 Tahavi, Miiskil, XIII, 398, 399

0 Tahavi, a.g.e., XIII, 402

%! Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 11, 94

%2 Tahavi, a.e., 11, 80-81

3 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, VIIL, 421, 422; X, 272, 273, 427, 428; VIIL, 164, V1, 149
%4 Tahavi, a.g.e., XIII, 170-175

% Tahavi, a.g.e., XII, 97, 98



148

konuda ileri siiriilen gbriisleri siralayip en méakul olani tercih etmesi,”*® akil ve nass faktriinii

birlikte hesaba katarak tenkitlerde bulunmasi’®’ akli bir anlama ve miiskilat: giderme yontemi
olarak kullandigini1 gostermektedir

Tahavi; gerek Serhu Miiskili’l-Asdr’inda gerekse Serhu Medni'l-Asér adli eserinde
“Nazar agisindan baktigimizda; nazar ettigimizde” ifadelerini kullanmaktadir. Ozellikle Serfu
Medni'l-Asdr *da her babin ilgili hadislerini verdikten sonra, "Nazar cihetinden meseleyi ele

alirsak, " seklinde ifadeler kullandig1 goriilmektedir.

Nazar, diisiince ve muhakeme anlamina gelmektedir. Menkiilii anlama ve idrak c¢abasi
icinde olmak 6nemli bir adimdir. Ancak menkdliin sihhatli bir sekilde aktarilip aktarilmadigi,
akla, Kur’ana, tarihi gerceklere ters dislip diismedigi de gozden uzak tutulmamalidir.
Tahavi'den sonraki ilk hadis sarihi Ebt Siileyman el-Hattabi' (388/998)nin de ifade ettigi gibi
H. 3. asirdan itibaren Islam alimleri bir tarafta Ehl-i Hadis ve Eser, diger taraf ise Ehl-i Fikih

5948 1

ve Nazar olmak tiizere iki guruba ayrilmistir.””" Iste Tahavi de, anlamu, fikir ve diisiinceyi 6ne

¢ikaran bir ¢aba igerisinde olmasi hasebiyle Ehl-i Fikih ve Nazar taraftarlarindandi.

Tahdvi zaman zaman "W 3 zAd akalnda" (aklettigimizde, diisiindiigiimiizde)
ibaresini kullanarak, rivayetlerden anladig1 hususlari izdha cahsmaktadir.”® Yine Tahavi " 13
Ulali jza teemmelnd", (diisiindiigiimiizde) ifadesini kullanmaktadir.”® ‘Akil ve teemmiil’,
hadis metinlerini degerlendirirken ifade olarak Tahavi'nin sik¢a kullandigi kavramlardir.
Ancak Tahavi, akli yegane Ol¢cii almayip, nassi esas almig; akli nassa bagli olarak

degerlendirmis, nassin oldugu yerde akla gore hilkkmetmenin miimkiin olmadigini belirtmistir.
951

Yeni dogan erkek c¢ocuguna iki, kiz ¢ocuguna ise bir kurban kesilmesi ile ilgili
rivayetleri degerlendirirken; dnce Hasan ve Hiiseyin’e (Hz. Peygamber'in torunlari) bir kog
kurban edildigini belirten rivayetleri verip sdyle demektedir; ‘Bundan da anliyoruzki kiz ve
erkege bir kurban vardir. Ancak buna muhalefet eden ve kiza bir erkege iki seklinde rivayetler
karsimiza ¢ikmaktadir. Biz kendi goriisiimiize ve aklimiza gore, kizla erkegin akikalarinda
fark yoktur ve birdir diye diisiiniiriiz. Udhiyye olarak kesilen kurbanda, Hac'da kesilen siikiir

kurbaninda kadinin kurbani veya erkegin kurbani diye bir ayrimin olmadigi ortadadir.

%6 Tahavi, Miiskil, VI, 395

947 Tahavi, a.g.e., VI, 405

948 GoOrmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s, 15
9 Tahavi, a.g.e., 111, 61, 65, 144, 213; 1, 439; X, 272, 273, 427, 428; VIII, 164; VI, 149 v.d.
%0 Tahavi, a.g.e., I, 174, 215, 274, 275, 296, 298, 407; 111, 207 v. d.

! Tahavi, a.g.e., 111, 66-70, 71
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Bununla birlikte, rivayetler farkli olarak ortada oldugu ve ziyade s6z konusu oldugu icin

sonraki rivayetleri daha dogru gordiik, bunu kabul etmemiz gerekmektedir’, demektedir.”**

Bir hadis degerlendirme bi¢imi olarak, tercihde bulunurken, metninde ziyade soz
konusu olan rivayetleri esas almistir. Gonlii, yukardaki rivayetteki akika kurbani meselesinde
akil yoniinden aralarinda fark bulunmadigi hususuna da meyletse, bunun hilafina diger

metninde ziyade bulunan rivayetlerin daha efdal oldugunu sdylemektedir.

Tahavi nazar ile bir konuda sabit olan Siinneti farkli baglamda degerlendirmektedir.
Hadislerden anlasildigina gore altin yiiziik takmanin 6nceleri miibah oldugu daha sonra ise
yine hadislerle haram kilindigin1 belirten Tahavi konuyu nasih mensuh baglaminda
degerlendirmektedir. Ona gore bunlar meselenin bir yoniidiir. Diger taraftan nazar altin yiiziik
takma konusunda ibahay1 savunanlarin goriisleri istikametindedir. Ancak bu konuda siinnet
Rasilullah’m altin yiiziigii nehyettigi ve bunu yasakladig: seklindedir.”>

Yine Tahavi’ye gore ehli eseklerin etinin yenilmesinin haram olusu konusunda nazar
cihetinden vahsi esekler ile aralarinda bir ayirim olmamasi gerekir. Nasil ki ehli domuz eti ile
vahsi domuz eti arasinda bir ayrim s6z konusu olmamakta, her ikisi de haram kategorisinde
degerlendirilmektedir. Esek eti konusunda da bir ayirim yapilmamasi akla daha uygundur.
Vahsi esek eti helal ise ehlisinin de helal olmasi1 gerekir. Ancak ehli eseklerin etinin haram

olusunu bildiren Rasilullah’in sézleri mevcuttur ve elbette bunlar uyulmaya daha layiktir.”*

Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr'da genel olarak, rivayetleri bir takim ydntemlerle te’vil
etmeye yogunlagsmaktadir. Bu esnada akli tenkit ve degerlendirmelere de yonelebilmektedir.
Serhu Medni'l-Asdr adli eserinde de hadisleri degerlendirirken akli muhakemelere oldukga yer
vermektedir.””® "Akil yiiriitme (kiyas) ve nazar agisindan bu konu ile ilgili hadislere bakarsak"
diyerek hadisleri incelemektedir. Tahavi, erkek ve kadimin artiklarinin farkli oldugu
seklindeki goriise katilmaz. Ona gore bu konuda bir ayrim séz konusu olamaz. Artik kadin

veya erkekten hangi birine ait olursa olsun artiktir. Bu konuda hiikiim aynidir.”*®

%52 Tahavi, Miiskil, 111, 71; Hadis i¢in bak; Eba Davud, Edahi, 20, III, 255-264 (2830-2843); Tirmizi, Edahi, 16,
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434-438 (4232-4239); ibn Mace, Libas, 16, II, 1187-1188 (3588-3691); Nesai, Fer’, 7, VII, 176 ibn Hanbel, IV,
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Serhu Miiskili'l-Asdr'da; "Akil yiiriitme agisindan bu hadisin manasi dogrudur, bu
konuyu akli muhakeme yoninden degerlendirdik"”’ ifidelerini kullanmak stiretiyle
degerlendirmelerine akli yonden destek bulmaya ve akla aykiridir seklindeki iddialara cevap

vermeye calismaktadir.

Tahavi abdest alirken Allah’in adin1 anmayanin abdesti olmayacagi seklindeki
hadisleri lafzi baglamda degerlendirmemekte ve farkli hadisleri nazara alarak Hz.
Peygamber’in bu hadisdeki amacinin farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Burada amag
abdesti olmaz demek degil; tam ve kamil sevaba erisemez demek olmalidir. Tahavi abdestin
riiklinleri arasinda besmelenin yer almadigini, besmelenin unutulmasi suretiyle kesilen
hayvanlarin etinin yendigini belirtir. Boylece Tahavi, abdestte besmelenin zikredilmemesinin

abdeste bir zarar vermeyecegini nazar cihetiyle ortaya koymaktadir.”®

Abdestte uzuvlar1 birer kez yikamakla {licer kez yikamak arasinda bir fark olup
olmadigin, ii¢ kez yikamakla daha fazla sevap elde edilecegi diislincesini sorgulayan Tahavi
konuyla ilgili farkli rivayetlere yer verir. Sonug olarak ise s0yle demektedir; Rastlullah’in
abdest alirken uzuvlarini birer kez yikadig1 goriilmektedir. Bu itibarla abdestte uzuvlar iiger

kez yikamanin daha faziletli oldugunu savunmanin isabetsizligi ortaya ¢ikmaktadir.”>’.

Bu arada yaptigi te’villerde kesin ifadeler kullanmamis; ‘Bu, bulabildigim en iyi
yorum ve te’vildir’, ‘Ihtimal dahilindedir’, ‘Gergegi en iyi bilen Allah'tir’, gibi ifAdelerde
bulunmak stretiyle kendi tenkit ve degerlendirmelerinin mutlak veya nihai/baglayict

olmadigini belirtmek istemistir.

Tahavi, yorum kapisinin acik oldugunu, kesin sekilde ifadeler kullanmanin uygun
olmadigin1 belirtmektedir. Getirdigi 1zah ve yorum mutlak degildir, baska tarzda da
diisiiniilip yorumlanabilir. Bizim anlayabildigimiz budur diyerek, farkli yorumlar
yapilabilecegine isaret etmis bulunmaktadir. Boylece onun fikri sabit i¢inde olmadigi, daha

farkli diisiince ve yorumlara agik oldugu ifade edilebilir.
g. Rivayette Zaman Unsuru

Hadislerin degerlendirilmesinde ve Siinnetin dogru olarak anlasilmasinda hadislerin

tarihsel baglamlarini, zaman ve mekan boyutlarini dikkate almak gerekmektedir.
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Tahavi metin tahlil ve tetkik prensiplerinden biri olarak tarih unsurunu dikkate
almaktadir. Hadis metinlerini zaman bakimindan tetkik ederek anlamaya ve anlatmaya
calismaktadir. ‘Sabah namazinin bir rekatin1 glines dogmadan eda eden ve ikindi namazinin
bir rekatin1 giines dogmadan kilabilen o namazi tamamlar’ mealindeki hadisin giinesin dogusu
ve batist esnasinda namaz kilinmasini yasaklayan hadisten tarih olarak 6nce oldugunu
belirtmektedir. Konuya hadislerin sdylenis tarihleri agisindan bakilir ve daha sonraki hadisler
esas alinir. *®' Ahzab, 33/33 (...Onceki cahiliye donemi kadinlarinin acilip sagildig1 gibi siz
de agilip sagilmayin...) ayet-i kerimesindeki cahiliye doneminin hangi tarihleri kapsadigi
konusunda Tahavi su agiklamada bulunmaktadir: Ayette ve hadislerde ifide olunan chiliye
devrinin Hz. sa ile Hz. Muhammed dénemi arasimi kapsadigi ifade olunmaktadir. I¢lerinde
Ferra gibi dil bilimcilerin ifide etti§i ve uygun olan kanaate gdre ise bu ayette Ibrahim
peygamberin dogdugu tarihteki giyim sekline atif vardir. Bu zamanda kadinlar iki tarafi
dikigsiz inci ile siislenmis Onliik seklinde elbise giyerlerdi. Dolayisiyle bu tarz elbise
bedenlerini 6rtmezdi. Ayette bu sekilde giyinilmemesi 6giitlenmektedir. °** Tahavi boylece
tarihin ve tarihte hakim olan uygulamanin dikkate alinmasinin dogru anlamay: saglayacagini
ortaya koymaktadir. Tahavi, Rastlullah’tan kabirleri ziyaret edenleri lanetledigine iliskin
nakledilen rivayetlerin belli bir tarihi siire¢ i¢in s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Zira
Rastlullah’tan daha sonra kabir ziyaretinin ibrete vesile olacagina dair hadis varid olmustur.
Ayrica baska hadislerde de Rasilullah’tan peygamberlerinin kabirlerini mescidler edinen
Yahtdi ve Hristiyanlarin lanete ugramasina iliskin ibareler yer almaktadir. Belli bir donem
icin goriillen mahzur ortadan kalktigi ic¢in insanlarin kabir ziyaret etmeleri uygun
gorillmiistiir.”® Tahavi ibn Abbas’dan gelen ve Rastilullah’in kabirleri ziyéret edenlerle onlar
mescid haline getirenleri lanetledigine iliskin hadisler Hz. Peygamber’in vefati aninda
sOyledigi sozlerdir ve dolayisiyle neshedilmeleri de miimkiin degildir. Buradaki tahzirle
muhatap olanlar peygamberlerinin kabirlerini mescidler haline getirmis olan Yahtdi ve
hristiyanlar ve bdyle yapanlardir.”®* Tahavi burada tarih acisindan hadisin Hz. Peygamber’in

vefati anlarinda sdylendigini dikkate alarak yorum yapmaktadir.
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Baz1 iskal veya tendkuz iddialarim1 zaman/tarih unsuruyla ¢oziimlemeye calistig
goriilmektedir. Icki ile ilgili had uygulamasi konusunda Hz. Peygamber devrindeki
uygulamay1 sorgulamis ve bu donemde hamr/igki haddi ile ilgili kesin bir had cezasinin

olmadiginin ortaya ¢iktigim ifade etmistir. °®

Hz. Ali’nin ikindiden sonra iki rekat namaz kilis1 ile ilgili rivayetleri tenkit ederken, *
O Hz. Peygamber’in ikindi namazindan sonra namaz kilmay1 nehyettigini sonradan duymus
olabilir” agiklamasinda bulunmaktadir.”®® Buna gére Hz. Ali’nin ikindiden sonra iki rekat
namaz kilmasinin Hz. Peygamber’in nehiy tarihinden 6nce oldugunu beyan ederek ilgili
hadisler arasinda her hangi bir tezatin bulunmadigim ortaya koymaya ¢alismaktadir.”®” Tahavi
bu suretle ilgili rivayetleri degerlendirmeye c¢aligmig, tarih unsurunu hadislerin anlasilmast

icin 6nemli bir yardimci olarak kullanmistir

Hz. Peygamber'den nakledilen; Zeyneb'in Hz. Aise, Meryem b. Imran, Hatice b.
Huveylid, Fatima b. Muhammed, Firavun'un hanimi Asiye ile birlikte, alemin kadinlarinin en
tistiinii oldugu seklindeki rivayetleri gesitli tarikleri ile birlikte vermektedir. Bazi rivayetlerde
ise, Hz. Fatima'nin istiin oldugu; diger bazilarinda da Hz. Zeyneb'in daha faziletli oldugu
anlatilmaktadir. Bu hadisler arasinda tezat yok mudur, suilinin cevabini sdyle vermektedir:
"Hay1r yoktur, Hz. Fatima Hz. Peygamber tarafindan bildirilen; "Bana en ¢abuk kavusan sen
olacaksin" sozleri karsisinda, 6liim gergegini diigiinerek, aglamis, sonra da, en once kendisinin
ona kavusacagini bildirince sevinmis ve giilmiistiir." Digerlerinin fazileti ile ilgili rivayetleri,
Hz. Fatima'nin o zaman heniiz biiluga ermedigi ve kiiclik oldugunu soyleyerek te’vil
etmektedir. Zeyneb'in faziletinin zikredildigi zamanda ise, o anda Hz. Peygamber’in baska
kiz1 olmadig, gergegi ile degerlendirmek gerekir, seklinde yorumlamaktadir.”®® Tahavi'nin bu
te’villeri, rivayetlerin birbirleri ile ¢elismedigini gostermek icin te’vil sinirlarinin zorlanmasi
olarak degerlendirilebilir. Sahislarin efdaliyeti hususunun ahkdm hadisleri gibi baglayici
olmayacagi, meselenin nisbilik arz ettigi, belli hususlarda sahabilerin veya insanlarin
digerlerinden goreceli olarak iistiin olabilecegi, Hz. Peygamber’in insanlari onure etmek,
miijjdelemek ve sevdirmek amacina matuf olarak tevecciihte bulunabilece§i goz oOniinde

bulundurulmalidir.
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Tahavi, Berd b. Azib'den gelen, son nazil olan ayet-i kerimenin Tevbe Suresinin son
ayetleri oldugu seklindeki rivayetle, Hz. Aise'den gelen, son inen ayetin Maide Suresinin 3.
ayeti oldugu rivayetleri arasindaki iskali de zaman unsurunu kullanmak suretiyle
aciklamaktadir. Hz. Aise rivayetini dikkate alarak, Maide Suresinin mezkur ayetinin Veda
Haccinda nazil oldugunu; Tevbe Suresinin ise bundan Once indirildigini zikretmektedir.
Dolaysi ile Hz. Aise rivayetinin gergegi yansittigmi ve bu rivayetin Bera b. Azib rivayetini

nefyettigini ifide etmektedir. °®

Maide suresi 3. ayetin indirilen son ayet olup olmadiginm
sorgulayan Tahavi, bu konudaki farkli rivayetlere yer verdikten sonra ayetin Veda haccinda
Ashab’1 ile birlikte iken Arafat’ta ve Cuma giinii nazil oldugunu belirtir. Bu goriigiini
destekleyen Aise rivayetini esas alir ve bu rivayetin son inen yetin Berae/Tevbe Suresindeki
Kelale ayeti oldugunu savunan Bera b. Azib rivayetini nefyettigini ortaya koyar. Bu érnekte

Tahavi, tarih fenomenine gore rivayeti tenkit eder. Zird Berd’nin savundugu ayet Veda

Hacci’ndan dnce inmis ve bagindan sonuna kadar insanlara okunmustur.””®

Tahavi farkli rivayetleri tarih bakimindan kategorize ederek, aralarinda bir ihtilafin s6z
konusu olmadigini, bilakis birbirlerini tamamlayan unsurlar ihtiva ettigini bildirmektedir. Bu
gibi yaklasimlarla da Tahavi'nin iskal ve ihtilaflar1 gidermeye ¢alistig1 sdylenebilir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin de "Meseleyi bilmeyenler i¢in zaman-tarih agisindan iskal
vardir” dedigi, Ebll Zer'in sorusu lizerine, Hz. Peygamber’den mervi; "Mescid-i Haram ile
Mescid-1 Aksa arasinda kirk sene vardir", hadisi ile ilgili olarak su degerlendirmede
bulunmaktadir: ‘Sayet birisi, Mescid-i Haram'n Hz. Ibrahim tarafindan bina edildigini,
Mescid-i Aksa'nin ise Hz. Davud tarafindan insa edildigini ve aralarinda bin y1l bulundugunu,
bu nedenle bu rivayetin miimkiin olamayacagini iddia ederse sdyle cevap veririz; " Mescid-i
Aksa'nin bazi peygemberler tarafindan Hz. Davud’dan hatta Hz. Siileyman’dan da once
kurulmas1 miimkiindiir. Daha sonra Hz. Davud ve Hz. Siileyman onu bina etmislerdir.
Boylece olumsuz bir durumun olmadigr ortaya ¢ikmaktadir. Tahavi, bu te’vil ve

degerlendirmeden sonra, sdzlerini Allah'a hamdederek tamamlamaktadir.””"

Ibn Kayyim da; "Tesis degil tecdid kasdi vardir. Hz. Siileyman'in tecdid etmesi

sozkonusudur. Hz. Ibrahim'in Mescid-i Haram" insasindan sonra onu tesis eden Yakub b.

%9 Tahavi, Miiskil, VI, 306-309 Hadisler igin bak; Tirmizi, Kitabu Tefsiru’l-Kur’an, 5, V,250, (3043,3044); ibn
Hanbel, VI, 188 Bera rivayeti i¢in bak; Buhari, Tefsiru Sure 4,27, V, 185; Miislim, Feraiz, 11,12, 11, 1236, 1237
(1618)

70 Tahavi, a.g.e. VI, 304, 309

' Tahavi, a.g.e., I, 109, 110 Hadisler igin bak; Miislim, Mesacid, 1, I, 370 (520); ibn Hanbel, V, 150,
156,157,160
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ishak (a.s.)dir, demektedir.”’* Tahavi'nin yukaridaki degerlendirmelerinde tarihi kesin bilgi
veya ipuglarina dayanmadan, ihtimallere gore hareket ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Tahavi’yi bu yorumlarinda kendisine katilan Ibn Kayymm'la birlikte isabetli davranamadig

seklinde elestirmek miimkiindiir.

Tahavi, cahiliyye devri ile Islam donemindeki kurumlar ve telakkileri
degerlendirmektedir. Bu degerlendirmelerinde, Safa ile Merve’nin cahiliyye doneminde siar
olusu ile Islam doneminde de sidr olusunu bu hususu ortaya koyan Aayetlerle tavzihe
calismaktadir.’” Tahavi, tarihi olarak cahiliyye devrini, siirle insadi, velime gelenegini

" Tahavi ile Ibn Kayymm'm te’villerinin paralellik arzettigi

tafsilatiyla anlatmaktadir.
goriilmektedir. Bu te’vilde de goriildiigii lizere Tahavi, iskal veya tezat vardir, iddialarini
gidermeye c¢alistiktan sonra Allah'a hamdetmektedir. Bu durum, onun Siinneti vahy kaynakl
olarak degerlendirmesinin bir tezahiirii seklinde goriilecegi gibi; mezkur rivayetleri giizel bir
bicimde te’vil etmeye muvaffak oldugu kanaatine varmasina da baglanabilir. Tahavi'nin iskal,
tedruz/tenakuz, kapalilik gibi hususlar1 giderme ¢abasi sonunda Allah'a hamdetmesini eserinin
diger boliimlerinde sik¢a gormek miimkiindiir. Tahavi’nin bilgi ve anlayisi gergevesinde
ulastigi sonuglarin kendisini tatmin ettigi anlasilmaktadir. Hadislerin muhteva yo6niinden

degerlendirilmesinde, tarihe arz, tarih unsuru ile anlama, zaman/tarih agisindan uyum-

uyumsuzluk unsurunu dikkate almaya calistig1 goriilmektedir.
h. Rivayette Baglam Faktorii

Baglamindan kopartilan bir séziin dogru olarak algilanamamasi kuvvetle muhtemeldir.
Hz. Peygamber’in sOyledigi sozlerin ortami, baglami, zaman ve zemini, soziin muhatab1 gibi
hususlarin iyi bilinmesi hadisleri dogru anlama agisindan 6nem tasiyan niteliktedir. Bir haber
metni sadece harf, edat, kelime, isim-fiil ciimlelerinden ibaret olarak algilanmamalidir Bir
haberin metni, lafzl biinyesinden ¢ok daha fazla bir seydir. Dilin ictimai, toplumsal bir olgu
oldugu g6z oniinde bulundurulur. Kiiltiiriin ve cografyanin ondaki payi hesaba katilmak
zorundadir. Bu nedenle rivadyet metinlerinde goriinmeyen oOgelerin basinda su ii¢ unsur
sayilabilir:

a. Fiziki ortam

b. Psikolojik ortam

c. Sosyolojik ortam.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Mead, 1, 49,
3 Tahavi, Miiskil, X, 91
™ Tahavi, a.g.e. VIII, 19
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Bunlar siyak adi altinda ele alinabilecegi gibi “dolayli baglam™ olarak ifade
edilebilir.””

Diger taraftan bir soziin veya eylemin hangi ortamda hangi amagla, hangi olgudan
hareketle ve ne sebeple sdylendigi veya yapildigim1 ortaya koymak anlaminda “baglam”
anlama konusunun en belirleyici unsurudur. Tarihi bir metni dogru bir bi¢imde anlamak i¢in
yedi ayr1 baglam tiirlinliden s6z edilmistir.

a. Dilsel baglam

b. Tarihsel baglam

c. Toplumsal baglam

d. Konusal baglam

e. Smiflandirici baglam

f. Islevsel baglam

g. Varolussal baglam®’®

Hadislerin saglikli bir sekilde anlagilmasi ve degerlendirilmesinde nassin serdedildigi
sartlarin, onlar1 agiklamak tizere gelen ilgili hususlarin bilinmesi gerekir. Boylece hadisten ne
kastedildigi dikkatli bicimde belirlenerek zanna gore veya yiizeysel bir yargiya varilmanin
onii alinmus olacaktir.””’

Tahavi’nin bu faktorleri dikkate alan yaklagimlari, metin tahlil ve tenkitleri mevcuttur.

Emanet edilen seye riayet ile ilgili hadislerle, haniminin Ebl Siifyan'in cimri
olmasindan 6tiirii ihtiya¢ icin kocasindan gizli olarak, para almasina Hz. Peygamber’in cevaz
vermesi arasinda tezat yokmudur? sorusuna karsilik olarak; ikinci hadisin dncekine muhalif
olmadigini, zird bu olayin 6zel bir nitelik arzetmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in buna cevaz
vermesinden kaynaklanan bir durumun s6z konusu oldugunu belirtmistir. Kocanin ailesinin
nafakasini temin sorumlulugunda oldugunu, bu nedenle kadinin zor durumda kaldig: takdirde
bu sekilde hareket edebilecegini ifade etmistir. Dolayist ile bu iki rivayetin birbirine gore
konum ve kapsaminin farkl oldugu diisiincesindedir. *"®

Burada sebeb-i viirud, kapsam ve baglam gibi unsurlar1 g6z Oniine alarak
degerlendirmelerde bulunmakta ve vaki olan veya olabilecek iddialara cevap vermektedir.

"Cima'da meninin rahime degil, disar1 atilmasinin canliyr gizli olarak (topraga) gémmek

7> Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 203, Ankara, 2000

976 Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasida Metodoloji Sorunu, s. 297-302

77 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, s. 201 (cev. Biinyamin Erul) Kayseri, 1998

978 Tahavi, Miiskil, V, 96 Hadis i¢in bak; Buhari, Biiyu, 95, 111, 36; Nafakat, 5 VI, 192; 9, VI, 193; 14, VI, 194
Ahkam, 14, VIII, 109; Mislim, Akdiye, 7, I1, 1338, (1714); Ebx Davud, Biiyu, 79, 111, 802 (3532)
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oldugu", seklindeki rivayetin, bu konudaki Ehl-i Kitdb’in yanlis kanaatini beyan mahiyetinde
oldugunu ve bu inancin yanlishigini ortaya koyarak, yahudilerin bdylelikle yalan sdyledigini
bildirmek amacina matuf oldugunu bildirmektedir. Tahavi, bu ifddelerden sonra ayetlere de
atifta bulunarak, bu inancin yanlighigini izdha ¢alismakta, ruh iiflenmesinin sekil verildikten
sonra oldugunu beyan etmektedir.””” Hadislerle Hz. Peygamber’in azle, miisade etmesi ile

980

ilgili rivayetleri hatirlatmaktadir.”™ Boylece azil miibah olmaktadir. Elbette meni disar1 atilsa

da Allah'in yaratma fiiline kimse mani olamaz, ancak azil yani meninin digar1 atilmasi yasak

981
kilinmamustir.

Azle Hz. Peygamber karsi ¢ikmamisken bunun gizli olarak canli gdmmek
seklinde degerlendirilmesi yanligtir. Tahavi, bu 6rnekte de goriilecegi gibi, lehte ve aleyhte
ilgili biitlin rivayetleri siralamakta, daha sonra Kur’an-1 Kerim'den ilgili ayetleri ve kabul

ettigi hadisleri belirterek kapsamli ve doyurucu izahlarda bulunmaktadir.

‘Ashabin en hayirli nesil olusunun temelinde Kur’an’it 6grenip 6gretmeleri yatar’
aciklamasinda bulunan Tahavi, bu suretle hadisin islevsel baglamina dikkat cekmektedir.”®
Onlara hayirli olma hususiyeti kazandiran sey yine Hz. Peygamber’in bagka hadislerinde ifade
olunan ve insanlarin hayirlilarinin Kur’an’t 6grenip 6gretenleri olmasi vurgusudur. Buradan
hareketle bu 6zellige sahip olmalar1 halinde Ashab’dan sonra gelenlerin de hayirli olacaklar
sonucuna ulagmak pek ala miimkiindiir.

Tahavi’ye gore Hz. Peygamber’in akika kurbaniyla ilgili hadisinde sdyledigi ’Eziyeti
ortadan kaldirin’ s6ziiniin baglami ancak o donemde uygulanan bir adetin nazara alinmasiyla
kavranabilir. Tahavi bu eziyetin dogan ¢ocuklarin basinin kesilen kurbanin kaniyla sivanmasi

oldugunu belirtir. Boylece s6z konusu baglam ortaya ¢ikmis olur. **

Bir konu ile ilgili hadislerin farkli sartlar ve ortam geregi farkli hususlar arzedebilmesi
miimkiindiir. Kurban etlerinin {i¢ glinden fazla bekletilmemesi veya yenilmemesi gerektigini
6ngoren hadis”™ Tahavi’ye gore ‘Ben bunu ancak o bayram Medine’ye gelen fakir gogerlerin

varligindan dolay1 nehyetmistim, simdi ise yiyin, saklaym ve tasadduk edin’®® hadisi ile

7% Tahavi, Miiskil, IX, 318, 319 Hadis i¢in bak; Buhari, Nikah, 96, VI, 153,154; Ebt Davud, Nikah, 48, 11, 623,
(2170-2173); Tirmizi, Nikah, 39, III, 442,443 (1136, 1137); ibn Méace, Nikah, 30, I, 620, (1926-1928); ibn
Hanbel, 11, 33,49,51, 111, 309

%0 Tahavi, a.g.e., IX, 320-323 Hadisler igin bak; Buhari, Nikah, 96, VI, 153,154; Eba Davud, Nikah, 48, II, 623,
(2170-2173); Tirmizi, Nikah, 39, III, 442,443 (1136, 1137); ibn Mace, Nikah, 30, I, 620, (1926-1928); ibn
Hanbel, 11, 33,49,51, 111, 309

%! Tahavi, a.g.e., [X; 324

%2 Tahavi, a.g.e., XIII, 116, 117 Hadis i¢in bak; Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 21, VI, 108; Eba Davud, Vitir, 14; II,
147, 148(1452-1453) Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 15, V, 173,174 (‘906-2909); ibn Mace, Mukaddime, 16, 1, 86,
87 ((211-214); Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 2, 11, 712 (3340-3342)

%4 Buhari, Adahi, 24, VI, 240; Miislim, Adahi, 5, II, 1560, 1561 (1969-1971)
5 Eb Davud, Dahay4, 9, 111, 241-243 (2812-2813) Tahavi, Serhu Meéni’l-Asar, IV, 188
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birlikte diisiiniildiigiinde dogru baglamlariyla anlasilabilir. Bu iki farkli durum ve ortam
dikkate alindiginda nehyin ve sonraki ibaha ifade eden hiikmiin baglami anlasilmis olur.

Tahavi meshur Budaa kuyusu ile ilgili olarak bolgeyi bilen, Medine’li olan, kuyunun
durumunu bilen tarih¢i Vakidi’den bir rivayette bulunmaktadir. Tahavi’nin Vakidi’den
naklettigi rivayete gore Budaa kuyusu bah¢e sulamada kullanilmaktadir. Kuyu iddia edildigi
veya sanildiginin aksine duragan bir su degildir ve bir ayagi akmaktadir. Bu rivayetle
kuyunun bir ayag1 akmasi nedeniyle icine atlan pislikleri barindirmayacagi ve suyunun temiz
olacag: anlasilmaktadir.”®® Tahavi’nin aktardig: rivayet fiziki ortamn bilinmesinin hadislerin
daha iyi anlasilmasindaki 6nemini ortaya koymak acgisindan 6nem tasimaktadir.

Tahavi hadislerin sdylenis gerekgelerine ve illetine vakif olmanin 6nemine isaret eder.
Bazi hadislerde Cuma giinii gusliin viicibiyetinden soz edilir. Ancak bu konuda farkli
rivayetler dikkate alindiginda bdyle bir viiclibiyet bulunmadig: anlagilir. Rastilullah’in Cuma
giinii neden guslii emrettigini sorgulayan Tahavi, Cuma namazi kilmaya gelen ashabin sicak
hava ve giydikleri yiin elbise nedeniyle terlediklerini iistelik mescidin de darlig1 gibi
etkenlerle nahos koku olusturdugunu bu durumun da digerlerini ve Hz. Peygamberi rahatsiz
ettigini belirtmektedir. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlara Cuma namazina gelmeden
yikanmalar1 ve giizel koku siiriinmeleri gerektigini sdylemistir. ibn Abbas’dan, daha sonra
Ashabm Camiye gelirken kalin yiin elbise giymeyi terk ettiklerini, mescidin de genisledigini
aktarmaktadir. Buna gore Tahavi, viicubun s6z konusu olmadigini, illetin ortadan kalktigini
ve o giinde gusiiliin bir emir olmaktan ¢iktigin1 ancak nedbe/nafileye isaret edebilecegi

yorumunda bulunmaktadir.”’

Her hadisin ayr1 bir baglami olabilir. Hadislerin degerlendirilmesinde baglamlarinin
dikkate alinmasi gereklilik arz eder. &6 (& olill ad, “Rufial kalemu an selasin...” hadisine
isaret eden Tahavi bu baglamlara dikkat cekmektedir.”®® Tahavi bu hadisi degerlendirirken su
yorumu yapmaktadir: Bir defasinda Hz. Peygamber uyumak suretiyle sabah namazini
vaktinde kilamamistir. Onun gerek bu fiili uygulamasi, gerekse uyanincaya kadar insandan
sorumlulugun kaldirilmas1 keyfiyetini beyan eden sozleri, insanlarin bu durumda ne
yapacaklarini bildirmeye y&neliktir. Insanlar onun bu sézii ve fiili ile keyfiyeti 6grenmis

oldular.”®

%6 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 12 Hadis i¢in bak; Ebt Davud, Taharet, 34, I, 53-55 (66); Tirmizi, Taharet,
49,1, 95,96 (66) ; Nesai, Miyah, 2, 1, 174

%7 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 116,117

%88 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, X, 151,152 Hadis igin bak; Eba Davud, Hudud, 17, IV, 558, (4398)

%9 Tahavi, a.g.e., X, 150-153
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Tahavi, hadislerin anlagilmasina yardimci olacak hususlar olarak, kelime ve
kavramlarin farkli anlatim bicimlerinin, liigat ve 1stilah anlamlarinin gz Oniinde
bulundurulmasina dikkat c¢ekmektedir. Bir Ornek olmasi acisindan huluk kelimesinin,

hadislerdeki farkli anlamlarina isaret etmesi zikredilebilir.

Buna gore ahlak kelimesi bazen (linu'l-arike) uysal, agir basli, bazen (seciyye) giizel
ahlak ve (iyi) huy anlamina, bazen de, (ed-din) din anlamina gelmektedir. Nitekim Yiice
Allah Hz. Peygamber’e "Siiphesiz sen en biiyiikk ahldk {izeresin" (Kalem, 68/40)
buyurmaktadir ki, bu da "yiice din" anlamuni ihtiva etmektedir.””® Tahavi, el-Ferrd'nin da
iclerinde bulundugu pek cok alimin, ilgili hadislerde gecen "husnu'l-huluk" kelimesini, dil
yoniinden incelediklerini ve bu kelimenin "din" anlamina hamledildigini ifide etmektedir.”"'
Yine Tahavi, ibn Mesud'dan mervi, "Allahim yaratihsim giizel kildigm gibi huyumu da
gl'izellestir"992 hadisinin anlam1 bize gore, dinimi giizellestir seklindedir; Hz. Aise’den mervi,
"Kisi giizel ahlaki ile gece namaz kilan, giindiiz orug tutan kimselerin derecesine ulasir™,
hadisinde de ayn1 anlam s6z konusudur”, demektedir. *** Boylece ‘dinimi giizellestir’ séziiniin
acilimi ‘dini yagsantimi giizellestir’ seklinde anlasilabilir.

Hicret kelimesi bazi hadislerde, istilah anlamiyla ilk miisliimanlarin Mekke'den
Medine'ye gociinii ifade ic¢in kullanilirken, bazi hadislerde ise liigat anlami gercevesinde,
katiiliiklerden uzaklagsmak anlamina gelmektedir. Bu gibi kelime veya kavramlarin kulanim
farkliliklarinin ~ bilinmesi, "hadislerde c¢eliski var" zehabina kapilmay1r Onleyecek
unsurlardandir.””> "Ahsene" kelimesinin miisliman olmak, "esde" kelimesinin ise kisinin

% bu kavramlarin gectigi hadisin

misliimanliktan kiifre gitmesi olarak degerlendirilmesi,
vermek istedigi mesajin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Kelime ve kavramlarin
hadislerde hangi anlamlar1 ihtiva ettigi, bunlara yiiklenilen anlam farkliliklarinin neler oldugu,
liigat veya 1stilah anlamlarindan hangisinin kastedildigi ve kullanim amaglariin ortaya
cikarilmasi, kuskusuz hadislerin anlasilmast ve miigkiil hususlarin halli i¢in Onem

arzetmektedir.

%0 Tahavi, Miiskil, X1, 250-267

%! Tahavi, a.g.e., XI, 253, 254

%2 fbn Hanbel, I, 403, VI, 68, 155

%3 Ebti Davud, Edeb, 7, V, 149 (4798); Malik, Husnu’l-huluk, 6, II, 904 (6)

%4 Tahavi, a.g.e. X1, 253, 254

%% Tahavi, a.g.e., VII, 30-51 Hadisler igin bak; Buhari, iman, 4, I, 8,9 Rikak, 26, VII, 186 Cihad, 1,III, 200; 27,
111, 210; 194, IV, 38 Menakibu’l-Ensar, 45, IV, 252 Megazi, 53, V, 97; Miislim, imare, 86, II, 1488 (1864) ; Eba
Davud, Vitir, 12, II, 146 (1449) Cihad, 2, I, 7 (2479-2481) Tirmizi, Siyer, 33, IV, 148 (1590); Nesai, Iman, 9,
VIII, 105; ibn Mace, Keffarat, 12, I, 684 (2116); Darimi, Siyer, 69, II, 554 (2515); Ibn Hanbel, I, 276, 266, 316,
11, 162, 192

%% Tahavi, a.g.e., I, 443 Hadis i¢in bak; ibn Hanbel, IV, 198,199, 205
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Tahavi, velime kavraminin tahliline calisirken bunun Araplarin nezdinde farkli
kulanimlarina deginmektedir. Buna gore velimenin farkli siniflar1 bulunmaktadir: ‘Ahmed b.
Ebi Imran’dan isittim s6yle demistir; ‘Araplar cocugu oldugunda verdikleri yemege tadmu’l
hurs derdi. Tadmu’l-hitdn, tadmu’l-izar adim1 da kullanirlardi. Birisi ev yaptiginda veya ev
satin aldiginda verdigi yemege ‘vekr’ kelimesinden gelen Tadmu’l-vekire denirdi. Seferden
gelenin verdigi yemege ‘Tadmu’n-nefia’ denirdi’. Tahavi ayrica dil bilginlerinden ve bazi
siirlerden alintilarla tadmu’l-me’tem, taAmu’l hedime, taAmu’d-da’ve, taAmu’l-me’diibe gibi
velime adlarina yer vermektedir. **’

Bu agiklamalarindan sonra velime yemeginin adi anilan diger yemek c¢esitlerinden
farkli oldugunu, Hz. Peygamber’in bu yemegin adin1 oOzellikle zikrederek digerlerini
anmamasinin ve velime davetine icabeti israrla vurgulamasinin bir nedeni vardir. Bu yemegin
hiikmii digerlerinden farklidir. Diger rivayetler dikkatle incelendiginde bu yemegin diigiin
miinasebetiyle verilen yemek oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber evlenenlerin diigiin
miinasebetiyle bir koyun da olsa kesip yedirmek suretiyle velime yemegi vermesini
emretmigstir. Ayrica o miisliimanin miisliiman tizerindeki haklarindan birinin davetine ic3abet

oldugunu vurgulamugtir.””®

Tahavi, “Allah'dan bagkasi adina yapilan yeminin sirk oldugu” seklindeki rivayetten
sonra Ibn Omer kanali ile gelen; bir kimsenin babasinin iizerine yemin etmesi ile ilgili olarak;
Hz. Peygamber’in bdyle yemin edilmemesini emrettigini, zird bunun sirk oldugunu beyan
eden rivayetleri zikreder ve su degerlendirmede bulunur: "Allah bilir, bizim nazarimiza gore
buradaki sirk, insani dinden ¢ikaran sirk degildir. Ayn1 "tire" (ugursuzluk) hadisinde oldugu
gibi bununla Allah disinda bir varliga yemin etmenin dogru olmadig1 s6z konusu edilmistir.
&y 8 phall “Ettiyeretu sirkun..." (ugursuzluk sirktir) hadisinde zikredilen sirkten maksat, kiifr
degildir. Murat, bunu yapanin Yiice Allah’dan yiiz ¢evirecegidir. Yemin hadisesi de boyledir
ve burada da kiifrii gerektiren bir durum s6z konusu degildir. Ancak Tahavi, yemin ile ilgili
fbn Omer hadisinin isnAdimin da fasid oldugunu Mansur b. el-Mutemir ile Ibn Omer arasinda

iki mechul sahis eklendigini ve bdylece rivayetin fesada ugradigin belirtmektedir. **°

Hz. Peygamber’in bazi hadislerde yemek yerken onilinden yemeyi tavsiye ederek,

bunun aksine davranmaktan men ettigi, oysa bazi hadislerde ise kendisinin bu nehyin aksine

%7 Tahavi, Miiskil, VIII, 19, 20 Hadis i¢in bak; Buhari, Nikah, 67, 68, VI, 141,142; Eba Davud, Etime, 3, IV,
126 (3745) ibn Mace, Nikah, 24, 25, 1, 615, 616 (1907, 1912) ; Darimi, Etime, 28, II, 428, 429 (2070) Nikah, 22,
11, 465 (2210); Ibn Hanbel, V, 28, 371

%% Tahavi, a.g.e., VIII, 20-27

999 Tahavi, a.g.e., I, 297-299, 300 Hadis icin bak; Ebti Davud, Eyman, 21, III, 609-612 (3316) ; ibn Hanbel, II,
34,125
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davrandig: ifade edilmektedir. Tahavi bu durumda mezkur rivayetlerin, ilkinin toplum ig¢inde;
ikincisinin ise yalniz yemek yerken s6z konusu oldugunu, bu iki hadisin manalarinin farkl

olup birbirlerini nakzetmedigini bildirmektedir. '

Hz. Peygamber, Allah elcisi olmakla beraber, aym1 zamanda devlet baskani, aile
babasi, Allah'a kars1 kulluk gorevini yerine getirmekle miikellef olan, yani beseri yonii de

olan bir konuma sahipti.

Hz. Peygamber bazi durumlarda nehyettigi seyi farkli durum ve sartlar dolayisiyla
veya zaruret geregi yapmustir. ‘Bineklerinizi kiirsii edinmeyin’ dedigi halde bir giin biniti
izerinde insanlara hitap ettigi goriilmiistiir. Onun binit {izerinde insanlara hitab1 emir ve
nehiyleri insanlara duyurmak icindi ve zaruret geregiydi. Rastlullah’in ilk sdziindeki
nehyettigi binit iizerinde hitabin yasaklanmasi hususu herhangi bir zaruretin bulunmamasi

haline matuftur,'!

Hz. Peygamber'in, hadisleri hangi konumda soyledigini dikkate almak, bizi daha
saglikli bir siinnet anlayisina ulastiracaktir. Iste Tahavi, bu noktanin 6nemini kavradig
icindirki Hz. Peygamber'in hadisleri hangi sifatla sdyledigi, bunlarin tesrii acidan degeri olup
olmadig1 gibi hususlarin bilinmesine dikkat ¢ekmistir. O, Hz. Peygamber'in konumunun
bilinmesinin, bir takim hadislerin anlasilmasi ve igkallerin giderilmesi i¢in dnem arzettigi,

. . . 1002
diistincesindedir.

ibn Kuteybe Te vil'inde Tahavi’nin bu anlayisina benzer bir yaklasimla Siinneti {i¢c ana
bolimde ele almis, ilk iki boliimde baglayici olan silinnete Ornekler verdikten sonra son
bolimde tesrii ac¢idan baglayicilik ifade etmeyen hadislere yer aymrmustir.'” Hz.
Peygamber'in sdyledigi sozili devlet baskani olarak m1 yoksa dini bir hiikiim (tesrii) olarak mi1
dile getirdiginin bilinmesi, o soziin baglayict olup olmamas1 yoniinden 6nem tasimaktadir.
Devlet Bagkan1 olarak soyledigi s6z, o zaman igerisinde riyaset geregi olarak dile getirilmis
olup; tesril agidan, ibadetlerin ifa edilis bigimi v.s. gibi konularda sdyledigi hususlar gibi

baglayici degildir.

199 Tahavi, Miiskil, I, 144-151 Hadis i¢in bak; Ebt Davud, Etime, 19, IV, 144, 145 (3776); ibn Mace, Etime, 7-
8, 11, 1087 (3266, 3267); ibn Hanbel, IV, 27

"1 Tahavi, a.g.e. I, 30-35 ibn Hanbel, 111, 439, 440, 441

192 Tahavi, a.g.e., VI, 404

1% fbn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis, 196-199, tahk. Ziihri en-Neccar, Beyrut, 1972, Daru’l-Ciyl
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1. Dilsel(Edebi) Baglam

Kelime, ifade, terkip veya tabirlerin anlamlarinin kullanildiklar1 bolge ve yoreye gore
degisiklik gostermesi dogaldir. Bir topluluga hitap eden, onlarin dil kullanimlarini, tabirlerin
onlarin nezdinde ne gibi anlamlar tasiyacagini hesaba katmalidir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde hitap ettigi kitlenin dil baglamin1 dikkate aldigini vurgulayan Tahavi; ‘Bu Hz.
Peygamber’in Araplara konusurken soyledigi Arapca bir hitaptir. Muhatap Arap kavmidir,
onlarin lisdnindan konugmaktadir. Onun hitdbin1 ve bundan murat edileni muhataplar

1004

anlamaktaydilar’ demektedir. Bir rivayette gecen ‘zebd’ tabirini ‘Araplar hediyeyi ‘ez-

1005 <gyrat’> kelimesinin hadislerde bilinen

zebd’ olarak adlandirirlar’ seklinde agiklar.
anlaminin disinda farkli anlamda kullanildigina isaret eden Tahavi; bunun Misir’da hos
olmayan bir manada (s6vgili anlaminda) kullanildigin1 belirtir. Bu kullanimin Misir’a 6zgii

- 1A 1
oldugunu ilave eder. '

Tahavi hadis ve siinnet karsitliginin nedenlerinden biri olarak bilgi yetersizligi ile dil
kullammundaki inceliklere vukifiyetsizligi  gostermektedir.'””’ Hadislerde kullamlan
ifadelerin ve lafizlarin farkli vechelerinin dikkate alinmasinin onlarin dogru anlasilmasina
saglayacag katkilar tizerinde durmaktadir. Tahavi, hadislerdeki bazi ifadelerin yalnizca lafzi
manasi ile anlasiimasmin Stesinde daha farkli yaklasimlar sergilemektedir. Mesela; Ihlas
Stresinin Kur’an'm fgte biri oldugunu belirten hadislerle ilgili olarak; "Buradaki anlam,
sevab ciheti ile Kur’an'm iicte biridir. Allah'in vahdaniyyeti, tevhid esasi, esi, benzeri
olmamasi, samedaniyyeti Kur’an'da anlatilan en 6nemli ii¢ ana konudan biridir. Hadiste

Fatiha hakkinda, "O Kur’an'dir" denilmesi de sevab cinsinden soylenilen ifadelerdendir. '**®

Tahavi, bir hadiste gecmekte olan ‘hunefae’ kelimesi iizerinde dururken hadiste bu
kelimenin Arap’larin  kullanim tarzi nazara alindiginda ‘meyl’” anlamimna geldigi
anlasilmaktadir, agiklamasinda bulunur. Hadisin aslinda yer alan ve Allah’a izafe edilen; ©
sis A8 jupj halaktiim hunefde’ ibaresi bu takdirde sWis & dslia agdl “innehum mahlikine

hunefde’ yani V&1 L A Saa ‘meylen ild md huliki’ /yaratilmis olduklar sey iizerine egilimli

1004 Tahavi, Miiskil, 11, 146, 147

195 Tahavi, a.g.e. VI, 400,401

1% Tahavi, a.g.e. 111, 294-296 Hadis i¢in bak; Miislim, Fedailu’s-Sahébe, 56, II, 1970 (2543); ibn Hanbel, V,174
17 Tahavi, a.g.e. IX, 191

1998 Tahavi, a.g.e. III, 251 Hadis igin bak; Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 13, VI, 105; Tevhid, 1, VIII, 164, 165 ;
Miislim, Miisafirin, 259, I, 556 (811) Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 11, V, 168 (2896); Nesai, iftitah, 69, II, 170,
171; Malik, Kur’an, 17,19, I, 208 (17, 18) Eba Davud, Vitir, 18, II, 152 (1461); ibn Mace, Edeb, 52, II, 1244
(3787-3789)
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olarak demek olur. Yaratilis hikmeti de Yiice Allah’in ‘Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana

kulluk etsinler diye yarattim’, (Zariyat,51/56) ayetindeki gayede agiklanmaktadur.'*”

Buna gore, Siinnet ve Hadisin anlasilmasinda, lafiz ve sekilci yorumun Otesine gecen
yaklagimlar 6nemli ve gerekli yaklasimlardir. Tahavi'de, yukaridaki misalde oldugu gibi

bunun yansimalarini gérmek miimkiindiir.

Lafizlar konulmus olduklari anlamlarda kullanimi itibariyla ¢esitlilik arzederler.
Bunlar hakikat, mecaz, sarih ve kinaye seklinde ifade etmek miimkiindiir. Bunlardan hakikat,

1010

konulmus oldugu anlamda kullanilmakta olan lafzi, mecaz, her hangi bir alaka veya

karineden o6tiirii konulmus oldugu anlamdan baska bir anlamda kullanildigina hiikkmedilen

1011

lafzi, sarih, hakiki veya mecazi anlamda kullanilmakla beraber sik¢a kullanilmasindan

otiirii kendisi ile kastedilen anlamimn kolayca anlasildigi lafzi,'®'? kindye ise, kastedildigi

1013

anlami zihne/akla ilk etapta gelmeyen, kapali lafz1 ™~ anlatmak icin kullanilmaktadar.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in sozlerindeki veciz ifadeler, ¢esitli edebi kullanimlar,

onun cevamiii’l-kelim olma hususiyeti,'*"*

s0z veya ifadenin tesiri ve giiciinii ortaya koyan;
‘beyanda/anlatimda sihir vardir’,'®"> buyrugu bize hadislerin dil ve edebi kullanimlar nazara
alinmak suretiyle degerlendirilmesinin 6nemini hatirlatmaktadir. Tahavi Hz. Peygamber’in az
sOzle ¢cok anlam ifade edebilme hususiyetine /cevami’ul-kelim atifta bulunarak; ona bu haslet
verilmistir, sozleri anlam 1itibariyle zengindir, bir sozliyle degisik anlamlar ifidde etme

kabiliyetini hazidir,'"'® demektedir.

Bu arada hemen ifade etmek gerekirse Hz. Peygamber’in her s6zii mecaz, kinaye,
tesbih, istiare v.s. gibi edebi ifadelerle dolu degildir. O insanlarin anlayabilecegi sekilde agik,
net olarak hitap etmistir. Ancak hitaplarinda yeknesaklik/tekdiizelik de bulunmamaktadir. Az
sOzle ¢ok sey anlatan hitap tarzi ¢ok 6nemli bir hususiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
onun bu gibi 6nemli edebi 6zellikleri edebiyatin zirveye ulastig1 bir kitle ve donem igerisinde
ayr1 bir deger tasimaktaydi. Eger Hz. Peygamber’in sozlerindeki edebi hususiyetler, onlarin
cesitli anlam zenginlikleri dikkate alinmazsa bu takdirde bazi yanlis anlasilmalara, iskal veya

tenakuz ithamlarma diisiilebilir.'”"” Bu itibarla hadislerin zahiri anlamda veya mecaz, kinaye,

1009 Tahavi, Miiskil, X, 5-11 Hadis i¢in bak; Miislim, Cennet, 16,111, 2197 (2865); Ibn Hanbel, IV, 162
1010 Celalettin es-Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, I-X1, II, 29, Beyrut, 1999

1911 Sakir el-Hanbeli, Usilii’l- Fikh’il- islami, 161Suriye, 1948.

1012 gakir el-Hanbeli, a.g.e.,s. 176

1913 Sakir el-Hanbeli a.g.e., s. 178

191 Buhari, Ta’bir, 11, VIII, 72; Miislim, Mesacid, 5, 8, I, 371 (523)

1915 Buhari, Tib, 51, VII, 30; Nikah, 47, VI, 137; Miislim, Cuma, 47, I, 594 (869)

1916 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 11, 114

1917 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, 11, 294
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tesbih, remiz gibi anlamlarda kullamildigi, miitesabih olup olmadigi g6z Oniinde
bulundurularak  degerlendirilmesi 6nem arzetmektedir. Hz. Peygamber’in {slip
hustsiyetlerinin  bilinmesi, ¢evre/ortam, baglam gibi sdir amillerin g6z Oniinde
bulundurulmasi hadis ve siinnetin anlasilmasinda saglikli perspektifler kazandiracaktir.

Tahavi’ye gore tebligde ve nasslari agiklama hususunda Hz. Peygamber anlam
lizerinde hassasiyetle durmus, insanlarin anlayigini, dikkate alarak, murdd edileni
akledebilecekleri sekilde, acgikligi Onceleyen bir hitab tarzini esas almis ve bunu telkin
etmistir. Buna gore dil unsurunun insanlarin anlayabilecekleri tarzda kullanilmasinin 6nemi
ortaya c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’e ( ‘Biz her peygamberi, ancak kendi kaminin diliyle
gonderdik..’Ibrahim, 14/4) ayet-i kerimesi ile bildirildigi gibi, kavminin ve biitiin insanlarin
anlayabilecegi dilde hitdb ve beyan tarzi ongoriilmiistiir.'®'®

Tahavi, meleklerin her yeri kaplamasi, dort parmaklik yere bile meleklerin secde
etmesi mealindeki rivayetle ilgili olarak su yaklagimlarda bulunmaktadir: "Ayak basacak veya
dort parmak koyacak yer dahi bulunmamasini akil nasil kabul eder? hi¢ miimkiin miidiir?
denilecek olursa soyle deriz: Bu bir Arap Kelamidir, ki muhatap onu anlar, Hz. Peygamber’in
kasdettigi mana karsisinda durur. Bir insan i¢in hasira oturdu, denilince onun hepsine degil,
belli bir yerine oturdugu kastolunur. Meleklerin ¢oklugu, sikligi, Allah'1 tesbih ve tehlilleri

dolayistyla aglayip inledikleri kastolunur." '

Tahavi burada, edebil bir anlatimin s6z konusu oldugunu, sadece lafzi yaklagimin
manay1 ortaya koymakta yetersiz oldugunu anlatmak istemektedir.

Hz. Peygamber'in hadislerinde edebi sanatlar kullanilabilecegi goz ardi edilmemelidir.
Bir hadiste gegen, "Allah'n bir kulun hayrimi dilemesi halinde onu ballandiracagi 4lws
(aselehu)" seklindeki ifadeyi, sahabinin sorusu iizerine Hz. Peygamber soyle
cevaplandirmaktadir: "Allah, kulu kendisine yoneldigi i¢in, ona kendi sevdigi amelleri
islemeyi ihsan eder, bu amelleri iglemesi ile cennete nail olur".'%%° Boylece Allah'in hosnut
olacagi salih amel, bala benzetilerek tesbih yolu ile anlatim s6z konusu edilmektedir.

Hz. Aise'nin Hz. Peygamber’den soyle duydugu nakledilmektedir; "Fatiha (Ummii'l-
Kur’an) okunmayan her namaz eksiktir, noksandir. "Tahavi bu rivayeti tenkid ederken, 6nce

¢l "hidac" kelimesi {izerinde durarak, bunun tam olmayan, anlamma geldigini

1018 Tahavi, Miiskil, X111, 218
1919 Tahavi, a.g.e., I1I, 167-169 Hadis i¢in bak; Tirmizi, Ziihd, 9, IV, 556 (2312); ibn Hanbel, V, 173
1920 Tahavi, a.g.e., VII, 54 Hadis i¢in bak; ibn Hanbel, IV, 200
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bildirmektedir. Ayrica bu konudaki diger rivayetleri ve ravilerinde ihtilaf olan senedleri

tartisma konusu yapmaktadir. '**!

Bu hadise dayanarak, ‘Fatihasiz namaz eksiktir’ goriisiine kail olanlarin karsisinda,
Ebl Hanife ve ashabinin yer aldigini ve onlara gore bu eksigin namaza halel getirebilecek bir
durum arzetmedigini beyan etmektedir. Fatihd terkedilse bile onlara gore namaz caizdir;
Fatiha terkedildigi takdirde namaz eksiktir denilemez. Onlar namazda Fatiha okunmamasinin
bir eksiklik oldugunu kabul ederler, ancak namazin iadesini veya fesadim1 gerektirecek bir
durum olarak gdrmezler.'” Tahavi'ye gore Hz. Peygamber’in hadislerinde buna delalet
edecek hususlar bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in hastalandiginda Hz. Eb( Bekir'e namaz
kildirmasin1 emretmesi ve burada Ebl Bekir'in Fatiha'nin bir kismin1 okumasi veya bagka bir
seyi kiraat etmesi de bu namazin cdiz olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla rivayetler
arasinda hilaf yoktur, hatta ittifak vardir. Fatiha’nin terkedilmesi uygun degildir. Ancak bu
namazi bozar anlamma degildir. Imama tabi olan kisi riikiida yetistiginde Fatiha’ya
kavusamamakta ama bu rekati tam olarak kabul edilmektedir. Bu da gdstermektedirki Fatiha

eksikligi namazi bozacak bir nakisa degildir. '°%

Tahavi, Eba Hiireyre'den gelen, &bt ¥ dlla auly camd Jay &) is slew ¥ aid) "Ehneu'l-
esmai indallahi raculiin tlisemma bismi meliki'l-emlak" rivayetindeki "ehneu" kelimesini
sOyle izah etmektedir: "el-ehneu" lafz1 ile murad edilen boyun egmek, ve (egilmek) algalmak
(zul ve hudidur)tir. Bir kimsenin alcalip boyun egmesi, "hanea" fiili ile ifide olunur." '°** Bu
kapalilig1 giderdikten sonra rivayette kasdolunan seyin ne oldugunu sdyle aciklar: "Zillet
ismin bizatihi kendisinde degil, o ismi tastyana baghdir. Zira, isme iyilik veya kétiiliik ariz
olmaz. """ Boylece isme degil; miisemmaya, yani o ismi tastyan kisinin bizzat kendisine
tyilik veya kotiiliikk izafe edilebilecegini soylemektedir. “Siz usanmadik¢a Allah usanmaz”
mealindeki hadisi te’vil ederken; "eger boyle bir soru sorulursa veya boyle denecek olursa,
buna sdyle cevap veririz; diyerek, hadisi miidafaa etmeye g¢alismakta, reddedenlere cevap
vermektedir: "Dogru; Allah bikkinlik hali gibi bir vasiftan uzaktir, miinezzehtir. Ancak bu

hadisin te’vili boyle sdyleyenin dedigi gibi degildir. Liigat (dil) bilginlerine gore bu hadis;

1921 Tahavi, Miiskil, 111, 126 Hadis i¢in bak; Miislim, Salat, 38,41, I, 296, 297 (395) ; Ebt Davud, Salat, 132, I,
512,513 (821) ; Tirmizi, Salat, 116, 166, II, 123,124 (312) Tefsiru Sure, I-1, V, 201 (2953); Nesai, iftitah, 23, II,
135, 136; ibn Mace, Ikame, 11, I, 273 (838) 172, 1, 419 (1325) Malik, Nida, 39, I, 84; Ibn Hanbel, II, 204, 215,
241, 250,285

1022 Tahavi, a.g.e, I1I, 131

192 Tahavi, a.g.e.,. I11, 132, 133

1924 Tahavi, a.g.e., III, 109, 110 Hadis i¢in bak; Buhari, Edeb, 114, VII, 119; Miislim, Edeb, 20,21, II, 1688
(2143); Ebti Davud, Edeb, 62, V, 245 (4961); Tirmizi, Edeb, 65, V, 133, 134 (2835, 2836); ibn Hanbel, 11, 244,
315

192 Tahavi, a.g.e., I1I, 109, 110
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"siz biksaniz da Alah bikmaz", seklinde anlasilmalidir, zird bikmak veya bikkinlik insanlar
icin diisiiniilse de Allah icin diisiiniilemez".'"*® Herhalde Tahavi'nin bu s6zlerinden dnce, vaki
soru veya itiraz i¢in sdyledigi; "birisi sdyle derse", seklindeki ifade atlanmig veya goriillmemis
olsa gerektir.

Seytanin sabah uyuya kalan kimsenin kulagina bevletmesi ile ilgili rivayetleri te’vil
ederken, ‘Bunun hakiki manasi ile alimamayacagini, bevlin sd6z konusu olmayip kisinin
uyuyarak sabah namazini gegirmesinin hos bir sey olmadigini beyan etmek i¢in istiare yoluyla
tavsifi tercih edilmistir. Ayni istidre yolu ile anlatim, seytanin ii¢ bag atmasi rivayetinde de

s6z konusudur. Hakiki anlamda ti¢ bag atilmasi s6z konusu degildir.” '’

Tahavi orneklerde goriilecegi iizere nadir kullanilan kelime ve kavramlari 1zah ederek;
kapalilig1 gidermek; kelime ve kavramlarin altinda yatan anlamlar1 ortaya c¢ikarmak,
hadislerin anlami, ve bu anlamlardan kasdolunan seylerin neler oldugunu ortaya koymak
hususunda yogunlasmistir. Yaklasim bi¢imi, rivayetlerde tedruz-tendkuz olmadigi, iskalin
giderilmesi ve bu amagla te’vil gayreti seklinde ifade olunabilir. Ancak Tahavi'nin farkli bir
yonii olarak; gerek liigavi, gerek 1stilahi izahlari, hadisin hadisle ve 6zellikle ayetlerle izahi,

onceki konulara atfi dikkat ¢ekmektedir.

Tahavi; lafizlarin altinda yatan manalari ortaya ¢ikarmaya, hakiki veya mecazi olup
olmadiklarini belirlemeye, istiare kullanimi s6z konusuysa buna isaret etmeye calismaktadir.
gl a3 28 ¥ "LA hicrete ba'de'l -feth...", (Mekke) fethinden sonra hicret yoktur, meéalindeki
rivayetlerden sonra; 4253l akadii ¥ "4 tenkatia't tevbe..."Tevbe kesilmedikge hicret kesilmez..."
rivayetini verir. Tahavi ilk bakista, burada kastedilen hicretin Medine'den Mekke'ye yapilan
hicret gibi bir hicret olmadigmmi ifade eder. Ona gore burada kasdedilen kétiiliikk veya
giinahtan hicrettir. Boylelikle iki rivayette zikredilen hicretin baglamlarinin farkliligini

belirterek diger rivayetlerle bu hususu agiklamaya caligmustir.'0

Tahavi burada meseleyi
lafzi-zahirl anlamimin &tesinde, bu lafzin altinda yatan baska anlamlarin olup olamayacagi
noktasindan hareketle degerlendirmeye calismaktadir.

Tahavi’nin hadislerdeki garib, anlami aciklanmaya muhtag, kapali/gamiz kelimeleri

kaynaklardan yararlanarak tavzih etmeye calistigi goriilmektedir.'”® Liigavi izahlar, Arap

1926 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, I, 116-118

127 Tahavi, a.g.e., X, 194 Hadis i¢in bak; Buhéri, Tehecciid, 13, II, 47 Bedu’l-halk, 11, IV, 91; Miislim,
Miisafirin, 205, I, 537 (774); Nesai, Kiyamu’l-Leyl, 5, III, 203, 204; ibn Mace, ikame, 174, I, 421, 422 (1329) ;
Ibn Hanbel, 1, 375, 427

1928 Tahavi, a.g.e., VII, 45, 46, 47, 48 Hadis i¢in bak; Eba Davud, Cihad, 2, 111, 7, 8 (2479); Darimi, Siyer, 70, II,
555, (2516); Ibn Hanbel, IV, 99

1929 Tahavi, Miiskil, IX, 82,83; VI, 102, 103, 172
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gramerini dikkate alarak yaptig1 agiklamalar, '®*° dil bilginlerinin kelime ve deyimlere, garib

1031

kelimelere yiikledigi anlamlar, kelimelerin eger varsa Kur’an’daki kullanimlarina

atiflar' ™ onun basvurdugu yontemlerdendir.

Tahavi, te’vil, istiare, mecaz, kindye, mesel gibi edebi ifadeleri de tavzihe
calismaktadir. “Iman/din Siireyya yildizinda olsa bile Farisiler ona ulasirdi” rivayetini,
Farisiler imana olan diiskiinliikleri, bagliliklar1 ve istekleri ile iman Siireyya yildizinda da olsa

ona erisirlerdi, seklinde aciklamaktadir.'®?

. Hz. Peygamber’den mervi “Bana en c¢abuk
kavusacak olan eli en uzun olanmizdir” hadisi ile ilgili olarak Hz. Aise; ‘Biz (esleri olarak)
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra birimizin evinde bir araya gelir, duvarda ellerimizi
Ol¢erdik. Zeyneb aramizda en kisa olandi ve eli de bizim ellerimizden uzun degildi. Ancak
terzilik yapar, deri tabaklar ve eline gecirdikleri ile tasaddukda bulunurdu. Zeyneb o6ldiigiinde
el uzunlugundan kastin Allah i¢in tasaddukda bulunmak oldugunu anlamis olduk’ demistir.
Buradaki agik kindye ve Hz. Aise’nin sozleri hadisin yorumunda baska bir te’vile hacet
birakmamaktadir.'™* Hadislerde zikredilen ve milezzinler igin kullanilan uzun boyunlu
ibaresini kiyamette sevaplarini boyunlarimi uzatarak beklemeleri seklinde aciklamakta,

béylece kindyeli anlatimin s6z konusu oldugunu belirtmektedir.'**

“Sizden biri kendisi i¢in arzu ettigini (miimin) kardesi i¢in de arzu etmedik¢e iman
etmis olmaz”'®*® hadisi ile ilgili olarak; ‘Bu hadiste miibdlaga, yani vurgu vardir. Sanki
imanin en biiylik rilkknii muhabbet gibidir. Bu hadis; namaz ancak abdestle olur hadisine

1037

benzemektedir; ' yorumunda bulunurken belagat, miibalaga ve vurguya isaret etmektedir.

Hadislerin anlasilimas: her seyden dnce bir dil sorunudur.'®® Her insanmn ayr dil ve
tislup 6zelliklerinin oldugu bilinen bir gercektir. Hz. Peygamber'in hadislerinde kendine 6zgii
bir {islibunun bulunmasi da dogaldir. Uslup, kisinin diisiincesini, duygusunu ve tefekkiiriinii
anlattig1 bir ifade tarzidir. Her sahsin zamani, mevkii, idraki, malimati, kisaca hiiviyet ve

meziyet itibariyle diisiiniisiinii ve diislincesini anlatmasi kendine mahsustur. Yani higbir

1930 Tahavi, Miiskil, X, 90, 169; XIII, 359; VIII, 61, 151

19! Tahavi, a.g.e. , X, 395

132 Tahavi, a.g.e., ,.X, 90; XIII, 359; VIII, 61,151

1933 Tahavi, a.g.e., VI, 62, 63 Hadis i¢in bak; Buhari, Tefsir, 62, VI, 63; Miislim, Fedail, 231, II, 1972, 1973
(2546) Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 47, V, 384, (3261) 62, 413, 414 (3210) ; Menakib, 70, V, 725, 726 (3933); ibn
Hanbel, II, 417

1034 Tahavi, a.g.e., [, 201, 202, 203 Hadis i¢in bak; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 101, II, 1907 (2452)

1935 Tahévi, a.g.e., I, 201, 202 Hadis i¢in bak; Miislim, Salat, 14, I, 290 (387) ; ibn Mace, Ezan, 5, 240, (725);
[bn Hanbel, 111, 169, 264

193¢ Byhard, iman, 6, 7; Miislim, iman, 71,72, 1, 67, 68 (45); Tirmizi, Kiyame, 59, I, 667 (2515); Nesai, iman, 19,
VIII, 115, ibn Mace, Mukaddime, 9, I, 26 (66) ; Darimi, Rikak, 29, II, 614 (2743); ibn Hanbel, 111,176,177

197 Tahavi, Serhu Meéni’l-Asir, 1,303, Beyrut,1992

1938 yavuz Koktas, Hadislerin Anlasilmasinda Beldgat ilminin Onemi, Dini Arastirmalar der. C. IV, s. XII, s.
128, Ankara, 2002
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kimsenin ifadesi digerinin beyanina benzemez.. Buna binaen diinyada ne kadar insan varsa o

n 1039

kadar da iislib-i beyan vardir. Bu itibarla Hz. Peygamber'in kendine has tislibu dikkate

alinarak hadislerin degerlendirilmesine yonelmek dnem tagimaktadir

Ona gore hadis ve slinnet karsitliginin nedenlerinden biri bilgi yetersizligi ve dil

1040

kullanimindaki inceliklere vukifiyetsizliktir. ™" Bdylece o baglam ve dil unsuru ile ilgili bilgi

kifayetsezliginin yanlis anlamalara neden olacagini ortaya koymaktadir.

Meyvelerin heniiz olgunlagsmadan satilmasi ile ilgili olarak Zeyd b. Sabit’ten soyle bir
haber nakledilmistir. “Hz. Peygamber devrinde meyveler dallarinda heniiz olgunlasmamis
halde iken bunlarin alig verisi yapilmaktaydi. Bu ticaret sekli bazi anlasmazliklar1 da
beraberinde getirmekteydi. Hasat zamani geldigi zaman alici, meyveler lizerinde hastalik
bulundugu, ham halde dokildiigi veya bozuldugu gibi gerekgelerle saticiyr dava
edebilmekteydi. Hz. Peygamber bu tiir anlagsmazlik ve husumetlerin ¢ogaldigini gordiigii
zaman; “Madem bdyle olmuyor, o halde meyveler olgunlasincaya dek bekleyin, alig veris

yapmayin” buyurdu.'*"!

Zeyd b. Sabit burada hadisin fikhin1 da goz oniinde bulundurarak;
sOyle degerlendirmede bulunmustur: “Hz. Peygamber husumet ve anlasmazliklarin cogalmasi
sebebiyle danisan kimseye yol gostermek amaciyla bdyle demisti.”'®** Tahavi bu hadis ve
mezkur yorum iizerine, hadisteki nehyin kesin bir yasaklama olmayip o sartlarda/ortam,
baglamda gelisen bir anlagmazligin halledilmesi hususunda yol gostermek amacina matuf

oldugunu ortaya koymaktadir.'**

Rivayetleri dikkatle incelemesi ve tenkid etmesi ile ilgili bir bagka 6rnek de, "Yiiz
sene sonra yeryiiziinde yasayan kimse kalmayacaktir" hadisidir. Ibn Mesud'un rivayet ettigi
bu hadisden yiiz sene sonra yasayan hi¢ bir insan olmayacagi anlami ortaya ¢ikmaktadir. Hz.
Ali’nin bu konu ile ilgili olarak;’Bundan kasit, o soziin sdylendigi zaman ve mekanda
diinyada yasayan insanlarin hayatta olmayacagi’ soziinii temel almaktadir. Rivayette bugiin
(yevme izin) yasayanlardan ibaresi yer almaktadir, bu dikkatten kagmistir. Boylece onun ibn
Mesud'un vakif olmadig hususa vakif oldugunu, yine bunu teyid eden ibn Omer, Cabir ve

Enes'in rivayetlerini zikretmektedir. '***

Hadislerdeki baglam unsurunun dikkate alinmasi ile ilgili bir 6rnek olarak kisinin

hanimina arkadan yaklastiginda diinyaya gelecek c¢ocugun sas1 olacagi diisiincesini

199 Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, s. 177, 178, istanbul, 1973
1040 Tahavi, Miiskil, 1X, 191

1941 Buhard, Buyu, 85, 111, 33, 34

'%2Byhari, Buyu, 85, II1, 33, 34

1943 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, IV, 28

10% Tahavi, Miiskil, I, 347 Hadis icin bak, ibn Hanbel, 1,93
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zikretmektedir. Tahavi burada asil amacin ortaya konmasi gerektigi iizerinde durarak, boyle

bir diisiincenin yahtidilere ait oldugunu ve bu diisiincenin yersizligini dile getirmektedir. Asil

gayenin ferc olduktan sonra arkadan yaklasilabilecegini vurgulamaktadir.'®”

Tahavi, sartlara bagli olarak kdpegin satimindan elde edilen paranin nehyini, daha

1046

sonra da miibah olusunu miidafaa etmistir. "~ Bazi hadisleri anlamak i¢in o zamanin sartlarini

1047

ve fikri yapisim1 goz Oniline almanin gerektigini vurgulamistir. Sartlarin degisimini goz

Oniine alarak, sartlarin degismesinin hiikkmiin degismesindeki etkisi lizerinde durmaktadir.'**®

Hadisde viiciba veya ihtiyara deldlet ayrimina vurgu yapmis, viiciba degil ihtiyara
deldlet eden rivayetlere isaret etmistir.'®*® Ayrica temel espiri ve baglami ortaya gikararak
degerlendirmeye ve anlamlandirmaya ¢alismustir. 4ale 5 (AN alad G aS A “Hayrukum men
teallemel Kur’an’a ve allemehu” hadisini'™ yorumlarken, ashdbin en hayirli nesil olusuna
atifta bulunur. Onlarin hayirli olmasinin temelinde Kur’an’1 6grenip 6gretmeleri yatmaktadir,

1051

aciklamasinda bulunmaktadir. Boylece onlarmm Kur’an’in niiziliine taniklik etmelerini,

Kur’an’1 6grenip 6gretmelerini en hayirl nesil oluslar ile irtibatlandirmaktadir.

Ramazan ayinda farz olan orucu tutan kisinin Sevval ayinda da nafile olarak alt1 giin
orug tutmasi durumunda biitiin yil oruglu gegirmis gibi olacagini anlatan rivayetleri'®* farkh
baglamda degerlendirmektedir. Buna goére bu ve miimasil diger hadisler Allah’in comertligi

ile izah edilebilir. Hadislerde tesvik ve tergib séz konusudur.'*>?

Tahavi, 4asaill cpal) "Ed-dinu ennasihatii" (din nasihattir), hadisini degerlendirirken
"Allah katinda din Islamdir"(Maide-5/3) A4yeti karsisinda bu hadisi nasil sahih kabul
edersiniz? seklinde itirdzi bir climle ileri siirmektedir. Daha sonra da bu itirdza karsi, hadisin
dyete muhalif olmadigim, Hz. Peygamber’in islim'a girenlerden dinlemek, itaat etmek ve
nasthatta bulunmak iizere biat aldigin1 ifdde ederek bu hadisin diger varyantlarim

siralamaktadir. Hz. Peygamber’in kendisinin ‘Nasihu'l-Emin’ yani en giivenilir nasthatgi

1045 Tahavi, Miiskil, XV, 420

194 Tahavi, a.g.e., XII, 89 Hadis igin bak; ibn Hanbel, I, 356

1947 Tahavi, a.g.e., VIII, 97; XII, 52-58

198 Tahavi, a.g.e., XII, 142

199 Tahavi, a.g.e., XIII, 99

1950 Byuhard, Fedailu’l-Kur’an, 21, VI, 108; Ebd Davud, Vitir, 14; II, 147, 148(1452-1453) Tirmizi, Sevabu’l-
Kur’an, 15, V, 173,174 (‘906-2909); ibn Mace, Mukaddime, 16, 1, 86, 87 ((211-214); Darimi, Fedailu’l-Kur’an,
2,11, 712 (3340-3342)

951 Tahavi, a.g.e. XIII, 116,117

192 Tahavi, a.g.e., VI, 130 Miislim, Styam, 204, I, 822 (204); Eba Davud, Savm, 57, II, 812 (2432); Tirmizi,
Savm, 53, I1I, 132 (759) ; Darimi, Savm, 44, I, 353 (1761); ibn Hanbel, III, 308, 324

1953 Tahavi, a.g.e., VI, 130



169

oldugu, bu ve bunun gibi rivayetlerden anlasiimaktadir. O bu suretle nasihatin islam'dan

oldugunu beyan etmektedir. '***

Nasthatin diger anlamlar1 arasinda samimi olmak, halis davranmak, i¢i dis1 bir olmak
bulunmaktadir. Tahavi, kavramsal izahlara girmeden ve baglam iizerinde durmadan, ele aldig1
kavramin bulundugu rivayetleri vererek izah ve te’vil yoluna gitmektedir. Oysa bunun

oOtesinde, her ikisinin yani ayetle hadisin baglaminin farkli oldugu hususuna deginmemektedir.

Kanaatimizce burada sekil ve lafiz ¢ergevesinde kalarak meseleye yaklagmaktadir.
Nasthat kavramiin ihtiva ettigi diger anlamlar iizerinde durarak din nasihattir hadisi ile

‘Allah katinda din Islamdir’ (Maide, 5/3) ayeti daha kapsamli degerlendirilebilir.

Bu hadis ve hadisteki ana kavram olan ‘nasthat’ ile ilgili olarak Gérmez’in oldukc¢a
carpici buldugumuz degerlendirmelerine yer vermek istiyoruz. Goérmez, ‘Din nasihattir...’
hadisinde gegen anahtar kavramin “nasthat” kelimesi olduguna isaret ederek sdyle devam
etmektedir: ‘Hz. Peygamberin “nasihat” kelimesinden ne kastettigi belirlenmeden Islam’in
dortte birine denk kabul edilen bu hadisin dogru bir sekilde anlasilmas1 miimkiin degildir.

Kaynaklara gore “nasthat” kelimesinin manasini birkag kelime ile izah etmek miimkiin
degildir. Ciinkii bu kelimenin Arapca’da ¢ok genis manalar1 bulunmaktadir.

Nasihat, bir seyi ve bir kimseyi icten ve goniilden sevmek, ona baglanmak, ihlas,
sadakat ve samimiyet demektir. Ari, duru, saf oldu demektir. Icinde aldatma duygusu
olmayan, kalbi halis kimseler i¢in nasih veya nasuh ifadesi kullanilmistir. Nitekim Kur’anda
icten gelerek yapilan samimi tevbeler i¢in Tevbe-i Nasuh ifadesi kullanilmigtir. Yani sahibini
bir daha giinaha goétiirmeyen halis tevbedir. Ayrica Arapgada bir kumas parcasinin elbiseye
dontistiiriilmesi  olaymm1 ifdde etmek icin “nasuh” kelimesi kullanilmistir. Bu sebeple
Arapca’da dikis ignesinin bir adi “minsah”tir. Eger biz kelimenin bu anlamimi esas alacak
olursak i¢ten ve goniilden yapilan tevbeler i¢in “nasuh” kelimesinin kullanilmasinin sebebi
‘gilinahlarla yirtilan dinin tevbe ile yeniden dikilmesi’nden kaynaklanmaktadir.

Ayrica “nasthat” kelimesi; insanlar iyiye ve giizele sevketmek icin yapilan giizel
konusma vaaz, 6giit verme, tavsiye etme, ihtar etme, ibret verici ders gibi ifadelerin yerlerine
de kullanilmistir. Bizim dilimize de sadece bu anlami ile gegmis ve ‘nasihat edilen kimsenin
hayrini istemek’ diye ifade edilmistir.

Burada esas yapilmasi gereken Hz. Peygamberin “Din nasihattir” derken bu anlam

gruplarindan hangisini kastettigini belirlemek konunun en 6nemli noktasini teskil etmektedir.

193 Tahavi, Miiskil, IV, 80, 81 Buhari, iman, 42, I, 20; Miislim, iman, 95, I, 74, (55); Eba Davud, Edeb, 59, V,
233, 234 (4944); Tirmizi, Birr, 17, 1, 324 (1925, 1926); Nesai, Beya, 31, VII, 156, 157; Darimi, Rikak, 41, I,
618 (2757); ibn Hanbel, I, 351,11, 297
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Peygamber efendimizden rivayet edilen hadislerde “nasihat” kelimesi “samimiyet, icten ve
goniilden baglilik” manasinda kullanilmistir.

‘Nasihat’ kelimesine; ihlas, samimiyet, i¢ten ve goniilden baglilik anlamini verdigimiz
takdirde zit anlami, aldatmak, kandirmak, ve iki yiizlii davranmak olur. Nitekim kaynaklarda
da ‘nasihat’ kelimesinin karsilig1 olarak ‘g1ss’ yani ‘aldatmak’ veya ‘adavet’ yani ‘diismanlik’
kelimesi kullanilmistir. Deylemi “el-Firdevs” adli eserinde sOyle demektedir: “Her alimle
oturmayin! Sadece sizi bes seyi terk edip, bes haslete davet eden; yani sekden yakin’e,
kibirden tevazuya, riya’dan ihlasa, ragmetten rahbete, adavetten nasihate davet eden alimlerle
oturun.” Kurtubi’ye gore nasihatin ziddi ithanettir. Buna gore Allah’a Rasiiliine, ve Kitabina
karst nasihat (samimiyet) i¢inde olmayanlar ihanet igindedirler. Beyhaki’ye gore

Miisliimanlarin birbirlerine karsi nasihat (samimiyet) icinde olmanin {i¢ alameti vardir.

Bunlar:

1. Kalbin Miisliimanlarin elem ve kederlerinden dolay1 hiiziin duymast
2. Miisliimanlarin acilarina katlanmak

3. Miisliimanlar1 faydali olan her iste bilgilendirmek.

Ebu Abdillah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, nasihat kelimesinin asil anlami kim
olursa olsun kalben baglanmaktir. Nasihat farz ve nafile olmak {izere ikiye ayrilir. Farz olan
nasthat Allah’in emirlerini yerine getirmek ve haram kildiklarindan kaginmak derecesinde

baglanmaktir, demektedir.

Biitiin bu anlatilanlara ragmen gerek iilkemizde, gerekse Isldm aleminin diger
bolgelerinde nasihat kelimesini aldatilmak, kandirilmak, ihanet, adavet ve iki yiizli
davranmanin zidd1 olarak “ ihlas samimiyet, icten davranmak, goniilden baglanmak”™ anlami
degil de “0giit vermek, vaaz ve tavsiye, ihtar etme” gibi anlamlar1 6n plana ¢ikmis ve bu hadis
“din samimiyettir” yerine “din vaaz ve irsaddir” seklinde anlagilarak, hem dinin dortte biri
oldugu kabul edilen bu hadisin yanlis anlasilmasina hem de Hz. Peygamberin yaptig1 tek din

tanimimin gozlerden kaybolmasina yol agmustir.

Simdi dinin dortte birine denk gelen bu hadisin anahtar kelimesi olan ‘nasthat’i yanlis

anladigimizda dinin dortte biri vaaz ve irsad, dogru anladigimizda ise dinin dortte biri ihlas ve

samimiyet olacaktir. Oyleyse din nasihattir, nasihat ise samimiyettir.”'>>

195 Gormez, Mehmet, Hz. Peygamber’in Bir Hadis-i Serifinde Din Tamm, Diyanet Ilmi Dergi (Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed-Ozel Say1) s. 331-338, Ankara, 2000
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i. Sosyo-Kiiltiirel Baglam

Kur’an-1 Kerim'in anlagilmasinda, ayet-i kerimelerde ge¢mekte olan kelimelerin o
zamanki Arap toplumunda nasil kullanildigi, kavramlara yiiklenen anlamlarin ve o devrin
yasam tarzi ve kiiltiir yapisinin bilinmesinin 6énem tastyan bir olgu oldugu aciktir. Iste bu
noktadan hareketle, Tahavi de, o zamanki Arap Orf ve kiiltiiriiniin bilinmesinin hadislerin
anlagilmasinda Onemli faktorlerden biri oldugunu belirtmektedir. Ona gore Cahiliyye
Araplarinin kabile yapisinin ve miras sistemlerinin bilinmesi bazi hadislerin anlagilmasina
yardimci olacak ve miigkil hadisler boylece daha iyi anlasilabilecektir. Kur’an-1 Kerim'in
mirasla ilgili ayetleri inmeden Once araplar asabe cihetinden, mirasi1 taksim ederken, bu
konuda inen ayetlerle, zevi'l-erham/akrabalarin isimleri ayr1 ayr1 zikredilerek mirasdan
alacaklar1 hisseler belirlenmistir.'”® O dénemde kullanilan takvim ve ay isimlerinin,
farklililarin g6z 6ntinde bulundurulmasi gerekmektedir. Zira bazi kullanimlarda muharrem ay1

safer olarak ge¢mektedir. '’

Cahiliyye Arap orf ve adetlerinin bilinmesi, yanlig bilinen veya yanlig aktarilan bir
takim hususlarin izale edilerek, dogrularin ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir. Nitekim
Tahavi; daha once farkli bir konuda atifta bulndugumuz; Hz. Aise’nin "Ugursuzluk iig
seydedir, evde, kadinda ve binek hayvanindadir,” '®® hadisinin rivayeti iizerine buna
miidahale ederek; “Hz. Peygamber’in bu suretle cahiliyye insanlarinin bdyle diistindiigiini
aktarmaktadir", seklindeki sozlerine dikkat ¢ekmis ve bu donem insanlarinin inanglarina vakif
olmanin 6nemine deginmistir.'” Ayrica Tahavi’nin cografi konum ve iklim &zelliklerini
dikkate alarak degerlendirmede bulundugu da variddir. Tahavi bir rivayetin izahinda Hicaz
bolgesi ile ilgili olarak; ‘Bu bolgede bugiin oldugu gibi ge¢miste de glinesin hararetli bir

sekilde dogdugundan’ sz etmektedir.'*®

Cahiliyye insaninin batil inanislarindan birinin de nazar degmesinden korktuklar1 i¢in
atlarinin boynuna taktiklar1 ipler oldugunu belirten Tahavi Hz. Peygamber’in bundan

nehyettigini bildirmektedir.' '

Yine Abdullah b. Biireyde’nin babasindan naklettigi bir
rivayete yer vermektedir. Buna gore o soyle demektedir: ‘Biz cahiliyye doneminde bir

cocugumuz(erkek/gulam) oldugunda bir koyun keser ve onun kanindan alnina siirerdik.

195 Tahavi, Miiskil, VI, 195-199

1957 Tahavi, a.g.e. VI, 215, 216

1958 Buhari, Nikah, 17, VI, 124 Cihad, 47, III, 217; Miislim, Selam, 115, II, 1747 (2225) Ebu Davud, Tibb, 24,
IV, 236 (3921) Tirmizi, Edeb, 58, V, 126 (2824) Ahmed, 11, 6, 36, 115, 125

1959 Tahavi, a.g.e.,, 11, 249, 255; VIII, 311

190 Tahavi, a.g.e.,X, 158

1% Tahavi, a.g.e., I, 294-296 ibn Hanbel, 111,352
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Miisliiman oldugumuzda ise bu kez koyun keser ancak bunun kanin1 degil za’feran siirerdik.
Tahavi cahiliyyede ¢cocugun basina kan siiriilmesi adetinin hos bir davranis olmadigini, boyle
bir uygulamanin islam’la birlikte kaldirildigim akletmekteyiz’ yorumunda bulunmaktadir.'**
Gliniimiizde toplumun bazi kesimlerinde bile kurban edilen veya kesilen hayvanin kanindan

insanlarin alinlarina veya yiizlerine siirme geleneginin izleri goriilebilmektedir.

Hadise gore Hz. Aise Hz. Peygamber’le birlikte mescidde Habeslilerin oynadigi oyunu
seyretmistir. Bu minvaldeki hadislere Mescid-i Nebinin hiirmeti, mehabeti agisindan ve Hz.
Peygamber’in cahiliyye devrindeki oyunlar1 iki bayramla degistirmesi dolayisiyla itiraz
edilmistir. Tahavi mescidde oynanan oyunun lehviyat tiirii yerilen oyunlardan olmayip bilakis
harp i¢in ihtiya¢ duyulan oyunlardan oldugunu belirterek bu oyunlarin olumsuz goriilmesine

karg1 tenkitte bulunmustur '°*

Bu boliimde zikretmeye calistigimiz misallerde goriilecegi lizere Tahavi, gerek te’vil,
gerek tercih, gerekse mufassal izah yontemleri ile hadislerin senedleri ve 6zellikle metinleri
tizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Farkli yonlerden hadis metinlerini inceleyerek,
degerlendirmelerde bulunmus, Kur’an ve Siinnetten Orneklerle bunlar1 irtibatlandirmaya
calismistir. O boylece Kur’an ve Siinnet biitlinliigiine de atifta bulunmaktadir. Tahavinin
sadece hadisleri derleyerek nakletmekle kalmayip onlarin anlam ve baglamlarini aragtiran bir

muhaddis oldugu goriilmektedir.
3. Tahavi’nin Hadis Yorum Tarz ve Te’villeri

Tahavi’nin hadis metinlerine yogunlasmasi ve anlami Oncelemesi Onemli
hustsiyetlerindendir. Onun hadisleri te’vil ederken sergiledigi yaklasim bicimlerinin ve
yorumlama tarzlarinin ortaya konmasi da Onem arz etmektedir. Her yorum siirecinin
siibjektiflik tasidigim1 ifade etmek gerekir. Her yorum hem yorum sahibinin sahsi
yaklagimlarini hem de genel olarak i¢inde yasadigi ortam, ¢ag ve kiiltiirlin izlerini tasir. Buna
yorumcunun sahip oldugu &n okuma denilebilir. Ilgili metin yorumlanirken su husus
unutulmamalidir. Bir metin her dénem ve toplum i¢in yeniden yorumlanmasi zaruretini tasir.
Metin ve yorum arasina kesin bir ¢izgi koymak yorum siirecini canli tutacaktir. Bunun aksi
bir yapilanma ise, mesajin belirli bir zamanda yasayan belirli bir toplumun anlayisi ve

yorumlart ile smnirlandirilmasi anlamina gelecektir ki, bunun ne kadar yanlis oldugu

1962 Tahavi, Miiskil, 111, 75
193 Tahavi, a.g.e., I, 267-270 Hadisler i¢in bak; Buhari, Salat, 69, I, 116, 117; Nesai, Salatu’l-Iydeyn, 35, III,
195, 196 Tbn Hanbel, IIL, 103
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ortadadir.'”* Tahavi’nin yorumlari ele alirken bu tespitleri nazara alarak hareket etmenin
daha objektif olacagi kanaatini tagimaktay1z.

Tahavi, hadis metinlerini kapsamli ve teferruath bir sekilde izah etmeye calismistir.
Ozellikle hadislerin te’vili igin biiyiik gayret gdstermis ve sahip oldugu bilgi birikimi
cercevesinde degerlendirmelerde bulunmustur. Eserin biitiiniinde goriilen husus te’vili esas ve

metod olarak benimsemesidir.

Tahavi, hadislerdeki bazi ifadelerin yalnizca lafzi manasi ile anlasilmasinin 6tesinde
daha farkli yaklasimlar sergilemektedir. Mesela; Thlas Stiresinin Kur’an'in iigte biri oldugunu
belirten hadislerle ilgili olarak; "Buradaki anlam, sevap ciheti ile Kur’an'in iicte biridir.
Allah'in vahdaniyyeti, tevhid esasi, esi, benzeri olmamasi, samedaniyyeti Kur’an'da anlatilan
en 6nemli {i¢ ana konudan biridir. Hadiste Fatiha hakkinda, "O Kur’an'dir" denmesi de sevab

cinsinden soylenilen ifadelerdendir. '°*°

$ ‘Lev (sdyet) tabirini kullanmayin, ¢iinkii o seytanin kapisini agar’ hadisini
degerlendirirken bunun mutlak anlamda adi gegen kelimenin kullanilmamasi olarak
algilanmamas1 gerektigini, zird Kur’dn’da ve baska hadislerde bu kelimenin kullanildigini,

mekruh olanin ise ilahi takdire kars1 bu kelimenin kullanilmasi oldugunu belirtmektedir.'%

Birtakim farkli rivayetlerde cendze namazina kirk veya yiiz kisi istirak edenin sefaat
olunarak affolunacagi bildirilmektedir. Tahavi Yiice Allah’in ilahi comertligi ile cenaze
namazint kilanlar belli sayilarin altinda da kalsa miimin kullarin1 bagislayabilecegini, bunun
ciiz oldugunu ifide etmektedir.'®’ Buna gore, Siinnet ve Hadisin anlagilmasinda, lafiz ve
sekilci yorumun 6tesinde yaklasimlar 6nemli ve gerekli yaklasimlardir. Tahavi'de, yukaridaki

misélde oldugu gibi bunun yansimalarini gérmek miimkiindiir.'®®

Gelecekle ilgili baz1 hadisleri te’vil ederken; bu konularin ger¢ek vechesiyle ve tam

olarak Allah tarafindan bilinebilecegini, bir takim izah ve te’villerde bulunmanin kesinlik

1% Giirler, Kadir, Kadinin Yéneticiligi Meselesi —Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi-, Dini Arastirmalar
Dergisi, c. IV, s. X1, s. 93, Ankara, 2001

1065Tahavi, Miiskil, I11, 247, 251 Hadis icin bak; Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 13, VI, 105; Tevhid, 1, VIIL, 164, 165
; Miislim, Miisafirin, 259, 1, 556 (811) Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 11, V, 168 (2896); Nesai, Iftitah, 69, II, 170,
171; Malik, Kur’an, 17,19, I, 208 (17, 18) Ebt Davud, Vitir, 18, II, 152 (1461); ibn Mace, Edeb, 52, II, 1244
(3787-3789)

19% Tahavi, a.g.e.,. I, 236-34;1 Miislim, Kader, 34

197 Tahavi, a.g.e., I, 246, 247 Miislim, Cenaiz, 17,18, I, 654 (947); Ebtt Davud, Cenaiz, 40,41, 111, 517 (3170);
[bn Hanbel, 1,277

1068 Ayrica bak: Tahavi, a.g.e., I, 110; I, 239



174

ifade etmeyecegini dile getirmektedir.'® Ancak Tahavi'nin bu konudaki kanaatinin hilafina

bazi yorum ve te’villerde bulunabildigi de gériilmektedir. 7

Gayb1 kesin olarak Allah'in bilebilecegi gozden uzak tutulmamasi gereken bir
hakikattir. Hz. Peygamber dahil olmak {izere bu konuda kimseye bir ayricalik verilmemistir.
Kur’an'da Hz. Peygamber'e hitab edilerek kendisine gayb ile ilgili -kiyametin ne zaman vuka
bulacagi gibi- sualler soruldugunda bu bilginin Allah katinda oldugu, dolayisiyla gaybi

bilgilere muttali kilinmadigi ifade edilmektedir.'"”"

Gaybi, yalnizca Allah Teala'nin
bilebilecegi géz oniine alinmali ve bu konudaki haberlere bu zaviyeden bakilmalidir. Tahavi
bu hakikatin 1s181nda gelecekle ilgili haberlerin kesinlik ifade etmeyecegini bildirmektedir.
Her ne kadar bu ifadesinin hilafina bazi hadisleri te’vil cihetine gitmis olsa da onun prensip
olarak bunu dile getirmesi 6nem arz etmektedir.

Hadisler, sadece yalin anlamiyla kuru bilgiler ihtiva eden sdzler degildir. Icerisinde
edebi kullanimlar bulunabildigi gibi, askin boyutlu (fizik 6tesi) ifadeler de yer alabilmektedir.
Tahavi'nin bazi rivayetleri izdh yontemi olarak metafizik (askin) boyutu kullandigi
goriilmektedir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber ve Ashabinin Necasi'nin cenaze namazini
kilmasin1 anlatan rivayet zikredilebilir. Tahavi bu rivayeti izdh ederken konuya, Allah'in latif
kudreti ile aciklik getirme ¢abasi igerisindedir. Sahabinin rivayetteki "Biz cendzenin geldigini
g6rdik"'"”?, ifadesini; Allah Teala'nin latif kudreti ile Necasi'yi 6lmiis olmasina ragmen
Habesistan'dan Medine'ye, miisliimanlarin gozlerinin Oniine getirebilecegini, beyan

1073

etmektedir.””° Tahavi'nin bu rivayeti sahih olarak kabul etmesi ve bunu Allah'in latif kudreti

ile agiklama cabas1 bir¢ok soruyu da beraberinde getirmektedir.

Tahavi’nin rivayetteki sahabi soziinii hiiccet kabul ederek "cenazenin gdzlerinin oniine
getirildigini" kabul etmesi sasirticidir. Her seyden once anlatilan bu hadise akla, mantiga ve
tabiat kanunlarina aykiridir. Gaybi olarak cendze namazinin kilinabilecegi hiikkmiinden
hareketle, Hz. Peygamber ve ashabinin bu namazi giyaben kilmis olmasi miimkiindiir. Ancak
sahabi soOzii olarak aktarilan kismin herhangi bir dayanagi, akli, ilmi izdh1 yoktur. Belki o
sahabinin gdziine dyle goziikkmiis olmasi veya hayal etmis olmasi diisiiniilebilir, ancak bu da
stibjektif bir izah tarzindan baska bir sey degildir. Tahavi, makul bir agiklama tarzi
bulamayacagini anladigi i¢in olsa gerek meseleyi ilahi kudretin bir nevi micizesi olarak

degerlendirmeye ¢alismaktadir.

10 Tahavi, Miiskil., VI, 266

1970 Tahavi, a.g.e., 111, 224; 1, 10

97110 Yiinus, 48, 27; Neml, 71, 67; Miilk, 25
1972 Tahavi a.g.e,, XII, 330 ibn Hanbel, IV,446
197 Tahavi, a.g.e., XII, 330 ibn Hanbel, IV 446
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Tahavi anlami agik olmayan hadisleri kastederek hadiste de miitesabihat bulunacagina
dikkat ¢ekmektedir. "Helal bellidir, haram da bellidir. ikisi arasinda miistebihat (siipheli
seyler) vardir," hadisini agiklarken; Kur’an'da miitesabih ayetler bulundugu gibi, hadiste de
miitesabihat bulundugunu ve bunlarin, manasi hakkinda kesin kanaat sahibi olunamayan
hadisler oldugunu beyan etmektedir.'””* Ona gore, bes vakit namaz, seferde namazlarin
kisaltilmas1 gibi konulardaki hadisler muhkem hadislere, alan-satan ayrilmadikg¢a
muhayyerdir, kan aldiran veya alan orucunu agmistir, Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur
gibi hadisler ise miitesabih hadislere girmektedir. Tahavi bunlarin manalarimi hadisle istigal
eden alimlerin ictihadlar ile ortaya koyabileceklerini sdyleyerek, hadisde ictihadda bulunma
kavraminy/fikrini ortaya atmaktadir.'””> Onun bu ifadesinden, hadis ilminde yogunlasmus
alimlerin bu gibi hadisler lizerinde ilmi mesailerde bulunarak manalarin1 kesfedebilecekleri

anlasilmaktadir.

Miitesabihat olarak ifade edilebilecek hadislerin anlasilabilmesi i¢in belli bir usul
bilgisine sahip olmak, dirdyet ve rivayet agisindan hadis ilminin baz1 esaslarmi goz oniinde
tutmak onem arzetmektedir. Tahavi'nin ifade ettigi anlamin 6tesinde hadis ilminde, miistebih
kavrami kullanilmistir. Miistebih, hadis metinleri ile ilgili degil, daha ¢ok seneddeki ravilerin
ad, neseb veya baba isimlerinin birbirleriyle hat yoniinden ayni, lafiz yoniinden ayr1 olmasi,

yahutta bunun tam tersi bir durum arzetmesi seklinde, isnida yonelik olarak anlasilmistir.'"”®

Eb(i’d-Derda’nin Hz. Peygamber’in minberden, Rabbinin makamindan korkanlar i¢in
iki cennet vardir, ayetini okuyarak hutbe iradi lizerine; eger zina etse, hirsizlik etse bile mi/
diye sormasi ve onun “s)ual) ) i) o€ 5 )9 Ve in ragime enfu Ebi’d-Derda” Ebi’d-Derda’ya
ragmen, iki cennet vardir” rivAyetini su sekilde degerlendirmektedir: Once
zemmedilen/yerilen iki hal vardir. Sonra methedilen/6viilen iki makam zikredilmistir.
Zemmedilen iki hale diismekten Rablerinin azabindan korkarak sakinanlar cennete ulasirlar
miijdesi verilmektedir. Hadisi Furkan, 25/70 ayeti ile irtibatlandirir. ( Ancak tevbe edip de
inanan ve salih amel igleyenler bagka. Allah iste onlarin kdtiiliiklerini iyiliklere gevirir. Allah
0ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.) Va’d ve vaid s6z konusudur. Kim ki vaidden
1077

kurtulur, tevbe ederek (zina, hirsizlik v.s.) Allah’in vaad ettigi (cennet) nimetine erisir.

Daha sonra takip eden babda sirk kosmadan 6len kimsenin cennete girecegine dair, 4 ¥ J& ¢

1974 Tahavi, Miiskil, II, 219, 225 Hadis i¢in bak: Buhéri, Biiyu, 2, III, 4; Miislim, Miisakat, 107, II, 1219 (1599);
Eba Davud, Biiyu, 3, III, 633-635 (3329, 3330)

'3 Tahavi, a.g.e., 11, 221, 223

176 K ogyigit, Hadis Istilahlari, s. 343

977 Tahavi, a.g.e., X, 159, 160, 161 ibn Hanbel, II, 307
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Lall Jaa &) Y “men kale 14 ilahe illallahu dehale’l-cennete” hadisini hatirlatarak, amelin

imandan bir ciiz olmadigi muhtevalh hadisleri zikreder.'"”®

Hulefa-i Rasidin’in efdaliyeti ile ilgili olarak yaptigi degerlendirmelerde onlarin
baskalarinda olmayan bir takim 6zellikleri bulundugunu ifade etmektedir. Bu yorumlarinda,
Hz. Ebd Bekir’in ridde ehli ile miicadele ettigini, Hz. Omer’in Acem ile miicadele ettigini,
Hz. Osman’in Kur’an’it mushaf haline getirerek cesitli beldelere gonderip, yaydigini, Hz.
Ali’nin te’vil ehli ile, haricilerle miicadele ettigini; bu 6zellikleriyle Allah’in onlar1 miimtaz

kildigini ifade etmektedir.'®”

Tahavi, Hz. Osman’a Allah’ i bir gomlek giydirecegi, sdyet onu ¢ikartmasi istenirse
cikartmamasi gerektigini emreden Hz. Aise’den mervi fedail tiirii hadise yer vermektedir. '**
Ukayli hadisin ravilerinden Minhal b. Bahr i¢in olumlu séz etmemistir.'®' Tahavi zayif
isnadl1 olmasina ragmen fedail tiirii ve gaybi nitelik tasiyan bu haberi miidafaa etmekte, Hz.
Peygamber’in Hz. Osman’a hilafet makammi birakmamasimi emrettigi  seklinde

yorumlamaktadir.'®

Yine Tahavi, Hz. Peygamber’in Onceleri hutbe irdd etmek icin minber olarak
kullandig1 daha sonra kendisine minber yapildigi i¢in artik kullanmadigi hurma agacinin

(kiitiigiiniin) aglar gibi ses ¢ikarmasini delaili niibiivveden olarak degerlendirmektedir.'*®?

Tahavi, ashabdan Sa’d igin ars titrer rivayetini sahih bir hadis olarak degerlendirir,
fedail tiirii bu hadisteki arsin Allah’in arst oldugunu beyan eder. Hz. Peygamber’in bunu

beyanini onun istiinliigiinden ve peygamberliginin delillerinden biri olarak degerlendirir.'**

Tahavi, fedaille ilgili zayif isnadli hadisleri kullanabilmektedir. ‘Kadinlardan bana en
sevgili Fatima, erkeklerden Usiame, sonra Ali sonra Abbastir. Ya Abbas, Ali hicret ile seni
gecti’ seklindeki rivAyeti -ki isnddinda Omer b. Ebi Seleme oldugu igin zayiftir-

degerlendirmeye tabi tutarak te’vil ettigi goriilmektedir.'**’

Tahavi, bir baska rivayette-ki isnddi sahihtir- en sevgili olanmn Aise oldugu,
erkeklerden ise babast Hz. Ebi Bekir sonra Hz. Omer oldugunu nakleder. Bu bir ihtilaftir

itirazina kars1 su cevabi verir:

1078 Tahavi, Miiskil, X, 163

197 Tahavi, a.g.e. , X, 259 Ebd Davud, Siinne, 27-28, V, 125 (4768); ibn Mace, Mukaddime, 12, I, 60 (169); ibn
Hanbel; 111, 224

190 Tahavi, a.g.e., XIII, 335

1981 Ukayli ed-Duafa, III, 238

'%82 Tahavi, a.g.e., XIII, 335-338

193 Tahavi, a.g.e., X, 376-390 ; ibn Hanbel; V,137

198 Tahavi, a.g.e., X, 375 ; ibn Hanbel, V1,329

195 Tahavi, a.g.e., XIII, 324 hadis i¢in bak: Tirmizi, Menakib, 40, V, 677 (3817-3818)
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Hz. Peygamber soruyu soran Hz. Omer’in kendisinin Ehli Beyt’ine olan sevgisini
bildigi icin Ehli Beyti digindakileri sordugunu sdyleyerek cevap vermistir Ik hadiste adi
gecen Usame ehli beytten degildir, itirazina ise su te’vilde bulunur: Babasi o zaman ehli
beytten idi. Hz. Peygamber’in s.a. evlathigr idi (Zeyd). Babasi o zamanlarda onun oglu diye
cagrilirdi. Zeyd b. Muhammed denilirdi. Bu durumda Usdme Hz. Peygamber’in oglunun oglu
oldugu icin ehli beytten sayiliyordu. Ancak daha sonra ‘( Muhammed sizin erkeklerinizden
higbirinin abasi degildir...” Ahzab, 33/40) ayeti ile bu durum neshedilmistir. Béylece Usame
biinlivvetten ve ehli beytten ¢iktig1 icin en sevgili olma siras1 sonrakine gecmistir. Bu babda
farkl isimlerin zikredildigi baska rivayetler de zikreder ve savunmaya gegerek bunlarin ihtilaf

olusturdugu itirazlarim yanitlamaya calisir.' %

Tahavi bu babin nihayetinde kimsenin Hz. Peygamber’in ehli beytine olan sevgisinin
Oniine gecemeyecegini, Hz. Ali’ye olan sevgisinin Oncelik tagimasinin Hz. EbG Bekir’in
faziletine golge diisiirmeyecegini beyana ¢aligir.'”

Tahavi, rivayetleri biitiinliik metodunun geregi olarak konuyla ilgili diger hadislerle,
aciklayict ve tamamlayict mahiyetteki hadisleri de zikrederek; Kur’an-1 Kerim’den konuyla
ilgili ayetlere atifta bulunarak, degerlendirme cihetine ydnelmektedir. Dilde umumundan

hususunu istisna etmek suretiyle, bu ifadelerden kasdin belirli ve sinirli (bir gurup) oldugunu

ortaya koymaya ¢alismaktadir.
a. itikat Alanindan Ornekler

Tahavi’ye gore iman ehlinden giinahkar olanlar cehennemde ebedi kalmaz, Allah
onlara azab etmekte iken Hz. Peygamber’in sefaati ile onlari cehennemden ¢ikarir. Isrd
suresinde zikredilen Makdm-1 Mahmud’un (isra, 17/79) Hz. Peygamber’e verilecek olan

sefaat yetkisi oldugunu soyler.'***

Tahavi’ye gore sefaat vardir. Ahirette Peygamberler, veliler, yiiksek derecedekiler
diger ehli tevhide sefaat edeceklerdir.'®™ Kiyamet giinii Allah’in huzurunda cennet ehlinin
cehennem ehline sefaati konusunda Hz. Peygamber’den rivayet edilenlerin igkalini beyan
adin1 verdigi babda -Enes b. Mélik isnadi ile sdyle bir hadis nakletmektedir: ‘Kiyamet giinii
geldiginde Allah cennetlikleri ve cehennemlikleri saflar halinde toplar. Cehennemliklerden bir

adam cennetliklerden birine dogru bakar ve sdyle der: Diinya hayatinda sana yaptigim iyiligi

198 Tahavi, Miiskil, XIII, 326-332 Tirmizi, Menakib, 62, , 703-707 (3979-3890); ibn Hanbel, IV,203
'%7 Tahavi, a.g.e., XIII, 323, 324

1988 Tahavi, a.g.e., XIV, 179, 180

1% Tahavi, a.g.e., XIII, 407
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hatirliyormusun? Ona sdyle denir; onun elinden tut ve Allah’in rahmetiyle cennete koy.” Enes

(r.) soyle demistir: ‘Sehadet ederimki Hz. Peygamber boyle diyordu.” '*°

Tahavi hadisin yorumunda sunlari dile getirmektedir: Hadis kiyamette dereceleri
yuksek olanlarin Allah indinde sefaat edeceklerini ortaya koymaktadir. Tevhid ehli olup
giinahkar miiminlere onlarin evliya ve enbiya gibi sefaatte bulunmalar1 uzak veya muhal bir

sey degildir. Herkes derecesine gore sefaatte bulunacaktir.'®”!

Hadisin isnadi agisindan
herhangi bir tenkitte bulunmayan Tahavi’nin kendi agisindan bu hadisin metninde bir sorun
gormedigi anlasiimaktadir. Ancak ravilerden Ahmed b. imran el-Ahnesi miinkeru’l- hadis

olarak bilinmektedir ve hadisin isnadi oldukga zayiftir.'*

Hz. Peygamber’le birlikte diger peygamberlerin de stiinliigiinii ifade eden hadisler
mevcuttur. Tahavi Hz. Peygamber’in iistiinliigiiniin yaninda bu gibi hadislerin reddi yerine
farkli anlasilabilecegini belirtmektedir. Buna goére diger peygamberlerin {istiinliigiinii bildiren
hadisler Hz. Peygamber’in riichaniyetini bildiren hiikiimler gelmeden 6nce sdylenmis olabilir.
Tahavi, Isra, 17/79 ayetini de delil gosterir ve “Hz. Peygamber kendisinin peygamberlerin en

faziletlisi oldugunu bildirmistir” seklinde yorumlar..'””?

Diger taraftan; Hz. Peygamber’e diger peygamberlere verilmeyen bir takim
hususiyetler verilmistir. Bu hususiyetler hadiste soyle dile getirilmektedir: “Bana daha 6nceki
peygamberlere verilmeyen bes sey verilmistir: Yeryiizii bana temiz ve mescit kilinmistir.
(diismana) kars1 korku ile yardima mazhar oldum. Bana ganimetler helal kilindi. Ben kirmizi

veya siyah (Arap, Acem) biitiin insanlara gonderildim. Bana sefaat verildi.”'®*

Tahavi’ye
gore bu hususiyetler daha Onceki peygamberlere verilmeyen o&zelliklerdir. Boylece Hz.
Peygamber diger gonderilen peygamberlerden daha faziletli ve daha iistiin kilimmustir. Allah
diger peygamberleri sadece kendi kavimlerine veya belli bir topluluga génderirken onu biitiin
insanliga gondermistir. Nitekim Araf suresinde (7/158); ‘De ki; Ey insanlar ben sizin hepinize
Allah tarafindan gonderilmis bir el¢iyim’, buyurarak agik Kelami ile Hz. Peygamber’in

husisiyetini beyan etmektedir.'®”

Tahavi, Allah’in sifatlar1 konusu ile ilgili haberlerin te’vilinde dikkatli olunmasi

gerektigini, sifatlarin Ona ait hususiyetler oldugunu belirtmistir.'®® Allah noksan sifatlardan,

1090 Tahavi, Miiskil, X111, 406

191 Tahavi, a.g.e., 1, 407

192 7ehebi, a.g.e., I, 123; Lisanu’l- Mizén, 1, 234, 235

193 Tahavi, a.g.e., I1I, 35-57 Tirmizi, Menakib, 15, V, 583-588; (3605-3616) ibn Hanbel, III, 478; IV, 211-212
199% Tahavi, a.g.e., X, 129 Miislim, Mesacid, 5, I, 371 (523) ; Tirmizi, Siyer, 5, IV, 123; ibn Hanbel, 11,412,
V,256

193 Tahavi, a.g.e., X, 128

1% Tahavi, a.g.e., II, 118
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her tiirlii eksiklik veya ihtiyagtan uzaktir. Ona bir kusur veya nakisa izafe edilemez. Her tiirli
kemal sifatlar ona ait olup noksan sifatlarin ona isnad edilmesi miimkiin degildir. Tahavi de
bu vakiadan yola ¢ikarak Allah’in sifatlart baglaminda onun her hangi bir beseri acz veya
eksiklikten uzak oldugunu, hele usanmak gibi bir halin onun i¢in diisiiniilemeyecegini
bildirmektedir.'”” ‘Siz usanmadik¢a Allah usanmaz’ hadisindeki iskali beyan babinda soyle
demektedir; ‘Hz. Peygamber’in ‘Siz usanmadik¢a Allah usanmaz’ sozii, siz usanir ve
bikarsiniz. Ancak Allah’in daha Onceden de bikma veya usanma gibi bir niteligi

bulunmamaktadir. O sizin bikmanizdan veya usanmanizdan sonra bile hali {izere kaimdir.”'**®

Miisliiman olup da namazi inkar etmeden terk edenlerin Islim’dan déniip
donmeyecegini iskal babinda, farz olusunu inkar etmeden farzi terk edenin itikadi durumunu
tartisma konusu yapan Tahavi, bu konuda once vitir namazinin siinnet mi yoksa farz mi
oldugu konusunda tartisan iki kisiye iliskin rivayetleri aktarir. Hz. Peygamber’e atfedilen su
rivayete yer verir: ‘Sliphesiz Allah kullarina giinde bes vakit namazi farz kildi. Kim hafife
almayarak bes vakit namazi eda etmis olarak kiyamette huzura gelirse onun cennete girmeye
ahdi vardir. Kim de namaz eksigi ile gelirse onun i¢in bir ahit yoktur, Allah dilerse ona azab
eder, dilerse cennete koyar.'® Daha sonra Cabir’den mervi ‘Kul ile kiifr arasinda -veya sirk
arasinda dedi- namazi terk etmek VaI'dlI‘,’HOO hadisini zikrederek hadisin aslinin ‘kul ile kifr
arasinda’ seklinde oldugunu belirtir.''”" Tahavi buradaki kiifriin Allah’1 kiifr anlaminda
olmay1p, namazi terk edenin bu suretle imanin1 drtmesinin anlatildigini belirtmektedir. Buna
misal olarak ‘Bu tipki bir yagmura benzer ki bitirdigi ot ekenlerin/kafirlerin hosuna gider’
(Hadid, 57/ 20) ayetinde kullanilan kafir kelimesi, yere mahsulii eken, 6rten anlamina olup
Allah’1 kiifr degildir."'®* Miislimana sévmek fasiklik onu 6ldiirmek kiifiirdiir,"'® hadisindeki

yapilan c¢irkin fiil, onun imanimni Orter, bu itibarla Allah’t inkar anlamina degildir. ‘Nimeti

1997 Tahavi, Miiskil, II, 118 hadis icin bak; Buhari, iman, 32, I, 16; Tehecciid, 18, II, 48; Savm, 52, II, 244;
Libas, 43, VII, 50; Miislim, Miisafirin, 215, I, 540 (h.no:782),221, 1, 542 (h. No: 785) Styam, 177, 1, 811 (h.no
782) ; Ebl Davud, Tatavvu, 27, II, 101, (1368) ; Ebll Abdirrahman Ahmed b.Suayb en-Nesai, es-Sunen, Kible,
13, I, 68, iman, 29,VIIL, 123; ibn Mace, Ziihd, 28; II, 1416, 1417 (4238, 4239, 4240, 4241) Malik b.Enes, el-
Muvatta, Salatu’l-Leyl, 4, I, 118; ibn Hanbel, VI, 40, 51, 61, 84,122,179, 199,212, 231, 233, 241, 244, 250, 268
198 Tahavi, a.g.e., 11, 116-118

109 Tahavi, a.g.e., VIII, 193-198 Miislim, iman, 29, I, 50 (19) 31, I, 51 (31); Buhari, iman, 34, I, 17 Salat, 1, I,
92, 93; Tirmizi, Tefsiru Sure-53-1, V, 393; Nesai, Salat, 1, I, 217-224; 4, I, 226-229; 6, 1, 230; Iman, 23, V, 118-
119; ibn Mace, Zekat, 1, I, 568 (1783); Darimi, Salat, 208, I, 308 (1585); Malik, Salatu’l-Leyl, 14, I, 23 (14)

1% Tahavi, a.g.e., VIII, 201 Miislim, iman, 35, I, 88 (82); ibn Hanbel, IV, 244

1Ol Pahavi, a.g.e., VIII, 202

"9 Tahavi, a.g.e., VIIL, 203, 204

"9 Tahavi, a.g.e., VIII, 204 Buhari, iman, 36, I, 17, 18; Edeb, 44, VII, 84 Fiten, 8, VIIIL, 90, 91; Miislim, iman,
116, 1, 81; Tirmizi, Birr, 52, IV, 353 (1983) iman, 15, V, 21 (2634); Nesai, Tahrim, 27, VII, 121, 122; ibn Mace,
Fiten, 4, 11, 1399 (3939, 3940) ibn Hanbel, I, 176, 178
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inkar edip thsan1 Ortersiniz (yekflirne’l-asira) hadisinde yer alan ibarede kiifr, ihsanin

e . 1104
ortiilmesi anlaminadir.

flim ehlinin namaz terk edenlerin durumu hakkinda goriis ayriligina diistiigiinii
belirterek; Imam Safii gibi kimi goriis sahiplerinin boylelerinin miirted olup eger tevbe
etmezlerse katline hiikmolunacagma kail olduklarina dair diisiincelerine yer verir."'® Eba
Hanife, ashabi ve bazilar1 da bu durumda miirted isnddinin dogru olmayacagini, boylelerinin
kebire sahibi fasik miislimanlardan sayilacagini benimsemisglerdir. Tahavi kendisinin de bu
dogrultuda diislindiigiinii ve kiyas yolu ile bu goriisiin daha evla oldugu kanaatini tasidigini

belirtmektedir.''%

Ona gore farziyetini inkar etmeden bes vakit namaz kilmayan veya Ramazan orucu
tutmayan kimse miirted veya kafir olmaz, isldm dairesi disina ¢ikmaz. Bunun i¢in delil olarak
Ramazan orucunu kasith olarak bozan kimseye Hz. Peygamber’in kefiret olarak orug
tutmasimi1 emretmis olmasi verilebilir. Eger Islam disgina ¢ikmis olsalardi  orugla

emrolunmazlardi. Oru¢ ancak miislimanlara emrolunmustur.''"’

‘Kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan kisi cehenneme girmeyecektir’ seklinde;
‘Hz. Peygamber’den rivayet olunanin iskalini beyan’ babinda, kisinin islemis oldugu giinahin
onun ebedi olarak cehennemde kalmasina neden olmayacagmni belirtmistir. Kisi sirke bile
diismiis olsa isledigi biitlin giinahardan ve sirkten tevbe eder, iman eder ve sdalih amelde de
bulunursa vaid ehli olmaktan tabiatiyla kurtulur. Kur’an-1 Kerim’de Furkan, 25/68-70 ayetleri
bunu anlatmaktadir. Ebedi olarak cehennemde kalacaklar yani ehl-i vaid; tevbe etmeden
bulunduklar: sirk hali iizere diinyadan ahirete gidenlerdir.''® Tahavi ayni babda bu hadislere
karsi tenkit olarak ileri siiriilen ‘Kalbinde kiiclik bir hardal tanesi kadar iman olan cehenneme
girmez,” hadisini naklediyorsunuz; oysa yine siz Hz. Peygamber’den ‘La ilahe illallah diyen,
kalbinde zerre agirliginca hayirdan eser bulunan cehennemden ¢ikar’ seklinde rivayette
bulunuyorsunuz, bu agik bir tezattir s6zlerine yer verir. Tahavi bu hadisler arasinda bir tezat
bulunmadigini ifade ederek her bir hadisin kendisine gore ayr1 bir anlami oldugunu belirtir.
Ik hadisin anlam vechi cehenneme girmekle birlikte orada ebedi kalinmasidir. ikinci
hadisinki ise cehenneme girmekle birlikte orada ebedi kalinmamasidir. Bu agiklamalarini

destekleyen rivayetleri siralayan Tahavi, iman ehlinden olup da cehennemde azap gorenlerin

1% Tahavi, Miiskil, VIII, 204 Hadis i¢in bak; Buhari, Hayz, 6, I, 78 Zekat, 44, II, 126 Miislim, iman, 132, I,
86,87 (132) Iydeyn, 4, I, 603 (885) Tirmizi, iman, 6, V, 10 (2613) Nesai, Iydeyn, 19, III, 186, 187; Darimi,
Viidu, 104, 1, 190 (1012) Salat, 224, I, 316 (1618) ibn Hanbel, I, 307, 423

"9 Tahavi, a.g.e., VIII, 205

1% Tahavi, a.g.e., VIII, 205

97 Tahavi, a.g.e., VIIL, 205, 206

1108 Tahavi, a.g.e., XIV,
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daha sonra Hz. Muhammed’in sefaatiyle cehennemden ¢ikarilmasindan séz eden sefaat

merkezli hadislere yer vermektedir''%,

‘Kafirlerden gelen hediyelerin kabulu ve reddi ile ilgili Hz. Peygamber’den rivayet
edilenlerin igkali’ babinda once su rivayete yer verir. Kendisi bir miisrik olan Iyad b. Himar
Hz. Peygamber’e bir deve hediye etmek istedigini sdyler. Ancak Hz. Peygamber bu hediyeyi
kabul etmez, reddeder ve ‘Allah miisriklerin bize hediyelerini haram kilmistir’ buyurur. Daha
sonra da Kipti emirinin ve Iskenderiye krali Mukavkis’m Hz. Peygamber’e gonderdikleri
hediyelerin reddolunmayip kabul edildiginden s6z eden rivayetlere yer verir. Rivayetlere
iliskin olarak; ‘Her ikisi de kafir oldugu halde Iyad’in hediyesi reddolunurken Mukavkis’in
hediyesi nasil kabul edilmistir seklinde soru sorulmaktadir. Buna karsi cevabimiz sudur:
Iyad’in kiifrii Allah’a sirk kosmak, oldiikkten sonra dirilmeyi inkar etmektir. Ancak
Mukavkis’in durumu bdyle degildir. Oldiikten sonra dirilmeyi inkar etmemektedir. Ayrica Isa
(a.) gibi Allah’in gondermis oldugu peygamberlerden birine inanmaktadir. Iyad ve onun gibi
kiifredenlerin kestikleri yenmez ve kadinlar1 ile evlenilmezken Mukavkis gibi ehl-i kitabin
durumu farklidir. Onlarin kestikleri yenir, kadinlari ile evlenilebilir. S6zii edilen kiifr arasinda
nlians vardir. Her Allah’a sirk kosmak kiifr iken her kiifr Allah’a ortak kogsmak degildir. Allah
Ehl-1 Kitap ile glizel muamele/miicadelede bulunulmasini emreder. (Ankebit, 46) Bunun

icine Hz. Peygamber’in Mukavkis’tan hediye kabul etmesi de girer.”''"

Ehl-1 Beyt’le ilgili rivayetlere yer veren Tahavi, Hz. Peygamber’in ehl-i beyte ayr1 ve

herkesten ¢ok sevgi duydugunu, bu sevgi konusunda kimsenin Hz. Peygamber’in sevgisinin

1111

Oniline gecemeyecegini sOylemektedir. Tahavi’nin zayif bile olsa Ehl-i Beyt ile ilgili

rivayetleri dikkate aldig1 goriilmektedir.'' 2

Tahavi, Kur’an’m te’vili ile ilgili miicadelelere atifta bulunmaktadir."'"* Hz. Ali’nin
ehl-i te’vil ve Haricilerle miicadelesi, Eba Bekir’in ehl-i ridde ile miicadelesi, Hz. Omer’in
Acem ile miicadelesi, Hz. Osman’in Kur’an’t mushaflar haline getirerek cesitli beldelere
gonderip yaymast Hulefa-1 Rasidin’in hasaisindendir, Allah onlar1 baskalarinda olmayan bu

1114

ozelliklerle miimtaz kilmistir kanaatindedir. Hz. Ali'nin fedaili ile ilgili zayif hadis

19 Tahavi, Miiskil, XIV, 173-183 Buhéri, Tevhid, 31, VIII, 192, 193; ibn Mace, Ziihd, 37, II, 1440, 1441
(4307-4311); Miislim, iman, 334-345,1, 188-190 (334-345); Tirmizi, Daavat, 130, V, 580 (3602); Darimi, Rikak,
85, I1, 633 (2808); ibn Hanbel, 1, 281,295, 11,275

"0 Tahavi, a.g.e., VI, 399-406 Eba Davud, imaret, 35, III, 439, 440 (3055; Tirmizi, Siyer, 23, IV, 140 (1576);
[bn Hanbel, IV, 162

" Tahavi, a.g.e., X 111, 333

"2 Tahavi, a.g.e., X111, 324, 325

"3 Tahavi, a.g.e., X, 237

114 Tahavi, a.g.e., X, 259
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kullanmakta,''"> Hz. Ali’nin mertebesinin yiiceligine atifta bulunmaktadir.'''® Haruriyyeye ve
daha sonra c¢ikacak firkalara isaret eden rivayetlere yer vermektedir. Haricilerin isin
Oziinii/aslin1 kavrayamadiklarini, lafizlarin zahirine baglh kalarak sdylemleri seklen dogru olsa
da hakikatten uzak olduklarim belirterek'''” sonugta Hz. Ali’nin yaninda olan rivayetleri
tercih etmektedir.''"® Gerek bu rivayetlere yaklasimi, gerek Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin
kendisinin halifesi olacagina isdret ettigini belirten sozleri''"®, gerekse Hz. Ali igin giinesin

geri dondiiriilmesi ile ilgili —Reddu’s-Sems- hadisini hararetle miidafaasi Tahavi hakkinda

birtakim istifhamlar akla getirmektedir.

Ehl-i Kitap’tan tahdis ile ilgili olarak nétr olmak gerektigi diisiincesini tasimaktadir.
Onlarin soyledikleri ne tekzip edilmeli ne de tasdik edilmelidir. Bu konuda mesnet olarak
Ebi’n-Nemle’den su rivayeti nakleder: ‘Hz. Peygamber’in yaninda otururken Yahudi bir
adam geldi ve Ya Muhammed! Cenaze konusur mu diye sordu. O da Allah daha iyi bilir dedi.
Bunun iizerine Yahudi soyle dedi; Ben cenazenin konustuguna sehadet ederim. Rasiilullah
bunun tizerine dediki: Siz Ehl-i Kitab’in sdylediklerini ne tasdik edin ne de yalanlaym. Sdyle
sOyleyin; Allah’a, Kitaplarina, Elgilerine iman ettik, sayet dedikleri dogru c¢ikarsa onlari

yalanlamamis olursunuz. Batil ¢ikarsa bu kez onlar1 dogrulamamis olursunuz.’!'%

Kabir azabr ile ilgili olarak; Ibn Ebi Meryem-Firyai-Kays b. Rebi-Haccac b.Ertat-
Minhal b. Amr-Zir b. Hubeys- Hz. Ali’den sdyle dedigini ridyet eder: ‘Biz Tekasiir suresi
ininceye dek kabir azabindan siiphe etmekteydik.”''?' Ancak Tahavi bu rivayetten daha
saglam isnadl1 ve ayn1 anlam tasiyan bir baska hadis daha oldugunu ifade eder. Ona gore bu
hadis kabir azabinin ispatidir. Ve Hz. Peygamber’den kabir azabindan istiaze ile ilgili olarak

riviyet edilen 4sar miitevatir boyutundadir.''**

Tahavi; bazi iman esaslar1 bakimindan Ehl-i Kitap’la Miisliimanlar arasinda
miistereklik bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore onlarla Allah’in indirdigi kitaplara,

gonderdigi peygamberlere, Oldiikkten sonra dirilmeye iman konularinda miisterek inanglara

15 Tahavi, Miiskil, IX, 189 Eba Davud, Siinne, 27, 28, V, 120, 121 (4763)

"€ Tahavi, a.g.e., IX, 227

"7 Tahavi, a.g.e., X, 251, 252 Ebt Davud, Siinne, 27,28, V, 120, 121 (4763)

"8 Tahavi, a.g.e., X, 240-252

19 Tahavi, a.g.e., X, 278, 279; ibn Hanbel, IV, 444

120 Tahavi, a.g.e., XIII, 194, Buhari, Sehadat, 29, III, 163 i’tisam, 25, VIII, 160 Tevhid, 51, VIII, 213 Tefsiru
sure, 2-11, V, 150; Ebt Davud, ilim, 2, IV, 59, 60 (3644); ibn Hanbel, IV, 136

21 Tahavi, a.g.e., XIII, 176 Tirmizi, Tefsir, 102, V, 447, 448 (3354- 3358)

22 Tahavi, a.g.e., XIII, 177 Buhari, Deavat, 35,37, 40-42, 44, VII, 157-160; Miislim, Zikir, 50-52, III, 2079,
2080 (2706) 73, 111, 2088 (2723); Ebai Davud, Vitir, 32, I, 189 (1539, 1540, 1542); Tirmizi, Deavat, 70, V, 521
(3484) 113, V, 562 (3567); Nesai, istiaze, 3, VIIIL, 255; 5-8, 12, 13, 25, 27, 28-40, VIII, 256-272; ibn Hanbel, I,
22, 54, 183,186
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sahibiz. Ancak putperestlerle onlarn ve bizim inan¢ noktasinda birlikteligimiz yoktur.''?

Diger yandan Tahavi, Hristiyan ve Yahudilerin yanls telakkilerine atifta bulunmaktan da geri

1124
durmaz.

Hz. Peygamber’den gelen kabirde imtihani 6nce nefyeden sonra beyan eden haberi
vahyin gelisi ile irtibatlandirmaktadir. Onceki nefy vahiy gelmeden oncedir. Sonra vahiy

gelince bunu tasdiklemistir. ''*

Kabirde Yahtdilerin azaba ugramasi ve bu nedenle onlardan ¢ikan sesin isitilmesi ile

1126

ilgili merviyyati delailden ve ‘Dudun-Nebi’ olarak yorumlamaktadir. Tahavi ayet-i

kerimelerin te’vili ile ilgilenmis, kendi nazariyla birtakim yanlis ve dogru te’vil drneklerine

yer vermistir.''?’

Tahavi’ye gore Kur’an’in yedi harf iizere inmesi yedi kiraate isaret etmektedir. Ancak
bu kiraatlerde emir, nehiy, helal ve haram konularinda anlam olarak herhangi bir zitlik veya
diger deyisle birbirleriyle farklilik ve zitlik yoktur. Lafizlar farkli olmakla birlikte anlamda
farklilik bulunmamaktadir.''®® Kiraatteki farkliliklar1 bir genislik, viis’at ve rahmet olarak

te’vil etmektedir.''®

Hz. Peygamber’in Cibril’in kendisine Kur’dn’t bir harf {izere
okudugunu, ancak bu kiraatleri arttirmasini istedigini ve yedi harfe kadar arttirdigini bildiren
rivayeti yorumlarken burada insanlarin gii¢ yetiremeyecegi bir durumun varligi nedeni ile
zar(iretin s6z konusu oldugunu ifide etmektedir. Insanlar lisinlar1 nedeniyle bir ¢esit kiraate
gii¢ yetiremeyeceklerdi. Ancak zamanla kitabet ve kiraatteki gelismeler ve Kur’an kiraatlerini
ezberlemek siiretiyle bu gii¢liik asild1 ve zaruret ortadan kalkti. Bu itibarla yedi harf meselesi
yerini bir harfe birakmis oldu.'® Bu konudaki ii¢ harf rivAyetini ravinin taksir etmis

olabilecegi seklinde degerlendirmektedir.'"!

Tahavi, cehennemdeki insanlarin sinif siif oldugunu, i¢inde miiminin de kafirin de

olabilecegini belirtmektedir.''*?

123 Tahavi, Miiskil, VI, 416

124 Tahavi, a.g.e., X, 242

125 Tahavi, a.g.e., XIII, 198 Miislim, Mesacid, 24, I, 410-411 (584-586); ibn Hanbel, VI, 248

1126 Tahavi, a.g.e., XIII, 201, 202 Buhari, Cenaiz, 88, II, 102, 103; Miislim, Cennet, 69, III, 2200 (2869); Nesai,
Cenaiz, 114, 1V, 101, 102, 103; bn Hanbel, V, 417,419

127 Tahavi, a.g.e., X, 31; XII, 99, 105

128 Tahavi, age, VIII, 121 Buhéri, Husumat, 4, III, 90 Fedailu’l-Kur’an, 5, VI, 100; Tevhid, 53, VIII, 215;
Tirmizi, Kiraat, 9, V, 193, 194 (2943); Nesai, Iftitah, 37, II, 146-155; Malik, Kur’an, 5, 1, 201 (5); Ebt Davud,
Vitir, 22, 11, 158-160 (1475-1477); ibn Hanbel, I1,322, 440

"9 Tahavi, a.g.e., VIIL, 147-149,154

39 Tahavi, a.g.e., VIII, 124, 125

3! Tahavi, a.g.e., VIII, 135, ibn Hanbel, V,22

32 Tahavi, a.g.e., VIII, 208
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Tahavi’ye gore iic kez Cuma namazini terk eden kafir olmaz. Rivayetlerde ifade
olunan miihiirleme ibaresinin li¢linciiden sonra olmasi Allah’in kullarina rahmet ve teenni ile
yaklagimi miinasebeti iledir. Allah kullarinin hatalarindan donebilecekleri dolayisi ile onlara
imkan vermektedir.''*?

Tahavi’ye gore hadislerde zitlik yoktur. Cesitli haml ve anlamlar s6z konusudur.
Sigirin konusmasi ile ilgili rivayetleri degerlendirirken, Allah’in onlar1 konusturmasinin pek
ala mimkiin oldugunu, bunun tasdik ve inan¢ meselesi oldugunu dile getirerek te’vil

etmektedir.''**

"33 Tahavi, Miiskil, VIII, 209-211 Tirmizi, Cuma, 7, II, 373 ((500); Nesai, Cuma, 2, III, 89; ibn Mace, ikame,
93, I, 357 (1125-1128); Darimi, Salat, 205, I, 306, 307 (1578-1580); Malik, Cuma, 20, I, 111, (20); ibn Hanbel,
V.8

3¢ Tahavi, a.g.e., VIII, 76,77 Buhari, Enbiya, 54, IV, 144
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b. ibadet Alamindaki Ornekler

Tahavi, hadislerdeki fikhi hiikiimlere de isdret etmektedir.''” Ozellikle fikhi
rivayetleri bir araya getirerek Serhu Medni'l-Asdr adli eserinde incelemeye calistigin
hatirlatmaliy1z. Ancak Tahavi'nin yer yer Miiskilii'l-Asdrnda bu konudaki bazi hadisleri ele

aldig1 goriilebilmektedir.

Bekkar b. Kuteybe-ibrahim b. Merzuk-Alib. Seybe-Ravh b. Ubade-Siibe-Hakem-
Kasim b.Muhaymira-Amr b. Surahbil-Kays b. Sad b. Ubade tarikli bir rivayette Kays’in sdyle
dedigi rivayet olunmustur: Zekat farz kilinmadan 6nce fitir sadakasi verirdik. Ramazan emri
gelmeden 6nce de Asire tutardik. Ramazan orucu farz kilinip zekat farizasi da gelince fitir

sadakasi ve Astire ile emrolunmadik ve bu ikisinden nehyolunmadik, bunlar1 yapardik.''*°

Bu hadise muvafik diger rivayetleri siralayan Tahavi Asiire orucunun Ramazan orucu
farz kilinmadan 6nce su anda tutulan Ramazan ay1 orucu gibi farz oldugunu, ancak daha sonra
bunun hiikiim olarak ibahaya avdet ettigini belirtir. Tahavi’nin bu konudaki rivayetler icin
kullandig1 bab bashig ise ‘Fitir sadakasinin ve Asdire orucunun farziyetinin neshi konusundaki

iskal’ adim1 tagimaktadir.'"’

Bu babda Ibn Omer’den mervi Hz. Peygamber’in fitir sadakasim emrettigi/farz
kildigina dair hadisleri zikretmektedir. Bunlar1 yorumlarken s6z konusu emir veya farzin
zekatin farziyetinden Once oldugunu, bidayette sadaka-i fitrin zekat gibi farz kilindigini, onu
inkar etmenin bes vakit namaza imani inkar etmek olup kiifrii gerektirdigini belirtmektedir.
Ancak zekat farzimin gelisiyle birlikte artik fitir sadakasinmn Ibn Omer’in rivayetinde
zikredidigi gibi farz olmaktan ¢iktig1, boylece onu inkar edenin zekat emrini inkar eden gibi
kafir olmayacagini ifade etmektedir.'*® Buna gére Tahavi fitir sadakasi 6rneginde oldugu gibi
hiikmii Hz. Peygamber’in hadisiyle ortaya konan/vacip olan bir seyi inkar edenin kiifriine
hiikmolunmayacagin1 bildirmekte; diger taraftan Kur’an’in acik nassi ile emrolunan;
sOzgelimi zekat gibi bir hiikkmii/farz1 inkar edenin ise kiifre diisecegini belirtmis olmaktadir.
Hanefi goriis ekseninde meseleye baktig1 anlasilan Tahavi Ibn Omer hadisindeki ‘emera ve
faraza’ kelimelerinin zekat farizasi gibi algilanamayacagini (stibut ve delalet yonlerinden olsa

gerek) belirtmektedir.

'35 Tahavi, Miiskil, I, 439, 440

'13% Tahavi, a.g.e., VI, 36 Nesai, Zekat, 35, V, 49

37 Tahavi, a.g.e., VI, 36-52

"38Tahavi, a.g.e., VI, 49-52 Ebt Davud, Zekat, 21, 11, 272(1622); Nesai, Zekat, 35, V, 49; ibn Mace, Zekat, 21,
I, 584 (1825, 1826); ibn Hanbel, VI, 6
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Hz. Peygamber’in ismet sifatin1 haiz olmasindan hareketle, onun bu sifatina golge

1139
Bu durum, onun, Hz.

diisiirebilecek haberleri kabul etmedigi anlasilmaktadir.
Peygamber'in dini konularda yanilma veya hata etme ihtimalini bertaraf etme gayretinin bir
tezahiirli olsa gerektir. Tahavi'nin burada Hz. Peygamber'in beseri yoniinii nazar-1 dikkate
almadigin1 ifade etmeliyiz. Hz. Peygamber’in beserl yonii dolayisiyla bazen yanilabildigi, -

40 szellikle

iki kisi arasindaki ihtilafta onlarin beyanma gore hakemlik yapmasi meselesi-''
gbzlem veya tecriibeye dayanan bazi konularda- hurma asilama meselesi ile hdmile olan ese
yaklagsmay1 sakincali olarak bildirdigi hadis- once sdylediklerinden daha sonra vazgegebildigi
ifade edilmistir.''*' Dinin tesrii hiikiimleri disinda beserd bilgi veya tecriibelerine, kanaatlerine
dayanarak soyledigi hususlarda mutlak baglayiciliktan s6z etmek miimkiin degildir. Kald1 ki
yukarida isaret ettigimiz hadislerde ifade ettigi hususlarin gézlem, tecriibe veya kanaatlerinin
tiriini oldugu ortadadir. Ancak dinin temel ilkeleri, itikat, ibadet esas ve usulleri gibi
konularin bildirilmesinde Hz. Peygamber’in yanilmasi gibi bir durumun s6z konusu olmasi

elbette diisiiniilemez.

Tahavi, Tevbe Stresi 8. ayetini - "Onlardan vefat eden birinin namazini ebediyyen
kilma" — delil gostererek bu nehiyle birlikte Hz. Peygamber'in, nehyedilen bir seyi
yapmasinin s6z konusu olamayacagina kail olmaktadir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in
miinafik Ubey b. Seliil'iin cenaze namazini kildig1, bazilarinda ise kilmadig: variddir. Tahavi,
Hz. Peygamber’in Ubey b. Selul’lin cenaze namazini kilmadig1 seklindeki rivayetleri tercih
etmektedir. Kildigma dair ibn Omer’in rivayetinde rivyeti nakleden ravilerin vehmi sdz
konusu oldugunu belirtmektedir."'** Tahavi bu konuda Kur’4n ayetlerini de nazara almakta
ayrica hadisleri birbiriyle muaraza etmektedir. Buna gore bir tercihte bulunmakta, Hz.
Peygamber’in fiillerine uyan en uygun durumu nazara almaktadir. Hz. Peygamber’in miinafik
Ubey b. Selul’in cenaze namazini kildigin1 ifdde eden rivayeti ravilerinin vehmi
sozkonusudur diyerek tenkit etmektedir. Tahavi Hz. Peygamber’in bor¢lunun, ganimet
malindan calanin, intihar edenin cendze namazlarim1 kilmadigini, dolayisiyla daha koti
durumda olan miinafik Ubey b. Selul’in cendze namazii kilmamasiin tabi bir durum

olacagini belirtmektedir.''” Hz. Peygamber’in fiillerine uyan uygun durumu da nazara

1139 Tahavi, Miiskil, 1, 73

1140 Tahavi, Serhu Meﬁni’l-Asﬁr, 1V, 154

"4 Miislim, Fedail 38, II, 1835; Nikah, 24, II, 1066

142 Tahavi, Miiskil, I, 73

"% Tahavi, Miiskil, I, 73, 78-80 Hz Peygamber’in borglunun, (Miislim, Feraiz, 14, II, 1237 (1619), ganimet
malindan calanm (Ibn Mace, Cihad, 34, II, 950 ) intihar edenin (Miislim, Cenaiz, 107, I, 672 (978) cenaze
namazini kilmadig: ile ilgili hadisleri dikkate alan Tahavi, ‘dolayistyla daha kotii bir durumda oan miinafik Ubey
b. Selul’iin cenaze namazini kilmamasi tabiidir, onun fiillerine uyan durum budur’ diisincesindedir.
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almistir. Tahavi bu rivayetleri degerlendirirken hem tenkit, hem Kur’an’a arz, hem hadise arz

hem de tercih yollarina miiracaat etmektedir.

Bir rivayette Ramazan orucunu esi ile cima ederek bozan kimseye Hz. Peygamber’in
ya kole azad etmesi, ya altmis giin orug¢ tutmasi ya da fitre vermesi gerektigini, buna giicii
yetmezse bir sepet hurma alip dagitmasi gerektigini sdyledigi; bu kisinin onu da bulamam ‘Ey
Allah’mm  Rastlii’ demesi Tlzerine; ‘Verin o hurmayr ailesi i¢in kullansin’® dedigi
nakledilmektedir. Bir bagka rivayette ise bir giin bile olsa orucunu bozanin biitiin zamanin1

orugla gegirse bunun yerini tutamayacag bildirilmektedir.''**

Tahavi’ye gore bu iki hadis birbirine muhalif degildir. Zira ilk hadiste kaza konu
edilmektedir. Digerinde ise vaktinde tutulmasinin 6nemi vurgulanmaktadir. O giin yerine
baska bir giin tutsa o zamanda tuttugu orug yerine gelmis olmaz. Bu ayni namazlarini 6ziirsiiz
olarak geciren kimsenin durumu gibidir. Ona nasil bir kaza vacip olursa orucu bozana da
kazas1 vacip olur. Ama bu kaza orucu ile vaktinde eda edilen orugla ayni sevabi almasi

miimkiin olmaz. Bu anlasilmas1 miimkiin olan bir ayrimdir. Hadisler arasinda tezat yoktur.''*

“Hz. Peygamber’in uyuduktan sonra tekrar abdest almadan namaza durmasi ile ilgili
hadisleri bir yandan onun iimmet karsisindaki farkli konumu ile irtibatlandirirken, diger
yandan uykunun nasillik ve niteligi ile agiklamaya caligmaktadir. Ona gore Siinnetin
talim/egitim igermesi boyutu s6z konusudur. Siinnette Hz. Peygamber’in sozleri ile
fiillerindeki illete dikkat edilmesi gerektigi ile agiklamaya calisir. S6z konusu hadisleri
incelemesi sonucu ortak illete ulastigini, bunun da mafsallarin rahatlamasi (istirha) oldugunu
belirterek Hz. Peygamber uyudugunda mafsallarinin rahatlamadigini, bu nedenle abdestinin
bozulmadigin1 sdyler. Bu fitibarla mafsallarin rahatladigi bir uykunun abdesti bozacagini
sdyler. Beseri istiinliik atfetme durumu da s6z konusu olmaz.“''*® Ashabin uygulamalarmni ve
kendilerinden sonrakilere yasayan siinnet olarak biraktiklar1 uygulamalar1 asarin te’vilini
dogrulamada kullanmaya c¢alismaktadir. Ashabin mescitte namazi beklerken Once
uyuklamalari, sonra abdeste gerek duymadan namaz kilmalar1 hususunda su yorumda

bulunmaktadir: ‘Bu uyku veya uyuklama bir yere dayanmadan vuk(i buldugundan,

144 Tahavi, Miiskil, IV, 180 Buhari, Savm, 29-31, II, 235, 236; Ebti Davud, Savm, 38, II, 783-786 (2390-2393);
Tirmizi, Savm, 27, 111, 102-104 (724); ibn Mace, Siyam, 14, 1, 534, 535 (1671); Darimi, Savm, 18, I, 343, 344
(1723) ibn Hanbel, 11, 386, 442

'3 Tahavi, a.g.e., IV, 180

1146 Tahavi, a.g.e., IX, 50, 51, Eba Davud, Taharet, 79, I, 137-140 (199-203); Tirmizi, Taharet, 57, I, 111, 112
(77-78) ; Malik, Taharet, 10, I, 38, 39 (46-48)
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abdestlerinin bozulmadigina hilkmolunur. Ancak mafsallarin rahatlamasi ile tam bir uyuma

vaki olursa abdest bozulur.”''’

Diger taraftan Tahavi,‘Gozlerim uyusa da kalbim asla uyumaz’ hadisini Allah’in
peygamberine bahgettigi bir niibiivvet alameti olarak degerlendirmektedir. Bir gazvede ashabi
ile uyuya kalip gilinesin sicagi ile uyandiklarindaki durumu ise Tahavi; burada Rasil’iin
uykusu diger insanlarinki gibi idi, Allah ona bu gibi durumda ne yapilacagini timmetine
gostermeyi murad etti seklinde agiklamaktadir. Ayrica glinesin dogusu esnasinda namaz
kilinmayacagint Hz. Peygamber’in belli bir siire tehir etmek suretiyle kaza ederek gosterdigini
belirtir.''*® Ayrica ¢ &8 ¢ aldl ad, rufial kalemu an seldsin’® hadisine de atif yaparak her

hadisin bir baglami olduguna deginir.''*’

Abdesti bozan seyler hususunda sek ile hareket edilmeyecegini - sek ile yakin zail
olmaz kaidesine atifla- ses veya koku olmadan (yellenme hususunda) muhayyile ile abdestin

bozulmayacagmni agiklamaktadir.'’

Enes b. Malik’in Safa-Merve arasindaki tavafi tatavvu olarak nitelemesi iizerine buna
muhalif olan Hz. Aise ve bu minvalde diisiinenlerin degerlendirmelerini hatirlatarak bunlar
miidafaa eder. Safa ile Merve arasindaki sa’y hususunda siinnet olanin hac ve umrede tavafla

birlikte olmasidir goriisiine yer vererek bu kanaati tasidigini belirtmektedir.'"!

Cahiliyye doneminde adanan nezrin yerine getirilmesi konusunda ayetlerle birlikte
miitalaalarda bulunmaktadir.'">* Sonugta Cahiliyye devrindeki nezirlerden taate uygun olani

yerine getirilir seklinde gergekei ve Islam’in rihuna uygun diisiince serdetmektedir.''*?

Fahz/diz kapag1 kisminin avret olusuna iligkin rivayetleri serdeden Tahavi; daha sonra
bunun avret sayilmayacagiyla iligili rivayetleri siralamakta ve son rivayetlere gore amel

etmektedir. Bu anlamdaki rivayetleri tercih etmektedir.''*

Tahavi Hz. Peygamber’in hac esnasinda dile getirdigi; “ Hac menasikini benden aliniz,
bu hacdan sonra bir daha hac yapip yapamayacagimi bilmiyorum” soziinii agiklarken dinde

ibadet sekillerinin Hz. Peygamber tarafindan ortaya konuldugunu ve bunlarin

147 Tahavi, Miiskil, IX, 63

198 Tahavi, a.g.e., X, 147,148

149 Tahavi, a.g.e., X, 151,152

130 Tahavi, a.g.e., XIII, 97 Buhari, Viidu, 4, I, 43; 34, 1, 51, 52 Biiyu, 5, II, 5 Eba Davud, Taharet, 68, 1, 123,
124 (178-179) Salat, 192, 1, 625, 626 (1033, 1034); Tirmizi, Taharet, 56, I, 109, 110 (74, 75); Nesai, Taharet,
114, 1, 98; ibn Mace, Taharet, 74, 1, 171, 172 (513, 514 ); Ibn Hanbel, 11, 330, 410, 414

51 Tahavi, a.g.e., X, 90-93 Miislim, Hac, 43, I, 928-930 (1277-1278); Tirmizi, Tefsir, 2, V, 208-210 (2965-
2967)

32 Tahavi, a.g.e., X, 354, Ibn Hanbel, IV, 446

"33 Tahavi, a.g.e., X, 361

3% Tahavi, a.g.e., IV, 399-414 Buhari, Salat, 12, I, 97, 98; Tirmizi, Edeb, 40, V, 110, 111 (2795-2798); ibn
Hanbel, 111, 478
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degismeyecegini belirtmektedir. Ibadetlere her hangi bir ilave veya noksan yapilamayacagina

1155

isaret etmektedir. Rey ve akil ibadetlere iliskin alanlarda gegerli degildir. Bu konular

1156

tevkifi olup, Hz. Peygamber’den geldigi iizere kaimdirler.” > Namaz icerisindeki kiraat ve

tesbihat sekli de tevkifidir. Bu konuda rey, istinbat, istihrac s6z konusu olamaz. Konuyla ilgili

olarak gelen nas aleyhine bir goriis ortaya koymak miimkiin degildir.'"’

Bedeni ibadette niyabetin miimkiin olup olamayacagini tartigan Tahavi, bu hususta
niyabeten Oliiniin yerine orug¢ tutulmayacagini bildiren rivayetleri tercih etmektedir. Bunlari
destekleyen Muhammed b. Sirin, Bekkar b. Kuteybe’nin rivayetlerini de dikkate alir. Ayrica

mevcut, yaygin ve istikrar bulan tatbikat: da géz éniinde bulundurur.'>®

Tahavi bu hadisleri degerlendirdikten sonra ardindaki babda ‘Sizden kim o aya
(Ramazan) erigirse orug¢ tutsun. Kim de eger hasta olur veya yolcu olursa daha sonra
tutamadig1 giinler yerine orug¢ tutar’ (Bakara, 2/185)ayetini hatirlatarak bu uygulamalari
hiikkme bagladig1 goriilmektedir. Oliiniin yerine orug tutulmasi gibi bir uygulamanim bu ayetin
inmesinden 6nce olmast miimkiindiir. Bu itibarla bdyle bir uygulamanin nesihten 6nce olmasi

imkan dahilindedir’ seklinde degerlendirmede bulunmaktadir.'">’

ibn Omer’den soyle dedigi rivayet olunmustur; ‘Hz. Peygamber namaza baslarken
ellerini omuz hizasina kadar kaldirir, sonra tekbir getirirdi. Riiklia varmak istediginde ve

rikudan dogruldugunda da bodyle yapardi. Ancak secdeden basmi kaldirdiginda bunu

1160 e Al . O o . o .
’ Miicahid ise; Ibn Omer’in arkasinda namaz kildigin1 ve onun sadece ilk

1161

yapmazdi

tekbirde ellerini kaldirdigini beirtmektedir.

Bu durumu nesh ve haml yontemiyle ¢oziimleme yolunu tercih eden Tahavi sOyle
demektedir: ‘Bu durum Ibn Omer’in Hz. Peygamber’i ellerini kaldirirken gérdiigiinii, sonra
da onu terk ettigini gostermektedir. Bu ise ancak onun neshedildigine iligkin bir bilgiye sahip
olmasindan ve Hz. Peygamber yaptig1 i¢in ilk goriis aleyhine kesin bir delil olusturmasindan
dogmaktadir. Sayet biri Miicahid’in rivayet ettigi haber miinkerdir diyecek olursa ‘Sizi boyle
diisiinmeye sevkeden nedir? Boyle bir diisiinceye kesinlikle yer yoktur denir. Eger Tavus’un,
Ibn Omer’i Hz. Peygamber’den rivayet ettifine uygun olarak amel ettigini gordiigiinii

sOylerse, ona: ‘Tavus boyle bir sey sdylemistir ama Miicahid de karsi ¢ikmistir. Muhtemelen

155 Tahavi, Miiskil, IX, 136 Hadis igin bak; Miislim, Hac, 310, I, 943 (1297); Eba Davud, Menasik, 77, 11, 496
(1970); Tbn Hanbel, 111, 23, 378

1136 Tahavi, a.g.e., X, 89

157 Tahavi, a.g.e., XII, 57

'5% Tahavi, a.g.e., VI, 178,179

"9 Tahavi, a.g.e., VI, 187

110 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 225

11 Tahavi, a.g.e. I, 225 Miislim, Zekat, 20, I, 702 (63-65)
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Tavus’un ibn Omer’den gérdiigii, bu fiilin neshi ile ilgili deliller sabit olmadan &ncesine aittir.
Daha sonra neshedildigine iligkin deliller sabit olunca Ibn Omer bunu terk etmis ve
Miicahid’in zikrettigini yapmis olabilir, denir. Onlardan rivayet edilen haberler bu minval
{izere yorumlanmali ve ibn Omer’in yanildig1 kesin olarak sabit oluncaya dek reddedilmelidir.
Aksi halde rivayetlerin ¢ogu hiikiimsiiz kalir.''® Tahavi Vail’in Hz. Peygamber’i namaza
baslarken, rilkkuya varirken ve kalkarken tekbir aldigimi gordiigii seklindeki rivayetleri ise
kabul etmez. Eger Vail Hz. Peygamber’in bir kez yaptigim1 gordiiyse Abdullah elli kez
yaptigin1 gormiistiir diyerek ellerin sadece ilk tekbirde kaldirildigini anlatan Abdullah, Hz.

Ali, ve ibn Omer rivayetlerini savunmaktadir.''®?

Tahav1 hacda kurban edilecek hayvanlarin isaretlenmesi (is’aru’l-biidn) rivayetini sekli
baglamda algilayan ve uygulayanlarin hatali tutumunu elestiren Ebl Hanife nin kanaatine yer
verirken su agiklamda bulunmaktadir: ‘Is’ar’ul-biidn konusunda Hz. Peygamber’in tatbikatini
sekli olarak benimseyenler ateste kizdirilan demirle hayvanin damgalanmasinin (is’ar) siinnet
oldugunu soyler. Ebi Hanife ise bunun miisle/iskence oldugunu sdyler ve Hz. Peygamber’in
bundan nehyettigini’ belirtir. Tahavi Ebl Hanife’nin is’ar kelimesine kendi doneminde
yluklenen anlami nazara alarak bunun yanlis bir bicimde hayvanlara iskence olarak
uygulandigini, buna rivayeti harfi/lafzi olarak anlamanin neden oldugu diisiincesine isaret

1164

eder. " Buna gore o, rivayetleri degerlendirirken yanlis algilama ve uygulamalarin siinnet ve

hadisi dogru anlamanin 6niinde engel teskil edecegine dikkat ¢ekmektedir.

Tahavi, teyemmiim etmektense abdest almak gerektigini, abdest almanin
teyemmiimden iistiin oldugunu iddia eden goriis sahiplerini elestirmekte ve goriislerinin batil
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciiniipliik dolayisiyla gusiil abdesti almasi gereken Amr b.
As’in soguktan Slmek tehlikesi nedeniyle bunu terk ederek abdestle yetinerek bununla
imamette bulunmasint ve Hz. Peygamber’in bunu tasvip etmesini irdeleyen Tahavi, sz
konusu hadiseye bakilarak abdest alinmasinin teyemmiimden daha sevap veya iistiin oldugu
anlammin ¢ikarilamayacagini belirtir. Sadece bu olaya bakilarak bir degerlendirme yapmak
kisileri yanlis sonuglara gétiirebilir. Iste Tahavi Hz. Peygamber’in ve ashabinin fiillerinde
baska uygulamalar olup olmadiginin sorgulanmasi gerektigini sdyler ve aragtirma neticesinde
Amr b. As’mn yaptig1 ve tecviz edilen uygulamanin teyemmiimiin farziyetinden énce oldugu
sonucuna ulasir. Teyemmiim farz kilinmadan &nce Ashabdan Useyd b. Hudayr ve

beraberindekiler namaz vakti geldiginde su bulamamis ve abdestsiz olarak namaz kilmisti. Bu

112 Tahavi, Miiskil, 1, 225, 226
1193 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, [, 224, 225
1% Tahavi, a.g.e., I1I, 180
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durum Hz. Peygamber’e zikredildiginde ise teyemmiim ayeti nazil olmustu. Teyemmiim
ayetinin gelisinden itibaren boyle bir durumla karsilasildiginda gusiil yerine abdest almak

olmaz. Teyemmiim almak gerekir. ''®

Hi¢ hacca gitmeyenin bedel veya nafile/tatavvu hac yapip yapamayacagi konusunu
tartisan Tahavi cesitli rivayetleri ve delilleri serdettikten sonra kendisi farz olan hacci eda

etmemis kimsenin baskasi adina ve nafile/tatavvu haccedebilecegini sdylemektedir.''*

Tahavi, ikindi namazindan sonra giines batincaya kadar iki rekat namaz kilmanin Hz.
Peygamber’in nehyinden 6nce oldugunu beyan ederek bu konudaki tezat sdylemini ortadan
kaldirmaya calismaktadir.''®” Hz. Ali’nin ikindiden sonra iki rekat namaz kilisi ile ilgili
rivayetleri tenkit ederken, “O Hz. Peygamber’in ikindi namazindan sonra namaz kilmay1

nehyettigini sonradan duymus oldugu seklinde tavzihde bulunmaktadir.''®®

Tahavi’ye gore Hz. Peygamer’in hadislerinde yer alan emirlerde tesvike de nedbe de
delalet edeni vardir.''® Bunun yam sira hadislerde viicub ve ihtiyara deldlet ayrimina vurgu

70

yaparak viicuba degil ihtiyara delalet eden hadislere de yer verir,''”° ayrica zaruret halini

nazara alr.''"!

Tahavi bu konuda “Bir komsu evinin duvarina diger komsusunun bir agac
koyma istegine engel olmasm™'’? hadisini 6rek olarak vermektedir. Tahavi hadisi
aciklarken soyle demektedir. ‘Komsusunun oncelikle boyle bir talebi oldugunu belirtmesi
gerekmektedir. Buradaki ibaha bazen viicuba degil, ihtiyara (muhayyerlige) deldlet eder,
“Ellerinizin altinda bulunanlardan miikatebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir
goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin” (Nur, 24/ 33) ayetinde oldugu gibi. Biitiin ilim ehli
bunun viicuba ve zorlamaya degil, iyiye, hayra tesvige delalet ettiginde ihtilaf etmemislerdir.
Komsusunun boyle bir ihtiyaci i¢in izin isteyene olumlu cevap verilmesi emrinde bir

zorunluluk veya gereklilik degil, iyilige tesvik s6z konusudur.” ''”

1195 Tahavi, Miiskil, VI, 248-253 Eba Davud, Taharet, 124; 1, 238 (324) ibn Hanbel, IV, 203, 204

166 Tahavi, Miiskil, VI, 375, 388 ibn Mace, Menasik, 9, II, 969 (2903-2905)

1197 Tahavi, a.g.e., XIII, 295,296 Hadisler i¢in bak; Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 51, I, 490, 491(50-57); Darimi,
Salat, 2,1, 213, 214 (1188, 1189)
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70 Tahavi, a.g.e., XIII, 99
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72 Tahavi, a.g.e., VI, 206, 207; Buhéri, Mezalim, 20, III, 102; Tirmizi, Ahkam, 18,III, 835, 1353

"7 Tahavi, a.g.e., VI, 206, 207
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Tahavi, ‘Uykudan uyaninca kimse elini kaba sokmasin’ hadisinin mesh ile yetinen ve
su ile istincd etmeyenlere yonelik oldugunu belirterek bu rivayeti haml ve tevcih yolu ile

¢oziimlemeye calismaktadir.''™

Iki namaz1 birlestirmenin nasil olacagmi ayr1 bir babda ele almaya calisan Tahavi,
once Hz. Peygamber’in 6gle ile ikindi ve aksamla yats1 namazini seferde veya mukim iken
herhangi bir savas v.s. gibi korku hali de bulunmadig1 halde birlestirerek kildigini1 gosteren
rivayetleri siralamaktadir. Daha sonra da bu sekilde namaz kilmanin Hac ibadeti esnasinda
Arafat’ta ve Miizdelife’de s6z konusu oldugunu, aslinda her namazin kendi vakti i¢inde
kilinmasi1 gerektigini, Hz. Peygamber’in ve ashabin cem seklinin cem-i siri, yani ilk namazin
vaktini tehir, ikinci namazin ise ilk vaktinde kilmmas: oldugunu belirtmistir.''”> Tahavi bu
babm sonunda Ebd Hanife, Eb0 Yusuf ve Imam Muhammed’in de bu gériiste oldugunu
belirtir.''"® Tahavi’nin namazlarin cemi konusunda vérid olan acik hadislere ragmen cem-i
slrlyi savunmasini anlamak giictiir. Onun bu konuda mezheb goriisiine bagl kalmak adina
hareket ettigi ve Hz. Peygamber’in hazarda ve seferde birbirlerinin vaktinde namazlari cem

ettigine iligkin hadislerle amel etmedigi goriilmektedir.
¢. Muamelat ve Ukiibat Alamindaki Ornekler

Hz. Peygamber’in recm cezasini inkar eden Yahtdilere Tevrat’ta recmi gizlediklerine
iliskin ayetle (Bakara 2/79) verdigi cevabina atifta bulunan Tahavi, bu ayetle birlikte recmi
inkarin bilmeden Kur’an’1 inkar olacag: kanaatindedir.''”” Hz. Peygamber’in tebdil ve tagyire

ugramamus hali ile Tevrat’taki ahkdmla Yahddileri muhakeme edisine vurgu yapmaktadir.''’®

Biiyiik giinahlar1 kategorize eden Tahavi; zinay1 yalanci sahitlikten daha agir bir giinah
olarak gormektedir. Ozellikle bu ¢irkin fiilin komsuya karsi yapilmas1 daha kotiidiir. Zira
komsu hakk: korunmast vacip olan en énemli haklardandir.''” Biiyiik giinahlarla ilgili olarak
Hz. Peygamber’den rivayet olunan farkl tarikleri degerlendirdigi babda sonug¢ olarak soyle
bir siralamada bulunur:

Allah’a sirk kosmak

Haksiz yere cana kiymak

7% Tahavi, Miiskil, XIII, 96 Miislim, Taharet, 87, I, 233 (278) Ebt Davud, Taharet, 49, I, 79 (103); Tirmizi,
Taharet, 19, I, 36 (24) Nesai, Taharet, 1, 1, 6, 7; [bn Hanbel, 11, 241, 289, 455

75 Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 160-166

76 Tahavi, a.g.e., I, 166

77 Tahavi, a.g.e., XV, 94 Miislim, Hudud, 28, II, 1327 (1700); Eba Davud, Hudud, 26, IV, 602 (4456, 4457);
[bn Hanbel, 11, 62,

'8 Tahavi, a.g.e., XV, 95

"7 Tahavi, a.g.e., XIII, 376
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Zina
Ana-babaya isyan

Yalanci sahitlik' '

Sehl b. Sa’d es-Saidi’den rivayet edildigine gore; bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek;
‘Nefsimi sana bagisladim ey Allah’in elgisi demis ve uzun bir miiddet ayakta durmustur.
Bunun iizerine orada bulunanlardan biri; Ey Allah’in Elgisi sen evlenmeyeceksen benimle
onu evlendir demistir. Hz. Peygamber’de mehir olarak verecek bir seyin varmi diye sormus,
giyecek tek bir gdmlegim var onu da verirsem kendim agikta kalirim cevabini alinca demir bir
yiiziik olup olmadigini1 sormus yine olumsuz cevap alinca Kur’an’dan bildigin bir sure var mi1
demistir. O zat su su sureleri biliyorum deyince kadini onunla evlendirmistir. Bu hadise;
‘Kadin bagka birisiyle evlenmek istedigini belirtmemis ve kendini Hz. Peygamber’e hibe
ettigini sOylemisken nasil olur da bagka biriyle nikahlanmasini kabul edebilirsiniz’ diye itiraz
edilmistir. Tahavi bu konudaki Siifyan b. Uyeyne ve bunun gibi diger daha kapsamli
rivayetleri de goz oniinde bulundurarak; kadinin kendisini Hz. Peygamber’e hibe ettigini ve
‘Fikrin nedir Ey Allah’in El¢isi ona gore hareket edeyim’ dedigini bildirmektedir. Boylece
kadin Hz. Peygamber’in nasil karar verirse versin ona tabi oldugunu belirtmistir. Hz.

Peygamber de onu isteyen zat ile nikahlamistir.''*!

Tahavi Hz. Peygamber’in Necasi’ye bazi hediyeler gonderdigini, sayet bu hediyeler
onun dliimii dolayisiyla geri donerse bunlar1 Ummii Seleme’ye verecegini sdylemistir. Daha
sonra hediyeler geri donmiis ve bu hediyeleri hanimlari arasinda paylastirmistir. Hadis
inkarcist; ‘bu hadislerde Hz. Peygamber’in vermis oldugu soziine ridyet etmemesi durumu
vardir ki O boyle bir halden uzaktir. Bu itibarla boyle bir durum kabul edilemez. O va’dine
muhalefet edemez’, demektedir. Tahavi ise buna karsilik su yorumda bulunmaktadir: ‘Ummii
Seleme sirf kendisinin tercih edilmesinin kerahiyeti nedeniyle, kendi istegi ve rizasiyla
hediyelerin diger peygamber esleriyle birlikte taksim edilmesini istemis olmalidir. Nitekim
Ensar da sadece kendilerine verilen hediyeleri Muhacir kardeslerimize de taksim edilmedikce

kabul etmeyiz’ demislerdir.''**

Hz. Peygamber bir ceza tiirii olarak ‘miisle’yi yasaklamistir. Hadiste zebh hususunda
dahi ac1 ve elem vermeden usuliince bu eylemin yapilmas1 6ngdriilmiistiir. Kald1 ki ¢irkin bir

eylemle katl sucunu isleyenlere iskence edilerek hakaret ve eziyet amaciyla burun, kulak

1180 Tahavi, Miiskil, X111, 376

8] Tahavi, a.g.e., VI, 272-275 Buhari, Nikah, 14, VI, 121; 32, VI, 129; 35, VI, 131; 37, VI, 133; 40, VI, 134;
44; VI, 136 Fedailu’l-Kur’an, 21, 22, VI, 108, 109; Libas, 49, VII, 52; Miislim, Nikah, 76, I, 1040, 1041 (1425);
Tirmizi, Nikah, 23, 111, 421, 422 (1114); Malik, Nikah, 8, II, 526 (8)

182 Tahavi, a.g.e., [, 328
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kesmek, gz oymak gibi cezalar yani miisle suretiyle kisas uygun degildir. Tahavi bu konuda
Uraniyyin kissasinda gegen hadiselere iligkin olarak kendisinden tavzihat isteyenlere bir takim
aciklamalarda bulunarak burada verilen cezanin muharebe ayetinden 6nce oldugunu ve bu
ceza tiiriiniin nesholundugunu ifade etmektedir. Bu kissaya gore hastaliklarindan dolay1
Medine’de kalmalarina ve hazineye ait develerin siitii v.s. den yararlanmasina izin verilen
Uraniler hastaliklarindan sifa bulunca irtidat ettiler ve g¢obanlar1 katlettiler. Develeri de
gaspettiler. Durum Hz. Peygamber’e ulastirildiginda onlar1 yakalatt1 ve elleri ayaklar1 kesildi,
gozleri oyuldu ve Hare mevkiinde dliinceye dek terk edildiler. Tahavi boyle bir uygulamanin
mensuh oldugunu beyan etmekle meseleyi ¢oziime kavusturmaya calisir. Misle gibi
uygulamalar Siinnette yoktur. Haddi asmak ve konulan sinirlarin iizerine ¢ikmak bir nevi

tecaviizdiir. Hz. Peygamber’in koydugu hiikiim Allah’in koydugu hiikiim gibidir.''®

Tahavi, puta tapan (veseni) ile nikdhin cevazini gosteren rivayeti neshe hamlederek
¢ozmektedir. ‘Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin...” (Bakara-
2/221) ayetinin inzali ile miisrik-putperest kadilarin Miisliman erkeklerle evlenmesi haram

kilinmustir. Rivayet ayetin inisinden dnceki durumu ortaya koymaktadir.''**

Ona gore Hz. Peygamber zamaninda hamr/icki haddi ile ilgili kesin bir had cezasi

yoktur.''®

Meytenin (6lii  hayvanin) derisinin tabaklaninca kullaniminin  helal olacagi

- . . 1186
diistincesindedir.

Hiyar/muhayyerlik hakki ile ilgili tartismalara yer verdikten sonra
hiyarin akidlestikten sonra olamayacagini, bey’in akidlesmeyi beraberinde getirecegini

bildirir.''®

Tahavi zaman zaman uzun ve tafsilath fikhi yorumlama ve izahlarda bulunmaktadir.
Ornek olarak; yaga diisen bir farenin donmus halde ise atilacagi, yagin icinde eridiyse -kétii
yagdan istifide ile- kullanilabilecegini vurgulamaktadir.'"® Olii farenin meyte hiikmiinde
oldugu, Hz. Peygamber’in 6lii (meyte) hayvanin yagindan nehyettigi itirazina ise; “Elbette
hadislerde zikredilen meytenin yaginin haram olusudur. Ancak burada kastedilen necis olan

1189

yagdan faydalanmadir. Debbaglar necis yagi kullanabilirler, demektedir. ™ Bu yag yenmez

ama kullanilabilir. Nitekim elbise de necaseti ile birlikte kullanilabilmektedir. Elbise

18 Tahavi, Miiskil, XII, 67-69 Ebi Davud, Cihad, 120, III, 137 (2688-2690) ibn Méce, Diyat, 30, II, 894, 895
(2681, 2682) (Ureyneliler kissasi i¢in bak: Buhari, Viidu, 66, I, 64; Megazi, 36, V, 70)

18 Tahavi, a.g.e., X, 67 ibn Hanbel, I, 49

185 Tahavi, a.g.e., VI, 246, 247

"% Tahavi, a.g.e., VIII, 289

87 Tahavi, a.g.e., XIII, 266

88 Tahavi, a.g.e., X111, 392, 393

1% Tahavi, a.g.e., XIII, 398, 399
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kirlenince yikanir. Yag nasil tahir/temiz olur denirse, vasfetmeye calistigimiz gibi, kullanim
ve alim satiminda beis yoktur. Kisi, icinde fare 6lmiis yag1 satip parasini alip yiyebilir. EbG

Hanife ve ashabi da bu minvalde diistiniir.'"°

Tahavi, Siinnette bazen Once nehy, sonra ibaha s6z konusu olabildigine isaret
etmektedir. Kabir ziyaretinin 6nce nehyi daha sonra miibah kilinisi, kurban etlerinin ilk olarak
lic giinde bitirilmesi gerektigi daha sonra ibahaya birakilmasi, kaplardan su i¢ilmesinde dnce

nehy daha sonra da ibdhaya hiikmedilmesi bunlara misal teskil eder.'"!

Tahavi’ye gore Sari uklbat (ceza) i¢in hiikmii hafif olani hiikiim olarak agir olanla
neshetmigtir. Nisa, 4/160 ayetinde Yahidilere daha once helal kilinan temiz riziklarin
haksizlik etmeleri ve bir¢oklarin1 Allah'in yolundan ¢evirmeleri sebebiyle haram kilinmasi

buna bir misal teskil eder.''*?

Kadmni darp ile ilgili hadisleri konuyla ilgili ayetlerle birlikte ve biitiin olarak
degerlendiren Tahavi, esini darp igin izin isteyen kisiye Hz. Peygamber’in soyledigi; aSuss
AlaY aS A hayrukum hayrukum li ehlihi”, ‘En hayirlmiz esine-ailesine hayirli olandir’

1193

hadisini 6ne ¢ikararak yaklagsmaktadir. "~ Buna gore kadina kars1 kocaya diisen sey darpten

oOte hayirli es olmaya calismak ve hadiste miijdelenen kategoriye girebilmektir.

Usame b. Zeyd’in harp esnasinda bir miisrigi LA ilahe illallah dedikten sonra bu
kelimeyi isteyerek degil korkudan dolay1 sdyledigini zannederek oldiirmesini ‘Azabimizi
gordiikleri zaman ‘Yalniz Allah’a inandik; O’na ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkar
ettik’ dediler; (Miimin, 40/84, 85) ayetinde anlatilan yeis hali ie iligkilendirmektedir. Diger
yandan bunun bir ictihad meseselesi oldugunu, hata da etse miictehidin ecir alacagini ifade
ederek tavzih etmeye ¢alismaktadir.''™ Ancak Tahavi'nin Usime’nin eylemini savunarak
buna bir takim hakli gerekceler bulmaya c¢alistigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
Usame’nin kendisine L4 ilahe Illallah diyen kimseyi nasil katledebildigini, bunu ne hakla
yaptigim1 sOylediginde buna karsi duydugu pismanhigi dile getiren ifadelerini savunma
psikolojisi igerisinde kalarak te’vil etmesini anlamak giictiir.

Onun ‘Iki Miisliiman birbirlerine kili¢ ¢eker, carpisirsa Slen de 6ldiiren de
cehennemdedir’ rivayetini agiklama tarzi ilgingtir. Tahavi’ye gore daha dnce de isaret edildigi

tizere miisriklerle Kur’an’in indirilmesi konusunda mukatele oldugu gibi, Hz. Ali ile de Ehl-i

190 Tahavi, Miiskil, XIII, 402

"1 Tahavi, a.g.e., XII, 180

92 Tahavi, a.g.e., I, 430

93 Tahavi, a.g.e., VI, 342, 343 ibn Méce, Nikah, 50; ibn Hanbel, I, 20

9% Tahavi, a.g.e., VIII, 267 Miislim, iman, 158, 160, 162, I, 96-98, (96, 97); Ebti Davud, Cihad, 95, III, 102,
103 (2643); Ibn Mace, Fiten, 1, II, 1296 (3930); Ibn Hanbel, IV, 439; V, 207
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Te’vil carpisacaktir. Bu Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir. Bu miicadele Hz.Ali’nin
Rastlullah’in halifesi olacagina isare etmektedir. Bu arada Tahavi, Talha ve Ziibeyir
vakalarina isaret eder. Buna gore Talha ve Ziibeyr Hz. Peygamber’in Ali r.a. in kendisinin
halifesi olacagina dair bigiye de vakif degillerdi. Yine onlara gore Hz. Ali hilafete
kendilerinden daha layik degildi. Onlarin Hz. Ali’nin hilafete ve velayete uygun olmadigi
ictthadindan hareket ettiklerini ve yine bu ictihadla veldyete sahip olma miicadelesine
girdiklerini belirtir. Birbirleri ile ¢carpisan bu guruplar her biri kendi arastirma ve igtihadlarina
gore hareket etmislerdir. Tahavi’ye gore iki ayr1 Misliman toplulugun farkli ictihadi
yerilecek bir sey olmayip bilakis dviilecek bir durumdur. Igtihatta hata da s6z konusu olabilir.
Hata ise muahaze disidir. Onemli olan kasittir. Bir rivayette “Rabbim benim hatami ve
kasdimi bagisla” denilmistir.''*> Allah hata edilmesinden dolay: kimseyi muaheze etmez. Zird
Allah; “Yanilarak yaptiklarinizda size vebal yoktur. Fakat kalplerinizin size bile bile

yoneldiginde giinah vardir” (Ahzab, 33/5) buyurmaktadir. ''*®

Illetin zevali ile hiikmiin avdet edecegini beyan etmektedir. Lian/miildene suretiyle
kar1 koca her iki taraf ayrilip firkat olduktan sonra lanetlesme biter ve evlilikleri miimkiin

- . 1197
olur, diisiincesini tagimaktadir.

d. Tahavi’nin Ornek ‘Bab’ icerigi

Tahavi Miiskil’ini bablar halinde telif etmistir. Onun eserini hazirlarken sergiledigi
yaklagim bi¢imlerini ortaya koymak acisindan bu bablardan bir kagini nasil olusturdugunu

incelemenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Burada 6rnek alacagimiz babin baslig;

“Rastlullah’tan “gayle”nin kerahiyetine iligskin rivayet olunanlarin miigkilini beyan
babi...” seklindedir.

Tahavi bu bab baslig: altinda gayle fiilinin ne oldugunu ve neden yasaklandigina dair
Rastlullah’tan mervi hadisleri siralamaktadir. Kisaca bu hadislerde 6zetlenen hususun ‘gayle’
yapildig1 takdirde bunun gizli olarak bebek katli anlamina gelecegi vurgusudur. Gayle emzikli
kadinla cinsel iliski anlamia gelmektedir. Tahavi babin basinda gaylenin nehyine iliskin
olarak iki rivayet nakleder. Bundan sonra “kale EbG Ca’fer” girizgahi ile bu iki hadis
hakkinda agiklamada bulunur. Bu agiklamalara gore tahzirin nedenini acik olmasa bile gizli

cocuk katli olacagi diisiincesi olusturmaktadir. Cocuklara karsi sefkat hissinden dolay1 bu

1195 Tahavi, Miiskil, X, 278, 279 ibn Hanbel, IV, 444

9% Tahavi, a.g.e., X, 278, 279 Buhari, iman, 22, I, 13 Fiten, 10, VIII, 92 Diyat, 2, VIII, 38; Miislim, Fiten,
14,15, 111, 2213, 2214 (2888); Ebi Davud, Fiten, 5, IV, 462, 463; Nesai, Tahrim, 29, VII, 124- 128; ibn Mace,
Fiten, 11, II, 1311; ibn Hanbel, IV, 401,403

97 Tahavi, a.g.e., XIII, 308



197

diisiince olusmustur. Araplar bu minval {izere diisiinmektedirler. Tahavi bunun akabinde
dolayli olarak gaylenin nehyine atifda bulunan iki rivayet nakleder. Ancak bu rivayetlerin
isnadlar1 zayiftir. Daha sonra naklettigi bir rivayette —ki bu rivayette Hz. Peygamber’in
gayleden nehyettigi; eger bunun zarar1 olmus olsaydi 6nce Rum ve Farslilara zarar verecegi
bildidrilmektedir- bundan nehyolundugu bildirilmektedir, denilirse buna cevabimiz soyle
olur: Buradaki kerahat nehiyle birlikte cereyan etmeyen tiirdendir; tipki Hz. Peygamber’in
ayakta su icilmesini neyhinde olugu gibidir, bu haram degildir, bunu yapanin kendisine zarar

verecegi endisesinden dolay1 boyle demistir.

Bundan itibaren Hz. Peygamber’in gayleyi once neden nehyettigi, sonra da nigin
serbest kildigina dair rivayetleri zikretmektedir. Bu rivayetlerde Fars ve Rumlarin bunu
yaptigini, bunun dogan ¢ocuklara zarar vermedigini ve bu donemdeki nehiyden vazgegtigi
bildirilmektedir. Bu meyanda sekiz rivayet siralamaktadir.''”® Sonug¢ olarak bu babda Hz.
Peygamber’in hamile/emzikli kadinla cimanin miibah olusuna dair beyanlar1 ile ilgili

rivayetler igin kullandig1 takdir sézleri siralanmaktadir.''*

Tahavi, farkli mezhebi gorislere atifta bulunur. Bunlan zikrettikten sonra; ‘Malik’e
gelince; onun mezhebi (goriisii) sudur’ diyerek diger farkli goriisler arasinda bu konuda

Malik’in goriisiiniin daha dogru oldugu yorumunda bulunur.'**

Tahavi hadisleri te’vil etmek miimkiin oldugu miiddet¢e reddetmeme egilimindedir.
Ibn Abbas tariki ile Hz. Peygamber’den sdyle dedigi rivayet olunmustur: Hz. Peygamber bir

e A 1201
kabir iizerine ii¢ giin sonra (cendze) namazi kildi.'*

Tahavi bu rivayeti verdikten sonra sunlar1 sdylemektedir. ‘Ilim ehli kabre defnolunan
6li i¢in cenaze namazi kilmip kilinmamasi ile ilgili olarak ihtilaf etmislerdir. Bir gurup ii¢
giine kadar kilinacagini, bu miiddetin sonunda 6liiniin namaz kilinmayacak hale gelecegini ve
kilmamayacagim sdylerken, Ebti Hanife ve ashabi kilmacag: goriisiindedirler. Nitekim Ibn
Abbas’dan rivayet ettigimiz hadis bu gériisii destekler. Ug giinii 6ne siirenler vakite baglanip
kalmiglardir. Oysa vakitten 6te durum/hal énem tasimaktadir. Olen kimse veya kisilerin
anilan siire veya daha sonraki zamanda kabirlerinden nakil i¢in ¢ikarildiklarinda namaz igin
bir engel hallerinin bulunmadig1 goriilmiistiir. Boylece mezkur kavlin/goriigiin fesadi ortaya

cikmisgtir. Suda bogulan bir kimsenin cesedi gilinler sonra, c¢ikarildiginda namazi

1% Tahavi, Miiskil, IX, 284-291 Eba Davud, Tib, 16, IV, 211, 212 (3881, 3882); ibn Mace, Nikah, 61, I, 648
(2011, 2012) ; ibn Hanbel, VI, 453,458

99 Tahavi, a.g.e., IX, 293,294 Miislim, Nikah, 24,11, 1066, 1067 ((1442, 1443) ; ibn Hanbel, V,203

1200 Tahavi, a.g.e., IX, 292,293

1200 Tahavi, a.g.e., XII, 428 Hadisler i¢in bak; Miislim, Cenaiz, 23, I, 658, 659 (954- 957); Ebii Davud, Cenaiz,
55, 111, 541 (3203)
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kilinmaktadir. Bunun disinda diger cenazeler de bedenleri mevcut oldugu siirece ayni
hiikiimdedirler. Ancak kayip veya yok olmugsa bu hallerde makul olarak cendze namazlari

kilinmaz. Bu babda gériisiimiiz budur.'*%*

Bu babin akabinde Hz. Peygamber’in sehadetlerinden sekiz yil sonra ‘Uhud Sehitleri
icin namaz kilmasi ile ilgili rivayetlerin miigkilini beyan’ adli bab yer almaktadir. Ali b.
Mabed-Yinus b. Muhammed-Leys b. Sad-Yezid b. Ebi Habib-Ebi’l-Hayr- Ukbe b. Amir’den
sOyle rivayet edilmistir: ‘Hz. Peygamber bir giin ¢iktt ve Uhud Ehli i¢in cenaze namazi
kildi.’'®” Tahavi bu hadisi soyle degerlendirmektedir: ‘Bu hadis Hz. Peygamber’in
Olimlerinin {izerinden sekiz sene ge¢mesine ragmen Uhud sehitleri i¢in cendze namazi
kildigin1 anlatir. Muhtemeldir ki bu namazdan 6nce Hz. Peygamber’in sehitler i¢in boyle bir
stinneti yoktu. Sonra Allah onlar i¢in namazi stinnet kildi. Boylece Hz. Peygamber de onlarin
cenaze namazini kildi. Biri ¢ikar da; ‘Hz. Peygamber onlarin 6ldiiklerinde orada bulunurken
bunu nasil kabul edersiniz; tarzinda itirdzi bir goriis serdederek bu goriisii destekleyen Ibn
Abbas’tan mervi Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri i¢in cendze namazi kildigini anlatan zayif

isnadl iki hadise yer vermektedir.'***

Buna mukabil Tahavi Ibn Abbas’a muhalif olan Cabir ve Enes b. Malik hadislerini
zikreder: Ytnus- Ibn Vehb-Leys b. Sa’d- Ibn Sihab-Abdurrahman b. Ka’b b. Malik- Cabir b.
Abdullah’in haber verdigine goére Hz. Peygamber, Uhud sehitlerinin kanli elbiseleriyle

. .. ) .. 1205
defnedilmelerini emretti, onlar i¢in namaz kilmadi, onlar1 yikamadi.

Enes b. Malik’den (Ytnus-ibn Vehb-Usdme b. Zeyd el-Leysi-ibn Sihdb-Enes b.
Malik) mervi; Uhud sehitleri yikanmadilar, kanli giysileriyle defnedildiler, onlar i¢in namaz

1206
kilinmadi.

Tahavi; Cabir ve Enes’in Hz. Peygamber’in onlarin sehit olduklarinda namazlarini
kilmadigin1 haber vermektedirler, namaz kilmamis olabilir, emretmek suretiyle bir baskasina
da kildirmis olabilir. Acaba bagka bir rivayet var m1 veya yok mu buna baktik ve su hadisleri
bulduk: ibrahim b. Merzuk- Osman b. Amr b. Faris- Usime b. Zeyd-ibn Sihab-Enes b. Malik

zinciri ile Hz. Hamza hari¢ diger sehitlerin cendze namazini kilmadigini bildiren hadisi

1202 Tahavi, Miiskil, X1, 429, 430

1203 Tahavi, a.g.e., XII, 432 Buhari, Cenaiz, 73, II, 93; Megazi, 27, V, 40; ibn Hanbel, IV, 149, 152

1204 Tahavi, a.g.e., XII, 432, 433 ibn Mace, Cenaiz, 28, I, 485 (1513-1515)

1205 Tahavi, a.g.e., XII, 434 Buhari, Cenaiz, 72, 75, 78; 11, 93, 94, 95 Megazi, 26; V, 38, 39 Eba Davud, Cenaiz,
27,111, 497, 498 (3134, 3135); Tirmizi, Cenaiz, 46, 111, 354 (1036); Nesai, Cenaiz, 62, IV, 62; ibn Mace, Cenaiz,
28,1, 485 (1513-1515)

120° Tahavi, a.g.e., XII, 435 Eba Davud, Cenaiz, 26, 27, 111, 497, 498 (3134, 3135); Tirmizi, Cenaiz, 31, III, 335,
336 (1016); Ibn Hanbel, I11, 128
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zikretmistir.'**” Hadis Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri i¢in Hz. Hamza hari¢ namaz
kilmadiginmi bildirmektedir. Onun Hz. Hamza i¢in namaz kilip digerleri i¢in namaz kilmamasi
caizdir. Digerleri i¢in namazi terki onun yiiziinlin yaralanmasi gibi mesguliyetleri sebebiyle
miimkiindiir. Bu yorumdan sonra Hz. Peygamber’in Uhud Savasinda yaralandigini, disinin
kirildigin ihtiva eden Sehl b. Sa’d kaynakli hadisi aktarir. Bu hadise miimasil ibn Ebi Hazim
rivayetinin bulundugunu bu hadisin lafzinin Sehl hadisi ile ihtilaf ettigini ancak mana
yoniinden bir olduklarim belirtir.'"**® Ayrica Ebii Hiireyre ve Enes b. Malik’den rivayet edilen
bu kapsamda iki hadis daha aktarir. Bunlarin yorumunda ise, Hz. Peygamber’in kendisine
isdbet eden yaralanmanin eleminden &tiirii digerlerinin namazini terk etmis olabilecegini, Hz.

.. ~ . . ~ .. . 1209
Hamza i¢in cendze namazi kilmasini ise onun miistesna mevkiine hamletmektedir.

fbn Vehb rivayetinde Hz. Hamza i¢in namaz kilmadig1 seklinde itiraz edilecek olursa
soyle cevap veririz; ‘ibn Vehb rivayetinde bu agik¢a zikredilmemis olabilir. Ancak Osman b.
Omer Usdme’den buna namaz kildigma iliskin ziyade rivayette bulunmustur. Her ikisi de
sika, giivenilir, riviyetleri makbul kimselerdir. Ziyadeleri makbuldiir.”'*'® Sayet,’Siz daha
once kayip veya yok hiikmiinde olanlarin cenazeleri kilinmaz dediniz. Oysa Hz.
Peygamber’in Uhud sehitleri i¢in cendze namaz kildigim belirttiniz. Ustelik iizerinden sekiz
yil gectigini, bu siireden daha az bir zamanda onlarin yok olacagi kacinilmaz bir gergek iken
bunu nasil sdylersiniz’ denirse buna sOyle cevap veririz: Siiphesiz Hz. Peygamber Uhud
sehitlerinin yok olmadigini bilmektedir. Yiice Allah Kur’an’da “Allah yolunda savasirken
Oldiiriilenlere  Oliller demeyiniz.  Siiphesiz  onlar  diridirler, Rableri  katinda
riziklandirilmaktadirlar” (Al-i Imran, 3/169) buyurmaktadir. Béylece o namazlarmi kilmustir.
Ayrica onlarin Yiice Allah’in bildirdigi gibi viicutlarinin uzun zaman ge¢mekle birlikte ayni
ahval tizere bulundugu rivayet olunmustur.'?'' Tahavi, Céabir b. Abdillah’dan gelen Uhud
Sehitlerinin tizerinden uzun zaman ge¢mekle birlikte kabirlerinde bedenlerinin her hangi bir
yok olma, c¢iirime gibi bir durumla karsilasmadigini bildiren haberi zikreder. Bu da
gostermektedir ki onlarin bedenleri Hz. Peygamber’in namaz kildirdig: hal tizere varliklarini

korumaktadir. Bdylece sunu sdyleyebiliriz; Kimin 6liimiinden sonra iizerinden uzun siire

1207 Tahavi, Miiskil, XII, 435 Ebt Davud, Cenaiz, 26,27; 111, 497, 498 (3134, 3135); Tirmizi, Cenaiz, 31, III,
335,336 (1016); ibn Hanbel, 111,128

1208 Tahavi, Miiskil, XII, 436, 437 Ebt Davud, Cenaiz, 26,27, 111, 497, 498 (3134, 3135); Tirmizi, Cenaiz, 31,
111, 335, 336 (1016) ; ibn Hanbel, 111,128

1209 Tahavi, Miiskil, XI1, 439 ; ibn Hanbel, 111,128

1210 Tahavi, Miiskil, XII, 440

211 Tahavi, a.g.e., XII, 440
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gecmis olsa da kabirde bedeninin bulundugu bilinirse Hz. Peygamber’e uyularak defninden

1212
sonra namazi kilinir.

Hz. Peygamber emrolunmadigi hususlarda Ehl-i Kitdb’a muvafakat etmeyi severdi.
Abdullah b. Abbas’dan gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in dnceleri saglarini saliverdigini,
miisriklerin ise ortadan ayirdiklarini, Ehl-i Kitabin ise saldiklarini, kendisine herhangi bir sey
emredilmeyen konularda onlara muvéfakat etmeyi sevdigini, daha soralar1 ise onun da
saclarimi ayirdigi zikretmektedir.'”"® Hz. Peygamber’in saclarmi bazen omuzlarma kadar
uzattigl, bazen kulak uglarina kadar biraktigi, sa¢1 olan kimsenin sa¢inin hakkini vermesini,
bakimini yapmasini, uzattiginda bakimini yapamayacaksa kesmesini bildiren hadisleri
aktarmaktadir. Tahavi bunlar1 yorumlarken sagin kesilmesinin daha giizel oldugu sonucuna

varmaktadir.'?'

Bu bab Ozetlerine goére Tahavi, bab baslig1 altinda konu ile alakali hadisleri
zikretmekte, bunlar tercih ettigi hadis veya hadisler istikametinde te’vil ve degerlendirmeye
calismaktadir. Bu arada bazi 1itiraz noktalarin1 giindeme getirmekte ve bunlari
cevaplandirmaya calismaktadir. Hadisleri degerlendirirken diger hadislere ve Kuran’dan
ayetlere bagvurmaktadir. Ancak Tahavi'nin bu te’vil ve degerlendirmelerinde oldukca
savunmaci bir tutum igerisinde oldugu anlagilmaktadir. Onun telif ve te’vil merkezli olarak
hadisleri yorumlama c¢alistigi sOylenebilir. Rivayetleri makul ve anlasilir gdstermeye
calisirken tutarl degerlendirme ve te’villerde bulunmakla birlikte zaman zaman bu ¢ergevenin

disina ¢iktig1 da goriilebilmektedir.

1212 Tahavi, Miiskil, XII, 441

1213 Tahavi, a.g.e., VIII, 430 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 52, IV, 269; Nesai, Ziyne, 61, VIII, 184; ibn Hanbel, I,
320

1214 Tahavi, a.g.e., VIII, 430-437
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4. Tahavi’nin Hadis Yorumunun Degerlendirilmesi

Hadislerin anlam ve yorumunda akil, fikir ve diisiinceyi ihmal etmeyisi, onlar1 Kur’an
1s1ginda anlama gabalari ile Hanefi ekoliin mensubu Tahavi’yi Hz. Aise, Hz. Omer, ibn Abbas

ve Ibn Mesud gibi sahabilerin takipgisi olarak nitelemek miimkiindiir.'*"

Tahavi’nin hadisleri degerlendirme metodu onlara anlam kazandirma eksenlidir.
Tahavi’nin yapmaya calistigi sey hadislerin anlasilmasi meselesi karsisinda bir takim
yontemler gelistirmektir. O bir anlama sorunu oldugunu teslim eder ve bu konuda bazi
alternatifler getirmeye c¢alisir. Tespit ettigi veya muhtemel ihtilaf, iskal, v.s. gibi problemler
varsa bunlari izaleye teksif olur. Hadisleri ihtilafa veya tendkuza degil bir takim te’vil ve

yaklagimlarla ittifaka hamleder.

Tahavi'nin temel prensibi; birbiriyle uyusduklar1 veya zit anlamli olduklar
sOylenebilecek iki hadis rivayet olundugu zaman yapilmasi uygun olan seyin hadislerin tezata
degil, ittifaka (ayn1 anlama) hamledilmesi geregini vurgulamaktir. Bu prensip her ne pahasina

olursa olsun her hadisle amel etmek seklinde yorumlanmaz.

Fikih Usili bilginlerinin ser’i deliller arasinda goriilen tearuzlari gidermek icin
baslica; cem ve telif, tercih, nesh, tevakkuf gibi yontemler gelistirdikleri bilinmektedir. Hadis
Usili alimleri de siralama olarak; cem ve telif, nesh, tercih, tevakkuf zinciri/agsamalarina
isaret ederler.'”'® Tahavi de hadisler arasindaki tedruzu giderme hususunda bu ydntemlere

miiracaat etmistir.

Bir fakih-muhaddis nazariyla hadislerin incelenmesi, hadis ve siinnetin anlagilmasi
acisindan Onem arzetmektedir. Muhaddisler hadisleri toplayarak, ravi-sened incelemesine
agirlik verirken; hadis metinlerini ¢esitli yonlerden inceleme gibi bir ¢alisma igerisinde daha
az bulunmuslardir. Bir hadisin muhtevasinin nasil anlasilabilecegi ve bu hadisle nasil amel
edilmesi gerektigi gibi hususlart inceleyenler, daha ziydde hadislerden hiikiim ¢ikarmaya
calisan fakihler olmustur. Iste sadece hadisleri biraraya getirmekle yetinmeyen Tahavi, fakih
yonii ile rivayetleri ta’lil ve tahlil etmeye ¢alismistir. O, fakih-muhaddis 6zelligi ile te’villerde
bulunarak; hadis ilminin bu alaninda 6nemli bir calisma ortaya koymustur. Hadislerin
isnadlarina ve bunlardaki illetlere vukifiyeti yaninda, hadislerin metinlerine de ayrica agirlik
vermesi 6nemli bir husustur. Onun hadisde metin incelemelerine 6nem vermesi, muhaddislere

yoneltilen; "hadislerin yalnizca senedleriyle mesgul olmuslardir", seklindeki bir elestiriden

1213 Sahabenin ii¢ farkl siinnet-hadis algilama temayiilii icin bak. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis,
s. 143-457, Ankara, 1999, Mehmet Gormez, Hadis ve Snnetin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, s. 47-50, Ankara, 1997

1216 Esad Efendi, Usilii’l-Hadis, s. 66,67
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vareste tutulmasimi gerekli kilacak bir husus olarak zikredilebilir. Ayrica Tahavi,
amaglarindan birisinin mensubu oldugu Hanefi ekoliine karsi mezhep taassubu nedeni ile
yapilan bir takim haksizliklari ortaya ¢ikarmak oldugunu belirtmektedir.'”'” Bu baglamda
Tahavi, gerek Miiskil’inde gerekse Medani’sinde hadisleri ¢ok yonlii degerlendirmis ve
bunlarin delil olarak nasil kullanildiklarini ortaya koymaya ¢alismistir. O boylece Hanefilerin
hadis bilgisinin pek olmadigi gibi ithamlara da cevap vermis olmaktadir.

Tahavi bilgi ve anlayis eksiklikleri ile hadislere yonelik tezat ve ta’n iddialarini tenkid
eder.”'® Hadislerle ilgili olarak yapilan veya yapilmasi muhtemel tenkidleri bir araya
getirmesi ve bunlara karsilik vermesi; onun 6nemli 6zelliklerindendir. Boylece o bir taraftan
hadis ve siinnet miidafaasinda bulunurken ayni zamanda hadislerin dogru bir bi¢imde
anlagilmasi i¢in ¢aba sarfediyordu. Rivayet farkliliklari, eksik veya yanlis anlama gibi
hususlar iizerinde durulurken hadisler daha iyi anlasilarak ortaya konulabilmis; netice olarak
igkal ve ihtilaflar giderilmeye calisilmistir.

Tahavi; hem usul, hem de lugavi yonden, -dil unsurundan yararlanarak- her iki metodu
da birlikte kullanarak hareket etmistir. Nesih metodunu ¢ok yonlii kullanmistir. Haberlerde de
nesih miimkiindiir; tezi ile hareket ederek, aralarinda zitlik bulunan bazi rivayetleri tashihe

hamletmektedir.'?"”

Ona goére bazen nesh ildhi bir rahmet ve kolayhktir.'"”* Hz.
Peygamber'den rivayet edilen bir hilkkmii, disarida birakmayip te’vil ederek terketmemek,
Tahavi'nin 6n plana ¢ikan yaklagimlarindandir. Hadislerin te’vil ve izahlarimi tafsilatiyla ve
cok yonlii olarak yapmasi; fikhi istinbat ve ameli hiikiimler ortaya ¢ikarirken Siinnete itisami
121 birlikte zikretmesi onun hususiyetleri arasindadir. Kelami tartismalara pek girmemekle
birlikte, Hz. Peygamber'in ismeti gibi konulari, 6n plana alarak bazi Kelami yorumlarda

bulunmustur. '**

"Rastlullah'in  fiillerine uygun en iyi durum" kavramini dile getirdigi
gozlemlenmektedir. Bu climleden olarak, Hz. Peygamber'in, Abdullah b. Ubey b. Selul'iin

cenaze namazini kilmadigini ifade eden rivayetleri savunmus; buna delil olarak, ganimet mali

1223

calanlarin ve intihar edenlerin cendze namazlarim1 kilmamasini gdstermistir. “~ Dolayis1 ile

1217 Tahavi, Serhu Meéni’l-Asér, [, 228

1218 Tahavi, Miiskil, X, 269

1219 Tahavi, a.g.e., IV, 122-126; 11, 52-70; II, 217
1220 Tahavi, a.g.e., 11, 71

122! Tahavi, a.g.e., VII, 275

1222 Tahavi, a.g.e., 1, 73, 70, 78

122 Tahavi, a.g.e., I, 70, 81
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daha kotli durumda olan, Abdullah Ubey b. Selul'iin cendze namazimi kilamayacagini

savunmaktadir. Rastlullah'in fiillerine en iyi uyan durum budur, diisiincesindedir.'***

Tahavi, hadisin belirli bir karakteristigi oldugunu belirtir. Bu yapinin en 6nemli yonii
hadisin Kur’an'la uyum halinde olmas1 gercegidir. Hz. Peygamber'den rivayet edilen sahih bir
hadis, bu belirli yap1 ve 6zellikleri ile bilinebilir. Baz1 yorumlariyla hadisin, Kur’adn'a tabi
olup, onun hiikiimlerinin bir ag¢ilimi oldugunu ihsas ettirmektedir. Bu anlayistan hareketle,
Hz. Peygamber'e kiyametin ne zaman kopacagi ile ilgili sorulara; "O giin i¢in ne hazirladin",
seklinde cevap vermesi ile ilgili olarak, soyle demektedir: "Bu suali soranlar, Hz.
Peygamber'e, Allah'in hakikatini gizledigi bir seyi sordular. Hz. Peygamber, verdigi
cevaplarda, bu mevzl ile ilgili kesin bilgilerin -Kur’an'da ifade edildigi gibi- Allah'a ait

oldugunu belirtmektedir." '**°

Tahavi, Peygamberler i¢inde, Hz. Peygamber'in en hayirli ve en faziletli olup, diger
peygamberlerden iistiin oldugunu bildiren hadisi Ibn Kuteybe gibi reddetmemistir.'**® Hz.
Peygamber’in kendisinin diger biitiin peygamberlerden {istiin oldugunu bildiren hiikiimler -
bu hiikiimlerin neler oldugunu isaret etmemekle birlikte - gelmeden 6nce bunlar1 séyledigini,
kendisinin daha faziletli oldugunu bildiren ayetlerin inmesiyle de bu durumun acikliga

kavustugunu beyan etmistir.'*>’ Bu suretle, hadisi ayet 1s181nda te’vile yonelmektedir.

Tahavi, bir takim karinelerden hareketle, tarihi vakalarla paralellik arzetmeyen

1228

hususlarin yanlis anlamalara yol agabilecegini 6rnekleriyle aciklamaktadir. ™" Miitevatir veya

meshur tarihi bilgilerle hadis ¢elisirse, ¢elismeyen rivayetler tercih edilir, yahutta hadis te’vil

edilir.'** Hadiselerin seyrinde tarihi ve mantiki silsilenin ¢ok 6nemli oldugunu sdyleyerek

buna aykir1 olan rivayetleri; ravileri vehme diismiislerdir, diyerek reddetmektedir. '*°

Hadisler arasinda, farklilik, zitlik, karisiklik gibi goriilen hususlar, Hz. Peygamber'den

degil, onun fiillerini bizlere aktaran Sahabiler tarafindan yapilan hatadan kaynaklanabilir.'*"

Eger hadislerin biitiin tarikleri, bir konudaki farkli rivayetler bir araya getirilirse, bu ihtilaf

veya farklilik giderilebilecektir.'>"

1224 Tahavi, Miiskil, I, 75

1225 Tahavi, a.g.e., I, 414-416
1226 Jbn Kuteybe, Te’vil, s. 88
1227 Tahavi, a.g.e.., 111, 35, 57
1228 Tahavi, a.g.e., VI, 215, 216
1229 Tahavi, a.g.e., VI, 225

1239 Tahavi, a.g.e., 111, 388

12! Tahavi, a.g.e., 11, 90

1232 Tahavi, a.g.e, [, 165
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Tahavi, haber-i vahitlerde hata bulunabilecegine isaret etmektedir. Ancak sunu
belirtmeliyiz ki, Tahavi’nin ahad haberle ilgili bu degerlendirmesi 6nem arz etmektedir.
Tahavi’nin bu konuda pratikte de gereken hassasiyeti gosterdigini ifdde etmek miimkiin
degildir. '***

Belli bir cemaatin naklettigi haberlerle ilgili olarak, miitevatir kelimesini kullanmakta;
Islam'n bizlere hiiccet olan bir icma ile nakledildigini; onun hiikiimlerinden, namazlarin
sayis1 ve sair dini ahkamin bdyle bir icma ile 6grenildigini ve bunlari inkar etmenin kiifre
diismek anlamia geldigini beyan etmektedir. Ancak ona gore ahad olarak rivayet edilen

1234

haberlerin hiikkmii ise ayridir. Boylece Tahavinin miitevatir-ahdd ayrimimi kullandigi

ortaya ¢ikmaktadir.

[fadelerdeki baglamin énemini vurgulayan Tahavi, Araplarin dili kullanim sekillerinin
hadis metinlerinin anlasilmasinda ¢cok Onemli bir etken oldugunu belirtmektedir. Benzer
kullanimlarin ve diger buna benzeyen ifade sekillerinin dilde bulunmasi, hadislerin

anlasilmasinda yardimer olabilecek unsurlardandir. '**°

Hadislerin baglayic1 olup olamayacagi konusunda nelere dikkat edilmesi gerektigi
Oonem arzetmektedir. Bu ac¢idan 6nemli gordiigimiiz bir konu da Hz. Peygamber’in fiillerinin
hangi sifat ve konumda icra edildigi hususudur. Bu durumun dikkate alinmasi, Siinnetin
tamaminin baglayici olup olamayacagi konusunda bizlere yardimci olacak; dolayisiyla hadis
ve siinnetin saghkli bir sekilde anlasilmasi amacina hizmet edecektir. Hz. Peygamber'in
hadislerini iki guruba ayiran Dehlevi; ilk gurupda, risaletin tebligi ile ilgili haberleri ve
bunlarin baglayici oldugunu ifade ederken, ikinci gurupta bu 6zellikte olmayip, beser sifatiyla

1236 fkinci guruptaki hadislerin baglayici olmadigini ortaya

yaptig1 davraniglar ele almaktadir.
koyarak bir tasnife tabi tutmustur. Hz. Peygamber'in sik¢a beser oldugunu ifade eden sozleri
ve Kur’an'm bunu tasrih eden beyan: bu goriisii desteklemektededir. Tahir b. Asur, "Hz.
Peygamber'in fiillerini ve sdzlerini oniki kategoriye ayirmakta, tesrii, fetva ve kada ile ilgili
olanlarmin baglayici olup, digerlerinin bu 6zellikte olmadigini bildirmektedir. "'**” Daha énce
Ibn Hibban (v. 354)'da Hz. Peygamber'den mervi hadisleri bes kisimda miitalaa etmis, ayrica

1238 §

bunlar1 da kendi aralarinda cesitlendirerek tasnife tabi tutmustur. =" Iste Tahavi de bu konuda

Ibn Hibban'dan evvel ¢ok sistemli olmasa da; Hz. Peygamber’in beyanlarii hangi konumda

1233 Tahavi, Miiskil, I, 350

1234 Tahavi, a.g.e., VIII, 131-132

123 Tahavi, a.g.e., X1, 381

1236 od-Dehlevi, Huccetullahi'l-Baliga, 1, 371-373

127 Muhammed Tahir b. Asur, islim Hukuk Felsefesi, s. 47-65

1238 ibn Hibban, el-Thsan fi Takribi Sahihi ibn Hibban, I, 102-149
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sOylediginin bilinmesinin, hadisi anlamak icin kolaylik saglayacak bir durum oldugunu
sOyleyerek, oldukca 6nemli bir agilim getirmektedir. "Devlet baskani sifatiyla, korkutma veya
sakindirma amacina matuf olarak, bazi emirler verip, daha sonra bunlar1 yerine getirmemesi
mimkiindiir. Tesrii agidan Hz. Peygamber'in konumunun bilinmesi, bazi hadislerin
anlasilmasi ve iskallerin giderilmesi icin ¢ok onemlidir",'”® diyerek, Hz. Peygamber'in

hadisleri hangi amag ve sifatla sdylediginin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.

Hz. Peygamber’in oOzellikle fiilleri ile ilgili ihtilaf, onun hareketlerinin degisik
sathalarin1 géren Ashabin, olayr gordiikleri kadariyla ve kendi degerlendirmeleri
istikametinde anlatmalarindan kaynaklanmaktadir. S6zgelimi, bir hadiste Hz. Peygamber’in
namaza baslayacagi anda gusiil etmesi gerektigini anlayip, eve giderek gusletmesi ve

1240

basindan sular aktigi halde namazi kildirmasi buna 6rnek olarak verilebilir. Bu olay,

anlayis farkina dayali olarak degisik neticeler verecek sekilde rivayet edilmistir; dolayis: ile

ihtilaf, Ashabin bu hadiseyi hikaye edisinden kaynaklanmaktadir. '**!

Genel olarak ifade edersek; hadis ilminin 6nemli dallarindan olan miiskilii'l-hadis ve
mubhtelifu'l-hadis'e farkli yaklagimlartyla derinlik kazandirdigi goriilmektedir. Muhteva
yoniinden miigkilii'l-hadisi asarak, diger biitiin hadis ilimlerini de i¢ine alan genis 1zah ve
tahlilleri; vaki olan veya olmasi muhtemel itirazlara verdigi cevaplariyla, onun ¢alismalari
hem bir hadis serhi, hem de Silinnet miidafaas1 hiiviyeti tagimaktadir. Zaman zaman,
rivayetleri tezata degil de tashihe hamletme diisiincesinin, onu zorlama te’villerde bulunmaya
sevkettigi goriilmektedir. Ancak yaptigr diger izdh ve degerlendirmeleriyle, hadislerin
anlasilmasina olan katkisi gézden uzak tutulmamasi gereken bir muhaddis olarak hadis
tarihindeki yerini almigtir.

Hz. Peygamber'in s6z, fiil ve uygulamalarin1 konu alan hadis ilminin ayr1 bir yeri ve
onemi oldugu bilinen bir gergektir. Kur’an'r teblig etmek ve onu uygulamakla gorevli olan
Allah elgisinin, so6z ve fiillerinin dogru anlasilip, aktarilmasi bir bakima dinin dogru
anlasilmasi ile esdegerdir.

‘Isliam Ummeti, Siinnet ve Hadisin yanls anlasilip, yorumlanmasindan cektigini,

51242

uydurulan binlerce mevz( hadisten ¢ekmemistir tespitinden hareketle; karsilagilan

olumsuzluklarin bir nedeninin de Siinnet ve Hadisi dogru algilayip anlatamamak oldugu goz

1239 Tahavi, Miiskil, VI, 69, 75, 1, 30, 36

1290 Tahavi, a.g.e., I, 25

1241 Tahavi, a. y.

1242 Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasu, s. 3
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Oniinde tutulmasi gereken bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tahavi de hadisleri

anlamada karsilasilan veya karsilagilmasi ihtimal dahilinde olan problemleri konu edinmistir.

Hadis ve Siinnetin anlasilmasi ve degerlendirilmesi meselesi, Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Fikih arasinda tartisma konusu olmustur. Muhaddisler fakihleri, hadis bilmemekle ve rey ile
kiyas1 hadislere tercih etmekle suglarken, Fakihler ise Ehl-i Hadise, rivayet ettikleri seyler
lizerinde diisiinmeyen, birer nakilci ve ravi gozii ile bakmuslardir.'*** Fakihler, hadislerden
neler anlasilip hangi hiikiimlerin ¢ikarilabilecegi meselesi {lizerinde durduklarindan siinneti
degerlendirmeye yonelik az veya ¢ok bir gayret igerisine girmislerdir. Ancak bu da yeterli
olamamustir. Iste gerek muhaddis, gerekse fakih kimligi ile on plana ¢ikan Tahavi; hadis ve
stinnetin nasil anlasilip, yorumlanmasi gerektigi lizerinde yogun ¢aba sarfetmis bir alim olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hadislerdeki, kapalilik, iskal, ihtilaf, garib kelimeler, tezat ve Kur’an'a aykirilik gibi
iddialar1 ortaya koyarak, bunlara cevap vermeye c¢alisan Tahavi, eserinde te’vil ve izahlarda
bulunurken, bir takim yaklasimlar ortaya koymaktadir. O hadis metinleri lizerinde genis bir
bicimde duran, tahlil, tefsir, te’vil ve tercih gibi birtakim degerlendirmelerle anlam {izerinde
yogunlasan bir miiellifdir. Tarihte hadislerin anlagilmasi ile ilgili mesaide bulunan alimlerden
biri olan Tahavi'nin yontemi 6nem arzetmektedir.

Tahavi, Miiskilii'l-Asar ve Medni’l-Asdr'inda; hem arasinda celiski goriilen hadisleri,
hem de anlam yoniinden gamiz ve garib kelimeler ihtiva eden hadisleri vuziiha kavusturmaya,
anlamlarmi1 ortaya koymaya ¢alismistir. Hadislerin anlamlar1 (metinleri) iizerinde

yogunlasarak, bu alandaki ¢abalariyla 6n plana ¢ikmaktadir.

Tahavi, hadis metinlerinin nasil anlasilmasi gerektigi, c¢eliski goriiniimii arzeden
hususlarin nasil te’vil edilebilecegi lizerinde ¢aba sarfetmistir. Onda fakih-muhaddis nazari ve
hadis rivayetlerini tetkik, telif ve te’vil merkezli bir yaklasim goriiliir. Islam kiiltiiriinde
yapilan te’villeri destekleyen ser’i delillerin bulunmasi temel sart oldugu, béyle olmadan sirf

1244 A .
Tahavi, te’vilde

rey ile yapilan te’vilin makbul addedilmedigi kanaati izhar edilmistir.
bulunurken hem reyine hem de basta Kur’an olmak {izere ser’i delillere dayali olarak te’vilde
bulunmustur. Bu durumda Tahavi’nin her iki alan1 kullandig1 goriilmektedir. Mezkur kanaat
muvacehesinde diisiiniildiiglinde onun te’villerinin ekseriyet olarak merdud addedilmemesi

gerektir.

1243 Gérmez_, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi, s. 3
124 Cakan, 1. Liitfi, ‘Cem ve Telif mad. DiA, VII, 287,
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Tahavi parcaci olmaktan daha ¢ok biitiinciil hareket etme egilimindedir. Bir konu ile
ilgili biitlin parcalar1 bir araya getirmeye ¢alisir. Hadislerin sdylenis amacini/mekasid, kim
veya kimler i¢in sdylenmis oldugu, 6zel veya genel mahiyet arzetmesi yonlerini dikkate

almaya ¢aligir.

n

Rivayetleri degerlendirirken, " nazarnd", "akalna" gibi ifadeler kullanmasi, akli ve
diisiinceyi temel alma ¢abasi veya niyeti olarak ifdde olunabilir. Biz onun bu iki kelimeye
isAret etmesini Onemsiyoruz.'”*® Bunu bir metod olarak gelistirmek, akil ve gozlem
unsurlarindan yararlanmak gerekmektedir. O sadece rivayetleri aktarma degil, onlar1 akil
yiiriitme agisindan da tetkik ve tahlil ameliyesine tabi tutmaktadir.'**® Ancak ¢ogu zaman
te’vil ve telif yoluyla rivayetleri bir sonuca baglama c¢abasi icerisinde olmasi, bazen gayri
makul ve zorlama izdhlarda bulunmasina, akil va tabii hadiselere ters diisen rivayetleri de
savunmasina yol acabilmistir. Tahavi’nin Siinnetin Kur’an'a uygunluk arzettigini ortaya
koyma cabasi, Satibi ile oOrtiismektedir. Satibi, bir ¢ok Siinnetin asillarinin Kur’an'da
bulundugunu, Siinnetin ise bunlar1 agik, tafsilatli ve tatminkar bir bicimde ag¢ikladigini 1zah

ederek, inkar edilemeyecegini izdha calismaktadir.'**” Benzer tavri Tahavi'de de gérmek

mumkindiir.

1245 Tahavi, Miiskil, XV, 358; Serhu Meani’l-Asar, [, 476 , 472; 11, 81

1246 Kirbagoglu, IslAim Diisiincesinde Siinnet, s. 80, 81 v. d. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi, s. 285,
286

1247 es-Satibi, el-Muvéafakat, IV, 19-23
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Hadislerin anlasilmasi ve degerlendirilmesi meselesi diin oldugu gibi bugiin de énem
arzeden bir sorun olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hadislerin siibtu ve nasil anlasilmasi
gerektigi lizerinde, oOzellikle Kelamcilar (Mutezile)ve Hadisciler arasinda ¢ok hararetli
tartismalar cereyan etmistir. Ozellikle H. 3. asirda bu tartigmalar yogunlasmustir. Hadisler
arasinda tezat bulundugu, birbirini nakzeden ve birbirleriyle celisen pek ¢ok rivayetin var
oldugu gibi iddia ve itirazlarla hadisin delil olamayacagi ve reddedilmesi gerektigi seklinde
itirazlar dile getirilmektedir. Bunlara cevap olarak, Imam Safii, ibn Kuteybe, Ibn Firek ve
Tahavi gibi alimler birtakim eserler kaleme almislardir.

Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asdr adli eseriyle, hadisler arasinda mevcut oldugu ileri
siiriilen veya siiriilmesi muhtemel olan tearuz, iskal, tezat gibi iddia ve itirazlara cevap
olabilecek tarzda bir ¢alisma ortaya koymustur. Tahavi, bu alanda telif edilen diger eserlere
kiyasla daha detayli bir calisma ortaya koymus; hadisleri senedlerinin yanisira metinlerini de
dikkate alarak genis bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmustur. Senedi hadisciler nezdinde
zayif da olsa bu gibi hadisleri metin yoniinden tetkik ederek degerlendirmistir.

[lk bakista Kur’an’a aykir1 gibi goriinen, sahih olmadigi gibi bir izlenim veren
rivayetleri hemen inkar etmeyerek iyice aragtirmig, makul te’vil ve degerlendirmelerle
anlasilir kilmaya yonelmistir. Tahavi hadislerin anlagilmast ve degerlendirilmesinde
Kur’an’dan deliller getirmeye ve karsilagtirmalar yapmaya 6zen gostermistir.

Tahavi hadisler arasinda goriilen veya var oldugu ileri stiriilen ihtilafi gidermek i¢in
basta nesh olmak iizere; tercih, telif veya tesakut/terk gibi usiillere bagvurmaktadir. Siinneti
vahy gibi telakki etmesi ve bu konuda bir sinirlama getirmemesi, bir takim tutarsiz te’villerde
bulunmasi onun elestirilecek yonleridir. Nesh kavramini sik¢a kullandigi goriilmektedir. Bu
arada Stinnetin Kur’an'1 neshedebilecegini iddia etmesi, Sahabeyi mutlak udil (adalet sahibi)
ve (hiiccet) olarak gormesi Tahavi'nin elestirilebilecek yonlerindendir. Ayni1 Tahavi bunu
sOylerken, Sahabenin hadisleri kendi anladiklar1 bicimde ve kendi ifadeleri ile aktardiklarini,
buna bagl olarak hadislerde bir takim eksiklikler veya farkliliklar bulunabilecegini ifade

etmekten geri durmamaktadir.

Ihtilafi gidermede klasik usuller olarak ifade edilebilecek muaraza yéntemlerini
uygulamaya c¢alismistir. Kur’an’a, Siinnete, akla, tarihi gerceklere, Sahdbe uygulamasina
uygunlugu aramaya caligmasi onun muaraza yontemleri arasinda yer alir. Tahavi hadisleri
degerlendirirken ‘akil’ ve ‘nazar’ kavramlarmma sik¢a miiracaat etmektedir. Hadisleri

degerlendirmede akil, muhkeme, Kur’an ve Sahih Siinnete uygunluk gibi olgiileri dile
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getirmekle birlikte bazi1 6rnekler veya te’villeri dikkate alindiginda zaman zaman bunlar1 tam
bir metod tutarliligiyla uygulayamadigi miisahede edilmektedir.

Miitevatir- ahad ayrimi yaparak, miitevatir haberlerin baglayici oldugunu, din dairesi
igerisinde inkarinin miimkiin olmadigini, ancak ahad haberleri inkarin boyle olmadigini ifade
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in ve Islam’daki ibadet sekilerinin tevatiiren geldigini ifade
etmektedir.

Tahavi, genel olarak rivayetler arasindaki iskal, ihtilaf, tezat gibi hususlar
¢oziimlemekle mesgul olmustur. Hatta israiliyyattan oldugu agik olan bazi rivayetleri dahi
savunmaya ve aciklamaya ¢aligabilmistir.

Bir hadisin biitlin varyantlarin1 toplayarak, bunlarin birbirlerini tamamlayan yonlerine
isaret etmesi, o hadisin orjinal metnini bulmaya yardimei olacak bir unsur olarak énemli bir
yontemdir. Tahavinin bunu eserinde yaygin olarak uyguladigi goriilmektedir. Kavramsal
izahlarla ve bu kavramlarin Kur’an ayetlerindeki kullanimlarina atifta bulunmak stretiyle bir

sonuca varmaya ¢aligmaktadir.

Hz. Aise'nin hadislerle ilgili yaptig1 tenkidlere ve Kur’an't 6n plana alan anlayisina
dair orneklere yer vererek bu anlayisin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Hadislerin kendi ig¢inde;
birbirleri arasinda biitiinliigii lizerinde durmus, yine aymi biitiinliik unsurunun Kur’an ile
hadisler arasinda var olmasini Ongormiistiir. Tahavi'nin, uygulamada bir takim zaaflar
gosterse de, Kur’an-Siinnet biitlinliigiinii vurgulamasi; hadislerin gerek kendi iginde, gerekse
birbirleri ile ¢elismemesi hususunu dile getirmesi 6nemli bir yaklasim ve tesbittir.

Tahavi, hadislerin kendine 6zgii, belirgin bir yapisi oldugundan s6z emektedir. lyi -
salih- olan seylerin Hz. Peygamber’den sadir olabilecegini, kotii, yadirganan, insan tabiatinin
hos gormedigi seylerin ise ondan sadir olamayacagini diistinmektedir. Cem ve telif, nesh,
tercih, metin muhteva tetkiki ve 6zellikle te’vil Tahavi'nin bagvurdugu en 6nemli yontemler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore ravisi fakih olanin rivayeti makbuldiir ve tercih

nedenidir. Sika ravinin ziyadesi bazi sartlarda kabul edilebilir.

Tahavi, klasik hadis usuliiniin agmazlarindan biri olan cerh ve ta’dilde ravinin sirf
mezhebinden dolay1 ta’n edilerek rivayetinin terk edilmesini kabul etmemis, o ravinin
rivayetinin de makbul olabilecegini ifade etmistir. Ona gore bir hadisin ravilerinden birisinin
Rafizi veya Haricl olmasi o hadisin kesin olarak mevzl oldugu anlamina gelmez. Bu husus,

gelistirilebilecek yeni cerh ve ta’dil anlayislari agisindan 6nem arzeden bir husustur.
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Gaybi, istikbale matuf haberlerin kesinlik arzetmeyecegini ifade etmekle beraber bazi
gaybl hadisleri te’vil etmeye c¢alistigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in fiillerinin,

hangilerinin baglayici, hangilerinin baglayici olmadig1 konusunda tespitlerde bulunmaktadir.

Muhaddisler hadis rivayetlerinin seklen uygun olarak rivayet edilip edilmedikleri
tizerinde yogunlagsmislardir. Fakihler ise anlam {izerinde durarak rivayetlerin iceriginin uygun
olup olmadig: tizerinde yogunlagsmislardir. Tahavi ise hem seklen hem de igerik acisindan
hadisleri/rivayetleri ele alarak tetkik ve tenkitlerde bulunmustur. Tahavi, muhaddis ve fakih
kimligi olan, hadis ilimleri arasinda pek c¢alisilmayan bir alanda eser kaleme alan, kendine
6zgii yaklasimlari olan bir ilim adamidir. Eseri Serhu Miiskili’l-Asdr bu alanda kaleme alinan
birka¢ eserin en hacimlisi ve en kapsamlisidir. Anlama agirlik vermesi ve senedin yaninda
hadislerin metinleriyle daha cok mesgul olmasi, iskal ve ihtilaflar1 yaptigi te’villerle
gidermeye calismasi dikkat ¢eken oOzelliklerindendir. Biitlinlilk metodunu uygulama g¢abasi
icerisinde olmasi, hadisleri tenkid ve te’vil ederken sik sik Kur’an'a miiracaat etmesi; baglam,
kavram, arka plan, gibi unsurlar1 beraberinde diisiinmesi onun 6zgiin yonlerindendir. Ancak
bu cabalarina ragmen, eserin yine de Hadis-Slinnet miidafaasi mahiyetinde olmasi, kahir
ekseriyetle rivayetleri tashihe yonelmesi, bazi zorlama te’villeri de Tahavi'nin elestirilecek

yonleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tahavinin Miiskil’i ve Meani’si Stinnet- hadis muarizlarina bir reddiye oldugu kadar;
Hanef1 ekoliiniin reyi ve kiyasi hadislerin 6niline gecirmekte oduklarina iliskin kanaatleri de
izale etmeye yoneliktir. Tahavi bu diislincenin yanlighgini eserlerinde ortaya koymaya calisir.
Serhu Medni’l-Asdr da Tahavi’nin hem muhaddis hem de fakih y&niiniin yansimalarini

gormek miimkiindiir.

Her zaman diliminin kendine has 6zellikleri bulundugu gerceginden hareket ederek,
Tahavi'yi de kendi asri igerisinde ve sahip odugu bilgi ve kiiltire gore degerlendirmek
gerekmektedir. Serhu Miiskili’I-Asdr, hadislerin ifade ettigi anlamlarm Kur’an ayetlerinden
yararlanilarak ortaya konulmasi, sadece lafzi olarak diisiinmeden, bu lafzin altinda yatan
anlamlara yonelmesi, kavramlara yiiklenilen anlamlara ve hadisin hangi baglamda
sOylendigine dikkat edilmesi, biitiinliik metodunun uygulanmasi, ravi unsurunun rivayetlerin
nakli ve zabtinda etkili olmasi; hadisin tam metnini ortaya ¢ikarmak agisindan dnem arzeden
bir hadisin biitlin varyantlarin1 biraraya getirilmesi v.s. gibi husisiyetleriyle kendisinden
yararlanilabilecek bir ¢alismadir. Ayrica Tahavi, yaptig: te’vil, tenkit ve degerlendirmelerin
kendisine ulaganlardan anlayabildiklerinden ibaret oldugunu belirtmektedir. Yaptig1 aciklama

ve yorumlarin mutlak veya nihai olmadigina atifta bulunur.
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Tez icerisinde c¢esitli alanlardaki hadislere karsi yaptig1 te’vil, degerlendirme ve
yorumlamalarina iligkin verdigimiz 6rneklerle Tahavi’nin ilmi mantalitesi ve diisiince diinyast
hakkinda fikir vermeye c¢aligilmistir. Tahavi hadislerin anlagilmasini baslica ilke edinmis bu
ugurda Ozellikle te’vil yontemine miiracaat etmistir. Te’vil yontemini oldukg¢a basarili bir
bicimde uyguladig1 goriilmektedir. Hadislere farkli zaviyelerden bakarken kendine 06zgii
degerlendirme ve agilimlarda bulunmaktadir. Tahavi’nin hadis tenkidi daha ziyade anlama ve
miigkil hususlan gidermek odaklidir. Tahavi’nin hadis tenkidiyle yaptigi sey hadisleri
anlamak ve anlasilir kilmaya caligmaktir. Zira o Hz. Peygamber’in ve ashabinin {izerinden
belli bir zaman gegtigini bu siire¢ sonunda insanlarin hadis ve siinneti anlamakta giigliik
cektiklerini belirterek problemi ortaya koymustur. Problemi ortaya koyduktan sonra bunun
¢Oziimii yani hadislerin insanlarin anlayabilecegi tarzda ihtilaf, iskal, tenakuz, tezat
problemlerinden arindirilarak sunulmasini ve anlasilir kilinmasini hedeflemistir. Kendi bilgi
birikimi ve ilmi diizeyi ¢er¢evesinde te’vil ve tenkidleriyle bu sorunu ¢dzmeye, tatminkar
acilim ve acgiklamalarda bulunmaya calismistir. Tahavi te’vil ve tenkidleri ile ileri siiriilen
veya ileri siirlilmesi muhtemel ihtilaf, iskdl ve tenakuz sdylemlerini giderdigi inancini
tagimaktadir. Te’villerinin ve yaptig1 acgiklamalarin sonunda kendisini buna muvaffak kilan
Allah’a hamdetmektedir. Tahavi ihtilaf iddialarin1 yaptigi agiklama ve agilimlarla gidermekte,

hadis rivayetlerini telife ve uzlastirmaya hamletmektedir.

Onceleri Safii cizgisinde yetisen, ancak daha sonra Hanefi kaynaklarin1 okuyarak Ebd
Hanife’yi diisiince ¢izgisi olarak benimseyen Tahavi, eserleriyle Hanefilerin hadis bilgisinin
hi¢ de az olmadiginmi ortaya koymustur. Tahavi, biiylik bir kaynak derlemis, derledigi bu
kaynag1 degerlendirmis ve kanaatlerini ortaya koymaya calismistir. Eserlerinde kendinden
onceki ilmi birikimi ve fikirleri de hiilasa ettigi goriilen Tahavi’nin kendinden sonrakilere de

onemli bir kaynak teskil ettigini belirtmek gerekmektedir.

Gegmisi iyi anlamadan i¢inde bulunulan zamana ve gelecege yon vermek miimkiin
degildir. Gegmiste "IslAm bilginleri herseyi incelemisler ve goriislerini aciklayarak
meselelerin ¢ozlimlerini ortaya koymuslardir", anlayis1 dogru olmadigi gibi; onlari tamamen
yok farzetmek de dogru degildir. iste bu noktadan hareketle, tez konumuz olan Tahavi’yi,
[slam Kiiltiir mirasinin tarih sahnesinde yerini alan, hata ve sevaplariyla ve daha sonrakilerin
bakis agilarina yapabilecegi katkilariyla degerlendirmek en dogru yol olsa gerektir.

Hadis ve Siinnet lizerinde yogun tartigmalar halen siiregelmektedir. Bu tartigmalara
kars1 tatminkar cevaplar bularak, Hadise olan bakisimizi saglam temellere oturtmak

gerekmektedir. Bunun i¢in Hadis ilminin tarihi seyrini dikkate alarak, ilmi disiplinler arasi
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miisterek c¢alismalarla ve yeni anlama ydntemleriyle hadislerin anlagilmasi cabalarinin

stirdiiriilmesi bugiiniin ve tiim zamanlarin hepimize yiikledigi bir 6dev mesabesindedir.
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