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ONSOzZ
Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet adim tagtyan ¢alismamiz, girig ve lig
boliimden miitesekkildir. Incelememizin girig bolimiinde, Ahlak Felsefesinde, Islim

Ahlak Felsefesinin verini, kaynaklarim ve 6zelliklerini ele almaya calistik.

Caligmamizin Birinci boliimiinde, Bilgi ve Ahlék iligkisini gerek kaynak ve
gerekse fayda agisindan tetkike yoneldik. Bu konuda, Isldm disiincesinin keldm,

tasavvuf ve felsefe sahalarina ahlak ilmi agisindan degindik.

Ikinci Bolim de ise, Bilgi ve Erdem bagh altinda erdemleri, bilginin kaynag:
ve faydasi noktasindan degerlendirmeye tabi tutarken yine bu boliimde bilgi s18inda

mutluluk meselesine de bakig agimiz: yonelttik.

Calismamizin sonuncu bélimii olan tigiined bolimde Islam Ahlak Felsefesinde
Hiirriyet konusunu inceledik. Bu incelememizde bilgi isigimda, mesuliveti ve hirriyet

anlayislanni ahlak penceresinden degerlendirmeve ¢aligtik.

Sonug ve Genel Degerlendirme baglig: altinda, ¢alismadaki bulgular ve vanlan
sonuglar belirtilmektedir. Kisaca belirtmek gerekirse, bu inceleme bilgi ve hiirnyet,
hem maddi ve hem de manevi boyutlaniyla sergilemeye calistigs dlgiide, hem vasita ve

hem de gaye olmalan cihetiyle de ortaya koymay: hedeflemektedir.

Kendini tanima yolculugunda olan insan bu ugsuz bucaksiz sevahatinde, bilgi
ve sevgl ile veni ufuklara dogru yol almaktadir. Bilgi ve sevginin rehberliginde
davraniglan ideal bir gizgiyi tutturan insan, hem i¢ diinyada ve hem de dig diinyada
huzuru ve dengeyi bulur. Bu huzur ve denge hali gercek bir hiirrivet durumudur.

Kokii .bilgi ve sevgiye dayanan bu hiirriyet, en vitksek mutlulugu ve ahlaklilig: niteler.




Bu huzur ve dengenin mimarlanm bu g¢aligmanin 6nséziinde zikretmeden
gecemeyecedim. Oncelikle Lisans, Yiiksek Lisans ve Doktora dgrenimlerim siiresince,
sonsuz ilgi, hosgorii, sefkat ve sevgiyle bana yol gosteren, sabirla bana yeni ufuklar
¢izen, akademik olmakla halktan kopmamak arasindaki ince dengeyi kurma yolunu
gosteren ve giizel Tiirkgemize de bilim dili olarak sahip ¢ikma suurunu agilayan

Muhterem Hocam Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS’a saygilanimi arzederim.

Caligmam bagtan sona okuyarak, daha da geligmesini ve sistematik bir hale
doniigmesini saglayan, yardimlanim esirgemeyen, cesaretlendiren, Prof. Dr. Mehmet
BAYRAKDAR’a da saygilanmi tegekkiirlerimi iletmek isterim. Fakiilte 68renimim
boyunca, beni yetistiren Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin tiim akademik

kadrosuna da minnetle siikranlarimi arzetmek isterim.

Ne mutlu bilgi ve eylem vyolunda olanlara, i¢ ve dig dinyalanm
giizellestirenlere... Ne mutlu, ilim yolunda olanlara.. Ne mutlu ilimle himyete

ulaganlara ve hiirriyetle ger¢ek ilme ulaganlara..

Miufit Selim SARUHAN

Ankara 2000
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GIRIS
AHLAK FELSEFESINDE ISLAM AHLAK FELSEFESININ YERI

Islam ahlak felsefesi, kendine o6zgii yonleri olan bir digiince sistemidir.
Isminden de anlagilacag: tizere; din, ahldk ve felsefe gibi ii¢ temel disiplinin bir araya
geldigi bir terkibin adidir. Isldm ahlak felsefesi, kokleri gok gesitli ilimlerle iligkide
olan, Islam disiincesinin ortak driiniidiir. Islim medeniyetinin temelinde ahlak ve
onun ¢ok boyutlu ozellikleri yer alir. Bu konuda detayli bir degerlendirmeden once,

genel hatlari ile ahlak felsefesi ve onun muhtevi oldugu konulara deginmek istiyoruz.

A) Ahlak Felsefesi

Ahlék felsefesi, ahlaki kavramlarin, 1yi ve kotiiniin, erdemin, mutlulugun,
mesuliyetin, vicdamin, karar, niyet ve gorevin felsefi metod ve bakig acisiyla
incelenmesidir. Ahlak felsefesi, ahléka felsefi bir bakig tarzidir. Bu gergeve iginde

guniimiiz ahldk felsefesi, s6zii edilen meselelen cesitli yonlerden ele alir.

Ahlak felsefesi, ahlaki kategorilerin tenkidi' olarak tammlanmaktadir, Bu
tammda yer alan “tenkit” kelimesi, hata bulmak anlaminda olmayip asli anlamuyla
“tetkik etmek, denemek ve gozden gecirmek” méndsindadir. Burada kullanidan
kategori kelimesi de mantiki anlamda kullamlmg olup, ahlak felsefesinin mantikla olan

iliskisini de gozler oniine sermektedir >

; FIELD, G.C. Moral Theory An Introduction to Ethics, London 1988, s. 1-3.

‘age. s 13,

“ Kategori deyiminden ilk defa s6z eden Aristoteles olmustur. Grekge, ibare, deyim yiiklem
anlamiarina gelir. Aristo'ya gtre, yiiklemi g&sterir. Kategoriler kimi bilginlerce, manti§in
yanisira psikoloji ile bilgi teorisi arasinda da gbriilmektedir. Kategoriler, mantik¢: adami Ali
Sedad tarafindan Metafizik ile de irtibatiandirilir, Aristo, on kategori sayar. Cevher, Nicelik,
Nitelik, Gorelik, Zaman, Yer, Durum, Sahip olma, etki ve ediigi olmak lizere; Daha genis
deferlendirmeler igin bkz. ATADEMIR, Hamdi Ragip, Organon Terctimesi, I. Kategoriler,
Ankara 1947, s. 10; ONER, Necati, Kiasik Mantik, A.U.1.F.Y. 1991, s. 28 vd. Kiigiik Hasan,
[siém'da ve Batida Mantik, M.U..F.Y. Istanbul 1988, s. 75.




Bilindigi iizere, kategoriler incelendiginde, onun nitelik, gorelik, durum, sahip
olma, etki ve edilgi ve zaman gibi smiflamalar gosterdigi goriliir. Bu kategorilerin
hepsi de ahlak felsefesinin sahas: iginde ahlaki ilkelerin tetkik ve tespitinde ehemmiyet
arz eder. Mesela, hikmet, iffet, secaat ve adalet gibi erdemler, en iyi, en cesur, en
dogru, en adil, en mutlu, en erdemii gibi nitelik ve gorelilik degerlendirmeleri, ahldk

felsefesinde kategorilerin ne denli 6nemli oldugunu gosterir.

Ifade edildigi gibi, ahlék felsefesi, ahlaki konu edinen felsefe dalidir. Filozoflar,
sadece bilglyi, varh@1 ve metafizifi incelemekle yetinmemisler, davramglarimzin
felsefesini de yaprmslardir. Bir isin 1yi ya da kotii, bir eylemin dogru ya da yanhghgm
aragtrmaya koyulan felsefeciler, bu degerlendirmeleri sirasinda ahlak felsefesi yapmig
olmaktadirlar. Bu ¢abaya dikkatleri ¢eken Adoore (6. 1958), ahlak felsefesinin
konusunu ivinin ve kotiiniin ne oldugunun arastinlmas: olarak belirler, ardindan 1yinin

tarifi konusunda filozoflarin zorlandiklarni vurgular.*

Sahakian ve Frankena, gibi ahlék felsefecileri, Moore ve Field’la mutabik
olarak. ahlak felsefesinin, bir tarifler ve tammlar ilmi olmaktan ziyade, ahlaki yargilar
ve ahlaklilik {izerinde felseff bir tefekkiir ve teemmiil oldugunu belirtirler.” Randail ve
Buchler. bu noktav: ¢ok kesin bir sekilde agiklarlar, buna gore, ahlak felsefesi, insan
davransslarinin felsefesidir. Bununla birlikte burada sozii edilen “davramgt” psikolojik,
sosyolojik ve antropolojik c¢agnsimindan da ayirma ihtiyact duyarlar. Ahldk

felsefesinin amac, insan davranigim tasvirden ziyade, degerlendirmeyi hedef alr.®

‘ MOORE, G.E., Principia Ethica, Cambridge Unv.Press, 1960, s. 1-20.

5 SAHAKIAN, William, S. Ethics: An Introduction to Theories and Problems, N.Y. 1975, s. 1-
3; FRANKENA, William, Ethics, New Jersey, 1983, s. 3; MOORE, a.g.e. s. 4, FIELD,
a.ge. s. 2

® RANDALL, J.Jr. BUCHLER, Justus, Felsefeye Girig, (Cev: Ahmet Arslan) izmir 1989, s.
205,




Felsefe ve ahlak iizerine yazan, aragtiran felsefeciler arasinda, ahlékim bilgisel
bir degeri olup olmadig1 ve dolayistyla felsefenin i¢inde miilahaza edilip edilmeyeceg

tartigilmigtir. Bu tartigmalan iki ana grupta toplayabiliriz.

Reichenbah (6. 1953), Ayer (d. 1950), Carnap (6. 1970)"1n bagim ¢ektigi bir
grup genellikle ahlak kaidelerinin ve bu kaideler iizerinde duran ahlak ilminin bilgisel
olmadigini, ahlak? emirlerin istenilerek izlenildigini belirleyerek bir duygu ve emir
yargilan seklinde miilahaza ederler.” Bu grup, ahliki duygu anlatimlari ve emirlere
indirgemistir.

Diger bir anlayisin bagim, RM. Hare, S.E. Toulmin, K. Baier (d. 1.917), .
Frankena (d. 1901), K. Nielsen gekmektedir. Genel bir degerlendirmeyle belirtecek
olursak, bu grup ahlékm bilgisel bir alan oldugunu belirterek, ahldk ilmini felsefenin

simirlan iginde degerlendirmektedirler.®

Ahlgk felsefesinde yer alan bu temel anlayiglarindan binincisinin eksiklig,

“duygu anlatimlan” ve “emirler1” bilgisel bir yapida gormemesinde yatmaktadir.
a ) Ahldk Felsefesi ve Dil

Ahlak Felsefesi, dil ve onun yapisindan da istifade eder. Onermeler, yargilar,
hitktimler ve emirler hep dilin sinirlan iginde yer alir. Her birey, diisiinerek, aragtirarak
vardigi neticelerin dogrulamasimi ve gegerliligini 63renmek ister. Goriinen, duyulan ve
vasanilan degerler cogaldikca, bunlan paylasma ihtiyaci da kendiliginden dogar. Iste,

bu pavlagsma ihtivacii karsilayan, paylagsmayi, anlagmayla sirdirmeyi amaglayan

" H.REICHENBACH, Bifimsel Felsefenin Dogusu, (Gev:Cemal Yiidirim) ist 1981, s. 185;
AYER, AJ., Language, Truth and Logic, London 1871, s. 140; CARNAP, R., Philosophy

. and Logical Synfax, s. 24

* TEPE, Harun, Etik ve Metaetik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1992, s. 3



aktanm vasitast da dildir.’ Varligm bilincine giden yol diisiinceden geger. Diigiiniilen,
biriken fikirlerin ve degerlerin yeretmesi, kok salmast i¢in de dil 6nem arzetmektedir.
Dil, dig diinyada, algilanabilir dinyada varolanlan dolayh olarak yansitirken, zihinde

olanlan da dogrudan yansitip bir varlik alan: olugturur.

Dil, kullamm agisindan zirveye ulaghf: bir saha olan felsefede, ki temel gaye
gozetir. Bu iki temel gaye, ahlik felsefesi igin de gegerlilik arzeder. Dil, herseyden
once bir ilmin, kendisini sistemlestirip aktarmasma yardime1 olur.' Tlimler, kendilerini
ve siurlanm ancak dil ve onun giicii sayesinde ¢izerler. Ote yandan da, dil, bu
ilimlerde, gesitli goriiniimlere birtinerek, bazen hakiki, bazen mecaz, bazen 6nerme,
bazen de emir formunda kendini sunar. Witigenstein (1889-1951) bunu 6zl bir ifade
ile, dilin smirlan ile dinyamuzin smirlarnm bir oldugu seklinde dile getirir."' Dil

sayesinde diinyay1 inga etmis oluyoruz.

Calismamizin genel hedefinin Isldm ahlék felsefesinde bilgi ve hiirriyetin ele
alimgt oldugunu hatirlatmak istiyoruz. Bilgi, ¢ok yonlilagini ve gesitliligini, bir
agidan  dile borgludur. Ahlédkin kaynaginin ne oldugu hakkinda bir ¢ok bilgt

tartismalaninin daha agik bir sekilde anlasiimasinda dilin  yardim biyiiktir.

Kelimelerle belirtmeye galigti@imiz, gerceklerin hakiki yapisi nedir? Neyi ifade
etmektedir? Iste bu yonli bir aragtirma, dil merkezli bir ahldk felsefesi yapmig

olmaktir. Ahlaki vargilarin dilin temel alnarak yapilan incelenmesine Field ‘n

sundugu 1ki misali vermek istiyoruz.

® PARKINSON, G.H.R., The Theory of Meaning, Cxford 1968, s. 130-35; GRUNBERG, Teo,
Anlam Kavrami Uzerme Bir Deneme, Ankara 1970, s. 200-9.

“GRUNBERG a.g.e. s. 209; PARKINSON, a.g.e. s. 130.
" POYRAZ, Hakan Dil ve Ahlgk, Ankara 19986, s. 11.
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Field, ginliik konugmamizda bir zorunluluk ve gereklilik belirten “....mels,

maly,” ciimle yapisindan hareketle;
-Daima dogruyu soylemeliyiz.
-1ik saga sapmalisin.

- Ne kadar zeki bir babasi oldugu gozéniinde bulundurulacak olursa o da zeki

olmali...

ciimlelerini tahlile yonelir. “Daima dogruyu soylemeliyiz” ctumlesindeki “meli”
yapisinin ahlaki bir anlam tagidigmin kendiliginden gorildiignii ortaya koyar."” Yine

aym sekilde, “iyi bir sporcu”, “iyi bir bigak”, “iyi bir igki” ve “iyi bir insan” misallerini

2

»

vererek, iyinin aym anda, sirasiyla “yetenek, kalite, zevk ve ahldk” anlamlarnm
igerdigine dikkatleri ¢ekerek 1yi kelimesinin insani niteledigi zaman; ancak ahlaki bir

anlam kazandigim belirtmektedir. "

Yukanda dil ve ahlék iligkisine orneklerini verdi§imiz Field, ahlak felsefesine,
¢oztimleyici bakis acisiyla bakan ilk kimse degildir. Olgu ile deSer ya da, olanla olmas:
gereken arasindaki ayrim ¢ok Oncelere dayanir. Olgu, tecriibe diinyamizda bulunan dig
dinyada gergekhigi olam ifade ederken, deger de, bizim Kendisine ihtiyag

duydugumuz, suura gore askin olan, olmas: gereken seydir.

Hobbes(1588-1679)un dogru ve vanhs kavramlarinin nesnelerin degil, dilin

nitelikleri oldugunu, dogru ve yanligt dil sartina baglamus oldugunu hatirlatmak

“ FIELD, a.g.e. s. 16; Ayrica genis degerlendirmeler icin TAYLOR, Richard * can in
_Philosophical Review” , vol: 59, (1960), 78-79

= a.g.e. s. 16; BATUHAN Hiiseyin, “Etik Onermelerin Cozamii”, Felsefe Arkivi, ¢V, S: 1,
istanbul 1960, s. 57.

" ULKEN, H.Ziya, Bilgi ve Deger, Ankara, trz. s. 218.

* HOBBES, Thomas, Leviathan, gev: Semih Lim, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 37;
Ayrica olanla olmasi gereken arasindaki tefrikte David Hume'un meseleyi bir dil problemi
olarak aldi§i gortlur. O, ahlék filozoflarinin mevcut olanlardan, olmasi gerekenle ilgili




istiyoruz. Bununla birlikte gozden kagmlmamas: gereken bir husus da, insan
davraniglan da, dogru ya da yanlig olarak algilanabilecek sekilde konusurlar, bu
yizden Hobbes’un bu sart kosulu eksiktir. Davramglar da kendilerine 6zgii bir dil

Ozelligi tagirlar.

Dil ve ahlak felsefesi iliskisi izerinde durduktan sonra genel hatlan ile ahlak

felsefesinin diger ¢zelliklerine deginelim.
b) Ahlik Felsefesi ve Bashca Konular

Ahlak, kendi biinyesinde nazari ve ameli (teorik ve pratik) ahldk
siiflandirmas: gosterir. Nazari ahldk denilen sey, su ana kadar izah etmeye
calighiFimz ozelliklerin yer aldig ahldk kismudir. Eylemlerimizi ve onlann dayandig

genel prensipleri, insan irade ve huirriyetini ve ideal hayati tetkikten ibarettir.

Buna karsilik, ameli ahldk, nazari olanlann uygulama sahasidir. Kiginin énce
kendinden baglayip, sonra ailesine, g¢evresine, vatanina ve insanlara karsi olan
gorevlerini ihtiva eder.'® Nazari ahlak, biinyesinde hem bilgiyi ve hem de ameli bilgiyi

ihtiva ederken, ameli ahlakta agirhk kazanan husus ise eylemdir.

Bertrand, Ahléki, teorik ve pratik olarak gérev ilmi adi altinda soylece

siniflandirmaktadir.

ibarelere birdenbire gecislerine karsidir. “...dir veya degildir’ (1s- 1s Not) ...meli, mali,
(ought) ifadelerinden “dir” olguyu, “meli, mali® degeri ifade eder. Bkz. HUME, David, A
Treatise of Human Nature, (Second Editon, Book two and three), (Ed.) Pail, S.Ardal,

. Pontona 1978, 1il, 5. 192.

' Teorik ahlak ile pratik ahldk ayrimina tiim ahlak kitaplarinda rastliyoruz. Teorik ahldkda
ayrica, “hayir, ser, mutluluk, kemal, mesuliyet, vicdan, gbrev” gibi konular felsefi planda
ele alinip incelenir. BERTRAND, Alexi, “Felsefe-i Ahlék ve flim Felsefesi® (Cev: Salih
Zeki), Istanbul; MEIDEN A.l. Ethical Theories, Englewood Aligfs, 1956, s. 33; Yeri gelince
islam ahlak literatiirlinden bu konuda meklere yer verecegiz.




Ahldk = Gérev limi

A) Teorik

1. Fiillerimizin Kanunu: Sorumluluk Teorisi
2. Fiillerimizin Sebepleri: Hirriyet Teorisi
3. Fiillerimizin Gayesi: Olgunluk Teorisi
B} Pratik

1. Kigi ve gayeye ait gorevler

2. Topluma ve hitkamete ait givevier

3. Valan ve insanhga ait gorevier."”

Ahlgk felsefesinde sézkonusu olan hususlardan biri de segme hﬁrriyeti, rade
hiirriyeti, meselesidir. Zaten, ahlak ilmi, hiirnyetimizi iyi kullanma ilmi olarak da tarif
edilmektedir. Segme hiirriyeti olmayan bir kiginin eylemlerinde zaten &hlaki bir kiymet
aramlmaz. Ahlaki bir sorumlulugun ortaya ¢ikabilmesi igin Once hiirriyet gerekir: Sunu
da belirtelim ki, ahldkin lizerine tesis edildigi iki esas kaide vardir. Bunlardan biri
mecbhuriyet dteki ise odevdir. Bu konular daha detayli bir sekilde ele alinacaktir. Zaten
bizi erdeme sevkeden de bu ozelliklerdir. Herkes igin mecburi bir ahldk kanunu
vardir. Bu kanunun temeli ise bilgidir. Govdesi ise eylem sahasmda hirriyettir.
Ahlgk filozoflart, ahl&ki, “hiir olmak, azat olmak” kelimesinde bir araya getirirler.
Ahlak, bir disiplin olduguna gore, hiirriyetin tesisi de ancak ahldk kaideleri iginde
olabilir."* Hiirriyet, hareket etme giiciinii ifade eder. Iyiyi bilmenin yamsira iyl olmayi,

erdemli olmay1 belirtir.

" Bkz. BERTRAND, a.g.e., s. 15.

“ SAPOLYO, Enver Behnan, Ahlak Tarihi, Ankara 1960, s. 25-30; RAUH, a.g.e. 3. 189-199;
K. ALDUKIEVICZ, Temel Kavramiar ve Kurumlar, Felsefeye Girig, gev: A. Cevizci, Ankara
1994, s. 35; CANKI, Mustafa Namik, Ahfék, istanbul 1928, s. 2,16.ONER, Necati, Felsefe
Yolunda Diigiinceler, istanbul 1995, s. 73




Spinoza’mn ifadesiyle ahlék, ihtiraslardan siyrilarak hiir olabilmek ve herseyi
idare eden seyin geregini ve zorunlulugunu anlayabilmektir.”® Spinoza’nin boylesi bir
hiirriyet anlayigi, Islim ahlak felsefesenin tasavvufi kaynagindaki hiirriyet anlayisina

benzemektedir.

Gazzali’'nin de hikmeti; se¢imli fiillerde nefsin, dogruyu yanhstan ayirdig bir
durum® olarak tammlamas: da ne kadar yerindedir. Dogru ve yanhg ayirmak bir bilgi
meselesi oldugu gibi, bunlan segebilmek ve uygulayabilmek de bir hirnyet

meselesidir.

Ahléki hareket, akil ve irade sahibi insanin iyilik gayesiyle bilingli olarak yapti31
hareketlerdir. Isteyerek, bilerek, segilerek yapilan hareketler ancak ahlakidirler. Ahlaki
agidan degerlendirilmesi igin bir davranista, irade ve gayenin olmasi gerekir. Insanin
vukimliiliigi ve sorumlulugu iradeyi gerektirir. Amag, davramgin ana modeli iizerinde
kesin bir etkide bulunmaktadir.”! O halde, ahlak felsefesinde, ahlaki ilkeler, bilgi, deger
ve irade harmyeti agisindan ele ahnmaktadir. Bir gayeye yonelik bir davranig
gergeklegtirmenin temelinde onu kuvveden fiile ¢ikaran bilgi ve onu uygulayan bir giic

s6zkonusudur.

Ahlakin simurlan iginde yer alan bir hareket de, ideal bir begenme,davranisin
secimi iizerine tesis edilir ki, ahlaki hiirriyet, irade hiirriyeti burada ortaya ¢ikar.”? Bu
hareketlerin, devamh olduklarimi da goriiyoruz. Gergek ahldkliligin yanhz istemek ve

mecbur olmakla degil, aym zamanda muktedir olmakla gergeklestigini goriniz. >

** SPINOZA, Ethica, Cev: HZUIken Ankara, farihsiz, s. 7.

= GAZZALT, inya'y Ulumid Din, c. 1lI, s. 47.

2 - RANDAL Jr.J.H., Felsefeye Giris, gev: Ahmet Arslan, izmir 1982, s. 85.
2 AKARSU, Bed|a Ahigk Ogretileri, (I, Mutluluk Ahlaki, 11, Kant'n Ahlak Felsefesi) Ill.
Basum Istanbul 1982, s. 18-18-20.
Z TANYOL, Cahit, Sosyal Ahlgk, (Laik Ahlaka Giris), I, istanbul 1960, s.6.



Siiphesiz, iyiyi sadece biliyor ve istiyor olmak, tek bagmna ahlaki bir olgunlugu ihtiva
etmez. Bilinen ve istenilen seyin uygulanabilirligi de ahlakilik agisindan 6nemhdir. O
halde iyiyi sadece bilmek, ya da onu iyiliZinden bilgisiz olarak gerceklestirmek tam bir
ahlakiligi ifade etmez. Hem bilginin ve hem de bu bilgiden kaynaklanan hareketin

birbini ile uyumlu olmas: gereklidir.

Hareketleri genelde; bir degerlendirme yapacak olursak, madde (fizik)
hareketleri, hayvan ve insan hareketleri olmak i{izere Gi¢ gurupta siniflandirmak

mimkiindiir.

Fizik hareketler, biitiiniiyle maddeye bagimhidir. Maddenin d1§1ndaki bagka bir
varligin etkisiyle gergeklesmez. Fiziki hareketlerde irade ve gaye unsurlan sz konusu
degildir. Hayvan hareketlerinde iradenin yerini i¢giidi almaktadir. Zaten, insan
hareketlerinin farklihigim da insanda iradenin yer almas: teskil eder. Insani hareketlerde
once niyet ve isteklerin, sonra da isteklerle davramglann bitinini gozlemek

miimkiindir.*

Ahlaki eylemlenin 6znesi olan ve hareketlerinde irade, niyet ve istek bulunan
insanin, eylemleri de hiir bir diigiinceye davanirlar. Eylemlerimiz hiir diigiincenin
vaninda, tabiatin ve akln kendiliginden olan kuvvetleri ile yoneltilirler. Ote yandan da,
iradenin direng veva itaatine dayanan haz ve elem duygularinin hepsi birden ahlki bir
evlemin banndirdigi ozellikleri ihtiva eder® Bunlar da ortaya koymaktadir ki,
hareketler evrendedir ve hem de onunla birliktedir. Evren, bizatihi bir biitiin olarak.

hareket halindedir. Onun bilinyesinde barinan, onunia beraber anlam kazanan ve

2 ULKEN, Ahiak, s. 17, The Encyclopedia of Philosophy, edited by, Paul EDWARDS, ¢.5, s.
150.
* RAUH, a.g.e.s. 35.
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hareketleri ile kendilerine sekil veren bagta difer canlilar olmak iizere, temelde de
insan biitin hareketlerinde, istek ve niyette ve bunlan kuvveden fiile gecirecek bir

irade ve kudretle donanimhdir.

Cok yonlt insan davraniglannin bir boyutunu da ahlaki davraniglar olugturur.
Ahlgk felsefesi, insan davramglarinin dogru, yanls, 1yi, k6ti  olup olmadiklarm
tetkike galigir. Bu tetkikte metod agisindan bir bilgi olayidir. Her fert, iyi ve kotityii
sahsi olarak tespite galisirken bir bilgi ihtiyacinda oldugu gibi, ahlék felsefesi de aym

aragtirmada bilgiye gerek duyar.

Ahlak felsefesinde 6nemli hususlardan biri de gaye ve vasita i1i§kisidir. Mesela,
beden egitimi, kendisi a¢isindan deZerli degildir. Beden egitimi, sihhate, saglikli bir
bedene sahip olmamiz noktasindan degerlidir *° Saglik ise, gaye oldufundan kendinde
degerlidir. Saglik, gaye, beden egitimi ise vasita olarak goriilmektedir. Ahldkta hedef,
dogru ve iyi gayelerinin vine dogru ve iyi vasitalarla gergeklestirilmesidir. Iste, neyin
gaye ve neyin de vasita oldugu ahlak felsefesinde incelenir. Bunlarin birbirlerinin igine
gegebildikleri de olur. Binsi 1¢in gaye, digeri i¢in vasita olabilmektedir. Bu gorecelikte
rol ovnayan belirlevici faktor bilgiyi degerlendirmelerindeki farkliliklardir. Islam ahlak
felsefesinde bilgi, baglangig itibariyle ahlaki ilkelerin tegekkiilii agisindan bir vasita ve
hem de ahlaki bir olgunluk neticesi kesb edilen, bir gaye olarak nihai bir yetkinligi,

erdemi, saddeti ve hiirriveti belirler.

% Bu misal Aristoteles’e aittir. Bu ornedi verirken 6yle anlasiliyor ki Aristoteles, gaye ve
vasita rabitasinda bir mutlakhga inanmaktadir. Bkz. ARISTOTELES, a.g.e. s. (1097 a 15-
b7) 47; Boylesi yaklasimlara isldm disilincesinde Aristo'dan milhem olarak sik sik
rastlanilir. GAZZALI, bilginin stiinli§iini ak!l ve nakii delillerie incelerken, gaye ve vasita
iliskisine definmekte, paranin vasita bir defer oldufuna, saadetin ise gaye oldufunu
vurgulamaktadir. Bilgiyi de hem vasita ve hem de gaye acgisindan kiymetii gériir. Bkz.
GAZZALI, Ihya, c. \. s. 12, BAGDADI, Kitabi'l Muteber, c. lll, s. 8
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Deginmek istedigimiz hususlardan biri de ahlake1 ve ahlak felsefecisi aymmidir.
Daha once de belirttigimiz tzere ahlék, karakter, aligkanlik, huy ve yaratihis gibi
anlamlara gelmekteydi. Latince, moral, Grekge efik kelimeleriyle kargilanan ahléka,

etik dedigimizde, ahlaki gorisler tizerinde teemmiilii ve tefekkiirti kasdetmis oluyoruz.

Felsefe, zaten ahldka hem kural koyucu ve hem de ¢oziimleyici bir tarzda
yaklagmaktadir. Ahldk felsefecisi, ahlGklili§in umumi umdelerini tespite ¢alisir. Ote
yandan ahldkgi ise bir ahlak gorigiinii empoze etmeye ¢alisir.”’ Islam ahlak
felsefesinde, bu aymnmdan hareketle, ahldk felsefeciligi ile ahlak¢ih@in i¢ ige girdigini

gorityoruz. Ciinkii Isldm diigiincesinde nazari olanla, ameli olan o denli ig igedir.

a POYRAZ, Hakan, a.g.e. s. 21
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B) ISLAM AHLAK FELSEFESI

Islam ahlak felsefesi denildiginde, Islimi diisince sistemleri olan kelam,
tasavvuf, felsefe, ahlék ve hatta fikih bilimlerinin gerek nazari ve gerekse ameli bir
sekilde, ahlak ilminin ortak konulan i¢inde bulunmalanmi anhyoruz. Islim
diisiincesinde ahlak, kaynagm dinden alir. Isldm diisince akimlan da Islam ahlak
felsefesinin smirlanmi gelistirmistir. Bu yiizden keldm, tasavvuf ve felsefe ve hatta fikih
kitaplart da ahliki meselelerden hali degildirler. Zaten, Islim ahlak felsefesi, ismiyle

miisemma olacak bir sekilde, Isldm’mn, ahlakin ve felsefenin ortak bir {irinidir.

Islam felsefesi tarihi yazarlanimn, bu bilimin dogusuna ve gelismesine etki eden
unsurlar yerli ve yabanci kaynaklar olarak tasnife gitmeleri, bizim de, Islam ahlak

felsefesinin muhtevasim tespit etmemizde ilham kaynag olmaktadir.”®

Kur'an-1 Kerim ve Siinnet, Islém Ahldkimin yerli kaynaklarim teskil
etmektedir. Bununla birlikte, keldm, tasavvuf ve felsefenin de sistemin iginde

olduklann: belitmemiz miimkiindiir.

Hourani, IslAm ahlak kitaplarim bir taraftan kural koyucu ve tahlili olarak ikive
ayirirken diger taraftan da, bunlan da yine kendi iglerinde dinf kural koyucu ve felsefi

kural koyucu olarak ikiye ayirir.

® BAYRAKDAR, Mehmet, isldm Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 7; CUM'A Liitfi, Tarih
Feisefeti’! Istam fI'l Magrik ve’l Magrib, Kahire, 1927, s. 1 vd.; WALZER Richard, Essays
on Islamic Philosophy, Oxford 1962, s. 5; MACIT Fahri, A History af islamic Philosophy,
N.Y., 1983, s. 3; MAHMUD, Abdiilhalim, et-Tefkiril Felsefi f/l Isldm, Kahire 1968, s. 4-15;
BOER, T.J., The History of Philosophy in Isi&m, Londra 1933, s. 2-3; KUMEYR, Y, Islam
Felsefesinin Kaynaklari, gev: F.Olguner, Istanbul 1876, s. 81-94; FAHURI, Hanna, Elcerr,
Halil, Tarihu’t Felsefetii Arabiyye, (I-11), Beyrut 1882, c. 1, s. 10; ABDURRAZIK, Mustafa,
Temhid Ii Tarihi'l Felsefetil Isl4miyye, Kahire 1968, s. 7 vd.; en NESSAR, Ali Sami,
Neg'etl’l Fikri'l Felsefi fi'l Isiam, (I-I1), Misir 1964; HUVEYDI, Yahya, Tarihu Felsefetil
isiam, Kahire 1965, s. 5,15.
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- Kural koyucu dini ve kural koyucu felsefi kitaplar,
- Tahlili dini ve tahlili felsefi kitaplar olmak tlizere.

Hourani 'nin kural koyucu dint kitaplar dedigi sey, Kur’an merkezli kaynaklar
simiflamasina tekabiil eder. Dogrudan Kur’an’a ve hadislere dayanarak ahlak kéidelen
tespit eden tiirdiir. Bu tiir ahlak kitaplari ve galigmalarinin 6zelligi Kur’an ve hadis gibi

dinf nass ve ilkelerin esas alinmasidir.

Devlet adamlar igin, siyaset sanatiyla alakali yani siyasi hikemiyat gelenegine
davanan kural kovucu felsefi kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ahldk ile siyaset
felsefesini meczederler. Bu da kismen yabanci kaynaklara karsihk gelmektedir. Bu

konuda ele alinan eserler cesitlilik arzeder. Yeri geldikge buniara temas edilecektir.

Hourani, tahlii kitaplar derken Mu’tezile kelamcilarin ortaya koyduklan
ahlaki deger tartiymalanim, iyiyi, kotiyd, husin ve kubiihu inceleyen ve bunlan akil
vasitasiyla bulacagimizi savunanlan kasdeder.

Nihayet, tahlili felseff kitaplar derken de, ahlék tizerine yazilan kitaplarn, teorik
ve pratik ahldk anlayiglarnim ve aragtirmalan zikreder.”

Kindi (6. 860) ile baslayan, Farabi (6. 950), Ibn Sind (6. 1037) ve Ibn Riisd
(6. 1198) ile zirveye ulagan Islam felsefesi geleneginde, [bn Miskeveyh (6. 1030), [bn
Tufeyl (6. 1185), Ibn Bacce (6. 1138). Nasreddin Tusi (1274). Celaleddin Devvani
(6. 1501) ile desteklenen fikri ameliyede ahlaki eserlerin de, felsefl olanlar kadar etken

oldugu ortaya cikmustir.

= HOURANI, George, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge, 1985, s. 11.

“ ULUDAG, S., Islam disiincesinin haritasint cikarirken keldmi, tasavvufi ve felsefl
boyutlarint ortaya koymustur. Bu bilimleri alan ve metod bakimindan benzerlik ve
farkliliklart ile sunmasina ragmen, en az yukanida adi gegen ilimler kadar, Islam dustince
sahasina katkida bulunan ahldka yer vermemistir. Oysa keldm, tasavvuf ve felsefe,
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Gerek klasik, gerekse modern donem cahsmalaninda hep, ahldkin kelime
menge? ve mahiyeti belirtilegelmigtir. Islim felsefesi geleneginde yer alan ahlak
kitaplarinda ortak bir ifade tarzi olarak; ahlékin hulk kelimesinin gogulu oldugu,
liigatte, ozellik, din, yaratilis, tabiat anlamlanna gelmekle birlikte, insammn ig
dimnyasin belirlemek igin de kullanildig1 goriiliir. Insamin dig yapist igin “halk”, i¢ veya
manevi yapist igin “hulk” seklinde kullanﬂd@ da bu arada vurgulanan bir husuétur.
Islam kaynaklannda hulk, ahldkia hep aym anlamda kullamlagelmistir. “Hulk” nefsi
natikanm bir durumu olarak ele alinir. Gériis ve fikirleri meydana getirir. Insan nefSine
yerlesen, higbir zorlama olmaksizin ortaya g¢ikan ahldk ilmi, ameli hikmetin bir
bolimiinii tegkil eder. Ahlék hakkinda gesitli deferlendirmelere rasthyoruz. Onu
gorev, hayr, meslek, seciyye, huy olarak tanimlayanlar bulunmaktadir. Ahlak ilmi igin
cesitli isimlerin kullanildigini daha 6nce belirtmistik. Ahlgk iyiyi tesvik ettigi Slgiide,
kotiyil de terketmevi dnerir. Bir yandan iyi ve kétiintin doZasini arastinir. Insanin ruhi
davramglanint inceleyen psikolojinin yaminda, ahldk, olmasi gerekeni inceler.
Psikoloji olant inceler. lyinin erdemin, mutlulugun nasil olmas1 gerektigini inceleyen
ahlaktir. Ote yanda mevcut bulunan bu durumlarn tahlil eden de eskilerin “ilmii’n nefs”

dedikleri psikolojidir.

Ahlgk, sosyal bir goriiniime de haizdir. Emir ve yasaklar vazetmesi cihetiyle de
kéide kovucu bir sistemdir. Su var ki, bu kéidelerin umumilegtirilmesi de dogru
degildir. Aksi halde onu zaman ve mekéndan tecrid etmis oluruz. Ahlakin hem nazari,

hem de amelf cihetinin olmas, ilerki asamalarda onun bir ilim mi yoksa fen mi oldugu

muhtevalan agisindan ahlék ilrr]inin konular ile paralellik arzetmekte, ortak bir gérinim
sergilemektedirier. Krs. ULUDAG, Stileyman, Isi4m Diigiincesinin Yapisi, Istanbul 1987, s.
73-121-5, Aynca, ahldk ilminin yeri ve o&nemi ve tesekkiili hakkinda genis
degerlendirmeler igin bkz. KUTLUER, llhan, Isidm Felsefesinde Ahlék liminin Tesekkiild,
Istanbul 1994, s. 1, 30.
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tartigmasmna yol agmustir. Tiim Islim gelenegindeki ahldk eserleri degerlendirildigi
zaman bu ilmin konusuna;

~ Nazarf ahldk

- Ameli ahlak

- Ameli hikmet

- Nefs ve gesitlerinin ahlékla ilgileri

- Iyilik ve buna bagl olarak kétiilitk

- Erdemler (Hikmet, adalet, secaat, iffet, sevgi, sadakat vb.)

-Hitrriyet, (Maddi, Manevi, Psikolojik, Fizyolojik ve Sosyolojik boyuﬂaﬁ ile)

-Insamn kendine, topluma, insanhga kars: gérevierinin dahil oldugu gorilir.>'

Islam diisiincesindeki fikir akimlan, bir agidan da, Islam ahlak felsefesinin

ekolleri konumundadirlar. $imdi bu ekollen tetkik etmeden énce Islim diisiincesinin

temel kaynad: ve hareket noktas: olan Kur’an agisindan bir degerlendirme yapalim.
a) Kur’an ve Ahldk

Islim ahlék felsefesinin en temel dayanafi Kur'an-i Kerim’dir. Islam
diisiincesinin merkezinde ve bu merkezin gevresinde cereyan eden her fikri faaliyet,
merkezden hareketlenen fiziki dalgalar gibidir. Kur’an, goriinen diinyayi, insani,

avdinlatan il8hi bir rehber olarak, insamn 1¢ ve dis diinyasini egitmeyi, olgunlagtirmay:

*' Tum bu deBerlendirmeler tanimlamalar ve ilk ve son devir ahlék literatirindeki farklik
ve vyakinliklar igin bkz. ISMAIL FENNI, Ligafcei Felsefe, Istanbul 1341, s. 438:
BERTNARD, a.g.e. s. 4, AKSEKI, a.g.e. s. 12; Ahmet Naim, Ahi&k-1 isiamiyye Esasiari,
Istanbul 1342, s. 7; CANKI, a.g.e. s. 2 vd. PAZARLI, Osman, /sidm Anlaki, I, B, Istanbul
1980, s. 11, ERDEM, Hiisameddin, Son Devir Osmanli Diigiincesinde Ahlak, Konya 1996,
s. 12; HATEMI, Hiiseyin, Basin Ahlgki, istanbul 1876; Ali Kemal, fimi Anigk, istanbul 1341,
s. 75-76; IBN MANZUR, Lisaniil Arab, Hulk maddesi; Mehmet Fazil, iim-i Ahlgk, Istanbul
1328, s. 65-66; RIFAT, Ahmet, Ahldk-+ Nazari ve Teracim-i Ahvali Hiikema, Istanbul 1312,
s. 71; IBN ARABI, Kitabii'l Ahigk, Misir, trz. s. 3; AHMET Emin,Kitabi'l Ahlak, Kahire 1925,
ULKEN, Ahigk, s. |, 19, MUHAMMED Yusuf Musa, a.g.e., s. 24 EL-IBADI, a.g.e. s. 281.
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hedefleyen fikir ve davraniglarin nazari ve ameli olarak sergilendigi bir kitaptir. Kuran,

insant bilgilendirirken ideal bir davramsg bitinliigiini hedeflemektedir.

Bu kutsal tebligde, ildhi yardim tiirinden bilgiler de sézkonusudur. Kendi
varlifi, mebdel ve mead: iizerinde diigiinen insan, bu teemmiil faaliyetinde, akil,
tecritbe, duygu gibi bilgi edinme yollan ile bu tefekkiirde aydinlanmak ister. Kim
oldugunu? Ne bilebilecegini? Nereye gitmekte oldugunu ve en 6nemlisi ne yapmasi ve
nasil yasamas: gerektigini, bu tiir bilgi vasitalan ile kugatamaz. Iste bu agamada
insanh@ nura, bilgiye, kendini tammasmna yarayacak olan “vahy” bir ildhi lutuf ve

inayet olarak inzal olur.

Kur’an’da tam ifadesiyle ahldk kelimesi bulunmaz. Buna mukéibil kelimenin
koklerinden tesekkiil etmis tekil halde “Hulk” kelimesi yer alir.®® Yine Kur’an’da,
ahldki davranislanin ve ilkelerin nazari ve ameli olarak ele alinip islenildigini
gorivoruz. Yikimlilik, sorumluluk, mieyyide, niyet, fiil, amel, gayret gibi teorik
ahléki meggul eden konular kadar, ferdi ahldk, emirler ve yasaklar, aile ahldki,
sosyal ahldk, deviet ahldki, dini ahldk gibi hem teorik hem de pratik konularda
Kur'an, hep ilghi bir liutuf neticesi olarak genis degerlendirmeler bahsetmistir.*®
Avetlerdeki insanin tefekkiir boyutunu agis ve amell sahada, seg¢imli davraniglaria

hedeflenen tekdmil, Kur’an’in, insan davramslanni kusatan boyutunu gosterir.

Kur’an’m, hedefinin ahlék oldugunu belirtmek yerinde bir degerlendirme

olacaktir.* Kur’an, insann oniine, iyi ve kotii ahlakin ozelliklerini sunar. “Hayr”,

32 Bu evvelkilerin &detinden bagka bir sey degildir. (Suara, 26/137)

«  Slphesiz sen biylk bir ahlak tizeresin.” (Kalem, 68/4)

> HOURANI, “Ethical Presuppestions of the Qur'an”, Muslim World, LXX, |, (1980) s. 1-28;
DONALDSON, Dwight M., Studies in Muslim Ethics, London 1953, s. 14; DRAZ, KA., La

_ Morale Du Koran, ¢ev: Emrullah Yiiksel-Unver Giinay, istanbul 1993.

% Zaten, din dedigimiz sey, ceza, miikafaat, itaat, &det, yol, kanun, anlamlarna
gelmektedir. Bu gdsteriyor ki, din, bir hayat tarzin: bilgi ve emirleri ve amelleri ihtiva ettigi
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“maruf’, “ihsan”, “hasene”, “sidk”, “istikame”, “ser”, “miinker”, “seyyie”, “fisk”,
“ziilm”, “cehalet” ve “zan” kelimeleri Kur’an’da bu agidan yer alan ifadelerdendir.
Kur’an, insanh bilgilendirir. Insanin kendisi, gevresi ve varlik hakkimnda
gergeklesen bu bilgilendirmenin en yofun noktasi, insan davramglarindaki ideal
noktay1 elde etmek hususundadir. Calijmamizin bilgi ve erdem baghg: altinda daha
genis misallerle bunun nasil gergeklestiSini izaha yonelecegiz. Hemen belirtelim ki, ik
Peygamber, Hz. Adem ile birlikte bu bilgilenme baglamstir. Isimleri, tek tek Adem’e
dgreten Yiice Yaratici, her peygamberle, ayn ayn insanhgmn ihtiyag duydugu maddi ve
manevi bilgileri sunmustur. Peygamberler tarihine bakuglmlzda, her peygamberin,
ayni zamanda maddi sahada bir bilimin ve sanatin 6ncisi oldugunu da gérmekteyiz.
Insan, vahiyle, hem maddi hayatim ve hem de manevi hayatimi diizenleyecek bilgilere
kavusmus olmaktadir. Iste Kur’an, hem maddi ve hem de manevi sahada ozellikle de
ahlékl sahada insanligr bir manevi tekdmil ve olgunluk ¢izgisine ¢ekmektedir. Bu
yolda da, insamin akil, tecriibe, duyu, sezgi, bilgilerinin isletilmesine yonelik hitap
tarzlarimin oldugunu gérmekteyiz. Bu bilgi yollan, insanin aydinlanmas: ve kendisini

gergeklestirmest i¢in onem arzetmektedir.

Kur'an-1 Kerim, insanhf1 hem bilgilendirmekte ve hem de bu bilgilendirme
neticesinde insanin mesuliyetini vurgulamaktadir. Insan, hiir oldugu icin mesul
tutulmakta ve bilgilendirilmektedir. Insan,  bilgilendigi  6lcide, ahlakim
olgunlagtirmakta ve gercek hiirriyete ulagmaktadir. Bu konular ayrntilar ile ele

alinacaktir.

nokiada ahlaktan farkli degildir. Gazzali'nin de, dini, yaratan ile yaratilan arasinda
muamele olarak belitmesi de ufuk agicidir. Ahlaki davranislar bitininin nazari ve ameli
boyutu ise, dinde bundan baska ne olabilir. GAZZALI, jhya, c.|, s, 531.
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Hikmet, Adalet, Iffet ve Secaat; ahléki erdemlerin en esaslilan olarak ahlaki
edebiyatin gerek klasik ve gerekse modermn caligmalannda yer almaktadir. Kur'an
ahldkimin  gok boyutlu bir o6zelliginin tezihiirii olarak da ayetlerde kargimiza
¢ikmaktadir. Bu erdemler bilgi ile irtibath olarak: ileriki béliimlerde islenecektir. Su
hemen belirtilmelidir ki, Grek, Fars ve Hind kiiltiirleriyle tamigmadan g¢ok oOnce,
musliimanlar ve miisliiman bilginler, sirf, Kur’an’in digince ikliminden istifade ederek

ahlak iizerinde durmaktaydilar.*®

Gerek tahlili ve gerekse kural koyucu tarzda, Islim filozoflarmm miistakil
ahlak eserlerinde ve diger felsefi, tasavvufi ve keldmi eserlerinde konuyu elé aliglarin
agiklamaya yonelecegiz. felsefe, keldm, tasavvuf ve miistakil ahlak kitaplan bizim
hedefledigimiz gaveyi islememizde temel kaynak olacaktir. Hepsinin bir araya gelerek
olusturduklani ortak noktada, Islim ahldk felsefesinin miisterek temellerini

olusturmalandir. O halde Islam ahldk felsefesini soylece semalandirabiliriz.

ISLAM AHLAK FELSEFESININ KAYNAKLARI

Kur’an ve Siinnet Islam Felsefesi Kelam Tasavvuf Fikih

Bu sema, bir anlamda ¢aligmasmmin ana tezini ve smirliliklarim ortaya
kovmaktadir. Tezimiz de Isldm ahlak felsefesinin kaynaklari tabirini ¢n plana

¢ikarmayi hedefliyoruz. Ahlék ve ahléki ilkeler esas alindiginda, Islam diisiincesinde,

* Max HORTEN, a.g.m. s. 4, DONALDSON, age., s. 14; IBADI, age., s. 18;
MUHAMMED, Yusuf Musa, Felsefetii’] ahlak f7f Isidm ve silatiiha bi'l Felsefetil Igrikiyye, s.
3.
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felsefi eserler kadar, keldm, tasavvuf ve fikihta da ahilékla ortakliklar s6zkonusudur.
Bu zenginlik, bir agidan da Islim ile felsefenin, din ile ahlikin, felsefe ve dinin
uzlagmasimin bir tezahiirii olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. S6zkonusu ilimler ayn ayn
bilgi anlayiglarina dayandiklan i¢in ahlaki ilkelerin bilgi kaynaklarnm da bu farklilik
muvacehesinde miilahaza etmugler, nazari olanla, ameli olam bir araya
meczetmiglerdir. Bilgi, hem ahlaki ilkelerin belirlenmesinde kaynak agisindan ve hem
de bu ilkelerin fertte yer etmesinde egitici agidan bir rol‘oynamaktadu. Tipki bilgi gibi,
hiirriyet i¢in de, Islam ahlak felsefesinde gesitli anlayiglar s6z konusudur. Maddi ve
manevi hiirriyet anlayislar, Islim ahlak felsefesi tabiri altinda olan felsefe, kelim ve

tasavvufta sergilenmigtir.

Girig bolimiimiizde boylece tezimizin gaye ve smurhigini belirttikten sonra,

Islam ahlak felsefesinin kaynaklanni agiklamaya gahgalim.
b) Ahlak Ilminin Islam Felsefesindeki Yeri

Islim ahlak felsefesinin temellerini, Kindi, Ebu Bekr Razi, Farabi, Ibn Sind,
Gazzali, fbn Bacce, Ibn Tufeyl, Ibn Riigd, Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tusi, Celaleddin
Devvani, Kasifi, Kinalizade Ali Efendi gibi isimler yiikseltmiglerdir.’® Bu sahsiyetlerin
ahldkla ilgili eserlerine, galigmamiz boyunca atifta bulunacagimizdan bu kitaplann

1simlerini burada zikretmiyoruz.

* Bu sahsiyetler izerinde konu biitiinlidu iginde durulacaktir. Su asamada belirtilmesi
gereken biliylik couniukla, bu filozoflarda ahlék, felsefenin gayesi olarak gosterilmistir.
Belirtmemiz gereken bir diger husus da Islam ahlék felsefesine kaynak teskil eden ahlak
kitaplaninin baslica su isimleri aldidini gorilyoruz. “Kitabd'! Edep”, “Kabusname’,
“Nasihatname”, “Pendname”, “Hikmet”, “Hikmetid'l Halide” “Tehzibiil Ahlak” Miftahii's-
Saade”. Ayrica ahlak kitaplan hakkinda zengin bir literatiir calismasi icin bkz. Agah Sim
LEVEND, “Ummef Cadiinda Ahlak Kitaplarimiz”, TDAY, Belleten 1963, Ankara 1948, s. 89-
118.
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Varlik, bilgi, metafizik, mantik gibi gesitli sahalarda goriis ortaya koyan bu

filozoflar aym zamanda “Ahldk filozoflar:” olarak da takdim edilir.

Hicri III. asirdan itibaren Isldmi fikir diinyasinda muhaddis, fakih, mitekellim
ve mutasavviflar, kendi sahalan ie ilgili eserler sunarken, ahl8k edebiyatiun ilk

meyvalanni sunmuglardir. Bu konudaki 6rnekleri yeri gelince sunmaya galisacagiz.

Islaim diinyasinda, felsefi hikemiyat tiiriindeki eserlerin baginda Ebu Siileyman
es-Sicistan (6. 985)'nin Sivanu 'l Hikme 'si gelir. Thales (6. 546)’ten Makdisi' (X. yy)
kadar olan filozoflar hakkinda bilgilere yer venlir. Ebu’l Hasen Muhammed b. Yusuf
el-Amiri (382/992)ye ait oldugu bilenen es-Saade ve’l-Is-ad adl eserde mutluluk
meselesi temel alinarak, ahldki konular incelenmekte, fikir diinyasiuin temel
taglanindan biri gozler oniine serilmektedir. Ebu’l Vefa Miibegsir b. Fatik (6.1020)
Muhtaru’l Hikem ve Mehasinu’l Kilem adli eseriyle, Ebu’l Ferec b. Hindu (6. 1020)
Enmuzecy'l hikme, Kitabu'n Nefs, el Kelimur-Ruhaniyye ve 'l Hikemu'l Yunaniye adl

eserlerinde ahlaki konular igledi.

Istam felsefecilerinin dogrudan ve dolayh olarak ahliktan soz eden kitaplan

incelendiginde, su konularn ele ahndi gorikiir:

Nefs ve nefsin mahiyeti, Ozellikleri, ¢esitleri, erdemler, hayatin gayesi,
lezzetler, Uzunti ve olum Kkorkusu, ahldkin kaynagi meselesi, hayir, ser, saddet,
safidetin kaynag ve ahlak, genel olarak ahldkin tarifi ve mahiyeti, ahlaki egitim, sevgi

ve dostluk, irade ve hiirriyet, mesuliyet ve yilkimliliik.

Kindi’den Kinahzade Ali Efendi’ye ve Kinalizade’den giiniimiize kadar, ahlak

ve ahlaki meseleler tizerine yazilanlardan bu ¢alismamizda istifade edecegiz.
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Islam felsefesinde ele alnan bilgi nazariyesinin ahlikla olan iliskisi tetkik
edilecektir. Islam felsefesinde bilginin kaynaZi ve deZeri agisindan incelenigi, ahlaki
meselelere ve ilkelere yaklagimlarda da onem arzetmektedir. Nefs ve nefs gesitleri
(bitkisel, hayvani ve insani nefs) erdemlerin kazanilmasi ile yakindan irtibathdir.
Ozellikle, insan? nefsin bilici (alime) ve yapici (amile) iki kuvvesi, ahlikla dogrudan ve
yakindan ilgilidir. Isldm felsefesindeki nefs ve akil teorilerinin ahldk kitaplarimn girig
kisimlarinda yer aldigim goriyoruz. Nefsin natk, gadap ve sehvet kuvvetlen
erdemlerin tesekkiiliinde kaynak durumundadir. Saddet meselesi de faal akilla, ittisalle
ilgilidir.

Islam Felsefesi kitaplaninda, hikmetin, nazari ve amelf olarak ikiye ayrildigin
goriiriiz. Nazari hikmet, felsefeyle ayniyet arzettigi gibi, ameli hikmet de, ahlaka
mukabildir. Farabi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sind, Gazzali ve Ibn Riisd basta olmak iizere
Islam filozoflari, Isldm felsefesinde ahldki goriicedi nazari hikmet ve ameli hikmet
baghklan altinda incelemislerdir. Hikmetin, Islém filozoflarinca nazar? ve amelf olarak
ikili taksimi, ahldkinda nazari ve amell ahlak bashigi altinda ele alinmasina etken olmus

goriinmektedir.

Islam felsefesinde ilimler bir tasnife tabi tutulur. Ahlak ilmi de bu tasniflerde

verini bulur.

Kindi, felsefi ilimler simflamasinda, felsefi akii ve felsefi ameli ilimler tasnifine
aiderek, ahléky, felsefi ameli bashg: altinda sivasetle birlikte zikretmektedir. Farabi ise,
genelde, ilimleri, yapilani ve karekterleri ve konulann agisindan simflandinr.
Karekterleri ve gayeleri agisindan gruplandirma yapax;ken nazari ve ameli ilimler

bashgini agar. Ahlék ilmini, onun ifadesiyle, “es Swnadti’l Hulkiyye ’yi, amell ilimler
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arasinda sayar. Ayrca, ilimleri konu ve elde ediligleri agisindan siniflandinrken de,
Ilmii’l Medeni, bash@min altinda, siyaset ve ekonominin yamsira ahlik ilmini de
zikreder. “Aksamu’l Ulum il Akliyye” eserinde ise Ibn Sini, ahliki, ameli felsefe

olarak kaydeder.””
¢) Ahlik ve Kelam Ilimlerinin Miistereklikleri

Keldm ilminde ele alinan ve ahlak ilmiyle ortaklik arzeden meselelerden en
onemlileri kullarin fiilleri, insanin irade ve ihtiyari, adalet, husin ve kubiih, salah ve
aslah gibi tartigmalardir®® Isldm miitekellimlerinin veya bir baska ifadeyle “s6z
yorumcularimin” bu konularda ortaya koymus olduklan gérigleri temelde bilgi ve
hiirmyetle ilgilidir.

Islam kelammin énde gelen guruplari olan, Mu tezile, Es’driye ve Mathridiye
arasindaki farkliiklanin temelinde 1tikadi konular kadar, ahldki problemlere
yaklagimlarindaki metod aykiriliklar, dayandiklart bilgi kaynaklarnin gesitligi ve
ahlaki ilkeleri anlama ve yorumlamalan da vardir.

Mu’tezile, ahlaki degerlerde akli bilgiyi esas alarak, onlan gérecelikten ayirmig

olur. Bir misalle bunu agiklayalim. Mu’tezi’lenin 6ncii isimlerinden, Kadi Abdiilcebbar

(6. 1025) ahlaki vargilann, akli teemmiille ulagilan nesnel hiikiimler olduunu

* Islam Felsefesi tarihi boyunca ilimlerin tasnifi hakkinda gesitli kitaplar yaziimis ve ahlak
da bu siniflamalar da yerini bulmustur. Bu tasniflerde gérilen o ki, Aristo'nun etkisi cok
olmustur. “thsau’l Ulum”, "Aksamu’l Ulum”, “En Mizeciil Ulum®, “Mahiyyeti’l lim” bashklar
altinda, cesitli eserlerin kaleme alindigi goriiimektedir. Bkz. BAYRAKDAR, a.g.e., s. 117-
118.

* GOLDZIHER, “Le Dogma et la Loi de I'lslam, s. 88, zikreden CAGRICI, Mustafa, fsidm
Dasgtincesinde Ahigk, istanbul 1989, s. 14,
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belirterek, onlari estetik hiikiimlerden ayinr.®® Kadi Abdiilcebbar akli bilgiyi esas

alarak ahl8ki yargilara yaklagmakta, nesnel bir bakis agis1 sergilemektedir.

Zaten, Islam ahlék felsefesinde akil, iyi ve kotii, erdem ve rezilet, vazife ve
sorumluluk konularinda, deZerlerin ontolojik statiileri ile bu degerlerin kaynaklarinn
tespitinde 6nemli bir yer teskil eder.* Bu konular gerek ilk devir ahlék kitaplarinda ve
gerekse bu kitaplardan miilhem olarak ele alinan diger kitaplarda, kimi kez felsefi ve

kelami agidan ve kimi kez de tasavvufi ve fikhi agidan incelene gelmistir.

Eg’éariligin fikri zenginlifinin oncilerinden biri olan Bakillani (6. 403/1113),
Kad:1 Abdiilcebbar karsisinda, bagka bir esasa dayanarak, aklm tek bagina .faaliyetin
veya davranigin, iyi ve koti olup olmamasi konusunda hikim verme giiciinde
olmadiim ve bunun ancak seriatin izahiyla tespit edilecegini*! belirterek, Mu’tezile’ye
kargt bir hikiim getirir. Kelami bilgi sistemi, kend: binyesinde, hem akli bilgi ve hem

de dinf bilginin esas almdig: akimlar: barindirmaktadir.

Islaim digiincesinde, felsefi ve ahldki meselelerin ele almginda, onun
orjinalliginin ve fikd zenginlifinin bir gostergesi olarak ¢ok farkh goriiglere
rastlanmaktadir. Yaratihs meselesi hakkinda, temelde aym, ama ifade de farklilik
arzeden goriislere rastladizimiz gibi, ahldki meselelerde de gok yonlii fikirlere rastlanz.

Bat ahlak felsefelerinde, akilci, sezgici, tecriibeci, nesnel ve 6znel ahldk anlayiglarina

* Kadi Abdulcebbar'in “Akil ve Din fiillere deger yiiklemez, yalnizca onlarda var olan bu ontik
nitelikleri agifa ¢ikarir” seklindeki gorisiinii bu asamada hatirliyor, ahldki davramsiarin
tesekkiillinde bilginin roliinii ileride daha genis sekilde ele alacadimiz: belirtiyoruz. Bkz.
HOURANI, George, Islamic Rationalism, The Ethics of Abd al Jabbar, Oxford 1671, s. 17-
35.

40 HOURANI, George, Islamic Rationalism, Ethics, s. 59; MUHAMMED, Yusuf Musa,
Felsefetil'l Ahiak 'l Isidm ve Silétiiha bi'l Felsefeti’l Igrikiyye, Kahire 1945, s. 3 vd.; IBADI,

41Abdu!lah Abdurrahim, Minef Adap ve't Ahlakil Istdmiyye, Kahire 1976, s. 281.

BAKILLANI, Ebu Bekr, et-Temhid, Kahire 1947, s. 308-320.
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rastladigimiz gibi, Isldm ahlak felsefesinde de genel felsefede oldugu gibi benzer tarzda

birbirinden farklt gorislere rastlanz.

Keldm ilminde ele alinip incelenen, bilgi, fiil, irade ve hiirriyet meseleleri de
ahlaki meseleler arasinda yer almaktadir. Mesela, Matiiridi ile Kant’in “yarafilmis
kudrret, zorunlulugun degil, hiirriyetin sebebidir” seklindeki fikir birligini hatirlatiniz.
Matiridi’'nin Eg’arilerden insan oaklmi ahldki degerleri kavrayacak sekilde
degerlendirmesiyle ayrildigini® ve Mu’tezile’ye yaklastigini da vurgulayahm. Bilgi ve
Ahlak baghg altinda keldm ilminin, ahldk ilmu ile olan miinasebetim incelemeye
ayrmntilanyla devam edecegiz. Irade hiirriyetini, bilgi, fill ve insanin yapabilme giicii
agisindan tetkik edecegiz. Keldm’da ele alinan kullarin fiilleri, kaza ve kader meselelert
de, ahlak ile miistereklik arzeder. Isldm ahlik felsefesinin keldmi kaynagnin bu

konudaki birikimlerini de tahlile yonelecegiz.

Islam ahlakma ait, edebi ve felsefi nitelikteki eserler incelendiginde, bu
eserlerde dogrudan hiirriyet meselesinin ele alinmadig: goriiliir. Iste, Islim ahlak
felsefesinde “hiirriyet” konusunun ele alindigi, incelendigi saha olarak karsimiza keldm
ilmi gikmaktadir. Giiniimiizde, ahldk felsefesi caligmalanna baktifimizda, irade

hiirriyeti, segme hiirriyeti gibi meselelerin bu ilmin sinirlan iginde incelendigi gorulr.

Sunu hemen ifade edelim ki, klasik ahlék kitaplannda fitrf ahldk ve mikteseb
ahlék tasnifine gidilmigtir. Miikteseb ahlak tabiri kazamilmug sonradan elde edilmig
ahlak: niteler. Bu da gosteriyor ki, klasik ahlak kitaplan, hiirriyet meselesine ve onun
insan davramglan igin sozkonusu olduguna inandiklan igin boylesi bir ayinma

gitmislerdir. Klasik ahl8k kitaplan, hiirriyet meselesini teorik planda ele almanuslardir.

“2 MATURIDI, Ebu Mansur, Kitabilt-Tevhid, Beyrut 1986, s. 221-222.
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Erdem ve rezlet konulan incelenirken erdemlerin insanda yer edip etmeyecegini,
huylarin degisip degismeyecegini arastinrken de, zimnen hiarriyet meselesi ile
ilgilenmiglerdir. Oyle goriilityor ki, klasik ahlék kitaplannin yazarlan, keldmi
eserlerdeki irade, fiil, kader, hiirriyet meselelerinden fazlasiyla haberdar idiler. Ne var
ki, kitaplaninda bunu miistakil ahldki bir mesele olarak ele almamug, ama erdem,
rezilet, huy, karakter ve saddet meselelerinin i¢inde ameli olarak eritmiglerdir. Bu
yiizden Encyclopaedia Ironica’ya ahlak maddesini yazan Fazlurrahman’mn “Islam’daki
teolojik diisiince (keldm) ahldk diisiincesi hatta fikih diigtincesi iizerinde fiilf bir tesirde

bulunmamustir”® seklindeki goriisiine katiimak da mimkiin gériilmemektedir. .

d) Ahlik ve Tasavvuf Ilimlerinin Miistereklikleri

Tasavvufi hayatta; riyazat ve miicahedat, biyolojik ve psikolojik nefs terbiyesi
uygulamalan gibi amele yonelik davranglar, bir agidan kisinin kendine ve gevresine
kargi gorevlerini yerine getirmesi demek olan “amell veya pratik” ahldktan ibarettir.
Stuiphesiz, 6znel, tasavvufl deneyimlerin yaygin oldugu bu sahada ahldk ilminin yer
bulmasinin giighitk teskil edebilecegi soylenebilir. Ama boylesi bir giigliige ragmen
tasavvuf ve ahlék iligkisi gormezden gelinmeyecek kadar belirgindir. Tasavvuf ahlki,
nefse karst verilen bir savag ve bu yolla hurriyete ulagsmayr hedefleyen sistemdir.
Insani, bencil duygulanndan hiirlegtirme ameliyesi olma iddiasindadir. Sezgisel
bilgilerle donanip tasavvufi tecriibelerle manevi bagimsizlifa ulagmak konunun bu
boyutunu sergiler. Tasavvuf, kavramlann farkli anlamlan ihtiva ettigi bir alan ve ahlaki

bir ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“* Zikreden, KUTLUER, a.g.e., s. 15.
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Mesela, tasavvufi ve ahlaki bir anlam kazanan “Fakr” kavrami bile hiirriyetle
alakalidir, Tasavvuf gelenedi ve tarthi hakkinda kiymetli bir tabakdt yazan olan
Sillemi*nin ifadesiyle, fakr “hi¢ bir seyin insana sahip olmamasidwr.”** Sillem?’nin bu
fikri, bir agidan s(fi diisiincenin aynasidir. Cilinki, Stlemi, bu ve benzer goriglerinde
tiim siiff gelenegin sozciliigini yapmaktadir. Maddi imkénlardan mahrumiyet olarak
bilinen fakirlik kavramu, tasavvuf ahlékinda gorildagi izere, manevi ahlaki hiirryet
anlaminda ele ahmip incelenmigtir. Ahlaki olgunluk, tasavvuf sistemindeki hiirriyetle

aymidir.

Tasavvufi diigiince sahiplerinin pek c¢ogunun ki, bunlara Gazzali de dahil
olmak tizere, irade ve hiirriyet konusunun kader meselesivle irtibatlandirdiklarini
goriiyoruz. Nitekim Zu’n nun-Misri ve Harisi’l Muhasibi gibi sufilerin, insanin
fiillerini kendisinin yarath@ seklindeki goriisii dinlemeye bile tahammiil etmedikleri
miisahede edilmektedir.® Bu goriis mensuplar, insamn akli bilgisinin ve degerinin
filllerini belirlemesinde bir rolii olmadigina nanarak, insan hiirriyetini de bir agidan

kisitlamaktadirlar.

Tasavvufil diigiincenin bilgl anlayigi, onun meselelere yaklagiminda belirleyict
bir rol oynamaktadir. Aguligin sezgisel bilgide oldugu goriilen tasavvufl sistemde,
evlemlerin ve ahlakl degerlerin gecerlilidi sezgisel bilgive baghdir. Bilgi, hem
avdmlanma araci ve hem de aydinlanma sonucu ulasilacak bir ézelliktedir. Bu konuda
daha genis degerlendirmelere c¢alismann  bir sonraki  bélimiinde miséillerle

deginilecektir.

.. SULEMI, Ebu Abdurrahman, Tabakatd's-Sufiyye, Kahire 1969, s. 215.
~ CAGRICI, a.g.e. s. 30-33.
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¢) Ahldk ve Fiklan Miisterekiikleri

Bilmek, anlamak, ince anlayi§ sahibi olmak anlamlanina gelen fikih kelimesi, bu

anlamlar havi bir sekilde Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kullanim bulmustur.
Mesela, Kur’an-1 Kerim’de;

“Onlarin  kalpleri vardw, ama anlamazlar”® ayetinde yer alan
“anlamazlar’(la yefkahun) ifadesi fikth kokinden kaynaklanmaktadir. Yine,
Hz Peygamber’in “Allah kime hayw murad ederse onu dinde anlayigh (fokih)
kilar™ hadisi de bu kullanima bir baska misaldir. Fikih, Islém hukuku demektir.
Fertlerin birbirleriyle ve toplumla olan iligkilerini tanzim eden ve kanuna dayanarak
desteklenmis kurallar toplulugu olan hukukun yaninda, Isldm fikhinin 6zel bir yeri

vardir.*®

Fikih, Islam diisiincesinde o denli genig bir cergevede miitalaa edilmistir ki,
Ebf Hanife, itikddla ilgili eserine “el~fiklu’l ekber” adimi vermistir. Eb( Hanife, fikhun
bir mesuliyetler ilmi olduguna isaret ederek fikhi, “kisinin leh ve aleyhinde olan

4 seklinde tanimlamugtir. Bu bir anlamda kisinin hak ve vazifelerini bilmesi

bilmesidir
anlamina gelir. Bu agidan fikhy, bir gorevler ilmi olarak nazar-1 dikkate alacak olursak

ahlékla da paralellik gosterir. Ustelik konumuzun genel hedefi acisindan ifade edelim

“® A'raf 179.

“7 - BUHARI, el-Cami'us-Sahih, ilm, 10-13,
“ BILGE, Necip, Hukuk Baglangict Dersleri, Ankara 1975, s. 6

“ Sadri 's-Seria Ubeydullah b. Taci's-Seria, ef Tavdih fi Halli Gavanidit-Tenkih, DarQ'l
Kiitibi’l Arabi, Misir 1328, 1/10. Genis deJerlendirmeler igin bkz. DAGCI, Samil,
“‘ImamSafiinin Hayati ve Fikih Usult fimindeki Yer”, Diyanet ilmi Dergi, Ankara 19986,
c.32s5.2
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ki, yukanidaki tamm bize bilginin Isldm diigiincesindeki degerini bir kez daha gozler

Oniine sermektedir. Gorevlerin bilinmesi kisinin mesuliyetinin kaynagidir.

Fikih, biiyiik bir kismu ile ilahi vahye dayamir, bunun yamsira, Imam Safii’nin
de fikih gelenegi icinde sohret bulan ifadesiyle fikih, amelf hitkiimleri, tafsili delillerden
hareketle bilmektir. Ahlgk, bilindigi izere biri nazari, dieri de ameli olmak tzere iki
subeden miitesekkildir. Iste, fikin ameli hitkiimlerini sahsi, medeni, ceza, devlet,

iktisat ve ahlaki hiikiimler olarak siralayabiliriz.

Tim bunlar, ayn1 zamanda ahlaki vecheleri ile ahldk ilminin gerek nazari ve
gerekse amell boyutuyla da miigterektirler. Fikihtan gaye, bir a¢idan da ahlaki bir
olgunlugu tesis etmektir. Nasil ki, ahldk felsefesi, ahldkin temel prensiblerini felsefi
olarak ele alip incelerse, fikth da s6zkonusu muhtevi oldugu meseleleri fikith usfili
bashign altinda tetkik eder. Islim disiincesinde usiil terimi her ilmin kendini
sistemlestirdigi bir disiplin olarak karsimiza ¢ikar. Uslil, asl’'m ¢oguludur. Kok,
kaynak, delil, anlamlarina gelir.”! Mesela tefsir, hadis ve keldm usGli derken, bu
iimlerin bilgi kaynaklan, delilleri ve metodolojileri kasdedilmektedir. Fikih usdlii,
biinyesinde, kwyas, burhan, timdengelim ve timevarim gibi metodlan kullanirken,
kend: 1¢inde bir mantik disiplini barindirdiin1 gozler éniine sermektedir. Ahlék ilmi
de, felsefi acidan metodlarla i¢ icedir. Fikih, helal ve haram: metodik olarak

incelerken, ahlék felsefesi de iyi ve kotiiyli benzer metodlarla tetkik eder.

Helal ve haramun fikth usuli gergevesinde ele alimp incelenmesi, iyi ve

kotiniin €l alinip tetkik edildigi ahlak felsefesini hatirlatmaktadir.”* Helal olanm iyi

fj‘ Vehbe ZUHAYLI, el-Fikhu'l istami ve Edilletiiht, Sam 1989, s. 3-4.

- Mahmud Es'ad, Tefhis-i Usul-i Fikh, lzmir 1313, s. 3-7.

> MUHAMMED, Ebu Zehra, fsldm Hukuku Metodolojisi, Fikih Usuli, Cev: A.Kadir SENER,
Ankara 1990, s. 49.
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olanla, haram olamn da koti ile 6zdeg olarak ele alinmasinda, fikth ve ahlak iligkisi
ortaya ¢itkmaktadir. Mesuliyetin ozellikleri ve sartlannin fikth kitaplaninda ifade
edilmeye galigiimas: da, ahldkla paralellik arzetmektedir. Insan eylemlerinin, yapilmast
veya yapiimamasi gerekenler seklinde ele alinmas, tasnif edilmesi gesitli simflamalara
gidilmesi, kotiiniin, haram ve yasak olanin, bir yandan kendi iginde derecelendirilmesi,
Ote yandan da iyi iginde derecelendirmelere gidilmesi, helal, miistehab gibi ifadelerle
tetkiki ve tespiti, ahlgk ilmini ¢agnistinr. Buraya kadar ifade etmeye ¢alistiSimiz, fikih
ve ahlak misterekligini Ugiincii Bolimde, bilgi ve mesuliyet bash@ altinda

Omeklendirecegiz.

Bilindigi iizere, Islam fikhumn aslii kaynaklanmi, Kur’an ve Siinnet
olustururken, fer’i kaynaklanm da baslica icmé, kiyas, istihsan, istisidh, orf ve adet,
istishdb ve seddi zera’yr teskil etmektedir. Islim fikhindaki cesitli ekoller, bu

metodlarin ele alims1 veya alinmayigina gore sekillenmigtir.

Fikih sistemi i¢inde kiyas, hiikmi belirsiz bir olayi, aralanindaki ortak illet
sebebiyle, hiikmii belli olan bir olaya gore karara baglamaktir. Fikih geleneginde,
kiyas, hem asla, hem fer’e dayandinlmaya ¢alisildigi gibi, illete dayamilarak bir karara
varilmaya calisilir. Kiyas, “hukuki normun (fikihta nassin) siimuliinii genigletmektir.
Fikhi kivas, mantiktaki analojiye karsilik gelir.”*® Yeni bir mesele ile kargilaginca,
organ nakli veya iyilesme umudu kalmayan bir hastanin 6lme istegi (6tenazi) gibi
durumlarda, béylesi sorunlara cevap bulunmava ¢ahsilmas: noktasinda fikih ve ahlak

konu birligi gosterirler. Iyilik, dogruluk agisindan bir arastirma sézkonusu olmaktadir.

** SENER, Abdiilkadir, /si&m Hukuku Dersleri, |, D.E.U.Y., izmir 1987, s. 85



30

Her ne kadar, dayandiklan bilgi kaynaklan farklihk gosterse de, fikih ve ahlék bir gaye
birligi icinde gorulirler.

Kiyasin yamsira, sozliikte bir seyi iy1 bulmak, giizel gormek ve begenmek
anlamlarina gelen istihsin da, insanlara kolaylik saglamak amaciyla istisnai bir 6zellik
tagtyan bir hitkme varmaktir. Istisldh ise, yarar ve fayda gozetilerek karar vermeyi
ifade eder. Orf, insanlarm yapageldikleri iyi adetleri, bilinen seyleri ifade eder. Adet

ise, 6rf ile ayni anlamda olup, hem iyi ve hem de kotii ahigkanliklan ifade eder.**

Biitiin bu delillerle gorilen o ki, fikih hep bir aragtirma sahasidir. Genelde
insanin mesuliyetini, miikellefiyet derecelerini, helal ve harami, uygun (c:—iiz) olam
aragtirmaktadir. Bu arastirma, hep bilgiye ve delile dayanmaktadir. Tipki, ahldk

felsefesinde 1yi ve kotiiniin ve insanin hiirnyetinin tetkikinde oldugu gibi. ..
A) Islam Ahlak Felsefesinde Bagslca Etkiler

Bu kisa degerlendirmeden sonra, bir de anahatlan ile Islim ahlék felsefesinin
vabanci kaynaklarmi gorelim. Nasil ki Isldm felsefesinin yabanct kaynaklan arasinda,
Aristoteles ve Platon (Eflatun)’un etkisi biyik olmugsa, aym niifuz ahlak sahasinda
da tebeyyiin etmektedir. Cok kisa ve genel hatlan ile her iki filozofa deginmek
gerekmektedir. Zira bu iki filozofun fikirleri Islam felsefesinde oldugu kadar, Islam

ahldk felsefesinde de ¢ogu kez hareket noktas: olarak alinmugtir.

Platon (Eflatun), ahldk sahasinda, erdem ve rezilet kavramlan ile, nefs ve
ozellikleri hakkindaki gériigleri ile Farabi, Ibn Sing, Ibn Riisd, Ibn Miskeveyh, Nasru’d

Din Tusi, Celalu’d-Din Devvani ve Kinalizade Ali Efendi gibi Isldm ahldk¢ilarma

*age.,s. 85 vd.
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etkide bulunmugtur. Isldm ahlfkgilan da bu goriigleri temel alarak bunlan

gelistirmiglerdir.

Platon, Pheidrus, Protagoras, Solen, Gorgias, Deviet, Timaios, Theaitetos,
Phaidon, Lysis, Lakhes gibi yazilarinda ahl&ki konulara deginir. Ona gore, iyiligi bilen
kimse iy1 olur. Kimse bilerek, isteyerek kotiiliik etmez: Kétiililk ancak bilgisizligin
sonucudur. Gergek erdem, gergek bilgiye dayanir. Gergek bilgi ise, idelerin bilgisidir.
Idelerin bilgisine ulagmis olan bilgili kisi, erdemin kendisine de ulagmistir. Onun ahlak
anlaygi, insanm en yitksek iyiyi elde etmesi ile aldkahdir.® Eflatun’un kurdugu bilgi

ve ahlak iligkisi, Isldm ahlakgilan tarafindan da ele alimp islenmistir.

M.O. 384 yilinda Selanik civarinda Stagira kasabasinda diinyaya gozlerini agan
Aristoteles, Islim diisiincesinde fikii ameliyeye etkili bir katkida bulunmustur.
Metafizik, bilgi, varlik, mantik sahalannda oldugu kadar ahlak sahasinda da onun

tesirleri agikardir.

Nikomakhos’a Etik, Magna Moralia, Eudomos Etigi ve Politika’nin sekiz
kitaby, hitabet ve siir sanati Poetika hep ahlaki unsurlarin egemen oldugu kitaplardir.
Aristoteles erdemler, mutluluk ve irade meselesi basta olmak iizere bir ¢ok ahlak

konusuna deginir.*®

* MO, 427 yilinda Atina’da dogan Platon’'un ahlékla iigili gbrisleri icin bkz. MATSON, I,
Wallece, A.New History of Philosophy, Ancient Medieval, London 1987, s. 138; WEBER,
Alfred, Felsefe Tarihi Istanbul 1991, 4.Baski, s. 63; BIRAND,Kamiran, flkcay Felsefesi
Tarihi, Ankara 1987, s. 60-61; DICKENSON, G.L., Plato and His Dialogues, N.Y. 1932;
PLATON, Lysis, Cevr: S. Eyiibo§lu, Istanbul 1997; Lakhes, Cevr: S.Késemihal, Ankara
1997.

* Bazi batili arastirmacilar, Platon ve Aristoteles’ ten bu ilim 6diing almay fazla abartmakta
ve felsefenin her sahasmda oldugu gibi, ahlakta da Islam ahlakgilarinin pek yeni bir sey
eklemediklerini iddia etmektedirler. Mesela Walzer, dért erdem konusunda ibn Miskeveyh'i
tamamen takiitci bulurken Ibn Miskeveyh'in vurguladifi ve Aristoteles ve Platonda
bulunmayan diger erdem cesitlerini, fbn Miskeveyh'in yaraticiifina vermez de, onun olsa
olsa, Yunanl filozoflara ait kayip bir nishay: bulduguna yorar. Bu &n yargih yaklasim icin
bkz. WALZER, Greek into Arabic, s. 223. Ayrica bkz.OZDEMIR ibrahim “islam
Feisefesinin Gindmtizdeki Soruniari”, s.433.
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Ona gore, mutlulugun ne olduBu arastirilirken ahlék sorusu da kendiliginden
ortaya ¢ikar. Insanin bitiin faaliyetlerinin hedefi mutluluktur. Genel anlamda, hayatin
hedefini zevk, erdem, gbzlem ve aragtirmada bulanlar vardir. Aristo ise sonuncu
kanaattedir. Akla ve aklin Olgiilerine uygun olan bir eylem aymi zamanda, mak{l
hareket demek olan erdeme de uygundur. Insamin tyiligini ve gayesini gergeklestiren
her fiil, ahlaken de iyidir. Iyi, herseyin yoneldigi seydir.”’ Aristo’nun da etkisine yeri
geldikce Islam filozoflanmin goriigleri ele alinirken de@inilecektir. Platon ve
Aristoteles’in yamsira, Arapga’ya Kitabii'l Ahldk namyla ¢evrilen Perihtos’un
yazariny, Galen (Calinus)’1 de anmadan gegemeyecegiz. Asli kayip olan bu eser Paul
Kraus tarafindan “Kitabu’l Ahlék Li Calinus” adiyla negredilmigtir. Bu eser, ahlak,
akildan ziyade ruha ve duygulara indirgemektedir. Bu eser, Islim ahlak felsefesinin
huy ve mizag teorileri igin bir basamak teskil etmistir.’® Insanlarda sagduyu paylagilan
ortak bir nimettir. Islim ahlékina ve eserlerine gesitli etkilerin olmus olmasi, onun
ozgiinligl igin bir engel teskil etmez. Isldm toplumu, Grek felsefesi ile terciimeler
vasitas: ile tamigmadan gok onceleri bile, Kur’an’da ver alan nazari ve ameli ahlak?

prensiplerle, erdemler ve saddet konusu ile igiceydiler.

*’ Nikomakhos’a Etik, adiyla maruf eserde, Aristo, Hesiodos'a atifta bulunarak;

“Kim ki herseyi kendi anlar, en iyi kisidir,

Kim ki dogru stizle ikna olur, o da lyidir.

Kim ki ne kendi anlar, ne de kulak verir baskasina
Ise yaramaz bir adamdir 0.”

ifadelerini nakletmektedir. Bir anlamda anlamak ve ikna olmak Ozelliklerini iyi ile
irtibatlandirmaktadir; ARISTOTALES, Nikomakhos'a Etik, (Cev: Saffet Babir) H.U.Y.
Ankara 1988, (10) s. 9; ayrica The Nichomachean Ethics, (A Commentory by the Late),
JAUCHIM, H.H., Oxford, The Clarendon Press, 1951, MURE, G.R.G.Aristotle, London
1932.

** Bu eseri Arapga'ya geviren Gnlii miitercim Huneyn b. Ishak'tir. Ibon Nedim (e! Fihrist s.
291) mitercimin Hubeys adinda biri oldugunu sbylerken, Kraus, Hubeysin, H.b. ishak’in
yedeni olup, onu Siiryanice’ye geviren kisi oldugunu kaydeder. Dederlendirmeler igin bkz.
KUTLUER, a.g.e., s. 40.
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L A) GENEL OLARAK AHLAK VE BILGI iLIiSKiSi: AHLAKF
ILKELERIN BELIRLENMESI VE UYGULANMASINDA BILGININ ROLU
a) Insan, Hayat ve Zaman Uzerine:

Insan; akil, tecriibe, his, fizik, metafizik, madde ve man cihetleri ile kendisini
bir imkénlar diinyas: iginde bulur. Bir ¢ok yetenege sahip olan insan, evrenin sirlarmin

¢Oziilmest igin bu yetenekleri ile yeni ufuklara dogru yol alir.

Insanin biitiin yeteneklerini iki genel ozellikte bir araya getirmek miimkiindir.
Insan, bir yam ile tabif bir varlik, bir yan: ile de aklf bir varhktr. Dogmas, biiyiimest,
gelismesi ve evrenin smurlan igerisinde faaliyette bulunmasimin temelinde bu iki
yonuniin etken oldufu gorilmektedir. Tabil varlik olmas: ile onun biitiin diger
varliklar gibi zaman ve mekdn iginde bulunup, tabiat kanunlarma bagli olmasi
anlasiimaktadir. Insan, tabil kurallarn iginde, yaratihgindan getirdigi vamyla. tabiatin
kendi biinyesinde muhtevi oldugu, olus, bozulug ve yok olus gibi hareketlerin de

icindedir.
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Akl varlik derken de, bu tabil varlik sahasinda wiicut bulan insanm,
bilgilenmesi hiir bir ortam iginde, tabiati tamimasi kanun yapmast ve uygulamasi

anlagiimaktadir.' Akil sahibi olan insan, akil yasalar ile hareket eder.

Insan; hayatim, gordiklerini tammlamak ve deBerlendirmekle gegirir.
Gordiklerine ve hissettiklerine anlam verdigi siirece varolusun huzurunu duyar.
Bildik¢e anlar, anladik¢a rahat hareket etme imkém ve giiciinii bulur. Bu imkén ise,
bir" anlamda hiirriyet olarak ifade edilebilir. Tabiatin kurallanmi ve mahiyetini gozen
akil ona hitkmeder, insan, akil sayesinde i¢ ve dis huzuru elde etmis olur. Akil 1se,
faaliyetini hayatin ve zamanm smirlan iginde gergeklestirir. Insanin bilgilenmesi ve

buna bagh olarak davramslarda bulunmast bir hayat ve zaman akig1 iginde gergeklesir.

Tarih boyunca, hayat: izah etmek igin bir ¢ok nazariye ortaya konulmugtur.
Buna gore hayati; uyku, ritya, ategli hastaliklar, delilik ve 6lim gibi ruhi hallerden
hareketle i1zaha yonelenler olmugstur. Hayati, ruhla agiklamaya calisanlar, ruhun
insanda manewvi bir prensip oldugunu ve bu prensibin yoklugunda bedenin hareketsiz
kalacagim belirtmiglerdir. Buna gore insan, tim faaliyetlerini bedenine degil, ona bu
iktidan veren manevi hayat prensibine borgludur. Biitiin hareketlerin kaynag1 ruhtur.
Iyvivi gergeklestiren, erdemleri uygulayan sey, bu anlayis cercevesinde ruhtur. Bu ruh

temelli anlayigin yanisira, bir de “hayatiyet” veya “hayatilik” ad: verilen bir goriis ise,

' Gerek Islam ve gerek Bati filozoflar insan {izerinde psikolojik, fizik, metafizik, cihetleriyle
durmuslardir. Omegin, Kant, insani énce tabii bir varlik olup ancak 6zgir olmayan, tabii
kanunlara badh bir variik olarak ortaya koyar, ¢te yandan da onu akil varlig: ile hiir bir
varlik olarak ele alir. Kant, bu iki noktay ele almakla birlikte, insani bir imkénlar varlif
olarak goriir. insan gesitli yetenekleriyle diinyaya geliyor. Bu islenmemis yetenekleri
islemek, insana kalmaktadir. Insan bundan hem kendi adina hem de tiir olarak
sorumiudur. Benzer ifadelere Gazzal’'de de rastliyoruz. O da, insani tabii ve akli cihetiyle
ele alir. Iradenin insan hayatindaki boyutunu gézler 6niine serer. Akli cihetiyle insanin
degerini yaptikiariyla, amelleriyle ortaya koyduklarini ileride genis bir sekilde ele alacagiz.
Kant ve Gazzélinin insanin tabii ve akli boyutuyla ilgili paraleliikleri icin bkz;
MENGUSOGLU, Takyeddin, insan Felsefesi, istanbul 1988, GAZZALI, Tehafitii’l-Felasife,
Nesr. Siileyman Diinya, Misir 1955, s. 11.
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hayat: izaha galiganlarca one siriilmiigtiir. Bu anlayiga gore ruhtan oldukga farkli olan
bu giig, hayatl bir kuvveti ifade eder. Bu hayati kuvvetler sayesinde mitkemmel
goriintgler olur. Hersey bu kuvvetler sayesinde hayat bulur. Bu iki temel anlayigin
yaninda bir de, tim olaylann defismezcesine tayin edildifini, belirlendigini belirten
muayeniyetcilik gorisi bulunmaktadir’ Bu anlayista, olaylarm agkm bir giig
tarafindan belirlendigi ileri siriilir. Bu yiizden hayat dedifimiz sey, belirlenmis
sebeblerin ortaya ¢ikardifi sonuglann genel halidir. Bu anlayig bizi, insan
hareketlerinin, yapip etmelerinin hayat agisindan belirlendigi sonucuna ulagtirmaktadir.

Tium davramglann, onceden tayini anlamim tagimaktadir.

Hayatin ne oldugu hakkindaki goriigler, bir agidan da bilgi ile de pareleldir.
Ruhgu, cebriyeci goriigler, hayat icin oldugu kadar bilgi icin de agiklamalarda

kullaniimigtir.

Hayatin ne oldugu hakkinda felsefi, ilmi, dinf ve hatta efsanevi bir cok goris
meveuttur. Bu galigmada bunlar ele alinacak degildir. Insamin eylemlerini bilgi ve
hiirnyet agisindan ele aldigimiz igin, onu hayat zeminine oturtup incelemek 6nem
arzetmektedir. Insanm bilgilenme ve faaliyeti hayatta ve onunla birlikte devam
etmektedir. Insan, hayattadir ve onunla birlikte akip gider. Varligmi ve kendisini
gergeklestirmesini onun tizerinde saglar. Insanin bilgilenmesi, erdemi ve saideti

aramasl, hayattan soyutlanamaz.

Islam diisiincesi ve Islam ahlak felsefesinin ana kaynap olan Kur’an-1 Kerim’e

gbre, bu yasadigimiz, goriinen ve bizi ¢evreleyen hayat, sadece bundan ibaret degildir.

‘ Hayat meselesi hakkinda genis degerlendirmeler icin bkz. Zekeriyya Kadri, Umumi
Filozofi, Istanbul 1928, s. 84; AYNI, Mehmet Ali, Hayat Nedir? istanbul 1945, s. 11;
Encyclopedia of the Social Sciences, N.Y., 1953, c.l, s. 65; CANKI, Mustafa Namik, Biyik
Felsefe Liigati, Istanbul 1954, c.l, s. 155; BOLAY, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinier
Soézligd, Ankara 1990, s. 297.
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Canlihk anlamma gelen hayat, insann imtihan yeridir. Bu diinya hayati ilerideki bir
yasantinin basamaZidir. O halde bu asamada davramslar 6nem kazanmaktadir.
Davraniglani belirleyen, onlara yol gosteren, vahiy bilgisidir. Bu bilgi ifade etmektedir
ki, bilgi ve amel dengesinde davramslar gerceklestirildigi olgtide, goriinmeyen aleme
ve saAdete ulagilabilmektedir. Asil kalicilik, siireklilik, bu yasanti sonrasinda elde
edilecektir. Hatirdan ¢ikanimamasi gereken husus, biitl'ip bilgilenme ve yapip etmenin,

gegici sayilan bir hayatta olup bittigidir. 11dhi bilgi buna agikca isaret etmektedir:

“Diinya hayati sadece oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu sakinanlar igin

daha iyidir. Diisiinmityor musunuz? "

“Ey Milletim! Siiphesiz bu dimya “hayatt” gegicidir. Ama, ahiret, dogrusu,

iste o kalmacak yurttur”.*

Kur’an’da yer alan bu ve benzer ifadelerde goriilen odur ki, hayat iki agama
iginde ele alinyor: Bu gordiigimiiz, algiladigimiz, diinya hayati ve bir de bize heniiz

kapal olan, algilamadigimiz bize ancak vahiy bilgisiyle bildirilen ahiret yasantis:.

Buna gore, Kur’an, bu diinya hayatindaki davraniglanmizdaki ahlkiligin vahiy
bilgisiyle haberdar oldugumuz yasantiy1 en 1yi imké&nlarda saglayacagimi bildirmektedir.
Iste, bu méanada hayat, ahlaki davramglarin hem diinya diizeninin hem de 6liim &tesi
diinvanin huzurunun ve siirekliliinin saglandigr bir zeminin adi olmaktadir. Gegici
olan hayattaki en giizel davranslar, kalict yurdun ve hayatin kapisini agacaktir. Ahlaki
bir havat, ebedi bir hayat igin, “6n sart” olmaktadir. Bilgilenmemiz bir siire¢ iginde
olur. Insanin bilgilenmesi ve bu bilgilerini evleme déniistiirmesi, iyi, k6tii, dogru,

vanhs, erdem, rezilet ve bunlar gibi ahlaki degerler, bir zaman gergevesinde cerayan

* En‘am, 6/32.
“ Miimin, 40/40.
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etmektedir. O halde, zaman mefhumuna bakacak olursak, bir tnlii filozofun (St.
Augustine) degindigi gibi, zamam kimse sormadift zaman biliyoruz da, bize'_
soruldugunda ise bilemiyoruz.” Bu bilinmezlik mutlak anlamda degildir. Gergek olan
her sey zaman i¢inde olur. Olug halinde bu “i¢ine alma” devam eder. Bu olusu da
zaman tanimlar. Zaman, fizik zaman olarak, tek boyutlu bir strekliliktir ve akig
halindedir. Hizhlik ve yavaglilik, baglangi¢ ve son ozelliklerine sahip olmadig gibi,

ayni zamanda ne bir diin, ne bir bugiin ve yann ifade etmez. Fiziki zaman 6lgiilmez.

Insan faal bir varhbktir. Insan hayati, bitip titkenmeyen kesintiye uframayan
yapip etmeler seklinde geger. Iste bu eylemlerin bagladig bu zaman noktasina gzma'z
adimi veriyoruz. Bu eylemler simdi icinde sona ermez. Bunlar siiriip giderler. Simdinin
insanin pratik hayatindaki adi ise bugiindir. Gegmis olan gimdilere “diin” adi verilir.
Bu akus stiriip gider. Bizi, gelmekte olan zamana baglayan sey bu akigtir. Bu gelmekte
olana da yarm adi verilir. Insamin tiim eylemleri {i¢ boyutlu bir zaman icinde olup
bitmektedir. Bu faaliyetlerin arzuladif1 gayeler, hedefler vardir. Iste, insanin gepegevre
oldugu, diin, bugiin ve yann, onun eylemlerinin tezahiir ettigi anlan gostermektedir.®
Iyi ve kotiiniin bilgisi, saddetin tahsili, erdemlerin temerkiizii, reziletlerin ortadan

kaldirilmast, kisacast ahl8ki ilke ve unsurlarn bilinmesi hep zamanda cerayan eder.

Yine Kur’an agisindan kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse, Kur’an’da
asr, dahr, ahkaf, vakt, an, lemhii’l basar, hin, ebed, huld, sermed, hukub kelimelen

hep zaman ve onun igerigini ifade i¢in yer almistir. Bu ifadelerin ¢oklugunun bize

* Bkz. TED, Henderich, The Stfructure of Time, Routledge, 1980, International Library of
Philosophy, s. 1-20.

¢ Zaman mefhumu hakkinda gok boyutlu de§erlendirmeler igin bkz. HENDERICH, a.g.e., s.
1-20; MENGUSOGLU, a.g.e., s. 140; ULKEN, Hilmi Ziya, [lim Felsefesi, Ankara 1969, s.
32; Encyclopedia of Religion and Ethics, N.Y., 1851, c¢.5, s.401; Encyclopedia of
Philosophy, N.Y., 1867, c.lll, s. 63; GALE, R.M., The Philosophy of Time, London 1968, s.
3.
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ilham ettirdii hususlardan biri de, insammn siirekli bir faaliyet iginde olmasi ve
davraniglanyla (tabiatiyla) hep deger iiretmesi gerektifidir. Zaman ve zamanin
onemine dikkatler cekilirken gozetilen en éneml_i hususlardan biri de, davramsglara ve
eylemlere gosterilmesi gereken 6zen ve faal olma durumudur. Zamanin onemi sirf
kendinden degil, insanin davramslarinin, etkili ve miismir olmasi cihetiyledir. Zamana
cekilen dikkatlerin temelinde, davramglanin ahlaki bir dogrultuya gekilmes:

yatmaktadir.
b) Ahlak Felsefesinde Bilginin Iki Islevi

Hayat sahibi olan ve zaman i¢inde bulunan insan tabii ve akli boyufuyla, ne

bilebilecegini ve ne yapmast gerektigini sora gelir.

Bilmek arzusu, yapmaya giden yoldur. Insan tabiati tamrken her seyin 6zini

ve kiinhini aragtirmaya koyulur.

Varligimizin ash nedir? Hayatimizin kayna3: ve gayesi nedir? Bu ve benzeri
sorularin cevaplarim nasil bilebiliriz? Bilgiyi kazanmada insanin hangi 6zelligi etkilidir?
Akl mu yoksa duygulann my, algilama ve gozlemleme yetenefi mi, voksa bunlarn
higbiri degilde dogrudan bir sezig ve vasitasiz bir kavraygla egyamn bilgisine vakif
kilan kesfi bilgi mi? Bir sorumlulugumuz var mi? Varsa bunu nasil bilebiliriz ve bu
mesuliveti bize hangi tir bilgi verir? lyiyi iyi olarak, kotiyi de koti olarak
kavramamiz nasi olmaktadir? Saddet nedir? Nerdedir, saddetin dayandig1 bilgi nedir?
Erdem nedir? Bilgi onu nasil kazandinir? Bilgi, insani mutlu kilar mu? Insan, hiirriyetin

enginligine bilgi ile mi ulagir?

Sorular bilingte arttikca, insan evrende, kendisine bu sorulan cevaplayarak bir

ver bulmaya galgir. Varlhm bir temele oturtmak ister. Varlik iizerinde teemmiil
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ederken, bu tefekkiirin bilgi anlayismi da gozoniinde bulundurur. Ben kimim?
sorusunu tamamlayan ve onu daha da belirginlestirecek olan “kim oldugumu nasil
bilebiliim?” sorusu gelir. Bu sorulant “ne yapabiliim?” veya “ne yapmalyim?”
sorulart izler. Aklin buyurdugunu mu yapmaliyiz, yoksa sezinlediklerimizi mi? Veya
tecriibe ettiklerimizi mi? Veyahut da bize digardan gelen ilahi otoriden bildirilen vahiy
bilgisiyle mi? davramslanmizi diizenleyecegiz. Iste bu sorular, her sistemde, her

diisiince ve kiiltiirde, farkli bakig agisi ve anlaysslar ile incelene gelmistir.

Yapmanin gegen yol bilmekten gecer. Bilgi bir kuvve olarak tipki kinindan
gekilen bir kilig gibi, fille déniigiir, yapmaya yonelir. Insan, evreni, kendisini, iyiyi,

mesuliyeti, mutlulugu ve hiirriyetin sinirlarini bilmek ister.

“Bilmek” masdarimi “tammak, anlamak, anlamlandirmak, —¢ozmek,
kegfetmek” ménélannda kullandigimiz1 ifade etmeliyiz. Peki bu bilig, kendimizde olan
bir veti ile midir? Yoksa disarida olan tecriibeyle mi kazaniliyor? Acaba bilmek,
tammak, anlamak, digardan askin ve igkin bir algilayisla mui (sezgi) gergeklesir?
Mesela, comertlik erdemi, insanin hangi bilgi kaynagina dayali olarak ortaya ¢ikar? Bir
bilgive dayali olarak ortaya ¢ikan bu erdemin teorik bilgisine sahip olmak, insam
evleme sevkeder mi? Ister akli, ister tecriibi ve isterse sezgici yolla cdmertligin bilgisini
edinince. bilgi kaynagi ne olursa olsun, bu comertlik bilgisinin degeri ney1 ifade
etmektedir? Comertligin bir bilgisi varsa, onu uygulayacak hiirriyet de var mudir?
Yani. bizi comert kilan cémertligin bilgisi midir? Yoksa bu bilgiye sahip olunmadan da
insan comert olabilir mi? Comert olmak neyi ifade eder? Bir erdem olarak, comertlik
bizi, saddete ve manevi hiirriyete ulagtrr m1? seklindeki sorular uzar gider. Bilmek

ve diisiinmek, nesnelerle aldka kurmaktir. Her bilme, tespit edilmig bir sonuca, ifade
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kazandirmaya ¢ahgir. Bilginin neticesi, hali agan bir ozellik tagir. Her bilmede “birgey”
bilmek istenir. Bu belirli sey, bilinip disiiniilmese de bizim digimizda bir sekilde

vardir.’

Bilginin hedefi, evleme hitkmetmek, onu vonetmektir. Anlamak, ahldki agidan
yargilamanin bir sekli olarak kabul gormektedir. Bilgi, anlamaya ve hiikiimde
bulunmaya yol agar.® Bilgi ile nesneleri anlar ve onlar hakkinda, dogru, yanls, iyi,
kotii, gibi yargilara ulaginz. Bununla da kalmaz bizde olusan bilgi kaynakli degerin bir
de eylem sahasinda bize vitkledigi bir gérev ve bununla olusan bir mesuliyet vardir.
Tabiati tamdikga, bilimsel bilgimizle onu agmaya, sekillendirmeye ¢aligtifimz gibi,
davraniglanimizin nihal gayesi hakkinda bir bilgi sahibi oldugumuzda da, bu bilgiyi,
eyleme yeni bir goriiniime donistiiriiriiz, tretiriz. Uretti§imiz seylerin, degerini

arastiririz.

Iyi, dogru, mutluluk ve erdem hakkmda konusmak onlar hakkinda bir bilgiyi
sart kosar. Sadece bilgi, iyi, dogru, erdem ve mutluluk hakkinda bize hiikiim

kazandinr.

Zaten bilgi, diigtincenin ortaya konulmasidir. Ameli bilgide bir vasiflandirma
gereklidir. Onemli olan bu vasiflandirmalarin sayisiz tecritbelerin yerini tutmasidir.”
Ahlak felsefesinde bilginin. hem ahlaki ilkelerin elde edildigi kayvnak asamasinda hem
de fiillerin ortaya ¢ikmasindan once karar asamasinda eyleme gegisini saglayan bir
etken rolil vardir. Bu hususu genis bir sekilde izaha yonelecegiz. Bilginin ahldk

felsefesinde ele alimgimi soylece semalandirabiliriz:

7 ASTER, Emst Von, Bilgi ve insan Teorisi, Cev: Macit Gokberk, Istanbul 1949, s. 2-3;
. AYER, A.J., The Problem of Knowledge, Penquin Books, 1971.
GADAMER, H.B., Truth and Method, transl., J. Weinshesmer, Donald G.Marshall, London
1989, s. 300.
~ MACH, Emst, Bilgi ve Hata, (Fransizcadan Ceviren: Sabri Esat Ander), Ankara 1935, s. 8.
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Ahlak Felsefesinde Bilginin Iki Islevi

A A\
KAYNAK ACISINDAN FAYDA ACISINDAN
Ahl4ki Itkelerin Belirlenmesinde Insam1 Eyleme Sevkeden
Kaynak Olarak, Akli, Tecriibi ve Erdemleri Yerlestiren Egitici
Sezgisel Bilgi ve Sorumlu Kilan Bilgi

Evreni sadece bilgi ile degil, eylemlerle de kuruyoruz. Eylem, bilginin
nesnellesmesini kolaylagtirdii gibi, bilgi de eylemin nesnelegmesine énemli 6lgiide etki
eder. Hareket bakimindan bilgi stireklilik gosterirken eylemlesmesi bakimmdan ise,
siireksizdir.'® Kimi zaman, hareket ve fiillerden bilgive de gidilir. Bu gidis, bilginin
veni bir goriiniim kazanmast anlamindadir. Iyinin bilgisine sahip olsak bile, mesela
tipta yeni bir teknik geligince, o teknigin iyilik ve kotiilitk degerini, ahlaki bilgi degerini
aragtrmaya koyuluyoruz. Yani yeni bir hareket, yeni bir ahlaki bilgi arayigina bizi
sevkediyor. Kisacasi, tuttufumuz yollan, edindigimiz meslekleri, attifimiz adimlan

ahléki agidan bir tenkide tutuyoruz. Her tenkit bir anlayis olarak kargimiza gikiyor.

Bilgi, eylemlerin baglangicinda, onlan harekete gegiren bir unsur oldugu gibi,
aymi zamanda da, bilginin kendist de bir a¢idan insanin zihni eylemi olarak gorilir.
Insan bilgisinin kaynaginda yer alan sey, hayatin sagladif tecriibelerdir. Bilgi, hayatin
Ongérdiu ihtiyaglanin giderilmesinde elzemse, s6z konusu ihtiyaglarm vyerine
getirilimesinde de hiirrivet o kadar gereklidir. Insan hiir bir varhk olmasaydi,

evlemlerinin bir anlami olmazdi. Insan, ti¢ bovutlu bir zaman iginde bilgilenen ve

*“ ULKEN, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Ankara trz., s. 244.
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ogrendiklerini uygulayan bir varhik olarak Max Scheler (6.1928)’in ifadesi ile “egilip
biikiilebilme” ozelligini tasir'’. Bu egilip bitkiilme deyiminden kasdedilen sey, insanin
gelismeye, olgunlagsmaya hazir bir nitelikte oldugudur. Hem stirekli bilgilenme 6zelligi

ve hem de hiir bir ortam iginde 6grenilenleri uygulama durumunu tasvir eder.

Bir yandan bilgiden eyleme, mantik ilkelerinden ahldk ve toplum kurallarma

diger bir yandan da eylemden bilgiye dogru gidilmektedir.

Nazari olanla ameli olan o kadar i¢ icedir ki, bilgi ve hiirriyet yeri gelince
nazari ve yen gelince de ameli bir boyut kazanmaktadirlar. Her ikisinin de maddi ve

manevi dzellikleri vardir.

Ahlék felsefesi bir degerler alamdir. Degerlen olugturan ise, kaynagi ne olursa
olsun bir bilgi cesididir. Deger, bilgisiz olugsmaz. Deger, bilgi temelinden hareketle
uygulamada viicud bulur. Insan bildik¢e deger tretir ve uygular. Bilen insan, varhgm,
var olug gayesini bir temele oturtarak akli, fecriibi ve sezgisel esaslarla besleyerek,
1ylyl, dogruyu erdemi bilir ve onu uygular. Bunlan uygulamak ister ve iradesi sirasinda
da kendisinde bir “iktidar”, yeterlilik, yani “hiirriyet” bulur. Uygularken, hiirriyete
kuvve olarak sahip oldugu gibi, nihai olarak da bu eylemler ona hiirrivet kazandirir.
Bu konuyu Islam ahlak felsefesinde hiirriyetin hem fiil ve hem de gaye agismdan
birindigi durumu ele ahrken izah edecediz. Kelim ve tasavvuf gibi Isldm ahlak

felsefesinin iki temel dayanaginda bu zenginlik ve onun ele alimsi da incelenecektir.

" MENGUSOGLU, fnsan Felsefesi, s. 90 vd.
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Ahlaki deSer hem zaman bakimindan, ahldki eylemlerin tekamiiliindek
dinamik bagla, hem de tarih ile iligkilidir.”® Tarih ve zaman insamin eylemlerinin

tekamiil ettigi saha olarak goriilmektedir.

Bilgi, insana bir¢ok sorunun yamisira “ne yapmalyim” sorusunu da sordurur.
Bilgi, sadece bir birikim olarak mu kalacaktir, yoksa eyleme mi doniigecektir? Misal
olarak, secaatin bilgisine sahip olmanmn degeri ve uygulama imkam nedir? Bunun
saddetteki ve hiirriyetteki rolii nedir? Tum bu sorular bilgi ve fil agisindan
degerlendirilecektir. Gerek bilgi ve gerekse hilrmyet ahldk felsefesinde gok yonli

vecheleri ile incelenecektir.

Hippocrates (6. M.O. 377)a atfedilen asagidaki sozler bilgi ve fiil iligkisini
mecazi ifadelerle gostermektedir.
“Bilgi ruhtur, eylem de onun bedeni,”

“Bilgi koktir, evlem de onun dali,”

“Bilgi babadir, eylem de onun gocugu,”

“Bilgi oldugu icin eylem olur. Eylem, bilginin hizmetcisidir. '

Bilgi ve eylem arasindaki iligki yukandaki ifadelerde daha agik bir sekilde
gorilmektedir. Bilginin, ruh, k6k ve baba ist’areleri ile tasvir edildigini gériiyoruz.
Bilgi, eylem oOncesi, hazirlik ve yonelme potansiyelini banndinr. Bilgi, eyleme

doniigmek i¢indir. Bilgi, eylemin sebebi, evlemde bilginin neticesidir. Bilginin eyleme

sebeb olusu, eylemlerin uygulanabilirlik imkénini ortaya koyar. Gazzali de eylemsiz

2 JLKEN, H. Ziya, Ahldk, Istanbul 1946, s. 8-11-12; BILLINGTON, Ray, Living Philosophy
An Introduction to Moral Thought, Routledge 1995, cev: A. Yilmaz, Feisefeyi Yagsamak,
Ahlék Dugtincesine Girig, istanbul 1997, s. 45 vd.; BAUMAN, Zygmunt, Postmodern Etik,
gev: Alev Tlirker, Istanbul 1998, s. 178 vd.; HERMAN Wein, Tarih, insan ve Dii Feisefesi

‘3Uzen‘ne, Alti Konferans, cev: Tunall, Istanbul 1859.

"~ ROSENTHAL, Franz, Knowledge Trumphant, The Concept of Knowledge in Medieval
istam, London, E.J. Brill, 1970, s. 249.
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bilgiyi delilik olarak niteleyip, bilgisiz eylemin de olamayacagmi vurgular. 1 Bilgi ve

eylem birarada bulunma 6zelligini arzederler.
Eylemlerimiz s6z konusu oldugunda, ne yapmaliy1z sorusu karsisinda;
- Tyiligini aklettigimiz seyi,
- Iyiligini gérdiigiimiiz seyi,
- lyiligine inandiginz seyi,
- Iyiligini hissettigimiz seyi,
- Tyiligini tecritbe ettifimiz seyi yapmaliyiz, gibi cevaplan veririz.

Siiphesiz bu cevaplar artabilir. Fakat, hemen belirtelim ki, buradaki “iy1” ifadesi

1Y

“yararli olan” “akli olan” “giizel olan"la es anlamhdir. Bir seyin iyi olusu hakkinda
karar verigimiz, bir bilgi derecesinden ve degerlendirmesinden sonradir. Nesnelerle

olan aldkalan agisindan yiiklemis oldugumuz “iyilik” degerinin bilgi derecesi de

yukandaki gibi degismektedir.

Yukandaki ifadelerde gecen “inammak, hissetmek, gormek ve tecritbe etmek”
ifadeleri ayr ayn bir bilgi derecelenmesini tazammum eder. Stphesiz bu derecelerin,
bilginin akil, tecriibe ve sezgi ile de yakin ilgisi vardir. Su veya bu sekilde her
donemde ahlakin temeli meselesinde bir farklilik goriinse de, hepsinde bulunan ortak

nokta, bir bilgi tiiriine dayanmig olmalaridir.

Tecriibeciler, ahlakin deneyden neset ettigini, akilcilar ise, ahldki kavramlann

akilda onceden bulunduklanm, sezgicilerde, aracisiz bir bilgi sahibi olmamizi

" GAZZALI, Eyydhe’l Veled, Istanbul 1324, s. 103.
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saglayacak bir ahlak sezgisinin mevcudiyetini savunmuglardir.”” Genel ve ahlak
felsefesi agisindan baktifimizda, akil, tecrilbe ve sezginin esas alindii ekol ve
olusumlann bulundugu goriilecektir. Bunun yanisira, 1zah etmeye galigacagimuz iizere,
Isldm diistincesinin biinyesindeki zenginligin bir sonucu olarak, ayn ayn ilim dallannin
her bir, esas aldiklan bilgi kaynag: ile birlikte, bir yandan da mevzularinin ortaklig;

sebebiyle de Islam ahlak felsefesine yardime: olma 6zellidini de tasimaktadiriar.

Bilginin elde ediligi bir siireci gerektirir. Bu stiregte bilen ve bilinen birliktedir.
Bilen degigmedigi halde, bilinen genig bir yelpazede farklilik géstermektedir. Siireg,
dedigimiz sey de, karar, oneri, actklama asamalarindan ibarettir.'® Karar, oneri ve
aciklama ayn ayn bilginin teorik ve pratik agamalanni teskil etmektedirler. Isldm

ahlake¢ilarmin goriglerini dile getirirken, bu hususlara deginecegiz.

Bilgi, yapmay:r sagladigi eyleme donismeye hazir bir kuvve olma o6zelligi
tasidigl cihetle de, bir uygulanabilirlik 6zellign tagimaktadir. Bu eylemleri tetkik
ettigimizde;

- Eylemlerimizin kendiliginden hiir bir ditsiinceye sahip oldugunu,

- Dahasi, faaliyetlerimizin de, gerek aklin ve gerekse tabiatin kuvvetleriyle
birlikte hiir bir vapiya sahip oldugu gérilir."”

Dogum ile 6liim arasinda kalan eylemler de, insanin dogrudan iradesine dayal
eylemlerin oldugu gériiliir. Insanin bilgisinin oldugu yerde, yapma imkim ve

htrrivetinin de genislemekte oldugunu kasdedivoruz.

® HEINEMANN, “Etik”, “Giiniimiiz Felsefe Disiplinieri”, trc. Dogan Ozlem, Ara Yay., Istanbul
1990, s. 338.

* ROSENTHAL, a.g.e., s. 89; R.L. CROSS-A.D. WOORLEM, “Knowiedge, Belief and The
Forms” Metaphysics and Epistemology, Gregory Vlastos, Princeton New Jersey, tarihsiz,
s. 215,

i RAUH,F., Ahlgk Tecribesi, (Cev: Ziyaeddin F. Findikoglu) istanbul 1937, s. 35.
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Eylemlerimiz bazi diigiiniirlerce gegitli temel simflandirmalara tabi tutulmustur.

Dort temel grupta miitalaa edilebilecek bu faaliyetleri sdylece siralayabiliriz.

1. Insanm bir gayeye, hedefe yonelik gergeklestirdigi faaliyetler, mesela teknik

projelerin, kararlann gergeklestirilmesi vbg.

2. Giinltk hayatin eylemleri, kisacast tabil ihtiyaglanimiz ile ilgili faaliyetler, beslenme,

barinma, hayatta kalma miicadelest vbg.

3. Insamin sistemlesen, mekaniklesen hareketleri, fabrikadaki bir ig, teknik bir aleti

kullanma faaliyeti.'®

4. Bir de bu iig grubun ihtiva ettifi hareketlerin ger¢eklesmesi sirasmda bunlann
dogurdugu ahlaki degerlerden olusan eylemler, fizik, mekanik, tip bilgisi gibi ilimler
yeni goriinimler kazanmca, bunlar iyi ve kotli, mutluluk ve erdem agisindan da yeni
eylemlere donutgirler. Bunlar hakkinda deger aragtrmasina koyulmamiz da yeni bir
evlemdir.

Bizi eylemde bulunmaya sevk eden kuvvet, kaynagi ne olursa olsun, bilgidir.
Giindelik hayat bilgisi, dini bilgi, teknik bilgi, sanat bilgisi, ahldki bilgi, felsefi bilgi
gibi biitlin bilgi tiirleri hep eylemle yakin ilgilidirler.

Dinf bilgi, insam bilgilendirmenin yamisira, insanin dindar insan olmasina, yani

bilgisini eyleme doniigtiirmesine yoneliktir.

° Menglsoglu tarafindan ortaya konulan sistematize edilen bu siniflamaya ragmen, insan
eylemierinin siniflandinimasi mutlaklastinlamaz. Clnki bunlar arasinda siki bir bag
vardir. Ahléki davranislar ise, kendine 6zgl bir siniflama grubu teskil etmelidir. Eylemler
hakkinda genis deJerlendirmeler igin bkz. MENGUSOGLU, a.g.e., 5. 82; GUNGOR, Erol,
Degerler Psikolojisi, Yayimlayan: Hollanda Tiirk Akademisyenler Vakfi, Hollanda 1993,
Ankara 1996; Ayrica bkz. KUGURADI, lonna, Etik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1996, s. 81;
HOSPER, John, Human Conduct, N.Y., 1961, s. 128.
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Teknik Bilgi, nesnelerin insan faydasina kullanimasini hedefler. Uretilen

teknoloji de bu bilginin eyleme doniigmesinin gostergesidir.

Sanat bilgisi de aym sekilde sanat Griinlerinin ortaya konulmasma yonelir.
Tiim bilgi tirrlerinde goriilen ortak 6zellik, hepsinin ya aklf, ya tecriibi, ya da sezgisel
bilgiye dayanarak kendilerini ortaya koymalandir. Davraniglar hem bilgiye dayaniriar,
hem de bu bilgiyi eylem sahasina tagirlar. Eylemler, timiiyle ahlaki olaylar degildir,

ama biitiin olaylar belli sartlar altinda ahlaki bir mana kazanabilirler.

Felsefi bilgi de, evreni ve varhg killl olarak agiklamak isteyen birlestirilmi_s
bilgidir. Siiphesiz felsefi bilginin de yoneldidi bir gaye soz konusudur. Sanat bilgisi bir
sanat eseri ortaya koymayi hedefledigi gibi, felseff bilginin de gaye alinmasmin sebebi

vardir.

Descartes’in “Bize, ahldkimizi tanzim ve bu ditnyada hayatimizi idare igin;
felsefe ogrenmek, adimlarimiza oncilik i¢in gozlerimizi kullanmakian daha

elzemdir. ”"®

Ifadesinde felsefi bilginin insan davraniglarin diizenlenmesindeki yapici rolii
gozler Oniine serilmektedir. Felsefe, hayat i¢in vazgecilmez bir unsur olarak
goriilmektedir. Isldm filozoflarmin da ortaya kovmus olduklan goriisleri izaha
calisirken de belirtecegimiz gibi, insamn bir &ilici ve bir de yapici yonii vardir. Bilme
ve vapma Ozellikleri arasindaki siki bag, insan evlemlerinde belirgin bir tarzda kendini

gostermektedir.

" DESCARTES, Rens, Felsefenin ilkeleri, Onsozden, (Gev: M. Karasan), Maarif Matbaas!,
1943, s. 7.
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Insan eylemlerinin gergeklesmesi, onun bilgisiyle aldkah oldugu gibi, yapma
iktidanyla da iligkilidir. Davramsa dontigmesi gerekli olan bilgi, eylem sahasina gegme
imk&nma sahip midir? Insan bu davranis1 gergeklestirebilecek bir iktidara malik midir?
Gergeklesme imkani, bilginin gerektirdigi istemi ortaya gikanyor mu? Yani, insan
bilgisinin lizumh kildig: eylemi yapabilme imkén ve giiciine, daha genel bir ifade ile

iktidarina sahip bulunuyor mu? Veyahut da o hiirnyet: tagtyor mu?

Hirriyet bir belirlenmigliktir. Matfridi'nin de belirttigi iizere, kudret
zorunlulugun degil, hiirryetin  sebebidir®  Kendimizde hazir bulunan ve
davraniglarimizin kuvveden fiile gegmesine etken olan kudret ve giiciimiiz, hiirriyetin

viicudunun sebebi olarak gorilmektedir.

Ahlaki eylemler karara dayamr. Bu karann veren iradedir. Irade; se¢me,
yapabilme, ve tabii egilimlere kargi akla uygun karar verebilme demektir. Bu halde,
ortaya tabii yonelimler ile, akil ¢ikmaktadir. Ihtiyag halinde olan bir kimsenin zaafi
“cal” derken, ona “olmaz” diyen gey akildir. Bir baska ifadeyle aklin ortaya gikardig
bilgi ve bilgi birikimidir. Fert, dini, ahlaki ve hukuki bilgiden haberdar oldugu élgiide,
¢almanin dogru bir davramg olmayacagini bilir. Vicdan kelimesinin de “bulunan”
anlamma geldigini hatirlarsak insan, kendinde bulunan vicdamyla uvgun olmayan
davranislardan sakinir. Insan, bilgi ile donanimh oldugu siirece mesulivetini bilir. Bu
mesulivet kimi kez akil, kimi kez tecriibe ve kimi kez de vahiy bilgisi gibi gesitli

yollarla insana yiiklenilmis olur.

% Maturidinin bu ifadesini ayniyet agisindan Kant'in “Kudret varsa, o halde mukellefiyet de
vardir. Mikellefiyet var ise hiriz stzleri ile karsilagtirmak gerekir”. Maturidi'nin s6z konusu
gorist icin bkz. MATURIDI, Ebu Mansur, Kitabi't-Tevhid, Beyrut 19886, s. 239.
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Bilgi, ahlaki ilkelerin ve degerlerin kaynagm temin ederken, hiirmyet de bu
degerlerin ortaya ¢ikip birer “kiymet kazanmug hitkiim” olmalarini saglar. Mesela “iy1
kotiiden nasil  aynlabilir? Uygulama kudreti hangi 6lgiidedir? Sorulan ile
kargilastigimiztda, bu sorulardan ilki bilgi esasina digeri hiirniyet temeline dayanir.”!
Segmek ve iki sey arasinda bir temyize gidebilmek ilk planda bir istitaati gerektirir. Bu

gli¢ de, Once bilgl, sonra da onun eyleme dontgtiirilmesidir.

Islam ahlaki agisindan hiirriyet, hem davraniglarin ortaya ¢ikiginda, onlarin
uygulanabilirlik noktasinda bir irade ve kudret meselesi olarak tezahiir ettigi gibi, hem
de bu davraniglarin neticesinde insanin ulastifi ahldki olgunluk hali ve yasayis
biitinliiga olarak da nitelenmektedir. Onceki tiir hiirriyet, keldmi ve felsefi bilgi
anlayigimin anladifi anlamdaki hiirriyeti belirlerken, aym zamanda nazari ahlékin igine
de girmektedir. Sonraki ise, bu yasayigin, olusun ifade edilisi agisindan ameli ahlakin
kapsamina girmekte, bir cegit sezgisel bilgi anlayiginin oldugu tasavvuf sisteminin
anlayisim belirlemektedir. Bir eylemin ger¢eklesme safhasindan énce bilginin roliintin
ne oldugu tizerinde, Isldm ahldk felsefesinin gérecegimiz iizere keldmi basamaginda
mesele ele alinmistr. Fiilden 6nce bize bilgi gerekli mudir? Fiil, bilgi temeline
dayanmah midir, vahiy, fille sevk eden bir bilgi midir? Insan akli bilgisi ile de fiile
teveccih eder mi? Bilgi, fillden 6nce fiilin tahakkuku i¢in sart oldugu gibi, fillden

sonra da hurriyetin bir merhalesi olarak ortaya gikar m1?

" Felsefe tarihinde, hirriyet meselesinin epistemolojik boyutuyla iliskilendirilip ele alinmasi
daha cok Max Scheler, Nicolai Hartmann ve Kant clistinde odaklanmaktadir. Kant,
8zgurugu pratik aklin, Scheier, bedenden hali olan soyut ruh igin, Hartmann ise, insanin
kisiligini icine alan “manevi varlik® alaminda gorir. Hurriyet meselesi hakkinda yukarida
kurmaya calstigimiz biigi ve hirriyet aktinin temeli icin bkz. ADLER, M., The /dea of
Freedom, N.Y., 1961, s. 1-50; OPPENHEIM, F.E., Dimension of Freedom, N.Y. London
1965, s. 16; CASSIRER Emst, Kants Leben und Lehre “Kantin Yasami ve Ogretisi,
(Cev:Dogan Oziem) izmir 1988, s. 163; BILLINGTON, a.g.e., s. 45-84, 168.
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Iyinin, kotiniin, erdemin ve reziletin bize bilgisini hangi tir bilgi tiirii
saglamaktadir? Tiim bu sorulara Isldm ahldk felsefesinin kelimi aciklamalan dahil

olmak iizere, gesitli bilgi anlayiglarinda cevap arandifini gériiyoruz.

Islam diisiincesinde, farkl: bilgi kaynaklanm esas alma cihetiyle esitli goriiglere
ve fikirlere rastlamaktayiz. Her diisiince sistemi ayn bir bilgi kaynagim miyar olarak
almaktadir. Ahldki deg@erlerin tespitinde, keldm, felsefe, tasavwvuf ve Isldm ahlak
gelened cizgisinde, ahlaki bilginin kaynagini, degerini ve uygulanabilme imkanmin

kaynaklarda ele alimgini incelemeye yonelecegiz.

Bilmek ve diigiinmek, nesnelerle aldka tesis etmek demektir. Bilginin hedefinin
eyleme hitkmetmek oldugu fikrini biraz islemeye ¢aligmigtik. Bilgi, anlamaya, yargida
bulunmaya, evreni tesise varayan bir alan olmakla birlikte, insani, insan yapan, onun

varolmasini saglayan, insanin varhk temelinde bulunan bir 6zelliktir. 2

Bilgi, bir fiil olarak hayatin iginde onunla birlikte, onun baginda ve devaminda
ve onun hizmetinde ve buyrugunda olan bir nitelik olarak tezahiir eder. Giinliik
yasantimmzda gesitli cimleler kullaninz. Bu climlelerimiz, kendi bilgi birikimlerimizin

neticest olan yarg: ciimleleridir. Mesela;
“Iyi, aklin buyurdugu seydir.”
“Koti, Allah’in yasakladigi seydir.”
“Mutluluk, erdemli hayatla saglanir.”

“Sorumlulugu bize bildiren vicdandir.”

“ AYER, A.J. Language, Truth and Logic, London 1971, s. 145 vd;MENGUSOG&LU, a.g.e.,
s. 95, BERTRAND, Felsefe-i fimiyye, s. 5, ROSENTHAL, Knowledge..., s. 248;
DONALDSON, Studies in Muslim Ethics, s. 14.
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“Sevgi, sezgidir.”

“Insam erdemli kilan gey bilgidir” seklindeki hiikiim belirten ifadeler, hep
ahlgkin konusunu tegkil eden 6nermelerdir. Bu &nermeler ahlak ilminin mevzusunun
sinirlan igine girmektedirler.

“Iyi”yi tespite galigirken, bilginin kaynad1 ve degeri meselesi, kotiiniin dznellik
ve nesnelligi, mutlulugun akli, tecriibi ve sezgisel boyutu ve erdemin kaynag bu

acilardan ele alinmahdir.
- Nigin bilmek isteriz? sorusu soruldugunda,

- Anlamlandirmak igin cevabini ortaya koyar, ve bu cevap da yeni bir soru

dogurur;
- Ni¢in anlamlandirinz? Boyle bir ihtiyag nereden kaynaklanmaktadir?

Bilgiler biitiinii olan degerlerimizi, uygulamak, bizi mutluluga i¢ ve dis huzura
ulagtinr. Anladik¢a, her sey bizim igin méana kazanir, her geyin ilk sebeb ve son
gayesini bilmek, insanin tutarli ve dengeli bir yasantisi igin gereklidir. Bilgi nihai

olarak, insana 151k tutmak igin vardir.

Bilgi ve onun tabiati, insanlikla birlikte en temel meselelerden biri olarak géze
carpmaktadir. Her felsefi meselenin temelinde. varlik. metafizik, siyaset, ne olursa
olsun, bir bilgi anlayigi yatmaktadir. Felsefe tarthinde bilgi, daha ¢ok dogrulanmig
inan¢ olarak iglenilmistir. Buna gore, biz sadece, dogrulanmis ve gergek olamn
bilgisine sahibiz.”® Dogru ve gergek olana bilg denilir. Eger, bilginin simrlan icinde

olan bir seyi biliyorsak, ona inandiZimiz: séylemek yanhs olur. Inanma aym zamanda,

% PRICHARD, H.A., Knowledge and Perception, Oxford 1950, s. 7 vd.; MALCOM, Norman,
Knowledge and Certainity, N.Y., 1963,s 1-15.




Bilgi bir bilen ve bir bilinen iligkisidir. “Ben Biliyorum” denilince, bilen, suje ve bilinen

* Bilgimizin ve fikrimizin elde edilis yolu, duyum, algilama, hayalgiicii, bellek, kavrama,

yargt ve akil ydriitmeyi esas alir. Psikolojik olarak, biz bilgiyi, duyum ve alg! olmak {izere
iki asamada ediniriz. Duyum igin, bir dikenin batisindaki aciy1 érnek verebilecedimiz gibi,
algilama denilince de, duyumlari yorumlama, onlar anlamit bir hale getirme ameliyesi
olarak anliyoruz. insan diinyay!, duyu organlari ile algilar. Her organin bilis siirecesinde
ayri bir 6nemi vardir.
iste, vicdann tahlili, yiikiimliilik, mesuliyet gibi duygu ve suur, vbg. meselelerde psikoloji
ve ahlak rabitasini bulmaktayiz. Nefsin mahiyeti, bedenle zlékasi, dilimden sonraki
durumu gibi meseleler, islam disiincesinde gesitli disiplinler iginde ele alinip iglendikleri
gibi, metafizik psikoloji bashd: altinda da incelene gelmistir.
Klasik Isiam ahlak ilminin temelinde, eserler incelendifinde mukaddime cinsinden
evveliyat arzeden konu hep, nefs, ruh, melekeler ve benzeri konular olmaktadir. Kindf ile
baslayan ve onu taakkip eden keldmf, felsefi fikir adamlan silsilesinde, bilgi hep bu
psikolojik boyutuyla tetkike calisiimustir ki, bu ele alis detaylica tenvir edilecektir. Islam
ahlék geleneginde, psikoloji ve ahlék rabitasi igin bkz. Muhammed Abdul QUASEM,
*Psychology in Ethics” The Muslim World 71 (1981) s. 216-221. Ayrica BAJJAH'S, fim al
Nafs, Karachi 1961, 88, 121. LINDSAY, P.H, Human information Processing, N.Y., 1872,
5.20 vd.

= Diistinmenin kurallarini inceleyen ve gercegdi yanlistan ayirmaya yarayan bir sistem olan
manti§), ahlak felsefesinin kategorilerin bir ¢esit tenkidi oldudunu belirttigimiz Giris

_bolimiinde ele almstik.

= Zihnimiz yapisi geregi gercede ulasabilir mi? Felsefeye esasli fikir tudlasini birakan istad

Aristo, Metafizi§ine “Bufin insaniar dodal olarak bilmek isterter. Duyularimizdan aldigimiz
zevk. bunun ispatidir” diyerek baslar. ARISTOTELES, Metafizik, Cev: A. Arslan izmir
1988, 5. 79.
Bilginin de@erini ele alip inceleyen metafizik ilminde, Efldtun‘dan itibaren bu “deger
degeriendirilmesi® siiregelmistir. Cagdas filozoflardan N. Hartmann'a gtire “dederfer, a
priori bir sezgiyle suje tarafindan kavranabilen, kendi kendine karekterli ideal objeler veya
miistakil &zler, ‘metafizik yapifardan’ ibarettir. Ustelik, degjerde bir agkiniik s6z konusudur’,
ULKEN, H.Z., Ahlék, s.98.
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obje,”’ arasindaki bag kasdedilmektedir. “Biliyorum” dedigimizde “bildigimiz seyin
kaynagini, mahiyetini ve degerini smurlan ile birlikte kavradigimz soylemekteyiz.
Nesne ile 6zne arasindaki bag1 kuran baglantilara da “bilgi baglan” denilmektedir. Bu
kavrayista cesitli baglar vasitast iledir. Bu baglar 1drak, anlama ve izah etme aktlandir.

Ahlaki ilkelerimizin tahakkuku da bunlar vasitasi ile olmaktadir.

a) Idrak Bagi: Cevreyi tamtir, esyayl, onun terkip ve sistemini, sekil, renk,
koku, sertlik, yumusakhk, uzaklik ve yakinlik, biytklitk ve kiigiikliik gibi 6zelliklerini
tanitir. Idrak dedigimiz sey, karsimizda duran nesneleri tim boyutlan ile

algilayabilmek ve kavrayabilmektir.

b) Diisiinme Bag:i: Biitin varlik sahalanni, gercek ustii olan seyleri varolan
seylerle aldkasi olmayan hayal alanint bile kapsar. Cok genis ve kusatici olan bu akt,
idrak edilen seyler iizerinde teemmiilii ve yogunlagmayr gésterir. Her ilke tizerinde
oldugu gibi, ahléki ilkeler hakkinda da diigiinmenin, teemmiiliin rolii buyiiktir. Bu

konu Islam filozoflanmnin nefs ve akil teorilerini incelerken tekrar ele alinacaktir.

¢) Anlama Bag:: Diginmenin idrak sahasina ait olan olaylar, dogrudan
dogruya kavramasidir. Bu sahada reel seylerin kavranmas: sdzkonusudur. Idrak edilen
ve Uzerinde teemmil ve tefekkurle durulan sey artik “anlama akti” sayesinde

“anlasilir’” olmustur.

d) Izah Etmek, ise mantiki seylerle (hitkiimler, mefhum ve ¢ikanimla) ilgilidir.

Bir mantiki umdeden hareket ederek ondan diger bir sonuca ulagsmaktir. Izah etmekte

7 Subjektum kelimesinden tlireyen suje, bir seyi tastyan, esas teskil eden anlamlanna
gelirker)_; Obie ise, objectum deyiminden dogan, karsida bulunan sey anlamina gelir. Bkz.
MENGUSOGLU, Felsefeye Girig, s. 33.
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askin bir yap1 sézkonusudur.”® Idrak edilen, tizerinde diisiinme sonucu anlagilan sey,

artik bir bilgi olarak, izah edilebilir durumdadir.

Dugiince tarihinde, bilginin, birbirlerinden farkh iki anlam igerisinde
degerlendirildigini gdrmekteyiz. Bilgi bazen, kendi derunumuzda bir ilerleme olarak
ditsiiniilmiis, bazen de esya iizerindeki gliclimiiziin ziyadelesmesi olarak tezahiir
etmistir. Platon ¢izgisinde, bilgi, bizi varlikla birlestirerek bir kemal ortaya koyar, ote
taraftan, yakin dénemde Bacon (1561-1626) ve Comte (1798-1857) tarafindan temsil
edildigi tizere “bilginin gayesi kemal degildir”. Bilgi esyaya egemen olmak igin bir

vesiledir

Isitmek, dokunmak, koklamak, tatmak, gormek, masdarlarlr‘lda s6z konusu
olan bu eylemler, suura gelen unsurlan tasvir etmektedirler. Fiziki seylerin varhig: ile
ilgili olan duyu bilgisi gergeklerin bilgisinin daha sade ve mantiken daha basit seklidir.
Duvumlar, hayatin ham maddeleridir. Su var ki, duyulanmiz yanilabilirler. Bu
yanilmanin sebebi digimizdaki objenin durumudur. Duyu bilgisinde hikiimler
onemlidir. Dig diinyada, duyulanmiz neyl nasil algihyorsa, o sekilde yargilarda

bulunmaya, énermeler kurmaya hakkimiz vardir.

Duyularla ilgili Onermeler zan Onermelenidir. Evrende gordiigumiz,
duvdugumuz, dokundugumuz her seyin degismekte oldugu da bir gergektir. Duyusal

bilgi, duyuda baglar ve yine orada biter. Duyular bize giindelik bilgiyi saglarlar. Gerek

** BERTRAND, Alex, Felsefe-i fimiyye, Terc.: Salih Zeki, Matbaai Amire, Istanbul 1333;
ULKEN, flim Feisefesi, Egitim Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1989, s. 95; KUCUK, Hasan,

chslém ve Bats Felsefelerinde Sistematik Problemler, [stanbut 1974, s. 95.

“ MENGUSOGLU, Felsefeye Girig, s. 40 vd.
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6zne ve gerekse nesne sebebiyle olsun, duyu bilgisi izafi bir bilgidir. Mutlak bilgiyi

bize vermez.*®

Locke’un felsefl diisiince sahasina sunduguy, insan zihnini “tzerinde higbir yazi
bulunmayan, hicbir tz;,sanma sahip olmayan beyaz bir kagida” benzettigi ve deneyin
bilgi kaynagmin temelini olugturdugu gorisiini de hatirlamak gerekir. Zihin, tecriibe
Oncesi beyaz bir kagida ve bos bir levhaya benzer.> Insan zihninde dogustan gelen bir
bilgi mevcut degildir. Bu anlayiga gore, 1yi, kotii, sorumluluk ve sinirlanimiz gibi ahlaki

bilgiler bizde bulunmaz. Bilgiler tecriibeyle sonradan edinilir.

Ote tarafta, insan zihninde dogustan bilgilerin oldugunu belirten anlayis da s6z
konusudur. Deneyden gelmeyen, kaynaklanmayan, deney 6ncesi olan bir bilginin
imkanina, inamlan akiler bilgi anlayiginda ise, bilgimiz akildan ve diistinceden dogZar.
Bilgi, bu anlayisin gergevesinde kat! ve her yerde gegerh olmalidir.® Ahlaki
ilkelerimizin bilgisi de bu anlayisa gore a prioridir. Onceden vardir. Insanda, insanla

birliktedir.

Bir de, akilcih@a kargi bir tepkinin sonucu olarak, zekdy: duragan, hareketsiz
bir halde maddeyi bilir bulan bir anlayis vardir. Buna gore zek hayat: kavrayamaz.
Hayat ise, ancak zaman iginde kavranabilir. Stirekli bir tahavviil olan zaman, yerine
gore bir olus ve bilingtir. Iste, hayati, dogrudan dogruya kavramak ve igten duymak

veya vasamak demek olan sezgici anlayigta bir bilgi kaynagi olarak karsimza

¥ TURGUT, ihsan, Plator’un Son Dénem Felsefesinde Bilgi Sorunu, lzmir 1992, s. 56;

ASTER, Ermnst Von, Bilgi Teorisi ve Mantik, (Cev: Macit GOKBERK), Istanbul 1872, s. 65-

q’ESES; ULKEN, Bilgi ve Deger, s. 96; MENGUSOGLU, Felsefeye Girig, s. 59.

' LOCKE, John, insan Anhgi1 Uzerine Bir Deneme, s. 325.

2 BERGSON, H., Yaratici Tekémillden Hayatin Tekémili, (Gev: M.S. Tung), MEB,
{stanbul, 1947, s. 17.
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cikmaktadir. Ifade edilmesi ve bagkasma nakledilmesi pek zor gorilen derunf bir

kavrayistir.

Ahlik felsefesi tarthine baktigimizda, hem akil, hem sezgi, hem duygu ve
hemde tecriibe ile temellendirilen ahldk felsefeleri oldugunu goriiyoruz. Bilginin
kaynag meselesi gorillilyor ki, ahlakla gok daha yakin irtibathdir.* Bilginin kaynag
meselesi tizerinde durmak, bir a¢idan iyinin veya mesuliyetin ya da saddetin bilgisinin

kaynag tizerinde durmaktir.

Bilgi, giizel ve iyidir. Sokrates’in ifade ettii gibi “hic kimse bilerek kotiliik
etmez”*. Ustelik bilgi ile erdem, bilgisizlik ile erdemsizlik aymdir. Bu, bilginin, hem
ahlaki ilkelerin kaynaklarimin arastinlmasindaki roliinti ve hem de davramglardaki

belirleyiciligi demek olan yapici giictinii gosterir.

Bu ifadelerden, bilginin ahlaki yasantinin bir araci olduZu anlagilmaktadir.
Insan, “ne yapmalyim” sorusu kargisinda, bilgilendigi ve bildigi olgiide deger
tiretmeye baglar. Siiphesiz bilgi, genellikle ahlgkilifi saglamaktadir. Su var ki, bilgili
olup ahl8ki davranis sergilemeyenleri de gdrmekteyiz. Sokrates, her tiirli bilginin
degil, ancak 6zel bir bilgi tiiriiniin erdem olabilecegini belirtmektedir. S6z konusu 6zel

bilgi, ivi ve kotiiniin bilgisidir. Bilginin 6zel tiirii olan bu bilgi ise, hikmettir.*

Ahlaki zavififin kotii davramglara yol acabilecegini de, Aristoteles’in

ifadesinde gormekteyiz. Daha once de ifade ettigimiz gibi, Aristoteles’de bilme istegi

f“ bkz. KILIC, Recep, Ahlék’in Dini Temeli, Ankara 1982.
;VERSENYI, Las Zio, Sokrates ve insan Sevgisi, Cev: A. Cevizci, Ankara 1988, s. 8.
Hikmet konusuna bilgi ve hikmetin ahldk acgisandan dederlendiriimesi agamasinda
deginecegiz.
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dogustan gelen bir dzellik olarak goriliir. > Bu temel noktada, insamn ahldkiliginin

kelime anlamuyla “yaratihs ozelliginin™ bilgi ile olan ezeli irtibat: ortaya ¢ikmaktadir.

Islam diisiincesinde “ilmiyle amil” ifadesi bilginin amel ve uygulama ile olan
alékasim géstermektedir. Gergekte bilgl, eyleme doniigmek igin vardir. Eylem ise, bilgi
vesilesi ile kuvveden fiille doniigmedir. Bu “ilmiyle amil” gorigii varoluggu filozoflarda
bilgi ve bilen aktma benzetilmektedir.”” Bilindigi iizere, varoluseu filozoflar, tipkt
Islam dusiincesindeki mutasavwiflar gibi akli bilgiye deger vermezler. Sezgisel bilgi
hatadan daha uzak goriiliir. Bu tir bilgide, bilen ve bilinen ikiligi ortadan kalkar.

Bilen, bilinenin hayatin1 deruni olarak kavrar.

Bilgi, insam1 mesul kilar. Bilen, idrak eden insan, bilmesini bir asamada
gerceklestirir. Bilgi, insamin kendisini ve evreni tanimasina, anlamlandirmasma

yardimet olur. Onu davraniga sevk eder.

Kur’an’da “Hig bilenierle bilmevenler bir olur mu? 3 denilirken, bilenlerin
tstiinliiklerine dikkatler ¢ekilmektedir. Yine, i18hi mesajda; “Kullar: icinde Allah’a en
cok saygr duyan bilginlerdir™ denilmektedir. Bilgi ve korku arasmndaki baga
rastladifimiz bu ayetle, bilginin insani hep olumlu davraniglara yonelttigini, buna
paralel olarak yiikselttigini ve Yaraticr’yla en yiiksek ihgkiyi tesis ettifini gériiyoruz.

Allah’tan korkmak, kisinin kendine ve topluma kars: zarar verecek simirlardan uzak

* Aristo gibi Kant'ta da insan tabiati ile bilgi arasindaki baga rastliyoruz. “Uzerinde teemmiil
ettikge iki sey, akhmu gittikge yenilenen ve artan bir hayretle doldurmaktadir, Birincisi
yidiziarla dolu, muhtesem gk kubbe, 6teki igimdeki ahigkT vicdan...

...... Ahléki vicdarun biltin varlik dizeyinden ve hatta butin duyusal yasanfidan badimsiz
olarak ortaya koydudu bir hayatin sergilendigi kigiligimin sahip oldugu fikri ybn itibari ile
benim ehemmiyetimi sonsuz bir gekilde artirmaktadir.” Kant, bu tetkikati ile tefekkiirlin tabii
bir yon ihtiva ettigini belirtmektedir. Bkz. KANT, |., Crifique of Practical Reason, ing. Cev.
Lewis White Beck Indianapolis; Bobbs, Merrl, Educational Publishing, 1978, s. 166; Bilgi

_ve Fitrat lliskisi hak. ACIKGENG, Alpaslan, Bilgi Felsefesi, istanbul 1992, s. 16-25.

; ACIKGENG, a.g.e.s. 17.

= Zimer, 39/9

¥ Fatir, 35/ 28.
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durmas1 demektir. Ciinkii bilgi, insana olaylarn ilk ve son noktalar1 hakkimda killi,
kapsayici bir anlayis saglar. Allah’tan en ¢ok sakinanlann bilgi sahibi kimseler
olmasimin da, bilginin davrams boyutunda agkinhiimi gosterir. Kur’an’da insana,
ogretilen “Rabbim Bilgimi arttr” duasi da, bilginin amelle olan bagm

gostermektedir.

Insanmin huy ve mizaci ve ahlaki boyutu, ahlék ilminde, fitrf ve miiktesep olarak
ikiye ayrimgtir. Kisi, ahlaki davraniglarimin bir kisnum fitrf olarak dogustan getirdigi
gibi, bazen de “miiktesep”, “kazamlmig” ahldk seklinde de elde eder. Bilgi sayesinde
kisi, ahlikim olgunlastirmakta ve giincellestirmektedir. Bilginin, Islém diigiincesindeki

: . ~ ~ N : 9 40
gayesi, diilnyevi ve uhrevi saddeti saglamakiir.

Ahlakin temellendirilmesinden kasdedilen de ahlaki kaidelerin ve ilkelerin
hangi bilgi esasina dayandigim anhyoruz.*’ Hemen belirtelim ki, felsefe tarihi boyunca,
ahlgkin temelini genel olarak, din ve din dis1 olarak belirleyip, din dis1 temeller baglig
alinda, “akil, sezgi ve duygu”nun merkez alindifi bir smiflama itiraza agik
gorilmektedir. Soyle ki; din ile temellenen ahldk teorileri de kendi biinyelerinde,
cesith akimlann tesisinde, akil, sezgi ve duyguyu esas almaktadirlar. Mesela, Mu’tezile
kistas olarak akli bilgiyi, tasavvufl akimlar da sezgisel bilgiyi ve kimi batini sGff akimlar

da hazzt esas alir.

Dinin gemsivesi altinda geligen akimlar olmalarina ragmen, sézkonusu akimlar

avri ayrt bir bilgi kaynagina dayanmakta ve ahléki kéide ve ilkeleri kendi bilgi

‘J'TA§K('5PRUZADE, Ahmed Efendi, Mevzuétu'! Ulum, Cevr. Kemaleddin Mehmet Efendi,
4_lstanbul 1313, c. 1, 5. 171.
" Kilig, incelemesinde, ahlakin temeli meselesini dinf temeli acisindan ele almaktadir. Bkz.
KILIC, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Ankara 1992, s. 14.
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anlayiglarina gore belirlemektedirler. Kaldr ki, dinde bizatihi vahiy bilgisine

dayanmaktadir. Bu yiizden boylesi bir ayinim pek gecerli degildir.
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L B) Ahlak Felsefesinde Keldimi Bilgi Anlayisi ve Ahlikin Kaynag

Meselesi:

[slam ahlak felsefesi, Islam diisiincesinin ortak wrinidur. Iste bu ortak
katkinmn bir kolu da yer yer ahlaki meselelerin bulundugu ilm-i keldmdir. Ahldk 1lmy,

tesekkiiliinii ve sistemlegmesini kelim ilmine de borghudur.

Islam dustncesinin tesekkiilinde, Kur'an dili olan Arapga’min 6nemli etkisi
olmustur. [1ahi mesajin Arapga olarak tecelli etmesi, Islim dinyasindaki fikir
hareketlerinin de bir kismunin Arapga merkezli olmasma yol agmustir. Kur'an dili
merkez ahnarak, tefsir, hadis, fikih, kelém, tasavvuf ve felsefede de en temel eserler
hep Arapga olarak ele almmistir. Bu yiizden de bir seyi nitelerken ve bir nesneyi ve

olguyu anlamaya gahgirken, Islam diigiincesinde 6nce kelimelerden hareket edilir.

Islam dusincesinde ve eserlerde, bilgi, onun Arapca kargiliklan olarak

bulabilecegimiz “el ilm”, “el Marife” terimleriyle kargilanr.*

“2 Dil pilimcilere gére ifim ile irfan esanlamiidir. Arapga sozlikler arasinda en seckin yere
sahip olan Lisan{'l Arab'in yazar ibn Manzura gbre, “Arafa” tanimak anlaminda’ bir seyi
ve bir kimseyi teshis etmek, tanimak olarak anlam kazanir. Tahavani, marifeti, gerek
kavram, gerekse hikiim seklinde mutlak bir algitama olarak tanimlar. Marifet, basit olanin
algilamasidir. Bu yiizden “Araftullah®, “Allah’t idrak ettim” denilmez. Ama, “Alimtii hu®,
“O’nun hakkinda bilgim var” denilebilir.

ilim, ihata etmek, anlamina gelir. Bir seyin hakikati ile idrak edilmesi demektir. Burada, zatin
idraki oldugu gibi, ona verilen bir hilkmun idraki de stz konusudur. Kuran'da ise ilim
kelimesi en gok kullanilan kelimelerden biridir. Bu terim hem Allah hakkinda “O  alimdir,
6gretir, bildirir ifadeleri seklinde gegerken, yine insan hakkinda gesitli konulara da
deginildigini gériiyoruz. llim hakkinda etimolojik degeriendirmeler icin bkz. IBN MANZUR,
Lisand'l Arab, A.L.Nl maddesi, c. 12, s. 417, ZEBIDI, Tacul-Ards, A.L.M. maddesi, c. 8, s.
405: £l Mu'cem ei-Vasit, Misir 1961, c. Il, s. 630; Encyclopedia of Islam, c. lll, s. 568.
Ayrica ilk devirlerden bu yana Isl8m edebiyatinda ve eserlerde ‘“ilm* bolimierine
rastliyoruz. Kitlibli Sitte’de, Kitabl'l fim, basliklari yer alirken, s6z konusu hadis
kitaplarinin yanisira, fikih kitaplarinda da ayni konu baghgina rasthyoruz. Bilginin, erdemi,
deferi ve 6nemi Islam diinyasinda hep incelene gelmistir. Monografik tarzda bilginin
metodolojik olarak ele alindifina ilk drnek olarak kargimiza ed-Darimi (181-235/797-865)
cikmaktadir. Yine Safit'nin (150-204/707-820) Kitabii'l fim’i, imam Malik (710-795)'in
eserlerinde bilginin yodunlukla islendigini gbruyoruz.

Bilginin deferi ve erdemi (izerine yazilan ilk devir eserleri arasinda Ahmet b. Abi Du'ad,
Riséle fi fadlil-itm.
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Kelamda bilgi ve ahlék iligkisini incelemek tizere iken, énce bilgiyi bu sistem
icinde saglam bir zemine oturtmak gerekir. Kelam ilmi, insana din koyucunun agikca
anlattif belli diigiince, fikir ve igleri muzaffer kilmak ve onlarin aksi olan her seyin s6z

ile yanhghgim gostermek giicinii kazandiran bir 6zellikte goriilmektedir.”

Genel bir ifadeyle, keldm ilmi, insam taklidden kurtarip, kesin ve sarsilmaz
imana ulagtirmayi hedefler.** Keldm, bu agidan bir bilgilendirme sistemidir. Taklid
dedigimiz ey, baskalanni diigiinmeden kopyalamak ve izlemek olunca, kel&mi bilg,

insamn kendisi igin bir bilgi kurarak, itikadi agidan olgunlagmasim hedefler.

Keldm ilmine ve onun mahiyetine ihigkin agiklamalar incelendiginde, onun hem
bir bilgiyi hem de bir bilgilendirmeyi ihtiva eden bir ézellik tasidigi goze ¢arpar. Keldm
da ahlgk ve bilgi iligkisi hangi boyutlardadir? Simdi bu soruya bir agiklik

kazandirmaya ¢alisalim.

Abd al Malik b. Habib (d. 238/853) Kifabd'l Vera frl fim.Yahya b. Zakariya b. Muzayn (d.
259/873 260) Kitab Fada-il al-lim, SAFIl, al Muzani (d. 264/878) Targib fi'l iim.

“ FARABI thsau’l Ulum, s. 125.
TOPALOGLU Bekir, Kelam fimi, Giris, Istanbul 1991, s. 51.
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LB. Islam Ahlak Felsefesinin Kelami Ekollerinde Oznelci ve Nesnelci

Yaklasimlar
a) Kaynak ve Fayda A¢isindan Bilgi

Kelam ilmi sinirlan iginde bilgiyi ele alip, bilgiye dayali bir din ve ahlik sistemi
ortaya koymaya gahgan ilk kisi Matdridi olmustur. Buna gore; once semalandirip
ortaya koydugu ve kendisinden sonra bir ¢ok kimseye onciilitk ettii Mat{iridi nin
siniflamasint gorelim.*® Matlridi, bilgiyi hem kaynak ve hem de fayda agisindan ele

almaktadir.

Matiiridi’nin bu simflamasi keldm geleneginde kiigiik degisiklerle beraber esas
almmistir. O, bilgiyi 114hi ve begeri bilgi olarak, dnce ikiye ayirr. Hadis bilgiyl yani

insani bilgiyi hem fiil ve hem de degeri agisindan tetkik eder.

Matiiridi’de bilgi ve ahlék iligkisi g;ok. agik ifadelerle goriliir. Ona gore, bilgi,
insam vitkselten, ve erdeme ulagtiran bir asildir.*® Stphesiz, Mattrid?’de edilen bu bilgi
ve erdem meselesinde, insanm bilgisine gore davranmasi ve hareket etmesi gerektigi

sovylenir. Kitabii’t-Tevhid'te “Sefeh” terimini kullanmir, buna gore “Sefeh” hikmetin

“* MatGridi"nin bilgi anlayisint sistematik bir sekilde ortaya koyan Ozcan, yukaridaki gizelgeyi
sunmakta, onun bilgi anlayisinin ahlék anlayisina temel teskil ettigini stylemekiedir.
Matlridi kisaca; Kadim bilgiyi, &ncesiz, baslangigsiz bir bilgi olarak tanimlar. Kasit,
Allah’in bilgisidir: Bizim calismamizda da sbz konusu olan insanin bilgisidir. Kadim bilgi
sebebe dayanmaz. Hadis Bilgi, ilahi bilgi disindaki bilgidir. Hayvan bilgisi, zorunlu ve
icgidisel olmak lizere ikiye ayrilir. Irade ve suura dayanmayan, canli olan her varigin
algiladi§i bir algidan ibarettir. insan bilgisi ise, zorunlu ve kazanilmis olarak ikiye ayrilir.
Zorunlu bilgi hicbir caba gerektirmeyen, apagik meydana gelen bilgi ile insanin i¢
diinyasinda meydana gelen aglik, susuzluk, act keder gibi seylerle ilgilidir.

Kazanilmig bilgi ise, insanin bir ¢gaba sonucunda bir sebep araciliiyla elde ettigi bilgidir.
Bkz. ®ZCAN, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, [stanbul 1983, s. 165; RAZI, Muhassal,
Kelam'a Giris. Gev: H. Atay, Ankara 1978, s. 117.

% MATUORIDI, Kitabi't Tevhid, s. 222. Matlridi'nin adigegen eserindeki ifadesi aynen
soyledir: “Herkes yaptigi seyin hem faili ve hem de kasibi (yapani ve kazanani) oldugunu
bizzat kendi nefsinden bilir, bu bilgi, yapilan seyin segildi§ini de igerir’, s. 225.
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zaddidir. Bilmeden is yapmayi, hareket etmeyi ifade eder. Hikmet ise, bilgi ve fiili
birlikte icerir. Bilerek, suurunda olarak is yapmak demek olan hikmet,*’ bilgi ve

ahlzkin bir ahengi olarak kargimiza ¢ikar.

Matiiridi, fiillin bilgiye muvafik olmasim ve bilginin kigiyi fiille sevketmesini
vurgular. Bilginin yonelecedi yer ve gayesi fiildir. Insan, fiilleri agismdan kemale ve
erdeme ancak bilgi dogrultusunda ulagabilir. Buraya kadar izah ettiklerimiz soyle ifade
edilebilir:

Bilgi — Fiil

Bilgi + Fiil — Hikmet

Bilgi, insani fitle sevkettigi élg;Lide, gercek bir bilgi 6zellifi kazanir. Mat{iridi,
insani bilgiyi zaruri ve kesbi olarak ayinirken, insanm kazanabilecedi, elde edebilecegi

bir bilgi alamnin bulunduguna da dikkatler: gekmektedir.

Onun sisteminde Once bilgi, sonra fil gelir. Siiphesiz, Matinidi’nin bu
vaklasimi, diigiince saravimn en mithim Onciilerinden olan Aristo’nun “bilgi, fiilin
baslangicidir ve fiil de, bilginin kuvveden fiile cikmasidr™®  gorisuni
hatirlatmaktadir. Ahlak felsefesine uyarlarsak, 1yilik dedifimiz sey, “iyinin bilgisi”nin

tezahiir etmesinden ibarettir.
Bilgi ~--=--emmn- Fiil,
Fiil--emm Kuvveden fiile ¢tkan bilgi

Iyilik ve kotilik, erdem ve rezilet, irade, mesuliyet gibi, ahliki temelli

meselelerin hepsinde Matiiridi, akli bilgtyi esas alir. O’na gére akil, tiim bunlarin

“Age.s. 222,
“ ROSENTHALL, Knowledge... s. 66-67.
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bilinmesinde bir o6l¢ii oldugu kadar, bu kavramlarm kendisinde kiilli olarak
bulunmasindan dolayi, dig dinyada onlan birbirinden temyiz eden bir yeti

durumundadir.

Siiphesiz onun vurguladifi 6nemli bir husus da, aklin biitin bu rollerinin
yamsira, bu bilgilerin tek kaynagi olmamasidir.* Insan, diisinerek ve bilgiyi
kullanarak iyiyr kotiiden ayinr. Yukanda belirttifimiz unsurlann yamsira, Mat(iridi
sisteminde duyular, dogru haber ve aklin yeri gorilmektedir. Yani, Matfiridi, bir
kelamet olmast itibari ile akii bilgiyi her sey gormez. Akil, duyular ve dogru haberle

birlikte bu bilgilenmede rol almaktadr.

Kelameilar duyularla disandaki esyamin gortinen kismunin algilanabilece@ini
imkén dahilinde goriir. Duyulanimizin ayni ayn algilanmasinda yanhgshk olabilir. Ama
onlann topluca algilanmalarindan sonug olarak ¢ikam kabul etmeliyiz. Duyulara ait
bilgiler, timel degil, tikellere ait bilgiler tiiriine girer.”® Goriiliiyor ki, Matfiridi
inceledigi konularda, Isldm ahldk felsefesinin teorik planimin gelismesine yol acacak

degerlendirmeler vapmaktadir.

Keldm, insam taklid diizeyinden alip, kesin ve sarsilmaz bir inang, derecesine
yitkseltmeyi amag edinir. Bilgi, keldmda bir ara¢ oldugu kadar, pratige doniistiiriilmesi
agisindan bir hedeftir. Keldm gelene8i iginde, ¢esitli mikyaslar belirlenmistir. Bir

konunun, ispat edilmesinde gesitli delillere bagvurulur. Bunlara gozatip, ahlaki

“ MATORIDI, a.g.e., s. 178-178.

% Kelam'da duyular meselesi filozoflarin etkisinde ele alinmistir. Biiginin tiimellere ve
tikellere ait olmak lizere ikiye ayrilmasi, birincisinin yerinin nefs (akil), ikincinin ise bedene
tzgd, tikellerle kaim olan (isimsel) yetenekler oldugudur. Bu cismani yetenekler de, dis
duyular (isitme, gorme, koklama, tadma ve dokunma), i¢ duyular (hiss-i misterek,
musavvire, muhayyile ve vehmiye) olmak izere ayridifimi gérilyoruz. Biz bu konuya
filozoflann bilgi anlayisim ele alirken temas edecefiz. Bkz, IBN SINA, el-Necat, 2. Kisim,
s. 162 vd.
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yargilarla belirlemeye galighgimizda soyle bir smiflama yapabiliriz. Misal olarak
Bakillani, Kitabii't Temhidinde uginct sikkin imkansizhify, deliline bagvurur.”*
Bakillani’nin bu delilinden hareketle, bir gey ya iyidir ya fla kotidiir. Sayet 1yi oldugu
ispat edilirse, kotit olma thtimali ortadan kalkar, aksi de ayni sonucu dogurur, seklinde
bir ¢tkarim yapar. Keldm geleneginde bu delil, hiisin ve kubih meseleleri sézkonusu
oldufunda ayn onem arzetmektedir. Keldmcilann mantiki metodiara bagvurarak

goriislerini bilgiye dayandirdiklarini goriiriiz.

Yine keldm geleneginde, bilginin, yakin olarak nitelendirildigini ve yakinin de
ilme’l yakin, ayne’l yakin, hakkal yakin, olarak aynldigmi gorilyoruz. Bu bilgi

dereceleri, Islam Kelam kitaplarinda sikg¢a islene gelmistir.

Yakin, iizerinde giiphe olmayan, kesin, gercek bilgi karsihifinda kullanilan bir
ifadedir. Iime’l-yakin, dis tecritbe ve gozlemlerin ortaya koydugu bilgidir. Hakkal
vakin ise, dig tecriibe ile birlikte, i¢ duyu ve i¢ tecriibenin verdigi igsel bilgidir.”* Bir
seyin bitiin gergekligiyle kusatiimasini ifade eder. Mesela, dogru konugmak, hem
aklin, hem de naklin (Kur’an ve Siinnet) birlikte ifade ettigi birgey oldugundan yakini
bilgidir. Bir insana, giizel bir s6z sdylemek, yardim etmek, sevgi beslemek, hakkal
vakin bir durumdur. Igsel bir duyus ve hissedistir. Igten gelen ve hissedilen bir

durumdur.
Sunu hemen belirtelim ki, keldm ve ahlék iliskisinde ahlék, keldmin bir agidan
gayesini olugturmaktadir. Aym sekilde, kelam da, ahléki mevzulara degindigi olgiide

felsefeye adim atmg olmaktadir.

=" BAKILLANI, Kitabii't-Temhid, s. 13.

*2 EL-CURCANI, Serhu'l Mevakif, |, 204-205; lzmirii [smail Hakk:, Yeni fim-i Kefam, |, 67-70

ATTAS, Nakip, fslam, Secularism and Philosophy of Future, London 1884, (Cev: M. Kilig)
istanbul 1989, s. 161.
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Bir eylemin iyi ve kétii oldugunu ayirt etmek akla diiger. Aklf bilgi, Matlridi
ekoliinde, eylemlerin iyi veya koti olmasint idrak edebilecek yetenektedir.*® Giizeli,
cirkini kavrayan gey akildir.

AN

Bu grubun kargisinda yeralan Eg’ariler’de de goze carpan belirginlik,
eylemlerin iyilik ve kotiliigi, giizellik veya girkinlifinin seriat tarafindan bildirildigidir:
Iyilik ve kotiligin, eylemler agisindan mikyasi olan sey, Allah’in emridir. Ilahi bilgi
deger yiikler. Akil ise buna mutabik bir halde algilar. O halde, Eg’ari akim, ilahi bilgiyi
esas almakta, ote yanda ilahi bilgi ile akil arasinda bir mutabakat oldugunu da kabul

etmektdir.

Mu’tezile’ve gore, bilgi, ya algt ya da akil yoluyla dogrudan dogruya kazanilir
ki, bu zorunlu bilgidir. Mesela, insanlara zulmetmek, onlanin haklarimi gasbetmek ve
yalanin kotiligi gibi butin reziletler, vahiy ile degil, dogrudan dogruya akil ile
kavranan zorunlu bilgilerdir. Kazanilmis bilgiler ise, akil yiiriitme ile edinilen bilgidir.

Kazimlmug bilgi delile dayanan bilgi tiridiir.™
b) Genel Bir Degerlendirme

Bu agamada, Isldm ahlék sistemi iginde belirtilen fitrf ahlak ve miiktesep ahlak
avirmina dikkat gekmek isteriz. Insanin dogustan sahip oldugu, yaratlis geregi
blinyesinde barindirdig1 ve kendisinde hazir bulunan davranis 6zelliklerine fitri ahldk
denilirken, mevcut bir bilgi potansiyeli de kasdedilmektedir. Kisacasi, fitri ahlak,
dogustan gelen bilgiyi karsiladidi gibi, milktesep ahlék dedigimiz sey de kazanilmug

bilgi mitkabilidir,

= GOLCUK, gerafettin, Kelam Agrsindan Insan ve Fiilleri, istanbul 1979, s. 268,
> GOLCUK,'a.g.e., s. 268; TURHAN Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe
Agisindan insan Fiilleri, istanbul 19986, s. 82 vd.
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Ote yandan, insanin sézkonusu davranislanindan sonradan edindigi bilgilerle,
kendisini gelistirip gergeklestirdigi ahlék tiirine de “Miiktesep ahlak™ denilmektedir.

Bu da bir agidan kazamlmis bilgi ile paralellik arzetmektedir.
Fitr1 bilgt — Futri ahlak
Kazamlmis bilgi — Kazanlmg ahlék

Kelamf bilgi, ahldk felsefesinin ve estetigin ele alip inceledigi, 1y1, kotii, gizel
ve ¢irkin gibi konulara, sergilemis oldugu anlayisla, hem nesnel hem de dznel> bir
bakis agisi kazandinr. Her iki bakig agisim da ve onlarn temsilcilerini ‘de kendi
biinyesinde barmdirir. Islam ahlak felsefesinin keladmi temeli, kendi biinyesinde hem bu
degerlerin akli bilgi sayesinde insamun kendine olan igsel donanimuyla bilinebilecegini,
hem de 6te yandan bu degerlerin ortak vahyedilmig bilgi sayesinde égfenilebilecegini
ortaya koymaktadir. Bu yon bile Islim diisiincesinin ne denli zengin oldugunu kendi

biinyesinde nice tez ve antitezleri baridirdigini géstermektedir.

% Ahl&ki degerlerin, insan disinda ve ondan bagimsiz olarak tayin edildigi ahlaki ilgilendiren

bir hiikim ya da climle tarafindan &ne siiriilen seyin dogrulugunun, o hiikkim ve ciimleyi
kurandan zaman ve yer bakimindan bagimsiz olarak kurulmasi nesnel, objektif ahlak
anlayisini sergilemektedir. Ote yandan fiiller ve deferler agisindan, ahlaki eylemiere,
yargilara, insanin sadece duygu, hareket, tepki, arzu ve isteklerinin bir ifadesi olarak
bakan ve dis dinyada nesneye ait bir temelin, zihinden badimsiz bir gergekligin
bulunmadiini savunan &znelci, subjektif ahldk antayisi yer aimaktadir.
“Yalan s@ylemek kotudir”, "Hirsizhk kotidir’, “iyilik® veya “k&tilik® gibi hiikiim ve
kavramlarin, insana bagl ve zihinde bir tespitle belirlendigini belirtmek, subjektif bir ahlak
anlayisini belifremektedir. Ote tarafta, aksini sylemek de objektif nesnel bir anlayis olarak
karsimiza gikmaktadir.

Nesnelci kuramin temsilcisi olarak Eftatun bas! cekerken dznelci kuramin temsilcisi olarakta
felsefe tarihinde Spinoza ve Hobbes'i &mek olarak gtisterebiliriz. Goriiliiyor ki, kelam
sistematigi icerisinde ahlaki meselelerde yaklagimin objektif ve subjektif boyutu da
mitekellimlerce de sergilenmistir. Objektif ve subjektif ahldk anlayisiari icin
degerlendirmeler: TUNALI, ismail, Felsefe, _Ista;nbul 1980, s. 116; ARSLAN, Ahmet,
Felsefeye Girig, Ankara 1991, s. 85-112; CEVIZCI, Ahmet, Feisefe Sézliiji, Ankara 1998,
Encyclopedia of Philosophy, ¢.5, s.150, MEIDEN, Ethical Theories, 5.20-30.



68

Bilinmeyen, anlagiimayan, kavranilmayan bir seyi istemek anlamsizdir. Insanin
iradesi, istegi ve bilgisi diginda birgey tahakkuk etmez. Fiil ve bilgi aldkas: i¢inde bilgi
once gelir.*® Kelami gelenekte Matiiridi, béyle diisiinen ilk kimse olmasina ragmen

son kimse degildir.

Mesela, Nesefi’'ye gore insan, yapacad fiillin muhteviyatim tim yonleri ile
bilmezse, bu insamin o eyleminin yapma kudretinin diginda kaldig anlamina gelir.
Insan, ancak bildigi seyleri yapabilecek giigte bir varliktr”’ Irade ve hiirriyet

meselesini igiincil boliimde ele alacagiz.

Bilgi, Islam diisiincesinde sadece aktariimig veya tevariis etmis camid bir deger
degildir. Siirekli gdrinim kazanan, gelisen, artan bir ozelliktedir. Zaten, Isldm
diigiincesinde bilginin bu ¢ok yonliligi ve serbest hareketliliginin temelinde de ilahi

vahyin ortaya kovdugu disturlarin énemi biytktir.

Kelami bilgi, bir yandan ahldki degerlerin elde edilip ulagilan gerceklikler
olduunu séylerken, 6te yandan kendi biinyesindeki bir yapilanmayla bu degerlere
akil iistii vahiy bilgisiyle ulagilacagm belirtmektedir. Matfiridi, aki7 bilgiyi degerlerin
tespitinde yeterli bir 6l¢ii olarak gormektedir. Eg ari ise, degerlerin tespitinde 6lgiiyii
vahiy bilgisine yiiklemektedir.

Keldm geleneginde akil hakkinda da farkli goriilere rasthyoruz. Misal olarak,

Mu’tezile’de gohret olmus olan akil tamim: bile, keldmi diisiincede ahlak? sistemin

yenni ve onun bilgi ile olan bagim goézler oniine sermektedir. Bu tamma gére akil,

** YAZICIOGLU, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavramy, Ankara
/1988, s. 99.
" Ag.e.,s. 100.
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“Iyinin iyi, kotimin kotii oldugunun kendisiyle bilindigi bir yetenektir.”® Burada,
bilgi ve ahlak iligkisi ortaya ¢ikmaktadir. O halde aklf bilgi tiim bilgilerin iistiinde, bir

afag olarak bizim bir geyin iyilik ya da kotilliiglinii tespitimizde 6n plana gikmaktadir.

Keldm geleneginin énemli bir kolunu olusturan ve sistemini akil iizerine kuran
Mu’tezile’de akil tanimlanirken, iy1 ve koti gibi ahlaki degerlerden hareketle
tanimlanmaktadir. Cok ilgingtir, bir grup Mu’tezililer de akly, iki iyiden en iyisinin, iki
kotiiden en kotiisiiniin kendisiyle segildiZi yetenek seklinde tanmlamglardir.®® Aklm,

bir se¢im vasitast, oldugu, ihtiyarin temel bir arac1 oldugu gozitkkmektedir.

Mu’tezili diigincede, ahlaki ilkelenn bilgisinin vahye dayanmasi zorunlu
degildir. Bu ilkelerin vahiyle bildinlmeden 6nce bile, akil tarafindan bilinebilecegi
belirtilir. Ote taraftan bu akil, ahiretle ilgili seyleri bilmez, sadece ahlaki davramglan
degerlendirmeye yarar. Ahiretin bilgisini veren Seriattr.®® Akil, goriinen, algilanan,
tecriibe edilen &lemin bilgi kaynagim teskil ederken, gorilmeyen tecritbe edilmeyen

oteki alemin bilgisini ise vahiy sunar.

Mu’tezili bir dugiiniir olan Kadi Abdiilcebbar da, ahléki yargilarin teemmiille
ulagilan nesnel hitkiimler oldugunu belirtirken; onu estetik hiikiimlerden ayinir.®* Kadi
Abdlcebbar keldmer olmasina ragmen “el Mugni” adli eserinde, bir ahlak felsefecisi

olarak gorilir.

** NADIR, Albert Nasri, Felsefetili Mutezile, Misir 1950, s. 27; M. Serafeddin, “Mutezile ve
Husion-Kubgh”, Daru’l Findn, llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayi 2, Istanbul 1926
C}UBUKQU [ A “Mutezile ve Akii Meselesi”, AU.LF.D., AU.B.1964, c. XII s. 58.

* YUKSEL, Emrullah Amidr'de Bilgi Teorisi, Istanbul 1941 s. 80; AMIDI Ebkar el Efkar, v.
9.a.

GOYUKSEL a.g.e.,s. 80.

& HOURANI, isfamic Rationalism, s. 17-35.
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Kadi Abdiilcebbar, akil ve dinin fiillere deger yitklemedigini, yalnizca onlarda
varolan bu nitelikleri agiga ¢ikardigini belirtir. Keldm ve Islom felsefesini veya
tasavvufu ayn ayn disiplinler olarak ele alip onlant bilgi kaynaklan agisindan tetkik
edip siniflamak soyle dursun, kelam diigincesi iginde bile nice farkli anlayslarla
sergilenir. Akilci, nakilci, nesnel, oznel anlayislar, kelami meselelerde oldugu gibi,

ahlaki meselelerde de ortaya ¢ikmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, bilgi, ahlak iligkisine 6nemli bir yer verir. Onun bilgi ve

eylemi ele ahgim soyle gruplandirabiliriz.*
1. Bilgiye dayanan eylemler, 2. Bilgiye dayanmayan eylemler olmak iizere
I. Bilgiye dayanan eylemler ikiye aynlir;

a) Ozel bir amag tasimaz. Segilen sey ve yapilan davranis bir kotiiliik olabilir.

Fakat bu kotiliigiin bir gayesi yoktur.
aa) Smurh----kotuliigiin segimi
ab) Siradan-----Hatalar, cahillik---- sonugta kinanir.
b) Ozel bir amaca bagli eylemler

(Mesela yalan soyleme bir bilgiden kaynaklanir, bir hedefe yoneliktir ve

sonugta kinanir.)

® Buna gbre; 1. gruptaki eylemler bilgi ile yapilir, 6te tarafta |l. grup ise, bilgisiz yapilir.
Abdlilcebbar'a gére nice eylemler vardir ki, 6zel bir ydne (vechii'n mahsus) bagli degildir.
Bir ev satin alma, gibi onlarin degeri yapiimis olmasina dayanir.

Onun bir de§eriendirmesine bu asamada yer vermek gerekir. Bu deeriendirmesi bir diyalog
seklindedir:

-Sayet bir eylem yanhs olmasi cihetiyle ké6td ise, akil olmayan bir kimseden sadir olmasi ile
de yanlig bir eylemse yine ondan kaynaklanan kéti bir eylemdir.

~-Tam olarak bunu s8yliyoruz.

- Suglamamn yili§i kétdnin ortaya ¢ikmasini izlemez. Onu kéti bilen kigiden orfaya
gikmasini izier. Onu kétid bilme kudretinden kaynakianir. Boylesi bir diyalogu ifadeye
calisarak, iyi ve kbtil tespifinde bilginin roltine deginir.

HOURANI, a.g.e., s. 89;KADI ABDULCEBBAR, Ef Mugni, c. XllI, Kahire 1962, s. 229-230.
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II. Bilgiye dayanmayan eylemler:
a) Siradan eylemler ---- bilingsizce zarar verir -— (Kinanmaz)

b) Eylem o6zel bir amaca dayamir---- uykuda konugsma ---- deger yok,

kinanmaz.

Iyi, kotii, erdemler ve reziletler Islim ahldk felsefesinde yogun bir sekilde

tartigthir.

Mu’tezili keldmcilar, objektif bir ahlék anlayigina sahiptirler. Davramglan
ahldken iyi veya kot kilan bilgi, akla dayanir. Kisacasi, iyilik ve kotiligin bilgisi,
tistten, acik bir sekilde ortak bir belirleyici ile tespit edilir. Umumi ve kapsayici olmast

da, nesnelliginden kaynaklanir.

Ote yandan, nesnel deSer teorisini kabul etmeyen Eg’ari’ler de, insan
davramglanm iyi ve kotit oluglantyla ilgili bir deger ilahi iradeye atfederler. Buna gore;
insan akhmin, vahiyden bagimsiz olarak ahléki deSerlerin bilgisine ulagma imkamn

voktur.®

Ifade ettigimiz tizere, Mu’tezile’ye gore bilgi, zaruri ve kazamlmus (miikteseb)
olmak uzere ikiye ayrilivor. Bu ayirim genel olarak tiim kelém geleneginde daha 6nce
de ifade etmeye caligtigimiz gibi boyle olmustur. Zorunlu bilgi, idrak ve akilla elde
edilir. Aci, sicaklik veya sogukluk hissetmek, 1drak ile ilgilidir. Kazamlmig bilgi ile de
gene] hakikatlerin bilgisini elde ederiz. Buna, “zulmii ve valan soylemenin koti
oldugunun” bilinmesini misal verebiliriz. Zorunlu olarak bilinen ahléki hakikatler, akil

“sahibi herkes tarafindan tasdik edilir.

& G.F.HOURANI, “Two Theories of Value in Medieval islam”, The Muslim World, 50, 1960,
s. 269-278; G.E.Von GRUNEBAUM, “Concept and Function of Reason in Islamic Ethics”,
Ortiens 1962, s. 1-7. '
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C. Ahliak Felsefesinde Tasavvufi Bilgi ve Ahldkin Kaynag
L Sezgici Ahlak ve Tasavvuft Bilginin Karsilastinlmas:

Bilgi meselesi, felsefi sahada deZisik goriislerin ortaya ¢ikmasina ve gesitli
sekillenmelere yol actigx gibi, Islim diigiincesinde de, ¢ok yonlii fikir hareketlerinin de

tezahtirinde amil olmustur.

Tasavvuf sistemi de, Islim diisiincesinin tezahiirlerinden biridir. Uzerinde
etimolojik tartigmalann yapildigs, farkh goriislerin ortaya konuldugu tasavvufun terim

olarak “saf”, “safa” veya “sufia”dan kaynaklandig ileri siiriilmistiir.*

Biz bu tartigmalara bofulmadan diyoruz ki, tasavvuf bir fefe u/’dur. Fiilin
olusumunu, doéniigiimiini, yonelimini gosterir. Tasavvuf, tefe’ul kalibinda bir kelime
olarak hergeyden once bir hareketlilifi, isi, olusu yoneligi gosterir. Eylemdir, amel ve

fiil yogunlugudur.

Bedenin biyolojik gelisimi, maddi gidalarla gerceklestigi gibi, o bedeni tagivan
manevi giicin, ruhun da gelisimi ve olgunlagmast bu siiregle ilgili olarak
goriilmektedir. Genel bir ifadeyle, tasavvuf, miiteal varlikla dpgrudan iliskiye girerek,
onun nurundan alnan ilhamla bedenin fani isteklerine son vererek, ulvi degerlere,

kalic1 degerlere sahip ¢ikma iddiasinda olan bir faaliyettir.®®

Felsefe tarihinde nasil ki, bilginin kaynagini akilda, tecriibede, sezgide bulanlar

avn avn ekollere aynlmiglarsa, Islim disiincesinde de bilgi kaynag ve degeri ve

® Tasavvuf kelimesinin etimolojik yapisi hakkinda tartismalar icin bkz. ES-SARRAC,
Kitabu'l Lama fit Tasavvuf, (Hz. Abdiihalim Mahmut), Kahire 1980, s. 46-48; BN
HALDUN, Mukaddime, Beyrut, trz., s. 467-468.

& Tasavvufun dogusu, gelisimi ile iigili olarak bkz. ALTINTAS, Hayrani, Tasawuf Tarihi,
A.U.LF.Yaymlan, 2. Baski, 1991, s. 2-4; NICHOLSON Reynold A., Fit Tasawuf?l Isiam,
{Hz. Afizi,) Kahire 19586, s. 3 vd.
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faydasi agisindan gesitli yapilanmalara ve olusumlara etken olmustur. Tasavvufl sistem
ise akil, tecriibe ve sezgi bilgilerini yaninda, kendisine bir gesit sezgi bilgisini temel

olarak almugtir.

Tasavvufi olusum da, mutasavvif ve keldmci olan Gazzili ve filozof Ibn
Rigd’an ortak tamimlarinda gorildiigu tzere bilgt agisindan kesf, ilham ve sezgiye

dayanir.*

Tasavvuf gelenegi, dini bilgilerin, ahlaki degerlerin ve yapilmasi gereken
davranislanin yalniz sezgiyle elde edilebilecegini 6ne stirer. Tasavvufu 6lgii alanlara
gore akil ve nass, insana vasitali bilgiler verir. Insanin ahlaki ilkeleri ve ‘degerleri
bilmest ise, ancak sezgisel bilgi sayesinde olabilir. Sezgisel bilgiye olan dayanmalar,
tasavvufi gelenekte marifet ve ilim ayrnmmna gOtiirmiigtiir. Buna gore; marifet,
tamimak, farkinda, bilincinde olmak ve bilgl anlamlanna gelir, ilimden farklidir.
Marifet, yasayarak, i¢ gdzleme dayanarak dogrudan elde edilen bilgilerdir. Ilim ise,

akilla, timevanim, timdengelim, nazar ve nakile dayanan bir 6zellik tagir.

Gazzali’nin ifadesiyle;

“Kalp, her seyde varolan yiice hakikatin tecellisini alma yetenegine sahiptir.
Bilgilerin hakikatleri Levh-i Mahfuz’'un aynasimdan kalp aynasima yansir.....

Olagamiistii bilgiler kalplere gayp perdesinin ardindan gelir. Bu bazen bir simsek

gibi, bazen de ardarda olur.”™’

* GAZZALI, ef Munkizu Mine'd-Dalal, yay. J. Saliba-K. Ayyad 3. Baski, Sam 1939; IBN
RUSD, Fasliil Makal, s. 435-450.
" GAZZALI, Ihya, Ill. s. 4.
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Goriiliiyor ki, tasavvuf geleneginde sdzkonusu olan bilgi, bir gesit sezgi
bilgisidir. Tasavvuf gelenegi, kendisini sezgisel bilgiye, ilhama dayandinrken, aym
zamanda Kur’an’m sundu@u vahiy anlayigindaki benzerlie de gok sanilmaktadir.

Kur’an’da;

“Biz ona Lediin ilmi ogrettik”™® seklinde yer alan ayeti kerime ve benzeri
ayetleri, kendilerine tesmil etmeye calismislardir. Mutasavwiflar bu ayete dayanarak

sezginin, dogrudan ve aracisiz kesin bir bilgi oldugunu iddia ederler. Deneyi ya da akl

kullanmadan kazanilan bir kavrayig olarak goriilmektedir.

Sezgi, duyusal ve zihinsel sezgi olarak ikiye aynlabilir. Duyusal sezgide, nesne,
duyularla dogrudan ve aracisiz olarak bilinirken, zihni sezgide mantiksal ve nedensel
iliskileri dogrudan ve aracisiz bir bicimde idrak etmekten meydana gelir. Seigi
hakkinda en derin aragtirmalara rastladifimiz Bergson (1859-1941) sezgiyi, canli
realitevi dogrudan kavrayan, insanin sahip oldugu bir yaratici kuvvet olarak gorir. O,
msanda igglidii, zekd ve sezgi melekeleninden bahsederek, iggiidiiyii, smirl olmayan
ve maneviyattan mahrum oldugu i¢in, kendi iizerinde teemmiil edemeyen bir dzellik
olarak ele alir. Bu yiizden ona goére i¢giidi hakikatin bilgisini veremez. Zeki ise,
iggidiiden daha ileri bir agamadir. Mutlak bilgi bununla da elde edilemez. Zeki,
sadece bilimsel bilgiyi bize saglar. Bergson’a gore, gerek i¢giidii ve gerekse zekd bizi
mutlak bilgiye ulastirmaz. Mutlak bilgive giden yol, hayal giiciimiizii kullanarak
kendimizi o seyle aynilegtirmekle olur. Sezgi 1se Bergson’a gore, i¢gidii ile zekdnm

karigimn kendi bilincine varmug icgididiir.%

 Kehf, 18/65.
~ BERGSON, Henri, Suurun Dogrudan Dogruya Verileri Cev: $ekip Tung, M.E.B.Y,
Istanbul 1890, s. 118 vd.
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Ahlgk felsefesinde onemli bir gahsiyet olan Kant, sezgiyi vicdanin yerine
koymaktadir. Dogru olami yapmak, iyi olam bilmek igin bir ahlak yasasmna ihtiyag

duydugumuzu belirtir.”

Tasavvuf geleneginde bu gelenege bagh olan kisiler, bilginin dogrudan ilaht
olandan kaynaklandigmi belirtirler. Beyazid Bistami'nin “miskinler, oliimin oliiden

"1 ifadesi

rivayetine dayanirken, biz, oliimsiiz olan Yiice Allah’tan bilgi almaktayiz
gosteriyor ki, sifiler, bilginin dogrudan Allah’tan kaynaklandigim iddia etmektedirler.

Sahip olduklari, hissettikleri seyi dogrudan Allah’a atfetmektedirler.

Tasavvufi diigiincede esas alman amellerin, davramglarin kendisine gore
ayarlandig: bilgi tiirii, insanda mevcut olan degil de, onun tstinde ona akan bir bilgi
olarak ele alinmaktadir. Ibn Arabi’de ifadesini buldugu sekliyle “bizim ve bu yolda

olanlarm bilgilerinin kaynag: akal ve fikir degil, ilahi feyzdir”.”

Tasavvuf edebiyatinda sezgiyi ifade i¢in, kesif, itham ve hads gibi kelimelerin
kullamidigim1 gériiyoruz. Yine sozkonusu binkim tetkik edildiginde, tasavvufun ig
boyutlu bir sistem oldugu goriiliir. Bunlar sirasiyla, ahlgk, varlik ve bilgidir.
Tasavvufta s6z konusu olan nefs terbiyesi ahlék meselesiyle yakindan aldkalidir. Bu
terbiveden gaye, kalp ve ruhul olgunlastirmaktir. Anndimp kemale ulastrmaktr. Iste
neyin yanlis ve yine neyin iyl ve neyin kotii oldugunun bilgisini tespite ¢alismak séz

konusu olmaktadir.

" RANDALL, a.g.e.. s. 211.

” GAZZALI,fhya, l,s. 20, lll, s. 22. )

2 IBN ARABI, Futuhatu’l Mekkiye, Mukaddime kisminda, SARANI, e/ Yevakit, |, 30-33, Misir
1305, 1887.

ibn Arabi, bilgiyi marifet ve ilim clarak ikiye ayinr. Marifet nefse, ilim akla dayanir, Bkz.
AFIF1, A.E. Muhyiddin fbni'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, (Cev: M. Dag), Ankara 1973, s.
33.
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Bilgi, ferdi madden ve manen aydinlatan bir unsur olarak temayiiz ettifi gibi,
bilgisizlik de karanhifa tekébiil etmektedir. Hakkiyla bilen insan, karanliktan aydmliga
gikan kimsedir. Bilen insan anlar, anladik¢a hayatini anlamlandinir. Iste, tasavvufi bilgi
de, kaynagim sezgiye dayandiran bir aydinlanma stirecidir. Bu disiplin kendi sistemi
iginde, kendi metodunu takip edenleri en yiksek dizeye, ahliki olgunluga ve

davraniglara ulagtirmay: hedefler.

Ahlék felsefesinde sezgi, dogruluk ve iyiligin ayni zamanda hem gartt hem de
bilgist olarak goriilmiistiir. Buna gore, biz “ahlak duygusu” denen oze] bir meleke ile
mﬁgghhez oldugumuza gore bu duygu sayesindedir ki, bazi seyleri dogru, diZerlerini
yanlis olarak degerlendirme giiciine sahip gorilliiriz. Ote tarafta da, bir ahlaki
durumda deger kistasinmn insanlarda ortak olan 6zel bir melekenin olugturdugu bir
ahlak duygusu olmayip, degerin kendisine gore belirlendigi bir duygu oldugunu ileri

stiren bir gériise de rastliyoruz.”

Sezgisel bir bilgi yolu olan tasavvuf, Mutlak’a, Allah’a, dogru, maddenin
Ustiinde ve Otesinde sonsuz varhk ve tek realiteye olan bir yolculuk olarak
goriilmektedir. Gayp dlemine doZru uzanan boyle bir bilgi yolunun da vasitas: kalp

olarak goriilmektedir.™

Ahl8ki deBerlerin tespitinde Isldm diisiincesinin keldmi boyutu kendi
biinyesinde hem nesnel (objektify ve hem de o6znel (subjektif) yaklagimlar
banndinyordu. Islém diigiincesinin bir ucunda da tasavvuf, ahlaki degerlerin miyar ve

kistas: olarak, sezgiyi esas edinmektedir.

" RANDALL, a.g.e., s. 210.
" SUNAR, Cavit, Mistisizmin Ana Hatlar;, Ankara 1960, s. 24.
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Sezgici dhlak, degerlerin sezgi vasitasiyla kavramldifini, sézkonusu degerlerin,
hakiki, umum] ve baglayici ve biitiin insanlar i¢in ortak oldugunu ileri siirer ve &hlaki

yargilarin dogrulugu ancak onunla idrak edilir.”

Hemen derhatir edilmes: gereken soru, nefs terbiyesine tasavvuf sisteminde
duyulan ihtiyacin sebebidir. Yine boylesi bir soruya tasavvuf edebiyati gergevesinde bir
cevap aradifimizda ilk planda kargimiza ¢ikacak olan, Mutlak varlik Allah ile iligki
kurma isteginde bu iligkiyi saglayacak bir vasita olarak bilgi ortaya gikmaktadir.
Ustelik bu iligkiyi saglayan ve insam keméile erdirecek olan bilgi, yine bu iligkinin

gayesi olan mutlak varliktan gelmektedir.

Tasavvuf gelenegini temsil edip yayan, sfinin bilgisi “haller ilmi” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore dnce nefsin afetlerini bilip, riyazet ve miicahede ile
bu afetlerden kurtulup, iyi ahldk edinme, ilmi hikmet olarak, daha sonra marifet,
tgtinct olarak da kalbe ait migahade ve sirlara ait kesifler ilmi gelir ki, buna da isaret

ilmi denir.”® Burada sozlii iletisim yerini sezgisel boyuta birakir.

Tasavvuf gelenedinde, bilgi “ilm-1 zahir” ve “ilm-1 batin” olarak iki ana baglikta
miitalaa edilmistir. Sarf, nahiv, mantik, mani ve diger ilimler, kitaplan okumakla ve
istadlarindan Ogrenmekle elde edilen zahir itlimlerdir. Batin ilminin ise, halis amel,

tehzib-i ahlak, zikir ve kalbin arindinlmas ile elde edilecegine’” inamlir. Ahlakl olmak

'S EHVANI, Ahmet Fuad, Meanil Felsefe, Kahire 1848, s. 87 vd.

® Ebu Bekr Muhammed el KELABAZI, Kitabii't Taaruf If Mezhebi Ehlit Tasawvuf, Misir
1932, s. 58-59; AFIFl, A.E. Muhyiddin Ibnii'l Arabi'nin Tasavwuf Felsefesi, Cev: M.Dag,
Ankara 1975, s. 33.

" ASKAR, Mustafa, Niyazi Misri ve Tasavvuf Anlayisi, K.B.Y., Ankara 1998, s. 299; Niyazi
Misri, bunu bir benzetme ile “Mevaidi'f irfan ve Avaidii fhsan” adli yazma eserinde
sbylece ifade eder. “Nasil su, necaseti, pisligi, temizierse, birinci ilim (Zahiri) de kalbi,
cehalet kirlerinden arindinir. Kuyumcu, ategte altini, difer kanigimiardan ayirdidi gibi, ikinci
ilim (Batin) de &ylece nefsi, ona yerlegen k6t sifatlardan temizier.”
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ve ahlaki davranislar sergileyerek aninmanin neticesinde, gergek ve sasmaz bir bilgiye

ulagilacag: one suriilmektedir.

Akl tasavvufun 6nciilerinden kabul edilen Muhasibi (781/857)’ye gore bilgi,
“Ahldki yagayis ve dogru davranist kazanmak igindir. AhlGki davranisin temelini
bilgi kurar”.”™ Buna gore, iyiyi, adileti, iffeti, saddeti bildiren gésteren sey ancak
bilgidir.

Insan bilen, diigiinen, akleden, isteyen, ahléki sorumlulugunu bilen ve duyan
bir varlik olarak, ahlaki yasantisini bilgi Gzerinde yiikseltmektedir. Bilgi, insam her an
terakki eftiren bir niteliktedir. Insan yagadif1 gevre itibariyle, kendini en uygun
davranislarla bezeyip siislemekte, bu ameliyeyr de bir bilgilendirmeyle siirdiirmektedir.
Bir ¢ok siifi, tasavvufu ahlak olarak goriirken, bu bize tasavvufun bir agidan ahlaki bir

durum ve yagayts oldugu kadar bir ahldk felsefesi oldugunu da gosterir.

Tasavvufi ahlaki hayat, insanin insanlara karg1 agk ve sevgi gostererek, onlarnn
kederleniyle kederlenmesi ve sevingleri ile sevinmesi ve daima yardimlanna kosmast
seklindedir. Hiddet, gurur, benlik duygusu gibi, insam yabancilagtiran, Allah’tan ayiran
maddi diinyaya ait ilgi ve baglardan aynlmak olarak tezahiir etmektedir.” Tasavvuf
edebivati incelendiginde ahldki yasantimin ve ilkelerin gok daha ince anlay1$1arla
yasandigi ve anlagildign gériilecektir. Insan miisbet ve menfi yasayislanin ortasimda

olan bir varlik olarak ahléki bir denge ve 6l¢iit bulmak durumundadir.

Bu menfi yonelimlerden insam koruyacak olan ve insanin ahlakiligini devam
ettirecek ve degerleni gergeklestirecek bilgi kaynag da Islaim ahlik felsefesinin

tasavvufi dayanaginda sezgi olarak goriilmektedir.

’® AYDIN, Hiiseyin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s. 111.
¢ BZTURK, Yasar Nuri,Kur'an ve Stinnete G6re Tasavvuf, istanbul 1990, s. 67.
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1. OLGUNLASTIRMA ARACI OLARAK BILGI VE OLGUNLASMA

SONRASI KAZANILAN BILGI

Islam diistincesinin tasavvuf boyutunda Kur’an ayetlerinden hareketle nefsin
mertebeleri meselesi sik sik iglene gelmistir. Yusuf stiresi 53. ayetde gecen “Emmare”,
Kiyame sliresinde gegen “Levvame”, Sems siiresinde gegen 1 ila 10. ayetlerde
“Elhemeha”, Fecr siresi 28. ayette “Radive, Mardiye” ifadeleri, tasavvuf
edebiyatinda sirasiyla nefsin, emmare, levvame, miilhime, mutmainne, radiyye,
mardiyye ve kdmile olmak lizere yedi basamaktan olugan bir olgunlagsma ve bilgilenme
stirecinden gegtigini goriiyoruz. Her birinin bilgiyi tahsil etmede vasitas1 ve elde edilen
bilginin sifati ve mahiyeti de degisiktir.®® Kur’an’da yer alan bu ifadeler, tasavvuf
edebiyatinda uyarlanarak bireyin olgunlagsma siirecinin bir gostergesi olarak ele
almmustir. Burada, her mertebede ferdin edindigi bilginin kaynag degistigi gibi, bilgi
ile yitkselirken de, davramglann sagladig: hiirriyet durumu, hem davramglarin icrasina
imkan saglama asamasinda ve hem de bu davramslarin neticesinde ulagilan bir gaye
durumundadir. Cahsmamizin genel hedefi agisindan biz bu mertebelerin bilgi, ahlk ve
hiirriyetle ¢ok yakindan ilgili olduguna inaniyoruz. Bilgi, Islim ahlak felsefesinin
tasavvufl boyutunda hem egiten, yiikselten bir araci iken, hem de olgunlasma sonrast

gercek boyutuyla kavramlan bir gayedir. Simdi bunu detaylica gérelim.
C. a) Emmare Nefsin Bilgi ve Ahlakla Iligkisi:

Bitin tasavvufi edebiyat incelendiinde gorilen o ki, emmare ve diger

mertebelerden anlagilanin pek farklihk géstermedigidir,

% BAYRAKDAR, Mehmet, Tasawvuf ve Modern Bilim, Istanbul 1989, s, 37.
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Emmare agamasindaki nefsten anlagilan sey, nefsin bilgiden mahrum oldugu
i¢in, bedeni hazlara meyyal, lezzetlere diigkiin ve ahlaki bir bilgiden habersiz oldugu
i¢in, kendisini bilme noktasindan da uzak bulunarak cehalete teslim olmus olmas:
anlagiir. Cimrlik, kiskanghk, kin, alaycilik, kibir, o6fke ve daha pek ¢ok
goBaltabilecegimiz, bilgisizlikten kaynaklanan eylemlerin pengesine diigme durumunu
gosterir. Bilginin aydinh@indan mahrum olunuldugu i¢in, hep emreden, siirekli vehm
ve kuruntulanin etkisinde olma halini ifade eder. Cehalet ve esaret biraradadlr.. Bu
esaret hirryetin maddi zincirlerle simirlandinimasindan kaynaklanmaz. Bu esaret

manevi bir bilgisizlik esaretidir.

Irade ve muhakemeden mahrum bulunan Emmare nefs, bu mahrumiyete
bilgisizlifi yiiziinden diigar olur. Iyi veya kotiiniin erdemin, mutluludun ne oldugu
bir bilgi eksikligi yiiziinden de kotitye ragbet edip, onu fiile doniistiriir.® Bilginin

sagladig kontrol olmadigindan, bagibos ve sorumsuz davraniglarin kucagindadir.
Bilgisizlik ~--me- Eylem ------- Kot fiil
Cb) Levvame Nefsin Bilgi ve Ahlikla Iliskisi:

Bilgiden nasibini almamig, cehalet iginde bulunan, emredici nefis
mutasavviflarca “el insanii’l hayvani” olarak adlandirihr. Ikinci asamada “kinayan”,
“sorgulayan”, “pisman olan” nefis anlaminda levvame nefis asamasmna rasthyoruz.

Birinci asamada yani “Emmare” asamasinda iken, sorumsuz bir tavir sergileyen nefis,

artik bu ikinci agamada “Levvame” asamasinda, bilgisinin konusu genislediginden ve

& ALTINTAS, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, s. 37 vd; AYNI, Tasavwvuf Tarihi, s.

275; CURCANI, Tarifat, s. 217; ESREFOGLU, Rumi, Miizekkin Niifus, s. 45, TEHANEVI,
Kesgsaf, c. il, s. 1402,
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bilginin “ilmii’l yakin” mertebesinde olduundan, irade devreye girmis olur.
Bilgilenme siireci artik nefis igin bir “ihtiyar” melekesi saglamustir. Iyi ve kotiiniin
bilgisini ve mahiyetini 6Zrenmis bulunmaktadir * Iginde bulundugu evrende,
kendisini, kendisiyle ve evrenle bir degerlendirmeye, muhasebeye tabi kilan kimse,

bilgilenme, dolaysiyla ahlaklanma agamasma adim atmus olur.
C.c) Milhime Nefsin Bilgi ve Ahlikla Iligkisi:

“Miithime” kelime olarak “itham eden” ve “ilham alan” anlamlarina
gelmektedir. Burada szkonusu olan bir bilgi akigidir. Sezgiye dayali bir bilgilenme
ameliyesidir. Daha once ifade etmeye calishfimz iizere, tasavvuf edebiyati
incelendiginde, ferdi terakki ettiren ve aydinlatan bilginin sezgi oldugunun kabul
edildigidir.

Kur'an’da; “kisiye ve onu sekillendirene, sonra ona iyilik ve kotilik
kabiliveti verene and olsun ki”® ifadesinden hareketle, iyi ve kotinin bilgisinin
insana ilham ettirildigi anlagilmaktadir. Iyinin iyi olarak, kétiinin de kotii olarak

bilinmesinde, 118h{ bir bilgilendirmenin rolii gézler &niine serilmektedir.

Fesahat, belagat ve fetanetle Kur’an’1 tefsir eden biiyiik Tirk miifessiri Elmalili
Hamdi Yazir'a gore, kottliilik ve takvayr ilham demek, bir fiil igin su kotiliiktiir,
nefsi helaka strtikler, zarar vericidir, su da takva ve fenaliktan korunmustur seklinde

bir anlam tazammum eder. Her nefiste iyilik, kotiliik, kir ve zarar duygusu 6nceden

% ALTINTAS, a.ge., s. 37 vd.; BAYRAKDAR, Tasawuf ve Modern Bilim, s. 39; RUMI,
ag.e.s. 45
¥ sems, 6-10.
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verilmigtir.* Boylece, fitrl ahlakin temellerine ulaganlarin dayandidi bir ayeti kerime

olma ozelligini tagimaktadir.

Neyin iyi ve neyin de kotii oldugunun, bir bagka ifadeyle ahldki degerlerin
yapisinin tamamuyla bilindigi bir asama olan Miilhime nefiste sézkonusu olan bilgi

derecesi “Aynii’l Yakin”dir.*
C.d) Mutmainne Nefsin Bilgi ve Ahlikla Iligkisi :

Bu asamada nefsin “Hakku’l Yakin” derecede bir bilgiye sahip oldugunu
goriyoruz. Marifet ulagilan bir agamadir. Doyuma ulagmislk sézkonusudur. En kesin
bilgi olan “itmi’nan” bizzat Allah’a ulagmak ve onu tanimak noktasinda karalé kllm bir
asamadir. Bu agamada yer alan bir insammn ilhama dayah bilgiler alip ve yine bu
bilgilere gore hulkunu ve hulukunu (i ve dig yapisini) tanzim eyledigi belirtilmektedir.
Bu asamada sunu da belirtelim ki, tasavvuf geleneginde sezgi bilgisinin yamnda akil,

duygu ve tecriibe bilgilerinin 6nemini gérityoruz.

SGfi, tasavvuf edebiyatindan anlagildifina gére, zahiri seylerin bilgisinden batini
seylerin bilgisine ulagmaktadir. Zahirin bilgisinden batin bilgisine geldikten sonra,
“Marifete” déniisen bu bilgi, kul igin artik eyleme gegme zamamn: gosterir.*® Mesela,
Ibn Arabi’de gozlem, bilgiye giden bir yoldur. Bilgiyi elde etmeye varayan kesf ise
bilgilenme yolunun gavesidir. Miusahade, esvamin hakikatlerinin bilgisidir. Bu

miusahade de duyulann roli bitytiktir. Duyular 1drak edince, nesnelerden sagladig bu

B:YAZIR, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dilj, istanbul 1956, 8/5858.
Ayni eser.

% FiLiz Sahin, Felsefe Agisindan Tasavvufi Bilginin Imkéniar, Basiimamis Doktora Tezi,
Konya 1994, s. 183.
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tasavvurlan akla gonderir. Akil da bunlan hayal giiciine, hayal giicii de bunlan

miifekkireye ulagtinr. Temessiil ve temyiz agamasindan sonra hafizaya ulagirlar.*’

“Iyilik” “dogruluk” “adalet” veya “cesaret” degerleri yukanda belirttigimiz
asamalardan sonrada gergeklesir. “Dogruluk” bir defer olarak insana sezgisel bir
boyutta ilham ettirildigi Slgiide, miisahede yoluyla da insanda tebeyyun eder. O halde,
Ibn Arabi’den hareketle, cesaret erdeminin veya 1lyinin bilgisinin olugmasinin
asamalarmin swasiyla gozlem, idrak, tasavvur, hayal giicii, miizekkire, temessiil,
temyiz ve hafiza oldugunu kolaylikla belirtebiliriz. Gerek bilgi agisindan ve gerekse

eylem agismdan ele almsn, tasavvufun bir ahlak sistemi oldugu tezahiir etmektedir.

Ruh ve kalbini, zahirf, fani seylerden anndirmaya calisan sifi, ahlaki erdemlerle
donanmis kabul edilmektedir. Nefs anndirldig: oranda marifet anlayisinin genisledigini

de gormekteyiz.
C.¢) Radiye ve Mardiye Nefiste Bilgi ve Ahlik Iligkisi:

Ahlaki erdemlere, “ilham olunan bilgilerle” vasil olan nefs, 1yi fiillerinden,
eylem ve safligimdan dolay: memnun olur. Yaratan ve yaratici arasinda bir hognutluk
sozkonusu olmugtur. Bilgisiyle davraniglarini gelistiren nefs, olumlu eylemlere, ahlaki
davranislara yoneldigi igin yaraticinin nizasim da kazanmis olur. Kulun razi olmas:
“radive” yaraticinn razi olmas1 da “mardiye” asamasi olarak gorilmektedir.*® Saddet

hali olarak da tanimlayabilecegimiz bu hosnutluk temelinde ilham bilgisini barmndinr.

¥ IBN ARAB, el-Futuhatu’l Mekkiye, Kahire, 1293, If718; el-Buiga Fil Hikme, Tahkik: N.
_KeKiik, Istanbul 1969, 73a-73b. )

8 ALTINTAS, a.g.e., s. 37; AYNI, Tasavvuf Tarihi, s. 275 vd.; GAZZALI, Meariciil Kuds, s.
21.
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C.f) Kamile Nefsin Bilgi ve Ahlakla Iliskisi:

Bu agamada kulun bilgisinin mutlak bilgi olduguna inanihr. Bilgi vasitasiyla
nefsini tezkiye eden insan, iradesi ve ihtiyan ile Allah’in buyrugundadir. Nefis tezkiyesi
sonucu bir olgunlasmanin gergeklesmesi soz konusu olur.® Erdem, timiyle ve

boyutlar ile bu olgunlugun igindedir. Hersey nazari ve ameli olarak kemale ermistir.

Bu agamada belirtilmesi gereken bir husus da, Islim diistincesinin tasavvufl
boyutunda, bilginin bazen de bir nihal kazanilmis ozelligi tagimasidir. Soyle ki, nefis
tezkiyesinin insana ¢esitli bilgi kaynaklan sagladii belirtilmektedir. Kisacasi, ahlaki bir
olgunlagma siireci sonunda insana bir takim bilgi yetileri saglanmis olmaktadir. Hemen
hatirlatalim ki, bilgi, tasavvufi diigiincede, insani yiikselten bir ozellik ihtiva ederken,
bir agidan da yiikselme sonucu, olgunlagma sonucu temini imké&n bulunan bir meleke
olma &zelligi tasimaktadir. Bir agidan en Gsttin yetkinliktir. Tasavvufl bilgi olan sezgi,
ancak ahlaki olgunluga ulagmug kimselerin elde edebilecegi bir 6zellik gostermektedir.
Tasavvufl ahlakta dyleyse bilgi, hem bir aydinlanma araci ve hem de aydinlanma
sonras: elde edilmesi miimkiin olan bir durumdadir. Sezgisel bilgiyi elde etmenin yolu
buna gore ahlaki arinmadan gecer. Ahlaki agidan olgunlasan kimse, tasavvufi sisteme
gore, gergek ve kalic olan sezgisel bilgiye ulagabilir. Iste bu ahlaki tezkiye ve olgunluk

insanda, gesitli sezgisel bilgileri ortaya gikarir. Buna gore; kisaca Islam tasavvufunda

® Nefs ve mertebeleri igin bkz. ALTINTAS, a.g.e., s. 37 vd; AYNI, age., s. 278;
CURCANI, Tarifat, s. 217-218; TEHANEWVI, Kessaf, c. I, s. 1402; IBN KAYYIM, er Ruh, s.
226; ESREFOGLU, Rumi, Miizekki'n Niftiz, s. 45; ayrica bati dislincesinde de nefs ve
kalp temizliginin olguniuga ve Tanrr'yla saglkli bir diyaloga ve bunun neticesinde saflam
bir bilgiye yol agtiina dair gériisler vardir. Bkz. POULAIN Anton, The Graces of Interior
Prayer, trans. Leonaro Yorke Smith, J.V.Bainvel, London, Routledge 1950, s. 77.
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sezgiden soz ediyoruz. Fakat bu sezgi, felsefe tarihinde kullandigimiz sezgiden gok

farklilik da gosterir. Sezgi igin genelde bir gok terim kullamlir.

Marifet; ¢ogunlukla Allah hakkindaki bilgiyi ifade ederken, Kegf ise, tabiat
olaylan hakkindaki hakiki bilgiyi tanimlar. Hads ise, genel bir ad olarak ilham, tecelli

ve feth gibi bilgi tiirlerine verilir.*®

Izah edilmeye calisildig tizere bilgi, dogru eylem igin bir vasita oldugu olgiide
tasavvuf geleneginde gegerli, uygun davraniglar neticesinde kazanilan bir yetenekte
olmaktadir. Séyle ki bilgi, insanin nefsini tezkiye etmesine bir agidan ahlaki
yukselisinde 4mil olur. Bir yandan da ahléki olgunluga ulagtif: olgiide de bilgisi yeni

boyutlar ve gériiniimler kazanir. Bunu soyle belirleyebiliriz.
Bilgi — Tasavvufi Hayat — Ahlaki Olgunluk ve Mutluluk— Hiirriyet
Ahlaki Olgunluk — Bilginin yeni gériiniim ve acilimlart

Tasavvuff ahldkin hiirriyetle olan iliskisini ti¢lincti bolimde genisce ele alarak,
tipki bilginin nefs mertebeleri ile olan boyutunu inceledigimiz gibi, hurriyetle de olan

iliskisini de gozler 6niine sermeye ¢alisacagiz.

* BAYRAKDAR, a.g.e., 5. 40-41.
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LD. Islim Felsefesinde Bilgi Ve Ahlikin Kaynag: Meselesi
1. Nefs ve Akl Cegsitlerinin Bilgi ve Ahlikla Olan Alakalar

Bir seyin ¢izii, esasy, kimhii’ anlamlarina gelen Nefs, gok yonlii kullanimlara
elverisli bir kelimedir.”> Onun, Kur’an ve ona bagh olarak tefsir, hadis ve tasavvuf
edebiyatinda kullanimm bir tarafa birakarak, Isldm felsefesi gelenegindeki iglenigini
kisaca degerlendirmek istiyoruz. Bu igleyisimiz bilinen seylen tekrar etmekden ziyade,

her asamada konuyu bilgi ve ahlék agisindan irtibatlandirmak olacaktir.

Nefs, bir taraftan insan, hayvan ve bitkiyi ihtiva eden, 6te yandan da insan ve
melekleri kapsayan ortak bir isimdir.”® Her ne kadar kendinden 6nce Islam felsefesine
katkida bulunmus olanlar olsa da, Kindi Islim felsefesinin, bir baska deyisle Islam’da
tesekkiil eden felsefi diisiince saraymmn ilk tugla koyucusudur. Islam felsefesi hakkinda

bir kanaate ulagmak i¢in onun fikirlerine bagvurmak gereklidir.

Kindi, nefsi bir cevher olarak miitala edip, onun kaynaginin Allah oldugunu
belirler. Nefs, bilkuvve hayat sahibi tabii cismin ilk kemalidir, kendisine ait kuvvetlerin
sayisinca, hareketlerde bulunan akli bir cevherdir”® Yine onun ardindan gelen

Farabi de Kindi ile aym cizgide agiklamalarda bulunmustur.”® Nefs’te bir kuvvet ve

IBN MANZUR, Lisé&nu’i Arab, c. 1, s. 523.

? Nefs kelime olarak, Kuran'da Sncelikle Ruh anlaminda kullanilir. S6z konusu ruhun
Cebrail (Kadir 4, Nebe 38, Mearic 4, Nahl 102, Meryem 17) fsa Peygamber (Nisa 171)
Vahiy (Mimin 15, Nahl 2) Kur'an-1 Kerim (Sura 52) Hayat anlaminda (Vakia 88,89)
Rahmet anlaminda (Miicadele 22) Insan ruhu (Secde 9) anlaminda kullanimlarina
rastliyoruz,

Bkz. ISFAHANI, Ragib, el Miifredat fi Garibi’l Kur'an, Istanbul 1984, s.299; IBNU'L CEVZI,
Ebul Ferec Abdurrahman, Nizheti’l U”yun, Beyrut 1487, s. 332,

® BN SINA, “Kitabii! Hudud” Resailu’s-Seyh, Intisara Bidar, 1400 H./1980 s. 75-130.1;
aynca BAGDADI, Ebu’l Bereket, Kitabii'l-Mu'teber, Haydarabad 1357, c. Il, s. 302-308.

95KINDI Yakub, b. ishak, er Resailit’l-Kindj, Kahire 1950, c. 1, 5.165.

FARABI, Ebu Nasr Muhammed, Mesailti Miiteferrika, Leiden 1890, s. 99; Kind7 ile birlikte
Féarabi, nefsi yer yer “kuvvet® veya “hareket” olarak tanimlamakta ortakdiriar. Burada stz
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hareket potansiyeli olmus olmasi, ahlaki ilke ve erdemlerin kaynagin tespit agisindan

6nemlidir.

Ibn Sind, nefs icin bir ¢ok tamim sunmasina ragmen, ifade ettigi bir bagka
tamim, ahldki ilkelerin tesekkiiliiniin tespiti igin ehemmiyet arzetmektedir. Bu
tamminda, nefiin alet sahibi ve tabif cismin ilk kemali oldugunu belirtir.*® Burada soz
konusu olan “alet sahibi” olmasi, fiillerinde istimal eyleyebilecegi, kuvvetler demektir.
Eylemlerin gerek bedenti, iradi ve gerekse ahlaki olsun kuvveden fiile déniigmesinde
bu alet olugunun ehemmiyeti 6n plana ¢ikar. Beslenme kuvveti, biiyiime kuvveti,
ireme kuvveti, uyarici ve yapici kuvvetler, bes harici duyu kuvvetleri, hayal kurma,

vehim, hafiza gibi kuvvetler, ilk planda sayilabilecek kuvvetlerdir.

Islam ahldk felsefesinde ahlaki ilkelerin tespitinde 6nem arzeden bilginin (akil,
tecriibe, sezgi) felsefi tahlilde ele alimig1 gok yonlii bir bakis agisini sergilemektedir.
Yine bu minvalde Islam ahlak felsefesinde, ahlaki literatiirde yer alan ve teorik ahlak
aragtirmalarinda, hep islenen nefsin gesitleri meselesine deginmek istiyoruz. Kindi,
Farabi, Ibn Sin, Ibn Miskeveyh, N. Tusi, Devvani, Kimnalizade, ahlakla ilgili

kitaplarinda, mukaddimelerinde hep nefsle baglarlar.

Nefs, Islam felsefesinde ¢ok cesitli yonlerden ele ahmp tammlandig: gibi,

simflandirmalara da ayrilmistir. Ama kuvvetle irtibatlandinldiginda bitkise], hayvani ve

konusu olan hareketlerin dile getirilmesi insanin yapip eden, eylemde bulunan bir variik

Loimasina da temel tegkil etmektedir. )

“ IBN SINA, eg-Sifa, el ifahiyyat, Kahire 1960, c.2, s.6; “Istikmélii evveli cismin tabiiyyin zi
hayatin bi'l kuvve” ifadesi Kindi, Farabil, lbn Sind, lbn Riisd gibi Islam filozoflarinca
kullanila gelmektedir. Hepsinde ortak olan ve kasdedilen sey, “istikmal” denilince tabil
cismin kemélle nev ve insan olmasi, “Tabii bir cisim’den de kasit, suni, yapay olmamasi
anlasilir. Bkz: NECATI, Muhammed Usman, Ed Dirasat en-Nefsaniye inde’!l Ulemail
Mislimin, Kahire 1953, s. 23,51, 89.
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insani nefs siniflamalan karsimiza gikmaktadir. Bu siniflamayr zikrederken gayemiz,

bilinenleri tekrardan ziyade, ahlék felsefesi agisindan degerini ortaya koymaktadir.

a) Bitkisel Nefs: Beslenme, biiyiime ve tireme kuvvetlerine sahiptir. Insanin bitkisel,
hayvan! ve insani nefse sahip olmast demek, insanin ¢ ayn nefsin terkibinden
olusmas1 degil, sdzkonusu bitkisel ve hayvani nefsin kuvvetlerinin insanda mevcut
olmasidir.”” Erdemler, szkonusu oldugunda gorecegimiz tizere, hikmet, adilet, iffet
ve secaat erdemleri, bilgi agisindan bitkisel nefsin kuvvetleri agisindan ifrat ve tefrit
olarak belirlenir. Ibn Sini, nefsin, bityiime, beslenme ve iireme giiclerini aska baglar.
Nebati, bitkisel nefse ait ii¢ tiir agk vardir. Bu agkin kaynaginda da, ayn ayni beslenme,
biyiime ve iireme igin sozkonusu olan sey de sevktir.”® Insandaki bu sevk, iste

beslenme, bilylime ve iiremedeki siirekliligi saglamaktadir.

b) Hayvani Nefs: Bu nefsin iki kuvveti vardir. Bunlar hareket ve idrak melekelendir.
Hareket kuvvesi; saik kuvve ve fail kuvve olmak tizere ikiye ayrilir. Saik kuvve, insani
bir seye cazibe ya da nefret seklinde yoneltir. Bir sey ya arzu ya da nefret uyandinr.
Bizi bir seye yonelten cazibe, sehvani ve sevki olmak iizere ikiye ayrilir.”® Zaten, bir
msam bir fiili segmeye ve bir digerini segmemeye sevk eden sey, bir nesnenin

uyandirdifi cazibe ve arzu degil midir?

Daha bu asamada bile ahléki itke ve degerlerin olusmasinda hayvani nefsin ne
denli 6nemli oldugunu goriyoruz. Ahlak kitaplarinda hayvani nefs, hep islene
gelmistir. Erdem, mutluluk ve hirriyet meselelerini izaha ¢algirken, bu hususlan

incelemeye ¢alisacagiz. Bu nefsin, ahléki ilke ve erdemlerin gerek ifrat ve gerekse

“Age.,s.33.
: IBN SINA, /sérat ve't Tenbihat, Nesr. S. Dinya, Misir 1908, s. 444.
NECATI, Osman, Ed Dirasat en Nefsaniyye inde’l Ulemail Maslimin, s. 33.
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tefrit boyutlanindaki roliinii ikinci bélimde agiklifa kavusturacagiz. Hayvani nefSin
hareket ve idrak melekeleri oldugunu belirtmigtik. Hareket kuvvesinin saik kuvvesinin
yan sira, ikinci kuvvesi olan fail kuvve ise, sinir ve kaslari, organlan hareket ettirir.

Bir bagka ifadeyle eylemlerin ilk kaynagini tegkil eder.

Idrak kuvvesi ise, dahili ve harici olmak iizere ikiye ayrilir. Harici duygularla
disardaki nesneler idrak edilirken, dahili duygularda oznel, (siibjektif) seyler zihne
getirilir. Harici duyu organlan ise, bes ayn bolimden olusur. Dokunma, tad alma,

1 Siiphesiz bu duyular, insamn eylemlerinde, ahléki ilke

koklama, gorme ve, igitme.
ve degerlerinde fonksiyonel bir rol oynarlar. Iyi ve kotiiniin tespitinde, mesuliyetin ve
hiirrivetin belirlenmesinde, erdem ve mutlulugun smirlanmin tayin edilmesinde bu beg
harici duyunun rolii agikirdir. Zikretmeye calistigimiz bu beg haricl duyunun yamsira,
bir de dahili idrak kuvvetleri sézkonusudur.'® Ortak duyu, hayal, tahayyiil, tefekkiir,
vehm ve hatirlama kuvveleri, dahili idrak kuvveleri olarak bilinﬁlektedir. 122 Daha
énce de ifade ettifimiz tizere, modern psikoloji agisindan da bilgimizin elde ediligi
yolunda, duyum, algilama, hayal giicii, bellek, kavrama ve akil yuriitme esaslan yer
almaktadir. Dokunma, tad alma, koklama gérme ve isitme gibi haricl .duyu
organlanmin ameliyesini saglayan sézkonusu bu dahill kuvvelerdir. Iyi, kotii, erdem ve
rezilet, hikmet ve adalet gibi ilkelerin bilgileri ortak duyudan baglamak tzere, harice

dogru yonelir. Ortak duyu, tiim bilgilerin tesekkiiliinden once toplandifi merkez

2 Ayni eser, s. 33. Kindi, Farabi, lbn Sina, Gazzali, ibn Riisd de bunlari ayni minvalde
sirastyla ele almaktadirlar. KINDI, Resail Kindi el felsefiyye, s. 275, FARABI, Mesail
Mitteferrika, s. 99; IBN SINA, Sifa, flahiyyat, c. 2, s. 8; IBN RUSD, Kitabii'n-Nefs, s. 18-50;

1DEQECATI, ed Dirasat en Nefsaniyye, s. 33.

Fazlur Rahman'in ifadesiyle lbn Sind, felsefe tarihine bes dahill duygunun oldugunu
belirterek 8nemli bir katkida bulunmustur. Bkz. FAZLUR RAHMAN, “lbn Sina” A History of

Pfi_w!osoph}:, (M.M. Sharif) Karachi, Royal Book Company, Trz., s. 483.

“ IBN SINA, Kitabii's-Sifa, Avicenna’s De Anima, tahkik Fazlur Rahman, London, Oxford
University Press, 1959, s. 39, 163, 164, 165; en Necat, s. 129,163,164,165; [sarat, Tabiat,
s. 355
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durumundadir. Hayal kuvvesi ise, algillarin saklanildiy yerdir. Su, izleri alma giiciine
sahip olmasina ragmen, onlann muhafaza edemez. Oysa hayal kuvvesi ise, bilgilerin
saklanildifi yerdir. Tefekkiir, vehm ve hatirlama kuvveleri de insamin g¢ikarimlar
yvapmasinda, “bu iyidir veya bu kotidiur” seklindeki degerlendirmelerinde 6nem

kazanmaktadir,
¢) Insani Nefs ve Ahlakla Iligkisi

Insan nefsi, ruhani bir cevherdir.'® Maddeden ayri bu cevherin, diigiiniilebilen
fenomenleri algilama 6zelligi vardir. Distinceye ait eylemleri akletmesi ve genel islen

idraki yoniinden bedenin ilk olgunlugudur.'**

Insani nefs maddeye girmis cismi bir kuvvet olmadifi gibi, duyularla

gosterilebilir bir cisim degildir. Insani nefs, “Natik Nefs” olarak da adlandirlir.

Ibn Sing, insanf nefsin iki kuvveti oldugunu belirtmektedir. Buna gore, insani

nefsin,
a) Bilici kuvvet “el kuvvetii’l alime”
b) Yapict kuvvet “el kuvvetii’l amile” kuvvelerini bulmaktayiz.'®®

Ibn Sind, bilici kuvvetle, yapict kuvvetin ikisine birden, ortak bir isim olarak
“akil” diyerek, bu aklin heyilani, bi’l fiil ve Miistefad olarak tiirlerinin bulundugunu

belirtir. Nefsin bu asamada. Ibn Sind’nin énciiliigiinde, Islim felsefesinde bilgi ve

2 IBN SINA, Aksamifl Ulumi'l Akiiyye, Mecmuatiir-Resail, thk. Muyhiddin Sabri, 1328, s.
225.

™ IBN SINA, Necat, Tabiat, s. 158; Ayrica, bkz. er-RAZI, Fahriiddin Kitabiin-Nefs ve'r-ruh
ve serhi kuvvahuma, s. 8; NECATI, ed Dirasat en Nefsaniyye..., s. 89; IBN SINA, Riséle

[T's Saade, s. 5.

= IBN SINA, Sifa, Kitabiin-Nefs, Tabiat, s. 40. Ayni ayinm Islam ahldkgilarinda da
kullanilir. KINALIZADE, Ali, Ahldk-1 Alai, s. 60 The Nasirean Ethics s. 62, iBN
MISKEVEYH, the Refinement of Charecter, s. 15; GAZZALI, Mizanii'l Amel, s. 26; Maricu'l
Kuds, s. 40-41.
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eylemin merkezi oldugunu goriiyoruz. Amile, yapict kuvve, biitiin ciizi nesnelerden
haberdar olabilen ve bedenin pratik hayata iligkin kismu idare eden kuvvedir. Bilgt ve
eylem, nefsin iki kuvvesi olarak tim davranglarda énem kazanir. Eyleme giden yol
bilgiden kaynaklanir. Iste nefs, hem bilgiye ve hem de amele sahip bir 6zellik ihtiva

etmektedir.

Insani nefsin 6zelliklerinden temel iki husus da “kiilliyats akletme” ve istinbat

nitelikleridir.

Tamellen akil ile idrak etmek anlaminda ifade olunan kiilliyar akletme, nefsi,
insani nefs olarak belirgin kilip hayvani nefsten aymr. Istinbat ise, bilinenlerden yeni
neticeler, fikirler tiretmektir. Bu tretme ise, akil esasina dayanir. 19 Tim ilkeler gibt

ahlaki ilkeler de, yeri gelir istinbat yoluyla elde edilir.

% IBN SINA, a.g.e., c.2, s. 181.
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2. GENEL BIR DEGERLENDIRME: ISLAM FILOZOFLARINDA

KAYNAK VE FAYDA ACISINDAN BILGI

Ibn Miskeveyh’in de belirttigi tizere, nefs, bilgi ilkelerini kazamrken
duyulardan istifade etmekle birlikte, bir de nefsin duyulara dayanmayan ve onun
kendine mahsus bagka “mebadi ve ef'dli” vardir. Nefs sahih kiyaslar iizerine
dayanarak, yuksek ilkeler meydana getirir. Duyular, mahsusati parga parga olarak
idrak ettifi halde, nefis bunlar arasindaki uyugma ve ayrilma nedenlerini de bilir ki,
nefs bu bilgilere cisim veya cisme bagh seylerden destek gérmeksizin: kendiliginden
sahip olur. Bilici kuvvet denilen ey, teorik ahlék yoniinden eseri ve yapti igi, akilla
bilinen seylerin varlik ve boliimlerini idrak etmektir. Pratik ahlak yoniinden &lim olan
kuvvetin eseri ve yaptidi is ise, giizel ahldki ve iyi amelleri, ¢irkin ahldk ve kotii
islerden ayirt edip, hangi isleri yapmanin olgunluk ve saddet sebebi, hangi igleri

yapmanin da noksanlik ve isyan sebebi oldugunu idrak etmektir."’

Yapici kuvvet ise, viicut organlannin harekete gegmesine ve birgeyin ig halinde
disariya ¢tkmasina sebep olur. Bu kuvvet ise, i yapilirken ihtiyag duyulan sey, alime
yani bilgi kuvvetidir. Siiphesiz bu kuvvetlerin iginde, fikir yiiriitmek, secmek ve
istemekle meydana gelir."”® Bu kuvvet ismi tzerinde, bilici, nesneyi, algilayici ve

kapsavic: kuvvettir.

Islam felsefesinde bilgi; mantk ve ilmii’'n nefs boyutlan ile ele ahnip

incelenmistir. Yine bu gizgide Isldm felsefesinde akil tasnifleri ile de karsilasmaktayiz.

T iBN MISKEVEYH, Tehzibul Ahlék ve Tathiri’l Arak, Beyrut 1398, s. 57-58; The
Refinement of Charecter, Tahd hib al Akhlak, Terc. Constantine K, Zuraykz, Beyrut 1967,
s. 15-18.

% age.s. 58.
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Bu tasniflerden akh heyfilani, meleke halinde akil, fiil halinde akil ve miistefad

(kazamlms) akil'® smiflamas: en ortak tasnif olarak goriliir.

Bu akillar ve agamalanni kisaca degerlendirmeden once hemen belirtelim ki,
bilgi ve ahlak iligkisini ortaya koymaya ¢alistigimiz bu ¢aligmamizda, mutluluk, erdem,
hiirriyet, iyi, kotii vbg. ahlak felsefesini alékadar eden, ilgilendiren meselelerde bir bilgi
kaynagi olarak bu aklf bilginin ve derecelerinin irtibatim belirlemeye yonelecegiz. Bu
asamada  vereceimiz ornekle, su an varmaya calighfimiz  noktay:
belirginlestirecegimiz gibi, genel cergevesiyle de agiklik kazandiracagiz. Soyleki,
Farabi’ye gore; insan, mutlulugu, ancak kuvve halindeki heyfilani aklm, fiil haline
gecirdifl, yani akletme derecesine gecirdigt zaman, elde eder. Mistefad akil
derecesine ulaginca ve faal akilla ittisal edince, bu akli ittisal hem dogrunun hem de

bilginin kaynagidir."*®
Iste bu ifade bile zihinlerimize su sorulan sordurmaktadir.
- Mutluluk gibi psikolojik bir halin, daha ¢ok hislere dayanan bir durumun nasil

olur da akilla ve ona ulagma derecesiyle ilgisi olabilir? Ustelik, heytilant akil veya bi’l

fiil akil nedir ki, insanm mutlulugunun kaynagmi, esasim olugturmaktadir?

Tim bu sorulan bilgl ve mutluluk bagh@ altinda inceleyecegimiz igin, simdilik
bu sorular Isldm felsefesindeki akil ve dereceleri konusunu ele almak i¢in bir basamak

olarak goriiyoruz.

% IBN SINA, en-Necat, 334-335-336; KINDI, Resailil Kindi el Felsefiye, s. 348; FARABI,
. Riséle 11 Ak, s. 12-13; IBN RUSD, Kitabi'n Nefs, s. 88, 110.
FARABI, Kitabii's-Siyasetii Medeniyye, Nassar nesri, Beyrut 1965, s. 79. Ayrica bkz.
OLGUNER, Fahreddin, F&rébf, izmir 1993.
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Insanin dogustan sahip oldugu, maddi olmayan akledilebilir sekilleri kabul
eden basit bir cevher ve gii¢ olarak gorilen akil, hey(lani akildir. Kulli bigimleri
tasavvura yonelik, soyut bigimlere kargi miimkiin kuvve halinde bulunan, akil meleke
halinde akildir. Onlan fiilen diigsiinmesiyle fiil halinde akil olur. Biitiin dig varhklann
suretlerini fiilf olarak kendinde, énceden bulunduran ve egyaya dig diinyada sekillerini
veren ise faal akildir. Giines olmadan g6z goremezse, faal akil olmadan da diger

akillar icrada bulunamazlar.'

Farabi, “Risdle fi’l Akl” adli eserinde aklin alti mé&nada kullanildigint belirler.

Buna gore;
1. Halkin bir insant “o akalli bir insandir” seklinde nitelemelerindeki akil,

2. Keldmcilarin “akal” bunu emreder, gerektirir ya da akil bunu nehyeder

seklinde kullandiklan akil, burada aklin bir 6l¢ti ve deger araci oldugunu goriiyoruz.

3. Aristo’'nun Kitab el Burhan (Ikinci Analitikler)’da sozini ettigi akil,

doBustan ve sezgiyle ilk ispat ilkelerini kavrama anlammdadir.

4. Aristo’nun Ahldk kitabimin VI. bolimiinde sdzini ettigi ve tecriibede yer

etmis olan bir meleke halinde, dogru ve yanlis hakkinda hitkiim veren akil,

5. Kitabii 'n-Nefs (De Anima)’de zikrettifi ve bizim de az Once izah ettiimiz

dort ménadaki akil (kuvve, fiil, miistefad ve faal akil)

6. Metafizik kitabinda bahsettizi akil.'"*

" FARABI, Risalet fi1 Akl Nesr: Mourice Bouyges, Beyrut 1938, s. 1-15; Ayrica bkz.
DAVIDSON, Herbert, Al Férabi, Avicenna and Averroes on Inteflect, Oxford, 1992, s. 25
vd.

"2 FARABI, Riséle fi1 Akl s. 1-15
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Goritlityor ki, akillar, Islim felsefesinde birer derecelenmeye yoneliktir.
Tasavvufi bilgi ve ahlak baghg altinda incelemeye galistifimiz tizere, nasil ki nefs ve
nefsin dereceleri insanin ahldki ve bilgisel olgunlufuyla ilgiliyse, akil ve onun
dereceleri de insanin nihaf gayesi olan mutlulukla, erdemle iy1 ve kotiiniin bilgisi 1le o

denli yakindan ilgilidir.

Denilebilir ki insan, bir bilgilenme yolculugundadir. Bilgilenirken kaynag, ister
akll ister sezgisel olsun, admna akil, ister nefS denilsin g¢esit derecelerden

yiikselmektedir.

Insam bilgiye yénelten sey, insanin duyulandir. Insan, biitiin tabii olaylan ve
nesneleri duyulan ile algilar. Onlarsiz, dig dinyadan haberdar olamaz. Kesin bilgi, bir
seyin 6yle olduguna veya dyle olmadigma inanmaktir.'”® Insan nefi ise, bilkuvve alim
“bilici”dir. Cocugun nefsindeki bilme istidadi, 1k ve baglangig bilgilerini elde etmesine

imkan tanir.'*

Farabi basta olmak iizere, Islam filozoflan bilgilerimizin tasdik ve tasavvurlarla
nazar ve istidldl yoluyla fikir kuvveti, akil erdirme, miisahade, ahlaki kaideler yoluyla,

pratik sanatlar neticesi olarak elde edildigini soylerler.'"’

Kindi ile Ibn Riisd arasinda yer alan ve onlan izleyen filozoflarda goze garpan
ve Islim felsefesinin en 6zgin noktalanindan biri olarak da gordugimiz husus da

sudur:

- FARABj Kitabii'l Burhan, s. 158.

- FARABI, et-Talikat, Haydarabad 1346, s. 3.

™~ FARABI, “et-Tavbiah fi'1 mantik”, M.Turker Ktiyel nesri, “Férabi'nin Bazi Mantik Eserleri”
icinde D.T.C.F.Dergisi 1957, XVI. s. 3-4.



96

Bilginin kaynagi meselesi sozkonusu olunca, Islim felsefesinin gok
yonlilligiiniin ve zenginlifinin bir tezahuirii olarak, akli, tecriibi ve sezgisel bilginin
ayr1 ayr birer gegerlilik noktasindan ele alinip, biitiinciil sekilde degerlendiriligidir.
Farabi’de bilgi, yerine gore bir mantik meselesidir. Kiyas da bir bilgi kaynagidir.
Hemen belirtelim ki, ahlaki ilkelerin tespitinde kiyasin belirleyici rolii ortadadir. Yine
ona gore bilgi, kimi kez bir idrak olayidir. Insan da bilginin meydana gelmesi hisler
vasitasiyladir. Hisler yoluyla bilginin meydana gelmest igin de suur gereklidir: Yine
Farabi’de gercek bilgi, yerine gére nazari ve akli bilgidir. Su varki aklf ve nazari bilgi

miimkiin varhklar iizerinde olur. Yine bilgi bir agidan da sezgicilikle iligkilidir.**S

Bilgi, ilim bir seyin ihata edilmesi ve hakikatiyle idrak edilmesi'"’ cihetiyle
Islam felsefesinde kaynag:, degeri ve faydasi agismndan gesitli boyutlariyla ele alinip

incelenmigtir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bilgi, Islam diisiincesinde, kelam, tasavvuf ve
felsefe gibi olusumlanin &mili oldugu gibi, bu disiplinlerin kendi iglerindeki
yapilanmalara da etken olmustur. Sonugta, hangi bilgi kaynagini esas alirsa alsin ve
hangi Islami bilgi disiplininde yer alirsa alsin, bilgisi miislimam eyleme, harekete
yoneltecek, iyiyi bilecek kotiiyii grenip ondan sakinacak, sorumluluunu bilip saglam
temellere dayali Islim ahldk felsefesinden ve onun gok yonliliginden bir Islim
medeniyeti teskil edecektir. Bilginin kaynag: tartiymalan kadar ve faydasi da Islam

distincesinde ele alinip incelenmisgtir.

"'® FARABI, et-Ta'likat,, s. 3. Kiyas konusunda, ahlak mantik iliskisine degindigimiz giris
bolumu |g:m bkz. bu tez icinde s. 12; BAYRAKDAR, a.g.e., s. 213.
"W ZEBIDI, Tacu’ Arus, A.L.M. maddesi; MUHAMMED, Munaza el-Hiiseyni, ef Vasiti, Misir
1308, s. 405.
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Gazzili’'ye gore bilginin ii¢ deden sozkonusudur. Bunlar, hakikat degeri,
Jaydacilik degeri ve ahldki degeri’dir. Hakikat deSerinden kasdedilen sey kesin
bilginin, varligin gergekiigini yansttirken, dinf nasslara aykin olmayip nesnel olmast
gerekir. Faydacilik degerinden ise, bilginin insanin, diinyasma ve ahiretine yararh
olmast anlagilmaktadir. Ahlaki degerinden kasdedilen sey ise, insamin, olgun

davramnslara ve eylemlerine yol agmasina vesile olmasidir,*™®

Bilgi, aklin egyayr kavramasi neticesinde elde ettii bir soyutlamadir. Bilgi, yine
Gazzali'nin ifadesiyle “esyayr oldugu gibi bilmek ve tamimaktir. """ Egyay: bilmek ve
tamimak ise, insann ikinci agamada egyayla irtibatlanmasi, ona deger yiikiemesi ve

eylemleri ile esyanin tabiati arasinda bir ahengi saglamasidir.

Gazzali, bir bilgi kaynag olarak akli, ahlaki ilkeler ve degerlerin tespitinde de
bir mi’yar olarak miildhaza eder. Ona gore, akil, iyiyi ve kotilyil temyiz ozelligi tagtr.
Su var ki Gazzili, tecriibi ve hadsl (diisiincenin prensiplerden neticelere aracisiz
intikélini) bilgiyi, akli bilgiyle aym kesinlik derecesinde degerlendirir. Insan tek bagina
yasayamayacagl icin, bilgiye de ihtiyag duymaktadir. Onun insanlarla iligkisini
diizenleyen bir ilim olarak, ahlki bilgi de, insana erdemli hayatin ve.hayrin yollarim

gosterir.*°

"¢ Gazzaltye gore dogrulugu, 6znel ve nesnel olarak tecrlibe edilmis, dinde asikérca
bildiriimis, slipheden uzak her tiirlii veri bilgidir. Mifret veya miirekkep halde olsun, insan
ruhunun esyanin hakikatlerini ve ¢esitlerini, nitelik ve niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle,
Oziiyle maddeden soyut olarak tasavvur etmesidir. Gazzali, er Riséletii’l Lediinniye, Misit

11;1 328, s. 1,vd; BAYRAKDAR, islam Feisefesine Girig, s. 213-18.

GAZZALI, Miskatill-Envar, Ebu’l Ala Afifi Nesri, Kahire 1964, s. 45-48; Al Ghazzali’s
Mishkat Al-Anwar, "The Niche for Lights”, Transl. by, W.h.t. GAIRDNER, Lahore, 2nd
Edition 1952, s. 143-144.

' GAZZALL, Ihya, |, s. 85, Mivaru'l fim, S. Diinya Nesri, Kahire 1960, s. 191-192; lhya, c. |,
47, c. lll, 242; Genis deferlendirmeler igin bkz. BOLAY, Arisfo Metafizii ile..., s. 26.
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Ote tarafta, Islam felsefesindeki bilgi telakkilerinin gesitliligini ve zenginhiini
gosterircesine, ilmin iki sekilde elde edildiginin belirtildigini goriiyoruz. Bilgt bir
yandan, istek olmaksizin, orta terimin zihinde meydana gelmesi sonucu ulagilan bir
hads olarak goriiliirken, ote tarafta, bir isteZin ve aletin neticesi gergeklesir. Ibn
Sin&’ya gore, bir kisim insanlar 6yle bir hads derecesine ulagirlar ki, 6grenecekleri
seylerin cogunda disinmeye gerek duymazlar. Kudsi nefsin kuvvesine sahip

olurlar.'®

Anlagilliyor ki, Islim felsefesindeki bilgi anlayismna gore, kimi kez ahlaki
degerlerimizin kayna@, akil, nazar ve istidldl iken, kimi kez tecriibe ve kimi kez de

sezgi olmaktadir.

Goriilityor ki, bilgi ve fonksiyonu bir arada yer almaktadir. Erdemli bir hayat,

bilgiyle onun eylemlere doniigiimii arasindaki iliskidir.'*

Farabi’ye gore, ahlaki gelismeye giden yol, akil yolundan ve fikri gelismeden
gegcer. Bilginin hem nazarl ve hem de ameli degeri vardir. Bilgi, insanin teorik aklm
gelistirir, insam: diisiinmeye sevkeder, ote tarafta bilgi, insanin amelf aklim gelistirir.
Insam:  “yaratic’” vyapar. Siyaset, ekonomi, ahldk ve efitim bilg ile
kazamlir. Toplumlarm  diizeni de, toplumlarm  bilgi  diizeylerme  gore

cesitlenmektedir.
Bilginin nazarf ve ameli boyutu Islam felsefesinde islene geldigi gibi, akli
bilginin de ameli boyutu hep tahlil edilmistir. Insan aklinin yapic1 ve icraata yonelik

kuvvesi olan ameli akil, ciizi fiilleri yerine getirmeye yonelten bir harekettir.

21BN SINA, Mubahasat, s. 231.
22 KINDI, Reséil Felsefiyye, s. 102, 103.
22 FARABI, Kitabii's-Siyaseti| Medeniyye, s. 79.
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Ameli akil, bir yanda, insana mahsus utanma, giilme, aglama gibi gok c¢abuk
ortaya cikan Ozelliklere vol agarken, ote taraftan da ikinci olarak nazari akilla bir
igbirligi icinde, ahlaki onciillerin olugmasim saglar. “Yalan ve zilm kotiidir” gibi bir
ifade ahlaki bir yarg olarak, dogrudan dogruya fiillere iliskin olan, fakat salt aklin

mukaddimelerinden ayrilan goriiglerin olusmasini gergeklestirir.

Ameli Kuvve, bir bagka kuvvenin, nazari kuvvenin kurallarma goére, bedenin
oteki yetilerine egemen olur ve bdylece kendisi onlara boyun egmeyip, ona boyun
egilmis olunur. Bedeni kuvvelerin egemen olmas: durumunda, bu yeti de, bedenden ve
tabii nesnelerden kaynaklanan edilgenlikler geligir ve kotii huylar (Ahlék: reziliyye)

olugur. Ameli kuvve egemen oldugunda, onda giizel huylar (ahlsk: faziliyye) olugur.'**

Bilginin, Islam felsefesinde ahldkla olan iliskisine bir diger misal de, Ibn
Bicce’den verebiliriz. O. bilginin gesitli diizeylerini, kendilerine kargilik gelen insan
tipleri ile tasvir eder. Siradan insanlar (el-cumhur) teorik diigiinme yetenegine sahip

olan insanlar (en-nuzzar) ve mutlu insanlar (es-suada).

Bilginin Belirledigi Insan Tipleri

L U \
Cumhur Nuzzar Suada
(Siradan Insanlar) (Teorik Diigiinme (Mutlu Insanlar)

Yetenegine Sahip Insanlar)

" IBN SINA, Necat, s. 268. DAG, Mehmet, “fbn Sin&'nin Psikolojisi”, T.T.K. Basimevi,
Ankara, Ibn Sina, slimiiniin birinci yil armagani, 1984, Ayri basim, s. 373.
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Cumhur ve Nuzzar duyulara ve 6zel ruhani suretlere bagiml bulunarak,
bilmelerine karsilik, mutlu insanlar “Suada” ya da bir bagka deyisle, filozof bilme
yetkinlifini biitiin bagntilardan uzakta gergeklestirir. Bu dizeydeki insan, onceki
diizeyleri de asarak, teorik aklin son asamasina yiikselmis ve insanin elde edebileceg:
en son mutlulugu elde etmistir. Ibn Bacce. miistefad akil ile aynilestirdigi bu diizeyde
akillarn sayisal bir birlik olusturdugunu savunmaktadir ki, onun bu gériigii Ibn Riisd’i
etkilemistir. Teorik aklin en son agamasinda miistefad akil diizeyinde olan insan, her
bakimdan maddeden tamamen uzak olarak, semavi akillardan birisi haline gelir ve

sonsuz bir mutluluk ve seving igerisinde Allah’1 tesbih eden bir nur olur. '’

Insanin ruhi ve ahlaki tek&miilii, insanm kendisini tammasi, bir bagka ifadeyle
kendisini bilmesiyle gergeklesir. Insamin kendisini bilip tammas: en ustiin bilgilerden
biridir. Nefsini taniyan ve kendi cevherini gercek yoniiyle kavrayan msan, rubunu

yiiceltmeye calisir. '

Olgunluga ve yetkinlie giden yol bilgiden geger. Bilgi, insam kaynafi ne
olursa olsun ister akli, ister tecriibi ve isterse sezgici olsun ameli hayatta insanin

davraniglarini yonlendirir.
Insan, davraniglarim sergilerken ki, bu davramslann bas kosesine ahlaki ilkeleri
yerlestirebiliriz; filllerinin ortaya ¢ikmasim saglayan sey diigiince ve fikirdir. Fiillen

varlik sahasina cikaran kudret, idraktir. Teemmiil ve tefekkiiriin kuvveden fiile;

' DUNLOP, D., “lbn Bajja’s Tadbiru! Mutawahhid”, JRA.S. April 1945, s. 61-76; IBN
BAJJA, Tadbir al Mutawahhid, (The Rule of the Solitary), ed. Falecios (Madrid 1946) s. II;
BEDEVI, Abdurrahman, Resail Felsefiyyelil Kindi ve'l Férébi ve'l Ibn Bécce ve'l Ibn Adiyy,
Bingazi 1973, s. 116-167; CUM'A Muhammed Liitfi, Tarih felasife el-sidm, Misir trs. s. 79-
96

EMIN, Ahmet, Zuhr el-isiam, Kahire 1966, [11/235 vd; KAYA, Mahmut, *Peripatik Feisefede
Insan Akhmin Faal Akillaria Olan lligkisi ve Ibn Risd'in Farkh Yaklagimi”, Tirkiye II.

Feisefe, Mantik, Bilim Tarihi Sempozyumu 1987, lzmirs. 8.

[HVANU’S-SAFA, Resaild lhvanii’s-Safa, Beyrut 1957, 111, 512, 11, 289.
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kinindan ¢ikan bir kilig gibi, giinesten sagan bir gtk gibi ortaya ¢ikmasi bilginin

harekete dontsimidir.'’

Insan, ahlaki bilgi sayesindedir ki, iyi davranis ve Gstiin ahlikn yiiceliklerine

niifiiz eder, dinf emirlere ve ahlikin reddettifi kotii fiillere vakaf olur."®

Su agamaya kadar Isldm felsefesinde bilginin ele ahmgsim ve degerlendiriligini
kaynag ve faydas agisindan igige bir anlayisla sunmaya c¢abstik. Bilginin kaynagmni ve
degerini ele alip incelerken, Isldm filozoflanmn bilgi hakkinda tek bir goriisten ziyade,
bilginin kaynag ile ilgili tiim goriigleri cem edip hepsine birer gegerlilik atfettiklerini ve
bu vaklagimlannin da Islam felsefesinde tek bir ¢ati altinda toplanmast miimkin olan
bilgi teorilerini dogurdugunu belirtmistik.

Hemen belirtelim ki, Islam filozoflannin akla, tecriibeye duyu ve sezgilere ayr
ayr birer gegerlilik atfetmelerinin temelinde, onlann fikir diinyalarini besleyen Kur’an

129

gelmektedir.”” Kur’an’da da ¢esitli bilgi vasitalanimin da ayn ayn birer gegerliligi

sOzkonusudur.

27 ALl irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni, Istanbul 1327, s. 65.

"2 ALl Kemal, lim-i Ahlak, Istanbul 1330, s. 13-14.

2° Kuran-i Kerim, insanin misterek ¢ bilgi kaynad! oldugunu ifade eder. Akil, kalp ve
duyular bu Ggli bilgi sistemini olusturur. Oncelikie Kuran bilgiyi tge ayirir. ilim bilgisi,
kuruntu bilgisi ve zan olmak Uzere. Bkz. ATAY, Hiseyin, Kur'an'da Bilgi Teorisi” A.U.l.F.D.
c. XVI, 1968, Ankara s. 155-176.

Su ayetlere de dikkat cekmek istiyoruz: “Nifekim biz size aranizdan ayetlerimizi okuyacak,
sizi her ko6ttiliikten aritacak, size kitabi ve hikmeti 6Gretecek ve bilmedikierinizi bildirecek bir
peygamber génderdik”. (Bakara,2/151) Bu ayeti kerime agikca, peygamberierin insanlan
bilgilendirme gérevinden bahsetmektedir: Ustelik, bu bilgi, insani kétiliikierden arindiracak
ve ylkseltecektir.

Kuran, tecriibf bilgiye de dikkat gceker: “Allah sizi annenizin karnindan birgey bilmediginiz
halde ¢ikarmug, size, kulak, gz ve kalp vermistir”. (Nahl, 16/78) Bu ayet ferdi aklin 8nemini
ve ferdin zamanla bilgilendigini belitmektedir. (ATAY, a.g.m., s. 172)

Kuran duyu bilgisine de dikkat ceker: “Sagirdiriar, dilsizdirler, kérddrier, bu yiizden
digtinemezier”, (Bakara, 2/171). Duyularin islememesi insani dislinmekten alikoyar ve
insan eylemierinde cehalete bogulur.
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Georiilityor ki, Islam felsefesinde bilgi herseyden once, insan varlig ile ve onun
mahiyeti ile icicedir. Insamin varh@ ve onun maddi ve manevi, zahiri ve batini
cihetleri, bilgiyle dokunmug ve yine bilgi ile sekillenmigstir. Nefs bir agidan bir kuvve
iken, bir agidan da kendisinden insamin varlifini kapsayan gesitli kuvveler sadir olur.

Insanin bilme kuvvesi, nefsle miindemic oldugu ol¢iide ondan da sadir olur.

Islam felsefesinde, bilginin tegekkiilii nefsin kendi biinyesinde mevcut bulunan
cesitli kuvvelerden gegerek gergeklesir. Islam filozoflan da gérdiigiimiiz iizere bilgiyi
nefsle irtibatlandinrken, bir agidan onu varlik bilimle, bir agidan da onu psikoloji 1le
irtibatlandirmiglardir. Bilgi, ister akli, ?ster tecriibl ve isterse sezgici boyutta olursa
olsun, birtakim ameliyelerden gegerek olusmaktadir. Bu tekevviin ve bilginin olugmasi
ise, insamin Islam felsefesine gore varolan herseyle irtibata gegmesi, onlan
degerlendirip, bilgisiyle degerler sahasma katilmas: ile olur. Islim felsefesinde nefs,
hem bilgiyi ve hem de ameli, bir bagka ifadeyle hem nazariyeyi ve hem de ameli
kendinde barindiran bir mahiyettedir. Bu da bilgi ve amelin nefsin binyesinde
bulunmasiyla birbirlerini gerektiren iki kosullu sart olduunu gostenr. Bilgi amele
doniismek igindir. Amel .ise bilgiden neset eder. Nefsin ve nefsin kuvveleri ele
almirken akil, sif bir sekilde ele alinmayip kendi iginde derecelenmelere tdbi bir
mahiyette gorilmistiir. Aklin bu derecelen bir bilgi derecesini izhar ettifi gibi, ayn
olgiide de bu akli bilgi derecelerinin her biri insanin evrende kendini ortaya koyusuyla
da ilgilidir. Iviyi ve kotiiyii, erdemi ve mutlulugu ve benzeri ahlaki ilkeleri anlayist ve
yasavist da bu akli derecelerle gok yakindan irtibathdir. Islim felsefesinde bilgi,
kaynag agisindan ele alindiginda bir agidan da ahlaki ilkelerin bilgisi meselesi de
incelenmis olmustur. Islam felsefesinde goriiliiyor ki, bilgi eylem icin arag oldugu gibi,

«.C. YOKSEXOGRETIM KURULY
DOKUMANTASYON -Mi
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insanin ahldki kemadli igin de bir vasitadir. Bilgi, oénce insanin kendisi olmak lizere,
onun ¢evresini diizenler, insana degerler kazandinr, bir taraftan da davramglarina

akseder.

Insanoglu bilgiyi aramakta ve onun peginden kogmaktadir. Bu arayit ve
kogusunun iki nedeni olabilir, ya sadece bilmek, ya da onunla birgeyler yapmak ve
kurmak. Bir matematik¢i mesela, sayilarla ilgilenirken, problemlerle bogusurken bu
ugraststyla bir bina veya koprii yapimmu bir mithendis gibi ele almaz. Iste matematikgi
nazari bilgiyle ugrasmaktadir. Mithendis ise amell bilgi'* ile, ahlak da, felsefe sistemi
igerisinde tegekkiil etmis ¢ift yonlis bir 6zellige sahiptir. Bilginin hem nazariyatim ve

hem de ameliyatini 1htiva eder.

Buraya kadar, Islim diigiincesinde bilginin ne denli 6nemli bir gorev
tistlendiZini gdrmeye cahstik. Kelam, tasavvuf ve Isldm felsefesinin ayr ayn birer bilgi
anlayigini temsil ettiklerini, bilgiye, kayna@ ve deSeri agismdan farkli anlamlar
atfettiklerini gordik. Boylece Islam dilgiincesinin bilgiye dayali gok yonliiliginiin

temelini tespite ¢aligmis olduk.

Cok kisa ve genel hatlan ile bir de ahlak felsefesi igin biiyiikk éneme haiz
bulunan Kant’a definmek istiyoruz. Acaba O’na goére ahlaki bilgi, ilke ve
degerlerimizin kayna$: nedir? Bati felsefe geleneginde ahlik agisndan ¢ 6nemli
goriisle kargilagiyoruz. Bunlardan ilki, Ilkgag felsefesinde gelisen ahlik anlayig,
ikincisi, Kant tarafindan yeniden ele almip gelistirilen anlayig, Ugiinciisii de, yakin
dénemlerde Max Scheler ve Nicolai Hartman tarafindan tesis edilen kiymetler

ahlakidir.™*?

-2 OSTERLE, John A., Ethics, The Introduction to Moral Science, N.Y., 1957, s. 3-6.
* MENGUSOGLU, Felsefeye Giri, s. 264.
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Bunlardan ilki, (llk¢ag felsefesi) ahléktan gaye olarak, mutlulugu hedef ittihaz
edinmisti. Insan, mutlulugu arayip duran bir aver konumunda idi. Yapilan eylemlerin

gayesi de zaten mutluluk degil miydi?**>

Ahlak tartgmalanini, ahlaki araghrmalan 6zel ve subjektif bir mecrada géren ve
en yakin misal olarak, mutlulugu ¢ok farkh yorumlayan ve ahlaki davramglan ¢ok
degisik kategorize eden tiim bu goriiler kargisinda Kant, ahldkin temelini ¢ok farkh
yorumlanan teorik bilgiden kaynaklanan mutluluk yerine nesnel, gegerli bir ilke
iizerine tesis etmeye gahisti. O da “iyi isteme ve ahlék kanunudur.” Hemen hatirlayalim
ki, Kant; “Oyle hareket et ki senin hareketlerinin kanunu, aym zamanda diger
insanlarin hareketleri icinde bir prensip ve kanun olsun” derken, aslinda ahlaki
hareketin kaynaginin disardan goriiliip igeriye yansiyan bir bilgi olarak degil de,

igerden kaynaklanan bir mahiyette oldugunu i§’ar ettirmektedir.

Kant’in, ahlgk sahasindaki bilginin kavnagini a priori olarak belirtmesi de,
konumuz agisindan ehemmiyet arzettigi gibi tavzihe muhtagtir. Hergeyden 6nce bu a
priorilik bir umumiyet ve zaruriyet gosterir. Duyum tecriibelerine dayanmadan, sadece
akildan kaynaklanan bilg olan a priori bilgi, dis &lemde bir seyi tecriibe etmeden bilme
durumunu ifade eder. Tipks Ibn Riigd’iin ifadesinde oldugu gibi, “agikérdir ki, iyi ile
koti, yararh ile zararh, giizel ile ¢irkin, insanlarda, ne 6rfe ne de gelenege dayamir. O
tabii olarak var olan bir seydir.”*** Ibn Riisd, boylece kabli (a priori) bilgiye ahlik

felsefesinin 6nemli isimlerinden olan Kant’tan dnce deginmigtir.

2 Jikpagda stiphesiz mutluluk meselesini etraflica ele alip inceleyen Aristo olmustur. O,
insanin gayesinin mutluluk oldugunu dile getirerek mutlulugun herkesce aranan ve fakat
ne olduu sorusu lizerinde birlesilmeyen bir hal oldugunu ifade eder. Mutluluk igin erdemi
ve erdem bilgisini 6ngériir. Nikomakhos'a Etik, s. 18-30.

¥ Averroes on Plafo’s Republic, Trans. Lemer, R. Introduction and notes ithaca N.Y.
Comell University Press, 1974, ll, VI, 4-5.
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Kant’in a prioriden kastim1 kisaca belirtmeye galisalim. “Saf Aklin Kritigi” adli
eseri genel hatlan ile incelenecek olursa goriliir ki, Kant, akli iki agamada ele alir: Dar
maénéda alinca, anlayig kabiliyetinden ayri dagtintilen akh kasdetmekte, genig ménéda
ise, insanin baglar ve kanunlar kuran bilgi 6zelligini vurgulamaktadir. Kant, “Saf Aklin
Kritigi”’nde saf bilgi ve tecriibi bilgiyi birbirinden ayinir. Kant’a gore saf bilgi, a priori
bilgidir, tecriibeye dayanan bilgi ise a posteriori bilgi olarak adlandinlir. Duyulara,
simdi gergek olarak verilmig olan idrak bilgisinden ayn bir bilgi tiirii s6z konusudur.
Bu bilgi saf bir kavrama ve bilmeye dayanir, umumidir. Biitiin a posteriori bilgi ona
gore, ancak zamanla elde edilebilecektir. Bu bilgi onun istilahinda “asli bilgi” .olarak da
adlandinhir. Bu bilginin tahsili ise, ancak tecriibe vasitas: iledir. Kant, a priori bilginin
kargisinda tecriibi bilgiyi ince bir ustalikla, duyu verlerinin yiZmindan bir araya

tecemmi etmesinden ibaret gorerek, tecritbenin maddesini olusturduklarini belirtir.**

Islam felsefesinde gorildiigii iizere, bilgi ve ahlak iligkisi t¢ boyutta ele
almmistir. Kaynagi, deSeni ve faydast agisindan. $imdi, bilginin, insanmn ahlaki
erdemlerinin olugmasinda, gerek kaynadi ve gerekse faydasi agisindan ele alindii

erdemler ve saddet konusuna deginecediz.

> AYDIN, Mehmet, Tanri, Ahiak fligkisi, Ankara 1991, s. 39 vd.; HEIMSOETH, Heinz,
Immanuel Kant'in Feisefesi, Istanbul 1967, Cev: Mengtisoglu, s. 94-102; KANT, Critique of
Pure Reason, Eng. trans. by, N.K. Smith, London, Macmillan Co, Ltd. 1964; Critique of
Practical Reason, Eng. Trs. by L.W. Bevk, Indianapolis, The Bobbs-Merrill Ca. Inc., 1956;
The Moral Law; Kant’s Grondwork of the Metaphysics of Morals, Eng. Trs. by H.J. Patton,
London, 1986.
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BILGI ACISINDAN ERDEMLER VE SAADET

IL A. BILGI VE ERDEM

Islam ahlak felsefesinin Islam diistincesinin bir Giriinii oldugunu, bilgi merkezli
bir yaklagimla gozler oniine sermeye caligmistik. Isldm ahlék felsefesinde bilgi temel
alinarak, ahldk felsefesinin tiim konulanna gtk tutulabilir: Misal olarak, iyi, ko,
erdem, mutluluk ve irade hiirriyeti gibi ahldk felsefesinin temel konulan hep bilgi ile
irtibathdir. Biz de ¢alismamizin bu asamasinda ahlak felsefesinin temel konularindan

biri olan erdem konusunu bilgi ile olan irtibati agisindan inceleyecegiz.

“Kutadgu Bilig” adli kiymetli bir tarihi, kiltirel ve ahlaki bir eser birakan
Yusuf Hac Hacip (XI. yiizyil), “erdemi” bir bilgi meselesi olarak miitalaa eder: O,
ahlék dustincesinde {i¢ prensip ortaya koyar. Bu prensiplen gordiigumuzde agiklik
kazanacak hususlardan biri de, Yusuf Has Hacib’in sisteminde nazari olanla, amell
olanm birlikte bir ahlaki anlayig1 olusturmasidir. Bilik, Is ve Konilik, “Kutadgu Bilig”te

yer alan {i¢ temel ahlaki prensiptir.

Bilik, ukusla birliktelik arzeder. Ukus; 1z’an, anlayiy, miidrike anlamindadir.
Ukus, kazamlmig bir marifet melekesi iken, bilik, tek bagina yetersiz olup ukusla deger
kazamr. Ukus, ukmaktan, anlamaktan gelen fitrf bir melekedir. Bilen ve bilgisini

ukusla birlestiren kimse erdem sahibi olur.!

Yaratti, yukseifti, segip insary
Ona verdi erdem, bilgi ve akii
Veerdigi bilgiyle insan yikseldi
Verdigi anlayrs, digimier ¢6zdi
Bilgiyi ytice bil, anlayisl ol,

Bu ki erdemile yiikselir her kul
Bilgiyi 6gren bak, bilgi neler der,
Bilgili olandan hastalik gider
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Su var ki, erdeme giden yol sadece bilik ve ukusla, bir bagka ifadeyle bilgi ve
anlayigla deZildir. Erdem, bilinen inamlan seyi eyleme gegirmektir. Fiile
doniistiirmektir, is iglemektir> Erdem, bu minvalde bir gok Tirk A&limlerinin

kitaplarinda yer almigtir.

Asik Pasa (6. h.733) Garibname, Iznikli Ebfilfazl Musa Hac1 Hiiseyinoglu
(0.821) Mimebbihii 'r-Rakidin (mitellif kitabim, ruhlan ménen uykuda olan ve ahlaki
mahrumiyetle bulunanlar i¢in yazdigim belirtir). Egrefoglu Abdullah (6. h. 874)
Miizekki 'n Niifiis, Kinahzade Ali Celebi (1511-1570) “Ahldk-1 Alai”, Nasiruddin Tusi
(6. 672) “Ahldk-1 Naswi”, Celali Devvani’nin “Levamii’l Israk”, Hiiseyin' b. Aliytil
Kasifi “Ahldk-1 Muhsini”, Aksarayll Cemaleddin “Ahldk-1 Cemali” ve Adudiddin
“Ahlak”eserleriyle erdem konusunu ele almuglardir. Ancak  hepsinin istiinde

5 3

Kinalizade ise, Ayni’nin ifadesiyle bir Tiirk ahlakgist olarak hepsine “faikti”.

Birgivi Mehmet Efendi (0. 522) “et Tarikatii’l Muhammediye ve’s Swetii’l
Ahmediye” adli eseri ile erdemlerde ilmin ehemmiyetini ayet ve hadislerle tetkik eder.

Su beyti;

Biitiin iyifikier bilgiden ofur,
Bifgi ife insan g6ge yol bulur
Anlayis insana, fayda gefirir.
Bilgi her insani mutlak ytikselfir.

YUSUF HAS HACIB, "Kutadgu Bilig” Gev: Rahmeti Arat, T.T.K.B. Ankara, 1988, Yusuf Has
Hacip, ahlékin teorik ve pratik kisminda biiginin ehemmiyetine sikga deginir. “Bilgi, 1siktir,
aydiniiktir, ytiksefticidir, egiticidir’. Bkz. s. 288-289; 229-303-472, 251-252, 215; Ayrnica
genel bir degerlendirme agisindan Orhon Kitabelerini, Tun-huang ve Turfan metinlerini,
Divan-i Lugati't Turk'll, Atebetli’l Hakayik’t Kutadgu Bilig gibi erdemi, bilgiyi isleyen eserler
arasinda sayabiliriz; DANKOFF, Robert “Inner Asian Wisdom Traditions in the Pre-Mongol
Per/od J.A.0.8. Volume lIl, Num. |, 1981, s. 87.

2 yusuf Has Hacibe gore, en iyiyi bllmenm zoruniu neticesi onu istemektir. Bilis, ukug ve is
erdemdir. Bkz. FINDIKOGLU, Ziyaettin Fahri, Xi. asirda bir Tirk Miitefekkiri ve Ahlaki
Digiinceleri, Istanbul 1938, s. 11 vd.; KAFESOGLU, lbrahim, “Kufadgu Bilig ve Kiilttir
Tarihimizdeki Yeri,” KBY, lstanbul 1980 KUYEL, Miibahat Tiirker, “F4rébi, Hikmet ve
Kufadgu Bilig”, Erdem, ¢.7, s. 20, Ankara 1891.

* Mehmet Ali AYNI, Tiirk Ahlékgilar/ istanbul 1939, s. 81; BIRGIVI, Muhyid Din Muhammed
Pir Ali, Tarikati'l Muhammediyya fT sirat al Ahmediyye, Matbaat al Hac Ali Riza, Istanbul
1276, s. 27.
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“Rabbi zidni amelen gelmedi talim-i dua

Nasst katidir onun fazlina “zidni ilma’*
gostermektedir ki, Birgivi, bilgininin artmas: igin yapiimasi gereken duaya dikkatleri
ceker. “Ilim efer sizi said etmezse, siki dahi etmez. Yiice etmezse dahi algak etmez.
Gani etmese dahi fakir etmez. Bilmeye ve amel etmeye iimid ediniz” der’. Sonra

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Rabbim bilgimi arttr” ayetini destek alir.
IL. A. a. Erdemlerin Temeli Olarak Bilgi

Insan tabiatimin, hal ve meleke olmak fizere iki 6zellifi oldugunun ahldk
kitaplarinda iglendigini gormekteyiz. Eger, bir durum, ¢ok gabuk degisiyorsa (giilmek
ve aglamak) buna hal, eger yerlesirse (erdemler gibi) buna da bilindigi iizere meleke

ad1 verilmektedir ®

Kinalizade, erdem meselesine soyle bir agiklama getirir.

“Huy bir melekedir, onun sebebivle fiiller sad olur. Bir huy,
i¢ seye, ya tam olan §eye, ya noksan olan bir seye, ya da ne
fam ve ne de noksan olan bir geye sebep olur. Birinci kisma
erdem ve ivi huy, ikinci kisma rezilet ve kota huy, dicincil

kisma ne erdem ve ne de rezilet denir.””
Islém ahlakgilan, ruhun iki giicii tizerinde hem fikirdirler. Biri miidrikedir, ruh
bununla akli idraklere muktedir olur. Oteki ise, muharrike olup bedenin hareketleri
bundan meydana gelir. Miidrike, nazari boyutu muharrike ise ameli boyutu ihtiva eder.

Iste, Islam ahlékgilar, midrike ve muharrike kuvvetlerinden meydana gelen gegerli

“A.g.e.s. 118.

*Ag.e. s.119.

® Ali IRFAN, fim-i Ahl4k, Istanbul 1317; Hiiseyin REMZI, Ahlék- Hamidi, istanbul 1310, s.
18.

" Kinalizade'nin bu ifadeleri Ahlak-1 Nasiri'nin ifadeleri ile de muisterektir. Ahlak-1 Nasiri,
1300/1883, s. 37-38;KINALIZADE, Ali, Ahlék-1 Alal s. 54, The Nasirean Ethics, translated
from the Persian, Co. M. Wickens, Londra 1964, s. 42-62-82; ANAY,Harun, Celaleddin
Devvani, Hayat, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Digtncesi, Basiimamis Doktora Tezi, [stanbul
1994, s. 272-279.
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veya makbul, akla uygun ve giizel bir sekilde itidal sturlan iginde yer alan huya erdem
ad1 verirler. Itidalden ¢ikmus, ifrat ve tefrite yonelmis, akla uymayan bu ¢esit iglerin
meydana gelmesine sebep olan huya da rezilet denirA.8 Erdem, 1yinin bilinmesini ifade

ederken rezilett de iyiy1l bilmemeyi tazammum eder.

Platon ve Aristoteles gibi filozoflar, Islim Ahlak Felsefesinde etkileri her
konuda goriilen, kigiler olarak erdem konusunda farkli bir yaklagm sergilerler:
Eflatun, erdemi, reziletin ziddi olarak algiladigi halde, Arstoteles, ifrat ve tefritin
ortast olarak goriir.” Sadece bilen kisi aginliklardan kagimr. Aristo, erdem meselesine
daha dogru yaklagmaktadir. Erdemi bir seyin zidd: olarak gérmek bir agidan onu ifrata
kagirmak olur. Oysa erdem, ortada olan bir haldir. Erdemin kaynaginin ne oldugunu
sordugumuzda kargimiza Isldm filozoflan ve Gazz8li'nin degerlendirmeleri
cikmaktadir. Buna gore, erdem ve rezilete temel olacak t¢ kuvvet goriilmektedir.
Bunlar, bilgi, 6tke ve sehvet kuvvetlenidir. Bu iig kuvvet, ti¢ temel erdeme kaynakhik
eder. Bunlar da, hikmet, cesaret ve iffettir. Bir de bu tighiniin ahenginden neset eden

dordiincii bir erdem de adalettir.'® Ciinkii adélet. itidal demektir.

Kaynak Erdem

Bilgi  —e-ee——  Hikmet

Ofke = ———-—-——  Cesaret

S\ R —— Iffet
ADALET

® TuUs, a.g.e., s. 124; Nasirean Ethics, s. 62, KINALIZADE, a.g.e., s. 54, Aristotle,
Nicomachean Ethics, Book |, Chp, 1-3.

® Ustelik O, erdemi diigtince ve karekter erdemi olarak ikiye ayirir. Disiince erdemi egitimle
tahsil edilirken, karekter erdemi ise aliskaniikla elde edilir. ARISTO, a.g.e. 1106/65.

® GAZZALL, Inya,\l, s. 83; Inya Il s. 10-47; Mizanil Amel, s, 134:1BN MISKEVEYH, a.g.e.,
s. 39; lbn Miskeveyh, Nefsin dg giiciini orfaya koyar. Natik giig, sehevi gli¢ ve gazabi giig.
Ibn Bacce de ayni ayirimiara bitkisel, hayvani ve insanf gtigle ilan irtibatiari agisindan yer
verir. ibn Bajjah’s lim al Nafs, s. 129.
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Bilgi, giizel huyla bezenmis olarak, itidal tizere i§ler olusturursa, buna hikmet,
davramns itidal iizere giizel huyla vasiflanmus olarak tezahiir ederse, buna addlet denilir.
Sehvet kuvvetinin orta hali iffet, istekleri harekete gegiren kuvvet giizel ahldkla terbiye

edilip mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olursa cesaret olugmus olur. "'

Hikmet, iffet, adilet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler. Bu
erdemlerin olumsuz, asin boyutu da, erdemin karsiti olarak rezilet olarak
goriilmektedir. Nazari kuvvetin, Hikmetin ifrati, cerbeze (Bilgiglik taslamak) tefriti,

beladet (Budalalik).
Sehvet kuvvetinin itidali, iffet, ifrati, fiicur (sefihlik) tefriti, humut (kesilme).

(eksiklik) tefrit olgit ifrat (agirilik)
(gayretsizlik) Humut iffet fucur (Azginlik)

Gazap kuvvetinin 1tidali cesaret, ifrati tehevvir, tefriti korkaklik.

(eksiklik) tefrit olci ifrat (agirlik)
Korkaklik Cesaret (Asin atilganlik)

Ameli kuvvetin itidal adalettir: Adaletin, ifrat ve tefriti bulunmayip, zzdd: olan

ziiliim vardir, 2

Erdemin bu tiirlerine 6zel baghiklar altinda, daha sonra deginmeye ¢alisacagiz.
Bu asamada erdem meselesi hakkinda bakis agimizi ve degerlendirmemizi daha da

buyitelim.

" Kinalizade'nin ifadesi aynen styledir: “Bu kuvadan sadir olan efal muktezayi akif sahih ve
vechl cemil lizere vaki ve haddi itidal tizerine sadir olursa, ol hulk ki, bu nevi efale sebep
12oia, erdem olur.” KlNALlZADE,a.g.e;, S. 54; TUS|, ag.e.,s. 124._
KINALIZADE, a.g.e., s. 53, GAZZALI, /hya c. lll, s. 62, IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 39;
The Nasirean Ethics, s. 42.
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Islam filozoflary, metafizik, varlik, bilgi gibi sahalarda goriislerini serdederken,
ahlika da yonelmis ve eserler ortaya koymuglardir. Kindf de ahlaki meseleler tizerinde

durmus, fikirler ortaya koymus bir miitefekkir olarak karsimiza gikmaktadir.

Kindi, erdem meselesine, insana mahsus, istin ahlék ozellikleri ag¢isindan
bakmakta ve yaklagmaktadir. Erdem, insamin ruhi mitelikleri ile ilgilidir. Hikmet,

necdet ve iffet olarak ti¢ erdemden s6z eder.

Hikmet, esya hakkinda, bilgi elde etme giiciinii ifade eden, teorik bir erdem ve
hem de ameli bir ozelliktir. Necdet ise, yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan
kaldinlmas: gerekeni onlemek igin herseyi goze almaktir. Iffet ise, bedenin korunmas
ve geligtirilmesi igin gerekli olan geyleri saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalmaktir.
Kindi, erdemi, itidale ve adilete irca ederek, erdemden adéleti, reziletten de zilmii

anlamaktadir.’®

Féarab'nin erdem meselesine olan yaklagimmim ahlék tarnifinden g¢ikarniyoruz.
O’na gore, ahldk, insanda erdem adi verilen hayirlann, giizel eylemler yapma imkanin

bahseden ruhf melekelerin ve istidadlarin gelismesini saglayan bir disiplindir.**

Farabi’de erdemler; nazari, fikrl, ahl8ki ve pratik olmak Gzere dort genel

baslikta toplanabilir.®

Nazari erdemler, mutlulugun temel sart: olarak ortaya ¢ikar. Bilgi ve onun
kuvveti sayesinde, varlik ve hadisat karsisinda ulagilan malumat zenginligi ve

olgunlugudur.*

 EBU RIDE, Muhammed Abdiilhadi, Resail’il Kindi el Felsefiyye, Kahire 1950, s. 163-179;
276-278.

“ FARABI, ai-Fusus fii Hikme, Haydarabad 1345, Matbaa Meclis Dairat al Maarif al
Usmaniyye, s. 112.

"> FARABI, Tahsili’'s-Saéde, s. 61-71.
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Nazarl erdem, goriildiigi iizere, bilgiye dayanmaktadir. Bu erdem bilgiyle
deger kazandi: gibi harekete de donisiir, mutlulufu insan bu erdemle hedeflemigtir.
Boylece bilgi bizatihi efdem olmakta ve cesitli smiflandirmalar ile birlikte, nazari

erdemi tegkil etmektedir.

Fikri erdemler denilince de, tefekkiir kuvveti sayesinde ferde, topluma, iilkeye
ve insanlia iy1 olami aramak ve bulmak i¢in olanca giiciyle ¢aba sarfedilmesi sekliyle

kazanilan erdemler anlagiimaktadir."”

Demek oluyor ki, nazarf bilgi, sirf bilgi olarak kalmamakta, kuvveden fiile
¢ikmakta, yogrulmaya, aragtirmaya, teemmiile yonelmektedir. Toplumlari yﬁkselten ve
yicelten kokld bir devletin yamstra bilim ve ahlak felsefeleri olusturulmalaninda fikri

erdemler, &mil olmaktadir.

Orta yol olan fiili erdemlere gelince, ifrat ve tefrite kagmayan, yani ne fazlasi
ne de eksigi bulunmayan melekeler olarak anlagilmaktadir.'® Erdem, bilginin giiciiniin
iradeye aksetmesidir. Daha gegerli ve kapsaml hayirlara ulagiyoruz. Israf ve pintilik

ifrat ve tefriti gosterirken, bir erdem olan comertlik de dengeyi isaret etmektedir.™

Féardbi’nin sahsinda, Islim ahlikinda bilgiye bazen vasita deger ve bazende
mutlak deger verildigini gériiyoruz. Bir sey. baska bir amag igin segilen bir hayir
oldugu gibi, bazen de, servete, tne ve otoriteye ulagmak iginde istenilebildigi

gorilmektedir >

® Ag.e., s. 61, Aristo ile kargilastirmak gerekirse, Ethics. Book I, Chap. 13, Book Il, chap.
1-4.
" FARABI, a.g.e., s. 65-68.
"®Age.,s. 65,
- FARABI, Fusul, s. 113
° FARABI, Tenbih ala Sebili's-Saade, s. 34.
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Erdem sadece insan igin mi gegerlidir? Erdem, toplumlar ve devletler igin
dustnilebilir mi? Eflatun’un sdyledigi gibi, insan kiictik capta bir devlet ve deviette

bityiik gapta bir insan”' ise, erdemi toplum igin de diigiinebilir miyiz?

Islim ahlak felsefesi gergevesinde bu soruya verilecek cevap, evettir. Tipki

insan i¢in s6z konusu erdem, ayni zaman da toplumlar igin de s6z konusudur.

Farébi, toplumlarin erdemli olup olmamalarmni, bilgi esash bir anlayigla ortaya
koymaya ¢algir. Buna gore; toplum ve devlet, erdemli ve erdemsiz olmak iizere ikiye
aynilir. Bilginin toplumda ve gerek yoneticilerinde egemen oldugu ve teorik sahadan
pratik sahaya doéniigtiifii toplumlar erdemli toplumlardir. Béylesi toplumlarda
mutluluk egemendir. Cinkii bilgi, o toplumu i¢ ve dig huzur iklimine ahlaki
olgunluklara yoneltmistir. Ote tarafta, bilgisizligin hitkiim siirdiigii erdemsiz
toplumlarda, bilgiden mahrum olduklan igin do8ru yoldan sapmis, degisikliklere

maruz kalan ve yiice degerlere sahip olmayan bir 6zellik gosterirler >

Goriilayor ki, insam gekillendiren bilgi (insam olgunlagtiran yetkinlestiren tiim

bilgiler, 6zelde de ahl&ki bilgi) aym 6lgiide de toplumlan da sekillendirmigtir.

Bir toplumun fertleri, saglam dugtndikleri olgiide aklin erdemine sahip olma
imkanina kavusurlar.” Akﬂ bir bilgi giicti olarak, yapip etmelerimizle, eylemlerimizie
mutabik oldugu nispette deSer kazanir. Bilmekten maksat, onu uygulamaya
gegirmektir. “Iyi” ve “adélet” gibi erdemlerin “kotii ve zulm™ gibi reziletlerin teorik
olarak bilinmesi bagkadir, bir de onu uygulamaya gecirip, ivivi hayata gecirmek ve

adaleti tesis etmek de bir bagkadir.

*" Bkz. BIRAND, Kamiran, flkgag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 70

# FARABI, el-Medinetij| Fadila, s. 90-91; Farabi'nin erdemli toplum hakkindaki goriislerine
c;ok deginildiginden ve incelendiginden, b|z kisaca konumuz agisindan yaklastik.

Z FARABI, Tenbin ala Sebili 's-Saéde, s. 19.
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Bu agamada erdem ve bilgi iligkisinin deSer araghrmasi sahasindan bilgi

kaynag: aragtirmasina gegmek istiyoruz.
IL. A.b) Erdemler Ogretilebilir mi?

Erdem, ogretilen bir sey midir? Disandan edinilen bir bilgi ve davramg hali

midir? Onu sezer miyiz? Yoksa onu tecriibe ederek mi dgreniriz?**
Bu soruya cevap ararken kargimiza ti¢ yaklagimin giktigim goérmekteyiz.
1. Bilgi, Degistirmez Diyenler

Birinci grupta yer alan ahldkgilar, hulku bitiin insan fiillerinin kaynad olarak
gormiigler, insamin i¢ ve dig huylarnin degigmeyecegini belitmiglerdir. Ahldki ve
ahlaki erdemleri soya gekimle agiklamaya ¢alisnuslardir. Bu goriiste olanlar agisindan
mesela, cesaret erdemi, bir insanda dogustan hazir bulunan 6zelliktir. Bir insana,
cesaretli olmanmin ozelliklerinin bilgisini vermekle onu cesur kilamayiz. Coémertlik
erdemi de aym sekilde diisiiniilebilir. Cémert nasil olunur? seklinde sunulan bir dersle
insanlarin comert olmas: beklenemez® Bu goriise gore ahlaki erdemler dogustan
gelen, potansiyel bir nazari ve ameli bilgiyi ihtiva eder.

Erdemin, insanla birlikte insana doZustan geldigini belirten bu gorisiin
yamsira, bir de tabil huy ve kazamlmig huy gériigiini ortaya atanlann goriigleri ile

karsilagiyoruz.

% Bu sorulan Eflatun'un Menon diyaloglarinda da sordudu ve konuyu inceledigini gérilyoruz,
Bkz. PLATON, Menon, Cevr. Ahmet Cevizci, Ankara 1989; O'CONNER, J., An
5ing‘rocj'uct:on to the Philosophy of Education, London, 1957
Istdm Ahlékcilarindan Nasireddin Tusi, Kétib Celebi, Yusuf Has Hacib hep bu
goristedirler. Bkz PAZARLI, [sidmda Ahi&k; The Nasiren Ethics, s. 62 vd.
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2. Bilgi Kismen Degistirir Diyenler

Buna gore, insanin yaratiliginda aslinda gizli olan haslet ve egilimler onun tabif
huyunu temsil ederken, gevrenin ve bilginin etkisiyle sonradan kazanilan huylarda
miikteseb (kazamilmis) olarak goriiliir.”® Kitabii 'n-Nefs ve r-Ruh ve Serhi Kuvvahuma
adl eserinde Fahriiddin er Razi, cimriligin tedavisinin ilim ve amel yoluyla olacagini
belirler. Ilim yoluyla, bilgi ile olan tedavide, cimrilik ile ilgili ayet ve hadislerin
bilinmesi ve disiiniilmesinin énemine dikkatleri ¢ceker. Amel yoluyla cimriligin éniine
gecilmesine de fakirlerle oturup kalkarak, onlan gozlemek gerektigini 6rnek gésteﬂr.27
Goriilityor ki, Razi, erdemlerin kaynaginda nazari bilgi olarak vahiy bilgisini ve ameli

bilgi olarak da insanliga sunulan bu bilgilerin hayata gegirilmesini gériiyor.

Daha 6nceki boliimlerde ifade etmeye galisti§imiz tizere tabif huy ve miiktesep

huy, bir agidan tabii, dogustan bilgi ve kazanilmis bilgi ile paralellik arzetmektedir.

Bu tkinci goriige gore, her ne kadar insanin tabiatina iligkin dogustan getirmis
oldugu huylar bulunsa da, 6te tarafta da insamin kudreti ve hiirriyeti onun yeni seyler
kazanmasina, edinmesine imkén tanimaktadir. Huylar anzidir, aligkanhiklar yiiziinden
edmilmistir. $u var ki, insan gegerli, kapsamh, akla uygun, géreve uygun, ahlaki
erdemleri iktisap edebilir. Adalet erdemi, bir insanda dogustan gerek bilgi ve gerekse

uygulama agisindan gelismemig olabilir. Ama insanda bir irade hiirriyeti s6z

% Bkz. TUSH, Ahl&k-i Nasiri, s. 149; The Nasirean Ethics, 80; Refiniment of Character, s.
71 5-18-26; ANAY, Celaleddin Devvani, .... s. 279.

Bkz. er-RAZI, Fahriddin, a.g.e. s. 3 vd; aym metod ve yaklasima, 16. ylzyil
bilginlerinden olan ve eserinde Gazzéli‘den gok etkilendi§i gérilen Birgivi‘de de
rastlamaktayiz. O da, erdemlerin 6gretilmesi igin bir dizi teorik ve pratik tzellikler siralar.
Bkz. BIRGIVI, a.g.e., s. 24, 44, 56, 70. Aynca bkz. SELCUK, Mualla, “Din Ogretimi
Ozgiiriestiren Bir Sdreg Olabilir mi?", s. 71 vd.
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konusudur. Onda olumsuz huylarnin bulunmasi ve reziletlerin yer etmis olmasi nihaf bir
durum arzetmez. Insan i¢ dinyasinda ve dig diinya da gozlemledigi olaylar sayesinde
ve akl-1 selimin vasitastyla “adélet” erdeminin liiziimuna ve isleyisine ikna olur, bu
igsel tecriibi bilgisinin yamsira, dinl bilgi, vahiy bilgisi de ona “adiletli ol, adaleti
gbzet” “orta yolu tut” mesajlarmi sunar. Bu i¢ ve dig bilgiler, o bireyi énceden yer
etmi§ yanhs bilgilerden kurtarir. Béylece fert, adalet erdemini kesbeder. Kesb ederken
kendinde de bu kesbetme siirecinde bir hiirmyet alami bulur, bir davramgi kesbetmek
icin hiirrivetten istifade eder; kisacast bilgilenir, bildigini amele déniistiirerek bir
iradeyl ve hiirriyet imk&mim1 da kendinde hazir bularak adéleti pratife doniistiiriir.
Hiirriyet meselesine bu cihetivle bir sonraki bélimde deginmeye ¢alisacagiz. Uclincii
bir goriise de, bagin1 Farabi, ibn Miskeveyh, Gazzali ve Birgivi'nin ¢ektigi ahlakeilarin

ifadelerinde rastliyoruz.
3. Bilgi, Biitiiniiyle Degistirir Diyenler

Genel hatlan ile bu goriigiin temsilcileri, hi¢ bir huyun tabii olmayip, dis tesirler
sonucu oldugunu ve bu yiizden de, biitin huylarin degigebilecegini belirtirler. Dinf ve
akll delil getirerek, erdemlerin tesisi, reziletlerin mahwv igin, bilginin ehemmiyetini

ispata yOnelirler.

a) Dini delil olarak, vahiy bilgisinin mevcudiyetini dile getirirler: Eger ahlékin,
degisme ve slamt  mimkiin olmasaydi, Kur’an ve hadislerde, ahlaki
mitkemmellestirmek igin emirler verilmezdi. Mesul tutuldugumuza ve hiirriyet

bahsedildigine gore, erdem ve reziletleri insiyatifimizle degistirebiliriz.
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b) Akli delil olarak da, eBitimin mahiyetine, mevcudiyetine ve ragbetine
dikkat gekerler.”® Egitime bagvurulmasimin gayesi, ferdin, bilgi vasitastyla kalci, yapici,
yiice degerlerden haberdar edilmesidir. Eger insanin huyu ve Ozellikleri degismez
olsayds, kati ve kesin bir ahlak kaderciligi ortaya gikardi. Iste insan ahlak ilmi

sayesinde iyi ve kotii hakkinda bir bilgiye vakif olarak ortaya ¢ikar.
4. Egitim Felsefesi Agisindan

Bugiin, egitim felsefesi agisindan deginmeye ¢ahistifimiz mesele hakkinda ti¢
temel anlayigin oldugunu gdrmekteyiz. Buna gore, efitimin imkim sézkonusu

oldugunda sirasiyla, iyimser, kotiimser ve izafi goriisler kargimiza glkrnaktadlf.

a) Iyimser gériis; egitimi ve bilgilendirmeyi etkili ve yararh bulur. Egitim,
insanin davramglannin olgunlasip, degigmesinde tesirlidir. Bu gorts, insan irade ve

hirmyetine imkan tanimaktadir.

b) Kétiimser goriig; soya ¢ekimin belirleyicilifine inanan bir grup tarafindan
temsil edilir. Karakter dogustandir. Egitimle de degistirilemez. lyi insanlann gocuklary,
iyi olur. Hirsizlanin gocuklan da hwrsiz olur. Bu goriis, bir agidan insan irade ve

hirriyetini de hige saymaktadir.

* FARABI, Ogretim (talim) ve Egitim (tedip)den bahseder. Egitimi (tedibi), ahlék? erdemieri
gelistiren bir 6zellik olarak gbriirken, talimi (6gretimi) de, millet ve sehirlerdeki teorik
erdemleri gelistiren bir mahiyette ele alir. Bkz. Tahsilii's-Saéde, s. 78, ibn Miskeveyh de
benzer ifadeleri sunar. Refiniement of Charecter, s. 26; Tehzibu'l Ak, s. 39; GAZZAL],
ihya, I, s. 83; Mizand't Amel, s. 134; IRAKI, a.g.e., s. 28; AHMET, Emin, Kifabu'l Ahlék, s.
48; IBADI, a.g.e., s. 27; YUSUF MUSA, Felsefetu’! Ahlék 7'l Isidm... s. 10; RIFAT, Ahlak-i
Nazari, s. 52.
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¢) Géreceli goriig: Orta yol tutturan bu ekol, hem egitime, bilgilendirmeye ve
hem de soya gekime onem atfetmektedir. Insanda yaratilistan gelen bazi ozellikler
vardir ki, terbiye bunlar degistirdi3i gibi, insanda olmayam da veremez.”
Akseki, bu durumu “tebdili ahlik mumkindir. Izalel ahlak gayr-1
2930

miimkiindiir™" seklinde izah ederek, ahldkin bir deZisim ve gelisim gosterebilecedini,

fakat yok olma veya durup dururken ortaya ¢ikma ozelligi tasimayacagim belirtir.

Ibn Sina, ahlak ilminden “hikmet-i hulkiyye” olarak bahsederek, bu ilimde
erdemlerle bezenildigini ve reziletlerden armildigini dile getirir.*! Bu yaklagimi bize Ibn
Sind’nin erdemlerin tesisinde ve reziletlerin ortadan kaldinlmasinda bilgiye. bir araci
deger atfettifini gostermektedir. Ote tarafta, ahléki, insan nefsinden, disgiinip
taginmaya gerek kalmaksizin bir takim fiillerin dogmasini saglayan bir meleke olarak
g6riir. > Ibn Sing, boylece, ahléks, insanda “bir hazir bulunusluk™ olarak gorerek, onun
tabil bir mevecudiyetinin ve hali oldugunu belirtir. Erdem konusunu bilginin kaynag: ve
degeri hususunda degerlendirdikten sonra ifrat ve tefriti, canlilardaki bir zit kuvvet
olarak miitalaa eder. Bu iki halde bir bagimhlid: ifade eder. Natik nefs, bilgi melekest,
insanda aktif oldugu 6lgiide ifrat ve tefrit dengelenir, insan ortay: bulur. Bagimliliktan
azdde olur. Bilgi, insam bagimsiz kilar, insan1 uglardan dengeye getirir ve dort erdemin

gelismesini saglar.*

» BAYRAKTAR, Faruk, islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetieri, M.U.1F.Y.,
istanbul 1987, s. 16.

f“‘ AKSEKI, Ahmet Hamdi, Ahlak Dersleri, Istanbul 1968, s. 20.

- IBN SINA, Uyunu'l Hikme, Beyrut 1980, s. 16.

~ IBN'SINA, /imul Ahigk, s. 191. X
iBN MISKEVEYH, Tehzib, s. 51; IBN SINA, es-Sifa, lahiyat, s. 443,
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Hikmet, iffet, cesaret ve adilet gibi dort temel erdemin Islim Ahlak

Felsefesinde nasil ele alindiklarini ve onlarin bilgi ile olan irtibatlanim inceleyecegiz.*

3 Erdem, teorik ve pratik olarak iki asamada ele aliminca Bal ahlék felsefesi kitaplarinda da
asafidaki sinifiamalar g6ze carpar. I. Akil erdemier, il. Tutkusal erdemler, Ili. iradi
erdemler; Aristoteles erdemi diigiince ve karakter erdemi olarak ikiye ayirir. Digiince
erdemi edifimle gergeklesirken, karekter erdemi algkaniikla kazanihr. Her bilen kisi
agiriliklardan ve eksiklikierden kagar, ortay arar.

AKIT Erdemler

L. Nazarf Akli Erdemier;

A) Bilim: Sonuglari gtisterme meselesidir.

B) Anlama: Gésterilmeyen neticeleri kavrama meselesi.

C) Hikmet: Nihar prensipleri, sebep-sonug iligkilerini bilme.

ii. Pratik (Ameli) Erdemier

A) Sanat: Bir seyi gercekiestirmenin dodrudan yolu.

1. Bayagi tirden.

2. Glizel Sanatiar.

B) Basiret-Sagduyu

a) Danigsma

b) Ameli hikiim

c) Emir

Bu tir siniflamdirmalar icin bkz. ARISTOTLE, Etfhics, Book VI, MELTNER, C, The Elements
of Ethics, N.Y. 1941, Chap. 11, s. 11-19; GILSON, E, Moral Values and the Moral Life, St.
Louis, Herder, 1941, V.B. s. 134-150.

Bir de tutkulara ifigkin erdem sinifiandirmalari gérmekteyiz.

. Sebat

A) Alicenaplik,

B) Bilyiklik, cémertiik, ifratr milsrifiik, tefriti cimrilik

C) Sabiur, ifrati sabirsiziik, tefriti pasifiik

D) Azim

E) itidal

F) Adirbasiihik

G) Iffet

ARISTOTLE, Ethics, Book IlI, Chap. 6-12; GILSON, Moral Values and Temperance, s. 276,
308; BRANDT, Ethical Theory, s. 48; OESTERIE, a.g.e., s. 64, MELTNER, a.g.e., s. 13.
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IL. B. Bilgi ve Hikmet Erdemi

Erdem iizerine, onceki ifadelerde yoZunlastigimizda, dort temel erdemin
mevcudiyetinden ve ahldk kitaplarinda ele alinigindan s6z etmistik. Bunlardan biri olan
“Hikmet” ise ¢ok farkli disiplinlerde kullanilan bir terim olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Felsefe, metafizik, ahldk bu bir agidan aym ve bir agidan da farkli olan disiplinleri
olusturmaktadir. Cesitli boyutlarina deginecegimiz hikmet kavrammin belirginlesmesi
i¢in hemen klasik bir ahlak kitabinda, hikmetin nasil tanimlandigina bakmak ufkumuzu

genisletecektir.
Kinahzade, Ahldk-1 Alai’sinde hikmetten soylece bahsetmektedir.

“Hikmet, esyayi, ldyiki ne ise, o surette bilmektir. Ef'ali, Igyiki ne ise oyle
eylemektir. Hikmet, nefs-i insani’de ilim ve amelin husulii, nefsi insaninin iki
cihetten kemale vusulidir®® Bu ifadelerde dikkatleri “bilmek” “ef'al” “amel”
“kemal” terimlerine ¢ekmek istiyoruz. Hikmetin, bilgiyle, eylem ve fillerle,
olgunlukla bir iligkisi oldugunu, bu tamumdan ozellikle bir ahlék kitabindan hareketle
tespit etmis oluyoruz. O halde, ahlék ilminde hikmet, egyay1 en uygun sekilde bilmek

ve eylemlers, bilgi ve amel uygunlugunda islemektedir.
Hikmetin, ahlak kitaplarinda bu gizgide olan tarifi, Ibn Sind’min ahlakgilar
tizennde ne denh etkili olduunu gostermektedir. O, hikmeti “insani giiciin yettigi

nispette nazari ve ameli hakikatlerin tasavvur ve tasdik edilmesi sureti ile nefsin

* KINALIZADE, Ali Gelebi, a.g.e. s. 12, benzer ifadeler igin bkz. N. TUST a.g.e. s. 10,
DEVVANI, Celaleddin, Ahfak-1 Celali, Lucknow (Hindistan) 1309/1891; s, 58-59: 122-123,
ayrica bkz. ANAY, a.g.e., s. 279.
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kemale ermesi™®® olarak tamimlar. Ibn Sind hikmeti, nazari ve ameli hikmet olarak
ikiye ayirdiktan sonra bilmemiz gereken, hikmet tiirlinQi nazari, bilmemiz ve
uygulamamiz gereken hikmet tiiriinii de ameli hikmet olarak tanmlar.”” Hikmeti,
medent, menzili ve hulki olmak (zere tice ayirir. Bu tanimla gerceklestinilen siniflama

tiirleri ashinda hikmetin ne denli ahl&ki bir terim oldugunu ortaya koymaktadir.

a) Sosyal Hikmet (Medeni Hikmet): Ton Sind bu tiir hikmeti bedenin ve insan
tiiriinin bekés: igin insanlar arasindaki ortaklik olarak goériir. Bu agidan hikmet,
insanlarin miigtereken hayatta kalmalanm saglayan bilgileri ihtiva eder. O halde
toplum bilgisi ve toplumun kendi biinyesinde olugturdufu medeniyet ¢izgisini

belirleyen hareketlerin tiimii, hikmet bilgisinden kaynaklanir.

b) Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iliskilerini ifade eden bir siniflamay1
gosterir. Hikmet, toplum kadar, onun kiigik bir modeli olan aile iliskileri igin de

mevzu bahistir.

¢) Ahlaki Hikmet (Hulki Hikmet) ise, nefsin anndirilmasi igin bilinmesi
gereken erdemleri ihtiva eder.®® Bireyin, yaratilis ozellikleri ile kendini, evrende her
sey1 anlamlandirarak bir vere koyma bilgisini ve kendini gergeklestirmesini ifade eder.

Medeni, menzili ve hulki hikmet, hem bilgiye ve hem de amele davanirlar.

% IBN SINA, Uyunut Hikme, (Nesr: A. Bedevl) Kahire 1934, s. 16: IBN SINA, Fi Aksamif
Ulumi’l Akliyye, s. 105.

* BN SINA, Ettabiyyat min Uyuni't Hikme, Ti's’a Resail fT'l Hikme ve’t Tabiyyat, Matbaatii
Hindiye, Misir 1908, s. 1-3.
ibn Sina, Nazarf akh bilen amell akhda “yapan® olarak gdrdigiinden Aristoteles'te ifade
bulan “Nous Theoretikos” ve “nous praktikos*u hikmete uyarlar. Bkz. Mehmet AYDIN, “lbn
Smé’da Ahlék ve Insarin Mutlulugu” Ibn Sind Kongresi tebligleri, Kayseri 1984, s. 244.
* BN SINA, Uyunu’l Hikme, 1-3.
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Gortilityor ki, nefsin bir bilici (el kuvvetii’l alime) ve bir de yapici (el kuvvetii’l
amile) giicii oldugundan hareketle, nefsin hem bilen ve hem de yapan giiglerine akil

adim veren Ibn Sing, bu iki giiciin birlikteligine de hikmet adini vermektedir.*

Bilgi, hikmet oldugu cihetle, hikmete, nazari hikmet boyutunu kazandirmakta,
yapic1 oldugu veche ile ameli hikmet namim tahsil ettirmektedir. Daha 6nce, Islam
felsefesinde bilgi anlayiglanimi izaha caligirken akil gesitlerinden bahsetmigtik. Hemen
belirtelim ki, nazari hikmetin bir bilgi boyutu olarak tahakkuk etmesi de tamamen
“heyillani durumda bulunan insan aklmmn bilfiil akil durumuna gegmesine baghdr”.
Bu hususu zaten bu ¢alismamiz iginde Islam felsefesi smirlan iginde bjlgi've ahlak

thiskisini incelerken ortaya koymustuk.

Hikmet, bir agidan da metafizik bilgidir. Ik varlik iizerinde, vacip varlik
Uizerinde olan teemmiildiir. Varliklarin ondan nasil ve ne 6l¢iide erdem ve yetkinlik
aldiklar1 hususunda bir bilgidir. Insanm kendi olgunlugu ve erdemi konusundaki bir
bilgidir. Bu bilgi aym zamanda onun mutlulugudur. Bir agidan hikmet ve mutluluk
arasinda bir bag vardir ve bu bag ileriki boliimde ele almip incelenecektir. Hikmet,
mutlulukla ilgili, “taakkul” ise mutlulugun kazamlabilmesi i¢in yapilmasi gerekenlerle
alakalidir. Insan, ilk varliktan aldig1 yetkinlik ve erdem sayesinde dlemdeki seylerin en
degerlisi ve tstlini olabilir. Bu takdirde, onun sozu edilen bu akli faaliyetlerine hikmet

s 40
adi verilir.

* IBN SINA, a.g.e., s. 1-3; Dejerlendirmeler icin bkz. The Encyclopedia of Istam, c. Ill, s.
378.

“ FARABI, Fusuliif Medenf, Nsr. M. Dunlop, Cambridge 1961, s. 133; Tahsilii’s-Saade, Nsr.
Cafer Ali Yasin, Beyrut 1983, s. 74-75.
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d) Genel Bir Degerlendirme: Hikmetin Nazari ve Ameli Yonleri

Buraya kadar yol alisimizda goriilen nokta, hikmetin hem gergegi bilmek ve
hem de bir sey yapmak oldugudur. Iste hemen belirtmek isteriz ki, Islam dugiincesinin
oncii zihinlerinden olan Amiri’nin de destekler ifadesiyle hikmet, ne sadece gercegi
bilmek ve ne de sadece birsey yapmaktir. Hikmet, biri nazari, obiirii ameli olmak
iizere iki vechesi olan bir bitiindiir. Gergedi bilmekle, hikmet sahibi olunamayacad:
gibi, gercege ve doZruya uygun bulunmayan bir davrams da hikmetle tavsif edilemez.
Insana mahsus fiil, sadece hakk: bilmek degil, ona uygun davranmaktir. Insanlarin en
olgunu, hakimi, gergedi en iyi bileni ve ona uygun davranam, en rezil olam da gergek
hakkinda bilgisi olmayan ve gercege uygun davranmayamdir.*’ Bilgi, amelin
baglangici, amel de bilginin gayesidir. Bilme kuvvetinin yamsira, yapma kuvveti de
insanin ikili boyutunu teskil eder. Bilme kuvveti, hikmetin teorik boyutunu, yapma ise
ameli boyutunu olusturmaktadir. Goriilityor ki, bir bilgi cesidi olan hikmet, hem
bilginin ve hem de bu bilginin gayesi olan “Amelin” eylemin yerini tutmaktadir. Bir
agidan bilgi bir boyutuyla Islém diigiincesinde bizatihi amel olarak tebeyyiin

etmekiedir.

Islam diigiincesinin temelini olusturan unsurlan istilahi acidan inceleyerek,
istilahtan mandya nafiiz imkdm veren Ciircani, hikmett; varlik diinyast hakkinda
insanmn kendi glicli nispetinde egyamin hakikatlerinden s6z eden ilim geklinde
tamimlayarak sézli ve sozlii olmayan hikmet aynmma gider: Sozli hikmet olarak

seriat ve tarikati, ikincisine de (sozlii olmayana) hakikati zikreder.**

' TURHAN, Kasim, Amirf ve Feisefesi, Istanbul 1992, s. 180 vd.
* CURCANI, Serif, Ali b. Muhammed, Tarifat, 1357, 1958, Istanbul 1986, Ayrica krs. igin
bkz. ISTEFANI, Ragsp, el Mufredat, Kahire 1381; TAHAVANI, a.g.e., s. 142 vd.
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Oyle anlagithyor ki, hikmet, Islam diigiincesinin her disiplininde bir bilgilenme
¢esidi ve bu bilgilenmeden kaynaklanan bir yapma ve amele dontisme faaliyeti olarak

goriilmiis ve ele alinmugtir.

Ibn Miskeveyh, kendinden sonraki bir ¢ok ahlakg¢tyr ve ahlaki eserleri etkileyen
bir sahsiyet olarak, “Tehzibii’l ahldk” adli eserinde, hikmeti, diigiinen ve temyiz eden
nefsin bir erdemi olarak ele alir. Bu erdem sayesinde biitiin varliklarin bir olmalan

bilinir. O halde hikmet ilahi ve insani olaylan bilmektir.**

Ibn Miskeveyh, bir ahlake: olarak, hikmete ¢ok boyutlu anlamlar yiikleyerek
onu psikolojik, metafizik, psiko-metafizik, yonleri olan bir 6zellikle kavrar. ADiger bir
ahlaker olan Nasiriiddin Tusi ise, hikmete ¢ok pratik bir agidan yaklagir. Hikmet,
ahlaki ve manevi gelismenin temel sart1 olarak, nazari ve ameli bir bilgi tiiriing ihtiva

eder.**

Ibn Riigd’iin ifadesiyle; seriatn gayesi, sadece gergek bilgiyi ve gercek amelf
ogretmektir. Allah’s ve dier varliklan oldugu gibi bilmektir. Ahiret mutlulugunu ve
mutsuzlugunu bilmektir. Burada sozii edilen gergek amel ise, mutlulugu saglayan
fullen 1slemek, mutsuzlugu saglayan fiillerden kaginmaktir. Ameli bilgi, bedene ait
fullerle, nefsani bilgilerden (siikiir, sabir) olusur. Hikmet, séziinii etti§imiz, seriatin
arkadagi ve siit kardegidir: Ikisi tabiatlan itibari ile kardes, cevherleri ve dzleri itibari ile

iki dosttur.*

“ |BN MISKEVEYH, a.g.e. s. 25.
“ TUSl, Ahlak-1 Nasiri, s. 128. GAZZALI, el Medinetii't Fadila, s. 54. GAZZAUIl, Mizaniil
amef s. 91. AHMET RIFAT, Tasvir-i Ahlék, s. 3; DEVVANI, a.g.e., 5. 122-123,

5 IBN RUSD. Fasiul Makal fi Ma Beyn'el Hikmeti ve §-§enat1 mine! Ittisal, Nes:
Muhammed imare, Beyrut 1986, s. 580; Isldm Diisiincesinde Hikmetie ilgili eserierinde su
bagliklar altinda oIdugunu gbriiyoruz. Firdevs el Hikme, Uyun al Hikme, al Hikmetii't-
Tabilyye, el Hikmetii’l Halide, el Fusus 71 Hikme, Fusus al Hikem.
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Islam felsefesinin birgok agidan hareket noktasi olan Aristoteles, &hlaki sahada
da Islam ahlakcilanina itham vermistir. Ibn Sind, Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tust ve
diger adi gecen Isldm ahldkgilarinda bu etk gbk bariz bir sekilde goriliir. Aristo,
hikmeti, bilgeligi, rubmm ilmi kuvvesinin bir erdemi olarak ele alir ve buna teorik
bilgelik adim verir. Teorik bilgelik, delilleri ile birlikte birgeyi ispat etme istidad: ve
dogrudan idrak edilen akilin birligidir: Nazari hikmet, tiimevanim ve kiyas ile tahsil
edilen bilgi ile dogrudan kavranan bilginin butiiniidiir. Dogrudan dogruya kavrayan
akil, kiilli hakikati agik ve agikdr olarak kavrar. En yiiksek dogrulan, en yiiksek kanun
ve hiikiimleri dogrudan dogruya kavramaya ve bunlar bilmek igin, bilmeye yonelmeyi
ifade eder. Ote yanda, ruhun disiiniip karar veren melekesinin erdemleri ise, dogru bir
kural yardimu ile birgeyden meydana getirme istidad: ile pratik bilgelikten ibarettir.

Amell hikmet, iste, insan i¢in 1y1 olan davranita bulunma yetenegidir. *°

Akl giiciinden kaynaklanan hikmet, bir erdem olarak, hak ile batil, dogru ile
yanhs, iyi ile kotityii ayirma imkam verir.*” Oyle gériiliiyor ki, Islam diisiincesinde
hikmet, ahlaki ilkelerin tespitinde énemli bir mikyas olarak géze ¢arpmaktadir. Dogru
olan ile yanlii, neyin dogru ve nigin dogru oldugu ile iyi ve koti arasindaki temyizi

bize tistiin bir bilgi yetkinligi olan hikmet verir.

Hikmet, ahlak kitaplarinda “felsefe” karsihginda kullaniimaktadir. Sﬁphesiz
buradaki kullamim, sirf teorik felsefeyi ihtiva etmemektedir. “Ilmi Nafi”, “yararh ilim”
olarak da hikmetin ele alimp incelendigi de gorilmekte, en genel sekliyle de hikmet,

ameli olarak, bir erdem seklinde miitalaa edilmektedir.

46Aris’to,»a.hg.ga., (11129b, 31-321, 1140b, 1441 a8) 197, (1140b-4-6) 207.

7 GAZZAL], thya lll, s. 547; GAZZALI, Mizan, s. 55-56, Ayrica hikmeti, dinin sinirlanini derin
ve giizel gercekleri-diistinmek gibi, yliksek faaliyet olarak belirleyen ihvanii's-Safa burada
hatirlanmalidir. Bkz. Resail, 11, 511-512.
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Ahlék kitaplarinda hikmet tirlerinden bahsedilmektedir. Buna gére Islam ahlak

kitaplarinda hikmet yedi gruba taksim edilmistir,

Hikmet

N2 J \: > \ \ \

Aklim Koruma Zekd Cabuk Kavrama Zihin Agikligmn Cabuk Ofrenme Iyi Muhakeme Hatirlama

Isldim &hlaki kitaplarimda hikmet, yedi Ozellikten tesekkiil etmis bir mahiyet
arzetmektedir. Ote tarafta bir ortayol ve denge unsurunun hikim oldugu Isldm
ahlékinda hikmetin, dogru ¢izgiden sapmalan da s6z konusudur. Cerbeze (gevezelik)
hikmetin ifratin1 gosterirken, gabavet (ahmakhik) de tefritini gosterir.

Eksiklik Denge Aginbik

(Ahmaklik) Gabavet ~----- Hikmet --— Cerbeze (Gevezelik)

O halde, gergek ve kapsayici bir bilgi mahrumiyeti, kisiyi, gabavet ve cerbeze
kutuplarina siiriikleyebilmektedir. Ortada, ifrat ve tefritte bulunmamanin yolu, sadece

bilgiden gegmektedir.

Bu hususlan anahatlarn ile belirtmeden 6nce Isldm ahlakimn temel kaynag ve
onun bilgi menseini olusturan vahiy bilgisi olan Kur’an-1 Kerim’in hikmet anlayisina

kisaca temas edecegiz.

“® Bu siniflamalar icin bkz. TUSI, a.ge. s. 128, DEVVANI, age., s 58-59;
KINALIZADE a.g.e., s. 36, [bn Miskeveyh, a.g.e., s.26;»<;“ANKL a.g.e., s. 75; RIFAT, a.g.e.,
s. 71, EMIN, a.g.e., s. 82; MUSA, a.g.e., s. 49; GAZZALI, lhya, lll, s. 547; AKSEKI, a.g.e.,
s. 66
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ILC. Kur’an’da Hikmet ve Ahlik

Hikmet, kelimesi Kur'an da 17 kez gegmektedir.*® Hikmet kelimesi 17 kez
gecerken az once belirttigimiz iizere hikmet kelimesinin mensei olan /skm ise tiiremis
sekilde 250 yerde de degisik anlamlara ve yapilara biiriinerek yer almugtir. Hikmet
kelimesinin sdzlilk anlamlarimin ¢ok gesitli olmasi, bir agidan da onun 1stilghi anlamina

ve Kur’an’de kullamgina ¢ok farkl anlamlar yiiklemistir.

Genel bir bakig acist ve deferlendirme ile belirtecek olursak, Kur’an
miifessirleri, Kur’an’daki hikmet kelimesinin su anlamlara geldigini beyan etmiglerdir;
Istikamet, hidayet, faydal: ilim ve onunla amel, nitbiivvet, vahyedilmis Kelérh, slinnet,
fikih ve 6giit.”® Bu anlamlar dogrudan ahlak: ilgilendiren istilahlar olarak kargimiza

cikmaktadir.

“° Hikmet, hkm k&kiinde tiiremis, isim ve mastardir. Ayni kékten tlireyen bir diger kelime de,
*hakme”dir. Atin adzina takilan geme verilen isimdir. Gem, bilindi§i {izere atin istikametini
saflar. Ustelik, cahiliye araplan hikmeti, istikamet anlaminda kullanmaktadir. Hikmet,
ayrica, hedefe en kisa yoldan ulasmaktir. En iyi ilim aracilifiyla en iyi seyin bilinmesidir.
Séz ve fiilde, eylemde isabettir. Ustelik, hkm kékiinden tlireyen kelimelerde bir menfaatin
celbi ve fesadin defi fikri meknuzdur. Akildir cehaletten sakindirir. Hikmet kelimesinin
etimolojik anlamlan igin, bkz. Lisani't Arap, XV. 30, 32. Taci' Arus, VI, 253, Ahter-i
Kebir, |, 247, Tarifat , s. 91; KEKLIK, Nihat, Felsefenin llkeleri, Felsefeye Giris, Istanbul
1982, s. 2.

Kuran-1 Kerim’de hikmet 17 yerde gegmektedir, Kamer 54/4-5, Sa'd 38/20, Meryem 19/12,
isra 17/30, Lokman 31/12, Nahl 10/25, Al-i Imran 3/164, Bakara 2/151, Bakara 2/231,
Bakara 2/269, Al-i Imran 3/48, Cum'a 62/2, Araf 33/34, Al-i Imran 3/81, Nisa 4/54, Maide
5/110, Nisa 4/115.

Hikmet kelimesinin dodrudan yer aldigi bu 17 ayetin yanisira Kur'an-1 Kerim'de tam 250
yerde Hkm kdkiinden tlreyen fiillerde yer alan ayetler bulunmaktadir, Bkz. MUHAMMED,
Fuad Abdu'l Baki, E/ Mucem el Mifehres Ii el Elfazi’l Kur'an-1 Kerim, Cagr Yayinlari,
Istanbul 1990, s. 212-215. E! Miifredat fi Garibi'l Kur'an, muellifi, Ragip el ISFEHANI,
Kuran'da gegen fiil ve isimleri incelerken Hkm fiili ve ondan tiireyenler hakkinda
cesitli de§erlendirmelerde bulunuyor. Buna gore; Kur'an'da bu kelime diizeltmek, islah
etmek, korumak, hikiimde bulunmak, bir karara ve hiikiime varmak, akil ve ilimle hak
lizerine isabet, saglamiik etmek, dogru ve yararlt oimak, ince is ve anlayis sahibi olmak,
niiblivvet anlamlarn ihtiva etmektedir. Bkz. ef Miifredat fi Garibi’l Kuran, s. 181-182;
GUTAS, Dimitri, “Classical Arabic Wisdom Traditions in the Pre Mongal Period” J.A.O.S.
Volume: 101, Number 1, 1981, 5.49 vd.

* stz konusu deferlendirmeler igin bkz; TABERI, Muhammed bin Cerir, Camiu’l Beyan an
Tevili Ayi'l Kur'an (Tefsirii't Taberi), Misir 1321, 1378/1954; 1394/1955 (Ahmet Muhammed
Sakir tahkik) 11i, 53-50; GUTAS, a.g.m., s. 50 vd.
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Razi (606/1209), MukAtil’den rivayetle, Kur’an’da hikmetin, ilim ve fehim,
giizel kissalar, niibiivvet ve Kur'an anlaminda anlagldigim belirterek, kendinden
Onceki, hikmet anlayiglarini tenkidli bir degerlendirmeye tabi tutar. Genig ufku ve
felsefi ve keldmi vukufiveti, hikmet kelimesine olan yaklasmminda ona farkli bir
ayricalik ve yorum zenginligi imk&mmn saglar. Razi, hikmetten gayenin ilim ve dogru
fill oldugunu o6ne siirer. Meseleye, bilgi ve eylem agisindan yaklagarak, bilgi ve dogru
eylemin hikmeti tegkil ettifini belirler. Felsefi bilgilerden etkilenmesinin bir neticesi
olarak hikmeti, nazarf ve ameli hikmet olarak iki asamada ele alrr. Ibrahim
peygamberin “Rabbim bana hiikiim ver” duasi ona gore nazarl hikmete bir omek
teskil ederken, “salihlerin yoluna ilet” duasi da bir amell hikmettir. Yine aym gekilde
Musa’ya, Yiice Allah’in “ben Allah’im benden bagka ilah yoktur” sézii kudsiyesi
teorik, nazari hikmete atfedilirken, “Bana ibadet et” keldm ulviyesi de, ameli hikmete
miiteveccihtir. Goriilityor ki, hikmet, bir seyin 6nce tlmini bilmek, sonra onunla amel

etmektir.*!

Islam ahlak felsefesi edebiyatinda bir erdem olarak ele alinan hikmet, ¢ok farkh
disiplinlerde ele alinmig ve iizerinde miitaala edilmig bir kavram olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Nihayetinde, ister tefsir, ister hadis, ister fikhi saha gibi, Islim ahlak
felsefesinin yerli kaynaklarinda yer alirsa alsin, ameli olarak Isldm ahlak felsefesi, bu

sahalarda yogunlagan fikirlerle temellenmektedir.

Bir agidan da hikmeti, sadece tefsir, fikih ve siinnet gibi, Isldm diisiincesinin
klasik ti¢ sahasina da hasretmek dogru olmaz. Klasik dénem miifessiri olan Ibn Kesir

(M. 665-738), aym hususa dikkatleri gekerek, hikmetin, genel bir ifade oldugunu,

' er-RAZI, Fahruddin, Mefatihu'l Gayb, istanbul 1307, I, s. 515 vd.
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oncekilerin ifadeleri gibi sadece peygamberlife mahsus telakki edilemeyecegini
vurgular.* Ibn Kesir gibi hem tarihgi ve hem de miifessir olan Taber?’de farklt rivayet
>ve goriigleri zikrettikten sonra hikmeti, “kavl ve fillde isabet”, “s6z ve eylemde
tutarlilik” olarak kaydeder.” Yakin donem miifessirleri de hikmeti, gok genel anlamda
telakki etmiglerdir. Muhammed Abduh, hikmeti, “iradeye hakim olan ve onu amele
sevk eden bir sifat”™> olarak tammlarken hikmeti, iradeyi yonlendiren bir bilgi ve o
bilgiden kaynaklanan bir amel olarak gormektedir. Bilgiye yonelen bir siije, iradi
olarak, onu edinmekle kalmaz, o bilgisini daha énce de ifade etmeye galigtiimiz gibi,

kuvveden fiile sevkeder.

Yine ¢agdag miifessirlerden biri de, hikmeti, tam bir ahlaki degerlendirme ile
ele alir, onu, dlgiliilikk, sebep ve neticeleri bilme olarak anlar. Basireti de, itidal ve

bilginin tistiinde iistiin bir kavrays olarak ele alr.”

Hikmet bir ahlaki erdem olarak, bir agidan da itidale tekabiil etmektedir. Itidale
erigmig bir zihin eksikliklerden ve fazlaliklardan beri olarak sebep ve sonuglan bilerek,

basiretin rehberliginde yol alir.

Aristoteles, basireti “fercih edilen bir gaye igin uygun olan ortayr bulmayt
kabiliyeti”® olarak tammlamaktadir. Ahlaki erdemlerde ortayr tayin ve dogru kural
bize temin eden ahlaki basirettir. Bilgi, irade ve basiretin yoklugunda her erdem bir
rezilete doniisebilir. Bu da 1saret etmektedir ki, 6zelde, bilgi, genelde hikmet, orta

yolun, itidalin, dengenin garantisi olmaktadir.

5 . IBN KESIR, Ismail, Tefsiru? Kur'ani'l Azim, Kahire 1375, I, 322.
TABERI a.g.e, lll, s. 83,
Muhammed Resid RIDA, Tefsiru'l Kur'an el Hakim, Misir 1373, 1954.
% sEYID KUTUB, Fi Zitail'l Kur'an, Dari’l Arabiyye, l.c. s. 29.
* ARISTO, a.g.e., (1145b-2-b) 218.
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Giniimiiz miifessirleri de, hiikiim ile hikmet arasinda bir bag kurarak, dogru
olan her hitkkmiin, her yarginin bir hikmet olacagim belirtmektedirler. Amel, bilgiye

istinad ediyorsa, yararli bir netice veriyorsa, hikmet olarak adlandirilir.”’

Uzerinde ¢ok farkli yorumlann yapildigi ve yiiklenildigi hikmet, herseyden
once bir bilgi ve amel birliginden ve uygunlugundan kaynaklanan bir erdem olarak

tezahiir etmektedir.

Hikmet 6zel bir bilgidir. Bununla beraber, ilimden de farklidir. Hikmette bir
amel, davranig mevzu bahis iken, ilim, méaluma tabi olarak tebeyyiin eder. Hikmet ise,
Ibn Arabi’nin vurgulamastyla bir is iizerinde olup olmamasi, nasil olmas veya

olmamasi hakkinda hiitkiim vermektedir.

Hikmet biiyiik bir meziyettir, hayirdir,
Hilet parlayan bir dolunavdir.™®
Yine Ibn Arabi’ye gore, her bilgi sahibi, hikmetli olamaz. Oysa her hikmet
sahibi bilgindir. Avam, halk tabakasi, 6nce ilim sahibini, sonra da hikmet sahibini
takdim eder: Arif olan kimse igin ise, hikmet sahibi olmak, ilim sahibi olmaktan ¢ok

once gelir.”

Ibn Arabi’'nin ifadesiyle hikmet bir meziyettir. Bizatihi hayirdir. Erdemdir,
olgtluliktiir, 1yidir, ameldir, davramstir. Kur’an agisindan da belirlemeye c¢aligigimiz
gibi, nasil ki, vahiy insanh@ karanhktan aydinliga gikaran bir liituf ise, hikmet de bu

aydinlik yolda ve aydmlanmada bir i18hf lituf ve melekedir.

5 ATES, Siileyman, Kuran- Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri 11316, A.U.LF.
Yayiniari, No.15.
%8 |BN ARABI, Futuhat, 20, 177, 166 ve 558. bablarin gevirisinden olusan Marifet ve Hikmet,
sg(C}ev‘ M. Kanik) Istanbul 1995, s. 200-204.
a.g.e., s. 203.
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Hikmet, genelde, insami orta yolda tutan bir meleke iken, kendi iginde de
dengeyi saglamaktadir. Hikmet soz ve eylemde isabet etmek iken, bu denge biraz
bozulunca yerini cerbeze, yani gevezelife birakir. Bilginin yeferince, kémil ménéda
kullanilmamas: soz israfina yol agar. Hikmetin bir diger 6zelligi, Isldm peygamberinin
ifadesiyle az konugmaktir. “Az konusan ve zithd halinde olan birini gordiugiiniizde

rn 60

ona yaklagmn. Ciinkii ona hikmet verilmigtir”.

Hadisler agisindan da goriilityor ki, hikmet, dogru ve isabetli s6z olarak telakki
“edilmistir. Ote tarafta hikmetin agirt bir ucunda da gabavet, yani ahmakhk yer ahr.
Hikmetin, yoklugunda ¢abuk 63renme, iyi muhakeme hallerinden ve ozellikle aklini
koruma gibi, hikmet tiirlerinden mahrumiyetin bir neticesidir. $iiphesiz bilgi, insam
yiikselten mahiyetiyle insan: alir, yiiceltir. Onemli olan bilgiyi uygulayacak saglam bir
iradeye sahip olarak “tahalluk” ahldklanma akigina katilmaktr. Iyiyi ve onun
mahiyetini, kotiiyii, dogru ve yanhgt tim boyutlan ile ince bir anlayiy ve yiiksek

kavrayisla idrak etmektir.

Goriilityor ki, bir ahlaki erdem olan hikmet, Islim diisiincesinde yeri gelmis ek
basina bir sistemin adi olmus, yeni gelmis, bu toplumsal sistem anlayisimin yaninda
Jferdi bir anlayig diizeyinin ifadelendirilmesi olmustur. Sozlik ve stilah yorumu
zenginligine sahip olan hikmet kelimesi, felsefi, keldmi, fikhi ve tefsir, boyutlanyla
Islam diisiincesinde yer almis gok gesitli anlamlan havi bir 6zelligi tagimaktadir. Suurlu
bir inanca sahip olan miisliiman, herseyin ilk nedeninin ve gayesinin bilgisini bilmekle
miikellefti. Her seyi, “hikmeti” ile bilmek zorunlulufunda oldugunu biinyesinde

hissede gelir. Akil melekesini kullanarak bilgilenme ameliyesinde her objeyi, 6ncesi ve

% BN MACE Muhammed ibn Yezid el-Kazvini, es Sunen, (Misir 1349) Ziihd babi, 11/1373,
Ayrica peygamber, bir baska hadisinde de hikmeti miiminin yitigi olarak degerlendirmistir.
Yine bkz. IBN MACE, a.g.e., 11/1395.
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sonrasiyla tammaya galigir. Tanima bu agamada bir bilgilenmeyi ifade etmektedir. Yine

her bilgilenme de bir tammay belirtmektedir.

Ahl&ki ilkeleri ve kdmil ve yetkin bir hayati aragtiran kimse, bu aragtirma
sirecinde bir agidan da bilgilenme asamasina gegmistit. Anlamak, tammak,
bilgilenmek ve tiim bunlarin neticesinde kuvveden fule donigiircesine yapmaya
yonelmek, bir bagka ifadeyle hikmete doniigmiis olmaktadir. Islim ahlak felsefesinde
tebeyyiin eden ve bir erdem olarak yeni tegekkiillere amil olan hikmet, bilim, sahasinda
da fail bir rol tstlenmektedir. Var olusun hikmetini aragtirmaya koyulmak ve hem
varolanin hikmetini, yer ve gok cisimleﬁnin varolug hikmetlerini, hem de dinf ve ahlﬁlﬁ
emirlerin neden istenildigini, yani onlarin emredilme, istenilme, sebep ve hikmetlerini

aragtirmak gerekmektedir.

Gece ve giindizin birbin ardinca gelip gitmesindeki hikmeti, devenin
yaratiligindaki hikmeti, aragtirmak ve diisiinmek, onlar hakkinda derin ve kapsayict bir
bilgiye sahip olmak, nedenli elzem ise, neden iyilik yapmamuz gerektigi, iyiliin ne
oldugu veya kotiligiin ne oldugu iizerinde diisinmek, ickinin yol agtifn felaketler,
valanin psiko-sosyal boyut ve olumsuzlukian tzerine derin bir hikmet anlayig tizerine
girismek de, o denli elzemdir. ITbn Sin&d’nmn hikmeti, medeni, menzili ve hulki hikmet
olarak, ii¢ grupta miitaala ettigini daha once belirtmistik. Insan nefsinin bir bilen, bilici
el-kuvvetii’l alime, ve bir de vapici, amel eden. hareketle bulunan el kuvvetii’l amile,
boyutu oldugunu da ifade etmistik. Bilme varsa yapma da vardir. Islém disiincesinde
ve onun temel kaynag: olan Kur’an’da hikmet. hem medeni, hem menzili ve hem de
hulki boyutlan ile kendisini sunmaktadir. Kur’an’da ardisik olarak ifade edilen “inanp

yararls isler isleyen” ifadesi de bunu gostermektedir. Iman nazari bir bilgilenmeyi ve
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derecelenmeyi gosterirken, “salih amel” iglemek de, ameli boyutu beyan etmektedir.
Kisacasi hikmeti nitelendirmektedir. Varlik, bilgi, defer ve ahlaki ilkeler, Isldm
diigiincesinde igice, kimi zaman da birbirlerine zemin olusturacak sekilde yeraliriar.
Kisacas: yerli ve yabanci kaynaklan ile teorik ve pratik uygulama 6zellikleri ile Isldm
ahlék felsefesi en kimil, en yetkin gergek bir insan hedeflemektedir. Bu gergek insanu,
hikmet, adilet, iffet ve secaat erdemleri denilen govdenin iistiinde yiikselmekte ve bu

govdeden yine hikmet, adalet, iffet ve secaat dal ve budaklan yiikselmektedir.

Simdi bir anlamda gdvde ve bir anlamda da dal ve budak olan erdemlerden biri

olan addlet erdemine gegelim.
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ILC. Bilgi ve Adilet:

“Adil insan”, “addletli toplum”, “adil davranmak”, “adildne hikmetmek”
gibi kelimeler cesitli sistemlerde, g¢esitli anlamlarda kullamla gelmektedir. Adélet
kavramm, Islam diisiincesinin siyaset, ahldk, fikih, keldm, hadis sahalarinda kendine
mahsus 6zelligi ile yer almustir. Adélet kavrami ne kadar farkh disiplinde kullanilirsa
kullamlsmn, kéklerinde hepsiyle ortak olan hususu onun, davranis ve hiikiimde dogru
olmay1, hakka gore hiikiim vermek, egit, adil olmak, diizen ve diizende olmak, denge
ve dengede bulunmak, dogru yolu izlemek, diristlitk ve bitaraflik anlamlann
icermesidir.®' Sozlitk anlamlan bile adaletin bir yoniiyle eyleme yonelik ve bir yonityle
de bilgiye muhtag oldugunu gosterir. Adalet, Islim ahlék felsefesi edebiyatinda,dort

temel erdemden bini olarak zikredilir.

Erdem konusunu temellendirip ele alirken, erdemin kaynagi meselesini ii¢
kuvvetle irtibatlandirp agiklamaya ¢aligmustik. Bilgi, ofke ve sehvet kuvvetleri erdemin
kaynad1 olarak Isldim ahlak felsefesinde gorilmistir. Bilgi, 6fke ve sehvet; hikmet,
cesaret ve iffet Erdemlerine kaynaklik olugturmaktadir. Adélet erdemi ise, akil kuvveti
ile, sehvet ve gazabin kontrol altina alinmas:, disipline edilmesidir.®* Adalet, gorildiigi
lizere, tek basina gegerlilidi olan bir erdem olmayip, hikmet, iffet ve cesaretin bir arada
bulunmasindan kaynaklanan bir erdemtir. Insanlan dogru olam yapmaya sevkeden,

sozde, fiilde, adil kilan ahl&ki bir haldir. Ameli akildan dogan bir erdemdir. ©

& BN MANZUR, Lisénu’l Arab, X-lll, 457-458; FEYRUZABADI, ef Kamus e/ Munhit, 1, 431;
Abdurrauf, el MISRI, Mu'cemu’l Kur'an, |, 137-138; el-CURCANI, Kitab(i't Tarifat, s. 153.

% cAzZZALl, Inya, lll s. 10, TUSI, a.g.e., s. 181; KINALIZADE, a.g.e., s. 85; Nasirean
Ethics, s. 80; IBN MISKEVEYHage s. 128, 137, 141; KINDI, adélefi, herseyde varlidi
sezilen ftabil iggadiiniin bir fonksiyonu olarak gérir. M.A. EBU RIDE, Resaili'l Kindi el
Felsef“ Tyye, s. 27-31.

® ARISTOTELES, age. V.B, 1129, B. 30, V: B. 3; Nasirean Ethics, 62-70; IBN
MISKEVEYH, a.g.e., 5. 128-41; KINDI, a.g.e., s. 27-31; GAZZALI, ihya, 1Il, s. 12
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1. Ahlakgilarin Adileti Ele Alislan

Adaleti, erdemlerin en yiicesi goren, Fardbi, el Medinetii’l-Fadila, ve es
Siyasetii’l Medeniyye esetlerinde adélet kavramu i¢in deZigik bir bakis agis1 ortaya
koyar. Insan bedeninin organlarim ve isleyisini, toplum diizeninin igleyisine benzeterek
degerlendirmelerde bulunan Faribi, beden organlarimin her birini, toplumu yoéneten ve
-yonetiminde yer alan idarecilere kargilik olarak gosterir. Buna gore beyin, kalbin
emrindedir, onun sistun “itidalini” Olgli ve dengesini saglar ve bu gorev veya
fonksiyonu sayesindedir ki, tedlliim, hifz ve zikr (hatirlama) hayal etme, fikretme gibi
ruhi durumlarin saglikh bir gekilde iglemesi birinci agamada adaleti gerceklestirir, ikinci
agsamada da, insamn tabiatina muvafik fiil ve “adaletli”, “dengeli, 6l¢iili” davranislar

tahakkuk eder.®*

Gortlilyor ki, Islim ahldk felsefesinde adélet, insanmn bilgiden davranisa,
nazari olandan ameli olana, kuvveden fiile gegisinde wyum, denge ve sihhat

cercevesi icinde olmasi olarak anlagiimigtir.

Bilgilenme faalivetinin bir denge ve ahenk igerisinde, hareketlere

doniigmesidir.

Ibn Sina, basta olmak iizere Ibn Miskeveyh, Tusl ve onu takip eden Kinalizade
Ali Celeb: gibi ahlak tizenine fikir yiirtitmiis diigiintirler, her erdemin, iki reziletin ortas:
oldugu goriisiinden hareketle, adaletin de zuliim ve inzilam (ziilme boyun egig) gibi,

ifrat ve tefrit halinin ortasi oldugunu belirtirler. Tusi ve Gazzali’de adélet sifatimin yok

& FARABI, el Medinetii| Fadila, s. 54.
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olmasi durumunda orta bir ifrat veya tefrit durumunun bulunamayacagim belirterek,

. . - 65
karsit bir durumun “cevrin” olacagim savunur.

Felsefi, kelami ve ahlaki, Isldm edebiyatim meczederek ele alan ve ahlaki
meseleleri gok yonlii olarak alfabetik sirayla, bir ahlak sozligii ve ansiklopedisi tarziyla
inceleyen, Ahmet Rifat, 7asvir-i Ahldk, adli eserinde, adileti genel ve ozel
anlamlaryla bir tasnife tutar. Kotilitkklerden annmig vicdanin, ifrat ve tefritten uzak bir
sekilde bir denge ve olgii ¢izgisinde gordiigi her gegit mesru hareket onun genel

anlamdir.

Bu tanim itibari ile de ahlaki agidan adélet, bir bilgilenme diizeyini ve Olgiisiinii
ifade eder.” Eksikliklerden ve asinliliklardan sakimp, vicdanin sesine uygun hareket

edebilmek, bir bilgi, dolgunluk ve doyumunu ve buna bagl olarak da adaleti gésterir.

Yine, Ahmet Rifat, adaleti 6zel bir agidan da tanimlar. Buna gére, insan fertleni
arasindaki haksizliklan, zulmii engellemek 1¢in hilkiimdar ve memurlarin siyasi
kuvvetleri de adalet olarak, degerlendirilir.®® Adalet ayrica, ilahi ve insani adélet olarak
iki grupta miilahaza edilmis, toplumsal ve siyasi adélet de, yine insani adiletin simirlan

olarak tespit edilmistir.

Allah’mn adéletinden soz edilecegi gibi, onun kulu olan insanin adiletinden de
sozedilebilir. Genel diizeyde, adilet fikrini, bilgisini, insana veren Allah, insandan
teorik adélet bilgisini ve sorumlulufunu pratik, ameli boyuta indirmesini

beklemektedir,”

® GAZZALl, Mizanii’l Amel, s. 91: Nasirean Ethics, s. 70
% Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlék, s. 3.
% OESTERLE, Ethics, s. 145 vd.
% Ahmet Rifat, a.g.e., s. 4.
69
o ag.e., s. 4, ‘
"Ey iman edenler, adéieti daima gtizetici olunuz”. Nisa 135.
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Islam ahlik felsefesinde, adéletin bir temel kaynagi ve birde temel vasitalan
gorillmistiir. Ton Miskeveyh, toplumsal itidalin, adéletin bir bagka deyisle dengenin
temel kaynadi olarak, dini, vasitasi olarakta, Aristo’dan miilhem olarak “konugan
kanun” ve “sessiz kanun"u Omek gostermektedir. Hakim, konusan kanun olarak,

adaleti tesis ederken, medeni adalet ise, hakimin yanisira para ile gerceklesir.”

Zaten Islam ahlak edebiyati incelendigi zaman goriilecek hususlardan biri de,
adalet erdeminin bilgisinin ve varhmmin hem Allah’in emrinde, bilgisinde tezkiye
edilmis bir vicdani bilgi oldugu ve hem de toplum arasindaki sorumlulukta yer

aldigidir. Ahmet Rufat da, bu iki 6zelligi zulmi onleyici iki unsur olarak ele alir.”

Adaletin ahlaki sahada en ¢arpici vorumlanndan birine rastladigimiz Ibn
Miskeveyh, adiletle, tevhid arasinda bir yakinlik goriir. Tevhid nasil ki varlikta, birlik,
yetkinli§i ve tamb@ gosterirse ve Ote tarafia goklukta bagkalik, kargasa ve
istikrarsizhi@y, eksikligi gosterirse, tipki bunun gibi, adélet de, erdemin kémil olusunu,

.. . .73
istikrarim gosterir.”

Insan nefsi, iyi bir tabiata ve sekillenme 6zelligine sahip olursa erdeme ve onun
kendisinde yer etmesine igtiyak duyar. Insan nefsinin nank, sehevi ve gazabi
kuvvetler: oldugu ve bu kuvvetlerin erdemlerin kaynagmi olusturdugunu belirtmistik.
Hikmet, natik nefse tabi iken cesaret, gazabl kuvvete ve iffette sehevi kuvvete bagh
olarak goriilmektedir. Adélet ise Ameli aklin bir neticesi olarak, bu kuvvetlerden neset

etmemesi bir yana tiim bunlann istinde bunlann ahenginden itidalinden kaynaklanir.

™ Tusi ve Kinalizade ise “namusu rabbani, hékimi insanf ve dinarr mizani siniflamasini
yaparfar”. Krs. igin bkz. IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 126-127; TUSI, ag.e., s. 168;
KINALIZADE, a.g.e., s. 176.

2 Ahmet Rifat, a.g.e., s. 4.

™ iIBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 118, KINALIZADE, a.g.e., s. 64-85; TUST a.ge., s. 141;
DEVVANI, a.g.e., s. 58-59.
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2. Adaletin Cegitlerinin Bilgi Agisindan Incelenmesi

Ahlak kitaplannda adilet on iki tiir olarak simflandirilmigtir. ™ Simdi bunlardan

bazilarini, bilgi agisindan inceleyelim.

a) Sadakat: Bilgiyi Koruma ve Uygulama Azmi. Dostluk ve dogrulugun en
samimi diizeyini belirtir. Kesin bir bilgi diizeyini ifade eder. Itikad agisindan siipheden
uzak bulunma durumudur. Hakikate uygun, amelde bulunmaktir. Sozde, niyette,
iradede, azimde, vefada, din ve amelde dogru olmaktir.” Zidd1 yalan ve hiyanettir. Bu

agamada sunu sormak gerekir, Islim ahlék felsefesinde sadfikati tesis eden nedir?

Kur’an da sadikat, dogru soz konusmak emanete saddkat, soziinde durmak,
ahde vefay1 vurgulayan bir ¢ok ayet yer alnustir. Bu ayetler, vahiy bilgisi olarak insan
siirekli faal bir tarzda, bilgilendirmektedir. Nazari bir tarzda, insanlig, bilgisizligin
karanlifindan ahldkin avdmhgmna c¢ikarmayr hedefleyen ilkeler ihtiva etmektedir.”®
Sadéakat, Kur’an agisindan herseyden once bir bilgi meselesidir. Kur’an, éncelikle bir

vahiy bilgisi olarak sayisiz yerde insam saddkata ¢agirir. Ote yandan insani sadékata

74 Genelde erdem ve adalet tespitlerinin Batili ve Isldm ahldk kitaplarindaki ortak tasnifleri
ve karsilastirmalarn igin bkz. ARISTOTELES, Ethics, Book V, St.Thomas, Commentary,
Book V, Ahmet Rifat, a.g.e., s. 284; KINALIZADE, a.g.e., s. 61-83; iBN MISKEVEYH, s.
32; IBN SINA, Riséaleti’t Ahd, Tisa Resail iginde, s. 143.

> KINALIZADE, a.g.e., |, s. 61-63; IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 32-33,

78 Ahde vefayr ahlaki ilke olarak, tesvik eden ayetler; Bakara 177, Maide 1, Enfal 56, Tevbe
4-7, Nah! 91-95, Ra’d 21-25, isra 34, Ahzab 15, Fetih 10.

Dogru s6zii tegvik eden ayetlerden biri de dikkat cekicidir. Ahzab 33/70-71'de sbyle
buyurulmaktadir. “Ey iman edenler. Allah'tan korkun ve dogru séz s6yleyin. Bbyle
davranirsaniz Allah iglerinizi diizeltir ve gtinahlarinizi bagiglar.” Bu ayet agikga, dogru s6z
ve onun tabif neticesi olan dodru eylem iliskisini g8zler 6niine sermektedir.

Emanete sadakati emreden ve hiyanetten alikoyan ayetlerden bazifarn; Nisa 58, Enfal 28,
Miminun 8, Mearic 32.

Soziinde durmakla ilgili ayetlerden bazilan; Bakara 177, Al-i imran 76, Isra 34, Miiminun 8,
Mearic 32.

Sahitlikte dogrulukia ilgili ayetlerin bazilari; Bakara 140, Nisa 135, Maide 8-106, Furkan
72, Mearic 33, Talak 2. Ayrica Batili kaynaklarda da konu ele alinip incelenir.

PLATO, Crito, Euthyphro, The Repubiic, St. Thomas AQUINAS, Commentary on
Aristfotie’s Ethics, Lesson I-[l], in X Libros Ethrorum Aristotelis and Nicomachum, edited by
Pritta Turn, Marietta, 1924.
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cagiran bu bilgilerin i¢indeki bilgilerde bizatihi bilginin en ayinici ve en yiikseltici
yoninis vurgularlar. Kur’an, zannin, onyargimn gergeklik konusunda birsey ifade
edemeyecegini belirterek’’ insanmn oncelikle bilgiyi ayiric1 bir kistas ve yol gésterici
olarak istemesi gerektigini”, bilmeden bir hiikimde bulunmamasim™, sorup
oZrenmesini® bilgisizlerden uzak durarak®' gezip gorerek, ™ ahlaki erdemleri ve

mutlulugu kazanmig olacagin belirtir.

Kur’an, insamin yaratiis ozelligi ile uygun bir hayat siirmesi ve ahldki
(varatilis ozelligine uygun) bir ¢izgide olmast igin akli, tecriibi, sezgisel bilgi
tiirlerinden hepsine ayri ayri yer vermektedir. Kur’an, saddkat erdemine. insanlar1
davet ederken, oncelikle gergekligi ve tutarliligi olmayan bilgiden “zon’dan
insanlar: sakandirmakta, “biriniz digerinizi arkasindan gekigtirmesin.. Biriniz, dlmiis
kardesinin etini yemekten hoslamir mi? Iste bundan tiksindiniz” ® ifadesiyle
saddkatsizligin, hissi bilgisini gozler omiine sererek, saddkat bilgisini yerlestirmeyi

hedeflemektedir.

Ulfet, meselesini kisaca izah etmeden 6nce, hemen belirtelim ki, erdem ve gesitleri, bir
vanda, Aristo, Eflitun, St. Thomas (6. 1274), 6te yanda Ibn Sind, Ibn Miskeveyh,
Tusi, Kinalizade’de gokta farkli ele alinmis degildir. Su var ki, Islam ahlak felsefesinde

onun temel kaynag olan Kur’an’in sundugu vahiy bilgileri toplulugu ve bunda yer

" Yunus 10/36; Hucurat 49/12; Necm 53/28.

8 Taha 20/114.

® En‘am 6/119-144; Hac 22/8; Lokman 31/20; Miimin 40/83.
8 Enbiya 21/7.

8" Bakara 2/67; Maide 5/50; En‘am 6/35.

82 Ali Imran 3/137; En'am 6/6-11; Yusuf 12/1089.

 Hucurat 49/12.
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alan ahlaki ilkeler vardir. Isldm ahlak felsefesi, dier ahldk felsefelerinin yarsira, vahiy
bilgisi ile olan paralelliligi ile de dikkat geker.

b) Ulfet: Bilineni sevme ise sevisme ve anlagma, 1sinma halini ifade eder. Ulfet,
kargilikli bir duygu yakinh@ ve sevgi yogunlugu olunca, yine devreye bir bilgi derecesi
girer. Kisi igin, anlagilmaz, bilinmez, ¢oziimlenemez gibi goriilen seyler, ilfet kurmak
icin yetersiz goriiliir.** Anlasmadan gegen yol, bilismeden, asindliktan geger. Bilgisini
itidalde tutan kimse, adileth bir sekilde, denge ve Slgii iginde aldkaya girdifi her

kimseyi ve nesneyi benimser ve tanir.

¢) Vefa: Bilginin hakkin verme; adéletin nevilerinden biri olarak, bilinen,
tamnan, bilginin siurlan igine girmug olan herseye hakkim vermek, bileni, bilmeyi
bilinmeyi (insan ve nesne acisindan) inkér etmeme halidir. Kur’an’da vefa ile ilgili
dogrudan 10 ayet vardir. Kisi, bildiklerini tamidiklarimi ve onlarla olan bag ve
sorumluluklarinin Slgiistini kurmaz ve onlant gdzetmezse, “adletten sapmis olur”™™.
Vefanin yamsira Islim ahlak edebiyatinda; sefkat, sila-i rahm (akrabalarla iliskiyi

kurma ve siirdiirme) miikafat, (iyiligin karsihgmi verme) hiisn-i serike, (ortak iglerde

diiriist hareket etme) hiisn-i kaza (haklan gtzellikle 6deme) teveddiid (yakinlar ve

8 The Nasirean Ethics, 62-70; OESTERLE, a.g.e., s. 159.

Ornek vermek gerekirse, John Oesterle, tarafindan kaleme alinan Ethics the Introduction to
Moral Science (Englewood 1957) adlh ahlak kitabi incelendiginde, kiasik islam ahlak
edebiyatinda yer alan, Ibn Miskeveyh, Tusi, Kinalizade, Devvani gibi, bilginlerin
calismalarini hatiriatmaktadir: Oyleki, adalet ve nevileri sayilirken, iffet, secaat izah
edilirken bu ifade benzerlikieri kendini gdstermektedir. Hemen ifade edelim ki, geviri
déneminde Aristo, Eflatun ve diger filozoflar Arapga'ya ve isl&m edebiyatina kazandinimis
butunmaktaydilar. Bati, bu filozoflar ve goriislerini, bu eserlerin Arapca'dan Latince’ye
cevrilmesi ile daha iyi tanimis oldu. Demek istiyoruz ki, 6zelde ahiaki meselelerde Bati'ya
aktariirken onlar da, Isldm kiiltiriiniin kokusuna biirlinerek Batili edebiyata kazandirildi.
Bugiin ontoloji, epistemoloji 1stilahlari Bati ve Islam felsefeleri agisindan, kelime karsilama
noktasinda bazi eksiklik ve yetersizlikler ihtiva etmesine ragmen, ahlaki terimlerin karsilikhi
(Bati ve islam) oturmasinda bunun da etken olmus olabilecedine inaniyoruz.

& IBN MISKEVEYH, a.g.e., 32 vd. KINALIZADE, a.g.e., s. 61-84; Son ddnem Batili
kaynaklarla ortaklik agisindan krs. icin bkz. GILSON, Moral Values and The Moral Life, IV-
X., s. 246-275.



141

erdemli kisilerle dostluk) teslim ve tevekkiil®® adaletin nevileri olarak, bireyin bireyle
ve bireyin toplumla olan iligkillerini diizenleyerek, onu mutlulufa kavugturmayt

hedeflerler.

Goriiliiyor ki, adélet erdemi bilgi ile hem kaynagi ve hem de faydasi acisindan
bir iligkidedir. Adélet, akil, sehvet ve ofke kuvvetleri ( ki bunlar, nefsin kuvvetleri
olup, bilgilenme derecelerine ve buna bagh davramglara tekabiil ederler) kontrol altina
alindiinda, dengelendiginde, ortaya ¢ikan yine bilgi derecesi olarak ameli akildan
dogan hem bilgi ve hem de davraniyi muhtevi oldufunu gosterir. Adélet, siiphesiz
Islam ahlak felsefesinde sif kendisi igin istenilen bir erdem degildir. Insanlar arast
iliskide adilet, sosyal adélet, ekonomik adélet, sahitlikte adalet, kelimelerinde
gorildugi tzere, adalet olgiiyil, dengeyi, orta yolu ve itidali igerdifinden, herseye
itidal vermektedir. Adéilet kaynag agisindan bilgiyle irtibath oldugu gibi, yine aym
dlctide bir bilgi halidir. Bilgi yetkinligi ve doyumudur. Insan adéleti uygularken ve onu
gozetirken, gercegin, dogrunun, aklin ilke ve bilgilerini bildigi olciide onu bilir ve

vurgular.

% si&m Ansikiopedisi, "Adalet maddesi®, (Mustafa Gagrici, I. cilt s. 342); Encyclopedia of
Philosophy, “Justice” maddesi, s. 324.
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IL D. Bilgi ve Iffet Erdemi
1. Iffet Erdeminin Ele Alinigt

Kindi, iffeti, beden ve ruhun korunmasi, gelistinlmesi ve onlann tabiatlarina
muvafik olarak kalmalan icin, gerekeni yapmak ve ortadan kaldinlmas: gerekeni
kaldirmak ve gereksiz olanlara da ilgisiz kalma erdemi olarak tammlar.*’ Ahlaki
agidan iffet, tecriibe dleminde ve hayatinda haynn ve isteklerin kullamimasinda ifrata
kagmamayi, itidali gosterir. Akil, sehvet ve ofke kuvvetlerinden, sehvet kuvvetinin
itidali olan iffetin, eksikligi, ifratt sereh (bayag: haslara diiskiinliik) aginhg, tefriti ise
humudtur. (Haz duyarsizigl) behimi nefs, dier bir ifadeyle sehevi gii, bilgisizlige,
ihtiraslara, boyun egmesiyle ifrat ve tefrite kacar. Oysa, eksiklik ve asirbiklanm “akalli

nefsin” bilgi temyizine ve ayricahigina tabi kilarsa iffet erdemi ile tamgir. ™

Hikmet ve addlet, nasil ki birer erdem olarak, hem birey ve hem de biiyiik
¢apta bir insan olan toplum igin diigiintilebilirse, aym gekilde iffet erdemi de hem ferd
ve hem de toplum i¢in disiniilebilir. Her tirlt isteklere, sehevi arzulara ve onlann
insani bilgisizlie ve bundan dogacak yanhs ve saptirict eylemlere siiriiklemesine karst
bir sabir ve gavret halidir. Musibetlere karg: gosterilen sabur, iffet olarak bilinir. Ciinki
musibetlerin ger¢ek vyiiziini ve boyutunu bilmemek insanmi iffetin kucagindan
bayagiliklara diisiirebilir.* Insanin sehvet kuvvetinin dengelenmesi ve kontrol altina
tutulmasi i¢in, hikmet bilgisine ve onu dengeleyecek adélet erdemine ihtiyag vardir.

Hikmet ve adalet, fertte iffeti dogurur. Diger erdemler gibi iffetin de tiirleri vardir.

¥ £BU RIDE, a.g.e., s. 276-278.

® IBN MISKEVEYH, a.g.e., s. 38-39; IBN SINA, iimii7 Ahiak, s. 191-196; The Nasirean
Ethics, s. 70.

% Ahmet Rifat, Tasviri Ahlék, s. 179; IBN SINA, Riséale fi'l Ahd, 144.
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Haya, incelik, ahlakhilk, bangiklihk, arzulant dizginlemek, kétiliife dayanma
giicii, nimetlere giikiir, vakar, samimi kulluk, htrriyet, comertlik. Simdi bunlardan bir

kagina deginelim.
2. Iffet Cegitlerinin Bilgi Agisindan Tahlili

a) Haya: Bilginin Iffeti: Iffetin tiirlerinden olup, insanda hem fitrf bilgi olarak
dogustan yer alir, bir de dinf bilgi olarak insana teklif edilir. Insanda, hem fitri ve hem
de dini bilgi sayesinde, sehvet gilicinin agmhbklanna kagmadan utanacak geyler
yapmaktan kendini korur. Kisi, olaylarin sebep ve sonuglarini bilmedigi oranda utanca
maruz kalir.”® Ahlakli olmak, iffetin nevilerinden biridir ki, bu ¢alismamzda zaten bilgi

ve ahlaklilik ligkisini ortaya koymaya g¢aligiyoruz.

b) Arzularn Dizginlemek: Bilginin Kontrolii;  iffetin, sehvet giiciiniin
dengelenmesi yoniinii gosterir. Arzularin dig goriintigine aldanmadan kalici olanmn,
daim? olanin bilgisine sahip olarak kendimizi muhafaza etmeyi gosterir. Ahmet Rifat’in
ifadesiyle “sehvetine yenilen kimse, agik denizlerde, dalgalarin oyuncagi haline

gelmis bir sandala benzer. Firtina da ne pusula ne de diimen ise yaramaz. ”**

Kotiilige kargi tahammil, dayanma giicti de, hikmet bilgisinden kaynaklanir.
Herseyin gergek mahiyetini, boyutunu bilen kimse, karsilasmis oldugu zorluklara
yeniimez. Sebep ve sonuglar hakkindaki kapsayici bilgi, dert ve gamlann tiziintilerin
izafl oldugunu gosterir. Herseyin Yaraticidan geldigini, herseyin Allah’a gidecegini

bilen bir insan, Allah’in arzusu ve istegi disinda bir seyin meydana gelemeyecegini

® The Nasirean Ethics, 71; KINALIZADE, a.g.e., s. 64, Ahmet Rifat, a.g.e., Ayrici Bati
kaynaklan agisindan krs.igin bkz. GILSON, a.g.e., s. 275;
1 Ahmet Rifat, a.g.e., s. 214-215.
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bilir.** Bilgi ve Saidet bash altinda, gercek saddetin ne oldugu ve ona giden yollarn

neler oldugu konusu ele alinacaktir.

c) Siikiir: Bilginin, Bilgilerin Bilgisini Idraki: $ehvetin dengelendigi, iffet

erdeminde, onun tiirlerinden biridir. Isldm ahlakinda nigin gitkredilmeli sorusuna;
- Nimeti Allah’tan bildigimizin bir nisanesi olarak,
- Allah’m verdigi nimetlerden sevingli olmak,

- Nimeti verenin, Yaraticinmn rizasina uygun harekette bulunmak cevaplari
verilmigtir.

Buna gore siikiir, yiice Yaratictyr hakkiyla bilmenin bir neticesi olarak
gorilmektedir. Kémil bir hekime bu diinyada en ¢ok telef olan sey nedir? dive
soruldugunda, “kuru topraga ekilen tohum, bitkinin yesermesine elverigli olmayan
yerde yagmur, giinesin aydinli§ma kars1 yakilan lamba, gozleri gérmeyen sahsa verilen
giizel kadmn, tesekkiir etmesini bilmeyenlere yapilan iyilik ve ihsandir” cevabim
vermistir.”> O halde siikiir, bilinen seyin hakkini vermek, bir nimeti iyiligi, yardum

gormemezlikten gelmeyerek. onu bilmek, tammak kabul etmektir.

d) Vakar: Bilgiyi Agwbashiikla tagimak: Iffet tiirlerinden olan ve agirbashlik
anlamina gelen bir erdemdir. Hafifliin ve sahsiyetsizliin kargitidir. Kendisini bilen,
haddini ve sorumlulugunu bilen kimse agirbash olur.”* Bilgi ve hikmetle dopdolu olan
kimse vakarli olur. Karsilasmis oldugu durumlarda sorumlulugunun bilinciyle,

herseyin, ikbal ve idbarin gergek mahiyetini bildidinden kendisini kaybetmez. Iffet

2 Konunun tasavvufl ahlakta ele alinisi icin bkz. ©ZTURK, a.g.e., s. 195.
% Ahmet Rifat, a.g.e., s. 217.
*“age.,s. 310.
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tiirlerinden biri de hiirriyettir. Bunu ise gahgmamizin III. boliimiinde, ahlaki, tasavvufi

ve felsefi boyutlan ile ele alacagiz.
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II E. Bilgi ve Secaat Erdemi
1. Secaat Erdeminin Ele Alinst

Secaat erdemi de gazap kuvvetinin itidali ile ortaya gikar. Istekleri harekete
geciren gazap kuvveti, ferdin eyleme doniisecek davramslarinin dengelenmesiyle
mutedil hareketlerin ortaya g¢ikmas: seklinde secaat olarak tezahiir eder. Eksiklig,
ifraty, tehaviir, agirilify, tefriti ise korkakliktir. Secaat, kimi zaman ahlgk edebiyatinda,
Kindi’de oldugu tizere Necdet olarak adlandiniir.® Oliimii dahi goze alarak, yapilmas
gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni onlemektir. Secaat, bir cesaret hali
olarak, bir bilgt yetkinlifinin tezahiirii olarak goriilmektedir. Ancak ésyayl ve

mahiyetini bilen ve taniyan bin, korkuyu yener.

Hikmet, adéalet ve iffet gibi erdemlerin yaninda, secaat tim bu dengelerin ve
miimeyyiz vasiflarm, hakk: bilip tanimanmn ve onu ikame ve idame ettirmenin 6lgiisti
ve kuvveti olarak gorislmektedir. Insan bilmedigi, tantmadigi seyden korkar ve gekinir.
Secaat, korku duygulanmin dengelendifi ve yerine aklin oturtulup, hislerin
dengelendigi bir erdem olarak goriilmektedir.”® Fert igin gérinen bu diinyada, en
bityiik korku olarak goériinen olumdir. Ciinkit 6lim hakkinda kimsenin tecriibi bir
bilgisi stz konusu degildir. Ancak dini bilgi, insana Slimi ve olimiin mahiyetini
sunmaktadir. Bu sebeple fert, olim karsisinda bu on  bilgilenme sayesinde
rahatlamaktadir. Oliim korkusu meselesini bilgi agisindan mutluluk, ele alimirken

isleyecegiz.

“ EBU RIDE, a.g.e., 276; IBN SINA, Riséle f71 Ahd, s. 145.
¥ ARISTOTLE, Ethics, Book Ili, 6-12 B: ve IV. B. timi; PIEPER J, Forfitude and
Temperance, N.Y, Pontheon Books Ins. 1954, s. 1-7.
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2. Secaat Cegsitlerinin Bilgi Acisindan Tahlili

Secaatin de ¢egitli tiirleri vardir. Olgunluk, hadiseler1 gogusleme, ideal yiicelii,
azim, yumusak huyluluk, 6lgiilii olmak, kendini iyilige adamak, giicliiklere karg: sebat

sahibi olmak, alcak gonillilik, fedakérlik ve insanhk.”’

Secaat erdeminin tiim alt dallart da bilgi ile irtibathdir. Hakks, hakikati, kuvveti
ve zayifi hakkiyla bilen bir kimse, olgun olarak cesaretini sergiler. Cesaretinin bir
gayeye yonelik oldugunu bilerek, tepkilerini bir kemal noktasinda dengeler. Bu
dengeleme sayesinde karsilasmis oldugu hadiseleri iffet haliyle karsilar. Secaatini ideal
yiiceligi i¢in kullamir. Bir hedef ve gayeye yonelik iiretmek ve yiiceltmek i¢in bilgisini,
dengeli bir eyleme donigtiiriir. Bu doniigim esnasinda, bildiinden sagsmama ve
bilgisine glivenin bir neticei zaruresi olarak azimle hareket eder. Stphesiz bu azmi,
onun nefsine ait gazap kuvvetinin bilgi derecesini sertlestirmez. Yumugak huylu olarak
davramir. Olgiiliy, itidalli bir sekilde adletten ayrilmadan, iyinin ikamesi igin kendini
iyilige adar. Algak goniilli olarak, hak ve hakikatin Slgiistinii koruyarak, her bilenin
tstiinde hakkiyla bir bagka bilen oldugunun bilincinde fedakarca, hem kendini ve hem
de diger insanlann canlarimi, mallanm 1rzlanm koruyacak kararllifi ve cesareti
gostererek insanlik yolunda miicadele eder. Tiim bunlan yaparken vahyin, sesine ve
sundugu bilgilere imtisal arzusunu tagir. Cinkd 1yihigi, bilineni (marufu) emreden,
kotiligl, bilinmeyeni (miinkeri) nehyeden bir toplulugun bulunmasi mesajim

kendilerine emir telakki etmislerdir. Secaati bu yolda kullanmay: arzularlar.

" IBN MISKEVEYH, a.g.e., 5. 32 vd; The Nasirean Ethics, s. 73 vd. KINALIZADE, a.g.e., s.
64.
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Ibn Sin&’mn ifadesi ile, 6dlek insamin, cesur olmaktan duyulan haz konusunda
bilgl sahibi olmasi, onun bu hazz fiili olarak duymasina yetmez. Cesaret kazanmak
icin ¢aba harcanmas: gerektigi gibi, insanlarin nefse, haz ve mutluluk kemaliyetlerini
tahsil edebilmeleri igin buna uygun bir gekilde ahldki erdemlerle siislenmeleri

gerekmektedir.”®
3. Eflatun’un Lakhes Diyalogu

Sokrates: Sdyle bakalim, bana Nikias, sen cesarel, nelerden
korkmalr ve nelerden kovkmamali, onun bilgisidir diyorsun
degil mi?

Nikias: Evet.

Sokrates: Bu bilgi dyle herkesin harci degildir. Bu bilgi
hekimde de, bakicida (hayvan bakicisy da yoktur. Ancak o
bilgiyi baska bir yonden edinmekle cesaretli olabilirier...

senin dedigin bu, degil mi?
Nikias: Evet bu.

Sokrates: Demek ki atalar sézii dogru: Bilgiyi edinip cesaretli
olmak, herhangi bir domuzun harci degildir. (Yunanlilar bir
seyin kolay oldugunu sdylemek icin, “bir domuzun da harc

degildir, ifadesini kullanirlar.)
Nikias: Bence oyle.

Sokrates: Biz diyoruz ki, korkulacak seyler, gelecekteki
kotaliklerdir; korkulmayacak olan da gene gelecekte, ama
birer kotinliak sayiimayacak, yahut birer iyilik denecek

seylerdir. Sen ne dersin dyle mi degil mi?
Nikias: Oyle.

Sokrates: Bana dyle geliyor ki, bilgi, tarlii konular: ile ele

aliminca, gecmigin nasil olduguny bildigi icin baska, simdinin

% IBN SINA, Sifa, liahiyyat, s. 424-425, Necat, s. 685-686.
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nastl olmakta oldugunu bildigi igin baska, daha olmamisin
nasil olmasi gerekecegini, nasil olacagin bildigi icin bagska
degildir, hepsinde de birdir. Ornegin, saghk igin, olani,
olmusu, olacagn nasil olacagn bilen tek bir bilgi vardir ki, o
da hekimliktir. Topragm yetistirdikleri kargisinda ciftcilik
bilgisi icinde oyledir........

Gegmigte olsun, nerede olursa olsun, her geyi kavrayan hep
bir bilgidir, dedik bunda anlastik...

Nikias: Dogru.

Sokrates: Demek ki, cesaret yalniz nelerden kovkulup nelerden
korkulmayacagmin bilgisi degildir. Ciinkil yalniz gelecekteki
iviliklerle kotalakleri degil, simdikileri, gecmigstekileri de
kisaca, oteki bilgiler gibi, genis anlamiyla bitin kotilikleri
kavrar.”

% PLATON, Lakhes, (197-198-199) s. 36-38.
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IIL E. BILGI VE SAADET
1. Saddetin Ele Ahndigr Eserler

Islam ahlk felsefesinde mutluluk meselesi énemli bir yer tutar. Islam ahlak
edebiyatinda mutluluk “Saidet” terimi ile karsilanmms ve lizerinde mistakil eserlerin
yaninda bagka eserlerin iginde de ona yer ayrimustir. Mutluluk, Isldm ahldk
felsefesindeki kullanim ile “Saddet” terimi, Islim ahldk edebiyatinda gerek kaynag: ve
gerekse mahiyeti agismndan incelenmigtir. “Saddete engel olan ve insan zihnini
mutsuzluga “sakva’ya yonelten korkular, oliim, inangsizlik, asin haz ve lezzet

diigkiinliidii gibi meseleler, hep bu eserler iginde mahiyetlen agisindan incelenmigtir.

Misal olarak, Kindi, “Risdle ’ff hileli def’il ahzan "eseniyle tiziintiileri, kederleri
gidermeyi gaye edinmistir. Ilk Isldm filozofu sayilan ve Islim felsefesine, dzelde de
Islam ahldk felsefesi sarayma da ilk tuglalan birakan Kindi, bu eserinde mutluluk

meselesini, mutsuzluk penceresinden hareketle tetkike caligmistir.

Biiyiik bilgin Razi de “et Tibbur Ruhani” adli ¢aligmasiyla insamin saddet ve

sekvasinda Onemli etkileri olan haz, elem. Oliim korkusu. aci cinsellik, tutkular,

kendini befenme, kiskanglik cimrilik gibi reziletleri psikolojik bir tarzda ele alir. Bu

eser Bati dillerine ¢evrilmigtir. Diger bir eser de daha 6nce zikretti§imiz, Amirl’ye ait
olan es-Saade ve’l Isad tir. Amiri, bu eserinde saddeti esas alarak, ahlaki meseleler

inceler.

Farabi'nin “Tahsili’s-Saade”, “et-Tenbih ala Sebili’s Sadde”, “el

Medinetii’l Fadila”, “es-Siyasetii’l Medeniyye”, “Fusulu’l Medeni” adli eserler
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safidet konusunun yogunluguyla gesitli vecheleri ile incelendigi c¢aligmalardir. Ibn
Sing’nin da “Risdle fi's-Saade” adh ¢aligmasinin yansira, “Necat” ve “Sifa” gibi
eserlerinde saddet konusunun ele alndifm goriiyoruz. IThvénii’s-Safd gibi Islim
ansiklopedistlerinin de “Saddet” konusunda genis bilgiler sunduklarim da belirtmemiz
gerekir. Ibn Miskeveyh’in “Tehzibii’l Ahlok”, “el Hikmetii’l Halide”, “el Fevzil

Asgar” gibi eserleri de bu konuda kayda degerdir.

Ahlak meselesine bilginin kaynag, degeri ve faydasi agisindan yaklagtigimiz bu

cahismada, bakig agimizi bu kez, 6zelde “Saddet” terimine geviriyoruz.

Saddetin, Islam digiincesinde bilgisel kaynak boyutunu, degerini ve mahiyetini
de incelemek durumundayiz. Onceki boliimler de, Islim diisiincesinde ii¢ temel bilgi
anlayigim  keldmi, tasavvufi ve felsefi olarak ele almisttk. Bu bilgi anlayiglan,
meselelere bakislarinda kendilerine mahsus dzellikler barindirmaktaydi. Meseleler, bu

¢ bilgi anlayisinin bakig tarziyla sekillenmekteydi.

Insanh@m, ortada tecriibe ettigi bir hayat vardir. Oncesini bilemedigi, sonrasin
da kestiremedigi, nereden geldik nereye gitmekteyiz sorularna kesin cevaplar
bulamadid1 bir akig iginde kendisini buldugu bu hayatin ilk neden ve son gayesinin
1puglarmi verenler ve arayan bilgi sistemleridir s6z konusu olan... Dini bilgi, ister
dogrudan ve isterse dolayl ve lafzi, isterse manevi olsun, her durumda insanin éniine
bilgisel imkénlar sunmaktadir. Nigini, nedeni, nereden, nereyeyi izah eder,
gorinmektedir. Su var ki, bu izahi sadece hazir ¢éziimler olmayip, insanin da bu

¢dzliim ve anlam arayis gabasmnda yer almas: da, vine bu dini bilgilerce istenir.'®

' “Kesin olarak inananiar igin yerytizinde ayetler vardirKendi benliklerinizde de 6yle
gérmiyor musunuz.” (Zariyat, 20-21); "Rabbim benim ilmimi arttir de.” (Taha 114).
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Insanmn diger canlilardan en miimeyyiz vasfimn akil oldugu goriilmektedir.
Bilmedigi, anlayamadif, goremedigi seylere kafa yordukga, fikir yirittitkge,
bilinirlige, anlagihirhifa ¢ozilirliige bag kurar (akleder; akl, kelimesinin birgeye bag

kurmak, baglanmak anlamini da ihtiva ettigini hatirlayalim).

Diigiince Tarihi, bir agidan da mutlulugun aragtmlmasidir. Kigi, bilmedig,
anlamadigi, anlamlandiramadigi 6lgiide saidete eremez. llkgagdaki filozoflant
hatirlayalim. Varhgmn ash nedir? nereden nereye gidiyoruz? Iyi nedir? kotii nedir?
mutluluk nedir? nerdedir? erdemde mi, hazda mi, zevkte ve eflencede mi, bilgi
pesinde kogmakta mi, yoksa intihar edip bu diinyada bize kapali olan 6teki imkénlar

diinyasina kavugmakta mu1? Sorulan en yogun sekliyle sorula gelmistir.

Sasdet, Isldm ahlék felsefesinde ve onun gelisip sekillendigi ahlaki edebiyatta,
ziyidelesen, artip gelisen bir bilgi ve ahlaki tekamiil sonucu ulagilabilen en yiiksek
gaye olarak goriilmekte, Allah’a yakin olma, onda erime ve erdeme dayali bir hayat

vasitastyla Allah’s bilmek seklinde telakki edilmektedir. '’

Saddetin kaynagini bilgi agisindan belirlemek konunun tiim yoénler ile
aciklanmasina bir basamak tegkil edecek ve hem de bu ¢aliymamizda ortaya koymaya
calishdimz lizere, bilgi meselesinin gerek kavnagi ve gerekse mahiyet ve faydas:

agisindan ahlaki meselelerin sekillenmesini saglamaktadir.

'%" saadetin baylesi bir yorumuna Islam felsefesinin tesekkil devrinde Kindi'de rastliyoruz.
“Riséle fi hudud al egya ve'r-rusimiha”. Ayrica islam dusiincesinde mutluiugun “Saédet”,
mutsuziudun “Savaka” “Sakva® olarak ele alinisini ve nefsle psikolojik irtibatiandiriimasi
ve onun bi'l nefs ve bedenin bilgiye saflifa ve giivene ait 6zellik tasimas) hakkinda;
ATTAS, Naquib, Muhammed, Prolegomona to Metaphysics of Isfam, Kuala Lumpur, 1995,
s. 91-84, Encyclopedia of Istam “Saade” maddesi, 8. cilt, 5.657.
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2. Inayet Teorisi Isiginda Bilgi ve Saddet

Bilginin, Islim Ahlak Felsefesinde, mutlulugu, saddeti nasil teskil ettigini
anlamak igin, kisaca Islam felsefesinde yer alan “Inayet” goriisine deginelim.
Basvuracafimiz ve bu konuda aydmlanacagimiz me’haz ise, Islim metafiziginin ve
psikolojisinin énemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn Sind olacaktir. Ona gore, yiice
Yaratic, imkén alemindeki en yiice, en ideal tarziyla hayir diizenini teemmiil eder ve
bu diisiindigii sey, disiindiigii en k&mil sekliyle bir mzam ve hayir olarak fezeyan
eder, tagar.'®® Inayeti, Allah’mn evren hakkindaki bilgisinin biitiin varhiklan kusatarak,
s6z konusu varliklarin en giizel bigimde varolmalan olarak tanimlayan Ibn Sing,
agikca ortaya koymaktadir ki, ilahi bilgi, butin varligin tasarak en giizel bir gekilde

meydana gelmesine etken olmustur.'®

Bu 1l2hi bilgiye dayali mitkemmel dastince akist ve fezayaninin dogal bir etkeni
de, Allah’in mutlak iy1 olmas: ve 1yiligin de mutlak kaynag: olmasidir. Mutlak 1yi olan,
mutlak iyinin kaynagi olan Allah’m eseri olan bu dlem, ideal bir yapiya sahiptir. Hersey
bu yizden en mitkemmel seklindedir, en mitkemmel seklini almugtir. Ayalti &lemde,
bundan daha iyisi de miimkiin olamaz. Iyilik varligin temel vasfidir, kotilik ise
sonradan, anzi ve ciz’idir. Olaylara kotuligiin kangmasi ise, sebep ve sonug
iligkilerindeki noksanliklardan dogmaktadir. Kotiiluk, kevn ve fesad alemi olan ayalts

dleminde de ortaya ¢ikar. I1dhi dlemde, madde bulunmadifs igin kotiiliik de yoktur.

%2 IBN SINA, Sifa, ilahiyyat, s. 415.

"™ IBN SINA, el-fsarat ve't-Tenbihat, Nsr. S. Diinya, Kahire 1957, IV. 279; ALTINTAS,
Hayrani, “lbn Siné& Diistincesinde Tasavvuff Kavram olarak Arif ve Irfan”, AKD.T.Y.K,
Ankara 1990; Uluslararasi Ibn Tirk Harezmi, Farabi, Beyrut, lbn Sind Sempozyumu
Bildirileri.
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Madde aleminde her varlik kendi tiriinde, ideal bir bigimde, kemadl seviyesine

yitkselme yetenegine sahiptir.'**

Farabi’nin de belirttigi iizere, i¢ ve dis sartlar iginde bilgi ve ahldk erdemim
kazanan insan, inayet akist igerisinde “Faal akil vasitastyla” agkin, miiteal &lemle
baglant1 kurar. Ulagmig oldugu bu en tam ve kemal noktasinda en yiiksek gayesi olan

gercek mutlulugu da kazanmis olur.'®

Gériilityor ki mutluluk, varhigm nasil meydana geldigini, ilkelerinin nelerden
oldugunu kati delillerle ispatlanmig olmast ve olaylarin, gaye sebeplerinin taninmig
olmasi ile ilk prensipten sudfir eden bu &lemdeki diizeni, aralarindaki sebep ve sonug
iligkilerinin ve ilahi inayetinin nasil oldugunun iyl anlagiimastyla olur. Varlik ve onun

isleyisi tizerinde teemmiil eden kimse mutlu olan kimsedir.'*

Anlagilmaktadir ki, mutluluk, bilgi ile yakindan irtibathdir. Bir yoniiyle,
“Inayet” goriigiine binaen, safdet, il8hi bilginin varlik &lemine tagmas: ve ildhi bilginin
kemali ile ilgili oldugu kadar, inayet teorisinde yer alan, “Faal akil” vasitastyla
bilgilenip, kemal ve olguniugu tanima ve yasama durumu olarak goriilmektedir. Ote

tarafta saddet bir de msani bilgi ile iligkilidir.

Saddetin kaynaginda ilahi bilgi oldugu gibi, saddet, insani bilginin séz konusu

ilahi bilgisiyle ittisali sonucu kesb edilen bir hal olmaktadir.

' IBN SINA, a.g.e., s. 376; yine benzer degerlendimmeler igin bkz: BAGDADI, Kitabii'l
Mu{ebgr, C. 2, 3, 444

109 EARABT, Tahsili's Saéde, s. 78, Isbat el Mifarakat, s. 8; Es-Siyasetd'l Medeniyye, s. 37.

% BN SINA, en Necat, s. 485; MAHDI, Muhsin, Al Férébr’s Philosophy of Plato and
Aristotle, edited by, Allan Bloom, Translated by, Muhsin Mahdi, N.Y. 1862, The Affainment
of Happiness, s. [, 50.
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3. Genel Bir Degerlendirme: Arzu, Hayr, Ser ve Lezzet:

Islam felsefesinde ele alindigy sekliyle, Yeni Eflatunculugun Faribi ve
Ihvénii’s-Safa’nin ¢izdigi lizere, saddet, rubun bedenden kurtuimasi ve akla yonelmesi
onunla baglanti kurmas: ve onunla birlesmesinden miitesekkildir. En yitksek varlik,
biitiin varhklarin ve erdemlerin kaynagi Allah’tir. Nefsin varligini idame ettirmesinin
sebebi ise akildir. Allah, akla, keméliyetini ve erdemlen yiiklemigtir. Nefis, olgunluk ve
erdemleri akildan alir. Sonra nefse bagimli olan madde gelir. Nefs gerek kemal ve

gerekse erdemler konusunda akil ile madde arasinda vasitadir.

Vasita
"
Madde -~ Nefs -~- Akil

Kemal Erdem

Madde, akil ve nefsin tersine, ayiistii dlemin varliklarina lakayttir. Maddeve
deger katan, yiikleyen ise, yine nefstir. Ciinkii nefs, bilginin de kaynagidir.'®” Nefsin ve
aklin ve onlarin ¢ok istinde Kadiri Mutlak Yaraticimin yiikledigi erdemler ve

mitkemmele karg! olan istiydk, mutlulugun temel gayesini olusturmustur.

Insan nefsinin, maddeye muhtag duymavacak, sekilde varlik acisindan kemale
ulagmast hali olan mutluluk, cisimlerden annmg seyler ile maddeden tecrid edilmis
cevherler arasinda nefsin agkin, miitedl, dizeve ulagmasidir. Bu ulagmanin mahiyeti

tetkik edildifinde, mutluluga giden yolun, va fikid bir bilgi (nazar) siirecinden

" IHVANU'SAFA, Resai, Ili, 185-186, 285; FARABI, Tahsil's Saade, s. 78; Isbat el
Miiférakat, s. 8; IBN SINA, Sifa, flahiyat, s. 415; IBN SINA, ef [sarat ve't-Tenbihat, IV, s.
279.
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gectigini, ya da bedene miitedllik olan (ameli) olan baz iradi ¢abalann s6z konusu

oldugu goriilir. '

Erdemler konusunu temellendirirken, insan nefsinin akil, sehvet ve o&fke
giiclerinden bahsetmigtik. Hikmet, adilet, iffet ve secaat bu {i¢ nefse ait kuvvetin
etkisiyle ortaya ¢ikiyordu. Diisiinen, akleden, olaylar arasinda sebep ve sonug baglarim
kuran insan, erdemi akil hayatinda gergeklestirir. Erdem i¢gin akil gerektigi gibi, aklin
da nazari erdemi igin ihtiyag duyulan ey saglikli diisiinmedir. Saghkl diginmek en
bityitk hayir, en erdemli gaye olan mutluluga ulagsmak igin de onem kazamr.'®”
Mutluluk, bilgi ve dmel biitiinligiiniin saglandig: bir kemaéldir. Hikmet, adalet iffet ve

secaat gibi dort temel erdem ve onlarn ihtiva ettikleri erdemler, kendiliginden hayir

olmaktan ziyade, muthuluga ulagtirmalant dolayisiyla hayirdirlar."

Gorulayor ki, erdemler, mutluluga ulagmada araci durumdadirlar. Erdemlerin
bilgiyle olan irtibatiny, zaten ¢ok yonlii olarak ortaya koymustuk. Dolayisiyla bilginin

mutluluktaki roltni su ana kadar belirginlestirdigimizi dasiiniiyoruz.

Aristoteles ve Platon -ki Isldim ahlak felsefesine yer yer kaynak
olusturmuslardir- mutlulugu iim ve hikmette gormuslerdir. Efldtun’a gore, Ustiin
mutluluk sadece gercek bilgilerle, (bilgelik, hikmet) kazanihir. Hikmete ulasildig:
zaman, mutluluga da ulagmak kolaydir. Servet, seref, riyaset, dostlar, ¢oluk, ¢ocuk,
sohret gibi, kalict olmayan degerlerden uzaklasan, hikmete yonelen, mutluluga ulagmis

olur.""! Bu degerler kalic1 olmadiklan gibi, daimi bir safidet de sajlamazlar.

' FARABI, Medinetiil Fadila, s. 66; Fusul, 121-122; BN MISKEVEYH, el Hikmetil Halide,
1096agidqn-£ Hired, Nesr. A. Bedevi, Kahire 1852.
o FARABI, et-Tenb_ih ala Sebili’s-Saéade, s. 19, IBN MISKEVEYH, e/ Fevziil Asgar, 60-65.
‘1 FARABI: el Medinetii’l Fadila, s. 66-67. -

Great Dialogues of Plato, N.Y. 1958, s. 288.
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Mizanii’l Amel adli eserinde amelin, davramsin 6lgiisiinti, dengesini tahlil eden,
Gazzali, insanin duyular dlemi yaninda, agkin 8lem hakkinda edindifi bilgi ile asag
arzular kar§1s1ndaki hirriyetin - sagladiyn  kemélden duydugu seving'™ olarak
tanimladifn mutlulufu, metafizik bir boyuttan akan psikolojik bir durum olarak
anlamaktadir. Bu psikolojik halin kaynad: ise, nefSin bilgilenmesi ve bu bilgilenmesi

neticesinde bilginin eyleme doniigerek ferdi, ahlaki kemale ulagtirdigini belirtmektedir.

Askin alem hakkinda bilgi edinmemizde faal akhn rolii bityiiktiir. Faal akil,
zaten, kendisi sirekli bir hareket ve fiil halinde olup, suretlert verdigi gibi, bir yandan
da bir bilgi kaynag olarak insan aklim aydinlatir, bu aydmlanma onu maddeden
bagimsiz varliklan tasavvur edecek dereceye ¢ikararak mutlulugun gergeklesmesini

saglar.'”

Mutluluk tizerinde gegitli goriigler belirtilmistir. Aristoteles ‘in de ifadesiyle,
kimiler1, haz, zenginlik, seref gibi seyleni mutluluk gorir. Hasta olunca saglik, fakir
olunca zenginlik, cahil olduklarmda bilgeligin mutluluk oldugunu sanirlar.'™ Belli bir

seyden mahrumiyet, saddetin yoklugu olarak anlagilmustir.

Saddet, Islam ahlak felsefesinde, mutlak bir deger olarak ele ahnmistir. Mutlak
degerden kasdedilen gey, “baska bir gaye i¢in segilmeyen sif kendisi igin secilmig
olmaktir.” Vasita, yani bir bagka gaye igin segilmig, hayirdan farklihk gosterir.
Mutluluk, higbir gayeye ara¢ olmayan yegéne seydir. Biitiin gayelerin, hayirlarm en
yiicesi ve yetkinidir.'" Peki burada sozii edilen ve mutlulukla 6zdes gorilen hayir

nedir? Aristo’ya gore havirdan kasit, “herkesin maksadi ve son gayesi”dir. Burada

2 GAZZALI, Mizandl Amel, 15-16,
) FARABI, Tahsilii's-Saéde, s. 78.
"4 ARISTOTLE, The Nichomachean Ethics, 1085 a (22-28)31 1095 b (22-28) 32; The Ethics
ﬂghﬁﬁs{ot{e, Penquin Ciassics, London 1961, s. 125.
FARABI, Fusul, s. 133-134: BAGDADI, Kitabil'l Muteber, c. 2, s. 444
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sozil edilen son gayenin, kendisi hayir oldugu gibi, ona ulagmak igin istifade edilen

seyler de hayirdir.''®

Saidet, bir kemali, yetkinligi ifade eder. Ulagilan nihal gaye, kemal, bir agidan
da hayrin kendisi olmaktadir. Saidete ve onun kavranii olan keméle ve onun 6zdesi
olan hayra vuslatta araci hayirlarda sézkonusudur. Bilgi, yonlendirici, egitici unsurlar
ile, saddete ulagmada vasita bir hayir olduBu gibi, kemal yetkinlik noktasinda da,
kendisi igin istenilen nihal bir gaye olmasindan dolayr da, mutlak bir deger olma

niteligini de tagimaktadir.

Erdemlere gelince buniar bizatihi kendilerinde hayir degil, saddete ula$‘urma1ar1
agisindan hayirdirlar. Saiddete giden yolda bilgt ve 4mel birlesmezse, saddet gayesinden

uzaklasilmus olunur. '’

Mesela bir hikmet erdemini ele alahm. Hikmet bilgisi, sirf hikmet bilgisini elde
etmek igin midir? Yoksa bu tir bilgiyi, onu tagtyan onunla degerlenen insaru mutlu

kildigs 1¢in mi hayirdir?

Ayni sey, adélet, iffet ve secaat erdemleri iginde sézkonusudur. Isldm ahlak
felsefesinde bu erdemler, nihal gaye olan saddete ulagtirmalan agisindan hayirdirlar.
Bir agidan da Isldm ahlak felsefesinin saddet anlayigmi olusturan dért temel erdem, bir
yandan “herkesin gayesi, maksadi” yani hayn iken, bir yandan da gayelerin gayesi

olan, hayirlarin hayr olan safdetin basamaklarini olugturmaktadir. Bu da gésteriyor

17 ARISTO, limii'l ahlék ila Nikamahos, Litfi es-Seyid, Kahire 1924, s. 120.

FARABI, Tenbih ala Sebili's-Sa&de, s. 39; FARABI, Medineti’| Fadila, s. 66-67.
Hikmet, adalet, iffet ve secaat erdemleri bilgi ite ilgili olarak nasil ki, akifla milstefad akil
derecesine ulagilinca, faal akhin irtibatina girilmig olunur, faal akilla birlikte en yiice
mutlulu@a erilir, Igeng dogru bilginin hem de saédetin kaynagi olursa, erdem ve mutluluk da
birlikte geligir. FARABI, "Es-Siyaseti’l Medeniyye’, Nassar, nsr. Beyrut 1965, s. 75; ayrica
bkz. AYDIN, Mehmet, “Farabrnin Siyasi Diigiincesinde Saédet Kavrami”, A.U.1.F.D. XXI.
303-452, Ankara 1984; ayrica benzer ifade ve deJerlendirmeler igin bkz. GAZZALI, ihya,
c.l,s.12.
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ki, bilgi, Islim diigiincesinin her noktasi, kaynak, deger, fayda, mebde mead,

baglangi¢ ve sonug hareket 6ncesi ve sonrast durumlarinda dokumustur.

Islam ahlak felsefesini en gok sekillendirip, sistemlegtiren isimlerden biri olan
Ibn Miskeveyh, hayn biitiin insanlarin miigtereken yoneldigi objektif bir deger olarak

ele alirken, hayirdan ahl&ki gayelerin, fiillerin teveldiid ettigi sonuglan diisiinmektedir.

Hayr, herseyin yoneldigi erektir, insan igin mutluluk, erdemlt bir hayattrr.
Bilgiye dayaly, bilgi kaynakli erdemler Saddet i¢in vasita olmakta, ruhun bilgi ve eylem
butiinliigiinden dojan bir ahengini yansitmaktadir. Hayr, Islim ahlak felsefesinde?
iyiyi, bilgiyi, mutlulugu, akli olani, giizel olani, dogru ve uyumlu olani ifade eder. Iyiyi
ve onun mukabili olan serrin, yani kétiintin,  bilgisizligin, yanhsin, uyumsuzluk ve
diizensizliSin hakkinda bir hilkme varmamiz bilgi ile irtibathdir. Bilmeyisimizden
dolay1 hayn, tespit edemez, serri temyiz edemeyiz. Herseyin bini zahird, 6teki de batini
olmak iizere iki vechesi vardir. Biz bir seye veya bir file, onda sakh bulunan 1yiligi

hakkiyla bilemeyisimiz yiiziinden koti deriz. Fe

Islam Ahlak, Felsefesinde belirtelim ki, mutluluk bir agidan da ifrat ve tefritin
yani bilgi eksikliginden kaynaklanan sapmalarin yer almadifi bir durumu ifade
etmektedir. Mutlulukta, sevk halinin, zevk halinin yogun bir tarzda yasandigim
gérityoruz. Hayirlanin en yiice noktasini olusturan saddet, herseyin kendisine kargi
sevk duymas1 oldugu gibi, hayir da, bizatihi herseyin zevk duydugu ve kendisiyle

varligimn tamamlandig: hal ve keyfiyet olmaktadir.'”

Bu asamada Kant’1 hatirhyoruz. O da mutlulugu Isldm ahlék filozoflan ile ayn:

paralellikte ele alarak, saideti akli bilgi ile irtibatlandumugtir. O, mutlulugu, akil sahibi

"' [BN SINA, Necat, s. 669-670.
" Ag.e.,s.670.
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bir varligi varolugunun biitiinii iginde, herseyin kendi arzu ve istemesine uygun olarak

gerceklestigi diinyadaki bir durum olarak ele alir.'”

Su var ki, Islim ahlak felsefesinde saddet, sirf diinyevi bir durum olmayp,
gorinen, algilanan, yasanan bu diinyada soz konusu oldufu gibi, ahirette de soz

konusudur. Bu meseleye biraz sonra deginecegiz.

Su an belirtmek istedigimiz husus, hayir ile arzu arasindaki iligkidir. Isldm
ahlak felsefesinde genel itibari ile arzunun sebebi olarak da hayir goriilmektedir. Akil,
arzulanin Ustiinde dengeleyici bir bilgi kaynag olarak etken olmaktadir. Akil, basit
arzular yerine, daha istiin arzulanin konulmasim vyerlestirilmesini, temin eder. Aklin

gosterdigi arzular, en tistiin ve tiimel arzular derecesine ulagarak “killf hayr”, “mutlak

hayr” sekline doniiserek gergeklesir.

Ahlaki agidan iyi olan sey, arzu ettifimiz seyle birdir. Mantiki bir kiyasla
belirtmek gerekirse, arzu ettifimiz her seyin iyi oldugu dogru degildir. Ahlaki agidan
arzu edilmesi gereken sey, bizi ilgilendiren biitiin gayelerin birbirleriyle kargilikli
ihiskilerini ve Ongorebilecegimiz biitiin sonuglan inceledikten sonra arzu ettigimiz
seydir."*!

Arzu ve hayr iligkisini boylece temellendirdikten sonra Islam ahlak felsefesinde

haynn ve serrin nasil iglendigini tetkike devam edecegiz.

Ihvanii’s-Safa, Islam ahlak felsefesinin temel bir gorisini seslendirircesine,
evrende as! olan her seyin hayir oldugunu dile getirmekte, Allah’in inayetinin bir sesi

olarak, &lemin yaratilmasini gormektedir. Buna gore ser gibi goriinen ise, 6zel olarak

12‘1’ KANT, Pratik Akiin Elestirisi, (Cev. lonna Kuguradi), Ankara 1980, s. 135.
RANDALL, Felsefeye Girig, s. 214.
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kotiliik gayesiyle yaratilmig degildir. Bunlann kotuliigi izafi ve anzidir. Hayir ve
serleri bir yandan 4mel ve iktisab ve bir yandan da &mel ve bunlarin yerine getirilmesi
ile elde edilen miikafat ve ceza olarak ikiye ayrmuslardir. Hayir ve serleri, insanin
kendi dmel ve iktisabi olarak bilgi, ahldk ve seciye goris ve kanaat, soz, dmel ve
hareket seklinde bes alanda incelemiglerdir. Burada s6z konusu olan hayir ve gerlerin

bize bilgisini veren iki kaynak vardir: AkIi ve il&hi kanun bilgisidir.

Insanin mutlu olabilmesi igin akli bilginin saghkli bir gekilde gérevini yerine
getirmesi, hitkiim verebilmesi, insan nefsini anndirmasina baghdir.'” AkR bilgi de bir
yandan hayrt ve mutiulugu tegkil ederken, bir yandan da 118hi bilgi, hayra ve mutluluga
kaynak olur. 114hf bilgi, hayn ve mutlulugu ilham ve irsad ederken, onun muhatab: ve
yitkiimliisii olan insan da bu il&hi bilgiyi kendi biinyesinde hem akli ve hem de tecriibi

bilgi sahasina indirerek aragtirmaya ve uygulamaya yonelir.

Goriiliyor ki, Islam ahlgk felsefesi, Isldm felsefesinin ansiklopedistleri olan
Ihvénii’s-S&fA'nin aynasinda (bu aynada Islim felsefesinin umum bir fikir manzaras
da yansimaktadir.) bilgiyi, hayr ve mutluludun dokunmas: belirlenmesi ve psikolojik
bir hal olarak yasanmasinda, hem vasita bir deger ve hem de Farabi ve Ibn Sind’da

oldugu tzere, mutlak bir deger olarak miilahaza etmektedir.
Evreni killf bir bakig acisiyla tefekkir, teemmil ve tedebbtire yonelen kigi, faal
aklin da inayeti sayesinde, varligin 6zii ve gergekleri hakkinda dogru bilgilere ulagmay

basanr. Bu tariki marifette, ilerledikce yakini bilgi ve basireti ziyadelesir.

2 |HVANU'S-SAFA, Resail, IIf, 504-506; ayrica genis degerlendirmeler icin bkz. FARUKI,
ismail Ragi, “On the Ethics of the Brethren of Purity”, Muslim World 50 (1960) s. 108-121-
193-198; YAKIT, Ismail, /hvan-i S&f4 Felsefesinde Bilgi Problemi, Istanbul 1985, s. 48;
UYSAL, Enver, ihvan-1 S4fa Felsefesinde Tanri ve Alem, Istanbul 1998, s. 52-56.



162

Ciizi hadiseleri, varlik ve olaylan bir bir gbz ¢ntine alip, bunlann mahiyet ve
sebeblerini anlamaya ¢alisan kigi, muglakbklarla, kangiklik ve anlagmazlklarla
kargla@. Bilmedikge, bilemeyip anlamadik¢a ve anlamlandiramadikca eleme kedere
bogulur. Iste bu asamada Faal akil bir bilgilenme vasitas: ve etkeni olarak tebeyyiin
etmektedir. Su var ki, nefSin tezkiye edilmesi, anindirilmas: ve bir agidan ahlaki erdem
ve sorumluluklarla siislenmesi, incelenmesi neticesinde hakiki bilgiye ve bu bilgiden de

diinya ve ahiret saddetine ulasir.'”

Ton Sind, Islam felsefe geleneginin goriisiinii bir kez daha seslendirerek “hayir
ve gser” meselesini mutlulukla irtibatlandirirken, tipki Ihvanu’s-Safd gibi, hayrmn
metafizik temellerini atarak ige baglar. Saddetin temelleri “hayr-a’la” “dstiin iyi” ile
yakindan irtibathidir. Bir kere, varhm kendisinden tagtig1 ilk gergek, mutlak hayrdir.
Hersey, bu mutlak hayirdan dolayi temelde iyidir. Hayr, varlik agisindan zati, ser ise,
anzidir.** Egyada aslolanm hayr oldugunu temellendirmeye galisan Ibn Sind:
Farabi’den alip gelistirdigi ve Isldm felsefesinde iglene geldigi iizere, herseyi iyilik

penceresinden bir bilgi olarak ele almaya ¢aba gostermigtir.

Her ne kadar maddi dlemde, ayalti dleminde ser varsa, bu varlik diizenin
ibtidasinda tasarlanmig degildir. Varhk diizeni agisindan su serinletici, ates isitic1 olarak
gorevlerini yerine getirirler. Simdi, “su serinletir” ifadesi “iyi” bir durumu “Ates 1sitir”

fadesi “iy1” bir durumu belirtirken, suda bogulan birinin durumunu ve ategte yanan

"% [hvanti's-Safa’ya gore, saddete giden yolda dg bilgi alanidir s6z konusu ofan: AKH bilgi
alam, tabii bilgi alarni ve il&hT bilgi alarn. Bilginin insanda yeretmesi igin temiz bir ruh,
erdemli bir benlik sahibi olmak gerekir. Gortiltiyor ki, Islam ahlék felsefesinde kimi kez bilgi,
ahlékin ve onun ilke ve davramglarinin sebebi olurken, kimi kez de, ahlék, bilginin kaynagi
olmaktadir. Ahidkin olgun bir gekilde yerettigi bir kimse bilgiyi tahsil etmeye baglar. Resail,
I, 504-507. Bu ise daha &nce de ifade ettiimiz tasavvufi bilgi anlayisina benzemektedir;

,ayrca bkz. FARUKI, a.g.m., s. 114

IBN SINA, er-Riséletii'l Arsiye, s. 39-41.
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birini nasil tavzih edecediz? Ibn Sind, iyiligin herseyin ash oldufundan hareketle, suda
bogulmanin veya ateste yanmanin birinci derecede istenilmis, tasarlanmug kotilakler
olmadiklanm “Musadafat” raslantisal, tesadiifi bir yoldan ortaya ¢ikan kotiihikler

olduklarim dile getirir.***

Tasavvufi dislincenin bir temsilcisi olarak, Mevland, mutlak ve izafi
degerlerden sozetmigtir. O’na gore mutlak kotilik yoktur. Allah, kotiliik yaratmaz. Bu

goriiglerine onun Mesnevi’sinde rasthyoruz.

“Demek ki, dinyada mutlak kotalak yok; bil ki, kota de
kotialak de gorecelidiv. Hig bir zehir, hig bir seker yoktur ki,
birine ayak, obarine ayak bag: olmasm. Yilanin zehiri, yilana

hayat, insana 6limdir. Su yaratiklaring, deniz, bag bahgedir

sanki; kara mahlukuna da olamdiyr, daglanmadir. P

Goriluyor ki, Mevlang, iyilik ve kotiliidiin, ona yonelen bakis agisindan
kaynaklandigim vurgulamaktadir. Ustelik, kotiilik daimi bir sifat degildir. Suyun
eksiligine, iiztim olunca tatliiymasina, kiipte alkole dontigiip haram olduguna, sirke

olunca da iyi bir sey olduguna dikkatleri geker.'*’

Insan, zaman icinde bulunan bir varhk olarak, iyl ve kotii hakkinda farkl
kanadtlere ulagmaktadir. Kur’an’t da goriigleri igin dayanak alan Mevlénd, “biz bir

ayetin hitkmiind virtrlitkten kaldinr veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veva

benzerini getiririz”'** ayetini toplumlarin daha iviye ulagabilmeleri iin, bazi deger

' fpn Sin&'nin ifadesiyle kotilik itk planda koétilik olarak tasarlanmargtir. K6tdlik, iyinin
bulunmamas: halidir. Ibn Siné kétiniin hedeflenmedigini belirtmek igin “ilk kasrt” ifadesini
7kul:’amr. Necat, s. 669-670.
:;j MEVLANA, Mesnevi, c.IV, b. 65-73.
1 1 808 c.l, b. 2612-2613.
Bakara 2/100.



164

hiikiimlerinin ~ Allah  tarafindan daha iyilen ile defistinldigi gorigtyle

temellendirmigtir.*

Bu yiizyil, yepyeni bir yiizyll, Ay, hep o ay, fakat su, o su degil. Adalet o
adalet, iistiin bilgi, o iistiin bilgi™®® diyerek, adalet ve iistiin bilginin degismeyen ve tiim
zaman ve gartlarda gegerli olan bir niteligi tapidiklarimt belirtir. O degisen degerler,

maddeye, defismeyen degerlerinde ruha ait oldugunu dile getirir.

“Degisenler, bedene ait huylardir; degisme yeri bedendir; oliimsiiz cansa
apaydin gimestir. Hi¢ mi hi¢ degismez, Dogu 'da degildir ki, hi¢ baska sekle donmez;

Bati’da da degildir ki.”™'

Ibn Sind, ahlék iizerine miistakil bir riséle yazdig1 gibi, saddet iizenine de fikir
yormus ve bir eser viicuda getirmistir. Risdle fi 's-Saade, adli, mutlulugu incelemeyi
hedef aldig risdlesinde, kendinden 6nce bu konu tzerinde yoZunlasms filozoflarla
aynivet arzederek, saddetin, yalmizca kendisi icin istenildigini ve Yaraticinn

yakininda ebedf bir huzur ve seving hali oldugunu belirtir.'*?

Nasil ki, erdemlerin tahsilinde nefsin “dlime” bilici ve dmile “yapici” kuvvetleri
etken oluyorsa, saddete giden vyolda da, ilim-ve &mel beraberlifi sart goriilmektedir:
Bilgi ve eylem beraberligim saglayacak, akli. ifrat ve tefritten ben kilacak amilde,

felsefe tahsiline olan ihtiyag da grillmektedir.* Ibn Sin4, insanin hem saidete ve hem

2 Genis deferlendirmeler igin bkz. BAYRAKLI, Bayraktar, “/siém ve Bati Egitim
Felsefelerinde Varolugguluk” Din E§itimi Ars.Derg., Istanbul 1996, sy.3, s.47.

W pge., cVI, b. 3182-3185,

" Age. clV, b. 3788-3789,

%2 BN SINA, Risale f’s Sadde, Mecmuat:! Resazili's-Seyh er Reis iginde, Haydarabat 1353
[1933), 5.2,

**IBN SINA, a.g.e., s. 18.
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de saddete ulastiran yollara ulagmak istedigi noktasii vurgulayarak, safidetin tahsilinde

sehvetin tatmininin ve madd iktidara ulagmanin hig bir &mili olmadiin belirtir. 134

Gergekten de Islam ahlék felsefesinde, hayir ve mutluluk, sehvet ve lezzetten
cok farkli olarak teldkki edilmiglerdir. Islim ahldkgilan lezzet denilince, gesitli
simiflamalara gitmiglerdir. Thvanii’s-Safs, Gazzali ve Ibn Miskeveyh’in bu konudaki
simflandirmalanm gorelim.'* Bu siuflamalan kisa bir degerlendirmeye tabi tutunca,

bilginin roliinii daha da belirginiestirmis olacagiz.

Ihvani’s-Safa’ya gore Lezgzetler

{ A \ A
Sehevi ve Tabii Hayvani ve Hissi Insani ve Fikri ~ Ruhani ve Meleki
Lezzetler Lezzetler Lezzetler Lezzetler
Gazzdli’ye gore;
{ & ¥
AKkI? Lezzetler Biitiin Insanlarla Bazi Biitiin Insan ve Hayvanlarin

Hayvanlarn Yoneldigi Yoéneldigi Lezzetler

Lezzetler

134
age.,s. 4. o .
135 IHVANU'S-SAFA, Resall, Il, s. 59; Ill. 413; GAZZALI, Mizani'l Amel, s. 3-4, ihya, i, s.
245, |V, s. 139-202 Migkatii'l Envar, s. 10-12; IBN MISKEVEYH, Tehzibii'l| Ahlak, s. 100-2.
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Ibn Miskeveyh’e gire;
d 3
Pasif Lezzetler Aktif Lezzetler
(infialf) (Fi’lh)

Ihvénii’s-S&fa, yeme, igme gibi sehevl ve tabil lezzetleri, biitiin canlilarin
musterek lezzeti olarak goriir. Cinsel iligki, 6fke, intikam gibi lezzetler de, hayvani ve
hiss? lezzetler arasindadir. Insani ve fikri lezzetler ise, nefsin bilgilere ait mefhumlan ve

seylerin gergekliklerini tanimasi yoluyla ulagilan lezzetleri olusturur.

Goriilityor ki, Thvanii’s-Safa ve onun énciiliigiinde, tefekkiir, teemmiil ve bilgi
tahsili lezzetlerin bir turiini olusturmaktadir. Bilgi lezzet olmakta, insana haz ve
dolayisiyla mutluluk vermektedir. Ruhani ve meleki lezzetlerde, mutlulugu metafizik

boyuta tagir gdriinmektedir. Nefsin, beden sonrast duyacag lezzetleri belirtmektedir.

En temel eserlerden birine Ibn Sind, “Sifa” adi1 vermigtir. Metafizik, tabiat,
ildhivat ve psikolojinin ¢ok yogun ve ¢ok yonli olarak incelendigi bu eser, insam
teorik ve ameli bilgilerle, varolan ilizerinde bilgilendirerek, insani ve fikri lezzetlere

ulagtirmay1 hedeflemigtir.

Ibn Sind, lezzeti, elem ve keder halinde bulunmama olarak ele alir, bir agidan
da lezzet, bir seyin * yetkinligini yasamaktir. Lezzetlen miisbet mecraya g¢eken

( ) diistinen nefsin etkisindendir. Diigiinen nefs, ahléki erdem ve bu
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erdemlerin vasitas olarak da, goriilebilecek lezzetleri ve duygulan akli bilgi sayesinde

iyilik ve kemél noktasma dogru sevkeder."*®

Dinf bilgileri ve bilimleri canlandirmayr hedefleyerek, “Jhyau Ulumi’d Din”i
kaleme alan Gazzili, ahlaki meselelere bu eserinde hem nazarf ve hem de amell
agiklamalar getirmektedir. Bir anlamda ahléki da ihya etmektedir. Ona gére insan,
ahlaki emri yerine getirirken, onun emir oldugu cihetinden hareket etmelidir: Emir, bir
gayeye yonelik olmalidir. Ciinkii gayesiz fiil, onun faili agisindan abes olacagindan bu
gaye en iyi, dinf ve ahlaki ilkelerle bagdagir nitelikte olmalidir. Herseyin lezzeti de bu

acidan herseyin kendi tabiatina muvafik bir keméle ulasmakta oldugu goriiliir."*’

Hikmet, addlet, iffet ve secaat gibi erdemleri ele alalim. Hikmet bilgisinin
teorik ve pratik olarak gayesine ulagsmasi, adilet erdeminin iffet ve secaat erdeminin,
kendi gayelerine muvafik bir kemale ulagmalan bir lezzeti ifade eder.

Gazz4li, akli lezzetten kasdinin bilgi ve en temel anlaminda Marifetullah “Allah

hakkinda bilgi” oldugunu dile getirir."*® Bilgi, 6ncelikle bilgi olmas: itibari ile bize
esyanin ve degerlerin mahiyetini kavramamiz: temin eder. Aydinlatir, iyi ve kotiiniin
bilgisini, mutlulugun kavnagim bize sunar. Ote yandan bilgi, bir agidan da biz,
bilgilerin bilgisine gotiirmesi ile énemlidir. Arindifimiz, olgunlastigimiz Olgtide,

bilgilerin en yiicesi 11ahi olanmn bilgisine ulaginz.

Gazzall penceresinden bakilacak olursa, bilgimizin, ilim ve irfanin sinirlarinin

cizii ve belli olmast yizinden “Marfetullah”in bu diinyada eksik olarak idrak

% IBN SINA, Sifa, llahiyyat, s. 418-420; Risale fi's Saéde, s. 5; ibn Risd de Saadeti, akli
nefsin bilgi ve amel biitiinitigl cergevesinde ele alir. “Averroes on Good and Evil”, Studia
13gslamicaﬁ, MCMCXIII, (G.F.Hourani) XVI, s. 13-40.
i GAZZAL, Ihya, IV, s. 260-261.
GAZZALI, Mizant'l Amel, s. 3-4.
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edilecedini ve bize boylesi eksik bir bilginin tam bir lezzet veremeyecegini belirterek,

gercek tam bir lezzetin ahirette kavranacagini ifade eder. 139

Islam ahldk felsefesinde bu agamada belirtilmesi gereken bir difer husus da,
saddetin hem g(')-ri'men ilemi ve hem de gdrinmeyen, oteki dlemi ihtiva ettigidir.
Dahasi en kalici saddetin, kevn ve fesadin olmadifi ahirette hissedilecegi hep
belirtilmigtir. Oyle ki [hvani’s-Safi’da iki safdet taksimine rasthyoruz. Biitiin
mahlukatin en 1yi durumlarda, en miikemmel gayelere dogru tekaddiimu, en uzun siire
yasamasi diinyevi mutluluk, her nefsin yine en iyi hal ve imkanlarda en kémil gayelere

dogru tealisi de, uhrevi, ahiret sasdeti** olarak goriilmiigtir.

Ihvéanii’s-Safa’da en garp1c1 hususlardan binn de iyi ahldkin, saddetle, kotil
ahlgkin da sakva, mutsuzlukla 6zdes goriilmesidir. Gazz8ll ise uhrevi saddeti bilgi, fiil
ve gaye agisindan tetkik etmektedir. Fayda gorisinden hareketle, insanlarn servet,
saglik, mevki bedenil ve manewi hazlar, bilgl, kudret ve erdemi gaye edindiklerini
belirterek, insanin tiim bu degerlerden bir fayda beklentisinde olduklarini temellendirir.
Su var ki, faydaya ve fayiia dustincesine dayansin veya dayanmasin biitiin fiillerimizin
en son gayesi, bitin faydalann kendisine yoneldigi en ustiin fayda ahiret
mutlulugudur. Erdemlerin, favdali miilahaza edilebilmeleri igin son gayeye vasita
olmalart gerekmektedir. Saddetin ii¢c temel sarti olarak, fayda, lezzet, ve giizelligi

goren Gazzall, bu taksiminde Aristo’dan ilham almug goriinmektedir. Zira, felsefenin

" GAZZALl, Miskat, s. 10-12, Farabi de en yiksek mutlulufun olimiinden sonra
gerceklesece@ine inanir. Fusul, s. 161, Medine, s. 102, Kitabi'l Cem Beyne Re'yeynel
14§J§kinzeyn, s. 35-37. .
IHVANU'S-SAFA, Resail, 1, 318; FARUKI, a.g.m.
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ve onun bir dah olan ahlékin temellerini atan Aristo, saddet i¢in, onu en iyi, en giizel

ve en hos olanla 6zdes olarak ele alir."*'

Bilgi ve hikmetten duyulan akli lezzet, Isldm ahlék felsefesinde tiim diger
lezzetlerden daha iistiindiir. Yine Gazzali’nin de ifadestyle s6z konusu olan sadece akli
lezzettir; bilgiye dayali, erdeme dayah lezzettir. Diger lezzet ve hazlar, bir ger¢ekiik
ifade etmeyip kendilerince yaganan miistakil haller olmayip, elemin giderilmesinden,

ortadan kaldirimasindan duyulan menf bir lezzettir.'*

Anhyoruz ki, lezzet, miisbet bir halden ziyide, elemin ademinde, onun
yoklugunun ve ortadan kalkmasinin sonucu tezahir eden bir hal olmaktadir. Sirf

kendinden ve kendi tabiatindan tevelliid eden bir 6zellik de degildir.

Gazzéli’nin lezzeti, elemin giderilmesinden dogan menfi bir lezzet olarak,
olumsuzlugu olumluyarak ele almasimn temelinde, onun, ahléki deger ve fiillerin
degismez nitelikleri olmamasimi kabulii vardir. Bu gortistinii beyan edip genigletmek
gayesiyle reziletlerden olan ve bilgisizlikten neget eden ve kimi kez de bilgiyi thmal ve
gérmemezlikten gelme ve onu baglayict olarak gérmeme durumu olarak
tamimlayabilece@imiz, Kizb kavramim ele alir. Ona gore, yalan, sayet kendiliginden
koti olsaydi, bu nitelifinin durumlara gore deZigmemesi icap ederdi. Baz
zorunluluklarda yalan soyleniyor olmasi, yalamin kendilifinden koti olmadigim
gostermektedir.'* Bazen yalan, diinyevi mutlulugun ikémesi igin dogru gériilen bir

davramg olarak gorilebiliyor. Islim ahldk felsefesinde bazen ferdi, toplumsal

! Aristo ve Gazzaltnin ortak degeriendirmeleri icin bkz. ARISTO, Nikomakhos’a Etik.
1097b, 16, GAZZALI, Mizan, 15-16.
+u GAZZALL, Inya, IV, 5. 159, 202
GAZZAL|, el Mustasfa min fimi’i Usul, Beyrut 1335, 1. c. s. 57.
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menfaatlerin celbedilmesi i¢in (aile safdeti, fert saghgi, vatan savunmasi ve korunmasi)

yalanin kendilifinden kotii olmadigindan hareket edilmistir.

Buradan anlagilmaktadir ki, Gazzli, ahldki degerler hakkinda sahip
oldugumuz bilginin mutlakilifim sorgulamaktadir. Ona gore insanlann bir kismu
kendilerini merkez aldiklan bir bilgi anlayigina sahiptirler. Bu tip insanlara kalirsa, 1y1
ve kotiiniin bilgisine sadece kendileri maliktirler. Bir bilgi yanilgisi igerisindedirler. Bir
kisim insanlar da, telkinlerin etkisi altindadir. Telkini, donduruimus, belirlenmis,
yiiklenmeye hazir bilgiler olarak da diigiinebiliriz. Iste Gazzill de telkini, ahlaki
degerlerimizin belirlenmesinde bir faktoér olarak ele alir. Gazzdli, “El Munlaz”adil
eserinde zaten telkinlerden kurtulmanin ve kendi ahldki sistemini tesis etmenin
cabasini gostermektedir. Gazzali, ahldki bilgilerin meshurat, yayginliktan kaynaklanan
bilgilerden oldugunu belirterek, ahldki deger ve fiilllen, batih filozoflarin aksine
tyilikleri ve kotiiliikleri agisindan, gaye ve hedef agisindan yaklasir. Gayeyi de diinyevi
olarak kabiillenmez. Kabiillenemeyisinin sebebi de, insanlann dinyevi gayelerinin

muhtelif olmasi noktasina baglamaktadir.'**

Ibn Miskeveyh'in lezzetleri fi’li ve infiali olarak iki asamada miitalaa ettifini
goriiyoruz. Infiali, pasif lezzetler, digiince yeteneginin mahrumiyetinden kaynaklanan
ve bu ozelligi tasivan canhilarla ortak yammuzi teskil eden, bedene ait tutkular ve-
intikam egiliminden dogan lezzetlerdir. IThvanii’s-S&f8, ve Gazzali’nin hayvani ve
sehevi dedigi haz ve lezzetlere Ibn Miskeveyh, Infi’ali, pasif lezzet adn1 verir. Bu pasif
lezzetler devamhilik da gostermez, zevila voneliktirler. Ciinki, erdemlerden ve

erdemlerin dengeleyici unsuru olan akli kuvvetlerin bilgi ve amel birliginden

" GAZZALI, el Iktisad f7 ftikad, nsr. |.A.Cubukgu, H.Atay, Ankara 1962, e/ Mustafa, |, 48-
49.
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mahrumdurlar. F'li lezzet, yani aktif lezzet 1se tefekkiir, teemmiil ve tedebbiir
ameliyesinde bulunan ve olan canliya mahsus oldugu, maddi olmadil ve dogrudan
dogruya insamin benlifine bagl oldugu igin defisken degildir, aklidir.® Ibn
Miskeveyh, pasif olani hissi, aktif olamt da akli olarak gormektedir. Aktif, i’li ve akli
olan, saddetle ayni olarak miilahaza ederken, pasif, infiali ve hissT olan ise; saddetin

disinda gormektedir.

Ibn Miskeveyh, Aristo’dan miilhem oldugunu ifade ederek, sasdetin kisimlarins
degerlendirmeye tabi tutar.

Saiidet

Beden Ruh

{ { \ 2 \ \ \

Saglik Sohret Zenginlik Uyumlu Miza¢ Bagarih Olmak Erdem  Bilgi

Aristo, mutluluk i¢in saglik, zenginlik, itibar bagar vbg. seyleri de akli ve fikri
¢abalarin yanmnda gerekli goriir. Ruhi ve bedeni mutlulugun bir dengesinden ancak

gergek bir saddet goriiliir.*¢

Onceki bolimlerde goriiglerine yer yer bagvurdufumuz Amirf’nin bir
caligmasim da goz ardi etmemek gerekir. es-Sadde ve’l Is’ad (Mutlu olmak ve mutlu
kilmak) adh eserde akli, fikri, erdemlerin mutluluk ag¢isindan 6nemini vurgulayarak.

bedene ait lezzetlerin sadece saidete gotiirmedeki rolleri agisindan énemlerine deginir.

> IBN MISKEVEYH, Tehzib, s. 91-111, ayrica, FAHRI Macit “The Platonism of Miskeveyh
and its Impilications for Ethics’, Studia Islamica, G.P.Marsonnevve-Lorosepais, 1975, s.
39.

148 A.g.e., s. 75 vd. ARISTOTLES, Ethica Nicomachea, V, 9,8.
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Kindi’den nakle “mutlulugun bagslica sebebinin aki™™* oldugu gorisini islemeye
cahgr. Goriilityor ki, Islim ahldk felsefesinde, ¢ok yonld bir yorum zenginligi ve
birikimi s6z konusudur. Meseleler etraflica diigiiniilmiig ve hikmetli bir tarzda konulara

kalem oynatilmstir.

Saddetin kazamlmasmin metodlarimi ve saddete giden yollarda uyartys, kaleme
alan Farabi, “et Tenbih” adh, saddet hakkinda uyan ve bilgilendirme ve dikkat
gekmelerin yer aldif eserinde, insam saddete ulagtiracak halleri ti¢ simfa aymr. Buna
gore, oturmak, kalkmak, dinlemek, konusmak gibi bedene ait organlarca yapilan
filller, sehvet, seving, ofke, arzu ve rahmgt gibi nefse iligkin durumlar ve bir de bilgiye
dayali, hem bilinmesi ve hem de yapilmas: gereken seyler hakkindaki bilgimizin

tesekkiil ettigi zihni temyiz bu haller arasinda savilabilir.'**

Insan saddetini engelleyen ve bir “bilgi eksikligi” olarak tezahiir eden olim-
korkusuna da kisaca deginmek istiyoruz. Ebfl Bekir er Razl, et-Tibbur Ruhanf de, Tbn
Miskeveyh, Tehzibi’l-Ahlak’da ve Ibn Sind da “Fi’l Havf mine’l Mevt”™ adh
risdlesinde 6lim korkusunu ele alarak, onu insan saddetinin éniinde bir engel olarak,
ruh saglig agisindan degerlendirirler. Ibn Sind, Fi’l Hafv mine’l Mevt'inde 6lim
korkusunun temelini bilgisizlige dayandirir, buna goére oliimden korkanlar, 6lim
sonrast hayat: bilmediklerinden dolay: korkarlar, istelik, insan, nefsinin nasil bir
ortama ve akibete ugrayacagini, nelerle kargilasacagini bilmediginden korkuya kapilir.
Korku ise, bir bilgi eksikliginden kaynaklandigindan insam mutsuzluga siirtikler. Dini

bilgi ise, heniiz insanin tecriibe etmedigi ¢liim ve 6lim sonrast hayat hakkinda tasvirl

" es-Saade ve'l Is'ad’in kaynaklari, muhtevas! ve etkileri agisindan deferlendirmeler igin
bkz. KUTLUER, a.g.e., s. 74-75.

*® FARABI, et-Tenbih ala Sebili's-Sa4de, s. 181.

" IBN SINA, Fil Havf mine’l Mevt, Nsr. Hasan Asi, Et Tefsiru’l Kurant iginde, s. 272, 282;
Olim Korkusundan Kurtulus Risélesi, Gev. Hami Tura, Istanbul 1959.
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bilgiler sunarak, onu rahatlatir. Insan zaten diinyaya gozlerini agarak, bilgilenme,
hedefine dogru yiiriir. Insanda bilgi yetenekleri vardir. Bu yeteneklert cekirdege
benzetecek olursak, egitimde bu gekirdegi gelistim;. Dini bilgi, bilinmeyeni, tecriibe
edilmeyen oliimii, tasvir edici malumatlarla izaha yonelir; bu bilgilerle kendisini egiten
ve olimiin gercek mahiyetini ofrenmeye baglayan kimse, mutlulugun oniindeki
engelleri birer birer kaldirarak, bu diinyada saddete adim atmis olarak, ebedi saddete

kendini hazirlar.



IIL. BOLUM
ISLAM AHLAK FELSEFESINDE

HURRIYET



UCUNCU BOLUM
ISLAM AHLAK FELSEFESINDE HURRIYET
IIl. A. GENEL OLARAK AHLAK VE HURRIYET

Dugiince tarihi boyunca, oliimsiizliik, zaman ve hiirriyet meseleleri, hem
tizerinde gokga durulan, deferlendirmeler yapilan, gériigler serdedilen hususlar iken,
hem de tiim bu caligma, teemmiil ve tefekkiir yogunluguna ragmen, en g¢ok
kapaliliklan, ihtilaflari ve yorum zenginliklerini ihtiva eden konu olma 6zelliklerini
tagimaktadir. Her i mesele de felsefe tarihi boyunca, bilgi, varlik, metafizik, ahldk ve
siyaset gibi sahalarla igige olmustur. Bu {i¢ meselenin anlagilmasi noktasinda farkh
gruplar ve anlayiglar olugmus, kimi zaman da bu ¢ mesele temelde birbirleri ile
baglantili bir sekilde goritlmiistiir.

Mesele llgili Alanlar

Olamsuzlik ~—— Bilgi — Varlik, Metafizik. Ahldk

Zaman —- Bilgi ~— Varlik, Metafizik, Ahldk

Huarriyet ——- Bilgi — Varlik, Metafizik —- Ahldk, Siyaset

Islaim ahlék felsefesinde bilgi ve hiirriver meselelerinin, ahlak felsefesindeki
boyutunu incelemeve galistigimiz bu incelememizde, bu asamada hiirriyet meselesine,

ozellikle, bilgi 11ginda deginecegiz.

Islim ahlékinda hirrivet her seyden 6nce iffet erdeminin bir tiradar. Ibn
Miskeveyh, Tehzibii’l Ahldk’ta, hiirriyeti, iffetin oniki tiiriinden biri olarak zikreder.!
Iffet baghg: altindaki, hiirriyet, tasavvuf ahlakinda daha ¢ok ele alinmis, hiir insan ile,

olgun ahlakh insan arasinda bir 6zdeslik gorilmiigtiir.

" IBN MISKEVEYH, Tehzibd'l Ahi&k, s. 38.
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29

“Vicdan Hiirriyeti”, “Irade Hiirriyeti”, “Diigiince Hiirriyeti”, “S6z ve Davrans
Hurriyeti”, “Insan Hiirriyeti”, “Din Hurriyeti”, “Basin Hiimyeti” vbg. ifadelerde,
hiirriyetin hep bir seyi nitelediini goriiyoruz. Hurriyet, bir agidan gok genel bir

durumu belirtirken bir agidan da ¢ok 6zel hallerin durumunu da nitelemektedir.

Girig bolimiinde de kisaca belirttigimiz lzere, ahldk felsefesinin temel
konularindan biri de “irade hiirriyeti”dir. Ahlak ilminin bir agidan da “hiirriyetimizi
iyi kullanma ilmi” oldugunu da dile getirmistik. Bir davramgi, bir hareketi segmemiz
oncelikle bir bilgi neticesidir, iistelik bir davramgt segmeksizin yapmak da, zaten o
davranigimizin ahlaki olup olmadifim sormamiza yol agar. Bir sorumluluktan, yani, 1y1
ve Kkotlinin bilinip, uygulanip uygulanmamasindan, erdemlerin iffsindan soz

edebilmek igin 6nce bir hiirriyetin meveudiyeti gereklidir.

Yine giris boluminde belirtmeye ¢aligugimiz tizere, mecburiyet ve cazibiyet,
ahlakin dayandif iki kdide olarak goriilmektedir. Birincisine kisaca iyilik, ikincisine de
vazife diyebiliniz. Herkes igin mecburi bir ahldk kanunu oldugunu soylemek
miimkindiir. Ahlékin temelinde bilglyi ve onun govdesi olarak da bu bilgi Gzerine
kurulu eylem sahasinda da hiirriveti buluyoruz. Yine ifadelendirmeye calistifimiz
iizere ahldk filozoflari, ahldki. “hiir ve azat” olmakla aynilestirirler. Bilgi, ahlaki
degerlerin malzemesini saglar. Hiirriyet de bu degerlerin ortaya ¢ikip birer “knmer
kazanmis hitkiim” olarak imk&n bulmalarm saglar. Bilgl ise, onu kazanan kisiye bir
mesulivet yikler. Bilgilenmenin tabil sonucu olarak, insamin kendisini bir mesuliyet

tkliminde buldugunu gériiyoruz.

Iyi, kotiden nasil aynlir? Iyiyi iyi olarak bildirecek, kotiyil koti olarak

bildirecek gey nedir? Buna bagh olarak, iyi ve kotiiyl temyiz edecek bir kudrete sahip
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miyiz? Iste bu sorulardan birincisi, yani iyi ve kotilyii bildirecek sey bilgi esasma

dayanirken, ikincisi de, yani kudret meselesi de hiirriyet esasmna dayanir.”

Ahlaki agidan hiirriyeti ve onun bilgi ile olan rabita ve alakasim beyan etmeden
once gok genel hatlan ile hiirriyet fikri izerinde durmaya ¢alisalim. Hirriyet Gzerine o
kadar ¢ok gey yazilmig, soylenmis ki, onun felsefi, psikolojik, sosyolojik, ekonomik,
dini ve ahldki gibi bir ¢ok disiplinde temelinin ve boyutlarinin oldugunu migahede
ediyoruz. Su varki, ahldk temel alindiginda, diger hiirnyet anlayislannin (felsefi,

psikolojik, sosyolojik, ekonomik vbg.) ahldkla yakindan ilgili oldugunu goriyoruz.

Serbest, bagimsiz, muktedir olma, uygulayabilme, saf, yiice ruhlu, engelsiz
olarak harekette bulunma gibi anlamlan ifade etmek igin kullandifimiz genel terimin

ad1 bilindii iizere Airriyettir.’

2 Bu tez icinde bkz. Giris b8lumil, s.12; Felsefe tarini boyunca hiirriyet anlayislar hakkinda
cesitli siniflamalara rastliyoruz. Bu siniflamalarn sdylece tzetleyebiliriz:

1. Akilci_Hirrivetcilik: Bu anlayisa gbre gercek &zglrlik, aydinlanmis akia uygun
davranmayi segcmekten ibarettir.

2. Numenal Hirrivetcilik: Kant'in ele alip isledidi bu hirriyet anlayisi, iyi bir niyeti, kendinde
iyi olan birsey gbrerek, numenlerin insanin 6zgiir iradesini igermesi olarak anlasiimistir.

3. irrasyone! Hiirriyetcilik: Hiir insan, 8zgiiriginii keyfi yasar, kendiliginden olan eylemler
ne kanuna ve ne de sinirlama tabidir.

4. Psikolojik Hiirriyetcilik: Bu anlayisa gbre, cogu toplum, gevre veya dogum ve sonrasindan
kalan travmalar sebebiyle, zorlanmalar nedeniyle sikintiya diigar olur. Hdirriyet tiim bu
baglardan kopmakla saglanabilir.

5. Siyasi Hiirriyetcilik: insanin icinden kopup gelen, ahlaki hirriyet, insanin 6zgiivenine
engel teskil eden, siyasf y&nelimierce belirlenir. Bu anlayisa gére, hakiki hiirriyet, bencil
olmadadir. Bu tlr hilrriyet anlayisi kapitalist bir anlayis icindedir.

6. Ahlak Disi Hirrivetcilik: insan iyilikte degil, kotiiliikte hirdir anlayisini sergiler.

7. Belirlenimci Hiirriyetgilik: Herseyin 6nceden belirlendigini ne siiren bu anlayista, insana
kismi bir hiirriyet imkani taninir.

8. Sarth Hiirrivetcilik: Insan iki ya da daha ¢ok segenek iginden istedigini secmekte hiirdir.
Ote tarafta alternatifierin neler olduklarini belirleyen gegmisteki olaylar zinciridir.

8. Yidiz Belirlenimciligi: Bu anlayisa kalirsa, kimin hayatinda her ne olmussa dogumu
esnasinda yildizlarin konumlari tarafindan belirlenmistir.

10. Tarihsel Yari Belirlenimcilik: Olaylarin genel akisi, anlagilabilen, ama degistiriimeyen,
ekonomik ve sosyal yasalarin isleyisine géire olur. Bireyler, yiiksek bir biling yaratmada ve
degisimlerde veya buna karsi gikmada 6zglirdr.

11. Sosyal Yari Belirlenimcilik: Insan davranisi o davranigi kestirebilir kilan yasalara uyar,
sosyoloji, ferdin psikolojisi ile ilgilenmez.

12. Bilimsel Belidenimcilik: Bilim, metod olarak insan eylemleri de dahil bitlin olaylarin
evrensel bir neden ve sonug aginin pargast oldugunu varsayar. Biitiin davranislar, etkiye
tepki olarak gtrulebilir. Bkz. BILLINGTON, Ahlék Felsefesi, Felsefeyi Yagamak, s. 336-58.
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Varoldugunu hisseden, kendi digindaki tiim egya ile iligkiye girip olgu ve deger
rabitasiyla onlarla bag kuran insan, hiirriyet dedigimiz hali, ruhunun derinliklerinde
bulur.* “Ben de vanm” “Varolus iginde benim de bir yerim ve anlamm var” diyen
insan, hergeyden énce kendi varhinin bilincine varmasi ve bunu sergilemesiyle hir
oldugunu gostermektedir. Hirriyet, 6zgiirlilk, insanin 6zinii ¢ bir kisitlamaya

ugramaksizin giir ve serbestge sergilemesi durumudur.

Hirriyetin mahiyeti hakkinda gok farkli degerlendirmeler oldugu gibi, onun ele
ahinigt ve siniflandinimasinda da ¢ok farkl 6zellikler gorilmektedir. Hiirriyet hakkinda

genel olarak su simiflamalar goze garpmaktadir.’

Hiirriyet Suuflamalar
J 3 J, s ¥ L & N
Maddi Manevi  Dis ¢ Olumlu Olumsuz Kusursuz  Kusurlu

Oncelikle belirtelim ki, hiirriyet hakkinda ne kadar ¢ok siniflamalara gidilirse
gidilsin, onun temelde bir manevi ve bir de maddi boyutu s6z konusu olmasi en ortak
noktadir. Bu smniflamalanin hepsi de ahlakla irtibatlandinlabilinir. Zira, ahlék, hem

nazari ve hem de ameli bir boyuta sahiptir.

3 IBN MANZUR, Liséni Arab, Hiirriyet mad. s. 253; Ragip el ISFEHANI, el Miifredat, s.
108; Bati kaynakiarinda benzer ifadeler igin bkz. OFSTAD, a.g.e., s. 7, FARRAR, a.g.e., s.
26, TAYLOR, a.g.m., s. 78, KAUFMAN, a.g.m., s. 537, ERALP, a.g.m., GURIZ, a.g.m.

* MUNN, Norman, Psikoloji, Insan intibakinin Esaslart, (Cev. N. Teren) istanbul 1968, c.Il, s.
3.

° OESTERIE, a.g.e., s. 96; ONER, Necati, s. 66, OKTEM, M.Niyazi, Ozgiriik Sorunu ve
Hukuk lIstanbul 1977, s. 255, ROSENTHAL, F., The Mushm Concept of Freedom,
Cambridge, 1958, s. 7 vd.; TUNALI, a.g.e., s. 116; Aynca A.S. Kaufman, “Ability®, J.P.
Val. 60, (Sept 12, 1963) 537-551; BAY, Christian, The Sfructure of Freedom, Standford,
1958, 5. 26 vd.; FARRAR, Austin, The Freedom of the Wi, London 1958, 11-15;
EDWARDS Jonathan, Freedom of the Will, (1754) ed: Paul RAMSEY, New Haven 1957,
s. 28-36.
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Manevi hiirriyette bir igsellik, batinilik sdz konusudur. Boylesi bir hiirriyet,
fiziki tabiatin diginda, insanin kendi deruni biinyesindeki, dig diinyaya eylem olarak
yansimamus, alinan kararlarini ifade eder. Maddi hirriyet ise, bir disa aitlik, zahirik
durumunu ifade eder, kiginin, dig diinyadan gelebilecek simirlamalarla kargilagmadan

istedigi davramiglan yapabilmesi ve gergeklestirebilmesidir.®

Olumly hiirriyet denilince; insan hergeyden Once tabiati ile pratik aklinin
birlesmesiyle zuhur eden bir varliktir, hiirriyet bir determinasyon olmasi cihetiyle
iradenin pratik akl yonetmesi olarak bir akil, dolaysiyla bir bilgi olayidir. Iste bu
anlamda bir hiirriyet olumlu hiirriyettir. Menfi hiirriyet ise, tabii sartlardan bagimsiz
olmaktir. Milkemmel hiirriyet ise, bilinen ve dogru olduguna hitkkmedilen seyi
segmektir. Biz daima en iyi secenek gibi gérineni tercih eder ve segeriz. Goniilliilizk
s6z konusu oldugunda kusursuz hiirriyet mevzu bahs olur.” Segmek ve tercih etmek

1se, bir bilgi temeline dayanir.

Humyet hakkinda kisa ve genel hatlan ile yaptigimiz degerlendirmeler
gosteriyor ki, insan igin hiirriyet bir varlik hali ve kosuludur. Onu kusatan kapsayan ve

ona varolma ve varligini stirdiiriip sergileyebilme imk&m sunma durumudur.

Tlkgag filozoflan hiirriyetin 6n kosulunu, insanin ancak bilgiye sahip olmasinda

gostererek, iyinin ve kétiniin bilgisini elde etmekle ancak hiirriyetin s6z konusu

® Maddi, manevi, dis ve i¢ 6zglirliik tasnifleri aslinda ayni seyi ifade etmektedir. Bkz.
ONER, Necati, a.g.€., s. 66; I¢ hiirriyet igin psikolojik hiirriyet, dis hiirriyet icin de biyolojik
hirriyet adlannin verildigini gorliyoruz. Ali Riza, Malumat-i Ahlékiyye ve Medeniyye,
istanbul 1328, s. 61-62; Bkz. DEUISHAVERS, G., Psikoloji, (Gev. M.Sekip Tung) Istanbul
1952, s. 470, GURIZ, Adnan, "lrade Hiirriyeti”, A.U.H.F.D., c. XXII, XXIll, Ankara 1965/68,
sayi 1-4, s. 94; EREM Faruk, Hdrriyet ve Sug, Ankara 1952.

T KANT, Ahlak Metafizi§inin Temeilendiriimesi, Kucuradi Cevirisi, s. 67 vd.

PETERS, S. Richard, Reason Morality and Religion, Londra 1972, s. 21; OESTERLE,
a.g.e., s. 96, MENGUSOGLU, Insan Felsefesi, s. 90 vd.
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olabilecegini belirtmiglerdir. Boylece, hiirriyeti, ahlaki bir kemélle 6zdes gormiiglerdir.®
Bu anlays ileride gorecegimiz tizere, Islam tasavvuf gelenefindeki hurriyet anlayigini
gagnistrmaktadir. Daha 6nce de gordiigiimiiz iizere, Islam ahlak felsefesinin tasavvuf

basamaginda da, tipk: hiirriyet gibi, bilgi de bir kemal olarak goériilmekteydi.

Bilgi ile safdet iligkisini énceki boliimde tavzihe ¢ahgmigtik. Yine Efldtun bagta
olmak izere, ilk¢ag filozoflarinda hiirriyetin mutluluk ve dolayisiyla bilgi ile
irtibatlandinldigimi gorityoruz. Eflaitun’un agagidaki ifadeleri, bilgi, mutluluk, hirriyet
iligkisini sergilemektedir.

“Iste Glakun, insan igin en zor olan an bu se¢me anidir. Onun
igin her geyi bir yana birakmali, bu durumu incelemeliyiz.
Belki birisini buluruzda bu birisi bize, iyi ve kétit olan
hayatlart aywrma giciinit ve bilgisini kazandww. O zaman
belki butin bu yollarm hangilerini birlestirip, hangilerini
aywrarak, hayatta hangilerinin  bize  hayri  olacagini

hesaplayarak her yerde her zaman mitmkin olan en iyi hayati

segebiliriz.””
Aristoteles’in ifadesiyle insamn hiirriyeti, iradeli hareket etmesindedir. Buna
gore, hiirriyet dedigimiz sey, dig bir tesirin etkisinde kalmadan hareket etmektir.'’
Irade meselesini etraflica ileride ele alacagiz. Su var ki, bu agamada belirtilmesi

gereken nokta, yapmaya giden yolun, istemekten, istemeye giden yolun da bilgiden

§ Sokrates ve Efidtun, hilrriyeti femelfendirmek igin bilgiye dayanmuslardir. Stoacilar, htirriyet
igin bilgiyi sart kosmuglardir. Zaman dairesel bir akistir. Alemi belirieyen &lemin ruhudur.
Kéainafta bir zaruret ve zorunfuluk sz konusudur. Insan ancak kéinatta bu zorunlulugu
anlayip ona muvafik hareket edince hir ve mutiu olabilir. Filozofun erdemi, ancak akil
bilgisinde ve bundan dogmus olan irade giictindedir. Hirriyet ise tabiatin zaruretini anlamak
ve hareketleri ona uydurmaktir, KEKLIK, Nihat, Felsefe, Istanbul 1978, s. 240;
MORGENBESSER, Sidney, WALSH James, (ed) Freewill, Englewoods, Cliffs, N.J. 1962,
FARRAR, a.g.e., s. 24, BAY, a.g.e., s. 27, Jonathan, a.g.e., s. 36.

° PLATON, Deviet, 10. Kitap, 68.

'° Nasirean Ethics, s. 48-54: Aristo’nun insan hdrriyetini, insanin iradeli hareket etmesinde,
yani kendi istegi ve tercihi dofruftusunda eylemlere déniistiirmesinde ifade etmis olmasi
insan htrriyeti kavrammimin ele alinmasinda hareket nokfasi olmugtur. Bkz. FARRAR,
a.g.e., s. 24, FINDLEY, SN, a.g.e., s. 28; KAUFMAN, a.g.e., s. 39; PETERS, a.g.e., s.
21.
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gectigidir. Bilgi, istek ve bu ikisini eyleme dondgtiirme, hiirriyetin tezahiirii olarak

karsimiza gikmaktadir.

Ilkgagdan bir sigrama yaparak, hiirriyetin bilgi temelini Kant’ta da géstermeye
caligalim; Hiirriyeti, iradenin, pratik aklin kendi kendisini yonetmesi olarak gdren
Kant, onu bir akil olayr olarak gériir. Insan, akil varliga olmasi cihetiyle, akil
kanunlarinin etkisi altindadir. Insan aklinin, kuvveden fiille gegmesi iradi hareketleri
dogurur. Iradenin kendi yasastmi koymas, biitiin ahlak kanunlannn biricik mebdeldir.
Kuvvelerimizin baginda ve esyanmn en yukansinda, irade yer alir. Irade de kendisine
mahsus kanunlan igerir. Bu kanur_ﬂara, pratik akil ad1 verilir. Pratik mutlakiyetler s6z
konusudur. Ahlaki kanun, teorik aklin diigiindagi sekildeki fiziki kanundan tamamiyle
farklidir. Ahldki kanun icbar etmez, miikellef kilar, hirriyet, “tabiatin iistiinde
yitkselig™tir. Hiirriyet, bilgi agisindan pratik akhn bir postulatidir. Insan hiirriyetini
fenomen A4leminden numen &lemine tasmustir. “Saf Akl Kritigi” adli eserinde
hiirriyett bir antinomi olarak ele alan Kant, bu meseleyi en derin bir tarzda “Pratik
Aklin Kritigi” adl éserinde inceler. Onceki kitapta, onu bir antinomi olarak ele aldig
i¢in kesin bir ¢6ziim bulamamaktadir. Burada daha ¢ok sebep ve sonug ihiskisine gére,
sonsuza kadar uzayan nedensel olaylar diinyas: bakimindan kozmoloji i¢inde miitalaaa
etmigtir.

Kant, bilindigi iizere numen, fenomen ve akli alan, tecriibi alan ayinmina
gitmektedir. Insanin, bilgisinin sartlarina bagh olani, agip bir sarta bagh olmayana
yonelerek bir dinamizm iginde, fert fert olan seylerle ilgilenmeyip, mutlak olam
aramasl, istemesi seklidir. Insan hiir oldugunu kendi tecriibesi ile bilemez. Bu bilginin

kaynag insanin i¢inde duydugu buyruktur. Tecriibe bildirmez. Ciinki, tecriibeler, saf
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anlayig kabiliyetinin prensibleri ile tecritbenin kiyasi ile sebeblik kanunlarina baghdirlar.
Insan igsel buyruga gore hareket etmelidir. “Yapmalism” emrini insamn kendi iginde
duymast, bulmast aklin temel olayidir. Bu emre tabi olmasa bile, onun kendisinden
bekledigi seyi bilir. Saf pratik aklin inandigt ve kaynaklik ettifi mevzua (postulat)

oliimsiizliik, hiirriyet ve Tanr’nn varhigidir.

Islam filozoflarinm bilgi ve irade hiirriyeti hususlarindaki gériigleri {izerinde

daha aynintih durmadan once, bilgi ve mesuliyet meselesi tizerinde durmak istiyoruz.

"' KANT, |., Critique of Practical Reason, s. 129-33; CASSIRER, a.g.e., s. 195; ERALP,
Vehbi, "Determinizm ve Hiirriyet Uzerine Diigtinceler’, Felsefe Arkivi, c.V, sy. 1, s. 1-7,
Istanbul 1960; BRANOT, a.g.e, s. 37; FARRAR, ag.e., s. 78; MONGENBERSSER,
a.g.e, s. 56, BAY, a.g.e., s. 38; OFSTAD, a.g.e., 5. 58, PETERS, a.g.e., s. 22.
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III. B. Bilgi ve Mesuliyet

Insan; evrende, akill, suurlu bir varhk olarak, bilgi ile aydmlanir ve bu
aydmlanma yolculugunda, bilgisi kendisinde yerlesir ve davramslarina aksetmesi

noktasinda bir ahenk meydana getirir.

Insan, davramslarindan sorumlu mudur? Bir bagka deyigle insan davramslan
itibari ile onu yapip yapmama imkanma sahip midir? Iyi ve kétilyit bilmesi, tammasi
ahlaki 6zne olarak adlandirabilecefimiz insan igin ne ifade etmektedir? Varolan ve
algiladifimiz insan diginda goére geldigimiz ahléki ilkeler ne ifade etmektedir? Bunlar
insandan bagimsiz midir? Insan ise tim ahlki ilkelerin yaninda bagibos, kayltsm ve
ilgisiz olarak tiim bunlara kargt durabilir mi? Iste tiim bu sorular bizi mesuliyetle

karsilagtirir.

Mesuliyet icin ferdin davramgta bulunmasi ve ondan bir karar vermesini
bekleyen bir durum olarak sozedebiliriz. Fert, karar alirken, 6zellikle ahlaki agidan, bir
ahlaki ful hakkinda, kararin fiille déniigiimiini mesuliyet duygusu sayesinde edinir.
Karar almak, bir teemmiil ve tefekkiir sonucu bir igi yapyp yapmama hususunda
takmilan bir tavirdir. Iste bu tavrin ortaya konulugu olan kararn, fiile, eyleme

dontisiimii 1se, bir kararlihk gerektirmektedir.

Iyiyi, kotiyi, adaleti, iffeti, secaati, hikmeti, erdem ve reziletleri ve saddeti tiim
yon ve boyutlant ile 6grenen fert, bunlar hakkinda fille doniisecek davramslan
sergileyerek tabil bir mesuliyet halinde bulunur. Bunlan 6grenmis, algilamis olarak

kuvveden fiille dénistiirecek hareketi iistlenme kapasitesini sergiler. Iste, mesuliyet
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dedigimiz gey de, bir agidan bir bilginin, istegin ve giictin bir arada bulumitias: ile

gerceklesmesi miimkiin olan, tabil bir zorunluluk, yetenek ve kapasite durumudur.

Mesuliyette goriilen o ki, onun bir anlamda vicdani 6dev olma durumudur.
Insanda bir bilgi hali olarak igsel, derun? bir hali ifade eden vicdan, hayn iglemeyi,
yerine getirmeyi emreder. Vicdan, sadece hayn bildirmekle, hayatin idealinin ne
oldugunu ilham ettirmekle kalmaz, aym zamanda gliclimiiziin yettifi olgiide bunu
yapmay1 ve gergeklestirmeyi de bir kanun veya vazife olarak ortaya birakir. Vazifede
bizatih? bir yikamlilik durumudur. Vazife tam orta bir yer teskil eder. Odev, en
genel, gecerli kapsayic bilginin evrensel bir emri olarak distuntilebilir. Bu agamada,
Kant'm daha once dile getirdigimiz “Oyle hareket et ki, bu hareketin kurali, evrensel
bir kanun olsun” ifadesi de 6devin evrensel boyutunu sergiler. Mesuliyet hakkinda

genel olarak, su siniflamalara gidildigini gormekteyiz.

1. Mesuliyet Cegitlerinin Degerlendirilmesi

Mesuliyet Siniflamalan
¥ vl 3 N \
Dar Genis I¢ (Ahlaki)  Dis (Toplum)  Maddi Manevi

Dar ve genis mesuliyetleri de, siiphesiz belirleyen akildir. Yalan soylemek,
hursizlik etmek gibi ahlaki reziletler kargisinda iradenin yiikiimliiliigi akilla tesis edilmig

olur

*2 Mesuliyetin Bati ve Islam kaynaklarindaki ortak degeriendirmeleri igin bkz. DRAZ, a.g.e.,
5.127, AKSEKI, A.Hamdi, Ahigk limi ve isidm Ahigki, Ankara Trz.; ALTINTAS, Hayrani,
isldm Ahiaki, Ankara 1996, s. 62; MORRIS, Herbert, Freedom and Responsibility,
Standford 1961, The Encyclopedia of Philosophy, 7, s. 183; FISHER, Martin John, Moraf
Responsibility, London 1986, “Affernafe Possibilities and Moral Responsibility”, HARRY,
G., Frankfurt, s. 143; JONATHAN, a.g.e., s. 46, KAUFMAN, a.g.m., s. 48; SCHLICK,
Moritz, a.g.e., s. 64; PETERS, a.g.e., s. 24

* pAZARCI, a.g.e., s. 92; GUNGOR, Erol, Ahlék Psikolojisi ve Sosyal Ahigk, (1974-75), |.
B. istanbul 1995, s. 126; Benzer dederlendirmeler igin bkz. OFSTAD, Herald, Freedom of

1.C. YOxsamOGRETiM KURULU
DOKUMANTASYON MERKEZI
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Insan, 6nce kendisinin hiir ve iradeli oldugu sonucuna ulastifinda mesuliyeti de
bulmus olur. Bu asamada sunu sorabiliriz, mesuliyeti bize veren, sunan bilgi kaynag:
nedir? Bu soruya iki cevap miimkiin goriilmektedir. Buna gore, mesuliyet, dncelikle
bize icten gelir. Deruni bir hissedis, sezgisel bir haldir. Bizim digmmizda, hig bir
otoritenin hi¢ bir giiciin bizi mesul kilamayacaZim kendimizde hissederiz. O halde
mesuliyetin kaynag: olarak karsimiza ilk asamada sezgisel bilgi ¢ikar. Ote yandan,
mesuliyetin bir diZer bilgi kaynag: olarak da, dis bilgi harici kaynak gériilmektedir. Bu

dis kaynakta iki husus &n planda ortaya gikiyor. Toplum ve ilahi otorite.

Goritlityor ki, mesuliyet, ferdi, hem i¢ ve hem de distan bilgi il kusatarak onu,

ahléki, ictimai, dini boyutlar ile sarmugtir.
2. Mesuliyetin Dini Bilgi Acisindan Durumu

Islam ahl&keilan, mesuliyetin kaynaginin ister i¢ bilgi, isterse dis bilgiden olsun,
temelde ayni otoriteye, ildhi bilgiye dayandigimi dile getirmektedirler.”” Buna gore,
ilahi bilgi, mesuliyetin en temel kaynagidir. AkIl ve tecriibi bilgiler zaten iléhi bilgiyle

mutabiktir.
Mesuliyetin bilgi ile irtibath oldugu bir diger agamada, mesuliyetin dayandig:
megru temellerde goriilmektedir. Buna gore mesuliyet, sirasiyla mesru bir temel

olarak, bilgiye, istege ve hiirriyete dayanmaktadir.'®

Decision, Oslo 1960, s. 27-42-46; ADLER, a.g.e., s. 65, FISHER, Moral Responsibility, s.
124.
:; DRAZ, a.g.e., s. 72 vd.; BERGSON, Ahlék ve Dinin fki Kaynadi, s. 40.
ALTINTAS, a.g.e., s. 85, ayrica bkz: adi gegen yazarin “lsidm’da Mesuliyet Duygusu’,
1‘SDiyanet Dergisi, c. XIX, s,. 2, 1983, Ankara.
DRAZ, ag.e., s. 72; IBADI, Abdullah Abdiirrahim el Ibadi, “Mine’l Adap ve'l Ahl&kil
Istémiyye”, iginde “el Mesuliyetij fi'l Istam”, Kahire 1976, s. 281, Emin Ahmet, a.g.e., s. 59-
77.
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Zaten, Akseki, akil sahiplerinin azm ve kasd ile yaptiklan, fiilden dogan, bir
hal ve buna bagh olarak, akil kuvvetine, irade ve ihtiyar (segme) yeteneklerine sahip
olarak, iyiyl kotiiden ayirma giiciine sahip olmasimn bir sorumluluk gostergesi

oldugunu dile getirir."”

Boylece, anlagiltyor ki, sorumluluun kaynaginda bilgi yer almaktadir. Ciinkd,
fiillerin ortaya ¢ikmasi ya karara dayanir, agir agir gergeklesir, ya da kasitsiz, kararsiz
birden bire ortaya gikar. Iste, Islam ahldkinda mesuliyet, insanin hem 6ziinde bulunan
mevcut bilgi ile ve hem de bunun tstiinde bilgilerin bilgisi olan il&hi bilgi ile saglanr.
Insan, mesul oldugunu bilgi ile hisseder, hissetmesi biraz yetersiz olanlarda, ilahi

bilginin vahiy aydinhifiyla bu mesuliyete ulagirlar. Bunu soylece sekillendirebiliriz.

114hi Bilgi (Vahiy) (Ilahi Bilgi)
3 {
Gorevler Insanf Bilgi
J J
Insan Gérevler
{ \
Mesuliyet Mesuliyet

Isldm diigiincesinin ve ahlikinin temel kaynag: olan ilahi bilgiler toplulugu olan

Kur’an, insana mesuliyetini bildirmektedir.

Isra Suresi 36. ayetde, “Bilmedigin sevin ardmna diisme, dogrusu kulak, goz ve
kalp bunlarin hepsi o seyden mesul olur” buyurulmaktadir. Bu ayetde, mesuliyet ile
bilgi arasinda karsihkhi bir bag kuruldugu gibi, aym olgiide, insamin dier duyvu

organlar,, bir bagka ifadeyle onu dig diinyaya baglayan organlarda ¢n plana

" AKSEKI, a.g.e., s. 65; BERTRAND, a.g.e.,s. Ahmet Naim, a.g.e. ; CANKI, a.g.e.; Ferid,
Mebadif Felsefede fimj Ahlék, Ankara 1339, s. 78.
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cikmaktadir. S6z konusu ilahi bilgi, insan igin rehber alinacak seyin “bilgi ve onun 15151
oldugunu” belirtmektedir. Bilgisizlik karanlikla ozdegse, insanin bilgisi dahilinde
bulunmayan, bilmedigi, tammadigi, anlamadi®, ¢oziimleyemedigi seyi izlemest,
karanhkta yol almasina benzer. Insan, bilmedigi, ilim sahibi olmadif geyleri izlerse,
yanhs bir bilgilenme siirecine girer, hikmet, iffet, adalet ve secaat gibi dort temel
erdemden mahrum oldugu gibi, kendisinin di dinya ile baglarini saglayan egya ile onu
deger iliskisine sokan kulak, kalp ve gtz ve suurun isletiimemesinden, etkisinden
onyargih bir duruma biiriinebilir. Bu yiizdendir ki, Islim ahldkmin teoride 6n gordugi
biitiin erdemlerin sergileyicisi olan, Hz. Muhammed sorumlulufun t¢ smif igin

islemeyecegini, kalemin onlarin hakkinda bir hiikiim belirtmeyecegini ifade ederek,

- Uyanincaya kadar uykudaki insanin,

- Iyilesinceye kadar delinin,

- Erginlik ¢agina ulagincaya kadar ¢ocugun, mesuliyet dis1 oldugnnu belirtmiglerdir. 18

Bu da gosteriyor ki, Islam ahlikinda ve diigiincesinde asil olan, iradi, suurlu ve

kanunu bilerek hur bir gekilde fiili yerine getirmektir.

Fikih kitaplaninda, namaz, orug, zekdt ve hac gibi doért temel ibadet izah
edilmeden 6nce, miikellefiyetin sartlan zikredilir ve bu zikredilen sartlarin temelinde

1se “akil” ve akil giiciinii kullanma melekes: gosterilir. ?

Uykudaki insan, sorumlu tutulamaz, ¢iinkii dis diinya ile olan bilgi aktlarm

kapatmigtir. Yine aym sekilde fikih dzriine sahip, mecnun mesuliyetten uzaktir, ¢tinki

'® EBU DAVUD, Kitabitl Hudud, B, 17, BUHARI, Kitabiii Hudud, B, 8; ayrica, IBADI, a.g.e.,
s. 281; Ahmet Emin, a.g.e., s. 60
'® Meraki'l Felah, s. 28; Mugni'l Muhtac, 1, 130-32.
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akl ortiilmustiir. Cocuk mesul tutulamaz, ¢iinkii heniiz ergenlife ulagmamigtir. Olaylar

arasinda sebep, sonug aktim kuracak, akl yiiritecek bir yetkinlikten uzaktir.”

Kur’an, mesuliyetin temelinde bilgiyi kurarak, insanlarm bilgiye ihtiyaglarim
vurgulamaktadir. Peygamberler, insanhigin maddi ve manevi tekamiiliinde elgi -
konumundadirlar. Insanlara, ferdi, itimai, uhrevi bilgiler toplulugunu sunarak, onlarm
ahlaki bir ¢izgide yaratibglani ile uygun yasamalanm hedeflerler. Kur’an’da “Biz
peygamber gondermedikge, kimseye azap etmeyiz” (Isra 15, Kasas 59) denilirken, bu
gergege dikkat ¢ekilmekte, miieyyidenin ancak bilgi ile donanimli lehte ve aleyhte olan

seylerin bilindigi bir ortamda s6z konusu olabilecegdi belirtilmektedir.

Mesuliyetin temelinde olan 6zelliklerden biri de istektir®® Belli bir ilke ve
meziyet hakkinda bilgi sahibi olan insan, bilgisiyle salt bir gekilde, atil bir durumda
kalmaz. Istek, hi'm:iyetle igige bir durumdur. Insan, bildigi sey hakkinda onu eyleme
gecirlp, gegirmeme hususunda bir istek, arzu duyar, bu istegin insanda bulunmasi,

herseyden 6nce, insanda bir isteme ve dileme hirriyeti bulundugunu gosterir.

Insanim iyi ve kotityli segebilme ozelligine sahip olmasy, bir agidan da onun
1ylyi isteme, kotiiyl istememe yoniinii gozler oniine serer. Bilgi, oldugu yerde, segme,
segme imkamnin oldufu yerde de, haliyle isteme durumu séz konusu olacaktir. Bilgi,
istemeye yol agtifn gibi, isteme de uygulamayi, eyleme doniigmeyi saglamaktadir. Iste
bu asamada devreye, ahlaki hiirriyet meselesi girmektedir. Mesuliyetin sahsi, sosyal,

dini birgok vechesi ve $zellikleri bulunmaktadir. Biz bu agamada hemen belirtelim ki.

0 SAFII, er-Risale, Kahire 1940, s. 7 vd.

' DRAZ, a.g.e., s. 72 vd.

 MORRIS, a.g.e., s. 183, E. Phifosophy, 7 c. s. 183 vd.; BILLINGTON, Ahlak Disincesine
Girig, s. 314, FINDLEY, J.N., Values and intentions, London, N.Y, 1961, s. 18; HOSPER,
John, Humen Conduct, N.Y. 1961, s. 33; BROAD, C.D., Five Types of Ethical Theory,
London Routledge, 1930, s. 26, BRANOT Richard, Ethical Theory, Englewood Cliffs, N.J.
1959, s. 76; SCHLICK Moritz, Problems of Ethics, N.J. 1939, s. 27; PETERS, a.g.e., s. 24.
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¢aligmamizdan gaye, mesuliyeti tiim boyutlari ile incelemek olmayip onun bilgi ile olan

iligkisini ele almaktir,

Islaim diigiincesinde ahlak, merkez alindifinda {i¢ tiir hiirriyet anlayigt ile

kargilagmaktayiz.

Birinci olarak sosyal ahldk agisindan hiirriyetle karsilasmaktayiz. Torihin
belli donemlerinde bir kisim insanlarin once maddi sonra manevi hiirriyetlerinin
lasulandigim gormekteyiz. Kolelik, Islom ahldk agisindan ilkeleri ve onun hiirriyet

anlayist ile bagdagsamaz olciidedir.

Ikinci olarak tasavvuf ahléki agismdan kiginin, armmasi, erdemlerle ve
bilgiyle bezenmesi ve Allah’a yaklagmas: neticesinde elde edilen manevi hiirriyette

kisinin, hirslarindan ve benliginin tuzaklarmdan kurtulmasi olarak anlasimigtir.

Ugiincii olarak da, ahldk felsefesi agisindan ele alimnan irade hiiriyeti
meselesidir. Bu mesele de Islém disiincesinde keldm ve felsefe ekollerinde ele
alinmigtw. Simdi bu hirviyet anlayislarin tetkike yonelelim. Islam ahldk felsefesinde
bilgi konusunu incelerken onun hem ahlaki ilkelerin tespitinde ve hem de bu ilkelerin

- ameli olarak, yer etmesinde ve uygulamasmda islevi oldugunu gordiik.

Islam ahldk felsefesinde de, hiirrivet kavramu soz konusu olunca, gesitli
anlayiglarla kargilagmaktayiz. Genelde, Isldm diigiincesinde 6zelde de ahlak
felsefesinde, kavramlann delalet ettifi ¢ok boyutluluk, Islim ahlik felsefesinin

Ozginliiglinii ortaya koymaktadir.
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I C. ISLAM DUSUNCESINDE HURRIYET ANLAYISLARI VE BILGI

VE AHLAK ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Genelde Isidm diisiincesinde, 6zelde de Isldm ahldk felsefesinde hiirriyet soz

konusu olunca, i¢ anlayigin, Gi¢ ahlaki hiirriyet kavraminn oldugunu goriiyoruz.
a) Toplumsal Ahldk Agisindan Hiirriyet

Islam hukukunda hiirriyet meselesi, sosyal ahiak ve birey hukuku agisindan ele
almmigtir. Insanbk tarihi kadar eski olan kolelik kurumu, Isldm zhldki agisindan
ilkeleriyle bagdagamayacak bir ozellik arzeder. Tiim insanlar, Isldm agisindan hiir bir
tabiatta dogarlar. Fakat insanhk tarihine bakildiginda, Roma kﬁlt[irﬁndé 1zlerim
buldugumuz ve ordan diger kiiltiirlere gecen kolelik anlayiginin zaman zaman cesitli
kiiltiirlerde yer ettifini goriiyoruz. Insanlarm kendi hemcinslerinden olan bir kisim
difer insanlan egemenlikleri altina gegirdiklerini ve onlann davrams, hareket
imkénlarim simirlayarak, kendi emirleri dogrultusunda duygusuz, hissiz, bir robot

olarak kullandiklar olmustur.

Islam hukukunda ise adim adim, kolelikle miicadele edildigini, onu kokiinden
kaziyacak tedbir ve yaptnmlara gidildigini goriyoruz.” Ustelik insanin sahsi
olgunlasmasmin vesilesi olan ibadetlerin verine getirilmesinden dogabilecek
aksakliklarin giderilmesi (namaz, orug, yemin keffareti) hususunda “tahririi rakabe”
“kolelestirilen insaniarin hirriyetlerine kavusturulmast” seklinde bir mileyyide
getirmigtir. Dahasi, Isldim’in ilk déneminde toplumda yaygin olan kolelikle miicadele

edilirken, onu hayatin digina atmak ve sosyal esitligi tesis etmek i¢in tecriibi

2 ARMAGAN, S., Islém Hukukunda Hak ve Hiirriyetler, s. 58-61; RAMADAN, Said, Islamic
Law Its Scope and Equity, Macmillan Limited Ludgate House, Great Britain 1961, s. 24-28,
KARAMAN, a.g.e., c.l, 209, SENER, a.g.e., 3-4.
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yonlendirmelere, zihinlerinde bir ¢ényarg: olarak yerlestirmis olduklari, siif ayrihiklan
ve farkliliklar1 disiincesinin temelsizligini, Oncelikle peygamber onderligindeki
davramg modelinde gormiigler, onun davraniglanyla yiktig: imtiyaz dnyargisint ortadan
kaldimuglardir. Yaraticiya agilan ellenn agkin bir boyuta ickin bir hissedigle
yonelmesini goren biri, aym mabedde zengin, fakir, kole, efendi, herkesin omuz
omuza durdugunu gozlemleyerek, iclerindeki Onyarglyr da yikmus olmaktadiriar.
Ustelik, bu katilimiyla hayatm ve varhm degerini ve insanin evrendeki istiinlitk
olciitiiniin bilgisini, 11ahi bilgiyle almistir. 11ah? bilgi, tiim agkinhyla, insanlan kisir
dongiilerinden kurtararak, insanlarn bir erkek ve disiden yaratildiging, farkh
topluluklara, boliinmelerindeki espirinin birbirleriyle tanigmalari, (erdemin, hikmetin
bilgisint) ortak olarak paylagmalan oldugunu belirtir: Gergek ustiinliigiin “Takva”da

oldugunu ortaya koyar.”* Takva sorumluluk bilincini ifade eden bir kavramdr.

O halde Isldm diisiincesinin fikih sahasinda hiirriyete, sosyal bir vaka olarak
bakilip, onun iyilestirilmesine caligldigim goriiyoruz. Islam hukukunda hiirriyet,
insanlarin bir kismimin kolelestirilip, insanhik onurunun ayaklar altina alindifi bir
durumda, insanin maddi ve manevi onurunun kazandirlmaya calgildigi bir sosyal

ahlak durumu olarak goriilmektedir.

Kamu hukuku agismdan Isldm hukukunda, insan hak ve hiirriyetleri basta

Kur’an olmak tizere, Peygamberimiz’in ifade ve yorumlarindan belirlenmistir.

Buna gore, biitiin insanlar aym nefsten (tabiattan) yaratilmigtir. Kan, renk,
beden yapisi, Ustiinlitk i¢in 6lgit olamazlar. Kur'an insanlan esit olarak gorir, bu

esitlik yaratihs ve firsat esitligi apisindandir. Asil istinlik, Kur'an’m ufuk agisi

%4 Hucurat 49/13.
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ifadelerinde, “sorumiuluk bilinci"ndedir. Insanlan birbirlerinden #istiin kilan biyolojik
ve sosyal mevkileri olmayip, digincelerinin zenginlifi ve mesuliyet duygulandir.
Kur'an’in tam ifadesiyle Allah katmda “en serefli ve en olgununuz takva sahibi
olanmnizdir” > Bu ayetde gegen takva kelimesi, hem bilgi ve hem de dmelle ilgili olup,
insanin sosyal ahldk agismdan hiirriyetini de belirlemektedir. Korkmak, sakinmak,
anlamlarma gelen bu kelime” takva, en genig anlamda sorumluluklan bilmekle
alakalidir. Yine hatirlayalm ki, Kur’an’da “dllah’tan kullar: arasmda  korkan
kimselerin Alimler oldugu™ agiklanmaktadir. Demek oluyor ki, yiice Yaraticinmn
sevgisine layik olmak isteyen ve diinya ve ahiret saddetini kaybetmek istemeyen ve
sorumluluklanim verine getirme cabasinda olanlann baginda, bilginler zimresi
gelmektedir. Ciinkii onlar, Kur’an’t ve O’nun muhtevi oldugu hikmet, iffet, adélet ve
secaat erdemlerini hakkiyla bilmektedirler. Bu bilgi onlara bir mesuliyet
yiiklemektedir. O halde bilgiye sahip olmak ve onu eyleme doniistiiriip salih amel, yani
“sultha yénelik, genel, gegerli salahiyetli islah edici” ¢abalar iginde olmak gergek
stiinlik olgttidir.

Islam ahlaky, insanlara firsat esitliyi de sunar. Insanlann hiirriyetleri, toplum
hayatinda tegebbiis ve galigmalar agisindan hig bir kisitlamaya tabi tutulamaz. Siyah,
beyaz, kole, fakir veya zengin bir kimse toplumsal bir goreve, devlet baskanhg: da

dahil olmak iizere atanabilir.”® Olgii, o kimsenin yetenek ve Ozeliikleridir. Liderlik

* Hucurat 49/13.

% NURBAKHS Javad, Encyclopedia of Sufi Terminology, London and New York, 1988, s.
128, CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimieri ve Deyimleri Sozligt, Ankara 1997, s.

27684, Abdiilmun’im el HAFNI, Mucemu Istilahati’s-Sufiyye, Beyrut 1980.

Fatir, 35/28.

% KARAMAN, Hayreddin, /sidm Hukuku, Girig ve Amme Hukuku, Istanbul 1987, ¢. 1, s. 209;
RAMADAN, a.g.e., s. 39, BERKI, Ali Himmet, Hukuk Tarihinde istam Hukuku, Ankara
1955, s. 28. Ayrica, Islam felsefesi gelenefinde Farabi'nin deviet bagkani igin 6ngbrdlgi
ve ik reis olarak isimlendirdidi kiside oniki sart ortaya koydugunu belirtelim. 1. Organlari
milkemmel olacak. 2. Zihni bir kavrayis sahibi olmali. 3. Saglam bir hafizas: olmali. 4.
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ozelligi, adaleti gozetmedeki kararhilifs, sefkat ve kararhlifimn bulunmasidir. Kisacas
lider anlayig1 ahlaki agisindan kdmil bir insanla 6zdes gorilmektedir. Islim ahlakinda
sosyal ahlék acisindan hiirrivetlerin alt grupta miitalaa edildigini gérmekteyiz.

- Sahsi Hiirrivet

- Inang ve Ibadet Hiirriyeti

- Yerlesim yerinin dokunulmazhif

- Is Hiirriyeti

- Miilk Edinme Hiirriyeti

- Ogrenim Hak ve Hiirriyeti.

Iste bu hurriyetler gostermektedir ki, Islim ahlkimn sosyal boyutunda insamn
igtimaf olarak bir hareket ve ifade hiirriyeti vardir. Tiim bu hiirriyetler Kur’an igigmda

belirlenmistir.
b) Tasavvuf Ahlik: A¢isindan Hiirriyet

Hiirriyet meselesinin Isldm hukukunda tezahiir eden bu goriiniimiiniin yarmsira
Islim tasavvufunda, yer alan hirriyet anlayigina kisaca deginelim. Biyuk Islam
miitefekkiri Ikbal’den beri tasavvufta, hiirriyetin herseyden once hayirm, en iistiin
iyinin ilk sartr’® oldugu kabul edilmektedir. Elbetteki, hayrin teshisi, tesbiti ve dmele
doniistiiriilmesi bir segme giiciinii gosterir. Tkbal, hayn segip ve segcmeme iktidarimn

insana aym anda verildigini belirterek, bu iki ihtimalin insana aym anda verilmesinin

Uyanik ve zeki olmali. 5. Hatip oimali. 6. Saddet ve saddete ulastiracak iglerde egitim ve
G8retime digkiin olmali. 7. Yemek ve sehvete diiskiin olmamali. 8. Do§ruyu ve dogrular
sevmeli. 9. Serefli ve comert olarak bayagi seylerden uzak durmali. 10. Adaleti ve adalet
ehlini sevmeli. 11. Mutedil olmali. ifrat ve tefritten kacinmali. 12. Azimli ve karar sahibi
olmali. Kisacasi ahlaki oigunlukiaria miicehhez olmalidir. Bkz: FARABI, Medinetiil Fadila,
5. 84.

%% Bu siniflamalarin cesitli kaynakiardaki ortak belirlenisi icin bkz. MUSA Yusuf Muhammed,
Nizamu'l Hukm fil Islém, Misir 1962, s.37; ZEYDAN Abdilkerim, e/-Ferd ve'd Devie,
BaQdad 1983, 5.48; KARAMAN, a.g.e., c. |, 5. 210, BERKI, a.g.e., s. 15, ARMAGAN,
age.,s. 61, RAMADAN a.g.e.,s. 27, $ENER a.g.e.,s. 24

0 [KBAL, Muhammed The Reconstructlon of Religious Thought in Isiam, Lahor,
(Muhammed Egref nesr) 1968, s. 80-82.
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temelinde il&hf iradenin, insamn hayn segecedine dair itimadimn yattifinda oldugunu
gosterir.*!

Insan, elbette sonsuz bir hiirriyete sahip degildir. Hirriyet, ahldki ol¢ii, yani
ferdin kendisine ve gevresine uyumlu oldugu oranda vardir.** Smursiz bir hirriyetin

varoldugunu diigiinmek, bir hukuk ve ahlk ihléli ihtimalini de kend: i¢inde barndinir.

Islam diisiincesinin anahtar kavramlanm yine Islim diigiincesinin kaynaklarinin
ruhuna uygun olarak tammlayan Ragip el Isfehani, e/ Mifredat isimli alfabetik
eserinde, hiirnyeti, kullugun zirvesi olarak tamimlar.®® Isfehani’nin bu tanmy,
hiirriyetin tasavvufi disiincedeki ahldki boyutunu ve anlayisim sergiler. ‘Hiirrivet,
tasavufi digiincede “ahlaklanma” ve “ahlaki giizellikler” ile bezenmek olarak
gorulmektedir. “Ahlakli insan” ile “hiir insan” terimi ayniyet tasimaktadir. Hiirrivet,
masivadan kurtulmak, kendimizi bulmak, asli varifimiz olan Allah’a ulagmamizi

engelleyen, bizi dziimiize yabancilagtiran herseyden kurtulmaktir.**

Bilindigi \izere ibadetlerin bir de ahldki olgunlastinict boyutlan vardir. Namaz.,
orug, zekdt, hac, ote yandan addleti, iffeti, saddkati, samimiyeti 8mele dontstirmek,
dinin ibadet kismina dahildir. Bunlar nazari buutlara sahip olduklan gibi, ameli
boyutlara da sahiptirler. Islim ahlakimn tasavvufi yorumuna gére ubudiyet, yani
Allab’a  kulluk, insani hirlestirmekte ve onu kayitsiz bafimsiz bir duruma

getirmektedir. Ubudiyetin derecesi, hiirriyetle de dogru orantihdir.> Bilgi anlayislann,

1 > Age.s.B2.

Humyet bagkasina zarar vermeyen herseyi yapabilmektir. BERTRAND, a.g.e., s. 280.

* el ISFEHANI, Ragib, e/ Miifredat, Ubudiyyet mad. KUSEYRI, Riséle, s. 364; NURBAKHS

a g.e., s. 130; el HAFNI, a.g.e., Ubudiyet maddesi.

AYNI Mehmet Ali, Tasawuf Tanh/ s. 275, iZ, Mahir, Tasavvuf Mahiyeti ve Biiyiikleri ve

Tarikatler, s. 162; KELABAZI, a.g.e., s. 70, NICHOLSON, a.g.e., 5.18, AFIF], a.g.e., s. 43.
Deruni biinyesinde Ubudlyetl tahakkuk eden kimse zahirde de hiirriyete kavusur.

TUSTERI, Sehl b. Abdullah, Resail, Ktb. 10,727, Zikreden Oztiirk, a.g.e., s. 104.
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Islam diisiincesi agisndan incelerken, tasavvufi bilgi anlayigt agisindan, tasavvuf
edehivatinda ver alan nefsin merteheleri konusunu incelemistik. Nefsi emmareden
baslayip nefsi levvame, nefsi miilhime, nefsi mutmainne, nefst raziyé, nefsi marziye ve
kémile agamalanna kadar, insanin maddi ve manevi bir bilgilenme siirecinden
gectifini, nazari bilgiden amell bilgiye, kuvveden fiille yoneldifini izaha caligmistik.
Simdi de sunu ilave edebiliriz ki, tasavvuf edebiyatt incelendigifide s6z konusu nefs
mertebelerinin, hiirriyet agismdan da birer anlam tagidiklan goérisii 6n plana gikmustir.
Nefsi emmare, bilgiden ve ondan dogacak olan aydinianmadan mahrum oldugu igin,
hiirriyetten uzak, tutsakhigin kucagimdadir. Cimrilik, kiskanghik, kin, alaycilik, kibir,
dfke gibi, emmare nefsin esiri oldugu duygular, ancak marifet sayesinde ortadan kalkar
ve hiirriyete adim atilmi§ olunur. Levvame Nefs, esaretin pismanlifin duydugundan
hiirriyetin kapisini ubudiyetin tathligina adim atarak aralar. “JAtiyar” da zaten bu
asamada devreye girer. Insan, bu segme melekesine sahip olmas: dolayisiyladir ki, iyiyi
segme ve kotliyl segmeme iradesini gosterir. Adilhime Nefs ise, tamamen iyi ve
kétiiniin bilgisinin edinildigi bir asama olarak hiirriyetin bir derece daha yitkseldigi bir
asamadir. Mutmainne asamasinda, hiirriyetin maddi ve manevi zevkine ulasildig
goriiliir. Mutmainne, ahidki bir olgunluk ve ona bagli olarak hiirmiyetin yer etmesidir.
Raziye ve Marziye agsamalannda bu bilgt dilzeyl ve onun neticesinde tahsil olunan
hiirriyet, hem kisinin kendisinden ve hem de Yaraticimin ondan memnun olmast
atilamini tazammun eder. Kamile nefs, bilgi ve hirriyetin olgunlugunu ve yetkinligini
gosterir. ™ Goriildigi tizere, tasavvuf edebiyatinda, ortaya konulmaya galigilan sey,

ahlaksiziikia esaretin, ahiakhiiikia da hiirriyetin 6zdeg olarak ele alinmasidir.

% Nefs ve Mertebslerinin Szellikleri ve bilgilenme siireci ile olan ilikiler icin bkz. bu tez

icinde s. 80; Ayrica, GAZZALI, Mizan, s. 62-63; BAYRAKDAR, Yunus Emre ve Ask
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Ziihd tasavvufi edebiyatta, diinyaya olan ilgi, istek ve arzunun terk edilmesi’’
olarak tammlanir. Zithd, tasavvufl hayatta hiirriyetle aym anlamm havi gorilmektedir.
Kisi, diinyaya ve nimetlerine baglh oldugu | olgiide, tasavvufi gelenekte, hiirriyet
agisindan yetersiz sayilmigtir. Hitrriyet, diinya ve onun sundugu nimetlerden miistagni

olma durumu olarak goériilmektedir.

Bir misal daha vererek, hiirriyetin tasavvuf ahldkinda nasi algilandifim
belirtmek istiyoruz. Daha 6nce de ifade etmeye ¢alistifimiz iizere, tasavvuf gelenegi ve
tarihi Gizerine genis degerlendirmeler ihtiva eden Tabakatii’s-Sufiyye adli eserinde
Siilemi, tasavvuf stilahinda farkhi bir anlam igeren fakr kavramim géylece tammliyor:
“Fakr, hicbir seyin insana sahip olmamasidir. 3% Gorulityor ki, Sulemi, tasavvuf
geleneginin bir aynas: olarak ki, kendisi adi gegen tabakat kitabinmin yazandir- fakry,
hiirriyetle aynilegtirir. Fakr, kole olmama durumudur. Bireyin tiim esya ile bir agidan
hikmet, adalet, iffet, secaat gibi dort erdemin gergevesi iginde iliskiye girmesidir.
Rezaletlerden uzak bulunmasidir. Silemi’nin, fakr, hurriyet, yani koéle olmama
durumu ile 6zdeglestirmesinin yaninda, tasavvufi edebiyatin 6nde gelen kalemlerinden
Serrac, el Lima, adh eserinde sozinii ettifimiz fakn, mukarreblerin hirriyet diizeyi

olarak isaret etmektedir.*

Bu asamada hemen belirtelim ki, tasavvuf geleneginde, ildhi vahyin

bilgilendirmesinin bilyiik rolii olmugtur. Kur'an’da sik sik, diinya hayati ile ahiret

Felsefesi, Ankara 1991, s. 74; ALTINTAS, a.g.e., s. 37 vd. AYNI, Tasavvuf Tarihi, s. 275;
YAZIR, a.g.e., 8/5858.

¥ ahmet Rifat, a.g.e., 5. 275; NURBAKHS, a.g.e., 5. 180; CEBECIOGLU, a.g.e., s. 787.

¥ SULEMI, a.g.e., s. 215.

¥ ES SERRAC, a.g.e., s. 46: el HAFNI, s. 271
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hayat: kargilagtinilmakta, asil kalicilifin, saddetin, huzur yurdunun “6teki hayat

(ahiret)” oldugu vurgulanmaktadir *°

Diinya, bilindigi iizere Kur’an’da sifat olarak, kullamimakta olup (Hayatii’t-
Diinya) DNY, koklerinden tiiremis, bayag, asady, alcak anlamlarma gelmektedir.*'
Uzerinde yasadiimz kire ménésma gelecek sekilde, Kur’an da arz kelimesi
kullamlir.* Tasavvufi edebiyat ve gelenekte, bu yiizden diinya kelimesinin 1stilahi
anlamindan hareketle de, diinya hayatima ve mimetlerine karst bir iltifatsizhk s6z
konusudur. Diinyaya iltifatin, insam hiirriyetten uzaklastinp esarete yaklastiracag
diistiniilmiistiir. Itidal ve §lgﬁ1ﬁlﬁkten uzal;lasﬂarak, kimi kez ifrat ve tefrit cizgilerinde
dolagilmigtir. Oysa, Islam ahlakinin temel vasiflanindan bird, “iglerin hayirlisi orta

olamdir™® szdeyisi ile ifade edilmistir. Yine aym bilgi kaynag insanlan sapmalardan

4 jkazimi sunmugtur. Kisacasi, diinya ile

korumak i¢in “diinyadan da nasibini unutma
arz birbirine verilen deBerler acgisndan birbirlerine kanigtmlmiglardir*®  Tslam
tasavvufunun fikrd dokularm éren, Isldim diinyasimin ¢aglar dncesinden ¢aglar tesine
mal ettigi gonil sultanlarindan biri olan Mevland Celaleddin Rumfnin fikirlert
kendinden sonra tasavvuf geleneginin sozlii ve yazili edebiyatina damgasim vurmustur.

Bu biiyitk goniil insani, ahlaket, Mevland, insam diinya denilen konaktan gelip gegen

bir yolcuya benzetir. Insan asil yurdundan ayrildig igin sonsuz bir 1zdirap igindedir.

“Dinle bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar: nasi anlatyor:

“ Gmegin bkz. En‘am 6/32, Miimin 40/40.

“! ISFEHANI, er Ragip, Hiiseyin b. Muhammed, “e/ Miifredat i garibi’l Kur'an.” Kahraman
Yayinlan, Istanbul 19886, s. 375, ayrica, CEBECIOGLU, Ethem, Haci Bayram Veli, Ankara
1991, s. 182.

“2 En'am 6/101, A'raf 7/54, Yunus 10/3, Hud 11/7, Ra'd 13/3, Hicr- 15/19-85, Nahl 16/3,
Enbiya 21/30, Furkan 25/59, Secde 32/4, Fussilet 41/9-11, Kaf 50/38, Zariyat 51/20, Hadid
5714, Talak 85/12, Nebe 78/6.

“* Hadis ve ayetlerde ortayo!, orta toplum, adélet anlaminda kullanmimistir. Bkz. Bakara
2/143.

“ Kasas 28/77.

“ OZTURK, a.g.e., s. 302.
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Beni kanugliktan kestiklerinden beri feryadundan erkek, kadin
herkes aglayip inledi.

Ayriliktan parga parga olmus kalp isterim ki,

Istiyak derdini agayim”.*

Mevlana asi31 ve takipgisi, Muhammed Ikbal’de “insan su yedi renkli diinyada
geng aleti gibi feryad ile kivraniyor, can yoldagm ozleyisi onu yakiyor, ona ciger
sizlatan nagmeler ogretiyor.”* diyerek aym sizidan, aym hasretten ve aym esaretten
farkl: aletleri konugturarak bahsetmektedir. Bu sizinin, hasretin temelinde diinyanin ve
bedenin bir zindan olarak telakki edilmesi gériilmektedir. Mutlak mutluluk ve hiirriyet
ancak oOliim sayesinde kazanilabilir. Mevland nin ifadesiyle; “Diinya aslam av ve nzik
arar.Tann aslani ise hirlik ve olim. Zira 6limle ylzlerce hayat gorir, varhiim

23 48

pervane gibi yakip yandirir

Goriilityor ki, insan, diinya zindaninda esarettedir. Bu yiizden mutsuzdur.
Harmyetin bulunmayist ise, onu mutsuziuga gotirmiistir. Mevland ve onu izleyen
mutasavviflarda goriilen o ki, hiirriyet, dliimstzlige ve beden zindanindan kurtulmaya
baghdir.* Hemen ifade edilmesi gereken bir diger husus da, olumin, tasavvuf
diigiincesindeki algilamsidir. Buna gore; 6lium, iradi ve tabil olmak uzere iki gekilde
anlaghr. Iradi olim, kisinin nefse ait arzulanna boyun efmeyerek iradesini
giiglendirip, heva ve hevesin kokiinii kazimas: olarak goriiliir, Omegin, beyaz oliim,
ifadesi, nefst a¢ ve susuz birakmaya, kara olim, halkin eza ve cefasina katlanmaya,

kizil oliim, nefse muhalefet etmeye, yesil 6liim, yama {istiine yama yapmaya isarettir.>

:‘; , Celaleddin RGmi, Mesnevi, Gev: Velidi Budak, MEB., Istanbul 1990.
IKBAL, Muhammed, Cavidname, Gevr: Annemarie Schimmel, T.T.K. Yayinlari, Ankara
1938, s. 26 vd.
“Ag.e., clll, s. 292.
“ ALTINTAS, Marifetnamede Tasavvuf, istanbul 1981, s. 108.
¥ SULEMI, age. s. 93, KASANI, Abdilrezzak, Istilahatiis-Sufiyye, Kahire 1981,
TEHANEVI, Muhammed b. Ali, Kessaf- [stilahat-1 Finun, Istanbul 1318, 11, 195.
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Goriiltiyor ki, iradi 6liim yani kiginin fiziki olarak 6lmeden once, hayatta iken ahlaki
agidan rezilet sayilabilecek davramglann boyundurudundan kurtulmasi, mevti iradi,
olarak adlandmhnaktadlr. Bir de, 6te yanda bilinen tabii 6lim, fiziki olim s6z
konusudur ki, bu ise izah etmeye ¢algtfimiz gibi tasavvuf edebiyatinda bedenin
zindandan kurtulup sonsuzluga ve hepsinden 6nemlisi hiirriyete kavusmasidir. Her iki
oliumde oyle anlagiliyor ki, tasavvuf edebiyatinda hurriyetle aynilesmektedir.

“Olitmiim bana can gibi hog geliyor. Dirilmemle adeta bir. Oliimiin gorimiisii

oliim, icyiizii dirliktir. Oliimim gorimiiste sonu yoktur. Gelecekte ise sonsuzluktur”.*!

Mevldn&’mn yukandaki ifadesi de, tabil 6liimiin ne kadar rahat kar$1land1g1n1
gosteriyor. Su var ki tasavvuf diisiincesinde, tabii 6liimiin hiirmyete acilan kapisi, iradi
oliimii gergeklestirmekten gegmektedir. Irad? 6liim ise, genel hatlan ile belirtilecek
olursa, ferdin ahladki agidan bir olgunluga ve kemaéle ulagmasi durumunu ifade
etmektedir.

Mevlana, bu hususu su sorusu ve cevabi ile daha da vurgulamaktadir. “Mevla

kimdir? Seni azad eden, kulluk zincirini ayagindan ¢ozen”.”

Mevlédnd’ya gore, kafasinda, kalbinde ve nefsinde, pranga bulunan kigiler hiir
degillerdir. O’na gore, bu zinciri kiracak ve hirryet yolunu gosterecek olan kisilerde

peygamberlerdir.*
Mevland, inanan insanla hiir insan arasinda bir benzetmeye giderek, selvi agaci
ile siisen ¢igegi misalini verir. Her ikisi de topraktan beslenir, ikisinde de gurur yoktur,

o, hiirriyeti insamn i¢inden diga yansiyan bir durum olarak ele alir. Mevldng, su

“Age.,c1,s. 312-313.
2 Ag.e., c. VI, b. 4551
= Ag.e., c Vb 4552,
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beytinde ise hiirriyet hakkinda iki temel anlayis olan Cebriligi savunan bir kisi i,
se¢me hiirriyetini savunan kisiyi konusturur:

“Stphe yok ki, bizde ihtiyar var; duyguyu apagik inkdr edemezsin
va. Tasa hig kimse, gel buraya demez; bir kerpi¢ parcasindan
kimse vefa beklemez. Insanogluna hi¢ kimse hadi ug¢ demez, yahut
da kore, a kor, beni gor demez, Tanr1 “kore vebdl yok” dedi,
gaglikleri agan Tanri, kimseyi gice kogmaz. Hig kimse taga geg
kaldin demez, hig kimse sopaya a sopa, niye bana vurdun diye
¢tkismaz. Hig kimse zorda kalandan bdyle bir gey isteyemez;
birisi mazur olan kisive boyle sozler soyler, yahut da onu dover
mi? A, yeni yakas: temiz kigi, yap yapma demek Ofkelenmek,
agirlamak, azarlamak, ihtiyary olan kigivedir ancak. Zalamde de

iktivarimiz vardir, sitemde de.**

Mevlana, manevi hiirriyetle, maddi hirriyeti, bir bagka deyisle, psikolojik
hiirriyetle, fizyolojik hiirriyeti bir arada degerlendirmektedir. Insamn segme iktidaninin
oldugunu ifade ederek, bu iktidanimizin bize bir mesuliyet yiikledigini belirtir. Tagtan
bir sorumluluk ve ahldki bir gérev beklenilemeyecegi gibi, insandan da, giiciniin
haricinde bir seyler istenemez ve beklenemez. Insanin hiirriyeti de, imkén1 ve kudreti

Slgtsiincedir.

O halde, Mevland'min ahldk felsefesi, hiirriyeti, hem teknik bir mesele olarak
segme melekesi ve kuvvesi olarak ele alirken hem de, ahléki bir olgunluk ve tek&miil

olarak gormektedir.

Goriiliiyor ki, Islam tasavvufunda hiirriyet, hayrin ve en iistiin iyinin tahakkuk
etmesi i¢in bulunulan imkan: ifade eder. Hayn uygulayabilmek bir segme giiciini ve
imkanim gosterir. Segmek ise herseyden 6nce bir bilgi ve kudret olayidir. Hiirmiyet,

tasavvufl diigiincede, ahlaklanma siireciyle ferdin yaratici ile birlesmesi olarak

> Ag.e., c.V,b. 2908-2980.
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anlagitmigtir, Ibadetlerle Allah’a yaklagma hiirriyetin ta kendisi olarak telakki
edilmigtir. Ubudiyet, hiirriyetle dogru orantilidir. Kigi nefsini bildigi ve ameli olarak
onu aritip, olgunlagtirdif: 6lgiide hiirriyete kavugmus olur. Denilebilir ki, tasavvufi
disiince geneli itibari ile degerlendinlecek olursa, ahléki agidan olumsuz sayilan
davramglan ve reziletleri (erdemlerin kargitlanini) manevi birer zincir olarak telakki
eder. Iyinin bilinmemesi ve kétiiye uymak insanmn hiirriyetini smirlayan manevi birer
zincir olarak goriilebilir. Izah etmeye calistgimz gibi “Fakr” kavrami bile tasavvufi
edebiyatta ginlitk dilde kullandifimiz anlamin smirlanm goktan agarak, higbirseyin
insana sahip olmamasi, yani yine tasavvufi yorumuyla, hiirriyeti, ifade eder. Yine
tasavvufi disiincede saddet hiirriyetle goriildiigii lizere ayniyet arzetmektedir. Gergek

saddete ve huirmyete agilan kap sliimdiir. Saidet ve hiirriyet dliimsiizliiktedir.

Islam dugiincesinde miistakil olarak yazilan, kaleme alinan ahisk kitaplarinda
dogrudan hiirriyet meselesinin ele almmadi@i goriilmektedir. Miistakil ahlak
kitaplarinda konunun ele alinmamasina karsihk, Islim disiintrleri, filozoflan ve
ahlékgilari, diger eserlerinde bagta kelami ve tasavwvufl eserlerde bu meseleye
definmiglerdir. Daha 6nce de ifade ettigimiz sekliyle, teorik ve pratik ahlaktan

bahsedilmesi, zaten hiirriyetin bir 6n kabiiliinii gosterir.

Insan nefsinin, Islim felsefesinde “alime” ve “amile” bilici ve yapict olmak
tizere iki yontniin oldugunu izah etmigtik. Simdi hirriyet konusunu ahlaki acidan
izaha gahgirken, sunu sormak durumundayiz. Biz bir harekette, davranista bulunurken,
bizim bu hareketimiz ve davramgimiz bagimsiz olarak mi, kendiliginden mi
kaynaklanmakta, yoksa kendi diimizda bizi buna sevkeden zorunlu unsurlarla ve

tesirlerle mi gergeklesmektedir?
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Kararlanmizi harekete gegiren, irade dedifimiz sey, segme, yapabilme, tabii
egilimlere kargt akla uygun karar verebilmeyi ifade eder.”” Simdi, irade hiirriyetini
meselesini tetkik edelim. Irade hiirriyeti, su ana kadar izah etmeye ¢alistiimiz sosyal
ve tasavvufl ahlék agisindan hiirriyetten daha once ahlék felsefesinde akla gelir. Bilgi
ve irade hiirriyeti meselesini incelerken, Islim Ahlék felsefesinin, keldmeilar ve Islam

filozoflannin gorislerine bagvuracagiz.

% Ahmet Emin, Kitabiii Ahiék, s. 57, Tarifat, s. 10-11; TAHANEVI, Kessaf, c. 3, s. 32-33;
Muhammed Yusuf Musa, a.g.e., s. 24, el IBADI, a.g.e., s. 281; Ahmet Naim, a.g.e., 5. 15;
CANKI, a.g.e., s. 36.
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I ¢) Kelimc ve Filozoflarda Ele Alimigi:
1. Bilgi ve Irade Hiirriyeti
a) frade

Topgu, iradeyi psikolojik boyutuyla ele alarak, onu insan hareketlerinin
kaynad olarak gosterir. Buna gore irade dedigimiz sey, insamn dig diinyadan tesirler

almasindan sonra, ona kargi suur vasitasiyla tepkiler olugturmasindan ibarettir.*®

Burada dikkat gekmek istedifimiz hususlardan biri, hareket olayidir. Victor
Cousin’in (1792-1867) “kolumu kaldirmak istiyorum, kaldwriyorum” cﬁgﬂesinden
hareketle, kolun kaldinlmasim istemekle, kaldirabilme arasindaki kurdufu irade
bagima, Dwishouwers katilmaz, ona gore kolun irade ile hareket eden aym kaslar,
hem beyin hem de omirilik tarafindan idare olunan refleksler1 sayesindedir ki, bu halde
beyin kabugundaki hareket merkezlerinin hig bir anlami kalmaz.’” Bir fiilin meydana
gelmesinde dort asamanin oldugunu géSrﬁyoruz.58

Buna gore, sirasiyla, Gaye Tasavvuru, Diisiinme, Karar ve Icra, yani uygulama
asamalan fiillenmizin olugmasina kadar gecen stireci belirtir. Daha 6nce de ifade
ettifimiz lizere, modern psikoloji de, sirasiyla duyum, algilama, hayal giicii, bellek,

kavrama, yarg) ve akil ylriitmeyi esas alan bir tasnife gitmektedir.

Kindl’ye gore insan, fitrl olarak akil, ofke ve sehvet kuvvetlerine sahiptir.

Bilkuvve insanda mevcut olan bu fiiller, kendilerine mahsus fiillerle ortaya cikarlar.

% TOPGU, Nurettin, Psikoioji, Istanbul 1954, s. 45, 156; Ayrica benzer dederlendirmeler igin
bkz: KAM, Ferit, Dinf, Felsefi Sohbetler, (Sad: S. Hayri Bolay) Ankara, s. 124 vd.

" G. DWELSHOUWER, Psikoloji, (Terc. Sekip Tung), Istanbul 1952, s. 28.

*® TOPGU, a.g.e., s. 156; Gazzall de su siniflamay yapar. Hatir ve hadisi Nefs, Ragbet ve
Meyil, Hiikiim, Kesin Karar ve Niyet, Fiil. Bkz. fhiya, Ill, 68, DONALDSON, Studies in
Muslim Ethics, s. 155; OFSTAD, Freedom of Decision, s. 42; JONATHAN, a.g.e., s. 36,
FINDLEY, Values and Intentions, s. 36; GUNGOR, Ahlék Psikolojisi ve Sosyal Ahlék, s.
128.
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Kuvvet, fiilin sebebi oldugundan, fiil, kuvvetten neset eder. Kendisiyle, iki seyden
birine yonelinilen kuvvet olan irade ile ihtiyar arasinda bir ayinma giden Kindj,
iradenin, biitiin canhlarda bulunan nefsani bir kudret oldugunu belirterek, ihtiyarn,
sadece, kimil varliklara, nutki nefslere 6zgii oldugunu ve akilla beraber oldugunu
belirtir. >

b) Gaye ve Diigiinme

Bir fiilin olugmasinda once zihinde bir gayenin tasavvuru séz konusu
olmaktadir Bu tasavvur diigiinmeye, sonrada karara ve en son asamada da eyleme
harekete doniismektedir. Islim felsefesi agisindan da kuvve halindeki aklin, alime yani
kendisini bilmesi, diigiinmesi, tasavvur etmesi sonucu- amile yani yapict hale

doniismesinde gerceklegir.

Bir tasavvurun, 6rnegin “iyi” lizerinde bir gaye tasavvuru oldugunu diigiinelim.
Iyilik nedir? Iyi olmayan nedir? Iyinin baglangici nerdedir, gayesi nedir? gibi sorularla
kendimizi buluruz. Bu sorular bizi gaye tasavvurundan diigiinme asamasina tagimis

olur.

Digiinme asamasinda bu g¢ok yonlii sorular tizerinde durularak, bir hitkkme
variima agamasina ulagilir. Kararin verildigi asamada iyinin ne oldugu ne olmadig: ve
mahiyeti iizerinde bir sonuca vanlmig olunarak, nazari olan ameli olana doniigiir.

Goralityor ki, bir fiilin tegekkiilii adim adim gergeklegen bir bilgt meselesidir.
¢) Niyet ve Irade Iliskisi:

Islam dustncesinde bilgi, &mel ve bunlar arasinda yer alan irade, o denli 6nemli

yer tutar ki, ibadetler gergeklestirilirken, muamelat adin1 verebilecegimiz sahada, her

% Kindi, Resail, 166-184.
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dmelin baslangicinda iradenin &mele donigmesinin bir baglangici olarak, niyet
kavramiyla kargilagiyoruz. Niyet, bir yandan irade bir yandan da kast anlamlarnm ihtiva
eder. Namaz, orug, vbg. ibadetlerde onlarm- ifd edilmesinde, niyet Ongoriilen
kogullardan biridir. Zaten, Islim diisiincesinin ana kaynagt olan Kur’an’da, “iman ve
dmelin” birbirleri ardinca zikredilmesi bir agidan insanda bu giiciin, yani inancini
amele déniistirme kapasitesinin oldugunu gosterdigi gibi, bir agidan da iman edilen

seyleri amele déniigtiirme niyetinin bulunmas: gerektigi anlatihr.

Niyetin tahakkuk etmesi bir bilgi meselesidir. $oyle ki, insan ancak bilgi sahibi
oldugu sey hakkinda niyet edebilir, bir agidan eylemden &nce niyet oldugu gibi,
niyetten de once bilgi vardir. Iste niyetin bilgi sayesinde yoneldigi uzaktaki nesneye

gaye ad1 verilmektedir.*’

Gordlityor ki, bilgi, hareketten énce ve o hareketi tasavvur agsamasindan icra

asamasina kadar gotiiren bir 6zellik arzetmektedir.

Gazz3li, irade konusunda iki temel tamim sunarak onu gelistiriyor. Buna gére,
maksada uygun bulunan bir seyin belirlenmesi® irade oldugu gibi, bir de bu gayeci
irade tanimmumin yamnsira Ozellik agisindan da onu tamimlayarak, “birseyi benzerinden

w +3562

ayirt etme, temyiz etme vetenedi” - olarak onu ele alir.

Gazz8li, irade meselesinin bir gaye boyutu oldugunu ve bir de vasita boyutu

oldugunu boylece dile getirmis oluyor. Bir kiyas yaparak, nasil ki ilim bilgiye konu

olanlar igin s6z konusu ise, irade de segmeye konu olan eylemler igindir ** der.

% Ahmet Emin, a.g.e., 5. 58, el IBADI, a.g.e., s. 37, ALTINTAS, Islam Anhiaki, s. 103, DRAZ,
a.g.e., s.223; Yusuf Musa, Felsefeti] Ahlak fi'l islém, s. 28; Ahmet Naim, a.g.e., s. 42;
AKSEKI ag.e,s. 65 DRAZ a.g.e.s. 72 vd.; DONALDSON, a.g.e,, s. 155.

&' GAZZALI, Tehafitiil Felasife, s. 11.

&2 GAZZALI el Iktisad fil-ltikad, Nesr. |.Agah Gubukgu, Hiiseyin Atay, Ankara 1962, s. 1086.

® GAZZALI, Teharut, s. 11.
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Gazzili, iradeyi segme imkém ile aym parelellikte ele alarak inceler. Irade,
secme imkéan bulunan her yerde séz konusudur. Bir fiilin hakiki anlamda bizim fiilimiz
olmas igin, o fillin bizden tévelh’id etmis olmas: yeterli degildir. Irademizle yapilnug

olmasi, o fiili bize mahsus kilar.

Gazzili, bilgi ile irade arasinda araciik bagi kurarak, iradenin “bilinenin
istenmesi” anlamna geldigini belirtir. Ancak, bir istemede irade s6z konusudur. Isteme
ise, bilgiden kaynaklanir. Bilgisiz, bilingsiz, bir istek, irade olarak gorillemez. Irade
zorunlu olarak bilgiyi de muhtevidir.* Zaten insanm en miimeyyiz vasiflart da bilgi ve
irade degil midir? Insan bunlar vasitasiyla keméle kavagsmaz m? Gazz3li’de bu sorular
evetleyerek, insamin akli ile bir igin sonucunu ve ondaki 1yilik yoniinti kavradigini ve
bu iyiligi isteme ve sebeblerini hazirlama muvacehesinde kendisinde irade denilen bir

sevk duydugunu belirtir.*

Farabi ve Ibn Sind’da, Gazzali’den once, irade ile sevk arasinda kurulan baga _
rastliyoruz. Insan, arzu duydugu seyle karsilaginca iginde bir sevk duvar. Sevk duyulan
sey hakkinda ise bilgi sahibi olur. Bilgiyi, ihtiyar izler. Bilginin sundugu seyi, segme
zorunlulugu yoktur. Insan, bilginin gerektirdi3i seyi yapip yapmamakta hiirdiir. Irade
hitrriveti aym zamanda, insamin ahlaki eksikliklerini giderebilecegini gosterir. Insan
davramglarinin sonucunu onceden bilme imkénima sahiptir ve bu imkaniyet sayesinde

bu bilgi ve irade onun en miimeyyiz vasiflarindan biridir.*

® Ag.e.s. 24-25.

& gAZZALT, ihya, 111, 7.

% A.g.e. IV, 97; Ayrica, IBN SINA, fimil Ahigk, Mecmuatu’r Resail iginde, Kahire 1328, s.
197-198; FAHRI, Macid, el Fikriil Ahlgki el Arabi, |, Il, Beyrut 1978, s. 79, AKSEKI,
A.Hamdi, Ahlak, s. 3 vd; Ahmet Naim, a.g.e., s. 48; DRAZ, a.g.e., s. 70; Yusuf Musa,
Felsefetii’] Ahlak i’ Istam, s. 30.
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Insanun, Islam diigiincesinde algilanis sekliyle bir ameli akli oldugunu gesitli
vesilelerle izaha caligmistik. Oye anlagiiyor ki, Gazzli, bu ameli akl, irade ile
Ozdeslegtirerek, insan iradesi ile hayvani irade arasinda bir ayinma gitmektedir. Bu
noktada hemen hatirlataim ki, bir benzerlige, Gazzali’'nin amell akid ile irade
arasindaki agiklamasma, Kant’in pratik akilla irade arasindaki ayniyet ¢abasinda da

rasthyoruz.®’

Gazz3li, Mizanii’l Amel, adli eserinde bir agidan davramigin degerlendirmesini
yaparak, ahlaki kemale ve erdemlere ulagmada iradenin rolii iizerinde durur. Mesela,
c(')mertlik erdemine ancak bir irade egitimi ile ulasilir. Buna gore comertlife giden yol,
mal harcamakla gergeklesir: Begerl duygularnmuz ile akil ve irade arasindaki bir

miicadele ve bir irade kararliig: ahlaki hayat: tanzim eder.*®

Farabi, Gazzili’den ¢ok daha onceleri, insan i¢in bir irade egitiminin miimkiin
olabilecegine inanir. Bilgi kaynag: olarak irade hirriyetinin, kaynagimi akilda bulur.
Madde, sekilden gekile gegerken, faal akildan aldig: suretler sayesinde insan, miimkiin
olan seyleri seger. Insan, nefsi natikas: sayesinde giizel ve girkin seyleri ayirteder.
Dogustan sahip oldugu iradesi ile bunlardan birini seger ve igler. Giizeli istemesi ile
glizel ahlék, ¢irkini istemesiyle de ¢irkin ahldk olusur. En yiiksekten gelmis olan ve
bilgiyl veren akil elbette hareketlerimize dair hitkiim vermek imké&n ve kuvvetine
sahiptir. Ruh, arzuya maliktir. Insan da diisiindiigi seyi husule getirmek icin bir irade

kuvveti varsa, o insan tam anlamuyla hiir bir insandir. Insan, iradesi miimkiin olmayan

¥ CAGRICI, a.g.e., 5. 144, Karsilagtirmalar igin bkz. GAZZALI, Mizan, s. 32; KANT, Pratik
Akhin Tenkidi, s. 40.
® GAZZALI, Mizan, s. 42-43,



seyler tizerinde de, 6rnedin 6lmemeyi istemek ve dilemek de de s6z konusu olabilir.

Ama bu sadece istemekten, dilemekten ibaret kalir.*

Islam dugiiniirlerinin iradeyi bilgi ile irtibatlandirmug olmalari, Bati diigiincesine
de yansimugtir. Misal olarak, Descartes, iradeyi, anlayis melekesi ile birlikte miilahaza
ederek, hareketin ancak anlayigtan kaynaklanan bilgilerin 1131 ile hareket etmesi

durumunda hiir olabilecegimizi belirtir.”

Cok ilging agiklamalardan birine de, yine Gazzéli’de rastliyoruz. Sezgisel
bilgive o denli 6nem verir ki, irade ve hiirmyetin bilgi kaynagim ve kiinhiinii akli ve
tecriibi bilginin sahasindan tecrid ederek “miikagefe ilmine sahip olanlarin” ancak bunu

anlayabileceklerini belirtir.”

Gazzdli, boylece nihai anlamda, irade ve hiirriyetin bilgisinin ancak tasavvufi
sahada ve ozellikle onun kaynagi olan sezgide oldugunu belirterek hirriyetin simrlarim

anlayiginca belirtir.

® FARABI, et Tenbih, s. 16 vd. 190; el Mesailiil Felsefiyye ve'l Ecvibe Anha, Nesr. Ahmet
70Naci el Cemaili, Misir 1 970, s. 107, KiNDI, Risé&fe fi Hududi! Egya, s. 166.
- DESCARTES, Metafizik Uzerine Diistinceler, s. 177-179.

GAZZALL, thya, IV, 214-220.
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2. Hiirriyet Hakkinda Delillerin Degerlendirilmesi

a) Deruni Bilgi Delili: Insan, kendini eylemde bulunurken gézleme tabi
tutacak olursa, hiir olarak eylemde bulundugunu goriir. Yaptigi hareketi istedigi igin
yaptigin1 hisseder. Cok seyi yapmak istedigimizde, bu iste§in bizde bulunmas: bir
hiirriyet durumunu gésterir. O halde irade hiirriyetimizin var oldufunu gosteren ilk
asama da deruni bir bilgimizdir. Secaat ve adélet erdemlerini ifi etmeye galisti§imizi
diisiinelim. Kendimizde, zaten bunu gergeklestirmeye niyetlenen bir halihazir olugluk
i¢inde buluruz. Cesur olacagimzi ve bunu ikame ettirece§imizi igsel bir bilgi ile

hissederiz.

b) Toplum Bilgisi Delili de insamn hiirriyetinin, bilgi kaynagini olusturur. Insan
dogdugu andan itibaren maddi ve manevi bir gelismenin iginde kendini buluyor.
Toplumun kurumlar ile, dinf, kiiltiirel ve ekonomik gruplan ile iliskiye girmesi bu

hiirriveti gostermektedir.

¢) Dini Bilgi Delili de, insanin hiir oldugunun delili olarak kargimmza
cikmaktadir. Meseld Isldm diisiincesini sekillendiren Kur’an-1 Kerim, 6giit, emir ve
tavsivelerle doludur. Bunlann muhataplant da insanlardir. O halde denilebilir ki.
insanin meveut potansiyel bir giiciiniin oldugu kabul edildiginden dolayidir ki, ona
teklifler (ahlaki, dini) sunulmaktadir. Buradan onun 6zde &mele dontsebilecek bir

kapasite barindirdidy anlagilmaktadir.

d) Hukuk Bilgisi Delili de insamin hiirriyetini 15ar etmektedir. Hiir olmayan

insan, davramslarindan 6tiirii mesul tutulamaz. Irademiz her segme durumunda belli
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tesirlerin altindadir. Anayasalarin yapilmasi, vatandas, devlet, aile ve ceza hukuklarnin

. .. . . e T2
diizenlenmesi, insann sorumlulugunu tagir ve muktedir olarak gostenr.

Goriilityor ki irade hiirriyetinin meveudiyeti, ahlak felsefesinde akli, tecriibi ve

sezgisel delilleri ile goriilmektedir.

islam ahlak felsefesinin “hiirriyet” anlayigim bilgi ile olan irtibati agisindan
incelerken, en temel degerlendirme ve katkilardan birine de, keldm digiince ve
sisteminde rastlamaktayiz. Bilgi ve ahlak iliskisini keldmi bilgi agisindan beyan
etmistik. Hiirriyet meselesi de, aym sekilde Islim ahldk felsefesinde kelami sistemin

etkileri ile gegitli vechelere biiriinmiigtiir.
Islam diigiincesi goriiliiyor ki, bir bilgi medeniyetidir. Bilgl her medeniyetin
tesekkiilinde kaynagi agismdan belirleyici oldugu gibi, deferi agisndan da Gnem

tagimakta, her 6zel meseleyi dokuyup, sekillendirmektedir.

2 DERUNI, Toplumsal, Dini ve Hukuki Bilgiler, Ahlak felsefesi kitaplarinda hem ahiaki
hiiriyetin  bulunduguna ve hem de bulunmadifina dair ortaya konulan delilleri
olusturmaktadir. Hemen ifade edelim ki, bu delillerin himiyetin mevcudiyeti igin
kullaniimas! daha uygundur. Bkz. TUNALI, Ismail, Felsefe, Istanbul 1990, BERGSON,
Diigiince ve Devingen, Terc. M. Katircioglu, istanbul 1959, 5. 115, MORGENBESSER,
Walsh, (ed), a.g.e., s. 80, FARRAR, The Freedom of Will, s. 18; BAY, Christian, The
Structure of Freedom, s. 28; JONATHAN, Freedom of Will, s. 28; PETERS, a.g.e,, s. 21;
FISHER, a.g.e., s. 26.; EREM, a.g.e., s. 10.



210

3. Hiirriyetin Keldmc: ve Filozoflarca Bilgi ve Eylem Acisindan Ele

Alinmasi
a) Kelam Tarihinde Hiir Iradeyi Niteleyen Konu ve Kelimeler

Isldm keldm sistemi de, genelde hem Isldm diigiincesinin bir unsuru, hem de
ozelde 1sldm ahlak felsefesinin bir dayanag olarak kargtmiza g¢ikmaktadir. Denilebilir
ki, keldm ilmi, bir agidan Islim diistincesinin, hiirriyet felsefesi ve tarihidir. Kelam ilmi,
wginde gesith ekoller, bilgi anlayiglant sebebiyle farkli guruplara aynlirken, bir yandan
da hiirriyet anlayiglan bu ekollerin farklihgmalarinda ikineil bir rol oynamstir. Buna
gore diyebiliriz ki, Mu’tezile, Cebriyye, Esariyye, Matiiridiyye, 1slam dﬁsﬁncesinin
kelami sistematik icerisinde tezahiir eden birer bilgi ve hiirriyet ekolleri olarak
goriinmektedirler. Bilgi meselesini énceki boliimlerde tavzihe galigmistik. Bu asamada
da, bilgi merkezli olmak iizere Islam ahlak felsefesinin keldmi anlayigmm 15181 altinda
bilgi ve hurriyeti tenvir etmek istiyoruz. Keldmi sistemde hiirriyet denilince, klasik

eserlerde ii¢ temel konunun ekseninde incelendigini gériiyoruz.

Keldm’da Hitrriyet meselesinin ele alindigr konular

v $ J
Fiil irade Kaza ve Kader

Free will and Predestination in Early Islam adli eserinde Watt'in Islam’m ilk
donemlerinde hur irade ve kader konusunu iglerken vurguladifi gibi, “hiir irade”
kavrami Isldm keldminda kullanila gelen bir ifade degildir. Aynica bu tabir yerine
kullanilan kargilik “e/ Kavii bi’l Kader” dir.” Watt'm bu tespitine kanlmakla birlikte
hemen belirtelim ki, hiir irade meselesini kargilayan tek kavram da “el kavli bi’l

kader” degildir.

8 WATT, a.g.e., s. 55.
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Gerek Eg’arf ve gerekse, Matliridi ve Mu’tezile de hiir irade meselesinin
incelenmesinde, karsimizda cesitli kavramlar ¢ikmaktadir. Bunlan Cebdr, Ihtiyar,
Istitda, Muhdis, Muhtar, Miistati, Fail, Muhteri, Mingi, Irade, Isar, Kesb,
Miiktesib,”* olarak siralayabiliriz. Islam keldminda goriiliiyor ki, her nekadar agik bir
ifade olarak hiir irade ifadesi olmasa da, keldmin klasiklegmis kitaplaninda yukanda
zikrettiZimiz kelimeler kullanilarak, bu kelimelerin 118inda konuya agiklik getirilmeye

calhgiimgtir.

Islim ahldk felsefesinin hiirriyet anlayigini keldmi hiirriyetle beslemeye
calishgimiz bu agamada ifade edelim ki, fiil, irade, kaza ve kader gibi' ti¢ temel
meselede keldm sistemi i¢inde, ona bagh ekoller bilgiy1 esas aliglaninin bir neticesi
olarak farkh gorisler serd etmiglerdir. Buna gore kelami sistemin birer bilgi anlayislan
olan Mu’tezile, Cebriye, Es’drive, ve Matiridiye bu konularda farkli izah ve
aciklamalara yonelmislerdir. Bunlardan bir kismu akli bilgiy1 esas alarak, hiirriyeti ve
ona bagli konulan (fiil ve irade gibi) akli bilgi ekseninde miitalaa ederken, diger bir

kismi da nakli, bilgi ¢ergevesinde konuya egilmiglerdir.

Irade hiirriyeti iizerinde genel hatlan ile dururken, bir fiilin meydana
gelmesinde, dort agsamanin (gaye, tasavvuru, disinme, karar ve icra) soz konusu
oldugunu belirtmistik. Insan, Isldm diisiincesindeki, kavramgi itibard ile gérildii ki,
nefsin de bir ozellik olarak bilicilifi (&lime) ve yapiciigi (&mile)yi banindinr. Biz bir
davramigta, amelde bulunurken, bu davramgimizin temelinde yatan kaynak, ister

deruni sezgisel bir bilgi olsun ve isterse digimizda cereyan eden tecriibi bir bilgi veya

" ES'ARI, Makalat, s. 230-231, 332, 539; SEHRISTANI, Milel, |, s. 64.
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bunun iizerine sebeb sonug baglanm kuran akli bilgi olsun, ortada bir bilgi meselesi

sz konusudur.

Siiphesiz, bilinmeyen bir seyi murad etmek, istemek bir anlam tagimaz. Istek
bir birikimin ve arzunun halidir. Bilgi ve fiil iligkisi iki sekilde miitalaa edilebilir.
Bunlardan ilk sirada yer alan degerlendirme, bilginin fiile sebep olup olmadigidir; bilg
fiili gerektirir mi? Sonra ikinci agamada kargimiza, insanin yapti§ bir ig hakkinda ne

dereceye kadar bilgi sahibi oldugu hususu ¢ikmaktadir.”

Garilityor ki, bilgi ve fiil konusu birbirleri ile hem kaynak ve hem de fayda
agisindan irtibathdirlar. “Ben bir erdemi, eyleme doniistiiriirken, meseld, comertlik
erdemini veya dogruluk erdemini, acaba comert davranmanin temelinde veya dogru
davranip sézli ve fiili olarak bunu gergeklestirdigim de, benim bu fiillerimin viicud
bulmasinda comertlik bilgisi veya dogruluk bilgisi ne denli rol oynamaktadir? Ya da
bir bagka vecheden, ben comerth@i veya dogrulugu bilginin duraganlifindan, fiillerin
hareketliligine aktardigimda, comertligi ve dogrulugu eylem agisindan bilginin degen

noktasinda hangi asamaya kadar bilebilir ve degerlendirebilirim?

Iste bu sorularin cevaplanm keldmi bilgi sistemlerinden hareketle tetkike
galisgahm. Isldim keldmumin biviik simass Matiridi, insanlifa peygamber
gonderilmesinin ve vahiy bilgisinin bir liituf ve inayet olarak sunulmasinin temelinde,

akli bilginin hergeyi sebep ve sonuglan ile kavrayamamasinda yattifini séyler. Fiillerin

S yYAZICIOGLU, Sait, Matdridf ve Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara, 1988, s.
98 vd; TOPALOGLU, a.g.e., s. 70.
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sebeb ve sonuglanm nasil ve nigin yapimalan gerektigini bildirecek olan sey ise
bilgidir, bu bilgi kaynag da vahiydir.”

Ote yandan bilgi ve fiil arasinda bir muvafakat olmas1 gerektigini vurgulayan
Matfiridi, bilginin, ferdi, fiile sevk edici boyutu iizerinde durur. Aristo’nun “bilgi, fiilin
baslangicidir, fiil de, bilginin kuvveden fiile ¢ikmas”” durumudur seklindeki

degerlendirmesi ile parelellik arzeder.”
b) Fiil Taksimi
Isldim keldminda bilgi ve fiil iligkisine rastladifimiz noktalardan biri de, fiil

taksimatidir. Mu’tezili bilgi sisteminde fiiller cesitli simiflamalara tabi tutulmugtur.

Bunu soylece semalandirabiliriz:

Mutlak Méanéda:

$ 2
Giiciimiiz Dahilinde Olan Fiiller Giiciimiiz Dahilinde Olmayan Fiiller

Genel Manada;

N M
Cinsine {lavenin Séz Konusu Oldugu Cinsine Ilavenin S6z Konusu
Fiiller Olmadig Fiiller
Kabih Fiiller Hasen Fiiller
(Cirkin) (Giizel)

Giicimiiz gergevesinde olan fiiller, keldmi sistemde, Kadi Abdilcebbar'in

tasnifinde oldugu tzere, be§i organlanmiza ve onlarin bilgilerine dayandig gibi, diger

® Age. s. 99; IRAKI, Miskiletid! Hurriye, s. 185; YEPREM, lrade Himiyeti ve Imam
Mattridi, s. 150; BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah fim-i Kelam Dersleri, lstanbul
1339/1342.

" Krs. igin bkz. MA'TURIDT, Kitabei't Tevhid, s. 222, ROSENTHAL, Knowledge, s. 66.



besi de kalbe ve ondan kaynaklanan bilgi derecelerine dayanmaktadir. Buna gore,
Alam, ac1 ve elem gibi tecriibi bilgiler, itikddat dedigimiz inamslar ve dini bilgi
derecesi Enzar gibi, ﬁk]I‘ ve diisiince ifade eden durumlar, hep giliclimiiz dahilinde olan
ve temelinde ¢esitli bilgi dereceleri ve degeri ihtiva eden filller olarak goze

arpmaktadir.”

Giiciimiiz dahilinde olsun veya olmasmn, biitin fiilerimiz bir bilgi ile iligkilidir.
Bu iliski, bilginin ya fiilden énce onun sebebi olarak ya da fiille beraber, fiil halinde

bulunan deger ve kavranig halidir.

Cinsine herhangi bir ilavenin sdz konusu oldugu fiiler, ovillecek bir sifat
tagirlar. Yaptigmi bilenin, bilincinde olanlann fiilleri bu gruba dahil edilebilir. Bu grup
kendi i¢inde kabih ve hasen fiiller olarak iki agamada ele alinmaktadir. Iyi ve kétiiniin
bilgisinin ve degerinin ahlék felsefesinin en temel mevzularindan biri oldugunu sik sik
vurgulamistik. Giizel ve ¢irkin, hasen ve kabih fiilerde, keldm sistematigi igindeki
hiistin ve kubfih tartismalanimin bir goriiniimii olarak, bir agidan da Islam ahlék
felsefesinin iyi ve kotii tartismalarmn biiriindiigii keldmi gorinstir. Iste fiiller, bir
yaniyla hasen, giizel, iyi bir 6zellik arzederken, bir yoniiyle de kabih ¢irkin, koti
ozellikler gostermektedir.

Erdemler, giizel, hasen fiiller olarak adlandinlabilir. Zaten buradaki giizellik ve

cirkinlik bilgisini veren, fiillerin boylesi bir tasnife ugramasmna etken, akli bilginin

bayrakdari olan Mu’tezile igin, herseyden 6nce vine bir bilgi meselesi olarak hasen ve

8 Kadi Abdilcebbar,Ahmed, Serhu Usdlif Hamse, Kahire 1965, s. 357-457. Giicimiiz
dahilinde olmayan, seyler, renkler, tadlar, kokular, sicaklik, sofukiuk, rutubet, kuruiuk,
hayat, kudret,sehvet, nefret, fena gibi fillerdir.
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kabih fiil denildiginde, sdylenmek istenen sey, akli bilgiye uygun, yararli veya akli

bilgiye ters ve zararh sey anlagiimaktadir. »

Kelam ile felsefe arasinda bir gegis ismi olan Kindi, risélelerinin birinde, fiili ve
cesitlerini incelemektedir. O, fiili hakiki ve mecaz diye ikiye aymrir. Gergek fiilden
kasdi, var olanlarin yoktan yaratilmasidir. Bu fiil sadece Allah’a mahsustur. Ciinkdi
varliklani “eysat” yoktan yaratmak sadece ve sadece O’na o6zgidiir. Gergek fiile
verdigi bir diger ad da ibda’dir. Gergek fail “mefulat” yaptiklarindan etkilenmeden
yapandir. Miinfail olarak risilesinde belirtti§i ve bizimde edilgin olarak
gevirebilecegimiz durumda ise, edilgin ise, etkileyenin etkilemesinden - etkileneni
belirtir. Yaratici, herseyin gergek faili, barisi oldugundan, ondan baska herseye de
ancak mecazf agidan fail denilir. Mecazi fail, harketli varhktan meydana gelen hareket

olarak, etki edenin etkilenen iizerindeki tesiridir.*

Kind?’nin fiil taksimini séylece semalandirabiliriz.

\ \
Hakiki Fiil Mecaz Fiil

Keldmi bilgi sisteminin en temel bilgi ekollerinden biri olarak sayabilecegimiz
Mu’tezill bilgi ekolii, bu degerlendirmelerin yamisira genel hatlan ile belirtecek
olursak, insanin hiirriyetini ve mecburiyetini vurgulamuglardir. Insanin hiirriyetini,
Allah’in adalet anlayis: ile paralel bir gizgide kiyaslayarak sonuca varmiglardir. Insan,
hiir olmazsa, Allah’in insanlara, bilgiler viiklemesinin ve sunmasinin ardindan da,

onlarnt miikellef kilmasinin manti@ ne olabilir? Dahasi, sevap ve ikap mekénizmasi

® Age. s 326, GOLCUK, ag.e., s. 6870, IRAKI, a.ge., s. 181-185 DONALDSON,
Studies in Musiim Ethics, s. 127; HOURANI, Islamic Rationalism, The Ethics of
80Atgdaijﬂabbar, s. 17-35.
KINDI, Resail, s. 179-184.
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Allah’in adélet anlayig1 icinde miitalaa edilecek olursa, insanlan iradeleri diginda bir
seye zorlamast ve sonra icbarl fiillerinden dolayr onlan cezalandinlmasi nasil

anlagilabilir?

Ibn Riisd, “el Kesf an minhaci’l Edille”’de basta mu’tezili keldmcilar olmak
lizere, eg’arl ve cebri bilgi anlayislarint bir degerlendirmeye tabi tutarak, “Sayet insan,
fillerini, istemeyerek ve mecburen yapmakta ise, o halde, dini, ilahi, hukuki ve ahlaki

»81

tekliflerin teklifi ma-la yutak giic yetiilmez cinsden olmas: gerekirdi.”® seklinde bir

degerlendirme ile temel tegkil eden bir noktaya ulagmaktadir.

Mu’tezili sistem, oyle gorilityor ki, keldm ilmi igerisinde nesnelci bir ahlak
anlayis: sergileyen bir ekol olarak tezahiir etmektedir. Isldm ahlak felsefesinin
Oznelciler1  (subjektivistleri) olarak sayﬂabilecek ey’dri’lerde, fiil, gercek anlamiyla
Allah’a aittir. Allah’tan baska yaratici ve fail yoktur. Kulun fiili ise ancak kesbtir. Yani
Allah’in yarattigr filli kazanmaktr. Hig bir fiil, failsiz meydana gelmez. Bir fiilin
olusumunda, irade, kudret ve fiil 6nemli etken oynarlar.* Es’ari’nin ortaya koydugu
hiirnyet sisteminde fiiller agisindan bir birliktelik goze ¢arparken, il&hi olanin mutlak

kudret ve otoritesi yaninda, insana da kesb, kazanma adi altinda bir hareket ve hiirriyet

niteligi verilmektedir.

Kad: Abdiilcebbar, Mu’tezile’nin, temel eserlerinden olan Serhu’l Usulu’l
Hamse de insanin fiilleri ile ilgili, Eg’arf ve Cebriyecilerin ortaya koyduklan gériiglerin
dogru olmadigm, bir an i¢gin onlann goriiglerini kabul etsek bile, 6vgii va da, kinama,

sevab veya azab ile karsilik bulacaklanm sdylemeninde dogru olamayacagini belirtir.

¥ BN RUSD, ef Kesf an Minhaci'| Edifie, s. 326. Ayrica, bu konu ile ilgili dederlendirmeler
icin bkz. HOURANI, “Averroes on Good and Evil”, Studia Islamica, MLCMCXIII.

® ES'ARI, Ebiyl Hasan, Kitabu'l Lima fir-Reddi ala Ehii’z, Zeygi ve’ Bida Nesr. Richard Mc
Carthy, Beyrut, 1953, s. 39-41.
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Es’arfler, “fiilin meydana gelmesini saglayan kudretin ortaya ¢ikmasi
durumunda, kazanmanin meydana gelmesi bir zarureitir. Bu sebeple, ovgii ve
kinanma ile karsiltk bulmasit olmaz. Yiiksek bir yerden atilan bir ._seyz’h asag inisinde

v e .. .7 .. . 2,83 :
oldugu iizere, boylesi bir durum, 6vme ve kinamay: gerektirmez”™® demektedirler.

K.Abdilcebbar, ise “Es’drilerin bu fikrini kabul edecek olsak bile, boylesi bir
durumda, ovme ve kinamayi gerektirmez. Ovme ve kimama gibi “kazanma”

284

niteliklerden insanin uzak durma gibi bir iradesi yoktur.””" geklinde bir elegtiri getirir.

Mu’tezile, insanin ortaya koydugu fiillerinin sadece insanla ilgili oldugunu onu,
Allah’la alskalandirmanin dogru olamayacagm zira, bir fiilin iki fail tarafindan ortaya
konulmasinin imkansiz olacagim belirtir “birisi ¢ikip bize, siz Allah’tan baskasin

gergek bir fail olarak mi tavsif ediyorsunuz diye soracak olsa, ona “evet” deriz”.*®

Mu’tezile’nin insan fiillerinin viice Allah tarafindan yaratildigini kabul
etmemelerinin temelinde, onlarin “yaratma” kelimesine bakis agilar1 yatar. Onlara
gére, “yaratma, yokian varetme, orneksiz meydana getirme, ortaya ¢tkarma”

anlamlarindan ziyade, insan merkezli bir yapma, yerine getirme, bir plan ve takdire

uygun hareket etme anlamini igerir. *

Mu’tezile, bir fiilin insan tarafindan irade edilmis olarak kabul edilebilmesi igin
¢ sart One siirer. Buna gore, irade eden kisi ne yaptifim bilmelidir. Bilmeden bir fiil

gergeklestirildiginde, irade tam sayilmaz. Ikincileyin irade ettigi fillin bir gayesi

8 Es'arilerin konu ile ilgili goriisleri igin bkz: IBN HAZM, el Fasi fil Milel ve'l Ahva ve’'n-Nihal,
MISIr1323 c.3,s. 25.

8 KADI Abdulcebbar, b. Ahmed, Serhu’t Usuiii-Hamse, Nesr: Ahmet b. Hiiseyin Ebi Hasim
ve Abdiitkerim Osman, Kahire 1965 s. 370-71.

KADI Abdiicebbar, e/ Mugri, c. 20, 2. bim. s. 189; Zikreden AMMARA, a.g.e., s. 110.

% AMMARA, a.g.e.,s. 113
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olmahdir. Irade de, meyil, sevgi ve sevk gibi gayeler gozetilmektedir. Uglincii olarak

da bir fiil, bizzat hedeflenmis olmalidir.”’

Mu’tezile, goriilityor ki, insanin sahip oldugu bilgileri ve onlan elde etmeyi,

insan hiirriyeti agisindan bir basamak olarak gérmektedirler.

~ Yaraticiyi bilmeyi, sahih akla ve saf kalbe baglamiglardir.
- Helal ve haramlari bilmeyi ise, kutsal kitaplara dayandirmiglar.

- Insamin  tecribelerinden kaynaklanan bilgiler™, seklinde bir tasnifleri ile

kargilasmaktay1z.
¢) Mu’tezile’nin Temel Prensipleri Isiginda Hiirriyet

Mu’tezile’nin beg temel prensibinden tevhid, tabiatgi ve tegbihci goriislere kars:
gelistirilmig bir sistemdir. Cebriyeye karsi, adélet, miircieye karg1 vaad ve vaid ilkesi,
hancilerin ihtilafina karst iki menzil arasindaki menzil anlayisi ve nihayet iyiligi
emretmek ve kotilikten sakindirmak prensibi de mmamiyeye kargi bir cevap niteligi

tasimaktadirlar.*

Mu'tezile’nin sdz konusu bes temel prensibi, insan hirriyetinin maddi ve

manevi boyutlan ile yakindan ilgilidir.

Adalet ilkesi, insanin iradesinin, istemesinin ve bir giiciniin kabul edildigi ve
insanin fiillerinin kendisine gergek anlamda atfedildigi bir prensiptir. Boyle olunca,
insan davraniglannin tiimiinden sorumlu olmaktadir. Bu ilke, adaleti boylece Allah’a

atfederken, zulmi de O’ndan uzaklagtirmaktadir. Yiice Allah &dildir, insanlar kendi

¥ KADI Abdiilcebbar, Serhiil Usu'l Hamse, s. 456.
&% age., s 457.
8 AMMARA, a.g.e., s. 6.
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hiir iradeleri ile, iyilik ve kotiilik yaparlar. Kendi iradeleri so6z konusu olmasaydi,
insanin  davramglan yiiziinden ceza gormesi insana yapilan bir zulim olmus

olurdu.*Insana hiirriyet alam1 tammadan onlant icbar etmesi, Allah’in adiletine
yakismaz.

Tevhid Ilkesi, Allah’t zat ve sifatlar yoniinden birlemeyi ifade eder.

Mu’tezile’ye gore, Allah’in sifatlant vardir, fakat bunlar O’nun zatindan ayr degildir.
Allah i¢in “bilen, goren, duyandi” denilebilir, fakat, onun, bilme, gérme ve duyma
sifat1 vardir, denilemez. Bu ilke, insan hiirriyeti agisindan da énemlidir. Tanri’y1 cisim
olarak goren anlay1§, insan aklin esaret altina almakta, tevhid ise, insami bu tiir yanhs
mnanglardan kurtararak o6zgirlik bahsetmektedir. Ustelik Mu’tezile hakkindaki
aragtirmalardan biri de, onlarin Kur’an’in mahluk oldugu seklindeki goriisleri ile insan
hiirriyeti arasinda da bir bag kurmaktadir. Buna gore, “sozciiklerin, harflerin ve
seslerin beseri olduklanina inanmak, onlann insan fiilleri olduguna inanmay: ve aym

zamanda onun dzgirliginii kabul etmeyi gerektirir” demektedir.””

Va’d ve Vaid, (6diil ve ceza) ilkesi de insanin oniinde, se¢me imk&nmin

bulundugunu gosterir. Dini ve ahlaki emirlen yerine getiren bir kimse, ahirette, 6diille,
tersi bir durumda da cezayla karsilagacaktir. Yiice yaraticmin kullanina yap veya
vapma diye emirler sunmas: insanlann davraniglaninda bir irade ve yapma 6zgiirligii
oldugunu gosterir. Allah’mn 6diille miijdelemesi davraniglan iyi ahlak ¢izgisine gektigi
gibi ceza ile de korkutmas: da yine aym sekilde insanin davramglanm kotii ahlak

¢izgisinden uzaklastirmaktadir.

% EL HAYYAT, el-intisar, Nesr: Albert N.Hader, Beyrut 1957, s. 93; KADI Abdiilcebbar,
Serhu’l Usuli’l Hamse, Nesr: Ebl Hasim ve A.Osman, Kahire 1965, s. 144-298;
$EHRISTANI EbQ'l Feth M.b. Abdllkerim, ef Mifef ve'n Nihal, |, 43-46.

* AMMARA, a.g.e., s. 92: ayrica genel deeriendirmeler icin bkz. EL HAYYAT, a.g.e., s. 93;
KADI A.Cabbar, a.g.e., s. 144.
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Ivilizi emretmek ve kotilikten sakindirmak ilkesi de insan hiirriyetinini

kabiiliiniin bir neticesidir. Bir an igin insam iradesiz iktidarsiz riizgarin ontinde bir
yaprak gibi diisiinelim , ardmdén da dini emirleri gézden gegirelim. Eger insan hiir
degilse dini emirlerin hi¢ bir degeri olmaz. dini ve ahlaki ilkeler bireyin isteyerek ve
bilerek se¢tigi unsurlardir. Birey ve toplum igin iyiligin onerilmesi ve kotiilitkten de
sakindinlmas: bir hiirriyet ortammin neticesinde gergeklesir. Tasa demire seslenilip
davrams beklenemeyecedi gibi hiir olmayanlardan da bir sey istenmez. Hemen akla su
soru gelebilir, insandan bir sey istemek bir belirlemecilik_olmuyor mu ? Isteyerek
bilerek ve secilerek yapilan davramglarnn ahlaki bir kiymeti vardir. Akla uygun
yararl,gegerli,yapict ve giizel her davramga tabi olmak zahiren bir baghlk gibi
goriinsede bu baglilik  6zgirliin kendisidir. Gergek oOzgiirlitk herseyi yapmak

degildir. Insanin ruhi ve bedeni birlikteligine zarar vermeyen seyleri yapmak demektir.

el Menzile bevne’l Menziletevn ilkesi de, insanin her an i¢in kotii

davramslarindan vazgegecegine dair bir diisinceden kaynaklanir. Bilindigi tzere, bu
anlayiga gore, biyiik giinah igleyen kimse. iman ile kiiflir arasinda orta bir yerde
muitalaa edilmistir. Yani kotii bir. davrams yiiziinden tiim kapilar kapatilmamistir. Insan
her an igin iyi davraniglar sergileyerek, iman ve kifliriin ortasindan imana donebilir.
Bu ise yine insanin hiirriyetine olan inancin bir tezahuri olarak kargimiza grkmaktadir
ve nihayet, iyili§i emretmek ve kotiilitkten sakindirmak® prensibi de, insanm her an
icin bir taraftan, iyiyi yapacak, kotiliigi ortadan kaldiracak ve bir taraftan da, iyiyi

uygulayacak ve kotilitkten uzak duracak bir hiirriyetini gostermektedir.

2 EL HAYYAT, a.g.e., s. 93; KADI Abdiilcebbar, a.g.e., s. 298, BAGDAD, ag.e., s. 116;
Ahmet Emin, Fecrd'l Istam, s. 298, SEHRISTANI, a.g.e., . |, s. 46.
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Mu’tezile’nin beg temel prensibi de gosteriyor ki, insan i¢in gerek maddi ve
gerekse manevi bir hiirriyet alami s6z konusudur. Mu’tezile, ahléki olgunluga giden
yolu, dinin akli yorumunda temellendirmis, insan hiirriyetini de, ancak ortaya koydugu

bes temel prensiple tanimlamigtir.

d) Genel Bir Degerlendirme: Matiiridiye, Es’driye, Kaderiyye, Cebriyye ve

Mu tezile’nin Ifrat ve Tefrit Acisindan Tahlili

Ote yandan keldm gelenei iginde bir mesele hakkinda tiim farkh ihtimallerin
sergilendiginin misali olarak kargmmiza Kaderiyye ve Cebriyye gikmaktadir. Aslinda
Islam dusiincesi, bir bilgi ve hiirriyet medeniyeti oldugunu sergilercesine, her konuda |
tiim thtimalleri savunan gériisleri kendi biinyesinde barindira gelmistir. Bu zenginlik
ve gesitlilik, Isldm diisiincesinde bilginin kaynag ve degeri agisindan ne denli
islenildigini ve onunla sekillenildigini gosterir. Yeri gelmisken gok kisa olmak iizere
ifade edilim ki, meseld, Allah mefhumu, tasavvuf, felsefe, keldm gibi Isldm
diigiincesinin  ti¢ farkli disiplininde, farkli istilahlarla ve yorum zenginligiyle
sunulabilmektedir. Allah’in sifatlan meselesi. soz konusu olunca, sifatlarmin zatinin
ayn1 oldugunu soyleyenler oldugu gibi, gayn oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir.
Allah’in  ahirette goriilebilecegini  soylevenler oldugu gibi gorilemeyecegini
sovlevenler de bulunmaktadir. Kur’an mahluktur, diyenler oldugu gibi, aksini de vine
aym oOlgiide kargilikli bilgi temeline dayanarak sunanlarda olmustur. Hasrin beden i¢in
oldugunu soyleyenlerin yaninda, ruhla olabilecegini ve hatta hem beden ve hem de
ruhla olabilecegini ortaya koymaya c¢alisanlar olmustur. Burada sunu ifade etmeye
calisgtyoruz: Islam diisiincesi bir hiirriyet, 6zellikle fikir hiirriyeti medeniyetidir. Bu

onun her disiplinin hem kaynaginda ve hem de tezahiirlerinde goriilar.



Ann

Her bilgi, onun kendi biinyesinde deger kazanip sistemlestiZi gibi. meselelerin
ele alimsinda da, her sistem yine farkliliklara binaen yeni olusumlara imkén tanimugtir.
Bu da, Islam’da fikrin hareket kabiliyetini ve hiirriyetini- gostermektedir. Kaldigimz
yere donerek sunu belirtelim ki, hiirriyet sz konusu olunca, hem Islim dustincesinin
alt dallan olan, tasavvuf, ahldk ve felsefe ve keldmda orijinal, kendi bilgi sistemlerine
mahsus hiirriyet anlayiglan ortaya ¢iktif: gibi, meseld tek bagina bir Keldm ilminde gok

farkl hiirriyet yorumu ve zenginligine de rasthiyoruz.

Mu’tezile’nin izaha ¢ahgtFimiz, insam hiir bir varhk géren anlayisimn yaninda,
ona kargm bir Cebriyye yine bu sistemin kati bilgi sistematigi i¢inde ortaya gikarak,
insam bir robot olarak, irade hiirriyeti bulunmayan bir varlik olarak gordiigint
dgreniyoruz. Kul, bir bilgi ve buna bagh olarak bir ihtiyar melekesinden mahrumdur.
Hersey Allah tarafindan belirlenir. Cebriyyenin yamsira bir taraftada Kaderiyye adi
verilen, aslinda kadere ve insanin robotluguna karsi ¢ikan bir gurup da, insamin
oniinde sonsuz bir hareket serbestisi oldugunu savunmuglardir. Isimlerd Kaderiye
olunca, ilk bakista bunlarin kadere olan bagliliklarindan dolay, bu isimle
adlandinldiklari zehab: bizde hakim olsa da, ashnda bu gurup isimlerinin ziddim
savunmakla bu isimle miisemma olmuslar, kadersizlifi savunarak, insana mutlak bir

kudret hamletmiglerdir.”

Siiphesiz bu yorum zenginliginin temelinde bilgi anlayislan ve kavrayslar

temel etmendir. Kur’an-1 Kerim’de, insanin hirnyetine temel teskil eden ayetler

% Ahmed Emin, Fecrii’l istam, 288-295; IRAKI, Atf, Migkitetd’l Hurriye, Misir, 1974, s. 191-
195, GOLCUK, a.g.e., s. 68-70; ES'ARI, a.g.e., s. 39-41; Ebl Zehra Muhammed el-
Mezahibu'l Istamiyye, 1, Misir, trz., s. 215-219; BAGDADI, Ebl Mansur, el Fark Beyne’l
Firak, nsr: Muhyiddin A.Hamid, Misir, trz. s. 20-21; YALCIN, Mikdat, /imd't Ahl&kr!
istamiyye, s. 218.
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hiirriyeti savunanlar igin hareket noktas: oldugu gibi, baz: ayetler de kargit goriigleri

desteklemek i¢in anlagilmus ve kullanilmistir.

Mesela, Bakara suresinin 286. ayeti, bilgi, sorumluluk ve hiirriyet arasinda bir
bag kurar. Allah’in kigiye ancak giiciiniin yetecefi kadar sorumluluk yiikleyeceZini
dile getiren ayet, yapilan iyilik ve kétiilikklerin olumlu ya da olumsuz olmak tizere, o
fiili isleyen kimseyi ilgilendirdigini vurgular. Ustelik, unutkanhk ve yamlg: gibi, bilgi
eksikligi ve zaafi gibi durumlarn insan i¢in mimkiin olan durumlar oldujuna da

dikkat ¢ekilmektedir.

Yunus 10/27 de ise, insamn hareket ve eylemlerinden birinci derecede sorumlu
oldugu dile getirilmigtir. Insan, Allah tarafindan bir zulme ugramaz, ancak, cehaleti ve
bilgisizligi, sebebiyle ve kendi ihtiyari ile ortaya gikan kotii filllerinden dolay: kendisine
zulmetmis olur. Bir agidan cehaletine, zulmeti, karanh:, karanhk tizerine karanlig

yiiklemis olur.

Insanin davrams ézgiirliigiini ifade eden bir baska ayetde ise, “Bagimza gelen
herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden oturudir.”* buyurularak, insanmn
hayr ve gerri, iyi ve kétiiyii, erdemi ve rezileti segip segmeme kapasitesinde bir varhk
olarak, kendisini hiir bir ortamda sergileme imkéamma sahip olduguna da dikkat
cekilmektedir. Daha once ifade ettigimiz gibi, Kur'an’in ilahi bilgileri gozden
gecirildidinde, boylesi ayetlerin yaninda, ilk bakista hiirriyetsizlifi de cagnstiran
ayetlere de rastlanmaktadir. Zaten Cebriyye gibi, herseyin belirlendigini savunanlar
(deterministler) da, bu ayetleri kimi zaman ¢ne sirmiglerdir. Su var ki, bu ayetler,

siyak ve sibak dedigimiz konu bitinliigi i¢inde, kimi kez Cebriyye gibi ekollerce

® Sura, 42/30.
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degerlendiriimemis ve sosyal ve kiultiirel ortamlarin etkisinde bu ayetleri anlamaya
yonelmiglerdir.” Bu ise, onlanin ayetleri saglikli bir anlayisla anlamalarini engellemis
ve sadece kendi bilgi sistemlerinin hakli ¢ikarilmast ugruna bagvurulma durumunda

kalinmug, ozellikler arzetmigtir.

Erdemler konusunu bilgi ile irtibati agisindan incelerken bilginin eksiklik ve
tagkinh@ina gore, bazen aginlik ve eksikliklere yol actigimi belirtmistik. Erdem ve
reziletin bilgi ve cehalet arasinda gidip geldigi agiklanmigti. Sunu belirtebiliriz ki,
harriyet de daha 6nce erdem konusunda belirtti§imiz tizere, ahlak kitaplarinda sayilan
iffet tiirlerinden biridir. Onun anlagiliy ve ele ahimginda dg, ifrat ve tefritin olmas: gayet
tabildir, her erdemin anlagils, bilinis ve yasayisinda eksiklik ve agimlik imkén

dahilindedir.

Bunu asagidaki gizelge ile gostermek istiyoruz. Kelami bilgi sisteminin ekolleri
olan Mu’tezile, Es’arlyye, Cebriyye ve Kaderiyye ifrat ve tefnit ¢izgini teskil eden
anlayiy guruplarini olusturmaktadir. Asadidaki gizelge tim soylediklerimizi telhis

etmektedir.

Keldm sisteminde hiirriyet anlayislanmin ahléki ifrat ve tefrit anlayigina gore

durumunu soylece semalandiribiliriz:

® YEPREM, Sait, frade Hurriyeti ve Imam Matdridi, M.U.IF.Y., istanbul 1984, s. 150;
OZLER, Mevlit, /si4m Disgtincesinde Insan Hiimiyeti, Istanbul 1997, s. 58-59;
TOPALOGLU, a.g.e., s. 285, GOLCUK, a.g.e., s. 80; DONALDSON, Studies in Muslim
Ethics, s. 128.
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ifrat - Cebriye — Hiirriyetimizi kabul etmiyor.
Ortayol — Eg’4rf ve Matfiridiye — Yaratici ve Yaratilan arasinda uyumiu
ve orta yol yaklagimi.
- Mu’tezile — Insana makiil bir hiirriyet imkan1
Tefrit — Kaderiyye —> Insamn kudret ve hiirriyetine stmir
tammuyor.

Dogrudan Isldm ahlak felsefesi ile ilgi kitaplarda, hiirriyet meselesinin ele almp
incelenmedigini, bu tiir klasik kitaplarda, ahlak, ahldkin tarifi, gesitleri ve dzellikleri ile
yi ahldk, koti ahldk, erdem, rezilet, saddet, sadakat, rafakét, muhabbet vbg.
meselelerin yogunlukla ele alindifint belirtmistik. Bu agamada belirtmek istedigimiz
ince bir nokta, bu kitaplarda hiirriyet meselesine deginilmemis olmasy, . hiirriyetin
viicidiyetine mamlmadifint veya yok sanildiim gostermemektedir. Soyle ki, bu
kitaplarda, ahl&ki erdemlerin siralanmasi ve zikredilmesi, herseyden énce mevcut bir
hitrriyetin, yani onlari kuvveden fille doniistiirebilecek bir kudretin ve ihtiyarin 6n
kabiiliniin varhgm gosterir. Iyi ahlak, kotii ahlak, ovilen ahlik, verilen ahlak
siniflandinlmalanimin yapilmas: ise, bizzat insan hiirriyetinin  dile getirilmemis bir

kabuliinii belirtir.

Bunlarin zikredilmesi, hem insanian bilgilendirerek ve hem de tesvik etmek
gayesimi guttiifiinden, bir hiirriyeti ve mevcudiyetini de ¢ok dnceden varsayar. Birde,
fitrf ahldk, miiktesep ahlak tasniflerinden soz etmistik. Ahlakin miktesep bir kisminin
kazanilmig bir kismmnin fitrf oldugunu kabullenmek, o miiktesep ahlakin 6znesine bir
hiirriyet imk&nim vermektir. Ahlikin kazanilan, sonradan elde edilebilecek bir
boyutunun oldugunu ifade etmek. bir hiirriyet meveudiyetini de ayni zamanda ortaya
koymak anlamina gelir. Ustelik, hiirriyet en genel sekliyle ahlak kitaplarinda ifade

etmeye galighZimiz lizere, ahlgki bir olguniugun nihaf durumu olarak vurgulanmstir.
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Kisi, erdemleri 6ziimseyip, onlan uyguladigi ve reziletleri bilip, onlardan da
kagindig, iyl ve kotiiniin bilgisine ve safidete giden yolun malumatina vakif oldugu
6lgiide hiirriyete, gergek, kémil ve tam anlamda Bir hﬁrriyete. ulagmug olur. Su ana
kadar gostermeye calisigimiz sekliyle hiirriyet, anlayiglan Islim Disiincesinin fikr

zenginligini de gostermektedir. Isldm disiincesi, bir bilgi medeniyeti oldugu olgiide,

ayni zamanda bir hiirriyet medeniyeti olarak da kargimiza gikmaktadir.

Keladm, tasavvuf, fikih ve felsefe sahalannda gorildiigii tizere hiirriyet, hem
nazari ve hem de ameli 6zellikleri ihtiva etmektedir. Ozelde de ahldk felsefesinde hem
bir olgunlagma halini ve bunun ortaya koydugu, erdem, saddet ve ger¢ek bilgiyi
niteledigi gibi, hem de, egitim felsefesi ve irade huirriyeti agisindan, insanmn s6z konusu
olgunlagma siireci, erdem ve saidet halini ve gergek bilgiyi arayis ve bulus asamasinda

da sahip olunan bir hareket ve uygulama imkén ve kudretini belirtmektedir.
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SONUC

Calismamizdaki neticeleri ve ulagtimiz veya eksik kalan hususlan sdylece
belirtebiliriz;  Isldm diistincesi ¢ok yonlii bir sistemin genel adi olarak kendi
biinyesinde gok farkl bilgi anlayislarini ve bu anlayislardan kaynaklanan bilim dallarim
banindirmaktadir. Bilgi, genel felsefe tarihi agisindan bakilacak olursa, akli, tecriibi ve
sezgisel boyutlan ile kaynak agisindan gesitli disiplinlerin sekillenmesine yol agmugtir.
Bilgi, hem kaynagi ve hem de degeri agisindan her bilimin kendisini tanimlamasina,
sirlarmi ve sorumluluklarini belirlemesine yardimci olmaktadir. Insan, kendisini
tamma ¢abasi iginde, hem kendi i¢ diinyasim1 ve hem de dig diinyays, anlamlandirma
gayreti ile iyiyi, dogruyu, erdemi ve mutluludu da aragtrmaya koyulur, iyinin,
dogrunun, erdemin ve mutlulugun bilgisinin ne oldugunu; hangi kaynaga dayandigim
merak eder, bu degerlerin bilgi kaynaklarimi ve bilgi temellerini 6grenmek istedigi
kadar sozkonusu bilgisinin deferini de tetkik etmeye calisir. Bu degerleri ona
edindiren kendi iginden kaynaklonan deruni bir hissedis bilgisi midir, yoksa ona
disaridan aktanlan tecriibi bilgi mi? Yoksa sdzkonusu tecriib bilginin tizerine olan akli
teemmiil mii? Ve bir de bu degerlerin, insamn insan nefsinde yeretmesi, yerlesmesinde
bilginin faal bir rolit var midir? Insam ahlaki agidan, ahlaki kilan ve onun ilkeleriyle
mutabik kilan bilgi midir? Bilgimiz sadece bilgi olarak mu kalmaktadir? Tum bu
sorular1 anlamlandiran ve dolduran bilgidir; ahlaki eylemler, ahlaki karara dayamir.
Karan veren ise iradedir, irade segme, vapabilme, tabil eSilimlere kargi akla uygun

karar verebilme durumunu ifade eden bir bilgi yetkinhigidir.
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Bilgi, ahldki ilkelerin ve degerlerin kaynagimi, menbamni temin ederken,
hirriyet de bu deferlerin ortaya ¢ikmasma imkdn hazirlamaktady. Bilgi ve
bilgilenme bir hiirriyet durumunun tezahiirleri oldugu gibi, hiirriyet de bilgi ve
bilgilenme siirecinin tezahiiric olmaktadir. Insan igin 6nemli olan herseyi bilmes
degil, bildigi bilgileri, eyleme déniigtererek bilgisini saf kaynak olma durumundan,
deder olma durumuna yikseltmesidir. Hiirriyet, bilginin eyleme doniigebilme ve
doniistiiriilebilme imkén ve kudreti oldugu olgiide, ahlaki ilkelerin teoriden pratife
doniisimiiniin ifadesi olan ahldki bir olgunluk ve yetkinlik halim de belirtir. Ancak,
bilerek ve isteyerek bilgi ve istek temellerine dayali olarak, bir kudret dahilinde

secilerek yapilan eylemler ahlakidirler.

Caligmamizda smurliliklann  ve  derinlifi  agisindan  belirginlegtirmeye
yoneldigimiz Islim ahldk felsefesi, ii¢ temel bilgi sisteminin ortak Griniidiir. Insanmn
kendisini ve evreni anlamlandirma siirecinde, ihtiyag duydugu bilgilerin sistematik bir
sekilde bir araya gelerek, varolan herseyi anlamlandirdigi kutsal bilgi sistemi olan
Islami bilgi, kaynagint Kur’an’da “okunan” en Ustiin bilgi olan vahiyden alir. Yaratici
ilk insanla birlikte, insanin maddi ve manevi tek&miiliinii hedeflemis, yeryiizii denilen
zeminde insanmn yaratiligina (ahlakina) uygun “fitri” davramglar gergeklestirmesi igin,
vahiy ad: altinda ilkeler bahsetmistir. Bu ilkelerin sundugu ve insani harekete geciren
6zlu bilgi; insamin kendisini, yaratamni ve evreni tim boyut ve yonleri ile tanimaya
caligmas: bilgilenmeye ¢aligmasi ve bu siireg sonunda kendisi, yaratani ve evren igliisii
ile uygun davramlar igine girmesidir. Isldmi bilgi dediimiz zaman, ayrica bu bilginin
bir sistematik diigiince ve medeniyet olmasmda, onun biinyesinde tesekkiil etmig olan

alt bilgi tiirleri de sz konusudur. IslAm disiincesi denildigi zaman, genel, kusatici ve
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yorumlayici hatlan ile ti¢ temel alt bilgi tiiriiniin oldufu goriilmektedir. Bu ii¢ temel
bilgi sistemi, 6z itibari ile vahiy bilgisi veya dini bilginin gemstyesi altinda iken, bu
vahiy bilgisinin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda, akli; tecriibi ve sezgisel bilgiye
verdikleri ayn ayn oOnem agsindan da kendilerini yeniden tammlamakta ve

sistemlestirmektedir.

Calismamizda Isldm ahlak felsefesi ifadesinin icerigini doldururken, bu ifadenin
altinda yerli ve yabanci kaynaklar oldugunu belirlemeye yoneldik. Basta, Kur’an
olmak tizere, bu kutsal kitab1 anlayiglarindaki bilgisel kaynak ve metodlan agisindan
farkliik gosteren keldmi bilgi, tasavvufi bilgi ve felsefi bilgiyi Islém ahldk felsefesinin
temel kaynaklan olarak tespite ¢aligtik. Bu kaynaklar arasinda fikih ilminin de bitytuk

bir énemi vardir. Bu konuda daha 6zel ¢aligmalara ihtiyag vardir.

Keldmi bilgi, iyilik, kotiiliik, adélet, zulim vbg. ahléki ilke ve unsurlann
tespitinde, kendi sistematigi iginde hem nesnel (objektif) ve hem de 6znel (subjektif)
bir anlayig gelistirmistir. Iyinin bilgisinin bize disanidan mu verildigi, yoksa igeride
mevecut mu oldugu meselesi, keldmi bilginin temel konularindan biri olmugtur. Keldmi
bilgi, insani taklid diizeyinden alip, kesin ve sarsiimaz bir inang derecesine yiikseltmeyi
hedefler. Bilgi, keldm agisindan bir arag oldugu kadar, pratie doniigtiirilmesi
agisindan da, bir hedeftir. Yine Islam ahlék felsefesinin irade hurriyeti meselesi gok
boyutlu olarak, ancak kelamf bilgi sisteminde ver alir. Hiirnyetin mahiyeti, 6zellikleri,
insanin kudreti, fiillerinin 6zellikleri, ancak Isldim diisiincesinin keldmi sahasinda
irdelenir. Bu yoniiyle keldm, Isldm ahlak felsefesinin temel dayanak ve unsurlarmdan
biri olarak iyi1 ve kotiniin belirlenmesinde, bilgi tirlerini ve rollerini tetkik ettigi

olgiide, s6z konusu bilginin eyleme doéniistiiglinde ne denli bir uygulama imkén
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bulacaginy, hiirriyetin mahiyetini de inceler. Miistakil ahldk kitaplarinda, hiirriyet
meselesine, IslAm disiincesi agisindan pek deginilmediZini gorityoruz. Siiphesiz Islim
éhlﬁk felsefesinin bu agigim, keldm doldurmakta, Islim ahlak felsefesinin sanki bir
Hirriyet Felsefesi sahasim teskil etmektedir. Bu agidan da keldmin, Isldm ahlak

felsefesinin hiirriyet anlayisim belirleyisi iizerinde de yeni gahismalarla durulmalidar.

Tasavvufi bilgi de, Isldm ahlak felsefesinin temel kaynak ve unsurlanndan biri
olarak, bir anlamda sezgi bilgisine dayanir. Ahlaki deger ve ilkelerin belirlenmesinde
sezgisel, kesfi bilginin rolii iizerinde durur. Ahldk felsefesinde sezgi, dogruluk ve
iyiligin, ayn1 zamanda hem sart1 hem de bilgisi olarak goriilmiigtiir. Ahldki degerlerin
bilgisinin tespitinde kelami bilgi kendi sistematigi i¢inde, hem nesnel (objektif) hem de
Oznel (subjektif) anlayiglar olugturmustu. Tasavvufl bilgi de bu tespit agamasinda,
otoriteyi bir cesit sezgi bilgisine ve onun derecelerine veriyor goriilmektedir. Ustelik
Islam ahlak felsefesinin tasavvuf dali, s6z konusu ahlak felsefesine, ameli ahlék olarak
biyik olciide yansir. Nefs terbiyesi ve tezkivesi gibi kavramlar, tasavvuf ve ameli
ahldk sahalarinin ortak mevzulandir. Sezgi bilgisi, tasavvufi sistem agisindan bakilacak
olursa, kesf, hads, feth, insamin ahlaki ilkelerini belirledigi gibi, teorik bu katkismin
yamisira, onu amell sahada da, yetkinlife ve bilginin eyleme, eylemin de olgunluga

~doniistiigi, hirryete ulastirmaktadir. Keldm da hiirniyeti, bir irade, iktidar ve istitaat
olarak ele alirken, tasavvufi digiincede ise, hirriyetten anlagilan ahlaki olguniuk,

yetkinlik ve yiikselmedir.

Hemen sunu ifade edelim ki, Islim ahldk felsefesi, bir medeniyetin hem
felsefesi ve hem de ahldkinin gostergesi olarak, kendi sinwrlari icinde kolay kolay

biraraya gelemeyecek olan Kelami ve Tasavwufi bilgileri, malzemeleri agisindan



231

kendi sistematigine dahil eder ve onlardan istifade eder. Sonugta her kavramin ¢ok
farklt anlamlara biviimebildigi bir yorum zenginligiyle karsilagilmaktadr. Zahir ve

batn, akil ve sezgi, Isldm ahldkinda bir terkip igindedir.

Islam ahlak felsefesinin temelinde ona en esash katkiy1 ve malzemeyi saglayan
Islam felsefesi gelenedi yer almaktadir. Isldm felsefesinin varlik, bilgi, metafizik gibi
goriislerinin temelinde, Eflatun ve Aristo’nun gorisleri ne denli etkin ve yeni ufuklara
hareket eftirici ise, ahldk sahasinda da aym ozellik goze carpmaktadir. Kindi ile
baslangic1 resmiyet kazanan Islam felsefesi, Ibn Riigd’le bilindigi iizere zirveye
ulasmustir. Bu iki sahsiyet arasnda, Isldm filozoflan olarak diigiince saraymin
katlaninda kendilerine yer bulan biyiik filozoflar, ahlakla ilgili mistakil eserler
yazdiklan gibi, ahléktan bagimsiz goriilen eserlerinde de kismen ahlaki meselelere
deginmis ve gondermeler yapmuglardir. Eserlerinde nazari ve ameli ahlaki tespite
calismig, yorumlannda Isldm diigiincesinin nefs, ruh, bilgi, varlik, zaman gibi, temel
anlayis zenginliklerini ahlaki fikirlere giydirmiglerdir. Bu haliyle, ahlék felsefesinin
icerdigi bir alt disiplin olarak, Islam felsefesi geleneginde de g6z kamagtirict eserlerde,

yorum zenginlikleri ve kegifler1 arasinda kendisine sergilenme imkéan: bulmustur.

Calismamiz gergevesinde Islim ahlak felsefesi ifadesini keldmi, tasavvufi ve
felsef ve hatta yer yer fikih gelenegi kokleri iizernine tesekkiil eden, nazarl ve ameli bir
bilgi ve hareket olusumu olarak gorityoruz. Bu ifadenin igerigine diger ilimlerin de
dahil edilebilmesi miimkiindiir. Bu noktada olumlu-olumsuz her tiirlii tartigmaya

agiktir.

Caliymamizda, genel hatlan ile diigiince tarihinde bilginin islenisini, kaynag: ve

degeri agisindan belirlemeye g¢ahstik. Isldm disiincesinde bilginin kaynagm ve
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degerini tespitte sistemlegmis ekollerini hareket noktas: edindik. Bilginin erdemdeki
roliinii, bilginin gayesini Islim disiincesindeki “ilmi ile &mil” olmak ilkesi ile
irtibatlandirmaya gahigtik. Akli, tecriibi ve sezgisel bilgt agisindan ahlald ilkelerin temel
belirlenebilirlilifi noktasinda, keldmi, tasavvufi ve felsefi Islim diisiince geleneginin,
bu belirleme siirecinde ayrn ayn deger anlayiglaniyla meseleye yaklagarak, Islim
medeniyetinin gok yonlii zenginlifini, ne dlgiide sergilediklerini ortaya koyduk. Bu ele
aligta, siiphesiz bazi eksiklikler de s6z konusudur. Cok farkli disiplinleri, ahlakin

merkezinde ele aldifimizdan bu gayet tabiidir.

Kur’an, bilgi ile mesuliyet arasinda temel bir bag kurmaktadir. Vahiy bilgisi,

goriildigii iizere, bilginin degerini gayeci ve vasitact bir yaklagimla vurgulamaktadir.

Islam Ahlak Felsefesi, bir yoniiyle malzemesini ve fikri arka planim keldm? bilgi
sisteminden alir. Bilgi, keldm sisteminde dinf degerlernn belirlenmesinde bir 6lgii olarak
kargimiza ¢ikar. Islim bilgi teorisinin, Islimi digiincede en ¢ok yogunluguyla
islenildigi keldm bilgi teorisinin sik¢a ele alimgi sebebivle de, felsefe ile olan ortak
noktalarini pekistirmektedir. Islim keldminda bilgi kaynag ve degeri acisindan ele
alinmug, gesithi siniflamalara tabi tutulmustur. Bilgi, genel hatlan ile incelendiginde
gorililyor ki, kelam ve ahlék iligkisi a¢isindan denilebilir ki, ahldk, bir noktadan
keldmin gayesini tegkil etmekte, bir noktadan da, ahlék kel@émin metodlarindan
hareketle bir felsefe sistemi olarak gorilmektedir. Bilginin akli boyutu keldm
sisteminde kendisine, yeni alt bilgi anlayis yapilanmalari (Mu’tezile gibi) bulmustur.
Kelami bilgi, ahlak felsefesinin ele alip inceledigi meselelere yaklagimi agisindan, hem
nesnel (objektif) ve hem de oznel (subjektif) yaklagimlari kendi biinyesinde

banndirmustir. Hem deger (iyilik, kotilik, erdem, rezilet) ve hem de eylem agisindan
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bilgi, kelami sistemde konulann belirlenmesinde esas tegkil etmistir. Kelam] bilgi, bir
yonityle ahlaki degerlerin temelini akilda bulurken, bir yoniiyle de bu degerlerin
belirlenmesinde, vahiy bilgisi belirleyici olur. NiHayetinde ister akli ve isterse vahiy
bilgisi olsun, keldmi bilgi sistemi kendi siurlan iginde bilgt ile (kaynag ne olursa

olsun) sekillenir.

Islim ahldk felsefesinin bir diger dayanaZ ve bilgi kaynafi, sezgisel bilgi
temeline dayanan tasavvuf sistemidir. Islim ahlék felsefesinin bir anlamda sezgici
kanadi olan bu disiplin, ahlaki degerlen belirledikleri, sezgi dereceleri ile belirlerler.
Islam ahlék felsefesinin ameli ahlakim tegkil eden tasavvuf geleneginde arz1-endam ve
efkar eyleyen mutasavwiflar, her wvesilevle amellerinin, eylemlerinin o6lgii ve
davranigimnin, bilgi kaynagimin sezgi oldugunu dile getirmiglerdir. Ahldk felsefesinde
sezgi, dogruluk ve iyiligin hem sarti ve hem de bilgisi olarak telakki edilmistir. Islam
tasavvufunda bilgi, insami yikselten olgunlastiran bir ozellik tagimaktadir. Sezgisel
bilg, ahlaki yasayis ve dogru davramigi bulmak igin bir mikyastir. Klasik tasavvuf .
edebivatinda, nefsin mertebeleri konusu gériildiigii tizere “emmare nefisten, kimile
nefs” mertebesine kadar, bir agidan bilgilenme ve bu bilgilenme neticesi ahléki ¢izgiye
yaklagma sirecidir. Bu bir anlamda, Islam ahlak felsefesinde bilgi ahldk ve hiirriyet

ligliisiintin bir agidan goriiniigiidiir.

Islém felsefesi genel hatlan ile degerlendirilecek olursa, bu disiplinde bilgi
meselesine mantik, psikoloji ve metafizik agilardan yaklagmustir. Psikoloji, Islam
felsefesi gelenegi icinde felsefi metinlerde, varlik ve bilginin temelleri incelenirken, ele
alman bir bilim dali olarak karsimiza ¢ikmakta ve bilginin mahiyetini ortaya koyan bir

ozellik tagimaktadir, Bilginin kurallari, dogruluk ve yanhshifi ise, Islim mantik
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geleneginde tetkik edilirken, degerini de metafizik sistem kendi biinyesinde aragtinr.
Islam felsefesinde nefs, gesitli sekillerde tanimlanmug ve siuflandinlmigtir. Bu gesitlilige
ragmen, Islém felsefesinde nefs denilince, onun iki kuvveti ve melekesi oldugu
tizerinde hem fikir olunmugtur. Nefs, bir anlamda “el kuvvetii’l alime” bilici kuvveti,
bir yanda da “el kuvvetii’l amile” “yapic1 kuvveti” ihtiva eder. Bir anlamda nefs, hem
bilmeyi ve hem de yapmay: aym anda muhtevidir. Isldm felsefesinde nefs anlayist ve
tasnifleri yaninda, bir de akil tasnifleri ile karsilagtyoruz. Akdlar da (heylilani, meleke,
fiil, mistefad) herbir farkh agamalarda, ahlaki degerlerin, erdemlerin ve mutlulugun
husul bulmasinda, ayr1 ayn rol oynamaktadir. Aklin bu derecelenmelerinin herbiri,
ayni zamanda insanin, kendini evrende ortaya koyusuyla da ilgilidir. Bilgi, Islaim
felsefesi noktasindan eylem igin bir arag, vesile oldugu gibi, insanin ahléki kemali igin
de bir vasitadir. Bilgi, ancak aginmug bir nefiste yer eder. Kimi kez bilgi, ahldkin
kaynag: iken, kimi kez de ahldki kemaél insana bilgi saglamaktadir. Tasavvuf
geleneginde gorildigl tizere, arnan, ahlaki bir olgunluga ulasan kimsenin, gercek

bilgiye ulagtiina manilir. Yani, bilgi, ahlakin gayesi olarak goriilmektedir.

Islém ahlak felsefesi, bir yandan kendisine temel olan ve onu besleyen keldm,
tasavvuf ve felsefeyle icice iken, bir yandan da bu sistemlerin iginde gelisen mistakil
ahlak edebiyat: ile de zenginlesmis ve boyutlanmugtir. Erdem konusu bu eserlerde ele
alimrken hikmet, secaat, addlet ve iffet erdemleni, yine bilgi ile dereceli olarak
incelenmistir. Her erdemin kaynad: yerine gére, bilgiye, 6fkeye veya nefsin nazari
veya ameli kuvvesine dayandmnlabilmistir. Nefs ve akil teorileri Islim ahlak
felsefesinde, erdemlerin mahiyet, deger ve tahsilleri agamasinda bilgi agisindan ayn

ayri 6nem kazanmaktadir.
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Hikmet erdemi, Isldm ahlik felsefesinin en asli oOzelliklerinden biridir:
Herseyden once, Islim dugiincesinin en temel karekterlerinden biri olarak goze
carpmaktadir. Su var ki, hikmet bilgiyi, eylemi, efal ve kemali igeren bir mahiyettedir.
Hikmet, bilgi kaynagi olarak nefsin, hem bilici ve hem de yapia kuvvetinin bir
mecmuudur. Genel ifadesiyle hikmet, hem gergegi bilmek ve hem de bu gergegi
yapmaktir. Onu fiile tahvil etmektir. Bilgi, fille donastirse, erdem kisiy yiikseltir. Kisi,
iyi ve kotil bilgisini muhit olarak gercek saddete ve hiirmyete ulagnus olur. Adalet
erdemi de Islam ahlak felsefesinin en asli yonlerinden biri olarak ortaya ¢ikar. Onunla,
ahlak felsefesinde, insanin bilgiden, davramsa, nazari olandan ameli olana, kuvveden
fiile gecisinde uyum, denge ve sithhat siurlan iginde olmast anlagiimistir. Adalet, Islam
ahlak felsefesinin temel erdemlerinden biri olarak, var olan erdemleni tagkinhktan
koruyup, dengede tutmasi itibari ile ildhi vahiy bilgisine dayamr. Iffet ise, Islam ahlak
felsefesinde, akilli nefsin, “eksiklik ve agmhklar”, bilgi temyizi ve gayret halinde
olmas1 durumudur. Secaat erdemi ise, nefsin gazap kuvvetinin dengelenmesiyle zuhur
eder. Gergek bilginin verdidi bir Ozgiivenle, 6limiu dahi goze alarak yapilmas:
gerekeni yapmak, ortadan kaldinimas: gerekeni onlemektir. Bilginin dokudugu gerek

kaynak ve gerekse deger agisindan ele aldig bir diger konu da, saAdet meselesidir.

Islam ahlak felsefesinde saddet; i¢ ve dig imkdn ve sartlant sayesinde bilgi ve
ahlék erdemini kazanan insanin, “faal akilla” miirtebit olarak “agkin, miteal” dlemle
baglanti kurulmast ile ulagilan en tam ve kemal noktasidir. Saddetin kaynaginda ilahi
bilgi oldugu gibi, (inayet anlayit) insani bilginin faal akilla olan itisali sonucu, kesb
edilen bir durum olmaktadir. Saddete giden yolda, Isldm felsefesinde ortaya

konuldugu iizere ii¢ bilgi alam s6z konusudur. Bu alanlar akli bilgi alani, tabii bilgi
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alam ve il&hi bilgi alanidir. Bu ii¢ alan insanin safdetinde temel etkendir. Hikmet,
Adalet, Iffet ve Secaat erdemlen bilgi ile ilgili olarak, aklin miistefad akil derecesine
ulagmasindaki gibi, faal akln irtibatina ulagmasiyla olur. Faal akilla birlikte, en yiice
mutluluga erer, hem dogru bilginin hem de saddetin kaynaB olursa, erdem ve
mutlulukta birlikte gelisir. Islim ahldk felsefesinde saddet, sadece diinyevi bir durum
olmayip, yasanan, alglanan bu diinyada oldugu gibi, ahirette de s6z konusudur. Yine,
Islam ahldk felsefesinde lezzet ve sehvet, mutlulukta ¢ok daha farkh diistniilmistiir.
Lezzetler, cesitli smlﬂ;clmalara tabi tutulmustur. Bilgi ve hikmetten alinan akli lezzetler,

tiim diger lezzetlerden daha istlindiir.

Hirriyet, insanlik tarihinin baglangict ile beraber, zihinlert mesgul etmig bir
meseledir. Isldm diigiincesi ise, bir medeniyetin kaynaZ olarak fikri planda kendi
biinyesinde yorum zenginliklerini hep barindira gelmigtir. Meseld hiirriyet kavrami da,
bu genellememize uyarlanabilir. Genelde Islim diigiincesinin, 6zelde Islim ahlak
felsefesinin temel kaynaklan olan tasavvuf, kelam ve felsefe, ahldk felsefesi agisindan
bir fikir zenginligi sunarak, ¢ farkh tarzda hirriyet anlayigt ve yorumu
sergilemektedirler. Stiphesiz bu anlayig farkhliklarinda temel etkenlerin baginda, bilgi
gelmektedir. Islim diistincesinin hukuk alaminda, hiirriyet meselesi, sosyal hukuk ve
ahlak agismdan giindemdedir. Insanin miikellef olmasi, onun hiir bir varhk oldugunu
gosterir. Insan, hem cinsleri arasinda beden? bir kisitlamaya tabi tutulamaz. Bu sebeble
Islam fikhinda insanlarm hiirriyetlerinin ellerinden alinmas: engellenmeye galisiims,
miieyyidelerle ifade etmeye galistifimiz iizere, bu anlayis ortadan kaldinlmistir. Ibadet
ve amellerin tahakkukunda ve sthhatli olarak ifasinda, elzem goriilen sartlardan biri de,

soz konusu hirmyettir.
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Islam tasavvufunda hiirriyet ise, bir agidan ilkgag filozoflarmm hiirriyet anlayisi
ile benzegmektedir. Zira ilk¢ag filozoflan da hiimyetin bir kogulunu, insanin ancak
bilgiye sahip olmasinda gostermigler, iyinin ve kétiniin bilgisini tahsil etmenin,
hiirriyet anlammna ve bunun da ahlaki bir kemaélin ifadesi oldufunu ortaya
koymuglardir. Tasavvuf edebiyatinda hiirriyet, kulluun en iist diizeyini ifade eden bir
anlam kazanmugtir. Hiirmiyet, tasavvufi diigiincede ahlaklanma 1le ahlaki giizellikler ile
bezenmekte eg goriilmektedir. “Ahlakli insan” terimi ile hiir insan terimi ayn1 anlama
gelmektedir. Hiirriyet haynn ve en iistiin iyinin tahakkuk etmesi igin, bulunulan imkéni
ifade eder. Hayn uygulayabilmek, bir segme kudretini ve imk&ninm1 gosterir. Segmek,
ise herseyden once bir bilgi ve kudret olayidir, hiirriyet, tasavvufi diisiincede, kullukla
orantihdir. Kisi nefsini bildigi ve ameli olarak onu antip olgunlagtif: siirece, hiirnyete
kavugmus olur. Tasavvufi diigiince, menfi davramglan ve reziletleri, manevi birer
zincir olarak telakki eder. Iyinin bilinmemesi ve kétitye uymak, insan hiirriyetini

sinirlayan manevi birer zincir olarak goriilebilir.

[slim ahldk felsefesinde hiirriyet hakkinda gelistirilen bir diger hirrivet
anlayiginin da 6nci temsilciligini kelami bilg sisteminin gergeklestirdigini gorityoruz.
Belirtmeye ¢alighgimiz gibi keladm ilmi, bir agidan Isldm diisiincesinin hiirriyet felsefesi
ve tarihidir. Bilgi anlayiglan sebebivle, keldm sisteminin gesitli ekollere ayrilmasi gibi,
hiirriyet anlayigindan farkl bir kelami olusumlarn tezahtriine yol agmistir. Keldmda
hiirrivet meselesi daha ¢ok fiil, irade, kaza ve kader meselelerinin ele alinmasinda
giindeme gelmigtir: Bir eylemin gerceklesme sathasindan nce bilginin roliiniin ne

oldugu izerinde keldmi sistem cergevesinde cevap aranminca, Islim ahlak felsefesinin

onemli yonlerinden biri ortaya ¢ikmus oldu. Buna gore bilgi, bize, fiilden once



gereklidir. Fiil, bilgi temeline dayanmalidir; vahiy, fiile sevk eden en yuksek bilgidir ve
bizatihi bilgi kaynafidir. Keldmi bilgi sistemi kendi biinyesinde hem de nesnel
(objektif) ve hem de 6znel (subjektif) bir anlayig ikilisi barindirarak, vahiy bilgisinin

yanisira, insanin akli bilgisi ile de fiile tevecciih edebilecegini belirtmistir.

Goriilityor ki, Islam diigiincesi bir bilgi medeniyetidir. Bu bilgi sirf nazari bir
boyuta sahip degildir. Bu bilginin bir de ameli boyutu sdz konusudur. Nazari olan
bilgi, ameli bilgiye de doniigebilmekte ve Islam ahlak felsefesinde, kelami, tasavvufi ve
felsefl boyutlarl ile bu doniigiim, bir hiirriyet imkémna sahip olmaktadir. Ameli, eylemi
doguran bilgidir, bu bilgi kimi kez dogrudan vahiy bilgisidir. Kimi kez akli ve kimi kez
de duyu ve tecritbe bilgisidir. Sunu ifade edebiliriz ki, Isldm ahlak felsefesinde, bilgi,
erdemdir, erdem ise mutluluktur, mutluluk hiirriyettir. Bir acidan bilgi hiirriyettir,
hiirriyet bagslibagina bir erdemdir, erdem ise nihai mutluluktur. Bilgi, mutluluktur,

hiirriyet ise bilgidir.
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SARUHAN Miifit Selim, Islim Ahldk Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet,
Doktora Tezi (Damtsman: Prof-Dr. Hayrani ALTINTAS) 256+X sayfa, Ankara
2000.

Bu caligmamin gayesi Islim Ahliak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet
kavramlanimn ele almisimi ortaya koymaknr. Bilginin kaynag, degeri ve
faydasimn Islam ahlak felsefesindeki roliiniin yamsira, hiirripet kavraminin da,
maddi ve manevi boyutlariyla, ahlik felsefesi agisindan incelenmistir. Arastirma
bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kismunda, ahlak felsefesinin tanimy
ve ozellikleri iizerinde durulduktan sonra Islim ahlak felsefesinin, ahldk
felsefesindeki yeri tethik edilmigtir. Islim Ahlak felsefesinin temel kaynag olarak
Kur’an ve Siinnet, yardimci kaynaklari olarak da, Islam Felsefesi, Keldm,
Tasavvuf ve Filah olarak ele alinmugtir. Giris béliimit tezin tezlerinden biri olan
“Islam ahlak felsefesi” kavraminin belirginlestirilmesine yioneliktir.

Birinci béliimde, Islim Ahlik Felsefesinde Bilgi ve Ahlak iligkisi ele
alinmaktadir. Bilgi ve ahlk iliski, Islam ahldk felsefesinde hem kaynak (ahldki
ilkelerin, aki, tecriibe, sezgi temellerinden hangisine dayandigy hususu) ve hem de
fayda (bilginin insant ahlakh, erdemli ve iyi kihp kimayacagy) agilarindan ele
alinpugtir. Kelam itikadi meseleler kadar, ahliki tartismalanin da yogun oldugu
bir disiplin olarak, bilgi ve ahlak iliskisini hem kaynak ve hem de fayda agisindan
ele alir. Biinyesinde, nesnel ve oznel bilgi anlayislarini bulundurur. Tasavvufta da,
bilgi, sezgisel olarak ahlaki ilkeleri belirler. Ote yandan da, insan, fayda agisindan
bilgi ile olgunlagir, olgunlasmasi, erdemle ve manevi hiirriyetle ézdestir. Islam
felsefesi tarihinde, Teorik Felsefe ve Pratik Felsefe veya Nazari-Ameli Hikmet
ayrimlant ¢izgisinde nefs ve dzellikleri, insan nefsinin bilici ve yapict ozellikleri
dogrultusunda bilgi ve ahlak iligkisi ele alinnugtir.

Ikinci Béliimde ise Bilgi ve Erdem baghg altnda, bilginin erdemlerle
(Hikmet, Iffet, Addlet, Secaat) olan gerek kaynak ve gerekse fayda agisindan
iliskisi tespite ¢alisilmustr. Bitkisel, Hayvant ve Insani Nefs, insanda, gehvet, dfke
ve diigiinme kuvvetlerinin ortaya ¢tkmalarint saglar. Erdemler ise sehvet, éfke ve
diigiinmenin, bilginin Kontroliinde dengelenmesi ile ortaya c¢ikar. Bilginin
olmadig yerde de erdemlerden sapmalar, reziletler olusur. Bilgi isiginda erdemler
ogretilebilir mi sorusu iizerinde durulmugtur. Ayrica Mutluluk konusu da hem
bilgi ve hem de hiirriyetle iliskilendirilmigtir.

Uciincii Boliimde de, Islaim Ahlak Felsefesinde, Hiirripet kavramu cesitli
yonleri ile tetkik edilmistir. Hiirriyetin cegitli tirleri ahldkla irtibatlandirdarak
incelenmektedir. Maddi, manevi, dis, i¢, biyolojik ve irade hiirriyetleri, insan
davrariglar: acisindan, felsefi, kelami ve psikolojik boyutlari ile incelenirken, kitii
huylardan ve bencilliklerden kurtulma ve ahldki agidan olgunlasip, bilgi ve dogru
davramigla biitiinlesmenin bir hiirriyet olarak algilandifi, manevi hiirriyet
temsilcisi olan tasavvuf agisindan ele alinnmusnr.

Sonug ve genel degerledirme ise, ¢aliymanmin sonuglarimi ve tahlilini
icermektedir.



SARUHAN, Miifit Selim, Knowledge and Freedom in Islamic Ethics,
Ph.D. Thesis, Supervised by Prof Dr. Hayrani ALTINTAS, 256+X pages,
submitted to the Institute of Social Sciences, Ankara University 2000.

ABSTRACT

The purpose of this thesis is to bring into focus the concept of knowledge
and freedom within the framework of Islamic Ethics. The introductory chapter is a
brief synopsis of Moral Philosophy, dealing with its features and meaning, set in
the context of Islamic ethics. It is shown that ethics in Islam arise from these
predominant sources: The Qur’an and Hadith (Sayings of the Prophet); Kelim
(Islamic Theology); Tasawwuf (Islamic Mysticism); Figh (Islamic Law); and
Islansic Philosophy. All of these branches are examined in relation to ethics. It will
be seen that when ethics are viewed in the light of Islamic religion, philosophy,
theology and mysticism, all of these areas convene to constitute a coherent and
unified system. In general in the first chapter the connection between knowledge
and ethics is examined. As will be noted that within the context of Islamic ethics,
knowledge has two separate functions. First of all, Islamic ethics present us with a
knowledge of values; it justifies the existence of these values, and it identifies the
epistemological foundation for these values. Furthermore, it will be seen that
ethics in Islam utilizes knowledge to produce wisdom and responsibility.
Knowledge becomes the foundation for making correct decisions, which produces
correct actions. It takes us from a place of ignorance and leads us to a mature
world view. Reason, sense, experience and intuition are broken down into four
different types of knowledge. Ethics are viewed from these four different
perspectives and evaluated as to how they help in determining values. Thus within
the context of Islamic ethics, it is observed that these different kinds of knowledge
have a view. Reason, intellect, mind, soul and spirit are all examined within the
context of Islamic ethics. Within the framework of Islamic Theology (Keldm), both
objective and subjective approaches have been used to identify and evaluate the
source of ethical values. It will be observed that in Islamic Theology, knowledge
takes the individual from the level of imitation (taqlid) to that of enquiry (tahkik).
Within mystical Islam (Tasawwuf), it is seen that knowledge is a key factor in the
purification of the soul It becomes clear throughout the study that knowledge
cleanses people from ignorance and wrong behavior. It is observed that the human
soul matures through knowledge which is then acted upon. Various Islamic
Philosophers such as al-Kindi, Farabs, Ibn Sina, (Avicenna), Ibn Miskawayh, and
Ibn Rusd (Averroes) are examined as they have dealt with both the theoretical and
practical aspects of the relationship between human knowledge and ethics. The
second chapter deals with an evaluation of the relationship between knowledge
and virtue. Wisdom, courage, justice, temperance, all of these are taken into
consideration in light of their epistemological and educational connection with
knowledge. In this chapter the subject of “Happiness” (Saada) also examined in
the context of Islamic Philosophy. In the third and last chapter the subject of
“Freedom” within Islamic ethics is discussed. Four different kinds of freedom are
examined as follows.

- Freedom in Social Ethics - Freedom and Islamic Mysticism - Freedom
and Free Will - Freedom and Action.



