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ONSOZ

Din sosyolojisi yalmz Tiirkiyede degil, biitiin diinyada
¢ok yeni bir bilim dahdir. Konusunun karigik ve karmagik
hg diigiiniiniirlirse bu konuda yapilacak en iyi is, ya-
banc1 dillerde sayis1 ¢ok azolan din sosyolojisi eserlerini
dilimize c¢evirmektir. Fakat ashna sadik bir terciime, hele
Islim Dinine karg tarafsiz olmayan baz: bilginlerin aleyh-
teki diigiiniiglerini alkiglamak olurdu. Din sosyolojisinde
deger yargilarina dayanan kelam (teoloji) ve din felsefesi
de s6z konusudur. Bagka kelam ve bagka din felsefesin-
den kaynagim alan goriiglerin oldugu gibi, dilimize aktarl-
masim uygun gérmedim. Kald1 ki iizerinde yagadijamz top-
rak parcasi ve iginde manevi degerlerimizi gelistirdigimiz
Islim Dinine iligkin orneklere yabanci eserlerde cok az
yer verilmistir. Bu durum karsisinda telif yoluna gitmek

zorunda kaldim.

Birinci béliim genel sosyolojisinin bir 6zetidir. Ikinci
biliim, ¢esitli din konularimmn anlamum belirtir. Son béliim

din sosyolojisinin 6zlii bir gemasim ¢izer.

Ozel adlar, 6z dillerinde yazildiklar gibi almaya c¢a-
hgtim. Onemi ikinci derecede kalan bilgilerle yararh kay-
naklar1 ac¢iklama notlarinda gosterdim. Karigikhg énlemek



iizere terimlerin bat1 dillerindeki karsihklarim1 parantez
icinde tekrarladim. Verilen kaynaklarmn bir kismm ikinci
elden ve Tiirkiyede elde edilmesi giic eserlere iligkindir. Bu-
nunla beraber herhangibir aragtiriciya yararh olur diigiince-

siyle onlar1 da aciklama notlarinda gosterdim.

Daha ¢ok R. Maunier, E. Durkheim, A. Cuviller, J.
Wach, Hans Freyer ile sayin hocam Ord. Prof. Hilmi Ziya
Ulken’in eserlerinden yararlandim. Giiniin sartlann iginde
béyle bir eseri yaymmlamak gergekten bir ciir’ettir; bu ciir-
etin iyi niyet ve samimiyetime bagiglanacagim umuyorum.

Yol gosterme, kitap bagi;i ve bilimsel égiitleriyle bu
yeni alanda yetisjmeme emek harcamig olan saymn Prof.
Suut Kemal Yetkine, Istanbul lisesinden beri bazan ogreti-
ci, bazan uyarici olarak bana her tiirli bilgiyi vermekte
cémert davranmig olan hocam Hilmi Ziya Ulkene ve ders
notlarim ¢ogaltmak ve diizeltmek suretiyle kitabin ya-
zilmasim kolaylagtiran ve benim i¢in en biiyiik ilhdm kay-
nag olan eski ve yeni ogrencilerime tegekkiirii bir borg

bilirim.
Haziran 1961
Dog. Dr. Mehmet Taplamacioglu



GENEL SOSYOLOJI

BIRINCI BOLUM

I - SOSYOLOJININ ANA KAVRAMLARI

Sosyoloji soézii yeni buluslardandir. Auguste Comte,

onu bir Latin kékle bir Yunan ekinden yapmistir'.

Biyoloji ve psikolojide oldugu gibi koklerle ekler Yu-
nanca degildir. Kelime Latince baslar, Yunanca biter. Bu-
nunla beraber sosyoloji terimi biitiin dillerde tutunmustur.

Onu degistirip, yerine baskasim1 koymak bugiin igin pek
kolay degildir.

A. Sosyolojinin Tanim:

Sosyoloji, toplumu ve toplumsal olaylar1 inceleyen
bir bilimdir. Littré sézliigii bunu “toplumlarin gelismesi
bilimi” diye tamimlar. Bilim sézii o giin i¢in zamansizda.

Gelisme ise ilerlemenin iyimser bir felsefesini gosterebilir.

1 Latince kék socius, Yunanca ek logos’tur. Tiimii toplum bilimi demek-
tir. Sosyoloji terimi, ilkin ilm-ii ictima olarak dilimize gevrildi. Ziya Gékalp,
ilm-ii igtima", toplumsal bilim -(science sociale) e kargihk tutarak igtimaiyat
terimini kullandi. Dil devrimi sonunda toplumbilim gibi bir karsihk bulunmus
ise de milletler aras1 bir ragbet tagiyan sosyoloji terimi bu giinkii Tiirkgede yer-
lesmig ve koklesmigtir.



Bilim s6zii sosyolojinin, ileride olabilecek varsayig ve éngérii-
lerle degil, yalmzca giiniin ve diiniin gergekleriyle ugra-
sacagim gosterir. Bagka bir deyisle sosyoloji, toplumsal ger-
cekler ve onlarin bagh olduklar: kural ve kanunlar iizerin-
de durur. Bu bakimdan sosyolojide Fizik ve biyolojik
arastirmalarda tutulan yolu izlemek gerekir. Toplumsal
aragtirmalarin bilimsel ve olumlu niteliklerini belirtmek
iizere René Maunier, Sosyolojiyi zaman ve mekinda
gozlemlenebilen insan toplumlarm vasiflayan, karsilas-
tiran ve agiklayan bir bilim olarak tanmimlar?. Daha agk
bir ifade ile Sosyoloji, belli zaman ve mekéandaki toplumu ve

toplumsal gercekleri aragtiran ve yorumlayan bir disiplindir.

Burada iilkiisel ve olasihi bir sey degil, giiniin ve dii-
niin toplumsal gergekleri s6z konusudur. Dogrusu, toplum-
lar biliminin muhtevast bundan baska bir sey olamaz.
Bu bilimi, toplu halde yasayan insanlar arasinda meydana
gelen ortaklasa diisiiniis ve davramiglarin somut, tarihi
ve cografi bir incelemesi gibi anlamak gerekir. Cogul ola-
rak toplumlar demekle insan topluluklarim, ¢esitliligi,
karmagikhign ve gergekligi iginde incelemek geregi belir-

tilmis olur.

2 R. Maunier'nin bu tamimi gézden gegirlecek olursa su sonuglara
vanhr:

a) Bilimsel bic goriis i¢in olmast muhtemel ve iilkiisel seylerden degil,
gercek olaylardan ise baglamak gerekir.

b) Incelemelerde herhangi belirsiz bi toplum yerine belirli bir toplu.
luk géz oniinde tutulmahdir.

c) Tekil olaylar: ele alacak yerde olgular1 vasiflama, kargilagtirma ve
agiklama iizerinde durulmalidir: Bu ii¢ nitelik gozéniinde tutulursa 6zel top-
lum bilimleri ile sosyoloji arasindaki tartigmalar sona ermig olur; ¢iinkii
susyoloji olay ve olgulann tiimii iizcrinde durur.
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Vasiflama kargilastirma ve agiklama gibi iigiizli bir

niteliktir ki sosyolojinin anlam ve metodunu agiklar. Tabi-

at bilimleri veya goézlemci ve deneysel bilimler, olaylan
vasiflama ile baslar, karsilastinnr béliimler ve agiklama
ile sona erer. Konu, ayrn ayn gozlemlenir, 6zellikleri belir-
tilir, karsilastirihir ve ortaya gikan benzerlik ve aykirilik-
lara gore bir simflamaya vanlhr. Bunlar yapildiktan son-
ra konunun nedenleri, uyarhk ve aykiriliklar1 agiklanir.
Iste tabiat bilimlerinin bilimsel aragtirmalarda tuttugu
yol budur. Tipk: bunlar gibi insan bilimleri (Sciences de
I’homme) ve ozellikle toplumsal insam1 inceleyen bilim
dalimin da ortaklasa yasayisla ilgili olaylarn vasiflama,
karsilastirma ve agiklama ile ugrasmas1 gerekir. Gézlem,
karsilastirma, yorumlama (baska deyisle miisahede, muka-
yese ve izah) her bilimsel aragtirmanin giitmekte oldugu
iigiizli amac1 belirtir. Her bilim, konusuna giren, olgu-
lar1 ve nedenlerini 6zetleyen bir tablo ile sonuclanir. Sos-
yolojinin amac1 bilindikten sonra onu bagka amaglar giiden
ve bagka isteklere hizmet eden diisiincelerden ayirdetmek
kolaylasir. Bu tiirlii yasaymin vasiflama, kargilastirma
ve agiklama diye anlagilan sosyoloji insan hakkindaki
pozitif bilimin, bugiinkii anlamiyla Antropolojinin bir dah-
dir. Antopolojinin birbirini agiklayan ii¢ bolimii vardir:
Birinci béliim fizik insam1 veya insan biyolojisini inceler;
buna fizik antropoloji (Anthropologie physique) demr
Ikinci béliim psikolojik yénden insam inceler; bu da ruhi
antropoloji (Anthropologie Psychique) dir. Ugiineii béliim
toplum igindeki insan1 inceler ki bunun da adi SOSYOLOJI
veya siyasal antropoloji (Anthroplogie Politique) dir.



B. Sosyolojinin Béliimleri:

Sosyoloji iige ayrilir: Genel sosyoloji, Toplumsal mor-

foloji, Toplumsal fizyoloji>.

1 — Genel sosyoloji, Sosyolojinin ana kavram, konu,

metot ve tarihini inceler.

2 — Toplumsal morfoloji; Toplumsal olgularin maddi
dayanaklarim inceler. Bir yandan toplumdaki hacim ve
kesifligin toplumsal gorevler (fonctions sociales) ve kurum-
lar (institutions) iizerindeki etkisini, 6te yandan toplumu
ve toplumla g¢evre sartlan arasindaki karsihkh baghhk-

lann arastirir.

Bir toplumda ortaklasa diisiiniis, duyus ve davrams
tarzlanyla bunlarin maddi dayanag olan toprak ve in-
sanlar vardir. Diisiiniis, duyus ve davramsin tekran olan
kurumlar toplumun ménevi dayanagl, insan gruplanyla

toprak, dlet ve teknik araglar ise maddi dayanaklardir.
Morfolojide arastirmalar ii¢ dogrultuya yénelir:

Birinci kesim, hacim ve kesifligin toplumsal gérev
ve kurumlar iizerindeki etkisini inceler. Ikinci kesim top-
lumla ¢evre sartlann arasindaki karsihkhh miinasebetleri

aragtinr. Ucgiincii kesimde, toplumsal gruplar ele ahnir.

a) Toplumda hacim, kisaca bir toplumdaki fertlerin
azhg, veya goklugudur. Kesiflik ise belirli alandaki insan
saywisidir. Bir de dinamik kesiflik vardir: Dinamik veya

ménevi kesiflik toplumsal birliklerde iktisat, ticaret ve fikir

3 Bu kitapta toplumsal morfoloji ve fizyoloji konularina girmeyerek ana
gizgiler iizerinde durulmustur.
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bagintilarinin ¢ogalmasindan dolay: toplum iiyeleri arasin-
daki karsilasma ve bulusma sayisimin artmasi demektir.
Bu gibi temaslar belirli bir toprak par¢asinda yasayan
insan sayisim arttirnyor gibidir. Boylece fertler bagh ol-
duklan iktisadi, ticari ve fikri ilgiler dolayisiyla toplumsal
gorev ve kurumlar iizerine etki yaparlar.

Bir toplumdaki hacim ve kesiflik dini, iktisadi,
hukuki ve siyasi kurum ve durumlara etki yapar. Hacim
ve kesifligin artmasiyla dini diigiiniis ve inaniglarda degisme
olur. Mesela, islamiyet, hacim ve kesiflik bakimindan ge-
nigleyince ¢esitli mezhep, firka ve ogretiler (doktrinler)
ortaya ¢ikmis; hiristiyanhgin hacim ve kesifligi artinca
cesitli kiliseler kurulmustur; Buna karsihk  totemcilik
hacim ve kesifligi ¢ok az olan bir dindir. Onda ayr ayn
inaniglar yoktur. Bir totem ferdi neye inamyorsa diger-
leri de aym seye inanirlar. Hacim ve kesifligin artmasi
toplumlarda is béliimiinii arttirir. Van, Urfa, Istanbul ve
Newyork’ta hacim ve kesiflik farki oldugu i¢in bu gibi
sehirlerdeki is boliimii de farklhidir. Hacim ve kesiflik hukuk
kurum ve durumlan iizerine de etki yapar. Hacim ve kesif-
ligi dar olan ilkel toplumlarda ortaklaga miilkiyet var-
dir. Cagdas hukuk, ferdi miilkiyete yonelmektedir. Bunun
gibi ferdin irddesini nazara almayarak diizenlenen sta-
tiiller yani miilki kanun (statut réel) ve sahsikanun (statut
personnel) yerine taraflar arasinda kisisel bir hukuk yara-
tan sozlesmeler (contrats) énem kazanir.

Hacim ve kesifligin artmasi, toplumlarda demokrasi
ve esitligin yerlesmesini saglar; sosyal adalet ve sosyal

giivenlik ilkeleri s6z konusu olur.
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b) Morfolojik aragtirmalarin ikinci tiirii, toplumla
cevre iligkilerini arastinr. Bu konu gesitli yonlerden ele

almr:

Fransizlar boyle bir incelemeye beseri cografya (Geog-
raphie humaine), Ratzel Insan Cografyas1 (Anthropo-
géographie), Amerikahlar ise Beseri Ekoloji (Human
Ecology) adim verr.

¢) Morfoloji konusunda son olarak, toplumsal gruplar
ele alinir. Bunlar sirasiyla kan, toprak ve isgii¢ gruplardar.

3 — Toplumsal fizyoloji:
Bu béliimde tipki tabii fizyolojide oldugu gibi toplumsal

gorevler incelenir. Toplumsal gorevler, Din, Ahldk, Hukuk,
iktisat, Dil ve Estetik gibi kurumlarla ilgilidir. Bunlar
bagka bir deyisle, toplumdaki ortaklasa diisiiniis, duyus
ve davramglardir. O halde toplumsal fizyolojinin konusu

bu goérevlerin daha kivamh bir ifadesi olan kurumlardir.

Toplumsal kurumlar, bir toplumda tekrarlanan ortak-
lasa diisiiniis, duyus ve davrams tarzlaridir. Bu bakim-
dan yaling degil birlesiktirler. Din kurumunda inamsglar,
diisiiniis ve duyus tarzlari; tapinmalar ise davramg tarz-
lanidir. Ahlakta, ahlak hakkindaki fikirler diisiiniis; diisiiniise
gore gidisi ayarlama ise davrams tarzidir. Goriiliiyor ki her
toplumsal kurum, tekrarlanan ortaklasa diisiiniis duyus
ve davramstan meydana gelen bilesik bir fonksiyondur.
Bu duruma gore toplumsal fizyoloji, 6zel toplum bilimleriyle
ilgili bir arastirma koludur: Din sosyolojisi, hukuk sosyolo-
jisi, iktisat sosyolojisi, ahlak sosyolojisi, iligkin bulunduk-

lar1 kurumlar inceleyen birer ozel toplum bilimidir.

12



Din Sosyolojisi dinle toplumun kargihkh IhgKilerioT

inceler: Hukuk sosyolojisi toplumsal iligkileri yaptirim
(miieyyide) ve adalet yéniinden, iktisat sosyolojisi, iiretim,
degisim, dagitim ve titketim yéniinden, Ahlik sosyolojisi

ise bunlan ahlak idealleri agisindan ele alr.

Toplumsal kurumlar iki tiirlii incelenir: Birincisi bun-
lar1 durmus ve donmus sayarak incelemektir. Buna statik
veya anatomik inceleme denir. Belli bir toplumda eko-
nomi, din ve hukuk sistemlerini incelemek béyledir. Bu
cesit arastirmaya statik sosyoloji adi verilir. ikincisi, top-
lumsal kurumlari, evrim agamalarina goére hareket halin-
de incelemektir. Buna da dinamik veya fizyolojik incele-
me denir. Aile kurumunun, ilkel sekillerinden evrimli se-
killerine kadar gecirdigi asamalarnn arastirma, béylesine
bir dinamik incelemedir, Bunun baska bir adi jenetik

sosyoloji (Sociologie Génétique) dir.
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II - TOPLUMSAL OLGULAR

“Sosyoloji, toplumlar bilimidir”” demekle onu tamimla-
maktan daha ¢ok adlandirmis olduk. O halde toplum ne-
dir? Onda ne gibi olay ve olgular vardir? Simdilik agik-
lanmas1 gereken sorular bunlardir. Bu agiklama ve ince-
leme sonunda toplumun, toplumsal olgularin i¢inde cere-

yan ettigi ortamdan bagka bir sey olmadign anlasihr.

A. Toplum Kavram :

Maddi yénden toplum, bir insan toplulugu (Assemb-
lée d’hommes) yahut Spencer’in dedigi gibi bir insan yigim
(Agrégat humain) dir; fakat biitiin bunlar onun dis gérii-
niigiidiir. Her toplumda otorite altinda bir teskilat var-
dir. Baska bir deyisle toplum, siirekli veya gecici olarak
bir araya gelen insanlarin bir takim gelenek, gorenck,
kural veya kanunlara uymas1 ve sdziinii gecirebilen bir
otoritenin de bu toplulugu yonetmesi seklinde goriiliir.
Barbar dahi olsa higbir toplumun yasasiz olduguna inanila-
maz. Jekilsiz ve diizensiz bir toplum hi¢bir zaman var
olamamistir. Her birligin  yerlesmis o6rfleri, ahsilmig

adetleri, uyulmakta olan kural ve kanunlar1 vardir. Bun-
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dan dolayr toplum i¢inde yasiyan insanlar hi¢bir yénden
basibos degildirler. Uzerlerinde tiirli kaynaklardan gelen
bir baski vardir: Yashlarin niifuzu, énderlerin prestiji,
yasalarin  gegerligi kurallarin  tepkisi, halk oyunun
etkisi, ahldk térelerinin yaptirnm bu gibilerdendir. Bura-
da baskimin nereden gelmis oldugu o kadar 6nemli degil-
dir. Biitiin mesele, toplu halde yasayan insanlar iizerinde
kagmmlmaz bir dis baskimin var olusudur. Bundan dolay:
toplu halde yasayan insanlar arasinda yerlesmis gelenek
ve paylasilmis goérenekler, ¢ogu zaman akil ve mantik
kurallarina bile meydan okurlar. Toplum hayatimin ana
kurall buyruklara saygi; sart1 ise yaptinm (miieyyide) dur.
Hukuki ve fiili yaptirimlarin uygulanmasi igin toplum iginde
bencilik ve basgsizhik (anarsi) tan ¢ok daha kuvvetli olan ya-
piar ve kurucu, siirekli ve koruyucu bir diizene ihtiyag var-
dir. Durkheim, fert iizerindeki zorlayica yaptirnm (Cont-
rainte sur l'individu), insan toplulugunun bir &zelligidir,
demekle bu durumu ne giizel anlatmigtir. Otorite (Autorité)
terimi, Durkheim’in kullandig1 zorlayic: yaptirim séziin-
den az enerjik fakat daha ¢ok anlam tagir. Zira bu terim,
belirsiz bir iiziintii olan moda veya goérgiiniin (muaseretin)
yaygm bir yaptinmim ifade ettigi gibi hukukun agir ba-
san zorlama giiciinii de gosterir. O halde toplum, aym oto-
riteye ve toreye bagh bir insan toplulugu diye tanimlana-
bilir. Insanlar ortaklasa davramslann olan yaratiklardir.
Aym tore ve Aadetlere uyduklari, ahenkli diisiiniip dav-
randiklan1 ve kaynastiklari andan baslayarak kendi ara-
laninda bir toplum kurmus olurlar. Kisacas1 toplu insan-

larin bir toplum sayilabilmesi i¢in bu gruptaki insanlar
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arasinda ortaklasa diigiiniis, duyus ve davramslarin
meydana gelmesi, etki ve tepkilerle bu insan yigimnn
kaynasmasi, anlasmasi, ruhen birlesmesi ve iiyelerinin
dayamsmas1 gerekir.

Goniille veya zorla uyulan bir otorite altinda uygula-
nan, tekrarlanan ve sayis1 arttirilabilen ortaklasa &det-
ler (usages communs) biitiin anlamiyla toplumsal olgulardir.
Bu yénden toplum, toplumsal olgularin iginde kaynastig

kutsal bir pota gibidir.

B. Toplumsal Olgular Kavram :

Insanlarin duyus, diisiiniig, davranig ve yasayis tarz-
larinda gergeklesen birlik ve beraberlik toplumsal olgu-
lar1 dogurur. Daha dogrusu, toplumsal olgular insan top-
luluklarinin ortaklasa sezis, duyus, goriis, diisiiniis ve dav-
raniglarinda beliren anlasma, kaynasma ve uygunlagsma-
dir*. Bu anlamda Tarde, tekrarlama toplumsalh tayin
eder, diyordu®. R. Maunier ise, toplumsalin yepyeni ve
goriilmedik bir sey degil, tekrarlanan bir eylem oldugunu
soyler. Toplumsal olgu tek bir kisi tarafindan yapilms
olsa bile, o kimse bunu g¢evresinde hazir bulmus ve haska-
larindan almistir. Boyle yapmakla fert, gesitli dereceler-
de hareket 6zgiirliigiinii engelleyen bir kurala uymakta-
dir. Kigisel bir bulug kendiliginden toplumsal degildir. Ancak

4 Durkheim toplumsal olgunun, saptanmig olsun veya olmasin fert iizerinde
dig bir baski yapmaya elverigli her tiirlii yapma tarz1 oldugunu séyliiyor. (Est
fait social, toute maniére de faire, fixée ou non, susceptible d’exercer une cont-
rainte exterieure sur I'individu.)E. Durkheim, Régles de la méthode sociologique,
p- 14, Paris 1950

5 La répétition définit le social.
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tekrarlana tekrarlana toplumsal bir renk—aNr—Bumom bir
sonucu olmak iizere toplumsal olaylar, genellesmis olgular
ve bir ¢ok kimselerce paylagilmis ortaklasa diigiiniis, duyus
ve davraniglar olarak goriiliir. Topluca yapilmamis ol-
salar bile bir toplulugu varsaydinrlar. Bir soézlesme, bir
téren, baska sézlesme ve térenlerin tekran olmak bakimin-

dan toplumsal olgulardandir.

O halde toplumsal bir olgu genellesmig bir olgudur;
Aym bi¢imde giyinmek, aym isleri yapmak, aym gorev-
lere deger vermek, aym seyleri begenmek veya aym sey-
lerden tiksinmek hep toplumsal olgulardandir. Toplum-
sal, kisiselin karsitidir. Ortaklasa olmak ve halkla ilgili
bulunmak toplumsal olmanin gereklerindendir. Genel 6zelin
karsitidir. Toplumsal popiiler’in t4 kendisidir.  Kigsiler
bencilik ve cekimserlikten uzaklastiklar1 derecede top-
lumsal olurlar. Toplumsal veya gorgiili olmak, saygih
ve uysal olmak demektir. Biitiin bunlar ¢ok biiyiik so-
nuglar dogurur. Toplumsal olgular, sayilabilen olgular-
dir. Sayica arttirilmaya elverigli olduklarindan say: veya
istatistik tiirdendir.-Ne kadar tekrarlanirsa o kadar kesin-
likle ortaklasa yasayisa uyup uymadifn meydana ¢ikar
ve o kadar agikhkla bir otoriteye baglama geregi kendini
gosterir. Biiyiik sayilar kanunu (La loi des grands nomb-
res) nun ise karigabildigi nisbet ve derecede toplumsallik

veya ortaklagsa yasama yeterligi var demektir®. O hal-

6 Biiyiik sayilar kanunu, bir olayin gerceklesme sansimn yiizdesini tayi-
ne yarayan kurallann tiimiidiir.

Bu Kanun su sekilde anlatilabilir. Gézlemlenen birim sayisi arttikga
gegici ve tesadiifi sebeplerin olumlu ve olumsuz yéndeki etkileri birbirini daha
biiyiik 6lciide yok ederek olayin devamh ve genel sebeplerinin etkisi altindaki
ana egilimini dogru olarak belitir. Buna goére bir toplum olayimin.ana egilimi
gozleme katilan birim sayis1 sonsuz oldugu zaman Kesinlik arzeder.
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de sosyoloji bir istatistikle sona ermelidir.

Biiyiik Fransiz Ansiklopedisi (Grande Encyclopédie) nin
sosyoloji maddesinde P. Fauconnet ve M. Mauss aym fikri
bagka tiirlii anlatirlar. Bu yazarlar ortaklasa ahskanhklarn
(Habitudes Collectives) toplumsal olgular olarak ahrlar. Bu
terim, insanlar arasindaki uygunlasgimin (conformité)’ sebep
ve kaynaklarimi agiklar gibidir. Ister kér bir i¢ giidii veya
suur alt1 bir ahskanhk olsun, ister yapilagelen bir teamiil
veya agik bir arzu olsun, ister iizerinde fikir yiiriitiilen bir
karar olsun hepsi de sosyolojinin konusuna girer. Bundan
dolayr sosyolojide adet, tarz, tavir, pratik, teamiil, gelenek,
gorenek, kural veya kanun gibi biyoloji ve psikolojiye
dogrudan dogru baglanamayan sézleri kullanmak daha
uygundur. Adet (usage) sozii bunlarin en genis anlamlsi-
dir. J. W. Powell’in yaptig1 gibi sosyolojiye sadece kurum-
lar bilimi demek yetersizdir. Ciinkii kurum (miiessese)
acik anlamiyla iyice saptanmig ve diizenlenmis &adetler-
dir. Dini téren ve inamslar, ahlak toreleri, etiket ve gorgii
kurallarinin bir ¢ogu beyan ve ilan edilmemis yani kurum
haline gelmemis olduklar1 halde pekéald ortaklasa &det-
lerdir. Her kurum katilasmig bir Adetler bilesimidir. Fa-
kat her 4det mutlaka bir kurum degildir. Beseri adetler,
en genis anlamda sosyolojinin agiklama ve incelemeyi
hedef tuttugu bir temel konudur. bir bakima toplum, uygun-
lasim (mutabakat), ortaklasa yasayis ve otorite demektir.
Bu son ciimlede kullamlan uygunlasma veya uygun-

lasim (conformité) séziiniin ¢esitli anlamlann vardir: uy-

7 Uygunlagim (mutabakat) fertlerin gidis ve davramglarimin birbirlerine
ve topluma uymas1 demektir.
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gunlagimin mekan, ve zamanda olmak iizere 1ki gekli var-
dir. Zamanda gergeklesen uygunlasimin adi1 yapilagelis,
eski ad1 teamiil (coutume) diir. Insanlar atalarmn yap-
tiklan gibi yapar, diisiindiikleri gibi diisiiniirler. Kusak-
tan kusaga gecen ahski, gelenek, 6rf ve egitim, temelinde
toplumsaldir. Kusaklar arasinda ortaklasa olan ve zaman
icinde devam eden diisiiniis, inamg ve yasayis tarzlan,
toplumun devamhhgm saglar. Teamiillerin kesin bir yap-
tinm giicii olmadifr ve olmayacag ¢ok dogru bir diisiin-
cedir. Hi¢ bir toplum oldugu yerde ¢ivilenip kalmig degil-
dir. Zamanda gergeklesen diisiiniis ve davramis uygunla-
simi gesitli renklere biiriiniir. Bununla birlikte teamiil degis-
meye engel degildir. Ilkel toplumlar bile evrim ve devrim-
lere sahne olmustur. Eskiyi koruma ve sekil degistirme
(Conservation et  transformation) toplumlarn temelli
niteliklerindendir. Bu yénden teamiilii, gerekirse degise-
bilir kayd: ile anlamak icabeder .

Ote yandan uygunlasim mekanda gergeklesir. O za-
man bunun adina gérenek veya moda denir °. Belirli zaman
ve smmirh alanda insanlar aym yolda yiiriir ve aym adet-

lere uyarlar. Konusma, giyinme ve ev yapma tarzlan ah-

8 Hauriou, Précis de droit constitutionnel, Sh. 69 da toplumsal diizeni
gbyle anlatiyor: Toplumsal diizen bir harekettir. Burada akinci kuvvetler yanin-
da tutucu ve koruyucu kuvvetler vardir: Akinci kuvvetler gunlardir:

a) Hayat ve onun yarattigi yenilikler,

b) Insanlarin agin istekleri,

c) Adalet duygusu.

Bu iig kuvvete kargi koyan tutucu ve koruyucu kuvvetler de gunlardir:
a) Atalet kuvveti (Force d'inertie). b) lktisadi yatinmlar. c¢) Egitim ve
ogretim. d) Hiikiimet kuvvetleri. Bu iki tiirlii kuvvet dizgesinin kargihkh etki
ve tepkileri sonucunda toplumsal ilerleme ve gelisme gergeklegir. Kargihkh
etki ve tepkiler yiiziinden ilerleme ve gelisme ge¢ kalabililir.

9 G. Tarde’a gore gelenek (Teamiil) atalarin, gérenek (moda) yabanci-
larin taklididir.
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lak téreleri, inanig ve pesin hiikiimleri sinirh alanlarda
yayilir ve etki yaparlar. Nasil zamanda uygunlasim kesin-
lik gosteremezse mekinda uygunlagim da kesinlik goster-
mez. Aksi halde insanlar ayn1 fabrikadan ¢ikmis gibi tek
tipte, tek goriiniis ve goriiste olurlardi.

Yerli, ulusal ve uluslar arasi 4detler kadar meslek ve aile-
ye ozgii ddetler de vardir. Her meslek ve ailenin kendine gore
yasama ve diisiinme tarz1 oldugu gibi her koy her kent ve
her iilkenin de kendine has yasama ve diisiinme tarzlan var-
dir; her tabaka ve toplulugun da yine kendine gére yasayis,
gidis ve diisiiniis tarzlar1 vardir. Toplum, hacim bakimindan
oteki gruplardan daha genis oldugu halde, orada benzer-
likler sayica daha az, cesitlenmeler daha ¢oktur.

Once de belirtildigi iizere ayn1 adet ve geleneklere bagh
aym gorenek ve istekleri benimseyen, aym din, dil, hukuk ve
ahldk beraberligini gergeklestiren insanlar bir kiiltiir birligi
kurarlar. Bunun gibi aym bilim, teknik ve aletleri kullanan
ve aym iktisadi cihazlanma i¢inde yasayan toplumlar
bir medeniyet birligi meydana getirirler. Etnolog Adolf
Bastian bunlara cografi iller (Provinces Géographiques)
adim verir!?., Ger¢ekte bu c¢evreler birbirinden farkh-
dirlar. Pascal'n dedigi gibi “Pirenelerin bu yamacinda

dogru olan, 6te yamagta yanhstir''., Ister gelenek ve-

ya gorenek olsun, ister zaman ve mekinda gergeklesen
uygunlasim (mutabakat) olsun bir toplumda siireklice
goze carpan sey bir uygunlasimin (conformité) var olusu-

dur. Aym grup i¢inde uygunlagsma, gruplar arasinda ise

10 Année Sociologique XII. Sh. 46-50.
11 Vérité en-dega des Pyrénées, erreur au-dela.
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ayrimlasma vardir. Genel olarak bu durum, isi distan
goren yolcu, réportajer ve turistin ilgisini ¢eker. Tabii bir
ihtiyac1 karsiladigi sanilan giyim tarzi bile toplumsaldur. Is
elbisesi, balo elbisesi, toren elbisesi, matem elbisesi, yerli veya
milli kiyafet boylesine diizenli seylerdir. Hepisi de halkin
ortaklasa duyus, diisiiniis ve davramsina baghdir. Higbir kim-
se bu konuda alabildigine serbest degildir. Insan, davrams-
larimin tiimiinde degilse bile, biiyiik bir kisminda bir takim
kural ve kanunlara baghdir. Mimarhgmn, ticaretin ken-
dine gore bir takim kurallar1 vardir. Bunlar her vakit iklim
ve ihtiyacin etkisi altinda olmayan bir takim ahskanhk
ve geleneklerdir. Distan ice gidilerek ahlik téreleri ve
mantik kurallarinin ortaklasa  nitelikleri ispatlanabilir.
Fakat en gizli tutulan 6n yarg, giinlik eylem ve
islemlerde bile insanoglunun her wvakit serbest olma-
gy goriiliir. Ne dogum, ne 6liim, ne miras, ne yeme ve
icme ne de giyinme tarzlari, kanun veya gelenek ve gé-
renegin, teamiil veya modanin baskisindan kurtulamaz.
Biiylece ortaklasa yasayisin siirekli bir 6zelligi olan uygun-
laggmm iki dogrultuda etki yaptig1 goriiliir:

1) Uygunlasim insanlarin davramglarimi  diizenler

ve uygulamalara bir dogrultu verir.

2) Uygunlasim i¢ hayatimiza etki yaparak dis hayati-
mz1 diizenler. Bundan dolay: toplum hayati, otorite bas-
kis1 altinda diisiiniis, duyus ve davrams tarzlarimin bir-

lik ve beraberligi olarak da tammlanabilir.
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ITII. TOPLUMSAL OLGULARIN BOLUMLERI

Toplumsal olgular1 béliimleme igin bir dereceye kadar
biyolojinin vardig sonuglardan yararlanmak miimkiin-
diir. Uzviyetci (organiciste) denilen 6gretiyi savunanlarin
yolundan gidilerek biyolojideki béliimlemeler topluma
uygulanabilir. Su kadar ki sosyoloji, yolu insan iizerinden
gecen bir bilim oldugundan, biyolojiden farkh nitelik ta-
sir. Bununla beraber metod ve kadrolar aymidir. Canllar-
da organlarla fonksiyonlar birbirinden farkhdir. Bir canhda
inceleme konusu, organlar ve bu organlarin ¢ahgma ve

islemesidir. Organlar inceleyen anatomi veya morfoloji,
fonksiyonlar1 incelemek amacim giiden fizyolojiden ayn-

dir. Tipk: bunun gibi toplumlarda organlar vardir ki bun-

lara toplumsal gruplar denir. Bu gruplar i¢inde gercekle-
gen gorev, eylem ve iglemler begeri davramglardir. Saint-

Simon, Jean Baptiste-Say ile aym1 zamanda toplumsal
fizyoloji terimini bilim alamina sokmugtu. Bundan yiiz-
yil once istatistik¢i William Petty bir siyasi anatomiden
soz agmstl. Toplumsal organlarla bunlara iligkin gorev-
lerin incelenmesi sosyolojinin iki biiyiik béliimiidiir: Begeri
Gruplar, Begeri Davramslar...

Barbar dahi olsa, hi¢ bir toplum yoktur ki bir ¢ok
gruplar1 igine almis olmasin. Durkheim toplumun bu or-
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ganlarina alt gruplar (Groupes secondaires) adini veriyor-
du. Hi¢ bir toplum yaling degildir. Ilkel toplumlar bile
cesitli gruplardan meydana gelmisglerdir. Aile ve klan (sop)
en kiigiik gruplardandir.’?. Karmapik olma, hayatin
siirekli bir niteligidir. En kiigiik bir hiicre bile karmasik
bir dlemdir. Cezayirliler, agiretleri harnup agacimin yemis-
lerine benzetirler. Ke¢i boynuzu da dedigimiz bu yemis-
lerde ¢ok sayida tanecikler bulunur. Onlara gére bu ta-
necikler toplumdaki aileleri gosterir. Ilkel insanlar béy-
lece kendi topluluklarim ¢ok sayida canh yaratiklara ben-
zetirlerdi. Ilkel toplumlarda durum béyle olunca ileri top-
lumlarda haydi haydi béyledir. Bu sonuncularda g¢ok sayi-
da grup ve alt gruplara rastlamr. Aileler, kéyler, bolge-
ler, sehirler, iller, loncalar, tarikat ve dernekler sonsuz
bir sekilde sarmas dolag olarak i¢ ice daireler yaparlar.
Béylece bir insan aym zamanda bir ailenin iiyesi, bir tari-

katin mensubu ve bir dernegin yoneticisi olabilir.

Insan topluluklar: tiirlii sekillerde olur. Bunu Halep
sehrinde 10. yiizyilda eserlerini yazmis olan Tiirk filozofu
Farabi daha o zaman sezmis bulunuyordu. Unlii filozof
topluluk tiirlerini sebep ve kaynaklarn bakimindan simf-
lamist1. Yazar, istek veya zor, dogum veya komsuluk,
birlikte barinma veya birlikte gezmenin gruplanmadaki
roliinii belirtmektedir. Sosyolojide Beseri Gruplar basghg
altinda incelenen kesimlere bazi yazarlar yapr arastirma-
lann derler. Bu arastirmalar Rene Maunier’e goére ii¢ or-
nek kategoride toplanir: Biyolojik veya kan gruplarn, Cog-
rafya veya toprak gruplar1 , sosyoloji veya ig gii¢ grup-
" 12 Bk. Année sociologique, X. Sh. 578 ve dev.
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lan. Toplumun organlann beseri gruplardir. Bunlar beseri
diisiiniis ve davramslarin iginde cereyan ettigi kapah vazo-
lara benzerler. Toplu halde yasayan insanlarin duyma,
diisiinme ve davranma tarzlann gruplanma tarzlan gibi
yaptirnm1 olan ortaklagsa &4detlerdir. Bunun Amerikadaki

adi Behaviour’dir.

Her insanin davranisinda iki asama vardir: Kavram-
lar (notions) ve bu kavramlan agiga vuran eylemler (ac-
tions). Bir yanda duyu ve diigiince gibi bir i¢ safha; ote
yanda olay, davrams ve hareket olarak goze carpan dig
belirtiler vardir. Toplu yasayan insanlarin inandiklan
ve duyduklarn seyler kadar yaptiklar1 ve yapmayi dene-
dikleri de o6nemlidir. Hareket olarak gergeklesen eylem,
duyulan diisiiniilen, tasarlanan, istenen ve umulan sey-
leri agiga vurur. Eger bu kavram ve eylemlerin simiflan-
mas1 isteniyorsa giidiilen amaglar goéz oniinde tutulmah-
dir. Gergek olmasa bile hi¢ olmazsa goriiniirdeki amag-
lara gére bir simflama ve diizenleme yapmak gerekir. In-
sanlar baz1 amaglara varmak iizere hareket eder goriiniir-
ler. Yaptiklar1 eylem ve giristikleri islemlerle baz1 ihtiyag-
lan gidermeye ¢ahsirlar. Diigiiniis ve davramslar ihtiyag
derecelerine gore siralanirlar. Ihtiyaglar iig tiirliidiir: maddi

siyasi ve mistik ihtiyaglar..

Maddi ihtiyaglar, iktisadi olan ihtiyaglardir. Insan-
oglunun esyaya karsi1 duydugu ilgiyi gosterir. Bu ihtiyacin
giderilmesini saglayan sey endiistri (biiyiikk sanayi) zanaat
ve sanat (art) tir. Genis anlamda buna iiretim hayat1 da

denir.
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Siyasi ihtiyaclar, kollektif ihtiyaglardir. Insanlarin
insanlara karsi duyduklan ilgi ve 6zlemden ileri gelir. Dil
ve hukuk bu ihtiyaci giderme araglaridir. Buna muaseret

veya miinasebet hayat1 (La vie de relation) da denir.

Mistik ihtiyaclar, dini ihtiyaglardir. Insanlarin Tan-
r1 ve Tanrisal varhklara karsi duyduklan ilgi ve baghlg
gosterir. Sihir ve din insanoglunun bilinmiyen seyleri 6gren-
mek istegini yerine getirme araglaridir. Her toplumda
bir takim kavram ve eylemler vardir ki bunlar bilinme-
yen ve gorillmeyen varhklara iliskin olmak bakimindan
metafizik kuvvetlerdendir. Meseld bir dinin 6biir diinya
isleriyle ilgilenmesi gibi. O halde bu, tapinma hayat1 (La

vie d’adoration) denilen seyin ta kendisidir.

Uretim, miinasebet ve tapinma sozleri altinda insan-
oglunun toplum iginde tasarlayip gergeklestirdigi kavram
ve eylemlerin tiimii anlatilmak istenir. Bu siralama goriin-
diigiinden daha az istege bagh ve daha az yapﬁlacadlr.
Beseri davramiglant duyulan ihtiyaglara veya  giidiilen
amaglara baglamak, hi¢bir vakit bunlarin derin sebepleri
iizerinde pesin yargilara saplanmayir gerektirmez. Freu-
dizmin smirlarmm ¢izdigi biling alt1 labirentlerinde dolas-
mak hevesinde degiliz. Higbir yoldan bu bilinmedik alan-
lara (Terrae incognitae) girmek istemiyoruz. Sadece dii-
siince ve davramslarimizin ancak dis belirtilerle agiklana-
bilecegine isaretle yetiniyoruz. Bunlar1 bilim diliyle soy-
lemek gerekirse, sosyoloji, goériinmeyen amaglann degil,
ancak olduk¢a kavranabilen olgulan goéz oniinde tu-

tar.
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Insanlarin duyum, heyecan, goriis ve davramslan
ii¢ dogrultuya yonelir: Esya, Insan, Tann veya tanrlar.
Iktisat ve sanat galiymalan esyaya iligkindir. Ortaya koy-
duklar1 kavram ve eylemler maddi 4leme dokunur. Konu-
lan her vakit fiziktir. Uretmek, maddclerin durum ve ni-
teliklerini degistirerek ona yeni degerler kazandirmaktir.

Kisacasi, biitiin bunlar esya iizerinde etki yapar.

Dil ve Hukuk, insanlarla ilgilidir. Konusu her zaman
toplumsal ve siyasaldir. Ciinkii konusmak veya sozlesmek
her vakit insanlar iizerinde bir etki yapmak amacim gii-
der. Din ve sihir tannlarla ilgilidir. Bu yoldaki diisiince
ve davramslar ruhani 4leme (Monde spirituel) iliskindir.
Konusu her vakit mistiktir. Tanrilar, ruhlar veya sihirli
kuvvetler esya ve insan gibi fizik degil fizik 6tesi méinevi
gergeklerdir. Kurban kesmek, dua etmek veya tapinmak
tanrilar iizerinde bir etki yapmak amacim giider. Egya,
insan, Tann.. toplumda yasayan insamin ugrastify ii¢ te-
mel konudur. Uretim hayatinin (La vie de production) konu-
su esya, miinasebet veya muageret hayatinin konusu in-
san; tapinma hayatinin konusu ise tanrn veya tanrsal
varhiklardir. Bu ii¢ konu insan oglunun diinyada ilgilen-

digi ii¢ temel ilkedir.
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IV. METOD

(Vasiflama, Kargilagtirma ve Aciklama)

Sosyolojinin tamm ve béliimii, bu bilimin giitmek-
te oldugu amaci belli eder; metot ise, bu amaca gotiiren

yollar1 gosterir.

Sosyolojinin konusu toplum ve toplumsal diisiiniis
ve davramglar1 vasiflama karsilastirma ve agiklamadir.
O halde kendine 6zgii kurallar1 olan ii¢ asamanin incelen-
mesi s6z konusudur. Ama olgular1 nasil karsilastirmal
ve nasil agiklamah? Kisacasi, toplumsal yasayisi nasil
kavramalh ve anlamalh? Biitiin bunlar bilimde karsilas:-
lan teknik konulardir. Biz burada sadece genel ilkeleri
ve belirli ornekleri vermekle yetinecegiz.

A) Vasiflama (Description):

Sosyolojide aragtirmalar vasiflama ile baslar; aqk-
lama ile biter. Bu durum sosyolojinin tabiat bilimleri
gibi deneysel olmasindan ileri gelir. Buradaki usuller tarih

ve etnografya’da kullamlanlara benzer *: Belgeler iize-

13 Etnoloji, sosyoloji gibi bir bilimdir. Sosyoloji bugiinkii toplumun kar-
silagtirmal bir etiidii; Etnoloji ise bugiinkii kiiltiir derecesine varmamig olan
ilkel toplumlara iligikdir. Burada yagayan veya sénmiig olan ilkel toplumlarn
kiiltiir ve uygarhklar1 kargilagtirmah olarak incelenir Etnografya ise kiiltiir
antropolojisinin bir kolu olarak ilkel veya sénmiig bir toplulugun tasviri bir
etiidiidiir.
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rinde elestirmeli bir ¢oziimlemeye ve her tiirli envanter
usullerine bagvurulur: Miizeografi, kartografi. fotografi, ses
alma cihaz, sinema, televizyon, folklor, efsine, menkibe,
gelenek, destan, atasozii, 6zlii s6z (diction) ve benzerleri
bu aradadir. Diiniin ve uzagin toplumsal gergegi bizi ilgilen-
diren biricik konu degildir; Giiniin ve yakinin gergekleri
ile sicagr sicagina karsilagsmak, giiniin olaylarmmi ve toﬁ-
lumlarin dogus ve yasayislarini bilmek te 6nemli ve gerek-
lidir.

Vasiflamanin Temel Kavram:

Yukarida belirttigimiz gibi sosyolojik arastirmalarda
gecilmesi gereken ilk asama olgularin vasiflanmasidir. Bu-
na genel olarak, toplumsal olgularin gézlemi (Observation)
denir. Giiniin ve diiniin inanma ve yasama tarzlarim géos-
termek, bunlarin dogru bir portresini ¢izmek, onlara kar-
s1 duyulan sevgiyi, uyanan tepkiyi unutmak samldig:
kadar kolay degildir. Hi¢ bir kimse yamyamlktan hos-
lanmaz. Bununla beraber bu olay: ¢ok yaygin bir hal ola-

rak ele almak ve agklamak gerekir.

Toplumsal olgular iki tiirli vasiflanir: Dogrudan

dogruya gozlem, dolaymisiyla goézlem.
1) Dogrudan dogruya gézlem (Observation directe):
Ciplak gozlerle akip giden giiniin olaylarm dogru-

dan dogruya yakalamak ve gérmek miimkiindiir. Aile,
kabile, koy, kent, sanat incelemelerinde bu yol tutulur.
Buna monografi denir. Le Play bunu alabildigine kullan-

mstir. Afrika ve Avusturalya’min garip Aadetli toplumla-
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rinin yasayist bu usulle saptanmistir. Bunlar daha ¢ok et-
noloji ve etnografya konusudur. Ilkel toplumlarin nasil
yasadiklarim 6grenmek i¢in oraya kadar gidip gormek-
ten baska gikar yol yoktur. Sosyolog, etnolog veya etnog-
raf, olgulann kendi gozleriyle gorebilir. Fakat bakmasim,
gormesini ve manalandirmasim bilmek lazimdir. Ayrica
gozlemin yonetilmesi de énemlidir. Dogrudan dogruya goz-
lemin kendine 6zgii bir teknigi vardir. Burada aligma, ha-

zirlama ve sezmeden so6z agilabilir.
a) Algma (Initiation):

Bir toplumun yasayisim iyice gozlemlemek igin o
toplumun dilini 6grenmek gerekir. Ciinkii bir toplumun
duyu, diisiiniis ve davramisim en iyi agiga vuran sey dil ve
dilde kullanilan séz ve sanattir. Ote yandan o toplumun
tarihini bilmek ve giinliik yasayisiyla temasa gelmek la-
zimdir. Bu da uzun zaman o toplumun ig¢inde yasamakla
saglanir. Turistlerin notlar1 ve az siiren izlenimler hi¢ te
giivenilir nitelikte gozlemlerden degildir. Bir kabilenin
gelenek, gorenek ve ilkelerini anlamak ve ¢6ézmek i¢in bu
kabilenin i¢inde yasamak ve toplum hayatina katilmak
gerekir. lyi gézlemciler gozlemini yaptiklar1 toplulugun
icinde yasar, durumu elverigli bulurlarsa o topluluga iiye
olur, gerekli dini torenlere uyar ve béylece toplulugun
gizliliklerini iyice 6grenirler. Gozlem her yonden &lgiilii

olmayr ve uyamk kalmay: gerektirir.
b) Hazirlama (Elaboration):

Gozlem i¢in bir hazirhga ihtiya¢ vardir. Gézlemeci

ise basglamadan o6nce hazirlanmak, isleri siraya koymak
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ve bir dogrultuya yénelmek zorundadir. Bu yapilmadik-
¢a olgularin akicihfgn ve ¢oklugu karsisinda insanin gozii
kamasir ve korlesir. Bunu énlemenin en iyi yolu bir soru
kagidi  (Questionnaire) kullanmaktir. Gergek olgularla
ilk karsilasmadan sonra ileride yapilacak anketin cevap-
landiracag sorularin listesi yapihr. Gergege varmak i¢in
olaylari, karsihkh ve karmasikhg icinde arayip bulmak
ve acgikga gormek gerekir. Basilmig soru kéagitlar1 vardar.
Bunlar iki tiirliidiir: Genel ve 6zel soru kéagitlar. Genel
soru kagitlari, belirli bir toplumda arastinlmas: gerekli
her tiirlii olgularla ilgili sorularin bir tablosunu verir. Fran-
sa’'mn Foucart ve Louis Martin’in soru kigitlann veya Na-
polyonun Misir Seferine katilan bilginlerin kullandiklan
soru kagitlar1 bu gibi genel soru kéagitlanndir. Bir takim
soru kagitlar1 da 6zel ve smirh baz olgularn saptanmasiy-
la ilgilidir. Bunlara 6zel soru kigitlar1 denir. Turgot’nun
Cinlilerin iktisat hayati, James Frazer’in din ve sihir ha-
yati, Kohler ve Post’un Hukuk Hayati, Kaindl'in Folk-
lor iizerinde diizenledikleri soru kagitlar1 béylece Ozel

Soru Kagitlandir.
¢) Sezme (Intuition):

Gozlemin basanh olmas1 gézlemcinin anlayish ve
sezigli olmasina baghdir. Eldeki malzeme beccrikli ve us-
tabkl kullanmilmazsa her tiirli ¢alisma bos ve degersiz
kalir. Gozlemcilik bir yaratihs, egitim ve uyamkhk isidir.
Bunlar olmadikga insan bakar kér olur ve en 6nemli ol-
gular onun iizerinde ilgi uyandirmaz. Bir 6zlii sézde belir-

tildigi gibi, iyi goren qplak gézler gozliiklillerden daha
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iyidir. Gozlemci pek ¢ok fakat basan saglayanlan, pek
azdir. Cushing Amerika’da Lafcadio Hearn Japonya’da ve
Doutté Afrika’da iyi gézlemcilerden oldular.

2) Dolayisiyle Gozlem (Observation indirecte):

Konusu ge¢misle ilgili bir vasiflamadir. Bir seyi gor-
meyen onu gorenlerden 6grenir. Bu tiirli gézlem pratik
olarak tarihi wusulle yapilir. Etnografya incelemelerini
biirolarinda yiiriitmek isteyenler cesitli gezi notlarindan
yararlanirlar ki bunlar gergek anlamda tarihle ilgili degil-
dir. Bu, olsa olsa giiniin olaylarim vasiflayan dogrudan
dogruya bir goézlemdir. Dolayisiyla gézlemde soz, tanik,
kaynak ve belgelere birakihr. Ancak bagkalarimin gérdiigii
ve yazdifn olgular bilinir. O halde gergege iki asamada
varihr: Biri bu tanik, kaynak ve belgeleri bulmakla, steki-
si bunlan degerlendirmekle. Bu da kisaca belgeleri top-

lamak ve dogruluklarim1 denetlemek demektir.

a) Belgelerin Toplanmas:i : (Collection des documents)

Belgelerin toplanmas1 derin bir bilgi ve uzun bir tec-
ritbeyi gerektirir. Ug tiirii belge vardir: Sozlii belge veya
gelenekler (Traditions orales), yazih belgeler (Informa-

tions écrites) ve yapih amtlar (Monuments figurés).

b) Kaynak ve Belgelerin denetlenmesi :

Belge vc kaynaklar toplandiktan sonra onlarin iizerin-
de tartisma ve elestirmeler yapilir. Tamiklik (sahitlik) ya-
lanc1 veya siipheli olabilir. Iyi bir gézlemci bunlari deger-

lendirmesini ve gerekirse reddetmesini bilmelidir. Tarihi
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metinler kadar onemli etnografik masallar1 da kullanir-
ken olgiilii olmak gerekir. Aym olgu ve olayla ilgili iki ¢ag-
das belge arasinda biiyiik aykirihiklar olabilir. Herseyden
once yalanin giidiilerini ve yamlmanin nedenlerini aramak
lazamdir. Tamgin (sahidin) ¢ikari, i¢ tepisi (impulsion),
savsaklama veya agir1 istekleri, bilgisizlik ve becerik-
sizligi, gbzlemin deger ve oOnemini yok edebilir. Buna
i¢ elestirme (Critique interne) denir. Bir de amaa,
bir hadisenin olus tarihini belli etmek ve haberin ¢kt
yer ve kaynag gostermek olan dis elestirme (Critique
externe) vardir. Eski ve antika sayilan bir sey, uydurma
olacagr gibi dogru ve dogrulanmis sayilan bir kaynak da,
tersine diizme (apocryphe) olabilir. Bu hal etnografyada,
ozellikle Avusturalyahlar konusunda gériiliir. Belgelerde
dogruluk elestirmesi (Critique d’authenticité) dir ki i¢
elestirmeyi gereksiz kilar. Ciinkii uydurma oldugu anla-

silan bir belge artik kullamilmayacaktir.

Dogrudan dogruya ve dolaysiyle gozlem, sonucu
dogrulanmis ve belirtilmis olgulardir. Gézlem araglan
yeteri kadar dogru ve iyi olursa gozlem bir istatistikle
sonuclanir. Olgular toplandiktan sonra, olabilirse, onlan
saymak gerektir. Uygulamalarin  tekerriirii  (fréquence
des pratiques) say: ile ifade edilerek o olgudaki toplum-
sal uygunlasim pay1 (part de conformité) élgiilebilir. Boy-
lece herhangi bir ddetin kural veya kural disi olup olmadig:
bilinecek ve normal, anormalden ayirt edilecektir. Etno-
grafya anketinde buna yakin bir yol tutulabilir. Burada

onlarin sadece adlarimi vermekle yetinecegiz. Tylor ve
Rivers’in secere usulu (procédé généalogique), Thurnwald
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ve Radin’in biyografi usuli bu aradadir. Bunlardan bi-
rincisi hisimhk bag: olan yerlerde soy kiitiigiinii (secereyi)
cizer, ikincisi ise yiiriirlikteki adetleri aydinlatacak dere-
cede onemli sayillan kimselerin hayatin1 kisaca anlatir.
Her iki usul bir eylem, uylasma ve gelenek istatistigi ile

sonuglanir.
B. Karglagtirma : (Méthode de comparaison)

Karsilastirma ile olgularin goézlemi biitiinlenmis ve
aydinlanmig olur. Tek basgina monografi kisirdir. Belirli
bir zaman ve mekénda yiiriirlik ve gegerlikte bulunan
bir addetin o6zelliklerini anlamak i¢in en iyi yol, bu adeti
bagka zaman ve mekidnda rastlanan olgularla karsilagtir-
maktir. Ug tiirli kargilagtirma vardir: Tarihi, etnografik
ve istatistik karsilagtirma... Fransada Derebeylik sistemi-
ni incelemek iyidir; fakat bunu dogu ve batida rastlanan
benzerleriyle karsilagtirmak elbette daha verimlidir. Boy-
lece koklii ve siirekli bir olay gegici olanlardan ayirdedi-
lir, normale ve 6zlii niteliklere varilir. Kimi toplumsal olgu-
nun bir kismima burada, otekine bir bagka yerde rast-
lanir; fakat her yerde o olguyu ayakta tutan temel ilke
aymdir. Parcalardan biitiine varmak isteyen goézlemeci
igin kargilagtirma metodu degerli bir yoldur. Gergekte
genelleme ve karsilastirma olmadan bilim olamaz. Dil
ve din konusunda bu metodun ¢ok yararh oldugu gériil-

miistiir.

Karsilagtirmanin bir yapihs tarzi vardir. Spencer’-
den sonra Ingiliz antropologlarinin sik sik yaptiklari gibi
katiksiz ve diipediiz bir kargilagtirma verimli degildir.
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Westermarck ve ozellikle Altin Dal (Golden Bough) yaza-
r1 Frazer tarzinda tiirlii kaynaklardan gelen ve her zaman
ve mekidnda raslanan olgularin bir katalogunu yapmak
elbette faydalidir. Fakat bunlar, ger¢ek anlamyla, kar-
silastirma sayilmaz. Ger¢ek karsilastirma biisbiitiin bas-
ka seydir. Karsilastirmanin amac, adetleri iyice inceleyerek
onlar1 sebepleriyle agiklamak iizere benzerlikleri kadar
ayrihk ve aykinhklammm da ortaya koymaktir. O halde
karsilagtinlabilen seyleri karsilastirmak fakat  birbirin-
den farkl olgular1 da gelisi giizel bir araya getirmemek

lazamdar.

Toplumsal tipleri bu tiirlii inceleme, geregi kadar
ilerlemis degildir. Oteden beri toplumlar iktisadi yasayis-
larina gore béliimlenmisti. Avei, ¢oban, gégebe, ¢iftci top-
lumlar diye yapilan simiflamalar béyledir. Gogebelik ve-
ya yerlesikligin dil, din, ahldk ve hukuk iizerinde biiyiik
etkiler yaptign samlmaktadir. Bu giin toplumlar &rgiit
ve kuruluglarina (Organisation et constitution) gére simf-
lanmaktadir. Aug. Comte ve Saint-Simon’dan sonra Spen-
cer askeri durumla smai durum arasinda bir ayirim yapti.
Taine aile ve devlet gibi tabii gruplarla parti ve sendika
gibi yapma gruplar arasinda bir ayrim yapilmasim ileri
sirdii. Ténnies ve Durkheim cemaat ve cemiyeti (Geme-
inschaft und Gesellschaft), segmanter ve teskilath top-
lum tiplerini (Type ségmentaire et type organisé) karsilas-
tirdilar. Biitiin bunlar ¢ok basit gibi goriinebilir. Morgan
ile Powell’in iirkekge daha oénce denedikleri gibi toplum-
lar1 boyut, orgiit ve uygarhklarina gore siralamak yerin-

de olur.
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C. Acgiklama (Explications des faits):

Bilimsel arastirmalarda ancak karsilastirma yapmakla
agiklamalara gidilir ve ancak bu yolla toplumsal olay ve
olgularin mekin ve zamandaki uygunluk ve aykirihklan
ortaya gikar. O halde ni¢in surada, burada birbirine benzeyen
adetlere rastlamiyor ve neden bu &detler birbirine uygun-
dur? Bu sorularin iki tiirlii yorum ve Céziimii vardir: Ya-

yilma, tiireme...
1) Yayilma (Diffusion):

Uzun zaman fikir ve olgularin yayilma, benzeme,
bagka yere iletilme ve dagilmalar onlarin zaman ve me-
kdnda gergeklesen uygunlasimlarina (Conformités) yorul-
mustu. Benzemelerin taklitten ileri geldigine inamhyor-
du. Eger Cinlilerle Romahllar babasahlhk sistemini uygu
lamislarsa bu her iki milletin sézii edilen sistemi kendilerin-
den daha eski bir milletten almis olmalarindan ileri gelir.
Bundan dolayr ilk 6nce 4adetlerin baglangicimi, kékiinii
kimin buldugunu incelemek gerekir. Bundan 6tesini
goniilli veya zorunlu niifus kaymalar ve gégler biitiin-
ler. Bagka milletlerden alarak memleket kiiltiir ve uygar-
hginda asilamalar yapmaya iktibas, bunun kural ve ka-
nunlarim gosteren bilgiler tiimiine de iktibas teorisi (Théorie

de I'emprunt) denir.

Yeni ve eski diinya arasindaki benzerlik ve aykirihk-
lar Yahudilerin, eski zamanlarda biitiin diinyada yayilma
ve yerlesmeleri olay: ile yorumlanmiyordu. Lafitau, Amerika
yerlilerini, Ibranilerin gercek torunlar1 gériiyordu. De

Brosses de bu sekilde diisiiniir. Bougainville Taiti’de eski
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diinya ile ortaklasa bir kék ve baslangicin izlerini buldugu-
na inamyordu. Bu giin hurife ve bir takim kurumlarin
kékii Eski Misirhlarda aranmaktadir. Bir zamanlar Cin-
lilerin Misirh soydan geldikleri ileri siiriildii. Bu giin Ingil-
tere’de Elliot Smith ve Perry bu goriisleri genellemis ve
genisletmislerdir. Bu yazarlar asin ve hayal giiciine daya-
nan goriislerini Rivers’e kabul ettirmislerdi. Fakat Jacques
de Morgan, Misir kurumlarimm kaldelilerinki ile kargilag-
tirma veya iki kiiltiir ve medeniyette ortaklasa bir odag

aragtirma geregine inanmisti.

Insanlarin  birbirlerinden pek c¢ok seyler o6grendik-
leri ve aldiklari dogrudur. Géglerin, iiriinlerle beraber,
fikirleri de bir yandan 6te yana gegirdikleri yine dogru-
dur. Dinlerin karisma ve birlesmesi (Syncrétisme) de eski
zamanlardan beri olagelmektedir. Efsine, masal, orf,
tore ve kanunlar kitadan kitaya dolasmigtir. Etnoloji,

o6nemi bilinmeyen bu olaylara biiyiikk bir deger verir.

Biiyiik Devletler soémiirgelere iigiismiis ve uygarhk-
larim uzaklara gotiirmiiglerdir. Fakat bu aktarma ken-
diliginden bir aciklama degildir. Bunun da kendine gore
sartlari, sinirlar1 ve engelleri vardir. Aktarma veya iktibasin
kendisi bile agiklanmaya muhtagdir. Nerede kaldi ki tek
bagina iktibas her tiirli medeniyet benzerligini agikliya-
bilsin. Ferguson’a gére daha ¢ok “toplumun bulmay:

tasarladign seyler iktibas olunur.”
2) Tiireme (Formation)

Adetlerin zaman ve mekan igindeki uygunlagimi,

bulus (invention) olus veya tiiremeye (formation) yorul-

36



maktadir. Aym olgu ve sonuglar (effets) aym sebeplerden
ileri gelir. O halde toplumsal olgu ve olaylarin agiklanmasi,
her seyden once, sebeplerin ve olgular arasindaki bag-
hlagmalarin aranmasiyla miimkiindiir.  Sosyolojinin bu
konudaki postiilat1 séyledir: Yasayis sartlarmin benzer-
ligi fikir ve &4detlerin benzerligini meydana getirir. Bu ise
karsilastirma metodundan aldigimiz bir derstir. Adetler
bagh bulunduklar1 ¢evrenin sartlann veya rastlantilan
olmak bakimindan yersel ulusal ve evrensel olurlar. Or-
taya c¢ikan her tiirli ihtiyagla birlikte ister iklim, ister
yer, isterse toplumsal c¢evre olsun, her zaman sebepleri
arama geregi séz konusu olur. Bir ddet bagka bir adeti
var saydirir, bir kurum baska bir kurumu agiklar. O hal-
de biyolojide, daha énce denenmis metodlar disinda, acaba
hangi yollarla bu nedenler anlasihr? Bu konudaki agk-
lama Stuart Mill'in adlandirdigi uygunluk metodu (Mét-
hode de concordance) ve birlikte degisme metodu (Mét-
hode de variation concomitante) nda aranmahdir. iki olay,
birlikte var veya yok olur; iistelik birbirine uyarak
degisir, paralel bir sekilde artar veya eksilirse bu iki olay
arasinda baghhk vardir. Bunun gibi ayn1 mekéin ve zaman-
da akip giden iki olay, ayni1 sekilde islem goriir ve eger bunlar
arasinda nicelik bagi meydana gelirse; yine, bu iki olay
arasinda baghhk vardir. Etnolojide bu metod daha énce
kullanilmistr. Béylece &adetler arasindaki ~ baghlasmalar
(Corrélations) incelikle ve dogrulukla él¢gmeye bile girisil-

migtir . Niebor bu yolda giderek kélelik baglarimi in-

14 F. Simiand, Statistique et Experience 1912 (Bu eseri M. Servet Berkin
Istatisktik ve tecrilbe adiyla tiirkgeye gevirmistir.)
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celemis; Hobhaus ise c¢evre ve endiistri miinasebetleri
iginde ilkel kurumlar iizerinde genis bir anket yapmistir.
Bu metodlarin eksigi, uygulama araglarinin eksikliginden
ileri gelir. Genel olarak kiigiikk sayilar iizerinde hiikiim
yiiriitiilmektedir. Iki olay veya olgu arasindaki bagmntinin
dogruluk derecesi, gbzlemin az ¢ok biiyiik say1 iizerinde
yapilmasina ve tekrarlanmasma baghdir. Buna Biiyiik
Sayilar Kanunu (La loi de grands nombres) denir. Is boy-
le gider, durum bunu gosterir ve istatistik te buna yol ve-
rirse bu metotlar yardimiyla sosyolojide, biyolojinin daha
once varmis oldugu agikhk ve dogruluga vamnhr. O zaman
birlikte degisme, baghlagsma (corrélation) ile ifade edilir.
Yani olaylar arasindaki baghlasmanin siddet veya ifadesi
s6z konusu olur. O zaman katsayr (coefficients) ve sayr
endeksleri (indices numeériques), birlikte degismelerin
baghlasma derecesini gosterir. Boylece bugday fiatlarinin
degismesiyle evlenme sayisi arasinda bir sebeplik bag
(Rapport de cause a effet) kurulabilir. Olasihk yahut karsi-
hikh bagintinin katsay: hesabi karmagik formiillerle yapihr '°.

Ornek olarak, sosyolojide baghlasma derecesini gos-
teren basit bir formiilii uygulayahm: Birbiri ile bagh olan
iki olgunun ig¢inde bulundugu degisme hallerini ayn ayn
tesbit edelim: Aym dogrultuda degisen hallerin sayisina
¢ diyelim

Birbirine ters dogrultularda degismeleri gosteren
saylya da d diyelim (burada olgulardan biri arttif1 zaman

otekisi eksilir yahut degismez). Bu duruma gére

15 Basitlegtirilmig formiiller igin Bk. J. A. Harris, Biometrica, VII S,
214, 1909.
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] c—d
|
c + d
denklemi elde edilir. I endeksi, baska deyisle baghlasma
katsayis1 — I den + I e kadar giden degismeleri gosterir.
¢ = o olursa baglant1 kalmaz. d = o oldugunda i = + 1
olur. Bu takdirde olgular arasindaki baghlasma (corrélation)
eksiksizdir. I endeksi birime ne kadar yaklasirsa incelenen
olgular arasindaki bag o derecede sikidir. Tersine, I en-
deksi — 1 e yaklastigr derecede bu iki olgu arasindaki bag-
hlasma azahir ve tam I = — 1 olursa iki olgu arasinda hig
bir baglant1i kalmaz. Olgular arasindaki baghlasmanin
az veya ¢ok, siirekli veya gegici siki1 veya gevsek olmasina
gore fikirlerin yakinhk veya wuzaklhik derecesi olgiiliir.
Genel olarak toplumsal olgularin agiklanmasi bu derecede
incelik ve dogruluk goéstermekten uzaktir. Fakat sosyoloji
ister istemez bu yola girmek ve bu dogrultuya yénelmek

zorundadir. Bilimsel diigiince bunu gerekli kilar.
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IKiNCi BOLUM

DIN (Religion)

I DIN S0zU:

Din Eski Yunanda (@ptcyeix) sozciigii ile anlatilmakta
idi. Anlami korku ile karigik sayg ve sevgidir’.

Latincede din Religio sézciigii ile anlatihir. Bunun
iki kokten geldigi ileri siiriilmektedir: Cigeron, Tanrinin
mahiyeti (De Deorum Natura, II, 28) adh eserinde
Religio'nun RELIGERE kékiinden geldigini yaziyor; bir
isin tekrar tekrar .ve dikkatlice yapilmasi demektir. Bu
bakimdan din, kendisini ibidete verme téren ve yortulara
katilma anlamindadir. 1v yiizyillda Nicomedia (simdiki 1z-
mit) sehrinde beyan ilmi (rhétorique) hocaligy yapmis ve
Hinstiyan Cigeron diye tammnmig olan Lactantius, Tan-

rnisal Kurum (Divinarum Institutionum, Libri Septem,
IV 28) adli eserinde Religio’nun RELIGARE kékiinden

N P WO~ 40~ 0~
1 Buna lslimda korku ve iimit (sayg) Al.,_-)“) L’J-’J | CJ’:‘!

arasi, Fransizcada ambivalence denir. _

Aynca Islamda hikmetin bagi Tann korkusudur.
denir. Bu gériigler Tannnin Cemaél ve Celal

sifatlanyla 1lgilidir. Rudoff Otto, bunu. heybet veren (yani korku ile kangpik
saygl uyandiran) sr (myterium tremendnm) ve hayran birakan sir (myste-
rium fascinasum) geklinde ifade eder.
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geldigini bildirir. Bu ise baglamak anlamindadir. Insan-
larin din yoluyla Tannya ve birbirlerine baglanmalan
dolaymsiyla bu kiokten gelen Religio s6zii dine alem olmus-
tur. Dinin bu anlamimm Saint-Augustin de benimsemis-

tir. Tannya saygi ve korku ile baghhg anlatir?

Bu iki anlam ve yorum, dinin birbirinden ayn iki
yonii oldugunu gosterir: Objektif olarak din, Kutsallig-
na inanilan bir takim eylemlerin belirli araliklarla tek-
rarlanmasim1 gerektirir ve dis olaylarla ilgilidir. Ayinler,
yortular, bayramlar, kisacas1 dig gériiniisiiyle biitiin din
torenleri bu aradadir. Siibjektif bakimdan din, i¢ hayatin
gizli bir durumunu anlatir. Dinin dis gériiniigiinii i¢ durum-
dan ayirdetme bir dereceye kadar saymacadir (itibaridir).

Sosyoloji daha ¢ok objektif yéne 6nem verir.
Arapcada din séziiniin ii¢ anlam vardir:

1) Arami—Ibrani dillerinden gelen anlami ceza ve

yargidar.

- e

(Yargy giiniiniin maliki)

dyetinde din bu anlamdadir.
2) Oz Arapcada, usul, adet ve tutulan yol anlamindadr.
5 e LTl L W
(Peygamber kavminin usul ve &detinde idi.)

soziinde bu anlam vardir.

2 Encyclopaedia of Religion and Ethics vol. X, 664, J. Hastings,
Nev-York 1951. The Columbia Encyclopeadia da Cicero ve Lac:antius
madde'eri.
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3) Farsca kokten gelen anlami Zend-Avesta’daki

Daena séziinden alinmstir.

Kur’an yorumculan ve hédisciler din sbziinii hesap-

lasma ve cezalanma anlaminda kullanirlar.
5 8 2,8 E% . - 7,3 o - ~0-%, 5 o-
Sy Ol Wy oY YT JILY L

o, - < s - - - - _ o - = _o 3

(lyilik yok olmaz, su¢ unutulmaz, yargilayan Tanr1 6lmez.
Istedigin gibi ol, yaptiginin cezasim cekersin)

Héadisinde din sézii ve tiirevleri bu anlamdadir. Ragibi
Isfehani, dinin seriat yerine kullamilmasim, itaat ve ceza

anlamma yorar®.

Islim Kelaminda din, Tanrimin koydugu ve mensup-
larim diinya ve ahrette kurtulusa gétiiren inamg ve dav-
raniglardan meydana gelen bir kurumdur. Bu yorum ol-
dukca genistir. Kur’an hak dinin Islam dini oldugunu bil-
diriyor:

WY d e Ty W)
(Tanrn katinda hak din islam dinidir)

ayeti bu anlamdadir.

Islam Ansiklopedisine gore dinin ii¢ anlami vardir:

Islamm bes sarti, iman ve ihsan (sozde ve iste dogruluk).

3 M. Semseddin, Tarihi Edyan, sayfa 23; Derseadet, 1339, Kanaat Matba-
as;; Adnan Adivar, Tarih Boyunca 1lim ve Din, Istanbul, 1944, C. I, Sayfa 24
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II. DIN OLAYLARININ TANIMI:

Gozlemlenebilen en ilkel ve yaling dinin hangisi ol-
dugunu bulmak i¢in ilk olarak din séziinden ne anlamak
gerektigini arastirmak yerinde olur. Bu yapilmadik¢a
ya dinle ilgisi olmayan bir takim diisiiniis ve davramsa
din adim1 vermek yahut din olaylarinin yanindan gegerek
manasin1  anlamamak tehlikesine diigiiliir. Bu tehlike
hayali olmadig1 gibi iizerinde durulan ve emek harcanan
bir metot sekilciligi de degildir. O kadar ki karsilastirmal
dinler bilimine ¢ok biiyitkk yardimlar1 dokunmus olan Fra-
zer gibi bir bilgin, bu yamltic1 yollardan ayrlmadif igin,
inang¢ ve torenler (itikat ve Aayinler) deki o gok derin dini
ozellik ve nitelikleri gorememistir. Oysa ki bu inang ve
térenlerde, din hayatimin ilkel tohumlar1 bulunmaktadar.
O halde, her seyden énce incelenmesi ve cevaplandirilmas
gereken bir 6n soru ve konu var demektir. Ilk is, kolayca
anlagilan ve gériillen bir takim dig belirtiler yardimiyla
din olaylarim tanimak ve bu olaylan baskalarina karistir-

mamaktir.

Beklenilen sonu¢lara varmak igin daha o6nce zihni,
her tiirli yerlesmis fikir ve 6n yargillardan ayiklamak ge-

rekir. Dinler bilimi, metodik karsilastirmalara baslama-
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dan ¢ok daha énce, insanlar dinin ne oldugunu anlamak
geregihi duymuslardi. Toplumsal yasama gerekleri inanan
veya inanmayan herkesi iginde yasadigy seyler hakkinda
bir bilgi edinmeye zorlar. On yargilar herhangi bir metoda
degil, hayatin raslant1 ve sanslarina bagh bulunduklarin-
dan pek giivenilir seyler degildir. Yapilacak incelemelerde,
yerlesmis fikirler biiyiik bir titizlikle bir kenara birakil-
mahdir. Elde etmek istedigimiz tanimin unsurlarim yan-
hs diigiince, asin istek ve yerlesmis ahskanlhklardan degil,
gergegin oziinden c¢ikarmak gerekir.

Bu durum karsisinda siibjektif goriigleri bir yana
birakip ¢esitli dinleri, somut gergeklikleri i¢inde ele ala-
rak onlarin ortaklasa olan yénlerini belirtmege ¢elisgahm:
Din ancak kendine 6z, aymric ozellik ve niteliklerle tanim-
lamr. Bu tamim ve karsilastirmada giiniin ve diiniin en
ilkel ve en yaling, en yeni ve en ince biitiin din sistemleri
goz oniinde tutulur. Dinlerden bir kismim1 simir disi ederek
otekilerine asinn derecede onem vermeye hakkimiz olma-
dig1 gibi buna mantiki bir imkén ve zaruret te yoktur. Din-
de insan faaliyetlerinin tabii belirtilerinden baska bir sey
gormeyenler i¢in biitiin dinler 6gretici ve aydinlaticadar.
Ciinkii hepsi de kendi agisindan insanin ve insan yarati-
hsinin  anlasilmasina yardim ederler. Bir dini incelemek
i¢in tutulacak yolun en iyisi, o dinin en ileri toplumlarda
gosterdigi sekillere iistiinliik taniyarak ele almak degil-
dir. Savunucularinin prestijleri dolayisiyla insam, gercegi
oldugu gibi gormekten ahkoyan goriislerden kurtulmak
gerekir. Kendi hesabimiza ise baslamadan once, genel

olarak bu yanhs goriisleri gozden gegirmek yerinde olur.
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A. Dinin Tabiat Ustii Kavramyla Tamm (Definition
par le surnaturel).

Dindeki ayirdedici niteliklerden biri de tabiat iistii
kavramidir. Bununla insan kavrayis;i disinda kalan sey-
ler anlatilmak isteniyor. Tabiat iistii, anlasilmayan, bi-
linmeyen seyler ve sirlar dlemi demektir. Bu agidan din,
bilim ve genel olarak akil disinda kalan bir takim tasarim
ve teorilerden bagka bir sey degildir. Spencer, “inanglan
birbirine taban tabana karsit olan dinler diinyay, agiklanmas:
gereken bir sir olarak gormekte oy birligi ederler” diyor.
Goriiliilyor ki Spencer, dinleri ‘“insan zekasimin iistiine
cikan ve her yerde hazir ve nazir olan bir seyin varlifina
inanma” seklinde almaktadir. Bunun gibi Max Miiller,
“her dinde zihnin almayacag seyi zihne sigdirmak, an-
latilamayan seyi anlatmak ve sonsuzluga yénelmek” ar-

zusunu goriir.

Kimi dinlerde ve o6zellikle Hirstiyanhkta sir (Mys-
tére) kavramimin dinde 6nemli bir rol oynadigi dogrudur.
Bununla birlikte Hinstiyanhk tarihinin tiirli devirlerinde
sir duygusunun rolii goéze carpacak kadar degisik ve bag-
ka baska olmustur. Baz1 devirlerde sir fikri ikinci derecede
kalir veya silinip gider. XVII. yiizyilda yasayan insanlar
icin Hinstiyanhkta akil ve mantiga aykir bir yén yoktu.
Din, bilim ve felsefe ile kolayca bagdasiyordu Béylece
zaman zaman zaylflayan veya ortadan kalkan bu sir kav-

rami tek bagina dinin temelli unsurlarindan sayilamaz.

Sir problemi ilkel dinlerin degil, ergin dinlerin bir 6zelligi-

dir. Ilkel insan yaptig1 torenlerde, giristigi dini eylemler-
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de hicbir vakit sir gormiiyordu. O zaman din giicii de-
nilen sey, giiniimiizde highir sir perdesi tasimayan, tabiat
giiciidiir. O zamanlarda tabiat giicii ile din giicii arasinda
bugiinkii anlamda bir u¢urum yoktu. Din giiciiniin ru-
hani bir cevher ve kavranamayan bir irade olarak diisiiniil-
mesi bile akil disn bir kamit (delil) gibi gériinmezdi. Can-
s1z cisimlere zeka izafe edilmesi bugiinkii bilimsel anlayis-
la bagdasamadig: halde akil, bu konuda bir inceleme yap-
madan, bunu reddetmez. Nitekim Leibniz ¢apinda bir fi-
lozof bile, dig dlemi ruhlardan meydana gelmis biiyiik bir
topluluk olarak diigiindiigii ve ruhlar arasinda ruhani
miinasebetler bulundugunu ileri siirdiigi zaman, akhn

itk ve kilavuzlugu ile hareket ettigini samiyordu.

Gergekte, tabiat iistii kavrami ¢ok yenidir. Tabiat
iistiiniin meydana gelmesi i¢in tabii fikrinin dogmas1 gere-
kir. Zira tabiat istiinii kabul etmek, tabiiyi hige saymak
degildir. Tabii olan sey sebeplik baglan ile bir diizene gir-
‘mis olan tabiat kanunlarina dayanir. Bu kanunlari bul-
mak i¢in insanoglu Eski Cagdan bu yana durup dinlen-
meden ugragmistir, ugrasiyor ve ugrasacaktir. Ilkel in-
san degisen tabiat olaylann iginde hayretlere diismekle
beraber bunlarda bir sir goérmiiyor, onlar1 giizel, seyrek
rastlamir dehgetli manzaralar olarak kabul ediyor ve asla
onlarda aklin kavrayamayacagi sir dolu 4ileme agilmig

tilsimh  bir durum gérmiiyordu.

Cagdas bilimlerde sebeplik ve kanun diisiince ve gorii-
sii her seye iistiin gelmektedir. Sosyoloji de bu yola gir-

migtir. Siiphesiz bugiin bile toplumsal olgularda sir arayan-
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lar yok degildir. Bunlara verilecek tek cevap, fizik ve biyoloji
gibi bilimlerin tarihi gidisi ve gelisimini géz o6niinde tut-
malandir. Esyanin kansik, karmasgik ve anlasilmasi giig

bir sey oldugunu onlara 6greten din degil, bilimdir.

Miisbet bilimler bize yavas yavas tabiilik kavramim
ogretirler. Tabiat iistii kavram ise, ancak bu tabii kav-
ram1 iyice anlagildiktan sonra s6z konusu olur. Bu durum-
da tabiiden 6nce bir tabiat disi veya tabiat iistii vardr,
denemez. Giinesin ne zaman dogacag bilinmelidir ki onun
zamaninda dogmamis oldugunu yani tabiat iistii bir du-
rumu fark edelim. Kisacasi, hangi yénden ahmnirsa alinsin
tabiat iisti ve tabiat dist kavram bir dinin ayirdedici
niteligi sayillamaz. Zira dinin amaci esya ve eylemlerde
tabiat dis1 olan yénlern gormek degil, tersine tabii, devam-
i ve diizenli olaylan agiklamaktir. Tanrilar, garip, tabi-
ata aykinn ve dogustan bozuk olan seyler yerine, tabil ve
ahlaki olanlar bildirir ve asilarlar. Bundan dolay: dinlerin
olaganiistiiller ve tabiat disi olaylarla ugrasmas:1 beklene-
mez. Aksi halde kutsal yaratik ve varhklarin ortahg: karig-
tirmakla gorevli olduklann anlagihr ki béyle bir durum
ve diigiiniis dinin 6zii ile bagdasamaz. En ilkelinden en
erginine kadar biitiin dinlerde kutsal sayilan yaratik ve
varliklarin birinci goérevi, hayatin gidis ve akisim1 devam

ettirmektir.

Tabiat iistii kavrama konusunda bir de Frazer ve
Pére Lagrange’in goriisii vardir. Bu yazarlar dini, insanla
inandigy tabiat iistii arasindaki ilgiler diye tamimlarlar.

Dikkat edilirse bu goriis de sakattir. Ciinkii bu yazarlar
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tabiat iistii ile Tanriy1 ve kutsah anlatmak istiyorlar. Oysa
kiilkel bir din olan totemcilik bu tanima girmez. Totemcilik-
te totemin kendisi kadar klan iiyeleri ve totemin sembolii
olan suringa (Chouringa) da kutsaldir. O halde totemcilige
gore kutsal olan sey tabiatin iistiinde degil, tabiatin igin-
dedir. *.

Goriiliiyor ki sir kavramm hi¢ de ilkel bir fikir degil-
dir. Sir fikri kendiliginden dogmams, Fakat aranms,
bulunmus ve ancak bir ka¢ ergin dinde yer almistir. Bir
tammmdan, tanmmm gerektiren pargalar simir disi edilmeden
gergege varlamaz. Bu diisiincenin bir sonucu olarak din
olayinda, sir kavrama bir kenara birakilmadik¢a dinia
aywrdedici niteligi anlasilmaz. O halde sir kavrami, dinin

devamh bir unsuru sayilamaz.

B. Dinin Tannn Kavramiyla Tamum (Définition par
la divinité)’.

Dini tammmlamak i¢in sik sik ileri siiriilen fikirlerden
biri de tann kavramidir. A. Reville’e gore din, insan ru-
hunu, kendisine ve diinyaya iistiin tamdig1 ve ona bagh
kalmaktan kivan¢ duydugu esrarh bir ruhla birlestiren
bir duygu ile insan hayatim1 tayin etmekten baska bir
sey deéﬂdif“. Tann sbézii bu agtk anlamyla tann bir-

ligine dayanan dinlere uyar, fakat ¢ok dardir. Ciinkii

4 Hilmi Ziya Ulgen, Dini Sosyoloji, Sh. 21, Istanbul 1943.

5 Bk. Din hayatimn iptidai gekileri, Durkheim’den Hiiseyin Cahit ter-
ciimesi Sh. 50. Istanbul. 1923.

6 <La religion est la determination de la vie humaine par le sentiment
d’un lien unissant 1’ esprit humain & 1’ esprit mysterieux dont il aime & se sentir
uni” (Prolégomenes & I’ histoire des religions) Bk. E. Durkheim Les formes
élémentaires de la vie religieuse, P. 40, Paris, Felix Alcan, 1925.
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soyut bir tann fikri tasimayan (Athéiste) veya ¢ok tanrih
(Polythéiste) yahut Tanrisiz (Sans dieu) dinler de sosyo-

lojinin konusudur. Reville’in tanim bu dinlere uymaz:

a) Yukannda da biraz dokundugumuz gibi totemli
dinlerde soyut bir tannn kavrami yoktur. Varlhgina ina-
nilan mana giicii totemde, klan iiyelerinde ve Suringa (Chu-

ringa) denilen sembollerde gizli ve sakhdur.

b) Tylor’'un yaptigr gibi tamim diizeltilerek din soyut
ve yiice bir tann yerine ruhani varhklara iman seklinde
alinmis olsa bile Ruhani varhklardan, insan giicii iistiin-
de ve disinda bir takim varhklar anlagihr. Bu durumda
din kavrami, 6lii ruhlarim, cinleri, perileri oldugu kadar

asil tannlan da igine alacak sekilde genisletilmis olur.

¢) Cok tannh dinlerde tek ve iistiin bir tanr1 fikri
aramak ve bulmak miimkiin degildir. Oysa ki bunlar da

insanhk tarihinde bir din olarak yer almiglardir’.

d) Baz dinler vardir ki bunlarda tann fikri ya hig
yoktur, yahut ikinci derecede kalir ve séniik bir rol oy-
nar. Buda dininde durum béyledir. Oldenberg, Le Buddha
adlr eserinde Budizm ve Jainizm gibi dinlere TANRISIZ
DIN (Religion sans dieu) demektedir. Ger¢ekte Buda dini
DORT NECIP GERCEK (Quatre nobles vérités) e da
yanir. Birinci gergek, Hayat ve esyamn siirekli akisina bag-
I olarak aci duymadir. Ikinei gergek, Aci duymanm ar-
zudan ileri geldigini gosterir. Ugiincii gergek, Arzunun

yokedilmesi igin gecilmesi gereken ii¢ asamadir. Bunlar,

7 Ugli Tann sistemine dayanan gok Tannh dinlerde bag Tann tek
Tann niteliginde degildir (Bak Dinler tarihi adh eser)

49



dogruluk (Droiture), diigiinceye dalma ve kendini denet-
leme (Méditation) ve Hikmet (Sagesse) tir. Bu ii¢ asama-
dan sonra kurtulus ve esenlik asamasi olan NIRVANA’

ya varihr.

Goriiliiyor ki Buda dininde Tanr fikri yoktur. Budist
yasadigy ve ac1 duydugu bu olusg diinyasina nereden gel-
digini diisiinmez, bunu tabii bir olay sayar ve bundan bir
an oOnce kurtulmaya cahgir. Kurtulus yolunda hi¢ kim-
seden yardim beklemez. Yalvaracag, 6vecegi ve yardim
isteyecegi bir Tann yoktur® Budist iistiin bir varhk-
tan yardim isteyecek yerde kendi i¢ine kivrihr; diisiinceye
dalar ve nefsini denetlemeye koyulur. Her ne kadar Indra,
Agni, Varunta’y: dogrudan dogruyainkiretmezse de onlara
hi¢ bir sey borglu degildir; onlarla gériilecek bir isi yok-
tur. Zira bu Tannlarin giigleri, budistin géziinde hi¢ bir

degeri olmayan diinya nimetlerine iligkindir.

Budizmde Tanrilar ne kadar giiglii olurlarsa olsun-
lar bir ermis (veli) veya kurtulusa kavusmus bir insan
kendini tanrilardan iistiin sayar. Zira Budist 6nsel var-
bklarin iistiinliigiinii, esya iizerinde yaptiklar1 etkilerde
degil, yalmzca bunlarin kurtulus yolunda gergeklestir-
dikleri ilerlemede arar.

Buda dininin, baz kollar1 Budayr Tann sayarlar.
Tapinma, Budaya biraz ¢igek gotiirmek veya onun birak-
iy yadigérlara sayg1 ve sevgi gostermek seklinde ken-

dini gosterir. Bu ise sadece anma toéreninden baska bir

8 Buna karsihk Islamiyette Tanriya kulluk edilmekte ve ondan yardim
beklenmektedir. (Ancak sana tapar ve senden yardim dileriz). Kur’an, 1. 5
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sey degildir. Buda’yr gercek anlamiyla tanr saymak dog-
ru degildir. Zira Budanin kendisi bile NIRVANA’ya, yani
yokluga kavusmustur. Oradan bir daha dénemez. Oysaki
tann fikrini tasiyan dinlerde tann 6liimsiizdiir. Tek tan-
rnh bir din olan Islamiyet’te Tann igin

Sy oW

(Oliimsiiz Tanr)
denilmektedir.

Jainizm ana ¢izgileriyle Buda dininin &zelliklerini
tasir. Jaina veya Jain ergin bir varhk olmustur. Fakat
daha 6nce bu béyle degildi. Jaina dininin baz kollarin-
da bir tann fikrine gidilmistir. Fakat bu dini, tannsiz
dinler arasinda saymak daha dogrudur. Brahman dinine
gecilince is degisir. Burada Brahma iistiin bir tann sa-
yilmaktadar.

Tanrisal (ilahi) dinlerde bile bir ¢ok hiikiimler var-
dir ki bunlar her tiirli tann ve ruhani varlik fikrinden
aynidirlar. Tevrat kadinlarin her ay belirli bir siire iginde
erkeklerden ayr1 yasamalarim emreder. Bunun gibi cesit-
li dinlerde baz1 yasaklar vardir. Bunlar olumsuz buyruk-
lardir. Fakat dinle ilgilidirler. Dinde aym kaynaktan gel-
me olumlu buyruklar da vardir. Riyazet, perhiz, kurban,
oru¢ ve namaz konusundaki buyruklar béyledir. Zerdiist
dininde inege yem verilmesi ve topragin ekilmesi dini buy-
ruklardandir. Gériiliyor ki dindeki yasak ve buyruklar-
dan bir ¢ogunun Tann kavramiyla bir ilgisi yoktur. Tan-
rih dinlerde bile Tann ile ilgisi olmayan konular din ger-

gevesi igindedir. O halde tek basina Tanr veya ruhani
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varhk kavrami da dinin temelli bir unsuru ve ayirdedici

bir niteligi olamaz.

Gergege uymayan, biitiin dinleri kapsamayan ve on-
lardaki temelli ve ortaklasa nitelikleri agiklamayan tanim-
lar1 boylece sinir disi ettikten sonra simdi meseleyi ger-

cegi goren gozlerle aragtirahm:

Ileri siiriilen tariflerin hepsi, dini kopmaz pargalar-
dan yapilmis bir biitiin olarak ele almaktadir. Bu dogru
degildir. Ciinkii din olayl, kavram, eylem ve gruplanma,
bagka deyisle, imdh ibadet ve cemaatten meydana gelmig
karmagik bir sistemdir. Bir biitiin ancak onu tegkil eden
parcalar goz oniinde tutularak tammlanabilir. O halde
parcalarin birlesmesiyle meydana gelen sistemi agiklama-
dan 6nce her dinin temel direklerini ve 6zlii niteliklerini
belirtmek yerinde olur. Bir kere belirli bir dine bagh ol-
mayan din olaylan vardir. Folk - lore bu aradadir. Folk-
lor, genel olarak, ¢okmiis dinlerin kalintisi ve diizensiz
hale gelmis artakalanlaridir. Bunlardan bir kismi yersel
sebeplerle kendiliklerinden ve yeniden ortaya ¢ikmiglar-
dir. Islamiyet ve Hiristiyanhk gibi evrensel dinler ge-
sitli bolgelere yayildiklarinda bu yerli dinlerle karsi-
lasarak onlann yutmus veya kendilerine 6zgii bir takim
renklere boyamglardir. Mayis ayindaki aga¢ bayramn,
karnaval yortulari, cin, peri inanglarn bu gibilerdendir.

Dinin tamimi biitiin bunlan i¢ine almaldir.

Din olaylan ii¢ temel ilkeye dayamir. Inanglar, Ta-
pinmalar ve Gruplanmalar (akide, amel ve cemaat). Bi-

rinciler, zihni tasavvurlardan meydana gelen kamm ve
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kavramlardir. Ikinciler belirli eylemlerdir. Bu iki tiirli
olgu arasinda imam ibadetten veya akideyi amelden
ayiran agik ve kesin gizgiler vardir. Ugiincii Ilke gruplasma

yani cemaattir.

Dini amel veya mensekler (Rites), ahldki amel ve
térenlerden ancak konusunun ézelligi bakimindan ayirde-
dilirler. Dini 4mellerde amag¢ imandir. Ahldkta ise iyilik-
tir. Bu sebeple dini amelleri (Tapinma-ibadet) tanimlama-
dan 6nce iman veya itikatlan incelemek icabeder. Biitiin
dini inamiglarin (croyances religieuses) ortaklasa bir nite-
ligi vardir ki o da insanlarin tasarladiklar1 seylerin haram
ve helal (kutsal ve kutsal-dist) diye ayrilmasidir. Diinya-
daki esya ve eylemlerin kutsal ve kutsal-dis1 diye ikiye
ayirmm dinin 6zel bir niteligidir. Kutsal geylerden yalmz
Tanrnlar ve ruhlar gibi kigisel varliklar1 degil, aym zaman-
da bir kaya, bir agag, bir kaynak, bir ¢akil tasi, bir tahta
pargasi, bir gél, bir ev ve kutsal olabilen herhangi bir seyi

anlamak gerekir.

Dini eylemler (ameller) ise, kutsalhgina inamlan seye
saygl ve sevgiyi anlatmak iizere tekrarlanan sozler ve

yapilan eylem ve isaretlerdir.

Islamda Kur’an okuma, oru¢ tutma, namaz kilma,
hacca gitme zekat verme, sehadet soziinii séyleme ve bun-
lan tekrarlama dini eylemlerdendir. Biitiin bunlarin kay-
nag1 kutsala inamstir. Budizmde DORT KUTSAL GER-
CEGE inanma dolayisiyle yapilan téren ve tapinmalar

da bu gibilerdendir. Genel sosyolojide toplumsal olaylar
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yapan kavram ve eylem, dinde iman ve tapinma veya

eski deyimiyle itikat ve ibidet adim alir?®.

Kutsal ve kutsal-disi alanlar agik ve secik olarak bir-
birinden ayrilmgtir. Bir alandan étekine gegme uzun to-
renlerle yapilir; bazi dinlerde insan, ashnda kutsal-disi
saylddigr halde ancak bir takim térenler sonunda kutsal
olur. Erdirme torenleri (Les Rites d’initiation) nin amaci
bu gecis ve arinmay: saglamaktir. Béylece bir geng¢ belirli
bir yasa varinca bir takim denemeler sonunda kutsal haya-
ta kavusur. Bu gegis insanin gelisme sonunda vardig bir
asama degil, 6ziin (cevherin) toptan bir degismesi (Une
transformation totius substantiae) dir. Bu térenlerle, san-
ki kutsal digs1 bir hayat siirmiis olan gen¢ 6liiyor ve onun

yerine din c¢ergevesi iginde yeni bir insan doguyor.

Kutsal ve kutsal-din alem yanhz birbirine karsit
degil, aym1 zamanda kiskang rakiptirler. Bir kimse kutsal
disz hayattan tamamen ayrilmadik¢a Kutsala yani dini bir
hayata kavusmaz. Manastir hayat1 ancak dis alem ve cari
hayatla ilgi ve baghhg kesmekle miimkiindiir. Tasavvuf
insam1 kutsaldisi hayattan aywrarak kutsala ulastirmak
amacim giider. Dini intiharlarda ziihtii takvamin yani di-
nin yasaklarindan kagimp gereklerini yerine getirme ve

giinahtan sakinma ve arinmanin zaferini gériiyoruz. Bura-

9 Islamda ki HARAM, HELAL kavramlan bilim alaninda kaymtilara
elveriglidi. HELAL, kutsal-disi soziiniin kargihgn olabilir ki frenkler buna
profane derler. Profane, tapmnak anlamindaki FANUM kékiinden gelir. Tapi-
nak diginda kalan kisma PROFANUM denilmektedir. HARAM sbziiniin iki an-
lam1 vardir! Bagta kirli veya pis olan geyleri, sonra dokunulmasi, yapilmasi,
soylenmesi ve yenmesi yasak edilen geyleri gosterir.
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da kutsal dig hayattan uzaklagsmanin biricik yolu yasa-

maya son verme seklinde kendini gosterir.

Din olaylarimin 6zelligi diinyay:r kutsal ve kutsal-digs
diye ayirmasidir. Bu iki kisstm birbirine karsittir. Kutsal
seyler yasaklarla korunmakta ve ayirdedilmekte; kutsal-
dis1 (Profane) seyler de bu yasaklarin uygulanamadig:
alam teskil etmektedir. Itikatlar, kutsal seylerin mahiyeti-
ni, bunlarin birbirleriyle ve kutsal-disi seylerle miinasebet-
lerini ifade eden zihni tasavvurlar (Représentations) dir.
Ameller ise insanin kutsal olan seylere karsi ne yolda dav-

ranmas1 gerektigini gosteren eylemlerdir.

Kutsal seylerden bazlarn belirli bir sistem kuracak
tarzda baghhkla birbirlerini desteklerler ve baska bir sis-
teme dahil bulunmazlarsa bunlarla ilgili itikat ve &meller
bir din teskil eder. Bu da gosteriyor ki hig bir din tek bir
inang ve tek bir eylemden ibaret degildir. Itikat ve amelle-
rin sayis1 arttirilabilir. Meseld Hinstiyanhk, bir yerine iig¢
olan Tann kisiliginden baska, Meryem Anayi, melekleri,
azizleri (evliyalar1) ve &li ruhlarim kutsal sayar!®. Is-
lamiyet, ihlas suresinde'' din felsefe ve edebiyatinda
bugiine kadar esine rastlanmayan bir icaz ve i’cazla be-

lirttigi tek tannya iman yaminda amentii billdhi ile bas

10 Hinstiyanhgin katoliklik sekli, akanimi selase (Sainte Trinité) ile
Henothéisme yani c¢okta bir Tanncihk sistemidir.
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11 «“Deki, Tann birdir, evveli ve sonu yoktur. Dogmamus ve dogurmamis-

tir. Onunla hicbir gey denk ve esit degildir.”
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layan sehadet séziinde meleklere, kutsal kitaplara, tann
resillerine inanir ve biitiin bunlari kutsal sayar. Tecriibeleri-
mizin higbiri, kesin ¢izgilerle ayrilabilen bir ikilik fikri ver-
mez. O halde din fikri ve onun esya ve eylemde kutsal ve
kutsal-dist ayirimi yapan itikat ve admeller nereden geli-
yor? Bu sorunun cevabmmi ve dinle ilgili tamamlayic1 bil-
gileri, biraz da sihir ve dinin karsihkh miinasebetlerinde

arayahm:
C. Sihir ve Din (La Magie et la religion).

Dinin tanmimm, dinle sihir arasindaki bagmntilari be-
lirtmekle tamamlanir. Zira dinin tammm baz yénlerden
sihirinkine benzer. Bundan dolay: iki kavram arasindaki
farki gostermek gereklidir. Sihirde, dinde oldugu gibi,
inan¢ ve toérenler vardir. Su farkla ki sihirdekiler daha
iptidaidir. Sihirbazlar, yararlanmak amacim giittiiklerin-
den bos o6gretilerle vakit gegirmeyerek Tanr1 ve kutsal-
hklarin ve hatti yabanci tanrilarin yardimlarim saglar-
lar. Ustelik seytamn da arada vasita olarak kullanirlar.
Ilkel toplumlarda seytan gok kere tanri gibi muamele
goriir. Sihir ile dinin bir ¢ok noktalarda birbirinin alanina
girmis olmasina karsihk bu iki sistem arasinda biiyiik bir
karsithk ve uyusmazhk vardir. Sihir, dinin kutsalhklarina
saldirmaktan kivan¢ duyar; buna karsihk din de sihirden
tiksinir 12,

Aragtirma yalmzca din konusunda olacagindan sihirin

basladigr noktada durmak gerekir. O halde bu iki sistemi

-3, - -, %0 w - o -
12 Kur’an muavvizeteyn suresinde Ll L; oGl J“: Wl

(diigiim suretiyle biiyii yapanlann serrinden Tannya sigimnm de) buyuruyor.
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birbirinden ayiran simir ve 6lgiit nedir? $imdi onu ariyalim:
Dini sihirden ayiran 6lgiit, dini inanglarin her vakit belirli
bir cemaate iligkin bulunmasidir. Bu inanglar bir ferdin
degil, biitiin bir birlik ve toplulugundur. Bu cemaat iiyeleri
ayn1 iman ve amelde olduklarindan aralarinda bir dini
dayanisma ve kaynasma olur. Bu bir toplulugun biitiin-
ligiini saglar ki buna UMMET denir". Islimda tap:-
nak (mébet) anlaminda kullanmilan CAMI sézii ayn1 zaman-
da cemaat anlamiyla ilgilidir. Ummeti olmayan bir din
diisiiniilemez. Ummet veya cemaat latince EKKLESIA
soziiyle anlatilr ve ¢ogu zaman genis anlamda biitiin bir
miiminler toplulugunu veya &6zel bir grubu gésterir. O
halde dini topluluk veya iimmet anlaminda ki Kilise (Eg-
lise) deyiminden, daha ¢ok, biitiin miiminler birlik ve

biitiiniinii anlamak gerekir.

Sihirbaza gelince bunun bir iimmet veya cemaati
yoktur. Sadece miisterileri vardir. Sihirbaz miisterileriy-
le birlikte, dinde oldugu gibi bir birlik meydana getiremez.
Bir avukatin miisterileriyle baghhg ne ise sihirbazin miis-
terisiyle olan miinasebeti odur. Avukathk isinde oldugu
gibi burada da sihirbazla miisteri baghhg gegicidir. Din-
deki devamh ve kopmaz baghhk burada gériilmez. Kisa-
cas1 sihir ve sihirbazlar cemaat1 veya immeti diye bir

sey yoktur.

13 Hinstiyan diinyas: iimmet anlaminda latince kokten gelen EKKLESIA
ve bugiinkii gekliyle Eglise séziinii ayn1 dine bagh kimseler toplulugu olarak
kullanir. Kilisenin bu anlamdaki karsihg Hinstiyan tapmag degildir. Kilise
ancak maddi anlamda tapinaktir. Kilise ashinda ibranice halk toplulugu anla-
minda olan KAHAL Kékiinden gelir

57



Siras1 gelmisken bir de ferdi dinlerden séz agmak
yerinde olur Bunlar her tiirli cemaat fikrinden uzak
olarak diisiiniilmektedir. Bugiin baz1 kimseler din hayati-
nin en iyi sekli olmaya namzet gordiigii ve herkesin ken-
di vicdamiyla basbaga kahp ibadette bulunmasindan baska
bir tapinma sekli kalmayacag giinlerin gelip gelmedigini
sormaktadirlar. Gelecek hakkinda herhangi bir kehénette
bulunmadan 6nce, dinin giinii, ge¢misi ve gerekliligi goz
oniinde tutularak ferdi dinleri bugiin i¢in sadece genel
din kadrosu i¢inde diisiinmek daha uygundur. Bu sebeple
fertlerin sirf kendileri i¢in kurduklar1 ve térenlerini yap-
tiklan ferdi bir din bugiin i¢in bilimsel aragtirmalar digin-
dadir. Gergeklere dayanarak ferdi dinleri simdilik bir yana
birakmak, itikat, ibddet ve cemaatin bir dinde temelli
unsurlar olduklar iizerinde durmak daha dogru bir tutum-

dur.
Kisacas1 din, ménevi bir birlik meydana getiren top-

lulugun kutsal seylerle ilgili inanma ve tapinmalarindan
dogan dayamigmal bir sistemdir. Durkheim daha agqk
bir sekilde, dini, ¢‘kutsala inanan ve manevi bir birlik
meydana getiren toplulugun belirli téren ve tapinmalan”

diye tammlar.

Dini birlik veya cemaat (kilise), bir dinde itikat ve
amellerden daha az 6énemli degildir. Bir dinin var olmas:
icin mutlaka kutsal ve kutsal-dis1 ayirnmina dayanan iman
ve amelin yer almasi ve bunlan benimseyen ve uygulayan

tinsel bir cemaatin meydana gelmesi sarttir.
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III. DINLERIN KOK VE BASLANGICLARI

(Les origines des religions)

Dinlerin 6zii sayillan kutsal fikrinin kék ve kaynag
hakkinda 4 teori vardir: Ruhculuk (animisme), Tabiat-
¢ihk (naturisme), Totemcilik (totémisme) ve Vahiycilik
(Révélationisme). Ilk iig sistem, ii¢ ilkel dini karsilar. Dér-
diinciisii, evrensel ve goksel dinlerin ayirdedici niteligidir.
Vahiycilik daha ¢ok kelam (théologie)konusu oldugun-
dan incelenmesi oraya diiser. Ilk ii¢ teori aym1 zamanda
dinler tarihinin konusudur. Fakat, kék ve sebeplerinin
aragtirilmasi sosyolojiyi ilgilendirir. Her ii¢ii de ilkel din
kadrosu i¢inde olmakla beraber bunlardan  hangisinin
daha eski oldugu sosyologlan diisiindiirmiistiir. Béyle bir
arastirmaya baslamadan &6nce en ilkel dinden ne anlagil-
digim belirtmek yerinde olur. En ilkel dine yahn¢hk baki-
mindan en asa§ basamakta yer alan bir toplumda rast-
lanir. En ilkel dinin bagka bir niteligi de kendinden on-
ceki bir dinin tarifine bas vurulmadan agiklanabilmesi-
dir. Bu iki niteligi tasiyan dine en ilkel din damgas1 vu-
rulabilir. Bu kisa 6n sbézden sonra sirasiyla ruhguluk, ta-

biatgilik ve totemciligi inceleyelim:
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A Ruhguluk (Animisme) '*:

Ruhguluk teorisine gére kutsal fikrinin esas1 insan-
lardan tabiat ve esyaya aktarilan es (ruh) tir. Iyi ve kotii
ruhlar vardir. Iyilerin yardimimi saglamak ve kétiilerin
serrinden korunmak igin dualar etmek, térenler yapmak,
adaklar adamak gerekir. Bir topluluk i¢inde inang, téren
ve tapinmalar biitiinii olan dinlerin béylelikle dogduk-

lann ileri siiriilmektedir.

Terimin, felsefe, sosyoloji ve dinler tarihindeki an-
lamlar1 baska bagkadir. Felsefede animizm, ruhu, haya-
tin baslangic1 sayan bir sistemi gosterir. Sosyolojide insan
iradesine benziyen ruhlarin toplumu yénettigini benim-
seyen oOgretidir. Dinler tarihinde ilkel bir din olarak ele ali-
nir. Animizmle, dinler tarihi bilginlerinden Edward Bur-
nette Tylor® derinden derine ugrasmistir. Bu yazara
gore animizm ilkel toplumlarin en eski dinidir. Olim ve
riiya olaylari, ilkel insanda ruh fikrini dogurmustur. Ilkel
insanlar kendilerinde gévdeden ayr bir baglangicin varhgim
farketmisledir. Can ¢ekisen bir insanda 6liimii gésteren belirti
solugun kesilmesi oldugundan ilkel insan, ruhun gévde-

den ayn soluk, hava ve benzeri tiirden bir sey oldugu kam-

14 Ruhguluk kargihgi olan Fransizca ““animisme” deyimi Latince ANIMA
veya ANIMUS kékiinden, bu da Yunanca ANEMOS séziinden gelir. Latin-
cede yel hava, nefes, ve soluk anlamlarinda oldugu gibi hayat prensibi, can
veya ruh manédsma da gelir. Yalmz burada bir incelik vardir. Anima sézii fizik
anlamda oldugu halde animus ruhi anlamda bir hayal ilkesidir. Esasen Yunan-
cadaki ANEMOS daha ¢ok Animus seklinde Latinceye ge¢mistir. Bize 151k
verecek anlami ise Corpus’un karsiti olan Animus kékiinden gelen Aninizm
soziidiir. Terim olarak canhlarda gévdeden ayn bir ruh bulundugu inancim
gosterir.

15 E.B. Tylor, Primitive culture, New-York, 1924.
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sina varmistir 'S,  Bugiin bu inan¢ta Amerika, Avustu-
ralya ve Afrikanin bir ¢ok bélgelerinde sayis1 milyonlar:

asan insan vardir.

Ilkel insanlarin ruhu beden disinda tasavvur ettikleri

dogru ise buna vermekte olduklari anlam baska baskadr.

Mesela bazilari ruhlan yiyen, igen, arasira govdeden
ayrilarak ugan, avlanan, ugtuklarinda insanlara duyura-
cak derecede ses gikaran varhiklar olarak anlariar. Bazilar1 da
yine aym niteliklerde olmakla beraber bunlarin akigskan
bir sey olduklarina inamirlar. Bazi kimseler de, golgenin
insanin yaninda yiiriimesi, insan hayalinin duru suda gériil-
mesi, sesin aksetmesi ve benzeri fizik olaylara bakarak
ruhu hafif ve bugu tiiriinden bir sey gibi diigiiniirler. Fa-
kat genel olarak ilkel insanlarin ruhu son derece ince bir
madde olarak tasarladiklar1 her dilde buna verilen adlar-
dan anlagilmaktadir. Fransizca ruh (esprit) kelimesi latin-
cede solumak anlamina gelen (spiritus) séziinden gelmek-
tedir. Ingilizcede aym anlamda (Soul) veya (Spirit) sézii
kullanihr. Eski Yunanda Psukhe (Wux-7j)" sanskritge-
de ataman kelimesi aym1 zamanda riizgir, ve nefes de-
mektir. Farsca bu anlamda revan ( l,, ) sézii kullanihr
ki bu da yiirimek ve esmekle ilgilidir. Arap¢adaki ruh
( @2) ) kelimesinin riizgir anlamindaki reyh ( &2, ) ten ve
koku anlamindaki rayihadan geldigi herkesge bilinmek-
tedir. Ibrani dilinde nefes sozii de yine solumak anlamin-
dadir. Insanlik 4lemi hayatin sonu olan 8liim olaymm solu-

16 Bk Cassel’s latin dictionnary, burada spritus séziiniin dogrudan dogruya
hayat solugu (Breath of life) veya sadece hayat (life) anlamina geldigi yazihdar.

17 Dr. Suat Sinanoglu, Yunanca-Tiirk¢e sozlik (Fux-w) Uflemek,
(Wox-7) ise dogrudan dogruya ruh manésindadir.
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gun kesilmesi seklinde gorerek ruhu hava gibi bir sey
sanmistl. Riiya olayr karsisinda da ruh bagimsiz ve du-
yularla farkina varilmayan bir cevher samlmisti Oliim,
ruhun bir soluk, riiyaise buruhun gévdeden ayn bir cevher
oldugu kamsmm vermistir. Bu duruma gére ruhun iki nite-
ligi ortaya ¢ikms demektir. Bu da ruhun soluk veya nefes

olusu ve govdeden ayr1 bir cevherden meydana gelisidir.

Bu konu ile basta Tylor olmak iizere Dawson, Roth,
Parker, Strehlow gibi bilginler ugrasmislardir.

Ilkel toplumlara gore diis, eslerin gegici olarak gov-
deden ayrilip serserice dolagmasi, 6liim ise bu esin siirek-
li ve sonsuz olarak giovdeden ayrilmasidir. Hayélet, cadi,
hortlak masallar1 kaynaklarini buradan almislardir. Tylor
filozof Hume’un ortaya attif1 iyi ruhlar (Ervahi tayyibe
Les Esprits bienveillants) kétii ruhlar (ervalhi habise-les
esprits hostiles) tasnifinden faydalanmigtar.

Ilkel toplumlar ata ruhlarimi iyi ruhlardan sayarak,
onlardan yardim dilemisler; sebebi bilinmeyen ¢ldirma,
delirme ve c¢arpilma gibi halleri kétii ruhlarin varhgmna
yormuglardir. Bunun bir sonucu olmak iizere ilkel top-
lumlardaki atalara tapinma (Culte des ancétres) fetisizm,
biiyiiciiliik, cincilik, bakicihk gibi inanglarin animizm-
den dogmus oldugu ileri siiriilebilir'*. Ilkel insanlara

18 Eski Tiirklerde Ervah1 Tayyibeye (Ak Cor) ve (Akgar), ervah1 habise-
ye de (kara gor) ve (karagar) derlerdi. Bk. Z. Gokalp, T. M. Tarihi, sayfa 66-67
Ferdi ruha, Eski Tiirkler (Eg) adim1 verirlerdi. Es insanin ve sair mevcutlann
harici ruhlandir. Dahili olan ruha, esasen (nefis) manasina olan (Tin) ad1 verilir.
Islamda ruh ile ilgili konulara rastlanir. Insan iyi veya kotii iki cevhere
sahiptir. Fizyolojik varhgiyla kotiiliige fakat ruhi varhgiyla iyilige yonelir. Insan
govdesiyle tabiata ruhu ile tannsal aleme baghdlr ve tekrar oraya yiikselir
s -~ 3 Sow-

‘5>_,_) u.A 4..., &_—-’t—dd} L.J‘,J‘JL’

¢“Ademi yarattim sonra ona ruhumdan ufledlm" Hicir suresi XV. 29
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gore ruh (L’4me) ile ervah (Les esprits) birbirinden ay-
ridir. Ruh govdeye baghdir. Ruhlarin bulundugu yer gév-
de olmakla beraber, istedigi zaman gévdeden ayrilan ruh-
lar gegirdikleri degisiklik dolayisiyla ervah olmuslardar.
Olen kimselerin ruhlar1 ervaha kangarak insan top-
lumlarindan ayn bir ruhlar 4lemi meydana getirmisler-
dir. Bu konudaki fikirlerin incelenmesiyle séyle bir durum
ortaya c¢ikar: Ervah insanlar arasina kansarak ya onlan
nezih, kibar ve sansh yapar yahut deli, néobetli, saral,
carpik ve hasta eder. Bu inancin bir sonucu olarak insana’
benzetilen ruhlarin 6fkesini gidermek iizere adaklar adanir,
kurbanlar kesilir, dini térenler yapilir. Davranig ve ey-
lemlerine gére ruhlarn kimisine iyi, kimisine kotii den-
mis ve sonunda iyiler tanrlara, kétiiler ise seytan ve cin-
lere donmiistiir. Tylor bu agiklama ile ilk dinin animizm
oldugu sonucuna varmstir. Bu yazara goére ilk din téren-
leri cenaze torenleri, ilk adaklar oliilere verilen yiyecek-
ler ve ilk tapinaklar ise atalarin mezar1 olmustur. Din, a-
talara tapmma ile baslamis ve tabiata tapinma yoluna gir-
mistir. Insan ruhunun benzeri hayvan, bitki ve cansiz-
larda mevcut oldugu samilmis ve bunlarin 6fkelerini gider-
mek igin gergek anlami yakinhk olan kurbanlar (Kurbi-
yet’ten gelir) ¥ kesilmig, ayinler yapilmis ve adaklar
adanmistir. O halde natiirizm diye bilinen tabiata ta-

pinma (Culte de la nature) animizmin bir devamdir.

Herbert Spencer, Tylor nazariyesindeki atalara ta-

pinmay1 kabul etmis fakat tabiata tapinmanin atalara

19 Bk. H. Z. Ulken, dini sosyoloji Sh. 50-53.
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tapimnmadan daha ileri bir din oldugunu reddetmis-
tir (20).

Nazariyeyi ayrica Emile Durkheim da elestirmistir 2!,
Takismalar 6zellikle riiyada gegici olarak goévdeden ay-
rilan ruhun 6liimle siireklice ayrilarak hemen kutsalhk
kazamp tapinma konusu olmasi iizerinde toplanmakta-
dir. Ashnda kutsal olmayan bir ruhun 6limden sonra
nasil kutsallagtin Tylor nazariyesinde yeteri kadar agik-
lanmamigtir. Bu ise nazariyenin ciiriik yonlerinden biri
sayillmaktadir. Durkheim Meladnezya’da 6liim olay:r ile
ruhun goévdeden aynldigina inamldigina, govdeyi terke-
den ruhlardan bazlarmna tapildigina, tapilan  ruhlarn
miistesna ruhlar olduguna ve bu durumun Tylor nazari-
yesinde gosterildigi sekilde siimullu olmadigina isaret et-
mektedir. Gergekte Melanezyahlar 6limden sonra ruhun
govdeyi terk ettigine inamirlar. Fakat gévdeyi terkeden
her ruh bir tapinma konusu olmaz. Tapilan ruhlar hayat-
larinda mana giiciinii tasiyan erdemli ve etkin kimselerin
ruhlaridir. Meldnezyahlar tapinmalarm bu tiirlii ruhlara
karst yapar, adaklarim bunlara adar ve ancak bunlardan
yardim beklerler. O halde Tylor’un ileri siirdiigii gibi hayatta
iken kutsal-dist Kalan ruhlar sadece 6liim olay: ile kutsal
olmazlar. Codrington’a gére Melanezyalilar ruhlan insanlarin
normal giigleri iistiinde ve tabiatin ahgilan alami disindaki

eylem ve etkileri yapan ve yaptiran varhklar olarak alrlar.

20 Bk. H. Spencer Principio de sociologia, Buenos-Aires 147. C. 2 Sh.
119 ve devamu.
21 Bk. E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Sh.
67-69, Librairie Felix Alcan, Paris, 1925. ve H. Cahit tarafindan yapilan ter-
ciime (Din hayatinin iptidai sekilleri) Sh. 95 Tanin Matbaasi, Istanbul 1923.
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Sosyolojik yénden animizm incelenirse goriilir ki
burada ata ruhlarina ve bunlarin bizden ayrnlarak bas-
ka bir 4lem meydana getireceklerine inanma asildir.
ilkel dinlerin efsaneleri, kahramanlari, tanri inanglarn bu
sekilde dogmustur. Mané, yavag yavas bagka bir dleme ay-
rilmaga baglamig tabiat igi ile tabiat iistii birbirinden uzak-
lasmistir. Diinyay1 yo6neten ata ruhlar1 artik tabiat iistii
dlemdedir. Ata ruhlar1 bizden ne kadar uzaklasirlarsa
tabiat iistii 4leme o kadar yaklasir ve bize o derecede hikim
olurlar. Animizm morfolojik yénden klandan kabileye gegis
devrini karsilar. Bu devrede toteme bagh bir érgiit yerine
topraga bagh bir orgiit yerlesmis, akrabahk ve kutsalhk
zinciri ana yoluyla degil, baba yoluyla ge¢mege baslarms-
tir. Iste atalara tapinma sistemi bu suretle dogmustur.
Cinliler evlathk inanci, Romallar Genius, Misir firavun-

lan ata tanrlan inanglariyla bu simfa girerler.

Totemci dinlerde kutsal seylerin aym 6zden (cevher-
den) gelmis (Consubstantiel) sayilmasi fikri ruhgu dinler-
de tenasuh veya ruhlarin gégii > (métempsycose ou
transmigration des dmes) seklinde bir mitolojiye yol ag-

magtir 2

22 Islamda d; buna benzer bir fikir vardir.
038 s 2B £ - - oS 0 -
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Tann sizi bitki gibi topraktan ¢ikarir, ona iade eder, oradan tekrar ¢i-
kanr. (Nuh suresi 17-18 LXXI).

23 Bibliografya H. Cahit, Din Hayatimn Iptidai Sekilleri, Ist. 1923 Cilt.
1 sh. 95-140 Max Bonafus ve Necmeddin Sadik, Umumi Iqtimaiyat Ist. 1927
sh. 102-116 ¢Animizm Nazariyesi”” - Mehmed Izzet, Yeni lIctimaiyat Ders-
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Yukarida, ileri siirilen goriislerden bagka sosyoloji

bakimindan animizme karsi su takismalar yapilabilir:

a) Ruh fikri biitin dinlerde ve dzellikle totemcilikte
vardir. Totemcilik insanla totemde aym zamanda var ol-
dugu samlan ve adina mana denilen ata ruhlarinin yeni
dogan c¢ocuklara gectigini kabul eder. Béylece ruhculuk
goriigii totemcilige indirilmis olur. Totemcilikte sadece
ruh, mana adim tagir ve totem ashnda toplamr. Bu sebep-
ten dini olaylarin ruhculuk yéniinden agiklamasina liiziim
yoktur.

b) Din gibi ¢ok énemli bir olayin basit bir diis (RUYA)
olayma indirilmesi yersizdir. Diisiin esasi1 yorumdur. Diiste
govdeden ayrilip gezen seyin insan gibi bir nitelik tasimasi,
iyilik ve kétiilik yapmasi, satagmasi, bagkalanyla goriis-
mesi o diisii géren kimsede daha 6nce var olan bir duyus
veya diisiiniis hevesini, iyilik ve kétiilik arzusunu ve in-
sanlarla goriismek isteklerini gosterir. Fakat higbir vakit
govdeden ayr1 bir ruh goriisiine cevaz vermez.

¢) Diisiinde, tamdiklan ile goriisen ilkel insan bu kim-
selerle gergekten kargilagimca diisiinde gordiiklerinin bog
bir sey oldugunu &6grenir. Bu gergekten dogru olsayds,
diigiinde goriip uyamkken karsilastigy insamin da diisteki
bulusmayr hatirlamas1 gerekirdi. Béyle bir hal ¢ok sey-
rektir. Bu olaydan dinin temel niteligi olan kutsal fikrini

cikarmak akhn alacagi bir sey degildir.

leri 1928 Ist. sh. 267 ve devami - E. Durkheim, Les Formes élémentaires de la
vie religieuse 1925 Paris. Mehmed Semseddin; Tarihi Edyan- H. Z. Ulken, Dini
Sosyoloji Ist. 1943 Sh. 30- Frazer. Golden Bough (Altin dal) - Ziya Gékalp,
Tiirk medeniyeti tarihi ist. 1926.
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d) Yiizyillardan beri toplumsal bir gergegi karsilayan
dini yasayisin kaynagim bir riiya kuruntusuna baglamak
dogru degildir. Din yolundaki atesli ¢atigmalarin ve bu
kadar biiyiik olaylann bir diig, bir hayal ugruna yapildigim
sanmak tol;lumsal gercegi gormemek demektir. Fikir hayati-
na, estetik goriiglere, biiyiik hareketlere kaynak olan din

kurumu bu kadar kiigiimsenmeye elverigli degildir.
B. Tabiatgihk (Naturisme ou animatisme):

Bu teori, kisaca fizik ¢evrede rastlanan gii¢ ve nes-
nelerin Kisilestirilme ve tanrilagtinlmas1 demektir. Insan-
lar gok giiriiltiisii, yanardag, yildinm, firtina, kasirga,
ay, yildiz, karanhk, giines, giines tutulmasi, ates, deniz
ve wrmak gibi biiyiik tabiat olaylar1 karsisinda hayret,
hayranhk, korku ve saygi duymuslar ve onlara tapmmaya
baglamiglardir. Tabiatgihga gore asil din buradan dogmus-

tur.

Natiirizme tabiat dini deyenler de vardir. Eskiler
naturizm ile naturalizmi birbirinden ayirdetmek igin Natii-
rizme “Teb’aniye’”’, Naturalizme <¢Tabiiye”” demislerdir.
Sosyolojide naturizm sézii, dinin kaynagim tabii gii¢ ve
nesneleri  tannlastirmada  (Divinisation - S,:l‘lj) bulan
bir sistemin adidir. Teori, Hindin kutsal kitab:1 olan Veda-
larin (Les Védas) bulunmasi ve incelenmesiyle olaganiistii
bir énem kazanmlstir. Bu 6greti son devirlerde Max Miil-
ler tarafindan diizgiin bir sistem haline getirilmigtir. Durk-
heim’in pek ¢ok hirpaladigi bu nazariyenin esas1 soy-
ledir:

67



[k olarak diinyayr gérmege baslayan insanoglunun
goziinii kamastiran, dikkatini ¢eken ve hayranhgim u-
yandiran sey tabiat olaylar1 olmustur. Tabiat, ilkel insanin
goziinde en biiyiik bir hayat etkeni, en kuvvetli bir dehset
nedeni ve sonsuz harikalar 4lemi olarak goriinmiistiir.
Tabiatin goézlere sundugu cesitli manzaralar ruhlarda din
fikrini uyandirmis, béylece naturizm denilen inanglar sistemi
dogmustur.Insanlarin olaganiistii olaylarla dolu olan bu alem-
deki varhklan tabii kargilamasi i¢in uzun yillar ge¢mis
ve sonunda insanoglu tekrarlanan bu tabii olaylar1 6nce-
den gorebilmek sirrina ermistir. Max Miiller bu nazariyesini
Hind’in Vedalarindan ¢ikarmistir. Vedalar, hind-i av-
rupai bir dille yazilmisti. Burada tann adlan dogal giig-
leri (tabiat kuvvetlerini) gosteriyordu. Meseld en 6nemli
tannlardan birinin adi AGNI’dir. Bu ates demektir. Hind-i
avrupai dillerde bunun karsihgn vardir. Latince’de IGNIS,
Ingilizce’de IGNITION tiirevleri Agni ile ilgilidir. Bu ise
Max Miiller nazariyesini dogrulamaktadir. Bunun gibi
Sanskrit dilinde parlak gok anlaminda olan Dyaus, Yu-
nancaya Zeus, Latinceye Jovis, Italyancaya Dio, Fran-
sizcaya Dieu, Ispanyolcaya Dios diye ge¢mistir. Bu naza-
riye taraftarlarinca, ilk tanrilarin tabiata ve tabii giic-
lere bagh bulunmas: ilk dinlerin tabiatgihk oldugunu gos-
terir. S6z, fikrin hem dig kalibi hem de i¢ ¢emberidir. Bu
bakimdan denilebilir ki, kelimeler yardimiyla fikirler dog-
mustur. Az sonra tabii kuvvetler insanlara benzetilmis,
tabiat kisilestirilmis ve béylece maddi 4leme bir de ruhi
dlem katilmistir. Bu cihete, Emile Durkheim takismis-

tir. En son fikirlere gore ne naturizm ne de animizm en
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eski ve en ilkel bir din olarak alinamazlar. Fakat isin ger-
¢ek tarafi, bunlarin insanhk inanglarim yéneten ilkel din-

lerden olmalandar 4.
Tabiatahgm gercek yonii:

Ruhgulugun kapah olarak benimsedigi postulat
ve dayandign 6greti, dinin baslangigta deneysel (tecriibi)
bir mahiyeti olmadifr yolundadir. Tylor’un ruhguluguna
karsihk Max Miiller, dinin bir tecriibeye dayandigim, biitiin
giiciinii bu tecriibeden aldigim ileri siirerek bilim alanina
gelmisti. Bu goriisii ile Max Miiller, akil ve zihinde, hig
birsey yoktur ki daha 6nce duyum olarak var olmasin sek-
lindeki formiili dine de uygulamaktadir *. Béylece
yazar duyumda bulunmayan bir seyin dinde de bulun-
mayacagim soziine katiyor. Gériililliyor ki burada din
ruhgulukta oldugu gibi bir takim bos kuruntular degil,

saglam temellere dayanan bir sistemdir.

Max Miiller, dini diisiinceyi meydana getiren duyumu
yukarida séylendigi iizere Hind’'in Vedalarim inceleme
sonunda ortaya atmstir. (Dieu, Jovis, Zeus’un Sanskritge-
deki parlak gok anlamindaki Dyaus’tan geldigi diisiin-
cesi ve benzerleri). Yazara gore tabiatin gesitli goriiniig-
leri zihinlerde din fikrini uyandiracak yeterli sartlardir.

Yazar kendi soziiyle durumu soyle agiklhiyor; Insanlar

24 Bk. Columbia Encyclopedia, Religion ve Naturism maddeleri- M. $em-
seddin, aym eser, sh. 98-113— E. Durkheim. avm eser. H, Cahit terciimesi-
Tabiatgahk sh. 141-171.

Max Miiller, Dogunun Kutsal Kitaplar1 (Sacred Books of East), Oxford
1879-1910

25 Nihil est in intellectu qood non ante fuerit in sensu (Akil ve Zekada
higbir gey yoktur ki daha 6nce duyular iginde var olmasin.)
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ilk defa tabiata yiizlerini gevirdiklerinde kendilerine tabiat
olaganiistii bir nitelikte goériinmiistiir. Tabiat, onlar i¢in
biiyiik bir korku ve hayret sebebi, egsiz bir mucize ve son-
suz bir harika idi. Cok sonra, tabiat olaylarmin devamh-
hk ve degismezliginin anlagilmasi iizerine bu olaganiistii
olaylarin bir kismi tabii sayilmaya basland. Iste dini diisiin-
ceye ilk iz1 veren sarsintiyr bu hayret, korku ve saygida

aramak gerekir.
Tabiateihk géoriigiiniin tenkidi:

a) Insanlar kisisel varhklara yani gok giiriiltiisiine
degil, giirleyen Jiipitere, atese degil, yakici bir tanr1 olan
Agni’ye yonelmektedirler. Hayret, korku ve saygi veren
seylerin arkasinda suurlu kigisel varhklarin bulundugu
fikrine gidilmistir. Bu halde insanin esyada kendine yakin
bir ruh tasavvuru ile ruhguluga déniilmiis olur ki bu so-
nuncuya kars1 ileri siirillen tenkidler tabiatgihik i¢in de
ileri siiriilebilir.

b) Eger insanlar tabiat olaylan karsisinda hayret,
korku ve saygi duyarak din fikrine gitmiglerse, bunlarin
tekrarlanmas1 sonucu bu olaylara ahsildigi, hayret, kor-
ku ve saygmmin ortadan kalktifi zaman dinin de ortadan
kalkmas1 gerekirdi ki bu kadar mantik disg bir sonucu
tabiatgilik  6nleyemez.

c¢) Tabiat karsisinda hayret, korku ve saygi evrimli

ve ileri toplumlardaki romantik bir duyguya dayanir.
Tabiat¢ihk uzun bir evrim sonunda varnlacak olan bir so-

nucu basa ge¢irmekle mantiga aykin bir durum takinmis-

tir.
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d) Eger tabiat kuvvetleri insanlara din duygusunu
vermig olsaydr biitiin topluluklarin aym dini duygulara
varmasi ve dinlerin aym evrimi géstermesi gerekirdi. Zira
her yerde tabiat agag yukar1 aymdir. Halbuki dinler, aym
evrimi gostermedikleri gibi daha ¢ok iginde dogduklan
toplumlarin 6zelliklerine bagh kalmaktadirlar. Bu ise dinin
her yerde ayni olan tabiat olaylarina gére ayarlanmadigim
ve dinin tabiat kuvvetleri karsisindaki duyumlardan ¢ik-
madigim1 gosterir. Goriiliiyorki bu 6greti tam olarak di-

nin kaynagim agiklayamaz .

C. Totemcilik (Totémisme) *’:

Totem, klanlarin atasi sayillan ve bu sifatla kutsal
taninan hayvan, bitki veya cansiza verilen bir addir. Keli-
menin Kuzey Amerikadaki Algonkin (Algonquins) kabile-
sinden alindigim birgok yazarlar dogrulamiglarsa da
Prof. H. Z. Ulken bunun Arunta kabilelerinden Ojivay-
larin kendi klanlarmna verdikleri ad oldugunu ve terim

olarak biitiin bu tiirli amblembler i¢in kullamldigim

26 Bibliyografya: Durhkeim, aym eser, sh. 141-171-Max Miiller, Oxford
essay on sacred books of east “Dogunun kutsal kitaplar: iizerinde Oxford dene-
mesi” A. Glayse, A. Hesse Igtimaiyat dersleri sh. 277 ve devami, terciime.
Mehmet [zzet

Mehmet Izzet, Yeni I¢timaiyat dersleri sh. 274-275-Mehmet Semseddin
Tarihi edyan- Istanbul, 1924- Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm
1954.

27 Eski Oguzca’da Ongun totem demektir. Bk. Z. Gokalp, T.M.T. sh. 46

Gok Tiirkler tannlannin suretlerini kegeden yaparlar ve deri torbalarda
saklarlardi. Bu suretleri i¢ yag ile yaglarlar ve sinklar iizerine dikerlerdi. Y-
Iin dért ¢aginda bu tannlara kurban keserlerdi. Bu tasvirler Altaylarm TOZ.
Yakutlarnin TANRA, Mogollarin ONGUN dedikleri putlardan bagka birgey de-
gildi. (Ziya Gokalp ayn1 eser).
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yazmaktadir. Bazilar1 asil deyimin otam oldugunu ileri
siirer. Reinach’a gore otam veya totem yukarida sozii gegen
kabilenin dilinde belirti (aldmet) veya isaret demektir.
Etnografyanin en ilkel bir topluluk olarak gésterdigi ilk
ornek klandir. Klan iiyeleri, kendilerinin bir hayvan veya
bitkiden geldiklerini sanar ve o hayvan veya bitkiyi ‘kut-
sal sayarlardi. Toplumlarin en ilkel sekli olan klanmin din

ve ‘toplum orgiitiine kisaca totemizm denir.

Totemizmin ayirdedici nitelikleri, ana tarafindan ak-
rabalik, dis evlenme, totem inanci, mantik &ncesi zih-
niyet, ortaklasa miilk ve parazit ekonomi olarak &zetlenir.
Bir klanda herkes birbirinin akrabasidir. Akrabahk ger-
cek degil, saymaca bir kandashga dayamir. Klanin bir
bagka niteligi de her klamin tasgidify adin o klamin sikica
ilgili bulundugu esya, bitki ve hayvandan birisinin ad
olmasidir. Klan iiyeleri ile bu egya, bitki veya hayvan
arasinda bir akrabalhk var sayihr. Bir klam digerinden

aywran o klanin totemidir.

Klanin totemi iiyelerden her birinin totemidir. Klan
biiyiik ¢apta bir aile sayilabilir?®. Burada inceleme
konusu ikidir: toplumsal tutum ve dini durum. Fakat bu
iki konu birbirinden ayirdedilemiyeceginden her ikisini

bir arada incelemek yerinde olur.

Klan iiyeleri kendilerinin bir totemden geldiklerine
inamirlar. Bu ise her klanin totemini kutsal saymasimn

bir sonucudur. Totem kadar klan iiyeleri de kutsal sayil-

28 Aile ile klan arasindaki en énemli fark ailedeki akrabaligin ana ve
baba tarafindan olmas: klanda ise yalmz ana tarafindan olmasidir.
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digindan bunlarin birbirleri ile evlenmeleri .tyasaktiri"Bvuﬁ-
dan dolayr dis evlenme (Exogamie) kurali klanin temelli
bir niteligidir. Totem yenmez; ¢iinkii kutsaldir. Totem,
totemin tasviri olan guringa ve klan iiyeleri (her iigii de) kut-
saldir. Suringa (Chouringa), totemin tas veya tahta parga-
larindan yapilmigs bir semboliidiir ve kutsaldir. Klan
iiyeleri de kutsaldir. Durkheim, biitiin dinlerin totemizm-
den qktigim savunmakta ve bu dinlerde totem yerine
tanriy1 koyunca yeni dinler i¢in bir agiklama yolu bulu-

nacagm onemle ileri siirmektedir.

Totemizm etrafinda toplanan insanlar, eylem ve esya-
y1 kutsal ve kutsal dis1 diye ikiye aymrr. Bu ise, totemizmin
bir din oldugunda hig bir siiphe birakmaz. Iddia edildigine
gore totemizm bugiin bilinen dinlerin en ilkelidir. Nasil
klan ilkel bir toplum sekli ise, totemizm de buna bagh
ilkel bir dindir. Totemi olmayan klan yoktur, nerede klan
varsa orada totemcilik vardir. Digs evlenme (Exogamie)

dolayisiyla toplum orgiitii iki klamin varhgmi gerektirir.

Basta Durkheim olmak iizere birgok bilginler totem-
izm hakkinda nazariyeler kurmuslardir. Durkheim’i bir
yana birakirsak bunlar totemizmi en ilkel din olarak kabul

etmezler *°.

Totemizm samldigy gibi hayvana tapma (zoolatrie)
degildir.Totem hayvani tapmmlan bir varhk degildir. Klan
ityeleri bile totem kadar kutsaldir. Totem, biri kisiye, 6tekisi

klana bagh olmak iizere iki tiirliidiir. Kisisel totemizm, to-

29 Bk. Tylor, Civilian primitive, 1. Sh. 465, n. 305.
Frazer, Golden Bough (Altin Dal) n. Sh. 416 ve 419.
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tem dininin ferdi bir goriiniisiidiir. Totemizmin ilki kisiscl
totemizm olup klana bagh totemizm bundan ¢kmstir.
Bu duruma gére din ferdin vicdanindan dogmus demek-
tir. Klana bagh totem ise ortaklasa bir totemdir. Klan
totemi, gergcekte yavas yavas genellesmis kigisel totem
den baskas: degildir. Frazer, totemizmi bir sihirler diZisi
olarak goriir. Bu goriis yanhstir. Ciinkii totemizmde kut-
sal ile kutsal disi ayirnmi vardir. Bu ayirimi yapan sistem
ise bir dindir. Burada kutsal olan totem denilen nesne,
hayvan ve bitki degil, fakat bunlarda gizlendigi samlan
mana giiciidiir. Buna, Siukslar Vakan, Urukvahlar ve
Melanezyahlar mana adim verirler. Tiirkler buna kut,
Ziya Gokalp ise Altin Innk demektedir . Bu giig, kisisel
degil 6limsiizdiir. Yani, kendinde mana giicii olan bitki
veya hayvan yok olduktan sonra da mana devam eder.
Totem birbirinden farkh iki seyi gosterir. Bir kere mana,
totem, mibut veya hayat prensibi denilen seyin duyulara
carpan dis goriiniisiidiir. Ote yandan klanin bir sembolii-
diir. Totem, bir klanmi &6tekinden ayirdetmeye yarayan
bir belirtidir. '

30 Ziya Gokalp, (Tiirk Medeniyeti Tarihi Sh. 33, Istanbul 1341), Mana
nedir? baghg: altinda goyle yazar. <“Iptidai cemiyetlerde méana denilen miin-
tegir bir kuvvet vardir ki hangi cisme temas etse ona kutsiyet verir. Insanlar
kutsiyet iktisab eden bu geyi- ister bir agag yahut nebat olsun isterse sair tabii
mevcutlardan yahut héadiselerden bulunsun ildh addederek ona taparlar. Eski
Tiirklerde (méné) ménasina delalet etmek iizere KUT kelimesi vardir. (Kutlu)
demek mukaddes yahut mana’lh demektir. Kutlu olan mevcutlara ibadet edilirdi
Demek ki bunlar ildh mahiyetini haiz idiler. Eski Tiirkler Kut’un bir nur siitunu
seklinde semadan indigini gériirlermig. Tarafimdan (Altin Isik) tesmiye olunan
bu nur siitunu her neye temas etse onu kutlu kilardi. Tiirklerin agk: tabif gece-
leri vardi. Bu gece esnasinda, nur siitunu neye temas etse, onu gebe birakirdi
Akkemik ve Altin kemik olan illerin hepsi bu suretle iiremiglerdir.”
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Devrinin en biiyiik sosyologu olan Durkheim, biitiin
olay, olgu ve nesneleri kutsal, kutsal-disi diye ikiye ayir-
mistir. Tanr1 ve ona bagh olan hersey 'kutsaldir. Bunun
disinda kalanlar kutsal degildir. Bu duruma gére dinin
temel sarti, kutsal dis1 olanlarin kutsal olanlara yaklas-
masm yasak etmektir. Tapinmanin i¢ yiizii ise kutsal
olmayan (zenim) insamin kutsal olan tanrniya yaklasmasi-
dir. Bu sebepten ibéadetin yapilabilmesi igin yaratifin ya-
ratana yaklagsmasi gerekir. Bu ise ibddet edecek kimsenin
kigisel duygulardan kurtulmas: ile miimkiindiir. Ciinkii
ibadet eden kimse igten ve distan temizlenerek kut-
sallasmahdir ki, ashnda kutsal olan Tanriya yaklasabil-
sin. Bu sebeple Durkheim, ibadeti iki devreye ayirmak-
tadar:

Birinci devre, ibadet eden kimsenin kutsal disi durum-
dan uzaklasmaya c¢ahstigi devredir. Durkheim bu yolda
yapilan tapinma ve térenlere olumsuz tapinma (culte
négatif) adim veriyor. lkinci devre, kutsal-dist olan sey-
lerden temizlenmis, arinmis olan kulun ruhunu tannsina
bagladigi devredir. Durkheim, bu ikinci toérenlere de
olumlu tapinma (Culte Positif) adim veriyor. Olumsuz ta-
pinma térenlerinin amaci kisiyi, insanlara 6zgii kiigiikliik-
lerden uzaklastirmaktir. Bu suretle insan hirs, tamabh,
zevk, arzu ve isteklerden, kisacasi bencilliginden uzak-
lagarak tanrisina yaklasacak bir duruma gelir. Gergekte
insan, i¢giidiisii bakimindan, bencil bir yaratiktir. Top-
lumsal hayatin kurulabilmesi i¢in bu benciligin gideril-

mesi gerekir. Olumsuz térenlerle, insan, dilek ve asin is-
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teklerinin kaleliginden kurtularak saglam bir irade ile
silahlanmakta ve béylece hayvanhktan gelen arzu ve is-
teklere karsi koyabilmektcdir. inziva, miinzevinin benligini
toplumsal duygularla doldurmak i¢in yapiir. Miinzevi
zdhitte ferdi istek ve arzular soniik olan yerlerini toplum-
sal duygulara birakmiglardir. Ferdin bu hayvani varhgin-
dan uzaklagsmasi yeterli degildir, ibidetin tamam olmas:
i¢in ferdin aym zamanda kutsalla temas1 gerekir ki bu
da olumlu térenlerle olur. Bu tiirlii térenlerde ayin ve
ibadetler kisisel olmaz, ancak cemaatle yapilirlar. Durk-
heim, olumlu térenlerin cemaatle yapilmasinin sebebini
toplulugun ruhlarda yarattiga etkilere yormaktadir. Yazara
gore insan, ruhunda duydugu veya arzu ettigi bir seye
bagkalarinin katildigim gérmezse ona bir deger vermez.
Basta ferdi ruh, nicelik bakimindan yetersizdir, g¢iinkii
Cemaatten ilham almadik¢a vecde gelemez ve tasamaz.
Ote yandan, ferdi ruh nitelikce de giigsiizdiir. Ciinkii fer-
di ruh varhgin ancak maddi niteliklerini ayirdedebilir.
Ferdi ruh renk, tat, koku gibi seyleri farkeder; fakat es-
yayr degerlendirerek ¢irkinlik, giizellik gibi konulari, an-
layamaz. Bu degerlendirme yetisi insanda toplumsal yasa-
yisin  bir sonucu olarak dogar. Insanlar toplu hale gel-
diklerinde ferdi ruhlarin etki ve tepkilerinden yeni bir
ruh dogar ki sosyoloji bilginleri buna toplum ruhu (dme
sociale) derler. Ferdi heyecanlar uzviyetten ruha g¢ikan
etkiler oldugu halde, toplumsal heyecanlar ruhta dogar
ve uzvi heyecanlar1 hiikmii altina alir. Bu sebeple insan-
lar bir araya gelince ruhlarinda bir kendinden ge¢me ve

cosma olur ki bu da gercek ifadesini iliskin oldugu seyleri
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giizel veya g¢irkin, iyi veya kotii, sayg: deger veya 6nemsiz,
Kutsal veya Kutsal disn gormede bulur?'.

Bu agiklama ile totemizmin cesitli yonlerine ve bu ko-
nuda ortaya atilan fikirlere dokunulmus oluyor. Bunlar
arasinda en derli toplu fikirleri Durkheim yazmistir. Tote-
mizm, naturizm ve animizm’e goére, daha kivamh bir sistem
olmakla beraber, ilkel insanlarin dini inamglarim acikla-
mak iizere ortaya atilmis bir varsayimdan é6teye gidemez.

Totemcilikte ruhun 6lmezligi, ata ruhlari, ahiret ve
hesaplasma inanci yoktur. Tabiat iistii 4lem heniiz tabii
dlemden ayrilmis degildir. Olen insanlarin esleri insanlar
arasinda dolasir. lyilik veya kétillik yaparak onlarin
hayatlarina karisir. Kisacas: totemcilik metafizik ve ideal-
den mahrum bir ilkel dindir.

Araplarda kabileye adim1 veren totem ya bir hayvan,
ya bir bitki veya tabii bir nesnedir. Fakat ¢ok defa totem
bir hayvandir. Islimdan 6nceki araplarda kabile adlarm
inceledigimizde bunlarin arslan, kaplan, képek, kopek,

baligy gibi hayvan adlari oldugu gériiliir. Beni Esed ..l !
kabilesinin totemi arslan; Beni Nemir J‘CLS" in kaplan;
Beni Kelb “"KG' in képek; Beni Kureys 2, & in
kopek baligi, Beni Zabba &:?;p' LS" nin disi kertenkele,
Beni Duil Jb LS" in c¢akal’dir 3*.. Aneze o s agireti

disi kegi totemine baghdir.

31 M. Semseddin, Tarih-i Edyan, totemizm bahsi, Sh. 118-215, Dersea-
det, 1328. Durkheim, din hayatimin iptidai gekilleri, Hiiseyin Cahit terciimesi,
totemcilik bahsi, Sh. 379 ve devam.

32 M. Semseddin, Kablel Islim Araplar, llihiyat Fakiiltesi Mecmuasi
Sayvi: 3 Sh. 147.
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Eski Tiirklerde de totem dininin izlerine rastlanmak
tadir .  Anadolunun g¢esitli semtlerinde Akkoyunluy,
Karakegili gibi adlar ve baz totem hayvan ve bitkisine
iligkin soy adlan totem dininin kahntilarindan olsa gerek-
tir.

En son arastirmalar sonunda totemciligin 6zelliklerin-
den olan dis evlenme, ana soyu akrabalik ve ortaklasa
miilk yoénlerine takistlmigs ve totemin, her vakit bir hay-
van, bitki ve nesne neviile bir insan nevi arasinda degil;
Amerika yerlileri arasinda rastlanan Nagual ve nagualizm’
de oldugu gibi tek bir hayvan, bitki ve nesne ile tek bir
insan arasindaki esrarh bag ifade ettigi de gériilmiistiir. Bu
duruma gére Durkheim’in ortéklaga miilk, ortaklasa so-
rumluluk ve sug goriigii sarsilmigtir. ilkel toplumlarda din
hayatimin  biitiin  toplum hayatim kapsadlél yolundaki
diigiinceler de Malinowski’nin gozlemleri ile giiriitiilmiis-

tir.

33 Bk. Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Istanbul, Milli Matbaa
1926. Sh. 36-39.
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IV. CEVRE VE DININ KARSILIKLI
ILISIKILERI

A. Cevrenin Din Uzerindeki Etkisi:

a) Toplumsal ve tabii g¢evrenin din iizerindeki etkileri:

Bir din incelenirken o dinin kurucusu, yenileticisi
ve onderi de ele alimr; kurucu, yeniletici veya onder ig
ve dis etkilerin baskis1 altindadir. Ig etkiler tann vergisi-
ne (Charisme) ermis bulunan bu kimseleri, i¢inde yasadik-
lan1 toplum sartlarina bagh kilar. Bunlar, toplum sartlan
ile iki yoénden baghdirlar: bir kere toplum onlann fikri
donatimin1 dogrudan dogruya tayin eder. lkinci olarak,
toplum 6nderin demeglerini alma ve devam ettirme tarz-
larim tayin eder. Bir din yenileticisi yerli kiiltiir ve mede-
niyetin ozelliklerine ilgisiz kalamiyacagindan yaptig1 ye-
niliklerde bir dereceye kadar bazi gelenek sinirlan iginde
kalmak zorundadir. Toplumun bu baglayicr etkisi tapin-
mada (amelde) oldugu kadar imanda (akaitte) da kendini

gosterir.

Avcalikla geginen topluluklarda biiyiiciiniin, biiyii
tekniginde gerceklestirdigi yenilikler, siiphesizki bagh

bulundugu toplumun imkéinlarindan yararlanmaktadur.
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Musa kanununda bir ¢ok buyruklar Hz. Musa’mn igin-
de yasadigy gogebe medeniyeti ile bir celisiklik gosterir.
Bu cihet, ancak Ibrani medeniyetinde sozlii geleneklerin
yazih buyruklar haline gelmesiyle yani kutsal kitabin
ortaya c¢ikmasiyla anlaplmistir. Bu da buyruklarin bile
zamana ve toplum sartlarina gore baska baska yorumlan-
digim gosteri. MECELLE <hiikiimlerin zamanla degi-

secegi” ni belirtmektedir *.

ZERDUST DINI, iginden fiskirdig toplumun izleri-
ni tagryan bir din oldugundan bize bu konuda yol gosterecek
durumdadir. Bu din komsu kabilelerin gocebelikten yer-
lesik bir hale geldikleri bir zamanda olgunlasabilmistir.
Burada tanm ve ¢obanhk dini 6devlerden sayihyordu.
Bu devirden kalma ata sézlerinde bu cihet agikga goriile-
bilir. Mesela “bugday eken saadet eker”, “bugday yerden
bitince seytan goéz yasi doker”. Avesta serhi (Zendaves-
ta) inegin oniine bol yem konmasim emreder. Inegin el-
de edilmesi de cennet mutluluguna ermenin semboliidiir.
Kopek siiriiyii beklediginden kutsaldir, ona karsi kétii dav-
ranmak agir cezay1 gerektirir. Giinkii boyle bir hareket dini
hukuka aykir idi. Cevrenin etkisi bu kadarla da kalmaz,

daha derinlere gider.

Toplumsal ¢evre kadar tabii ¢evre de din iizerinde
etki yapar. Toprak ve iklim diye 6zetlenen bu dis etken-
ler baz1 din sekillerini tayin ederler. Ari ve Irani olan Zer-

diist dininin Hint kolunda beliren degismeler, bu konuda

34 Mecelle, madde 39 “Ezmanin tagayyiirii ile Ahkdmin tagayyiirii in-

kdr olunamaz.”
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¢ok aydimnlaticidir. Zerdiist dininin is gii¢ ve ¢ahsma zevki
diye o6zetlenen ayirdedici nitelii Parsilerin Ganj nehri
kenarina go¢ etmesiyle ortadan kalkmigtir **. Zira Ganj
nehri kiyilarinda tropikal bir iklim hilkiim siirer. Verimli
toplaklarina kargiik bu iklim tenbellik vericidir. Iranda-
kinden farkh olarak bu iklimde durgun ve sessiz bir diisiince

tarz1 dine hakim olmaya baglamisti.

Gergekte tabii ¢evrenin diizenleyici etkisi yalmzca
bir milletin dini tutum ve davramsginda degil aym zaman-
da kelam (Théologie), mitoloji ve 6biir diinya(slas o T_L,.) an-
layis1, yani gelinen ve gidilecek yer bilgisinde (Eschatologie)
de kendini gosterir. Boylece Sami dinlerden bir ¢ogu-
nun ay tanrisina 6nem vermis olmasi, gogebelerin yakica
giinesin tesirinden uzak olarak kolay ve rahat¢a dolagmak
igin gecenin serinligini se¢melerine yorulmaktadir. Ote
yandan denizci milletler, tanmnlarina deniz ve gemi ile
ilgili gahgma ve nitelikler izife ederler. Bunlar ileride gelecek

mutlulugu bahkla dolu sonsuz sular gibi anlar ve yorarlar.

b) Kiiltiirel ve Medeni Cevrenin Din Uzerindeki Et-
kileri:

Toplumsal ve tabii g¢evre kadar kiiltiir ve medeniyetin
ilerlemesi de birgok dinler iizerinde 6nemli sayillacak et-
kiler yapar. $ehir medeniyetinin kurulmasi iizerine tarim
esaslarma dayanan dini bayram ve yortular &nemlerini

kaybederek yeni semboller gelismeye baslar. Okuma ve

35 Islamhk Iran’a girince, Zerdiigtliik pargalandi. Bir kism Iranda kald.
Bunlara gebr J‘? veya Mecusi denir. Hindistan’a g6¢ edenlere de Parsf denir.

81



yazmanin yayilmas1 dinlerin gelismesinde ¢ok biiyiik bir
asama sayilir. Bu hal yalniz eski dinlerde degil, ayn1 zaman-

da evrensel dinlerde de biiyiik devrimlere yol agar.

Dini gelismelerin kiiltiir ve medeniyetle yakin ilgisi-
ni belirtmek igin bagka bir portre daha gizilebilir. Toplum-
un babagahhk (Patriarcat) esasina gore teskilatlanmas:
iizerine erkek tanmlar iistiin tutulur. Toplumun anasah-
hk (Matriarcat) esasina goére tegkilatlanmasi ile de kadin
tanrlarin iistiin tutuldugu goriilmiistiir. Onermeyi tersine
cevirebiliriz. Erkek tannlar iistiin tutuldugunda toplum-
lar baba erkine, kadin tanrlar iistiin tutuldugunda da
ana erkine gore teskildtlamirlar. Kisacas: kiiltiir ve medeni-
yetin ugradify etkinin benzeri din alaninda da kendini
gostermistir. Hinstiyanh@in yayilma ve gelismesinde Roma
Imparatorlugu biiyiik rol oynamistir. Avrupa kitasindaki
kabilelerin bir ¢ogu Roma medeniyetinin etkisi altinda
kaldigindan, bunlar az bir degisiklikle  Hinstiyanhgin
Roma seklini almiglardir. Buna karsihik Iskandinav kabile-
leri Roma etkisinden uzak kaldiklarindan biiyiik bir kis-
kanchkla kuzey memleketlerinin yasama tarz ve idealine
bagh kalarak Hiristiyanhga 6nemli sayilacak bazi gelenek-

ler sokmusglardir .

Bir dinin yabanci bir g¢evreye aktarilmasi sirasinda,
dinin kiiltiir ve medeniyete ne kadar bagh kaldipi agik¢a
goriilebilir. Meseld gocebe olan Israil kabilelerinin daha

verimli olan Filistin topraklarina gelmeleri iizerine Ibrani

36 Bak. Alfred Bertholet, Religion (maddesi), ESS, xi. sayfa 228 ve
devami.
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karakterinde bir degisiklik olmugtur. Bunun gibi Siimer
medeniyeti ile karsilasma sonunda Babilonya’min da dini
durumunda bir degisme olmustur. Bi¢im degistirme ev-
rensel dinlerin yayillmasinda daha belirli gizgilerle ken-
dini gosterir. Yayilmakta olan bir din yerli medeniyet-
lerin kuvvetli tepléileriyle kargilagir 7. Iranda daha ¢ok
Siiligin  yer almasi, bu iilkede daha o6nceki dini gi-
dislerde aranilmahdir. Evrensel dinler iginde bile yerli
tapinmalarin  kiymetlerini muhafaza ettikleri ¢ok rast-
lanan olaylardandir. Bir dindeki yerli tapinmalarin, o din
ve yerin evrensel bir din tarafindan yutulmasindan son-
ra arta kaldiklar1 ve ¢ogu zaman evrensel dinin vasfim
bile degistirdikleri goriilmiistiir. Yerli ve ulusal dinlere
iligkin olup daha yakin temaslar saglamak gibi psikolojik
bir ihtiyagtan dogmus eski inan¢ ve tapinmalarin arinma
ve vaftiz yoluyla bugiin yasayan evrensel dinlere sokul-
duklarn ¢ok rastlanan bir olaydir. Hinstiyanhk Avrupa-
ya yayihrken o6zellikle koylerde mukavemetle karsilagmisg-
t1; o zaman, papa birinci Grégoire misyonerlere verdigi
yonergede eski tapinak ve tesislerin yikilmayarak sadece
oradaki putlarin yok edilmesini ve oralarda hinstiyan gé-
riigiine gore degisiklik yapilmasim ve boylece halkin sahte
Tannlar yerine ger¢gek Tanrnya yoneleceklerini bildirmis-
3a

tir Islam peygamberi Mekkeyi ele gegirdikten son-

ra Kébe’deki putlan1 kirdirmak suretiyle yine orada Bi-
lali Habesiye ezan okutmustu. Yeni Evrensel dinlerin yer-

37 Bak. Y. Abadan, Hukuk Felsefesi. Hegel'in tez¢ antitez ve sentezden
ibaret tliyalekiik goriigii.

37a Oleg Mandic “Elements Paiens dans la religion révélée de Type rural”
Archives de sociologie des religions, No 15, 1963 sayfa 60.
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sel ve ulusal dinlerle bu tiirlii uzlasmasi evrensel bir dinle

yersel dinin iist iiste gelmesi sonucunu dogurmustur.

B — Dinin Kiiltiir ve Medeniyet iizerindeki etkileri:

Dinlerin gelismesinde kiiltiir ve medeniyetin biiyiik
etkileri oldugunu gérdiik. Diirbiiniin ters tarafindan ba-
kilacak olursa bir baska mesele ortaya qikar. Acaba din,
kiiltiir ve medeniyetin ilerlemesine engel midir ? Baz1 dinlerin
medeniyetin ilerlemesini engelledifine ait misaller var-
dir. Fakat gergekte din bir medeniyetin tesirlerini ¢ok
daha ilerilere gotiiriir. Kurban kesmek, sadaka ve zekat
vermek gibi toplumsal yardimlasmalar eski medeniyet-
lerden kalma Aadetlerdir. Bunlar din yardimiyla zama-
nimiza kadar uzayp gelmislerdir. Hinstiyanlhigin tapinma
ve toren kisminda yeni bulug ve bilimlerden faydalanmak
kapis1 gopu zaman kapaldir. Islimiyeti yanhs anlayan
ve yorumlayan kimselerin medeniyet ve kiiltiir ilerlemesi-
ne ne kadar giigliikler gikardiklarimi herkes bilir. Yakin
tarihimiz bunun aci1 ornekleriyle doludur. Halbuki ger-
¢ek miislimanhk kiiltiir ve medeniyetle bagdasacak du-

rumdadir. Kur’an-1 Kerimde

3 -0 -, ~ s -, 3 -0 - - .o, -0 - 0 -
&J-«-Lﬂ.ay u-\.“) dJ.A.LA.i L.)"*J‘LSJ':‘“":‘. J-A

“Hig, bilenlerle bilmeyenler bir olur mu ?”

ayeti ve hele Hz. Peygamberin

- i - - - - - . - - - o~ 0 _,0 e, - <
U a1 mes al, G 7 "0
“Hikmet yani dogru olan gey mii’'minin aramakta oldugu

6z mahdir ve onu nerede bulursa almaya herkesten ziyade
hakhdir.”
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Hadisi ® karsisinda bu dine yoneltilen tenkidlerin
biiyiik bir kisimini reddetmek gerekir. Yukarida yapilan
agiklamalarin 15151 altinda dinin i¢inden fiskirdigy kiiltiir
ve medeniyet sartlan ile bagh kaldig ileri siiriilebilir. Bu-
na karsihk medeniyet ve toplumun bugiinkii seklini al-
mas1 konusunda dinin biiyiik etkileri oldugu su gétiir-
mez bir gergektir. Medeniyet tarihinin derinliklerine gidi-
lecek olursa kiiltiiriin sihir ve din (magico-religieux) kad-
rosu i¢inde gelismesine devam ettigi goriilir. Hangi yon-
den alimirsa ahnsin ilkel insan, iginde gizli kuvvetler (Ma-
na) olduguna inandig1 esya ve varlklarla temasa gelmek-
tedir. Ilkel insan kendisi i¢in dokunulmas: tehlikeli olan
seylere karsi bir tabu’lar zinciri meydana getirmekte ve

bunun i¢ine kendini hapsetmektedir **. Mana giici il-

38 Hilafetin mahiyeti ger’iyesi hakkinda Adliye Vekili Seyyit beyin nutku
sayfa 54, T. B. Millet Matbaas1 1340.

39 TABU deyimi Polinezyada kullanilan bir sbzdiir. Asil anlami yan
tarafa konulmus demektir. Kullanma, yeme dokunma, gérme ve cinsi miina-
sebet yasaklan geklinde goriiliir. Yasaklar, higbir suretle, rasyonel degildir.
Bk. HZ Ulken, Dini Sosyoloji, Ist. 1943, Sh, 64-65.

Eski Tiirklerde buna KORUK derlerdi. Bunu Ziya Gékalp séyle anlatir:
Koruk tabu demektir. Mana ile totemin dogurduklan bir hasse de baz1 egyamn
koruk olmasidir. Bir gey koruk oldugu zaman ona (tekin degil, ¢arpar) deriz.
Eski Tiirklerde (Ak) unvamm alan geyler tekindi, hig kimseyi ¢carpmazdi. Yal-
niz (Kara) unvamm tagiyan tekin degildi, temas ettigi insanlan ve hayvanlan
¢arpardi. Boyle olan seylere (Tabu) manasina olarak (Koruk) derlerdi. Mesela,
hakan vefat edince, ad1 (koruk) olurdu. Binaenaleyh, senelerce, hickimse onu
agzina almazdi. Aym adi tagiyanlar adlanm degigtirmeye mecburdular. Hakam
anlatmak i¢in ona bir 6liim ad1 verilirdi. Eski Tiirklerde (Su) da koruktur. Bu
sebepledir ki kaplar ve elbiseler su ile temizlenemezdi. Baz1 hayvanlan, hizmet-
lerine miikéafaten serbest birakirlard: bunlara da (Izuk) derlerdi. Anlagjihyor ki
(Izuk) kelimesi de hem miibirek manasina, hem de (tabu) méanasinadir. Eski
Oguzlarda totem karsihfn olan (Ongun) kelimesi de, miibarek manasina olan
(onuk, oynuk) kelimesinden gelmigtir. (Cami-iittevarih.) Bk. Tiirk Medeniyeti
tarihi, sayfa 67-68
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kel toplumlarin hepsinde paylasilan bir fikirdir. Tabu sa-
yilan yerler, kisiler ve geylerle toplum fertlerinin temas:
yasak oldugundan bu yasagn hige sayanlar toplulugun
yaptirnm ile karsilasirlar. Bu sebepten Tabu sayilan kisi-
lerin de bagh kalacaklar1 bir takim kisintilar vardi. Bunun
sonucu olarak dogum sirasinda ve ay baslarinda kadin-
lar, biilug ¢aginda olan gengler ve bazi hastahiga tutulmug
kimseler toplumdan tecrit edilirlerdi. Oliilere bagh yasak-
lar, 6lii govdesinin gikarmakta oldugu zehirin bulasmaya
yol a¢gmasindan ileri gelir. Bu gibi addetler yanhz fiziki
degismelerde degil, aym zamanda pehrizde, giyimde, ik-
tisadi ¢aliysmada, miilkiyetin béliinmesinde ve hatta cin-
si yasaklarda da tesirini gosterirdi. Tabu fikri zaman ve
mekan kategorilerini kapsar. Bu ise insan toplumu iizerin-
de derin etkiler yapan geleneklere yol agmstir. Bazi giin-
lerin ugurlu sayilmasi, sayiya bagh, bir tabudur. Cumar-
tesi giinlerinin yahudilerce bir dinlenme giinii olarak se-
¢ilmesi orijinal bir érnekdir (7. giin). Hint dinleri arasinda
Zahit (Ascéte) mezhepler hayvan o6ldiirmeyi yasak eder.
Jainizm sistemi bunun giizel bir 6rnegidir. Burada, hay-
van canina kiymamak anlaminda AHIMSA sozii kullani-
hr*. Bu din mensuplarnn sudaki baz1 bécekleri 6ldiiriir
korkusuyla su i¢ine girmekten gekinirler. Yagmurlu hava-
da bu yasak dolayisiyla ordusunun ilerlemesini durdurarak
canindan ve tacindan olan Jainist hitkiimdar ornegi cok

méinahdir. Buna karsihk Eski Sézlesmede (Tevratta) soy-

40 Ahimsa, Hintte, bilhassa Jainizm dininde her tiirli yaratifin hayat1
kutsal sayildigindan gerek insan ve gerekse hayvan hayatina kars: gosterilen
saygl demektir. Bk. Ahimsa soézii, Royston Pike, Dictionnaire des religions
Presse Uni de France, 1954 Paris.
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le denilmekte idi: ‘“Allah onlara meyvedar olunuz ve goga-
lip zemini doldurunuz ve ana tasarruf edip deniz bahg-
na ve hava kusuna ve zemin iistiinde vyiiriiyen hayvanla-
rin kaffesine hiikmeyleyiniz dedi.” (Tekvin: 1, 28).

Denebilir ki dinin meydana getirdigi toplumsal yan-
k1 sihirin ilk safhalarinda gériilen yénelisi devam ettirmek-
tedir. Yapilan bazi 4yinler beser igin gerekli konularda
tanrinin  yardimini  saglamak amacim giider. Bu ise gii-
nes ve ay tutulmasi, yagmur ve verimlilik (fertilité) i¢in
yapilan dini torenlerin gergek anlamidir.

Dinlerin yapis1 daha karmagsik bir sekil alinca bun-
lar1 yonetenlerin daha ¢ok uzman olmalar1 gerekmis ve
bu gerekleri karsilamak iizere meslekten yetisme bir riih-
ban sinifi dogmustur. Bu durumun durulmas1 saglanmis
ve tannlarn1 memnun etmek cabasi birgok kiiltiir eserle-
rinin dogmasina yol agmistir. Bu ¢aba, mimariyi, plastik
san’atlari, musikiyi, dans1 ve siiri zenginlestirmistir. Bi-
limlerin kaynagim bu dini térenlerde aramak yanhs olmaz.
Dini torenlerin belirli zamanlarda yapilmis olmasi tak-
vimi zorunlu kilmis, bu da siras1 gelince yildizlar bilimine

iliskin gozlemleri tesvik etmistir.

V - Dinlerde Simflama:

Dinler, bir¢ok yénlerden béliimlenirler. Burada daha
¢ok din sosyolojisi bilginlerince ileri siirillen siniflama ele
almacaktir. Chicago Universitesi dinler tarihi profesorii
Joachim Wach, bunlar geleneksel din (Traditional Religi-

on) ve kurucusu olan din (Founded Religion) diye siniflar *.

41 J. Wach, Sociology of Religion Sh. 130 Chicago Uni Presse, 1951.
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Yazar geleneksel dinlerle milli dinleri ve kurucusu
olan dinlerle yetkin dinleri anlatmak ister. H.0. Budda
bunlara ilkel ve ileri dinler, der. Fakat bu konuda en iyi
bilgiyi G. Mensching’in 1938 yilinda yaymlamis oldugu ve
bugiin nushalar1 tiikenmis olan Halk dini ve Diinya dini
(Volksreligion und Weltreligion) adli eserinde ulusal din
(Religion Nationale) ve evrensel din (Religion Universel-
le) hakkinda verdigi bilgiyi konumuzun genigligi 6l¢iisiin-
de ozetleyecegiz. 11k olarak ulusal dinden baglayalim .

Ulusal dinler, bir kabile veya ulusa bagh bulunan
dinlerdir. Bu dinlerin &zelliklerini saymadan &énce ulusal

dinlerden ne anlasildigini belirtmek gerekir.

Genel olarak ulusal dinler iki tiirliidiir. Bir kismi ilk
devirlerde ve tabii halde yasayan insanlarin bagh bulun-
duklar: tabii dinler (Religions Naturelles) dir. Bunlar ka-
bileye kadar olan toplumlarda goriiliir. Ulusal dinlerin da-
ha ileri safhasi medenilerin dinleri (Religions des civili-
sés) dir. Bu ikinci safha millete baghdur.

A. Ulusal Dinlerin Belirli Nitelikleri +:

1) Ulusal dini kargilayan organik topluluk kabile
(Tribu) veya millet (Peuple) e kadar gelen toplumlar-
dur.

2) Ulusal dinde ortaklaga bir esenlik (Salut Collec-

tif) vardir. Toplumun biitiin iiyeleri bu ortaklasa esen-

42 Bak. G. Mensching, Sociologie Religieuse, Paris, 1951, Sh. 10-21.
43 Aym eser Sh. 11 ve devam.
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ligi topluluk i¢inde devam ettirmekle gorevlidirler. Iste
bu esenlik veya kurtulug yolu biitiin iiyeleri birbirine ke-
netleyen bir bagdir. Ortaklasa hayattan uzaklagmak fert
i¢in olim demektir. Bu birlik i¢inde gecen ve bu birlige
dayanan hayat gergek hayattir. Uzvi veya ferdi hayat
ise bu gercek hayata bagh ve degersizdir. Gergek sayilan

bu hayata ancak bir takim térenlerle girilir.

3) Fert kurban kesmek ve kutsal torenlere katilmak-
la kendi ulusunun ve yurdunun tanrlan ile miinasebette

bulunur.

4) Ulusal dinler ilk ¢aglarin dinleridir. Insanhgln en
eski sosyolojik dinlerini kargilar. Zamanla ulusal dinler-
in yerlerini evrensel dinlere biraktify veya ulusal bir di-
nin evrensellestigi (yahudi dininde oldugu gibi) goriiliir .
Evrensel dinlerin ulusal bir dinin yerini almasi gesitli
sekillerde olur. Ya evrensel din disandan gelerek ulu-
sal dinin yerini alir: Bat1 Avrupada Hiristiyanhgmn eski
ulusal dinler yerine gegmesi gibi; yahut evrensel din ¢ik-
ti1 yerde ulusal dinin yerine gecer ki islamiyette hal boy-
ledir. Veyahut Israilde- oldugu gibi dogusta ulusal olan
bir din evrensel bir nitelige yiikselir. Bu halin bugiin biricik

44 Eski Sozlegsmede (Tevratta) Yahve benim tannmdir. Ve biitiin
kavimlerin de ayn tanrsi vardir deniyordu. Bu hale gére yahudi dinini, ulusal
bir din saymak gerekir. Ote yandan yahudi inancina gére Yahve, kendi iradesine
gore yarattig) dlemi yoneten biricik tanndir. Bu ifade Judeo Hellenistique ede-
biyatin bir ifadesidir. Bunun gibi Philon d’Alexandrie, putperestligi birakmak
gergek tannya gelen biitiin insanlarin asil Israil ogullanndan olduklanm kabul
ederim diyordu. Bu iki ifade yahudi dinini evrensellegtiren yollar arasindadr.
Biylece baglangigta ulusal bir din olan yahudilik daha sonra evrensel bir din
olmugtur. (Bk. H. Z. Ulken, Dini Sos. Sh. 102)
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istisnas1 Japonyanin ulusal dini olan Shinto dininde gorii-
lir. Shinto dini evrensel unsurlardan arinarak ulusal ni-
telik tasiyan bir devlet dini olmugtur. Bununla beraber
552 yilindan beri Buda dini, Shinto dini yaninda bir vicdan
dini olarak yasamaktadir. Ayrica mezhep Shintosu da
béyle bir evrim gosterir. Fakat genel olarak Shinto kollek-
tif bir niteliktedir *.

Biitiin bu istisnalara' ragmen genel olarak insanhk

alemi evrensel dinlere dogru yol almig bulunmaktadir.

5) Ulusal -dindeki tanrilar ulus ve iilkeyc bagh bu-
lundugundan bu dinler ilerleme ve gelismeye elverisli de-
gildirler. Bu dinlerin mensuplan dinlerini bagka milletlere
tanitmak degil, onlardan saklamak gerektigine inanirlar.
Fazla olarak tanrilarnm ve dinlerini bagka milletlere zor-
la kabul ettirmek de s6z konusu degildir. Bunun giizel
bir o6rnegini Romahlarda bulmaktayiz. Muzaffer Roma
ordulann yendikleri milletlerin ve ele gegirdikleri iilkelerin
dini inamglarina dokunmamis ve kendi dinlerini bunlara
kabul ettirmek gibi bir hevese de kapilmamiglar, tersine

baska milletlerden tannlarni gizlemislerdir.

Biitiin bunlan 6zetlersek ulusal dinin eski milletlere
ve eski ¢aga iligkin oldugu, genisleme yeteneginin olma-
dipr ancak kabile veya ulus derecesine kadar gelmis toplum

larin dini oldugu ve bir ulus veya iilkeye bagh oldugu an-

45 E. Royston Pike, Dic. des Religions Pres. Uni. 1954 Shintoisme mad-
desi.

Columbia Encylopaedia, Shinto maddesi.
J. Wach, aym eser, Sh. 302-303.

90



lasihr. Ustelik bu dinlerde, dinle diinya teskilit ve top
lulugunun aym sey oldugu da gozden kagmayacak kadar

agikardur.

B. Evrensel dinin belirli nitelikleri:

1) Ulusal dinin dayanak veya tasiyicisi organik top-
luluk (aile, klan, kabile ve millet) idi. “Cujus Regio, ejus
rcligio” (herkes dogdugu yerin dinine baghdir) seklinde-
ki latince 6zlii sézde oldugu gibi fert dogdugu yerin dinine
bagh idi. Halbuki evrensel dinin konusu dogrudan dogru-
ya fertlerin vicdanidir. Ulusal dinde din ve diinya otorite
leri bir clde toplanmigti. Hayatin ferdilesmesi bazi mese-
leler ortaya atmistir ki bunlar ulusal dinler ¢ézemezdi. Bu
vonden ferdin vicdamimi, mekdn ve zaman kayitlarindan
soyutlanmis ve arinmis olarak nazara alan evrensel din

ler hemen her yerde reva¢ bulmustur.

2) Ulusal dinde ulusal ve ortaklasa esenlik (Salut col-
lectif ou National) vardi. Fert ancak toplum iginde bulun-
dugu miiddetge kendini sclimette goriiyor ve bu ortak
lasa sclimetin gergeklesmesi ugrunda calhisiyordu. Top-
lumdan aynlan fert kendini ugursuzluk (Etat de malé-
diction) iginde goriirdii. Evrensel dinlerde ise fert tanrsi
ile temasa gelmek arzusundadir. Fakat burada ferdin bir-
lesmek veya erismek istedigi tanrisal varhk, mutlaka de-
gum olayl ile iginde bulundugu toplulugun tuttugu din ve,

baglandify tanr1 degildir.

Fert eskiden oldugu gibi yine aile ve ulusun bir iiyesi-
dir. Fakat bu baghhk artik dini bir nitelik tasimaz. Fer-
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dilesmek ve bagimsizlasmak yolu ile fert, enerji sarfinda
tasarruflar saglamis bulunmaktadir. Béylelikle fert her-
giin biraz daha dis 4lemdeki imkénlardan yararlanir. Es-
kiden tanrilarla temasi organik cemaat saglardi. Evren-
sel dinlerde ise ferdin kendisi bu temas:1 saglar. Eskiden
cemaatten ayrilma (Meidung) ménevi bir 6liim sayihrda.
Evrensel dinlerde ise bu ayrilma ve uzaklasma tann ile
temasin bir yolu ve araci idi. Fert ulusal dinde sagladig .
ortaklasa esenlige evrensel dinde bagka bir yoldan var-

mi§ yani dini cemaatin bir ferdi olarak bunu saglamstir.

3) Evrensel din bir dereceye kadar dini uluslar aras
bir hale getirme gabasidir. Ancak ulusal &lgiilerin iistiine

cikmakla evrensel bir din gergeklesebilir.

Bir din evrenseldir, ciinkii fert olarak insana ve onun
vicdanina hitap etmektedir. Halbuki ulusal din her va-
kit toplum ve topluluga hitap eder. Evrensel dinin bagka
bir 6zelligi de biitiin insanhga yéneltilen bir demece sahip
olmasidir. Yani bu dinlerde nass haline gelmis bir takim
ahlaki insani ve dini temeller vardir ki bunlan kendi iiye-
lerine ve bagkalarina asilamak isterler. Bu demegler ken-
diliklerinden evrenseldir. Yani dil, soy, renk ve yer gozet-
meden herkese hitap eder. Meseld Kur’an-1 Kerimin bir-

¢ok yerlerinde

- - By - o -
Lyl "o DTG
(Ey imén edenler.)
gibi hitaplar bu dinlerin mensuplar1 arasinda ayrihk gay-

rhk goézetmedigini gosterir.
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Evrensel dinlerin yayllﬁlasmda cesitli faktorler goze
carpar: Bunlarin bir kismi1 misyonerlik yénelisi (La ten-
dance missionnaire), bir kisim ise baz evrensel dinlerin
mutlakiyete varmak igin gésterdikleri mutaassip iddia-
lardir; diger bir kismimn yayillmasi da sirayet (Contam-

ination) yolu iledir. Budizmde durum béyledir.

4) Dini demeg¢ soy, dil, yer ve yurt bakimindan bir-
birinden ¢ok farkh insan kitlelerine hitap eder. Diinya-
daki insanlarin hemen iigte ikisi, kendi ana topraklarinda
dogmayan yabanci bir dinin mensuplaridir. Buna karsihk
ulusal din yalmz kendi topraklan iizerinde yasayan in-
sanlara hitap eder. Demecin, boyle gesitli iilke, yurt, soy
ve dildeki fertlere yoneltilmesi evrensel dinlerin ayirde-

dici niteliklerinden biridir.

5) Ulusal dinde, organik topluluk iginde olan insan
iizerinde dinin topyekiin yaygin bir iddiasina (Une pré-
tention totalitaire extensive) karsi, evrensel dinde fert
iizerine dinin topyekin siki bir iddias1 (Une prétention to-

talitaire intensive sur l'individu) bahis konusudur.

6) Evrensel dinin genisleme yetenegi pek ¢ok oldugu
halde ulusal dinde bu yoktur. Ulusal dinlerdeki tanmnlar
bir ulusa 6z tannlardir. Mensuplar1 tanrilarim yabanci-
lara tanitmak bile istemezler. Daha once bahsettigimiz

Romallarin durumu bunun agik bir érnegidir.

Tek bir istisnayr Yahudi dininde buluruz. Bu din
son gelismelerle ulusal bir yapidan evrensel yapiya dogru
evrimini yapmgtir. Derece ve bi¢im ayrmlan bir yana

birakilirsa, evrensel dinlerde genisleme yetenegi goze car-
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pacak kadar agikardir. Hiristiyanhkta misyonerlik ¢abasi
¢ok canli olmasina katsihk mistik bir din olan budistlik-
te misyonerlik ¢ok azdir. Bununla beraber Budizm de
Uzak - Dogu élemini fethetmis durumdadir. Mistik dinler
i¢sel (Batini - esotérique) dinlerdendir. Burada yayilma

misyonerlikle degil, sirayet (contamination) yolu iledir.
C. Islam bilginlerine gire dinlerde Simflama:

Islam bilginlerinin ¢ogu dinleri Hak Din (Religion
Vraie) ve Batil Din (Religion Yausse) diye ikiye aymnr. Bir
takim bilginler de Vahye dayanan din (Religion Révéléc)
ve Tabii din (Religion naturelle) diye ikili bir béliimlemeye
gitmistir.

Islamdaki bélimlemelerde manevi degerler goz -
niinde tutulmustur. Ahlik ve fazilet iizerine kurulan, tek
tanriya tapan, adalet ve kemali emreden dinler, Hak Din-

lerdir; Bu nitelik ve ozelliklerden yoksun olan dinler Ba-
tl Dinlerdir. Tarih bilginleri birincisine Milcl J:,L,.:J’I
ikincisine de nihal .J:,,_"Jl adim1 verirler . Bu konuda

biri Abdiilkadir Sehristini &tekisi Ibn Hazm tarafindan

yapilmis iki béliimleme vardir: Bunlar sézde aymn, ozde
aymdur:

Sehristaniye gore Zerdiist, Yahudi, Hinstivan ve Miis-
limanlar, din ehli, sayildiklar1 halde Sabia, (‘ng\«ﬂ faule

yildizlara, fetislere tapanlarla brahmanlar nihal ehlin-

dendirler.

46 M. Semseddin, Tarihi Edyan, Dersaadet, 1339, Sahife 34-36.
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Béliimleme iizerinde, islam bilginlerinin goriisii, hik-
met, ahldk ve fazilet ilkelerine dayandifindan gok deger-
lidir. Fakat dinler tarihine girmesi gereken dinlerden bir

¢ogunu kadro ve smiflama digg biraktifindan eksiktir.



UGUNCU BOLUM
I. DIN SOSYOLOJISININ TEMEL KONULARI

Din Sosyolojisinin iki dayanag vardir: Biri din, dte-
kisi sosyoloji. Bu ¢ifte baghhk bu bilimin yap:1 ve me-
todlarinda agik¢a kendini gosterir. Din Sosyolojisi bu iki
bilim dahndan tevariis ettigi meselelerden baska yeni bir
takim meseleleri de ¢ézmek zorundadir. Yani Din Sosyolo-
jisinin, din bilimleri ve sosyoloji disinda, dini yasayis ve
onun anlatimlarina bagh kendine 6zgii bir alan1 vardir.
Dini tecriibe (expérience religieuse), din bilginleriyle isbir- -
ligi yapilarak filozoflar, ilahiyatgilar ve psikologlar tarafin-

dan hazirlanmalhdir.!

Din Sosyolojisi, sosyolojinin teki kollar gibi ancak iig
ceyrek asirhk gesmisi olan yeni bir bilimdir. Gen¢ oldugunu
soylemekle din olaylar1 konusunda daha énce hig bir aras-

tirma yapilmadifimi séylemek istemiyoruz. Bununla, Din

1 Bu yazinin Bati ile ilgili kismu igin, bagka kaynaklar yaminda, en ¢ok,
konunun tanminmig iistad1 olan Joachim Wach’tan faydalanilmistir. Archives
de la Sociologie des Religions Dergisi, Encyclopaedia of the Social Sciences,
Encyclopaedia of Religions and Ethics’ten de yeteri kadar yararlanilmigtir.
Tiirkiyeye iligkin kisim yalmzca Tiirk kaynaklarina dayanilarak kaleme alin-
magtr.
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Sosyolojisinin iginde dogmus bulundugu eski bilimlerden
yakasim kurtarip sistemli ve bagimsiz bir disiplin olarak
kurulmasimnin pek yeni oldugunu anlatmak istiyoruz. Ila-
hiyat, felsefe, filoloji, hukuk, 6zel toplum bilimleri, ar-
keoloji ve etnoloji gibi c¢esitli bilim dallarinda ugrasan
bilginler, siirekli gahsmalariyla bu bilimin dogmasina, ge-
lismesine ve kurulmasina yardim etmiglerdir. xix. Yiizyil
boyunca bu konuda birgok olay ve olgular toplanmis ve
bunlar ildhiyat, felsefe, psikoloji ve sosyoloji yénlerinden
ele alinmis ve yorumlanmislardir. xix. Yiizyilda yapilan
incelemelerde eksik kalan ve daha sonra tiirli ulus ve iil-
kelere mensup bilginlerce iizerinde durulmus ve tamam-
lanmis olan sey, bu sayisiz malzemenin diizenlenmesini
saglayan kategorileri meydana getirmek olmustur. An-
cak biitiin bunlar yapildiktan sonradir ki, konusunun
ozellik ve tiirselligine dayanarak Din Sosyolojisinin aras-

tirma metodu bulunabilmistir.

Bu dogrultuda yapilan incelemeleri 6zetlemeden &n-
ce, sistematik din sosyolojisi ile ilgili aragtirmalarda goze
¢arpan en onemli yonelisleri kisaca gézden gegirmek ye-
rinde olur. Amerikan, Ingiliz, Felemenk, Fransiz, Aiman
ve lskandinav bilginlerinin bu konuda gergeklestirdik-
leri igbirliginin, sosyolojinin &6teki alanlarinda yapilmak-
ta olan is birligi ve fikir alis verisinden daha az olmadigim
sbylemek, bu gen¢ bilimin onemini belirtmek bakimin-
dan yararhdir. Simdi sirasiyla Fransa, Almanya, Ingil-
tere, Birlesik Amerika ve Tiirkiyedeki ¢alismalara bir géz

atalm:
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A. Fransada Din Sosyolojisi:

Biitiin 19. yiizyll boyunca Fransiz Din Sosyolojisi
Auguste Comte ve ondan sonra gelenlerin kurduklan 6g-

retinin (doktrinin) etkisi altinda kalmstur.

Bu bilginler sosyoloji diye tarih felsefesi yapiyorlar-
di. Din Sosyolojisinin Fransa’da aldigr dogrultu, amaglan
dini incelemek olan bilginlerce degil, dogrudan dogruya
sosyologlarca ¢izilmisti. Sosyoloji adi verilen tarih felsefe-
si hayat ve toplumun ilerleme ve gelismesini yeniden ele
almak iizere yapilmis ansiklopedik'bir calisma olarak an-
lasilmisti. Bu ise bilimsel metodlar, dini diisiince ve ku-
rumlan da i¢ine alan, toplumsal ve tarihi olgulara uygula-
mak isteginden ileri gelir. Giidiillen amag, toplanmis olan
olgulari, din sosyolojisini agiklamakta olan, etnoloji kad-
rosuna sokmak c¢abasindan baska bir sey degildi. Bayle-
likle pozitif ilkeler teolojik ve metafizik postulatlarin yer-
lerini almis oluyor ve pozitif felsefenin hayat ve topiuma
iliskin kurallar koymakla gorevli oldugu anlatilmak is-
teniyordu. Burada insanlk, yalmz dinin konusu degil,
aym zamanda muhtevasidir. Cagdas Fransiz Din Sosyo-
lojisinde goze ¢arpan bu ilk yénelis Emile Durkheim, Lu-
cien Lévy Bruhl, Marcel Mauss ve benzeri bilginlerin
eserlerinde bi¢im degistirmistir. Tarih felsefesiyle sosyolo-
jiyl metot yéniinden aym sayan Aug. Comte doktrininden
yakasini kurtaran Durkheim, dini gruplan i¢ine alan top-
lumsal ziimreler tipolojisini kurmayi denedi. Bununla
beraber Durkheim din gériisiinde Aug. Comte ile aym fi-
kirdedir. Dini yasayisin Ilkel Sekilleri adh saheserin-
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de 2 tipolojik bir sosyolojinin kategorilerini ilkel toplumlar-
dan ahnan malzemeye uygulamistir. Lévy - Bruhle ge-
lince bu bilgin, ilkel toplumlarin ortaklasa diisiiniisii iize-
rinde derin psikolojik arasgtirmalara 6nem vermigtir 3,
Bu agidan on yildan fazla bir siire iginde segkin Fransiz
sosyologlarm bir araya getiren “Année Sociologique”
Dergisi, Din Sosyolojisi arastirmalarimn ana kaynaklarin-

dan biri olmustur.

Fransiz Din Sosyolojisinde ikinci bir yénelis, Fustel
de Coulange, Comte Goblet d’Alviella ve daha yeni olarak
Arnold Van Gennep ve Paul Foucart gibi bilginlerin sen-
tetik eserleriyle kendini gésrerir ‘. Bu yazarlarin tamn-
mis olan eserleri, dini yasayisin bashca kurumlan (inan-
ma ve gruplanma) m karsilastirmakta ve incelemektedir.
Bunlar, 6ncekiler gibi, arastirmalarinda yalmz ilkel top-
lumlara ve onlarin dini kurumlarina baglanmayip, daha
¢ok Hiristiyan olmiyan dinler iizerinde durmuglardir. Kar-
silastirmali Dinler Tarihi Okulundan Max Miiller, Tiele,
Robertson Smith gibi bilginlerin ¢abalanyla sosyoloji ve
psikoloji ¢ahsmalar1 arasinda bir yakinlasma olmustur.
Bu gidis, teolojik goriislerden uzak, tarihi ve filolojik
_——2‘ Bk. Durkhei-m, Les formes €lémentaires de la vie religieuse. Bu eseri
Hiiseyin Cahit Yalgin Din Hayatimin Iptidai Sekilleri adivla Tiirkgeye gevir-
migtir.

3 Lucien Lévy-Bruhl, l’expérience et les symboles chez les primitifs,
Paris, Alcan 1938- Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, Paris,
Alcan, 1938 - La mentalité primitive; le surnaturel et la nature de la mentalité
primitive, Paris, Alcan, 1931.

4 Nama Dennis Fustel de Coulange, La Cité antique, Paris, Hachette,
1908 Paul Foucart, Les Mystéres d’Eleusis, Paris Picart, 1914.
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elestirme ve karsilastirma metoduna dayanan bir dinler

bilimi kurmak amacinda olan bilginlerce izlenmistir.

Fransada beliren iiciincii yoneligin belli bash o6zellik-

leri sunlardir:

1 - Din Sosyolojisinin alan ama¢ ve arastirma me-

todu iizerinde daha agik bir goriis

2 — Din birligi (communion) konusunda daha derin
bir anlays“®,

3 - Dini, ilahiyat ve felsefe agisindan inceleyenlerle

sosyolojik yonden arastiranlar arasinda bir yakinlagma °.

Bu konuda en degerli ¢ahsmalar1 Raul de la Grasse-
rie, P. Pinard de la Boulaye, Roger Bastide, Robert Will
ve son olarak Gabriel Le Bras® ve Maurice Leenhardt’-
in eserlerinde bulmaktayiz. Ote yandan sosyolojik gériisii
de i¢ine alan dinler tarihi ve metodlan iizerinde tam bir
tartismay1 Pinard de la Boulaye’ye borg¢luyuz’. Yazar
dinin toplumsal o6rgiitii ve dini otorite iizerinde durur.
De la Grasserie’'nin “Sosyolojik yonden kargilagtirmah
dinler” adh eseri samldigindan ¢ok daha 6énemlidir. Bunun

belirli nitelikleri soyle ozetlenebilir: Eser, sistematiktir;

4 a Gurwitch Komiinyon’u karsihkh hulil ve niifuzile meydana gelen en
yiiksek toplumsallk agamasi olarak tamimlar «paler le plusélevé de sociabilité
par interpénetration’’ vocation aciuel de la sociologie, Paris 1957 sahife 143-174

5 Roger Bastide, Kiéments de la sociologe religieuse, Paris, 1935.
Robert will, Le Culte, 1925

6 G. le Bras, Etudes de Sociologie religieuse, Paris, Presse universitaire
de France, 1955. 2 V.

7 H. Pinard de La Boulaye, L’etude comparée des religions, Paris, 1922-
1929.
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pozitivist okulun agin fikirlerini nisbeten gidermis ve pek
¢ok dini olgulan bir araya toplamistir. Dini grubun biyo
lojik organizmaya benzerligi iizerinde fazlaca durulmasi-
na ve tanrisal toplum (Société divine) anlayisinin tenkid
edilmesine ragmen, distan gériinen din cemiyeti (Société religi-
euse externe) nin anlasilmasi igin ¢ok yararh kategoriler
ortaya koymustur. Bu kategoriler peygamberler ve aziz-
ler tarafindan kurulmus olan ikinci derecedeki grupla-
rin anlagilmasim kolaylastirir. Roger Bastide’in kisa olan
Din Sosyolojisinin Unsurlar1 (éléments de la sociologie re-
ligieuse) adl1 eseri, din sosyolojisine ¢ok genis bir arastir-
ma alam vermektedir. Eserin en yararh ve onemli yonii
dini teskilat béliimiidiir. Robert Will'in eseri tapinma
(ibadet) min mahiyet ve sekilleri iizerindeki yeni ¢ahsma-
larin en 6nemli bir érnegidir. Gabriel Le Brasin 1955 y1-
hnda yayinlanan ve iki cilt tutan “Din Sosyolojisi Etiit-
leri” adindaki eseri, Fransada bugiin yiiriirliikte olan dini
uygulamalarla ilgilidir. Maurice Leenhardt’in eseri Yeni
Kaledonyahlarin dinini inceler. Bu iki eser miisbet fikir

ve yepyeni olgularla doludur.
B. Almanyada Din Sosyolojisi ®

Almanyada xix. yiizy1l i¢inde ¢esitli fikir akimlar,

din sosyolojisinin tanimma ve derlenen malzemenin dii-

8 Wach, Sociology of Religion (Chicago U. P. 1944)-Max Weber, Gesam-
melte Aufsatze Zur Religionssoziologie (Tiibingen, Mohr 1920-21); Wirstschaft
und Gesellschaft (Tiibingen Mohr. 1921) —Ernst Troeltsch, The social Teaching
of the Christian Churches (New York, Macmillan Co, 1931- J. Wach, Einlei
tung in die Religionssoziologie — Th. Abel Systematic Sociology in germany
(N. Y. Columbia Uni. Press, 1929.)
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zenlenmesine yol agti. Din sosyolojisi ile ilgili malzemeyi

derlemis olan bilim dallann sirasiyla sunlardir:
1) Herder, Hegel, Droysen, Steinthal ve Wundt gibi
iinlii bilginlerin, kiiltiirel ¢aligmalarla ilgili idealizme da-

yanan felsefi diisiinceleri.

2) Ludwig, Richter, Sohn ve Gierke gibi bilginlerin
hukuk arastirmalar.

3) 19. yiizyihn baslarinda romantik goriisiin istek-
lendirdigi filolojik ve arkeolojik arastirmalar.

4) Marx, Von Stein, Von Treitschke, Roscher, Wag-
ner, Shmoller ve Toennies’in ekonomi tarihi ve doktrin-
leri.

5) Ratzel, Bastian, Steinmetz, Bachofen, Steinthal,
Thurnwald, Vierkandt ve P. Shmidt’in etnolojik aragtir-
malar.

6) Bir yandan bu bilim dallarinda (;dk sayida malzeme
toplamirken 6te yandan Schleiermacher ve R. otto’nun
cabalan ile ilahiyat ve din felsefesinde sistematik ve tarihi
galismalar baslamisti. Kilise tarihi, kilise hukuku ve sis-
tematik ildhiyat bu gibilerdendir. 19. yiizyihn tiirli fikir
akimlar, toplanmis olan bu malzemenin siralanma ve
diizenlenmesine yol agmustir. Din sosyolojisi konusunda
Max Weber, Ernst Troeltsch, Werner Sombart ve Georg
Simmel en énemli yazarlardandir. Max Weber, Din Sosyo-
lojisi Dergisinde (Gesammelte Aufsaetze Zur Religions
Soziologie) tipoloji ve tarih bakimindan, Ekonomi ve Top-
lum (Wirtschaft und Gesellschaft) adli eserinde ise, sis-

tematik bakimdan ekonomi, toplum ve din miinasebet-
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lerini incelemistir. Arastirmalarimi yalmzca Hiristiyan-
Iik iizerinde toplayan E. Troeltsch, Hiristiyan kilise ve grup-
larinin  toplumsal doktrini (Soziallehren der Christlichen
Kirchen und Gruppen) adlh eserinde Hiristiyan cemaa-
tinin toplumsal ve ahlidki anlayisim incelemistir. Ekono-
mik ve dini fikirlerin paralel gelismelerine iligkin bir
etiidi Werner Sombart’a bor¢luyuz®. Simmel’in Soziolo-
gie adl1 eseri, formel bir sosyoloji kurmak yolunda atilan
ilk adimdir. Din sosyolojisi konusunda Simmel, Durk-
heim’in izinde gider. Birinci Diinya Savasindan sonra yeni
bir sosyologlar kusag tiiredi. Bu kusakta Dunkmann,
von Wiese, Vierkandt ve Spann gibi sosyologlar yaninda
R. Guardini, G. Gundlach, J. B. Kraus gibi din bilginleri
ve bunlar arasinda da Max Scheler gibi iinlii diisiiniirler
yer almakta idi. Bunlar daha 6ncekilerin eserlerine devam
ettiler. Iskandinavyah ve Hollandah bilginler de bu ¢alhs-
malara katildilar. Segkin eserleriyle iki diinya savas1 ara-
sinda Dinlerin Karsilastirmah Etiidiine ¢ok yararlan doku-
nan Gerardus Vander Leeuw ve H. Kraemer bunlar ara-
sindadir. Dilthey’in felsefi ve tarihi eseri bilgi teorisi ve

sistematik yénden bir 6énem tagr.

Nasyonal Sosyalizmin is basina gelmesiyle ideolojik
oénciilerin hazirdiklan Ugiincii Reich’in resmi irk sgretisi,
din ve toplumu inceleyen biitiin disiplinlerde kendini duyur-
maya bagladi (Bak. Archiv fiir Religionswissenschaft,
son ciltleri). Bu son devrede konumuzla ilgili énemli bir

caligma yoktur. Harpten sonra, Fransizcaya da gevrilmis

9 Der Modern Kapitalismus, Monih, Hambold, 1928.

103



olan Giistayv Mensching’in degerli bir din sosyolojisi yayin-

lanmistir.

C. Ingilterede Din Sosyolojisi .

Ingilterede Sumner Maine, Maitland, Vinogradoff
ve Barker’in hukuk ve tarih iizerindeki ¢ahsmalan, Ty-
lor, Lubbock, Lang ve Frazer’in etnolojik ve Marett, Wal-
lace, Radcliffe Brown’un psikolojik arastirmalanyla ka-
rnigmstir. Felsefede amprist natiiralist okulu temsil eden
Stuart Mill ve Spencer kadar Green ve Bosanquet gibi
idealist okul mensuplar1 da toplumun daha ziyade biinye
ve gelismesiyle ortaya ¢ikan meselelere bagh kalmslar-
dir. Burada Darwin, Spencer, Baghegot ve Westermarck’
daki evrim fikri ile Buckle’in pozitivist metodolojisinin
derin tesirleri goriiliir. Ingilterede din sosyolojisi, Alman-
ya ve Fransadaki kadar agiklikla basarnlmis ve belirtil-
mis degildir. Bununla bereber Hobhouse, Ginsberg ve Mac
Iver gibi sosyologlarin, Mac Ilvain, Figgis gibi tarihgile-
rin ve Webb, Tawney gibi iktisatgilarin, teolojiyi topluma
uygulamak isteyen bilginlerle isbirligi yapmalan sayesin-
de Ingilizlerin de din sosyolojisine biiyiikk yardimlari
olmustur. Anglikan ve nonkonformist ildhiyatcilar ",
Carlyle, Ruskin ve Maurice Kingsley gibi filozof ve ya-
zarlar ve hele Hiristiyan sosyalistler din ile toplum ara-
sindaki miinasebetlerle normatif bakimdan ilgilenmisler-

dir. Bu gesitli fikir akimlarnn ¢ogu zaman, gen¢ kusaklar-

10 Ingiliz sistemi i¢in Mac Iver'in Encyclopaedia of Social Sciences'de
yazdig1 Sociology maddesine bakilmah.

11 Non-Cornformist, Ingilterede Anglikan kilisesi diginda kalan ve ona
uymayan protestanlara denir.
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da birlesmis ve kesismislerdir. Temple, Mac Murray, Rie-
kett, Demant bu gengler arasindadir. Max Weber’in in-
gilteredeki tesiri hi¢ bir vakit Fransa ve Birlesik Amerika-
daki kadar derin olmamistir. Ingilterede yazarin yalnz
iktisat nazariyelerine deger verilmistir. Ote yandan Av-
rupa kitasinda yapilan arkeolojik, filolojik ve tarihi aras-
tirmalara sikica bagh olarak Oxford ve Cambridge’de
Max Miiller'in yorulmak bilmeyen bir gayretle canlandir-

digy dinler tarihi etiidlerine devam edilmistir " =

D. Birlegsik Amerikada Din Sosyolojisi.

Birlesik Amerika’da Graham, Sumner, Keller ve
Ross gibi ilk sosyologlarin Ansikolpedik yénelisleri ve Pea-
body, Ellwood, Mathews ve Case gibi yazarlarin Teolo-
jiyi toplumsal yénden inceleyen sistematik ve tarihi eser-
leri din sosyolojisine karsi duyulan ilgiyi arttirmig ve is-
teklendirmistir. Toplumsal Incil hareketi!? bilginlerin
dikkatini, normatif yonden ele ahnan, toplumsal mese-
leler iizerine ¢ekmigtir. Mezhebi gruplasma (Denomina-
tionalism) ile !’ ortaya ¢ikan meseleler dini davrams is-
tatistikleriyle gehir ve koy sosyolojisi arastirmalarina kar-
s1 duyulan bir ilgi seklinde kendini géstermistir. Kato-
lik bilginler, felsefi diisiincelerle olumlu ve elestirici aras-

tirmalara girismek suretiyle bu meselelere kars: ilgileri-
11* Max Miiller, The Sacred Books of The East, Oxford, Clarendon
Press, 1897

12 Diinya capinda bir Incil yazma hareketi olup mezhebi gruplagma
(Denomination) dan farkhdir. Bak. C. H. Hopkins, The rise of the social Gospel
in American protestantism, New Haven, Yale University.

13 Amerikada bir tiirli mezhebi guruplagmadir.
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ni agiga vurmuslardir. Birlesik Amerikada umulmadik
bir ragbet géren Kiiltiir Antropolojisi '* veya Kiiltiir
Etnolojisi ilkel toplumlarin dini kurum, adet ve fikirleri
hakkinda degerli bilgiler vermis ve bu verileri diizene koy-
mak i¢in de genis olgiide kategoriler saglamigtir. Brinton
Boas, Kroeber, Wissler, Radin, Malinowski, Lowie ve
Linton’un ¢ahsmalar1 bu gibilerdendir. Baldwin, Mac Do-
ugall, Park, Mead, Faris ve Ellwood toplumsal psikoloji
ile sosyoloji arasinda bir koprii kurulmasina yardim et-
mislerdir. John Dewey, Mead, Boodin, Hocking, Bright-
man gibi filozoflar ve Baldwin, Cooly, Faris, Mac Iver,
Howard Becker, Talcott Parsons gibi sosyologlarin ¢oz-
im ve ogretileri ictimai-dini (Socio - Religieux) teskilata
karsi bir anlayis gosterilmesine yol agmistir. Bu sirada
Thomas, Znaniecki, Gaddis, Holt, Kincheloe Warner ve
benzerleri miisbet olaylar1 sosyolojik yonden ¢6ziimle-
miglerdir. Max Weberin tesiri W. F. Albright’in sentetik
eserlerinde kendini gostermistir. Bu yazarin konu ile ilgili
eserinin adi, tag devrinden Hristiyanhga (From the Stone
Age to Christianity) dir. Max Weber, Ernst Troeltsch ve Dil-
they’in etkisi altinda kalmis olan Joachim Wach gibi So-
rokin de son zamanlarda din sosyolojisini sistemli bir ge-

kilde genis bir goriisle ele almstur.

E. Tiirkiyede Din Sosyolojisi Cahgmalar:

Tiirkiyede sistematik ve tarihi anlamda bir din sos-

yolojisinden bahsetmek bilimsel gerceklere aykir1 diiser

14 Kiiltiir antropojisi, genig anlamiyla sosyoloji, dar anlamyla insanin
toplumsal ve Kiiltiirel hayat1 ile ilgili bilim demektir.
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Ancak. bu gen¢ bilimin kiirsiisii de ¢ok gen¢ oldugundan
gelecekte verimli galiymalarin yapilacagn umulabilir. Ote
yandan memlekette gelismis baska disiplinler, konu ile
ilgili malzemeyi otedenberi vermekte ve yararlanmami-
za sunmaktadir. Mesele bu ac¢idan ele ahmrsa bu ugurda
epeyce ¢ahsildig anlasihr. Tiirkiyede din sosyolojisinin bes-

lendigi ve ilerde beslenecegi kaynaklar soyle siralanabilir:

1) Din Sosyolojisine iligkin eserler arasinda bagta Zi-
ya Gokalpin Istanbul Dariilfinununda anlattign Din Sos-
yolojisi notlar1 vardir's. Yazarmm eski Tiirk dinlerini
inceliyen “Tiirk Medeniyeti Tarihi” 6zlii bir eserdir. Ord.
Prof. Hilmi Ziya Ulken’in Dini Sosyolojisi Tiirkiyede yazilan
ilk Din Sosyolojisidir. Yazarin 1963 yihnda yaymlanan Din
sosyolojisi adh ders kitab: sistematik ve tarihi bir Din Sos-
yolojisi galismasidir. Bunlardan bagka, her sosyoloji yaza-
rinin kitap sonunda din sosyolojisine bir yer ayirdigy gorii-
lir. Ismail H. Baltacioglunun Sosyolojisi bunun giizel
bir o6rnegidir. Hiiseyin Cahit (Yalgin) mn Durkheim’dan
dilimize ¢evirdigi “Din Hayatinin Iptidai Sekilleri” ad-
L eser biiyiik bir boslugu doldurmustur. Hele birinci kis-
min baglangicl, sosyolojik yonden dinin tarifi ve bilgi sos-
yolojisi béliimleri Din Sosyolojisinin memleketimizdeki
ilk belirtileri sayilir. Prof. Mehmet Karasan’in ders not-
lan ve llahiyat Fakiiltesi dergisinde yaymnlanan Din Sos-

yolojisinin 6nciileri adh yazis1 konu ile ilgilidir.

2) Yakn ilgisinden dolay: dinler tarihi, 6nemli sayi-

lan malzemesiyle Din Sosyolojisine biiyiik yardimlar sag-

15 Ziya Gékalpimn bu takrirlerine ait tag basmasi elde edilememistir.
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lamistir. Ahmet Mithat Efendinin Tarih-i Edyam '¢, Meh-
met Semseddin (Giinaltay) m Tarih-i Edyam ', Omer
Hilmi Budamn Dinler Tarihi '®, Omer Riza Dogrulun
Dinler Tarihi!® ve Dr. Annemarie Schimmel’in Dinler
Tarihine Girig 2 adh eserleri bu gibilerdendir. Fuat Kép-
riliniin mektebi miilkiyedeki derslerinin tas baskisiyla
cikan Tiirk Tarihi Dinisi (Istanbul 1936), yine Képriiliiniin
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasinda ¢ikan Anadoluda Is-
lamiyet ve H. Ziya imzasiyla Dergah Mecmuasinda 1922
tarihinde yaymnlanan Tiirkmenlerin dini degerli eserler-
dendir. Mehmet Toplamacioglu’nun yaymladiga Karsilag-
tirmak Dinler Tarihi ve Ahmet Kahramanin Dinler Tarihi

konu ile yakindan ilgilidir.

3) Tarihgilerin din bakimindan 6nemli sayilan eser-

leri de din sosyolojisi i¢gin biiyiik bir kaynaktir. Zeki Ma-

16 Ahmet Mithat Efendinin 1329 yihinda yayinladig1 bu eser dinler tarihi-
nin faide ve ehemmiyetinden, metodundan bahsettikten sonra iptidai dinler-
den sonra Cin Japon dinlerinden ve son olarak Budizmden bahseder.

17 Semseddin Giinaltayin kitab1 1331 tarihiode yayinlanmigtir. Mukaddi-
mesinde tarihi Edyan, Felsefei Edyan, dinin mahiyeti, dinlerin tasnifi Begeri-
yette din fikri, begeriyet i¢in dinin liizumu, Teizm, ateizm, monoteizm, animizm
natiirizm, fetigizm, totemizm, ve bunlann tenkidi; Afrika, Cin, Japon dinleri.
Amerika ve Okyanus dinleri anlatilmaktadir. Kitabin ikinci cildi gtkmamstir.

18 Omer Hilmi Budda’mmn kitabi 1935 tarihinde Istanbulda yayinlanmsg-
tir. Tek bir cilttir. Hint dinlerinden baglanmis, Budizm Brahmanizm ve Taoizm
hakkinda bilgi verilmigtir. Bu eserde bilhassa Budizm iizerinde durulmug ve
dip notlarinda pek ¢ok kaynak verilmigtir.

19 Omer Riza Dogrulun dinler tarihi Istanbulda 1947 tarihinde yayin
lanmigtir. Iptidai dinlerden bagslayarak biitiin dinlerden bahseder. Birinci ki-
taptan 8 inci kitaba kadar diger dinlerden ve 8 kitapta Islamiyet ve Hz. Mu-
hammet (Islimiyet, Islimiyetin dogugu, Hicret, Miislimanhgin Arabistanda
yayilmasi, Islam dininin manas, islam ahlaki) gibi énemli meseleleri inceler.

20 Prof. Dr. Annemarie Schimmel’in Dinler tarihine giris adl1 eseri 1955
yihinda yaymnlanmigtir. Ilkel dinlerden baglayarak Hint, Cin, Japon dinleri,
Musevilik, Hiristiyanhk, ildhi gahsiyetlerin adlan ve dinler tarihinde kulla-
mlan kelimelerin bir sozliigii ile biter. Bu eserde Islamiyet yoktur,
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gamzin Corci Zeydan’dan dilimize g¢evirdigi Medeniyeti
Islamiye Tarihi?!, Omer Riza Dogrul’un $ibli’den ¢evir-
digi Islam Tarihi, Cevdet Pasanin Pirizdde Mehmet Sahip
Efendi ile birlikte dilimize gevirdigi Ibn Haldun Mukad-
dimesi, yine Cevdet Pasa’min Kisasi Enbiyasi, Esat Efen-
dinin Tarih-i Dini Islim’1?2, Hiiseyin Cahit beyin Tiirk-
ceye cevirdigi Gaetano’'nun Islim Tarihi bu arada say-
labilir. Son olarak yaynlanan Neg’et Cagatay’in Islam-
dan once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag adh eserinde konu

ile ilgili bahisler vardir.

4) Ilahiyatga ve Hukukgularin dogmatik ve norma-
tif eserleri de ¢ok 11k vericidir. Bunlarin basinda Kur’an
terciimeleri gelir. Ismail Hakki Izmirli'nin Meali Kur’an
adli iki ciltlik eseri, Omer Riza Dogrul’un iki ciltlik Tann
Buyrugu, Hasan Basri Cantay’in 1952 yiinda Istanbul’-
da yaymladi@y ii¢ ciltlik Kur’ami Hakim ve Meéli Kerim
adl terciimesi, Osman Nebioglu’nun ve Ismail Hakki Bal-
tacioglu'nun Kur’an tecriimeleri gikmistir. 27 Mayis dev-
riminden sonra Diyanet Islerinde bir Karma Komisyon
yeni bir Kur’an terciimesini ¢ikarmistir. Besim Atalay
ve Nasuhi Bilmen’in son yaymnlan 6nemli sayilabilir. Ay-
rica Hamdi Yazir'in 8 ciltlik tefsiri (Elmah Tefsiri), Veh-
bi Konevi’nin 15 ciltlik tefsiri (Hiilasetul beyan fi tefsiriil
Kuran), Anteplhi Mehmet efendinin (Tibyan Tefsiri) gi-

bi genel eserler yanminda belirli baz1 siire ve Aayetlerin
yorumunu yapan 6zel tefsirler de vardir. Dogmatik bil-

21 Corci Zeydan, Tiirk¢eye ceviren: Zeki Magamiz, Medeniyeti Islamiye

tarihi, 5 cilt, Istanbul. 1328-36.
22 Mahmut Esat, Tarihi Dini Islam, Istanbul, 1327.
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gilerle ilgili olarak hadis kitaplan da 6nemlidir. Ka-
mil Miras ve Ahmet Naim (Babanzéide)in 12 ciltlik Tecri-
di Sahihleri en taminmislardandir. Diyanet Islerince yayin-
lanan Riyaziissalihin 6zlii bir Hadis kitabidir. Prof. Tayyip
Oki¢’in Tefsir Usulii de son yaymnlar arasindadir. Fikih
ve Ilmihal olarak Nasuhi Bilmen’in Hukuku Islimiye
ve Istilahati Fikhiye Kamusu ve Islam Ilmihali; Zihni
Efendinin 5 ciltlik Nimet-il Islam’, Haydar Efendi-
nin 5 ciltlik Mecelle serhi, Mevkufat Terciimesi ve Ham-
di Aksekilinin Islim Dini bu gibilerdendir. Bu arada
Ismail Hakki Izmirli’nin Yeni Ilmi Kelam, ile Nasihi

Bilmen’in Muvazzah Ilmi Kelam’indan da bahsedilebilir.

5) Din felsefecilerinin eserleri de konuya 11k sagan
cahsmalardandir. Miiderris Mustafa Sekip Tun¢’un Din
Felsefesi adh tas basmasi, Prof. Hilmi Ziya Ulken’in Is-
lam diisiincesine girisi bu cesit eserlerdendir. Felsefe soz-
ligii bashgim tasxmakla beraber Mustafa Namk Canks’-

nin Felsefe Ltgatimm da bunlara katmak yerinde olur.

6) Din Psikolojisi eserleri arasinda Prof. Bedi Ziya
Egemen ve Dog. Nurettin Topg¢uoglu'nun Din Psikoloji-

lerine isaret etmekle yetinecegiz.

Biitiin bu sayillan malzemeye toptan bir géz atacak
olursak konu ile en yakin ilgiyi Hilmi Ziya Ulken’in ya-
yinladigi Dini Sosyoloji ve bunu biitiinleyen Islim Diisiin-
cesine Giris adl1 eserde buluruz. Burada din konulan ele
alinmis, unsurlari sayillmis ve tammlann yapilmistir. Is-
lam dininin Antropomorfizmden uzak, beseri ve tek tan-

ric1 nitelikleri biiyiik bir agiklikla belirtilmistir. Eserde
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Evrensel Dinler kadar ilkel dinler de karsilagtirma konu-

su olmustur.

Sistematik ve genel bir din Sosyolojisi olarak Ilahi
yat Fakiiltesi yayinlan arasinda Mehmet Taplamaci oglu’
nun Din sosyolojisi vardir. Eserde sosyoloji ve Din sosyolo-
jisinin ana problemleri, dini tecriibenin ifide sekilleri,
dinin diinya vetoplum gériisii, din ve devlet iligkileri ve

laiklik ilkesi yer almaktadir.
Mustafa $ekip Tunc’un Din Felsefesi, siibjektif yon-

den dini ele almistir. Dinler Tarihi arasinda Ahmet Mit-
hat Efendi ve Semsettin Giinaltay’in Tarihi Edyanlan,
din sosyolojisi bakimindan olduk¢a onemli eserlerdir.
Prof. Omer Hilmi Budda’nin eseri kaynak verme baki-
mindan degerlidir. Prof. Mehmet Toplamacioglunun karsilas-

tnmak dinler taihinde konu ile ilgili pargalar vardir.
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II DIN SOSYOLOJISININ
TARTISMA KONUSU OLAN MESELELERI

A. Din Sosyolojisine Bagh Alanlar:

Genel olarak, bir bilim dahnin bagimsizhk kazanmasi,
mevcut bilimlerden ayn bir konusu, kendine has bir aras-
tirma alami ve 6zel bir inceleme metodunun bulunmasiy-
la miimkiindiir. Din olaylarim, ildhiyat, felsefe ve etnolo-
ji gibi 6tedenberi yerlesmis olan bilimler ¢ergevesi iginde
incelemek yahut, baska sosyolojik aragtirmalarda oldugu
gibi bunlar i¢in ayn bir disiplin kurmak siklan diisiiniile-
bilir. Fakat c¢agdas bilginler, din sosyolojisinin bagimsiz
bir varhga hak kazandifini gostermislerdir. Bununla be-
raber yeni disiplin, karsgihkh olarak, diger bilimlere bag-
hdir. Bu baghhk yalmz tarihi sartlardan degil, aym za-
manda incelenen konularin mahiyetinden ileri gelir.

Biiyiik tartigsmalara yol ag¢an bir baska soru da su-
dur: Acaba din sosyolojisinin bilimsel verileri, tiirsel bir
metodla incelenmesi maksada kafi gelirmi? Yoksa bu il-
min kendine has, az ¢ok sinirh bir alam varmidir ? Bilimsel
verilerin tiirsel bir metot ve 6zel bir goriisle ele alinmas:
sikki sonsuz tartigmalara yol agar; ¢iinkii bilimsel veri-

leri tiirsel bir metot ve 6zel bir goriisle incelemek ayrn bir
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disiplinin kurulmasmi hakh gésteremez. Dinler Bilimi-
nin diger dallarinda oldugu gibi tiirsel bir metot (Métho-
de Spécifique) uygulamaktan baska, olaylar arasinda ken-
dine mal edebilecegi farklh bir arastirma alami da vardir.
Din Sosyolojisinin gercek konusu olan Kolektif Din Ha-
yat1, ildhiyat, felsefe, tarih, psikoloji, ve benzeri disiplin-
ler yoniinden de ele ahnabilir. Fakat bu disiplinlerin isi
bittikten sonra geride yapilacak bir is daha kalir ki bu da

din sosyolojisininin araya girmesiyle ¢oziimlenir.

B. Din Sesyolojisindeki tartigma ve ¢atigmalar:

Gittikge artan bir birlestirme g¢abasina aykin olarak
yeni disiplinin alan, amag¢, metot ve sinirlan iizerinde bu-
giin bile biiyitk anlasmazhklar vardir. $imdi bu anlasmaz-

hklar1 birer birer inceleyelim:

1. Din Sosyolojisinin vasiflayic1 veya kuralei olmas:

Din Sosyolojisinin vasiflayier veya kuralei, baska
deyisle deskriptit veya normatif olmasi konusunda fikir
ayrnhklarn vardir. Eger Din Sosyolojisi deskriptif ise, ne
dereceye kadar deskriptifdir? Tarihi bakimdan din sosyolo-
jisi tipki sosyoloji gibi, kaynagim, genel olarak, Bat1 diin-
vasinda endiistrinin kuruldugu toplumsal gergek (Réal-
ité Sociale) ten ahr. O zaman mevcut olan bilim dallarin-
dan felsefe ve teolojinin bu degismeleri agiklamada gos-
terdikleri yetersizlikleri sosyolojinin dogmasina yol ag-
mstir. Baglangigta, bu alanda, kismen terim giigliiklerin-
den kismen din sosyolojisinin amag, alan, metot ve smir-

lan iizerindeki anlagmazhklardan ileri gelen biiyiik bir
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kangikhgm hiikiim siirmiis olmasi hi¢ te yadirganacak
bir sey degildi. Sosyoloji bazilar1 i¢in bir saldirma silih
oldugu halde savunmaya zorlanmis olan kimseler de ka-
tolik veya protestan bir din sosyolojisi istiyorlardi. Fakat
hepsi de din sosyolojisinin normlar koymak amacim giit-
tigiinde birlesiyorlardi. Deskriptif bir sosyoloji anlayisi-
nin ortaya ¢ikmasi i¢in aradan daha epeyce zamanmn geg-
mesi gerekiyordu. Deskriptif sosyoloji anlayisi, normlar
koymak isinin, ildhiyatqr veya filozofa has bir gérev ol-
dugunu teslim ediyordu. Baz1 kimseler, hakh olarak, yeni
dogan bu disiplinden siiphelendiler. Sosyolojinin baska
amagclar giitmesinden, dini inamsglara aykir1 veya hi¢ de-
gilse onlarla ilgisi olmayan niyetler beslemesinden korku-
yorlardi. Hattd dinle toplum arasindaki baghlasma (Cor-
rélation) etiidiinii ashnda deskriptif sayan bilginler ara-
sinda bile, deskriptif arastirmaya kilavuzluk edebilecek,
normatif bir baslangica kabul edenler vardir. Yine bu bil-
ginler, varilan sonuglan, siibjektif izlenim, begenim veya
gelisimlerden daha ileri gotiirmek istedikleri takdirde bii-
tiin bunlarn sikica kontrol ve tahkik edilmesi geregini an-
lamiglardir. Bu da hi¢ olmazsa metodolojik yénden ve
gecici olarak her tiirli siibjektif takdirlerden kagmilma-
sin1 ve XIX. yiizyildan beri insan bilimlerinde ** uygula-
nan metodolojik ve elestirici (tenkidi) araglarin din sosyoloji-
si'nde kullamilmasini gerekli kilar. Bu agidan ige baglayan
aragtiricilar artik elde ettikleri sonuglara hikmetin son

sozi diye bakmayacak; takdirlerin, varilan sonuglari, te-

23 Insan bilimleri (Sciences de I'homme), insan fizyolojisi, psikoloji ve
sosyoloji gibi insanla ilgili bilimleri ihtiva eder.
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olojik ve felsefi bir bilgi sistemi i¢indeki yerine koyma-
sim1 bekleyeceklerdir. Deskriptif etiidiin biitiinliigii sag-
landig1 siirece bu son goérevin deskripsiyonla paralel ola-
rak ve aym arastiricr tarafindan yiiriitiiliip yiiriitiillme-
mesi o kadar 6nemli degildir. Asil mes’ele, deger hiikiim-
lerini ihtiva eden bir pozisyona varmamn miimkiin, mu-
hik ve méakul oldugunu anlamak degil, daha gok bu deger
hiikiimlerini ne zaman séz konusu etmenin céiiz oldugunu

bilmektir.

Din Sosyolojisinde iizerinde durulan konular aras-
tiricinin yakin ilgi ve kaygusu diginda kaldigy miiddetge
karsilagilan giigliikler o kadar 6nemli sayilmaz. Bir ka-
tolik, bir protestan, bir miisliman veya marksistin, Ame-
rika yerlilerinin din térenleri, Gilgamis Destam veya Bu-
da Ahliki hakkindaki arastirmalarda benzeri sonuglara
varmamas1 i¢in hicbir sebep yoktur. Fakat séz, bir din
reformunun sebeplcrine, bir mezhep veya tarikatin yapi-
sma gelince is degisir. Toplumun bir islam, bir hiristiyan,
bir marksist felsefesi olabilir. Bununla beraber, cesitli yon-
lerden incelenecek, degisik olgiilerde gelistirilecek ve yal-
niz bir tiirli 6lgiit (kistas) den yararlanacak tek bir din
sosyolojisi vardir. Nitekim, Ilahiyat Fakiiltesinde Islam
Felsefesi, Din Felsefesi, Eski Cag Yunan Felsefesi gibi
cesitli goriigleri yansitan disiplinler yaninda bir tek
Din Sosyolojisi vardir. Burada muhtelif dinler aym
olgiilere gore incelenirler. Cekismeler, toplum iizerindeki
goriiglerin ¢esitliliginden daha ¢ok, din goriislerinin farkh
olmasindan ileri gelir. Dinin mahiyet ve gorevleri iizerin-

de herkesin aym1 goriis ve anlayista olmasi zorunlu de-
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gilse de bu goriis ve anlayislarin, her tiirlii objektif aras-
tirmalann imkéansiz kilacak derecede sempati ve antipati
etkisi altinda kalmamasi da gereklidir. Objektif olmak,
ilgisiz ve aldingsiz olmay: gerektirmez. Bunun gibi sem-
pati ve antipati de tarih ve elestirme metodlarina gére
yiiriitiillen tarafsiz bir etiidii zorunlulukla faydasiz kilmaz.
Zaman ve mekin bakimindan bizim dinden farkh bir din
anlayisinin  varhiga kabul edilince, bilginlerin biitiin hal-
lerde aymi arastirma usul ve yollarina bas vurmamas

icin hi¢ bir sebep yoktur.
2. Din Sosyolojisinde Karglastirma (Comparaison):

Toplumsal olgular olarak, dini olaylarin incelenme-
sinde, karsilastirma metodunun 6nemi iizerinde bir kag
so6z soylemek zorundayiz. XIX. yiizyihn ikinci yarisinda
Insan Bilimlerinin inceledigi konularin anlagilmasinda
karsilastirma metodunun 6nemi belli olmustu. Din Bilim-
leri (Sciences Religieuses) bundan istisna edilemezdi.Bir
arabhk Dinlerin Kargilagtirmah Etiidii (étude comparée
des Religions) yerine Karsilastirmalhh Din (Religion Com-
parée) terimi gok ragbet kazanmisti. Oyle ki her sey her
seyle kanlastinhiyor ve ¢ogu zaman iistiinkorii benzerlik-
ler gergek ozdeslikler olarak almiyordu. Din Sosyolojisin-
deki analojilerin yalmz dini gériig ve anlayislar igin degil,
dini teskilatin yorumlanmasi i¢in de yararhh olduguna siip-
he yoktur. Tek bir olaymn 6zel nitelikleri, ancak bu ola-
yin iginde bulundugu biitiine gidilerek belirtilebilir. Uste-
lik, bunlan i¢inde goriindiikleri tiim ve biitiinden ayn ola-
rak incelemek tehlikelidir.
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3. Anlam Verme (Signification):

Olgularin dis gekillerinden méana dolu biitiin ve tiim-
lere varmak sanat1 olan yorum ilkeleri (Principes Hermé-
neutiques) bir gok 6énemli sonuglar1 agiklamaya yol acar.
Dini fikir, téren ve teskilditin bir din sosyologu igin, géz
oniinde tutulmasi gereken birer anlami vardir. Bagka bir
deyimle Din sosyologu, Hiristiyanhktaki Azizlerin Ko-
miinyonu (communion des saints), vaftiz, Islimdaki fitre,
zekét, oru¢ gibi kavramlan biitiin i¢ méinalan ile anlamak
zorundadir. Biz bu kavramlan ancak, ilgili din mensup-
larimin  yaptiklar1 yorumlara dikkat ederek 6grenebiliriz.
Islamdaki bir kurum, ancak isldimlarin bu konudaki dii-
siincelerini anlayarak agiklanabilir. Yamyamhk goriiniis-
te bir ahlaki ¢okiintiiniin ifadesidir. Fakat bunun baz
ilkel toplumlarca ¢ok sevilen kimselerin cevherinden ya-
rarlanmak gibi kutsal bir amaci oldugu, ancak bu adeti
uygulayan kimselerin yorumu ve i¢ ménaya girmekle anlagilir.
Hindistandaki sutte adeti, dini inamiglar yaninda bir de Hint
adeti geregince 6liinceye kadar evlenemeyen dul kadinin ileri-
de gekeceyiiztirabi ve hasreti diigiinerek hayatina son verme-
sinden bagka birsey degildir. Bir seyi anlamak hig¢bir vakit
onu uygun bulmak, benimsemek ve inanmak demek degildir.
Nitekim verdigimiz yamyamlik orneginde bu &deti uy-
gun buldugumuz maéanas1 yoktur. Ciinkii ohjektif bir arag-
tirmada normatif ve siibjektif goriislerin yeri olmaz. Car-
lyle Hz. Muhammed igin objektif bir arastirma sonunda
Kahraman Muhammed diye haykirirken hig¢ bir vakit miis-
liman olmus degildi. Gériiliilyor ki yorum yapan gézlemeci

tek bir olayi, o olaymn bagh bulundugu, biitiine gitmek

117



suretile anlayabilmektedir. Kisacasi, din sosyologu, din
mensuplarinin kendi kurumlarim yorumlama tarzina dik-

kat etmek zorundadir.
4. Deger ve Gegerlik (Valeur et validité):

Simdi disiplinimizin cesitli tartisma ve sayisiz yan-
hghklara yol agmis olan en ince ve ¢oziimii en gii¢ konu-
larindan birine gelmis bulunuyoruz. Bunun tam bir ¢éziim
yolu bulunamamis ve bu durum uzun zaman sosyolog-
larla din bilginleri arasinda verimli bir igbirligi yapilma-
sim giiglestirmigtir. XIX. yiizyihn basinda tarih ve felsefe-
nin idealist motifler ve méanevi kuvvet, fikir ve enerjile-
rin verimliligi iizerinde durmasi, sosyologlari buna tam
karsit olan bir goriigse gotiirmiistiir. Sosyolojik bir goriis
ruhani ve méanevi gelismeleri, maddi sartlarin bir sonucu
saymakta idi. Feuerbach, Engels ve Marx bu fikirdedir-
ler. Tarih boyunca dini sembol ve kurumlarin dogma ve
biiyiimesine yol ag¢mis olan toplumsal koklerin dar bir
yorumunu diizeltmekte siiphesiz fayda vardir. Fakat
asil yanhshk, dinle toplum baghlasmasimin (Corrélation)
determinist terimler olarak yorumlanmasiyla baglar. Bir
fikir veya olaymn gelisme sartlarina veya baslangi¢ ve kok-
lerine giderek o fikir veya olayin kabul veya inkar diisii-
niiliirse yanhs bir sonuca vanlr. Ote yandan dinin top-
lumsal etken, sart ve kadrolarin olusundaki etkisi ret ve-
ya ihmal edilirse yanilma payr daha da biiyiik olur. Az
¢ok iktisadi determinizme dayanan ¢agdas aragtirmala-
rin ¢ogunda bu yamilmalar1 goriiyoruz. Bu gibi hallerde

en fazla tekrarlanan 6rnek terim Ideoloji’dir. Dini bir grup-
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ta sozii gecen kardeslik (fraternité), azizlerin komiinyonu
(Communion des Saints) gibi terimlere ** ideoloji demek-
le acaba ne anlatilmak isteniyor? Bir marksist igin biitiin
bunlar ciiriitiilmiis, gegerliZi olmayan ve psikolojik an-
lamda bog hayalden basgka bir sey degildir. Obiirleri bu
marksist kadar ileri gitmiyecek, fakat onlar da ideoloji
lerin kék ve baslangicimi herhangi bir toplumda bulan
ve gegerligi (muteberligi) de bu toplumla gevrelenen fikir-
ler olarak yorumlamaya yelteneceklerdir. Cagdas bilgi
sosyolojisinin kurucularindan Max Scheler bu 6gretiyi
tammlamak ve tamtmak iizere relativizmden ayirt edil-
sin diye relasyonizm terimini kullanmigtir. Bu son terim
dini degerlere 6nem veren ve bunlarn yerinde goriip gere-
gine uyanlar ig¢in daha elveriglidir. Bununla beraber bu
goriis ve yorum, hi¢ olmazsa, vahiy, dini sembol, demeg
ve kurumlarin bir kismini karakterize eden evrensel id-
dialara aykinn gibi goriiniiyor. Fakat bu aykinhk gergek
olmaktan ziyide goriiniistedir. $imdi bir soru akla gele-
bilir: Acaba bir Gazali’nin, bir Lutherin 6greti ve fikir-
leri sosyolojik yonden agiklanacak olursa bu fikirler deger
ve gegcerliginden bir sey kaybeder mi? Herhangi bir top-
lumsal sartin, bir seldmet veya kurtulus arzusu uyandir-
dig1 en kesin belgelerle isbat edilmis olsa bile, alt-yapa
aragtirmalar: bir dindeki kurtulus vaatlarim hiikiimsiiz
kilmaz. Yeter ki din olaylariyla toplumsal kékler arasin-
daki baghlasma (Corrélation) gerekirci degil, gorevsel bir

24 Azizlerin komiinyonu, insanlarin bu diinya, arafat ve éteki diinya-
daki miiminlerle meydana getirdigi birliktir. Asi1l anlami insanin tannsina ve
o yolla din kardeslerine baghhgidir. Tiirkgeye (Miiminler birligi) olarak ¢ev-
rilebilir. Fraternité sozii de Din Kardesligi anlamindadir.
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anlayisla yorumlansin. Gériiliyor ki din mensuplarimn
akide, ibadet ve teskilatlarim sosyolojik yénden incele-
mekle, dinlere karsi olan baglan sarsilmak séyle dursun,
tersine daha da saglamlasir. Zekat ve sadakamn, cemaat
ile namaz kilmanmin toplumsal anlamimi 63renen bir miis-
limanin dinine karsi baghlhg: gevsemis degil, artmgtir.
Ciinkii zekdt ve sadakanin toplumsal 6nemini &grenen
bir miimin kérii koriine degil, daha agik bir anlayis ve kav-
rayisla din 6devlerini yerine getirir. Miimin veya miiminler
toplulugunun bir olay:1 yorumlamas, bir tarihgi, bir psikolog
veya sosyologun goriis ve buluslarindan farkl olabilir.
Toplumun iiyeleri diisiiniis, duyus ve davramslarinin se-
bepleri iizerinde hayale kapilmis olabilirler. Bir rejimin
kendini hakh ¢ikarmak igin ileri siirdiigii teolojik, ideolo-
jik ve felsefi sebepler arasinda grubun zorbahk istek ve
ihtiras1 gizlenmis oldugu takdirde durum biisbiitiin bas-
kadir. Burada pek tabii olarak, resmi ideoloji ile olaylarin
ger¢cek durumu birbirini tutmaz. Jung, Nietsche, Sorel,
Pareto ve Spengler gibi bir takim psikolog, sosyolog ve
filozoflarin gosterdikleri iizere bu halde durum daha ¢ok
caprasitk ve karmagiktir. Bilgi sosyolojisinin énciilerin-
den olan Max Scheler ve Mannheim, fikir ve kanaatlarin
toplumsal sartlara gére olusma ve gelismesi iizerindeki
tahlilin, goériis ve kanaatlarin simirh ve kismen dogru ol-
ma vasfim anlamaya yardim ettigini gostermislerdir. Bil-
gi sosyolojisinin gorevi ve yaptifr kesifler gercegin ortaya
cikmas1 igin tam bir ilgisizlik ve bagimsizhk (irrélevan-
ce compléte) ile tam uygunluk (adéquation totale) ara-

sinda bir yerde bulunmaktadir. Dini tecriibenin anlatim-
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lanindaki gegerlik, bilgi nazariyesi (Epistémologie) ve dini

tecriibe teorisinde izlenmelidir.

5. Onsellik ve Sonsallk Meselesi (Apriorisme et empi-
risme):

Sosyolog din meselelerini nasil ele almahdir? Ampi-
rik bir goriisle mi yoksa apriori olarak m1? Bagka bir de-
yisle din konular1 énsel mi yoksa sonsal midir? Iste asil bu
nokta iizerinde fikirler ¢arpigmaktadir. Bir takim bilgin-
ler, inceleme konusu iizerinde herhangi 6nsel ve pesin fik-
re saplanmadan, bilimsel verileri toplamakla yetinir ve
ampirizmi savunurlar. Bunun en asir1 6rnegini istatistike¢i
okul vermektedir. Kars1 kutuptaki bilginler ise belirli bir
sezgi ve tiimdengelim metodundan ise baslamak geregi-
ne inamrlar. Burada ger¢ekten bir alternatif (muhay-
yerlik) karsisinda bulunulmadigim géstermek pek kolay-
dir. Zira ampiristler pratik olarak elde ettikleri sonuglan
bir diizene koymak istedikleri zaman &6nsel kategoriler-
den yararlamirlar. Ote yanda aprioristlerin de, fikirlerini
belgelemek i¢in tarih ve istatistik gibi ampirik olaylar-
dan doygun kalmalar1 beklenemez. Bir organizma igin
kemik kadar et de gereklidir. Pek ¢ok din sosyologunun
savundugu tipolojik metot, bu iki kutup arasinda bir képrii
kurmaktadir. Tipolojik metot ne kadar gelistirilirse detay-
lardaki bilgi zenginligi, yapidaki derin ¢6éziimleme yetenegi
ile o kadar saglamca birlestirilmis olur. Yani ayrintilarda
elde edilen zengin bilgi, tip yapilarindaki ¢oziimleme yete-
negi ile el ele vererek olaylarin daha iyi anlasilmasim sag-

lar.
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6. Kolektivizm ve Ferteilik:

Din ve toplum yorumunda kolektivistlerle fertgi-
ler ** arasinda anlasmazhik vardir. Burada bir alternatif-
ten daha ok, prensip meselesi yer ahr. Kimisi medeniyet
ve dinin gelismesi siirecinde sonsuz olan ferdi degerlerin
yavas yavas gergeklestigini kabul ederler. Bir ¢oklar1 da
kolektif tapinma ve onun dis belirtilerini dinin baghca
unsuru saymaktadirlar. Dikkat edilirse burada da gergek-
ten bir alternatif so6z konusu degildir. Zira ferdi o6zellik
ve tecriibe ¢ok eski olan uygarhk diizeylerinde bile kendini
gosterdigi gibi kolektif tapinmamn, en gelismis ileri din ve
uygarhklarda bile énemli bir rol oynadigi bilinmektedir.

7. Ozdeglik veya Etki (Identité ou influence):

Komsu bilimlerden biri olan etnoloji, eski toplum
ve uygarhklardaki diisiiniis ve davrams benzerlikleri-
nin acgiklanmasinda birbirine karsit goriislere sahit olmus-
tur. I¢inde Fransiz, Ingiliz, Alman ve Amerikan bilgin-
leri. bulunan bir okul biitiin bu tiirli 6zdeslik ve benzer-
likleri tarihi etkilerin bir sonucu gibi yorumlamak ister.
Bir otekisi, bu benzerlikleri biitiin insanlanin aym yap
ve yetenekte olmasimin bir sonucu olarak goériir. Din sos-
yolojisi gesitli kiiltiir seviyelerinde gozlemlenebilen dav-
ramg, diigiiniis ve dini teskilatin 6zdeslik ve benzerligini
agiklamak zorundadir. Bu ikilem %* (Dilemme) in ya-
pict bir tarzda g¢oziimlenmesi bilimsel arastirma i¢in ¢ok
onemlidir. Burada iki goriis arasinda gergekten bir alter-

25 Kolektivizm yerine ortaklagacilik, fertcilik yerine de bireycilik terim-
leri kullamlabilir.

25a Iki gikki bulunan ve her iki gikkin yargisi aym olan Tasim' Ki
buna eskiler kiyas1 mukassim derlerdi. En iyi 6rnegi Fatihle babas1 II. Murat
arasindaki muhaverede geger. “Padigah sen isen. ordunun bagina geg; yok,
padisah ben isem, sana emrediyorum ordunun bagina geg.”
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natif yoktur. Tarihi bir etki ile agiklanabildigi miiddetge
bir olay: insan yaratihginin 6zdesligi ile yorumlamaktan
kaginmalidir. Ote yandan benzeri hal ve sartlar iginde
bile dini kurum ve kavramlarin farkh ve bagimsiz olarak

gelismesi gergegini de yabana atmak dogu olamaz.

8. Din Sosyolojisinde lIstatistiklerin yeri:

Istatistiklerin genis, fakat olgiilii bir sekilde kullamil-
mas1 din sosyolojisi i¢in biiyiik faydalar saglar. Bunun-
la beraber, hi¢ olmazsa, son zamanlara kadar, Avrupal ve
Amerikah bilginlerin istatistik metodunu kullanma tarz-
lar1 birbirinden farkh olmustur. Avrupah bilginler ista-
tistik metodunu genis 6l¢iide kullanmaya pek istekli go-
rinmemiglerdir. Amerikan bilginleri ise XX. yiizyihn ilk
on yih i¢inde bu gesit arastirmalara olaganiistii bir 6nem
vermiglerdir. Avrupali bilginler din ve toplum aragtirma-
larinda istatistikle kolayca denetlenebilen olgulara daya-
nacak yerde o6nsel yapilara (Constructions apriori) énem
vermiglerdir. Amerikahlar ise buluslarina ger¢ek anlamim
verecek olan herhangi bir yoruma hevesli gériinmemis
lerdir. Gergekte bu iki goriisiin birlestirilmesi gerekir. On-
sel yapilar, baska deyisle Kategoriler, istatisliklerle denet-
lenerek tipoloji metoduna varilir. Bu yolda gergege var-

mak daha kolay ve sonuglar daha verimlidir.
9. Imén Ibadet ve Cemaat?®:

xi1x. yiizyll ortalarindan bu yana kurulmaya baglayan

dinler biliminde 6nemli bir tartisma yer almis bulunmakta-

26 Genel sosyolojide toplumsal olguyu meydana getiren Kavram, eylem
ve gruplanma din olayinda da paralel olarak inang, tapinma ve topluluk
seklinde ad ve kilik degigtirmigtir. Degigiklik 6zde degil soézdedir.
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dir. Bu tartisma dini tecriibenin anlatimlan olan akide amel
ve cemaattan hangisinin daha énemli ve 6ncel oldugunu
belirtme etrafinda toplanir. Dini tecriibenin Efsane, imén,
akide, nass gibi teorik anlatimi ile tapinma, toéren ve
mensek gibi pratik anlatimlar1 arasinda zaman ve deger
(Chronologie et axiologie) bakimlarindan 6ncelik sorunu
Robertson Smith, Andrew Lang, Schwartz, Gruppe ve
benzeri bilginlerce tartisma konusu olmugtur. Bu anla-
tim gekilleri arasindatam bir denge kurmak ve her birine
gercek degerini vermek din sosyolojisi igin ¢ok onemlidir.
Zihniyecilige (Intellectualisme) karsit bir goriisle dini tec-
riibenin pratik anlatimi olan tapinma (culte) nin rol ve
mabhiyeti iizerinde durmak gerekir. Ote yandan dini tec-
rilbenin teorik anlatim1 olan akide, imin veya doktrin
de, bir cemaati yorumlama araci olmasi1 bakimndan, kii-
ciimsenmemelidir. Bundan dolayr1 din olaymn iki tiirli
goriiniisiinden bagka bir sey olmayan akide ve amel, bas-
ka deyisle, doktrin ve ibadetten hangisinin zaman ba-
kimindan 6ncel oldugunu arastirmaya ve bunlardan birini,
obiiriine karsi savunmaya higte lizum yoktur. Aralarin-
da siki baghhklar bulundugunu, her yénden birbirlerini
tamamladiklarim ve tam bir dayanmisma halinde bulun-

duklarin1 hatirda tutmak kafidir .

27 Bu kesim Joachim Wach’'in gesitli yaymlarindan yararlanarak ya-
zilmstir. Daha genis bilgi i¢in asagidaki eserlere bakilmalidir:

a) Sociologie au XXe Siécle’deki Sociologie de la Religion boliimii

c) Archives de la Sociologie des Religions No 1

d) Etudes de sociologie des religions. G. le Bras, Presse Universitaire de
France.

e) Eléments de sociologie religieuse, R. Bastide

f) Igtimai biinye ve din, Prof. H. Z. Ulken, Sosyoloji Dergisi. 13-14.
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IIT. DIN VE TOPLUM ILiSKILERI#=

A - Dinle Toplumun Bagmlagmas: (Interdépendance
entre religion et société):

Sosyolojik yonden din, insanhgmn dini tecriibesini
biitiin genisligi ile igine almahdir. Ozel amaglar giiden bir
sosyolog, pratik sebeplerle bir toprak pargasi veya bir 6-
zel gruptadin ve medeniyet tarihinin belirli bir dénemi
ile ilgili meselelere bagh kalmaya zorlanmis olabilir. Bu-
nunla beraber bilimsel aragtirmalarda, prensip bakimin-
dan higbir tapinma ve 6nemli sayilan higbir dini olay ihmal
edilmemelidir. Din sosyolojisinin kadrosu bunlan kapsaya-
cak derecede genis degilse, herhalde ¢alhismalarda bir eksik-
lik var demektir.

Dini inceleyen bir kimse, sosyolojik aragtirmaya ahs-
mak zorundadir. Buna karsihk sosyolog da toplumun
dayandigr temelleri ve ortaklasa yasayista psikolojik ve
sosyolojik bakimdan bir anlami olan tutumlari, toplum-
sal orgiit ve gruplarin biitiin sekillerini toplumsal yasa-
yisin dinamizmini meydana getiren yikicr ve yapict etken-

leri arastirmahdir. Boylece fizik, kiiltiirel ve teknik gev-

27a daha 6nce gevre ve dinin karsihkh iligkilerinde din ve toplum ilig-
kileri iizerinde durulmustu. oradaki tesbitler genel nitelikte idi, burada yal-
nmizca Din sosyolojisi ile ilgili sorunlar iizerinde teknik yénden durulmustur.
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reye gore devrim ve evrim tipleri ele almarak soyut ve
somut arastirmalar arasindaki birlik ve biitiinliilk saglan-
mis olur. Bu arada bir yandan tarihi ve ampirik belgeler
yardimiyla genel kategoriler kontrol edilir; &te yandan
ozel ve tek olaylan bu genel kategorilerin 15131 altinda yo-
rumlamak miimkiin olur.

Sosyolog, kendine, dini yasayis ve ¢esitli goriiniis-
leri hakkinda bir ¢ahsma hipotezi (hypothése de travail)
vermesini din bilgininden isteyebilir. Din Bilgini, din fel-
sefesi, kelam, bilgi teorisi (Epistémologie), psikoloji, feno-
menoloji ve tarih yonlerinden dinin anlam ve niteligini
¢oziimler ve dini tecriibenin ¢esitli anlatimlan ile din ha-
yatinin dinamik goriiniisleri iizerinde énemle durur. Iman,
ibadet ve menseklerin sekil ve muhtevalar1 iizerinde ya-
pilacak sistematik bir aragtirma dini kavram ve eylemin
anlam ve nedenini agiklayan bir etiide dayanmahdir. Siip-
hesiz bu tiirlii bir aragtirma ve sorusturma din birligi (Com-
munion religieuse) meselesine bagh kalacak ve kollek-

tif din hayat1 ve onun c¢alisma tiplerini belirtecektir.

Dinle ¢evre sartlan (fizik, kiiltiirel ve toplumsal) ara-
sindaki baghlasma (corrélation) nin sistematik ve tarihi
tahlili ancak din bilginleri ile sosyologlarin siki bir igbir-
ligi ile saglanabilir. [lahiyatq ile tarih¢i sosyolojik aras-
tirmalar sonunda elde edilen kategorilerden yararlanir-
lar. Sosyologlarin da, deyimlerin din sézliigiindeki anlam

larina ¢ok dikkat etmeleri gerekir.

Bu durumda iigiizlii bir anlam verme ve yorum so6z

konusu olur. Ilk énce her s6z ve kavramin bugiinkii an-
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lami ele almir. Sonra giinah, neddmet, tann bagislamasi,
kurtulus, kefiret gibi terimlerin ifade ettigi dini anlam
ve yorumlara gegilir. En son olarak cemaatin (din énderi
veya din yoneticilerinin) o terim igin yaptigr teolojik yo-
rum goz oniinde tutulur. Dini bir grubun tapinma, namaz,
dua ve benzeri tutum ve davramlarinin yorumu bu temel-
den gidilerek yapilir. Dini kavram, eylem ve toéren gibi goz-
lemlenmis olan tek olay ve olgular, kendilerini doguran temel
tecriilbeye baglanmadik¢a, dini grubun yasayis, sembol ve

davranmisinin  anlasilmasi ve 6ziiniin kavranmasi beklenemesz.

Yukarida belirtildigi gibi yeni gruplan incelemeye
baslamak i¢in sistematik ve tarihi goriislerin her ikisi de
gereklidir. Sistematik goriis bizi kutsal birlik (Commun-
ion Sacrée) tiplerini kurmaya gotiiriir. Tarihi goriig ise
soysal (etnik), tarihi, kiiltiirel ve toplumsal sartlar altin-
da din kardeslikleri (Fraterités) nin anlagilmasimi saglar.
Basit bir 6rnek olarak ibadeti ele alahm: Genel ve &6zel
cevreden, kiiltiir ve dini seviyeden ileri gelen derin fark-
lar bir yana birakilirsa xwvi. yiizyilda Hintli, Amerikal,
Misirh, Cinli, Alman veya Ingilizlerin evlerinde yaptik-
lan dini torenler arasinda, resmi térenlerin tersine olarak,
baz1 ortaklasa yonlere rastlamir. Birbirinden ¢ok farkh
olan toplumlarda din 6nderlerini kusatan imén, ibadet
ve torenlerin dini anlamlan arasindaki benzerliklerin bu-
lunup ortaya ¢ikarilmas1 sistematik ve tarihi arastirma-
lar arasindaki isbirliginin ne kadar verimli oldugunu
agikga gosterir. Biiyiik uygarhklarin, dini téren ve mensek-
lerde mistiklik gormeye pek az istekli bulunmalar olay:

bunun bir baska belge ve o6rnegini verir.

127



B - Dinle Toplumun Baghlasmas:: (Corrélation entre

la Religion et la Société):

Dinle toplumun temasa geldigi belli bash noktalar
hangileridir? Toplumun oldugu kadar dinin de yap1 ve
niteliginin ¢6ziimlenmesi sosyoloji, ildhiyat ve din felse-
fesi gibi bu amaci giiden bilimlerce yapilir. Dinle toplumun
karsihkh etkileri (Interaction) sz konusu oldugu siirece
toplumun din iizerindeki etkisi kadar dinin de toplum

iizerindeki etkisini géz oniinde tutmak gerekir.

a — Toplumun din iizerindeki etkisi:

Din, dini tecritbe kadar onun diisiinme ve davranma-
daki gesitli anlatimini da gésterir. Dini tecriibe (Expéri-
ence Religieuse) ile onu agiga vuran cesitli anlatimlarim
baghlastirmak ¢ok yerinde bir istir. Toplumsal yapr ve
faaliyetlerin, dini tecriibelerin anlatimlar1 iizerindeki et-
kisi, bunlarin dogrudan dogruya dini tecriibe iizerinde

yaptiklar1 etkilerden daha kolayhkla goézlemlenebilir.

Bazilar1 bu baghlagmay1 determinist terimlerle an-
ladiklann halde, baskalan1 din hayatinin ézgiirliigii ve ba-
gims1iz dinamizmi iizerinde dururlar. Genel ve 6zel olarak
belirli bir zaman ve mekinda efsine, inang, inak, greti,
tapinma, téren ve gruplanmalarin sosyolojik kék ve top-
lumsal gorevlerini incelemekle, din sosyolojisinin &niine
genis bir aragtirma alam agihr. Tiirli toplum ve uygar-
hklarda dini tecriibenin ¢esitli anlatimlar1 ne dereceye
kadar toplumsal sartlara (kiiltiirel, moral ve teknolojik

seviyeye) baghdir? Dini hayat - ve tiirli sekillerinin
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aynmlasmasinda  (Différenciation) toplumsal giiglerin
pay1 nedir? Bunlar ne dereceye kadar toplumsal tabaka-
lasma (stratification sociale), toplumsal hareketlilik (mo-
bilité sociale) ve ayrimlasmanin (toplumda yas, cins, ser-
vet, toplumsal seviye ve prestij) sonuglann sayilabilirler?
Biiyiik din 6nderi ve onun izinde gidenlerin gergeklestir-
dikleri dini hareketlerin toplumsal alt-yapis1 (infra-struc-
ture sociale) ve kokleri nelerdir? Toplumsal gruplarin
birlesme ve dagilmasinda dinin etkisi nedir? Morfolojik

etkenler dini cemaat iizerinde nasil etki yaparlar?

Caglar boyunca diinyamin ¢esitli cografi sekior-
lerinde mubhtelif etnik gruplar geliserek toplumlar kurmus-
lardir. Bu toplumlarin ¢ahgmalari, uygarliklari meydana
getirmistir. Uygarhklarin gelismesiyle ¢esitli toplumlar-
da ayrimlagsma hiza artmigtir. Bundan dolay: din sosyolojisi,
gegcici, bélgesel, kiiltiirel ve toplumsal faktérleri géz oniin-

de tutmak zorundadir.

Arkeolojik, tarihi ve filolojik arastirmalar baslangig-
tan bugiine kadar gelip gegen dini gruplan inc:lemek
i¢in din sosyolojisine énemli malzeme vermiglerdir. Din sos-
yolojisi bu gruplarin, iginde gelistikleri antropojeografik
(Anthropo-géogfaphique) cevrelerin gostermekte olduk-
lar1 farklar1 bilmektedir. Antropoloji ve etnoloji ona muh-
telif etnik gruplardaki yetenek ve yeterlikler (fizik, zihni

ve manevi cesitlenmeler) hakkinda bazi bilgiler verir.

Toplum ve tarihi uygarhklar1 incelemek igin tarih,
sosyoloji ve siyasal bilimler, din sosyolojisine gerckli mal-

zemeyi verirler.
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Bes biiyiik kara parg¢asindan kéy, ev ve aile ocagina
varincaya kadar biitiin morfolojik yapilar bélgesel, kiil-
tiirel ve toplumsal yénden béliinmiislerdir. Diinya tarihi-
nin devirleri (Périodes) devrelere (époques) ayrilmigtir.
Devrelerin her birini toplumlarin yiikselis ve diisiisii ka-
rakterize eder. Yine bu devrelerde gecici toplumlar, sade-
ce iiyelerinin bir arada yasamis olmalar1 sebebiyle yahut
gecici veya yan siirekli bir istiinliige varmak iizere ya-
risma halinde olduklar: igin 6zel bir toprak parg¢asinin ege-

menligini paylasmglardir.

Sikica tammlanmis olan bu toplumlarda acaba di-
nin rolii nedir? Burada bir kere daha hatirlatalim ki Din
Sosyolojisi, olaylarin zincirlenme, gelisim ve giidiisii gi-
bi tarihi meseleleri cevaplandirmakla gérevli degildir. Din
sosyolojisi yapilan ¢6ziimleme (analylsc) gorevine bagh kala-

rak ampirik detaylardan tipik olamini meydana gikarr.

Din sosyolojisi ilkel ve eski uygarliklardan (civilisa-
tion archaique) higbirini ihmal edemez. Ciinkii hangi de-
vir, hangi sektér veya hangi metinde rastlanirsa rastlan-
sin ilkel din, sosyolojinin bilgi hazinesini zenginlestirir.
Din sosyolojisi yakin, orta ve uzak dogunun eski orta ve
yeni ¢aglan iizerinde durur; toplum ve uygarhklarla il-
gili aragtirmalarim klasik 4lemin ¢ok gerilerine gotiiriir.
Dini gruplarin yiikselme ve gelismesini tesbit ettikten
sonra onlarin tipolojik yapr ve kurulusunu g¢éziimleyerek
daha iyi anlagilmalarina yardim eder. Din sosyolojisi dini
kavram, kuvvet ve kisiliklerin iginde dogduklar kiiltii-

rel ve toplumsal konjonktiirleri (sartlar1) ve bunlarin sebep
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olduklar1 degismeleri karsilagtirir. Psikoloji yardimiyla
dini 6nder ve gruplarin karsihkli etki ve tepkilerini, an-
lam ve nedenlerini meydana ¢ikanr. Din sosyolojisi yo-
ruma gitmeden 6nce dini diisiiniiy ve duyus, kavram ve
kurum, teori ve pratige iligkin tipoloji iizerinde daha de-

rin, daha genis bir bilgi elde etmeye c¢ahsir.
b) — Dinin toplum iizerindeki etkisi:

Sosyolog dinin toplumsal gérevi ve toplum iizerin
deki etkisi ile ilgilenir. Diger beseri ve kiiltiirel galigma
alanlarinda oldugu gibi dini sekil ve kurumlarin, iginde
bulunduklarn g¢evre sartlan ile smirh oldugu kabul edil-
digine gore acaba din bir grup iiyelerinin aym bayrak al-
tinda birlesmesine ne élgiide yardim eder? Ve yine din,
bu grubun tarihi gelismesine tesir eden etkenler arasin-
da mdir ? Toplum iginde bir kuvvet olarak diisiiniilen dinin,
gergekte ifidde sgekillerini pek ¢ok astigini ve onun ote-
sine gectigini unutmamak gerekir. Bundan dolayr dini
herhangi bir kiiltiir faaliyeti gibi gostermek dogru olmaz.
Bazilann ona ilk kaynak veya toplumdaki biitiin kiiltiir
¢abismalarinin ana kaynaj goziiyle bakarlar. Ote yandan dini,
kiiltiir ve toplum hayatinin topu ile aym sayan goriislerin
de dine ve onun 6zel mahiyetine uygun degeri vermis oldugu
kabul edilemez. Toplumsal ve kiiltiirel degismelerin sebepleri
iizerinde yapilacak dikkatli bir tahlil, dinin bir toplumdaki
devrim ve diizeltmelerin (Inkilap ve islihatin) hazirlanmasin-
da oynadig1 rolii meydana gikarir. Belirli bir toplumda top-
lumsal yasayisin gesitli yonleri arasinda aragtiricirun en ¢ok

dikkatini geken, gelencge bagh dini dernckler degil, bunlarin
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ozel tipte olanlanidir. Sirf dini gruplarin (Groupes spécifique-
ment religieux) ?* gelisme, duraklama ve ¢okmesi dinler
tarihi bilgini kadar sosyolog i¢in de 6nemli bir inceleme konu-
sudur. Sosyolog, bu gruplarin tabiat ve tiplerini, yap1 ve ku-
rulu@larl}u aragtirmak zorundadir. Sosyoloji, bu gruplarin
boyut (biiyiikliik ve kiigiikliik), amag, yénetim ve bagka grup-
larla olan bagintilarim inceler. Grup iiyelerinin birlesme siire
cinde dini tecriibenin gesitli ifade sekillerinin gérevi nedir ? Bu
gruplarda orgiit érneklerinin gesitli olmas1 neden ileri gelir?
Grubun, kendi kendini yorumlamakla devam ettirdigi
iligkiler nelerdir? Biitiin bunlar, din sosyolojisinde incelen-

mesi gereken konulardir.

28 Surf dini gruplara tiirsel dini grup terimi uygun gelebilir. Bununla
valmzea dini amaglarla kurulmus olan gruplar anlatilmak istenir. Bu gesit
gurubu gisteren Tiirkge bir karsihga rastlanmamistir. ancak Hans Freyer’ in
yaymladi1 Din sosyolojisi adl eserde bunlara dinden dogma gruplar denmek-
tedir
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IV DINI GRUPLAR :
(Groupes Religieux)

Bir din grubunu karakterize eden sey iiyelerinin devam
ettirdikleri temelli iligkilerin nitelik ve diizenidir. Bagta her
iyenin tannsal varhkla (Numen), sonra bu iiyelerin birbir-
leriyle olan iligkileri gelir. Din sosyolojisi her 6zel din gru-
bunda rastlanan bu iki yénliiiliskinin yapisim incelemekle
gorevlidir. Zira dini bir grubun 6zellik, siddet, siire ve orgii-
tii biiyiik 6l¢iide, iiyelerinin tanrnyi ve birbirlerini anlama ve
onlarla temasa gelme tarzlarina baghdir. Din birligi (com-
munion religieuse), im4n ve dini etkiyi (action) ve sirasinda
imin ve dini etki de din birligini pekinlestirir.

Gériilityor ki burada bir daire, fakat fasit olmayan bir
daire karsisindayz. Dini grubu incelemekte olan din sos-
yolojisi yalmzca grup iiyeleri arasindaki kardegligin temeli
sayilan teolojik baglar1 ¢éziimlemekle yetinemez; daha derin
sondajlar yaparak teoloji yani Kelamla birlikte dini tecriibe-
yiincelemek zorundadir. Dini grup diger biitiin birlik tiplerin-
den farkl olarak kendi kurallari, kendi diinya goriisii, kendi
durumu ile kiigiik bir 4dlem (microcosme) gériiniigiindedir.
Siyasal, artistik, bilimsel ve benzeri amaglar giiden gruplarin

da béyle bir baglant1 ve bayle bir bagint1 zenginligi sagladig
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anda onlarin da yarn dini bir nitelige kavusacag siiphesizdir.
Kendilerini, dini cemaati (Communauté Religieuse) inceleme
ve aragtirmaya verenler, ¢ok kere inang, eylem ve orgiit
ornekleri hakkindaki kesiflerini ana ilke ile iligkiler olarak
anlatmaktansa onlann yan yana getirmekle yetinmislerdir.
Bununla beraber dini cemaatin temelini bir iilkiiye ve bir-
ligin dayandig: bir degerler tiimiine baglamak ve bunu béyle
anlamak zorunludur. Baska bir deyisle, grubu karsihkh
bir sempati yahut ortaklasa bir menfaat ve hattd ortak-
lasa fikir ve adetlerin bir araya getirdigi basit bir insan
y1gmm olarak ele almak dogru degildir. Elbette bu etken-
lerin de bir rolii vardir, ama bunlar yalniz bagina dini top-

lulugun var olmas1 igin yeter sayilmaz.

Baz dini cemaatler, yerlesmis geleneklere uyma (Con-
formisme) suretiyle veya kendiliklerinden meydana gelen
birliklerdir. Bunlar gergekte tipik degildirler, bununla bera-
ber dini bir cemaatin ortaya ¢ikmas: igin gerekli belir-

tilerin asgarisini gosterirler.

Temel tecriibe (exprerience religieuse fondamentale)
nin ortaya attigl dini iilkii ve degerlere baghhk yamnda,
gruptaki dini yasayisgin siddet derecesi kesin bir rel oy-
nar. Bu siddet unsuru, ¢ogu zaman, dinin énemini yalmz-
ca grubun orgiit ve boyutlarinda géren kimselerce geri
plana atilmakta veya ihmal edilmektedir. $iddet (Inten-
sité) dinamik bir niteliktedir; sik stk degisir, artar veya
eksilir. Baz1 dini gruplarin aym siddette kalmasina kar-
silik, otekiler cesitli derecelerden gecerler. Dini tecriibe-

nin siddeti bazen imin bazen dmel bazen de her ikisinde
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birden 6zel ifddesini bulur. Ne yazik ki din psikolojisinin
ilk zamanlarinda Fransiz, Alman ve Amerikan bilginleri
sadece teorik alanda gelismis olan dini miza¢ (tempéra-
ment religieux) gibi ge¢ici ve istisnai durumlarla ugrasmis-
lardir. Din sosyolojisi, taraf tutan zihniyetin acaip se-
killerine ve az sayida gegici hallere gereginden fazla deger
vermekle aym hataya diismiistiir. Bununla beraber dini
cemaatlarin kok ve baglangiglan1 ve dini tecriibenin ifade
araglar1 aranirken bunlar ¢ok 6nemli ve yol gosterici bir
rol oynamglardir. Yalmz istatistikciler degil, kitleleri ve
simirh gevreleri karakterize eden ¢ok farkh bir psikoloji-
ye inanan kimseler bile, tesadiif ve sartlarin bir sonucu
olmasina ragmen, dini gruplari, boyutlan (biiyiiklik ve

kiigiikliilleri) ile ele almak zorunda kalmiglardir.

Dini bir grupta iiyeler arasinda su aymmm yapilabi-
lir. Uyelerin bir kismi kendi istekleriyle veya gelenege u-
yarak dini faaliyete katihirlar. Yeniden dine giren.dénme-
ler ve yerli bir cemaatin eski iiyeleri bunun &rnegidir. Bir
kisim iiyeler siirekli ve gegici olarak tapinma ve toéren-
leri yaptirmakla gorevlidirler: Islimlarda imamlar, miiezzin-
ler, vaizler; Hiristiyanlarda papaz, kesis, piskopos, ar-
sevek ve benzerleri; Yahudilerde hahamlar hep béyle sii-
rekli is goren iiyelerdir. Diger bir kisim iiyeler de gegici
olarak térenc katilirlar. Cenaze alayma katilanlar, tabutu
sira ile tasityanlar veya batida oldugu gibi dini téren

alaylarina (procession) gegici olarak katilanlar béyledir.

Dine karsi duyulan ilgi pasif oldugu kadar aktif de

olabilir. Aktif ilgi, sekil, siire, yararlamlan ara¢ ve gereg
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bakimindan biiyiilk degisiklikler gosterir. Ilk  agamada
grubun birlestirici unsuru olan iilkii ve deger yargilan, bir
temel tecrilbbeden ¢ikan asiri isteklerin anlatimi olarak
ele ahnabilir. Bu durumda bunlarin kesin ve agk bi-
rer anlami vardir. Ikinci agamada buiilkii ve deger yarg:-
lan cemaat igin sembol ve ornek tip (stéréotype) vazife-
si goriirler. Ugiincii agamada tagidiklar sirdyet ve yayil-
ma giicii dolaysiyle dinin 6vgiisii yapilmaga ve don-
melerin sayist artmaga baslar. Ulkii ve degerler, anla-
sildiklann nisbhette bir cemaati yiikseltirler. Bunlar, ya
ihtida dalgalarinda oldugu gibi kendiliklerinden meyda-
na cikarlar yahut miimin kusaklarinin zincirlenmesinde

oldugu gibi yeni kusaklara gecerek devam ederler.

Daha agik olarak denilebilir ki her dini grubun bir-
lik ve beraberligi baz kanaatlar iizerinde temellenir. So-
zii edilen iilkii ve degerlerin kabulii béyledir. Bu kanaat-
lar, imin (credo) ve naslar1 (dogmes) ag¢iklama, Tann ile
yakinlasma ve baglan pekistirme amacim giiden tapinma
(ibadet) larla, kutsama (takdis) térenleri, kurban, namaz
ve benzeri eylemlerle, iiyeler arasinda bir kardeslik duy-
gusunu gelistirmekle ifade olunurlar. Dini grubun biiyii-
me ve genislemesiyle orantih olarak tazelenen bir birles-
me ihtiyac1 duyulur. Raoul de la Grasserie’nin deyimi ile
ikinci derece ve giicteki dini gruplarin?® Din sosyoloji-

sinde genis bir aragtirma alam vardir. Segkin gruplarda-

29 Ikinci derece ve giigteki grup (groupe religieux a la deuxieme puissance),
Papaliktaki kardinaller meclisi, ruhani meslis ve benzerleri béyle ikinci giig-
teki dini gruplardir.
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ki din sevgisinin artmas1 bir Hiyerarsinin (tarikat, mez-
hep) dogmasina ve yerlesmesine yol acgar. Bu takdirde
din sosyolojisi o tiirlii bir grubun boyutu, dini tecriioesi-
nin siddeti iizerindeki incelemelerini yap: arastirmalariy-

la birlesirir.

Genel sosyolojinin &lgiit (criterium) leri burada ¢ok
yararh olabilir. Fakat baska cevrelerin sosyolojik incele-
melerinden clde edilen kavram ve terimleri din alanina
aktarirken ¢ok titiz davranmak gerekir. Verecegimiz su
iki 6rnek bu uyarmay: daha iyi aydinlatabilir. Dine ya-
banci olan bir kimse bir dini gruptaki eylemleri gézlem-
leyerek bu grupta dini énderlerin iiyeler iizerindeki yet-
kisini siyasal ve ekonomik alanda rastlananlarla karslas-
tirmak gafletine diigebilir. Goézlemci burada buyruklara
boyun egmelerin ¢ok farkl nedenler ve giidiilerle agiklana-
bilecegini ve bu iki durumun sonu¢ bakimindan ayn
aynn seyler olduklarim1 kolayhkla anlayamaz. Bir eylemi
ayakta tutan amag, istek ve niyet goz o6niinde tutulmaz-

sa ¢ogu zaman aldatici ve yamltici sonuglara varnlr.

Vergi vermek veya dindaglanyla akg¢asim1 paylasmak,
para harcamann iki tarzidir. Fakat bu eylemlerin neden-
leri ve giidiileri farkh oldugundan degerleri de ister iste-
mez birbirlerinden farkhdir. Dini gruplar, yapilarnin
cesitliligi ile ayirdedilir. Cesitli dinlerin tarihi gelismesi
hakkinda elimizde ¢ok giizel monografilerin bulunmasi-
na ragmen dini cemaat tipoloji ve yapilarimin daha derin
ve daha genis etiidiine lizum vardir. Dini cemaat, diizen

ve Orgiitiiniin gosterdigi ¢ifte goriiniige bagh olarak degi-
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sir. Bu goriiniiglerden biri cemaatin tabii ve organik, dte-
kisi ise sirf dini yapr ve temellerini yansitir. Birinei ve
¢ogu zaman ikinci durumda topluluk diinyevi orneklere
gore kurulur. Baba dini toplulugun baskam olarak is
gordiigii gibi, kabilenin de bir yénetim orgamidir. Fakat
kardeslik ve esitlik cemaatinde (communauté Fraternelle
et égalitaire) oldugu gibi, grup, orgiitiinii kendisi yapa-
bilir. Dini gruplarla ilgili arastirmalar, genel metodoloji
gereklerine uygun olarak kerimete (Charismatique) veya
gelenege (Hiérarchique) bagh teskilattan herhangi birinin
iyilik ve kotiiliigii iizerinde hig bir 6n yargiya saplanma-
dan yiiriitiilmelidir **. Burada tarihi etiidleri tipolojik
arastirmalarla tamamlamak lazimdir.

Bir dini toplulugun kurulusundan séz agilirken sag-
lamca yerlesmis, iyice ayrimlagmis bir teskilit ve bunun
sayisiz ortalama sekilleri kadar eksik, gecici ve aynmsiz
bir toplulugu da géz éniinde tutmak lazamdir. Dini gru-
bun yapisi, bagka topluluklarin bir ¢ogunda oldugu gibi,
gorevlerin béliinme ve ayrimlasmasi niteligini gosterir.
Boyle bir béliinmeye pratik olarak en basit dini dernek-
lerden en karmagik olanlarina kadar, her yerde rastlanir.
Gorevlerin bu béliinmesi (seref, hak ve imtiyazlann bé-

linmesiyle birlikte olsun veya olmasin) her vakit gérev,

30 Charisme sozii Yunancada serbestce bagislama anlamindadir. Terira
ilk 6nce Petrus tarafindan Incilde kullamlmstir. Tann Vergisi ve kisisel giic
anlamiyla sosyolojide kullamilmigtir. Peygamber ve dini 6nderlerde var sayilan
yetenek ve kisisel niifuz bu tiirdendir.

Hiérarchie: Batih dini orgiitte, mertebeler diizeni anlamindadir. Burada
tabif cemaat anlamindadir. Karizmatik tegkilat1 keramete dayanan tegkilat,
hiverargik tegkilat1 ise mertebeler diizenine veya gelenege bagli teskilgt
seklinde dilimize gevirebiliriz.
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odev ve sorumluluklarm rastgele veya siirekli olarak bir

kimseye yiikletilmesi seklinde goriiliir.

Dini goérevlerin ayrimlasma derecesi mutlaka genel
kiiltiir seviyesine bagh degildir. Non-Konformistler gibi
¢ok gelismis topluluklar kadar Bat1 Afrika, Polinezya
gibi geri kalmis toplumlarda da ileri bir dini uzmanlasma
goriilebilir. Bir grupta gorevlerin aynmlasmasi suf dini
olan ¢aligmalarla siirh kalabilir, yahut daha genis 6lgii-
lerde olabilir. A};rlmla§ma siireci (Processus de différen-
ciation), yararh ve gerekli bir pragmatik temel iizerin-
den gidilerek incelenebildigi gibi metafizik temel ve te-

olojik bir agiklama ile objektif dlgiilere gore de ele alnabilir.

Dini gorev ayrimlasmasimin karsilastirmah etiidii,
hele terimin dar anlamma bagh kalan aragtincimn onii-
ne, simdiye kadar iizerinde pek az ¢ahsilmis olan genis bir
aragtirma alam acar. Incelenmesi gereken bir baska konu,
toplumsal duruma ve dini grubu meydana getiren iiye-
lerin i¢inden ¢ikmms olduklan ¢evreye iliskindir. Bu etken-
ler 6zellikle gegici topluluklarda (toplant1 ve bayram) gru-
bun tabiat ve yaps1 iizerinde yankilar yapar. Ote yan-
dan grubun toplumsal kékii ve devamhhgim saglama tar-

z1, tiirli meselelecre yol agar.

Cevre ve topluma hakim olan gériisiin ¢oziimlenme-
siyle bir baska mesele daha ortaya ¢ikar: Kutsal ruh

(saint esprit)* ve onunla birlesmek amacim giiden

31 Hiristiyanhkta Tann’de baba, ogul ve kutsal ruh olarak ii¢ Kisilik var-
dir. Incilde buna Ekanimi selise derler ki, sonuncusu olan kutsal ruh Meryem
Anay: Isa’ya hamile birakan bir cevherdir. Hiristiyan inancina gére Tann ruhu,
vaftiz sirasinda Isamin  iizerine inmigtir.
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Hiristiyan inancuiin sosyolojik temelleri vardir. Cevre (Am-
biance) bir cemaatte koklii ve begenilmis degerler, buy-
rulmug ve uygulanmig durum ve davramglar iizerinde

yapilan ince arastirmalarla téyin edilebilir.

Acaba bir iimmeti (ekklesia), bir dini, bir mezhep ve
tarikati veya bir dini kardeglik dernegini yapan ve ayakta
tutan etkenler nelerdir? Ve yine dini bir cemaatte otori-
te ve mertebeler diizeninin 6nemi nedir? Din sosyolojisinin
teoloji, hukuk, tarih ve psikoloji yénlerinden genis bir
ankete dayanan bu sorulan cevaplandirmas:1 gerekir. Ken-
di iiyeleri arasindaki kardesligin anlam ve niteligi ile il-
gili olarak topluluk¢a yapilan teolojik yorum nedir? Iste
cevaplandirilmas: gereken ilk soru budur. Ikinci soru bas-
langig ve tarihi gelismelerle ilgilidir. Ugiincii soru grupta
hiakim olan diisiiniis ve diinya islerine karsi takimilan du-
rum ve davramslara iligkindir. Bilgin menseki cemaatin
i¢ gelismesini ve bu cemaatin dis etki, model ve oérnekle-
rinden aldig: i¢ tepileri goz oniinde tutar. Bilgin, birinci
ikinci veya iigiincii derece ve kuvvetteki yakinhklarin
oynadiklan rolii de inceler. Mesela Hiristiyanhkta Isa 63-
rencileri (tilmizleri) gevresindeki yakinhk, xvi. yiizyil re-
formunu yapanlar arasindaki dini tecriibeye dayanan ya-
kinhk ve son olarak xvn. yiizyihn “piyetist’’ gruplarin-
daki*? yakinhklar farkhdir. Islﬁmiyette ashab1 kiram,
tabiin ve tabiinin tabileri arasindaki yakinlik dereceleri
béyledir. Dini toplulugun kurulusuna gelince, gesitli pren-

sipler karsisinda kahinir. Bu konuda siibjektif veya ob-

32 Pietizm ozellikle protestanhikta kutsal kitaba harfi harfine uyulma-
sim  ogiitleyen bir mezhebin adidar.
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jektif bakimdan hareket edilebilir. Yani prensip bakimin-
dan bir cemaat evrensel olmak zorundadir. Gergekte, bir
cemaatin toplumsal, yersel veya bir kadro ile simirh kal-
mas1 miimkiindiir. Diger yandan kapalh ve agik gruplar
da vardir. Ulusal ve soysal olgiilerle simrh grup ve top-
luluklar zamanla evrensel cemaate dénebilirler.  Buna
karsihk evrensel bir topluluk da ulusal, toplumsal veya
bagka olgiilere gore kiigilk ve smmirh bir duruma diisebilir.
Hiristiyan &leminin bati1 ve dogu ucundaki ulusal kilise-
lerde durum béyledir. Islimiyctte de son zamanlarda
akide ve amelde muhafazakir olan Vehhabilik yaninda,
liberal olan Siinnilik ve ayrica yersel ve ulusal renklere
biiriinmiis bir $ia mezhebi vardir. Bunlar upk: batidaki
ulusal kiliselerde oldugu gibi yersel ve bélgesel dlgiilerin
etkisi altindadirlar. Yurdumuzda ger¢ek yonii ile anlagilan
ve uygulanan dini gériisiin bagka islam iilkelerinde ne kadar
yerli gelenek ve goérenck etkisi altinda kaldig, arastirci-
nin goziinden kagmaz. Budizmde de yerli, ulusal ve top-
lumsal 6lgiilerin etkisi goriilir. Bu yiizden Tibet’teki
Lamaizm, Japonya’daki Budizm, ve Budizmin Mahayana
ve Hinayana béliimleri dogusta evrensel olan Buda dininde
sinirlanma ve millilesme hareketi olarak alinabilir. Dinlerin
sinirlanmasi gesitli derecelerde olabilir. Din sosyologu alt
derecedeki dini gruplar arasindaki bagintilar1 da inceler.
Dini gruplardaki ayrimlagsma (Différenciation) din
i¢ci veya din-dis1 etkenlere baglanabilir. Din-i¢i etkenler
soz konusu oldugu siirece, toplumsal birligi saglayan dini
tecritbenin nicelik, nitelik, siddet ve goriiniisleriyde ol-

dugu kadar bunun imén, efsine ve doktrin gibi teorik ve
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tapmmma (ibadet) toren ve mensek gibi pratik anlatimla-
rinda da c¢ok biiyilk degismeler olur. Hele dine 6z etken-
ler din dis1 etkenlerle birlesirse, baz1 devrelerde dini top-
lulugun orgiit, uygulama ve geleneginde goéze garpan bir
ayrnimlasma meydana gelir. Ayrimlasmayr yapan din disi
etkenler teknik, soysal, kiiltiirel, toplumsal ve ekonomik
kok ve kaynaklardan gelebilir. Cins, yas, servet, isgii¢ ve
toplumsal durum farklarina gére meydana gelen tabaka-
lasma bu etkilerin bir sonucudur. Bu ayrimlarin dini grup
iizerindeki etkileri sosyologa ¢ok onemli arastirma ala-
m saglar.

Otorite meselesi biitiin gerekleri ile cle alinmahdir.
Dini otoritenin dayandigr sanilan temelleri ve alabilecei
sekillerle ¢alisma metodlan iizerindeki karsilastirmal etii-
dii, bu otoritenin gecerligine ve alinma tarzlarina gére
yiiriitiilmelidir. Din kurucularn, peygamberler ve ruhani
onderlerdcki dini karizma (Charisme Religieux-Tann ver-
gisi) tipolojisi, Max Weber, A. Causse, G. Van Der Leeuw
ve Wach’in diisiindiikleri sekilde ¢ok ayrintih olarak hazir-
lanmahdir. Kisisel ve genel karizma teorisi son zaman-
larda gok verimli ve yararh olmustur. Ortagag Hiristiyan-
hg, Yahudilik ve ari dinler iizerindeki arastirmalarda bu

teori basan ile uygulanmaktadir.
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V. DINI GRUPLARIN GENEL VE OZEL
SOSYOLOJISI :

Sosyolog, ilham ve kerimete dayanan gruplarin bas-
langi¢ ve gelisgimini, 6zellik ve amacim, yap1 ve tutumunu
bagka tiplerdeki topluluklarla karsilastirarak bunlarn
ortaklasa ve ayirdedici niteliklerini bulmaya ¢ahgir. Bu gibi
usuller, tarihi olaymn tekilligini (tek oldugunu) géz 6niin-
de tutsa bile, yine incelemeyi gercktiren benzerlik ve mii-
vaziliklerin bulunduguna isaret etmek gerekir. Asagidaki

ornekler benzerliklerden ne anlasgildigim gosterir:

1) Muhtevalarinin farkh olmasina ragmen baz dini
tecriibelerc birlikte katilmanin genel giidiileri, 2) Dini tec-
riibeleri a¢ia vuran anlatim ve eylemlerin mahiyeti. 3)
Kerdmete dayanan o6nderleri (Chef 2 pouvoir charisma-
tique) kusatan dini kardesliklerin kurulus ve olug siireci
(Processus de Cristallisation). 4) Karmasik yapilar (struc-
ture complexc) i¢inde yaling yapilar gelisiminin genel or-
negi. 5) Dini bir topluluktaki otorite ve takimlan durum-
larin karsilastirilabilen tipleri 6) Cevre sartlann karsisinda
cesitli menseki gruplardaki tepki benzerligi. 7) Yas, cins,
varhk, isgii¢ ve toplumsal seviye gibi genel élgiilere gore

bir grup iginde gérevlerin ayrimlasmas1 ve benzerleri.
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Bu miivazilik ve benzerlikler ya az sayida gruplara
iligkin olabilir, o zaman bu gruplar, bu benzerlikleriyle
kimliklerini belli eder ve kendi kendilerini tanimlarlar.
Yahut pratik olarak 6zel tipteki biitiin gruplarn veya ge-
nel olarak dini gruplarn kusatirlar. Tipler, yer, zaman, soy,
kiiltiir veya din bakimindan tamimlanirlar. Bir dini grubun
kendi dinini yaymak istegi, bu grubu baska gruplara yak-
lagtirir; béyle bir istegin yoklugu (simirlanma ve propagan-

da yasaf1) ise, tersine o grubu &tekilerinden uzaklagtirir.

Bazi menseki cemaatler varlhklarini cesitli dinlerin
misyoner dernek veya tarikatlarina borgludurlar. Bazi-
lan kullandiklan arag ve ideolojilerin etkisi altinda savas-
c1 ve kavgaci bir karakter tasirlar. Bagkalar: ise daha sessiz,
daha denetli ve daha diisiinceli bir nitelik arzeder.
Her iki durumda da dini ilham ve vahiyler kesin bir rol
oynarlar. Teoloji ve térenlerinde, imin ve ibadetlerinde
aykinhklar olmasma karsihk Hint dini gruplarimn pek
cogunda baz1 genel kanaatler ortaklasadir. Bazidarinda
tapinma sekilleri ayn1 oldugu halde, farkhh Tanrilara ta-
parlar. Hiristiyan mezhepleri 6yle durumlar gésterir ki, bun-
lar bagkalariyla karsilastirihirsa aralarinda géze ¢arpan
baz1 miivazilikler gériiliir. Bazilan iméinda bir olduklan

halde amelde aymhr ve farkh térenler yaparlar.

Dini topluluklarin genel sosyolojisi aradaki farklan
belirterek inandiric1 ve giiven verici bir terimler listesi
hazirlamak zorundadir. Ahgilmis terim ve kategoriler,
yeni ve fantezi buluslara iistiin tutulmalidir. Bununla

beraber, tarihi, kiiltiirel, toplumsal veya suf dini o-
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lan bir kadroda kullanilan teknik terimleri daha genis o-
laylar serisine uygulamaktan dogabilecek yanilmalardan

kaginmak gerektir.

Genel Din Sosyolojisi, dini tecriibedeki ¢esitli ifade
sekillerinin sosyolojik anlamlarim incelemekle gorevlidir.
Efsane ve 6greti, dua, kurban, téren ve tapinma, kurulus, 6r-
giit ve otorite, dini tecriibenin tiirlii anlatimlaridir. Ozel Din
Sosyolojisi belirli tarihi rnekleri tipolojik bakimdan incele-
meye kendini gorevli ve yetkili sayar. Amerika yerlilerinin bir
efsénesi, orta Misir imparatorlugunda gegen bir 6greti, Miislii-
manhkta cenaze toreni, namaz, duave kurban; Samoyet’ler
de *? rithbanhik ve en eski Budist cemaat: (Samgha Boud-
dhiste) gibi mes’eleler 6zel sosyolojinin konularidir. Bu
tirlii arastirmalar, kiigiik birliklerden baslayarak yiirii-
tilmelidir. Bir aile yahut bir klan, belirli bir zamanin yer-
li bir grubu, bir din 6nderinin rastgele arkasina takilan
miirit ve mensuplari bu aradadir. Buradaki g¢aligmalarin
yalmzca tarihi, psikolojik, etnolojik veya teolojik bir aras-
tirmaya inhisar etmesi séz konusu degildir. Zira sosyolo-
jik goriig, bu tiirli arastirmalarda kesin bir rol oynar.
Béylece filolog Atharva-Veda’daki bir pasajin anlamim
agikhyacak, tarih¢i onu Hindistan’in kiiltiir, siyaset ve
din gelisiminde bir devreye baglayarak inceleyecek, psiko-
log bunu duyu ve diigiincenin bir anlatim1 olarak méana-
landiracak; etnolog ise bu pasajla folklor bakimindan

ilgilenecektir. Sosyologa gelince, oda bunun, toplumsal

32 Samoyet’ler (Samoyeéds) Ural Altay soyundan olup Beyaz denizden
Yenisei'ye kadar uzanan ve Kuzey Okyanusla gevrili steplerde yerlegmis uruk-
lardir.
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kok ve olusunu inceleyerek Hindistan’daki dini cemaatin
yapt ve anlamim belirtecektir. Din sosyolojisi ¢ahsmalan-
nin geregi gibi diizenlenip diizenlenemeyece3i konusunda
baz1 siipheler uyanabilir. Arastirma, yakin disiplinlerce
yiiriitiildiigiinden belki ilk asamada, en ¢ok ihtiya¢ duyu-
lan sonuca varllamaz. Ne olursa olsun disiplinin siste-
matik gelisimi ile ilgilenenler, dinin diinya islerine yani
yersel, soysal, toplumsal ve kiiltiirel yénlerine iistiin bir
deger ve 6nem vermek zorundadirlar. Bir din sosyologu-

nun c¢ahsma programi séyle diizenlenebilir.

1) Sosyolog giiniin ve diiniin dini gruplarim inceleme-
lidir. Pragmatik bakimdan da olsa® ¢agdas toplum
sartlarn ozellikle onun ilgisini g¢ekebilmelidir. Eski dinler
iizerindeki sosyolojik aragtirmalar ¢ok eski zamanlara
iligkin de olsa ihmal edilmemelidir. Vasiflayic1 sosyoloji
(Sociologie descriptive) bu nokta iizerinde durmakla norma-

tif olan felsefe ve teolojiden ayrihr.

2) Din sosyologu, bagh bulundugu topluma kars: da-
ha derin bir ilgi duymakla deraber diinyamn biitiin bél-
gelerindeki dini gruplar1 aragtirma alam diginda biraka-
maz. Ciinkii, aym olgiide olmamakla beraber, var olan
hersey bilgi edinmege deger konulardandir. Nerede
yerlesmis olursa olsun, hi¢bhir grup bu incelemelerde ke-

nara birakilamaz.

3) Aym uyarmay:1 yapmak ve aym uyamkhg goster-

mek biitiin soysal (etnik) béliimler, biitiin toplum ve uy-

33 Pragmatizm, Ampirik veriler arasinda nisbetler kurma yoluyla arag-
tuma yapmaktir.
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garhk tipleri i¢cin dogru ve gereklidir. Her kavim, her asi-
ret, her uygarhk ve her toplum, zaman ve mekén sartlar-
na gore incelenmelidir. Siiphesiz bunlarin hepsi aym de-
recede aragtiricinin  ilgisini toplayamaz. Incelenen top-
lum ve medeniyetle sik1 baglar1 olan konulara éncelik ve
iistiinliik verilir. Fakat 6nemli bir kiiltiir konjonktiirii-
niin * dini ve toplumsal sartlar1 askida kaldigy miiddetge

din sosyologunun isi bitmis sayillmaz.

4) Islam gelenekleri iginde bulunan bir toplumda is-
lami gruplarin sosyolojisi, din sosyolojisinin, biricik degil-
se bile en onemli bir konusu olur ki bu da anlagilmas1 giig
bir sey degildir. Fakat din sosyolojisi nasil islim cemaatin-
deki olay ve olgulari kapsamak zorunda ise, bu yoldaki
cahgmalar1 islim olmayan ziimrelere dogru genisletmesi
gereklidir. Eger dayamlan o6zel goriis yol verirse, gittikce
daha genis perpektiflere varmak i¢in sinirhh bir konudan
ise baslamak 6giitlenmeye deger. Mesela Hirisiyanhk ele
alimirken bu dinle fenomenolojik baglan olan Yunan, Ro-
ma ve Ibrani din gruplarimi inceledikten sonra, bununla
sadece tipolojik benzerligi olan Budizm gibi sir dinleri
(Religions & Mystére) ne varihr. Son olarak Hiristiyan-
hktan biisbiitiin farkh olan dini gruplarin incelenmesine
gecilir. Hiristiyan gruplarin daha az 6nemli olanlar iizerin-
deki arastirmalarin ortaya ¢ikmasi i¢in yapilacak daha
pek ¢ok seyler vardir. Arastirmalar uzun zaman, neden-

se yalmzca resmi dinin tiirlii gekilerine bagh kalmstir.

34 Konjonktiir, kurum ve durumlarin gidisindeki degigmeleri, inig ve
gikiglar1 gosteren bir usuldiir. Genel olarak iktisadi hayatta meydana gelen
degismeleri tesbit eden bir servistir.

147



Buna kargihk resmi dinin i¢ ve diginda kendini gésteren
ve sosyolojik bakimdan 6nemli ve 6gretici olan dini grup-
lar ¢ogu zaman ihmal edilmigtir. Non-Konformist grup-
lar ¥ arasinda dikkati ¢ekenler, baz goéz ahc gruplar
olmustur. Inan¢ ve térenlerin incelenmesi, 6greti ve uygula-
mada goriildiigii iizere, dini gruplarin &rgiit ve olusu
iizerindeki etiitlerle tamamlanmahdir. Bu bélimii bitir-
meden 6nce kék ve geligim aragtirmalarinin yani tarihi
aragtirmalann higbir vakit sistematik ve tipolojik bir ince-

lemenin yerini tutamiyacagim tekrarlamak yerinde olur.

35 Non-Konformist (Non-Conformiste), Ingilterede Anglikan kilisesi
diginda kalan protestanlara denir.
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