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ONSOz

Kur’an-1 Kerim, indigi donemden giiniimiize kadar insanlar tarafindan devamli
surette okunmus, anlamanin dogasi geregi ayetleri iizerine diigiiniilmiis ve hakkinda pek
cok aragtirmalar yapilmis bir kitaptir. Semantik de bu anlama ¢abasinin bir iiriinii olarak
Kur’an calismalarinda kullanilmis ve Kur’an’da gegen her tiirlii kavramin veya
kelimenin kendi tarihi, cografi, kiiltiirel ve siyasi sartlart igerisindeki degisimlerinin

okunabilmesine olanak saglamistir.

Rabb ve /lah Kur’an’da sikca gegen iki kavramdir. Kur’an’da Allah’1 tanimlayan
baska isimlerin de bulundugu g6z 6niine alinarak, sadece ayetler tizerinden yapilacak bir
karsilastirmada Rabb ve [la@h kelimelerinin Allah’in sifatlarmi tanimlamak yerine O’nun
en yilice mabud olmasini 6n plana ¢ikardig1 goriilecektir. Bu ylzden bu iki kelimenin
gectigi ayetlerde, siyak ve sibakina bakilarak konunun dogru bir bicimde anlasilmasi
gerekmektedir. Ayetlerden elde edilen bu anlam diinyasi diger ifadeyle bu iki kavramin
semantigi, Allah’1 tanimlamaktadir. Allah’in Rabb ve flah olarak taninmasi ve O’na
insanlarca yakistirilan niteliklerin ne kadarinin dogru ne kadarmin yanlis oldugu konusu
da tartigmaya aciktir. Ayrica konu hakkinda ayrintili ¢alismalar olmadigindan, Cahiliye
donemi Araplarinin anlam diinyasindaki Rabb ve 7/ah anlayisi ile tebligden sonraki
farkin ne oldugu tarafimizca bilinmemektedir. Bu ger¢evede sdyle sorularla devam
edecek olursak, dénemin Arap kiiltiirii cercevesinde Islam, putperest Arap toplumuna
Rabb ve /ldh kavramlari ile nasil bir “mabud” portresi ¢izmek istemektedir? Bu iki
kavramin semantik baglamlar1 ve ¢agrisimlari nelerdir? Bu konuda Kur’an ayetleri bize
nasil veri saglamaktadir? Tezimizin temel problematigi bu sorular cercevesinde
gelisecek ve bu kavramlarin esas anlamlar1 disinda kullanilip kullanilmadig detayl bir

sekilde aragtirilacaktir.

Calismamiz bir giris ve sonrasinda da Rabb ve //ah kavramlarini isleyen iki ayri

bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris boliimiinde tezin konusundan,
IX



oneminden, amaglarmdan bahsederken, ayrica eskiden beri o ¢evrede yasayan Arap
kavimlerinden, bu kavimlerdeki tanri inanigindan ve Cahiliye Donemi’nin putperest
anlayistan bahsedilmistir. Calismamizin semantik alanina dahil olmasindan dolay1 ilk
bolim olan “Rabb Kavrammin Semantik Incelemesi” ve ikinci bolim olan “/lah
Kavraminin Semantik Incelemesi” kisimlarinda kavramlarin  kokenleri etraflica
incelenmis, kavramlarin gectikleri ayetler tefsirlerden elde edilen bilgiler 1s18inda
konulara ayrilarak 6zgiin bir tasnif yapilmaya ¢alisilmigtir. Kavramlar Kur’an’in indigi
donemdeki sosyal, Kdltiirel, siyasi ve eckonomik sartlar baglaminda islenmis ve
kavramlarin icerisinde gectigi belli kaliplara ayr1 ayr1 yer verilmistir. /lah kavraminin
semantik agidan tek anlama sahip olmasi, onu dort farkli anlama sahip Rabb kavramina
gore daha farkli bir siniflandirmaya tabi tutmamiza sebep olmustur. Tezimiz bu iki
kavramin c¢alisilmasi sonucunda elde ettigimiz veriler ve karsilagtirmalar ile son

bulmaktadir.

Calismamin baslangicindan son giinline kadar desteklerini esirgemeyen, Yuksek
Lisans yillarim1 verimli bir sekilde gecirmeme yardimei olan degerli danigmanim ve
kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Esra Gozeler’e dncelikle tesekkiir ederim. Bu siiregte
konumu kendisi ile paylasip, kiymetli degerlendirmelerini aldigim, bana tavsiyeleri ile
yol gosteren kiymetli hocam Prof. Dr. Bilal Goékkir’a tesekkiir ederim. Ayrica
onerilerinden dolayr degerli hocalarim Dog¢. Dr. Yasin Meral, Ars. Gor. Recep Giirkan
Goktas ve Ars Gor. Stimeyye Sehide Sagir’a da ayri ayri tesekkiir ediyorum. En
onemlisi de bu c¢alismaya basladigimda hayatima giren, her tirli guzel veya zor
zamanlart birlikte atlattigim, hayat ve ilim arkadasim, her zaman destegini gordiigiim
kiymetli esim Ars. Gor. Ibrahim Emre Samlioglu’na da c¢ok tesekkiir ediyorum. Son
olarak bu zamana kadar desteklerini hicbir zaman esirgemeyen, bu ilim yolculugunda

basindan beri her tiirli maddi ve manevi desteklerini arkamda gordiigiim kiymetli



aileme ve tezimin gelismesinde katkida bulunan, ismini burada zikredemedigim biitiin

hocalarima ve arkadaglarima da tesekkiirii bir borg bilirim.

Esra Erdogan Samlioglu

Ankara-2018
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Tezimizin konusu, Rabb ve [lah kavramlarimim Kur’an igerisindeki kavramsal
cercevesini belirlemek ve bu iki kavramin etimolojik kokenlerini tespit etmektir. Bu
kavramlari, Kur’an oncesi ve Kur’an’in nuzil donemindeki kullanimlari, degisen
manalar1, benzerlikleri ve farkliliklari ile birlikte ele almak; Arap toplumu tarafindan dil
ve kiiltir baglaminda kullanildiklar1 yerleri ve Islam ile Kur’an’da kazandiklari
anlamlart degerlendirmek ve kavramlarin gectigi ayetleri sire baglaminda okumak
tezimizin alt temalarin1 olusturmaktadir. Kavramlarin Kur’an’da kag kere ve kag farkl
gramatik formda kullanildig1, muhatap kitlesi, i¢erisinde yer aldiklari baglam ve temalar
ise tezimizde isledigimiz diger konulardir. indigi dénemde muhatap kitlesine verilmek
istenen mesaj, ayetlerin diizeltmeye calistign Cahiliye donemi tutumlari, Rabb ve flah
kelimelerinin dogru bir sekilde ele alindiginda Allah’1t tanimlarken hangi agilardan
anlamaya yardimci olabilecegi gibi hususlar tezimizi destekleyici konular olarak

calismamizin genelinde ele alinmistir.

Rabb ve lah kavramlarmin etimolojik kokenlerini inceledigimizde, bu iki
kelimenin Kur’an’m nuz@liinden once kullanilmis olduklar1 gériilmektedir. Ilk ortaya
ciktiklar1 zamandan itibaren farkli varliklar i¢in kullanilmis olan, kiiltiirel farkliliklara
bagli olarak zaman i¢inde degisimlere ugrayan bu iki kelimenin igeriginin insanlarin
dini anlayislar1 ¢ercevesinde sekillenmis oldugu anlasilmaktadir. Bu sebepten dolayzi,
Islam’n ortaya ¢iktig1 yarimadada o dénemin Arap toplumundaki “tanr1 anlayig: ne idi,
nasil ortaya ¢ikti ve Kur’an tarafindan reddedilen kismi neresi idi?” sorulari lizerinden

Islam 6ncesi doneme dair 6z1ii bir inceleme yapmay1 yararl bulduk.

Arap yarimadasinda yasayan insanlarin putperest bir hayat tarzinin oldugu

bilinmektedir. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in bu bélgede tevhidi yaymak icin miicadele
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verdigi kaynaklarda yer almaktadir.’ Hz. Ismail ile birlikte bir sire devam eden ve
sonrasinda Haniflik? olarak isimlendirilen tek tanrict anlayisin ise belli bir siire sonra -
blyuk ihtimalle Amr b. Luhayy’mn bolgeye getirdigi putlar araciligiyla- yerini yeniden
putperestlige biraktigi soylenebilir.®> Araplar arasinda tekrar gindeme gelen bu
anlayisin, bu sefer tek tanricilik fikri ile birleserek daha farkli bir hiiviyet kazandig:
gbzlenmistir. Bu anlayisa gore tek ve yiice Tanr1 olarak Allah’in her zaman igin en
yuce, en kudretli, en bilge ve rizik veren olarak ulasilmaz bir konuma yerlestirilmis
oldugu belirtilebilir. Bu ylice mevkiinden dolayr higbir surette cisimlestirilmemistir.
Diger kutsal kabul edilen varliklarin ise elde edilen bilgiler 1s18inda bir “tanrilar
panteonu” olusturularak araci konumda tutulduklari ve suretleri yapilarak gozle goriiliir

ve elle tutulur birer tapinma objesi olarak kabul edildikleri sOylenebilir.

! Kuzey ve Giiney Arabistan’da o doneme kadar yasamus bulunan Ma‘inliler’in, Sebeliler’in,
Katabanhlar’in, Hadramutlular’in, Himyeriler’in, Nabatiler’in, Tedmiirliiler’in, ~Gassaniler’in,
Lahmiler’in ve Kindeliler’in dini yasayislar1 ve ¢ok tanrili anlayislar1 buna 6rnek olarak verilebilir. BKz.
Mahmut Kelpetin, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan (Istanbul: Kuramer, 2016); Omer Faruk
Harman, “Ibrahim,” DI4, .21, $5.270-271; Omer Faruk Harman, “Ismail,” DI4, c.23, ss.78-80; Ayrica
bkz. Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Vakfi Yayinlari, 2014), ss.55-57; Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016).

2 Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, $5.80-84; Hanifler olarak isimlendirilen bu grubun varligini
ve inanglari Cahiliye siirinde de tespit etmek miimkiindiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kenan Demirayak,
Arap Edebiyati Tarihi-1 (Kayseri: Fenomen Yayinlari, 2014), ss.161-172,

8 Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, ss.67-79; Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri,

$s.70-72.
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Sekil 1:

Allah

Hubel

Lat | [Menat| |'Uzza| | Vedd | |Suva“| |[Yegus| [ Ye uk| | Nesr

Yukarida Sekil 1°de goriilen tablo, Cahiliye Doneminde yasamis olan bir insanin
zihnindeki 7/lah anlayisinin sematik bir gdsterimidir. Tabloda ismi gecen putlarn
disinda, toplumda kabul goren baska putlar, hatta bireysel /lahlar da mevcuttur. Bizim
tabloyu siirh tutmak istememizin sebebi, burada adi gecenlerin, Hubel putu haricinde,
Kur’an’da konumuz ile alakali olarak ismen bulunmalari ve Arap toplumda ¢ok sayida
Kitleye hitap etmeleridir. Kur’an’da gegen bu putlarin biiyiik gogunlugu Nuh peygamber
kissasi ile birlikte ele alinmaktadir. Daha sonralari cahiliye donemi Araplar1 bu putlart
kendilerine ilah edinmek yoluyla sahiplenmislerdir. Hubel putu da Cahiliye Araplari ile
ilgili baglamda ge¢mese de Kur’an’da Ba‘al ismiyle yer almaktadir.* Bu ¢ok tanrili gibi
gorlinen anlayigin politeizm olarak isimlendirilen diger din yapilarindan en 6nemli fark:

Allah’1 “Yiice Tanr1” olarak gérmesidir.

Kur’an’da belirtildigi iizere Allah, Cahiliye Doneminde yasayan bir insan i¢in
gokler ve yer dahil olmak tizere “yaratict” tanr1 konumundadir.” Kaynaklarda belirtildigi

uzere, Allah disinda herhangi bir puta bu tiirden bir yetki verilmemistir.® Baslarina bir

* 37/es-Saffat:125.

> 29/ Ankebut:61; 31/Lukman:25; 39/ez-Zumer:38; 43/ez-Zuhruf:9,87; 23/el-Mu’ miniin:86-87.

® Ornegin Lat putunun, “6giitti” anlamina gelen kokii < ile bir bereket tanrigasi (veya Yagmur tanrigast),
Menat’in yine ayni sekilde bir bereket tanricast veya bazi kaynaklarda yer aldig1 sekliyle bir “kader
tanrigas1” ve ‘Uzza’nin da yine ayni sekilde bir bereket tanrigasi olmasi gibi. Konuyla ilgili olarak bkz.

Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esnam Putlar Kitab: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), s.51, 115. dipnot;
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bela geldiginde veya musibete ugradiklarinda da siginilacak yegéne merci olarak yine
Allah’1 kabul ettikleri Lukman Siresi 32. ayette “Dalgalar onlari koyu golgeler gibi
sardiginda dini Allah’a 6zgii kilarak O’na yakarirlar; Allah kendilerini sag salim karaya
cikardiginda ise iglerinden bir kismi ortada kalir. Hiyanete gomiilmiis nankdrler
toplulugundan bagkas1 ayetlerimizi inkar etmez.” seklide ifade edilir. Ayette de
belirtildigi iizere bir miisrik tehlike aninda dualarini tamamen kendisine ulagsmak igin
aracilar edindikleri Allah’a yoneltmektedir. Yukarida gordiigimiiz tablo aslinda bu
anlayislarinin veya kendilerini gii¢siiz hissetmelerinden dolay1 olusan korkularmin bir
sonucudur. Allah bir miisrik i¢in ulasilmayacak kadar uzak bir konumdadir. Aslinda
onlar “kendilerini ¢evreleyen tabiatin, insanlarinkine iistiin fakat 6zel vasitalarla kendi
hizmetlerine almabilen kuvvetlerle dolu olduguna™’ inanmaktadirlar. Bu dogaiistii giiclii
aracilar kiyamet giiniinde de sefaatciler olarak Allah ile aralarinda kendi baglarina gii¢
yetiremeyecekleri bir képrii kurma potansiyeline sahiptir.® Kur’an’da belirtildigi iizere
melekleri Zlah olarak kabul etmeleri ve Allah’in kizlar1 olarak diisiinmeleri de bu
yiizdendir.? Boylece en yiice /lah olarak Allah’1, yaratici, yonetici ve koruyucu olarak
goriirken, O’na ulasmak icin de yardimci [l@hlardan olusan putlar toplulugunu

kullanmis olmaktadir. Hatta miisrikler Allah’1 bir /l@h olarak putlar ile birlikte o kadar

M. Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Doneminde Lat Kilti,” M. Mahfuz Soylemez (ed.), Cahiliye
Araplarimin Ilahlar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) iginde, s.53, 57, 91; M. Mahfuz Soylemez,
“Cahiliye Arap Inancinda Putlarm Yeri,” M. Mahfuz Soylemez (ed.), Cahiliye Araplarinin Ulithiyyet
Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2015) iginde, s.33; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Buldan
(Beyrut: Daru’l-Sadir, 1995), c.5, s.204; Tevfik Fehd, “Menat,” DIA, ¢.29, s.121; Ayrica bkz. Gokkir,
Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, $5.64-67.

" Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyve Cagi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), s.103.

8 39/ez-Zumer:3; 10/Ytnus:18; 36/Ya sin:23; 19/Meryem:81.

° 16/en-Nahl:57.

15



oztimsemistirler ki Kur’an’da da belirtildigi tizere O’na ekin ve hayvanlarindan pay
ayirmaktadirlar; “Allah’in yarattig1 ekin ve hayvanlardan Allah’a pay ayirip zanlarinca,
“Bu Allah’a, bu da ortaklarimiza (putlara)” dediler. Ortaklar1 i¢in ayrilan Allah’a

ulagmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina ulagiyor! Ne kotii hiikiim Veriyorlar!”10

Araplarin Islam 6ncesi [lah anlayislarin1 ve Allah’m bir flah olarak onlarin
g0ziinde nasil bir yere sahip oldugunu 6grenebildigimiz kaynaklarin baginda Arap siiri
gelmektedir. Arap toplumunun o dénemde yaziy1 bir aktarim araci olarak kullanmadig:
ve sifahi aktarim geleneginin yaygin oldugu bilinmektedir. Bu ylizden o déonemden bu
zamana kadar dilden dile dolasan siirlerin haricinde onlarin dini goriislerini elde
edebilecegimiz pek fazla kaynak yoktur. Cahiliye siirine baktigimizda ise Araplarin
Islam 6ncesi dini tecriibeleri ile ilgili bilginin yine ¢ok sinirl oldugu gériiliir."* Ancak
Tablo 1°de ¢izmis oldugumuz /l@h algis1 baglaminda Cahiliye Siirinde Allah’m en yiice
varlik oldugu ile ilgili bilgiler az da olsa mevcuttur. Ornegin Alkame Zii Ceden el-

Himyeri’nin bir siirinde su sekilde gegmektedir:
il I3l 13 ey 13 g cdua 4l g slans 4l

“Semd da Allah’in arz da. Kim o celdl sahibiyle yiicelik yarigina girmeye

kalkigirsa alg:ahr.”12

Kuzey Arabistan’da eski Edom bolgesinde yasamis ve bugiine kalan yapilariyla
Kur’an’da gegen Hicr halkinin™ yerlesmis oldugu Petra sehrinin sakinleri olan Nabatiler

buraya 6rnek olarak verilebilir.* Bazi kaynaklarda, Cahiliye dénemi Araplarimin dini

19 6/En‘am:136.

" Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar (Istanbul: iz Yayncilik, 2013), 5.269.

12 Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, s.275.

%15/el-Hicr:80. Hicr Halki’'nin yasmis oldugu Petra ginimiizde Urdiin’in smirlari  igerisinde
kalmaktadir.

Y Kelpetin, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, $5.119-140.
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inanislar ile ¢ogu noktada benzerligi bulunan Nabatilerin de tstiin bir /Izh ve onun
¢evresinde bulunan ikincil ilahlar anlayisia sahip olduklar kaynaklarda gecmektedir.'
Bu iistiin tanrmm ismi Dugara™ veya cahiliye dénemi Araplarimin tapindigi ismiyle
Ziissera™ olarak gecmektedir. “Sarali olan” veya “Sara’nin sahibi” (bazi okunuslarda
S1’ra)™® anlamlarina gelen ismiyle tanri Dugara; “alemlerin rabbi, geceyi giindiizden
ayiran, efendilerin tanrisi, her seyin sahibi ve hékimi olan, resminin veya heykelinin
yapiimasindan sakimlan bir dag tanrsi” olarak tamimlamr.’® Bu tanri ismi yine
Kur’an’da el-Hicr Suresi 49. ayette Nabatiler ile aym bolgede yasamis Ad ve Semid
(Hicr Halki) kavimleri ile baglantili olarak gecen ve meallerin genel olarak “Sira
yildiz1” olarak cevirdikleri “s)*=3” kelimesiyle de ilging bir sekilde benzerlik
gostermektedir. Ayette gegmeyen “yildiz” kelimesinin siyak ve sibak ve Necm suresinin
baglam1 dikkate alinarak bir yorum seklinde meallere eklendigi asikardir. Bu agidan
bakildiginda kelimenin ashinda Kur’an’da gecen diger Lat, Menat, ‘Uzza gibi Arap
tanrilarindan birisi oldugu ve Allah’in Cahiliye Dénemi Araplarinin tanri anlayislarini
diizeltmek adma kendisi ile bir tutulan bu etkin tanriyr da bu sekilde yerdigi
diisiiniilebilir. Cahiliye Araplarinda Allah s6z konusu oldugunda herhangi bir resim
veya suret yapma isine girismekten sakinmalart da Dugara’nin Araplarin goziindeki

yerinin Allah ile bir olabilecegini akla getirmektedir. Nabatilerin diger Allat, Manotu ve

> Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye
Araplarimin Ilahlar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) iginde ss. 37-39.

18 Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nabatilerin Etkileri,” Dinler Tarihi Arastrmalari-
I (Sempozyum: 08-09 Kasim 1996), (Ankara, 1998) i¢inde ss. 370-371.

' Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nabatilerin Etkileri,” s.370; Kelpetin, Islam Oncesi
Guney ve Kuzey Arabistan, s.133.

'8 Murat Saricik, Put Hicaz'in Bes Putu ve Cagdas Putlar (Istanbul: Nesil Yaylari, 2014), s.41.

19 Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nabatilerin Etkileri,” ss.371-372.
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al- ‘Uzza gibi tanrilara da tapmalar1®® ve Hubel kiiltiinii Hicaz Araplar arasinda baslatan
Amr b. Luhayy’in da bu putu yine Nabatilerin yasadigi merkezlerin birinden getirmesi

de bu iddiay1 destekler niteliktedir.

Araplarda tapinma duygusunun altinda yatan diisiincenin daha ¢ok metafizik
aleme iliskin oldugu soylenmektedir.”* Bu yiizden cahiliye dénemi putlarmin keskin
hatlarla ¢izilmis insan suretleri yerine, yontulmus veya diizgiin olarak yerinden
koparilmig tag parcalarindan veya saglam duran tahta parcalarindan olustugu
kaynaklarda yer almaktadir. Taif’te bulunan Lat putu bu sekildedir veya ‘Uzza dikenli
bir aga¢ halinde bulunmaktadir.?? Sadece Hubel putu kirmizi akikten yapilmis bir insan
suretindedir. Bu anlamda bu put digerlerinden farklidir Bolge disindan getirilmis
oldugundan diger putlar ile sekil baglaminda benzerlik gostermemektedir.”® Araplarin
bu putlara baktiklarinda gordiikleri metafiziksel diinya onlarin ulGhiyet anlayislarinin
once elleriyle yaptiklart ve sonrasinda da bozduklari taglardan veya agaglardan daha
degerli oldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu ylizden yolculugu sirasinda konakladigi
yerdeki taglardan en giizelini tapinmak icin secen ve digerleriyle de ocak yapip
yemegini pisiren bir Arap i¢in inandig1 /lah, oniinde diz ¢oktiigii tas parcasinin ¢ok daha
otesindedir. Belki bu ylizden o mekan terk ettiginde, tapindig1 tas parcasini gerisinde
birakmaktan huzursuz olmamaktadir. Ciinkii gok cisimleri ile (ay, giines ve yildizlar)
0zdeslestirdigi tanrisinin ¢olde basini kaldirdiginda gorebildigi uzaklikta oldugunu ve
onu bu sekilde korudugunu hissetmektedir. Kur’an’in tasvir ettigi sekilde ifade edecek
olursak, miisrikler inandiklar1 //h’in yerin ve gdgiin yaraticisi oldugunu, giinesi ve ayi

insanlarin hizmetine verdigini ve gokten yagmuru indirip rizik verenin de o oldugunu

? Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi,” s.41.
?! Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi,” s.14.
*2 [bnii’l-Kelbi, Kitdbii'I-Esndm Putlar Kitabi, $5.62-63.

23 Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.71.
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biliyorlardir.** Ancak Cahiliye Dénemi insan1 i¢in birden fazla yardimer tanrinin varlig:
da bir gergektir. Cok tanri inancina sahip eski Arap toplumunun, ¢alismamizi sinirlayan
ayetler cercevesinde ele aldigimiz kadariyla, Kur’an’da da gectigi sekliyle Hz. Nuh
doneminden kalma putlarla birlikte toplamda yedi tanrist vardi. Bunlar Lat, Menat,
‘Uzza®ve Vedd, Suva ", Yegiis, Ye itk ve Nesr?® seklinde gecmektedir. Hubel putu®’ ise

Kur’an’da gegmemesine ragmen Araplarin en 6nemli ve yiice putudur,

2 Bu konu Kur’an’da su sekilde gegmektedir: De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yer ve yerde bulunanlar
kime aittir? Allah’indir” diyecekler. “Oyle ise siz hig diisiiniip 6giit almaz mismniz?” de. De ki: “Yedi kat
goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi kimdir?”. “Allah’indir” diyecekler. “Oyle ise ona karsi gelmekten
sakinmaz misiniz?” de. De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Her seyin hiikiimranlig1 elinde olan, kendisi
koruyan, kendisine karsi korunulamaz olan kimdir?” “Allah'mdir” diyecekler. “Oyle ise nasil
aldaniyorsunuz?” de. (23/el-Mu’miniin:84-89) Andolsun, eger onlara, “Gdokleri ve yeri kim yaratti, giinesi
ve ay1 hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. O halde nasil(haktan)
dondurdliyorlar? (29/el-°Ankebiuit:61) Andolsun, eger onlara, “Gokten yagmuru kim indirip de onunla
yerylzunl 6luminden sonra diriltti?” diye soracak olsan, mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. De ki: “Hamd
Allah’a mahsustur.” Fakat onlarin ¢ogu akillarini kullanmazlar. (29/el-°Ankebtit:63) Andolsun, onlara
kendilerini kimin yarattigimi sorsan elbette, “Allah” derler. Oyleyken nasil dondiiriiliiyorlar? (43/ez-
Zuhruf:87).

% 53/en-Necm:19-20.

26 71/Nuh:23. Ayrica bkz. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii 'I-Esndm Putlar Kitabi, $5.35-44.

2" Hubel putu getirildigi bolge gdz oniine alindigi zaman ve tanr1 olarak yerine getirdigi fonksiyonlara
bakildiginda, Israilogullarinin yasaklanan tanris1 Ba ‘al ile benzerlik gostermektedir. Kelimenin orjinalinin
“Ha-baal” seklinde oldugunu diisiinen cogu arastirmactya gore Hubel, Kur’an’da ilyas Peygamberin
miicadele ettigi carpik tanri anlayisinin bag tanrisidir (37/es-Saffat:123-126). Hubel putu aym1 Ba‘al
putunun Israilogullarinca kazandigi anlam gibi Araplarin giindelik islerindeki yardimcisidir. Bu en yiice
ilah olarak goriilen Allah’in (veya Yahudilerde oldugu sekliyle Yahve’nin) diinyanin normal isleyisi
disinda tutulmasindan; O’nun ¢ok yiice bir makama oturtturularak, O’nun ile herhangi basit bir bagin
kurulamayacak olmasindan kaynaklanmaktadir. Onceden de belirttigimiz gibi Allah yaraticidir, ama sekil

veren, riziklandiran ve ticaretlerinde yardimei olan ikinci dereceden bir tanri olarak Hubel’dir. Arap
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Cahiliye Doneminin en 6nemli putlarindan birisi olarak Lat putu, Araplarin
“Allah’in disisi” olarak kabul ettikleri ve bereket tanrigasi olarak da gordiikleri beyaz
bir tas halinde olan /[lahtir. Bereket tanrigasi olarak goriilmesinin sebebi, “<d”
kelimesinin aym zamanda “6giittii” anlamima geliyor olmasidir.”® ibn Kelbi (6.204/819)
ise zamaninda Lat adinda bir adamin bu tasin iizerinde yoldan gelenlere bugday
ogiiterek ekmek yaptigini ve insanlarin ona olan sevgilerinden dolay: 6liimiinden sonra
onu putlastirdigini nakleder.” Sonradan iizerine yapilan kiip seklindeki kabesine®
“tanriganin evi” anlamina gelen “4ll <w” (beytu’r-rabbe) denilmistir.®* Bu, Sakif
kabilesinin Kurays kabilesini kendilerine rakip olarak goriip, Kabe’ye es deger bir ilah
edinme ¢abasinda olmalarinin da bir sonucu olabilir.*> Ornegin, Kabe’ye 6zgii olan tiim
muesseselerin benzerlerinin Lat Kabesi iginde tesis edildigi bilinmektedir. Ancak
“Allah’in adi1 ile ise baglamak” olarak da ele alabilecegimiz Besmele’nin Lat igin “Lat

adiyla ise baslariz” (&¥) aw) seklinde olmasi, Lat igin “Rabbe” denilerek Rab’bin

panteonunun bas tanrisi olmasi da Araplarin ticarette elde ettikleri kazanci biiyiik ihtimal bu bereket
tanrisina dayandirmalarindandir. Ayrintili igin bkz. Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlar1,2016), s.160; Ibrahim Usta, Islim Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2015), ss.147-148; Saricik, Put Hicaz'in Bes Putu ve Cagdas Putlar, $s.34-41; Omer Faruk
Harman, “Hiibel,” Di4, c.18, ss.444-445.

%8 Soylemez, “Cahiliye Doneminde Lat Kiiltii,” ss.53, 57.

? ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'I-Esndm Putlar Kitabu, s.51.

%0 Arabistan’da kiip seklinde yapilan binalara “kabe” ismi verilirdi. Hz. Muhammed Mekke’yi fethettigi
zaman Arap yarimadasinda birden fazla kabe bulunmaktaydi. Bunlarin hepsi bir put i¢in yapilmig ibadet
mekanlariydi ve ayn1 su an Mekke’de bulunan Kabe’ye yapildigi gibi ortiisiinden bakimina kadar 6zen
gosterilirdi. Yilin belli donemlerinde tavaf edilirdi ve hepsinin kendine has ibadet esnasinda sdylenen bir
telbiyesi bulunurdu. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2005), s.52.

31 Soylemez, “Cahiliye Dénemi Araplarinda Lat Kiiltii,” 5.57.

%2 Soylemez, “Cahiliye Dénemi Araplarinda Lat Kiiltii,” 5.58.
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(Allah’in) disili olarak goriilmesi ve biitiin bu benzerlikler Araplarin zihinlerindeki
Rabb ve flah kavramlarmin Islam 6ncesinde hangi baglamda ele alindigini agikca gozler
onune sermektedir. Bu durum Araplar arasinda Allah’in kizlari olarak bilinen Menat ve

‘Uzza tanrigalari igin de gecerlidir.

Kur’an’da gecen diger putlar Nuh Suresinde yer alan ve Hz. Nuh déneminden
Araplara miras olarak kaldiklar1 disiiniilen Vedd, Suva‘, Yegis, Ye @k ve Nesr’dir.
Bunlar rivayetlere gére Hz. Adem ve Hz. Nuh dénemleri arasinda yasamis salih
kimselerdir. Bunlardan insan seklinde tasvir edilen Vedd ay tanrisi, Suva‘ ise giines
tanricasidir. Hayvan olarak tasvir edilen Yegis aslan, Ye uk at, Nesr ise kartal veya
akbaba seklindedir. Aslan ve kartal/akbaba yirtict hayvanlar olarak gucln, at ise
Araplarin kabul ettigi sekliyle olimsiizligiin sembolii olarak agiklanmaktadir.®
Cahiliye donemi Araplarinin kisaca bu sekilde 6zetleyebilecegimiz bu tanr1 anlayisinin
benzer tanrilara ve tanri anlayislarina sahip Mezopotamya ve Misir medeniyetlerinden

de etkilendigi anlagilmaktadir.

En bagindan beri ele aldigimiz sekliyle hem Kuzey hem de Giiney Araplarin tiim
zaman dilimlerinde gevrelerinde gelisen ve degisen dini olgulardan etkilenerek degisken
bir tanr1 anlayisina sahip olduklar1 goriilmektedir. Genel olarak yasam tarzlari ve i¢inde
bulunduklar1 ¢evre onlar1 gok cisimleri ile yakindan iliskide olmaya yoneltmis ve ¢ok
tanrili bir din anlayis1 gelistirmislerdir. Istisna olarak Himyeriler zamaninda Zii Semanvr,
Rabbu’s-sema, Rabbu’s-Semavat olarak isimlendirilen tek bir tanriya doniis olup,
tevhidi bir bakis agis1 benimsense de* veya Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ile Hicaz

bolgesine belli bir donem tek tanricilik anlayisini getirmis olsa da genel ¢ok tanrici yapi

%% Soylemez, “Cahiliye Donemi Araplarinda Lat Kiiltii,” s.57; Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Killtiirel
Baglami, ss.67-79.

3 Kelpetin, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, $5.130-135.
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degismemistir. Kur’an’da Ibrahim Suresi 35. ayetten®® ve ayni sekilde Bakara Suresi
126. ayetten36 itibaren ele alman Hz. Ibrdhim’in bu beldenin emin belde kilinmasini ve
ahalisinin de puta tapinmaktan alikonulmasini niyaz etmesinin sebebinin bu oldugu

diisiiniilebilir.

Tezimizin amaci ¢alismamiza baglamadan 6nce sordugumuz ve tez siirecinde de
tizerinde durdugumuz bazi sorulara cevap bulabilmektir. Bu sorulardan bazilarini

maddeler halinde 6zetleyecek olursak;

1) Kur’an’da yer almalarindan &nce Rabb ve fl@h kavramlar1 kullaniliyor muydu?

2) Kelimeler kdken olarak nereye gitmektedir?

3) Onceki toplumlara dayanan anlayislar1 ile Cahiliye donemi Araplari kiiltiirel
hafizalarinda bu kavramlar1 bir yere oturtabiliyorlar miydi?

4) Kur’an’da nuzll sirasina gore incelendiginde bu kavramlarin gegtigi ayetlerin

mubhatap kitlesi kimlerden olusmaktaydi?

% Bu konuda Kur’an’da gecen ifadeler su sekildedir: Hani Ibrahim demisti ki: “Rabbim! Bu sehri giivenli
kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut.” “Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan birgogunu
saptirdilar. Artik kim bana uyarsa o bendendir. Kim de bana kars1 gelirse siiphesiz sen ¢ok bagiglayan,
¢ok merhamet edensin.” “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kébe'nin) yaninda
ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalar1 i¢in (bdyle yaptim). Sen de
insanlardan bir kismimin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {riinlerden riziklandir, umulur ki
siikrederler.” (14/Ibrahim:35-37).

% Bu konuda Kur’an’da gecen ifadeler su sekildedir: Hani ibrahim, “Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir
kil. Halkindan Allah'a ve ahiret giiniine iman edenleri her tiirlii iiriinle riziklandir” demisti. Allah da,
“Inkar edeni bile az bir siire, (bu gecici kisa hayatta) riziklandirir; sonra onu cehennem azabina girmek
zorunda birakirim. Ne kot varilacak yerdir orasi!” demisti... “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus
kimseler kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir immet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster.
Tovbemizi kabul et. Ciinkii sen, tovbeleri ¢ok kabul edensin, ¢ok merhametli olansin.” (2/el-
Bakara:126,128).
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5) Kavramlarin 23 yillik risédlet siirecindeki degisimleri, muhatapta olusturmak
istedikleri anlam diinyas1 ve en Onemlisi de cok tanriciliktan tek tanriciliga
geciste Allah’in degistirmek istedigi ne idi ve nasil anlagildi?

6) Konu veya kullanim olarak Rabb ve flah kavramlar1 herhangi bir degisiklige
ugradi mi1?

7) Bu iki kavram Kur’an’da hangi baglamlarda kimleri muhatap alarak kag defa
geldi?

8) Genel olarak bu iki kavramin bize semantik ¢ergevesini veren temel konular ve

kavramlarin gegtigi temel kaliplar nelerdir?

Tezimiz Kur’an’da Allah isminden sonra Yiice Tanr i¢in en sik kullanilan iki
kavrami incelemesi bakimindan onemlidir. Diger Kur’an semantigi c¢aligmalarinda,
kendi icerisinde tek bir anlama sahip olan 7/ah kelimesine, Rabb kelimesine verildigi
kadar 6nem verilmemistir. Rabb kelimesinin ise sinirhi sayida birkag eserde genel
anlamda calisildig1 tespit edilmistir. [/l@h kavraminin kendi igerisindeki semantik
diinyas: tezimizle birlikte alandaki arastirmacilara farkli bir kapi aralayabilecek
niteliktedir. Zira semantik calismalarin genelinin birden fazla anlami igerisinde
barmndiran ve bu farkli anlamlari ile Kur’an’da yer alan Rabb gibi kavramlar Uzerinden
yiiriitiildiigii bilinmektedir. //ah kavrami ise bu agidan tezimizde farkli bir semantik
caligma yapmis olmamiz agisindan 6nem arz etmekte ve Rabb kelimesi ile birlikte
Allah’t kapsayict bir sekilde tanimlamaktadir. Ayrica tezimizde bazi meallerin ve
tefsirlerin ayetlere vermis olduklar1 anlamlar veya bilgiler hakkinda yeni Oneriler
getirilmektedir. Bu Onerilerin meal ve tefsir ¢aligmalarina bir katki saglayabilecegini
diistinmekteyiz. Tezimizin alana olan bir bagka katkisi1 ise bazi ayetlerin nuzil siirecinde
hangi donemde indirilmis olabilecegine dair tespit ¢abamizdir. Tezimizde bazi Mekki
donem ayetleri siyak sibaki igerisinde inceleyerek, benzer igerikteki diger ayetler ile

irtibatlar1 lizerinden ve tefsirlerdeki yorumlaria bakilarak Meden1 donem, baz1 Medent
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donem ayetleri ise Mekki donem olarak siniflandirilmistir. Bu simiflandirmanin nuzdl

caligmalarina bir katki sunabilecegi kanaatindeyiz.
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2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Tezimizde Allah’it Kur’an’da “ibadet edilen en yiice varlik” olarak tanimlayan iki
kavrami ele aldik. Bu iki kavram haricinde baska herhangi bir kavrami teze dahil
etmedik. Cok yakindan iliskili baz1 kelimeler hari¢, kavramlardan tireyen ulthiyet ve
rubtbiyet gibi kelimeleri de ¢alismamizin alanini sinirlamak adina konumuzun disinda
tuttuk. Konunun ¢ok farkli boyutlara tasmasini onlemek amaciyla da konuyu sadece
semantik acidan ele alarak, kavramlarla ilgili kelam ve fikih tartigmalarina girmedik.
Kavramlar: detayli bir bi¢imde islendikleri boliimlerde konu tasnifine tabi tutarak, bu
konuda H.300’lere (Miladi 900’14 yillar) kadar gelen eserleri degerlendirdik.
Inceledigimiz tefsirlerin veya meallerin sadece konumuz ile alakali aciklamalarma yer
verdik. Konunun genigligini g6z 6niine alarak “Allah” kelimesinin kullanim alanina
deginmedik. Konumuzu detaylandirirken Arap tarihinden yararlanilan kisimlarda genel
bir Arap tarihi sunma amacimiz olmadig: igin, sadece Rabb ve flah kavramlar ile

alakal1 bilgileri inceledik.

Rabb ve [lah kavramlarini incelerken ¢alismamizda benimsedigimiz metot,
semantiktir. Semantik Tiirkge’de “anlambilim” olarak da ifade edilen, daha ¢ok kelime-
anlam baglaminda ele alinan bir metottur. Semantik, bir dilin temel terimleri tzerinde
calisarak, o dili kullanan insanlarin diinya hakkindaki diisiincelerini kavramak ig¢in
yaplhr.37 Aslen Islam cografyasinda alimler tarafindan cok¢a basvurulmus olan, ama
alan smirlar1 bakimindan batili bir bilim dali olarak mevcut bulunan semantik,
kelimelerin anlamlari tizerine ¢alisir, onlar1 analiz eder ve tarih boyunca degisimlerini
izleyerek kelimeleri ayrintili bir tasnife tabi tutar. Kendi igerisinde Leksikoloji

(sozliikbilim), Morfoloji (sekil bilgisi), Sentaks (ciimle bilgisi), Stilistik (Uslup bilim)

37 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, terc. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pmar Yayimlari, 2014),

s.56.

25



gibi bilimlerle yakindan iligki iginde olan bir alandir.®® Ayrica konumuza tefsir alaninda

kullanilan tasviri ve tahlili yaklasimi da dahil ettik.

Rabb ve /lah, Kur’an’da iistiin giic, otorite, hiikiimdarlik ve tanrilik admna hangi
konu isleniyorsa icerisinde gecen ve bu sekilde de kendi i¢inde semantik bir alan
olusturan iki kelimedir. Bu alani c¢alisabilmek i¢in iki Onemli unsurun dikkatle
incelenmesi gerekir: bunlardan ilki kelimenin kokeni (etimolojisi) ve ikincisi de
ayetlerin yer aldigi konumun belirlenmesi agisindan ele alinan baglamidir. Kelimelerin
kokenlerinin ele alinmasi, konuyu en temelden hareket ederek ¢alismaya yardimci olur.
Bu sebeple tezimizde Rabb ve /lah kavramlarini islemeye etimolojik agiklamalari ile
basladik. Sonrasinda ise baglamin dogru bir sekilde tespit edilmesi igin kavramlarin
gectigi ayetleri Mekki ve MedenT olarak siniflandirdik. Rabb ve /lah kavramlarinmn her
iki donemde gecirdigi anlam degisimlerine ayetlerden 6rnekler vererek detaylandirdik.
[lk dénem kaynaklarm kullanimina nuzQl asrin1 daha iyi yansitacagini diisiindiigiimiiz
icin onemle yer verdik. Calismamiza yon vermesi ve ayetlerin anlamlarinin

aydinlatilmas1 baglaminda tefsirlerden faydalandik.

Rabb ve [lah kavramlar iizerine klasik Arapca sozlikler ve ‘Uliimu’l-Kur an
kaynaklar1 olmak iizere bir¢ok eserden faydalandik. Boylece konumuzu daha kapsaml
calisma imkani olusturdugumuzu diisiindiik. Tezimizde Rabb ve //gh kavramlarmin
semantik cercevesini belirlerken, ilk donem kaynaklarinin bize verdigi bilgiler
cercevesinde calistik. Calismamizda sozliikler, ‘Ulimu’[-Kur 'an kaynaklar1 ve tefsirler
disinda, konuyla ilgili ¢agdas donem arastirmalarini da inceledik. Arastirmamizin

kelime tahlilinde metodunun semantik olmasi dolayisiyla da Toshihiko lzutsu’nun (0.

%8 Dirk Geeraerts, Hubert Cuyckens, “Introducing Cognitive Linguistics,” Dirk Geeraerts, Hubert
Cuyckens (ed.), The Oxford Handbook of Cognitive Linguistics (New York: Oxford University Press,
2010) icinde, ss.3-24.

26



1993) eserleri basta olmak {izere bu alana dair g¢aligmalari yOntem agisindan

degerlendirdik.

Tezimize baslamadan 6nce konumuz ile ilgili olan makale ve kitaplar1 inceledik.
Konumuzla dogrudan alakali bir tane Turkce makale, 1 tane yiksek lisans tezi ve bir

tane de terciime kitap bulunmaktadir:

1. Aydin Temizer, “Kur’an’da Rab Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz,” Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44:1 (2013), s5.39-66.

Aydin Temizer’in ¢alismasi sadece Rabb kavrami tizerine kurulmus, kavram
etimolojik bir g¢erceve igerisinde tartisilmis, kavramin Kur’an’da nasil ve kag¢ kere

gectigine, hangi baglamlarda yer aldigina yer verilmis bir eserdir.

2. Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdiidi, Kur’an’in Dért Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet,
terc. Mahmut Osmanoglu (Istanbul: Ozgiin Yaymecilik, 2001).

El-Mevdadi’nin eseri konumuz ile ilgili alanda en ¢ok bilinen ¢aligmadir. Dort
temel terimi ¢alistigi bu eserde kavramlarin etimolojik kokenleri, semantik agisindan
degerleri, tarihsel siire¢ igerisinde kazandiklari anlamlari gibi konulara yer
verilmemistir. Eserde kavramlarin daha c¢ok yorum cevresinde calisildigi, teknik
detaylar ile ilgilenmedigi goriilmektedir.

3. Halil Ibrahim Aydin, “Kur’an’da Rab Kavrami,” Yiiksek Lisans Tezi, Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi, Karaman, 2017.

Halil ibrahim Aydin’in yiiksek lisans tezi bashigindan da goriildiigii iizere sadece
Rab kavrami iizerinde durmus, kavramin etimolojisine, Kur’an’da Allah’1 tanimlayan
diger isimlerle birlikte gegisine, Rubibiyyet baglaminda ¢esitli akide konular ile ilgili
tahlillerine yer vermistir.

Calismamizda her iki kavrami calisirken Oncelikle kavramlarin kok harflerini

klasik donem sozllklerde, ‘Ulimu’l-Kur'an kaynaklarinda arastirdik. Bu kaynaklarda,
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kavramlarmn nasil, kag farkli kalipta ve hangi anlamlarda geldigini tespit ettik. ikinci
olarak kavramlarin Kur’an’da gectigi ayetleri ve sureleri tespit ettik. Bu ayetleri ibn
‘Abbas’in ‘Ata’ el-Hurasani yoluyla gelen nuzil siralamasina gore Mekki ve Medent
olarak siniflandirdik. Ibn ‘Abbas’in bu nuzdl siralamasmi tiim 114 surenin hepsini ihtiva
etmesi, erken donem simiflandirmalardan birisi olmast ve genel olarak kabul edilen
nuzll siralamalarina yakin olmasi dolayisiyla tercih ettik. Ayrica diger bazi nuzil
siralamalarini da bazi ayetler i¢in yeri geldiginde karsilagtirma yaparak ele aldik. Rabb
kavrami Kur’an’da nuzil siirecinde //@h kavramina gore daha énce kullanildig: igin ilk
bolim olarak, flah kavramini ise ikinci boliim olarak ele aldik. Sonrasinda ayetlerin
nuzdl sebeplerini, siyer kaynaklari ile karsilastirarak, ayetleri konu veya dilsel
benzerlikler bakimindan béliimlere ayirdik. /lgh kavramini isledigimiz boliimde,
kelimenin sozliikklerde ve Kur’an’da sadece bir anlaminin olmasi sebebiyle, konu ile
ilgili ayetleri kullanim yerlerine, baglamlarina, muhataplarina gore kendi iginde bir
simiflandirmaya tabi tuttuk. Rabb bolimiinde ise, diger semantik iizerine yapilmis
calismalarda da goriilebilecek sekilde kelimenin farkli anlamlarini ve bu anlamlarin
baglamlarin1 isledik. Ayetleri tezimize alirken, ayetlere verilen mealler hususunda,
konumuzun smirlarin1 asabilecek farkli tartismalar igerisine girmemek i¢in Diyanet
Isleri Baskanligi'nin Kur’an Yolu mealini tercih ettik. Yeri geldiginde ise ayetin
anlamini biraz daha fazla aydinlatabilecegi diisiincesi ile farklt meallere de basvurduk.
Tefsir kitaplarindan hem erken donemde yazilmis olmasindan hem de kapsamli olmasi
bakimindan 6zellikle et-Taberi’nin Cami ‘u’l-Beyan eserini ve Fahruddin er-Razi’nin
Mefatihul-Gayb eserini calismamizda yogun olarak kullandik. Bu iki tefsir disinda da
ayetlerin anlasilmasi hususunda diger bazi tefsirlerden yararlandik. Caligmamizda
giincel eserleri sadece bize fikir vermesi agisindan inceledik. Tezimizi bu iki kavramin
kendilerine has Ozellikleri ve anlamlarini bir araya getirip karsilastirmaya tabi tutarak

calismamizi tamamladik.
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BiRINCi BOLUM
RABB KAVRAMININ SEMANTIK INCELEMESI

Kur’an’da r-b-b kokii dort farkli anlama gelir ve mabud anlaminda “Allah” isminden
sonra en ¢ok kullanilan kelimedir. Kur’an’da sadece Allah’a has kilinarak ge¢mesi
bakimindan daha 6zel ve dar bir alan1 kapsar. Kur’an’da sadece tekil ve ¢ogul formda
bulunur. Bu bélimde Rabb kavramimin geldigi bu anlamlar nuzil siirecindeki gegis
sikliklarina, tarihsel baglama, muhataba ve icerisinde gectigi bazi kaliplara dayali olarak
islenmistir. Allah’in 6zelliklerini anlatan ve sayica diger konulara gore daha fazla ayette
yer alan ifadelere ise genel anlamda deginilerek, konunun kapsadigi alan disina
¢ikilmamistir. Bu bolimde kavramin Kur’an semantigi igerisindeki farkli anlamlari,
gecirdigi degisimler, tarihsel baglami ve muhata kitlesi tespit edilmeye calisilmis, bu
anlamlarin klasik donem tefsirler 1s18inda detaylandirilmasi hedeflenmistir. Kavram
Ilah kavramma gére nuzil siirecinde daha &nce geldigi icin ilk bdliim olarak ele

alinmustir.

1. Rabb Kavramimin Etimolojik Koékenleri

Kur’an’da ibadet edilen mabudu anlatirken nuzil siralamasinda ilk gelen ve sikca
zikredilen ilk kavram “Rabb”dir. R-b-b kokii “ilah, efendi, sahip, din adamlari, rabbe
kulluk edenler, iivey kizlar” gibi farkli anlamlariyla birlikte Kur’an’da toplamda 94
surede, 969 kere gegmektedir.*® Arapga liigatlere baktigimiz zaman sozliik anlamimn

“bir seyi 1slah eden (zl=%), onun ayakta durmasina yardim eden, bir seye sahip olan

% Muhammed Fu’ad ‘Abd al- Baki, Mu ‘cemu’I-Mufehres (Beyrut: Daru’l Ma rife, 1991), $5.49-51.
* fbn Faris, M ‘ucemu Mukayisi’I-Luga ([Beyrut]:Daru’1-Fikr, 1979), c.2, 5.381.
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(cala-cll)™ | onu terbiye eden, yetistiren (2<), onu olgunluk derecesine ulasincaya
kadar asama asama insa eden®’, koruyan, gozeten®®, yaratan®* ve efendi (2s)” oldugu
gorulmektedir. Rabb kavrami yukarida sayilan zlwas, ¢l as gibi kelimelerin yerine
kullanilabilirken, bunlarn higbiri Rabb yerine kullanilmamaktadir.*® Kur’an’daki
kullaniminda bu anlamlar icerisinde en ¢ok ‘“sahip, yonetici, efendi” tercih edilmis
goriinmektedir. “Onu terbiye eden, yetistiren (2_<)” anlaminin ise daha geride kalarak
Rabb kelimesinden tamamen farkli bir konumda bulundugu, Murabbi kelimesi ile kok

harfleri de dahil olmak iizere hi¢bir noktada benzesmedigi de iddia edilmistir.*®

Rabb olmak bir seye sahip olmaktan geger. Bir seye sahip olan, o seyin Rabbi
olur. Arap dilindeki <l &, (ev hanimi), J\Al « (evin sahibi) gibi terkipler buna érnek
olarak verilebilir. Allah ise her seyin sahibidir, dolayisiyla O, her seyin Rabbidir. Onun
rubtibiyyetinin tecellisi, yarattigi her varligi koruyup gozetmesi ve insa etmesidir.
Ayrica Arap dilinde buluta <L, denir. Bunun sebebi bitkiyi yetistirmesindendir.

Yagmura ise !5 (siit) denir. Bulut bdylece siit veren disiye benzetilmistir.*’

*! El-Halil b. Ahmed (6.175/791), KitabuI- ‘Ayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘Tlmiyye, 2003), c.2, 5.86;

Ibn Faris, M ‘ucemu Mukayisi’l-Luga, ¢.2, 3.381; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l
‘Tlmiyye, 1998), c.1, s.327; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1976), c.10,
s.176.

*2 El-Ragib el-Isfehant, Mufredat fi Garibi’l-Kur an (Beyrut: Daru’l Ma ‘rife, t.y.), s.184.

8 Ez-ZemahserT, Esdsu’l-Belaga, c.1, 5.327.

4 ibn Faris, M ‘ucemu Mukayisi’l-Luga, c.2, $.381.

* Seyyid Ebuw’l-A’la el-Mevdadi, Kur’an’'in Dort Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, terc. Mahmut
Osmanoglu (Istanbul: Ozgiin Yayincilik, 2001), ss.45-48.

*® Halil Hacimiiftioglu, Kral Tanri Allah’n Krallig: (Istanbul: iletisim Yaymeilik, 2011), s.30; Hadiye
Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 5.226.

*" El-Isfehani, Mufredat fi Garibi’l-Kuran, 5.184.
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Kelimenin anlammm “biiyiik” oldugu yoniinde de bilgiler vardir.”® Bu goriise
gbre 5/el-Ma‘ide:24’te gecen <b,s «ul wié kismindaki “rabb” kelimesinden kasit
“senin biiyliglin olarak kardesin Harun” dur. Bazi miifessirler “rabb” kelimesi ile
kastedilenin Hz. M(s&’nin biiyiik kardesi Hz. Harun oldugunu sylemislerdir.*® Ancak
5/el-Ma’ide:25 ile birlikte ele aldigimiz zaman, hemen sonrasinda Hz. MUsd’nin Allah
icin “Rabbim” diye seslenmesi ve kardesinden Ga\ s olarak bahsetmesi bu noktaya bir
soru isareti koymayi gerekli kilmaktadir. Ayetin mealine baktigimizda Hz. M{s&’nin
sadece kendime ve kardesime soz gegirebiliyorum demesi her ne kadar Rabb kelimesi
ile kastin Hz. Harun olabilecegine dair bir ima igeriyorsa da, Yahudi kaynaklarinda da
olay bu sekilde anlagilmamistir.”® Bu agidan ayetin literal c¢evirisinin kabul edildigi ve

bu sdzii sdyleyen Israilogullari’nin aslinda Allah’a isyan ettikleri goriilmektedir.

48 Ed-Damegani, el-Vucih ve’n-Neza'ir (Kahire, 1992), c.1, s.376; ed-Damegani, Kamiisu’l- Kuran
(Beyrut: Daru’l-‘Tlmi’1 Melayin, 1983), s.190.

49 El-Matwridi, Te vilatu’l-Kuran (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), c.4, ss.195-196; el-Kurtubi, el-
Cami‘u li-Ahkami’l- Kuran (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2006), c.7, s.400; en-Nesefl (710/1310),
Medariku ’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil, tah. Yusuf ‘Alf Budeyvi. (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998),
c.1, ss. 439-440; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’I-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz (Beyrut: Daru’l Hayr, 2007),
c.3, 5.139-140.

%0 yahudi Kaynaklarindan Talmud’da konuyla alakali gegen ifadelerde gidip savasmasi istenilenin Tanr1
oldugu su ifadeler ile belirtilmistir: “Talmud sotah 35a: The verses continue: “But the men that went up
with him said: We are not able to go up against the people; as they are stronger than us” (Numbers 13:31).
Rabbi Hanina bar Pappa says: The spies said a serious statement at that moment. When they said: “They
are stronger,” do not read the phrase as: Stronger than us [mimmennu], but rather read it as: Stronger than
Him [mimmennu], meaning that even the Homeowner, God, is unable to remove His belongings from
there, as it were. The spies were speaking heresy and claiming that the Canaanites were stronger than God
Himself.”

Sayilar 14:6-10’da tasa tutulmalarinin istenmesiyle alakali olarak; Yine Sotah 35a’dan:
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Rabb kelimesinin kokeninin Sami dillerden olabilecegine dair ihtimaller vardir.”*
Bundan dolay1 Arapga kelimelerin anlamlarini derleyen ¢ogu sozliikte r-b-b kdkiine yer
verilmez. Rabb, muhtemeldir ki Ba‘al ve Adonis® gibi Tanriy tammlayan isimlerden
birisidir.>® Nitekim Ibranicede Kur’an’da bir put ismi olarak gegse bile®*, w31 (ba ‘al),
“efendi, sahip, es, koca” anlamlarina gelmektedir. ibranice sozliiklere bakildiginda da -1
2-2 kokiiniin “Haham (Yahudi din adami), sampiyon, egitmen, sézlii kanun, ulema”
anlamlarina geldigi goriilmektedir. Tanah sozliikklerinde de bu kok “cok olmak, biiyiik
olmak, ok, lider” anlamlarina gelir.55 Ibranicedeki pw 27 (rab sik) aym Arapga
terkiplerde gordiigiimiiz “ev sahibi, ev hanimi” gibi “carsinin efendisi/sahibi” anlamina
gelmektedir. Mesela Akatca ve Aramicedeki x327/21 (rav, rava) kelimelerine
bakildiginda, bu kelimelerin “efendi, sahip, ulu, biiylik” gibi anlamlara geldigi goriiliir.

Bu anlamlar1 goz Oniine alarak “el-Lat” putu ¢ok biiyiik goriindiiginden Taif’te “el-

“The verse states: “But all the congregation bade stone them with stones” (Numbers 14:10), and it is
written immediately afterward: “When the glory of the Lord appeared in the Tent of Meeting” (Numbers
14:10). Rabbi Hiyya bar Abba says: This teaches that they took stones and threw them upward as if to
throw them at God.”

L Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of Qur’an, Gerhard Bowering & Jane Dammen McAuliffe
(ed.) (Leiden-Boston: Brill, 2007), ss.136-137.

52 Pierre Grimal, “Adonis,” Mitoloji Sozliigii Yunan ve Roma (istanbul: Kabalci Yaynevi, 2012), s.5.

%3 A.J. Wensinck, “Rabb,” C. E. Bosworth ve digerleri (ed.) Encyclopedia of Islam (Leiden: E.J.Brill
1986), c.8, s.350.

5 37/es-Saffat:125.

> M. Jastrow, Dictionary of the Talmud (London: Luzac Co., 1903), c.1, s5.1438-1439; Samuel Lee, A
Lexicon, Hebrew, Chaldee and English (London: Duncan and Malcolm, 1840), s.547; William Gesenius,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament (Boston: Crocker and Brewster, 1865), 5.957; Ernest
Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for Readers of English (Israel:
The University of Hayfa, t.y.).
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Rabba” diye bilinir.>® Bu, akraba diller arasinda gegis oldugunu gosterir. Araplar
arasinda “tapinagin efendisi” olarak el-Lat putu i¢in kullanilan el-Rabba kullaniminin
Kur’an’da Kurays Suresi 3. ayette de Allah igin “bu evin sahibi” / <l 13 & 5 olarak
yer verildigi de dikkate deger bir husustur. Yine not etmek gerekir ki Rabb Islam &ncesi
donemde ayni zamanda sadece bazi kahinlere verilen bir isim olarak da karsimiza
cikmaktadir. Ayrica eski donemlerde r-b-y kokunun s-h-r (ay) anlami ile yonetimde
sdzii gegen rahiplere verildigi de bu konudaki dnemli ayrintilardan birisidir.”” Eski
donemden bu yana kullanilip sonra Islam dininde bu denli yer eden Rabb kelimesinin
daha ¢ok Mekki surelerde gegmesi de kelimenin Kur’an’in anlam diinyasindaki yerinin
kesin sinirlarla ¢izilmek istenmesi olmalidir. Peygamberin kolenin efendisi igin “20
(rabbim)” demesini yasaklamasi ve onun yerine “sw (efendim)” demesini istemesi de

bu amaca yonelik olmalidir.>®

Rabb kelimesi “< " seklinde ma‘rife olarak sadece Allah i¢in kullamlir.*®
Kur’an’da ise nekra Rabb ismi Hz. Yusuf ve Firavun ile ilgili ayetlerdeki istisnalar
disinda sadece Allah’1 betimler. Esma-i Hiisna’da “<_ ! olarak bulunmasina ragmen
Kur’an’da higbir zaman “JV” takisi ile tek basina gelmez. Bunun yerine isim tamlamasi
olarak cesitli isimler ve zamirlerle birlikte gelir; <k (senin rabbin) veya s« (onlarin
rabbi) gibi. Baska bir isme izafe edildigi zaman ise Allah’tan bagskasi iginde

kullanilabilir.

% Wensinck, “Rabb,” Encyclopedia of Islam, c.8, s.350.

" Wensinck, “Rabb,” Encyclopedia of Islam, c.8, s.350; s.231; Simonetta Calderini, “Lord,” Jane
Dammen McAuliffe (ed.), Encyclopedia of the Qur an (Leiden-Boston: Brill, 2003), ¢.3, 5.231.

%8 Muslim, Sahih, tah. Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 2006), ¢.2, 5.1070 (n0.2249).

% Er-Ragib el-isfehani, Mufiedat fi Garibi’l-Kuran, s.184; el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, ¢.10, s. 176.
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Allah kastedildigi zaman Rabb kelimesinin cogul olarak gelmemesi gerekir.”
Kur’an’da da ayn1 sekilde ¢ogul kullanildigi zaman Allah’tan bagka tapinilan mabudlar
kastedilmistir.®® Rabb kelimesini konu edinen Ezheri’nin Tehzibu’l-Luga’sina ve
Zemahseri’nin Esasu’l-Belaga’sina  baktigimiz zaman, kelimeyle ilgili verilen
agiklamalarda “<L_Y) «” seklinde bir kullanim goriilmektedir. “Rabblerin Rabbi” diye
anlam verebilecegimiz bu terkipte kelimenin ¢ogul kullanimini gérmek miimkiindiir.%?

Bunun “efendiler efendisi” olarak bir 6vgii ve yiiceltme kasti ile kullanildig: agikardir.

60 Ez-ZemabhserT, Esasu’'l-Belaga, , C.1, 5.327.
81 12/Yasuf:39; 3/Alu ‘Imran:80.
62 Ez-Zemahseri, Esdsu 'I-Beldga, ¢.1, 5.327; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, ¢.10, 5.176.

34



2. Mekkt Donem

Rabb kavrami /lah kavrammna gore daha erken dénem ayetlerde goriilmektedir. Ilk
olarak indirildigi kabul edilen el-‘Alak suresinde yer aliyor olmasi, kavrami daha ilk
ayetlerde Allah icin kullanilan bir kelime olarak 6n plana cikarmaktadir. [lah
kelimesinin kullanildigi 73/el-Muzzemmil:9’a kadar iki farkli surede on bir kere yer
almaktadir. Ozellikle Mekke donemi surelerinde yogun olarak kullanildig
goriilmektedir. Ayrica az sayida ayetten miitesekkil kisa surelerde Allah icin flah
kullanimi1 neredeyse hi¢ yok iken, Rabb siklikla ge¢mektedir. Allah i¢in Rabb

kavraminin kullanim oran1 //gh kavramma gore daha goktur.

Rabb Kur’an’da Mekki dénemde 72 surede, 737 kere gecmektedir.® Bu sayi
Medine donemine gore fazladir. Sayisal olarak bu fazlalik Rabb kavramimin 6zellikle
Mekkeli miisrikler muhatap alinarak islendigini gostermektedir. Rabb kavrami Mekki
donemde nicelik bakimindan sadece tekil olarak yer almigtir. Kavramin ikil kullanimi
bu doénem igin s6z konusu degildir, sadece bir ayette ¢ogul kullanilmistir. Kavram,
Mekke déneminde ilki “ilah, Ibadet Edilen, Mabud”, ikincisi de “Sahip, Idareci,

Yonetici, Kral” anlamlarinda olmak tizere iki sekilde Kur’an’da yer almistir.

63 < Abd al- Baki, Mu ‘cemu’l-Mufehres, ss.49-51.
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2.1. Rabb Kavrammmin Kur’an’da “ilah, ibadet Edilen, Mabud” Anlamlarinda
Kullanim

Rabb kavraminin //gh anlamina geldigi ayetler diger anlamlarina gére yogunluktadir.
Rabb kavrami bu anlamiyla farkli kaliplar igerisinde gegmistir. Bu kaliplar ¢ogunlukla
Mekke doneminde gorulmektedir. Rabb kavrami ayetlerde sayica fazla bir ¢ogunlukta
iyelik eki alarak gelmektedir. Ornegin; “cl, W) ae) 4 0 oS8 L&) ae)y ” gibi.
Erken Mekki donemde sayis1 az olan bu kullanim Orta Mekki donemde asir1 derecede
artmis ve neredeyse her ayette kullanilir olmustur. Mekke déneminin sonlarina dogru da
tekrar azalma gostermistir. Asagida yer alan birkag ayet Rabb kelimesinin Kur’an’da
“{lah, Ibadet Edilen, Mabud” anlaminda iyelik ekleri ile birlikte gelmesine 6rnek olarak

gosterilebilir:

BE 0 AT

96/el-‘Alak:1
Yaratan rabbinin adiyla oku!

Gealllall (e dland 435 4,580
68/el-Kalem:50 . L )
Fakat rabbi onu secip sélihlerden eyledi.

585 s Gl I & s O SVl e L 0 0531 G 223015 401 52000 ST Y1 (2 )
24 3435 G phel 36l Gl
53/en-Necm:23 Bunlar sizin ve atalarinizin putlara taktigr bos isimlerden ibarettir. Allah
onlara oyle bir yetki ve gii¢c vermemigtir. Onlar (putperestler) sadece
kuruntularina ve kigisel arzularina uyuyorlar. Oysa simdi onlara

rablerinden bir yol gésterici gelmis bulunmaktadir.

75/el-Kiyame:12
O giin varp durulacak yer sadece rabbinin huzurudur.

Rabb kelimesinin iyelik ekleri ile kullanim1 Kur’an’da hatir1 sayilir bir cogunluktadir ve
bu kullanimlar anlam olarak birbirlerine benzemektedirler. Birkagini &rnek olarak
verdigimiz yukaridaki ayetlerin tamaminda Allah, Rabb olarak her seyi bilen, her seyi
goren, her seye giicii yeten, yaratan, yasatan ve oldiiren, rizik veren, ceza veren veya

miikafatlandiran, bir arsa, tahta ve orduya sahip olan en yiice /l@h olarak anlatilmustir.
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Kur’an’m ilk indirilen ayetinden sonuncusuna kadar Rabb denildigi zaman sadece o
anlasilmig, baska higbir kimseye veya seye Rabb kelimesi ile hitap edilmesine izin

verilmemistir.

Rabb kavrami iyelik eki almis bu gibi ayetler disinda alt1 farkli kalip igerisinde
gelmistir. Rabb kavraminin geldigi kaliplardan ilki “caelsll &5 (Alemlerin Rabbi)’dir.
Kur’an’da Mekki donemde 44 yerde, Medeni donemde de sadece iki yerde olmak {izere
toplamda 46 yerde ge¢mektedir. Iyelik ekleri alarak gegcen Rabb kavramindan sonra
gecis yogunlugu olarak ikinci sirada yer almaktadir. Ozellikle orta dénem Mekki
surelerde siklikla goriilmektedir. Asagida yer alan ayetler bu kaliba 6rnek olarak

verilebilir:

Cnallall S db sl
1/el-Fatiha:2 .
Hamd, alemlerin rabbi Allah’a mahsustur.

DA O s Gl e s 3l &5 Gl A 8 G55 sl GIA (o2 A 255 ()
ol &5 0 855 B 5 (A0 AT T3 s i 525 5l 5 el e
Stiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd
7/el-A ‘raf:54 eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize burlyip 6rten;
giinegi, ayt ve yuldizlari emrine boyun egmis durumda yaratan Allah tir.
Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi olan

Allah ylceler yucesidir.

Cnaladl o5 (e G 355

O, dlemlerin rabbinden indirilmistir.

56/el-Vaki‘a:80

Cpalal) S5 lans (sl (Sl (Da () 8
6/el-En‘am:162 De ki: "Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve oliimiim, hepsi

alemlerin rabbi olan Allah igindir.

Et-Taberm ¢salall <, kullaniminm ilk gectigi ayet olan 1/el-Fatiha:2 ile ilgili Ibn
‘Abbas’tan rivayetle Cebrail’in Hz. Muhammed’e Alemlerin Rabbi’ni; yerleri, gokleri,

icindekileri, arasindakileri de dahil olmak {izere her seyi yaratan ve bilinmeyenleri de

37



bilen olarak tanimladigi goriilmektedir.®® Et-Taberi cualle (dlemin) kelimesinin, e
(alem) kelimesinin ¢ogulu oldugunu kaydetmektedir. Alem kelimesi lafizda tekil olarak
goriinse bile aym “ordu” kelimesi gibi anlam olarak ¢oguldur. Alem tiim yaratilan
immetlerin siniflarma verilen bir isimdir. Ornegin insanlarm bir @lem, cinlerin de ayr1
bir alem olmasi gibi tiim tiirler kendi igerisinde birer alem’dir. Bu yilizden bunlarin
tamamma osdle (lemiin) denmistir.®® fbn ‘Abbas’tan gelen bir baska rivayette de
alemiin ile kastedilen cinler ve insanlardir.®® Yani buradaki anlam “cinlerin rabbi” ve
“insanlarin rabbi” seklinde olmaktadir. Sa‘idd b. Cubeyr’den (0.94/713?) ve
Mucahid’den (6.103/721) de benzer sekilde rivayetler gelmistir. Katade’de (0.117/735)
bu kelimeye “4lemin tiim simflaridir” demistir.?” Goriildiigii tizere bu kalip ile Allah’in

tiim yaratilanlar iizerindeki hakimiyeti konu edilmistir.

Rabb kavraminin Kur’an’daki bir bagka kullanimi “crally @bl o )”
seklindedir. “Dogunun ve batinin Rabbi” anlamma gelir. Kur’an’da Mekki donemde
dort yerde Medent donemde de iki yerde olmak iizere toplamda alt1 yerde gegmektedir.
Mekke donemindeki kullaniminda tekil kullaniminin yaninda iki de ¢ogul olarak gegtigi
ayet yer almaktadir. Meden1 donemde ise bir adet tekil bir adet de ikil olarak gectigi
ayetler bulunmaktadir. Her iki donemde de yer aldigi ayetler asagida siralayacak

olursak:

% Et-Taberi (6.310/923), Cami‘w’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-
Turkt (Kahire: Hecr, 2001), c.1, ss.143-144.

65 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.1, s.144.

% Et-Taberi, Cami u’l-Beyan, c.1, $5.145-146. Mukatil b. Suleyman (6.150/767), Tefsiru Mukatil b.
Suleyman, tah. ‘Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Mu’essesetu’l-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), c.1, s.36.
Tirkce tercimesi icin bkz. Mukatil b. Suleyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, terc. M. Besir Eryarsoy
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2015).

%7 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.1, 5.146.
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S5 52330 33 V1Al Y o jrally ) &

73/el- «

) Dogunun da batinin da rabbi O’dur. O ’ndan bagka tanri yoktur. Oyleyse
Muzzemmil:9

yvalniz O’na giivenip sigin.
51883 2558 ) Lads Ly oo ol 3l &5
26/es-Su‘ara‘:28 Miisd devamla sunu soyledi: “Sayet aklinizi kullanirsaniz anlarsiniz ki O,
dogunun, batinin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin rabbidir”.
Gl &5 s e o5 sl 52l 55

37/es-Saffat:5 O, goklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin rabbi, giinesin dogus yerlerinin

rabbidir.

a8 0 o aall 5 (5 jall Gy il Sid
70/el-Me ‘aric:40 5
Dogularin ve batilarin rabbine yemin ederim ki, bizim buna giictimiiz yeter.

Ao fal 5 ) (A0 A5 5 258 15155 Ll & jaall 5 (5 all Ay
2/el-Bakara:115 Dogu da Allah indir bati da. Nereye donerseniz Allah in zdti oradadir.
Stiphesiz Allah (zdt ve sifatlarinda) simirsizdir, her seyi bilmektedir.

raall Sy oyl &

55/er-Rahman: 17
O, iki dogunun da rabbi iki batinin da rabbidir.

Mukatil b. Suleyman ¢ogul kullanimdaki ifadenin giinesin 177 dogus yerini ve 177 batig
yerini kastettigini soylemektedir.®® Mukatil b. Suleyman’in verdigi sayilar muhtemelen
354 giinden olusan ay yilim1 kastetmektedir. Boylece ayette giinesin birgok dogus ve
birgok batis noktasinin oldugu sdylenmektedir. Allah bunlarin hepsinin Rabbi’dir. Ikil
olarak kullanimda ise Mukatil b. Suleyman en uzun gindiiz ve en kisa gece olarak 21
Haziran’1n, en kisa giindiiz ve en uzun gece olarak 21 Aralik’in kastedildigini sijyler.69
Yani bu ikisi, glinesin dogusunda ve batisinda gidebilecegi iki uc¢ nokta, bir bakima
sinirdir. Bu ifadelerden ¢ikarilacak sonug; Giines’in yil boyunca 21 Haziran ve 21
Aralik sinirlarinda siirekli olarak bir noktadan digerine devam ederek, hi¢cbir zaman bir
onceki dogus yerinden dogmadigr veya batmadigidir. Giinesin yil i¢inde bir¢cok dogus

ve batis noktasi vardir. Bu anlamda Allah biitlin bu diinya zamaninin hem dogularinin

%8 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.3, 5.601.
% Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.4, 5.197.
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hem batilariin hem de arasindakilerin Rabbi olarak hicbir saniye atlamadan tiim anlari

kusatmaktadir.

Medeni donem bir ayet olarak “Nereye donerseniz Allah in zdati oradadir” (2/el-
Bakara:115) ayeti Katade’ye gore Necasi hakkinda inmistir.”® Peygamber, ashabim
Necasi’nin cenaze namazini kildirmak iizere cagirdiginda, insanlar kendi kiblelerine
dontip ibadet etmemis birisinin cenaze namazini nasil kilacaklarini sormuslardir.
Hicretten sonra 9. yilda gergeklesen bu olayda her yon Allah’indir vurgusu, indirilen bu
ayet ile verilmistir.”* Allah Mekke dénemine benzer bir sekilde, Medine déneminde de
indirdigi bu ayetler ile tiim risalet siirecinde hangi yone doniiliirse doniilsiin kendisinin

orada hiikiim sahibi olduguna dair vurgu yapmaya devam etmektedir denilebilir.

Rabb kavramimin gectigi bir diger kalip ise « ua)¥ls < sendl ) (goklerin ve
yerin Rabbi) seklinde gelir. Rabb kavrami1 Kur’an’da bu kalip ile sadece Mekki donem
surelerde 14 yerde geg¢mektedir. Sadece 13/er-Ra‘d:16 ayeti takip ettigimiz nuzdl
siralamasinda Medine déneminde yer almasina ragmen, Ibn ‘Abbas’in Ebi Salih’ten
rivayetle gelen listesinde ve ‘Ali b. Ebi Talha’ya ait nuzil siralamasinda oldugu gibi
Mekke doneminde de gosterildigi olmustur.”® ilk gectigi yer olarak 38/Sad:66’nin
peygamberligin yaklasik olarak 4. senesine denk geldigi diistiniilecek olursa, “Agik
Davet Donemi” ile birlikte konunun giin yiizline ¢ikti1 anlasilmaktadir. Bu kullanimin
bir dnceki «_xalls ()l ) kullanimina gére nuzil siirecinde daha sonra gelmis
oldugunu belirtmekte fayda vardir. Asagida ornek olarak verdigimiz ayetlere bakacak

olursak kavramin bu kalip ile hangi baglamda gelmis oldugu daha anlasilir olmaktadir:

0 El-Kurtubi (6.671/1273), el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki [ve
digerleri] (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2006), c.2, s.327.

™ El-Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur an, c.2, $5.327-328.

"2 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul, KURAMER, 2016), ss.62-86.
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DR B 5al Lagin W D915 < 5l Sy
38/Sad:66 O, goklerin, yerin ve ikisi arasindaki her seyin rabbidir, daima galiptir,
cok bagislayicidir.

Lo A1 2185 O Ainlal Splalal 5 8228 Lagi Lag (s H¥1 5 ol elal) &)
19/Meryem:65 O goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin rabbidir. Su halde O’na sabiwr

ve sebatla kulluk et. O’nun adini almaya layik baska birini biliyor musun?

Gl Qi e Las (a Y15 ol ) S5
37/es-Saffat:5 O, goklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin rabbi, giinesin dogus yerlerinin
rabbidir.

Et-Taberi bu kalibin gectigi benzer ayetlerin geneline “Allah “Malik” tir. Higbir ilah
ona benzemez.” seklinde yorum yapar.”> Mukatil b. Suleyman ise tefsirinde “bu ikisinin
Rabbi ve aym zamanda bu ikisi arasindakilerin Rabbi” olarak agiklama yapar.”* Ez-
ZemahserT de “Alemin tamami O’nundur. O’nu maglup edecek kimse yoktur.” olarak
bu kaliptaki anlamu ifade eder.”” Bu anlamlar ile Allah, Rabb olarak gokyiiziini,
yeryliziinii, doguyu, batiyr ve biitiin bunlarin arasini tiim alem katmanlari ile birlikte

kendine ait kilmaktadir.

Rabb kavraminin Kur’an’da gectigi bir baska kullanim <l 138 o ve sald) o34 o
seklinde gelmektedir. Bu kullanimin ikisi de Mekki donem ayetlerde olmak iizere iki

yerde gecmektedir:

ciall 13 & ) sl
106/Kurays:3
Onlar da su evin rabbine kulluk etsinler.

Opalledll (ya &S0 O &l 5 3008 IS A5 Leada (sl sl o & Ml () & yal 1)
O De ki: “Bana, dokunulmaz kildigi bu sehrin rabbine, yalniz O 'na kulluk
27/en-Neml:91
etmem emredildi; zaten her sey O ’na aittir. Bir de bana miisliimanlardan

olmam emredildi.”

3 Et-Taberi, Cami ‘u "l-Beyan, ¢.20, s.140.
" Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.3, 5.652.
> Ez-Zemahser, el-Kessaf ‘an Haka iki 't-Tenzil ve ‘Uyiini’I-Ekavil fi Vucithi't-Te vil, ¢.5, 5.279.
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Et-Taberi’nin ifade ettigi lizere “Bu evin Rabbine itaat et” derken kastedilen “Kabe’nin
Rabbine” anlamudir.’® ‘Umar b. Hattab kendisine Kurays suresinin dgiincii ayeti
okununca <l 1% o, kisminda eliyle Kabe’yi isaret etmistir.”” Et-Taber’nin Ibn
‘Abbas’tan aldifi rivayette de burada kastedilen “beyt” Kéabe’dir.”® Ayrica et-TaberT
tefsirinde anlatilanlara gére Allah, Hz. Muhammed’e “Ben sana bu beldenin Rabbi
benim diye emrettim” der. Bu belde Mekke’dir. Haram beldedir ve orada putlara ibadet
edilemez.” Et-Taberi’nin Katade’den aldig1 rivayette de bu beldenin Mekke oldugu

ifade edilir.®°

Mukatil b. Suleyman, tefsirinde Cahiliye Donemi’nde Araplarin birbirlerine
kars1 baskin diizenlediklerini ve birbirlerini o6ldiirdiiklerini kaydeder. Allah bu
catismalarda Harem bolgesini her zaman korumustur ve oranin sakinlerine higbir
diismanin zarar vermesine izin vermemistir.®* Ayrica Mukatil b. Suleyman, bu ayetlerde
kastedilen beldenin de Mekke oldugunu sdylemektedir.?? Kur’an’da Allah’m bu beldeyi
emin kilip sakinlerini koruduguna dair bagka ayetler de vardir. Er-Raz1’nin ifade ettigine
gore Kurays suresi iigilincii ayette Ozellikle Rabb kelimesinin zikredilmesi, Kureys
kabilesinin Ebrehe’ye “Bu beytin onu koruyacak rabbi vardir” seklindeki sozlerinin
tekrar edilmesinden ve onaylanmasindan dolay1 6nemlidir.®® Onlar bu hususta putlarin
yerine Allah’1 tercih etmislerdir. Rabb kavraminin buradaki fonksiyonu da kutsal olan

bu mekéanin sadece Allah’a has kilindigin1 gostermesidir. Araplar, kaynaklarda gectigi

7 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, €.24, 5.652.

77 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.24, 5.653.

78 Et-Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, c.24, 5.653.

™ Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .18, $5.145-146.

8 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .24, $5.145-146.

81 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, .4, 5.861-862.
82 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.3, 5.318-319.
8 Er-Razi, Mefatihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), .32, 5.107.
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iizere Kdbe’ye koyduklar1 360 adet putun® higbirini Allah’in yerine bu beldenin ya da
evin rabbi saymamislar ve onlara rabblerimiz seklinde bir hitapta bulunmamislardir.
Rabb kavraminin ¢ogul olarak Medine doneminde daha c¢ok goriilmesi bu noktayi
aciklar niteliktedir. Er-Razi’nin tefsirinde de ele alindig1 lizere Allah, kendisi ile ilgili
bir kavrami, yani Rabb kelimesini sadece Mekke’ye nispet ile zikretmistir. Ciinkii

Mekke Allah’in goziinde de yeryiiziindeki sehirlerin en kiymetlisi ve kutsal olanidir.®

Rabb kavrami Kur’an’da sadece iki peygambere nispetle karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu istisna duruma asagidaki ayetler iizerinden bakacak olursak:

7lel-A‘raf:121- 53 omsh &0 Cuallall G5y al 1518
122 Alemlerin rabbine, “Miisd ve Harin un rabbine iman ettik” dediler.
26/es-Su‘ara‘:47- G 3 sk G Callad) S Uil ) 5118
48 Alemlerin rabbine, “M(sa ve Harln 'un rabbine iman ettik” dediler.
S D3k o a8 T o G
20/Ta Ha:70 Sonunda sihirbazlar secdeye kapandilar ve “Biz Miisd ile Harin 'un
rabbine iman ettik” dediler.

Ilah kavramini islerken de gérecegimiz (izere Rabb kavrami Kur’an’da Os 8 5 50 <
seklinde isme nispetle gelmektedir. Bu noktada not edilmesi gereken husus ayni ilah
kavrami gibi Rabb kavraminin da sadece Hz. Misa ve Hz. Harlin gibi iki peygambere
nispetle gelmesidir. Bu hususda bu iki peygamberin istisna kabul edildigi
goriinmektedir. Bu kullanim Kur’an’da sadece Mekke donemine ait bu ii¢ ayette yer
almaktadir. Ayetlerin ii¢ii de Firavunun sihirbazlar1 ve onlarin tdvbeleri ile alakali

olarak gelmistir.

8 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, $.52.
8 Er-Razi, Mefatihul-Gayb, c.24, 5.222.
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2.2. Rabb Kavrammmin Kur’an’da “Sahip, Idareci, Yonetici, Kral” Anlamlarinda

Kullanimi

Rabb kavrami1 Kur’an’da “sahip, efendi, idareci, kral” gibi ikinci bir anlam tagimaktadir.

Kazandig1 bu ikinci anlam ile toplamda iki sure de bes ayet igerisinde yer almaktadir.

Ayetlerin hepsi Mekki donemde indirilmistir. Konu olarak ayetlerden dort tanesi Hz.

Yusuf ile ilgili bir tanesi de Hz. Misa ve Firavun ile ilgili olarak gelmektedir. Bu

ayetleri burada ele alacak olursak, ayetlere verilen mealler asagidaki gibidir:

12/Yusuf:23

Gl (5 &) ) s B Sl Eda ey Q) e 5 Al b e b sa ) A0 55
Gy saldall &1 Y 4 250 5
Evinde bulundugu kadin, onunla iliskiye girmek istedi. Kapilart iyice
kapatti ve “haydi gel!” dedi. O da “Hasa, Allah’a sigimirim! Zira kocan
benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti. Gergek su ki zalimler iflah

olmaz!” dedl.

12/Yusuf:41

(md Al (e idall K08 Cliat HAN) W51 a3 455 Lald L&A U (AL sl G
S 3 3 5491
Ey zindan arkadaslarim! Biriniz efendisine sarap sunacak, digeri ise

astlacak ve kuslar onun basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz iki riiya

(bu sekilde) kesinlesmigtir.

12/Yusuf:42

ey ALl 8 Culh 4y AR5 (Ul AT A5 e 3080 Lgha £ AT Gl A O
Onlardan, kurtulacagina inandigi kisiye, “Efendinin yaminda benden :;-m
bahset” dedi. Fakat seytan ona, efendisine Yisuf'tan soz etmeyi unutturdu.

Dolayisiyla Yisuf birkag sene daha zindanda kald.

12/Ytsuf:50

Ol adad 15 508l U e A &5 ) a5l J8 5 se8 W Sy 5 ) Al O
e (ax& 5 ()

Kral”Onu bana getirin!” dedi. El¢i Yisuf a geldiginde Yisuf, “Efendine

don de sor ona, ‘Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi?”’ Stiphesiz rabbim

onlarin hilesini ¢ok iyi bilir” dedi.

Rabb kelimesi etimolojik olarak, Allah i¢in kullanilmadig1 zaman “efendi, sahip, melik”

gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim Yusuf suresi 50. ayetteki Rabb kelimesi icin et-
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TaberT “melik, seyyid” anlamim vermektedir.*® Bu ayetlerde kelimenin sozliiklerdeki
yalin anlamina sadik olarak geldigini sdylemek bu anlamda miimkiindiir.®” Rabb
kelimesinin gilinlik hayatta da bu yalin anlaminda kullanildigini Peygamberin bir
hadisinden 6grenmek miimkiin olmaktadir. Bu hadise gére Hz. Muhammed kdlenin
efendisi i¢in “rabbim” demesini yasaklamaktadir. Onun yerine “efendim, sahibim” gibi
kelimeler kullanmasini istemistir.® Buradan da anlagildig1 iizere Rabb kavrami tekil

formda sadece Allah i¢in kullanilmistir. Bagka bir varlik i¢in kullanimi yasaklanmuistir.

Et-Taberi Yusuf suresi 23. ayete yaptig1 yorumda 2 (Rabbi) kelimesi ile kast
edilenin g (seyyidi) demek oldugunu sdyler. Mucahid’den ve es-Suddi’den
(6.127/745) gelen rivayetlerde de aynisi nakledilir.®® Yasuf suresi 41. ayete yaptigi
yorumda da ayni anlami verir ve ayette Rabb ile kastedilen kisinin onlarin kral
oldugunu sdyler.® Yasuf suresi 42°de Hz. Yusuf’un ashinda bu ciimleyi “beni kralinin
yaninda an” anlaminda sdyledigini belirtir.** Et-TaberT Hz. Yusuf’un Rabb kelimesini
Allah disinda diinyadaki bir kral i¢in kullandigina, sonrasinda yanlisini fark ettigine ve
affolunmak igin agladigina yer verir.*? Et-TaberT’nin bu yorumunu Hz. Muhammed’in
kolenin efendisine rab demesini yasakladigi hadis ile birlikte okuyacak olursak,
Kur’an’da da Peygamberler lizerinden, bunun yanlisliginin agiklandigin1 gérmiis oluruz.
Benzer sekilde sonraki ayette Hz. Miisa’ya karsi kendisinin en {ist yonetici oldugunu

iddia eden Firavunun, bunu rabb kelimesi ile anlatmasi da ayn1 sekilde yerilmistir.

8 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, €.13, s.198.

8 Melik kelimesinin Rabb kavramini agiklarken kullanilmasi énemlidir. Bu Allah’in Rab olarak
hiikiimranligin1 gosterir. El-Ezher1, Tehzibu’l-Luga, c.10, s. 176.

8 Muslim, Sahih , ¢.2, 5.1070 (n0.2249).

8 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .13, $5.78-79.

% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .13, 5.166.

% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.13, 5.169.

%2 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.13, 5.172.
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Kur’an’da “Rabb” kavrami tekil formda “ilah” anlami kastedilerek sadece Allah
icin kullanilmigtir. Allah’tan bagka ise “Rabler” (erbab) vardir. Ancak Firavun ile ilgili

olarak asagida yer verdigimiz ayet bu noktada bir ayrintiya da dikkat ¢ekmektedir:

RN

“Ben sizin en ytice rabbinizim!” dedi.

79/en-Nazi‘at :24

Ilah kavramini anlattigimiz bolimde de iddia ettigimiz {izere, Firavunun bu ayetteki
iddias1 “Ben sizin ilahinizim” anlamindan daha ¢ok “Ben sizin en yiice yoneticinizim”
olarak anlasilabilir. Ayetlere baktigimiz zaman Firavunun kendisini Rabb ilan
etmesinden ziyade siyasi bir ¢ekisme igerisinde oldugu goriilmektedir. EI-Kurtubi’nin
de benzer bir noktaya isaret etmektedir. Ata’’dan aldig1 rivayette Firavunun halk igin
putlar yaptigin1 ve bunlara ibadet etmelerini istedigini sdyler. Firavun burada “ben sizin
tim bu taptiginiz putlarin rabbiyim” demektedir. Boyle diyerek halkina liderlik ve
onciluk etmek istemektedir.®® Ancak bu liderligini Hz. Yusuf ile ilgili ayetlerde de
gordiigiimiiz tizere rabb kelimesi ile anlatmaya kalkmis ve Allah tarafindan yerilmistir.
Et-TaberT’de, el-Kurtubi’de veya diger tefsirlerde de goriildiigii tizere, Firavunun bu
davraniginin kendisine seytan tarafindan yaptirildigini, bu anlamda Firavunun aslinda
bir mecnun oldugunu sdyleyen yorumlar ortaya ¢ikmistir.** Bu ayetlerden su sonug
cikarilabilir: Allah, Rabb kelimesinin ister “ilah” anlaminda isterse “yonetici, sahip vs.”

anlaminda olsun, kendisi disinda kullanilmasina izin vermemistir.

% El-Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kuran, ¢.22, 5.56.
% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.24, 5.83; EI-Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami I-Kuran, ¢.22, 5.56.
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3. Medeni Déonem

Rabb kavrami Medeni donemde Mekke donemine gore daha az sayida gegmektedir.
Ancak bu ilah kelimesine gore bu donemde daha fazla gectigi gergegini
degistirmemektedir. Kavram Medent donemde 22 surede 194 ayette 206 kere
geemektedir. Ayetlerin konu itibariyle daha ¢ok kissalar etrafinda yer aldig:
gorulmektedir. Daha ¢ok dua ve yakarisa dair “biz” iyelik eki ile kullanilmistir. Kavram
bu dénemde yogunlukta olan tekil kullaniminn yani sira ¢ogul olarak da gelmistir. kil
kullanim ise gorilmemektedir. Kavram, Medine doneminde ilki “Tlah, Tbadet Edilen,
Mabud”, ikincisi “Din Adamlari, Rabbe Adanan Kisiler, Rabbe kulluk edenler”,
ticiincuisi de “Uvey Kizlar” olmak iizere ii¢ farkli anlamda kullanilmistir. Medine
doneminde Rabb kavraminin Hiristiyan ve Yahudiler ile alakali olarak gelmesi de

dikkate deger bir husustur.
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3.1. Rabb Kavrammm Kur’an’da “ilah, ibadet Edilen, Mabud” Anlamlarinda
Kullanim

Medeni donemde Rabb kavraminin kazandigi ti¢ anlamdan ilki “ilah”dir. Mekke
donemi ile benzer sekilde, kavram bu dénemde //gh anlamryla diger anlamlarma goére
daha fazla kullanilmistir. Rabb kelimesi bu sekilde hem tekil hem de ¢ogul olarak
ayetlerde gecmistir. Tekil olan kullanimlarda kavramin daha ¢ok iyelik ekleri alarak
“L ey ae 40 68 20 7 seklinde ayetlerde yer aldigi goriilmektedir. Kavramin bu
sekilde gelen ayetlerde Mekke donemine benzer sekilde diger anlamlarina gore sayica

fazla oldugu goriilmektedir. Asagida yer verdigimiz ayetler bu noktada 6rnek olabilir:

5 Rl 08 G Gl R 531 R 5 0 g G
2/el-Bakara:21 Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki

takvaya eresiniz.

SR G il Rk 7 R R R G A
Rabbinizden yardim dilediginiz zamani hatirlayin. Hemen size,
8/el-Enfal:9
“Meleklerden pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim

edecegim” diye cevap verdi.

GunSION g2 28315 (o2l 5 1) 81 02
3/Alu ‘imran:43 Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, huzurunda egilenlerle

beraber sen de egil.

ERE

Fa find b a4 lin g 0l shm )3 4e A D 05 20 S

9/et-Tevbe:21 Rableri onlart kendi rahmeti, hognutlugu ve cennetleriyle miijdeliyor;,

onlar icin orada kesintisiz nimetler vardir.

Rabb kavrami bu anlam ile Hicret sonrasindan baslamak iizere yogun bir sekilde
ayetlerde kullanilmis, ancak Medine déneminin sonlarina dogru kullanimi yavas yavas
azalmistir. Bu donemde, Mekke doneminin tersine her seyi bilen, her seyi goren, her
seye giicli yeten, yaratan, yasatan ve Oldiiren, rizik veren, ceza veren veya
miikafatlandiran gibi anlatimlara rastlanmamaktadir. Bu ayetlerde daha cok dua,

yakarig, korunma istegi gibi konular islenmistir.
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Kur’an’da Rabb kavraminin ayetlerin biiyik kisminda tekil olarak gectigi

gorilmektedir. Rabb kavrami istisna olarak sadece asagida verdigimiz dort ayette

kelimenin ¢ogul hali olan “<L_’” geklinde gelmistir. Kelimenin sadece Allah igin

kullanildigin1 ve bu anlamda tekil olarak geldigini diistiniirsek, bu dort ayette “Allah’tan

bagkalar1”nin kastedildigi s6ylenebilir. Cogul halde, bir ayet Mekke doneminde, kalan

lic ayet de Medine doneminde olmak {izere indirilmistir. Ayetlerin konu olarak daha ¢ok

Hiristiyanlar ve Yahudiler ile ilgili gelmesi de erbabin Medine ddneminin konusu

olduguna isaret etmektedir. Bu ayetlere su sekilde yer verecek olursak:

12/Yusuf:39

T 3 W 2 5 A T A e G
Ey zindan arkadaglarim! Cesitli tanrilara mi, yoksa giiciine karst

durulamaz olan bir tek Allah’a mi (inamip baglanmak) daha iyi?

3/Alu ‘Imran:64

385 Y5 L 4y G, Y 5 ) ) s Y a5 g o) 3 Al ) 3085 U AT G O
&5l By 152480 15015158 B ()5 (Ll Ly Uil
De ki: “Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze
gelin: Yalmz Allah’a tapalim, O’na hi¢chbir seyi ortak kogsmayalim ve Allah’1
birakip da icimizden bazilar: diger bazilarini rab edinmesin.” Eger yine

yiiz ¢evirirlerse, “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz” deyin.

3/Alu ‘imran:80

Al Y S 0L Al T Gl A 1,385 5T R0 Vg
Ve o peygamberin size melekleri ve peygamberleri rab edinmenizi
emretmesi de (diistiniilemez). Miisliiman olmanizdan sonra size inkdarcilig

emreder mi hig?

9/et-Tevbe:31

T o5 S0 V11354 5 5 G ol 05 o 51 00 35 20T 15
DA% e R 5 Y14
Allah 1 birakip da din alimlerini, rahiplerini, ézellikle Meryem oglu
Mesih’i rab edindiler. Oysa tek bir Tanri’ya kulluk etmekle
emrolunmuglardi. O’ndan baska tanri yoktur; O yiiceler yiicesidir, onlarin

yakistirdiklart es ve ortaklardan biitiiniiyle uzaktir.

Et-TaberT 3/Alu ‘Imran:64°de ki “Ehl-i Kitab” i¢in Tevrat ve Incil Ehli der.®® Bu ayetin

Medine Yahudileri veya Necran Hiristiyanlar1 hakkinda indigi séjylenir.96 Er-Razr’de

% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.5, s.473.
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ayetin bu iki grubun ikisini de igine aldigmi soyler.”” Bu ayetin Yahudilerin
“Huiristiyanlar gibi Isa’yt Rabb mi edinelim?” sorusuna karsilik Hiristiyanlarinda
“Yahudiler gibi Uzeyr’i Rabb mi edinelim?” sorusunu sormalart ile ilgili indirildigi
kaynaklarda gecmektedir.®® Et-Taberi bu ayeti daha cok Tevbe suresi 31. ayet
baglaminda agiklamaktadir ve bu ayetin “biriniz digerine secde etmesin” gibi bir anlam

tastyabilecegini de belirtmektedir.

Et-Taber1 Tevbe suresi 31°de ahbar ve ruhban olarak isimlendirilen kisiler i¢in
“Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1” agiklamasini yapar.99 Er-Razr’de ahbarin “Hz.
HarGin’un soyundan gelen din adamlar1”, ruhbamin da “manastirlarda yasayan
Hiristiyanlar” oldugunu soyler.'® Her iki miifessirinde ortak kanaat olusturdugu nokta
ise bu ayette Hiristiyan veya Yahudi din adamlarinin erbab seklinde isimlendirilmesinin
onlara tapinmak seklinde herhangi bir anlam vermedigidir."®* Burada kastedilen anlam,
onlarin Allah’in koydugu kurallar yerine hiikiimler vermeleri ve halkin da bu kimselerin

verdigi kararlari tereddiitsiiz kabul etmeleri ile alakalidir.*®

‘Adiyy b. Hatim’den rivayet edildigi iizere, kendisi bir giin Hz. Muhammed’in
yanina ugradigi zaman onun Tevbe (Berae) suresindeki bu ayeti okudugunu goriir.
Kendisinin boynunda bir ha¢ vardir. Peygamber bunu ¢ikarip atmasini séyler. Bunun
lizerine ‘Adiyy b. Hatim peygambere “biz onlara ibadet etmiyoruz” diye karsilik verir.

Peygamber de “Yahudiler veya Hiristiyanlarda din adamlarina tapmiyorlardi ancak

% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.5, 55.474-475.

9 Er-Razi, Mefatihul-Gayb, ¢.8, 5.94.

% Er-Razi, Mefatihul-Gayb, c.8, 5.94.

% Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.11, s.417.

100 Er_Razi, Mefatihul-Gayb, c.16, 5.38.

101 E¢Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c11, s.417; er-Razi, Mefatihul-Gayb, c.16, $5.38-39.
102 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c11, s.417; er-Razi, Mefatihul-Gayb, c.16, $5.38-39.
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onlar, din adamlar1 bir seyi helal kilinca onu helal, haram kilinca da haram kabul
ediyorlardi” der.!® Bu anlam Ibn ‘Abbas’tan gelen bir rivayette de “onlarm din
adamlar1 Allah’mn dediklerinden farkli soyliiyorlardi, bu yiizden Allah onlari rabler
olarak isimlendirdi” seklinde anlatilmaktadir.’® Er-Razi buradaki “rab edinme” den
kastin Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’in hitkkmiine ters durumlarda din adamlarina itaat
etmis olmalar1 anlaminda olabilecegi gibi, onlarin bir bakima kiifiir olan bu
tutumlarindan dolay1 Allah’1 inkar ettikleri anlamina da gelebilecegini belirtir. Boylece
bu onlarm Allah’1 birakip din adamlarini rabler edinmeleri gibi olmus olur.’® Ayetlere
verilen tefsirlerden de anlasilacagi iizere Kur’an’da rabler olarak isimlendirilenler,
Allah gibi davranmaya ¢alisan ve Allah yerine hiikiim koyan kimselerdir. Allah’tan
bagka rabb olmayacagi i¢in ¢ogul kullanimda karsi tarafin yerilmesi amaglanmis

gOzukmektedir.

193 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c11, ss.417-418; er-Razi, Mefatihul-Gayb, ¢.16, $5.38-39.
104 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c11, s.420.
19 Er-Razi, Mefatihul-Gayb, .16, 5.39.
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3.2. Rabbaniyyin, Ribbiyyin, Rabbaniyyiun Kavramlarimin Kur’an’da “Din
Adamlari, Rabbe Adanan Kisiler, Rabbe kulluk edenler” Anlamlarinda Kullanimi
Rabb kavraminin Kur’an’da gecen ve farkli bir anlam kazandiran tiglincii sekli Yahudi
din adamlar i¢in kullanilmis ve bu ifade ile Rabbe kendilerini adayan ve ellerindeki
kitap geregince Rabbe has kullar olmalar1 emredilen kisiler kastedilmistir. Bu anlamiyla
Rabb kavrami Kur’an’da hepsi Medeni donemde indirilmis olarak toplamda iki sure de
ve dort ayette gecmektedir. Bu ayetlerdeki kullanimimn Medeni donemde goriilmiis
olmasi, Yahudilerle olan iliskilerin bu donemde artmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kullanimlar Rabbani kelimesinin ¢ogul halleridir.'® Bunlardan nuzil sirasma gore ilk

once yer alan Rabbaniyyin 3/Alu ‘Imran:79°da gecmektedir:

TR 05 e e AR 8 0 7 505 R s B 2 o G

PN LI L PP | R R VLD L

O D3 A0S Ly LS () 5la 258 Loy G ) 5358
o Allah in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra hi¢cbir
3/Alu ‘Imran:79
insanin kalkip insanlara “Allah’t birakip bana kul olun” demesi

diistiniilemez. Aksine “Okuyup ogretmekte oldugunuz kitap geregince

rabbin halis kullari olun!” der.

Rabbaniyyin kelimesi ayette “rabbe halis kullar” anlamin1 kazanmstir. Et-TaberT ayetin
Ehl-i Kitdb hakkinda indigini sdyler.'”” Ayetin nuzdli ile ilgili et-Taberi’de gecen
ifadelerde Ibn ‘Abbas’tan rivayetle bir olay anlatilmaktadir. Buna gore Necranl
Hiristiyan ve Yahudiler ile birlikte oturan Hz. Muhammed onlar1 Islam’a davet eder.
Yahudilerin reisi Peygambere su soruyu yoneltir: “Ey Muhammed! Hiristiyanlarin Hz.
[sa’ya tapindiklar1 gibi bizde sana mi tapalim?” Peygamber bu soruya ayette de

belirtildigi lizere kendisine ibadet etmeye cagirmadigini belirterek hayir cevabim

19 E|-isfehant, Mufiedat fi Garibi’l-Kur’an, .21.
W7 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.5, 5.524.

52



verir.'® ibn Cureyc’den gelen bir baska rivayete gore ise Yahudilerden bir takim
insanlar Rabden bagkasina tapiniyorlar ve Allah’in kitabindaki bazi kisimlart tahrif
ediyorlardi. Bu ayetin de bu olay iizerine inmis oldugu soylenir.'® Ayette gecen
Rabbanilerden kastt ise yoneticiler, alimler ve fakihlerdir."'® Mucahid’den gelen bir
rivayete gore ise bunlar fakihler ve alimlerdir. Diger bir ayette, Yahudi din adamlarina
verilen bir baska isim olan ve aymi ayette gegcen Ahbar’dan daha istiin olduklari
belirtilmistir."** ibn Zeyd’den gelen bir diger rivayette ise Rabbaniler insanlara sahiplik
edenlerdir. Bu agidan onlar yoneticilerdir. Ahbar ise alimlerdir.**? ibn Ca‘fer’in ayet ile
ilgili zikrettigi bir rivayette de Rabbaniyyun’un Rabbant kelimesinin ¢ogulu oldugunu,
bu kimselerin Rabbaniler olarak Rabban grubuna mensup olduklarimi ve insanlari

yonettiklerini sdylemektedir. Bu kimseler insanlari 1slah ederler. ™

Benzer sekilde nuzil siirecinde ikinci gelen kullanmim 3/Alu ‘Imran:146°da gecen

Ribbiyyan ifadesidir:

1AL L ) gtiia Las ) Jasts b addlial W |5l 5 Wb 33K ()5 ) daa OB (8 (e (385
G dall S

3/Alu ‘Imran:146 Nice peygamber vardir ki onunla birlikte bir¢cok Allah erleri savastilar.

Allah yolunda baslarina gelenlerden otiirii gevsemediler, yilmadilar, boyun

egmediler. Allah, sabredenleri sever.

108 Et-Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, c.5, s.524; Benzer aciklamalar igin bkz. er-Razi, Mefatihul-Gayb, c.8,
s.121.

109 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, C.5, 5.525.

Y0 E_Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.5, $5.526-527.

U Bt Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.5,5.527.

1z Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.5, s.529; Benzer agiklamalar igin bkz. er-Razi, Mefatthul-Gayb, c.8,
s.123.

13 Et-Taberi, Camiu 'I-Beyan, c.5, s.529; Benzer aciklamalar icin bkz. er-Razi, Mefatihul-Gayb, C.8,
§5.122-123.
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Ayette Rabbaniyyun’a benzer olarak gegen Ribbiyyiin, Peygamberlerin ashablarini, yol
arkadaslarini, ordusunu belirtmektedir.*** Bunlar Rabbe itaat edenlerdir. Bu durum tiim
Peygamberler icin benzer sekillerde olmustur ve her peygamberin ayni Hz.
Muhammed’de gordiigiimiiz gibi ¢evresinde bulunan bir topluluk olmustur.™ Mukatil
b. Siileyman ise Ribbiyyiin’a direk “topluluk” anlamini vermistir."'® Et-TaberT’de gecen
bir bagka rivayete gore ise Ribbiyyin “arkadas, dost” anlamina gelir ve bunlar sayica

117 fbn ‘Abbas’tan rivayetle bu “cok sayida ulem4” anlamna gelir. Bir baska

cokturlar.
rivayette ise bunlar “fakihler”dir. Bazi rivayetlerde de “cok fazla kisi” anlami
verilmistir.**® Bazilar i¢in ise Ribbiyyin “tabi olanlar, takip edenler” anlamina gelir.119
Rivayetlerde verilen anlamlara bakildigi zaman Ribbiyyin kelimesinin gelmis gegcmis
tim peygamberlerin  gevresinde bulunup ona yardim eden kisiler oldugu
anlasilmaktadir.’® Bu kelime ile Rabbaniyyun’da oldugu gibi sadece Yahudiler

kastedilmemistir. Aksine Ribbiyyiin, ¢aglar boyu bircok peygamber lizerinden gelmis

olan “limmet” anlayisin1 yansitmaktadir.

Ayni baglamda gegen ve nuzil siirecinde digerlerine gore sonradan gelen

kullanim ise 5/el-Ma’ide:44 ve 63’de gegen Rabbaniyyun’dur:

Y4 E|-Halil b. Ahmed, Kitabu’l ‘Ayn, .2, 5.86.

Y5 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.6, $5.110-111.

18 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.1 5.305.
W Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.6, $5.110-112.

Y8 Et_Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.6, $5.112-115.

Y9 Et-Taberi, Cami u’l-Beyan, c.6, 5.116.

120 Bekir Topaloglu, “Rab,” DiA, ¢.34, 5.372.
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Kendilerini Allah’a vermis olan peygamberlerin ve -Allah’in kitabini
korumalari kendilerinden istendigi icin- rablerine teslim olmug zdahidlerin,
5/el-Ma’ide:44
bilginlerin yahudiler arasinda kendisiyle hiikmettikleri, i¢inde hidayet ve
aydinlk bulunan Tevrat'i elbette biz indirdik. Hepsi onun (hak oldugunun)
sahitleri idi. O halde insanlardan korkmayin, benden korkun da dyetlerimi

az bir bedel karsihiginda satmayin. Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse

iste onlar kafirlerin ta kendileridir.

Rabbaniyyun kelimesi ile ilgili bu ayete de benzer rivayetler verilmistir. Et-TaberT’ ye
gore Rabbaniyyun, Rabbani kelimesinin ¢oguludur. Insanlar arasindaki siyaseti yiiriiten,
hakimler, yoneticiler, ileri goriislii kimseler bu gruba girmektedir. Ayette gecen Ahbar
ise sadece siyasi meselelere girmeyen alimler olarak belirtilmistir. Ahbar _»>
kelimesinin ¢oguludur ve herhangi bir alan da 6rnegin Tevrat’ta alim olan kisiye denir.
121 Es-Suddi’den gelen rivayete gore ise bunlar, Siriya’nin iki oglu olarak bilinen,
isimleri Ribbi ve Hibr olan Yahudi iki kardestir. Bu iki kardes Yahudi olmalarina
Peygambere goniilden baglidirlar. Peygamber bu ikisine Tevrat ile ilgili sorular sorup
bilgi alirdi. Hz. Muhammed bdylece Yahudilere kendi seriatlar1 iizerinden hiikiim
verirdi.*? Bu rivayetlerden de goriildiigii iizere Rabbaniyyun ve Ahbar’mn bir sekilde
Peygambere yardimci olduklar1 anlasilmaktadir. Ibn ‘Abbas’tan gelen bir rivayete gore
bu ikisi Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderildigine ve hakikat olduguna sahit

olan kimselerdir.'?® Benzer anlama sahip olan 5/el-Ma’ide:63 ise su sekilde gelir:

121 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.8, $5.451-452.
122 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.8, 55.452-453,
123 E-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.8, 5.454.
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5/el-Ma’ide:63 Bari din adamlari ve alimleri onlart yalan soylemekten ve haram

yemekten menetselerdi. Bu yaptiklar: ne kotiidiir!

Ayetlerden de anlasildigi tlizere Hz. Peygamber devrinde Yahudi din adamlarina
Rabbaniyyun denilmektedir. Bunlar Hz. Harun’un soyundan gelen, Tevrat’taki
hiktmleri bilen, Yahudi toplumunu siyaseten de temsil eden &nderler olarak

124 Yahudi geleneginde de din adamlarma *21 (rabi) denilmektedir. 127

anlatilmaktadir.
(rabban) ise din 6gretmeni yetistirenler i¢in kullanilmaktadir. Bu yiizden rabban en (st
diizey din adami1 olarak kabul edilmektedir. Yahudi kiltiriinde de 327 *27% %172 (Rabban

Rabi’den daha iist mertebededir.) ifadesinin ¢ok kullanilan bir deyim oldugu bazi

kaynaklarda yer almaktadir.’®

Medine’de de Yahudi din adamlarinin toplum iizerinde etkisi biiyiiktiir.
Peygamberin kendisine on adet Yahudi dlimin inanmasi durumunda biitiin cemaatin
inanacagint sdylemesi de bu yiizdendir. Aym1 zamanda gelir kaybina ugrayacagi
korkusuyla Tevrat’tan Hz. Peygamberin gelecegi konusundaki ciimleleri gizlemeleri de

Kur’an’da tenkit edilmistir.126

Hz. Harun’un soyundan gelenlere Yahudi toplumda “Kohen” denilmektedir ve

bu kisiler dini liderler olarak Yahudi toplumunda Onemli goriilmektedirler.

124 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.1 s.490; ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka iki t-
Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciuhi’t-Te vil, c.2, s.242; Ibn Manziir, Lisanu’l-Lisan: Tehzibu Lisani’l-
‘Arab (Beyrut: Daru’l-Sadr, 1990), c.1, s.404.

12 Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in Cagdasi Yahudilerin Sosyo-kiiltirel Hayatlarma Dair Bazi
Tespitler,” ISTEM (Islam, San'at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi) Dergisi, 11, s.12; Arthur Jeffery, The
Foreign Vocabulary of Qur’an Gerhard Bowering ve Jane Dammen McAuliffe (ed.) (Leiden-Boston:
Brill, 2007), ss.138.

126 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, c.1 5.96.
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Rabbaniyyun  kelimesi bazi miifessirler tarafindan  Kohen  kelimesi ile
6zdeslestirilmistir.®’ Bu alimler Talmud literatiirinde “Rabbi” ya da “Rav” seklinde
isimlendirilmislerdir. Rabbanilik’de bu koklerden ¢ikmus bir akimdir.*?® ibranice’de
kohen kelimesi “din adami” anlamina gelmektedir ve sadece Yahudi degil, Misir,
Filistin ve Ba‘al kahinleri iginde kullanilmaktadir."®® Kelimenin Arapca kahin kelimesi
ile yakin bir anlami bulunmaktadir. Ancak bu kelimeden din adami anlami bir siire
sonra kaybolmus ve sadece gelecekten haber veren kimse olarak anlasilmistir."*
Arapgada kahin kelimesi “miineccim” anlamina gelmekte, ancak ayni zamanda
“kabilenin efendisi, bilgesi” gibi anlamlart da bulunmaktadir.’® Cahiliye devrinde
bakicilara ya da gaipten haber veren kisilere “kahin” denilmektedir. Aramice “kahen”

veya “kahra” ya tekabiil etse de “kahin” kelimesinin bunlarin Arapga sekli olmayip,

dogrudan eski Arapcadan geldigi soylenmektedir.'*?

127 Ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka'iki't-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Vucithi’t-Tevil, ¢.2, $.242;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995), c.4, s.216.

128 Rabbani Yahudilik, klasik dénem Yahudi mezheplerinden Ferisiligin bir devamu niteligindedir.
Ayrintilh bilgi icin bkz. Yasar Kutluay, Isldam ve Yahudi Mezhepleri (istanbul: Anka Yaynlari, 2001),
$5.215-228.

129 Tekvin 41:45, 50; 46:20; 47:26; 1 Samuel 6/2; 1. Krallar 10/19.

%0 Omer Faruk Harman, “Kahin,” Di4, ¢.24, 5.170.

131 7. Fahd, “Kahin,” Encyclopedia of Islam, c.4, s5.420-421.

132 Harman, “Kahin,” DIA, ¢.24, 5.170; Fahd, “Kahin,” Encyclopedia of Islam, c.4, ss.420-421.
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3.3. Rabdibukum Kavrammm Kur’an’da “Uvey Kizlar” Anlaminda Kullanim

Rabb kavramimin Kur’an’da ele alinan diger bir kullanimi “iivey kizlar” anlamina gelen
Rabaibukum kelimesi ile gorilmektedir. Kavram bu anlamda Kur’an’da sadece bir
yerde gecmektedir. Gegtigi ayet erken Medeni donemde indirilmis olan 4/en-Nisa’:23

su sekildedir:

o ASEAT 5 AN Sy V) Sl g aSVIA 5 S 5 S 54T 5 a5 aSileal aSile Cia A
s S il e 5 )34 3 ) AR50 5 K gl s Bl 3l n 28015815 i
05 \ skl (5 BT e il AR (0la 5 2ole 2154 308 gy i 15885 40 6 Oy
Loy st (& 0 &) ik 38 G )

Anneleriniz, kizlarmiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren anneleriniz, siit
4/en-Nisa :23
bacilariniz, eglerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup
evierinizde bulunan tivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla
birlesmis degilseniz (nikdah ortadan kalktiginda) kizlarini almanizda size bir
sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin egleri ve iki kiz

kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gecen gegmistir, Allah

cok bagislayici ve esirgeyicidir.

Rabaib (<¥30), Rabibe (%3) kelimesinin ¢oguludur.™®® Sozlikte Lu=lall “cocuk
bakicis1” anlamiyla karstlanir.*** R-b-b kékiiniin bu kelimeye kattig1 anlamin “koruyan,
gozeten ve sahiplenen ebeveyn” oldugu goriilmektedir. Bu sahiplenilen ¢ocuk, kadinin
baska esinden olan ¢ocugudur ve kadin herhangi baska birisi ile evlendiginde, yeni esi
bu kizin koruyucusu, gozeteni ve terbiye edeni olur. Rabaibukum kullaniminin bu ayete
“terbiye edeni, sahipleneni oldugunuz iivey kizlarimiz” gibi bir anlam verdigi
sdylenebilir. Kelimenin Kur’an’da konu ediliyor olmasinin sebebi ise ibn ‘Abbas’in da

belirttigi iizere, Cahiliye déneminde yaygin olan bir uygulamanin yasaklanmasidir.*®

133 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.6, s.558.
134 E|-Halil b. Ahmed, Kitabu'l ‘Ayn, .2, 5.86.
135 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.6, 55.553-561.

58



Cahiliye devrinde kadina deger verilmedigi ve her tiirlii sekilde toplumun ortak
mali olarak kullanildig1 bilinmektedir. O zamanda ¢ok farkli sekillerde nikah
uygulamalart mevcuttur ve bunlarin tamami Islam ile birlikte yasaklanmlstlr.136
Cahiliye devrinde bir kadin1 ve onun kizin1 ayni anda nikdhlamak normal bir uygulama
olarak goriilmiistiir. Mesela Kays b. Hatim’in bu sekilde bir kadin1 ve kizint ayn1 anda

nikahi altina aldig1 sdylenmektedir.**” Bu ayet ile birlikte bu uygulama yasaklanmistir.

138 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu: Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat (istanbul:
KURAMER, 2017), ss.235-243; Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), ss.124-127.

37 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 5.243.
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IKiNCi BOLUM
ILAH KAVRAMININ SEMANTIK iNCELEMESI

Ilah kavram1 Rabb kavramina gére daha kapsayici bir anlama sahiptir ancak nuzdl
stirecinde ikinci sirada gelmesinden dolayr arastirmamizin ikinci boliimde islenmistir.
Kavram Allah ile birlikte simdiye kadar insanlar tarafindan sahiplenilen her tiirli
mabudu i¢ine almas1 bakimindan 6nemlidir. Bu boliimde kavramla ilgili Kur’an’da yer
alan hemen her ayet incelenerek, kelimenin tek bir anlami olmasi dolayisiyla gerek
tekillik, ikillik, ¢ogulluk, gerekse baglam ve muhatap bakimindan kendi tarihi igerisinde
konulara ayrigtirllmistir. Kavramin nuzdl siirecinde gecis sikligl incelenmis ve buna
gore iki ayr1 bolime ayrilmistir. Buradaki amag, tarihsel siireci igerisinde kavramin
kullaniminin, gerek baglam gerekse muhatap bakimindan ne gibi degisimlere ugradigini
tespit ederek Kur’an’da Ilah dendigi zaman, Allah tarafindan okuyucusunda nasil bir

anlam diinyasi olusturulmaya ¢alisildigini analiz etmektir.

1. Ilah Kavraminin Etimolojik Kokenleri

Eski zamanlardan bugiine kullanilagelmis bir kelime olarak EI hem Samt dillerde hem
de ¢evresindeki cografi bolgelerde Tanri i¢in kullanilan en 6nemli kelimedir. Ozellikle
bir Tanr i¢in degil, aksine bir¢ok Tanr1 i¢in kullanilmig ortak bir kavramdir.
Islamiyet’ten dnceki Arap toplumu agisindan da kelime tapinilan mabudu tanimlamak
amactyla 6nemli bir yer tutar.'*® Arap toplumunun kiiltiir ve dil hafizasi lizerine kurulu
Islam igin de ayr1 bir 6nem kazanan kavram, Kur’an’da da 96 yerde yalin () sekilde,
35 yerde de cogul (4&)) olarak, 2 yerde ikil formda (cxel)) ve 16 yerde zamirlere muzaf

(Sed)-<lel)) olmak tizere toplamda 45 surede 125 ayette 144 kere gecmektedir.**

138 El-Mevdadi, Kur’anin Dért Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, $5.24-30.
139 Muhammed Fu’ad ‘Abd al- Baki, Mu ‘cemu’I-Mufehres (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1991), ss.49-51.
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Kur’an’da [lah kavrami sadece tek anlama gelecek sekilde kullanilmistir,

Tapilmaya layik goriilen her yiice varlik /lah olma 6zelligini tasir. Daha ¢ok essiz ve

140 <

benzersiz mabud manasina gelir. Sasirma, hayret etme” anlamlarma gelen <

141 Hz. Ali’nin bir séziinde Allah’in sifatlari karsisinda

fiilinden tiiredigi de soylenir.
saskinliga diigiildiiglinii anlatmas1 buna 6rnek olarak verilebilir.*? Ayrica Allah lafzinin
aslinin oY oldugunu, bastaki vav harfinin hemzeye doniistiiglinii ve Allah’in da bu
sekilde adlandirilmasinin her varligin ona yonelmis olmasindan kaynaklandigini
soyleyenler de vardir.'*® Bazi goriislere gore ise Allah lafz1 LW -5l -Y kokiinden
gelmektedir ve anlami “perde arkasinda kalmak, gizlenmektir”. 6/En‘am:103’te
goriildiigii gibi kimsenin O’nu idrak edememesi de bu yiizdendir.***

Ibranice de s (el) olarak gelen ve Tanr’y1 tanimlayan kelime Tevrat’ta El ve

146

Elohim** kelimeleri ile karsilanir. Bunun disinda Tevrat’ta el elyon'*® (Yiice Tanri), el

olam*’ (Ebedi Tanr1), el sadday™*® (Yiice Tanr1) gibi isimlerde //ah kavramiyla es deger

149 v

olarak kullanilan kelimelerdir. Elohim Tevrat’ta Tanr i¢in kullanilan ilk isimdir e

cok sik bir sekilde zikredilir. Ayrica diger tanrilar, Giines, Ay veya krallardan

Y0 El-Ragib el-isfehant, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, t.y.), s.21; el-Halil b.
Ahmed (6.175/791), Kitabu'l- ‘Ayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘Ilmiyye, 2003), c.1, 5.82.

11 El-isfehant, el-Mufredat fi Garibi’l- Kur'an, 5.21.

Y2 E|-isfehant, el-Mufiedat fi Garibi’l- Kur'an, $.21.

Y3 E|-isfehant, el-Mufiedat fi Garibi’l- Kur'an, $.21.

Y4 E|-isfehant, el-Mufiedat fi Garibi’l- Kur'an, $.21.

%5 Bkz. Tekvin 1:1.

140 Tekvin 14:18-21,22, Mezmurlar 57:2.

17 Tekvin 21:33, Tesniye 33:27, Yesaya 40:28.

18 Tekvin 17:1; 35:11, Cikis 6:3, Hezekiel 10:5.

149 Tekvin 1:1.
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bahsederken de kullanilmistir."*

Ugaritce il, Akadca ilu veya ilanu seklinde veya
Mezopotamya dinlerinde Enlil, Enki gibi Tanr isimleriyle karsilanmaktadir.*>* Asur
dilinde de “El” tanri olarak kullanilmistir; 6rnegin Babil olarak bildigimiz sehir isminin
kokii Bab-el seklindedir ve “Tanr1 Kapis1” anlamina gelir. Ibranice isimlerin cogunda da
el bulunmas: hepsini tanr ile 6zdeslestirmektedir. Ornegin Isra-el, Gabri-el, Mika-el,
Dani-el gibi. Mesela Kur’an’da Cebrail olarak adlandirilan melek Gabriel “Tanr1 Giicti”
anlamina gelmektedir. Araplarm da Allah kelimesine benzer bir sekilde yaklastigi
gortilmektedir. Hz. Peygamber’in babasinin adi olan Abdullah’in “Allah’mn kolesi”
anlamina gelmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Bu bakimdan hem kendilerinden 6nceki
milletlerin bu kelimeyi kullanmasit hem de ¢evrede karsilastiklar1 dinlerle yaptiklar
ticaret dolayisiyla Araplar, Islam ortaya ¢iktiginda ilah kavramina hatta Allah ismine
yabanci degillerdi denilebilir. 29/°Ankebiit:61 bu noktada miisriklerin anlayisini
gostermesi agisindan 6rnek verilebilir: “Sayet o inkarcilara, ‘Gokleri ve yeri yaratan,

Giinesi ve Ay yasalarina boyun egdiren kimdir?” diye soracak olsan, hi¢ teredditsiiz

‘Allah’tir’ derler.”*>?

Ilah kelimesinde asil olan ¢ogul yapilmamasidir. Ancak Araplar birgok Tanriya
inandiklarindan dolayr onlara 4l (alike) diyorlardi. Kelime Kur’an’da bu kullanim
sekli ile ele alinarak Allah disinda insanlarin taptiklar seyler kastedilirken ¢ogul halde
kullanilmistir. Ornegin 38/Sad:5, “Tanrilar1 tek tanriya mu indiriyor? Bu gercekten

sasilacak bir sey!” diyerek saskinliga diisen miisriklerin hem ilgh anlayiglarinin ortaya

150 Elohim kelimesinin fiah kelimesi ile benzerligine, ikisinin de Allah veya Yehova disindaki pagan
tanrilara nispetle de kullanilmasi1 6rnek olarak verilebilir. Ayrica bkz. Cikis 7:1, Mezmurlar 86:8, Cikis
32:4, 8, 23.

3! David Kiltz, “The Relationship Between Arabic Allah and Syriac Allaha,” Der Islam 88:1 (2012),
$5.33-50.

152 Ayrica bkz. Meryem 19:81, el-Ahkaf 46:28, Yanus 10:18.
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konmasinda, hem de semantik agidan o devirde genel olarak ¢ogul kullanilan kelimenin
tekil formunun sadece Allah i¢in kullanimimin vurgulanmasi agisindan da giizel bir
ornektir. Sadece 6zel kullanim olarak gilinese hitaben “il@he” dedikleri sozliikte yer
almaktadir.”®® Ancak Araplarin bu kelime ile bir tanriyr kast edip etmedikleri
kaynaklarda yer almadigi gibi, Kur’an’da da bu konuya temas edilmedigi

gorulmektedir.

Kur’an’a baktigimiz zaman flah kelimesinin kok harflerinden hig fiil gelmedigi
goruliir. El-/lah seklinde bir kullanimi da yoktur. Bu nokta da sadece Allah kelimesinin
El-/lahi yansittig1 diisiiniilebilir. Ancak Allah isminden elif atilamaz.™* Allah kelimesi
kullanimda bir /lahin 6zel bir ismi olarak ayetlerde yer almaktayken, El-flah seklindeki
kullanim ise belirlilik takis1 dolayisiyla “ibadet edilen 6zel bir Ilah” olarak

155 Jigh kelimesi ile hem Allah hem de batil ilahlar karsilanir. Bu bakimdan

anlasilabilir.
Nah Turkcede yer alan “Tanr” kelimesinin karsiligidir. Ancak Allah ve Tanr1 kelimeleri
birbirinin esitidir denilemez. Anlagildig1 gibi Tanri, genel anlamda inanilan, ibadet
edilen, her seyin kendisine hayran oldugu mabud anlaminda kullanilmaktadir. * AR TRPY]
3137 (4/Nisa:171) “Allah ancak bir tek ilahzir” ayeti de buraya drnek olarak verilebilir.
Kur’an, Allah disindaki tapinilan seylere /lah derken aslinda hepsi Allah’tan baskasimnimn
olmadig1 yoniinde bir vurgu tasir. Ciinkii Allah’tan baska varliga /lah demek Allah’a

iftiradir.’®® Ulahiyyetin temel esasi egemenliktir.™®" Mutlak olarak otorite sahibi ise

yalniz Allah’tir ve bunu kimse ile paylagsmasi diisiiniilemez.

18 El-Cevheri (6.400/1009), es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sithahu’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Tlmu’l-
Melayin, 1990), c.6, 5.2224.

1 E|-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, c.1, 5.82.

1% Kiltz, “The Relationship Between Arabic Allah and Syriac Allaha,” ss.34-35.

156 E|-Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.2, 5.86.

157 El-Mevdadi, Kur’anin Dért Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, 5.31.
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2. Mekki Donem
Mekke donemi ayetlerinde /lah kavrami toplamda 102 ayette ve 35 surede 114 kere

158 Jlah kavrami Mekke déneminde indirildigi diisiiniilen 86 surenin yariya

gecmektedir.
yakininda ele almmustir.”® Bu sayr Medine déneminde 10 sureye inmektedir. Bu
durumda kavramin Kur’an’da en ¢ok goriildiigii zaman diliminin Mekke dénemi oldugu
sOylenebilir. Mekki ayetlerde islenen konulara bakildiginda, bu nokta rahat bir sekilde

anlasilabilir.'®

Mekki surelerde islenen konularin daha ¢ok sirk ve putperestlige karsi
Allah’in birligini savunan ve nasil bir /lzh oldugunu anlatarak, akide bozukluklarini

gidermeye calisan tiirden olmasi /lgh kavrammin gegis sikliklarini da anlasilir

kilmaktadir.

Ilah kavrammin gectigi ayetlerin surelerdeki dagilislart zaman dilimlerine gore
farkliliklar gostermektedir. Bazi donemlerde hi¢ karsimiza ¢ikmaz iken, bazen cok
yogun bir sekilde kendisini gostermektedir. Tekil, ikil ve ¢ogul kullanimlari ile zaman
zaman bazi kaliplar icerisinde ge¢mis, bazen de yalin halde gelmistir. //ah kelimesi ilk
olarak ¢ok erken donemde el-Muzzemmil suresi ile goriilmiis, Hicret’ten 6nce inen son
surelerden olan et-Tiir suresi ile de Mekke dénemindeki kullanimi sona ermistir. //ah

161

kavrami Mekke doneminin ilk dort yilinda sadece iki yerde gegcmektedir.”™" Gegtigi bu

iki ayet arasindaki zamanda ise hatir1 sayilir ¢ogunlukta indirilmis olan baska sureler

158 < Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres, s5.49-51.

9 jbn ‘Abbas’a ait nuzdl siralamasi igin bkz. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi
(Istanbul: KURAMER, 2016), s5.58-61.

180 Mekki surelerde islenen konular daha ¢ok Peygamberlerin ve ge¢mis milletlerin kissalari, Adem ve
Iblis konusu, Mekke ehline hitap eden konular, sirk ve putperestlige kars1 acik delillerle gerceklesen
hiicum, oldiikten sonra dirilme ve ceza gibi hususlar ile miigriklerin akide bozukluklarina ait delillerin
ispat1 iizerinedir. Detayli bilgi igin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1989), ss.60-62.

181 El-Muzzemmil 73:9; en-Nas 114:3.
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vardir. En-Nas suresinin Ibn ‘Abbas’in (6.68/687-88) ulasilabilen diger sure tertipleri
tizerinden baktigimizda, el-Felak suresi ile Medine doneminin en sonunda yer aliyor
olmas1 da el-Muzzemmil’deki ayetin erken dSnemde //Gh konusunda tek oldugunu bile
gosterebilir.

Peygamberligin ilk 3-4 senesinin “Gizli Davet Donemi” oldugu kaynaklarda

182 Dgrdiincii seneden itibaren ise “Acik Davet Dénemi” baslamustir. /lah

gecmektedir.
konusunda gelen ayetler peygamberligin 5. yilindan baslamak iizere, miisriklerin
Hicret’in arifesinde Daru’n-Nedve’de Hz. Peygamber’i 6ldurmek uUzerine yaptiklari
diismanca plana kadar devam etmektedir. Bu arada gecen siirecte ise /lah kelimesine
hemen her surede, bircok ayette, defalarca bahis konusu olacak sekilde yer verilmistir.
Son ddnem ise et-Tur suresi ile nihayete erdirilmistir. Mekki mi yoksa Medent bir ayet
mi oldugu hususu tartismali olan 29/el-*Ankebtit:46’nin ise surenin konusu itibariyle,
bazi nuzil siralamalarinda Medent olarak kabul edilmesi, onu Medent dénemin ilk ayeti
olarak kabul etmemize neden olmustur. Kavramin yogun olarak gectigi Sad ve et-Tir

sureleri arasindaki yogunluktan ayri, son doneme has bir gegis ayeti olan 29/el-

‘Ankebiit:46 ileri de daha detayli islenecektir.

Ilah kavrami ilk dort yilda gectigi iki yerde de tekil halde gelmistir. Sonraki
yogun oldugu dénemde ise tekil-cogul karisik olarak ele alinmustir. ikil kullaniminin
oldugu tek Mekki ayet olan 16/en-Nahl:51 ise ilerleyen sayfalarda detayli olarak

islenecektir.

Bu noktalar gdz oOniinde bulunduruldugu zaman [lgh kavrammin Mekke
doneminde gectigi ayetleri kendi kronolojisi igerisinde degerlendirerek iki doneme

ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki, henliz miisrikler ile aleni ¢atismalarin baglamadigi

192 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayimnlari,

2005), 5.90.
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1. ve 4. yillar arasindaki sakin donem, ikincisi ise miisriklerin uzlagsmaci tavirlari ile
baslayan, peygamberligin 5. yili ile uzlasmanin kabul edilmemesi lizerine eziyet ve

iskenceler ile devam eden Mekke doneminin sonraki dokuz yilim1 kapsayan catisma

donemidir.
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2.1. Peygamberligin 1. ve 4. Yillar1 Arasinda //@h Kavram (Gizli Davet Dénemi)

Peygamberligin ilk dort yilinda /lah kavramimnin gectigi ayet sayisi ikidir. Ayetlerin ikisi
de Mekke toplumuna hitaben tekil formda gelmistir. //Gh kavrami ile kastedilen ise
Allah’tir. flah kavraminin surelerin nuziil sirasma gore gectigi ilk ayetler ise 73/el-

Muzzemmil:9 ve 114/en-Nas:3 tlr:

S5 83338 53 VIAY Y o jaall s 35l S5

73/el- <
Dogunun da batimin da rabbi O ’dur. O ’ndan baska tanri yoktur. Oyleyse

Muzzemmil:9

yvalniz O ’na giivenip sigin.

Mekke doneminin en erken donemi olan bu yillarda Peygamber heniiz yeni yeni vahiy
almaya baslamistir. ilk vahiy sonrasi gerceklesen ve “fetret ddnemi” olarak adlandirilan
slirenin sonunda indirilmis bu surenin genel konusu ilk vahiy mesajlarini igermektedir.
Peygambere ‘“tasinmasi zor bir sdziin vahiy edilecegr,i...”163 konusunu isleyen bu
ayetlerde ilah kavramimin geciyor olmasi bu anlamda manidardir. Allah, ilk vahyin
konusu olarak kendinden baska ilah olmadigini1 daha en basta bu ayet ile dinin temeline
yerlestirmis bulunmaktadir. Sure nuzil sirasina gore yapilan diger tertiplerde de bu

sirasini korumustur.164

Ayette goriildiigii ilizere kavram ilk gectigi yerde tekil formda ve bir kalip
icerisinde kullanmilmistir. Bu Kelime-i Tevhit olarak da bilinen “s ¥ 4l ¥ kalhibidir.
“O’ndan bagka ilah yoktur” anlamina gelen ifade de nefy 1&’s1 ile birlikte gelen kelime,
Allah disinda ilah olarak kabul edilen veya edilecek olan her kim var ise reddeder. Tek
bir /lah vardir, O da Allah’tir. /lah kelimesinin tekil kullanimi, Allah disinda degil
birgok tanrinin, tek bir tanesinin bile olamayacagi yoniinde kesinlik tasir. Bu kesinlik

Kelime-i Tevhit’in neden Miisliiman olmanin ilk sarti oldugunu da anlasilir kilmaktadir.

163 “Dogrusu biz sana, tasinmasi zor bir soz vahiy edecegiz.” 73/el-Muzzemmil:5.

184 Diger nuzal tertipleri i¢in bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, $5.62-103.
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Et-Taberi’nin  (6.310/923)  2/cl-Bakara:256’ya  yaptigi  tefsiri  73/el-

Muzzemmil:9’a agiklayici bir 6rnek olarak verecek olursak:

53l St o8 A a3 on st ally 585 Giad ) e M3 G 08 0 a8l Y

€¥or) ale g 5T Aadl) ¥ 2850

Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acikca ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari

reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi

1gitir ve bilir.

Et-TaberT ayette alt1 ¢izili verdigimiz kisma yaptig1 tefsirde ve yine ayetin ilk kisminda
gecen “tagiit” kelimesi iizerinden yaptig1 yorumda, Allah’a iman edeni/Islam’1 segeni
bu “kopmayan saglam kulpa yapismis kimse” olarak nitelendirmektedir.’®® Bu

166 Jlah kelimesinin tekil kullanimda &zellikle

kopmayan saglam kulp ise 40 ¥ 4l Ytir,
Allah’a isnadiin gerekliligi bu 6rnekte de goriildiigii gibi Kur’an’in énemle {izerinde

durdugu noktalardan birisidir. Kur’an’da flah kavrami bu terkip ve benzerleri icinde 47

yerde gecer; 29 yerde s ¥! 41l ¥ seklinde®®’, 11 yerde 2al s 4l <!l seklinde®®, 3 yerde ¥

185 Et-Taberi (6.310/923), Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-
Turkt (Kahire: Hecr, 2001), c.4, s.560.

166 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.4, $5.560-561.

187 Niizul sirasina gore; 7/el-A‘raf:158; 35/el-Fatir:3; 20/Ta ha:8, 98; 27/en-Neml:26, 28/el-Kasas: 70, 88;
10/Ytnus:90; 11/Had:14; 6/el-En‘am:102, 106; 39/ez-Zumer:6; 40/el-Mu’min:3, 62, 65; 44/ed-Duhan:8;
e23/l-Mu’miniin: 1 16; 2/el-Bakara:163, 255; 3/Al-u ‘Imran: 2, 6, 18; 4/en-Nisa:87; 13/er-Ra‘d:30; 59/el-
Hagr:22, 23; 64/et-Tegabun:13; 9/et-Tevbe:31, 129.

1%841/Fussilet:6; 18/el-Kehf:110; 16/en-Nahl:22, 51; 14/ibrahim:52; 21/el-Enbiya’:108; 29/el-
‘Ankebiit:46; 4/en-Nisa:87; 22/el-Hacc:34; 5/el-Ma’ide:73; 9/et-Tevbe:129.
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4 Y 4 seklinde™®®, 3 yerde W Y 4l Y geklinde®™ ve 1 yerde de Allah’a hitaben bir dua

ayeti olarak <) ¥) 4l ¥ geklinde'"

gelmektedir.

Bazi arastirmacilar tarafindan iddia edilen bir konu olarak “ilk pasajlarda
Allah’m birliginden hi¢ séz edilmemis olmasi™'? 73/el-Muzzemmil:9’un bu erken
donemde fark edilmemis oldugunu gostermektedir. Arastirmacilarin savundugu gibi,
peygamberligin ilk dort senesinde /lgh kavraminin bahis konusu edildigi ayetlerin iki
gibi az bir sayida olmasi, iki taraf arasinda bu konu da herhangi bir tartigmanin
bulunmadigini veya putperestligin s6z konusu edilmedigini gosterir nitelikte olsa bile

ilgili higbir ayetin gelmedigi iddias1 hatalidir. Gizli Davet Dénemi’nde /lah kelimesinin

kullanimindaki bu seyreklik dikkat ¢eken bir konudur.

Ik dénemde indirilmis diger ayet ise 114/en-Nas:3 tiir:

Sl 4l
114/en-Nas:3 . .
Insanlarin Illahina...

Nuzll sirasinda 21. sure olarak gelmektedir. Nuzll sebebi hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu farklilik surenin Mekki donem de mi Medeni dénemde mi indigi
hususunda tartismalara yol agmistir. Giris boliimiinde de bahsettigimiz iizere Ibn
‘Abbas’in nuzil siralamasmin diger ii¢ niishasinda el-Felak suresi ile birlikte Medine
déneminin sonuna yerlestirildigi de olmustur. Ancak surenin Mekke donemi surelerinde
goriilen kisa ve veciz ifadeler, iman ve inang ile alakali baglam gibi ifadeleri tasiyor

olmasi, onun daha ¢ok Mekki bir sure olarak ele alinmasina yol agmustir. Ayrica surenin

109 37/es-Saffat:35; 3/Alu ‘Imran:62; 47/Muhammed:19.

170.20/Ta ha:14; 16/en-Nahl:2; 21/el-Enbiya’:25.

171 21/el-Enbiya’:87.

2 Montgomery Watt, Hz.Muhammed’in Mekkesi, terc. Mehmet Akif Ersin (istanbul: KURAMER,

2017), s.131.
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cinlerden bahsediyor olmasi, Peygamberin hem insanlara hem de cinlere hitap etmesi ve
el-Cinn suresinin benzer konuda Mekke’de inmis olmasi da ayeti Mekke donemine
getiren diger birkag¢ husustur. Ayetin konumuzu ilgilendiren kismi ise kavramin ilk dort
yilda indirilmis diger ayet ile benzer olarak tekil halde gelmesidir. //ah kelimesi burada
tek basina herhangi bir kalibin igerisine dahil edilmeden ge¢cmektedir. Ayrica heniiz
miisrikler i¢in tehdit unsuru olarak goriilmedigi anlasilan kavram, herhangi bir
tartismanin veya iddianin konusu olmamaktadir. Peygamberligin ilk yillarinda gizli
olarak siliren Davet Donemi, Kur’an’da bu donemde herhangi bir tartismanin

olmamasini agiklayabilir.
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2.2. Peygamberligin 5. ve 13. Yillar1 Arasinda //ah Kavram (A¢ik Davet Donemi)

Ilah kavrammin kullanimi, peygamberligin 5. ve 13. yillar1 arasinda énceki 4 yillik
doneme gore asir1 derece de artis gostermektedir. Art arda geldigi surelerde hem tekil
hem de ¢ogul form da kullanilmaktadir. Donem donem tekil kullanimlarda artig
gbzlenirken, bazen de ¢ogul kullanim 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin cesitli peygamber

kissalariin anlatildig1 boliimlerde genellikle kelime ¢ogul olarak kullanilmistir.

Mubhatap kitlesi Mekke toplumu yani Mekke miisrikleridir. Peygamberligin 5.
yili, yani Mekkeli miisriklerin uzlagma teklifinde bulunmalar1 ile basglayan ve
Habesistan’a ilk hicret ile devam eden bu siire¢ ile birlikte konu farkli bir boyuta
tasinmaya baslanmistir. Bu donemden itibaren Allah, flah kavramim tekil ve gogul
kullanimlar1 tizerinden tartismaya agmis ve Mekke miisriklerini yeri geldiginde elestirel,
yeri geldiginde sorgulayict bir iislup ile ayetlere konu etmistir. Verilen anlam her
seferinde Allah’in bir oldugunun vurgusu iizerinedir. /lah kavrami dzellikle Allah’a ve
istisna olarak Misir Firavununa hitaben tekil olarak kullanilmistir. Konu olarak Mekkeli
miisriklerin uzlagma talepleri ile birlikte baglayan bu kisim Hicret’e kadar devam

etmektedir. Bu donemde nuzil siirecinde ilk karsilagtigimiz ayet 50/Kaf:26’dir:

S ST i AT @ 0 T
50/Kaf:26 Allah i yamina baska bir tanrt daha koyan kimseyi, atin onu dayaniimaz
azaba!

Ikinci béliimiin ilk suresi olarak nuzil siirecinde 34. sirada gelmektedir. Ayet ile ilgili
tefsirlerde verilen bilgiler 15181nda ayetin Peygamberligin 5. yil1 veya dncesinde olmasi
ihtimal dahilindedir. Ayette gecen 7lah kelimesi ilk zaman gelen ayetlerin dzelligini
tasimaktadir ve tekil olarak gelmektedir. Bu ayet ile birlikte goriilen durum, miigriklerin
Allah’a kars1 duruslarinin artmasi ile //@h kelimesinin kullaniminda gdzlenen artistir. Bu

ayetin kardesinin ogullarmin Islam’a girisini engelledigi icin el-Velild b. Mugira
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hakkinda nazil oldugu sSylenmistir.'” Eba Talib’e Hz. Muhammed ile ilgili olarak
giden Ui¢ heyetin liciinde de bulunan el-Velid b. Mugira’nin, Peygambere ve
Miisliimanlara karst tahammiilsiizliigli, Kur’an’da basta 74/el-Muddessir:11-26’da
olmak tizere ¢esitli ayetlerde konu edilmistir. El-Kalem suresi onuncu ve on altinci
ayetler arasimin da onun hakkinda indigi séylenir.'”* Bu ayette el-Velid b. Mugira ayn
konumuz olan 50/Kaf:26’daki gibi “hayra engel olan” olarak ge¢mektedir. Bu da
50/Kaf:26’nin benzer bir sekilde el-Velid b. Mugira hakkinda nazil oldugunu gosterir ki
el-Kalem suresinin nuzdl strecinde ikinci sirada olmasi bu ayeti konumuzla ilgili en
erken ayetlerden birisi yapmaktadir.

Sozlikkte A kelimesi “iki seyden digeri, oteki, benzeri” anlamlarina

gelmektedir.'”

Misriklerin konu edildigi bu ayette “Allah’in yanina bagka bir tanri
daha koyan” anlaminin verilmesi manidardir. Misrikler ile ilgili olan ayetlerin ¢ogunda,

ozellikle de sirk konusunun mevzu bahis edildigi ayetlerde bu kullanima yer verildigi

gorilmektedir.'"

1% El-Kurtubi (5.671/1273), el-Cami * li-Ahkami’l-Kur ‘an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki [ve
digerleri] (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2006), c.19, s.449.

174 Ez-Zemahseri (6.538/1144), el-Kessaf ‘an Haka iki’t-Tenzil ve ‘Uyiini I-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, tah.
‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (ve digerleri) (Riyad: Mektebetu’l- ‘Ubeykan, 1998), c.6, 5.182, 4. dipnot.
> Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, J Milton Cowan (ed.) (Wiesbaden: Otto
Harrassowitz, 1974), s.8.

178 Konuyla ilgili benzer ayetler icin bkz. 6/el-En‘am:19, 17/el-isra*:22, 39.
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Ilah kelimesinin kullaniminda ikinci donemin ikinci suresi olan Sad, nuzdl

siralamasinda da mushaf tertibinde de 38. sirada yer almaktadir:

& &gl e |5 hsal 5 ) sl o adie Sl Ll ise 2ol 13 O laal ) 3gN) Jasl
3ozl 1%

38/Sad:5-6 Tanrilar tek tanriya mi indiriyor? Bu gercekten sasilacak bir sey! Onlarin

ileri gelenleri harekete gecip soyle dediler: “Yolunuzda yiiriiytin!

Tanrilariniza baghlikta direnin! Iste (sizden) istenen budur.”

Et-Taberi’nin Ibn ‘Abbas’tan rivayet ettigi iizere Ebdi Talib’in hasta oldugu dénemlerde
aralarinda Ebu Cehl’in de oldugu Kureys’in iist tabakasindan bazi kimseler Ebii Talib’i
ziyarete gelirler. Peygamberin yeni din konusundaki 1srarin1 Ebii Talib’e sikayet ederler.
O siralar amcasiin yanina gelmis bulunan Peygamber, miisriklere karsi sadece tek
sdziiniin oldugunu sdyler; o da “&) ¥ 4l ¥Y”dir.”” Bunun iizerine orada bulunan miisrik
liderlerin hayret clmleleri ayette Tanrilari tek tanriya mu indiriyor? Bu gercekten
sasilacak bir sey! seklinde verilmistir. /lah konusunda yapilmak istenen uzlasma iptal
olmus goriinmektedir. Et-TaberT, yukarida goriildiigii tizere bu ayetleri Peygamberligin
10. yilna, yani Eba Talib’in 6ldiigi 620 senesine, boykot sonrasi bir doneme
tarihlendirmektedir. Ibn Ishak’da da durum ayni sekildedir. Ibn Hisam ise durumla ilgili
bir bilgi vermemektedir. Ancak siyer kitaplarina bakildigi zaman, Mekkeli miisriklerin

lic defa gergeklesen uzlasma teklifleri, Habesistan’a olan hicret, yani Peygamberligin 5.

Y7 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, $5.19-20.
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178

yili &ncesi bir tarihe gitmektedir.""® Bu anlamda Ibn Ishak’da ve et-Taber tefsirinde bu

ayet konusunda ilging bir tarihlendirme yanlisligt bulunmaktadir.*

Ilah kelimesi ilk olarak 38/Sad:6 da ¢ogul olarak gelmektedir. Miisrikler
inandiklar1 varliklar igin ilah kelimesinin ¢ogulunu kullanmislar ve “4¢l” demislerdir.
Bu ayetlerin devaminda gelen 38/Sad:12-13’ii de et-Taber1 ayni baglamda
degerlendirerek, 12. ve 13. ayetlerde gecen Nih, ‘Ad, Firavun, Semid, Lit ve Eyke
Halklarin1 da “Biitiin ilahlar1 tek bir ilah m1 yapt1?” diyen miisriklere Allah ge¢cmis
kavimlerden 6rnekler olarak sunmaktadir der."®® Dikkat edilmesi gereken noktalardan
birisi ise nuzil sirasina gore bu ayetlerden hemen sonra gelen el-A ‘raf suresi ayetlerinin
de burada ismi gecen kavimlere deginmesi ve ilah konusunda onlara yapilan uyarilara

dikkat cekmesidir.

El-A‘raf suresinin nuzil siirecinde ilk gelen bes ayetinin Sad suresindeki
anlatimi destekledigini belirtmistik. Bu ayetlerde goze ¢arpan en onemli ortak nokta,

ilah kelimesinin 7/el-A‘raf:127 disginda diger dort ayette o 41l (< kalibi igerisinde

gelmesidir:
ok lie 2Kle GlAT 5 4l e s A ) ghie) o 38 5 (e 4w 38 ) s 5 Ul 5l
7/el-A‘raf:59 Andolsun ki Niih'u el¢i olarak kavmine génderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!

Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Dogrusu ben,

’

tizerinize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.’

18 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi (istanbul: Beyan Yaymlari, 2011), 5.96; Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, $.94.

179 Benzer bir tespit igin bkz. W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca (London: Oxford University
Press, 1953), ss.122-123. Eserin Turkge cevirisi i¢in bkz. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed
Mekke’de, terc. Siileyman Kalkan (istanbul: KURAMER, 2016), s.123.

180 E-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, s.30.
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588 a1 3 e al) Ghe aST e ) 1521 238 15 J6 lash 2AAT sle 5
Ad kavmine de kardegleri Hiid u (gonderdik). O dedi ki: “Ey kavmim!
7/el-A ‘raf:65
Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanruniz yoktur. Hala

sakinmayacak misiniz?”

B e i s S5E Al e D G 1 3 G 06 s AR 558 1
Al e &AL ¢ Lo G 2 Vs ) i B K 558 &) &0 4 A
Semiid’a da kardesleri Salih’i (gonderdik). Onlara, “Ey kavmim” dedi,
Tlel-A‘raf:73 “Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Size rabbinizden
acik bir delil gelmistir. O da, size bir isaret olarak Allah’in su devesidir.
Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kotuluk etmeyin; sonra sizi

elem verici bir azap yakalar.

58508 283 (e 40 285215 M0 e Al (e AT e ) 1581 238 U U Lo 2ALST (e U5
&) AT 2R Teasltal 3 i W1 3 ) s Y 5 b2 G0 Gl ) SR Y 5 &) aall 5 OSD
Medyen’e kardegleri Suayb’r (gonderdik). Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a
7/el-A‘raf:85
kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Size rabbinizden agik bir
delil gelmigstir. Artik ol¢iiyii tartyyr tam yapn, insanlarin mallarinin

degerini diistirmeyin, diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk

yapmaywm. Eger inananlar iseniz bunlar sizin i¢in daha haywhdwr.”

2heli i 08 Sl 5 A5 5 a hV) (A 152l 385 o sa 53 ()36 58 0 38 (e DAl J 5

,,,,,,

Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler ki: “Seni ve tanrilarini birakip
7lel-A‘raf:127
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi Miisd 'yi ve kavmini serbest
birakacaksin? ” Firavun, “Biz onlarin ogullarim siirekli oldiiriip kizlarim

sag birakacagiz. Elbette biz onlari ezecek iistiinliikteyiz” dedi.

Ilh kelimesi bu kalibin igerisinde bu ayetler de dahil olmak iizere Kur’an’da on bes
farkli yerde ge¢mektedir. Gegtigi ayetlerin hepsi Mekki surelerdedir. % sozliiklerde
“Bir seyi ilk seklinden bozup degistirmek, bir seyi digeriyle yer degistirmek”

181

anlamlarina gelmektedir.”" Yani Allah yerine bagka bir varligi koymak demektir. Bu

anlam, Ornek verilen topluluklarin Allah’tan baska /[la@hlar edindigine isaret

181 \Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, 5.690.
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etmektedir.?

Bu kavimlere baktigimiz zaman Niuh Kavmi’nin Vedd, Suva‘, Yegiis,
Ye ik, Nesr'® gibi putlastirdiklart atalarinin oldugunu, Hiud Kavminin atalarinin
taptiklarina tap1nd1k1ar1n1184, ayni sekilde Lat, Salih ve Firavun kavimlerinin de benzer
tanrilara sahip olduklarini gérmekteyiz. Kaf 26. ayette bahsettigimiz 3 kullanimina
bakildigi zaman ise, bu ayette verilen anlamin “Allah’tan baska tanr1” derken
kullanildigi, boylece _aVnin “iki tanridan digeri” anlaminda sirkten bahsettigi
gortulmektedir. EI-A‘raf suresinde bu ayetlerde gecen konunun “Allah’tan baska tanri
olmadig1” seklinde olmasi da bu noktayr agiklamaktadir. EI-A‘raf suresinde anlatilan
sekildeki bir /lah inanci, dncesinde de bahsettigimiz iizere Araplarmn /lzh anlayisindan
farklidir. Ciinkii Cahiliye Araplarinin yerilen tarafi Allah yerine baska tanr1 koymalari
degil, ona sirk kosmalaridir. Bu ayetlerde (sonuncu harig¢) /lah kelimesinin tekil
kullaniliyor olmas1 da “tek Ilah” vurgusuna uygun diismektedir. Et-Taberi’nin de ele
aldig1 tizere bu kavimler, misriklere Allah’1 inkar edenin sadece kendileri olmadigini,
kendilerinden Onceki bazi toplumlarin da benzer davraniglar sergiledigini ve onlarin
hazin sonlarin1 anlatmaktadir. Ayetlerin bu baglami klasik donem nuzll siralamalarinda

sureyi 34. ila 39. siralarda tutmustur.'® Ancak son dénem batili arastirmacilarinin nuzil

siralamalarinda, sure Mekke doneminin en sonlarinda tarihlendirilmis‘cir.186 Bu anlamda

182 Konuyla ilgili benzer ayetler icin bkz. 6/el-En‘am:46, 28/Kasas:71,72.

183 71/Nah:23.

184 7/el-Araf:70-71.

185 jbn ‘Abbas’m ‘Ata’ el-Hurdsani yoluyla gelen nuziil siralamasinda 39. sirada olan sure, Ebii Salih
yoluyla gelende 34. siradadir. Ma‘mer’de sure 38. sirada goziikmektedir. Cabir b. Zeyd’de ise 39.sirada
yer almaktadir. Ez-ZerkesT ise sureyi 38. siraya koymaktadir. Siralamalarin ayrintilart i¢in bkz. Gozeler,
Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, $5.62-103.

18 Gustav Weil (1808-1889) sureyi nuzil siirecinde 66. sirada 3. Mekki dénemin ilk suresi olarak
vermektedir. Theodor Noldeke (1836-1930) 87. siraya koyarak 3. Mekki dénemin son surelerinden birisi

olarak saymaktadir. 19. Yiizyll Kur’an kronoloji ¢alismasi yapan arastirmacilarin geriye kalanlarin
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tertipler farklilik gdstermektedir. Bu ayetlerde gecen ifadelerin ve konunun benzeri

Kur’an’da farkli surelerde gesitli sekillerde tekrar tekrar ele alinmustir.*®”

Ilah kelimesinin tekil olarak gectigi ayetleri inceledigimiz zaman, ¢ogunlukla
Allah’1in kastedildigi goriilmektedir. Ancak asagidaki ii¢ ayet bu genellemenin disinda

kalmaktadir:

#a i 08 Gligll 5 A5 5 V) )52l 4385 sa 531 ()36 28 0 38 (e DAl J85

~~~~~~

Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler ki: ““Seni ve tanrilarin birakip
7lel-A‘raf:127
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi Miisa 'yt ve kavmini serbest
birakacaksin? ” Firavun, “Biz onlarin ogullarim siirekli oldiiriip kizlarim

sag birakacagiz. Elbette biz onlari ezecek iistiinliikteyiz” dedi.

il Ge SERAY (5 e ) &3 (il 8
26/Su‘ara’:29 Firavun, “Benden baskasini tanri edinirsen, yemin ederim ki seni

zindanlarda stirtindtiriiriim!” ded;.

o Jadlé cphall e Glala 1 3830 § e al) (e 81 uile L S Ll G 3 28 OB
RNV S FRAREPU IR SR A

Firavun, “Ey seckinler! Sizin i¢in benden bagka tanri tanimiyorum. Ey

28/Kasas:38

Hamdn! Haydi benim igin tugla firvmuni yak, bana bir kule yap. Belki

oradan Misd mn tanrisin goriiriim,; ama kesinlikle onun bir yalanci

oldugunu diisiiniiyorum” dedi.

Yukarida verdigimiz ii¢ ayette de Hz. Mlisd zamanina denk geldigi diigiiniilen Misir
Firavununun ilahlik iddias1 bulunmaktadir. 7/el-A‘raf:127 konuyla ilgili en erken
ayettir. Ayetteki /lah kelimesi cogul olarak gelmekte ve dnceki boliimde de isledigimiz
tizere Allah’tan bagka Tanr1 edinilenleri kapsamaktadir. Bu boliimde asil 6nemli olan

kisim, yine Peygamberligin 5. yilina denk gelen ve tekil olarak kullanilan //dh

hepsinde benzer siralar goriilmektedir. Bu durum 20. yy. da devam etmektedir. Ornegin William
Montgomery Watt (1909-2006) surenin biiyiik oranda ge¢ Mekki oldugunu séylemektedir. Siralamalarin
ayrintilari i¢in bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, $5.127-196.

187 11/Hud:50, 61, 84.
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kelimesidir. Kelimenin aslinda yine Allah’a gittigini sdyleyen tefsirler mevcuttur.
Omegin ibn ‘Asiir'un tefsirinde 28/Kasas:38’in agiklamasinda gegen ifadelere bakacak

188 vani

olursak; Misirlilara gore Firavun, flah kabul edilen varliklarin bir tezahiiriidiir.
diger bir ifade ile Firavun [lgh degil, flamn dunya Uzerindeki bir otoritesidir.
26/Su‘ara’:29’a verilen bir bagska mealde “Bana bak! Bu iilkede benim inandigimdan

baska I1ah yoktur!” ayetine verilen dipnotta bu konu biraz daha detaylandirilmaktadar:

Lafzan, “Bu iilkede benden baska ilah yoktur” ifadesi geciyor. Burada da Kur’an
dilinin bir inceligi s6z konusudur. Bilinmektedir ki firavunlar Misir’da kendilerini
ilah olarak degil, ilahin temsilcileri olarak gérmekteydiler. Bu durum Kur’an’in
ifadesiyle “kendini ilah olarak gormek” seklinde anlatilmaktadir. Nitekim dini
onderlik konusunda haddi asan din adamlarinin da “rab edinildiklerini” ifade
eden Kur’an’in bu ifade inceligi dikkate alinmalidir. Firavun’un kars1 ¢iktig1 sey
Allah’1n otoritesi degil, Musa’nin peygamberligidir. Ona gére Misir’da “ilah/rab”
adina konusabilecek yegane kisi kendisidir. Nitekim ilerleyen ayetlerde Firavun,
Musa’nin Misir’da yonetimi ele gegirecek olmasindan, “dini bozmasindan”
endise ettigini ifade etmektedir.'®

Bu ayete yapilan bir bagska ge¢ donem tefsirde benzer bir noktaya dikkat
cekilmektedir. Mevcut durumdaki sorun basit bir baska //@ha tapinma meselesinden ¢ok
daha 6tededir. Sorun Hz. Mlsa’ nin Firavunun yani sira ortaya ¢ikarak, onun iistlendigi
Misir’in ilah1 yoneticiligi makamini talep etmesidir. Bu anlamda sorun, dini bir
meseleden daha ¢ok siyasi bir mesele olarak gorinmektedir ki devam eden ayetlerde
Hz. Misa’dan elgiligini kanitlayan agik deliller istenmistir. Bu nokta “Eger Firavun,
Allah’m var olduguna ve en biiyiik //ah olduguna inanmamis olsayds, ‘ayet’ istemezdi”
seklinde bir ciimle ile nihayete erdirilmektedir.*®

28/Kasas:38 i¢in de durum ayni sekildedir. Ayete verilen bir meali buraya alacak

olursak; “Sizin benim temsilcisi oldugum ilahtan baska ilahimiz yok, anladiniz m?”

188 fbn “Asir, et-Takriru ve-t-Tenviru (Tunus: Dar el-Tanusiyye, 1984), c. 20, s.122.

1% Hasan Elik & Muhammed Coskun, Indirildigi Donemin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), s.845.
1% Epi’l <Al'a Mevdadi, T efhimu’l Kuran (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), c.4, ss.20-21.
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seklindedir.® Bu ayete verilen dipnota yapilan yorumda, Firavunun Zlahlik iddiast
imkansiz bulunmaktadir. Misir dinindeki //@h anlayis1 ahirete iman1 da kapsamakta ve
olecegine, mumyalanacagina inanan bir kimsenin [l@hlik taslamasi miimkiin

92 Gergekten de bakildigi zaman, Misir dininde ahireti konu edinen ve

olmamaktadir.
her 6len kisinin mezarina diger diinyada rehberlik etsin diye konulan oliiler kitabinda
kisi (ister normal insan ister kral olsun) yer alti diinyasindaki zorlu yolculugunu
tamamlayabilirse Tanr1 Osiris’in huzuruna yargilanmak iizere ¢ikar.'*® Krallarin diger
insanlardan tek farki, onlarin ayn1 zamanda 6liilere sefaat¢i olabilmesi ve onlarin yer alti
diinyasindan huzura kavusmalarini saglayabilecek olmasidir.**

Firavunun aslinda baska tanrilara tapiiyor oldugunun bir diger kanitini da yine
bu bolimdn ilk ayeti olan 7/el-A‘raf:127’de goriilmektedir; “Firavun’un kavminden
ileri gelenler dediler Ki: ‘Seni ve tanrilarin1 birakip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsinlar
diye mi Misa’y1 ve kavmini serbest birakacaksin?’'®> Buradaki soruya binaen
Firavunun halihazirda baska tanrilara ibadet eden bir kral oldugu c¢ikarilabilir. Burada
yukaridaki ayette belirttigimiz ile yakin anlamda bir iktidar miicadelesi gormekteyiz.
Firavunun tek derdi Muisa’in Misir’da kurulu olan diizeni bozmasit hususundaki
endigesidir. Belirtildigi iizere bu anlayis Cahiliye Donemi Araplarinin anlayisi ile

aymdir.'*® Aym Firavunun Hz. Masa’nin ashnda ne getirdigini ve ne demek istedigini

anlamas1 gibi, Arap yoneticiler de Hz. Muhammed’in ger¢ekte ne demek istedigini ¢cok

Y1 Elik & Coskun, Indirildigi Dénemin Isiginda Kur’'an Tefsiri, 5.893.

192 Elik & Coskun, Indirildigi Dénemin Isiginda Kur’an Tefsiri, s.893, 22 numarali dipnot.

193 Ogden Goelet v.dgr., The Egyptian Book of Dead The Book of Going Forth by Day (San Francisco:
Cronicle Books, 2015), s.30-B.

194 Bkz. E.A. Wallis Budge, The Egyptian Heaven and Hell, The Book of Am-Tuat (London: Kegan Paul,
Trench, Triibner & CO. Ltd., 1905), c.1, ss.1-278.

19 7/el-A'raf:127.

196 Mevdudi, Tefhimu’l Kuran, c.4, s5.183-184.
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iyi anlamislardir. Hatta hem Arap yoneticileri hem de Firavun yiice /lah olarak zaten
Allah’1 bilmektedirler. Sorun tamamen hakimiyeti kaybedecek olma diisiincesidir.
Omegin Firavunun devam eden ayetlerde ve baska surelerde gegen benzer anlatilarda
gonderilen igaretleri gorse bile inkar etmesi de ayni Cahiliye Araplarinin Kur’an’t ¢ok
iyi anlayip inkar etmesi ile benzer goriinmektedir. Bu iki ayetten ¢ikarilabilecek bir
sonug¢ da; Mekke doneminde indirilmeleri ile Hz. Muhammed’in yasadiklari ile paralel
verilen bir destektir diyebiliriz. Surelerin Peygamberligin 5. yillarinda, miisriklerden
siddetli tepkiler aldiklar1 zamana denk gelmesi de bu durumu agiklamaktadir.

Peygamberligin 5. yilina denk gelen birkag ayeti daha burada inceleyebiliriz:

G803 Ladi V5 T m agaadly & o803 W5 &l 2a 5 105 & lds W Al 435 (e 153850 5
s Y58 aa ¥yliza
Oysa onlar, Allah’t birakip hi¢bir sey yaratamayan, aksine kendileri
25/el-Furkan:3
yaratilmis bulunan, bizzat kendilerine bile bir zarar ya da faydalar

dokunmayan, 6liim, hayat ve éliimden sonra yeniden dirilis de ellerinde

olmayan (sahte) tanrilar edindiler.

S 0l G S 033 o 053 i e Gim 0 V5 il 0 L R
Oysa onlar, Allah’t birakip hicbir sey yaratamayan, aksine kendileri

25/el-Furkan:42 yaratilmis bulunan, bizzat kendilerine bile bir zarar ya da faydalar:

dokunmayan, éliim, hayat ve oliimden sonra yeniden dirilis de ellerinde

olmayan (sahte) tanrilar edindiler.

Ibn ‘Abbas’tan rivayetle iigiincii ayetten itibaren onuncu ayete kadar olan kismin

Mekkeli miisrikler hakkinda indigi séiylenmistir.lg7

Kirk ikinci ayetin ise “Allah’in
gonderdigi el¢i bu mu?” diyen Ebu Cehl hakkinda indigi sdylenmistir.'®® Ayetlerin

konusu itibariyle Mekkeli miisrikler ve Peygamber arasinda hala siddetli tartismalarin

197 Et-Taberi, Cami u’l-Beyan, ¢.17, $5.401-404; Celaluddin es-Suyuti (6.911/1505), Lubabu 'n-Nukiil fi
Esbabi’n-Nuziil (Kahire: Mektebetu’s- Safa, 2002), s.192; Eba’l ‘Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu n-
NuzQl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1991), 5.342.

198 E|-Kurtubt, el-Cami  li-Ahkami’l-Kuran, c.15, 5.416.
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siirdiigii goriilmektedir. Mekkelilerin tapindiklar1 Zlzhlar birden fazla oldugu icin kelime
cogul gelmistir.
Bu dénemde [lah kavrami baglaminda islenen bazi istisnai konular da

mevcuttur:

S5 G 058 T o 1) S0 G 20
25/el-Furkan:43 Bayag arzularini tanrilagtiran kisiyi gérdiin mii? Simdi sen, bu adami da

dogru yola getirmekle yiikiimlii olabilir misin?

s3La8 o ylad o dany 4l s anis o B35 ple o A0 ALl 5 45 4g) 3331 0 ol il
) Arzularini tanrt yerine koyan, Allah’in -bilgisine ragmen (sapmayi tercih
45/el-Casiye:23
ettigi i¢in)- kendini saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de
perde cektigi kimseyi bir tasavvur et! Allah’tan sonra onu kim yola

getirecek? Diistinmiiyor musunuz?

Ilah kelimesi 4 (arzu) kelimesi ile birlikte Kur’an’da sadece bu iki ayette
geemektedir. Kelime, bagka meallerde “arzu, heva, heves, ihtiras, ego, nefs” gibi es
anlamli kelimeler ile anlatilmistir. Cahiliye doneminde arzunun tanrilastirilmasi bir
anlamda sirk unsuru olarak ele alinmustir. Et-Taberi 25/Furkan:43’te heva’sim ilah
edinen kimseyi tasa tapan misrik ile bir tutar.'*® 45/Casiye:23’e yaptig1 yorumda ise
heva’sini ilah edinen kimseye “miisriktir” der. Cilinkii amelini nefsi isteklerine gore
yapmaktadir.?®® Hatta [bn ‘Abbas’tan verdigi rivayette bu kisi isin “kafirdir” der.”®*
Sa‘id b. Miiseyyeb’den rivayetle verdigi bir baska anlam da ise, miisriklerin bir ara
‘Uzza putuna tapindiklarini, bu putun beyaz bir tastan ibaret oldugunu ve daha giizel

202

baska bir tag bulduklarinda ise hemen ona yoneldiklerini séylemektedir.”* Ayet, kisaca

miisriklerin bu istikrarsiz tanr1 anlayislarini “arzularmma gore hareket etmek” olarak

199 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.17, 5.459.
20 Et_Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c. 21, 5.92.
201 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.21, 5.92.

202 Et-Taberi, Cami u’l-Beyan, c. 21, 5.93.
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tanimlamaktadir. Bu agidan bakildigi zaman il@h kelimesinin genis anlamda her tiirli
mabudu kapsadig1 gibi ayn1 zamanda kisinin asiriya giden bireysel isteklerini de igine
aldig1 gorulmektedir. 45/el-Casiye:23’¢ Mukatil b. Siileyman’in getirdigi yoruma
bakilacak olursa ayet el-Haris b. Kays es-Sehmi hakkinda indirilmistir.?*® Haris b. Kays
Kureys kabilesinin bir kolu olan Beni Sehm soyundandir.”® islam éncesinde Mekke ve
Kabe ile ilgili hizmetlerden hakimlik ve putlara adanan mallarin korunmasi gorevini
yiiriitmektedir. Islamiyet yayilmaya basladig1 zaman siddetle diismanlik yapan
kabilelerdendir. ‘As b. Vail ile birlikte Peygamber ile alay ettiklerinden dolay1 el-
Furkan 43’iin haklarinda indirildigi s6ylenmektedir.?® “4;” kelimesi bu ayetteki
anlatimda arzu edilebilecek her seyi kapsayarak ¢ogul bir anlam veriyor goriinse de,
kelimenin seklen tekil olmasi dolayisiyla ilah kelimesi bu iki ayette de tekil olarak
kullanilmistir. El-Furkan suresi nuzil de Meryem suresi Oncesinde yer aldigi igin
konumuz olan ayet Habesistan’a hicretten Oncesine, yani Peygamberligin 5. yilina
tarihlendirilebilir. El-Casiye suresi ise Ha-mim grubunun diger sureleri ile birlikte
Peygamberligin 12. yilina tarihlendirilebilir. Her iki ayetin de ayni kisiden bu kadar
sene farkla bahsetmesi ise iizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Nuzdl sirecinde devam edegelen ayetlerde 7l@h kelimesinin  cogul
kullanimlarina da yer verilmistir. Mekkeli miisriklere diger peygamberlerden daha ¢ok
bildikleri Hz. Ibrahim 6zelinde 5. yilda bu sekilde bir drnekleme yapilmasi da [lah

olanin aslinda hi¢ degismedigi ve degismeyecegi iizerine de notlar tasimaktadir:

2% Mukatil b. Suleyman (6.150/767), Tefsiru Mukatil b. Suleyman, tah. ‘Abdullah Mahmid Sehate
(Beyrut: Mu’essesetu’l-Tarthi’l-"Arabi, 2002), s.839. Tiirk¢e terclimesi icin bkz. Mukatil b. Suleyman,
Muhtasar Tefsir-i Kebir, terc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2015), 5.1049.

204 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Sehm (Beni Sehm),” DIA, ¢.36, 5.324.

205 Kiigiikase1, “Sehm (Beni Sehm),” DIA, ¢.36, 5.324.
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Lo (303815 el 5Y A5 a1 Gal 2 D1 U gl el S 51 0

(Babasi:) “Ey Ibrdhim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun?

19/Meryem:46
Eger vazge¢mezsen, andolsun seni taglatirim; simdi uzun bir siire goziime
goriinme!” dedi.
O Pl (b L 3a5 1 ) Al Lital 33301 531 4 g 53 B 315
6/el-En‘am:74 Ibréhim, babasi Azer’e, “Putlari tanrilar mi sayiyorsun? Dogrusu ben seni

de kavmini de apacik bir sapkinlik i¢inde gériiyorum” demisti.

Meryem suresinin Habesistan hicreti oncesi indigi ve Habes krali Necasi’ye okundugu

cogu siyer kitabinda yer almaktadir.?%®

Peygamberligin 5. yilina tarihlendirilebilecek bu
ayetlerde Hz. Ibrahim’in babasi ile arasinda gecen //dh konusuna dair konusmasi yer
almaktadir. 41. ayet ile baslayan kissada Hz. ibrahim’in babasmin inandig1 flahlar:
duymayan, gérmeyen, hicbir fayda saglamayan varliklar olarak agiklamasi bu noktada
onemlidir. Ayetlerde bu sekilde bir davranisin kisiyi seytana yaklastirdigi da s6z konusu
edilmistir.

67/el-En‘am:74 ise Peygamberligin 10. yillarina denk gelen daha ge¢ donem bir
ayettir. Ancak konu itibariyle Hz. Ibrahim iizerinden o toplumun //gh anlayisim yeniden
anlatmaktadir. Et-TaberT ayetle ilgili rivayetleri siralamadan 6nce burada L)) “y1 inceler
ve bu kelimenin isim mi sifat m1 oldugu sorusunu sorar. Cogu kabul gérmiis rivayete

gore bu Hz. Ibrahim’in babasinin ismidir. %’

Mucahid’den ve es-Suddi’den gelen
sonraki rivayetlerde bu ismin Hz. Ibrahim’in babasia ait olmadig1 ve o dénemde flah

olarak kabul edilen bir putun ismi oldugu belirtilmistir. Ciinkii et-TaberT Hz. Ibrahim’in

babasinin adinin Terah oldugunu séyler.208 Bu da ayeti soyle okutmaktadir: ) a3y

206 Muhammed ibn ishak (6.150/767), Siretu Ibn Ishak, tah. Muhammed Hamidullah (Konya: Hakka
Hizmet Vakfi, 1981), s.196; ‘Abdu’l-Melik Tbn Hisam (6.218/833) es-Siretu 'n-Nebeviyye, tah. Mustafa
es-Sakka (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1981), s.336; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji,
5.163.

207 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.9, 55.342-343.

208 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.9, 55.343-346.

83



i)l Wlial 2 By gekilde bir anlama Hz. ibrahim zamanindan kalma bir putun da
Kur’an’da ismen gectigini gdsterir. Hz. Ibrahim’in putlarla miicadelesi Kur’an’da Hz.
Muhammed’in verdigi miicadeleye ornek olarak gosterilmektedir.

Kur’an’da flah kelimesinin kullanimlarindan bir digeri ise bir isme nispet

edilmesidir:

T e A5 240 15k g1 ) 5h A o S 241 7 A6
20/Ta Ha:88 Derken onlara bogiirebilen bir buzagi heykeli yapti. (Ona uyanlar) “Iste bu

sizin de tanriniz, Miisd nin da tanrisidir, fakat o bunu unuttu” dediler.

f Moy alae &gl (38 58 (1) A5 LIS Y )5 (o sh al) ) @llald ol 5l G
I A Y1 58 58 A8 L
Firavun, “Ey Haman!” dedi, “Bana yiiksek bir kule insa et; belki bazi
40/el-Mu’ min:37 yollara, géklerin yollarina ulasirim da bu sayede Miisa ’nin ildhin
gorebilirim! Dogrusu onun bir yalanct oldugunu diisiiniiyorum.” Iste
boylece, yaptigi cirkin is Firavun’a giizel goriindii ve dogru yolu bulmast

engellendi. Firavun un tuzag hiisrandan bagska bir sonu¢ dogurmadi.

Zamirlere, canli-cansiz ¢ogu varliga bu sekilde bir bag kuruldugu genel anlamda
bilinmektedir. Peygamberlerden ise sadece Hz. M(sa igin s+ Il denilmesi ve ismen
bu sekilde bir kullanimla verilmesi 6nemlidir. Kur’an’da baska hi¢bir peygambere bu
sekilde bir nispet edilme durumu olmamistir. Bu kullanim Israilogullari ile ilgili olarak
iki farkli ayette gelmistir. Birinci ayet biraz erken donem iken ikinci ayet biraz daha geg
bir doneme rastlamaktadir.

En-Neml suresi 60 ila 64. ayetler arasinda ise [lah kelimesinin farkli bir

kullanimina rastlanmaktadir. Bu 4V g« 4lle seklinde gordiigiimiiz kullanimdr:

29 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.9, 5.344.
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27/en-Neml:60

O AT & L da Gl (3313a 4 Giila 2 oLl e 581 035015 Ga V) 5 ol i) GIA B3
Do 35 Bl g e T s 1 A
Peki gokleri ve yeri yaratan, gokten size su indiren kim? Biz o suyla, sizin
bir tek agacim bile bitiremeyeceginiz giizel giizel bahgeler, baglar
yetistirmekteyiz. Allah’tan baska tanrt mi! Dogrusu onlar yoldan sapmis

kimselerdi

27/en-Neml:61

& Ale 1l oA G Jas s Gl 55 Wl s s Ul e DA Jas 5 1158 G DY) daa G
5l ¥ b 61
Peki yeryiiziinii yerlesmeye elverisli kilan, vadilerinden nehirler akitan,
yerde sarsiimaz daglar yaratan, iki deniz arasina engel koyan kim?

Allah’tan baska bir tanrt mi? Dogrusu onlarin ¢ogu gercegi bilmiyorlar.

27/en-Neml:62

T R ST g s ) PO R ¢ A0 ks s 9 S ol O
Peki darda kalan kendisine yalvardigi zaman imdadina yetigen, sikintisin
gideren ve sizi yeryiiziiniin yoneticileri yapan kim? Allah’tan baska bir

tanrt mi? Ne kadar da kit diisiiniiyorsunuz!

27/en-Neml:63

A S5 A g 3l Tk 553 O 1 ol Oui s A5 581 Sl (8 s A1
Peki karalarin ve denizlerin karanliklart i¢inde yol bulmanizi saglayan
kim? Riizgarlari rahmetinin oniinde miijdeci olarak gonderen kim?
Allah’tan baska bir tanri mi? Allah, onlarin ortak kostuklarindan ¢ok

ylcedir, milnezzehtir.

27/en-Neml:64

B ) R 178 B0 g e G0 o o R85 s o 0 156 O
Calia
Peki ilk bastan yaratan, sonra yaratmayi (durmaksizin) tekrar eden kim?
Size hem gokten hem yerden rizik veren kim? Allah’tan baska bir tanri mi?

De ki: “Eger dogru séyliiyorsaniz kesin delilinizi getirin bakalim!”

Art arda geldigi bes ayette de oncesinde gelen kavimlerden 6rnekle miisriklere “Allah

ile bagka bir tanr1 mi?” sorusu yoneltilmistir. Ayetlerde 44 z« 4ll¢ kismina meal

verilirken Allah’tan baska bir tanri mi? denmesi de anlam agisindan sorun teskil

etmektedir. Farkli meallerde &= harf-i cerr’ine verilen anlam “birlikte, beraber” iken

tezimizin genelinde kullandigimiz mealde farkli olmasi1 dikkat gekicidir. Kelime bes

ayette de tekil olarak gelmistir. Ayetlerin konusu itibariyle Habesistan’a hicretten

sonraki bir déneme ait olduklar1 goriinmektedir. flah kelimesi bu sekilde Kur’an’da
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sadece bu bes ayette gelmistir. Konuyla ilgili diger ayetlerde bdyle bir kullanim

gortulmemektedir.

Kur’an’da flah kavrami 6zelinde gordiigiimiiz bir baska kullanim ise a5 4l

seklinde gelmektedir:

T s o 90 3 0 o 5 s o et B 52 58 o2 1
LR S P AT S ST ST B I SN RS BRI
OsS i Las 8530 15 Aal5 A1) 5a L) J8 3680 Y (8 s hal 4gd) ) s &) (5hel

De ki: “Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir?” De ki: “Benimle sizin

aramizda Allah sahittir. Bu Kur’an bana, hem sizi hem de ulastigi herkesi
6/el-En‘am:19

onunla uyarmam igin vahiy edildi. Yoksa siz Allah ile beraber baska
tanrilar olduguna sahitlik mi ediyorsunuz?” De ki: “Ben buna sahitlik
etmem.” De ki: O, ancak bir tek Allah tir; ben sizin ortak kostugunuz

seylerden kesinlikle uzagim.”

El-En‘am suresi Peygamberligin son yillarina denk gelen bir suredir. Er-Razi’nin
tefsirinde Ibn ‘Abbas’dan nakil ile ayetin inis sebebi olarak, Mekkeli miisriklerin
Peygambere “Allah senden baska gonderecek birisini bulamadi mi?” sorusunu
yoneltmelerini gosterir. Mekkeli miisrikler ayn1 zamanda bunu ne Yahudilerden ne de
Hiristiyanlardan duyduklarim belirtirler.”’° Et-Taberi ve es-Suyiiti’de ibn ‘Abbas’tan
rivayetle misriklerin Peygambere “Allah ile birlikte baska Tanr1 bilmez misin?” diye
sorduklar1 belirtilir. Peygamberin cevabi ise “Allah’tan baska ilah yoktur” seklinde
olmustur. Bu ayetin de bunun iizerine indirilmis oldugu kaynaklarda yer almaktadir.?**

Ayette miisriklerin /lah olarak kabul ettikleri igin, her zaman ki gibi ¢ogul kalibin

kullanildig1 goriilmektedir.

210 Er-Razi, Mefatihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), ¢.12, 5.185.
211 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .9, 5.185; es-Suyiti, Lubabu 'n-Nukiil fi Esbabi n-Nuzil, s.113.
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Ilah kavrami Kur’an’da nuzil siirecinde farkli olaylara bagl olarak farkl
kaliplarda gelmeye devam etmistir. Bu kaliplardan bir digerini 37/es-Saffat:4’te

gorebiliriz:

a5l e )

37/es-Saffat:4
kuskusuz tanriniz bir tekdir. ..

Mukatil b. Suleyman bu ayette miisriklerin “Muhammed biitlin ilahlar1 tek bir ilah
yapiyor’ seklindeki itirazlarina yer verir. Allah da (6nceki ayetten bahisle) s6zl gecen
biitiin meleklere yemin ettikten sonra bu ayeti buyurur.”?*? Ayetin bu bslumiin ilk ayeti
olan 38/Sad:5 ile olan benzerligi dikkat ¢gekmektedir. Bu benzerliginden dolay1 ayeti 5.
ile boykotun basladig: 7. yillar arasma yerlestirmek miimkiin olabilir. fiah kelimesinin

nlzul siirecinde )5 kelimesi ile birlikte kullanildig ilk ayettir.

Medine doneminde de devam etmekle birlikte Kur’an’da toplamda 14 yerde bu
sekilde gegmektedir. Miisriklerin muhatap alindigi alt1 ayette 2l 4l Sl kalibi i¢indeki
kullanim1 nuzil siirecindeki yerine gore ilerleyen ayetlerde islenecektir. Bunun disinda
a5 41l seklinde bir kalipta daha gelmektedir. Bu kalipla Mekke déneminin sonlarindan
baslamak tizere Medine doneminde de devam ederek, es-Saffat 4 de dahil olmak lzere
sekiz ayette gecmektedir. Bunlardan es-Saffat 4 ve ibrahim 52 disinda diger altisi™®
Yahudiler ve Hiristiyanlar baglaminda gelmektedir. 2als 4l 2S¢l kalibi miigrikleri

mubhatap alirken a5 4l kullaniminin Ehl-i Kitdb’a 6zellikle de Hiristiyanlara yonelmis

olmasi dikkate degerdir.

Ayetlerin nuzll siireclerini siyer kaynaklar ile birlikte ele aldigimizda ilah

kelimesinin miisrikler baglaminda kullaniminin Boykot yillarindan 6nce belli bir siire

212 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, $.601.

213 16/en-Nahl:51; 29/el- Ankebiit:46; 2/el-Bakara:133; 4/en-Nisa’:171, 5/el-Ma‘ide:73, 9/et-Tevbe:31.
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daha devam ettigi goriilmektedir. 40/el-Mu’min:65 bu noktada ©rnek olarak

verilebilecek bir ayettir:

Opalladl oy dl Aall Al AT Gualia 5226 3A V14D Y 20 5
40/el-Mu’min:65 O diridir, O 'ndan bagka tanr1 yoktur. Su halde icten bir dindarlik ve

baghilikla O’na dua edin. Hamd, dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.

Bu ayet ve kendinden sonra gelen “De Ki: ‘Rabbimden bana agik kanitlar gelince, sizin
Allah’in disinda dua ettiginiz seylere tapmam bana yasaklanmis oldu ve kendimi
alemlerin rabbine teslim etmem emredildi.”” ayeti yine boykot dncesi zamana aittir. El-
Velid b. Mugira’nin ikna gabalarini igeren bir ayettir. Es-Suyti, el-Velid b. Mugira ve
Seybe ibn Rebia"’nin “Muhammed, sdylediginden vazge¢ ve babalarinin atalarinin
dinine don” dedigini iletir.** Bu ayette de goriildiigli izere miisriklerin ikna ¢abalarina
kars1 Peygamberin genel olarak “Allah’tan baska I1ah yoktur.” seklindeki cevabi dikkate
degerdir. Bu gibi benzer ayetlerde miisrikler cogul olan tanrilara ¢agirirken, her daim
Ilahm tekliginin vurgulanmasi énemli bir nokta olmaktadir. Simdiye kadar gordiigiimiiz
diger ayetlerde de siklikla vurgu yapilan bir sahis olarak el-Velid b. Mugira nin fl@hin

tekligi meselesinde Peygambere en ¢ok karsi ¢cikanlardan birisi oldugu goriilmektedir.

Ilah kelimesinin igerisinde tekil olarak kullanildig1 bir baska kalip asagidaki

ayetlerde gecmekte olan 25 4} oS¢l kullanimudir:

CnS all i35 5 8l 5 4dl) |yt 35 A1) AS N Gl ) o 5) a8 53 Ul )

) De ki: “Ben de sadece sizin gibi bir beserim,; bana tanrinizin tek tanr
41/Fussilet:6
oldugu vahiy edilmistir, dogruca O’na yonelin, O’ndan bagiglanma dileyin.

Allah’a ortak kosanlarin vay haline!”

Y Es-Suyiitt, Lubabu 'n-Nukiil fi Esbabi’n-Nuziil, $.225.
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18/el-Kehf:110

e Slae Jandi 43 o6 162 5 S Gad 25 A 2800 G 1) 2 8 o s TS 0
12 435 83lsy 8,5 Y5
De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insamim. Su var ki bana, ildhinizin,
sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayt
bekliyorsa diinya ve dhirete yararl is yapsin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi

ortak kosmasin.”

16/en-Nahl:22

Crs s 2255550 ad sl 5 AW () sla 3 Y (il a5 A1) 2540
Sizin tanriniz bir tek tanridir. Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin

kalpleri inkdarcidir; onlar ululuk taslayan kiistahlardir.

21/el-
Enbiya“:108

S & 08 B I W 5 A
De ki: “Bana ildhiniz bir tek ilahtir diye vahiy ediliyor, siz hdla teslim

olmayacak misiniz?”

2/el-Bakara:163

2ol Bea Al s YAl Y sz Al &gl

Tanrimiz bir tek Tanri’dir; O’ndan baska tanri yoktur; O rahmandir,

22/el-Hacc:34

rahimdir.
1 sallal 41 3a) 5 A1) 2SE1A SU3Y) Aased (e 24855 e Sl ) sl 1538 WA Ulas 451 (N0
AP Y
Ol jdig

Biz her iimmete kurban kesmeyi megsri kildik ki kendilerine rizik olarak
verdigi kurbanlik hayvanlar tizerine Allah’in adini ansinlar. Sonug
itibariyle hepinizin mdbudu tek bir tanridir. Su halde yalniz O ’na teslimiyet
gosterin. Sen de Allah’in buyruklarina igtenlikle teslimiyet gosteren

kimseleri mujdele!

Kalip anlam olarak “ilahiniz bir tek ilahtir” demektir. Kur’an’da sadece alt1 yerde bu

sekilde gecer. Gegtigi yerlerin dort tanesi Mekki surelerde, iki tanesi de Medeni bir

surede yer almaktadir. Mekke doneminde olanlarin hepsinde muhatap Mekke

miisrikleridir. Meden1 donemde ise tiim iimmetleri i¢ine alan bir anlatim ile hem

Miisliimanlara hem de miisriklere seslenilmektedir. //ah kelimesi bu kalip ile daha ¢ok

Mekki donemin son surelerinde yer almaktadir.

Et-Taber’nin 18/el-Kehf:110’a yaptig1 yorumda Mucahid’den rivayetle, adamin

birisi Peygambere “ben sadakayr veririm, akrabayi gozetirim ve bunu Allah i¢in
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yaparim. Benim bu iste adim amildigi zaman sevinirim, hosuma gider.” der.?*®> Bu
anlamda burada muhatap, bir bakima ibadetini Allah rizasi1 disinda gosteris i¢in yapan
Mislimanlardir. Misliman boylece Onceki ayetlerde de isledigimiz iizere aym
miisrikler gibi heva ve hevesini /lah yapmis olmaktadir. Et-Taberi’ye gore ise burada

216

muhatap Miisliimanlar degil baska [/ahlara tapan miisriklerdir.” Ayetlerdeki anlama

bakildiginda flahimn tek oldugunun vurgulanmasi da bu yiizdendir.

Et-Taberi, el-Bakara 163. ayete yaptigi yorumda /5 4l oSl kullanimini detayli
bir sekilde agiklar. Ornegin; “su insanlar iginde tektir” denen “kavmi igin de tek ve esi
benzeri olmayan” anlamina gelmektedir. Allah da esi ve benzeri bulunmayandir. Bu s6z

6begi O’ndan baska ilah, O’ndan baska rab yok anlamima gelmektedir.?*’

Kur’an’da flah kavramimin tiim //ahlar: kapsayan g¢ergevesine bakildigi zaman
Mekkeli miisrikleri kendilerini risalet siirecinde Yahudiler ve 6zellikle de Hiristiyanlar
ile bir tuttugu gorilmektedir. 43/ez-Zuhruf:58 bu baglamda dikkat ¢eken ayetlerden

birisidir:

Osaad 238 2h a2 VI &5 5 hia e 5a 21 A Giglle )il
“Bizim tanrilarumiz mi iyi yoksa o mu?” diyorlar. Bu karsilagtirmayr sirf
43/ez-Zuhruf:58
sana karst ¢tkmis olmak icin yapiyorlar. Onlar gergekten inatgt bir

muhalefet!

Konu ve muhatap olarak miisriklerin ele alindig1 ayet, kendinden hemen 6nce gelen
43/ez-Zuhruf:57 ile biitiinliik arz etmektedir: “Meryem’in oglu misal olarak zikredilince
senin kavmin bundan dolayr hemen yaygaray1 basiyorlar.” Et-Taberi bu noktada 58.

ayete verdigi yorumda, metinde gegen s zamirinin bazilar1 tarafindan “Hz.

215 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.15, 5.441.
216 E-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.15, 5.439.
27 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.2, 5.745.
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Muhammed” bazilar1 tarafindan ise “Hz. is4” olarak anlasildigin1 belirtmektedir.”*® ibn
Ishak’tan rivayetle, Peygamber bir giin el-Velid b. Mugira ile birlikte oturmaktadir.
Sonradan yanlarina Nadr ibn Haris gelir. Peygamber onlara Islam’1 anlatmaya baslar ve
sonunda el-Enbiya’ suresi 98.ayeti okur. Onlara “siz ve Allah’tan baska tapindiginiz
tanrilar cehennem yakitisiniz.” der. Sonrasinda onlarin kizdigint goriip bir sonraki
ayetle devam ederek miisriklerin tapindiklar1 putlari kastederek: “Onlar tanri olsalardi

cehenneme gitmezlerdi.” demistir.”*?

Bunun iizerine ‘Abdullah b. Ziiba'ra Peygambere “Her kim Allah’tan bagkasina
tapinirsa cehennemde midir? Biz meleklere, Yahudiler Uzeyr’e Hiristiyanlar da
Meryem oglu Isa Mesih’e tapiyorlar. Hepsinin durumu ayni mudir?” diye sorar.
Peygamber cevap olarak “Allah’tan bagkasini seven herkes aymidir” der. Et-Tabert
bunun iizerine el-Enbiya’101’in nézil oldugunu sdyler.”® Bu ayet ile Hz. Isa ve Hz.
Uzeyr kendisine tapinildigindan dolay1r cehenneme girecekler arasindan ¢ikartilip,
kendisi istemedigi halde kendisine tapinilanlar arasmna konur. Boylece digerleri gibi
cehennem azabi gérmeyeceklerdir. Ez-Zuhruf 58’de de et-Taberi benzer ancak daha

221

Ozet bir sekilde bu hikayeye yer verir.”~ EIl-Enbiya’ Suresi nuzil siirecinde ez-

Zubruf’dan daha sonra inmistir. Belli ki bu iki ayet yakin zamanlidir.

Miisriklerin  kendi tapindiklari Jl@hlart  Huristiyanlarin - ve  Yahudilerin
tapindiklari ile bir tutmasi dikkate deger bir husustur. Bu belki de Kur’an’da Ehl-i Kitab
seklinde kullanimin ve misriklerden bazi yonleriyle ayrilmalarmin daha ¢ok Medent
dénemde olmasindan kaynaklanan bir sonug olabilir. Kur’an’da Ehl-i Kitab seklindeki

ilk kullanim ge¢ donem MekKki bir ayet olan 29/el-° Ankebiit:46 da gegmektedir. Bu ayet

218 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, 5.627.

29 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.16, s5.417-418.

220 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.16, 5.418; er-Razi, Mefatihul-Gayb, ¢.27 5.222.
221 Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, $5.626-628.
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miisriklerin /l@h kavramm kullanirken aslinda kendilerini islam’a pek uzak bir din
olarak gérmediklerini ve zor olanin sadece Allah’1 tek //dh olarak kabul etmek oldugunu
gosterebilir. Miisrikler tapinma anlaminda kendilerini Yahudiler ve Hiristiyanlar ile bir
tutmus olabilirler. Surenin diger Ha-mim ile baslayan sureler gibi Mekke doneminin
sonlarinda indirildigi diistiniildiigiinde bu iddia anlasilir olmaktadir. Benzer konuyu
isleyen ez-Zuhruf 58 ve el-Enbiya’ 99. ayetlerin her ikisinde de flah kelimesi gogul
gelmistir. Bu iki ayetin /lah kelimesinin ¢ogul olarak kullamldigi diger ayetler gibi,

halihazirda Allah’tan baska tapinilan seyleri niteledigi goriilmektedir.

Kavramin ¢ogul olarak gectigi bir baska ayet ise 21/el-Enbiya’:21’dir:

G558 b DY) (e Al 15340 o)
21/el-Enbiya’:21 Yoksa onlar, yeryiiziinden birtakim tanrilar edindiler de éliileri bunlar mi

diriltecek?

Er-Razi o=Y! (= “yerden” ifadesi i¢in, “ayni Mekkeli Medineli birisini kastetmek
gibidir” der. Bu putlarin yeryiiziinde tapinilan putlar oldugunu sdyler. Ciinkii ona gore
Ilahlar yersel ve goksel olmak iizere ikiye ayrllmaktadlr.222 Er-Razi bu agiklamasi ile
miisriklerin inanglarindaki bir farkliligi belirtiyor olabilir. Bu da giris béliminde de
belirttigimiz {izere Cahiliye doneminde yasamis olan bir insan i¢in //ghinm bir tasin
veya aga¢ parcasinin ¢ok otesinde oldugunu gosterir niteliktedir. Buradan yola ¢ikarak
yerdeki [lahlarin gokteki [lahlarin veya [lahin bir izdiisiimii olabilecegi gibi ilging bir
iddiaya kapi aralanabilir. Hélihazirda tek ylice Allah’a inanan misrikler i¢in putlarin

“Allah’n kizlar1” olarak kabul edilmesi de bu ¢er¢eveden daha anlasilir olabilir.??

222 Er-Razi, Mefatihul-Gayb, ¢.22 5.150.
223 Ez-Zuhruf 43:16, es-Saffat 37:153.
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Mekke doneminin, icerisinde 7/Gh kelimesinin gectigi son ayeti ise 52/et-

Tur:43 tir:
O % Ge I il 5 A1 gl 4l
52/et-Tur:43 Yoksa onlarin Allah’tan baska bir tanrilart mi var? Allah onlarin

yakistirdiklart ortaklardan tamamuyla miinezzehtir.

Gegtigi ilk ayette oldugu gibi son ayette de tekil sekildedir. Ayet biiylik ihtimalle
Mekke doneminin sonlarinda, miisriklerin Peygamberi 6ldiirme planlar1 yaptig1 zamana
denk gelmektedir. Et-Tar 30-31’in ibn Hisam’da Ibn Ishak’tan rivayetle gectigi iizere
miisriklerin Peygamberin hicretini engellemek amacma binaen inmis oldugunu
bilmekteyiz.?** Sure biitiinliigii igerisinde bakildiginda ise 29. ve 49. ayetler arasinin
ayni tarihlerde inmis olabilmesi muhtemeldir.??® Boylece et-Tar 43 Mekke déneminin

son ayeti olarak belirlenmis olmaktadir.??°

224 ipn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, c.1, s.484. Aym ifadeler i¢in bkz. es-Suyuti, Lubabu n-Nukiil,

s.246. Ayrica Tur 30-31 ayetlerinin detayli izahi i¢in bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi,
ss.207-208.

25 Gozeler, Kur’an Apyetlerinin Tarihlendirilmesi, $.208.

226 Ngldeke gibi bazi batili arastirmacilar et-Tar suresini en erken donem Mekki olarak kaydetmektedir.
Esas aldigimiz Ibn ‘Abbas’dan gelen siralamada ise son dénem Mekki surelerden sayilmustir. Yukaridaki
bahis konusu ettigimiz nokta, esas aldigimiz nuzil siralamasinda gegerli olurken Noldeke gibi yazarlara

gore ters diismektedir.
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3. Medeni Déonem

Medeni dénem surelerde /lah kavrami veya diger bir ifade ile e-le-he kokii, Mekki
donem surelerde oldugu kadar sik kullanmilmanustir. fl@h kavrami Medeni dénemde
toplamda 10 surede ve 22 ayette 30 kere gecer.”’’ Bunun sebebini énceki bdlimde
isledigimiz iizere Medent donemde Allah’in birligi konusunda Ehl-i Kitdb’in miigriklere
nazaran Islam’a daha yakin bir anlayisa sahip olmalar1 gosterilebilir. Medeni dénem
ayetlerde daha genel bir tevhit anlayisinin ¢iziliyor olmasi da bu diisiinceyi bir bakima

destekliyor goziikmektedir.

Medent donem ayetler incelendiginde Mekke doneminde biylik Olgilide
miisrikler olan muhatabin Ehl-i Kitdb seklinde degistigini gormekteyiz. Arada Mekke
misriklerine atif olan birka¢ ayet bulunmus olsa bile bu, genel g¢erceveyi
degistirmemektedir. Mekke’nin fethini konu edinen ayetler miisriklere olan bu atiflara
ornek olarak verilebilir. Ehl-i Kitab icerisinde ise daha ¢ok Huristiyanlara Hz. Isa ve Hz.

Meryem’i ilah kabul etmelerine yonelik ikazlara yer verilmistir.

Medeni donemin ayirt edici bir diger 6zelligi ise /ah olan Allah’in 6zelliklerinin
siralandigi ayetlere yer verilmesidir. Belki de bu sebepten otiirii e-le-he kokii Medeni
donemde hi¢ ¢ogul olarak gelmemis, ikil olarak kullanildigr iki yer disinda ayetlerin
hepsinde tekil olarak kullanilmistir. Kelime Medeni dénemde yogunlukla Y) 4} ¥
sakalibr icerisinde gelmektedir. Ayrica bu boliimde Ibn ‘Abbas’in nuzil siralamasinda
Mekki olarak gosterilen en-Nahl ve el-*Ankebiit surelerinin konuyla ilgili toplamda iki

ayeti anlam bakimindan uygunlugundan dolayr Medeni ayetler olarak islenmistir.

221 < Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres, s5.49-51.
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Bunlardan ilki sure nuzdl tertiplerinin genelinde ya Mekke doneminin son suresi

ya da sondan bir 6nceki suresi olarak yer alan 29/el-*Ankebiit:46°dir:

Gl 053 ooy Bal 150585 2t 152l Gl ) CRAT G lly W) oS T 1515 Y
Ousalies 40 5335 215 A5 gl 5 &3 055

29/el- Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i Kitap la miicadelenizi sadece

‘Ankebtt:46 en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de

inandik. Bizim tanrimiz da sizin tanriniz da birdir. Biz O 'na teslim

olmusuzdur.”.

El-‘Ankebut suresinde Ehl-i Kitab ile ilgili meseleler yer almaktadir. Konumuzu
ilgilendiren ayette yine Ehl-i Kitab ile alakali ve onlarin ilah anlayisi ile Miisliimanlarin
Ilah anlayisim karsilastiran bilgiler bulunmaktadir. Medeni dénem ayetlerde goriildiigii
lizere bu ayetteki /lah kelimesi de tekil olarak gelmistir. Bu ayet Mekke déneminden
Medine donemine bir gegis ayeti olarak konumlandirilabilir. Mekkl donemde higbir
ayette Ehl-i Kitab ile ilgili bir /lah kullanim1 olmadig1 igin bu ayetin Medeni dénemde
yer almig olmasi imkansiz degildir. Ayrica batili aragtirmacilarin hazirladiklar1 bazi
nuzll tertiplerinde bu ayetin hatta surenin bile Medent olabilecegi yoniinde bilgiler
vardir.??® Ayette vurgulanan konu bu zamana kadar anlatilan //gh anlayismin Ehl-i
Kitdb ile aym oldugu yoniindedir. Kisaca, Medeni donemde, Mekki donemde

oldugundan farkl1 bir sekilde //@h konusunun islendigi goriilmektedir.

Ilah kavram Medeni déneminde de belli baz1 kaliplar icerisinde gelmektedir.
Bunlardan ilki ve en yogun gorileni s» ¥ 40l ¥ kalibidir. Kalibin bu dénemde gegtigi ilk

ayet 2/el-Bakara:163’diir:

228 Son dénem batili Kur’an arastirmacilarindan Hubert Grimme, Richard Bell, W. Montgomery Watt’in
nuzQl tertipleri icin bkz. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihiendirilmesi, s.158, 174, 190. Ayrintil bilgi
icin bkz. Richard Bell, The Qur’an: Translated with a Critical Re-arrangement of the Surahs (Edinburgh:

T.& T. Clark, 1939), c.2, 5.383.
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Ladl G5l s VAl Y 3330 &g
2/el-Bakara:163 Tanriniz bir tek Tanri dwr; O’ndan baska tanri yoktur, O rahmdndir,

rahimdir.

Bu ayet haricinde /lah kavrami bu kalip izerinden 13 farkli yerde ge¢mektedir.??
Muhatap kitlesi Muslimanlar, Ehl-i Kitab ve zaman zaman da miisrikler gevresinde

degismektedir.

Ilah kavrammin Kur’an’da tekil ve ¢ogul kullanimlarmin yaninda tesniye olarak
kullanildig1 sadece iki ayet vardir. Asagida metinleri verdigimiz ayetler haricinde bu

sekilde baska bir kullanim bulunmamaktadir:

-

O Ua 3al 3 A 5a W) Gl gl 15035 Y N 08
16/en-Nahl:51 Allah buyurdu ki: “Iki tanri edinmeyin, Tanri bir tektir. Su halde yalniz

benden korkun.”

e GEALL JE D0 ()53 e i) (ol 3 5033 Lulill Cl8 Cile a3 (1) e G AW B 35
Bd 3G gl V5 el L o bl 38 A R ) Gy 1 oG O 3 TG &
il e el ot
Allah “Ey Meryem oglu Isd! Insanlara sen mi ‘Allah’in disinda beni ve
5/el-Ma’ide:116 | annemi birer tanri kabul edin’ dedin? ” buyurdugu zaman o su cevabi verir:
“Hasd! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi soylemek bana yakismaz.
Hem ben séyleseydim stiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim i¢cimdekini

bilirsin, ama ben senin zdatinda olan bilmem. Gizlileri tam olarak bilen

yalniz sensin.

En-Nahl suresi, esas olarak aldigimiz Ibn ‘Abbas’a ait nuzil siralamasi da dahil olmak
lizere ¢ogu siralamada son donem Mekki olarak gegmektedir. Ancak Katade’nin sadece
Medeni donemde nazil olan sureleri zikrettigi tertibinde en-Nahl suresi de yer

almaktadir. Batili bazi arastirmacilar da surenin genelinin Medeni oldugunu

22 2lel-Bakara:255, 3/Alu ‘Imran:2,6,18, 4/en-Nisa’:87, 47/Muhammed:19, 13/er-Ra‘d:30, 59/el-
Hasr:22-23, 5/el-M3a’ide:73, 9/et-Tevbe:31, 129.
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belirtmislerdir.”*° Bu agidan en-Nahl suresindeki ikil kullanimi Ehl-i Kitab ile ilgili

konularin islendigi Medeni doneme almak yanlis gozilkmemektedir.

El-Ma’ide suresindeki ikil kullanim goriildiigii iizere Hiristiyanlara bir uyari
niteligindedir. Hz. Isd’y1 ve Hz. Meryem’i Allah’tan baska iki flah olarak gérmek
Mekke miisriklerinin Allah’a sirk kosmasi ile bir tutulmustur. Hatirlanirsa Mekke
doneminde islenen ayetlerde de miisriklerin kendilerini //gh anlayislar1 bakimindan Ehl-
i Kitab’a, ozellikle de Hiristiyanlara benzettigini incelemistik. Bu ayetler de ise
Hiristiyanlarin miisrikler ile bir tutularak yerilmesi her iki anlayisin da Kur’an

tarafindan dogru kabul edilmedigini gostermektedir.

20 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s.173. Ayrmntili bilgi icin bkz. Bell, The Qur’an:

Translated with a Critical Re-arrangement of the Surahs, c.1, ss.248-249.
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Tezimiz Rabb ve [lah kavramlarinin Kur’an Semantigi igerisindeki yerini belirlemeye,
kavramlarin gectigi ayetlerin sire baglaminda okunmasma ve indirildigi donemdeki
muhataplarina ne anlam ifade ettigine yonelik tespitler iizerine kurulmusgtur. Aragtirma
oncesinde sordugumuz sorulara yanitlar aranmis, konuyla ilgili eserlere basvurulmus,
kavramlart iceren ayetlerin her birisi nuz(l asrina yerlestirilerek tarihsel agidan
okunmaya calisilmistir. Bu ¢abanin sonucunda bazi tespitlere ulasilmig, muglak bazi
noktalar netlestirilmis ve yeni sorulara kapi aralanarak bu alan ile ilgilenen
arastirmacilarin konuyu hem daha ileriye tasiyabilmesi hem de konuya alternatifler

Uretmesi icin bir perspektif sunulmustur.

Elde edilen sonuglar 1s18inda, Arap toplumunun, Hz. Peygamber vahiy almadan
veya risalet kendisine verilmeden oOnce, siyer kitaplarinda Cahiliye Cagi olarak
adlandirilan zaman diliminde de tek tanr1 anlayisina sahip olduklari anlasilmistir. Her ne
kadar birden fazla tanrilar1 var gibi goriinse de, Araplarin tanr1 anlayiglarinin “tek tanr1”
tizerinden sekillendigi goriilmiistiir. Araplar, Kur’an’in da ifade ettigi iizere, Allah’1
biliyorlar, O’nun yiice /lah oldugunu kabul ediyorlar ve O’ndan baskasina Rabb
demeye yanagmiyorlardi. Var oldugunu kabul ettikleri hi¢gbir putu veya doga giiciinii
Allah ile bir tutmuyorlardi. Ancak bu onlarin tamamen diizgiin bir hayat siirdiiklerini
veya dogru ahlaki yargilara sahip olduklarin1 gosterir bir detay degildir. Allah’1

ulasilmaz goriip, O’nu en lstte tutarak digerlerini ona vasita kilan Arap toplumu i¢in

putperestlik Kur’an’da kinandiklar1 yonlerden sadece bir tanesidir.

Araplarm Islamiyet’ten 6nce de Rabb ve /lah kavramlarmi normal hayatlarinda
halihazirda kullandiklar1 ve bunlar ile ne kastettikleri Kur’an’da cogu ayette
gecmektedir. Kelimelerin kokenlerinin  Araplardan daha onceye gittigi ve Sami
gelenegin neredeyse tamaminin, “el” kelimesini tanri anlamini karsilayacak sekilde

kullandiklar1 ¢alismamizda belirtilmistir. Ayn1 kelimenin benzer toplumlarda ayni seyi
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betimlerken kullanilmas1 ya insanligin birbirine benzer sekillerde kiiltiir hafizasi

gelistirdigini ya da birbirlerinden sik sik etkilendiklerini gosterir niteliktedir.

Rabb ve /lah kavramlarinin nuzil siirecindeki yerleri, hangi dénemde hangi
yogunlukla geldikleri, donemsel olarak gegis sikliklar1 ve muhatap Kitlelerinin
kimlerden olustugu c¢aligmamizda detayli bir sekilde islenmistir. Mekke doneminin
“Gizli Davet Dénemi” olarak adlandirabilecegimiz ilk dort senesinde //Gh kavraminin
sadece iki ayette geldigi, Rabb kavraminin bu donemde bu boslugu doldurdugu tespit
edilmistir. Rabb, /lah kavramina gore her iki donemde de daha fazla kullanilmistir. Her
iki kavram da Mekke doneminde genel olarak miisrikleri, Medine doneminde ise
Miisliiman cemaati, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 muhatap alarak gelmistir. /lah kavrami
Mekke doneminde tekil ve cogul olarak gelirken, ikil kullanimi sadece Medine
doneminde goriilmiistiir. Rabb kavraminin ise ikil kullanim1 Kur’an’da goriilmemekle
birlikte Medine ddneminde inen birka¢ ayet haricinde genel olarak tekil olarak
kullanildig1 tespit edilmistir. Ancak nicelik olarak bakildiginda her iki kavramin da

Kur’an’da en ¢cok Mekke doneminde kullanildigi goriilmektedir.

Tezimizin ilk b6olumi Rabb kavrami iizerinedir. Rabb kelimesi sozliklerde ve
Kur’an’da farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilmistir. Rabb kavrami Kur’an’da dort
farkli anlamda kullanilmistir. Bunlardan en sik kullanilan “ilah, mabud” anlami hem
Mekke doneminde hem de Medine doneminde gorulmektedir. Mekke déneminde bu
anlami disinda “Sahip, Idareci, Yonetici, Kral” anlaminda da kullanilmaktadir. Medine
doneminde ise “Din Adamlari, Rabbe Adanan Kisiler, Rabbe kulluk edenler” ve “Uvey
Kizlar” anlamlarina gelecek sekilde ayetlerde yer almigtir. Rabb kavrami bu farkl
anlamlar ile birlikte ilah kavramina gore tanri anlayisi ve inancit baglaminda daha

kusatici bir ¢erceve ¢izmektedir.

Tezimizin ikinci boliimiinii olusturan [lah kavrami sozliiklerde gectigi sekliyle

sadece “mabud” anlamia sahiptir. Kur’an’da da farkli bir anlama gelecek sekilde
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kullanilmamustir. Bu sebepten o6tiirii, bu boliim anlam farklilig1 iizerinden degil, benzer
kaliplar, kelimenin kazandig: tekil, cogul veya ikil haller ve nuzdl siirecindeki konular
baglaminda siniflandirilmig, boliim kendi igerisinde 6zel bir tasnife tabi tutulmustur. Alt
basliklar olarak “Peygamberligin 1. ve 4. Yillar1 Arasinda I1ah Kavrami (Gizli Davet
Dénemi)” ve “Peygamberligin 5. ve 13. Yillar1 Arasinda ilah Kavrami (Agik Davet
Donemi)” seklinde belirlenerek, boOlimlerde U(zerinde durulan veya ileri sirilen

iddialarin hepsi kaynaklar ile desteklenmistir.

Calismamiz klasik sozllklerden, ‘Ulimu’l-Kur’'an kaynaklarindan, tefsirlerden
veya giincel eserlerden elde ettigimiz veriler 1s18inda yaptigimiz ¢ikarimlarimdan
olusmaktadir. Tezimizin baglangicinda sordugumuz sorularin hepsinin yanitini
buldugumuzu sodyleyebiliriz. Ancak dnceden sinirlarini belirledigimiz sekliyle tezimizin
konusunun daha da genisletilebilecegini, ayetlerin, Ozellikle de su ana kadar
tammladigimiz igerikte ele alinmamis olan i@k kavrammin Allah ismi ile birlikte daha
detayli calisilmasi gerektigini, tezimizde sadece belli kisimlarina degindigimiz ilging
noktalarin derinlemesine tartigilabilecegini de belirtmek istiyoruz. Cahiliye Araplarinin
tanr1 anlayislar1 hakkinda daha detayli caligmalarin yapilmast gerektigini ve
putperestligin aslinda ne oldugunun da insanlara dogru bir sekilde iletilebilmesinin

Kur’an’1n anlagilmasinda 6nemli bir kdse tas1 oldugunu diisliniiyoruz.
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OZET

Calismamiz Kur’an’da Allah isminden sonra en ¢ok gecen Rab ve Ilah
kavramlarinin semantik cergevesinin belirlenmesini, bu iki kavramin gectigi ayetlerin
indirildikleri baglamin anlasilmasint ve indigi donemdeki muhatap kitlesinin tespit

edilmesini konu edinmektedir.

Tezimiz konu biitiinliigii icerisinde iki ayri boliimden olusmaktadir. Birinci
bélumde Rab kavraminin, ikinci boliimde ise Ilah kavraminin semantik analizine yer
verilmektedir. Calismamizda Rab kavraminin Kur’an’da dort ayri anlama, Ilah

kavraminin ise sadece tek bir anlama sahip oldugu tespit edilmistir.

Yaptigimiz calismanin sonucunda Rab kavraminin ozel olarak sadece Allah
icin kullanildigi, Cahiliye Dénemi Araplarinin dahi kendi putlarina Rab kelimesini
kullanmadig1, ancak Ilah kavranmimin daha genis bir alami kapsamasindan otiirii,
Allah da dahil olmak iizere pek c¢ok tanri veya putun Ilah kavramimin semantik
cercevesine girdigi tespit edilmistir. Siyer kaynaklar: ve nuziil sebepleri iizerinden
yapagimiz calisma, tarihsel siireci icerisinde bu iki kavramin dogru bir sekilde
anlasilmasini amag¢ edinmis ve kavramlarin gectigi ayetlerde anlamin eksiksiz bir

sekilde belirlenmesine katki saglamigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Rab, Ilah, Tarihi Baglam, Kur’an Semantigi
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Erdogan Samhoglu, Esra, A Semantic Analysis on the Concepts Rabb and Ilah in the

Qur’an, Master’s Thesis, Advisor: Assist. Prof. Dr. Esra Gozeler, X1 + 109p.

ABSTRACT

Our work is based on the two concepts in the Qur’an: Rabb and Ilah. These
two words are the most common ones, in the Qur’an for God after the usage of the
special name Allah. The main subject of this work is to identify the semantics of these
two words, to understand the context and the background of the revealed verses and

to determine the audiences of that time.

This thesis is composed of two chapters: the first chapter deals with the
concept Rabb. And the second chapter examines the word Ilah. We stated in this
thesis that the word Rabb has four different meanings while the word Ilah has only

one meaning in the Qur’an.

At the end of our study we determined that the concept Rabb is used only for
Allah and even before Islam there is no usage of Rabb for any other pagan god. But
the concept Ilah has a wide meaning and usage that contains Allah and the others.
We aim to contribute in understanding these two words studying the relevant verses in

their historical contexts basing on the occasions of revelations and sira.

Key words: the Qur’an, Tafsir, Rabb, Ilah, Historical Context, Qur’anic Semantics.
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