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ÖNSÖZ 

Hz. Ömer döneminde Sâsânî topraklarına yönelik fetih hareketleri için askeri bir 

üs olarak kurulan Basra şehrine zamanla farklı coğrafya ve kültürlerden insanlar 

yerleşmişti. Bu nüfus hareketliliğine paralel olarak büyüyen şehir, fetih hareketlerinin 

azalmasının da etkisiyle garnizon özelliğini kaybetmiş ve zamanla sivil bir karaktere 

bürünmüştü. Aynı zamanda kuruluşu sırasında Arap karaktere sahip olan şehir, farklı 

etnik gruplara mensup olanların yerleşmesiyle bu özelliğini kaybederek zamanla 

kendine ait doku oluşturmuştu. Bu dokuyu oluşturanlar, şehre taşımış oldukları inanç 

ve kültürleriyle birbirlerini siyasi ve sosyokültürel açılardan karşılıklı olarak etkilemişti. 

Bu etkileşim, Basra şehrini İslâm kültür ve medeniyetinin en önemli ilim ve fikir 

havzalarından biri olmasını sağlamıştı.  

Bu kadar öneme haiz Basra şehrinin demografik, dini ve toplumsal gruplarıyla 

sosyokültürel yaşamını farklı yönleriyle ele alan çalışma; giriş, üç bölüm ve sonuç 

kısmından oluşmaktadır. 
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GİRİŞ 

 

1. ARAŞTIRMANIN KONUSU, AMACI, ÖNEMİ VE YÖNTEMİ 

Bir garnizon olarak kurulan Basra; farklı etnik, dini ve sosyal yapılardan 

insanların yerleşmesiyle zamanla büyük bir şehre dönüşmüştü. Müslümanlar, kurucu 

unsur olan Araplar ile birlikte farklı etnik yapılara sahip olan mevâlîden oluşurken, 

zimmî topluluklar ise Hırıstiyan, Yahudî ve Mecûsîlerden oluşmaktaydı. 

Bu gruplar, şehrin sosyal, kültürel ve siyasi hayatını çeşitli yönlerden etkiledi. 

Şehirde yaşanan bazı siyasi olaylar, grupların düşüncelerinden bazısına referans 

kaynağı oldu. Bu gruplar aynı zamanda İslâm dünyasının farklı yerlerine de fikir ve 

inançlarını ulaştırdı.  

Bu anlamda, siyasi ve sosyal hayatta önemli bir yer tutan gruplar ile aralarında 

yaşanan ilişki ve etkileşimin, Basra’nın zamanla İslâm kültür ve medeniyetinin önemli 

merkezlerden biri haline gelmesinde bir payı var mıdır? sorusu önem kazanmaktadır.  

Bu çalışma zikredilen soruya cevap verme hedefini taşımaktadır. İslâm düşünce 

dünyasında büyük izler bırakan siyasi, düşünsel ve kültürel olayların daha iyi anlaşılması 

adına Basra merkezli etnik, dini ve sosyal gruplar ile sosyokültürel yaşama dair bazı 

konuların farklı açılardan incelenmesi çalışmayı önemli kılmaktadır.  

Ülkemizde İslâm tarihi alanında şehir tarihlerine dair yapılmış farklı çalışmalar 

mevcut olmakla birlikte,1 Basra şehrine dair alanda yapılmış olan müstakil bir çalışma 

 
1 Bu çalışmalara dair bkz: Söylemez, M. Mahfuz, Emevîler Döneminde Kûfe, YDT., Ankara Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Ankara, 2000; Aydınlı, Osman, Fethinden Sâmânîler’in yıkılışına kadar (93-389/711-999) 
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yoktur. Arap dünyasında ise bu konu hakkında yapılan müstakil çalışmalar mevcuttur.2 

Bunlar arasında bulunan ve çalışmamızla bazı ortak yönlere sahip olan Sâlih b. 

Ahmed’in; et-Tanzimatü'l-ictimaiyye ve'l-iktisadiyye fi'l-Basra fi'l-karni’l-evvel el-hicri 

adlı kitabı, Basra şehrinin hicri birinci asırdaki sosyal ve ekonomik hayatını 

incelemektedir. Üç bölümden oluşan bu eserin ilk bölümü Araplar, Arap olmayan 

halklar, köleler ve yönetime ayrılırken, ikinci bölüm çoğunlukla şehrin ekonomik hayatı 

ile ilgilidir. Son bölümde ise Basra’da yer alan kabileler ile kabilelere mensup yönetici 

ve mevâli bazı şahıslar tablolar halinde incelenmiştir.  

Çalışmada kabilelerin şehirdeki siyasi tavırları, ilişkileri, aralarında yaşanan 

rekabet ile dini ve sosyal grupların faaliyetlerine yer ayrılmazken, sosyokültürel hayata 

ise çok az değinilmiştir.  

Bu durumun Basra şehrinde bulunan gruplar ile sosyal yaşamı tam olarak 

yansıtamayacağı düşüncesi, bizi bu konuya yönelik çalışma yapmaya yöneltmiştir. 

Bu amaçla yapılan “Kuruluşundan Emevîler Sonuna Kadar Basra’da Toplum” 

başlıklı çalışmamızda; giriş, “Etnik Yapı”, “Dini Yapı” ile “Toplumsal Sınıflar ve 

Sosyokültürel Yaşam” konularına yer verdik. 

 
Semerkant tarihî, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Araştırmaları Merkezi, İstanbul, 2011; Pırlanta, İsmail, Orta 

Çağ’ın İncisi Nişabur, Hikmetevi Yayınları, İstanbul, 2013; Yazar, Nurullah, Büyük Selçuklular Döneminde 

İsfahan, YDT., Ankara Üniversitesi/Sosyal Bilimler Enstitüsü/İslâm Tarihi ve Sanatları Anabilim Dalı/İslâm 

Tarihi Bilim Dalı, Danışman, Hasan Kurt, 2013. 

2 Bu çalışmalardan bazıları için bkz. Sâlih b. Ahmed b. Alî Bek b. Muhammed Bek b. Osmân el-Alî el-

Abdelî (1918-2003), et-Tanzimatü'l-ictimaiyye ve'l-iktisadiyye fi'l-Basra fi'l-karni’l-evvel el-hicri, 

Matbaatü'l-Maârif, Bağdâd, 1953; Nacî Abdülcebbâr, Min tarihi’l-Basrati’s-siyasi:ishamatü’l-Basrîyyine’l-

askeriyye ve samudühüm ezaü’t-tehaddiyat fî’t-tarihi’l-İslâmî, Câmiatü’l-Basra, Basra, 1990. 
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Zamanla İslâm dünyasının önemli bir merkezi haline gelen Basra şehrine dair 

yapılacak çalışmanın, zaman ve konu bakımından çeşitli sınırlılıklara sahip olması 

gerektiğinin farkına varılması neticesinde, çalışmanın zaman dilimi; şehrin 

kuruluşundan Emevîler döneminin sonuna kadar, konusu ise; etnik, dini ve toplumsal 

sınıflar ile sosyokültürel yaşam olarak sınırlandırılmıştır. 

Çalışma konu ve zaman açısından sınırlandırıldıktan sonra yapılan işlerden biri 

alan-yazın taramasının yapılmasıdır. Bu anlamda kütüphaneler ile elektronik ortamlar 

kullanılarak incelenecek kaynaklar ile çalışmalar tespit edilmiştir. Tespit edilen 

kaynaklar ve çalışmalar konu başlıklarına göre sınıflandırıldıktan sonra buralardan elde 

edilen veriler sistematik bir hale getirilmiştir. Duverger’in, tavuğun parçalara 

ayrılmasına benzettiği klasik tahlil yöntemiyle3 elde edilen veriler, bir tahlil süzgecinden 

geçirilmiştir. 

Çalışmanın yazım aşamasında sosyal bilimlerde kullanılan bir teknik olan 

araştırma modelinin bir alt kümesini oluşturan tarama modelli araştırma yöntemleri 

kullanılmıştır. Bunlar arasında yer alan tekil tarama yöntemi ile tarihi belgeler ve 

kayıtlar üzerinden de geçmişteki birey, grup veya olay olduğu haliyle tasviri bir şekilde 

incelenmektedir. Tekil tarama yöntemlerinin alt kollarından biri olan izleme yaklaşımı 

yöntemi ise, bir değişkenin belirlenen belli bir noktadan itibaren sürekli veya aralıklı 

olarak yaşadığı zamansal değişim ve dönüşümün gözlenmesini esas almaktadır.4 Bu 

yöntemler esas alınarak yapılan çalışmanın başlangıç noktasını, şehrin kuruluş tarihi 

 
3 Arslantürk, Zeki; E. Hamit Arslantürk, Uygulamalı sosyal araştırma: kavramlar, metodlar, teknikler, 

bilgisayar uygulamaları, Çamlıca Yayınları, İstanbul, 2010, s.77. 

4 Karasar, Niyazi, Bilimsel araştırma yöntemi: kavramlar-ilkeler-teknikler, Nobel Yayınları, Ankara, 2007, 

ss.77-80. 
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oluşturdu. Bu zaman diliminden, incelenen döneme kadar şehre yerleşen etnik, dini ve 

toplumsal grupların farklı alanlarda yaşamış oldukları değişim ve dönüşümler 

incelenerek, betimlemeler yapıldı.  

Ayrıca kuruluş döneminde sade olan ve daha sonra çeşitli saiklerle zenginleşen 

yeme içme, giyim kuşam, oyun ve eğlence gibi şehrin sosyokültürel yaşamının zamanla 

yaşadığı değişimin izini sürmede de bu yöntem kullanıldı. Betimlemelerde karanlıkta 

kalan yerler ise elde edilen veriler ışığında yapılan analizler neticesinden ulaşılan 

sonuçlar ile aydınlatılmaya çalışıldı. 

Bu yöntemlerle yapılan çalışmanın giriş kısmında, şehrin coğrafi özellikleri ile 

birlikte yaşanan siyasi olaylar genel hatlarıyla zikredildi. Böylece sonraki bölümlerde 

zikredilecek bazı siyasi olaylarda tekrara düşmenin önüne geçilmesi hedeflendi. 

Birinci bölümde farklı etnitisiye sahip gruplar incelendi. Bu gruplar arasında 

bulunan Araplar, kabile esasına dayalı olarak bir tasnife tutuldu. Bu tasnif ile Arap 

kabile federasyonları ile onlara bağlı alt birimlerin tespiti yapıldıktan sonra, siyasi 

ilişkileri, kendi aralarındaki çatışma süreçleri, yönetimlerle olan ilişkileri, şehrin imarına 

dair yaptıkları katkılar ile çeşitli siyasi ve sosyal olaylar karşısındaki tavırları incelendi. 

Böylece Arap kabilelerinin Basra merkezli sosyal ve siyasi ilişkilerine dair çeşitli tespitler 

yapıldı. İncelemeye tabi tutulan diğer bir grup olan gayri Arap unsurlar ise tek tek 

incelenerek, şehrin siyasal ve sosyal hayatına dair katkıları ortaya çıkarıldı. 

Ayrıca kurucu unsur olan Araplar ile şehre sonradan yerleşen gayri Arap 

unsurlar arasındaki ilişkiler de ele alındı. Bu inceleme ile, bir arada yaşamaya dair bir 

tecrübenin nasıllığına dair çeşitli sonuçlara ulaşıldı. 
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Şehirde yer alan grupların dini açıdan incelenmesi ise ikinci bölümde 

gerçekleşti. Bu bölümde, Araplar ve mevâlînin oluşturduğu Müslümanlardan neşet 

eden dini gruplar ile bunların gerçekleştirmiş oldukları siyasi ve dini faaliyetler 

incelendi. Bu bölümün ikinci kısmı, Hıristiyan, Yahudî ve Mecûsîlerin dini hayatları ile 

dinsel faaliyetlerine ayrıldı. Dini grupların incelendiği bu bölümde elde edilen sonuçlar 

ile şehrin dini yapısının tabiri caizse haritası çıkarıldı. 

Şehrin sosyal grupları ile sosyokültürel yaşamı ise üçüncü bölümde incelendi. Bu 

bölümde, sosyal gruplar ve bunlara mensup olanların diğer gruplarla olan ilişkileri ile 

farklı kültür ve medeniyetlere sahip halkların, yeme içme, giyim kuşam, oyun ve 

eğlence gibi sahip oldukları kültürlerini taşımasıyla zenginleşen şehrin sosyokültürel 

hayatı işlendi. 

2. KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR 

Çalışmaya konu olan bazı verilerin farklı kaynak ve çalışmalarda serpiştirilmiş 

olarak bulunması, çok zengin bir literatür taramasını gerektirmektedir. Bu amaçla 

yapılan literatür taraması neticesinde çalışmaya yön veren kaynaklar; coğrafya 

kitapları, seyahatnameler, tarih kitapları, sözlükler, ensâb, tabâkat/terâcim, emvâl ve 

harâc, edebiyat, fırka, mezhep ve dinlere dair yazılan kitaplar ile araştırmalardan 

oluşmaktadır. 

Yapılan literatür taramasıyla elde edilip tasnif edilen kaynakça; kaynaklar ve 

araştırmalar olmak üzere iki başlık altında incelenmekle beraber geriye kalanlar ise 

kaynakça kısmında zikredilmiştir. 
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2.1. Kaynaklar  

Bir yerin detaylı şekilde tasvirinin, konunun daha iyi anlaşılması adına elzem 

olacağı gerekçesiyle ilk önce coğrafya kitaplarından istifade edildi. Bu anlamda İbn 

Rüste’nin (ö.300/913’ten sonra) el-Aʿlâku’n-nefîse,5 İstahrî’nin (ö.340/951-52’den 

sonra) Kitâbü’l-Mesâlik ve’l-memâlik,6 yazarı bilinmeyen ve 372 (982-83) yılında 

yazıldığı iddia edilen7 Hudûdü’l-Âlem Mine’l-Meşrik İle’l-Magrib,8 Mes‘ûdî’nin 

(ö.345/956) Mürûcü’z-zeheb ve me'âdinü'l-cevher9 ile Tenbîh ve’l-işrâf,10 İbn Havkal’ın 

(IV/X. yüzyıl) Sûretü’l-arz11 Makdisî’nin (ö.390/1000 civarı) Ahsenü’t-tekâsîm,12 

Sührab’ın (ö.m.945’ten sonra) Acâibü’l-akalim,13 el-Bekrî’nin (ö.487/1094) el-Mesâlik 

 
5 İbn Rüste, Ebû Alî Ahmed b. Ömer b. Rüste (ö.300/913’ten sonra), el-Aʿlâku’n-nefîse, Dâru Sadr, Beyrût, 

1892. 

6 Ebû İshâk İbrâhîm b. Muhammed el-İstahrî el-Fârisî (ö.340/951-52’den sonra), Kitâbü’l-Mesâlik ve’l-

memâlik, Darû Sadr, Beyrût, 2004. 

7 Rıza Kurtuluş, “Hudûdü’l-Âlem”, DİA, TDVY, İstanbul, 1998,  XVIII, 304.  

8 Hudûdü’l-Âlem Mine’l-Meşrik İle’l-Magrib, thk ve terc. Seyyîd Yûsuf el-Hâdî, ed- Darû’l- Sekâfiye Lineşr, 

Kâhire, 1423. 

9 Ebû’l-Hasen Alî b. el-Hüseyn b. Alî el-Mes‘ûdî el-Hüzelî (ö.345/956) Mürûcü’z-zeheb ve me'âdinü'l-

cevher, thk. Esad, Dâğer, Dârü’l-Hücre, IV, Kum, 1409. 

10 Ebû’l-Hasen Alî b. el-Hüseyn b. Alî el-Mes‘ûdî el-Hüzelî, Tenbîh ve’l İşrâf, Dâr ve Mektebetü'l-Hilâl, 

Beyrût, 1981. 

11 İbn Havkal, Ebû’l-Kâsım Muhammed b. Alî en-Nasîbî el-Bağdâdî, (IV/X. yüzyıl), Sûretü’l-arz, I-II, E.J.Brill, 

Leiden, 1938. 

12 Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr el-Bennâ el-Makdisî eş-Şâmî el-Beşşârî 

(ö.390/1000 civarı), Ahsenü’t-tekâsîm fi marifet’l-ekâlîm, neşr. M.J. Goeje, Leiden, E.j. Brill, 1906. 

13 Sührab (ö.945’ten sonra), Acâibü’l-akalimi's-seb‘a ila nihayeti'l-imâre, thk. Hans V. Mzık, Adolf 

Holzhaussens, Vienna, 1928. 
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ve’l-memâlik14 ile Mu‘cemü me‘sta‘cem,15 İdrîsî’nin (560/1165) Nüzhetü'l-müştak,16 

İskenderî’nin (ö.561/1166) Kitabü’l-emkine,17 Kazvînî’nin (ö.682/1283) Âsârü’l-bilâd,18 

Ebû’l-Fidâ‘nın (ö.732/1331) Takvîmü’l-büldân,19 adlı coğrafi eserlerden elde edilen bir 

çok veri ışığında şehrin coğrafyası ile sınırları tespit edildi.  

Topografyadan kaynaklı olarak isimlendirilen Basra’nın anlamını tespit etme ile 

çalışmada geçen bazı kavramları açıklama adına Halîl b. Ahmed’in (ö.175/791) Kitâbü’l-

‘Ayn,20 İbn Düreyd’in (ö.321/933) Cemheretü’l-Luga,21 İbnü’l-Enbârî’nin (ö.328/940) ez-

Zâhir fî meʿânî kelimâti’n-nâs,22 Ezherî’nin (ö.370/980) Tehzîbü’l-luga,23 Cevherî’nin 

 
14 Abdullâh b. Abdilazîz b. Muhammed b. Eyyûb b. Amr el-Bekrî el-Endelüsî, (ö.487/1094), el-Mesâlik 

ve’l-memâlik, thk. A.P. van Leeuwen, A. Ferré, Dâru’l Garb el-İslâmî, Beyrût, 1992. 

15 Abdullâh b. Abdilazîz b. Muhammed b. Eyyûb b. Amr el-Bekrî el-Endelüsî, Mu‘cemü me‘sta‘cem min 

esmâʾi’l-bilâd ve’l-mevâzı‘, thk. Mustafa es-Sekkâ, Âlemü'l-Kütüb, Beyrût, t.y. 

16 Ebû Abdillâh Muhammed b. Muhammed b. Abdillâh b. İdrîs eş-Şerîf es-Sebtî es-Sıkıllî, (560/1165), 

Nüzhetü'l-müştak fî ihtiraki'l-afak, Âlemü'l-Kütüb, Beyrût, 1989/1409. 

17 İskenderî, Ebû’l-Feth Nasr b. Abdurrahman (561/1166), Kitabü’l-emkine ve’l-miyah ve’l-cibal ve’l-asarü 

ve nahviha, I-II, Merkezü’l-Melik Faysal li’l-Buhus ve’d-Dirasati’l-İslâmîyye, Riyad, 2004. 

18 Ebû Yahyâ Cemâlüddîn Zekeriyyâ b. Muhammed b. Mahmûd el-Kazvînî (ö.682/1283), Âsârü’l-bilâd ve 

ahbârü’l-ʿibâd, Dâru Sadr, Beyrût, 1998. 

19 Ebû’l-Fidâ el-Melikü’l-Müeyyed İmâdüddîn İsmâîl b. Alî b. Mahmûd el-Eyyûbî (ö.732/1331), Takvîmü’l-

büldân, Thakafah ed-Diniyye, Kâhire, 2007. 

20 Ebû Abdirrahmân el-Halîl b. Ahmed b. Amr b. Temîm el-Ferâhîdî (el-Fürhûdî) (ö.175/791), Kitâbü’l-

‘Ayn, I-VIII, thk. Mehdi Mahzumi, İbrâhim Samerraî, Dâru Mektebetü’l-Hilâl, y.y, t.y. 

21 İbn Düreyd, Ebû Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Düreyd el-Ezdî el-Basrî (ö.321/933), Cemheretü’l-

Lüga, thk. Remzi Münir Be’lebekî, Dâru’l-İlmü’l-Melâyîn, Beyrût, 1987. 

22 İbnü’l-Enbârî, Ebû Bekr Muhammed b. el-Kâsım b. Muhammed el-Enbârî (ö.328/940), ez-Zâhir fî 

meʿânî kelimâti’n-nâs, thk. Hâtim Sâlih ed-Dâmin, Müessesetü’l-Risâle, Beyrût, 1992. 
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(ö.400/1009’dan önce) Tâcü’l-luga,24 İbn Manzûr’un (ö.711/1311) Lisânü’l-‘Arab,25 

Cürcânî’nin (ö.816/1413) et-Ta‘rîfât,26 Fîrûzâbâdî’nin (ö.817/1415) el-Kâmûsü’l-muhît27 

ve Zebîdî’nin (ö.1205/1791) Tâcü’l-‘arûs28 gibi sözlüklerden faydalanıldı.  

Şehrin kuruluşuna dair rivayetler ile şehirde bulunan kanallar, saraylar, 

mahalleler, hamamlar, mescitler, sokaklar ve ikta arazilerine dair bir çok veriye Belâzürî 

tarafından kaleme alınan ve aynı zamanda bir tarih kitabı olan Belâzürî’nin (ö.279/892-

93) Fütûhû’l-Büldân29 ile Yâkût el-Hamevî’nin (ö.626/1229) Mu‘cemü'l-büldân,30 İbnü’l-

 
23 Ezherî Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevî (ö.370/980), Tehzîbü’l-luga, thk; 

Muhammed Aved Merab, Dârü’t-Türasi’l-Arabî, I-VIII, Beyrût, t.y. 

24 Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî (ö.400/1009’dan önce), Tâcü’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafur 

Atâr, Dâru’l İlmiyye Melâyîn, Beyrût, 1987. 

25 İbn Manzûr, Ebû’l-Fâdl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem b. Alî b. Ahmed el-Ensârî er-Rüveyfî 

(ö.711/1311), Lisânü’l-‘Arab, Dâru Sadr, I-XV, Beyrût, 1414. 

26 Ebû’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Alî es-Seyyid eş-Şerîf el-Cürcânî el-Hanefî (ö.816/1413), et-Ta‘rîfât, 

Darû’l-Kitabü’l-İmiyye, Beyrût, 1403/1983.  

27 Ebü’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya‘kûb b. Muhammed el-Fîrûzâbâdî (ö.817/1415), el-Kâmûsü’l-

muhît, Müessetü’l-Risaletü’l-Tabâatü’l-Neşr ve Tevzi’, Beyrût, 1426/2005. 

28 Ebû’l-Feyz Muhammed el-Murtazâ b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzâk el-Bilgrâmî el-Hüseynî 

ez-Zebîdî (ö.1205/1791), Tâcü’l-‘arûs min cevâhiri'l-Kâmûs, Dâru’l-Hidâye, Kâhire, t.y. 

29 Ebû’l-Hasen Ahmed b. Yahyâ b. Câbir b. Dâvûd el-Belâzürî (ö.279/892-93), Fütûhû’l-Büldân, Dâr ve 

Mektebetü'l-Hilâl, Beyrut, 1988. 

30 Ebû Abdillâh Şihâbüddîn Yâkût b. Abdillâh Hamevî Bağdâdî er-Rûmî (ö.626/1229), Muʿcemü’l-büldân, 

Dâru Sadr, I-VII, Beyrût, 1995. 
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Fakîh’in (III-IV./IX-X.Yüzyıl) Kitâbü’l-Büldân31 ve Hâfız-ı Ebrû’nun (ö.833/1430) 

Coğrafyâ-yı Hâfız-ı Ebrû32 adlı eserlerden ulaşıldı. 

Şehirde yaşanan birçok siyasi gelişme İslâm medeniyetini farklı boyutlarıyla 

etkilemiştir. Bu etki sahasının daha iyi anlaşılması adına, incelenen birçok genel tarih 

kitabından elde edilen veriler ışığında, şehrin Emevîler döneminin sonuna kadar olan 

siyasi tarihi toplu bir şekilde derlendi. 

Belâzürî’nin Fütûhû’l-Büldân adlı eserinden aynı zamanda Basralı asker ve 

yöneticilerin katıldığı fetih hareketlerine dair kıymetli bilgilerden istifade edilirken, 

şehirde yaşanan birçok dini ve siyasi kaynaklı isyan hareketine dair veriye ise Halîfe b. 

Hayyât’ın (ö.240/854-55) Târîhu Halîfe b. Hayyât,33 Belâzürî’nin Ensâbü'l-Eşrâf34 

Ya‘kûbî’nin (ö.292/905’ten sonra) Târîhü'l-Ya‘kûbî35 Taberî’nin (ö.310/923) Târîhu’l-

ümem ve’l-mülûk,36 Ezdî’nin (ö.334/945-46) Târîhu’l-Mevsıl,37 ve İbnü’l-Esîr’in 

(ö.630/1233) el-kâmil fi't-tarih38 adlı eserlerden ulaşıldı. 

 
31 İbnü’l-Fakîh, Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. İshâk b. İbrâhîm el-Hemedânî (III-IV./IX-X. yüzyıl), 

Kitâbü’l-Büldân, thk. Yûsuf Hadi, Âlemü’l-Kütüb, Beyrût, 1996. 

32 Hâfız-ı Ebrû, Şihâbüddîn Abdullah b. Lutfillâh b. Abdirreşîd-i Bihdâdînî-yi Hâfî (ö.833/1430), Coğrafyâ-yı 

Hâfız-ı Ebrû, thk. Seccadî, Sadık, Mirat-ı Mekteb, I-III, Tehrân, 1999. 

33 Ebû Amr Halîfe b. Hayyât b. Halîfe eş-Şeybânî el-Basrî (ö.240/854-55), Târîhu Halîfe b. Hayyât,thk. 

Ekrem Ziyâ Ömerî, Dârü'l-Kalem, Müessesetü'r-Risâle, Dımaşk, Beyrût, 1397. 

34 Belâzürî, Ensâbü'l-Eşrâf, thk. Riyâd Ziriklî, Süheyl Zekkâr, Dârü'l-Fikr, Beyrût, 1996/1417. 

35 Ebû’l-Abbâs Ahmed b. Ebî Ya‘kûb İshâk b. Ca‘fer b. Vehb b. Vâzıh el-Ya‘kûbî (ö.292/905’ten sonra), 

Târîhü'l-Ya‘kûbî, Dâru Sadr, Beyrût, t.y. 

36 Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî (ö.310/923), Târîhu’l-ümem ve’l-

mülûk, thk. Muhammed Ebü'l-Fâdl İbrâhim, Dâru Süveydan, I-XI, Beyrût, t.y. 
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Şehir zamanla farklı etnik ve dini guplara ev sahipliği yapmıştı. Etnik gruplar 

içinde yer alıp farklı federasyonlara ayrılan Arap kabileleri geçmişten gelen ilişki 

tarzlarını da şehre taşımıştı. Aralarındaki ilişkilerin iyi bilinmesi adına bu 

federasyonların kimlerden oluştuğu ve hangi kollara ayrıldıklarına dair bilgilere, nesep 

kitapları üzerinden ulaşıldı. Kelbî’nin (ö.204/819 [?]) Nesebü Me‘ad ve’l-Yemeni’l-

kebîr39 ve Cemheretü’n-neseb,40 İbn Habîb’in (ö.245/860) Kitabü’l-Muhabber,41 

Müberred’in (ö.286/900) Nesebü ʿAdnân ve Kahtân,42 İbn Düreyd’in (ö.321/933) el-

 
37 Ebû Zekeriyyâ (Ebû Zekve) Yezîd b. Muhammed b. İyâs el-Mevsılî el-Ezdî (ö.334/945-46), Târîhu’l-

Mevsıl, thk. Mahmud Ahmed Abdullah, Dâru’l-Kutubü’l-İlmiyye, Beyrût, 2006. 

38 İbnü’l-Esîr, Ebû’l-Hasen İzzüddîn Alî b. Muhammed b. Muhammed eş-Şeybânî el-Cezerî (ö.630/1233), 

el-kâmil fi't-tarih, I- X, thk. Ömer Abdusselam Tedmurî, Darû’l-Kitâbü’l-Arabî, Beyrût, 1417/1997. 

39 Ebû’l-Münzir Hişâm b. Muhammed b. Sâib b. Bişr el-Kelbî el-Kûfî (ö.204/819 [?]), Nesebü Me‘ad ve’l-

Yemeni’l-kebîr, I-II, bsk. I, thk. Naci Hasan, Alemü’l-Kütüb; Mektebetü'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrût 

1988/1408. 

40 Kelbî, Ebû’l-Münzir Hişâm b. Muhammed b. Sâib b. Bişr el-Kelbî el-Kûfî (ö.204/819 [?]), Cemheretü’n-

neseb, t.y., y.y. 

41 İbn Habîb, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Habîb b. Ümeyye b. Amr el-Hâşimî (ö.245/860), Kitabü’l-

Muhabber. tsh. Ilse Lichtenstadter, Dârü'l-Âfâkı'l-Cedîde, Beyrût, t.y. 

42 Ebû’l-Abbâs Muhammed b. Yezîd b. Abdilekber b. Umeyr el-Müberred el-Ezdî es-Sümâlî (ö.286/900), 

Nesebü ʿAdnân ve Kahtân, thk. Abdülazîz el-Meymenî er-Râckûtî, Lecnetü't-Te’lif ve't-Terceme ve’n-

Neşr, el-Hind, 1936/1354. 
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İştikâk,43 İbn Hazm’ın (ö.456/1064) Cemheretü ensâbi’l-‘Arab44 ve Sem‘ânî’nin 

(ö.562/1166) el-Ensâb’ı45 bunlar arasında yer almaktadır.  

Şehre yerleşen zimmîlerin ödedikleri vergiler ile hukuksal ve sosyal durumlarına 

dair bilgilerin büyük bir kısmına emvâl ve harâc kitaplarından ulaşıldı. Bu amaçla 

faydalanılan kitaplar arasında Ebû Yûsuf’un (ö.182/798) Kitâbü'l-Harâc,46 Yahyâ b. 

Âdem’in (ö.203/818) Kitâbü’l-Harâc,47 Ebû Ubeyd’in (ö.224/838) Kitâbü’l-Emvâl,48 

Kudâme b. Ca‘fer’in (ö.337/948[?]) Kitâbü'l-Harâc,49 Mâverdî’nin (ö.450/1058) el-

Ahkâmü’s-sultâniyye50 ve İbn Kayyîm’in (ö.751/1350) Ahkâmü ehli’l-zimme’si51 yer 

almaktadır. 

 
43 İbn Düreyd, el-İştikâk, thk ve şerh., Abdusselam Muhammed Hârûn, Dâru’l-Cîl, Beyrût, 1991/1411. 

44 Ebû Muhammed Alî b. Ahmed b. Saîd b. Hazm el-Endelüsî el-Kurtubî (ö.456/1064), Cemheretü 

ensâbi’l-‘Arab, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1403/1983. 

45 Ebû Sa‘d Abdülkerîm b. Muhammed b. Mansûr es-Sem‘ânî (ö.562/1166), el-Ensâb, bsk. I, 

Abdurrahman b. Yahyâ el-Muallimi el-Yemanî ve Gayrihu, Dâiretü'l-Maarifi'l-Osmâniyye, Haydarâbâd, 

1382/1962. 

46 Ebû Yûsuf Ya‘kûb b. İbrâhîm b. Habîb b. Sa‘d el-Kûfî (ö.182/798), Kitâbü'l-Harâc, Mektebetü’l-Ezheriye 

Litürâs, thk, Taha Abdürrauf Sa‘d, Sa‘d Hasan Muhammed, t.y. 

47 Yahyâ b. Âdem b. Süleymân el-Kureşî el-Ümevî el-Kûfî (ö.203/818), Kitâbü’l-Harâc, Matbaatü's-

Selefiyye, 1384. 

48 Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm b. Miskîn el-Herevî (ö.224/838), Kitâbü’l-Emvâl, thk.Halîl Muhammed 

Herâs, Darû’l-Fikr, Beyrût, t.y. 

49 Ebû’l-Ferec Kudâme b. Ca‘fer b. Kudâme b. Ziyâd el-Kâtib el-Bağdâdî (ö.337/948 [?]), Kitâbü'l-harâc ve 

sınaatü'l-kitâbe, thk. Muhammed Hüseyin Zebidî, Dârü'r-Reşid, Bağdâd, 1981. 

50 el-Mâverdî, Ebû’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî (ö.450/1058), el-Ahkâmü’s-sultâniyye, 

Darû’l-Hadîs, Kâhire, t.y. 
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Basra’da yer alan Müslümanlardan oluşan dini gruplar incelenirken, fırka ve 

mezheplere dair yazılan eserlerden de faydalanıldı. Eş‘arî’nin (ö.324/935-36) 

Makâlâtü’l-İslâmîyyîn,52 Abdülkâhir el-Bağdâdî’nin (ö.429/1037-38) el-Fark beynel-

fırak, 53 İbn Hazm’ın (ö.456/1064) el-Fasl54 ve Şehristânî’nin (ö.548/1153) el-Milel ve’n-

nihal55 adlı eserleri, İslâm dünyasında zamanla ortaya çıkan farklı mezhep ve dini 

yapılara dair değerli bilgiler vermektedir. Bu kaynaklardan elde edilen bilgiler ışığında, 

şehirde taraftar bulan gruplar tasnif edilip, görüşleri tespit edildi. Bunlarla birlikte dini 

grupların kendi taraftarlarınca yazılmış olan diğer kaynaklardan elde edilen bilgiler 

karşılaştırılarak, dini gruplara dair genel bir çerçeve çizildi.  

Bu çerçevede önce İslâm toplumundan siyasi ve dini anlamda ilk ayrılan grup 

olan Hâricî/İbâdî kaynaklara başvuruldu. Hâricî gruplardan İbâdîlerin şehir içindeki 

ilişkileri ile Magrib bölgesine yayılma süreçleriyle ilgili verilere Dercînî’nin; (ö.670/1271-

 
51 İbn Kayyîm, Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ebî Bekr b. Eyyûb ez-Züraî ed-Dımaşkî el-Hanbelî 

(ö.751/1350), Ahkâmü ehli’l-zimme, I-III, thk. Yûsuf b. Ahmed el-Bekrî, Ebû Ahmed Şakir b. Tevfik el-

Arurî, Ramadi li’n-Neşr, Demmâm, 1997/1418. 

52 Eş‘arî, Ebû’l-Hasen Alî b. İsmâîl b. Ebî Bişr İshâk b. Sâlim el-Eş‘arî el-Basrî (ö.324/935-36), Makâlâtü’l-

İslâmîyyîn ve ihtilafu’l-Mûsallîn, tsh. Helmut Ritter, Franz Steiner, Wiesbâden, 1400/1980. 

53 Abdülkâhir el-Bağdâdî, Ebû Mansûr Abdülkâhir b. Tâhir b. Muhammed et-Temîmî el-Bağdâdî 

(ö.429/1037-38), el-Fark beyne'l-fırak ve beyânü'l-fırkati'n-naciye minhum, Dârü'l-Âfâkı'l-Cedîde, Beyrût, 

1977; Abdülkâhir el-Bağdâdî, Ebû Mansûr Abdülkâhir b. Tâhir b. Muhammed et-Temîmî el-Bağdâdî, 

Mezhepler arasındaki farklar (terc.) Önsöz ve notlarla çeviri, Ethem Ruhi Fığlalı, Ankara Diyanet Vakfı, 

Ankara, 1991. 

54 İbn Hazm, Ebû Muhammed Alî b. Ahmed b. Saîd b. Hazm el-Endelüsî el-Kurtubî (ö.456/1064), el-Fasl 

fi’l-milel ve’l-ehvâ’ ve’n-nihal, I-V, Mektebetü'l-Hancî, Kahire, t.y. 

55 eş-Şehristânî, Ebû’l-Feth Tâcüddîn (Lisânüddîn) Muhammed b. Abdilkerîm b. Ahmed (ö.548/1153), el-

Milel ve’n-nihal, I- III, Müessetü’l-Halebî, t.y. 
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72 [?]) Kitâbu Tabakati'l-meşâih bi'l-Magrib56 adlı eserinden ulaşırken, şehirdeki İbâdî 

şahsiyetler ve bunların yürütmüş oldukları siyasi ve dini faaliyetlere dair bilgilere ise 

Şemmâhî’nin (ö.928/1522) Kitâbü's-siyer’inden57 ulaşıldı. 

Dercînî’nin çalışmasının devam sayılan58 Berrâdî’nin (ö.IX./XV. yüzyılın başları) 

Kitâbu’l-Cevâhir59 adlı kitabında, Abdullah b. İbâd’ın, halife Abdülmelik b. Mervân’a 

(65-86/685-705) gönderip, düşüncelerini açıkladığı mektup yer almaktadır. Bu mektup, 

yönetim ile İbâdiler arasındaki ilişkileri anlama noktasında çalışmaya katkı sundu. 

Şehirde taraftar bulmuş diğer bir dini grup olan Mu‘tezile, Basra’da yaşanan 

tartışmalar sırasında ortaya çıkmış ve düşünceleriyle İslâm dünyasında etkili olmuştur. 

Mu‘tezîlî âlim Kâdî Abdülcebbâr’ın (ö.415/1025), Mu‘tezile düşünce sisteminin beş 

temel ilkesini detaylı olarak açıkladığı Şerhu’l-Usûli’l-hamse60 adlı eseri, çalışmanın bu 

kısmında yol gösterici oldu. 

 
56 Ebû’l-Abbâs Ahmed b. Saîd b. Süleymân et-Temicârî ed-Dercînî (ö.670/1271-72 [?]), Kitâbu Tabakâti'l-

meşâih bi'l-Magrib, I-II, thk. İbrâhim Tallay, Mektebetü’z-Dâmirî, Umân, 2016. 

57 Ebû’l-Abbâs Bedrüddîn Ahmed b. Saîd b. Abdilvâhid eş-Şemmâhî (ö.928/1522), Kitâbü's-siyer, I-III, 

dirase ve thk. Muhammed Hasan, Dâru’l-Medari’l-İslâmî, Beyrût, 2009.  

58 Yıldız, Harun, “Berrâdî,” DİA, İstanbul, 2016, ss.190-191. 

59 Ebû’l-Fâdl Ebû’l-Kâsım Muhammed b. İbrâhîm el-Berrâdî ed-Demmerî (ö.IX./XV. yüzyılın başları), 

Kitâbu’l-Cevâhiri’l-fî-İtmâmi mâ Ahlâ bihî Kitâbu’t-Tabakât, tsh. Ahmed b. Se’ud es-Seyâbi, Dâru’l-Hikme, 

London, t.y. 

60 Kâdî Abdülcebbâr, Ebû’l-Hasen Kadı’l-kudât Abdülcebbâr b. Ahmed b. Abdilcebbâr el-Hemedânî 

(ö.415/1025), Şerhu’l-Usûli’l-hamse, nşr. Abdülkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1996. 
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 Yine aynı müellifin kaleme aldığı Fazlü’l-iʿtizâl ve Tabakâtü’l-Mu‘tezile61 ile 

Belhî’nin (ö.319/931) el-Makâlât62 ve İbnü’l-Murtazâ’nın (ö.840/1437) Tabakâtü'l-

Mu‘tezile63 adlı eserler, bu düşünceye mensup şahsiyetler ile bunların şehirdeki sosyal 

ve dini ilişkileri ile düşüncelerini yaymak amacıyla Basra dışına gidenlere dair çeşitli 

bilgiler de sunmaktadır. Başka kaynaklardan elde edilemeyen bu veriler, çalışmanın 

orijinalliğine katkıda bulundu. 

Şehirde bulunan diğer bir dini grup ise Hz. Ali taraftarlarıdır. Hz. Ali taraftarlığı 

başlangıçta siyasi bir tavır iken zamanla Şîa mezhebine doğru evrilmiştir. Bu sürecin ilk 

temsilcileri diyebileceğimiz Basralı Hz. Ali taraftarlarına dair bilgilere farklı kaynaklardan 

ulaşmakla birlikte, Şiî müellif Berikî’nin; (ö.281/894) Kitabü’t-Tabakat64 adlı eserinden 

de istifade edildi. 

Bunlarla birlikte İbn Kuteybe’nin; (ö.276/889) el-Maârif65 adlı eserinde 

Ashâbü’l-hadîs’e mensup olanlara dair bir tablo sunulmuştu. Bu tablo da referans 

noktası kabul edilerek konuya dair çeşitli çıkarımlarda bulunuldu. 

 
61 Kâdî Abdülcebbâr, Ebû’l-Hasen Kadı’l-kudât Abdülcebbâr b. Ahmed b. Abdilcebbâr el-Hemedânî, 

Fazlü’l-iʿtizâl ve Tabakatü’l-Muʿtezile, Fazlü'l-i'tizal ve Tabakâtü'l-Mu‘tezile içinde, nşr. Fuad Seyyid, ed-

Dâru't-Tunisiyye, Tunis, 1974/1393. 

62 Belhî, Ebû’l-Kâsım Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd el-Belhî el-Kâ‘bî (ö.319/931), el-Makâlât, (Fazlü’l-

iʿtizâl ve Tabakatü’l-Muʿtezile içinde, nşr. Fuad Seyyid, ed-Dâru't-Tunisiyye, Tunis, 1974/1393. 

63 İbnü’l-Murtazâ, el-Mehdî-Lidînillâh Ahmed b. Yahyâ b. el-Murtazâ (ö.840/1437), Tabakâtü'l-Mu‘tezile, 

thk. Susanna Diwald-Wilzer, en-Neşretü’l-İslâmyye, Beyrût, 1961/1380. 

64 Berikî, Ahmed b. Muhammed, Kitabü’t-Tabakât, dirase ve thk. Samir Kazım Abdülhafacî, Kum, 

Mektebetü’l-Ayetullahi’l-Uzma el-Mar‘aşî en-Necefî, 1428/2007. 

65 Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (ö.276/889), el-Maârif, thk. Servet 

Ukkaşe, el-Hey’etü’l-Mısriyyetü’l-Amme li’l-Kitâb, Kahire, 1992. 
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Şehirde birçok dini ve etnik grupla birlikte bunlara mensup önemli ilim insanları 

da mevcuttu. Bu zatların çabalarıyla zamanla birbirinden farklı ilim dallarının ortaya 

çıkmasıyla, şehir bir ilim havzasına dönüşmüştü. Bu ilim insanlarını tespit etmede 

başvurduğumuz temel kaynaklar arasında tabakat kitapları da yer almıştı. Bu anlamda 

dokuzuncu cildin bir kısmı Basralılara ayrılan İbn Sa’d’ın (ö.230/845) Kitâbü't-tabakâti'l-

kebir’i66 yararlanılan kitaplar arasındadır. Bu eserde Basra’ya yerleşen sahâbe bir 

tabakada, onlardan sonra gelen nesil ise sekiz tabakada kronolojik olarak 

incelenmiştir.67 

İbn Kuteybe’nin (ö.276/889) el-Maârif, Belâzürî’nin Ensâbü'l-Eşrâf, İbn 

Hibbân’ın Meşâhîru ʿulemâʾi’l-emsâr,68 İbnü’l-Esîr’in (ö.630/1233), Üsdü'l-gâbe fî 

ma'rifeti's-sahâbe69 ve İbn Hacer’in (ö.852/1449) el-İsâbe fî temyizi's-sahâbe 

(ö.852/1449)70 adlı eserlerde, Basralı ilim insanlarına dair bilgiler dağınık bir biçimde 

verilmiştir. Zikredilen kaynaklardaki bilgiler bir araya getirilerek, şehrin önemli ilim 

insanları tespit edildi. Tespit edilen ilim insanlarından bazılarına ve bunların kurmuş 

oldukları ilim meclislerine dair bazı bilgilere el-Cumahî’nin (ö.231/846 [?]) Tabakatü 

 
66 Ebû Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni' ez-Zühri İbn Sa‘d (ö.230/845), Kitâbü't-Tabakâti'l-kebir, I- 

VIII, thk. Muhammed Abdülkâdir Atâ, Daru’l-Kitabü’l-İlmiyye, Beyrut, 1990/1410; Kitâbü't-Tabakâti'l-

kebir (terc.) I-XI, çev. ed. Adnan Demircan, Siyer Yayınları, İstanbul, 2015. 

67 Bu konuda bkz: İbn Sa‘d, VII, 3-225 

68 İbn Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed el-Büstî (ö.354/965), Meşâhîru ʿulemâʾi’l-

emsâr, thk. Merzûk Alî İbrahim, Dârü’l-Vefâ et-Tabâatu ve’n-Neşr ve’t-Tevzî’, Mensure, 1991/1411. 

69 İbnü’l-Esîr, Üsdü'l-gâbe fî ma'rifeti's-sahâbe, mhk. Ali Muhammed Me‘ve, Adil Ahmed Abdülmûcûd, 

Dâru’l-Kitabü İlmiyye, 1415/1994. 

70 İbn Hacer, Ebû’l-Fâdl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî (ö.852/1449), el-İsâbe fî 

temyizi's-sahâbe (ö852/1449), dirase ve thk. Adil Ahmed Abdülmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, 

Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrût 1995/1415. 
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fuhûli’ş-şuʿarâʾ71 ve Yâkût el-Hamevî’nin Muʿcemü’l-üdebâ‘72 adlı edebiyat eserlerinden 

ulaşıldı. 

Lugavî’nin (ö.351/962) Merâtibü’n-nahviyyîn,73 Sîrâfî’nin (ö.368/979) Ahbârü’n-

nahviyyîne’l-Basrîyyîn74 ve Zübeydî’nin (ö.379/989) Tabakatü’n-nahviyyîn75 adlı 

kitaplardan; şehrin nahiv âlimleri, İbnü'l-Cezerî’nin (ö.833/1429) Gâyetü’n-Nihâye fî 

tabakati’l-kurrâʾ76 ve Zehebî’nin Ma'rifetü'l-kurrâi'l-kibar77 adlı eserlerinden ise 

şehirdeki kurrâlar tespit edildi. 

İbn Ebû Şeybe’nin (ö.235/849), el-Kitâbü'l-Mûsânnef fi'l-ehâdîs ve'l-asar78 

Buhârî’nin (ö.256/870) et-Târîhu’l-kebîr,79 İbn Hibbân’ın es-Sikât80 ve Zehebî’nin 

 
71 Ebû Abdillâh Muhammed b. Sellâm b. Ubeydillâh b. Sâlim el-Cumahî el-Basrî (ö.231/846 [?]), Tabakatü 

fuhûli’ş-şuʿarâʾ, I-II, thk. Mahmûd Muhammed Şakir, Dâru’l-Medenî, Cidde, t.y. 

72 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, I-VII, thk. İhsân Abbâs, Dâru’l-Garbi İslâmî, Beyrût, 1414/1993. 

73 Lugavî, Ebü’t-Tayyib Abdülvâhid b. Alî el-Halebî (ö.351/962), Merâtibü’n-nahviyyîn, thk. Muhammed 

Ebû'l-Fâdl İbrâhim, Mektebetü'n-Nehdati'l-Mısriyye, Kâhire, 1955. 

74 Ebû Saîd el-Hasen b. Abdillâh b. Merzübân es-Sîrâfî (ö.368/979), Ahbârü’n-nahviyyîne’l-Basrîyyîn, thk. 

Taha Muhammed Zeyni ve Muhammed Abdülnaim Hefâcî, Mustafa el-Babi el-Halebî, 1966/1377. 

75 Ebû Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillâh b. Mezhic ez-Zübeydî (ö.379/989), Tabakâtü’n-nahviyyîn 

ve’l-lugaviyyîn, mhk. Muhammed Ebû’l-Fâd İbrahim, Dârü’l-Ma’ârif, t.y. 

76 İbnü'l-Cezerî, Ebû’l-Hayr Şemsüddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alî b. Yûsuf el-

Cezerî (ö.833/1429), Gâyetü’n-Nihâye fî tabakati’l-kurrâʾ, I-III, Mektebetü’l-İbn Teymiyye, 1351. 

77 Zehebî, Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-

Dımaşkî (ö.748/1348), Ma'rifetü'l-kurrâi'l-kibar ale't-Tabakât ve'l-a'sar, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 

1997/1417. 

78 İbn Ebî Şeybe, Ebû Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebî Şeybe İbrâhîm el-Absî el-Kûfî (ö.235/849), el-

Kitâbü'l-Mûsannef fi'l-ehâdîs ve'l-asar, I-VII, mhk. Kemâl Yûsuf el-Hût, Mektebetü’l-Reşd, Riyâd, 1409. 
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(ö.748/1348) Tarihü'l-İslâm81 adlı eserleri üzerinden Basralı bazı ilim insanlarının 

rivayet ettiği hadîs râvilerine ulaşıldı. 

Şehrin sosyokültürel yaşamı, farklı kültür ve yapıların bir araya gelmesiyle 

zaman içerisinde kendi kodlarını oluşturmuştu. Bu kodların tespitinde başvurduğumuz 

müelliflerden biri, Basralı olup hem Emevîler hem de Abbâsîler döneminde yaşadığı için 

çalışmada önemli ölçüde istifade edilen Halîl b. Ahmed’tir. Müellifin yazmış olduğu 

Kitâbü’l-ʿAyn adlı sözlükten; yeme-içme, giyim-kuşam, oyun ve eğlenceye dair birçok 

konuda istifade edilmiştir. Yine aynı şekilde Basralı olan Câhîz’ın (ö.255/869) el-Beyân 

ve’t-tebyîn,82 el-Buhalâʾ83 ve Kitâbü’l-Hayevân84 adlı eserleri, şehrin sosyokültürel 

hayatına dair bazı yönleri canlı bir anlatımla gözler önüne sermesi nedeniyle, 

çalışmanın şekillenmesinde önemli bir rol oynadı.  

 
79 Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâîl b. İbrâhîm el-Cu‘fî (ö.256/870), et-Târîhu’l-Kebîr, I-VIII, thk. 

Muhammed Abdü’l-Muîd Hân, Dâiretü’l-Maârifi’l-Osmâniyye, Haydarâbâd, t.y. 

80 İbn Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed el-Büstî (ö.354/965), es-Sikât, thk. 

Muhammed Abdulmuîd Hân, Dâiretü’l-Maârifi’l-Osmâniyye, Haydarâbâd, 1393/1973. 

81 Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-Dımaşkî 

(ö.748/1348), Tarihü'l-İslâm ve vefeyatü'l-Meşâhîr ve'l-a'lâm, thk. Beşşâr Avvad Ma‘ruf, Dâru’l-Garbi’l-

İslâmî, I-XV, Beyrût, 2003. 

82 Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), el-Beyân ve’t-tebyîn, IIII, Dar ve 

Mektebetü'l-Hilâl, Beyrût, 1423. 

83 Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî, Buhalâʾ, Dârü'l-Hilâl, Beyrût, 1419. 

84 Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî, Kitâbü’l-Hayevân, I-VII, Dâru’l-Kitabü’l-İlmiyye, 

Beyrût, 1424. 
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İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr adlı eserinde85 giysi ve yemeklere dair konu 

başlıkları açarak bu konularda değerli bilgiler vermiştir. Buralardan elde edilenler ile 

İsfahânî’nin (ö.356/967) el-Egânî adlı eserinde86 cariyelerin bazı özellikleri ile giydikleri 

giysilere dair verdiği malumat ile birlikte Basra’da kurulan çeşitli meclislere dair verdiği 

spesifik bilgiler, şehrin sosyokültürel hayatının anlaşılması noktasında çeşitli katkılar 

sundu. 

Şehirdeki meslek grupları arasında yer alan doktorlara dair bazı bilgilere İbnü’l-

Kıftî’nin (ö.646/1248) İhbarü’l-ulema bi-ahbari’l-hükema,87 İbn Ebû Usaybia’nın 

(ö.668/1269) Uyûnü'l-enba'88 ve İbn Cülcül’ün (ö.384/994 [?] Tabakatü’l-etıbbâʾ ve’l-

hükemâʾ89 adlı eserlerden ulaşılırken, İbnü’n-Nedîm’in (ö.385/995 [?]) el-Fihrist’inden90 

 
85 İbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (ö.276/889), Uyûnü’l-Ahbâr, 

I-IV, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1418. 

86 Ebû’l-Ferec Alî b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kureşî el-İsfahânî, el-Egânî, I-XXV, Dâru İhyai’t-

Türasi’l-Arabi, Beyrût, 1415. 

87 Ebû’l-Hasen Cemâlüddîn Alî b. Yûsuf b. İbrâhîm b. Abdilvâhid eş-Şeybânî el-Kıftî (ö.646/1248), İhbarü’l-

ulema bi-ahbari’l-hükema = Tarihü'l-hükema, dirase ve thk. Abdülmecid Diyab, Mektebetu İbn Kuteybe, 

Kuveyt, t.y. 

88 İbn Ebû Usaybia, Ebû’l-Abbâs Muvaffakuddîn Ahmed b. el-Kâsım b. Halîfe b. Yûnus es-Sa‘dî el-Hazrecî 

(ö.668/1269) Uyûnü'l-enba' fî Tabakâti'l-et-tıbba, thk ve dirase, Nizar Rıza, Dâru Mektebeti’l-Hayat, 

Beyrût, t.y. 

89 Ebû Dâvûd Süleymân b. Hassân b. Cülcül el-Endelüsî (ö.384/994 [?], Tabakatü’l-etıbbâʾ ve’l-hükemâʾ, 

thk. Fuad Seyyid Müessesetü'r-Risâle, Beyrût, 1985. 

90 İbnü’n-Nedîm, el-Fihrist, Ebû’l-Ferec Muhammed b. Ebî Ya‘kûb İshâk b. Muhammed b. İshâk en-Nedîm 

(ö.385/995 [?]), Tercüme Heyeti, Mehmet Yolcu, Sabri Türkmen, M. Salih Arı, Selahatin Polatoğlu, Furkan 

Halit Yolcu, Çıra Yayınları, İstanbul, 2017. 
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farklı gruplara mensup ilim insanlarına dair bazı önemli bilgiler ile şehirdeki bazı 

müelliflerin yazmış olduğu eserlerin isimlerine ulaşıldı. 

 

 

2.2. Araştırmalar 

 

Şehrin kurucu unsuru olan Araplar incelenirken, Kehhâle’nin; (1905-1987) 

Mu‘cemu kabâ'ili'l-Arab91 adındaki Arap kültür ve medeniyetine dair ansiklopedik 

tarzda yazılmış eserden, kabile federasyonları ile bunlara mensup olan bazı alt kabileler 

ve bunların İslâm öncesi dönemde yaşadıkları çatışmaların tespit edilmesi noktasında 

faydalanıldı. 

Demircan’ın, İslâm Tarihinin İlk Döneminde Arap-Mevâlî İlişkisi92adlı eserinden, 

Araplarla birlikte İslâm toplumunu oluşturan mevâlînin sosyal hayatına dair bilgiler elde 

edildi. 

Bebel’in (1840-1913) Hazreti Muhammed ve Arap İslâm Kültürü,93 Corcî 

Zeydân’ın (1861-1914) İslâm Uygarlıkları Tarihi,94 Hitti’nin (1886-1978) Arap Tarihinin 

 
91 Kehhâle, Ömer Rızâ (1905-1987), Mu‘cemu kabâ'ili'l-Arabi'l-kadîme ve'l-hadîse, I-V, Müessesetü'r-

Risâle, Beyrût, 1994/1414. 

92 Adnan Demircan, İslâm tarihinin ilk döneminde Arap-Mevâlî ilişkisi, Beyan Yayınları, İstanbul, 1996. 

93 August Bebel, (1840-1913) Hazreti Muhammed ve Arap İslâm kültürü, çev. Sıddık Çelik-Hasan Erdem, 

Arya Yayıncılık, İstanbul, 2011. 

94 Corcî b. Habîb Zeydân (1861-1914), İslâm uygarlıkları tarihi, I-II, çev. Nejdet Gök, İletişim Yayınları, 

İstanbul. 



20 
 

Mimarları95 ve Siyasi ve Kültürel İslâm Tarihi,96 Lapidus’un İslâm Toplumları Tarihi,97 

Dûrî’nin (1919-2010) İlk Dönem İslâm Tarihi-Bir Önsöz98 ve İslâm İktisat Tarihine Giriş99 

adlı eserlerden elde edilen veriler; Müslüman toplumların sosyal, kültürel ve ekonomik 

ilişkilerinin daha iyi anlaşılması adına çeşitli katkılar sundu. 

Çalışmanın ikinci bölümünde yer alan dini fırkalara dair yararlandığımız modern 

çalışmaların başında Ahmed Emîn’in (1886-1954) Fecrü’l-İslâm100 ve Watt’ın (1909-

2006) İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri101 adlı çalışmalar gelmektedir. Bu eserlerde 

Hâricîlik, Şîa, Mürcie, Kaderiyye ve Mu‘tezile, Umumî dini hareket (ehl-i cemâat/hadîs) 

gibi fırkalar, konu başlıkları halinde incelenmiştir. İncelenen fırkaların isimlendirmeleri, 

çıkış ve gelişim süreçlerine dair birçok bilgi sistematik bir şekilde aktarılmıştır. 

Zikredilen bu iki çalışmada gruplara dair yapılan sosyolojik tespitler, çalışmaya önemli 

katkılar sundu. 

 
95 Hitti, Philip Khuri, (1886-1978) Arap tarihinin mimarları, terc. Ali Zengin, Risale Yayınları, İstanbul, 

1995. 

96 Hitti, Philip Khuri, Siyasi ve kültürel İslâm tarihi, I-II, çev. Salih Tuğ, Boğaziçi Yayınları, İstanbul, 1989. 

97 Ira Marvin Lapidus, İslâm toplumları tarihi, I-II, çev. Yasin Aktay, Mevlüde Ayyıldızoğlu-Aktay, İstanbul, 

İletişim Yayınları. 

98 Abdülazîz b. Abdilkerîm ed-Dûrî (1919-2010), İlk dönem İslâm tarihi-bir önsöz, terc. Hayrettin Yücesoy, 

Endülüs Yayınları, İstanbul, 1991. 

99 Dûrî, İslâm iktisat tarihine giriş, terc. Sabri Orman, Endülüs Yayınları, İstanbul, 1991. 

100 Ahmed Emîn, Ahmed Emîn b. İbrâhîm et-Tabbâh (1886-1954), Fecrü’l-İslâm: İslâm’ın Doğuşu, terc. 

Ahmed Serdaroğlu, Kılıç Kitabevi, Ankara, 1976. 

101 Watt, William Montgomery (1909-2006), İslâm düşüncesinin teşekkül devri, terc, Ethem Ruhi Fığlalı, 

Sarkaç Yayınları, 4. Baskı, Ankara, t.y. 
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Bu çalışmalara ek olarak Demircan’ın; Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri adlı 

eserden102 Hâricîlerin şehirde gerçekleştirmiş oldukları isyanlar konusunda faydalanıldı. 

Mu‘tezile konusunda Aydınlı’nın İslâm Düşüncesinde Aklileşme Süreci: Mu‘tezile’nin 

Oluşumu Ve Ebû’l-Huzeyl Allaf adlı kitabı103 ile “Kaderî Anlayışın İlk Tezahürleri”104 ve 

“Mu‘tezile Ekolü, Teşekkülü, İlkeleri ve İslâm Düşüncesine Katkıları” adlı makaleleri105 

çalışmaya yön veren çalışmalar arasında yer aldı. 

Kutlu’nun, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri,106 adlı kitap ile İlk 

Mürciî Metinler ve Kitâbü’l-İrcâ107 adlı makalelerinden; Mürcie’nin kavramsal anlamları 

ile birlikte zikredilen grubun tarihsel gelişim süreçlerine dair bazı bilgilere ulaşıldı. 

Şehirde yer alan zimmîlere dair de birçok çalışmadan yararlanıldı. Bu çalışmalar 

arasında yer alan, Baron’un A Social and Religious History of the Jews,108 Goitein’in; 

Yahudîler ve Araplar: Çağlar Boyu İlişkileri,109 Arslantaş’ın Emevîler Döneminde 

 
102 Demircan, Adnan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, Beyan, İstanbul, 2015. 

103 Osmân Aydınlı, İslâm Düşüncesinde Aklileşme Süreci: Mu‘tezile’nin Oluşumu ve Ebû’l-Huzeyl Allaf, 

Ankara Okulu, Ankara, 2001. 

104 Osmân Aydınlı, ”Kaderî Anlayışın İlk Tezahürleri”, İslâm Araştırmaları Dergisi, 2003, XVI, S.2, ss.249-

262. 

105 Osmân Aydınlı, “Mu‘tezile Ekolü, Teşekkülü, İlkeleri ve İslâm Düşüncesine Katkıları”, Marife, yıl, 3, S.3, 

s.30, Konya, 2003. 

106 Kutlu, Sönmez, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri, TDVY, Ankara, 2000. 

107 Kutlu, Sönmez, “İlk Mürciî Metinler ve Kitâbü’l-İrcâ”, AÜİFD., 1997, XXXVII, 317-331. 

108 Baron, Salo Wittmayer, A social and religious history of the jews, Columbia University, New York, 

1958.  

109 Goitein, S. D, Yahudîler ve Araplar: çağlar boyu ilişkileri, çev. Nuh Arslantaş, Emine Buket Sağlam, İz 

Yayıncılık, İstanbul, 2004. 
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Yahudîler,110 Ganime’nin Nüzhetü’l Muştak fî Tarihi Yehudi’l-Irak111 adlı eserler, İslâmî 

fetihlerle birlikte Irak bölgesinde kurulan şehirlere yerleşen Yahudîlerin, bağlı oldukları 

dini liderler, tabi oldukları okullar ve bunların işleyişlerine dair kıymetli bilgiler ve 

değerlendirmeler ihtiva etmektedir.  

 Sâsânî topraklarında yaşayan ve daha sonra Basra’nın da içinde bulunduğu 

İslâm şehirlerine yerleşen Hıristiyanların bağlı oldukları Nasturî mezhebine dair bilgiler, 

Aziz Suryal Atiya’nın (1898-1988.) A History of Eastern Christianity,112 Çelik’in Süryânî 

Tarihi,113 Anzerlioğlu’nun Nasturîler,114 Yohannan’ın Mezopotamya’nın Kayıp Halkı 

Nasturiler,115 adlı çalışmalardan elde edilirken, Hıristiyanların sosyal yaşamlarına dair 

bazı bilgi ve değerlendirmelere ise Öztürk’ün İslâm Toplumunda Hıristiyanlar116 adlı 

eserinden ulaşıldı. 

Mecûsîlere dair başvurduğumuz modern çalışmalar arasında yer alan Kara’nın 

İslâm Coğrafyasında Mecûsîler117 kitabı, bu inanç grubunun ibadethaneleri ve 

evliliklerine dair bir takım değerli bilgiler ve değerlendirmeler ihtiva etmektedir. 

 
110 Arslantaş, Nuh, Emevîler döneminde Yahudîler, Gökkubbe, İstanbul, 2005. 

111 Ganime, Yûsuf Rızkullah, Nüzhetü’l muştak fî tarihi Yehudi’l-Irak, Dârü’l-Verrâk, Beyrût, 2009. 

112 Aziz Suryal Atiya, (1898-1988.) A history of eastern christianity, Millwood: Kraus Reprint Corporation, 

1991. 

113 Mehmet Çelik, Süryânî tarihi, Ayraç Yayınevi, Ankara, 1996. 

114 Yonca Anzerlioğlu, Nasturîler, Tamga Yayıncılık, Ankara, 2000. 

115 Abraham Yohannan, Mezopotamya’nın kayıp halkı Nasturiler, İngilizce’den çev. Meltem Deniz, 

Beybun, Ankara, 2006. 

116 Levent Öztürk, İslâm toplumunda Hıristiyanlar, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2012. 

117 Cahid Kara, İslâm coğrafyasında Mecûsîler (Emevîler’in sonuna kadar), Hikmetevi Yayınları, İstanbul, 

2015. 
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Çalışmanın üçüncü bölümünü oluşturan şehrin toplumsal grupları ile 

sosyokültürel hayatı incelenirken, Bozkurt’un; Abbâsîler kitabından118 yöntem ve usul 

açısından faydalanıldı. Bu eserde yer alan dini ve sosyal gruplar ile toplum ve 

sosyokültürel yaşama dair sunulan bilgiler çalışmaya ciddi anlamda katkılar sundu. 

Ahsen’in Abbâsîler Döneminde Sosyal Hayat: 170-289/786-902 Miladi 119 ve Altınay’ın 

Emevîlerde Günlük Yaşam120 adlı kitaplardan, sosyal hayata dair elde edilen bilgiler ve 

değerlendirmeler de çalışmanın şekillenmesini sağladı. 

Ayrıca, Massignon’un (1382/1962) Hıtatü'l-Basra ve Bağdâd121 adlı eserinde 

Basra’nın fiziki yapısı, şehirde bulunan pazarlar, gemi çeşitleri ve bunların değerlerine 

dair verilen bilgiler, çalışma adına kıymete şayandır. 

3. BASRA ŞEHRİ’NİN COĞRAFİK YAPISI VE SİYASİ TARİHİNE GENEL BİR BAKIŞ 

 

Basra Şehri;122 günümüzde Irak Cumhuriyeti’nin güneyinde,123 Bağdat’ın124 420 

km güneydoğusunda,125 Kuveyt Devleti126 ile İran İslâm Cumhuriyeti127 arasında128 yer 

 
118 Bozkurt, Nahide, Abbâsîler, İsam Yayınları, İstanbul, 2018. 

119 Ahsen, Muhammed Manazir, Abbâsiler döneminde sosyal hayat: 170-289/786-902 miladi, çev. 

Mehmet Emin Şen, Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 2019. 

120 Altınay, Ramazan Emevîlerde günlük yaşam, Ankara Okulu, Ankara, 2006. 

121 Massignon Louis, (1382/1962) Hıtatü'l-Basra ve Bağdâd, terc. İbrâhim Samerraî, el-Müessesetü’l-

Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Neşr, Beyrût, 1981. 

122 İslâm coğrafyasında Basra adında iki yerleşim yeri bulunmaktadır. Birincisi çalışma alanımıza giren 

Irak’taki Basra Şehri, diğeri ise Mağrib bölgesinde yer alan Basra kasabasıdır. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 430; Makdisî, s.25. 

123 Ebû’l-Fidâ, s.338; Abdülhalik Bakır, “Basra” DİA, TDVY, 1992, V, 108-114.  
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almaktadır. Dicle ile Fırat’ın birleştiği nokta olan Şattü’l-Arab’ın 50 km güneybatısında 

kurulmuş olan şehir, bugünkü Basra’nın 25 km129 güneybatı yönünde bulunmaktaydı.130 

Şehrin batısında çöl,131 güneybatı yönünde132 dört mil133 uzaklıkta bulunan134 

Senâm dağı,135 güneyinde Nisâ Vadisi136 ile Nisâ Irmağı,137 doğusunda ise yayılmış 

 
124 Bugünkü Irak devletinin başkenti olan Bağdâd, Dicle nehrinin iki yakasında Abbâsî halifesi Ebû Ca‘fer 

el-Mansûr (754-775) tarafından kurulan bir şehirdir. Bkz: Abdülazîz ed-Dûrî, “Bağdâd” DİA, TDVY, 1991, 

IV, 425-433. 

125 Ch. Pellat, “ al-Basra”, The encyclopaedia of Islam: new edition prepared by a number of leading 

orientalists, Volume 1, A-b, ss, 1085-1087, edited by an editorial committee consisting of H.A.R. Gibb, 

J.[ohannes] H.[endrik] Kramers, E. Levi Prvençal, Leiden: E.J. Brill; London: Luzac & Co.1960; “Basra”, 

DİA. 

126 Kuveyt; Arabistan yarımadasında, Basra Körfezi kıyısında yer alan bir devlettir. 

http://www.aljazeera.com.tr/ulke-profili/ulke-profili-kuveyt (19.01.2021. Çevrimiçi). 

127 Başkenti Tahran olup, geniş bir coğrafi alana (1.643.000 km²) yayılan ve nüfusu 61.839.435 (1998 

sayımlarına göre) olan bir ülkedir. İran, 1979 yılında yıkılan şahlık rejiminden sonra Âyetullah Humeynî 

tarafından İslâmî rejimle yönetilmeye başlanmıştır. Bkz: Bernard Hourcade “İran” DİA, TDVY, 2000, XXII, 

392-394. 

128 https://www.marefa.org/البصرة (19.01.2021. Çevrimiçi). 

129“ Basra” DİA. 

130 Nakşibendî, Nâsır, el-Basratü’l-Kadîme, Mecelletü’l-Sûmer, Bağdâd, 1980, XXXVI, 280. 

131 Belâzürî, Fütûh, s.346; İbn Havkal,I,235; İdrîsî, I, 383; Hâfız-ı Ebrû, II, 82; Çok geniş bir alana yayılan bu 

çölün adı Beyâbân-ı Bâdiye’dir. Geniş bilgi için bkz: Hudûdü’l-Âlem, s.70. 

132 Ebû’l-Fidâ, s.358; Hâfız-ı Ebrû, II, 82. 

133 İslâm mili, 1475-1490, 1615-1625, 1845-1850, 1920-1940, 1975-1995 ve 2425-2470 metre arasında 

değişen metrik değere sahiptir. Cengiz Kallek, “Mil,” DİA, TDVY, İstanbul, 2005, XXX, 53-54. 

134 el-Bekrî, Mu‘cem, III, 749. 

135 Ezherî, IV, 302; Ebû’l-Fidâ, s.358; Hâfız-ı Ebrû, II, 82. İbn Havkal ve İdrîsî, Basra’da hiçbir şekilde dağ 

olmadığını ve şehrin düz bir satha sahip olduğunu ifade etmektedir. Bkz: İbn Havkal, I, 236; İdrîsî, I, 383 

http://www.aljazeera.com.tr/ulke-profili/ulke-profili-kuveyt
https://www.marefa.org/البصرة
https://www.marefa.org/البصرة
https://www.marefa.org/البصرة
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nehirler138 ve Basra Körfezi139 bulunmaktaydı.140 Şattü’l-Arab’a ve Körfez’e olan 

yakınlık, kenti konum olarak önemli ve stratejik bir hale getirmişti.141 

İslâm coğrafyacıları yeryüzünü bir kuşa benzetirken, Basra’ya biçilen rol bazen 

göğüs ve kalp,142 bazen de kanatlardan biri olarak karşımıza çıkmaktadır.143 Bununla 

birlikte “Dünya, Basra’dan ibarettir”144 ifadesi, şehrin tarih boyunca sahip olduğu 

merkezi konumuna işaret etmektedir. 

Dünyayı coğrafi olarak yedi iklime (bölge) ayıran145 İslâm tarih ve 

coğrafyacılarının çoğu; Basra’yı İslâm dünyasının merkezi konumunda bulunan Irak 

bölgesi 146 içinde sayıp üçüncü iklimden kabul etmiştir.147 Mes‘ûdî ise et-Tenbîh ve’l-

İşrâf adlı eserinde burayı dördüncü iklimden saymıştır.148 

 
136 Ebû’l-Fidâ, 358. 

137 Hâfız-ı Ebrû, II, 82. 

138İbn Havkal, I, 235; İdrîsî, I, 383. 

139 Basra Körfezi; Araplar tarafından el-Halîcü’l-Arabî, İranlılar tarafından da Halîc-i Fârisî olarak 

adlandırılmaktadır. Bkz: Mustafa Bilge, “Basra Körfezi,” DİA, TDVY, İstanbul, 1992, V, 114-117. 

140 Belâzürî, Fütûh, s.346.Bazı coğrafyacılar Basra Körfezinin ismini zikretmeksizin, Basra’nın denize sınır 

olduğunu ifade etmişti. Bkz: Fakîh, s.168; İdrîsî, I, 383. 

141 Hitti, Arap Târîhinin Mimarları, s.105. 

142 İbnü’l-Fakîh, s.168. 

143 İbn Havkal I, 209.  

144 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), Resâilu’l-Câhîz, IV, 38, thk 

ve şerh. Abdüsselam Muhammed Hârûn, I-IV, Mektebetü’l-Hancî, Mısır, 1964. 

145 İslâm coğrafyacıları dünyayı Batlamyus veya İran kökenli olarak yedi iklime (bölge) ayırmışlardır. 

Detaylı bilgi için bkz: Mahmut Ak, “İklim,” DİA, TDVY, İstanbul, 2000, XXII, 28-30. 

146 Kudâme b. Ca‘fer, s.159. Fırat ve Dicle nehirleri arasında yer alan târîhi bir bölgedir. Aynı zamanda 

idari olarak Basra ve Kûfe şehirlerini kapsadığı için, bu iki şehir Irakeyn olarak da isimlendirilmişti. Yâkût 
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Bu kadar önemli konumda bulunan Basra’nın149 kurulduğu yer, İslâm öncesi 

dönemde Hind toprağı olarak adlandırılmakta olup,150 burada şehir diyebileceğimiz 

tarzda bir yapı yoktu.151 Keldanîlerin Teredon,152 Sâsânîlerin Tesevvec Behmen 

Erdeşîr153 veya Vehiştabâd Erdeşîr dedikleri eski yerleşim yerinde154 harabe bir halde 

bulunan155 ve Hüreybe diye isimlendirilen bir yerleşim yeri vardı.156 Burada Sâsânîlerin, 

 
el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 93. Irak bölgesine dair geniş bilgi için bkz: Hudûdü’l-Âlem, ss.159-162; İstahrî, 78, 

vd.; İbn Havkal, I,231-247; Makdisî, ss.113-125; Kazvînî, s.419; Kudâme b. Ca‘fer, s.159. 

147 Basra’yı üçüncü iklimden sayan müellifler için bkz: İbn Rüste, s.96; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 30, 

430; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 184; Makdisî, s.60; İdrîsî, I, 380. 

148 Mes‘ûdî, et-Tenbîh ve’l-İşrâf, s.45. 

149 Can, Yılmaz, İslâm Şehirlerinin Fiziki Yapısı, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 1995, ss.49-50. 

150 Halîfe, Târîh, s.117; İbn Sa‘d, VII, 3; Taberî, III, 591; İbnü’l-Fakîh, s.229; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 

432; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 316. Belirtilen râvîlerin çoğu Basra’nın İslâm öncesi dönemde Hind toprağı 

diye adlandırıldığını rivayet ederken, bazı râvîler ise buranın İslâm öncesi dönemde Übülle diye 

adlandırıldığını ifade etmektedir. Bununla birlikte el-Bekrî, şair Ebû Rebîa’nın Basra’ya geldiği zaman 

buradakilere Babîl ehli diye hitap ettiğini aktarmaktadır Bkz: İbn Sa‘d, VII, 3; el-Bekrî, Mu‘cem, I, 219. 

151 İbn Havkal, I,235; İstahrî, 80; İdrîsî, I, 383. 

152 “Basra,” DİA. 

153 Massignon, s.25. 

154 “Basra,” DİA. 

155 Dîneverî, Ebû Hanîfe Ahmed b. Dâvûd b. Venend (ö.282/895), el-Ahbârü’t-tıvâl, thk. Abdunnaim Âmir, 

Dâru İhyai'l-Kütübi'l-Arabiyye, Kahire, 1960, s.117; “Basra,” DİA. 

156 Belâzürî, Fütûh, s.338; Halîfe, Târîh, s.128; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; 

İbnü’l-Fakîh, s.227; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432. Hüreybe’nin eski ismi, Heştâbaz Erdeşîr idi. Buranın 

Sâsânî yöneticisi, orada bir saray inşa etmiş ve zamanla burası harap hale geldiği için Araplar burayı 

Arapça “Harebe” fiilinin ismi tasğiri olan Hüreybe diye adlandırmıştı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 

363. 
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Arapların girmesini engellemek için koyduğu157 muhâfız birliklerinin kaldığı yerler,158 

nöbetçi kulübesi, bir saray159 ile silah deposu bulunmaktaydı.160  

Hz. Ömer (13-23/634-644), Sâsânî topraklarından161 gelecek saldırılara karşı 

Müslüman askerlere yardım edilmesini sağlamak amacıyla162 daha önce küçük bir 

askeri kamptan öteye gitmeyen bu yerde,163 bir şehir kurmaya karar vermişti.164 Bu 

kararın arkasında askeri kaygılarla beraber, Müslümanlar için yeni yaşam alanları 

oluşturma fikri de yatmaktaydı.165 

 
157 Dîneverî, s.117. 

158 Belâzürî, Fütûh, s.331; Dîneverî, s.117; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 77, 431. 

159 İbnü’l-Fakîh, s.227; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431. Yâkût el-Hamevî, saraydakilerin askerleri 

görünce burayı terk ettiğini, bunun üzerine saraya Müslümanların yerleştiklerini aktarmaktadır. Bkz: 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431. 

160 Kudâme b. Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431. Bu silah deposu, Dârü’l-Rızk diye 

adlandırılmıştı. Bkz: İbnü’l-Fakîh, s.234; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 41; Fîrûzâbâdî, s.1144. 

161 Irak yönünde; Errecan, Kirmân yönünde; es-Sircân, Hind denizi yönünde; Sîrâf, Sind yönünde ise 

Mukrân şehirleriyle sınır olan çok geniş bir bölgedir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 246. 

162 Belâzürî, Fütûh, s.332; Taberî, III, 590-591; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431. 

163 İslâm Şehri, Jean-Louis Michon, Dini Kurumlar, hazırlayan, R. B. Serjeant, çev. Elif Topçugil, İz 

Yayıncılık, İstanbul 1997, s.15. 

164 Kudâme b. Ca‘fer, s.365. 

165 İbn Haldûn, Ebû Zeyd Veliyyüddîn Abdurrahmân b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. 

Hasen el-Hadramî el-Mağribî et-Tûnisî (ö.808/1406), Mukaddime, I-II, hazırlayan, Süleyman Uludağ, 

Dergâh Yayınları, İstanbul, 2007, I, 359. 
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Halife Ömer, kurulacak şehirlerin yerini belirlerken askeri stratejik faydalarla 

birlikte, suya, bereketli topraklara yakın olma166 ve Medîne şehri167 ile aralarında bir su 

engeli bulunmaması gibi kriterler belirlemişti.168 Bundan amaçlanan şeylerden biri, 

Medine şehrinden talep edilebilecek askeri yardımların kısa bir sürede ve kolay bir 

yoldan ulaştırılması,169 diğeri ise şehrin büyüyeceğini öngörerek, kurulacak yerin hayati 

bir öneme sahip olan suya yakınlığıydı. 

Bu kıstaslara uygun olarak Basra, Arap topraklarının bitip Sâsânî topraklarının 

başladığı,170 Hind toprağı diye adlandırılan bölgede,171 Hüreybe harabelerinin 

bulunduğu mıntıkada,172 Utbe b. Gazvân tarafından (ö.17/638)173 14/635 yılında 

 
166 Belâzürî, Ensâb, XIII, 298; İbnü’l-Fakîh, ss.228, 230; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 432; Bebel, s.63. 

167 İkinci iklimde yer almakta olup, Hz. Muhammed’in hicret ettiği şehirdir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, V, 82. 

168 İbn Sa‘d, VII, 3; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 352. 

169 Corcî Zeydân, I, 538. 

170 Taberî, III, 591, 594; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 148. Makdisî, buranın İran ile Arap toprakları arasında 

kalan Irak sınırında kurulduğunu belirtmektedir. Bkz: Makdisî, s.117. 

171 İbn Sa‘d, VII, 3; Halîfe, Târîh, s.117; Taberî, III, 591; İbnü’l-Fakîh, s.229; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 

432; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 316.  

172 Halîfe, Târîh, s.128; Belâzürî, Fütûh, s.338; Taberî, III, 594; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 432; İbnü’l-Fakîh, s.227. 

173 İbn Sa‘d, VII, 3; Belâzürî, Ensâb, I, 201; Belâzürî, Fütûh, s.332; Ebû Yûsuf, s.73; Halîfe, Târîh, s.128; 

Halîfe, Ebû Amr Halîfe b. Hayyât b. Halîfe eş-Şeybânî el-Basrî (ö.240/854-55), Tabâkatü Halife b. Hayyât, 

thk. Süheyl Zekkar, Dâru’l-Fikr, 1993/1414, ss.38, 310; Dîneverî, ss.116-117; Taberî, III, 590; Kudâme b. 

Ca‘fer, s.365; İbn Havkal, I, 235; Makdisî, s.117; İstahrî, 80; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431; el-Bekrî, el-

Mesâlik, I, 148; İbn Rüste, s.235; İbnü’l-Fakîh, s.229; İdrîsî, I, 383; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 316; Hâfız-ı 

Ebrû, II, 80.  
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kuruldu.174 Şehir aynı zamanda Müslüman Araplar tarafından, çevrede bulunan taş 

veya toprağın özellikleri baz alınarak topografik olarak isimlendirildi.175  

Kuruluşuyla beraber, Sâsânî topraklarına düzenlenen fetih hareketlerinin hız 

kesmeden devam ettiği Basra garnizonunun öncelikli görevleri arasında düşmandan 

gelebilecek saldırıları engellemekle birlikte, düşmana gidebilecek lojistiği kesmek de 

vardı. Bu yüzden önce şehrin etrafında bulunan yerleşim yerlerinin işlevsiz hale 

getirilmesi gerekirdi. Bu amaçla Übülle,176 Meysân,177 Destmeysân,178 Furât179 ve 

 
174 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), Resâilu’l-Câhîz, IV, 139; 

Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Ensâb, XIII, 298; Taberî, III, 590, 591; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; el-

Bekrî, el-Mesâlik, I, 426; Hâfız-ı Ebrû, II, 80. Şehrin, 16/637 veya 17/638 yılında kurulduğuna dair 

rivayetler için bkz: el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 432; Taberî, III, 590, IV, 42; İbn Rüste, s.235; İbnü’l-Fakîh, s.229. 

 ,kelimelerinin; çakıl, yumuşak ve beyaz taş, siyah ve sert taş "بصرة”, "البصرة", ” البصره", “ بصره", "البصر “ 175

sert taş, yumuşak taş, kireçli taş, sivri taş ki-hayvanların ayağını yaracak şekilde sivrilmiş taş-, parlak taş, 

içinde küçük taşlar olan yapışkan taş, asılı toprak, kırmızı toprak, taşlık zemin, kireçli toprak, beyaza yakın 

taş anlamlarına geldiği ileri rivayet edilmektedir. Şehrin isimlendirilmesine dair detaylı bilgi için bkz: Halîl 

b. Ahmed, VII, 118-119; İbn Sa‘d, VII, 4; Halîfe, Târîh, s.128; Dîneverî, s.117; İbn Düreyd, Cemhere, I, 312; 

Taberî, III, 591, 592; İbnü’l-Fakîh, ss.227, 230; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 430; el-Bekrî, Mu‘cem, I, 254, 

III, 445; İbn Manzûr, IV, 67; Ezherî, IV, 202; İbnü’l-Enbârî, II, 86.  

176 Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, s.333; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594-596; Kudâme b. Ca‘fer, 

s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 242; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

177 Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, ss.334-335; Taberî, IV, 72-73; Kudâme b. Ca‘fer, ss.365-366. 

178 Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, s.335, Dîneverî, s.118; Taberî, IV, 72, 73, III, 595-596; Kudâme b. 

Ca‘fer, s.365; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

179 Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, ss.333; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 591-592, 595; Kudâme b. 

Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 242; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. Furâtü’l-Basra diye de 

adlandırılan bu yer, Sâsânîler döneminde Behmen Erdeşîr bölgesine bağlı bir şehirdi. Bkz: Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, IV, 242. 
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Mezâr180 gibi yerleşim yerleri ele geçirildi. Buraların ele geçirilmeleri ile Sâsânîlerden 

gelecek muhtemel yardımlar engellendiği gibi, İslâm ordularına sağlanacak lojistik 

desteğin rahat bir şekilde yapılması da sağlandı. Fethedilen şehirlerin Sâsânîlerin 

başkenti Medâin181 ve bu bölgede bulunan diğer şehirler ile bağları182 koparıldıktan 

sonra, Basralı askerlerin de destek verdiği İslâm ordusu183 ile Sâsânî ordusu arasında 

gerçekleşen ve Müslümanların zaferi ile sonuçlanan Kâdisiye184 savaşı gerçekleşti.185 

Savaştan sonra Sâsânîlerin başkenti olan Medâin, İslâm orduları tarafından ele 

geçirildi.186 Zafer psikolojisinin getirdiği bu olumlu havaya, Hz. Ömer’in Sâsânî 

topraklarının içlerine doğru yapılacak askeri seferlere izin vermesi187 de eklenince, 

diğer şehirlerde bulunanlarla birlikte Basra’daki askerler de fetih hareketlerini devam 

ettirdi. Bu fetih hareketleri sonucu Ahvâz bölgesinde yer alan şehirlerin büyük 

 
180 Belâzürî, Fütûh, s.334; Dîneverî, s.117; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 242. 

Mezâr, Meysân kasabarından olup, Basra ile Vâsıt arasında yer almaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Muʿcem, V, 88.  

181 Sâsânîler döneminde kurulmuş olan Medâin şehri, yedi ayrı yerleşim yerinden oluşmaktaydı. Bkz. 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, VI, 74-75. 

182 Taberî, III, 590. 

183 Halîfe, Târîh, s.132; Belâzürî, Fütûh, s.252; Taberî, IV, 75, III, 497.  

184 Kûfe’ye on beş fersah mesafede bir yerdir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 291. 

185 Kâdisiye savaşı 15/636 veya 16/637 yılında gerçekleşmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.251 vd.; Halîfe, 

Târîh, s.131. 

186 Halîfe, Târîh, ss.133-134. 

187 Taberî, IV, 94; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 400. 
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çoğunluğu, Utbe b. Gazvân,188 Muğîre b. Şu‘be (ö.50/670)189 ve Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’nin 

(ö.42/662-63) Basra valilikleri190 sırasında fethedildi.191  

Hz. Osmân, (23-35/644-656) akrabası olan192 Abdullah b. Âmir b. Küreyz’i, 

(ö.59/679) Basra valisi olarak atayıp,193 Fars bölgesinin idaresini de ona verince194 

fetihler hız kesmeden devam etti.195 Hızla devam eden fetih hareketleri Hz. Osmân’ın 

35/656 yılında katledilmesiyle,196 neredeyse durma noktasına gelmişti. 

 
188 Utbe b. Gazvân’ın Basra Şehri’ni kurmasına ve valilik yapmasına dair rivayetler için bkz: İbn Sa‘d, VII, 

3; Halîfe, Târîh, ss.127-129; Belâzürî, Fütûh, ss.332,337; İbn Kuteybe, s.402; Ebû Yûsuf, s.73; İbn Dîneverî, 

ss.116-117; Taberî, III, 590-592. İstahrî, s.80; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; İbn Havkal, I,235; İbn Rüste, s.235; 

İbnü’l-Fakîh, ss.229-230; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431-432; Hâfız-ı Ebrû, II, 80; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 

316-320; Hz. Ömer’in, Abdurrahman b. Sehl’i Basra valiliğine tayin ettiğini, onun vefatıyla yerine Utbe b. 

Gazvân’ın görevlendirildiği ifade eden İbn Sa‘d,’a karşılık, İbn Kesîr; Hz. Ömer’in Utbe b. Gazvân’ın 

vefatından sonra Abdurrahman b. Sehl’i Basra valiliğine atadığını ifade etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, V, 409; 

İbn Kesîr, Ebû’l-Fidâ’ İmâdüddîn İsmâîl b. Şihâbiddîn Ömer b. Kesîr b. Dav’ b. Kesîr el-Kaysî el-Kureşî el-

Busrâvî ed-Dımaşkî eş-Şâfiî (ö.774/1373), el-Bidâye ve’n-nihâye, I-XV, Dâru’l-Fikr, 1407/1986, VII, 220. 

189 Belâzürî, Fütûh, s.252; İbn Sa‘d, (terc.), VIII, 128; Halîfe, Târîh, ss.129,154; Dîneverî, ss.118-119; 

Taberî, III, 597; İbnü’l-Fakîh, s.230; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 433. 

190 Belâzürî, Fütûh, s.252; Halîfe, Târîh, s.154; İbnü’l-Fakîh, s.230; Ezdî, I, 49; Taberî, III, 597; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, I, 433; Kudâme b. Ca‘fer, s.366. 

191 Ahvâz bölgesinin ele geçirilmesine dair bkz: Halîfe, Târîh, ss.134, 140-147; Belâzürî, Fütûh, ss.366-374; 

Taberî, IV, 72, 77-78, 82, 91, 93, 94, 214; Kudâme b. Ca‘fer, ss.383-385; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 364-367. 

192 Abdullah b. Âmir, Hz. Osmân’ın dayısının oğludur Bkz: Taberî, IV, 264; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 472. 

193 Halîfe, Târîh, s.161; Belâzürî, Ensâb, II, 219; Taberî, IV, 264-265; Kudâme b. Ca‘fer, s.389. 

194 Halîfe, Târîh, s.161. 

195 Abdullah b. Âmir’in görev yaptığı bu dönemde Horasân, Cûr, İstahr, Merv, Hulvân Şapur, Fesâ, 

Darabcird, Zerenc, Nîşâbur, Tabseyn, Ebrşehr, Herât, Mervrûz, Talekan, Faryab, Tohâristan, Sicistân, 

Zerenc, İsfahân, Kirmân, Tûs, Beyhak, Belh, Cürcân ve Kûhistân gibi yerler fethedilmişti. Bkz: Belâzürî, 
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Hz. Osmân’dan sonra halife olarak başa gelen Hz. Ali (35-40/656-661) 

döneminde Basra’da yaşanan en önemli olay 36/656 yılında gerçekleşen Cemel 

Savaşıdır.197 Bu savaş daha sonra İslâm dünyasında ortaya çıkacak birçok siyasi ve dini 

tartışmanın mihenk taşlarından birini oluşturacaktır. 

Emevîlerin iktidarında ise şehrin yönetiminde valilerin daha çok insiyatif aldığı 

görülmektedir. Muâviye 45/665 yılında Ziyâd b. Ebîh’i (ö.53/673)198 şehrin valisi olarak 

görevlendirmiş,199 50/670 yılında Kûfe valiliği de ona bağlanmıştı.200 Böylece daha önce 

bağımsız valiler tarafından yönetilen Basra ve Kûfe şehirleri 201 Irak valiliği çatısı altında 

 
Fütûh, ss.377-378, 390 vd.; Halîfe, Târîh, ss.161-162, 164-165,180; İbn Kuteybe, Maârif, ss. 193,321 

Ya‘kûbî, Târîh, II, 166, vd.; Ezdî, I, 63; Taberî, IV, 266, 269, 271, 301-302, 313;; Kudâme b. Ca‘fer, s.389. 

196 Hz. Osmân’ın katledilmesine dair detaylı bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, ss.168 vd.; İbn Kuteybe, Maârif, 

s.196; Ya‘kûbî, Târîh, II, 174-176; Taberî, IV, 340-353, 365, 368, 369, 378, 382, 385; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, 

II, 536-545. 

197 Cemel vakasına dair detaylı bilgi için bkz: İbn Sa‘d, III, 22-23; Halîfe, Târîh, ss.181.vd.; Belâzürî, Ensâb, 

III, 221-274; Taberî, IV, 461-544; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 568 vd. 

198 Ziyâd b. Ebîh veya Ziyâd b. Ubeyd olarak bilinen bu zat, hicretin birinci yılında dünyaya gelmişti. 

Ubeyd, Sakîf kabilesinden birisinin kölesidir. O, Hâris b. Kelede’nin câriyesi olup, azad edilmiş olan 

Sümeyye ile evlendi. Bu evlilikten Ziyâd b. Ebîh dünyaya geldi. Ziyâd, çok anlayışlı fesahat ve belağat 

sahibi, zeki akıllı ve edip bir kişi olduğu için Basra’da kâtiplik yapmıştı. Muâviye, onu nesebine katmıştı. 

Bkz: Belâzürî, Ensâb, I, 489, III, 53; Halîfe, Târîh, s.207; Dîneverî, s.219; Ya‘kûbî, Târîh, II, 218; Taberî, V, 

214; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 39-40.  

199 Halîfe, Târîh, s.207; Belâzürî, Ensâb, V, 195; Belâzürî, Fütûh, s.396; Dîneverî, s.219; Taberî, V, 216; 

İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 44.  

200 Halîfe, Târîh, s.210; Belâzürî, Ensâb, I, 496; Ezdî, I, 85; Dîneverî, s.220; Taberî, V, 234. 

201 Kûfe şehrinin, Hz. Ömer döneminde 18/639 veya 19/640 yılında Sa’d b. Ebû Vakkâs tarafından Basra 

Şehri’nden sonra kurulduğu rivayet edilmiştir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 490-491. 
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birleştirilmişti.202 Ziyâd’ın vefatından sonraki süreçte ise oğlu Ubeydullah b. Ziyâd 

(ö.67/686) 55/674 yılında Basra valisi olarak görevlendirildi.203 Yezîd b. Muâviye (680-

683) döneminde Ubeydullah b. Ziyâd’a Kûfe valiliği de tevdi edildi.204  

Yapılan bu atamaların, Ziyâd ve oğlu Ubeydullah gibi güçlü idareciler eliyle 

toplumsal karışıklıkları engellemeyi ve böylece merkezi hükümetin otoritesini 

sağlamlaştırmayı hedeflediğini söylemek mümkündür. Bu yüzden olsa gerek 

zikredileceği üzere şehirde yaşanan birçok Hâricî isyanı bu iki idareci eliyle sert bir 

biçimde bastırılmıştı. 

Ubeydullah b. Ziyâd döneminde yaşanan en önemli hadiselerden biri, 61/680 

yılında gerçekleşen ve Hz. Hüseyin’in (ö.61/680) öldürülmesi ile sonuçlanan Kerbelâ 

olayıdır.205 İslâm dünyasını derinden sarsan bu olay, siyasi ve dini hizipleşmelerin daha 

da keskin bir hale gelmesini sağlamıştı. 

Yezîd b. Muâviye’nin ölümünden sonra ise Mekke’de kendi adına biat alan 

Abdullah b. Zübeyr (64-73/683-692)206 Basra’yı kontrol altına alarak kardeşi Mus‘ab b. 

Zübeyr’i (ö.72/691) vali olarak görevlendirmişti.207 

 
202 Halîfe, Târîh, s.210; İbn Kuteybe, Maârif, s.346; Ezdî, I, 86; Taberî, V, 234. 

203 Halîfe, Târîh, s.223; Taberî, V, 299; Ezdî, I, 90; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 95. 

204 Belâzürî, Ensâb, II, 78; Taberî, V, 348; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 135. 

205 Bu konu ile ilgili daha fazla bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, ss.234, 235; Belâzürî, Ensâb, III, 161-200; Taberî, 

V, 400-472; Ya‘kûbî, Târîh, II, 243-253; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 157-196. 

206 Halîfe, Târîh, s.254; Ya‘kûbî, Târîh, II, 248. 

207 İbn Sa‘d, V, 21; Belâzürî, Ensâb, VI, 433; Müberred, Ebû’l-Abbâs Muhammed b. Yezîd b. Abdilekber b. 

Umeyr el-Müberred el-Ezdî es-Sümâlî (ö.286/900), el-Kâmil fi Lugatü’l-Edeb, I-IV, thk. Muhammed Ebû 
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Bu sırada Abdülmelik b. Mervân da Şam’da halife olarak biat alıp, otoritesini 

kurmuştu.208 Bu durum, iki grubun karşı karşıya gelmesini kaçınılmaz kılmıştı.  

Mus‘ab b. Zübeyr, Abdülmelik b. Mervân’ı saf dışı bıraktığı takdirde kendi 

yönetimlerini sağlama alacaklarının209 ve İslâm dünyasının yöneticileri olacaklarının 

farkındadır. Aynı şey Abdülmelik b. Mervân için de geçerlidir. Bu farkındalıklar kısa bir 

süre içinde yerini savaş ortamına bırakmıştı. Yaşanan savaşlar sonucunda Mus‘ab b. 

Zübeyr’in ordusu yenilip, kendisi de öldürülünce210 Abdülmelik b. Mervân, Irak 

bölgesinin yönetimini ele geçirmişti.211  

  Yönetimi tekrar ele geçiren Emevîler tarafından görevlendirilen valilerinden bir 

diğeri, Abdülmelik b. Mervân tarafından Irak valiliğine atanan212 ve yaklaşık olarak 

yirmi yıl boyunca bu görevi üstlenen213 Haccâc b. Yûsuf’tur. (ö.95/714)214 O, görev 

 
Fâdl İbrahim, Dâru’l Fikrü’l-Arabî, Kâhire, 199, III, 239; Dîneverî, s.274; Ezdî, I, 115; Taberî, VI, 93; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, III, 331. 

208 Halîfe, Târîh, s.261; Ezdî, I, 107. 

209 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 340. 

210 Mus‘ab b. Zübeyr ile Abdülmelik b. Mervân arasında Mesken topraklarında Deyrü’l-Cesalik denilen 

yerde gerçekleşen savaşta Mus‘ab öldürülünce Irak yönetimi Abdülmelik b. Mervân’a geçmiştir. Detaylı 

bilgi için bkz: İbn Sa‘d, V, 176; Halîfe, Târîh, s.268; Ya‘kûbî, Târîh, II, 265-266; Taberî, VI, 151, 157; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, III, 377-387 

211 İbn Sa‘d, V, 176. 

212 Belâzürî, Ensâb, VI, 326; Dîneverî, s.275; Taberî, VI, 202; Ezdî, I, 131; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 420; 

Haccâc b. Yûsuf’un Basra’da görevlendirdiği valisi Eyyûb b. Hakem, aynı zamanda onun damadı olup, 

87/705 yılına kadar görev yapmıştı. Kendisinden sonra görev alan Cerrâh b Cerrâh b. Abdullah Hakem, 

Haccâc’ın vefatına kadar görev yapmıştı. Bkz: Taberî, VI, 340, 426, 433, 447, 491. 

213 İbn Kuteybe, Maârif, s.397; Ya‘kûbî, Târîh, II, 290; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 59. 
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yaptığı süre boyunca Irak bölgesini tabiri caizse demir yumrukla yönetmişti. Uyguladığı 

politikalara yapılan itirazlar, ileride zikredileceği üzere çeşitli isyan hareketlerine 

dönüşmüştü. Haccâc b. Yûsuf, 95/713 yılında vefat edince 215 yerine Basra’da Yezîd b. 

Ebî Müslim ve Yezîd b. Ebî Kebşe görevlendirilmişti.216  

İncelenen dönem boyunca müstakil valiler veya Irak genel valiliği bünyesinde 

yönetilen şehir, Hişâm b. Abdülmelik (105-125/724-743) zamanından Mervân b. 

Muhammed’in (127-132/744-750) halifeliğe geçtiği 127/744 yılına217 kadar olan 

yaklaşık yirmi iki yıllık zaman dilimi sürecince herhangi bir isyan veya çatışmaya sahne 

olmamıştı.  

Emevîlerin son halifesi olan Mervân b. Muhammmed, Irak valiliğine, buranın 

son valisi olacak Yezîd b. Ömer b. Hübeyre el-Fezârî’yi (ö.133/751) atayınca,218 o da 

 
214 Haccâc b. Yûsuf, Sakîf kabilesindendir. Bkz: İbn Düreyd, el-İştikâk, s.307; İbn Hazm, Ebû Muhammed 

Alî b. Ahmed b. Saîd b. Hazm el-Endelüsî el-Kurtubî (ö.456/1064), Cemheretü ensâbi’l-ʿArab, Dârü'l-

Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1403/1983, s.267. Haccâc b. Yûsuf’ın hayatına dair geniş bilgi için bkz: Aksu, Ali, 

Emevî Saltanatının Irak Valisi Haccâc b. Yûsuf, Kitâbevi, İstanbul, 2009. 

215 Taberî, VI, 493; Ya‘kûbî, Târîh, II, 290; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 59. 

216 Ya‘kûbî, Târîh, II, 290. Bu iki kişinin vali değil, amil olduğu ve Haccâc’ın vefat etmeden önce savaş 

komutanlığına Yezîd b. Ebî Müslim’i, Basra ve Kûfe şehrinin harâc işlerine de Yezîd b. Ebû Kebşe’yi atadığı 

rivayet edilmekle birlikte Velîd b. Abdülmelik’in de bunları görevden almadığı da belirtilmiştir. Bkz: 

Taberî, VI, 493; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 59. 

217 Taberî, VIII, 300; İbn Kuteybe, Maârif, s.369. 

218 Halîfe, Târîh, s.382; Belâzürî, Ensâb, II, 64; İbn Kuteybe, s.369; Taberî, VII, 402. 
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Basra’ya yönetici olarak Selm b. Kuteybe’yi (ö.149/766) atadı.219 Onun valiliği sırasında 

Basra’da Emevîler döneminin son Hâricî isyanı yaşandı.220  

Emevîler döneminde Basra’da yaşanan en son çatışma ise Kûfe’yi ele geçiren 

Abbâsoğulları yönetiminin görevlendirdiği birlik ile Basralılar arasında gerçekleşti.221 Bu 

çatışmalar bittikten sonraki dönemde şehri ele geçiren Abbâsoğulları, Basra’da yaşayan 

Emevî mensuplarına karşı büyük bir katliama girişti. Emevî ailesine mensup olup da 

üzerlerinde süslü ve değerli elbiseler bulunan kimseler öldürüldükten sonra, cesetleri 

yollara atılarak köpeklere yem edildi.222 Bu olayla Emevîlerin şehirdeki yönetimi sona 

erdi. 

 

 

 
219 Belâzürî, Ensâb, IV, 172; İbn Kuteybe, s.255; Taberî, VII, 419. 

220 Bu isyanına dair bkz: Taberî, VII, 350; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 356-357. 

221 Bu çatışmaya dair bkz: Taberî, VII, 419-420; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, IV, 398-399. 

222 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 24. 
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EK:1- 132/750 Yılına Kadar Olan Arap-İslâm İmparatorluğu223 

 

 

 

Ek:2- Basra Şehri’nin Ortaçağdaki Planı224 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
223Bu harita Lapidus’un İslâm toplumları tarihi adlı kitabından alınmıştır. Bkz: Lapidus, I, 80. 

224Bkz: “ Basra,” DİA. 
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BİRİNCİ BÖLÜM: ETNİK YAPI  

Basra üzerinden düzenlenen fetih hareketleri ve buradan elde edilen 

ganimetler, şehri bir cazibe merkezi haline getirmişti.225 Bu durum Arap kabileleri için 

bir çekim merkezi oluşturmuş ve yoğun bir şekilde şehre yerleşmelerini sağlamıştı.226 

Araplarla birlikte, fetih hareketleri neticesinde elde edilen köle ve cariyeler de şehre 

yerleşmişti. İhtiyaç duyulan yeni yaşam alanlarını inşa edecek zanaatkârlar ile birlikte 

birbirinden farklı nedenlerle şehre gelen gayri Arap unsurların da etkisiyle zamanla 

nüfus artmıştı. Kuruluşundan itibaren yukarıya doğru bir ivme kazanan şehir nüfusu 

gittikçe artmıştı. Ubeydullah b. Ziyâd’ın valiliği döneminde divana kayıtlı olanların 

sayısının yüz kırk bine kadar ulaştığı rivayet edilmektedir.227 Bununla birlikte Câhîz, 

nüfusun yüz yirmi bin kişi olduğunu aktarmaktadır.228  

Bu devasa nüfusa dâhil olan halklar ve inançlar karşılıklı olarak birbirlerini farklı 

yönlerden etkilemişlerdi. Bu durum, şehri; farklı inanç, kültür ve medeniyete sahip 

unsurlar için bir eritme potası haline getirmişti.229 Bu potada yer alan Araplar ile gayri 

Arap unsurlardan oluşan etnik yapıyı tanımak ve aralarındaki ilişkileri bilmek, yaşanan 

siyasi ve sosyal olayların anlaşılmasına ışık tutacağından önem arz etmektedir. 

 

 
225 Dîneverî, s.117; Taberî, III, 595; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

226 Dîneverî, s.117; Kudâme b. Ca‘fer, s.366. 

227 Taberî, V, 504; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 227. 

228 Câhîz, el-Beyân ve’t Tebyîn, II, 89.  

229 Lapidus, I, 92. 
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1.1. KURUCU UNSUR: ARAPLAR 

Soylarının Sâm b. Nûh’a dayandığı iddia edilen Arapların,230 zamanla ortadan 

kalkmış olan el-Arabü’l-Bâide ile günümüze kadar ulaşmış olan el-Arabü’l-Bâkiye diye 

iki sınıfa ayrıldığı rivayet edilmiştir.231 Günümüze kadar ulaşmış Arap topluluklarının ise 

Kuzeyli Adnânî ve Güneyli Kahtânîler olarak iki büyük kabile federasyonuna ayrıldığı 

belirtilmektedir.232  

Kuzeyli Adnâni kabile federasyonu; Mudar ve Rebîa gibi iki büyük koldan 

oluşmaktadır.233 Mudar kendi arasında İlyâs b. Mudar ve Kays b. Aylân gibi iki büyük 

kola ayrılmaktadır.234 İlyâs b. Mudar kolundan; Temîm,235 Kinâne,236 Kureyş237 

 
230 İbn Hişâm, Ebû Muhammed Cemâlüddîn Abdülmelik b. Hişâm b. Eyyûb el-Himyerî el-Meâfirî el-Basrî 

el-Mısrî (ö.218/833), Siret-i İbn-i Hişâm, I- II, thk. Mustafâ es-Sekkâ, İbrahim Ebyârî, Abdülhafız eş-Şelbî 

 Şirket Mektebe ve Matbaa Mustafâ el-Babî el-Halebî ve Evlâduhu, Mısır,1375/1955, I, 7; İbn Kuteybe, 

Maârif, s.27. 

231 Günaltay, M. Şemseddin (1883-1961), İslâm öncesi Araplar ve dinleri, sdl. M. Mahfuz Söylemez, 

Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 1997, s.36. 

232 Ahmed Emîn, s.32; Günaltay, s.39; Çağatay, ss.22, 70. Arap kabilelerine dair detaylı bilgi için bkz: 

Temir, Hakan, Arap Yarımadasında Kabile Hayatı (Ortaya Çıkışından Hz. Peygamber Dönemine Kadar), 

Siyer Yayınları, İstanbul, 2020. 

233 İbn Kuteybe, Maârif, s.64, İbn Hazm, Cemhere, ss.9-10. 

234 İbn Kuteybe, Maârif, s64; İbn Hazm, Cemhere, s.10. 

235 İbn Kuteybe, Maârif, s.65; Müberred, Neseb, s.6; İbn Hazm, Cemhere, ss.206-207; İbn Abdürabbih, 

Ebû Ömer Şihâbüddîn Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habîb el-Kurtubî el-Endelüsî (ö.328/940), 

el-ʿİkdü’l-ferîd, I-VIII, Dâru’l-Kitabü’l-İlmiyye, Beyrût, 1404, III, 297; Kehhâle, I, 126. 

236 Halîfe, Tabakât, s.298; İbn Kuteybe, Maârif, s.65; Taberî, II, 271; Müberred, Neseb, ss.2, 4; İbn Hazm, 

Cemhere, ss.9-11; Kehhâle, III, 996. 
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Dabbe,238 Hüzeyl,239 Esed b. Hüzeyme240 ve Müzeyne241 gibi kabileler, Kays b. Aylân 

kolu üzerinden ise Sakîf,242 Bahile,243 Âmir b. Sa‘sa‘a,244 Gatafân,245 Süleym246 ve 

Mâzîn247 gibi kabilelerin neşet ettiği rivayet edilmiştir. Abdülkays,248 Bekir b. Vâil,249 

Esed b. Rebîa, Benî Nemr b. Kasıt, Anze b. Rebîa gibi kabilelerin ise Rebîa kabile 

federasyonunu meydana getirdiği ifade edilmiştir.250  

Güney kökenli Kahtân kabile federasyonunun ise, bütün Yemenli kabilelerin 

atası olarak kabul edilen Kahtân’dan neşet edip Kehlân ve Himyer kolları251 üzerinden 

çoğaldığı rivayet edilmiştir.252 Ayrıca Ezd,253 Kinde,254 Eş‘ar,255 Himyer256 ve Tay257 gibi 

kabilelerin bu federasyona bağlı olduğu belirtilmiştir. 

 
237 Kelbî, Cemhere, ss.1-2; Müberred, Neseb, s.2; İbn Kuteybe, Maârif, s.67; İbn Hazm, Cemhere, s.464. 

238 İbn Hazm, Cemhere, s.480; Kehhâle, II, 661. 

239 İbn Kuteybe, Maârif, s.64; İbn Hazm, Cemhere, s.480; Kehhâle, III, 1213. 

240 Halîfe, Tabakât, s.299; Müberred, Neseb, ss.2, 5; İbn Kuteybe, Maârif, s.65; İbn Hazm, Cemhere, s.11. 

241 Müberred, Neseb, s.6; İbn Hazm, Cemhere, s.480. 

242 İbn Hişâm, I, 46; İbn Kuteybe, Maârif, s.91; Halîfe, Tabakât, s.310; İbn Hazm, Cemhere, s.468. 

243 Müberred, Neseb, s.10; İbn Hazm, Cemhere, s.481; Kehhâle, I, 60.  

244 İbn Hazm, Cemhere, s.483; Kehhâle, II, 708. 

245 Müberred, Neseb, s.10; İbn Hazm, Cemhere, s.481; Kehhâle, III, 888. 

246 İbn Hazm, Cemhere, s.481; Kehhâle, II, 543. 

247 İbn Sa‘d, VII, 3; Halîfe, Tabakât, s.38; Taberî, XI, 554; İbn Hazm, Cemhere, s.481; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-

Gâbe, III, 558. 

248 Halîfe, Tabakât, s.339; Müberred, Neseb, ss.15, 18; İbn Hazm, Cemhere, s.483; Kehhâle, II, 726. 

249 İbn Kuteybe, Maârif, ss.92-95; İbn Hazm, Cemhere, ss.302, 484; Kehhâle, I, 93. 

250 İbn Kuteybe, Maârif, ss.92-95; İbn Hazm, Cemhere, ss.267, 294, 483. 

251 İbn Kuteybe, Maârif, s.101; İbn Hazm, Cemhere, ss.329-330, 485. 

252 Apak, Adem, Erken dönem İslâm tarihinde asabiyet, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2016, s.62. 
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Basra şehrini kuranlar yukarıda kategorize edildiği şekliyle farklı federasyonlara 

ayrıldığı ifade edilen Araplardı. Şehrin kurucusu olan Utbe b. Gazvân, Kays b. Aylân 

kabile federasyonuna bağlı Mâzin’e258 mensuptu.259 Onunla birlikte şehre gelenler 

arasında yine aynı federasyona bağlı Sakîf kabilesi260 mensupları da yer almaktaydı.261 

  Şehri kurmak için buraya gelenlerin sayısı incelenince karşımıza kırk,262 üç 

yüz,263 beş yüz264 ve sekiz yüz265 gibi rakamlar çıkmaktadır. Fetih hareketleri 

 
253 İbn Kuteybe, Maârif, s.107; Kelbî, Neseb, I, 362; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.482; Müberred, Neseb, s.21; 

İbn Hazm, Cemhere, s.484; Kehhâle, I, 15. 

254 Müberred, Neseb, s.21; İbn Hazm, Cemhere, s.485; Kehhâle, III, 998. 

255 Halîfe, Tabakât, s.309; Müberred, Neseb, s.18; el-Bekrî, Mu‘cem, I, 54; İbn Hazm, Cemhere, s.397; 

Kehhâle, I, 30. 

256 İbn Hişâm, I, 10; İbn Kuteybe, Maârif, 101; Taberî, I, 211; İbn Hazm, Cemhere, s.485; Kehhâle, I, 305; 

Ziriklî, Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed b. Alî b. Fâris ez-Ziriklî ed-Dımaşkî 

(1893-1976), el-A‘lâm, I-VIII, Dârü’l-İlm li’l-Melâyîn, 2002, II, 284. 

257 Müberred, Neseb, s.18; İbn Hazm, Cemhere, s.397; Kehhâle, II, 689. 

258 İbn Sa‘d, VII, 3; Halîfe, Tabakât, s.38; İbn Kuteybe, Maârif, s.275; Taberî, XI, 554; İbn Hazm, Cemhere, 

s.481. 

259 İbn Sa‘d, VII, 3; Belâzürî, Ensâb, I, 201; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.311; Müberred, Neseb, s.13. 

260 İbn Hişâm, I, 46; İbn Kuteybe, Maârif, s.91; Halîfe, Tabakât, s.310; İbn Hazm, Cemhere, s.468. 

261 Ziyâd b. Ebîh ve Nâfi‘ b. Kelede gibi bazı kabile mensupları şehrin kurucuları arasında yer almaktaydı. 

Bkz: Belâzürî, Ensâb, I, 490; Taberî, III, 597; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431-432; İbnü’l-Fakîh, s.228. 

262 İbnü’l-Fakîh, s.228; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431. 

263 İbn Kuteybe, Maârif, s.557; İbn Rüste, s.195. 

264 Taberî; bu sayının beş yüz kişiden az veya biraz daha fazla olduğunu ifade etmektedir. Bkz: Taberî, III, 

594 

265 İbn Sa‘d, VII, 3; İbnü’l-Fakîh, s.229. 
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neticesinde elde edilen ganimetlerin oluşturduğu etki266 ve Halife Ömer’in de teşvikiyle 

Arap kabileleri şehre gelmeye başlamıştı.267 Bunlar arasında bulunan Bekr b. Vâil ve 

Temîm kabilesi mensuplarının yerleşmesiyle şehirde divana kayıtlı olan askerlerin sayısı 

üç bine çıkmıştı.268 

Güneyli Arapların en önemli kabilelerinden olan Ezd kabilesinin269 kuruluş 

sürecinde yer almadığı ifade edilse de270 şehrin mescidini planlayanlar arasında Mihcen 

b. Edra‘nın zikredilmesi,271 kabile mensuplarının ilk dönemden itibaren şehre 

yerleştiğini göstermektedir.272 Şehirde ağırlığı olan kabileler arasında yer alan 

Abdülkays kabilesi ise kuruluş döneminden sonra kente yerleşmişti. Kabile 

 
266 İbn Sa‘d, VII, 5; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 595; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

267 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

268 İbnü’l-Fakîh, s.229. 

269 Söylemez, Emevîler Döneminde Kûfe, s.90 

270 Belâzürî, Fütûh, s.362-363. 

 271 İbn Sa‘d, VII, 9; Halîfe, Tabakât, s.102; Halîfe, Târîh, s.129, İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, V, 64. Mihcen b. 

Edra‘, Huzâa kabilesinin bir kolu olan Eslem kabilesine mensuptur. İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, V, 64; 

Kehhâle I, 26, Bu rivayetlerle beraber Belâzürî, mescidini planlayanın Muhaccer el Edra’ el-Behzî adında 

Benî Süleym kabilesinden bir zat olduğunu rivayet etmiştir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.337.  

272 Her ne kadar Ezd kabilesinin Hz. Ömer döneminde Basra’da olmadığına ve kabilenin şehre gelişinin 

Muâviye’nin son dönemi, Yezîd b. Muâviye’nin halifeliğinin ilk döneminde olduğuna dair rivayet varsa da 

kuruluş döneminde Ezd kabilesine ait mahallerin kurulması bu rivayetin sıhhatini düşürmektedir. İleride 

anlatılacağı üzere Ezd kabilesinin Cemel Savaşında yer alması da kabilenin Muâviye döneminden çok 

önce şehre yerleştiğini göstermektedir. Bu rivayetler için bkz: Belâzürî, Fütûh, s.362-363;Taberî, V, 516. 
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mensuplarını Basra’ya yerleştirenin ise ashâbtan Amr b. el-Mercûm olduğu rivayet 

edilmiştir.273 

Zikredilenlerle birlikte diğer kabileler de fetih hareketleri nedeniyle geldikleri 

şehre zamanla kalıcı olarak yerleşmeye başladı. Bu yüzden artan nüfus nedeniyle 

kabilelerin yapısına göre yedi iskân bölgesi oluşturuldu.274 Ayrı mahallerde iskân 

edilmeleri kabileler arasında geçmişte yaşanan rekabetin şehre taşındığını da 

göstermektedir. Şehre yerleşen Arap kabilelerinin çoğunluğunu çöl bedevileri 

oluşturmaktaydı.275 Bunların çoğunluğunu Hz. Muhammed’i (s.a.v.) kısa süreli veya hiç 

görmemiş kişiler oluşturmaktaydı. Bu durum aynı zamanda buraya gelenlerin dini bilgi 

açısından da yeterli bir donanıma sahip olmadığını göstermekteydi. Bu yüzden buraya 

yerleşenlerin bir kısmı İslâmî dönemde yasaklanan asabiyet gibi cahiliye dönemine dair 

bazı âdetler276 ile kendilerine özel bazı kültür kodlarını ve simgelerini de şehre 

taşımışlardı. Kendi aralarında çatıştıkları zaman Mudar kabile federasyonuna mensup 

 
273 Adı Abdülkays b. Âmir b. Şihab olup, Hz. Muhammed’e gelip Müslüman olan Abdülkays heyetinde yer 

almıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VI, 84. 

274 İbn Sa‘d, VII, 4; Belâzürî, Fütûh, s.332; Belâzürî, Ensâb, XIII, 298; Taberî, III, 591; Kudâme b. Ca‘fer, 

s.365; İbnü’l-Fakîh, s.229; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 432. Müslümanlar, 

Basra’da yedi desaker (bölge) kurdu. İki tanesi Hüreybe’de, iki tanesi Ezd kabilesinin olduğu bölgede, bir 

tanesi Zâbûke bölgesinde, iki tanede Temîm kabilesinin olduğu yerde kurulmuştur. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 431; İbnü’l-Fakîh, s.229. Bu râvîlerden farklı olarak el-Bekrî, Hüreybe’de iki tane, Zâbuke’de 

bir tane, Süleym kabilesinin olduğu bölgede iki tane ve Ezd kabilesinin olduğu yerde iki tane inşa 

edildiğini aktarırken, Kudâme b. Ca‘fer ise iki tanesinin Hübeyre’de, iki tanesinin Zâbûke’de üç tanesinde 

Ezd kabilesinin olduğu bölgede kurulduğunu ifade etmektedir. Bkz: el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 432; Kudâme 

b. Ca‘fer, s.365. 

275 İbn Sa‘d, IV, 81. 

276 İbn Haldûn, I, 456. 
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olanların kırmızı sarık takıp, bayrak asmaları ile Yemen kabilelerine mensup olanların 

ise sarı sarık takmaları277 kabileleri ayırt edici bazı sembollerdendi. Şehirde her kabileye 

ait bayrağın varlığı 278 ile birlikte bazı kabilelerin kendilerine ait simgelerini oklarına 

nakşettikleri de bilinmekteydi.279 Her kabilenin kendilerini diğerlerinden ayıran bu 

sembol ve işaretler, aynı zamanda sosyal açıdan tanınma ve bunun üzerinden iletişim 

kurmanın araçları arasında yer almaktaydı. 

 

1.1.1. İmar Çalışmaları 

Kültürel kodlarını Basra’ya taşıyan bedevi Araplar şehir kurmaya dair bir 

gelenekten yoksundu ve bu durum şehirleşmeye dair sürecin uzaması anlamına 

gelmekteydi. Hz. Ömer’in şehrin kurucusu olan Utbe b. Gazvân’ı, yerine yönetici olarak 

bıraktığı Mücâşî b. Mes‘ûd’un (ö.36/656) bedevi olması nedeniyle uyarması ve şehirli 

birinin yönetici olarak görevlendirilmesinin daha uygun olacağını dile getirmesi280 bu 

yüzden olsa gerektir. Halifenin, yeni kurulan yerleşim yerlerinde imar çalışmalarının 

şehirli yöneticiler tarafından daha sağlıklı yürütüleceğini düşünerek bu tavrı 

gösterdiğini söyleyebiliriz. Bu yüzden ilk dönem şehrin imar faaliyetleri, bedevilerden 

ziyade çoğunlukla şehirli Araplar tarafından gerçekleşmişti. 

 
277 Ahmed Emîn, s.33. 

278 Belâzürî, Ensâb, X, 220. Basra’da bazı kabilelerin bayraklarına dair bkz: Taberî, IV, 501, V, 519; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, III, 364. 

279 Halîfe, Târîh, s.221. 

280 Belâzürî, Fütûh, s.335; Taberî, III, 595. İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 319. 
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Dağınık bir yerleşim alanına sahip olan şehir281 Hz. Ömer döneminde şehirde 

meydana gelen yangından282 sonra, Âsım b. Dülef Ebû'l-Cerbâ tarafından283 dikdörtgen 

olarak,284 çölün başladığı yere kadar yeniden planlanmıştı.285 Bu planlamanın ana 

merkezini oluşturan mekân ise Basra mescidiydi.286 Buranın etrafında ise dârü’l-

İmâre,287 divân, hapishane288 gibi resmi kurumlar ile hamam yapılmıştı.289 Şehirli bir 

bakış açısıyla imar çalışmalarını yürüten yöneticiler, fetihlerden elde edilen ekonomik 

gelirler ile farklı iş kollarında uzmanlaşmış olan gayri Arap köle ve ustaların emeklerini 

birleştirerek, bu anlamda hızlı bir şekilde yol aldılar. Arap yöneticilerin gerçekleştirmiş 

oldukları bu organizasyonların başarıya ulaşması neticesinde, kuruluş esnasında bir köy 

görünümünde olan Basra; kısa sürede bundan sıyrılarak bir şehir modeline doğru 

evrildi. 

 
281 Taberî, IV, 44; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 354. 

282 Taberî, IV, 44; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 353. 

283 Taberî, IV, 44; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 354. İbnü’l-Fakîh, bu planı çizenin bizzat Utbe b. Gazvân 

olduğunu ifade etmektedir. Bkz: İbnü’l-Fakîh, s.229. 

284 İbn Rüste, s.323. 

285 Hâfız-ı Ebrû, II, 80; Massignon, s.30. 

286 Basra Mescidi’ne dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 9; İbn Kuteybe, Maârif, s.563; Belâzürî, Fütûh, s.337; Halîfe, 

Târîh, s.129; Halîfe, Tabakât, s.102; İbnü’l-Fakîh, ss.230-231, 234; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 433-434, 

IV, 379-380; Fîrûzâbâdî, s.974; İbn Manzûr, VIII, 288; Cevherî, III, 1269. 

287Dârü’l-İmâre’ye dair bkz: Belâzürî, Fütûh, s.337; İbnü’l-Fakîh, ss.230-231; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 

432-433. 

288 Basra Şehri’nde tespit ettiğimiz hapishane Beydâ’dır. Oraya hırsızlıktan dolayı giren Cehder el-

Mehruzî, yazmış olduğu şiirde; orasının ateş gibi olduğunu, hapishanenin ve orada olan insanların kötü 

olduğunu ifade etmektedir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 530. 

289 İbnü’l-Fakîh, s.230; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432-434. 
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Ayrıca incelenen dönem boyunca görev yapmış olan yöneticilerin büyük 

kısmının Tâif kökenli Sakîf290 ile Mekke kökenli Kureyş kabilelerine mensup olmaları ve 

bu anlamda şehirli bir toplumdan geliyor olmaları, imara dair bu perspektifin uzun bir 

süre devam ettiğini göstermektedir. 

 

1.1.2. Yönetimlerle Olan ilişkiler 

Şehre yerleşen kabilelerin mevcut yönetimlerle olan ilişkileri, fetih 

hareketlerinin yoğun bir şekilde devam etmesi ve bunun sonucunda elde edilen 

gelirlerin de etkisiyle ilk dönemler olumludur. Hz. Osmân’ın öldürülmesiyle İslâm 

dünyasında oluşan kaotik ortamın da etkisiyle fetih hareketleri azalmış ve bunun 

sonucunda Basra’daki askeri hareketlilik yerini daha durağan bir ortama bırakmıştı. Bu 

durağanlığın da etkisiyle zaman içerisinde şehirde birçok toplumsal olay, isyan ve 

çatışma yaşanmıştı.  

  Yaşanan siyasi ve toplumsal olaylarda belirlenen tavırlar, çoğunlukla kabile 

liderleri üzerinden sergilenmişti. Yönetimler de bu yüzden liderleri kabilelerinden 

sorumlu olarak atamak291 suretiyle kabileleri yönetmişti. Ziyâd b. Ebîh’in, kabileleri; 

Temîm, Ezd, Bekir b. Vâil, Abdülkays ve Kureyş, Kinâne, Ezd, Becîle, Has'em, Kays ve 

Müzeyne kabilelerinden oluşan Ehlü’l-Aliye292 diye beş ayrı sınıfsal kategoriye 

koyması293 bu siyaset sebebiyleydi. 

 
290 İncelenen dönem boyunca kabile mensubu yöneticilerin, şehri hicri olarak yaklaşık kırk beş yıl 

yönettiği tespit edilmiştir. 

291 Belâzürî, Ensâb, V, 220. 

292 Taberî, VI, 580; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124. Ehlü’l-Aliye kabile grubunu oluşturanlar daha çok Mudar 

kabile federasyonuna bağlıydı Bkz: Massignon, s.16. Burada dikkat çeken noktalardan bir tanesi Yemen 
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  Ziyâd b. Ebîh’in kabileleri şehir içindeki güç dengelerini gözeterek kategorik 

olarak ayırması, siyasi dehasını göstermektedir. Ziyâd, şehri kabile liderleri üzerinden 

yöneterek, siyasi anlamda üzerinde bulunan yükü hafiflettiği gibi, kabile 

mensuplarından kaynaklı yaşanacak problemleri de yerinde yönetimle hal yoluna 

gitmişti. Bu uygulama ile kabile liderleri bir taraftan kendi mensuplarını yönetirken, 

diğer taraftan ise mevcut yönetime karşı sorumluluk altına sokularak tamamen 

bağımsız bir şekilde hareket etmelerinin önüne geçilmişti. Bu durum aynı zamanda 

kabile asabiyetini daha da güçlendirmekteydi. 

Yönetim açısından bazı faydalar sağlayan bu görevlendirmeler, kabilelerin resmi 

olmasa da yönetime bağlı özerk bir yapıya dönüşmesini sağlamıştı. Birbirinden farklı bu 

kadar özerk yapının bir arada bulunması, kabileler arasında mevcut olan rekabeti daha 

da artırmıştı. Siyasi anlamda yaşanacak bir otorite boşluğu nedeniyle kabileler 

arasındaki rekabetin, çatışmaya dönmesi ise kaçınılmazdı. 

Bu kaçınılmaz durum, zikredileceği üzere Yezîd b. Muâviye’nin ölümüyle şehirde 

oluşan yönetim boşluğu sırasında kabileler arasında çatışmaların yaşanmasına 

sebebiyet vermişti. 

Emevî yönetimi kabileler arasındaki bu ihtilafı kullanmış294 ve bu siyaset 

sayesinde aralarında bir denge oluşturup gücün tekelleşmesini engelleyerek, şehirde 

yaşanabilecek sorunların azaltılmasını hedeflemişti. 

 
kökenli Ezd kabilesinin iki defa zikredilmesidir. Büyük bir kabile olup şehirde bulunan Yemen kökenli 

kabilelerin liderliğini yapmasından kaynaklı bir misyona sahip olmasından hareketle Ehlü’l-Aliye içinde 

ikinci defa zikredilen Ezd kabilesinden kastın, Yemen kökenli diğer kabileler olduğu söylenebilir. 

293 Belâzürî, Ensâb, V, 220. 

294 Ahmed Emîn, s.36. 
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1.1.3. Kurulan İttifaklar 

Kuzeyli Adnanî ile Güneyli Yemenli kabile federasyonları arasında İslâm öncesi 

dönemden beri devam eden bazı düşmanlıklar mevcuttu.295 Kuzeyli Adnanîlere mensup 

olmalarına rağmen Rebîa ile Mudarîlere mensup bazı kabileler arasında vuku bulan 

düşmanlıklar uzun yıllar devam etmişti.296 Bu düşmanlıklar, Rebîa ile Yemen kabileleri 

arasında çeşitli ittifakların oluşmasına sebebiyet vermişti.297 Geçmişten beri kabileler 

arasında var olan düşmanlık ve ittifaklar şehre de taşınmıştı. 

Kuruluş süreci ile beraber şehre yerleşen kabileler arasında nüfusça en fazla 

olan Kuzeyli Mudarîlerdi.298 Bu federasyona bağlı olup, şehrin kurucuları arasında yer 

alan Temîm kabilesi,299 Basra’ya yerleşen bazı Mudarî kabileler ile çeşitli olaylar 

karşısında ortak tavır geliştirebilmekteydi.300 Şehir yöneticilerinin çoğunluğu Mudarî 

konfederasyona bağlı kabilelere mensuptu ve bu durum Temîm kabilesine siyasi olarak 

büyük bir güç kazandırmıştı. Mudarîlerin elde etmiş oldukları bu güce karşı, Abdülkays 

ve Bekr b. Vâil kabilesinin oluşturduğu Rebîa federasyonu ile Güneyli Ezd kabilesi 

arasında çeşitli ittifaklar kurulmuştu.301 Kuruluş döneminde ayrı mahallelerin 

kurulmasıyla gün yüzüne çıkan rekabetler, kurulan ittifaklarla daha da keskin bir hale 

 
295 Ahmed Emîn, s.33. 

296 Ahmed Emîn, s.36. “Câhiliye döneminde” Temîm ile Bekir b. Vâil kabileleri arasında yaşanan 

çatışmalara dair bkz: Kehhâle, I, 94. 

297 Ahmed Emîn, s.36. 

298 Taberî, V, 516. 

299 Belâzürî, Fütûh, s.332.  

300 Taberî, V, 525-526; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235-236. 

301 Bu ittifaklara dair bkz: Halîfe, Târîh, ss.258-259; Taberî, V, 516, 518; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 231. 
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gelmişti. Şehirde yaşanan birçok toplumsal ve siyasi olayı belirleyen etkenler arasında 

bu rekabetin de payı bulunmaktaydı. 

 

1.1.4. İslâm Toplumunda Yaşanan İlk Siyasi Bölünmelerde Arapların Tavrı 

Hz. Osmân’ın Katledilmesi 

Hz. Osmân’ın 35/656 yılında katledilmesi ile sonuçlanan olaylara302 Hukeym b. 

Cebele el-Abdî (ö.36/656)303 veya Hurkûs b. Züheyr es-Sa’dî (ö.38/658)304 liderliğinde 

yüz kişilik Basralı bir grup da katılmıştı.305 Bu olaya karıştığı rivayet edilen Hurkûs b. 

Züheyr Temîm kabilesinden,306 Hukeym b. Cebele ise Abdülkays kabilesindendir.307  

Abdülkays kabilesine mensup Hukeym b. Cebele, bu olaya iştirak etse de 

kabilesinin genel tutumu tespit edilememiştir.  

Bununla birlikte Temîm kabilesi liderlerinden Ahnef b. Kays’ın (ö.67/686-87), 

kuşatıldığı esnada Hz. Osmân’ın öldürüleceğini düşünerek, Hz. Ali’ye biat yolları 

 
302 Hz. Osmân’ın katledilmesine dair detaylı bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, ss.168 vd.; Ya‘kûbî, Târîh, II, 174-

176; Taberî, IV, 340-353, 365, 368, 369, 378, 382, 385; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 536-545. 

303 İbn Sa‘d, (terc.) III, 77; İbn Kuteybe, Maârif, s.196; Halîfe, Târîh, s.168. 

304 Taberî, IV, 349. 

305 İbn Sa‘d, (terc.) III, 77. 

306 Taberî, IV, 349. 

307İbn Sa‘d, (terc.) III, 77; İbn Kuteybe, Maârif, s.196; Halîfe, Târîh, s.168; Taberî, IV, 378. Bu zatın ismi 

bazı kaynaklarda Hakîm b. Cebele olarak da geçmektedir. Bkz: İbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. 

Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (ö.276/889), el-İmâme ve’s-Siyâse, I-II, thk. Ali Şîrî, Daru’l-Advâ, Beyrût, 

1990, I, 83; İbn Kuteybe, Maârif, s.134. 
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aramasından308 hareketle kabilenin bir kısmının, Hz. Osmân’a karşı muhalif bir tavır 

takındığı sonucunu çıkarmak mümkündür. 

Olaya katılan bu küçük grubun aksine şehir halkı çoğunlukla Hz. Osmân’ı 

desteklemekteydi. Bu desteğini belirtmek için Basra’dan, Medîne’ye gönderilen askeri 

birlik, yolda halifenin katledildiği haberini alınca geri dönmüştü.309 

Süleym kabilesi310 ile birlikte şehirde bulunan Kaysîlerin de liderliğini yapan 

Mücâşî b. Mes‘ûd,311 gönderilen birliğin komutanlığını yapmıştı.312 Bu durum, Mudarî 

Kays b. Aylân’a bağlı kabilelerin, çoğunlukla Hz. Osmân’ın safında yer aldıklarını 

göstermektedir.  

Şehirde yer alan Yemen kabilelerinin bu olay karşısında tam olarak nasıl bir 

tutum takındıklarını tespit etmek güçtür. Mudarî Dabbe313 kabilesi liderlerinden olan 

Gaylân b. Hıraşe314 Yemen kökenli olan şehrin valisi Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’yi, Hz. Osmân’a 

şikâyet etmişti. Bunun sonucunda görevden alınan Ebû Mûsâ’nın yerine Kureyş 

kabilesinden Abdullah b. Âmir atanmıştı.315 Mudar ve Yemen kabileleri arasında 

yaşanan rekabetin sonuçlarından biri olan bu olaydan hareketle, şehirde bulunan 

 
308 Taberî, IV, 497-498; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 596. 

309 Taberî, IV, 368-369, 382, 450; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 538.  

310 Süleym kabilesi, Kays b. Aylân kabile federasyonu içinde yer almaktaydı. Bkz: İbn Hazm, Cemhere, 

s.481; Kehhâle, II, 543. 

311 Taberî, IV, 369. 

312 Taberî, IV, 369; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 538. 

313 İbn Hazm, Cemhere, s.480; Kehhâle, II, 661. 

314 İbn Düreyd, el-İştikâk, s.194; İbn Hazm, Cemhere, s.204. 

315 Bu konu hakkında bkz: Taberî, IV, 264-266; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 472. 
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Yemen kökenli kabilelerin bir kısmının, Hz. Osmân’a karşı muhalif bir tutum içinde 

oldukları sonucunu çıkarmak mümkündür.  

Hz. Osmân’ın katledilmesiyle yaşanan bu elim olay sonrası İslâm toplumu ve 

özelde Basra toplumu tahribata uğrayarak, siyasi olarak bölünmüştü. Bu durum, 

kabileler arasında mevcut olan rekabeti daha da artırmıştı. Bu olay karşısında siyasi 

olarak duruşlarını belirlemeye başlayan kabileler, Cemel Savaşıyla birlikte tutumlarını 

daha da netleştirecektir. 

Cemel Savaşı 

Hz. Osmân’dan sonra halife olan Hz. Ali’ye (35-40/656-661) Basra halkının bir 

kısmı itiraz etmeden biat ederken,316 bir kısmı da beklemişti.317 Bu süreçte Hz. Ali, 

Osmân b. Huneyf el-Ensârî’yi (ö.41/661 [?]) vali tayin ederek,318 Basra’yı kontrol altına 

almıştı. Bu dönemde şehirde yaşanan en önemli olay 36/656 yılında yaşanan Cemel 

Savaşıdır. Savaş sırasında Basra kabilelerinin çoğu Cemel ashâbıyla hareket ederken,319 

diğer kabilelere oranla nüfus olarak azınlıkta kalan Bekr b. Vâil ve Abdülkays320 

mensuplarının büyük bir kısmı ise Hz. Ali ile birlikte hareket etmişti.321 

Hz. Osmân’ın katledilmesi sırasında Hz. Ali’den yana tavır alan Temîm kabilesi 

lideri Ahnef b. Kays ise, kendisine bağlı olanlarla birlikte halifenin isteği üzerine onun 

 
316 İbn Kuteybe, Maârif, s.208; Taberî, IV, 442. 

317 Taberî, IV, 442. 

318 Halîfe, Târîh, s.183; Ezdî, I, 66; Taberî, IV, 442. 

319 Bu konuya dair bkz. Dîneverî, s.144, vd.; Taberî, IV, 470, 472, 503. 

320 Bu konuya dair bkz. Dîneverî, s.144; Taberî, IV, 470, 472, 501, 503. 

321 Belâzürî, Ensâb, II, 237. 
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lehine savaştan çekilip, tarafsız kalmıştı.322 Temîm kabilesinin geri kalanı ise Cemel 

ashâbıyla birlikte hareket etmişti.323 

Belirtildiği üzere Hz. Osmân’ın öldürülmesi olayına katılan Basralıların liderliğini 

yapanlardan biri olarak da Abdülkays kabilesinden Hukeym b. Cebele zikredilmişti. Bu 

zat, Basra’ya gelen Cemel ashâbı ile savaş başlamadan önce şehir içinde çatışmış ve 

bunun sonucunda öldürülmüştü.324 Cemel Savaşı başlayınca da kendi kabilesinin büyük 

çoğunluğu Hz. Ali’nin safında yer almıştı.325 

Hz. Ali’nin savaş sonunda Abdülkays kabilesinden bazı kadınlara erkek 

kıyafetleri giydirerek Hz. Âişe (ö. 58/678) ile beraber Medîne’ye göndermesi326 halife ile 

kabile arasındaki olumlu ilişkiler ile aralarında var olan güvenin derinliğini 

göstermektedir.  

Zikredildiği üzere Hz. Osmân’ın katledilmesi üzerine Basra’dan gönderilen 

birliğin komutanı ve aynı zamanda şehirde bulunan Kaysîlerin de liderliğini yapan 

Mücâşî b. Mes‘ûd ise, Cemel ashâbıyla birlikte hareket etmiş ve çatışmalar sırasında 

öldürülmüştü.327 

 
322 Bu konuya dair bkz: İbn Sa‘d, III, 82; Belâzürî, Ensâb, II, 237; Taberî, IV, 496-498, 541; İbnü’l-Fakîh, 

s.206; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, III, 13. 

323 Taberî, IV, 489. 

324 Halîfe, Târîh, s.181; Kelbî, Neseb, I, 110; Taberî, IV, 470-474; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, II, 57. 

325 Taberî, IV, 501; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 581. 

326 Ya‘kûbî, Târîh, II, 183; İbn Kuteybe, el-İmâme, I,98. 

327 Halîfe, Târîh, s.181; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.50; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 618; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, V, 

55. 
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Şehirde bulunan güneyli kabilelerinden olan Ezd kabilesi de Cemel ashâbıyla 

beraber hareket etmişti.328 Hz. Ali tarafından  şehre vali olarak atanan Osmân b. 

Huneyf’in329 aynı kabileye mensup olması bile,330 Ezd kabilesinin liderleri olan Sabra b. 

Şeyman331 liderliğinde Cemel ashâbı ile beraber savaşa katılımlarını engelleyememişti. 

Ayrıca Hz. Âişe’nin şehirdeki konaklama işini üstlenmeleri,332 kabilenin savaştaki 

konumu ile politik duruşlarını göstermektedir. 

Savaş sırasında farklı kabilelere mensup333 çok sayıda insanın ölmesi334 

toplumun geniş bir kesimini etkilemişti. Bu durum Basra halkının bir kısmında Hz. Ali’ye 

 
328 Belâzürî, Ensâb, II, 239; Halîfe, Târîh, s.186; Dîneverî, s.149; İbn Kuteybe, el-İmâme, I,97; Taberî, IV, 

512; Kelbî, Neseb, II, 500. 

329 Halîfe, Târîh, s.181; Belâzürî, Fütûh, s.365; İbn Kuteybe, Maârif, s.208; Taberî, IV, 442, 469; Ezdî, I, 66; 

İbn Hazm, Cemhere, s.336.  

330 Osmân b. Huneyf, Ezd kabilesinin Evs koluna bağlıydı. Bkz: Kelbî, Neseb, I, 373; İbn Düreyd, el-İştikâk, 

s.442. 

331 Ezd kabilesinin lideri olan Sabra b. Şeyman b. Ukeyf b. Kayyum b. Abd b. Bakil b. Abdşems, Basra valisi 

Abdullah b. Âmir zamanında Herât şehrini kuşatmış, fakat fethedememişti. Kelbî, onun Cemel Savaşında 

öldüğünü iddia etmektedir. Bununla birlikte Sabra b. Şeyman; Abdullah b. Hadramî olayında Ziyâd b. 

Ebîh’e emân verirken görülecektir. Bkz: İbn Sa‘d, V, 34; Belâzürî, Ensâb, II, 239; Halîfe, Târîh, s.197; 

Taberî, V, 111; Kelbî, Neseb, II, 500; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.511; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 314. Sabra’nın, 

Ziyâd b. Ebîh’e verdiği emâna dair bkz: Halîfe, Târîh, s.197; Belâzürî, Ensâb, II, 426; Taberî, V, 110-111; 

İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 712. 

332 Taberî, IV, 503; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 598. 

333 Cemel Savaşında ölenlerin sayısının kabilelere göre dağılımı için bkz: Halîfe, Târîh, s.186; Belâzürî, 

Ensâb, II, 248, 264, 265; Ya‘kûbî, Târîh, II, 182; Taberî, IV, 539, 544; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 612. 

334 Bu savaşta; iki bin beş yüz, yedi bin, on bin, on üç bin, on beş bin, yirmi bin ve otuz binden fazla kişinin 

öldürüldüğüne dair farklı rivayetler vardır Bkz: İbn Sa‘d, III, 23; Halîfe, Târîh, s.186; Belâzürî, Ensâb, II, 

265; Ya‘kûbî, Târîh, II, 183; Taberî, IV, 539, 544; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 612. 
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karşı bir kırgınlık ve kızgınlık oluşturmuştu.335 Savaşın şehir tarihi açısından belki de en 

önemli tarafı Basra halkının hafızasında yer eden bu olayın, yaşanacak birçok toplumsal 

ve dini hareketin mihenk taşını oluşturmasıdır.  

Şehirde incelenen dönem boyunca Hz. Ali taraftarlarının çıkardığı hiçbir isyan 

gerçekleşmemişti. Hz. Ali’ye muhalif olan Hâricîlerin, geniş bir yayılım alanı buldukları 

şehirde çıkardıkları birçok isyan hareketinin nedenleri arasında bu durumun da etkili 

olduğunu ifade etmek mümkündür. Şehir halkının uzun bir süre Hz. Osmân taraftarı 

olarak336 anılması da bu durumun sonuçlarındandı. 

Zikredilen rivayetler incelendiği zaman Hz. Osmân’ın katledilmesi sırasında 

Basralı kabilelerin takınmış oldukları tavırlarını çoğunlukla Cemel vakası sırasında da 

devam ettirdikleri görülmektedir.  

Kabilelerin savaştaki pozisyonlarına bakıldığı zaman Cemel ashâbını çoğunlukla 

Mudarî, Kaysî ve güneyli Ezd kabilesi, Hz. Ali’yi ise Bekir b. Vâil ve Abdülkays’ın da 

içinde yer aldığı Rebîa kabile federasyonunun desteklediği görülmektedir. Bu durum 

İslâm öncesi dönemde var olan Kuzeyli ve Güneyli kabilelerin rekabet ve ittifaklarının 

bu olayda devreye girmediğini göstermektedir.  

 

 

 
335 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 631. Mâzin b. Ziyâd’, Ezd kabilesine mensup Ebû Lebîd’e Hz. Ali hakkında 

neden iyi konuşmuyorsun diye sorunca, “Bizden 2500 kişiyi öldüren kişi hakkında nasıl iyi konuşabilirim” 

cevabını vermişti. Başka bir rivayette ise Ebû Lebîd’in sorulan aynı soruya verdiği aynı cevap, bu kırgınlığa 

dair örneklerden bazısını oluşturmaktaydı. Bkz: Halîfe, Târîh, s.186; Taberî, IV, 544. 

336 İbnü’l-Fakîh, s.604; Makdisî, s.293. 
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1.1.5. Kabileler Arası İç Savaş 

Kabileler arasında geçmişten süregelen düşmanlık ve bunun ortaya çıkardığı 

rekabet ortamı, şehirde bazen küçük çapta çatışmalara neden olmaktaydı. “Câhiliye 

döneminde” Mudarî Dabbe kabilesi ile Bekir b. Vâil arasında var olan düşmanlık,337 

64/683 yılında Basra mescidinde küçük çaplı bir çatışmaya dönüşmüştü.338  

  Bu çatışmanın da tetiklediği kabileler arasındaki gerilimi, şehir dışında yaşanan 

çeşitli gelişmeler de artırmaktaydı. Kays b. Aylân federasyonuna bağlı Süleym 

kabilesine mensup olup, Horasân bölgesine vali olarak atanan Abdullah b. Hâzim 

(ö.72/691), 64/683 yılında Herât339 şehrinde340 Rebîa kabilesi mensuplarından 

birçoğunu öldürtmüştü.341 Bu durum, şehirde bulunan kabileler arasındaki gerilimi 

daha da üst bir seviyeye taşımıştı. 

Yezîd b. Muâviye’nin 64/683 yılında ölmesi üzerine342 oluşan kaos ortamında 

vali Ubeydullah b. Ziyâd, Şam’a kaçınca,343 şehir dokuz gün boyunca idarecisiz 

kalmıştı.344 Basralılar bu durumu aşmak için Hz. Muhammed’in akrabası ve sâlih bir zat 

 
337 “Câhiliye döneminde” Mudarî Dabbe kabilesinden Âsım b. Halîfe, Bekir b. Vâil kabilesinin önemli 

şahsiyetlerinden olan Bistâm b. Kays’ı öldürmüştü. Bkz: Müberred, el-Kâmil, III, 177; İbn Hazm, Cemhere, 

s.206; İbn Hacer, el-İsâbe, V, 58. 

338 Belâzürî, Ensâb, V, 406, 408; Taberî, V, 515. 

339 Herât, Horasân bölgesinde yer alan büyük bir şehirdi. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 396. 

340 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 231. 

341 Taberî, V, 517; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 231-232. 

342 Halîfe, s.306; Taberî, V 499; Ezdî, I, 105. 

343 Dîneverî, s.285; Taberî, V, 503, 508. 

344 Dîneverî, s.283. 
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olması sebebiyle345 Abdullah b. Hâris b. Nevfel’i (ö.79/698) yönetici olarak seçmişti.346 

Peygamberin akrabası olması, mensubu olduğu Kureyş kabilesinin Basra’da sayısal 

açıdan etkin ve güçlü olmaması gibi nedenler, kabile rekabeti yaşanan şehirde, onu; 

bütün kabilelerin ittifakla seçecekleri uygun bir kişi haline getirmişti.  

Ubeydullah b. Ziyâd, Şâm’a kaçmadan önce Ezd kabilesinin liderlerinden Mes’ûd 

b. Amr’a (ö.64/683), sığınmıştı.347 Mes’ûd b. Amr, Ubeydullah b. Ziyâd tarafından vekil 

tayin edildiğini iddia ederek halktan biat almak istemişti.348 Mudarî ve Kays b. Aylân 

grubuna bağlı bazı kabileler ise bu durumu kabul etmemişti.349 Bu tepkiye rağmen 

Mes’ûd b. Amr, Basra mescidinde biat almaya başlamıştı.350 Bunun üzerine Ezd kabilesi 

ile ittifak halinde olan Rebîa kabileleri, Bekir b. Vâil kabilesinin lideri olan Mâlik b. 

Misma’ öncülüğünde Mes’ûd b. Amr’a destek olmak amacıyla mescide doğru harekete 

geçmişti.351 

Yaşanan gelişmeler vali Abdullah b. Hâris’e aktarılmasına rağmen olaylara 

müdahale etmekten kaçınınca,352 Temîm kabilesi, liderleri Ahnef b. Kays’ın talimatıyla 

olaylara müdahale etmek için yola koyulmuştu.353 Bu sırada mescitte bulunan Ezd 

 
345 Dîneverî, s.283. 

346Halîfe, Târîh, s.259; Dîneverî, s.283; Taberî, V, 513.  

347 Taberî, V, 508. 

348 Belâzürî, Ensâb, V, 397; Taberî, V, 525. 

349 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 254. 

350 Belâzürî, Ensâb, V, 397. 

351 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 231. 

352 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 231. 

353 Taberî, X, 519; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 
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kabilesinin lideri Mes’ûd b. Amr, 64/683 yılında354 biat almaktayken, bir Hâricî 

tarafından öldürülünce,355 kabile mensupları mescitte bulunan Hâricîlerin bir kısmını 

öldürüp, bir kısmını yaralamıştı.356 Mes’ûd b. Amr’ın ölüm haberini alan Temîm kabilesi 

ise yola devam etmemişti.357 Bu gelişmelere rağmen Ezd kabilesi, liderlerini 

Temîmlilerin öldürdüğünü iddia edip,358 intikam almak için Mes’ûd b. Amr’ın kardeşi 

Ziyâd b. Amr liderliğinde yola koyulmuştu.359 Ezd kabilesi ve müttefikleri olan Rebîa 

kabile federasyonu ile Temîmlilerin liderliğini yaptığı Mudarîler arasında yaşanan ve 

günlerce süren çatışmalarda iki gruptan çok sayıda insan öldürülmüştü.360 Çatışmalar 

Ezd kabilesinin on kişilik diyet talep etmesiyle son bulmuştu.361 Olayların sona 

erdirilmesinde Temîm kabilesi lideri Ahnef b. Kays’ın kişisel çabaları etkili olmuştu. 

Ahnef b. Kays’ın olayların daha da büyümesini engellemek için attığı adımlar,362 onun 

diğer kabileler arasındaki saygınlığını daha da artırmıştı. 

Diyeti kabul etmelerinden dolayı Ezd kabilesi ve müttefikleri dolaylı da olsa bu 

çatışmalardan yenik olarak ayrılmıştı. İttifaklar arasında süregelen gerilim, iktidarın 

paylaşımı nedeniyle çatışmaya dönüşmüş ve bundan Mudarîler zaferle ayrılmıştı. 

Zikredileceği üzere yaşanacak gelişmeler, durumu tam tersine döndürecektir. 
 

354 Taberî, X, 520. 

355 Belâzürî, Ensâb, V, 397; Taberî, X, 526; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. Mes‘ûd b. Amr’ı, Temîm kabilesi 

mensuplarının öldürdüğü de rivayet edilmiştir. Bkz: Halîfe, Târîh, s.259; İbn Hazm, Cemhere, s.381. 

356 Taberî, X, 526; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 

357 Taberî, X, 518. 

358 Müberred, el-Kâmil, I, 117; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 

359Taberî, X, 526; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 

360 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 

361 Belâzürî, Ensâb, V, 398; Dîneverî, s.287; Müberred, el-Kâmil, I, 117. 

362 Belâzürî, Ensâb, V, 398; Dîneverî, s.287; Taberî, V, 526; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 235. 
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 Yaşanan çatışmalar sırasında Hâricîler, şehirde kaos çıkarmış ve bu durum 

giderek daha tehlikeli bir hal almıştı.363 Kabileler arası barıştan sonra bir araya gelen 

şehrin ileri gelenleri, Hâricî tehlikesinin bertaraf edilme sürecini yönetecek kişinin Ezd 

kabilesinden Mühelleb b. Ebû Sufre (ö.83/703)364 olmasını kararlaştırmışlardı.365 

Öldürülen Mes’ûd b. Amr’dan sonra, kardeşi Ziyâd b. Amr el-Atekî, kabile lideri 

olmasına366 rağmen, şehirdeki diğer kabileler Hâricîlerle savaşması için Mühelleb b. Ebû 

Sufre’yi tercih etmişlerdi. Bu tercih onu, Basra’daki bütün kabilelerin doğal lideri 

konumuna sokmuştu.367 Şehrin, Basratü’l-Mühelleb olarak adlandırılması368 bu 

 
363 Nâfi‘ b. Ezrak liderliğinde Basra’da isyan eden Hâricîler, şehrin önde gelen insanlarını öldürmüşlerdi. 

Kabileler arasında yaşanan çatışma nedeniyle Hâricîler rahatça hareket ettikleri için, şehrin tamamını 

kontrol altına alma yolunda ciddi mesafeler kat etmişti. Bkz: Halîfe, Târîh, s.253; Müberred, el-Kâmil, II, 

205; Ezdî, I, 107; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255-256. 

364 Mühelleb b. Ebû Sufre’nin adı Zâlim b. Serrak b. Sabh b. Kindî b. Amr b. Adî b. Vâil b. Hâris b. Atîk b. 

Ezd b. İmrân olup, Ezd kabilesinin Benî Atîk kolundandır. Mühelleb’in babası Ebû Sufre’nin Arap olmayıp, 

Hârek Adası’ndan Umân’a ve oradan da Basra’ya yerleşip Ezd kabilesine mevlâ olduğu da rivayet 

edilmektedir. Ebû Sufre’nin Umân ile Bahreyn arasında yer alan Debâ şehrinden olup, Hz. Ebûbekir 

döneminde zekât vermeyenlerle savaşmak için buraya gelen Huzeyfe b. el-Yeman el-Ezdî tarafından esir 

alınıp, Medîne’ye getirilenler arasında yer aldığı ve Hz. Ömer döneminde serbest bırakılınca Basra’ya 

yerleştiği de ifade edilmektedir. Mühelleb b. Ebû Sufre çeşitli dönemlerde Horasân ve Fârs bölgesi 

valilikleri yapmıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 71, 93; Halîfe, Tabakât, s.344; İbn Kuteybe, Maârif, ss.399-400; 

Dîneverî, s.270; Ya‘kûbî, Târîh, II, 264; Taberî, VI, 94; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.482; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, II, 337; Kelbî, Neseb, II, 482; Müberred, Neseb, s.22; İbn Hazm, Cemhere, s.367; İbnü’l-Esîr, 

Üsdü’l-Gâbe, VI, 170; İbn Hacer, el-İsâbe, VII, 185. 

365 Ezdî, I, 107, 108; Taberî, V, 616; Müberred, el-Kâmil, II, 225. 

366 Belâzürî, Ensâb, V, 397-398, Taberî, V, 526. 

367 Müberred, el-Kâmil, II, 225. 

368 İbn Kuteybe, Maârif, s.399 
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sebepten olsa gerektir. Kabile lideri Ziyâd b. Amr’ın da şehrin şurta başkanı olmasıyla369 

Ezd kabilesinin şehirdeki kabileler üzerindeki liderliği daha da pekişmişti. 

Mühelleb b. Ebû Sufre’nin ölünceye kadar Hâricîlerle olan mücadelesini 

başarıyla sürdürmesi370 sayesinde Ezd kabilesi, devlet içerisinde özel bir konuma 

gelmişti. Bu avantajlı durumun da etkisiyle Mühelleb b. Ebû Sufre’nin oğlu olan ve  

zikredileceği üzere isyan edecek olan Yezîd b. Mühelleb (ö.102/720), Irak genel valiliği 

olmak üzere devletin çeşitli kademelerinde görevler yapmıştı.371  

 

1.1.6. İsyanlar Karşısında Takınılan Tavırlar 

1.1.6.1. Dini İsyanlar 

Hâricî İsyanları: Hâricîlik; Hz. Ali ile Muâviye arasında 37/657 yılında 

gerçekleşen Sıffîn Savaşı’ndan372 sonra ortaya çıkmış dini ve siyasi bir gruptur. Bu 

grubun çıkış sloganı olan “ Hüküm ancak Allah’ındır” sözünü ilk defa ifade edenler 

 
369 Belâzürî, Ensâb, I, 500; Halîfe, Târîh, s.308; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 428. 

370 Mühelleb b. Ebû Sufre’nin Hâricîlerle yaptığı mücadeleye dair bkz: Halîfe, Târîh, ss.276-277; Dîneverî, 

s. 271 vd.;Taberî, V, 529; Ezdî, I, 108; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276,vd. 

371 Haccâc döneminde bir dönem Horasân valiliği de yaptıktan sonra azledilip, Süleyman b. Abdülmelik 

döneminde 96/714 veya 97/714 yılında Irak genel valiliğine getirilen Yezîd b. Mühelleb, 99/717 yılında 

Halife Ömer b. Abdülazîz tarafından azledilmişti. Bkz: Halîfe, Târîh, ss. 313,320; Taberî, VI, 523; Ezdî, I, 

159. 

372 Sıffîn Savaşı’na dair detaylı bilgiler için bkz: Halîfe, s.238; Dîneverî, s.155 vd.; Taberî, IV, 563-576, V, 5-

63. 
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arasında, Basralı Temîm kabilesine mensup Urve b. Üdeyye (Hudeyr) (ö.58/677)373 ve 

Hurkûs b. Züheyr374 gibi zatların da ismi zikredilmektedir. 

Hz. Ali ile Hâricîler arasında gerçekleşen Nehrevân Savaşı’na375 Basralı Hâricîler 

de katılmış ve bunların bir kısmı öldürülmüştü.376 Bu savaşın meydana gelmesinde rol 

oynayan Mis‘ar b. Fedekî377 ile bu savaştan sağ olarak kurtulan Ebû Bilâl Mirdâs 

(ö.61/681)378 ile Karîb b. Mürre (ö.50/670) ve Zehhâf b. Tâî (ö.50/670) gibi Basralı 

liderler,379 Hâricî düşüncenin şehirde yayılmasına öncülük etmişti. Aynı zamanda bu 

zatların bazısı şehirde gerçekleşen bazı isyan hareketlerinin liderliğini de yapmışlardı. 

Şehirde yayılma alanı bulan Hâricîlerin ilk isyanı Abdullah b. Âmir’in valiliği 

döneminde 41/661 yılında Sehm b. Gâlib (ö.45/665) tarafından gerçekleşmişti.380 

 
373 Dîneverî, s.197; Ya‘kûbî, II, 190; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.220; Eş‘arî, s.128; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-

Fark, s.56; Berrâdî, s.129; Şemmâhî, I, 179; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 672. 

374 Taberî, V, 72; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 684; Demircan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, s.87. 

375 Bu savaşa dair bkz: Taberî, V, 72-93; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 690-696. 

376 Nehrevân Savaşı’nda öldürülen Basralılar arasında Hâricîlerin önemli isimleri arasında yer alan Hurkûs 

b. Züheyr de vardı. Bkz: Taberî, V, 87; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 695. 

377 Basralı Hâricîler Mis ‘ar b. Fedekî liderliğinde Nehrevân’a doğru giderken yolda ashâbtan Abdullah b. 

Habbâb b. Münzîr ve hamile karısını sebepsiz yere öldürmüş, bunun üzerine Hz. Ali Nahrevân’da onların 

üzerine yürümüştü. Bu konu hakkında bkz: Taberî, V, 72-93. 

378 Müberred, el-Kâmil, III, 182; Şemmâhî, I, 177; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110. 

379 Halîfe, Târîh, s.221. 

380 Halîfe, Târîh, s.204; Belâzürî, Ensâb, V, 172-173; Taberî, V, 171; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 16; Demircan, 

Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, s.128; Belâzürî, bu isyanın tarihini 44/64 yılı olarak rivayet etmektedir. Bkz: 

Belâzürî, Ensâb, V, 172. 
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Muâviye, bu isyanı gerçekleştiren Hâricîlerin öldürülmesini emretmiş381 fakat vali 

isyancılara emân verdiğini ifade ederek, bunu gerçekleştirmemişti.382 

  Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminde ise Sehm b. Gâlib 45/665 yılında tekrar isyan 

etmişti.383 Ayrıca, 50/670 yılında Karîb b. Mürre ve Zehhâf b. Tâî’nin birlikte 

gerçekleştirdikleri Hâricî isyanı yaşanmıştı.384 Hâricîlere karşı herhangi bir müdahalede 

bulunmayan yönetimin, bu isyandan sonra şiddete başvurduğu görülmektedir.385  

Şiddete başvurma Ubeydullah b. Ziyâd döneminde de devam etmişti. O, 

babasının Hâricîlerle olan mücadelesini aralıksız olarak sürdürmüştü. Bu mücadeleler 

çerçevesinde Hâricî liderlerden Urve b. Üdeyye öldürülmüştü.386 Ayrıca 58/677 yılında 

Tavvaf b. Gallâk (ö.58/677)387 ve 61/681 senesinde Ebû Bilâl Mirdâs önderliğinde 

gerçekleşen Hâricî isyanları bastırılmıştı.388  

 
381 Taberî, V, 171; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 16. 

382 Belâzürî, Ensâb, V, 173; Taberî, V, 171; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 16. 

383 Bu konu hakkında bkz: Halîfe, Târîh, s.207; Belâzürî, Ensâb, V, 173; Taberî, V, 228. Bu zatın, 

Ubeydullah b. Ziyâd’ın valiliği döneminde öldürüldüğü de rivayet edilmiştir. Belâzürî, Ensâb, V, 173. 

384 Bu isyan hakkında detaylı bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, ss.219-222; Belâzürî, Ensâb, V, 175-178; Ya‘kûbî, 

Târîh, II, 232; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61; Demircan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, s.130. 

385 Halîfe, Târîh, s.222. 

386 Bu olaya ve farklı rivayetlere dair bkz: Taberî, V, 312-313; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110; Demircan, 

Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, ss.131-133 

387 Bu isyana dair bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 178-180; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 109-110; Demircan, Hâricîlerin 

Siyasî Faaliyetleri, ss.130-131. Belâzürî, bu zatın ismini Tavvâf b. Allâk olarak zikretmiştir. Bkz: Belâzürî, 

Ensâb, V, 178. 

388 Bu isyana dair bkz: Halîfe, Târîh, s.256; Belâzürî, Ensâb, V, 180-186; Müberred, el-Kâmil, III, 181-182, 

184-190; Taberî, V, 313-314, 470-471; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 53; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110-112; 

Demircan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, ss.135-136. 
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Ebû Bilâl Mirdâs’ın ölümünden sonra Hâricîler yönetime olan tepkilerini Yezîd b. 

Muâviye’nin ölümüne kadar isyana dönüştürmemişlerdi. Onun ölümüyle şehirde 

yaşanan yönetim boşluğu sırasında Nâfi‘ b. Ezrak (ö.64/683 veya 65/684) ve taraftarları 

isyan etmişti. İsyan sırasında Nâfi‘ b. Ezrak liderliğindeki üç yüz kişilik grup,389 şehir 

halkının önde gelenlerinin bir kısmını öldürmüştü.390 İsyan hareketi bastırılınca, bu grup 

64/683 yılında Ahvâz bölgesine kaçmıştı.391 İncelenen dönem boyunca yaşanan bir 

diğer Hâricî isyanı ise Emevîlerin son döneminde Selm b. Kuteybe’nin valiliği sırasında 

yaşanmıştı.392  

Şehirde gerçekleşen Hâricî isyanlarına bakıldığı zaman bunları 

gerçekleştirenlerin çoğunlukla Temîm kabilesi mensuplarından oluştuğu görülmektedir. 

Ebû Bilâl Mirdas,393 kardeşi Urve b. Üdeyye,394 Nâfi‘ b. Ezrak,395 Abdullah b. Saffâr, 

Abdullah b. İbâd ve Hanzale b. Beyhes gibi Hâricîlerin önde gelenlerinin, Temîm kabilesi 

mensupları arasında olduğu zikredilmektedir.396 Bu veriler, Hâricî düşüncenin kabile 

içinde yayılışının geldiği boyutları göstermesi bakımından önemlidir. Temîm kabilesinin 

tamamı zikredilen isyanlara destek vermemiş olmakla birlikte; Hâricî hareketi kabile 

içinde yoğun bir nüfuz alanına sahip olmuştu. 

 
389 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 

390 Ezdî, I, 107. 

391 Müberred, el-Kâmil, III, 206; Taberî, V, 528; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 

392 Bu isyana dair bkz: Taberî, VII, 350; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 356-357. 

393 Taberî, V, 567; Müberred, el-Kâmil, III, 207. 

394 İbn Düreyd, el-İştikâk, s.220. 

395 Müberred, el-Kâmil, III, 205. Nâfi‘ b. Ezrak’ın, Bekir b. Vâil kabilesine bağlı Benî Hanîfe kolundan 

olduğu da rivayet edilmiştir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 401; İbn Kuteybe, Maârif, s.622. 

396 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 
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Yezîd b. Muâviye öldükten sonra Hâricîlere karşı yürütülecek olan mücadele için 

kendisine teklif edilen ordu komutanlığını reddeden Ahnef b. Kays, bu görev için 

rekabet halinde oldukları Ezd kabilesinin liderlerinden Mühelleb b. Ebû Sufre’yi tavsiye 

etmişti.397 Bu kadar önemli bir görevi kabul etmeyip, rakipleri olan Ezd kabilesine 

görevi tevdi etmeleri, Temîmlilerin kabile içi gerçekliğe dönüşen bu durumdan dolayı 

Hâricîlere karşı bir mücadelenin liderliğine soyunmaktan imtina ettiklerini 

göstermektedir.  

Mudarî federasyonuna bağlı bazı kabilelerin Temîm kabilesinin aksine Hâricî 

karşıtı bir tutum sergiledikleri görülmektedir. Bunlar arasında Kinâne kabilesi de yer 

almaktaydı. Kabile mensubu olan ashâbtan Ubâde b. Kurs el-Leysî’nin (ö.41/661?) 

Sehm b. Gâlib tarafından öldürülmesi,398 bu karşıt tutumun sebepleri arasında yer 

almaktaydı. Zübeyrîler döneminde Hâricî liderlerinden Necde b. Âmir (ö.72/691 [?]) 

üzerine gönderilen ordunun komutanlığını kabile mensubu Abdullah b. Umeyr el-

Leysî’nin399 üstlenmesini de bu kapsamda değerlendirmek mümkündür. 

Genel olarak Mudarîler ve özellikle de de Temîm kabilesi ile rekabet halinde 

olan Ezd kabilesi ise, zikredildiği üzere liderleri olan Mes‘ûd b. Amr’ın, mescitte bir 

Hâricî tarafından öldürülmesi ve mücadelenin liderliğini Mühelleb b. Ebû Sufre’nin 

yürütmesi nedeniyle Hâricîlere karşı yoğun bir mücadele içine girmişlerdi. Ezd 

kabilesinin müttefiki olan Abdülkays kabilesi de Hâricîlerle kararlı bir şekilde mücadele 

etmişti. Kabile reisi Münzir b. Cârûd’un kızının, Hâricîler tarafından esir alınıp, köle 

pazarında satıldıktan sonra öldürülmesi400 mücadelenin devam etmesinde motive edici 

 
397 Taberî, V, 615; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276. 

398 Halîfe, Târîh, s.204; Belâzürî, Ensâb, V, 173; Taberî, V, 171; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 16. 

399 Taberî, VI, 114; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 282. 

400 Taberî, VI, 169; Ezdî, I, 126. 
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etkenler arasındadır. Bununla birlikte Bekir b. Vâil kabilesi de liderleri Mâlik b. Misma’ 

öncülüğünde bir dönem Hâricîlerle savaşması için Mühelleb’e destek vermişti.401 

Bütün bu veriler incelendiği zaman, Hâricîlerle mücadele edenlerin çoğunlukla 

Temîm kabilesi ile rekabet içinde olan Ezd kabilesi ile Rebîa kabile federasyonuna 

mensup olan kabilelerin oluşturduğu ittifak olduğu anlaşılmaktadır. Tespit edilen bu 

durum şehirde birçok ilişkiyi belirleyen kabileler arası ilişki ve rekabetin başka sahada 

olduğu gibi, bu alanda da belirleyici olduğunu göstermektedir. Hâricîliğin daha çok 

Temîm kabilesi içinde taraftar bulması ve yayılmasında da bu rekabetin yadsınamaz 

etkisi vardır.  

 

1.1.6.2. Yönetim Karşıtı İsyanlar 

Şehirde, dini bir forma sahip olmayan yönetim karşıtı isyanların, çoğunlukla 

Haccâc b. Yûsuf’un Irak valiliği yaptığı dönemden itibaren gerçekleştiği görülmektedir. 

Valiliği sırasında zikredileceği üzere birçok isyan yaşanmış ve bunlar sert bir şekilde 

bastırılmıştı. Haccâc b. Yûsuf’un yönetimi sırasında uyguladığı ekonomik politikalar ile 

halka uyguladığı baskı bu isyanların dayanak noktalarından bazısını oluşturmuştu. Bu 

isyanlarla birlikte Emevîler döneminde yaşanan diğer bir isyan ise Yezîd b. Mühelleb 

isyanıdır. Yaşanan bu isyanlar sırasında kabilelerin her bir olay karşısında farklı bir tavır 

geliştirdikleri görülmektedir. Bu tavır değişiklikleri şehirde kurulan ittifakların 

bozulmasına da sebep olmuştu. Bozulan bu ittifaklar, kabileler arasındaki ayrılığı daha 

da derinleştirmişti. Kurulan ittifaklar sayesinde güç devşiren kabilelerin konumlarını 

kaybetmeleri sonucu zamanla kabile bağları da zayıflamıştır. Bu durum birçok şeyi 

kabile ilişkilerinin belirlediği ilk dönemdeki toplum yapısının zamanla dönüşerek 

 
401 Ya‘kûbî, Târîh, II, 264. 
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şehirde farklı sosyal ve dini grupların ortaya çıkmasını ve bunların kendilerine alan 

bulmalarını sağlamıştı. 

Abdullah b. Cârûd İsyanı: Haccâc b. Yûsuf, 75/694 yılında Basra’da yaptığı 

tehditkâr konuşmasında402 Hâricîlerle mücadele eden Mühelleb b. Ebû Sufre’nin askeri 

olup da, üç gün içinde ona katılmayanların cezalandırılacağını ifade etmişti.403 Bunun 

üzerine Basra’da bulunan askerler, Mühelleb’in ordusuna katılmıştı.404 Haccâc, böylece 

bir taraftan Hâricîlerle olan mücadelede kararlılığını gösterirken, diğer taraftan ise 

siyasi otorite olarak Mühelleb’in arkasında durduğunu göstermişti. Bu yüzden 

Mühelleb’e destek olma niyetiyle405 Rustakabâd406 kentine gitmişti.407 Burada yaptığı 

bir konuşma sırasında Abdullah b. Zübeyr’in Basra’yı yönettiği zaman divanda 

bulunanlara yapmış olduğu yüz dirhemlik408 artış uygulamasını kabul etmeyerek, onu 

yok saymıştı.409 Abdülkays kabilesinin önde gelenlerinden Abdullah b. Cârûd, 

(ö.75/694) bu durumu kabullenmeyip, Haccâc b. Yûsuf’u eleştirince410 valinin tepkisini 

 
402 Ezdî, I, 131; Taberî, VI, 210; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

403 Ezdî, I, 131; Taberî, VI, 210; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

404 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. Haccâc, bunu yaparak daha önce gönüllülük esasına dayanan sefere 

çıkmayı zorunlu hale getirmişti. Bkz: Corcî Zeydân, I, 215. 

405 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

406 Yâkût el-Hamevî, Rustâk’ın Kirmân’a bağlı bir şehir veya nahiye olduğunu ifade etmektedir. Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, III, 43. 

407Belâzürî, Ensâb, VII, 281; Ezdî, I, 131; Taberî, VI, 210; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 79; İbnü’l-Esîr, el-

Kâmil, III, 426. 

408 Gümüş para birimi olan dirhemin ağırlığı 2,97 gram’dı. Bkz: Halil Sahillioğlu, “Dirhem” DİA, TDVY, 

İstanbul, 1994, IX, 368-371. 

409 Belâzürî, Ensâb, VII, 282; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

410 Belâzürî, Ensâb, VII, 283; Ezdî, I, 131; Taberî, VI, 211; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426-427. 
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çekmişti.411 Eleştirilerini devam ettiren Abdullah b. Cârûd,412 Basra halkından biat 

almaya başlamış,413 durum olgunlaşınca da414 isyan etmişti.415 Şehir halkının büyük 

kısmının destek verdiği isyan 416 başarısızlıkla sonuçlanmıştı.417 

 Çoğunlukla asker olan Arapların gelirleri, fetih hareketlerinin azalması 

nedeniyle düşmüştü. Böyle bir ekonomik ortamda, maaşlara daha önce yapılan artışın 

yok sayılması, isyanın dayanak noktalarından birini oluşturmuştu.  

Bu isyan şehirde bulunan Arap kabileleri arasındaki ittifakların bir kısmının 

bozulmasına da sebep olmuştu. İsyan sırasında Ezd ve Bekir b. Vâil kabilelerinin ileri 

gelenleri Haccâc b. Yûsuf’un yanında yer alıp,418 Abdülkays kabilesinin karşısında 

hareket etmiş ve bunun sonucunda mevcut ittifakı bozmuşlardı.  

İbnü’l-Eş‘as İsyanı: Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde yaşanan bir diğer 

isyan ise Abdurrahman b. Muhammed b. el-Eş‘as’ın (ö.85/704), 81/700 yılında 

 
411 Taberî, VI, 211; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426-427. 

412 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

413 Belâzürî, Ensâb, VII, 283-284; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 427. 

414 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 427. 

415 Ezdî, I, 132; Taberî, VI, 211; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 427. 

416 Belâzürî, Ensâb, VII, 284; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 427. 

417 Belâzürî, Ensâb, VII, 289; Ezdî, I, 132; Taberî, VI, 211; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 430. Bu isyana dair geniş 

bilgi için bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 283-291; Ezdî, I, 131, 132; Taberî, VI, 210-211; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 

426-430. 

418 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 429. 
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gerçekleştirmiş olduğu isyandır.419 Yemen kökenli420 Kinde kabilesine mensup olan421 

İbnü’l-Eş‘as, isyan ederek Basra şehrini ele geçirmişti. 422 

Daha önce Emevî yönetimiyle beraber hareket eden birçok kabilenin bu isyanda 

İbnü’l-Eş‘as ile beraber hareket ettiği görülmekteydi. Bu beraberliğin nedenlerinden 

birini Haccâc b. Yûsuf’un mevâlî ve ekonomiye dair uygulamaya koyduğu politikalar 

oluşturmaktaydı. Öyle ki Haccâc b. Yûsuf, azalan cizye vergisi nedeniyle423 öşür 

arazilerini harâcî arazi statüsüne dönüştürmüş424 ve Müslüman olan mevâlînin 

statüsünü de eski haline döndürerek onlardan cizye vergisi almıştı. Bu durum, isyana 

katılımın nedenlerinden birini oluşturmuştu. 425 

Divan kayıtlarının yakılması,426 isyan sırasında yaşanan önemli olaylardan biridir. 

İlk dönem askerlik mesleğiyle uğraşan Arapların bir kısmı fetih hareketlerinin 

azalmasıyla başka alanlara yönelmişti. Ticaret,427 tarım ve denizcilik428 bunlardan 

 
419 İbnü’l-Eş‘as isyanına dair geniş bilgi için bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 304-374; Ezdî, I, 143-145, 148; 

Ya‘kûbî, Târîh, II, 277-278; Taberî, VI, 320, vd. 

420 Müberred, Neseb, s.21; İbn Hazm, Cemhere, s.485; Kehhâle, III, 998. Kabileye dair detaylı bilgi için 

bkz: Aras, Ömer, İslâm Öncesinden Hz. Muhammed’in Vefatına Kadar Kinde Kabilesi, YYLT., İstanbul 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2015. 

421 Muhammed b. Eş‘as’ın babası Eş‘as b. Kays, Kinde kabilesindendi. Bkz: İbn Kuteybe, Maârif, s.333. 

422 Ya‘kûbî, Târîh, II, 278; Taberî, VI, 340. 

423 Belâzürî, Ensâb, XIII, 360; Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

424 Belâzürî, Fütûh, s.357.  

425 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

426 Ebû Yûsuf, s.69; Belâzürî, Fütûh, s.268; Yahyâ b. Âdem, s.60.  

427 Yezîd b. Mühelleb isyan edip Basra’yı ele geçirdiği zaman, şehrin çarşılarından bir kısmını Ezd 

kabilesine vermesi, bazı kabilelerin zamanla ticaretle uğraştığını göstermektedir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, 

VIII, 299. 
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bazılarıydı. Öyle ki zamanla Arapların bir kısmı büyük tarım arazilerini ıslah ederek 

zenginleşti.429 Bu yüzden toprak zamanla önemli geçim kaynakları arasında yerini 

almıştı. Daha önce öşür arazisi statüsünde430 satın aldıkları arazilerin, Haccâc b. Yûsuf 

tarafından harâc arazisine çevrilmesinden dolayı, toprak sahibi Arapların gelirleri de 

düşmüştü.431 Bu durum divanların yakılma sebeplerinden bazısını oluşturmaktaydı. 

Divanlar yakıldıktan sonra ise her grup kendilerine yakın buldukları arazilere el 

koymuştu.432 

İsyan sırasında kabilelerin tavırlarına bakıldığı zaman, mevcut yönetimlerle iyi 

ilişkiler içerisinde bulunan Temîm kabilesi isyan sırasında çoğunlukla Haccâc b. Yûsuf’un 

karşısında yer almıştı.433 Bünyesinde bulundurduğu çok sayıda mevâlîye yönelik 

uygulanan olumsuz uygulamaların da etkisiyle kabilenin isyana destek verdiğini ifade 

etmek mümkündür. 

Emevîler ile iyi geçinen Bekir b. Vâil kabilesi ise, isyan sırasında saf değiştirmişti. 

Haccâc b. Yûsuf ile daha önce yaşadıkları sorunlar bu tavır değişikliğinde etkili olmuştu. 
 

428 Basralı olan Kuteybe b. Müslim, Horasân valisi olarak görev yapmakta iken 96/715 yılında Süleyman b. 

Abdülmelik’e karşı isyan etme teşebbüsü sırasında kendisine destek vermeyen kabilelere ağır hakaretler 

etmişti. Askerliği bırakıp, gemi yularını at yularına tercih ettiklerini ifade ederek Ezd kabilesine, askerliği 

bırakıp ziraatla ve özelikle de hurma ziraatı ile uğraştıklarını belirterek de Abdülkays kabilesi 

mensuplarına hakaret etmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.408; Taberî, VI, 510. 

429 Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde bataklık arazilerin bir kısmı, Kureyşli Mesleme b. Abdülmelik 

tarafından alınıp ıslah edilerek tarıma uygun bir hale getirilmişti. Bu arazileri ekip biçerek büyük çiftlikler 

kuran çiftçiler zenginleşmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.288.  

430 Öşür; topraktan elde edilen ürünlerden alınan bir vergidir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.65-66. 

431 Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.116 

432 Belâzürî, Fütûh, s.268; Yahyâ b. Âdem, s.60. 

433 İbnü’l-Eş‘as’ın yanında yer alan Temîm kabilesi mensuplarına dair bkz: Taberî, VI, 336; Ezdî, I, 147. 
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Haccâc b. Yûsuf, Hâricîlerle olan mücadelede görevden affını isteyen kabile mensubu 

Şerîk b. Amr’ı öldürtmüştü.434 Kabilenin sosyal hafızasına kazınan bu olayın, İbnü’l-Eş‘as 

isyanı ile birlikte yeniden hatırlandığını ve Haccâc’a karşı çıkışın nedenlerinden birini 

oluşturduğunu söyleyebiliriz. İsyan sırasında İbnü’l-Eş‘as’ın piyadelerinin komutanı 

olarak görev yapmış olan kabile lideri Ziyâd b. Mukâtil b. Mismâ’nın (82/701 veya 

83/702) çatışmalar sonucu öldürülmesi435 verilen desteğin boyutunu göstermektedir. 

Çoğunlukla mevcut yönetimlerle birlikte hareket eden Kureyş kabilesi de isyana 

destek veren kabileler arasında yerini almıştı. İbnü’l-Eş‘as’ın komutanlarından biri, 

kabile mensubu Abdurrahman b. Abbâs b. Rebîa’ydı.436 İbnü’l-Eş‘as, Basra’dan ayrılıp 

Kûfe’ye gittiği zaman, taraftarları kabile mensubu Abdurrahman b. Abbâs b. Rebîa’ya 

biat etmiş ve daha sonra onunla birlikte harekete katılmak için Kûfe’ye gitmişti.437 Bu 

isyana kabile mensubu on beş ilim ehli zatın da destek verdiği ifade edilmişti.438  

İbnü’l-Eş‘as, mensubu bulunduğu Yemen kabilelerinden ise gerekli desteği 

alamamıştı. Mensubu bulunduğu Kinde kabilesi çoğunlukla Kûfe şehrine yerleşmişti.439 

Basra’da olanlar ise azınlıkta kaldığı için yeterince bir güce sahip değildi. Şehrin güçlü 

kabilelerinden olan Yemen kökenli Ezd kabilesi ise mevcut yönetimle birlikte hareket 

etmişti. Buna karşılık İbnü’l-Eş‘as, Mudarî ve Rebîa kabilelerin büyük bir kısmından 

 
434 Şerîk b. Amr, Bekir b. Vâil kabilesinin Benî Yeşkur koluna mensup olan görme engelli bir zattı. Bkz: 

Taberî, VI, 210; Ezdî, I, 131; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 426. 

435 Bkz: Taberî, VI, 344. 

436 Ezdî, I, 147; Taberî, VI, 349.  

437 Ya‘kûbî, Târîh, II, 278; Taberî, VI, 343; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 493. Ezdî, bu kişinin Abdurrahman b. 

Ayyâş b. Rebîa b. Abdülmuttalib olduğunu ifade etmektedir Bkz: Ezdî, I, 145. 

438 Taberî, VI, 350. 

439 İbn Habîb, Muhabber, s.188, Kehhâle, III, 999.  
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destek görmüştü. Bu durum, kabile dayanışmasında önemli bir yer tutan aynı 

federasyona bağlı olma konseptinin zayıfladığı ve ilişkilerde artık sosyal ve ekonomik 

denklemlerin devreye girdiğini göstermektedir.  

Yezîd b. Mühelleb İsyanı: Süleyman b. Abdülmelik’in halifeliği döneminde 

97/715 yılında440 Irak valiliğine Yezîd b. Mühelleb atanmıştı.441 Bu zat, Ömer b. 

Abdülazîz (99-101/717-720), döneminde görevden alınıp,442 dönemin Basra valisi Adî b. 

Ertât (ö.102/720)443 tarafından hapse atılmıştı.444 Hapisten kaçan Yezîd b. Mühelleb,445 

Yezîd b. Abdülmelik (101-105/720-724) döneminde 101/720 yılında Basra’yı ele 

geçirerek,446 isyan etmişti.447  

İsyan sırasında Abdülkays kabilesi çoğunlukla yönetimle birlikte hareket 

etmişti.448 İsyancıların Basra’yı ele geçirmesi üzerine kabile liderlerinden Mâlik b. 

Münzir b. Cârûd, şehri terk etmek zorunda kalmıştı.449 Abdülkays kabilesi, aralarında 

ittifak olmasına rağmen Ezd kabilesine mensup olan Yezîd b. Mühelleb’e destek 

vermemişti. Abdullah b. Cârûd isyanı sırasında kendilerine destek vermeyip, Haccâc b. 
 

440 Taberî, VI, 523; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 82. 

441 Belâzürî, Ensâb, VIII, 114; Ezdî, I, 159; Taberî, VI, 522. 

442 İbn Kuteybe, Maârif, s.362; Belâzürî, Ensâb, VIII, 114; Ezdî, I, 163; Taberî, VI, 554. 

443 İbn Kuteybe, Maârif, s.363; Belâzürî, Ensâb, VIII, 114; Ezdî, I, 163; Taberî, VI, 554. 

444 Ezdî, I, 163; Taberî, VI, 557. 

445 Ezdî, I, 165; Taberî, VI, 564. 

446 Şehirde yaşanan çatışmalara dair detaylı bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, s.322; Belâzürî, Ensâb, VIII, 302-

307; Ezdî, I, 170; Taberî, VI, 581-582. 

447 Bu isyana dair geniş bilgi için bkz: Halîfe, Târîh, ss.322-323; Belâzürî, Ensâb, VIII, 297-333; Ezdî, I, 170-

171; VI, 578-605. 

448 Belâzürî, Ensâb, VIII, 302; Taberî, VI, 580. 

449 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 125. 
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Yûsuf ile birlikte hareket eden Ezd kabilesinin bu tavrına karşılık, yönetimle beraber 

hareket ederek karşıt bir tavır geliştirdiklerini ifade edebiliriz. 

Bekir b. Vâil kabilesinin çoğunluğu da bu isyanda Ezd kabilesine destek 

vermeyip, mevcut yönetim ile beraber hareket etmeyi tercih etmişti.450 Esir alınan 

Basra valisi Adî b. Ertât ile beraber öldürülenler arasında kabile mensuplarının olması451 

verilen desteği göstermektedir. Bekir b. Vâil kabilesi ile Ezd kabilesi arasında var olan 

ittifakın bu olayla birlikte bozulduğunu söylemek mümkündür.  

İsyan sırasında şehirde bulunan Mudarîler ile Kays kabilelerinin birçoğu 

yönetimle birlikte hareket ederken,452 Basralı Ezd kabilesinin tamamı da kabiledaşları 

olan Yezîd b. Mühelleb’e gereken desteği vermemişti. 453  

Bu isyanın başarısızlığa uğramasıyla Emevî devleti ile Güneyli kabileler ve 

özellikle de Ezd kabilesi arasındaki ilişkiler bozulmuştu.454 İlişkilerin bozulması 

neticesinde Ezd kabilesinin Basra’daki diğer kabileler üzerindeki liderliği fiilen ortadan 

kalkmıştı. Bu şekilde tasfiye edilen kabile, saf değiştirerek yönetime karşı muhalif bir 

tavır sergilemeye başlamıştı. Emevîlerin yıkılış döneminde şehri ele geçirmek için gelen 

Mühelleb ailesinden Süfyân b. Muâviye b. Yezîd b. Mühelleb liderliğindeki Abbâsî 

birlikleriyle hareket etmeleri, muhalif tavırlarını uzunca bir süre devam ettirdiklerini 

göstermektedir. Olaylar sırasında Abbâsî birlikleri yenilgiye uğrayınca, üç gün boyunca 

Ezd kabilesine ait ne var, ne yok her şey yağmalanmıştı. Emevîlerin otoritesinin 

 
450 Taberî, VI, 578-579; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124-125. 

451 Taberî, VI, 599-600; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 134. 

452 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124. 

453 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124. 

454 Bozkurt, Nahide, Oluşum sürecinde Abbâsî ihtilali, Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 2000, s.18. 
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kaybolduğu ve Abbâsî devletine geçiş döneminde Abbâsoğullarının komutanlarından 

Ebû Müslim el-Horâsânî (ö.137/755) buraya Ezd kabilesi mensubu Ebû Mâlik Abdullah 

b. Üseyd el-Huzâî’yi vali olarak görevlendirmişti.455 Bu görevlendirme aynı zamanda 

Abbâsî yönetimiyle beraber hareket etmenin ve Emevî karşıtlığının bir sonucuydu. 

 

 
455 Taberî, VII, 419-420; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 399. 
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Ek:3- Arap Kabile Federasyonları ve Bunlara Bağlı Kabileler.456  

 

1.2. BİRLEŞİK TOPLUMA DOĞRU: GAYRİ ARAP UNSURLAR 

Sâsânî topraklarına yönelik düzenlenen fetih hareketleri sonucu elde edilen esirler, 

şehre getirilen ilk gayri Arap unsurları teşkil etmişti. Zamanla farklı yerleşim yerleri ve 

sosyal tabakalara mensup olanların yerleşmesiyle şehirde gayri Arap bir nüfus 

popülasyonu oluştu. Bu nüfusu oluşturan gayri Arap unsurları, İslâm dinini kabul edip 

etmemelerine göre iki gruba ayırabiliriz. İslâm dinini seçmeyenler, yapılan anlaşmalar 

çerçevesinde Ehlü’z-zimme statüsünde yönetimin koruması altında yaşamlarını 

sürdürürken, İslâm dinine geçenler ise mevâlî olarak isimlendirilmişlerdi.457 Mevâlî; 

başlangıçta Arap veya gayri Arap esirlerden oluşup, azad edilen kişileri ifade 

ederken,458 bu kavram zamanla Arap olmayıp sonradan Müslüman olan halkları ifade 

etmek için kullanılmıştı.459 Bu yüzden çalışmada kullanılacak olan mevâlî kavramından 

kastedilen, Müslüman olan gayri Araplar unsurlar olacaktır. Aynı zamanda etnik bir 

unsur olan Yahudîler dini yapıda işleneceğinden bu kısımda ele alınmayacaktır. 

 
456 Bu tablo İslâm tarihi kaynaklarından elde edilen bilgiler ışığında düzenlenmiştir. 

457 Mevâlî kavramına dair bkz: İbn Manzûr, XV, 407-412; Demircan, Arap-Mevâlî ilişkisi, s.21; el-Azzâvî, 

Esma Abdullah Ganî, Eserü’l-Mevâlî fi’l-hayâti’l-fikriyye hilâle’l-asri’l-Ümevî (41-132/661-749), Safahat 

li’d-Dirasat ve’n-Neşr, Dımaşk, 2017, s.31. 

458 Corcî Zeydân, II, 277-278. 

459 Corcî Zeydân, II, 278; Demircan, Arap-Mevâlî ilişkisi, s.46; İsmail, Yiğit, “Mevâlî," DİA, TDVY, İstanbul, 

2004, XXIX, 424-426. 
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Şehirde gayri Arap unsurların büyük çoğunluğunu oluşturan mevâlî, bağlanmış 

oldukları kabilelere nisbet edildikleri gibi,460 onların koruması altında yaşamlarını 

devam ettirmişti. Ehlü’z-zimme ise İslâm idaresi altında yaşayıp, Müslüman olmayan ve 

cizye veren vatandaşları kapsayan bir kavramdır.461 Vatandaşlığa dayalı bu statünün 

kaynağı, cizye ayeti olarak da bilinen Tevbe Sûresi’nin 29. ayetidir.462 Bu anlamda 

Mecûsîler,463 Hıristiyanlar, Yahudîler ve gibi dini gruplar Ehlü’z-zimme sınıfına 

girmektedir.464  

Zikredildiği şekilde farklı coğrafyalardan gelen Arap olmayan halklar şehre 

kültür ve medeniyetlerini de taşımıştı. Bu sayede Basra şehri, Arap karakterli 

yapısından sıyrılarak çok kültürlü bir yapıya doğru evrilmişti. Bu yüzden Araplar dışında 

yer alan farklı etnik grupları tanımak, çok kültürlülüğün de etkisiyle şehirde oluşan 

medeniyet ve buna dair kodların daha iyi anlaşılmasına yardımcı olacaktır.  

Farslar: Farslar, Sâsânî krallarının atasını oluşturan bir halktır.465 Basralılar ile 

Farsların ilk teması şehrin kurulmasıyla başlamıştı. Kuruluş döneminde Basra’nın 

çevresi Sâsânî şehirleri ile çevriliydi. Bunlar arasında bulunan Aynü’t-temr; Hz. Ebû 

 
460Belâzürî, Ensâb, VIII, 163; Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.142. 

461 İbn Manzûr, XII, 221. 

462 Kur’ân’ı-Kerîm, 9/29.  

463 Hz. Muhammed, ilk defa Mecûsîlere cizye yüklemiş olup, yapılan anlaşmada Ehl-i Kitap’tan farklı 

olarak kadınlarıyla evlenilmemesi ve kestiklerinden de yenilmemesi şartını koşarak kendi dinlerinde 

özgür olduğunu belirtmiştir. Bu yüzden sonraki yöneticiler Mecûsîlere yapılan muamelenin aynısını 

devam ettirmişlerdir. Bkz: Ebû Yûsuf, ss.142, vd.; Ebû Ubeyd, s.39; Mâverdî, s.223; İbn Kayyîm, I, 81. 

464 Ebû Yûsuf, s.135; Mâverdî, s.223, İbn Kayyîm, I, 79-80. 

465 Dîneverî, s.27. 
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Bekir (632-634) döneminde,466 Übülle467 ve Meysân şehirleri ise Hz. Ömer döneminde 

fethedilmiş olup,468 buralardan elde esir edilenlerin bir kısmı Basra’ya getirilen ilk Farslı 

esirleri oluşturmuştu. Bu esirler arasında; Hasanü’l-Basrî’nin (ö.110/728) babası 

Yesâr469 Abdullah b. Avn’ın (ö.151/768) dedesi Ertebân470 ve Muhammed b. Sîrîn’in 

(ö.110/729) babası Sîrîn471 gibi zatlar da yer almaktaydı. Bu zatlar, Basra’nın ilmi 

hayatında önemli yer tutacak şahsiyetlerin atalarını oluşturmuştu. 

Daha sonraki dönemlerde farklı saiklerle şehre yerleşen Farsların nüfusuna dair 

elimizde bir veri yoktur. Basra’nın da içinde yer aldığı Sevâd bölgesinde yaşayan ve 

çoğunluğunu Mecûsîlerin oluşturduğu beş yüz bin insan, fetihler esnasında İslâm dinini 

seçmeyerek kendi inançlarını yaşamaya devam etmişti.472 Zamanla Müslümanlaşan ve 

farklı halklardan oluşan bu nüfusun bir kısmını Farslar oluşturmaktaydı. Şehirde Arapça 

ile birlikte Farsça konuşulması473 ile bazı mekânların Farsça isimlendirilmesi,474 nüfus ve 

etki sahalarını göstermektedir. Zamanla sayıları artan Farslar; şehre taşımış oldukları 

kültür, inanç, gelenek ve görenekleriyle birçok alanda etkili olmuşlardı. 

 
466 Bu şehir, Hâlid b. Velîd tarafından 12./633. yılda fethedilmişti. Bkz: Halîfe, Târîh, s.118; Taberî, III, 377; 

467 Halîfe, Târîh, s.127; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594. 

468 Halîfe, Târîh, s.127; Taberî, IV, 73. 

469 Hasanü’l-Basrî’nin babası Yesâr, Meysân esirlerindendi. Bkz: Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, 

s.335; Taberî, III, 594. 

470 Abdullah b. Avn’ın dedesi Ertebân, Meysân esirlerindendi. Bkz: Taberî, III, 594.. 

471 Halîfe, Târîh, s.118; Taberî, III, 377. 

472İbn Hurdâzbih, Ebû'l-Kâsım Ubeydullah b. Abdullah (ö.300/913), Kitâbü’l-Mesâlik ve’l-memâlik, edit. 

M.J. De Goeje, Leiden, F.J. Brill, 1967, s.14; İbn Havkal, I, s.234. 

473 Şehirde Fârsça konuşanlara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 125; Taberî, V, 519. 

474 Bu mekanlara dair bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 374, V, 317. 
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Esâvire Halkı: İsfahân şehrine475 bağlı Esvârriye köyüne nisbet edilen Esâvire 

halkı, 476 Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’nin, Sûs şehrini477 fethetmesinden478 sonra Müslüman 

olmuş479 ve Basra’ya yerleştirilmişlerdi.480 Şehre yerleşenler önce Ezd kabilesine481 

daha sonra ise Hz. Muhammed’e en yakın kabile olması nedeniyle Temîm kabilesine 

bağlanmıştı.482 Şehirdeki nüfuslarını tesbit edemezsek de onlara nisbet edilen 

mahalle,483 mescid484 ve bir de su kanalının mevcudiyetinden485 hareketle sayılarının 

azımsanmayacak kadar çok olduğunu söylemek mümkündür. 

Bu etnik gruba mensup olup, ismi Ebû Yûnus el-Esvârî, lakabı ise Sinseveyh olan 

bir zatın, şehirde kaderî düşünceden ilk defa bahseden kişilerden biri olduğu rivayet 

edilmiştir.486 Aynı şekilde Mûsâ b. Seyyâr el-Esvârî el-Basrî (ö.150/767) denilen âlim bir 

 
475 İsfahân, dördüncü iklimde yer alan büyük ve meşhur bir şehirdir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 

206. 

476 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 190. 

477 Huzistan bölgesinde yer alan bir şehir olup, Danyal Peygamberin kabri burada yer almaktaydı. Bkz: 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 281. 

478 Belâzürî, Fütûh, s.367; Ebû Ubeyd, s.175; Taberî, IV, 83; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317; Kudâme b. 

Ca‘fer, s.384. Şehrin ele geçirilme târîhine dair dair farklı rivayetler için bkz: Taberî, IV, 83, 94; Kudâme b. 

Ca‘fer, s.384; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 367-368. 

479 İsfahân köylerinden Esvârriye’ye nisbet edilen bir topluluktur. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 190. 

480 Belâzürî, Fütûh, s.362; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

481 Belâzürî, Fütûh, s.362. 

482 Belâzürî, Fütûh, s.362; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 191. 

483 İbnü’l-Fakîh, s.234. 

484 Belâzürî, Ensâb, V, 232; İbnü’l-Fakîh, s.234. 

485 Belâzürî, Fütûh, s.326; Halîfe, Târîh, s.116; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

486 İbnü’n-Nedîm, s.434. 
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zatın da Kaderî olduğu ifade edilmektedir.487 Bu rivayetler, şehri etkileyen Kaderî 

düşünce sistemine Esâvire halkının da katkı sunduğunu göstermektedir.  

Deylemîler: Sâsânî topraklarından olan Deylem bölgesine nisbet edilen 

Deylemîlerin488 bir kısmı, Kâdisiye Savaşı bittikten sonra Müslüman olmuştu. Ziyâd b. 

Ebîh’in valiliği döneminde Basra’ya yerleştirilince Esâvire topluluğu ile birleşerek489 

şehre yerleşip, Temîm kabilesine ilhak olmuşlardı.490  

Zût ve Seyâbice: Asılları Sind491 bölgesinden olan Zût492 ve Seyâbice493 halkı, 

Sâsânîler tarafından esir olarak elde edilip, paralı askerler olarak kullanılmışlardı.494 Ebû 

Mûsâ el-Eş‘arî’nin Esâvire halkını Basra’ya yerleştirdiğini duyunca, onlarla birleşerek 

Temîm kabilesine ilhak olarak şehre yerleşmişlerdi.495 İlhak sürecinde bu halkların 

 
487 Hatîb el-Bağdâdî, Telhisü'l-müteşabih fi'r-resm, I-II, thk. Sekine eş-Şihabî, Dâru Talas, Dirâsat ve’t-

Tercüme ve’n-Neşr, Dımaşk, 1985, II, 598. 

488 Coğrafi sınırları ve etnik yapılarına dair farklı görüşler bulunan bu halka dair geniş bilgi için bkz: 

Usluer, Mehmet, Abbâsîlerin Birinci döneminin sonuna kadar Deylem bölgesi, YYLT., İstanbul Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Danışman, Adnan Demircan, İstanbul, 2015.  

489 Belâzürî, Fütûh, s.275. 

490 Cemel Savaşı sırasında Temîm kabilesi mensuplarından Ebû’l-Cerba‘ el–Gilanî adlı bir şahıs 

öldürülmüştü. Nisbesinden bu zatın, Deylem bölgesinde yer alan Gîlan’dan olduğu anlaşılmaktadır. Bu 

durumdan hareketle Deylemîlerin, Temîm kabilesine ilhak ettiğini ifade edebiliriz. Bkz: Halîfe, Târîh, 

s.189. 

491 Sind; Hind, Sicistân ve Kirmân bölgeleri arasında kalan bir yerdir. Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 267. 

492 Belâzürî, Fütûh, s.364. 

493 Belâzürî, Fütûh, s.364; İbn Manzûr, II, 294; Cevherî, I, 321. 

494 Belâzürî, Fütûh, s.364. 

495 Belâzürî, Fütûh, s.364. 
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kabilenin hangi koluna bağlanacakları yönünde Temîm kabilesi içinde bir mücadele 

sergilenmesindeki496 temel motivasyon, bu halkların askeri gücünden faydalanmaktı. 

Öyle ki şehir içinde bazı koruma işlerini bu halklara mensup olanların yapması 

askeri yeteneklerini şehirde ortaya koyduklarını göstermekteydi. Bu anlamda ilk defa 

Hz. Ali döneminde Basra Beytülmâlı497 ile vali Osmân b. Huneyf’i koruyanlar Seyâbice498 

ve Zût topluluğuna mensup olanlardı.499 Ayrıca Seyâbice kavminden bazı zatlar, şehrin 

hapishane ve zabıta görevlilerini de oluşturmuşlardı.500 

Basra gibi kabile ilişkilerinin yoğun yaşandığı şehirde Arap olmayan bir şahıs, her 

ne kadar bir kabileye bağlı olsa da mevlâ olduğu kabile ile olan ilişkileri, kabilenin asil 

üyeleri kadar güçlü olamayacağından dolayı kabile mensuplarına sağlayacağı iltimas 

daha az olacaktır. Yönetimin hapishane ve koruma görevlilerinin çoğunluğunu 

bunlardan seçmesinin nedenleri arasında bu durumun da etkili olduğunu söylemek 

mümkündür. 

Zenc Halkı: Asılları Sûdân’dan501 olan502 Zenc halkı, Basra’nın bataklık 

bölgelerinde yaşamaktaydı.503 Mus‘ab b. Zübeyr'in valiliğinin son zamanlarına doğru 

 
496 Belâzürî, Fütûh, s.364. 

497 Belâzürî; Basra Beytülmâlı’nı Seyâbice grubunun koruduğunu ve başlarındaki kişinin Ebû Sâlime ez-

Zûttî olduğunu rivayet etmiştir. Bu rivayetten, koruma görevini yapanların Seyâbice ve Zût topluluğu 

olduğu anlaşılmaktadır. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.365. 

498 Taberî, IV, 468. 

499 Taberî, IV, 468. 

500 Cevherî, I, 321. 

501 Sûdân, Berberi ülkesi ile Hind sahili arasında kalan bir yerdir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 18. 

502 Taberî, I, 202. 

503 Taberî, IX, 410. 
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şehirde sayıları çok olmayan Zenc halkı, Fırat’ın Basra'ya yakın tarafında bir araya gelip, 

ekinlere zarar vererek bozgunculuk yapmaya başlamıştı. Abdülmelik b. Mervân’ın 

72/691 yılında atadığı Hâlid b. Abdullah b. Hâlid b. Useyd’in Basra valiliği sırasında504 

sayıları artan bu topluluk huzursuzluk çıkarmıştı. Basra halkı bu durumu Hâlid b. 

Abdullah’a şikâyet edince, onlar üzerine bir birlik gönderilmişti. Askerlerin üzerlerine 

geldiğini haber alan Zenc topluluğu dağılmasına rağmen, öldürülmekten veya 

yakalanmaktan kurtulamamıştı. Abdullah b. Cârûd isyanı sırasında tekrar bir araya 

gelen bu topluluk başlarında Zencîlerin aslanı lakaplı Rebâh adındaki liderleri 

öncülüğünde bozgunculuk çıkarmaya devam etmişlerdi. Haccâc b. Yûsuf, Abdullah b. 

Cârûd isyanını bastırdıktan sonra 75/694 yılında üzerlerine güvenlik kuvvetlerini 

göndererek onları bozguna uğratıp, hepsini öldürtmüştü.505 Bu dönemde isyan 

girişimleri bastırılan Zenc halkı, Abbâsîler döneminde daha da büyük bir isyanın 

yaşanmasına sebep olmuştu.506  

Kâbil Halkı: Kâbil halkı507 şehre yerleşen bir diğer gayri Arap unsurdur. 

Muâviye’nin halifeliği döneminde Basra valisi olarak görev yapan Abdullah b. Âmir’in, 

Sicistân’a 42/662508 veya 43/663 yılında vali olarak görevlendirdiği,509 Abdurrahman b. 

Semüre (ö.50/670),510 Kâbil’i fethetmişti.511 Abdurrahman b. Semüre’nin buradan elde 

 
504 Taberî, VI, 169. 

505 Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 299-300; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 431-432. 

506 Bu konu hakkında detaylı bilgi almak için bkz: Demirci, Mustafa, Siyah öfke: Orta çağ İslâm 

dünyasında zenci kölelerin isyanı (869-883), Çizgi Kitabevi, İstanbul, 2017. 

507 Kâbil, Hind bölgesi ile Sicistân arasında yer alan bir şehirdi. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 426. 

508 Halîfe, Târîh, s.205. 

509 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 36. 

510 Halîfe, Târîh, s.205; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 36. 

511 Belâzürî, Fütûh, s.384. 
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edip, Basra’ya getirdiği esirler,512 evini513 veya kasrında bulunan mescidi514 Kâbil 

tarzında inşa etmişti.515 Zikredilen binaların bu şekilde inşa edilmesinden hareketle, en 

geç Abdurrahman b. Semüre’nin vefat tarihi olan 50/670 yılı516 itibariyle  şehrin mimari 

açıdan dışarıdan gelen kültürlerin etkisi altına girmeye başladığını söylemek 

mümkündür. Bu durumun daha sonraki dönemlerde oluşacak İslâm mimarisini 

etkilediğini de ifade edebiliriz.  

Şehrin mimarisine katkıda bulunan Kâbil halkından gelenlerin çocukları arasında 

şehrin ilmi hayatına önemli etkiler bırakan âlimler de ortaya çıkmıştı. Bunlardan biri 

tâbiînden olup, önemli hadîs âlimlerinden biri sayılan Eyyûb es-Sahtiyânî, 

(ö.131/749?)517 diğeri ise Mu‘tezile’nin kurucu şahsiyetlerinden biri olarak zikredilen 

Amr b. Ubeyd’dir (ö.144/761).518 

Buhâralılar: Ubeydullah b. Ziyâd, valiliği döneminde 54/673 yılında519 Buhâra’dan520 

getirttiği iki bin521 veya dört bin522 Buhâralıyı bir sokağa yerleştirip,523 onlara atâ’ 

bağlamıştı. 524  

 
512 Belâzürî, Fütûh, s.384. 

513 Belâzürî, Ensâb, IX, 354. 

514 Belâzürî, Fütûh, s.384. 

515 Belâzürî, Ensâb, IX, 354, Fütûh, s.456. 

516 Halîfe, Târîh, s.211; İbn Kesîr, VIII, 47. 

517 Eyyûb es-Sahtiyânî’nin babası, Kâbil’in fethedilmesiyle ele geçirilen esirler arasında yer almaktaydı. 

Bkz: Halîfe, Târîh, s.206.  

518 Amr b. Ubeyd b. Bâb’ın dedesi Bâb, şehre yerleşen Kâbil esirlerindendi. Bkz: İbn Hallikân, Ebû’l-Abbâs 

Şemsüddîn Ahmed b. Muhammed b. İbrâhîm b. Ebî Bekr b. Hallikân el-Bermekî el-İrbilî (ö.681/1282), 

Vefeyâtü’l-aʿyân ve enbâʾü ebnâʾi’z-zamân, thk. İhsan Abbâs, Dâru Sadr, Beyrût, 1900, IV, 460. 

519 Taberî, V, 298. 
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Çok iyi ok kullanan Buhâralılar,525 Ubeydullah b. Ziyâd’ın özel koruma görevini 

de yapmaktaydı.526 Yerleştikleri sokağın çıkış kapılarından birinin Ubeydullah b. Ziyâd’ın 

evine doğru açılmasından527 amaçlanan şey, yaşanacak bir kriz veya çatışma 

durumunda koruma görevlilerinin intikalini hızlı bir şekilde sağlamaktı.  

Koruma görevlisi olarak devlet kademelerinde yer alan Buhâralıların bir kısmı, 

Haccâc b. Yûsuf tarafından, kendi kurmuş olduğu Vâsıt kentine götürülmüştü.528 

Yönetime olan sadakatları ile işlerini iyi yapmaları, yeni kurulan bir şehre 

nakledilmelerinde önemli bir rol oynamıştı. 

Diğer Gayri Arap Unsurlar: Zikredilen bu halklarla birlikte Habeşliler,529 

Ermeniler,530 İsfahânlılar,531 Türkler,532 Kürtler533 ve Rumlar,534 şehre yerleşen gayri 

Arap unsurlar arasında yer almaktaydı. 

 
520 Ceyhun Nehri ile arasında bir günlük yol olan Buhâra, Mâverâünnehir bölgesinde bulunan şehirler 

arasında yer almaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 353. 

521 Taberî, V, 298; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 355. 

522 İbnü’l-Fakîh, s.234. 

523 İbnü’l-Fakîh, s.234; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 356. 

524 Belâzürî, Fütûh, s.365; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 355. 

525 Taberî, V, 298; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 355. 

526 Yezîd b. Muâviye öldüğü zaman Basra’da yaşanan otorite boşluğu sırasında halkla çatışmayı düşünen 

Ubeydullah b. Ziyâd’ın, bu iş için Buhâralıları çağırmasından hareketle koruma görevi yaptıklarını 

söyleyebiliriz. Bkz: Taberî, V, 511. 

527 İbnü’l-Fakîh, s.234. 

528 Belâzürî, Fütûh, s.365. 

529 Hz. Ömer döneminde Basra’ya yerleştirilen Habeşliler için “ Habeşliler Yolu” denilen bir yerleşim alanı 

inşa edilmişti. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 213; İskenderî, I, 371. 
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Ek:4- Basra Şehri’ne Yerleşen Arap Olmayan Halklar 

 
530 Ebû Ya‘kûb Ferkad b. Yâkût es-Sabahî aslen İrminiyye bölgesinde olup, Basra’ya yerleşmişti. Basra’nın 

zahidleri arasında yer almakta olup, Hasanü’l-Basrî ve tâbiînden bazı kişiler ile arkadaşlığı olan bu zat, 

131/149 yılından önce vefat etmişti. Bu bilgilerden hareketle şehirdeki Ermeni varlığından söz etmemiz 

mümkündür. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 183. 

531 Şehirde bulunan Ardü’l-İsfahânîyyîn denilen bir yerin varlığından hareketle İsfahânlıların şehirde 

yaşadıklarını ifade edebiliriz. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.355; İbnü’l-Fakîh, s.234. 

532 Lapidus, I, 93. 

533 Kürt olup, Ezd kabilesinin mevlâsı olan Mehdî b. Meymun el-Ezdî’den hareketle şehirde Kürt 

varlığından söz edebiliriz. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 206. 

534 Hadîs râvîleri arasında yer alan Ömer b. Abdullah b. Abdurrahman er-Rumî’den hareketle şehirde 

Rum varlığından söz edebiliriz. Bkz: Buhârî, VI, 169. 
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1.2.1. İmara Dair Katkıları 

Şehre yerleşen gayri Arap unsurlardan bazıları Esâvire Mahallesi,535 Habeş 

yolu,536 Buhâralılar537 ve Mevâlî sokağı538 gibi kendilerine ait yerleşim alanlarına 

yerleştikleri gibi, bazıları da bağlı oldukları kabilelere ait mahallelere yerleşmiştir. 

Yerleşilen mahallelerde ayrıca Mevâlî, Esâvire539 ve el-Hâmire540 denilen mescidler inşa 

etmişlerdi. Araplar ilk dönem askerlik görevini icra edip fetihten fetihe koşturdukları 

için, şehri imar edenlerin çoğunluğunu gayri Arap unsurlar oluşturmuştu. Devasa 

kanalların kazım işleri, binaların yapımı, bataklık alanların kurutulması gibi uzmanlık ve 

ağır iş gücü gerektirecek işlerin çoğunluğunu Arap olmayanlar yapmıştı.541 

Bu anlamda; Talhatân,542 Esâvire,543 Dubeys,544 Şeytân,545 Fîruz,546 Mürre,547 

Nâfiz,548 Ziyâdân,549 Ezrekân,550 Humrânan,551 Fîlân,552 er-Ribâh,553 Ebû Şeddâd,554 

 
535 İbnü’l-Fakîh, s.234. 

536 Hüzeyl mahallesinde bulunan bu yola, Hz. Ömer döneminde şehre getirilen Habeşliler yerleşmişti. 

Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 213; İskenderî, I, 371. 

537 Ubeydullah b. Ziyâd tarafından Buhâra’dan getirilen Buhâralı köleler için inşa edilmiş bir sokaktı. Bkz: 

İbnü’l-Fakîh, s.234; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 356. 

538 Buhârî, VIII, 210; Taberî, VI, 67. 

539 Belâzürî, Ensâb, V, 232.İbnü’l-Fakîh, Esâvire Mescidi’ni Basra valisi Ziyâd b. Ebîh’in yaptığını ifade 

etmişti. Bkz: İbnü’l-Fakîh, s.234. 

540 Bu cami, Umân’dan gelen Acemler tarafından inşa edilmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.361. 

541 İbn Haldûn, II, 650. 

542 Bu kanal Talha b. Ubeydullah’ın mevlâsı, Talha b. Ebû Nâfî’ ye nisbet edilmekteydi. Bkz: Belâzürî, 

Fütûh, s.350; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 435. 
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Ca‘fer,555 Zatu'I-Hufâfeyn,556 Vas,557 Abdurrahmanân558 ve Yahudiyye559 gibi kanalları 

açarak, tatlı suya erişimde yaşanan problemleri aşma noktasında katkılar sundular. 

 
543 Belâzürî, Fütûh, s.362; Halîfe, Târîh, s.166; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. Bu kanalın Esâvire 

topluluğu tarafından açılmadığı, Basra valisi Abdullah b. Âmir tarafından açıldığına dair rivayetlerde 

mevcuttur. Bkz: Halîfe, Târîh, s.166; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

544 Bu kanal, Ziyâd b. Ebîh’in mevlâsı Dubeys’e nisbet edilmektedir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.349; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, V, 320. 

545 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 321; İbnü’l-Fakîh, s.234. Bu kanal, Ziyâd b. Ebîh’in mevlâsı Şeytân’a 

nisbet edilmektedir. Bkz. Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 321. 

546 Bu kanal, Sakîf kabilesinin mevlâsı Fîruz’a nisbet edilmektedir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.351; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, V, 322. 

547 Abdurrahman b. Ebû Bekir Sıddık’ın veya Hz. Âişe’nin mevlâsı olan Mürre b. Ebû’l Osmân’a nisbet 

edilen bu kanal, Hz. Âişe’nin yazdığı mektup üzerine Ziyâd b. Ebîh tarafından Übülle kanalı çevresinde 

ikta olarak verilen yüz cerîblik arazide kazılmıştı. Bu kanal, Dicle’nin batı kısmından çıkıp, Basra’nın 

kuzeyinde yer alan arazileri sulamaktaydı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.350-351; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 

323; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 234; Ebû’l-Fidâ, s.61. 

548 Abdullah b. Âmir’in mevlâsı Nâfiz’e nisbet edilen bir kanaldı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.350; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, V, 324. 

549 Benî Hüceym veya Benî Heysem’in mevlâsı Ziyâd’a nisbet edilen bir kanaldı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, 

s.352; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 162; Fîrûzâbâdî, s.365; Zebîdî, VIII, 158. 

550 Bu kanal, Benî Hanîfe'nin azadlısı el-Ezrak b. Müslim'e nisbet edilmektedir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.352. 

551 Bu kanal, Hz. Osmân’ın azadlısı, Humrân b. Ebân’a aitti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.353. 

552 Bu kanal, Ziyâd'ın azadlısı Fîl'e aitti. Bkz: Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VII, 51; Belâzürî, Fütûh, s.353. 

553 Bu kanal, Cud‘ân ailesinin azadlısı Ribâh'a nisbet edilmektedir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.355. 

554 Ziyâd b. Ebîh’in azadlısı Ebû Şeddâd'a nisbet edilen bir kanaldı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.355. 

555 Selm b. Ziyâd'ın azadlısı Ca‘fer’e nisbet edilen bu kanal, harâc toprağında yer almaktaydı. Bkz: 

Belâzürî, Fütûh, s.356. 

556 Bu kanal, Abdurrahman b. Ebû Bekre’nin iken daha sonra kızı Emetullah'ın azadlısı Arabî et-Temmâr 

tarafından satın alınmıştı. Belâzürî, Fütûh, s.356. 
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Fîl,560 Siyah el-Esâvire,561 Tevbe el-Anberî (ö.101-110/719-728)562 ve Humrân b. Ebân 

(ö.76/695) gibi zatlar ise, şehirde hamamlar açarak563 hamamın mekânsal bir form 

olarak Basralıların kültür hayatında yer almasını sağladı. 

 

1.2.2. Yönetimde Görevlendirilme 

Şehrin yönetim kadrolarında görev yapanlar arasında mevâlî olup, farklı etnik 

yapıya mensup olanlar da yer almaktaydı. Haccâc b. Yûsuf vefat etmeden önce yerine 

mevlâsı Yezîd b. Ebî Müslim564 ile Kinde kabilesinden Yezîd b. Ebû Kebşe’yi 

 
557 İbnü’l-Fakîh, s.234. 

558 Ebû Bekre b. Ziyâd’a ait olan bu kanalı, Fil’in azatlısı Ebû Abdurrahman satın almıştı. Bkz: Belâzürî, 

Fütûh, s.356. 

559 Sührab, s.136; Ebû’l Fidâ, s.62. 

560 Ziyâd b. Ebîh’in mevlâsı ve hacibi olan Fîl’e ait olan bu hamamın, Sâsânî kisralarına ait hamamlardan 

daha büyük olduğu ifade edilmiştir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.345; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 435; İbnü’l-

Fakîh, s.232. 

561 Esâvire topluluğundan olan Siyâh’a nisbet edilen bir hamamdı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.344; İbnü’l-

Fakîh, s.234. 

562 Benî Anber’in mevlâsı olan Tevbe el-Anberî, Süleyman b. Abdülmelik’ten izin alarak Benî Anber 

mahallesinde bir hamam açmıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 179. 

563 Belâzürî, Fütûh, s.361. 

564 Belâzürî, Ensâb, VII 359; İbn Asâkir, Ebû’l-Kâsım Alî b. el-Hasen b. Hibetillâh b. Abdillâh b. Hüseyn ed-

Dımaşkî, eş-Şâfiî (ö.571/1176), Târîhu Dımaşk, I-LXXX, mhk. Amr b. Garâme el-Amrevî, Dâru’l-Fikr 

Litabâa’ ve’n-Neşr ve Tevzî’, 1995, XXXVIII, 148. Cehşiyârî, bu zatın Sakîf kabilesinin mevlâsı ve Haccâc’ın 

süt kardeşi olduğunu ifade etmektedir. Bkz: Cehşiyârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdûs b. Abdillâh, 

(ö.331/942-43), Kitâbü’l-Vüzerâʾ ve’l-küttâb, thk. Mustafa es-Sekkâ, Mustafa el-Babi el-Halebî, Kâhire, 

1980, s.43. 
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görevlendirilmişti.565 Dönemini tespit edemezsek de şehrin şurta başkanlığını bir 

dönem mevâlîden Mu‘tezile’nin kurucuları arasında zikredilen Amr b. Ubeyd’in babası 

olan Ubeyd yapmıştı.566 

Hz. Hasan’ın halifeliği567 Muâviye’ye devrettiği zaman,568 Basra’da yaşanan 

otorite boşluğu sırasında mevâlîden Humrân b. Ebân, ayaklanarak, Basra’yı ele 

geçirmişti.569 Bu olay üzerine Muâviye, buraya askeri bir birlik göndererek olayı 

bastırmak istemiş fakat arabulucuların araya girmesiyle Humrân b. Ebân 

bağışlanmıştı.570 Mus‘ab b. Zübeyr’in öldürülmesi üzerine yaşanan otorite boşluğu 

sırasında da şehir bir süre Humrân b. Ebân, tarafından yönetilmişti.571 Humrân b. 

Ebân’ın bir mevâlî olarak merkezi yönetimler tarafından görevlendirilmeyip, onlardan 

bağımsız şekilde şehri yönettiğine dair rivayetler, onun mevâlî kimliğinin şehri yönetme 

noktasında engel olarak görülmediğini göstermektedir.  

Mevâlîden bazı zatlar aynı zamanda kâtiplik, haciblik ve vergi memurluğu gibi 

görevlerde de yer almıştı.572 Bu anlamda Ziyâd b. Ebîh; hacib olarak Fîl573 ve 

 
565 Ya‘kûbî, Târîh, II, 290. Bu iki kişinin vali değil de Haccâc’ın amilleri olduğu, Haccâc vefat etmeden 

onları savaş, namaz ve harâc işlerine atadığı ve Velîd b. Abdülmelik’in bunları görevden almayıp 

yerlerinde bıraktığı rivayet edilmektedir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, XIII, 353, 375; Taberî, VI, 493; Cehşiyârî, 

s.43; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 59. 

566 İbn Rüste, s.220; İbn Hallikân, III, 460. 

567 Taberî, V, 158;  

568 İbn Sa‘d, V, 35; Taberî, V, 165. 

569 Belâzürî, Ensâb, III, 51; Taberî, V, 167. 

570 İbn Kesîr, VIII, 22. 

571 Taberî, VI, 165; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 387-388. 

572 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.48.  
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Mihrân’ı,574 kâtib olarak Mirdâs 575 ve Süleym’i,576 Mus‘ab b. Zübeyr; kâtip olarak İbn 

Ebû Ferve’yi,577 Haccâc b. Yûsuf ise Sâlih b. Abdurrahman,578 Nâfi‘579 ve Yezîd b. Ebî 

Müslim’i görevlendirmişti.580 Irak divânlarını Arapçaya çeviren Sâlih b. Abdurrahman,581 

Süleyman b. Abdülmelik (97-99/715-717) döneminde Irak’ın harâc amilliği582 ile Basra 

Dârü’l-İmâre’sinin yeniden yapımıyla görevlendirilmişti.583 Ayrıca bu zat, Irak 

bölgesinde görev alacak kâtiplerin çoğunu yetiştirerek584 bu anlamda devlete ehil 

kişiler kazandırmıştı. 

 
573 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VII, 51; Belâzürî, Fütûh, s.348; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 299. 

574 Halîfe, Târîh, s.212. Bu zat, Ubeydullah b. Ziyâd’ın azatlısı idi. Bkz: Halîfe, Târîh, s.212; Dîneverî, s.281. 

575 Cehşiyârî, s.26. 

576 Süleym, Ziyâd b. Ebîh’in mevlâsıdır. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 277. 

577 Adı Keysân olup, Hz. Osmân’ın kölesi Hârisü’l-Haffan’ın kölesi olan bu zat, Mus‘ab b. Zübeyr’in 

çocukluk arkadaşıydı. Bkz: Cehşiyârî, ss.44-45. 

578 Belâzürî, Fütûh, s.294; Cehşiyârî, s.38; Mâverdî, ss.301-302; İbn Haldûn, I, 493; Sicistân bölgesi esirleri 

arasında yer alan Sâlih b. Abdurrahman, Temîm kabilesinin mevlâsıdır. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.294; Ensâb, 

VIII, 113; Taberî, VI, 523. 

579 Halîfe, Târîh, s.308. 

580 Halîfe, Târîh, s.308. Cehşiyârî, bu zatın Divânü’l-Resâil’i idare ettiğini ifade etmektedir. Bkz: Cehşiyârî, 

s.42. 

581 Cehşiyârî, s.38; İbn Haldûn, I, 493; Mâverdî, ss.301-302.  

582 Belâzürî, Fütûh, s.340; Ensâb, VIII, 113; Taberî, VI, 523; İbnü’l-Fakîh, s.231; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, 

I, 434. 

583 Belâzürî, Fütûh, s.340; İbnü’l-Fakîh, s.231; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 434. 

584 Cehşiyârî, s.39. 
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Hişâm b. Abdülmelik döneminde Irak genel valiliğine atanan Yûsuf b. Ömer 

(ö.127/744),585 harâc kâtibi olarak mevâlîden Kahzem b. Ebû Süleym b. Zekvân’ı 

atamıştı.586 Bu rivayet, 78/697 yılında divânlar Arapçalaştırıldıktan587 sonra bile, devlet 

içinde mevâlînin görevlendirildiğini göstermektedir. 

Ayrıca Enes b. Sîrîn (ö.118/736); Übülle şehrinin vergi tahsildarlığını,588 Hâlid b. 

Mihrân el-Hazzâ (ö.141/758) ise şehrin gıda ve vergi biriminin sorumluluğunu 

üstlenmişti.589  

Aynı zamanda etnik bir yapı olan Yahudîlerin ise devlet kademelerinde 

çoğunlukla görevlendirilmedikleri görülmektedir. Kûfe valisi Sa‘d b. Ebî Vakkâs’ın (ö. 

55/675) Sevâd bölgesinde amil olarak görevlendirdiği bir Yahudî’nin halka zulmetmesi 

üzerine durum Hz. Ömer’e bildirilince, o kişi görevden alınmıştı.590 Bu anlamda zamanla 

değişen politikalar nedeniyle Hıristiyanlar yönetim kademelerinde görevlendirilseler 

bile, Yahudîlerin bu işin dışında kaldıkları görülmektedir. Sâsânîler döneminde 

Yahudîlere görev verilmemesinin getirdiği tecrübesizliğin591 de etkisiyle İslâmî 

dönemde Basra’daki devlet kademelerinde görevlendirilmediklerini ifade edebiliriz. 

 
585 Halîfe, Târîh, s.350; Belâzürî, Ensâb, IX, 122; Dîneverî, s.337; Taberî, VIII, 154. Ezdî, Hâlid b. Abdullah 

Kasrî’nin 117/735 yılında görevden alınıp yerine Yûsuf b. Ömer’in atandığını ifade etmektedir. Bkz: Ezdî, 

I, 203. 

586 Bu zat, Basralı Ebû Bekre’nin mevlâîsıydı. Bkz: Cehşiyârî, s.64. 

587 Cehşiyârî, s.38. 

588 İbn Sa‘d, VII, 155. 

589 İbn Sa‘d, VII, 192. 

590 Nizâmülmülk, Ebû Ali Kıvamüddin Hasan b. Ali b. İshâk et-Tusi, (485/1092), Siyasetname, çev. 

Mehmet Taha Ayar, İstanbul, Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2009, ss.245-246. 

591 Arslantaş, s.69. 
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Çoğunlukla  Mecûsî olan Fars halkı, Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminden itibaren 

yönetimde görevlendirilmişlerdi. Ziyâd’ın Mecûsî olan592 kâtibi Zadân b. Ferrûh, (ö.81-

82/700-701)593 görevine Haccâc b. Yûsuf döneminde de devam etmişti.594 Onun 

ölümünden sonra ise oğlu Merdanşâh bu görevi devam ettirmişti.595  

İçinde çok farklı etnik yapıyı barındıran596 Nestûrî Hıristiyanların ise Basra’da 

devlet kademelerinde çok fazla görevlendirilmediği görülmektedir. Ebû Mûsâ el-

Eş‘arî’nin valiliği döneminde Hıristiyan birini kâtibi olarak görevlendirmiş ve bundan 

dolayı Hz. Ömer’in tepkisini çekmişti.597, Hişâm b. Abdülmelik döneminde Irak valisi 

olarak görev yapan Hâlid b. Abdullah el-Kasrî (ö.126/743)598 devlet görevlilerinin ve 

harâc memurlarının bir kısmını Hıristiyanlardan seçmişti.599 Hâlid b. Abdullah el-

Kasrî’nin annesinin Hıristiyan olması,600 valinin bu görevlendirmeleri yapmasındaki 

etkenlerden biri olarak zikredilebilir. 

 
592 Belâzürî, Ensâb, XIII, 355. 

593 Halîfe, Târîh, s.212. 

594 Halîfe, Târîh, s.308; Belâzürî, Fütûh, s.294; Ensâb, VII, 324; Cehşiyârî, s.38. 

595 Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 330. 

596 Foltacı, Talha, “Nestûrîliğin Ortaya Çıkış Süreci”, Din bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, XVIII, S.2, 

2018, s.66. 

597 Ebû Mûsâ, onu dininden dolayı değil, kâtipliğinden dolayı tercih ettiğini Hz. Ömer’e ifade etmişti. Bkz: 

Müberred, el-Kâmil, I, 102. 

598 Belâzürî, Ensâb, IX, 38; Taberî, VIII, 27; Kudâme b. Ca‘fer, s.60; Vekî’, Ebû Bekir Muhammed b. Halef b. 

Hayyân Vekî‘ ed-Dabbî (ö.306/918), Ahbârü’l-kudât, I-III, thk. Abdulaziz Mustafa Merâğî, Mektebetü’l 

Ticaretü’l Kübra, Mısır, 1947, II, 41. Hâlid b. Abdullah el-Kasrî Irak valisi olduğu zaman, Basra’da kendi 

yerine Bilâl b. Ebû Bürde’yi görevlendirmiştir. Bkz: Ezdî, I, 203; Belâzürî, Ensâb, IX, 49; Taberî, VIII, 66. 

599 Hişâm b. Abdülmelik bu görevlendirmelerden dolayı onu azarlamıştı. Bkz: Müberred, el-Kâmil, IV, 99. 

600 Belâzürî, Ensâb, IX, 63; İbn Kuteybe, Maârif, s.398. 
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1.2.3. Yönetimler ile Olan Siyasi İlişkiler 

Şehrin siyasi hayatında da önemli rol oynayan mevâlîye ilk defa Cemel Savaşı 

başlamadan önce şehir içinde yaşanan şiddetli çatışmalar sırasında rastlanılmaktadır. 

Cemel Savaşı sırasında Zut ve Seyâbice topluluğu, Denûr b. Ali liderliğinde Hz. Ali ile 

birlikte hareket etmişti.601 Normal şartlarda Zut ve Seyâbice topluluğu Temîm 

kabilesine bağlıydı. Zikredildiği üzere Temîm kabilesi bu savaşta tarafsız kalan Ahnef b. 

Kays ve ona bağlı olanlar dışında Cemel ashâbıyla birlikte hareket etmişti. Ancak bu 

mevâlî grubu, savaş sırasında Hz. Ali’nin safında yer almıştı. Bununla beraber şehir 

içinde kabileler arası yaşanan savaşta ise Esâvire topluluğu bağlı olduğu Temîm 

kabilesiyle beraber hareket etmişti.602 Bu iki farklı duruş, her ne kadar bir kabileye bağlı 

olsalar bile mevâlînin sosyal olaylarda farklı tercihlerde bulunma özgürlüklerinin 

olduğunu da göstermektedir. 

Basra’da yaşayan mevâlînin, ilk defa Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde 

yaşanan isyanlara bilfiil katıldıklarını görülmektedir. Bu dönemde yaşanan Abdullah b. 

Cârûd603 ve İbnü’l-Eş‘as isyanına mevâlînin çoğunluğu destek vermişti.604 Şehirde 

yaşanan Zenc isyanlarını ise Zenc halkı gerçekleştirmişti. Bu isyan girişimini önemli kılan 

etkenlerden biri, mevâlîden bir grubun ilk defa bağımsız bir şekilde bunu 

gerçekleştirmesiydi. Bu durum aynı zamanda kabilelerin mevlalarını kontrol etmede 

güçlük çektiğini de göstermekteydi. 

 
601 Taberî, IV, 505. 

602 Halîfe, Târîh, s.259.  

603 Basra halkının çoğunluğunun, Abdullah b. Cârûd ile birlikte hareket etmesinden hareketle, mevâlînin 

de bu isyana destek verdiği ifade edilebilir. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 427. 

604 Bu isyan sırasında orduda yüz bin mevâlî olduğu belirtilmiştir. Bkz: Ezdî, I, 147; Taberî, VI, 347. 
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Haccâc b. Yûsuf döneminde yaşanan isyan hareketlerine mevâlînin destek 

verme sebepleri arasında ekonomiye dair izlenen politikaların da etkileri vardı. Hz. 

Ömer, Sevâd bölgesinde bulunan arazileri, fatihler arasında pay etmeyip, mevcut 

sahiplerinin ellerinde bırakmıştı.605 Hz. Ömer’in bunu yapmasındaki amacı, buradan 

gelen gelirleri beytülmâle aktarıp, savaşçılara buradan düzenli bir şekilde atâ vermekti. 

Bu şekilde Arapları tarımdan uzak tutarak, savaşçı özelliklerinin yok olmasını önlemeyi 

hedeflemekteydi.606 Halife, buranın halkını zimmet ehli yapıp kendilerinden cizye,607 

topraklarından da harâc vergisi608 almıştı.609 Zikredildiği üzere Irak bölgesinde bulunan 

arazilerin çoğu harâc arazisi iken, zamanla bölgedeki halkların Müslümanlaşmasıyla 

öşür arazisine dönüşmüştü. 

Haccâc b. Yûsuf, cizye vergilerinin azalmasından dolayı610 öşür arazilerini harâc 

arazi statüsüne dönüştürdüğü gibi,611 mevâlînin statüsünü de değiştirerek onlardan 

cizye vergisi almıştı.612 Uygulanan bu politika hem mevâlî, hem de ulema tarafından 

şiddetle eleştirilmiş ve İbnü’l-Eş‘as isyanına katılımın dayanak noktalarından birini 

 
605 Belâzürî, Fütûh, s.261-262;; Ebû Yûsuf, s.39; Yahyâ b. Âdem, s.39. 

606 Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.101; Bebel, s.54; Corcî Zeydân, II, 307. 

607 Ebû Yûsuf, s.46; İbn Sa‘d, III, 214; Belâzürî, Fütûh, s.262; Yahyâ b. Âdem, s.22; Taberî, IV, 3. Hz. Ömer; 

kişi başına gelir seviyelerine göre yıllık 48, 40, 24, 12 veya 10 dirhem cizye almıştı. Bkz: Ebû Yûsuf, s.46; 

Belâzürî, Fütûh, s.262; Yahyâ b. Âdem, s.40. 

608 Harâc; arazi mülkiyeti üzerine konan bir vergi çeşidi olup, özellikle savaş yoluyla ele geçirilen 

topraklara konmuş olup, gayri Müslimlerden alınabildiği gibi Müslümanlardan da alınabilen bir vergi 

çeşidi olduğu ifade edilmektedir. Bu konu hakkında bkz: Ebû Yûsuf, ss.34,72; Ebû Ubeyd, s.114. 

609 Ebû Yûsuf, s.46; Belâzürî, Fütûh, s.262; Yahyâ b. Âdem, s.22. 

610 Belâzürî, Ensâb, XIII, 360; Taberî, VI, 381. 

611 Belâzürî, Fütûh, s.357.  

612 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 
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oluşturmuştu.613 Daha önce de zikredildiği üzere isyan sonunda divân kayıtları 

yakılmış,614 her grup kendilerine yakın buldukları arazilere el koymuştu.615 

Mevâlînin bu divânları yakma sebepleri arasında atâ sistemine duyulan tepki de 

vardır. Hz. Ömer döneminde bütün bölgelerde olduğu gibi Irak bölgesinde yer alan 

askerlere divândan verilen atâ, kendilerinden sonra gelenlere miras olarak 

aktarılmaktaydı.616 Ebû Mûsâ el-Eş‘arî ile birlikte Esâvire topluluğunun ilk dönem fetih 

hareketlerine katılıp atâ almaları617 ve Deylemîlerin de atâ alma karşılığı emân 

istemelerine618 dair rivayetler, Basra’ya yerleşen mevâlînin divândan atâ aldığını 

göstermektedir. Savaşlara katılmalarına rağmen çoğunluğunun zamanla atâ almayıp,619 

sadece savaş ganimeti alması ve bundan sadece Arapların istifade etmesi,620 mevâlî 

üzerinde olumsuz etki oluşturmuştu.621 Divân kayıtlarının yakılmasında bu olumsuz 

etkinin önemli bir faktör olduğunu söyleyebiliriz. 

. İbnü’l-Eş‘as isyanından sonra Ömer b. Abdülazîz (99-101/717-720), mevâlînin 

sorunlarının farkına varıp, yapısal değişikliklere gitti. Halife, İslâm’ın ilkeleri ile o 

zamana kadar sürdürülen ekonomik ilkeleri birleştirdi.622 Bu çerçevede ister Arap, ister 

 
613 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

614 Ebû Yûsuf, s.69; Belâzürî, Fütûh, s.268; Yahyâ b. Âdem, s.60.  

615 Belâzürî, Fütûh, s.268; Yahyâ b. Âdem, s.60;  

616 Belâzürî, Ensâb, VIII, 372. 

617 Belâzürî, Fütûh, s.362; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

618 Belâzürî, Fütûh, s.275. 

619 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.49; Lapidus, I, 94. 

620 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, ss.48-49; Söylemez, Emevîler Döneminde Kûfe, s.269. 

621 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.49; Lapidus, I, 94. 

622 Dûrî, İlk Dönem İslâm Târîhi, s.125. 
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mevâlî olsun Müslüman olanların vereceği vergileri eşitlediği623 gibi, atânın da bütün 

savaşçı Müslümanların hakkı olduğuna dair politikaları yürürlüğe soktu. Bu şekilde 

gerilimi azaltmayı hedefleyerek624 toplumsal uzlaşının temellerini attı. Bu toplumsal 

uzlaşı siyaseti ile toplumda var olan memnuniyetsizliği gidermeye çalıştı 

Yezîd b. Mühelleb isyanı sırasında ona ve ailesine bağlı olan mevâlînin, isyancı 

grupla,625 şehirde bulunan diğer mevâlînin ise vali Adî b. Ertât ile birlikte hareket 

ettikleri görülmektedir.626 Mevâlînin tamamının bu isyana destek vermemesinin 

nedenleri arasında, Ömer b. Abdülazîz dönemiyle beraber şehirde oluşan toplumsal 

uzlaşının yönetime karşı oluşturmuş olduğu güvenin de etkisi vardı. 

  Basralı mevâlî arasında bulunan ve tâbiîn döneminin önemli âlimlerinden olan 

Hasanü’l-Basrî, bu isyana katılmadığı gibi, elinden geldiği kadar da bunu engellemeye 

çalışmıştı.627 Bu tavrı yüzünden, isyanı yöneten Mühelleb ailesi mensupları, onu mevâlî 

kimliğinden dolayı aşağılamıştı.628 Yezîd b. Mühelleb, Emevîlerle savaşmanın o dönem 

Müslüman olmayan Deylemî ve Türklerle savaşmaktan daha hayırlı olduğuna dair629 bir 

slogan geliştirerek hareketine dini bir boyut sağlamaya çalıştı. Hasanü’l-Basrî’ye yapılan 

 
623 Dûrî, İlk Dönem İslâm Târîhi, s.125; Lapidus, I, 111. 

624 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.49; Lapidus, I, 111. 

625 Taberî, VI, 579. 

626 Yukarıda belirttiğimiz gibi Adî b. Ertât’ın hapishane sorumlusu olan mevâlî Abdullah b. Dînâr’dan 

hareketle, bir kısım mevâlînin Yezîd b. Mühelleb isyanında mevcut yönetimle birlikte hareket ettiği 

söylenebilir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VIII, 307; Taberî, VI, 582. 

627 Hasanü’l-Basrî’nin bu isyan sırasındaki tavrı için bkz: Taberî, VI, 587-588; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil,  IV,127-

128. 

628 Taberî, VI, 594; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 131. 

629 Ezdî, I, 170; Taberî, VI 587; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 127. 
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bu muamele, dinin kardeşlik ilkelerine aykırı olduğu gibi, mevâlîyi ikinci sınıf vatandaş 

olarak gören bir bakış açısını da göstermektedir. Mevâlînin bir kısmının bu isyana 

katılmama nedenleri arasında, bu tavrın da etkili olduğunu ifade etmek mümkündür. 

Yezîd b. Mühelleb isyanından sonra ise şehirde yaşanan toplumsal olaylarda mevâlînin 

tavırlarıyla ilgili pek bir malumat bulunmamaktadır. 

Şehirde yer alan Ehlü’z-zimme mensubu gayri Arap unsurların ise çoğunlukla 

siyasi olaylar karşısında tarafsız bir tavır takındıkları görülmektedir. Bazı zamanlar 

aksaklığa uğrasa bile, zikredileceği şekilde zimmîlere yönelik uygulanan yumuşak 

politikalar ile birlikte azınlık olmanın getirdiği psikolojinin de etkisiyle çoğunlukla sosyal 

olaylar karşısında tarafsız bir tutum takındıkları görülmektedir.  

Haccâc b. Yûsuf’un, Hâricî isyanları bastırma amacıyla Kûfe’de yaptığı konuşma 

sırasında kendileriyle beraber hareket etmeyecek olanların, Hîre şehrinde630 bulunan 

Yahudî ve Hıristiyanlarla beraber oturmalarını istemesi631 zimmîlerin ve özellikle de 

Hıristiyan ve Yahudîlerin siyasi olaylar karşısındaki tarafsız tutumlarını göstermektedir. 

Bununla birlikte İbnü’l-Eş‘as isyanı sırasında Mecûsîlerden Haccâc’ın kâtibi Zadân 

Ferrûh, mevcut yönetimi desteklerken,632 bazı dihkânlar ise isyana destek 

vermişlerdi.633  

 
630 Kûfe şehrine üç mil uzaklıkta yer alan bu şehirde, “cahiliye döneminde” bazı Arap melikleri 

oturmaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 328.  

631 Taberî, VI, 266; Arslantaş, s.53. 

632 İsyan sırasında İbnü’l-Eş‘as’ın askerlerinin Basra’ya girerek aileleriyle buluşmaları sonucu savaşma 

isteklerinin kalmayacağını söyleyerek Haccâc’a taktikler veren Zadân b. Ferrûh, şehir içinde yaşanan 

çatışmalar sırasında öldürülmüştü. Bkz: Halîfe, Târîh, s.281; Belâzürî, Ensâb, VII, 330. 

633 Belâzürî, Fütûh, s.74. 
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1.3. ARAP VE GAYRİ ARAP UNSURLAR ARASINDAKİ İLİŞKİLER  

Gayri Arap unsurların birçoğu şehre ilk geldikleri zaman köle statüsünde 

bulunmaktaydı. İslâm dininde hukuk onlara adaletle davranmayı emrettiği gibi, onların 

özgürleştirilmelerini teşvik etmişti.634 Özgürlüğüne kavuşanlar ise dini ve toplumsal 

hayatta eşit bir statüde konumlanmaktadır.  

Hz. Ömer, divân sistemini kurduğu zaman Bedir savaşına katılmış olan Arap ve 

mevâlîye ayrım yapmadan eşit bir şekilde atâ dağıtmıştı.635 Sonrasında bir valisini Arap 

olanlara atâ verip, mevâlîye vermemesi nedeniyle uyarmıştı.636 Ayrıca ordu 

komutanlarına gönderdiği emirnamede köle azad eden ile kölenin statü olarak bir 

olduğunu ifade etmişti.637 Bu örnek olaylar, söz konusu eşit statüye dair uygulama ve 

bakış açısını ortaya koymaktadır. Bu durum, aynı zamanda mevâlînin ilkesel olarak 

İslâm’ın getirmiş olduğu kardeşlik ilkeleri çerçevesinde Araplarla eşit bir statüde 

konumlandığını göstermektedir.638  

Bununla birlikte, Hz. Ömer döneminde yaşanan bir kale kuşatması sırasında 

kölelerden biri, kale halkına emân vermişti. Verilen emân, bir köle tarafından verildiği 

için, orduda bulunanlar tarafından geçersiz sayılmıştı. Durumdan haberdar edilen 

halife, Müslüman kölenin verdiği emânın, Müslümanların verdiği himaye olduğunu dile 

 
634 Hourani, Albert Habib, (1915/1993), Arap halkları tarihi, yayına hazırlayan: Tanıl Bora, çev. Yavuz 

Alogan, İletişim Yayınları, İstanbul, 2013, s.150. 

635 Belâzürî, Fütûh, s.437. 

636 Belâzürî, Fütûh, s.439. 

637 Belâzürî, Fütûh, s.440. 

638 Bozkurt, Oluşum Sürecinde Abbâsî ihtilali, s.15. 
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getirerek639 sorunu çözmüştü. Bu örnek olaylar, mevâlînin ilk dönemlerde devletin 

uygulamalarında eşit muamele gördüğünü fakat Arap halkının bir kısmı tarafından bu 

durumun içselleştirilmediğini göstermektedir.  

Halifeler tarafından herhangi bir şekilde yasaklanmadığı halde,640 mevâlî olan 

Abdullah b. Avn’ın, Arap bir kadınla evlendiği için, Basra valisi Bilâl b. Ebû Bürde 

tarafından kırbaçlanması641 bu olumsuz bakış açısının uzun bir süre varlığını devam 

ettirdiğini göstermektedir. Basra toplumunda yer alan Arapların tamamına mal 

edilemeyecek olan bu olumsuz bakış açısının, zamanla farklı saiklerle olumlu bir ivme 

kazandığını söylemek mümkündür. 

 İslâmî bilincin zamanla topluma yerleşmesi642 ve dinin pratikliğini yaşamlarında 

gösteren ve böylece toplumu etkileyen karizmatik kişilikler arasında mevâlînin de 

olması643 bu menfi düşüncenin zamanla değişimine katkılar sunmuştu. İlk dönem asker 

olan Araplar, zamanla tarım, ticaret ve denizcilik gibi faaliyetlere yönelmişlerdi. Bu 

sektörlere yönelen Arapların daha önce bu meslek dallarıyla uğraşan gayri Arap 

unsurlar ile iş yapıp, ortak alanları paylaşmaları sonucunda iki grup arasındaki etkileşim 

de bu dönüşümde etkili olmuştu. Bununla birlikte Araplar, anlaşmalarla koruma altına 

aldıkları zimmîlerle olan ilişkilerini çoğunlukla olumlu bir şekilde yürütmüşlerdi. 

 
639 Belâzürî, Fütûh, s.378 

640 Demircan, Arap-Mevâlî İlişkisi, s.61. 

641 İbn Sa‘d, VII, 194; İbn Kuteybe, Maârif, s.487. 

642 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.51. 

643 Lapidus, I, 94. Bu kişilerden biri Hasanü’l-Basrî’dir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VIII, 312. 
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Şehirde oluşan bu ilişki tarzları, zamanla kabile temelli yapıyı dönüştürmüştü. 

Bu dönüşüm sayesinde Basra, yeni grup ve yapıların ortaya çıktığı644 ve şehir kimliği ile 

grup mensubiyetinin öne çıktığı toplumsal bir yapıya doğru evrilmişti. Bu durum, 

şehirde farklı düşünsel yapıların kendini ifade etmesine ve yayılmasına da imkân 

tanımıştı. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
644 Lapidus, I, 94. 
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İKİNCİ BÖLÜM: DİNİ YAPI 

Zamanla kozmopolit bir yapıya evrilen şehrin en büyük dini topluluğunu Arap ve 

gayri Arap unsurlardan oluşan Müslümanlar oluştururken, Hıristiyan, Yahudî ve 

Mecûsîlerden oluşan zimmîler ise azınlıkta kalmaktaydı.  

Basra’da yer alan farklı dini yapılar ve bunlara mensup olanlar, birbirlerini 

düşünsel olarak da etkilemişti. Bu yüzden şehirde bulunan dini yapılar ve bunlar 

arasında gerçekleşen ilişkiler ile oluşan etkileşimin bilinmesi, şehrin dini haritasını 

çıkaracağı gibi birlikte yaşama deneyiminin daha iyi anlaşılması noktasında da katkılar 

sunacaktır. 

 

2.1. MÜSLÜMANLAR 

Başlangıçta bir bütün halinde olan İslâm toplumu, yaşanan siyasi olaylar 

nedeniyle zamanla farklı dini gruplara ayrılmıştı. Basra şehrinde de kendine taraftar 

bulan bu gruplar, düşünceleriyle birçok toplumsal ve siyasi olaya yön verdikleri gibi 

düşünceleriyle İslâm medeniyet ve düşüncesinin şekillenmesinde rol almışlardı.  

Hz. Osmân’ın öldürülmesi olayı ile Basra’da yaşanan Cemel Savaşı, toplumda 

siyasi anlamda ayrışmalar meydana getirmesine rağmen, dini anlamda bir kopuşa 

neden olmamıştı. Sıffîn savaşı sonrası ortaya çıkan Hâricîlik, İslâm toplumunda ortaya 

çıkmış ilk siyasi ve dini hareket olmuş ve ondan sonraki dönemlerde de çok farklı dini 

gruplar ortaya çıkmıştı.  
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Eş‘arî, İslâm dünyasında ortaya çıkan bu grupların sayısını on,645 İbn Hazm beş 

olarak ifade ederken,646 Şiî müellif Kummî ise, bu kolların sayısını dört olarak 

belirtmiştir.647 Basra’nın toplum yapısı ve yukarıdaki rivayetler göz önüne alınarak 

şehirde bulunan dini gruplar; Hâricîler, İlk Şîi Oluşumlar, Mürciîler, Kaderiyye 

Mensupları, Mu‘tezile Mensupları ve Ehl-i cemâat/Ehl-i hadîs Mensupları olarak 

kategorize edilerek ele alınmıştır. 

 

2.1.1. Hâricîler 

Hz. Ali ile Muâviye arasında 37/657 yılında gerçekleşen Sıffîn sSavaşı648 sırasında 

Muâviye taraftarlarından Amr b. Âs’ın (ö.43/664) önerisiyle bazı mızrakların ucuna 

Kurʾân sahifeleri takılarak, yaşanan çatışmaların çözümü için Kur‘ân’a başvurulması 

gerektiği savunulmuştu.649 Bu sırada ordusunda bulunan bazı şahısların meselenin 

çözümü için hakeme gidilmesine dair ısrarları sonucu, Hz. Ali tahkîme gitmek zorunda 

 
645 Eş‘arî, Müslümanları; Şîa, Havâric, Mürcie, Cehmiye, Mu‘tezile, Ashâbü’l-hadîs, Hüseyniye, Dırârîye, 

Bekrîye, Âmme ve Küllâbiye diye on sınıfa ayırmıştır. Bkz: Eş‘arî, s.5. 

646 İbn Hazm, ana grupların; Havârîc, Mu‘tezile Şîa, Mürcie ve Ehl-i Sünnet olduğunu ifade etmişti. Bkz: 

İbn Hazm, el-Fasl, II, 88. 

647 Kummî; Havârîc, Mu‘tezile, Şîa ve Mürcie’nin ana gruplar olduğunu söylemiştir. Bkz: Ebû Ca‘fer 

Muhammed b. el-Hasen b. Ferrûh es-Saffâr el-Kummî (ö.290/903), Kitâbü’l-makalat ve’l-fırak, tsh. 

Muhammed Cevâd Meşkûr, Müessese-i Matbuat-ı Atai, Tehrân, 1963, s.15. 

648 Hz. Ali ile Muâviye arasında 37/657 yılında gerçekleşen Sıffîn Savaşı’na dair detaylı bilgiler için bkz: 

Halîfe, s.238; Dîneverî, s.155 vd.; Taberî, IV, 563-576, V, 5-63. 

649 Ya‘kûbî, Târîh, II, 188-189. 
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kalmıştı.650 Olayın çözümü için alınan tahkîm kararını tanımayan bir grup ise, bu 

durumdan dolayı Hz. Ali’nin tövbe edip, anlaşmayı bozması gerektiğini 

savunmuşlardı.651 

Hâricîler, Hz. Ali’nin tekliflerini kabul etmemesi üzerine başkaldırmıştı. Önce 

Harûra daha sonra ise Nehrevân bölgesine çekilen Hâricîler üzerine ordu gönderen Hz. 

Ali, onların büyük kısmını etkisiz hale getirmişti.652 Bu olaydan sonra Hâricîler, farklı 

şehirlerde olduğu gibi Basra’da da yayılma alanı bulmuş ve zikredildiği üzere şehirde 

birçok isyan çıkarmışlardı. 

Şehirde yayılma alanını zamanla genişleten Hâricîlere karşı herhangi bir 

müdahalede bulunmayan Emevî yönetimi, Karîb b. Mürre ve Zehhâf b. Tâî’nin şehirde 

gerçekleştirdiği isyandan sonra şiddete başvurmuştu.653 Bu şiddet olayları sırasında vali 

Ziyâd b. Ebîh’in; bin üç yüz kişiyi,654 onun yerine bazı dönemler Basra valiliği yapan 

Semüre b. Cündeb’in ise suçlu veya suçsuz dinlemeden aralarında kurrâ dâhil olmak 

üzere birçok Hâricî’yi öldürttüğü belirtilmektedir.655 Ubeydullah b. Ziyâd döneminde bu 

 
650 Ya‘kûbî, Târîh, II, 188-189; Taberî, V, 49; Şehristânî, I, 114-115. Bu kişiler arasında Basralı Mis‘ar b. 

Fedekî de vardı. Bkz: Taberî, V, 49; Şehristânî, I, 114; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 668; Demircan, Hâricîlerin 

Siyasî Faaliyetleri, s.85. 

651 Taberî, V, 72; Makrîzî, Ebû Muhammed (Ebû’l-Abbâs) Takıyyüddîn Ahmed b. Alî b. Abdilkadir b. 

Muhammed el-Makrîzî (ö.845/1442), el-Mevâʿiz ve’l-iʿtibâr bi-(fî) zikri’l-hıtat ve’l-âsâr, I-IV, Dârü’l-

Kitabü’l-İlmiyye, Beyrût, 1418, IV, 185. 

652 Bu konuda bkz: Ya‘kûbî, Târîh, II, 191, vd. 

653 Halîfe, Târîh, s.222. 

654 Taberî, V, 524. 

655 Buna dair bkz: Halîfe, Târîh, s.222; Belâzürî, Ensâb, V, 210-212; Taberî, V, 237. 
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yüzden hapishanelere atılanların sayısının dört bin kişiyi bulması,656 Hâricîlere yönelik 

uygulanan politikaların boyutlarını göstermektedir. 

Yönetimin uyguladığı şiddet, Hâricîlerin ortadan kalkmasını sağlamadığı gibi 

aksine şehirde bulunan taraftarlarının sayısının artırmıştı. Bu durum onları daha da 

güçlendirdiği gibi yaşanan bazı isyanlara da ilham kaynağı olmuştu. Bunlar arasında yer 

alan Ebû Bilâl Mirdâs isyanını ayrıca ele almak gerekmektedir. 

Basra’daki Hâricîlerin hareket metoduna baktığımız zaman karşımıza iki yönelim 

çıkmaktadır. Bunlardan biri şiddete dayalı, diğeri ise daha yumuşak bir politik yönelime 

sahiptir. Temîm kabilesine mensup Ebû Bilâl, Nehrevân Savaşı’ndan sonra Basra’daki 

Hâricîlerin lideri olmuştu.657 Karîb b. Mürre ve Zehhâf b.Tâî’nin isyan etmeden önce 

düzenledikleri toplantıya, Mudarî Hâricîler -ki Ebû Bilâl de Mudar federasyonuna bağlı 

Temîm kabilesine mensuptu- söz verdikleri halde katılmamışlardı.658 Bunun nedenleri 

arasında Ebû Bilâl’in yumuşak politik tavrının yattığını söylemek mümkündür. Ebû Bilâl; 

sorgulama olmadan insanların öldürülmelerini kabul etmeyen, kadınların isyan 

etmelerini haram sayan, kendilerine savaş açılmadığı sürece kimseye savaş açmama 

gibi fikirlere sahipti.659 İsyan ettiği Ahvâz’da660 kimseyi öldürmemesi ve insanların 

mallarına el koymaması661 izlemiş olduğu yumuşak yöntemi göstermekteydi.662 Ebû 

 
656 Taberî, V, 524. 

657 Taberî, V, 567; Müberred, el-Kâmil, III, 207. 

658 Halîfe, Târîh, s.221. 

659 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 111. 

660 Taberî, V, 314; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 111. 

661 Halîfe, Târîh, s.256. 

662 Şemmâhî, I, 189. 
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Bilâl, takındığı bu tavır ve uygulamalarıyla, şiddeti destekleyen diğer bazı Basralı Hâricî 

liderlerden ayrılmaktaydı. 

Ebû Bilâl’in öldürülmesinden sonra sessizliğe bürünen Basra Hâricîleri bu 

sessizliklerini Yezîd b. Muâviye’nin ölümüyle bozmuştu. Bu esnada bir grup Hâricî lider 

64/683 yılında Mekke’de bulunan Abdullah b. Zübeyr’in yanına giderek,663 onunla 

beraber Şam ordularına karşı savaşmıştı.664 Abdullah b. Zübeyr ile düşünsel anlamda 

uzlaşma sağlanmayınca665 Nâfi‘ b. Ezrak, Abdullah b. Saffâr, Abdullah b. İbâd ve 

Hanzale b. Beyhes gibi Hâricî liderleri Basra’ya geri dönmüştü.666 Geri dönenler 

arasında bulunan Nâfi‘ b. Ezrak, zikredildiği üzere Basra’da isyan ederken, bir kısım 

Hâricî ise Necde b. Âmir667 ile beraber Yemâme’ye gitmişti.668  

Nâfi‘ b. Ezrak isyanına Abdullah b. Saffâr ve Abdullah b. İbâd gibi Hâricî 

büyüklerinin destek vermemesi669 isyanın başarısızlığa uğramasının sebeplerindendi. 

İsyan hareketi bastırılan Nâfi‘ b. Ezrak ve taraftarları, 64/683 yılında Ahvâz’a bölgesine 

kaçmıştı.670  

 
663 Belâzürî, Ensâb, V, 401; Müberred, el-Kâmil, III, 205; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 254-255. 

664 Belâzürî, Ensâb, V, 401; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 254-255. 

665 Abdullah b. Zübeyr’in yanına gidip, onun Hz. Osmân hakkındaki olumlu düşüncelerinden memnun 

olmayan Hâricîler geri dönmüşlerdi. Bkz: Halîfe, Târîh, s.253; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 

666 Bkz: Halîfe, Târîh, s.253; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 

667 Necde b. Âmir, Hanifeoğulları kabilesine mensup olup, önceleri Nâfi‘ b. Ezrak ile hareket ederken 

daha sonra ondan ayrılarak Yemâme’ye gitmiş, oradan da Bahreyn’e geçip, faaliyetlerini orada devam 

ettirmişti. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, III, 281, vd. 

668 Halîfe, Târîh, s.253; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 256. 

669 Taberî, V, 567. 

670 Müberred, el-Kâmil, III, 206; Taberî, V, 528; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 
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Nâfi‘ b. Ezrak’ın Ahvâz bölgesine geçmesiyle beraber Hâricîler arasında ilk fikri 

bölünme yaşanmıştı. Daha önce şehirde bulunan bütün Hâricîler yekpare bir 

düşünceye sahip olup, herhangi bir ihtilaf içinde değillerdi.671 Bunlar, ilk muhakkime 

dediğimiz düşüncelere sahipti.672 Bu düşünceler arasında tahkîm olayı yaşandığı sırada 

Allah’ın hükmüyle hükmetmeyip, insanları hakem tayin ettiği için Hz. Ali, 673 Hz. Osmân, 

Muâviye, tahkîmin hakemleri olan Ebû Mûsâ el-Eş‘arî ve Amr b. Âs ile tahkîmi kabul 

edenler kâfir olarak görülmekteydi.674 Halifelik zorunlu görülmemekle birlikte675 ihtiyaç 

halinde nesebi ne olursa olsun, o makama herkesin geçme hakkı olduğu676 ve her 

büyük günahın küfre sebep olduğu savunulmaktaydı.677  

Aynı görüşleri savunan Nâfi‘ b. Ezrak’ın678 bazı düşünceleri Ahvâz'a gittikten yedi 

ay sonra değişikliğe uğradı.679 Daha sonra Hâricîlerin Ezârika680 kolu olarak 

 
671 Taberî, V, 567; Müberred, el-Kâmil, III, 201. 

672 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.62. 

673 Eş‘arî, s.86, Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61; Şehristânî, I, 115; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185.  

674 Eş‘arî, s.125; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61. 

675 Şehristânî, I, 116. 

676 Eş‘arî, s.125; Şehristânî, I,116. 

677 Eş‘arî, s.86; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61. 

678 Belâzürî, Ensâb, VII, 154; Müberred, el-Kâmil, III, 206. 

679 Belâzürî, Ensâb, VII, 154. 

680 Nâfi‘ b. Ezrak’a bağlı olanlara nisbet edilen Hâricî gruptur. Bkz: Sâlim b. Zekvân, es-Sire: bir 

Hâricî/İbadi klasiği, terc. ve notlar Harun Yıldız, Ankara Okulu, Ankara, 2016, s.71; Ya‘kûbî, Târîh, II, 265; 

Dîneverî, s.269; Ezdî, I, 115; Müberred, el-Kâmil, III, 201; İbn Düreyd, Cehmere, II, 708; Kalhatî, Ebû 

Abdillâh Muhammed b. Saîd el-Ezdî el-Kalhâtî (IV./X. yüzyıl [?]), el-Firaku’l-İslâmîyye min Hilali’l-Keşf ve’l-

Beyân, thk. Muhammed b. Abdülcelil, el-Camiatü’l-Tunisiyye Merkezü’d-Dirasat ve’l-Ebhas ve’l-

İktisadiyye ve’l-İctimaiyye, Tunis, 1984, s.230; Berrâdî, s.174; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276. 
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isimlendirilecek olan fikirlerin müsebbibi olan Nâfi‘ ve taraftarları, kendilerine 

katılmayıp, oturdukları yerlerde yaşamaya devam edenleri kâfir olarak nitelendirdikleri 

gibi, onlarla evlenilmeyeceği, şehadetlerinin caiz olmadığı, kestiklerinin yenmeyeceği, 

onlardan ilim öğrenilemeyeceği, çocuklarının da sorgusuz sualsiz öldürülebileceğini 

savunmuştu. Ayrıca kendilerine katılanları imtihana çektikleri gibi, takiyyeyi caiz 

görmeme ve Kurʾân-ı Kerîm’de geçmediği gerekçesiyle recm cezasını kabul etmeme 

gibi düşüncelere de sahiptiler.681 

Nâfi‘ b. Ezrak, yukarıda zikredildiği gibi kendilerine katılmayıp vatanlarında 

oturanları kâfir olarak görmekteydi. Onun bu fikirleri, başka kişilerden aldığına dair 

rivayetler olmakla beraber,682 şehirde yaşanan Hâricî isyanlarının da bu düşüncelerin 

oluşumunda etkili olduğunu söylemek mümkündür. Öyle ki Ezd kabilesine mensup olan 

Karîb b. Mürre’nin683 Zehhâf b. Tâî ile beraber çıkardığı isyanının bastırılma işinde, 

şehrin asayiş kuvvetleri ile684 beraber Ezd kabilesine mensup sivil kabile mensupları da 

 
681 Nâfi‘ b. Ezrak’ın düşüncelerine dair bkz: Sâlim b. Zekvân, s.71-74; Müberred, el-Kâmil, III 207; Eş‘arî, 

ss.86-89; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, ss.62-65; Şehristânî, I,118-121; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255-256; 

Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185. 

682 Nâfi‘ b. Ezrak’ın yeni fikirlerini Haşim oğullarının mevlası olan Abd b. Rabbihî el-Kebîr’den veya 

Abdullah el-Vadîn gibi kişilerden etkilenerek oluşturduğu rivayet edilmektedir. Bu konu hakkında bkz: 

Belâzürî, Ensâb, VII, 144; Müberred, el-Kâmil, III, 207; Kalhatî, s.230; Eş‘arî, ss.86-87; Makrîzî, el-Mevâʿiz, 

IV, 185. 

683 Belâzürî, Ensâb, V, 176; Müberred, el-Kâmil, III, 179; Şemmâhî, I, 172; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61. 

684 Belâzürî, Ensâb, V, 175; Ya‘kûbî, Târîh, II, 232. 
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görev almıştı.685 Karîb’i öldüren kişi ise, kendi kabilesinden Abdullah b. Evs et-Tâhî 

adında bir zattı.686 

Bununla birlikte Hâricî liderlerinden Temîmli Urve b. Üdeyye, kabilesine ait 

olduğu da öne sürülen687 Benî Hısn mezarlığında asılmıştı.688 Temîm kabilesine mensup 

olmayan Hâricî isyancılardan Karîb b. Mürre ve Zehhâf b. Tâî’nin naaşı, kendi 

kabilelerinin mezarlığı yerine Temîm kabilesine ait Benî Sa‘d mezarlığında 

defnedilmişti.689 Öldürülen Hâricîlerin, özellikle Temîm kabilesine ait mezarlıklara 

defnedilmesini, Hâricîlerle olan mücadelenin bir parçası olarak görmek mümkündür. 

Yönetimin bu uygulamayla özellikle de bu gruba destek veren Temîmlilere bir gözdağı 

verdiğini ifade edebiliriz. Sonlarının böyle olacağına dair mesajlar taşıyan uygulama, 

aynı zamanda topluluğa yeni girişlerin engellenmesini de amaçlamaktaydı. 

Hâricî liderlerden Urve b. Üdeyye’nin öldürülmesinden sonra Nâfi‘ b. Ezrak’ın da 

tanıdığı Hâricî Ebû Vâzi’ er-Râsibî denilen bir adam, satın aldığı bir kılıçla tek başına 

halka saldırmış ve daha sonra öldürülmüştü. Ubeydullah b. Ziyâd, onu Bekir b. Vâil 

kabilesinin bir alt kolu olan Benî Yeşkur kabilesine690 ait yerleşim yerinde asmak 

 
685 Halîfe, Târîh, s.221; Taberî, V, 238; Müberred, el-Kâmil, III, 179-180; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61. 

686 Halîfe, Târîh, s.221; Taberî, V, 238; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61. 

687 Bu mezarlık, Temîm kabilesine bağlı Sa‘lebe b. Yerbû kabilesine mensup olan Abdullah b. Hısn’a nisbet 

edilmişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 217; Taberî, V, 222, 506. Bu rivayetlere karşın el-Bekrî, bu mezarlığın 

Abdullah b. Hısn’a ait olmayıp, orada oturduğu için ona nisbet edildiğini söylerken, İbn Düreyd ise 

Abdullah b. Hısn’ın Rebîa’ya mensup olduğunu rivayet etmiştir. Bkz: İbn Düreyd, el-İştikâk, s.335; el-

Bekrî, Mu‘cem, II, 452. 

688 İbn Kuteybe, Maârif, s.410.  

689 Halîfe, Târîh, s.220. 

690 Halîfe, Tabakât, s.309; İbn Kuteybe, Maârif, s.96; Kehhâle, I, 93. 
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isteyince burada yaşayanlar duruma tepki göstermiş ve Hâricîlerin mahallelerini bir 

ziyaretgâh olarak kullanacağından korkarak bunu kabul etmek istememişlerdi.691  

Ele alınan rivayetler değerlendirildiği zaman, kendi kabilesi arasında bile güven 

içinde yaşanamayacağı hissine kapılan Nâfi‘ nin, yeni bir toplumsal sınıfın ilk nüvelerini 

bu olayların da etkisiyle attığını söyleyebiliriz. Temel felsefesini kâfirler ile birlikte 

yaşamamak üzerine kuran Nâfi‘,692 bu yüzden yaşam alanlarını kabile ilişkileri yerine, 

inanç merkezli bir sisteme oturtarak, aynı inanca mensup olanların bir arada 

yaşamasını farz kılan bir anlayış geliştirdiğini ve bu yüzden de kendilerine 

katılmayanları da kâfir olarak nitelediğini ifade edebiliriz. 

Nâfi‘ ileri sürmüş olduğu yeni görüşlerini, diğer Hâricî liderlere de iletmişti. Bu 

liderler arasında Yemâme bölgesine geçen Necde b. Âmir de vardı. Nâfi‘, Necde’ye 

yazdığı mektubunda görüşlerini dile getirmişti.693 Bu görüşlere karşın Necde, 

memleketlerinde oturup ona katılmayanların, Allah Resûlü döneminde olmadıkları için 

tekfir edilemeyeceğini ileri sürünce, aralarında fikirsel ayrılıklar yaşanmıştı.694 Bu 

ayrılıkla birlikte Hâricîler kendi içinde bir bölünme daha yaşamıştı.695 

 
691 Belâzürî, Ensâb, V, 392-393; Wellhausen, Julius (1336/1918), İslâmîyetin ilk devrinde dini-siyasi 

muhalefet partileri, çev. Fikret Işıltan, Türk Tarih Kurumu, Ankara, 1989, s.43. 

692 Wellhausen, s.43. 

693 Belâzürî, Ensâb, VII, 145-146. 

694 Belâzürî, Ensâb, VII, 145; Müberred, el-Kâmil, III, 207; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 256. 

695 Halîfe, s.307. 
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Nâfi‘ aynı şekilde fikirlerine davet ettiği bir diğer mektubunu ise Basra’da 

bulunan Hâricî liderlerine göndermişti.696 Basra Hâricîleri, Nâfi‘nin fikirlerine itiraz 

ederek tepki göstermiş ve bu düşünceleri kendi aralarında tartışmışlardı.697 

Kendi aralarında yaşanan bu tartışmanın Abdullah b. İbâd ile Hanzale b. 

Beyhes698 veya Abdullah b. İbâd ile Abdullah b. Saffâr arasında geçtiği rivayet 

edilmiştir.699 Nâfi‘ b. Ezrak’ın dini hükümler noktasında aşırıya kaçtığı, Abdullah b. 

İbâd’ın ise bunları daralttığının ifade edilmesi, tartışmanın nedenini oluşturmuştu.700  

İki rivayet arasında zikredilen kişiler farklı olsa bile, tartışmanın bir bölünmeye 

daha sebebiyet verdiği görülmektedir. Bu bölünmeyle Hâricîler kendi aralarında; 

Ezârika ile birlikte İbâdiyye,701 Sufriyye,702 Beyhesiyye703 ve Necdiyye704 gibi kollara 

ayrılmıştı. 

 
696 Belâzürî, Ensâb, VII, 146; Taberî, V, 568; Müberred, el-Kâmil, III, 210-211. Bu mektuba dair bkz: 

Müberred, el-Kâmil, III, 210-211. 

697 Belâzürî, Ensâb, VII, 147; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 

698 Müberred, el-Kâmil, III, 211. Ebû Beyhes b. el-Heysam, Abdullah b. İbâd’a Nâfi‘ b. Ezrak’ın dini 

hükümlerde aşırıya kaçtığını, kendisinin ise bunları kısalttığını belirterek tepki göstermişti. Bkz: Belâzürî, 

Ensâb, VII, 147; Müberred, el-Kâmil, III, 211. 

699 Abdullah b. Saffâr’ın Abdullah b. İbâd’a, Nâfi‘ b. Ezrak’ın dini hükümler noktasında aşırıya kaçtığını, 

onun ise bunları kısalttığını ileri sürerek tepki gösterdiği riayet edilmiştir. Bkz: Taberî, V, 568 İbnü’l-Esîr, 

el-Kâmil, III, 256. 

700 Belâzürî, Ensâb, VII, 147; Müberred, el-Kâmil, III, 211; Taberî, V, 568; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 256. 

701 Abdullah b. İbâd’ın düşünceleri etrafında birleşen insanlara nisbet edilen bir gruptur. Bkz: İbn 

Kuteybe, Maârif, s. 262 ; Müberred, el-Kâmil, III, 201; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.82; Kalhâtî, s.229; 

Dercînî, II, 258; Berrâdî, s.174; Şehristânî, I,134; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 187. 
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Taberî, yaşanan bu tartışmadan sonra Abdullah b. Saffâr’ın kavmini terk ettiğini 

rivayet etmektedir.705 Bu yüzden Sufriyye’nin şehirdeki faaliyetlerine dair bilgilerimiz 

kısıtlıdır. Basra’da Sufriyye’nin lideri olarak zikredilen İmrân b. Hıttân’ı (ö.84/703),706 

İbâdîler de kendi mezheplerinden saymıştır.707  

Nâfi‘ b. Ezrak’ın 64/683708 veya 65/684 yılında709 öldürülmesinden sonra710 

yerine geçenler arasında bulunan Katarî b. Fücâe’nin; 77/696,711 78/697712 veya 79/698 

 
702 Bu mezhebin, Abdullah b. Saffâr, Ziyâd b. Asfar veya Nu‘mân b. Saffâr gibi zatlara nisbet edildiğine 

dair ihtilaflar mevcuttur. Bu konu hakkında bkz: Müberred, el-Kâmil, III, 201; Eş‘arî, 101; Abdülkâhir el-

Bağdâdî, el-Fark, s.70; Şehristânî, I, 137; Berrâdî, s.174; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185. 

703 Ebû Beyhes b. el-Heysam b. Câbir’e nisbet edilen bir gruptur. Bkz: İbn Kuteybe, Maârif, s.622; 

Müberred, el-Kâmil, III, 201; Kalhatî, s.236; Şehristânî, I, 125. 

704 Necde b. Âmir el-Hanefî’ye nisbet edilen bir gruptur. Bkz: Sâlim b. Zekvân, s.75; Kalhatî, s.236; 

Şehristânî, I, 122; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185. 

705 Taberî, V, 568. 

706 Müberred, el-Kâmil, III, 124; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.71. 

707 Dercînî, II, 271; Şemmâhî, I, 189. 

708 Halîfe, Târîh, s.256. 

709 Belâzürî, Ensâb, VII, 154; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276. 

710 Belâzürî, Ensâb, VII, 154; İbn Kuteybe, Maârif, s.622; Ezdî, I, 108; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276. 

711 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 472. 

712 Halîfe, Târîh, s.276. 



109 
 

yılında öldürülmesiyle,713 yirmi yıldan fazla sürdürülen mücadele sona ermiş 714 ve 

Ezârika’nın fikirsel ve siyasal varlığı ortadan kalkmıştı.715 

Basralı Hâricî liderler arasında yer alan Hanzale b. Beyhes’in ismine şehir içinde 

gerçekleşen olaylarda rastlayamazken, zikredildiği üzere Necde b. Âmir ise Yemâme de 

faaliyetlerine devam etmişti. Bu yüzden olsa gerek, Basra’da Abdullah b. İbâd’ın ve 

haliyle de ona nisbet edilen Hâricîliğin İbâdî kolu ön plana çıkmıştır. 

İbâdîler: İbâdîler; büyük günahların şirk değil, nimet küfrü olduğuna, büyük 

günah işleyenlerin cehennemde sonsuza kadar kalacağına716 ve farz olan her şeyin 

iman dairesine girdiğine dair düşüncelere sahiptiler.717 Ayrıca insanlara karşı kılıç 

kullanmayı hoş görmemekle beraber, zalim yöneticilerin ortadan kaldırılmasını veya 

yöneticiliklerinin engellenmesi noktasında şiddet veya diğer yolların kullanılmasını ise 

caiz görmekteydiler718 Zikredilen düşüncelerin bir kısmı, şiddeti destekleyen diğer 

Hâricî gruplarla onları ayıran özelliklerden bazısını oluşturmaktadır. İbâdîler, diğer 

Hâricî gruplara oranla şiddetten uzak durma siyasetleri sayesinde varlıklarını günümüze 

kadar devam ettirme imkânı bulmuşlardı. 

İbâdîlerin kurucusu olarak addedilen Abdullah b. İbâd’ın, Basra’da isyan ettiği 

sırada Nâfi‘ ile birlikte hareket etme niyetinde olduğu fakat bundan vazgeçerek 

 
713 Ya‘kûbî, Târîh, II, 276. 

714 İbn Kuteybe, Maârif, s.411; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 472. 

715 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 472.Hişâm b. Abdülmelik döneminde isyan eden Temîm kabilesinin mevâlîsi 

olan Subayh el-Mâzinî’nin Ezârika veya Sufriyye'den olduğu ifade edilmektedir. Bu isyan girişimi etkili 

olmamıştı. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 472. 

716 Eş‘arî, s.110; Demircan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, s.46. 

717 Eş‘arî, s.110. 

718 Eş‘arî, s.125; Demircan, Hâricîlerin Siyasî Faaliyetleri, s.40 
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gizlendiği ifade edilmektedir.719 Ebû Bilâl’in, şehirde oluşturduğu barışçıl yöntemin,720 

Abdullah b. İbâd’ın şiddete meyletmemesinde etkili olduğunu söylemek mümkündür. 

Abdullah b. İbâd’ın, Abdülmelik b. Mervân’a gönderdiği mektup ile düşüncelerini 

açıklamasını721 da bu barışçıl yönteme binaen açıklamak mümkündür. 

Abdullah b. İbâd’ın vefatından sonra722 hareketin başına geçen Câbir b. Zeyd,723 

yönetimle olan iyi ilişkileri devam ettirmişti. Hâricîlere karşı yoğun faaliyet yürüten 

Haccâc b. Yûsuf’la bile valinin kâtibi olan Yezîd b. Müslim üzerinden ilişki724 

kurmuştu.725 Yezîd b. Müslim’in İbâdî olduğuna dair rivayetten726 hareketle, kurulan 

ilişkinin temelinde inanç birlikteliği olduğunu söylemek mümkündür. Bu iyi ilişkilerin 

Haccâc b. Yûsuf döneminde yaşanan İbnü’l-Eş‘as isyanıyla beraber bozulduğunu 

görmekteyiz. Haccâc; isyana katıldıkları gerekçesiyle bir kısım İbâdî’yi hapsederken,727 

hareketin lideri olan Câbir b. Zeyd ile Hübeyre denilen İbâdî bir zatı Umân’a 

sürmüştü.728  

 
719 Berrâdî, s.173. 

720 Şemmâhî, I, 189. 

721 Berrâdî, s.174-186; Şemmâhî, I, 189. Bu mektuba dair bkz: Berrâdî, ss.174-186. 

722 Abdullah b. İbâd’ın, Emevî halifesi Muhammed b. Mervân döneminde isyan ettiğine dair rivayetler 

mevcuttur. Bunlarla birlikte Kalhâtî, onun Abdülmelik b. Mervân zamanında vefat ettiğini belirtmiştir. 

Bkz: Şehristânî, I,134; Kalhâtî, s.294; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 187. 

723 İbn Sa‘d, Câbir b. Zeyd’in İbâdî olmadığını ifade etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 135. 

724 Şemmâhî, I, 185; Dercînî, II, 255. 

725 Bu ilişkilere dair bkz: Şemmâhî, I, 185-187. 

726 Müberred, el-Kâmil, III, 158. 

727 Hapsedilenler arasında daha sonra İbâdîlerin liderliğini yapacak olan Müslim b. Kerîme et-Temîmî de 

yer almaktaydı. Bkz: Şemmâhî, I, 200. 

728 Şemmâhî, I, 187. 
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Câbir b. Zeyd’in Basra’dan uzaklaştırılmasından sonraki süreçlerde hareketin 

liderliğini Müslim b. Ebî Kerîme et-Temîmî (ö.145/762) yürütmüştü.729 Yöneticilerle 

olan iyi ilişkilerini devam ettiren bu zat, bu vesileyle Ömer b. Abdülaziz’e bir heyet 

göndermişti. Heyette bulunanların Ömer b. Abdülaziz’i, Hasanü’l-Basrî’ye 

benzetmeleri730 yapılan görüşmelerin olumlu geçtiğini göstermektedir.  

İbâdî kaynakları Basra kadılarından İyâs b. Muâviye’yi (ö.122/740 [?]) de kendi 

mezheplerinden saymıştır.731 O, Ömer b. Abdulaziz’in halifeliği sırasında732 ve  Adî b. 

Ertât’ın valiliği sırasında Basra kadılığına atanmıştı.733 Zikredilen rivayetlerden 

hareketle, bu atamanın kurulan iyi ilişkilerin bir neticesi sonucunda gerçekleştiğini 

söylemek mümkündür.  

Yönetimlerle kurulan ilişkileri genellikle yöneticilerin çevresinde bulunan 

İbâdîlerin varlığı belirlemişti. Örneğin, Basra valiliği yapan Yezîd b. Mühelleb’in 

kızkardeşi Atike İbâdî idi734 ve ilişkiler o dönemde büyük ihtimalle onun üzerinden 

yürütülmekteydi. 

Hişâm b. Abdülmelik’in halifeliği döneminde ise yönetim ile İbâdîlerin arası  

bozulmuştu. Zikredildiği üzere İbâdîler şiddeti çok tasvip etmeseler de zalim yöneticileri 

 
729 Künyesi Ebû Ubeyde olup, İbâdîlerin lideri olan bu zat, Temîm kabilesinin mevlasıydı. Şehrin 

fakîhlerden olup, Ca‘fer b. Semmâk ve Sahhâr gibi zatlardan ilim alan bu zat, 145/762 yılında Abbâsî 

halifelerinden Ebû Ca‘fer el-Mansûr döneminde vefat etmişti. Bkz: Dercînî, II, 280; Şemmâhî, I, 193, 196; 

Ziriklî, VII, 222. 

730 Dercînî, II, 275. 

731 Dercînî, II, 279; Şemmâhî, I, 194. 

732 İbn Kuteybe, Maârif, s.467; Vekî’, I, 312. 

733 Vekî’, I, 312. 

734 Dercînî, II, 298; Şemmâhî, I, 201. 
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engelleme noktasında faaliyette bulunmaları inançlarının gereğiydi. Ebû Muhammed 

en-Nehdî adında İbâdî bir zatın, Irak genel valisi Hâlid b. Abdullah el-Kasrî döneminde 

şehir halkını Hişâm b. Abdülmelik’e karşı kışkırtması735 mezhebin kendilerince zalim 

idarecileri engelleme faaliyetlerinden bazısını oluşturmaktaydı. 

Emevîlerin son halifesi olan Muhammed b. Mervân dönemine gelindiğinde ise 

Müslim b. Ebî Kerîme’nin liderliğindeki İbâdîlerin, diğer yerlerde yaşanan bazı isyan 

hareketlerini teşvik ettikleri görülmektedir. Bunlardan bir tanesi Yemen bölgesinde 

yaşanan isyandır. Ebû Yahyâ Abdullah b. Yahyâ, Mervân b. Muhammed döneminde 

Yemen valisi olarak görev yapan İbrahim b. Cebele’nin zulüm yaptığını öne sürüp, 

Basra’da bulunan liderleri Müslim b. Ebî Kerîme’den izin alarak, Yemen’in tamamını ve 

Hadramevt bölgesini isyan ederek ele geçirmişti.736 Bu durum, İbâdîlerin zalim 

idarecilere karşı şiddete başvurmaya dair düşüncelerini zamanla faaliyete geçirdiklerini 

göstermektedir.  

Hâricî liderlerinden el-Müsennâ b. Îmrân el-Aizî, 129/746 yılında isyan edince 

Mervân b. Muhammed’in emriyle Irak valisi Yezîd b. Ömer b. Hübeyre, Aynü’t-temr 

şehrinde Hâricîleri yenilgiye uğratmıştı. Buradan Kûfe şehrine geçen Hâricîler, burada 

yenilgiye uğratılınca Basra’ya gitmiş ve burada yapılan mücadelede de yenilgiye 

uğratılmışlardı.737 Bu savaşta şehirde bulunan Hâricîlerin pozisyonlarına dair bir şey 

tespit edememekle birlikte, Basra dışındaki bazı isyanlara destek veren İbâdîlerden 

hareketle, açık veyahut gizli bir şekilde bu isyana destek verdiklerini ifade edebiliriz. 

 

 
735 Şemmâhî, I, 211. 

736 Şemmâhî, I, 213. 

737 Taberî, VII, 350; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 356-357. 
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Hâricîler, şehrin siyasi hayatında olduğu gibi dini hayatında da etkili olmuşlardı. 

Muâviye döneminde Basra’da görev yapan Semüre b. Cündeb’in öldürdüğü Hâricîler 

arasında kurrâ olması,738 Kurʾân eğitimine verilen önemi göstermekteydi. Kendilerine 

ait mescidler üzerinden yürüttükleri eğitim çalışmalarıyla aynı zamanda düşüncelerini 

de yaymaktaydılar.739 İkili ilişkiler üzerinden de yürütülen propaganda çalışmalarının740 

en önemli ayağını şairler ve bunların yazdığı şiirler oluşturmaktaydı. Hâricî şairlerin en 

önemlilerinden biri olarak zikredilen İmrân b. Hıttân741 yazdığı şiirlerle mezhebin 

propagandasını yapmaktaydı. Bu anlamda Hz. Ali’yi öldüren İbn Mülcem (ö.40/661)742 

ile Hâricî liderlerden Ebû Bilâl hakkında yazmış olduğu övgü dolu şiirleriyle743 mezhebin 

yayılmasına katkıda bulunmuştu.  

Hâricîliğin ve özellikle de İbâdî kolunun yayılması için yapılan çalışmaların, 

Müslim b. Ebî Kerîme döneminde sistematik bir hale geldiği görülmektedir. Müslim b. 

Ebî Kerîme, mezhebin hareket alanını genişletmiş, kurduğu ilim meclislerinde 

 
738 Belâzürî, Ensâb, V, 210-212; Taberî, V, 237. 

739 Zikredildiği üzere, Ebû Muhammed en-Nehdî adındaki zat, kendisine ait mescitte halkı yönetime karşı 

kışkırtmaktaydı. Bu da Hâricîlere ait mescitlerin olduğunu göstermektedir. Bir propaganda üssü olarak 

görülen mescidlerde aynı zamanda dini eğitimin de verildiğini söylemek mümkündür. Bkz: Dercînî, II, 

301. 

740 Hâricîlerin, tâbiînden Mutarrif b. Abdullah’ı kendi görüşlerine çağırmaları bire bir yapılan çalışmalara 

bir örnektir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 104. 

741 Müberred, el-Kâmil, III, 124; Eş‘arî, s.120; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.71; Şehristânî, I,120; 

Dercînî, II, 270-271; Şemmâhî, I, 190. 

742 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.72; Şehristânî, I,120. 

743 İbn Kuteybe, Maârif, s.410; Müberred, el-Kâmil, III, 124.  
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yetiştirdiği Hameletü’l-İlm (İlim taşıyıcıları) denilen talebelerini, birçok şehre davetçi 

olarak göndererek744 Basra dışında da mezhebin yayılması için gayret göstermişti.  

İncelediğimiz dönem boyunca hem siyasi hem de dini noktada mücadelelerine 

değindiğimiz Hâricîler düşünceleriyle kendilerinden sonra ortaya çıkan çeşitli mezhep 

ve düşünceleri de etkileyerek İslâm düşünce dünyasında derin izler bırakmışlardı.  

Bu izlerden bir tanesini kabirlerin ziyaretgâh haline çevrilme meselesinde 

görmek mümkündür. İsyan ettikten sonra öldürülen Karîb b. Mürre ile Zehhâf b. Tâî’nin 

mezarını ziyaret eden cariye bir kadın, onlara yönelik sarfetmiş olduğu övgü dolu 

sözlerden dolayı asılmıştı.745 Urve b. Üdeyye’nin ölümünden sonra ise zikredildiği üzere 

Benî Yeşkur bölgesinde isyan edip öldürülen Ebû Vâzî‘ er-Râsibî’nin naaşı, Hâricîlerin 

yerleşim yerlerini ziyaretgâha çevirecekleri gerekçesiyle mahalle sakinleri tarafından 

reddedilmişti.746 İlk rivayette Hâricî büyüklerinin mezarlarının bireysel olarak ziyaret 

edildiği, ikinci rivayette ise mahallelerinin bir ziyaretgâh olmasından dolayı yaşanan 

korku ifade edilmiştir. Bu rivayetler ışığında Hâricîlerin zamanla mezarlıklara toplu 

şekilde gelerek oraları bir ziyaretgâha çevirdikleri anlaşılmaktadır. Bu ritüellerin daha 

sonraki dönemde uygulanacak olan bir takım âlim ve büyüklerin mezarlarını toplu 

olarak ziyaret etme geleneğinin devamı olduğunu747 söylemek mümkündür.  

 

 
744 Dercînî, I, 58; Şemmâhî, I, 199. Bu ilim taşıyıcıları arasında bulunan Ebû Hattâb Abdulalâ, 

Abdurrahman b. Rüstem el-Fârisî ve İbrahim b. Derâr gibi zatlar, Mağrib bölgesine İbâdî düşüncesini 

taşımışlardı. Bkz: Dercînî, I, 58. 

745 Halîfe, Târîh, ss.220-221. 

746 Belâzürî, Ensâb, V, 392-393; Wellhausen, s.43. 

747 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 387. 
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2.1.2. İlk Şîi Oluşumlar 

Sözlükte taraftar, yoldaş, dost, fırka, rıza gösteren ve kendilerine bağlanarak 

güçlenen kişiler gibi anlamlara gelen Şîa kavramı;748 başlangıçta Hz. Osmân,749 Hz. 

Ali,750 Abdullah b. Zübeyr751 ve Emevîlerin siyasi taraftarları752 anlamında kullanılmıştı. 

Zamanla bu kavram Hz. Ali ve soyundan gelenlerin, Hz. Muhammed’den sonra halife 

olması gerektiğini savunan grupların genel ismine dönüşmüştür.753 İslâm dünyasında 

yaşanan çeşitli siyasi ve toplumsal olaylar, bu dönüşüme katkı sunmuştu.  

Muâviye’nin halifeliği döneminde 41/661 yılında Basra valiliğine atanan Büsr b. 

Ebû Ertât’ın (ö.86/705?), mescidde Hz. Ali’ye hakaret ve lanet etme uygulaması754 bu 

dönüşümün mihenk taşlarından biridir. Bu uygulama Emevî yönetiminin bu konuda 

uygulayacağı politikalara dair ipuçlar da vermekteydi.   

Hz. Ali döneminde Basra’nın harâc ve beytülmâl işlerine bakan755 ve bir dönem 

Fars bölgesi valiliğini yapan Ziyâd b. Ebîh,756 Muâviye döneminde vali olarak atandığı 

Basra’da, Hz. Ali taraftarlarına yönelik baskıları artırmıştı. Bu politika çerçevesinde lanet 

etme veya boyunlarını vurma gibi birçok seçenek sunduğu757 Hz. Ali taraftarının bir 

 
748 Bu anlamlara dair bkz: İbn Haldûn, I, 433; İbn Manzûr, VIII, 189; Zebîdî, XXI, 302. 

749 Belâzürî, Ensâb, II, 458. 

750 Belâzürî, Ensâb, II, 248; Taberî, V, 194. 

751 Belâzürî, Ensâb, VI, 298. 

752 Belâzürî, Ensâb, V, 463; Taberî, VI, 139 

753 Şehristânî, I, 146-147; İbn Hazm, el-Fasl, II, 90; İbn Haldûn, I, 433; Bozkurt, Abbâsîler, s.235 

754 Belâzürî, Ensâb, I, 492; Taberî, V, 167-168. 

755 Taberî, IV, 543; İbn Kesîr, VII, 245. 

756 Halîfe, s.239; Dîneverî, s.219. 

757 Ya‘kûbî, Târîh, II, 235. 
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kısmını katletmişti.758 Bunu yaparken Basra’da daha önce fikir birliği yaptığı eski 

arkadaşlarından ve onların faaliyetlerinden haberdar olması da büyük ihtimalle işini 

kolaylaştırmıştı.  

Emevîler, Hz. Ali taraftarlarıyla olan mücadelelerini Basra’da da hız kesmeden 

devam ettirmişlerdi. Bu mücadeleler esnasında yönetim, şiddeti bir metod olarak 

kullandığı gibi, farklı yöntemlere de başvurmuştu., Şerîk b. A‘ver’e (ö.61/680) devlet 

kademelerinde yer verip,759 Ahnef b. Kays ve Câriye b. Kudâme (ö.64/683 [?]) gibi 

zatlara ihsanlar dağıtarak,760 onları kendilerine bağımlı kılmaya çalışmaları, Hz. Ali 

taraftarlarını pasifize etmeye dönük başka bir yöntemdi. 

Emevî yönetimi bir taraftan Ali taraftarlarını bu yöntemlerle devre dışı 

bırakmaya çalışırken, diğer taraftan da Hâricîlerle olan mücadelelerinde de onları 

kullanmıştı.761 Böylece muhalif olan iki grubu762 birbirleriyle savaştırıp, güç elde 

etmelerini engellemeye çalışmışlardı.  

Yönetimin yoğun baskılarına karşı şehirde sayısal anlamda azınlıkta kalan Hz. Ali 

taraftarlarının, bu dezavantajlı durumdan kurtulmak için kendi içlerinde yoğun bir 

dayanışma örneği sergiledikleri görülmektedir. Abdülkays kabilesinden Mâriye bnt. 

 
758 Belâzürî, Ensâb, V, 202. 

759 Şerîk b. A’ver, bir dönem İstahr ve Kirmân bölgesine vali olarak atanmıştı. Bkz:Belâzürî, Ensâb, V, 242; 

Taberî, IV, 301, V, 321. 

760 Muâviye; Ahnef b. Kays ve Câriye b. Kudâme gibi zatlara yüz dînârlık bir mükafat verdikten sonra, 

onların dinini satın aldığını ifade etmişti. Ayrıca Câriye b. Kudâme’ye dokuz yüz cerîb arazi vermişti. Bkz: 

Belâzürî, Ensâb, XII, 377; Taberî, V, 242; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 65.  

761 Şerîk b. A‘ver, Hâricîlerle mücadelede görevlendirilenlerden biriydi. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 170; 

Taberî, V, 193. 

762 Watt, s.56. 
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Sa‘d adında bir hanımın evinde toplanarak763 uygulanan baskıları, cemâat bağları ile 

aşmaya çalışmışlardı. İstişarelerin yapıldığı, kararların alındığı bu toplanma mekânı, 

düşüncelerin daha da kalıcı hale getirilmesinde önemli bir rol oynamıştı. Kerbelâ 

olayında Hz. Hüseyin’e destek veren Yezîd b. Nübeyt (ö.61/680) ve iki oğlunun bu 

meclisin müdavimlerinden olması,764 mekânın işlevselliğini göstermesi açısından 

önemlidir. Şehirde bulunan Ali taraftarları, kendi aralarındaki birlik ve beraberliğe 

rağmen, yoğun baskılar nedeniyle olsa gerek Kerbelâ olayı sırasında pasif kalmıştı. 

Hz. Hüseyin’in destek çağrılarına rağmen Basra’dan sadece Abdülkays 

kabilesinden Yezîd b. Nübeyt ve iki oğlu Kerbelâ olayına katılmış ve öldürülmüşlerdi.765 

Katılımın bu kadar az olmasının nedenleri arasında Ubeydullah b. Ziyâd’ın, Basra’daki 

Ali taraftarlarının liderlerinden olan Şerîk b. A‘ver’i, Kerbelâ olayı öncesi Kûfe’ye 

götürmesinin766 de etkisi vardır. 

Öyle ki, Ubeydullah b. Ziyâd şehrin eşrafı olan Şerîk b. A‘ver’i767 kendisiyle 

birlikte Kûfe’ye götürerek, bir anlamda Ali taraftarlarının şehirde meydana 

getirebilecekleri muhtemel bir isyanın önüne geçmiştir. Şerîk b. A‘ver, Kerbelâ 

olayından önce Kûfe’de vefat etmişti.768 Kerbelâ olayı yaşandığı zaman şehirden Hz. 

Hüseyin’e giden desteğin azlığı ile sonraki süreçte hiçbir şekilde protesto olayının 

gerçekleşmemesinin nedenleri arasında, bu grubu sürükleyecek lider kadrosunun 

yoksunluğu ile de açıklamak mümkündür. 

 
763 Taberî, V, 353; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 133. 

764 Taberî, V, 354; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 133. 

765 Taberî, V, 354; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 133. 

766 Belâzürî, Ensâb, II, 79; Dîneverî, s.232; Taberî, V, 359. 

767 Dîneverî, s.232. 

768 Belâzürî, Ensâb, II, 79. 
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Daha önce Ali taraftarları anlamında siyasi olarak kullanılan Şîa kavramı, Kerbelâ 

vakasından sonra Hz. Hüseyin’in intikamını alma düşüncesi ile Hz. Ali ve onun soyundan 

gelenlerin haklarını talep eden taraftarlar anlamında kullanılmaya başlandı.769 

Hz. Ali taraftarlarından Şerîk b. A‘ver ile Câriye b. Kudâme’nin vefatından sonra 

Basra’da Müsennâ b. Muharribe el-Abdî’nin isminin ön plana çıktığını görmekteyiz. 

Kerbelâ olayı sırasında cılız şekilde tepki gösteren Basralı Hz. Ali taraftarları, Kûfeli 

Süleyman b. Surad’ın (ö.65/685) 65/685 yılında Hz. Hüseyin’in intikamı için 

gerçekleştirdiği Aynü’l-Verde savaşına770 Müsennâ b. Muharribe önderliğinde771 üç yüz 

kişiyle katılmıştı.772 Zikredilen bu sayı ile daha önce bilgisi verilen şehrin nüfusu 

kıyaslandığında, katılımın çok düşük olduğu ve Hz. Ali taraftarlarının Basra’da hala 

azınlık olduğu anlaşılabilir.  

Bu savaştan sonra Basralı Ali taraftarlarını yine Müsennâ b. Muharribe 

liderliğinde 66/685 yılında Kûfe’de isyan eden Muhtâr es-Sekafî (ö. 67/687) ile birlikte 

hareket ederken görmekteyiz.773 Öyle ki Müsennâ b. Muharribe, Muhtâr es-Sekafî 

 
769 Bozkurt, Abbâsîler, s.235 

770 Süleyman b. Surad, Huzâa kabilesinden olup, künyesi Ebû Mutarriftir. O, Hz. Hüseyin’e Kerbelâ’da 

destek veremediklerden dolayı pişmanlık duyup kendilerine Tevvâbûn diyen grubun liderliğini 

yapmaktaydı. Hz. Hüseyin’in intikamını almak için ortaya çıkan bu grup, 65/685 yılında Aynü’l-Verde 

savaşında Emevîler tarafından yenilgiye uğratılmıştı. Bu konu hakkında bkz: İbn Sa‘d, VI, 102. Halîfe, 

Tabakât, s.230; Taberî, V, 583-599; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.474. 

771 Taberî, V, 600; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 315. 

772 Taberî, V, 600. 

773 Bu ayaklanmaya dair bkz: Halîfe, Târîh, s.264; Taberî, VI, 93-117. 
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tarafından Basra’yı ele geçirmesi için gönderilmiş, fakat başarısız olunca arkadaşlarıyla 

beraber Kûfe’ye geri dönmüştü.774  

Kûfe’de isyan eden Muhtâr es-Sekafî’nin, daha önce siyasi bir karşı çıkış olarak 

karşımıza çıkan Ali taraftarlığının, dinsel boyuta evrilmesinde büyük bir rolü olduğunu 

söyleyebiliriz. Muhtâr; “bedâ’” düşüncesine775 ve Hz. Ali’den sonra oğlu Muhammed b. 

el-Hanefiyye’nin imamlığına inanmaktaydı.776 Cebrail’in kendisiyle görüştüğünü777 ve 

vahiy aldığını iddia ettiği778 gibi, Hz. Ali’nin etrafında efsanevi söylemler de 

geliştirerek779 siyasi hareketini dini bir forma dönüştürmüştü. 

Nu‘mân b. Suhbân er-Râsibî önderliğinde Hz. Ali taraftarı Basralı bir grup 

Muhtâr es-Sekafî’ye destek olmak amacıyla Kûfe’ye gelmişti. Muhtâr, Cebrail’in 

 
774 Bu olaya dair bkz: Belâzürî, Ensâb, VI, 415-417; Taberî, VI, 66-68. 

775 Bedâ‘; Allah’ın fikrini değiştirmesi, ilminde olan şeyin aksinin çıkmasının caiz olması demektir. 

Muhtâr; Mus‘ab b. Zübeyr ile aralarında gerçekleşen savaş sırasında kendisine vahiy geldiğini belirterek, 

zafer kazanacaklarını iddia etmişti. Ordusu yenilgiye uğrayıp da tepki alınca Allah’ın kendisine böyle 

bildirdiğini, fakat onun görüşünü değiştirdiğini ileri sürmüştü. Bu olayla birlikte Muhtâr, farklı olaylarda 

da bu görüşünü dile getirmişti. Bkz: Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s. 27; Şehristânî, I, 148-149. 

776 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.27; Şehristânî, I, 148. 

777 Belâzürî, Ensâb, VI, 454; İbn Kuteybe, Maârif, s.401. 

778 İbn Kesîr, VIII, 287. 

779 Muhtâr es-Sekafî, kendisinde olan bir kürsünün, Hz. Ali’ye ait olduğunu iddia etmekteydi. Bu kürsüyü 

savaşa başlamadan önce ön tarafa koyar ve İsrailoğulları için tabut ne anlam ifade ediyorsa kendileri 

içinde bunun aynı anlama geldiğini ifade ederdi. Ayrıca, kürsüde sekine olduğunu ve meleklerin yardıma 

geleceğini de iddia etmekteydi. Bkz: Şehristânî, I, 149. 



120 
 

yanından yeni kalktığını iddia edince, Basra’dan gelenler buna itiraz ederek onunla 

savaşmıştı. Savaş sonunda Basra’dan gelen Hz. Ali taraftarları öldürülmüştü.780 

Muhtâr’ın bu düşünceleri, Basralı Hz. Ali taraftarları arasında ilk defa bir 

bölünme yaşatmıştı. Bu anlamda bir kısmı Müsennâ b. Muharribe ile Muhtâr’a destek 

olurken, zikredildiği gibi diğer bir kısmı ise düşüncelerinden dolayı onunla çarpışarak 

öldürülmüştü. Müsennâ b. Muharribe’nin, beraber hareket ettiği Muhtâr’ın 

düşüncelerini şehre taşıdığını ifade etmek mümkündür. Bu düşünceler sayesinde 

şehirde siyasi bir tavır olarak gelişen Hz. Ali taraftarlığının, dini bir boyuta doğru 

evrilmeye başladığını söyleyebiliriz.  

  Muhtâr’a destek olmak için Kûfe’ye gelen Müsennâ b. Muharribe’nin ismine bu 

olaydan sonra kaynaklarda rastlanmayışından hareketle, onun bu isyan sırasında 

öldürüldüğünü söylemek mümkündür. Müsennâ b. Muharribe ve Nu‘mân b. Suhbân 

gibi liderlerini kaybeden Basralı Hz. Ali taraftarlarına dair bilgilerin kısıtlı olması, büyük 

ihtimalle bu süreçten sonra çalışmalarını gizlilikle devam ettirdiklerini göstermektedir.  

Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde şiddet politikalarının devam etmesinin de 

etkisiyle gizlilik sürecinin uzadığını söylemek mümkündür. Haccâc, yönetimde 

bulunduğu süre zarfında diğer gruplara olduğu gibi Ali taraftarlarına da göz 

açtırmamıştı. Haccâc’ın, Kûfeli Abdurrahman b. Ebû Leylâ’yı (ö. 83/702)781 dövdürüp,782 

 
780 Belâzürî, Ensâb, VI, 454. 

781 Haccâc b. Yûsuf, Abdurrahman b. Ebî Leylâ’yı kadı olarak atamak istediği zaman yanında bulunan 

Havşeb, bu tayinin Ali b. Ebû Talib’in atanması gibi olacağını belirtmişti. Bundan hareketle, Abdurrahman 

b. Ebî Leylâ’nın Hz. Ali taraftarı olduğunu söylemek mümkündür. Bu rivayetle birlikte Belâzürî, onun; Hz. 

Ali’yi sevdiğini ifade etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VI, 168; Belâzürî, Ensâb, V, 597. 

782 İbn Sa‘d, VI, 168; Belâzürî, Ensâb, VII, 382. 
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Hz. Ali, Muhtâr es-Sekafî ve Abddullah b. Zübeyr’e lanet etmeye zorlaması783 bu 

politikaların devam ettiğini göstermektedir. Haccâc’ın bu şekilde yürüttüğü politikalar 

neticesinde onun döneminde gerçekleşen İbnü’l-Eş‘as isyanına bir kısım Hz. Ali taraftarı 

da destek vermişti.784 Haccâc’ın bu olaydan sonra Basra’da emân verdiği halde on bir 

bin insanı öldürttüğü rivayet edilmiştir.785 Yönetimi boyunca muhaliflerini ya öldürerek 

veyahut hapse atarak cezalandıran Haccâc’ın hapse attıklarının sayısına dair çok yüksek 

rakamlar telaffuz edilmektedir.786 Öldürülen ve hapsedilen bu insanların hangi gruplara 

mensup olduğuna dair kısıtlı bilgilere sahip olsak da yürütülen politikalara bakarak 

bunlar arasında Hz. Ali taraftarlarının olduğunu söylemek mümkündür. 

Ömer b. Abdülaziz’in halifeliği dönemine gelindiği zaman ise diğer gruplarda 

olduğu gibi Ali taraftarlarına yönelik uygulanan politikalarda da değişikliklere gidilmişti. 

Bu politikalar çerçevesinde mescitlerde Hz. Ali’ye lanet okunması ve sövme âdetinin 

kaldırılmasıyla,787 toplumsal bir uzlaşı sağlanmıştı. Bu uzlaşı ortamında Hz. Ali 

taraftarlarının fikirlerini daha özgür bir şekilde dile getirmeye başladıklarını ifade 

edebiliriz. 

Bu özgürlük ortamında, 81/700 yılında ölen Hz. Ali’nin çocuklarından 

Muhammed b. el-Hanefiyye’ye dair çeşitli fikirlerin yayıldığını ve taraftar bulduğunu 

söylemek mümkündür. Özellikle de onun mehdiliğine dair düşüncelerin yayılmasında 

 
783 İbn Sa‘d, VI, 168; Belâzürî, Ensâb, VII, 383. 

784 Abdurrahman b. Ebî Leylâ, bu isyana fiili olarak katılmış ve öldürülmüştü. Bu konuya dair bkz: İbn 

Sa‘d, VI, 168; Belâzürî, Ensâb, VII, 340; Ezdî, I, 147-148; Taberî, VI, 357. 

785 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 494. 

786 Bu rakamlara dair bkz: İbn Kesîr, IX, 136. 

787 Belâzürî, Ensâb, VIII, 161; Ya‘kûbî, Târîh, II, 305. 
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105/723 tarihinde vefat eden şair Küseyyir’in (ö. 105/723)788 rolü büyüktür.789 

Küseyyir’in bu amaçla yazdığı şiirlerin tarihini tespit edemezsek de 95/714 yılında 

Haccâc b. Yûsuf’un ölümünden sonra oluşan uzlaşı ortamında bunları kaleme aldığını 

ifade edebiliriz.  

Küseyyir şiirlerinde, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (ö. 81/700) ölmediğini, 

Ravda dağında yaşadığını ve geri geleceğini belirtmişti.790 Bu şiirlerden, Küseyyir’in 

ölüm tarihi olan en geç 105/723 yılı itibariyle Hz. Ali taraftarlarından en azından bir 

kısmının siyasi olan taraftarlıklarının, Mehdilik gibi düşüncelerin etrafında dinsel bir 

forma dönüşmeye başladığı anlaşılmaktadır. 

Ömer b. Abdülaziz döneminde oluşturulan hoşgörü ortamı, Hişâm b. Abdülmelik 

dönemine gelindiği zaman ise bozulmuştu. Bu dönemde 122/740 yılında Zeyd b. Ali 

(122/740),791 Kûfe’de bir isyan gerçekleştirmiş ve bunun sonucunda öldürülmüştü.792 

Bu isyanı gerçekleştiren Zeyd b. Ali, 121/739 yılında gerçekleştirdiği 

seyahatlerden793 birini Basra’ya yaparak, burada iki ay boyunca kalmıştı.794 Kaldığı süre 

zarfında Hz. Ali taraftarlarıyla görüşmeler yaptığı gibi, farklı düşüncelerden insanlarla 

 
788 İbn Sa‘d, V, 224. 

789 Watt, s.64. 

790 Şehristânî, I, 150-151; İbn Haldûn, I, 435; Watt, s.64. 

791 İsmi Zeyd b. Ali b. el-Hüseyin b. Ebû Talib olup, künyesi Ebû Hüseyin olan bu zat, 122/740 yılında 

Kûfe’de isyan etmiş ve öldürülmüştü. Bkz: İbn Sa‘d, V, 251; Belâzürî, Ensâb, I, 10; Buhârî, III, 430; Taberî, 

VII, 161; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.104; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 182. 

792 Bu olaya dair bkz: İbn Sa‘d, V, 250-251; Belâzürî, Ensâb, III, 229-260; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.104; 

Taberî, VII, 160-191; Eş‘arî, s.65; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 266-270; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 182. 

793 Taberî, VII, 171. 

794 Belâzürî, Ensâb, VI, 439; Taberî, VII, 171. 
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da görüşmüştü. Bu görüşmelerden biri, Mu‘tezile mezhebinin kurucularından sayılan 

Vâsıl b. Atâ (ö.131/748) ile gerçekleşmişti. Görüşmeler sırasında Zeyd b. Ali’nin, Vâsıl b. 

Atâ’dan çeşitli fikirler alması neticesinde795 bazı düşüncelerinde değişiklikler meydana 

gelmişti. 

Değişen fikirlerinden bir tanesi imamet meselesiyle ilgilidir. Zeyd b. Ali, en 

faziletli kişi olmasına rağmen ondan daha az faziletli olan kişinin imam olmasında 

problem olmadığına dair düşüncelere sahipti.796 İmametin nasla tayin edildiği 

düşüncesini de kabul etmemekteydi.797 Hz. Ebûbekir ve Hz. Ömer’den teberri etmeyen 

Zeyd b. Ali’nin,798 bu fikirlerini duyan bazı taraftarları ondan ayrılmıştı.799 Zeyd b. Ali’nin 

düşünceleri, Abbâsîlerin ilk döneminde itikadi bir mezhep haline gelmişti.800 Bu 

düşüncelerinden dolayı onu terk eden bazı taraftarlarından hareketle, isyan tarihi olan 

122/740 yılı itibariyle bazı Hz. Ali taraftarları arasında Ebûbekir ve Hz. Ömer’den teberri 

etmenin ve imametin nasla tayin meselesinin bir tavır olarak geliştiğini söylemek 

mümkündür 

Hz. Ali taraftarlarının gerçekleştirmiş oldukları birçok isyanın başarıya 

ulaşamaması da, bu yapının dini bir yapıya dönüşümesinde önemli bir yere sahiptir.801 

Özellikle de Hz. Ali ve ehl-i beytine yönelik mescidlerde lanet okuma âdetinin uzunca 

bir süre devlet politikası olarak uygulanması, bunda etkili olmuştu. Bu lanetlemeye 

 
795 Şehristânî, I, 155; İbn Haldûn, I, 434; Ahmed Emîn, s.389. 

796 Şehristânî, I, 155; İbn Haldûn, I, 434. 

797 İbn Haldûn, I, 434; Ahmed Emîn, s.389. 

798 Taberî, VII, 180; Eş‘arî, s.65; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.25; Şehristânî, I, 155. 

799 Taberî, VII, 180-181; Eş‘arî, s.65; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.25; Şehristânî, I, 155. 

800 Watt, s.71; Bozkurt, Abbâsîler, s.236. 

801 Lapidus, I, 177. 
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karşı Hz. Ali taraftarlarının korumacı bir refleksle imamlarının ve ondan sonra 

gelenlerin masum olduklarına dair geliştirmiş oldukları doktrinlerini, bu açıdan 

değerlendirebiliriz. Kanlı bir şekilde bastırılan isyanlar ve uygulanan baskıların 

oluşturduğu kaotik ortam nedeniyle insanlar kendilerini harekete geçirecek bir kurtarıcı 

ummuşlar ve bu da mehdilik düşüncesinin ortaya çıkmasına sebep olmuştu.802 Böylece 

başlangıçta siyasi bir hareket olarak karşımıza çıkan Hz. Ali taraftarlığı zamanla dini bir 

forma bürünmüş ve bu yapı içinde çok farklı grup ve düşünce kendisine yer bulmuştu.  

Şehrin siyasi hayatında yukarıda bahsedildiği sebeplerden dolayı çok fazla etkili 

olamayan Hz. Ali taraftarları, daha çok Kûfe’de yaşanan siyasi olaylardan etkilenmiştir. 

Yapılan baskılar, şehirde azınlık olma ve bazı dönemlerde gizlenme gibi sebeplerden 

dolayı zikredileceği şekilde şehrin ilmi hayatına olan katkıları da kısıtlı olmuştur.  

 

2.1.3. Mürciîler 

Sözlükte erteleme, geciktirme, geri çevirme, tehir etme anlamına gelen “ ُإِرْجاء“ 

kelimesinden türeyen803 ve ıstılahi olarak birbirinden farklı birçok tanımı yapılan 

Mürcie kavramına dair kullanımların,804 aşağıdaki şekilde kategorize edilmesi 

meselenin anlaşılmasına katkıda bulunacaktır. 

 
802 Watt, ss.76-77. 

803 Sözlük anlamına ve kelimenin kökenine dair detaylı bilgi için bkz: İbn Düreyd, Cemhere, II, 1086; 

Ezheri, XI, 124; Zebîdî, XXVIII, 26-27; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 177; İbn Manzûr, XIV, 309-310. 

804 Bu anlamlara dair bkz: Kutlu, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri, ss.31-34. 
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1. Günahların imana zarar vermeyeceğini iddia eden topluluğu ifade 

etmektedir.805 

2. Büyük günah işleyenin, dinden çıkmayacağını ve bunların durumunu kıyamette 

Allah’a bırakan topluluk anlamında kullanılmıştır.806 

3. Hz. Osmân ile Hz. Ali’nin iman veya küfürlerine şahitlik etmeyip, onların 

durumlarını ahirete erteleyenleri ifade etmek için kullanılmıştır.807 

4. Hz. Ali’nin durumunu fazilet yönünden birinci sıradan dördüncü sıraya 

erteleyenler anlamında kullanılmıştır.808 

5.  Müslüman oldukları halde sapkınlık içinde olan devlet yöneticilerinin bu 

durumlarının, onları imandan çıkarmadığına dair söz söyleyenleri 

kapsamaktadır.809 

Büyük günah işleyenlerin durumlarıyla ilgili hükmü Allah’a bırakmaları ve imanın 

amelle değil inançla alakalı olduğuna dair söylemleri, Mürciî düşüncenin temel referans 

noktalarını oluşturmaktaydı.810  

İslâm dünyasında yaşanan siyasi ve toplumsal olaylar, bu düşüncenin ortaya 

çıkmasını sağlamıştı. Hz. Osmân’ın katledilmesi ile Cemel ve Sıffîn savaşları bu açıdan 

mihenk taşıdır. İslâm toplumunda, bu olaylarda yer alan Hz. Osmân, Hz. Ali ve 

 
805 Kummî, s.5; Nevbahtî, Ebû Muhammed el-Hasen b. Mûsâ b. el-Hasen b. Muhammed el-Bağdâdî en-

Nevbahtî (ö.310/922 [?]), Kitabu Fırakü'şîa, thk. Seyyid Muhammed Sâdık Al-i Bahrü'l-Ulum, el-

Matbaatü’l-Haydariyye, Necef, 1936, s.6; İbnü’n-Nedîm, s.433; İbn Hazm, el-Fasl, II, 88; Şehristânî, I,139; 

Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 177; Cürcânî, s.208; Ahmed Emîn, s.399. 

806 Şehristânî, I,139. 

807 İbn Sa‘d, VI, 307. 

808 Şehristânî, I,139. 

809 Sâlim b. Zekvân, s.85. 

810 Bozkurt, Abbâsîler, s.240-241 
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diğerlerinin durumunun ne olacağına dair tartışmalar yaşanmaktaydı. Basra şehrinde 

aktif olan Hâricîler; büyük günah işleyenlerle birlikte811 Hz. Osmân812 ve Hz. Ali gibi 

zatları da kâfir olarak görerek813 yaşanan tartışmaları alevlendirmişti. Bu tartışmalar 

sırasında Mürcie ise, iman ve amel problemini gündeme getirmişti.814 Düşüncelerinin 

temel argümanını İslâm dünyasının birliğini muhafaza etmek üzerine kuran Mürcie,815 

bu sebeple günah işleyenlerin cezalandırılacağını, fakat ümmetten çıkarılamayacağını, 

siyasi olarak savunmuştu.816 Bu siyasi duruş zamanla yerini dini bir harekete 

bırakmıştı.817 

Bu şekilde siyasi duruştan dini bir yapıya evrilen Mürcie’nin varlığı ilk defa 

Muâviye’nin halifeliği döneminde görülmektedir. Erken dönem Hâricî müelliflerinden 

Sâlim b. Zekvân, es-Sire adlı eserinde; Muâviye döneminde Mürciî düşünceye mensup 

olanların varlığını ifade etmekle beraber, onların yöneticilerin yaptıkları hata ve 

günahlardan dolayı iman dairesinden çıkmayacaklarını iddia ettiklerini de rivayet 

etmişti.818 

 
811 Eş‘arî, s.86; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61. 

812 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185. 

813 Eş‘arî, s.86, Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.61; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 185. 

814 Lapidus, I, 162. 

815 Watt, ss.175-176; Bozkurt, Abbâsîler, s.241 

816 Watt, ss.175-176. 

817 Ahmed Emîn, s.401. 

818 Sâlim b. Zekvân, s.83. 
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Bu rivayet, her ne kadar Mürciîlerin, Emevîlere olan desteğini yansıtıyor819 gibi 

görünse de onların tenkit haklarını saklı tuttukları820 ve zikredileceği üzere bazı olaylar 

sırasında bu haklarını kullandıkları görülecektir. 

Muâviye döneminden itibaren varlığı bilinen Mürciîlerin Basra’da da taraftar 

bulduğunu ifade edebiliriz. Öyle ki Hâricî Nâfi‘ b. Ezrak, tartıştığı birinden büyük günah 

işleyen birine nasıl muamele edileceğine dair sorduğu soruya karşılık, Allah’ın dilediği 

gibi hüküm vereceği cevabını alınca, karşısındakini Mürciî olarak nitelendirmişti.821  

Bu tartışmanın, Nâfi‘ b. Ezrak’ın 64/683 yılında Ahvâz’a822 gitmesinden önce ve 

Basra’da gerçekleştirildiğini düşünmekteyiz. Çünkü Nâfi‘, Ahvâz’a gittikten sonra 

burada kendine ait bir hâkimiyet merkezi kurmuş, kendisi gibi düşünmeyenlere ve 

kendilerine katılmayanlara karşı ölüm emri vermiş biridir.  

Bu durum en geç 64/683 yılı itibariyle şehirde Mürcie mensuplarının varlığı ile 

onların büyük günah işleyenlerin durumlarını ertelediklerine dair düşüncelere de sahip 

olduklarını göstermektedir. Bu düşünce, ıstılahi olarak verdiğimiz ikinci tanıma 

uymaktadır.  

 
819 Ahmed Emîn, s.399; Lapidus, I, 162. 

820 Lapidus, I, 162. 

821 Kevserî, Muhammed Zâhid (1879-1952), Teʾnîbü’l-Hatîb ʿalâ mâ sâkahû fî tercemeti Ebî Hanîfe mine’l-

ekâzîb, s.63, Dârü'l-Kitâbi'l-Arabî, Beyrût, 1981, krş: Kutlu, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve 

Tesirleri, s.62. 

822 Müberred, el-Kâmil, III, 206; Taberî, V, 528; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 255. 
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Mürciîlerin varlığı Muâviye döneminden itibaren bilinse de bu düşünceye dair 

ilk konuşan kişi olarak Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebû Talib’in ismi (ö.100/718)823 

zikredilmiştir.824 İbn Asâkir ise, onun Medine’de bu fikri ilk defa dile getiren kişi 

olduğunu ifade etmişti.825 

Hasan b. Muhammed, düşüncelerini yazmış olduğu Kitabü’l-İrcâ adlı eserinde 

belirtmiştir.826 Sönmez Kutlu’nun, Van Ess’e atıfla yazılışını 75/692 yılına tarihlediği bu 

kitap,827 Hasan b. Muhammed tarafından diğer şehirlere olduğu gibi Basra’ya da 

gönderilmişti.828 Hasan b. Muhammed’in yazmış olduğu Kitabü’l-İrcâ’da Mürcie 

düşüncesinin temel referans noktaları olarak ilk iki halifeden sonra yaşanan siyasi 

olaylara karışmış olanların durumunun Allah’a bırakılması gerektiği fikri vardır.829 Onun 

eserinde dile getirdiği düşünceler, en geç 75/692 yılı itibariyle Mürciî fikirlerin, İslâm 

dünyasının farklı yerlerinde yayılmaya başladığını göstermekteydi. 

 
823 İsmi Hasan b. Muhammed b. Ali. Ebû Talib olup, Hz. Ali’nin torunu olan bu zat, bu konu hakkında ilk 

defa konuşanlar arasında zikredilmektedir. Hasan b. Muhammed’in ölüm tarihine dair farklı rivayetler 

zikredilmekle beraber genel olarak kabul edilen görüş 100/718 yılıdır. Bkz: İbn Sa‘d, V, 252-253; Zehebî, 

Târîh, II, 1081; İbn Kesîr, IX, 518 . 

824 İbn Sa‘d, V, 252; Belâzürî, Ensâb, III, 271; İbn Hacer, Ebû’l-Fâdl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. 

Muhammed el-Askalânî (ö.852/1449), Tehzîbü’t-Tehzîb, I-XII, Dâiretü'l-Maârifi'n-Nizamiyye, el-Hind, 

1326, II, 320. 

825 İbn Asâkir, XIII, 380. 

826 Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 178; Zehebî, Târîh, II, 1081; İbn Hacer, Ebû’l-Fâdl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. 

Muhammed el-Askalânî (ö.852/1449), Tehzîb, I-XII, Dâiretü'l-Maârifi'n-Nizamiyye, el-Hind, 1326, II, 320. 

827 Kutlu, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri, s.71. 

828 Fesevî, Ebû Yûsuf Ya‘kûb b. Süfyân b. Cüvvân (Cüvân) el-Fesevî (ö.277/890), el-Maʿrife ve’t-Târîh, I-III, 

thk. Ekrem Ziyâ el-Ömerî, Müessetü’l-Risâle, Beyrût, 1401/1981, II, 13. 

829 Kutlu, İlk Mürciî Metinler ve Kitâbü’l-İrcâ, s.326. 
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Kitabü’l-İrcâ’nın Basra’ya gönderilmesi bu düşüncenin burada da artık dini bir 

forma dönüşmeye başladığını göstermektedir. Basra’da bu anlamda Mürciî 

düşüncesinden ilk defa bahsedip savunan kişinin Hassân b. Bilâl (ö.100/718) olduğu 

rivayet edilmiştir.830 Onun, bu fikirlere hangi tarihlerde sahip olduğunu tespit etmek 

güçtür. Zikredilen rivayetler de değerlendirildiği zaman, en geç Hassân b. Bilâl’in ölüm 

tarihi olan 100/718 yılı itibariyle Basra’da siyasi yapıdan dini boyuta evrilmiş Mürciî bir 

grubun varlığından söz etmek mümkündür. Bu grubun düşüncelerini tam olarak tespit 

edemezsek de diğer şehirlerde bulunan Mürciîlerden bazı konularda ayrıldıklarını 

söylememiz mümkündür.  

Öyle ki Kûfe’nin önemli Mürci âlimlerinden biri olan Hammâd b. Ebû 

Süleyman’ın (ö.120/738),831 Basra’ya gerçekleştirdiği seyahat,832 bu konuda bize 

ipuçları vermektedir. Seyahat dönüşü Kûfelilerin, Basralıları nasıl bulduğuna dair 

sorusuna Hammâd b. Ebû Süleyman, Hz. Ali hakkında bizim gibi düşünmüyorlar diyerek 

karşılık vermişti.833 Büyük ihtimalle bu düşünceye hem genel olarak Basralılar ve hem 

de özelde Mürciîlerle yaptığı görüşmeler sonucu ulaşmıştı. Bu durumda Kûfeli 

Mürciîlerin ne düşündüğü sorusu önem kazanmaktadır. Bunun cevabını Kûfe şehrinin 

 
830 İbn Kuteybe, Maârif, s.298; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 178. 

831 Künyesi Ebû İsmail olup, Mürci düşünceye sahip olan bu zat, Ebû Mûsa el-Eş‘arî ailesinin mevlasıdır. 

Kûfe’de ilk Mürci fikirleri ortaya atanlar arasında zikredilen bu zat, aynı zamanda fâkihtir. Bkz: İbn Sa‘d, 

VI, 324-325; İbn Hibbân, es-Sikât, IV, 159-160; Meşâhîr, s.178; Ukaylî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Amr b. 

Mûsâ el-Ukaylî (ö.322/934), ed-Duʿafâʾü’l-kebîr, I-IV, thk. Abdülmu‘ti Emin Kal’acî, Dârü'l-Mektebetü’l-

İlmiyye, Beyrût, 1984/1404, I, 301-302, 304; Zehebî, Târîh, III, 225; İbn Hacer, Tehzîb, III, 382;  

832 İbn Sa‘d, VI, 325; Bilâl b. Ebû Bürde’nin görevi 114/732 yılında başlayıp, 117/735 veya 120/737 yılında 

sona ermişti. Bkz: Halîfe, Târîh, ss. 351,358; Ezdî, I, 203, 210. 

833 : İbn Sa‘d, VI, 325. 
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ilk Mürciîleri arasında sayılan Muhârib b. Disâr’da (ö.116/734) bulmaktayız. Muhârib, 

bu konuda Hz. Osmân ve Hz. Ali’nin durumlarını erteleyip, onları Allah’a havale 

etmektedir.834 Kûfe Mürciîlerinin bu konuyla ilgili fikirlerini genel olarak yansıtan bu 

düşünce, Mürcie’nin zikredilen üçüncü tanımına uymaktadır 

Bu iki rivayet incelendiği zaman, Basralıların, Hz. Ali ve Osmân’ın durumlarına 

dair bir fikir öne sürmeyip, durumlarını erteleyen Kûfelilerden farklı düşündükleri 

sonucu ortaya çıkmaktadır. Hz. Osmân taraftarı olan Basralıların çoğunluğu,835 üçüncü 

halifenin mazlum olarak katledildiğine inanmaktaydı.836 Bu durumu referans alarak, 

Basra Mürciîlerinin Hz. Osmân’ın durumunun ahirete ertelenmesine yönelik bu 

düşünceden ziyade, ikinci tanımda verilen büyük günah sahiplerinin dinden çıkmayıp, 

durumlarının ahirete bırakılmasına dair düşüncelere sahip olduklarını ifade edebiliriz. 

Şehrin önemli dini gruplarından olan Mürcie mensuplarını toplumsal olaylarda 

ilk defa İbnü’l-Eş‘as isyanı sırasında görmekteyiz. Mürciîler, mevâlînin gayri Müslim 

muamelesine tabi tutularak onlardan zimmîler gibi cizye alınması ile onlara yönelik 

uygulanan negatif politikalara da karşıt bir tutum içindedir.837 Haccâc’ın mevâlînin 

statüsünü de eski haline çevirerek onlardan cizye vergisi alması isyana katılımın838 

sebeplerini oluşturmuştur.  

 
834 İbn Sa‘d, VI, 307. 

835 İbnü’l-Fakîh, s.604; Makdisî, s.293. 

836 Ezdî, I, 164. 

837 Bozkurt, Abbâsîler, s.241. 

838 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 
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İbnü’l-Eş‘as isyanından sonra Haccâc b. Yûsuf, diğer gruplara uyguladığı baskı ve 

sindirme politikalarını, Mürcie mensuplarına da uygulamıştı. İsyana katıldığı için839 

Mürciî olan Basralı Talk b. Habîb,840 Haccâc b. Yûsuf tarafından 95/713 yılında841 

Mekke’den Basra’ya getirildiği esnada yolda ölmüştü.842 Bununla birlikte Talk b. 

Habîb’in, Haccâc tarafından hapishaneye atıldığı da ifade edilmiştir.843 

Bu isyan sırasında göstermiş oldukları tavırları, yöneticilerin işlemiş oldukları 

günahlardan dolayı kâfir olarak görülemeyeceğini iddia eden Mürciîlerin tamamen 

Emevîleri desteklemediklerini ve gerektiği zaman başkaldırdıklarını da göstermektedir. 

 

2.1.4. Kaderiyye Mensupları 

Kaderiyye, kader taraftarlarını tanımlamak için kader kelimesinden türeyen bir 

kavramdır.844 Bu gruba mensup olanlar, insanın yaptığı eylemleri kendisinin yarattığına 

inanıp, şirk ve işlenen günahların Allah’ın takdiri ile olmadığını iddia etmişlerdir.845 Bu 

grubun, kaderî inkâr etmeleri sebebiyle Kaderî diye adlandırıldığı da ifade edilmiştir.846  

 
839 Belâzürî, Ensâb, III, 363;İbn Kesîr, IX, 101. 

840 İbn Sa‘d, VII, 169; Buhârî, IV, 359; İbn Kuteybe, Maârif, s.468; Şehristânî, I,146. 

841 İbn Kesîr, IX, 101. 

842 Belâzürî, Ensâb, III, 363; İbn Kesîr, IX, 101.  

843 İbn Kuteybe, Maârif, s.468. 

844 İlyâs Üzüm “Kaderiyye,” DİA, TDVY, İstanbul, 2001, XXIV, 64-65.  

845 Cürcânî, s.174; Ahmed Emîn, s.407; Ebû Zehra, Muhammed, (ö.1394/1974), İslâm’da fıkhî mezhepler 

tarihi, mütercim, Abdulkadir Şener, Hisar Yayınevi, İstanbul, 1976, s.68; “Kaderiyye,” DİA,  

846 Ahmed Emîn, s.407; Ebû Zehra, s.68; Aydınlı, “Kaderî Anlayışın İlk Tezahürleri, s.250; “Kaderiyye,” DİA.  
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Bu düşünceyi ilk defa Basralı olup, Hıristiyanlıktan847 Müslümanlığa geçen Sûs 

adında bir zatın848 veya Esâvire topluluğundan Sinseveyh denilen ve ismi Ebû Yûnus el-

Esvârî olan bir zatın savunduğu rivayet edilmektedir.849 Bu fikirlerin, ilk defa Ma‘bed el-

Cühenî’ (ö.83/702 [?]) tarafından dile getirdiği de ifade edilmiştir.850 Ayrıca Ma‘bed’in 

bu düşüncelerini Sinseveyh851 veya Sûs’tan aldığı da belirtilmiştir.852 İbn Sa‘d ise 

Kaderiyye’nin ilk öncüleri olarak, Sisteveyh ile Ma‘bed el-Cühenî’yi beraber 

zikretmiştir.853 Bütün bu rivayetlerden farklı olarak İbnü’n-Nedîm, bu düşünceyi ilk defa 

dile getiren kişinin, Süleyman b. Abdülmelik olduğuna dair ifadeler olduğunu rivayet 

etmiştir 854  

Ortaya çıkışına dair farklı rivayetler olmakla birlikte, şehirde yaşanan tartışma ve 

siyasi olaylarda bu düşüncenin savunucusu olarak Ma‘bed el-Cühenî’nin ismi ön plana 

çıkmaktadır.  

Ma‘bed el-Cühenî, Hasanü’l-Basrî’yle yaptıkları görüşmede, Emevîlerin yaptığı 

zulümleri Allah’ın kaderî ile yaptıklarını iddia etmelerine tepki göstermişti.855 

Emevîlerin yaptıkları bütün zulümleri Allah’ın takdiri ile yaptıklarını iddia etmelerine856 

 
847 İbn Hacer, Tehzîb, X, 226. 

848 İbn Kesîr, IX, 34; İbn Hacer, Tehzîb, X, 226. 

849 İbnü’n-Nedîm, s.434. 

850 Buhârî, VII, 399; İbn Kuteybe, Maârif, s.484; İbn Hazm, Cemhere, s.445; İbnü’l-Esîr, Üsdü'l-gabe, V, 

209; İbn Hacer, Tehzîb, X, 225, el-İsâbe, VI, 287. 

851 İbnü’n-Nedîm, s.434. 

852 İbn Kesîr, IX, 34; İbn Hacer, Tehzîb, X, 226. 

853 İbn Sa‘d, VII, 195 

854 İbnü’n-Nedîm, s.434. 

855 İbn Kuteybe, Maârif, s.441. 

856 İbn Kuteybe, Maârif, s.441; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, ss.143-145. 
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karşı verdiği tepkiden hareketle, bu söylemin Ma‘bed’in fikirlerinin oluşumunda önemli 

yer tuttuğunu söylemek mümkündür.  

Ma‘bed el-Cühenî, İbnü’l-Eş‘as isyanına katılarak857 Emevîler yönetimine karşı 

sergilediği muhalif duruşunu, pratiğe dökmüştü. İsyan sonrası öldürülen Ma‘bed’in858 

düşünceleri, İslâm toplumunda ve özellikle de Basra şehrinde karşılık bulmuştu.859 

Daha sonraki dönemlerde ortaya çıkan Mu‘tezile’nin adalet ilkesinin temelini kaderî 

düşünceye dayandırması,860 bu düşüncenin şehirdeki etki sahasını göstermektedir. 

Bağdâdî’nin, Kaderiyye’yi Mu‘tezile ile aynı anlama gelecek şekilde kullanması861 

bu etkileşimin sonucudur. Mu‘tezile mezhebinin kurucularından sayılan Amr b. 

Ubeyd862 ile önemli Mu‘tezilî şahıslardan olan Osmân (b. Hâlid) et-Tavîl’in kaderî olarak 

nitelendirilmesinin863 sebebi de bu nedenden dolayı olsa gerektir.  

Mu‘tezilî âlimlerden Kâdî Abdülcebbâr ise bu adlandırmaya tepki gösterip, 

kendilerini Kaderiyye diye isimlendirenlerin Kaderî olduğunu ifade etmiştir.864  

 
857 Buhârî, VII, 399; İbn Kesîr, IX, 34. 

858 Ma‘bed el-Cühenî’nin, Haccâc b. Yûsuf veya Emevî halifesi Abdülmelik b. Mervân tarafından 

öldürüldüğüne dair farklı rivayetler vardır. Buna dair bkz: Buhârî, VII, 399; İbn Kesîr, IX, 34. 

859 Tâbiînden olan Abdullah b. Avn’ın, Kaderîlerin yanından geçerken selam vermediğine dair rivayet, 

Basra’da bu anlamda bir topluluğun varlığını göstermektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 193. 

860 Goldziher, Ignaz, (1850-1921), İslâm’da fıkıh ve akaid, çev. İlhan Başgöz, Ankara, Ardıç Yayınları, 2004, 

s.119. 

861 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.93. 

862 İbn Kuteybe, Maârif, s.483; İbn Rüste, s.220. 

863 İbn Rüste, s.220. 

864 Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, s.772. 



134 
 

Bunlarla birlikte, Basra’da Mu‘tezilî olmayan birçok şahıs Kaderî düşünceye 

nisbet edilmiştir. Bunlar arasında yer alan Hasanü’l-Basrî’nin, konunun ve daha sonra 

işlenecek olan ehl-i cemâat/ehl-i hadîs konusunun anlaşılması adına özellikle 

zikredilmesi gerekmektedir. 

Bir taraftan Hasanü’l-Basrî’nin Kaderî olduğu ve daha sonra bu düşüncesinden 

vazgeçtiği,865 diğer taraftan ise ona okunan Kurʾân ayetlerinden bazılarını Kaderiyye 

düşünce sistemini çökertecek derecede tefsir ettiği ifade edilmektedir.866 Bir taraftan, 

görüştükleri bir esnada zulümlerini Allah’ın kaderî üzerinden meşrulaştırdıkları için 

Emevîler’i eleştiren Ma‘bed el-Cühenî’nin, Hasanü’l-Basrî tarafından desteklendiği 

rivayet edilirken,867 diğer taraftan ise Hasanü’l-Basrî’nin onu, sapık ve yoldan çıkaran 

biri olarak nitelediği ifade edilmiştir.868 Bunlarla birlikte Hasanü’l-Basrî’nin bir taraftan 

Abdülmelik b. Mervân’a yazdığı Kader Risalesi,869 diğer yandan ise Kaderiyye 

düşüncesini tekzip etmek için Ömer b. Abdülaziz’e gönderdiği bir mektubun varlığı 

rivayet edilmiştir.870  

 Hasanü’l-Basrî’ye ait olduğu öne sürülen kadere dair yazılan ve birbirine zıt 

görüşlerin yer aldığı iki eserin varlığını rivayet eden iki müelliften biri, Mu‘tezilî 

âlimlerden Kâdî Abdülcebbâr, diğeri ise Sünni müellif Abdülkâhir el-Bağdâdî’dir. Bu 

durumdan, birbirinden farklı düşünce ekollerine mensup olup, aynı dönemde yaşamış 

olan iki müellifin, Hasanü’l-Basrî üzerinden bir meşruiyet sağlamaya çalıştıkları 
 

865 İbn Sa‘d, VII, 123; İbn Kuteybe, Maârif, s.441. 

866 İbn Hacer, Tehzîb, II, 270. 

867 İbn Kuteybe, Maârif, s.441 

868 İbn Kesîr, IX, 34. 

869 Bu risaleye dair bkz: Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, ss.215-223  

870 Abdülkâhir el-Bağdâdî,  (terc), el-Fark, s.289. 
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anlaşılmaktadır. Her iki kesiminde Hasanü’l-Basrî’yi sahiplenerek düşüncelerinin 

tarihsel kökenine onu dayandırmak istemeleri, yukarıda zikredilen farklı rivayetlerin 

ortaya çıkmasının nedenleri arasında yer almaktaydı.  

Bu farklı aktarımlarla birlikte İbn Sa’d’da geçen bir rivayet üzerinden Hasanü’l-

Basrî’nin kaderîliğine dair bir şeyler söylemek mümkündür. Eyyûb es-Sahtiyânî’nin, 

kaderî düşüncesinden dolayı onu yönetime şikâyet etme tehditlerinden sonra, 

Hasanü’l-Basrî’nin kaderî düşünceden vazgeçtiği ifade edilmiştir.871 Hasanü’l-Basrî’nin 

yönetime şikâyet edilmesine ve onun korkmasına sebep olan düşüncesi, yukarıda da 

zikredildiği üzere Emevîlerin yaptıkları zulmün dayanaklarını Allah’a dayandırmanın 

asılsız olduğuyla ilgilidir. Hasanü’l-Basrî, bir taraftan insanın ahlaki ve dini 

sorumluklarını yerine getirmede muktedir olduğunu savunarak bir Kaderî gibi 

düşünmüşken, insanın başına gelebilecekler konusunda Allah’ın nihai kontrolü 

olduğunu ileri sürerek de bu düşüncesini dengelemiştir.872 Bu yüzden Kaderiyye’nin 

tüm görüşlerinden ziyade, insanın sorumluluğunu kısmen kabul etmesi nedeniyle 

Hasanü’l-Basrî’nin kaderî olmadığı ifade edilmiştir.873  

Aynı zamanda Kaderîlerden bir grubun kötü işlerin kendilerinden, iyi işlerin ise 

Allah’tan olduğuna inanıp, O’na karşı herhangi bir şekilde kötü iş veya günah isnâd 

etmediklerine dair görüşlerinin olduğu da rivayet edilmiştir.874 Bu görüş ile Hasanü’l-

 
871 İbn Sa‘d, VII, 123. 

872 Watt, ss.157-158. 

873 Watt, s.137 

874 Malatî, Ebû’l-Hüseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahmân el-Malatî et-Tarâifî el-Askalânî 

(ö.377/987), et-Tenbîh ve'r-red ala ehli'l-ehva ve'l-bida', thk. Muhammed Zâhid b. Hasan el-Kevserî, 

Mektebetü'l-Ezheriyye Li’t-türâs, Mısır, t.y. ss.165-166; krş. Watt, s.128. 
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Basrî’nin, insanın kısmen de olsa sorumluluk sahibi olduğuna dair görüşü 

örtüşmektedir. Bu örtüşmeden olsa gerek kaderî ithamına maruz kalmıştı 875 

Ayrıca, Hasanü’l-Basrî ile birlikte Basra’da Mu‘tezilî olmayan birçok şahsın, 

Kaderî düşünceye nisbet edildiği rivayet edilmektedir. Bu anlamda İbn Sa’d,876 

Buhârî,877 İbn Kuteybe878 ve Zehebî879 gibi müellifler Basra’da Kaderîliğe nisbet edilen 

şahıslara eserlerinde yer vermişlerdir.  

 
875 Watt, ss.129-130. 

876 İbn Sa‘d’a göre, Basralı kaderî düşünceye sahip olanlar ile onlara nispet edilenler Katâde b. Diâme, 

Yezîd b. Ebân er-Rekâşî, Atâ b. Ebû Meymune ve Hişâm b. Ebû Abdullah ed-Destuvâî’dir. Bkz:İbn Sa‘d, VII, 

171, 182, 206. 

877 Buhârî, Târîhü’l-Kebîr adlı eserinde, 131/749 yılında ölen Atâ b. Ebû Meymune’yi, kader düşüncesine 

sahipbiri olarak zikretmektedir. Bkz: Buhârî, VI, 469. 

878 İbn Kuteybe’nin listesine göre Kaderî düşünceye sahip olanlar; “Ma‘bed el-Cühenî, Ata b. Yesâr, Amr 

b. Ubeyd, Gaylân el-Kıpti, el-Fâdl er-Rekaşî, Amr b. Faid, Vehb b. Münebbih- daha sonra döndüğünü iddia 

etmektedir-, Katâde, Hişâm ed-Destûvâî, Saîd b. Ebû Arûbe, Hümeydüt-Tavîl, Avf b. Ebû Cemile, İsmail b. 

Müslim el-Mekki, Osmân b. Miksem el-Berri, Nasr b. Âsım, İbn Ebi Necih, Hâlid el-Abdi, Hümâm b. Yahyâ, 

Mekhul Eş-Şami, Saîd b. İbrahim, Nuh b. Kays et-Tahî-ki bu zatın rafizi olduğu da ifade edilmektedir.-, 

Gander, Sevr b. Zeyd, Abbâd b. Mansûr, Abdülvâris et-Tenuri, Sâlih el Murri, Kehmes, Abbâd b. Sühayb, 

Hâlid b. Ma’da’dan, Muhammed b. İshâk’tır.” Bkz:İbn Kuteybe, Maârif, s.625. 

879 Zehebî’nin Tezkiretü’l-huffâz, eserinden tespit edebildiğimiz Basralı kaderî düşünceye sahip olanlar; 

Mutarrif b. Abdullah, Ebû Kilâbe el-Cermî, Katâde b. Diâme, Hişâm ed-Destuvâî, Ebân b. Yezîd, Bkz: 

Zehebî, Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-

Dımaşkî (ö.748/1348), Tezkiretü’l-huffâz, I-IV, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1998/1419 I, 52, 73, 93, 

124, 150. 
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Listelerde bulunan bu isimlerin çoğunluğuna ehl-i cemâat/ehl-i hadîs taraftarı 

olarak bakmak mümkündür.880 Zikredilen bu zatlar, Hasanü’l-Basrî’de olduğu gibi 

insanın fiilerinde cüzi iradeyi savunmaları nedeniyle bu ithama maruz kalmışlardı.881 Bu 

listelerle birlikte Hâtib el-Bağdâdî, Kaderîlikten dolayı Basra ehlini bırakacak olsa, 

onların yazdığı kitapların ortadan kalkacağını iddia etmişti.882 Bu rivayetler incelendiği 

zaman, insanın kısmi sorumluluğuna vurgu yapmaları nedeniyle, listelerde bulunan bazı 

Basralıların kaderî olarak anıldıklarını söylemek mümkündür.883  

Kaderî düşünce, Basra şehrinde olduğu kadar İslâm dünyasında da etkili 

olmuştu. Kaderîn inkâr edilmesine dair düşünceler, Mu‘tezile’nin bazı görüşlerinin 

oluşmasına katkılar sunmuştu. Mu‘tezile birçok konuda zamanla geliştirmiş olduğu 

fikirler ile sistematik bir hale gelirken, Kaderiyye ise işlevini zamanla yitirmişti.884  

 

2.1.5. Mu‘tezile Mensupları 

 

 
880 Watt; İbn Sa‘d ve İbn Kuteybe’nin listelerinde bulunan Kaderîleri “Umumi Dini Hareket’in” mensupları 

arasında görmektedir. Biz ise bu kavram yerine ehl-i cemâat/ehl-i hadîs kavramı kavramını kullanacağız. 

Kavramlar farklı olsa da ileride işlenecek olan konuda ele alınacağı üzere kastedilen manalar aynıdır. Bkz: 

Watt, ss.153, 159. 

881 Watt, s.159. 

882 Hâtib el-Bağdâdî, el-Kifaye fî ilmi'r-rivaye, thk. Ebû Abdullah es-Sûrakî, İbrahim Hamdî el-Medeni, 

Medinetü’l-Münevvere, t.y., s.129. 

883 Bu konuda Bkz: Watt, s.159. 

884 Aydınlı, Kaderî Anlayışın İlk Tezahürleri, s.250, İslâm Araştırmaları Dergisi, XVI, S.2. 
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Sözlükte uzaklaşmak, bir tarafa çekilmek, anlamına gelen i‘tizal kökünün ismi 

fail kalıbından türemiş bir sıfat olan Mu‘tezile,885 dini düşüncenin yorumlanmasında 

akla ve insan iradesine öncelik tanıyan bir kelâm mezhebidir.886 Bu düşünce sistemine 

mensup olanlara Mu‘tezilî denildiği gibi887 Kaderiyye888 ve Ehlü’l-adl gibi isimlerle de 

tanımlanmaktadırlar.889 

Basra şehrinde ortaya çıkan ve çıkışına dair farklı rivayetler bulunan Mu‘tezile’yi 

daha iyi anlamak adına bunları zikretmek, meselenin daha iyi anlaşılması noktasında 

elzem olacaktır. Bu rivayetlerden en meşhur olanı şudur: Meclisine gelen bir adamın 

büyük günah işleyenin durumunun ne olacağına dair sorduğu soruyu, Hasanü’l-Basrî 

cevaplamadan önce öğrencisi olan Vâsıl b. Atâ öne atılarak cevaplamıştı. Vâsıl, bu 

kişinin ne kâfir ne de mümin olduğunu, onun el-menzile beynel-menzileteyn yani küfr 

ile iman arasında bir makamda olacağını söylemişti. Bunun üzerine, Hasanü’l-Basrî; 

“Kad i'tezele annâ Vâsıl" yani “Vâsıl bizden ayrıldı” deyince, o da mecliste kendisine 

başka bir yer bularak bir ilim halkası oluşturmuştu. Bu yüzden de Vâsıl ve taraftarları, 

ayrılanlar anlamında Mu‘tezile diye adlandırılmışlardır.890 Bağdâdî ve Sem‘ânî ise 

sorulan bir sorudan ziyade yaşanan tartışmalar sonucu olayın yaşandığını ve Hasanü’l-

Basrî’nin, Vâsıl ve Amr b. Ubeyd’i meclisinden uzaklaştırdığını belirtmiştir.891  

 
885 Bu tanımlara dair bkz: Ezheri, II, 80; Zebîdî, XXIX, 465; İbn Manzûr, XI, 440; Aydınlı, İslâm 

Düşüncesinde Aklileşme Süreci, s.25. 

886 Bozkurt, Abbâsîler, s.242 

887 Sem‘ânî, XII, 338. 

888 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.94. 

889 Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, s.138. 

890 Şehristânî, I, 47-48. 

891 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.15; Sem‘ânî, XII, 339. 
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Hasanü’l-Basrî’nin, öğrencisi Vâsıl b. Atâ’nın el-menzile beynel-menzileteyn 

görüşüne sahip olduğunu duyması üzerine, onu meclisinden ayırması892 nedeniyle Vâsıl 

ve taraftarlarının Mu‘tezile diye adlandırılması893 ise bu olaya dair anlatıların farklı bir 

versiyonudur. 

Olayın merkezinde Vâsıl b. Atâ’nın olduğunu belirten rivayetlerle birlikte 

Hasanü’l-Basrî’nin meclisinden ayrılanın, Amr b. Ubeyd olduğuna dair rivayetler de 

mevcuttur.894 Amr b. Ubeyd’in Vâsıl b. Atâ ile başlangıçta el-menzile beynel-

menzileteyn görüşü nedeniyle tartıştığı, daha sonra ise onun düşüncelerini kabul edip 

Hasanü’l-Basrî’nin meclisinden ayrıldığı için kendisine, terk eden anlamında Mu‘tezile 

dendiği de rivayet edilmektedir.895 

Bunların yanı sıra yaşanan tartışmaların Hasanü’l-Basrî’nin vefatından sonra 

gerçekleştiğine dair anlatılar da mevcuttur. Katâde b. Diâme’nin kendi meclisinden 

ayrılan Amr b. Ubeyd ve arkadaşları için Mu‘tezile ismini kullandığı, bunun üzerine 

Allah’ın kitabında bu kavramın övülme anlamında kullanıldığını belirten Amr b. 

Ubeyd’in, bu nisbeyi kabul ettiği ifade edilmiştir.896  

 
892 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98; el-İsferâyînî, Ebû’l-Muzaffer İmâdüddîn Şehfûr (Şâhfûr) b. Tâhir 

b. Muhammed el-İsfahânî (ö.471/1078), et-Tebsîr fi’d-dîn ve temyîzi’l-fırkati’n-nâciye ʿani’l-fırakı’l-

hâlikîn, thk. Kâmil Yûsuf El-Hût, Âlimü’l-Kütüb, Lübnân, 1983/1403, ss.67, 68; Zebîdî, XXIX, 468-469. 

893 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98; el-İsferâyînî, ss.67-68; Zebîdî, XXIX, 468-469. 

894 İbn Kuteybe, Maârif, s.483; Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, s.138; İbn Rüste, s.220; Makrîzî, 

el-Mevâʿiz, IV, 170; İbn Hallikân, IV, 85. 

895 Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse,s. 138. 

896 İbnü’n-Nedîm, s.434. 
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Amr b. Ubeyd’in meclisine giden Katâde’nin, buradan ayrılan birini Mu‘tezilî 

olarak nitelemesi ise yaşanan olayın farklı bir biçimidir.897 

Zikredilen rivayetler, bu tartışmaların merkezinde çoğunlukla Hasanü’l-Basrî’nin 

olduğunu göstermektedir. Genellikle, daha sonraki dönemde oluşan Sünni düşünceye 

sahip bazı müellifler, Hasanü’l-Basrî’nin meclisinde yaşanan tartışma sonucu Vâsıl b. 

Atâ veya Amr b. Ubeyd’in kovulduğunu ifade etmiştir. Buna karşılık Mu‘tezilî 

müelliflerden bazısı ise Hasanü’l-Basrî’ye tabâkat kitaplarında yer verip, kendilerinden 

saymış898 ve kendi meşruiyetlerine dair yapılan tartışmalara onun üzerinden cevap 

vermişlerdi.  

Bu kadar öneme sahip olan ve İslâm dünyasında yaşanacak bir çok tartışmanın 

da merkezinde yer alacak olan Mu‘tezilî düşünce sisteminin beş temel düşünce 

üzerinden kendisini tanımladığı görülmektedir. “Tevhid”,899 “el-adl,”900 “el-menzile 

beyne'l-menzileteyn”,901 “va’d ve vaîd”902 ve “el emru bi’l-ma‘rûf ve’n-nehy ani’l-

 
897 Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 170. 

898 Hasanü’l Basrî, Mu‘tezilî âlimlerden Kâdî Abdülcebbâr ve İbnü’l-Murtazâ’nın eserlerinde üçüncü 

tabakada bulunan Mu‘tezilî şahıslar arasında zikredilmektedir. Bkz: Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, 

s.215; İbnü’l-Murtazâ, s.18. 

899 Bu ilkeye göre Allah, zaman ve mekân ötesinde kadim olduğu gibi, ona nisbet edilen kudret, hayat 

semi, basar, ilim ve ezel gibi sıfatları yoktur. Bkz: Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.93; Eş‘arî, ss.155-156; 

Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 221; Şehristânî, I, 44-45.  

900 Bu ilkeye göre her türlü kötü fiilden münezzeh olan Allah’ın, kulları için en uygun olanı yaratması 

vaciptir. Bkz: Şehristânî s.45; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 221; İbn Haldûn, II, 838. 

901 Büyük günah işleyen kişi, ne kâfir ne de mümin olmamakla beraber, ikisi arasında bir makamda 

bulunmaktadır. Bkz: Malatî, ss.36-37; Hayyât, Ebû’l-Hüseyn Abdürrahîm b. Muhammed b. Osmân, 

(ö.300/913 [?]), el-İntisâr, çev. Yüksel Macit, Endülüs, İstanbul, 2018, s.185; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-



141 
 

münker”903 adlı ilkeler, “Usûli’l-hamse” diye de adlandırılmaktadır.904 Mu‘tezilî 

olabilmek, aynı zamanda zikredilen beş temel ilkeyi kabul etme şartına da 

bağlanmıştır.905 

Yaşanan sosyal ve siyasi olaylar ile birbirinden farklı görüş ve inançların 

şehirdeki varlığı, bu ilkelerin ortaya çıkmasında önemli bir role sahipti. Bu düşüncelerin 

oluşmasında ve yayılmasında Vâsıl b. Atâ ve Amr b. Ubeyd’in etkin oldukları 

görülmektedir. İbtidai de olsa zikredilen ilkelerin tamamının, bu iki şahsiyet döneminde 

ortaya çıktığını ve zamanla farklı coğrafyalara yayıldığını ifade etmek mümkündür. 

Bu ilkelerden ilk ortaya çıkan el-menzile beyne'l-menzileteyn ilkesidir. Vâsıl b. 

Atâ’nın dile getirdiği bu ilkenin temel argümanı, büyük günah işleyenlerin ne kâfir, ne 

de mümin olduğu üzerine kuruludur. Vâsıl, bu görüşü dile getirdiği zaman Basra’da 

uzunca bir zamandan beri büyük günah meselesine dair ciddi tartışmalar 

yaşanmaktaydı. O zamana kadar yaşanan tartışmalarda Hâricîler büyük günah 

 
Fark, s.15; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, IV, 22; Şehristânî, I, 47; el-İsferâyînî, ss.67-68; Makrîzî, el-Mevâʿiz, 

IV, 170; Sem‘ânî, XII, 339; Zebîdî, XXIX, 468. 

902 Bu ilkeye göre bütün kullar diğer dünyada, ancak bu dünyada işlemiş oldukları fiillerin karşılığını 

alacaktır. İyilik yapanları mükâfatlandıracağını, kötülük yapanları da cezalandıracağını ifade eden Allah, 

bu vaadinden asla dönmeyecektir. Bununla birlikte bir mümin büyük günah işleyip tövbe etmeden 

ölürse, sonsuza dek cehennemde kalmakla birlikte çekeceği ceza kâfirlerden daha az olacaktır. Bkz: 

Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 222; Şehristânî, I, 42; Aydınlı, İslâm düşüncesinde Aklileşme süreci, s.62. 

903 Bu ilke, kötülüğü engelleyip, iyiliği emretmek demektir. Bkz: Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, 

s.141-142. 

904 Malatî, s.36; Hayyât, ss.151-152; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 221. 

905 Hayyât, ss.151-152; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 223. 
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sahiplerini kâfir olarak vasıflandırırken,906 Mürcie ise büyük günahların imana zarar 

vermediğini dile getirmekteydi.907  

Büyük günah işleyen kişinin durumuyla ilgili daha önce dillendirilmiş olan 

yaklaşımlardan farklı düşünen Vâsıl’ın908 bu kanıya ulaşmasında yaşadığı sosyal ve 

siyasal olayların da etkisi vardır. Hâricîlik ve Mürcie’nin ortaya çıkmasında etkili olan 

kişiler Arap olmasına rağmen, Mu‘tezilî düşüncenin Vâsıl b. Atâ ve Amr b. Ubeyd gibi ilk 

kurucu kadrolarının mevâlî olması dikkate değerdir. 

Arap toplumunda bazı dönemler mevâlîye yönelik olumsuz politikalar 

uygulanmaktaydı. Özellikle de Haccâc’ın valiliği döneminde bu uygulamalar zirveye 

ulaşmıştı. Bir taraftan dinin onlara sağlamış olduğu eşit yurttaşlık, diğer taraftan bunun 

aksi yönünde ikinci sınıf muameleye maruz kalmanın getirdiği psikolojik durum, 

mevâlînin bazen çift kimlikli şahsiyetler olarak hareket etmelerini sağlamaktaydı. 

Vâsıl b. Atâ da mevâlî idi ve ister istemez bu durum onu da etkilemişti. Bu 

yüzden Vâsıl’ın da mevâlînin yaşamış olduğu sosyal ve siyasi zorluklardan etkilendiği, 

buna çareler arayıp farklı yöntemler ürettiği ve hayatının bazı dönemlerinde çift kimlik 

üzerinden kendini ifade ettiğini söyleyebiliriz. 

Çıktığı bir sefer sırasında Hâricîler tarafından yolu kesilen Vâsıl b. Atâ’nın, 

kendisini ne Hâricîlik ne de mevcut dini gruplardan birine mensup biri olarak 

 
906 Hayyât, s.185; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98; Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, 137; 

İbnü’n-Nedîm, s.433; el-İsferâyînî, s.68; Şehristânî, I, 48; İbnü’l-Murtazâ, s.39.  

907Hayyât, s.186; Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-hamse, 137; Şehristânî, I, 48; İbnü’l-Murtazâ, s.39. 

908 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98. 
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tanıtmayıp, müşrik olduğunu söylemesini,909 söz konusu tespitin bir sonucu olarak 

belirtmek mümkündür. 

Yezîd b. Mühelleb isyanın da Vâsıl b. Atâ’nın düşüncelerinin oluşmasına katkıda 

bulunduğunu ifade edebiliriz. Öyle ki Yezîd b. Mühelleb, isyanının temel argümanını, 

Emevî yönetimi ile mücadele etmenin o dönem Müslüman olmayan Deylemî ve 

Türklerle savaşmaktan daha faziletli olması üzerine inşa etmişti.910 Bu slogan, 

Emevîlerin politikalarını beğenmeyen farklı grupların bir araya gelerek isyana destek 

vermelerini sağlamıştı. Yezîd b. Mühelleb 101/719 yılında Basra’yı ele geçirince911 

Basralı bir grup mevâlî de isyana destek sağlamıştı.912 

Hasanü’l-Basrî ise isyana destek vermemiş ve bundan dolayı bizzat isyanın öncü 

kadroları tarafından, mevâlî kimliği üzerinden aşağılanıp, hakarete uğramıştı.913 

Hasanü’l-Basrî, isyana destek vermeyeceğine dair sözlerini mescitte sarf ettiğinden914 

dolayı öğrencisi Vâsıl b. Atâ, ya bu olaya şahit olmuş veyahut yapılan bu onur kırıcı 

davranışı duymuştu. Bir taraftan mevâlîye dönük olumsuz uygulamaları devam ettiren 

mevcut Emevî yönetimi, diğer taraftan bu tip uygulamalara son verecekleri iddiasıyla 

ortaya çıkan bir grup vardı. İsyanı gerçekleştiren bu grubun dile getirdikleri iddialara 

rağmen kendileri gibi düşünmeyenlere karşı takındıkları bu tavırlar, bilinçaltlarında 

 
909 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 293. 

910 Ezdî, I, 170; Taberî, VI, 587; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 127. 

911 Halîfe, Târîh, s.322; Ya‘kûbî, Târîh, II, 310 ; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124. 

912 Taberî, VI, 579; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124. 

913 Yezîd b. Mühelleb’in kardeşi olan Mervân b. Mühelleb, Hasanü’l-Basrî’nin babasının esir olarak 

getirildiği yere isnaden ona, Fırat Nehri’nin yaban eşeği diye hakaret etmişti. Bkz: Taberî, VI, 594; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, IV, 131. 

914 Taberî, VI, 587; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV 127. 
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mevcut yönetimin ötekileştirici uygulamalarına benzer düşünceler taşıdıklarını 

göstermekteydi. Bunun farkına varan Vâsıl b. Atâ’nın, hayatında önemli bir yer tutan bu 

olayın da etkisiyle ne mevcut yönetimin ne de isyancıların safında yer almayarak 

kendini ortada bir yerde tanımladığını söyleyebiliriz.  

Bu yüzden, Vâsıl b. Atâ’nın büyük günah işleyenin durumunun bilinemeyip, 

küfür ile iman arasında bir makamda olduğuna dair ileri sürdüğü görüşü ile diğer 

görüşlerinin oluşmasında yaşadığı bu olayların da etkisinin olduğunu söylemek 

mümkündür. 

Mu‘tezile’nin diğer bir ilkesi olan va‘d ve va‘îd’e gelince, bu görüş el-menzile 

beynel-menzileteyn ilkesinden doğmuştu.915 Allah’ın vaadinden dönmeyeceği esasına 

dayanan va‘d ve va‘îd ilkesinin oluşmasında da yaşanan toplumsal olayların etkisi 

büyüktür. Özellikle Hz. Osmân’ın vefatından sonra İslâm dünyasında yaşanan karışıklık, 

Müslümanların ve özellikle de sahâbenin karşılıklı savaştığı Cemel ve Sıffîn savaşları ile 

Kerbelâ olayında yaşananlar toplumda kaotik bir ortam oluşturmuştu. Bu durum, 

zikredildiği üzere adı geçen savaşlarda ölen ve öldürülenlerin akıbetinin ne olduğu 

sorusunu gündeme getirmekte ve bu çerçevede ciddi tartışmalar yaşanmaktaydı. Bu 

tartışmalarda Mürcie, ne olursa olsun büyük günahların imana zarar vermeyeceğini 

iddia ederek özellikle bu savaşlara dâhil olanların tamamını aklarken, Hâricîler ise 

büyük günah işleyenin ebedi cehennemde kalacağını iddia ederek hepsini 

suçlamaktaydı. Mu‘tezile ise, Mürcie ve Hâricîlerin bu tavırlarına karşılık olarak bu 

kişilerin durumunun bilinemeyeceğini, fakat Allah’ın vaadinden dönmeyeceğini ve bu 

yüzden kim olursa olsun herkesin tabiri caizse emeğinin karşılığını alacağını iddia 

etmeye başladı. Aslında bu ilkenin, Hâricîlikten ziyade Mürcie’ye karşı geliştirilmiş 

 
915 Aydınlı, İslâm Düşüncesinde Aklileşme Süreci, s.91. 



145 
 

olduğunu ifade etmek mümkündür. Öyle ki Mu‘tezile ile Hâricîliğin büyük günah 

işleyenin akibeti noktasında –ki tabii Mu‘tezile’ye göre eğer tövbe etmeden ölmüş ise-

cehennemde ebedi yanacağına dair fikirleri yaklaşık olarak aynıydı.916 Mu‘tezile bu 

anlamda, büyük günah işleyip tövbe etmeyenin ebedi cehennemde kalacağını fakat 

cezasının kâfirlerden daha az olacağını dile getirerek917 nüans farkıyla Hâricîlikten 

ayrılmıştı. Kimi müelliflerin Mu‘tezile’nin, Hâricîliğin devamı sayılabileceğini ifade 

etmesi,918 bu yüzden olsa gerektir. 

Bu ilkeye dair düşüncelerin dillendirilmesi, Basra’da ciddi bir yankı bulacak ki, 

şehrin önemli kırâat âlimlerinden olan Ebû Amr b. Alâ (ö.154/771) ile Amr b. Ubeyd’in 

bu ilke ile ilgili tartıştığını görmekteyiz. Ebû Amr b. Alâ, tartışma sırasında Amr b. 

Ubeyd’in mevâlî olduğu için dile hâkim olmadığından dolayı meseleyi anlamadığını 

belirterek eleştirmişti. Arapların va‘din; yerine getirilmesini, va‘îdin ise terk edilmesini 

cömertlik saydıklarını ifade ederek919 dil üzerinden eleştirisini sürdürmüş ve Amr b. 

Ubeyd’in bir anlamda dil-düşünce arasındaki ilişkiyi anlamayıp yanlış bir neticeye 

vardığını ima etmişti. 

Mu‘tezile’nin önemli ilkelerinden bir diğeri ise “el-Adl” ilkesidir. Bu ilke, Allah’ın 

güzel/hasen olan fiilleri işlemesi, yani bütün güzelliklerin ona atfedilmesi ile O’nun 

bütün kötülüklerden (kabih/şerr) münezzeh olmasını kapsar. Bu yüzden Mu‘tezile, 

 
916 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98. 

917 Şehristânî, I, 48.  

918 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.98-99. 

919 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr II, 158; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark,(terc), s.291. krş. Aydınlı, İslâm 

Düşüncesinde Aklileşme Süreci, s.65. 
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kulların kendi fiillerini kendilerinin yarattığını ve Allah’ın buna dahli olmadığını ifade 

etmektedir.920  

Bu görüşün ortaya çıkmasında Emevîlerin uyguladıkları politikaların etkisi büyük 

olmuştu. Emevîler bütün zulümlerini Allah’ın takdiri ile yaptıklarını savunmakta921 ve 

bir nevi kendi haksız uygulamalarının sorumluluğunu kadere yüklemekteydi. Böylece 

yaptıklarına dini bir söylem üzerinden meşruiyet kazandıran Emevî yönetimi, 

muhaliflerini tasfiye ederken bundan da faydalanmaktaydı. 

Mu‘tezile mensupları ise öne sürdükleri bu ilkeyle, Allah’ın şer ve zulümden 

münezzeh olduğunu dile getirerek922 bir anlamda devletin dini söylemine karşıt bir 

argüman geliştirdi. Vâsıl’ın, yaşadığı toplumsal ve siyasi olaylar nedeniyle Emevî 

yönetimine genel olarak karşı olduğunu söyleyebiliriz. Amr b. Ubeyd ise, devleti hırsız 

olarak niteleyecek923 kadar yönetimden nefret etmekteydi. Mu‘tezilî hareket, mevcut 

yönetimin yaptıklarını engelleme adına farklı gruplar tarafından gerçekleştirilen 

isyanların başarısızlık ile sonuçlandığını görünce, muhalif söylemlerini sivil yollarla ve 

karşıt dini argümanlar üzerinden gerçekleştirmeyi amaçlamıştı. İşte bu ilke, dini olduğu 

kadar mevcut yönetimin uygulamış olduğu zulümleri dini argümanlarla örtbas etmeye 

karşı geliştirilen siyasi de bir ilkeydi. Bu ilke ile bir anlamda sivil muhalif bir alan 

oluşturan Mu‘tezilî hareket, böylece kendilerine meşru bir zemin sağlayarak hareket 

alanlarını genişletmişlerdi. 

 
920Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.94; Şehristânî, I, 47.  

921 İbn Kuteybe, Maârif, s.411; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, ss.143-145. 

922 Şehristânî, I, 45, 47; İbn Haldûn, II, 838.  

923 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 119-120. 
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Mu‘tezile’nin diğer bir ilkesi ise tevhid ilkesidir. Bu ilkeye göre Allah birdir ve 

O’na zatından ayrı olarak nispet edilen hiçbir sıfat yoktur. Gerek fetihler gerekse diğer 

yollarla Basra’ya yerleşen birçok farklı etnik ve dini yapı aynı zamanda inançlarını da 

şehre taşımıştı. Bu durum zamanla şehri her yönden kozmopolit hale getirmişti. Bu dini 

çeşitlilik, bazı meselelerde çeşitli tartışmaların da yaşanmasına neden olmaktaydı. Bu 

anlamda Vâsıl b. Atâ’nın da Basra’da bir araya gelip, tartıştığı bir arkadaş grubu vardı. 

Bu grup içerisinde Amr b. Ubeyd, Beşşâr b. Bürd (ö.166-167), Abdülkerîm b. Ebû Evcâ’ 

(ö.155/772), Sâlih b. Abdülkuddûs (ö.167/783 [?]) ve Ezd kabilesinden bir adam yer 

almaktaydı.924 Bu meclisin belki de en önemli özelliği, burada bulunanların çoğunun 

mevâlî olmasıydı. İsfahânî, el-Egânî adlı eserinde bu meclisteki toplantılardan sonra 

Vâsıl ve Amr’ın Mu‘tezilî görüşlere, Ezd kabilesinden olan kişinin ise Sümeniyye’nin925 

görüşlerine uyduğunu ifade etmektedir.926 Mecliste bulunan Beşşâr b. Bürd,927 Sâlih b. 

Abdülkuddus928 ve Abdülkerîm b. Ebû Evcâ‘ ise görüşlerinden dolayı zındık olarak itham 

edilmişlerdi.929  

Bu rivayetler, mecliste bulunan herkesin bir süre sonra düşüncelerinin 

değiştiğini gösterdiği gibi, burada yaşanan tartışmaların içeriğine dair de ipuçları 
 

924 İsfahânî, el-Eganî, III, 103. 

925 Budist inancına mensup olanları tanımlamak amacıyla İslâm âlimlerinin kullandığı bir tabirdir. Bkz: 

Ahmet Güç, “Sümeniyye”, DİA, TDVY, İstanbul, 2010, XXXVIII, 132-133. 

926 İsfahânî, el-Egânî, III, 103. 

927 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 245. İbn Düreyd, bu zatın Dehriyye mezhebinden olduğunu ifade etmektedir. 

Bkz: İbn Düreyd, el-İştikâk, s.511. 

928 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1445; Zehebî, Târîh, IV, 414. İbn Düreyd, bu zatın Dehriyye 

mezhebinden olduğunu belirtmektedir. Bkz: İbn Düreyd, el-İştikâk, s.511. 

929 Taberî, VIII, 47; İbn Hazm, Cemhere, s.316; Zehebî, Mizanü'l-i'tidal fî nakdi'r-rical, I-IV, thk. Ali 

Muhammed Bicâvî, Dârü'l-Ma'rife, Beyrût, 1963/1382, II, 644. 
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vermektedir. Daha çok felsefi ve dini meselelerin konuşulduğunu tahmin ettiğimiz bu 

mecliste tartışmaların bir kısmını Allah’ın varlığı yani tevhid oluşturmalıydı. Bu mecliste 

bulunan Vâsıl b. Atâ’nın, Seneviyye930 ve Maneviyye’ye (Mâni) karşı yazmış olduğu 

reddiyeler,931 onun diğer muhalif gruplar ile farklı dinlere dair düşüncelerden haberdar 

olduğunu göstermektedir.932  

Bunlar arasında bulunan Mâni dini; ışık ve karanlık gibi birbirine zıt, düalist bir 

tanrı inancına sahip olup, gnostik bir düalizm arz etmektedir. Karanlığı temsil eden 

Tanrının çevresinde beş âlem ve her birinde de bir yönetici olduğuna inanılmaktadır.933 

Budizm ise çok tanrılı bir anlayışına sahiptir.934 Hıristiyanlar ise Îsâ Peygamberin, 

Allah’ın özü olduğu ve ondan meydana geldiğini iddia etmektedir.935  

Bütün bu veriler dikkate alındığında adı geçen inançlara dair bilgi sahibi olduğu 

anlaşılan Vâsıl b. Atâ’nın, yaptığı tartışmaların da etkisiyle ulaştığı sonuçlar üzerinden 

tevhid ilkesine ve bu ilkenin özü olan Allah’ın zatına zait ve kadim olan sıfatların 

nefyedilmesi düşüncesine ulaştığını söylemek mümkündür. Vâsıl, kadim varlıklarının 

çokluğunun imkânsız olduğunu, bu yüzden zatı dışında sıfatları kabul etmenin çoklu 

kadim varlıkları kabul etmek anlamına geldiğini iddia etmişti.936 Vâsıl’ın bu düşünceleri 

 
930 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.165. Seneviyye, birbirine zıt iki varlığın âlemi yarattığına inanan din 

ve inanışları tanımlamak için kullanılan bir kavramdır. Bkz: Mustafa Sinanoğlu, “Seneviyye”, DİA, TDVY, 

İstanbul, 2009, XXXVI, 521-522. 

931 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.241; İbnü’l-Murtazâ, s.35. 

932 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.234. 

933 Bu konu hakkında bkz: Şinasi Gündüz, “Maniheizm,” DİA, TDVY, Ankara, 2003, XXVII 575-577. 

934 Bu konu hakkında bkz: Günay Tümer, “Budizm,” DİA, TDVY, İstanbul, 1992, VI, 352-360. 

935 Lapidus, I, 165. 

936 Şehristânî, I, 46.  
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daha sonraki dönemlerde Mu‘tezile ileri gelenleri tarafından bütün sıfatlara teşmil 

edilerek daha sistematik bir hale getirilmişti.937 Bu ilke sayesinde Mu‘tezile, farklı 

inançların öne sürdüğü tevhide aykırı çoklu ilah düşünceleriyle mücadele ettiği gibi, 

noksan sıfatlardan eksik olan Allah’ın birliğini de savunmuştu. Savunulan bu düşüncede 

Allah aşkındı ve cüzlere ayrılmamaktaydı.938 Mu‘tezile’nin, Kur‘ân’ı Kerîm’in 

yaratıldığını939 yani onun, Allah’ın nefsi ve kadim bir sıfatı kabul edilemeyeceği ve zata 

zait bir mâna olmayacağını ileri sürmesi940 bu ilke çerçevesinde savunulmuştu. 

Mu‘tezile’nin son ilkesi olan el-emru bi’l-ma‘rûf ve’n-nehy ani’l-münker, daha 

önce zikredildiği üzere iyiliği emredip, kötülükten sakındırma anlamına gelmektedir. 

Vâsıl b. Atâ’nın Horasan bölgesinden bir grup Seneviyye’nin sormuş olduğu sorulara 

cevaplar vererek, onların Müslüman olmasını sağlamasına dair faaliyetler941 bu prensip 

çerçevesinde gerçekleşmekteydi. Kaderî düşünceye çağırdığı için Basralı âlimlerin onun 

hadislerini terk ettiğine dair rivayetten,942 Vâsıl’ın şehirde yalnızlaştırıldığını 

anlamaktayız. Bu yüzden Basra’da yayılma alanı bulmakta zorlanan Vâsıl’ın, bu ilke 

mucibince dailerini İslâm coğrafyasının dört bir tarafına gönderdiğini ifade edebiliriz. 

 
937 Şehristânî, I, 46. 

938 Lapidus, I, 165. 

939 İbn Haldûn, II, 829. 

940 Lapidus, I, 165. 

941 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.165. 

942 İbn Kesîr, X, 79. 
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Bu amaçla Vâsıl b. Atâ, Eyyûb b. Evten’i Cezire’ye,943 Hafs b. Sâlim’i 

Horasan’a,944 Abdullah b. Hâris’i Mağrib’e,945 Kasım b. Sa‘dî’yi Yemen,946 Medine ve 

Bahreyn’e,947 Hasan b. Zekvân (ö.141/758 veya 150/767),948 Amr b. Huşêb, Kays b. 

Âsım, Abdurrahman b. Berre949 (Mürre)950 ve oğlu Rebî’ b. Abdurrahman’ı Kûfe’ye951 ve 

Osmân b. Hâlid et-Tavîl’i de İrminiyye bölgesine göndermişti.952 

 
943Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251; Himyerî, Ebû Saîd Neşvân b. Saîd (b. Neşvân) b. Sa’d b. Ebî 

Himyer b. Ubeydillâh el-Himyerî el-Yemenî (ö.573/1178), el-Hûrû’l-în, thk. Kemal Mustafa, Kâhire, 

Mektebetü'l-Hancî, 1948, s.208. 

944 Belhî, s.67; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251; Himyerî, s.208; İbnü’l-Murtazâ, s.32. 

945 Belhî, s.66; İbnü’l-Murtazâ, s.32; Himyerî, s.208. 

946 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251; Himyerî, s.208; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

947 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251. 

948 Belhî, s.67; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; Himyerî, s.208; İbnü’l-Murtazâ, s.32. Vâsıl b. 

Atâ’nın öğrencisi olup, künyesi Ebû Seleme olan bu zat, hadîste zayıf sayılmıştır. Hasanü’l-Basrî, 

Muhammed b. Sîrîn, Ebû Recâ Utâridî, Tâvûs, Habîb b. Ebî Sâbit, Atâ gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği 

gibi, kendisinden de Abdülvâris, İbn Mübârek, Safvân b. Îsâ, Yahyâ el-Kattân, Muhammed b. Râşid, Seken 

b. İsmail Bercumî ve Abdülvehâb b. Heffâf rivayet etmiştir. Bu zatın, 141/758 ile 150/767 yılları arasında 

vefat ettiği rivayet edilmiştir. Bkz: Belhî, s.92; Ukaylî, I, 223; İbn Hacer, Fethi’l-bârî bi-şerhi Sahîhi'l-

Buhârî, I-XIII thk. Muhammed Fuâd Abdülbâkî, Muhibbüddin el-Hatîb, Dâru’l-Ma’rife, Beyrût, 1379, I, 

397; Zehebî, Târîh, III, 844; İbn Hacer, Tehzîb, II, 276; 

949 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251. 

950 İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

951 İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

952 Belhî, s.67; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251; Himyerî, s.208; İbnü’l-Murtazâ, s.32. Künyesi Ebû 

Amr veya Ebû Osmân olan bu zat, Benî Süleym’in azatlısıdır. Vâsıl b. Atâ’nın öğrencisi olmakla birlikte 

aynı zamanda Mu‘tezile’nin önemli âlimlerinden Ebû’l-Huzeyl el-Allaf’ın da hocasıdır. Bkz: Belhî, s.67; 

İbnü’n-Nedîm, s.435; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251; Himyerî, s.208; Şehristânî, I, 49; İbn Haldûn, 
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Farklı coğrafyalara dağılan dailerin, Allah’ın dinini anlatma953 gibi bir misyonları 

vardı. Dini anlatmaktan kasıt, aynı zamanda kendi düşünceleri olan Mu‘tezile 

düşüncesinin yayılmasıydı.  

Yapılan dini tebliğ ve kendi mezheplerini yayma çalışmaları sonucu birçok 

kimse, bu dailerin çağrısına olumlu cevap vermiş ve gidilen yerlerde birçok ilim halkası 

kurulmuştu.954 126/743 yılında tahta geçen Emevî halifesi Yezîd b. Velîd en-Nâkıs’ın 

(ö.126/744),955 kaderî (Mu‘tezilî) görüşe sahip olması956 ile yakınında bulunan 

insanların da aynı görüşü paylaşmaları,957 bu görüşlerin kısa sürede yayıldığını 

göstermekteydi. 

Daha önce Emevîlere karşı muhalif olan Vâsıl b. Atâ ve Amr b. Ubeyd’in kendi 

düşüncelerini paylaşan Yezîd b. Velîd en-Nakıs’ın halife olmasıyla birlikte farklı bir tavır 

içine girdikleri görülmüştür. Daha önce yönetimle herhangi bir ilişki kurmayıp, muhalif 

bir çizgide hareket eden Vâsıl b. Atâ’nın, Yezîd b. Velîd en-Nakıs döneminde Irak genel 

valisi olarak atanan Abdullah b. Ömer b. Abdülaziz’e958 hutbe okumasını 959 bu ilişki 

çerçevesinde değerlendirebiliriz. 

 
II, 838-839; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 170; İbnü’l-Murtazâ, s.42, 43; Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, VI, 260; 

Zehebî, Târîh, V, 737.  

953 Himyerî, s.208. 

954 Farklı şehirlerde kurulan bu ilim halkalarına dair bkz: Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251-252; 

İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

955 Halîfe, Târîh, s.368; İbn Kuteybe, Maârif, s.367; Ya‘kûbî, Târîh, II, 335; Taberî, VII, 262. 

956 Ya‘kûbî, Târîh, II, 336; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 221; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 322. 

957 Taberî, VII, 295. 

958 Halîfe, Târîh, s.370; Taberî, VII, 299; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 316. 

959 Belhî, s.65. 
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Amr b. Ubeyd ile bağlılarının Yezîd b. Velîd’e destek amacıyla Basra’dan Şam’a 

doğru yola çıkmak için hazırlanmaları ve halifenin ölüm haberi üzerine bundan 

vazgeçmeleri960 kurulan ilişkinin derinliğini göstermektedir. Ömer b. Abdülaziz 

hakkında fikri merak edilen Amr b. Ubeyd’in buna yüz ifadesi üzerinden olumsuz cevap 

verdiği, buna karşın, Yezîd b. Velîd’i övdüğü rivayet edilmiştir.961 Bu rivayetler, 

Mu‘tezile’nin kurucu kadrolarının dini muhalif söylemlerinin, kendilerinden birilerinin 

iktidara gelmesinin etkisiyle değişip dönüşmeye başladığını göstermektedir.  

Vâsıl b. Atâ’nın vefatından sonra ise hareketin başına Amr b. Ubeyd’in geçtiğini 

görmekteyiz.962 Siyasetten çoğunlukla uzak duran Vâsıl’ın aksine Amr b. Ubeyd’in siyasi 

bir yönü vardı. Amr’ın, zikredildiği üzere Yezîd b. Velîd’e destek amacıyla hazırlık 

yapması siyasi düşüncesinin pratiğe dönmüş halini göstermektedir. Amr b. Ubeyd’in 

babasının Basra’nın şurta (polis) teşkilatının başkanlığını yapması963 nedeniyle bürokrat 

bir aileden gelmesi, onun siyasi yönünün altyapısını da göstermektedir.  

Siyasete yabancı olmayan Amr b. Ubeyd’in Abbâsî halifelerinden Ebû Ca‘fer el-

Mansûr (136-158/754-775) arasında kurulan bağın nedenlerinden biri olarak bu 

durumun da etkili olduğunu söylemek mümkündür. Halifenin onu sevip964 saygı 

duyması965 ve öldüğü zaman ona mersiye yazması,966 kurulan ilişkinin ne kadar önemli 

 
960 Belhî, ss.115, 117. 

961 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), er-Resâilü’l-Siyâsiyye, 

Dâru’l-Mektebetü’l Hilâl, Beyrût, t.y., s.440; Belhî, s.117. 

962 İbn Hallikân’ın, Amr b. Ubeyd’i kendi zamanının Mu‘tezile şeyhi olarak tanımlaması, Vâsıl’dan sonra 

hareketin başına onun geçtiğini göstermektedir. Bkz: İbn Hallikân, III, 460. 

963 İbn Rüste, s.220; İbn Hallikân, III, 460. 

964 İbn Kesîr, X, 79. 

965 İbnü’l-Murtazâ, s.40. 
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ve özel olduğunu göstermektedir. Amr b. Ubeyd’in, Ebû Ca‘fer el-Mansûr’un imametini 

savunması,967 ikili ilişkiler üzerinden oluşan bağın resmi bir hale geldiğini 

göstermekteydi. Bu durum aslında iki tarafın menfaatineydi ve bu zamanla 

anlaşılacaktı. 

Amr b. Ubeyd ve daha sonraki taraftarları Abbâsîlerle kurdukları ilişkiler 

üzerinden Mu‘tezilî düşünceyi daha fazla yayma imkânına kavuşurken, Abbâsîlerin elde 

ettiği kazanım ise bundan daha fazladır. Abbâsîler, ihtilalleri sırasında kendilerini ehl-i 

beytten sayarak bu durumdan faydalanmışlardı. Buna rağmen, iktidara geldikleri ilk 

dönemler ehl-i beytin etkisini azaltmışlardı.968 İktidarlarını sağlama almalarının 

akabinde Ali taraftarlarını tasfiye edince,969 dinsel anlamda meşruiyetlerini sağlayacak 

dini bir gruba yaslanmaları gerektiğinin farkına varmışlardı. Amr b. Ubeyd döneminde 

belli bir yakınlaşmaya dönüşen bu durum, ilerleyen dönemlerde ise bir asra yakın 

Mu‘tezile düşüncesinin Abbâsî yönetiminde etkili olmasını sağlamıştı.970 

Mu‘tezile düşüncesi şehir hayatında olduğu kadar İslâm âleminde de düşünsel 

ve ilmi açıdan çok etkili olmuştu. Bu düşüncenin öncü isimlerinden olan Vâsıl b. Atâ; el-

 
966 İbn Kuteybe, Maârif, s.483; İbnü’n-Nedîm, s.437. 

967 Şehristânî, I,30. 

968 Nyberg, “Mûtezile,” İA, MEBY, Ankara, 1960, VIII, 756-764. 

969 Nyberg, “Mûtezile,” İA. 

970 Nyberg, “Mûtezile,” İA. Bu konu hakkında bkz. Bozkurt, Nahide, Mu‘tezile’nin altın çağı, Ankara 

Okulu, Ankara, 2002, s.115 vd.; Saylık, Mutlu, Abbâsî Halifelerinin Din ve Mezhep Siyaseti (Sâmerrâ 

Dönemi), Akademisyen Kitapevi, Ankara, 2019, s.31 vd. 
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menzile beyne menzileteyn, Kitabü’l-feteya ve Kitabü’l-tevhid971 adlı kitaplar ile 

Seneviyye972 ve Maneviyye’ye (Mâni) dair yazdığı reddiyeleri vardır.973  

Ayrıca Vâsıl, zikredildiği üzere İslâm coğrafyalarına gönderdiği öğrencileri ile 

birlikte Amr b. Haşêb, Abdurrahman b. Berre ve oğlu Rebî’ b. Abdurrahman974 ve Îsâ b. 

Hâdr975 gibi öğrenciler de yetiştirmişti. İbnü’n-Nedîm, Kitâb el-meşrikiyyîn min ashâb 

Ebû Huzeyfe ila ihvânihim bi'l-Magrib kitabı ile bunun içinde yer alan “Kitâb es-sebîlila 

ma'rifeti'l-hak” adlı eserlerin, isimlerini zikretmeden Vâsıl b. Atâ’nın öğrencileri 

tarafından yazıldığını ifade etmiştir.976 

Amr b. Ubeyd’in ise Hâlid b. Safvân977 Hafs b. Avvâm ,978 Hasan b. Hafs b. 

Sâlim,979 Amr b. Hafs b. Sâlim,980 Bekr b. Abdüla‘lâ981 b. Ebî Hadir982 İbn Semmâk,983 Bişr 

 
971 İbnü’n-Nedîm, s.436; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 170. 

972 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.165. 

973 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.241; İbnü’l-Murtazâ, s.35. 

974 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251. 

975 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn; I, 44; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.251. 

976 İbnü’n-Nedîm, s.436. 

977 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42.  

978Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. İbnü’l-Murtazâ, Amr b. Ubeyd’in öğrencileri arasında Hafs b. 

Kavvâm adında bir şahsiyetin ismini zikretmektedir. Büyük ihtimalle bu zat, yazım yanlışı nedeniyle Kâdî 

Abdülcebbâr’ın zikrettiği Hafs b. Avvâm olmalıdır. Bkz: İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

979 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

980 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. 

981 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

982 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. 

983 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 
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b. Hâlid,984 Osmân b. Hakem,985 Süfyân b. Habîb,986 Talha b. Zeyd,987 İbrahim b. Yahyâ 

el-Medenî,988 Şebîb b. Şebîb989 ve Süleyman b. Erkâm990 gibi öğrenciler yetiştirmiştir. 

 

2.1.6. Ehl-i Cemâat/Ehl-i Hadîs Mensupları 

Hz. Muhammed’in sözleri ve davranışlarını içeren hadîsleri991 bulmaya 

çabalayan, bunları nakleden ve şeriata dair hükümleri ellerinden geldikçe naslara 

dayandırmaya çalışan kimseleri tanımlamak için kullanılan kavramlardan biri Ehl-i 

hadîs’tir.992 Ashâbü’l-hadîs993 de Ehl-i hadîse karşılık kullanılan kavramlardan bir 

diğeridir. Ebû Saîd el-Hudrî’nin, (ö.74/693-94) ilimle meşgul olan gençler için “halefimiz 

olan sizler ehl-i hadîssiniz demesi”,994 sahâbe zamanından itibaren bu kavramın 

kullanıldığını göstermektedir.995 

 
984 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

985 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

986 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

987 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

988 İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

989 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. 

990 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. 

991 Şehristânî, II, 11; Bozkurt, Abbâsîler, s.201. 

992 Şehristânî, II, 11. 

993 Eş‘arî, s.290, Bozkurt, Abbâsîler, s.245. 

994 Hatîb el-Bağdâdî, Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit el-Bağdâdî (ö.463/1071), Şerefu Ashâbi'l-hadîs, haz. 

Mehmed Saîd Hatiboğlu, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Ankara, 1971, s.22. 

995 Abdullah Aydınlı, “Ehl-i Hadîs,” DİA, TDVY, İstanbul, 1994, X, 507-508. 
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Başlangıçta hadîs öğrenme ve öğretme faaliyetleri uğraşanlar ile buna dair 

konular ve bu konularda otorite olanları tanımlamak için kullanılan bu kavramın,996 

zamanla Hz. Muhammed’in sünnetiyle amel etmeye çalışanları997 da kapsadığı 

görülmektedir. Bu da ehl-i hadîs kavramının ilk dönemlerde kullanılan anlamıyla 

beraber, zamanla yeni bir anlama dönüştüğünü de göstermektedir. İslâm dünyasında 

yaşanan dini tartışmalar ve bunun sonucunda oluşan farklı grupların varlığı, bu kavramı 

dönüştürmede etkili olan faktörler arasında yer almaktaydı.  

İbn Kuteybe’nin, Ashâbü’l-hadîs taraftarları arasında zikrettiği Basralılar 

arasında bulunan Hâlid el-Hazzâ’ 998 141/758 yılında vefat etmişti. Bu şahıs, zikredilen 

listeye göre en erken vefat eden Basralıdır. Bu rivayet, en geç bu tarih itibariyle 

Basra’da dönüşen anlamıyla Ashâbü’l-hadîs/Ehl-i hadîs kavramının kullanıldığını 

göstermektedir. Bu yüzden bu tarihten önce var olan dini grubun, dönüşen anlamıyla, 

Ashâbü’l-hadîs/Ehl-i hadîs olarak adlandırılacak olması, bu grup içinde yer alan farklı 

düşüncelere mensup olanların varlığı nedeniyle bir sorunsala yol açacaktır. Bu 

sorunsalı, Nâfi‘ b. Ezrak dönemine kadar Basra’daki Müslümanları temsilen kullanılan 

ehl-i cemâat999 kavramını kullanarak aşacağımızı düşünmekteyiz. Bu anlamda 

çalışmamızda ehl-i cemâat kavramı; Hâricîlik, Şîa, Mürcie, Kaderiyye ve Mu‘tezile gibi 

fırkaların zamanla ayrıldıkları ana gövdeyi tanımlamak için kullanılacaktır. 

 
996 “Ehl-i Hadîs,” DİA. 

997 İbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (ö.276/889), Te'vilu 

muhtelifi'l-hadis, el-Mektebü’l-İslâmî, Müessese-i İşrak, 1419/1999, s.127, 

998 İbn Kuteybe, Maârif, s.501. 

999 Kevserî, s.63; krş. Kutlu, Türklerin İslâmlaşma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri, s.62. 



157 
 

İslâm toplumundan ayrılan ilk dini grup, Hâricîlikti. O zamana kadar ehl-i cemâat 

olarak adlandırılan ana gövdeden ayrılan Hâricîler, “Hüküm ancak Allah’ındır”1000 

söylemini, yaptıklarına dayanak olarak kullanarak Basra’da gerçekleştirdikleri birçok 

isyanda sivilleri de öldürmüşlerdi. Büyük günah işleyenlerin, hukuken kâfir olduklarını 

da öne süren Hâricîler, geliştirmiş oldukları bütün dini söylemlerinin meşruiyet 

kaynağını Kurʾân-ı Kerîm’e dayandırmaktaydı.1001  

Cemel Savaşı sırasında, iki tarafta yer alan Basralılar arasında hem ölen ve hem 

öldürülenlerin olması, birçok şeyi kabile ilişkilerinin belirlediği şehirde neredeyse bütün 

toplumu etkilemişti. Bu vakıanın oluşturduğu olumsuz psikoloji ile Hâricîlerin büyük 

günah işleyenlerin cehennemlik olduğuna dair öne sürdükleri fikirler birleşince, Basra 

halkındaki durum daha da travmatik bir hale gelmişti. Bu yüzden halk, büyük günah 

işleyenin durumu, yani bir nevi kendilerine dair sorular sormaya başlamışlardı. 

Sorulan sorulara verilen cevabın ne olduğunu tam bilememekle beraber, kendi 

tarihsel kökenlerini bu ana gruba dayandıran ehl-i sünnetin1002 bu konudaki görüşü bize 

bu açıdan ipuçları vermektedir. Onlar, Cemel Savaşı sırasında Hz. Ali’nin haklı, Cemel 

ashâbının ise haksız ve hatalı olduğunu, fakat bu durumun onları küfre götürecek fiiller 

oluşturmadığı görüşündedir.1003 

Bundan hareketle, büyük günah işleyenlerin durumuna dair sorulan sorulara 

dair ehl-i cemâatin cevapları da bu ve buna benzer bir minval üzerinedir. Bu yüzden 

olsa gerek halkın çoğunluğu büyük günah işleyenleri kâfir olarak görerek İslâm 

 
1000 Dîneverî, s.1917; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.220. 

1001 Watt, s.101. 

1002 Ehl-i sünnete dair bkz: Bozkurt, Abbâsîler, s.243-248. 

1003 Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, s.99. 
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toplumunun dışına iten Hâricîlerle mücadele etmişti. Ehl-i cemâatin şehirde yaşanan 

diğer toplumsal olaylarda da devam eden güven verici ve kucaklayıcı olan bu tavrı, 

halkın büyük çoğunluğunun bu gruba dâhil olan kişilerin etrafında kenetlenmesine 

sebep olmuştu. Fikirlerinin Basra toplumunda bir konsesyüs oluşturmaması nedeniyle 

şiddete başvuran bazı Hâricî grupların, zamanla marjinal bir harekete evrilmesinde ehl-i 

cemâatin bu tavırları da etkili olmuştu. 

Kriz anlarında görüşüne başvurulan sahâbe ve tâbiînden bir kısım zatlar, ehl-i 

cemâati görüşleriyle etkileyip yönlendirerek, ana gövdeden ayrılışların önüne geçmeyi 

hedeflemişlerdi. Bunlar arasında öne çıkan zatlardan biri Hasanü’l-Basrî’dir. Medine’de 

doğan Hasanü’l-Basrî’nin şehre geliş tarihi 37/657 yılında gerçekleşen Sıffîn savaşı 

günlerine denk gelmektedir.1004 Bu tarih aynı zamanda Hâricîliğin ortaya çıktığı veya 

çıkacağı tarihe yakın olan bir dönemdir. O, Basra’ya geldikten sonra Hâricîlerin 

isyanlarına bizzat şahit olmuş ve münkeri düzeltmeye çalışan bir Hâricî’ye, bundan 

daha büyük günah işlediğini ifade etmişti.1005 Onun büyük günah diye ifade ettiği şey, 

aslında cemâatten kopuş anlamına gelmektedir.1006 Hasanü’l-Basrî’nin büyük günah 

işleyenleri münafık olarak gördüğü de rivayet edilmektedir.1007 Bu durum aynı zamanda 

onun ehl-i cemâati korumaya yönelik tavrını göstermektedir. Öyle ki Hz. 

Muhammed’in, Medine’de yaşayan münafıkları toplumsal olarak ötekileştirmemenin 

 
1004 İbn Hibbân, es-Sikât, IV, 122. 

1005 İbnü'l-Cevzî, Ebû’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. Muhammed el-Bağdâdî (ö.597/1201), 

Adabü’l-Hasan el-Basrî: zühduhû ve mevâizuhû, thk. Süleyman el-Harş, Dâru’s-Sıddık, Dımaşk; Beyrût, 

2005/1426, s.58. krş. Watt, s.108. 

1006 Watt, s.108. 

1007 Hayyât, s.185; İbnü’n-Nedîm, s.433; Kâdî Abdülcebbâr, Şerhu’l-Usûli’l-Hamse, 137; İbnü’l-Murtazâ, 

s.39. 
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yansıması, onda da görülmektedir. O, büyük günah işleyenlere cehennemde yanma 

ihtimali olan kişiler gözüyle bakmakla beraber, onları toplumsal hayattan dışlamayarak, 

ana yapıda tutmaya çalışmıştı.1008 O, ehl-i cemâati korumaya yönelik bu tavırlarını 

ölünceye kadar devam ettirmişti. Bu tavırların ileride zikredeceğimiz üzere siyasi 

yansımaları da olacaktır.  

Hâricîliğin ortaya çıkması ile başlayan ana gövde olan ehl-i cemâatten kopuş, 

zamanla Şîa, Mürcie, Kaderiyye ve Mu‘tezile gibi farklı grupların ayrılışlarına da sahne 

olmuştu. Bu kopuşların neticesinde bazı grupların kendilerine meşruiyet sağlayacak 

olan yalan hadîsler üretmeye başladıkları görülmektedir. Siyasi çekişmeler, kabile ve 

memleket taassubu, fıkhî ve kelamî farklılıklar nedeniyle, insanların bir kısmı yalan 

hadîs isnâd etmeye başlamıştı.1009  

Şehir halkından bazı âlimlerin hadîsin sıhhatini sorgulayanlara karşı, referans 

olarak Enes b. Mâlik’i göstermeleri,1010 Basra şehrinde zamanla yalan hadîs 

rivayetlerinin artığını göstermektedir. Hâricîlerle yapılan mücadelenin liderliğini 

Emevîler adına üstlenen Mühelleb b. Ebû Sufre’nin, onlara karşı yalan hadîs rivayet 

etmesi ve bu yüzden yalancılıkla itham edilmesi1011 yalan hadîs rivayetine dair şehirdeki 

örneklerden sadece bir tanesidir. 

Hadîslerin Enes b. Mâlik’e arzı, aynı zamanda hadîs rivayetine dair bir kıstasa 

ihtiyaç duyulduğunu gösterdiği gibi, ileride ortaya çıkacak olan hadîs metodolojisine 

dair de bir referans noktası oluşturmuştu. Yalan hadîs rivayetlerinin artması, âlimleri 

 
1008 Watt, s.108. 

1009 Ahmed Emîn, ss.313-314. 

1010 İbn Kesîr, IX, 92. 

1011 İbn Hallikân, V, 352. 
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korkutmuş ve zamanla hadîs tenkidine koyulup, bunun için çeşitli metodlar 

geliştirmişlerdi. Bu metodlardan biri olan isnad yöntemi ile hadîs rivayet edenin 

doğruluğu araştırılmıştı.1012 Bu yöntem ile elde edilen rivayetlerin güvenilir olanları 

ortaya çıkarılmaya çalışılmıştı.1013 

Muhammed b. Sîrîn’in daha önce hadîs rivayetinde isnad aranmadığını,1014 

Katâde b. Diâme’nin ise Hammâd b. Ebû Süleyman’ın şehre gelişinden sonra hadîsleri 

isnadı ile rivayet ettiği ifade edilmiştir.1015 Bu veriler, hadîslerin Basra’da isnad ile 

rivayet edilmeye, en geç Muhammed b. Sîrîn’in ölüm tarihi olan 110/728 ile Katâde’nin 

ölüm tarihi olan 117/735 yılları arasında başlandığını göstermektedir.  

İbn Kuteybe, Basralı Ashâbü’l-hadîs mensupları arasında Şu‘be b. Haccâc 

(ö.160/776), Hâlid b. Mihrân el-Hazzâ, Hammâd b. Zeyd (ö.179/795), Hammâd b. 

Seleme(ö.167/784), Ma‘mer b. Râşid (ö.153/770) ve Cerîr b. Hâzim (ö.170/786)1016 gibi 

zatları zikretmişti. Bununla birlikte Buhârî, Süleyman b. Tarhân’ı (ö.143/760),1017 Zehebî 

ise, Abdullah b. Avn’ı ehl-i hadîsten saymıştır.1018  

Bu listelerde, hadîsi isnâd ile rivayet ettikleri ifade edilen Muhammed b. Sîrîn ve 

Katâde b. Diâme gibi zatlar bulunmamaktadır. Listelerde zikredilen ehl-i hadîs mensubu 

 
1012 Ahmed Emîn, s.316. 

1013 Bozkurt, Abbâsîler, s.201 

1014 Müslim, Ebû’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-Kuşeyrî (ö.261/875) Sahîh-i Müslim, I-V, thk. 

Muhammed Fuâd Abdülbâkî, Dâru İhyai't-Türasi'l-Arabi, Beyrût, t.y., I, 15. 

1015 İbn Sa‘d, VII, 172 

1016 İbn Kuteybe, Maârif, ss.501, vd. 

1017 Buhârî, IV, 20-21. 

1018 Zehebî, Târîh, IV, 101. 



161 
 

zatlara bakıldığı zaman, bunların ölüm tarihleri Muhammed b. Sîrîn ve Katâde 

Diâme’nin ölüm tarihlerinden sonradır. 

 Bu bilgiler ışığında, zikredilen iki zatın ölümünden önce ibtidai şekilde olan 

hadîs isnadının zamanla daha sistemli bir hale geldiğini ve ehl-cemâat kavramının da bu 

süreç içerisinde Ehl-i hadîs/Ashâbü’l-hadîs’e dönüştüğünü ifade edebiliriz. Ehl-i hadîs 

zamanla ehl-i cemâat’ın en dinamik gücü haline gelecek ve (II./VIII.) asrın ortalarında 

ehl-i sünnet düşüncesinin oluşmasını sağlayacaktı.1019 

Şehrin dini hayatının ana parçasını oluşturan ehl-i cemâatin, genelde siyasetten 

uzak kaldığını görmekteyiz.1020 Bu grup, Hz. Osmân1021 ve Hz. Ali taraftarları1022 ile 

herhangi bir kötülüğe bulaşmamak şartıyla Emevîlere hizmet etmek isteyenler ve 

siyasetten uzak duranların1023 oluşturduğu hetorojen bir yapıya sahiptir. Neredeyse 

hepsinin ortak tavrı, İslâmî ilkelere ve ümmete olan bağlılıklarıdır.1024 Emevîler ile olan 

ilişkileri ise bir bağlılıktan ziyade, bir zorunluluk halidir ve bundan amaçlanan, onları 

idare edip daha büyük kötülüklerin yaşanmasını engellemektir. Fakat bu durum 

yaşananlara tamamen sessiz kalmak anlamına da gelmemektedir. 

 
1019 Bozkurt, Abbâsîler, s.245. 

1020 Watt, s.101 

1021 Hz. Osmân taraftarları arasında, Abdullah b. Şakîk, Abdullah b. Avn ve Hammâd b. Zeyd gibi zatlar yer 

almaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 91, 193, 210. 

1022 Ebû Esved ed-Düelî ve Süleyman b. Tarhân, Hz. Ali’ye meyilli olan Basralı âlimler arasında yer 

almaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 69; Berikî, s.69. 

1023 Watt, s.101. 

1024 Watt, s.101. 
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Ashâbtan Abdullah b. Mugaffel (ö.59/679)1025 ile Âiz b. Amr’ın (ö.61/680-81) 

cenaze namazlarını Ubeydullah b. Ziyâd’ın kıldırmamasına dair yaptıkları vasiyetleri1026 

ile Hasanü’l-Basrî’nin, Yezîd b. Muâviye’nin veliaht tayin edilmesi,1027 Hucr b. Adî (ö. 

51/6711028 ve Hz. Hüseyin’in öldürülmelerinden dolayı yönetimi eleştirmesi1029 

Emevîlere duyulan tepkilerin şiddete dayanmayan sivil yansımalarındandı.  

Verdikleri sivil tepkilere rağmen bazı dönemler bu grup üzerinde yoğun bir baskı 

kurulduğunu görmekteyiz. Haccâc b. Yûsuf’un, Enes b. Mâlik’e yönelik hakaret ve 

tehditleri1030 ile Hasanü’l-Basrî’yi defalarca öldürmek istemesi,1031 yürütülen baskı 

politikalarını göstermekteydi. 

Buna rağmen Haccâc’ın, silahla değil duayla bertaraf edilmesi gerektiğini 

düşünen Hasanü’l-Basrî,1032 bu düşüncesini İbnü’l-Eş‘as isyanı sırasında bağımsız bir 

tavır takınarak pratiğe dökmüştü.1033 Onun bu tavrı, Yezîd b. Mühelleb isyanı sırasında 

da devam etmiş ve isyana katılımı elinden geldikçe engellemiştir.1034 Ayrıca o, bu ve 

buna benzer kalkışmaları fitne kabul ederek halkı uyarmıştı.1035  

 
1025 İbn Sa‘d, VII, 9. 

1026 İbn Sa‘d, VII, 23 

1027 İbnü'l-Cevzî, Adabü’l-Hasan el-Basrî, s.63. 

1028 Taberî, V, 277; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 69; İbnü'l-Cevzî, Adabü’l-Hasan el-Basrî, s.58. 

1029 İbnü'l-Cevzî, Adabü’l-Hasan el-Basrî, s.58. 

1030 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 430; İbn Kesîr, IX, 89. 

1031 İbn Kesîr, IX, 135. 

1032 İbn Kesîr, IX, 135. 

1033 İbn Sa‘d, VII, 121. 

1034 Taberî, VI, 587. 

1035 İbn Sa‘d, VII, 103. 
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Haccâc b. Yûsuf’un, İbnü’l-Eş‘as isyanından sonra birçok aileyi sürgün etmesi1036 

ile emân verdiği halde on bir bin Basralı’yı öldürtmesi1037 savaş sonunda şehirde 

yaşanan yıkımı göstermektedir. Hasanü’l-Basrî isyanlara katılım noktasında gösterdiği 

negatif tavır ile o ana kadar şehirde oluşan ilim çevresinin büyük bir kısmını, zikredilen 

kötü sonuçlardan da kurtarmıştır. 

İbnü’l-Eş‘as isyanından sonra göstermiş olduğu bu tavır, Hasanü’l-Basrî’nin 

Basra toplumundaki konumunu daha da yükseltmişti.1038 Bu durum, düşüncelerinin 

toplumda daha fazla yayılmasını sağladığı gibi, ondan sonra oluşacak bazı düşünsel 

yapıları da etkilemişti. İlk dört halifenin halifeliğini kabul etmesi1039 ile bazı dönemlerde 

görmüş olduğu zulümlere rağmen, Emevîlerin yönetimini kabul etmesine dair 

düşünceleri, daha sonra ortaya çıkan Ehl-i sünnet düşüncesinin bu konudaki fikirlerinin 

oluşumunda da etkili olmuştu.1040  

Şehrin önemli dini gruplarından olan Ehl-i cemâat/Ehl-i hadîs mensupları, dini 

ilimler sahasında da çok etkili olmuştu. Çalışmanın dini ilimler kısmında ele alınacak bir 

çok âlim, bu gruba dahil olanlardan oluşmaktadır. 

 
1036 Belâzürî, Fütûh, s.346. 

1037 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 494. 

1038 İbn Sa‘d, VII, 140. 

1039 İbnü'l-Cevzî, Adabü’l-Hasan el-Basrî, s.62. 

1040 Watt, s.110. 
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Ek:5- Şehirde Bulunan Müslüman Dini Fırkalar. 

 

2.1.2. DİNİ İLİMLER 

Şehrin kuruluşuyla beraber bir göç dalgasına ev sahipliği yapan kente yerleşen 

kabilelerin çoğunluğunu bedevi Araplar oluşturmuştu.1041 Bunlar arasında sahâbe de 

bulunmaktaydı. Şehre yerleşen sahâbenin büyük bir kısmını, Hz. Muhammed’i çok az 

görüp, sohbetinden de az istifade edenler oluşturmaktaydı.1042 Bu durum buraya 

gelenlerin dini bilgi açısından yeterli bir donanıma sahip olmadığını göstermekteydi. Hz. 

Ömer’in, dinlerini öğretmek amacıyla Basra halkına bir grup sahâbeyi göndermesi1043 

 
1041 İbn Sa‘d, IV, 81. 

1042 Bu konuya dair rivayetler için bkz: İbn Sa‘d, VII, 3-63 

1043 Hz. Ömer’in görevlendikleri arasında İmrân b. Husayn, Abdullah b. el-Mugaffel ve Ma‘mer b. Hazm 

el-Ensârî vardı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 7, İbn Hacer, el-İsâbe, IV, 585, VI, 148. Hz. Ömer’in Basra’ya vali olarak 

görevlendirdiği Ebû Mûsâ’ya yardımcı olması için gönderdiği kişiler arasında Ezd kabilesinden el-Berâ b. 

Mâlik, Enes b. Mâlik, İmrân b. Husayn, Hişâm b. Âmir, Ebû Nüceyd el-Huzâî ve Avf b. Vehb b. el-Huzâî gibi 

isimler zikredilmiştir. Ebû Mûsâ ile giden sahâbe sayısının on veya yirmi dokuz olduğu da rivayet 

edilmiştir. Bkz:; Belâzürî, Ensâb, I, 491; Dîneverî, s.118; Taberî, IV, 71. İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 363. 

Rivayetler incelendiği zaman gönderilenlerin Ebû Mûsâ’ya yönetim açısından yardımcı olmaları ile 

birlikte dini konularda Basra halkına rehberlik etme gibi görevlerinin bulunduğu anlaşılmaktadır. 
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bu yüzdendi. Bu amaçla şehre gelen sahâbe ilk nüveleri atarak şehirde farklı alanlarda 

bir ilim geleneğinin oluşmasına katkıda bulunmuştu. Onlardan sonra gelenler ise çeşitli 

ilim dallarını geliştirerek, sistematik bir hale gelmesini sağlamışlardı. 

Şehri kuran Müslüman Arapların ilk yaptıkları işlerden biri, ibadetlerini 

yapacakları Basra mescidini inşa etmek olmuştu.1044 Aynı zamanda bu mescit, şehirde 

oluşacak dini ilimlerin temelinin atılmasında önemli bir işlev görmüştü. Şehrin 

büyümesiyle artan talebe paralel olarak yapılan mescidlerin sayısı oldukça artmıştı. 

Ziyâd b. Ebîh, valiliği döneminde yedi tane cami inşa etmişken,1045 Emevîler döneminde 

ise Cuma namazı kılınan cami sayısı ise dörttü.1046 Şehirde yapılan mescitler genelde 

kabileler ve kişilere nisbet edilmişti.1047 Mescit yapmaya dönük faaliyetler öyle bir hal 

almıştı ki, zamanla şehirde bulunan mescit sayısının yedi bine ulaştığı ifade 

edilmektedir.1048 Müslümanların ibâdetlerini gerçekleştirdiği bu mekânlar, aynı 

zamanda onların sosyalleşmelerini sağlamaktaydı. Ayrıca Müslümanlar, kriz anlarında 

buralarda bir araya gelerek, yaşadıkları sorunlarını da çözmekteydi. 1049  

 
1044 Şehrin kuruluşu sırasında inşa edilen Basra mescidi, kamıştan yapılmıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 3; Halîfe, 

Târîh, s.129; İbn Kuteybe, Maârif, s. 635 ; Belâzürî, Ensâb, XIII, 298; Fütûh, s.396; İbnü’l-Fakîh, s.230; 

İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

1045 Bunlar; Esâvire, Benî Adî, Benî Haddân, Benî Mücâşî mescidleridir. İbnü’l-Fakîh, dört mescidin ismini 

zikredip, diğerlerinin ismini zikretmemiştir. Bkz: İbnü’l-Fakîh, s.234. 

1046 Hâfız-ı Ebrû, II, 80. 

1047 Kişilere ve kabilelere nisbet edilen bazı mescitlere dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.343, 346, 361; İbnü’l-

Fakîh, s.234; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 208, V, 279; Ezdî, I, 263; İbn Düreyd, Cemhere, II, 749; el-

İştikâk, ss.230, 260, 355, 559;İbn Manzûr, V, 24; İbn Rüste, s.196. 

1048 İbn Rüste, s.361. 

1049 Hourani, s.156. 
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Bir ibadet mekânı olan mescitlerde, aynı zamanda çeşitli dini faaliyetler de 

gerçekleşmekteydi. Bu faaliyetlerin bir kısmı, Basra mescidi1050 ile birlikte şehirde 

bulunan diğer mescitlerde kurulan ilim meclisleri üzerinden gerçekleşmekteydi.1051 

Mescidlerde kurulan ilim meclislerinin temel misyonlarından biri halkı dini açıdan 

bilinçlendirmekti. Bu meclislerin bazılarında dersler monolog değil, diyalog şeklinde 

geçmekteydi. Dinleyicilerin soru sormaları,1052 sohbeti monotonluktan çıkardığı gibi 

meclislere daha fazla katılımı da sağlamaktaydı. Dinlerini öğrenmek amacıyla bu 

meclislere1053 katılanlar arasında çölden gelen bedeviler de yer almaktaydı.1054 

Bedeviler bir taraftan dinlerini öğrenirken, diğer taraftan da Arap diline dair sorulan 

sorulara verdikleri cevaplarla, özellikle lugat ve nahiv ilminin gelişimi noktasında 

katkıda bulunmuşlardı.  

Dini noktada büyük fonksiyonlara sahip olan mescitlerde farklı ilim dallarında 

meclis kuranlar arasında Hasanü’l-Basrî,1055 Muhammed b. Sîrîn1056 Câbir b. Zeyd 

(ö.93/711-12),1057 Eyyûb es-Sahtiyânî,1058 Mâlik b. Dînâr (ö.131/748’den önce),1059 Ebû 

 
1050 Basra mescidinde kurulan ilim halkalarına dair bkz: Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 253; İbn Sa‘d, VII, 

132; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1024; Zehebî, Târîh, II, 1199. 

1051 Ahmed Emîn, s.253. 

1052 Abdullah b. Abbâs ve Hasanü’l-Basrî’nin meclisinde, çeşitli sorular sorulmaktaydı. Bkz: Yâkût el-

Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1024; İbn Kesîr, VIII, 301. 

1053 İbnü'l-Cevzî, Adabü’l-Hasan el-Basrî, s.57. 

1054 Hasanü’l Basrî’nin ilim meclislerine bedeviler de katılmaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-

üdebâ‘, III, 1024. 

1055 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 253; İbn Sa‘d, VII, 132; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1024. 

1056 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1024.  

1057 Zehebî, Târîh, II, 1199. 
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Amr b. Alâ1060 ve Müslim b. Yesâr (ö.91-100/709-718)1061 gibi zatlar yer almaktaydı. 

Mescitlerle beraber ilmi faaliyetlerin bir kısmı âlimlerin evlerinde de 

gerçekleşmekteydi.1062 

Hadîslerin konularına göre tasnif edilmesine dair ilk çalışmanın şehirde 

yapılması1063 ile İslâm dünyasındaki ilk kütüphanenin Basra’da kurulduğuna dair 

rivayetler1064 şehirde yürütülen ilmi faaliyetlerin yoğunluğunu göstermekteydi. Bu 

yoğunluk içinde zamanla çeşitli ilmi ekoller ortaya çıkmış ve İslâm dünyasının farklı 

coğrafyalarına yayılmıştı.  

Kırâat İlmi ve Önemli Âlimleri: Basra halkı şehre yerleşen sahâbe aracılığıyla, 

Kurʾân-ı Kerîm öğrenmeye başlamıştı. Diğer İslâm beldelerinde olduğu gibi küçük 

yaşlarda başlanan Kurʾân eğitimi, daha çok mescitlerde gerçekleştirilmekteydi.1065 Bu 

anlamda Basra mescidinde Kurʾân okuyup ilk defa ilim halkası kuran ilk kişinin, Ca‘fer b. 

 
1058 İbn Abdürabbih, Ebû Ömer Şihâbüddîn Ahmed b. Muhammed b. Abdürabbih b. Habîb el-Kurtubî el-

Endelüsî (ö.328/940), Bedevi Arapların Özdeyiş ve Âdetleri, Türkçesi; Erkan Avşar, Bordo siyah, İstanbul, 

2004, s.147. 

1059 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 110. 

1060 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1321; İbn Hallikân, III, 466. 

1061 Şîrâzî, Ebû İshâk Cemâlüddîn İbrâhîm b. Alî b. Yûsuf (ö.476/1083), Tabakâtü’l-fuhahâ‘, thk. İhsân 

Abbâs, Dâru’l-Râid el-Arâbî, Beyrût, 1970, s.88; Zehebî, Târîh, II, 1169. 

1062Ahmed Emîn, s.253. Tâbiînden Abdullah b. Avn, evinde hadîs rivayet etmekteydi. Bkz: Hatîb el-

Bağdâdi, Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit el-Bağdâdî (ö.463/1071), el-Câmi‘ li-ahlâkı’r-râvîve’l-Adâbü’s-

Sâmi‘, mhk. Mahmûd Tahhân, Mektebetü’l-Maârif, Riyad, 2007, I, 238. 

1063 İbnü’n-Nedîm, s.582; Mehmet Ali Sönmez, “İbn Ebû Arûbe,” DİA, İstanbul, TDVY, 1999, XIX, 421-422. 

1064 Zehebî, Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-

Dımaşkî (ö.748/1348), el-Emsar zevatü'l-asar, Dârü'l-Beşairi'l-İslâmîyye, Beyrût, 1985, s.88. 

1065 İbn Haldûn, II, 986. 
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Hasan adında bir zat olduğu rivayet edilmektedir.1066 Basralı bir kadının kölesi olup, 

daha sonra azat edilen tâbiîn âlimlerinden Ebû’l-Âliye er-Riyâhî’nin (ö.90/709), Kurʾân-ı 

Kerîm’i mevlasından öğrenmesi,1067 aynı zamanda bu faaliyetlerde Basralı hanımların 

da görev aldıklarını göstermektedir. 

Basra’da vali ve kadı olarak görev yaptığı sırada Ebû Mûsâ el-Eş‘arî de halka ders 

vererek,1068 şehirde Kurʾân okunması ve ezberlenmesi noktasında ilk tohumları atanlar 

arasında yer almıştı. Hz. Muhammed döneminde Kurʾân’ı ezberleyenler arasında 

bulunup, şehrin kuruluş yıllarında Basra’ya yerleşen Sâbit b. Zeyd’i de ayrıca zikretmek 

gerekir. Sâbit b. Zeyd, kuruluş sürecinde bir süre Basra’da kaldıktan sonra Medine’ye 

geri dönmüş ve Hz. Ömer döneminde vefat etmişti.1069 Hz. Ömer, Sâbit b. Zeyd’i Ebû 

Mûsâ ile birlikte Basra’ya göndermişti.1070 Hz. Ömer’in, halka dinlerini öğretmeleri 

amacıyla Ebû Mûsâ ile şehre gönderdiği sahâbeden ve Sâbit b. Zeyd’in hafız 

olmasından hareketle onun, Kur’ân eğitimi amacıyla şehre gönderildiğini söylemek 

mümkündür. 

Bununla birlikte Hz. Ömer, Kur’ân-ı Kerîm’i öğrenenlere maaş bağlanmasına dair 

bazı yöneticilere emirler verdiği gibi,1071 Basra valisi Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’den, Kurʾân 

 
1066 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 293 

1067 İbn Sa‘d, VII, 80 

1068 İbn Sa‘d, IV, 81; Belâzürî, Fütûh, s.366. 

1069 İbn Sa‘d, VII, 20; Hâtib el-Bağdâdî, Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit el-Bağdâdî (ö.463/1071), Târîhü’l 

Bağdâd, I-XVI, thk. Beşşâr Avvad Ma‘ruf, Dâru’l-Garbi’l-İslâmî, Beyrût, 2002. X, 109; Zehebî, Ebû Abdillâh 

Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-Dımaşkî (ö.748/1348), 

Siyeru A‘lâmi’n-Nübelâ, I-XVIII, Dârü’l-Hadîs, Kâhire, 2006/1427, III, 203. 

1070 Hâtib el-Bağdâdî, Târîhü’l-Bağdâd, X, 109. 

1071 Ebû Ubeyd, s.333. 
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okuyanlara yönelik daha imtiyazlı davranmasını istemişti.1072 Yöneticiler bu 

uygulamalarla, halkı Kurʾân öğrenmeleri yönünde teşvik etmekteydi. 

Hz. Osmân dönemine gelindiği zaman ortaya çıkan farklı okunuşlar ve bunun 

sonucunda ortaya çıkabilecek tartışmaları önlemek amacıyla Kurʾân’ın tek bir nüshası, 

resmi nüsha olarak kabul edilmişti.1073 Diğer şehirlere olduğu gibi Basra’ya da bu resmi 

nüshalardan gönderilmesiyle,1074 Kurʾân-ı Kerîm’in yazılarak1075 çoğaltıldığını ve bunun 

sonucunda da bu eğitimin daha geniş bir alana yayıldığını söylemek mümkündür. 

Cemel Savaşı sırasında, sadece Adî b. Abdümenat kabilesinden yetmiş kadar 

Kurrâ öldürülmüştü.1076 Kuruluşundan, Cemel vakasının yaşandığı tarihe kadar geçen 

yirmi küsur yıl zarfında şehirde çok da ağırlığı olmayan bir kabileden Kurʾân ile iştiğal 

edip öldürülen bu kadar insanın varlığı, bu alanda yapılan faaliyetlerin ulaştığı boyutları 

göstermektedir.  

Şehir halkının bazısının, kişinin onu öğrendikten sonra unutmasını günah olarak 

kabul etmesi,1077 kimi kişilerin haftada1078 veya ayda bir defa Kurʾân’ı hatim etmesi, 1079 

Basralıların Kurʾân okumaya ve ezberine verdiği önemi göstermektedir. 

 
1072 Vekî’, I, 286. 

1073 Ya‘kûbî, Târîh, II, 170; İbn Kesîr, VII, 216. 

1074 Ya‘kûbî, Târîh, II, 170; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 532; İbn Kesîr, VII, 216. 

1075 Basralı tâbiînden Mâlik b. Dînâr, Mushaf yazıcılığı yapmaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 180; İbn Kuteybe, 

Maârif, s.470; İbnü’n-Nedîm, s.73; İbnü'l-Cezerî, II, 36; İbn Kesîr, IX, 94. 

1076 Belâzürî, Ensâb, II, 265; Taberî, IV, 539; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 612. 

1077 İbn Sa‘d, VII, 82. 

1078 İbn Sa‘d, VII, 80. 

1079 Mâlik b. Dînâr, her gün bir cüz okuyarak ayda bir Kurʾân’ı hatim etmişti. Bkz: İbnü'l-Cezerî, II, 36. 
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Öğretimi ile beraber Basra halkı, ilk dönemlerden itibaren Kurʾân-ı Kerîm kırâati 

ile de meşgul olmuştur. Hz. Muhammed’den Kurʾân dinleyen sahâbenin farklılığı, 

zamanla çeşitli kırâatlerin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Bu farklı okumalar, zaman 

içerisinde “kırâat-ı seb‘a” denilen yedi kırâat yoluyla da daha sonraki nesillere 

aktarılmıştı.1080 Bu anlamda Basra halkı Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’den öğrendikleri kırâat 

üzerine Kurʾân’ı okumuştu.1081  

Şehirde makamla Kurʾân okuyan ilk kişi olarak Ubeydullah b. Ebû Bekre 

(ö.79/698) zikredilmiştir. Ubeydullah b. Ebû Bekre okuyuşunu veraset yoluyla torunu 

Ubeydullah b. Ömer b. Ubeydullah’a aktarmış ve böylece “İbn Ömer Kırâati” diye 

adlandırılan bir okuyuş şekli ortaya çıkmıştı.1082 Bazı kurrâların okuyuşlarını Enes b. 

Mâlik’e (ö.93/711-12) arz etmeleri,1083 yaşanabilecek hataların bizzat ehil olanlar 

tarafından düzeltildiğini göstermektedir. Arz yoluyla okunuşun gelecek nesillere 

aktarılmasıyla, şehirde bir gelenek oluşmuştur.  

Bu geleneğin oluşmasına katkı sunan kurrâlar arasında; Ebû Recâ el-Utâridî 

(ö.105/723-24 [?]),1084 Ebû’l-Âliye er-Riyâhî,1085 Hasanü’l-Basrî,1086 Muhammed b. 

Sîrîn,1087 Yahyâ b. Ya‘mer (ö.89/708 [?]),1088 Abdullah b. Ebî İshâk el-Hadramî1089 Âsım 

 
1080 İbn Haldûn, II, 784. 

1081 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 482. 

1082 İbn Kuteybe, Maârif, s.533. 

1083 İbn Sa’d, (terc.), V, 357. 

1084 İbnü'l-Cezerî, I, 604; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.31.  

1085 Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, ss.31-32.  

1086 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, III, 1023; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.36. 

1087 İbnü'l-Cezerî, II, 151. 
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el-Cahderî,1090 Nasr b. Âsım (ö.89/708 [?]),1091 Îsâ b. Ömer es-Sekafî (ö.149/766),1092 

Hammâd b. Seleme,1093 Hammâd b. Zeyd,1094 Ebû Amr b. Alâ,1095 Mâlik b. Dînâr 

(ö.131/748’den önce)1096 ve Şu‘be b. Haccâc1097 ile Hâricîlerden Mis‘ar b. Fedekî1098 ve 

Hıttân b. Abdullah er-Rekâşî (ö.70-689/80/699)1099 ile Hz. Ali taraftarlarından1100 Ebû’l-

Esved ed-Düelî (ö.69/688)1101 gibi zatlar yer almaktaydı. 

 
1088 Zübeydî, s.29; İbn Hallikân, VI, 173; İbnü'l-Cezerî, II, 38; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37. Kays b. Aylân 

kabilesinin Advân koluna mensup olup, Ebû’l-Esved ed-Düeli’den nahiv ilmini öğrenen bu zat, Kurʾân’ı 

harekeleyenler arasında zikredilmektedir. Bu zat, aynı zamanda şehrin kurrâları arasında yer alıp, İbn 

Ömer ve İbn Abbâs’tan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Katâde b. Diâme ve İshâk b. Suveyd el-

Adevvî, rivayet etmiştir. Bkz: el-Cumahî, I, 13; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.268; İbnü’n-Nedîm, s.149; Sîrâfî, 

s.18; Lugavî, s.11; İbn Hallikân, VI, 173; Dânî, Ebû Amr Osmân b. Saîd b. Osmân ed-Dânî (ö.444/1053), el-

Muhkem fî nakti’l-mesâhif, Dârü’l-Fikr, Dımaşk, 1407, s.6; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37 

1089 İbnü’n-Nedîm, s.123; Lugavî, s.13; İbnü'l-Cezerî, I, 390. 

1090 İbnü’n-Nedîm, s.123. 

1091 Sîrâfî, s.17; Lugavî, s.13; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37. 

1092 İbn Kuteybe, Maârif, s.531; İbnü’n-Nedîm, s.150; Lugavî, s.21; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, V, 

2141; İbnü'l-Cezerî, I, 410. 

1093 İbnü'l-Cezerî, I, 258.  

1094 İbnü'l-Cezerî, I, 258. 

1095 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1317; İbnü'l-Cezerî, I, 288; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, ss.58-

59. Sîrâfî, s.17; İbn Hallikân, III, 466. 

1096 İbnü'l-Cezerî, II, 36. 

1097 İbnü'l-Cezerî, I, 327. 

1098 Taberî, V, 11; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 668. 

1099 Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.25. 

1100 İbn Sa‘d, VII, 69; Berikî, s.69. 

1101 İbnü'l-Cezerî, II, 38; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.31. 
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Ayrıca, Ebû Amr b. Alâ yedi kırâat âliminden biri olarak kabul edilmiş1102 ve 

yetiştirdiği birçok öğrenci ile1103 bu geleneğin zirve isimlerinden biri olmuştur. 

Tefsir İlmi ve Önemli Âlimleri: Kurʾân öğretimi ve kırâati ile paralel olarak 

gelişen ilim dallarından bir diğeri tefsir ilmidir. Sahâbe, manasını anlamaya ve 

ayetlerinden hüküm çıkarmaya yönelik çalışmalar yaparak,1104 Kurʾân’ın 

yorumlanmasına dair tefsir ilmini ortaya koymuştur.1105 Hz. Ali döneminde Basra’ya vali 

olarak atanan Abdullah b. Abbâs’ın (ö.68/687-88) oluşturduğu ilim meclislerinin1106 de 

etkisiyle kentte dini ilimler açısından bir canlanma yaşanmıştı. Onun, Basra mescidinde 

yapmış olduğu dersler ve özellikle de tefsir dersleri,1107 eğitimiyle beraber Kurʾân’ın 

anlaşılmasına yönelik faaliyetler adına ilklerden biri olup, daha sonra bu alanda 

yapılacak çalışmalar için örneklik teşkil etmişti. Bu anlamda Kurʾân tefsiri adına 

çalışmalar yapanlar arasında Enes b. Mâlik,1108 Ebû’l-Âliye er-Riyâhî,1109 Hasanü’l-

Basrî,1110 Katâde b. Diâme (ö.117/735),1111 Ma‘mer b. Râşid1112 ve Şu‘be b. Haccâc1113 

gibi zatları zikretmek mümkündür. 

 
1102 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, III, 1317; İbn Hallikân, III, 466. 

1103 İbn Hallikân, III, 466. 

1104 Ahmed Emîn, s.228. 

1105 Lapidus, I, 160. 

1106 Bu ilim meclislerinde şiir, ensâb, târîh, fıkıh, tefsir ve meğazi gibi konular işlenmekteydi. Bkz: Câhîz, 

el-Beyân ve’t Tebyîn, I, 88; İbn Sa‘d, II,280; İbn Kesîr, VIII, 301. 

1107 Câhîz, el-Beyân ve’t Tebyin, I, 88; İbn Sa‘d, II,280; İbn Kesîr, VIII, 301. 

1108 Kâtib Çelebi, I, 379. 

1109 Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.32. 

1110İbnü’n-Nedîm, s.435; Kâtib Çelebi, I, 379. 
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Ayrıca Mu‘tezilî âlimlerden Amr b. Ubeyd, Hasanü’l-Basrî’nin rivayetlerini bir 

araya getirerek Kitabü’l-Tefsir adlı eseri kaleme almıştı.1114 Vâsıl b. Atâ’nın 

öğrencilerinden olan Ömer b. Ebû Osmân eş-Şemzî (Şemmezî) de; Hasanü’l-Basrî’den, 

hocası Vâsıl b. Atâ1115 ile Amr b. Ubeyd’den rivayet ederek,1116 Hasanü’l-Basrî’nin 

tefsirinin kaybolmasını önleyerek geleceğe taşınmasını sağlamıştır. Günümüzde ise 

Muhammed Abdürrahîm, Hasanü’l-Basrî’nin rivayetlerini bir araya getirerek, Tefsîrü’l-

Hasan el-Basrî adıyla yayınlamıştır.1117  

Bununla birlikte kaderî olduğu ifade edilen, Farsça ve Arapça dillerine hâkim 

olan Mûsâ b. Seyyâr el-Esvârî’nin (ö.150/767) kendi meclisinde Araplara Arapça, 

Farslara da Farsça dilinde tefsir dersleri yaptığı ifade edilmektedir.1118 

 
1111 İbnü’n-Nedîm, ss.130-131; İbnü'l-Cezerî, II, 25. İbnü’n-Nedîm, Saîd b. Beşîr ve Muhammed b. Sevr 

yoluyla aktarılan Katâde b. Diâme’ye ait bir tefsirden bahsetmektedir. Bkz: İbnü’n-Nedîm, ss.130-131. 

1112 İbnü’n-Nedîm, s.131. 

1113 Bu zatın, Tefsiru Şu’betü’l-İbn Haccâc adında bir kitabının olduğu rivayet edilmektedir. Bkz: Kâtib 

Çelebi, I, 396. 

1114 Kitabü tevhid ve’l-adl ve Kitabü reddi ale’l-Kaderiyye gibi kitaplarının olduğu da rivayet edilmiştir. 

İbnü’n-Nedîm, s.437.  

1115 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.253. 

1116 İbnü’n-Nedîm, s.437. 

1117 Süleyman Uludağ, “Hasan-ı Basrî,” DİA, TDVY, İstanbul, 1997, XVI, 291-293. Ayrıca bkz: Ebû Saîd 

Hasan b. Yesâr Hasan-i Basrî, (ö.110/728) Tefsîrü’l-Hasan el-Basrî, I-II, der. Muhammed Abdürrahîm, 

Dârü'l-Hadîs, Kâhire, 1992. 

1118 Hatîb el-Bağdâdî, Telhisü'l-müteşabih fi'r-resm, II, 598. Künyesi Ebû Mûsa olan ve şehrin kussâları 

arasında yer alan bu zat, Kaderî düşünceye sahipti. Hadîste zayıf ve meçhul sayılıp, Hasanü’l-Basrî, Bekr 

b. Abdullah el-Müzeni, Atiye el-Avf, Âsım b. Ebû Necûd ve Âsım b. Behdele el-Kûfî’den hadîs rivayet ettiği 

gibi, kendisinden de Ebû Ubeyde Abdülvahid b. Vâsıl el-Haddad ve başkaları rivayet etmişti. Bkz: Câhîz, 
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için çoğunlukla sahâbe üzerinden sözlü olarak rivayet edilmekteydi. Bu yüzden 

kuruluşuyla beraber Basra halkı da, Hz. Muhammed’ten gelen birçok söze sahâbe 

üzerinden ulaşmıştı.1119 Rivayet ettiği iki bin iki yüz seksen altı hadîs1120 ile en fazla 

hadîs rivayet eden sahâbe arasında yer alan Enes b. Mâlik,1121 şehirde hadîs ilmine dair 

ilk nüveleri atanlar arasında yerini almıştı. Bu nüvelerden bir diğerini atan ise, ashâbtan 

İmrân b. Husayn’dır. (ö.52/672) O, Basra mescidinde oluşturduğu ilim halkası ile 

insanlara hadîs rivayet etmişti.1122 Böylece hadîsler mescitlerde farklı insanlar 

tarafından rivayet edilerek, daha fazla insana ulaşmış ve gelecek nesillere aktarılmıştı. 

Basra halkı bazen hadîsleri ezberleyerek1123 bazen ise yazarak1124 kaybolmalarını 

engellemiş ve bu alanda yazılı bir külliyat oluşturmuşlardı.1125 Ayrıca, hadîsleri yazıya 

 
el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 293; İbn Mâkûlâ, Ebû Nasr Alî b. Hibetillâh b. Alî el-İclî (ö.475/1082’den sonra), el-

İkmâl fî refʿi (ʿârızi)’l-irtiyâb ʿani’l-müʾtelif ve’l-muhtelif fi’l-esmâʾ ve’l-künâ ve’l-Ensâb, I-VII, Dârü'l-

Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1990/1411, IV, 429; Zehebî, Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. 

Osmân ez-Zehebî et-Türkmânî el-Fârikî ed-Dımaşkî (ö.748/1348), Mizanü'l-i'tidal fî nakdi'r-rical, I-IV, thk. 

Ali Muhammed Bicâvî, Dârü'l-Ma'rife, Beyrût, 1963/1382, IV, 206; İbnü'l-Cevzî, ed-Du‘afa ve'l-metrukin, 

thk. Abdullah el-Kâdî, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1986/1406, III, 146; Ziriklî, VII, 323. 

1119 İbn Sa‘d, VII, 80. 

1120 Subhî, İbrahim es-Sâlih, (ö.1407/1986) Ulumü'l-hadîs ve mustalahuhu, arz ve dirase, Dârü'l-İlm li'l-

Melâyîn, Beyrût, 1984, s.354. 

1121 Irâkî, Ebû’l-Fâdl Zeynüddîn Abdürrahîm b. el-Hüseyn b. Abdirrahmân el-Irâkî (ö.806/1404), Şerhu 

Elfiyeti'l-Irâkî, I-II Eser; et-Tabsıra ve't-tezkira olarak da bilinir, thk. Abdüllatif Hemim, Mahir Yasin Fahl, 

Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye Beyrût, 2002/1423, II, 131; Subhî, s.354. 

1122 İbn Sa‘d, VII, 7.  

1123 Basra’da hadîs ezberleyenlere dair örnekler için bkz: İbn Sa‘d, VII, 130; İbn Kesîr, IX, 313. 

1124 Basra’da hadîslerin yazımına dair örnekler için bkz: İbn Sa‘d, VII, 172,189 
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aktaranların bir kısmı, ellerinde bulunan nüshaları1126 kendilerinden sonraki nesle 

aktararak birçok hadîs râvisinin yetişmesine de katkıda bulunmuştu. 1127 

İslâm dünyasında hadîsleri fıkhî konularına göre ilk tasnif edenlerden biri olarak 

Basralı âlimlerden Saîd b. Ebû Arûbe’nin (ö.156/773) zikredilmesi1128 hadîs alanında 

şehirde oluşan güçlü geleneği göstermekteydi. 

Bu güçlü geleneğin temsilcileri arasında Enes b. Mâlik,1129 İmrân b. Husayn,1130 

Hasanü’l-Basrî,1131 Muhammed b. Sîrîn (ö.110/728),1132 Katâde b. Diâme1133 ve Sâbit b. 

 
1125 Basra’da elinde hadîs nüshası olan kişilere dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 109, 166, 188. 

1126 İbn Sa‘d, VII, 128. 

1127 Basra’da kurulan hadîs halkalarına dair geniş bilgi için bkz: Çelik, Ali, İlk üç asırda Basra'da hadîs, 

YDT., Danışman, Abdulkadir Evgin, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi/Sosyal Bilimler 

Enstitüsü/Temel İslâm Bilimleri Anabilim Dalı, 2017; Maden, Ömer Faruk, Hicrî II. Asır Ehl-i hadîs 

halkaları (Basra örneği), YYLT., Marmara Üniversitesi/Sosyal Bilimler Enstitüsü/Temel İslâm Bilimleri 

Anabilim Dalı/Hadîs Bilim Dalı, Danışman, Ali Akyüz, 2018. 

1128 İbnü’n-Nedîm, s.582; “İbn Ebû Arûbe,” DİA. 

1129 Rivayet ettiği iki bin iki yüz seksen altı hadîs ile en fazla hadîs rivayet eden sahâbe arasında yer 

almaktaydı. Bkz: Irâkî, Şerhu Elfiyeti'l-Irâkî, II, 131; Subhî, s.354. Bu zatın râvilerine dair bkz: Zehebî, 

Târîh, II, 1057. 

1130 İsmi İmrân b. el Husayn b. Ubeyd b. Halef b. Abdünühm b. Hüreybe b. Cehme b. Gâdıra b. 

Hubeyşiyye b. Kâ’b b. Amr el-Huzâi olup, künyesi Ebû Nuceyd’dir. Hayber yılında Müslüman olup, Hz. 

Ömer’in Basralılara fıkıh öğretmek için gönderdiği kişiler arasında yer almakta olan bu zat, Abdullah b. 

Âmir ve Ziyâd b. Ebihî’nin valiliği döneminde Basra kadılığı yapmıştır. Hz. Ebû Bekir, Hz Osmân, Abdullah 

b. Mes’ûd gibi ravilerden hadis rivayet eden bu zattan, Hasanü’l-Basrî, Safvân b. Muhriz, Muhammed b. 

Sîrîn ve Mutarrif b. Abdullah rivayet etmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 6-9; Belâzürî, Ensâb, V, 217; Halife, 

Tabakât, 317; Buhârî, VI, 408-409; İbn Kuteybe, Maârif, s.309; Veki’, I, 291; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.66; 

Ebû Nuaym İsfahânî, Ebû Nuaym Ahmed b. Abdillâh b. İshâk (ö.430/1038), Hilyetü’l-evliyâʾ, I-X, 
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Matbaatü's-Saade, Mısır, 1974/1394, II, 160, 216, 247, 282, 355, IV, 216-219; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, IV, 

269; Zehebî, Târîh, II, 524, Tezkiretü’l-huffâz, I, 26-27; İbn Hacer, el-İsâbe, IV, 584-586.  

1131 Babası Yesâr; Meysân, Mezâr veya Destmeysân şehirlerinden elde edilen esirlerinden olup, 

Medîne’ye getirilmişti. Babası Yesâr ile Peygamberimizin eşlerinden Ümmü Seleme’nin azadlısı olan 

Hayre’nin evliliğinden Hasan dünyaya gelmiştir. 21/641 yılında dünyaya gelmiş olan bu zat, İlk eğitimini 

Medîne’de almış, Sıffîn savaşından bir yıl sonra da Basra Şehri’ne yerleşmiştir. Bir dönem Horasân 

bölgesinde Rebî’ b. Ziyâd el-Hâris’e yaptığı kâtiplik ve şehrin kadılığı dışında resmi bir görev 

üstlenmemiştir. Muhaddis olup, yüz yirmi sahâbe gören ve birçok kişiden hadîs rivayet eden bu zat, aynı 

zamanda şehrin fakîhleri ve zahidleri arasında yer almaktadır. İmrân b. Husayn, Muğîre b. Şu’be, 

Abdurrahman b. Semüre, Ebû Bekre, Nu‘mân b. Beşîr, Cündeb b. Abdullah, Semüre b. Cündeb, İbn 

Abbâs, İbn Ömer, Câbir, Amr b. Tağlib, Abdullah b. Amr, Ma‘kıl b. Yesâr, Ebû Hüreyre, Esved b. Serî‘ ve 

Enes b. Mâlik gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Eyyûb es- Sahtiyânî, Sabît, Yûnus, İbn 

Avn, Humeyd et-Tavîl, Hişâm b. Hassân, Cerîr b. Hazim, Yezîd b. İbrahim, Mübârek b. Fedâle, Rebî‘b. 

Sabîh, Ebân b Yezîd el-Attâr, Eş‘as b. Bezâr, Eş‘as b. Sevvâr, Eş‘as b. Câbir, Eş‘as b. Abdülmelik, Ebû Eşheb 

el-Utâridî, Kurre b. Halîd, Şebîb b. Şeybe, Sellâm b. Miskîn, Hazm el-Kuta‘î, Şümeyt b. Aclân ve Ümem 

Layuhsen rivayet etmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 114-132; Halîfe, Tabakât, s.156; Buhârî, II, 289-290; Belâzürî, 

Fütûh, s.335; İbn Kuteybe, Maârif, ss.440-441; Taberî, III, 352; Veki’, II, 3, 6, 14-15; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, II, 354; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.142; İbn Hibbân, es-Sîkât, IV, 122; Ebû Nuaym İsfahânî, II, 131-

161; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 319; Üsdü’l-Gâbe, II, 255; Kazvînî, s.311; Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz, I, 57; 

Zehebî, Târîh, III, 25; İbn Kesîr, IX, 266-269; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 281, VI, 555. 

1132 Künyesi Ebû Bekir veya Ebâ Bahr olan ve İbn Sîrîn olarak da bilinen bu zatın babası olan Sîrîn; Aynü’t-

Temr veya Meysân savaşında elde edilen esirlerden olup, Medîne’ye getirilmişti. Annesi; Medîneli olup, 

Hz. Ebû Bekir’in azadlı câriyesi Safiyye idi. Hz. Osmân’ın vefatından bir veya iki yıl önce doğduğuna dair 

rivayetlerden hareketle 33/ 653 veya 34/ 654 yılında doğduğu ifade edilebilir. Enes b. Mâlik’in mevlâsı 

olan bu zat, mukatele usulüyle azad olmuştu. Şehrin fakîhleri arasında bulunup, otuz sahâbeyi gören ve 

sika olan bu zat, Enes b. Mâlik, İbn Abbâs, Ebû Saîd el-Hudrî, İmrân b. Husayn, Ebû Hüreyre, İbn Ömer, 

Adî b. Hâtim, Ubeyde es-Selmânî ve Abdullah b. Şakîk gibi kişilerden hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden 

de Şu‘be, Yûnus b. Ubeyd, Halîd el-Hazzâ, Yezîd b. İbrahim, Ukbetü’l-Asam Eyyûb es-Sahtiyânî, Mansûr b. 

Zadân, Seleme b. Alkame, Matar el-Varrâk, Abdullah b. Avn, Kurre b. Hâlid, Ebû Hilâl Muhammed b. 
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Eslem el-Bünânî (ö.123 /740veya 127/ 744)1134 gibi ehl-i cemâat mensupları yer 

almaktaydı. 

Bununla birlikte bu geleneğin oluşmasında Hâricî zatlardan  Abdullah b. İbâd1135 

ve İyâs b. Muâviye,1136 ilk Şiî oluşumlara mensup olan zatlardan; Câriye b. Kudâme (ö. 

 
Süleym, Avf, Hişâm b. Hassân, Yûnus, Mehdî b. Meymun, Cerîr b. Hâzim ve Katâde b. Diâme gibi kişiler 

rivayet etmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 143-154; Halîfe, Tabakât, 360; Câhîz, Hayevân, VII, 461; Buhârî, I, 90; 

Belâzürî, Ensâb, I, 21, II, 119, 405; İbn Kuteybe, Maârif, 308-309; Taberî, III, 377, XI, 640; İbn Hibbân, es-

Sahîh, II, 72, IV, 112, 206, VI, 30; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.143, İbn Hibbân, es-Sîkât, V, 348; Ebû Nuaym 

İsfahânî, II, 281-282; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, IV, 122; Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz,, I, 62; İbn Kesîr, IX, 267; 

Zehebî, Târîh, III, 151. 

1133 Künyesi Ebû Hattâb olan bu zat, hadîste sika ve güvenilir olup, Enes b. Mâlik, Abdullah b. Sercis, Ebî 

Râfi‘, Ebû Eyyûb el-Merâğî, Ebû Şa‘şâ, Zürâre b. Evfâ, Şa‘bî, Abdullah b. Şakîk, Mutarrif b. Şihhîr, Ebü’l-

Aliye, Safvân b. Muhriz, Muaze el-Adeviyye, Ebî Osman en-Nehdî, Hasanü’l-Basrî, Ebâ Tufeyl ve Saîd b. 

Müseyyeb gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden Ma‘mer, Mis‘ar, el Evzâ‘î, Amr b. Hâris el-

Mısrî, Ebân b. Yezîd, Hemmâm, Cerîr b. Hazîm, Şeybân en-Nahvî, Şu‘be, Hammâd b Seleme, Saîd b. Beşîr, 

Ebû Avâne, Hişâm, Saîd b. Ebî Arûbe rivayet etmiştir. Kurʾân ve fıkıh âlimi olup, Vâsıt’ta vefat eden bu 

zat, Kitâbü’t-tefsîr, en-nâsih ve’l-mensûh fî kitâbillâh, ʿAvâşirü’l-Kurʾân, Kitâbü’l-Menâsik adlarında 

kitaplar yazdığı rivayet edilmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 171-173; Buhârî, VII, 185-186; İbn Kuteybe, Maârif, 

s.462; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.154; İbn Hibbân, es-Sikât, V, 321-322; Zehebî, Târîh, III, 301; Abdulhamit 

Birışık, “Katâde b. Diâme,” DİA, TDVY, İstanbul, 2002, XXV, 22-23. 

1134 Künyesi Ebâ Muhammed olup, Kureyş kabilesinin Bünâne koluna mensup olan bu zat, hadiste sika ve 

güvenilir sayılmaktadır. Aynı zamanda şehrin abidleri arasında yer alan bu zat, Enes b. Mâlik, Abdullah b. 

Mugaffel, Abdurrahman b. Ebî Leylâ, Ömer b. Ebî Seleme, Ebû’l-Aliye, Osman en-Nehdî, İbn Ömer ve İbn 

Zübeyr’den hadis rivayet ettiği gibi kendisinden de oğlu Muhammed b. Sâbit ile beraber Humeyd et-

Tavîl, Süleyman b. Muğîre, Ma‘mer, Hemmâm, Hammâd b. Seleme, Hammâd b. Zeyd, Sellâm b. Miskîn, 

Ebû Avâne, Cerîr b. Hazîm, Ca’fer b. Süleyman, Atâ b. Ebî Ribâh ve Şu’be hadis rivayet etmiştir Bkz: İbn 

Sa’d, VII, 173-174; Halife, Tabakât, s.366; Buhârî, I, 50, II, 159; İbn Kuteybe, el -Maârif, s.332; İbn Hibbân, 

Meşâhîr, s.145; İbn Hibbân, es-Sîkât, IV, 89; Zehebî, Târîh, III, 382. 
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64/683 [?]),1137 Ebû’l-Esved ed-Düelî,1138 Ahnef b. Kays,1139 Süleyman b. Tarhân,1140 Ebû 

Osmân en-Nehdî (ö.100/718-79),1141 Ebân b. Ebû Ayyâş,1142 Avf b. Ebû Cemile (ö.146-

 
1135 Abdullah b. İbâd; Nehrevân, Sıffîn ve Cemel’e katılan tâbiînden bazı kişiler ile Hz. Ebû Bekir, Hz. 

Ömer, Hz. Âişe, Selmân-ı Fârisî, Ammâr b. Yâsir, Süheyb er-Rûmî, Huzeyme b. Sâbit, Abdurrahman b. Avf, 

Huzeyfe b. Yeman, Muâz b. Cebel, Bilâl-i Habeşî, Huzâa kabilesinden Muhammed ve Abdullah denilen iki 

zat ile bazı Muhacir ve Ensar’a mensup sahâbeden hadîs rivayet etmişti. Bkz: Kalhâtî, s.294. 

1136 Sika kabul edilip, babası Muâviye b. Kurre ile Enes b. Mâlik ve İbn Müseyyeb’ten hadîs işiten bu 

zattan, Muhammed b. Aclân, Şu‘be ve Hammâd b. Seleme hadîs rivayet etmişti. Ömer b. Abdülazîz 

döneminde şehrin kadılığını yapan bu zatı, İbâdî kaynakları kendi mezheplerinden kabul etmektedir. Bkz: 

İbn Sa‘d, VII, 175; Halîfe, Târîh, s.324; Buhârî, I, 442; İbn Kuteybe, Maârif, s.467; Taberî, VI, 554; Vekî’, I, 

312; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.181; Dercînî, II, 279; Şemmâhî, I, 194; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, I, 342; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, IV, 100. 

1137 Künyesi Ebâ Eyyûb veya Ebâ Yezîd olan bu zat, Ahnef b. Kays’ın amcası veya amcasının oğludur. 

Ahnef b. Kays, kendisinden hadîs rivayet etmiştir. Hz. Ali tarafından Basra’da gerçekleşen İbn Hadramî 

olayını bastırmak için görevlendirilen bu zat, Yezîd b. Muâviye’nin halifeliği döneminde vefat etmiştir. 

Bkz: İbn Sa’d, VII, 39-40; Halîfe, Tabakât, s.305; Belâzürî, Ensâb, XIII, 310; Buhârî, II, 237; Hibbân, 

Meşâhîr, s.71; İbn Hazm, Cemhere, s.221; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, I, 502; İbn Hacer, el-İsâbe, I, 555-556. 

1138 İsmi hakkında Amr b. Zalim, Uveymir b. Züveylim ve Osmân gibi rivayetler bulunan Ebû’l-Esved, Hz. 

Muhammed dönemini idrak etmiş, fakat onu görememiştir. Hz. Ömer döneminde Basra’ya yerleşmiş 

olup, şehirde yaşanan Cemel Savaşında Hz. Ali ile birlikte hareket etmiştir. Hz. Ali’nin, halifeliği 

döneminde şehrin yönetim kadrosunda görev yapan bu zat, Muâviye dönemiyle beraber yönetim ile 

arasına mesafe koymuştur. Hz. Ali’den öğrenmiş olduğu nahiv ilmini, Basra’da insanlara öğretip, aynı 

zamanda Kur’ân’ı harekeleyenler arasında adı zikredilen bu zat, sika sayılıp, Hz. Ömer, Hz.Ali, Ebû Mûsâ 

el-Eş‘arî, Ebû Zer gibi zatlardan hadîs rivayetinde bulunmuştur. Aynı zamanda fakîh, kurrâ ve şair olan 

Ebû’l Esved, 69/688 yılında Basra’da vefat etmiştir. Bkz: Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VII 438; el-Cumahî, I, 

12; İbn Sa’d, VII, 69; Halîfe, Tabakât, 328; İbn Kuteybe, Maârif, ss.434-435; Buhârî, VI, 334; İbn Düreyd, 

el-İştikâk, s.175; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1465; Berikî, s.69; Sirafî, s.11; Lugavî, s.6; İbnü’l-

Esîr, Üsdü’l-Gâbe, III, 101; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 362; İbn Kesîr, VIII, 312-312; İbnü'l-Cezerî, II, 38; İbn 

Hacer, el-İsâbe, III, 444, 446. Zehebî, Ma’rifetü’l-kurrâ, s.31. 
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147/763-764),1143 Umare b. Cüveyn el-Abdî (ö.134),1144 Üneys b. Uryân1145 ve Harb b. 

Mahşî el-Basrî1146 Mürcie mensuplarından; Talk b. Habîb el-Anezî, (ö.95/713)1147 

 
1139 Sika olup, Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Osman, İbn Mes‘ud, Ebû Zer, Câriye b. Kudâme ve İbn Abbâs’tan 

hadîs rivayetinde bulunan bu zattan, Talk b. Habîb, Ebû’l-Alâ‘ ve Hasanü’l-Basrî gibi zatlar hadîs rivayet 

etmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 65; Halîfe, Tabakât, s.334; Buhârî, II, 50, 237, III, 18, V, 159; İbn Hibbân, es-

Sikât, IV, 56; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, I, 178; İbn Hacer, el-İsâbe, I, 313. 

1140 Ebû Mutemir et-Teymi olarak bilinen ve Beni Mürre’nin mevlâsı olan bu zat, Basra’nın abidleri ve 

fakîhleri arasında yer almaktadır. Hasanü’l-Basrî, Enes b. Mâlik, Ebû Osmân en-Nehdî, Tâvûs, Yezîd b. 

Şihhîr, Bekr b. Abdullah ve Ebû Nadre’den hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de İbn Mübârek, Yezîd b. 

Hârûn el-Ensârî, Hevze b. Halîfe, Şu‘be, Sevrî, Mu‘temir ve Alî b. Âsım gibi râvîler rivayet etmiştir. Bkz: İbn 

Sa’d, VII, 188; Buhârî, IV, 20-21; İbn Kuteybe, Maârif, s.476; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.356; İbn Hibbân, 

Meşâhîr, s.151; İbn Hibbân, es-Sîkât, IV, 300; Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz,, I, 19; Zehebî, Târîh, III, 879. 

1141 İsmi Ebû Osmân Abdurrahmân b. Mül olan bu zat, Hz. Muhammed dönemini yaşamış, fakat onunla 

görüşmemiştir. İslâm fetihleri başlayınca Sâsânî topraklarına yönelik fetih hareketlerinde bulunmuştur. 

Önceleri Kûfe şehrinde yaşamakta iken, Hz. Hüseyin’in katledildiği yerde yaşamayacağını belirterek 

Basra’ya yerleşen bu zat, sika olup, Hz. Ömer, Hz. Ali, Saîd b. Zeyd, İbn Abbâs, Hüzeyfe, Amr b. Âs, 

Abdullah b. Mes‘ûd, Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’, Selmân-ı Fârisî, Bilâl-ı Habeşî, Usâme b. Zeyd ve Ebû Hüreyre 

gibi zatlardan hadîs rivayet etmiştir. Bununla birlikte kendisinden de Katâde b. Diâme, Eyyûb es- 

Sahtiyânî, Âsım el-Ahvâl, Humeyd et-Tavîl, Dâvud b. Ebî Hind, Hâlid el-Hazzâ, Süleyman Tarhân et-Teymî 

ve İmrân b. Hudeyr gibi zatlar hadîs rivayet etmiştir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 68-69; Halîfe, Tabakât, ss.352, 

361; Halîfe, Târîh, s.321; Buhârî, IX, 83; İbn Kuteybe, Maârif, s.426; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.159; İbn 

Hibbân, es-Sikât, V, 75; Zehebî, Târîh, II, 1206; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gâbe, VI, 205. 

1142 Abdülkays kabilesinin mevlâsı olup şehrin fakîhleri arasında yer alan bu zat, Enes b. Mâlik, İbrahim 

en-Nehâî, Hasanü’l-Basrî ve Hüleyd el-Âsrî’den rivayet ettiği gibi, kendisinden de İmrân b. Hıttan, Süfyan 

es-Sevri, Yezîd b. Hârûn, Saîd b Amîr rivayet etmiştir. Berikî; bu zatın Hz. Ali taraftarı olduğunu 

belirtmiştir. Bkz: Sa’d, IX, 267; Buhârî, I, 454; İbn Kuteybe, Maârif, 421; Berikî, s.80; Zehebî, Târîh, III, 

807; İbn Hacer, Tehzîb, I, 96-97. 

1143 Tay kabilesinin mevlası olup, sika olan bu zat, Abdullah b. Amr b. Hind, Âmir b. Husayn, İshak b. 

Süveyd el-Adevî, Ebü’l-Âliye er-Riyâhî, Hilâs el-Hecerî, Ebû Recâ el-Utâridî, Enes b. Sîrîn, Hasan el-Basrî, 
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Hassân b. Bilâl el-Müzenî (ö.100/718),1148 Abdülkerîm b. Ebî Muharrik (ö.127/745),1149 

Osmân b. Geyâs er-Râsibî (ö.151-160/?),1150 Kasım b. Fâdl el-Huddânî (ö.166-167),1151 

 
Zürâre b. Evfa, Muhammed b. Sîrîn ve Talk b. Habîb, gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden 

de İshak b. Yûsuf Ezrak, Hammâd b. Seleme, Süfyan es-Sevrî, Şu‘be, İbn Mübârek, Gunder, Rûh b. Ubâde, 

Nasr b. Şümeyl, Hevze b. Halîfe ve Osman b. Heysem gibi raviler rivayet etmiştir. Şiîlik ve kaderîlikle 

itham edilen bu zat, 59/ 678 yılında doğup, 146/ 763 veya 147/764 yılında vefat etmiştir. Bu zatın, 

Abdullah b. Amr b. Hind’ten rivayet ettiği hadîsin ravisi Hz. Ali’dir. Bkz: İbn Sa’d, VII, 191; Buhârî, VI, 455, 

VII, 58; İbn Kuteybe, Maârif, s.625; İbn Hibbân, es-Sikât, VII, 296; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.239; Mizzî, 

Ebü’l-Haccâc Cemâlüddîn Yûsuf b. Abdirrahmân b. Yûsuf el-Mizzî (ö.742/1341), Tehzîbü’l-Kemâl fî 

esmâʾi’r-ricâl, I-XXXV, thk. Beşşar Avvad Ma'ruf, Müessesetü'r-Risâle, Beyrût, 1980/1400, XV, 371, XXII, 

437-440; Zehebî, Târîh, III, 947; İbn Hacer, Ebû’l-Fâdl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî 

(ö.852/1449), Takrîbü’l-Tezhîb, mhk. Muhammed, Avâme, Dâru’l-Reşîd, Suriye, 1406/1986, s.433. 

1144 İbn Hacer, Takrîb, s.408. 

1145 Muhammed b. el-Hanefiyye ile beraber olan bu zat, ondan hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden de 

Hâlid el-Hazzâ rivayette bulunmuştur. Bu zatın, Muhammed b. el-Hanefiyye’den rivayet ettiği hadîsin ilk 

ravisi İbn Abbâs’tır. Bkz: İbn Sa’d, VII, 159; Buhârî, II, 43; İbn Hibbân, es-Sikât, VI, 81. 

1146 Hz. Ali taraftarı olan bu zattan, Süleyman b. Tarhân hadîs rivayet etmiştir. Bkz: İbn Hibbân, es-Sikât, 

IV, 173. 

1147 Basra Mürciîleri arasında yer almakta olan bu zat, âlim ve fakîhtir. İbnü’l-Eş‘as isyanına katıldığı için 

95/713 yılında Haccâc’a teslim edilmek için gönderilirken yolda öldüğü rivayet edilmekle birlikte bizzat 

vali tarafından öldürüldüğüne dair rivayetler de mevcuttur. Bunlarla birlikte İbn Kuteybe, Talk b. Habîb’in 

Haccâc tarafından hapishaneye atıldığını ifade etmiştir. Abdullah b. Ömer’den hadîs rivayetinde bulunup, 

Câbir b. Abdullah, Enes b. Mâlik, İbn Abbâs, Abdullah b. Avn ve Abdullah b. Zübeyr’den işittiği gibi, 

kendisinden de Mus‘ab b. Şeybe, Amr b. Dînâr, Humeyd et-Tavîl, A‘meş ve Tâvûs gibi zatlar hadîs rivayet 

etmiştir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 169; Belâzürî, Ensâb, III, 363, 367; Buhârî, IV, 359; İbn Kuteybe, Maârif, ss.468, 

625; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.322; Şehristânî, I,146; İbn Kesîr, IX, 101. 

1148 Ashâbtan Bilâl b. Hâris’in oğlu bu zat, Basra’da Mürcie düşüncesinden ilk defa bahsedenler arasında 

zikredilmiştir. Hz. Âişe, Ammâr b. Yâsir, Enes b. Mâlik, Abdullah b. Zübeyr ve Ahnef b. Kays gibi zatlardan 

hadîs rivayet etmiştir. Bkz: İbn Mâce, Ebû Abdullah Muhammed b. Yezîd er-Rebei el-Kazvini (ö.273/887), 
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Sünenu İbn Mâce, thk. Muhammed Fuâd Abdülbâkî, Dâru İhyâi’t-Türasi’l-Arabî, y.y., I, 107; Tirmizî, Ebû 

Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî (ö.279/892), el-Câmiü’l-kebir = Sünenü’t-Tirmizî, I-VI, 

thk. Beşşâr Avvad Ma‘ruf, Dârü’l-Garbi’l-İslâmî, Beyrût, 1998, I, 85; İbn Ebî Şeybe, I, 48 VI, 164, VII, 134; 

İbn Kuteybe, Maârif, s.298; Makrîzî, el-Mevâʿiz, IV, 178; İbn Hacer, Tehzîb, II, 246; İbn Asâkir, XLIX, 59, 

LIII, 324. 

1149 Künyesi Ebû Ümeyye olan bu zat, hadîste zayıf sayılmıştır. Nâfi‘, Enes b. Mâlik, Saîd b. Cübeyr, Amr b. 

Saîd b. Amr, Tâvûs, Hassân b. Bilâl, Hibbân b. Cez’a’ es-Sülemî gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi, 

kendisinden Hammâd b. Seleme, Sevrî, Şu‘be gibi zatlar rivayet etmiştir. Bkz: Buhârî, VI, 89; Ebû Dâvûd, 

Süleymân b. el-Eş‘as b. İshâk es-Sicistânî el-Ezdî (ö.275/889), İcâbâtühû ʿalâ suʾâlâti Ebî ʿUbeyd 

Muhammed b. ʿAlî b. Osmân el-Âcurrî, mhk. Muhammed Kâsım el-Ömerî, Amedetü'l-Bahsi’l-İlmi bi’l-

Câmiatü’l-İslâmîyye, Medinetü’l-Münevvere, 1403/1983, s.292; Tirmizî, Sünen, I, 62-63, 85; İbn Hibbân, 

es-Sikât, IV, 181; İbn Hacer, Tehzîb, VI, 376; Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, VI, 244. 

1150 Sika olup, Ebû Osmân en-Nehdî, Câbir b. Zeyd, İbn Büreyde, Ebû Nadre, Abdullah b. Şakîk ve İkrime 

gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Şu‘be, Yahyâ b. Kattân ve Vekî’ gibi zatlar rivayet 

etmiştir. Bkz: Ebû Dâvûd, İcâbâtühû ʿalâ suʾâlâti Ebî ʿUbeyd, ss.292, 353; Buhârî, VI, 245; İbn Ebî Şeybe, II, 

57, 90; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Gabe, III, 578; İbn Hacer, Tehzîb, VII, 146-147; Zehebî, Târîh, IV, 150; İbn Asâkir, 

XLIV, 162. 

1151 Künyesi Ebû Muğire olup, Ezd kabilesinin Luhayoğullarından olan bu zat, Huddan kabilesinin yanına 

yerleştiği için bu şekilde nisbet edilmişti. Kimilerine göre sika iken, kimileri onu münker ve münkatı 

saymıştır. Muhammed b. Sîrîn, Sümame b. Kays, Ebû Nadre ve Muâviye b. Kurre gibi zatlardan hadîs 

rivayet ettiği gibi, kendisinden de Müslim b. İbrahim, Süfyân b. Vekî’, İbn Mübârek, Ebû Dâvûd ve Ali b. 

Ca‘d gibi zatlar rivayet etmiştir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 208; Belâzürî, Ensâb, X, 342; Buhârî, VI, 38; Ebû Dâvûd, 

İcâbâtühû ʿalâ suʾâlâti Ebî ʿUbeyd, ss.292, 343; Ebû Dâvûd, Süleymân b. el-Eş‘as b. İshâk es-Sicistânî el-

Ezdî (ö.275/889), Sünen, I-IV, mhk. Muhammed Mahiddin Abdülhumeyd, Mektebetü’l-Asriyye, Beyrût, 

t.y, IV, 217; Tirmizî, Sünen, IV, 46; İbn Hibbân, es-Sikât, VII, 338; İbn Hibbân, Meşâhîr, s.251; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, II, 227; Zehebî, Târîh, IV, 481. 
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Ömer b. Âmir es-Sülemî (ö.135/752)1152 ve Ebû Ru‘be,1153 Mu‘tezile mensuplarından ise 

 
1152 Künyesi Ebû Hafs olup, Abbâsîler döneminde Basra kadısı olarak görev yapan bu zat, sika olup, 

Katâde b. Diâme, Amr b. Dînâr, Eyyûp es-Sahtiyânî ve Yahyâ b. Ebû Kesîr gibi zatlardan hadîs rivayet 

ettiği gibi, kendisinden de Sâlim b. Nûh, Zeyd b. Zürey‘, Mut‘emir b. Süleyman ve Abbâd b. Avvâm 

rivayet etmiştir. Bkz: Halîfe, Târîh, s.414; Ya‘kûbî, Târîh, II, 389; İbn Hibbân, es-Sikât, VII, 180-181; İbn 

Hibbân, Meşâhîr, s.243; Ukaylî, III, 182-183; İbn Hacer, Tehzîb, VII, 466-467. 

1153 Ebû Ru‘be adında Basralı birkaç isim tespit etmek bulunmaktayız. Bunlardan hangisinin Mürciî 

olduğu ve İbnü’l-Eş‘as isyanında yer aldığını belirlemek için bu zatların hadîs rivayet zincirlerine baktık. 

Bunun sonucunda Ebû Ru‘be’nin, İmrân b. Husayn el-Kuşeyri denilen bir zat olduğunu tespit ettik. Ebû 

Saîd el-Hudri ve Hz. Âişe’den hadîs rivayet eden bu zattan, Eyyûb b. Aiz rivayet etmişti. Bu hadîs 

zincirinde yer alan Eyyûb b. Âiz’in Mürci olması nedeniyle bu sonuca ulaşmış bulunmaktayız. Bkz: Buhârî, 

I, 420; Tirmizî, Sünen, I, 753; İbnü’l-Cevzî, Ebû’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. Muhammed el-

Bağdâdî (ö.597/1201), Telkîhu fühûmi ehli’l-eser fî ʿuyûni’t-târîh ve’s-siyer, Dâru’l-Erkâm b. Ebi’l-Erkâm, 

Beyrût, 1997, s.456; Hâtib el-Bağdâdî, Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit el-Bağdâdî (ö.463/1071), el-

Müttefik ve'l-müfterik, I-III, thk. Muhammed Sadık Aydın Hamidî, Dârü'l-Kadirî, Dımaşk, 1997/1417, III, 

1706. 
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Amr b. Ubeyd,1154 Ömer b. Ebû Osmân eş-Şemzî (Şemmezî),1155 Sâlih b. Amr1156 (Sâlih b. 

Zeyd),1157 Fâdl er-Rekâşî (ö.141/758) 150/767)1158 ve Abdülvâris b. Saîd (ö.180/796)1159 

gibi zatlar da hadîs rivayetinde bulunarak katkıda bulunmuşlardı.  

 
1154 Künyesi Ebû Osmân olan bu zatın dedesi, Kâbil esirlerindendi. Temîm kabilesinin Beni Yerbu b. Mâlik 

kolunun mevlâsı olan Amr b. Ubeyd 80/699 yılında Basra’da doğdu. Mu‘tezile düşüncesinin kurucuları 

arasında zikredilen bu zat, şehrin abid ve âlimleri arasında yer alıp, Hasanü’l-Basrî, Saîd b. Müseyyeb, ve 

Saîd b. Umeyr’den hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden de Mâlik, İbn İshâk, Süleymân b. Bilâl ve ed-

Derrâverdî rivayet etmiştir. Mu’tezile’nin kollarından Amreviyye, ona nisbet edilmiştir.142/759, 143/760 

veya 145/762 yılında vefat ettiği de rivayet edilmiştir. Bu zat, öldüğü zaman Abbâsî halifesi Ebû Ca’fer el-

Mansûr, ona bir mersiye yazmıştı. Bkz: Câhîz, el-Beyân ve Tebyîn, III, 108; İbn Sa’d, VII, 201; Buhârî, VI, 

352-353; Belâzürî, Ensâb, I, 31, IV, 231, İbn Kuteybe, Maârif, ss.482-483; Müberred, el-Kâmil, III, 144; İbn 

Rüste, s.220; İbnü’n-Nedîm, s.437; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.241; Abdülkâhir el-Bağdâdî, el-Fark, 

s.101; Mes'ûdî, Mürûcü’z-zeheb, III, 303; Belhî, s.69; İsfahânî, el-Eğanî, IV, 446; el-İsferâyînî, s.69; Ebû 

Nuaym İsfahânî, X, 316; İbn Rüste, s.220; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 108; Şehristânî, I, 46-48; İbn Kesîr, X, 78-

79; Sem‘ânî, IX, 371, XII, 338; İbnü’l-Murtazâ, s.35; Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz, II, 61, Târîh, III, 713. 

1155 Künyesi Ebû Hafs olan bu zat, Vâsıl b. Atâ ve Amr b. Ubeyd’den hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden 

de İsmail b. İbrahim el-İclî rivayet etmişti. Hasanü’l-Basrî’nin Kitabü Tefsiri’ni, Vâsıl b. Atâ veya Amr b. 

Ubeyd’den rivayet ettiği de ifade edilmiştir. Abbâsî halifelerinden Hârûnürreşîd’in huzurunda Ebû 

Yûsuf’un sorduğu yüz soruyu cevapladığı da belirtilmektedir. Bkz: İbn Mâkûlâ, IV, 532; İbnü’n-Nedîm, 

s.437; Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.253; Sem‘ânî, VIII, 148, 149; Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, VI, 

260. 

1156 Kâdî Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42. 

1157 Hocası Amr b. Ubeyd ile Hasanü’l-Basrî ve Ebân’dan hadîs rivayet eden bu zat, hadîste münker 

sayılmıştır. Bkz: Sa‘lebî, Ebû İshâk Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim, (ö.427/1035), el-Keşf ve’l-beyân, I-X, 

Dâru İhyai’t-Türasi’l-Arabî, Beyrût, 1422/2002, V, 300; İbnü’l-Vezîr, Ebû Abdillâh İzzüddîn Muhammed b. 

İbrâhîm b. Alî el-Yemânî (ö.840/1436), Îsârü’l-hak ʿale’l-halk fî reddi’l-hilâfât ʿalâ mezâhibi’l-hak min 

usûli’t-tevhîd, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1987, s.367; İbnü'l-Cevzî, ed-Du‘afa, II, 49; Kâdî 

Abdülcebbâr, Fazlü’l-iʿtizâl, s.252. 
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Fıkıh İlmi ve Önemli Âlimleri: Hadîs rivayetleri, aynı zamanda bazı konularda 

şehirde bir hukukunun da oluşmasına katkı sağlamıştı. Şehre yerleşen Müslüman 

Araplar ile farklı gruplara mensup insanlar, inanç ve kültürlerini de buraya taşımışlardı. 

 
1158 Künyesi Ebû Mûsa olan bu zatın ismi, Ebû İsa el-Fâdl Îsâ b. Ebân er-Rekâşî’dir. Mu‘tezilî ve kaderî 

düşünceye sahip olup, şehrin vaiz, kussâs ve kelamcıları arasında yer almaktaydı. Hadîste zayıf sayılan bu 

zat, amcaları Yezîd ve Hasan er-Rekâşî ile Enes b. Mâlik, Hasanü’l-Basrî, Ebû Osmân en-Nehdî ve İbn 

Münkedir gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Süfyân, Hammâd b. Zeyd, Mu‘temir b. 

Süleyman, Ebû Âsım el-Abadânî, Mûsa b Ubeyd, Ebû Âsım en-Nebil gibi râviler rivayet etmiştir. 

Mu‘tezile’nin önde gelen şahıslardan olup, âlim ve fazilet ehli olan bu zatın sohbetine, Amr b. Ubeyd, 

Hişâm b. Hassân, Ebân b. Ebû Ayyâş gibi zatlar da katılmaktaydı. Bkz: Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 241-

242, 252-253; Buhârî, VII, 118; İbn Hibbân, es-Sikât, V, 296; İbnü’l-Vezîr, s.367; Eş‘arî, ss.513-514; Zehebî, 

Târîh, III, 950; İbn Asâkir, VII, 453, LXV, 205. 

1159 Künyesi Ebû Ubeyde, ismi Abdülvâris b. Saîd b. Zekvân et-Temîmî, el-Anberi, et Tenûri el-Basrî olan 

bu zat, Temîm kabilesinin mevlasıdır.102/720 yılında dünyaya gelen bu zat, hadîste sika ve hüccet 

sayılmaktadır. Hocası Amr b. Ubeyd ile Hasan b. Zekvân, Eyyûb es-Sahtiyânî, Humeyd et-Tavîl, Hâlid el-

Hazzâ, Hüseyin el-Muallim, Saîd el-Cerîrî, Yezîd er-Rişk, Eyyûb b. Mûsa, Ca‘d b. Osmân, Şuayb b. Hebhâb, 

Dâvûd b. Ebî Hind, Cüreyrî, Abdulaziz b. Suheyb, Abdullah b. Necîh, Ali b. Zeyd, Amr b. Dînâr, Kahrâman, 

Süleyman b. Tarhân, Ebû Amr b. Alâ, Saîd b. Ebû Arûbe, Sevvade Kuşeyrî, Azre b. Sâbit, Ali b. Hakem el-

Bünânî, Kâsım b. Mehrân, Katn b. Kâ‘b el-Huzâî, Muhammed b. Cahde, Kesîr b. Şenzir, Yûnus b. Ubeyd, 

ve Ebû Âsım el-Basrî, gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden de oğlu Abdussamed ile İbn 

Mehdî, Mûsadded b. Muserhed, Kuteybe, Bişr b. Hilâl es-Sevvâf, Ebû Ma‘mer el-Mukdî, Humeyd b. 

Mes‘ade, Abdullah b. Amr el-Muk‘ad, Kuteybe b. Saîd, Bişr b. Hilâl ve Ubeydullah b. Ömer rivayet 

etmişti. Şehrin kurrâları arasında yer alıp, fazilet sahibi ve zahit olduğu da rivayet edilen bu zatı, İbn 

Kuteybe, ehl-hadîs mensupları arasında zikretmiştir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 212; Buhârî, VI, 118; İbn Hibbân, 

es-Sikât, VII, 140; Meşâhîr, ss.252-253; İbn Kuteybe, Maârif, s.512; Belhî, ss.92, 98; Kâdî Abdülcebbâr, 

Fazlü’l-iʿtizâl, s.252; İbnü’l-Murtazâ, s.42; Ukaylî, III, 98; İbn Kesîr, X, 78; İbn Hacer, Fethi’l-bârî, I, 422, 

460; İbnü'l-Cezerî, I, 478; Zehebî, Târîh, IV, 686; Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, VII, 310-311. 
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Bu yüzden Müslümanlar, daha önce karşılaşmadıkları yeni durum ve problemlerle karşı 

karşıya kalmıştı.1160 Örneğin, şehre su sağlayan kanallara dair yeni uygulamalar, şehrin 

yeni sorunları arasında yer almaktaydı ve bu tip problemlerin bir an önce çözüme 

kavuşturulması gerekmekteydi.  

Basra, çok farklı kabilelerden insanın yerleştiği ve aralarında rekabetin olduğu 

bir şehirdi. Bu yüzden kabileler arasında kırılgan bir sosyal ilişki de vardı. Bu kırılgan 

ilişki, şehirde her kabilenin ayrı mahallelere yerleşmesiyle daha belirginleşmişti. Bu 

yüzden insanların kendi aralarında yaşadıkları problemleri, kabilelerin değil devletin 

çözmesi gerekirdi. Yönetim bu anlamda kuruluşundan itibaren kadılar atayarak, 

sorunları kendisini çözmek ve aynı zamanda hızlı bir şekilde kurumsallaşmak istiyordu. 

  Hz. Ömer’in kuruluşuyla beraber şehirde bir kadı görevlendirmesi,1161 daha 

sonraki süreçte vali olarak atadığı Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’yi1162 aynı zamanda kadı oarak 

atamasının1163 nedenleri arasında bu istek de yatmaktaydı. 

Kendi döneminin fakîhleri arasında yer alıp1164 Hz. Ali tarafından Basra’ya vali 

olarak atanan Abdullah b. Abbâs, kurduğu ilim meclislerinde fıkıh dersleri de 

yapmıştı.1165 Bu şekilde yapılan dersler halkın dini olarak bilinçlenmesini sağladığı gibi 

şehirde bir fıkıh geleneğinin oluşmasına da öncülük etmişti. 

 
1160 Ahmed Emîn, s.340. 

1161 Şehrin kuruluşu sırasında Basra kadısı olarak Ebû Meryem el-Hanefî’nin görev yaptığı rivayet 

edilmektedir. Bkz: Vekî’, I, 270 

1162 Halîfe, Târîh, s.154; Taberî, IV, 241. Ezdî, I, 49; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 433. 

1163 İbn Kuteybe, Maârif, s.590; İbn Rüste, s.227. 

1164 Ya‘kûbî, Târîh, II, 161. 

1165 İbn Kesîr, VIII, 301. 
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Şehrin kuruluşuyla beraber ortaya çıkan yeni problemler karşısında fıkhın, 

sorunlara acil şekilde çözüm üretecek bir yapıda olması gerekirdi. Bu anlamda fıkhın 

birinci kaynağı Kur’ân-ı Kerîm’di. Kurʾân’ın çizdiği sınırları genişleterek açıklaması 

nedeniyle sorunların çözümü noktasında ikinci başvurulacak olan diğer kaynak ise 

hadîslerdi.1166 Hz. Muhammed’in rol model olması nedeniyle yaşamına dair her türlü 

bilgi birinci derece önem arz etmekte ve o yüzden Müslümanlar bu malzemeye 

ulaşmaya çalışmaktaydı.1167 Ulaşılan malzeme, şehirde oluşacak fıkhın oluşumuna da 

katkılar sunmuştu. Sahâbenin hadîslerden ve Kurʾân’dan hükümler çıkarması,1168 

buralarda bulamadıkları zaman ise kendi görüşlerine başvurmaları,1169 sorunlara pratik 

çözümler getirip, fıkhın daha hızlı ve dinamik bir şekilde gelişmesine katkı sunmuştu. 

Aynı şekilde tâbiînden bazı şahısların da buna katkıda bulunmasıyla,1170 Basra fıkıh 

okulunun1171 temelleri atılmıştı. Bununla birlikte zikredildiği üzere Saîd b. Ebû 

Arûbe’nin hadîsleri fıkhî konularına göre ilk tasnif edenlerden olması1172 bu okulun 

süreç içerisinde sistematik bir hale geldiğini göstermektedir. 

Zamanla belli bir sisteme oturan fıkıh okulunun mensupları arasında Ebû’l-Esved 

ed-Düelî,1173 Hasanü’l-Basrî,1174 Muhammed b. Sîrîn,1175 Katâde b. Diâme,1176 Eyyûb es-

Sahtiyânî,1177 Saîd b. Ebû Arûbe1178 ve Müslim b. Yesâr1179 gibi zatlar yer almıştı.  

 
1166 Lapidus, I, 160. 

1167 Lapidus, I, 160. 

1168 Ahmed Emîn, s.228. 

1169 Ahmed Emîn, ss.340, 342. 

1170 Hasanü’l-Basrî’nin hadîslerden hüküm çıkardığı gibi, bu konuda kendi görüşlerine de başvurduğu 

rivayet edilmiştir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 122. 

1171 Lapidus, I, 161. 

1172 İbnü’n-Nedîm, s.582; “İbn Ebû Arûbe,” DİA. 

1173 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1465. 
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Bununla birlikte, Câbir b. Zeyd,1180 ve Müslim b. Ebî Kerîme gibi fakîhlere1181 

sahip olan Hâricî/İbâdîlerin de zaman içerisinde kendilerine ait fıkhî bir anlayış 

geliştirdikleri görülmektedir. Câbir b. Zeyd’in yazmış olduğu Kitabü’s-salât, Kitabü’n-

 
1174 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 204; İbn Sa‘d, VII, 119; Ya‘kûbî, Târîh, II, 292; Yâkût el-Hamevî, 

Muʿcemü’l-üdebâ’, III, 1023; Abdürabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, I, 19. 

1175 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), er-Resâilü’l-Edib, Dâru’l-

Mektebetü’l-Hilâl, Beyrût, 1423, s.40; Ya‘kûbî, Târîh, II, 292; Abdürabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, I, 19; İbn 

Hallikân, IV, 182. 

1176 Câhîz, er-Resâilü’l-Siyâsiye, s.125; İbn Kesîr, IX, 313. 

1177 İbn Sa‘d, VII, 183. 

1178 İbn Hibbân, Meşâhîr, s.249. 

1179 Şîrâzî, s.88; Zehebî, Târîh, II, 1169. 

1180 İsmi Câbir b. Zeyd b. Yehmed b. Humeyd Osmân b. Nasr b. Zehran b. Mâlik b. Nasr b. Ezd’dir.18/639 

yılında Umân’da doğup daha sonra Basra’ya yerleşmişti. Hasanü’l-Basrî gazveye çıktığı zaman, onun 

yerine kadılık yapmakta olan bu zat, İbaziyye fırkasının önemli kişilerinden olduğu da ifade edilmiştir.. 

Şehrin fakîhleri arasında yer alan bu zat, yetmiş sahâbeyi görmüş olup, İbn Abbâs ve İbn Ömer’den hadîs 

rivayetinde bulunduğu gibi kendisinden de Katâde b. Diâme, Eyyûb es-Sahtiyânî ve Mâlik b. Dînâr gibi 

kişiler rivayet etmişti. Câbir’in yazmış olduğu bir divanı ile Kitabü’s-salat, Kitabü’n nikah, Kitabü’z-zekât 

gibi risaleleri vardır. Câbir vefat ettiği zaman Enes b. Mâlik, yeryüzünün en âlim kişisinin öldüğünü ifade 

etmişti. Vefat yılı hakkında 93/711, 96/714, 103/721 ve 132/749 gibi tarihler zikredilmektedir. Bkz: İbn 

Sa‘d, VII, 12-19; Halîfe, Tabakât, 361; Buhârî, II, 204; İbn Hibbân, Sahîh, VI, 148; İbn Hibbân, Meşâhîr, 

s.144; Berrâdî, ss.170, 173; Dercînî, II, 248; Şemmâhî, I, 182-184, 188; İbn Kesîr, IX, 93-95; Zehebî, 

Tezkiretü’l-huffâz, I, 57-58; Amr Halife Nami, Dirasat ani’l-İbaziyye, terc. Mihail Huri, Dâru’l-Garbi’l-

İslâmî, Beyrût, 2001. ss.78-79; “Câbir b. Zeyd,” DİA; Yıldız, s.155. 

1181 Câbir b. Zeyd’in büyük öğrencilerinden olup, Sahhâr, Ca‘fer b. Semmâk gibi farklı hocalardan ders 

görmüştü. Onun Mağrib halkına yazdığı zekât ile ilgili risalesi vardır. Bkz: Dercînî, II, 280; Şemmâhî, I, 193; 

Amr Halife Namî, s.115. 
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nikâh, Kitabü’z-zekât gibi risaleler1182 bu anlayışa binaen yazılmıştı. Câbir’den sonra 

İbâdîlerin başına gelen Müslim b. Ebî Kerîme, bu anlayış çerçevesinde Mağrib 

bölgesinde yeni oluşan cemâat için Risaletü’z-zekât’ı yazarak,1183 Basra’da fıkhî 

meselelere dair ürettikleri bazı çözümlerin, orada da yayılmasını sağlamıştı. 

Nahiv İlmi ve Önemli Âlimleri: Zikredilecek birçok saik sebebiyle Arap dili 

zamanla değişmeye başlamıştı. Hz. Ömer’in, Ebû Mûsâ’ya dilde yaptığı yanlış nedeniyle 

(lahn) kâtibini kırbaçlamasını emretmesi,1184 Basra şehrindeki bu değişimin, ikinci halife 

döneminden itibaren yani şehrin kuruluşuyla beraber başladığını göstermektedir. 

Arapçanın farklı dillerden etkilenerek zamanla bozulmaya başlaması1185 şehirde 

bulunan âlimleri ve özellikle de Ebû’l-Esved ed-Düelî’yi kaygılandırmıştı.1186 Bu yüzden 

dili belli bir sistematiğe koyma, genel görüşe göre onun yaptığı çalışmalarla birlikte 

ortaya çıkmıştı.1187 Ebû’l-Esved, kızının yaptığı gramer hataları1188 veya Kurʾân okuyan 

 
1182 Amr Halife Nami, ss.78-79; Yıldız, Harun, Kendi kaynakları ışığında Hâricîliğin doğuşu ve gelişimi, 

Araştırma Yayınları, Ankara, 2010, s.155. 

1183 Amr Halife Nami, s.115. 

1184 Vekî’, I, 286; Lugavî, s.6. 

1185 İbnü’l-Fakîh, s.254; İbn Haldûn, II, 815. 

1186 Ebû’l-Esved Düelî’nin, Basra valisi Ziyâd b. Ebîh’e gelerek Arapça’nın, Acem dilleriyle karışıp 

bozulduğunu ileri sürmesi, şehirde bulunan farklı dillerin Arapça üzerindeki tesirini göstermektedir. Bkz: 

Zübeydî, s.22; Sîrâfî, s.14; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1466; Dânî, s.3. 

1187 Ebû’l-Esved ed-Düelî’nin nahvi ilk defa ortaya koyduğuna dair rivayetler için bkz: el-Cumahî, I, 12; İbn 

Kuteybe, Maârif, ss.434-435; Sîrâfî, s.11; Lugavî, s.6; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1465; İbnü’l 

Fakîh, s.254; Hârîrî, Ebû Muhammed Kâsım b. Alî b. Muhammed el-Harîrî (ö.516/1122), Makâmât, çev. 

Sabri Sevsevil, Milli Eğitim Bakanlığı, Ankara, 1952, s.384; İbn Kesîr, VIII, 313. 
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birinin yaptığı hata yüzünden yanlış mananın ortaya çıkması1189 gibi sorunlar karşısında 

Hz. Ali’den öğrendiği nahiv ilmini,1190 geliştirerek ortaya koymuştu.1191 Onun, şehre 

yerleşen Sa‘d adında mevâlîden birinin yaptığı konuşma nedeniyle alaya alındığına şahit 

olması nedeniyle, nahve dair bazı kaideler ortaya koyduğu da belirtilmiştir.1192 

Nahvin ortaya çıkışına dair zikredilen rivayetler incelendiği zaman Arapların, 

dillerinin bozulacağına dair ciddi kaygılar taşıdıkları görülmektedir. Öyle ki Ebû’l-

Esved’in kızının dilde hatalar yapması, Arapların bu açıdan kendi çocuklarını bile 

kontrol etmekte güçlük çektiklerini göstermektedir. Ebû’l-Esved’in yaşadığı 

problemlere karşı nahiv ilmini, Ziyâd b. Ebîh1193 veya Ubeydullah b. Ziyâd’ın valiliği 

döneminde ortaya koyduğu ifade edilmektedir.1194 Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminde 

şehrin nüfusunu tam tespit edemezsek de ondan sonra görev yapan Ubeydullah b. 

Ziyâd’ın valiliği döneminde zikredildiği şekilde divana kayıtlı olanların sayısının yüz kırk 

bine kadar ulaştığı rivayet edilmektedir.1195  

 
1188 Müberred, Ebû’l-Abbâs Muhammed b. Yezîd b. Abdilekber b. Umeyr el-Müberred el-Ezdî es-Sümâlî 

(ö.286/900), el-Fâdl, Dârü’l-Kütübü’l-Mısriyye, Kâhire, 1421, s.5; Zübeydî, s.22; Sîrâfî, s.15; Lugavî, s.9; 

Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, IV, 1466. 

1189 Zübeydî, s.23; Sîrâfî, s.13; Lugavî, s.6; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, IV, 1466, İbnü’n-Nedîm, 

s.146; Dânî, s.3. 

1190 el-Cumahî, I, 12; Müberred, el-Fâdl, s.5; Sîrâfî, s.13; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1465; 

İbnü’n-Nedîm, s.145; Lugavî, s.6; İbn Hallikân, II, 535. 

1191 İbn Kesîr, VIII, 313. 

1192 İbnü’n-Nedîm, ss.146-147; Zübeydî, s.22; Sîrâfî, ss.14-15. 

1193 Zübeydî, s.22, İbnü’n-Nedîm, s.146; Dânî, s.3; İbn Kesîr, VIII, 313. 

1194 Sîrâfî, s.14. 

1195 Taberî, V, 504; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 227. 
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Bu nüfus popülasyonunu oluşturanlar, kuruluşundan itibaren şehre inanç, 

gelenek ve görenekleriyle birlikte dillerini de taşımışlardı. Bu diller arasında Farsça1196 

ve Aramice de yer almaktaydı.1197 Şehirde bulunan Dercâhcenk ve Masuran kanalı ile 

Hezârder Kasrı’nın Farsça isimlendirilmesi, Arapça dışındaki dillerin kentte oluşturmuş 

olduğu etki sahasını göstermektedir. 

Şehir nüfusunu oluşturan gayri Arap unsurlar, toplumsal hayatın neredeyse her 

tarafında Arapça’yı öğrenene kadar kendi dillerini konuşmak zorundaydılar. Bu durum 

dilde yapılan hataları artırmış ve bunun sonucunda Arapça da ister istemez bu 

durumdan etkilenmişti. Arapça öğrenmek, gayri Arap Müslüman unsurlar için yeni 

girdikleri İslâm dinini öğrenmek ve toplumsal hayata daha fazla katılım sağlamak,1198 

zimmîler için ise sosyal hayata entegre olabilmek adına gerekliydi. Araplar için ise bu 

durum, Kurʾân’ın yanlış okunup, manasının farklılaşmasına sebep olduğu için, ayrıca 

kaygı vericiydi.1199 

 Bu kaygılar yüzünden Ebû’l-Esved ed-Düelî, Abdülkays kabilesinden bir adama, 

Kurʾân okuduğu sırada fetha için harfin üst, esre için alt, ötre için ön tarafına bir nokta, 

tenvini belirtmek için ise iki noktanın farklı renklerle yazılarak belirtmesini isteyerek,1200 

bu alanda ilk adımları atmıştı. Ondan sonra ise bu iş daha sistematik hale gelerek, 

harflere nokta da konulmuştu. Bu anlamda Mushafı ilk defa noktalama işini Yahyâ b. 

 
1196 Lapidus, I, 144. Şehirde Fârsça konuşanlara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 125; Taberî, V, 519.  

1197 Lapidus, I, 144. 

1198 Ahmed Emîn, s.274; Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 379. 

1199 Zübeydî, s.23; Sîrâfî, s.13; Lugavî, s.6; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, IV, 1466, İbnü’n-Nedîm, 

s.146; Dânî, s.3; Lapidus, I, 144. 

1200 İbnü’n-Nedîm, s.146, Sîrâfî, s.13; Dânî, ss.5-7. 
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Ya’mer1201 veya Nasr b. Âsım’ın yaptığına dair farklı rivayetler mevcuttur.1202 Ayrıca bu 

işin Haccâc b. Yûsuf’un emriyle yapıldığı da kaydedilmektedir.1203  

Bu işi yapanlar arasında zikredilen Nasr b. Âsım, Kurʾân’ın okuyuşunu 

kolaylaştırmak amacıyla yaptığı çalışmada, birbirine benzeyen harflerin karışmaması 

için tek ve çift noktalar kullanmıştı.1204 Yapılan bu düzenleme İslâm dünyasının diğer 

şehirlerinde kabul görmüş ve Kurʾân, bir dönem bu şekilde okunmuştu.1205 Uzun süre 

bu şekilde okunmasına rağmen, okuma ve yazma anlamında yaşanan sıkıntılar 

nedeniyle, noktalama sürecinden sonra Kurʾân harekelenmişti.1206 

Ebû’l-Esved ile başlayıp, dili koruma ve geleceğe sahih bir şekilde taşıma kaygısı 

ile atılan bu adımlar, nahiv alanında yapılan faaliyetlerin artmasına sebep olmuş ve 

bunun sonucunda şehirde bir ekolün oluşmasını sağlamıştı. Şehirde zaman içinde 

oluşan bu ekolün temsilcileri arasında Ebû’l-Esved ed- Düelî ile birlikte Atâ b. Esved ed-

Düelî,1207 Anbesetü’l-Fîl,1208 Meymunü’l-Akrân,1209 Abdullah b. Ebû İshâk 

 
1201 Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37. 

1202 İbn Hallikân, II, 32; Dânî, s.5; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37, 39; Kâtib Çelebi, II, 591. 

1203 İbn Hallikân, II, 32; Kâtib Çelebi, II, 591. 

1204 İbn Hallikân, II, 32. 

1205 Dânî, s.7. 

1206 İbn Hallikân, II, 32. 

1207 Lugavî, s.11. 

1208 İsmi Anbese b. Ma‘den olup, Fîl olarak da bilinen bu zatın, nahiv ilmini Ebû’l-Esved ed-Düelî veya 

Yahyâ b. Ya’mer’den öğrendiği rivayet edilmiştir. Bkz: el-Cumahî, I, 13; Müberred, el-Fâdl, s.5; İbnü’n-

Nedîm, s.149; Sîrâfî, s.18; Lugavî, s.11; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, IV, 1466; Zübeydî, s.29; Dânî, 

s.6. 
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(ö.117/735),1210 Yahyâ b Ya’mer,1211 Nasr b. Âsım,1212 Ebû Amr b. Alâ,1213 Ebû Süfyân b. 

Alâ (ö.165/781),1214 Îsâ b. Ömer es-Sekafî (ö.149/766)1215 ve Şeybân b. Abdurrahman 

(Ebû Muâviye) et-Temîmî (ö.164/780)1216 gibi zatlar yer almaktaydı.  

 
1209 Bu zatın nahiv ilmini Ebû’l-Esved ed-Düelî, Anbesetü’l-Fîl veya Yahyâ b. Ya’mer gibi zatlardan aldığına 

dair rivayetler vardır. Bkz: el-Cumahî, I, 13; Müberred, el-Fâdl, s.5; İbnü’n-Nedîm, s.149; Sîrâfî, s.18; 

Lugavî, s.11; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, IV, 1466; Zübeydî, s.30; Dânî, s.6;  

1210 Mevâlîden olan bu zatın, Meymunü’l-Akrân’dan öğrendiği nahiv ilmine kıyas uygulayan ilk kişi olduğu 

rivayet edilmiştir. Ayrıca “hemze“ ile yaptığı konuşmaları bir kitapta toplanmıştır. Bkz: el-Cumahî, I, 14; 

Müberred, el-Fâdl, s.5; İbnü’n-Nedîm, s.149; Sîrâfî, s.19; Lugavî, s.12; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-

üdebâ‘, IV, 1466; Zübeydî, s.31; Lugavî, s.12; Dânî, ss.4, 6. 

1211 Ebû’l-Esved ed-Düelî’den nahiv ilmini öğrenen bu zat, şehrin kurrâları arasında da yer almaktaydı. İbn 

Ömer ve İbn Abbâs’tan hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Katâde b. Diâme, İshâk b. Suveyd el-

Adevî, rivayet etmişti. Bkz: el-Cumahî, I, 13; İbnü’n-Nedîm, s.149; Sîrâfî, s.18; Lugavî, s.11; İbnü’l-Esîr, el-

Kâmil, IV, 374; İbn Hallikân, VI, 173; Dânî, s.6; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.37. 

1212 el-Cumahî, I, 13; Zübeydî, s.27; İbnü’n-Nedîm, s.149; Sîrâfî, s.18; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, 

III1317; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 28; Dânî, ss.4, 6-7; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.39. 

1213 Nahiv ilmini Abdullah b. Ebû İshâk’tan öğrenen bu zat, şehrin kurrâları arasında yer almaktaydı. Bkz: 

İbn Kuteybe, Maârif, s.531; Lugavî, s.13; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ’, IV, 1466; İbnü’n-Nedîm, 

s.148; Zübeydî, s.35; Dânî, s.4; Zehebî, Ma‘rifetü’l-kurrâ, s.59. 

1214 Ebû Amr b. Alâ’nın kardeşi olup, şehrin nahivcileri arasında yer almaktaydı. Bkz: İbn Kuteybe, Maârif, 

s.540; Zübeydî, s.40. 

1215 Hâlid b. Velîd’in mevlası olan bu zat, nahiv ilmini Abdullah b. Ebû İshâk veya Ebû Amr b. Alâ’dan 

öğrenip, bu alanda el-Camî ve Mükemmil adında iki kitap yazmıştır. Halîl b. Ahmed’in bu zattan nahiv 

öğrendiği de rivayet edilmektedir. Bkz: el-Cumahî, I, 14; Müberred, el-Fâdl, s.5; İbn Kuteybe, Maârif, 

s.531; İbnü’n-Nedîm, s.150; Zübeydî, ss.23, 40; Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, V, 2141; İbnü’l-Esîr, 

el-Kâmil, V, 161. 

1216 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 236. 
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Bu zatlar arasında yer alıp, ismini kısmen tespit ettiğimiz bedevileri de 

zikretmek gerekir. Basra’ya yerleşerek, dil üzerine dersler veren ve Basra halkının 

istifade ettiği Zeyd b. Kesre adındaki bedevi bunlardan biridir.1217  

Ebû Amr b. Alâ’nın, bedevilerden aldığı birçok malzemeden1218 istifade ederek 

bu ilmin gelişimine katkı sunması,1219 bedevilerin bu anlamda sunduğu katkıyı 

göstermektedir. Bedevilerden toplanan malzeme ile çölde saf bir şekilde konuşulan 

Arapçanın korunup, gelecek nesillere aktarımı sağlandığı gibi, nahiv ile birlikte diğer 

ilim dalları da bu malzemelerden istifade etmişti. 

 

 2.2. EHLÜ’Z-ZİMME 

Zimme kavramı sözlükte; garanti, emanet, söz vermek ve anlaşma gibi 

anlamlara geldiği gibi,1220 zimmî ise kendisine emân verilen kişi anlamına gelmektedir. 

Ehlü’z-zimme ise İslâm idaresi altında yaşayıp, Müslüman olmayan ve cizye veren 

vatandaşları tanımlayan bir kavramdır.1221 Vatandaşlığa dayalı bu statünün kaynağı, 

cizye ayeti olarak da bilinen Tevbe Sûresi’nin 29. ayetidir.1222 Bu anlamda Hıristiyanlar, 

Yahudîler ve Mecûsîler, bu sınıfa girmektedir.1223  

 
1217 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemü’l-üdebâ‘, III, 1337. 

1218 el-Cumahî, I, 14; Sîrâfî, s.21. 

1219 el-Cumahî, I, 14; Sîrâfî, s.21. 

1220 İbn Manzûr, XII, 221; Fîrûzâbâdî, s.1110. 

1221 İbn Manzûr, XII, 221. 

1222 Kur’ân’ı-Kerîm, 9/29. 

1223 Ebû Yûsuf, s.135; Mâverdî, s.223, İbn Kayyîm, I, 79-80. 
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Bu sınıfa giren vatandaşlar, bağlı oldukları İslâm idaresine senede bir defa olmak 

üzere cizye adında bir vergi vermek zorundadır.1224 Bununla birlikte geliri olmayanlar, 

hastalar, yaşlılar, din adamları,1225 kadınlar ve çocuklar ise bundan muaf 

tutulmaktadır.1226 Bu vergiyi veren ahali, İslâm yönetiminin koruması altında yaşamını 

sürdürmekte,1227 inanç ve mülkiyet hakları koruma altına alınmakta 1228 ve askerlik 

görevini yapmamaktadır.1229 Cizye veren zimmîler, İslâm dinini tercih ederlerse 

üzerlerindeki bu mali yükümlülük kalkmakta1230 ve sadece Müslümanlara özgü bir vergi 

olan zekâtı vermektedir.1231  

İslâm fetihleri sırasında Sevâd bölgesi fethedilince, Hz. Ömer bu toprakları 

askerler arasında paylaştırmayıp sahiplerine bırakmış1232 ve burada yaşayan halkların 

özgür iradelerine ve yapacakları tercihlere saygı duymuştu.1233 Bu özgür ortamda beş 

 
1224 Ebû Yûsuf, s.135; Mâverdî, s.221. 

1225 Ebû Yûsuf, s.135. 

1226 Ebû Yûsuf, s.135; Ebû Ubeyd, s.48. 

1227 Taberî, IV, 31; Mâverdî, s.223. 

1228 Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.141. 

1229 Mazaheri, Ali, Orta çağda Müslümanların yaşayışları, terc, Bahriye Üçok, Varlık Yayınevi, İstanbul 

1972, s.139; Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, I, 259. 

1230 Ebû Yûsuf, s.136; Mâverdî, s.221. 

1231 Ebû Yûsuf, s.148. 

1232Belâzürî, Fütûh, ss.261-262; Ebû Yûsuf, s.39; Yahyâ b. Âdem, s.39. 

1233 Hz. Ömer’e gelen Sevâd bölgesinin ileri gelenleri, Sâsânî yöneticilerinin yaptıklarına dair şikâyette 

bulunmuştu. Bunun üzerine Halîfe, Müslüman olmaları veya cizye vermeleri noktasında onları serbest 

bırakınca, onlar cizye vermeyi tercih etmişti. Bu durum, burada yaşayan halkların Müslüman olma 

noktasında zorlanmadıkları ve özgür iradelerine saygı duyulduğunu göstermektedir. Bkz: Yahyâ b. Âdem, 

s.47. 
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yüz bin kişi İslâm Dini’ne girmeyi kabul etmeyip, cizyeyi vermeyi kabul edince,1234 halife 

burada yaşayan halkların statüsünü Ehlü’l-zimme’ye çevirip kendilerinden cizye,1235 

topraklarından da harâc vergisi almıştı.1236 Ayrıca toprak sahibi olanların araziyi ekip 

biçmelerini de şart koşmuştu. Bu uygulama bölge halkını köleleştirmediği1237 gibi, 

onların sosyal bir statüye kavuşmalarını da sağlamıştı. 

Hz. Ömer’in zimmîlerden toplanan cizyenin haksız yere alınmadığına dair Basra 

ve Kûfeli bir grubun şahitliğinden sonra kabul etmesi,1238 zimmîlere haksızlık 

yapılmaması ve yüklenemeyecekleri bir işle görevlendirilmemeleri yönündeki 

tavsiyesi1239 yönetimin ilk dönemden itibaren zimmîlere karşı izlediği olumlu politikaları 

göstermekteydi. Hz. Ömer’in zimmîlere iki yıl sonra geri ödemeleri karşılığında kredi 

vermesi de1240 onları ekonomik yönden destekleyen unsurlardandı.  

Bu şekilde sosyal ve ekonomik olarak desteklenip, koruma altında yaşayan 

zimmîlerin bir kısmı, kuruluş dönemine müteakip Basra şehrine yerleşmişti. 

Çoğunluğunu esnaf ve sanatkârların1241 oluşturduğu zimmîlerin, özgürce ticaret 

yapmalarına da imkân tanınmıştı.1242 

 
1234 İbn Hurdâzbih, s.14; İbn Havkal, I,234. 

1235 Ebû Yûsuf, s.46; İbn Sa‘d, III, 214; Belâzürî, Fütûh, s.262; Yahyâ b. Âdem, s.22; Taberî, IV, 3. 

1236 Ebû Yûsuf, s.46; İbn Sa‘d, III, 214; Belâzürî, Fütûh, s.262; Yahyâ b. Âdem, s.22. 

1237 İbn Sa‘d, (terc.), IV, 355. 

1238 Ebû Yûsuf, s.127. 

1239 Yahyâ b. Âdem, s.71. 

1240 Ebû Ubeyd, s.319; Öztürk, s.517; Arslantaş, s.110. 

1241 Dûrî, İslâm İktisat Târîhine Giriş, s.49, 147. 

1242 Ebû Yûsuf, s.139; Goitein, s.104. 
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Ömer b. Abdülazîz’in emri üzerine Basra valisi Adî b. Ertât’ın yaşlı, güçsüz veya 

geçim sıkıntısı yaşayan zimmîlere beytülmâlden maaş bağlatması,1243 Hz. Ömer 

döneminden itibaren şehirde uygulanan olumlu politikaların devam ettiğini 

göstermekteydi. 

Yönetimlerin yumuşak tavırları, hâkim güç olan Müslümanların dönüştürücü 

gücü ve İslâm’a geçişler nedeniyle verilecek olan vergilerin azalması gibi saiklerle 

zimmîlerin büyük bir çoğunluğu zamanla Müslüman olmuştu. Bunlar dışındakiler ise 

azınlıkta kalıp, Ehlü’z-zimme statüsünde varlıklarını devam ettirmişlerdi. 

 

2.2.1. Yahudîler 

İslâm fetihleri esnasında Irak bölgesinde geniş bir alana yayılmış olan Yahudî 

topluluğu,1244 Sâsânîlerin son döneminde büyük zulüm altında bulunmaktaydı.1245 

Fetihler esnasında Müslümanların da kendileri gibi tevhid ehli olmaları1246 ve 

kendilerini zimmî statüsüne koyup, eşit yurttaşlık hakkı sağlamaları1247 gibi nedenlerle 

İslâm ordularına karşı bir direniş göstermedikleri gibi, onlara destek de vermişlerdi.1248 

 
1243 Belâzürî, Ensâb, VIII, 204; Ebû Ubeyd, s.56. 

1244 Goitein, s.95. 

1245 Arslantaş, s.44. 

1246 Ganime, s.120. 

1247 Goitein, s.91. 

1248 Goitein, s.92; Ganime, s.120. 
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Basra şehri kurulduğu esnada Aynü’t-temr1249 ve Meysân gibi yakın yerleşim 

yerlerinde Yahudîler de yaşamaktaydı.1250 Hâlid b. Velîd’in Aynü’t-temr şehrini 

fethettiği zaman, Yahudîlerden de esirler aldığı da rivayet edilmişti.1251 Alınan esirler 

arasında Müslüman olup, daha sonra Basra’ya yerleşen Humrân b. Ebân da yer 

almaktaydı.1252  

Kuruluşuyla birlikte şehre yerleşen Yahudîlerin Basra’da yerleştikleri yerlere dair 

veriler kısıtlıdır. Übülle nehrinin alt tarafında1253 el-Yahudiyye kanalı yer almaktaydı.1254 

Bu kanalın kim ve kimler tarafından kazıldığı bilinmese de, şehirde imar edilen yerlerin, 

kişi veya topluluğa nisbet edilmesinden hareketle,1255 buranın Yahudîler tarafından 

kazıldığını söyleyebiliriz. Übülle’de yaşayan Yahudîler, zamanla Basra şehir merkezine 

doğru yerleşmeye başlayarak,1256 burada bir cemâat oluşturmuştu. 

Daha çok zanaat, tarım ve ticaretle uğraşan Yahudîler1257 bu mesleklerini 

şehirde de devam ettirmişti. Her Yahudî’nin kutsal topraklarında, bir parça da olsa arazi 

 
1249 Ya‘kûbî, Târîh, II, 133. 

1250 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 321; Streck, M, “Meysân” İA, MEBY, Ankara, 1960, VIII, 181-192. 

1251 Ya‘kûbî, Târîh, II, 133. 

1252 İbn Kuteybe, Maârif, s.435; Taberî, VI, 154; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 364. 

1253 Ebû’l Fidâ, s.62. 

1254 Sührab, s.136; Ebû’l Fidâ, s.62. 

1255 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 435. 

1256 Asthor, I Eliyahu, “Basra” EJD., IV, 310, ed. Cecil Ruth, Jerusalem, Keter Publishing House, t.y., Israel. 

V, 310. 

1257 Wiesehöfer, Josef, Antik Pers Târîhi, çev. Mehmet Ali İnci, Telos, İstanbul, 2002, s.309; Arslantaş, 

s.69. 
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sahibi olması gerektiğine dair algı,1258 onları başka coğrafyalarda tarım yapmaya iten 

motivasyonlar arasında yer almaktaydı. 

Yahudîler inançlarından kaynaklı kurallar nedeniyle (koşer) yeme içme 

noktasında hassastı. Örneğin; hayvan kesimi sırasında okunacak duaları bir Yahudînin 

yapması gerekmekte ve durum da Yahudî kasapların1259 varlığını zorunlu hale 

getirmekteydi. Bu gibi dinsel sebeplerden kaynaklanan zorunluluklar nedeniyle şehirde 

bazı mesleklerde uzmanlaştıklarını ifade edebiliriz. 

Yahudîlerin, evliliklerini kendi aralarında yapmaları ve sayılarının az olması1260 

onları kapalı bir dini topluluk haline getirmişti. İnançlarına daha sıkı sarılmalarını 

sağlayan bu durum, kendi aralarındaki birlik beraberliği de artırmaktaydı. Bu şekilde 

aralarında oluşturmuş oldukları birliktelik ve gücün, onların daha az Müslüman 

olmalarını sağladığını ifade edebiliriz. Nitekim orta çağda buraya gezi düzenleyen 

Tuledalı Benjamin’in, Basra’da on bin Yahudî olduğunu belirtmesinden1261 hareketle, 

birlik ve beraberliklerini ilerleyen zamanlarda da devam ettirdiklerini ve bu sayede 

nüfus popülasyonları ile inançlarını koruduklarını söyleyebiliriz. 

Yahudîler, şehirde barış içinde yaşadıkları gibi, dini ve adli anlamda da 

özgürlüklere sahiptiler.1262 Aralarında yaşamış oldukları adli sorunlar kendi içlerinde,1263 

 
1258 Goitein, s.134. 

1259 Mazaheri, s.103. 

1260 Goitein, s.190. 

1261 Tudelalı Benjamin, Tudelalı, Ratisbon’lu Petachia, Ortaçağ’da iki Yahudî seyyahın İslâm dünyası 

gözlemleri, çev. Nuh Arslantaş, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı yayınları, İstanbul, 2009, 

s.91. 

1262 Atar, s.223. 
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Müslümanlarla yaşamış oldukları problemler ise şehrin kadıları tarafından 

çözülmekteydi.1264 

Dini yönetim anlamında da özerk olan Irak Yahudîlerinin, Sâsânîler döneminden 

beri varlığını sürdüren Re‘sü’l-Câlût denilen bir kurumları vardı.1265 Hz. Ömer 

döneminden itibaren de tanınan bu yapı, Bostanay Haninay’ın (m.618-670) liderliğinde 

işleyişine devam etmişti.1266  

  Irak bölgesinde yaşayan Yahudîlerin aynı zamanda Sura ve Pumbedita denilen 

iki akademileri de vardı.1267 Bu akademilerin başlarında bulunan kişilere Gaon 

denilmekteydi.1268 Bu iki akademi, hem dini, hem medeni konularda en büyük otorite 

olarak kabul edilmekteydi.1269 Sura akademisine bağlı olan Basralı Yahudîler, her yıl 

 
1263 Atar, s.224. 

1264 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 367; Atar, s.226. Basra kadısı Kâ‘b b. Sûr, Yahudî birine yemin 

içireceği zaman onun başına Tevrat’ı koyar ve Allah adına yemin ettirirdi. Bu olay bize Müslüman 

kadıların, Yahudîlerin bazı sorunlarını çözdüğünü göstermektedir. Bkz: Vekî’, s.278. 

1265 Re‘sü’l-Câlût, Yahudîlerin sürgünde bulunan cemâat liderlerine verilen isimdir. Dâvûd Peygamberin 

soyundan olan Re‘sül-Câlûtlar, Sâsânîler döneminde pazarların kontrol edilmesinde, bir takım adli 

olaylarda ve vergilerin toplanmasında görev almaktaydı. Sâsânî toprakları Müslümanların kontrolüne 

geçtikten sonra da görevlerine devam eden Re‘sü’l-Câlûtlar, bu dönemde saygın bir konumda 

görülmüşlerdi. Bkz: Goitein, ss.95, 156-157. 

1266 Baron, III, 120, Ganime, s.121; Arslantaş, ss.72-73. 

1267 Wiesehöfer, s.309; Baron, V, 13; Arslantaş, s.141.  

1268 Baron, V, 13; Goitein, s.158; Arslantaş, s.141. 

1269 Goitein, s.158. 
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buraya üç yüz dinâr1270 bağışlamaktaydı.1271 Bütün bu veriler, şehirde bulunan 

Yahudîlerin dini inançlarını özgür şekilde yaşadıklarını göstermektedir. 

Bu özgürlük alanıyla birlikte, Yahudîlerin Müslümanlar tarafından baskı ve 

şiddet görmediklerini de söyleyebiliriz. Nitekim 41/661 yılında gerçekleşen Sehm b. 

Gâlib isyanı sırasında Hâricîler, Müslümanları öldürmelerine karşılık, Basralı Yahudîlere 

ilişmemişlerdi.1272 Bu durum, kendi aralarında çatışma yaşayan Müslümanların, kriz 

anlarında bile koruma statüsünde bulunan Yahudîlere baskı ve şiddet uygulamadıklarını 

göstermektedir.  

Müslümanların himayesinde barış içinde yaşayan Yahudîlerin, ilimle 

uğraşmalarına dair elimizde veri olmasına rağmen,1273 hangi bilim dallarıyla, kimlerin 

uğraştığıyla ilgili bilgiler çok kısıtlıdır. Şehrin doktorları arasında yer alan Mâserceveyh, 

aynı zamanda çeviri faaliyetinde bulunmuş bir bilgindir. O, İskenderiyeli rahip Ahron b. 

A‘yun’un Süryânîce’ye çevrilmiş olan Künnâş adlı kitabını Arapçaya tercüme etmiş ve 

bu kitaba kendisi de iki kısım eklemişti.1274 Bu kitabı önemli kılan şey, onun  Arapça 

yazılmış olan ilk tıp kitabı olmasıdır.1275  

 
1270 Altın para birimi olan dinârın ağırlığı, 4, 25 gram’dır. Bkz: Halil Sahillioğlu, “Dinâr” DİA, TDVY, 

İstanbul, 1994, IX, 352-355. 

1271 Baron, V, 14; Arslantaş, s.145. 

1272 Belâzürî, Ensâb, V, 173; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 16. 

1273 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 143; Tudelalı Benjamin, s.91. 

1274 Ömer b. Abdülazîz’in bu kitabı kütüphanede bulduğu ve kırk gün boyunca istihareye yattıktan sonra 

halkın istifadesine sunduğu ifade edilmiştir. Bu kitabın tercümesinin bizzat Ömer b. Abdülazîz için 

yapıldığı da belirtilmektedir. Bkz: İbn Cülcül, s.61; İbn Ebû Usaybia, s.232; İbnü’l-Kıftî, II, 434-435. 

1275 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 399. Bunun dışında yazmış olduğu kitaplara dair bkz: İbnü’l-

Kıftî, II, 435. 
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Künnâş kitabının Arapçaya bir Yahudî tarafından çevrilmesi, İslâm’ın geldiği 

dönemde Aramice1276 ve Süryânîce1277 gibi dilleri konuşan Yahudîlerin en azından bir 

kısmının, aynı zamanda Arapça konuşmaya ve yazmaya başladıklarını da 

göstermektedir. 

 

2.2.2. Mecûsiler 

İslâm’ın ortaya çıktığı dönemde Mecûsîlik,1278 Sâsânîlerin resmi diniydi.1279 

Sâsânî şehirlerinin fethedilmesiyle devasa bir Mecûsî popülasyonuyla karşılaşan İslâm 

yönetimi, başlangıçta ehl-i kitap olmayan Mecûsîlere karşı hukuksal olarak nasıl bir yol 

izleyeceklerini bilememişti.1280 Hz. Muhammed, Mecûsîlere cizye yüklemiş,1281 

kadınlarıyla evlenilmemesi ve kestiklerinden de yenilmemesi şartıyla onlarla anlaşma 

yapmıştı.1282 Mecûsîlerle ilgili bu durumun, ashâbtan Abdurrahman b. Avf (ö.32/652) 

aracılığıyla Halife Ömer’e bildirilmesi üzerine, o da bu anlaşmaya bağlı kalmış ve onları  

 
1276 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 541; Goitein, s.170. 

1277 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 541. 

1278 Monoteist bir teoloji içeren Zerdüşt’ün inanç ve düşünce sisteminin, İran’ın eski inançlarıyla 

birleşmesiyle oluşan bir din Mecûsîliktir. Bkz: “Mecûsîlik,” DİA. 

1279 Christensen, Arthur, İrân fî ahdi's-Sâsâniyyin (ö.1875-1945), racaahu Abdülvehhab Azzâm, terc. 

Yahyâ el-Haşşab, Dârü'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrût, 1982, s.130; Lapidus, I, 33; Hitti, Siyasi ve Kültürel 

İslâm Târîhi, I, 159; “Mecûsîlik,” DİA; Kara, s.239; Altungök, Ahmet, Eski İran’da din ve toplum, (M.S.226-

652), İstanbul, Hikmetevi Yayınları, 2015, s.83, 

1280 Gene, R. Garthwaite, İran Târîhi, Pers İmparatorluğu’ndan günümüze, çev. Fethi Aytuna, İnkılap 

Kitâbevi, İstanbul, 2011, s.112. 

1281 Ebû Yûsuf, s.142; Ebû Ubeyd, s.39; İbn Kayyîm, I, 81. 

1282 Ebû Yûsuf, s. 142; Ebû Ubeyd, s.39; Mâverdî, s.223; İbn Kayyîm, I, 81. 
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ehl-i kitab muamelesine tabi tutarak cizye almıştı.1283 Bu hukuki durum, ondan sonra 

gelen yöneticiler tarafından da devam ettirilmişti. 

Kuruluşu sırasında Basra’ya yerleşen bazı Arap kabilelerine mensup olanlar 

arasında İslâm öncesi dönemde Mecûsî inancına sahip olanlar vardı.1284 Bunların bir 

kısmı kabiledaşlarıyla beraber şehre yerleşmişti.1285 Sâsânîler için önemli bir liman şehri 

olan Übülle’nin fethi sırasında buradan elde edilen esirlerden1286 bazılarının da şehre 

getirilen ilk Mecûsîler olduğunu söyleyebiliriz. Basralı askerlerin Sâsânî topraklarına 

yönelik yapılan fetihler sırasında elde edip, şehre getirdikleri esirlerin birçoğunu 

Mecûsîler oluşturmaktaydı. 

Bununla birlikte Sevâd bölgesinde ve diğer yerlerde yaşayan Mecûsîlerin 

zamanla Basra’ya yerleşmeye başladıkları görülmektedir. Esirler, tüccarlar, 

zanaatkârlar, işçiler, dihkânlar1287 ve önde gelen kişilerin yerleşmesiyle şehirde bir 

Mecûsî topluluğu oluşmuştu. Şehre yerleşen Mecûsîlere dair toplu bir yerleşim yerini 

tesbit edememekle birlikte, Basralı âlimlerden ve ashâbtan Ebû Berze’nin (ö. 65/685 

 
1283 Belâzürî, Fütûh, s.263; Ebû Ubeyd, s.40; İbn Ebî Şeybe, VI, 429. 

1284 Temîm kabilesine mensup bazı kimseler, İslâm öncesi dönemde Mecûsî inancını taşımaktaydı. Bkz: 

İbn Kuteybe, Maârif, s.621; İbn Hazm, Cemhere, s.491. 

1285 İslâm öncesi dönemde Temîm kabilesinin bazı mensupları Mecûsî’ydi. Bu kabileye mensup olup, 

Basra’ya yerleşen ve tâbiînden olan Âmir b. Abdullah b. Abdülkays’ın yaşadığı yerde-ki her kabilenin 

kendine ait mahallesi vardı-Mecûsîlerin varlığından bahsetmesinden hareketle şehirde Temîm kabilesine 

mensup Arap Mecûsîlerin varlığını ifade etmek mümkündür. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 76; İbn Kuteybe, Maârif, 

s.621; İbn Hazm, Cemhere, s.491 

1286 Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

1287 Sâsânîler döneminde köy başkanı, boy beyleri olan dihkânlar, halktan vergi toplamaktaydılar. Bkz: 

Taberî, IV, 32; Faruk Sümer, “Dihkan” DİA, TDVY, İstanbul, 1994, IX, 289-290. 
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[?]) sahip olduğu bir yerde Mecûsîlerin yaşamasından1288 hareketle, aynı mahallerde 

toplu şekilde yaşamlarını sürdüklerini söyleyebiliriz. Bazı kaygı ve sıkıntıların, din ve 

kültür birlikteliğinin getireceği ortak hareket etme refleksiyle aşılacağına olan inanç, 

aynı yerde beraber yaşamalarını sağlamıştı. 

Müslüman yöneticiler tarafından din değiştirmeleri için zorlanmayan –ki bazı 

yöneticiler ekonomik sebeplerden dolayı Müslüman olmalarına pek sıcak 

bakmamaktaydı-1289 Mecûsîlerin, zamanla nüfuslarının azalarak azınlık konumuna 

düştükleri görülmektedir. Sâsânîlerin yıkılması sırasında artık günlük hayatta çok da 

karşılığı olmayan Mecûsîlik, dini kurumlarının etkisinin azalmasıyla daha da 

zayıflamıştı.1290 Zayıflayan dini bağlar, cizye yerine zekât vermenin getireceği ekonomik 

rahatlık ve iktidarın çekiciliği1291 gibi saiklerle, Mecûsîlerin büyük bir kısmı zamanla 

Müslümanlaşmıştı. 

Mecûsîlerin İslâmlaşma süreçlerine etki eden sosyal olaylardan biri olarak 

evlilikler zikredilebilir. Öyle ki Müslümanlar ehl-i kitap mensubu hanımlarla 

evlenmelerine rağmen, Mecûsîlerle evlenememekte,1292 Yahudîler de çoğunlukla kendi 

içinde evlilikler gerçekleştirmekteydi. Bu durum, Mecûsîlerin kendi içlerinde evlilik 

yapmalarını zorunlu hale getirmişti. Zamanla Müslüman nüfusunun artması ve kendi 

sayılarının azalmasıyla oluşacak bu krizden çıkışın, Müslüman olmayla çözüleceğini 

gören bazı Mecûsîlerin, bu nedenle de İslâm dinine girdikleri söylenebilir. 

 
1288 İbn Ebî Şeybe, V, 126. 

1289 Lapidus, I, 85. 

1290 Kara, s.239. 

1291 Hourani, s.52. 

1292 Ebû Yûsuf, s.142; Ebû Ubeyd, s.39; Mâverdî, s.223; İbn Kayyîm, I, 81; Kara, s.220. 
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Hukuksal olarak koruma altında olan Mecûsîler, dini anlamda da özgürdü. 

Müslümanlarla yapılan bazı anlaşmalar çerçevesinde yer alan yeni kilise kurma yasağı, 

Mecûsîlerin ibâdet mekânı olan ateşkedeler için de geçerliydi.1293 Şehirde eski ateşkede 

olmadığı için, yeni kurulan bir ateşkede yıktırılmış ve bunu yapan Mecûsî de 

öldürülmüştü.1294 Bu durum her ne kadar inanç özgürlüğüne ters görünse de, yeni 

ateşkede kurmama, yapılan anlaşma şartlarının gereğiydi.1295  

Mecûsîler, dinleri izin verdiği için aile bireyleriyle evlenmeye devam etmişti.1296 

İslâm dininde yasak olan bu evlilik biçimine rağmen, Mecûsîlere karşı herhangi bir 

yaptırım uygulanmaması1297 inançlarını özgür bir şekilde yaşadıklarını göstermektedir. 

Dini anlamda özgür bir şekilde yaşamlarını sürdüren Mecûsîlerin, ilim 

hayatlarına dair elimizdeki bilgiler kısıtlıdır. Şehirde onlara dair ilim meclisleri bilinse 

de1298 buralarda nasıl bir ilmi faaliyet yürütüldüğü tespit edilememiştir. Zadân b. 

 
1293 Ebû Yûsuf, s.139. 

1294 İbn Ebî Şeybe, VI, 468; Kara, s.256. 

1295 Hz. Muhammed, Bahreyn Mecûsîleri ile yaptığı anlaşmada ateşkedelerin Allah’a ve elçisine ait 

olduğu ifade etmişti. Bu rivayet, ateşkede kurulma yasağını göstermektedir. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.85. 

1296 Ebû Yûsuf, s.144; İbn Ebî Şeybe, VI, 430; Kara, ss.222-223. 

1297 Ömer b. Abdülazîz’in valisi Adî b. Ertât’a Basra Mescidi’nde okuması için gönderdiği mektupta; 

Mecûsîlerin; nikâh altına alınması caiz olmayan kişileri nikâhları altında tutmasına rağmen neden bundan 

önceki âlimlerin buna cevaz verdiğini Hasanü’l-Basrî’ye sormasını istemişti. O da, cevaben Hz. 

Muhammed ve kendisinden sonra gelen yöneticilerin onlardan cizye aldığını ve Mecûsî kalmalarına izin 

verdiğini ifade etmişti. Bkz: Ebû Yûsuf, s.144. 

1298 Babası Dâzebe’nin, oğlu Abdullah b. Mukaffa‘yı kendi ilim ortamlarında yetiştirmesine dair rivayet, 

şehirde Mecûsîlere ait ilmi ortamların varlığını göstermektedir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, IV, 218. 
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Ferrûh1299 ve Abdullah b. Mukaffa’1300 gibi zatlar, şehrin tespit edebildiğimiz Mecûsî 

bilginleri arasında yer almaktadır. 

 

2.2.3. Hıristiyanlar 

İslâm’ın ortaya çıktığı dönemde, Sâsânî topraklarında çoğunlukla Nestûrî1301 

mezhebine bağlı olarak yaşayan Hıristiyanlar vardı.1302 Basra’nın kurulmasıyla beraber 

 
1299 Zadân b. Ferrûh, çocuk terbiyesi hakkında kitap yazmıştır. Bkz: İbnü’n-Nedîm, I, 383.  

1300 Abdullah b. Mukaffa‘, Emevîler döneminde Mecûsî olarak yaşamış, Abbâsîler döneminde ise 

kâtipliğini yaptığı Îsâ b. Ali’nin eliyle Müslüman olmuş bir âlimdi. Birçok eser telif eden bu zat, Kelile ve 

Dimne adlı kitabı Fârsça’dan Arapça’ya çevirmişti. Zındıklıkla itham edilen Abdullah b. Mukaffa’, Abbâsî 

halifesi Ebû Ca‘fer el-Mansûr döneminde öldürülmüştü. Bkz: Belâzürî, Ensâb, IV, 111, 218; İstahrî, s.145-

146; İbn Kesîr, X, 96; Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 594, 615; “İbnü’l-Mukaffa‘,” DİA. 

1301 Doğu Süryânîleri veya Asurilik olarak da bilinen Nestûrîlik, bu mezhebin temel ilkelerini belirleyen kişi 

olan Nesteorios’tan dolayı bu şekilde isimlendirilmiştir. Nesteorios m.431 yılında İstanbul patriği olarak 

katıldığı Efes konsili tarafından düşüncelerinden dolayı aforoz edilip, Mısır’a sürgüne gönderilmiş ve 

orada vefat etmişti. Kendisinden sonra gelen takipçilerinden Nusaybin metropoliti Barsavma, onun 

düşüncelerini yeniden canlandırmıştı. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, I, 300-301; Çelik, Süryânî Târîhi, ss.145-

171; Anzerlioğlu, Yonca, Nasturîler, Tamga Yayıncılık, Ankara, 2000, s.5; Kadir Albayrak, “Nestûrîlik,” DİA, 

TDVY, İstanbul, 2007, XXXIII, 15-17. 

1302 Nesteorios’un ölümünden sonra Bizans kilisesi tarafından büyük baskılara uğrayan Nestûrîler, Sâsânî 

topraklarına sığınmışlardı. Zamanla Nestûrî kilisesi tüm bölgeye yayılmıştı. Kûfe yakınlarındaki Hîre şehri, 

Nestûrî Hıristiyanların dini merkezlerinden birini oluşturmuştu. Bkz: Ahmed Emin, s.57, 201; Aziz Suryal, 

ss.258-259; Yohannan, ss.59-60; Öztürk, s.92; “Nestûrîlik,” DİA. 
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şehre getirilen esirler arasında Meysân1303 ve Aynü’t-temr gibi şehirlerde bulunan 

kiliselerde1304 eğitim gören bazı öğrenciler1305 ve din görevlileri1306 de yer almaktaydı. 

İncelenen kaynaklarda Hıristiyanlara dair toplu bir yerleşim alanına 

rastlanmamakla birlikte, şehirde bulunan Estafânûs adında Hıristiyan bir kâtibe nisbet 

edilen mahalden1307 hareketle, bazı Hıristiyanların buraya yerleştiklerini söyleyebiliriz. 

Hıristiyanların, farklı inanç ve yaşama sahip olmaları, azınlık psikolojisinin getirdiği bir 

arada olmanın getireceği faydalar nedeniyle, Müslümanlardan ayrı bir mahalde 

yaşamlarını sürdürdüklerini ifade edebiliriz. 

Kendilerine ait yaşam alanlarını kuran Basralı Hıristiyanlar, mezarlıklarını1308 

inançlarından dolayı Müslüman mezarlıklarından ayrı yerlerde kurmuşlardı. Ölülerini 

saygı ile andıkları mezarlıklar, onların şehre olan bağlılıklarını artıran bir unsurdu. 

 
1303 Halîfe, Târîh, s.128. 

1304 Taberî, III, 377. 

1305 Bu şehir, Hâlid b. Velîd tarafından ele geçirildiği zaman kilisede eğitim gören yaklaşık 40 genç 

arasında Muhammed b. Sîrîn’in babası Sîrîn de vardı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.244; Taberî, III, 377; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, II, 363. 

1306 Şehir ele geçirildiği zaman Basralı tâbiînden olan Abdullah b. Avn’ın dedesi Ertebân, Meysân 

kilisesinde din görevlisi olarak görev yapmaktaydı. Bkz: Halîfe, Târîh, s.128. 

1307 Bu sokak, Bahreynli Hıristiyan bir kâtip olan Estafânûs’a nisbet edilmiştir. Daha sonra sahâbe sokağı 

diye isimlendirilmiş olup, Ubeydullah b. Ziyâd’ın inşa etmiş olduğu saray ile çakışan bir konumda yer 

almaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 212, III, 231; İbnü’l-Fakîh, ss.233-234. 

1308 Abdullah b. Zübeyr’in Basra valiliğini yapan Hâris Abdullah b. Ebî Rebîa el-Mahzûmî’nin annesi 

Hıristiyan dinine mensuptu. Annesi vefat edince dindaşları cenazesine sahip çıkmışlardı. Bu rivayet ile 

Müslümanlarla Hıristiyanların ölülerini ayrı yerlere defnetmeyeceğinden hareketle, ayrı bir mezarlığa 

sahip olduklarını söylemek mümkündür. Bkz: İbn Sa‘d, V, 21. 
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Hıristiyanların daha çok çiftçi,1309 kuyumcu, manifaturacı, tacir, doktor, eczacı ve 

zanaatkâr oldukları görülmektedir.1310 Bu meslek dallarıyla birlikte dinsel geleneğin 

getirmiş olduğu yeme ve içme kültürüne dair kurallar nedeniyle Hıristiyanların, bazı 

meslek gruplarında özelleştikleri söylenebilir. Mesela, hayvan kesimi sırasında 

inançlarına ait dualar okunmasının gerekliliği, bunu yapacak olan kasapların varlığını1311 

zorunlu kılmaktaydı. Bu gibi nedenler, bazı alanlarda kendilerine ait işyerlerinin varlığını 

kaçınılmaz kılmaktaydı. Buna benzer durumların ve azınlık olmanın getirdiği 

dezavantajlı durumun etkisini azaltmak için Hıristiyanların kendi içindeki 

dayanışmalarını artırdığını,1312 sosyal ve ticari hayatta daha çok kendi dindaşlarıyla 

ilişkiye girdikleri belirtilebilir. 

Şehre yerleşen Hıristiyanlar, zimmîlik statüsü nedeniyle sosyal açıdan olduğu 

gibi dini açıdan da koruma altındaydı. Buna rağmen Hıristiyanların büyük bir kısmı 

zamanla Müslümanlaşarak azınlık konumuna düşmüşlerdi.1313 Müslümanlaşan 

Hıristiyanların yeni dinlerine hızlı bir şekilde uyum sağladıklarını ifade edebiliriz. 

Hasanü’l-Basrî’nin Hıristiyan1314 bir esir olarak ele geçirilen babası Yesâr1315 ile 

annesinin mescitte Kurʾân dersleri vermesi,1316 bu hızlı değişim ve adaptasyonun 

 
1309 Abdullah b. Avn’ın evinin bahçesini ekip biçen hizmetçilerinin varlığından hareketle , bazı 

Hıristiyanların toprak ve tarımla ilgilendiklerini söyleyebiliriz. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 195. 

1310 Ebû Yûsuf, s.137. 

1311 Mazaherî, s.103. 

1312 Hourani, s.153. 

1313 Hourani, s.151. 

1314 Taberî, III, 352. 

1315 Halîfe, Târîh, s.127; Belâzürî, Fütûh, s.335; Taberî, III, 352. 

1316 Vekî’, II, 5. 
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örneklerinden sadece biridir. İslâm dinine girmeyip azınlıkta kalan Hıristiyanlar, 

toplumsal ve dini bir dayanışma refleksi göstererek bir cemâat şeklinde 

örgütlenmişlerdi. 

Cemâatleşen Hıristiyanlar, şehirde Üsküf 1317 denilen dini bir lidere sahipti.1318 

Dinsel olarak özgür bir statüde olan Hıristiyanlar, aralarında yaşamış oldukları 

problemleri kendi içlerinde hallederken,1319 Müslümanlarla yaşamış oldukları 

sorunların çözümü için ise şehrin kadısına başvurmaktaydı.1320  

Zimmîlerle yapılan bazı anlaşmalar gereği yeni kilise kurma yasağı,1321 Hz. 

Ömer’in emri ile uygulamaya geçmişti.1322 İslâm’dan önce var olup, işleyişlerine devam 

eden kilise ve manastırlar ise bu kapsamının dışında yer almaktaydı.1323 Yeni kurulan bir 

şehir olan Basra’nın merkezinde eski kilise mevcut olmamakla birlikte Meysân1324 ve 

 
1317 Hıristiyan cemâatin dini lideri olan patriğin kendi adına, uzak beldelerde görevlendirdiği kişilere 

Üsküf (psikopos) denilmektedir. Bkz: İbn Haldûn, I, 480. 

1318 Belâzürî, Ensâb, IX, 63.  

1319 Atar, Fahreddin İslâm adliye teşkilatı: (ortaya çıkışı ve işleyişi), Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

Ankara, 1979, s.224. 

1320 Hitti, Siyasi ve Kültürel İslâm Târîhi, II, 367; Atar, s.226. Basra kadısı Kâ‘b b. Sûr, Ehl’i-Kitâp mensubu 

birine Allah adına yemin içireceği zaman, İncil’i onun başına koyar ve öyle yemin içirirdi. Bu rivayet, 

zimmîlerin sorunlarının Müslüman kadılar tarafından çözüldüğünü göstermektedir. Bkz: Vekî’, s.278. 

1321 Ebû Yûsuf, s.139. 

1322 Ebû Ubeyd, s.123. 

1323 Ebû Ubeyd, s.123. 

1324 Halîfe, Târîh, s.128. 
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Aynü’t-temr gibi şehirlerde bulunan eski kiliseler1325 ile Deyrü’l-Dehdârî1326 ve Deyrü’l-

Câbîl manastırlarının1327 statüleri korunmuş ve işlevlerine devam etmeleri sağlanmıştı. 

Her ne kadar yeni kilise kurma yasağı İslâm beldelerinde bir dönem uygulansa 

da, bu uygulamanının Irak valisi Hâlid b. Abdullah el-Kasrî’nin Hıristiyan olan annesi1328 

için Kûfe’de1329 inşa ettiği kilise1330 ile ortadan kalktığı görülmektedir. Bu durum, diğer 

şehirlerde olduğu gibi Basra’daki Hıristiyan cemâati de etkilemiş ve onlarda yeni bir 

kilise kurma talebinde bulunmuştu. Fakat bu talep, Irak valisi Hâlid b. Abdullah el-

Kasrî’nin Basra’daki vekili olan Bilâl b. Ebî Bürde tarafından halk arasında konsensüs 

oluşmadığı için reddedilmişti.1331 İncelenen kaynaklar Emevîler döneminin sonuna 

kadar konu hakkında bilgi vermezken, Abbâsîler döneminde halife Hârûnürreşîd’in 

(170/786-193/809) Basra ve Übülle’de bulunan kiliseleri yıktırması,1332 Hıristiyan 

 
1325 Taberî, III, 377. 

1326 Deyrü’l-Dehdârî, İslâm öncesi dönemden beri varlığını sürdüren bir manastırdı. Muhammed b. 

Ahmed el-Ma‘nevî adında bir şairin, Dehdâri Manastırı’nda nice zamandır sabah akşamları bir şeyler 

yiyip içtiğine dair şiiri, burasının aynı zamanda bir kervansaray görevi gördüğünü göstermektedir. Bkz: 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 509. 

1327 Yâkût el-Hamevî, şu an elimizde mevcut olmayan Sacî’nin Târîhü’l-Basra kitâbından Basralıların bir 

dönem Deyr Câbîl yönünden gelen ırmaktan su içtiklerini aktarmaktadır. Bu bilgi bize yerini tesbit 

edemezsek de Basra çevresinde bulunan bir manastırın varlığını göstermektedir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, II, 503. 

1328 Belâzürî, Ensâb, IX, 63; İbn Kuteybe, Maârif, s.398; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 298. 

1329 Belâzürî, Ensâb, IX, 63. 

1330 Belâzürî, Ensâb, IX, 63; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 298. 

1331 Belâzürî, Ensâb, IX, 63-64. 

1332 Hamdûn isminde bir kişinin, bazı Hıristiyanların ölülerin kemiklerine İbâdet ettiğine dair bir bilgiyi 

aktarması sonucu Hârûnürreşîd, Basra ve Übülle’de bulunan kiliselerin yıkılmasını emretmişti. Daha 



210 
 

ahalinin talebinin zamanla yerine getirildiğini göstermektedir. Kiliselerin kurulacağı 

döneme kadar Basra şehir merkezinde yaşayan Hıristiyanların, bazı dini vecibelerini 

evlerinde sürdürdüklerini söyleyebiliriz. Ayrıca Basra’da dini eğitim veren bir kurumun 

mevcudiyeti,1333 Hıristiyanların bu noktada da özgür olduklarını göstermektedir.  

 

 

Ek:6- Şehre Yerleşen Ehlü’z-zimme Mensupları 

 

 
sonra durumun böyle olmadığını öğrenince, bunları yeniden yaptırmıştı. Bkz: Mârî b. Süleyman, Ahbarû 

Fetâriketi Kürsiyy’l-Meşrik, Mektebetü'l-Müsenna, Roma, 1899, s.75; Öztürk, ss.187-188. 

1333 Aslı İstahr şehrinden olan Etûbâvî Ber Sehdî, Dicle üzerinde bulunan Medînetü’l-Harbî’ de bir 

manastır inşa ettikten sonra, Basra’ya gelerek burada bir okulda eğitim vermişti. Meslektaşı olan 

Serkîs’in 90 yıl yaşadıktan sonra 128/745 yılında vefatı, bu okulun incelenen dönem içinde var olduğunu 

göstermektedir. Bkz: İşuadnâh el-Basrî, (ö.m.860’tan önce) ed-Duyure fî Memleketî el-Fürs ve’l-Arab, 

Kitâbü’l-Affe diye isimlendirilen kitap, Arapçaya çeviri edip nakleden, Şeyho, el-Kas Bûles, y.y., Musul, 

1939, Irak, gözden geçirip tekrar basan, el-Ebû’l-Bir Ebûna, s.126, Bağdâd, 2005,  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM: TOPLUMSAL SINIFLAR VE SOSYOKÜLTÜREL YAŞAM 

 

3.1. TOPLUMSAL SINIFLAR 

Bir garnizon olarak kurulması sebebiyle Basra’nın ilk toplumsal grupları, 

çoğunlukla askerler ve yöneticilerden oluşmaktaydı. Arap kabileleri ile birlikte farklı 

etnik ve dini grupların da şehre yerleşmesiyle yeni sosyal ilişkiler ve buna bağlı olarak 

farklı toplumsal sınıflar ortaya çıktı. Bunlar arasında yöneticiler, eşrâf ve halk, meslek 

grupları, köleler ve kadınlar yer almaktaydı. 

Zikredilen gruplar şehrin sosyal ve kültürel hayatının da şekillenmesinde önemli 

roller üstlenmişti. Bu kadar öneme haiz olan toplumsal sınıfların bilinmesi, şehrin 

toplum yapısının daha iyi anlaşılması noktasında katkılar sunacaktır. 

 

3.1.1. Yöneticiler 

Basra şehrini kuranların yaptıkları ilk işlerden biri yönetim merkezi olarak 

Dârü’l-İmâre’yi inşa etmek olmuştu.1334 Şehir ile birlikte fetih hareketlerini buradan 

yöneten valiler, bizzat ilk dönem fetih organizasyonları içinde yer almışlardı. Şehirde 

bulunmadıkları zamanlarda ise yerlerine başkalarını görevlendirerek1335 yönetimin 

zaafa uğramasını engellemişlerdi.  

 
1334 Dârü’l-İmâre’ye dair bkz: Belâzürî, Fütûh, s.337; İbnü’l-Fakîh, ss.230-231; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 

432-433. 

1335 Utbe b. Gazvân, Basra’dan ayrıldığı zaman kendi yerine Mücâşî b. Mes‘ûd’u görevlendirmişti. Bkz: 

Halîfe, Târîh, s.129; Taberî, III, 596. 
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Hz. Ömer döneminden itibaren İslâm beldeleri idari açıdan Basra Şehri’nin de 

aralarında bulunduğu yedi bölgeye ayrılmıştı.1336 Bu bölgelerden olan Basra, bazı 

dönemler İran, Sicistân,1337 Bahreyn1338 ve Umân’ın1339 da resmi yönetim merkezi 

olmuştu.1340 Sorumluluk alanı genişleyen Basra valileri, çoğunlukla bu bölgelere 

atanacak yöneticileri kendileri belirledikleri1341 gibi görevden de alabilmekteydi.1342  

Zamanla geniş bir coğrafyanın yönetim merkezi haline gelip, müstakil valiler 

tarafından yönetilen şehir, Muâviye’nin halifeliği döneminden itibaren, Ziyâd b. Ebîh’e 

tevdi edilen Basra ve Kûfe valiliği ile Irak bölgesi genel valiliği altında yönetilmeye 

başlanmıştı.1343 Bu yönetim modelini bazı dönemler devam ettiren Emevîler, şehrin 

valilerini farklı kabilelerden atamıştı. Bu atamalar ile kabileler arasında var olan 

rekabetten faydalanıp, aralarındaki güç dengelerini sabit tutmaya çalışarak şehri daha 

rahat yönetmeyi hedeflemişlerdi.  

Bu şekilde bir yönetim sergileyen valiler, bazı dönemler istisna olmak kaydıyla 

tabiri caizse şehri demir yumrukla yönetmişlerdi. Ziyâd b. Ebîh sıkıyönetim uygulayarak 

 
1336 Ya‘kûbî, Târîh, II, 154; İbnü’l-Fakîh, s.116. 

1337 Sicistân, büyük ve geniş bir bölge olup, Zerenc önemli şehirleri arasında yer almaktaydı. Bkz: Yâkût 

el-Hamevî, Mu‘cem, III, 190. 

1338 Bahreyn; Hind Denizi sahilinde Basra ile Umân şehirleri arasında yer almaktaydı. Bkz: Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, I, 347. 

1339 Yemen Denizi ile Hind denizi kıyılarıyla sınırlandırılan Umân, Bahreyn’e bağlı Hicr şehrinin doğusunda 

yer almaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 150. 

1340 Taberî, V, 240; Ezdî, I, 86; İbn Kesîr, VIII, 29; Corcî Zeydân, I, 152. 

1341 Basra valileri tarafından yapılan bazı atamalar için bkz: Taberî, V, 300; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 96. 

1342Görevden alınan bazı valilere dair bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 49. 

1343 İbn Sa‘d, VI, 242; İbn Kuteybe, Maârif, s.346. 
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Basra’da yatsı namazından sonra sokağa çıkma yasağı ilan etmiş, bundan habersiz olan 

bir bedeviyi haksız yere öldürmüştü.1344 Onun zamanında birçok kişi zan ve şüphe 

üzerine öldürüldüğü gibi,1345 Hâricîlerle olan mücadele esnasında da birçok kişi 

öldürülmüştü.1346 Şehri ıslah etme adına1347 yürütülen bu mücadeleler esnasında 

masum ve suçlu ayırımı gözetilmemiş1348 ve bu durum bazı idareciler tarafından 

önemsenmemişti.1349  

Ubeydullah b. Ziyâd’ın valiliği döneminde de bu yönetim tarzı devam etmişti. 

Onun, Hz. Hüseyin’in öldürülmesinden sonra inşa ettiği Dâru’l-Beydâ’nın (Beyaz Saray) 

kapısında kesik başlar resmi yapması,1350 halka verilen gözdağının sadece bir kısmını 

oluşturmaktaydı. Yezîd b. Muâviye öldüğü zaman yaşanan otorite boşluğu sırasında 

halktan destek isteyen Ubeydullah b. Ziyâd’ın bu desteği elde edememesi, uyguladığı 

baskı politikasının toplumda karşılık bulamadığını göstermekteydi.  

Bu baskı politikaları, Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde ise zirveye ulaşmıştı. 

Zikredildiği üzere şehirde gerçekleşen birçok isyanın dayanak noktaları arasında onun 
 

1344 Taberî, V, 222; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 48. 

1345 Taberî, V, 222; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 48. 

1346 Taberî, Ziyâd b. Ebîh’in öldürdüğü Hâricîlerin sayısını on üç bin olarak rivayet etmektedir. Bkz: Taberî, 

V, 524. 

1347 Taberî, V, 223. 

1348 Ziyâd b. Ebîh’in Kûfe’ye gittiği zaman yerine Basra’da vekil olarak bıraktığı Semüre b. Cündeb’in 

birçok kişiyi öldürttüğü ve öldürdükleri arasında masumların olmasının onu korkutup korkutmadığı 

sorusuna, korkutmadığı cevabı verdiği rivayet edilmiştir. Ayrıca öldürülenler arasında kurrâların olduğu 

da belirtilmiştir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 210-212; Taberî, V, 237. 

1349 Taberî, V, 237; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 60-61. 

1350 Tenûhî, Ebû Alî el-Muhassin b. Alî b. Muhammed el-Kâdî (ö.384/994), el-Ferec baʿde’ş-şidde, thk. 

Abbûd eş-Şalecî, Dâru Sadr, Beyrût, 7819 , II, 101. 
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yürüttüğü olumsuz politikaların da etkisi vardı. Sadece İbnü’l-Eş‘as isyanı sırasında 

emân verdiği halde on bir bin Basralıyı öldürtmesi1351 bu politikaların vahim 

sonuçlarındandı. 

Halka yönelik gerçekleştirmiş oldukları bu baskı siyasetine rağmen, Emevî 

yönetimi valilerine sahip çıkmıştı. Ziyâd b. Ebîh’den sonraki dönemde Basra valisi olarak 

görev yapan Abdullah b. Amr b. Gaylân,1352 haksız yere birinin elini kesmiş ve bu 

nedenle Muâviye’ye şikâyet edilmişti. Bu durum üzerine Muâviye, valilerine kısas 

uygulamayacağını belirterek eli kesilen kişinin sadece diyetini ödeyeceğini 

bildirerek,1353 valisine sahip çıkmıştı. Valilere yönelik bu korumacı refleks, Emevîler 

dönemi boyunca genellikle devam etmişti. 

Bunun istisnalarından biri Ömer b. Abdülaziz dönemidir. Süleyman b. 

Abdülmelik’in halifeliği döneminde Irak valisi olarak atanan Yezîd b. Mühelleb1354 Ömer 

b. Abdülazîz tarafından görevden alınmıştı.1355 Vali olduğu dönemde elde ettiği mallar 

dolayısıyla halife tarafından sorguya çekilmiş ve bu malların Müslümanların hakkı 

olduğu gerekçesiyle hapsedilmişti.1356  

Her ne kadar halifeye bağlı olsalar da almış oldukları kararlar ve icraatlar, 

valilerin bazı noktalarda merkezi yönetimlerden bağımsız hareket ettiklerini 

 
1351 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 494. 

1352 Halîfe, Târîh, s.223; Buhârî, V, 153; Belâzürî, Ensâb, V, 241; Ezdî, I, 89, Taberî, V, 295; İbnü’l-Esîr, 

Üsdü’l-Gâbe, IV, 249. 

1353 Taberî, V, 299-300; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 95-96. 

1354 Belâzürî, Ensâb, VIII, 114; Ezdî, I, 159; Taberî, VI, 522. 

1355 İbn Kuteybe, Maârif, s.362; Belâzürî, Ensâb, VIII, 114; Ezdî, I, 163; Taberî, VI, 554. 

1356 Bu konu hakkında bkz: Ezdî, I, 163; Taberî, VI, 557. 
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göstermektedir. Kâtipler, vergi memurları ve şurta (polis) gibi birimlerden oluşan 

yönetim kadrolarını çoğunlukla kendileri belirlemiş ve kendi ekipleriyle şehri 

yönetmişlerdi.  

Bu birimlerden olan şurta, şehir içi güvenlikten sorumlu olup1357 başlarında 

sahibü’ş-şurta denilen yöneticiler yer almaktaydı.1358 Burada görev alanların sayısının 

Ziyâd b. Ebîh döneminde dört bin kişi olduğu rivayet edilmektedir.1359 Şehir içinde 

yaşanan çatışma veya kriz ortamlarında bu birim yetersiz kaldığı zaman, bazı yöneticiler 

halktan da destek isteyebilmekteydi. Halk bu işe gönüllü olmazsa hapishaneye 

gönderilme,1360 maaşlarından kesilme1361 veya öldürülme1362 tehdidi ile karşı karşıya 

kalabilmekteydi.  

Kâtip ve vergi memurlarına gelince, bu iş için devlet kademelerinde daha çok 

Mecûsîler ve Araplar olmayanlar görevlendirilmişti. Müslümanlar Sâsânî topraklarını 

ele geçirdiği zaman yürürlükte olan idari ve hukuksal bazı işleri kendilerine göre 

düzenleyerek devam ettirmişlerdi.1363 Bunlardan biri toprak rejimi, diğeri ise divân 

sistemidir. Sâsânîler örnek alınarak Hz. Ömer tarafından kurulan divân sistemi1364 Irak 

 
1357 Basra’da görev yapan şurta görevlileri, çeşitli suçluları bulma ve isyanları bastırma gibi şehrin asayiş 

işlerinden sorumluydu. Buna dair bazı olaylar için bkz: Taberî, V, 222-223; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110. 

1358 Basra’da görev yapmış bazı sahibü’l-şurtalara dair bkz: Halîfe, Târîh, s.358; Belâzürî, Fütûh, s.371; 

Taberî, V, 222-223. 

1359 Taberî, V, 222; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 49. 

1360 Halîfe, Târîh, s.221. 

1361 Halîfe, Târîh, s.222; Taberî, V, 238; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61. 

1362 Taberî, V, 238; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 61. 

1363 Gene, s.112; Lapidus, I, 184. 

1364 Mâverdî, ss.297-298; Divân’ın kökenine dair bkz: İbn Haldûn, I, 492-493; Mâverdî, s.297. 
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bölgesinde uzun bir süre Farsça tutulmaya devam edildiği için,1365 bu iş için ehil olan 

Farslar görevlendirilmişti.1366  

Müslümanlar, toprak sistemini de çok fazla ekleme yapmadan devam 

ettirmişlerdi. Bu yüzden yönetim vergi memurlarını çoğunlukla Mecûsî dihkânlardan 

atamıştı. Bu atamaların temelinde; işin ehli ve daha kolay hesap verebilir olmaları, 

gelirler düştüğü zaman ise zarar tazmininin Araplara oranla daha rahat karşılanması1367 

gibi sebepler yer almaktaydı. 

Şehrin yönetim organizasyonunun en tepedeki yöneticisi olan valiler, dönem 

dönem Dârü’l-İmâre ile birlikte Emevîler döneminde inşa edilen Kasru’l-Beydâ ve 

Kasru’l-Hamrâ saraylarını1368 yönetim merkezi olarak kullanılmıştı. Dârü’l-İmâre Haccâc 

b. Yûsuf tarafından yıktırılınca1369 ağırlıklı olarak ya bu saraylarda veyahut kendi 

evlerinden şehri yönetmişlerdi. Süleyman b. Abdülmelik’in halifeliği döneminde Dârü’l-

İmâre’nin yeniden inşasıyla durum tekrar eski haline dönmüştü.1370 

 
1365 Belâzürî, Fütûh, s.294; İbn Haldûn, I, 493; Mâverdî, s.301. 

1366 İbn Haldûn, I, 493. 

1367 Ubeydullah b. Ziyâd’a sorulan “dihkânları zekât ve harâc toplama işinde neden görevlendirdin”? 

sorusuna verdiği “Araplardan birini bu işle görevlendirip de gelir düştüğü zaman kendisinden veya 

kabilesinden zarar tazmininin güç olduğu ve dihkânların bu işin ehli olup hesap sorulma noktasında 

Araplara oranla daha kolay olduğu” cevabı, bu görevlendirmelerin niçin yapıldığına dair bakış açısını 

göstermektedir. Bkz: Taberî, V, 522-523; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 234. 

1368 Ubeydullah b. Ziyâd, yaz mevsiminde Kasrü’l-Beydâ’, kışın ise Kasrü’l-Hamrâ’da ikamet etmekteydi. 

Bkz: İbn Kesîr, VIII, 284. 

1369 Belâzürî, Fütûh, s.340; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 434; İbnü’l-Fakîh, s.231. 

1370 Belâzürî, Fütûh, s.340; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 434; İbnü’l-Fakîh, s.231. 
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Şehrin yönetim kadrosunun mali haklarına gelince, buna dair elde edilen veriler 

kısıtlıdır. Bu anlamda Ziyâd b. Ebîh’in yirmi beş bin dirhem,1371 Haccâc b. Yûsuf’un yıllık 

beş yüz bin dirhem,1372 onun valiliği döneminde Divan-ı Resâil’i idare eden Yezîd b. Ebû 

Müslim’in ise her ay üç yüz dirhem maaş aldığı1373 tespit edilmiştir. 

 

3.1.2. Eşrâf ve Halk 

Şehirde yer alan sosyal sınıflardan bir diğeri eşrâf ve halktan oluşmaktaydı.1374 

Eşrâf, ilk dönemlerde şehrin kurucu unsuru olan Araplardan oluşurken,1375 ilerleyen 

zamanlarda ise sayıları az olmakla beraber farklı etnik yapıya mensup olanlar da bu 

grup içinde yerini almıştı.1376  

Muâviye’nin Irak bölgesinden gelen ve aralarında Basralıların da bulunduğu 

eşrâfı makamlarına göre huzura alması,1377 eşrâfın kendi arasında kategorik farklar 

olduğunu göstermekteydi. Bu kategorik yapının üst sırasında kabile liderleri vardı. 

 
1371 Ya‘kûbî, Târîh, II, 234. 

1372 Belâzürî, Ensâb, VII, 81. 

1373 Cehşiyâri, s.42. 

1374 İbn Eş’as isyanı sırasında Haccâc b. Yûsuf, emân vereceği Basralıları eşrâf ve halk diye iki kısma 

ayırmıştı. Bu rivayet, eşrâf ve halkın şehrin sosyal sınıflarını oluşturduğunu göstermektedir. Bkz: Taberî, 

VI, 381. 

1375 Muhtâr es-Sekafi’nin Kûfe’de Arap asıllı olmayanları eşrâfa tercih ettiği rivayet edilmiştir. Bu 

rivayetten, eşrâf kavramının çoğunlukla Araplar için kullanıldığını söylemek mümkündür. Bkz: İbn Kesîr, 

VIII, 287. 

1376 Abdullah b. Mukaffa‘nın Mecûsî olan babası, şehrin eşrâflarındandı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, IV, 218 

1377 İbn Kesîr, VIII, 94. 
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Temim kabilesinden Ahnef b. Kays,1378 Abdülkays kabilesinden Hukeym b. Cebele1379 ve 

Münzir b. Cârûd,1380 Ezd kabilesinden Mes‘ûd b. Amr1381 ve Mühelleb b. Ebû Sufre,1382 

Kays kabile federasyonundan ise Mücâşî b. Mes‘ûd1383 ve Bekir b. Vâil kabilesinden 

Mâlik b. Misma‘ 1384 şehirde bulunan kabile liderlerinden ve eşrâflarındandı. 

 Ayrıca, önde gelen aileler ve bunlara mensup bazı şahsiyetler,1385 ileri gelen 

kadınlar,1386 dini konularda otorite olan bazı zatlar1387 ile şehre yerleşen sahâbe de 

şehrin eşrâfı arasında yer almaktaydı.  

Farklı şekilde kategorilere ayrılan eşrâfın, yöneticiler katında değeri yüksekti. 

Eşrâfa iyi davranılmaması, valilerin azledilme sebepleri arasında yer alabilmekteydi.1388 

Hatta bazı dönemler şehrin valilerini, bizzat eşrâftan bazı zatlar azletmişti.1389 Bu 

yüzden yöneticiler, eşrâf ve özellikle de kabile liderleri ile özel ilişkiler kurmuşlardı. 

Temim kabilesi lideri Ahnef b. Kays’ın sevmediği halde sadece yöneticiler için mescid 

 
1378 İbn Sa‘d, VII, 66; İbn Kuteybe, Maârif, s.425. 

1379 İbn Kuteybe, el-İmâme, I,89. 

1380 Taberî, V, 318; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 115. 

1381 İbn Kuteybe, el-İmâme, II,27-28; Taberî, V, 516 

1382 İbn Kesîr, IX, 42. 

1383 Taberî, IV, 369. 

1384 Ya‘kûbî, Târîh, II, 264. 

1385 Bu aileler ile birlikte şehrin eşrâfı sayılan zatlara dair bkz: İbn Sa’d, VII, 60; İbn Hacer, el-İsâbe, II, 531. 

1386 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II,614; İbn Kesîr, VII, 81. 

1387 Hasanü’l-Basrî ve Muhammed b. Sîrîn, şehrin seyyidleri (ileri gelenleri) arasında yer almaktaydı. Bkz: 

İbn Sa’d, VII, 147. 

1388 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 340. 

1389 Bu şekilde azledilen valilere dair bkz: Bkz: Ezdî, I, 93. 
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içinde ayrılan mekânda (maksûre) namaz kılması1390 ile Basra valisi Bişr b. Mervân’ın 

(ö.75/694) Abdülkays kabilesinin ileri gelenlerinden Hakem b. Münzir ile şarap 

arkadaşlığı kurması1391 kurulan ilişkilerin boyutunu göstermektedir. 

Liderlerinin emrini dinleyen mensupları1392 üzerinden kabileleri ve haliyle de 

şehri kontrol altına alarak yönetmek, yöneticilerin işini kolaylaştırmaktaydı. Basra valisi 

Ziyâd b. Ebîh’in şehirde bulunan kabileleri beş ayrı kategoriye ayırıp, her birinin başında 

da kabile liderlerini görevlendirmesi1393 bu politika nedeniyleydi. Yöneticilerle kurulan 

iyi ilişkiler sayesinde eşrâfa çeşitli iltimaslar da sağlanmıştı.1394  

Eşrâfın şehirde üstlendiği bir diğer misyon ise herhangi bir nedenle kendisine 

sığınan kişileri koruma altına almasıydı.1395 Emân alacak kişi, bazı zamanlar sığındığı 

evin yemeğini yemesiyle o kişinin koruması altına girmekteydi.1396 Emânı veren kişinin 

kararının arkasında durmaması büyük bir ayıp sayılırken,1397 buna riayet eden kişinin 

 
1390 İbn Sa’d, VII, 67. 

1391 Belâzürî, Ensâb, VII, 421. 

1392 Temîm kabilesi lideri Ahnef b. Kays ile Ezd kabilesi lideri Mes‘ûd b. Amr’ın emri dinlenen bir kabile 

liderleri olduğu rivayet edilmiştir. Bu durumdan hareketle kabile mensuplarının çoğunlukla liderlerine 

itaat ettikleri sonucunu çıkarabiliriz. Bkz: İbn Kuteybe, el- İmâme, II,28; İbn Kesîr, VIII, 327. 

1393 Bu konu hakkında bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 220; Taberî, VI, 580; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 124; Zebîdî, 

XVI, 30. 

1394 Hapse düşenlerin kurtarılmasına dair yöneticilerden istenen iltimas bunlardan biridir. Basra’da bu 

konuda yaşanan olaylara dair bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 19; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 64. 

1395 Basra’da bazı kabile liderlerinin verdiği emânlara dair bkz: İbn Kuteybe, el- İmâme, II,28; Taberî, V, 

318; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 229-230. 

1396 İbn Kuteybe, el- İmâme, II,28. 

1397 Yezîd b. Müferriğ (ö.69/688), vali Ziyâd’ı hicvettiği için hakkında yakalama kararı çıkarılmıştı. Bunun 

üzerine Abdülkays kabilesinin lideri Münzir b. Cârûd’a sığınmıştı. Münzir b. Cârûd’un verdiği emânı 



221 
 

şerefi ve statüsü, toplum içinde daha çok artmaktaydı. Bu yüzden şehirde bulunan 

herkes emân veremediğinden dolayı bu işi, siyasi, ekonomik ve kabilevi anlamda güçlü 

olanlar yapabilmekteydi. Bundan dolayı halk bazen kendi kabilesi yerine başka 

kabilelere mensup olup, daha güçlü olan eşrâftan emân alabilmekteydi.1398 Bu durum 

nedeniyle eşrâfın, siyasi iktidarlarla ve kabile mensuplarıyla olan ilişkilerini sürekli 

olarak olumlu tutması gerekirdi. 

Aralarında ihtilaflar yaşanıyor olsa bile şehrin menfaati için kriz anlarında bir 

araya gelip ortak kararlar alabilen eşrâf,1399 aynı zamanda şehirde yaşanan isyan 

girişimleri gibi problemli durumlarda arabuluculuk işini de yürütebilmekteydi.1400 

Şehir dışından istenen destek ve yardım için ilk başvurulacak mercilerden biri 

yine eşrâftı. Eşrâfın ikna edilmesi, her birinin nüfuz alanına giren insanları etkilemek 

anlamına gelmekteydi. Kerbelâ olayı öncesi Hz. Hüseyin’in, kendisine destek verilmesi 

amacıyla Basra’ya gönderdiği mektupları eşrâf adına yazmasının1401 temelinde, bu 

sosyolojik durumun yadsınamaz etkisi vardı. 

 
yerine getirememesi üzerine tutuklanan Yezîd b. Müferriğ, şiirinde onu hicvetmişti. Bu konu hakkında 

bkz:İbn Düreyd, el-İştikâk, s.529; Taberî, V, 317-319; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 115-116.  

1398 Himyer kabilesinden olan Yezîd b. Müferriğ, Ziyâd b. Ebihi’yi hicvettiği zaman kendi kabilesi yerine 

Abdülkays kabilesinin lideri Münzir b. Cârûd’a sığınmıştı. Bkz: Taberî, V, 318; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 115. 

1399 Hâricîlerin şehre doğru ilerlemelerinden dolayı tedirginlik yaşayan halkın ileri gelenleri Mühelleb b. 

Ebû Sufre’nin onlarla savaşması konusunda görüş birliğine varmıştı. Bkz: Dîneverî, s.271; Taberî, V, 615; 

Müberred, el-Kâmil, III, 225; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 276. 

1400 Şehirde yaşanan bazı olaylar ve bu olaylarda arabuluculuk yapanlara dair bkz: Belâzürî, Ensâb, VI, 

410-418; Taberî, VI, 66-68; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 315. 

1401 Hz. Hüseyin, kendisini desteklemeleri için mektup gönderdiği Basra halkının ileri gelenlerine dair bkz: 

Belâzürî, Ensâb, II, 278; Dîneverî, s.231; Taberî, V, 357-359. 
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Şehrin bir diğer sosyal tabakasını oluşturan halkı; eşrâf olmayan Araplar, gayri 

Arap mevali ve zimmîler oluşturmaktaydı. Araplar kabile içi dayanışmadan kaynaklı 

olarak liderlerine tabi iken, mevali de çoğunlukla bağlı olduğu kabile ile birlikte hareket 

etmekteydi. Ehlü’z-zimme mensupları ise azınlık olmaları sebebiyle bağlı oldukları dini 

liderleriyle birlikte hareket etmekteydiler.1402 

Kabile ve cemâat temelli bir yapının olduğu şehirde, liderlere bağlılığın 

keyfiyetten ziyade bir zorunluluk hali olduğunu söyleyebiliriz. Grubu bir arada tutan bu 

bağlılık, yaşanacak problemlerde ortak hareket etmeyi de kolaylaştırmaktaydı. Bu 

sosyolojik durum, eşrâf ve özelde kabile liderleri ile yönettikleri mensuplar arasındaki 

ilişkileri daha sıkı bir hale getirdiği gibi, birinin varlığı diğerini zorunlu kılmaktaydı. 

Ayrıca kurulan ilişkilerin yumuşak ve esnek bir yapıda olması gerekirdi. Ahnef b. Kays 

engelli olmasına rağmen1403 Temim kabilesinin lideri olmuştu. Bu pozisyona nasıl geldin 

sorusuna kavminin su içmesini ayıplaması halinde su içmeyeceğini ifade etmesi,1404 

kabile içinde kurulan ilişki tarzlarını ve olumlu bağları göstermektedir. Bu şekilde 

kurulan ilişkiler, eşrâf ile halk arasında oluşan sınıfsal ayrımın makas aralığını da 

daraltmaktaydı. 

Bu bağların kesilmesi ise, yaşanabilecek bir kriz esnasında karşıt bir tutumun 

oluşmasına sebebiyet verebilmekteydi. Bahile kabilesinden olup,1405 kabilesinin lideri 

olan Basralı Kuteybe b. Müslim, (ö.96/715) Süleyman b. Abdülmelik’in halifeliği 

döneminde valilik yaptığı Horasân bölgesinde mevcut yönetime karşı isyan 

 
1402 Şehirdeki Hıristiyanlar, Üsküf denilen dini bir lidere bağlı idi. Bkz: Belâzürî, Ensâb, IX, 63. 

1403 İbn Sa‘d, VII, 65; İbn Kesîr, VIII, 327. 

1404 İbn Kesîr, VIII, 327. 

1405 Belâzürî, Fütûh, s.387; Müberred, Neseb, s.10 
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teşebbüsünde bulunmuş, fakat kabilelerin desteğini alamadığı gibi onlar tarafından 

96/714 yılında öldürülmüştü.1406 Öldürülmeden önce akrabalarından istediği desteği, 

akrabalık bağlarını kestiğinden dolayı alamaması,1407 bu durumunun en bariz 

örneklerindendi. 

 

3.1.3. Meslek Grupları 

Basra’nın zamanla şehirleşmesine paralel olarak insanların ihtiyaçları ve 

talepleri de farklılaşmıştı. Bu talepler, farklı alanlarda bu işi gerçekleştirecek olanların 

varlığını zorunlu kılmaktaydı. Bu yüzden şehirde zamanla birçok meslek dalı ortaya 

çıkmıştı.1408 Askerlikle meşgul olan Araplardan ziyade mesleklerini de şehre taşıyan 

gayri Arap unsurlar uzun bir süre çeşitli meslek dallarında hizmet vermişti. Fetih 

hareketlerinin durmasıyla gelirleri azalan bazı Araplar da zamanla bu mesleklere 

yönelmeye başlamıştı.1409  

Esnaf ve Zanaatkârlar: Şehirde zamanla sayıları artan esnaf ve zanaatkârların, 

ilk dönemde topluca bir arada yer aldıkları sabit bir mekânları yoktu. Esnafların bir 

kısmı, şehrin farklı noktalarında dağınık bir şekilde hizmet vermekteyken, diğer bir 

kısmı ise seyyar olarak çalışmaktaydı. Bu durum aynı zamanda esnaf ve zanaatkârların 

kontrollerini de güçleştirmekteydi. 

 
1406 Bu konu hakkında detaylı bilgi için bkz: Belâzürî, Fütûh, s.407, vd.; Taberî, VI, 506, vd. 

1407 Taberî, VI, 514; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 76. 

1408 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), Resâilu’l-Câhîz I-IV, thk. 

Abdüsselam Muhammed Harun, Mektebetü'l-Hanci, Kâhire, 1384/1964, IV, 144. 

1409 Lapidus, I, 93. 
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Hz. Osmân döneminde valilik yapan Abdullah b. Âmir’in kurduğu çarşı,1410 

şehrin ilk çarşısılarındandı. Buranın kurulma nedenleri arasında esnaf ve zanaatkârları 

bir araya getirerek daha sistemli bir şekilde çalışmalarını sağlamakla birlikte, onları 

kontrol altına almak da hedeflenmişti. Şehir halkının ihtiyaçlarını karşılayan çarşılar, 

çölden gelen bedeviler, köylüler ve dışarıdan gelen tacirlerin de alışveriş yaptıkları 

yerlerdi.1411 Abdullah b. Âmir, zikredilen pazarı merkezi bir konumda kurarak1412 buraya 

kolaylıkla ulaşılmasını sağladı.  

Artan nüfus ve buna bağlı olarak şehrin fiziki olarak genişlemesiyle çarşılara olan 

ihtiyaç artmıştı. Bu yüzden zamanla Mirbed,1413 Kellâ’,1414 el-Kebîr,1415 Sukû Osmân1416 

 
1410 İbn Sa‘d, V, 35. 

1411 Hourani, s.157. 

1412 Halîfe, Târîh, s.166. 

1413 el-Bekri, Mu‘cem, II, 382; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 98. Daha önce hayvanların bağlandığıve deve 

pazarının olduğu bu yer, zamanla şairlerin bir araya geldiği büyük bir mahalleye dönüştü. Bu mahallede, 

Mirbed çarşısı da bulunmaktaydı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, XII, 72;Taberî, IV, 71; el-Bekri, Mu‘cem, II, 382; 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 98. 

1414 Belâzürî, Ensâb, VII, 323; Taberî, VI, 340; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 472. Sahil kenarında bulunan 

Kellâ‘, gemilerin yanaştığı bir limandı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, X, 128; İbn Düreyd, Cemhere, II, 1083. 

1415 Bu çarşı, Basra valisi Bilâl b. Ebû Bürde tarafından Bilâlân kanalının çevresinde kurulmuş ve bazı 

çarşılar buraya taşınmıştı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.354; A. C. Naci-Y. L. Ali, “ Basra Çarşıları Bir Ortaçağ 

İslâm Şehrinde Ticarî Örgütlenme ve Faaliyeti” çev. Abdulhalik Bakır, Ortaçağ Tarih Ve Medeniyetine Dair 

Çeviriler, Ankara, 2004, I, 513. 

1416 Bu pazar ashâbtan Osmân b. Ebî’l-Âs’a nisbet edilmiştir. Bkz: Câhîz, el-Biğâl, Dâr ve Mektebetü'l-

Hilâl, Beyrût, 1418, s.31; Hüsrev, Ebû Muîn Nâsır b. Hüsrev b. Hâris el-Kubâdiyânî el-Mervezî 

(ö.465/1073’ten sonra), Sefername, terc. Abdülvehhab Tarzî, Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, Ankara, 

1994, s.133; Hâfız-ı Ebrû, II, 82; A. C. Naci-Y. L. Ali, s.511. 
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ve Sukû’l-Ziyâdî1417 gibi pazarlar kuruldu. Zikredilen pazarlar içinde aynı alanda hizmet 

veren esnaf ve zanaatkârların bir arada olduğu daha küçük pazarlar da yer almaktaydı. 

Sukû’l-Rakîk (Köle Pazarı),1418 Sukû’l-İbil (Deve Pazarı),1419 Sukû’t-Tebüzzekiye 

(Gübreciler Pazarı),1420 Sukû’l-Hallâlîn (Turşucular Pazarı),1421 Sukû’l-Kassâbîn (Kasaplar 

Pazarı),1422 Sukû’s-Sabûniyyîn (Sabuncular Pazarı),1423 Sukû’t-Temmârîn (Hurmacılar 

Pazarı),1424 Sukû’l-Attârîn (Kokucular Pazarı),1425 Sukû’l-Bezzâzîn (Manifaturacılar 

Pazarı),1426 Sukû’l-Dabbâğîn (Deri İşleyenler Pazarı),1427 Sukû’ş-Şeârin (İp Eğirenler 

Pazarı),1428 Sukû’l-Gazzâle (Yüncüler Pazarı),1429 Sukû’l-Allâfin (Yem Satıcıları Pazarı),1430 

el-Kasab (Sazlık Satanlar Pazarı),1431 el-Vezzânîn (Tartıcılar Pazarı)1432 ve el-Verrâkîn 

(Kağıtçılar Pazarı)1433 bu küçük pazarlar arasında yer almaktaydı.  

 
1417 Belâzürî, Ensâb, VIII, 95. 

1418 Câhîz, el-Biğâl, s.31; Vekî’, II, 15. 

1419 Taberî, VII, 419; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 98. 

1420 Massignon, s.29. 

1421 Taberî, VI, 67. 

1422 Belâzürî, Ensâb, VIII, 305; Taberî, V, 506; A. C. Naci-Y. L. Ali, s.510. 

1423 Massignon, s.29. 

1424 Massignon, s.29. 

1425 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, III, 13; Belâzürî, Ensâb, VIII, 306. 

1426 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, III, 13; Massignon, s.28. 

1427 Halîfe, Târîh, s.182; Taberî, IV, 464; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 357. 

1428 İbn Sa‘d, VII, 179. 

1429 Massignon, s.29. 

1430 Massignon, s.28; A. C. Naci-Y. L. Ali, s.510. 

1431 Massignon, s.28 

1432 Belâzürî, Ensâb, VIII, 306; Halîfe, Tabakât, s.298; A. C. Naci-Y. L. Ali, s.506. 

1433 Sîrâfî, s.69; A. C. Naci-Y. L. Ali, s.507. 
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Bu pazarlarla birlikte, semerciler,1434 boyacılar,1435 ayakkabıcılar1436 camcılar, 

ziftçiler,1437 terziler,1438 demirciler,1439 sarrâflar,1440 Mushaf yazıcıları,1441 hurdacılar,1442 

silah satıcıları1443 hacamatçılar,1444 taylesan satıcıları,1445 yağ satıcıları1446 ve fırıncılar1447 

da şehrin esnaf ve zanaatkârları arasında yer almaktaydı. Ayrıca insanların alışveriş 

yapacakları bakkallar da mevcuttu.1448  

İlk zamanlar erken gelen esnaf ve zanaatkârların sahip olduğu pazar 

yerlerinde1449 yer alan dükkanlar, Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminden itibaren kalıcı 

hale getirilmişti.1450 Dükkanların bitişik olarak inşa edildiği pazarlarda1451 önceleri 

 
1434 Câhîz, Buhalâʾ, s.188. 

1435 Câhîz, Buhalâʾ, s.188; Taberî, V, 518. 

1436 İbn Sa‘d, VII, 138. 

1437 Câhîz, Buhalâʾ, s.188. 

1438 İbn Sa‘d, VII, 158. 

1439 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, III, 13. 

1440 Câhîz, Buhalâʾ, s.62; Belâzürî, Ensâb, VIII, 299. 

1441 Mâlik b. Dînâr, Mushaf yazarak geçimini sağlardı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 180; İbn Kuteybe, Maârif, s.470; 

İbnü’n-Nedîm, s.73; İbn Kesîr, IX, 94. 

1442 Câhîz; Ümmü Fîyleveyh adında bir kadının oğlunun hurdacılık yaptığını rivayet etmiştir. Bkz: Câhîz, 

Buhalâʾ, s.154. 

1443 Belâzürî, Ensâb, VIII, 299. 

1444 İbn Asâkir, XXIV, 320. 

1445 İbn Sa‘d, VII, 200. 

1446 Belâzürî, Ensâb, VII, 330. 

1447 Belâzürî, Ensâb, I, 493. 

1448 Câhîz, Buhalâʾ, s.62; İbn Kuteybe, el- İmâme, II,28. 

1449 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II,354. 

1450 Belâzürî, Ensâb, V, 219; Ebû Ubeyd, s.129.  
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işyerlerinin üstü açıktı.1452 Bu durum sıcak bir iklime sahip olan kentte ürünlerin 

bozulması gibi çeşitli sorunlara sebep olabilmekteydi. Ziyâd b. Ebîh, pazardaki 

dükkanlara tavan yaparak1453 bu anlamda yaşanan sorunları asgariye indirmişti. Ayrıca 

haftada bir gün pazarlar kontrol edilerek,1454 hem esnaf ve zanaatkârların, hem de 

halkın yaşayacağı sorunlar tespit edilerek çözülmekteydi.  

Fiyatların ucuz olduğu Basra’da1455 insanlar ekonomik durumlarına göre 

pazarlarda istedikleri şeyleri bulabilmekteydi.1456 Geleneğin fiyatları belirlediği 

pazarlar1457 sabah namazıyla beraber açılmakta ve yoğun bir insan hareketliliğine ev 

sahipliği yapmaktaydı.1458 Bu hareketlilik içerisinde insanlara hizmet veren çalışanlar, 

emeklerinin karşılığını işverenlerinden çoğunlukla sorunsuz bir şekilde almaktaydı.1459 

İşyerlerinde çalışanlar dışında pazarlarda hizmet veren diğer bir meslek grubu da 

hamallardı. Hamallar, alışveriş yapanların mallarını belli bir ücret karşılığında1460 

 
1451 A. C. Naci-Y. L. Ali, s.503. 

1452 Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminde pazardaki dükkanlara tavan yapılması, bu dönemden önce 

dükkanların üstlerinin açık olduğunu göstermektedir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 220. 

1453 Belâzürî, Ensâb, V, 220. 

1454 Belâzürî, Ensâb, V, 214. 

1455 Câhîz, Buhalâʾ, s.69. 

1456 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz IV, 144. 

1457 İslâm şehri, Pedro Chalmeta, Pazarlar, s.134.  

1458 Câhîz, Buhalâʾ, s.183. 

1459 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 144. 

1460 Câhîz, Buhalâʾ, s.168. 
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evlerine kadar götürmekteydi.1461 Ayrıca halk, dükkân sahiplerine bazı mallarını ödünç 

olarak da bırakabilmekteydi.1462 

İnsan yaşamı için gerekli ihtiyaçların karşılanmasında önemli bir yere sahip olan 

esnaf ve zanaatkârların çoğunu, belli bir süre mevâlî oluşturmuştu. Kuruluşu esnasında 

şehrin imarına dair uzmanlık gerektiren, kanalların kazımı, binaların yapımı gibi işlerin 

çoğunu mevâlî yapmıştı.1463 Ziyâd b. Ebîh’in şehirde bulunan mevâlîyi öldürmeye dair 

isteği, çarşıda farklı iş kollarında çalışacak kimsenin bulunamayacağı öne sürülerek 

Temîm kabilesi lideri Ahnef b. Kays tarafından kabul edilmemişti.1464 Bu durum, Ziyâd 

b. Ebîh’in ölüm tarihi olan 53/673 yılına kadar dahi mevâlînin şehrin esnaf ve 

zanaatkârlarının çoğunu oluşturduğunu göstermektedir. Şehrin esnaf ve zanaatkârları 

arasında Ehlü’z-zimme mensupları da bulunmaktaydı.1465 Ayrıca fetih hareketlerinin 

durması nedeniyle gelirleri düşen Araplar da bu işlere yönelmişlerdi.1466 

Tüccarlar: Kuruluşu sırasında Basra’ya gelenler arasında ticaret yapmak için 

gelen tüccarlar da vardı.1467 Şehrin çöle açılan kapısında yer alan Mirbed pazarı da bu 

anlamda tüccarların bir araya geldiği bir yerdi1468 ve ilk dönemler şehre mal akışının bir 

kısmı buradan sağlanmaktaydı. 

 
1461 İbn Sa‘d, VII, 150. 

1462 İbn Sa‘d, VII, 150-151. 

1463 İbn Haldûn, II, 650.  

1464 İbn Asâkir, XXIV, 320; Demircan, Arap-Mevâlî ilişkisi, s.89. 

1465 Belâzürî, Ensâb, VIII, 193. 

1466 Lapidus, I, 93. 

1467 Nâfi‘ b. Hâris, şehre ticaret yapmak amacıyla gelenler arasında yer almaktaydı. Bkz: Dîneverî, s.117. 

1468 Ebû’l Fidâ, s.360. 
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İslâm öncesi dönemden beri varlığını sürdüren ve Hindistan’dan Çin’e kadar 

olan geniş bir hinterlantta gemilerle ticaret yapılan Übülle limanından da1469 şehir halkı 

için gerekli malzemeler tüccarlar tarafından temin edilmekteydi. Yoğun bir ticari 

hareketliliğe sahip olan Übüll  ile Basra şehri arasında on mil mesafe bulunmakta1470 ve 

bu uzaklık, lojistik noktasında problemler oluşturmaktaydı. Tüccarların maliyetlerini 

artırmasına sebep olan bu durumun da etkisiyle yeni bir ticari güzergâhlar zorunlu hale 

gelmişti. Şehrin yakınından geçen Feyd kanalı1471 kıyısında1472 kurulan Kellâ‘ limanı1473 

bu güzergâhlardan biriydi. Feyd kanalının, Hind Denizi’ne (Basra Körfezine) 

dökülmesi1474 nedeniyle bu liman üzerinden farklı coğrafyalara gemiler hareket 

etmekteydi.1475 Limanın olduğu bölgede Kellâ‘ pazarı yer almaktaydı.1476 Burada 

bulunan Dârü’r-Rızk veya Medinetü’r-Rızk denilen mıntıkada1477 aynı zamanda Zâbuke 

adında1478 bir yiyecek deposu bulunmaktaydı.1479 Buralarda depolanan mallar, yönetim 

 
1469 Belâzürî, Fütûh, s.333; Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594; İbn Hurdâzbih, s.154. 

1470 İbn Battûta, Ebû Abdillâh Şemsüddîn (Bedrüddîn) Muhammed b. Abdillâh b. Muhammed b. İbrâhîm 

el-Levâtî et-Tancî (ö.770/1368-69), Rihletu İbn Battûta tuhfetu’n-nuzzar fi garaibi’l-emsar ve acaibi’l-

esfar, I-II, Dârü’ş-Şarkü’l-Arabî, t.y.,  I, 144. 

1471 A. C. Naci-Y. L. Ali, s.507. 

1472 Belâzürî, Ensâb, X, 128; İbn Manzûr, I, 146; Fîrûzabadî, I, 164. 

1473 Taberî, VI, 67. 

1474 İbn Rüste, s.95; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 234. 

1475 İbn Düreyd, Cemhere, II, 1083. 

1476 Belâzürî, Ensâb, VII, 323; Taberî, VI, 340; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 472. 

1477 Taberî, VI, 67. 

1478 Taberî, IV, 470. 

1479 Halîfe, Târîh, s.183; Massignon, s.26. 
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tarafından ihtiyaç ve hak sahiplerine dağıtılmaktaydı.1480 Bu malları tacirlerden alan 

yönetimle beraber çalışmak, pazara gelecek tüccarlar için motive edici bir sebepti. 

Buranın zamanla tüccarların uğrak bir mekânı haline gelmesinde1481 bu durumun 

anımsanmayacak etkisi vardı. 

Arz ve talebin artması neticesinde zikredilen pazarlarda ihtiyaç duyulan mallar 

zamanla çoğalıp çeşitlenmişti. Hintli, Farslı1482 ve Çinli tüccarların da uğrak mekânı 

haline gelen bu pazarlar1483 sayesinde şehir zamanla bir ticaret merkezi haline geldi.1484 

Bunun da etkisiyle şehrin ticari hayatında insiyatif alan tüccarların sayısının 

zamanla artmasından olsa gerek, Basra zamanla tüccarlar ve ticaretle anılır bir şehir 

haline gelmiştir.1485 Bu tüccarlar arasında başkasının verdiği sermaye ile kendi 

emeklerini birleştirip ortak iş yapanlar olduğu gibi,1486 bu işi bizatihi kendi sermaye ve 

güçleriyle yapanlar da vardı. Ticaretten elde edilen yüksek kârın oluşturduğu1487 

motivasyon, Sîrâf limanından Çin’e1488 Hindistan’a1489 Aden limanına,1490 Hârek 

 
1480 Belâzürî, Ensâb, V, 219; Taberî, IV, 474. 

1481 Tacirler, Kellâ’ pazarından mal alırlardı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 323; Taberî, VI, 340. 

1482 İbn Battûta, I, 144. 

1483 İbnü’l-Fakîh, s.66. 

1484 İbn Rüste, s.323. 

1485 Makdisî, s.33. 

1486 Basralı Osmân b. Ebî’l-Âs, bir adama sermaye vererek ticaret yapmasını sağlamıştı. Bkz: Ebû Ubeyd, 

s.135. 

1487 Ticaretten yüksek oranda kâr eden Basralılara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 149; Ebû Ubeyd, s.135. 

1488 Sîrâf, Fârs denizi kıyısında yer alan ve eski çağlardan beri kullanılan büyük bir limandı. Basra’dan 

kalkan gemiler Sîrâf limanına uğrayıp mallarını boşaltır, oradan mallar tekrar yüklenip Çin’e götürülürdü. 

Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 294-295; İbn Havkal, I, 49. Sîrâf limanı ile ilgili geniş bilgi için bkz: 

Altıngök, Ahmet; Taner, Yıldırım, Erken Ortaçağlarda Übülle ve Sîrâf Liman Kentlerinin İran Körfezi 
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adasına1491 ve Huzistân’a1492 kadar çok geniş bir coğrafyanın, zamanla Basralı 

tüccarların ticaret güzergahları arasında yer almasını sağlamıştı. Dünyanın değişik 

coğrafyalarına dağılan Basralı tüccarlar, çok farklı ürünün tedarikinde rol oynamışlardı. 

Bunlar arasında Basra’nın en büyük ticari ürünü olan hurma1493 da yer almaktaydı. Öyle 

ki hasat zamanında her gün hurma taşıyan iki bin teknenin şehirdeki varlığı1494 

tüccarların yaptıkları iş potansiyelinin devasa büyüklüğünü göstermekteydi. 

Hârûnürreşîd’in Basra’daki hurmalıkların yeryüzündeki altın ve gümüşten daha değerli 

olduğunu ifade etmesi,1495 bu yüzden olsa gerektir. 

Şehrin önemli sosyal gruplarından birini oluşturan Basralı tüccarların büyük 

çoğunluğunu kuruluş döneminde Mecûsî ve Yahudîler oluşturmaktaydı. Übülle’nin fethi 

 
Açısından Önemi, Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of 

Turkish or Turkic, Volume 9/4 Spring 2014, Ankara 

1489 Belâzürî, Fütûh, s.233. 

1490 Aden, Yemen’e bağlı Hind denizi kıyısında yer alan meşhur bir yerdi. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, 

IV, 89. Aden; Yemen’den, Mağrib’e kadar olan geniş coğrafya ile birlikte Basra’dan gelen malların da 

satıldığı bir yer olduğu gibi, Çin’e açılan bir kapı olması bakımından önemli bir limandı. Bkz: Makdisî, s.85; 

İbn Hurdâzbih, s.61. 

1491 Basra Körfezinde bulunup, Basra’nın güneyinde yer alan Hârek adasından kalkan gemiler, Sind 

bölgesine kadar olan geniş bir bölgeye gitmekteydi. Bkz: Hudûdü’l-Âlem, s.36; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, 

II, 337; İbn Hurdâzbih, s.61. 

1492 Sâlih b. Ahmed b. Ali, Hıtatü’l-Basra, Mecelletü’l-Sümer, el-Hükümetü’l-Irakiyye, Müdiriyetü’l-

Âsarü’l-Kadîmetü’l-Âmme, 1952, VIII, 78. 

1493el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 433. 

1494 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 144. 

1495 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 439; Kazvînî, s.309. 
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sırasında burada bulunan limanı kontrol edenler, Mecûsî olan Farslı denizcilerdi1496 ve 

büyük ihtimalle şehre mal getiren tüccarların bir kısmını da bunlar oluşturmaktaydı. 

Yahudî tüccarlar da ticaret güzergâhları arasında yer alan Übülle limanı üzerinden,1497 

şehrin imarı için gerekli malzemeler ile ihtiyaç duyulan malların bir kısmını da 

karşılamışlardı. 

Bunlarla birlikte şehrin tüccarları arasında mevâlî mensupları da yer almaktaydı. 

Bu anlamda mevâlî tüccarlardan bazıları kumaş1498 ve deri1499 ticareti yapmaktaydı. 

Ticari faaliyetlerden uzun süre uzak kalan Araplar ise, fetih hareketlerinin azalması 

sonucu düşen gelirleri nedeniyle zamanla ticarete yönelmişlerdi. 1500 

Zikredildiği şekilde Basralı tüccarlar yaptıkları ticaretten ciddi servetler elde 

etmişlerdi. Bunlar arasında bulunan Yahudî tüccarlar, Hindistan ile yaptıkları ticaretleri 

sayesinde zamanla zenginleşmişlerdi.1501 Basra’nın önemli âlimleri arasında bulunup, 

aynı zamanda tüccar olan Muhammed b. Sîrîn’in yaptığı bir ticaretten seksen bin 

dirhem kâr elde etmesi,1502 şehirde yapılan ticaretin hacmini ve elde edilen kârın 

 
1496 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 183. 

1497 İbn Hurdâzbih, s.154. 

1498Muhammed b. Sîrîn,kumaş tüccarıydı. Bkz: İbn Kuteybe, Maârif, s.576; Kazvînî, s.311. 

1499 Eyyûb es-Sahtiyânî, “Sahtiyân” derilerini sattığı için bu isimle adlandırılmıştı. Bkz: İbn Kuteybe, 

Maârif, s.471. 

1500 Lapidus, I, 93. 

1501 Goitein, s.154. 

1502 İbn Sa‘d, VII, 149. 
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büyüklüğünü göstermekteydi. Ayrıca kriz anlarında yöneticilerin bazen tüccarlardan 

borç almaları,1503 ulaştıkları ekonomik zenginliğin boyutlarını göstermektedir. 

Bu yüksek gelir karşısında ödenen vergilere gelince Müslüman tüccarların 

ödediği vergi oranı yılda yüzde iki buçuk iken,1504diğerleri için ise bunun yüzde beş 

olduğu da ifade edilmiştir.1505 Alınan bu vergilerle birlikte devlet, zor duruma düştükleri 

zaman mallarını satın alarak tüccarlara destek olmuştu.1506 Faizli işlem yapma, İslâm 

dininde yasak olmasına1507 rağmen Yahudî1508 ve Mecûsîlerin1509 bu işlemleri rahatlıkla 

gerçekleştirmeleri, ticari açıdan da zimmîlerin özgür bir şekilde hareket ettiklerini 

göstermektedir. 1510 

Bütün bunlarla birlikte şehrin ekonomik hayatında önemli katkıları olan Basralı 

tüccarların kimler olduğuna dair elimizdeki veriler kısıtlıdır. Muhammed b. Sîrîn,1511 

 
1503 Yezîd b. Mühelleb isyan edip, Basra’yı ele geçirince tüccarlardan borç almıştı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, 

VII, 422. 

1504 Ebû Yûsuf, s.146. 

1505 Ebû Yûsuf, s.146; Yahyâ b. Âdem, s.66. 

1506 Ziyâd b. Ebîh, pahalılığın olduğu dönemlerde tüccarların mallarını satın alarak onlara destek 

olmaktaydı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 237. 

1507 Kur’ân’ı-Kerîm’de geçen faiz ayetleri için bkz: 2/275, 276, 278-279; 3/130; 4/161; 30/39. 

1508 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 208; İbn Kayyîm, I, 559. 

1509 İbn Ebî Şeybe, VI, 108; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 208; İbn Kayyîm, I, 559. 

1510 Ebû Yûsuf, s.139; Goitein, s.104. 

1511 Şehrin tüccarları arasında yer alan Muhammed b. Sîrîn, kumaş tüccarıydı. Bkz: İbn Kuteybe, Maârif, 

s.576; Kazvînî, s.311. 
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Eyyûb es-Sahtiyânî,1512 Müslim b. Yesâr1513 ve Yûnus b. Ubeyd (ö.139/756)1514 tespit 

ettiğimiz tüccarlar arasında yer almaktadır. 

Çiftçiler: Hz. Ömer, Basra’nın da içinde bulunduğu verimli Sevâd bölgesini1515 

fatihler arasında pay etmeyip toprakları sahiplerinin elinde bıraktığı gibi,1516 esir edilen 

çiftçilerin de serbest bırakılmasını emretmişti.1517 Bunu yapmasındaki temel 

nedenlerden bir tanesi de var olan tarımsal üretimin devamını sağlamaktı. Böylece 

bölgede fetih hareketlerine devam eden askerlerin iaşesi de kesintiye uğramamış 

olacaktı.  

Hz. Ömer, bu durumun tam tersi olarak Basra’da insanların tarım yapmasını 

engelleyici bir politika gütmüştü. Halifenin, sadece Nâfi‘ b. Hâris b. Kelede 1518 ve Ebû 

Bekre (ö.51/671[?]) gibi zatlara ikta arazileri vermesi1519 bu politikanın bir sonucuydu. 

Bu dönemde Basra askeri hareketliliğin yaşandığı bir garnizondu ve buradan fetih 

hareketleri yoğun ve hızlı bir şekilde devam etmekteydi. Fatihlerin savaşçı özelliklerinin 

 
1512 Sahtiyân derilerini sattığı için bu isimle adlandırılan Eyyûb es-Sahtiyânî, şehrin tüccarları arasında yer 

almaktaydı. Bkz: Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 258; İbn Kuteybe, Maârif, s.471. 

1513 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 258. 

1514 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 258. 

1515 Irak bölgesinde bulunup, verimli arazilere sahip olan bu bölgenin bazı yerleri, Basra sınırları içinde 

yer almaktaydı. Bu konu hakkında geniş bilgi için bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 272; İbn Havkal, I, 

231. 

1516 Belâzürî, Fütûh, s.262; Ebû Yûsuf, s.39; Yahyâ b. Âdem, s.39. 

1517 Taberî, IV, 31; Ebû Ubeyd, s.180. 

1518 İbn Sa‘d, VII, 49; Belâzürî, Fütûh, s.341; Dîneverî, s.117, Ebû Ubeyd, s.352. 

1519 Belâzürî, Fütûh, s.342. 
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yok olmasını önlemek amacıyla onları tarımdan uzak tutma,1520 halifenin yürüttüğü bu 

politikanın en büyük nedenleri arasında yer almaktaydı.  

Nâfi‘ b. Hâris b. Kelede kendisine tahsis edilen on cerîb1521 arazide1522 atları için 

ot,1523 Ebû Bekre ise hurma ekerek1524 şehrin ilk çiftçilerini oluşturmuşlardı. 

Nüfus artışı ve buna bağlı olarak tarım ürünlerine duyulan ihtiyaçlar zamanla 

artış göstermişti. İhtiyaç duyulan ürünlerin çoğunluğu önceleri çevre yerlerden temin 

edilse bile, bu anlamda lojistiğe dair bazı sorunlar da yaşanabilmekteydi. Bu duruma 

rağmen, şehirde bulunan arazilerin çoğu verimsiz bir şekilde1525 işlenmeyi 

beklemekteydi. Hz. Muhammed’in ölü toprağın ihya edilmesine dair öğretisinin1526 de 

etkisiyle işlenmeyi bekleyen araziler, Hz. Ömer döneminin aksine Hz. Osmân 

döneminden itibaren daha fazla kişiye ikta olarak dağıtılmaya başlanmıştı. 

Hz. Osmân, işlenmeyen arazi statüsünde olup,1527 on iki bin cerîb 

büyüklüğündeki1528 araziyi Osmân b. Ebî’l-Âs’a vermişti.1529 O da bu araziyi ihya 

 
1520 Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.101; Bebel, s.54; Corcî Zeydân, II, 307. 

1521 Alan ve hacim ölçüsü birimi olan cerîbin, 1366, 0416 m² bir alana karşılık geldiği ifade edilmektedir. 

Bkz: Mustafa Fayda, “Cerîb,” DİA, TDVY, İstanbul, 199, VII, 402. 

1522 İbn Sa‘d, VII, 49. 

1523 Ebû Ubeyd, s.352. 

1524 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; İbnü’l-Fakîh, s.232. 

1525 Ebû Ubeyd, s.360.  

1526 Ebû Yûsuf, s.76; Yahyâ b. Âdem, s.80. 

1527 Ebû Ubeyd, s.360; Kudâme b. Ca‘fer, s.217; İbnü’l-Fakîh, s.232 

1528 İbn Kuteybe, Maârif, s.269. 

1529 Ebû Ubeyd, s.360; İbn Kuteybe, Maârif, s.269;İbnü’l-Fakîh, s.232; Kudâme b. Ca‘fer, s.217. 
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ederek,1530 şehrin tarımsal ekonomisine katkıda bulunmuştu. Hz. Osmân döneminden 

sonra birçok yönetici Basra’da bulunan arazileri ikta olarak dağıtmaya devam 

etmişti.1531 

Bu yöneticiler arasında bulunan Ziyâd b. Ebîh, hem kızlarına hem de halka 60 

cerîb araziyi ikta olarak vererek,1532 halkı tarım yapmaya teşvik etmişti. Bu teşvike 

karşılık istenen ise arazilerin iki yıl içinde ekilip biçilmesiydi. Bu şart yerine gelmezse, 

araziler sahiplerinin elinden alınmaktaydı. Bu şartları yerine getirenler arazilere sahip 

oldukları gibi1533 buraları miras olarak da bırakabilmekteydiler.1534 Çiftçiler satabildikleri 

gibi,1535 kiraya da verdikleri bu topraklarda1536 hayvanlarını da otlatmaktaydı.1537 

Çiftçiler, kendilerine verilen arazilerin sulanmasını çoğunlukla şehirde açılan 

kanallar üzerinden gerçekleştirmişti. Şehrin doğusunda bulunan Basra körfezinin 

suyunun tuzlu, batısında yer alan çölün de sudan yoksun1538 olmasından dolayı şehir 

sakinleri kuruluş döneminden itibaren içme suyuna erişimde sıkıntı çekmekteydi. 

Mevcut kanallar halkın içme suyu ve arazilerinin sulanması noktasında yetersiz 

 
1530 Ebû Ubeyd, s.360; İbn Kuteybe, Maârif, s.564; Kudâme b. Ca‘fer, s.217 

1531 Basra’da bulunan ikta arazilerine dair geniş bilgi için bkz: Belâzürî, Fütûh, s.341, vd.; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 189, 435; V, 107, 315, 317, 323. 

1532 Belâzürî, Fütûh, s.353; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 435. 

1533 Belâzürî, Fütûh, s.352. 

1534 Belâzürî, Fütûh, ss.355-356. 

1535 Belâzürî, Fütûh, s.355. 

1536Basra’da Enes b. Mâlik ve Muhammed b. Sîrîn, arazilerini kiraya verenler arasında yer almaktaydı. 

Bkz: İbn Sa‘d, VII, 15; Ebû Ubeyd, s.108. 

1537 Belâzürî, Fütûh, s.354. 

1538 Belâzürî, Fütûh, s.346. 
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kalmaktaydı. Yaşanan bu sıkıntılar Hz. Ömer’e bildirilince emir verdiği1539 Basra 

yöneticileri, var olan kanallara ilaveten yenilerini kazmaya başladı.1540 Çöle yakın 

yerleşim yerlerinin şehirleşmesini sağlayacak en önemli etkenlerden birinin şehre su 

getirecek kanallar1541 olduğunun farkına varan yöneticiler, bu işe özel önem 

atfetmişlerdi. Suyunun içmeye elverişli,1542 taşıma kapasitesinin yüksek olması 

nedeniyle de 1543 sulamaya uygun olmasından1544 dolayı Dicle Nehri’nden1545 itibaren 

irili ufaklı birçok kanal1546 kazılmıştı.1547 İçme suyu ve tarım arazilerinin sulanmasında 

 
1539 Ahnef b. Kays, Basra halkının içme suyu sıkıntısını bildirmesi üzerine valisi Ebû Mûsâ’ya bir mektup 

yazan halife Ömer, Basra’da bir kanal kazılmasını emretmişti. Bunun üzerine Ebû Mûsâ, Nehrü’l-Eccâne 

veya Übülle nehrini kazmıştı. Diğer rivayete göre, halifenin Ma‘kıl b. Yesâr’a (ö.59/679 [?]) emir vermesi 

sonucu Ma‘kıl Nehri kazılmış ve nehir ona nisbet edilmişti. Konu hakkında detaylı bilgi için bkz: Belâzürî, 

Fütûh, s.348; Cehşiyârî, s.19; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 316; Ebû’l-Fidâ, s.61; Hâfız-ı Ebrû, I, 158. 

1540Belâzürî, Fütûh, s.346; İbnü’l-Fakîh, s.233. 

1541 Weber, Max, Şehir:modern kentin doğuşu, çev. Mûsa Ceylan, ed. Don Martindale, Gertrud Neuwirth, 

Bakış Yayınları, İstanbul, 2000, s.131. 

1542 Belâzürî, Fütûh, s.359; Kazvînî, s.420; Mâverdî, 268. 

1543 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 142. 

1544 Ebû’l-Fidâ, s.62; Mâverdî, s.268. 

1545 Büyük nehirler arasında yer alan Dicle nehri, kaynağını Âmid şehrinin yukarı kısmında bulunan 

çeşmelerden veya dağlardan alır. Meyyâfarikîn ve Hısnü’l-Keyfa’dan geçerek Cezîretü’l-İbn Ömer’e, 

oradan da Beled, Musul ve Tikrit şehirlerine ulaşır. Şehrâzur’dan gelen Zab nehirleri, Tikrit’ten Dicle’ye 

dökülür. Daha sonra bu nehir çoğalarak Bağdâd ve Vâsıt’tan geçip Fırat ile birleşerek Basra’ya, oradan da 

Übülle ve Abbâdan üzerinden Basra Körfezine dökülür. Bağdâd ve Vâsıt’tan kalkıp Basra’ya giden 

gemilerinin çoğu Dicle üzerinde hareket etmekteydi. Daha detaylı bilgi için bkz: İbn Hurdâzbih, s.232; 

Hudûdü’l-Âlem, ss.61-62; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 441; Kudâme b. Ca‘fer, ss.154, 156; İbnü’l-Fakîh, 

s.331; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 234, 235; Kazvînî, s.420; Ebû’l-Fidâ, ss.58-59; Hâfız-ı Ebrû, I, 158. 

1546 Basra’da yer alan nehirler ve kanallar yaptığımız çalışmanın dışındadır ve bunun için özel bir çalışma 

gerekmektedir. Bu konu hakkında detaylı bilgi için bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.346, vd.; Hudûdü’l-Âlem, s.62; 
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işlevsel bir rol üstlenen kanallar, zamanla şehri bir ağ gibi kaplayıp kuşatmıştı.1548 Açılan 

bu kanallar sayesinde sulanan topraklar zamanla verimli hale gelmişti.  

Şehir için hayati önem taşıyan kanalları açmak bazen yönetim açısından büyük 

bir ekonomik külfet oluşturabilmekteydi. Bu iş için harcanan masraf üç yüz, dört yüz 

bin dirhemi bulabilmekteydi.1549 Bu yüzden bazı kişiler sahip oldukları arazilerde kendi 

imkanlarıyla kanallar açmıştı.1550 

Açılan bu kanallar sayesinde verimli hale gelen topraklardan elde edilen 

gelirlerin farkına varan şehrin yönetici ve ileri gelenleri, zamanla büyük topraklara ve 

çiftliklere sahip olmaya başlamıştı. Örneğin, Basra valisi Abdullah b. Âmir, Abdullah b. 

Umeyr’e sekiz bin cerîb,1551 halife Yezîd b. Abdülmelik ise Beşîr b. Ubeydullah b. Ebû 

Bekre’ye on sekiz bin cerîb arazi vermişti.1552 

 
İbn Rüste, s.323; Makdisî, s.117; İbn Kuteybe, Maârif, ss.563-564; el-Bekrî, Mu‘cem, IV, 1178-1179, 1244; 

İbnü’l-Fakîh, ss.233, 248, 249, 331; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 407, 424, 435, II, 65, 141, 177, 320, III, 

225, 293, 322, IV, 77, 282, 285, V, 50, 51, 107, 126, 315-324; Sührab, ss.135-136; İskenderî, I, 165, 294, II, 

38, 42, 220, 333, 383, 568; Ebû’l-Fidâ, s.59, 61-62; Hâfız-ı Ebrû, I, 157-159. 

1547 Taberî, III, 592; Ebû’l-Fidâ, s.62; Hâfız-ı Ebrû, I, 159. 

1548 Bu kanalların sayısının 120 bin veya 124 bin olduğuna dair rivayetler için bkz: Hudûdü’l-Âlem, s.160. 

İstahrî, 80; İbn Havkal, I,234-235. Kendilerine ulaşan rivayetlerdeki sayıların abartılı olduğunu düşünen 

İstahrî ve İbn Havkal, Basra’yı bizzat ziyaret ederek, bu bilgileri bizatihi teyit ettiklerini ifade etmişlerdir. 

Bkz: İstahrî, s.80; İbn Havkal, I,234-235. 

1549 Belâzürî, Fütûh, s.359. 

1550 Buna dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.350-351. 

1551 Belâzürî, Fütûh, ss.349-350; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 315. 

1552 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 107. 
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Ziyâd b. Ebîh’in dağıttığı altmış cerîb arazi, çiftçi bir aile tarafından iki öküzle, bir 

yılda ekilip biçilebildiği1553 için bir ailenin geçimi için yeterli iken, Basra valisi Abdullah b. 

Âmir’in, Abdullah b. Umeyr’e verdiği sekiz bin cerîblik araziyi1554 bir yılda işleyebilen 

aile sayısı ise yüz otuz üçtür.1555 Bu veriler, bazı çiftçiler için sadece bir geçim kaynağı 

olan toprağın, bazıları için ise büyük çiftlikler ve ekonomik zenginlik anlamına geldiğini 

göstermektedir. 

Şehirde zamanla meydana getirilen büyük çiftliklerin bir kısmı Betâih (Bataklık) 

bölgesinde kurulmuştu.1556 Basra’nın kuzeyinde yer alıp1557 Vâsıt’a kadar geniş bir 

bölgeye yayılmış olan bu arazilerin büyük kısmı, İslâm öncesi dönemden beri sular 

altında kaldığı için bataklığa dönüşmüştü.1558 Muâviye’nin halifeliği döneminde yapılan 

setlerle nehir sularının engellenmesi suretiyle araziler kurutulmuş ve ziraata açılmıştı. 

Bu dönemde ziraata açılan arazilerden elde edilen gelir beş milyon dirheme 

ulaşmıştı.1559 Buradan gelen gelirler nedeniyle yöneticiler bölgedeki arazilerin ıslahına 

büyük önem vermişti. Toprakları kurutma ve ıslah altına alma çalışmaları, Basra valisi 

 
1553 Demirci, s.50. 

1554 Belâzürî, Fütûh, ss.349-350; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 315. 

1555 Demirci, s.50. 

1556 Abdullah b. Nâfi‘ b. Hâris’in, Betâih bölgedesinde yer alan çiftliğinde konağı vardı. Bkz: Belâzürî, 

Fütûh, s.339. 

1557 Sâlih Ahmed Ali, Hıtatü’l-Basra, VIII, 75. 

1558 Betâih bölgesine dair geniş bilgi için bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.286-287; Sührab, s.79; İbn Rüste, s.322; 

Kudâme b. Ca‘fer, ss.168-169; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 450 el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 234; Ebû’l Fidâ, 

ss.47, 343. 

1559 Belâzürî, Fütûh, s.287; Kudâme b. Ca‘fer, s.169. 
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Mus‘ab b. Zübeyr döneminde de devam etmişti. Mus‘ab b. Zübeyr, ıslah ettiği arazileri 

kendisine alırken, Abdülmelik b. Mervân ise halka dağıtmıştı. 1560 

Haccâc b. Yûsuf’un valiliği döneminde ise Betâih bölgesinde daha önce inşa 

edilmiş setlerde yeni gedikler oluşmuştu. Oluşan gedikleri kapatmak için gereken 

miktarın üç milyon dirhem olduğu Velîd b. Abdülmelik’e bildirilmişti. Halife miktarı çok 

bulunca, kardeşi Mesleme b. Abdülmelik, (ö.121/739 [?]) ıslah edeceği arazileri ikta 

olarak alma karşılığında bu işi üstlenmişti. O, aldığı toprakları verimli hale getirmiş ve 

ayrıca burada iki kanal kazmıştı. Açılan nehirlerden diğer çiftçiler de topraklarını 

sulayarak verimli hale getirmişti. Böylece bölgede birçok çiftlik oluştuğu gibi, sahipleri 

de zenginleşmişti.1561 Süleyman b. Abdülmelik döneminde ise bu arazilerin bir kısmı 

Irak valiliği görevini yapan Basralı Yezîd b. Mühelleb’e verilmişti.1562  

 Zamanla büyük bir gelir kaynağı olduğu anlaşılan topraklar, bazı Basralıları 

ve ailelerini zenginleştirmişti. Ebû Bekre,1563 Yezîd b. Mühelleb, 1564 Osmân b. Ebî’l-

Âs,1565 Nâfi‘ b. Hâris,1566 Kuteybe b. Müslim’in ailesi1567 ile Enes b. Mâlik1568 bunlar 

 
1560 Belâzürî, Ensâb, VII, 17. 

1561 Belâzürî, Fütûh, s.288; Kudâme b. Ca‘fer, s.170. 

1562 Belâzürî, Fütûh, s.358. 

1563 Ebû Bekre ailesinin sahip oldukları arazilere dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss. 342, 354;; Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, V, 107. 

1564 Yezîd b. Mühelleb ailesinin arazilerine dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss. 356, 358. 

1565 Osmân b. Ebî’l-Âs’a verilen arazi, daha sonraki nesiller tarafından işletilmişti. Bu arazilerden gelen 

gelirlerin de etkisiyle çocukları, şehrin ileri gelenleri arasında yer almıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 29. 

1566 Nâfi‘ b. Hâris ve ailesinin sahip olduğu arazi ve kanallar için bkz: Belâzürî, Fütûh, ss. 339, 353. 
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arasında yer almaktaydı. Basra denilince akla ilk gelen evler arasında, Kuteybe b. 

Müslim’in babası Müslim b. Amr’ın,1569 Abdülkays kabilesi liderlerinden Cârûd1570 ve 

Mühelleb ailesinin evleri gelmekteydi.1571 Bunlarla birlikte, Nâfi‘ b. Hâris ve ailesinin 

konakları,1572 Ebû Bekre ailesine mensup olan Ubeydullah b. Ebû Bekre’nin evi1573 ve 

Tarık b. Ebû Bekre konağı1574 ile birlikte Enes b. Mâlik’in kasrı1575 şehrin en önemli 

yapıları arasında yer almaktaydı. Zenginleşmenin sembolleri arasında sayılan bu 

yapıların sahipleri, zikredildiği şekilde aynı zamanda ikta arazilerine sahip olanlardı.  

 Tarım yaparak zenginleşen çiftçilerin, ekonomik olarak daha alt seviyelerde 

olan kişilerle olan ilişkilerinin ise çoğunlukla olumlu olduğunu söylemek mümkündür.. 

Özellikle Müslüman çiftçilerin elde ettikleri zenginlik, sınıfsal olarak ayrıma yol 

açmaktan ziyade, ekonomik olarak aralarında fark bulunan kesimleri birbirine 

yaklaştıran bir enstrüman olarak kullanılmıştı. Bu arazi sahiplerinden olan Ubeydullah 

 
1567 Kuteybe b. Müslim'in kardeşi Beşşâr b. Müslim b. Amr el-Bahilî’ye nisbet edilen Beşşâr kanalı, Basra 

valisi Haccâc'ın verdiği dört yüz veya yedi yüz cerîb arazide kazılmıştı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.351; Yâkût 

el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

1568 Enes b. Mâlik’e verilen ikta arazisi için bkz: Belâzürî, Fütûh, s.351. 

1569 İbnü’l-Fakîh, s.233. 

1570 İbnü’l-Fakîh, s.233. 

1571 İbnü’l-Fakîh, s.233. 

1572 Belâzürî, Fütûh, ss.339,342. 

1573 Ubeydullah b. Ebû Bekre, Semüre sokağındaki evi için on bin dinâr harcamıştı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, I, 

497. 

1574 Bu konak, Tarık b. Ebû Bekre'ye nisbet edilmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.343. 

1575 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 139; Belâzürî, Fütûh, s.345; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV; İbnü’l-Fakîh, 

s.232. 
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b. Ebû Bekre’nin on bin dinâr değerindeki evini bedelsiz olarak vermesi1576 ile yapmış 

olduğu bir çok hayır işini1577 bu bakış açısıyla değerlendirmek mümkündür. Bunu 

kazandıran en önemli neden ise İslâm mefkure ve düşüncesidir. Kur’ân’ı-Kerîm’de 

birçok yerde zikredilen zekât ayetleri,1578 bu düşüncenin temel taşlarını 

oluşturmaktadır.  

 Müslümanlarla beraber şehirde çiftçilik yapanlar arasında Yahudîler,1579 

Mecûsîler1580 ve Hıristiyanlar1581 da yer almaktaydı. Basralı çiftçiler; bakliyat,1582 

limon,1583 hurma,1584 pırasa,1585 üzüm,1586 buğday, arpa,1587 yetiştirdikleri gibi, bağ ve 

 
1576 Belâzürî, Ensâb, I, 497. 

1577 İbn Asâkir, XXXVIII, 138. 

1578 Kur’ân’ı-Kerîm’deki bazı zekât ayetleri için bkz:2/43, 83, 110, 117, 277. 

1579 Şehirde yer alan el-Yahudiyye nehrinin kim tarafından kazıldğı bilinmese de kazılan nehirlerin kazan 

kişi veya topluluğa nisbet edilmesinden hareketle, buranın Yahudîler tarafından kazıldığını söyleyebiliriz. 

Bununla birlikte, Her Yahudî’nin kutsal topraklarda, bir parça da olsa arazi sahibi olması gerektiğine dair 

algıdan hareketle, Yahudîlerin bu nehir kenarında çiftçilik yaptığını söylemek mümkündür. Bkz: Sührab, 

s.136; Ebû’l Fidâ, s.62; Goitein, s.134. 

1580 Sübeytiyye denilen çiftlik arazisinde Sübeyt denilen Mecûsî bir dihkânın da arazisi vardı. Bkz: 

Belâzürî, Fütûh, s.361. 

1581 Basralı tâbiîn arasında bulunan Abdullah b. Avn’ın evinin bahçesini ekip biçen Hıristiyan hizmetçileri 

vardı. Bu rivayet, bazı Hıristiyanların toprak işleriyle ilgilendikleri göstermektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 195. 

1582 Makdisî, s.181. 

1583 Makdisî, s.7. 

1584 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 142; Taberî, VI, 510; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; İbnü’l-Fakîh, s.163; 

el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 432. 

1585 Belâzürî, Fütûh, s.81; Yahyâ b. Âdem, s.141. 

1586İbn Sa‘d, (terc. ), V, 343; İbnü’l-Fakîh, s.254.  
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bostanları da ekip biçmekteydiler.1588 Basralı çiftçilerin ektikleri arasında yer alan en 

önemli  ticari ürün ise hurmaydı.1589 Basra’da yetiştirilen hurma ağaçlarının bazı 

türlerinin yüz yirmi yıla kadar yaşaması,1590 bazı hurmaların ise yirmi yıl kadar 

dayanması1591 bu ürünün yetiştirilmesinde motive edici etkenler arasında yer 

almaktaydı. Basralı çiftçilerin bu konuda ustalaşmaları1592 ile zamanla yetiştirilen hurma 

fidanları1593 tür olarak üç yüz altmışa1594 kadar ulaşmıştı. Bu fidanların başka yerlere 

ihraç edilmesi1595 ile hasat döneminde her gün hurma taşıyan iki bin teknenin şehirdeki 

varlığı1596 aynı zamanda çiftçilerin başarısını ortaya koymaktaydı.  

Çiftçiler vergilerini ödeyerek devletin gelirlerine de ciddi anlamda katkılar 

sunmuştu. Müslüman çiftçiler öşür, Ehlü’z-zimme mensupları ise çoğunlukla harâc 

vergisi ödemekle yükümlüydüler. Öşür topraktan elde edilen ürünlerden alınan onda 

bir oranında bir vergi iken, harâc; öşüre oranla bazen iki katına kadar çıkabildiği gibi, 

arazinin durumuna göre 1/10, 1/3, 1/4 gibi oranlarda değişmekteydi.1597 Bu vergi 

oranlarının da etkisiyle zamanla Ehlü’z-zimme mensuplarının bir kısmı Müslüman 

 
1587Bu ürünler, aynı zamanda Basra’nın da içinde yer aldığı Sevâd bölgesinde yetişmekteydi. Bkz: Ebû 

Yûsuf, s.46; İbn Havkal, I, 234 

1588 İbn Sa‘d, (terc. ), V, 343; İbn Havkal, I, 236. 

1589el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 433. 

1590 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 142. 

1591 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145. 

1592 el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 432. 

1593 İbn Rüste, s.263. 

1594 İbnü’l-Fakîh, s.515. 

1595 İbn Rüste, s.263. 

1596 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 144. 

1597 Belâzürî, Fütûh, ss.65-66; İstahrî, s.158. 
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olmuş ve arazileri öşür arazi statüsüne dönüşmüştü. Gelirlerin azalması anlamına gelen 

bu durum, bazı yöneticiler için problem teşkil etmişti. Bu yöneticiler arasında bulunan 

Haccâc b. Yûsuf, daha önce elde edilen vergilerin düşmesi nedeniyle,1598 öşür arazilerini 

harâc arazi statüsüne çevirmişti.1599 Mevâlînin statüsünü de eski haline döndürerek 

onlara zimmî muamelesi yaparak cizye vergisi almıştı.1600 Ayrıca Müslüman olup, kente 

yerleşen eski zimmîleri de köylerine geri göç ettirip,1601 sığır kesimini yasaklatarak1602 

ziraatı geliştirme çabaları içine girmişti.1603 Düşen gelirleri yeniden eski seviyesine 

getirmek için1604 uygulanan bu politika; mevâlî, ulema,1605 köylü ve çiftçiler tarafından 

ciddi bir şekilde eleştirilmiştir. Bu durum zikredildiği üzere İbnü’l-Eş‘as isyanına 

katılımın dayanak noktalarından birini oluşturmuştu.1606  

Haccâc b. Yûsuf’un uygulamış olduğu bu politikaların aksine, Ömer b. Abdülaziz 

çiftçileri desteklemişti. Bu dönemde Basralı zimmî çiftçilere iki yıl sonra ödemeleri 

karşılığında kredi verilmişti.1607 Haccâc b. Yûsuf döneminde Sevad bölgesinin düşen 

 
1598 Belâzürî, Ensâb, XIII, 360; Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

1599 Belâzürî, Fütûh, s.357. 

1600 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

1601 Taberî, VI, 381. 

1602 Belâzürî, Ensâb, XIII, 360; İbn Havkal, I,234. 

1603 Belâzürî, Ensâb, XIII, 360. 

1604 Sevâd bölgesinin yıllık gelirlerine dair farklı rivayetler olmakla birlikte, Haccâc b. Yûsuf’un valiliği 

döneminde bu gelirlerde ciddi bir şekilde düşüş yaşanmıştı. Bu konu hakkında bkz: Belâzürî, Fütûh, s.266; 

Makdisî, s.133; İbn Hurdâzbih, s.14; İbn Havkal, I,234. 

1605 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

1606 Taberî, VI, 381; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 491. 

1607 Ebû Ubeyd, s.319; Öztürk, s.517; Arslantaş, s.110. 
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gelirlerinin, Ömer b. Abdülaziz’in halifeliği sırasında kat be kat artması1608 çiftçilere 

verilen desteğin karşılığını göstermekteydi.  

Denizciler: Basra’nın kuruluşuna müteakip Übülle şehri fethedilince1609 buradaki 

limanda çalışan Farslı denizcilerin bir kısmı kaçmıştı.1610 Burada ele geçirilen esirler ise 

Basra’ya getirilmişti.1611 Übülle’nin liman kenti olması ve burada bulunan denizcilerin 

varlığından hareketle, şehre getirilen esirler arasında denizcilerin de olduğunu 

söylemek mümkündür. 

  Hz. Ömer’in denizde seyahate ve savaşmaya izin vermemesi1612  gibi nedenlerin 

de etkisiyle Basra’da uzun bir süre denizcilik işini Arap olmayanlar yapmıştı. Fetih 

hareketlerinin azalmasıyla düşen gelirler nedeniyle zamanla Arapların da bu işe 

yöneldikleri görülmektedir. Kuteybe b. Müslim, Horasân valisi olarak görev yapmakta 

iken, 96/715 yılında halife Süleyman b. Abdülmelik’e karşı isyan etme teşebbüsü 

sırasında kendisine destek vermeyen kabilelere ağır hakaretlerde bulunmuştu. Ezd 

kabilesini askerliği bırakıp, gemi yularını at yularına tercih ettiklerinden dolayı 

aşağılamıştı.1613 Bu rivayetlerden en geç 96/715 yılında denizcilik alanında Basralı 

Arapların da yer aldığı anlaşılmaktadır.  

 
1608 Bu artışa dair bkz: İbn Havkal, I,234. 

1609 Übülle, Utbe b. Gazvân döneminde fethedilmişti. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.335; Halîfe, Târîh, s.127; 

Dîneverî, s.117; Taberî, III, 350; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.311; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 242. 

1610 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 183. 

1611 Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

1612 İbn Sa‘d,III, 216; İbn Haldûn, I, 502. 

1613 Belâzürî, Fütûh, s.408; Taberî, VI, 510. 
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Zamanla farklı etnik yapılara ve inanışlara sahip olanların oluşturduğu Basralı 

denizciler, Übülle ile daha sonra inşa edilen Kella’ limanlarında1614 demirleyen 

gemilerde1615 görev almışlardı. Şehirde bulunan mallar, çoğunlukla daha güvenli olduğu 

gerekçesiyle gemilerle taşınarak1616 farklı coğrafyalara götürülmekteydi. Gemilerin 

çıktıkları bu uzun yolculuklara dayanabilmeleri için sağlam ve güvenilir bir şekilde inşa 

edilmeleri gerekmekteydi. Basra’da da yapılan gemilerin bir kısmı, Hindistan’dan 

getirilen, sağlam ve dayanıklı “Eltek” ağacından imal edilmekteydi.1617 Basra’da 

üretilenler arasında ise Hindistan’daki modellerinden etkilenerek yapılmış “Beğele” ile 

daha geniş ve büyük olan “Mehele” adındaki gemiler yer almakta ve bunlar uluslararası 

sularda seyrüsefer etmekteydi. 1618  

Basra’da yer alan bazı kanallarda da gemilerle seyahat edilmekteydi.1619 

Kanallarda hizmet eden gemilerin kanalların yapısına uygun olması gerekirdi. Bu 

yüzden kanallarda hareket edecek olanlar için1620 “Beleme” denilen gemi türleri daha 

küçük bir şekilde tasarlanmış ve yirmi beş ile otuz dinâr arasında satışa sunulmuştu.1621 

 
1614 Taberî, VI, 67. 

1615 İbn Düreyd, Cemhere, II, 1083. 

1616 Câhîz, Buhalâʾ, s.32. 

1617 Massignon, s.32. 

1618 Massignon, s.58. 

1619 İbn Havkal, I, 236; İstahrî, s.80; Hâfız-ı Ebrû, II, 81. 

1620 Basra’da bulunan kanallarda hizmet veren kayık ve sandalların çeşidine dair bkz: İbn Havkal, I, 236; 

İstahrî, s.80; Hâfız-ı Ebrû, II, 81. 

1621 Massignon, s.58. 
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Kanallarda çalışan denizciler, limanlardan aldıkları malları şehrin dört bir yanına 

dağıtmaktaydı.1622 Kanallarda hareket eden gemiler,1623 şehir içi ulaşımda da 

kullanılmaktaydı.1624 Buralarda görev yapan denizciler, ayakta kürek çektikleri gibi1625 

şarkılar söyleyerek1626 yolcuların güzel vakit geçirmesini de sağlamaktaydı.  

Denizciler, bazı kanalların elverişli olması nedeniyle1627 buralarda avlandıkları1628 

gibi, bu işi Basra körfezinde de yapmaktaydı. Hangi balığın hangi zamanlarda çıktığını 

bilen denizciler,1629 genellikle gece avlanmaktaydı. Işığı suya tutarak balıkların tekneye 

gelmesini sağlayıp onları avladıkları1630 gibi, bu iş için ağ ve olta da 

kullanmaktaydılar.1631 Balığın şehirde bolca bulunması1632 aynı zamanda avlanmanın 

bereketli geçtiğini de göstermekteydi. 

Şehirde açılan kanalların zamanla artması, gemilerin sayısında da artışa sebep 

olmuştu. Zikredildiği gibi sadece hurma dolu iki bin geminin her gün Basra sularında 

 
1622 Hâfız-ı Ebrû, II, 81. 

1623 Hâfız-ı Ebrû, II, 85. 

1624 İbn Battûta, I, 144. 

1625 İbn Battûta, I, 144. 

1626 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, III, 150. 

1627 Bu kanallara dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.352-353. 

1628 İstahrî, s.80. 

1629 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, IV, 310-311; İbnü’l-Fakîh, s.65. 

1630 el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 176; Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, II, 242. 

1631 Câhîz, er-Resâilü’l Siyâsiyye, s.117. 

1632 Makdisî, s.118. 
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hareket etmesi,1633 bu yoğunluğun boyutunu göstermekteydi. Yönetimin, kanallardan 

sorumlu olarak idareciler ataması,1634 burada oluşan hareketliliği yönetmek içindi.  

İnsanların seyahat etmelerinde ve çeşitli mal ve ürünlerin taşınmasında önemli 

rol oynayan denizciler, şehrin önemli mesleklerinden birini icra etmişlerdi. Bu önemli 

göreve rağmen denizcilerin kimler olduğuna dair veri elde edilememesi, bu konuyu 

karanlıkta bırakmaktadır.  

Doktorlar: Hz. Ömer döneminde Basralı askerlerin düzenlendikleri fetih 

hareketleri neticesinde emân yoluyla ele geçirdikleri şehirler arasında Cündişâpûr da 

yer almaktaydı.1635 Burada bulunan bimaristanlar (hastaneler)1636 İslâm öncesi 

dönemden beri faaliyet göstermekteydi.1637 Cündişâpûr’da tıp eğitimi alan1638 Hâris b. 

Kelede, (ö.13/634), Arap olup,1639 Hz. Muhammed döneminde de bu görevi yerine 

 
1633 Câhîz, er-Resâilu’l-Câhîz, IV, 144. 

1634 Haccâc b. Yûsuf döneminde şehirde bulunan tekne ve salların idarecisi Ubeyd b. Kusayt adında bir 

zattı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.353. 

1635 Basralı askerlerin Cündişâpûr’u fethetmesine dair bkz: Belâzürî, Fütûh, s.371; Taberî, IV, 78, 93-94. 

1636 İbnü’l-Kiftî, s.123. 

1637 Cündişâpur kentini Sâsânî Kisralarından I. Şâpûr b. Erdeşîr (240-272) kurmuştu. Romalılar ile I.Şâpûr 

b. Erdeşîr arasında gerçekleşen savaştan sonra elde edilip, aralarında bilgin, doktor ve sanatkârlardan 

oluşan esirlerin, şehre yerleşmesiyle burası zamanla bir bilim merkezine dönüşmüştü. Bkz: Taberî, II, 47; 

Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, II, 170; İbnü’l-Kiftî, s.106, Uslu, Recep, “Cündişâpûr,” DİA, TDVY, VIII, 117-118, 

İstanbul, 1993. Bu konu hakkında daha fazla bilgi için bkz: Söylemez, M. Mahfuz, Bilimin Yitik Şehri 

Cündişâpur, Araştırma Yayınları, Ankara, 2003. 

1638 İbnü’l-Kiftî, s.125. 

1639 Belâzürî, Fütûh, s.342; Ensâb, XIII, 438;  
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getirmişti.1640 Hâris b. Kelede’nin çocuklarından olup, kuruluş döneminde Basra’ya 

yerleşen Nâfi‘ b. Hâris’in de1641 tabib olduğu rivayet edilmiştir.1642 Rivayete rağmen, bu 

zatın şehirde doktorluk yaptığına dair bir bilgiye ulaşılamamıştır. 

İlk dönemlerde Basra halkı bu anlamda kısıtlı imkanlardan olsa gerek, farklı 

tedavi yöntemleri uygulamıştı. Hz. Muhammed’in tavsiye ettiği bal şerbeti, yarayı 

ateşle dağlama,1643 hacamat1644 ve hurma suyu ile tedavi etme1645 bu yöntemler 

arasında yer almaktaydı. Yarayı ateşle dağlayarak tedavi etme yöntemi, Hz. 

Muhammed tarafından yasaklansa1646 da bu uygulama, şehirde bir tedavi yöntemi 

olarak  da kullanılmıştı.1647 

Cemel Savaşı sırasında da Hz. Ali’nin tavsiyesi ile yaralılar yağ ile tedavi 

edilmişti.1648 Ziyâd b. Ebîh’in valiliği döneminde ise şehre çok sayıda doktor getirilmişti. 

49/669 yılında Kûfe’de gerçekleşen veba salgınından1649 dolayı zarar gören Basra valisi 

 
1640 Hz. Muhammed, kalbinden rahatsızlık duyan Sa‘d b. Ebî Vakkâs’ı tedavi olması için ona 

yönlendirmişti. Bkz: İbnü’l-Kiftî, s.125. 

1641 İbn Sa‘d, VI, 47; Belâzürî, Ensâb, XIII, 439. 

1642 Belâzürî, Fütûh, s.342. 

1643 Müslim, Sahîh, IV, 1729; İbn Mâce, Sünen, II, 1155. 

1644 Müslim, Sahîh, IV, 1729; İbn Mâce, Sünen, II, 1155; Belâzürî, Ensâb, I, 506; İbn Sa‘d, I, 428. Şehirde 

hacamat işini çoğunlukla mevâlî yapmaktaydı. Bkz: İbn Asâkir, XXIV, 320. 

1645 İbn Sa‘d, VI, 129. 

1646 İbn Mâce, Sünen, II, 1155; Müslim, Sahîh, IV, 1729. 

1647Ashâbtan İmrân b. Husayn, karın ağrısından dolayı dağlama yapmıştı. Bkz. İbn Sa‘d, VII, 8. 

1648 Belâzürî, Ensâb, II, 250. 

1649 Taberî, V, 232; İbnü'l-Cevzî, Ebû’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b. Alî b. Muhammed el-Bağdâdî 

(ö.597/1201), el-Muntazam fî tarihi'l-müluk ve'l-ümem, I-XIX, thk. Muhammed Abdülkadir Ahmed Ata, 

Mustafa Abdülkadir Ata, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrût, 1412/1992, V, 224. 
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Ziyâd b. Ebîh, tedavi amacıyla şehre yüz elli doktor getirtmişti. Bu doktorlar arasında 

Sâsânî Kisra’sının özel doktorluğunu yapanların olduğu da ifade edilmiştir.1650 Haccâc b. 

Yûsuf’un özel doktorluğunu yapan Teyâzûk’un1651 İran Kisrâlarından Hürmüz dönemini 

idrak etmiş bir doktor1652 olmasından hareketle bu zatın, Ziyâd b. Ebîh’in şehre getirdiği 

doktorlar arasında yer aldığını ve şehirde kalarak yöneticilere hizmet ettiğini ifade 

edebiliriz. 

Basra’da yaşanan bir çok veba salgını nedeniyle binlerce insanın ölmesi 1653 de 

çok sayıda doktorun şehre yerleşmesine etki etmişti. Şehirde bu işi uzun bir süre Ehlü’z-

zimme mensupları yerine getirmişti.1654 Bunun nedenleri arasında, işlerini iyi 

yapmalarının da1655 etkisi büyüktü.  

 
1650 İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, V, 264; Şenel, Samet, Emevîler Döneminde tercüme faaliyetleri (661-750), 

YYLT, Danışman, Levent Öztürk, Sakarya Üniversitesi/Sosyal Bilimler Enstitüsü/İslâm Tarihi ve Sanatları 

Anabilim Dalı/İslâm Tarihi Bilim Dalı, Sakarya, 2018, ss.34-35. 

1651 İran Kisralarından Hürmüz dönemini idrak eden bu zat 130 yaşında iken, 90/708 yılında Vâsıt 

şehrinde vefat etmişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, XIII, 354; İbn Ebû Useybia, s.179; İbnü’l-Kıftî, s.195; İbnü’n-

Nedîm, s.778; Zehebî, Târîh, II, 926; İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, VI, 131. 

1652 İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, VI, 131. 

1653 Basra’da yaşanan veba salgınlarına dair bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 465; Ezdî, I, 164; Taberî, V, 612; 

İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 237; İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam, VI, 25; Zehebî, Târîh, II, 616. 

1654 Câhîz, Müslüman bir doktor olan Esed b. Cânî’nin, toplumda Müslüman doktorların başarılı 

olamayacağına dair bir algı olduğunu ve zimmî doktorların işlerinin iyi olduğunu aktarıyor. Bu durum, 

uzun süre bu işte zimmîlerin görev yaptığını göstermektedir. Bkz: Câhîz, Buhalâʾ, ss.138-139. 

1655 Husayb, işini iyi yapan doktorlar arasında yer almaktaydı. Bkz: İbn Ebû Useybia, s.214. 
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Şehrin Yahudî doktorları arasında; Mâserceveyh1656 ve oğlu Îsâ1657 ile Haccâc b. 

Yûsuf’un doktorlarından olan Furât b. Şahâsâ,1658 Hıristiyan doktorları arasında ise; 

Husayb1659 ile Haccâc b. Yûsuf’un doktorları olarak görev yapan Teyâzûk 1660 ve 

Teyadurus1661 yer almaktaydı.  

 

3.1.4. Köleler 

Kuruluşundan itibaren Basra’ya farklı coğrafyalardan esirler getirilmişti. 

Übülle,1662 Meysân ve Aynü’t-temr1663 gibi yerleşim yerlerinden elde edilenler, şehre 

getirilen ilk köle ve cariyeleri oluşturmuştu. Bunlardan bazıları şehrin ilmi hayatında 

önemli yer tutacak şahsiyetlerin atalarını oluşturmuştu.1664 Bu esirlerle birlikte Ebû 

 
1656 Yahudî olan veyahut Süryânîlikten Yahudîliğe geçen bu tabibin, tıbba dair eserleri vardır. Bkz: İbnü’n-

Nedîm, s.762; İbn Cülcül, s.61; İbn Ebû Usaybia, s.232; İbnü’l-Kıftî, 434. 

1657 İbn Ebû Usaybia, s.242. 

1658 İbn Ebû Usaybia, s.230. 

1659 Bu tabib, Basra’da bulunduğu sırada Abbâsî hanedanına mensup olan Muhammed b. Ebû Abbâs es-

Seffâh’a bir ilaç hazırlamıştı. Bu ilacı kullandıktan sonra hastalanan Muhammed b. Ebû Abbâs es-Seffâh, 

150/767 yılında Bağdâd’a gidip, orada vefat etmişti Bunun üzerine Husayb, zindana atılmış ve ölünceye 

kadar orada kalmıştı. Bkz: İbn Ebû Useybia, s.215. 

1660 İbn Ebû Useybia, s.179. 

1661 Haccâc b. Yûsuf’un kendini hasta gösteren katiplerinden Basralı Zadân Ferrûh’a kendi özel doktorunu 

göndermişti. İbnü’n-Nedîm, Haccâc’ın doktorun Teyadurus olduğunu rivayet etmiştir. Bkz: Belâzürî, 

Fütûh, s.294; İbnü’n-Nedîm, s.619. 

1662 Dîneverî, s.117; Taberî, III, 594; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

1663 Kûfe’nin batısında yer alan bu şehir, Enbâr’a yakındı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 176. 

1664 Hz. Ömer döneminde Übülle, Meysân, Dest Meysân, Menazir, Ahvâz, Furât, Tüster, Sûs ve Aynü’t-

Temr gibi Basra askerleri tarafından fethedilen yerlerde halktan, yöneticilerden ve onların çocuklarından 
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Mûsâ el-Eş‘arî’nin Ahvâz bölgesinde bulunan Beyrûz şehrinin1665 ileri gelen ailelerinin 

çocuklarından kendisi için altmış köle ayırması,1666Abdullah b. Âmir döneminde ele 

geçirilen Zerenc şehriyle1667 yapılan barış anlaşmasında cizye1668 ile beraber her yıl iki 

bin çocuğun köle olarak verilmesi1669 ve ayrıca Merv şehri ile1670 yapılan anlaşmada ise 

her yıl para yerine çeşitli mallar ile birlikte kölelerin verilmesine1671 dair rivayetler, elde 

edilen esir sayısının çok ciddi boyutlara ulaştığını göstermektedir. 

Müslümanlar elde ettikleri kölelerin bir kısmını azat etmişti. Azat edilen köleler, 

şehirde bir kabile, aile veya bir kişiye bağlanarak onlara nispet edilmiş1672 ve daha 

önceki bölümlerde zikredildiği üzere mevâlî olarak adlandırılmışlardı. Azat edilmeyenler 

ise, köle ve cariye statüsünde yaşamlarını devam ettirmişti. Daha önceki konularda 

mevâlîye değinildiği için çalışmanın bu kısmı azat edilmemiş kölelere ayrılacaktır. 

 
esirler elde edilmişti. Bu esirler arasında, Hasanü’l-Basrî’nin babası Yesâr, Avn b. Ertabân’ın babası 

Ertâbân, Muhammed b. Sîrîn’in babası Sîrîn gibi zatlar yer almaktaydı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, 244, 335; 

Ensâb, XII, 83; Halîfe, Târîh, ss.118,127; Taberî, III, 377, 592, 595-596, IV, 83, 86, İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, 

II,316-320. 

1665 Ahvâz ile Tîb şehirleri arasında yer almaktadır. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 596. 

1666 Taberî, IV, 184; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 426. 

1667 Zerenc, Sicistân bölgesinde yer alan bir şehirdir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 138. 

1668 Müslüman olmayan erkeklerden kişi başına alınan yıllık bir vergi türüdür. Senelik olan bu vergiyi 

veren kişi Müslüman olursa bundan muaf tutulur. Bu konu hakkında detaylı bilgi için bkz: Ebû Yûsuf, 

s.136; Belâzürî, Fütûh, s.81; Yahyâ b. Âdem, s.22. 

1669 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 497. 

1670 Mervü’ş-Şahcân, Horasân bölgesinin büyük şehirleri arasında yer almaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, V, 112. 

1671 Belâzürî, Fütûh, s.392. 

1672 Belâzürî, Ensâb, VIII, 163; Dûrî, İlk dönem İslâm târîhi, s.142. 



253 
 

Zamanla artan nüfusa paralel olarak şehir halkının ihtiyaçları da çeşitlenip, 

farklılaşmıştı. Bunda şehir halkının bazılarının elde ettiği zenginliğin yadsınamaz etkisi 

vardı. Yaşamın her alanında görülen değişim ve dönüşümler, çeşitli alanlarda iş gücüne 

duyulan ihtiyacı da artırmıştı. Bu iş gücünün bir kısmı ise kölelerden karşılanmaya 

başlanmıştı. Başlangıçta savaş yoluyla ele geçirilen kölelerin sayısı, fetihlerin durmasıyla 

azaldığı için farklı yerlerden şehre köleler getirilmişti. Basra’da bulunan Köle Pazarı’nda 

(Sukû’l-Rakîk)1673 kölelerin alımı1674 ve satımı yapılmaktaydı.1675 Yapılan bu alım 

satımlarda belirlenen sabit bir fiyat uygulaması yoktu. Üç yüz dirheme de1676 yüz bin 

dirheme de1677 alınıp satılabilen kölelerin fiyatlarını, farklı özellikleri ve yetenekleri 

belirlemekteydi. 

Satın alınan cariyeler arasında çoğunlukla yemek yapma vb. gibi ev işleriyle 

ilgilenenler olduğu1678 gibi, efendilerini eğlendirmek için şarkı söyleyenler de vardı.1679 

Erkek köleler ise çoğunlukla ağır iş gerektiren alanlarda hizmet etmekteydi.1680  

Sahipleri ile kölelerin ilişkilerine gelince, bu durumun genellikle olumlu 

olduğunu söylemek mümkündür. Kur’ân-ı Kerîm’de kölelere iyi davranılmasına dair 

hitap,1681 çoğunluğunu Müslümanların oluşturduğu Basra toplumunda karşılık 

 
1673 Câhîz, el-Biğâl, s.31; Vekî’, II, 15. 

1674 İbn Sa‘d, VII, 82. 

1675 Belâzürî, Ensâb, VII, 12. 

1676 İbn Sa‘d, VII, 179. 

1677 Belâzürî, Ensâb, VII, 12. 

1678 İbn Sa‘d, VII, 195. 

1679 Belâzürî, Ensâb, IV, 219. 

1680 Bu işlere dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 197; Belâzürî, Ensâb, IV, 219. 

1681 Kur’ân’ı-Kerîm, 4/36. 
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bulmuştu.1682 Aile fertlerinden biri olarak kabul edilen1683 kölelerden bazısı, efendisi ile 

aynı evde kalmaktaydı.1684 Ayrıca, kölelerine Kur’ân-ı Kerîm dersi verecek kadar ilgili 

olanların varlığı1685 kurulan olumlu ilişkilerin boyutlarını göstermektedir. Bunlarla 

birlikte kötü muameleye uğrayan köleler olduğu gibi,1686 bizatihi sahibine kötü 

davrananlar da vardı.1687 Fakat bunlar istisnai durumlardandı. 

İslâm kölelerin azat edilmesini teşvik etmişti.1688 Zekât gelirlerinin bir kısmı 

kölelerin özgür bırakılması için ayrıldığı gibi,1689 birtakım kefaretler için de köle azat 

etme şartı konulmuştu.1690 Bu ilahi hitaplara muhatap olan Müslümanlar, şehirde 

birçok vesileyle köle azat etmişti. Sırf azat etmek için köle satın alanlar olduğu gibi,1691 

mukatebe yoluyla onları özgürlüğüne kavuşturanlar mevcuttu.1692 Yöneticilerden de bu 

 
1682 Sahiplerinin köleleriyle olan iyi ilişkiler için bkz: İbn Sa‘d, VII, 140, 197. 

1683 Belâzürî, Ensâb, VIII, 163. 

1684 İbn Sa‘d, VII, 195. 

1685 İbn Sa‘d, VII, 80. 

1686 İbn Sa‘d, VII, 72 

1687 İbn Sa‘d, VII, 148. 

1688 Hourani, s.150. Köle azadının teşvikine dair bkz: Kur’ân’ı-Kerîm, 2/177; 90/11-13. 

1689 Kur’ân’ı-Kerîm, 9/60. 

1690 Kur’ân’ı-Kerîm’de işlenen bazı günahlar için ödenecek kefaretler arasında köle azadı da vardır. 

Bkz:5/89; 58/3-4; 4/92. 

1691 İbn Sa‘d, VII, 79. 

1692 Enes b. Mâlik, kölesi Sîrîn ile yaptığı mukatebe yoluyla anlaşma çerçevesinde belirlediği bir ücret 

karşılığında onu azat etmişti. Mukatebe anlaşması, Kur’ân’ı-Kerîm’de geçen köle azadına yönelik teşvik 

edilen uygulamalardandır. Bkz: Kur’ân-ı Kerim, 24/33, İbn Sa‘d, VII, 86. 
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anlamda inisiyatif alıp, köleleri azat ederek onları özgürlüklerine kavuşturanlar 

mevcuttu.1693 

 

3.1.5. Kadınlar 

Toplumun temel kurumlarından biri aileydi ve bunu kurmanın ilk adımı olan 

evlilik, Basra toplumunda çok önemsenmekteydi.1694 Zamanı gelince kızların uygun 

birileriyle evlendirilmelerinde aceleci davranılması,1695 aile kurmanın önemini 

göstermekteydi. İncelenen dönem boyunca Basra’da aile kuran çiftlerin yaşını tespit 

edemezsek de Abbâsîlerin ilk asrında yaşayan Câhîz’in, kendi döneminde on iki yaşında 

evlenen genç bir kızdan bahsetmesinden1696 hareketle, evliliklerin bir kısmının küçük 

yaşlardan itibaren gerçekleştiğini söylemek mümkündür. Çok evliliğin görüldüğü 

Basra’da,1697 Müslümanlar; diğer İslâm toplumlarında olduğu gibi hürlerden dört hanım 

alabildikleri gibi, cariyelere de sahipti.1698 Ayrıca azat ettikleri cariyelerle de evlilik 

yapabilmekteydiler.1699 Bununla birlikte Hıristiyanlıkta çoğunlukla görülmeyen çok 

 
1693 Haccâc b. Yûsuf, Velîd b. Abdülmelik’in ölümüne dair bir haber almış, daha sonra bunun asılsız 

olduğu ortaya çıkınca bütün kölelerini azat etmişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VIII, 77. 

1694 Âmir b. Abdullah Abdülkays evlenmediği için yöneticilerin ısrarlı sorularıyla karşı karşıya kalmıştı. Bkz: 

İbn Sa‘d, VII, 76. 

1695 Ahnef b. Kays, zamanı gelen kızın evlendirilmesi gerektiğini ifade etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 67. 

1696 Câhîz, Buhalâʾ, s.55. 

1697 Basra’da birden fazla evlilik yapanlara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 86; Belâzürî, Ensâb, VII, 20-21; İbn 

Kuteybe, el- İmâme, II,28. 

1698 Bozkurt, Abbâsîler, s.168 

1699 Ebû’l Âliye er-Riyâhî, sahibi olduğu cariyeyi azat ettikten sonra onunla evlenmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 

83. 
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evlilik, Yahudîler için ise yasak değildi.1700 Mecûsîlerde ise aile içi evlilikler de 

görülmekteydi.1701 Bununla birlikte Müslümanlar; Hıristiyan ve Yahudîlerle evlilik 

yapabildikleri halde, Mecûsilerle evlenememekteydi.1702 

Çok evlilik ve kabile ilişkileri nedeniyle şehrin aile yapısının daha çok geniş 

ailelerden oluştuğunu söylemek mümkündür. Geniş ailelerde, aile üyeleri ile birlikte 

cariye ve köleler de yaşamaktaydı.1703  

İş bölümünün mevcut olduğu ailede erkekler, evin maişeti1704 ve ihtiyaçları ile 

ilgilenirken,1705 hanımlar ise çocukların bakımı1706 ile ev işlerini üstlenmekteydi.1707 

Hayatın farklı zamanlarında olduğu gibi, kriz anlarında da çiftler birbirine destek 

vermekteydi.1708 

 
1700 Bozkurt, Abbâsîler, s.168. 

1701 Ebû Yûsuf, s.144; İbn Ebî Şeybe, VI, 430; Kara, ss.222-223. 

1702 Ebû Yûsuf, s.142; Ebû Ubeyd, s.39; Mâverdî, s.223; İbn Kayyîm, I, 81; Kara, s.220. 

1703 Abdullah b. Avn’ın evinde Müslüman ve Hıristiyan köleler ile cariyeler de yaşamaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, 

VII, 195. 

1704 Hasanü’l-Basrî, ailesinin maişetini aldığı atâdan sağlamaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 126. Ayrıca bkz: 

Demircan, Adnan, Cahiliyeden İslâm’a Kadın ve Aile, Beyan, İstanbul, 2015, s.14. 

1705 Basralı şairlerden Cerîr, Haccâc b. Yûsuf’un kendisine hediye ettiği develerle evine erzak 

taşımaktaydı. Bkz: İbn Kesîr, IX, 261. Ayrıca bkz: Demircan, Cahiliyeden İslâm’a Kadın ve Aile, s.14. 

1706 Demircan, Cahiliyeden İslâm’a Kadın ve Aile, s.14. 

1707 Abdullah b. Avn’ın hanımına ev işlerinde Ayna adında bir cariye yardım etmekteydi. Bu rivayet, 

hanımların ev işleriyle uğraştığını göstermektedir. İbn Sa‘d, VII, 195. 

1708 Basra’da yaşanan Hâricî isyanı sırasında bir kadının, yaralanan kocasının yarasını eşarbıyla sararak 

tedavi etmeye çalışması, çiftlerin kriz anlarında birbirlerine sunduğu desteğe dair bir örnektir. Bkz: 

Halîfe, Târîh, s.220. 
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Bu kadar öneme haiz olan ailenin, en önemli üyelerinden biri kadınlardı. Şehrin 

kurucuları arasında yer alan kadınlar,1709 Basra’nın çevresinde bulunan bazı yerlerin 

fethedilmesi sırasında da askerlere yardımcı olmuşlardı.1710 Bu dönemde az olan 

kadınların sayısı,1711 şehrin kalıcı yerleşimcilere açılmasıyla birlikte artmaya başlamıştı. 

Bu artış, şehrin askeri kimliğinden sıyrılıp sivil bir karaktere dönüşmesiyle, zamanla 

yukarıya doğru bir ivme kazanarak devam etmişti.  

  Aynı zamanda bu durum, kadınların toplumsal statülerinin farklılaşmasında da 

etkili olmuştu. Kuruluşu sırasında şehrin kadınları sadece hür Araplardan 

oluşmaktayken, zamanla şehre farklı yapı ve inançlara mensup olanların gelmesiyle 

yeni sosyal sınıflar oluşmuştu. Bu sosyal sınıfların en üst sırasını oluşturan hürler; eşrâf 

ve avam hanımlarından oluşmaktaydı. Eşrâf olanlar arasında; kabile liderlerinin, 

yöneticilerin ve şehrin önde gelen ailelerinin hanımları da yer almaktaydı.  

Eşrâf kadınları eşleri adına emân verebildikleri gibi,1712 onlarla problem 

yaşayanlar arasında arabulucu da olmaktaydı.1713 Bu aynı zamanda eşrâf hanımların 

toplum içindeki sosyal konumlarını da artıran bir durumdu.  

 
1709 Utbe b. Gazvân’ın hanımı Ezde bnt. Hâris b. Kelede, şehri kurmaya gelenler arasında yer almaktaydı. 

Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431-432; İbnü’l-Fakîh, s.228. 

1710 Basra’nın çevresinde bulunan Übülle, Destmeysân ve Furât şehirlerinin fethedilmesinde kadınlar da 

aktif rol almışlardı. Bkz: Taberî, III, 596; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431-432; İbnü’l-Fakîh, s.228. 

1711 Bu dönemde şehre gelen kadınların sayısının 6 olduğu rivayet edilmektedir. Bkz: Yâkût el-Hamevî, 

Mu‘cem, I, 431; İbnü’l-Fakîh, s.228. 

1712 Yezîd b. Muâviye öldüğü zaman Basra’dan kaçmak zorunda kalan Ubeydullah b. Ziyâd, Ezd kabilesinin 

liderlerinden Mes‘ûd b. Amr’ın evine sığınmıştı. Bunun üzerine hanımı ona emân vermişti. Bkz: Belâzürî, 

Ensâb, V, 403; Taberî, V, 513. 
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Şehre köle olarak getirilen kadınlar ise hürlerden daha alt bir sosyal statüde yer 

almaktaydı. Bunlar köleliği devam eden cariyeler ve azat edilmiş kadınlardan 

oluşmaktaydı. Şehrin kadınlarını oluşturan bir diğer grup ise zimmî hanımlardı. 

Kadınların içinde yer aldığı bu grupları birbirlerinden ayıran unsurlardan biri 

elbiselerdi. Zimmî kadınlar, giysileri ile diğer Müslüman hanımlardan ayrılırken,1714 

cariyeler  ise örtünmezdi.1715 

Basra’da farklı sınıflara mensup kadınlar, hayatın birçok alanında etkili olmuştu. 

Şehrin kuruluş döneminde kanalların yetersiz olmasından kaynaklı içme suyuna 

erişimde yaşanan problemler nedeniyle uzak yerlerde bulunan kanallardan birçok 

sıkıntı ile su getirilmekteydi. Zamanla artan kanalları yapanlar arasında yer alarak1716 

tatlı suya erişimde yaşanan problemlerin çözümü noktasında da desteklerini 

sunmuşlardı. Ayrıca elbise ve kap kacakların yıkandığı bazı kanallar1717 sayesinde 

kadınların hayatları biraz daha kolaylaşmıştı. 

Veriler az da olsa bazı kadınların dışarıda çalıştıkları da görülmektedir. Bu 

anlamda bazı hür kadınlar evlere temizliğe giderken,1718 bazı kadınlar da falcılık 

yapmaktaydı.1719  

 
1713 Ümmü’l-Fâdl bnt. Gaylân adında bir hanım, Basra valisi Mus‘ab b. Zübeyr’in hanımı olan Âişe bnt. 

Talha’dan kocasının borcunun silinmesi talebinde bulunmuştu. Bunun üzerine Âişe bnt. Talha kocasından 

borcun silinmesini isteyince, o da bunu kabul etmişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 21-22. 

1714 Ebû Yûsuf, s.139. 

1715 İsfahânî, el-Egânî, VIII, 379. 

1716 Bu kanallar için bkz: Belâzürî, Fütûh, s.350; İbn Kuteybe, Maârif, s.564. 

1717 Nehrü’-İcâne’de bulaşık ve kapkacak yıkanmaktaydı. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 317. 

1718 Taberî, IV, 70. 
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Çalışma hayatıyla birlikte sosyal hayatta yaşanan birçok olayda da kadınlar aktif 

şekilde rol almışlardı. Bu anlamda bir yandan beraber seferlere çıkarak,1720 diğer 

yandan çatışma veya kriz anlarında damlara çıkıp düşmanlara taş atarak1721 eşlerine 

yardımcı olmuşlardı. Kabile ilişkilerinin yoğun yaşandığı şehirde kabile mensuplarını 

savaşa teşvik ederek,1722 yönlendirici bir rol de üstlenmişlerdi. Cemel Savaşından sonra 

Hz. Ali’nin, Hz. Âişe ile beraber Abdülkays kabilesinin kadınlarından bazılarını erkek 

kıyafetleri içinde Medîne’ye göndermesi,1723 Basralı kadınların hem aile hem kabile 

hem de sosyal hayatta almış oldukları insiyatiflerini ve özel konumlarını 

göstermekteydi.  

Şehirde zamanla ortaya çıkan birçok dini grup içinde de kadınlar aktif rol 

oynamıştı. Bu kadınlardan Abdülkays kabilesine mensup Mâriye bnt. Sa‘d, Hz. Ali 

taraftarları olup, evinde toplantılar gerçekleştirmekteydi. Burada toplananlar arasında 

yer alan Yezîd b. Nübeyt adında bir adam ile iki oğlunun Hz. Hüseyin’in yanında yer alıp, 

Kerbelâ olayında öldürülmesi,1724 yapılan bu toplantıların siyasi içeriğini 

göstermekteydi. 

 
1719 İbn Sa‘d, VII, 111. 

1720 Hâricîlerle mücadelede görevlendirilen Abdülaziz b. Abdullah, hanımını da kendisiyle beraber 

götürmüştü. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 473; Taberî, VI, 169. 

1721 Karîb b. Mürre ve Zehhâf b. Tâî’nin gerçekleştirdiği isyan sırasında bazı kadınlar evlerinin çatılardan 

taş atarak, Hâricîlerle savaşan erkeklere destek sunmuşlardı. Bkz: Halîfe, Târîh, s.222. 

1722Şehirde kabileler arasında yaşanan çatışmada Temîm kabilesi kadınları, kabile mensuplarını savaşmak 

için teşvik etmişlerdi. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 232. 

1723 Ya‘kûbî, Târîh, II, 183; İbn Kuteybe, el-İmâme, I, 98. 

1724 Taberî, V, 353; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 133. 
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Hâricîlere mensup Beşcâ‘1725 veya Belcâ‘, adında âlime bir hanım,1726 halkı 

Ubeydullah b. Ziyâd’a karşı kışkırttığı için öldürülmüştü.1727 Aynı şekilde cariye bir 

kadın, Karîb b. Mürre ve Zehhâf b. Tâî’nin öldürülmesinden sonra mezarlarında onlara 

yönelik sarfetmiş olduğu övgü dolu sözlerden dolayı asılmıştı.1728 

Şehirde zamanla farklı dini grupların ortaya çıkması, çeşitli sınıflar arasında 

bulunan kadınlar arasındaki ilişkilerin olumlu bir seyir izlemesine de katkı sunmuştu. 

Grupların kendi aralarındaki dayanışması, şehrin kabile temelli yapısının dönüşmesini 

de etkilemişti. Bu dayanışmanın getirdiği grup psikolojisi, kadınlar arasında oluşan 

toplumsal statü aralığının daralmasına da katkı yapmıştı. 

Kadınlar, dini hayata da yoğun bir şekilde katılım göstermişlerdi. Şehirde 

kadınlar mescit inşa ettikleri gibi,1729 buraları özgür bir şekilde de kullanmaktaydı. 

Ayrıca mescide gidip herhangi bir konuda soru sorabildikleri gibi,1730 buralarda 

kölelerini azat ettiklerini yüksek sesle ifade edip, cemâati de şahit kılmaktaydılar.1731 

 
1725 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 111. 

1726 Bu kadın, Temîm kabilesinin Benî Yerbû‘ koluna mensuptu. Bkz: Müberred, el-Kâmil, III, 181; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, III, 111. 

1727 Müberred, el-Kâmil III, 181; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 111. 

1728 Halîfe, Târîh, ss.220-221. 

1729 Gadere denilen bir mescidin bir kadına nisbet edilmesi, kadınların da mescit inşa ettiğini 

göstermektedir. Bkz: İbn Düreyd, Cemhere, II, 749; İbn Manzûr, V, 24. 

1730 İsfahânî, el-Egânî, XXI, 240. 

1731 İbn Sa‘d, VII, 80. 
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Ayrıca mescit içinde kadınlar ve erkekler arasında bireysel sohbetler de 

gerçekleşmekteydi.1732  

Basra’nın önemli âlim ve fakîhlerinin, Aliyye bnt. Hassân adında mevâlî bir 

hanımı ziyaret ederek, onunla sohbet ettikleri ve zikredilen kadının da gelen kişilerin 

ihtiyaçlarını sorduğu rivayet edilmiştir.1733 Ayrıca, Basralı hanımlardan Hind bnt. 

Mühelleb b. Ebû Sufre’nin, başörtüsünü nasıl takacağına kadar dini yaşama noktasında 

bir çok pratiği, şehrin âlimlerinden olan Câbir b. Zeyd’den öğrendiği nakledilmiştir. 1734 

Bu rivayetler, kadınların ilim ehli âlimlerle sohbet edip, onlardan istifade 

ettiklerini ve bu anlamda herhangi bir kısıtlamaya maruz kalmadıklarını 

göstermektedir. Kölesine Kur’ân-ı Kerîm eğitimi ile birlikte Arapça öğreten,1735 

kadınlara yönelik ders halkası kuran1736 ve halkın da duyacağı şekilde hadîs rivayetinde 

bulunan1737 kadınların varlığı, şehrin ilim hayatında almış oldukları inisiyatifi 

göstermektedir. İlme ulaşım noktasında oluşan özgür ortamların da etkisiyle sahâbe 

hanımlardan Ümmü Atiyye (ö.70/689-90 [?]),1738 ile birlikte tâbiînden Muâze el-

 
1732 Basralı tâbiîn arasında bulunan Abdullah b. Avn, Benî Adî mescidinde namaz kıldıktan sonra yanına 

gelen bir hanım, daha önce böyle bir elbise giymediğini söylemişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 133. 

1733 İbn Sa‘d, VII, 235. 

1734 İbn Kesîr, IX, 95. 

1735 İbn Sa‘d, VII, 80. 

1736 Muâze el-Adeviyye’nin kadınlara yönelik ders halkası vardı. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 352. 

1737 Basralı tâbiîn arasında bulunan Şu‘be b.Haccâc, çocuk iken annesinin bir kadının hadîs rivayet ettiğini 

söyleyip, dinlemesi için kendisini ona gönderdiğini ifade etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 207. 

1738 İsmi Nüseybe bnt. el-Hâris veya Nüseybe bnt. Kays olup, sahâbenin önde gelen hanımlarındandı. 

Aynı zamanda fakîh olan bu hanımdan, birçok kişi hadîs rivayet etmişti. Bkz: Halîfe, Tabakât, s.632; İbn 

Hibbân, III, 423; İbnü’l-Esîr, Üsdu’l-Gabe, VII, 356; Zehebî, Târîh, II, 743. 
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Adeviyye (ö.83/702),1739 Hind bnt. Ma‘kıl ,1740 Udeyse bnt. Uhbân,1741 Suhayra bnt. 

Ceyfer,1742 Ümmü Şebîb el-Abdiyye,1743 Amre bnt. Kays el-Adeviyye,1744 Hafsa bnt. Sîrîn 

(ö.101/719-110/729),1745 Ümmü’l-Hasan,1746 Meyye bnt. Muhriz1747 ve Süheyye bnt. 

Umeyr eş-Şeybaniyye1748 gibi hanımlar hadîs rivayet ederek, şehrin ilmi hayatına 

katkıda bulunmuşlardı. 

 
 

1739 Hz. Âişe, Hz. Ali, Hişâm b. Amr el-Ensârî ‘den hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de Ebû Kilâbe el-

Cermî, Yezîd b. er-Rîşk, Âsım el-Ahvâl, Eyyûb es- Sahtiyânî, Ömer b. Zer, İshâk b. Suveyd, Ca‘fer b. Keysân 

ve Süleyman b. Abdullah gibi zatlar rivayet etmişti. Bu hanımın aynı zamanda Basra’da kadınlara yönelik 

ders halkası mevcuttu. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 352; Buhârî, II, 198, IV, 32; İbn Hibbân, es-Sikât, VI, 138, 384; 

Zehebî, Târîh, II, 1 005. 

1740 Bu hanım, babasından hadîs rivayet etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 351. 

1741 Ashâbtan olan babası Uhbân b. Sayfî el-Gifârî’den hadîs rivayet eden bu hanımdan, Abdülkerîm b. 

Hâkem b. Amr el-Gifârî, Abdullah b. Ubeyd el-Himyerî ve Muallâ b. Câbir gibi zatlar rivayet etmişti. Bkz: 

İbn Sa‘d, VIII, 351; Buhârî, VI, 126; İbn Hibbân, es-Sikât, IV, 54, VII, 140; Zehebî, Târîh, II, 394, III, 983, IV, 

101. 

1742 Bu hanım, hadîs rivayetinde bulunan Basralılar arasında yer almaktadır. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 351. 

1743 Hz. Âişe’den hadîs rivayet etmiş bir hanımdır. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 353. 

1744 Bu hanım, Hz. Âişe’den hadîs rivayet etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 355. 

1745 Muhammed b. Sîrîn’in kızkardeşi olan bu hanım, Enes b. Mâlik, Ümmü Atiyye el-Ensariyye, Ümmü’r-

Riâh er-Rebâb, Ebû’l-Alîye, Selmân b. Âmir gibi zatlardan hadîs rivayet ettiği gibi kendisinden de 

Muhammed b. Sîrîn, Katâde b. Diâme, Abdullah b. Avn, Hâlid el-Hazzâ‘ ve Hişâm b. Hassân rivayet 

etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 352; İbn Hibbân, es-Sikât, IV, 194; Zehebî, Târîh, III, 37. 

1746 İsmi Hayre olup, Hasanü’l-Basrî’nin annesi olan bu hanım, Hz. Muhammed’in eşi Ümmü Seleme’den 

hadîs rivayet ettiği gibi, kendisinden de oğulları Hasan ile Saîd rivayet etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 348; İbn 

Hibbân, es-Sikât, V, 593-594. 

1747 Bu hanım, Hz. Ömer’den hadîs rivayet etmişti. Bkz: İbn Sa d, X, 477; İbn Hacer, el-İsâbe, VIII, 330. 

1748 Bu hanım, Hz. Osmân ve Hz. Ali’den hadîs rivayetinde bulunmuştur. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 344. 
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3.2. SOSYOKÜLTÜREL YAŞAM  

 

3.2.1. Giyim-Kuşam 

Basra şehrinin kurucuları olan Arapların erkek olanları; belin alt tarafına giyilen 

ve peştemal gibi olan izâr,1749 gömleğin üstüne giyilip1750 omuzlara pelerin gibi atılan 

ridâ,1751 önü açık ve püsküllü bir dış giysi olan bürde,1752 bedeni saran bir hırka olup1753 

önü açık ve kolları bol bir dış kıyafet olarak kullanılan cübbe,1754 arkası açık olup,1755 

elbiselerin üzerine giyilen bir dış kıyafet olan kâba‘,1756 üzerinde siyah çizgiler olup,1757 

önü açık olmayıp sadece kolların geçebileceği iki deliğe sahip bir giysi olan aba,1758 

sarık1759 ve kamîs (gömlek)1760 gibi dönemin geleneksel Arap kıyafetlerini de şehre 

taşımışlardı. 

 
1749 Ahsen, s.52; Altınay, s.312; Bozkurt, Abbâsîler, s.172. 

1750 İbn Sa‘d, VII, 81; Bozkurt, Abbâsîler, s.172. 

1751 Ahsen, s.53; Bozkurt, Abbâsîler, s.172. 

1752 Ezherî, VII, 89; İbn Manzûr, III, 89; Altınay, s.318. 

1753 Ezherî, XIII, 212; İbn Manzûr, III, 269. 

1754 Ahsen, s.57; Altınay, s.317; Bozkurt, Abbâsîler, s.173, Öztürk, 345. 

1755 Ezherî, XI, 32. 

1756 Bozkurt, Abbâsîler, s.173, Öztürk, s.346. 

1757 Halîl b. Ahmed, II, 262. 

1758 Ahsen, s.62; Bozkurt, Abbâsîler, s.173. 

1759 Halîl b. Ahmed, VI, 170; Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, II, 59. 

1760 Basralılar gömlek giyerdi. Bkz: Câhız, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî 

(ö.255/869), el-Mehasin ve'l-ezdad, Dar ve Mektebetü'l-Hilâl, Beyrût, 1423, I, 279. 
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Bu kıyafetler arasında bulunan ve Arapların tacı olarak nitelendirilen sarık,1761 

vakarın simgesi olarak da görülmekteydi.1762 Basra’da sürekli olarak sarık takanların 

varlığı1763 bu yüzden olsa gerektir. Büyük bir öneme haiz olan sarığı Basralılar başlarına 

dolayarak sardıkları gibi,1764 ucunu sırtına doğru sarkıtanlar da mevcuttu.1765 Cemel 

Savaşı bittikten sonra Hz. Ali, Hz. Aişe’yi Medine’ye göndereceği zaman yanında 

gönderdiği kadınlar, erkek elbiselerini giyip, yüzlerini sarıkla gizlemiş ve bu 

anlaşılmamıştı.1766 Bu durum aynı zamanda sarığın, tanınmamayı sağlayan bir işlevinin 

de olduğunu göstermekteydi. 

Müslüman Arap kadınlar ise, humur denilen1767 başörtülerini giyip1768 bununla 

da dışarı çıkmaktaydı.1769 Humur’dan daha genişçe olan cilbâb, 1770 kannâ‘,1771 lifâ‘,1772 

 
1761 Halîl b. Ahmed, VI, 170; Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, II, 59. 

1762 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 69. 

1763 Hasanü’l-Basrî, dışarıda sürekli sarık takanlar arasında yer almaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 128. 

1764 İbn Abdürabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, IV, 138. 

1765 Enes b. Mâlik, sarığın ucunu sırtına doğru sarkıtmaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 18. 

1766 İbn Kuteybe, el-İmâme, I,98. 

1767 Kur’ân’ı-Kerîm, 24/31. 

1768 Şehri kurmaya gelen kadınlar, Meysân’ın fethi sırasında humurlarından (başörtülerinden) sancaklar 

yaparak erkeklere destek vermişlerdi. Bkz: Taberî, III, 596; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318-319. 

1769 Ubeydî, Salâh Hüseyin, el-Melâbisü'l-Arabiyyeti'l-İslâmîyye fi'l-asri'l-Abbâsî, Vizaretü's-Sekâfe ve'l-

İ'lam, Cumhûriyyetü'l-Irâkiyye, 1980, s.58. 

1770 Cerîr, Ebû Harze Cerir b. Atıyye b. Hatafa Cerîr b. Atıyye (ö.110/728 [?]), Divanu Cerîr, I-III, thk. 

Numan Muhammed Emin Taha, Dârü’l-Ma’ârif, Kâhire, t.y., I, 194; Halîl b. Ahmed, VI, 132; İbn Manzûr, I, 

272; Altınay, s.321. 

1771 Belâzürî, Ensâb, II, 434. Kannâ‘, kadınların başlarını örtükleri bir başörtüsü çeşidiydi. Bkz: Ezherî, I, 

173; İbn Manzûr, VIII, 300. 

1772 Halîl b. Ahmed, II, 146. 
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nikâb (peçe)1773 ve göğüs kısımları ile omuzlarını örtükleri sidar1774 kadınların tesettür 

kıyafetleri arasında yerini almaktaydı. Bu giysiler arasında bulunan cilbâb, ridâ olmadan 

da giyilmekteydi.1775  

Kadınlar ayrıca, erkeklerin dışarıda giymiş oldukları izâr,1776 ridâ,1777 kamîs,1778 

kabâ‘1779 ve cübbe1780 gibi giysileri de giymekteydi. Kadınlar elbiselerini nitâk denilen 

kuşak ile bellerine bağlar,1781 onun üzerine de izârlarını giyerdi.1782 Cariyelere gelince 

ise, onlar örtünmezdi.1783 Farklı türden elbiseler giyen cariyelerin rakkase olanları; 

gılâle, serâvil ve ridâ gibi giysiler de giymekteydi.1784  

Yukarıda zikredilenlere ek olarak şehre yerleşen bedevi Araplar da kendilerine 

has olan bazı kıyafetleri de şehre taşımıştı. Kırmızı yünden1785 veya kıldan yapılmış, 

 
1773 Halîl b. Ahmed, V, 180; İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 143; İbn Düreyd, Cemhere, I, 375. 

1774 Halîl b. Ahmed, VII, 95; İbn Manzûr, IV, 447. 

1775 Halîl b. Ahmed, VI, 132; İbn Manzûr, I, 272. 

1776 Belâzürî, Ensâb, II, 434; Ahsen, s.52. 

1777 Halîl b. Ahmed, VI, 132; Belâzürî, Ensâb, II, 434; Ahsen, ss.52-53. 

1778 Belâzürî, Ensâb, II, 434. 

1779 Bozkurt, Abbâsîler, s.173. 

1780 İsfahânî, el-Egânî, VIII, 379. 

1781 Halîl b. Ahmed, V, 104; Ezherî, IX, 24; İbn Düreyd, Cemhere, II, 925. 

1782 İbn Düreyd, Cemhere, II, 925. 

1783 Emevî döneminin ünlü şarkıcılarından olan cariye Cemile’nin; başında uzun bir bornos, omuzlarında 

yemen işi bir cübbe ile raks ettiğine dair rivayet, cariyelerin örtünmediklerini göstermektedir. Bkz: 

İsfahânî, el-Egânî, VIII, 379. 

1784 Ubeydî, s.299. 

1785 Ezherî, XI, 170. 
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büyük1786 ve çizgili bir elbise olan1787 “bürcüd”1788 ile bedevi kadınların giydiği yeşil bir 

elbise olan1789 “akl”1790 bunlar arasında yer almaktaydı.  

 Yetişkinlerin giydikleri giysilerle beraber, bir hırka türü olup1791 izâra benzeyen 

“nikabe”1792 ile yine bir izâr çeşidi olan “nifâd”,1793 Basralı çocuk ve gençlerin giydikleri 

elbiselerdendi. 

Bu dış kıyafetler ile birlikte bedenin iç kısmına giyilen giysiler arasında tübbân 

yer almaktaydı.1794 Günümüz tabiriyle bu giysiyi şort diye nitelemek mümkündür. Avret 

yerlerini kapatan bu elbise,1795 serâvil gibi olup,1796 ondan daha küçüktü.1797 Erkekler 

tarafından da kullanılan bu giysi, izârın altına giyilmekteydi.1798  

“Şeâr” ise kadınların kullandığı1799 bir iç çamaşırıydı.1800 Şeârın üzerine ise 

“disâr” denilen bir iç elbise daha giyilirdi.1801 Bu iç elbiseyi erkekler de 

 
1786 Ezherî, XI, 170. 

1787 Halîl b. Ahmed, VI, 205; İbn Düreyd, Cemhere, II, 1113; Ezherî, XI, 170. 

1788 Halîl b. Ahmed, VI, 205. 

1789 İbn Manzûr, XI, 464. 

1790 Halîl b. Ahmed, I, 160. 

1791 Ezherî, I, 374. 

1792 Halîl b. Ahmed, V, 180. 

1793 Halîl b. Ahmed, VII, 48; Ezherî, I, 34; İbn Manzûr, VII, 242. 

1794 Ahsen, s.63. 

1795 İbn Manzûr, XIII, 72; Ubeydî, s.189. 

1796 Halîl b. Ahmed, VIII, 129; İbn Manzûr, XIII, 72. 

1797 Ezherî, XIV, 215; Ubeydî, s.189. 

1798 Hz. Ali’nin, izârının altına tübbân giydiği rivayet edilmiştir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, II, 124. 

1799 Ezherî, I, 267; İbn Manzûr, IV, 412. 

1800 Halîl b. Ahmed, IV, 348; Ezherî, I, 267; İbn Manzûr, IV, 412. 
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kullanmaktaydı.1802 Bunlara ek olarak kullanılan iç çamaşırlar arasında dikişsiz olan 

“heayle”,1803 ile “gılâle” de vardı.1804 

Araplar ile birlikte giysilerini şehre taşıyanlar arasında yer alan bir diğer grup ise, 

gayri Arap unsurlardı. Daha önce zikredildiği üzere Zut kavmi şehre erken dönemden 

itibaren yerleşmeye başlamıştı. Kendilerine nisbet edilen “Zutiyye” denilen elbiseyi,1805 

Basra’ya taşıyarak, şehrin giyim kuşamını etkilemişlerdi. Şehre yerleşen farklı 

gruplardan insanların da giyim ve kuşam kültürlerini taşımasıyla zamanla bir dönüşüm 

yaşanmaya başlamıştı. 

Bu dönüşüme katkı sunan faktörlerden bir tanesi de fetih hareketleriydi. Bunları 

gerçekleştirenler arasında bulunan Basra valisi Abdullah b. Âmir, Sâsânî bölgesinde yer 

alan bazı şehirlerle yapmış olduğu anlaşmaların karşılığı olarak ipek ve ipekli elbiseler 

talep etmişti.1806 Vali, üzerine giydiği ipekten yapılmış boz bir elbiseyi1807 büyük ihtimal 

bu mallardan tedarik etmişti. Abdullah b. Âmir, bu elbiseyi giymiş olarak gittiği mescitte 

tepki görmüştü.1808 Hâricî liderlerden Ebû Bilâl, valinin giydiği elbisenin fasıklık elbisesi 

olduğunu dile getirerek tepki göstermişti.1809 Bu itirazın nedenleri arasında kuruluş 

 
1801 Ezherî, I, 267; İbn Manzûr, IV, 412. 

1802 Vekî‘, II, 95. 

1803 Halîl b. Ahmed, I, 119; Ezherî, I, 116. 

1804 Halîl b. Ahmed, IV, 384; Ahsen, s.59. Basra’da dışarıda gömleğin altına gılâle giyen cariyeye dair bkz: 

Vekî‘, II, 331. 

1805 Halîl b. Ahmed, VII, 347; Ezherî, XIII, 111. 

1806 Belâzürî, Fütûh, s.394.  

1807 Belâzürî, Fütûh, s.338; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 433. 

1808 Belâzürî, Fütûh, s.338; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 433. 

1809 Belâzürî, Ensâb, V, 180; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110-111. 
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döneminin sade anlayışının dönüşmeye başlamasına karşı duyulan kaygılar da yer 

almaktaydı.  

Abdullah b. Âmir’e dair yukarıda zikredilenle, Ziyâd b. Ebîh’in Basra’da ilk defa, 

ince ve keten elbise giydiğine dair rivayetler,1810 bir arada ele alındığı zaman, kuruluş 

döneminin sade anlayışının zamanla dönüşmeye başladığı görülmektedir. Her ne kadar 

Hz. Ömer valilerine gönderdiği talimatlarında sade elbiseler giyilmesini emretse de 1811 

sonraki dönemlerde farklı kültürlerle karşılaşılması, ister istemez bir etkileşim 

oluşturmuş ve bu durum diğer alanlarda olduğu gibi giysilere de yansımıştı. 

Enes b. Mâlik’in, Müslümanları men ettiği halde ipek elbise giydiği ve bu 

nedenle de kendisini eleştirenlere karşılık olarak “onu kendilerine emirlerin giydirdiğini 

ve bu durumdan hoşnut olduğunu ifade ettiği rivayet edilmiştir.1812 Ashâbtan İmrân b. 

Husayn’ın ise ipekli bir elbise olan mitraf giydikten1813 sonra, “Allah bir kuluna bir nimet 

verdiği zaman onu kulunun üzerinde görmek ister” hadîsini zikrettiği belirtilmiştir.1814 

Bu iki olgu, ilk dönemin sade giyim tarzının dönüşmeye başlamasına sadece 

yöneticilerin değil, bir takım sahâbenin de katkı sunduğunu göstermektedir.  

  Yaşanan bu dönüşüm elbise türlerinin zenginleşmesini sağladığı gibi, bazı 

elbiseleri de ön plana çıkarmıştı. Farklı kültürlerin de etkisiyle şehirde giyilen elbise 

türlerini kısaca şöyle zikredebiliriz. 

 
1810 İbn Rüste, s.192. 

1811 Ebû Yûsuf, s.129. 

1812 İbn Sa‘d, VII, 17. 

1813 Belâzürî, Ensâb, XIII, 238. 

1814 Belâzürî, Ensâb, XIII, 238; İbn Sa‘d, VII, 7. 
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Mitraf: Yün veya ipekten yapılıp, üzerinde çeşitli işaretler bulunan,1815 kadınların ve 

erkeklerin giydiği1816 bir ridâ çeşididir.1817 Bunun ipekli olanlarını giyenler arasında 

ashâbtan İmrân b. Husayn1818 ile tâbiînden Abdullah b. Avn yer almaktaydı.1819 

Taylesân: Sâsânî kökenli olup,1820 başlıklı pelerine benzeyen bu giysi, baş ve omuz 

kısımlarını örtmektedir.1821 Hz. Muhammed’in Hayber savaşı sırasınd “Sâc” denilen1822 

genişçe1823 bir siyah taylesân giydiği1824 ve bu elbisenin şükrünün eda edilemeyecek 

derecede değerli olduğunu ifade ettiği belirtilmiştir.1825 Bu dönemde bilinmesine ve 

giyilmesine rağmen bu elbisenin yaygın bir şekilde kullanılmadığını söylemek 

mümkündür. Fakat zaman içerisinde diğer İslâm beldelerinde olduğu gibi Basra 

şehrinde de taylesâna olan ilgi artmıştı.1826 Yezîd b. Mühelleb’in, Cürcân şehrinin1827 

kuşatılması sırasında yaptığı anlaşmanın karşılığı olarak taylesânı da istemesi,1828 bu 

 
1815 İbn Düreyd, Cemhere, II, 754. 

1816 Halîl b. Ahmed, VII, 416. 

1817 İbn Manzûr, IX, 220. 

1818 Belâzürî, Ensâb, XIII, 238. 

1819 Belâzürî, Ensâb, XI, 237; İbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî 

(ö.276/889), Kitâbü’l-Eşribe, thk. Hüssâm Behnesâvî, Mektebetu Zehrai’ş-Şark, t.y., s.213. 

1820 İbn Manzûr, VI, 125. 

1821 Ahsen, s.60; Altınay, s.310; Bozkurt, Abbâsîler, s.173; Öztürk, s.332. 

1822 Sâc, bir taylesân türüdür. Bkz: Halîl b. Ahmed, VI, 160. 

1823 Ezherî, XI, 97. 

1824 Belâzürî, Ensâb, I, 508. 

1825 İbn Sa‘d, I,357. 

1826 Bu elbiseyi Basra’da giyenlere dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 117; İbn Kuteybe, Maârif, s.471. 

1827 Taberîstân ile Horâsân arasında yer alan meşhur bir şehirdi. Bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 119. 

1828 İbn Kesîr, IX, 176. 
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giysiye olan talebin zamanla artmış olduğunu ve haliyle de yoğun bir şekilde 

kullanıldığını göstermektedir. Aynı zamanda kiralanabilen taylesânın,1829 şehirde giyilen 

türleri arasında Kürt yapımı olanlar da vardı.1830 

Serâvil: Bacakları örtmek için giyilen1831 ve bir nevi geniş pantolon olan bu giysi, kadın 

ve erkekler tarafından giyilmekteydi.1832 Basralı tâbiîn arasında bulunan Abdullah b. 

Avn, bu giysiyi erkeğin tesettürü olarak ifade etmişti. 1833 

Kalansüve veya Kalenüs: Başa giyilip,1834 üzerine sarık takıldığı1835 gibi sarığın üzerine 

de giyilmekteydi.1836 Yaz ve kış mevsimlerinde giyilebilen kalansüvenin1837 Yemen 

yapımı1838 ve Türk yapımı1839 olan çeşitleri ile birlikte ketenden yapılmış olanları1840 

şehirde giyilenler arasında yer almaktaydı. 

 
1829 Vekî‘, I, 331. 

1830 İbn Sa‘d, VII, 118; İbn Kuteybe, Maârif, s.471. 

1831 Halîl b. Ahmed, VII, 242; Ezherî, VII, 129; İbn Manzûr, XI, 273. 

1832 Ahsen, s.62; Altınay, ss.315-316 Bozkurt, Abbâsîler, s.173. 

1833 İbn Sa‘d, VII, 81. 

1834 İbn Manzûr, II, 44; Altınay, s.309 

1835 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 80. 

1836 Belâzürî, Ensâb, I, 508; İbn Abdürabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, II, 269; Altınay, s.309. Hz. Muhammed, 

Hayber savaşı sırasında sarığının üzerine kalensüve giymişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, I, 508. 

1837 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 77. 

1838 İbn Sa‘d, VII, 198. 

1839 İbn Kuteybe, Maârif, s.471. 

1840 İbn Sa‘d, VII, 198. 
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Bornos: Halîl b. Ahmed, bornosun başa giyilen bütün elbiselere dendiğini ve başa 

yapıştığını ifade etmekteyken,1841 İbn Düreyd ise bunun uzun bir takke olduğunu 

belirtmiştir.1842 Kerbelâ savaşı sırasında Hz. Hüseyin’in başına aldığı kılıç darbesinin 

etkisiyle bornosunun parçalandığı rivayet edilmektedir.1843 Erkeklerle birlikte kadınların 

da giydiği bornosu 1844 Basra’da kullananlar arasında; Basra valisi Ebû Mûsâ el-Eş‘arî,1845 

Muhammed b. Sîrîn,1846 Abdullah b. Avn ve Ömer b. Enes b. Sîrîn1847 gibi zatlar yer 

almaktaydı. Yezîd b. Mühelleb’in Taberîstân bölgesi1848 ile yaptığı anlaşma neticesinde 

talep ettiği mallar arasında bornosun da bulunması1849 zamanla bu elbiseye olan 

talebin arttığını göstermektedir. 

Sâsânî kökenli olan bu elbiselerle birlikte Basra şehrinin giyim kuşamına, farklı 

coğrafyaların kültürleri de katkıda bulunmuştu. Şehirde bulunan limanlar üzerinden 

yapılan uluslararası ticaret ile farklı coğrafyaların giyim tarzları ve elbise türlerinden 

bazıları da Basra’ya taşınmıştı. Hind bölgesinden gelen kalın ve kısa bir elbise olan 

“fûvet”,1850 ipekten yapılmış bir elbise olup Sind bölgesinde işlenen “lâzze”, 1851 yine 

 
1841 Halîl b. Ahmed, VII, 343. 

1842 İbn Düreyd, Cemhere, II, 1120. 

1843 Belâzürî, Ensâb, III, 203; Taberî, V, 448. 

1844 İsfahânî, el-Egânî, VIII, 379; Ubeydî, s.297. Emevî dönemi şarkıcılarından Cemile’nin bornos giyerek 

raks ettiği rivayet edilmiştir. Bkz: İsfahânî, el-Egânî, VIII, 379. 

1845 İsfahânî, el-Egânî, XVI, 331. 

1846 İbn Kuteybe, Kitâbü’l-Eşribe, s.213. 

1847 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 414. 

1848 Cîlân ve Deylemân bölgeleriyle komşu olup, kendisine bağlı bir çok şehir bulunan meşhur bir 

bölgedir. Bkz. Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, IV, 13. 

1849 Belâzürî, Fütûh, s.329.  

1850 Halîl b. Ahmed, VII, 459. 
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aynı bölgeden gelen gelen1852 ve gömleğin üzerine giyilip, ondan daha kısa,1853 beyaz 

bir elbise olan “send”1854 bunlardan bazılarını oluşturmaktaydı. 

Şehirde gerçekleştirilen uluslarası ticaret aynı zamanda elbise üretimi için 

gereken kumaşların da şehre taşınmasını sağlamıştı. Bu kumaş türlerinden biri olan 

ketenden yapılmış elbiseler, Basra’da rağbet görmekteydi.1855 Ketenden yapılan 

elbiseler arasında siyah1856 ve beyaz renkleri olan “kutburrî”,1857 yine beyaz bir elbise 

olan furkubiyye,1858 bol bir elbise olan “kinâre”1859 ile “şataviyye”1860 de yer almaktaydı. 

Şehirde bolca bulunan tekstil ürünlerinden bir diğeri ise yündür. Yünden yapılan 

elbiseler arasında “sec” denilen, siyah ve beyaz renkleri olan bir bürde türü,1861 

 
1851 Halîl b. Ahmed, VIII, 199; Ezherî, XV, 14. 

1852 İbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (ö.276/889), Kitabü’l-

Meânî'l-kebir fî ebyati'l-meânî, Dâiretü'l-Maârifi'l Osmâniyye, Haydarâbâd, 1949/1368, II, 737. 

1853 Halîl b. Ahmed, VII, 229; Ezherî, XII, 254. 

1854 Ezherî, IV, 42. 

1855 Muhammed b. Sîrîn, keten elbise giymekteydi. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 153. 

1856 Cerîr, I, 340. 

1857 Halîl b. Ahmed, V, 257; Ezherî, IX, 303.  

1858 Halîl b. Ahmed, V, 264; Ezherî, IX, 311; İbn Manzûr, I, 657. 

1859 Halîl b. Ahmed, V, 354. 

1860 Halîl b. Ahmed, VI, 275; Ezherî, XI, 269. 

1861 İbn Düreyd, Cemhere, I, 267. 
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“hamle” denilen ve koyun yününden yapılan1862 beyaz renkli olan aba1863 ile farklı 

renklere sahip olan bir elbise türü olan “kirâm”1864 da bulunmaktaydı. 

Bu elbise türleriyle beraber saf yünden yapılmış olan giysilerin giyilmesi ise 

çoğunlukla hoş karşılanmamaktaydı. Hasanü’l-Basrî, saf yün elbiseyi; kibrini 

gizleyenlerin giydiğini ifade ederken,1865 Basra’yı ziyaret için gelen Kûfeli Hammâd b. 

Süleyman, şehrin zahitlerinden Ebû Ya‘kûb Ferkad b. Yâkût es-Sabahî’’nin (ö.131-

749/149-767 önce)1866 üzerindeki yün elbisenin, Hıristiyan giysisi olduğunu ifade 

etmişti.1867  

Şehirde giyim kuşam noktasında yaşanan değişimler, ilk dönemden itibaren 

şehre taşınan geleneksel Arap giysilerini form, kullanılan malzeme, renk ve şekil 

açısından da dönüştürmüştü. Yaşanan bütün bu dönüşümler, dönemsel olarak farklı 

giyim tarzlarının moda haline gelmesini sağlamıştı. Eyyûb es-Sahtiyânî’nin; geçmişte 

gömleğin uzatılarak, şimdi ise kısaltılarak giymenin moda olduğunu belirtmesi1868 bu 

durumu göstermektedir. Zamanla farklı giyim tarzlarının ön plana çıkması, kullanılan 

malzemeden, işlenen desenlere kadar birçok alanda çeşitliliğin ortaya çıkmasını 

sağlamıştı. 

 
1862 Halîl b. Ahmed, IV, 274. 

1863 Ezherî, VII, 183. 

1864 Halîl b. Ahmed, V, 159; İbn Manzûr, XII, 474. Bu elbise, Cerîr’in şiirinde geçmektedir. Bkz: Cerîr, I, 

197. 

1865 İbn Sa‘d, VII, 124. 

1866 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, III, 183. 

1867 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 415. 

1868 İbn Sa‘d, VII, 184; İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 415. 
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Basra’yı ziyarete gelen bir bedevinin burada bulunan kumaşların ve elbiselerin 

ilkbahardaki gibi ışık misali parladığını rivayet etmesi,1869 bu çeşitlilik ve zenginliğin bir 

yansımaydı.  

Zikredilen elbiseler ile birlikte onları tamamlayıcı olan aksesuarlardan biri ise 

yüzüktü. Erkeklerin sol eline de taktıkları1870 yüzüklerde çok farklı işlemeler 

mevcuttu.1871 Kadınlar ise süs olarak altın takıp, ipek de giyerdi.1872 Ayaklara süs olarak 

takılan halhallar,1873 Basralı kadınlar arasında da kullanılmıştı.1874 

Erkekler sakallarını ve saçlarını farklı renklerde boyar1875 ve zeytinyağı ile 

yağlardı.1876 Bıyıklarını kökünden kısaltanlar olduğu gibi bunun tam tersini yapanlar da 

vardı.1877 Ayrıca erkeklerin bazısı saçlarını kulaklarına kadar uzatmıştı.1878  

 
1869 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 417. 

1870 Hasanü’l-Basrî ve Muhammed b. Sîrîn, yüzüğü sol eline takanlar arasında yer almaktaydı. Bkz: İbn 

Sa‘d, VII, 117, 152. 

1871 Bu konu hakkında İbn Sa‘d, birçok örnek rivayet etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII. 

1872 Hafsa bnt. Enes b. Mâlik, babasının kendilerine altın takıp, ipek giydirdiğini rivayet etmektedir. Bkz: 

İbn Sa‘d, VIII, 350. 

1873 Halîl b. Ahmed, V, 196. 

1874 Belâzürî, Ensâb, XII, 323; Taberî, V, 518; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 232. 

1875 Bu konudaki bazı örneklere dair bkz: İbn Sa‘d,. VII, 18, 105. 

1876 Bu konudaki örneğe dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 75. 

1877 Sakalını kökünden kazımayanlar arasında Hasanü’l-Basrî ve Muhammed b. Sîrîn gibi zatlar da yer 

almaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 117-153,  

1878 İbn Sa‘d, VII, 198. 
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Günümüzde bayan kuaförü olarak tanımlayabileceğimiz bir cariyenin şehirdeki 

varlığı,1879 ile hanımların saçlarını boyaması,1880 kadınların bakımlarını ihmal 

etmediklerini göstermektedir.  

Giysilerle birlikte onu tamamlayıcı olarak da kullanılan ayakkabı çeşitleri 

arasında huff1881 ve na‘l1882 yer almaktaydı. Na‘l’dan daha uzun olan huff,1883 deve1884 

ve koyun derisinden yapılmakla1885 birlikte zamanla sırtlan derisinden de yapılan 

çeşitleri kullanılmıştı.1886 Na‘l ise deve derisinden yapılmakla birlikte,1887 “kâleb” 

denilen odundan yapılmış1888 çeşitleri de mevcuttu. Yırtılan ayakkabılar tamir edildiği 

gibi1889 aynı zamanda yağlanarak,1890 uzun süre kullanılmaları sağlanırdı. Şehirde 

bulunan Mecûsîler ise dini nedenlerden dolayı bağcıklı yerine “sindî” denilen bağsız 

 
1879 İbn Sa‘d, VII, 106. 

1880 Cemel Savaşı sırasında şehre gelen Hz. Âişe’ye, saçları siyah boya ile boyamaya dair Basralı 

hanımların sorduğu sorunun cevabı, olumlu olmuştu. Bkz: İbn Sa‘d, VIII, 353. 

1881 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 77. Cemel Savaşı sırasında huff giyenler mevcuttu. Bkz: Belâzürî, 

Ensâb, II, 260. 

1882 Basra’da na‘l giyenler arasında Hasanü’l-Basrî ve Bekir b. Abdullah vardı. Bkz: Câhîz, el-Beyân ve’t-

Tebyîn, III, 75. 

1883 Halîl b. Ahmed, V, 163; Ezherî, IX, 129; İbn Manzûr, XI, 668. 

1884 Halîl b. Ahmed, II, 142. 

1885 Câhîz, el-Biğâl, s.50. 

1886 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), el-Bursân, ve’l-urcân, ve’l-

umyân ve’l hûlân, Dâru’l-Cîl, Beyrût, 1410, s.297. 

1887 Câhîz, el-Biğâl, s.50. 

1888 İbn Manzûr, I, 689. 

1889 Câhîz, Buhalâʾ, s.142. 

1890 Câhîz, Buhalâʾ, s.139, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 75. 
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ayakkabılardan giyerdi.1891 Zimmîlerin giydikleri ayakkabılar (na‘l) arasında aynı 

zamanda iki bağcıklı olanları da mevcuttu.1892 

Şehirde giyim ve kuşamlarına dair zikredilmesi gereken bir diğer grup ise 

zimmîlerdir. Müslümanların iktidar olmaları ve bunun oluşturduğu gücün dönüştürücü 

etkisi, zimmîlerin giyim kuşamı üzerinde de etkili olmuştu. Öyle ki Basra’da bulunan 

zimmîler sarık takarak,1893 Müslümanların takmış oldukları kuşağı bellerine dolayarak, 

giyim kuşamda taklide gitmişlerdi.1894 Ömer b. Abdülaziz, zimmîlerin giyim kuşamına 

dair birtakım kurallar belirlemişti. 1895 

Zimmîlerin, Müslümanlardan farklı elbiseler giymeleri, şehirde haç takmamaları, 

sarık kullanmamaları, çizgili kalansüve giymeleri, kalın iplerden yapılmış zünnâr 

bağlamamaları, kürk, serâvîl ve taylesân giymemeleri1896 bu kurallardan bazılarını 

oluşturmaktaydı. İlk dönemlerdeki uygulamalarda görülmeyen bu kuralların ortaya 

konulmasına neden olan etkenlerden biri, Müslüman ahali ile zimmîleri birbirinden 

ayırma düşüncesiydi.1897 Bu her ne kadar zimmîler için ağır bir uygulama olsa bile, 

yöneticiler; bilerek veya bilmeyerek bu sayede onların gelenek, görenek ve kültürlerini 

korumalarında yardımcı olmuşlardı.1898 

 
1891 Câhîz, Buhalâʾ, s.140. 

1892 Ebû Yûsuf, s.139. 

1893 Belâzürî, Ensâb, VIII, 151. 

1894 Ebû Yûsuf, s.139. 

1895 Ebû Yûsuf, s.139. 

1896 Bu konu hakkında bkz: Ebû Yûsuf, s.139.Belâzürî, Ensâb, VIII, 151; İbn Kesîr, IX, 207. 

1897 Bebel, s.84; Hamidullah, Muhammed, “İslâm’da Devletler Hukuku”, çev. Abdulkadir Şener, İlahiyat 

Fakültesi İslâmî İlimler Enstitüsü Dergisi, S. III, Ankara, 1977, s.299. 

1898 Hamidullah, İslâm’da Devletler Hukuku, s.299. 



277 
 

Şehirde farklı sosyal gruplara mensup olanların giyim kuşamına gelince; gece 

bekçileri,1899 silahlı muhafızlar,1900 ahçılar,1901 devlet memurları, sıvacılar,1902 balcılar ve 

su satıcıları1903 gibi meslek gruplarının ayrı elbiseler giydiğini tespit etmiş 

bulunmaktayız. Bu veriler ile birlikte Câhiz, kendi döneminde devlet birimlerinde 

çalışanların farklı giyindiğini ifade etmişti.1904 Bu rivayet ışığında, Emevîler dönemi 

Basra’sında da devletin kademelerinde görev yapanların farklı giyindiklerini ifade 

etmek mümkündür.  

Basra toplumunda giysilerin bir temsil gücünden de bahsetmek mümkündür. 

Kişinin gittiği bir evde, ev sahibinin elbisesini giymesi, onun emânı altında olduğuna 

işaret etmekteydi.1905 Yeşil renkli elbise denilince Enes b. Mâlik’in,1906 siyah sarık sahibi 

denildiği zaman ise Hasanü’l-Basrî’nin anlaşılması1907 aynı zamanda giyim kuşamın 

temsil gücünü göstermekteydi. 

 

 
1899 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 415. 

1900 Basra Mescidi’ni koruyan muhafızlar ridâ giyerdi. Bkz: İbn Kuteybe, el-İmâme, II,40. 

1901 Yezîd b. Mühelleb, ahçı elbisesi giyerek görevlileri atlatıp, hapisten kaçmıştı. Bu durum ahçıların 

kıyafetlerinin farklı olduğunu göstermektedir. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VIII, 282; Taberî, VI, 448, 449; İbnü’l-

Esîr, el-Kâmil, IV, 25-26. 

1902 Halîl b. Ahmed, VI, 59; Ezherî, X, 315. 

1903 Halîl b. Ahmed, IV, 312; Ezherî, VII, 241. 

1904 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 78. 

1905 Şehrin valisi Ubeydullah b. Ziyâd, Basra’yı terk edeceği sırada Ezd kabilesi liderlerinden Mes‘ûd b. 

Amr’ın evine sığınmıştı. O sırada evin hanımı, Ziyâd’a eşinin elbisesini giydirmiş ve böylece himaye altına 

alınmıştı. Bkz: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 230. 

1906 İbn Sa‘d, VII, 17. 

1907 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, II, 196. 
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3.2.2. Yeme-İçme 

Şehri kurmaya gelen askerlerin yanlarında yol azıklarından başka bir şey yoktu. 

Bunun tükenmesi üzerine yaptıkları araştırma sonucu buldukları iki sepetin içinde yer 

alan pirinç ve hurma1908 kendilerinin ve haliyle de şehrin ilk yiyeceklerini oluşturmuştu. 

İçme suyu ihtiyaçlarını Dicle Nehri’nden karşılayan askerlere,1909 Übülle şehrini 

fethettikleri zaman burada bulunan beyaz ekmek,1910 komutanları Utbe b. Gazvân 

tarafından dağıtılmıştı.1911 Ebû Bekre şehirde doğan ilk çocuk olan oğlu Abdurrahman 

b. Ebû Bekre (ö.96/714), için deve kesmiş ve orada bulunanlara ikram etmişti.1912 

Bununla birlikte fethe çıkan askerlerin kendilerine ikram edilen yufka ekmeğini kağıt, 

elde ettikleri kâfuru ise tuz zannedip, hamurlarına kattıkları rivayet edilmektedir.1913 

Bütün bu rivayetler, ilk dönem var olan yeme içme kültürünün sadeliğini 

göstermekteydi.  

Kabileler, zamanla yoğun olarak yerleştikleri şehre1914 yeme ve içme 

alışkanlıklarını da taşımışlardı. Bu durum, şehrin ilk sakinlerinin sade olan yeme içme 

alışkanlıklarının değişimine katkıda bulunmuştu. Arapların şehre taşıdıkları yemekler 

 
1908 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 431; İbnü’l-Fakîh, s.228. 

1909 Belâzürî, Fütûh, s.359; Taberî, III, 592; Kazvînî, s.420. 

1910 Belâzürî, Fütûh, s.333; Taberî, III, 596; Yâkût el-H]. amevî, Mu‘cem, I, 432. 

1911 Taberî, III, 596. 

1912 Belâzürî, Fütûh, s.338; İbn Kuteybe, Maârif, s.557; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; İbn Rüste, s.194; 

İbnü’l-Fakîh, s.232; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318.  

1913 İbn Hâldûn, I, 396. 

1914Dîneverî, s.117; Taberî, III, 595; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 
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arasında “sirîd” (tirid),1915 “sehîne”,1916 “hazîre”,1917 “harîka”,1918 “sahîre”,1919 

“âsîye”,1920 “veşîke”1921 ve “velîke”1922 gibi yemekler ile “fâlûzec” tatlısı yer almaktaydı. 

Sâsânîlere ait bir tatlı olan “fâlûzec”, Araplar tarafından da bilinmekteydi.1923 

Buğday, bal özü ve yağdan yapılan bu tatlı1924 bayram günlerinde1925 ve düğünlerde de 

ikram edilmekteydi.1926 

 
1915 Araplara özgü olup, Hz. Muhammed’in sevdiği yemekler arasında bulunan tirid, etten yapılan bir 

yemek veya bir çorba çeşidiydi. Hz. Muhammed, Hz. Âişe’nin diğer kadınlara olan üstünlüğünü, tiridin 

diğer yemeklere olan üstünlüğü gibi olduğunu ifade etmiştir. Bkz: İbn Sa‘d, I, 300; Belâzürî, Ensâb, I, 413; 

Altınay, s.293. 

1916 Un, su veya süt ile birlikte karıştırılıp pişirilen bu yemek, hurma veya çorbayla birlikte yenilirdi. 

Kureyş kabilesi bu yemeği yediğinden dolayı ayıplanırdı. Bkz: Câhîz, Buhalâʾ, s.298; Belâzürî, Ensâb, VII, 

227; Ezherî, V, 195, İbn Manzûr, IV, 237. 

1917 Un ve yağdan yapılan bir çorbadır. Bu çorbayı yedikleri için, Basralı şair Cerîr, Temîm kabilesinin bir 

alt kolu olan Mücâşî b. Darîm’i kınamaktaydı. Bkz: Cerîr, II, 882; Câhîz, Buhalâʾ, s.2 89 ; Belâzürî, Ensâb, 

VII, 227; Ezherî, VII, 93; İbn Manzûr, IV, 237. 

1918 Su, süt ve un karışımından yapılmış olup, çorbadan biraz daha katı bir yemektir. Bkz: Ezherî, IV, 29-

30; İbn Manzûr, II, 100. 

1919 Süt kaynatıldıktan sonra üzerine yağ ve daha sonra da süt eklenerek yapılan bir çorbadır. Bkz: Ezherî, 

IV, 139; İbn Manzûr, IV, 444-445. 

1920 Un, hamur haline getirildikten sonra hurma ve süt ile karıştırılarak yapılan bir yemektir. Bkz: Ezherî, 

III, 1270. 

1921 Kaynatıldıktan sonra kurumaya bırakılarak elde edilen kurutulmuş ettir. Bu et, yolculuk sırasında 

tüketilmekteydi. Bkz: Halîl b. Ahmed, V, 184; Ezherî, IX, 168; İbn Manzûr, X, 381. 

1922 Süt, yağ ve undan yapılan bir yemektir. Bkz: Halîl b. Ahmed, V, 214; İbn Düreyd, Cemhere, III, 1270. 

1923 Bu tatlı, Abdullah b. Cud‘ân tarafından Mekke’ye getirilmişti. Bkz: Câhîz, Buhalâʾ, s.292; Belâzürî, 

Ensâb, X, 156. 
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Söz konusu bu yemekler incelendiği zaman daha çok un, hurma, yağ, süt ve et 

gibi malzemelerden yapıldığı görülmektedir. Yemeklerde kullanılan bu malzemeler çok 

çeşitli saiklerle, zamanla farklılaşıp zenginleşmişti. 

Bu zenginliğe katkı yapan faktörlerden biri, şehre taşınan farklı kültürlerin yeme 

içme alışkanlıklarıydı. Bu anlamda Basra şehrini en çok, ele geçirilmesinde önemli rol 

üstlendikleri Sâsâni coğrafyasının kültürü etkilemişti.  

Hâlid b. Velîd’in sulh yoluyla ele geçirdiği Nehrü’l-Mer‘a’da1927 bulunan saraya 

ziyaret düzenleyen Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’ye tatlı ikram edilmiş ve o bunu çok 

beğenmişti.1928 “Habîs” denilen bu tatlının1929 daha sonraları da şehirde tüketilmesi1930 

ilk dönemlerden itibaren bu etkinin varlığını göstermekteydi.  

Hz. Ali’ye şehrin yöneticilerinden Ziyâd b. Ebîh’in çeşit çeşit ve farklı renklere 

sahip yiyecekler yemesi nedeniyle şikâyet edilmesi1931 ile Ubeydullah b. Ziyâd’ın, 

“İsfahâniyye Çöreği” yemesi1932 bu etkinin zamanla yukarıya doğru bir ivme kazandığını 

göstermektedir. Bu ivme neticesinde ise Sâsânîlerin sahip olduğu ekşili, sirkeli, tuzlu 

 
1924 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, I, 39; Belâzürî, Ensâb, X, 156; İsfahânî, el-Egânî, VIII, 451; Ezherî, XV, 243; 

İbn Manzûr, I, 730. 

1925 Muhammed b. Sîrîn, bayram günlerinde misafirlerine fâlûzec ikram etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 150. 

1926 Câhîz, Buhalâʾ, s.173. 

1927 Basra’da bulunan ve Sâsânîler döneminde kazılmış bir nehirdir. Bkz: Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 

323. 

1928 Belâzürî, Fütûh, s.332. 

1929 İbn Manzûr, VII, 20. 

1930 İbn Kuteybe, Maârif, s.408. 

1931 Belâzürî, Ensâb, II, 164. 

1932 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 251. 
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yemekler ile1933 soğuk ve tatlı olan içecekler,1934 zamanla şehrin yeme ve içme 

kültüründe önemli bir yer tutmuştu.  

Yağ, süt ve pirinçle yapılan “behetin” adındaki bir Sind yemeğinin1935 şehirdeki 

varlığı, Sâsânîler ile birlikte farklı coğrafyalardan insanların da bu kültüre katkıda 

bulunduğunu göstermektedir.  

Şehrin yeme içme kültürünü etkileyen bir diğer faktör ise toprakların 

işlenmesiyle elde edilen ürünlerin çeşitliliğidir. Bu ürünlerin en önemlilerinden biri 

hurmaydı. Şehirde yaklaşık üç yüz altmış çeşidi bulunan hurmadan1936 birçok yemek ve 

içecek yapılmaktaydı. “Mecî‘” denilen tatlı bunlardan biriydi.1937 Hurma suyundan 

pekmez yapıldığı gibi, pekmezin bir kısmı kurutulmaktaydı.1938 “Lames” denilen ve 

gençler ile çocukların tükettiği, fâlûzece benzeyen fakat tatlı olmayan bu yiyecek, elde 

edilen pekmez ile beraber tüketilirdi. 1939 

“Hindeb” denilen bakla yemeği,1940 mercimek ezmesi,1941 havuçtan yapılan 

“sekbâc”1942 ve mantardan yapılan “sem‘”1943 ise şehrin sebze ağırlıklı yemeklerindendi. 

 
1933 Câhîz, Buhalâʾ, s.235. 

1934 Câhîz, Buhalâʾ, s.235; İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 226. 

1935 Halîl b. Ahmed, IV, 22; Ezherî, VI, 104; İbn Manzûr, VII, 266. 

1936 İbnü’l-Fakîh, s.515. 

1937 Hamur haline getirilen hurma ile sütün karışımından elde edilen bir tatlıdır. Bkz: Halîl b. Ahmed, I, 

242; Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, I, 77; İbn Düreyd, Cemhere, I, 485; Ezherî, I, 253. 

1938 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145; Hâfız-ı Ebrû, II, 83. 

1939 Halîl b. Ahmed, VII, 132; Ezherî, XII, 139; İbn Manzûr, VII, 88. 

1940 Bakladan yapılan bir yemekti. Bkz: Halîl b. Ahmed, VIII, 316. 

1941 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 314. 

1942 Câhîz, Buhalâʾ, ss.162-163. 
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Basra sofralarının en önemli ürünlerinden bir diğeri ise ekmekti. Hz. 

Muhammed’in ekmeğe hürmet edilmesine dair buyruğu vardı1944 ve bu, şehirde karşılık 

bulmuştu. Şehirde misafirlere de ikram edilen ekmek 1945 çeşitleri arasında; mayalı,1946 

“tehafu” denilen mısır ekmeği,1947 pirinç,1948 buğday,1949 arpa,1950 kepek ekmekleri,1951 

“ke‘k” denilen kuru ekmek1952 ile “salâik” denilen yufka ekmeği1953 yer almaktaydı.  

Şehirde tüketilen bir diğer ürün ise süttü. Basra valisi Ziyâd b. Ebîh, sahip olduğu 

bin deveden elde ettiği sütleri her gün halka dağıtmaktaydı. Dağıtılan bu sütler, hurma 

ile birlikte de tüketilmekteydi.1954 Şehirde tüketilen süt ürünlerinden biri olan 

peynir,1955 bal ile birlikte de yenilmekteydi.1956  

 
1943 Mantarın, yağla kızartılmasıyla yapılan bir yemekti. Bkz: Halîl b. Ahmed, VIII, 250; Ezherî, XV, 118; İbn 

Manzûr, I, 41. 

1944 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 228.  

1945 Enes b. Mâlik, misafirlerine ekmek ikram ederdi. Bkz: İbn Sa‘d, (terc.), V, 351.  

1946 Halîl b. Ahmed, IV, 263. 

1947 Halîl b. Ahmed, IV, 21; Ezherî, VI, 104. 

1948 Câhîz, Buhalâʾ, s.171; İbnü’l-Fakîh, ss.233-234. 

1949 Câhîz, Buhalâʾ, ss.88-89. 

1950 Câhîz, Buhalâʾ, s.153. 

1951 Câhîz, Buhalâʾ, s.130. 

1952 Halîl b. Ahmed, I, 67; Ezherî, I, 55. 

1953 Cerîr, II, 812; Halîl b. Ahmed, V, 25, 63; Ezherî, VIII, 286. 

1954 Belâzürî, Ensâb, V, 242. 

1955 İbn Sa‘d, VII, 76. 

1956 Ubeydullah Ziyâd, günün sonunda ballı peynir tüketirdi. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 384. 
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Zamanla denizciliğin ve balıkçılığın gelişmesiyle balık da sofraların vazgeçilmezi 

haline gelmişti. İnce ve uzun kuyruklu nehir balığı olan ”şebût”1957 büyük bir deniz balığı 

olan “sarsarân”,1958 Dicle Nehri’nde avlanan “bersetûc”1959 ile “esbûr”,1960 ayakları 

kuyruğunda olan küçük bir balık olan “şilk”,1961 beyaz bir balık olan “irbeyân”,1962 

“kalastor”, “ceraf”,1963 “rak”, “kûsec”, “berd”,1964 “şeym”1965 ve “cuvâf”1966 gibi balık 

çeşitleri şehrin sofralarını süslemekteydi. Taze olarak da tüketilen balıkların1967 ızgarası 

yapıldığı gibi 1968 yemeği de yapılmaktaydı. Halkın bir kısmı balığın kafasını yemezken, 

diğer bir kısmı ise hepsini birlikte tüketmekteydi.1969 

Basra mutfağının en önemli yiyeceklerinden bir diğeri ise etti. Sığır,1970 deve,1971 

oğlak,1972 keçi,1973 tavuk,1974 keklik,1975 ördek1976 ve koyun1977 gibi hayvanların etleri 

 
1957 Halîl b. Ahmed, VI, 239; Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, I, 100; İbnü’l-Fakîh, s.592; Ezherî, XI, 218. 

1958 Halîl b. Ahmed, VII, 83; Ezherî, VII, 126. 

1959 Câhız, Kitâbü’l-Hayevân, III, 127-128; İbnü’l-Fakîh, s.65. 

1960 Câhız, Kitâbü’l-Hayevân, III, 127.  

1961 Basra nehirlerinde avlanan bir balık türüydü. Bkz: Halîl b. Ahmed, V, 41; Ezherî, III, 139; İbn Manzûr, 

X, 186. 

1962 Câhız, Kitâbü’l-Hayevân, IV, 311; İbn Manzûr, XIV, 307. 

1963 İbnü’l-Fakîh, s.592. 

1964 Câhız, Kitâbü’l-Hayevân, IV, 311.  

1965 İbnü’l-Fakîh, s.592. 

1966 Halîl b. Ahmed, VI, 189; Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, III, 127. 

1967 Haccâc b. Yûsuf, taze balık tüketmekteydi. Bkz: İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 251. 

1968 Câhîz, Buhalâʾ, s.172. 

1969 Câhîz, Buhalâʾ, s.254. 

1970 Câhîz, Buhalâʾ, s.98. 

1971 Câhîz, Buhalâʾ, s.98 

1972 Câhîz, Buhalâʾ, s.153; Belâzürî, Ensâb, I, 506; İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 220. 
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şehirde tüketilmekteydi. Tüketilen bu etler, pişirildiği gibi ızgara da edilmekteydi. 

“Şeberâkât”, küçük küçük doğranarak pişirilen bir et yemeği iken,1978 “tubâhic” ise etin 

kebap edilmesiyle yenen yemeklerden biriydi.1979 “Hulâm” dana etinin derisiyle birlikte 

pişirildiği1980 bir diğer et yemeğiydi. Basralılar, kelle çeşitlerinden özellikle keçiyi tercih 

etmekteydi.1981  

Tüketilen bu yemeklerde kullanılan baharatlar, zamanla sofraların önemli bir 

ürünü haline gelmişti. Hardal,1982 kimyon,1983 zaferan,1984 biber1985 ve taberzed 

şekeri1986 kullanılan baharatlar arasında yer almaktaydı. Baharatlar, yemeklerde tad ve 

renk veren yan ürün olarak kullanıldığı gibi, bazı yemeklerde ana malzeme olarak da 

kullanılmaktaydı. “Sinâb”, ana malzeme olarak hardal ve kuru üzümün kullanılarak 

 
1973 Câhîz, Buhalâʾ, s.150. 

1974 Câhîz, Buhalâʾ, s.153. 

1975 Câhîz, Buhalâʾ, s.153; Belâzürî, Ensâb, VII, 323. 

1976 Câhîz, Buhalâʾ, s.153. 

1977 Cahız, Buhalâʾ, s.59. 

1978 Belâzürî, Ensâb, IX, 71; İbn Düreyd, Cemhere, II, 1208; İbn Manzûr, X, 172. 

1979 Halîl b. Ahmed, V, 285; Câhîz, Buhalâʾ, s.45; Ezherî, IX, 341. 

1980 Halîl b. Ahmed, IV, 56; Ezherî, VI, 169. 

1981 Câhîz, Buhalâʾ, s.150. 

1982 Cerîr, II, 812; Câhîz, Buhalâʾ, s.216. 

1983 Kirman’dan getirilen kimyon mide sindirimi için de kullanılmaktaydı. Bkz: Halîl b. Ahmed, V, 386; 

Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), Kitabü’t-tebessur bi't-ticare, 

thk. Hasan Hüsni Abdülvehhâb Tûnusî, Mektebetü’l-Hanci, Kâhire, 1414/1994, s.31. 

1984 Zaferan, İsfahân’dan gelmekteydi. Bkz: Câhîz, et-Tebessür, s.31. 

1985 Biber, Hind bölgesi ile Zenc’ten Basra’ya gelmekteydi. Bkz: Halîl b. Ahmed, VIII, 316; Câhîz, Kitâbü’l-

Hayevân, VII, 79. 

1986 Halîl b. Ahmed, VIII, 118; Câhiz, Hayevân III, 132;Ezheri, XIV, 197. 
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yapıldığı bir yemekti.1987 Baharat kullanılarak yapılan etin “tîh”,1988 kullanılmayarak 

yapılanın ise “kadîr” olarak isimlendirilmesi,1989 şehrin yeme içme kültüründe baharat 

kullanımından kaynaklı bir literatür oluştuğunu göstermektedir.  

Şehrin yemek kültürünün vazgeçilmezleri arasında tatlılar da yer almaktaydı. Hz. 

Muhammed’in soğuk bir tatlı olarak tanımladığı bal,1990 misafirlere de ikram 

edilmekteydi.1991 Bir kısmı Fars bölgesinden getirilen baldan,1992 “ye‘kîd” denilen 

yemek de yapılmaktaydı.1993 

Basralılar için yemek ile birlikte içecekler de önem arz etmekteydi. Zikredildiği 

şekilde kuruluş döneminde içme suyu sıkıntısı çeken Basra halkı, zamanla açılan 

kanallar sayesinde bu sıkıntılarını aza indirmişti. Sakalar da şehirde su dağıtarak1994 

halkın içme suyu ihtiyacını karşılamaya yardımcı olmuşlardı. 

  Zikredilen faktörler neticesinde şehirde tüketilen içecekler de çeşitlenmişti. 

Hurma suyu1995 ve gül suyu1996 ile birlikte suyun içine kuru üzüm atılarak elde edilen 

 
1987 Cerîr, II, 812; İbn Düreyd, Cemhere, I, 350; Ezherî, I, 253. Halîl b. Ahmed, bunun hardal çeşnisi 

olduğunu ifade etmektedir. Bkz: Halîl b. Ahmed, VII, 137. 

1988 Halîl b. Ahmed, V, 113. 

1989 Halîl b. Ahmed, IV, 224; İbn Düreyd, Cemhere, II, 635; Ezherî, IX, 41. 

1990 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 227. 

1991 Muhammed b. Sîrîn, misafirlerine “Şuhde” ikram etmişti. Halîl b. Ahmed, “Şuhde’yi” petek bal olarak 

tanımlamıştı. Bkz: Halîl b. Ahmed, I, 140; İbn Ebi Şeybe, V, 143. 

1992 Haccâc b. Yûsuf, Fârs bölgesinde bulunan görevlilerine bal göndermelerini emretmişti. Bkz: İbn 

Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, III, 227. 

1993 Halîl b. Ahmed, I, 140; Ezherî, I, 135; İbn Manzûr, III, 298. 

1994 Belâzürî, Ensâb, XII, 327. 

1995 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145; Hâfız-ı Ebrû, II, 83. 
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“nekî‘”1997 ve şeker kamışından yapılan “kand”,1998 tüketilen şıralar arasında yer 

almaktaydı. Hurma, kuru üzüm gibi ürünlerden elde edilip,1999 haramlığına dair 

tartışmalar bulunan nebîz2000 de tüketilen içecekler arasındaydı.2001 Baldan yapılan 

“tib‘”2002 ve yaş hurmadan yapılan “garbî”2003 şehirde içilen nebîz türlerindendi. İslâm 

dinince haram kılınmasına rağmen2004 ilerideki bölümlerde işleneceği üzere şehirde 

aynı zamanda içki de tüketilmekteydi.  

Zikredilenler sayesinde Basra yemekleri zamanla kaliteli bir hale gelmişti.2005 

Zamanla oluşan yeme içmeye dair çeşitliliği ve lezzeti, farklı kültür ve medeniyetlerden 

insanların, şehre taşıdıkları yeme içme kültürlerinin bir araya gelmesiyle açıklamak 

mümkündür. 

 

 
1996 Gül suyu, Fârs bölgesinden gelmekteydi. Bkz: Câhîz, et-Tebessür, s.32. 

1997 Halîl b. Ahmed, I, 172; Ezherî, I, 175. 

1998 Halîl b. Ahmed, V, 118. 

1999 İbn Kuteybe, Kitâbü’l-Eşribe, s.151. 

2000 İbn Kuteybe, Kitâbü’l-Eşribe, s.126. 

2001 Tâbiînden olan Ebû Vâil, şehirde nebîz tüketenler arasındaydı. bkz: İbn Kuteybe, Maârif, s.449. 

2002 Halîl b. Ahmed, II, 80; Ezherî, II, 171. 

2003 Halîl b. Ahmed, IV, 413; İbn Manzûr, I, 647. 

2004 Kur’ân’ı-Kerîm, 5/90-91. 

2005 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145. 
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3.2.3. Bayram ve Törenler 

3.2.3.1. Bayramlar 

Ramazan ve Kurban, şehirde bulunan Müslümanların kutladıkları bayramlardı. 

Ramazan ayı süresince oruçlarını tutan Müslümanlar2006 iftara komşularını davet 

ettikleri gibi,2007 yöneticiler de halk için iftar sofraları kurardı.2008 Haccâc b. Yûsuf’un bu 

sofralarda on bin kişiyi ağırlayıp, on çeşit yemek ikram ettiğine dair rivayet2009 

yöneticilerin bu işe atfettiği önemi göstermekteydi. 

İbadetlerle daha fazla meşgul olunan bu ayda, Müslümanlar Kur’ân’ı-Kerîm’i 

hatmedip,2010 terâvih namazlarını eda ederdi.2011 Kadir gecesi olduğu düşünülen 

gecede ise insanlar gusledip, güzel kokular süründükleri gibi, mescitler de temizlenip, 

güzel kokularla2012 ibadete hazır hale getirilirdi. Bayram namazından önce fıtır 

sadakaları dağıtılırdı.2013 Bazı kimselerin Basra Mescidi’ne gönderdiği bu sadakalar2014 

buradan ihtiyaç sahiplerine ulaştırılırdı. Bayram namazı kılındıktan2015 sonra 

 
2006 Vekî‘, II, 81. 

2007 Câhîz, Buhalâʾ, s.170. 

2008 Basra valisi Bilâl b. Ebî Bürde, Ramazan ayında iftar vermişti. Bkz: Câhîz, Buhalâʾ, s.199 

2009 İbn Abdürabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, V, 276. 

2010 Ebû Recâ‘, Ramazalin ayının ilk on gününde Kur’ân’ı-Kerîm’i hatmederdi. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 100. 

2011 Ahsen, s.311. 

2012 İbn Sa‘d, VII, 174. 

2013 İbn Sa‘d, VII, 150. 

2014 Muhammed b. Sîrîn, fıtır sadakasını Basra Mescidi’ne gönderirdi. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 150. 

2015 Bkz: İbn Sa‘d, VII, 150. 
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mescidlerde bulunanlar birbirleriyle bayramlaşırdı.2016 Kurban bayramında ise, 

namazdan sonra kurbanlar kesilir2017 ve etleri dağıtılırdı.  

Bayramlar aynı zamanda maaşların ödendiği dönemler arasında yer almaktaydı. 

Ziyâd b. Ebîh, Basralı askerlerin maaşlarını bayramlarda verdiği gibi, evlerine yiyecekler 

de göndermekteydi.2018 Bu durum bayrama dair hazırlıkların ekonomik açıdan daha 

kolay yapılmasını sağlamaktaydı. Halk eskiyen elbiselerini yeniden boyayarak,2019 temiz 

elbiselerini giyip, kokular sürerek,2020 gusül alıp2021 ve kişisel bakımların yaparak2022 

bayramları karşılamaktaydı. Bayram gelince de ev ziyaretleri başlamakta2023 ve gelen 

konuklara içinde tatlıların da içinde bulunduğu çeşitli ikramlar sunulmaktaydı.2024 

Aynı zamanda dayanışma günleri olan bayramlar, Basralıların hayır ve 

hasenatlarını daha da artırdığı zaman dilimlerindendi. Ubeydullah b. Ebû Bekre’nin 

komşularına giyecek ve kurbanlıklar dağıtması, evlenmek isteyenlerin mehirlerini 

karşılaması ve yüz köle azat etmesi2025 ile Eyyûb es-Sahtiyânî’nin oruç günlerinde 

 
2016 Ahsen, s.315. 

2017 Irak valisi Hâlid b. Abdullah el-Kasrî, bayram namazı kıldırdıktan sonra halka kurban kesmelerini 

söylemişti. Bkz: Taberî, VII, 203; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 284. 

2018 Rivayetin Hasanü’l-Basrî’den gelmesinden hareketle, bu uygulamanın Basra’da gerçekleştiğini ifade 

edebiliriz. Bu rivayete dair bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 219. 

2019 İbn Sa‘d, VII, 148. 

2020 İbn Sa‘d, VII, 195. 

2021 İbn Sa‘d, VII, 195; Vekî‘, II, 84. 

2022 Hasanü’l-Basrî, Kurban Bayramının ilk günü saçlarını traş ettirirdi. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 130. 

2023Bayram gününde Muhammed b. Sîrîn’ e ziyarete gidilmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 150. 

2024 İbn Sa‘d, VII, 150. 

2025 İbn Asâkir, XXXVIII, 138. 
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sabaha kadar komşularına su dağıtması2026 yapılan hayır işlerinin şehirdeki 

yansımalardan sadece bir kaçını oluşturmaktaydı. 

Şehirde kutlanan bayramlardan Nevrûz ve Mihricân ise Sâsânîlerin kutladıkları 

kadim bayramlar arasında yer almaktaydı.2027 Aralarında yüz altmış veya yüz yetmiş 

dört günlük bir zaman bulunan bu bayramlardan2028 Nevrûz; sıcak mevsimlere, 

Mihricân ise soğuk mevsimlere girişi simgelemekteydi.2029 Nevrûz, yılbaşı olup2030 

Sâsânîler döneminde vergilerin toplandığı zamandı.2031 Bu uygulama Müslümanların 

idaresinde de devam etmişti.2032 

Irak valisi Hâlid b. Abdullah el-Kasrî döneminde dihkânlar, hasad mevsimine 

denk gelmemesinden olsa gerek Nevrûz’u bir ay boyunca erteletmek istemiş, fakat bu 

talep karşılık bulmamıştı.2033 Bu bayramlarda Sâsânîler döneminden itibaren var olan 

hükümdarlara hediyeler sunma geleneği2034 bazı dönemler devam etmişti.2035 Muâviye, 

 
2026 İbn Sa‘d, VII, 186. 

2027 Bu konuda bkz: Câhîz, Mehâsin, ss.313-317; Taberî, I, 197; Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, I, 310; İsfahânî, 

el-Egânî, XXIII, 154. 

2028Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, II, 181, 186. 

2029 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), Kitabü't-tac fi ahlaki'l-

müluk, thk. Ahmed Zekî Paşa, el-Matbaatü'l-Emiriyye, Kâhire, 1332/1914, s.149. 

2030 Câhîz, Kitabü't-tac, s.149. 

2031 Câhîz, Kitabü't-tac, s.149; Birûnî, Ebû Reyhan (ö.453/1061), el-Âsârü’l-bâkıye ʿani’l-kurûni’l-hâliye, 

neşr.C.Eduard Sachau, Leipzig, 1923, s.31. 

2032 Birûnî, s.32. 

2033 Birûnî, s.32. 

2034 Câhîz, Kitabü't-tac, s.149.  

2035 Ömer b. Abdülaziz bu hediyeleri kabul etmezken, onda sonraki dönemde bu uygulamaya tekrar 

devam edildi. Buna dair bkz: Ebû Ubeyd, s.57; Ya‘kûbî, Târîh, II, 306, 313; Taberî, VI, 569. 
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Basra’da bulunan Abdurrahman b. Ebû Bekre’ye (ö.96/714), Mecûsîlerin Nevrûz ve 

Mihricân hediyelerini toplamasını emretmiş ve bunun sonucunda büyük meblağlar elde 

edilmişti.2036 Kabul edilen hediyeler, Basra’da yaşayan Mecûsîlerin bayramlarını 

kutlama noktasında yönetim tarafından engellenmediğini de göstermekteydi.  

Nevrûz’da şeker2037 ve fâlûzec,2038 Mihricân’da ise elma ikram edilip, yüzük 

hediye edilmekteydi.2039 Basra’da bulunan ve geniş bir bölge olarak ifade edilen2040 

Dâru’l-Nîruz (Nevrûz)2041 denilen yerin varlığından hareketle, kutlamaların bu alanda 

gerçekleştirildiğini ifade etmek mümkündür. 

Hıristiyan ve Yahudîlerin kutlamış oldukları bayramlara gelince bunlara dair 

elimizdeki veriler kısıtlıdır. Hıristiyanların kurban keserek kutladıkları “Fısh” 2042 şehirde 

kutlanan bayramlar arasında yer almaktaydı. Hîre şehrinde bulunan Deyrü’l-Mezûk 

manastırında zikredilen bu bayramın kutlanmasından2043 hareketle Basralı 

Hıristiyanların da kutlamaları manastırlarda gerçekleştirdiklerini ifade edebiliriz. Basra 

şehir merkezinde bulunmamasından dolayı, Hıristiyanlar bu bayramlar için yakın 

 
2036 Ya‘kûbî, Târîh, II, 218. 

2037 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, II, 173. 

2038 Hz. Ali’ye Nevrûz ve Mihricân bayramlarında fâlûzec ikram edilmişti. Bkz: İbn Hallikân, V, 405. 

2039 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, II, 173. 

2040 Yakut el-Hamevi, Ebû Abdillâh Şihâbüddîn Yâkût b. Abdillâh el-Hamevî el-Bağdâdî er-Rûmî 

(ö.626/1229), el-Hazel ve’d-dâl beyne’d-devr ve’d-dârât ve’d-dîre, t.y, y.y., s.9. 

2041 Yakut el-Hamevi, el-Hazel, s.9; İbn Abdurabbih, el-ʿİkdü’l-ferîd, III, 278; Altınay, s.341. 

2042 Halîl b. Ahmed, III, 121; Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, IV, 473; Altınay, s.343. 

2043 Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, II, 537. 
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yerlerde bulunan manastırları tercih etmekteydi. Basra’ya yirmi fersah uzaklıkta 

bulunan Deyrü’l-Dehdâri 2044 de bu manastırlar arasında yer almaktaydı. 

 

3.2.3.2. Törenler 

Hayata atılan adımı simgeleyen doğumdan sonra bir tören düzenlenmekte ve 

bu esnada da ziyafet verilmekteydi.2045 Bu anlamda Ebû Bekre, şehirde doğan ilk çocuk 

olan oğlu Abdurrahman b. Ebû Bekre için deve kestirip yaklaşık üç yüz kişiye ikram 

etmişti.2046 Doğumdan sonra gerçekleşen bir saç kesim töreni olan akîkadan sonra da 

yemek ikram edilmekteydi.2047  

Erkekliğe atılan ilk adım diye nitelendirebileceğimiz sünnetler de törensel bir 

şekilde kutlanırdı. “İ'zâr” denilen yemeğin ikram edildiği bu törenlere2048 kabile ilişkileri 

nedeniyle akraba ve kabile mensupları öncelikli olmakla2049 birlikte toplumun farklı 

kesimleri de davet edilmekteydi. Bazı yöneticiler ise kendi çocuklarını sünnet ettikleri 

zaman bütün halka ziyafet vermekteydi. 2050 

 
2044 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, V, 320. 

2045 Câhîz, Buhalâʾ, s.274. 

2046 Belâzürî, Fütûh, s.338; İbn Kuteybe, Maârif, s.557; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; İbn Rüste, s.194; 

İbnü’l-Fakîh, s.232; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 318. 

2047 Câhîz, Buhalâʾ, s.276. 

2048 Câhîz, Buhalâʾ, s.275. 

2049 Basralı tâbiînden Ezd kabilesine mensup Hişâm b. Hassân, kendi kabile mensuplarından Mühelleb b. 

Ebû Sufre’nin aile bireylerini sünnet törenine davet etmişti. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 151. 

2050 Haccâc b. Yûsuf, kendi çocuğunu sünnet ettirdiği zaman halka ziyafet vermişti. Bkz: İbn Haldûn, I, 

397. 
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Zikredildiği üzere aile müessesesinin ilk adımı olan evlilik, Basra halkı tarafından 

önemsenmekteydi.2051 Vakti gelince kızların uygun biriyle evlendirilmesinde acele 

edilirdi.2052 Bir erkek bir kıza talip olmuşsa, önce erkek araştırılmakta ve uygunsa 

evliliğe onay verilmekteydi.2053 Evlilik gerçekleşecekse erkeğin gelir seviyesine göre 

belirlenen mehir2054 geline verilirdi.2055 Kız tarafı ise bu mehre karşılık çeyiz 

hazırlardı.2056 Düğün törenleri sırasında davetlilere “velime” denilen yemek ikram 

edilmekteydi.2057 Düğün öncesi çiftlerin odası süslenir,2058 damat hamama 

götürülürdü.2059 Basra’da kadınların da hamama gitmesinden2060 hareketle, gelinlerin 

de kadınlar tarafından hamama götürüldüğünü söylemek mümkündür. Evlilik töreni 

 
2051 Âmir b. Abdullah Abdülkays evlenmediği için yöneticilerin ısrarlı sorularına muhatap kalmıştı. Bu 

durum şehirde evlenmemenin hoş karşılanmadığını ve evliliğin önemsendiğini göstermektedir. Bkz: İbn 

Sa‘d, VII, 76. 

2052 Ahnef b. Kays, zamanı gelen kızı hemen evlendirmek gerektiğini ifade etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 

67. 

2053 Hasanü’l-Basrî, kızını isteyen kişiyi araştırdıktan sonra uygun olmadığına karar verip, kızını 

vermemiştir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 127. 

2054 Basra’da mehir olarak belirlenen miktarlar değişiklik göstermekteydi Buna dair örnekler için bkz: İbn 

Sa‘d, VII, 106; Belâzürî, Ensâb, VII, 19. 

2055 Belâzürî, Ensâb, VIII, 167. 

2056 Belâzürî, Ensâb, VIII, 167. 

2057 Câhîz, Buhalâʾ, s.274. 

2058 Sıla b. Eşyem’in Muaze ile evleneceği oda güzel bir şekilde kokulandırılmıştı. Bu rivayet şehirde gelin 

ve damat odasının süslendiğini göstermektedir. Bkz: İbn Kesîr, IX, 16. 

2059 İbn Kesîr, IX, 16. 

2060 İbn Kuteybe, Maârif, s.614; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 299. 
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bittikten sonraki günlerde ise yeni evlenen çiftlere hediyeler verilerek,2061 yaşamış 

oldukları sevince ortak olunmaktaydı.  

Zikredilen bu sevinçli günlerle beraber, cenaze merasimleri de toplumda önemli 

yer tutmaktaydı. Şehir halkının hayatta iken ölüme karşı yaptığı hazırlıklardan biri 

yazmış oldukları vasiyetlerdi.2062 Ölüm zamanı gelip çattığı zaman, ağıtlar 

yakılmaktaydı.2063 Ziyâd b. Ebîh’in bunu yasaklaması,2064 şehirde yoğun şekilde ağıt 

yakma merasimlerini olduğunu göstermektedir. Şehirde hoş karşılanmayan merasimler 

sırasında2065 ayakkabıları ile göğüslerine vurup,2066 örtülü olmalarına rağmen saçlarını 

dışarı salarak ağıt yakan kadınlar da2067 yer almaktaydı. 

Ölü gasledilip kefenlendikten sonra cenaze namazı için hazır hale getirilirdi.2068 

Cenaze namazlarının bir kısmı ölünün evinde kılınırken,2069 bazı cenaze namazlarını ise 

 
2061 Ömer b. Abdülaziz, Basra valisi Adî b. Ertât’a evlenen çiftlere evlilikten sonra getirilen hediyelerin 

ailenin ortak malı olduğuna dair bir mektup yazmıştı. Bu rivayetten, düğünden sonra insanların yeni 

evlilere hediye verdikleri anlaşılmaktadır. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VIII, 167. Hz. Muhammed’in hayatında 

hediye ve hediyeleşme için bkz: Eskin, Ümit, Risalet görevinin başlangıcından vefatına kadar Hz. 

Peygamber'in hayatında hediye, YLTY, Danışman: Adnan Demircan, İstanbul Üniversitesi / Sosyal Bilimler 

Enstitüsü / İslam Tarihi ve Sanatları Anabilim Dalı / İslam Tarihi Bilim Dalı, İstanbul, 2016. 

2062 Şehirde vasiyette bulunanlara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 9, 18. 

2063 Basralı olan Humeyde bnt. Mukâtil, kardeşi için ağıt yakmıştı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 330. 

2064 Belâzürî, Ensâb, V, 215. 

2065 Bu durumu hoş karşılamayan Basralılara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 8, 26. 

2066 Câhîz, el-Beyân ve’t-Tebyîn, III, 75. 

2067 Belâzürî, Ensâb, VIII, 192. 

2068 İbn Sa‘d, VII, 9. 

2069 Enes b. Mâlik’in cenaze namazı evinde kılınmıştı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 13. 
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şehrin yöneticileri kıldırmaktaydı.2070 Tabutların üstü ise bazen ölen kişinin günlük 

hayatta giydiği elbiseler ile de örtülmekteydi.2071 Cenaze kabre doğru götürülürken 

önceleri süratli bir şekilde, daha sonraki dönemlerde ise normal bir yürüyüşle hareket 

edilmekteydi.2072 Cenaze defnedildikten sonra ise eve dönülüp, insanlara yemek 

yedirilirdi.2073 Aynı zamanda insanlar taziye ziyaretinde bulunarak, cenaze sahiplerinin 

acılarını paylaşmaktaydı.2074 

Müslüman toplumun düzenlediği bu törenlere karşılık, zimmîlere dair veriler ise 

çok kısıtlıdır. Abdullah b. Zübeyr döneminde Basra valiliği yapan Hâris Abdullah b. Ebî 

Rebîa’nın2075 Hıristiyan olan annesi vefat ettiği zaman, şehirde bulunan dindaşları 

cenazesini defnetmişlerdi.2076 Cenaze esnasında yapılan ritüellere dair yeterince bilgiye 

sahip olmamakla birlikte, Basralı Yahudî ve Hıristiyanların cenazelerini kabre 

götürdükleri zaman yavaş yürüdükleri ifade edilmektedir.2077  

 

 
2070 Ashâbtan Abdullah b. Mugaffel ve Aiz b. Amr, şehrin valisi Ubeydullah b. Ziyâd’ın cenaze namazlarını 

kıldırmamalarını tavsiye etmişti. Bu rivayetlerden, yöneticilerin de cenaze namazlarını kıldırdıkları 

anlaşılmaktadır. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 9, 23; İbn Kuteybe, Maârif, s.2 59 . 

2071 Buna dair örnek için bkz: İbn Sa‘d, VII, 94. 

2072 İbn Kuteybe, Maârif, s.555. 

2073 Ashâbtan İmrân b. Husayn, öldükten sonra, insanlara yemek yedirilmesini vasiyet etmişti. Bu rivayet, 

bazı cenaze törenlerinde yemek ikram edildiğini göstermektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 8. 

2074 İbn Sa‘d, VII, 132. 

2075 İbn Sa’d, V, 18; Dîneverî, s.271; İbn Düreyd, el-İştikâk, s.99; Taberî, V, 527. 

2076 İbn Sa‘d, V, 21. 

2077 İbn Sa‘d, VII, 8. 



295 
 

3.2.4. Eğlence Hayatı 

3.2.4.1. Oyun ve Sporlar 

İlk yerleşimcilerin çoğunlukla askerler olması sebebiyle Basra’da düzenlenen 

müsabakalardan biri at yarışlarıydı. Hz. Ömer’in şehirde bulundurulmasını istediği dört 

bin atla, yarışlar da tertip edilmekteydi. 2078 Yapılan müsabakalar fetih hareketlerine 

çıkan askerleri fiziksel açıdan dinç tuttuğu gibi, moral ve motivasyonlarını da 

artırmaktaydı. Başlangıçta çoğunlukla askeri amaçlar için düzenlenen bu müsabakalar, 

fetih hareketlerinin azalmasının da etkisiyle zamanla halkın eğlendiği oyunlar arasında 

yerini almıştı.  

Muâviye’nin halifeliği döneminde Basra’da bulunan Temîm kabilesinin 

liderlerinden Sa‘sa‘ b. Muâviye, “Turra” denilen ata doksan bin dirhem vererek satın 

almıştı.2079 Fetih hareketlerinin azaldığı bu dönemde, bu atın alış sebepleri arasında 

düzenlenen yarışların etkisinin de olduğunu ifade etmek mümkündür. Bu durum, aynı 

zamanda at yarışlarına duyulan ilginin boyutlarını da göstermektedir.  

Halkın ilgisine mazhar olan bu yarışlar Ubeydullah b. Ziyâd,2080 Haccâc b. 

Yûsuf2081 ve Bilâl b. Ebî Bürde’nin valilikleri sırasında da düzenlenmişti.2082 Düzenlenen 

 
2078 Taberî, IV, 52. 

2079 İbn Kuteybe, Maârif, s.424. 

2080 Taberî, V, 312-313: İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 110. 

2081 Beşşâr b. Müslim b. Amr el-Bahilî’nin Haccâc b. Yûsuf’a hediye ettiği at, yarışlarda birinci gelince vali 

ona ikta arazisi bağışlamıştı. Bkz: Belâzürî, Fütûh, s.351. 

2082 Düzenlenen at yarışı sırasında Meymun b. Mûsâ b. Abdurrahman, Kâmil adındaki atıyla birinci 

gelmişti. Bkz: Belâzürî, Ensâb, XII, 398. 
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yarışlarda kazananlara verilen ödüller tespit edilememekle birlikte, bu yarışların 

bazısında bahse tutuşulduğu bilinmektedir.2083 

Farklı coğrafya ve kültürlerden insanların gelmesiyle şehirde oynanan oyunlar 

zamanla zenginleşmişti. Fetih hareketleri için farklı yerlerden gelen bedevi kabileler 

şehre oyunlarını da taşımışlardı. Bu oyunlardan bir kısmını kısaca şöyle zikretmek 

mümkündür. 

Tahrîc (Harâc): Arap gençlerinin oynadıkları bu oyun2084 sırasında, bir kişi 

elindekini gizlemekte ve karşısında bulunan kişiden onun ne olduğunu bilmesini 

istemekteydi.2085 

Mihzâm: Topuz ile bir topa vurularak2086 veya bir sopanın başına ateşler 

yakılarak oynanan bir oyundu.2087 

Mittase veya Mikkase: Çocukların yuvarlak sopayı bir yere diktikten sonra “biz 

onu söktük, onu biz fırlattık”. diyerek oynadıkları bir oyundu.2088 

Mefâyele veya Fiyâl: Bedevi çocuk ve gençlerinin oynadıkları bu oyun2089 

sırasında kum ikiye ayrılır ve içine bir şey gizlenirdi. Daha sonra oyunculardan saklanan 

şeyin bulunması istenirdi.2090  

 
2083 Ubeydullah b. Ziyâd döneminde düzenlenen yarış sırasında bahse tutulmuştur. Bkz: Taberî, V, 312. 

2084 Halîl b. Ahmed, IV, 159; İbn Düreyd, Cemhere, I, 443; İbn Manzûr, II, 253. Tâbiîn dönemi âlimlerinden 

Basralı Herim b. Hayyân’ın bekçisi bu oyunu oynamaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 95. 

2085 İbn Manzûr, II, 254. 

2086 İbn Düreyd, Cemhere, II, 1242. 

2087 Halîl b. Ahmed, IV, 17; Ezherî, VI, 96. Cerîr, şiirinde bu oyundan bahsetmektedir. Bkz: Cerîr, II, 978. 

2088 Halîl b. Ahmed, V, 21; Ezherî, VIII, 224. İbn Düreyd; bu oyunu çocukların yuvarlak sopalarla yuvarlak 

bir tencere içinde oynadıkları bir oyun diye de tarif etmektedir. Bkz: İbn Düreyd, Cemhere, I, 83. 

2089 Halîl b. Ahmed, VIII, 335; İbn Manzûr, XI, 535. 
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Tas: Çocukların yuvarlak sopaları fırlatarak oynadıkları bir oyundu.2091 

Bekkîr: Bu oyunda çocuklardan biri elini toprağın altına koyup, arkadaşlarına 

“Kendinizi koruyun.” diye seslendikten sonra üzerlerine toprak serperdi. 2092 

Azîm ve’d-Dâh: Karanlıkta oynanan bu oyun sırasında beyaz bir kemik fırlatılır 

ve oyuncular onu bulmaya çalışırdı. Kemiği bulanın kazandığı oyunun mağlubu, galip 

olan takım üyelerini kemiğin atıldığı yere kadar sırtında taşırdı2093 

Şehme: İki takım halinde oynanan bu oyun sırasında rakip takım yanlarında 

bulunan bir çocuk ile birlikte belirlenmiş bir sınırı geçmeye çalışırken, karşı takım da 

onları engellemeye çalışırdı. Çocuk ile birlikte sınır geçilirse oyun kazanılırdı. Oyunu, 

oynayan takım kazanırsa karşı grubun sırtına biner, kaybederse çocuk karşı takıma 

verilirdi.2094 

Lu‘betü’l-Dabbe: İki takım halinde oynanan bu oyun sırasında, bir grup sırtını 

döner. O sırada diğer takımdan biri yere çizilen kelerin (kertenkele) bir organına elini 

koyarak, bunun ne olduğunu sorardı. Sorunun cevabı bilinmezse, mağlup olan grupta 

bulunanların sırtına binilirdi. 2095 

Arapların bu oyunlarıyla birlikte farklı kültürlerin oyunları da şehre taşınmıştı. 

Hind kökenli olan “satranç” ile “nerd”2096 bu oyunlar arasında yer almaktaydı.2097 Çeşitli 

 
2090 İbn Manzûr, XI, 535. 

2091 Halîl b. Ahmed, VII, 403; Ezherî, XIII, 199. 

2092 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VI, 390. 

2093 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VI, 390; Ezherî, V, 103. 

2094 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VI, 390. 

2095 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, VI, 390. 

2096Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, I, 426. 

2097 Basralı Attâb b. Atâb, satranç ve nerd oynamaktaydı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, V, 457. 
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hayvan figürleri ve şekillere sahip taşlarla oynanan2098 ve askeri stratejilerin sergilendiği 

bir oyun olan satranç2099  da şehirde ilgi görmekteydi. Şehrin önemli âlimlerinden 

Hasanü’l-Basrî2100 ile Muhammed b. Sîrîn’in oynanmasında sakınca görmediği 

satrancı,2101 şehrin bazı zahid2102 ve fakîhleri de oynamaktaydı. 2103  

Nerd ise, tahta üzerinde zar atılarak oynanan2104 ve günümüzde oynanan tavla 

oyununa benzeyen bir oyundu. Hz. Muhammed’in nerd oynayan kişinin elini domuz 

etine batırdığına dair rivayetten2105 hareketle, çoğunluğunu Müslümanların 

oluşturduğu şehirde bu oyunun oynanmasına yönelik bakış açısının çoğunlukla olumsuz 

olduğunu söylemek mümkündür. 

Ayrıca bir Sâsânî oyunu olup, geniş bir sopa ve topla2106 at üzerinde oynanan 

Tabtâb2107 şehirde oynanan Arap kökenli olmayan oyunlar arasında yer almaktaydı. 

Zikredilen bu oyunlar ile birlikte güreş, ok atma, ata binme2108 ve yüzme2109 

şehirde oynanan diğer oyun ve sporlardandı. 

 
2098 Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, I, 426. 

2099Mes‘ûdî, Mürûcü’z-zeheb, I, 96-97. 

2100 Belâzürî, Ensâb, V, 460. 

2101 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 444. 

2102 Şehrin zahitlerinden Abdulazzim adında birinin, satrancın hükmüne dair sorduğu sorunun Hasanü’l-

Basrî tarafından olumlu cevaplanmasından hareketle, bu zatın satranç oynadığını söyleyebiliriz. Bkz: 

Belâzürî, Ensâb, V, 460. 

2103 İbn Kuteybe, Uyûnü’l-Ahbâr, I, 444. 

2104 Câhîz, el-Kitâbü’l-Hayevân, V, 204. 

2105 Halîl b. Ahmed, VIII, 22. 

2106 Halîl b. Ahmed, VII, 407; Ezherî, XIII, 209; Ahsen, s.290; Bozkurt, Abbâsîler, s.179. 

2107 Ahsen, s.290; Bozkurt, Abbâsîler, s.179. 
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 3.2.4.2. Gezme 

Basra halkının eğlenme ve dinlenme amacıyla yaptıkları faaliyetlerden biri 

gezintiye çıkmaktı. Halkın bu amaçla gittiği yerlerden biri Vadi’l-Kasr bölgesiydi.2110 

Toprağı kafur gibi güzel kokan bu bölgenin su ile çevrili olan kısmında kayıklarla 

gezintiye çıkılmaktaydı. Bu kayıklarda bulunan yolcular için gemiciler tarafından 

söylenen şarkılar, etrafta bulunanlar tarafından da duyulmaktaydı. Diğer taraftan bu 

sularda balıkçılar olta ve ağlarla balık tutmaktaydı. Kara tarafında ise kervancıların 

develeri yönlendirmek için okudukları şiirlere, halk da şahit olmaktaydı. Bu bölgede 

birçok hayvan yaşamakta ve bunların bazıları avcılar tarafından avlanmaktaydı.2111 

Cebbâne (Mezarlık) bölgesinin üst tarafında yer alan el-Hazîz, havasının daha 

yumuşak, esen rüzgarların da serinletici olması2112 sebebiyle, sıcak bir iklime sahip olan 

şehirde halkın gezmek için tercih ettiği yerlerden bir diğeriydi.  

Zikredilen bu yerlerle beraber Basralılar şehir dışında bulunan mesire alanlarına 

da rağbet etmekteydi. Basra’ya bağlı olup,2113 on mil uzakta bulunan2114 ve dünyanın 

gezilecek en güzel yerlerinden biri olarak kabul edilen Übülle Şehri 2115 ile burada 

 
2108 Câhîz, Ebû Osmân Amr b. Bahr b. Mahbûb el-Câhîz el-Kinânî (ö.255/869), er-Resâilü’l-Edebiyye, 

Dâru’l-Mektebetü'l-Hilâl, Beyrût, 1423, s.202. 

2109 Basra’da bulunan Ümmü’l-Abdullah nehrinde halk, çocuklarına yüzme öğretiyordu. Bkz: Câhız, el-

Beyân ve’t Tebyîn, I, 311. 

2110 Kazvînî, s.310. 

2111 Câhîz, Resâilü’l Siyâsiyye, ss.116-117; Resâilu’l-Câhîz, IV, 138-139; Kazvînî, s.310. 

2112 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 139; Resâilü’l Siyâsiyye, 117. 

2113 İstahrî, s.81; Kazvînî, s.286. 

2114 İbn Battûta, I, 144. 

2115 Kazvînî, s.286; Hâfız-ı Ebrû, I, 331. 
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bulunan Übülle Nehri çevresi2116 bu yerler arasındaydı. Kayıklarla buraya gelenler,2117 

ağaçlık bölgeler, bağlar, bostanlar ve hurmalık alanlarda2118 gezintiye çıktıkları gibi 

buralarda piknik de yapmaktaydı.  

Basralıların bir kısmı yiyeceklerini de kendileriyle beraber götürerek,2119 diğer 

bir kısmı ise gezi yerlerinde bulunan bazı lokantalar2120 sayesinde yiyecek ve içecek 

ihtiyaçlarını karşılamaktaydı. 

 

  3.2.4.3. Hamam Kültürü 

Kuruluşu esnasında buraya yerleşen asker ve yerleşimcilerin ihtiyaç duydukları 

şeylerden biri banyo yapacakları mekanlardı. Bu dönemde zikredileceği üzere yapılar 

sazlıktan inşa edilmişti. Bundan hareketle, banyo yapılacak mekanların da sazlıktan 

kapalı kabinler şeklinde inşa edildiğini söyleyebiliriz. Bu şekilde inşa edilen duş yerleri, 

ortaya çıkan ihtiyaca dair geçici bir çözüm sunsa da sazlıktan inşa edilmeleri, nedeniyle, 

hem kalıcılık hem de mahremiyeti koruma adına yeterince işlevsel değildi. 

Şehrin yönetim merkezi kurulduktan sonra buraya yakın olarak bir hamamın 

kurulmasıyla2121 bu ihtiyaçlar, sağlıklı bir şekilde giderilmeye çalışılmıştı. Zamanla 

 
2116 İbn Havkal, II,472; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 77. 

2117 İbn Battûta, I, 144. 

2118 Bu konu hakkında bkz: Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 77; Kazvînî, s.286; Ebû’l Fidâ, s.360. 

2119 Belâzürî, Ensâb, IV, 93. 

2120 Basra’da yer alan Mekârabe denilen yerde lokanta mevcuttu. Bkz: İbnü’l-Fakîh, s.170. 

2121 Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; İbnü’l-Fakîh, s.230. 
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nüfusun artmasına binaen şehirde birçok hamam açılmıştı.2122 Bu hamamlarda 

peştemal giyildiği gibi2123 mahremiyeti koruma adına insanların arasını ayıran perdeler 

de mevcuttu.2124 

Basra’da ilk kurulan hamamlar arasında yer alan Müslim b. Ebû Bekre’ye ait 

olan hamamın, günlük kazancının bin dirhem olması,2125 ilk dönemlerden itibaren 

halkın hamamlara gösterdiği teveccühü göstermekteydi. 

Başlangıçta temizlik amacıyla kullanılan hamamlar, zamanla Basra halkının 

dinlenip eğlendikleri mekanlara da dönüşmüştü. Yatsı namazından sonrasına kadar açık 

olan hamamlarda2126 halk yorgunluğunu giderdiği gibi,2127 şiirler okuyarak2128 da 

eğlenmekteydi. Kadınların gittiği hamamlara,2129 düğüne hazırlık için damatlar da 

götürülürdü.2130  

 
2122 Bu hamamlara dair bkz: İbn Sa‘d, VII, 179; Belâzürî, Fütûh, s.344-345; Ensâb, XI, 383; Yâkût el-

Hamevî, Mu‘cem, I, 435-479. 

2123 Basralı Yahyâ b. Kattân, hamama peştemalsiz bir adamın geldiğini rivayet etmektedir. Bu rivayet 

hamamlarda peştemal kullanıldığını göstermektedir. Bkz: Vekî‘, II, 153. 

2124 Vekî‘, II, 155. 

2125 Belâzürî, Fütûh, s.344; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 299. 

2126 Belâzürî, Fütûh, s.345. 

2127 Belâzürî, Fütûh, s.345; İbnü’l-Fakîh, s.232.  

2128Basra kâdılarından Sevvâr b. Abdullah, hamamda şiir okumuştu. Bkz: Vekî‘, III, 279. 

2129 İbn Kuteybe, Maârif, s.614; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, II, 299. 

2130 İbn Kesîr, IX, 16. 



302 
 

  3.2.4.4. Müzik 

Ashâbtan Berâ b. Mâlik (ö.20/641), Hz. Muhammed ile birlikte çıktıkları bazı 

seferlerde güzel sesiyle şiirler okumuştu.2131 Hz. Ömer tarafından vali olarak 

görevlendirilen Ebû Mûsâ el-Eş‘arî ile birlikte Basra’ya gelenler arasında yer alan Berâ 

b. Mâlik,2132 çaldığı yaylı enstrümanına şarkılarla eşlik etmekteydi. 2133 

Bununla birlikte, Hz. Ömer döneminde Basra’ya bağlı Meysân kasabasında 

düzenlenen içkili eğlenceler sırasında da enstrümanlar eşliğinde şarkılar 

söylenmekteydi. 2134  

Bu rivayetler karşılaştırıldığı zaman, ilk dönemlerden itibaren Basra toplumunda 

var olan müziğin fonksiyonel olarak işret meclisleri ile bunun dışında icra edildiği 

anlaşılmaktadır. Basra kadısı İyâs b. Muâviye’nin şarkı söylenmesini caiz, udun 

çalınmasını ise hoş görmemesinin2135 sebepleri arasında bu ayrımın yattığını söylemek 

mümkündür. 

Devecilerin kervanlarını yönlendirirken, gemicilerin ise yolcularını eğlendirmek 

için şarkılar söylediği kentte,2136 bu işlerle daha çok köle ve cariyeler ilgilenmekteydi. 

Şehirde bulunan şarkıcı cariyelerden2137 bazıları; efendilerini eğlendirmek için şarkılar 

 
2131 İbn Hacer, el-İsâbe, I, 413. 

2132 Belâzürî, Fütûh, s.336; Dîneverî, s.118. 

2133 İbn Sa‘d, VII, 12. 

2134 Belâzürî, Fütûh, s.374. 

2135 Vekî‘, I, 343-344. 

2136 Câhîz, Resâilü’l Siyâsiyye, s.117. 

2137 Belâzürî, Ensâb, IV, 219; İsfahânî, el-Egâni, XVII, 39. 



303 
 

icra edip,2138 ud çaldıkları gibi,2139 bazısı da dışarıda boyunlarında taşıdıkları davullara 

vurarak şarkılar söylemekteydi.2140  

Şehrin şarkıcıları arasında Basra kadılarından Abbâd b. Mansûr’un (ö.151-

168/160-776)2141 oğlu Seleme b. Abbâd da yer almaktaydı. O, Mescec adında köle bir 

şarkıcıdan öğrendiği Farsça şarkıları Arapça’ya çevirip, bunları icra etmekteydi.2142 

Şehirde icra edilen müzik eşliğinde halkoyunları diyebileceğimiz çeşitli oyunlar 

da oynanmaktaydı. Def çalgısı eşliğinde oynanan “zefn”2143 ile def ve tambur eşliğinde 

oynanan “azf”2144 bu oyunlardandı. 

 

  3.2.4.5. İçki Meclisleri 

Hz. Ömer’in halifeliği döneminde valilik yapan en-Nu‘mân b. Adî, Basra’ya bağlı 

olan Meysân kasabasında düzenlediği işret meclisinde şarap içildiğini belirttikten sonra 

dihkânların kendisi için şarkı söyleyip, enstrüman çaldığını ifade etmişti.2145 Bu ifade 

Müslümanlar için yasaklanmış olan içkinin2146 içildiği meclislerde dihkânların yani 

 
2138 Belâzürî, Ensâb, IV, 219. 

2139 İsfahânî, el-Egâni, XVII, 39. 

2140 Câhîz, Mehâsin, s.331. 

2141 Vekî‘, II, 43-44. 

2142 Vekî‘, II, 45. 

2143 Halîl b. Ahmed, VII, 372; Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, V, 146. Bu oyun, Irak genel valisi Yûsuf b. Ömer 

döneminde de oynanmaktaydı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, IX, 115. 

2144 Halîl b. Ahmed, I, 359. 

2145 Belâzürî, Fütûh, s.374. 

2146 Kur’ân’ı-Kerîm, 5/90-91. 
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Mecûsîlerin rolüne işaret etmektedir. Zamanla farklı inanış ve kültürlerden insanların 

şehre yerleşmesinin etkisiyle de içki içenlere Müslümanlardan da dâhil olanlar olmuştu. 

Ziyâd b. Ebîh, valiliği sırasında içki içmeyi yasakladığı2147 gibi şehirde ahlaksız 

işlerin yapıldığı bir çok yeri yıktırmıştı.2148 Bu meclislerin işlevini tam olarak tespit 

edememekle birlikte, Bekir b. Vâil kabilesinin alt kollarından olan Kays b. Sa‘lebe’ye2149 

ait yerleşim yerinde bulunan böyle bir meclisin de yıkılması2150 ile şehirde ilk defa içki 

içtiği için had uygulanmak istenen gençlerin, zikredilen kabileden olmasından2151 

hareketle, bu meclislerde aynı zamanda içki içildiğini de söyleyebiliriz.  

Ziyâd b. Ebîh’in uyguladığı yasağa rağmen, sonraki dönemlerde içki içenlerin 

oranı ile birlikte kurulan meclislerin sayısında artış yaşanmıştı. Öyle ki Ubeydullah b. 

Ziyâd’ın, Kûfeli şarkıcı ve tambur sanatçısı Ahmed en-Nassabî ile birlikte içtiği rivayet 

edilmektedir.2152 Bişr b. Mervân’ın sahip olduğu içki meclislerinde2153 yer alan 

arkadaşları arasında şair Ferezdak (ö.114/732)2154 ile Abdülkays kabilesinin önemli 

adamlarından Hakem b. Münzir b. Cârûd da2155 yer almaktaydı.2156 Yöneticilerle birlikte 

 
2147 Belâzürî, Ensâb, V, 214. 

2148 Halîl b. Ahmed, IV, 262; Belâzürî, Ensâb, V, 201. Halîl b. Ahmed, Mâhûr denilen ve şüpheli işler 

yapılan bu meclislerin müdavimlerinin erkekler olabileceğini ifade etmektedir. Bkz: Halîl b. Ahmed, IV, 

262. 

2149 Halîfe, Tabakât, s.340; İbn Kuteybe, Maârif, s.98. 

2150 Belâzürî, Ensâb, V, 201. 

2151 Belâzürî, Ensâb, V, 232-233. 

2152 İsfahânî, el-Egâni, VI, 334. 

2153 Belâzürî, Ensâb, VI, 318. 

2154 Bişr b. Mervân ile Ferezdak, Kûfe’de iken beraberce içki içmişlerdi. Bkz:İsfahânî, el-Egâni, VIII, 430. 

2155 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, III, 364. 
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içki meclisine sahip olanlar arasında, şehrin önemli şairlerinden biri olan Beşşâr b. Bürd 

de vardı ve meclisi, kendisiyle beraber altı kişiden oluşmaktaydı.2157  

İçki içenlerin sayısının zamanla yukarıya doğru bir ivme kazanması bazı 

yöneticilerin bu konuda çeşitli önlemler almasına sebebiyet vermişti. Halife Ömer b. 

Abdülaziz, Basra valisi Adî b. Ertât’a, içki içenler hakkında gereken cezaların verilmesini 

emretmişti. Verilen bu emir, hem içkinin haram olması hem de bunu içenlerin şehirde 

gerçekleştirmiş oldukları kanunsuz eylemler sebebiyleydi.2158  

 3.2.5. Evler 

Basra Şehri’ni kuranlar önce çadırlarda,2159 daha sonra ise sazlıktan inşa ettikleri 

evlerde yaşamlarını devam ettirmişlerdi.2160 Burada bulunan askerler, gazvelere 

çıktıkları zaman bozarak söküp demet haline getirdikleri evlerini, döndükleri zaman 

tekrardan inşa etmekteydi.2161 Yeniden kullanılabilen sazlık, yapılar üzerinde yapılacak 

değişim ve dönüşümleri de kolaylaştırmaktaydı.2162 Bu durum aynı zamanda askerlere 

hız kazandırmaktaydı.  

 
2156 Belâzürî, Ensâb, VI, 318. 

2157 İsfahânî, el-Egâni, III, 163. 

2158 İbn Kesîr, IX, 218. 

2159 İbn Sa‘d, VII, 4; Belâzürî, Ensâb, XIII, 298; Dîneverî, s.117; İbnü’l-Fakîh, s.229; Kudâme b. Ca‘fer, s.365; 

Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432. 

2160 Belâzürî, Fütûh, s.338; Taberî, IV, 43.  

2161 Belâzürî, Fütûh, s.338; Ensâb, XIII, 298; İbnü’l-Fakîh, s.230; Yâkût el-Hamevî, Mu‘cem, I, 432; el-Bekrî, 

el-Mesâlik, I, 432.  

2162 Cansever, Turgut, İslâm’da Şehir ve Mimari, İz Yayıncılık, İstanbul, 1997, s.29. 
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Sazlığın dayanıksız olması, kalıcı yerleşimler kurmak bakımından çeşitli sorunlar 

oluşturmaktaydı. Bunlardan biri çıkacak bir yangını kontrol etmenin güçlüğüydü. 

Nitekim, Basra’da çıkan büyük bir yangının da etkisiyle2163 sazlık kullanımından 

vazgeçilerek, kerpiç kullanılmaya başlandı.2164 Şehre göç eden maharetli ustalar 

sayesinde2165 zamanla binaların ve evlerin yapımında tuğla,2166 kütük, 2167 kireç, hurma 

dalları, Hind meşesi ve demir 2168 gibi malzemeler kullanıldı. 

Şehirde evlerin yapımında göz önüne alınan kriterlerden biri ise mahremiyetti. 

Evlerin bitişik olmayacak bir şekilde inşa edilmesinin2169 temel sebeplerinden biri 

mahremiyete dair duyulan kaygılardı. 

İlk dönemde Hz. Ömer’in tavsiyesiyle tek katlı ve sade olarak yapılan evler2170 

zamanla zenginlik ve ferahın artması ile genişlemişti.2171 Aile bireylerinin, kölelerin ve 

mevâlînin de bazen aynı evlerde birlikte yaşaması,2172 evlerin yapısal olarak geniş bir 

şekilde inşa edilmesinin nedenlerindendi. Geniş şekilde inşa edilen evler kategorisinde 

 
2163 Taberî, IV, 44; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 353. 

2164 Bekrî, el-Mesâlik, I, 427. İbn Sa‘d, şehre yerleşen bazı kabilelerin evlerini kerpiçten yaptıklarını ifade 

etmektedir. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 4. 

2165 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145. 

2166 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145; İstahrî, 80.  

2167 Câhız, el-Beyân ve’t Tebyin, II, 178. 

2168 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145. 

2169 Mâverdî, s.267. 

2170 Taberî, IV, 44; el-Bekrî, el-Mesâlik, I, 427; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 354. 

2171 İbn Haldûn, I, 324. 

2172 Abdullah b. Avn; aile bireyleri, köleleri ve mevâlî ile birlikte yaşamaktaydı. Bkz: İbn Sa‘d, VII, 195. 
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yer alan saray ve konaklarda2173  zengin, eşrâf ve yöneticileri otururken, halkın oturmuş 

olduğu evler ise nispeten daha sade bir haldeydi.2174 

Çok katlı inşa edilen evlerde, katlar arasındaki geçiş merdivenlerle 

sağlanmaktaydı.2175 Evlerde bulunan balkonlar2176 kapalı bir şekilde yapıldığı gibi,2177 

burada bulunan pencereler2178 açılabilir bir özelliğe sahipti.2179 Ayrıca evlerin 

damları2180 ile balkonlarında da oturulmaktaydı.2181 Şehirdeki sıcaklığın etkilerini 

azaltmak için ise evlerin zemininden itibaren kazılan “Serdab” denilen dehliz şeklinde 

yapılar inşa edilmişti.2182 

Şehirde bulunan bazı evler bahçeli iken,2183 bazısında ise yüzme havuzu ile 

birlikte güneşten korunmak için yapılmış gölgelikler mevcuttu.2184 Bazı evler su 

 
2173 Basra’da bulunan saray ve konaklara dair bkz: Belâzürî, Fütûh, ss.342, vd. 

2174 Can, s.60. 

2175 İbn Sa‘d, VII, 198. 

2176 Belâzürî, Ensâb, VII, 297; Taberî, IV, 70. 

2177 Taberî, IV, 70. 

2178 Taberî, IV, 70; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 363. 

2179 Taberî, IV, 70; İbn Kesîr, VII, 81. 

2180 İbn Sa‘d, VII, 122. 

2181 Taberî, IV, 70. 

2182 Serdab, incelenen dönem boyunce Kûfe’deki evlerde de bulunmaktaydı. Sonraki dönemlerde 

kullanılmasından da hareketle incelenen dönem boyunca Basra’da da kullanıldığını söyleyebiliriz. Bkz: 

Belâzürî, Ensâb, IV, 122; Mehmed Hurşid Paşa, Seyahatname-i Hudud, haz. Alaattin Eser, TIP, Simurg, 

İstanbul, 1997, s.10. 

2183 İbn Sa‘d, VII, 195. 

2184 Mus‘ab b. Zübeyr’in Basra’daki havuzlu evinin çevresinde gölgelikler vardı. Bkz: Belâzürî, Ensâb, VII, 

22. 
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ihtiyaçlarını yakınlarından geçen kanallardan sağlamaktaydı.2185 Kanallar nedeniyle 

ortaya çıkan sineklere2186 karşı ise cibinlik kullanılmaktaydı.2187  

 Ayrıca evlerde mutfak,2188 tandır (ocak),2189 mahzen ve yiyeceklerin saklandığı 

kiler mevcuttu.2190 Aydınlatma aracı olarak kullanılan lambaların2191 yakıtı bal mumu2192 

ve yağdan karşılanmaktaydı.2193 

Evlerin değerine gelince; malzemenin ve ustaların çok olması nedeniyle başka 

şehirlerde harcanan paranın yarısıyla Basra’da evler inşa edilmekteydi.2194 On bin 

dirhem2195 ve on bin dinâr2196 gibi rakamlar, evlerin tespit edilebilen satış fiyatları 

arasında yer almaktaydı.  

 

 

 

 
2185 Belâzürî, Fütûh, s.350. 

2186 Câhız, el-Beyân ve’t Tebyin, I, 311; Belâzürî, Fütûh, s.350. 

2187 Yünden yapılmış bir elbise olan “Kirâm”’dan cibinlik de yapılmaktaydı. Bkz: Halîl b. Ahmed, V, 159. 

2188 Halîl b. Ahmed, IV, 224. 

2189 İbn Sa‘d, VII, 167. 

2190 Câhîz, Buhalâʾ, s.193. 

2191 İbn Sa‘d, VII, 206 

2192 Halîl b. Ahmed, I, 267. 

2193 Câhîz, Kitâbü’l-Hayevân, V, 11. 

2194 Câhîz, Resâilu’l-Câhîz, IV, 145. 

2195 Belâzürî, Fütûh, s.343. 

2196 Belâzürî, Ensâb, I, 497. 
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 Ek:7- 1915 Yılı Basra’sında Aşar Kanalında Çalışan Kayıklar2197 

 
2197https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry

_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25671.jpg (19.01.2021. Çevrimiçi). 

https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25671.jpg
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25671.jpg
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Ek:8- 1954 Yılında Çekilmiş Basra Evlerine Dair Bir Fotoğraf2198 

 

Ek:9- Günümüz Basra Hurmalıkları2199 

 
2198https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Old_city

_of_Basra_1954.jpg (19.01.2021. Çevrimiçi). 

2199https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Datetr.J

PG (19.01.2021. Çevrimiçi). 

https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Old_city_of_Basra_1954.jpg
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Old_city_of_Basra_1954.jpg
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Datetr.JPG
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Datetr.JPG


311 
 

 

Ek:10- 1917 Yılında Çekilmiş Arap Genç Kızları ve Elbiseleri2200 

 

Ek:11-Basra Mescidinin Kalıntılarının Yer Aldığı Ali b. Ebî Tâlib Camisi2201 

 
2200https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry

_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25704.jpg (19.01.2021. Çevrimiçi). 

2201https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Alibinabi

taleb.JPG (19.01.2021. Çevrimiçi). 

https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25704.jpg
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Ministry_of_Information_First_World_War_Official_Collection_Q25704.jpg
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Alibinabitaleb.JPG
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Alibinabitaleb.JPG
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Ek:12- Basra Mescidinden Günümüze Kadar Ulaşan Kalıntılar2202 

 

Ek:13- Basra’da Eski Bir Yerleşim Yeri2203 

 
2202 https://tr.pinterest.com/pin/553942822899691543/(19.01.2021. Çevrimiçi) 

2203https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Basrah.J

PG (19.01.2019. Çevrimiçi). 

https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Basrah.JPG
https://www.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B5%D8%B1%D8%A9#/media/File:Basrah.JPG


313 
 

 

Ek:14- Basra Sokaklarından Bir Görünüm2204 

  

Ek:15- Na‘l.2205 

 

Ek:16- Huff.2206 

 
2204 https://www.basrahcity.net/pather/report/basrah/148.html.(19.01.2021. Çevrimiçi) 

2205 Ubeydî, s.676. 

https://www.basrahcity.net/pather/report/basrah/148.html.(19.01.2021
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Ek:17- Huff.2207 

 

 

 

Ek:18- Ayakkabı.2208 

 
2206 Ubeydî, s.674. 

2207 Ubeydî, s.674. 

2208 Ubeydî, s.676. 
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Ek:19- Tubbân.2209 

 

Ek:20- Tubbân.2210 

 

Ek:21- İzâr. 2211 

 
2209 Ubeydî, s.642. 

2210 Ubeydî, s.576. 
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Ek:22-İ zâr.2212 

 

Ek:23- İzâr. 2213 

 
2211 Ubeydî, s.641. 

2212 Ubeydî, s.648. 

2213 Ubeydî, s.656. 
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SONUÇ 

Müslüman Araplar Sâsânî topraklarına düzenlenecek askerî harekâtları 

yönetmek için, Basra şehrini garnizon olarak kurmuştur. Zamanla Sâsânî topraklarına 

düzenlenen fetih hareketlerinin merkezlerinden biri haline gelen şehre, elde edilen 

ganimetlerin oluşturduğu çekimin de etkisiyle Arap kabileleri yoğun bir şekilde 

yerleşmeye başlamıştır.  

Şehre yerleşen Arap kabileleri geçmişten beri aralarında var olan rekabet ve 

düşmanlıkları da şehre taşımıştır. Aralarındaki bu ilişki tarzı, kuruluş döneminde her 

kabile için farklı yerleşim yerlerinin kurulmasında etkili olmuştur. Mudarî kabilelerin 

kendi aralarındaki ittifaklarına karşı Rebîa ve Yemen kökenli kabileler de aralarında 

ittifaklar oluşturmuştur. Şehirde yaşanan siyasi ve toplumsal olayların birçoğunda, bu 

ittifakların kararları belirleyici olmuştur. Tabiri caizse kentin kaderîni belirleyen bu 

durum, kabile federasyonlarının güç devşirmelerine de zemin hazırlamıştır. 

Kabilelerin bu gücünün farkında olan Emevî yönetimi, mensuplarından kaynaklı 

yaşanacak problemlerden dolayı kabile liderlerini sorumlu tutmuştur. Yönetim 

açısından fayda sağlayan bu durum, kabilelerin şehir içinde resmi olmasa da özerk bir 

yapı gibi hareket etmesine olanak sağlamıştır. Aynı zamanda Emevîler, iktidarlarına 

zarar vermesini engellemek için farklı federasyonlarına mensup valiler görevlendirerek, 

kabileler arasında bir güç dengesi oluşturmuş ve bu strateji ile şehri uzun bir süre 

yönetmişlerdi. 

Kurucusu Araplar olan şehre, zamanla Arap olmayan halklar da yerleşmiştir. 

Farklı halkların yerleşmesiyle nüfusu artan şehir, kuruluş döneminde köy görünümünü 

andıran yapısından kurtularak zamanla büyük bir şehre doğru evrilmiştir. Bu süreçte 

Müslüman Arapların şehir kurmaya dair ilk deneyimlerinden biri olan Basra’daki imar 
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çalışmaları, şehrin Arap yöneticilerinin organizasyonu ile başarılı bir şekilde 

yürütülmüştür. Bu organizasyonun diğer bir parçası olan Arap olmayan halklardan ise 

uzmanlık gerektiren birçok alanda faydalanılmıştır. 

Şehrin dini yapısını, Araplar ve çoğunlukla Arap olmayan mevâlîden oluşan 

Müslümanlar ile Hıristiyan, Yahudî ve Mecûsîlerden oluşan Ehlü’z-zimme mensupları 

oluşturmuştur. Bu yapının en büyük topluğunu Müslümanlar oluştururken, zimmîler ise 

azınlıkta kalmıştır. Azınlıkta kalmalarına rağmen Müslümanların hoşgörülü yönetiminde 

huzurlu bir şekilde yaşamlarını sürdürdükleri gibi, kültür ve inançlarına da saygı 

gösterilmiştir. Zimmîlerin baskı altında kalmadan zamanla İslâm dinini seçmesinin 

birçok sebebi olmakla birlikte Müslümanların hoşgörülü tavrı, bu seçimi belirleyen 

önemli etkenler arasında yer almaktadır. 

Müslüman toplumu oluşturan Araplar ile Arap olmayan mevâlî arasındaki 

ilişkiler, başlangıçta inişli ve çıkışlı bir yapıya sahip olmakla birlikte, zamanla yukarıya 

doğru olumlu bir ivme kazanmıştır. İslâm dininin hayatta zamanla daha görünür olması 

ve bunun sonucunda Müslümanların kardeşliğine dair bilincinin artması ile fetih 

hareketlerinin azalmasıyla Arapların, mevâlînin de yer aldığı birçok meslek grubuna 

yönelmesi sonucunda kurulan irtibatlar, bu olumlu duruma katkı sunan etkenlerdendir 

Şehrin en büyük dini topluluğunu oluşturan Müslümanlar kuruluş döneminde 

homojen bir yapıya sahiptir. Ehl-i cemâat diye adlandırılan ana yapıdan, zamanla 

kopuşlar yaşanmış ve bunun neticesinde farklı dini fırkalar oluşmuştur.  

Ana gövdeden kopan ilk grup olan Hâricîler, yayılma alanı buldukları şehirde 

birçok isyan gerçekleştirmiştir. Süreç içerisinde kendi aralarında bölünmeler yaşayan 

Hâricîlerin, Ezârika gibi şiddete meyilli kolları zamanla tarih sahnesinden silinirken, 
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diğerlerine oranla daha yumuşak bir çizgi takip eden İbâdîlik ise günümüze kadar 

varlığını devam ettirmiştir. 

Şehirde taraftar bulan bir diğer grup ise Hz. Ali taraftarlarıdır. Siyasi bir tavır 

olarak ortaya çıkan bu taraftarlık, zamanla dini bir forma bürünmüştür. Hâricilîğin 

aksine şehirde yeterince taraftar bulamayan bu grup, daha çok Kûfe şehrinde yaşanan 

siyasi gelişmelerden etkilenmiştir. 

Mu‘tezile, şehirde yapılan tartışmalar sonucu ortaya çıkan ve aklı merkeze alan 

dini bir gruptur. Kurucuları mevâlî olan bu grubun Basra’dan neşet eden düşünceleri, 

zamanla İslâm dünyasının farklı coğrafyalarına yayılmış ve birçok alanda etkili olmuştur. 

  İslâm dünyasında yaşanan çeşitli siyasi ve toplumsal olaylar bu fırkaların 

oluşmasında etkili olmuştur. Yaşanan bu olayların bazılarının sonuçları, daha sonra 

ortaya çıkan dini grupların bazı argümanları için referans noktası olmuştur. Bu tartışma 

konularından belki de en önemlisi büyük günah işleyenlerin öbür dünyadaki 

durumudur. 

Hz. Osmân’ın öldürülmesi, Cemel ve Sıffîn gibi savaşlar sırasında Müslümanların 

kendi aralarında savaşmaları ve bunun sonucunda da yaşanan ölümler, toplumda 

büyük günah işleyenlerin durumlarına dair tartışmalar başlatmıştır  

Hâricîler, bu konuda toptancı bir yaklaşım sergileyip olaylara iştirak edenlerin 

cehenneme gideceğini iddia ederek tabiri caizse tartışmanın fitilini ateşlemiştir. Mürcîe 

bu konuda tarafsız bir tutum takınıp, büyük günah işlemenin imana zarar 

vermeyeceğini dile getirerek işi Allah’ın takdirine bırakmıştır. Mu‘tezile ise bu kişilerin 

durumlarının bilinemeyeceğini, tövbe etmeden öldükleri takdirde ebediyen 

cehennemde kalacaklarını iddia etmiştir. 
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Bu grupların ortaya koymuş olduğu ve zamanla sistematik bir hale gelen 

düşünce sistemleri, İslâm dünyasının birçok merkezine ulaşarak yayılma alanı bulmuş 

ve daha sonra ortaya çıkacak olan bazı dini düşüncelerin de referans kaynağı olmuştur. 

Ayrıca bunlara mensup olanların yaptıkları çalışmalar ve aralarındaki etkileşim 

neticesinde, Basra bir ilim merkezine dönüşmüştür. Dini ilimleri belli bir sistematiğe 

koyma adına yapılan çeşitli çalışmalar neticesinde, bazı ilim dallarında çeşitli ekoller 

oluşmuştur. Şehirde oluşan bu ilmi gelenek, gelecek nesillere kıymetli bir miras olarak 

aktarılmıştır. 

Etnik ve dini gruplarla birlikte incelenen bir diğer grup ise sosyal tabakalardır. 

Bu grupta yöneticiler, eşrâf ve halk, meslek grupları, köleler ve kadınlar yer almaktadır. 

Grupların bazısı arasında geçişin sağlanabilmesi, aralarındaki sınırların çok da keskin 

olmadığını göstermektedir. Keskin sınırların olmaması nedeniyle grup bireylerinin 

birbirleriyle olan ilişkileri sürekli ve karşılıklı menfaat gereği çoğunlukla olumludur. 

Farklı kültürlerden insanların şehre yerleşmesi, sosyal hayatta çeşitli değişim ve 

dönüşümlere sebep olmuştur. Kuruluş döneminde sade olan yeme-içme kültürü farklı 

coğrafyalardan gelenlerin kültürleri ile harmanlanmıştır. Bu çeşitlilik, aynı zamanda 

zamanla şehre has zengin bir mutfağın oluşmasını sağlamıştır.  

Yukarıda belirtilen nedenlerden dolayı değişim yaşanan bir diğer alan ise giyim 

ve kuşamdır. Kuruluşu sırasında sade olan giyim kuşam kültürünün, zamanla kumaş 

türü, biçim ve renk açısından zenginleşmesiyle, şehirde çeşitli moda tarzları 

oluşmuştur. 
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Farklı etnik grup ve dini yapılara mensup olanlar aynı zamanda bayramlarını, 

doğum, evlilik ve cenazeye dair ritüellerini, oyunlarını ve eğlence hayatlarını da 

taşıyarak, şehrin kendine has olan sosyokültürel hayatını oluşturmuştur. 
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ÖZET 

Usluer, Mehmet, Kuruluşundan Emevîler Sonuna Kadar Basra’da Toplum, Doktora 

Tezi, Danışman: Prof. Dr. Nahide BOZKURT, Ankara Üniversitesi, 2021, IX+365 sayfa. 

KURULUŞUNDAN EMEVÎLER SONUNA KADAR BASRA’DA TOPLUM 

Basra şehrinin kurulduğu topraklar, İslâmî dönemden önce Sâsânîlere ait küçük 

bir askeri birliğe ev sahipliği yapmaktaydı. Müslümanlar, ikinci halife dönemiyle kurulan 

bu şehri, Sâsâni topraklarına yönelik düzenlenen askeri operasyonlar için bir üs olarak 

kullanmaya başladı. Zamanla artan askeri harekâtlar ve artan göç hareketliliğine bağlı 

olarak kalıcı bir yerleşim haline gelmeye başlayan şehir, imar çalışmaları neticesinde 

büyüdü. Basra, Müslüman Arapların şehir kurmaya dair ilk deneyimlerinden biri 

olmasına rağmen, yürütmüş oldukları imar çalışmalarını başarılı bir şekilde organize 

etmişlerdi. 

Bu organizasyonlar sonucu gittikçe büyüyen şehir, farklı etnik grup ve inançlara 

mensup olanlar için bir çekim noktası oluşturdu. Bu çekimin de etkisiyle buraya gelen 

grupların, birbirleriyle olan farklı yönlerden etkileşimi neticesinde şehirde kozmopolit 

bir yapı oluştu. Bu kozmopolit toplumda yaşanan siyasi ve toplumsal olaylar, bazı dini 

grupların ortaya çıkmasına da katkı sağladı. Şehirde yer alan grupların birbirleriyle olan 

ilişkileri, şehrin sosyokültür hayatı ile düşünce dünyasını da etkiledi. Bu etki sahası, dini 

ilimlerden sosyal hayata kadar geniş yelpazede kendini hissettirdi.  

 Birbirleri arasında çatışmalar yaşanmadığı sürece bu farklı grupların birbirlerine 

tahammül göstermeleri, şehirde oluşan hoşgörü ortamını ortaya koymaktadır. Bu 
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hoşgörü ortamında hukuksal olarak Müslümanların korumasında bulunan Hıristiyan, 

Yahudi ve Mecûsîler de yaşamlarını çoğunlukla dini bir baskı olmaksızın sürdürmüştür.  

ANAHTAR KELİMELER: Basra’da Toplum, Etnik, Dini ve Sosyal Gruplar, 

Sosyokültürel Yaşam, Emevîler, İslâm Tarihi. 
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Usluer, Mehmet, Socıety In Basra From The Foundatıon To The End Of Umayyads,  

Doctoral Thesis, Advisor: Prof. Dr. Nahide BOZKURT, Ankara Universty, 2021, IX+365 

papers 

SOCIETY IN BASRA FROM THE FOUNDATION TO THE END OF UMAYYADS  

The land on which the city of Basra was founded hosted a small military unit 

belonging to the Sasanian people before the Islamic period. Muslims started to use this 

city, which was established during the second caliph period, as a base for military 

operations against the Sasanians. The city, which started to become a permanent 

settlement due to the increasing military operations and immigration mobility over 

time, was developed as a result of the city planning. Although Basra was one of the 

first experiences of Muslim Arabs in founding cities, it successfully was organized by 

them through their planning skills.  

The city, which gradually grows as a result of these city-planning activities, has 

become an attraction point for those belonging to different ethnic groups and beliefs. 

On account of the effect of this attraction, as a result of the interaction of these groups 

having different aspects among each other after settling into the city, a cosmopolitan 

structure was formed in the city. The political and social instances which occured in the 

city were among the dynamics that shaped the emergence of certain religious groups. 
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The relations of the groups in the city with each other influenced the sociocultural life 

and the world of the city’s thoughts. This sphere of influence made itself felt in a wide 

range of fields from religious sciences to social life. 

 As long as there were no conflicts among them, that these different groups 

were tolerating each other revealed the climate of tolerance in the city. In this 

environment of tolerance; Christians, Jews and Zoroastrians, who were legally under 

the protection of Muslims, maintained their lives predominantly without compulsion in 

Religion. 

KEYWORDS: Society in Basra, Ethnic, Religious and Social Groups, Sociocultural Life, 

Umayyads, Islamic History. 


