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ONSOZ

Varliklar aleminde farkli iki unsuru temsil eden Hayr ve Ser (lyilik ve
Kotiiliik) mefhumlari ve bunlarin Allah’a nispeti meselesi inang agisindan 6nemli
bir mevzu olarak Islam alimlerince farkli sekilde tartisilan bir konu olmustur.

Iyilik ve Kétiiliigiin Allah’a aidiyeti konusu teolojik olarak farli sorunlara
neden olmaktadir. Her hayri elinde bulunduran Allah’in evrendeki bunca kotiiliik
karsisinda tutumu nedir? Evrendeki kotiiliik ile Allah’in sonsuz merhameti teolojik
bir soruna neden olmayacak tarzda nasil uzlastirilabilir? “Bu ve benzeri sorularin
neden oldugu tartismalarda 6ne ¢ikan konular hakkinda Miisliman teologlarin
yaklagimlari, genel insan diigiincesi agisindan 6zgiin ve doyurucu bir alternatif
olarak karsimizda durmaktadir. Bu baglamda tez konusu olarak segilen “Hayir ve
Serrin Allah’a Nispeti Meselesi” bu agidan 6nemli bir arastirma konusudur.

Fikir ve goriisleri ile kendilerinden ¢ok istifade ettigim degerli hocalarim
Sayin; Prof. Dr. Ahmet AKBULUT ve Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN ile Prof. Dr.
Mahmut AY Beyefendiye tesekkiirlerimi sunmay1 borg biliyorum.

Insani yonii ile drnek bir kisilik olan degerli hocam ve tez danismanim Prof.
Dr. Muammer ESEN ile tez ile ilgili yardimlarindan dolayr Dog¢. Dr. Harun
CAGLAYAN ve Ar. Gor. Meryem Ozdemir KARDAS a da ayrica tesekkiirlerimi
sunarim.

Hayatin her aninda bana destek olan degerli esime ve kiymetli gocuklarima
ayrica tesekkiir eder, tezin hazirlanmasinda emegi gecen ve burada ismini
anamadigim herkese igten saygi ve sevgilerimi sunarim. Calisma ve gayret bizden,
basar1 ve muvaffakiyet Allah’tandir.

Mehmet Emin ARPACIK

Ankara/2018
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Yasanilan olay ve tanik olunan varlik karsisinda zihin, kendi iginde iyi-koti
ve glizel-cirkin seklinde kategorik bir degerlendirme gelistirir. Bu baglamda birey
ve toplumlarin hayr ve ser olarak tanimladigi degerlerin amag ve gayesini bilmesi,
toplumsal ve kisisel agidan faydali olup mutlu bir hayat siirmesine yardimci
olacaktir.

Kelamcilara gore kotiiliik sorununun temel hareket noktasi, ilahi fiillerin
hikmeti ve amacinin bulunup bulunmadigi meselesi teskil ettiginden, konu, insan
fiilleri baglaminda ilahi takdir ve hikmet noktalari ¢ercevesinde ele alinmustir.

Kelam literatiirinde hayr konusundan daha ¢ok ser tartisilmistir. Bu
baglamda serrin kaynaklarindan olmasi agisindan “efalu’l-ibad/insan fiilleri”
konusu da ¢alismamizda ayr1 bir 6neme sahiptir. Tezde ser olarak goriilen deprem,
firtina, sel, heyelan, kuraklik ve volkanik faaliyetler gibi doga olaylarinin yan1 sira
hastalik, engellilik, kargasa ve aci1 gibi insanlarin sebep oldugu kotiiliikler ve
bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durulmustur.

Bahsi gegen durumlar g6z oniine alindiginda tezin genel amaglarini iig
kategoride toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, evrendeki hayr ve serrin
varhigiyla ilgili teorilerden hareketle konu hakkinda genel bir tanimlama yapmak;
ikincisi, Miisliman mezheplerin konu hakkindaki yaklagimlarini 6rneklerle
aciklayarak teolojik agidan kotiililk meselesinin 6nemine vurgu yapmak ve bu
konuda bir farkindalik olusturmak ve sonuncusu ise “Allah’n yarattig1 tiim varlik
icin hayr diledigi ve irade ettigi, onlarla ilgili fiillerinde zulim ve haksizlik
yapmadig1” seklindeki Miisliiman inanci ile kétiiliikk meselesini saglikli bir zeminde

uzlastirmak.



Arastirmanin Yontemi

Arastirmada Oncelikli olarak bulgulardan sonuglara ulasma ydntemi olan
tiimevarim metodu kullanilmistir. Bu baglamda ilk olarak alanla ilgili yazilmis tez
ve makaleler taranarak konu hakkinda genel bir fikre sahip olunmaya ve bu alanda
eser veren bilginlerin eserlerindeki kisimlar taranarak mesele hakkinda séylenmis
onemli noktalar1 belirlenmeye ¢alisilmistir.

Miisliiman ekollerin konu hakkindaki goriisleri verilirken 6zellikle mezhep
imamlarmin gorisleri aktarilmaya calisilmis; kronolojik sira esas alinarak diger
Miisliman kelam alimlerinin goriislerine de yer verilmistir. Bu baglamda;
Mu’tezile ekoliinlin konu hakkindaki gorisleri aktarilirken Ebu’l-Hasen
Abdulcebbar el-Hemedani’nin (6. 415/1025); Ehl-i Stinnet’in goriisleri verilirken
ise Ebu’l-Hasan Ismail el-Esari (6. 324/936), Eba Mansir el-Matiiridi (6. 333/944),
Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), EbG Manstr Abdulkdhir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037) ve Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali (0.

505/1111) gibi alaninda otorite bilginlerin goriislerine miiracaat edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

I. ANA HATLARIYLA HAYR VE SER

1.1 Hayr ve Ser Kavramlar

Hayr (iyilik); mesru is, faydali ve sevapli amel, halkin ragbet ettigi akil, ilim,
ibadet, adalet, ihsan ve mal gibi nimet anlaminda kullanilmakta olup, ¢ogul
anlamryla “< 2 (hayrat) seklinde gegmektedir. Allah igin yapilan iyilikler ve iyi
davranislar anlaminda da kullanilmaktadir.t

Hayr; uygun, iyi, giizel, hos, fayda, yarar, menfaat, nimet, lLituf, refah,
mutluluk, saglik, sthhat, mal, miilk, kazang gibi pek cok anlamda kullanilmaktadir.?
Kelime, hayratu ’/-hisan® seklinde Kur’an’da insanlarin yamnda serefli, yiizii giizel,
ahlaki giizel, soylu cocuklar doguran iyi kadin anlamina gelmekle birlikte;
comertlik, asalet ve sayginlik anlamlarinda da gegmektedir.* Filozoflara gore hayr,
varlik anlaminda salt iyi, temiz ve giizel olan, varligin yetkin hali anlamlarinda
kullanmustir.®

“Hayr veya birr; hayirda genislik, itaatte genisliktir. Kul agisindan hayr
itaatte genislik iken, Allah icin sevapta genislik anlamindadir.”® Bununla ifade
edilmeye caligilan; kulun iyiligini yani taatini genisletmesi oraninda, Allah’in da

sevabini genisletmesidir. Nitekim bu hiikiim degisik ayetlere dayandiriimaktadar.’

! Hasan Ocak, “Hadislerde Gecen Hayrr ve Ser Kavramlarmmn Islim
Diisiincesindeki Yansimalar1” C.U.1.F Dergisi, 2016, S.8, 5.99.

2 Kadir Giines, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, (Hayir maddesi) Mektep Yayinlari,
Istanbul, 2001 s.370. Ayrica bkz: Abdullah Yegin, (hayir maddesi) Osmanhca-
Tiirkce Liigat, Hizmet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2010.

% Rahman 55/70.

4 Ibn Manzir, Lisanii’l Arab, Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut,1968, 5.264.

® Rafiz Manafov, Messai Felsefe ve Kelam Diisiincesinde 'AdI-i I1ahi' (Teodise)
Meselesi, S.U.L.F.D., 2009, S. 28., s. 105-124.

® A. Hasan Ferhan, Meacimii’l Miifredati’l Kur’an, Medine, trs, C.1,s.10.

" Bakara 2/112. En’am 6/160.
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Genel olarak Ser (kotiiliikk) kelimesi sozliikte; ‘istenmeyen ve her agidan
kendisinden kaginilan sey’ demektir. Kelimenin fesat, kotii sey, zuliim ve cezayi
gerektiren i anlaminda kullanimlari da vardir. Bazen sikinti, beld ve musibet
manasina da gelmektedir. Ser’in gogulu surir veya esrdar seklindedir. Ser her tiirlii
hayrin ve iyiligin karsitidir. Ser kelimesi; istenmeyen, arzu edilmeyen durumlari
anlattig1 gibi, kotii ve insana zarar1 dokunan seyleri de ifade eder.®

Hayrin karsiti anlamindaki ser, ayn1 zamanda katiiliik manasinda ve fena is
anlaminda s#, ar, ser, ayb (=3~ Jle & <ue ) kelimeleri ile de Arapga sozliiklerde
gecmektedir.®

Ahlaki anlamda katiiliik, dogasi ve sonuglart itibariyle yergiyi hak eden her
tiirlii fiilin ortak niteligidir.'® Ahlaki literatiirde genel olarak maksada uygun olan
iyi, olmayan kotiidiir. icerisinde bir fayda barindiran sey, iyi kabul edilirken, i¢inde
zarar bulunan sey ise kotii goriilmiistiir. Yine insan tabiatinin hoslandig1 ve lezzet
aldig1 sey iyi olarak degerlendirilirken, hoslanmadigi seyler ise kotii olarak
degerlendirilmektedir. Ancak ilahi fiilleri bu kapsam disinda tutmak gerekir. Clinkii
iyl veya koti kavramlar1 zitliklar itibariyle bilinebilen seyler olup, goreceli
kavramlardir. Allah’in fiilleri ise, ne 1y1 veya ne kotii seklinde degerlendirilmesi
gereken, kiyas kabul etmeyen ve bash basina “ne iyi ve ne de koti” olarak
degerlendirilemeyen iigiincii bir kategoridedir.!! Nitekim Allah higbir seye
benzemedigi gibi, O’nun fiilleri de kimseye benzemez. Hicbir sey de O’na

benzemez.1?

8 Hiiseyin Kerim Ece, Islam’in Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Ankara,
2013, 5.623.

® M. Selim Naimi, a.g.e, C.6. 5.279.

10 Metin Ozdemir, Din Karsiti Bir Soylem Olarak Kotiiliik Problemi ve
Elestirisi, (“Din Karsitt Akimlar ve Deizm” Kitabi i¢inde), Ensar Nesriyat, Van,
2017, 5.125.

11 Ramazan Altintas, Ibnii'l Hiimam es-Sivasi’ye gore Allah'in Yaratiklara Aci
Cektirmesi Sorunu, C.U.I.F Dergisi C. IX, 2005 s. 45-60.

12 Sura 42/11.
4



Genel olarak Miisliiman felsefesi ve teolojisinde haz, 151k, giizellik, iman
gibi seyler iyi gortliirken; aci, karanlik, ¢irkinlik, kiiflir gibi seyler kot ve ¢irkin
goriilmiistiir. Ilim, bilgi iyi olarak goriiliirken, bilgisizlik ve cehalet kotii
sayllmigtir.t3

Ebl Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi’ye gore
(6. 339/950) kotiiliik; insan eliyle olusan hayrin eksikligidir. O, yaratici agisindan
olusan biitiin durumlar1 hayr ve iyi olarak gormiis, kotiiliiglin goreceli yoniine ve
ciiz’i olusuna dikkati ¢ekerek, evrende olusan deprem, sel gibi dogal afetleri kotii
olarak goérmemistir. Son tahlilde insan fiilleri disinda ve iradesi haricinde olan
biitiin durumlar hayr olarak degerlendirmistir.'*

Ihvan-1 Sefa’ya gore ser, bizzat istenilen bir olgu olmayip, tamamen arizi
olan bir durumdur. Onlara gore ser; iyiligin anlasilmasi ve miikemmelligin
tamamlanmasi i¢in yaratilan bir seydir. Umumi kanunlarda ve yaratilista iyiligin
hakim oldugu tezini savunan Ihvan-1 Sefi, yaratilista kotiiliigiin bizzat kast
edilmedigi fikrine sahiptir. Dogada isleyen umumi yasalar oldugunu ve bu yasalarin
isleyisinin hayr oldugunu soyler. Ihvan-1 Sefi’ya gore, ser, doga yasalarin
isleyisinden dogan bir takim arizi sebepler sonucu meydana gelir.®

Ibn Riist olarak meshur olan Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-
Endeliisi (6. 520/1126) bir seyin i1yi veya kotii olusunun din tarafindan mi yoksa
akil tarafindan mu1 belirlenmesi gerektigi meselesinde; iyi ve kotli kavramlarina
farkli bir bakis acis1 getirmistir.’® O, adaleti bizatihi hayr, zulmii de bizatihi ser

olarak goren anlayisa kars1 ¢ikar. Zira bu durumda sirk kosma fikrinin ne bizatihi

13 http://dergipark.gov.tr/download/article-file/303740 (erisim tarihi: 05.06.2018).
14 Eyiip Aktiirk, Metafiziksel Bir Sorun Olarak Katiiliik, Felsefe Diinyas:
Dergisi, Ankara, 2014,C.1,s. 559.

15 Thvan-1 Sefa, Resail 111, (tah. Arif Tamer), Ayrmti Yaymlari, Istanbul,
2014,s.390.

16 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, Isam Yayinlari, Istanbul,2011,s.264-265.
5
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hayr ne de ser olarak goriilmemesi ile sirkin sadece seriat bakimindan ser olarak
degerlendirmesi gerekir.!’

Kotiliik ve iyiligin taniminin degisebilecegini sdyleyen Ebi All el-Hiiseyn
b. Abdillah b. Ali b. Sina (6. 428/1037) soyle demektedir: “Mesela kotiiniin
taniminin  dagmnik ve diizenli olmayan durum oldugunu bildigimizde iyinin
tamimuinin da uyumlu ve diizenli durum oldugunu biliriz.”*8

Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (0.
638/1240) hayr ve serri tanimlarken; hayr1 varlikta tamlik, serri ise varlikta eksiklik
olarak agiklamaktadir. Varlik i¢in ise “varlikta tamlik, i¢inde eksiklik var olmadan
olmaz” diyerek, varligin yaratilis1 geregi eksik olacagini dile getirmesine karsilik,
varligim mutlak hayr oldugunu séylemistir. Ona gore, var olan her sey, var olmasi
itibariye kotii degildir. Kotiiliik; varliklarin birbiriyle olan iligkilerindeki varliksal
niteliklerden kaynaklanan bir durumdur. Ibn Arabi hayr ve serri, varitk — yokluk
tizerinden tanimlamis ve varligi, mutlak hayr; yoklugu ise mutlak ser olarak
tanimlamustir. 1°

Hayr ve ser konusunda diialist bir yaklasim sergileyen Zerdiist, Seneviye ve
Maniheistler; hayrin nur, 151k, aydinlik oldugunu séyleyerek Tanri ile 6zdes tutmus,
kotiiliik ile zararn ise zulmetten dogdugunu iddia etmistir.?° Onlara gére ser ise
karanlik, kotiiliik ve zulmet olup kotii ruhlarla 6zdestir. Diialist algi bigimine gore
hayr ve ser, farkl iki kozmik giice dayanan ve her biri ayr1 birer yaratici giice isaret

eder.?

7 fbn Riisd, Faslu’l- Makali’l-Kesfi an Minhaci’l-Edille, ¢ev. Siileyman Uludag
Dergah Yaynlari, istanbul, 2012, 5.249.
18 Ibn Sina, En-Necat, (tah. Abdurrahman Umeyra), Beyrut,1992, s.147-148.
19 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, Darii’l Kutub-1 Ilmiyye, Beyrut, 1420 h.,C.1,
5.212.
20 Ebu Mansur el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Derleyen: Huneyf
el-Mubhaciri), Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, trs., s.248.
21 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozciigii, Say Yaymnlari, istanbul, 2012, 5.7-9.
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Kelamda hayr ve ser meselesi, genelde adalet ve zulim methumlari
tizerinden ele alinmis ve tartisilmistir. Konu; Allah-alem iliskisi baglaminda irade,
kader, hikmet ve takdir gibi kavramlar {izerinden degerlendirilmistir.

Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (6. 505/1111), Allah’in mutlak manada
rahmetinin bir geregi olarak kotiiliige riza gosterdigi fikrini savunur. Serrin,
Allah’in rahmetine noksanlik ve kusur getirmez. Dolayisiyla ona gore, diinyada
olan her sey olmasi gerekenin en iyisidir, olan seylerin daha iyi olma imkan1 yoktur
manasinda; “leysel imkanu ebdeii min makan” demistir.?2

Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar el-Hemedant, (6. 415/1025), kotiilik ve iyiligi su
sekilde ifade etmistir. “Elem veren her sey kotii; lezzet veren her sey ise iyidir.” O,
once alemin iki karsit ve kadim cevherden olustugu bu ve dlemde arazlarin
bulunmadigr gorlisiinii  tartismig, sonrasinda iyi-kotii  farklilasmasinin  fail
farklilagsmasina gotiirmesinin makul higbir gerekgesinin olmadigini sdylemistir.
Dolayistyla alemde hiikiim siiren iki gii¢ (iyi ve kotii) fikrini reddetmistir. Iyi veya
kotli eylemin, gercekte kisinin tercihi ile herhangi bir zorunluluk olmaksizin
meydana geldigini iddia etmistir.

Ibn-iil Kayyim el Cevzi olarak meshur olan Eb Abdillaih Semsiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai (6. 751/1350) koétiiliigiin bas aktorii olan
seytan hakkinda su ifadeleri kullanir: “Kullar arasinda bir sinama ve miicahede ile
itaat ve isyan olarak kulluk mertebeleri bilinsin; Allah’a olan baglilik ve isyanin
dereceleri goriinsiin; insanlar ve melekler Allah’a karsi gelmekten sakinsin ve
itaatten ¢ikmasin ve onlara bir 6rnek olsun diye pek ¢ok hikmetlere binaen seytan:

yaratmigtir.”2*

22 Gazali, Tlahi Ahlak, Uyanis Yaymevi, Istanbul, 1989, s.131.
28 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni-el-Firak Gayr-1 Islamiyye, Daru’l Kutubi’l
[lmiyye, Beyrut, 2011,s.71-78.
24 [bnii’l Cevzi, Sifa-iil Alil, Darii’l Ma’rife, Beyrut, 1398 h., 5.309.
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Ehl-i Siinnet alimleri iyilik ve kotiiliigii daha ¢ok hikmet kavrami iizerinden
degerlendirmektedir.?® Ebti Mansiir el-Matiiridi’nin (8. 333/944) hikmet anlayisinin
onemli bir kismi kotiiliik anlayisiyla iligkilidir. Ona gore insanlarin kotiiliik olarak
tamimladiklar1 unsurlar, gercekte ilahi hikmetin degisik yansimalaridir.”?® Ehli-
Stinnetin iyilik ve kotiliigli Allah’a isnadinda izledigi yaklagim, Ehli-Siinnet
boliimiinde ayrintili deginilecektir.

Seytan mefhumu, semavi dinlerin tamaminda tiim kotiiliik ve gilinahlarin
bas1 sayillmistir. Ancak; Islam’da kétiiliik sadece seytana verilmemis, nefis de
kotiiliigiin kaynag olarak zikir edilmistir.?” Seytanin insana kars1 bir kudrete malik
olmadigi, Kur’an’da gegen ibarelerden ve seytanin konusturulmasindan
anlasiimaktadir.?® Seytan; kendi siif ve benzerlerinin disina ¢ikmis kotii, inatc1
manasinda bir cins isimdir ki insan veya hayvan cinsinden olabilmektedir. Diger
gizli mahliiklarla ruhi iligkisi bulunan biitiin kétiilere bu isim verilebilmektedir.?

Iyilik ve kétiiliik tanimlamalarinda ve kétiiliik cesitlerinde farkli goriisler
olmakla beraber genel olarak “fiziksel kotiiliikk, ahlaki kotiiliikk, metafiziksel
kotiiliik, dogal kotiiliik”*® seklinde tasnif edilmistir. Bu tarz bir tasnif iyilik i¢in
yapilmamustir.

Kur’an ve Hadislerde iyi ve kotii; hasene- seyyie, birr- ism, tayyib-habis ve
hayr-ser seklinde ikili bir tasnifle gecer. Bir seyin hosa gitmesi, bir seyi giizel

bulmak, yiyecek bir nesnenin lezzetli kismi gibi anlamlara gelen tayyib kelimesinin

25 Emine Ogiik, Islim Diisiincesinde Ser/Kotiiliik Probleminin izahina Katki
Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi C. 11, S.1, 2015, s.11-38.

%6 Harun Caglayan, Etik Acidan Maturidi’nin Hidayet Anlayisi, Grafiker
Yaynlari, Ankara, 2015, s.163.

21« ” Sems 91/7-10.

28 «_..” Nisa 4/76, Ibrahim14/22.

29 E. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn, Istanbul, 2012, C.1, s.214.
30 Aliye Cinar, Leibniz'de Kotiiliik Problemi ve Teodise, UUIF Dergisi, C.14, S.

1, 2005, s. 161-177.
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zidd1, habis kelimesidir. Kur’an da Habis; necis, pis, kirli anlaminda, Allah’in
haram kildig1 seyler ve dziinde tiksintiye sebep olan seyler i¢in kullanilir.3

Tayyib-habis kavramlar1 Kur’an’da su sekilde geger:

“...Orada Zekeriya, Rabbine dua etti: Rabbim! Bana tarafindan hayirli bir
nesil bagisla. Siiphesiz sen duay: hakkiyla isitensin dedi.” 32 Buradaki “ziirriyeten
tayyibe” seklinde gegen ibare hayirli bir nesil demektir.®

“ ... Bulutu istiiniize golge yaptik. Size, kudret helvasi ile bildircin
indirdik. “Verdigimiz riziklarin iyi ve giizel olanlarindan yiyin”. Onlar bize

zulmetmediler fakat kendilerine zulmediyorlardi.”3*

“...Ve onlar, soziin en giizeline yoneltilmisler, 6vgiiye layik olan Allah'in

yoluna iletilmislerdir.” *° Bu ayette de gecen “sdziin en giizeline ” tabiri; insanlari
iyilige ¢agiran, her tirlii kotiiliikten uzaklastiran, goniilleri oksayan, bireyleri
birbirine yakinlastiran, yapici, hosa giden sozler anlaminda kullanilmistir.
Hasene-seyyie kelimelerinin kullanildigi bazi ayetler ise sunlardir:
“Rabbimiz! Biz, -Rabbinize iman edin- diye imana cagiran bir davetgi isittik,
hemen iman ettik. Rabbimiz! Gilinahlarimizi bagisla. Kétiiliiklerimizi 6rt. Canimizi
iyilerle beraber al.”®® ayetinde seyyie, kotilik anlamma gelir. “Eger size
yasaklananlarin biiyiiklerinden kaginirsaniz, sizin kiiglik giinahlarinmizi orteriz ve

s 37

sizi giizel bir yere koyariz.” 3" ayetinde gegen seyyie ise giinah anlammdadir.®

L A'raf 7/95; Ra'd 13/ 6; Kasas 28/31, Nisa 4/97, Ahzab 33/52 vb. pek ¢ok ayet.

32 Ali Imran 3/38.
3https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%821-i%20%C4%B0mr%C3%A2n-
suresi/331/38-41-ayet-tefsiri (erisim tarihi: 12.04.2018).

34 Bakara 2/57.

35 Hac 22/ 24.

% Ali Imran 3/193.

37 Nisa 4/31.

38 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, Diyanet Yaynlar1, Ankara, 2017,
C. 2,s.52-53.
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Kur’an; birr-ism seklinde kotiilik ve iyiligin smirlarii bildirmekte ve
insanlar arasinda yanlig bilinen tanimlamalar1 diizeltmektedir: “Sana, hilalleri
soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar ve hac igin vakit Slciileridir. Iyilik, evlere
arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi insanin davranisidir.
Evlere kapilarindan girin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.” *°

Kur’an’da ism kelimesi, bitiin koti ve ¢irkin seylerin hepsi igin
kullanilirken, birr %° kelimesi ile iyilik kastedilmistir.*!

Gorildiigii  tizere iyilik ve kotilik degisik tanimlamalar ve
isimlendirmelerle adlandirilmistir. Akil, his ve kalp ile algilanan tiim varlik, zithik
prensibine gore ikiye ayrilir.*? Bir seyi iyi veya kotii olarak bilmek veya tanimak;
bir seye iyi veya kotii demek algi bigimine gore degiskenlik arz eden bir durumdur.
Hayr ve serri birbirinden ayirmada kullanilan farkli yontemler vardir. Aklin koti
olarak gordiigi, seriatin yasakladigi ve kalbe sikinti veren seyler kotii; bunun tersi
durumunda olanlar da iyilik kategorisinde degerlendirmek uygun bir yontem
olabilir.*3

Iyi veya katisiksiz iyi (hayr-1 mahz); kotii veya katisiksiz kétii (serr-i mahz)
olan varliklar, olaylar olmakla beraber, igerisinde hem 1yi ve hem kétii olan varliklar
da bulunmaktadir. Icinde hem iyilik hem de kétiiliik olan varliklarin taninmasinda

ve bunlar1 anlamlandirmada yanlisliklar yasanabilmektedir. Kur’an’in ifadesi ile

ser goriinen seylerde hayr, hayr goriinen seylerde ser olabilmektedir.**

39 Bakara 2/189.

40 Ali Imran 3/92.

4 Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah, Mevsuatu Fikh1i’l Kulub, 11.C., Beytii’l
Efkari Devle, Kahire, 2011, C.11, 5.1894.

42 Bedri Ruhselman, Terimler Sézliigii-Vicdan, (erisim tarihi:12.02.2018).
http://www.ilahinizamvekainat.com/Terimler-Sozlugu.php?kelime=Vicdan.

43 Ebu Muhammed b. Hiiseyin, Serh-1 Usul-i I’tikad-1 Siinne, Mektebetii’l
Islamiyye, Sam, 1403 h.,C.4, s. 35.

44 Bakara 2/216.
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Kategorik olarak iradeli varliklar, melek, insan-cin ve seytan olarak lige
ayrilir. Iradeli varhik Kategorilerine bakildiginda salt iyiligi temsil eden ve
yaratiliglarinda mutlak hayr olan meleklerin varligindan ancak vahiy ile haberdar
olabiliriz. Bu g¢esit varliklarin yaratilis ve fitratlarinda kotiilikk olmadigindan
yaratiliglarmin hayr {izerine oldugu sdylenebilir. Bunun ziddi olan koétii veya
kotiligii temsil eden seytan gibi varliklarin 6zlerinin ser oldugu da séylenebilir.

Icerisinde hayr ve serri birlikte barindiran ve yapis1 geregi her iki tarafa
meyilli insan ve cin gibi varliklar da vardir. Kur’an’in ifadesi ile melekler tarafindan
endise ile karsilanan ve yeryiiziinde fesat gikaracak® endisesiyle kendisinden
korkulan ve bir bakima arzin halifesi konumunda olan insanlar, hayr ve serrin
merkezi olabilecek bir surette yaratilmistir.

1.1.1 Fiziki Olarak

Dogal kotiiliikk olarak da kabul edilen fiziki katiiliik; insanlardan bagimsiz
olarak olusan hastalik, engellilik, deprem, salgin, kasirga, kuraklik, yangin, haserat,
zararll bakteriler ve zehir benzeri sorunlar olarak siralanabilir.®® Bu serler,
insanlarin istemesiyle veya kasitli olarak ihmali sonucunda meydana gelmeyen
kotiliiklerdir. Dogal kotiiliik, insan dahil tiim canlilari etkileyen hem fiziksel hem
de zihinsel aciy1 icerir. Hastalik, dogal afet ve tahmin edilemeyen kazalarin tiimii
ve insanlarm maruz kaldiklar biitiin acilar bu tiirdendir.*’ Dogal iyilik olarak
adlandirabilecegimiz ve fiziki iyilik kabul edilmesi gereken, biitiin fiziki ve
bedensel giizellikler de dogal 1yilik kategorisine alinabilir. Bu sekil bir tanimlama

yapilmasinin nedeni, kotiiliigiin ziddi konumunda olan iyilige bir kategori belirleme

45 Bakara 2/30.

4 Metin Ozdemir, islam Kelaminda Koétiiliik Problemi, (erisim:10.04.2018).
http://www.islamiarastirmalar.com/upload/pdf/0a271b803907bb7.pdf Ayrica;
Aliye Cmar, Leibniz’de Katiiliik Problemi ve Teodise, U.U.L.F. Dergisi,
Universite Yayni, Bursa, 2005, C.14, Say1.1.5.161-177.

47 Cafer Sitk1 Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yaynlar1, Ankara,1997, s.28.
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ve bir tanim getirme arayisidir. Varlik; bizatihi iyilik olduguna kiyasla®® tiim
varliklar, dogal iyilik kapsaminda goriilebilir. Buna gore bedendeki noksanlik nasil
fiziki bir kotiliikse, bedenin tam ve saglikli olmasi da varolussal bir iyilik olarak
degerlendirilebilir.

Kur’an merkezli bir diisiince anlayisinda gergek kotiiliik; Allah’a isyan,
giinah isleme, nefis ve seytana uyma, zuliim, haksizlik, yalan sdyleme vb. gibi
sagduyudan ayr1 hareket etme, kisaca fitrata ters davranma durumudur. Kur’an,
fiziki kotiilik olarak agiklanan durumlarn kotiilik olarak degil, imtihan olarak
goriir. Soyle ki:

“Andolsun ki sizi, biraz korku, biraz a¢lik, biraz da mallardan, canlardan ve
mahsullerden yana eksiltme ile imtihan edecegiz. Sabredenlere, liituf ve keremimi,
miijdele.”®® “O Allah, sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, sizi imtihan etmek igin
kiminizi derecelerle kiminizin iistiine ¢ikarandir.”®® “Savas, hosunuza gitmedigi
halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirli iken, siz onu hos
gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir,
siz bilmezsiniz.”®!

Kur’an, iyiligi; Allah’in emirlerine uymak ve yasaklarindan ka¢inmak, aciz
ve giigsiizlere yardimer olmak, aglar1 doyurmak olarak anlatir. Iyi ahlak sahibi
olmak, haksizlik yapmamak, haksiz yere adam 6ldiirmemek gibi, seriatin belirledigi

smirlar gercevesinde hareket etmek de iyilik olarak gecmektedir.>

48 Rahman Moshtagh Mehr, “Mevlana’ya Gére Varlik ve Insan Hayati Kavram
I1.” ¢ev. Kadir Turgut, I.U. Sarkiyat Mecmuasi, Istanbul, 2012, S. 20, s. 173-195.
49 Bakara 2/155.

%0 En’am 6/165.

51 Bakara 2/216.

%2 Ra’d 13/6, 22; Isra 17/7; Neml 27/89, 90; Kasas 28/84; Beled 90/11-12.
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1.1.2 Ahlaki Olarak

Dogasi itibariyle hakikatin karsit1 olan yalan konugma, aldatma, bagkasiyla
alet etme gibi s6z ve davranislar, baskalarini yaniltip zarar verdigi i¢in Ahlaki
olarak kotii goriilmiistiir.>® Diger taraftan kotii veya ¢irkin goriinen huy ve
karakterler ahlaki kotiilikk kapsamina alinabilir. Miisliiman kiiltiiriinde diirtistliik,
emaneti sahibine vermek, sabretmek ve adil davranmak gibi huy ve davranislar
emir edilmis, buna karsi insanlari kandirmak, zuliim ve adaletsizlik gibi huylar
yerilmistir.>* Bu baglamda bozulmamis insan fitrati ve aklin kotii, pis, igreng
gordiigli adam 6ldiirme, yaratilmis mahliklara zarar verme, tecaviiz ve ziiliim gibi
davranis ¢esitleri ahlaki kotiiliik olarak goriilebilir. Ayn1 sekilde dedikodu yapmak,
insanlar1 kotiilemek, iftira atmak, hirsizlik yapmak, insanlarla dalga ge¢mek,
insanlar1 kiigimsemek, bencil ve ofkeli davranmak, kalp kirmak gibi karakter
ozellikleri bu kétiiliik kategorisinde zikir edilebilir.>®

Insan fitrat ve vicdaninin sevip takdir ettigi biitiin huy ve davramslar ahlaki
tyilik kapsaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda Allah’in emrettigi ve fitratin
dogru kabul edip Ovdiigi dogruluk, diirtstlik yardimseverlik, affedicilik ve
comertlik gibi ahlaki iyilik kapsaminda degerlendirilebilir.%®

Kur’an, ¢ok yerde iyilik i¢in maruf kavramini, her toplum ve déneme gore

degisebilecek bir iyilik anlayisina isaretle nekre (belirsiz) formunda kullanmistir’

53 Metin Ozdemir, a.g.e, s.126.

% Siileyman Uludag, Ahlak ve Degisim, Koprii Dergisi, Istanbul, 2001, S.75.
(http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&Yaz
IN0=24 (erisim tarihi:11.07.2018).

5 Gazali, islam Ahlaki, Sinan Yayimnlari, Istanbul, 1996, s.49-61.

% Gazali, a.g.e, s.41-61.

57 Ali Imran 3/104; Bakara 2/272.
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1.2 Mutlak Hayr-Mutlak Ser

Hayr-: mahz kavrammin Tirkge karsiligi olan mutlak hayr; saf hayr,
katigiksiz iyilik, hayrin ta kendisi, kotiiliiglin karigsmadigi hayr, gibi anlamlara
gelmektedir. Bunun karsiligi olan serr-i mahz ise; sirf ser, hi¢ hayr ciheti olmayan
ser veya musibet, i¢cinde hi¢ iyilik bulunmayan kétii, seytan, gibi mutlak kotii ve
serli manasinda kullanilmaktadir.®®

Yaratilislart mutlak hayr olan ve hayirdan bagka bir is yapmayan ve verilen
emre itaat eden melekleri Kur’an soyle tarif eder: “Ey iman edenler! Kendinizi ve
ailenizi, yakit1 insanlar ve taglar olan atesten koruyun. O atesin basinda gayet kati,
cetin, Allah'm kendilerine verdigi emirlere karsi1 gelmeyen ve kendilerine emredilen
seyi yapan melekler vardir.”®® “Goklerde ve yerde bulunan canlilar ve melekler
biiyiikliik taslamadan Allah'a boyun egerler.” ®

Kur’an’a gore melekler, Allah’a isyan etmez, emir edilen seyi yapar ve
iclerinde kotiilik namma bir sey barindirmazlar.%! Dolayisiyla “melekler icin
mutlak hayr denilebilir. Mutlak hayr olarak kabul edilen baska bir varlik g¢esidi
olarak da cennet ve cennetteki nimetler, mutlak hayr kategorisine almabilir.®?

Seytanlarin ve yaratilan diger serli varliklarin ser veya mutlak ser olmalari,
insana bakan yonii ile olabilir. Yaratilig cihetinden her sey hayr olarak kabul
edildiginde ve hayirli sonuglara sebep olmasindan dolayi, Allah tarafindan bu serli

varliklarm hayatta kalmalarina miisaade edilmistir.®® Allah; istedigi anda her seyi

% M. Said Naimi, Tekelliimetii Meacimi’l Arabiyye, Irak Kiiltir ve Yaym
Bakanlig1 Yayinlari, Bagdat, 1979; (hayir ve ser maddesi) ve Ibn Manzir, Lisanii’l
Arab, (hayir ve ser maddesi), Benli Kitapevi, Beyrut, 1968, C.1I.

59 Tahrim 66/7.

60 Nahl 16/49.

®1 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 185.

62 Ahmed b. Omer, Serh-1 Kitabii’t-Tevhid, Nesretii Risaleti Littab’, Beyrut, 1415,
C.4,s. 35.

63 Liitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, Akc¢ag Yaylari, Ankara, 1985, s.

309.
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yaratip yok ettigi gibi, seytan: ve kotiiliigii temsil eden diger tiim mahliklar1 da yok
edebilir.%*

Maneviye, Mazdekiye, Deysaniye, Markiniye, Mahaniye, Siyamiye ve
Miklasiye gibi dialist firkalarin zann1 gibi kdinatta hayri ve serri yaratan ayri bir
ilahlarin varligi, safsata ve hayalden baska bir sey degildir. Zira hayr ve serrin bu
diinyada karisik oldugu gériiliiyor.®® Hayr bilinen seyden ser, ser bilinen seyden de
hayr ¢iktig1 goriilmektedir.%®

Hayr ve ser, mezkar firkalarin belirttigi sekilde olursa, soyle bir problem
ortaya ¢ikar: Hayrin ilahi serri ortadan kaldirmak istiyor ve bunu yapmiyorsa, o
zaman o kotii bir ilahtir. Yok, eger serri ortadan kaldiramiyorsa bu durumda o
acizdir. Bu durumda ilahlik ve iyilik manasiz kalir. Hayr1 temsil eden ilah sonunda,
serrin ilahina galip gelecek fikri de temelsizdir. Bu durumda tek bir ilahin, mutlak
hayr olan ve hayri temsil eden hakiki ilah olmas1 zorunlu ve gereklidir.®’

Mutlak ser olarak kabul edilen cehennem ile oradaki azaplar; Allah’in Celal,
Kahhar ve Adl gibi isimlerinin birer tecellisi olmasi1 noktasindan Allah’in yaratmasi
ciheti ile degil, serri temsil etmeleri noktasindan insanlar nazarinda mutlak ser
olarak goriilmiistiir.?® Nitekim Allah’in insanlari cehenneme atmadigi, ancak

kotiilerin tabiatlar1 geregi cehenneme yaklastiklar: ve cehennemin de tabiati geregi

64 Ziimer 39/62.

% fbrahim Aslan, Kad1 Abdulcebbar’in lyilik-Kétiiliik Diialitesine Yonelttigi
Elestiriler, http://dergipark.gov.tr/download/article-file/179852 erisim tarihi:
03.2018).

%6 Bakara 2/216.

67 Kadi Abdiilcebbar, bu fikre kars1 itirazin1 ve buna karsi delillerini “el-Mugni, el-
Firak Gayr-1 Islamiyye” adh eserinde ayrintili olarak ele almis ve bu tiir Islam dis1
firkalarin goriiglerinin yanlisligint mantiki deliller ile ispatlamistir. Ayrintili bilgi
icin; KAdi Abdiilcebbar, EI-Mugni el-Firak Gayr-1 Islimiyye, Daru’l Kutubi’l
[lmiyye, Beyrut,2011,5.10-11.

%8\/ehbe Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, Darii’] Fikri’l Muasir, Beyrut,1418h. s.54, 259,
344.
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onlar1 kendine ¢ektigini savunulmaktadir.®® Aslinda varlik, var olma veya viicuda
gelme noktasindan ser veya mutlak ser degildir. Mahliklardan hayri serrine galip
olanlar1 hayr, serri hayrina galip olanlar1 ser olarak tanimlamak uygun olacaktir.
Kotiiliik meselesi hakkinda yeterince bilgi sahibi olunursa, kotiiliik olarak goriilen
seylerin gercekte varliktaki gesitlilige ve yaraticinin birligine delalet ettigi
anlasilabilir.”

1.3 Hayr ve Serrin Goreceligi

Estetik agidan giizellik ve cirkinlik; etik acidan iyilik ve kotiiliik izafi
niteliklerdir. Fakat bu izafilik baz1 alanlarda daimi ve degismez kabul edilirken,
bazilarinda degiskenlik gosterebilir. Insana ilham edilenler ile nefsin Kibir,
kiskanglik, zan, hiyanet, zuliim, yalan, dalkavukluk gibi arzu ve istekler nedeniyle
insan her zaman dogru karar veremeyebilir.”

Kur’an’da yasak edilen ve haram sayilan i¢ki ve uyusturucu gibi seylerde
bile insanlar i¢in yararl seyler bulundugu belirtir, ancak zararlar1 yararindan fazla
oldugu icin haram kilindigin1 ve yasaklandigim goriilmektedir.”

Ibn Sina, izafilik konusunda sdyle demektedir: “Goreceligin varligim farz
ettigimizde, artik goreceligin araz oldugu konusunda siiphe edilmemesi gerekir.””
Yani; izafiligin tek basina bir sey olmadigini; ancak bagka bir sey ile beraber veya
baska bir seye nispetle diisiiniilebilecegini sdyler. “Kiyas bakimindan, bazen 1yilik

ve kotiiliik farkl farkli olur. Buna gore, tutku nezdinde iyi olan sey, 6rnegin uygun

yiyecek ve uygun giyecektir; 6fke nezdinde iyi olan, baskin olmaktir; akil nezdinde

% Harun Caglayan, Azabin Niteligi ve Cikis Imkami, Dini Arastirmalar, 2013, C.
16, S. 43, s. 196.

0 Caglayan, Etik A¢cidan Maturidi’nin Hidayet Anlayisi, s.164.

! Giirbiiz Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 2015, 5.62.

72 Bakara 2/219.

7 Hayrani Altuntas, ibn Sina Metafizigi, A.U.LF. Yaynlari, Ankara, 1985, s.119.
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iyi olan ise, bazen bir degerlendirmeye gore hak, bazen de baska bir
degerlendirmeye gore giizel olandir.”’ der.

Goriildigi tizere varligi hayr ve ser diye nitelendirerek iyi ve kotii olarak
simiflandirmak kolay bir is degildir. Bundan dolayi, Zeyd'in nazarinda bir sey iyi
iken, Amr'in nazarinda ayni seyin k&tii olmasi miimkiindiir.”® Ciinkii fitrat,
aligkanlik, 6n yargi, bakis acist ve ilmi seviyeler gibi etkenler, insanlar arasinda
farklilik arz ettiginden, iyi ve kotii nitelendirmesi degisebilmektedir.

Esasen Allah’in insanlara hidayet olarak gonderdigi’® Kur’an’in
rehberliginde hareket edilse; hakikate en yakin goriise ulasilabilir. Zira Kur’an,
iyiyi kétiiden ayirma melekesinin insana verildigini beyan etmekte,’” iyi ile kotiiyii
tercih etmede insana hiir bir irade verildigi vurgulanmaktadir.”® Bu baglamda
Kur’an, iyi ve kotii goriilen seyler hakkinda insana rehberlik babindan sdyle
demektedir: “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey
sizin i¢in hayirli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii
iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” " Nitekim kis mevsiminin
soguk, hir¢in ve siddetli goriinen perdesi arkasinda bahar mevsiminde yeserecek
giizel meyve ve ¢igeklerin giizelliklerinin sakli olmasi sirrin1 insan her zaman
goremez.%°

Iyi-kotii degerler baglaminda yukaridaki izahlardan sonra giizellik-girkinlik
kavramlarina gelecek olursak bu kavramlarin da siirekli degiskenlik arz ettigi

goriilmektedir. Yani bu kavramlar agisindan kalicilik, siireklilik ve biitiinsellik s6z

4 ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat, Kitab’ii-s Sifa, (¢cev. Muhittin Macit vd.),
Litera Yayincilik, Istanbul, 2017, s.69.

> Gazali, I’tikatta Orta Yol, A.U.LF. Yaymlari, Ankara,1971, 5.120.

76 Casiye 45/11.

" Beled 90/8.

'8 Insan 76/3.

" Bakara 2/216.

8 Ali Unal, islam’da Iman Esaslar1, Sahdamar Yayinlari, Ankara, 2013, 5.224.
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konusu degildir. Toplumsal kabullerin uygulanis1 baglaminda kimi toplumlara gére
adalet olarak degerlendirilen bir husus, baska bir toplumda adalet olarak
goriilmeyebilir. Ornegin Islam toplumunda ceza olarak verilen kisas,®! ceza alacak
kisi veya ailesi i¢in ser gorlinebilir. Ancak; hikmet, adalet gibi kavramlar etrafinda
diistintildiiginde adalet olarak degerlendirilebilir. Bu durumu taraflarin istek ve
goriislerine gore degerlendirmek yanlis olacaktir. Peygamber, kendisinden gizli
olan ve Allah’in takdir ettigi fiil ve olaylarda kendisine haber verilmedik¢e bunlari
bilemeyecegini, bu durumun hayr mi ser mi olacagini bilmedigini sdylemektedir.8?

Ibn Kayyim el Cevzi’ye gore ser veya kétiiliik, kesinlikle Allah’tan degildir.
O’nun fiillerinden, isimlerinden ve sifatlarindan da degildir. Bu sadece Allah’in
takdir ve iradesi ile ciizi, izafi bir serrin, o takdir edilen seye girmesiyle; duruma
gore ser veya hayr kabul edilmesidir. Bu durumda, Allah’in takdir ettigi bir sey, bir
mahalde ser kabul edilirken, baska bir durum veya mahalde hayr kabul edilebilir.”8®

Savas durumunda insan oldiiriilmesi goriintiste kotii ve ¢irkin goziikebilir.
Ancak; daha kotii durumlarin yasanmamasi, iilkelerin isgal edilip, ¢oluk-gocuk,
yash ve giinahsiz kimselerin 6ldiiriilmemesi, tecaviiz ve katliamlarin olugsmamasi,
diisman1 caydirma, korkutmak gibi sebeplerden dolayir insan oldiiriilmesi ser
gdriilmemistir.3

1.4 insanda Hayr ve Ser Potansiyeli

Insan hayr ve serle beraber mi dogar, yoksa hayr ve serri sonradan mi

kazanir? Bu soruya birbirinden farkli cevaplar verilmistir.

81 Bakara 2/178.
82 Ahkaf 46/9; Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV, s. 370-372.
8 http://isamveri.org/pdfdrg/D00036/2001 14/2001 14 YESILYURTT.pdf
(erisim tarihi:02.04.2018). Abdullah b. Muhammed el Muslih, Serhii’l Akideti’l
Vusta, Darii’l Ibnii’l Cevzi, Sam,2010, C.1, s. 230.
8 [bnii'l Cevzi, Sifa-iil Alil, Darii’l Ma’rife, Beyrut,1978, 5.165-169.
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Insan iizerinde yapilan bilimsel ¢calismalar, insanin mutlak manada iyi veya kotii
olmadigini, aksine iyi ve kotilye kabiliyeti olacak sekilde dogdugunu
gostermektedir.

Insan, “potansiyel anlamda hayr ve serre Kabiliyetli bir sekilde
yaratilmistir.” denilebilir. Nitekim Kur’an’da gecen ve insan fitratindan bahseden

95 85 «

“ ...Sonra ona fiicur ve takvay1 ilham etti. ...Sen yliziinii hanif olarak dine,

Allah’in insanlan yarattigi ‘fitrat’a cevir.”%®

ayetleri insanlarin iyi ve koti
baglaminda her iki yone yonelebilecek tarafsiz bir yapiyr barmdirdigini
aciklamaktadir. Yani insan mahiyetinin iki yiizii vardir. Bir yiizii hayra ve iyilige
bakar, diger yiizii ser ve isyana bakar. Insan hayr yonii ile ahsen-i takvimdedir.®’
Kur’an; insanin iyi ve kotii 6zelligine, kendi iradesi ile yapmis oldugu fiiller
ile ulastigin1 bildirmektedir. Nitekim bu baglamda *...Stiphesiz insan ¢ok
zalimdir, ¢ok nankordiir.”®® ayeti insanm kétii fiil ve tercihleri sonucu ulastig
zalimlik ve nankorliik derecesini bildirmekle insanin kotiiliikkte ulastigi yeri
gostermektedir. Yine ayni baglamda “ ...Biz, ger¢ekten insani en giizel bir bicimde
yarattik.”8 ayeti de insanin kendisine verilen 6zellik ve kabiliyetleri kullanmasi
sonucu ulasacag basarilara isaret olarak diisiiniilebilir. Insanin iradesi ve tercihi ile
ulasacagi makami Kur’an illiyun veya ald-yi illiyyin % tabiri ile ifade etmektedir.

Kur’an’daki esfel-i sdfilin ! tabiri ise insanin diisebilecegi en diisiik dereceye isaret

etmektedir.

8 Sems 91/8.

8 Bakara 2/41, 91, 97; Ali-imran 3/3, 50; Nisa 4/47.

8" Hayreddin Karaman vd.,Kur'an Yolu Tefsiri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayn,
Ankara, C.5, s. 646-647.

8 fbrahim 14/34.

8 Tin 95/4.

0 Mutaffifin 83/19.

%1 Tin 95/5.
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Insan denen varlig1 tanimlama ve anlama babindan ¢ok seyler sdylenmis ve
sOylenmeye devam edilmektedir. Her arastirmaci veya bilim adami, insanin farkli
bir yonii iizerinde durmakta ve o yonii itibariyle insani tanima ve anlamlandirmaya
calismaktadir. Nitekim bu baglamda tip bilimi insanin fizyolojik yoniine bakarken,
sosyoloji insanin toplumsal yoniine dikkat ¢ekmekte, psikoloji ise insanin farkli bir
benlik sistemi ve yaraticiligi iizerinde durmaktadir. Teoloji, insanin Tanri ile olan
iligkisi ve metafiziksel yonii ve vazifesine dikkat cekerken faniligine vurgu
yapmaktadir.

1.5 Hayrin ve Serrin Kaynagi

Tyilik ve kétiiliigiin iki zit unsur olarak birbiriyle ¢atisma iginde oldugunu
savunan Keyumersiye, Ziirvaniyye, Zerdiistiyye, Maneviyye, Mazdekiyye,
Dehsaniyye, Merkiyuniyye, Keyneviyye, Styamiyye, Tenasuhiyye Qibi firkalar iyilik
ve kotiiliigiin Allah gibi tek ve egemen bir kaynaktan degil, birbirinden bagimsiz
iki kaynak tarafindan idare edildigini savunur.®? Bu firkalara gére nur ve zulmet
(hayr ve ser) iki asli kaynak ve unsurdur.®®

Mecusi diisiincede genel olarak iyilik ve giizelligi temsil eden ve iyiligin
kaynag1 olarak iyiyi yaratan Yezdan naminda bir ilah, kotii ve ¢irkinligi temsil eden
Ehrimen adinda baska bir ilah tasavvur ettikleri goriilmektedir.%

Miisliiman kiiltiirtinde baz1 Mutezili gruplarin Seneviyye diisiincesinden
etkilenerek Allah’in serri yaratmadigi ve irade etmedigi, serrin yaraticisi ve
kaynagmin sadece insan oldugu fikrini ileri siirdiikleri séylenmektedir.*® Maturidi,

kotilik konusunda Mutezile’nin birgok yonden Seneviyye gibi disiindigi

92 Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 212-222.
%3 Sehristani, a.g.e, S. 223,225.
% Sehristani, a.g.e, s. 223-231.
% Sehristani, a.g.e, s. 224-230.
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kanisindadir.®® Ancak kanaatimizce Mutezile’yi serrin kaynagi Allah olamaz
diisiincesine iten, Seneviyye’nin etkisinden daha ¢ok, onlarin adalet ve hikmet
geregi Allah’1n insanlar i¢in en iyiyi yapmaya mecbur olmasi anlamina gelen aslah
ilkesidir. Maturidi’ye gore insanlar, iki sebepten dolayi tevhit inancindan sapar.
Birincisi, insanlarin iyilik ve kotiliglin ancak diialist bir yaklasimla
aciklanabilecegine inanmalari, digeri ise bu gibi insanlarin tevhidin ruhunu ve
niteligini anlayacak basiretten uzak olmalaridir.®’

“Kaderiyye bu immetin Mecusileridir’ seklindeki rivayetlerde
Mutezile’nin Peygamberin yergisine konu olduklar1 nakledilmektedir.® Bu
rivayetler baglaminda Mu’tezile’nin iki yaraticiyr kabul ettigi iddia edilmektedir.%®
Onlarin; “Allah, hayirlarin yaraticisidir, insan ise serrin yaraticisidir.” seklindeki
goriislerine bakilarak bu iddia ortaya atilmis olabilir.1%

Cebriye, evrendeki iyilik ve kotiiligiin Allah’tan geldigini ve insanin bu
konuda bir irade ve etkisinin olmadigini ileri siirerek, insan sorumlulugunu
tamamen inkar ettikleri goriilmektedir.  Insan istese de, istemese de tiim fiillerini
Allah yaratir. “Insanin isi, riizgarin oniindeki yaprak gibidir” diyerek, kulun
fiillerinde higbir irade ve kudretinin olmadigini savunur. Bu grubun mutedil olanlari
insan kudretini kabul ederek fiillerde insanin kesbini kabul edip, bir derece akla
yanasmistir.}%! Bu fikir ve goriislerine bakarak Cebriye’nin, Allah’ 1 iyilik ve

kotiiliigiin kaynagi olarak gordiikleri soylenebilir.

% Caglayan, Etik A¢idan Maturidi’nin Hidayet Anlayisi, 5.166.
" Caglayan, a.g.e, 5.170.
% Ebu Davud, Siinne,16; Ibni Mace, Mukaddime.
% Es’ari, El Ibane An Usiili’d Diyane, (Dinin Inang Ilkeleri), cev. Mustafa Cevik,
[lahiyat Yaymnlari, Ankara, 2005, s. 16.
100 Apdullah b. Hasan, Serh-1 Kitabii’t-Tevhid, Mecelletii’l Beyan, Riyad, 1431,
s. 8.
101 Sehristani, a.g.e, s. 85, 86.
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Ibn Sina, Allah’in tiim varhigi yaratigimi ve eksiklik, kusur ve
noksanliklardan miinezzeh olup, saf iyilik oldugunu beyan etmektedir. Kainatta
esas olanin hayr oldugunu, serrin ise a’raz olup, maddeden kaynaklandigin
belirtmektedir. Allah’in hikmeti geregi zitliklar1 bir araya getirerek kaderimize
hakim oldugunu sdylemektedir. Allah’in zatinin mutlak iyilik oldugu konusunda
diger Miisliman alimleriyle ayni diisiinmesine karsin, Allah’in zati, esma ve sifatt
konusunda diger alimlerden farkli gériise sahip oldugu gériilmektedir. Nitekim ibn
Sina, Farabi, ibn Riisd gibi filozoflar, Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan bazi
konulardaki goriisleri nedeniyle tenkit edilmistir.1%?

Gazali, hayr ve ser konusunda selefin itikadin1 savunmustur. Biitiin
sonradan yaratilanlarin Allah’in iradesi ile meydana geldigini, hayr ve serrin
meydana gelmesinin bir irade sifatina muhtag oldugunu sdoylemektedir. Ser, kiifiir
ve ma’siyet gibi kavramlar da sonradan yaratildigi i¢in, onlar da Allah’in iradesi ile
meydana gelmistir. Son tahlilde Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz diyerek,
kiiftir dahil ser olan biitliin varliklarin Allah’in dilemesi ile yaratildigim
soylemistir.}®® Onun; Allah’in izni ve iradesi olmadan higbir varhgin ortaya
cikamayacag: fikriyle, yontemde selefin yolunu izledigi goriilmektedir.!%

Ehl-i Siinnet bilginleri arasinda hayr ve serrin Allah’tan olduguna ve her
seyin Allah’in kudretinde bulunduguna dair icma vardir. Hariciler, Mu’tezile ve
105

Sia ise bunun aksini savunur.

1.5.1 Serlerin Yaratilip Yaratilmadig1 Meselesi

102 Hayrani Altuntas, Ibn-i Sina Metafizigi, A.U.I.F.Yaynlar1, 1985 Ayrintili bilgi
icin; Halil bin Ahmed Mubhtar’in “es-Sekafe adli kitabina bakilabilir.

103 Es’arf, Makalatu’l islamiyyin ve Ihtilafii’l Musallin, Kabalci Yaymevi,
[stanbul, 2005, s. 238.

104 Gazali, I’tikatta Orta Yol, s. 80.

195 Omer Nesefi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Mustafa Kasadar, Ravza Yaymlar,

Istanbul, 2015, s. 78-79.
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Allah’in emri ve insanin selim fitratiyla bagdagmayan koétiiliikler ile insana
musallat olup onu saptirmaya ¢alisan ruhani varlik anlamindaki seytan ve serlerin
yaratilmas1 ve insana musallat edilmeleri konusu, Miisliiman bilginler tarafindan
cok tartistlmistir. Bu varliklarin gorev, mahiyet, yaratilmalarindaki hikmet ve
gayeler gibi farkli agilardan konu ele alinmustir.

Serlerin ana kaynagi olarak goriilen seytan; sozliikte uzaklasmak, haktan ve
hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek anlamindaki satn (6fkesinden yanip tutusmak)
manasindaki seyt kokiinden tiiremistir. Hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik,

®  Seytan, kibir ve gururu

yanip heldke mdruz kalmis varlik anlammdadir.l
sebebiyle Allah’m “Adem'e secde ediniz”'®” emrine karst geldigi igin, rahmetten
uzaklastirilan ve cinlerden olan varligm adidir.'%

Yahudilikte seytan, diismanlik agisindan Tanri’ya rakip; fakat konum
itibariyle Tanr1’nin asagisinda yer alir. Tanri’nin otoritesi altinda bulunan bir varlik
veya gii¢ olarak anlasilmistir.!®® Hiristiyan geleneginde de diinyay yoneten iyi-kotii
giicler ve buna paralel aydinlik-karanlik diinyalar seklindeki diialist anlayisa
yaklasacak bicimde bazen Tanr1’ya denk bir gii¢ seklinde tanimlanmistir. 110

Kur'an’da seytanin kendisi bizzat ser olarak zikir edilmemekte, filleri ser

olarak nitelendirilmektedir.!*! Seytanin insanlar1 kandirmak igin icki, kumar, fal

oklari, diismanlik gibi ¢irkin ve ser olan argiimanlari kullandig1 belirtilmektedir.!?

106 Ragib el-Isfahani, Miifredat-1 Kur’an Kavramlar1 Sézliigii, Cira Yayinlari,
[stanbul, 2012, s. 404.

107 Bakara 2/34.

108 Fikret Karaman, vd. Dini Kavramlar Sézliigii, “seytan maddesi” Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006.

109 Tevrat, Yaratilis; 3/3, 24 Eyiib,1/7; 1.Tarihler; 21/1.

110 Incil, Vahiy Boliimii, 12-9; Matta, 25/41.

111 Kehf 18/50.

112 Maide 5/90.
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Hakikati saptirma, kotii ve ¢irkinlikleri siisli  gosterme, Allah ile

kandirma,*?

gibi aldatma ve vesvese verme sifatlar1 sebebiyle seytan, insanin
diismani olarak gdsterilmistir. Seytan, Kur’an’in isaretiyle Allah’in diismani degil,
Allah’m hikmeti ve iradesi ile kendisine kiyamete kadar miihlet verilen'!*
lanetlenmis bir kuldur.

Seytan ve ser unsuru olan tiim bu varliklarin, Allah’n iradesiyle varliklarini
devam ettirdikleri Kur’an’in ayetlerinden anlagilmaktadir. “Eger dileseydik herkese
hidayetini verirdik. Fakat benim soziim gerceklesecektir.”'!®> “Allah dileseydi, sizi
tek bir immet yapardi. Fakat O, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir.
Yapmakta oldugunuz seylerden mutlaka sorguya ¢ekileceksiniz.” 1

Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (6. 538/1144) yukaridaki
ayetleri soyle tefsir etmektedir: “Allah mutlak manada insani saptirmaya veya
dogru yola getirmeye kadirdir. Ancak hikmeti geregi, her seyi kapsayan ilmiyle
kiifiir ve dalaleti ihtiyar ile sececegini bildigi kimseleri alcaltmak, rezil etmek;
iradesi ile iyiligi, hidayeti segecek kullarina liitfetmeyi irade etmektedir.”*!’ Yani
buradaki ikab veya ikram, iradeye bina edilmis, hak etmek ise liituf ve hizlan’a 18
bina edilmistir.

Seytan diye isimlendirilen mahliika Allah tarafindan kiyamete kadar bir

stirenin verildigi Kur’an ayetlerinden anlagilmaktadir. ““ Seytan dedi ki: “Su benden

istiin kildigina da bir bak! Yemin ederim ki, eger beni kiyamete kadar yasatirsan,

113 Fatir 35/5.

114 Araf 7/15; Hicr 15/37; Sad 38/80.

115 Secde 32/13.

116 Nahl 16/93.

17 Zemahseri, El Kessaf, (Nahl 16/93.ayet tefsiri), (erisim tarihi:10.04.2018).
http://islamiyontem.net/kitaplar/turkce%?20tefsir/tefsirkulliyati/016nahl/001.htm
118 Allah’in, buyruklarina boyun egmeyen insanlardan yardimmi kesmesi
anlaminda bir terimdir.
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pek az1 disinda, onun neslini kendime baglayacagim!” '° Allah da, “Sen siire

verilenlerdensin” dedi.!?

Miisliiman teolojisinde seytan; ser ve giinahin tesvik edicisi; diinyevi ve
uhrevi felaketin 6nderidir. Insanlar1 daime kiifre ve Allah’a isyana cagirir. Peki,
onun yaratilmasindaki hikmet nedir? Bu soruya ibn Kayyim su sekilde cevap verir:
“Allah tarafindan seytan ve yardimcilarinin yaratilmasinin hikmeti sunlardir:

a) Seytan ve ona tabi olan diger varliklar sayesinde ibadet ve kullugun mertebeleri
ortaya ¢ikar. Onun yaratilmasi sonucu, enbiya ve evliyanin miicahede ile
miicadeleleri sayesinde kulluk mertebeleri belli olur, hayr ve serrin derece ve
derekeleri ortaya ¢ikar.

b) insanlar, seytanin Allah’a isyanla diistiigii alcak ve lanetli duruma diismemeleri
icin, daima Allah’tan ¢ekinmeleri gerektigini ve Allah’in emirlerini
onemsemeleri gerektigini hatirlarlar.'?!

Seytan ve diger serli mahliklarin yaratilmasi meselesinde Ehl-i Siinnet’in
Mu’tezile’ye getirdigi itirazlardan birisi salah-aslah meselesidir. Bu meselenin
temelde yanlis olduguna dair Matiiridi soyle bir delil ileri siirer: Eger bu aslah
meselesi dogru olsaydi, insan cinsinden olmayan ve her zaman insanlara verdigi
vesvese ile yoldan c¢ikarmaya calisan seytanin insana musallat edilmemesi
gerekirdi. Ciinkii insanlar onu gérmiiyor ki, serrinden ve kotiiliigiinden g¢ekinsin, o
ise insanlar1 goriiyor, hi¢ ummadiklar1 yerden onlara yanasiyor ve onlarin dalalete

girmelerine sebep oluyor.1?2

119 sra 17/62.

120 A>raf 7/15.

21 Omer b. Siileyman, Cin ve Seytanlar Alemi, (erisim tarihi: 10.04.02018).
http://shamela.ws/browse.php/book-9874

122°G. Hekim Dehlevi, Muhtasar-ii Tiihfet-i Isnetey Asere, Sclef Matbaasi,
Kahire, 1371 h., s. 332-330.
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Maturidi, kotiiliiglin yaratilmas: konusunda soyle diisiiniir “Yiice Allah,
hem hayir ve serrin hem de miikelleflere ait iyi ve kotii fiillerin yaraticisidir. Onun
saltanati i¢inde olup da onun tarafindan yaratilmayan hicbir sey yoktur. Eger
olsayd1 onun bir ortag1 olurdu.”*?®

Yaratilan her seyin bir sistem iginde ve bir amaca dayandigini ifade eden
Kur’an, bu genel sistem iginde yer alan serlerin de ayn1 amaci gerceklestirmeye
bagl olarak yaratildigini ifade eder.!?* Miisliiman inancinda serrin varlig1 bir realite
olarak kabul edilmekle birlikte, onun asli degil ar1zi oldugu diistincesi hakimdir. Ser
goriilen seylerde bir takim hayirlarin olacagi gercegi, biitiin yonleriyle bir serden
bahsetmenin zor oldugunu gostermektedir.'?®

Ibn Riisd, serlerin Allah tarafindan yaratilmasini1 adalet olarak yorumlar.
O’na gore Allah, hayirlar1 bizatihi hayr olmalarindan dolayi yaraticisidir. Serrin de
hayr i¢in; yani kendisine yakinlastiran bir hayr i¢in yaraticisidir. Dolayisiyla serri
yaratmasi, kendisi i¢in bir eser-i adalettir.1?

Miisliiman inancinda, kotiiliiklerin yaratilmasi meselesi -imtihan ve terbiye
basta olmak iizere bir¢ok gayeleri ger¢eklestirme hedefine bagl olarak- bir realite
olarak kabul edilmistir. Buna goére alemde ser degil, hikmet hakimdir. Var olan
serler hikmetin bir tezahiiriidiir. Kelamcilar arasinda serrin varligi bir problem
olarak degil, yaraticinin varligimi kanitlayan bir delil olarak kabul gdrmiistiir.*?’
Ancak serrin Allah tarafindan yaratilmasi ve kaynaginin Allah olusu, O’nun kullar

icin serri diledigi manasina gelmez. Ciinkii Allah serri dilemedigi gibi, kullarinin

ser olan fiillerinden raz1 da degildir.!?8

123 Caglayan, Etik A¢idan Maturidi’nin Hidayet Anlayisi, s. 173.
124 yanus 10/5-6; Gasiye 88/17-20; Miilk 67/3-4.
125 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 59.
126 Nevzad Ayasbeyoglu, ibn Riisd’iin Felsefesi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1955, s. 137.
127 Matiiridi, a.g.e, s. 350.
128 Cin 72/10;Zilzal 99/8.
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1.5.2 Dogal Afet, Hastalik ve Elemler

Dogal afet, hastalik ve elem gibi serlerin varligini ilahi hikmet penceresinden
izah etme yolunu secen kelami ekoller arasinda teferruatta bazi farkliliklar
mevcuttur. Mutezile alimleri goriiniiste kotli oldugu diisiiniilen hastalik, beld ve
dogal felaketlerin Allah’in kaza ve takdiriyle meydana geldigini; ancak bu tip
katiiliikler hakikatte iyiye yorumlanabileceginden bunlarin hakiki degil, mecazi ser
olarak nitelenmesi gerektigini sdylemistir.?°

Ehl-i Siinnet agisindan bu tiir serlerin yaratilmasi Allah’in kudreti agisindan
biiyiikliigiine ve her seye giiciiniin yettigine isaret eder.'®® Kainatta serrin varligim
bir realite olarak kabul eden Ehl-i Siinnet, Allah’in yarattiginda ser olmadigini iddia
eden Mutezili alimlere karsi ¢ikmustir.’3! Zira iman edenlerin cogalmasi veya
azalmasi, kiifiirde gidenlerin ¢ok olmasi ve hi¢ olmamasi, Allah’in miilkiine,
izzetine bir noksanlik veya fazlalik getirmez. Zira O, zengindir, kafir ve miisriklerin
kotii tasavvurlarindan beridir. Aziz ve Hakimdir.*?

Insan, hayatinda karsilastifi olaylardan kendisine sikinti, elem veya aci
veren hastaliklar ile kotii olaylar ve durumlarin asil sebebini stirekli olarak
sorgulamis ve bunlarin asil kaynaginin ne veya kim oldugu konusunda siirekli
cevaplar aramistir.

Kur’an’da deprem, sel baskini, volkan patlamasi, toprak kaymasi gibi dogal
afetler insanlar icin bir ceza olarak bahsedilirken;'3® miiminler icin ise cennete
girmeye ve hatalarindan arinmaya sebep olarak goriilmiistiir. Yikici etkileri olmakla

beraber doga olaylarinin olusumu diinyadaki dengenin korunmasi igin gerekli

129 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 214-215.

130 Tirmizi, Kader Bolimii: Hds no:2156; Miislim, Kader, 4.

131 Matiiridi, a.g.e, s. 80,427.

132 Nesefi, Tabsiratu Edille, Diyanet Isleri Bagkalig1 Yayinlari, Ankara, 1993, s.
354.

133 Nahl 16/26.
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oldugunu giiniimiizde bilim ispat etmistir.** Oyle ise bu gibi olaylarin hakikatte ser
degil, cok gaye ve maslahatlar igin viicuda getirildikleri anlagilir.*®

Insan; aciz, fakir ve muhtag olarak yaratildigindan, diinya hayatinda bela,
musibet, hastalik, sikinti ve elemler gibi sevmedigi koti ve ¢irkin durumlarla
karsilagmamasi veya bunlari his etmemesi miimkiin degildir. Dolayistyla koétiiliigiin
hikmet ve gayeler anlasilmaz ise; insana bdyle bir hayat irade eden ve onu sinamak
icin bu diinyaya istegi disinda gonderen Allah, insana bu kadar hastalik, elem ve
eziyetleri ¢ektirerek ona adeta zulmettigine inanmak gerekecektir.

Fahruddin Huseyn er-Razi (6. 606/1210), serlerin kisimlarini sdyle agiklar.
“Biitiin serler nihayetsizdir. Serler ya kalplerde meydana gelen inanglar cinsinden
veya bedende meydana gelen fiiller cinsinden olur.”*® demek suretiyle onlar1 iki
kisma ayirmaktadir. Birinci kisma biitiin batil inanglarin ve alemdeki tim sapik
firkalarin bozuk ve yanlis goriis ve inamislar dahildir.t%’

Razi, bedeni fiillere taalluk eden serleri ise; dini zararlar1 ifade edenler ve
diinyevi zararlari ifade edenler olarak kendi iginde iki kisma ayirir:

Birinci kisim, Allah'in biitiin miikellef olanlara yasakladigi seylerdir ki
bunlar1 haset, cimrilik, riya olarak saymak adeta imkansizdir. Ikinci kisim serlere
gelenler ise elem, hastalik, yangin, bogulma, fakirlik, yatalak hasta olmak gibi

bedeni hastaliklardir.13®

134 Cemal Arif Alagdz, Deprem, Seylidplar ve Meteoroloji Isleri,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1053/12729.pdf(erisim tarihi:03.05.2018).
135 Recep Ardogan, Kelam Acisindan Dogal Kétiiliiklerin Ilahi Adalet ile
Bagdasirhgina iliskin izahlar, (erisim tarihi; 10.07.2018).
http://isamveri.org/pdfdrg/D03683/2014 8/2014 8 ARDOGANR.pdf

136 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Huzur Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 120.
137 Razi, a.g.e, s. 121.

138 Razi, a.g.e, s. 122.
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Bahsedilen her iki hastaligin da esasen Kur’an’da®®® zikir edildigini belirten

Raézi maddi hastaliklarin malum oldugunu, kalp hastaligi olarak gegen hastaligin da
siiphe ve sehvet gibi kalbi marazlar oldugunu sdylemistir.4°

Miisliiman alimler, genelde maddi hastaligi ser olarak gérmemis, buna insan

icin bir deneme oldugu bilinci ile yaklagmigtir. Nitekim hastalik, elem veya acinin

bir imtihan oldugu ve giinahlar affa vesile olduguna dair birgok rivayet mevcuttur.

Mesela; “Bir Miislimana hastalik ve baska bir seyden eza isabet ederse mutlaka

Allah, bu yiizden onun giinahlarin1 agacin yapraklarimi doktiigi gibi doker.”'*

“Miisliimana fenalik, hastalik, keder, hiiziin, eza, i¢ sikintis1 ariz olmaz, hatta

viicuduna bir diken batirilmaz; ancak Allah, bu musibetlerden birisi sebebiyle o

Miisliimanin suclarini ve giinahlarim drter, bastirir.”42

gibi rivayetler bu tiirdendir.

Kur’an’da “...Sizi bir imtihan olarak kotiiliik ve iyiliklerle deneyecegiz.
Hepiniz de sonunda bize dondiiriileceksiniz”’**® ayetini Abdullah Ibn Abbas, (5.687
h.) “ser ile hayirdan maksat; darlik ile bolluk, sihhat ile hastalik, zenginlik ile
fakirlik ve helal ile haramdir.” seklinde yorumlamistir.144

Kur’an’in genelinde hastalik ve musibetlere yukarida gectigi sekilde bir
yaklagimm oldugu goriilmektedir. « ...Kimi insanlar var ki; "Allah'a ve ahiret
giiniine inandik “ derler; ama aslinda inanmamiglardir. Bunlar Allah't ve miiminleri
aldatmaya calisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatiyorlar da bunun farkinda
degildirler. Onlarin kalplerinde hastalik vardir, Allah da bu hastaliklarini

arttirmustir. Onlarm sdyledikleri yalana karsilik, elem dolu bir azap vardir”4

139 Bakara 2/10, 184; Maide 5/52; Hac 22/53; Isra 17/82; vb. yaklasik 31 adet ayet.
140 Tbnii’l Cevzi, Zadu'l-Mead Muhtasari, Polen Yayinevi, Riyad, 2008, s. 431.
141 Byhari ve Miislim, Rudani, C.2. Hds. no:2302.

142 Buhari, Hasta ve Tip Béliimii, C.12. Hds. no:2.

143 Enbiya 21/35.

144 Tbnii’l Cevzi, Uddetu's-Sabirin ve Zahiretu's-Sakirin, insan Yaynlar,
[stanbul, 2012, s. 170.

145 Bakara 2/8-10.
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Burada Kur’an, kafir veya miinafiklarin iman etmemelerinin sebebini agiklarken,

kalplerindeki hastaliklara dikkat ¢ekerek sorunun kaynagina isaret etmektedir.
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IKiNCi BOLUM

Il. KELAM EKOLLERININ HAYR VE SERRE YAKLASIMLARI

2.1 MUTEZILE’NIN YAKLASIMI

Mutezile’nin konuya yaklasimi genelde mezhebi yaklasimlarina paralel
olarak; tevhid ve adalet ilkelerine gore sekillenmistir.

2.1.1 Allah’1n Birligi ve Adaleti A¢isindan

Miisliimanlar, Allah’1in birligi izerinde ittifak halindedir. Mu’tezile, Allah’1
mutlak olarak tenzih etme noktasinda mahlikatta bulunan hicbir sifatla Allah’t
nitelendirmez. Onlar, Miicessime, Miisebbihe, Hasviye ibi firkalarin aksine,
Allah’1t mutlak manada her tiirli sekil ve uyarlamadan uzak olarak sadece tevhidi
savunmaktadir. Allah’a isnat edilen tiim sifatlarin zihni olusundan dolay1, her kisi
ve topluma gore degisebilecegi i¢in Mutezile, Allah hakkindaki yapilan tim
vasiflandirma ve isnatlari ret etmistir. 4%

Mu’tezile, tevhidi Allah’in 6nemli zati sifati olarak kabul ettigi gibi,
adaletini de insana bakan en 6nemli fiili gormistiir. Onlar, adalet baglaminda
Allah’mn hig bir varliga zuliim etmeyecegi ilkesini savunup, Allah’in ne zatindan ne
de fiilinden higbir ser veya kotiiliigiin ¢tkamayacagini iddia etmistir.4’

Allah’in “Adil” ismi, aslinda Mutezile’nin bes temel ilkesinden!* el-va ‘d
ve’'l-vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-emru bi’lma’ruf ve 'n-nehyu ani’l-
miinker ilkelerini zimnen barindirir. Adalet ilkesi Mutezile ekolu igin belirleyici bir
ilke oldugundan, kendilerine “Ashabii’I-Adl” demislerdir.!*® Mutezile, Kulun hayir

ve ser ile alakali biitiin fiillerinin insanin kendisi tarafindan yaratildigi ve bunun

146 A Mahmut Sabahi, a.g.e, s. 121.
147 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, Daru’l Kutub-1 Hmiyye, Beyrut, 2011, s. 158.
148 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 130, 299, 609, 695, 739.

149 A_Mahmut Sabahi, a.g.e, s. 45.
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sonucu olarak da ahiretteki sevap ve ikabinin olacagi konusunda goriis birligi
icerisindedir. “ Mutezile, Allah'in serleri (mecazi ser dedikleri hastalik vb.) yaratip
yaratmadig1 konusunda iki firkaya ayrilmistir. Mutezile'nin tamami -Abbad
harig- soyle demistir: Allah, hastalik gibi serri ve cezalar gibi kotiiliikleri yaratir.
Bunlar, mecazi anlamda ser ve kétiiliiklerdir.” **

Allah’in ser, ziilim, kiifiir ve giinah gibi seyleri yaratmaktan miinezzeh
oldugunu ve -her seyde oldugu gibi- yaratmasinda da Adil oldugunu séylemistir.
Eger serrin ve zulmiin yaratilmas: Allah’a isnat edilirse, O zaman Allah’in zalim

1 Dolayisiyla Mutezile’ye gore Allah’m Adil

olmas1 gerekecegini sdylemistir.!
olmasmin anlami, tiim ilahi fiillerin iyi ve kotiiliikkten tiimiiyle uzak olmasin
gerektirir, 1>

Ehl-i Siinnet acisindan Allah’m Adil olmasi, O’nun diledigini yapmasi,
istedigi sekilde hiikiim etmesi ve idaresi altindaki varliga adil davranmasi ve her
seyi yerli yerine koymasi anlamindadir. Ehl-i Siinnet agisindan adalet, ihtiyari
olarak Allah’in hikmeti ve ilmi geregi iken; Mu’tezile i¢in 1zdirari (zorunlu) olarak
Allah’m adaleti ve aklin geregidir.?>

Mu’tezile, hiistin-kubuh, yarar-zarar kavramlarimi da birbirinden
ayirmaktadir. Soyle ki; her faydali gibi goériinen seyin giizel, zarar gibi goriinen
seyin de kotii olmasi gerekmeyecegini belirtmektedir. Onlar, saglik i¢in kan

aldirmak (hacamat) ve yaranin enfeksiyon kapmamasi icin kizgin bir nesneyle

yakmak (daglama) gibi ac1 verici olan bir durumun faydali gériilebilecegini, fitraten

150 Ebu’l Hasen el-Es’ari, Ilk Dénem islam Mezhepleri, Kabalci Yaymevi,
Istanbul, 2005, s. 209.
151 Sehristant, a.g.e, s. 57-58.
152 Harun Caglayan, Hiisiin ve Kubuh Terimleri Baglaminda Kelam Ilminde
Maslahata Bir Bakis, Gece Kitapligi, ( Editor: Ayten Erol), Ankara, 2017, s.96.
153 Sehristani, a.g.e, s. 54.
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hoslanilmayan veya istenmeyen bir durumun da kot goriilmemesi gerektigini
savunur.*>*

Ormnegin annenin cocugunu terbiye icin bazen onu a¢ birakmasi, ¢ocugun
sevdigi bazi seyleri vermeyip, -terbiye adina- sevilmeyen seyleri yapmasi, -az
zararla beraber igerisinde fayda oldugundan- giizel ve faydalidir. Bu baglamda
Mu’tezile; hastalik, elem, act ve dogal afetler gibi kotiiliikklerin insana musallat
edilmesini ser gormemis, sabir veya sikiir gerektiren durumlar oldugunu
savunmustur.'®®

Yukarida agiklanan benzer durumlari Mu’tezile ser olarak goriilmediginden,
bu gibi fiillerin Allah’a isnadinda bir beis gormemistir. Dolayisiyla fitraten
hoslanilmayan bazi seylerin diinyadaki imtihan igin gerekli oldugu séylenmistir.
Hatta insanimn siirekli nimet ve bolluk igerisinde olmasi durumunda, hak yoldan
sapacagini sdylemistir.’>® Asagidaki ayetler de buna delil gosterilmistir:

“Insana nimet verdigimizde yiiz gevirip yan cizer. Kendisine ser dokununca
da umutsuzluga diiser.”*>’

“Allah kullarma nizki bol bol verseydi, yeryiiziinde mutlaka azginlik
ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi 6l¢iide indirir. Stiphesiz O, kullarindan hakkiyla
haberdardir ve onlar1 hakkiyla gérendir.”*®

Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar el-Hemedani’ye goére (6. 415/1025) yukarda
bahsi gecen ayetler, rizkin Allah’in kudretinde olduguna, kullar1 arasinda takdir

ettigine ve kullarin1 her zaman goriip gozettigine delildir.’®® Allah’in Adil ismi

hakkinda Mu’tezile ile Es’ariye arasindaki temel farklardan birisi sudur: Mu’tezile,

154 Sehristant, a.g.e, s. 141.

155 Abdullah b. Muhammed, El Intisar ve Reddii’l 4la ibn Ravendi el Miilhid,
Edva-u Selef, Riyad,1419 h, s. 80.

16 Abdullah b. Muhammed, a.g.e, s. 80-81.

157 1sra 17/83.

158 Sura 26/27.

159 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, C.13, s. 193,
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Allah’m fiillerinde zuliim olmadigini ve dolayistyla zulmii yaratmadigini ve yapilan
zulim ve haksizhig1 -akil ve maslahat geregi- Allah’a vermemek gerektigini
soyleyerek “Allah zulmii yaratmaz .” **° der. Es ’ariler ise; Allah’m fiillerinde
mutlak hiir oldugunu ve istedigi gibi davrandigini ve O’na sorgu ve sual
sorulamayacagi'®! icin “Allah her seyin yaraticisidir. “der.1%2

Kadi Abdiilcebbar; Allah’in ser, kubuh ve yalani irade etmeyecegine dair
delilini su sekilde agiklar: “Eger desek ki Allah, Kotiiniin kotiligiini bilir, koti ve
kotiiliiklerden miistagnidir. Kotiiliigh ihtiyar etmez, yiiceligi ile Adil ve Hekimdir.”
O zaman ilmi geregi biitiin kotii ve serlerin girkinliklerini bilmesi Allah’a zaruridir.
Bununla Allah’in kétii bir seyi yapmayacagi ve irade etmeyecegi anlagiimalidir.
Ayni sekilde Allah’in biitiin fiillerinin de iyi oldugunu sdylememiz gerekir. Zira
herhangi birimize menfaat agisindan esit olan iki fiillin  -yalan ve dogruluk gibi-
yapilmasi iradesine verilse ve ikisinin de bizim a¢gimizdan yarari esitse; yalanin
cirkinligini bilen birisi igin kesinlikle yalani1 segmeyecegi agiktir. Nasil oluyor da
“Allah serri ve cirkinligi irade veya ihtiyar eder” diyebiliyoruz? 3

Mu’tezileye gore Allah’mn Adil olmast, fillerinin hepsinin iyi olmasi ve asla
koti bir fiil islememesidir. Bu noktadan Allah’in tiim fiilleri hikmet agisindan
hasendir, iyidir. Ancak fiillerin Azsiin-kubuh agisindan degisik goriintiileri olabilir.
Bir fiil goriintii agisindan kabih iken hikmet agisindan hasen olabilmektedir.64

Insan, bir ser veya cirkinligi ancak kendisine bir menfaati dokunacak veya
bir zarardan kurtulacagini bildigi zaman yapabilir. Kendisine hi¢bir seyin menfaat

saglayamadigi ve zarar veremedigi yiice Allah, nasil olur da ser veya katiiliigii irade

160 A, Mahmut Sabahi, Felsefetii’l Ahlakiye fi Fikri’l islamiyye, s. 46.

161 Enbiya 21/23.

162 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Mektebetii’l Vehbiyye, Kabhire,
1996, s. 131.

163 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 299-303.

164 Caglayan, Hiisiin ve Kubuh Terimleri Baglaminda Kelim Ilminde

Maslahata Bir Bakis, s. 76.
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edip ister? Kendimiz i¢in uygun gérmedigimiz bir eylem, yiice ve her seyden
miistagni olan bir Zat i¢in nasil uygun goriilebilir? Diger taraftan; bizler zulmiin
cirkin oldugunu biliyoruz. Buna delil olarak da nerde bir zuliim gérmiissek orada
kesinlikle bir ¢irkinlik gdrmiisiizdiir. Zulmiin her durumda ve sartta -ya kismi veya
umumi olarak- ¢irkin oldugu goriilmektedir. Zulmiin failinin insan veya Allah
olmas1 agisindan fiilin cirkinligine bir farklilik kazandirmaz. Oyle ise nasil olur da
“serrin, ¢irkinligin, kiifriin ve zulmiin yaraticis1 Allah’tir”” denilebilir? 16°

2.1.2 Allah’1n Liitfu Acisindan

Mu’tezile, Allah’in insana olan liitfu acisindan kullarina her zaman hayr
diledigini, serri ve kotiligi dilemedigini savunur. Nasil ki Allah, hiikmiinde
Adildir, ayn1 zamanda kullarma kars1 da merhametlidir. Oyle ise kullarma zulmii
ve kiifrii dilemedigi gibi, kullar1 itaate ve iyilige sevk edecegini bildigi seyleri de
onlardan esirgemez. 16°

Allah, neden kullar1 isyan ve diger tiim kot seylere sevk eden sehvet gibi
seyleri insan fitratina yerlestirmistir; Bu durum Allah’in adaletine uygun mudur?
seklinde sorulan bir soruya cevap olarak Kadi Abdiilcebbar soyle demistir: “ Eger
sehvet ortadan kalkarsa, teklif ve imtihan diye bir sey kalmadig gibi insan da higbir
makama ulasamaz. Her ne kadar sehvet insani1 rezilliklere sevk ediyorsa da imtihan
icin ve miikafat1 hak etmek adina gerekli bir seydir.” 67

Bu yilizden sehvetin derecesi oraninda ve sehvete uymayip hak tizere hareket

etme durumuna gore 6diil verilmektedir. Sehveti yiiksek olan genclerin giinahtan

165 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 309-310.

166 Mii’min 40/31.

167 A. Mahmut Sabahi, Fi Ilmi’l Kelam Dirasetu’l Felsefiyye li Ara-i Firak-i
Islamiyye fi Usul-i Din, Nahdetii’l Arabiyye li Tabaati ve Nesr, Beyrut,1985, s.

145.
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cekilmeleri durumunda, nerede ise sehveti bulunmayan ihtiyarlara gére miikafat ve
odiillerinin yiiksek olmasi bu sirdan ileri gelmektedir.1®®

Mu’tezile, Allah’in yarattigi bir mahlik olan seytan i¢in “ Allah insani
seytan ile yoldan ¢ikardi denilemez.” demistir. Zira seytanin insan iizerinde bir
kuvveti ve kudreti bulunmamaktadir.®

Ebi Ali el-Cubbai’ye (6. 303/916) gore; “ Peygamberlerin 6lmesine
karsilik, seytan niye 6lmiiyor veya oldiiriilmiiyor.” seklinde sorulan bir soruya séyle
cevap vermistir: “Allah’in seytana hicbir ihtiyact olmamakla beraber, kotiiliigiin
kaynagi olan seytanin oOlimiinde de bir fayda veya bekasinda bir kotiilik
gormediginden seytanin hayatina miisaade etmistir. Dolayisiyla seytanin 6liimiinde
fesat ve hayatinda maslahat gordiigii i¢in, hayatta kalmasina miisaade etmistir.
Peygamberler ise Allah’in liitfuna mazhar olmuslardir. Peygamber gonderilmesi
insanlar agisinda lituf ve merhamet oldugu gibi, insanlar tarafindan Allah’a kars1
bir bahane ileri siiriilmesin diye de her iimmete el¢i génderilmistir.!’® Dolayisiyla
Peygamberlerin hayatlarina son verilmesi, insanlara bir nevi lituf oldugundan ve
igerisinde hikmet ve maslahat barindirdigindan Peygamberlerin hayatlarina son
verilmistir.”1"t

Mu’tezile, Allah tarafindan insana verilen aklin biiyiik liituf olmakla beraber
imtihanin geregi oldugunu savunmustur. Eger akil alinsa teklif ve sorguya muhatap
olunamayacagini ve akil ile beraber sehvetin de verilmesinin, -aklin nasil ve hangi
amacg icin kullanmilacagini simamak adina- dSnemli oldugunu sdylemistir.!’? Diger

taraftan Mu’tezile, eger Peygamber gelmese ve dini hiikiim ve esaslar1 insana

168 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 98.

199 fbrahim 14/22.

170 Nisa 4/165.

171 Kadi Abdiilcebbar, E1 Meniyye ve’l Emel, (Tah. Sami Nesar, Usammeddin
Muhammed) Daru’l Matbuatu Camia, Iskenderiyye,1972, s. 18.

172 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 232.
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bildirilmese bile, insanin kendisine verilen akil ve istidlal ile dogru ve yanlist
birbirinden ayirabilecegini ve bu noktadan sorumlu tutulacagm iddia etmistir.}’3
Bagka bir ifade ile Mu'tezile'de ontolojik mahiyeti itibariyle Ausiin-kubuh, zati
oldugundan, kendisine vahiy ulasmayan bir insanin da iyi ve kotiiyli ayirmasi ile
deger iiretmesi gayet miimkiindiir.1"

Mu’tezileye gore Allah, insanin hidayetini dilemese idi insana -hayr ve serri
birbirinden aywracak- akil nimetini vermezdi. Dolayisiyla, seriati sadece imani
tercih ve iyi ameli segmesi i¢in indirmemistir. Boyle olsa, bu sadece insanin itaat
etmesine vesile olurdu. Bu yiizden emir ve nehiy’in hikmeti ve amacinin
aciklanmast geregi dogmustur. “Namazin kotiiliiklerden alikoyduguna dair
Kur’an’in verdigi haber gibi”'”® namazin sadece kétiiliikklerden uzaklastirmaya
vesile oldugu i¢in emir edildigi anlami ¢itkmamaktadir. Bu durumda namazi kilan
kisinin giinah ve serlerden uzaklasacagi ve bunlar1 kesinlikle yapmayacagi anlami
¢ikmaz. Clinkli namaz, sadece kotiiliiklerden uzaklastirmaz, ayn1 zamanda onu eda
eden kisi i¢in Allah’a olan itaatini ortaya koyarak bir fayda temin eder. Ciinkii
namaz kilmak; ayn1 zamanda Allah’a olan itaatin de bir gostergesidir. Dolayisiyla
namazin hakkini tam olarak vermeyen kisinin kotiiliige yanasma ihtimali vardir.®

Mutezile, Allah'in kadir oldugu 1yiligin bir sinir1 olup olmadigi konusunda
ise ii¢ firkaya ayrilmistir. Ebu’l-Huzeyl Muhammed el-Allaf’a gore (6. 235/850)
“Allah'in kadir oldugu iyilik ve hayrin bir toplami1 vardir ve Allah’in yapmis oldugu

seyden daha iyi bir iyilik yoktur.” derken, bagka Mu’tezililer; “Allah, yapmamis

173 Kemal Isik, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Géoriisleri, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1967; ayrintili bilgi i¢in bkz: Bagdadi, al-Fark Beyne'l Firak,
s. 70; Sehristani, Milel ve Nihal, C. I, s. 62, 102.

174 Muzaffer Barlak, Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda Ibnii'r-Ravendi
Degerlendirmesi, Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm, Ensar nesriyat, Van,
2017, s. 297.

175 Ankebut 29/45.

176 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 168.
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oldugu iyilige kadirdir; ancak yapmis oldugunun benzerine kadir degildir.”
demistir. Kimi Mu’tezililer ise “Allah’in yaptig1 her sey miimkiindiir. O'nun
yapmamis oldugu iyiligin bulunmas1 miimkiin degildir.” demistir.”’

2.1.3 Serrin, Allah’n Fiili veya Mahliiku Olmasi Ac¢isindan Degerlendirilmesi

Biitiin Miisliiman bilginler, Allah’in olumsuz higbir sifatinin bulunmadigi
ve yaratiklarina kotiiliik yapma veya adaletsiz davranma anlamina gelebilecek her
tirlii fiilden miinezzeh oldugu fikrinde ittifak halindedir. Ciinkii “zuliim”
bilgisizlik, eksiklik ve ihtiyactan kaynaklanan bir fiildir, Allah ise bu tiir sifatlardan
beridir.!’®

Mu’tezileye gore, Allah’in birine zarar getirecek bir fiili baslatip ylirtitmesi
mimkiin degildir. Allah, insana veya suursuz diger mahliikata zarar vermek veya
bir menfaati ondan kaldirmak i¢in onlar1 yaratmamustir. Bilakis o mahliklarin
menfaati ile baskalar1 i¢in delil ve ibret olmasi amaciyla onlar1 yaratmistir. Eger
boyle olmazsa, Allah’tan hikmet niteliginin kalkmis olmasi1 gerekecektir. Bu
noktadan hareketle Mu’tezile, Allah’in yapacagi fiillerde en elverisli olan1 yapmasi
ve sonug agisindan insana en giizeli vermesini veya bu fiili tercih etmesini (aslahi)
Allah’a vacip gormiistiir. 17

Diger taraftan Mu’tezile; Allah’tan yalan veya zulmiin sadir olmasinin
hikmetle bagdasmayacagini iddia eder. Zulmii ve isyani isteme ve irade etmenin
Allah i¢in miimkiin olmadigin1 soyler. Mu’tezile, -iradeyi bir fiil olarak
gordiigiinden- isyan irade edildiginde, 0 isyana bulasma ve yakinlasma olacagini

savunur.180

177 Es’arf, Makalatu’l islamiyyin ve Thtilafii’l Musallin, s. 211.
178 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l I’tizal ve Tabakatu’l Mu’tezile, Daru’l Kutubi’l
Misriyye, Kabhire, trs.s. 141-142.
179 Es’ari, a.g.e, s. 317.
180 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 431.
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Mu’tezile’nin, Allah’m fiili ile insan fiilini mukayese etme seklinde bir

benzetmeye gittigi goriilmektedir. 18!

Mu’tezile, Allah’in serri irade etmedigini
sOylerken aslinda Allah’in miilkiinde iradesi diginda kétii fiil ve olaylarin oldugunu
kabul etmis olmaktadir. Mu’tezile, serrin iradesini ser olarak tasavvur ettiginden ve
bir seyi irade etmenin onu emretme, riza gésterme ve sevme manasinda oldugu
zannma kapildiklar1 igin hataya diistiikleri goriilmektedir.’®? Zira Kur’an’da:

“..Allah kullarma asla zulmetmek istemez'®

...Stiphesiz, Allah g¢irkin isleri
emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah'm {izerine mi atiyorsunuz?”®* <. Allah
ise bozgunculugu sevmez.” denilerek Allah’in serre, zulim ve kiifre riza
gostermeyip sevmedigi agikea bildirilmektedir.

Mu’tezile, kiifiir ve zulmiin Allah’in yaratmasi ve yapisi olmadigini, -eger
béoyle oldugu kabul edilirse- Kiifiir ve zulmiin failinin Allah oldugu veya O’ndan
geldiginin kabul edilmis olunacagini iddia etmistir. Baska bir ifade ile birisine;
“falan kisi zulmiin failidir” denilmesiyle “falan kisi zalimdir” denilmesi arasinda
bir fark bulunmadigin sdylemistir.8% Kur’an’daki baz1 ayetleri de bu iddiaya delil
gostermistir:

“...Bu, her seyi gayet iyi, saglam ve miikkemmel yapan Allah’in yapisidir.”*8®
“Rahmanin yaratmasinda bir aykirilik bir uygunsuzluk géremezsin.”*8’ Bu ayetler

baglaminda, kifiir ve zulmiin saglam ve iyi bir sey olmadigini, bu gibi ¢irkin

seylerin Allah tarafindan yaratilmadigin1 savunmustur.'%

181 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu), Isam Yaymlari, Istanbul,
2015, s. 331.

182 Taftazani, Serhii’l Mekasid, (Tah. Abdurrahman Omeriyye) World of Books,
Beyrut, 1998, C.1V. s. 274.

183 Mii’min 40/31.

184 A’raf 7/28.

185 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 348-349.

186 Neml 27/88.

187 Miilk 67/3.

188 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 355-356.
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Soylenilenlerden hareketle Mu’tezile adeta, “Allah kafirden Miisliiman
olmasmi istiyor fakat kafir Miisliman olmuyor; fasik kimseden fiskina son
vermesini istiyor ama fasik buna devam ediyor” gibi bir zanla, sanki “Allah’in
miilkiinde istemedigi ve irade etmedigi seyler oluyor.” demektedir.'® Mecusilerin
kotiiliik konusunda Allah’a vermedikleri giicii seytana vermeleri gibi, Mutezile de
Allah’a vermedigi gii¢ ve sifat1 adeta kendilerine vermisgtir.1%

Mu’tezile’ye gore insanlarin kendi uydurduklari isimler olarak Kur’an’da
bahsi gecen “bahire, saibe, vasile ve ham”'®! gibi isimlerin Allah tarafindan
yaratilmadigr agikca belirtilmektedir. Koyun, deve gibi hayvanlarin Allah
tarafindan yaratildiklar1 bilindigine gore, cahiliye Arap toplumunda bazi
hayvanlarin kulaklarina ¢entik atmak suretiyle o hayvani ayri bir statiide tutmak
veya bir ka¢ kez ikiz doguran hayvani digerlerinden ayr1 tutmakla kendi
uydurduklar1 isimle ona hitap etmelerini, Allah siddetli bir sekilde ret etmistir.
Buradan hareketle Mu’tezile, “Allah; zuliim, kiifiir gibi kotii ve ¢irkin seylerin
kendisine isnat edilmesini istemez.” hiikmiiniin anlasilmasi gerektigini
savunmustur.'%?

Allah, insanlarin kendi uydurduklar1 ve bir gii¢ veya ilahlik isnat ettikleri
putlar hakkinda % ve kendi esleri hakkinda yaptiklari zthar ' konusunda bir delil
veya hiikiim indirmedigini acik bir sekilde belirtmektedir.

Mu’tezile, miisriklerin iftira atarak Allah’a kizlar isnat etmeleri‘® ve cinleri

Allah’a ortak olarak gérmeleri'® gibi kiifiir ve isnatlardan Allah’1n yiice oldugunu,

189 Taftazani, a.g.e, s. 275.

190 Eg’arf, El ibane An Usili’d Diyane, s.16.

191 Maide 5/103.

192 Serif el Murtaza, Cebir ve Kader Kiskacinca Insan Ozgiirliigii, (cev.
Muammer Esen), Arastirma Yayinlari, Ankara, 2012, s. 41-42.

193 Necm 53/23.

194 Ahzap 33/4.

195 Nahl 16/57.

196 En’am 6/100.
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insanlarin uydurduklari diger biitiin zuliim, ¢irkinlik ve yalan ile kotii fiillerinin
yaraticis1 olmasindan, Allah’in beri ve uzak oldugunu savunmustur. 1%

Mu’tezile, Allah’in vasfi olmayan bazi fiilleri yapip yapamama kudretinin
Allah’ta mevcut olup olmayacagi hususunda kendi i¢inde farkli goriigler ortaya
koymustur. Mesela; Allah zalim olmadigi halde zuliim yapabilir mi? veya zuliim
yapma kudretine sahip mi? gibi mevzularda degisik goriisler ileri stirmiistiir.

Ebi Ishak Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Ebu Ali el-Esvari (6. 240/854)
ve Amr b. Bahr el-Cahiz el-Kinani (6. 255/869) gibi Mu’tezili alimler, Allah’in
yapmadig1t bu cirkin fillerle muttasif olmadigini ve olumsuz higbir sifatinin
bulunmadigini ve yaratiklarina kotiiliik yapma veya ziillim etme kudretine sahip
olmadigini iddia etmislerdir.'%®

Buna karsin Kadi Abdiilcebbar sunu iddia etmektedir: Bu durumda Allah
i¢in bir zorunluluk varmig gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki Allah’in bu
fiilleri yapamayacagmi iddia etmek, Allah’in istedigi seyi yapmada mutlak hiir
olmadig1 durumunu ortaya ¢ikartmakla beraber, istedigi seyi yapamayacagi fikrini
de akla getirmektedir. 1% diyerek bu fikre karsi ¢cikmistir. Kadi Abdiilcebbar,
Allah’in zuliim ve ¢irkin olan seyleri yapabilecegini; ancak bu gibi koétii seyleri
hikmeti geregi yapmadigini sdylemistir. Nazzam ise Allah’in buna kudretinin
olmadigini, zira kullar i¢in aslah olan1 yaptigini, zuliim ve ¢irkinligin ancak aciz ve
cahil olan varliklarin isi oldugunu iddia etmistir.2%

Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar, Allah’in bu gibi ¢irkin gortinen fiilleri
yapabilecegini ve buna kudretinin de oldugunu iddia ederken, Nazzam ve onun gibi

diistinenleri de elestirmistir. Aslah’in ise bu diinyada insana faydasi dokunan ve

197 Murtaza, a.g.e, s. 43-45.
198 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 313.
199 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 313.

200 K 4di Abdiilcebbar, a.g.e, s. 313.
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yararlt olan seylerin Allah tarafindan yaratilmasi anlamina gelmedigini, aksine
insana ileride gerekli ve uygun olan seyin -velev ki gériiniiste ser ve ¢irkin olsun-
insana hemen verilmesi anlam tagidigin1 sdylemistir. 2%t

Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar, “Allah, bizde zorunlu bilgiyi yaratma
giiciine sahip oldugu gibi, bunun ziddi olan cehli de bizde yaratmaya kadir
oldugunu” iddia etmistir. Yani bir seyi yaratmaya kadir ise onun zidd1 olan seyi -
eger ziddr varsa- yaratmaya kadir olmasi gerektigini; istegi (sehveti) igimizde
yaratan Allah, nefreti de aym sekilde yaratmaya kadir olmasi gerektigini
savunmustur.?®? Ciinkii kudret, fiilin yoniine bakilmaksizin icat ve ihdas ile
alakalidir. Iki yonlii bulunan bir fiilin, bir yoniine kadir olan bir zatin, diger yone
de kadir olmasi zaruridir. Nasil ki birimiz kendi sozii ile Zeyd evdedir demeye giicii
yetiyorsa; Zeyd evde degildir demeye de kadir olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah
i¢in; sidk ve dogruluga kudreti vardir denilse; ayni sekilde yalana da kudreti vardwr
demek gerekir. Ciinkii bu iki fiil birdir, birbirinden ayrilmaz.” 2%

Allah, zuliim ve ¢irkinligi yapmaya kadir ise, nigin o kotiiliigli yapmiyor ve
yapmayacagini sdyleyerek, bizi kendisinden gelecek ziiliim ve koétiiliige karst tam
bir giiven ve emniyet veriyor? Bu soruyu Kadi Abdiilcebbar su sekilde cevapliyor:
“Bizler de bazi seyleri yapma kudretine sahip olmamiza ragmen bunu
yapmayabiliriz. Siz Allah’in zilim ve kotiiligi ni¢in yapmadigimi sdyleyerek,
adeta Allah’tan kotiilik ve zulmii yapmasim istiyorsunuz gibi bir anlam ortaya
cikacaktir. Allah zuliim ve ¢irkinligi yapabilme kudretine sahip olmasina ragmen, -
tamamen adalet ve izzetinden ve istigna-i zatindan dolayi- bu gibi ¢irkin seyleri

yapmamaktadir.” 204

201 Sabahi, a.g.e, s. 147.
202 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 314.
203 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 314.

204 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 314.
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“Siiphesiz Allah zerre kadar zuliim etmez.”?% “Rabbin kullara zulmedici
degildir.”?% “Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”?%’

Allah, zuliim ve haksizlig1 kendi nefsinden uzaklagtirarak, nefsini medih ve
sena etmektedir. Eger Allah’in bu gibi seylere kadir olmadigi sdylense; bu durumda
Allah’m “Kadir olmadig1 bir seyde kendi nefsini 6vdiigii veya sahip olmadig: bir
seyle kendini sena ettigi” gibi bir durum ortaya ¢ikacaktir ki bu durum O’nun izzet
ve azametine zittir.?%®

Baz1 durumlarda Allah’in sahip olmadigi bir seyden dolayr kendisini
ovdiigli gorilmektedir. Mesela; Allah kendisini uyku ve uyuklamanin

tutmayacagin1,?®® evlat edinmekten miinezzeh oldugunu?1

sOylemistir. Bu soruyu
Kadi Abdiilcebbar soyle cevaplamistir: ““ Bu ikisi mevzu olarak farkli seylerdir.
Birinci 6vgii (yani; Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez kismi), Allah’in zat1 ile
ilgili olarak zata donen bir sorudur. Digeri (Allah’in kendisini uyku ve uyuklamanin
tutmayacagini meselesi) ise Allah’in fiili ile ilgili bir durum olup, O’nun fiillerine
doner. Bu ikisi tamamen ayr1 seylerdir. Allah Kur’an’da yapmadigi seyden dolay1
oviinen kimseleri nasil yerdigini gérmiiyor musun? 21!

Mu’tezile, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigina dair bagka akli
delili de sdyle aciklar: “Insanin bazi fiilleri zuliim, fesat, bos veya abes
olabilmektedir”.?'? Zulmii isleyen zalim, fesat ¢cikaran miifsit, abes is yapan da abis

(abes is yapan) olmaktadir. Allah’in zalim veya miifsit olmasit muhal olduguna gore,

Allah; ne zuliim yapar ve ne de abes ve sagma bir is yapar veya yaratir.?'3

205 Njsa 4/40.

206 Fyssilet 41/46.

207 Kehf 18/49.

208 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 315.

209 Bakara 2/255.

210 En’am 6/100; Bakara 2/116-Yunus 10/68.
211 Ali imran 3/3.

212 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 357.

213 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 345.
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Diger taraftan insan, Allah’in emirlerine itaat etmesi ve boyun egmesi
durumunda mut’i (itaat eden) olmaktadir. Allah ise boyun egen olmadigina gore,
itaat etmenin veya isyan etmenin de insanin fiili oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?*

Allah, kiifiir ve zulmii zem edip kotiilemistir. Kendi yarattig: fiile karst
insanlar1 koétiilemek, ona kizmak veya ofkelenmek, kendi fiili olan bir seyden
hoslanmamak caiz olmadigia gore, yarattig1 seyden dolay: insanlar1 ayiplamasi
kesinlikle dogru olamaz. Dolayisiyla insanlarin islemis olduklari fiillerin, Allah’in
fiillinden ayr1 olmasi gerekir. Oyle ise; biitiin bu kotiiliikkleri yapan, yaratan veya
ihdas eden, hikmet ve adalet sahibi olan bir Zattan baskas1 olmas1 zorunludur.?%®

Kullarin tiim fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina dair Ehl-i Siinnetin
delil olarak ileri siirdiigli ayetler, Mu’tezile tarafindan tevil edilmis, bu gibi
ayetlerin insan fiillerinin yaratilmasina delil teskil etmeyecegini sdylenmistir.

(13

Mesela; Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu sdyleyen; ...O her seyin

yaraticisidir.”?1® tabirinden, ayetin zahirine bakilarak “Allah kullarin fiillerini de
yaratmistir” hiikmii ¢ikarilamaz demistir. Ciinkii insan fiillerinde zuliim, kiifiir ve
ilhad vardir. Bu ayete bakilarak “Allah kendi nefsini de yaratmistir.” denilemez. Bu
ayetten sadece Allah’in kendini 6vdigi anlagilmalidir. Kur’an’da Belkis i¢in
kullanilan; “Ona her sey verilmisti, her seye sahipti “?!" denilmesine ragmen,

Belkis ¢ok seye sahip degildi.?®

99219 < s 220 |Ie

Taftazani ise; “Her seyin yaraticisi ... Ve her seyi, O yaratt...

“...Gergekten biz, her seyi bir ol¢ii ve dengede yarattik.” ??* gibi ayetleri

214 Murtaza, a.g.e, s. 49.

215 Murtaza, a.g.e, s. 54.

216 7iimer 39/62.

217 Neml 27/23.

218 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 383.
29 7Zimer 39/62.

220 En’am 6/101-102; Ziimer 39/62.

221 Kamer 54/49.
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yorumlarken, yaratma kelimesinin bazen lafiz olarak, bazen de fiil sigalaryla,
medih icin kullanildigini belirterek, insan fiillerinin yaratilmasini da i¢ine alacak
sekilde yorumlamustir.???

Matiridi ise; insana ait fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasini kabul
etmemenin temel nedenlerini sdyle siralamaktadir.

a) Muhal goriinmesi.

b) Benimsemesini saglayacak yeterli bir ispatin olmamasi.

c) Bu fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 kabul edildiginde cebre diistip,
insan iradesini ortadan kaldirma ihtimalinin olmas1.?%3

Bahsi gecen bu ii¢ durumu izah ederken; birinci sik i¢in, Allah’in fiilinin
insan fiiline karistirilmasindan dolay1 bu hataya diisiildiigiini, bir fiilin iki faili
olamayacagi zannindan hareketle, bir fiilde halik ile mahlikun istirakleri
diisincesinin tam anlamiyla anlagilmadigindan kaynaklandigimi belirtmektedir.

Ihtiyari fiillerin olusumunda Allah’a ait fiilin, kulun fiilinden baska
oldugunu, bu ¢esit fiillerde; bir fiilde iki failin olabilecegini séylemistir. Matiiridi,
bu duruma 6rnek olarak iki kisinin bir seyi yerinden uzaklastirmasi veya iki kisinin
bir seyi cekmesi drnegini vermektedir. ki failin yaptig1 bir iste, faillerin hakikati
farkl1 olasina ragmen mef’l bir olabilmektedir.?2

Mu’tezile’nin kotiiliikk konusundaki disiincelerine cevap olarak Ehl-i
Stinnet soyle diisiinmektedir: Allah’in bazi fiilleri goriiniis itibariyle nizam ve
adaletten ¢ikmus fiiller olarak goriinebilir. Ancak bu gibi fiiller tam bir hikmet ve

maslahat iizeredir.?® “Maturidi ye gore, Allah’m ziiliim olarak algilan fiilleri,

gercekte -Eg’arilerin dedikleri gibi- Allah’in kullarma zulmii degil, ¢ozmekle

222 Taftazani, a.g.e, s. 238-239.
223 Matiiridi, a.g.e, s. 361.
224 Matiiridi, a.g.e, s. 362.
225 Mii’minun 23/110.
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yiikiimlii olduklar1 sorumluluklaridir.”??® Nasil ki harap olup ¢okecek veya zarar
verme ihtimali olan bir bina, mahir bir usta ve miihendis eliyle yikilmasi abes
olmayacag gibi; biitiin hikmet, tedbir, maslahat ve nizamiyla kainatta hiikiim siiren
bir Zatin biitiin fiillerinin bir gaye, maslahat {izere olmasi ve 6vgiiye layik olmasi
zaruridir.??” Her seyi bir 6l¢ii ve kaderle yarattigini bildiren Allah, elbette abes bir
is yapmaz.??® Demek ki elem, zarar, fakirlik, zenginlik, hayat ve 6liim gibi insanin
basina gelen biitiin haller, sadece insanin iyiligi i¢in olup, Allah’in maslahat ve
hikmetin geregidir. Zira Allah, insandan daha ¢ok insana merhamet edendir.??°

Kullara ait iradi fiillerin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmeyen
Mu’tezile, sdyle bir delil getirmistir: Insanlar fiillerin bir kismi ile emredilmis, bir
kismindan nehy edilmistir. “Eger bu fiillerin Allah tarafindan yaratildiklar: kabul
edilse, sanki Allah, kendisine iyilikleri yaratmayr emretmis, kotilikleri
yaratmaktan da men etmis gibi bir durum ortaya c¢ikar.” *° demistir.

Matdridi bu tiir diisiincenin yanlishgimi séyle bir soru sorarak izah eder: «
Allah iman1 ve benzeri davraniglar1 yaratmasimi kula emretmis, kiifrii ve benzeri
kotiiliikleri yaratmaktan onu men etmis midir?” Bu soruya eger evet denilse,
Allah’in insanlara agik¢a yaratict olmalarint emredildigi belirtmis olacaktir.
Halbuki Miisliimanlar Allah’tan baska yaraticit olmadigi hususunda ittifak etmistir.
Bu soruya hayr denirse, o zaman kendi ile ¢elisecektir. Demek ki bir fiilin
emredilmesi veya nehyedilmesi yolu ile yaratma emri veya yasagi
gerceklesmemektedir. Goriildiigii tizere burada Halik’1n kendi zatina yonelik olarak

iyilikleri yaratmay1 ve kétiiliikleri yasaklamay: emretmesi gibi bir durum yoktur.3!

226 Caglayan, Sosyolojik A¢idan Miisliiman ilahi Adalet Algisi, s. 766-779.
227 Sabahi, a.g.e, s. 83.
228 Kamer 54/49.
229 Kadi Abdiilcebbar, E1 Mecmu’ Mine’l Muhit Bi’t Teklif, Daru’l Mesrik,
Beyrut, 1986, s. 121.
230 Matiiridi, a.g.e, s. 360.
231 Matiiridi, a.g.e, s. 360-361.
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Mu’tezile, irade dahilindeki biitiin fiillerin insanin kendi iiriinti oldugunu ve
bu fiillerin yaraticisi oldugunu séylemistir. Mu’tezile’nin ilk miintesipleri “insanin
kendi fiillerinin haliki oldugu” konusunda biraz ihtiyatli davranip bunu agik olarak
soylememistir. Ciinkii selefin itikadina gore “Tek Yaratici yalnizca Allah’tir” fikri
kabul edilmis bir olgu idi. Ancak Mu’tezile’nin daha sonraki miintesipleri, “insan
kendi fiillinin halikidir.” seklinde agiktan sdylenmeye baslamistir.??

Insana verilen kudretin Allah’tan olduguna inanan Mu’tezile, Es’ariyye ile
sadece insan fiillerinin yaratilmasi konusunda ters diiserek, insan fiillerinin
yaraticist olarak Allah’1 gormemektedir. insan fiilinin olusumunda yalnizca insani
fail géren Mu’tezile?® insanin ihtiyari fiillerde de tamamen hiir oldugunu ve bu tiir
fiilleri yaratanin da insanin bizzat kendisi oldugunu iddia etmektedir.?%*

KAadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’nin insanin kendi fiillerinin tasarrufunda,
oturup-kalkmak gibi- tamamen hiir oldugu konusunda ittifak halinde oldugunu
bildirmektedir. O, bu tiir fiillerin Allah tarafindan yaratildigi veya failinin veya
yaraticisinin Allah oldugunu iddia edenlerin haddi astiklarimi séylemektedir.?®® Bu
baglamda Kadi Abdiilcebbar, Cebriye mensuplarini elestirerek soyle der: “Allah
tarafindan insandaki tiim fiillerin yaratildigi ve insanin bunda bir miidahalesinin
olmadig: iddia edilmektedir. Bir kisim kisiler tarafindan ise Allah tarafindan
yaratilan bu fiillerin sadece iktisap (kesp) noktasindan insanin bir miidahalesinin
oldugu iddia edilmektedir.” Halbuki bu diisiincedekiler birbirleri ile bazi
noktalarda celismektedir. Soyle ki: bir kismi bu fiillerin Allah tarafindan direkt
yaratildigini iddia ettikleri yerde, diger kismi ise tevelliit noktasindan Allah’a isnat

etmektedir. Buradaki fiilin; ancak kudrete sahip birisi tarafindan yapilabileceginin

232 Taftazani, a.g.e, s.224.

233 Tamer M. Mahmud Miitevalla, Menhec-1 Seyh Muhammed Resid Riza fil
Akideti’l Miiellif, Darii’l Macid el Asri, 2004, s. 601.

234 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 324.

235 Sabahi, a.g.e, s. 149.
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sanildigini; ancak durumun higte bdyle olmadigini, 6rnegin ok atan kisinin hedefe
isabet edebildigi gibi edemeyebilecegini de sdylemistir.2%

Kadi Abdiilcebbar, fiil ve fail ile ilgili olarak su beyanlarda bulunmaktadir:
“Fiil ile muhdes farkli seylerdir, bir fiil varsa bunun bir faili olmas1 gerekir. Fiilin
faili “as1l fail” de gozlem ile tespit edilebilir. Eger fiil kast ve istekle ortaya ¢ikiyor,
istek ve kasit edilmeden ortaya ¢ikmiyorsa, bu fiilin asil faili, fiili irade eden ve kast
eden kisidir.”%¥’

2.1.4 insan Iradesi ve Hiirriyeti Acisindan

Mu’tezile, insan iradesi ve iradesindeki tasarrufun insana ait oldugunu ve
irade olusumunun da tamamen insanin elinde oldugunu iddia etmektedir.
Dolayistyla insanin bundan mesul olacagina isaret ederek, insandaki iradenin
Allah’in yaratmasi ve kudreti disinda olduguna itikat etmektedir. Allah’n,
hidayette olan insam1 dalalete, dalalette olan1 da hidayete erdirmeyecegini
savunmustur.?*

Mu’tezile, Allah’in ezeli ilmini inkar etmemis ancak; ezeli ilmin zorunlu
olarak degil, sadece sifat-1 kesif olarak hiikiim icra ettigini belirtmistir. Diger
taraftan insanin fiil yapmak igin ihtiya¢ duydugu kudretin de Allah tarafindan
insana verildigini kabul etmistir. Insandaki iyi veya kétiiyii yapabilme kudret ve
istitaatinin de fiilden 6nce insanda oldugunu iddia etmistir.?*°

Insana -iradesi dahilinde- mutlak bir hiirriyet verildigi tezini herkesten ¢ok

savunan Mu’tezile, bu yonii ile diger biitiin ekollerden daha sarih bir sekilde insan

hiirriyetini savunmaktadir. Bu konuda Mu’tezile’den etkilenen bir¢ok mezhep

236 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 324.
237 K adi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 325.
238 T, Muhammed Mahmud, a.g.e, s. 582.

239 T, Muhammed Mahmud, a.g.e, s. 582.
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ortaya ¢ikmustir.??® Kanaatimizce bu firkalardan Zeydiyye 24! en dikkat cekici
olanidir.

Insan hiirriyetini daha ¢ok Allah’in Adil ismine dayandiran Mu’tezile,
insanin fiillerinde cebir altinda olmasi durumda, ahirette sorgulanmasinin ve
muhasebesinin sagma ve mantiksiz olacagini sdylemistir. Bu durumun Allah’in
Adil ismine ters oldugunu; insanin iradesi dahilindeki fiillerinde mutlak hiir ve
serbest oldugunu ve bu fiillerin yaraticisinin da insanin bizzat kendisi oldugunu
savunmustur.?#?

Mu’tezile’den Ebu Ali Ciibbai (6.916) Allah’in din konusunda kimseye
zarar vermeyecegini, Cehennemde ise kafirlerin bedenlerine azap ve elem
verecegini iddia ederken, Mu’tezile'nin ¢ogu bunu inkar etmistir.?*® Ciibbai,
Cehennem azabinin gercekte hayir ve ser olmadig gibi; iyilik, kotiiliik, rahmet veya
menfaat olmadigin1 savunmustur. Cehennemin ancak bir adalet ve bir hikmet

oldugunu iddia etmistir.?*

Dolayisiyla Allah'in gercekte hi¢ kimseye zarar
vermesinin caiz olmadigin1 ve gergekte hi¢ kimseye ikramda bulunmasini da caiz
gérmemistir.

Allah’m Adil olmasiyla zuliim, ser ve ¢irkinligi yaratip irade etmesi
arasinda bir tezat bulundugundan hareketle Mu’tezile; ser, sirk, zuliim ve ¢irkinligin

Allah’1n iradesi ile yaratilmadigini savunmustur. Onlar; insanin iradesi dahilindeki

(oturmak, kalkmak, hareket etmek gibi) fiillerinden mesul olup, iradesi disindaki

20 Kadir Demirci, Klasik Donem Zeydilerinin Ashab-1 Hadis Hakkindaki
Nitelemeleri, Islami Ilimler Dergisi, Say1 1, Bahar 2011 s. 177-192.
241 Bilgi igin: http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=440329
222 [brahim Aslan, Kadi Abdiilcebbar’ da Diisiince-Bilgi iliskisi, islami {limler
Dergisi, Y1l 4. Say1 1-2, Bahar-Giiz 2009, s. 163-184.
243 Es’ard, a.g.e, S. 376.
244 Es’arl, Makalatu’l islamiyyin ve Thtilafii’l Musallin, s. 374
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seylerden ise (boyunun uzun- kisa olmasi, isitmesi veya gormesi vb.) mesul
olamayacagini sdylemistir.4

Mu’tezile, insanin iradesi dahilindeki tim fiillerinde tamamen hiir ve
serbest olduguna dair delil olarak bazi ayetler ileri stirmiistiir. Soyle ki:

De ki: “ Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”
246« Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin karsilig1 size tastamam verilecektir.” 24/

Mu’tezile, ilk bakista cebre isaret eden ayetleri?*® kendi anlayislari
dogrultusunda tevil etmistir. Mesela; Allah zalimleri saptirir, Allah fasiklardan

249 gibi tabirleri, zalimleri ve fasiklar: dalalet ve sapkinliklar:

baskasint saptirmaz
icerisinde birakir seklinde yorumlamistir. Allah miimin ve iyi insanlari saptirir.
seklinde bir ayetin bulunmadig1 tezini de kendi iddiasina delil olarak ileri
stirmiistiir.?>°

Mu’tezile, irade ve kudretle yapilabilen hemen hemen tiim fiilleri insana
nispet ederek bu fiillerin tamamen insanin isi oldugunu savunmustur. Mutezile, fiile
yakin olan iradenin fiilden 6nce mi, fiil ile birlikte mi oldugu konusunda ikiye
ayrilmistir.?®! Bazisina gore irade, fiilden 6nce bulundugundan, insan bir seyi bir
zamanda irade eder ama yapmayabilir. Ancak o isi bagska zamana havale eder veya
baska zamanda yapabilir. Iradi fiiller, yapilacak seyde sebep veya amag
gerektirdiklerinden, yapilmamasi durumunda da bazi sebep veya amaglarin
bulunmas: gerektigini belirtmistir. Insanda fiilden 6nce kudretin bulundugunu ve

daha sonra da o isi yapmaya karar vermek veya tercih etmek durumunun geldigini

ve bir seyi kesin yapmaya niyet etse bile, o isten vazge¢menin olabilecegini ifade

245 Sabahi, a.g.e, s. 150.

246 Kehf 18/29.

247 Ali imran 2/185; Fussilet 41/40; Nur 24/55; Ali imran 3/106, 193.
248 Maide 5/4; Bakara 2/7, 26; Tbrahim 14/27; Gafir 40/74.

249 Bakara 2/26.

250 Sabahi, a.g.e, s. 151.

251 Esard, a.g.e, s. 308.
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etmistir. Bu agamada insanin hiir oldugunu, son asamada ise kesin olarak azm ettigi
(karar verdigi) o fiili, iradesi ile yaptigimi sdylemistir. Ancak iradesi ile kendini
bosluga birakan adam icin, artik diismeyi isteyip istememesinin hic¢bir faydasinin
olmadigini, bu agamada fiil ile iradenin artik beraber olmadigimi ve fiilin zorunlu
olarak meydana gelecegini belirtmistir.?>?

Helal rizkin Allah’in elinde olduguna inanan Mu’tezile, insanin haram
yollarla elde ettigi malin, Allah tarafindan verilen bir rizik olmadigini, bu tiir rizkin,
insanin kendi tercihi ile kazandigi rizik oldugunu soylemistir. Yol kesen eskiya i¢in
“Allah’in emri ile yol kesiyor” veya sattigi malin fiyatin1 belirleyen birisi igin,
“Allah fiyat1 belirliyor” denilemeyecegi gibi, stokculuk yapip, kitliga sebep olan
biri i¢in de “Allah kitlik yapt1” denilemeyecegini sdylemistir. Allah’in yarattig
giizel seyleri iradesi ile kotiilestirenin insanin kendisi oldugunu belirterek, iizlimii
253

yaratanin Allah, onu sarap yapanin ise insan oldugunu séylemistir.

2.2 CEBRIYYE’NIN YAKLASIMI

Sozliikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak is
yaptirmak™ gibi anlamlara gelen Cebir kelimesine nispet ekinin ilave edilmesiyle
olusturulan Cebriyye kelimesi, daha sonra bu ekoliin taraftarlari i¢in kullanilan bir
terim olmustur. Cebir fikrini benimseyen bu firkanin, Halis Cebriye ve Mutavassit
Cebriye diye iki sinifa ayrildig1 bilinmektedir.?>*

Halis Cebriyeden olan EbG Muhriz Cehm b. Safvan (6. 128/745-46),
Allah’in Alim, Kadir ve Fail oldugunu kabul etmekte, ancak kullarin kudret,

yaratma ve fiil ile nitelendirilemeyecegini savunmaktadir. Bir seyi yapabilme

kudretinin (istitaat) gercekte kullarda olmadigini ve insanin fiillerinde kesinlikle

252 Sabahi, a.g.e, s. 152.
253 Es’ard, a.g.e, S. 197-290.
254 Neset Cagatay, vd., Islam Mezhepleri Tarihi, A.U.(AOF) Yayin, Eskisehir,
2010, s. 32.
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mecbur oldugunu ve dolayisiyla insanda segme ve irade etme Ozgiirliigiiniin de
bulunmadigini sdylemistir.?*®

Cehm, insandaki kudret, irade ve ihtiyar1 tamamen inkar etmis, insani tipki
cansiz bir varlik gibi gorerek, insandaki biitiin fiillerin mecaz oldugunu iddia
etmigtir. Fakat cebir goriisiinii higbir itikadi mezhep tamamen kabul etmemekle
beraber Bagdadi, Cebriye firkasini sapik firkalardan saymaktadir.®® Mutlak cebir
fikri Ehl-i Siinnet alimleri basta olmak iizere biitiin Miisliiman alimleri tarafindan
elestirilmis ve kesinlikle kabul gormemistir.2>’

Mutavassit Cebriye olarak kabul edilen grup ise, kulda tesiri olmayan bir
kudretin oldugunu kabul etmektedir. Cebr-i Mutavassit denilince ilk akla gelen
Es’ariyye ekoliidiir. Bunlara Cebr-i Mutavassit denmesinin sebebi; bu ekolun
taraftarlarinca, Cehm’in irade hakkindaki goriislerinin kismen kabul edilmesi veya
devam ettirilmesidir.**®

Cebri fikre sahip Neccariye firkasinin kurucusu olan Hiiseyn b. Muhammed
b. Abdullah er-Razi’ye (6. 230/845) gore; Allah, kullarin -hayr- ser gibi- biitiin
fiillerinin yaraticisidir. Kul bu fiilleri sadece yapmak suretiyle edinir. Yaratilmis
giiciin etkisi konusunda Es ’ari gibi diisinmekte ve bu giice “kesp” demektedir.
Insandaki istitaatin de fiil ile beraber oldugunu savunmaktadir. Bisr b. G1yas b. Ebi
Kerime el-Merisi (6. 218/833) gibi kisilerin goriisleri de Neccar’a yakindir. Hepsi

de Allah’mn hayr ve serri, fayda ve zaran dileyebilecegini belirtmektedir.?%

2% frfan Abdiilhamid, Islam’da i’tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, Diyanet
Yayinlari, Ankara, 2011, s. 277.

256 Abdulkadir Bagdadi, EI Fark-u Beyne’l Firak,(¢ev. E. Ruhi Figlal), Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 25.

257 M. bin Salih el Usaymin, Serhu’l Akideti Saferiyye, Diirretu Mudiyye fi Akdi
Firkat-i Murdiyye, Daru’l Vatan li Nesr, Riyad, 2010 s. 399.

258 1. Hakki Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, Ankara Okulu Yayimlari, Istanbul 2013,
s.136.

259 Sehristani a.g.e, s. 87.
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Cebriye grubu i¢inde sayilan Dirariyye, kullara ait fiillerin Allah tarafindan
yaratildigini, insanin ise sadece bu fiilin kabul edicisi oldugunu ve bir fiilin
meydana gelmesinde de iki failin olmasmin miimkiin oldugunu benimsemistir.%°

Emeviler devrinde kader meselesi iizerinde yapilan tartigmalar, Cebriye ve
Mu’tezile gibi firkalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde temel
tartisma konularinin genelde insan iradesi, fiilleri ve kader iizerinde cereyan ettigi
goriilmektedir. Emevilerin cebir fikrini istismar ettigi rahatlikla soylenebilir.
Muaviye’nin Miisliimanlara halife olduktan sonra, Allah’in kaza ve kaderi ile halife
oldugunu séyleyerek, siyasi ¢ikar i¢in Cebriye Mezhebini destekleyip yayilmasina

yardim ettigi nakil edilmektedir.?®*

2.2.1 Kader, irade ve Fiil A¢isindan

Cebriye ekolii, Mutezili (Kaderiyye) diisiincesine sahip firkaya gore tam ters
bir goriise sahiptir. Kaderiye firkasina goére; Allah kulun fiillerini takdir etmez,
yaratmaz ve kulu buna zorlamaz. Buna gére Mu’tezile, insanin sahip oldugu irade
ve yaptigi fiilde Allah’in miidahale ve kudretini yok saymaktadir. Cebri goris ise
bunu elestirerek, kulun isledigi biitiin fiillerin Allah’1n takdiri ile oldugunu ve kulun
bunda mecbur oldugunu iddia etmektedir. Dolayisiyla Allah’in gercek fail
oldugunu, insanin ise Allah’in kudretine kars1 havadaki yaprak gibi oldugunu ve
fiilin de sadece nispi olarak kula izafe edildigini iddia etmektedir.2%2

Bu Noktadan; Cebri diisiincenin insan irade ve kudretini tamamen inkar
ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu firka mensuplar1 cebri hareketle, ihtiyari
hareketi birbirinden ayirmamis, insani cebre mahkiim kilarak, iradesini hice

saymistir. Eger durum bu sekilde diisiiniilse; amellerin, miikafat ve cezanin, Cennet

260 Sehristani a.g.e, s. 88.
261 frfan Abdulhamid, a.g.e, s. 277-279.
262 G, bin Ali Ivaci, Firaku’l Muasira Tentesibu’l islam ve’l Beyan,

http://shamela.ws/index.php/book/9336, (erisim: 04.12.2017).
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ve Cehennemin, ilahi emir ve nehyin, hatta Peygamber gondermenin bir anlami1
kalmamaktadir. 253

Ehl-i Stinnet, kulun fiillinde cebri iddia eden fikri elestirerek bunun muhal
ve batil oldugunu sdylemistir. Icat ve yaratmay iddia eden ve “kul kendi fiillerinin
halikidir.” diyen Mu’tezili diisiinceyi de elestirmistir. Bu konuda orta bir yolu tercih
etmis ve bir fiilde iki makdurun (iki kudretin bir fiilde etkisi) etkisinin olabilecegini
belirterek, meselenin ancak bu sekilde anlasilabilecegini iddia etmistir. Bir fiilde
etki eden bu iki farkli kudretin birbirine benzemedigini, taallik ve etki agisindan
birbirinden farkli oldugunu ve bunun da muhal olmadigimni belirtmistir.2%4

Anlasilan o ki cebri diisiinceye gore; insan aslinda higbir fiil yapmaz.
Insanin gergek manada bir fiil yapabilme kudreti olmadig: gibi Kast ve iradesi dahi
yoktur. Cebri diisiincede insan aslinda iyi —kotii amel islemez. Yani insan, iyi is
yapinca miikafat gérmez, kotiilik veya zuliim yapinca da azap gormez ve bundan
mesul olmaz. Her isi Allah yapar, ister ve yaratir. Insan istese de istemese de biitiin
bu iyi-kotii fiilleri yapmaya mecburdur.

Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin el-Harrani (6. 728/1328)
Mu’tezile ve Cebriyye’yi elestirerek soyle der: “ Kullar, Allah’a kendi iradeleri ile
itaat eder veya isyan ederler. Allah kullar itaate zorlamaz. Ceza almalar1 da kullarin
kendi istihkaklarindan dolayidir. Bu meselede Mu’tezile de Cehm’e uyarak yanlis
yola kaymustir.” diyerek, Mu’tezili ve Cebri diisiincenin her ikisin de aslinda
Kaderiye oldugunu belirterek 2%° soyle agiklar:

Birinci kaderiye (Mu’tezile), “ Allah bir sey takdir etmez, serri de takdir

etmez, bilakis insan her seyi takdir eder.” der, Allah’in kader ve takdirini inkar eder.

263 Gazali, I’tikatta Orta Yol, s. 65.
264 Gazali, a.g.e, s. 67.
265 Abdurrahman b. Hasan Ali es Seyh, Fethii’l Mecid (Serh-1 Kutub-1 Tevhid)

http://shamela.ws/browse.php/book-2386 (erisim tarihi: 14.03.2018).
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Ikinci kaderiye (Cebriye) ise; “ Her seyi Allah takdir eder, bizim higbir irade ve
miidahalemiz olamaz, ¢izilen kadere mahkim ve mecburuz.”?® der.

Cebri diisiinceyi savunanlar ve “bize imani veren de ibadet ettiren de
Allah’tir. Allah her isi zorla yaptirir. Insan kaderine mahkiimdur. Hig kimse isledigi
giinahtan mesul degildir” diyenler, delil olarak da su ayetleri gosterir:

“...Allah, diledigini hidayete kavusturur, diledigini dalalette birakir.” 27
“...Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindeki insanlarin hepsi iman ederdi. O halde
inanmalar1 i¢in insanlar1 zorlayacak misin? Allah’in izni olmadik¢a, hi¢ kimse,
iman edemez.” 28 «_ . Sizi de, yaptiginiz isleri de yaratan Allah’tir.”"?%°

Cebriye yukaridaki ayetlere bakarak, Allah istedigine dalalet, istedigine de
hidayet verecegini, insanin se¢gme ve irade hiirriyetinin olmadigi i¢in kendisine
cizilen yoldan gitmeye mecbur oldugunu sdylemistir.2’® Dolayisiyla onlar, insanin
calisma ve gayretinin, iyi ve kotii anlamda kendisine bir sey getirmeyecegini iddia
ederek, kafirin kiifriinde, miinafigin nifakinda, miisrikin de sirkinde mazur
gormiistiir.?’

Cebriyye, insan i¢in Allah’1 tanimanin yeterli olacagini, kiifiir ve sapiklikta
gitse ve her tiirlii serri islese de -Allah o kisiyi bunu yapmaya kudretli kildigy i¢in-

insan i¢in bunda bir sakincanin olmadigin1 ve bununla muhasebe edilmeyecegini

iddia etmistir.?"2

266 1. Agah Cubukcu, Mutezile ve Akil Meselesi, (erisim tarihi:04.05.2018).
http://isamveri.org/pdfdrg/D00001/1964 C12/1964 C12 CUBUKCUIAZ2.pdf
257 Torahim 14/4.
268 Yunus 10/99-100.
269 Saffat 37/96.
270 Nasir bin Abdiilkerim, Serh-ii Lema’ati’l I’tikad, http://www.islamweb.net,
Durus-1 Savtiye,2011, 4/35 (erisim tarihi:22.02.2018).
2"l [bn Teymiye, Serh-ii Bab-1 Tevhid-1 Rububiyye, http://www.islamweb.net,
Durus-1 Savtiye, Ders:7/13, 2011 (erisim tarihi:22.02.2018).
22 bn Teymiye, a.g.e, Ders: 7/13 (erisim tarihi:22.02.2018).
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Yukarida cebir diisiincesine delil olarak gdsterilen ayetlerin yorumlarinda
yapilan yanlishigr ve bu tiir diisiincenin yanlishigi ortadadir. Kisinin isteklerini
engelsiz yapabilmek ve sorumluluktan kagmak igin ileri siiriilen bu goriisler
hakkinda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir:

99 273 ¢

«...Isteyen iman etsin, isteyen inkar etsin ...Rabbin hakki i¢in, onlarin

99274 <«

hepsini yaptiklarindan dolayr sorguya c¢ekecegiz. ...Zerre kadar hayr ve ser

isleyen, karsiligmi goriir.”?"

gibi pek ¢ok ayet, insanin hiir bir iradeye sahip
oldugunu ve yaptiklarindan dolay1 kesinlikle hesaba ¢ekilecegini acik bir sekilde
belirtmektedir.?’® insan, kendisine verilen hiir iradeyi gdz ardi1 ederek, yaptig
islerin sorumlulugundan kagmasi veya adeta goziinii kapayip kendini cansiz bir
varlik gibi gérmesi, insan1 kendisine verilen sorumluluktan kurtarmayacag agiktir.

Aslinda cebri fikrin ilk savunucusu seytandir. iblis, *...Rabbim! Beni
azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde kotilikleri onlara giizel
gosterecegim.”?”” demektedir. Yani seytan burada “Ben aslinda azgin degilim, sen
beni azgmn yaptin, benim sugum yok.” demek istiyor. Bu tam bir cebri
diisiincedir.?’

Cebri fikrin batil ve sapkinligint Kur’an su sekilde ifade eder. “Diyecekler
ki: Eger Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik.”?"® Bu diisiince ile sanki onlar
kader ve takdir-i ilahiyi tenkit ederek soyle demektedir: “ Bu sirk kosmamiz ve

kiifiirde gitmemiz veya serri islememiz Allah’in bize takdiridir. Oyle ise bizim

mazeretimiz var.” Bu fasit bir delil getirmedir. Zira Cebriye diisiincesini savunan

273 Kehf 18/29.

274 Hicr 15/92-93.

215 7ilzal 99/7-8.

216 Razi, Muhassal, (¢ev. Hiiseyin Atay), A.U.L.F Yaymlari, No:140, trs, s. 192-
193.

217 Hicr 15/39.

218 A. bin Omer Hazmi, Serh-u Mesail-i Cahiliyye,(Tah. Ebu Hasan b. Ahmed)
http://shamela.ws/browse.php/book-36113/page-12/9 (erisim tarihi:10.03.2018).
219 En’am 6/148.
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hi¢ kimse evinde oturup, ¢aligmayarak “Allah rizkimizi gonderir” veya onlara

haksizlik ve zuliim edenlere, * bu bizim kaderimizdir.” demez.?%°

2.3 EHL-I SUNNET’IN YAKLASIMI

Ehl-i Siinnet, her seyin yaraticisi ve biitlin hayr ve serrin irade edicisi,
yaraticisi veya icat edicisi olarak Allah’1 gérmektedir. Kainatta hayr veya ser olarak
goriilen her sey tek bir flah’in kudret, takdir ve izni ile olduguna inanmaktadir.?
Eh-i Siinnete gore hayir ve ser, Allah'in kaza ve kaderiyledir. Allah'in kazasina ve
kaderine inanip, Allah’1n dilemesi disinda, insanin yarar ve zarara malik olmadigini
savunur.?®? Eh-i Siinnet, varlik aleminde olan her olusumun Allah’in iradesi ile
viicuda geldigini, irade etmedigi seyin viicuda gelemeyecegini iddia ettigi yerde,
tafsilata girmemistir. “Allah kiifrii, zulmii, serri irade ediyor” seklinde agik bir dil
kullanmamistir. Yani; “Allah biitiin seyleri yaratmistir” derken iyi seyleri zikir
ederken, “Allah, domuzu ve pislikleri yaratmis.” dememistir.?83

Diger taraftan Eh-i Stinnete gore, Allah kotiiligii varlikta esas bir unsur
olarak yaratmamis, ancak bunu anzi’®* bakimdan amaglanmistir. O halde kétiiliik
kadere arizi olarak dahildir. Sanki Allah, kotiiliige gecici olarak riza gostermis
gibidir.?®

Ehl-i Siinnet, Allah’1 ser olan seylerin yaraticis1 veya icat edicisi olarak

gormenin, Allah’in  ser veya kotilik isledigi anlamma gelmeyecegini

soylemistir.?8® Zira Allah, kendisinden kaynaklanan ser kendisinden daha kétii olan

280 Abdurrahman Selma, Risaletu’l Ubudiyye li Ibn Teymiye, (https:/al-
maktaba.org/book/32138 4/22 (erisim tarihi: 10.03.2018).
281 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 170
282 Eg’ard, a.g.e, s. 234
283Taftazani, a.g.e, s.275. Ebu Davud’dan rivayet edilen merfu bir Hadiste
Peygamberimiz; “Allah’in istedigi her sey olur, istemedigi bir sey de olmaz” Ebu
Davud “ Edep” boliimii, 101.
284 «“Sonradan olan, digtan gelen, gegici, esastan olmayan, egreti olan” anlaminda.
285 Tbn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat, Kitab’ii-s Sifa, s. 67.
286 Taftazani, Serhii’l Mekasid, s. 294.
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Iblisi yaratmigtir. Ehl-i Siinnet’e gére Allah kétiiliiklerin tamamini yaratmustir.
Dolayistyla ser, yaratma yoniinden Allah ‘tan olmas1 zorunlu olur.?8’

Oyle goriiniiyor ki Mu’tezile, ser veya kétiiliige daha ¢ok akli veya zihni
olarak bakmustir. Onlar, aklen ser gordiikleri seyleri -Allah’t bu serlerden tenzih
etme adina- O’na vermemistir. Bunun sonucu olarak da iyi seylerin yaratilmasini
Allah’a zorunlu goriirken, ser olan seylerin yaratilmasini da Allah i¢in muhal
gormustur.

Ehl-i Siinnet alimlerinden Saduddin Mestd b. Fahreddin et-Teftazani
(6.792/1390) de Allah’in ser bir seyi islemeyecegini ve fiillerinde serrin
diisiiniilemeyecegini  sOylemistir. Ser konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet
arasindaki temel fark sudur: Mu’tezile’nin ¢ogu, aklen insan igin en iyi olan seylerin
yaratilmasinin Allah’a vacip olacagini savunurken, Ehl-i Siinnet ise biitiin hayr ve
serrin Allah’in mahluku oldugunu savunmaktadir.?%®

“Allah nasil olur da zulmiin, kiifriin ve diger biitiin ser ve kotiiliiklerin
yaraticisi olabilir? “ seklinde Mu’tezile’den gelen itiraza, Ehl-i Siinnet s6yle cevap
vermigstir: “ Ser veya kotii olan seylerin yaratilmasi kotii degildir. Bilakis serri
islemek serdir. Clinkii yaratma ve icat umum neticelere bakar, serri islemek veya
kesp etmek ise hususidir. Kainattaki serlerin, zararlarin, belalarin, seytanlarin halk
ve icatlari, ser ve ¢irkin degildir. Ciinkii bu tiir serler 6nemli neticeleri oldugu i¢in
halk edilmistir.”?®° Zira ¢ok hayrim bulunmamasi veya az kétiiliikten sakinmak igin
kotiiliige miisaade edilmemesi daha biiyiik bir kétiiliik olacaktir.?®® Dolayisiyla

Allah, bu tiir kétiiliikleri yaratmistir ancak, bu kotiiliigiin faili ise kesinlikle degildir.

287 Es’arf, El ibane An Usili’d Diyane, s. 88.
288 Taftazani, a.g.e, s. 294.
289 Taftazani, a.g.e, s. 294.
29 1bn Sina, a.g.e, S. 67.
58



Insan fiillerinin yaraticisi olarak Allah’1 kabul eden Ehl-i Siinnet, Allah’in
miilkiinde, izni ve iradesi diginda hi¢ bir i, olay veya fiilin olamayacagini
soylemistir.?t Her seyin Allah’m kudret ve izni ile kader ve kazasi ile
gerceklestigini soyleyip, hayr ve serrin de bunlarin i¢inde oldugunu iddia
etmistir.?%? Diger taraftan Ehl-i Siinnet, -Ser’an- iyi ve kotiiniin bilinmesinin
ancak vahiy ile olabilecegini iddia etmistir. Bu baglamda; * akil, tek basina
amellerin, s6zlerin, ahlak ve inanglarin faydali ve zararli olanlarini bilemez ve resil
veya uyarici gdnderilmeyen insanlar sorumlu tutulamayacaktir. 2% diyerek su ayeti
delil getirmistir:

“...Biz, bir restl (peygamber) géndermedikce azap edici degiliz.”?**

Diger taraftan Mu’tezile, amellerdeki hiisiin ve kubhun hakikatte belli
oldugunu ve aklin bunu idrak edebilecegini, yani esyadaki iyi ve Kkoti
vasiflandirmalarin esyanin veya fiillin kendi hakikati oldugunu ve bunun akil ile
anlasilabilmesinin miimkiin oldugunu savunmustur.?%®

Numan b. Sabit Ebt Hanife (6. 150/767), hayr ve serri Allah’a isnat
etmeyenlere bir reddiye olarak sOyle demistir: Serrin yaratilmasini Allah’a
vermeyenlere sdyle sorulsa: “Insan tadt ve masiyet disinda kendisi i¢in hayr ve serri
dileme ve yapma kabiliyetine sahip midir? Deseler ki; Hayir! O zaman insan hayr

ve serre mecbur olmus olur. Sonra denilse; “Allah serri yaratmis midir? Evet!

deseler birinci goriislerine ters bir cevap vermis olurlar. Hayir! deseler “Yarattigi

21T, Ebu’l Abbas, Akidetu’l Vusta, 2016, s. 23.
http://www.shamela.ws/index.php/book/18098 (erisim tarihi: 15.05.2018).

292 Gazali, Kavaidii’l Akaid, Dua Yaymlar, Istanbul,2016, s. 197; Es’ari,
Makalatu’l Islamiyyin ve htilafii’l Musallin, s. 238.

293 Gazali, I’tikatta Orta Yol, s. 145.

294 fsra 17/15.

29 flyas Celebi, Hiisiin ve Kubuh, https://islamansiklopedisi.org.tr/husun-ve-kubuh
(erisim tarihi: 15.05.2018).
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seylerin kétiiliigiinden. .. Rabbine siginirim”2%

ayetini inkar etmis ve kiifre diigmiis
olurlar.” Ciinkii Allah, serri yarattigim sdylemektedir.?®

Ehl-i Stinnet de -Allah in vahiy araciligi ile hayr veya ser olarak gosterdigi
disinda-, aklin hayr ve serri taniyabilecegini sdylemistir. Burada Mu’tezile ile
aralarinda bir ihtilaf olmadig1 goriilmektedir. ilmin giizelligi, cehlin cirkinligi,
adaletin giizelligi ile zulmiin ¢irkinligi gibi sifat-1 kemal veya kotii olan seylerin -
insana bildirilsin veya bildirilmesin- akil tarafindan bilinebilecegine dair aralarinda
ittifak vardir. Aralarindaki ihtilaf ise; Allah’in emir ve nehiy olarak bildirdigi ve
kotii veya yasak olarak goriilen seylerin hakikatteki mahiyetleri ile ilgilidir.2%
Es'ari’ye gore ise akil esyanin ve fiillerin giizellik ve cirkinliklerini, iyilik ve
katiiliiklerini tespit etmede belirleyici degildir. Bir sey ancak seriatin tespiti ile iyi
veya kotii, giizel veya cirkin olur.?®®

Ehl-i Siinnet, insan fiillerinden miikafat ve cezaya sebep olanlarinin ancak
vahiy ile bilinebilecegini, bu gibi fiillerde aklin yetersiz kalacagini séylemistir.
Yani insan kendi akli ile Allah’mn verdigi hilkmiin hayr ve ser oldugunu bilemez;
ancak bildirilirse bilebilir.3% “Allah bir seyi emir ederse o sey hayr, sakindirir veya
yasaklarsa o sey ser olur.” demistir.3%

Ebu’l-Berekat Ahmed b. Mahmid en-Nesef1 (6. 710/1310) gore, “insan akl
baz1 seyleri tek basina bilse de bu onun iistiin oldugunu ve yegéane yol gosterici

olarak kabul edilmesini gerektirmez. Akil yaradilisi geregi giizellige meyyal,

cirkinliklerden nefret eden bir yapidadir. Ancak giizel ve cirkini ayrintilarina

2% Felak 113/1-2.

297 Epu Hanife, Fikhii’l Ekber, (tah. Muhammed b. Abdurrahman el Hamisi),
Imaratii’l Arabiyye, Mektebetii’l Farkan, 1419, s. 103.

298 Taftazani, a.g.e, s.282-283.

29 Vecihi Sonmez, Niibiivvete Yapilari itirazlar Baglaminda Ibn ii'r-Ravendi
ve Niibiivveti Inkar Diisiincesi, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, Ensar
Nesriyat, Van, 2017, s. 289.

300 E Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.2, s. 83.

301 Taftazani, a.g.e, s. 291-293.
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girmeden bilebilir. Halbuki bir seyin iistiin olmas1 ve yegane 6l¢ii kabul edilmesi o
seyin esyanin zatinda mevcut olan iyilik ve kotiiliigli ayrintilartyla bilmesine
29302

baglidir.

2.3.1 Yaratma, irade ve Fiil A¢isindan

Ehl-i Siinnet, Kainattaki serlerin yaratilmasini Allah disinda bazi gii¢ veya
ilahlara veren gruplar sapik olarak gérmiis ve bu fikrin ilk olarak Mecusilerde
ortaya ¢iktigim sdylemistir.2® Zira Mecusiler, hayr ve serrin ayr giicler tarafindan
idare edildigini, bu giiclerin de nur ve zulmet oldugunu savunmaktadir.3%

Ehl-i Siinnet, hayr ve serrin mutlak ve tek yaraticisi olarak Allah’
gordiikleri gibi, sadece hayr1 yaratma gibi bir durumun da Allah’in {izerine vacip
olmadigini savunmustur. Mu’tezile ise varliklar1 hayr ve ser diye ayrarak, ser
olanlarinin Allah’mn mahliku olmadigini iddia ederek, sadece hayri yaratmayi Allah
i¢in zorunlu ve vacip oldugu tezini ileri siirmiistiir.3%®

Ehl-i Siinnet bu konuda orta bir yolu tercih ederek, insan fiillerini hakikat
manasinda hem Allah’a hem de insana nispet etmistir. Bununla Allah’in “her seye
giicii yeten” 3% ve “ her seyin yaraticis1 oldugu®®’ meselesine uygun bir beyan

getirmek ve insan fiilleri sonucu olusan serlerin sorumlulugunu da insana

yiikletmek amaciyla yaptiklar1 séylenebilir.3%

%02 Ayrintili bilgi igin bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Ahmed b. Mahmiid, islam
Inancinin Ana Umdeleri, cev. Temel Yesilyurt, Kubbealt1 Yaymcilik, Malatya
2000; Vecihi Sonmez, a.g.e, S. 286.
303 . Hamid el Mecid, Serh-1 Kitabii’t-Tevhid, (erisim tarihi: 06.04.2018).
http://shamela.ws/browse.php/book-11326
304 Kurtubi, El Faslu Fi Milel ve’l Ehva ve Nahl, Mektebetu’l Hanci, Kahire, 2010,
s. 35.
305 Taftazani, a.g.e, s. 294.
306 En’am 6/17.
%7 En’am 6/102.
308 Matiiridi, a.g.e, s. 350.
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Matiridi, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi hususunda gesitli
deliller sunmakta ve bunlar1 ayrintili olarak agiklamaktadir. O, insan fiillerinin
Allah tarafindan yaratilmasi meselesinde olusan siiphelerin asil nedenini -
yukarida gectigi iizere- lig Sebebe baglamaktadir:

a) Muhal goriinmesi.

b) Benimsemesini saglayacak yeterli bir ispatin olmamasi.

c) Bu fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 kabul edildiginde cebre diisiip,
insan iradesini ortadan kaldirma ihtimalinin olmas1.3%°

Bunlardan birinci madde yukarida agiklanmist1. Ikinci kissmda belirtilen ve
“bu konunun ispatin1 saglayacak yeterli bir delilin olmamasi hususunda” ise soyle
demektedir:

“Allah her seyin yaraticisidir. O’ndan bagka yaratict yoktur. O’nun
disindaki her sey ise mahliktur. O her seye gii¢ yetiren olup, her seyin Rabbidir.”
Bu konuda bir muhalefet yoktur. Miislimanlar bu konuda fikir birligi igindedir ve
baska degisik bir goriisii benimsememistir.3!

Uciincii kisimda gecen “cebir ve zorlamanin olacagi endisesinin” ise
tamamen yanlig oldugunu sdyler. Zira her insanin kendi vicdaninda kendisini hiir
ve serbest olarak hissettigini ve fitratta olan bu hissin buna sahit oldugunu
soylemektedir.31

Diger taraftan Mu’tezili diislinceyi savunan Kadi Abdiilcebbar da fiillerin
Allah’tan gelen kudretle islendigini ve insanin ma’siyet veya itaati segmesinin,
kendisine verilen kudret ile oldugunu belirtmektedir. Bu arada Ehl-i Siinnetin kesp

dedigi sey ise insan kudretine bagl olan bir seydir. Insandan ¢ikan fiil ise Allah’in

mahlikudur. Dolayisiyla Allah, insana o fiili islemek i¢in bir kudret vermis, insan

309 Matiiridi, a.g.e, s. 361.
310 Matiiridi, a.g.e, s. 364.
811 Matiiridi, a.g.e, s. 361.
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ise kendisine verilen kudret ile 0 hayr ve serri islemistir. Ehl-i Siinnete gore insana
verilen bu kudret, hakikatte bir fiili islemeye sebep degildir. Dolayisiyla o kudreti
veren Allah fail olmaz. Gergekte bu izafi bir durumdur. Yani Allah’in insana vermis
oldugu bu ozellik hakikatte makdurun olusmasina sebep degil, kulun kesbi ile
ortaya c¢ikan bir durumdur. Diger bir deyisle Allah tarafindan verilen bu gii¢ veya
kabiliyet her iki yone yonlendirilebilecek bir seydir. Sanki bu, birisine iki sey
arasinda istedigi seyi yapabilme dzgiirliigii verme gibidir.3!2

Bahsi gegen bu durumda 6nemli soru sudur: Allah’in fiillerinde, insanin
ihtiyari fiillerini yaratma gibi bir fiili var midir? Ornegin; oturan, ayaga kalkan veya
su igen insan, fiilini kendisi mi yapmaktadir, yoksa Allah m1? Bu soruya Ehl-i
Stinnet ittifak ile su sekilde cevap vermektedir:

“Her ne kadar bu fiiller Allah’in yarattig1 ise de, bunlar1 yapan insanin
kendisidir. Zira Kur’an’da insana fiil ve kudret isnat edilir. “Yaparlar, iman ederler,
inkar ederler’3™® gibi tabirler bunu acik olarak ispat etmektedir.”3

Ehl-i Siinnete gore fiil, hakikatte onu yapmaya yeltenen kisiye isnat edilir;
yoksa o fiili yaratana verilmez. Yani ¢i¢ege rengini ve seklini veren Allah, insana
da fiil yapma kudreti vererek o fiili veya hareketi yaratmigtir. Ancak Allah, insanin
ihtiyari fiillerinin faili degildir. Ornegin 6ldiirme ve namaz kilma fiilleri ikisi de
harekettir. Oldiirme ma’siyet, giinah ve ser iken, namaz itaat, sevap ve hayirdir.3%°
Razi ve Mu’tezile’nin ¢ogu da kulun ihtiyar fiillerinin gergek faili olarak insanin

kendisini gérmiistiir. Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢oguna gére de Allah, insana kudret

ve irade verir; insan da bu irade ve kudretle fiillerini meydana getirir.31®

312 Taftazani, a.g.e, s. 219.

313 Hud 11/19; A’raf 7/45 vb.

314 M. Emin Sankiti, Cuhud-1 S. M. Emin Sankiti fi Takrir-i Akidet-i Selef,
http://shamela.ws/index.php/book/11991 (erisim tarihi:06.04.2018).

315 Taftazani, a.g.e, s. 223.

316 Taftazani, a.g.e, s. 224.
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Kudret-fiil iliskisinde akla gelebilecek diger bir soru da sudur: “Allah
tarafindan insana verilen kudret, bash basina bir giice veya kudrete sahip midir,
yoksa asil kudret sahibi Allah midir?”

Mu’tezile, insandaki kudretin isi yapacak kuvvet ve yeterlilige sahip
oldugunu, Cebriye ise insan kudretinin gergek kuvvet olmadigini, asil isi yapan
kudretin mutlak kudret sahibi olan Allah’m kudreti oldugunu iddia etmektedir.3!’

Cebriye, hayvanlar1 da cansiz bir varlik gibi gérmekte, hayvanlarin biitiin
hareketlerini kendi kudret ve suurlari ile yapmadiklarini iddia etmektedir. Halbuki
hayvanlarin iradi hareketleri ile iradesiz hareketleri rahat¢a anlasilabilir.3®

Ehl-i Siinnet, kuldan sadir olan fiilin Allah’in irade ve kudretiyle olduguna
ve fiilin Allah ile beraber insanin kudreti oldugunu savunmustur.3!°® Ancak her iki
kudretin (Allah’in kudreti ile kulun kudreti) mutlak tesir sahibi olmasi1 meselesini
de batil gormiistiir. Bununla beraber iki kudretin farkli yonlerden fiile etki ettigini
ve bunun da miimkiin oldugunu sdylemistir.32°

Insan bir sey yapmak istese ve Allah da o isin olmasimi istemese, Allah’m
kudreti galip gelecek ve o fiil olmayacaktir. Hem Allah’in hem de insanin isteginin
olmasi da batil ve muhaldir. Dolayisiyla insanin o0 fiili yapmayi istemesi karsisinda
Allah’in mutlak cebri altinda olacak ve insanin yaptigi bu fiilinden dolay1 sorumlu
tutulmasi batil olacaktir. Diger taraftan fiil sadece insana verilse ve fiilde Allah’in
irade ve kudretini yok sayilsa, bu takdirde Allah’in miilkiinde istemedigi fiil ve
durumlarin meydana geldigine veya miilkiinde aciz olduguna inanilmasi

gerekecektir.32

817 Matiiridi, a.g.e, s. 346.
318 Taftazani, a.g.e, s. 223-225.
319 Gazali, a.g.e, s.69-71.
320 Matiiridi, a.g.e, s. 350.
21 Taftazani, a.g.e, S. 233.
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Kudret-fiil iligkisinde en uygun yol veya yontem; insan fiilinde farkli
yonlerden etki eden iki miistakil kuvvetin varligina inanmak ve mutlak olan
kudretin Allah’m mutlak giicii oldugunu soylemektir.*?? bn Teymiye, “Alemlerin

Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz...” 323

ayetinin agiklamasinin da
ancak bu sekilde anlagilabilecegini belirtmektedir.3?*

Ehl-i Stinnete gore Allah, kendi ilmi, irade ve kudreti ile biitiin varliklar
yaratmig ve irade sahibi olan insanlarin iradelerini de irade etmis ve -hikmeti ve
imtihan geregi- zorlamamuis, serbest birakmustir. Irade bir sifat oldugundan iki sey
arasinda bir tercihe vasita oldugundan kudret gibi degildir. Insan bir seyi irade eder
ama kudreti yetmedigi i¢in yapamaz. Ancak mutlak kudret sahibi olan Allah dilerse
o sey olur. Ilim ise ayr1 bir seydir. Peygamber, Allah’in kendisine bildirmesi ile
bilgi sahibi olmustur ki “falan kisi savasta oldiiriilecek veya bir hayvan tarafindan

oldiiriilecek’3%

seklinde haber verdigi halde, belki o 6liimiin ger¢eklesmesini degil,
o kisinin hayatta kalmasin1 istemistir. Buradaki istemek irade degil, temennidir.32°

Taftazani, kesb konusunda Gazali’nin beyanlarin1 aktararak soyle der:
Fiildeki halk kismi, kulda her iki yone sarf edilebilecek bir kuvvet veya kudrettir.
Yoksa Allah’in, kuldaki fiili yaratmasi, o isi kulun mutlaka yapmasini saglayacak
zorunlu bir gereklilik veya durum degildir. Izafi bir emir olan kuldaki kesp denilen
seyin sarf edilmesi ile o fiil zorunlu hale gelir. Bununla makdur meydana gelir.
Yani; iradi fiillerde kuldaki fiilin yaratilmasi, kula o isi yapabilme kudretinin
verilmesi demektir. Diger bir ifade ile kuldaki kesp, o isi yapmaya tek basina yetkin

degil ancak Allah’in mutlak kudreti ve iradesi ile o fiili halk etmesine baghdir. Kula

nispet edilen buradaki kesp denen sey, islenen o fiili insana nispet etmek ve insant

322 Taftazani, a.g.e, s. 234.

323 Tekvir 81/27-28.

324 M. Emin Sankiti, a.g.e, 2/551.

325 Miislim, Cihad 83, (1779); Ebu Davud, Cihad 125, 1681.

326 Taftazani, a.g.e, s. 276.
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fail ve sorumlu olarak nitelemek i¢in Allah’in insana verdigi fiil kudreti ile isledigi
amelinden sorumlu tutan bir irade tercihi veya o tercihe bagli olarak yaptigi
harekettir.3?

Insanda mevcut olan ve kesp denilen seyin ne oldugu konusunda Ehl-i
Siinnet sdyle demistir: “Iinsandaki kesp denilen sey, varlig: hissen bilinen ama tam
olarak tanimlanamayan bir kudrettir. Insan irade ve ihtiyari ile yaptig1 isler ile
iradesi disinda yaptig1 seyleri hissen ve vicdanen anlar. Yiiriimek, ¢ikmak ve su
igmek gibi seyleri irade ve kudreti ile yaparken, diisme ve riiya gérme gibi isler de
irade ve kudreti disinda olmaktadir.3?8

Razi, kesp i¢in soyle der: “Kesp; kulun fiili kudreti ile Allah’tan hasil olan
kuldaki bir sifattir.” %2° Bu noktadan Ehl-i Siinnet, her seyi yoktan var eden
anlaminda Allah i¢in Halik derken, is veya fiillerini araci ve alet kullanarak yapan
insan i¢in Halik degil de Kasib demistir.3®

Ehl-i Siinnet, insan fiilinin Allah tarafinda yaratildigina dair akli delil olarak
sunlar1 sOylemistir: Eger insan fiilinin yaratilmas1 kendisine verilse, 0 fiilin
yaratilmasinda iki kudretin kabul etmesi gibi bir tezat ortaya ¢ikacaktir. Soyle ki;
kulun fiili miimkiin islerdendir. Biitiin miimkiin isler Allah’in makduru olup O’nun
kudreti ile viicuda gelmistir. Bu konuda Miisliimanlar ittifak halindedir.33!

Insan kendi fiilinin yaratilmasinda fail goriiliirse, miimkiin olan bir fiilde iki

hakiki miiessirin kabul edilmesi gerekecektir ki bu muhaldir. Ya da kulun fiilinde

Allah’mn kudreti yok sayilsa veya baska seylere verilse, mutlak gii¢ sahibi olan, izni,

327 Taftazani, a.g.e, s. 226.
328 Taftazani, a.g.e, S.249.
329 Taftazani, a.g.e, s. 225-226.
330 Gazali, a.g.e, s. 69.
31 R4z, a.g.e, , s. 80-86, 131-134.
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iradesi ve kudreti disinda kainatta hicbir hareket ve fiil viicuda gelmeyen Allah’in
mutlak hakimiyetini sinirlamak anlamia gelecektir. 332

Razi fiil-kudret iliskisi hakkinda sdyle der: “Insan bir cismin durgunlugunu
istese, Allah da hareketini istese ya ikisi de olmaz ki bu imkansizdir. Zira her birinin
olmasina, digerinin isteginin varligi manidir. ikisi imkansiz ise, ikisi beraber
bulunur veya birlikte olur ki, bu da imkansizdir. Veya biri olur digeri olmaz, bu da
yanligtir. Dolayisiyla tek gili¢ yetirilen nesneye tesir etmekte miistakil olan iki
kudret esittir.”33

Razi, insanin kendi fiilinin yaraticis1 olmadigi konusunda su delili ileri
stirer: Kul eger kendi fiillerinin yaraticist olursa, biitiin fiil ve hareketlerinin
mahiyetini ayrmntilar1 ile bilmesi gerekecektir.** “Fiili yaratanin o fiili bilmesi
gerekir” kaziyesine de su ayeti delil getirir: “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri
bilir, hakkiyla haberdardir.”3%®

Halbuki insanin kendi fiil ve hareketlerinin i¢ yiizlinii bilmesi miimkiin
degildir. Mesela uykuda olan kisiden ihtiyari ¢ok fiil veya hareket ile konusma
meydana geldigi halde, kisi bunlarin mahiyetinden haberdar degildir. Belli bir
mesafeyi belli bir zamanda suursuzca yiiriiyerek kat eden bir insan, bu hareketinin
i¢ yiiziinii ve mahiyetini ve nedenini bilmemektedir. Insan; harf, kelime ve
seslerden belli bir dizgi ile meydana gelen anlamli kelimelerden bir ciimle veya
konusma meydana getirdigi halde, bu harf ve seslerin mahiyeti ile nereden ve nasil
ciktig1 ve nasil oluyor da bdyle anlamli kelime ve ciimlelerin meydana geldigini

ayrintilari ile bilmemektedir. 3%

332 Taftazani, a.g.e, s.227.
333 Razi, a.g.e, , s. 190.

334 Raz, a.g.e, s. 189

335 Miilk 67/14.

336 Taftazani, a.g.e, s. 229.
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Ehl-i Siinnet, bunun gibi farkli delillerle, insanin kendi fiilini yaratmasina
muktedir olmadigina; ancak fiilinin tercih ve yoniinii belirledigine ve dolayisi ile
-irade ve ihtiyari disindaki fiil ve hareketlerde mecbur oldugu halde-, kendisine
verilen irade ile ihtiyari fiilinin yoniinii kendisinin belirledigine dair ¢cok akli ve
nakli deliller getirmistir.®" Asagida gecen ayetler bu agidan delil getirilmistir:

“...Allah'n dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz.” **® “Onlara bir iyilik
gelirse, “Bu, Allah'tandir” derler. Onlara bir kotilik gelirse, “Bu, senin
yiiziindendir” derler. De Ki: “Hepsi Allah'tandir.”3%

Diger taraftan Allah’m iradesiyle (miisaadesiyle) ser elinden ¢ikan insan®4
mi daha serli? Yoksa koétiiliigiin kendisi mi daha serli? diye sorulsa; “kendisinden
ser hasil olan kisi daha serlidir.” demek gerekir. Dolayisiyla ser, yaratma yoniinden
Allah‘tan olacaktir. Ciinkii Allah adildir. Ser birinden kaynaklaniyorsa “o kendisi
serden daha serlidir.” denilmesi gerekir. Cilinkii Allah kendisinden ser kaynaklanan
iblisi yaratmistir.®** Buna kiyasla, Allah kétiiliiklerin tamamni yaratmistir.
denilebilir. “Maturidi’nin de kotiilik konusundaki temel yaklasimi, evrende salt
kotiilik diye bir seyin olmadig1 yoniindedir. Dolayisiyla insanlarin kendilerince
kotiiliik ve 1yilik olarak nitelendirdikleri her seyin kaynaginin Allah olmasinda

ahlaken bir sikint1 yoktur.””34?

2.3.2 Kader ve Hikmet Acisindan

Ehl-i Siinnete gore insandaki biitiin fiiller Allah’in kaza ve kaderi ile

gerceklesmektedir. Kul ise bu fiilleri sadece kesp eder.®*® Kainattaki -kader

337 Taftazani, a.g.e, s. 231.
338 Insan 76/30.
339 Nisa 4/78.
340 Rum 30/41.
341 Es’ari, El Ibane An Usiili’d Diyane, s. 88.
342 Caglayan, Etik Acidan Maturidi’nin Hidayet Anlayis1, s. 169.
343 Omer Nesefi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 78.
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acisindan var olan- serlerin ser sayilmalari, makdur acisindandir. Yaratma
noktasindan varliklarda bir ser yoktur. Makdur agisindan ser olan bu durum, mutlak
ser degil, nispi ve izafi bir durumdur.3*

Hayr ve ser, kaza ve kader agisindan irdelendiginde, bu konuda ¢ok su-i
istimallerin oldugu goriilmektedir. Koétiilik ve zuliimlerini Allah’in kaderi veya
takdiri gibi gostermeye c¢alisip kadere yiikleme gayretinin altinda, sorumluluktan
uzaklasma niyetinin oldugu soylenebilir.3%

Ehl-i Siinnet, hayir ve serrin Allah’m elinde oldugu kanaatindedir.*® Bu
yaklasima delil olarak su ayetler gosterilmistir:

“Gaybin anahtarlar1 Allah'in yanindadir; onlar1 O'ndan bagkasi bilmez. O,
karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin
karanliklar igindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir.”3*’

“De ki: Allah'm bizim i¢in yazdigindan bagkasi bize asla erismez. O bizim
Mevla’mizdir. Onun i¢in miiminler yalniz Allah'a dayanip giivensinler.”3* “Biz,
her seyi bir 6l¢iiye gore yarattik.”34

“Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur
ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah'a gore

kolaydir.”3%°

344 Tbn Teymiye, Serh-ii Akideti’l Vusta, (S. Muhammed Salih el Useymi) 72/1;
https://islamhouse.com/ar/books/233613/ (erisim tarihi: 04.02.2018).

35 Mustafa Islamoglu, Hasan el Basri’nin Kader Risalesi Serhi, Diisiin
Yayimcilik, Istanbul, 2013, s. 89-94.

36 Nureddin es-Sabaini, Matiiridiyye Akaidi, (cev: Bekir Topaloglu), Diyanet
Yayinlari, Ankara, trs, s. 161-162.

37 En’am 6/59.

348 Tevbe 9/51.

349 Kamer 54/49.

%0 Hadid 57/22.
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Cibril Hadis’inde Cebrail, Hz. Peygambere: /man nedir? diye sormus, O da:
“Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayr ve serriyle
kadere inanmandir.” 3! diye cevap vermistir. Bu hadisin Emeviler devrinde
uyduruldugu iddia edilmektedir.®>? Ancak kaynaklar bu iman riikiinlerinin bizzat
Hz. Peygamber tarafindan tespit edildigini gostermektedir.3>3

Kur’an ve hadis ile kader meselesi sabit olunca, kader’ in ne oldugu veya
kaderden ne anlasilmasi gerektigi hususu onemli bir husus olarak karsimiza
cikmaktadir. Kaderin terim manasi: “Allah’in nesne ve olaylari, oOzellikle
sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde planlaylp zamani gelince yaratmasi
anlamindadir.” Sozliikte; “giicli yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin
seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkini daraltmak” gibi manalara
gelen kader, “Allah'in biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye
de tarif edilir.”3>4

Kader tanimlarinda 6ne ¢ikan her seyin 6nceden belirlenmesi meselesi,
Allah’in ilminde kotiliik olarak nitelendirilecek hususlart bildigi ve onlarin
gerceklesmesine izin vermesi nedeniyle ahlaki olarak ilahi fiillerin durumu
hakkinda tartismalara neden olmustur.

Ehl-i Siinnet, hayr ve serrin varligin1 Allah’in ilim, irade ve mesietine bagl
olduguna ve her seyin vukuundan evvel yazili olduguna, meydana gelecek veya

gelmeyecek biitiin her seyin takdir ve 6l¢ii ile olduguna®® akli ve sem’i deliller

351 Bkz. Miislim, "Iman", 1; Eba Davad, "Siinnet", 15; ibn Mace, "Mukaddime", 9
%2 Ahmet Gelisgen, “Gérmez ve Erul, " Cibril Hadisi"nin Problemli Olduguna
Isaret Ediyor”, http://www.reddiyeler.com/detay.asp?haberID=644

(erisim tarihi:05.05.2018).

33 H. Austrayn Wolfson, Kelam Felsefesine Giris (cev. Kasim Turhan) Kitapevi
Yaymm, Istanbul, 1996, s. 14.

4 Y. Sevki Yilmaz, DIA, “kader maddesi” (erisim tarihi: 05.05.2018).
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=240058&idno2=c2400
43#1

355 Kamer 54/49.
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getirmistir.®® Irade ile mesiet, temenni, dua, emir, riza, tahakkiim gibi bir kac
manada kullanilmaktadir. Bunlardan temenni manasindaki kullanim -acz ve
cehlden kaynaklandigindan-, Allah i¢in caiz goriilmemis, ancak emir ve riza
manasindaki iradenin Allah’a nispeti caiz goriilmiistiir.®>” Kader, Allah’in ilminden
bir ¢esit olduguna gore ve Allah’in bir seyi bilmemesi muhal oldugundan, kuldan
sadir olacak her tiirlii fiilin Allah tarafindan bilinmesi ilahligin bir geregidir.>*®

Kuldan meydana gelecek her tiirlii hayr veya ser, Allah’in mutlak ilmi
dairesinde oldugu gibi iradesi ve kudreti dairesindedir. Allah, bir isi insanda
yarattigi zaman, elbette o is meydana gelir; eger yaratmazsa, 0 isin onda meydana
gelmesi imkansiz olur.>*® Ciinkii Allah’m ilmi insanin ilmini kusattig1 gibi iradesini
de kapsamaktadir.>®

Allah bir isi nasil biliyorsa, yani ezeli ilminde nasil olacag: belli ise o is
Oylece olur. Aynmi sekilde bir isin olmayacagi kader dairesinde -Allah’'in ezeli
ilminde- muhal ise, o is olmaz. “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince, siz
dileyemezsiniz.” %! Kur'an-1 Kerimin bu ayetinde gegen iradenin umumi oldugu
(hayra da serre de samil bulundugu) ifade edilmektedir.36?

Ehl-i Siinnet, varliklar aleminde goriinen her seyde bir amag¢ ve hikmetin
varligina inanmakta ve savunmakta ve kainatta dénen her is ve olusta Allah’a bakan
yonii ile mutlak bir hikmetin varligimi savunmaktadir.>®® Biitiin dénen bu islerin bir

suur ve hikmetle oldugunu ve bu isleri yapan giiclin amagsiz, bos ve abes is

%6 Ali Unal, Islamda iman Esaslari, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.160-
169.

357 Sabiini, a.g.e, s. 150.

%8 Epu Hasan Yahya, El Intisar Fi Redd-i Ala Mu’tezile el Kaderiyye Esrar,
Edva-u Selef, 172/1; http://shamela.ws/index.php/book/7361,(erisim:05.05.2018).
39 Razi, a.g.e, s. 195-196.

%60 Ebu’l Vezir M. Bin Ibrahim, E1 Avasim ve’l Kevasim fi Ziibb-i an Ebil Kasim,
Miissesetu li Risaleti li Tabaati ve Nesr, Beyrut, 1994, 171/6.

361 Tekvir 81/29.

32 Sabhini, a.g.e, s. 150.

363 Matiiridi, a.g.e, s. 331-338.
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yapmadigina ve kullara kesinlikle zuliim edici olmadigia da inanmaktadir.*** Son
tahlilde Allah'n tiim fiillerinin belli bir hikmet dogrultusunda gergeklestigini
savunanlar agisindan, koétiliiklerin yaratilmasindaki nihai hikmet ve gaye,
insanoglunun diinya ve ahiretteki maslahat1 ve yararidir.3%°

Ehl-i Stinnet alimlerinden Taftazani; “O, goklerin ve yeryiiziiniin miilkii
kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir. Miilkiinde higbir ortagi da yoktur. O her

» 366 ayetinin

seyi yaratmig ve yarattigi o seyleri bir dlgliye gore takdir etmistir.
yorumunu su sekilde yapmaktadir:

“Insanlar yaratma ve kudret acisindan Allah’in miilkiinde bir seye sahip
degillerdir. Ayet (25/2), Allah’in miilkiinde seriki olmadigin1 genel olarak
anlatirken ve ortagi olmasimi nefyeder. “Seriki yoktur” ibaresi, insanin kendi fiili
ile yapmakta oldugu seylerin de var oldugunu agiklamaktadir. “O seyleri bir 6l¢iiye
gore takdir etmistir” cilimlesinde biitlin miimkiin islerin yaratildigi ve amacina
uygun bir sekilde bir 6l¢ii, kader ve kast ile takdir edildigi belirtilmistir.””%6’

Kur’an’a gore insan tiim fiil ve eylemlerinden sorumludur.®®® Ehl-i Siinnet,
insanin kendi koétiiliik veya serrini kadere atmakla mesuliyetten kurtulamayacagini
savunur. Dolaysiyla insan tarafindan dogrudan yapilan ve insanin sebep oldugu

dolayl: fiiller insana aittir ve insan bu fiillerden sorumludur. Ciinkii ser ve kotiligii

yaratan Allah olsa da onlarin meydana gelmesini isteyen insandir.>®° “Esasen yanlis

%64 Enfal 8/51.
365 Metin Ozdemir, Islam Kelaminda Kaétiiliikk Problemi (Doktora Tezi),Ankara,
1998, 5.121-154.
36 Furkan 25/2.
367 Taftazani, a.g.e, s. 239.
368 Al-i Imran 3/145; Isra 17/18-19; Ahzab 33/28-29; Enfal 8/62, 71; Yusuf 12/25;
Hac 22/25 Fussilet 41/40.
39 Rabiye Cetin, Gazali’de Insan Ozgiirliigii, Dini Arastirmalar, 2011, C. 14, S.
39,s. 71.
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kader anlayis1 teorik bazda kitaplarda tartisilan bir fikir degil, Islam diinyasinda
yasamin her alanina niifuz eden yanlis bir tutum olarak varligini siirdiirmektedir.”3"

Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet anlayis1 arasindaki temel ayrilik aslinda fiilin
yaratilmast ve fiilin aidiyeti noktasinda diigiimlenmektedir.3"*

Ehl-i Siinnet, serlerin Allah’in kaza ve kaderine girmesini asli olarak kabul
etmez. Mevcudatin (hayat ve akil gibi) ya mutlak manada hayr; ya da igerisinde
hayrin galip oldugu serle karisik olan varliklar olarak gormiistiir. Gergekten de
varlik dleminde esas olanin iyilik, giizellik oldugu, serlerin ve kotiiliiglin ise az
oldugu ve esastan olmadigi goriilmektedir. Saghigin asil, hastaligin istisna;
yeryliziiniin sakin olmasinin esas, deprem ve volkanik patlamalarin istisnai oldugu
ve ¢ok kisa siirdiigii goriilmektedir.3"?

Ehl-i Siinnet gore; ciiz’i, ferdi ve az olan serlerin meydana gelmesine Allah
tarafindan miisaade edilmezse, c¢ok biiyiik hayirlarin  gelmesine engel
olunacagindan; ¢ok hikmet ve gayeler i¢in, nispi ve ciiz’i olan bu serlerin viicut

bulmalarina Allah miisaade etmistir.3"®

370 Harun Caglayan, Sosyolojik A¢idan Miisliiman flahi Adalet Algisi, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, C.5, S. 2, 2016, s. 766-779.

371 Hamdi Giindogar,“Ebu’l-Muin En-Nesefi’nin Insan Fiilleri Probleminde
Mu’tezile’ye Yonelttigi Bazi Elestiriler” Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2011, s.
199-214.

372 Emine Ogiik, Islam Diisiincesinde Ser/Kotiiliik Probleminin Izahina Katk
Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet, http://dergipark.gov.tr/download/article-
file/303740 (erisim tarihi: 05.05.2018).

873 Taftazani, a.g.e, s. 266.
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UCUNCU BOLUM

I11. KUR’AN VE HADiS BAGLAMINDA HAYR VE SER

Hayr kelimesi tiirevleriyle beraber Kur’an’da yaklasik 196 yerde, ser
kelimeleri ise tiirevleriyle beraber yaklasik 31 yerde gegmektedir. Kur’an’da hayr
icin genelde birr, hasene, tayyib vb. kelimeleri kullanirken, ser i¢in, Sz, ism, habis,
kabih vb. sozciikleri kullanmaktadir. Ayetlerde bazen hayr ve ser kavramlari, iman-
kiifiir, itaat-isyan yerine de kullanmaktadir.3’*

Kur’an da hayr kavrami, anlam itibariyle farkli manalarda kullanilmaktadir.
Bunlardan bazilari, Allah’mn sayis1z maddi ve manevi nimeti,*”® hayirlarin kaynag
olan vahiy veya peygamberlik,®’® gercek iman ya da iman etme egilimi, samimiyet
ve iyi niyet®”’ seklindedir. Baz1 ayetlerde hayr; salih amel, hayirh is, giizel olan

378

isler anlaminda kullanildig1 gibi IslAm veya hikmet anlamlarinda da

kullanilmistir. 37°
Goriildiigi tizere Kur’an, yapilan biitiin maddi ve manevi iyilikleri hayr
kapsamina almustir. “...ne yaparsaniz, Allah onu siiphesiz bilir.” 3 ayeti bunu en

1yi sekilde aciklamaktadir.

3.1 Hayr ve Serrin Tanmitilmasi

“Biz ona iki goz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki yolu (dogru ve
egriyi) gostermedik mi?” 3! ayetinin tefsirinde Seyyit Kutub soyle demistir:
“Allah, insanogluna hayri ve serri, dogru yolu ve sapikligi, hakki ve batili

kavrayacak giici bahsetmistir. “Egri ve dogru iki yol gosterdik.” cilimlesinin

374 Mustafa Cagrici, DIA, 1998, C.17. s. 43-46.
375 Alj imran 3/26.

376 Bakara 2/105; Nahl 16/30.

377 Enfal 8/70.

378 Bakara 2/110; Maide 5/48; Enbiya 21/ 90.

379 Alj imréan 3/104; Kalem 68/12; Bakara 2/269.
380 Bakara 2/215.

381 Beled 90/7-10.
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manasi; “Insanmn yapisinda, diledigi yolu tutsun diye ikili bir yetenek vardir.”
Ayette gegen necd sozciigi, yiiksek yol demektir. Yiice Allah'in iradesi,
insanogluna diledigi yola girme giicii vermeyi dilemistir. Allah'in insanda iyi ile
kotiiyli ayirma  Kabiliyetini yaratmasindaki bir hikmeti, insanin su alemdeki
gorevini kolaylikla yerine getirmesi ve bu iki yolu kabul edecek karakterde
yaratmay1 uygun bulmasidir.

Kur’an’da insanlara hayr ve ser tanitildigi gibi, hayirli insanlar ile serli
insanlarin kimler oldugu da agiklamistir. Hayirli ve serli olanlarin kimler oldugu ile
ilgili su ayet delil olarak gosterilebilir. “Siiphesiz Allah katinda, yeryiiziinde
yiiriiyen canlilarin en kétiisii, inkar edenlerdir. Artik onlar iman etmezler.” 382 ayet,
en serli insanlar isaret ederken, baska ayetlerde ise insandaki yalan, dedikodu,
zuliim, haksiz yere adam 6ldiirme gibi kétii huy ve hasletler sayilarak bu hasletlere
sahip olanlar serli insan kategorisinde sayilmaktadir.33

Inanan insanin en hayirli varlik oldugu belirtilirken, iyi vasiflarin bazilari
sOyle siralamaktadir:

384

Mallarindan gizli a¢ik infak edenler Iyiligi emredip kotiiliigii

386

yasaklayanlar®®® Verdigi soze ve emanete sadik kalanlar®® algakgoniillii, halim,

merhametli olanlar.®®” Burada sayilan 6zelliklere ek olarak bazi giizel vasiflar da
gecmektedir. 3%
Allah Kur’an’da, insanin yaptig1 veya yapacagi biitiin iyilik ve hayrin nasil

ve ne sekilde olmasi gerektigini, amel ve davranis cihetiyle nasil ve ne sekilde

yaparsa iyi; nasil ve ne sekilde yaparsa kotii oldugunu Resulii vasitasiyla

382 Enfal 8/55.

383 Hac 22/60; Hucurat 49/12; Maide 5/32.
384 Ra’d 13/20-22.

385 Tevbe 9/71-112.

386 Mii’minun 23/8.

387 Hac 22/34-35.

388 Mii’minun 23/1-11; Ziimer 39/10-19, 23; Nahl 16/28-32, 42, 46.
75



s 389

bildirmistir. Bu baglamda “Haya, biitiiniiyle hayrdir. “Sizin hayirhniz,

Kur’an’1 dgrenen ve dgretendir.”% “ilimden bir sey 6grenmen bin rekat nafile

391 gibi hadisler buna 6rnek verilebilir.

namaz kilmandan daha hayirhdir.

Iyi ve kotii insan tipleri de hadislerde bulunmaktadir. “Kiyamet giinii, Allah
indinde, derece itibariyla insanlarin en serlisi, bagkasinin diinyas: ugruna ahiretini
heba edendir.”**2, “Insanlardan &ylesi var ki, hayrin anahtari, serrin kilididir. Oylesi
de var ki, serrin anahtari, hayrin kilididir. Eline Allah tarafindan hayr anahtarlari
verilene miijdeler olsun! Eline ser anahtarlari verilene de yaziklar olsun!’3%,
“Insanlarm en hayirlisi, iyiligi beklenen, kétiiliik etmesinden korkulmayan
kimsedir.”3%, “Sizin hayirliniz, Kur’an’1 6grenen ve dgretendir.”3%, “Insanlarin en
hayirlilari; dostlarma ve komsularina hayr1 dokunandir.”®% “Geg 6fkelenip ¢cabuk

9397

yatigandir.”**" gibi hadisler bu duruma bir 6rnek olarak verilebilir.

3.2 Hayr ve Serrin Varhgi ve Devam

Allah, hayr ve serrin kula ulagsmas1 konusunda s6yle buyurmaktadir;

“Eger Allah sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O'ndan baska
giderebilecek yoktur. Eger sana bir hayr dilerse, O'nun lLiitfiinii engelleyebilecek de
yoktur. O, bunu kullarindan diledigine eristirir. O, ¢ok bagislayicidir, gok merhamet
edicidir.”3%

Alemde mutlak tasarruf sahibi yalmizca Allah oldugundan, O’nun izni ve

iradesi disinda bir fiil, olus veya varligin hayat bulmasi ve hayatin1 devam ettirmesi

389 Miislim, Iman 61; Ebt Davud, Edeb 6.

390 Byhari, Fazlu’l-Kur’an 6/108.

%91 fbn Mace, Mukaddime 219, 1/79.

392 Kitiib-i Sitte 4/265.

39 Tbn Mace, Mukaddime 237, 1/86.

394 Timizi, Fiten 76.

39 Buhari, Fazlu’l-Kur’an 6/108.

39 Tirmizi, Birr 28.

397 A. bin Hanbel, Miisned I1I/19; Tirmizi, Fiten 26.

398 Yunus 10/107.
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miimkiin degildir. Zarar; viicudi (var olusla ilgili) bir durum oldugu i¢in ayette;
“...eger Allah sana bir zarar dokundurursa” denilmistir. Ama hayr ve iyilikte
dokundurma fiilini zikretmemis, aksine, “Eger sana bir hayr da dilerse... “
denilmistir. Dolayisiyla ayet, zarar ve hayrin, Allah’in kaza ve kaderi ile meydana
geldigine isaret etmektedir. “O, bir kimseye ser dilemisse, ondan, o serri, zatindan
baskasiin gidermesi miimkiin degildir. Eger bir kimseye de hayri hiikmetmisse,
O'nun liitfiinii da hi¢ kimse geri ¢eviremez.”% “Size ulasan her nimet Allah'tandir.
Sonra size bir sikint1 ve zarar dokundugu zaman yalniz ona yalvarir yakarirsiniz.”4%

Bedenin sagligi, rizkin genisligi ve ¢oluk ¢ocugun varligi gibi her nimet
Allah'tandir ve O’nun birer ihsanidir. Bununla beraber sonra size bir zarar, ser
dokundugu zaman ciimlesi ile de yani bir hastalik, musibet veya bir ihtiya¢ yiiz
gosterdigi vakit; ancak Allah’tan yardim istenir.*%

“Bedevilerin geri birakilanlar1 sana; “Bizi mallarimiz ve ailelerimiz
alikoydu; Allah'tan bizim i¢in af dile” diyecekler. Onlar kalplerinde olmayani
dilleriyle soylerler. De Ki: “Allah sizin bir zarara ugramanizi dilerse yahut bir yarar
elde etmenizi dilerse, ona karsi kimin bir seye giicii yeter? Hayir, Allah
yaptiklarmizdan haberdardir.” 402

“Miinafiklara de ki; Allah, size maglubiyet gibi zarar verecek veya zafer ve
ganimet gibi fayda saglayacak bir seyin gelmesini isterse onun dilemesi ve

hiikmiinden sizi kim koruyacak?” 4%

399 Razi, Tefsirii’l Kebir, Ak¢ag Yayinlari, Istanbul, 2014, C.12, s. 488.

400 Nahl 16/53.

401 imam Tahavi, Ahkamu’l Kur’an Tefsiri, (Nahl/16,53.ayet tefsiri)
https://archive.org/details/AhkamAlQuran (erisim tarihi: 05.05.2018).

402 Fetih 48/11.

403 M. Ali Sabini, Safvet-ii Tefasir, (Fetih 48/11. ayet tefsiri),

http://shamela.ws/browse.php/book-8967 (erisim tarihi: 05.05.2018).
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“Sayet Allah sana bir zarar dokundursa bunu O'ndan baska giderecek
yoktur. Fakat sana bir hayr dokunduracak olsa onu da kimse gideremez. Bil ki O
her seye hakkiyla giicii yetendir.” 4%

“De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah'im! Sen miilkii diledigine verirsin.
Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin.
Hayr senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin.”4%

Yukardaki ayetler, hikkiimranligin Allaha ait oldugunu, yarattiklari iizerinde
diledigi gibi tasarrufta bulundugunu, kendi hikmeti geregi bazilarini aziz bazilarini
da zelil kildigimi, buna kimsenin miidahale edemeyecegini beyan etmektedir.*
Ayn1 zamanda “Alemlerin Rabbi, bir hukukun altinda degildir. Onun iizerinde
belirlenmis sinirlar ve ¢izilmis gergeveler yoktur.”*’

Peygamberimizin soyle dedigi rivayet edilir: “Allah Teala bir kulun hayrimni
diledi mi onu isti'mal eder! “Onu nasil isti'mal eder?” diye soruldu. “Oliimden 6nce
salih amel islemede muvaffak kilar” buyurdu.?®® Baska bir hadiste “Allah katinda,
arkadaslarin en hayirlisi, arkadasina en hayirli olanidir. Komsularin en hayirlisi,
»409

komsusuna en hayirli olanlaridir.

3.3 Hayr ve Serrin Bilinmesi Meselesi

Hayr ve serre, insanin ondan hoglanip hogslanmamasina gore degil, hayr veya
ser zan ettigi seylerin, insan1 gotiirdigli sonuca gore Karar verilmesi daha uygun
olacaktir. Ciinkii bu konudaki degerlendirmeler ¢cogu zaman goreceli olmakta ve

karar vermekte acele edilmektedir. Kur’an, bu konuda tipik iki 6rnek vermektedir:

404 En’am 6/17.

495 Ali fmran 3/26.

406 Taberi, Taberi Tefsiri, (Bakara 2/216. ayet tefsiri) http://quran.al-
islam.com/page.aspx?pageid=221&bookid=13&page=1 (erisim: 05.05.2018).

407 Es’ari, El ibAne An Usiili’d Diyéne, s. 72.

408 Tirmizi, Kader 8, hadis no: 2134.

409 Tirmizi, Birr 28; Ahmed b. Hanbel hadis no: 6566.
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“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin
icin hayirli iken, siz onu hog gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken,

9 410 <«

siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz. ...Onlarla iyi geg¢inin. Eger

onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda
pek ¢ok hayr yaratmis olur.”*!!

Insan ger¢ek manada neyin hayr ve ser oldugunu bilemeyebilir. Olaylar:
kendi anlay1s ve bilgisi ile nefis ve hislerine gore degerlendigi i¢in hayr ve serri tam
¢dzemeyebilir. Ornegin; sonugclar ile zorluklarla dolu ve biiyiik sikintilara sebep
oldugu i¢in savas nefislere hos gelmez. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923) savas hakkinda sunlar1 séyler: “Savasi
kotii gormeyin. Belki kotii gordiigiiniiz o savasta sizin igin hayr vardir. Cihadi terk
etmeyi de sevmeyin. Belki sevdiginiz bu cihadi terk etme isinde sizin igin ser ve
kotiliik vardir. Allah, sizin i¢in hangi seyin ser, hangi seyin hayr oldugunu bilir.
Siz ise bunu bilemezsiniz.”*2
Her hayr iginde bir zarar bulunabilecegi gibi, her ser i¢inde bir hayrin

bulunmasi miimkiindiir.**3

3.4 Hayr ve Ser ile imtihan

Insanlarin hayir ve ser ile imtihan edilmesiyle ilgili Kur’an’da sdyle
buyrulmaktadir:
“Her nefis 6limi tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayr ile de ser ile de

deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz.” 44

410 Bakara 2/216.

411 Nisa 4/19.

“2Taberi, a.g.e, Bakara 216. ayet tefsiri http://www.ehliislam.com/taberi-
tefsiri/taberi-tefsiri-el-bakara-2.html (erisim tarihi: 05.05.0218).

13 Ziimer 39/49.

414 Enbiya 21/35.
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Ayette (21/35) insanin Olimli oldugu bildirilmekle beraber, diinya
hayatinda imtihana tabi tutuldugu ve imtihan geregi olarak hayr ve ser ile
smanacagi bildirilmektedir. Ayet; insanin ser veya kotii gordiigii sikinti, hastalik,
fakirlik gibi kotiiliiklerle, bolluk, sihhat, zenginlik gibi iyiliklerle imtihan
edilecegini bildirmektedir.*®

Kur’an da Allah, insanlarin korku, aglik ve fakirlikle sinanacagini belirttigi
gibi*!® bazen risk tasiyan mal, miilk, evlat ve saglik gibi hayirlarla ve bazen de
yokluk, hastalik, seytan gibi serler ile imtihan edilecegini bildirmektedir. Insan,

417

bazen hayatin gegici giizellikleriyle sinava ¢ekildiginde®*" mal ve evlat insan igin

imtihan arac1 olabilmektedir.*'® Bol rizik ve nimetler birer sinama oldugu gibi, basa
419

gelen tizlintli ve keder ile bela ve musibetler de birer imtihan araci olabilmektedir.

3.5 Hayr ve Serrin Nedenleri ve Sonuclari

Allah, insana kesinlikle zuliim edici degildir. Insana gelen biitiin iyilikler
Allah’m liitfii, keremi ve ihsani iken, yeryiiziinde insana isabet eden her tiirlii ser
de insanin kendi ¢aligmasmin veya isteginin sonucudur. Bu durum Kur’an
ayetlerinde ve hadislerde agik olarak dile getirilmistir.

“Sana ne 1yilik gelirse Allah'tandir. Sana ne kotiiliik gelirse kendindendir.

Seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik. Sahit olarak Allah yeter.” 4%

«...Size ulasan her nimet Allah'tandir” 42

Insana gelen her iyilik, menfaat veya miikafat Allah’tandir. insan kendisi

calisilip kazansa da yine Allah’tandir. Ciinkii Allah dilemeyince hicbir sey

M5 Taberi, a.g.e, http://www.ehliislam.com/taberi-tefsiri/taberi-tefsiri-el-bakara-
2.html (erisim tarihi: 05.05.2018).

416 Bakara 2/155.

417 Taha 20/131.

418 Enfal 8/28; Tegabiin 64/15.

419 Ziimer 39/ 49; Taha 20/ 40; Tevbe 9/126; Hac 22/11.

420 Nisa 4/79.

421 Nahl 16/53.
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olmaz.**? Kur’an, insanin kendi calismasiyla iyilige ve kotiiliigii hak ettigini,
bununla beraber insanin yaptigr kotiliiglin ¢ogunun da Allah tarafindan

bagislandigini*?

ve insanin yapacagi salih amel ile beraber Allah’in rahmetiyle
cennete ulasabilecegini *** gostermektedir. Nitekim Allah, insanlarm kétiiliikten
uzaklasip yiiksek ahlaki bir seviyeye ulagsmasini istemekte ve bunun icin de
insanlarin kurtulusuna vesile olacak her tiirlii girisimi desteklemekte ve giinahlarin
affedilmesi icin baz1 ¢oziimler sunmaktadir.*?

“Kim bir iyilik getirirse ona bundan daha hayirlist vardir. Kim de bir
kotiiliik getirirse, bilsin ki, kotiiliik isleyenler ancak yapmakta olduklarinin cezasina
carptirihirlar.” #2® “Her kim iyi amel getirirse, ona ondan daha hayirlis1 vardir. Onlar
o glin korkudan emindirler. Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiilitk
yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.”*?’

Hadiste hayr ve ser hakkinda Peygamberin séyle buyurdugu rivayet edilir.
«...Allah’1m! Hayrm tamami Senin elindedir; ser ise Sana izafe edilemez ” 428

Peygamberler kendi hata veya yanligliklarini kendilerine atif etmisler ve ser
veya kotiiliige sebep olarak sadece kendilerini gormiislerdir. Adem: “Ey Rabbimiz
kendimize zulmettik.”*?® Hz. Yunus: “Rabbim elbette ben kendime zulmettim™*%

ve Hz. Nuh, “Rabbim, bilmedigim nesneyi senden istemekten sana siginirim.”

demistir.

422 E.  Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Umut Matbaasi, Istanbul, 2012, C.3,
s.32.

423 Bkz: Ziimer 39/39; Nisa 4/106,110;Taha 20/ 82; Nur 24/22, 26.

424 Hac 22/50.

425 Caglayan, a.g.e, s. 211-212

426 Kasas 28/84.

427 Neml 27/89.

428 Miislim, Misafirin 26, 1/534; Tirmizi, Deavat 32, 5/485; EbG Davud, Salat,
1/201; Nesai, Iftitah 17.

429 A’raf 7/23.

430 Kasas 28/16.
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3.6 Kur’an Baglaminda Hayr ve Serrin Yaratilmasi

Genel olarak Miisliman inancinda her seyin yaraticisi, Allah’tir. Ehl-i
Siinnet, Allah icin; “her seyin Haliki”*3!, derken, -edep acisindan- her tiirlii kotii
ve zuliimden miiberra, miicella ve siibhan olan Allah i¢in; “Allah serrin de
yaraticisidir” denilmemistir. Ancak bu li¢ durumda Allah’mn serri de yarattigi
ayetlere dayamilarak soylenilmistir.*32

a) Umumi kudret, irade ve yaratmanin Allah’a isnat edildigi durumlarda:
“Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir.”*3®

b) Failin gizlendigi edildigi durumlarda: “Hakikaten biz bilmiyoruz,
yeryiiziindekilere kétiiliik mii istendi, yoksa Rableri onlara bir hayr m1 diledi?”**3*

c) Ser bagka bir nesne veya duruma izafetle kullanildigi durumlarda: De Ki:
“Ben, Feldk’m Rabbine sigimirim.”, “..Yarattiklarinin serrinden.”**®  gibi
durumlarda kullanmustir.

Yukaridaki kullanimlar gibi Kur’an’in ¢ogu yerinde ince ve dakik
kullanimlar vardir. Allah, biitiin varliklarin yaraticist ve var edicisi oldugu gibi

varhginin devamu igin de Allah’m irade ve kudreti gereklidir.*%

Allah’in emir veya iradesi olmadan bir yaprak bile kimildamaz.*®’
Goriintiste ser ve ¢irkin olan islerin Allah ile miinasebet ve yakinligi akla

gelmemesi icin bu tiir ser ve ¢irkin islerin zikri sirasinda Allah ile miinasebeti

yokmus gibi zikredilmektedir.*3®

431 Ziimer 39/62.

#2 M. Siddik Hekim, Fitne, http://mshekim.com/pdf/Fitne.pdf(erisim:12.04.2018).
433 Ziimer 39/62.

434 Cin 72/10.

43 Felak 113/1-2.

436 Bkz: Bakara 2/19, 20, 106, 255, 259, 284; Ali imran 3/26, 27.

437 En'am 6/59.

4% Hasan Ocak, Hadislerde Gecen Hayir ve Ser Kavramlarmmn islim
Diisiincesindeki Yansimalari, C.U.18 Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, Say1: 8. s. 99-121.
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Kehf Suresinde Hz Musa’ya bazi hikmetleri gostermek ve Allah’mn emri ile
bazi olaylarin i¢ yiiziinii gostermek adina salih bir kisi araciligi ile yolculuk
esnasinda gosterdigi olaylar anlatilirken; “ Onu (gemiyi) yaralamak istedim.” diyen
salih kisi, fiili kendisine isnat etmistir. Halbuki o isi Allah’in emri ile yapmaktadir.
Ayni sekilde kiigiik cocugu oldiiren ayni zat, yaptigr fiil Allah tarafindan ayette
sOyle izah edilmistir. “Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirl
ve daha merhametli bir gocuk vermesini diledik.” **° Ayette gecen zat, ser ve kotii
olan 6ldiirme olayini kendine izafe ederken, hayr ve degisiklik manasinda olan fiili
ise Allah’a isnat etmistir.**°
Kur’an’da is veya fiillerin insana isnat edildigine dair &rneklere bakilirsa;

(3

sunlar goriilebilir. Allah soyle buyurur: “...Elleri ile kitab1 yazanlara yaziklar
olsun™*! . Onlar ancak zanna uyarlar “*? ... Bu, Allah'm bir kavme verdigi
nimeti, onlar kendilerini degistirmedik¢e degistirmemesinden dolayidir. Gergekten
de Allah hakkiyle isiten, her seyi bilendir***® «...Belki sizin nefsiniz size bir is
kurdurdu*44 <. . Nefsi kendisine kardesini 6ldiirmeyi sagladi™** .. Kétiiliik yapan
cezasini goriir” #4® <. Herkes kazandigina baglidir.”*4’

Yukaridaki ayetler, insana bir irade verildigini ve bu irade ile yapacagi

seylerden kendisinin sorumlu oldugunu gostermektedir. Kur’an’da, imanindan

dolay1 mii’minin 6viilmesi, kiifriinden dolay1 kafirin yerilmesi, itaate sevap, isyana

439 Kehf 18/81.

440 Kurtubi, Cami’iil Ahkami’l Kur’an, Daru’l Kutubi’l Misriyye, Kahire,1935.
C.11, s. 40.

441 Bakara 2/79.

442 Necm 53/28.

443 Enfal 8/53.

444 yusuf 12/15.

445 Maide 5/30.

446 Nisa 4/123.

447 Tur 52/21.
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azap va'di vardir. Ornegin; “...Bu giin herkes kazandig1 ile karsilik goriir***® ve

«...Bu giin yaptiklarinizla karsilik goriirsiiniiz.”*4°

Yukardaki ayetler baglaminda, “koétiiliigi bahane ederek Allah'in varligim
inkdra ya da Ona sirk kosmaya yeltenen kimseler, inkarlar1 ve sirkleriyle ne
kotiiliige engel olabilmekte, ne de kendilerine verilen, akil, vicdan, fitrat ve vahiy
gibi imkanlara uygun davranmaktadirlar.”**

Allah’1n yarattig1 her sey mutlak manada giizel ve hayrdir. Kainatta goriinen
ser ve cirkinlik, kiifiir ve zuliim tamamen insan iradesinin yanlig tercihi sonucu
olusan kotii  durumlardir. Bu ¢ikarim  Kur’an’in - degisik  ayetlerinden
anlasilmaktadir. “Allah kiifrii yaratti ve kiifrii istedi” denilemez. Zira Allah’in
“...Allah"1 nasil inkar edersiniz”**! soziindeki inkar ve azarlama, insanda acizlik
bulunmasi halinde imkansizdir. Ciinkii insan kiifiir ve inkar etmeye aciz olsa, aciz
oldugu bir seyden dolayr insanin yerilmesi manasizdir. Diger taraftan; “Kiifiir
Allah’in kaza ve kaderidir.” denilemez. Ciinkii bunlar Allah’in kaderi veya kazasi
olsa, onlardan hosnut olmak gerekecektir.**2

Allah, Kur’an da sdyle buyuruyor: “...Insanlara hidayet gelmisken onlari
inanmaktan alikoyan nedir.” 4°3

Gergekten de bir insan, baska bir kimseyi, ¢ikmasina imkan olmayacak
sekilde bir evde hapsetmis olsa ve sonra da ona: “Ihtiyaglari1 gérmekten seni

alikoyan nedir?” diye sdylese, bu soz ¢irkin ve manasiz olur. Allah’in su sozii : “

...Inansalardi onlara ne olurdu? « #>* Tiblise hitaben: “...Secde etmeden seni ne

448 Mii’min 40/17.

449 Casiye 45/28.

40 Metin Ozdemir, Din Karsii Bir Soylem Olarak Kétiilik Problemi ve
Elestirisi, (Din Karsit1 Akimlar ve Deizm) Ensar Nesriyat, Van, 2017, s. 134.

451 Bakara 2/28.

452 Razi, a.g.e, s. 196.

%3 Isra 17/94.

54 Nisa 4/39.
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alikoydu?” #° Hz Musa’nin kardesine “...Onlarm sapittigim gérmiisken seni ne
alikoydu?” #°° <. Ni¢in inanmazlar?*" «.. Ni¢in Kur'an'dan yiiz ¢eviriyorlar” 4%,
“...Allah Seni bagislasin, nicin onlara izin verdin?**® “.. Ni¢in Allah'n sana helal
kildigin1 haram yapiyorsun?”*®° gibi sézler, yapmamisken veya kudreti yokken bir
kisiye “ni¢in yapiyorsun?”’ veya “neden yapmiyorsun?” demek nasil dogru olabilir?

461

Seytanin, serri Allah’a isnat ettigini gosteren: ”Beni azdirmana karsilik,

yemin ederim ki, ben de onlar1 saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun iizerinde

elbette oturacagim.”*®? Séziine mukabil; Hz. Ibrahim, biitiin iyilik ve hayr1 Allah’a

isnat ederken, hastalanmas1 durumunu ise kendisine atif ederek agiklamistir:
“...0, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.”...O, bana yediren ve

icirendir.”, “Hastalandigyimda O bana sifa verir.”*®® demistir. “Allah beni hasta

ettiginde” dememistir.
Ibn Kayyim; “Ey miilkiin sahibi olan Allah'im! Sen miilkii diledigine
verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini

zelil edersin. Hayr senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin.”

464 ayetinin yorumunda soyle der:

Hayr senin elindedir ifadesinde sadece hayr degil, ser de Allah’in elindedir.

Ibnii’l Kayymm, Hazf edilen ser kelimesine de zimnen isaret edildigini, ancak ser

455 Sad 38/75.

456 Taha 20/93.

47 Insikak 94/20.

458 Miiddesir 74/49.
459 Tevbe 9/43.

460 Tahrim 66/1.

461 Raz4, a.g.e, 5.192.
462 A’raf 7/16.

463 Su’ara 26/78-80.

464 Ali imran 3/26.
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kelimesinin zikrinin kasten ve bilerek terk edildigini belirterek, kot ve ser goriinen
seylerin varligmin dahi Allah’in elinde oldugunu sdyler.4®°

Allah, insanin ne iyiliginden ne de ibadetinden menfaat elde eder. Ayni
sekilde insanin isyanindan ve kétiiliglinden zarar gormez veya etkilenmez. Bu
diinyada imtihan i¢in bulunan insan, yaptig1 ibadet ve isyandan, hayr ve serden
kendisi sorumludur. Bu durum Kur’an’da acik olarak beyan edilmistir:

“Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de koétiiliik yaparsa kendi
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.”*%®

Insanin yapacagi hata ve isleyecegi serler Allah’in gazabina sebep olur ve
sonucta insan hem bu diinyada hem de ahirette ceza gorebilir. Yaratma cihetinden
hi¢ kimse Allah’n ortag1 veya seriki degildir.*®”

Insanm kendi iradesi ve tercih ile Allah’in vermis oldugu kudretin kendine
bakan yoniiyle fiili yapar. Yaptigi o fiil veya davranisi kendi iradesi ve tercihi ile
yaptigindan, sorumlu da kendisi olmaktadir. Insanin iradesine bagl olarak Allah
tarafindan o fiilin veya mahlikun yaratilmasi, halk ve icat noktasindan ¢irkin ve ser
olamaz. Fiilin yaratilmasi, yani fiili isleyebilecek kuvvet ve kudret ile istitaatin
verilmesi Allah’a aittir. Digeri ise Allah tarafindan verilen bu istitaata bagl olarak
fiilin irade ile islenmesi yoniidiir ki bu, kula verilmektedir.468

Aslinda, fiil-kudret iligkisi baglaminda temel sorun sudur: “Insanin irade
tercihi ile yaptig1 fiillerindeki irade tercihine etki eden asil faktor veya gii¢ kimdir

veya nedir?” Esasen kelam alimlerinin iizerinde tartistig1 temel problem de buradan

kaynaklanmaktadir.

465 Tbnii’l Kayymm, Sifa-ul Alil, Polen Yayinevi, Riyad, 2008, s. 447.

466 Fussilet 41/46.

7 Furkan 25/2.

468 Tbn’iil Cevzi, Sifa-ul Alil s. 302 http://fikih.ihya.org/islam-fikhi/yaratma-ve-

kesb-teorisi.html (erisim tarihi: 05.05.2018).
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Ser ve ¢irkinlik Allah’a verilemez. Ciinkii Allah’1n fiillerinde ve isimlerinde
bir ¢irkinlik yoktur. Eger ser Allah’a verilse idi, serden miistak olan bir ismin
Allah’a verilmesi gerekecekti. Halbuki Allah’in biitiin isimleri ve bu isimlerden
c¢ikan sifatlar1 temiz ve yiice olmakla beraber adalet ve hikmeti icermektedir. Belki
bir seyde serrin viicuda gelmesi, o seyin Allah’a olan nispetinin kesilmesi ile bagka
bir seye izafe edilmesi ile olmaktadir. Yoksa Allah’a nispet edilen her sey hikmet
ve hakikat noktasindan ve mutlak olarak hayr ve giizeldir. Diinyada goriilen serler
Allah’1n fiili degil, ancak mefulii ve mahliku olan seyden ortaya ¢ikan ariz1 seyler
olabilir.469

3.7 Hayr ve Serrin Hikmeti

Diinyaya istegi disinda gonderilen ve yine istegi disinda hayatina son verilen
insan, ¢evresinde olup biten olaylarda ve diger insanlarin fiil veya hareketleri
sonucu olusan durumlarin icerisinde bilemedigi veya tam agiklayamadig kotii ve
cirkin seyleri gormektedir.

Farkli yaklagimlara ragmen misliiman bilginler, Allah’in diinya ve ahirete
yonelik hayr igermeyen higbir ser yaratmadigi goriisiinde birlesmektedir. Ancak;
Es‘ariye ve Cebriye, ilahi iradenin mutlakligin: 6ne ¢ikararak ilahi fiillerin hikmetle
irtibatinin bulunmadigint ileri stirmiistiir. Mu’tezile ise serrin ilahi fiillerin bir
sonucu olmadigini ve ilahi irade kapsamina girmedigini iddia etmektedir. Allah’in
fiillerini hikmetsiz kabul etmek, naslarin yani sira akil ve meydana gelen olaylarla
da celisir. Allah’in her seyi dileyen, diledigini yapan*’® ve yaptiklarindan

sorgulanamayan*’? askin bir varhik diye nitelendirilmesi, fiillerinin hikmetli

489 Tbnii’l Cevzi, a.g.e, s. 301.
470 Ali Imran 3/40.

471 Enbiya 21/23.
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olmasina engel teskil etmez; aksine Zatinin yiiceligini ve fiillerinin hikmetli
olusunu gosterir.*’2

“Insanlar, imtihandan gegirilmeden, sadece iman ettik demeleriyle
birakilivereceklerini mi sandilar?”4"?

“Bilin ki mallariniz ve ¢oluk ¢ocugunuz birer deneme aracidir. Allah
katinda ise biiyiik bir miikafat vardir.”*™
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve {iriinlerden

eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” 4™

gibi ¢cok ayetlerde insanin bu diinyada
denendigini ve bir imtihana tabi tutuldugu anlagilmaktadir.

Bu diinya hayatinin bir deneme ve imtihan oldugu anlasilinca, insanin
denenmek ve kimin daha iyi bir is yapacagim ortaya ¢ikarmak 47® ceza ve miikafat
vermek amaciyla insan hayati irade ve takdir edilmistir. Imtihanin geregi olarak,
hayr ve ser bu diinyada karistirilmis, insana hiir bir irade verilerek, tercih hakki
insana verilmistir. Ister hayr, ister ser yapma veya ister isyan, ister iman etme
hiirriyeti insanin kendisine birakilmustir.*”’

«...Biz insan1 bir sikint1 ve zorluk iginde yarattik.” #’® Bu ayet, imtihan ve
denenmek amaciyla bu diinyaya gonderilen insanin hayati boyunca sikinti, elem,
bela ve musibet gibi seylerle Omriiniin sonuna kadar hayatin1 gecirecegini
bildirmektedir.*"

Insanlarin istekleri sinirsiz olmakla beraber, bu diinyada yapabildiklerinin

¢ok azdir. Mesela insan bu diinyada ¢ok yasamak ve Omiir siirmek ister; fakat

472y Sevki Yavuz, DIA, ser maddesi, cilt: 38; s. 542 (erisim tarihi: 05.05.2018).
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=d380542

473 Ankebut 29/2.

474 Enfal 8/28.

475 Bakara 2/155.

476 Kehf 18/7-8.

477 Tnsan 76/3.

478 Beled 90/4.

479 \Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l Veciz, Dua Yaymcilik, istanbul, 2012, s. 595.
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istegine gore isler donmez. Insan 6liimii istemez, hayati ister; elem ve hastalig
istemez sagligi ister; sikinti ¢gekmeyi istemez, rahatlik ve giizellik ister. Higbir
zorluk ¢ekmeden cennete girmek ister, cehennemi arzulamaz. Adeta imtihan ve
denemesinin kendi arzu ve isteklerine gore olmasini ister ama bu igler insanin
isteklerine gore olmaz. Biitiin isler, mutlak kudret ve kuvvet ve hikmet sahibi olan
Allah’n iradesine gore cereyan eder.*® Bu hususta Kur’an, Yahudilere hitaben
sOyle der: “...Onlarin her biri bin y1l yasamak ister. Halbuki uzun yasamak onlar1
azaptan kurtaracak degildir. Allah onlarm biitiin islediklerini goriir.” *8* Buradaki
bin sene yasama istegi kesretten kinaye olmakla beraber bu duygu farkli sekilde her
insan fitratinda mevcuttur.*82

Allah Kadir oldugu ve sorgulanamadigi*® icin her sey O’nun miilkiidiir ve
miilkiinde diledigi gibi tasarruf yapabilir.*®* Ancak O, yarattiklarindan hicbirine
ziiliim etmez, aksine onlara kars1 ¢ok bagislayicidir®® Ancak, Allah’in irade sahibi
olarak yarattigi mahliklarin, O’nun koydugu sinirlar1 ¢igneyerek, yaratilis
amacinin disinda kétiiliige sebep olmalart durumunda va’d ve vaid vardir.*®® Bu
konuyla ilgili sayisiz ayet bulunmaktadir. Onlardan bazilar1 soyledir:

“...Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri
gonderiniz ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu sadece
onun sOyledigi bir sdzden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine

kadar bir perde vardir.” 47

480 Serrafeddin - Golciik, Insan ve Kaderi, (erisim tarihi:05.05.2018).
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/neuifd/article/viewFile/5000125807/5000115603
481 Bakara 2/96.

482 Kemal Haydari, Din Felsefesi, Imam Cevat Miiessesesi, Beyrut, 2011, s. 93-94.
483 Enbiya 21/23.

484 Tbrahim 14/27.

485 Enfal 8/51.

486 7jlzal 99/7-8; Mii'min 40/17; Necm 53/39.

487 Mu’mintin 23/99-100.
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“Ey Muhammed! Insanlar1, kendilerine azabin gelecegi giin ile uyar. Zira 0
giin zalimler; Ey Rabbimiz! Yakin bir siireye kadar bizi ertele de senin ¢agrina
uyalim ve peygamberlerin izinden gidelim” diyecekler. Onlara soyle denilecek:
“Daha dnce siz, sonunuzun gelmeyecegine yemin etmemis miydiniz?”**%®

“...0Onlar cehennemde, “Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar ki diinyada iken
islemekte oldugumuzdan bagka ameller, salih ameller isleyelim” diye bagrisirlar.
“Sizi, disiiniip 6giit alacak kimsenin diisiinlip 6giit alabilecegi kadar yagatmadik
mi1? Size uyarict da gelmisti. Oyle ise tadin azabi. Ciinkii zalimler igin higbir

yardime1 yoktur.*48°

488 Thrahim 14/44.

48 Faur 35/37.
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SONUC

Miisliiman bilginler hayr ve ser konusunda farkli agilardan yaklagmislardir.
Bat teolojisindeki yaklasimlar islam kelamindan farkli olmustur. Problem maddi
ve manevi a¢idan degerlendirilmis ve farkli degerlendirmelerde bulunulmustur.

Hayr ve ser goreceli olup kisi ve toplumlara goére degiskenlik
gostermektedir. Ancak genel olarak hayr ve serri su sekilde bir tanimi yapilabilir.
Aklin kotii olarak gordiigii, seriatin yasakladigi ve kalbe de sikint1 veren seyler ser,
bunun tersi olanlar ise hayirdir.

Diinyada kotiiliigiin neden bulundugu ve nigin yok edilemedigi, insani
kusatan sayisiz bela, musibet ve dogal afetler ile seytan gibi kot varliklar konusu
cok tartisilmis ve ¢esitli tezler ileri siirilmiistiir. Bat1 felsefesi temsilcileri bir tarafa,
Islam kelam ekolleri icerisinde problem, yaratici ile alaka ve inang agisindan detayli
olarak irdelenmistir.

Ehl-i Siinnet, biitiin hayr ve iyiligin Allah’tan geldigini, ser ve kotiiliigiin
kaynaginin ise insan oldugunu savunmustur. Islam alimlerinden Ibn Sina ve Farabi
gibi sahsiyetler bati1 felsefesinden etkilenerek kotiiliigiin ontolojik bir varligi
olmadigini savunmustur. Bu ag¢idan Ehl-i Stinnet alimlerince bazi noktalardan
tenkit edilmislerdir.

Mu’tezile, ser ve kotiiliigii Allah’a isnat etmemekle beraber, var olan
serlerin yaratilmasi ve bu serlerin Allah’in iradesi ile varliklarini siirdiirmesi
konusunda Ehl-i Siinnetten farkli diisinmektedir. Soyle ki; “Allah serri yaratmaz”
“Allah serri irade etmez.” “Allah kullar i¢in en iyiyi yaratmak zorundadir.” vb.
yargilarla tenzih anlayis1 ¢ercevesinde serrin var olmasini veya varligini devam

ettirmesini Allah’in iradesi disinda gormiistiir.



Mu’tezile, serrin yaratilmasini ve iradesini ser olarak tasavvur ettiginden bir
seyi irade etmenin onu emretme, riza gosterme veya sevme manasinda oldugu
zannina kapildig1 goriilmektedir. Bu noktada hataya diistiikleri goriilmektedir.

Ehl-i Siinnet, varlik aleminde olan her olusumun Allah’1n iradesi ile viicuda
geldigini; ancak iradesinin “rizas1” anlamini tasimadigini iddia etmektedir. Diger
taraftan irade etmedigi seyin de viicuda gelemeyecegini sOyledikleri noktada
tafsilata girmemistir. Ehl-i Siinnet, Allah'm serri emretmedigini, aksine onu
yasakladigini, hayri ise emrettigini ve murat etmis olsa da, serden razi olmadigini
sOylemistir.

Ehl-i Stinnet, Allah’in kudretine sinir getirilebilir endisesi ile iyilikle
beraber kétiiliigiin de ilahi kudretin elinde oldugunu savunurken, Mu’tezile tenzih
ve ilahi adalet kapsaminda koétiiliigiin yaratici igin diisiiniillemeyecegini iddia
etmistir. Bu agidan her iki ekol de bazi noktalardan tenkit edilmistir.

Serrin sebeplerinden birisi olarak goriilen “insan fiilleri” konusunda
Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda ¢ok tartisma yasanmistir. Mu’tezile insan
fiillinin Allah tarafindan yaratilmadig tezini ileri siirerken, Ehl-i Stinnet bu fikrin
tersini savunmustur.

Diger taraftan -kotiliigiin yaratiimast baglaminda- Mu’tezile ile Ehl-i
Stinnet arasinda farkli yaklasimlar olmustur. Ehl-i Siinnet, kotilagin Allah
tarafindan yaratildigmi ve mahlik oldugunu, ancak kotiiyli yaratmanin koti
olmayacagini iddia ettigi yerde, Mutezile; yaratmada kétiiliigiin olamayacagini,
kotiiliigin tamamen insan iradesi lirlinii ve insanin kendi yaratmasi oldugu tezini
ileri stirmiistir.

[lahi hikmet acisindan genel olarak Ehl-i Siinnet, Mutezile ve Cebriye
acisinda pek bir fark bulunmamaktadir. Ancak kotiiliigiin yaratilmasinda hicbir

fayda olmadigini savunan Mu’tezile, hikmet agisindan kotiiliigiin Allah tarafindan



yaratilmasinin hi¢bir mantiki gerekgesinin olamayacagini savunmustur. Ehl-i
Stinnet ise insan aklinin “ kotiiliigiin Allah tarafindan yaratilmasi hikmetinin” ¢ok
az kismini kavradigini, biitiin hikmeti tam olarak kavramayacagini iddia etmistir.

Ehl-i Siinnet, serrin kaynagi olan insan fiillerindeki iki yonliilige dikkat
cekerek, fiilin yaratilmasi ve irade ile islenmesi yonlerini ayirmustir. Insan fiillerinin
yaratma agisindan Allah’a, kazanma ag¢isindan (kesp) insana ait oldugunu ve ayni
fiil tizerinde iki farkli kudretin is yapabilecegini savunmustur.

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda, “insanin iradesi ile yaptig1 fiillerde yine
kendisinin mesul oldugu konusunda” temelde bir ayrilik gézilkmemesine ragmen,
fiillin isleyisinde ve Allah’in irade ve miidahalesi konularinda tartisma oldugu
goriilmektedir.

Mu’tezile, Allah’in ezeli ilmini inkar etmemis; ancak ezeli ilmin zorunlu
olarak degil, sifat-1 kesif olarak hiikiim icra ettigini belirtmistir. Bu noktadan hayir
ve serlerin kader ile belirlendigi ve bunun disina ¢ikilamayacagi fikrini
reddetmistir. Kaderin de Yaratici tarafindan konulan bir diizen, kanun ve 0l¢li
olarak anlasilmas1 gerektigini savunmustur. Diger taraftan insanin fiil yapmak i¢in
ihtiya¢ duydugu kudretin Allah tarafindan insana verildigini ve kudretin fiilden
once var oldugunu kabul etmistir. Mu’tezile’ye gore insan fiil islemede mutlak
ozgiirken, Es’ariye gore ise insan eylemlerini gergeklestirirken sadece ‘kesp’ etme
konusunda 6zgiirdiir. insana iradesi dahilinde mutlak bir hiirriyet verildigi tezini
herkesten ¢ok savunan Mu’tezile, bu yonii ile diger ekollerden ayrilmaktadir.

Ehl-i Siinnet, biitiin iyilik ve gilizelligi Allah’a vermede ve O’nun fiili
olarak gérmede bir sakinca gérmezken, ayn1 zamanda koétiiliigiin de O’na nispet
edilemeyecegini, zira Allah’in biitiin fiillerinin giizel oldugunu, yaratma agisindan
insanin kotii olarak gordiigii seylerin dahi hakikat manasiyla (Allah’a bakan yonii

ile) hayr oldugunu sdylemistir. Diger taraftan Ehl-i Stinnet, kotii ve pis olan seylerin



Allah’in fiili olmadigini, sadece hikmeti ile icat ettigi mahliklar1 oldugunu
savunmustur. Yani; “kotiiliigii yaratmak, kotiilitkkten bagka bir seydir” demistir.

Ehl-i Stinnet, insan iradesini kabul etmekle beraber, insanin kendi fiillerini
yapmasi aninda Allah’in kudretine muhtag olduguna dikkati ¢ekmistir. Fiilin
olugsmasi icin Allah’in o fiile miidahalesi ile o fiilin yaratilmasi gerektigini
sOylemistir. Aynmi sekilde kuldan ¢ikan fiilin Allah’in irade, ilim ve kudretiyle
olduguna ve o fiilin Allah’m izni ve miisaadesi neticesinde olduguna dikkati
¢ekmistir. Mu’tezile ise, insandaki fiil ve iradenin Allah’in yaratmasi ve kudreti
disinda oldugunu iddia etmistir.

Cebriye, bir seyi yapabilme kudretinin ger¢ekte insanda olmadigini; segme
ve irade Ozgirliginin de hakikatte insanda bulunmadigini iddia etmistir.
Dolayisiyla Allah’in gerg¢ek fail oldugunu; insanin ise Allah’in kudretine karsi
havadaki yaprak gibi oldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla iyilik veya kotiiliigiin
insan iradesi disinda tamamen ilahi kudretin dilemesi ile olusan seyler oldugunu
savunmustur. Mutlak bir cebri savunan bu ekol temsilcileri, fiili sadece nispi olarak
kula izafe etmistir. Bu tiir bir yaklagim genel olarak kabul edilmemis, akli baginda
olan hig kimse tarafindan da isabetli goriilmemistir.

Problemin ¢oziimii bizce su sekilde miimkiin goriinmektedir: Evrenin
yaratilmig oldugu yalin bir ger¢ek olduguna gore; insan, evrendeki iyi ve koti
kavramlar1 ¢6zmeye ¢alisirken sadece kendi zanni ve akli melekesi ile ¢oziimler
ireterek konuyu anlamak yerine, akli ile ilahi mesaji dinlemekle saglikli bir
¢oziime ulasabilir. Zira insan, var olan bu evrenin bu sekilde yaratilmasin1 murad
eden ilahi bir gilice karsi itaat ile ve var olan ilahi yasalara uymakla saglikli bir
¢Oziim tiretebilir.

Calismada elde edilen bilgi ve ulasilan bulgulardan hareketle su sonuglara

ulasilmstir:



Alemde mutlak tasarruf sahibi yalnizca Allah oldugundan, O’nun irade ve izni
disinda bir fiil meydana gelmez. Var olan bir iyilik veya katiiliikk Yaraticinin
ilmi ve miisahedesindedir.

Ser Allah’a nispet edilemez. Ciinkii Allah’in fiil, sifat ve isimlerinde bir
cirkinlik yoktur.

Kainatta gorlinen ser veya cirkinlik, insan iradesinin yanlis tercihi sonucu
olugmaktadir. Dolayisiyla insan, kendi yaptigi fiilden sorumludur.

Yaratilig agisindan her sey giizeldir. Yaratmada ser diye bir sey olmadig gibi,
yaratilan her sey, ya bizzat dogasi itibariyle giizeldir veya dolayisiyla giizeldir.
Iyilik ve kotiiliik izafi kavramlar olmakla birlikte mutlak diizen igerisinde iyilik
hakimdir ve asildir, kotilik ise fer’i ve tebei’dir.

Serler kisisel iken, hayirlar genel bir fayda ile ve umumi bir netice agisindan
Allah tarafindan mutlak bir hikmet ve gaye ile icat edilmekte veya varligin
stirdiirmektedir.

Hayr ve serri, insan tam manasiyla bilemeyebilir. Akil ile bilinemeyen kisimlar
Allah tarafindan vahiy araciligi ile kullara bildirilmistir.

Yaratilistaki zitliklar prensibine gore, hayr ve ser bu diinyada karisik bir
haldedir ve insan hayr ve ser ile imtihan edilmektedir. Bunun pek ¢ok gaye ve

hikmetleri vardir.



OZET

Kainatin her tarafinda goriilen “hayr veya ser” kimden veya nereden
geliyor? hayr veya ser olarak tanimlanan varliklarin asil mahiyetleri nedir?
Varliklara bu 6zellik kim tarafindan konulmus? Ne icin bu kadar kotiiliik var? Hayr
ve ser kime ve neye verilmeli? Islam diisiiniirlerinin ve ekollerin konuya yaklasimi
nedir?

Bu gibi sorulara bir derece cevap bulmak ve “lyilik ve Kétiiliigiin Allah’a
Nispeti” konusunda Islami ekollerinin goriisleri ile bu ekolleri bir derece temsil
eden Islam alimlerinin konuya yaklasimi irdelenmeye calisiimstir.

“Hayr” konusunda fazla bir tartisma olmamakla beraber, ser ve serrin
kaynagi ve mabhiyeti ile Allah’a isnadi konusunda ¢ok tartismalar yasanmustir.
Ozellikle Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Ekolu arasinda odaklanmakla beraber, insan
fiilleri ve iradesi etrafinda ¢ok hararetli tartismalar yapilmistir.

Biitiin hayr veya iyiligi Allah’a veren Islam diisiiniirleri, serrin asil kaynagi
olarak goriilen insan1 ve onun kudret ve iradesi sonucu olusan kotiliigi Allah’a
nispet ederken ¢ok farkli goriisler ortaya atmistir.

Cebir ve zorlamay1 savunan “Cebriye” ekolu ile insanin mutlak hiirriyetini
savunan “Mu’tezile” ekolu iki u¢ noktay: temsil ederken, “Ehl-I Siinnet” denilen
ekol vasat bir yontem izlemistir.

Islami ekollerin konuya yaklasimi ele alinirken, daha ¢ok insan fiili ve
iradesi ile fiilin yaratilmas1 ve kadere nispeti gibi mevzulari tizerinde durulmustur.
“lyilik ve kotiligin” hikmet ve maslahat boyutu ile vahiy ve akil perspektifinde
konu agiklanirken objektif olunmaya gayret edilmistir.

Anahtar Sézciikler: Hayr, Ser, Mu’tezile, Ehl-i Siinnet, insan Fiili, Nispet.



ABSTRACT

Where do goodness and badness that are present all around the universe
come from? What are the true nature of the beings that are described good or bad?
Who has given this feature to the beings? Why are there so much badness? To
whom goodness and badness should be given? What is the approach of Islamic
thinkers and school to this subject?

In this study we tried to find answers to such questions, and analyze the
views of Islamic schools on the sebject of “Attribution of Goodness and Badness to
Allah”, as well as Islaimc scholars representing those schools to some extent.

Although there has not been much debate on “Goodness”, there has been
much debate on badness and the source, content and its attribution to Allah. While
predominantly being conducted between the Mu’tezile and Ehl-i Sunnet schools,
there have been heated discussions on acts and will of the man.

Islamic thinkiers, who attribute all goodness and badness to Allah, have put
forth different views while attributing to Allah the man who is seen as the main
source of badness and the badness that emerge as a result of the man's power and
will. While 'Cebriye' school advocating force and coercion and ‘Mu’tezile' school
advocating absolute freedom of the man represented two extreme points, ‘ehl-i
sunnet’ school followed the middle way.

While discussing the Islamic schools' approach to the issue, we focused
mainly on the acts and will of the man, the act of creation and the destiny. We tried
to be objective while explaining the issue from the perspective of wisdom and
reason of “‘goodness and badness,” and revealation and mind.

Key Words: Goodness, Badness, Mu’tezile, Ehl-i Siinnet, Will of the Man,

Correlation.
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