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ON SOz

Islamiyet’in Cin topraklarina girmesi ve yayilmasi uzun bir tarihi siirece
dayanmaktadir. Bu tarihi siiregte Cin ve Islam medeniyeti birbirleri ile etkilesim
icerisinde olmustur. Yasanan bu etkilesim, Ming Hanedanligi doneminde adeta zirve
yapmis Ve bir grup Cinli Miisliiman alimin baslattigi “Huiru ([2]1%)” hareketi ile Cin
I[slam anlayis1 olusmustur. Huiru hareketi Cinli Miisliiman alimlerin olusturdugu
entelektiicl ve akademik alt yapisi olan bir harekettir. Bu hareketin 6ncii isimlerinden
biri olan Wang Daiyu (£ {3E) ise Cin Islam tarihinde énemli bir yere sahiptir. Bu
calismada, Wang Daiyu’niin Cin Islam anlayisinin olusmasindaki yeri ve &nemi ele

alinmistir.

Tez caligmam siiresince gerek ders asamasinda gerek tez asamasinda
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle bana yol gosteren danisman hocam Sayin Dog. Dr.
Inci Erdogdu’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica yiiksek lisans tez danismanim
olan ve akademik hayatim boyunca benden destegini esirgemeyen Sayin hocam
Profesor Biilent Okay’ a; ¢alisma konumu segmemde beni cesaretlendiren ve kaynak
temininde bana yardimci olan Profesér Xue Qinguo’ya (Pekin Yabanci Diller

Universitesi) ¢cok tesekkiir ederim.

Ertugrul CEYLAN
Ankara-2019
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GIRIS

Kadim iki medeniyet olan Cin ve Arap medeniyeti diinya tarihinde olduk¢a 6nemli
bir yere sahiptir. Cin, gecmisten aldigi engin kiiltiir ve diislince alt yapisinin {lizerine yiiz
yillar1 kapsayan hanedanlik tarihini insa etmis koklii bir medeniyettir. Cin medeniyeti
sadece kendi sinirlart igerisinde kalmamis ayn1 zamanda basta yakin komsular1 olmak

lizere diinya medeniyetini derinden etkilemistir.

Cin geleneksel diisiince diinyasi, Cin’i Cin yapan en biylk giictiir diyebiliriz.
Ciinkii Cin geleneksel diisiincesi ylizyillar1 asan ve halen giinimiizde farkli formlarla da
Olsa yasayan dinamik bir diisiince sistemidir. Giiniimiizde Cin geleneksel diisiincesinin
oncill isimleri hemen hemen tiim diinya tarafindan bilinmekle beraber ayni zamanda
arastirilmaya deger konular arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Cin diislince diinyast
Laozi, Konfligyiis gibi sadece Cin’i degil diinyay1 da etkileyen biiyiik diisiiniirleri ortaya
cikarmistir. Bugilin diinyanin bir¢ok noktasinda Cin diisiince tarihi iizerine sayisiz

caligmalar yapilmaktadir.

Cin disiince diinyas1 dedigimizde ilk akla gelen Konfiigyanizm, Daoizm ve Budizm
gibi diisiince sistemleridir. Bu diisiinceler elbette ilk ortaya ¢iktigi donemdeki gibi salt
diisiince olarak giiniimiize kadar ulasamamistir. Ozellikle Song-Ming ( %K B )
donemlerinde yeniden tasarlanan diisiince sistemi ile Konfligyanizm, Daoizm ve

Budizm arasinda baglantilar olusturulmaya calisilarak bir diisiince sistemi icerisinde yer



aldirlmaya calisilmistir. ! Yapilan bu c¢alismalar neticesinde bu ii¢ diisiinceyi Cin
geleneksel diisiincesi bashigi altinda gormek ¢ok daha dogru olacaktir. Sonraki

donemlerde ise bu ii¢ diisiince “ii¢ dgreti (=# 74 —)” bashg altinda toplanacaktir. 2

Cin ylizyillar boyunca yerlesik diizende varligini siirdiiren bir {ilke olmasindan
dolay1 Cin geleneksel diisiincesi ylizyillar icerisinde cesitli degisikliklere ugramis olsa
da ozii itibariyle belli bir g¢er¢evenin disina ¢ikmamistir. Disaridan gelen yabanci
diisiince, yabanci kiiltiir o6geleri ise; Cin simirlarinda kendi varliklari salt olarak
koruyamamis ve zaman igerisinde yerellesme kanalina girerek Cinlilesmistir. Bu
durumun tarihte en giizel 6rnegi; Cin’e disaridan gelen Budizm’in yiizyillar igerisinde
baskalasarak “Cin Budizm’i ” olarak bilinmesini ve Cinlilesmis olmasini1 gosterebiliriz.
Ozetle; Cin, kendi sinirlar1 disindan gelen tiim kiiltiir 6gelerini topraklarinda kendi renk

ve desenlerine boyayacak kadar kadim ve nadir bir medeniyettir.

! Ozellikle Kuzey Song Hanedanligi'nda Daoizm, Budizm ve Konfiigyanizm’in
etkilesimin sonucunda Neo-Konfiligyanizm tezi ortaya ¢ikmistir. Bu tezin merkezinde
Konfiigyanizm vardir. Boylelikle Budizm ve Daoizm’in ise bu yeni akim ile uyumlu
hale geldigi savunulmustur. (Bkz. Jin Yijiu, Wang Daiyu Sixiang Yanjiu, Minzu
Chuban She, Beijing, 2008, s.167.)

2 Fung Yulan’a gore; halk, Cin’de ii¢ dinin bulundugunu sdylemeye alistirildi:
Konfiigyiisliik, Daoculuk ve Budizm. Ancak Konfii¢yiisliik bir din degildir. Daoculuk’a
gelince felsefe olarak ve din olarak arasinda bir ayrim vardir. Onlarin 6gretileri yalnizca
farkli degildir, tamamiyle birbirine zittirlar. ( Bkz. Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2009, ss.5-6.)
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Arap medeniyeti, MO 13. yiizyila kadar uzanmakta olup din, felsefe, cografya,
edebiyat, sanat, matematik, tip, astronomi gibi alanlarda diinya medeniyetine biiyiik
katki saglamistir. 3 Islamiyet’in dogusu ve yayilist ile farkli bir forma biiriinen Arap
medeniyeti, Islam sonrasi genellikle Islam medeniyeti olarak adlandirilmistir. Diinya
medeniyet tarihinde Islam medeniyetinin yeri oldukca &nemlidir. Ozellikle “ceviri
hareketi” ile baslayan siireg, Islam medeniyetini ok farkli noktalara tasimistir.* Burada
dikkat edilmesi gereken bir noktanin altini Prof. Dr. Fuat Sezgin su sozleriyle

cizmektedir:

8 Xue Qinguo, “Zhongguo Yu Alabo: Wenming De Duihua Zishen Ji Qi Qidi”,
Guoji Ruxue Luntan-Yazhou Wenming Jiaoliu Hujian Beijing Guoji Xueshu Yantaohui
Lunwen Ji (1), Beijing, 2016, s.189.

* Gutas’a gore; Bizans Imparatorlugu ve Yakindogu'da bulunabilen edebiyat ve tarih
disindaki hemen hemen biitiin din dist Yunanca kitaplar, 8. ylizyilin ortasindan 10.
yiizyilin sonuna kadar, Arapcaya gevrilmisti; 150 yildir siiregelen Yunanca-Arapca
arastirmalart bu konuda bize bol bol kanit sunmaktadir. Her seyden once, Yunanca-
Arapca ceviri hareketi iki yliz yildan daha uzun bir siire devam etmistir. Abbasilerin
iktidara gelmesiyle baslayan ve esasen Bagdat'ta gerceklesen ceviri hareketi, Yunan ve
Arap filolojisi, felsefe ve bilim tarihi konularindaki (bunlar iizerinde bugiline kadar
fazlasiyla durulmustur) 6neminden bagimsiz olarak, Oylesine sarsici basarilar elde
etmistir ki, bu hareketi toplumsal bir fenomen olmasinin disinda (hareketin bu yonii ¢ok
az incelenmistir) baska bir bicimde agiklayabilmek, anlayabilmek cok giictlir. Her
seyden Once, Yunanca-Arapga ceviri hareketi iki yliz yildan daha uzun bir siire devam
etti; kisa omiirlli, gelip gegici bir fenomen degildir. (Bkz. Dimitri Gutas, Yunanca
Diisiince, Arapca Kiiltiir, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2003, ss.15-16)

3



“Siiphesiz ki geng¢ Islam toplumunun ilk yiizyilda nispeten cabuk ulastigi bilim
alanmindaki bagarisi, sadece kitap ¢evirileri yoluyla yabanct kokenli bilim mirasinin
aktarumi seklinde sumirlt kalmamistir. Yeni din ile birlikte ortaya ¢ikan ve siirekli iddia
edilenin aksine hi¢ de ilkel olmayan durum ve ortamda Araplar, kendileri i¢in ¢ok yeni
olan diisiinsel problemlerle ugrasmaya hizla itildiler, ozellikle yazi sanatini 6grenmeye
vonelik saswrtict bir ilgi dogdu. Bununla ilgili Arap¢a kaynaklar incelendiginde, 1./7.
yiizyil Islam bolgelerinde yasayan insanlarin okuryazarlik oranimin Bati ortacagindaki
cagdagslart ile karsilastirtlamayacak derecede yiiksek bir seviyeye ulastigi izlenimi

olusur™®

Yukarida Cin ve Islam medeniyetine kisaca degindikten sonra, Cin ve Islam diinyasi

arasindaki iliskilere deginecegiz.

Cin ve Islam diinyas: iliskileri, tarihte uzun yillar boyunca 751 yilinda yasanan
Talas savasi hari¢ neredeyse ¢atismasiz bir eksende devam etmis ve bu iki medeniyet
tarihte birbilerinden ¢ok sey 6grenmistir. Bu durumu Hyunhee Park, “The Mapping
Chinese and Islamic Worlds, Cross-Cultural Exchange in Pre-Modern Asia” adli

eserinin girig boliimiinde soyle agiklamaktadir:

“Cin ve Islam Diinyasi, yaklasik 700 ile 1500°lii yillar arasinda, neredeyse aym

derecede yiiksek ekonomik ve kiiltiirel gelisime sahiptir. Cinliler Orta Dogu'dan baharat

5 Fuat Sezgin, Islam'da Bilim ve Teknik (Cilt I), Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir A.S. Yayinlari, istanbul, 2008, ss.5-6.
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ve koku gibi tirtinler almalarinin yaninda astronomi, matematik, miihendislik ve tip gibi
alanlar hakkinda da bilgi edinmiglerdir. Miisliiman tiiccarlar 1se Cin'den ipek ve
porselen gibi dirtinler almalarimin yani sira Cin'in onciiliik ettigi kagit yapimi ve pusula
gibi ¢esitli teknolojik icatlart iillkelerine tasimislardir. Bu hareketlilik dogal olarak
karsilikly cografi bilginin artmasina neden oldu ve bu yeni cografi bilgiler kaydedildi.

1500li yullara gelindiginde Cin, Islam diinyas: hakkinda cok fazla sey 6grenmistir”.5

Bugiin Cin ve Islam diinyas1 dedigimizde biiyiik bir cografya ve neredeyse diinya
niifusun yarisin1 olusturan iki kadim medeniyet s6z konusudur. Bu baglamda iki
medeniyet arasinda yapilacak akademik ¢alismalar hem gecmise hem de gelecege 151k
tutmasi agisindan oldukca énemlidir. Ozellikle soguk savas sonrasi olusan tek kutuplu
diinyadan ¢ok kutuplu diinya modeline gegis yapildig1 21. yiizyilda, Cin hem ekonomik
hem de siyasi giicii ile 6nemli bir iilke konumuna gelmistir. Bundan dolay1 Cin’e ve Cin
kiiltiirtine ¢ok uzak olan iilkeler dahi Cin ile siyasi ve ekonomik is birligine girme
cabasi icerisindedir. Ulkemiz icin ise Cin’e “yakinlik” ve “uzaklik” kavramlarinin ayri
bir 6nemi vardir. Clinkii tarihte sinir komsulugu yapmis iki kadim medeniyet yine
tarihin getirdigi sartlar neticesinde birbirlerine uzak kalmislardir. Ancak yeni diinya
diizeni baglig1 altinda neset eden kiiresellesme ile birlikte lilkeler arasindaki uzakliklar
sadece cografi olarak kalmistir. Bugiin her iilke adeta birbirinin “bir tk” Otesinde

komsusudur. Ulkeler arasindaki iliski genellikle siyasi ve ekonomik olmak iizere iki

® Hyunhee Park, The Mapping Chinese and Islamic Worlds, Cross-Cultural
Exchange in Pre-Modern Asia, Cambridge University Press, Printed in the United

States of America, 2012, s.2.



nokta ile birbirine baglidir. Ancak iilkeler arasinda yalnizca bu iki iligkinin 6n planda
olmasi ¢ok saglikli degildir. Ciinkii iilkeler arasindaki iliskiler sadece siyasi ve ekonomi
temeline dayandirildiginda, sonug¢ olarak hizli ancak dengesiz bir iliski ortaya
cikmaktadir. Bu durumu somut bir 6rnek ile agiklayacak olursak; nasil ki bir ¢cocugun
biiyiime siirecinde tiim uzuvlari esit oranda biiylirse saglikli sayilir ise ikili tilke
iligkilerinde de hem siyasi ve ekonomik hem de kiiltiirel is birligi saglanirsa iilkeler

arasinda tam anlamiyla saglikli bir iliskiden s6z edilebilmektedir.

Bugiin Cin’in en biiyiik projelerinden olan “Bir Kusak Bir Yol" projesi hem Tiirk

diinyas1 hem de Islam diinyas1 agisindan son derece 6nem arz etmektedir. Bu baglamda

" Bir Kusak Bir Yol Projesi, Tiirkiye’deki akademisyenlerce Yeni Ipek Yolu Projesi ve
ya Modern Ipek Yolu Projesi olarak da adlandirilmaktadir. “Modern ipek Yolu (Bir
Kusak Bir Yol) Projesi, deniz ve kara yolu hatlar ile birlikte toplamda 65 {ilkeyi
kapsamaktadir. Giizergah {tizerindeki iilkeler incelendiginde projenin genel olarak
gelismekte olan {ilkeleri icerdigi goriilmektedir. Proje kapsamindaki séz konusu
tilkelerin yaklasik 21 trilyon dolarlik bir ekonomik biiyiikliigii olusturdugu géz dniinde
bulunduruldugunda; Modern Ipek Yolu projesinin ciddi bir ekonomik potansiyeli
barindirdigi anlagilmaktadir. Cin’i Orta Asya lizerinden Avrupa’ya baglayacak bu yolun
tamamlanmas ile birlikte kara, deniz ve demir yolu ulagiminda entegrasyon saglanmasi,
kiiresel ticaret yollarinin ¢esitlendirilmesi ve ulagim stirelerinin kisaltilarak maliyetlerin
diistiriilmesi hedeflenmektedir. Bununla birlikte Asya, Afrika ve Avrupa’da devasa
altyapt yatirnmlarmi  Ongdren proje inang merkezlerinin, medeniyetlerin ve
toplumlararas1 ekonomik ve kiiltiirel etkilesimlerin olusmasina imkan saglayacaktir.”
(Bkz. Erdal Tanas Karagdl, Modern Ipek Yolu Projesi, Seta Perspektif, 2017,

Sayi:174, s.2.)



calismamiz tarihi bir arastirma konusu olmasinin yami sira, giiniimiiz i¢in islam ile Cin
diinyas1 arasinda tarihten miras kalan ortak paydalarin ¢ikarilmasi adina onemli bir
caligma olacaktir. Bu diislinceyle diinyanin en biiyiik projelerinden biri sayilan “Bir
Kusak Bir Yol” projesinin akademik alt yapt calismalarina katki saglamasi
hedeflenmektedir. Ciinkii bu proje Tiirk ve Islam diinyasmin cografyasindan Avrupa
kitasina ulasacaktir. Bu baglamda calismamizin bir anlamda Cinli Miislimanlar ile

Islam diinyasinin bulusmasina akademik bir katk1 saglayacag diisiiniilmektedir.

“Bir Kusak Bir Yol” projesinin ana ¢ikis noktasi tarihte Cin’i diinyaya, diinyay1 da
Cin’e agan tarihi Ipek Yolu’nun yeniden canlandirilmasi ve bdylelikle Cin’in diinyaya

ucuz, kesintisiz ve risksiz bir sekilde baglanmas1 amaglanmaktadir. Ipek Yolu® tarihte

8 ipek Yolu adi ilk kez Alman cografyacisi Ferdinand von Richthofen tarafindan Cin’le
Ortadogu arasinda yapilan ticaretin ana metamn ipek teskil ettigi i¢in verilmistir.( Ipek
Yolu Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi,

https://cdn.islamansiklopedisi.org.tr/dosya/22/C22007424.pdf, Son Okunma Tarihi

16.12.2019, Saat: 14:37. ) Ipek, Cin tarihinin en énemli iiriinlerinden biri olmus ve
tarihte zenginligin sembolii haline gelmistir. Bundan dolay1 diinyanin en biiyiik ticaret
yollarindan biri olan yolun adma “Ipek Yolu” denilmistir. Helmut Uhlig “Ipek Yolu”adl1
eserinde “Bir Twtil Tarih Yaziyor” ara bashgi ile Ipek Yolu’nun tarihteki éneminin
altim1 ¢izmistir. (Bkz. Helmut Uhlig, ipek Yolu Cin ve Roma Arasinda Eski Diinya

Kiiltiirii, Okyanus Yayincilik, 2000.5.17.)

9MO. 6 ve 7. yiizyillarda Cin, ipek iiretilen iilke (7= £2 2 [H), ipegin baskenti (5 E 2
#) vb. ifadelerle yer almistir. (Bkz. Wang Huaide, “Tang Dai Zhongguo Yu Alabode

Youhao Guanxi”, Xibei Minzu Yanjiu, Zongdi 22, Di Yi, 1998, s.2.)
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sadece ticaretin giizergaht olmamistir, ayn1 zamanda kiiltiir ve medeniyetin de yolu
olmustur. Ipek Yolu ile sadece degerli taslar, baharatlar, ipekler, vb. ticari iiriinler degil
ayn1 zamanda edebiyat, dil, kiiltiir, diisiince ve din gibi manevi degeri yiiksek olan
degerler de bu yolda tasmmustir. Bundan dolayi ister tarihi Ipek Yolu olsun ister modern
Ipek Yolu olsun bir yerde “yol” varsa ise orada medeniyetler bulusmasi vardir

diyebiliriz.

Cin dedigimizde tek bir milletten degil 56 etnik ulustan olusan biiyiik bir {ilkeden
bahsetmekteyiz. Bu 56 etnik ulus igerisinde Cin’in en biiyiik etnik uluslarindan biri ise

Miisliiman kimligi olan Huizu ([7]j%) etnik ulusudur. Ancak burada dikkat edilmesi

gereken nokta Cin’de Miislimanlarin igerisinde bulundugu tek bir etnik ulus yoktur.
Aksine Miisliiman olan on farkli etnik ulus bulunmaktadir. Bunlar; Hui, Uygur, Kazak,
Tacik, Tatar, Kirgiz, Ozbek, Dongxiang, Sala ve Bao’an etnik uluslaridir.’® Biz ¢alisma

konumuzun ¢ergevesi kapsaminda Huizu etnik ulusundan bahsedecegiz.

Islamiyet’in Cin’e girisi ile baslayan ve Huizu adinda yeni bir Miisliiman etnik
sinifin olusmasiyla sonuglanan siirecin her bir kademesi arastirmaya deger konu
basliklar1 ile doludur. Ciinkii bir din olarak giren Islamiyet zaman igerisinde mensubu
olan toplulugun etnik kimligi haline gelmistir. Calismamiz Islamiyet’in Cin’e girisi ile
baslayacak ve Cinli Miisliiman alim Wang Daiyu’niin Cin Islam anlayismin olusmasina
verdigi katki ile son bulacaktir. Uzun bir tarihi siirece yayilan caligmamizin ilk

boliimleri daha kisa ve Ozet olacak sekilde tasarlanmistir. Calismamizin cekirdegi

10 fnci Ince Erdogdu, Cin’de Tiirk ve Miisliiman Niifusu, Kirk Yaymevi, Istanbul,

2015, s.113.



diyebilecegimiz Huiru ([0]{#) bélimii ile Wang Daiyu ({3 EL) ve eserlerinin

incelendigi boliimler lizerine daha detayl bir ¢alisma yapilacaktir.

Huiru hareketi, Cin Islam tarihinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Cilinkii bu hareket ile
birlikte Cin Islam anlayis1 olusmaya ve olgunlasmaya baslamistir. “Hui” Islamiyet’i,
“Ru” ise Konfligyiis diisiincesini temsil etmektedir. Buradaki Konfiigyiis diisiincesi daha
¢cok Song-Ming donemi salt bir Konfiigyanizm’den daha ¢ok Daoizm’in ve Budizm’in
etkisinin oldugu Cin geleneksel diisiincesini temsil etmektedir. Huiru hareketi, Ming
Hanedanhigi’nin son dénemlerinde oldukca etkili olmustur. Huiru hareketi ile Islam
eserleri Cinceye cevrilirken Islamiyet’in temel prensiplerine dokunmadan Cin
geleneksel diisiincesine ait kavram ve ifadelere yer verilerek Cinceye g¢evrilmistir.
Bundan dolay1 bu eserler hem Islam diisiincesini icerisinde barindirirken hem de Cin
geleneksel diisiincesine ait kavram ve ifadelere yer vererek bir anlamda Cin geleneksel

kiiltliriiniin tasiciyiciligini yapmustir.

Huiru kavramini ilk ortaya atan 1894-1987 yillar1 arasinda yasamis Kuwata Rokuro
adli Japon bilim insamidir. Rokuro, bu kavrami Konfiicyanist Miisliman (Muslim
Confucian) olarak cevirmis ve daha sonraki yillarda Cinlilesmis Islam (Sinicized Islam)
olarak da adlandirmistir. ! Ancak bu calisma ortaya atildigi yillarda yeterli ilgiyi
gérememistir. Bundan dolay1, 1990 6ncesinde islamiyet ve Konfiigyiis etkilesimini

inceleyen calismalar olduk¢a azdir. 1990’11 yillardan sonra Miisliiman Cinliler {izerine

11 Sachiko Murata, Chinese Gleams of Sufi Light, State University of New York Press,

New York, 2000, s.XI.



yapilan c¢alismalarda Huiru hareketini incelemeden ¢aligmalarin ayaginin akademik bir
zemine oturmayacagl anlasilmistir. Ciinkii Ming Hanedanligi’'nin son donemlerinde
baslayan bu hareket daha sonraki Cinli Miisliimanlarin Islam anlayisinda ¢ok etkili
olmustur. Bundan dolay1 bu hareketi ve miimkiinse bu hareketin dnciilerinin her birini
tek tek ele alip calismak faydali olacaktir. Ancak c¢aligmamizin gergevesi itibariyle
genel bilgileri verdikten sonra Huiru hareketi ve bu hareketin onciilerinden olan Wang

Daiyii’niin Cin Islam anlayisina olan etkisini ele alacagiz.

Calismamizda eserlerini inceledigimiz Cinli Misliiman alim Wang Daiyu ise Huiru
hareketinin 6ncii isimlerinden biridir. Yapmis oldugu ¢alismalarla Cin Islam tarihindeki
yeri ve Onemi biyiiktir. Wang Daiyu’niin ge¢misi hakkinda elimizde yeterli bilgi
yoktur. Kendisi hakkindaki bilgileri yine kendi eserinin giris boliimiinde bulunan
otobiyografisinden Ogreniyoruz. Atalari yaklasik 300 yila yakin bir zaman Cin’de
yasamis olup ¢ocuklugunda ve gencliginde Islam egitimi alarak kendini yetistirmis olan
Wang Daiyu, 20’li yaslardan itibaren kendi istegi ile Cince 0grenerek Cin geleneksel
diisiincesine ait bilgi donanim1 edinmistir. Wang Daiyu’niin diisiincelerini en net sekilde
ogrenebilecegimiz eserler kendi eserleri oldugundan dolay1 ¢alismamizda merkeze

koyacagimiz ana kaynaklarimiz Wang Daiyu’niin “Hak Dinin A¢iklamasi (IFZ A i2)”,
“Islam Hikmeti (JZE A=?),” “Hakikatin Dogru Cevaplar: (7-E 1F 7Y adl eserleridir.

Bu ii¢ eser, 1999 yilinda Ningxia Renmin yaymevi tarafindan yapilan bir ¢alisma ile
birlikte tek bir kitapta toplanmustir. Cin Islam tarihinin 6nemli eserlerinden biri olan bu
eser bir taraftan Islamiyet’e ait kaideleri anlatirken, diger taraftan Cin Islam felsefesinin
temellerini atmistir. Bundan dolay: bir¢ok bilim insan1 Wang Daiyu’niin eserlerini Cin
Islam felsefesinin ilk eserleri arasinda gdstermistir. Ciinkii bu eserlerin icerisinde Islam

diisiincesinin yan1 sira Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlar ve ifadeler
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bulunmaktadir. Calismamizda bu eserlerin igerisinden segilen bazi boliimler gevirilerek
hem eserlerin icerigi hakkinda genel bilgi verilecek hem de Cin Islam anlayismin

olusmasinda nasil bir yol izlendigi ortaya koyulmaya calisilacaktir.

Calismamizda kullandigimiz  diger eserler ise Kkitap ve makalelerden
olusmaktadir. Cince, Ingilizce ve Tiirk¢e dillerinden olusan bu basili kaynaklar harig
internet ortamina aktarilan kitaplardan, ansiklopedilerden ve diger internet

kaynaklarindan faydalanilmistir.

Cince eserler : Cince eserlerin ilk siralarinda Islamiyet hakkinda yazilan eserler
gelmektedir. Cin Islam Tarihi, Yuan-Ming déneminde Islamiyet, Huiru arastirmalar,
Wang Daiyu ve Eserleri, Cin’de Islamiyet, Cin’de Miisliimanlar bashkli eserlerdir. Bu
eserlerin yani sira 24 Tarih kitaplarindan Tang Tarih Kayitlari, Song Tarih Kayaitlari,
Yuan Tarih Kayitlart, Ming Tarih Kayitlari ve Genel Cin Tarihi gibi eserlerden
faydalanilmigtir.  Ozellikle Gansu eyaleti Minzu Arastirma Merkezi tarafindan 1985

yilinda basilan “Xibei Yisilan Jiao Yanjiu (2776 #r == ##} %), Gao Zhanfu ve Li
Zhijian tarafindan yazilan “Yisilan Jiao Yu Zhongguo Musilin Shehui Xiandaihu (47
ZH G P H R A B C1£)”, Jin Yijiu tarafindan Wang Daiyu diisiincesi iizerine
yazilan “Wang Daiyu Sixiang Yanjiu (% 75 £.8 274 77 )”, Qin Huibin tarafindan
yazilan “Zhongguo Yisilanjiao Jichu Zhishi (773 (714> 2w 474)” ve Qiu Shulin
tarafindan diizenlenen “Zhongguo Huizu Shi (#7/#/5/1% %) bashig: altinda yaymlanan

eserlerin ¢alismamiza katkis1 oldukea biiyiiktiir.*?

12 Calismamizin temel kaynaklarini olusturan bu Cince eserlerin kiinyeleri kaynak¢ada verilmistir.
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Ingilizce eserler: Ingilizce eserlerin basinda ise Japon bilim insan1 Sachiko Muratta’in

“Chinese Gleams of Sufi Light” adli eseri gelmektedir. Bu eser; Wang Daiyu ve eserleri
hakkinda bizlere oldukg¢a zengin bilgiler sunmaktadir. Ayrica Alexander Wain’in “Islam
in China: The Han Kitab Tradition in the Writings of Wang Daiyu, Ma Zhu and Liu Zhi :
With a Note on Their Relevance for Contemporary Islam” adli ¢alismasinin, Hyunhee
Park tarafindan kaleme alinan “The Mapping Chinese and Islamic Worlds Cross
Cultural Exchange in Pre-Modern Asia” adli eserin, Marshall Broomhall’in “Islam in
China: A Neglected Problem” adli eserin, Raphael Israeli’in “Established Islam and
Marginal Islam in China from Eclecticism to Syncretism” adli ¢aligmasinin ve Inci Ince
Erdogdu’nun  “Islamic Cultural Influence Traceable in Chinese Language” adli
calismasinin ¢aligmamiza biiylik katkilari olmustur. Boylelikle sadece Cin kaynakli
calismalara degil, diinyanin farkli cografyalarinda Ingilizce yapilmis ¢alismalara da

basvurulmustur.

Tirkce eserler: Bu boliimde maalesef oldukg¢a az sayida eser yer almaktadir.

Malumunuz ki tarihte Cin ile ¢ok yakin iligkiler kurmus bir millet olarak Cin’i
calisirken belli bir ¢ergevenin digina ¢gikamamis olmamiz bu konuda en biiytik etkendir
diyebiliriz. Son yillarda bu durum biraz ortadan kalkmis goriinse de Cin hakkinda
yapilan ¢alismalar genellikle siyasi ve ekonomik konular iizerine agirliklidir. Ancak az
sayida olsa da Cin’de Islam, Cin tarihi ve Cin felsefesi bashigi altinda Tiirk
arastirmacilar tarafindan Tiirk¢e yazilan ve yabanci arastirmacilarin Tiirkgeye cevrilmis
eserlerine yer verilmistir.  Ozellikle Abdurresid Ibrahim’in “Alem-i Islam ve
Japonya’da Islamiyet’in Yayilmas:”, Biillent Okay’in “Konfucyiis ve Cin Felsefesinin

Temelleri”, Muhaddere Nabi Ozerdim’in “Lao-Tzu Taoizm”, Toshihiko Izutsu’nun
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“Tao-culuk'daki Anahtar Kavramlar”, Wolfram Eberhard,’in “Cin Tarihi” ve Raphael
Israeli’in  “Cin’deki Miisliimanlar Bir Kiiltiirel Catisma Arastirmasi” adli
calismalarindan faydalanilmistir. Ayrica Tiirkge eserler arasinda c¢alisma konumuza
yakin oldugu diisiiniilen iki makale!®, bir yiiksek lisans tezil* ve bir doktora tezi'®

caligmalar1 incelenmistir.

Internet kaynaklari: Internet kaynaklari ¢ok uzun ugraslar sonunda ulasabilecegimiz

kaynaklar1 “bir tik” dtede bulmamizi saglamas1 yoniinden olduk¢a 6nemlidir. Ozellikle
basili olarak ulasilmasi zor olan bir¢ok esere internet lizerinden ulasarak ¢alismamiziin

icerigini  zenginlestirilmesi ~ amaclanmustir.  Ozellikle;  https://ctext.org.  ve

http://guoxue.lishichungiu.com adli internet siteleri Cin klasik eserlerine ulagmakta

oldukga faydali olmustur. Tiirkge internet sitelerinden ise https://kuran.diyanet.gov.tr ve

13 Elvida Unal, “Cin Tarz1 islam: Konfiicyanist Miislimanhk (Hui-Ru)”, TYB
Akademi, 20. Sayi. 2017; Wu Maerjiang, Nuh Arslantas, “Klasik islam Eserlerinin
Cince’ye Terciime Faaliyetlerinin Cin’de Islamiyet’in Gelisimine Katkis1”, Edebali
islamiyat Dergisi, C.2, S. 4, 2018, ss.53-81.

14 Esra Ciftci, “Islam ve Konfiicyanizm Baglaminda Konfiicyanist Miisliimanhgmn
Dogusu ve Gelisimi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)”, Marmara Universitesi,
2015.

15 Wu Maerjiang, Cin Kaynaklarmna Goére Mancu (Cing) Hanedam1 Déneminde
(1644-1911), Cin’de Islamiyet (Yaymnlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi,

2018.
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https://islamansiklopedisi.org.tr/ adresleri g¢alismamizin agisindan olduk¢a yararl

olmustur.

Bu c¢alismada; Wang Daiyu’nun kendi eserleri ¢alismanin merkezine
yerlestirilerek diger yardimecr eserlerdeki degerli bilgi ve birikimlerle birlikte Wang
Daiyu’niin Cin Islam anlayismin olusmasindaki yeri ve oneminin bir biitiinliik

icerisinde ¢alisilmasi amaglanmaistir.

Islamiyet veya diger dinler diinyanin dort bir yanma yayilmak ister. Diger bir
deyisle; genellikle dinler kendi mensup sayisini artirmak ve evrensel bir din olmak
istemektedirler. Ancak bir taraftan evrensel din olmak isterlerken, diger taraftan
yayildiklar1 cografyalarin sosyal ve Kkiiltiirel dokularina entegre olmak igin ayni
zamanda bulunduklart cografyada yerellesme yoluna girmektedirler. Boylelikle
evrensellesme yolunda yerellesme problemi ise birgok dinin problemi olmustur. Bundan
dolay1, Islamiyet’in Cin’e girdigi Tang Hanedanlhigi ile Ming Hanedanligi’ndaki
Islamiyet 6zii itibariyle ayn1 olsa da gelenek yoniinden degisime ugrayarak baskalasim
yasamustir. Bir tohum misali Cin topraklarina diisen Islamiyet biiyiimiis oldugu topragin
ozii ile kendi 6ziinii harmanlayarak Cin Islam anlayisin1 olusturmustur. Bu uzun ve
mesakkatli yolda ise bir¢ok Cinli Miisliiman alimin ¢alismalar1 énemli yer tutmustur.
Calismamizda, bu alimlerden biri olan Wang Daiyu’niin Cin Islam anlayismin
olusmasinda etkisinin ne diizeyde oldugu ortaya konulmaya calisilacaktir. Boylelikle
calismamizin ana sorusu olan  “Islamiyet’in Cin’e girisi ile birlikte Cin Islam
anlayisimin olusmasinda Wang Daiyu 'niin yeri ve onemi nedir?” sorusuna biitiinciil bir

bakis acis1 ile cevap aramaya calisacagiz.
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Calismamiz esas itibariyle dort ana bolimden olusacaktir. Birinci boliim Tang
Hanedanhigi ve Song Hanedanligi dénemlerinde islamiyet; ikinci boéliim Yuan
Hanedanligi ve Ming Hanedanligi donemlerinde Islamiyet; iigiincii bdlim Ming
Hanedanligi’nin son donemlerinde ortaya ¢ikan Huiru hareketi; dordiincii boliim ise

Wang Daiyu ve eserleri basliklarindan olusacaktir.
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1. BOLUM

TANG VE SONG HANEDANLIKLARI’NDA iISLAMIYET

Diinya tarihinde bir¢ok millet, devletler kurmus ve bu devletleri uzun siire yasatma
gayreti igerisinde olmustur. Birgok milletin bu gayretine tarihin akisi miisaade etmemis,
ancak belli basli milletler tarih boyunca kendi kiiltiir ve medeniyetlerini olusturmus,
hatta kiiltiir ve medeniyetlerini giiniimiize kadar tasimay1 basarmislardir. Hi¢ siiphesiz
ki bu kadim medeniyetlerden biri olan Cin, kiiltiir ve medeniyetini giiniimiize kadar

tagimay1 basarmis nadir medeniyetlerden biridir.

Cin medeniyetinin gilinlimiize kadar tasinmasinda elbette bir¢ok unsur vardir. Bu
unsurlarin en 6nemlilerinden biri Cin ulusunun yaziya verdigi 6nemdir. Cin yazisi, Cin
kiiltiir ve medeniyetinin bu uzun yolcugunda en 6nemli tasiyicilarindan biri olmustur.
Bunun yani sira Cin tarihinde beli zaman dilimleri hari¢ bir biri arkasina kurulan
hanedanliklar Cin kiiltiir ve medeniyetinin biitiinciil olarak aktarilmasinda etkin rol
oynamiglardir. Bu hanedanliklarin isimleri birbirinden farkli olsa dahi Cin kiiltiir ve
medeniyetinin gelisereck devam etmesini saglamiglardir. Hatta Cin, Cinli olmayan
milletler tarafindan yonetilmis oldugu donemlerde dahi Cin kiltiir ve medeniyetinin

sonraki nesillere tasinmasinda ¢ok ciddi aksakliklar olmamistir diyebiliriz.

1.1. Tang Hanedanhg (618-907)
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Tang Hanedanhig (JE§), Cin tarihinde yaklasik 300 yil hiikiim siirmiis 6nemli
bir hanedanliktir. Cin tarihinin dis diinyaya ileitisimin en yogun olarak yasandigi
donemlerden biri Tang Hanedanhig dénemidir. Ozellikle ipek Yolu iizerinden yapilan
ticaretin yani sira, Cin’in diinya ile diinyanin da Cin ile yogun kiiltiirel bir aligveris
icerisinde oldugu donem olmustur. Tang Hanedanligi’nda yabancilara saglanan
imtiyazlarla birlikte Cin’de yasayan yabanci niifusu hizla artmistir. Boylelikle kiiltiir,
edebiyat, resim, dil, din, yeme, igme, giyim vb. alanlarda farkliliklar ve zenginlikler de

artmistir.

Tang Hanedanligi, 618 yilinda Sui Hanedanlhigi’'nin (F§#) yikilisinin ardindan
Li Yuan’in (Z=J#) Gaozu (/5 /4H) unvaniyla tahta gegmesiyle kurulmustur. Ancak yillar
sonra Li Yuan ile oglu Li Shimin (2= [X) arasinda tahta kimin gececegi hakkinda
anlasmazlik ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu siyasi kriz, Li Shimin’in 626 yilinda Taizong (X
%) unvaniyla tahta gegmesiyle ¢oziime kavusmustur. ® " Tang Hanedanligi’nin

kurulmasinda ve imparatorlugun ilerleyen asamalarinda Tirklerin biiyiik destegi
olmustur. Li Shimin kisa bir siire i¢inde i¢ huzursuzluklari gidermis ve iilkenin
ekonomik ve kiiltiirel kalkinmasinin 6niinli agacak adimlar atmistir. Atilan bu adimlarla
Tang Hanedanlig1 ekonomik ve siyasi olarak giiglenmistir. Ozellikle baz1 uygulamalarla

dis ticaret konusunda ciddi yol alinmistir.

18 i Bogin, Li Zhaoxiang, Zhongguo Tongshi (Juan Wu), Fenghuang Chuban She,
Beijing, 2011, ss.44-45.
17 Tang Imparatoru Taizong’a, Tang Hanedanligi’nda yasayan azinlik uluslarin liderleri

bir saygi ifadesi olarak “Tian Ke Han A 7/ i{invan vermislerdir. (Bkz. Qiu, Shulin,

Zhongguo Huizu Shi, Ningxia Renmin Chuban She, Yinchuan 2012, s.1.)
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“Tang donemi, Cin tarihinin kiiltiirel etkilesime en a¢ik oldugu dénemlerden
biridir. Bu dénemde Cin, kara Ipek Yolu ve deniz Ipek Yolu’yla dis diinya ile baglant:
saglamigtir. Bu donemde yapilan ticaretin biiyiik bir boliimii Araplar ve Perslerler ile
yapilmaktadir. Ozellikle Cin’in giineyinde bulunan liman sehri Guangzhou’da yapilan
ticaretin hacmi olduk¢a yiiksektir. Cinliler, Cin’e ticaret yapmak i¢in gelen yabancilar

icin “yabanci tiiccar ( # & )" ve ‘“yabanci ziyaretci ( % & )" kelimelerini

kullanmistir.”®

Cin yonetimi, Cin’e gelen yabancilar i¢in hayatlarim1 kolaylagtiracak ¢esitli
uygulamalar yapmustir. Bu uygulamalardan biri yabancilar i¢in Cin’de agilan ticaret
evleridir. Ayrica bunun yani sira, Cin’de devamli ikamet eden yabancilarin
yasayabilecegi mahalleler olusturulmustur. ° Boylelikle yabancilarin Cin’de kendi
yasam tarzlari ile yasayabilmelerine olanak saglanmis ve Cin yabanci tliccarlar i¢in bir
cazibe merkezi haline getirilmistir. Tabii ki bu uygulama ile sadece ticaret degil
kiltiirler arast etkilesim de olduk¢a yogun yasanmistir. Gelen tiiccarlar kendi
milletlerine ait kiiltiirel ve dini unsurlart Cin’de yasatmiglardir. Boylelikle Tang

doneminde Cin adeta bir kiiltiir havzasina dontismiistiir.

18 “Yabanci ziyaretci (#£7)” tanimlamasi yabancilar igin yaygin bir kullanimdir. 1965
yilinda Quanzhou’da yapilan kazilar sirasinda Arap mezar taglarinin lizerinde “yabanci

ziyaretci mezar (2 %4 %)” seklinde yazilar bulunmustur. (Bkz. Qiu, 2012, s.14.)

19 Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2007, s.205.
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Tang Hanedanligi, kurulusundan yikilisina kadar hem Tirkler hem de
Miisliimanlar i¢in 6nemli bir hanedanliktir. Ciinkii hanedanligin kurulusunda ve daha
sonraki kritik siireglerde Tiirkler ve Miisliimanlar etkin rol oynamislardir. Ayni sekilde
Islamiyet Cin’e bu dénemde girmis ve Tang doénemi Islam kiiltiir ve medeniyetiyle
tanismigtir. Bu tanigma sonraki yiizyillarda ayni ¢ati altinda birlikte yasamaya kadar
uzanacaktir. Yine bu ii¢ milleti bir araya getiren ve tarihte 6nemli bir yeri olan Talas
Savasi 751 yilinda Tang Hanedanligi doneminde olmustur. Tang doneminde yasanan

diger énemli bir olay ise An Lushan (Z#%1l1) isyanidir.?’ Bu isyanin bastirilmasinda

Araplar ve Uygurlar biiyiik rol oynamislardir.?* Yasanan bu olaylardan da anlasilacag
tizere; Cinliler, Tirkler ve Miislimanlar tarih boyunca kaderin onlara sundugu yolda

daima etkilesim igerisinde olmuslardir.

Tang Hanedanligi donemini kisaca 6zetleyecek olursak, yonetimi boyunca agik
ve reformist bir yonetim anlayisini benimsedigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte Tang
Hanedanligi komsular1 {izerinde siyasi ve Kkiiltiirel etkilesimini giiglendirerek bir

yonetim saglamaya calismistir. Tang Hanedanligi’nin siyasi, askeri, ekonomik ve

20 Baz1 kaynaklar An Lushan (Zf%1l1) isyanin sebeplerinden birinin yabancilara verilen

imtiyazlardan kaynaklandigmi vurgulamaktadir. Ozellikle askeri yonetimde birgok
komutanin Tiirk kokenli oldugu, bunun ise bir ayaklanmanin alt yapisinin olusturdugu
tezi savunulmaktadir. (Bkz. John Keay, Cin Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2011,
$s.271-272.)

21 Wolfram Eberhard, 2007, s.212.
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kiiltiirel giictinden dolay1 bir¢ok tarih¢i bu donemi Cin tarihinin “altin ¢ag” donemi

olarak adlandirmistir.??

Tang Hanedanligi, Cin sinirlart disindan gelen dinlere hosgorii politikasi
gergevesinde yanasmistir. Bir yandan tarihi ge¢misinin en Onemli diisiince sistemi
Konfiigyanizm ekseninde hareket etmeye calisirken diger yandan Cin’e yiizyillar 6nce
girmis Budizm’in gelismesi igin destek olmustur. Ozellikle Budizm dil konusunda
yasadign giicliiklere ragmen biiyiik yol almustir. 2 Hristiyanlik, Yahudilik ve islamiyet
de Tang déneminde Cin’e girmistir.?* Tang Hanedanligi, Cin tarihinin en &nemli
hanedanliklarindan biri olup arastirllmaya deger konu basliklar1 yoniinden oldukga
zengin bir donemdir. Ancak ¢alisma konumuzun gergevesi agisindan biz daha ¢ok Tang

doneminde Islamiyet’in Cin’e girisi ve gelisimi konular1 {izerinde daha fazla duracagiz.

1.2.Tang Hanedanhg Déneminde islamiyet’in Cin’e Girisi ve Gelisimi

Cin medeniyeti deniz Ipek Yolu ve kara Ipek Yolu ile smirlarini asmis ve diinya
kiiltir ve medeniyeti ile bulusmustur. Cin tarihte insanligin faydasina olan birgok
bulusun gercgeklestigi cografyanin adidir. Bundan dolayr insanlik tarihi Cin

medeniyetine ¢ok sey bor¢ludur. Yedinci yiizyilin ortalarindan itibaren diinya tarihini ve

22 Hyunhee Park, 2012, s.22.

23 Harry G.Gelber, MO 1100’den Giiniimiize Cin ve Diinya Ejder ve Yabanci
Deccallar, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 2007, 5.63.

24 Harry G.Gelber, a.g.e., 5.64.
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cografyasini degistirecek Islamiyet ise Cin medeniyeti ile birlikte bu yolcuga eslik
etmistir. Bu iki medeniyeti birbiri ile bulusturan yol Ipek Yolu’dur. Burada bir noktaya
dikkat ¢cekmekte fayda vardir. O da Cin’in Arap diinyasi ile iliskisi besinci ylizyilin ilk
yarisina kadar dayanmaktadir.?® Ancak suras1 ¢ok acik ki Islam &ncesi ve sonrasi Arap
medeniyeti bir degildir. Bundan dolay1 yedinci yilizyilin ortalarindan itibaren baslayan
etkilesim i¢in Cin medeniyeti ile Islam medeniyetinin etkilesimi sdylemi daha dogru

olacagi kanatindeyiz.

Islamiyet’in Cin’e giris tarihi hakkinda Cin kaynaklarinda farkli tarihler
geemektedir. Bu tarihleri analiz ettikten sonra bir sonuca varmaya calisacagiz. Ancak bu
analize ge¢cmeden once Cin kaynaklarinda “Islamiyet kelimesinin karsiliginda hangi
kavramlar kullamimigtir?” bu kavramlara bakmak faydali olacaktir. Ciinkii tarih
kayitlarininin tamaminda giiniimiizde Islamiyet’in Cincesi olarak kullanilan “Yisilan

jiao (A== #)” ifadesi gegmemektedir.

Islamiyet Cin’e girisi ile birlikte neredeyse her dénemin tarih kayitlarinda
Islamiyet kelimesinin karsiligi olarak farkli isimlendirmeler yapilmistir. Yapilan bu
isimlendirilmeler c¢alismamiz acisindan oOnem arz etmektedir. Ciinkii calismamiz
agisindan Cin kaynaklarinda islamiyet ile ilgili bir konuyu arastirdigimizda o dénemde
Cincede Islamiyet kelimesinin karsihigmin ne oldugunu bilmek gerekmektedir. Bundan

dolay1 Cin tarihinde Islamiyet hangi donemde nasil isimlendirilmis kisaca deginecegiz.

25 Marshall Broomhall, Islam in China: A Neglected Problem, Singapore: China
Inland Mission, 1910, s.5.
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islamiyet kelimesi Tang ve Song dénemlerine ait kaynaklarda “Dashi jiao (A2 #0)”

veya “Dashi fa (A &7%)” olarak gecmektedir. “Dashi (A A7 A #)” kelimesi Farsca
kokenli bir kelimedir. “Bu kelime, Fars dilinde Araplara ait bir ulus igin
kullanilmaktadir. “Tazi” veya “taziks” kelimelerinin telaffuzlarindan Cinceye
gecmistir.”?%?” Bundan dolay1 Islamiyet’e Araplarin dini anlaminda “Dashi jiao” veya

Araplarin yasasi/kanunu/6gretisi anlaminda “Dashi fa” denilmistir.

“Yuan ve Ming donemlerine gelindiginde; tarih kayitlarinda “Tianfang jiao (A 77
#)” ve “Huihui jiao (/7//5/#()” olarak cevrilmistir. Uygurlar i¢in kullanilan Huihui
kelimesi, “Huige (/7/%)” veya “Huihu (/2 #7)” kelimelerinin ses benzerliginden
tiretilmis bir kelimedir. “Huihui jiao” kelimesine ilk kez Kuzey Song Hanedanligi
kayitlarinda rastlanmistir.?® “Tianfang jiao” kelimesindeki “Tianfang” imi Islamiyet’in
dogdugu Mekke’yi ve Kabe’yi temsil etmektedir. “Tianfang jiao” ise Mekke’nin dini
veya Kabe’nin dini anlamma gelmekte olup Islamiyet kelimesinin karsiligi olarak

kullanilmistir.

26 Ma,G., “Yisilan Jiao Zai Zhongguo De Jiuceheng”, Alabo Shijie (3), 1983, s.63.

21 Cin tarih kayitlarinda Araplar i¢in kullanilan isimler, Arap iktidarina gére degisiklik
gostermistir. i1k donemler icin “Dashi (A'2&) ”, Emeviler déneminde (661-750) “Baiyi
Dashi /7 7¢ A &>, Abbasiler doneminde ise (750-1258) “Heiyi Dashi 2 7 A &~
isimleri kullanilmistir. (Bkz. Qiu, Shulin, 2012, s.1.)

28 Ertugrul Ceylan, “Cin Kaynaklarina Gére Islamiyet’in Cin’e Girisi”, Current

Research in Social Sciences, 2016, C.2 S.2, ss. 28-29.
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Ming Hanedanli§i’nin son donemi ile Qing Hanedanligi donemine gelindiginde
Islamiyet igin “Qingzhen jiao (/& A& #)” kelimesi yaygmn olarak kullanilmigtir. Bu
kelime, hem Cin tarihinde hem de giiniimiiz Cin’inde Islamiyet i¢in en yaygin
kullanilan kelimelerden birisidir. “Qingzhen” kelime anlami olarak “saf ve gercek”
“temiz” veya “helal” demektir. Cinli Misliimanlar, “gingzhen” kelimesine karsi
oldukga hassaslardir. Bundan dolayr Ming doneminden itibaren kullanilan “qingzhen”
kelimesi giliniimiizde dahi sik kullanilmakta olup adeta Miislimanlarin bir kimligi
olmustur.?® Hatta baz1 Miisliman Cinliler, Miisliiman olmayan bir kisinin cay ictigi
bardaktan cay icmezler. Nedeni soruldugunda ise “-7°%£,% 2> yani “yeteri kadar temiz

degil” derler.®®

Cin Halk Cumbhuriyeti’nin kuruldugu ilk yillarda ise “Islamiyet” kelimesinin
karsihig1 olarak “Huijiao (/2/#()” kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Ancak 1956 yilina
gelindiginde “Islamiyet” kelimesinin telaffuzu ¢ikis noktas: dikkate alinarak yapilan ses
benzerligi cevirisi ile olusturulan “Yisilan jiao (/7 #r==#()” kelimesi kullanilmaya
baslanmistir.3! Boylelikle “Yisilan jiao” kelimesinin kullanilmaya baslanmasiyla birlikte
Cinli Misliimanlar ile Cin sinirlar1 disinda yasayan Miisliimanlar arasinda literatiir

birligi de saglanmistir diyebiliriz.>?

2 Ertugrul Ceylan, a.g.m., s. 29.
0 D. Gladney, Muslim Chinese: Ethnic Nationalism in the People's Republic.,

Harvard University Press, Cambridge, 1991, s.7.

31 Ertugrul Ceylan, a.g.m., s. 29.
2 MaG., a.g.m., 5.64.
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Islamiyet’in Cin’e girisi hakkinda Cince kaynaklardan ii¢ eseri inceleyecegiz.
Bunlar “Ming Tarih Kayitlar: (4 %), “Minshu (/#/73)” ve “Eski Tang Tarih Kayitlar:
(/H/#73)” adl eserlerdir. Boylelikle ii¢ farkli eserden kayitlara gegmis ii¢ farkl: tarihin

incelemesi yapilarak Islamiyet’in Cin’e girisi hakkinda genel kabul gérmiis tarih ortaya

konulmaya ¢alisilacaktir.

Ming Tarih Kayitlar:

Ming tarih kayitlarma® baktigimizda, Islamiyet’in Cin’e 581- 604 yillar1 arasinda
girdigini gérmekteyiz. Bu bilgiye Ming Tarih Kayitlari’nin “Bati Bélgeleri” boliimiinde:
“Medine, Huihuilerin vatamdir. Kabe'ye yakindwr. Sui Kai Huang (S5 71 %) doneminde,

bu iilkeden sahabeler Cin’e giris yapmislardir.>* Yuan Hanedanlhigi'na gelindiginde bu

3 Cin’in resmi hanedanlik kayitlari olarak adlandirilan “24 Tarih” in son tarih kayd:
olarak bilinmektedir. ik olarak; Qing Hanedanlig1 Imparator Shunzhi déneminde, 1645
yilinda derlenmeye baslanmistir. Ancak kaynaklarin toparlanmasinin uzun siirmesi
sonucunda Ming Tarih Kayitlari’n1 derleme asamasi uzamistir. Kayitlar, son olarak
Imparator Qianlong déneminde, 1739 yilinda Zhang Tingyu tarafindan yeniden
derlenerek tamamlanmistir. 332 el yazmasi tomardan olusmaktadir. (Bkz. Fatma Ecem
Ceylan, “Zheng He’min Yaptigi Seyahatlerin Cin Tarihindeki Yeri ve Onemi”
(Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi, 2017, s.10.)

3 fslam"in Cin'e ilk nasil ve ne zaman ulastig1 belirsizdir. Cinli Miisliiman alim Liu
Zhi'nin babasi olan Liu Sanjie’ye atfedilen Huihuilerin kokeni adli ¢alismada 651
yilinda Cin’e gelen dort kisiden biri Hz. Muhammed’in amcasi olan sahabe Sa’d bin Ebi
Vakkas oldugu iddiasidir. Bu iddia giinlimiiz Cinli Miisliimanlar1 arasinda da oldukca
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kisiler Cin’in dort bir yamna dagimislardwr. Onlarin dininin yerini hi¢cbir sey

alamaz.” ®®

seklinde gegmektedir. Ancak tarihi kronolojik agidan bakacak olursak;
Islamiyet’in bu tarihler arasinda Cin’e girmesi dogru degildir. Bu ¢ikarimimizin nedeni
ise Islam tarihinin bize verdigi tarihi verileridir. Bu verilere baktigimizda, Hz.
Muhammed’e ilk vahyin geldigi tarih 610 yilidir. Bundan dolayr 581- 604 yillari
arasinda Islamiyet’in Cin’e girmesi imkasizdir. Ancak bazi bilim insanlar1 Ming Tarih
Kayitlari’nda verilen bu tarihlerle Hz. Muhammed’e gelen ilk vahyin tarihi arasindaki
farkin nedeninin hicri takvim ile Cin takvimi arasindaki farktan kaynaklandigini ileri

6

siirmiislerdir.® Savunulan bu tezin matematiksel agidan dogru olmasi imkansizdir.

Ciinkii iki takvim arasindaki hesaplamanin yillar arasindaki farki kapatmasi miimkiin

yaygindir. Ancak bu tez birgok c¢aligma tarafindan ciiriitiilmistiir. (Bkz. Alexander
Wain, “Islam in China:The Han Kitab Tradition in the Writings of Wang Daiyu,
Ma Zhu and Liu Zhi : With a Note on Their Relevance for Contemporary Islam”,
ICR 7.1 Produced and distributed by IAIS, Malaysia, 2016, s. 28). Bu iddianin dogru
olmadign yoniinde goriis bildirilenden “Alem-i Islam ve Japonya’'da Islamiyet’in
Yayilmasr” adli eserin sahibi Abdurresid Ibrahim’dir. Eserinde bu konu hakinda sdyle
yazmastir: “Sa’d Bin Ebi Vakkas in Cin’e gelmesi hakkinda Cin kaynaklari ile Arap
kaynaklar: birbiri ile celismektedir.” (Bkz. Abdurresid Ibrahim, Alem-i islam ve

Japonya’da Islamiyet’in Yayilmasi, Cild I, Isaret Yayinlari, istanbul, 2012, ss.86-87.”

¥  Xiyu Si  bélimi, Ming  Tarih  Kayitlann, 332,  Tomar,

http://quoxue.lishichungiu.com/shibu/mingshi/4450.html, Son Okuma Tarihi:

06.07.2019, Saat: 00.15.
3 Gansu Sheng Minzu Yanjiu Suo, Xibei Yisilan Jiao Yanjiu, Lanzhou, Gansu Minzu

Chuban She.1985, s.38.
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goriinmemektedir. Tiim bu bilgi ve yorumlar 1s1ginda Islamiyet’in bu dénemde Cin’e

girmis olmasi imkansizdir.

Minshu (/& #)

He Qiaoyuan ({7 F*iz) tarafindan Ming Hanedanlig1 déneminde yazilan Minshu

adli eserde soyle yazmaktadir:

“Tang Hanedanhgr Wu De (iE %) doneminde (618-626), Muhammed, dort

biiyiik erdemli insani dinlerini yaymak i¢in Cin’e gonderdi. Bunlardan birincisi
Guangzhou’da, ikincisi Yangzhou da, iigtinciisii ve dordiinciisii ise Quanzhou’a gegerek

dinlerini yaydilar.”®

Bu eserde verilen tarihler Islam tarihi acgisindan Hz. Muhammed’in
peygamberlik donemine denk gelmektedir. Bu agidan yukarida bahsettigimiz Ming tarih
kayitlarindaki gibi tarihi bir uyusmazlik s6z konusu degildir. Mekke sehrinde 610
yilinda Hz Muhammed peygamberligini ilan ettikten sonra etrafinda bu durumu kabul
edenlerin sayisi olduk¢a azdir. Hatta bazi kisiler bu durumu kabul etmemekle kalmayip
Hz Muhammed’e bu yolun yanlis oldugunu ve derhal bu yoldan dénmesini telkin
etmislerdir. Zamanla bu telkinler bir adim ileri taginarak sozlii ve fiziki saldiriya kadar

uzanmistir. Yasanan bu baskilarin sonucunda Miisliimanlar i¢in hicret kagmilmaz

37 Zhongguo Yisilan Jiao Xiehui, Zhongguo Yisilan Jiao Jian Zhi, Zongjiao Wenhua

Chuban She, Beijing: 2011,s.5.
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olmustur. Bunun {izerine bir grup Miisliiman 615 yilinda Habesistan’a, ikinci bir grup
ise 622 yilinda Medine’ye hicret etmistir. Yukarida verilen 618-626 yillart Miisliimanlar
icin 6nemli tarihlerdir. Ciinkii bu tarihler Miisliimanlarin baskidan zuliimden kacip yeni
bir yer aradiklar1 zaman dilimine denk gelmektedir. Bu agidan bakacak olursak; dort
Miisliimanin deniz yolunu kullanarak Cin’e gelmis olmalar1 miimkiindiir.*® Ciinkii tarih
kayitlarina gore; Cinliler Araplar arasindaki iligkiler ¢ok Oncelerine dayanmakta
oldugundan Arabistan ile Cin arasinda deniz yolu iizerinden bir ulagim yolunun
varligindan bahsedebiliriz. Bundan dolayr Minshu Kayitlari’na gére Misliimanlarin

bahsedilen tarihler araliginda Cin’e gelmesi matematiksel olarak miimkiindiir.

Eski Tang Tarih Kayitlar

Eski Tang Tarih Kayitlari’na®® gore; Miisliimanlarm Cin’e ilk resmi ziyareti

halife Hz. Osman’in Tang Gaozong (J# /5 5%) doneminde Cin’e elgi gdndermesiyle

8« flem-i Islam ve Japonya’da Islamiyet’in Yayimast” adli eserin yazari Abdurresid
[brahim farkli diisiinmekte olup bu konu hakkinda: “Sanki Cin’e Islamiyet Zaman-i
Saadet’te gelmis imis, Hz. Peygamber o zamanda ii¢ adamint el¢i olarak gondermis:
Sa’d b. (Ebi) Vakkas, Kasim, ticiinciisiinti pek de tayin edemiyorlar. Bununla beraber
ikisinin kabirlerini dahi Kanton beldesinde gosteriyorlar, Sa’d b. (Ebi) Vakkas in
Hicaz’a donmiis oldugunu séyliiyorlar. Eger Cin’e boyle bir el¢i gonderilmis olsayd,
mutlaka hadisciler bunu ananesiyle zaptederlerdi. ” demistir. (Bkz. Abdurresid Ibrahim,
2012, s5.153-155.)

% Eski Tang Tarih Kayitlar: (IHFF43): Liu Xu (XHy) tarafindan M.S. 945 yilinda

yazilmistir. Toplam 200 boliimden olusmaktadir. Bu eserde; Tang Hanedanligi’nin ilk
doneminden 907 yilina kadar olan 290 yillik tarihi bir siire¢ kaydedilmistir. Kitabin
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gerceklestirilmistir. Eserde bu ziyaret soyle gecmektedir: “Yong Hui (651) doneminde
Arabistan 'dan el¢ci geldi.”*® Bu ilk resmi temastan sonra iki iilke arasinda resmi
ziyaretler devam etmistir. Bu bilgiye Du Huan (#1:¥£)* tarafindan yazilan “Seyahat
Notlar: (22771C)” adli eserden ulasmaktayiz. Esere gore; yapilan bu ilk ziyaretten sonra

651°den 798 yilina kadar gecen 147 yillik siire zarfinda Arap elgileri 39 kez Cin’i

adindan da anlasilacag {izere; eserin baginda bulunan “eski” kelimesinin sebebi, Song
doneminde “Yeni Tang Tarih Kayitlarr” adli baska bir eserin daha yazilmis olmasindan
kaynaklidir. “Eski” ve “yeni” olmak iizere yazilan her iki tarihi kayit da Tang donemini
anlatmaktadir. Ancak “yeni” ile “eski” arasinda igerik, tislup ve gergekgilik yoniinden
farklar bulunmaktir. Tarihi siirece baktigimizda, Tang Hanedanligi’nda yasanan olaylara
en yakin zaman diliminde yazilan eser “Eski Tang Tarihi Kayitlar”dir. Tang
Hanedanlik kayitlari tarihte “Eski Tang Tarih Kayitlart” ve “Yeni Tang Tarih Kayitlart”
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bu iki eser “Yeni Tang Tarih Kayitlari”nin “Eski Tang
Tarih Kayitlari”na gore daha fazla tarihi veri bulundurmasi, daha basit olmasi ve
inanilmasi zor olan tarihi olaylar1 anlatmasi bakimindan birbirinden farkhidir. (Bkz.
Ertugrul Ceylan, a.g.m., 5.35.)

40 Eski Tang Tarih Kayitlar, Beniji, 4, Tomar,

http://quoxue.lishichungiu.com/shibu/jiutangshu/2177.html, Son Okuma Tarihi:

06.07.2019, Saat: 01:29.)

“Du Huan (#£31), 751 yilinda Araplar ile Cinliler arasinda gergeklesen Talas savasi
sonunda esir diismiistiir. Bu vesileyle 10 yila yakin Islam cografyasinda kalmistir.
Yasadiklarmi ve gozlemlerini ise yazmis oldugu “Seyahat Notlar: (457712)” adli eserde

toplamustir. (Bkz. http://www.lishichungiu.com/history/5123.html, Son Okuma Tarihi:

04.09.2019, Saat:17.34.)
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ziyaret etmislerdir.***® Cinliler ve Araplar arasinda 651 yilinda baslayan bu diplomatik
iliskiler bircok bilim insam tarafindan Islamiyet’in Cin’e giris tarihi olarak kabul

edilmektedir.

Islamiyet’in Cin’e girisi hakkinda yukarida farkli kaynaklarda farkl tarihler verilmis
olsa da bu tarihlerin tamami Cin’de Tang Hanedanligi’nin hiikiim siirdiigii tarihlerdir.
Bu acidan Tang Hanedanligi islamiyet’in Cin’e girdigi donem olarak tarihe ge¢mistir.
Bu donemden sonra islamiyet Cin’de yayilmaya baslamis olup Sonraki dénemlerde ise

Cin’in en 6nemli sosyal sinifini olugturmustur.

Tang Hanedanligi’nin yabancilar i¢in oldukca ideal bir donem oldugundan daha
once bahsetmistik. Ozellikle ticaret icin gelen ve Cin’e yerlesenler icin kendi kiiltiir ve
inang¢larin1 yagsamasi konusunda bir kisitlama olmamistir. Hatta yabancilarin yogun
yasadigi bolgelerde kendi mahalleleri dahi olmustur. Miisliimanlar i¢inde durum

farksizdir. Ozellikle baskentte ve liman sehirlerinde Miisliiman niifus yogunlugunun

42 Gao ZzZhanfu, Li Zhijian, Yisilan Jiao Zhongguo Musilin Shehui Xiandaihua,

Zongjiao Wenhua Chuban She, Beijing, 2013,5.191.

43 Yapilan bu ziyaretler 651-800 yillar1 arasinda gerceklesmistir. (651, 655, 681, 682,
703, 711, 713, 716, 718, 719, 724,725, 728, 729, 733, 741, 744, 745, 746, 747, 750,
752, 753, 754, 755, 756, 757, 758, 760, 762, 769, 770, 772, 774, 781, 791, 798,
800) (Bkz. Jiafa’er Kala’er A He Mo De, Jin Bo, Yu Yan, “Tang Dai Zhongguo Yu
Alabo Shijie De Guanxi (Shang)”, Xinjiang Shifan Daxue Xuebao, Di 52 Juan, Di 2,

2004, 5.42.)
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artmasiyla birlikte belli bolgelerde Miisliiman mahalleleri olusmustur. Ozellikle Cin’in
giineyinde yer alan ve Cin-Islam medeniyetinin liman sehirlerinden biri olan
Guangzhou () /1) sehri Cin Islam tarihinde énemli bir yer tutmaktadir. Genellikle
Cin’e ticaret i¢in gelen Arap ve Persler Guangzhou’a yerlesmislerdir. Guangzhou
sehrini dzel kilan diger bir etken ise Cin’in ilk camisi olan Huaisheng (A=) camisinin

burada insa edilmis olmasidir.** Tang déneminde sadece Guangzhou sehrinde degil ayn1
zamanda Quanzhou ((R /1), Xi’an (#4%Z), Taiyuan (KJ5i) gibi sehirlerde de camiler

insa edilmistir.*

Tang Hanedanligi, 740 yilmin sonuna kadar dis politikada barig¢il bir tarz
benimsemis ve bunda da basarili olmustur. Ornegin, Tibet basta olmak iizere komsularla
barig ve istikrar saglanmistir. Ancak daha sonralari siyasi ¢oziim yerini askeri ¢oziime
birakmustir. * Bu durumun ilk patlak verdigi yerlerden biri ise Cin-Arap iliskileri
olmustur. 751 yilina gelindiginde; Cin ve Arap iliskilerinde baris siyaseti yerini askeri
yonlii siyasete birakmis ve iki iilke arasinda Talas Savasi ¢ikmustir. Talas Savasi
Tiirklerin Miisliimanhiga gegisi olarak bilinmektedir. Bu savas i¢in Hee-Soo-Lee (Cemil)
Islam ve Tiirk Kiiltiiriiniin Uzak Dogu'ya Yayilmas1 adl1 eserinde savasin gerekcesini su

sozlerle aciklamaktadir:

4 Qin Huibin, Zhongguo Yisilanjiao Jichu Zhisi, Zongjiao Wenhua Chuban She,
Beijing, 2005, s.11

%5 Qiu, a.g.e.,, 5.13.

46 Denis Twitchett, John K. Fairbank The Cambridge History of China, Vol. 3: Sui
And T'ang China, 589-906, Part 1, Cambridge University Press, 2008, S. 443.
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“Bati Tiirkistan, sahip oldugu siyasi, askeri ve iktisadi onemi sebebiyle VIII.
viizythin ilk yarisinda Tiirkler, Araplar ve Cinliler arasinda ¢esitli miicadelelere sahne
olmustur. Aym asrin ortalarina dogru diinyanin en biiyiik iki siiper iilkesi olan

Arabistan ve Cin, Bati Tiirkistan’da birbirleriyle yaklasmislard:” *'

Uzun yillar barig politikast ekseninde gelisen Cin-Arap iliskileri Talas savasi ile
birlikte sekteye ugramistir. Tarihe Cin ile Arabistan arasinda tek ¢atisma olarak gegen
Talas savasi; Tiirk tarihi, Islam tarihi ve diinya tarihi acisindan biiyiik &nem
tasimaktadir.*® Talas Savasi’nin diinya medeniyeti agisindan en dnemli olaylarindan biri

kagit yapiminin Cin sinirlarini asarak diinyanin dort bir yanina yayilmasi olmustur.

Cin Arap iliskileri agisindan diger 6nemli bir tarih ise 755-763 yillar1 arasinda
yasanan “An Lushan ( %'#%://) Isyan:” olmustur. Bu isyan Tang Hanedanligi’nin

yonetimsel olarak en zorlandigr donemlerinden biridir. Bu isyanin bastirilmast igin
Tang yonetimi Araplardan yardim istemistir. Araplar, bu yardim ¢agrisina olumlu cevap
vermis ve bazi rivayetlere gore 4.000, bazi rivayetlere gore ise 10.000 askerini Cin’e
gondermistir.*® Araplarin bu yardimi ile birlikte yonetimi ciddi anlamda sikintiya sokan

isyan bastirilmistir. Boylelikle 751 yilinda Talas Savasi ile sekteye ugrayan iliskiler

4" Hee-Soo-Lee (Cemil), islam ve Tiirk Kiiltiiriiniin Dogu’ya Yayilmasi, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yaym Ankara, 1991, s.40.

8 Hee-Soo-Lee (Cemil), a.g.e., s.41.
49 Hee-Soo-Lee (Cemil), a.g.e., s.44.
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yerini tekrardan dostluga birakmistir. Tang yonetimi bu yardimin karsiliginda;
isteyenlerin Cin’e yerlesmelerine izin vermistir. Boylelikle isyanin bastirilmasi igin
Cin’e gelen Mislimanlarin bliylik cogunlugu iilkelerine donmemis ve Cin’e
yerlesmistir. °° Yasanan bu gelismelerin sonucunda Tang déneminde ikamet eden

Miisliiman say1s1 artmistir.

1.3.Song Hanedanhg (960-1279)

Song Hanedanligi’'nin kurulus tarihine baktigimizda Tang Hanedanligi’nin
yikilisindan 53 yil sonra kuruldugunu gérmekteyiz. Bunun nedeni Tang Hanedanligi
sonrast Cin’in birligi bozulmus ve bunun sonucu olarak Tang ile Song Hanedanlig:

arasinda gecis donemi diyebilecegimiz “Bes Hanedanlik On Krallik (71 1€+ /#)”
donemi yaganmistir. Bu gegis doneminin sonras1 960 yilinda Zhao Kuangyin (#X[E Jgl)

tarafindan Song Hanedanlhig: kurulmustur.®!

Song Hanedanligi’nda bir¢ok alanda reformlar yapilarak bozulan devlet diizeni
ve siyasi istikrar tekrar saglanmistir. Ozellikle Cin’i tekrar ticari bir merkez {istiine
dontistiirmek i¢in ciddi caligmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalar neticesinde refah diizeyi

her gegen giin artan bir toplum olusturulmaya calisilmistir. Yapilan reformlarin bir

%0 Hee-Soo-Lee (Cemil), a.g.e., s.44.
%1 Li Boqin, Li Zhaoxiang, a.g.e., ss.8-9.
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sonucu olarak Song Hanedanlig: kiiltiir, edebiyat, felsefe, sanat vb. alanlarda oldukg¢a

ilerleme kaydetmistir.>?

Song Hanedanlig1 bir taraftan i¢eride Tang Hanedanlig1 sonrasi bozulan devlet
otoritesini tekrar saglamaya c¢alisirken diger taraftan sinir komsulariyla baris icerisinde
bir politika siirdiirmeye 6zen gostermistir. Donemin en giiclii ordularina sahip olan
Mogollar ise Cin’in sinirlarinda bulunan ve Cin ile baristan ¢ok savasi tercih eden bir
komsudur.®® Sonraki yillarda ¢atisma siyasetini barisa tercih eden Mogollar niyahet asil
hedeflerine ulasarak Song Hanedanligi’na son vererek tamamen Mogol hakimiyetinin

oldugu Yuan Hanedanhigi’n1 (JG#H) kurmustur.

Bu donemin konumuz agisindan en Onemli noktasi Song Hanedanligi’nda
yeniden yorumlanan Konfiigyiis diisiince hareketidir. Ozellikle bu yeni yorumlama daha
sonraki donemlerde etkisini gostermektedir. Islamiyet’i Cin diisiince tarzina uygun
anlatma gayret ve ¢abasinda benimsenen Cin geleneksel kiiltiiriine ait verilerin kokeni

Song Hanedanlig1 diisiince hayatina kadar uzanmaktadir.

1.4.Song Hanedanhgi Déneminde Islamiyet

%2 Harry G.Gelber, a.g.e., s.68.

%3 Denis Twitchett and John K. Fairbank, The Cambridge History Of China Vol.5:
The Sung Dynasty and Its Precursors 907-1279, Part One, Cambridge University
Press, 2009, s.852.
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Song Hanedanligi donemi de Tang Hanedanligi donemi gibi Miisliimanlarin
yasamlarini i¢in ideal ortamlarin oldugu dénemdir. Miisliimanlar kendi i¢lerinde kendi
yasam tarzlarina gore hayatlarini devam ettirmislerdir. Song Hanedanlhigi’nda
Miisliiman niifus hizla artmistir. Bu niifus artisinin dort temel sebebi vardir. Birincisi;
Tang doneminde Cin’e gelmis ve kendisine Cin’i memleket edinmis Miislimanlarin
niifusunun dogal yolla artmasidir. Ikincisi; Cin’in Bati Bélgeleri’nde bulunan yakin
cografyalarin Islamiyet’i kabul etmeleri ve Miisliiman olmalaridir. Boylelikle
sinirlardan Cin’e Miisliiman niifusun gegisinin artmasidir. Ugiinciisii; Song Hanedanlig
doneminden Tang Hanedanlig1 donemine ticaret limanlarinin sayisinin artmasidir. Tang
doneminde iki 6nemli liman sehri Guangzhou ve Yangzhou illeri iken Song déneminde
bu say1 artarak, Quanzhou, Hangzhou, Ningbo ve Hainan liman sehirleri eklenmistir. Bu
limanlarda ticaret potansiyelinin artmasiyla artan Miisliiman sayist da olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Dordiinciisti; 1070 yilinda Song Hanedanligi ile Liao Hanedanligr arasinda
¢ikan bir savasa Song Hanedanligi’nin yaninda yer almak i¢in Buhara’dan 5.300 kisinin
gelmesi ve Song Hanedanligi’nin bu yardim sayesinde savasi kazanmasidir. Bu

basarinin {izerine, Song Imparatoru Zhao Gaofeng ( # /& I% ) Miisliimanlari

onurlandirmak i¢in onlar1 Kaifeng ve Yanjing arasinda kalan bolgeye yerlestirmistir. Bu
gelismeler bir biitlin olarak Song Hanedanligi’ndaki Miisliman sayisim1 artiran

etkenlerdir.>

Yukarida goriildigi iizere Song Hanedanligt doneminde Miisliimanlarin
Cin’deki niifus artig1 sadece ticaret ile degil birgok farkli yoldan olmustur. Ticaret dis1

etkilesim Cin ile Islam diinyasinin birbirleri ile olan etkilesimini farkli alanlara

% Raphael Israeli, “Islam in China”, Politics and Religion Journal (PRJ), Vol. 6 (2),
2012, 5.253.
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tasimustir. Ornegin; yasanan bu etkilesim ile Miislimanlar Cin tibbma birgok katki
saglamiglardir. Ayni sekilde edebiyat alaninda yasanan etkilesim neticesinde Arap
edebiyatinin 6nemli eserlerlerinden biri olan “Bin Bir Gece Masallarr” adli eserde Cin
ile ilgili hikayelere yer verilmistir.>® Hizla artan Miisliiman niifus, Cin topraklarinda
Tang donemine gore daha fazla yerlesim yeri olugsmasina ve daha fazla sayida cami insa
edilmesine neden olmustur. Song doneminde yapilmis olan camilerden biri Quanzhou

Qingzhen Cami (& Mi& E5F) buna drnek gosterilebilir.>®

Islamiyet’in Cin’e girisi ve gelismesi evresini Tang ve Song Hanedanliklarini
birlikte degerlendirdigimizde tam olarak anlayabiliriz. Bundan dolayi, Tang ve Song
donemlerinde Islamiyet’in genel durumunu o6zetleyecek olursak; Tang ve Song
doneminde ticaret yolu ile gelen Miisliimanlar zaman igerisinde Cin’e yerlesmislerdir.
Ozellikle 651 yilinda Hz. Osman zamaninda Cin’e gonderilen elgilerle Cin ve Islam
diinyas1 arasinda iliskiler resmi olarak baslamis ve hizla geliserek devam etmistir. Talas
Savasi disinda Cin ve Arap iliskileri ekseriyetle baris ekseni icerisinde devam etmistir.
Hatta Tang Hanedanligt doneminde An Lushan isyaninda ve Song Hanedanligi
doneminde Liao Hanedanligi ile yapilan savasta Miisliimanlar etkin rol oynamis ve her

iki hanedanligin da y&netiminin devami noktasinda biiyiik destek vermistir.®’

% Kim C., Jung Y., “Islam in China. Muslim-Christian Encounter Torch Trinity”

Center for Islamic Studies Journal, Vol. 2 (2), 2009, s.9.

% Qin Huibin, a.g.e., 5.13.
57 Song, Liao, Xia, Jin donemlerinde Cin’de Miisliiman Tiirk niifusun hizla arttigi

donemler olmustur. Bundan dolay1 Cin’de Tiirk¢e kullanan Miisliiman sayis1 atmuistir.
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2. BOLUM

YUAN-MING HANEDANLIKLARI’NDA ISLAMIYET

Cin hanedanlik tarihinde Yuan ve Ming Hanedanliklar1 iki 6nemli hanedanliktir.
Yuan Hanedanligr, Cinli olmayan yabanci bir ulus olan Mogollar tarafindan
kurulmustur. Mogollar, yaklasik bir asra yakin Cin’i yonetmistir. Gogebe hayat tarzini
benimseyen Mogollarin yiizyillardir yerlesik diizene sahip, sistemli bir iilkeyi yonetmesi
cok kolay olmamistir. Nihayetinde i¢ ayaklanmalar sonucunda Cin’i tekrardan Ming
Hanedanlig1 catis1 altinda Cinliler yonetmeye baslamistir. Ming Hanedanligi’nin Cin
tarihi agisindan oldukca 6nemli olmasinin nedenlerinin en basinda Cin’in yonetiminin

yeniden Cinlilere gectigi donem olmasi gelmektedir.

2.1.Yuan Hanedanhg (1271-1368)

1155 yilinda®®, diinya tarihinin seyrini degistirecek bir cocuk Asya’nin kurak,

1ss1z steplerinde dogmus ve diinya tarihine adini altin harflerle cihan imparatoru Cengiz

Diger bir agidan bakacak olursak; Cin’in gelecekteki Miisliiman niifusunun gen

haritasinda degisiklikler olmustur. (Bkz. Qiu Shulin, a.g.e., s.21.)

%8 franli tarihgilere gore; Cengiz Han’m dogum tarihi 1155 yilina denk gelmektedir.
Ancak Residiiddin kendi doneminde Cengiz Han’in dogdugu tarihten emin olmadigin
itiraf eder. Bu sebeple,Cengiz Han’in dogum tarihi ile ilgili farkl rivayetler vardir. (Bkz.
Jean Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2001, 5.60.)
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Han olarak yazdirmistir. Diinyanin dort bir yanina at kosturan cihan imparatoru,
tarihgiler tarafindan yiizyillarca yazilmis ve yazilmaya devam edecektir. Cihan
imparatorunun torunlarindan Kubilay Han ise yiizyillarca yerlesik diizende yasayan
Cin’i feth etmis ve 1271 yilinda Yuan Hanedanhigi’n1 kurmustur.>® Boylelikle on ikinci
yiizyilin sonu ve on {igiincii yiizyilin baslarinda tiim diinyay1 hayrete ve dehsete diisliren
Mogol Imparatorlugu Cin’de Yuan Hanedanligi'm kurarak tiim Cin’e hakim olan
olmustur. Mogollardan sonra Cin’e Cinliler hakim olarak Ming Hanedanligi’ni

kurmuslardir.®°

Mogollarin bu basarisinin arkasinda hi¢ siiphesiz diinya tarihine nam salmis
ordusu ve kendine yardimci olan Uygurlar, Orta Asyalilar, On Asyalilar ve hatta
Avrupalilar bulunuyordu. ®* Boylelikle Mogollar kendi askeri giiciiniin yaninda

kendilerine yardim eden milletlerin siyasi ve teknik becerilerini kullanmistir.

% Bazi kaynaklarda Yuan Hanedanligi’nin kurulus yili 1271 olarak gegmektedir. (BKz.

Zhongguo Da Baike (FEXEH}), Zhongguo Lishi 111 (H[E 5 52 =), Zhongguo Da
Baike Quanshu Chuban She, Beijing, 1998, s. 1424; John King Fairbank, Merle
Goldman, China: A New History, The Belknap Press Of Harvard University Press,
London, 2006, s. 121. ) Ancak Mogollarin Cin topraklarmin tamamini kontrol atina
almas1 1279 yilina kadar siirdiigii icin bazi tarih¢iler Yuan Hanedanligi’min kurulus
yilin1 1279 olarak ele almistir. (Bkz. Xu Guangqiu, World Eras Vol. 7: Imperial
China, 617-1644, Gale, U.S.A., 2003, s. 224; John Keay, Cin Tarihi, Inkilap Kitabevi,
Istanbul, 2008, s. 356.; (Bkz. Fatma Ecem Ceylan, a.g.t.,s.13.)

60 Wolfram Eberhard, a.g.e., s.258.

61 Wolfram Eberhard, a.g.e., s.259.
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Mogollar Cin’in tamamini1 kontrol altina aldiktan sonra her ne kadar Cin’de
siyasi birligi saglamis olsalar da Yuan donemi Cin tarihinde parlak bir donem olarak yer
almamistir. Mogol Imparatoru Kubilay Han Cin’i aldiktan sonra hanedanhiginimn adimi
Yuan ()" koymus ve Cin’i yOnetim sistemini degisirmeden yOnetmeye g¢aligmistir.
Ancak buna ragmen Cinliler genellikle Yuan Hanedanligi donemine ¢ok olumlu
bakmamaktadir. Ciinkii Mogollar Han soyundan gelmedikleri i¢in Cinliler bu

hanedanlig1 yabanci bir hanedanlik olarak gérmiislerdir.

Mogollar, Cin’in hakimiyetini ele gegcirdikten sonra Yuan Hanedanligi’nin
baskenti olarak Dadu ( K #) sehrini se¢mislerdir. ® Dadu, bugiin hala Cin’in
baskentligini yapan Beijing sehridir. Baskent olarak Beijing’in segilmesinin nedeni

Mogol topraklarina olan cografi yakinligidir.

Mogollar Cin’in yonetiminde oldukga sikintili zamanlar yasamislardir. Cilinkii
Mogollar yerlesik bir diizenin toplumu degillerdir. Hatta Mogol Imparatorlugu’na
baktigimizda at tizerinde varligini siirdiiren bir imparatorluk diyebiliriz. Hakimiyetleri

altina aldiklart Cinliler ise Mogollarin tam tersi olarak yiizyillar boyunca yerlesik

62 Chen Gaohua, The Capital of The Yuan Dynasty, Silkroad Press, Beijing, 2015,

s.22.

38



diizeni segmis bir millettir.%® Mogollarin diger bir eksikligi ise Cince olmustur. Bu
noktada Uygurlardan yardim almis ve birgok Uygur biirolarda katip olarak
kullanilmistir.%4 Ozellikle biirokraside yardimeci kavimler dedigimiz, diger bir adiyla

“renkli gozlii insanlar (€4 H N)"%, Mogol yonetimde iist diizey s6z sahibi olmuslardir.

Mogol yonetimi Cin’de toplumsal sinifi dort gruba bolmiistiir. Bu dort grubun ilk
sirasinda Mogollar, ikinci sirasinda Orta Asyalilar, ti¢iincii sirasinda Kuzey Cinliler ve
dordiincii sirasinda ise Giiney Cinliler vardir.®® Siralamadan da anlasilacag iizerine
Mogollar ve Orta Asyalilar Cin yoOnetiminin iist kadrolarin1 olusturmaktadirlar. Bu
durum ise gegmis donemlere gore Cinlilerin istiinliik statiisiiniin yabanci milletlerin
lehine dondiigiinii géstermektedir. Daha 6nceki donemlerde Miisliimanlar dahil bir¢ok

yabanci ticaret ile ugragirken bu donemde ticaretin yaninda yonetimde gorev almak

83 Cin’i yoneten Mogollarn Cinlilesip Cinlilesmedigi halen tartisma konusudur. Bazi
bilim insanlar1 Mogollarin Cin’de hiikiim siirdiikleri donemde kendi benliklerini koruma
noktasinda olduk¢ca c¢aba sarf ettiklerini ve asla kendi benliklerinden 6diin
vermediklerini vurgulamaktadir. Bazi bilim insanlari ise; Mogollarin yonettikleri
topraklarda Cinlilesmis olabilecegi yoniinde goriis bildirmektedirler. (Bkz. George
Qingzhi Zhao, Marriage as Political Strategy and Cultural Expression: Mongolian
Royal Marriages from World Empire to Yuan Dynasty (Asian Thought and

Culture), Peter Lang Inc., International Academic Publishers, New York, 2008, s.41.)

64 Wolfram Eberhard, a.g.e., s.260.
65 Renkli gozlii insanlar (5 H A ): Yuan Hanedanligi zamamnda Cin’in Bati
Bolgeleri’nden Cin’e gelen yabancilar i¢in kullanilan bir ifadedir. Mogollar, Cin’in
yonetiminde “renkli gozlii insanlar” olarak adlandirilan yabancilara onemli gorevler
vermigstir. (Qiu Shulin, a.g.e., s.93.)

% John Keay, a.g.e., s. 361.
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dahil bir¢ok alanda ¢alismaya baslamiglardir. Yapilan bu siniflandirma ilerleyen yillarda

Mogol yonetimi igerisinde i¢ ayaklanmanin sebeplerinden biri olacaktir.

Yuan Hanedanlig1, Cin’in kapisinin sonuna kadar dis diinyaya a¢ildig1 ve farklh
kiiltiirlerle ¢ok derin etkilesimde bulundugu bir donemdir. Ciinkii 13. yilizyi1lda Mogollar
sadece Cin’de degil ayn1 zamanda diinyanin dort bir yaninda hareket halinde bir millet
oldugu icin kiiltlirler aras1 bir tasiyicilik gorevi iistlenmistir. Cin’in bati sinir1 adeta
Cin’in diinya ile diinyanin da Cin ile bulustugu bir cografi nokta haline gelmistir.
Elbette Yuan Hanedanligi oncesinde de Cin ve diinya medeniyetlerinin gegis ve
bulusma noktasi Cin’in Bati Bolgeleri’ydi. Ancak Yuan donemindeki onemli fark
burada daha hizli ve kontrole takilmayan bir ge¢is olmasidir. Diger bir deyisle; bu
doneme Cin ile diinya medeniyeti arasindaki duvarlarm yikildigi donemdir diyebiliriz.
Bu gecisler sayesinde kiiltiir, edebiyat, dil, din ve bilimde cesitlilik artmistir. Ornegin;
iki medeniyet arasinda yasanan etkilesimin sonucunda, Islam medeniyeti Cin’deki

cografya, astronomi, anatomi, farmakoloji, vb. bilim dallarma katki saglamistir.®’

Yuan Hanedanligi’nin Cin’1 dis diinyaya actiginin en biiylik kanitlarindan birisi
bu déonemde Cin’e gelen yabanci seyyah sayisindaki artistir. Bugiin Cin tarihinin 6nemli
belgeleri arasinda olan bu seyyahlarin eserlerinin 6énemli bir boliimii Yuan Hanedanligi
donemi seyyahlarina aittir. Ornegin; Miisliman seyyah Ibn Battuta ve Batili seyyah

Marco Polo bu dénemde Cin’1 ziyaret etmislerdir.

67 Kim C. ve Jung Y., a.g.m., s.10.
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Yaklasik yiiz yil siiren Yuan Hanedanligi’nin Cinliler tarafindan hatirlanmak
istenen donemlerden biri oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak basta Miislimanlar olmak
tizere birgok yabanci milletin Yuan doneminden memnun oldugu sdylenilebilir. Bu
boliimii Wolfram Eberhard’in = “Cin Tarihi” adli eserinde Mogol Hanedanlig1 hakkinda

yapmis oldugu degerlendirme ile noktalayalim:

“Cin muiverrihleri Mogol devri hakkinda, tam manasiyla menfi bir hiikiim
veriyor ve bu mevzuya miimkiin oldugu kadar az temas ediyorlar. Bunda, hakikat olan
sey, Mogol hiikiimdarlarimin tecriibe ettikleri gibi, milli Mogol kiiltiiriiyle Cin
kiiltiiriintin birlegsmelerinin iyi bir netice vermesi ve uzun zaman devam etmemesidir.
Fakat Mogol devrinin Cin’de silinmeyecek izler biraktigi ve onsuz Cin’in baska bir

sekilde gelismis olacag da inkar edilemez. "%

2.2.Yuan Hanedanhg Doneminde Islamiyet

On iigiincii ve on dérdiincii yiizyillar, Cin’in Islam diinyas1 hakkindaki
anlayisinin niteligi ve niceliginde carpici bir gelismeye taniklik etmistir. Bu gelisme
donemi gergekten uluslararasi atmosferi ve dinamik kiiltlirleraras1 temaslarla i¢ ice
gecmistir. Boylelikle Mogollar ilk defa Cin’i Islam diinyasinin dogu kismina politik
olarak entegre eden bir kitalararasi imparatorluk yaratmay1 basardilar.®® Mogollar cihan

hakimiyeti diisiincesiyle diinyanin bir¢ok yerinde fetihler yaparken bircok dinle i¢ ice

68 Wolfram Eberhard, a.g.e., 5.268.
69 Hyunhee Park, a.g.e., s.121.
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olmuslardir. Dogal olarak din olgusu Mogollarin yonetiminde en dnemli basliklardan
biri olmustur. Bundan dolay1 tarih boyunca Samanizm basta olmak tizere Budizm,
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlere mensup olan halklarin y&netiminde
hosgorii politikast 6n plana ¢ikmistir. Oyle ki fethettikleri bolgelerde askeri ve siyasi bir

baski olsa da birkag istisnai durum haric dini bir dayatmada bulunulmamugtir.”

Yukarida anlatilan dini hosgorii Mogollarin Cin’de hiikiim stirdiikleri siirece
devam etmistir. Boylelikle Cin sinirlari igerisinde bulunan tiim dinlere esit mesafede
olmaya 6zen goOsterilmistir. Hatta bu donemde camiler ya restore edilmis ya da
bulunduklar1 yere yeniden insa edilmistir. Ayni sekilde Budist ve Daoist tapinaklar igin

araziler tahsis edilmis ve gelirlerinden vergi alimmamistir.”*

Yuan Hanedanligi doneminde Cin’e gelen Miislimanlar ile Tang ve Song
Hanedanligi’nda Cin’e gelen Miisliimanlar arasinda fark vardir. Bu fark; Miisliimanlarin
Cin’e gelis amaglar1 tizerinedir. Tang ve Song Hanedanli§i doneminde Cin’e gelen
Miisliimanlar genellikle ticaret i¢in veya donemin yonetimine destek igin gelip Cin’e
yerlesen Misliimanlardir. Ancak Yuan Hanedanligi’nda Cin’e gelen Miislimanlar
ticaret i¢in gelenler ile birlikte Mogol yonetiminin Orta Asya’dan getirdigi yardimci
milletler olarak nitelendigi gruplar arasindaki Miisliimanlardir. Bu farkli donemlerde
Cin’e gelen Mislimanlarin ortak bir noktasi ise ticaretti. Hem Tang-Song

Hanedanliklar1 hem de Yuan Hanedanlig: ticarete olduk¢a &nem vermistir. Ozellikle

0 Kemal Ramazan Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2016, s.30.
I Wolfram Eberhard, a.g.e., s.263.
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Yuan déneminde Cin’in ticaret hacmi oldukca artmistir. Ciinkii Ipek Yolu giizergahi ve
cevresinin kontrolii Mogol Imparatorlugu’nda oldugundan giivenli bir ticaret ag1

olusmustur. Bu ise Cin’i ticari cazibe merkezi haline getirmistir.

Yuan Hanedanligi Oncesi Miisliimanlar genellikle Cin’in belli bash ticari
sehirlerinde yasiyorlar ve hayatlarina ticaret yaparak devam ediyorlardi. Bundan dolay1
belli sehirlerde belli gruplar seklinde yagmaktaydilar. Ancak Yuan Hanedanligi sonrasi
hizla artan Miisliman sayisi ile birlikte, Miisliimanlar Cin’in koylerine kadar yayilmis
ve artik sadece ticaret degil, tarim ve hayvancilik da yapmislardir.”” Cin’de Islamiyet
hakkinda yazilmis eserler, belli yerlerde belli sayida bulunan Miisliimanlarin Cin’in dort
bir yanina yayilmasim “biiyiik yayilis, kiiciik birliktelikler” ile 6zetlemislerdir.” Diger
bir deyisle; Islamiyet’in Cin’de tam anlamiyla giic kazanmasi bircok yonden acimasiz
olan, ancak dini hosgérii agisindan farkli bir tutum sergileyen Mogol déneminde

olmustur.’#"

2 Mi Shoujiang, You Jia, islam in China, China Intercontinental Press, Beijing, 2004,
s.21.

3 Qin Huibin, a.g.e., 5.23.

" Melanie Jones-Leaning Douglas Pratt, “Islam in China: From Silk Road to
Separatism”, The Muslim World, Vol.102, Issue 2, 2012, s. 308.

7> Ortagag’in en biiyiik seyyahlarindan biri olan Ibn Batttuta bircok cografyay: ziyaret
ederek ¢ok detayli bir anlatim ile bizlere essiz bir eser birakmistir. Bu eserin ¢alismamiz
acisindan 6nemi ise Yuan Hanedanligi donemi Cin’i ziyaret etmis olmasi ve Cin’de
yasayan Miisliimanlar hakkinda bizlere anlattiklaridir. ibn Battuta, Cin’in ¢ok giivenli
bir iilke oldugunu ve buraya gelen tliccarlarin {izerlerinde para ile her yere
gidebilecegini vurgulamistir. Ayni1 zamanda Cin’de yasayan Miisliimanlarin iyi
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Yuan doneminde Miisliimanlar; ticaret, tarim, hayvancilik, dokumacilik ve nakis,
zanaatkarlik, seker yapimi vb. farkli ¢calisma alanlarinda calisarak ekonomik gelirlerini
temin etmislerdir. Miisliimanlarin Cince Ogrenmesi Onceki donemlere goére daha
dinamik, daha genis ve daha esnek hale gelmistir. Mogol doneminde ortaya ¢ikan
kozmopolit atmosfer, hem Cinlilerin hem de Cin’de yasayan Miisliimanlarin ufuklarini
genisletmistir. ® Diger bir deyisle; Islam diinyas1 Cin, Cin de Islam diinyas1 hakkinda
daha fazla bilgi sahibi olmustur. Egitim alaninda ise; Cin geleneksel kiiltiiriine ve
Ogretilerine merakli Miisliimanlar Cin tarihi, felsefe ve edebiyat alanlarinda kendilerini
yetistirmiglerdir. Boylelikle; birgok Miisliman edebiyat, miizik, sanat vb. kiiltiirel
alanlarda kendini yetistirmistir ve dolayisiyla Miislimanlar Yuan déneminde yonetimde

onemli gorevlere getirilmislerdir.”” "

koordine oldugunu zekat miiessesi ile birbirlerine olan yardimi maddi ve manevi
siirdiiklerinden bahsetmistir. Cin’de kendi iclerinde Islami usul ve esaslara gore karar
verdiklerini hatta seyhiilislam ve kadilarmin bulunduklarini belirtmistir. (Bkz. Ebu
Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci, ibn Battuta Seyahatnamesi, Yap: Kredi

Yayimnlari, Istanbul, 2015, ss. 616-619.)

8 Hyunhee Park, a.g.e., s.123.

" Mogollarin  Yuan Hanedanlhigi yonetiminde Huihuilere olduk¢a onemli gorev
vermelerinin sebebi; sadece askeri basarilar1 degil, bunun yani sira niifus olarak oldukg¢a
az olan Mogollarin Cin’in yoOnetiminde insan kaynagma ihtiyag¢ duymasindan
kaynaklidir. Ciinkii Cin’de yiizyillarca yerlesik diizende yasamis Mogollar ve diger
gbcebe milletlerin aksine aksaksiz bir sekilde islemeye devam etmesi gereken bir devlet
mekanizmas1 mevcuttur.

8 Yuan Tarih Kayitlari’na gére; devlet memurlugu igin yapilan sinavlarda kazanan her
yiiz kisiden on ikisi mislimandir. Bu sayisal veriler dahi Yuan Hanedanligi’nda
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Yuan déneminde Cin’de bircok cami insa edilmistir. Bunun yan1 sira Tang-Song
donemlerinde yapilan, ancak kullanilmayacak hale gelen camilerin bazilarimi yeniden
insa ettirmis; bazilarm ise bakim yaptirarak kullanilabilecek hale getirmistir. Ornegin;
Guangzhou’da Tang doneminde insa edilen Cin’in ilk camisi olarak bilinen Huaisheng
Camisi Yuan doneminde yeniden insa edilmistir. Bu donemde cami kelimesinin son
iminde degisiklige gidilerek “gqingzhen tang (JZ& %0)” kelimesindeki “tang (%)” imi

yerine ibadethane, tapmak anlamlarma gelen “si (5)” imi kullanilmaya baslanmustir.”

Yukarida sik sik bahsettigimiz Yuan doneminde Cin’deki Miisliiman niifusunun
hizl1 bir sekilde artmasi yeni bir problem ortaya ¢ikarmistir. Bu problem, Cin’e Tang ve
Song donemlerinde gelen Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun ya Arap ya da Persli
Miisliimanlar olmasindan kaynaklidir. Bunun yanmi sira Tang ve Song donemlerinde
Cin’de yasayan Tirk Mislimanlar da vardir. Ancak sayilari Arap ve Perslere gore
oldukga azdir. Yuan doneminde ise 6zellikle Orta Asya’dan gelen Miisliman Tiirkler
Cin’e yogun bir sekilde giris yapmislardir. ® Yasanan bu durumun neticesinde
Miisliimanlarin etnik kimliklerinden ¢ok dini kimliklerini 6n plana ¢ikaran bir kimlik

olusmustur. Cin tarih kayitlarinda Yuan déneminde Islamiyet anlatilirken sik sik

Miisliimanlarin ne denli 6nemli gorevlere getirildigini gosterir niteliktedir. (Bkz. Yang
Huaizhong, “Ruxue Yu Yisilan Wenming Jiehe De Xiandai Yiyi”, Huizu Yanjiu, Di
3,2012,s.5.)

9 Gao Zhanfu, Li Zhijian, a.g.e., s.195.

8 Marshall Broomhall, a.g.e., 5.32.
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“Huihuiler Cin’in her yerinde (/2//7/#i 4 F)” ifadesi kullanilmistir.3! Huihui kavarami

ilk defa Yuan doneminde tanimlanmis ve kullanilmstir.

2.3.Ming Hanedanhg (1368-1644)

Yuan Hanedanligi’nin son zamanlarinda sarayda i¢ ¢ekismeler artmus, liyakatsiz
kisiler 6nemli gorevlere getirilmistir. Saray disinda ise koyliilere agir vergiler getirilmis
olmasi ve bu vergilerin her gegen giin artirilmasi koyliilerin hayatini yasanmaz kilmustir.
Bunun gibi nedenlerden yonetimin giicii zayiflamis ve iilkenin birgok yerinde koylii
ayaklanmas1 yasanmustir. 82 Bu ayaklanmalar sonucunda; Mogol hakimiyetine karsi
ciddi bir direng¢ gosteren Cinliler Yuan Hanedanligi yonetiminin caresiz kalmasina yol
agmistir. Koylii ayaklanmalarinin igerisinde bulunan Zhu adli bir kdylii ayaklanmanin
lideri olarak 6ne ¢ikmis ve 1368 yilinda Mogollar1 yenerek yonetimi ele gecirmistir.
Yasanan bu gelismelerin sonucunda dogal bir lider olarak ortaya ¢ikan Zhu Yuanzhang
(%4 tkE), 1368 yilinda Ming Hanedanhgi’mi kurarak Taizu (A#H) unvanmiyla tahta
gecmistir.%® Boylelikle Cin tarihinde kdylii sinifindan gelerek Cin’in ydnetimine gelen

nadir kisiler arasindaki yerini almistir.

81 Zhongguo Yisilan Jiao Xiehui, a.g.e., s.258.

8Harry G.Gelber, a.g.e., s.90.

8 Li Bogin, Li Zhaoxiang, Zhongguo Tongshi (Juan Qi), Fenghuang Chuban She,
Beijing, 2011, ss.8-9.
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Ming Hanedanligi’nin kurulmasi bir¢ok yonden Cin’de 6nemli bir donim
noktast olmustur. En Onemli basarisi Cin’de yonetimi yabanci bir millet olan
Mogollardan almis olmasidir. Daha sonraki yillarda ise uygulamis oldugu politikalarla
hem Cin tarihine hem de diinya tarihine yon vermistir. Cin i¢i uyguladigi politikalarin
en temelinde milliyetcilik vardir. Bunun en Onemli sebebi ise Yuan doéneminde
Mogollarin, Cinlileri Mogollar ve yabancit milletlerden sonra {igiincii sinif olarak
siiflandirmasidir diyebiliriz. Bundan dolay1 uygulamaya koydugu politikalarin 6ziinde

Cinlilesme vardir. Ozellikle Ming Hanedanliginin kurulmasinda Zhu Yuanzhang (2k7¢
J#) tarafindan slogan hale getirilen “ yabancilar: kov, Cin’i yeniden canlandwr (HZF3H
5, R H11E) 8 slogan1 Ming Hanedanlig1 kurulduktan sonraki siirece dair ipuglarini

icerisinde barindirmakta olup Ming déneminin Miislimanlar dahil olmak {izere yabanci
uluslar i¢in ¢ok da i¢ agic1 bir donem olmayacaginin bir isaret fisegidir. Bu donemde
Miisliimanlarin dili Cince olmus ve getirilen bircok kanunla birlikte Miislimanlarin
kimlik onceligi Cinli olma evresine girmistir. Bu baglamda Ming Hanedanligi’nin
egitim ve kiiltiir hayat1 yeniden tasarlanarak Song Hanedanligi’nin diisiince sitemine
gore sekillenmistir. Bunun en giizel 6rnegi; devlet memurluk smavlarinin tamaminin

igeriginin Song Hanedanligi’nin biiyiik diisiiniirlerinden Zhu Xi’nin (4<) yorumladig
dort klasik olarak gecen Lunyu (i£1%), Mengzi (@), Zhongyong (&) ve Daxue

(CK2£) adh eserlerden yapilmis olmasidir.®® Buradan ¢ikarabilecegimiz yorum sudur:

8 1367 yilinda Song Lian (4¥) tarafindan yazilan Yu Zhongyuan Xi (i1 J5i#%) adh

eserde gecmektedir. (Bkz.

https://baike.baidu.com/item/%E8%B0%95%E4%B8%ADY%ES%8E%IFYE6%AA%S

4/7786398 Son Okuma Tarihi:13.07.2019 Saat: 17.38.)
8 Patricia Buckley Ebrey, The Cambridge Illustrated History of China, Cambridge
Press 2000, s.146.
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Ming Hanedanligi, Yuan Hanedanligi’n1 Cin tarihinin bir parcasi olarak gérmemistir. ve
Hatta miimkiin oldugunca Yuan donemine ait ne iz varsa silmeye calismistir. Bu yiizden
Ming donemini Cin’in kendi kendini siyasi ve kiiltiirel olarak fethetme gayretinin

oldugu dénem olarak adlandirabiliriz.

Ming yonetimi, bir taraftan Cin’in yonetiminde giiglii politikalar1 6n plana
cikarirken diger taraftan diinyaca meshur Zheng He (J7£1)8%%"seyahatleri ile birlikte

uzak noktalara siyasi ve ckonomik giiclinii gosterme gayreti igerisinde olmustur.

Boylelikle hem igerde hem de disarda giiclii bir Ming yonetimini 6n plana ¢ikarmistir.

8 “Ming Tarih Kayitlarr’nda yer alan Zheng He’nin seyahatler dncesindeki hayatim
anlatan paragraf ise su sekildedir: Zheng He, Yunnanli, Hadim Sanbao olarak
cagrilmaktadir. Kiiglikliigiinden beri Yan Prensine hizmet etmektedir. Cikan isyanda
askeri basarilar elde etmis, hadim agaliga yiikselmistir. Zheng He, soyu Hz.
Muhammed’e dayanan, Buhara’dan Cin’e go¢ eden bir ailenin ogludur. Dogum adi Ma

He (4 #1)’dir. Yunnan eyaletinin Kunming bélgesi Baoshan sehri Dai koyiinde

(bugilinkii Kunming sehrinin Puning kazasi) dogmustur. 1371 yilinda dogan Zheng He,

1433 yilinda vefat etmistir. (Bkz. Fatma Ecem Ceylan, a.g.t., $5.86-89.)

87 Zheng He’nin aile tarihi ile ilgili yapilan galismalar bize Zheng He’nin Cin’de Song
ve Yuan hanedanliklarinda yasamis iki {nlii yOneticinin torunu oldugunu
gostermektedir. Suo Fei Er ve Sayyid Ajall Cin’de iki dnemli tarihi kisi olmasinin yani
sira Cin’de Islamiyet’in yayilmasim saglayan kisiler olarak da anilmaktadir. (Bkz.
Fatma Ecem Ceylan, “Miisliiman Cinli Amiral Zheng He’nin Aile Tarihine Genel
Bir Bakis”, Current Research in Social Sciences, Cilt 2, Say1 2, Aizonia Publishing,
2016, s. 5.43.)
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Ancak daha sonra giicli Ming ydnetimi anlayisinin hanedanliga ekonomik agidan
maliyeti her gecen gilin artmistir. Bu sebeple hanedanligin son dénemlerinde gereksiz
harcamalar olarak goriilen bazi politikalar terk edilmistir. Bunun yani sira agik deniz
gemilerinin yapimi yasaklanmis ve boylelikle yillarin birikimi olan gemi teknolojisi
sekteye ugramstir.® Tabi boyle gelisi giizel alnan kararlar dogal olarak hanedanlik
tizerinde olumsuz ekonomik ve ticari etkileri olmustur. Bu durumun dikkate deger
noktasi ise deniz seyahatlerinin sonuca varma noktasinda iptal edilmis olmasidir. Clinkii
daha sonraki donemlerde Bati, gelecegin diinyasini deniz seyahatleri sonucunda yapmis
oldugu cografi kesifler ekseninde kuracaktir. Belki de Cin biiyiik cografi kesifleri
yapma asamasinda uygulamis olduklar1 politikalar1 degistirerek gelecegin fakl

yazilmasinin 6niine gegmistir diyebiliriz.

2.4.Ming Hanedanhg Déneminde Islamiyet

Tang Hanedanligi’ndan itibaren her gegen giin niifusu artan Islamiyet, Ming
donemine gelindiginde Cin sosyal yapisinin ayrilmaz bir pargasi konumuna gelmistir.
Ancak Ming Hanedanligi Miisliimanlar i¢in Yuan Hanedanligi’na gore oldukga farkli
bir donem olmustur. Ciinkii Miisliimanlar Ming yonetiminin milliyetci politikalartyla
birlikte dil, kiiltiir, egitim ve yasam bicimlerinde degisikler yasamstir. Ozellikle evlilik,
giyim, kisi isimleri gibi alanlarda yayinlanan kanunlar ile Misliimanlar da
Cinlilestirilmek istenmistir. Diger bir deyisle; Miisliimanlarin Cin toplumu iginde
miistakil bir toplum olmasindan ziyade Cin’in i¢sellesmis bir parcasi olmasi istenmistir.

Bu durumu o6rneklendirecek olursak; Miisliimanlar Ming donemine kadar Cinlilerden

8 Harry G.Gelber, a.g.e., 5.97.
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farkli tarz elbise giyerlerken, Ming donemine gelindiginde bu durum degisiklik
gostermis ve Miisliimanlar Cinliler gibi giyinmeye baslamislardir. Ayni sekilde, Ming
donemine kadar Miisliimanlarin isimleri Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e iken, daha sonralari
uygulanan politikalarla Cince isim kullanma sayisi hizla artmigtir. Ming déneminde
yasanan bu degisikliklere iki farkli acidan bakmak miimkiindiir. Ik olarak; Cin
topraklarinda uzun zamandir yasayan Miisliimanlarin isin dogas1 geregi misafir oldugu
kiiltiirden etkilenmesinin ve yasam tarzlarinin degismesinin dogal oldugu sdylenilebilir.
Boylelikle belli bir ¢at1 altinda birlikte yasama gelenegi olusmasina ve baris igerisinde
yasanmasina yol acilmustir yorumu yapilabilir. Ikincisi olarak; kisi isimlerindeki
degisiklikler, giyim ve evlenme gibi bazi alanlarda uygulanan Cinlilestirme
politikalarinin goriiniiste yasam tarzini degistirecek kiigiik degisikler gibi goriinmesine
ragmen zaman icerisinde uluslarin 6z benliginde ciddi degisimlere yol agabilecek ve
telafisi miimkiin olmayacak sonuglar dogurabilecegi sOylenilebilir. Dolayisiyla birinci
bakis agisinin sonucuna bir kiiltiiriin ve yasam tarzinin entegrasyonu derken; ikinci
bakis agisinin sonucuna bir kiiltiiriin ve yasam tarzinin asimilasyonu denilebilir. Burada
belki de en 6nemli nokta entegre olmak ile asimile olmak arsindaki ince ¢izgi ve sizin
bakis a¢mizin ¢izginin ne tarafinda oldugudur. Ozetle; Miisliimanlar i¢cin Ming dénemi

Yuan donemi ile kiyaslandiginda daha keskin sinirlari olan bir donem olmustur.

Ming Hanedanligi’nin Miislimanlar agisindan diger bir onemli konusu ise
kimlik kavramidir. Yuan Hanedanligi’'nda sekillenen Huihui kimligi Huizu kavramina
dogru evrilmistir. Bu evrilme ekseni, Cin milliyetgiligi esaslar1 tizerine kuruldugundan
dogal olarak Miisliiman kimligi bir adim geriye ¢ekilmis, Cin kimligi ise bir adim 6ne
cikarilmigtir. Misliimanlar arasinda Cinli kimligini 6n plana ¢ikaranlar ile Miisliiman

kimligini 6n plana ¢ikaranlarin kimlik karmasalari farkli olmustur. Bu fark ise “Cinli
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Miisliiman mi? Miisliiman Cinli mi?” sorusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasanan bu
kimlik karmasas1 Ming Hanedanligi’nin son donemlerinde yasanan Cinli Misliiman
alimlerin olusturdugu entelektiiel bir hareket olarak kabul edilen Huiru hareketi

icerisinde de olduk¢a 6nemli yer tutmus ve gliniimiize kadar devam etmistir.

Ming doneminin en 6nemli politikalarindan biri olan Cinlilestirme politikasi
Miislimanlar i¢in de uygulanmistir. Cin’de yasayan Miisliimanlarin Cinlilesmemesi
neredeyse imkansiza yakindir. Ciinkii Cin’in “kiltiirelcilik” politikasi, Cin Bronz

Cagi’na kadar dayanmaktadir. Cinlilerin iilkelerini “Merkez Ulke (Zhongguo # [%])”

olarak adlandirmalari ise bunun en giizel 6rnegidir.%® Ozellikle Ming déneminde ¢ikan
bazi kanunlar direk olarak Miisliimanlar1 belli bir ¢er¢evenin igine yerlestirme amaglidir.
Bu diisiinceyi pratige ge¢irmek i¢cin Ming donemi kanunlarindan bazilarimi tek tek
incelemeye baslamadan 6nce su noktanin altini ¢izmekte fayda vardir. Ming doneminde
uygulanan Cinlilestirme politikasinin asil amaci Mogollarin ve Orta Asya’dan gelen
milletlerin giiniin birinde tekrar giiglenip hanedanligin bagina sikinti ¢ikarmalarini
onlemek igin yapilmistir. Ancak bu durumdan birinci dereceden etkilenenlerden biri de
Miisliimanlar olmustur. Ming Imparatoru Hongwu (Zhu Yuanzhang) déneminde 6zel
kanunlar ¢ikarilarak Cinlilesme politikas1 devlet politikasi ¢atisi altinda devam etmistir.

Ming doneminde ¢ikarilan kanunlarin bazilarina bakacak olursak;

1) Evlilik

8 Mark J. Hudson, “Religion and Ethnicity in Chinese Islam”, Institute of Muslim
Minority Affairs. Journal, 8:1, s.157.
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“Tiim Mogol ve renkli gozliiler (biiyiik cogunlugu Orta Asyali) Cinlilerle evlenecek
olup kendi aralarinda evienemezler.”*® Bu yasa bile tek basmma zaman icerisinde
Cin’deki Mogol ve Orta Asyali niifusunu azaltmaya yetecek derecede sert bir yasadir.
Bu yasa ile birlikte yabancilarin kendi aralarinda evlenip irk yapisini korumasimin da

Oniine gegilmistir.

2) Giyim

Bu uygulama ile Miislimanlarin sosyal hayatta Cin geleneklerine uygun olarak
giyinmesi ve belli bir giyim tarzimin olusturulmas: amaclanmistir. Ozellikle Yuan
Hanedanligi ve Oncesine bakacak olursak; Miislimanlarin giyim tarzlari arasinda
oldukgca biiyiik farklar oldugu gériilmektedir.®? Ancak bu uygulamaya dénemin Cinli
Miisliiman alimlerinden bazilar1 destek olmustur. Ornegin; Cinli Miisliiman alim Liu

Zhi (X)) bu uygulamaya su sozii ile destek olmustur: “Gegmisten giiniimiize kadar

giyim-kusam hep vardi, (ancak) zaman ve mekdn farklilasmaktadir. Ikamet ettigin

9592

tilkenin (geleneklerine) uymak gerekir. sozliyle Cinli Miislimanlarin dénemin

gereklerine uygun giyinmesi yoniinde tesvik etmistir.

3) Isim

% “Hunyin, (Mengu Semu Ren Hunyin) ”, Da Mingli Juan 6, |,

http://www.quoxuel23.com/shibu/0401/01dmljj/008.htm, Son Okuma Tarihi:

31.08.2019, Saat:11.22.
%1 Qiu, Shulin, a.g.e., s.251.
%2 Qiu Shulin, a.g.e., s.251.
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Miisliimanlarin Cince isim kullanmasidir. Yuan doneminde belirli kisiler harig¢
Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu Arapga, Farsca ve Tiirk¢e isimler kullanmaktadir.
Yuan Hanedanalig1 sonrasi ise Cince isim kullananlarin sayist hizla artmistir. Burada
Cince isimden kasit kisinin isminin ses benzerligine dayanarak Cince imlerden olusan
iIsminin sdylenmesinden ziyade Cin diline ait 6zgiin isimlerin alinmasidir. Ayrica Ming
doneminde gelisi glizel alinan ve degistirilen Cince isimlerin Oniinii alabilmek igin
Hongwu doneminde Cince isimlerin gelisi gilizel alinmasi ve degistirilmesi

yasaklanmustir.%

4) Camiler

Diger 6nemli bir uygulama ise Ming yonetiminin camiler tizerinde kontroliinii ciddi
oranda arttirmasidir. Bunun yani sira; Ming déneminde insa edilen camilerde Cin tarzi
mimari kullamlmis ve minare yapilmasi yasaklanmistir. % Bundan dolayr, Ming
doneminde insa edilen bir camiye baktiginizda bir manastir m1 yoksa bir cami mi

oldugunun anlasilmas1 zordur.

Miisliimanlarin Cinlilesmesini dolayli yoldan hizlandiran diger bir olay ise Ming
doneminde, Gilineydogu Asya’da ticaret tekelini ele geciren Portekizlerin Araplarin
yerini almas1 nedeniyle disaridaki islam diinyastyla iliskilerinin oldukc¢a azalmasidir.%®

Boylelikle Islam diinyasiyla bir anlamda baglarmin biiyiik bir boliimii koparan

9 Qiu Shulin, a.g.e., ss.250-255.

% Raphael Israeli, Cin’deki Miislimanlar Bir Kiiltiirel Catisma Arastirmasi,
Gelenek Yaymcilik, Istanbul, 2003, s.45.

% Raphael Israeli, a.g.e., s.45.
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Miisliimanlar, Cin’de i¢e doniik hayat yasamaya baslamasiyla birlikte Cinlilesme siireci

hizlanmistir diyebiliriz.

Ming doneminde yukaridaki uygulamalara benzer birgok uygulama
bulunmaktadir. Bu uygulamalar ya direkt olarak ya da dolayli yoldan Mogol
yonetiminden istenmeyen, miras olarak kalan yabancilarin Cinlilesmesi ve biiyiikk Cin
kiiltir havzasininin ahenginin bozulmamasi gayretidir. Ancak yapilan bunca gayretin
neticesinde, Cin agisindan ne talihsizliktir ki bir sonraki hanedanlik yine Cinli olmayan

bir ulus olan Mangular tarafindan kurulacaktir.

Yukaridaki bunca olumsuz gelismelere ragmen, Ming donemine gelindiginde
Miisliimanlar Cin’in bir parcast olmuslardir. Bdylelikle Miislimanlar Cin’de artik
“yabanci ziyaret¢i” degillerdir. Aksine ¢ok uluslu bir sosyal yapiya sahip olan Cin’in bir
pargast olmuslardir. “Huihui” kelimesi Yuan Hanedanlhigi’nda ortaya ¢ikmis olsa da
Ming Hanedanligi’nda resmi olarak kullanilmaya baslanmistir. Ming doneminde
Miisliimanlar Cinlilerle ortak bir dili, ortak bir kiiltiirii ve ortak bir sosyal yasam alanini
paylasan bireyler olmuslardir. Hatta Ming doneminde de Miisliimanlarin bazilar

oldukca 6nemli gorevlere getirilmistir. %

% Ming déneminin Bat1’ya seyahatlerinin amirali Zheng He bu Miisliimanlara érnektir.
(Detayli bilgi i¢in bkz. Fatma Ecem Ceylan, “Miisliiman Cinli Amiral Zheng He’nin
Aile Tarihine Genel Bir Bakis”, Current Research in Social Sciences, C 2 S 2, 2016,
$s.37-55.
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Yuan doneminde yasanan gelismelere baktiimizda bu donemin Islamiyet
acisindan Onemli bir donem oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Ming donemi de hig
kuskusuz ayni derecede dnemlidir. Clinkii Ming donemi Miisliimanlara, Cinli kimliginin
verildigi dénemdir.®” Bundan dolayr Ming dénemi Cin tarihinde énemli bir dénem
olmasinin yan1 sira, Cin Islam tarihinde ve dolayisiyla diinya Islam tarihinde ¢ok énemli
bir dsnem olmustur. Diger dnemli bir nokta ise; Cin Islam anlayisinin olusmasinin
temelleri Ming doneminin sonlarinda olmustur. Bu dénem Cinli Miisliiman alimlerin
yetistigi ve Islam diisiincesinin Cinceye aktarildigi dénemdir. Ming ddnemine
gelindiginde; Miislimanlar Arapca, Farsca ve Tiirk¢e dillerini az da olsa
kullanabildikleri halde Ming dénemi Cinlilestirme politikalarinin sonucunda belli basl
kisiler hari¢ neredeyse hi¢ kimse Arapga, Fars¢a ve Tiirkge dillerini kullanamamaktadir.
Bu dillerin kullanilmamasiyla birlikte sonraki nesillere kendi dillerini aktarilmasi ¢ok
yavaslamistir. Boylelikle Islamiyet’i Cince anlatmak ve yazmak bir se¢im degil bir

zorunluluk halini almistir.

Ming Hanedanligi’nin son dénemlerine gelindiginde; Cin Islam anlayisinin
akademik ve entelektiiel alt yapisi olusturulmus ve hizla Cin’in dort bir yanina
yayilmistir. Cinli Miisliiman alimler Cince vaaazlar vermeye baslamis ve yazilan Cince
eserler medreselerde okutulmaya baglatilmistir. Baslatilan bu hareket giiniimiize kadar
ulasmis ve devam etmeketedir. Bu hareket daha sonraki yillarda yapilan c¢alismalarda
“Huiru” olarak isimlendirilmistir. Dilimize “Islamiyet ve Konfii¢zyanizm’in Etkilegimi”,
veya “Cin Islam Hareketi” vb. gevirilerini yapmak miimkiindiir. Ama biz ¢alismamizda

“Cin Islam Hareketi” cevirisinin daha dogru oldugu diisiincesinde oldugumuzdan dolay1

9 Alexander Wain, a.g.m., s.29.
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yer yer “Huiru”, yer yer ise “Cin Islam Hareketi” kullanimmin daha uygun olacagini

diistinmekteyiz.

“Islamiyet’in Cin’e girisi hakkinda yazilan tarihi kayitlart inceledigimizde, Cin
Islam tarihini hanedanliklar tarihi agisindan iki farkli doneme ayirabiliriz. Birinci
doneme; Tang, Song ve Yuan hanedanliklar:i doneminde Islamiyet diyebiliriz. Bu
donemde Miisliimanlar; tiiccar, el¢i, misyoner, zanaatkdr, asker vb. sifatlar ile Cin
topraklarina gelmislerdir. Bu siire yaklasik olarak 700 yillik bir zamana denk
gelmektedir. Ikinci donem ise Ming ve Qing Hanedanligi donemidir. Bu dénemde ise
Miisliimanlar, Cin’in bir parcasi olmuslardir. Aym zamanda Islamiyet, Cin kiiltiirii ve
renklerini tasiyan bir din olmustur. Bu ikinci donem ise Ming ve Qing donemi olmak

iizere 600 yil siirmiistiir.”%

Bu béliimiin sonuna yaklasirken bir alt baglik altinda Huizu basligi agmak Cinli
Miisliimanlar1 tanimlamak agisindan oldukc¢a 6nemli olacaktir. Ciinkii diinya tarihinde
bir inang olarak bir iilkeye giren bir diisiincenin veya yasam tarzinin yiizyillar igerisinde

bir etnik ulus olarak gsekillenmesi ¢ok sik goriilen bir degisim degildir.

2.5.Huizu ([Bj%)

% Gansu Sheng Minzu Yanjiu Suo, a.g.e., 5.58.
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Tang doneminde Cin’e gelen Miisliimanlar Cin’de belli bash sehirlerinde yasayan
kiigiik gruplar iken daha sonraki donemlerde artan niifus ile birlikte Cin’in sosyal
yapisinin degismez bir pargasi olmuslardir. Ming Hanedanlig1 bir¢ok tarihgi tarafindan
Cin tarihinde ¢ok 6nemli bir hanedanlik oldugu vurgulanmaktadir. Bunun en onemli
nedenleri hi¢ siiphesiz Mogol hakimiyetine son vermesi ve “Cin/i” kimligini 6n plana
cikarmasidir. Ming donemi Cin’de yasayan Miisliimanlar i¢inde Onemli bir doniim
noktast olmustur. Ming donemi oncesi Miislimanlar, Cin’deki Miisliimanlar olarak
adlandirilirken; Ming dénemi sonrasi ise Cinli Miisliimanlar olarak adlandirilmistir. %
Genel kabul goéren goriis, Huizu ulusunun olugumunun Ming Hanedanligi déneminde
tamamlanmis olmasidir. Bu kabuliin en biiylik dayanagi ise Cincenin Miisliimanlarin

kullandi@: birinci dil olmasidir.%

Hui kavrami ilk kez Kuzey Song Hanedanligi déneminde Shen Kuo (7L F%)nun

Vi5F A D

“Meng Xi Bi Tan (252 474)” adl eserinde gecmistir.!’! Bu eserde gecen Hui kavramy,
Bat1 Bolgeleri milletlerini gostermek igin kullanilan bir kavram olarak kullanilmustir.
Buradan anliyoruz ki; Yuan Oncesi bir dine mensubiyeti degil bir etnik gruba

mensubiyeti gdsteren bir kavramdir. Nasil ki “yabanct (#7)” kavrami tarihte Bati

Bolgeleri uluslart i¢in kullanilmigsa, Kuzey Song doneminde de yabancilar i¢in Hui

% Michael Dillon, China’s Muslim Hui Community Migration, Settlement and Sect,

Curzon Press, 1999, s.29.

190 wang Dongping, Ming Qing Xiyu Shi Yu Huizu Shi Lun Gao, Shanwu Yin
Shuguan, Beijing, 2014, s.220.
101 Qju, Shulin, a.g.e., $5.89-90.
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kavrami kullanilmistir. Hui kavraminin kdken olarak “Huige /7/22” ve “Huihu /5742102
isimlerinden ¢ikarildigr kabul edilmistir. Bu kabuliin temelinde ise ses degisimlerinin
oldugudur. 1®® Huihui kavrami Mogol dilinde “Sai’ertawulei (#E JL I # )
kavramimin karsiligima kullanilan bir kavramdir. Mogollarin gizli tarthinde Huihui
kavraminin gectigi yer Cinceye “Sai’ertawulei (Z /L1571 #)) > olarak ¢evrilmistir. Bu

kavram o dénemin Mogollarinin Orta Asya Miisliimanlarina verdigi isimdir. 1%

Yukaridaki tanimlardan anliyoruz ki Huihui kavrami hem Mogollarin hem de
Cinlilerin yabancilar1 tanimlamak i¢in kullandiklar1 isimlerden biridir. Huihui igerisinde
birden fazla millet bulunduran cat1 bir kavramdir. Yuan Hanedanlig1 ve sonrast i¢in dini
bir kimlik tanimlamas1 yapilarak Huihui kavraminin igerisine Araplar, Persler, Tiirkler
ve birgok Asya bolgesinin milletleri alinmistir.%® Yuan doneminde Huihui kimligi
resmi olarak tescillenmistir. Ming donemine gelindiginde ise Huizu olarak kullanilmaya

baglanmistir.

102 Uygurlar, tarihin farkli dénemlerinde Dingling (7 2. T ), Gaoche (&%), Tiele
(%), Huihe (I71%), Huigu (In18%), Weiww’er (0L B E M. 4EE /K) gibi
adlarla anilmislardir. (Bkz. inci Ince Erdogdu, a.g.e., 2015, ss. 51-57.)

103 Qju, Shulin, a.g.e., s. 90.

194 Qiu, Shulin, a.g.e., s.91.

105 Huizu entik grubu icin yapilan antropolojik dlciimler ve gozlemler Huizu etnik
grubunun tek bir irka ait olmadigini, birden fazla irkin olusturdugu bir etnik grup
oldugunu dogrulamaktadir. Temel olarak Arap, Fars, Tiirk ve Tunguz irklarindan olusan
bir gen yapisina sahiptir. (Bkz. Frangoise Aubin, “A glimpse of Chinese Islam”,
Institute of Muslim Minority Affairs. Journal, 12:2, 1991, s.339.)
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Nu’er Hassan Pang Baoguang, “The Hui: A Chinese  Muslim

Nationality “calismasinda Hui ulusu i¢in sdyle sdylemektedir:

“ Bir millet olarak Hui essizdir. Ne yerel olarak dogmus, ne de yetigmis milletten, ne
de yabancilardan. Ancak, onlar yillarca siiren birlesme ve biitiinlesme icinde Cin'deki
tiim uluslarin halklariyla bir arada bulunan Bati ve Orta Asya'dan gelen go¢cmenler

tarafindan olusturulmugtur.”%

Boylelikle giinimiizde Cin’in 56 etnik ulusundan biri olan Huizu kimliginin
temellerinin tarihte atildigini gérmekteyiz. Tarihte yagamis olan Huihuiler igin bugiinkii

Huizu ulunun atasidir diyebiliriz.1%

Cin cografyasinin hemen hemen her noktasinda Cinli Miisliimanlara rastlamak
miimkiindiir. Cinli Miisliimanlarin (Hui ulusunun) yogun olarak yasadigi cografyalar ise

Qinghai, Gansu, Ningxia, Ic Mogolistan, Shaanxi, Shanxi, Henan, Shandong, Yunnan,

196 Nu’er Hassan Pang Baoguang, “The Hui: A Chinese Muslim Nationality”,

Institute of Muslim Minority Affairs Journal, 11:2, 1990, s.257.

197 Qiu, Shulin, a.g.e., s.101.
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Guangxi, Beijing, Tianjing, Hangzhou gibi sehirlerdir.}%® Bugiin Hui ulusunun k&kenini
arastirmak oldukga zor bir istir. Ozellikle Ming donemi sonrasinda Cinlilesme sadece
kiiltiirel ve sosyal alanda degil, ayn1 zamanda biyolojik olarak da gergeklesmistir.
Bugiin Huizu ulusuna baktigimizda; fizyolojik olarak Cinlilere daha yakin olduklari
goriilmektedir. Ozellikle yiizyillardir ayn1 cografyada yasamalari ve Cinlilerle yaptiklari
evlilikler bu degisimin yasanmasinin temelini olusturmaktadir. Cin’de Hui ulusu disinda
da Cin’de yasayan Miisliiman azmnlik uluslar vardir. Bunlara; Uygur, Kazak, Tatar,
Kirgiz, Tacik, Ozbek, Salar, Bao’an ve Dongxiang azmnlik uluslarini 6rnek
gosterebiliriz.®® 2010°da Pew Research Center’in yaptig1 arastirmaya gore; Cin Halk
Cumhuriyeti’'nde resmi rakamlara gore 23.3 milyon Miisliiman niifusu vardir. 2030
yilinda bu rakamin 30 milyona ulasacagi tahmin edilmektedir.” 1° Bugiin Cin’de

40.000’den fazla cami vardir. Sadece Gansu (HJH) eyaletinin, Linxia (% %) sehrinde

30’dan fazla cami oldugu icin burasina “Kiiciik Mekke” denilmistir.11

Huizu ulusunun entelektiiel alt yapisinin olusturuldugu yer, Ming déneminin 6nemli

sehirlerinden biri olan Nanjing (7 5{) sehridir. Bu sehir Cinli Miisliiman Aalimler

108 jJean A. Berlie, Islam in China: Hui and Uyghurs Between Modernization and
Sinicization, White Lotus Press, Bangkok, 2004, s.10.

109 nci Ince Erdogdu, Islamic Cultural Influence Traceable in Chinese Language,
International Congress On “China and The Muslim World: Cultural Encounters”,
Istanbul, 2014, s. 259.

110 Ertugrul Ceylan, a.g.m., $.34.

111 Jean A. Berlie, a.g.e., s.13.
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tarafindan “Islam Diisiince Merkezi” olarak kullanilmistir.}*? Ozellikle bu dénemde Cin
tarz1 medrese egitimlerinin yayginlasmasi ve alimlerin Cinceyi kullanarak Islamiyet’i
anlatmasi ve yazmasi, Cin kiiltiir ve medeniyetini Miisliimanlar tizerine bir libas olarak
giydirmistir. Boylelikle Cin’deki Miisliimanlardan Cinli Miisliimanlara degisim siireci
akademik bir alt yap1 olusturularak saglikli bir sekilde ilerlemistir diyebiliriz. Elbette su
noktanin altim1 ¢izmekte fayda olacaktir, hanedanlik tarihi boyunca Miisliimanlar var
olan yonetim ile uyum igerisinde yasamaya calismislardir. Cin Islam tarihinin
sekillenmesinde her bir Miisliiman var olan duruma veya yeni gelisen durumlara aynen

uymustur diyemeyiz. Yapilan tiim ¢alismalar bir genelleme iizerinden gitmektedir.!*®

Bu noktada “Hui ile Islam ayni midir?” sorusu aklimiza gelmektedir. Ciinkii bu soru
i¢ ice gecmis bir sorular yumagidir. “Islam egittir Hui, Hui esittir Islam” tanimlamasi
bizim Hui kavramini yanlis anlamamiza neden olacaktir. Ciinkii Islam bir din, Hui
kavramu ise etnik bir ulusun kimligidir. Neticede Cin’de on farkli etnik grubunun daha
dini Islam’dir. Bu algi; Islamiyet’in sadece bir etnik grubun dini oldugu diisiincesini
hakim kilmaktadir. Bu sorunun asil ¢ikis noktasi, Sun Yat-sen’in 1911 yilinda ortaya
attigy “Cin’in bes halki (72 /E7EA1)”  diisiincesidir. Bu diisiinceye gore “ Hanlar (/X),
Mangular (7%), Mogollar (5%), Huiler (/7)) ve Tibetliler (/)" seklinde olmak iizere bes

ulustan olusan birlesmis Cin halki diisiincesidir.'** Ortaya atilan bu diisiince, Cin’de

112 Michael Dillon, a.g.e., s.36.

113 Raphael Israeli, “Muslims in China: The Incompatibility between Islam and the

Chinese Order” , T'oung Pao, Second Series, VVol. 63, Livr. 4/5,1977, s.320.
114 Raphael Israeli, a.g.e., s.283.
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Miisliman denilince sadece Hui ulusunun var olduguna veya Miisliman demek Hui,

Hui demek Miisliiman algisinin olusmasina sebep olmustur.
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3. BOLUM

HUIRU HAREKETI

Huiru, Cin Islam tarihi agisindan son derece énemli olan bir hareketin adidir.
Ming Hanedanligi’nin son dénemlerinde bir grup Cinli Miisliiman alimin islamiyet’i
Cince olarak anlatma istegi ile baslayan Huiru Hareketi, Cin gelencksel diisiincesi ile
Islam diisiincesinin entelektiiel bir etkilesimin sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Cin
geleneksel diisiincesi ile Islam diisiincesinin arasinda yasanan bu etkilesimin net bir
sekilde anlasilmasi i¢in 6ncelikle “din nedir?” sorusuna cevap arayacagiz. Daha sonra
ise Cin’de yasayan dinlerden Daoizm, Budizm ve Konfiigyanizm’den kisaca

bahsedilecektir. Boylelikle bir calisma ¢ergevesi ¢izilmeye calisilacaktir.

3.1.Din

Inang kavramu tarih boyunca insanligmn en 6nemli kavramlarindan biri ola
gelmistir. Inanglarm kendi igerisinde belli bir sistematik icerikte sunulmasiyla birlikte
dinler ortaya ¢ikmistir. Yasadigimiz cografya ve kiiltiiriin inanglarimiz {izerindeki etkisi
oldukca biiyiiktiir. Bundan dolay1 bir¢cok insan genellikle dogumundan sonra atalarinin
dinine mensup olarak hayatini devam ettirmektedir. Boylelikle dini 6gretiler bir nevi
babadan ogula Ogretilerek nesilden nesle aktarilmistir. Diinya iizerinde bazi
cografyalarda c¢ok dinli, baz1 cografyalarda tek dinli toplumlar yasamistir. Bu durumun
dogal bir sonucu olarak ayni cografya icerisinde bazen heterojen bazen ise homojen

toplum yapilar1 olusmustur.
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Calismamizin bu boliimiine detayli bir giris yapmadan 6ncelikle “din nedir?”
sorusuna cevap arayacagiz. Clnkii din kavramini tanimladiktan sonra “din nedir?”
sorusuna buldugumuz bu cevap, 6zellikle Cin geleneksel diisiince sistemi denildiginde
akla ilk gelen Konfiigyiis diisiincesini nasil tanimladigimiz ve ¢alismamizin igerisinde

nasil kullanmamiz gerektigi konusunda bizlere yardimci olacaktir.

Din, insanlik tarihinin varolusundan itibaren toplumlarin yasaminda varligi
stireklilik arz eden bir olgudur. Tanimlamalari, kutsadiklari, taptiklart ve ilahlastirdiklart
her ne olursa olsun insanoglunun hayatinda daima yer edinmis bir kavramdir. “Bat
diinyasinda yapilan en yeni arastirmalar da dinin, insanin suurunda dogustan var
oldugu seklindedir. Bu insanin dogustan din ihtiyaci ile dogdugu anlamina

gelmektedir.”t®

“Din” kelimesi Tiirk Dil Kurumu’nun Online Biiyiik Tiirkge SozIligii’nde soyle

acgiklanmaktadir:

“1) Tanrt'va, dogaiistii giiclere, ¢esitli kutsal varliklara inanmay: ve tapinmayt
sistemlestiren toplumsal bir kurum. ii) Bu nitelikteki inanglart kurallar, kurumlar,
toreler ve semboller biciminde toplayan, saglayan diizen. Inamilip cok baglanilan

diisiince, inan¢ veya iilkii, kiilt. iii) Insanlarmm anlayamadiklar, karsisinda giigsiiz

115 Mehmet Aydim, Dinler Tarihine Giris, Literatiirk Niive Kiiltiir Merkezi, Konya,
2012, s.17.
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kaldiklar: doga ve toplum olaylarim, tasarladiklar: dogaiistii, gizemsel nitelikli gii¢lerle

aciklamaya yonelmeleri olgusu. "

Dinler tarihi aragtirmacilarindan Rudolf Otto’ya gore; “Din, insanin kutsal
saydig1 seylerle olan iliskisidir.” Max Miiler’e gore; “Din, insanin sonsuzu kavramasini
saglayan, akil ve mantiga tabi olmayan, zihni bir meleke ve yetenektir.” Frazer’e gore
ise; “Din, insan hayatini ve doganin akisini kontrol ettigine inanilan insaniistii giiglere,

yakars ve tanzimdir. ' demektir.

Stileyman Hayri Bolay “Din ve Felsefe” adli ¢aligmasinda dinin tarifi hakkinda

sOyle demistir:

“Din hakkinda herkesi tatmin edecek bir tarif vermek neredeyse imkansizdur.
Beseri dinlerden sayilan meseld Budizme inanan veya Yahudilige, Hristiyanliga ve
Islam’a inanmis kimselerin dinden anladiklar: farklidir. Ama genel olarak din, bir
kutsal varliga inanarak onun emir ve tavsiyelerine baglanip hayatini onlara gore

tanzim etme sistemidir, denebilir.””118

116 Tirk Dil Kurumu Online Biiyiikk Tiirkce Soézliik, “Din”,

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.5c9

12126328703.53321588 Son Okunma Tarihi: 19.03.2019, Saat: 21.24.

117" Mehmet Aydm, a.g.e., .19.
118 Siileyman Hayri Bolay, “Din ve Felsefe” Akademide Felsefe Hikmet Ve Din,
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlar1 No. 3, Zonguldak, 2014, s.14.

65


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c912f26328703.53321588
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c912f26328703.53321588

Aslinda dinin tanimindan sonra, “dinlerin tasnifi” ¢ok tartisilan bir konu
olmustur. Cilinkii siniflandirmay1 neye ve nasil yapacagimiza gore farkli siniflandirma
basliklar1 ortaya c¢ikmaktadir. Cesitli dinler tarihi ¢aligmalarinda; cografyaya gore
simiflandirma (Dogu dinleri, Bati dinleri vb.) , evrensel-halk dinleri/milli dinler, kabile
dinleri, hak dinler-batil dinler, yasayan dinler-6lii dinler vb. farkli siniflandirmalar
goriilmektedir. Bizim c¢alismamiz acisindan en uygun ve verimli siniflandirma evrensel
ve yerel/milli/halk/millet dinleri tasnifi olacaktir. Bu baglamda; Islamiyet ilahi ve
evrensel dini, Konfiicyanizm ise yerel ve milli bir dini temsil etmektedir. Bati

diinyasinda yapilan bir din tasnifi ise asagidaki sekildedir:

a) Biiyiik Dinler: islamiyet — Hristiyanlik — Yahudilik - Hinduizm-
Budizm — Daoizm - Sintoizm - Konfiigyanizm.

b) Diinyadaki Dinler: Asya dinleri - Okyanus dinleri - Amerika dinleri-
Avrupa dinleri.

c) Laik Dinler: Yeni mezheplerin olusturdugu dinler.!*°

Yukarida yapilan smiflandirmalarda islamiyet’in tiim o6zellikleri ile bir din
oldugu, hatta Hak ve batil din tasnifinde Islamiyet’in hak din siifinda yer aldig
gorilmektedir. Konfiigyanizm ise uzun yillar bir “din mi? yoksa bir ogreti mi?”
sorusunun muhatabi olmustur. Ancak din tarihgileri genelde, Konfiigyanizm’i bir din

olarak kabul etmektedirler.12

119 Mehmet Aydin, a.g.e., $.59.
120 Mehmet Aydin, a.g.e., S. 67.
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3.2.Cin Geleneksel Diisiincesine Ait Dinler

Cin geleneksel diisiincesi dedigimizde ayn1 zamanda Cin felsefesine deginiriz.
Bu noktadan baktigimizda, Cin geleneksel diisiincesine ait dinler basliginin altinda
anlatacagimiz bagliklar ayn1 zamada Cin felsefesinin baslica konularidir. Ciinkii Cin

geleneksel diisiincesinin igerisinden ¢ikan 6gretiler zamanla din olarak algilanmustir.

Stileyman Hayri Bolay, “Din ve Felsefe” adli ¢alismasinda din ve felsefe

arasindaki farklilik ve benzerlikler hakkinda s6yle demistir:

“Din ve felsefe, hayatin, insanlarin ve toplumlarin pek ¢ok problemini ele alir,
onlara ¢oziimler tiretmeye ¢alisilirlar. Ama dinde basta siiphe edilir, diistiniiliir ve iradi
olarak, segerek inanilir. Ondan din iman hususunda stiphe gétiirmez. Felsefede yeni ve
karst fikirlerin ortaya cikisi, bu siiphe ile baslar. Ama siiphede devamlilik, felsefeyi
oldiiriir. Clinkii karar verilemedigi icin yeni fikirlere ulasilamaz. Bu a¢idan da din ile

felsefe arasinda benzerlikler vardir.”**

Din ve felsefe arasinda oldukga bariz farklar vardir. Ancak ayn1 zamanda din ve
felsefenin ortak alanlar1 yani kesisim kiimeleri vardir. Bundan dolay1 6zellikle uzak

dogu felefesinde birgok diisiinceye zamanla din denilmistir. Ornegin; Konfiicyanizm ve

121 Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., 5.14-15.
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Daoizm ilk olarak felsefi diisiinceler olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak zamanla bir din
olarak kabul edilmeye baglamistir. Bu yiizden bugiin Konfiigyanizm veya Daoizm
denildiginde kimisi felsefe, kimisi ise din diyecektir. Bu durum din tanimini nasil
yaptiginiz ile yakinen alakalidir. Dort kutsal kitap ve peygamberler iizerinden giderseniz
din degil; yasam tarz1 icerik ve tarihte varligini korumus veya koruyamamis dinler
lizerinden giderseniz Konfugyiisgiiliige din diyebilirsiniz. Burada Ibn Riisd’iin de Faslii-
I-Makal adli eserinde dile getirdigi gibi “dinle felsefenin siitkardes” oldugunu sdylemek

bu noktay1 anlagilir kilacaktir, 22123

3.2.1.Daoizm

Daoizm, Cin geleneksel diislincesinin biiylik filozoflarindan Laozi’nin

ogretilerinin diistur edildigi bir dindir. Laozi hakkinda en net bilgiyi Cin tarih
yazicihigmim babasi olarak adlandirilan Sima Qian’in (7] &iE) “Cin Tarih Kayitlart (&
72)” adh eserindeki Laozi biyografisinden 6greniyoruz. Eserde Laozi hakkinda su

bilgilere yer verilmektedir: “Laozi, Chu beyliginin Ku bolgesinden olup, soyadi Li ad:

Er’dir. Diger bir adi Tan’dwr. Zhou Hanedanligi’nda tarih kayit memurlugu

122 Bkz. Faslii-I-Makal Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr/faslul-makal, Son Okunma Tarihi: 13.12.2019,

Saat:10:18.)
123 Yine Siileyman Hayri Bolay da ¢alismasinda felsefe ve dinin siit kardes oldugunu

vurgulamustir. (Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., $5.15-16.)
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yapmistir.” ** Bu giris ciimlesinden sonra Sima Qian Laozi’min Konfiigyiis ile
goriistiiglinii anlatmaktadir. Laozi’nin dogum ve 6liim tarihleri hakkinda net bir bilgi
olmamakla birlikte, MO 571-MO 471 yillar1 arasinda yasadig1 genel kabul

gdrmektedir.12°12°

Laozi’nin kurucusu kabul edildigi Daoizm’in en 6nemli eseri, Daode Jing (3& &
££)°dir.'?” Bu eser Daoizm’in el kitabidir. Bu eseri Tiirkgemize kazandiran bilim insam

Muhaddere Nabi Ozerdim, eserin giris kisminda bizlere Daoizm hakkinda ¢ok degerli

yorumlar birakmustir. Muhaddere Nabi Ozerdim Daozim hakkinda su satirlar1 yazmustir:

124 Sima Qian, Cin Tarih Kayitlari, Biyografiler Boliimii, Laozi, bkz.

https://ctext.org/shiji/lao-zi-han-fei-lie-zhuan/zhs , Son Okunma Tarihi 05.04.2019, Saat:

09.33.

125 T a0zi’'min dogum tarihi kesin olarak tespitedilmedigi gibi hangi yilda ve nerede
oldiigli de belli degildir. 160 yil, hatta 200 y1l yasadigini iddia edenler vardir. (Bkz.,
Muhaddere Nabi Ozerdim, Lao-Tzu Taoizm, Milli Egitim Basim Evi, 1946, s.V1.)

126 Bumairimu Abudukelimu, “Cin Kaynaklarina Gére Taoizm” (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Ankara Universitesi, 2011, ss. 44-45.

127 Dao asli ve mecazi anlamlarda kullanilmistir. Asli manasina gére: yol, gercek, usul
ve insanlarin takip etmesi lazim gelen en dogru yol anlamina gelmektedir. Mecazi
manasi ise evrenin evveli demektir. De: Fazilet, kemal, kudret manalarin1 i¢ine aliyor ve
daima Dao’1 takip ediyor. Dao’in insandaki tezahiiridiir. Jing klasik kitaplara verilen
isimdir. Dao ve De her ikisi birlikte terciime edilemiyor. (Bkz. Muhaddere Nabi
Ozerdim, Lao-Tzu Taoizm, Milli Egitim Basim Evi, 1946, s.X.)
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“Daode Jing, Cin klasiklerinin en eskisi ve en onemlisidir. Sonradan gergek
seklini kaybeden Daoizm, safligini muhafaza etseydi, siiphesiz bugiin bile herkesi
kendine ¢eken bir kudret olurdu. Fakat insanlar beseriyet i¢in ¢ok faydali olan bu
mezhebin, gayesini, ger¢ek manasini kavrayamamislar ve onu yanls tefsirler yiiziinden
tamamiyla bagka bir istikamete ¢evirmiglerdir. Metafizik manalariyla birlikte devleti ve
cemiyeti i¢ine almig olan Daoizm, sihirbazlarin ve kdhinlerin mesgul olacagi bir din
haline gelmekten kendini kurtaramamis ve bugiin ancak belli bir ziimrenin girdigi bir

mezhep olarak kalmistir. "%

Yukaridaki bu yorumdan Daoizm’in bir¢ok degisiklige ugradigr ve daha ¢ok

mistik yaninin 6n plana ¢ikarildig: bilgisine ulagilmaktadir.

Daoizm bir 6greti mi? yoksa bir din mi? sorusu Konfiigyanizm’de oldugu gibi
Daoizm iginde de siiregelen bir tartisma konusudur. Dinler tarihi agisindan bu tarz
dinlere milli dinler denilmektedir. Ancak bir¢ok bilim insan1 Daoizm’i felsefe diisiincesi
icerisine almistir.'?® Daoizm’i din olarak kabul ettigimizde mistik yonii agirlikli olan

bir dindir demek yanlis olmayacaktir. Daoizm i¢in Wang Yi ve bircok bilim insani

128 Muhaddere Nabi Ozerdim, a.g.e., 5.1V
129 Bkz. Biilent Okay, a.g.e., s. 20; Daoist Philosophy Maddesi, Internet Encyclopedia

of Philosophy, https://www.iep.utm.edu/daocism/, 13.12.2019, Saat: 13:07.)
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“Daoizm, Cin kiiltiiriiniin kékenidir.” tanimlamasin1 yapmustir. 2*° Daoizm hayatin
akisma, dogalliga ve ritme odaklanmistir. “Dao (&)” kavramini anlamak i¢in Cinlilerin
stirekli degisen diinyaya nasil baktiklarini anlamak onemlidir. Cinlilere gore yasanan
degisimler dongiiseldir, gece-giindiiz, yaz-kis, vb. Bundan dolay1 birbirleriyle zitlarinin
belli bir dongii icerisinde dengeyi olusturduklari diistiniilmektedir. Yin-yang ise bu
bakis agisinin adeta bir formiilii niteliginde olup birbirinin varliginin garantisi
hiikmiindedir. Diger bir deyisle her sey ziddi ile bilinir kaidesinin Cin felsefesindeki
adidir. Dao diistincesinde bazi kavramlar olduk¢a 6nemlidir. Bu kavramlardan belki de
en onemlisi “wu (O£)” kavramidir diyebiliriz. Ciinkii Laozi’nin diisiincesine gore her
seyin kokeninde “wu” vardir. Wu’nun kelime anlami “hichir sey”, “olmama”,
“olumsuzluk™ demektir. Evren ve yaratilis hakkinda diger Onemli kavram ise

“esrar/gizem/sir ( 2 )"  kelimesidir. ©¥* Daoizm’in ana ilkelerinden biri ise
“eylemsizlik/hareketsizlik (/£ 7) * ilkesine gore; insan olaylara miidahale etmezse her

seyin yolunda ilerleyecegi ve boylelikle dogal dengenin bozulmayacagi kabul

edilmektedir.

3.2.2.Budizm

130 Daniel J. Paracka Jr., “China's Three Teachings and the Relationship of Heaven”,

Earth and Humanity, Vol.16, No.1, 2012, s.75.

131 Alan K. L. Chan and Yuet-Keung Lo, Philosophy and Religion in Early Medieval

China, Sunny Press, New York, 2010, s.23.
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Giiniimiizde Budizmin de Daoizm veya Konfiigyanizm gibi din mi yoksa bir
ogreti mi oldugu bircok kez tartigilmis ve birgok calismanm konusu olmustur. 32
Budizm’i ister bir din olarak, ister bir 6greti olarak ele alalim kaginilmaz bir gergek
vardir ki bu da Budizm’in dinler tarihinin ve felsefenin en temel konu basliklar
arasinda yerini almis olmasidir. Budizm, MO 6. yiizyilda Hindistan’da ortaya ¢ikmis ve
daha sonra basta yakin komsu iilkeler olmak iizere tim Asya’ya yayilmistir. Bu yayilma
stirecinde ise farkli farkli mezhepler ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan farkli mezheplerden

dolay1 bugiin Cin’deki Budizm ile Kore’deki veya Japonya’daki Budizm birbirinden

farklidir.

Budizm’in kurucusu Siddhartha Gautama Buddha’dir. MO 563 yilinda
Hindistan’in kuzeydogusundaki Sakya klanmin yonetici ailesinde diinyaya gelmistir.
Refah igerisinde bir hayati olan Siddhartha Gautama yasamis oldugu hayattan zaman

igerisinde hognut olmamaya baslamistir. Bunun sonucunda 29 yasinda evi terk etmis ve

182 Eddy Dufourmont “Konfiicyanizm bir felsefe midir?” adli calismasinda
Konfiigyanizmin bir din mi yoksa bir 6greti mi oldugu sorusunu cevaplamaya
caligmistir. (Bkz. Eddy Dufourmont, “Is Confucianism philosophy? The Answers of
Inoue Tetsujiro and Nakae Chomin”, Il Reflections through other Eyes (UTCP
Booklet 14), University of Tokyo Center for Philosophy, Tokyo, 2010, ss.71-89.) Yine
James Legge de “The Religions of China” adli eserinde Konfiigyanizm ve Daoizmin din
mi Ogreti mi oldugu sorusuna yer vermistir. (Bkz. James Legge, The Religions of
China Confucianism and Taoism Described and Compared With Christianity,
Hodder and Stoughton, Londra, 1880, ss. 3-7, 159-160.)
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yillarim dindar bir gileci olarak gecirmistir.'®® Siddhartha Gautama bir giin “Bodhi
(incir agaci1)” altinda diisiinceye dalmig iken; birdenbire iginde aydinlanma hissetmistir.
Bu aydmlanmanm sonucunda “Buda” ismini almistir. Buda, Pali dilinde ve
Sanskritcede “aydinlanmis” veya “uyanmig” anlamina gelmektedir.'** Bundan dolay:

2

Budizm’in anahtar kelimesi “aydinlanma” diyebiliriz. Buda yasamis oldugu bu
aydinlanmanin sonucunda elde ettigi manevi haz ve duygular1 bagkalarina anlatmak ve
Ogretmek ic¢in halkin arasina geri donmiistiir. Kisa bir zaman igerisinde bir¢ok 6grencisi
olmustur. Buda’dan 6grendiklerini bagka insanlara aktarmak icin belli bir kesis grubu

olugmustur. Bu kesis grubunun yogun gayret ve ¢abalartyla Budizm Hindistan sinirlar

disina taginmustir.

Budizm’de tanriya yer yoktur. Alice Getty’nin “Gods of Northern Buddhism adli
eserde betimledigi yaratiklar, herkesin kabul ettigi gibi, dine sonradan alinmislardir.
Bizzat Buddha'nin tanrinin varhi@ina iliskin tiim geleneksel kanitlara siddetle karsi
ciktig1 soylenmektedir. 13 Budizm inanci oncelikle insanlar1 1stiraptan kurtarmayi

amagclamaktadir.®® Buda’nin evrensel varolus isaretleri her seyin fani ve degisime tabi

133 Ahmet Fethi Yildirrm (Cevirmen), Dinler Kitabi, Alfa Yayinlar, Istanbul, 2014,
5.132.

134 Mehmet Aydin, a.g.e., 5.123.

135 Alice Getty’nin Budizm’de Tanri’ya yer yoktur hakkinda verdigi bilgi Debiprosat
Chattopadhyaya’nin Budizm ve Felsefe adli eserinden alinmistir. (Bkz. Debiprosat
Chattopadhyaya, Budizm ve Felsefe, Siire¢ Yayincilik, Istanbul, 1985, 5.36.)

136 Budistlere gore her seyin kaynagi var olan kosullardir. Istiraba bir sey neden olur, o
neden ortadan kaldirildiginda, 1stirap da sona erer. Arzunun durdurulmasiyla istirabin
son bulacagi sdylenir. (Bkz. Ahmet Fethi Yildirim (Cevirmen), a.g.e., 5.139.)
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oldugunu gosterir. Higbir seyin sabit 6zii yoktur, ¢iinkii her sey durmadan akis

halindedir.1®’

Budist Ogretilerini 6grenen kesisler gretilerini anlatmak i¢in Hindistan siniri
disina ¢ikmistir. Bu kesis topluluklarindan bazilari ipek yolu gilizergdhini kullanarak
MO 2. yiizyilda Cin’in bat1 sinirma kadar gelmislerdir. Bu tarihten sonra yavas yavas
Cin’in i¢lerine dogru ilerlemislerdir. Budizm’in Cin’e giris tarihi olarak ise MS 58-75
yillar1 verilmis, Budizm’in Han Hanedanlign Imparator Ming (HH) doneminde Cin’e

girdigi genel kabul gormiistiir.*®

Budistler ilk yillarda ¢ok yogun bir ¢alisma imkani bulamamis olsalar da daha
sonraki yillarda Budizm’e ait eserlerin Cinceye c¢evrilmesi i¢in biiyiikk gayret ve ¢aba
gosteren kesigler ¢eviri ofisleri kurmuslardir. Bu ¢eviri ofisleri ile birlikte Budizm Cince
olarak anlatilmaya calisilmistir. Cin’in milli dini olan Daoizm ile mistik yonden yakin
oldugu diisiiniildiigiinden sik sik Daoist dgretilere de bagvurulmustur. Cin kendi sinirlart
disindan gelen bir dinin yerellestirmesini ¢ok 1yi derecede yapan nadir medeniyetlerden
biridir. Bundan dolay1 bugiin dinler tarihinde Budizm c¢alismalar1 yapilirken Cin

Budizm’i ad1 altinda ayr1 bir baglik acilarak Budizm anlatilmaktadir.

3.2.3.Konfiicyanizm

137 Ahmet Fethi Yildirim (Cevirmen), a.g.e., 5.135.
138 i Jinxin, Sichou Zhi Lu Zongjiao Yanjiu, Xinjiang Renmin Chuban She,
Wulumugi, 2010, s.069.
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Konfiligyanizm’i Cin diisiince tarihinin en 6énemli diisiincesi, ekolii, 6gretisi veya
dini olarak tanimlamak miimkiindiir. Cin medeniyeti denildigi zaman akla ilk gelen
diisiincelerin basinda Konfligyiis diisiincesi gelmektedir. Konfiigyiis’iin sadece ortaya
ciktigr doneme degil yaklasik 2500 yillik Cin ve yakin komsu iilkelerin diisiince

diinyasina hatta diinya diisiince tarihine biiyiik etkisi olmustur.

Diinya diisiince tarihinde biiyiik disiinceler genellikle sikintili siyasi ve
ekonomik donemlerde ortaya ¢ikmistir. Konfiigyiis’iin yasadigi déonem ise Cin tarihinde
siyasi ve otorite boslugunun yasandigi kargasa ortaminin hiikiim siirdiigii ilkbahar-

139

sonbahar doneminin sonu ve savasan beylikler doneminin hemen basinda*>* yagsamistir.

Konfiigyiis MO 551-MO 479 yillari arasinda yasamistir. Lu Beyliginde (& [X)

diinyaya gelmis ve yaklasik 73 yasina kadar yagamistir. Kendisi soylu bir aileye mensup

139 flkbahar-Sonbahar Dénemi (MO 770-MO 476): Merkezi otorite tarafindan atanan ve
birbirine akraba olan beylerin birbirleriyle savastiklari bu donemde iilke sosyal ve siyasi
yonden kargasa icindedir. Diger bir deyisle; babanin ogla, oglun babaya, kardesin
kardese diisman oldugu donemdir. (Bkz. Biilent Okay, Ertugrul Ceylan, Fatih Eken,
Sun Zi Savas Sanati Modern Muharebe Kavramlariyla Yeni Bir Bakis, Bilge
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2. Basim, Istanbul, 2017, s.15.) Savasan Beylikler Dénemi (MO
475-MO 221): Ilkbahar-Sonbahar déneminde yasanan i¢ ¢atismalar sonunda, kiigiik ve
orta biiyiikliikteki beylikler varliklarini siirdiirememis ve diger giiclii beyliklere tabi
olmuglardir. Boylece geriye sadece yedi beylik kalmistir. Daha sonra bu yedi beylik
arasinda cereyan eden savaglarin yasandigi doneme ise “Savasan Beylikler Dénemi”
denilmistir. (Bkz. Biilent Okay, Ertugrul Ceylan, Fatih Eken, a.g.e., s.20.)
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olup, soyunun MO 1050 Shang siilalesine kadar uzandigini séylemektedir.*° Wolfram
Eberhard, Konfiigylis’iin egitim hayatint tamamladiktan sonraki siireci soyle

acgiklamaktadir:

“Tahsilini bitirdikten sonra geng¢ yasta, ilk once asilzadelere sonra kiiciik
devletlerdeki prenslere hususi ders vermistir. Kendi memleketinde olduk¢a, bozulan,
fakat hiikiimet merkezinde hala eski tarzda icra edilen tesrifat ve kiiltii 6grenmek igin
hiikiimet merkezine gitti. Sonra miiteaddit siyasi memuriyetlere girdi. Fakat ¢ok
gecmeden her birinden ¢ikarilmistir ve kendi memleketinde tekrar tayin edilmedigi i¢in,
aynt zamanda talebesi olan bir kag¢ hizmetkdr: ile bir¢ok seneler kiigiik devletler
arasinda dolasmaga basladi. Her yerde siyaset¢i ve memur olarak ¢alismay teklif etti,
fakat hi¢ bir yerde kendini kabul ettiremedi. Biitiin tesebbiisleri bosa gittigi zaman

tekrar memleketine dondii ve kendisini ders vermege vakfetti.”**

Yukaridaki satirlar1 okudugumuzda sunu net olarak anliyoruz ki Konfiigyiis
tilkesinin i¢inde bulundugu sorunlara ¢éziimler aramaya calismistir. Hatta bunun igin
beylikler aras1 seyahatler yapmis ve kendisini dinleyecek muhataplar aramistir. Amaci
kendi goriislerini yonetimde uygulayabilmektir. Ancak diinya tarihinde bircok diisiiniir
gibi Konfii¢yiis de kendi doneminde ¢ok anlasilamamistir. Ziyaret ettigi beyliklerin hic¢

birinde hak ettigi kabulii gorememistir. Bunun {izerine dmriinii tamamen 6grencilerinin

140 Wolfram Eberhard, “Eski Cin Felsefesinin Esaslar”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, , C. 2, S.2, Ankara,1944, s.266.
141 Wolfram Eberhard, a.g.m., $5.266-267.
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egitimine adamistir. EZitime verdigi onem ve usta bir Ogretici oldugundan dolay1

kendisine diinyada “bas dgretici/basogretmen” gibi isimler verilmistir.1#2

Konfligylis’iin diisiincesinin belli bir sistematik igerisinde verilmesi ile olusan
ekole “Ru Diisiince Ekolii (1#%5¢)” denilmistir. Genellikle dilimize Konfiicyanizm olarak

cevrilmektedir. Konfiigyanizm 6zellikle kendisinden sonraki donemlerin ahlak, siyaset,
ekonomi vb. alanlarinda oldukg¢a etkili olmustur. Kimi zaman bazi hanedanliklarda
yeteri kadar ilgi gérmemis, kimi zaman ise devlet yonetiminin en 6nemli mihenk tas1
olmustur. Hatta Cin Hanedanlik tarihinde “memurluk sinavi” olarak bilinen smavlarin

basari dl¢iitii Konfiigytis diisiincesini ne kadar bildigi ile 6l¢tilmiistiir.

3.2.3.1.Konfiic¢yiis Diisiincesine Ait Eserler

Konfligylis hayati boyunca egitime onem vermistir ve arzuladigi ideal insan
ideal toplum diisiincesini hayata gecirmek i¢in Ogrencileriyle birlikte caligmalar
yapmistir. Bu ¢aligmalarin sonucunda Konfii¢yiis’iin bizzat derledigi Cin klasik eserleri
ve kendisinden sonra dgrencilerinin derledigi bir eser ortaya ¢ikmigtir. Bu eserler hem
Cin diisiince diinyasia hem de diinya diisiince tarihine miras kalmistir.1* Bizlere miras

kalan bu eserler, Konfii¢yiis diislincesinin temelini olusturan eserler olup, her bir eser

142 Zhang Qiyun, Kongxue Jinyi, Beijing Daxue Chubanshe, Beijing, 2009, s.3.
143 Mario Poceski, Chinese Religions—the eBook, Journal of Buddhist Ethics Online
Books, Ltd., Utah, 2009, s.34.
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hatta her bir eserin boliimleri ayri ayri ¢alisma konularini olusturmaktadir. Asagida

Konfiigytis diisiincesine ait eserleri kisaca inceleyecegiz.

Degisimler Kitabi (5 27) :

Eski donemlere ait bir kitaptir. Bir fal kitab1 olarak bilinmektedir. Konfiigyiis bu
eseri elden gecirmis, bir felsefe ve ahlak kitab1 yaratmistir.1** Ozii itibariyle bir fal veya
kehanet kitab1 diyebilecegimiz bu eser evrenin olusumu ve insant konu alan
kavramlardan bahsetmektedir.* Bu eser, yin-yang kavrami ile evrenin diizeninin

saglanmasini anlatmaktadir.

Belgeler Klasigi (1547 :

Zhou Hanedanlig1 ve oncesinde var olan, Xia ve Shang Hanedanliklarina ait
tarthi kayitlar1 igeren kitaptir. Eski donem siyasi yap1 ve devlet yonetimi hakkinda
bilgiler veren degerli bir kitaptir.'*® Bu eser; arsivlerde gecen olaylardan tecriibe

alinarak devlet yonetiminin nasil yapilmasi gerektigi hakkinda bilgiler igermektedir.

Siirler Klasigi (174 :

144 Biilent Okay, Konfugyiis ve Cin Felsefesinin Temelleri, Bilge Kiiltiir Sanat
Yayimlari, Istanbul, 2017, s.44.

145 Zhang Qiyun, a.g.e., s.6.

146 Bijlent Okay, a.g.e., 5.45.
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Eserin orijinalinde 3000 kadar eski halk siiri yer almaktadir. Konfii¢yiis bu
kitab: elden gecirerek yeniden derlemis ve siir sayisin1 305°e kadar diisiirmiistiir.**” Bu
siirlerde eski zamanlardaki siirlere konu olan 6gelerden bahsedilmistir. Boylelikle simdi

ile gecmis arasinda kiiltiirel bir bag kurulmustur.

Torenler Klasigi (#L45) :

Eser, dinsel islerde ve devlet torenlerinde uyulmasi gereken kurallar
icermektedir.}*® Insanlarin yasamlarinda var olmasi ve uymasi gereken kaideleri belirten

bu eser igin ideal insandan ideal topluma giden yolu gosterir diyebiliriz.

likbahar-Sonbahar Kayitlar, (ZZFF) -

Eser, Lu beyliginin resmi tarihidir. Aslinda devlet arsivini kaydetmekle gorevli
kisi tarafindan kronolojik olarak kaleme alinmistir.}*® Bu eserde; Konfiigyiis, devlet
yonetimi ile ilgili birgok olayin dogru veya yanlis oldugunu vurgulayarak doénemin

yoneticilerini 6vmiis veya elestirmistir.

Konfii¢yiis tarafindan derlenen ve serhler diisiilen bu eserler olaylar hakkinda,

kavramlar hakkinda, gecmis hakkinda, kaideler hakkinda bilgi veren eserler olarak

147 Biilent Okay, a.g.e.,, 5.46.
148 Biilent Okay, a.g.e., S.47.
149 Biilent Okay, a.g.e, s.47.
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bizlere kadar ulagsmistir. Konfiigyiis’lin Ogrencileri veya bazi kisiler ile yaptigi

konusmalarin derlendigi kitap ise “Konusmalar (1£1%)” adli eserdir.

Konusmalar (1£1%) :

Konfiigyiis’iin muhtelif zamanlarda 6grencileri veya bazi kisilerle yaptigi
konusmalar1 igeren bu eser, Konfii¢yiis’lin diisiince smirlar1 hakkinda bizlere en net
bilgileri vermektedir. Bundan dolay1 biz bu eserde Konfiigyiis diisiincesine ait kavram

ve ilkeleri inceleme sansina sahip olmaktayiz.

Calismamizin sinirlari agisindan her biri ayr1 bir ¢alisma konusu olacak hacime
sahip bu eserlerden kisaca bahsettik. Boylelikle Konfiigyiis diisiincesinin diislinsel ve
kiltiirel olarak hangi kaynaklardan beslendigine yiizeysel olarak degindik. Simdi ise

Konfii¢ylis diislincesinin temel ilkelerine deginecegiz.

3.2.3.2 Konfiicyiis Diisiince Ekoliine Ait Ilkeler

Konfii¢yiis diisiincesinin merkezinde “insan” vardir. Konfiigyiis, bu merkezde
bulunan insanin etrafina ahlak, egitim, sevgi, saygi, bilgi, ritiieller, erdem, ideallik, adet,
tore, Ol¢ii, adalet, diriistliik, akil, sadakat, cesaret, gok, diizen vb. kavramlar 6rerek ideal
insan ve 1ideal toplum olusturmak istemistir. Konumuz acgisindan Konfiigyiis

diisiincesine ait bazi kavramlara deginmek faydali olacaktir.
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Junzi (&

Junzi (B ¥) kavram “ideal insan”, “istiin insan”, “erdemli insan”, “érnek

insan” gibi anlamlara gelmektedir. Junzi kavramina esas itibariyle insanin Konfii¢yiis
diisiincesine gore yolculugunun tamamlandigi nihai nokta diyebiliriz. Her seyiyle tam
olan, noksansiz olan kamil insan anlamina da gelmektedir. Konfii¢yiis ideal insanin ii¢
Ozellige sahip olmasi gerektigini sdylemekte ve bu ii¢ 6zellik olmadan tam anlamiyla
ideal insan olmayacagini vurgulamaktadir.™®® Bu ii¢ 6zelligi sdyle anlatmaktadir: “/deal
insan ti¢ giizel hasleti vardir. Ben yapamiyorum. Erdemliyse tiziilmez, bilgili ise siiphe

duymaz, cesaretli ise korkmaz.”*°!

Ren (£2):

Ren ({=) kavrami; “insan (A) > ve “iki (_=)” imlerinin birlesiminden olusur.
Daisetz Teitero Suzuki ren kavramini su sekilde acgiklamustir: “Ren, her insamin
yiireginde dogustan iki duygunun oldugudur ki bu duygular tam olarak hemcinsiyle
karsilastiginda uyanir ve aralarinda kalici birlik bagini olusturur.”*> Insanlar1 sevmek
ve insan sevgisi olarak dilimize cevirebilecegimiz bu kavram, Konfiigyiis ekoliiniin en

onemli kavramlarindan biridir. Bu kavramin 6ziinde insan1 merkeze koyan hiimanist bir

150 Zhang Qiyun, a.g.e., s5.214-215.

111 unyu Jizhu, Shu Er Di Qi, bkz. https://ctext.org/post-han/zhs?searchu=# ¥ #

Son Okunma Tarihi: 20.03.2019, Saat: 23.07.
152 Daisetz Teitaro Suziki, Cin Felsefesi Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul, 2012, ss.80-
81.
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yaklasimin oldugunu sdyleyebiliriz. Konfii¢yilis’iin Lunyu adli derlemesi toplamda 492

maddeden olusmakta olup 58 maddesinde “ren (7/-)” konusu islemistir.’>® Konfiigyiis’e

gore insan Once kendisine sevgi ve saygi duymalidir. Daha sonrada aile bireylerini,
akrabalarmi, komsularmi ve diger insanlari sevmelidir. ** Bu tanima gore insan
dedigimiz baslangi¢ noktasi, insanin kendisiyle baslayan daha sonra da adeta halka
halka tiim insanlar1 severek ve saygi duyarak erdemi elde etmesidir seklinde

yorumlanabilmektedir. Konfligyiis’iin dedigi gibi “ ...erdemli isen iiziilmezsin... ”

Zhi (#) :

Zhi (&) kavramu bilgi, bilgili olmak anlamlarina gelmektedir. Bilgi, insanin
muhakeme giiclinli artiran bir birikimdir. Bilgili olmak ve o bilginin verdigi giic ile
yolunu aydinlatmak insan olmanin en biiyiik faziletlerinden biridir. Insan1 insan yapan
ogrenme ve Ogretme yetisidir. Bundan dolayr Konfiigylis diisiincesi erdemli bir bilgi
tizerinde ylikselmektir. Bilgi, ideal insan olmanin yolunda olmazsa olmaz
kavramlardandir. Bilgili olmak erdemi getirir. Konfligyiis der ki: “Bildiginin ve

95 155

bilmediginin farkinda olmak, iste gercek bilgi budur. sOzii ile bilgili olmanin

13

farkindaligin1 vurgulamistir. Yine Konfiigyiis’iin dedigi gibi * ...bilgili isen siiphen

olmaz...”.

153 Biilent Okay, a.g.e., 5.32.
154 Biilent Okay, a.g.e., $.32.

155 Lunyu, Wei Zheng, https://ctext.org/pre-gin-and-

han/zhs?searchu=%E7%9F%A5%E4%B9%8B%E4%B8%BA%E7%9F%A5%E4%B9

%8B, Son Okunma Tarihi 31.08.2019 Saat:16.18; Biilent Okay, a.g.e., s.38.
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Yong (£):

Yong (%) kavrami Cesur olmak, cesaretli olmak anlamlarina gelmektedir.
Cesaret insanm1 harekete geciren giictiir. Burada 6nemle iizerinde durulan haksizlik
karsisinda cesur olmaktir. Bundan dolayr genellikle “yong (£7)” kavrami “yi ( X)”
kavrami ile birlikte kullanilmaktadir.'®® Ancak baska bir acidan bakildiginda insanm
yapacagi bircok eylemin kokeninde cesaret 6zelligi dSnemli yer tutmaktadir. Ornegin, bir
ilim tahsili edinmeye baslama cesareti gerektiren bir eylemdir. Buna benzer 6rnekleri

¢ogaltmak miimkiindiir. Konfligyiis’iin dedigi gibi “ ...cesaretli isen korkmazsin.”

Xin (/5):

Xin ({§) kavramu giivenmek, inanmak anlamlarina gelmektedir.'®’ Birey ve
toplum arasinda diizeni saglayan en onemli kavramlardan biridir. Gilivenin olmadig:
yerde hedeflenen huzur ve baris ortaminin olmasi imkansizdir. Konfii¢yiis diisiincesinde,
giiven ve sadakat birlesince hedeflenen ideal insan ve ideal topluma ulasilabilecegi

vurgulanmugtr. 158

Xiao (&) :

16 Zhang Qiyun, a.g.e., ss.42-43.

157 Lunyu, Xue’er, https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E4%BF%A1, Son

Okunma Tarihi: 09.09.2019 Saat: 21:49.
5 Si Lii, Lunyu Quanshu, Zhongguo Huagiao Chubanshe, Beijing, 2013, s.4009.
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Xiao () kavramu “hayirli eviat olmak”, “érnek evlat olmak” gibi anlamlara

gelmektedir. Xiao ilkesi kiiciiklerin biiyiiklere, biiyiiklerin kiigiiklere karsi gorevlerini
yerine getirmesidir. Ancak bu kavram, Konfiigyiis’le birlikte daha ¢ok kiigiiklerin
biiyiiklere olan saygisini ifade etmektedir. ©°° Konfiicyiis diisiincesinde anne baba
hayatta olduklar1 zamanda da dldiikleri zamanda da hayirli evlat olmanin gerekliligini
yerine getirmelidir. Evlatlik dogumla baslar ancak 6liimle son bulur. Bu ilkenin en
O6nemli yanlarindan biri bireyle anne baba iliskisini en iist diizeyde tutarak ailede

baslayan bu etkilesimin toplumsal hayata yansimasini saglamaktir.

Daode (& 7%) -

Daode (i& i) kavrami ahlak, ahlakli olmak anlamlarina gelmektedir. Konfiigyiis

diistincesinin merkezinde olan insan i¢in vazgecilemeyecek bir kavramdir. Ahlak
erdemin yolunu agan en giizel 6zelliklerdendir. Bundan dolayr Konfii¢gyiis’iin yolunda
gitmek isteyenler i¢in ideal insandan ideal toplumun olusturulmasinin temeli ahlaktir.
Oyle ki Konfiigyiis’e gore ydnetimde olmazsa olmaz kavramlardan biri “ahlak”

kavramidir, 160

Li (£) :

Li (#L) kavramu kurallara, kaidelere, prensiplere, téreye ve adetlere uymak

2% ¢ 29 ¢¢

anlamlarina gelmektedir. Li’nin asil anlami, “t6ren”, “toren kurallarr”, “tapinaklarda

159 Biilent Okay, a.g.e., 5.33.
10 Zhang Qiyun, a.g.e., s.92.

84



uyulmasi gereken kurallar > demektir. Ancak sonralari, sadece soylularin uymasi
gereken kurallar olarak anlam kazanmistir. Eski donemlerde soylular igin “li” adi

verilen kurallar, halk icin ise yasalar vardir.?! “Li”

bir toplum iginde eksiksiz ve tam
olarak uygulandigi1 takdirde diizen saglanmis olur ve huzur ile yasayan bir toplum

ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 Konfligyiis’iin en hassas oldugu konularin basinda eksiksiz

uygulanmasi gereken bu kurallar manzumesi vardir.

Zhongyonq (#7/&) :

Zhongyong (7)) kavrami asiriliktan kagimak, olgiilii olmak yaptigin her iste

dengeyi gozetlemek anlamlarina gelmektedir. Diger bir deyisle orta yolu bulmak da
diyebiliriz. “Zhongyong” hayatimizin her aninda bize orta yolu bulmamizi, abartili
tutum ve davranislardan kaginmamizi, diizen ve denge ile hareket etmemizi saglayan
onemli ilkelerden biridir. Konfii¢yiis, iilkedeki savaslarin nedeninin daha giiglii olmak,
daha fazla toprak sahibi olmak, daha fazla insana hilkmetmek vb. durumlardan

kaynaklandigmi vurgulamaktadir. 162

Yine Konfiigylis’e gore “daha fazla” istekte
bulunmak, “daha fazla” arzulamak ve ¢ok hirsli olmak huzuru bozan kargasaya sebep

olan bir durumdur.

Zhengming (/£4):

161 Biilent Okay, a.g.e., 5.34.
162 Biilent Okay, a.g.e., $.35.
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Zhengming (1IE 44 ) kavrami; adina, sanina, makamma ozetle bulundugun

konuma uygun davranmaktir. Diger bir deyisle; bulundugun konumun hakkini
vermektir denilebilir. Bir bey Konfiicyiis’e sorar: “Yénetici olsan yapacagin ilk is
nedir? > Konfiigyiis’iin yam kisa ve nettir: “/lk is olarak herkesin yetki ve
sorumluklarini belirlerim. ” Bu yanittan tatmin olmayan bey tekrar sorar: “Yetki ve
sorumluluklarin belirlenmesi bu kadar onemli midir? > Konfligyiis soyle der: “Yetki ve
sorumluluklar belirlenmezse herkes birbirinin isine karisir. Bunun sonucunda kargasa
olur. 7183 Bu giizel drnekte; smirlar1 belli olmayan yetki ve sorumluluklarin kargasaya

neden olacagi; bunun ise huzuru bozacagi vurgulanmistir.

Yi (X):

Yi (X) kavrami dogru olmak, adil olmak, diiriist olmak, makul davranmak gibi

anlamlara gelmektedir. Konfiigyiis diisiincesinde ideal bir toplumun olusmasinda
ozellikle yoneticinin adil olmasi ve yaptigi uygulamalarla makul davranmasi son derece

Oonem arz etmektedir. 164

“Yi” ilkesi genellikle cesaretli olmak ilkesi ile birlikte
kullanilmistir. Ciinkii cesareti olmayan bir kisinin adaletli, diiriist ve makul davranmasi

imkansizdir. Dogruyu sdylemek, dogruyu yapmak, dogrunun yaninda yer almak kolay

bir sey degildir.

Zhong (&) :

163 Bijlent Okay, a.g.e.,, s. 37.
164 Qi Lij, a.g.e., ss. 405-406.
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Zhong (") kavrami sadik olmak, sadakat anlamlarma gelmektedir. Sadakat

dogruluk ve diiriistliikle i¢ icedir. Sevgi erdemdir, sadakat erdemdir.'®® Bundan dolay
sevgi ile erdem arasinda dogrudan bir iligki vardir. Agiklayacak olursak; sadakat kalpte
baslar, daha sonra hal ve davraniglarimiza yansiyarak hayatimizin merkezinde varligini

surdurir.

Tian (£) :
Tian (K) kavrami gok anlamina gelmektedir. Gok, Cin diisiince ve inang tarihinin

en Ozel konularindan biridir. Cin’de Gk ve insan arasindaki iliski yilizyillar boyunca
Cinli filozoflar1 mesgul eden 6nemli bir konu olmustur. Gok iizerine farkli diislinceler
ortaya ¢ikmis olsa da gogiin kutsalliginin kabulii ortak bir nokta teskil etmistir. Cin
tarihinde Gok kavraminin sadece diislince ve inan¢ boyutu yoktur. Aynit zamanda Cin
siyasi ve yonetim hayatinin da en 6nemli pargasidir. Clinkii Cin inancinda Hiikiimdar
goglin ogludur. Diger bir deyisle; hiikiimdar gogiin yeryliziindeki iz disimiidiir. Gok,
hata yapmaz, bundan dolay: yeryiiziiniin sekillenmesi ve yonetilmesinde hiikiimdar da
hata yapmamalidir. Eger hiikiimdar hata yapacak olursa, Gok hiikiimdar1 cezalandirir.
Bu ceza ise tabiat olaylar1 ile Gok’ten yere iletilir. Sel, yangin, deprem gibi dogal afetler
artik GOk’lin  yonetimine onay vermedigi ve hiikiimdar degisikligini onayladigi
anlamina gelmektedir. Cin tarihinde bu sekilde bir¢cok imparator tahtindan indirilmeye

calisiimis ya da indirilmistir. 166167

165 Zhang Qiyun, a.g.e., ss.47-48.
16 Yuan Hanedanligi Togan Temiir dénemi buna &rnek gosterilebilir. Ciinkii bu
déonemde meydana gelen dogal afetler sonucunda Cinliler Mogol yoOnetimine

giivenmediginden yonetime karsi ayaklanmaya baslamiglardir. 1325 yilinda da Yuan
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Cin felsefesinde sadece GOk ve yonetici arasindaki iliski ele alinmamistir. Gok
denildiginde ve tanimlandiginda hemen arkasindan insan gelmektedir. GOk ve insan
arasindaki iligkiyi Yu Wujin “Ren Zai Tian Zhong, Tian You Ren Cheng” adli eserinde
soyle tanimlamaktadir: “Insan Gok’iin iizerine yapistirilmis bir pul gibidir. Sonrasinda

insan Gok’ten yurtilip alinmistir.”*®® Bu ¢ikarimi ise Gok (X) ve insan () iminin

donem igerinde farklilagsmasi ile agiklamigtir. Ayni makalenin devaminda Yu Wujin
sOyle devam etmektedir: “Gék insandan olusur. Esasinda insan Gok'tiir. Gok'ii

konustugumuzda ayni zamanda insam da konusmus oluruz.”**

Konfligylis baghigi altinda kisaca bu bilgileri verdikten sonra Neo-Konfiigyiis

diisiincesine de birkag climle ile deginmek faydali olacaktir. Ciinkii Neo Konfiigyanizm

Hanedanligr’nin giineyinde koylii ayaklanmalari baglamistir. 1340 yilinda ise isyancilar
giineydeki yonetimi zayiflatmis ve bir¢cok sehrin kontroliinii ele gecirmistir. (Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Fatma Ecem Ceylan, a.g.t., s. 17, Michael Burgan, Great Empires of
The Past: Empire of The Mongols, Facts on File, New York, 2005, s. 48.)

167 Bu bolimde anlatilmak istenen Imparator gogiin ogludur. Eger gok ve tabiat bir
imparatoru onaylamiyorsa bu durmunun habercisi olarak dogal afetler goriilmektedir.

188 \Wujin Yu, Ren Zai Tian Zhong, Tian You Ren Cheng, Academic Monthly, ,
Vol.41, No.1, 20009, s. 45.

189 \Wujin Yu, a.g.m., s.45.

88



Cin diislince tarihinin 6nemli konu basliklarindan biri olup 6zellikle Song Hanedanlig

sonras1 donemlerini derinden etkilemistir. 1°

Genellikle Cin felsefesinin Zhou Hanedanligi'nda (MO 1122-MO 256) basladig
kabul edilmektedir. Zhou Hanedanligi, Cin diisiince diinyasinin zenginliginin zirve
yaptig1 donemdir. Konfii¢yiis dahil Cin’in diinya tarihinde bilinen bir¢ok diisiiniirii bu
donemde yetismistir. Cin tarihi diisiince diinyasinda ikinci bir zengin donem ise Song
Hanedanligi (960-1279)’dir. Bu donemde de ayn1 Zhou Hanedanligi déneminde oldugu
gibi bir¢ok diisiiniir ortaya ¢ikmistir. Bu diisiiniirler kaynak olarak ge¢misten beslenerek
yasadiklar1 donemi ve gelecegi yorumlamaya ¢alismislardir. Yapilan bu yorumlar yeni
bir ekol olusturmustur. Bu ekole ise daha sonralari Neo-Konfiigylis diisiincesi
denilmistir. Neo-Konfiigyiis diisiincesi 0zl itibariyle Budizm, Daoizm ve Konfiigyiis

diisiincesinin degerlerinin harmanlanarak yeni bir diisiince tarzinin ortaya ¢ikmasidir.1’

170 Wing-Tsit Chan, “Neo-Confucianism: New Ideas in Old Terminology”,

Philosophy East and West, VVol. 17, No. 1/4, 1967, ss. 15-16.

171 Song- Ming déneminde ortaya ¢ikan bu diisiince Cin’in iinlii filozoflar tarafindan da

desteklenmistir. Bu filozoflara 6rnek olarak; Zhou Dunyi (J& (it 1017-1073), Shao
Yong (A7 1011-1077 ), Zhang Zai (37 1020-1077), Cheng Yi (F£EH 1033-1107)

gibi 6nemli isimler verilebilir.
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Siu-Chi Huang “Essentials of Neo-Confucianism Eight Major Philosophers of the

Song and Ming Periods” adli eserinde Neo Konfiigyiis diisiincesinin ortaya ¢ikisini dort

nedene baglamaktadir:

1)

2)

3)

4)

“Yabancu istilacilara karst bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Song Hanedanligi
Cin’in  kuzey swmirlarinda Cinli olmayanlar tarafindan yapilan istilarla
zayiflamistir. Bu yiizden bu istilalardan ve kiiltiirel baskilardan korunmak adina
bir kiiltiirel savunma mekanizmasi olarak Neo-Konfiicyanizm dogmustur.”
“Budizm ile Cin’e giris yapan, asiri derecede hayatin igine giren hi¢lik metafizik
ctkmazindan kurtulmak icin hayata daha ¢ok pozitif katki yapmas: yoniinden Neo
Konfiicyanizm ortaya ¢tkmistir.”
“Daozim de Budizm inancina benzer bir yon olan eylemsizligin sosyal hayatta
etkisinin artirmasina karsi Neo-Konfiicyanizm ortaya ¢ikmistir.”
“Konfii¢yiis¢iiliigiin  bizzat kendisinin bu donemde o6n plana ¢ikmasi, Neo-

Konfiigyanizm in ortaya ¢ikmasinda ana etkenlerdendir.” 1™

Siu-chi Huang yine ayni eserinde soyle soylemektedir: “Bilim diinyasinin tamami

Neo-Konfiigyiis diisiincesini desteklememislerdir. Bundan dolayr bazi bilim insanlar

Neo-Konfiigyiist diisiincesini hem Konfiicyiis diistincesine hem de Budizm diistincesine

Zarar verdigi icin elestirmislerdir. Bu elestirinin nedeni ise Konfii¢yiis ve Budizm

diigiincelerinin oziinden uzaklastirildigi noktasidir.

9173

172 Sju-chi Huang, Essentials of Neo-Confucianism Eight Major Philosophers of the

Song and Ming Periods, Greenwood Press, London, 1999, ss.4-5.

173 Sju-chi Huang, a.g.e., s.5.
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Neo-Konfiicyanizm hakkinda taban tabana zit yorumlar yapmak miimkiindiir.
Ciinkii bir bakis acisina gore; Neo-Konfiicyanizm ne tam anlamiyla Konfiigyiis
diisiincesi ne de bir Budizm diisiincesini yansitmaktadir. Diger bir bakis acisina gore ise;
zamanin getirdigi birikim ve gerekliligin bir sonucudur. Ciinkii Song ddnemine
gelindiginde; Konfii¢yilis, Daoizm ve Budizm hem sosyal hayatta hem de yonetimde
oldukga etkili olmaya baglamistir. Bundan dolay1 {i¢ diisiince/inang/kiiltiir arasindaki

etkilesim kaginilmaz olmustur.

Daoizm, Konfiigyanizm ve Budizm arasinda yasanan bu entelektiiel etkilesimin
diger bir ad1 ise “li¢c ogreti ( —=#()” veya “Konfiicyanizm, Budizm, Daoizm (/##&)”
olarak isimlendirilmistir. Bu etkilesim i¢in {i¢ 6gretiden bir 6greti olusturma gabasidir
diyebiliriz. Bundan dolay1 baz1 calismalarda “ii¢c dgretinin birlesimden bir ogreti (—#
74 —)” tanmm kullanilmistir.™® 1®Bu {i¢ gretinin birlestirilmesi ile “ XM A 5 —)”

tanimlamasi ortaya ¢ikmistir. Boylece gok, yer ve insan arasinda uyum saglanabilecegi

174 U¢ ogretinin  birlesiminden bir &greti tanimi  Tang Hanedanligi’nin  son
donemlerinden itibaren ilgi gdrmiistiir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Chen Bing, “Wan Tang
Yilai de San Jiao He Yi Sichao Ji Qi Xiandai Yiyi”, Sichuan Shifan Daxue Xuebao,
Vol. 34, No 4, 2007, ss.38-45.

175 He Shanmeng, “Li Zhao’en “San Jiao He Yi” de Zongjiao Sixiang Qian Xi” adl
makalesinde Li Zhao’en’in eserlerinde ii¢ 6gretinin birlesiminden bir 6greti tanimini
kullanmasini incelemistir. Bu makale i¢in bkz. He Shanmeng, “Li Zhao’en “San Jiao
He Yi” de Zongjiao Sixiang Qian Xi”, Feng Jia Renwen Shehui Xuebao, No 12, 2006,
ss. 203-216.
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diisiincesi olduk¢a kuvvetlenmistir. Burada, Budizm “gok”, Daoizm “yeryiizii”,

Konfiigyanizm ise “insan” ile 6zdeslestirilmistir.

Ug &greti igin genel olarak soyle bir tanimlama yapilmaktadir: Konfiigyanizm
refahi, Daoizm uzun émiirliiliigli, Budizm ise karmay1 temsil etmektedir. Cinliler bu ii¢
Ogretinin tanimlamalarmi hayatlara tatbik etmek acgisindan iic Ogretiyi bir arada
benimsemeyi se¢mislerdir.}’® Budizm’in gége, Daoizm’in yere, Konfiicyanizm’in ise
insana bakan yonleri agirliklidir. Bundan dolayr bazi disiiniirler {igiiniin
harmanlanmasiyla gok, yer ve insan arasindaki uyumun saglanabilecegini &ne
siirmiislerdir. Ozellikle Song-Ming dénemlerinde diisiince yapisi bu eksen iizerine insa

edilmeye ¢alisilmistir. Bu durumu basit bir tablo ile izah edecek olursak;

Budizm Daoizm Konfiicyanizm
Gok Yerylizii Insan
Ruhsallik Bedensel Sosyal
Gegicilik Ekolojik Politik
Dayanisma Denge Aile
Merhamet Uzun Omiirliiliik Refah

(Bkz. Daniel J. Paracka Jr., a.g.m., s.77.)

Cin diislincesine gore yukarida verilen tabloyu benimseyen ve igsellestiren bir

birey ancak gok, yer ve Kendisi arasindaki uyumu yakalamis olabilir. Bu uyumun

176 Daniel J. Paracka Jr., a.g.m., s.76.
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kazanilmasiyla birlikte birey hem birey bazinda hem de toplum bazinda ulagilmasi

istenen ideal insan ve ideal toplum seviyesine ulagsabilmektedir.

Daoizm, Konfiigyanizm ve Budizm Cin din ailesininin en énemli bireyleridir.
Bu konu hakkinda degerli bilim insan1 Gerhard Bowering “Preliminary Observations

on Islamic Ethics in the Chinese Context” adli ¢alismasinda sdyle belirtmektedir:

“Cin dinler ailesinde Konfiicyiisciiliik, Daoizm ve Budizm, sadece goreceli bir
uyum iginde bir arada bulunmayan, ayni zamanda tutarl bir amalgamla birlesen "ii¢
ogreti" olarak goriilebilir. Konfiigyiisciiliikte iyilik ve dogruluk ilkeleri, yapilandirilmis
bir kamu ve ozel iligkiler toplulugunu destekleyen sosyal sorumluluk sahibi benlikte
ideallerin yami sira ritiieller ve saygi da daima on planda olmugtur. Daoizm ise dogaya
biiyiik saygi gosteren ve kutup karsitlarimin ya da goriiniiste aykiri giiclerin dogal
diinyada birbiriyle nasil baglantili oldugunu tammlamaktadir. Budizm de ise
aydinlanmanin, adanmighk ve deger kazanma yoluyla aydinlanma arayisi icinde olan

herkese mutluluk sunan meditatif giic ve felsefi gii¢ on plana ¢ikarilmstir. "’

Daoizm, Konfiicyanizm ve Budizm din mi 6gretimi sorunsali giiniimiizde halen

tartigilan bir sorundur. Bu sorunun temel nedeni her ti¢ 6gretinin/dinin insan ve toplum

177 Gerhard Bowering, “Preliminary Observations on Islamic Ethics in the Chinese

Context”, Journal of International Business Ethics, VVol.5 No.2, 2012, s.4.
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hayatini diizene koyan ilkelerden olusmasidir. Diger bir 6nemli konu ise “din” tanimina
hangi acgidan baktiginiza baglidir. Dinler tarihinin “din” tanimi ve “din tasnifi” bu
konuda bize yardimci olmaktadir. Bu tanim ve tasniflere baktigimizda; Daoizm,
Konfiigyanizm ve Budizm i¢in dindir diyebiliriz. Bu ii¢ din, belli bir cografyanin
icerisinden ¢ikmis Tanr1 kavramina deginmeden hayat ve yasama ait prensipleri kendi
icerisinde toplayan dinlerdir. Diger bir deyisle; Daoizm, Konfiigyanizm ve Budizm’i bir
din olarak kabul ettigimizde, bu dinlerde kisilerin tanrilastirilmasi veya daha yumusak
ifade ile kutsal insan olarak kabul goriip dinin bu kisilerin iizerine inga edilmesi gibi

durumlar goriilebilir.

Calisma konumuz agisindan din mi yoksa 6greti mi konusuna geldigimizde
Konfiligyanizm i¢in Cin geleneksel kiiltiirinlin bir pargasi olan Konfiigyiis diisiincesi
tanimlamasini kullanmay1 daha dogru bulmaktayiz. Nedeni ise islam medeniyeti ve Cin
medeniyeti arasinda yasanan etkilesimin daha cok Kkiiltiirel zeminde olmasindan
kaynaklidir. Eger biz Konfiigyiis diislincesini bir din olarak kabul edecek olursak
konumuzun sanki Islam dini ile Konfiigyiis dini arasinda yasanan bir etkilesimin
sonuncunda ortaya c¢ikan melez bir din anlayisi oldugu kanaati hasil olabilir. Bu ise
Islamiyet’te asla kabul edilebilecek bir sey degildir. Ciinkii Islamiyet bir diisiince tarz,
hayat tarzi, kiiltiir ve medeniyet olsa dahi her seyden Ote bir dindir. Bundan dolay1
calismamizda “Konfii¢yiis diisiincesi” kavraminin kullanilmasimin daha dogru olacagi

kanaatindeyiz.
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3.3.Huiru ([E4E)

Diinya tizerinde evrensel din siifi igerisinde olan dinlerin dogduklari yerlerden
farkli cografyalara yayilmasiyla birlikte dinler evrenselligin yaninda bir yerellesme
gercegi ile karsilasmiglardir. Bu agidan baktigimizda diinyanin ii¢ biiyiik dini dahi Cin’e
girdikten sonra “Cinlilegsme” siirecine girmistir. Bu siiregte karsilikli etki, 6grenme,
etkilesim ve benimseme ile gergeklesmistir.!’® Bu durum Islamiyet icin de gegerli bir
kaide olmustur. Dinin 6ziinden uzaklagsmadan bir nevi yerellesme durumu mevcuttur.
Islamiyet; Cin’e girisi ile birlikte Cin smirlar1 igerisinde ii¢ farkli etkilesim ve degisim
icerisinde olmustur. Bunlar Cin’in devlet yonetimi ve politikasi, Islamiyet’in Cin kiiltiir
ve diisiince diinyasindan etkilenip Cinlilesmesi ve Hui etnik grubunun olusmasidir. 17°
Ozellikle Ming doneminde bu durum zirve yapmis ve Cin Islam anlayisinin akademik

zemini olusmustur.

Islamiyet’in yedinci yiizyilm ortalarinda Cin’e girmesiyle birlikte baslayan ve
daha sonraki donemlerde hizla artan niifusu ile Cin sosyal smifinin bir pargasi olan
Miisliimanlar yasadigi cografyanin kiiltiiriinden etkilenmeye baslamistir. Birkag
climlede ozetleyebilecegimiz bu durum yaklasik on asir sonra zirve yapmis ve Ming
Hanedanligi’nin son ddénemlerinde Cin Islam anlayismin ortaya ¢ikmasiyla
sonuclanmistir. Cin Islam anlayisinin olusmasinda Cin geleneksel diisiincesinin
taninmasi, bilinmesi ve &grenilmesi Islamiyet’in daha iyi anlasilip daha derin

yorumlamalara yonelmesininin Oniinii agmistir. Sorular ve sorunlarla karsilagilmasi

178 Gao Zhanfu, Li Zhijian, a.g.e., s.162.
179 Bai Jianling, “Lun Yisilanjiao De Zhongguo Hua Yu Huizu Hua”, Huizu Yanjiu,

Vol. 1, No.89, 2013, s.68.
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sonucunda; Miislimanlar1 hem kendi dinlerini hem de Cin geleneksel kiiltiiriinii
O0grenmeye sevk etmistir. Bu sevk edilisin neticesinde Cince dgrenen, Cin diisiincesini
okuyan ve irdeleyen, iki diisiince diinyasi arasinda muhakeme giiclinii kullanarak eser

veren Miisliiman alimler toplulugu olusmustur.

Islamiyet’in Cin’e girisi ile birlikte Cin medeniyeti ile Islam medeniyeti ilk
giinden itibaren etkilesim icerisinde olmustur. Ancak tam anlamiyla entelektiiel ve
akademik etkilesimin baslamasi ise Ming Hanedanligi’'nin son donemlerine denk
gelmektedir. Bu etkilesim, daha sonraki yillarda islam ve Konfiicyiis medeniyetlerinin

arasindaki etkilesim manasinda Huiru ([7]f#%) olarak isimlendirilmistir. Calismamiz

acisindan bu iki biiylik medeniyetin etkilesimi olduk¢ca 6nem arz etmektedir. Ciinkii
biiyiik iki medeniyet arasinda yasanan etkilesimin sonucunda Cin islam anlayis1 ortaya
cikmistir. Boylelikle Huiru sadece Cinli Miisliimanlarin diisiince ve kiiltiir zenginligini
yansitan tanimlamanin disinda, Cin toplumunun da diisiince ve kiiltiir alanindaki

180

zenginliginin bir parcasi olmustur. Huiru, giiniimiizde Islam diisiincesinin ve Cin

180 «fslam Diisiincesi” tabirini, Islam’in, baslangicindan giiniimiize gelinceye kadar
diisiince, sanat, bilim, edebiyat, ahlak, metafizik, hukuk, siyaset, ekonomi, yonetim gibi,
hayatin her yoniiyle ilgili olarak, Kur’an’in takdim ettigi varlik, bilgi ve deger anlayisi
tizerinden gelistirdigi anlama, algilama, anlamlandirma ve yorumlamalarin biitiiniine
delalet eden bir kavram olarak tanimlayabiliriz. Buna gore, “Islam diisiincesi” Islam
medeniyetinin  her tiirli dil ve diizeydeki disavurum, davranis ya da
gerceklestirimlerinin ni¢in o sekil ve tarzda oldugunu izah konusunda arka plan ya da
atif cercevesi olusturan bir semsiye kavram olmaktadir. Islam medeniyetinin her
alandaki gerceklestirimlerini, ortaya koydugu eserleri bir dil ya da form olarak kabul

96



geleneksel diislincesinin harmanlandigi ve ortak degerler iizerinde bulustugu bir nokta
olarak nitelendirilmistir. Diger bir ifade ile medeniyetler arasi etkilesim olarak

goriilmekte ve deger verilmektedir.

Birlesmis Milletler 2001 yilim “Diinya Diyalog ve Kalkinma Igin Cok
Kiiltiirliiliik*8t yili olarak ilan ettikten sonra ayni yilin Eyliil ayinda tarihe “/1 Eylil”
olarak gegen saldirt yasanmistir. Yasanan bu saldirinin ardindan 2001 yilin1 “Diinya
Diyalog ve Kalkinma I¢cin Cok Kiiltiirliliik” degil, tam aksine c¢atismanin fitilinin
ateslendigi “Medeniyetler Catismasimin” yili olarak kabul edebiliriz. Bu saldir1 ile
birlikte Samuel Huntington'un 1993 yilinda “Foreign Affairs”te yaymlanan
“Medeniyetler Catismas: ' isimli makalesi, 11 Eyliil Saldirisi’ndan sonra ¢ok daha
fazla konusulmaya baslanmistir. Boylelikle diinya iizerinde ¢atisma kelimesi telaffuzdan
pratik bir eyleme ge¢mistir. Ancak Cin’de Ming Hanedanligi’nin son déneminde ortaya

c¢ikan ve daha sonraki Cin’in siyasi ve sosyal hayatinin en 6nemli kavramlarindan biri

olan Huiru, dzellikle Bat1 ve Islam diinyas1 arasinda yasanan ve artarak devam eden

edecek olursak, bu dilin kullanim kurallarin1 belirleyen sey onun yaslandigi varlik
tasavvuru ve hakikat algis1 olmaktadir.” (Bkz. Turan Kog, “Islam Diisiincesinin Yeni
Acilim Alanlari” Akademide Felsefe Hikmet ve Din, Biilent Ecevit Universitesi

Yayinlart No. 3, Zonguldak, 2014, s.47.)

181 Bkz. http://www.unicankara.org.tr/2011 june/haber-29.html Son Okuma Tarihi:

17.03.2019 , Saat: 23.42.

182 Bkz. https://www.foreignaffairs.com/articles/united-states/1993-06-01/clash-

civilizations Son okunma 09.04.2019, Saat:23.10.
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medeniyetler ¢atismasina karst yapilan anti tezin bashigi olmustur. Ciinkii farkl

kiiltiirler arasinda genellikle ya catisma ya da diyalog kaginilmazdir.

Ming donemine gelindiginde Miisliimanlarin tam anlamiyla tanimlanamayan bir
kimlik problemi ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 Miisliiman kimligi ile yasamaya devam
eden Cinlilerin kendi ge¢misleri ile de bir bag kurmaya ¢alismalart sosyal bir sikintiy1
ortaya c¢ikarmistir. Donemin Miisliiman alimleri bu ¢ikmazi gérmiisler ve Huiru
hareketi ile iki medeniyet arasinda adeta bir koprii olmuslardir. Bdylelikle Cin

medeniyetinin etkilesim ve entegrasyonu saglam bir temele oturtulmustur.18

Huiru, Islamiyet ve Konfiigyiis diisiince ekoliiniin etkilesimden dogan bir
kavramdir. Huiru ([9]{#) kavramini agiklayacak olursak, “/4/ (Hui)” imi islamiyet’i *“/#

(Ru)” imi ise Konfiigyiis diisiince ekoliinii temsil etmektedir. Islamiyet ve Konfii¢yiis
diisiince ekolii arasinda yasanan bu etkilesim uzun tarihi siirecin kag¢inilmaz sonucunun
{iriiniidiir. S6yle ki kadim Cin medeniyeti ve Islam medeniyetinin birikimleri ile yetisen
bir neslin diisiince diinyasinin ¢iktis1 olmustur. Bu noktada ihtiyagtan dolay: Islam
eserlerinin Cinceye kazandirilmasina 6nem verilmistir. Donemin Cinli Miisliiman
alimlerinin bir kismi1 bu gevirilere onciiliik etmis, hatta ¢eviri disinda okuma ve sentez
yoluyla kendi eserlerini Cince olarak vermislerdir. Bu eserler, Islamiyet’in Cin kiiltiirii
ile yetismis olan bir nesle dogru aktarilmasi i¢in Cin kiiltiiriiniin dnciisii diyebilecegimiz
Konfiigyiis diisiince ekoliinii temel alarak yazilmistir. Bazi kavram ve prensiplerle ortak

noktalar bulmak ve uzak gibi goriinen iki farkli disiince ve kiiltiirii birbirine

183 Ma Mingliang, “Yi Ru Quan Jing” Huodong Ji Qi Dui Dangdai Wenming
Duihua De Qishi Yiyi”, Huizu Yisilan Yanjiu, , No.4, 2005, s.101.
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yakinlastirmak istemiglerdir. Bu durum; hem sosyal hem de akademik ihtiya¢ sonucu
olarak ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Islamiyet’in Cin’e girisi ile birlikte Miisliimanlarin
yasamlarinda kullandiklar1 diller 6nem kazanmistir. Ozellikle Yuan doneminde
Miisliman niifusun hizla artmasiyla ile birlikte Mislimanlarin kullandiklar1 dillerin
sayist artmistir. Mislimanlarin kullandiklar1 diller denildiginde Arapga, Farsca ve
Tiirkce On plana c¢ikmaktadir. Ancak Ming donemine gelindiginde uygulanan
Cinlilestirme politikasi ile birlikte bu durum ortandan kalkmistir. Ming doneminde
yabancilarin kendi dillerinde konusmalari, yabanci isim kullanmalari, yabanci kiyafetler
giymeleri ve evliklerini kendi aralarinda yapmalar1 yasaklanmistir. Bu uygulamalar ile
birlikte Ming Hanedanligi’nin sonuna gelindiginde, Arap¢a ve Fars¢a konusan
Miisliiman sayist oldukg¢a azalmis ve Miisliimanlar bir nevi Cinlilesme yoluna
girmislerdir. Yasanan bu durum sonucunda yeni olusan kimlikte “Cin/i”” vurgusu agirlik
kazandigindan dolayr Miislimanlar geleceklerini bu yeni kimligin ekseni g¢evresinde
olusturmaya yonelmislerdir. Boylelikle hayatin her alaninda “Cin/i” vurgusu ortaya
¢ikmistir. Diinya tizerinde yeni gelisen ve olusan kimliklerinin sosyal hayat igerisinde
tam anlamiyla uyumu ise egitimden ge¢mektedir. Bundan dolayr Miisliimanlarin var
olan geleneksel Islam egitiminde degisiklere gitme durumu ortaya cikmistir. Bu
degisiklik ile birlikte sistematik bir egitim sistemi gelismistir. Bu yeni egitim sistemi
Cin tarzi medrese egitiminin olusmasima yol agmistir. Boylelikle Ming déneminden
itibaren Cin tarzi medrese egitimi baslamistir. Bu yeni egitim sistemi Cin Islam
alimlerinin almis olduklari iki farkli egitim temeli tizerine olusmustur. Bunlardan birinci
184

grup, once Islam egitimi alan daha sonra Cin geleneksel egitimi alan gruptur.'®* Ikinci

grup ise ilk énce Cin geleneksel egitimi alan daha sonra Islam egitimi alan gruptur.'8®

Bu iki grubun aldigi egitim siralamasini bir érneklendirme ile agacak olursak; birinci

184 Birinci gruba Wang Daiyu &rnek gosterilebilir.

185 {kinci gruba Liu Zhi 6rnek gosterilebilir.
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grubunun kiiltiirel beslenme sekli dncelikle anne siitii diyebilecegimiz Islam diisiincest,
ek gidas1 ise Cin geleneksel diisiincesidir. Ikinci grubun kiiltiirel beslenmesinde ise
anne siitii Cin geleneksel diisiincesi ek gidasi ise Islam diisiincesidir. Bu beslenme sekli
Cinli Miisliiman alimlerin® &nciiliik ettigi Cin Islam anlayisimin olusmasma kiiltiirel

birikim ve zenginlik kazandirmistir.

Cin Islam ekoliiniin olusmasinda Cin geleneksel inang sistemlerinden
Konfiigyanizm, Daoizm ve Budizm inanglarima ait kavram ve tanimlamalar Islamiyet’in
Cince olarak anlatilmasinda bazen bire bir, bazen ise dolayli olarak kullanilmistir. Bu
kullanimlar yapilirken Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlarin Islamiyet’in

dokusunu bozmadan kullanilmasi konusunda 6zen gosterilmistir. Bundan dolay1r bazi

186 Ornegin bu calismalarn en somut érneklerinden biri “Allah” kavranu yerine “Gok”
kavramimin kullanilmasidir. Bu kullanim Tang doneminden (618-907) baslayarak
yaklasik 1600°1i yillara kadar kullanilmaya devam etmistir. 15001 yillara gelindiginde

Gok kavrammin yani sira “her seyin sahibi” anlaminda “Zhu (7)” imi kullanilmaya

baslanmustir. Boylelikle “zhu” imi Islam eserlerinde goriilmeye baslanmustir. Bu ikili
kullanim sekli 1600°1i yillara kadar devam etmistir. 1600’1i yillardan sonra ise Zhu ve

Zhenzhu (X ) kullanimi yayginlasmaya baslamistir. Bu kullanim aslinda bir ekoliin

onciiliigiinde olmugstur. Yukarida bahsettigimiz Cinli Miisliiman entelektiiel diinyas1 Cin
Islam eserlerini 6ncelikle Cinceye dogru gevirme gayreti igerisinde olmuslardir. Daha
sonra yapmis olduklar1 calismalar kendilerinin eser vermesine ve Cinli Miisliiman
alimlerin kalemlerinden ¢ikan Cin Islam eserlerinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. (Bkz.
Yang, Xiaochun, Yuan Ming Shiqgi Hanwen Yisilan Jiao Wenxian Yanjiu, Zhonghua

Shuju Chuban She, Beijing 2012, ss.236-237.)
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kavramlar1 kullanmaktan c¢ekinilmezken, bazi kavramlarin kullanimlart uygun
bulunmamustir. Yapilan bu ¢alisma igin Islamiyet’i Konfiicyiis diisiincesine ait kavram

ve tanimlamalar ile anlatmak anlaminda “Yiru Hui Tong (#/#% £:48)” veya “Huiru Hui
Tong (/7%= 48)” denilmistir. Daha sonraki yillarda ise Islamiyet ile Konfiigyiisliik
arasindaki etkilesim manasinda “Huiru ([Fl{%)” kullamlmistir. Bu etkilesimin gergevesi

kiiltiirel alanda etkisini gostermistir.8’

Daha oOnce bahsettigimiz gibi Huiru kavramini ilk ortaya atan isim Kuwata
Rokuro adli Japon bilim insanidir. Ancak bu ¢aligma ortaya atildigi yillarda yeteri ilgiyi
gorememistir. 1990’11 yillardan sonra Miisliiman Cinliler {izerine yapilan ¢aligmalarda
Huiru akimi g¢aligmalarini incelemeden c¢alismalarin ayagmin akademik bir zemine
oturmayaca@l anlasilmistir. Dolayisiyla Ming Hanedanligi’'nin son doénemlerinde
baslayan bu akim daha sonra Cinli Miisliimanlarin Islam anlayisinda ¢ok etkili olmustur.
Cin simirlar1 disinda Huiru alaninda en 6nemli ¢alismay1 yine bir Japon bilim insan1 olan
Sachiko Murata yapmustir. Sachiko Murata Cin Islam tarihinde énemli yer tutan,
“Chinese Gleams of Sufi Light” ve “The Tao of Islam” eserleri ile bizlere Huiru
hakkinda essiz bilgiler sunmakta olup bir¢ok akademik ¢alismanin temelinde yer
almistir. Sachiko Murata “Chinese Gleams of Sufi Light” adli eserinde bizlere
Islamiyet’e ait kavramlarin Cin Konfiigyiis diisiincesine yakin entegrasyonunu ve
sentezini gosteren Cinli Misliiman alimlerinin eserlerini sunmaktadir. Eserinde iki

onemli Cinli Miisliiman alim {izerinde durmaktadir. Bunlar; Wang Daiyu (1590-1658 )

187 Kiiltiirel etkilesim karsilikli referans gosterme, elestiri ve soru-cevap yoluyla
olabilmektedir. Bu asamalar dogal siirecinde ilerler ve arti ve eksileri ile birlikte

degerlendirilir. Sonugta iki kiiltilir arasinda ortak olan veya olmayan degerler bulunur.
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ve Liu Zhi (Liu (1662-1730)’dir. ¥ Giiniimiizde Huiru ¢alismalarin onciiliigiinii
modern Neo-Konfiigyiis diisiincenin temsilcilerinden olan bilim insan1 Du Weiming (41
#4EHH) yapmaktadir. Weiming, Islamiyet hakkinda soyle demistir: “Dini gelenekleri
uzun siiredir devam eden ve ayni zamanda diinyamn en hizli biiyiiyen dini Islam'dir.
Ozellikle Batilasmanin etkisiyle Modern Batida en yanhs anlasilan dindir. Bati,
Miisliimanlart  bir elinde Kuran, bir elinde kilic zanniwla barbar olarak
tammlamaktadir.” *®° Weiming 6zellikle Cin tarihinin derinliklerinden gelen cok
kiltirliiliik ve bu kiiltiirler arasinda yasanan etkilesimi agiklarken Cin’in tinlii sosyologu
Fei Xiaotong’un (%¢3%18) “Herkesin kendi kiiltiirii kendi icinde giizel olandir, herkes
birbirinin kiiltiiriine saygt duyar ve bunu bilir ona gére davranirsa, yeryiizii bir biitiin
olur. "% szii ile her kiiltiiriin kendi icinde 6zel oldugunu, gergek birlik ve beraberligin

ancak karsilikli sayg1 igerisinde kazanilacagini savunmaktadir.

Huiru ( [9] 1% ) kavrami bazi Ingilizce ve Tiirkce calismalarda 19t 192 193

“Konfiigyanist Miisliiman” olarak ¢evrilmistir. Ancak bu cevirinin ¢ok dogru olmadigi

188 Zhou Xijuan, “Review Article Islamic Theology in Chinese Culture”, Translation
and Transmission”, Edebiyat, Vol. 13 No. 2, 2003, s.245.

189 Du Weiming’in bu sézii Yang Huaizhong’un “Ruxue Yu Yisilan Wenming Jiehe De
Xiandai Yiyi” adli makalesinden alinmistir. (Bkz. Yang Huaizhong, a.g.m., ss. 6-7.)

190 Fei Xiaotong’un bu sozii Yang Huaizhong’un “Ruxue Yu Yisilan Wenming Jiehe De
Xiandai Yiyi” adli makalesinden alinmistir. (Bkz. Yang Huaizhong, a.g.m., s.7.)

1 Elvida Unal, “Cin Tarz Islam: Konfiicyanist Miislimanlik (Hui-Ru)”, TYB
Akademi, , 20. Say1. 2017.
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kanaatindeyiz. Ciinkii Huiru kavraminda Hui ([7]) imi Islamiyet anlamima gelmektedir.
Aymi sekilde Ru (f#%) imi Konfiigyiis ekoliinii belirtmektedir. Burada Hui imine
Miisliiman anlami; Ru imine ise Konfligyanist anlami yiiklemek miimkiindiir. Ancak bu
tarz kavramlar kisisellestirmeden daha ¢ok diisiinceleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Ornegin;
Huiru gibi Xiru (#if#%) kavrami da vardir. Burada Bati ve Konfiigyiis diisiinceleri 6n

plana ¢ikarilmakta ve bu iki diisiince arasindaki etkilesim konusu islenmektedir. Bundan
dolay1 Huiru kavram ile de Islamiyet ve Konfiigyiis diisiince ekoliiniin birbiri ile olan
etkilesimi konu alimmmistir. Ozetle; hem anlam hem de mana agisindan Konfiigyanist
Miisliiman demek ¢ok dogru degildir. Eger illa ki diisiinceden ¢ok bu etkilesimi veya
ekolii takip eden kisiler iizerinden kisisellestirme yapilacaksa en gilizel tanimlama “Cinli
Miisliiman” veya “Konfii¢yanist Soylemli Miisliiman” olabilir.. Biz ¢alismamizda Huiru

icin “Cin Islam Hareketi” ¢evirisinin daha dogru ve anlasilir olacag: diisiincesindeyiz.

Konfiigylis diislincesinin kavram ve tanimlamalarinin dogrudan veya dolayl

yoldan kullanilarak Islamiyet’in anlatilmasma “Konfiicyiisciiliikle Islam’t A¢iklama (&{

192 Esra Ciftci, “Islam ve Konfiicyanizm Baglaminda Konfiicyanist Miisliimanhigmn
Dogusu ve Gelisimi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)”, Marmara Universitesi,
2015.

193 Wu Maerjiang, Nuh Arslantas, “Klasik islim Eserlerinin Cince’ye Terciime
Faaliyetlerinin Cin’de Islamiyet’in Gelisimine Katkis1”, Edebali Islamiyat Dergisi,
C.2, S. 4, 2018, ss.53-81.; Wu Maerjiang, Cin Kaynaklarima Gore Manc¢u (Cing)
Hanedam1 Déneminde (1644-1911), Cin’de Islimiyet (Yaymlanmams Doktora

Tezi), Marmara Universitesi, 2018.
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1% 12 Z8)” denilmistir. Diger bir deyisle; Islamiyet’i anlatmak icin Miisliimanlar
Konfiicyiis, Daoist ve Budist dil imgelerini kullanarak Islam literatiiriinii anlatmak
istemislerdir.’®* Bu tarz anlatimlar asirlardir Cin’de yasayan ve Arapga, Farsca dillerini
¢ok az bilen veya hi¢ bilmeyen Cinli Miisliimanlara islamiyet’i anlatma gabas1 igindedir.
Ming ve Qing dénemlerinde Islamiyet’in farkli bir aydin smifi olusmustur. Boyle bir
aydin smifi daha 6nceki hanedanlik donemlerinde goriilmemistir. Ciinkii bu aydin sinifi
bu model ile akademik eserler vermistir. Akademik diinya daha sonra bu yapilan
calismalar1 “Cince ceviri hareketi (JX X 1FZ152))” veya “Konfiigyiisciiliikle Islam’1
aciklama hareketi ( L /7% 22815 z))” olarak adlandirmistir. Cin islam anlayisinin

olugmasini saglayan Cinli Miisliiman alimler Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlari
odiing alarak Islamiyet’i anlatmanin yaninda 6zellikle insan, evren, esya, 6z ve yaratilis
konular1 {izerine ciddi bir entelektiiel etkilesim igerisinde bulunarak Cin Islam
felsefesinin temelini atmislardir. Bundan dolayr Sun Zhiwei ve Xu Zhangju’niin bu
konu iizerine yapmis oldugu ortak c¢alismada “Huiru hareketini benimseyenler hem
Allah’in bir oldugunu bilir, hem de Cin geleneksel diisiincesinin tasiyicilaridir.”%
vurgusu yapilmistir. Ornegin; Hem Wang Daiyu hem de Liu Zhi’nin eserlerinde, Neo-
Konfiigyiis etkisinin gii¢lii oldugu goriilmektedir. Her ikisi de Islami ogretileri

yorumlamak i¢in Konfligylis¢iilik terimlerini ve kavramlarini 6diing alarak

kullanmislardir. Konfiigyiis diisiincesinden yogun bir sekilde faydalanilirken, Daoist ve

194 Kristian Petersen, The Heart of Wang Daiyu’s Philosophy: The Seven Subtleties

of Islamic Spiritual Physiology, Journal of Sufi Studies 2, 2013, s.177.

195 Sun Zhiwei, Xu Zhangju, “Huiru:Zhongguo Musilin Xuezhe De Renge Tezheng”,
Xibei Di Er Minzu Xueyuan Bao, Vol.3, C.67, 2005, s.27
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Budist diisiincelerinden daha az faydalanilmistir. Islam diisiincesinin ve Cin geleneksel

diisiincesinin bu tiir sentezi Cin Islam tarzin1 olusturmustur.1%

Huiru hareketi c¢atis1 altinda yapilan akademik calismalar ile birlikte Cin’deki
Miisliman kimligi hem yerellesme hem de milletlesme agisindan farkli bir evreye
girmistir. Yasanan bu durumu biraz agacak olursak; Miisliimanlar Tang Hanedanlig
doneminde misafir, Song Hanedanligi doneminde kiigilk Miisliiman gruplar, Yuan
Hanedanligi doneminde Bati Bolgeleri’nden gelen ve Cin’in dort bir yerine yayilan
farkli irklardan olusan Miisliiman gruplar, Ming Hanedanligi donemine gelindiginde ise
Miisliiman kimliginin yaninda Cinli kimliginin de yavas yavas kazanildigi Miisliiman
gruplar haline gelmislerdir. Miisliimanlar, Ming Hanedanligi’nin son zamanlarindan
itibaren Cinli Miisliiman kimligini benimsemeye baglamiglardir. Gelinen bu nokta Li
Chaoran’in “Ming Dai Musilin De Hanwen Zhushu Yu Rujia Sixiang” g¢alismasinda:
“Ming doneminde Miisliiman ve Cinlilerin evlenmesi ile birlikte birka¢ nesil sonra
Miisliimanlarin ¢ogu Cince isim almiglardir. Ayrica Miisliimanlar Cinceyi ¢ok akici bir
sekilde konugabilmekte olup disardan bakildiginda Cinlilerden ayirt edilmesi hi¢ de

9197

kolay olmamustir. seklinde vurgulamistir.

Sun Zhiwei ise ¢alismasinda bu Miisliman kimligi ile ilgili sunlar1 sdylemistir:

“Miisliimanlarin yasadiklar: bu degisim, Miisliimanliktan hakiki Miisliimanliga, oradan

19 Zhou Xijuan, a.g.m., 5.245.
17 Li Chaoran, “Ming Dai Musilin De Hanwen Zhushu Yu Rujia Sixiang, Huizu
Yanjiu, Vol.2 No. 62, 2006, s. 7.
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da Huiru Miisliimanligina bir gegistir. Miisliimanliktan hakiki Miisliimanlhga ge¢is zor
olsa da en zoru hakiki Miisliimanliktan Huiru Miislimanligina gecistir. Clinkii
Miisliimanlik ile hakiki Miisliimanlik kendi iginde olusan derinlemesine bir yonelimdir.
Ancak Huiru olmak ise farkli bir kiiltiirde kendin olabilmektir.”**® Bu durumu soyle
aciklayabiliriz: Miisliiman olmak dini bir kimliktir. Hakiki Miisliiman olmak ise kiginin
i¢ diinyasina ait baska bir kimliktir. Cinli Miisliiman olmak ise bir dig kimliktir. Bu
kimlik arayisinin Ming Hanedanligi’nda ortaya ¢ikmasinin en 6nemli nedenlerinden biri
Ming Hanedanligi’nm1 donemini anlatirken de iizerinde durdugumuz azinlik uluslarin
Cinlilestirilmesi diyebilecegimiz kanunlardir. Ming donemi oldukga ilging bir donemdir.
Ciinkii bu dénemde sadece Cin geleneksel diisiincesini kullanip Islamiyet’i anlatma
cabas1 yoktur, ayn1 zamanda Cin geleneksel diisiincesini kullanip bati medeniyetini ve
diger dinleri anlatma gayreti ve ¢abasi vardir. Bundan dolayr Ming donemi Cinlilesme
politikasinin zirve yaptigi donemlerden biri olmustur. Bu nedenle Ming doneminin
entegrasyon doneminden daha ¢ok asimilasyonun yasandigi bir donem oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ma Mingliang, “Yisilanjiao De Zhongguo Hua Yu “Yi Ru Quan Jing” adl
calismasinda Cin Islam anlayismin cok dogal oldugunu vurgulamak icin “tohum”

benzetmesi tizerinden su 6rnegi vermistir:

“Nasil ki bir tohumun farkl iilkelerde ve iklim kosullarinda verdigi meyve

farklilik arz etmekte ve o bolgenin topraginin ozlerini alarak rengini, kokusunu ve tadini

198 Sun Zhiwei, a.g.m., s.28.
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veriyorsa, Islamiyet de aynen bunun gibi diinyanin dort bir yamna yayildiktan sonra
bulundugu iilkenin Islam anlayisi ile o iilkelerde yasamaya devam etmistir. Ornegin,
Iran’wn, Tiirkiye nin, Pakistan’in, Endonezya’min vb. iilkelerin kendilerine has Islam
anlayislart vardir. Ozii itibariyle ayni olan ancak yorum farklarimin oldugu bir anlayis
diyebiliriz. Cin Islam tarzimn  olusmasi iki yonlii olmustur. Birincisi; Cinli
Miisliimanlarin  zaman igerisinde dogal bir sekilde kendilerini yansitan bir tarz
olusturmasu, iKincisi ise; Cinli Miisliiman dlimlerin bu genel gidisatin akademik alt
vapisini yapmasidir. Cin’e disaridan gelen dinlerin hepsi bir sekilde Cin tarzi ile
sekillenmigtir. Diger bir deyisle yerellesmistir. Ornegin; Budizm Cin’e M.O. 6. yiizyilda
girmistir. Mensei Hindistan olan Budizm gegen siire zarfinda Cin diistincesinden
etkilenerek adeta yeni bir Budizm dini olusturmus ve Cin’in en ¢ok inanilan dinleri
arasina girmeyi basarmigtir. Boylelikle Budizm ve Cin birbirini tamamlayan iki par¢a
haline gelmistir. Hristiyanlik ve Cin geleneksel diistincesi arasinda biiyiik farklar

olmasina ragmen Hristiyanlik dahi Cin tarzini olusturmugtur”*%

Yukaridaki tohum 6rneginde oldugu gibi Islamiyet Tang Hanedanligi’nda
“misafir’ olarak adlandirilan Miisliimanlar Ming doénemine geldiginde Huizu olarak
adlandirilmistir. Bu donemden sonra Miisliimanlarin Cin’de misafir olmaktan ¢ikmis ve
Cin’de evi olan ev sahibi konumuna ge¢mislerdir. Islamiyet’in Cinlilesmesi,
yerellesmesi veya Cin tarzi Islam’m olusmasi tanimlamalarmin hangisini kullanirsak
kullanalim Islamiyet Cin smurlar1 igerisinde gegirmis oldugu zaman dilimi icerisinde

Cin’in diislince, kiiltiir, edebiyat, felsefe vb. bircok alaninda Cin’in renginden,

19 Ma Mingliang, ag.m., ss.53-54.
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kokusundan, deseninden ve dokusundan etkilenmistir. Bu etkilenmenin zirve yaptigi

donem ise Ming Hanedanligi’nin sonu ile Qing Hanedanligi’nin basidir.

Ozetlersek; Huiru alaninda yapilan bu calismalar ile Cin Islam anlayis1 gelismis
ve belli bir eksen lizerine oturmustur. Bu yapilan ¢aligmalara olumlu bir agidan bakmak
oldukca kolaydir. Ancak bu ¢alismalarin olumsuz yonlerinin olmadig1 veya saglam bir
temel iizerine oturdugunu sdylemek ¢ok iddiali olmaktadir. Ozellikle Cin’de yapilan
Huiru ¢alismalarma olumlu bakmakta ve desteklemektedirler.?® Ancak Miisliimanlarin
sadece inanclarina bakarak etnik bir ulus olusturulmasi Miisliimanlar i¢erisinde bulunan
birgok etnik grubu kendi igerisinde eritmistir. Yapilan birgok ¢alismada bu hareketin
dinin 6ziine dokunmadigi, sadece Islamiyet’i anlatirken Cin geleneksel kiiltiiriine ait
kavramlarin kullanildigi vurgulanmistir. Ancak bu iddia genelde Sinoloji alaninda
yapilan calismalarda mevcuttur. Biz ise ¢alismamizda Cince kaynaklarin yaninda Cin
smirlar1 disinda yapilan ¢alismalari inceleyerek bir sonuca ulasmaya calistik. Yapilan
bu ¢alismaya gore; Ming donemine gelindiginde, Miislimanlarin az bildigi Arapga ve
Farsca neredeyse unutulmustur. Boylece Miisliiman alimlerin disinda Arapga ve Farsca
bilen Miisliiman sayis1 azalmis ve Cince Islamiyet’i 6gretmek bir segim degil
zorunluluk haline gelmistir. Islamiyet’in Cince anlatilmasi zorunlulugunun ortaya
cikmasi ile birlikte teoloji alaninda soyut kavram ve tanimlamalari anlatmak i¢in Cin

geleneksel diislincesinin kavram ve tanimlamalar1 kullanilmistir. Dogasi itibariyle

200 Bkz. Jin Yijiu, Wang Daiyu Sixiang Yanjiu, Minzu Chuban She, Beijing, 2008;
Hua Taowen, “Wenming Duihua: Zhongguo Musilin Yu Fei Musilin De Duihua”,
Huizu Yanjiu, No.4, 2002, ss.38-43; Bai Jianling, “Lun Yisilanjiao De Zhongguo Hua
Yu Huizu Hua”, Huizu Yanjiu, Vol. 1, No.89, 2013, s5.68-73.
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Islamiyet’i anlatmak icin kullanilan kavramlar Islam terminolojisini bire bir anlatmak

yerine daha ¢ok aciklama kisimlarinda kullanilmastir.

Yukaridaki anlatimlarimizda Huiru i¢in Konfiigyiis kavram ve tanimlamalar ile
Islamiyet’i anlatma gayreti ve Islamiyet ile Konfiigyiisciiliik arasindaki etkilesim
tizerinde durduk. Ancak sunu iyi biliyoruz ki Cin felsefe tarihinde Konfiigyiisciiliik ilk
giinkli anlam ve muhtevasi ile glinlimiize ulasmamistir. Diinya {lizerinde bir¢ok diigiince
ekollerinde oldugu gibi degisime ugramistir. Qin Hanedanligi sonrast Konfligylis
diisiincesi ile Song Hanedanligi Konfligylis diislincesi birbirinden farklidir. Konumuz

acisindan atif yaptigimiz Konfiigyiis diisiincesi Song ve Ming donemlerine aittir.

3.3.1.Medrese Egitimi (2EHEF)

201

Islam tarihinde suffe mektebi®®! ile baslayan egitim modeli tarihte énemli bir

yere sahiptir. Daha sonraki donemlerde diinyanin dort bir yaninda belli bir sistem

201 Sozliikte “golgelik” anlamma gelen suffe, Mescid-i Nebevi’nin giris kisminda
Medine’de evleri ve kalabilecek yakinlar1 olmayan sahabilerin barinmasi i¢in yapilan
mekanin adi olmustur. Burada kalan ve ¢ogunlugu muhacirlerden olusan topluluga
“ashabii’s-Suffe / ashab-1 Suffe” veya “ehlii’s-Suffe / ehl-i Suffe” denilmistir. Suffe,
ashab-1 Suffe’nin vakitlerini Restlullah’1 dinleyip ondan Islim’in esaslarii 6grenerek
gecirmeleri dolayisiyla kisa zamanda bir egitim kurumu haline geldi. Zaman zaman
Kur’an’in niizliine sahit olan Suffe ehli, Hz. Peygamber’e sorular sorarak bir¢ok
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icerisinde geliserek devam eden bu egitim gelenegi yiizyillar boyunca Islamiyet’in
Ogretildigi egitim alanlart olmustur. Ming Hanedanligi doéneminde toplumsal ve
ekonomik refahin artmasiyla birlikte Miisliiman niifus ve cami sayisi artmistir. Bundan
dolayr miiderris ve imam ihtiyact artmustir. 16.yiizyila gelindiginde islami egitimin
verildigi medreselerin kurulmasi bir zorunluluk olmustur.?°2 Bu zorunlulugu sdyle tarif
edebiliriz: Ming donemine gelindiginde, Cin sinirlari igerisinde yasayan Miisliimanlar
Kuran-1 Kerim’i anlamiyorlardi. Diger bir deyisle; anlam ve mana Miisliimanlig1 yoktu,
bunun yerine lafizlarda kalan bir Miisliimanlik yasaniyordu. Bu durumu en giizel
anlatan tablo 1536 yilinda Quanzhou’da bir eve asilmis olan “Miisliimanlar artik
Kuran’t anlamiyorlar, daha kétiisii anlamak igin istekli de degillerdi.” yazisidir.?%

Ay sekilde Ming Hanedanligi’nin son donemlerinde 1522-1597 tarihleri arasinda

meselenin aydinlanmasina vesile olurdu (Buhari, “Salat”, 84). Ashab-1 Suffe’nin egitim
ve Ogretim isleriyle bizzat ilgilenen Restlil-i Ekrem Suffe’de dersler veriyordu. Ayrica
onlara yaz1 yazmay1 ve Kur’an okumay1 6gretmek lizere Ubade b. Samit gibi hocalar
tayin etmisti. EbG Hiireyre, diger sahabilerin neden kendisi kadar hadis rivayet
etmediklerini soranlara muhacirler ¢arsida ticaretle, ensar da mallar1 ve miilkleriyle
mesgulken ehl-i Suffe’den biri olarak ResOlullah’in yanindan ayrilmadigini, diger
sahabilerin bulunmadigi meclislere katilip onlarin duymadigi hadisleri duyup
ezberledigini soylemistir (Buhari, “Biiya”, 1). (Bkz. “Suffe” Maddesi, TDV Islam

Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/suffe Son Okunma Tarihi: 29.09.2019

Saat: 15.46.)
202 Gao Zhanfu, Li Zhijian, a.g.e., s. 22.
203 Gao Zhanfu, a.g.e., $5.27-28.
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yasamis olan Hu Dengzhou (#H % #])?%4?% tarafindan kurulan medrese Miisliimanlar

icin Islamiyet’i 6grendikleri yerler olmasinin yani sira, imamlarin ve Alimlerin yetistigi
bir egitim yuvast halini almistir. Bu medreseler caminin icerisinde bulunan ve belli bir
egitim programi olan bir kurum olarak gorev yapmistir. Burada egitim genel olarak
ilkokul ve tiniversite diyebilecegimiz iki farkli sinifa ayrilmaktadir. Bunlardan ilkokul
dedigimiz sinif 6-7 yaslarinda olan cocuklara genel Islam bilgisinin ogretildigi;
tiniversite olarak tabir ettigimiz simif ise Kur’an, hadis, kelam, mantik, ahlak, Arapca dil
bilgisi vb. 13 eserin okutuldugu akademik bir boliimdiir.2®® Medresede egitim dili
Arapga, Farsca ve Cincedir. Ancak bunlarin yaninda farkli bir dil olustugunu
sOyleyebiliriz. Bu dilin olusmasindaki nedenler bir¢ok Miisliimanin Arapca ve Farsgay1
bilmemesi ya da biliyorum diyenlerin tam anlamiyla bu iki dile vakif olmamasindan

kaynaklanmaktadir. Bunun sonucunda da “xiaojing (#/A#£%)” veya “xiao’er jing (/L

#7)” adi verilen medrese dili olusmustur. Bu dil sayesinde Cince imleri kullanarak

204 Hu Dengzhou (i), hem geleneksel Cin egitimi hem de Islam egitimi almus
Cinli Miisliiman alimdir. Xianyang’in Wei (J&FH V& 3) sehrinde dogmustur. Cin’in
disina ¢ikarak Islam egitim modellerini arastirdig: rivayet edilmektedir. Yapmis oldugu
bu seyahatte Orta Asya’ya ugradigi ve oradan da Mekke’ye kadar gittigi soylenmektedir.
Cin’e tekrar doniisii ile birlikte Islamiyet’in Cince anlatilmasi gayreti ve cabasi
icerisinde olmustur. Bu gayret ve cabanin en somut sonucu ise Cin tarzi Islam
medreseleri kurmasidir. (Bkz. Gansu Sheng Minzu Yanjiu, Xibei Yisilan Jiao Yanjiu,
Gansu Minzu Chuban She, 1985, s5.230-233.)

205 Hu Dengzhou (#3% ) erken yaslarda Cin geleneksel egitimi almis, daha sonra ise
Islami ilimler egitimi almistir. Bu yoniiyle tam bir Cinli Miisliiman egitimcidir. (Bkz.
Zhongguo Yisilan Jiao Xiehui, 2012.5.171.)

208 Zhongguo Yisilan Jiao Xiehui, a.g.e., .5.184.
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Arap harflerinin seslendirilmesi saglanmistir.?9”2%® Zaman igerisinde bu tarz medreseler
Miislimanlarin yasadiklar1 diger bolgelerde de agilmistir. Medreseler, Miisliimanlar
acisindan oldukg¢a onemli egitim kurumlar1 olmakla birlikte, gelecekte olusacak Cin
Islam akademisinin alt yapisimin olusturulmasina biiyiik katki saglamistir. Ancak
medreselerin tarihine baktigimizda olumlu ydnlerinin yaninda eksik noktalarini da
gormekteyiz. Ornegin, medreseler kendilerini yenileme noktasinda olduk¢a yavas
kalmiglardir. Ayni sekilde verilen egitim giiniin sartlarindan ¢ok uzak ve soyut

kalmistir.2%

Cin Islam anlayisinda Ming Hanedanligi’nda baslayan koklii degisiklikler ve
Cinli Miisliiman alimlerin kendi degerlerini de kullanarak Islamiyet’i anlatmaya
baslamasi ile Cince c¢eviri hareketi baslamistir. Bu hareket, Hu Dengzhou’un
onculigiinii yaptig1 Cin tarzi medrese egitimi ve Wang Daiyu’niin onciiliigiinii yaptigi
Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlari ve tanimlamalari kullanarak Islamiyet’i
anlatmasiyla  baslamistir. Bu  hareket “Cin  Islam Rénesans’t” olarak da

adlandirilmistir. 2% Cin tarzi medrese egitimi ayni zamanda Cin’de Islam egitimi

207 Chen Dongmei, Huizu Guji Wenxian Yanjiu, Ningxia Renmin Chuban She,
Yinchuan, 2015, s.81.

208 Xiaojing (/A #%) veya xiao’er jing (/N JL##) kullanimimi rneklerle agiklamak faydali
olacaktir. Ornegin; imam (yimamu 435 H), iblis (yibulisi A/ B 4), tabut (tabuti £
Ai#) vb. (Bkz. Qiu Shulin, a.g.e., s.263.)

209 Qju Shulin, a.g.e., .357.
210 Bai Jianling, “Lun Yisilanjiao De Zhongguo Hua Yu Huizu Hua”, Huizu Yanjiu,

Vol. 1, No.89, 2013, s.70.
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alaninda bir birliktelik olusturmasina katki saglamistir. Ciinkii Cin simirlart igerisinde
Shanxi ekolii (B 1), Lanzhou ekolii (==/11), Dongnan (%) ekolii vb. ekoller

bulunmaktadir. Bu ekollere bir ¢at1 olarak Cin tarzi medrese egitiminin kazandirilmasi
ile birlik saglanmaya ¢alistimistir. 21! Cin’de Cin tarz1 islamiyet’in olusmasinda Shanxi

(B:78) ekolii ve Jinling (4:F%) ekollerinin katkisi oldukga biiyiiktiir. Cin Islam tarzi

212213

anlayisini etkileyen diger bir faktor ise Sufizm olmustur.?%?'® Bircok inang sistemi

211 Cin tarz1 medrese Cin Islam anlayisiin iizerinde oldukca etkili olmustur. 1901

yilinda Cin Islam Ekolii, Gansu eyaletinin Lintan bdlgesinde Ma Qixi (& 5 /)
tarafindan kurulan Xi Dao Tang (PHiE %) Medresesi tarihten aldig birikimle yeni bir

egitim sitemi ile birlikte yeni Miisliiman modeli ortaya koymayi hedeflemistir. (Bkz.
Gao Zhanfu, “Zhongguo Yisilanjiao Xidaotang Yanjiu De Huigu Yu Pingshu”, Shije
Zongjiao Yanjiu, No.4, 2002, s. 137.) Calisma konumuzun ddénemsel sinirlarini

geememek icin bu konu hakkinda ¢ok fazla detaya girilmemistir.

212 Sufizm ile ilgili ¢ok gesitli tarifler yapilmistir. Bunlarin 6nemli bir kismu tarifi
yapanin o anki manevi halini ya da muhatabinin i¢inde bulundugu manevi durum
cercevesinde ona vermek istedifi mesajin Ozelliklerini yansitmaktadir. (Bkz.

https://islamansiklopedisi.org.tr/sufi Son Okunma Tarihi: 23.09.2019 Saat: 15.14.)

213 «“Sufilik, ya da sufizm, Ortagag Miisliiman toplumunda kok salmis ve yayilmis gesitli
sosyopolitik, dini-felsefi akimlar1 birlestiren bir kavramdir. Bu s6z altinda baska baska
akimlar yasamis ve faaliyet gdstermistir. Iste bu yiizden tasavvuf deyince diisiincemizde
tek bir biiyiik, bir bicimli kavram degil, bagska bagka bi¢imli, ¢ok yonlii bir kavram
olusur. Buradan da su sonuca varilir ki, sufizm bir ¢erceve veya dairede degil, cesitli
kosullarda, c¢esitli zaman ve mekan igerisinde her tiirlii insan, sinif ve tabakalarmin
sosyal ortamdan olusan arzu ve isteginin pesinde, yalniz kendisinden onceki dini ve
felsefi diisiince ve hareketlere degil, hatta kendisinin diinlinden (ge¢misinden), yeni
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kendi sinirlari igerisinde bir mistizim barindirmaktadir. Cin’de Song Hanedanliginin son
donemlerinde mistizm oldukca revacta olmustur.?!® Cin Islam tarihi agisindan Islam
mistisizmin kabul gérmesinde Cin kiiltiir koklerinde var olan mistizmin de etkili oldugu

sOylenilebilir. Diger bir deyisle Cin cografyasi mistizme yabanci degildir.

Sufizm akademik olarak Cin tarzi medrese siStemlerinin kurulmasiyla birlikte
Cin Islam tarzinin olusmasinda énemli bir unsur olmustur. Ozelikle sufizm sonrasi

yazilan Islam eserlerinde metafizik boliimiiniin énemli bir yeri vardir.?!’?!®  Cin’de

anlam vermeye calismustir.” (Bkz. Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde iInsan—
Diinya Miskisi”, Tt asavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l. 8, Say1. 18, 2007,
s.191))

214 On yedinci yiizyildan itibaren Cin’e Sufi tarikatlar girmeye baslanmistir. Ozellikle
Kadirlik ve Naksibendilik Cin’de yaygin olan sufi tarikatlaridir. (Bkz. Alexander Wain,
a.g.m., s.29.)

215 17. yiizyilin sonlarinda genellikle Orta Asya hattindan Cin’e giris yapan sufizm hizl
bir sekilde Cinli Miisliimanlara niifuz etmistir. Ozellikle Naksibendi ve Kadiri tarikati
Cin Islam tarihinde olduk¢a etkili olmustur. (Bkz. Dru C. Gladney,
“Islam in China: Accommodation or Separatism?”,The China Quarterly, Vol:174,
2003, s. 454.)

218 Hodgson Marshal G. S. , islam’mm Seriiveni (3 Cilt), iz Yayncilik, Istanbul, 2.

Cilt,s.220.

277hou Xiefan, “Sufi Orders and Chinese Sufism”, International Congress On

“China and The Muslim World: Cultural Encounters, Istanbul, 2014, s.153.
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baslayan Islam eserlerinin Cinceye aktarilmasi, diger bir deyisle Cince ceviri hareketi
Islamiyet’in bir anlamda yerellesmesini saglamistir. Bu harekette dikkat edilen en
onemli unsur ise itikadi ve imani sartlardan ddiin vermeden Islamiyet’i Cin geleneksel
kiiltiiriiniin yiizlerce yillik birikimi ile anlatma ¢abasidir.?!® Raphael Israeli “Cin deki
Miisliimanlar Bir Kiiltiirel Catisma Arastirmasit” adli eserinin giris boliimiinde soyle

yazmigtir:

“Hristiyanlik ve Islam asiwrlardir birbirlerinin bogazina sarimislardw. Her
haliikarda, her iki din de aym tanriya inaniyordu, aralarinda anlagsmaziik olan gsey,
Tanrvn kimin yaninda olduguydu. Cin’de ise durum hi¢ de boyle degildi. Cinliler ne
Tanrt ne peygamber ve ne de Kuran biliyorlardi. Cinli Miisliiman dlimler Islamin ne
oldugunu Cinlilere, dinlemek istedikleri dlgiide, anlatabilmek i¢in Konfiigyanist

mecazlar ve terminoloji kullanmak zorundaydilar’**°

Ayni eserde Cinli Miisliimanlarin kimliklerini tanimlama igin ise su ifadelere yer

verilmistir:

218 Medrese egitimde okutulan 13 klasik eserlerin igerisinde sufizmi konu alan ve
aciklayan eserler de mevcuttur. Bundan dolay1 diyebiliriz ki Sufizm’in de Cin Islam
anlayisina olan etkisi azzimsanmayacak kadar biiyiiktiir.

219Jin Yijiu, a.g.e., s.2.

220 Raphael Israeli, a.g.e., s.17.
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“Cinli Miisliimanlar digsal olarak Cinli gibi davranwr, Cince konusur,
birbirlerini Cince isimlerle ¢cagirir ve Cinli giysisi giyerler. Ancak i¢sel olarak
Miisliiman gibi davranir, ibadet icin ozel giysilerini giyerler, birbirleriyle Arap¢a
selamlagsirlar, birbirlerine Arapg¢a isimleriyle hitap eder, ibadet i¢cin Mekke'ye yonelir
ve yliksek derecede bir kiiltiirel kaynasma sergilerler. Kisacasi; disarida Cinli, icerde
Miisliiman olma girigimleri nedeniyle, davraniglart onemli bir uyumsal énem kazanir.
Cinli Miisliimanlar, asimilasyon faktoriiniin baskisi altinda Cin maddi kiiltiiriine
genellikle olumlu yanit vermisler, ancak manevi ya da ideolojik kirlenmeye haywr

demiglerdir.”??1%??

Cin Islam tarzinin olusmasinda iki énemli baslik vardir. Bunlardan biri Cin tarz
medrese egitimidir. Digeri ise asirlar boyunca belli bir birikim ile yazilan Cince
eserlerdir. Bu iki baslik gegmisten giiniimiize olusan Cin Islam tarzinin iki ana diregidir.
Yukarida Cin tarzi1 medrese sisteminden bahsettik. Simdi ise Cince eserler iizerinden

konumuza devam edecegiz.

221 Raphael Israeli, a.g.e., s.19.

222Raphael Israeli eserinde soyle bir anekdot aktarmistir: “Tayvanda Miisliiman bir
lidere acikca, kendisini once Cinli olarak mi1, yoksa Miisliiman olarak m1 gordiiglinii
sordum tedirginlesti, tereddiit etti, sonra bana dogru egilerek bir fisilt1 halinde
mirildandi: “Cocuklarimin herhangi bir yabanci iilkeden Miisliimanla evlenmelerine
izin verebilirim, ama asla Cinli bir gayrimiislimle evlenmesi s6z konusu olamaz.” (Bkz.
Raphael Israeli, 2003, s.43.)
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Cince eserler iki sinifa ayrilmaktadir. Birincisi, [slam Alimlerinin Islam
diinyasina ait olan eserlerinin ¢evirisinin yapilarak olusturuldugu eserler, ikincisi ise;
Islam alimlerinin Cince olarak kendilerinin bizzat yazmis olduklari eserlerdir. Asagidaki

tabloda yazar, eser ve yayin bilgileri yer almaktadir:
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Yazar Adr:

Eser Ad1

Wang Daiyu (F f51)

Zhengjiao Zhenquan (IE#(314), 1642

Qingzhen Daxue (3&E K 2%), ?

Xizheng Zhenda (75 1EH %), 1658

Zhang Zhong (5K H)

Guizhen Zong Yi (HE. & X), 1661

Si Pian Yao dao (VY% #i#), 1653

Ma Minglong (&5 B %)

Ren Ji Xingwu (iA CLEE1E), 1661

Ma Boliang (S1HR)

Jiao Kuan Jie Yao (i # %), 1678

Ma Junshi (7 52)

Wei Zhen Yaolue (TP E.ZiH%), 1661

Wu Zixian (ff-5%)

Xiuzhen Ming Yin (18352 5]), 1672

Guizhen Yao Dao (JHH % i#), 1678

Sun Ke’an (F)AJ FE)

Qingzhen Jiao Kao (& B #%), 1720

Ma Zhu (7F)

Qingzhen Zhinan (75 K5 1), 1683

Liu Zhi (X1%)

Tianfang Xing Li (K 5 P£#), 1704

Tianfang Dianli Ze Yao Jie(’K /7 #t 1L £ £ #), 1708

Tianfang Zhi Sheng Shilu (K 5 &£ 523%), 1721

Wu Gong Shiyi (FLI% X), 1710

Tianfang Zimu Jie Yi (K7 FBHi#E X), 1710

Tianfang Sanzijing (K7 =F%£), ?

Jin Tianzhu (&K 4E)

Qingzhen Shiyi (i HR:5E), 1783

Ma Fuchu (5 &%)

Si Dian Yao Hui (VU 4% 2x), 1859

Bao Ming Zhen Jing Zhi Jie (E iy EL £ ELf#), 722

223 |_j Chaoran, 2006, ss.3-4.
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Yukarida tablo olarak verilen bu eserler Islamiyet’i Cince olarak anlatmak
isteginin sonucu olarak ortaya konulmus eserlerdir. Cince Islam eserleri denildiginde
akla gelen ilk ii¢c isim Wang Daiyu, Ma Zhu??* ve Liu Zhi’dir.??® Bu ii¢ isim Cin Islam

tarihi agisindan oldukg¢a 6nemli kisilerdir.

Huiru akimi &nciileri Islamiyet’i din ve fitrat iliskisi??® ¢ergevesinde ele alirken

ayn1 zamanda Cin geleneksel diisiincesi ile birlikte harmanlayarak Cin Islam cercevesini

olusturmus ve ¢ok kiiltiirlii bir Islam formati ortaya ¢ikmugtir.?%’

224 Ma Zhu (LhyE): 1640-1711 yillar1 arasinda yasamus Cinli Miisliiman Alimdir.

Soyunun seyit oldugu iddia edilmektedir. Cin Islam tarzinin olusmasinda biiyiik katkisi
vardir. Hem Cin geleneksel egitimi hem de Islami ilimler egitimi almistir. Eserleri tipki
Wang Daiyu ve Liu Zhi gibi halen deger gormektedir. (Bkz. Zhongguo Yisilan Jiao
Xiehui, a.g.e., ,s. 277.)

225 Lju Zhi (X%): 1665-1745 yillar arasinda yasamis Cinli Miisliiman alimdir. Daoizm,

Budizm ve Konfiigyanizm olmak iizere {i¢ dinde de uzmandir. Bundan dolay1r hem Cin
geleneksel kiiltiiriine hem de Islam kiiltiiriine olduk¢a hakimdir. Cin Islam anlayist
incelenecegi zaman eserlerine ilk basvurulacak kisiler arasindadir. Bundan dolay1
eserleri birgok akademik calismaya konu olmustur. (Bkz. Zhongguo Yisilan Jiao
Xiehui, a.g.e, s.281.)

226 Riim Suresi’nde fitrat iizerine su sdzler gegmektedir: “ O halde sen hanif olarak
biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmissa ona yonel Allah’in
yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(Bkz. Ram  Suresi, Diyanet Isleri Baskanhgn  Kur’an1  Kerim
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Wang Daiyu, Ma Zhu ve Liu Zhi gibi 6nemli isimler 6zii itibariyle Islamiyet’in
merkezinde durup ogretileri Cin geleneksel kiiltiirii dedigimiz Konfiigyiis diisiincesi ile
birlikte harmanlayarak yeni bir yol agmislardir. Bdylelikle islam ve Cin medeniyeti
arasinda bir etkilesim kurulmasini saglamislardir.??® Bu etkilesimin ana paydas: akil ve

hakikattir.

Cin Islam ekoliiniin 6ncii isimlerini Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlar ile
tanimlayacak olursak; bu iki kavram “xiusheng (/&%) ve “hongdao ( % &)”
kavramlaridir. “Xiusheng (7£4)”, bedeni ve zihnini gelistirmek anlamlarina gelen bu
kavram, Islamiyet’te nefsini ve diinyevi arzularini yenerek kamil insan mertebesine
cikmaktir. “Hongdao (%4#)” ise dogru yolda olmaktir.??® Boylelikle Islam diisiincesi
ile Cin geleneksel diisiincesini ayn1 dogrunun iki farkli yiizii olarak betimlemeye
calismiglardir. Yalmzca Islami eserleri okuyan ve Cin geleneksel diisiincesine ait

eserleri thmal eden de, tersini yapan da muhtemel gergegi kavrayamayacaktir. Kisi

mutlaka her iki tarafi da bilmelidir.2%°

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/R%C3%BBm-suresi/3439/30-32-ayet-tefsiri, Son

Okunma Tarihi: 16.03.2019, Saat: 19.11)
227 Alexander Wain, a.g.m., s. 25.

228 Yang Huaizhong, a.g.m., , s.7.

229 Sun Zhiwei, a.g.m., s. 27.

230 Raphael Israeli, a.g.e., s.49.
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Raphael Israeli “Established Islam and Marginal Islam in China from
Eclecticism to Syncretism” adli makalesinde bir camide bulunan amittaki Islam ve

Konfiigytisciiliik teorisinin kdkeni hakkinda sunlar1 yazmaktadir:

“Bilgelerin tek bir akil ve ayni hakikatleri vardir, bu yiizden birbirlerini siipheye
ver birakmadan ikna ederler. Diinyanin her yerinde, bu anlayisa sahip bilgeler ortaya
ctkmigtir. Peygamber Hz. Muhammed Konfii¢yiis 'den ¢ok sonra Arabistan'da yasadi.

Yasadigi donem ve topraklar farkli olsa da ayni akil ve hakikatlere sahiptiler.”?!

Yukaridaki ciimleleler ile islam diisiincesi ve Cin geleneksel diisiincesi farkli
cografyalarda neset etmis olsalar bile akil ve hakikat noktasinda ayni kaynagin iirtinleri

oldugu vurgulanmastir.

Burada bir noktanin altin1 ¢izmekte fayda vardir. Cince tabiri ile “yiru quanjing
(PMFEiEZE)”, Konfiigyiis ogretilerinde var olan kavramlarla Islamiyet’e ait kavramlar
ve tanimlamalar1 anlatma hareketidir. Bu zaviyeden bakildiginda; bu hareket kadim bir
kiiltiiriin degerlerini kullanarak Arapca ve Farsca dillerini bilmeyen Miisliimanlara
Islamiyet’i Cince anlatmaktir. Bir &rnek ile konuyu agacak olursak, kendi diisiincenizi
muhatabiniza anlatmaniz i¢in karsimizdaki muhatabinizin genel kiiltiirlinti, egitimini,

kelime dagarcigini, sosyal hayatini, dogru ve yanlis olarak degerlendirdigi kaideleri

231 Raphael Israeli, “Established Islam and Marginal Islam in China from
Eclecticism to Syncretism”, Journal of the Economic and Social History of the Orient,
Vol. 21, No. 1, 1978, s.100.
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bilerek ve bu durumu dikkate alarak duygu ve diisiincelerinizi anlatmak en dogru ve
ideal yol olarak goriilmektedir. Diger bir deyisle; bir bilgiyi bir bireye bir topluma
anlatmak icin karsinizdaki muhatabinizin seviyesini gozetmeniz gerekmektedir. Ancak
bu sekilde 6grenme gergeklesebilir. Donemin Cinli Miisliiman alimlerinin yapmak
istediklerinin Islamiyet’i cografya, sosyal yapi, diger inan¢ ve diisiinceleri dikkate

alarak anlatma ¢abasi oldugu diisiincesini tasimaktayiz.

Huiru konusu smirlar1 bakimindan oldukg¢a genistir. Ciinkii bu hareketi
benimseyen ve bu dogrultuda ¢alisan ¢ok sayida Cinli Miisliiman alim vardir. Bununla
birlikte Cin Islam tarihinde bu konu oldukca genis bir yelpazeye sahiptir. Huiru
calismalariyla sadece Islam diisiincesi degil, ayn1 zamanda Cin geleneksel diisiincesi ve

diinya iizerindeki Islam ¢alismalar1 da farkli agilardan ele alinarak irdelenmistir.?®?

Huiru hareketi, Cin Islam tarihinde olduk¢a &nemli bir yere sahiptir. Bundan
dolayr miimkiin olsa bu hareketin onciilerinin her birini tek tek ele alip ¢alismak
oldukga faydali olacaktir. Ancak biz ¢alismamizin cergevesi itibariyle genel bilgileri
verdikten sonra Wang Daiyu ve eserleri iizerinden Wang Daiyu’niin Cin Islam

anlayisindaki yeri ve 6nemini inceleyecegiz.

232 Hua Taowen, “Wenming Duihua: Zhongguo Musilin Yu Fei Musilin De Duihua”,
Hui Zu Yanjiu, 2002, No.4, s.38.
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4.BOLUM

WANG DAIYU VE ESERLERI

Cinli Misliman alim olan Wang Daiyu, Ming Hanedanligi’nin son
donemlerinde yasamustir. “Yash Miisliiman Bilge (3 [0]2% \)” ismi ile de anilan Wang
Daiyu hakkinda elimizde ¢ok fazla bilgi yoktur. Kendisi hakkindaki bilgileri, yazilan
cok az sayidaki biyografiden ve kendi eseri olan “Hak Dinin Aciklamas: (1F#(E 1%)”
adli eserde yer alan otobiyografisinden O6greniyoruz. Biyografilerde ve
otobiyografisinde Wang Daiyu’niin dogum ve oliim tarihleri hakkinda net bir bilgi
yoktur. Kendisi hakkinda yazilan bir¢cok kitap ve makalede verilen dogum ve 6lim
tarihleri ise belli ¢ikarimlar sonucu tahmini tarihlerdir. Bu ¢ikarimlar arasinda dogum ve

oliim tarihleri olarak genel kabul gormiis 1584-1670 yillar1 arasidir.?®® Wang Daiyu’niin

233 Wang Daiyu’niin dogum ve o&liim tarihleri hakkinda ayrmntili bir ¢alisma Jin
Yijiu'nun “Wang Daiyu Sixiang” adli eserinde verilmistir. Burada 6ne siiriilen tarihler
tek tek ele alinmis ve bu tarihlerin dogru olup olmadig: ortaya konulmustur. Ornegin;
Wang Daiyu’niin dogum ve 6liim tarihleri birgok eserde 1570-1660 yillar1 arasi olarak
verilmistir. Ancak verilen bu bilginin dogru olmadigi diisiincesi oldukca ytiksektir.
Ciinkii Wang Daiyu’nlin 90 yasina kadar yasadigi hakkinda bir iz yoktur. Cin’in en
biiyiik tarih¢ilerinden Bai Shouyi (175 %%) “Wang Daiyu 50-60°l: yaslarin iistiine kadar
yvasamisgtir.” ididasinda bulunmustur. Bu iddiasin1 ise Wang Daiyu’niin otobiyografisine
dayandirmigtir. Bazi hesaplamalar sonucu dogum tarihi 1592 -1593 veya 1607-1608
yillar1 olarak kabul edilmistir. Oliim y1l1 ise 1657- 1660 yillar1 olarak kabul edilmektedir.
(Bkz. Jin Yijiu, 2008, ss.63-68.)
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“Hak Dinin Agiklamasr” adli eserindeki otobiyografisinde aile kokeni hakkinda soyle

yazmaktadir:

“Atalarim Ming Hanedanligi 'min Imparatoru olan Zhu Yuanzhang (470 #5)%%

doneminde Arap Yarimadasi 'ndan diplomat olarak Cin’e gelmislerdir. Cin takvimindeki
hesaplama hatasimi bularak diizeltmeleri sonucunda Imparator, atalarimin Cin’de
kalmasina izin vermistir. Bunun iizerine atalarim Cin’e yerlesmistir ve Wang soyadi ile

yaklasik 300 yillik bir ge¢cmisimiz vardir.?

Wang Daiyu’niin ¢ocuklugu ve gencligi Nanjing’de (F§ 51)*® gecmistir. Daha

sonraki yillarda kendisi Beijing’e (1t%%) tasimmustir. Nanjing’den Beijing’e tasinmasi

234 Zhu Yuanzhang (4<7C¥%): 1368 yilinda Yuan Hanedanligi’nin baskentini ve Yuan
topraklariin biliylik bir kismini ele geciren Zhu Yuanzhang, baskenti Nanjing olan
Ming Hanedanligi’n1 kurmustur. Hanedanlik takvimine yil adi olarak Hongwu (#tiH)
yazilmis ve Imparator Hongwu Ming Taizu (9 K #H) olarak hiikiim siirmeye baslamistir.
(Bkz. Li Bogin, Li Zhaoxiang, Zhongguo Tongshi, Juan Qi, Ming (Juan Qi), s. 25.)

235 Wang Daiyu, Zhengjiao Zhenquan - Qingzhen Daxue - Xizhen Zhengda, Ningxia

Renmin Chubanshe, Yinchuan, 1999, s.34.

23 Baz1 kaynaklarda cocuklugu ve gengliginin Yangzhou’da (/1) gectigi hakkinda
bilgiler vardir. Bu konuda Wang Daiyu’niin dogum ve oOliim yillar1 kadar tartisma
konusu olmustur. Wang Daiyu hakkinda kesin bilinen bir gercek émriinii Beijing’de (&
%) tamamlamis olmasidir. (Bkz. Jin Yijiu, 2008, 5.70.)
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hakkinda cesitli gorlisler vardir. Ancak bu goriisler hakkinda kesin bir yorum
yapilamadigindan dolay1 varsayimdan oteye ge¢memektedir. Wang Daiyu’niin hayati

hakkinda en net bildigimiz bilgi émriinii Beijing’de tamamladig1 ve Fuchengmen (/%

I'T) disinda bulunan Sanlihe (= H.{i) bolgesine defnedildigidir.?%’

Atalan yaklasik 300 yillik bir ge¢gmise sahip olmasina ragmen, Wang Daiyu
cocuklugunda Cin geleneksel egitimi almamistir. Cin dilini ise giindelik yagaminda
kullanacak kadar yazabilmekte ve konusabilmektedir. Cin geleneksel egitimini 20°li
yaslarda kendisinin meraki iizerine dgrendigini belirtmistir. 28 Bu 6grenme siirecinde
Cin geleneksel diislince siteminin {i¢ 6nemli inang ve diislince sistemi sayabilecegimiz
Konfiigylis, Daoizm ve Budizm’e ait eserleri okumustur. Bu eserler hakkinda ¢esitli
calismalarda bulunmustur. Bu okumalar, Wang Daiyu’niin ¢ocuklugunda ve
gencliginde almis oldugu Islam egitimi iizerine sekillenmistir. Daha sonraki yillarda
arkadaslarindan Liang Yijun (32LPAR) “Hak Dinin Aciklamasr” adli eserin 6n sdziinde
Wang Daiyu’niin bu ¢ok yonlii diisiinsel beslenmesi sonucunda Wang Daiyu igin “ddrt

dinin uzmam (JY#¢1%8)°%° tanimlamasim yapmustir. Bu sézden de anlasildigi iizere

Wang Daiyu Cin geleneksel diisiincesi iizerine yapmis oldugu okumalar1 ciddiyet ile
yapmis ve kendi diisiince diinyasi ile harmanlamay1 basarmis Cinli Miisliiman alimdir.
Wang Daiyu, Cin Islam anlayisinin olusmasinda 6ncii isimlerden biridir. Kendisinden

sonraki gelen alimleri diisiinceleri ile etkilemistir. Bundan dolayr 2002 yilinin Agustos

237 Jin Yijiu, a.g.e, ss.70-74.
238 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 34.
239 Wang Daiyu, a.g.e., S.4.
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aymnda Nanjing’de diizenlen “Islamiyet ve Konfiicyanizm 'in Diyalogu” adl1 kongrede bir
Konfiigyanist bilim insan1 Wang Daiyu ve Liu Zhi hakkinda; “Wang Daiyu niin
Konfiigyiis diistincesini anlamanin yaninda eserlerinde daha derin izlenimleri oldugunu
gordiim ve bu beni hayrete diistirdii. Bundan dolayr Wang Daiyu ve Liu Zhi gibi isimler

arastirilmaya fazlasiyla deger isimlerdir.” demistir.2*°

Yukarida da belirtildigi tizere Wang Daiyu’niin hayat1 hakkinda bilgi kendi eseri
“Hak Dinin Agiklamasr” adli eserdeki otobiyografisinden ibarettir dersek yanlis
olmayacaktir. Bundan dolay1 Wang Daiyu’niin hayati otobiyografisinden oteye
gecmeyecektir. Wang Daiyu’niin dnciiliik yaptigi Cin Islam anlayisini eserleri “Hak

Dinin Aciklamast ( 1F#(Ei2), Islam Hikmeti (& Z A 5), Hakikatin Dogru Cevaplar

(7 I A lizerinden 6grenmeye ¢alisacagiz.

4.1.Wang Daiyu’niin Eserleri

Wang Daiyu’niin Cin Islam diisiincesini tam anlamiyla anlamak i¢in bakmamiz
gereken ana kaynaklar Cin Islam anlayisina kazandirmis oldugu eserlerdir. Bu eserlerin
her biri Wang Daiyu’niin diisiincesini giiniimiize tasimaktadir. Eserler hakkinda yapilan
calismalar1 inceledigimizde hangi eserin ne zaman yazildig1 hakkinda net bir kronolojik
siralamanin  olmadig1 goriilmektedir. Eserlerin  kronolojik siralamast hakkinda

verebilecegimiz en net cevap “Hakikatin Dogru Cevaplar’” adli eserin son eser

240 yang Huaizhong, a.g.m., ss.7-8.
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oldugudur. Diger iki eser olan “Hak Dinin Aciklamasi” ve “Islam Hikmeti” adh
eserlerden hangisinin 6nce yazildigi hakkinda farkli goriigler bulunmaktadir. 1985
yilinda yapilan bir ¢caligma ile Ningxia Renmin Yayinevi tarafindan bu {i¢ eser bir araya
getirilerek basilmistir. Bu yapilan ¢alismadaki siralama Hak Dinin Agiklamasi, Islam

Hikmeti ve Hakikatin Dogru Cevaplar siralamasiyla verilmistir.

Wang Daiyu’niin eserleri igerik olarak iki temel 6gretiye dayanmaktadir. Bunlar
Islamiyet’e ait 6gretiler ve Cin geleneksel diisiincesine ait dgretilerdir. Wang Daiyu, bu
iki 6gretinin yaninda eserlerinde sufizme ait 6gretilere de yer vermistir. Wang Daiyu
eserlerinde sufizmin oncii isimlerinden bahsetmistir. Hatta bunlar arasinda ilk kadin sufi
olan Rabia'tiil Adeviyye ismiyle de bilinen Hz. Rabia, Hasan-1 Basri, Bayezid-i Bistami
ve Ibrahim bin Edhem gibi isimler vardir. Bu isimlerin yasadiklar1 olaylar ve
gosterdikleri kerametler nakil yoluyla bizlere iletilmistir.?*! Wang Daiyu’niin eserinde

vurguladig “Kamil Insan (55 A)” kavrami ise yine sufizmin etkisini gdstermektedir. 242

Bunun yami sira, Wang Daiyu’niin sufi yoniinii destekleyen diger bir nokta ise “Islam
Hikmeti” adli eserinde gegen tasavvuf diinyasinda ¢ok tekrar edilen “kulumu sevince

goren gozii, duyan kulagi, tutan eli olurum. Artik o benimle duyar, benimle goriir,

21 Jin Yijiu (& HA), ag.e.,s. 152.
242 Eserlerinde wanren (58 A) kavrammin anlamini veren zhiren (£ A), renji (A1)
ve zhenren (E A ) gibi isimleri de kullanmistir. Bu isimler, beserin yiicelik

mertebelerini gosteren, diger bir deyisle kdmil insan olma yolundaki ge¢is noktalaridir.
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benimle tutar, benimle yiiriir.”?* hadis-i kutsisine anlam ve mana yoniinden oldukca

yakin ciimleler kurmustur.?4*

Wang Daiyu’niin eserlerine baktigimizda; Cin geleneksel diisiincesine ait
Konfiigyanizm, Daoizm ve Budizm’e ait kavramlarin izlerini goriiriiz. Ancak bu
kavramlar1 eserlerinde gecirmesinden her bir kavram veya ifadeyi bire bir Islam
diisiincesiyle ortiistiirdiigii anlami ¢ikarilmamalidir. Ciinkii bu kavramlar1 bazen Islam
diisiincesini daha net anlatmak istedigi icin, bazen de Islam diisiincesiyle taban tabana
zit oldugunu vurgulamak icin kullanmustir. Ornegin; Budizm’e ait reenkarnasyon

inancinin Islam inanc1 igerisinde olmadiginin altini ¢izmistir.

Calismamizin bu boliimiinde Wang Daiyu’niin “Hak Dinin A¢iklamasi”, “Islam
Hikmeti” ve “Hakikatin Dogru Cevaplari” eserlerini sirasiyla inceleyecegiz. Bu
incelememizin yol haritas1 olarak “Hak Dinin Agiklamast” ve “Islam Hikmeti” adl
eserlerin igerik basliklart tek tek incelenecek ve gerekli goriilen boliimlerden ceviriler
yapilacaktir. Boylelikle bu iki eser iizerinden Wang Daiyu’niin Cin Islam anlayisini
olustururken nasil bir yol izledigini O6grenmeye c¢alisacagiz. “Hakikatin Dogru
Cevaplart” eserinden ise kisaca bahsedecegiz. Ciinkii bu eser; Wang Daiyu’niin
sohbetlerinde kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olugmaktadir. Bu cevaplar

ise genellikle “Hak Dinin Agiklamasi”® ve “Islam Hikmeti” eserlerinin iceriklerinden

243 Byhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri I-1X, Daru
Tavku’n-Necah, Tahik: Muhammed Ziitheyr Nasir en-Nasir, Beyrut 1422, c. 8, 6502.
Hadis.

244 Wang Daiyu, a.g.e., s. 398.
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olusan cevaplardir. Bundan dolay ilk iki eser detayli incelenecek olup {igiincii eserden

kisaca bahsedilecektir.

4.1.1. Hak Dinin Aciklamas1 ((E#(E &)

Bu eser hakkinda bildigimiz iki basimmin oldugu ve basimlardan birinin

Guangzhou Cami Yaymlar1 ()7 N iE B % ) &) basimi, digerinin ise 1931 yilinda
basilan Zhonghua Yaymlar’min (HF 445 /5 T/ A&) basimi oldugudur. Bu eserde; hem

evren hakkinda hem de insan ahlaki hakkinda konu bagliklar1 ve igerikleri
bulunmaktadir. Bu eser hakkinda birgok bilgiyi Ningxia Renmin Yaymevi tarafindan
basilan ve Wang Daiyu’niin {i¢ eserinin birlikte verildigi eserde yazan tanitim
yazilarindan elde ediyoruz. Tanitim yazisinda eser i¢in: “Hak dinin agiklamasi adli
eserin dili basit ve anlasilir diizeyde olup herkes tarafindan kolayca anlasilabilir. Bu
eserde Cin geleneksel kiiltiiriine ait bircok kavram vardir.”?* yazmaktadir. Wang
Daiyu bu eserde Islam diisiincesini anlatirken Cin geleneksel diisiincesine ait

kavramlarini bire bir kullanmis veya atif yapmuigtir.

Hak Dinin Agiklamasi adli eser iki boliimden olusmaktadir. Her bir boliimiin
altinda ise yirmi alt baslik vardir. Eser, alt basliklarla birlikte toplamda kirk alt bagliktan
olusmaktadir. Biz burada her bir baslig1 kisaca tek tek ele alarak eser hakkinda genel bir

bilgi vermeye ¢alisacagiz.

245 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 11.
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4.1.1.1.Birinci Boliim

1. Gergek Bir (E—)

“Gergek bir” olarak gevirebilecegimiz bu kavram, Islamiyet’te Allah bir anlamma
karsilik gelen kullanimdir. Burada kullanilan “bir” sayist bir siralama anlaminda
olmayip, yaraticinin yani Allah’in esi ve benzerinin olmadigi anlamini tagimaktadir. Bu

kavram; Wang Daiyu tarafindan ortaya atilan ve adeta onunla 6zdeslesen “ii¢-bir (——)”
kavrammin ilkidir. Digerleri ise “sayisal bir (£ —)” ve “cismani bir (/& —)”

kavramlaridir. Bu {i¢ kavrami “Islam Hikmeti” adli eserin incelemesini yaptigimizda

detayli bir sekilde ele alacagiz.

2. Baslangic (J4H )

Bu kavramin kokii Antik Cin felsefesine kadar uzanmaktadir. Cin’in biiyiik
diisiiniirlerinden Dong Zhongshu (ZE &%) “baslangic (JL45)” igin “her seyin ézii ” 24
ifadesini kullanmustir. “Baslangi¢” kavrami Cin geleneksel dislincesinde yaratilis
konusunun en temel kavramlarindan biri olmustur. Wang Daiyu bu kavrami her seyin

yaraticis1 olan Allah’1t anlatmak i¢in kullanmistir. Bu anlatiminda ise sik sik Cin

geleneksel diislincesine atiflarda bulunmustur.

246 Dong Zhongshu (Z& ff'47), Chungiu Fan Lu (GRRKZE) Zhongzheng (E )

boliimii(Bkz.https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E5%85%83%20%E 7%8A%

B9%ES5%8E%IF%E4%B9%IF , Son Okuma Tarihi: 29.08.2019, Saat: 16.26.)
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3. Kader (B %E )

Imanm sartlarindan olan kader inancim anlatan kavramdir. Her seyin dnceden

belirlendigini ancak insan iradesinin goz ardi edilemeyeceginin anlatildigi bolimdiir.

4. Rahman (£2&)

Rahman, Allah’mn doksan dokuz giizel isminden biridir. Islam diisiincesinde sik sik
“Rahman ve Rahim olan Allah” seklinde kullaniimaktadir. Besmelenin®* icerisinde de
bulunan bu iki isimden Rahman yonii diinyaya, Rahim yonii ise ahirete bakmaktadir.
Yani Rahman ismi diinya hayatinda tiim canlilar1 ayirt etmeksizin hepsine merhamet ile

muamele eden demektir. Rahim (7 %2&) ismi ise ahirette sadece Miisliimanlara

merhamet edecektir.

5. Iman (E15)

Bu kavram ilk olarak Wang Daiyu tarafindan Islamiyet’te iman kavrami yerine
kullanilmistir.2*® Wang Daiyu kelime anlami olarak “gerc¢ek hediye” anlamia gelen

bu kavrami dogrudan “iman” kavraminin yerine kullanmay1 tercih etmistir. Cinli

247 Miisliimanlarin ¢okca tekrar ettigi besmele {i¢ isim icermektedir: Allah, rahman,
rahim. Burada rahméan ve rahim kelimeleri Allah isminin sifati olup, besmele ile Fatiha
stiresi hari¢, Kur’an’da ve hadislerde rahman kelimesi baska bir isme sifat olarak

kullanilmamustir. (Bkz. Rahman, https://islamansiklopedisi.org.tr/rahman, Son Okunma

Tarihi: 05.09.2019, Saat: 23.13.)
248 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.86.
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Miisliiman alimlerin igerisinde bu kavrami ilk kullanan Wang Daiyu’diir. Bu
kavramin kokenleri Konfiigyilis’iin erdemli ahlak ogretisine dayanmakta olup

“bahsedilen/hediye ” anlamlarina gelmektedir. 24°

6. Gergek Aziz (EX)

Bu kavram, son peygamber Hz. Muhammed’in yer, gok ve esya yaratilmadan
once yaratildigini aciklamak i¢in kullanilmistir. Konumuz agisindan en 6nemli noktasi
Wang Daiyu’nun bu durumu anlatirken Cin geleneksel diisiincesinde Daoizm’e ait wuji
(Fc) ve taiji (K #K%) kavramlarini kullanmasidir. 2°92° Bu kavramlar evren ve yaratilis
stirecini anlatan kavramlardir. Wang Daiyu, bu kavramlar1 yaratilisin baglamasi ve

sonraki siirecin anlatilmasi igin bire bir degil, dolayli olarak kullanmustir.

7. Tefekkiir (ftIE)

249 Lunyu, Xue Er, https:/ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E8%B5%90, Son

Okuma Tarihi: 31.08.2019 Saat:14.35.

20 \Wuji (EH%) ve taiji (&%) kavramlan tipki “yin-yang (S74)” veya “dao (&)”
kavramlar1 gibi Cin geleneksel diisiincesine ait olup birden farkli anlam igermektedir.
Bundan dolayr bu kavramlart metin igerisinde kullanirken wuji ve taiji olarak
kullanmanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu kavramlarin anlamlar ¢aligmamizin
ileryelen asamalarinda ayrintili olarak verilecektir.

251 Wang Daiyu, a.g.e., s. 92.
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Bu kavram, Allah’1 bulmak igin kainati yaratan ve kontrol eden ilahi kuvveti
gormesi ve bunun hakkinda diisinmesidir. Bu kavrama, Cin Islam diisiincesinde Cince
olarak ilk defa Wang Daiyu’niin eserlerinde rastlanmaktadir. Diger bir deyisle; kainat
kitabin1 okuyarak bir insanin Allah’t bulmasidir. Ornegin; bunu bir ¢icegin bir
tohumdan ¢icek olup tekrar 6lmesine kadar gegen siire¢ hakkinda diisiiniip adim adim
yaraticiyl yani Allah’1t bulmak seklinde agiklayabiliriz. Tefekkiiriin ¢cok cesitli boyutlari
vardir. Konumuz agisindan ¢ok teferruata girmeyecegiz. Wang Daiyu bu boliimde Antik
Cin diislincesinde var olan “gék” kavraminin yaratici olamayacagini, sadece Allah
tarafindan yaratilan bir sey oldugunu vurgulamustir.?®? Béylelikle Cin diisiincesinde var

olan gogiin kutsalligina kars1 ¢ikmaistir.

8. Zmdik (FEK)

Dinde sapkin &gretiye mensup olan kisilerden bahsedilen boliimdiir. Bu kisilerin
bakislarinin bulanik oldugu ve siyah ile beyazi dahi birbirinden ayirt edemeyecek
kimseler oldugu belirtilmektedir. 253 Bunlar, din icin biiyiikk tehlike olarak

goriilmektedirler.

9. Allah’in Goz Ardi Edilmesi (BRE)

Yaratan ile yaratici arasindaki farki unutup kendisini kendi yaraticisi olarak kabul

edenleri anlatan bir kavramdir. Islam inancina gore; kendini yaratici olarak kabul etmek

252 \Wang Daiyu, a.ge., s. 100.
253 Wang Daiyu, a.g.e., s.107.
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bir Miisliiman i¢in en tehlikeli durumlardan biridir. Cilinkii bu Allah’a sirk kosmak
demektir. Wang Daiyu bu kavrami anlatirken sik sik Budizm’e ait metinlere atif
yapmustir. Insanim bir yaratici olmadigini, Allah tarafindan yaratildigin1 daima aklinda
tutmasi gerektiginin 6nemli oldugunun altini ¢izmis ve buna dair gesitli 6rnekler

vermistir.?>

10. Biiyiik Farklihklar (%)

Bu béliim, Islamiyet ile Cin geleneksel inanglari arasindaki biiyiik farkliliklardan
bahsetmektedir. Bu farklar, Islamiyet’in 6ziine taban tabana zit olan kavramlardan
olusmaktadir. Wang Daiyu buna “yedi biiyiik fark” demistir.?>® Bu farklardan en biiyiigii;
Allah’mn tek yaratict oldugu ve esi benzerinin olmadigidir. Ikinci fark; Allah ezel ve
ebedidir. Yani gok ve yeri, bildigimiz bilmedigimiz her seyi Allah sonradan yaratmustir.
Ugiincii fark; her seyin insanmn hizmeti igin yaratildigi, bundan dolay1 yaratilanlar
arasinda en iist mertebenin insanin mertebesi oldugudur. Dérdiincii fark; Miislimanlarin
ortak bir kiblesinin olmasidir. Besinci fark; Islamiyet hari¢ diger dinlerin zamanla
oziinden koptugu ve gesitli tahriplere ugradigidir. Islamiyet’in ise ilk giinkii kaide ve
kurallar1 ile ayn1 kaldigidir. Altincr fark; kader inancidir. Yedincisi ise; 6lim sonrasi

hayattir.

254 \Wang Daiyu, a.ge., s.115.
2% \Wang Daiyu, a.ge., s.128.
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Bu béliim; Islamiyet ile Cin geleneksel inanglar1 arasinda temelde bulunan yedi
farkin detaylica incelendigi bolimdiir. Bu bdliimde aradaki farklarin acik ve

anlasilabilir olmasi i¢in birgok Ornek ile agiklama yoluna gidilmistir.

11. Hayat (1)

Bu bdliimde, insanin kendi hayatin1 gozlemleyerek Allah’t bulmasinin miimkiin
oldugu anlatilmaktadir. 2® Ayni sekilde evrende etrafinda olup bitenleri okuyarak

Allah’1n varligina ve birligine sahit olmasinin anlatildigi bolimdiir.

12. Kalb-i Selim (H)

Bu béliim; Islam diinyasina ait eserlerde sik¢a gecen kudsi hadis?®’ “Ben yere gige

sigmadim, ancak miimin kulumun kalbine sigdim”?*® hadisi ile baslamaktadir. Burada

2% \Wang Daiyu, a.g.e., s.138.

257 Kudsi Hadis: Sozlikte “temiz olmak,; bir seyi mukaddes kilmak, tenzih etmek”
anlamlarina gelen kudsi kelimesi kuds kokiinden ism-i mensub olup “her tiirlii
noksanliktan uzak yiice bir varliga ait olan sey” demektir. Kudsi hadis (hadis-i kudsi,
el-hadisii’l-kudsi) “ilahi hadis, rabbdni hadis” diye de adlandirilir. Bu tariflerde
belirtilen unsurlar1 gz 6niinde bulundurarak kudsi hadisi “Allah tarafindan vahiy, ilham,
riiya gibi degisik bilgi edinme yollar1 ile anlami1 Hz. Peygamber’e bildirilen, onun
tarafindan kendi ifade ve iislibu ile Allah’a nisbet edilerek rivayet edilen, Kur’an’la

herhangi bir ilgisi bulunmadig gibi i‘caz vasfi da olmayan hadis” seklinde tanimlamak
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onemle vurgulanan nokta bir mii’minin kalbinde Allah’tan baskasina yer olmadigidir.
Hakikate ulasmis bir kalbin aynasinda hep Allah vardir seklinde yorumlanmaktadir.
Wang Daiyu’niin eserlerinin bir¢ok yerinde tasavvuf ehlinin sik sik dillendirdigi hadis,
s0z ve geemis devirlerde yasamis olan evliyalardan rivayetleri gérmek miimkiindiir.
Bundan dolay1 Wang Daiyu’niin Cin Islam ekoliinii olustururken sufizme ait olan

eserlerden faydalandigini gérmekteyiz.

13. Yasam ve Oliim (4£3F)

Evrenin varolusundan itibaren lizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olan dogum
ve oliim hem Islamiyet’in hem de Cin geleneksel diisiincesinin en temel konularindan
olmustur. Bu bolimde Wang Daiyu var olmak ve dliimiin ¢ok net anlasilir bir konu
olmadigin1 belirtmis ve var olmayi lice ayirmistir. Birincisi; baslangict ve sonu olmayan
yani Allah, ikincisi; baslangici var ama sonu olmayan yani melek, cin ve insanlar,
tiglinciisli ise; bas1t ve sonu olan havadaki, karadaki, denizdeki canli cansiz her tiirli

varliklardir.?>®

14. Karakter (A i)

miimkiindiir. (Bkz.Kudsi Hadis, TDV Islam Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr/kudsi-hadis Son Okunma Tarihi: 29.08.2019, 16.32.)

28 Bazi1 kaynaklarda bu sdz igin hadis-i kudsi denilmektedir. Ancak bazi kaynaklar bu
tarz ifadelerin tasavvuf diinyasina ait oldugunu ve hadis olmadigini sdylemektedir.
259 Wang Daiyu, a.g.e., 5.155.
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Islamiyet’te insan yeryiiziinde kainatin bir halifesi ve fihristi olarak goriilmektedir.
Bu bdliimde, insanin yaratilisi itibariyle en iist mertebeye ¢ikabilecegi gibi ayni sekilde
hayvandan daha da asagida olabilecegi vurgulanmistir. islamiyet’te bir Miisliimanin asil
hedefi kamil insan olmaktir. Wang Daiyu de eserlerinde buna deginmistir. Her seyi ile

tastamam anlaminda “wan ren (7 A)” kavramimi kullanmistir.

Wang Daiyu insanin yaratilanlar arasinda en iist mertebeye sahip oldugunu

vurgulamis ve bu boliimde insan1 sdyle tanimlamustir:

“Insan, gok ve yeryiiziinde bir aga¢ gibidir. Insan, yaratilanlar arasinda manevi
boyutu olandir. Insanin viicudu ise bu agacin bir meyvesidir. Biz bu agaca yapragiyla,
dali ve meyvesiyle birlikte “insan” diyoruz. Insan, sevgidir. Insan yaratilista tekti,
sonra kadin ve erkek olarak iki oldu. Tek iken “insan”, iki iken “insan sevgisi”

oldu. *%°

15. Kari1-Koca ( X{9)

Insanlhigin neslinin devami igin kadin ve erkek kavramlari tiim diisiince ve inang
sistemlerinde Onemli iki kavramdir. Diinyaya gelen her bir kiz ve erkek c¢ocugu
insanoglunun gelecegi agisindan en biiyiik hazinelerdendir. Kadin ve erkek ile baslayan
bu yolculuk, aile ile siirmekte, sonra da toplumun ve milletlerin olusmasiyla devam

etmektedir. Bundan dolayr Islamiyet kari-koca iliskileri {izerinde énemle durmustur.

260 Wang Daiyu, a.g.e., s. 162.
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Ayni sekilde kari-koca iliskisinin Cin geleneksel kiiltiirinde de 6nemli yeri vardir.
Konfii¢yiis diisiincesinde, kari-koca iligkisinin saglikli olmasinin sonucunda toplumun

saglikli olacagi tizerinde durulmustur.

Wang Daiyu, erkek ve kadinin yaratilis siirecini ve sonraki siireci wuji ile
0zdeslestirmistir. Bu konuda “Wuji gercekten biiyiik bir seydir. O, Allah kadini ve

9 261

erkegi yarattiktan sonra basladi ve boylece esyamin kaynagr oldu. seklinde

sOylemekte ve daha sonra wuji ile baslayan yaratilig siirecine isaret etmektedir.

16. Oliimsiizler ve Ruhlar (flif)

Bu boliim, melekler ve ruhlar lizerinedir. Melek ve ruhlarin tasviri ve dzelliklerini
icermektedir. Buradaki tanimlamalarda Cin geleneksel kiiltiiriinden faydalanilmistir.
Wang Daiyu baslikta gecen oliimsiizlerin melekler oldugu, ruhlarin cinler ve seytan
oldugu, insanin ise bu kategorilerden farkli bir smifta oldugunu belirtmistir. 262

Devaminda ise meleklerin, cinlerin ve seytanin 6zellikleri hakkinda bilgi vermistir.

17. Hak Din ( 1IE%%)

Dinin 6zii samimiyet ve sadakattir. Bundan dolay1 Islamiyet icin Cincede gergek

temizlik, saflik anlamina gelen Qingzhen (& 5) kullamlmistir. Bu béliimde, hak dinin

261 Wang Daiyu, a.g.e., S. 168.
262 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 174.
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Islam oldugu ve insanin hak dini bulmak ile huzur bulabilecegi iizerinde durulmustur.
Bunun yani sira, Cin geleneksel diisiince ve inang sitemlerine de atifta bulunulmustur.
Wang Daiyu’niin eserinin basligi da “Hak Dinin Ag¢iklamas1” seklindedir. Bu eser

ismini S{ira suresinin 13. ayetinden almaktadir.263264

18. 1lim (%)

Miislimanlarin dinlerini tam anlamiyla 6grenmeleri ve kavramalari i¢in basta kuran
ve hadis egitimi olmak tlizere egitim almalar1 dnemsenmistir. Ciinkii iyi bir Miisliiman
olmanin yolu Allah’1 ve emirlerini bilmekten geg¢mektedir. Burada ozellikle sunu
vurgulamak gerekir ki Islamiyet’te bilginin hayata gegirilmesi 6nemlidir. Aksi takdirde
kuru bilginin higbir anlami yoktur. Wang Daiyu &6grenmenin igsellestirilmesinin
gerekliliginin yaninda hicbir zaman ben 6grendim bitti seklinde sdylenmemesi
gerektigini de vurgulamistir. Ayrica bir konu hakkinda ilim sahibi olunduktan sonra
dogru ile yanlig ayrilamiyorsa ve nigin 6grendiginin farkinda olunmamigsa bu durumun

bir zaman israfi oldugunu vurgulamistir.?%®

263 Wang Daiyu, a.g.e., s.1.

264 Sira suresi 13.ayet: “O, Nih’a buyurduklarmni, sana vahyettiklerimizi, ibrahim’e,
Miisa’ya ve Isa’ya buyurduklarimiz1 size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda
ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini
teblig icin) diledigini seger ve kendisine yoneleni dogruya iletir.” (Bkz. Stra Suresi,
Diyanet Isleri Baskanhg Kur’an-1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C5%9E%C3%BBr%C3%A2-suresi/4285/13-ayet-

tefsiri Son Okunma Tarihi 29.08.2018, Saat:16.38 )
265 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.190.
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19. Miisliiman ([=] [5])

Huihui kavramina tezimizin giris kisminda deginmistik. Wang Daiyu bu boliimde
gercek bir Miisliimanm Huihui etnik grubuna dahil olan bir kisi olarak Islamiyet’in
aynasi olduguna deginmistir. Bundan dolayr bir Miisliimaninin yasadigi toplum
icerisindeki hal ve tutumlar1 olduk¢a 6nem arz etmektedir. Wang Daiyu bu durumu
soyle aciklamustir: “Iki tiir hui vardir. Bunlardan biri bedeni ile hui olan, digeri ise;
kalbi ile hui olandir.” ?°® Konunun devaminda gerg¢ek bir Miisliimanin nasil olmasi

gerektigi hakkinda daha detayli bilgiler vermistir.

20. Sehadet Getirmek ({Eif)

Sehadet getirmek, Allah’in varliginin ve birliginin farkinda olmak ve taniklik
etmektir. Bundan dolayr Miisliimanlig1 kabul eden bir kisinin ilk yapacagi sey sehadet
getirmektir. Diger bir deyisle; sehadet islamiyet kapismin anahtaridir. O anahtar ile
Islamiyet’in kapisi agilir ve Miisliimanhga ilk adim atilmis olur. Wang Daiyu burada

sehadeti sOyle agiklamistir:

“Allah’1 bilmenin yolu kendini bilmeden geger, ancak kendini bildigin zaman

Allah’t bilirsin. Ciinkii Allah’1 bilmek viicudun ve dogal hayatin bir fihristi niteliginde

266 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.197.
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olup Allah’in yaratma kudretini gizlemektedir. Bu duruma ne kadar yakin olursan

Allah’1 o él¢iide tanmimis olursun.”’

4.1.1.2. ikinci Boliim

1. Bes Sart (1L7F)

Islam’1n bes sartin1 anlatan béliimdiir. Wuchang kavrami, Konfiigyiis ekoliine ait bir
kavramdir. Wang Daiyu’niin Cin geleneksel kiiltiiriinden ne kadar etkilendigini en bariz
sekilde bizlere gosteren boliimdiir diyebiliriz. 2 Ciinkii burada goriildiigii gibi
Konfiigyiis ekoliine ait bir kavrami baslik olarak kullanmistir. Wuchang i¢in bir bireyin
erdemli insan olmasi i¢in sahip olmasi gereken sartlardir diye biliriz. Bu bes sart insan

sevgisi (1), adalet (X), ritiieller (L), bilgi (&), giiven ({) kavramlaridir.?®® Bu

kavramlar, insanin benligini bulmasi ve kendini gergeklestirmesi agisindan oldukga
onemli kavramlardir. Wang Daiyu bes sart boliimiinde Islamiyet’in bes sartindan
bahsetmistir. Bdoylelikle bes sart ile Islamiyet’in bes sarti arasinda baglantilar

kurmustur.?”®

267 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 202.
268 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 207.

269 \Wuchang, https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E4%BA%94%E5%B8%B8,

Son Okunma Tarihi: 06.09.2019, Saat: 00.06.
270 Wang Daiyu, a.g.e., s. 207.
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2. Gergek Sadakat (&)

Sadakat kavrami Cin geleneksel diislincesinin temel kavramlari arasindadir.

Konfiigyanizm’de gegen “zhong (Z5)” kavramin dilimize “sadakat” veya “baglilik ”

olarak ¢evirebiliriz. Wang Daiyu ise ger¢ek sadakatin kime karsi olmasi gerektigini su
ciimlelerle belirtmistir: “Islamiyet 'te putlara tapmak yoktur. Sadece ikincisi olamayan
tek olan Allah’a inanilir ve ger¢ek sadakat sadece esi ve benzeri olmayan Allah’a
olmalidir. Islamiyet’'te Allah’a baghhk gercek anlamda bir Miisliiman olmamin 6n

kosullarindan biridir. ™

3. Hayirh Evlat (£3%)

Islamiyet’te anne ve babaya saygi konusu en énemli konularin basinda gelmektedir.
Hem hadislerde hem de ayetlerde anne ve babaya saygi iizerinde durulmustur. Kur’an-1
Kerim’de Isra suresinin 23.ayetinde: “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne
babaniza iyi davranmanmizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yanminda yaslanirsa
onlara Of bile deme! Onlart azarlama! Ikisine de géniil alici giizel sézler séyle.” ?'?

ayeti ile hayirli bir evladin anne ve babaya “of !” bile dememesi gerektiginin iizerinde

durulmustur. Ayni sekilde Cin geleneksel diisiincesinde de “haywili eviat” kavrami

271 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 221.
212 (Bkz. 1Isrda Suresi, Diyanet Isleri Baskanh@ Kur’an-1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C4%B0sr% C3%A2-suresi/2052/23-24-ayet-tefsiri

Son Okunma Tarihi 29.08.2019, Saat: 16.44.)
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onemli yer tutmaktadir. Wang Daiyu hayirli evlat konusunun hem Cin geleneksel

kiiltiiriinde hem de Islamiyet’te bir degeri oldugu iizerinde durmustur.?”®

4. Emirlere Uymak (W)

Islamiyet’te Allah’in emir ve yasaklarma uymaktir. Insan ancak bu sekilde kendini
bulabilir ve gergeklestirebilir. Tasavvufta var olan fena?’* ve beka?” kavramlari ise bu
durumu aciklayan en oOnemli kavramlardir. Wang Daiyu’de bu bolimde bir
Miislimanin kendini bulmasinin yolunun emir ve yasaklara uymaktan gectigini cesitli

orneklerle agikladiktan sonra soyle devam etmistir:

213 Wang Daiyu, a.g.e., s. 229.

214 Fena: Sozliikte “gecici olmak, yok olmak, lmek” gibi manalara gelen Arapca fena
kelimesi, genellikle “var olmak, siirekli olmak” anlamindaki beka kelimesiyle birlikte
kullanilagelmistir. Miiridin koétii huy ve vasiflarini yok edip onlarin yerine iyi hasletler
kazanmas1” anlaminda kullanilan fend terimi 6zellikle ilk donemlerde cehaletin yerine
ilmin, gafletin yerine zikrin, zulmiin yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin,
masiyet ve glinahin yerine taat ve ibadetin ge¢mesi seklinde anlasilmigtir. Stfilerin
yasadiklar1 tasavvufi hallerle ilgili gorlis ve tesbitleri zenginlestikce fena ve beka
kavramlar1 da degisik ve zengin boyutlar kazanmistir. (Bkz. “Fend” Maddesi, TDV

Islam Ansiklopedisi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/ffena ~ Son Okunma Tarihi

29.08.2019, Saat: 16.52.)
215 Kétii huy ve vasiflarindan arinan salikin iyi huy ve vasiflar edinmesi, kendisinden
fani olup Hak ile beraber olmasi anlamina gelen bir tasavvuf terimi. (Bkz. Beka

Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/beka, Son

Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 16.56.)
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“Eger bir insan Allah’in emirlerini yerine getirmezse, nasil olur da kendi
benliginden swyrilabiliv ki?  Kendi benliginden siwyrilamayan tam anlamiyla bir
Miisliiman olabilir mi ki? Allah in emirlerine uymak doganin kanunlarina uymaktir ve
her seyin rayina oturmasi demektir. Boylece doga ve insan arasindaki uyum gergeklesir

ve her sey kaynagini bulur. "

Buradan Allah’mn emir ve yasaklarina uymanin bir biitiinligii ve dengeyi getirecegi

anlasilabilir.

5. Onderlik (HM|)

Islamiyet’te mesuliyet duygusu énemli yer tutmaktadir. Wang Daiyu bu béliimiin
hemen bagina bir hadis ile baglamaktadir. Peygamber buyurdu ki: “Hepiniz bir siiriiniin
¢obani gibisiniz. Cobanmn siirtisiinii korudugu gibi siz de evlerinizdekileri ve emriniz
altindakileri cehennemden korumalisiniz!  Onlara Miisliimanlhigi  ogretmelisiniz.
Ogretmezseniz mesul olacaksiniz.”?’" Burada kisinin sorumlugunun énce kendinden,

sonra aile fertlerinden devam ettigidir.

6. Dostluk Yolu (Ki&)

276 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 235.
217 Wang Daiyu, a.g.e., s. 242.
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Islamiyet’te Miisliimanlarin birbirini sevmesi ve aralarinda dostluk tesis etmeleri
konusunda 6zenle durulmustur. Wang Daiyu bu konuya baslarken bir hadis ile
baslamistir. Peygamber bir hadisinde buyurdu ki: “Sizden biriniz, kendisi i¢in arzu edip
istedigi seyi, din kardesi i¢in de arzu edip istemedikce, gercek anlamda iman etmis
olmaz.”?'® Islamiyet’te; “Miisliiman Miisliimanin kardesidir” sozii ile Miisliimanlarin
birbirleri arasindaki muhabbetinin ve dostlugunun O6nemi iizerinde durulmustur.
Toplumda barisin ve huzurun olabilmesi i¢in insanlar arasindaki hak ve hukukun en {ist

diizeyde yasanmasi gerekmektedir.

7. Secim Yapmak (HU$)

Allah’tan bagka her seyi terk etmek ve Alllah’1t bulma durumudur. Wang Daiyu bu
bolime Kur’an-Kerim’in Kasas Suresi’nin 88. ayeti ile baslamistir. Kasas Suresi 88.
ayette “Allah ile birlikte baska bir tanriya yalvarma! O ’ndan bagska tanr: yoktur. O ’nun
kendinden baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve siz ancak O’na
déndiiriileceksiniz.” sézii yer almaktadir.2”® Wang Daiyu aym béliimiin devaminda her
seyin clirliyecegi ve yok olacagini, bundan dolay1 diinyay terk edenin kendi benligini
kazanabilecegini vurgulamistir. Boylelikle insanoglu diinyada bir misafir oldugunu,

gelip gegici bir hayattan gercek hayata uyandiginda bir riiyada oldugunu anlayacaktir,?8

278 \Wang Daiyu, 1999, s.250.
219 Bkz. Kasas Suresi, Diyanet 1Isleri Baskanhgn Kur’an1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Kasas-suresi/3338/86-88-ayet-tefsiri, Son Okunma

Tarihi: 29.08.2019 Saat: 17.03.
280 \Wang Daiyu, 1999, s.259.

145


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Kasas-suresi/3338/86-88-ayet-tefsiri

8. Hazirhk (Fi£%)

Islamiyet’e gore hazirligin gergekte tek bir anlami vardir, o da ahirete hazirliktir.
Eserin bu boliimii su hadis-i serifle baslar: “Olmeden énce éliiniiz.” Wang Daiyu bu
durumu bir insanin kisa hazirlikli olunmasi 6rnegi ile agiklamistir. Nasil ki bahar ekim
ayl, yaz hasat ay1 ise ve bunlar1 iyi degerlendiren birinin sonbahar ve kis aylarinda rizk
sikintis1 yasamayacagl asikarsa, ahirete O0lim gelmeden once hazirlanmanin 6nemi

biiyiiktiir.?8!

9. Gozlem (52H})

Insan; gérme, duyma, dinleme ve konusma yetilerine sahiptir. Bu yetilerin dogru
kullanilmas: ise kalbin temiz olmasina baghdir. Diger bir deyisle; kalp nasil ise bu
yetilerde o yonde kullamlmaktadir. 22 Bundan dolay1 Islamiyet kalbi merkeze
koymustur. Bu konuda peygamber buyurdu ki : “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda
kiiciik bir et pargasi vardir. Eger bu et pargasi iyi olursa, biitiin viicut iyi olur,

bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu et par¢asi kalptir.”?83

281 Wang Daiyu, a.g.e., S. 264.
282 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 274.
283 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari I-IX, Daru
Tavku’n-Necah, Tahik: Muhammed Ziiheyr Nasir en-Nasir, Beyrut 1422, c. 1, 52.

Hadis.
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Wang Daiyu eserinde Islamiyet’te sikca kullanilan “kalp gézii” kavram ile gergegin
ancak ve ancak kalp gozii ile anlasilabilecegi, géziimiiziin gordiigii seyin, kulagimizin
duydugu ve dilimizin séyledigi soziin, burnumuzun aldigi kokunun, kisacasi biyolojik

olan duyu organlarimizin, bizi aldatabilecegi iizerinde durulmustur.?®*

10. idrak Etmek (Z18)

Bu boliimde Kuran-1 Kerim’de sik sik gecen “diisiinmez misiniz/akil etmez
misiniz?”?® ifadesine vurgu yapmaktadir. Wang Daiyu bu béliimde insanin kendisini
gbézlemlemesinden baglayarak etrafindaki olan biteni dikkatlice gozlemlemesini ve
bunun sonucunda Allah’in varligini bulabilecegini vurgulamistir. Diger bir deyisle, bir

insan Allah’1 kendi kendine bulabilir mi? sorusunun cevabi niteligindedir.

11. Servet ve Sohret (F]42)

284\Wang Daiyu, a.g.e., s.274.
285 Bkz. Hid Suresi, Diyanet Isleri Baskanhg Kur’an1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/H%C3%BBd-suresi/1523/50-51-ayet-tefsiri, Son

Okunma Tarihi 31.08.2019, Saat:15.26.; Kamer Suresi, Diyanet isleri Baskanhg

Kur’an-1 Kerim, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Kamer-suresi/4855/9-17-ayet-

tefsiri, Okunma Tarihi 31.08.2019, Saat:15.32.
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Wang Daiyu, servet ve sohretin insani degerleri alip gotiirdiigiinii ve bunun
diizelmesinin insanin kendi 6z benligini aramasi ve bulmasiyla miimkiin oldugunu

belirtmistir.?8®

12. Takva (B &)

Takva kelime anlamina olarak korunma ve sakinma anlamina gelmektedir. Bir
Miisliiman yaptigi her iste Hak’in rizasim1 gozetmesi ve onu koruyup goézlemesi
hususunda 6zenli davranmak zorundadir. Ancak bdylece Allah’a yakinlik kazanilir.
Allah katinda sizin kim oldugunuz, hangi irktan geldiginiz, boyunuz, kilonuz veya sa¢
renginiz gibi Ozelliklerin bir 6nemi yoktur. Allah katinda tek gegerli sermaye
takvanizdir. Takva, Islam diisiincesinin en 6nemli kavramlarindan biridir. Bu konu
Kuran’da soyle gecmektedir: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden
varattik, tamsasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli
olaminiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir,
her seyden haberdardir.”®" Ayni sekilde Wang Daiyu, insanin Allah katindaki degerini

gdrmesi igin ncelikle takvasina bakmasi gerektigini vurgulamistir.288

13. Kurban (S24k)

286 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 285.
87 Bkz. Hucurdt Suresi, Diyanet lisleri Bagkanhg Kur’an1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Hucur%C3%A2t-suresi/4625/13-ayet-tefsiri, Son

Okunma Tarihi 29.08.2019, Saat. 17.13.
288 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.290.
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Kurban Bayrami, Miislimanlarin iki dini bayramindan biridir. Bu giinlerde
Miisliimanlar Allah’a karsi olan ibadetlerini yerini getirmek icin belli hayvanlar1 Allah
yolunda keserek kurban etmektedirler. Wang Daiyu de eserinin bu boliimiinde kurbanin
O6nemi lzerinde durmustur. Ayn1 zamanda Cin geleneksel kiiltiiriinde de var olan
kurbana deginmistir. Burada Konfiicylis’iin 6grencisine dedigi bir ciimleye atif
yapmistir. Ustadin = “Zi  Gong, sen koyuna kiyamiyorsun, bense ritiiellere
kiyamiyorum.”?®® dedigini belirtmis ve Cin geleneksel diisiincesi ile kurbanin énemini

acgiklamstir.

14. Et ve Sebze (#X)

Bir Miisliiman Allah’a sadece davraniglariyla degil, ayn1 zamanda yedigi ve igtigi
her sey ile de sorumludur. Miisliimanlarin yiyebilecegi ve icebilecegi her sey bellidir.
Bunlara helal yiyecek ve igecekler denir. Bunlarin disinda kalanlar ise mekruh veya
haram yiyecek ve icecekler olarak belirlenmistir. Wang Daiyu bu bolimde insan ne
yerse odur diisiincesini benimsemistir. Helal yani giizel seyler yiyen ve igen kisiler saf
ve temizdir. Burada yiyecegin veya i¢ecegin helal olmasindan daha 6nemli bir konu ise

bu iiriinlerin elde edilmesinin helal yol ile olmasidir.?%

15. Kumar ve icki (f84K)

289 Wang Daiyu, a.g.e., s. 301.
290 Wang Daiyu, a.g.e., s. 308.
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Islamiyet’e gore bireyin hayatim1 olumsuz ydnde etkileyen iki kotii aliskanliktir.
Wang Daiyu, seytanin insanlart tuzaga diisiirmek icin en biiyiilk aracinin kumar
oldugunu belirtmistir. Kumari; aklin daima kazanma ve kaybetme ikileminin eline
verildigi ve saglikli diisiinmenin elinden alindig1 bir psikoloji olarak tanimlamistir. Ona
gore kumar, bireyin sosyal ve iktisadi hayatini bozan kotii aligkanliklarin basinda

gelmektedir.?*

Icki ise ayni sekilde akli ve iradeyi ele gegiren, suursuz tutum ve davramislarin
gdsterilmesine neden olan kétii bir aliskanliktir. Bundan dolay: Islamiyet’in gelisinden
belli bir siire sonra yasaklanmistir. Wang Daiyu ig¢kinin ne denli kotiiliikklere neden
olacagim1 vurgulamak igin eserinde “icki biitiin kotiliiklerin anasidir.” **? hadisini

anlatimina eklemistir.

16. Faiz ve Karaborsacihk (F|4)

Islamiyet’te faiz ve karaborsacilik haramdir. Bu iki eylem, sosyal ve iktisadi hayat:
bozan unsurlar olarak adlandirilmistir. Wang Daiyu eserinde bu iki harami yapanlarin
Allah’mn hosnutlufunu kazanamayacaklarmi vurgulamistir. Islam ahlakina gore bir

Miisliimanin kardesine zarar vermemesi gerektigini, bu iki harami isleyen kisinin

291 Wang Daiyu, a.g.e., ss. 314-315.
292 \Wang Daiyu, a.g.e., s. 317.
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kendisi kazanirken kardesini zarara ugrattigmi vurgulamis, bunun ise kabul

edilemeyeceginin altin1 ¢izmistir.?%3

17. Riizgar ve Su (X7K)

Insanlarin sansli olmasi igin iyi yerler segmesi ve oliilerinden hayir beklemeleri
cehalettir.?% Neyin iyi veya kotii oldugunu bilmedigin bu diinyada her seyin esas1 yin-
yang’dir. Bu diizen ve uyumun adi da feng-shui’dir. Wang Daiyu bu bolimde

insanlarin batil inanglarina deginerek bunlarin yanlisliklarindan bahsetmistir.

18. Gergek Emir (IEAF)

Insan hayatinin en gercek kaidesi 6liimdiir. Bu emir ise sonsuza degin degismeyecek
bir gercektir. Bundan dolayr Wang Daiyu bu béliimde 6lim ve yasam dongiisiinden

bahsetmistir.?® Oliimii degismeyen tek hakikat olarak nitelendirmistir.

19. Diinya (4-1ih)

Diinya hayat1 insanlar i¢in bir oyun sahnesidir. Bu oyun sahnesinde insanin
kullugunu yerine getirmesinin Oniinde cesitli diismanlar vardir. Insan kullugunun

onlindeki bu diismanlar1 gectigi takdirde ahirete hazir olabilir. Wang Daiyu, bu

293 Wang Daiyu, a.g.e., s. 320.
294 Wang Daiyu, a.g.e., s. 331.
29 Wang Daiyu, a.g.e., s. 337.
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diismanlar arasindaki en biiylik diismanin kisinin kendi nefsi olarak tanimlamistir.
Ciinkii nefis her an insan ile bir aradadir ve nefsin tiirli tiirlii oyunlar1 vardir. Bu
durumun tek ¢ikar yolu ise kisinin kendi nefsini terbiye etmesidir. Ancak bu sekilde kisi

kurtulusa ermektedir.?%

20. Ahiret (J51H)

Imanin sartlar1 arasinda bulunan ahirete iman, bu diinya hayatindan sonra gergek ve
ebedi olan hayatin adidir. Eserde, bu diinya hayat1 bir tarla olarak betimlenirken, ahiret
ise bu diinya hayatinda yaptiklarimin karsiliginin  alinacagi hasat yeri olarak
goriilmektedir. Wang Daiyu diinya hayati ve ahiret hayatin1 anlatirken Budizm’de yer
alan reenkarnasyon olaymna siddetle karsi ¢ikmaktadir.?®” Islam inancina gére insan

oldiikten sonra ahirete goger ve bu diinya hayati ile irtibati ilelebet biter.

“Hak Dinin A¢iklamasi” adli eser hakkinda ¢ok detaya girmeden Wang Daiyu’niin
diisiincelerine yer verilmeye calisilmigtir. Boylelikle bu bilgiler 1518inda hem eserin
igerigi hem de Wang Daiyu’niin Cin Islam anlayisini olustururken izledigi yol hakkinda
genel bir diisiincenin olugmasi saglanmaya calisilmistir. Kisaca 6zetleyecek olursak;
Wang Daiyu bu eserinde Islamiyet’e ait kaideleri ve diisiinceleri Cin geleneksel
diisiincesine ait kavramlar1 kullanarak anlatmistir. Tabi bu kavramlari kullanirken
Islamiyet’in &ziine zit olan kavramlarr kullanmamustir. Hatta bazi kavramlar hakkinda
“Islamiyet’te Oyle bir sey yoktur.” diyerek Islam inancina zarar getirebilecegini

diistindiigii kavramlar hakkinda yer yer agiklama yapmuistir.

2% \Wang Daiyu, a.g.e., ss. 347-348.
297 Wang Daiyu, a.g.e., s. 360.
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Cin’in tinli tarih¢ilerinden Bai Shouyi (5 75#%) “Wang Daiyu 'niin Biyografisi” adl
calismasinda “Hak Dinin Ac¢iklamasi1” adli eser icin, “Hak Dinin A¢iklamast adli eser
toplamda kirk bashik iceren iki boliimden olusmaktadir. Birinci béliim; din felsefesini,

98

ikinci boliim ise dinin kaidelerini anlatmaktadir.” * diyerek eserin igerigini

Ozetlemistir.

Hak Dinin Aciklamasi adli eser, Cin Islam ekoliiniin olusmasinda 6ncii
eserlerden biridir. Daha sonraki yillar1 da derinden etkilemis olan bu eser igin
kendisinden sonra gelen birgok Cinli Miisliiman alimin eserlerini olustururken bir

pusula gorevi yapmistir diyebiliriz.

4.1.2. islam Hikmeti (B E K%¥)

Wang Daiyu’niin diger bir énemli eseri ise “Islam Hikmeti” adli eseridir. Bu
eserin adinda yer alan “biiyiik bilgi/hikmet (K %) kelimesi Konfiigyiis diisiince
ekoliiniin klasikleri arasinda yer alan “Biiyiik Bilgi ( A"5%)” adl eserin baghg1 ile aynidir.
Wang Daiyu’niin 20’li yaslarda almis oldugu Cin geleneksel egitiminin izlerini bu

eserin basliginda dahi gérmek miimkiindiir.

Wang Daiyu’niin bu eseri, toplam 12.000 imden olusan ve igerik agisindan

olduk¢a zengin bir eserdir. Bu eserin igerigi i¢in genel anlamda bir din felsefesi

298 Bai Shouyi, “Wang Daiyu Zhuan”, Zhongguo Musilin, No: 1, 1982, s. 12.

153



barindirdigini sdyleyebiliriz. Ciinkii bu eserde gecen “gercek bir (A —)”, “sayisal bir
(£ —)” ve “cismani bir (#—)” olmak iizere ii¢ ana bashgm iceriginde de din

felsefesine ait icerikler vardir. Bu ii¢ kavramin iyi bir sekilde anlagilabilmesi i¢in

asagidaki tablo hazirlamis bulunmaktayiz.

Allah
(HF)
I l
Gergek Bir Sayisal Bir Cismani Bir
(H—) (%K) (fA—)
Varligin Ozii Oviilmis iImel Yakin
(&R (TThh) (TSN
Tahsisatin Kaynagi Elgi Aynel Yakin
(457 (FRER) (JIA)
Tecelli Yazici Hakka'l-Yakin
(Ah) (FF9) (£EIN)
Yukarida “ii¢-bir (—=—)” kavramlar ile ulasilmak istenen nokta, mutlak varlik

olan Allah’tir. Tiim her seyin yolunun “bir” olan Allah’a ddéneceginin Cin islam
diistincesi ile anlatimidir. Simdi sirasiyla bu kavramlar1 ve alt bagliklarini detayli bir

sekilde incelemeye calisacagiz.
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4.1.2.1. Gereek Bir (E—)

“Kamil bir insan olmak istiyor ve iyiligin kokenini ariyorsaniz, oncelikle tek bir
olan Allah’1 anlamaniz gerekiyor. Ciinkii O 'nun esyalar ile direk bir baglantist yoktur.
Ancak esyalar iizerinde O’nun varligimin oldugunun kamiti ii¢ yolla gésterilebilir.
Bunlar “varhigin ézii (£2)”, “tahsisatin kaynagi (#£7)” ve “tecelli (£ %) dir.
Bunlar iizerine kapsaml bir anlayis olamaz veya kii¢iik bir hata yapiimasi durumunda
tam anlamiyla bir Miisliiman olunamaz. Halis bir kalp ile Allah’t bilme, tanima ve bu
yolu genisletmek ancak dogru bir Islam anlayisiyla olur. Daha sonra bu konularda ehil
bir insamin rehberligi ile yol alinir. Nigin? Ciinkii dogru bir ogretinin ehil olmayan
kisilerce ogretilmesi giines 1sinlarinin kér birinin gozlerinin tizerine diismesine benzer.
Bu durumda siyah beyazdan nasil ayirt edilebilir ki? FEhil bir ogretici var ama dogru
bir ogreti yoksa bu da karanlikta yiiriimek gibidir. Yanlhs yolda yiiriimedigini kim
garanti edebilir? Korkarim ki bazi insanlar yanlis ile dogruyu aywrt edemiyor. Bundan
dolayr baskalarinin goriiglerini alip kendi goriisleri yapryorlar. Aslinda ogreticinin soz
ve davraniglary, fir¢a ve miirekkebi kullanmaya benzer. Yeni bir 6grenci tipki beyaz bir
kagt gibidir. Ogrenci, hocasimin ogrettikleri ile sekil alir. Bu da miirekkebe batirilmg
fir¢a darbelerinin beyaz kagidin iizerinde biraktigi izler gibidir. Beyaz kagit tamamen
vazi ile doldugunda icerikte bir hata varsa, bu hatayr diizeltmek icin nasil yazili kagid:
eski beyaz kagit haline getirebiliriz ki? Bundan dolayr 6grenme arayist icerisinde olan
bir kisi igin iyi bir ogretici olduk¢a énemlidir. Bu konuda hassas olunmali ve asla keyfi

hareket edilmemelidir. 2%

299 Wang Daiyu, a.g.e., s. 379.
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Wang Daiyu bu bolimde kamil bir insan olmanin yolunun Allah’1t bulma ve
onun yolundan gitme ile olabilecegini vurgulamistir. Allah’1t bulmanin yolunun ise esya
ve hadiseleri gozlemleyerek miimkiin oldugunun altini ¢izmistir. Bu yolda yiiriirken

“varhigin ozii (K)”, “tahsisatin kaynagi (£ 77)” ve “tecelli (A %) gibi konularin

tam anlamiyla eksiksiz ve hatasiz 6grenmenin 6nemini vurgulamistir.

1) Varhgm Ozii (&4R)

“Varligin ozii soyle tammlanir; baglangict olmayan olup yin-yang’a ait degildir.
Oziinde hi¢chir zithg barindirmaz. Essiz ve benzersizdir. En yiicedir. Onun icin zaman
ve mekan, sekil ve semal, kirlenme ve engellenme, yakin ve uzak (kavramlary) diye bir
sey yoktur. Kendisinin bir yardimcisi veya benzeri yoktur. O yaratan ve yok edendir.
Onun dilemesi disinda hi¢hir sey olmaz. Onun giiciine es bir gii¢ yoktur. Iste bu Allah in

varhgimn oziidiir. %

Varligin 6zii kavrami, Cin Islam diisiincesinde ilk defa Wang Daiyu tarafindan
Allah’t tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu kavrami kullanirken ozellikle Allah’in
ziddinin olmadiginin altim1 ¢izmis ve hemen arkasindan Cin diisiincesinin temel
kavramlarindan biri olan yin-yang diisiincesine ters oldugunu belirtmistir. Wang Daiyu

varligin 6ziinii agiklarken esasinda Allah’in zati sifatlarmi saymistir.®%? Bu boliimde

300 Wang Daiyu, a.g.e., s. 381.
%01 Allah’mn zat1 sifatlar1 Allah’in kendisine 6zgii olan sifatlaridir. Bu sifatlar; viicid,
kidem, beka, muhalefetiin li’l-havddis, vahdaniyyet, kiyam bi-nefsihidir. (Bkz. TDV
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amag¢ gozle goriilemeyen, dokunulmayan veya deney yoluyla bulunamayan Allah’in
varhiginin nasil bir zellige sahip oldugunu agiklamaktir. Burada Islam terminolojisine
ait kavramlar Cin gelencksel diisiincesine ait kavramlar ile anlatilirken o kavramin
Islam inanci agisindan bir sikint1 olusturup olusturmadigia 6zen gosterilmistir. Ornegin,
metnin hemen girisinde “éziinde hi¢chbir zithig barindirmaz” ifadesinin hemen sonrasinda
yin-yang diisiincesinin bu boliimde kullanilamayacagi vurgulanmistir. Ancak ayni ifade
baska metinlerde “her sey zidd ile bilir” manasinda esya ve hadiseleri yorumlamak i¢in

kullanilmistir.

2) Tahsisatin Kaynag (4<4)

“Tahsisatin kaynagi, Allah’in varligimin oziintin hareket veya mucizesidir. Bu
mucizeler sonsuza kadar korunan ve degismeyen olsa da ézii farkll sekillerde tezahiir
eder. Bu gergegin sayisal olan ile ayni olmadigi anlaminda essiz, benzersiz ve tektir.
Gergek varlik ezel ve ebedidir. Hi¢bir yasam yokken, O vardir. O her seyi bilen, goze
ihtiyag olmadan géren ve kulaga ihtiya¢ olmadan duyandir. Allah dile ihtiya¢ olmadan
soyleyendir. Bundan dolayr Allah’t bizim duyularimiza gére tamimlayamayiz. Bu konu
tizerinde diigiinmeye gerek yoktur. Bu tamimlamalarin hepsi Allah’in ezel ve ebedi
olusunun sonucudur. Iste bunlarin hepsi tahsisatin kaynagi hareket veya mucizesidir.
Bu hareket veya mucize arasinda yasanan durumun ortasinda Allah’in kudreti vardir.
Hareketin iginde mucizenin izleri vardwr. Yer ve gék yaratilmadan once Allah kendi
kudretini gostermek istedigi i¢in mahlikati yaratti. Boylece Allah kusursuz ve eksiksiz

olarak kainati yaratti. Dolayisiyla kainatta hicbir sey O’nun bilgisi ve giicii disinda

Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi:

29.08.2019 Saat:18.13.)
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degildir. Hichir sey O’nun planlamas: ve istegi disina ¢ikamaz. Islam eserlerinde soyle
denilmektedir: “Allah vardi ve O’nun ile birlikte hi¢hir sey yoktu.” Allah kendi
iradesiyle kainati yaratti. Bu hareket ve mucize Allah’in onceden belirlemis oldugu

kaderdir. 2%

Cin felsefesine ait olan “tahsisatin kaynagi” kavrami, Wang Daiyu tarafindan
Cin Islam diisiincesinde de kullanilmistir. Bu kavram igerisinde Allah’in diri oldugu,
her seye giicii yettigi ve irade sahibi oldugu anlamlarini barindirmaktadir. Ayrica Wang
Daiyu her seyin Allah’in “ol” demesiyle mucizevi bir hal alarak yaratildigini
belirtmektedir. 3 Bu bélimde Allah’in subdti sifatlarinin 6zellikleri aciklanmistir.
Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Allah i¢in kullanilan bu sifatlarin ziddinin
kullanilamayacagidir. Allah igin kullanilacak sifatlar hayat®**, ilim3°, semi%, basar®®’,

irade®®, kudret®®, kelam® ve tekvin®'*dir.

302 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.382.
303 Wang Daiyu, a.g.e., 5.382.
304 Hayat: Sozliikte “yasamak, diri ve canli olmak” anlamima gelen hayat (hayevan)

kokiinden sifat olup “diri olan, ya sayan” demektir. (Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi,  https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi:

29.08.2019 Saat: 19.20.)

395 flim: Sézliikte ilim, “bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek” demektir.
[1ahi bir sifat olarak “Allah’in gerek duyular Alemine gerekse duyu Stesine ait biitiin
nesne ve olaylar1 bilmesi” diye tanimlanabilir. (Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat:

19.20.)
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306 Semi: Sozliikte “isitmek, duymak; birinin arzu ve dilegini kabul etmek, anlamak;
duyurmak” manalarina gelen semi, terim olarak “Allah’mn isitilmeye konu teskil eden
her seyi tam bir yetkinlikle isitmesi” diye tamimlanir. (Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi:

29.08.2019 Saat: 19.20.)

307 Basar: “Goérmek, bilmek, sezmek; gérme duyusu ve goz” manalarma gelen basar,
Cenab-1 Hakk’in goérmeye konu olan seyleri tam olarak idrak ettigini ifade eden bir
kemal sifatidir. (Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 19.20.)

38 [rade: Sozliikte “istemek” anlamindaki revd kokiinden tiireyen irdde “Allah’in
emirleri, hiikkiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tanmimlanir. (Bkz.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr , Son

Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 19.20.)

309 Kudret: Sozliikte “giicii yetmek; bir isi 6l¢iilii ve planli bir sekilde yapmak,
planlamak; kiymetini bilmek; bir seyin niteligini, niceliini ve seklini belirlemek;
rizkin1 daraltmak™ manalarindaki kudret (kadr) kelimesi Allah’a nisbet edildiginde
“diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet ger¢evesinde yapmak” anlamia gelir.

(Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr ,

Son Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 19.20.)

310 Kelam: Sozliikte “maddi ve manevi acidan etkilemek, yaralamak” anlamindaki kelm
kokiinden masdar ismi olan keldm “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama”
manasina  gelir.  (Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 19.20.)

311 Tekvin: Sozliikte “olmak, meydana gelmek” anlamindaki kevn (kiyan) kokiinden
tireyen tekvin “olusturmak, meydana getirmek, yaratmak” demektir. (Bkz. Tiirkiye
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3) Tecelli (&R)

“Tecelli, esi ve benzeri olmayan Allah’in 1s518imin bir yansimasidir. Goriinmez
olup bilinebilir. Peki, nasil anlariz? Mesela yazi yazmak icin kullandigimiz hokka>'?
gibidir. Evrenin tiim 6zii ve yer gok arasindaki her seyin muhtesem uyumu bu hokkaya
dayanmaktadir. Daha sonra Allah’in temsilcisi olan “biiyiik kalem” ile yazi yazmaya
basladi.®'® Boylelikle sakli olan gizli prensipleri ortaya cikti. Kalem ortaya ¢ikmadan
once Allah ile viiciid ne yakin ne de uzaktir. Ayirmak istersin aywamazsin, birlestirmek
istersin birlestiremezsin, yani ne aynidir ne de ayrilabilir. Icinde kdinatin yaratiliginin

sirlarint saklar. Boylelikle Allah i istedigi amag ortaya cikmustir. Iste bu tam olarak

Allah ’n tecellisidir.

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr , Son Okunma

Tarihi: 29.08.2019 Saat: 19.20.)
312 Hokka: metal, cam veya topraktan yapilmis, i¢ine miirekkep vb. seyler konulan
kiigiik kap.

(Bkz.http://www.tdKk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5

c6bebd8f32423.69759961, Son Okunma Tarihi: 29.08.2019 Saat: 21.27.)

313 Miirekkep, Kur’an-1 Kerim’de Kehf siiresinde 109.ayetinde sdyle gecmektedir: “De
ki: "Rabbimin sozleri i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadar miirekkep ilave
etseydik dahi rabbimin sozleri bitmeden Once mutlaka deniz tiikenirdi."” Allah’in
sozlerinden maksat O’nun ilim ve hikmetidir. Yiice Allah’in ilim ve hikmeti sonsuz ve
siirsizdir; denizler ise biiyiikliigline ragmen sonlu ve sinirlidir. Su halde Allah’n ilmini
ve hikmetini yazmak i¢in denizlerin tamami miirekkep olarak kullanilsa, bir o kadar da
ilave edilse yine de Allah’in ilmini yazmaya yeterli olmaz. (Bkz.

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Kehf-suresi/2249/109-ayet-tefsiri, Son Okunma Tarihi:

29.08.2019 Saat: 21.27.)
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Sorulur ki, Allah eksiksiz ve miikemmeldir. Nasil olur da O’nun bir fazlalig

vardir diyebiliriz? Eger gercekten bir fazlalik varsa, bu O ’nun eksikligini gostermez mi?

Cevap: Allah tektir ve esi benzeri yoktur. Onunla hi¢bir sey kiyaslanamaz.
O ’nun gibi ger¢ek varligt olan yoktur. O merhametini ve sefkati gostermek icin kdinati
ve esyayt yaratti. Ancak bu O’nun hiikmii ve emri ile olmustur. Iste o an viiciid ve islev
ilk kez béliiniir. Ciinkii bu yaratilisin oziinde Allah’in gercek varligi vardwr. Bu durum;
Allah’in  varligimin  bir yansimast olarak adlandirdabilir. Viicud ve yaratilis
ayrilamadigina gére nasil bir sikinti oldugu diistiniilebilir? Allah’in esi ve benzeri
yoktur. Bu durum “tektir” kavramini ortaya ¢ikarmistir. Allah daima vardi ve egyalar
O yaratti. Allah’in varligi var etti, Allah’in hayati hayat verdi, Allah’in bilgisi bilgi
verdi, Allah’in giicii gii¢ verdi, Allah’in bakisi bakis verdi, Allahin duyusu duyus verdi,
Allahin konusmasi konusma verdi. Bundan dolayr var olan Allah ile yaratilan var
arasinda kaideler ortaya c¢ikti. Bunlar; Allah’in varligimin ezel ve ebedi, yaratilan

)

varliginin ise baslangici ve sonu olandir. Iste Allah in yansimasi boyledir.”

Burada anlatilmak istenen Allah’in esi ve benzeri olmadigi, yarattiklarini ise
belli bir tasarimla yarattigidir. Bu muazzam tasaruimin da esi ve benzeri yoktur. Bu
tasarim, yaratan ile yaratilan arasinda kaidelerle diizenlenmistir. FEksiksiz ve
miikemmeldir. Diinya tizerindeki her sey esasinda yoktu. Ancak Allahin “ol” demesiyle

yaratildilar ve var oldular.”**

314 Wang Daiyu, a.g.e., 5.384.
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Bu boliimde Allah’in gériinmez oldugu ancak onun kainat ve esya iizerinde var
olan tecellisi ile goriilebilecegi vurgulanmistir. Daha sonra ise Allah’in varligina en
biiylik delillerden biri olan tecelli seklinde yansimasinin bir fazlalik olmadigi ve bu
durumun Allah’in bir eksikligi veya fazlaligi olmadig1 vurgulanmistir. Burada “tecelli”
kavramina bakis agisinin olduk¢a 6nemli oldugu belirtilmistir. Bunun Sufizmde sikga
vurgulanan Allah’m nuru kavrami ile benzerligi vardir. Hatta birgok noktasiyla tecellli

nura denktir denilebilir.31®

Yukarida “ger¢ek bir” baslig: altinda anlatilan varligin 6z, tahsisatin kaynagi ve
tecelli kavramlari i¢ ige gegmis ve birgok ortak kesisim noktasi olan kavramlardir. Cin
geleneksel kiiltiiriinde bulunan “tiyong (#/4)” kavramu ile bu ii¢ kavram agiklanmaya
calistlmistir.  Bu kavram, Cin’in klasik eserlerinin birgogunda kullanilmistir. Ornegin;
Cin’in {inlii diisiiniirlerinden Xunzi’nin Fuguo (& [E) adli eserinde kullandig1 “tiyong
(7 /7)3% kavramimi “ti (/£)” bolimii bir seyin seklini ve varhgim, “yong (/)”
boliimii ise o seyin islevini gosteren kisimdir seklinde agiklamistir. Konfiigyiis diislince

ekoliiniin eserlerinden olan Xi Ci Xia Zhuan (Z&¥¢ % ) adli eserin birinci ve ikinci

boliimlerinde ise “tiyong (/£ /#)” birlesik olarak degil, ayr1 ayr1 gegmistir. “ti (#4£)”

315 Jin Yijiu, a.g.e., 5.279.
316 Bkz. Rujia, Xunzi, Fuguo,

https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E4%B8%87%E7%89%A9%E5%90%8C

YESWAEY87%E8%80%8CY%ES%BC%E2%E4%BD %93%EF%BC%ECHEG%I7%A

0%ES%AE%ICY%EB%80%8CHEE%ICYBI%NET%I4%A8 , Son Okunma Tarihi:

29.06.2019, Saat: 14.20.
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eserin ikinci béliimiinde gegmektedir. 37“Yong (/%)” 3!8ise eserin birinci boliimiinde
gegmektedir. Burada “ti ()" varlik, “yong (/#)” ise mahiyet anlamina gelmektedir.
Daha sonraki yillarda Cin felsefinde ikisinin birlesimi ile “tiyong (/£ /%) kavrami

olusmustur. Ozetle; bu kavram varlik ve islevinin uygun bir sekilde bir arada olmasi
durumudur. Bu kavramin kullanimiyla Allah’in varligi ile onun tecellisi arasinda bir bag

kurulmaya ¢alisilmistir. Bu durumu bir tablo ile 6zetleyecegiz:

817 Xi Ci Xia Zhuan, https://ctext.org/post-

han/zhs?searchu=%E9%98%B4%E9%98%B3%E5%90%88%E5%BE%B7%EF%BC%

8C%E8%80%8CY%E5%88%9IANEE%IFY%94%EE6%IC%89%E4%BD%IS, Son

Okunma Tarihi 23.06.2019, Saat: 16.54.

318 Xi Ci Xia Zhuan ,

https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E5%8F%AFY%E4%B8%8E%E6%9D %83

%E3%80%82%E2%80%9DY%E6%98%AFYNEE%I5%85%ES%ICHAIYNEL%BAYBA

%E2%80%9C%E6%98%BEES%AF%B8%EA4%BB%81%EF%BC%8C%E8%97%8

FY%E8%AF%B8%E7%94%A8%E3%80%82%E2%80%9D, Son Okunma Tarihi:

23.06.2019, Saat: 17.05.
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/\

Gergek B\fr (E)

Varligin Ozii Tahsisatin Kaynagi Tecelli
Ti (%) Tiyong (&) Yong (H])
Varlik Varlik ve tecellisi Tecellisi
Ti (%) Yong (H) Wei (H)
Varlik Tecellisi Hareket

°*99 (13

“Gergek bir” bagligi altinda anlatilan “varligin ozii”, “tahsisatin kaynagi” ve
“tecelli” alt basliklariyla esasinda Allah’in varligi gosterilmek istenmistir. Diger bir
deyisle, bu alt bagliklarla Allah’in varliginin ilk bastan baslamak {izere adim adim son

nokta olan tecelli noktasina kadar anlatimi saglanmistir.

4.1.2.2. Sayisal Bir (¥(—)

“Sayisal bir kavramimi tamimlayacak olursak, bir olan kaynaktan her seyin
varolusu, diger bir deyisle Allah in tecellisidir. Sayisal bir ayni zamanda farkly isimlerle
de adlandirilir. Bunlar, biiyiik (kutsal) ruh, elgi, vekil, temsilci, kalem, biiyiik baslangig,
biiyiik bilgi, tistiin insan, aziz, nur vb.dir. Sayisal bire ait adlandirilmalar farkll olsa da
icerik ve mana aymdwr. Allah’tan aldigi emirle sayisal bir elgi sifatiyla her seyin
yaratilisin kokenindedir. Allah, her seyi planlayan ve belli kurallar koyarak var edendir.

Bu durum ise Allah’in ger¢cek hakimiyet sahibi oldugunu gostermektedir. Béyle bir
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kaynagin sonu yoktur. Buna wuji 'nin kokii denir.®'® Bu durumun izleri olan ii¢ seviye

vardir: oviilmiis (7)), elci (1C22) ve yazici (1€75).73%

Sayisal bir, evrenin yaratilist olup her seyin 6ziinde vardir. Birden ¢oga giden
yine birde bulusan bir kavramdir. Allah sanati gostermek i¢in insani ve kéainati

yaratmistir. Bu durum, Mevlana’ya gore su sekildedir:

“Yiice Tanri, kendi sanat ve sifatimi gostermek isteyince diinyayr yaratti. Kendi
zatim gostermek isteyince de Adem’i yaratti. Hi¢ siiphe yoktur ki; Ademoglu, asaginin
asagisinin asagisi bir bedenle, yiicenin yiicesinin yiicesi bir candan meydana gelmistir.
Yiice Hak, en iistiin kudretiyle bu iki ziddi birlestirmistir. O yiice candan yiizlerce, yiiz
binlerce hikmet meydana gelir. Bu yogun bedenden de yiiz binlerce karanlik pusu yeri
meydana gelir. Bundan dolayr da Yiice Tanri: “Gergekten Ben, topraktan insani
yarattim, sonra da onun yaratilisini tamamlayp kemale getirince ruhumdan ruh

iifiirdiim ona; meleklere de hemen secdeye kapanin ona karst ”buyurmustur” 32

319 Wuji (Jo#K) ve taiji (KA%) kavramlar tipki “yin-yang” veya “dao” kavramlar gibi
farkl1 anlam ve mana i¢ermektedir. Bundan dolay1r bu kavramlari metin igerisinde
kullanirken wuji ve taiji olarak kullanmanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu

kavramlar ¢alismamizin ileryelen sayfalarinda ayrinli olarak verilecektir.

320 Wang Daiyu, a..g.e., s. 387.
321 [brahim Arslanoglu, Mevlana’min Ask ve insan Felsefesi, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 16, 2000, ss. 8-9.
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Allah’in “ruhumdan ruh iifiirdiim ona” ifadesi ¢ikis noktasi alinarak insanin
yeryliziinde Allah’in bir tecellisi oldugu goriisii olduk¢a yaygindir. Hak ile insanin
birlesimi olan yaratilis iki ziddin bir araya gelerek zitlarin biri olmustur. insanmn Allah’y
bularak onda kaybolmasi, esasinda 6ziine doniistiir. Wang Daiyu de insanin yaratilisina
dikkat ¢ekerek Allah’tan gelen bir elginin onun varligi ve birligine sahit oldugunu
vurgulamistir. Burada wuji ile baslayan yolculuk, bir siireci takip ederek her seyin
yaratilmasiyla devam etmistir. Diger bir deyisle, yaratilis ile baslayan yolculukta her sey
goriinmez baglarla birbirine baglidir. Bu durumu Wang Daiyu eserlerinin bir¢ok

noktasinda dile getirmistir.

“Sayisal bir” kavramina bir hadis 1s1ginda baktigimizda bu kavrami daha iyi
degerlendirmemiz miimkiin olacaktir. Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadisi
kudside soyle buyurmustur: “Allah :  'Seni kendi nurumdan, diger seyleri de senin

nurundan yarattim.' buyurdu.” 3%

Bu baglamda sayisal bir, kavramlar diinyasi ile sekiller diinyasi arasinda, mana
ile madde arasinda ve melekiit alemi ile mana alemi arasinda gecisin oldugu bir noktadir

diyebiliriz.

1) Oviilmiis (GGH)

322 Acliini Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa ve Miizili’l-ilbas I-11, Miissesetii’r-
Risale, Beyrut 2016, C. 2, s. 214.
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“Oviilmiis, peygamber Hz. Muhammed icin siklikla kullanilan isimlerdendir.
Ayni zamanda hayatin ve ilhamin kaynagidir. Okyanusun tiim nehirleri i¢ine almasi gibi,
asla tagsmiyorlar ve bitmiyorlar. Peygamber Hz. Muhammed’i bu uyum ve biitiinliikten
ayrt tutamazsin. Béylece peygamber Hz. Muhammed kdinatin ¢ekirdegi/niivesi hiikmiinti
alryor. Soyle denilmektedir: “her gizemin/surrin kapisi” yerin ve gogiin baslangict
isaret eden peygamberdir. Iste bu peygamberin, Allah’in elgisi oldugu ve yeryiiziinde

halifesi oldugunu gosterir.””*?3

Oviilmiisiin hayatin kokenini olusturdugu gériisii olduk¢a yaygin bir inanistir.
Eger oOviilmiis yaratilmamis olsayd: kainatin var olmayacag diigiiniilmiistiir. Bu
diisiince “Sen olmasaydin, ey Habibim, felekleri (kdinati) yaratmazdim” >** kudsi
hadisine dayandirilmaktadir. Wang Daiyu de bu bolimde 6viilmiis olan peygamberin
ismi olarak Hz. Muhammed’i vermis ve onu kainatin ¢ekirdegi/niivesi olarak gormiistiir.
Bu noktada Ibnii'l-Arabi' nin de kullandig1 “Muhammed’in nuru” veya “Muhammed’in
ruhu” olmasaydi hicbir sey olmazdi kabulii “sayisal bir” taniminin tam anlamiyla

i¢inin doldurulmasinda 6nemlidir.?°

2) El¢i (fCH)

“El¢i, her seyin acgiklamasi ve icerigidir. Her seyin kokeni olup berrak ve

temizdir. Dogas itibariyle yasam enerjisi saf ve temizdir. Seklinin ve renginin diinya ile

323 Wang Daiyu, a.g.e., 5.388.
324 Aclini Ismail b. Muhammed, a.g.e., s. 214.
325 Jin Yijiu, a.g.e., s. 225.
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alakasi yoktur. Insanhgin, meleklerin, ruhlarin, cinlerin yasamlart ve yer-gék arasinda
her seyin olusumu Allah’in emri ile sekil almis ve viicut bulmustur. O ’nun emri disinda
hi¢cbir sey olmamistir. Her sey acik ve nettir. Bu durum hareket ve sessizIligi temsil eder.
Bu durum elgi icin Allah’'in hareketi ve hareketsizligini gosteren bir durumdur. Ornegin;
insanlarin var olmasi ve yok olmasi, yasam ve oliim dongiisii, zenginlik ve fakirlik,

emniyet ve tehlike, kazang ve zarar vb. kaideler tizerindeki etkisidir.

Su bilinmeli ki, Allah ezeli ve ebedidir. Esi ve benzeri olmayan Allah’in
varatilanlarla hi¢hir benzerligi yoktur. Allah kendisinin bilinmesini istedigi i¢in yaratti
boylece sanati eseri tizerinde goriildii. Bunun cesit ¢esit kanitlar: vardir. Her yaratilan
bir nizam ve intizam ile yaratilmigtir. Elbette bu Allah’in yaratma hikmetinin bir

sonucudur. %

Peygamber Allah’1n el¢isi olarak yaratilmistir. Wang Daiyu’niin de belirttigi gibi
peygamber en saf ve temiz olanidir. O, Allah’in yarattiklari i¢inde en yiice olandir. Bu
durum Kur’an-1 Kerim’de Allah’in peygamberi bir el¢i olarak yarattigi birgok ayette
gegmektedir.*’ Bu boliimde 6zellikle Allah’in her seyi bir nizam ve intizam ile

yarattig1 vurgulanmustir.

326 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.389.
327 Nisa siiresi 79.ayet: “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise
nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (Bkz.

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/571/78-79-ayet-tefsiri, Son

Okunma Tarihi: 23.08.2019, Saat: 14.23.)
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3) Yama (%)

“Yazicryr tammlayacak olursak Yansimanmin 6zii olup dogal olarak disa
vansimasidir. Tek bir ismi yoktur. Farkli isimlerle de adlandiriimaktadr. Sayisal birin
islevi, her seyin baglanti noktasi, gok ve yeryiiziiniin temeli, her seyin anasi, Allah’in
vazicisi, hakikatin okyanusu ézetle taiji. Bu anda varolus ¢ok gii¢lii kalirken hakikatler
hala zayif kalmaktadir. Bundan dolayr yazict icin “her seyin anasi” tamimlamasi
kullamlmistir. Taiji, her seyin kdkeni yin ve yang’dan tiiremistir. Genel olarak
Soyleyecek olursak; yer ve gok buradan olusmustur. A¢acak olursak, giines, ay, yildizlar,
toprak, su, ates ve hava olusmustur. Yin ve yang in birlesiminden her sey olusmustur.
Fakat her sey yin ve yang’a esit degildir. Nigin? Yer ve gok bir agag¢ gibidir. Gék ve
yeryiiziiniin ¢evresinin disinda olmast yin-yang er qi’'nin (S757— ) kokiidiir. Bu kokiin
dogasi degismeyecektir. Agacin ¢evresinin sinirlari ise ¢icek ve yapraklaridir. Cicek ve
yapraklar dogal olarak dékiiliir. Yin-yang erqi’nin birlesmesi sayisiz canliyt dogurur.
Bu canlilara ayri ayri bakildiginda hepsinin kendine has ozellikleri oldugu goriiliir.
Ornegin; suda yiizen, karada kosan, havada ucan hayvanlar, yasayan bitkiler ve yeralti
madenleri altin yesim tasi gibi. Bu tarz bir degisim sadece insanda yoktur. Melekler,
ruhlar ve cinlerin hepsi insandan sonra gelmektedir. Nigin? Ciinkii insan yin-yang
erqi’nin temelini olusturur. Big¢imden ve evrendeki tiim varliklardan once onlar gelir.
Tiim varliklarin baslangicini ve sonunu kucaklar. Bundan dolayr tiim varliklarin
meyvesidir. Meyve nesilden nesile iiremeye devam edecektir. Bir baslangigclart vardi
ancak bir sonlari yoktur. Uzun siire yasarlar ve ciirtimezler. Bir kere ciirtirlerse
arkasindan hemen yeni meyve ¢ikar. Bu aymistmin bir tekrari degildir ve oncekini
tammaz. Burada en onemli nokta dogru ile yanls arasindaki farki kavramaktir.
Genellikle agacin olgunlasmasi meyvesi ile olur. Gok ve yerin giizelligi (degeri) insanin

yeteneklerinin ortaya c¢ikmasiyla olur. Bu diinyamin en miikemmel insant olan Hz.
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Muhammed Allah tarafindan diinyaya nizam ve intizam vermesi i¢in el¢i olarak
gonderildi. Boylelikle onemli bir gorev tamamlanmis oldu. Bu yaratilis ile her sey
anlam ve mana buluyor ve her sey onun varligini takip ediyor. Bu yiizden biz ona “el¢i ”
diyoruz. Allah i halifesi olarak insanlarin ve ruhlarin her seyin temsilcidir. O, insanlar
arasinda en iistiinii, o, Islamiyet’in bes sarti arasinda en onemlilerindendir. Islam
eserlerinde “Nun. Kaleme ve (vazanlarin) onunla yazdiklarina and olsun ki sen -

rabbinin lLitfu sayesinde- asla deli degilsin. ”3?® Bu miikemmel uyum Allah’in yaratis

hikmetini gostermektedir. *?°

Yukarida yazici boliimiinde bildigimiz ve bilmedigimiz her seyin kendi dili ile
bir yazis1 oldugudur. Bu yazilarin tamami ise Allah’in tecellisi oldugunun vurgulandigi
bolimdiir. Burada Cin geleneksel diisiincesinde 6nemli bir yer tutan taiji ve yin-yang
erqi arasindaki uyumun tamaminin Allah’in biytkligini ve hikmetini gosterdigi
vurgulanmigtir. Wuji ile baslayan ve yaratilis ile sonuglanan bu siire¢ adeta evrenin bir
formiilii niteligindedir diyebiliriz. Wang Daiyu bu béliimlerde birbirleri ile ¢cok uzak
goriinen seyler arasinda dahi birbirine ¢ok yakin baglarin var oldugunun iizerinde
durmustur. Insan ancak biitiinciil bir yaklasim ile olaylara bakabildigi zaman dogruyu
bulabilmektedir. Bu a¢idan baktigimizda “sayisal bir” igin herseyin “bir’i” veya

coklugun “bir’” diyebiliriz.

38  PBkz, Kalem siiresi, Diyanet Isleri Baskanhg Kur’an-1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/sure/68-kalem-suresi, Okunma Tarihi: 26.08.2019,

Saat: 16.33.
329 Wang Daiyu, a.g.e., s. 390.
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4.1.2.3. Cismani Bir (5—)

“Cismani bir, insanin kendi bedeninden (varatilisindan), her seyi yaratan
Allah’t  bulmasidir. Insamin  karakterini  gostermekte olup farkli isimlerle de
adlandirilmaktadir. Ornegin; ruhlarin kalbi, her seyin meyvesi, simya firini, yasam Ve
oliim, hazine aynasi, biiyiik mucize gibi isimlerdir. Aym zamanda bu isim Allah’in
gizemli sirmmin sakli oldugu antik bir kitaptir. Ciinkii insanin hem maddi hem de manevi
yonii es zamanlt olarak yiiksek olan gokten en alcakta olan yeryiiziine gelmistir.
Kapsamadigi ve tasimadigr hichir sey yoktur. Tiim canlilar iginde en miikemmel
olanidir. Insan éncesinde ruh idi, daha sonrasinda Allah i sirrint aldi béylelikle hayat

buldu. Hayat bulan ruh ve beden canlilik mekanizmasini olusturdu. Bu ise yin qi (1)
ve yang qi’'nin (H3) olusturdugu kompozisyon ile tamamlandi. Insamin gérmesi,

duymasi, koku almasi, konusmasi ve fiziki hareketleri kendiliginden olan siradan seyler
degildirler. Bundan dolay: insan kendi viicudunu inceleyerek tek ve egi benzeri olmayan
Allah’t bulabilir. Adim adim ve belli bir diizen iceriSinde devam eden bu arayis
sonucunda hemen hemen hi¢ hata olmadan tamamlanacaktir.  Bir gsiirde soyle

denilmistir:

“Bir miirekkep kabinda iki miirekkep hokkasi ve bir fir¢a vardir.

Bu firca iki miirekkep hokkasi arasinda gidip gelse de sonugta bir miirekkep kabindan
¢tkan yazilart yazar.

Yer ve gok arasindaki kadin ve erkekte aynit mantiktadir.

Avak izleri farkli olsa da gelecek neslin kaynagi aynidir.”
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Islam eserinde “Eger bir insan kendini net bir sekilde tanir ve peygambere
iman ederse Allah’in esi benzeri olmadigina iman eder.” Bu tanimin ve sahadet etme
durumunun ii¢ seviyesi vardir. Bunlar ilmel yakin, aynel yakin ve hakka'l-yakin olmak
iizere ii¢ tiir tammadir. Ilmel yakin Allah’t anlama ve kavrama; aynel yakin Allah’a

yakin hissetmek; hakka'l-yakin ise her an Allah ile birlikte olma seklidir. 3%

Cismani bir, melekit aleminden diinya hayatina geg¢isin adidir. Cismani bir
bilme, sezinleme, kavrama, anlama, farkinda olma, deneyimleme ve tecriibe gibi
kavramlarla anlasilabilmektedir. Insanin hem somut hem de soyut ydnleri mevcuttur.
Bundan dolay1 bir biitiin olarak ele alinan “cismani bir’e “insan” denilmistir. Insanin
ahlaki degerlere sahip olmasi, korumasi ve bunlar1 gelistirmesi ile birlikte “kdmil insan”

noktasina ulagmasi ona verilen hayatin gayesi ve amacidir.

Cismani bir, insan1 merkeze koyarak birden fazla betimleme ile anlatilmistir.
Bunun i¢in “insan kalbi Allah’in aynasidir.”, “Allah’in antik kitabr”, “kdinatin finristi”
vb. tanimlamalar yapilmistir. 332 Cismani bir igerisinde tevhidi, itikadi ve vahdeti

barmmdirmaktadir. Wang Daiyu, cismani bir kavramini ii¢ alt baslik altinda incelemistir.

1) Ilmel Yakin (&17A)

330\Wang Daiyu, a.g.e., $.393.
331 Jin Yijiu, a..g.e., ss. 320-323.
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“Ilmel yakin, Allah’t kapsamli bir sekilde bilmek ve anlamaktir. Bu ise dlimlerin
yaptiklarini taklit etmekten ve ayrintili olarak Islam eserlerini okumaktan gecer.
Ornegin, bir esya gordiigiimiizde hemen bizdeki duygular harekete gecer. Béylece cesit
cesit esyalart gordiikten sonra Allah’in tek ve essiz oldugunu ve O’nun merhametini
goriiriiz. Ornek olarak; gogiin yiiksekligi, yeryiiziiniin zenginligi, suyun soguklugu,
atesin sicakligi, riizgdrin esmesi, topragin sakinligi, giines ve ayin dogusu ile batisi,
vildizlarin  doniisii, mevsimlerin devamli yer degistirmesi, gece ve giindiiziin yer
degistirmesi, madenlerin degisimi, c¢icek ve agaglarin koku ve renklerin ¢esit ¢esit
olmasi, baliklarin ve kabuklu deniz canlilarimin cesitleri, karada ve havada olan
canlilarin ¢esitligi gosterilebilir. Bu canlilarin hepsinin tiirleri ve gii¢leri birbirinden
farkhidir. Enerjisine ve kiiciik biiyiik olusuna bakilmaksizin diinyamizda hepsi mevcut.
Diinyada her sey vardir, ne eksik ne fazladwr. Ge¢misten giiniimiize kadar degiserek
gelen muntazam bir nizam vardir. Diger bir deyisle simdinin farkliliklar: vardir. Doga
bunu bu sekilde ayarlayamaz. Béyle biiyiik ve muhtesem bir diizeni saglayan Allah’tan
baska kim olabilir? Bu Allah’t bilme siirecinde sayisiz kanittan sadece biridir. Bu
sayisiz kanittan hangisini gorsen Allah’n tek ve egsiz oldugu bilirsin. Ornegin, agacta
acan c¢iceklere baktigimizda hemen hemen agacin hi¢cbir yerinde bosluk bulamayiz.
Buna tevhid diyoruz. Bu noktaya geldiginde her yerde Allah’in izini goriirsiin ve her
seyi kavrarsin. Ogrendikten sonra bilgi olur, bilgi olduktan sonra imamniz oturur,
imamniz oturduktan sonra séz ve eylemlerinizde samimi olursunuz, soz ve
eylemlerinizde samimi olursaniz Allah’a karsi sadik olursunuz. Allah’a karsi sadik
olununca Allah’tan baskasina hakiki sadakatli olunmaz. Oyle ki hichir sey goriindiigii
gibi olmasa bile zerre kadar siipheye diismemelisin. Allahin tek ve essiz oldugunu
bildikten sonra bu gercek bilgiyi buldugunun ve hichir sekilde sasirmayacaginin

kanitidir. 332

332 \Wang Daiyu, a.g.e., 5.396.
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[lmel yakin sozliikte “bir seyi gercek haliyle idrak etmek” anlamma gelen ilim
ile “gercege uygun kesin hiikiim, inan¢ veya bilgi” manasindaki yakin kelimelerinden
meydana gelen terkip, “kesin olan akli ve nakli delillerin ifade ettigi bilgi” diye
tanimlanabilir.3® Islamiyet’e gore insanin diinyaya gelisin tek bir gayesi ve amac1 vardir
o da Allah’1 bilmek ve onun istedigi gibi bir kul olmaktir. Bundan dolay1 insan
yasaminda tim esya ve hadiseleri tek bir adres olan Allah’a ¢ikararak ve O’na sirk

d334

kosmadan tevhi inanci1 ile iman etmelidir.

2) Aynel Yakin (JLIA)

“Aynel Yakin, tiim sebepleri asarak kisinin bizzat kendi viicudunu gézlemleyerek
ve anlayarak tek ve essiz olan Allah’t tanimasidir. Esasen insanligin atasi kadin ve
erkek oldugu icin kendi viicudunu taiji yin-yang erqi yansitmaktadir. Gékyiizii ve
veryiiziinti kapsayict bir sekilde kucaklar, varligi ve var olmamanin inceliklerini kavrar.
Her biri dogamn, bilginin, duyarliligin ve canliigimin gostergesidir. Gormek, isitmek,
duymak, konusmak yetilerinin her biri iist diizey yetilerdir. Evren ise miikemmel
yvaratilisin en iist noktasidir. Kudret sahibi olan Allah’tan baska kimin buna giicii

vetebilir ki? Zengin ve itibarli olsan da, kazansan ve kaybetsen de yasam ve éliimiin

333 “Ilmel Yakin” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi

https://islamansiklopedisi.org.tr/ilmel-yakin, Okunma Tarihi: 29.08.2019, Saat: 18.05.

334 Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden tiireyen
tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. (Bkz. Tevhid, TDV Islam

Ansiklopedisi https://islamansiklopedisi.org.tr/tevhid , Son Okunma Tarihi: 29.08.2019,

Saat: 18:38.)
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karsinda kim durabilir ki! Eger saskinliktan uyanip goniilden (Allah’a) donebilirsek
ancak bu sekilde yeniden bir dogus ile var olan irtibati saglariz. Ev sahibi ile usak
arasindaki fark kendinden degildir. Iste bu ikiden biri elde etmektir. Yani yin-yang dan

biri elde etmektir.

Bu noktaya varildiginda Allah’in hareketlerini tam kavrarsin. Sunu bilmek
gerekir ki hiikiimdara, ebeveynlerine ve toplum arasindaki geleneklere saygili, kendinizi
gormezden gelip akip giden su diinya hayati icin odiiller verin boylelikle Allah size
yvarattigi ve bahsettigi hayati verir. Doniistin Allah’a oldugunu bildikten sonra ve
sadakat ile hareket ettikten sonra nasil olurda odiillendirilmezsiniz? Boylelikle Allah ile
senin aranda bir birlik olusur ve kendi varligindan vazgeger, O 'nun varligi ile sarhog

olursun. Bir siirde séylendigi gibi:

“Insan sarhogs olduktan sonra hareketlerini ve sozlerini kontrol edemez.
Ickinin giicii onun bedeni ve suurunu kontrol altina almigtir.
Giindiiz, ay1 ve yildizlar: yok edemez.

)

Sadece kisa bir siireligine giinesin giicii onlart igine almistir.’

Iste bu noktaya geldikten sonra bir bitkinin cicek acmasimn zamam gibi,
kendinin varligi ve yoklugunun en onemli ami gibi, riizgdrin yagmuru getirmesi Vb.
anlarda cok dikkatli olmalisin. Kalbi korumak ¢ok onemlidir, ancak o zaman oniindeKi
engelleri kaldirabilirsin. Iste o zaman baska bir delile ihtiva¢ duymadan Allah’i

tamyacaksin. Bu noktaya gelince Allah ile senin arandaki her tiirlii sebep ortadan
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kalkacak ve Allah’in tek ve essiz olduguna sehadet edeceksin. Bu ise insan ile Allah

arasinda kesintisiz samimi bir bagdir. %

“Miisahade etmek” manasindaki ayn ile “gercege uygun bilgi” anlamindaki
yakin kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen aynel yakin Kur’an’da “andolsun ki
onu ayne’l-yakin ile goreceksiniz” (et-Tekasiir 102/7) mealindeki ayette gecen ayne’l-
yakin, gozlem yoluyla bilmek veya “yakin”den ibaret olan bir goriisle gérmek manasini
ifade eder. Gerek bu ayetten, gerekse Kur’an’da anlatilan bazi olaylardan anlasildigina
gore ayne’l-yakin ile elde edilen bilgi kesinlik agisindan ilme’l-yakin ile elde edilen

bilgiden iistiindiir ve zihne gelen her tiirlii siipheyi giderici bir 6zellige sahiptir.3%

Bu boliim anlatilirken Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlardan siklikla
faydalanilmistir. Ornegin insan igin kendi viicudu Taiji yin yang erqi’yi yansitmaktadur.
Ayn1 zamanda Ornek ve betimlemelerde Cin geleneksel diisiincesinin izleri vardir.
Ornegin ev sahibi ve usak arasindaki sosyal iliskiden Allah ile kul arasindaki iliski

anlatilmistir.

3) Hakka'l-Yakin (82iA)

335 Wang Daiyu, a.g.e., .398.

3% Aynel Yakin, TDV Islam Ansiklopedisi https:/islamansiklopedisi.org.tr/aynel-

yakin, Okunma Tarihi: 17.06.2019 Saat: 09.44.
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“Hakka'l-yakin, kendi benligini asip, yiice ahlakin kaynagina ulasmaktir.
Boylelikle kendi diisiincelerinden kurtulup tek ve essiz olan Allah’1 tam anlamiyla tanir.
Ctinkii insan hayatinin bir baslangict ve sonu vardir. Hem geldikleri bir yer hem de
gidecekleri bir yer vardir. Allah’in ise bir baslangici olmadig i¢in ne sabit bir noktasi
ne de gidecegi bir yon vardir. Eger bast ve sonu olan insanin davramgi/hali/ahlaki daha
derin bir anlam ve mana kazanmak istiyorsa, ezel ve ebedi olan Allah’t derinlemesine
arastirmaktan/bilmekten geger. Aksini diigiinmek ise su ile atesi, kare ile daireyi zorla
bir kaliba koymak gibidir. Bu ise imkansizdir. Insanin ne kadar duyma ve gérme yetisi
ile olugan bilgisi ve yetenegi olursa olsun kendi duygu ve diistincelerinden siyriimadan
Allah’in varligini tam olarak kavrayamayacaktir. Ancak kendi benliginden svyrilabilirse
Allahin hareketlerinin inceliklerine varacaktir. Bu noktadan sonra her sey netlesecek
ve Allah’t tam anlamiyla bilecek ve Rabbin gozii ile gorecek, Rabbin dili ile
kKonusacaktir. Iste bu vahdettir. Boyle yiiksek bir mertebeye ulagan Allah tan bir an dahi
uzakta kalip kendi diisiincelerine gidemez. Soz ve davranislart Allahin emirleri digina
¢ctkmaz ve tam bir uyum igerinde hareket eder. Bunun nedeni diinyanin yaratilisindan
sonra inancin oziiniin ortaya ¢ikisidir. Riizgar sakinlesecek, giines ¢ikacak bulutlar
dagilacaktir. Bu vakit insanlar arasindan yiiksek mertebeye ulasanlarin bedenleri
aramizda olsa bile onlar Allah ile birliktedirler. Onlar hi¢bir zaman stipheye diismezler
boylelikle ilmel yakin, aynel yakin, ve hakka'l-yakin esasinda birdir. Miisliiman
dlimlerden biri soyle demistir: “Eger Allah tarafindan yaratilan her insan bu mertebede
olsa idi, yaratilisin ve varliigin anlami kalmazdi.” Séylemek istenen tam olarak budur.
Bu noktaya geldiginizde her sey O ’'na taniklik eder ve bu durum degismeyecek ve baska
bir delil aramaya gerek kalmayacaktir. Bu mertebeye geldikten sonra dogustan gelen
oziin gokten yeryiiziine dogru indigini bilir ve bagka bir delile ihtiya¢ duymazsin. Bu bir
agacin tohum igine gizlenmesi ve zamani geldiginde aga¢ olmasi gibi kdinatinin oziinde

Hz. Muhammed diinyaya gelmistir. Agacin iginde ise tohum saklidir. Agacin meyve
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vermesi ile birlikte olusan tohum esas itibariyle oze doniistiir. Bir tohumun filizlenmesi,
boy atmasi ve biiyiimesi bir siirectiv. Wuji’'den taiji 'ye, gokytiziinden yeryiiziine her sey
ve Allah’in esi ve benzeri olmamast arasindaki iligki kiyaslanamaz. Bunu ancak
insanlar hakikati ve esyanin sirrini bulma sorumlulugu ile gercek dogruya ulasabilir.
Allah en biiyiiktiir ve her yerdedir. Bundan dolayr siradan bir sey gibi ispat edilemez.
Gergegin ii¢ sonucu vardir. Bunlar, insanhgin atasi Hz. Adem, sayisiz peygamber ve
insanlardw. Hz. Muhammed ise sayisiz peygamberlerin sonuncusudur. Boyle bir iist
seviyeye geldikten sonra ancak Allah’in varligini goriiriiz. Ne yazik ki, insanligin biiyiik

cogunlugu bunu goremez. %'

Hakka'l-yakin “gercek varlik, dogru hiikiim” anlamindaki hak ile “gercege
uygun kesin bilgi” anlamindaki yakin kelimelerinden olusan terkip, “i¢ duyu veya i¢
tecriibe yoluyla ulasilan ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden dogru bilgi”
diye tanimlanabilir. Hakka’l-yakin Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ge¢mektedir. Bunlardan
birinde, basta Kur’an olmak iizere Islimi gergekleri yalanlayrp haktan sapanlarin
cehenneme atilacagi belirtilirken kullanilmakta ve “meydana gelmesi kesin olan bir
hususun fiilen gergeklesmesi” manasina gelmektedir (el-Vakia 56/95). Digerinde ise
Kur’an’1 yalanlayanlarin ahirette biiyiilk pismanlik duyacaklar1 ve dolayisiyla azaba
maruz kalacaklar1 haber wverilirken bunun yasanacak bir ger¢cek oldugu

vurgulanmaktadir. (el-Hakka 69/51).3%

*7Wang Daiyu, a.g.e., s.401.
338 Hakka'l-yakin, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hakkal-

yakin, Son Okunma Tarihi: 17.06.2019 Saat: 09.55.
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Wang Daiyu “ger¢ek bir”, “sayisal bir” ve “cismani bir” boliimlerinde sirasiyla
Allah’in varligmi, el¢isini ve insani anlatmistir. Diger bir deyisle Allah’in varligindan
baslayan, kainatin ve insanin yaratilis siirecinden, Allah’in yeryiiziinde nasil tecelli
ettiginden ve insanin Allah’t bulmasiyla devam eden bir dongliyli anlatmistir. Bu

dongiiniin tek bir ana kelimesi vardir o da “bir (—)” kelimesidir. “Bir’de” baslayan

uzun bir yolculugun tekrar “bir’i”” bulmasiyla sonuglanan bir siireci anlatmistir. Wang
Daiyu bu yolculugu anlatirken de hem Islam diinyasina ait hem de Cin diisiince
diinyasina ait kavramlar1 kullanmistir. Ozellikle insanin yiice bir tarzda yaratildigina,
diger canlilardan farkli oldugunu, Allah’t taniyip bilmek &6zelligi ile de yiiceligini daha
iist seviyelere ¢ikarabilecegini sOylemistir. Bu ylice makamin son noktasinin ise Allah’
hakkiyla bilmek oldugunu belirtmistir. Boylelikle Hak’ta hemhal olma durumuna
geldigini ve arttk o kisinin Hak’in gozii ile gordiigini, dili ile konustugunu
vurgulamistir. Wang Daiyu’niin li¢ eserinin 6ziinde de “gercek bir”, “sayisal bir” ve
“cismani bir” kavramlar: vardir. Bu kavramlarla Allah’in tek oldugunu, her seyin Allah
tarafindan yaratildigini ve her seyin tekrar Allah’a donecegini anlatmistir. Boylelikle
Islam dininin olmazsa olmazi1 Allah inanc1 ve O’nu taniyip bilme {izerine ¢alismalarda
bulunmustur. Bu eserlerin &ziinii olusturan Islam kaynaklarmi kullanmis ve Islam
diisiincesini  Cin geleneksel diisiince diinyasina ait kavram ve tanimlamalarla

zenginlestirmistir. Boylelikle Cin Islam eserlerin olusmasina dnciiliik etmistir.

Islam Hikmeti adli eser icerik olarak Allah’in varligi, birligini, yaratilisini,
tecelliyi, bilme, tanima, anlama, kavrama ve evrene ait bilgileri anlatmaktadir. Bu eserin
temelinde “sehadet” kelimesi 6nemli yer tutmaktadir. Sehadet, Allah’in bir oldugu,
peygamberin O’nun kulu ve elgisi oldugu ve insanin kendi yaratiligindaki hikmete de
sahit oldugu demektir. Diger bir deyisle, Wang Daiyu yaratan ile yaratilan arasinda var
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olan sirlarla dolu yolculugun resmini ¢izmis ve bu yolda nasil ylirlinmesi gerektigini
anlatmigtir. Bu konular anlatilirken sik sik 6rneklendirme ve betimle yapilmistir. Bu tarz
anlatimda Cin geleneksel diisiincesinin zenginliginden faydalanilmistir. Islam hikmeti
99339

adli eser i¢in “bu eser icerigi ile Allah’in varligina ve birligine sehadet etmektedir.

denilmistir.

Ug ana basliktan olusan bu eserde “gercek bir” ile Allah’a bakan yon, “sayisal
bir” ile peygambere bakan yon, “cismani bir” ile de insana bakan yon anlatilmistir.
Ozellikle gercek bir ve sayisal bir arasinda ince bir farkin oldugu ve bunun net bir
sekilde anlasilamamasinin biiyiik problemler doguracag: iizerinde durulmustur. Ornegin,
“gercek bir” ile “sayisal bir” arasindaki iligki yaraticit ile kul arasindaki iligskiye
benzetilmistir. Bu anlatim yapilirken “ger¢ek bir”’in babaya; “sayisal bir”in evlada veya
“gercek bir’in hiikiimdara, yine “sayisal bir’in memura benzetilmesinin yanlis

olacaginn alt1 ¢izilmistir. 34°

Wang Daiyu “gercek bir >, “sayisal bir” ve “cismani bir’ anlatimi ile Cin Islam
anlayisinin olugmasinda biiyiik rol oynamustir. Ozellikle sonraki dénemlerde “iig-bir”
olarak da bilinen bu kavramlar tizerine ¢ok ciddi ¢aligmalar yapilmistir. Bu konu
hakkinda Huiru hareketinin énemli isimlerinden biri olan Liu Zhi “Tian Fang Xing Li”

adli eserinde sdyle vurgulamaktadir:

339 Wang Daiyu, a.g.e., s. 370.
340 Wang Daiyu, a.g.e., s. 371.
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“Ug-bir” siradan bir kavram degildir. Bu kavram derin bir felsefi alt yapisi olan
ve Cin'de yeni bir din felsefesinin olusmasina katki saglayan kavramdr. Ciddi
calismalar yapildiginda goriilecektir ki burada biiyiik bir diigiince sistemi ortaya
konulmustur. Bu; yaraticidan evrene, oradan insana ve esyaya kadar olan siirecin

anlatildigi diisiince sistemidir.”34

Wang Daiyu’niin eserlerini dikkatlice inceledigimizde, eserlerinde Islam
diisiincesi ve Cin geleneksel diisiincesinin yaninda sufizm diisiincesinin oldugunu da
gormekteyiz. Sufizm dedigimizde de hi¢ siiphesiz Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin
diisiinceleri oldukga etkilidir. **2 Ozellikle Wang Daiyu’niin “Islam Hikmeti” adli
eserinde olduk¢a detayli sekilde islenen “gercek bir”, “sayisal bir” ve “cismani bir”
bagliklar1 altindaki igeriklerde sufizm kavram ve tanimlamalarint gérmekteyiz. Ayni
sekilde bu metinler icerisinde Cin geleneksel diislincesine ait kavramlar1 da gérmekteyiz.
Burada bir nokta dikkatimizi ¢ekmektedir. Cin geleneksel diisiincesinde Konfiigyiis

diisiincesi varlik hakkinda bir noktaya geldikten sonra ¢ok fazla detaya girmemistir.

341 Wang Daiyu, a.g.e., s. 351.

342 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (638/1240), tasavvuf ve Islam diisiince tarihine biiyiik katki
saglayan s0fi miiellifidir. Belirli bir felsefe ya da tasavvufun, Ibnii'l-Arabi’nin biitiin
sisteminin kaynagi oldugunu sdylemek fiilen imkansizdir. Tabir ciizse, Ibnii'l-Arabi’nin,
her tarakta bezi vardi ve malzemesini her kaynaktan elde etmekten g¢ekinmiyordu.
Sistemi son derece eklektik (derleyici) idi. Fakat daha once gelen filozof, siifi ve
kelamecilarin eserlerinde bu sistemin bir¢ok boliimlerinin gelismesini saglayan tohumlari
kolayca bulabiliriz. Islami ya da gayri Islami, siinni ya da gayri siinni olan her tiirlii
kaynaktan fikirler derlemistir. (Bkz. A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1 127, 1974, 5.153.)
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Ancak Dao diislincesinin kurucusu Laozi ise varlik hakkinda ¢ok ciddi diisiincelere
girmis ve ¢esitli kavram ve tanimlamalarla birlikte en son “dao (yol)” kavramina
ulasmistir. > Bu noktay1 ¢ikis noktasi olarak kabul ettigimizde, Muhyiddin Ibnii'l-
Arabi’nin varlik tanimlamasi ile Laozi’nin varlik tanimlamasi ve varligin varolusu
hakkinda ortaya koyduklar1 formiiller hakkinda bir benzerlik s6z konusudur. Burada
ilging olan ise aralarinda yaklasik on alti asirlik bir donemsel fark olan Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi ve Laozi’nin varlik ve olusumu hakkinda belli bir ortak payda da bulusmus
olmasidir. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin Laozi’dan etkilenip etkilenmedigini net olarak
bilemiyoruz ancak bildigimiz bir sey varsa 0 da insanoglunun bir soru iizerine belli bir
sistem metedoloji ile yogunlastig1 zaman varis duraklari arasinda ¢ok uzak mesafeler

olmadigidir. 34

33 Dao'n ya da mutlak olmas1 bakimimdan mutlak'in “adsiz”oldugunu ifdde etmek yani
Dao'in herhangi bir adla adlandirilmay1 reddetmesi, cagdas terminoloji agisindan, O'nun
laf kaliplarina sigan bir anlami olmanin 6tesinde kaldigi anlamindadir. Bu ise Dao’in
hem diistince hem de hisler aracilifiyla idrakin Gtesinde [askin, miitedl] kaldigim
soylemeye denktir. Dao Oyledir ki O'mu ne akil idrak edebilir ve ne de duyu
organlarimiz algilayabilir. Baska bir deyisle, Dao mutlak strette her seyden
miinezzeh'dir. (Bkz. Toshihiko izutsu, Tao-culuk'daki Anahtar Kavramlar, Kakniis
Yaymlari, Uskiidar, 2001, s.98-99). Bu yorumu Dao kelimesini ¢ikararak
okudugumuzda ve son ciimle ile vurgulanan her seyden miinezzehtir ifadesini dikkate

aldigimizda Islam diisiincesine ¢ok uzak olmayan tanim ve ifadeler bulmak miimkiindiir.

344 As1l temel dneme sahip olan Dao de jing'de mevcid olan diisiincedir. Uygun bir
bicimde tahlil edilip idrak edildiginde ise, Dao de jing'deki temel fikrin kendine 6zgii
bir i¢-yapiya séhip oldugu ve bunun Arabinin takdim ettigi tarzdaki “varligin birligi
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Bu konu hakkinda kisaca bir degerlendirme yapacak olursak; hem Laozi hem de
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin diisiincesinde “bir” kavrami olduk¢a 6nemlidir. Sufizm
terminolojisi ile sdylecek olursak bu kavram ahadiyyet kavramidir. Her iki diisiincede
de varlik alemi, "birlik" ile "¢okluk" arasindaki bir tiir varlik formiilii olarak kurulmustur.
Bu formiilii Ibnii'l-Arabi’i Hakk ile sonuglandirirken; Laozi ise dao (yol) ile
sonuglandirmaktadir. Cokluk Muhyiddin Ibnii'l-Arabi i¢in miimkinat (kesret); Laozi igin

ise wan wu yani “onbin nesne (her sey)”dir.3*

(vahdet-i viiciid)” felsefesinin fevkalade ilgi ¢ekici bir Cin kopyasini ortaya koymakta
oldugu anlasilacaktadir. (Bkz. Toshihiko Izutsu, a.g.e., 5.6.)

35 Sufizm ve dao diisiincesinde varligin mutlak ve nihai temeli Sirrii-s Sirr'dir. Bu ise,
Ibnii'l-Arabi’nin  dedigi gibi, enkerii-n nekirat yani “belirlenmemislerin en
belirlenmemisi” dir; yani bu beserin kavrayabilecegi biitiin sifatlardan ve bagintilardan
miinezzeh olan bir sey'dir. Ve miinezzehligi hasebiyle, bu mertebede "asla bilinmeyen
ve bilinemeyecek-olan" olarak kalmaktadir. Su halde bizatihi varligi kavramak ve ona
yaklagsmak mutlak strette miimkiin degildir. Ibnii'l-Arabi varligin bu vechesinden ama'
yani dipsiz karanlik diye s6z etmektedir. Dao diislincesinde ise, varligin bu mutlak
siirette tenzihi sathasina atifta bulunan en isabetli kelimesi ise “si7” kelimesidir. (Bkz.

Toshihiko Izutsu, a.g.e., 5.189.)
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Muhyiddin ibnii'l-Arabi = HaKK msssp Tecelli  mmmmmp Miimkinat (Kesret)34

Laozi Dao (i) memmsp Sheng (“£) === Wanwu (J347) 3*

Yukaridaki basitge ifade edilen formiil iizerine sayfalar dolusu eser yazmak
pekald miimkiindiir. Ciinkii burada bir’in ¢okluga, ¢coklugun bir’e doniisiiniin yolculugu

mevcuttur. 34

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ve Laozi arasinda diger bir 6nemli ortak payda ise
kisinin as1l erdeminin kendisini bilmesinden gectigi gercegidir. Bu konu iizerine Ibnii'l-
Arabi bir hadisi ¢ikis noktasi almis ve kisinin ancak kendini bilmesi ile Allah’1 tam
anlam ve mana ile bilebileceginin altin1 ¢izmistir. Bu hadis "nefsini bilen Rabb'ini bilir"
hadisidir. Laozi ise bu konu iizerine insanin dis diinya ile irtibatin1 kesmesini 6n plana

cikararak "digerlerini (vani diinyaya ait nesneleri) bilen zeki bir kimsedir: ama nefsini

346 [bnii'l-Arabi her seyin ve biitiin esyanin Allah oldugunu (tesbih yonii, i¢kin yon) ileri
slirmesine ragmen, tersini ileri siirmemeye, yani Allah’in varliklarin bir toplami1 oldugu
anlaminda, biitiin esya oldugunu sdylememeye dikkat eder. Allah ¢oklugun arkasindaki
birlik ve goriiniisiin arkasindaki Hakikat (askin yon, tenzih yonti)'diir. (Bkz. A. E. Affifi,
a.g.e., s. 36)

347 Dao “bir’i, “bir” ise “iki”yi, “iki” ise “fi¢”{i ve “li¢” de onbin-nesne’yi iiretir. Bu
onbin-nesne[nin her biri] sirtinda yin'i [karanligi, celal'i] tasir, ve yang' [niru, cemal'i]
kollariyla kucaklar, ve (yin ile yang'in harmanindan [celal ile cemal'in biribirine mezc
edilmesinden] olusan) ahengin diri kuvvetiyle uyumlu bir yapiya sahiptir. (Bkz.
Toshihiko izutsu, a.g.e., ss. 110-111.)

348 Toshihiko Izutsu, a.g.e., S. 176.
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bilen niira kavugmus bir kimsedir." diyerek gercek aydinlanmanin yolunu
gostermistir.3*® Her iki diisiincede goz, kulak vb. organlarimizin dis diinyaya acilan
pencereler oldugunun alti1 ¢izilerek bu deliklerin kapanmasi ile zihnin canliligi
koruyacagi ve gercege ulasacagi belirtilmistir. Boylelikle insan 6zii ile kesintisiz bir

temas kurmanin yolunu bulmus olabilir.

Ozetle: hem Ibnii'l-Arabi hem de Laozi varlik ve mutlak varlik iizerinde cok
derinlemesine diisiinmiisler ve bu konu hakkinda “adsiz” veya “bilinmeyeni” bulmaya
ve tanimlamaya calismislardir. Wang Daiyu ise her iki diislincenin de ortak paydasi
diyebilecegimiz “bir” kavramini ¢ikis noktas1 alarak bir anlamda Cin Islam felsefesinin
temellerini olusturmustur. Bilim ve felsefenin kavramlar iizerine insa edildigi

diisiiniildiiginde, Wang Daiyu’niin ne denli biiyiik isler yaptigini gérmek miimkiindiir.

Islam Hikmeti adli eser, Cin Islam diisiincesinin olusmasindaki bas eserlerden
biridir. Icerik olarak Islam diisiincesinin yaninda Cin geleneksel diisiincesine ait verileri
de bulunduran bu eser, yazildig: tarihten giintimiize kadar Cinli Miisliimanlarin basucu
kitab1 olmustur. Ciinkii bu eser, bir Cinli Miisliiman i¢in inandig1 dini kendi dilinde var
olan kavramlarla anlatan nadir eserlerin basinda gelmekte olup Cinli Miisliimanlarin

hem inan¢ hem de diisiince diinyasi olarak kendini buldugu akademik bir eserdir.

4.1.3. Hakikatin Dogru Cevaplan (FEIE &)

349 Toshihiko Izutsu, a.g.e., ss. 179-180.
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Bu eser, soru-cevap tarzinda olup Wang Daiyu’niin sorulara verdigi cevaplarin
ogrencileri tarafindan yaziya aktarilmasiyla ve 6grencilerinden biri olan Wu Liancheng

(fHLiZEHK) tarafindan derlenip kitap haline getirilmesiyle olusmustur. 3*° Dini sohbetlerde

bir konu belirlenip, o konu iizerine ¢esitli sorular sorularak soru-cevap metodu ile konu
hakkinda bilgiler verilmistir. Soru-cevap tarzi ile bir konu hakkinda dini bilgilerin
mubhataplarina aktarilmasi birgok Miisliiman alimin benimsedigi bir tarzdir. Bu eserin
icerisinde yer alan sorular ve cevaplar genel itibariyle Wang Daiyu’niin diger iki eseri
olan “Hak Dinin Ac¢iklamasi” ve “Islam Hikmeti” adli eserlerinin iceriginden
olugmaktadir. Bir nevi eserlerinde var olan bilgilerin sézel olarak sohbet ortaminda

detaylandirilmasidir.

Eserin igerigine kisa bir géz atmak i¢in Wang Daiyu’e sohbet esnasinda sorulan

sorulardan 6rnekler verecegiz:

“ “Yaratilis nasil olmustur?”, “Allah nerededir?”, “Kur’an’in niizulii nasil
olmustur?”, “Esya ve kdinat hakkinda bilgi verir misiniz?”, “Allah ezeli ve ebedi
diyorsunuz, bunu agarmisiniz?”, “Bir hakkinda diisiinceniz nedir?”, “Yiyecek-icecek ve
oru¢ hakkinda diisiinceniz?”, “Ruh nedir?”, “Islam in bes sarti iizerine degerlendirme
yapar musiniz?”, “Idrak nedir?”, “Hata nedir?”, “/man nedir?” vb. Bu eserde, soru
merkeze alinarak Islam’in kaidelerine uygun cevaplar verilmistir. Bu sorular

cevaplandirilirken Cin geleneksel diisiincesinden de faydalanilmistir.

350 Wang Daiyu, a.g.e., s. 425.
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Calismamizin genel gercevesi agisindan bu esere ait bir soru ve cevaplarin
cevirisini yapmayacagiz. Ancak c¢alismamizda bu eser titizlikle incelenecek ve Cin
geleneksel kiiltiirline ait kavram ve ifadeler ortaya ¢ikarilarak ¢alismamizda bunlara yer

verilecektir.

4.1.4. Wang Daiyu’niin Eserlerinde Kullandig1 Cin Geleneksel Diisiincesine Ait
Baz1 Kavramlarin incelenmesi

Cin geleneksel diisiincesi dedigimizde yaklasik bes bin yillik bir tarihi siirecin
ciktisindan bahsetmekteyiz. Uzun bir ge¢mise sahip olan Cin geleneksel diisiincesi
diinya disiince tarihinde gegmisiyle bagmi koparmadan gelen nadir diisiince
sistemlerinden biridir. Ozellikle Cin yazisi, Cin kiiltiiriiniin tagtyicihiginda  ve
kaliciliginda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bugiin sadece Cin yazi tarihinin incelemesinde

dahi Cin geleneksel diisiincesinin derinligini gormek miimkiindiir.

Islamiyet’in Cin’e girisi ve gelisimiyle birlikte bir sosyal siif olusmustur. Daha
sonra bu sosyal sinif bir ulus olusturmus ve Huizu adi ile anilmistir. Bu noktadan sonra
ise Huizu Cin’de yasayan Misliimanlarin ¢att kimligi olmustur. Bu kimligin
olusmasiyla birlikte dil, kiiltiir, diisiince, yasam tarzi ve gesitli alanlarda degisimlerin
olmas1 kagimlmazdir. Ozellikle Miisliimanlarin dinlerini 6grenebilmeleri icin bir arag
olan dil 6nem kazanmistir. Miisliimanlar arasinda zaman igerisinde Arapca ve Farsca
ogrenimi ve kullanimi hizlica azalmistir. Oyle ki alim smifi disinda Arapga veya Farsca
bilen neredeyse yok denilecek kadar azdir. Bu durum ise Islamiyet’i Cince anlatmak

ithtiyacint dogurmustur. Diger bir deyisle bu durum bir tercih degil zorunluluktur. Wang
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Daiyu ise bu zorunlu tercihi ilk goren isimlerden biridir. Bundan dolay: Islamiyet’i
Cince anlatmis ve bu alanda Cin Islam tarihinin énemli eserlerinden sayilacak eserler
birakmistir. Bu eserlerde sik stk Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlardan
faydalanmistir. Bu kavramlari kullanirken iki yol izlemistir. Birincisi, Islamiyet’e ait bir
kavram agiklarken Cin geleneksel diisiincesine ait bir kavrama atif yapmasidir. Ikincisi
ise Islamiyet’e ait kavrami anlatirken Cin geleneksel diisiincesine ait bir kavrammin
kullanilamayacagimni vurgulamasidir. Birinci yol i¢in Islam diisiincesi ve Cin geleneksel
diisiincesinin ortak noktalar1 diyebiliriz. Ikinci yol igin ise Islam diisiincesi ve Cin

geleneksel diisiincesine ait kavramlarin farkliliklari diyebiliriz.

1) Islam Diisiincesine Zit Olmayan Kavramlar

Wang Daiyu Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlarit kullanirken bire bir alip
kullanmamistir. Wang Daiyu Islamiyet’e ait bir konuyu anlatirken Cin geleneksel
diisiincesine ait kavramlara atif yaparak konuyu agmaya ve Cinli kiiltiirii ile yetisen
Cinli Miislimanlarin konuyu daha iyi anlamalarimi hedeflemistir. Simdi 6rnek

kavramlar lizerinden bu konuyu inceleyecegiz.

e Bir(Yi—)

Sozlikte “bir” anlamina gelen “yi” kavrami Cin geleneksel diisiincesinin en
temel kavramlarindan biridir ve bu kavram iizerinden bir¢ok yeni kavram
tiiretilmistir. Ornegin; tongyi (4i—), heyi (& —), tian ren heyi (K A&—) vb.
Hatta “yi” kavrami evrenin 0zii anlaminda dahi kullanilmistir. Cin diisiince

diinyasinda 6nemli bir yer tutan bu kavram, Cin’in bir¢ok filozofu tarafindan
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kullanilmistir. Ornegin; Cin’in en biiyiik filozoflarindan biri olan Laozi bircok yerde

“pir” kavramini kullanmagtir, 3132

Wang Daiyu de “yi” kavramini eserlerin temel konularindan olan “zhen yi”, “shu
yi” ve “ti yiI” kavramlarini anlatirken kullanmigtir. Wang Daiyu bu kavramlarda
kullandig1 “yi” ile her seyin 6zii, her seyin bast ve her seyin viicud buldugu Allah’t
anlatmak istemistir. Elbette Wang Daiyu’niin kullandigi “yi” ile Cin diisiince
diinyasinda ait olan “yi” aym degildir. Ciinkii Islam diisiincesindeki yaratilis ve yaratici
ile Cin diisiincesindeki varlik ve yaratici kavramlarinin igerigi ve 6zii farklidir. Ancak
“yi” ile bir ve tek olan Allah’a vurgu yapilmis ve varlik dedigimiz ne varsa hepsinin
Allah tarafindan yaratildigina ve doniisiiniin ancak Allah’a yani “bir” olana olacagi

vurgulanmistir.

o Wuji (B#R) ve Taiji (k#k)

Bu iki kavram, Cin geleneksel diisiincesinin en onemli kavramlarindan olup

hemen hemen her donemin diisiince eserlerinde yerini almistir. Wuji kavramu ilk olarak

351 Daode Jing,

https://ctext.org/daoism/zhs?searchu=%E5%A4%A9%E5%BE%97%E4%B8%80%E4

%BB%A5%E6%B8%85%20%ES5%9C%B0%ES%BE%I7%E4%B8%80%E4%BB%A

5%E5%AE%81, Son Okunma Tarihi: 05.02.2019, Saat: 10. 44.

352 Daode Jing,

https://ctext.org/daoism/zhs?searchu=%E9%81%93%E 7%94%9F%E4%B8%80, Son:

Okunma Tarihi 05.02.2019, Saat:10.57.
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Laozi’min eserinde gegmektedir.® Taiji kavranu ise ilk olarak “Degisimler Kitabi (%
2234 adl1 eserde gegmektedir.>> Daha sonraki yillarda bir¢ok diisiiniir bu kavramlarin

tizerinde c¢alismistir. Bu c¢alismalarin en Onemlilerinden biri ise Kuzey Song

Hanedanlig1 déneminde yasayan biiyiik diisiiniir Zhou Dunyi (4 F()** tarafindan

yapilmustir. Zhou Dunyi “Evrenin Kokenin Diyagram: (A #2/&7%)*%" adli eserinde de

353 Dao De Jing,

bkz.https://ctext.org/daoism/zhs?searchu=%E5%A4%8D%E5%BD%92%E4%BA%SE

Y%E6%97%A0%E6%IE%81 , Son Okunma Tarihi 07.07.2019 Saat:19.40.

84 “Degisimler Kitab1 (% %£8): Zhouyi (J& %) olarak da bilinen eser Cin geleneksel
diistincesinin en eski kitaplarindan biridir. Jing ve Zhuan olmak iizere iki ana bdliimden
olusan eser, Cin klasiklerinin kaynagi olarak bilinmektedir. (Bkz. Zhouyi,

http://guoxue.lishichungiu.com/jingbu/zhouyi/, Son Okunma Tarihi: 31.08.2019,

Saat:21.53.)
355 Taiji, bkz. https://ctext.org/post-
han/zhs?searchu=%E6%98%93%E6%9C%89%E5%A4%AAYEE%IEYS1], Son

Okunma Tarihi: 03.07.2019, Saat:14.51.

36 Kuzey Song Hanedanlig1’nin biiyiik filozoflarmdan biri olan Zhou Dunyi, 1017-1073
yillar1 arasinda yasamustir. “Niliiferin Dilinden ( % i 14)”, “Evrenin Kokeninin
Diyagrami ( X #% /& 14 )" gibi onemli eserleri vardir. (Bkz. Zhou Dunyi,

https://baike.baidu.com/item/%E5%91%A8%E6%95%A6%E9%A2%90/327717?fr=ala

ddin, Son Okunma Tarihi: 03.07.2019, Saat:22.22.)

7 “Bvrenin Kokeninin Diyagrami (X A#% &l3i): Song Hanedanhgi doneminde Zhou
Dunyi tarafindan yazilmis olan eser toplamda 250 imden olusmaktadir. Eser siyah ve
beyaz renkler olmak iizere diyagramlardan olugsmakta olup evrenin ve varligin kokeni
hakkinda bilgiler icermektedir. (Bkz. Taiji Tushu,

190


https://ctext.org/daoism/zhs?searchu=%E5%A4%8D%E5%BD%92%E4%BA%8E%E6%97%A0%E6%9E%81
https://ctext.org/daoism/zhs?searchu=%E5%A4%8D%E5%BD%92%E4%BA%8E%E6%97%A0%E6%9E%81
http://guoxue.lishichunqiu.com/jingbu/zhouyi/
https://ctext.org/post-han/zhs?searchu=%E6%98%93%E6%9C%89%E5%A4%AA%E6%9E%81
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Wuji ve taiji’nin evrenin ve esyanin olusmasindaki en 6nemli kavramlar oldugunu
vurgulamigtir.®>*® Wuji ve taiji birbiri ile baglantili kavramlardir. Bu kavramlar, yaratilis

ve varligin olugsmasinin Cin diisiincesi tarafindan formiile edilmis seklidir.

Wuji ve taiji kavramlari tipki “yin-yang” veya “dao” kavramlar1 gibi farkli
anlam ve mana icermektedir. Bundan dolay1 bu kavramlar1 metin icerisinde kullanirken

wuji ve taiji olarak kullanmanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Wuji kavrami kutupsuz, ¢ikis noktasi olmayan, basi ve sonu olmayan, siniri
olmayan, sonsuz, bosluk vb. anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte tadi, kokusu, rengi,
sekli, kalib1, ad1 vb. dzellikleri olmayandir.®*® Taiji kavrami ise varligin baslangici, her
seyin anas1, her seyin kokeni, varhgin sembolii vb. anlamlara gelmektedir.®® Taiji ise
wuji’nin aksine gorlinen ve bilinendir. Bu tanimlamalar1 yaptiktan sonra wuji’siz taiji

olamayacagi tezinden dolayi esas ve 6z “wuji”’dir diyebiliriz.

https://baike.baidu.com/item/%E5%A4%AA%EBE%IE%81%ES5%IBY%BEYES%AFY%B

4, Son Okunma Tarihi: 31.08.2016, Saat: 22.18.)
358 Bkz.

(https://ctext.org/songming/zhs?searchu=%E6%97%A0%E6%9E%81%E8%80%8CY%E

S%AL%AANELBYIEY81%20%ES5%A4%AANEEYIEYE1%ESY%EA%NABYESY%80%

8CYET7%94%9F#n597735, Son Okuma Tarihi: 05.02.2019, Saat: 14.09.)

%9 Yaym Kurulu, Gudai Hanyu Zidian, Shangwu Yin Shuguan Beijing, 2014, s.393,
887.

30 i Xingjian, Xiandai Hanyu Guifan Cidian, Waijiao Xue Yu Yanjiu Chuban She,
Beijing, 2004, s.1260.
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Wuji ile baslayan ve evrenin varolusunun anlatildig1 bu siireg taiji (A#%), liang
yi (F1%), yinyang (FHEH), sixiang (VU%) seklinde devam etmektedir. Birbirleri ile i¢

ice olan bu siireg ise adeta bir diizenin formiili seklindedir.

e iki Alem (FifX):

Bu kavram 6zii itibariyle wuji ve taiji ile iliskilidir. Yaratiligin taiji’den sonraki en
onemli boliimii liang yi’dir. Ozii itibariyle yer ve gok veya yin-yang birbirini

tamamlayan muhtesem bir dongtidiir.

Taiji ne birin iki olmasi, ne de ikiye bolme metodudur. Tam olarak birden ikinin
hayat bulmasidir.®%! Taiji’nin ikiye boliinmesi mi yoksa taiji’nin ikiyi dogurmasi mm
tartismalart uzun siire devam etmistir. Bu konu {izerinde yasanan tartigsmalarin bir
sentezini yapan Yuan Yucheng “Taiji Sheng Liang Yi” adli ¢alismasinin sonug

boliimiinde su yorumu yapmistir:

“Yijing adli eserde gecen yin-yang teorisi iizerine taiji ikiye ayrilir. Bunlar yin ve
yang'diwr. Taiji yin ve yang1 dogurmustur, (burada) bir boliinerek iki olmugstur. Bu iki

teori arasinda temel farklar olsa da bir¢ok noktada yakin bir iligki vardir. Birincisinde

%1 Yuan Yucheng, “Taiji Sheng Liang Yi Chuyi”, Tangshan Shifan Xueyuan Bao,
Vol.34 No. 16, 2012, s.113,
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taiji yin-yang’a boliinmiistiir, Bu siire¢ (ayni zamanda) Taiji’den yin-yang'in dogus
siirecidir. Bu durum ikisi arasindaKi iliskidir. Sadece bu iligkiye bakacak olursak

aralarinda ki farki anlayamayiz. Bu ise yanlistir.” 3%

Yin-yang, taiji’nin ikiye bdoliinmesi ile mi yoksa direk olarak taiji’den dogmasi
sonucunda m1 olustugu konusunda tartismalar siirmektedir. Ancak her iki goriiste de
yin-yang’im ¢ikis noktast taijidir. Ister bdliinerek olsun, isterse dogum seklinde olsun her

iki durumda da yin-yang taiji’nin bir pargasidir.

e Karanhk ve Nur ( FHFH):

Yin-yang ge¢misten giiniimiize Cin felsefesinin en énemli kavramlarindan biridir.
Yin-yang hakkinda Cin’in filozoflarinin yani sira tarih yazicilart da goriis bildirmistir.
Hatta yin-yang hakkinda yapmis olduklar1 ¢aligmalar giiniimiizde akademik ¢aligmalarin
konular1 olmustur.®® Varhigin yaratihisindan ve sonraki siirecin her alaninda var oldugu
kabul edilen kimi zaman zitliklar icerisindeki dengeyi, kimi zaman ise erkek ve disiyi
temsil etmektedir. Yin-yang zitliklarla temsil edilen bir dengenin adidir. Diger bir

deyisle sicak- soguk, karanlik, aydinlik, sert-yumusak vb. birbirine zit olan durumlarin

%2 Yuan Yucheng, a.g.e., s.115,
%63 Si Xiang kavrami hakkindaki cesitli goriisler icin bkz. Fang Jianwei, “Ban Gu Yin-
Yang Wu Xing Sixiang Lun Xi”, Guangzhou Daxue Xuebao, Di 17 Juan, Di 2 Qi,
2018; Fang Jianwei, “Sima Qian, Yin-Yang Wu Xing Sixiang Bianxi”, Guji Zhengli
Yanjiu Xue Kan, Di Si Qi, 2018.
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birbirini dengelemesi ile olusan diizen ve dengenin adidir. Bu goriise gore evrende her

sey zitt1 ile bilinir.

e Dort Sekil (TU%):

Si xiang kavraminin neye karsilik geldigi konusunda farkli goriisler vardir.
Bunlardan bazilar1 s6yledir: dort zaman dilimi, altin-agag-Su-ates, degisim-iyi kotii-sert
yumusak-pismanlik, yin-yang-sert-yumusak vb. 34  Varhgin temelinde ne oldugu
noktasinda goriislerde farkliliklar olsa da bu durum bize Cin geleneksel diisiincesinin bir

kavram tizerindeki zenginligini géstermektedir.

e Gok ve Insan Birlikteligi (RA&—)

Bu kavram, Cin geleneksel diisiincesinin en koklii kavramlarindan biridir. Gok ve
insan arasindaki uyumu anlatan bir kavramdir. Bu uyumun bozulmadigi zamanlar
diizenin ve istikrarin var oldugu dénemler; uyumun bozuldugu dénemler ise diizensizlik
ve kaosun hiikiim silirdiigii donemlerdir. Giiniimiizde halen doga ve insan arasindaki
uyumun en iist diizeyde yasanmasiyla problemin ¢oziilebilecegi genel kabul almis bir

goriistiir. Ornegin; Cin filozoflarindan Zhuangzi (4--F) doga ve insan hakkindaki uyum

icin sunu soylemistir: “Gék ve insan birlikte dogar, esya ve insan birdir.”*® Burada

364 Jin Yijiu, a.g.e., s.172.
365 Zhuangzi, Qi Wu

Lun, .https://ctext.org/zhuangzi/zhs?searchu=%E5%A4%A9%E5%9C%B0%E4%B8%

8E%E6%88%91%ES5%B9%B6%E7%94%9F%EF%BC%8C%E8%80%8C%E4%B8%
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anlatilmak istenen 6zl itibariyle gdk ve insan birliktedir. Ancak bu birlikteligi insanin
bozdugudur. Bu anlayis sufizmde var olan “Allah ve kul birlikteligi (=N & —)”

anlayisiyla oldukca benzemektedir. Sufizm diisiincesinde Allah ile bir olma anlaminda
kullanilmaktadir. Wang Daiyu sufizm de var olan Allah ile bir olma durumu anlatirken

Cin geleneksel diistincesine ait olan gok ve insan birlikteligi tanimindan faydalanmustir.

e TiYong ({&H)

Bu kavram, kendi icerisinde birden fazla anlam bulundurmaktadir. Bunlar; viicut, 6z
(soyut, i¢ ile irtibatli), dogal fenomen (somut, dis ile irtibatli) anlamlarini icermektedir.
Burada “ti yong” kavramini im bazinda inceleyecek olursak “ti” i¢e doniik anlaminda
0zii icerir. Diger bir deyisle, wuji taiji kavramlarindan wuji’yi temsil etmektedir. Yong
imi ise disa donik anlami igermekte olup wuji taiji kavramlarindan taiji’yi temsil

etmektedir. 6°

e Uc Simif Bes ilke (SHEE)

Ug smif bes ilke diisiincesi, Cin geleneksel diisiincesinin en koklii kavramlarindan

biridir. Qin Hanedanligi oncesi Konfiigyilis’e kadar dayanan bu diisiince Han

87%E7%89%A9%E4%B8%8E%E6%88%91%E4%B8%BA%E4%B8%80, Son

Okunma Tarihi: 03.07.2019, Saat:15.40.

366 Jin Yijiu, a.g.e., 5.173.
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Hanedanhigi’nin iinlii filozoflarindan Dong Zhongshu ( #& ff' 47 ) 3" tarafindan

kavramsallastirilmistir. 38 Cin diisiince tarihinde bir toplumun hem sosyal hem de
yonetim olarak {ist diizeylere ulagsmasi ancak {i¢ sinif bes ilke diisiincesinin korunmasi
ve uygulanmasi ile miimkiin oldugu tezi ortaya konmustur. Bundan dolay: Cin tarihinde

her donemde bu diislince 6n planda tutulmaya caligilmistir.

Uc smif bes ilke diisiincesi, igerisinde hem 6zii hem de varligi (varolusu)
barindirmaktadir. Genel olarak ¢ smif kavrami varolusa ait diisiinceleri
barindirmaktadir. Bes ilke kavrami ise daha fazla 6z ile ilgili kavramlar

barindirmaktadir.36°

Uc sinif, insanlar arasindaki iliskiyi simiflandirmaktadir. Hiikiimdar-bakan (amir-
memur), baba-ogul ve kari-koca arasindaki iligkiler tizerinde durmaktadir. Bu iliskiler

saglam olursa, toplumsal iligkiler saglam bir temel {izerine oturur mantigi iizerine

%7 Dong Zhongshu (Z{H£7): MO 179-MO 104 yillar1 arasinda yasamis Cin geleneksel

diistince  tarihinin ~ Onemli filozlarindandir. (Bkz. Gong Zhongshu,

https://baike.baidu.com/item/%E8%91%A3%E4%BB%B2%E8%88%92/374982  Son

Okunma Tarihi : 31.08.2019, Saat:22.49.)

%8 Lu Benxiu, “Sangang Wuchang Sixiang Tanxi”, China Academic Journal
Electronic Publishing House, Vol. 6, 2018, s.64.

39 Lu Benxiu, a.g.m., s. 69.
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kurulmustur.3° Ciinkii toplumun en temel iliskileri bu {i¢ simf arasindaki iliskilerdir ve

bunlar sonsuza denk siirecek iliskiler arasindadir.

Bes ilke, Cin geleneksel diisiincesine ait bir kavramdir. Bu kavram, Konfii¢yiis
ekoliine aittir. Bireyi merkeze koyarak bes ilke ile ulagilmasi istenen {istiin insana giden
yol haritas1 ortaya konulmustur. Diger bir deyisle, bu ilkeler i¢in bireyin erdemli bir
insan olmasi icin sahip olmasi1 gereken ilkeler diyebiliriz. Bunlar; insan sevgisi ({7),
adalet (), ritiieller (L), bilgi (&), giiven (15) ilkeleridir. Bu ilkeler insanm benligini
bulmast agisindan olduk¢a onemlidir. Bu ilkeler giinimiizde dahi modern diinyanin

halen iizerinde durdugu ilkelerdir.

Yukaridaki bes ilkenin ilk dordii (sevgi, adalet, ritiieller, bilgi) Cin’in biiyiik
diisiiniirlerinden Mengzi (7 F)%'! déneminde bir arada toplanmis ve “dort ahlak kurali
( /7 /%) olarak adlandirilmistir. Daha sonra Han doneminde yasayan biiyiik

diigiintirlerden Dong Zhongshu tarafindan “giiven” ilkesi eklenerek bes olmustur. Daha

370 L_u Benxiu, a.g.m., s. 68.
371 Mengzi (#:F): Yaklasik olarak MO 372-MO 289 yillar1 aras1 yasamis olan Cin
geleneksel diisiincesinin Oncii isimlerindendir. Konfiigyiis ekoliinii giliglendirmeye

calismustir. Insan dogasi geregi dogustan iyi olduguna inanlardandir. (Bkz. Mengzi

https://baike.baidu.com/item/%E5%AD%9F%E5%AD%90/10855864, Son Okunma

Tarihi: 31.08.2019, Saat:22.58.)
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sonra bu ilkeler “bes ilke” olarak adlandirilmistir. 32 Sonraki yillarda ise “ii¢ sinif bes
ilke (=47 #)” olarak formiile edilmistir. Bu formiil, icerisinde ideal insandan ideal

topluma giden kodlar1 barindirmaktadir. Giiniimiiz i¢in dahi gegerli olan bu formiilii
Wang Daiyu de eserlerinde kullanmistir. Hatta Wang Daiyu bu kavramlari o kadar
benimsemistir ki “Hak Dinin Ac¢iklamasr” adli eserinde “bes ilke” baslhigi altinda bir
boliim agmistir. Bu baslik altinda islam’m bes sartim1 alisila gelen kullanim olan wu

gong (F.3)) olarak degil de Cin geleneksel diisiincesinde énemli bir yer tutan wu chang

(FL%)” olarak adlandirmistir.®”

e Gercek Sadakat (&) ve Hayirh Evlat (%)

3

Cin geleneksel diisiincesi ile Islam diisiincesi arasindaki ortak nokta ise * gercek

sadakat (& &) ve “haywl evlat (£ )" kavramlandir. Bu kavramlar, biiyiik iki

medeniyetin ve birgok medeniyetin ortak noktasidir diyebiliriz. Ozellikle bu iki kavram
Konfiigyiis diisiincesinde ¢ok 6nemlidir. Sadakat yonii Imparatora ve devlete; hayirli
evlat kavrami ise anne ve babaya bakmaktadir. Elbette hayirli evlat kavrami iginde
sadakat olmazsa olmazdir. Bundan dolayr bu iki kavram birbiri ile oldukga iliskilidir.
Islamiyet de ise sadakat kavrami dnce Allah’a sonra peygambere olmak iizere yukaridan
asagilya dogru kapsayici bir kavramdir. Hayirli evlat kavraminin sinirlar1 ise Kuran’t

Kerim’de ¢ok net ¢izilmistir. Isra siiresinin 23. ve 24. ayetlerinde®”* anne babaya “of

372 Luo Chuanfang, “Daode de Xiandaishi Yu Wuchang” Xinjie, Hengshui Xueyuan
Xuebao, Vol.20. No. 15, 2018, s. 20.

37 Wang Daiyu, a.g.e., s. 207.

374 [sra Suresi 23. ayeti: Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi

davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile
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bile deme!” uyarisiyla kat’i surette Miisliimanlarin anne ve babalarina yapmamasi

gerekenler belirtilmistir.

o Aziz (%)
Wang Daiyu’niin Cin geleneksel kiiltiiriine ait kullandigi kavramlardan biri de
“sheng (=%)” kavramuidir. Bu kavram hikmet sahibi/bilge/aziz gibi anlamlara gelmekte

olup Cin kiiltiiriinde iistiin insan olarak goriilen kisilere verilmektedir. Ornegin; bu
kavram Konfiigyiis i¢in sik sik kullanilmaktadir. Wang Daiyu bu kavrami eserlerinde
peygamber Hz. Muhammed i¢in de kullanmistir. Bu kullanim ile birlikte “sheng”
kavrami1 peygamber yerinde kullanilmis olmakla birlikte farkli yorumlari yaninda
getirmistir. Clinkii Wang Daiyu’nun eserlerinde “sheng” kavraminin kullanim karsiligi
“nebi” kavraminin karsiligina denk gelmektedir. Bundan dolayi yapilan bazi yorumlarda
Konfiicyiis’iin peygamber olabilecegine vurgu yapmak istedigi sdylenmistir. 37°
Eserlerinde agiktan boyle bir yorum yoktur. Burada agik bir yorumun yapilmamasi
Wang Daiyu gibi Cinli Miisliiman alim i¢in ¢cok dogaldir. Ciinkii islam inancinda bir
kiginin peygamber olup olmadigi hakkinda kat’i deliller olmadik¢a peygamber

denmesinin hiikkmiiniin olmamasidir. Genellikle bu durumlarda “en dogrusunu Allah
b4

deme! Onlari azarlama! Ikisine de géniil alici giizel sozler sdyle. Isra Suresi 24. ayeti:
Onlara merhametle ve algak goniilliiliikle kol kanat ger. "Rabbim! Onlar nasil
kiigiikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster"
diyerek dua et. (Bkz. Isrd Suresi, Diyanet Isleri Baskanlhg Kur’an-1 Kerim,

https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C4%B0sr%C3%A2-suresi/2052/23-24-ayet-tefsiri

Son Okuma Tarihi 20.07.2019, Saat:19.42.)
375 Alexander Wain, a.g.m., s.33.
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bilir’ denilerek ciimle noktalanir. Konfiigyiisiin peygamber olma ihtimali genellikle

Kur’an-1 Kerim’in Fatir siiresinin 24. ayetine dayandirilmaktadir.3

e Kurban (Z4)

Cin geleneksel kiiltiiriinde ritiieller olduk¢a &nemlidir. Ozellikle Konfiigyiis
diisiincesinde asla taviz verilmeyecek konularin basinda ritiiellere uymak konusu
gelmektedir. Hatta bir giin Konfiigyilis’iin 6grencisi kurban kesme konusunda
Ogrencisinin sorusuna soyle cevap vermistir: “Sen koyuna kiyamiyorsun, ben ise
ritiiellere kiyamiyorum.” 3" Wang Daiyu ise Islam inancinda kurbanin 6nemini
anlatirken Konfiigyiis’lin bu soziinden faydalanmistir. Miislimanlarin  kurban
bayraminda da uyumasi gereken bir dizi kurallar mevcuttur. Bu kurallar dizinin son
noktasi ise kurbanin1 Allah rizasi i¢in kesmektir. Konfii¢yiis diigiincesinde atalara saygi
anlaminda kesilen kurban, Islamiyet’te Allah’in rizasim1 kazanmak igin kesilmektedir.

Gortldigi tizere Wang Daiyu, Konfiigyilis disiincesinden ornek vererek Cinli

376 “Dogrusu biz seni hak ile desteklenmis bir miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik.
Hicbir iimmet yoktur ki iglerinden bir uyarici gelip gegmemis olsun.” (Bkz. Fatir Suresi,
Diyanet Isleri Baskanhg Kur’an-1 Kerim

https://kuran.diyanet.qov.tr/tefsir/F%C3%A2t%C4%B1r-suresi/3683/23-26-ayet-tefsiri

Son Okunma Tarihi: 21.07.2019, Saat:14.56.)
377 Ba Yi, Lunyu,

https://ctext.org/confucianism/zhs?searchu=%E8%B3%9C%E4%B9%9F%EF%BC%S8

CHUE7%88%BE%E6%84%9BAUES%85%B6%E 7%BE%8AYEF%BC%8C%E6%88%

91%E6%84%9B%E5%85%B6%E7%AG%AE, Son Okunma Tarihi: 31.08.2019,

Saat:23.05.
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Miisliimanlara kurbanin nigin kesildigi ve 6neminin ne oldugunu anlatmak i¢in dolayli
bir anlatim yolu se¢mistir. Boylelikle onlara asina olduklari bir olaydan bahsederek

Islam’m bes sartindan biri olan kurban ibadetinin énemini anlatmistr.

2) Islam Diisiincesine Zit Olan Kavramlar

Wang Daiyu “Hak Dinin Agiklamas:” adli eserinde Islam diisiincesi ile Cin
geleneksel diisiincesine ait kavramlar1 kullanmaktan hangi noktalarda nigin kagindigini
anlatan “biiyiik farkhiliklar (95F)” bashg altinda bir boliim yazmistir. Bu boliim
Islamiyet ile Cin geleneksel inanclari arasindaki biiyiik farkliliklardan bahsetmektedir.
Bu farklar, Islamiyet’in éziine taban tabana zit olan kavramlardan olusmaktadir. Wang

Daiyu bunlara yedi biiyiik fark demistir.

Birincisi, Allah’in tek yaratict oldugu ve esi benzerinin olmadigidir. Bundan
dolayr Allah yerine “gék ( A )” veya “gok tanri ( K #7)”  gibi isimlerin

kullanilmayacagini belirtmis ve bu konu hakkinda sdyle demistir:

“Yer-Gok bir saray gibidir. Her sey nizam ve intizam icindedir. Fakat bu saray:
insa eden bir sahibi vardwr. Bunun goriilmesini engelleyen kim? Bildigimiz saray

gercek saraydir. Sahibi gercek sahibidir. Allah Allah’tir, gok goktiir. Giintimiiz
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insani gok’ii her seyin sahibi goriiyor. Bundan dolayr Gék’e ibadet, Gok’e

inanmak, Gok’e adamak anlamlarim aliyorlar. ™

Ikincisi, Allah ezel ve ebedidir. Yani gok ve yeri, bildigimiz bilmedigimiz her
seyi Allah sonradan yaratmistir. Bundan dolay1 gok, yer, gaz, vb. isimler yaraticinin
yerine kullanilamaz. “Sayisal bir” ise her seyin var olusunda bir ¢ekirdek hiikmiindedir.
Diger bir deyisle, kainati igerisinde barindiran anlam ve mana biitlinliigiidiir. Burada
konuyu “Allah vardi; beraberinde baska bir sey yoktu.”3" hadisi ile genisletecek
olursak ne demek istedigimiz daha net anlasilacaktir. Eger bu noktada Allah ve bosluk,
hiclik vb. kavramlar vardi denilseydi onlarin varlig1 kabul edilecek ve Allah’n ezel ve
ebedi olusuna ortak kosulmus olacakti. Bu yiizden bu hadis varlik ve oncesi hakkinda

¢ok onemli bir yere sahiptir.

Ugiinciisii, var olan her seyin insanin hizmeti igin yaratildigi bundan dolay
yaratilanlar arasinda en iist mertebenin insanin mertebesi oldugudur. Ornegin, gok
insandan kutsal degildir. Bu agidan Cin geleneksel diisiincesinde kutsal kabul goriilen

ne varsa bunlar Islam inancina gore insanin hizmeti igin yaratilmis olanlardur.

378 Yang, Xiaochun, Yuan Ming Shigi Hanwen Yisilan Jiao Wenxian Yanjiu,

Zhonghua Shuju Chuban She, Beijing 2012, s. 242.

379 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhari I-1X, Daru
Tavku’n-Necah, Tahik: Muhammed Ziiheyr Nasir en-Nasir, Beyrut, 1422, c.4, 3191.

Hadis.
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Dordiinciisti, Miisliimanlarin ortak bir kiblesinin olmasidir. Kiicligli i¢in de
biiyiligli i¢in de; zengini i¢in de, fakiri i¢in de; genci icin de yaslist i¢in de; kuzeylisi i¢in
de giineylisi i¢in de; beyazi i¢in de, zencisi i¢in de; hiikiimdar i¢in de, siradan bir
vatandas icin de ayrim yapilmaksizin tek bir yon ve tek bir kible vardir. Burada en

onemli nokta Allah’in kulu ise yon sadece Allah’in yonelttigi yonedir.

Besincisi, Islamiyet hari¢ diger dinlerin zamanla 6ziinden koptugu ve gesitli
tahriplere ugradigidir. Islamiyet’in ise ilk giinkii kaide ve kurallar1 ile aym1 kaldigidir.

Ornegin; Hristiyanligin, Yahudiligin zaman icerinde tahrip edilmesi gibi.

Altincisi, kader inancidir. Sadece giizelliklerin ve iyiliklerin degil, hayir ve
ser’in Allah’tan gelmesidir. Bundan dolayr Allah her seyi yaratandir. Bu boliim,
Islamiyet’in énemli konularindan biri olan “Kulun iradesi var mi? Yok mu? Eger var
ise ¢ergevesi, yok ise insanlar kukla olarak mi hayatlarina devam etmektedirler” vb.

sorularin cevaplarinin bulunabilecegi bir boliimdiir.

Yedincisi, 6liim sonras1 hayattir. “Oliim sonrasi hayat var m1? Yok mu?”
sorular1 insanligin tarihi kadar eskidir diyebiliriz. Islamiyet’te en az yasadigimiz hayat
kadar 6liim sonrasi hayata dair bilgiler de mevcuttur. Ornegin, Islam inancinda yeniden
dirilisin tasviri ile Budizm’de yeniden diriligin tasviri ayni1 degildir. Bu fark sadece

reenkarnasyon ile bile kendini gostermektedir.
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Bu boliimde aradaki farklarin agik ve anlasilabilir olmasi i¢in birgok ornekler ile
aciklama yoluna gidilmistir. Burada kisaca ozetleyecek olursak; Wang Daiyu gok
inancina, reenkarnasyona, kader inancina, dinlerin tahrip olmasina, eylemsizlige,

yaratan ile yaraticinin bir olamayacagi vb. noktalara deginmistir.

Wang Daiyu, eserlerinde bu kavramlari ya direk ya da atif tarzinda kullanmustir.
Boylelikle Islam diisiincesini Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlar1 kullanarak
aciklamaya ¢alismustir. Bu ise Cin Islam anlayisinin olusmasinda kavramsal bir alt yap:
olusmasini saglanmistir. Diger bir deyisle yapilan bu calisma Cinli Miisliimanlarin Islam
diislincesini 6zlimsemesinin yolunda 6nemli bir adim olarak goriilebilir. Wang Daiyu
Cin geleneksel diisiincesine ait kavramlarin kullanilmasinin yaninda Cin geleneksel
kiiltiirtine ait bazi kavramlarin kullanilmasia kars: ¢ikmistir. Bunun nedeni ise bazi
kavramlarin Islam 6gretileri ile taban tabana zit olusudur. Bu iki farkli yaklasimi ve
Islamiyet’e ait kavramlar1 anlatirken bu kavramlari kullandigi, hatta kullanmanin
yaninda kullanim siirlarini ¢ok iyi ¢izmis oldugu i¢in Wang Daiyu’niin Cin geleneksel

diisiincesine oldukga vakif oldugunu sodyleyebiliriz.
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SONUC

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren iizerinde durulmasi gereken en énemli
kelime belki de “iletisim” kelimesidir. Insan birey olarak kendi yasadig1 toplum ile bir
iletisim igindeyken yasadigi toplum basta olmak iizere diger toplumlarla belli bir
iletisim icerisindedir. Tarihte {ilkeler kendi medeniyetlerini olustururken dis

medeniyetlerin etkisinden izole olmalar1 imkansizdir.

Diinya medeniyetine her milletin belli katkilar1 olmakla beraber, bazi kadim
milletlerin katkilar1 olduk¢a derin ve kalicidir. Hig siiphesiz Cin ve Islam medeniyeti
diinya medeniyet tarihini derinden etkileyen medeniyetlerin basinda gelmektedir.
Tarihte bu iki kadim medeniyet, Talas Savasi’n1 saymazsak, iliskilerini ¢atismasizlik
ekseni tlizerine insa etmistir. Hatta bu iliskiyi bir adim Gteye tasiyarak kendi ig
karisiklarinda dahi birbirlerinden yardim istemislerdir. Bunun en giizel 6rnegi, 755
yilinda yasanan An Lushan isyaninda Tang Hanedanligi’nin isyani bastirmak ig¢in
Araplarin yardimini istemesidir. Islamiyet’in Cin’e girisi ile birlikte Cin ve Islam
diinyas1 arasindaki iliski ylizyillar igerisinde farkli evreler gecirerek giinlimiize kadar

gelmistir.

Tang déneminde Islamiyet’in Cin’e girisi ile beraber gelecekte Cin tarihinin
etnik kimlik haritasinin degismesine neden olacak 6nemli bir olay gergeklesmistir. Tang
doneminde Cin’e ticaret i¢in gelen Miislimanlar zaman igerisinde kiigiik gruplar

olusturarak Tang Hanedanligi’na ait liman sehirlerine yerlesmislerdir. Bu yerlestikleri
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bolgelere ibadetlerini yapacaklart camiler insa etmis ve buralarda Miisliiman
geleneklerine gore yasayabilecekleri kiigiik mahalleler olugturmuslardir. Tabii Ki bu
gelismelerin Tang doneminde olmasit Miisliimanlar i¢in altin bir firsat niteligindedir.
Ciinkii bu donem Cin’in dis diinyaya oldukca agik ve yakin oldugu nadir donemlerden
biridir. Yine bu donemde Halife Hz.Osman déneminde Cin’e elgi gonderilmis ve Islam

diinyas1 ile Cin’in iliskileri diplomatik bir kimlik kazanmuistir.

Song doneminde deniz ticaretinin Tang donemine gore hizla artmasinin
sonucunda Cin’de yasayan Miisliiman sayis1 hizla artmistir. Bu hizli artigin neticesinde
Cin’de kalic1 olarak yasamaya baslayan Miisliman sayisinda da artis olmustur.
Miisliman niifusun artisinin diger 6nemli bir sebebi de Song Hanedanligi ile Liao
Hanedanlig1 arasinda ¢ikan savasta Araplardan yardim istemesinin iizerine savas sonrasi
Cin’e yerlesen Miislimanlardir. Yasanan bu gelismeler iizerine Cin’de yasayan
Miisliiman sayisinda, cami sayisinda ve Miisliiman mahallelerin sayisinda artis olmustur.
Song donemi esasen yavas yavas Cin’de Miisliiman gerceginin gerceklesmeye basladigi

donemdir.

Yuan Hanedanlig, Cin tarihi i¢in farkli bir dénemdir. Bu donem hem
hanedanlig1 kuranlarin Cinli olmayip Mogol olmasindan dolay1r hem de Cin yonetiminin
Cin’den adim adim uzaklagsarak Mogol veya yabanci olarak kabul edilen Arap, Farsh ve
Tirklere gectiginden dolay1 ilging bir donemdir. Bu donemin diger bir o6zelligi ise
Cin’in diinyaya olan sinirlarmin siyasi olarak kalktigi ve Cin’e ¢ok sayida yabanci
ulusun giris yaptigr bir donem olmasidir. Miisliimanlar ise bu donemde yogun bir

sekilde Cin’e giris yapmislardir. Hatta bu durum Cin Tarih Kayitlari’nda “her yerde
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Huihui” sloganiyla yer almig ve Miislimanlarin Cin’e girigsinin ¢ok hizli oldugu
vurgulanmigtir. Miisliimanlar genellikle Arap, Fars ve Tiirklerden olusmaktadir. Bu
donemde Miisliimanlar kiicliik gruplar halinde Cin’in belli bir bolgesinde yasayan
topluluk olmaktan ¢ikmis, Cin’in her yerine yayilmis ve Cin’in sosyal yapisinin bir yap1
tagt olmustur. Bu durum, Cin’de gelecekte olusacak olan Hui milletinin alt yapisinin
olustugu donemdir. Burada ilging olan bir nokta ise Mogollar Miisliiman diinyas1 i¢in
zarar veren bir millet olarak anilirken Cin’de yasayan Miisliimanlar i¢in Miislimanlarin
Oonlinii acan bir millet olarak taninmasidir. Yine bu donemde bir¢cok yeni cami
yaptlmasinin yaninda eski ve kullanilmayacak olan camiler ise restore edilerek
Miisliimanlarin dinlerini yasamlarina miisaade edilmistir. Yuan doneminde yonetimde

birgok Miisliiman gorev alarak Mogol yonetiminde 6nemli gorevlerde bulunmustur.

Ming donemi, Mogol yonetiminin ardindan Cinlilerin tekrardan Cin yonetimini
ele aldiklar1 bir donem olmustur. Ming Hanedanlig1 yabanci yonetime kars1 bir refleksin
sonucunda kuruldugu i¢in Cin’deki yabanci izini silmek i¢in “Cinlilesme” politikasinin
uygulandig1r énemli bir dénemdir. Oyle ki ilk yayinlanan bircok kanunun temelinde
“Cinlilesme” vurgusu vardir. Ornegin, yabancilarin Cince konusmasi, yabancilarmn
kendileri aralarinda evlenmelerin yasaklanmast vb. yasaklar ile yabancilarin
Cinlilesmesi hedeflenmistir. Bu ylizden de Miisliimanlar arasinda bir kimlik karmasasi
ortaya c¢cikmistir. Bu da “Cinli Miisliiman mi? Miisliiman Cinli mi?” sorusunu
dogurmustur. Ming doneminde uygulanan Cinlilestirme politikasinin asil amaci
Mogollarin ve Orta Asya’dan gelen milletlerin giiniin birinde tekrar giiglenip
hanedanligin basina sikinti ¢ikarmamalarmi saglamaktir. Ancak tarih alinan bu
tedbirleri ¢ok dikkate almamis olacak ki Ming sonrast Cin’i yeniden yabanci bir millet

olan Mangular yonetmistir.

207



Ming déneminde yabancilar i¢in uygulanan “Cinlilesme” politikalarindan en ¢ok
Miislimanlar etkilenmistir. Mislimanlar hem kullanmis olduklar1 dilleri zaman
icerisinde kullanmayarak unutma noktasina gelmisler, hem de almis olduklari Cin
geleneksel egitimi ile Cinlilesme siirecini aktif olarak yasayamamislardir. Bu donemde
yapilan camiler dahi Cin mimarisine gore yapilmis olup minareleri yoktur. Bu durum
disaridan bakildiginda, Ming doneminin yabanci renk ve desenine tahammiilii
olmadigmi gostermektedir diyebiliriz. Ming Imparatoru Hongwu’nun sahsi olarak
Islamiyet’e ilgi duymas1, hatta bu ilgiyi bir adim Steye tasiyarak peygambere naat
yazmasi bazi bilim insanlarint Ming doneminin Miisliimanlar i¢in altin ¢agi nitelemesi
noktasina getirmis olsa da biz bu goriise ¢ok katilmamaktayiz. Ciinkii Imparator
Hongwu’nun sahsi ilgisi devlet politikasinin Oniine gegmemis veya gegirilmemis
oldugundan dar bir ¢ergevede kalarak devlet politikasi olarak uygulanmamistir. Bundan
dolay1 Ming donemi Yuan Oncesine gore Miisliimanlar i¢in iyi bir donem olmustur
demek oldukc¢a zordur. Ancak Ming donemini bir sonraki Qing donemi ile kiyaslayacak
olacaksak Miisliimanlar i¢in daha diizenli bir donemdir diyebiliriz. Cilinkii Miisliimanlar
bu durumun farkina varmis olacak ki Ming Hanedanligi’nin yikilma siirecinde Qing

Hanedanligina kars1 Ming Hanedanlig1’nin yaninda olmuslardir.

Eger Cin tarihinde Islamiyet’e ait sayisal ve sosyolojik verileri harmanlayip bir
grafik ¢izmek miimkiin olsa idi, bu grafik bir dag seklinde olabilirdi. Tang doneminden
itibaren bu dagin yokusunu tirmanan Islamiyet’in Yuan doneminde zirve yapmis
oldugunu, Ming dénemi ile ise tekrar diisiise gegtigini gozlemleyebiliriz. Elbette sosyal
olgular1 bir grafige bire bir yansitmak ¢ok kolay bir is degildir. Ancak akilda kalici

olmasi agisindan bdyle bir grafigi hayali olarak ¢izmek miimkiindiir.
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Ming sonrast Cinlilesme siirecinin Cin’e yayilmasi ile birlikte Miisliimanlarin
yasam tarzlarinda, dillerinde, kiiltiirlerinde, mimarisinde, sosyal hayatlarinda,
egitimlerinde hatta kimliklerinde degisiklik olmustur. Cin’de bir inancin etrafinda
toplanan ve bir yasam tarzini benimseyen bir topluma etnik bir kimlik verilerek “Huizu”
olarak adlandirilmistir. Huizu etnik ulusunun gen haritasi etnik kokenden ziyade inang
kokenine dayali olarak giinimiize kadar ulagmistir. Bugiin Cin’in en biiyiik etnik
uluslarindan bir Huizu olmustur. Huizu Cin’de yasayan ve Cin kanunlarina karsi
gelmeden inancini yasayan “iilkemi de dinimi de seviyorum” diyen bir etnik ulus olarak

giiniimiize kadar ulagmistir.

Ming donemi tutarli bir sekilde uygulanan “Cinlilesme” politikasinin sonucunda
Cin’de yasayan Miisliimanlar basta Cince olmak iizere Cin kiiltiiriinti, Cin geleneksel
diisiincesini 6grenme egilimi igerisine girmistir. Bu durumun dogal bir neticesi olarak
Miislimanlar Arapga, Farsca ve Tiirkgeyi daha az kullanarak bu dilleri unutma
noktasina gelmislerdir. Miisliimanlarin kullandiklar1 dil artik bir sosyal grubun dili
olmaktan c¢ikarak daha ¢ok Miisliiman alimlerin bildigi ve kullandigi egitim dili
olmustur. Yasanan bu gelismelerin neticesinde var olan nesle ve daha sonraki gelecek
nesillere Islamiyet’i anlatmak ve dgretmek icin Cinceyi ve Cin geleneksel diisiincesini
bir koprii olarak kullanmak gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Eger bu koprii kurulmasaydi
veya basarili olamasaydi, elbette bugiin Cin’de Islam dedigimizde daha farkl1 bir tablo
ile karsilasmamiz miimkiin olabilirdi. Elbette bu iki medeniyet arasinda atilan koprii
yiizde yiiz dogru kullanildi1 veya sifir hata ile her sey dogru bir sekilde aktarildi demek

oldukga hatali ve iddal1 bir yaklasim olacaktir.
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Miisliiman niifusunun artmasi ve Miisliimanlara dinlerini 6gretecek hocalarin ve
miiderrislerin yetismesi amaciyla Hu Dengzhou tarafindan kurulan egitim dili Arapga,
Farsca ve Cince olan medreseler kurulmustur. Boylelikle Islamiyet bir egitim sistemi
icerisinde Cince olarak anlatilmaya baslanmistir. Béylelikle Cin Islam anlayisinin

olusacag1 akademik alt yapinin temelleri atilmistir.

Medrese egitimi ile birlikte Islamiyet’e ait eserlerin Cinceye ¢evrilmesi hareketi
sistemli bir sekilde hiz kazanmistir. Ozellikle Arapca ve Farsca bilmeyen
Miisliimanlarin Islam dinini 6grenmeleri igin Cinceye cevrilmis Islam eserleri veya
Cince yazilmis Islam eserleri ihtiyac1 dogmustur. Bundan dolay1 bir grup Miisliiman
alimin baslattig1 bu harekete Huiru Hareketi denilmistir. Bu hareket bir se¢imin degil,
bir zorunlulugun sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu hareketin oncii isimlerinden biri ise

yapmis oldugu ¢alismalarla Cin Islam anlayisina biiyiik etkisi olan Wang Daiyu’diir.

Wang Daiyu dénemine gelindiginde Islamiyet Cin’de 900 yildan fazla bir zaman
gecirmistir ve bu uzun zaman diliminde hanedanliklar kurulup yikilmistir. Her donemin
kendine 6zgii bir rengi ve dokusu olmustur. Miisliimanlara Tang déneminde disaridan
gelen bir grup yabanci goziiyle bakilirken, Ming donemine geldiginde Cin’in her
alaninda etkili olan sosyal bir sinif goziiyle bakilmistir. Gliniimiiz Huizu etnik grubunun
sekillenmesi ve olusmasi Ming doneminde viicut bulmustur. Ming doéneminde
uygulanan politikalarla Miisliman Cinliler Cinli Miislamana dogru evrilmistir. Bunun
kiiltiirel ve akademik alt yapisi ise Islamiyet’i Cin geleneksel diisiincesinin kavramlar

ile anlatma yoluna giren bir grup entelektiiel tarafindan tamamlanmistir. Wang Daiyu
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ise bu entelektiiel grubun oncii isimlerinden biridir. Wang Daiyu ¢ocukluk yillarinda
Islam egitimi alan, genglik yillarinda ise Cin geleneksel egitimi alan bir alimdir. islam
dininin yaninda Konfiigyanizm, Daoizm ve Budizm’e ait kaideleri de ¢ok 1iyi

bildiginden dolay1 kendisine “dért dinin uzmant” denilmistir.

Wang Daiyu “Hak Dinin Aciklamasi”, “Islam Hikmeti” ve “Hakikatin Dogru
Cevaplarr” olmak tizere ili¢ eser geride birakmistir. Bu eserler daha sonraki yillarda bir
araya getirilerek tek bir kitap halinde basilmistir. Bu ii¢ eser, Cin Islam felsefesinin
olustugu ilk eserler arasinda yer almaktadir. Wang Daiyu eserlerini olustururken
Islamiyet’in temel prensiplerinden &diin vermeden Cin geleneksel diisiincesine ait
kavramlart siklikla kullanmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta Wang
Daiyu bazi kavramlari kullanirken bazi kavramlarin ise Islamiyet’in temel prensiplerine
aykirt oldugunu vurgulayarak kullanmamistir. Bundan dolay1r eserlerinde bazi
kavramlar1 kullanarak Islamiyet ile siki bir iliski kurdugunu, ancak bazi kavramlara ise
cok uzak durdugunu gérmekteyiz. Bu noktadan hareketle yapilan bu entelektiiel ¢alisma
kesinlikle Islamiyet’i Konfiicyanizm’e uyarlama degildir. Tamamen Islamiyet’e ait
diistinceyi Cinli Miisliimanlara en dogru sekilde anlatma gayretidir. Bunu anlatmanin en
dogal yolu ise bulundugu sosyal yapinin yiizyillarca benimsendigi ve bir deger haline

gelen Cin geleneksel diislince sistemidir.

Ming déneminde baslayan Cince Islamiyet’i anlatma gayret ve cabasmin
sonucunda Cin Islam anlayisi ortaya ¢ikmustir. Bu anlayisin neticesinde yiizyillardir
Cin’de yasayan Miisliimanlar, Cin sosyal yapisinin bir parcasi olarak Cinlilesmistir.

Boylelikle Miisliiman Cinliden Cinli Miisliimana dogru bir kimlik gecisi olmustur. Bu
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durum sadece Cin’de olmamus, Islamiyet’in misafir olarak gittigi tiim {ilkelerde
yasanmustir diyebiliriz. Ciinkii evrensel bir din olan Islamiyet’in ilk asmasi gereken
problemlerden biri yerellesme siirecinde temel prensiplerden 6diin vermemektir.
Bundan dolay1 nasil ki Tiirk Islam anlayis1 diyebiliyoruz aym sekilde Cin islam anlayisi
da diyebilmeliyiz. Islamiyet’i bir ¢ekirdek gibi diisiindiigiimiizde, Islamiyet’in ekildigi
farkli topraklarda 6ziinii koruyarak bulundugu topragin ozelliklerini almasi dogaldir.
Diger bir deyisle; Islamiyet’i bir viicut olarak diisiiniirsek, viicudu iilkelerin gelenekleri,

diisiince diinyalari ise bir elbisedir.

Wang Daiyu, Cin’in geleneksel yiiziinii Islamiyet’e yansitan ve Cin Islam
anlayisinin olusmasinda derin etki ve izleri olan Cinli Miisliiman alimdir. Giiniimiizde
arakasinda biraktigi li¢ eser hakkinda birgok c¢alisma yapilmast ve bu yapilan
calismalarm yeni calismalarla daha derinlik kazanmasi oldukca onemlidir. Ozetle;
Wang Daiyu, Cin ve Islam medeniyeti arasinda akademik bir koprii kurulmasini ve bu

kopriiniin lizerinden yiizyillarin bilgi ve birikiminin gegmesini saglamistir.

Wang Daiyu’niin yapmis oldugu tiim caligmalarda bir noktanin altin1 6nemle
cizmeye calistik. Bu nokta ise; Wang Daiyu’niin yapmis oldugu calismalarda Islamiyet
ve Konflicyanizm’i birlestirmesi veya ortaya ortak bir 6greti/din ¢ikarmasi soz
konusunun olmadigidir. Yapilmak istenen; Islamiyet’in temel prensiplerini temele
oturtarak Cin Islam anlayisim olusturmaktir. Baki Adam’in “Yahudilerde Din ve
Gelenek ” adli ¢alismasinda kullanmis oldugu “vahiy oz, geleneksel yiiz” ifadesi esas

itibariyle ¢alismamizi bir ciimlede &zetleyen bir ifade olmustur. Yani Wang Daiyu
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Islamiyet’in 6ziine dokunmadan geleneksel bir yiiz ile Cin Islam anlayisinin olusmasina

biiyiik katki saglamistir.
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OZET

Kadim Cin medeniyeti, yiizyilllar boyunca kendi varhigimi siirdiirmeyi
basarabilmesinin yani sira, basta yakin komsu {ilkeler olmak iizere tiim diinya
medeniyetini etkilemis nadir medeniyetlerdendir. Islamiyet ise; Arap Yarimadasi’nda
bir din olarak ortaya ¢ikmis ve kisa bir siire igerisinde evrensel bir din haline gelmistir.
Boylelikle islam medeniyeti basta Arap Yarimadasi olmak iizere tiim diinya iizerinde

izler birakmis biiyiik medeniyetlerden biri olmustur.

Islamiyet’in yedinci yiizyilin ortalarinda Cin’e girmesiyle birlikte, Cin sosyal
hayatinda bazi degisiklikler yasanmistir. Baslangicta “misafir” olarak Cin’e gelen
Miisliimanlar, zaman igerisinde Cin sosyal hayatinin bir parcasi haline gelerek “Cinli
Miislimanlar” olarak adlandirilmislardir. Ozellikle Ming Hanedanli§i'na gelindiginde
uygulanan “Cinlilestirme” politikasinin sonucunda, Miisliimanlar dil ve kiiltiir olarak bir
etkilesim ve degisim siirecine girmislerdir. Yasanan bu etkilesim ve degisim siireci
Miisliimanlarm egitim sistemini etkileyerek akademik bir hareket olan “Huiru (/#//%)
hareketinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Huiru hareketi igerisinde aktif olarak rol
oynayan ve Cinli Miisliiman alimlerden biri olan Wang Daiyu (T {55) ise Cin Islam
anlayisinin olugsmasinda oldukega etkili olmustur. Calismamizda; Wang Daiyu’niin Cin
geleneksel diisiincesi ile Islam diisiincesinin sentezini yaptig1 “Hak Dinin Agiklamasi
(IE#E%2)”, “Islam Hikmeti (7& B K %) ve “Hakikatin Dogru Cevaplar1 (# E 1IEZ)”

adl1 eserleri iizerinden Cin Islam anlayisinin olusmasindaki yeri ve dnemi incelenecektir.
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ABSTRACT

Ancient Chinese civilization is among the rare civilizations which influenced all
civilizations in the world, primarily its neighbours, as well as achieving continuing its
existence for centuries. As for Islam, it emerged as a religion in the Arabian Peninsula
and instantly became a universal religion. Thus, Islamic civilization became one of the
great civilizations which left marks all over the world, starting from the Arabian

Peninsula.

With the arrival of Islam to China in the mid-seventh century, some changes
occurred in Chinese social life. The Muslims, who came China as “guests” initially,
were later named as “Chinese Muslims” becoming a part of the Chinese social life. As a
result of the “Sinicization” policy conducted especially in Ming Dynasty, Muslims
faced a process of change and interaction in terms of language and culture. This process
of change and interaction, by influencing the educational system of the Muslims,
triggered the emergence of an academic movement, “Huiru ([74%)”. Wang Daiyu (£ 15
Ed), who was one of the scholars of Chinese Muslims and took an active role in Huiru
movement, influenced the China-Islam understanding notably. In this study, the place
and importance of Wang Daiyu in the occurrence of China-Islam understanding will be
examined by analysing his works, “A True Explanation of the Right Religion (IF#{X
1), “Islamic Great Learning (i 5. K%%)” and “A True Explanation of the Rare Truth
(# H 1EZ)”, in which he synthesized the traditional China understanding and Islam

understanding.
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EKLER

EK-1 HARITALAR

e
-

Jia Dan’s routes
—— Ibn Khurradadhbih’s routes

e e Ve

800°1ii Yillarda Cin ve Islam Diinyas1

(Kaynak igin bkz. Hyunhee Park, Mapping the Chinese and Islamic Worlds
CrossCultural Exchange in Pre-modern Asia, s.XXVI.)

230



s| —— Ibn Battuta’s routes

1340’11 Yillarda Cin ve Islam Diinyas1

(Kaynak igin bkz. Hyunhee Park, Mapping the Chinese and Islamic Worlds
CrossCultural Exchange in Pre-modern Asia, s.XXVII.)
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1420’li Yillarda Cin ve Islam Diinyasi

(Kaynak igin bkz. Hyunhee Park, Mapping the Chinese and Islamic Worlds
CrossCultural Exchange in Pre-modern Asia, s.XXVIII.)
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Cin’de Huilerin Yasadiklar1 Bolgeler

Bu harita Cinli Miisliimanlarin iilkenin dort bir yanina yayildigin1 gostermektedir.

(Kaynak i¢in bkz. Li Shujiang, Karl W. Luckert, Mythology & Folklore of the Hui, A
Muslim Chinese People, s.4.)
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EK-2 RESIMLER

Cin’in Ik Camisi Huaisheng (£2&) Camisine Ait Yazili Tas Tablet

(Kaynak i¢in bkz. http://www.chinaislam.net.cn/cms/whyj/yslwh/yslwwqj/201207/25-
1478.html, Son Okunma Tarihi 01.09.2019, Saat.21.32.)
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Ming Hanedanlig1 Dénemine Ait Tiitsii Briilér

(Kaynak icin bkz. http://www.chinaislam.net.cn/cms/whyj/yslwh/yslwwqj/201207/25-
1460.html, Son Okunma Tarihi 01.09.2019, Saat.22.25.)
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Guangzhou Sehrinde Bulunan Cin’in ilk Camisi “Huaisheng Cami”

(Kaynak i¢in bkz. https://guangzhou.cncn.com/jingdian/guangzhouhuaishengsi/profile,
Son Okunma Tarihi 01.09.2019, Saat.21.32)
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Wuzhong (52:£) Sehrinde Bulunan Tongxin Cami (/][5 E5F)

Ming Hanedanligi Déneminde Cin Mimarisine Uygun Bir Sekilde Yapilmis Olup
Minaresi Yoktur.

(Kaynak igin bkz . http://www.chinaislam.net.cn/cms/news/media/201905/29-
13236.html, Son Okunma Tarihi 01.09.2019, Saat.21.32)
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Li Wencai Adli Kisinin Hat ve Cin Kaligrafisi ile Birlikte Olusturdugu “Baris” Adli
Calismasi

(Kaynak i¢in bkz.
http://www.chinaislam.net.cn/cms/whyj/yslwh/yszc/60years/201207/25-1490.html,
Okunma Tarihi 01.09.2019, Saat.23.39 )
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Cin Bayraginin Altindaki Cinli Misliimanlar

(Kaynak i¢in bkz. http://www.chinaislam.net.cn/cms/news/local/201809/17-12613.html,
Okunma Tarihi: 01.09.2019, Saat.01.32.)

239


http://www.chinaislam.net.cn/cms/news/local/201809/17-12613.html

EK-3 TABLO

ran/Merkez Asya Suriye

N
o
o

Sasani Iran (226-

651) Bizans (395-

640)

paratorlugunun biiyiimesi (630-661

]
o
o

Emeviler (661-750)

D
a1

-
a1
o

Abbasiler (750-1258)

©
a1
o

Selguklu/Ab
basiler/Fat1
miler
Selguklu (1038-
1194)/Abbasiler | |ahlarmn
Bagslangic1
Abbasiler/E
yyiibiler
Abbasiler (Hikkmi) |(1174-1260)
Memliikler
. (1260-
Ilhanlilar (1256-1353 1516)/
ilhanlilar
Timur Devleti (1370-| Memliikler/
1506) Timur
Devleti
O
Safev1|I7e; E§)1501- Osmanls
(1516-1920)
Kagar hanedani

(1794-1925)
Pahlavi (1925-79

Fransiz
mandast
(1920-43)

fran islam Suriye
Cumhuriyeti (1979-)| 1943'te

bagimsiz
oldu.

(Kaynak i¢in bkz. Islamic Arts Museum, Six Centuries of Islamic Artin China,
Malaysia, 2001, s.44.)
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