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abstract
Ridauddin b. Fahruddin (1859-1936): A Tatar Scholar of The Hadith. Ridauddin b.
Fahruddin, a famous Islamic Tatar scholar, was born in 1859 in Almad-Tataristan. After completing
his education he used to work in different duties like al-imam and al-mudarris (teacher) al-qadi
and al-mufti in Orenburg and Ufa-Russia. He wrote more than 50 books and 410 articles and he left
40 volumes manuscripts. When he died in 12 April 1936 in Ufa, he had left a lot of valuable works.
Furthermore he was the publisher of the journal of al-Shurah.
Because of his huge contribution to Islamic sciences two Ph.D. theses were prepared and published
about him in Turkey; but none of them dealt with his contribution to The Hadith. He wrote on
almost every aspect of Hadith. Because of this lack we wanted to make clear his views about The
Sunna and The Hadith depending on his two important works on the hadith. One of this works is
The Six Books and Their Authors (Kutub-i Sitte Ve Muellifleri), and the other is the Commentary of
Jawamiu’l-Kalim (Cevâmiu’l-Kelim Serhi). We found out that his works also made important
contributions to The Hadith and its history, although his works give us very important information
on The Hadith and The Sunnah in Tataristan at his ages.
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Giriþ

Ýslam’ýn Tataristan’a giriþi, 2005 Aðustos’unda 1000. yýlý kutlanan Kazan
þehrinden daha eskidir. Tatarlarýn Ýslamlaþma serüveni, Ýslam’ýn bölgeye
giriþi, Ýslam’ýn resmen kabul ediliþi(922), Kazan Hanlýðý’nýn Yýkýlýþý (1552),
II. Yekaterina döneminden Sovyet Ýhtilaline kadarki dönem (1762-1917),
Sovyet Ýhtilalinden SSCB’nin daðýlmasýna kadarki dönem (1917-1988),
SSCB’nin daðýlmasýndan günümüze kadarki dönem þeklinde birkaç dönem-
de incelenebilir.1  

1 Bu konuda geniþ bilgi için bkz: Ýbrahim Maraþ, Türk Dünyasýnda Dini Yenileþme, Ýstanbul, 2002,
s. 17-18; Rýzaeddin b. Fahreddin, Altýn Ordu ve Kazan Hanlarý, notlandýrarak çeviren: Ýlyas
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II. Yekaterina’nýn 22 Eylül 1788 tarihindeki fermanýyla Ufa’da Orenburg
Muhammedi Ruhani Ýdaresi adýyla bir müftülük kurulmuþtur. Gerek hükü-
metin yumuþama politikalarý, gerekse ekonomik geliþmeler, ilmi geliþmeyi de
beraberinde getirmiþ, böylece Tatarlar bazý büyük þehirlerde cami ve medre-
seler açabilmiþler, kendi dini teþkilatlarý bünyesinde imam, molla ve muallim-
ler yetiþtirebilmiþler, bu da bölgede dini ve ilmi faaliyetlerin yeniden baþlama-
sýný saðlamýþtýr. XVIII. asrýn sonlarýndan XIX. asrýn ortalarýna kadar Ýdil-Ural
bölgesinden Türkistan’a giden ticaret kervanlarý birçok öðrenciyi de berabe-
rinde taþýmýþtýr. Buhara ve Semerkand medreselerinde okuyan bu öðrenciler
Ýdil boylarýnda yeni medreselerin açýlmasýna öncülük etmiþlerdir.

1885’den sonra usul-i cedid okullarýnýn açýlmasýyla bölgede, seviyeli bir
ilim ortamý oluþmuþtur. Ceditçiler ile Kadimciler (yenilikçilerle gelenekçi-
ler) arasýnda yapýlan tartýþmalar, birçok konuda eserin yazýlmasýna, on ka-
dar ilmi derginin çýkmasýna vesile olmuþtur.2  

Bu makalede, kadim Ýslam merkezlerinden biri olduðu gibi, XIX ve XX.
yüzyýllarda önemli bir ilim merkezi de olan Tataristan’daki hadis mirasýnýn
en önemli simalarýndan olan Rýzaeddin b. Fahreddin’in hadisçiliði ele alýna-
caktýr. Zira, onun hadis ilmine dair yaptýðý tespitler ve ortaya koyduðu telif-
ler, bölgede hadise verilen ehemmiyeti yansýtmaktadýr. Onun hayatý ve eser-
leri hakkýnda Türkiye’de iki doktora tezi hazýrlanmýþ3  , birçok dilde ve ülke-
de pek çok deðerli çalýþmalar yapýlmýþ ise de4  , bildiðimiz kadarýyla hadis ile
ilgisi ve hadisçiliði üzerine müstakil bir çalýþma yapýlmamýþtýr. Ýþte bu çalýþ-
mamýzda, oldukça velut bir ilim adamý olan Rýzaeddin b. Fahreddin’in bu
sahadaki teliflerinden hareketle hadis ilmine hizmeti incelenecektir.

Tataristan’a Hadis Ýlminin Giriþi

Ýslam’ý Tataristan havalisine taþýyan öncülerin, hadis alanýnda az ya da çok
ilmi bir birikimi beraberlerinde taþýdýklarýnda þüphe yoktur. Mesela Altýn

Kamalov, Kaknüs Yayýnlarý, Ýstanbul, 2003, (Kitap müellifin Þura Dergisi’ndeki makalelerinden
oluþmaktadýr.); Mehmet Saray, "Altýn Orda Hanlýðý", DÝA, II, 538-540; Ýsmail Türkoðlu, "Ka-
zan", DÝA, XXV, 134-136; Türkoðlu Ýsmail, "Kazan Hanlýðý", DÝA, XXV, 136-138.

2 Bkz: Ýbrahim Maraþ, a.g.e, s. 18-23. XX. Yüzyýlbaþý Tatar matbuatý hakkýnda yapýlan bir çalýþ-
ma, o dönem Tataristan’ýnda 312 gazete ve 89 derginin basýldýðýný ortaya koymaktadýr ki bun-
lardan 47 gazete ile 29 dergi Kazan’da basýlmýþ olup önemli bir kýsmý dini ve ilmi içeriklidir.
Bkz: XX. Yüzyýl Baþý Tatar Vakitli Matbuatý, P. P. Gaynanov, P. F. Merdanov, F. H. Þekurov, Kazan,
2000.

3 Bunlardan ilki, Ýsmail Türkoðlu, Rusya Türkleri Arasýndaki Yenileþme Hareketinin Öncülerinden
Rýzaeddin Fahreddin, Ýstanbul, 2000, ikincisi ise Ömer Hakan Özalp’in, Rýzaeddin Bin Fahred-
din, Kazan’la Ýstanbul Arasýnda Bir Alim, Ýstanbul, 2001 adlý eserdir.

4 Tataristan Milli Kütüphanesi tarafýndan yayýnlanan Rýzaeddin Fahreddin adlý bir kitap (Kazan,
2003), onun hakkýnda farklý dillerde yapýlmýþ 588 çalýþmayý zikretmektedir.
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Orda alimi Mahmud Bulgari’nin (1358) “Nehcu’l-ferâdis”5   adlý eserinde bir-
çok hadisler kullandýðý, 1552 yýlýnda ise hadislerin derlendiði bir “Hadisler
Cýyýntýðý” oluþturulduðu bilinmektedir.6  

Tatarlarýn ilim serüvenleri hakkýnda detaylý bilgi veren Rýzaeddin b. Fah-
reddin, Rusya Müslümanlarý arasýnda Hadis ilminin tarihini dört devirde ele
almaktadýr:

“Bizim kendi memleketimizde atalarýmýz olan Bulgar Türkleri zamanýn-
da Tatarlarýn (Mogollar) yönetimi altýndayken Hadis ilminin yaygýn oldu-
ðunu bilmiyorum. Bu mübarek ilmin mertebesi ve ona olan hürmet son
zamanlarda anlaþýldý. Nitekim bu husus, Orenburg’da bulunan 1840 yýlýn-
dan itibaren tertip edilegelen bir defterde mevcut kýsa bilgilerden, imamlýk,
müezzinlik ve müderrislik için imtahana giren kimselerin biyografileri, ho-
calarý ve hadis konusunda neler okuduklarýna dair sorulan sorulara verdik-
leri cevaplardan da anlaþýlmaktadýr. Buna göre daha sonra meþhur imam ve
müderrisler arasýna girecek olan bu talebelerden kimi “Hadis ilminden Ay-
nu’l-Ýlim okuduk”, bazýlarý “Tarîkatu Muhammediyye okuduk” diye yazmak-
tadýrlar. Daha sonralarý ise bazýlarý Hadis dersinde “Miþkâtu’l-Mesâbîh” oku-
duk demektedirler. Miþkât’ý okutan müderrislerin de bu eseri Hadis ilminin
kaidelerine uygun biçimde okuttuklarýný zannetmem. Sanýrým onlar “Mir-
kat” þerhini esas alýp onu terceme etmektedirler.

Öteden beri bizim alimlerimiz arasýnda Hadis ilmini kendi usulü ve kai-
deleri ile bilen alimler Kursâvî, Ali Tüntârî ve Mercânî’dirler. Alimcân Bârû-
dî ve arkadaþlarýndan bazý zatlar ile, Hicaz’da bu ilimden istifade edip gelen
3-4 akranýmýzýn bu doðrultuda inþaallah bizim kadirli seleflerimizin hayýrlý
halefleri olurlar diye ümit etmekteyim.”7  

Tatar alimler arasýnda Hadis Ýlminde en fazla müktesebatý olan merhum
Rýzaedin b. Fahreddin “Kutub-i Sitte ve Müellifleri” adlý deðerli eserinde de

5 Eser, Tataristan Kitap Neþriyatý tarafýndan Kazan, 2002’de Kril harfleriyle Tatar dilinde neþre-
dilmiþtir.

6 Bkz: www.aliakis.org. Kazan Devlet Üniversitesi Lobaçevski Kütüphanesi kataloðunda Arapça
2329 numarada kayýtlý çok eski bir “Hadisler Cýyýntýðý” bulunmaktadýr. Talik bir hat ile yazýlan
ve baþý-sonu eksik olan 4 varaklýk bu risalenin ismi de yazarý da bilinmemektedir. Ýnceleme
imkaný bulduðumuz bu elyazmasý risalede, ilk sayfada surelerin faziletine dair bazý hadisler,
“Hadisler Hakkýnda Gelen Rivayetler” baþlýðý altýnda 40 Hadis ezberleme, Hadis nakletme,
Hadisleri Kur’an’la test etme, iþittiði herþeyi nakletmeme ile ilgili hadisler, “Fetva ve Nasihat
Hakkýnda Gelen Rivayetler”, “Ýlim ve Öðrenme Hakkýnda Gelen Rivayetler”, “Alimler Hakkýnda
Gelen Rivayetler” ve “Cahilliðin Yerilmesi Hakkýnda Gelen Rivayetler” þeklinde kýrmýzý mürek-
keple yazýlmýþ baþlýklar altýnda muhtelif hadisler bulunmaktadýr.

7 Rýzaeddýn b. Fahreddin, Cevamiu’l-kelim Þerhi , Kazan, 1996, s. 187.

Tatar Alimlerden Rýzaeddin b. Fahreddin ve Hadisçiliði



58 AÜÝFD XLVI (2005), sayý II

“Hadis Ýlmi ve Rusya Ýslamlarý” baþlýðý altýnda önemli bilgiler vermektedir.
O, Hadis Ýlminin Rusya’daki tarihini dört dönem halinde ele almaktadýr:

“1. Devir: Hayret Devri: Kazan’ýn Rusya hakimiyeti altýna girdiði
tarihten baþlar. Bu devirde müslümanlar özgür deðillerdi, Ýslam da resmi
din olarak kabul edilmiyordu. Ayrýca Volga ile Ural arasýnda, Ak Ýdil ile
Çulman boylarýnda Baþkýrd kavgalarý devam edip duruyordu. Bu sebepten
müslümanlar, ümitsizlik ve þaþkýnlýk içine düþmüþ, ilim ve marifet yolunda
bir adým olsun yürüme imkaný olmamýþtýr.

2. Devir: Daðistan Devri: Hissiz ve hareketsiz durmaktan bir netice
çýkmayacaðýný anlayan Müslümanlar, akýllarýný baþlarýna devþirip, binbir
meþakketle de olsa Daðistan taraflarýna bazý talebeleri tahsile göndermiþ-
lerdir. Bu talebeler orada ya kendilerinin açtýklarý mekteplerde, ya da evle-
rinde çocuklarý okutmaya baþlamýþlardý. Bu devirde, Arapça Sarf ve Nahiv
ile Fýkýh ilimleri revaçta olmuþtur. Daðistan’da okuyan talebelerin hatlarý
güzel olduðu için memleketimizdeki yazma eserler bunlar ve talebeleri ta-
rafýndan yazýlmýþtýr. Onlarýn okuduklarý ilimler faydalý olmuþ, halkýn ahlak
ve adetlerine de güzel tesir etmiþtir. Bu devirde her ne kadar Kur’an ve Ha-
dis ilimleri okutulmamýþ ise de, halk arasýnda güzel ahlak, Ýslam kardeþliði,
edep ve insaf yaygýn hale geldiði için bu devre “Altýn Devri” denilse yeridir.

3. Devir: Skolastik Devir: Baþkýrt kavgalarýnýn sona erip Orenburg
þehrinin kurulduðu tarihten H. XIV. Asrýn baþýna kadar olan zamandan iba-
rettir. Sahra halklarý Rusya’ya baðlýlýklarýný kabul ettikten sonra Türkistan
ile Rusya arasýnda ticaret yollarý açýlýnca, ticaret kervanlarýyla birlikte Rusya
müslümanlarý Buhara taraflarýna tahsil amacýyla gidip gelmeye baþlamýþ-
lardýr. Ýþbu vakitlerde Rusya Devleti de Ýslam dinini resmi olarak tasdik etti-
ðinden, Buhara’dan gelen büyük alimler buralarda medreseler açmýþlar ve
serbest bir þekilde talebe okutmuþlardýr. Ancak, Buhara’daki dersler, Esâlîb-
i Yunan, kitap dibaceleri, þerh ve haþiyelerin bahis ve munazaralarý oldu-
ðundan, bunlarý rehber edinmiþ olan bizdeki medreselerde de Kur’an ve
Hadis ilimleri ile ciddi surette iþtiðal edilmemiþti. Gerçi Kursâvî, Þeyh Ali
Tüntârî ve Mercânî gibi büyük zatlar bazý hadis kitaplarýndan okutmuþlarsa
da, bu dersler baþkalarý nezdinde itibarsýz kalacaðý korkusuyla talebeler sko-
lastik dönemin mevcut derslerinden baþkasýna raðbet etmedikleri için pek
önemli sayýlmazlar.

4. Devir: Ýntibah (Uyanýþ) Devri: H. XIV. Asrýn baþlarýndan itibaren
baþlar. Frenk alimlerinin Ýslam’a yönelik taarruzlarýna karþý cevap vermek
þöyle dursun, meseleyi açýkça anlamaktan dahi aciz olduklarýný anlayan sko-
lastik alimler, hatalarýný anladýlar ve gerçek ilim yoluna girmeleri gerektiðini
itiraf ettiler. Onlara cevap vermezden evvel, hakiki Ýslam’ý öðrenmeleri
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gerektiðini gördüler. Ýþte bundan sonra Kur’an ve hadis ilimlerini tahsil için
yol açýldý. “Tavuk pazarýnda deve satýlmaz” denildiði gibi, bu ilimlerin tahsil
edileceði yerler de Buhara deðil, belki Hicaz ve Mýsýr idi. Bazý talebeler bura-
lara giderek yeni ilim ve maarif tahsil ettikten sonra, memlekete döndükle-
rinde umumi bir uyanýþa sebep olmuþlardýr. Böylece skolastik ilimlerin yeri-
ni, þeriatýn esasý olan Sünnet ilimleri almýþtýr. Bundan anlaþýlmaktadýr ki
memleketimizde Hadis ilminin yaygýnlaþmasý “bugünki” denilecek kadar yeni
bir þeydir. Hadis ilmini usul ve kaidelerine göre tahsil etmek yaklaþýk olarak
H. XIV. Asrýn baþlarýndan itibaren baþlamýþtýr. Kitap, Sünnet, Siret ve Saha-
be Biyografileri konularýnda gençler, memleketimizdeki yaþlý alimlere göre
daha iyidirler. Bunlar arasýnda sadece (Buhârî’nin) Sahih’i deðil, Kutub-i Sit-
te’nin tamamýný mütalaa etmiþ gençler vardýr. Bizim bildiðimize göre, mem-
leketimizde ciddi surette hadis ilmine hizmet edeceklerin baþýnda Alimcân
Bârûdî Hazretleri olsa gerek. Bu zat, Kutub-i Sitte’nin imamý olan “el-Câmi-
u’s-Sahîh” kitabýný ders programýna koyup, bizzat kendisi onu muntazam
þekilde okutmuþ, hatta birkaç defa onu hatmetmiþ ve güzel talebeler yetiþtir-
miþtir. Medine’de Hadis-i Þerif müderrislerinden olan Seyyid Muhammed
Ali ez-Zâhir el-Medenî el-Vitrî H. 1314 tarihinde memleketimize geldiðinde
onun ders halkalarýna pekçok talebe, muallim, imamlar ve müderrisler iþti-
rak etmiþ, ondan Hadis dinleyerek bu ilmin lezzetini almýþlardýr. Þimdi bu
günümüzde dini medreselerimizin ekserinde Kur’an-ý Þerif ve Hadis ilimleri
umumi diyecek bir surette ders olarak okutulmaktadýr.”8  

I. HAYATI VE HADÝSÇÝLÝÐÝ

A. Rýzaeddin b. Fahreddin’in Hayatý

“Ýdil-Ural Müslümanlarýnýn uyanýþ devrindeki en büyük alimlerinden; böl-
genin milli tarihinde ve matbuatýn geliþmesinde çok büyük emeði olan, sa-
yýsýz eseri ve büyük hizmetleri ile Rusya Müslümanlarý üzerinde derin izler
býrakan, Ýslam’a karþý devlet eliyle savaþ açýldýðý 1923-1936 yýllarý arasýnda-
ki müftülüðünde Rusya Müslümanlarýný birleþtiren, Osmanlý modernleþme-
sinin fikrî ve siyasî yöneliþlerini yakýndan takip eden, doðrudan ve dolaylý
yollarla son dönem Osmanlý aydýnlarýný etkileyen alim, tarihçi, gazeteci,
kadý”9   olan Rýzaeddin b. Fahreddin, Tatar ziyalýlarý (aydýnlarý) içerisinde
birçok branþ ile ilgilenmiþ, çok yönlü ve üretken ilmi bir þahsiyettir.

8 Rýzaeddin b. Fahreddin, Kutub-i Sitte ve Müellifleri, Orenburg, 1910, s. 50-54. (Özetle).
9 Özalp, a.g.e, s. 5.
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Tataristan’ýn Elmed þehrine 12 km. mesafedeki Kiçüçat Köyü’nde doð-
du. Tahsilini Bügülme’ye baðlý Þilçeli Köyü’nde yaptý. 1889’da Ýlbek Kö-
yü’nde imamlýk ve müderrislik yaptý. 1891’de Orenburg müftülüðüne kadý
seçildi, ayný yýl ahundluk (üst düzey alim) rütbesini aldý ve Ufa’ya taþýndý.
1906 Mayýs’ýnda kadýlýktan istifa ederek Þura Dergisi’ni çýkartmaya baþla-
dý, birçok dergi ve gazetelerde yazýlar yayýnladý, 1897’den itibaren muhte-
lif eserler neþretti. 1918’de tekrar kadýlýða, 1922’de ise Müftülük makamý-
na seçildi. 7 Haziran 1926’da Mekke Kongresi’ne katýldý ve orada ikinci
vekil olarak görev yaptý. Ömrü boyunca elliden fazla telif eser bastýrdý,
birçok makale yayýmladý. Büyük boy ve herbiri 600 varaklýk 40 ciltten olu-
þan –bir kýsmý telif, bir kýsmý istinsah olan- yazma eserleri ise Rusya Ýlimler
Akademisi Ufa Ýlim Merkezi Ýlmi Arþivi’nde saklanmaktadýr.10  

Rýzaeddin b. Fahreddin, büyük maddi sýkýntýlar içerisinde geçirdiði müf-
tülük yýllarýnýn ardýndan, 12 Nisan 1936’da, geride ölmez bir isim býrakarak
bu dünyadan ayrýldý.11  

“Medresenin verdiði derslerden ziyade, kendi kendisini yetiþtirerek Arap-
ça, Farsça ve Rusça öðrendi. Çaðýn fikir akýmlarýný, medeni milletlerin hayat
görüþlerini inceleyip, ilimdeki geliþmelerle Ýstanbul, Kahire ve Beyrut gibi
merkezlerin matbuatýný –kitap, süreli yayýn- yakýndan takip etti. Bir ara Rus-
ya’da bulunan Cemaleddin Efgânî’nin sohbet ve ilim meclisinde bulunduðu
gibi, dönemin yerli-yabancý pek çok ilim ve fikir adamý ile –bir þekilde bað-
lantý kurarak- görüþ alýþveriþinde bulundu.

Sovyet hükümetinin dine karþý açtýðý yoðun-sert propoganda ve savaþa
raðmen, Rusya’daki müslümanlarýn çoðunu, baþýnda bulunduðu Ufa Diniye
Nezareti etrafýnda birleþtirdi. Onbinlerce mescidin kapatýlýp ekmek deposu-
na veya dinsizler kulübüne dönüþtürüldüðü bir zamanda, bölgesinde pekçok
mescidin açýk kalmasýný; mescidlerde dînî dersler verilmesini; imam ve müez-
zin çocuklarýnýn fen okullarýna alýnmasýný; imamlardan alýnan aþýrý vergilerin
kaldýrýlmasýný; tüm Rusya, özellikle de bölge müslümanlarýnýn tarihleri için
paha biçilmez bir hazine olan Diniye Nezareti Arþivi’nin korunmasýný ve müf-
tülükçe Ýslam Mecellesi adlý bir mecmua çýkarýlmasýný saðladý.”12  

Rýzaeddin b. Fahreddin’in yaptýðý bu hizmetlerin asýl önemi, bütün bun-
larý Rusya’daki açlýk ve kýtlýk gibi musibetlerin yanýsýra, bilhassa Bolþevik-
lerin özelde ilim adamlarýna, genel olarak da bütün müslümanlara her türlü

10 Hayatý ve eserleri hakkýnda bkz: Rýzaetdin Fahretdin, Terceme-i Halim, Ruhiyat Neþriyat,
Kazan, 1999; Ýbrahim Maraþ, a.g.e., s. 89-91.

11 Özalp, a.g.e, s. 7.
12 Özalp, a.g.e, s. 5-7.
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baský ve þiddeti reva gördüðü ve sýrf bu zulümlerden dolayý birçok ilim
adamýnýn çareyi bölgeyi terketmekte bulduðu kelimenin tam anlamýyla “zor
zamanda” baþarabilmiþ olmasýdýr. Tabiri caiz ise o, her türlü riski göze
alarak, binbir türlü meþakkate katlanarak bölge müslümanlarýna manevi
öncülük görevine soyunmuþ, o sýkýntýlý þartlarda dahi, kaledeki son mura-
být olarak ilimle, kalemle cihad etmiþ, belki de öyle bir ortamda yapýlabile-
ceklerin çok fazlasýný gerçekleþtirebilmiþtir.

Elbette bunlarý yaparken zaman zaman hayli sýkýntýlar yaþamýþtýr. Mese-
la 1920’de Ufa’da tutuklanýp hapse atýlmýþ, kendisi içerdeyken evi basýlarak
bütün evraklarý alýnmýþtýr. 1931’de Moskova’ya çaðýrýlmýþ ve “Rusya’da dine
ve hürriyetlere karþý bir baský ve zulüm yok!” mahiyetindeki bir beyanname
imzalamasý teklif edildiðinde o “Beni mazur görünüz. Buna imza atamaya-
caðým. Bunlar hilaf-i hakikattir. Dinimizde (ise) yalan söylemek yasaktýr.
Ýslam ülkelerini böyle bir yalanla aldatamam!” diyerek reddetmiþtir. Ölüm
ve iþkence tehditlerine de aldýrmayan Rýza Fahreddin “O halde buyurun öl-
dürün! Ýstediðinizi yapabilirsiniz, böyle bir yalana asla imza atmayacaðým.
Sizden müslümanlara yaptýðýnýz baský ve zulümleri terkedip; din adamlarý-
ný kitleler halinde sürgün ve hapsetmeyi, cami ve medreseleri kapatmayý
durdurmanýzý istiyorum!” karþýlýðýný vermekten çekinmemiþtir.13  

Rýza Fahreddin, tarih, felsefe, pedagoji, edebiyat, dil bilimi, sanat, coð-
rafya, arkeoloji, arkeografya, þecere/soybilim, epitafiye (mezar kitabesi bili-
mi), týp, nümizmatik (para bilimi), hukuk, astronomi, halk aðzý, din tarihi
ve daha baþka ilimler ile pek derinden ilgilenmiþ ve bunlar konusunda çok
sayýda kýymetli makale ve eser yazmýþtýr. Kendisi, Tatar medeniyeti, ictimâî
ve fikrî tarihinde edebiyat ve medeniyet tarihi ile felsefe, tarih, dünyevî ve
fennî bilimleri ve marifeti halk arasýnda yayan bir alim olarak bilinmekte
olup, asrýn cemiyet hayatýnda hüküm süren kötülüklerden kurtulmanýn tek
yolunun ilim ve marifet (kültür/bilgi, öðrenme) olduðunu söylemiþtir.14  

Diniyye Nezareti’nde bulunan her alana ait binlerce el yazmasý, ve Ýslam
aleminde o yýllarda basýlan farklý mezhep ve meþrebe ait birçok kaynaðý
kullanmanýn avantajý ile çok yönlü bir alim olan Rýzaeddin Fahreddin’in ilmi
kiþiliðini, mezhep ve meselelere yaklaþýmda hoþgörülü oluþunu, mutaassýp
olmayýþýný onun þu ifadeleri net bir þekilde ortaya koymaktadýr:

“Biz, tabiatýmýzda ve ahlakýmýzda bulunan þevk sebebiyle hayatýmýzda
pekçok terceme-i hâl, tabakât, tarih ve menakýb kitaplarý mütalaa ettik;

13 Özalp, a.g.e, s. 70, 104-105.
14 Özalp, a.g.e, s. 116.
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sadece Ýslam alimlerinin deðil, yabancý milletlerin meþhur adamlarýndan
birçoklarýnýn terceme-i hallerine -icmalen de olsa- âþinalýk peyda ettik; bir-
birine muhalif meslekler ve ateþ ile su gibi birbirine zýt fikirler ile karþýlaþ-
mýþ bulunduðumuzdan gönlümüze bir geniþlik; herþey hakkýnda soðuk-
kanlýlýk, hiçbir söz karþýsýnda þaþýrmamak, kýzmamak, hayrete kapýlmamak,
hayran olmamak tabiatý hasýl oldu. Bunu Allah’ýn bir feyzi saydýk da, itikad
ve mesleklerin hata-sevablarýný ölçmek için doðru bir mizan edindik ve
bundan faydalanma yolunu tuttuk” demektedir.15  

B. Rýzaeddin b. Fahreddin’in Hadis Ýle Ýlgili Eserleri:

Rýzaeddin b. Fahreddin, çok üretken bir ilim adamýdýr. Medreseler için ha-
zýrladýðý ders kitaplarýndan, halký bilinçlendirmeye yönelik hikaye ve ro-
manlara kadar, farklý branþlarda irili-ufaklý birçok eser yazmýþtýr. Bu eserler-
den bir kýsmý, halen elyazmasý halinde basýlmayý beklemektedir. Tarih, ede-
biyat, eðitim, ahlak, seyahatname, sosyoloji, biyografi, Ýslami ilimler vb.
muhtelif alanlarda 14’ü elyazma, 50’si matbu, 12 tanesi de baþka kitaplar
içerisinde veya sonradan basýlan olmak üzere toplam 76 eser telif ettiði;
Þûra, Ýslam Mecellesi, Asrî Müslümanlýk vb. dergilerde toplam 410 yazý/
makale yayýnladýðý tespit edilmiþtir.16  

Rýzaeddin b. Fahreddin’in hadis ile ilgili eserleri ise þunlardýr:

1. Muhammed Aleyhisselam,1. Muhammed Aleyhisselam,1. Muhammed Aleyhisselam,1. Muhammed Aleyhisselam,1. Muhammed Aleyhisselam,     Orenburg-1908, 64 s.

Þura Dergisi tarafýndan “Dîn-i mübîn-i Ýslam’ýn zuhurundan, Rasûl-i Ek-
rem Efendimiz Hazretleri’nin neseb-i þeriflerinden, vefat ettiði güne kadar
olan büyük hâdise ve maceralardan bahsettiði ve en muteber asýllardan alý-
narak tertip edildiði cihetle mektep talebeleri için faydalý olduðu bildirilen
ve kapaðýnda “Fahr-i kâinat efendimiz Rasûl-i Ekrem (s.a.v) Hazretleri’nin
mübarek þeceresi, nesil ve nesebleri ile bazý ahvalinin yazýldýðý bir risale”
þeklinde takdim edilen eser Orenburg Vakit Matbbasý’nýn açýlýþý için yadigâr
olarak kaleme alýnmýþ olup 1909’da ayný matbaanýn ilk kitabý olarak basýl-
mýþtýr.

Medhal, (Hz. Peygamber’in) doðumu, yetiþmesi, risaleti, hicret, Medine
ve meþhur hâdiseler, vefatý, ahlak ve sireti, çocuklarý, torunlarý, zevcat-ý
tahiratý, amcalarý, halalarý ve halifeler bölümlerinden oluþan eserin sonun-
da isimler indeksi bulunmaktadýr.17  

15 Özalp, a.g.e, s. 109. (Mercânî, Kazan, 1915, s. 415’ten naklen.)
16 Özalp, a.g.e, s. 123-267.
17 Özalp, a.g.e, s. 172-173.
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2. Ýlm-i Hadis’den K2. Ýlm-i Hadis’den K2. Ýlm-i Hadis’den K2. Ýlm-i Hadis’den K2. Ýlm-i Hadis’den Kutubutubutubutubutub-i Sitte V-i Sitte V-i Sitte V-i Sitte V-i Sitte Ve Müellifleri,e Müellifleri,e Müellifleri,e Müellifleri,e Müellifleri,      Orenburg-1910,
Vakit Matb.135 s.

Buhârî, Muslim, Ebû Dâvud, Tirmizî, Nesâî ve Ýbn Mâce’nin kitaplarý ile
birlikte Ýmam Mâlik’in el-Muvatta adlý deðerli eserini de inceleyen müellif,
kitabýn kapaðýnda bu eserini, “Hadis ve Sünnet alimleri nezdinde maruf
olan Kutub-i Sitte ve þerhleri, müelliflerinin terceme-i halleri ve Hadis ilmi
hakkýnda gerekli bazý faideleri müþtemil bir risaledir” þeklinde takdim et-
mektedir.

“Hediyyem” baþlýðý altýnda Orenburg’daki Hüseyniye Medresesi’ndeki
Ýdadiye talebelerine Hadis ilminden ders okuttuðu vakit, bu ilme dair bazý
bilgileri bir araya getirerek bir risale tertip etmeye söz vermiþ olan müellif,
adý geçen medreseden ayrýldýktan sonra, -o zamanki talebeleri mezun olsalar
da- verdiði sözü yerine getirmek maksadýyla “Kutub-i Sitte Müellifleri” adýyla
bu risaleyi yazdýðýný ve o talebelerine hediyye ettiðini belirtmektedir.18 

3. Cevâmiu3. Cevâmiu3. Cevâmiu3. Cevâmiu3. Cevâmiu’l-K’l-K’l-K’l-K’l-Kelim,elim,elim,elim,elim,     Kazan-1911, s. 32.

“Rüþdiye Mekteplerindeki çocuklar için hem ahlaký hem de Arapçayý ge-
liþtirmeleri için bir kitap yokluðundan þikayet edenlere Suyûtî’nin el-Câmi-
u’s-saðîr adlý eserinden hadisler seçmiþtir. Sonra Mevzûât kitaplarýnda uy-
durma olduklarý belirtilen rivayetleri düþürerek seçkinin yarýdan fazlasýný
çýkartmýþtýr. Kalan hadislerden çoðunu Kutub-i Sitte’de de bulmuþtur. Bir-
kaç adet þüpheli hadis kaldý ise de o haliyle Kazan-1326’da basýlmýþtýr. San-
sür tarafýndan hadisler bozulduðu için üç-dört defa dizilip-yazýlmýþtýr.”19  

Alfabetik olarak tertip edilen risalede, harekeli ve rakamlý olmak üzere
toplam 317 hadis bulunmaktadýr. Müellif, talebeler için ahlaka dair Arapça
fasih ve zevkli risalelerin bulunmadýðýný, bunun üzerine “Her ne kadar bu
hususta yeterli birikimimiz yok ise de” diyerek bu risaleyi kaleme aldýðýný,
el-Câmiu’s-saðîr kitabýndan zamanýnýn el verdiði ölçüde sosyal ve milli ha-
yatý dikkate alarak uygun gördüðü hadisleri seçerek bu risaleyi tertip ettiði-
ni belirtmektedir. Ona en layýk isim olarak da “Cevâmiul-kelim” adýný verdi-
ðini, lafýz ve harekelerin tesbitinde Kâmus ve Tâcu’l-arûs kitaplarýna müra-
caat ettiðini söylemektedir.

Azîzî20   ve Hanefî (?) tarafýndan zayýf olduðuna iþaret edilen hadisleri
nakletmediðini belirten müellif, risalenin tertibinin tamamlanmasýndan son-

18 Rýzaeddin b. Fahreddin, Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 3.
19 A.g.e, s. 113.
20 Adý, Ali b. Ahmed el-Bûlâkî olup, es-Sirâcu’l-munîr adlý þerhin sahibidir. Bkz: Mücteba Uður,

"el-Câmi’s-saðîr" DÝA, VII. 114.

Tatar Alimlerden Rýzaeddin b. Fahreddin ve Hadisçiliði



64 AÜÝFD XLVI (2005), sayý II

ra muhaddis Muhammed b. Derviþ el-Hût adlý alimin “Esna’l-metâlib” adlý
kitabýný gördüðünü, hadisleri onunla karþýlaþtýrdýðýný ve bazý hadisler hak-
kýnda eleþtiriler bulunduðunu anladýðýný hatýrlatmaktadýr. Ancak adý geçen
alimin bu hadislere zayýf derken bunu kat’i surette de iddia etmediðini, sade-
ce bazý muhaddislerin söylediklerini beyan ettiðini hatýrlatýr. Dolayýsýyla bu
hadisleri kitapta öylece býraktýðýný, hata ettiyse Allah’dan af buyurmasýný
istemekte ve bu konuda niyetinin salih olduðu imasýyla “Ýnnema’l-A’mâlu
bi’n-Niyyât=Ameller niyetlere göredir”21   hadisi ile son vermektedir.

Risalenin sonunda Suyûtî ve mezkur eserinden söz etmiþtir. (s. 31-2)
4. Cevâmiu’l-kelim þerhi, Orenburg-1916, 525 s. (Kazan-1996 of-

set)
5. El-Belâðu’l-mübîn ve þerhi, (1918-1924): Bu iki deðerli þerhi ve

þerhçiliði hakkýnda makalenin sonunda geniþçe bilgi verilecektir.

C. Rýzaeddin b. Fahreddin’in Hadis Ýlmi Hakkýnda Tespitleri

Kutub-i Sitte ve Müellifleri adlý eserine “Medhal” baþlýðý altýnda yaptýðý gi-
riþte, kitabýn içeriðinin anlaþýlabilmesi için, umumi surette de olsa Hadis
ilmi hakkýnda bazý bilgilerin verilmesinin lüzumuna iþaret eder. Dolayýsýyla
bu kýsýmda Rýzaedin b. Fahreddin’in Hadis Ýlmine dair görüþleri, aðýrlýklý
olarak bu kýymetli eserine dayanýlarak verilecektir.

1. Hadis ve Sünnetin Önemi

Rýzaeddin b. Fahreddin’e göre “Hadis, din emirlerine müteallik olarak
Fahr-i kainat Efendimiz Muhammed (s) Hazretleri’nden sadýr olan kaviller,
fiil ve takrirlerden ibaret olur. Sünnet de iþte budur.” Müellifin burada Ha-
dis’i tarif ederken, “din emirlerine müteallik olarak” kaydýný getirmesi ka-
dar, orada düþtüðü dipnotta da bazý alimlerin Hadis’i, sadece kavle tahsis
ettiklerini, Sünnet’in ise, bid’atýn karþýtý, ashabýn ameli ve farz ile vacibe
mukabil anlamlara da geldiðini de hatýrlatmasý önem arzetmektedir.22  

Kur’an’dan sonra þeriatýn ikinci aslýnýn sünnet olduðunu, hadislerin belli
bir kavme mahsus olmayýp, herkes, her yer ve zaman için hüccet olduðunu,
onlarla amel etmekten menetmeye kimsenin hakký olmadýðýný belirtir. Bu
hususta ne kadar büyük ve þöhretli zatlar olsalar da, neticede ümmetten biri
olan kimselerin sözleri ölçü alýnmaz. Öyle olsaydý, hadis ve sünnet ile iþti-
ðal edileceðine onlarýn sözleri yazýlýrdý. Bundan dolayýdýr ki, elinde Muvat-
ta’, Sahîh-i Buhârî ve Sahîh-i Muslim ya da baþka bir Sünen kitabý bulunan

21 Buhari, Bed’u’l-Vahy 1, I. 2.
22 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 6’daki 2. ve 3. dipnotlar.
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kimse, bu kitaplardaki hadislerle amel edebilir. Hatta bu kitaplardan ders
yapacaklar da iþbu niyetle ders yapmalýdýr. Zira ilimden maksad, ameldir.
Kur’an ve hadislerle amel etmek için müctehit olmak þart deðildir, belki
Arapçayý, nasih-mensuhu bilmek kafidir. Amel etmek için ne kadar hadis
varsa herbirini ihata edip bitirmek lazým deðildir.

Rýzaeddin b. Fahreddin’e göre Ýslam dininde birinci derecede itimat edi-
lecek delil Kur’an, sonra ümmet tarafýndan ittifak ile kabul edilmiþ ‘amelî
sünnet’, ondan sonra da rivayet veya delaletinde ihtilaf edilmiþ ‘kavlî sün-
net”tir.

2. Hadislerin Deðeri

Mütevatir haberin “Aklen biraraya gelmeleri mümkün olmayan muhtelif
birçok kimseler tarafýndan rivayet edildiðini” söyleyen müellif, dipnotta da
“Mütevatir haber rivayetlerinde adalet þart deðildir” açýklamasýna yer verir.

Meþhur haber ve haber-i vahid ile amel edildiði halde, delillerinin kat’î
olmasý þart koþulan itikadî konular onlarla sabit olmaz.

Rasul-i Ekrem’den doðrudan doðruya iþiten kimselere göre hadislerin
herbiri mütevatir hükmünde olup, ilm-i yakin ifade eder. Bu sebeptendir
ki, bütün müslümanlarýn Ashab asrýnda ittifak hasýl olan amellerle, ayný
þekilde amel etmeleri lazým gelir. Farz namazlarýn vakitleri, rekatlarý ve
zekat mikdarlarý buna dair misallerdir.23  

Mütevatir olmayan bir hadisin sahih olduðunda muhaddisler tarafýndan
bir tartýþma olmasa dahi, buna bakýp da ‘Bu hadis kesin olarak Rasulullah’-
dan sadýr olmuþtur’ diye hükmetmek mümkün olmaz. Zira, sahabe de dahil,
peygamberlerden baþka kimse masum olmadýðýndan, yanýlmalarý, unutma-
larý veya bir hadis yerine ikincisini nakletmeleri ya da mana ile rivayet et-
meleri caizdir. Bu nedenledir ki, mütevatirden baþka hadisler ile yakîn (ke-
sin bilgi) hasýl olmaz. Yakîn hasýl olmamýþ hadislerle de tabii ki, itikada dair
bilgiler sabit olmaz. Bazý akide kitaplarýnda, kýyamet alametleri hakkýnda
sadýr olan hadislere binaen, Deccal’ýn çýkmasý, Mehdî ve Hz. Ýsa’nýn inmesi
gibi birçok þeyler zikredilmiþ ise de, büyük bir ihtimalle bunlar, kitaplarýný
yalnýz kat’î surette sabit olan itikadlara hasretmemiþler, belki yanýsýra zannî
olanlarý da almýþlardýr. Pekçoklarýnýn, fürûdan olan ‘imamet’ bahislerini
akaid kitaplarýna almalarý bizim zannýmýzý teyid etse gerektir.24  

Hadis rivayet etmek için, elde muttasýl bir sened olmasý da þart deðildir.
Nüshasýnýn doðruluðunda þüphe olmamak þartý ile Kutub-i Sitte veya ma-

23 A.g.e, s. 7, 9.
24 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 26-27.
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ruf müsnedlerde olan hadisleri nakletmek -muttasýl bir senedi olsun veya
olmasýn- doðrudur. Muttasýl senedler tahsil etmek, yalnýz teberrük kabilin-
den bir þeydir. Kutub-i Sitte’de olan hadislerden -muhaddisler tarafýndan
istisna edilmiþ beþ on adedden baþkalarý- ‘sahih’ görülmekte ve sahih ha-
dislerden Buhârî ile Muslim’in ittifak ettiklerine ‘müttefakun aleyh’ denil-
mektedir. ‘Müttefakun aleyh’ tabir edilen hadisler hakkýnda muttasýl ve
merfu’ olmak þartý ile Ýbn Salah: “Ümmet, Buhârî ve Muslim’in ittifakla
naklettikleri hadislerin sihhatinde, onun hak ve doðru olduðunda ittifak
etmiþtir” demiþtir.25   Fakat Ýbn Salah’ýn bu iddiasýna bazý zatlar, özellikle
Ýbnu’l-Hümam ile Hanefilerin son alimleri razý olmamýþ ve þöyle demiþler-
dir: “Ümmetin bunlarýn hadislerini ittifak ile kabul etmeleri, baþkalarýna
göre senedleri itimadlý olduðu cihetindendir. Ýsnadý muhkem olan herbir
haber-i vahid bu hükümde olup, ameli gerektirmektedir ve ‘müttefakun
aleyh’ olan hadislerin ayrý bir imtiyazlarý yoktur”.26  

Rýzaeddin Fahreddin’e göre “Rasulullah’ýn her ameli (fiili) veya her sözü
uyulmasý vacip olan ‘din’ deðildir. Onun ibadet olarak yaptýðý amelleri var-
dýr; kendisine has veya tabii olan þeyleri vardýr. O zamanýn örfüne binaen
söyledikleri sözleri vardýr. Bir fiilin veya sözün ‘din’(den) olmasý için, Hz.
Peygamber tarafýndan ‘din’ adý ile ümmete teblið edilmesi þarttýr.

Lügat açýsýndan bid’atin, “misli/örneði geçmemiþ yeni bir iþ” manasýna
geldiðini ve dünyevî iþlerde, âdetlerde bid’atin olmadýðýný belirten Rýzaed-
din Fahreddin, bid’atin þer’î manasýný ise “Kitab ve sünnette bulunmayan,
Rasulullah’ýn sahabileri asrýnda amel edilmeyen bir itikad ve ameli, din adý
ile ihdas etmek” diye tanýmlamaktadýr. 27  

3. Gaybî Haberler

Dünyevî ve Gaybî konular ile ilgili haberleri de ele alan Rýzaeddin Fah-
reddin’e göre Peygamberler, Allah Teala hazretlerinden risaleti teblið et-
mek, ayrýca gaibden haber vermek hakkýnda gerek kasden, gerekse unuta-
rak hataya düþmekten uzaktýr. Fakat bunlardan baþka, diðer insanlar gibi,
yanýlmalarý ve hata etmeleri mümkündür. Zira risaleti teblið, ya da gayb-
dan haber verme dýþýndaki þeylerin risalet ile münasebeti olmadýðýndan,
onlarda olan kusurlar, risalete ait deðildir. Bir peygamber için sanat ilmin-
den ve yazý hünerinden habersiz olmak ayýp olmadýðý gibi, tabii haller ve
genel olarak dünyevi ilimler ile âþina olmamak da ayýp olmaz. Bununla

25 Ulumu’l-Hadis, s. 12.
26 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 31-32.
27 Bkz: Ýslam Mecellesi, S. 7-8, 1925, s. 257-260.
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birlikte, akýllarý kamil, anlayýþlarý yüksek olduðundan tebliðden baþka husus-
lardaki hatalarý da pek nadir olur. Burada Hz. Peygamber’in Medine’ye vardý-
ðýnda halkýn hurma aþýlamasýna müdahelesi neticesinde mahsülün zayýf kal-
masýný örnek veren müellif, þu tespiti yapmaktadýr: “Binaenaleyh, fen ve son
tecrübelere aykýrý surette dünyevi iþlere dair hadisler olsa veya týp kaideleri-
ne aykýrý surette bazý iddialar içeren eserler görülse, hadisleri asýl kabul edip
de, tecrübe ile malum olan, fen ile ispatlanan þeyleri Ýslam dini ve Hadis
adýna inkar etmek caiz olmaz. Böyle bir tutum, Ýslam dininin esasý olan bir-
þeyi ilim ve hakikata zýt göstermek olacaðýndan, gerçekte Ýslam dinine cina-
yet olur. Hadis ve Rasulullah hazretlerine hizmet bu deðildir. Belki bu þey,
din düþmanlarýnýn ellerine eleþtiri kozu vermekten baþka birþey deðildir.

Ameli hükümlerle ilgili hadislerin metinlerini, müctehidler teftiþ ve ted-
kik etmiþ, icabýna göre onlarý kabul veya reddetmiþlerdir. Onlar, kendi vazi-
feleri olmadýðý için gaybî veya dünyevi iþlerle ilgili hadisleri tedkike lüzum
görmemiþlerdir. Zira bu iþ, müctehidlerin deðil, gerektiðinde asrýmýzýn icti-
maî ve umranî alimlerine aid bir vazifedir.28  

Rýzaeddin Fahreddin, konu ile ilgili açýklamalarýný þöyle sürdürmektedir:
“Ýtikad babýnda yakînî deliller lazým geldiðini, Buhârî ve Muslim hadisle-

rinin de diðer sünen kitaplarýndan farký olmadýðýný iddia eden Hanefi mez-
hebine tabi bazý alimlerin akaid hakkýnda tertip ettikleri eserlerde, Hz. Ýsa’-
nýn ineceði, Ye’cuc ve Me’cuc’ün çýkacaðý, güneþin batýdan doðacaðý vb. baþ-
ka haberleri almalarýnýn sebebi bizlere malum deðildir. Fýrat Irmaðý’ndan
altýn çýkacaðý vb. pekçok Buhârî ve Muslim hadislerindeki haberleri de yaz-
madýklarýnýn sebebi de malum deðildir. Halbuki ya her birini yazmak, ya-
hud hiçbirini yazmamak gerekirdi.

Maamafih, kýyamet alametleri hakkýndaki hadisleri teftiþ etmekte bu gün
bir mecburiyet yok, ama gelecekte mecburiyet olmayacaðýndan da emin
deðiliz. Akýllara hayranlýk veren keþifler sayesinde yahut içtimai ve medeni
inkilaplar sebebiyle bunlar hakkýnda çeþitli tetkiklerin yapýlmasýný gerekti-
recek güçler meydana çýkar.

“Mehdî” adý ile Müslümanlar arasýnda ortaya çýkanlarý gören Ýbn Hal-
dun, bu konudaki hadisleri teftiþ etmeye mecbur kalmýþ, neticede hüccet
sayýlabilecek hadise rastlamadýðýný ilan etmiþtir. Hz. Ýsa’nýn ineceði ve Dec-
cal’ýn çýkacaðý hakkýnda da bu þekilde bir mecburiyetin çýkmayacaðýný kim-
se iddia edemez. Hatta bugüne kadar gelip geçen alimler içinde, ‘Deccal’ýn
çýkmasý, hurafelerin yaygýnlaþmasýna; Hz. Ýsa’nýn inmesi ise, hakikatýn zu-
huruna bir iþarettir’ diyenlerin varlýðý malumdur.

28 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 32-35.
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“Güneþin battýktan sonra arþýn altýna varýp secde ettiðine dair” rivayet
edilen hadisi hakikata hamledip susanlar, ya da Katade, Mukatil, Zeccac,
Kelbî ve Ýbn Kuteybe gibi eski asýrlarýn faraziyeleri noktasýndan söz söyle-
yenlerin hey’et-i alem hususunda olan zanlarý fen ve ilmi cihetten geliþmiþ
asýrlar ahalisi için hüccet deðildir. Dünyevi iþler hakkýnda Rasul-i Ekrem’in
sözüne uyma vacip olmayýnca, Kelbî ile Zeccac sözüne uyma ne gibi bir delil
ile vacip olacaktýr? Güneþin batarken hiçbir yere gitmediði, belli bir yerde
durmadýðý günümüzde ilmi ve hatta his ve gözlem açýsýndan dahi ispat olun-
maktadýr.

Bunun içindir ki günümüzde hadis okutan zatlarýn, mezkur hadisleri
öðretirken, bugünki fen doðrultusunda, gözlemlere ters düþmeyecek þekil-
de anlam vermesi gereklidir. “Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”29 

4. Hadis Kritiði

Hadis ravilerinde aranan akýl, adalet ve büluð gibi þartlarýn izafi olduðu-
nu, bir muhaddis tarafýndan adil görülen bir ravinin, diðeri tarafýndan cer-
hedilebildiðini belirten müellif, birçok muhaddisçe ‘sika, imam ve hafýz’ola-
rak görülen ve hadisleri Buhârî tarafýndan kabul edilen Ahmed b. Salih Ebû
Cafer et-Taberî el-Mýsrî hakkýnda Ýmam Nesâî’nin ‘ðayru sika velâ me’mûn’
(sika olmadýðý gibi, güvenilir de deðil) demesini örnek olarak zikretmekte-
dir. Ýþte hadislerin sahih olup olmadýðýna dair tartýþmalar buradan çýkmak-
tadýr. Bu nedenledir ki, ‘Bu hadis, fülan muhaddise göre sahih, fülana göre
sahih deðil veya zayýftýr’ denilmesi gerekmektedir.30  

Muhaddislerin hizmeti, isnadý teftiþ etmektir. Bir hadisin senedi, onlarýn
kaidelerine uygun ise sahih, aksi takdirde deðildir. Ancak görev burada bit-
memektedir. Belki en büyük hizmet, ‘metin’ teftiþinden ibarettir. Bu ise,
mütehassýs alimlere mahsus bir vazifedir. Bazen, muhaddisler nazarýnda
sahih olan hadisler, Kur’an’a muhalif olmak, akli delillere ters düþmek baha-
nesi ile mütehassýs alimler tarafýndan terk, yahut tevil edilmektedir. Mese-
la, Hz. Ömer ve oðlu Abdullah’ýn rivayet ettikleri “Ölü, ailesinin aðlamasý
sebebiyle azab görür” hadisini Hz. Aiþe’nin: “Size Kur’an yeter! ‘Kimse, kim-
senin günahýný yüklenmez’ diye, Kur’an’a aykýrýlýðýný sebep göstererek red-
dettiði rivayet edilmiþtir.31  

H. I. asýrda meþhur haberler, haber-i vahid derecesinde olduðundan, bu-
rada zikrettiðimiz ihtimallerden onlar da salim deðildir. Zira hadislerde yal-
nýz mana ile nakletmek caiz olduðundan, herkesin kendi anlayýþýna göre

29 A.g.e, s. 35-36.
30 A.g.e, s. 25-26.
31 Buhari, Cenâiz 33-4, II. 81; Muslim, Cenâiz 23, I. 641-643.
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nakletmesi tabiidir. Binaenaleyh, onlar ile de yakîn ve kat’î hükümler sabit
olmaz. “Meþhur haberleri reddetmek bid’attir” sözü, eðer muteber zatlar-
dan sadýr olmuþsa, þüphesiz bu söz, itikad ile ilgili konulara göre deðil, belki
amellerle ilgilidir.

Adalet ile ilgili ihtilaflar sebebiyledir ki, hadis imamlarý tenkid edilmiþ
hadis nakletme töhmetinden kurtulabilmiþ deðildir. En büyük ve muteber
muhaddislerden olan Buhârî ve Muslim, Mürcie, Þia, Kaderî, Cehmî, Ýbadî
vb. bid’at mezheplere mensup kiþilerden hadis nakletmekle töhmet edilmiþ-
lerdir.32  

Daha sonra uydurma hadisler, uyduranlar ve bu hususta basýlan kitaplar
üzerinde duran Rýzaeddin Fahreddin, hadisçilerin bu tür rivayetleri diðerle-
rinden ayýrdetme gayretleri ile hadis uydurma sebeplerini zikrettikten son-
ra, “son asýr müelliflerinden biri” tarafýndan serdedilen þu görüþlere yer ve-
rir: “Kelbî’nin Tefsir’i, Mukatil b. Süleyman’ýn kitabý ve Vakýdî Meðâzî’si asýl-
sýzdýr. Ebû Leys es-Semerkandî’nin Tenbîhu’l-Ðâfilîn adlý kitabýnda, Gazzâlî’-
nin Ýhyâ’sýnda ve Hakîm-i Tirmizî’nin eserlerinde ve genel olarak tasavvuf
kitaplarýnda bulunan hadislere -eðer baþka tarikler ile sabit olmazlar ise-
itimad edilmez...” Ayrýca ismini vermediði bu kaynaktan, hangi konulardaki
hadislerin uydurma olduðuna dair malumatý da aktarmaktadýr.33  

Uydurma olduklarý belli olan rivayetleri bile bile nakl ve rivayet etmenin
haram olduðunu belirten müellif, ilk zamanlarda Kazan’da pekçok defa ba-
sýlan “Kýrk Hadis” ve “Lübâb” ismindeki risalelerin büyük bir kýsmýnýn uy-
durma hadislerden ibaret olduðundan, bunlarýn çocuklara ders kitabý ola-
rak okutulmasýný da münasip görmemektedir.34  

5. Rivayet ve Dirayet

Hadis ilminin faziletine de deðinen Rýza Fahreddin, sonra hadis rivayeti
ile hadis dirayeti üzerinde durmaktadýr. Hadis ilminin rivayet ilmi ve dira-
yet ilmi þeklinde ikiye ayýrýldýðýný hatýrlatan müellif, hadis usulü ve ýstýlah-
larýna dair bahislerin, isnadlar ve raviler hakkýndaki malumatýn “hadis riva-
yeti” ya da “rivayet ilmi” kýsmýna girdiðini; isnadlarý saðlam olan hadislerle
amelin mümkün olup olmadýðýnýn, “düsturu’l-amel” (davranýþ yasasý) edin-
mek için herhangi bir engelin olup olmadýðýnýn teftiþ edilmesinin ise “dira-
yet ilmi” kýsmýna girdiðini belirtmektedir. Ona göre, Rasûlullah Efendimiz
Hazretlerinden nakledilen hadisle amel edebilmek için, onun sahih oldu-

32 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 27-28.
33 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 37-39.
34 A.g.e, s. 39-40.

Tatar Alimlerden Rýzaeddin b. Fahreddin ve Hadisçiliði



70 AÜÝFD XLVI (2005), sayý II

ðunu, cerh ve illetten salim olduðunu bilmek mecbur olduðu gibi; çoðu
zaman onun içeriði ile amel etme hususunda ya þer’an, ya da aklen herhan-
gi bir engelin olmadýðýnýn da bilinmesi gerekir. Zira her bir “Kale’n-Nebiy-
yu (a.s)” sözünün ardýndaki ibare hadis olmadýðý gibi; her bir hadis de
“düsturu’l-amel” hükmünü almaz. Ýþte bu þeyleri tespit etmek, “hadis dira-
yeti” kýsmýný teþkil eder. Bundan dolayýdýr ki, muteber hadis kitaplarýndan
olan Buhârî ve Muslim’in Sahih’lerinde bulunan hadisleri Ýslam alimleri
öylece kabul etmeyip, aksine hepsini teftiþ etmiþler, hatta bazý yerlerde
metinlerde hatanýn varlýðýný ispat etmiþlerdir.35  

6. Hadis Öðretimi

Hadis mualliminin dikkat etmesi gereken edeplerine deðinen Rýza Fah-
reddin’e göre, Hadis talebeleri ve hocalarýnýn riayet etmesi gereken bazý
edepler olduðu gibi, hadis þeyhleriyle dinleyicilerin de riayet etmeleri gere-
ken edepler vardýr. Talebelerin bunlarý bilmeleri ve onlarý kendileri için
‘düsturu’l-amel’ görmeleri gereklidir. Bu husustaki edepler hakkýnda Ýbnu’s-
Salah, Nevevî, Irâkî, Ýbn Hacer, Sehâvî ve Suyûtî gibi alimler güzel kitaplar
telif etmiþlerdir. Bu konudaki edepleri sýralamak yerine ictimâî edebe dair
bir iki söz söyleyeceðiz:

Bu asýrda ve bu memleketimizde hadis okutucularýn, tarih ve coðrafya
ilimleri ile beraber milletlerin hayat ve bekasý ile ilgili meseleleri ve sosyolo-
ji ile aþina olmalarý lazýmdýr. Zira bu þeylerden haberi olmayan muallim,
her türlü icat ve keþifleri iþitip duran bugünkü talebelere Kur’an ve hadis-i
þeriflerin âlî ilimlere de þamil olduðunu, dinin hem dünyevi, hem de uhrevî
saadete kefil olduðunu anlatamaz. “Eza verecek þeyi yoldan def etmek, iman-
dan bir þubedir”36   diye talebelere ders verdiði halde, bu hadisin iþaret veya
evleviyyet yolu ile delalet ettiði demir yollarý açmak, duraklarý ve etrafýný
muntazam yapmak, köyleri yangýnlardan korunacak þekilde planlý yapmak
vb. þeyleri Rus ve frenklere has birþey zannedip, bunlarýn Ýslam ile münase-
beti olmadýðýna inanan muallimin hadis dersi okutmaya liyakatý yoktur.
Yanlýþ telkin edilmiþ talebeye göre, zihinleri boþ olan talebeden daha az
korkulur.

Kur’an ve Hadis derslerinde gönüllerine, þartlara ve zamana uygun gýda-
lar verilmediði, sosyal hayat, psikoloji gibi þeylerden bazý malumatlar veril-
mediði içindir ki, talebeler, Montesquieu, Wolter, Janacek Rosso ve Kant

35 A.g.e, s. 11-12.
36 “Ýman, yetmiþ küsur þube olup, en faziletlisi ‘Lâ ilâhe illallah’ sözü, en hafifi de yoldan rahatsýz-

lýk veren þeyi atmaktýr”. Müellif bu hadisi her ne kadar (Buhari, I. 8.) þeklinde göstermiþse de,
hadis bu lafzýyla Muslim, Ýman 58, I. 63; Ahmed, Musned, II. 379, 445’de yer almaktadýr.
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gibi felsefecilerin makalelerini iþittiklerinde hayran kalýrlar da, Ýslam’da
böyle yüce öðretilerin olmayýþýna üzülürler. Garip olan þudur ki, talebele-
rin cevâmiu’l-kelim (az sözle çok anlam ifade eden)hadisleri ve menâbiu’l-
hýkem (hikmet kaynaklarý) olan ayetleri bir tarafa koyup da, ikincilere sa-
rýlmalarýna sebep olan muallim, bu hususta sýrf kendisi mes’ul olduðu hal-
de, talebeleri aþaðýlayýp kabahati onlarýn üstüne atar.

Amerika hastahanelerinden birinde staj görmekte olan bir Hristiyan Arap
doktorun, Arapça yazdýðý bir kitabý okuduðumda “Keþke, bunun gibi alim
bir zat, tefsir ve hadis dersleri okutup Kur’an ve hadislerin kemâlâtýndan
talebeleri haberdâr etseydi!” diye gýpta ettim. Zira onun söylediði malumat,
tamamen Ýslam kaidelerine uygun idi.37  

7. Hadis Tarihi

Hadislerin yazýlmasý hakkýndaki yasak ve izin konusunu ele alan Rýza-
eddin b. Fahreddin, hadis yazýmýna izin veren hadislerin bazý þahýslara ve
bazý vakitlere mahsus olduðu halde, yazmaktan meneden hadislerin umu-
mi olduðunu belirtir. Yasaklanmasýnýn sebepleri üzerinde durduktan son-
ra, Mekke’de inen Kur’an surelerinin dahi þartlarýn müsait olmamasý sebe-
biyle ancak hicretten sonra Medine’de yazýldýðýný söylemektedir. Ona göre
hadisleri yazma ve rivayetten men etme ile ilgili delillerin, hadislerin ez-
berlenmesi ile ilgisi yoktur ve ezberlemeden menedildiðine dair herhangi
bir rivayet de bulunmamaktadýr. Ýhtimaldir ki, hadisleri yazmaktan nehy,
kiþilerin yazýya itimad edip de ezberleme konusunda gevþeklik gösterme-
meleri sebebine mebnidir.38  

“Hadis ve Tarih” baþlýðý altýnda, Ýslam dünyasýnda tarih ilminin ortaya
çýkmasýnda birinci âmilin hadis ilmi ve onu ortaya koyan hadisçiler olduðu
tespit edilmektedir. Zira onlarýn, asr-ý saadette meydana gelen hadiselerin
zamanýný ve mekanýný, hadisler arasýndaki tabii iliþkileri tedvin edip ona
göre hadislerden istifade etmeleri gerekiyordu. Bu sebeple onlar, nesep, ri-
cal ve cerh-tadil kaidelerini ortaya koydular. Ýþte bunun neticesi olarak
muhaddisler, birçok kabile ve kavimlerin ictimai, siyasi ve iktisadi hallerini
anlamaya muvaffak oldular. Böylece, Kur’an ve sünnet ilimleriyle birlikte
tarih ilmi de ortaya çýkmýþtýr ve ilk defa tarih kitaplarý Ehl-i Hadis tarafýndan
tertip edilmiþtir. Buhârî, Taberî, Zehebî, Kelbî, Ýbn Asâkir, Belâzûrî, Vâkýdî,
Ýbn Hacer, Suyûtî ve baþkalarý bu cümledendir.39  

37 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 55-57.
38 A.g.e, s. 19-22.
39 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 23-24.
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Asr-ý saadetten kýsa süre sonra mütehassýs alimlerce, hadis kitaplarýnýn
tedvin edildiðini, isnadlarýn zikredildiðini, cerh-tadil yapýldýðýný, sahih ile
sakim olan hadislerin birbirinden ayrýldýðýný ileri süren müellife göre, “Artýk
Hadis alimleri nazarýnda sahih olanlarýný sahih demekten ve onlarýn fetva-
larýyla amel etmekten baþka çareye ihtiyaç kalmamýþtýr. Özellikle de, vasýta-
lar çoðalýp, asýrlar ilerlemesi sebebiyle ravilerin hallerini bugün yeniden tef-
tiþ etmek, ya da meydanda olan Hadis kitaplarýnda yazýlmýþ isnad zincirle-
rinden tamamen baþka zincirler ve isnadlar bulup çýkarmak mümkün deðil-
dir”.40   (s. 5)

II. HADÝS ÝMAMLARI VE ESERLERÝ

Bu kýsýmda baþta Kutub-i Sitte imamlarý olmak üzere meþhur Hadis imamla-
rý, onlarýn eserleri ve bu eserler üzerine yazýlmýþ olan önemli þerhler hak-
kýnda Rýzaeddin Fahreddin’in mülahazalarý verilecektir. Aðýrlýklý olarak onun
telif ettiði Kutub-i Sitte ve Müellifleri adlý eserinden nakledilecek bilgiler ve
deðerlendirmeler, hem müellifin birikimini ve bakýþaçýsýný vermesi bakýmýn-
dan, hem de bazý ciddi katkýlar sunmasý bakýmýndan önemlidir.

Rýzaeddin Fahreddin’e göre, Hadis ilminde Kutub-i Sitte en muteber ve
mübarek eserler olduðu gibi, müellifleri de Ýslam aleminde en itimadlý ve en
büyük zatlardýr. Her ne kadar Muvatta, Buhârî ve Muslim’in Sahih’leri dere-
cesinde deðilse de ve cumhur bu kitabý Kutub-i Sitte arasýna koymasa da,
Ýmam Mâlik’in kendisi Kutub-i Sitte sahiplerine göre ittifakla önde gelir.
Zira Kutub-i Sitte sahipleri Ýmam Mâlik’in talebelerinin telebeleridir. Bun-
dan dolayý onu, ilk önce anlatmayý daha münasip görmüþtür.41  

Bazýlarý Sunen-i Ýbn Mâce yerine, Ýmam Mâlik’in Muvatta adlý eserini,
bazýlarý ise Dârimî’nin Musned’ini saymýþlardýr. Fakat, Dârimî’nin Musned’i
hakkýnda malumatýmýz olmadýðýndan, nüshasýnýn basýlýp basýlmadýðýný bil-
mediðimizden ve bugüne kadar mezkur kitabý görmediðimizden ondan bah-
setme gücümüz yoktur.42  

Kutub-i Sitte’den ilk ikisi “Sahîhayn”, kalan dördü “Sunen-i Erbaa”, Ýbn
Mâce dýþýndaki beþi “Kutub-i Hamse” diye bilinir. Hem Buhârî, hem de Mus-
lim tarafýndan rivayet edilen hadislere “Müttefakun aleyh” denilir. Sahih
hadislerin tamamý Sahîhayn’da bulunmaz, zaten kendileri de bunu iltizam
etmemiþlerdir. Bundan dolayý baþka Sahih kitaplar da vardýr. Sahîh-i Ýbn
Hýbbân, Sahîh-i Ýbn Huzeyme ve Hâkim’in el-Mustedrek’i gibi kitaplar bu cüm-
ledendir. Amma, Sahîhayn’da olan hadislerin her birinin kat’î olarak sahih-

40 A.g.e, s. 5.
41 A.g.e, s. 77.
42 A.g.e, s. 58.
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liðinin mümkün olup olmadýðý konusunda ilim ehli arasýnda büyük bir tar-
týþma vardýr.43  

Muhaddisler, hadislerin senedlerini araþtýrmýþlar ve asýlsýz ya da isnadlý
olup olmadýklarýný tedkik ederek onlarý kendi kitaplarýna yazmýþlardýr. Bun-
dan dolayý bu günlerde, hadislerin isnadlarýný, mecruh veya ta’nedilmiþ ol-
duklarýný teftiþ etmeye lüzum kalmamýþtýr. Belki elimizde olan itimad edi-
len eserlere isnad eylemek kafidir. Bunun içindir ki, “Kutub-i Sitte’nin birine
isnad edilmiþ hadis, güya bizzat Rasulullah hazretlerine isnad edilmiþ gibi-
dir” diyorlar.44  

A. Ýmam Mâlik ve Muvatta’ý

Ýmam Mâlik 17 yaþýndan itibaren ilimle iþtiðale baþlamýþ ve bütün ömrünü
bu yolda geçirmiþtir. Hayatýný neredeyse tamamen Rasûlullah’ýn mescidin-
de geçirdiði, ahir ömründe ise kendi evine çekildiði, hatta cemaat ve Cuma
namazlarýna dahi çýkamadýðý rivayet edilmiþtir. Abbasilerin cebren aldýklarý
bey’atýn baðlayýcý olmadýðýný söylediði için Medine valisi Cafer b. Süleyman
tarafýndan kamçý ile dövülmesi sonucu kolu çýkmýþtýr.

Ýmam Mâlik hakkýnda Ýmam Þâfiî ile Muhammed eþ-Þeybânî arasýndaki,
hangisinin hocasýnýn daha alim olduðuna dair bir münazara neticesinde Ýmam
Mâlik’in -kýyas hariç- Kur’an, Sünnet ve sahabe sözlerini bilmede Ebû Hani-
fe’den daha alim olduðunu ortaya koyan menkýbevi bir rivayeti, sýrf görme-
miþ demesinler diye naklettiðini belirten müellif, bu iki büyük imamýn bu
üslupta bir münazaraya giriþmeyeceklerini, hikayenin mezhep taassubuyla
böyle bir kalýba sokulmuþ olduðu ihtimalini zikreder.45  

Hem tarihçiler, hem de hadisçiler Ýmam Mâlik hakkýnda müstakil eserler
telif etmiþlerdir.46  

Ýmam Mâlik bu kitabý, kýrk yýlda, 100.000 hadisten seçmiþtir. Ýlim ehli,
Muvatta’ý doðrudan nakledebilmek için cihanýn dört tarafýndan Ýmam Mâ-
lik’in huzuruna gelmiþtir. Vasýtasýz olarak ondan nakledenlerin sayýsý bin-
den fazladýr. Bunlar arasýnda, Ýmam Þafii, Muhammed b. el-Hasen, Ýbn Vehb,
Ýbnu’l-Kasým gibi meþhur fakihler, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b.

43 Mezkur soruya tasdik ile cevap verenler, müttefakun aleyh olanlardan 52, yalnýz Buhârî riva-
yetlerinden 68, Muslim rivayetlerinden 100 olmak üzere toplam 220 hadisi istisna ederler. Bkz:
Suyûtî, Tedrîbu’r-râvî, s. 43.

44 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 31-32.
45 A.g.e, 79-80.
46 Ebû Bekr Ahmed b. Mervan el-Mâlikî ed-Dîneverî (ö. 310), Ebû’r-Ruh Ýsa b. Mes’ud eþ-Þafiî (ö.

744) ve “Tezyînu’l-erâik bi menâkýbi Mâlik” adlý eseriyle Suyutî bu cümledendir. Müellif Ýmam
Mâlik’in hayatý hakkýnda bilhassa Ýbn Abdilber’in Câmiu beyâni’l-ilm adlý eserinin Muhtasarý’n-
dan malum bilgileri nakleder. (s. 77-83)
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Mehdi, Abdurrazzak gibi hadis imamlarý, Harun er-Reþid, el-Emin ve el-
Me’mun gibi halifeler vardý. Ýmam Mâlik’in saðlýðýnda Muvatta bütün Ýslam
dünyasýnda meþhur olmuþ ve nüshalarý her bir vilayete gönderilmiþtir.

Ýmam Þafii Muvatta hakkýnda: “Kur’an-ý Þerif’ten sonra en dürüst kitap-
týr” der.47   Kadî Ýyaz ise: “Ýslam aleminde Muvatta derecesinde insanlarýn
ilgisine mazhar olan bir kitap yoktur” der. Muvatta’nýn bir baþka üstünlüðü
ise, muhaddisler arasýnda en sahih olmakla þöhret bulan isnadlarýn çoðunu
kapsamýþ olmasýdýr.

Muvatta’nýn birçok nüshalarý vardýr ve aralarýnda bazý farklar bulundu-
ðu rivayet edilir. Günümüzde iki çeþit nüshasý basýlmýþtýr.48  

B. Ýmam Buhârî ve Sahîh’i

Muhaddislerin þeyhi olan Buhârî, aslen Fâris kavmindendir. Babasý Ýsmail
b. Ýbrahim de hadis alimlerinden olup, Ýmam Mâlik ve Hammâd b. Zeyd
gibi büyük zatlardan rivayet etmiþtir. Ýmam Þafiî’den hadis iþitmiþse de,
Sahih’de ondan rivayeti yoktur. Ýki yerde geçen “Ýbn Ýdrîs” Þafiî deðil, Ab-
dullah el-Evdî el-Kufî’dir. Yezid b. Harun, Ebû Davud et-Tayalîsî ve Abdur-
razzak’ýn zamanlarýna yetiþmiþ ise de, son zamanlarý olmasý hasebiyle on-
lardan doðrudan deðil de vasýta ile hadis nakletti.

“Ýman, söz ile amelden ibaret olup artar ve eksilir” görüþünde olan Buhâ-
rî, “Amel, imandan bir cüz deðildir” itikadýndaki kimselerin hadislerini yaz-
madýðýný kendisi haber vermiþtir.4 9  

(Ümmetin yetmiþ küsur fýrkaya ayrýlacaðýný bildiren) iftirak hadisinin
aslýnýn olup olmadýðý,50   olduðu takdirde sapýk fýrkalarýn hangileri olacaðýný
Makâlât ve Kelam ehillerine göre daha doðru anlamasý lazým olan Ýmam
Buhârî hazretlerinin Kelamcýlar tarafýndan “fýrka-i dâlle” diye hükmedilmiþ
mezheplere mensup muhaddislerden hadis tahsil ettiði malumdur. Harici-
lerin müctehidi olan Imran b. Hýttân ve baþkalarýnýn hadisleri Buhârî tara-
fýndan Sahih’de rivayet edilmiþtir.51  

47 Ýmam Þafii bu sözünü Süfyan-i Sevri’nin el-Cami’i, Hammad b. Seleme’nin el-Musannef’i gibi
eserlerden üstün görmek kastýyla söylemiþtir. Onun asrýnda Buhari ve Muslim’in Sahih’leri yok
idi.

48 Biri, Yahya b. Yahya nüshasý olup, 1280’de Tunus’ta ve Mýsýr’da, 1291’de Dehli’de, 1889’da
Lahor’da basýlmýþtýr. Ýkincisi ise, Muhammed b. el-Hasen eþ-Þeybani nüshasý olup, 1291’de
Ludyanc’da Abdulhayy el-Leknevi’nin tashihi ile iki defa basýlmýþtýr. 1909 tarihinde de, Maarif-
’in finansý ile Kazan’da basýlmaya baþlandý.(s. 74-75)

49 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 85.
50 Ýbn Hazm’a göre Ýftirak Hadisi isnad bakýmýndan asla sahih deðildir. Bkz: El-Fasl, III. 248.
51 Ebû Hanife Hazretleri Þia’dan Zeydiyye fýrkasýnýn müctehidi ve meþhur Vâsýl b. Atâ’nýn talebesi

olan Ýmam Zeyd b. Ali hazretlerinden itikad ve fýkýh tahsil etti. Ayrýca Mutezile’nin reisi olan
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Buhârî’nin hayatý, ilim tahsili, hocalarý, menkýbelerinden örnekler, eser-
leri, þiirleri, bazý talebelerine tavsiyeleri gibi konulara giren müellif, “Ve-
himleri” baþlýðý altýnda Buharî’nin bir hatasýna iþaret eder. Ne kadar büyük
olursa olsun alimlerin masum olmadýklarýný ve hataya düþmelerinin müm-
kün olduðunu belirten müellif misal olarak þunu zikreder:

(Buhârî’nin) ‘kendi asrýnda mütedavel olan Tevrat’ý, Kutub-i münezzele-
den ve tevatür ile menkul olduðunu zannedip, bunun hakkýnda Kur’an-ý
Þerif’in söylediði tahrif ve tebdilleri, ancak tevil ve tefsire ait þeylerdedir’
dediðini iddia ederler.52   Bu iddianýn vehme dayandýðýnda þüphe yok. Elle-
rindeki kitaplarýn indirilmiþ kitaplardan olduklarýný Yahudi ve Hristiyanlar
kendileri bile iddia etmemiþler, belki onlara göre bu kitaplar Rasüller tara-
fýndan ilham ile yazýlmýþtýr. Bunlarýn tevatür ile nekledilip nakledilmediði
hakkýnda da çok (farklý) görüþler vardýr.53  

‘Ýmam Zuhlî ile Olan Macerasý’ baþlýðý altýnda ise, Ýmam Buhârî’nin Nisa-
bur’da hocasý Zuhlî ile “Halku’l-Kur’an”54  meselesi yüzünden aralarýnýn açýl-
masýný anlatýr. Zuhlî’nin “Bundan böyle Muhammed b. Ýsmail’e gidenlerle
konuþmayýz!” diye ilan etmesi üzerine Buhârî Nisabur’u terketmiþ ise de,
Zuhlî’den iþittiði 30 aded hadisi Sahih’den çýkartmamýþtýr. Ama “Bize Mu-
hammed b. Yahya ez-Zuhlî rivayet etti” diyeceði yerde, sadece “Bize Mu-
hammed rivayet etti” veya “Bize Muhammed b. Abdillah rivayet etti” diye-
rek yalnýz ismini veya babasýnýn ismi yerine dedesinin ismini zikretmekle
yetinmiþtir.55  

“Son Günleri” baþlýðý altýnda ise þunlarý anlatýr:
Buhârî, Nisabur’dan çýkýp Buhara’ya dönerken baþka bir felakete uðra-

mýþtýr. Haddizatýnda âlim ve fâzýl bir zat olan Horasan valisi Halid b. Ah-
med b. Halid ez-Zuhlî, Buhârî’den yalnýzca kendi evlatlarýna ders vermesi
için onu öðretmen olarak tutmak üzere davet eder. Buhârî ise, ilmini sadece
vali çocuklarýna deðil, umuma neþretme niyetinde olduðunu beyan ederek

Amr b. Ubeyd, Ehl-i Sünnet þeyhi olan Hasen-i Basrî huzurunda istifade eyledi. Bunlarýn hiçbi-
rinin, ikincisinin mezhebine taarruz ettiði rivayet edilmiþ deðildir. Kelam ehli ortaya çýkýp, þüp-
he ve þekler artmazdan evvel, Ehl-i Ýslam’ý tefrik etmezden evvel olan haller iþbu minvalde
devam etmiþtir. Bkz: Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 87.

52 El-Menar, VI. 87.
53 Fahreddin er-Razî, Tevrat’ýn tevatür ile naklolduðunu ve tahriften maksudun da lafýzlarýný haki-

ki manalarýndan döndürmek olduðunu kabul etmiþtir. Mefâtîhu’l-gayb, III. 236. Ýbn Hazm ise
iþbu sözü kesin bir þekilde reddetmektedir. El-Fasl, I. 215. Bkz: Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 50.

54 Bu konunun iyice anlaþýlabilmesi için bu vesile ile “Halku’l-Kur’an” Meselesi’ni hulasa etmiþ ve
konuyu “Mesele mühim olduðu kadar naziktir, gaflet olunmaya!” diyerek noktalamýþtýr. (s. 95-
98)

55 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 94.
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daveti reddeder. Bunun üzerine vali diðer alimleri ona karþý kýþkýrtmakla
kalmaz ve sonunda onu Semerkant yakýnlarýndaki Hartenk kasabasýna sü-
rer. Buhara’daki dostlarý, akrabalarý ve talebelerinin bile kendisiyle iliþkile-
ri kesmeleri sebebiyle hayattan bezgin bir hale düþen Buhârî, H. 256 sene-
si Ramazan Bayramý gecesinde vefat etmiþ ve Bayram’ýn birinci günü Öðle
namazýndan sonra Hartenk’te defnedilmiþtir.56  

Müellif, Sahîh-i Buharî’nin en muteber hadis kitabý olduðu yönündeki
alimlerin ittifakýný naklettikten sonra, ihtiva ettiði kitap, bab, hadis ve þeyh
sayýlarýný verir,57   ardýndan Buharî’nin muhtelif baskýlarýný zikreder.58  

Buhârî’nin matbu þerhlerine de deðinen müellif, Ýbn Haldun’un, hocala-
rýndan “Buhârî’nin kitabýný þerhetmek, ümmet üzerine bir borçtur” dedikle-
rini nakleder. Bu söze karþý: “Belki de bu borç, Ýbn Hacer ve Aynî’nin þerhle-
riyle eda edilmiþtir” diyen Kâtib Çelebî’nin sözünü naklettikten sonra, bu
þerhler hakkýnda muasýrlarýndan bir kimsenin “Ýbn Hacer ile Aynî þerhleri,
nakl ve hadisleri tatbik, tarihi vakýalarý tafsil ve hüküm çýkarma cihetleriyle
kamil iseler de, ictimaî haller ve bugünkü toplumlarýn hayatýna dair husus-
larda þerhler noksan, belki bu hususlar hiç yoktur. Bunun için ümmet üze-
rinde olan borç henüz sakýt olmamýþtýr” dediðini aktarýr. Daha sonra þu þerhler
üzerinde durur:

1. Fethu’l-bârî: Ýbn Hacer (ö. 852) tarafýndan yapýlan bu þerh, þerhler
arasýnda en muteber olanýdýr. Ýbn Hacer onu þerhetmeye 817’de baþlamýþ,
842’de tamamlamýþtýr. Þarih bunu, zamanýnýn büyük zatlarýna verdiði bir
davet meclisiyle kutlamýþtýr. Ayrýca nüshasý 300 dinardan olmak üzere, þerh-
ten birer nüsha gönderilerek etraftaki yöneticilere de duyurulmuþtur. Þevk-
ânî’nin, meþhur hadisin lafýzlarýný kullanarak “Lâ hicrete ba’de’l-Feth” (Mek-
ke’nin fethinden sonra hicret yok)59  yani, “Fethu’l-bârî’den sonra baþka bir
þerh aramaya gerek yok” dediði iþbu kitap ilk defa H. 1301’de Mýsýr’da
basýlmýþtýr.6 0  

2. Umdetu’l-kârî: Bedreddin Aynî (ö. 855) tarafýndan kaleme alýnan bu
þerh ise 821’de baþlamýþ, 847’de bitirilmiþtir. Aynî, Ýbn Hacer’in þerhinin

56 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 99.
57 Müellif orada “Bu kitabý doðrudan doðruya müellifin kendisinden rivayet edenlerin 90.000

adede eriþtiði” (s. 60-61) bilgisini nakleder ki, bu çok abartýlý rakamýn da ihtiyatla karþýlanmasý
gerekir.

58 Delhi, 1854, Mýsýr, 1862, Leiden, 1868, Bulak, 1879, Mýsýr, 1892, Bulak, 1895, Ýstanbul, 1897,
Mýsýr, 1901 ve Mýsýr, 1902 baskýlarý içinde de en güzelinin Bulak, 1895 baskýsý olduðunu söyler.
(s. 61)

59 Buhârî, Menâkýbu’l-Ensâr 45, IV. 253, Cihad 1, 27, III. 200, 210; Ahmed, Musned, I. 226, 266,
355, 469, II. 215.

60 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 62-63.
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nüshasýný ödünç alarak ondan istifade eder, hatta bazý yerlerde uzunca na-
killerde bulunurmuþ. Bundan baþka, Ruknuddîn el-Kýrîmî (ö.783/1381)61 

þerhinden de çok þeyler iktibas edermiþ. Hatta Aynî þerhini medhedenlere
Ýbn Hacer: “Aynî, Ruknuddin þerhinden istifade eder. Onun þerhi bittiðinde
ise Aynî’nin sözlerinin azaldýðýný görürsünüz” demiþtir. Zira Ruknuddin þer-
hi tamam deðildir ve vakýa da Ýbn Hacer’in dediði gibidir. Aynî þerhi, kendisi
hayatta iken, Fethu’l-bârî kadar þöhret bulmamýþtýr. Bunun sebepleri arasýn-
da, Ýbn Hacer þerhinden sonra tamamlanmasýný, onun gibi büyük tanýtým
meclislerinin yapýlmamasýný, Hanefilere göre Mýsýr’da Þâfilerin daha çok
olmasýný zikredebiliriz. Böyle de olsa, Aynî þerhinin de faydalý þerhlerden
olduðunu alimler itiraf etmiþlerdir.

Aslýnda Ýbn Hacer ile Aynî, ikisi de bir asýrda, Mýsýr’da ayný bölgede yaþa-
mýþlar ve ikisi de Hadis ilminde ihtisaslaþmýþlardý. Ayrý ayrý þerhler yazacak-
larý yerde, ikisi birlikte yazmýþ olsalardý, þerhleri daha ziyade güzel ve fay-
dalý olurdu. Fakat müslümanlarda iki-üç kiþi birlikte kitap yazma âdeti ol-
mamýþ, yahut nadir olmuþtur. Bundan baþka bu eserler, kendi talebelerine
ders verme usulü ile yazýlmýþ olduðundan bir iki kimsenin iþtiraki mümkün
olmamýþtýr. Bu þerh de H. 1309’da Ýstanbul’da 11 cilt olarak basýlmýþtýr.

3. Ýrþâdu’s-sârî: Müellifi Ahmed el-Kastallânî (ö. 933)’dir. H. 1267’de
Bulak’ta basýlmýþ olan bu þerh, haddizatýnda Ýbn Hacer’in Fethu’l-bârî’sinden
alýnmýþtýr, fakat isimler tashih edildiði için talebeler için faydalý olmuþtur.62  

4. Tuhfetu’l-bârî: Ebû Zekeriyya el-Ensârî’nin (ö. 926) telifi olup matbu-
dur.

5. en-Nûru’s-sârî: Hasan el-Adevî’nin (ö. 1303) telifi olup basýlmýþtýr.
6. Hâþiyetu’s-Sindî: Ebû’l-Hasen el-Medenî es-Sindî’nin telifi olan bu eser

de matbudur.
Ýslam dünyasýnda okuyup istifadeden ziyade, yazýp okutmaya raðbet çok

olduðundan, Sahîh-i Buhârî üzerine yazýlmýþ, þerh, haþiye ve taliklar pek

61 Bu zat, aslen Deþt-i Kýpçak baþkenti olan Saray þehrindendir. Ýsmi, Ahmed b. Muhammed b.
Abdulmümin olup, lakabý Ruknuddîn’dir. Mýsýr’a varýp Ezher Camii’nde ders verdi. “Ðarâibu’n-
nevâdir” ismindeki bu eserden istifade ettiðini Aynî itiraf edip “Sonra ben H. 800’den evvel
Kuzey beldelerine seyahat ettiðimde orada bazý þeyhlerimizden Ðarâibu’n-Nevâdir’i elde ettim”
demektedir. Bkz: Umdetu’l-kari, I. 2-3. Kahire, 1972; Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 63’teki dip-
not. Kýrým Kadýsý diye meþhurdur. Muhaddis, fakîh ve kadýdýr. Otuz yýl Kýrým’da kadýlýk yapmýþ-
týr. Hanefî fukahasýndandýr. Kýrým’dan sonra Kahire’ye gitmiþ, Ezher’de ders vermiþtir. Oldukça
baþarýlý geçen dersleri taassup sebebiyle reaksiyon görmüþ ve küfrüne hamledilmiþtir... Herþeye
raðmen Buhari þerhi, ilmî ehliyetine delil teþkil edecek güzelliktedir. Eserini hazýrlarken, Ýbnu’l-
Mülakkin’in þerhinden yararlanmýþtýr. Bkz: Ýbnu’l-Imâd Abdulhay el-Hanbelî, Þezerâtu’z-zeheb,
VI. 279, Beyrut, Daru’l-Afak el-Cedide; Sandýkçý Kemal, Sahih-i Buhari Üzerine Yapýlan Çalýþma-
lar, DÝB Yay., Ankara, 1991, s. 37-38.

62 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 64-65.
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çok olup,6 3   Mýsýr ve Avrupa kütüphaneleri bunlarla doludur. Fakat ders
verenler için Ýrþâdu’s-sârî; Hadis ilmine âþina olmak isteyenler için Fethu’l-
bârî; Hanefî mezhebine göre hadislerden hüküm çýkartmak hevesinde olanlar
için Umdetu’l-kârî kafi olduðundan baþka þerhlerden müstaðni olmak müm-
kündür. Birbirinin nüshasý kabilinden olan uzun þerhler, ömür kaybýna ve
çoðu zaman da ilim telefine neden olur. Ýbn Haldun kitaplarýn çok olmasý-
ný tahsil önündeki engellerden sayar.64  

C. Ýmam Muslim ve Sahîh’i

Ýmam Muslim’in hayatýný ve hocalarýný anlatan müellif, Nisabur’a geldiðin-
de onun Buharî’den de hadis tahsil ettiðini, ancak Sahih’de ondan rivayeti
bulunmadýðýný belirtir. Buhârî’ye olan muhabbet ve ihlasý sebebiyle Zuhlî’-
nin meclisinden ayrýldýðý ve ömrü boyunca ondan iþttiði hadisleri, bir hama-
la yükleyip iade ettiði rivayet edilir.

Daha sonra “Ýmam Muslim Þafiî mezhebinde olup, bu doðrultuda sela-
betliydi, Þafiî mezhebine muhalefet etmez ve mümkün mertebe onu himaye
ederdi. Ama Buhârî, Þafiî olsa da, birçok yerde ona muhalefet eder” dedik-
ten sonra þu notu düþer:

“Bu söz Þafiî alimlerin eserlerinden alýndý. Onlar ise, bütün dünya alim-
lerini Þafiî göstermeye gayret ettikleri cihetle, sözlerine teslim olmak zor-
dur. Buhârî ve Muslim gibi zatlarýn mezhepleri taklid ettikleri kendilerin-
den ikrar ve tasrih olunmadýðý surette tasdik edilmez”.65  

Bütün alimler, tertip cihetiyle Muslim’in; isnadlarýnýn saðlamlýðý cihetiyle
de Buhârî’nin Sahih’inin daha güzel olduðunda ittifak etmiþtir.

Muhaddisler, teftiþ ettikten sonra Sahîh-i Muslim’deki iþbu hadislerde galat
olduðunu bildirmiþlerdir:

1. Rasulullah’ýn Küsuf namazýný üç rüku ile kýldýrdýðýný bildiren hadis,66

2. Allah’ýn topraðý da Cumartesi günü yarattýðýný zikreden hadis,67

3. Ebû Sufyan’ýn Müslüman olduktan sonra, kýzý Ummu Habîbe’yi Rasu-
lullah’a vermesi hakkýndaki hadis.68 Fakat bunlar gayet az olup, amele dair
de deðildir.69  

63 Bu konuda bkz: Sandýkçý Kemal, a.g.e.
64 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 65.
65 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 101, 1. dipnot. Muslim’in eserleri arasýnda “Kitabu’l-Vicdan” þek-

linde bir eser zikredilmiþtir ki, bu bir matbaa hatasý olsa gerektir. Zira doðrusu “Kitabu’l-Vüh-
dan” olmalýdýr ve eser bu isimle günümüzde basýlmýþ haldedir.

66 Muslim, Kusûf 1-11, I. 618-624.
67 Muslim, Sýfatu’l-Munafikîn 27, III. 2149-2150; Ahmed, Musned, II. 327.
68 Muslim, Fedâilu’s-Sahâbe 168, II. 1945.
69 Ayrýca “Nahnu necîu yevme’l-Kýyâmeti ‘an kezâ ve kezâ unzur!” hadisinde de (Muslim, Ýman
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Sahîh-i Muslim’in 1849-Kalkuta, 1873-Bulak, 1909-Mýsýr baskýlarýný, þerh
olarak Nevevî (ö. 676) þerhini, fihrist olarak da yine et-Tokâdî’nin 52 say-
falýk matbu eserini zikreder. (s. 68-9)

D. Ýmam Ebî Dâvud ve Sunen’i

Ebû Ýshak eþ-Þîrâzî, Tabakâtu’l-Fukahâ adlý kitabýnda Ebû Dâvud’u, Ahmed
b. Hanbel’in ashabýndan addetmiþtir. Ebû Amir adlý zamanýn emiri, kendi
çocuklarýna ayrýca ders vermesini teklif ettiðinde: “Bu iþ olmaz, ilim husu-
sunda emirlik veya avamlýk yoktur!” demiþtir.70  

Kutub-i Sitte’nin üçüncüsü olan bu kitap, fýkhî hadisleri toplamasý cihe-
tiyle bazý alimler tarafýndan Sahîhayn’dan bile üstün görülmüþtür. Ýbnu’l-
A’râbî “Elinde Kur’an ile Sunen-i Ebî Davud olan kimse her kitaptan müstað-
nidir” demiþtir. Ebû Davud kitabýný tertip ettikten sonra, Ahmed b. Hanbel
Hazretlerine göstermiþ, o da bunu güzel bulmuþtur. Ýmam Gazzâlî ise, müc-
tehidler için Sunen-i Ebî Davud’un kafi geleceðini söylemiþ, Þâfiî alimlerden
çoðu da buna muvafakat etmiþtir. Ebû Davud ile Tirmizî hakkýnda: “Her
ikisi de mutlak müctehid idiler. Fakat zahirde biri Ahmed, diðeri ise Ýshak b.
Râhûye mezhebine mensup göründüler” diyorlar.

Sunen-i Ebî Davud ilk defa 1280’de Mýsýr’da, ikinci kez 1283’te Dehli’de
basýlmýþtýr. Bu asrýn baþýnda vefat eden Ali ed-Dimnâtî tarafýndan yazýlmýþ
ve 1298’de Mýsýr’da basýlmýþ “Derecâtu Mirkâti’s-Suûd” adlý bir þerhi var-
dýr.71 

E. Ýmam Nesâî ve el-Muctebâ’sý/Sunen’i

Hafýzasýnýn kuvvetli oluþunda Nesâî’yi Muslim’e tercih ederler. “Cerh-tadil
hakkýnda Ýmam Nesâî’nin sözleri makbul ve þehadeti muteberdir” derler.
Þafiî mezhebine mensup idi. Menâsiku’l-Hac kitabýný da buna binaen yazdý-
ðý rivayet edilir. Mýsýr’da yaþadýðý için yazdýðý kitaplar da orada yayýldý. H.
302 tarihinde Þam’a gitti. Orada Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkýnda “el-Hasâis”
adlý bir eser yazdý ve Þamlýlarýn tepkisini çekti. Muaviye’nin faziletine dair
hadisler rivayet etmesini istediklerinde, buna olumsuz cevap vermesi üzeri-
ne Muaviye taraftarlarý ona hücum etmiþler ve bunun tesiri ile de vefat et-

316, I. 177) tashif edilmiþ diyorlar. Güya doðrusu: “Nahnu necîu yevme’l-Kýyâmeti ‘alâ kûm”
olup (Bkz: Ahmed, Musned, III. 345), ‘kûm’ sözü, ‘kezâ’ þeklinde yazýlmýþ da manasýný anlama-
mýþ bir kiþi, haþiyeye “aslýnda þöyle teftiþ kýl!” manasýnda olan ‘kezâ unzur!’ diye yazmýþ, sonra
da bu söz metin olarak nakledilmiþtir.

70 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 102.
71 A.g.e, s. 69-70.
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miþtir. Bir rivayete göre vefat etmezden evvel kendisinin ricasý ile akrabala-
rý onu Mekke’ye götürmüþler ve Safâ ile Merve arasýna defnetmiþlerdir.72  

Ýmam Nesâî ilk önce es-Sunen el-Kubrâ adlý büyük bir Hadis kitabý tertip
etmiþ sonra da bunu ihtisar ederek yeni bir seçki yapmýþ ve ona da “el-Müc-
tebâ” adýný vermiþtir. Bazýlarý bunu “el-Müctenâ” diye de yazarlar. Ýþte Ku-
tub-i Sitte’den addedilen eser el-Müctebâ’dýr. Bu kitabýn mertebesinin Sahi-
hayn’dan sonra geldiðini söyleyenler olmuþ, hatta Maðrib alimlerinden ba-
zýlarý onu Buhârî’nin Sahih’inden daha önde tutmuþlardýr. Kutub-i Sitte içe-
risinde sadece bu kitapta Ebû Hanife’den bir hadis rivayet edilmiþtir.73  

F. Ýmam Tirmizî ve Cami’i

Buhârî ile birlikte tahsile baþlamýþ, ancak sonradan ona talebe olmuþ ve
ondan istifade etmiþtir. Ahmed b. Hanbel ile Ýshak b. Râheveyh mezhepleri-
ne nisbet edilmiþ ise de, doðrusu, hiçbirinin mezhebine tabi olmadýðý ve
kendisinin mutlak müctehid olduðudur. Ahir ömründe gözleri görmez ol-
duðu halde hizmete devam etmiþtir.74  

Ýmam Tirmizi bu kitabýný telif ettikten sonra Hicaz Irak ve Horosan alim-
lerine arz etmiþ ve onlarýn övgülerini almýþtýr. Tertibi güzel, tekrarlarý az,
istidlal yönlerini ashab ve tabiinin görüþlerini isimlerinde þüphe bulunan
ravilerin künyelerini beyan ettiðinden bu kitap, Sünen kitaplarý arasýnda
en fazla istifade edilenidir. Þeyhulislam Ebû Ýsmail Abdullah el-Ýsbahani
“Benim nazarýmda bu kitap Buhârî ile Muslim Sahihlerine göre daha fayda-
lýdýr” demiþtir. Bununla birlikte bazý hadisleri tenkid edilmiþtir.75  

1844 ve 1849’da Dehli’de taþbasma olarak, 1292’de ise Bulak’da basý-
lan eserin Ali ed-Dimnatî tarafýndan yapýlan Nef’u Kûti’l-Muðtezî adlý Dehli
baskýsý bir þerhi vardýr.76  

72 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 103-104.
73 Yaptýðýmýz araþtýrmada, Nesai’de Ebu Hanife’den nakledilmiþ her hangi bir rivayete rastlanma-

mýþtýr. Ancak, Menasik 77, V. 179’daki bir isnadda Abdulvaris b. Ebi Hanife ismi geçmektedir.
Müellif muhtemelen bu isimle karýþtýrmýþ olmalýdýr.

74 A.g.e, s. 105.
75 Ýbnu’l-Kayyim: Rasul-i Ekrem ile Ebû Talib’in Þam Yolculuðu hakkýndaki uzun hadiste (Tirmizi,

II. 203) yer alan “Onunla birlikte Ebû Bekir ve Bilal’i gönderdi” cümlesi hakkýnda: “Bu açýk bir
hatadýr. Çünkü belki de Bilal o zaman yoktu!” der. (Zadu’l-maad, I. 17). Ýbn Teymiye de “Ben
ilim þehriyim Ali de onun kapýsýdýr” hadisi hakkýnda “Yalan” diyor. (el-Mecmuatu’l-kubra 337).
Ýmam Tirmizi Menakýb-i Ali bahsinde “Ben hikmet eviyim. Ali de onun kapýsýdýr” diye bir hadis
nakleder. (II. 214) Ýbn Teymiye’nin muradý iþbu hadis midir acaba?

76 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 71-72.
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G. Ýbn Mâce ve Sunen’i

Meþhur müfessir, hafýz ve muhaddislerden olan Ýbn Mâce, H. 209 tarihinde
Kazvin þehrinde dünyaya gelmiþtir. Kazvin Tarihi ve baþka eserleri vardýr. H.
273 Ramazan’ýnda 64 yaþýnda vefat etmiþtir.77  

Bu eseri ilk defa Kütüb-ü Sitte’nin altýncý kitabý olarak sayan el-Fadl b. Tahir
el-Makdisî olmuþtur. Mecduddin Ýbnu’l-Esir ise: “Ýbn Mace’nin Sünen’i fýkýh
nazarýndan faydalý bir eser olsa da sýhhat bakýmýndan hadisleri Kutub-i Ham-
se derecesinde deðildir.” Hatta o, “Onda münker hadisler var” diyerek bu-
nun yerine el-Muvatta’yý altýncý kitap olarak sayar. Ýbn Mace’nin Kazvin’in
fazileti hakkýnda rivayet ettiði hadise78  uydurma diyorlar. Ayrýca ayakta
bevletmeyi yasaklayan Cabir hadisi hakkýnda da muhaddisler büyük tartýþ-
malar yapmýþlardýr.79  

H. Ebû Hanîfe

Meþhur müctehidlerden söz eden müellif, Ýbn Haldun’un ‘Ebû Hanife’nin
rivayetleri, on yedi kadar hadise ulaþtý” dediðini naklettikten sonra, “Bu
ibarede bazý kelimeler düþmüþ olsa gerektir. Zira Ebû Hanife her ne kadar
baþka muhaddisler kabilinden Horasan, Mýsýr, Yemen ve Nisabur gibi yer-
lere gitmemiþ ise de, büyük alimlerden ve müctehidlerden olduðunda þüphe
yok. Böyle bir müctehid için on yedi aded hadis az olsa gerek... Ne gibi bir
kelimenin düþtüðünü tayin etmeye gücümüz olmasa da, Ýbn Haldun’un bu
ibaresinde ðalat olduðunda þüphemiz yoktur. Bu ðalat ise, Ýbn Haldun’un
kendisinde deðil, belki de, müstensihler tarafýndan meydana gelmiþ olur.
Ebû Hanife’nin rivayetlerinin az olmasý, sadece baþkalarýna göredir. Bu-
nun yanýsýra, Ebû Hanife tarafýndan rivayet edilmiþ hadisler, sonraki alimler
tarafýndan “Müsned-i Ebî Hanîfe” adýyla kitap þeklinde tertip edilip neþre-
dilmiþtir. Gördüðümüz bir nüshadaki hadisler on yedi deðil, belki yüzler-
cedir. Bazýlarý, “Hadis rivayetinde Ebû Hanife’nin þartlarý pek aðýr idi, bu
nedenle baþkalarýna göre hadisi az oldu” dese de, aslýnda Buhârî’nin þart-

77 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 105-106.
78 Ýbn Mâce, Cihâd 11, no: 2780, II. 929. Bkz: Ýbnu’l-Cevzî, el-Mevdûât, II. 56.
79 Ýbn Mace, Tahare 14, no: 309, I. 112’de “Cabir (r)’den naklettiði: Rasulullah (s) ayakta bevlet-

meyi yasakladý” hadisinin þerhinde Neylu’l-evtar sahibi (Þevkani): “Ýsnadýnda Adiyy b. el-Fadl
olup, kendisi metruktür. Hafýz (Ýbn Hacer?)’in dediklerinden de anladýðýn gibi, Rasulullah (s)’ýn
ayakta bevletmekten yasakladýðýna dair sabit bir þey yoktur.” demektedir. Ýþbu bahiste Ýbnu’l-
Kayyim Zadu’l-maad adlý eserinde: “Rasulullah (s)’dan hem ayakta, hem de oturarak bevletme
sabit olmuþtur ve hepsi sünnettir.” diyor. Bunlar ise Ýbn Mace’nin rivayetine eleþtiridir. Kazvin
hadisi hakkýnda Zehebi, Mizanu’l-i’tidal’de (I. 224): “Ýbn Mace bu uydurma hadisi Sünen’ine
almakla ayýp etmiþtir!” der.
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larýna göre hafif idi. Fakat bir müctehid için, kendisine gereken kadar
hadis rivayet etmesi kafidir.8 0  

Ý. Diðer Hadis Kaynaklarý

Fetihlerle birlikte sahabenin önce çeþitli bölgelere daðýlmasý, sonra da ve-
fat etmelerinin ardýndan Hadis kitaplarýnýn tedvin edilmeye baþlanmasýn-
dan söz edilmektedir. H. II. asýrda ilk tedvin edilen eserleri müellifleriyle
birlikte zikrettikten sonra hadisçiler tarafýndan tedvin ve tasnif edilen baþ-
lýca müsnedleri saymaktadýr. Ýbn Rahûye, Tayalîsî, Bakýy b. Mahled, Ah-
med b. Hanbel’in müsnedlerinin yanýsýra Ýmam Ebû Hanîfe ve Þafiî’nin müs-
nedlerini de burada kaydeder. Ayrýca o, hadis lügatlarý hakkýnda genel ma-
lumat vermektedir. Ebû Ubeyde Ma’mer b. el-Müsennâ (ö. 210) ve Nadr b.
Þümeyl (ö. 204)’i zikrettikten sonra, Ebû Ubeyd Kasým b. Sellâm’ýn (ö.
224) kýrk yýlda tertip ettiði eserini bu sahanýn “en mükemmeli ve güzeli”
diye nitelendirir. Ancak bugün halk için en faydalý olan çalýþmanýn Ýbnu’l-
Esîr’in (ö. 606) “en-Nihâye fî ðarîbi’l-hadîs” adlý eseri olduðunu vurgular.81  

Rical isimleri hakkýnda telif edilen matbu kitaplarý saymaktadýr. Ashab-ý
Kiram ve büyük muhaddislerin isim ve künyelerini, lakab ve kabilelerini,
asýr ve þöhretlerini, doðum ve vefat tarihlerini bilmek hadis ilmiyle meþgul
olanlar için herþeyden evvel zaruridir. Hatta “Hadis ravileri hakkýnda kafi
derecede malumat edinmemiþ bir kimsenin kendisini hadis ilmine intisab
etmeye hakký yoktur” demiþlerdir. Zira bu isimler hakkýnda malumatý olma-
yan kiþiler, künye ve lakablarý görmekle birçok yanlýþlýklara düþer.

Sahabe biyografileri hakkýnda Ýbn Abdilberr’in (ö. 463) el-Ýstîâb fî ma’ri-
feti’l-ashâb; Ýbnu’l-Esîr’in (ö. 630) Usdu’l-ðâbe fî ma’rifeti’s-sahâbe; Ýbn Ha-
cer’in (ö. 852) el-Ýsâbe fî temyîzi esmâi’s-sahâbe82   ile ed-Dûlâbî’nin (ö. 310)
el-Kunâ ve’l-esmâ adlý eserlerini zikretmektedir.

Raviler hakkýnda basýlan kitaplardan da, Zehebî’nin (ö. 748) Tezkiratu’l-
huffâz, Tabakâtu’l-huffâz, el-Muþtebeh ve Mîzânu’l-i’tidâl adlý eserleri ile; Safiy-
yuddîn el-Hazrecî’nin, Hulâsatu tehzîbi’l-kemâl adlý eserini kaydetmektedir.83  

Ayrýca Hadis Usulüne dair basýlan sekiz kitabý, müellifleri ve basým yýl ve
yerleri ile birlikte sýralamaktadýr.84  

80 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 17-18.
81 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 44.
82 Ancak müellif burada el-Ýsâbe’de verilen sahabe isimlerinin 80.000 mikdarýnda olduðunu kay-

detmektedir ki bugünkü matbu ve rakamlý baskýlarýnda 12. 295 isim bulunmaktadýr. Muhteme-
len müellif adý geçen kitaptaki tekrarlarý çýkartarak belki de 8.000 isimden söz etmekteyken,
matbaa hatasý sonucu 80. 000 olarak yazýlmýþtýr.

83 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 48-50.
84 A.g.e, s. 12.
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J. Kutub-i Sitte (Ýle Ýlgili) Mecmualar

Mükerrer hadisleri çýkartmak ve tertiplerini deðiþtirmek, kýsaltmak, Kutub-
i Sitte’nin bazýlarýný veya tamamýný biraraya getirmek þeklinde çeþitli telif-
ler arasýnda þunlar maruftur:

1. el-Cem’ beyne’s-sahîhayn:
a. Ebû Abdullah Muhammed b. Ebî Nasr el-Humeydî (ö. 488): Bunun

üzerine birkaç þerh ve haþiye yazýlmýþtýr.
b. Ebû Muhammed Huseyn b. Mes’ud el-Beðavî (ö. 516),
c. Ebû Bekr Muhammed b. Abdullah en-Nisaburî (ö. 388),
d. Ebû Muhammed Abdulhakk b. Abdurrahman el-Ýþbilî (ö. 582),
e. Ebû Muhammed Ýsmail b. Ahmed b. el-Furat es-Serahsî el-Herevî (ö.

414),
f. Ebû Cafer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubî b. Ebî Hucce (ö. 642),
g. Ebû Bekr Ahmed b. Muhammed el-Burkânî (ö. 425),
h. Ebû Mes’ud Ýbrahim b. Muhammed b. Ubeyd ed-Dimeþkî (ö. 401),
ý. Ebû’s-Seâddât b. el-Esîr (ö. 606).
2. Tecrîdu’s-sihahi’s-sitt: Ebû’l-Hasen Razîn b. Muaviye el-Abderî

es-Serekatsî (ö. 535) tarafýndan Muvatta ile birlikte, Ýbn Mace hariç Ku-
tub-i Sitte bir araya getirilmiþtir.

3. Câmiu’l-usûl li ahâdîsi’r-Resûl: Ebû’s-Seâddât Mecduddin b. el-
Esîr (ö. 606) tarafýndan Rezîn’in “Tecrîdu’s-Sihahi’s-Sitt” adlý kitabý ile birlik-
te Kütüb-ü Sitte tertip edilmiþtir. Buhârî ve Muslim’in ibarelerine itibar edil-
miþtir. Birçok zat tarafýndan ihtisar edildiði rivayet edilmektedir.

4.Câmiu’l-mesânîd: Ýbn Kesîr (ö. 774) tarafýndan tertip edilen bu ki-
tapta Kütüb-ü Sitte ile beraber dört Musned biraraya getirilmiþtir.

5.Cem’u’l-cevâmi’: Suyutî (ö. 911) tarafýndan bütün hadis kitaplarý
biraraya gertirilerek tertip edilmiþtir. Tamamlayamadan vefat ettiði için ve
yeniden gözden geçirilmesi gerektiði için bu kitapta zayýf hatta uydurma
hadislerin bulunduðu rivayet edilmektedir. Muttakî Alauddin Ali b. Husa-
muddin el-Hindî (ö. 975) bu kitabý “Kenzu’l-ummâl fî suneni’l-akvâli ve’l-
ef ’âl” ismi ile yeniden tertip etmiþtir.85  

K. Hadis Ýlminde Ýtimad Edilen Ýmamlar ve Vefat Yýllarý

Hadis ilminde Kutub-i Sitte ve müelliflerinden baþka hadisleri ve kitaplarý
kabul gören birkaç muteber imam daha vardýr:

1. Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandî ed-Dâ-
rimî (ö. 255)

85 A.g.e, s. 107-108.
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2. Ebû Bekr Ahmed b. Amr el-Basrî el-Bezzâr (ö. 292)
3. Ebû Ya’lâ Ahmed b. Ali el-Mevsýlî (ö. 307)
4. Ebû Bekr Muhammed b. Ýshak b. Huzeyme en-Nisaburî (ö. 311)
5. Ebû Avane Yakub b. Ýshak el-Ýsferayînî en-Nisaburî (ö. 316)
6. Ebû Cafer Ahmed b. Selame el-Ezdî el-Mýsrî et-Tahâvî (ö. 321)
7. Ebû Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bustî Ýbn Hibbân

(ö. 354)
8. Ebû’l-Kâsým Süleyman b. Ahmed et-Tabarânî (ö. 360)
9. Ebû Ahmed Abdullah el-Curcânî ibn Adiyy (ö. 360)
10. Ebû Bekr Ahmed b. Muhammed ed-Dîneverî Ýbnu’s-Sunnî (ö. 364)
11. Ebû’l-Hasen Ali b. Ömer ed-Dârekutnî (ö. 385)
12. Ebû Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isbahânî (ö. 430)
13. Ebû Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysâbûrî el-Hâkim (ö.

405)
14. Ebû Muhammed Abdulðanî b. Saîd el-Mýsrî el-Ezdî (ö. 409)
15. Ebû Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhakî (ö. 458)
16. Ebû Omer Yusuf b. Abdullah en-Nimerî el-Kurtubî Ýbn Abdilberr

(ö. 463)
17. Ebû Bekr Ahmed b. Ali el-Baðdâdî Ýbnu’l-Hatîb (ö. 463)86 

L. Kutub-i Sitte’den Baþka Matbu Hadis Kitaplarý

Müellif elinde bulunan kitap listesi þeklindeki bir defterden hareketle þu
kitaplarý sýralamaktadýr:

el-Ýthâfâtu’s-seniyye fi’l-ahâdîsi’l-kudsiyye-Þeyh Muhammed el-
Medenî,

Ahsenu’l-hadîs-Türkiye alimlerinden Okçuzâde’nin bu eseri 40 hadis
þerhi olup 1313’te Ýstanbul’da basýlmýþtýr.

el-Erbaûne hadîsen-Nevevî, Hindistan, Mýsýr, Ýstanbul, Kazan ve Pe-
tersburg’da defalarca basýlmýþtýr. Þu þerhleri vardýr:

a. el-Fethu’l-mubîn-Ýbn Hacer el-Mekkî (Mýsýr-1307).
b. el-Futuhâtu’l-vehbiyye-Ýbrahim Mer’î eþ-Þibrhaytî (Mýsýr-1304).
c. el-Mecâlisu’s-seniyye-Ahmed b. Hýcâr el-Fiþenî (Mýsýr-1299 ve1303).
el-Erbaûne hadîsen-Ýsmail Hakký’nýn eseri olup Ali Hafýz el-Kastomonî

þerhi ile birlikte Ýstanbul-1303’te basýlmýþtýr.
Bulûðu’l-merâm min ahâdîsi’l-ahkâm-Ýbn Hacer el-Askalânî’nin

bu eseri Ebû’l-Hayr Nur el-Hasen el-Huseynî el-Kannûcî el-Buhârî þerhiyle
birlikte Mýsýr-1302’de iki cild halinde basýldý. Muhterem Musa Carullah Efendi

86 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 108-110.
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tarafýndan yazýlmýþ olan “Ýfâdâtu’l-kirâm” adlý þerh de Kazan’da “Hârîtûn”
matbaasýnda basýlmaya baþlandýðý adýmýza gelen iki-üç formasýndan anla-
þýldý. “Ýfâdâtu’l-kirâm” ilmi bir üslup ile yazýldýðýndan güzel bir eser olacaðý-
na ümidimiz kamildir.87  

Bin Bir Hadis-i Þerif Þerhi-Mehmed Arif Bey tarafýndan el-Câmiu’s-
saðîr’den seçilen hadisler Türkçe þerhedilerek 1319’da 460 sayfa olarak Mý-
sýr’da, sadece metni ile 1327’de Kazan’da basýldý.

et-Terðîb ve’t-terhîb-Zekiyyuddin el-Munzirî. Mýsýr-1324’de iki cild
olarak basýldý.

Teysîru’l-vusûl ilâ ma’rifeti’l-vusûl-Ýbnu’d-Deyba’. Ýbnu’l-Esîr’in
Câmiu’l-Usûl adlý eserinden ihtisar etmiþ ve Kalkuta-1253’te basýlmýþtýr.

el-Câmiu’s-saðîr fî hadîsi’l-beþîri’n-nezîr-Suyûtî’nin bu eseri Bu-
lak-1286’da iki cilt ve Mýsýr-1325’te üç cild halinde basýldý. Hamiþinde de þu
iki þerh beraber basýlmýþtýr:

a. es-Sirâcu’l-munîr fî þerhi’l-câmii’s-saðîr.
b. Þerhu’l-Hanefî.
Suyûtî’nin bu eserinde pekçok mevzu hadisler dercettiði iddia edilmek-

tedir. Onun için bu kitabýn Hadis kitabý olarak deðil de, Hadis Fihristi olarak
kullanmak gerekir.88  

Cevâmiu’l-kelim-Rýzaeddin b. Fahreddin, Kazan, 1911, s. 32.
el-Cevâhiru’l-munîfe fî edilleti’l-imam Ebî Hanîfe-Seyyid Mur-

tazâ ez-Zebîdî. Ýskenderiye, 1292’de iki cild olarak basýlmýþtýr.
Râmûz el-ahâdîs-Ahmed Ziyâuddîn el-Gümüþhânevî. Kazan, 1307’de

468 sayfa olarak basýlmýþtýr. Levâmiu’l-ukûl89  adlý þerhi ise Ýstanbul’da ba-
sýlmýþtýr.

el-Kavlu’l-musedded alâ musnedi’l-imam Ahmed-Ýbn Hacer el-
Askalânî. Haydarâbâd’da basýldý.

Kenzu’l-ummâl fî suneni’l-akvâli ve’l-ahvâl-Ali el-Muttakî tara-
fýndan ihtisar edilmiþ olan bu eser Haydarâbâd-Deken’de ve Ahmed b. Han-
bel’in Musned’inin hamiþinde de Mýsýr’da basýldý.

87 Maalesef bu eserin basýmýnýn gerçekleþtirildiði bilinmemektedir.
88 Yazar burada muasýrlarýndan Muhammed Bedruddîn el-Halabî’nin et-Ta’lîm ve’l-irþâd, I, 92-

92’ten bir paragraflýk bir deðerlendirme nakletmektedir. Orada hangi daldan olursa olsun
Suyûtî’nin güzel gördüðü her kitabý ihtisar ettiði ve sahih ile zayýfý ayýrtedemediði, o eserin
müellifinin görüþü dýþýna çýkamadýðý, el-Câmiu’s-saðîr’deki birçok hadisi el-Leâliu’l-masnûa
adlý eserinde de naklettiði ve uydurma hadisler olduðunu belirttiðini, kendisinin telif yapmadý-
ðýný ve baþkalarýnýn kitaplarýný ihtisar ederek kendine nispet ettiðini söylemektedir. Kutub-i
Sitte ve Müellifleri, s. 112.

89 Müellif bu þerhin ismini Levâmiu’l-beyyinât þeklinde vermiþtir. Oysa eser, Levâmiu’l-ukûl adýyla
Ýstanbul, 1292’debasýlmýþtýr. Bkz: Ýrfan Gündüz, "Gümüþhanevî" DÝA, XIV, 277.
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Kunûzu’l-hakâik fî hadîsi hayri’l-halâik-Munâvî tarafýndan 10.000
hadis seçilerek tertip edilmiþ ve basýlmýþtýr.

Mebâriku’l-ezhâr þerhu meþâriku’l-envâr-Ýbn Melek’in telifi olan
bu eser metniyle beraber Mýsýr’da bir cild olarak basýlmýþtýr.

Musnedu Ebî Hanîfe el-Ýmam el-A’zam- Muhammed Abid el-Me-
denî es-Sindî. Leknev’de 373 sayfa halinde taþbaský yapýldý. Ayný isimle Ebû’l-
Mueyyed Muhammed b. Mahmud el-Havârezmî (ö. 665) tarafýndan telif
edilmiþ ikinci bir eser de Mýsýr-1326’dabasýldý.

Musned-Ebî Dâvud et-Tayâlîsî. Haydarâbâd-Deken’de bir cild halinde
basýldý.

Musned-Ahmed b. Hanbel. Mýsýr-1303.
Miþkâtu’l-mesâbîh-Veliyyuddîn el-Hatîb’in eseri olan kitap Kalkuta-

1259’da dört cild olarak Petersburg-1899’da ise ikiþer cild olarak basýldý.
Matbu þerhleri þunlardýr:

a. Eþi’atu’l-lemeât-Metni ile beraber Kalkuta baskýsýnda neþredildi.
b. Mirkâtu’l-mefâtîh-Aliyyu’l-Kârî. Mýsýr-1309’da beþ cilt olarak basýldý.
Miþkât’ýn bugünlerde Kazan’da da basýlmakta olduðunu iþittim.
Mesâbîhu’s-sunne-Beðavî’nin bu eseri tahminen 4719 hadis içermek-

tedir. Bulak-1294’te iki cild olarak basýlmýþtýr.90  

Maâni’l-âsâr- Ýmam Tahâvî. Leknahor-1302’de iki cild halinde taþbas-
ký yapýldý.

el-Mu’tasar mine’l-muntahab min muþkili’l-âsâr-Kâdî Ebû’l-
Mehâsin Yusuf b. Musa el-Hanefî tarafýndan telif edilen bu eser Haydarâbâ-
d-Deken’de bir cilt halinde basýldý.

Munteka’l-ahbâr fi’l-ahkâm-Mecduddîn Ýbn Teymiyye. Þevkânî’nin
Neylu’l-evtâr adlý þerhi ile birlikte Mýsýr-1297’de 8 cild halinde basýlmýþtýr.

Hadis ilimlerinde bunlardan baþka bilmediðimiz daha çok kitaplar bu-
lunmakla birlikte bizim bildiklerimiz bunlardýr. Burada zikredilen kitapla-
rýn hiçbiri Kutub-i Sitte derecesinde deðildir. Onlar içinde de en muteberleri
Ahmed b. Hanbel’in Musned’i, Tayâlîsî’nin Musned’i, Nevevî, Ýbn Hacer ve
Mecduddîn Ýbn Teymiye’nin eserleri olsa gerek.

Muasýrlarýmýzdan birisi Suyûtî’nin el-Câmiu’s-saðîr adlý eseri ve onun
muhtasarlarýnýn zayýf hatta uydurma hadisleri kapsadýðýný, onun hadisleri-
ni Ehl-i Hadis’in yöntemiyle tahric ederek þimdiye kadar þerheden birinin
çýkmadýðýný, halbuki ilim talebesinin el-Câmiu’s-saðîr ile Sahîh-i Buhârî’den
daha fazla meþgul olduðunu söylüyor.91  

90 Babam Fahreddin Hazret’in 1879 tarihinde Hac seferinden getirdiði yazma Mesâbîhu’s-sunne
sonunda nüshanýn H. 774’te Eyyub b. Yakub ÇáÇÈßÑãí tarafýndan ÈÑæÓÇ Bursa (?) beldesin-
de istinsah edildiði kaydedilmektedir.

91 Kutub-i Sitte ve Müellifleri, s. 111-115.
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92 A.g.e., s. 47.
93 Bkz: Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 5, 90, 434-435.
94 A.g.e., s. 5-6.

III. HADÝS ÞERHÇÝLÝÐÝ

Hz. Peygamber’den gelen hadis ve sünnetlerin dindeki yeri ve önemini çok
iyi kavramýþ olan Rýzaeddin b. Fahreddin, Ýslam’ýn bu ikinci kaynaðýnýn doð-
ru bir þekilde anlaþýlmasý ve yorumlanmasý gerektiðinin farkýndaydý.

Ona göre hadisleri anlamada yardýmcý olan hususlar þunlardýr: Arapçayý
ve nasýl kullanýldýðýný iyi bilmek, Arap þiirini ve mesellerini ezberlemek, sa-
habe, tabiûn ve bunlar arasýnda din ilmi ile iþtiðal eden zatlarýn biyografile-
rini bilmek, onlarýn asýrlarý, muhitleri ile aþina olmak.92  

Her ne kadar elinde birçok hadis þerhi bulunmakta ise de, o hadislerin
kendi döneminde, kendi ihtiyaçlarý doðrultusunda yeniden þerhedilmesini,
kýsaca güncelleþtirilmesini arzu etmekteydi. Yaþadýðý ortamýn da etkisiyle
birçok problemlerle karþýlaþan ve bunlara çözüm yollarý arayan ve bu se-
beple birçok dalda irili-ufaklý eserler telif eden Rýzaeddin b. Fahreddin, iki
ayrý hadis þerhine de imza atmýþtýr:

A. Cevâmiu’l-kelim Þerhi

Rýzaeddin b. Fahreddin, eseri yazýþ sebebi olarak, daha önce hem Arapça
okumaya baþlayan talebeler için ders kitabý, hem de ahlakî açýdan yardýmcý
olmasý bakýmýndan “Cevâmiu’l-kelim” isimli bir risale tertip ettiðini, ancak
daha sonra bu hadislerin terceme ve þerhedilmesi gereðini, hem tecrübe ile
hem de baþkalarýnýn bu yoldaki tenbihleriyle anladýðýný ve bunun üzerine
fýrsat bulup bu þerhi telif ettiðini kaydetmektedir. Alfabetik olarak tertip
edilen eserde, harekeli ve rakamlý olmak üzere toplam 317 hadis bulun-
maktadýr. Ýlk defa Orenburg-1916’da basýlan kitap, en son 1996’da Kazan’-
da ofset olarak yeniden neþredilmiþ olup, 525 sayfadýr.

Giriþte kadýn-erkek her müslümanýn ilk emri “oku!” olan dinini bilmesi,
farz olan ilmi tahsil etmesi ve Hz. Peygamber’i tanýmasý gereðinden söz
eden Rýzaeddin b. Fahreddin, hadis ve sünnetlerin naklinden bahsettikten
sonra Hz. Peygamber’den sahih senedlerle nakledilen hadislerin ümet için
“düsturu’l-amel” (davranýþ yasasý) olmasý gereken “kaideler”, dünya ve
ahiret saadetine eriþtiren yollar olduðunu belirtir.93  

Müellif, eseri telif ederken muteber þerhlerden istifade ettiðini, çoðu
ahlakî ve ictimaî konularda olan hadisleri terceme ederken harfî terceme
ile deðil, mazmununu alarak serbest çeviri kullandýðýný söyler.94  
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Mesela bir hadiste95  geçen “köleleriniz” ifadesini güncelleþtirerek “ha-
dimleriniz” þeklinde çevirmiþtir.96  

Bu kitabýn muallimler için ders kitabý, okuyup yazanlar için de bir müra-
caat kitabý olmasý halinde kendisinin bahtiyar olacaðýný belirtir. Ýçinde bu-
lunduðu hayat ve ahvale dair uygun olarak seçtiði hadisleri, Ýslam hafýzlarý-
nýn fikirleri doðrultusunda açýklamaya gayret gösterdiðini, bunun ötesinde
mazur olduðunu belirttikten sonra, Hak Teala’nýn bu eseri “el-bâkýyâtu’s-
sâlihât” (kalýcý salih ameller) cümlesinden eylemesini ve vefat ettikten son-
ra da okuyucularýn kendisi için dua etmelerini istemektedir.97  

Müellif eserin hatimesinde, ravilerin kendi kitaplarý olmadýðý için kitapta
zikrettiði bazý hadisleri “et-Terðîb ve’t-terhîb”, “Mesâbîhu’s-sunne” ile “el-Câ-
miu’s-saðîr” adlý eserlerden naklettiðini, ancak bu tür hadislerin az olduðu-
nu, hadislerin çoðunun Kutub-i Sitte ile Ahmed b. Hanbel’in Musned’inden
seçildiðini ve her hadis için bir-iki kaynak gösterildiðini belirtmektedir.98  

Seçtiði hadislerden bazýlarý hakkýnda hadis imamlarýnýn (tenkid içeren) söz-
leri bulunduðunu bilse de, onlarýn uydurma olduklarýný iddia ettikleri de
bilinmemektedir. Sözkonusu tenkidlerin sadece raviler cihetinden olmasý
sebebiyle onlarý nakletmekte bir beis görmemiþtir. Kaldý ki bu kabil hadisle-
rin sayýsý da dört-beþi geçmemektedir.99  

Kur’an ve sünnete sarýlmanýn anlamý üzerinde duran müellif, mevcut
Kur’an ve Sünnet anlayýþýný eleþtirmektedir. Sünnete sarýlma, mezhebe
muhalif olan hadisleri, sýrf bu yüzden reddedip, anlamýna ve hükmüne iti-
bar etmeme, lafýzlarýný sýrf teberrük için okuma demek deðildir. Hadis ki-
taplarý, onlarla amel için deðil, çeþitli umumi felaketlerden korumasý için
okunmakta, sahih hadislerle mevzu hadisler birbirinden ayýrdedilmemekte-
dir. Kur’an ve Sünnete sarýlma, onlarý her bir mukallidin ve müctehidin sö-
zünden üstün tutma, imkan nisbetinde her biri ile amel etme demektir. Eðer
bu mümkün deðilse elinden geldiði kadarýyla tearuz kaidelerine göre birini
tercih etmek veya hangisine gönlü yattýysa onunla amel etmek demektir.100 

Ona göre, Kur’an ile hadise ehemmiyet verilmemesi sebebiyle Ýslam dün-
yasý asýlsýz fetvalar ile doldu, “hîle-i þer’iyye” denilen þeylerle amel edilip

95 Buhari, Ýman 22, I. 13; Itk 15, III. 123; Muslim, Eyman 40, II. 1283; Tirmizî, Birr 29, no: 1945,
IV. 334; Ebû Dâvûd, Edeb 133, no: 5157-8, V. 359-360; Ahmed, Musned, V. 161.

96 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 28.
97 A.g.e, s. 6.
98 Hatimede böyle demesine raðmen, kitapta þu numaradaki hadislerin kaynaklarý verilmemiþtir:

39, 47, 58, 60, 70, 87, 105, 108, 115, 119, 121, 125, 134, 140, 143, 145, 151, 152, 154, 155,
159, 160, 161, 165, 166, 172, 173, 177, 178, 179, 180, 181, 184, 186, 193, 206, 211, 216, 130,
236...

99 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 544.
100 A.g.e, s. 184-185.
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duruldu. Oysa Ýslam dünyasýnýn, Kur’an ve hadislere gerektiði gibi âþina
olmalarý, onlara uygun amel etmeleri, ayrýca peygamberlerinin sîreti, dört
halifesinin siyasetleri, sahabenin muameleleri ile pek yakýndan tanýþmalarý
gerekliydi. Bunlar, ümmetin hak yolda olup olmadýðýný net ve doðru bir þe-
kilde gösteren ölçülerdir.101 

Hadisleri kaynaklara nisbetteki titizliði dikkat çekmekte, zaman zaman
bazý kitaplarda gördüðü çeþitli hatalara iþaret etmektedir. “Beþ þeyden önce
beþ þeyi ganimet bil!” hadisini102  Miþkat sahibinin Tirmizî’ye, baþkalarýnýn
ise Nesaî’ye nispet etmelerinin yanlýþ olduðunu, söz konusu hadisin ne el-
Câmi’de, ne de el-Müctebâ’da yer aldýðýný belirtmektedir.103 

Hz. Ali’nin bir Yahudi ile Kâdî Þurayh’ýn huzurunda mahkemeleþtiðine
dair rivayetin tarih kitaplarýnda bulunduðunu, ancak kütüphanesindeki
mevcut meþhur hadis kaynaklarýnda bulunmadýðýný belirterek, bunun sa-
hihlik derecesini sormaktadýr.104 

Muslim’den naklettiði “ed-Dînu en-Nasîha”105  hadisinin, Buhari’de talik
yolu ile rivayet edildiðini belirtmektedir.106 

Hadisin merfu veya mevkuf olup olmadýðý meselesine girmemekte107 ,
ayný þekilde Hadisin meþhur bir söz olup olmadýðý konusunda hassasiyeti
gözükmemektedir.108  Buradan müelifin, seçmiþ olduðu metnin içeriðini ve
verdiði mesajý öncelediði anlaþýlmaktadýr.

1. Bazý ilginç ve güzel yorumlarý

Ýnsanlarý yüzlerine karþý öven kimselerin yüzlerine toprak atýlmasýný emre-
den hadisteki109  “yüze toprak atma” tabirinin, övülen kimseden bir þeyler
elde etmek isteyen kiþiye bir þey vermemek, ya da az vererek aðýzlarýný ka-
patmaktan kinaye olduðunu söyler. Sahabeden Mikdad b. el-Esved’in, bu
hadisin zahiri ile amel ettiðine iþaret eden müellif, hadiste geçen “meddâh”
ifadesinin ‘çok medhedici’ anlamýna geldiðini ve bununla ister þiirlerle, is-
terse nesirle olsun asýlsýz ve batýl sözlerle övgüler düzenlerin kastedildiðini
belirtir. Aksi takdirde, mübalaða ve yalandan uzak olan ve doðru sýfatlarla
yapýlan övgülerin yasak olmadýðýna ve bu hadise muhalif düþmediðine dik-

101 A.g.e, s. 186.
102 Hakim, Mustedrek, IV. 306; Acluni, Keþfu’l-hafâ, I. 166-7, no: 436.
103 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 67/1.
104 Age, s. 346/1.
105 Muslim, Ýman 95, I. 74; Buhari, Ýman 42, I. 20’de bab baþlýðý olarak.
106 A.g.e, s. 217/3.
107 A.g.e, s. 25-26.
108 A.g.e, s. 55.
109 Muslim, Zuhd, 69, III. 2297; Ebu Davud, Edeb 10, no: 4804, V. 153.
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kat çekmektedir. Nitekim, Hz. Abbas ve Hassan b. Sâbit gibi bazý sahabiler,
Hz. Peygamber’i överek þiir söyledikleri halde, Rasulullah (s)’ýn onlarýn yüz-
lerine karþý toprak saçtýðý rivayet edilmemiþtir. Hatta bizzat Hz. Peygamber
de “Ben kýyamette ademoðlunun efendisiyim”110  buyurmuþtur. Yusuf pey-
gamber de “Beni hazinelerin baþýna görevlendir, zira ben hem iyi koruyan,
hem de bu iþleri çok iyi bilenim”111  diyerek Mýsýr hükümdarýna kendisini
tanýtmýþtý.112 

Ýki hanýmý arasýnda adaleti saðlayamayan kiþinin akýbetinden söz eden
bir hadisin þerhinde, çok ve tek eþlilik konusunu ele almaktadýr. Müslüman-
lar için dört hanýma kadar evlenmenin mutlak olmadýðýný, bunun hastalýk,
çocuksuzluk vb. zaruret durumlarýnda verilen bir ruhsat olduðunu, edep ve
ahlak noktasýndan bazý kiþiler içinse menedildiðini belirtir. Bu ve benzeri
mazeretler olmadýðý sürece hatun üzerine hatun almaktan sakýnýlmasý ge-
rektiðini hatýrlatmaktadýr.113 

Bir hanýmla dört þeyden dolayý evlenileceðini bildiren hadisteki114  “Sen
dindar olaný seç!” ibaresini izah ederken, kiþinin evleneceði hanýmý az bir-
þey görmekle onun dinli mi, dinsiz mi olduðunu ayýrdetmenin mümkün ola-
mayacaðýný, bu nedenle dindar olup olmadýðýnýn iyice öðrenilmesi gerekti-
ðini tavsiye etmektedir.115 

“Siz dünyanýzýn iþlerini benden daha iyi bilirisiniz!”116  hadisinin izahýn-
da bariz bir þekilde “din-dünya ayýrýmý” yapan müellif, müslümanlarýn dini
iþlerinde kanun-i esaslarýnýn Kur’an-ý Kerim ve Rasulullah’ýn Sünneti oldu-
ðunu ve onlara baþvurmalarý gerektiðini; dünyevi ilimler ve iþler hakkýnda
ise kendilerinin teftiþ ve tecrübeleri ve akýllarýný kullanmalarý gerektiðini
söyler117 . Din ilmi ile dünya ilmini; örf ve adet ile din iþlerini ayýrmak gere-
kir, zira biri vahy ve peygamberlerden öðrenilmekte, diðeri ise ademoðlu-
nun tecrübelerine dayanmaktadýr. Müellife göre bu hadis, müslümanlarca
bir düstur olarak görülmelidir. Din ile ilgili olmayan dünyevi iþler ve ilimler-
de kendi tecrübeleri ve ictihadlarý ile çalýþýp, diðer milletlerden geri kalma-
malarý gerekmekteydi. Lakin müslümanlar bu kaideyi kendilerine düstur
etmediler, din iþi ile dünya iþini ayýrdetmeyip, herþeyi þeriata tatbik etmeye

110 Buhari, Enbiya 3, IV. 105; Tefsir Ýsrâ 17/5, V. 225; Muslim, Ýman 327-8, I. 184-7; Ahmed,
Musned, I. 281, 295, II. 435, 540, III. 2, 144, V. 388.

111 12. Yusuf 55.
112 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 26-27.
113 A.g.e., s. 44.
114 Buhari, Nikah 15, VI. 123; Muslim, Rada’ 53, II. 1086; Ahmed, Musned, II. 428.
115 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 192.
116 Muslim, Fedail 141, II. 1836; Ahmed, Musned, I. 162, III. 152.
117 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 87-88.
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kalkýþtýlar. Son zamanlarda müslümanlarýn yedikleri darbelerin en büyüðü
ve en acýsý, dünyevi iþlerin din adýna engellenmesi ve bu hususta da “Ýslam
dini ile medeniyet birbiriyle baðdaþmýyor!” þeklinde ikinci bir batýl davaya
dayandýrýlmasý olmuþtur. Sultan Murad’ýn Ýstanbul’da rasathane açmaya
giriþtiðinde, Ýstanbul alimleri, rasathanelerin açýlmasýna ve Felsefeye dair
eserlerin okunmasýna karþý çýktýlar ve din adýna fetva verdiler. Zira, Ýstan-
bul’da bütün dersler “Hidâye” ile “Ýnâye” okutmaktan ibaretti. Rasathanenin
din ile ne alakasý var!? Hangi Kur’an (ayeti) onu men etmektedir!? Sultan
Mahmud’un zamana uygun olarak askere nizam vermesine de ayný gerek-
çeyle karþý çýkýldýðýný, ancak Sultan’ýn dini iyi bildiði için buna kulak asma-
dýðýný hatýrlatýr. Ayný þekilde Buhara alimleri de çocuklarý Usûl-i cedid ile
“elifbâ” okutmaktan menettiler ve din adýna mekteplerini kapattýlar.118 

“Allah ümmetimi dalalet üzere birleþtirmez. Allah’ýn eli, cemaatin üze-
rindedir”119  hadisinde geçen “yedullah” yani “Allah’ýn eli” ifadesinin insan
eli gibi bir organ olarak anlaþýlmamasýný, bundan muradýn, Allah Teala’ya
uygun bir sýfat olduðunu belirtir.120  Ayný hadisteki “cemaat” ifadesi de mu-
teber þarihlere göre, Kur’an ve Sünnet’e baðlý olup Rasulullah’ýn yolunu
izleyenlerdir. Müellif, buradaki dini cemaati, Hicaz ve Buhara alimlerinin
Eþ’arî ve Mâturîdî’ye tabi olanlar þeklinde tahsis etmelerini, itimadsýz adam-
larýn, delilsiz ve hayali sözleri olarak nitelendirmektedir.121 

“Allah bu ümmete, her yüz yýl baþýnda dini yenileyecek kimseler gönde-
rir”122  hadisini açýklarken, Rasulullah’ýn zamanýnda hadiselerin tesbiti için
genel bir tarih bulunmadýðýný, sözkonusu yüzyýlý, Hz. Peygamber’in doðumu,
hicreti veya vefatýndan itibaren yüzyýl þeklindeki belli tarihlere hamletmenin
uygunsuz olduðunu, bundan maksadýn, “her asýrda ve her zamanda” demek
olduðunu kaydeder. Hadisteki “men” ifadesi, birçok müceddidin olabileceði-
ni ortaya koymaktadýr. Ancak, bid’at ve hurafeye destek verenler ile mukallid-
lerin müceddit olamayacaðýnda þüphe yoktur. Aksine, sözkonusu müceddit-
ler, Kur’an ve Sünnet ilimlerinde mütehassýs olan ve ilimleriyle amel eden
kimseler olmalýdýr. Bunlarýn telif ve eserleri az veya çok olsun, þöhretleri ken-
di asýrlarýnda bilinsin ya da bilinmesin farketmez. Yine Kur’an ve hadis ilimle-
riyle meþgul olduklarý halde, dirayetsiz ve tahkiksiz, sadece rivayet ve nakil ile
iþtigal edenlerin de müceddit olabilme ihtimali yoktur. Hadis-i þerif, ‘ilim’ ve
‘tasavvuf’ mücedditlerini deðil, yalnýz ‘din’ mücedditlerini zikretmektedir.

118 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 88-89.
119 Hakim, Mustedrek, I. 115.
120 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 109.
121 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 110.
122 Ebu Davud, Melahim 1, no: 4291, IV. 481; Hakim, a.g.e, IV. 522.

Tatar Alimlerden Rýzaeddin b. Fahreddin ve Hadisçiliði



92 AÜÝFD XLVI (2005), sayý II

Akidemizin yalnýz kat’î delillere dayanmasý sebebiyle, âhir zamanda gök-
ten Ýsa Peygamber’in ineceði, yerden de Mehdî’nin çýkacaðýný itikad kýlma-
sak da, Ýslam dünyasýnda sonradan ortaya çýkan her türlü mezhep ve meþ-
repleri bitirip, bütün müslümanlarý Kur’an ve sünnet ilimleri (alimleri) ara-
sýnda çýkacak din mücedditlerinin zuhur edeceðine imanýmýz tam ve ümidi-
miz büyüktür. “Hayýrlý ümmet” ile þereflendirdiði bu necip milleti, þeriatle-
rin en kamiline ve esaslý kanununa tabi olan bu cemaati Allah Teâlâ böyle
darmadaðýnýk bir halde býrakmaz, vehm ve hurafeler karanlýklarýnda kal-
malarýna razý olmaz.123 

Hanýmlarýn yapacaklarý yolculuklarý hakkýnda Kur’an’da herhangi bir
hükmün olmadýðýný belirten müellif, “Kadýn, ancak yanýnda mahremi ile
yolculuk yapabilir” þeklindeki Buhârî ve Muslim hadisini124  alimlerin umu-
ma hamletmeyip, zaruret hallerini istisna ettiklerini belirtir. Gücü yetenle-
rin haccetmesini isteyen ayetin125  erkekler kadar hanýmlar için de geçerli
olduðunu söyleyenlerin bulunduðunu hatýrlattýktan sonra, bu konuda baþ-
ka bir delil daha zikreder. Buhârî’nin Adiyy b. Hâtim’den rivayet ettiðine
göre “Hîre’den çýkýp Allah’dan baþka kimseden korkmadan Kâbe’ye kadar
gelip onu tavaf edecek hanýmý göreceksiniz!”126  hadisinden hanýmlarýn, er-
leri ve mahremleri olmaksýzýn da yolculuk yapabilecekleri anlaþýlmaktadýr.
Çünkü Rasulullah’ýn bu sözü, Ýslam’ýn güçlenip, güvenliðin gerçekleþeceði-
ni beyan etmektedir. Mahremleri olmaksýzýn hanýmlarýn yolculuk yapmala-
rýnýn yasaklanmasý, hanýmlarýn tahkir edilmeleri hakkýnda korkulmasý ille-
tine dayanmaktaydý. Ýlletin yok olmasýyla, yasak hükmü de kalkar. Bu delile
göre, güvenliðin tam olmasý þartýyla hanýmlarýn mutlak olarak yolculuk yap-
malarý sahih olur. Maîþet ve dünya hayatýnýn icbar ettiði üzere, bu zaman-
daki çok müslümanlar için Ýbn Hazm’ýn “Eri ve mahremi bulunmaksýzýn,
hanýmýn, hac ve baþka yolculuklar yapabileceði” þeklindeki sözüne uymaya
mecburiyet vardýr.127 

“Hanýmlara yazý yazmayý öðretmeyin, onlarý yola bakan odalarda oturt-
mayýn!” þeklindeki hadis128 , mütehassýs alimlere göre uydurmadýr. Uydur-

123 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 117-119.
124 Buhari, Taksir 4, II. 35-6; Muslim, Hacc 413-424, I. 975-978.
125 Al-i Ýmran, 97.
126 Buhârî, IV. 175-176.
127 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 167-168.
128 Hakim, Mustedrek, II. 396. Zehebî, Telhis’inde bunun uydurma olduðunu belirtmektedir. Bkz:

Ýbnu’l-Cevzî, el-Mevdûât, II. 268-269’da Hakim’in böyle bir uydurma haberi nakletmiþ olma-
sýna þaþýrmaktadýr. Cahýz’a (ö. 255/868) göre bu ifade, H. III. asrýn baþlarýnda halk arasýnda
söylenen bir sözdür. Bkz: el-Beyan ve’t-tebyîn, II. 180, Tahk. A. M. Harun, Beyrut, 1990.
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ma olmamasý durumunda dahi, kendinden daha güvenilir hadislere mua-
rýz olduðundan onu delil olarak ileri sürmek mümkün olmazdý. Þeriatýn
maksadý, ümmetini ümmilikten çýkarýp onlara kitap ve hikmet öðretmek
olunca, bundan hanýmlarý ayýrmak doðru deðildir. Nitekim Ýmam Ebû Dâ-
vud, Þifâ bint Abdullah’dan, “Hafsa’nýn yanýndayken Rasulullah (s.a.v) ya-
nýma girdi ve ‘Buna Karýnca duasýný öðrettiðin gibi, yazmayý da öðretsen
ya!?’ buyurdu” hadisini rivayet eder.129  Rasulullah’ýn bu sözü, hanýmlarýn
yazý bilmelerini istediðine delalet eder.130 

“Sizden biri, ayakta su içmesin! Unutup içerse kussun!”131  hadisinin bile-
rek içen için de geçerli bir hüküm olduðunu belirten müellif, Ýbn Hazm’ýn bu
hadisin zahirinden hareketle, su, çay ve kahve vb. mübah nesneleri ayak-
tan içmenin haram olduðunu iddia ettiðini kaydeder. Cumhur ise, hadisi
tenzihen (mekruhluk) ve evla bir ameli beyan babýndan olduðu görüþün-
dedir. Ýmam Muhammed (eþ-Þeybânî) Muvatta’da132 , Hz. Aiþe ve Sa’d b.
Ebî Vakkâs’ýn ayakta içmede bir beis görmediklerini, Hz. Ömer, Osman ve
Ali’nin de ayakta iken içtiklerini, kendilerinin de ayakta içmeyi þeriata ayký-
rý görmediklerini, Ebû Hanîfe ve ashabýndan fakihlerin de ayný görüþte ol-
duklarýný söyler.

Bu hususun cevazýna dair Ýbn Abbas, Hz. Ali, Ýbn Ömer ve baþkalarýndan
gelen bazý rivayetleri133  naklettikten sonra, cumhurun, ayaktan yeme-içme-
nin þeriata göre doðru olduðunu, bunun günah olmadýðýný, ama sakýnma-
nýn daha iyi olduðunu söylediklerini zikreder. Buna göre her iki taraftaki
hadisler de yerlerinde geçerli kalmaktadýrlar.134 

Rasulullah’ýn ayakta iken (su vb.) içtiðini delil getirerek birçok kiþinin
Zemzem suyunu da ayakta içtiklerini, oysa þarihlerin belirttiðine göre bu-
rada Rasulullah’ýn tavafý tamamladýktan sonra içtiðini, otururken ayaða kalk-
madýðýný, ayaktayken ikram edilen Zemzem’i ayaktayken içtiðini hatýrlatýr.
Hatta Hz. Peygamber’in Zemzem’i ayakta içtiðine dair Ýbn Abbas hadisini
sahih görmeyen Ýkrime’nin yemin ederek Rasulullah’ýn Zemzem’i deve üs-
tünde otururken içtiðini haber verdiðini nakleder.135  Buna göre, otururken
ayaða kalkýp içmek yerine, ayaktayken oturup içmek gerekir.136 

129 Ebu Davud, Týb 18, no: 3887, IV. 215; Ahmed, Musned, VI. 372.
130 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 296-297.
131 Muslim, Eþribe 116, II. 1601; Abdurrazzak, el-Musannef, X. 427, no: 19588.
132 Malik, el-Muvatta (Þeybânî rivayeti), s. 314, no: 880-1.
133 Beyhaki, es-Sunen, VII. 282-283.
134 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 359-360.
135 Buhari, Hacc 76, II. 167; Ýbn Mace, Eþribe 21, no: 3422, II. 1132.
136 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 361.

Tatar Alimlerden Rýzaeddin b. Fahreddin ve Hadisçiliði



94 AÜÝFD XLVI (2005), sayý II

Bir kiþinin hidayetine vesile olmakla ilgili hadisin137  þerhinde, talebe
okutanlarýn, ilim neþriyle uðraþanlarýn, mektep ve medrese yararýna mal
harcayanlarýn ‘bizim vesilemizle çocuklar hidayet bulsalar’ diye niyet etse-
ler, elbette iþbu hadisin müjdesine nail olacaklarýný belirtir.138 

“Küçüklerimize merhamet etmeyen, büyüklerimizin hakkýný bilmeyenler
bizden deðildir”139  hadisini geniþçe açýkladýktan sonra, “Herhalde iþbu ha-
dis-i þerif, (sadece) müslümanlýðýn deðil, belki insanlýðýn da mizanýdýr. Kü-
çüklere hürmetsiz, büyüklere ihtiramsýz olan kiþiler, müslüman sýfatýnda
görülmesi mümkün olmadýðý gibi, insan suretinde görülmeleri de mümkün
olmaz” der.140 

“Bir kiþi, bizim dinimiz cümlesine, dinimizden olmayan bir asýl ve kaide-
yi, ya da bir türlü itikad ve amelini ihdas kýlsa, o þey kendisine reddedilir”141 

hadisi üzerinde geniþçe duran müellif, gemi, demiryolu ve telgraf gibi icat-
larýn bid’at sayýlamayacaðýný, asýl bid’atlerin Rasulullah rivayet edilmeyen
akide ve çeþitli ibadetler nev’inden olduðunu belirttikten sonra, misal ola-
rak ihdas edilip dine sonradan sokulan bazý amel ve ibadetleri zikreder:

1. Aþure: Allah’a yaklaþma kasdýyla, Þiiler Muharrem’in onuncu gününü
“taziye”; kendilerine Sünnî ismini verenler de “bayram” kýlma âdetini ihdas
ettiler. Bu iki fýrkanýn ihdas ettiði iþbu amelleri, ‘bid’at’ ve de ‘dalalet’ hük-
mü verilen muhdes iþlerdendir.

Ýki fýrkanýn amellerini tartýþan müellif, Þiîler tarafýndan Aþûre taziyesi
ihdas edilince, sýrf onlara karþýlýk olsun diye muhaliflerin de Aþûre bayramý
diye bir bayram çýkardýklarýný, bu doðrultuda aslý faslý olmayan hadisler
uydurduklarýný belirtir. Aþûre gününde oruç tutmanýn faziletli bir amel ol-
duðu hakkýnda sahih hadis var142 , ama bundan baþka þeyler hakkýndaki
hadisler uydurma ve yalandýr. Bu sahih hadislerden de maksad, vaaz kitap-
larýndaki ifrat derecesinde sevaplar vadedilen hadisler deðil, belki güveni-
lir muhaddislerin rivayet ettikleri hadislerdir. Aynî’nin “Allah Teâlâ, Aþûre
gününde on peygamberini on kerametle hürmetledi” diyerek o peygam-
berlerin isimlerini ve maceralarýný birer birer saymasý, Sahîh-i Buhârî gibi,
muteber bir hadis kitabýna yazýlan þerhe böylesi düþük haberleri sýralama-
sý pek teessüf edilecek bir haldir!”

137 Buhari, Cihad 102, 143, IV. 5, 20; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 34, II. 1872; Ahmed, Musned, V.
238, 333.

138 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 366.
139 Tirmizi, Birr 15, no: 1921, IV. 322; Ahmed, Musned, I. 257, II. 207.
140 Cevâmiu’l-kelim Þerhi , s. 387.
141 Buhari, Sulh 5, III. 167; Muslim, Akziye 17-8, II. 1343-4; Ebu Davud, Sunne 6, no: 4606, V.

12; Ahmed, Musned, VI. 270.
142 Buhari, Savm 69, II. 251; Muslim, Sýyam 196, I. 819.
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2. Regâib ve Beraat Namazlarý: Haram olmayan vakitlerde nafile namaz
kýlmak iyi bir iþtir. Lakin hususi þekillerde kýlýnan namazlar hakkýnda husu-
si delillerin olmasý gerekir. Bu nedenle, Recep ayýnda Regâib adýnda, Þa-
ban ayýnda ise Beraat adýnda hususi nafile bir namaz kýlmak bid’attir. Bu
namazlar pek eski asýrlardan beri devam edegelseler de, Ebû Tâlib Mekkî
ve Ebû Hâmid Gazzâlî gibi hadis ve sünnet ilimlerinde meharetleri az olan
sufiler tarafýndan ihdas edildikleri mervidir.

3. Hevl Namazý: Bizim memlekette halk arasýnda farz gibi yürütülegelen
bir adet de, muteber kimselerden biri öldüðünde Akþam namazýndan sonra
müezzin halka ayak üzeri iki rekat namaz kýldýrýp, “Kýlýnan bu namazýn se-
vabýný felan oðluna baðýþladýnýz mý?” diye sorar, onlar da “baðýþladýk, baðýþ-
ladýk!” der ve ardýndan hep beraber dua ederler.

4. Mescidde Ýhtiyat-i Zuhr (Zuhr-i âhir) namazý kýlýnmasý,
5. Para vererek Kur’an’ý hatmetmek veya ettirmek,
6. Ruhlardan meded umarak, hacet istemek üzere kabirlere varmak,
7. Hanýmlarý mescitlere gitmekten men etmek.143 

Uydurma haberler sebebiyle, milletin fikirlerinin zehirlendiðini, memle-
ketlerle devletlerin zayi olduðunu belirten Rýzaeddin Fahreddin, hocalarýn
tefsir adý altýnda uydurma hadisleri, Yahudi hikayelerini anlattýklarýný ve
böylece birçok vehm ve hurafelere neden olduklarýný hatýrlattýktan sonra þu
anektodu anlatýr:

“Bir mollanýn minberde oturup, yerin öküz ve balýk üstünde olduðunu
söylediðini dinledikten sonra müslüman bir öðrencinin ‘Ýslam Dini böyle ise
ben bundan çýkarým!” diyerek gittiðini iþittim. Burada ayýp bu öðrencide
deðil, aksine yalan ile doðruyu ayýrtedemeyen, bulunduðu yeri farkedeme-
den söz söyleyen molladadýr...” 144 

“Selamý yayýnýz!”145  hadisini þerhederken, tanýnan tanýnmayan herkese
selam verilmesini izah ettikten sonra, þu geniþ yoruma yer verir: “Selamý
yayýnýz!”ýn anlamý, esenlik, güvenlik ve barýþ vesilelerini yaygýnlaþtýrýnýz!
þeklinde olmasý da mümkündür.146 

Hadislerde147  geçen “sivâk” kelimesinin, diþleri yýkamak ve korumak
anlamýna geldiðini, týp cihetinden zararlý olmadýðý sürece gerek aðaç dalýy-

143 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 436-444.
144 A.g.e, s. 491.
145 Muslim, Ýman 93, I. 74; Tirmizi, Et’ýme 45, no: 1854-5, IV. 286-7; Ahmed, Musned, I. 165,

167, II. 391, 442, 447, 495, 512.
146 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 522.
147 Buhari, Cuma 8-9, I. 214; Muslim, Tahare 42-8, I. 220-221;Ahmed, Musned, I. 80, 120, VI.

325, 429.
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la, gerekse at kýlýndan mamul fýrça vb. baþka bir þey ile diþlerin temizlene-
bileceðini belirterek misvak konusunda geniþ bir yorum yapar148 

Bir hadisi sahih diyerek nakledebilmek için, âdil ravilerin, iyi bir zabt ile
Rasulullah’a ulaþtýrmalarý þarttýr. Bu zaman halkýna göre bu iþleri tespite
güç yetmeyeceðinden, hadis sahasýnda muteber görülen asýllar ve malum
müsnedlerden nakletmek yeterlidir. Çünkü bunlarda da bazý sahih olmayan
hadisler var ise de, bugün artýk onlar muteber oldular. (Fakat) Hadis tenkit-
çileri onlarý sahih hadislerden ayýrýp koydular.

“Kim benim adýma kasten yalan söylerse...” hadisini149  þerhederken de
þunlarý söyler: Herhalde Kur’an-ý Kerim’e veya akla aykýrý olup da, bu mute-
ber asýllarda görülen hadisleri sahih hadisler deyip hükmetmek de doðru
deðildir. Bu nedenle, gerek terðib-terhib kasdý ile gerek baþka büyük bir
maslahat ve kamuyararý mülahazasý ile gerekse ahkam ve baþka hususlarda
olsun bu hadisin hükümüne göre Rasulullah Hazretlerine yalan ve uydurma
hadisler isnad etmek haram iþtir. Hatta sahihlikleri þüpheli olan hadisleri
nakletmek bile doðru olmaz.150 

Fakirlikten Allah’a sýðýnmayý emreden bir hadisin151  þerhinde müellif
þunlarý açýklamaktadýr:

Fakirliði zemmeden hadisler olduðu gibi, “Mü’minlerin fakirleri, Cen-
net’e, zenginlerden yarým gün=beþyüz yýl önce girecekler” gibi fakirliði
medheden hadisler152  de var. Lakin bu medh ve zemler, kiþilere, yer ve
asýrlara, zenginlik ve zorda kalmýþlýklara göredir. Bunun için Rasulullah’ýn
hadisleri arasýnda muhalefet yoktur. Biri için fakirlik iyi olsa da, öbürü için
o fakirliðin “küfür” derecesinde zararlý olmasý mümkündür. Ama genel ola-
rak millet için mutlaka varlýklý olmak iyidir ve bunda herhangi bir tartýþma
olmasa gerek.153 

2. Þerhte ele aldýðý muhtelif konular

Rýzaeddin b. Fahreddin’in þerhte ele aldýðý þu farklý konular dikkat çekmek-
tedir: Modern ilimler (s. 104), edebiyatýn önemi (s. 109), Frenk ve Ruslarýn
bazý güzel âdetleri (s. 97), Hýzýr ve Ýlyas’ýn hayatlarý (s. 132/1), þiir (s. 138-
144), vakýf müessesesi (s. 146 vd.), dinde aþýrýlýk (s. 160 vd.), Þedd-i Rihal

148 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 221.
149 Buhari, Ýlim 38, I. 35-6; Muslim, Mukaddime 2, I. 9-10; Ahmed, Musned, II. 47, 83, 123, 150.
150 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 505.
151 Ahmed, Musned, V. 36, 39, 42, 44;VI. 57, 207.
152 Ýbn Mace, Zuhd 6, no: 4122-4, II. 1380-1; Ahmed, Musned, II. 296, 343, 451, 513, 519, V.

366.
153 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 190.
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Hadisini154  ihtilaflarla þerhi (s. 329-332), Hanýmlarýn mescidlerden mene-
dilmemesi (s. 334), sarhoþ edici içecekelerin haram oluþu (s. 92-4), Ýstiha-
re namazý (s. 131-2), hanýmlarýn hukuku, ailedeki önemi (s. 214-6), “mil-
let” kavramý ve anlamý (s. 220-1).

Þerhte doktorlarýn sözlerine (s. 92-3, 209), Yunan filozoflarýna, Aristo’-
ya (s. 176-7, 184-6), M. Abduh’dan uzunca bir alýntýya (s. 218-220), bir
müsteþrikten alýntýya (s. 284), yer verdiði gibi, Musa Carullah’a da atýflarda
bulunmakta (s. 334, 346/3), yer yer ilginç anekdotlar zikretmekte (s. 177-
8), güzel ahlak umdeleri hakkýndaki uzunca yaptýðý þerhini ailesine hediyye
etmektedir. (s. 123-9)

Bu þerhin dikkat çekici bir baþka yönü de, müellifin zaman zaman çeþitli
kesimlere yönelttiði sert eleþtirileridir: Bazý þerhleri tenkidi (s. 64/1), sahte-
kar hoca ve þeyhleri tenkidi (s. 90, 131-132, 163-166, 204-8), Buhâra ule-
masýný tenkidi (s. 87-90), geleneðin tenkidi (s. 184-186), kabir-türbe ziya-
reti ve kabirlere tevessül meselesi (s. 224-8, 348-9) mezhepler, ictihad ve
telfik meselesi (s. 162) gibi. Her ne kadar bu denli eleþtiriler yöneltse de,
“Bazýlarý kendilerine “dinsiz!” deseler de, biz onlara “dinli” deriz” (s. 192-3)
diyerek kendisi bu hususta insafý elden býrakmaz.

Nesep ilmini öðrenmeyi tavsiye eden bir rivayetin þerhinde ise, bu ilme
dair eserler ve yazarlar hakkýnda verdiði geniþ malumat, onun literatüre ne
kadar vakýf olduðunun bariz bir göstergesidir.155 

3. Þerhte kullandýðý kaynaklarý

Rýzaeddin b. Fahreddin, bu þerhi hazýrlarken, bilhassa kendi dönemi ve þart-
larý dikkate alýndýðýnda oldukça çok çeþitli kaynaklardan istifade etmiþtir.
Zaten onun bu þerhinin önemi de, þerh esnasýnda zikretsin, ya da zikretme-
sin, onun sahip olduðu zengin bir kütüphane ve farklý mezhep ve branþlar-
dan birçok referans kullanmasýndan kaynaklanmaktadýr. Elbette 1900’le-
rin baþlarýnda henüz kaynaklarýn birçoðu basýlmýþ deðildi veya henüz ken-
disi elde edebilmiþ deðildi. Nitekim Ebû Dâvûd et-Tayâlisî’nin Musned’ini
ancak Hasan Efendi Akçurin kütüphanesinde görebilmiþ, ama onu referans
olarak kullanamadan bu kitap basýlmýþtýr.156 

Kutub-i Sitte, Ahmed b. Hanbel’in Musned’inden baþka dipnotlarda ver-
miþ olduðu referanslarý þöyle tasnif edebiliriz:

154 Buhari, Mescidu Mekke 1, 6, II. 56, 58; Savm 67, II. 249-250; Muslim, Hacc 415, 511-2, I.
976, 1014-5; Ahmed, Musned, II. 234, 338, VI. 7, 398.

155 Cevâmiu’l-kelim Þerhi, s. 189.
156 A.g.e, s. 544.
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Temel Hadis kitaplarý ve þerhleri:
Muhammed eþ-Þeybânî, Muvatta,
Tebrizî, Miþkât,
Ýbn Münzir, et-Terðîb ve’t-terhîb,
Ýbn Hacer, Fethu’l-bârî,
Aynî, Umdetu’l-kârî,
Kastalânî, Ýrþâdu’s-sârî,
Þevkânî, Neylu’l-evtâr,
Sýddýk Hasan Han, Fethu’l-allâm þerhu bulûði’l-merâm,
Nevevî, Muslim Þerhi,
Tefsir kitaplarý:
Ýbnu’l-Arabî, Ahkâmu’l-kur’ân,
Beyzâvî, Envâru’t-tenzîl,
Taberî, Câmiu’l-beyân,
Zemahþerî, Keþþâf,
Fýkýh ve usûl-i fýkýh kitaplarý:
Þâfiî, el-Umm,
Ebû Yusuf, Kitabu’l-harâc,
Serahsî, Mebsût,
Musa Carullah, Kavâid-i fýkhiyye,
Ýbnu’l-Kayyim, Ý’lâmu’l-muvakkýîn,
Ýbnu’l-Humâm, Fethu’l-kadîr,
Ýbn Teymiyye, Fetâvâ,
Ricâl kitaplarý:
Zehebî, Tezkiratu’l-huffâz,
Ýbnu’l-Esîr, Usdu’l-ðâbe,
Ýbn Hacer, Ýsâbe,
Mercânî, Mukaddimetu vefiyyeti’l-eslâf,
Dil, kültür, ahlâk ve edebiyat ile ilgili kitaplar:
Ýbnu’l-Esîr, en-Nihâye fî ðarîbi’l-hadîs,
Ýbnu’l-Kayyim, Zâdu’l-maâd ve iðâsetu’l-lehevân,
Ýbn Teymiyye, Minhâcu’s-sunne,
Gazzâlî, Ýhyâ,
Ýbn Kuteybe, Uyûnu’l-ahbâr,
Asým Efendi, Kâmus,
Ýsfehânî, Aðânî,
Fîruzâbâdî, Sifru’s-saâde,
Ýbn Arabî, el-Futuhâtu’l-Mekkiyye,
El-Müberred, el-Kâmil,
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Seyyid Murtaza, Emâlî,
Ebu’l-Alâ el-Maarrî, el-Ðufrân,
Câhýz, el-Hâsidu ve’l-mahsûd,
Mahmesânî, Muhtasaru câmiu beyâni’l-ilm,
Cürcânî, Delâilu’l-i’câz,
Sühreverdî, Avârifu’l-meârif,
Meydânî, Mecmau’l-emsâl,
Þemseddin Sâmî, Kâmûsu’l-a’lâm,
Muhammed Abduh’un bir makalesi,
Ahmed Bey Aða, Ýstanbul Mektuplarý,
Þûrâ Dergisi...
A. el-Belâðu’l-mubîn ve Þerhi (1918-1924)
Rýzaeddin b. Fahreddin’in, 1918 yýlýnda Ufa’ya ikinci defa gittiðinde, Di-

niye Nezareti tarafýndan Örnek adýyla dini bir medrese açýldý ve orta 2. sýnýf
dersleri için bir hadis kitabýna ihtiyaç görüldü. Bunun üzerine, bir hadis
kitabý tertip etmeye niyet eden müellif, istihare de yaptýktan sonra Allah’dan
yardým dileyerek bu iþe baþlar.

Eser hakkýnda Ýslam Mecellesi’nde bilgi veren Rýzaeddin Fahreddin, o günkü
þartlarý þöyle tasvir eder: “el-Belâðu’l-mubîn,memleketteki iç savaþlarýn ol-
duðu bir zamanda tertip edildi. Þehrin üstünde gülleler havada uçuþurken,
halk gizlenmek için yeraltýna çekilir ve tüm giysilerini giyerlerken ben aksi-
ne üstümü çýkarýp bu eseri tertibe giriþtim. Hadis-i Þerif bereketiyle olsa
gerek, yakýnýmýza dahi gülle düþmedi; üstümüzden geçip gidenlerinse bi-
zimle iþleri olmadý.”157 

18 Temmuz 1922’de Ufa’dan, Abdurrahman Umerî’ye158  gönderdiði mek-
tupta þunlarý söylemektedir:

“el-Belâðu’l-mubîn’i tamamlamaya çalýþýyorum. Çok zaman ve gayret sar-
fettim. Faydalanacak kimse çýkar mý çýkmaz mý bilmiyorum. Ya da fayda alý-
nacak manasý görülür mü görülmez mi, buna da þu anda cevap veremiyo-
rum. “Ýlim üstünde ölen kiþi þehiddir”159  mealindeki hadise uymak için “Na-
sýl olsa öleceðiz, hiç olmazsa þu iþ üstünde öleyim!” diye devam ettim; ye-
mek bulunmayan zamanlarda da bu iþin baþýnda bulundum. Kitaplarýmýn

157 “El-Belâðu’l-mübîn, izah”, Ýslam Mecellesi, S. 9-10, 1925, s. 331-334.
158 1867’de Astrahan’da doðan ve 1933’te vefat eden bu meþhur alimin hayatý ve mücadelesi

hakkýnda geniþ bilgi için bkz: Rahimov Süleyman, Abdurrahman Ömerî, Kazan, 2003, Ruhiyat
neþriyatý, 384s. Eser,Tatarca olup, Latin harfleriyle yazýlmýþ, sonuna Rusça, Türkçe ve Ýngilizce
özet konulmuþtur.

159 Bu lafýzda herhangi bir hadis bulamadým.
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bir kýsmýnýn olsun daðýlmasý iþimi zorlaþtýrdý. Ýðne ile kuyu kazdým desem
yeridir.”160 

Kitabýn ilk yarýsýný (bir kýþ dersliði) fýkýh konularýna göre, ikinci yarýsýný
(2. sýnýf) ise ahlak bahislerine göre tertip eder. Rasulullah’dan sadýr olan
sözleri topladýðýndan bu eserine “el-Belâðu’l-Mübîn” adýný verir. Ýslam dün-
yasýnda ortadan kalkmýþ olan Itâk, Mukâteb ve Mudebber yani kölelik ile
ilgili hadislere yer vermez.

Hadisleri öncelikle ve doðrudan Kutub-i Sitte’den, nadiren de Muvatta
ve Ahmed b. Hanbel’in Musned’inden alýr. Elindeki mevcut þerhlerle, cerh
ve tadil kitaplarýnýn yardýmýyla Muvatta, Ahmed b. Hanbel’in Musned’i ve
Ýbn Mâce’nin Sunen’inden alýnan hadislerin ravilerini bir nebze tedkik eder.

Asýl risaleyi tamamlamayý büyük bahtiyarlýk ve baþarý olarak görür ve
bilahare Allah Teâlâ’nýn kendisine þerhini de yazmayý nasip etmesini hayal
eder. Bir süre bu eserdeki hadislerin þerhi konusunda Tebrizi’nin Miþkâtu’l-
mesâbîh’indeki hadisler için, onun üzerine Aliyyu’l-Kârî’nin “Mirkâtu’l-mefâ-
tîh” adlý þerhinden yararlanýlmasýný önerir. Fakat daha sonra Allah Teala’nýn
rahmeti sayesinde kendisi bu eserine bir þerh yazmaya muvaffak olmuþ ve
öðrencilerin baþka þerhlere bakmasýna lüzum kalmamýþtýr.

Rýzaeddin Fahreddin, hadislerin Miþkâtu’l-mesâbîh, et-Terðîb ve’t-terhîb,
el-Câmiu’s-saðîr gibi çeþitli kitaplardan alýndýðý halde, “Bu hadisi Tirmizî ri-
vayet etmiþtir” denilmesini doðru bulmaz ve bunun en azýndan bir tür tedlis
olduðunu söyler. Ona göre hadisler doðrudan doðruya bizzat o kaynaklarýn
kendisinden alýnmalýdýr.

Daha sonra bu kýymetli eseri tertip ederken kullandýðý hadis kaynaklarý
olan Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Ýbn Mace, Muvatta ve Ah-
med b. Hanbel’in Musned’in hangi baskýlarýný kullandýðýný sayar. Kusurlarý
ve hatalarý için Allah’dan af ve merhamet dileyerek eserinin tanýtýmýný ta-
mamlar.161 

Yazýlmasý, 4-5 yýl devam eden 879 sayfalýk bu deðerli eser, halen el yaz-
masý olarak Diniye Nezareti Kütüphanesi’nde neþredilmeyi beklemektedir.162 

Rýzaeddin Fahreddin, daha sonra bu deðerli eserinden bazý hadisleri de
ayný derginin muhtelif sayýlarýnda yayýnlamýþtýr:

a. “Mü’min, cennete varýncaya kadar ilim tahsil etmeye doymaz”163  ha-
disinin þerhi,164 

160 Ömer Hakan Özalp, a.g.e, s. 127-128.
161 “El-Belâðu’l-mübîn, izah”, Ýslam Mecellesi, S. 9-10, 1925, s. 334-336.
162 Ayrýca bir nüshasýnýn da Fenler Akademisi’nin Ural Þubesi, Baþkýrt Fenni Merkezi Arþivinde

olduðu belirtilmektedir. Bkz: Özalp, a.g.e, s. 73, 127-128, 245-249, 314-317.
163 Tirmizi, Ýlim 19, no: 2686, V. 50-1.
164 Ýslam Mecellesi, S. 3, 15 Aralýk 1924, s. 92-95. Müminin, öleceði güne kadar ilim yolundan
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b. “Mü’minlerin imanca en kâmilleri, ahlakça güzel olanlarýdýr; hayýrlý-
larýnýz da kadýnlarýna hayýrlý olanlarýnýzdýr”165  hadisinin þerhi.166 

c. “Allah, özürsüz yere üç cumayý kýlmayanlarýn kalbini mühürler!”167 

hadisinin þerhi.
d. Cuma Namazý ile ilgili bir alýntý168 

e. “Kim, dinimizden olmayan bir asýl veya kaideyi, ya da itikad ve ameli
din adý vererek dinimize sokarsa, o þey kendisine reddolunur”169  hadisinin
þerhi170 ,

Cevâmiu’l-kelim Þerhi ile el-Belâðu’l-mubîn þerhi arasýnda bir mukayese
yapýlacak olursa, sonki eserin, daha nitelikli olduðu anlaþýlýr. Mesela Cevâ-
miu’l-kelim Þerhi’nde bid’at ihdas etme hakkýnda yaptýðý yorumlarda, ihdas
edilen çeþitli ibadetler üzerinde dururken, ayný hadisi el-Belâðu’l-mubîn’de
tam bir usulcü gibi yorumlamakta ve meselenin felsefesini yapmaktadýr.
Mukayese imkaný vermesi bakýmýndan bu kýsmý nakletmekte fayda mülaha-
za ediyoruz:

“Herhangi bir akidenin veya amelin Ýslam dininden olduðunu iddia eden
kiþinin, bu iddiasýný delillendirirken, Rasulullah’ýn her bir amelini (fiilini)

yürüyeceðinin kastedildiðini ve bu hadisin, dinleri ve dünyalarý için gerekli ilimlerle ilgile-
nenlerin sonunda birgün cennete gireceklerini bildirdiðini söylemektedir. Ardýndan tahsil nok-
tasýndan ilmin nevileri üzerinde durmaktadýr.

165 Tirmizi, Rada’ 11, no: 1162, III. 466; Ebu Davud, Sunne 16, no: 4682, V. 60 (ilk kýsmý);
Ahmed, Musned, II. 250, 472, 527, V. 89, 99, VI. 47, 99.

166 Ýslam Mecellesi, S.9, 1927, s. 825-829. El-Belâðu’l-mübîn’den kýsaltýlarak alýnmýþtýr ve önce
insanlarýn fýtrî ve kesbî karekterlerinden, sonra Cahiliyye’de, Yahudilikte, Hristiyanlýkta ve
Budizm’de kadýna herhangi bir hakkýn verilmediðinden, ona hor-hakir bakýldýðýndan, oysa
Ýslam’ýn ona pekçok haklarý verdiðinden bahsetmekte ve sonunda kadýn haklarý ile ilgili
Bakara 2/228, Nisa 4/7, 19, 35, Rum 30/21 olmak üzere beþ ayet zikretmektedir. Ayný
hadisi, Câmiu’l-kelim Þerhi, S. 79-80’de de þerhetmiþ, burada ise kýsaca eþlerin birbirlerine
karþý sorumluluklarýndan bahsetmiþtir.

167 Malik, Muvatta, Cuma 20, s. 111; Tirmizi, Salat 359, no: 500, II. 373; Nesai, Cuma 2, III. 88;
Ahmed, Musned, V. 7. Rýza Fahreddin bu hadisin þerhinde, ilgili cezanýn, cumayý hafif görerek
terkedenler için sözkonusu olduðunu belirttikten sonra, Hz. Peygamber’in Cuma namazý uy-
gulamasýný uzunca anlatýr. Ardýndan konu ile ilgili üç hadis daha naklederek açýklamasýný
tamamlar. Ýslam Mecellesi, S. 7-8, 1925, s. 260-262. Ayný hadisi, Câmiu’l-kelim Þerhi , s. 458-
459’da da þerhetmiþ, orada da benzer açýklamalarla birlikte Cuma namazýnýn sosyal yönüne
ve farz kýlýnýþ tarihine iþaret etmiþtir.

168 Ýslam Mecellesi, S. 11-12, 1925, s. 422-428. Müellif burada Cuma namazýnýn farz kýlýnýþýn-
dan, Ebu Hanife’ye göre Cuma namazýnýn þartlarýndan, Cuma vaazlarýnýn öneminden ve nasýl
olmasý gerektiðinden söz etmektedir. Bu alýntýnýn, ilgili eserin fýkýh kýsmýndan alýndýðý anla-
þýlmaktadýr. Dolayýsýyla her ne kadar baþlýkta “Hadis-i Þerif Dersi” denilmiþse de, konu Cuma
namazýnýn fýkhý ile ilgilidir.

169 Bkz: 25. dipnot.
170 Ýslam Mecellesi, S. 7-8, 1925, s. 257-262. Bu kýsým Ömer Hakan Özalp tarafýndan, Rýzaeddin

Bin Fahreddin, s. 314-317’de yayýnlanmýþtýr.
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veya sözünü vacip olan bir din gibi görmesi (doðru) olmaz. O’nun âdet
yolu ile yaptýðý iþler vardýr, sadece kendisine has olan fiilleri ya da, tabiî
olan hususlar vardýr. O zamanýn örfüne binaen söyledikleri sözleri vardýr.
Belki, bir fiilin veya sözün ‘din’(den) olmasý için, o fiilin Rasulullah Hazret-
leri tarafýndan ‘din’ adý ile ümmete teblið edilmesi þarttýr. Birþeyin ‘din’ adý
ile teblið edilmesi ise þu yollarla olur:

Kur’an veya sünnetten zahir (açýk) veya hafî (kapalý) olan bir sened (da-
yanak/delil) getirmesi lazým:

1. Rasûlüllah onu açýk bir þekilde ‘din’ veya ‘ibadet’ adýyla talim eder,
2. Onu yapmayanlar veya tutmayanlar hakkýnda tehdit ve korkutucu

ibareler kullanýr,
3. Yalnýzca müstehab derecesinde olsa da, sevab vadeder,
4. Mendub olmasý durumunda, onun hakkýnda emir ya da emir manasý

çaðrýþtýran bir haber gelir.
Sözün kýsacasý þudur: Kullarýn sözleri ve iþlerinin tamamý, ibadet ve adet

olarak ikiye ayrýlýr. Dinleri için faydalý olan hususlar ibadet, dünyalarý için
faydalý veya zararlý olan, ya da dinleri tarafýndan menedilen hususlar ise âdettir.

Birþeyin ibadet olmasý için, Þârî’ (Rasulullah Hazretleri) tarafýndan bir
türlü emir veya emir manasýna gelen bir haber gelmesi, ya da Þâri’nin iba-
det þeklinde kendi fiili bulunmasý gerekir. Yoksa, kendi aklý ile ibadet tertip
etmeye, baþka bir hususa kýyas ederek bir iþi ibadet saymaya ümmetten
hiçkimsenin hakký yoktur.

Eðer þeriat tarafýndan herhangi bir mani yoksa, âdeti yapýp yapmamakta
serbesttir. Kulu bu iþten menetmek ya da -belli bir vakitte umumi bir masla-
hat icap etmese-, o iþi emretmek mümkün deðildir. Bunun için, ibadet þek-
linde görülen iþler hakkýnda kulun vazifesi, o noktada durup, o hususta emir
bulunup bulunmadýðýný araþtýrmaktýr. Eðer o hususta emir bulunduðunu
öðrenirse onu yapar, emir bulunduðu malum deðilse onu yapmaz. Kula dü-
þen vazife, sýrf ibadete benzediði için, onu ibadet sayýp, onu ibadet adý ile
yapmamaktýr.

Bir kiþi, þer’î bir delil olup olmadýðýný araþtýrmadan, sadece ibadet þeklin-
de görüldüðüne bakarak bir iþi ibadet adýyla yapsa, “Yoksa onlarýn, Allah’ýn
izin vermediði þeyi kendileri için dinden bir þeriat koyan ortaklarý mý var?!”
(Þûrâ 42/21) ayetinin tehdidi altýna girmekten emin olamaz...

“Bizim yolumuzda olmayan bir husus, ilave edilecek olsa bu merduddur”
þeklindeki bu hadisten, kendi aklý ve ölçüsü ile dini bir amel tertip etmenin
imkansýzlýðýnýn açýkça anlaþýlmasý gerek. Ýþbu sözlerden, þeriat ýstýlahýndaki
‘bid’at’ýn hangi hususlar olduðu kendiliðinden anlaþýlmaktadýr. Dünyevi iþ-
lerde, âdetlerde olmasý söz konusu deðildir. Bid’atýn, sadece dini iþlerde
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bulunmasý mümkündür. Ama lügat açýsýndan, her hususta bid’at bulundu-
ðundan, o þeyler mezmum ve merdud deðildir.

Lügat açýsýndan bid’at, “misli/örneði geçmemiþ yeni bir iþ” demektir. Al-
lah Teala’nýn “Bedîu’s-Semâvâti ve’l-Ard” “Gökleri ve yerleri benzersiz yara-
tan” (En’am 6/101) þeklindeki sözü de bu anlamda olsa gerek. Bid’atin
þerîat katýndaki manasý ise “Kitab ve sünnette bulunmayan, Rasûlüllah’ýn
sahabileri asrýnda amel edilmeyen herhangi bir itikad ve ameli, din adý ile
ihdas etmek”tir. Buna göre, Rasûlüllah (s.a.v.)’in bizzat yaptýklarý ve yapýl-
masýný emrettikleri veya görüp bilmelerine raðmen menetmedikleri ya da
sahabiler zamanýnda karþý çýkýlmaksýzýn yapýlan ve rýza gösterilen ibadet-
ler, itikadlar “sünnet, ibadet ve meþru bir iþ” olup, bunlarýn dýþýnda kalan
herþey bid’at ve dolayýsýyla mezmum ve merduttur.

Ýþbu mukaddimelerden çýkan netice þudur:
Þeriat katýnda maruf olan bid’atin, hasenesinin olmasý ihtimali yoktur.

Bilakis, bid’at olan hususlarýn hepsi seyyie (kötü), hepsi merdud, hepsi mez-
mum ve dalalettir.

Bu hadis-i þerif, Ýslam dininde çok büyük ve küllî asýllardan biri sayýlmak-
ta ve onun altýna pekçok hüküm girmektedir. Hasýlý, eðer bir kiþi, Kur’an ve
sünnet tarafýndan beyan edilmeyen ve anlatýlmayan bizzat sahabilerden
nakledilmeyen bir hususu din adý ile yayacak olsa, o þey merduttur ve ona
yol vermeyin, seyirci de kalmayýn demek olur...

Birþeyin ‘din’ ismi ile Rasûlüllah (s.a.v.)’den ve hürmetli sahabilerinden
nakledildiðini isbat etmenin yolu, Kutub-i Sitte’den, Muvatta ve Ahmed b.
Hanbel’in Musned’inden, Tahâvî, Beyhakî ve bunlarýn tabakalarýndan olan
meþhur muhaddislerin eserlerinden nakletmek, cerh ve ta’n alimleri tarafýn-
dan cerh edilmemiþ olmaktýr. Bu da bugünkü alimler için güç yetirelemeye-
cek þeylerden deðildir; çünkü, muhaddislerin eserleri, hatta þerhleri her gün
basýlmakta; mevzûât, cerh ve tadil ilimlerine ait kitaplar da dünyanýn her
kýtasýna yayýlmaktadýr...”171 

Çok zor þartlarda yazýlan bu kýymetli eserin, bir an evvel neþredilmesi
gerekmektedir. Sadece neþredilen bu birkaç hadis þerhi dahi, eserin ne denli
yararlý bir çalýþma olduðunu ortaya koymaktadýr.

Sonuç ve Deðerlendirme

Tataristan’da yetiþen ve imamlýk, müderrislik, kadýlýk ve müftülük gibi en
önemli din hizmetlerinin yanýsýra, dergicilik ve gazetecilik de yapan Rýzaed-
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171 Ýslam Mecellesi, S. 7-8, 1925, s. 257-260. Basit tasarruflarla ve sadeleþtirerek nakledilmiþtir.
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din Fahreddin, XX. yüzyýl Tatar ilim tarihinin abide þahsiyetlerinden biri-
dir. Hayatýnýn okuma-yazma, ilim ve araþtýrma ile geçen her bir günü, ayný
zamanda müslümanlarýn haklarýný savunma, onlar adýna dini ve siyasi are-
nada mücadele ile geçmiþtir. O, hayatýnýn en verimli ve de en zor zamanla-
rýný geçirdiði Orenburg ve Ufa’da, müslümanca duruþundan, ilim adamýnýn
izzetine yaraþýr tavrýndan ödün vermeden mücadelesini baþarýyla gerçek-
leþtirmiþtir.

Eleþtirel bir düþünce yapýsýna sahip olan Rýzaeddin Fahreddin’in, Ufa
Diniyye Nezareti Arþivi’ndeki binlerce el yazmasý ve matbu eseri kullanma-
sý, ilmi birikimini daha da zenginleþtirmiþ ve akranlarý arasýnda temayüz
etmesini saðlamýþtýr. Sözkonusu arþivdeki birçok ilim dalýna ait kaynaklar,
ona kendisini çok yönlü yetiþtirme fýrsatýný bahþetmiþtir. Bu sayede o, ak-
ranlarýnýn adýný dahi duymadýðý yüzlerce kaynaðý kullanmak suretiyle, daha
geniþ düþünme ve taassuba kapýlmadan meselelere yaklaþabilme yetisini
geliþtirmiþtir. 1900’lerin baþlarýndaki imkanlarla da olsa, Kazan, Ýstanbul
ve Kahire gibi ilim merkezlerindeki ilim ve fikir adamlarýyla yazýþmak ve
onlarýn yazdýklarýný takip etmek suretiyle ufkunu daha da geniþletmiþtir.

Rýzaeddin Fahreddin, tarihten edebiyata, eðitimden ahlaka, biyografiden
kültür ve sanata, felsefeden sosyolojiye ve bütün Ýslami ilimlere varýncaya
kadar hemen her branþta kalem oynatmýþ, irili-ufaklý 76 eser ve 410 makale
yazmýþ olan oldukça üretken bir ilim ve fikir adamýdýr. Onun çalýþmalarýn-
da, dini, kültürü ve medeniyeti unutturulan bir millete, ne yapýp yapýp öz
miraslarýný, dinlerini ve medeniyetlerini tanýtma ve öðretme çabasý görülür.

Hayatý boyunca elde ettiði ilmi müktesebatý ve zengin kaynaklarýnýn ya-
nýsýra, sahip olduðu saðlam muhakemesi, ona güçlü bir yorumculuk ve ten-
kidçilik kabiliyeti kazandýrmýþtýr. Onu, emsallerinden ayýran bu özellik, he-
men her eserinde görülmektedir.

Rýzaeddin b. Fahreddin’in çalýþmalarýndan, onun Mýsýr baþta olmak üze-
re Arap alemindeki hem yeni eserlerden, hem de Selefi yaklaþýmdan kýsmen
etkilenmiþ olduðu anlaþýlmaktadýr. Eserlerinde daima hadis, sünnet ve ha-
dis kaynaklarýnýn öncelenmesi üzerinde durmuþtur. Ancak o, ne mezhepleri
ve mezhep imamlarýný, ne de geleneði göz ardý etmiþtir.

Onun çalýþmalarýnda dikkatimizi çeken bir baþka husus da, onun ameli
sünnete yaptýðý vurgudur. Sahabeden itibaren yaþanarak tevarüs edilen sün-
net ya da tatbikat ona göre rivayet edilegelen hadislerden daha fazla belirle-
yicidir.

Rýzaeddin b. Fahreddin’in en önemli yaný ise, onun eleþtirel bir bakýþ
açýsýna sahip olmasýnýn yanýnda, araþtýran, soruþturan, sorgulayan bir anla-
yýþý hayatý boyunca sürdürmüþ olmasý ve bunu bütün açýklýðýyla da eserleri-
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ne yansýtabilmesidir. Taklidden ve taassuptan uzak, doðruyu, hakikatý ara-
yan örnek bir ilim adamý profili çizmektedir. Bu çok yönlü okuma, her mez-
hebe, her alime açýk olma, farklý ilim dallarýyla ilgilenme, kendisine her
türlü bilgi ve hikmetten yararlanma gibi geniþ bir perspektif kazandýrmýþtýr.
Ýþte bütün bunlar da onu akranlarýndan ayrýcalýklý kýlmýþtýr.

Hayatý ve eserleri hakkýnda birçok çalýþmalara konu olan Rýzaeddin Fah-
reddin’in, þimdiye kadar ihmal edilen hadisçiliðini ele aldýðýmýz bu makale,
yukarýdan beri söylenenlerin âdeta bir ispatý niteliðindedir. Hadis tarihi, Hadis
imamlarý ve Hadis kaynaklarýyla ilgili tespit ve deðerlendirmeleri, genel ola-
rak Hadis ve Sünnet’e bakýþý ve yaklaþýmý, bilhassa yaklaþýk bir asýr öncesin-
den yapmýþ olduðu orijinal ve tutarlý yorumlarý, onun baþarýlý bir hadisçi
olduðunu göstermeye yeterlidir.

Bir makalenin sýnýrlarý çerçevesinde ele aldýðýmýz Rýzaeddin Fahreddin-
’in hadisçiliði ile þerhçiliði, aslýnda iki ayrý yüksek lisans tezi olarak çalýþýl-
malýdýr. Müstakil olarak yapýlacak bu tür çalýþmalarla onun hadisçiliði ve
deðerlendirmeleri daha detaylý bir þekilde ortaya konulacaktýr.

Ayrýca onun halen el yazmasý olarak çeþitli kütüphanelerde ilgi bekleyen
kýymetli eserlerinin bir an evvel neþredilmesi gereklidir. Ayný þekilde geçen
asýrda basýlmýþ olan deðerli çalýþmalarý ofset olarak da olsa yeniden basýla-
rak okuyucularýyla buluþmalýdýr. Bilindiði gibi Rýzaeddin b. Fahreddin’in
bütün eserleri kadim Tatarcayla kaleme alýnmýþtýr. Aradan geçen bir asýrlýk
zaman diliminden sonra günümüz Tatarlarý kendi harflerini de, kadim Ta-
rarcayý da unutmuþlardýr. Dolayýsýyla kadim Tatarcayla yazýlmýþ olan bazý
eserlerin, özellikle Tataristan’daki öðrencilerin istifadesine sunulmasý baký-
mýndan günümüz Tatarcasýna, Kril harflerine dönüþtürerek hatta Rusça’ya
çevirilerek neþredilmesi gerekmektedir.
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