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‘ Hieri IV, yiizyil baglarina da temas ederek Islamin ilk ti¢ asm
iizerinde duracagim. Kiiltiivel bir devri, kesin bir tarih vererek
belirtmek ytizeyde kalan bir tegebbiis olur, Bu arastirmada, ortaya
atilan goriigler birkag yil sonraya ait olsa bile, olgunluk ve gelisme

yllarini hicri 300 yilindan énce yasayanlara kadar genisletmenin fay-
dasiz olacagmi sanmiyorum.

- Siiphesiz bir defa daha, kisa zetlemelerle ve uzun uzun destekle-
mek zorunda kalacagim tekliflerle yetinmek durumundaymm. Tarihi
bir fresk her zaman, olaylarin kanigiklligmi ve ufak ayrintilarini daha
eksiksiz bir tahlile tabi tuttugu, ana yapimnin bir béliimiinii teskil eder.

Konuya girmeden ¢ok kisa ve 6z olarak tighi bir aymm plam tek-
lif edecegim. Bir girig dejeri tagiyan birinei bélim 132/ 750 ye kadar
‘uzanmaktadir. Bu, Medine’nin katkilarin: da ihmal etmeden Emevi
asr1 olmaktadir. Tkinei dénem Abbasilerin 1. asm ile kesigerek Miite~
 vekkil’in reaksiyon yili olan 235/ 850 ve kadar devam eder. Nihayet

gincii dénem, Eg’ari’nin 8liim yil olan 324 [ 935 e kadar veyahut da
Farabi’nin 6liim tarihi olan 339/ 950 ve kadar uzanir.

I. MEDINE VE EMEVI DEVRI:

Islam “din ilimleri” ¢ok gabuk organize olmayé bagladilar. Medine’-
bile ti¢ biiyiik disiplin dogmustu: Kur’an tefsiri, Peygamberin ha-
sleri, sonradan Sikah olacak olan “dint hukuk”—ki “kaynaklar1”” hem
inin kaynag1” ve hem de “hukukun kaynag:”dir - teferruata miiteallik
gulamalan agiklayan tahlilleri de ihtiva eder.

* Bu makale, kollektif bir eser olan “L’Elaboration de I’ Islam”

(Colloque de Strasbourg,
1‘3‘14' juin 1959) adh kitaptan terctime edilmistir. Presses Univer

sitaires de France, Paris,
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Hukiiki ve Semantik Diigiince Bicimi:

Her ne kadar fikih ¢ok ¢abuk bir¢gok “yabanci” unsurlart kendisine
mal etme durumuna geldi ise de, tipik bir sekilde islami bir disiplin
olarak kaldi. Fikih ilminin geligmesi dogrultusunda, belli bagh dini
egilimler siinni islim biinyesinde gruplagtilar. O, Hicri II. ve IV.
yiizyillar arasmda olusan ilm—i keldm ile ¢ok ¢abuk i¢ ige girecektir.
Burada tasavvufun arastirilmasini hesaba katmamak gerekir. Nihayet
iki biiyiik mezhep olan Sia ve Hariciye, hicri 37 yilinda dini-siyési
miinakagalar izerine ortaya ¢iktiktan sonia, birbirinden farkh iki hukd-
ki ekol teskil etmislerdir. '

< Bu, su demektir: islam toplumunda fikth'in, hiristiyanhkta, mesela
kilise hukukundan daha 6nemli bir degeri ve rolii vardir. Fikih temel
prensipleri ve inanglar belirler ve sosyal miinasebetlerin giinlitk hayatta
uygulanigimi takip eder. Sayet Kur’an ayni zamanda hem Allah’mn teb-
ligi ve hem de hayat kanunu ise, fikih da onun kanunlarma uymanimn
sartlarini belirlemeyi vazife olarak iizerine ahr.

Imdi, Islamda fikii ekoller énce miigtehitlerin toplu kararlarina
(icma), ferdi hiikiimlerine (7€’y) ve onu sonuca ulagtiran prensibe (ka-
mu yarari, tercih); ikinci olarak da orfe yapilan katkida taninan ehem-
miyete gore faiklihk gosterirler. Oyleyse “sehsi hiikiimden’ bahsedi-
lince s6z konusu olan, diisiincenin paymn: ve daha genis anlamda insan
aklin istimalini belirtmek. gereklidir. ‘

“Felsefe”’den bahsetmek gerekiyor mu? Siiphesiz daha sonra bir
“Islam hukukunun felsefesi’ ni gelistirmek miimkiin ve arzu edilen bir
sey olarak kabul edilecektir. Fakat burada, Islimin baslangicma ait
olmayan bir problematik ve“kaynakarastirmasina tatbik edilen“felsefe”
terimi, muglakligimi koruyacaktir, Akl olarak telakki edilmeyen pren-
siplerden hareketle degil, fakat vahyedilmis gibi dokunulmaz olan ve
onun 15181inda daha basit bir gekilde akli kullanmaktan s6z etmek gerekir.
Hemen hemen biitiin ekoller tarafindan kabul edilen rey’in uygulamasi,
benzerden benzere, tiimelden tikele tikelden tiimele gibi ikili bir akil
yiriitme (kiyas,) apagk olayin veya kutsal metnin ortaya cikardig
otorite deliline daima atifta bulunulmus sekli ile anlatilmas: lizamdar.
Uygulanan bu metod arap dilinin zenginliklerini ¢ok giizel bir sekilde
ortaya koyar. L. Massignon Talmud’da tarif edilen davranislari andir-
mast yoni ile, hakh olarak onun semitik karakterine isaret edebilmistir.

Dini ilimlerin yaninda onlarm hizmetinde olarak, gramer, aritmes
tik, astronomi vs. gibi “alet ilimleri” de olusuyordu. Her ne kadar daha
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ge¢ bir tarihte gelismis olsa bile, burada gramerden birkag¢ kelime ile
de olsa bahsetmek istiyorum. Gramer tefsir veya fikh’m aksine Medi-
ne devrinde dogmadi. Gramerin “mucidi” Islam dinine sonradan girmis
olanlardi. Zamanla bir ekol olarak tegekkiil etti ve Abbasi devrinin iki
biiyiik ekolii olan Basra ve Kife'de gelisti. Tahlil ve semantik mantik
metotlar: orada biiyiik bir geligme gosterdi. Onlarsiz Islam diisiincesinin
gelisimine niifuz etme arzusunun temelsiz olacagi, birok tipik arap-
islami kayramlar, gramer okullaimda gelisme géstermigslerdir, Mana
ifade etmenin (tazmin ) glicliikleri, zithgin baglantis1 veya karsihig
(mukabil), koklerin sik sik kargrt olmalarmdaki ¢ok anlamhlik, mthk-
lar (azdad ), isaret ve telmihin degeri, mesel ve digerleri de bu kabil-
dendir. Bunlara ek olaiak tislap ilminin, ve beligatin getirdiklerine de
igdret etmek yerinde olur.

Hukdki ve semantik olarak bu iki analiz sekli, yunan-latin kiiltiiz-
lerinin gramer ve hukukundan daha gesitli ve daha genis arastirma alan-
lavinda birbitleri ile kesigirler. Il miisliman-ar
sadece onlarm diisiinme ve tepki gostermeleri
menin miibalaga olacagim sapmiyorum.

ap kiiltiir degisiminin
sonucu oldugunu séyle-

“Kelam”m ilk Awnlar:

Bununla beiaber Siffin savagi ve Emevilerin sahneye cakigindan
sonra, yani hicri 37. yilindan itibaren hilafetin mesiuiyeti iizerindeki
miinakasalar, imam veya halifede bulunmas: gerekli nitelikler, iman
verisi {izerinde durmak ve agiklamaktan ziyade, onu diismanlara
karsi miidafaa icin diisiinmeye bir baslangi, teskil etmistir. Bunlar,
ilm~i kelam veya “tevhid ilmi”, “ilahi birlik ilmi” ve onun beyinns-
mesi olacak olan ilk gériisler oldular. Eylemin hareket noktas hergey-
den énce siyasi—hukiakidir. Biiyiik giinah isleyenin kurtulugu, fifl-
lerini gergeklestirmekte insamm hiirriyeti, adalet ve Allah’in sifatlar,
ayni anda giinahkar ve mii’min olan kimsenin hukiki durumu mesele-
leri gibi konularda Miircie, Kaderiye, Cebriye, Mutezile ekolleri fikir-
erinde bélindiiler; gok kere siyasi tavir takimmalara. gore ve fikhi
kollerin yalkimhgna gére gruplagtilar. Harici ve $if gibi “ayrilmiglar”
a kendi sistemlerini- kurdular. Daha sonra ileride temas edecegimiz
ibi bunlar, Mutezile gelenegini kabul edeceklerdir.

Emeviler, baskenti Medine’den Sam’a tasidilar ve bu karar dogurdu-
u neticeler yoniinden ¢ok olumlu oldu, Sam’da Islam diisiincesi, hiris-
yan ve vahudi bilginleri acisindan dlgiilmeye baslandi; bunlar da Siir-
ari dilinden olsun veya olmasinlar, yunan kiilttiriinden etkilenmis-
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lerdi. Hmstlyanhk ve Yahudilikten gelenler yeni inanca eski hilgilerini
de katiyorlardr. Nihayet eski eserlerin terciimeleri, hmistiyan caginin
IV. ve V. yiizyillarmdaki Yunan-Siiryani terciimelerinin bir devam
olarak kabul gordiiler. Fakat Emevi devrinde gergek anlama ile bir fel-
_ sefeden ¢ok, bazen hayli kétii bir tarzda ele alman, her gseyden Once
delillere dayal: bir alet ilmi s6z konusudur. i1k yillarindan itibaren ke-
lamin gayesi dolaysiz olarak korunmaci bir savunmadir Bununla be-
raber, iki terimli akil yiirtitmenin hakimiyeti devam ettigi halde aras-
tiier davramglavin organize olmaya basladiklar goriiliiyor. '

Sam’da, distan gelen tesirlerin, hitkiimlerini icra ettikleri bir
gergekiir. Sunu da unutmamak lazimdar ki, IV. yiizyildanberi Yakubi’-
ler Aristo ve Porphyre stiryaniceden terciime etmislerdi. Fakat bu
tesirler direk Islaimdan miilhem diisiinceler biitiinii ile Kkaynagmig
gibidirler. Tlm—i Kelam’n bu ilk baglangicinda, filuh ve gramerde goriil-
diigiinden fazla, gergek anlami ile felsefi bir aragtirma endisesi gore-
miyoriz.

II. LK ABBASI ASRI:
Yunauklarm Biiyitk “Geligi”s

Bu ilk hazirhk déneminde bir Islam felsefesi agisinm imkan1 var
mi idi ve kendi kendine tayin edecegi limitler ne olacakt1? Hicri I1-
TIT. (VIIL.-IX. asirlar) asir taiihlerinin objesiz olarak geri cevirmek
zorunda oldugu bu sorulara cevap veimek zordur.

» Asil 6nemli olan temel olay, yeni ortaya konmus veya kendine has

ahenk ve kanunlarla ortaya konmak iizere olan, miisléman—arap zihni-
yetinin, asixlardanberi tesekkiil etmig bir felsefe ve bir ilimle karsilag-
mast olacaktr.

Dogrusunu soylemek gevekirse catigma ilk anlarda olmalktadir.
Abbasiler 132/ 750 yiimdan itibaren bagkentlerini $am’dan Bagdad’a
. aldilar; béylece Dar’iil-Isldm’m dogusuna gikims oldular. Sam’da direk
olarak ya Yahudi alimlerinin veya Yunan-Siiryani kiiltiiriindeki hi-
ristiyanlarin ve Bizans Imparatorlufunun etkisinde kalmislard:. Bag-
dad’da dolaysiz olarak etkisi altinda kalman fikirler Sasani Iran’dan,
ozellikle Biiyiik Krallarm fran’mndan, Hintten veya Fisagor diisiince-
sinden, Hermescilikten hatta Yeni Platonculuk’tan gelen elemanlan
toplayan biiyiilk Cundigapur okulundan kaynaklanmaktadir. Hik-
metli Bilgi’nin aliivyonlart yunanca eserlerin terciimelerinin yeniden
canlanmasini bekleyerek dagilip gidiyorlar. Bu Hint-Iran gériis agIst
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iginde, VIIL. yiizyil sonu ile IX. yiizy1l baslarmda arap ilminde cogiaf-
ya, tip astronomi ve matematik alaninda yeni “kesif” ve aragtirmalarm
gelistigini gériiyoruz. Burada asirolog Yahya el-Hayvyai’s; cografyaer,
astronom (belki asirolog) ve matematikei Harizmi’yi digiinityorum.

Fakat bilhassa IX. yizyildan itibaren énce siiryanice vasitasi ile
- sonra da direk olarak yunancadan érapgaya tercimeler gofalmaya
baglad:. Halife hesabma ¢alisan hiristiyan, yahudi ve nihayet miishi-
man terciime ekipleri ile yunan ilmi ve felscfenin geligini karsilayan bityiik
coskudan burada tekrar s6z etmiyecefim. Bu “yabaner ilimler” biiyiik
bir ¢alkanti ile Galien (Colinus), Ptolémée, Platon, Aristo, s6zde Aristo
(vani Plotin), Porphyre, Proclus, Hermes gibi filozoflarin eserlerini
ortaya c¢ikardi Biitlin bunlara eski iran’dan gelen bol miktarda kiil-
tiirel s1zmalan da eklemek 14zmdir. Bu, biiyiik kiitiiphanelerin kurul-
maya baslandif1 ve “besikten mezara kadar Cin’de dahi olsa ilmi ara-
ymiz” hadisinin, ¢ok¢a tekrar edildigi ve sadece dini ilimlers degil.
fakat her tiirlii bilgi gegidine tathik edildigi bir devir olmustur. Bu
ayni zamanda agin bir fikir kaynasmas: icinde biiytik bir inang hiirri-
yeti ve hayat tarz olan Islam’i soylu biiyiik hiimanizminin ilk cagudar,
Tecriibf ve soyut ilimler gelisiyor, astreloji ve astonomi, simya, kimya,
tip ve felsefe sik sik ig ice giriyordu. '

Sonradan terciimelere serhler de ilave ediliyor. Bagdad’da miiter-
cimler ekibi olustugu gibi, ayni schirde Aristo’nun gariblerinin bir eko-
li kurularak, yahudi, h-rstiyan ve miisliiman uzmanlaz bu gruplarm her
_ikisinde de bulunuyordu. Oyle gbriiniiyor ki Thn Sina “Dogululan’ ten-
kit ettifi zaman bu sarihlere ¢atryordu. Burada ancak miisveddesine

ahip oldugumuz fnsdf’m meinine isaret ediyorum. Stagirite’in® “bati-
li”” (yunan) sarihleri tanmryor ve terciime ediliyorlardi. Muhtemeldir ki
‘bu Bagdad’h “dogulular” helenistik felsefenin 1slam diinyasina naklinde
eni bir aracihk rolii iistleniyorlar. Daha direk bir bilginin elde edi-

ebilecegini dilemelk gerekir ve Samuel Stern, sanityorum bunun igin
aba gésteriyor. : "

Biiyiik Abbasi ¢agimi kargilayan bilim ve felsefe, kaynak, metot
aydihgmda akiler bir bilgi idi. Bu sadece insan akhnin bir eseri olup
- veri olarak kabul edilmigtir. Yunan felsefesinin Islam’a geligi ile
istiyanhgm ilk asilarmndaki rolii arasindaki temel fark da burada
tmaktadir. flk hwistiyan bilginleri Yunan dili ve kiiltiiriine sahip
er. Yunan diistincesi onlarin diisiincesi olmakla beizber onun diinya

: Stagire: Andros’tan gelen Iyonyalilar tarafindan VII. yitzyilda kurulmugtur, Aristo’nun
lan bu bélgeye Stagirite veya Stagira adi verilmektedir. (Ceviren).
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goriigline karst qiktiklar halde o ayni zamanda imanlarmin mech
bir ifade tarzdir. Aziz Jiistin hiristiyan bilgeligini “filosofia” terimi
belirtiyordu. Hiristiyan bilgeligi onun ig¢in gergek “felsefe” olup
onun adma fakat ayni disiince ortaminda biiyiik klasik sistemleri dii
zeltiyor veya kullantyordu. Daha sonra bagka hiristiyan bilginler es
kilerin anlayis gibi “felsefe’’ye karsi cikuyorlar. Fakat din ulular ¢agimin
biitiin aragtirmalari, her gseyden énce Platon’culuk sonrada Aristo’
culugu kullanacakur. Daha sonraki asirlarda felsefe ile keldm arasinda 1
aymim yapidiginda kadrolar, hem kendi akiler alanlarinda bagimsiz ve
hem de “keldmun hizmetinde” miimkiin bir hwistiyan felsefesinin ye-
vini alacaklardar.

Bu durem Islam’da daha degisik olacalktir. Klasik biiyiik felsefeler
ancak arapgaya terciime edilerek anlagilabilir duruma geliyor ve kanitla-
yiet davranslardan ve Yunan mirasma yabanc bir ifade bigimine gére
harekete gegmis olan, bu Islim din bilimleri ile karigmig bir halde bu-
lunuyorlards. Ilk bilginler muhakkak ki akillarmm kullanryorlarda.
Onlar, sadece alalar bir anlayig ile insanm ve diinyanin izahini buna
gore degerlendirme durumunda degillerdi. Bu, gordigiimiiz gibi ilk-
savunmaci denemeler igin dogrudur.

Stzeiiklerin kendileri karakteristiktir. Siiphesiz en genis manasi
ile “felsefe” arap¢ada “hikmet” sozciigi ile kargilanabilir ve zaten Aris-
to da el-Hakim olarak adlandirlacaktir. Fakat en sik kullanilan kelime
herhalde filozofia (philosophia) kelimesinin arapgaya transkribesinden
bagka bir sey olmayan felsefe olmustur. Felsefe Islam ﬂlkesiride IX.
asirdan itibaren (XV. veya yaklagik olarak XVI. asra kadar) geligen
gergek bir felsefe olup, esas olarak materyal ve kadro bakimmdan he-
lenistik * diisiinceden miilhemdir. Bu Simplicius, Proclus, Porphyre,
Plotin, Aristo ve Platon’un arastirmalarinin, bazan kuvvetli bir Stoa’-
cilik bazan da Fisagorculuk akimina karigmig bir biitiin olarak, prob-
lematigi kendi iginde, bir¢ok islami kaynaklarla kargilagtirilmg, arapea
ve farsga olarak ifade edilen bir hamlesidir. Ancak daha somia XI.
asirda, nihayet Aristo’cu kadrolardan kurtulmak igin suurlu olarak hik-
met terimini felsefeye karsi kullanan bir gayreti goriiyoruz. Bu anda Ibn
Stna'min  “el Hikmet el-Megrikvyye’’sini, Suhreverdi’nin “Hikmet el
Israk’ i ve Nasir el-Husrev'in “iki’ Hikmes™i (hikmeteyn) hatirh-
yorum. Fakat hikmet kelimesini hikmet, hatta “hikmetli bilgi” olarak
terciime etmek felsefe diye terciime etmekten daha iyidir ve biitiin Iran
antik diigiincesi, Ismailiye “hikmet—i sofiye”si, Fisagor’un, Platon’cu
ve Plotinien’ci gelenekleri iginde yunan diistincesi, Hermes'’in eserleri
de unutulmadan, tahlile tabi tutulmalidar.
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Zanddika ve Mutezile Keldmu:

VIL ve IX. yiizyilda yunan mirasimnin Islam’da dalga dalga yayil-
difint gériiyoruz. Bu durum ne tiir reaksiyonlara sebep oluyordu?
Aklt gergeklerle bagini déndiiren bir diisiince ekolii olarak ortaya gikan
bir gurup, kesfettigi veya kegfettigini sandigt, eski Iran diigiincesinin
derin etkisine maruz kaldi. Bu, Sasaniidari teskilatindan gelen Iran ter-
minolojisine gére Zanadika (tekili zindik) olarak adlandirlan Abbast’-
ler ¢agmndaki “hiir diigiintirler” ile bir tutulmugtur. Islam gelenekleri

orada ancak istiare yolu ile tevil edilen basit atiflar halinde gériiniir.

Isimlerden bahsetmek giigtiir, ciinkii zindik kelimesinin ihtiva
ettigi mana miicadele edilecek hasma kars1 degigiklik arzeder. Suras:
bir gergektir ki Islam iilkelerinde, gerek Maniheizm’den gerekse Mazde-
izm’den dogan dialist egilim ve mezhepler, Kur’an tevillerine sigiarak
az gok meveut olagelmiglerdir. Fakat ihmh giiler (Zeydiler) Ismaili
hasimlarim zanddika olarak isimlendirdiler. Sufiler de bir defa daha ayni
‘akibetten kendilerini kurtaramadilar, ilahi agk teorisi igin Nori* zmdik-
kla itham edilerek mahkeme 8niine cikarilmg, X. asir baglarinda Hal-
lac agir bir suglama ile karst kargiya kalmigtar.

Ekoller arasi miicadelede dogru olmayan bir kullanma neticesi
indik terimi ortaya erkmugtir. Bununla beraber bu tabirin, hareket nok-
alarin1 hadis ve Kur’an hiikiimlerinden alma endisésini hig tagimayan,
ofru veya yanhsg, biitiin zihnt tavirlan tayin ettigi siylenebilir., Her ne
adar “Islamin biiyiik zndiklar,”, (veya byle olduklart ileri siiviilen) -
1a sonraki devre ait iseler de bu zihni tavir, IX. yiizyiln baginda
“yabaner ilimler”in tahrik ettigi arastirmalardaki yeni hamlelerce
nmiyor degildir. ’ "

Bu yeniliklere, “selef”in ogretilerine bagh gelenekeiler ve $zel-
e IX. aswda, hei seyden dnce otorite delillerine, biitiin saf akil 61-
ne karst iman esaslarimi miidafaa iradesine dayanan Hanbeli’ler
~atkmglardar. Fakat ayrica onlara bizzat kendi «lanlarinda cevap
ek isteyen hasimlar ile de baz miigkilleri olmustur. Bu savunmac: -
a endisesi iledir ki eski Mutezile, giipheli meselelerin sistemlesti-
ile ve ilmi sentezlerle ilm—; keldm ekolleri olarak tesekkiil et-
Neticede Basra ve Bagdad gibi hakim iki hat dogrultusunda bir-
tezill ekoller olusmugtur. Onceleri Mutezileye Tslamn “hiir diigii-
’ diye isim verilecektir Fakat burada (tarihi bir yanhshk yat-

med b.} Muhammed Ebul-Hasan Nuri, Ibn BAagavi diye tammr. Bagat’da dOéml}§
da 297/ 907 de vefat etmigtir (Ceviren).




- resmen reddedilecektir. Hicretin II. yiizyil sonu ile ITI. yiizyshn
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maktadir. Ahmed Emin’in siiyledigine gbre Mutezile “her seyden
din adam, ondan sonra filozoftur”. ilk gaye siiphesiz iman akalla
dafaa etmektir. Alil da IX. asir Bagdad’mda yunan diisiincesi ekolu
ibaret idi.

Mutezilenin tavr, biraz onlar iizerinde durmamiz gerektiriy
Zira bu ekol etkisini asirlar boyunca siirdiirmeye devam edecek, ha

yans: (VIII-IX. yuzyﬂ) Mutezilenin altn ¢a g1 olup diisiinceleri Me’mun
un hilafetinde (713) devlet doktrini haline gelmigtir. Bagdad ve Basr.
- ékollerinin ve onlarin belli bagh temsilcilerinin genel tarihi, birgo
aragtirmaya konu tegkil etmistir. Ben ancak Albert Nader’in arastir-
malarma ve Nyberg’in Islim Ansiklopedisi'ndeki ¢ok giizel kalem
: almm1§ olan makalesine atifta bulunabiliyorum. Bununla beraber Mu-
mutezile hakkinda tam bir bilgiye sahip olmaktan uzagiz, zira mutezileye
kars1 yiiriitiilen biiyiik fitne esnasmda onlara ait eserlerin ¢ogu yok
edilmigtir. Arap aragtiricihgi yavas yavas genellikle gec kalan, muteber
yazmalar bulmaya baslamistir. M. Anawati’nin 1927 deki Miinih miis-
tegrikler kongresinde takdim éttigi ve bir Misir heytinin Yemen’de tesbit
ettigi Kadi Abdiil-Cabbar’in (IV.] X. yiiiyﬂ) keldm’a dair mufassal
eseri bu alandaki buluglardan biri olarak zikredilmeyé deger.

Burada Mutezilenin belli bash delil ve tezlerini detayh olarak
tahlil etmeyecegim. Ancak bazi yénlerine isaret etmekle yetinecegim.
Felsefe-din miindsebétlerinin dolaysiz olarak onlan ilgilendirdigi s6y-
lenemez, zira onlar asla miistakil bir felsefe nazar itibare almiyorlar.
Onlar basit olarak—lradl olarak dlyeceglm—dogmalaun miidafaas: igin
hasimlarnin yeni diyalektik materyalini kullanmanmn yollarmi aragti-
riyorlar. Zaten bu materyali kafi miktarda bir tenkide tabi tutmaksizin
kabul etmeleri, onlarin zayif taraflarini teskil etmistir. Onlar seriatin
i¢ine aklin kullaniligin1 kendiliginden dahil etmiglerdir. Bununla beraber
akil Kur’ani bir terim degildir. Mutezileye gore, onu dogrulayic: hatta
ispatlayic1 olmas: manasindaki akil, seriatin élgiisii durumundadir.

Tste bunun hirka¢ neticesi:

1- Islam miidafiileri her zaman, Aﬂah m varhigmin dogrulanmasimi
- orada bulmak i¢in, “kainatin alametleri iizerinde diisiinmeyi” insana
mechur kilan Kur’an ayetleri iizerinde 1srarla dururlar. Mutezile de ora-
da, sanki her g geriatin 6ncesinde Allah’a dogru akli bir yolun kutsal bir -
garantisini gordii. X. asrin baglarinda Eg’ari “reaksiyonu’ndan sonra bu
goriig birakilacak ve akli delil ancak geriatin yayilmasindan sonra miim-
kiin olacaktir. O halde, resmi islam diigiincesi ve tabif ahlak kanunu kav-
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3

dilecektir. Mutezile iyi ve kétiiniin, esyamn tabiatinda seriattan énce
olduklarini, seriatin onlar: tayin ettigini, fakat yaratmadigm ileri siirdii.

rami, pozitif (ilahf) ahlakin ve tek kanuntn yararma asirlarca terke-

2- Insamn serbest se¢im hakkin savunan eski kadercilerin varisi

- Mutezile; Allah tarafindan insana . verilen ve insanda—keli_me_nin tam
- manas1 ilefiillerinin “yaraticis1” oldugunu belirten bir “kudret” tayin
etmek sureti ile sghrete ulagmigtir. Netice olarak bazlar Allah’in,

varlikta tedricen gériinditkee “miimkiin® bir ilimle insanin hiir fiil-

lerini bildigiﬁi sbyleyeceklerdir. Allah iyi fiilleri miikéfatlandirmak,

kotiileri ise cezalandirmak durumundadir. Insing sorumlulugu ve fiil-

lerin adil bir sekilde miikafatlandsrilmasimi jleri siiren birgok Kur’an

ayeti-300 kadar — ortaya atilacaktir. Bu noktada “Selef”in Mutezile

kelamini, ildhi adaleti teshih etmek ve mutlak kudreti kiigiimsemek

yéniinden reddedecegi tahmin edilir.

3— Miithis bir Kur’ani tevil problemi, ilahi vahdeti ve ilahi isim-
leri (sonra sifatlary) gozler éniine sermektedir. Mutezile sifatlari, vahdeti
daha iyi korumak icin biitiin gekilei varhklardan soyutlama (ta’til)
egilimindedir. Bu tavn aliglarma, "temel tezleri (dogurudan siyast
tesirleri olmasi manasida temel) olan “Kur’an yaratilmamigtir”
goriisiinii ileri siiren Selef 8gretisinin  aksine “Kur’amm’ yaratilmig
olmas1” (mahliik) meselesi de sebep olarak gésterilebilir. Kur’andaki
“miitesdbih” kisimlar mecAzi olarak tevil edilecek ve Allah® gbrme
(ri’yetullah) yalanlanacaktir.

~ Mutezilenin iman ve ‘imansizhiga dair diger gériisleri, halifelerin
hilafer siralart vs. ayni diyalekiik dogrulamadan ortaya gkmaktadir.
Alemin yaratilms olduguna dair goriisleri ve ézellikle tegbihleri igin
yni seyler siylenebilir. Tesbih, Yunan’dan gelen 4raz ve cevher kavram-
armin gok ¢abuk kullamlmalarma dayandigmdan ¢ogu kez tereddiitle
:arggﬂanacaktl‘f. Mutezileye mensup diisiiniirlerin birgogu “atomlar’
Demokrit ve Epikiircii anlamda) kabul etmiyecek, digerleri onlarn
thklarmi kabul edecek, fakat yunan mefhumlarini biraz degisiklige
i tutgcaktu_*. Bununla beraber Ebu Hasim IX. asir sonlarinda nitelik-
den hareketle kavramer bilgi teorisinin taslagim yapacaktir. Nitelik-
n Islam diisiincesinde uzun bir tarihi olmugtur.!

Bir yandan, Mutezilenin hareket noktas: olan kutsal verinin miida-
inda akla duyulan tam giiven ve bunun neticesinde kabul edilen
rin detaylarin, diger taraftan tezlerin, onlara gore guruplandiril-

roblemleri birbirinden ayrmmak gerekir. X. asrin ilk yillarindan




340 M. SAIT YAZICIOGLU

itibaren hareket noktas1 ve ozellikle “yaratilmis Kur’an” ve fiilleri
“yaraticist” insan, gibi Mutezili neticeler Kur’ani metinlerle bagdas
madiklar: gerekgesi ile reddedileceklerdir. Fakat problematik Eg’ar
ve Matiiridi’ler gibi gelecekteki hasimlar tarafindan kendi saflarma g
cirilecektir. Bu problematige, yazlacak eserlerin aswlar boyu. plan-
larini etkileyecek olan séhretli “bes usul” de dahildir: Allah’m birlig
ve yaratilmig alem ile olan miinasebetleri; fiillerin miikafatlandirl
masmda ilahi adalet; gelecek hayat karmisinda iman ve imansizhk;
hilafetin mesrulugu; iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy. Sunu ilave ede-
cegim ki, insan1 hiir bir yaratici olarak izah etmek igin takip edilen yol,
_araz ve cevher, atom ve gekil mefhumlar: keldm antropolojisini yénlen-
dirmeye devam edeceklerdir. '

Birka¢ Tesir Cizgisi: ‘

Fakat, Yunan-Siinyani-Arap terciimelerinin Yunan felsefi diigtin-
cesini miisliiman diistiniirlerinin istifadesine sundugu ve Mutezilenin
halife saraymn destegine sahip oldugu IIIL [IX. asir boyunca gesitli
egilimler arasmmaki karsilikh etkilesme bitmek bilmiyordu.

Abbasi halifelerinin siinni olmalarma kaigihk vezirleri sia inan-
cna sahip idiler. Siamin bizzat kendi icinde Iméamiye ve Ismailiye kol-
lar1 miicadele halinde olduklari gibi birbirlerine etki de ediyorlarda.
Cesitli sii inancglarinm gdsterdikleri gelisme ve kaynakla.inin ortaya
cikarilmas: gerekmektedir. Herhalde ister Basra ve Bagdad ekollerinin
etkisi ile, ister bir rastlanti sonucu ile olsun, ilk sii diigiinceler Mutezi-
lenin zhni taviilan ile bir defa daha uyum iginde goriiniiyor. Siilerde
her ne kadar felsefenin Yeni-Eflatunculugu: ve eski Iran’dan gelen
birci ve sudurcu bir kavram mevcutsa da, Mutezile her zaman olanlar
nezdinde kabul gérmiistiir. Daha dolaysiz olarak diyebiliriz ki, Mutezile
Harici diisiincesini etkilemigtir. Oyle ki bir asw sonra siinni {slam ta-
rafindan mahkam edildikleri zaman ayaklanan mezheplerin tarihi seyri
icinde yasamaya devam edeceklerdir. Biliyoruz ki bazan siilik Islam
diinyasinn her tarafinda, Haricilik ise kuzey Afrika’da Islam’a hiikmet-
me noktasinda bulunmuglardir. Hafizalax igin Mutezile kelam ekoliine
intisab eden Karait yahudi diigiincesi ve miicadele ettigi Sa’diale Gaon™
iizerine olan etkisini burada ilave edecegim.

Ote yvandan hicri I1-T11. yiizyillar, ilk stfi hamlesinin biiyiik
devri olduguna isaret edecegim. Sufiler de kendi zamanlarin yasiyorlar-

* Meshur Yahudi ilahiyatgist ve metin yorumcusu. Yahudilige arap iiltiiriintin baz un-
surlarmi sokmug ve orta ¢agl biiyiik sletide etkilemistir (Ceviren).
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di. Onlardan bir kism, biiyiik 6lgiide manevi hallerin tahliline yénelik,
teknik bir dil ortay'a koymak icin katkida bulundular; fkat bu, Yunan
ve Iran gibi harici katkdar olmaksizm gergeklesmemistir. Boylelikle
Hasan Basri “yari-mutezililikle”; hanefi fakih ve mistifi Ibn Kerram
hak mezheplere aykir1 olarak ilan edilen “kelami” bir ekoliin kurucusu
“olarak; ve nihayet “Vahdet—i Viictiten’” Thn Arabi’nin uzaktan haber-
cisi olan Selamiyye Hanbelilet tarafindan mahkim edileceklerdir. Bu
suglama, felsefi menseli ince bir dili kayda deger bir iistiinliikle kullan-
masim bilen Hallac’a kadar uzanmiyor. Onun vecd iizerindeki siiri, daha
birgoklar: ve Kiidb el-Tavédsin’indeki wzun béliimler burada kaydedil-
meye deger mahiyettedir. -

Fikih ekolleri arasinda yeni diyalektik tarafindan en ¢ok etkilenen
siiphesiz hanefi ekolii olmustur (ikinci- olarak banm safiiler ?). Huk#ki
kiyas iki terimli bir kiyas olmaktan steye gif:mjyor. Fakat hanefi
miigtehitleri, kiyasi dogrulayan motif veya neden bildiren sebep olan,
illet’in avagtimlmas: tizerinde 1srar ederler. Hanefi kiyasmin, 3 térimli
kiyasi hazirladig israrla s6ylendi. Bilhassa, fist iiste dogup gelisen hu-
kuk, gramer ve kelam ekollerini, hatta suf egilimlerini unutmamak
lazimdir. Batilh Islam aragtirierlary, tahlillerinin anlagilabilir olmas:
igin, [slamm her disiplinini bagimsiz olarak ele almak zorunda kalmag-
lardir. Tarihi gergek ise daha karmagik, organik olarak karmagik ol-
.mugtur. Falan keldm tezi veya falan stfi egilimi, ok genis bir mana-
_da bir fikih ekolii olan bu “hayat kanununun”, giinliik davranis ve zih-
niyetinden kaynaklanmaktadir. \

lilk “Filozof*’: Ebu Ya’kiih el-Kindi:

~ Mutezili miinakagalar ve gii (veya haricf) aragtrmalar ile, stfi-
lerin “ménevi halleri” tahlillerinden, akl ve akil yiiriitmeyi kullanan
ve daha énceki felsefelerin sentezlerinden alinmg birgok elemani nak-
eden Iran ve Yunan kalmtilarn belirlenmis oluyor. Bu kadart ile tama-
men felsefi denebilecek bir aragtirmanmn ortaya qiktigi séylenemesz.
"elsefe ile din arasmdaki bazen mutlu bazen gelisik griinen bulusma,
neak disardan alinan akl tahlillerin iman verileri ile uyusmas veya

smamasi slgiisiinde ortaya gikiyor. Mutezile ve sufilerden higbirinin
atta Ibn Kerram da buna dahil edilebilir— “filozof” ismine layik ol-

gu séylenemes.

 Fakat ayni devirde tamamen felsefi bir tavra sahit oluyoruz. Bura-
X. yiizyilm basinda dogan ve 870 1i yillarda yasayan Ebt Ya’ktb
Kindi’den stz etmek istiyorum. O, Islamn filozoflar: diye adlandira-
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bileceklerimizin ilkidir. Mutezili goriislerin Me’mun ve Mu’tasim ;df
rinde devlet doktrini oldugu zaman, ¢ok yakmndan tamdlgl Yuﬁ
" eserlerinin uyarlama ve terciimelerini yapan ekipte yer almigti. Flz‘
matematik ve tip ilimleri fesefe kadar onun ilgisini ¢ekiyordu. Zamannd;
ilimlerin smirlart heniiz tam belli degilken sarayda sézii gegen bi
“astrolog (miineccim) oldu. IX. yiizyilhn sopunda Karmatl’lerm isyanla
esnasinda da onun bu durumu devam ‘ediyordu. Lo

Onun Mutezile gevresine besledigi sempati, daha” dogrusu baska
bir deyimle, Mutezilenin birgok goriisii ile uzlagir durumda olmas: inkar
edilemez; 6yle ki, Kindi s1k sik ayni anda hem keldmei hem de felsefeci
olarak bilinnistir. Gergekten ¢ devirde felsefe ile kelAim arasi kesin ¢iz-
gilerle ayrilmis olmadi icin, bir kimse ayni zamanda hem bir bransta
hem de digerinde sayilabiliyordu. Surast bir gergektir ki, meseld el-
Kindi Kur’an okuyusunda Mutezile tefsir usuliine sadik kalmigtir. Bu-
"nunla beraber sayet kelamer; ister Mutezili ister daha sonra Eg’ari
ve Maturidi olsun, her geyden 6nce, Ciircani’nin klasik tarifine gore

“inkire1 ve stiphecilere kars:1 inang - esaslarim miidafaa” da endigeli
_ olarak tarif edilecek olursa, bunun, Kindi’nin ilk bakis agis1 oldugu inan-
cinda degilim. O sadece akli mekanizmay: en iyi isleten yetenekli bir
Mutezile degildir. Onu daha iyi tanimlamay: deneyelim:.

( Biz, bir yandan dini seriati, difer yandan da felsefenin akli bil-
gllerlm karsilagtiran ve onlam iki egit gegerli veri gibi uyum haline koy-
maya c¢alisan; 6te yandan kelaim i¢in saglam temellere dayali ve onu
kiigiimsemeyen bir felsefeye alisipiz. Kindi’de durum béyle olmadi.
Gergek su ki Kindi’nin, Islam diigiince tarihinde, ondan sonra hi¢ bu-
lunmayacak olan zihni bir tavi1 vardi. Onun bilgi kavrami ve prob-
lematiginin, biitiinii, ona gergei ihtiva ediyor gibi gériinen Yunan
diistincesinden beslendigi andan itibaren, sahsen ben onun gergekten
filozof oldugunu séylemekte tereddiit etmiyecegim. Fakat burada, tabii
olarak zihinde beliren dini egitime ve imanin hakikatina agkin deger
veren bir filozof s6z konusudur.

Birkag ylldan beri Ebu Rida sayesinde iki cilt halinde toplanan
ve Kahire’de Resdil el-Kindi adi altinda yaymlanan bir seri ¢ok kiy-
metli metinlere sahibiz. Bu kii¢iik risalelerin belli baghlari objektif
olarak tetkik edilecek olursa, ondan sonrakilerin yaptii gibi Kindi’-
nin seriatle felsefeyi karigtirmadify goriiliir. Burada dostum Richard
Walzer’in 1957 yilinda Oriens’da yayimlanan mitkemmel bir aragtizmasini
zikredecegim. Asagida yapacagim agiklamalar bu aragtrmaya gok gey
borgludur. Her seyden énce Kindi felsefeyi, kendi felsefi gergekeiligi -
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igin kullamir. Béylece onun tavir ahs1 Mutezileninkinden daha ileriye
gider. Onun latin orta ¢aginda gok iyi tamnan kiigiik “Risdletii’l-Akl”
(De Intellectu) adh risalesi bunu ispat edecek mahiyettedir. Fakat onda
sanki her sey en azindan aklin iman verileri ile zimnen kabul ettigi
bir miikemmellegtirme halindedir. Risale’de buna dair birgok misal
bulabiliriz. Bu misallerin en agik olam belki yoktan yaratmanin (ex—
nihilo)' dogmatik olarak takdimi ve bedenlerin hasri meselelesidir. Me-

tinlere yapuig dirvayetli yaklagimlar sayesinde, Kindi’nin muhtemel
bir kaynagini, veya daha ziyade, klisik Yunan felsefesi ile gelecekteki.
miisliiman-arap felsefesi arasmdaki gok muhtemel araciy: -aydinlati-
gmdan dolay:, Walzer’e ¢ok minnettar olmaliyiz. Bu araciyl ben Jean
- Philopon* olarak adlandirdim. Walzer’in igaret ettigi bir ayirim gudur:
Jean Philopon Huristiyan olmayan filozoflara, ¢agdaslarina ve hem-
gehirlerine karsi miicadele eden hiristiyan bir yunan felsefesi profesérii
idi. Tek endigesi bir defa daha Aristo veya Proclus’un bizzat kendilerini
reddetmek idi. Kindi’nin ise diger dinleri savunan (veya Islamm zinduk-
lar1) hasimlan vardi. “Metafizik ve Tabii Kelam” gevresine kabul
ettiren o idi. Onun temel kaynag Platon ve Aristo’dan bagka (“Aristo
teolojisi”nin yanhs bir yeni‘Eﬂatunculugu)vPorphyre, Proclus ve Simp-
licius gibi Yunan’m son devir filozoflanndan geliyor. Ne var ki Jean
Philopon’un bu Yunan diisiincesini ve mutlak yaratici olan Allah hak-
kindaki Kur’ant tamamlamalar, hiyerarsik bir ahenk igine koymas:
gerekmistir. :

s

Benim diistinceme gore Kindi’nin daha derinlemesine aragtirilmas:
bize gok geyler kazandiracaktir. Fakat onun ortaya koydugu tavri, Mu- .
ezileye taninan resmi koruyuculugun yerini zulme birakacag bu IX.

r ortaminda, bir tiir zirve olarak takdim edebilecegimi saniyorum.
Sununla beraber ondan sonra onun yerini doldurabilecek kimse ¢ik-
migtir. Seriate karsi bir tavir takinma ile gelecekteki aymliklar ne

rsa olsun; sayet felsefeyi felsefi bir ekol olarak ele aleak olursak, onun
rucusu Kindi’den gok Farabi olacakirr, ' o

Kindi’mn tegebbiisii kisa stirmiigtiir, ‘B“unun igin gesitli sebepler
siiriilebilir. Once su basit olay: not edecegim: Farabi, sonra da ibn
felsefi kuvvet ve giicte onu gegmislerdir. Mutezile ile olan baglar:

ile've onun Mutezile ile olan miinasebetlerinden dolayi, Miite-
in tavrim sertlestirdigi strada Kindi, bir uzlagtirie rolii oynamigtir.
ktarildigima goro kiitiiphanesi bir miiddet igin miisadere edilmisti).
ean Philoppn: Yunan dilei ve filozofu (490-566). Yeni-Eflatuncu hiristiyan diigiiniiri’

opon, “Diinyann Ezeliligi Uzerine Proclus’a kargr” adl risilesinde diinyammn yaratil-
#u tezini savunur, (Ceviren). '
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Sonug olarak agagidaki isareti ancak bir galisma hipotez
teklif ediyorum: Ebu Yékub el-Kindi, bizzat felsefi gergeklik
alinan, sadece korunmaci bir miidafaamin iginde degil, faka
imanmin tanzimi hizmetinde ve felsefi aragtirmaya girig mahiyetind
bir yolu agiyordu. Kindi’nin tegebbiisii tereddiit i¢inde olup; meta
akli psikolojiye ve tabiat felsefesine ait tenkitli bir derinlesme
fedilmeyi bekliyordu. En azndan birgok kiiciik risalesinde
koyabildigini sandiimiz ilk adimlar, bu tegebbiisiin imkansiz olmad
bize gostermiyor mu?

1. U¢UNCU DONEM (m - IV. HICRT ASIR):
Kiiltiivel Durums:

235/ 850 yilindan itibaren yeni bir fikri devir bashyor. Abb
devrinin basglarmda arastirmalardaki hareketlilik hazmedilememis
fakat Miitevekkil’in “kaynaklara déniisti” ile' kesin ayirimlara gér
kanalize edilmistir. Miitevekkil 232 | 847 den, $1diriildiigi yil olan 247
861 yihna kadar bagta kalmigtir. Mutezileye kars: bask: ve Ehl—i Kitdb
yahudi ve hristiyanlara kargi sertlesme hicretin 235. yilmda olmustur
Miitevekkilin yerine gegen oflu Muntaswr, bu tedbirlere bir reaksiyo:
- olarak, giiphesiz Siilerin lehine olacak bir siyaset takip etmeye yonel ;
migtir, Fakat onun saltanati ancak bir yil stirmiigtiir. v861—892 ylllai‘l ‘
arasindaki siire de gabuk el degistiren, esithi kiiltiir 31yasetlen uygula-k
yan alu halifenin saltanat ile gegmigtir. Ayrica igaret etmek lazim ki
267877 den beri; peygamber olarak Pythagore, Empédocles, Platon
‘'ve Hermesciligin énderlerini 6rnek olarak alan, tek tannciliktan gok
etkilenen, Ismaili kaynakli “komiinizmin” dnciileri olup, sosyal hak
talebinde bulunan Karmati’lerin jsyam da iyice gelisme gostermisti.
Karmatiler bir zaman Abbasi hakimiyetini sarsmislardi.

Birgok halife ile diigmanhkta kargi karsiya olan Mutezile, Me’mun
zamanindaki parlak dénemini bir daha asla bulamiyacaktir. Bununla
beraber ¢ok aktif olarak faaliyetlerini siirdiiriiyor, Ciibbal ve degise-
bilen nitelikler kavrameilifinin 8nciisv olan oglu Ebu Héagim gibi, tanin-
mig temsilcilerinden bazist bu dénemde yetigiyordu. Cesitli niianslar
olan Ismaililik ve Siilik (Rafiziler ve digerleri gibi) zihinleri bulandirma-
ya devam ediyordu. Siinnilifin Hanbeli miigtehilerinin sebatkar davra-
niglart altinda, resmen ve kuvvetli bir sekilde yemden canlanmas igin
bir asir daha beklemek lazim gelecektir. '

IX. astin sonlam ile X. asrm ilk ylllarl siyast ve fikit agidan bir

intikal devri olmustur. Fakat bu yillar, doktrinlerin olugmas: agismdan
; o

i
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ve temel konulardaki tavn takinmalarm ortaya kenmasi, gelecekteki
,athk ve ayiimlarm bir sonuca ulagmass gibi bir netice dogurmustur.

Kendi zamanlarmi ve gelecegi etkileyen, ticii de 250 ve 260 H.
(804-873) yillar1 arasinda yasayan ve 313-339 (925-950) yillarinda ve-
. fat eden ii¢ diigiiniive kisaca temas etmekle yetinecegim. Bu ti¢ cagdas,
kendi aralarinda miimkiin oldugu kadar gok farklihk gosterirler. Zira
bunlar doktor Ebu Bekir er-Razi (Orta ¢agin Rézi’si), bityiik filozof
Ebu Nasr el-Farabi ve ismini tagiyan resmi keldmm kurucusu Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari’dir. Onlar bizim bu aragtirmanzin tarihi gergevesi
i¢inde yer alirlar, zira hicretin IV. astimn ilk ythinda onlar 40 veya 50
yaslarinda idiler, Ayni devirde ve H. 329 yilna kadar, Bagdad halk:

iizerinde ahlakel, atesli vaiz ve zahit bir hanbelinin, Ebu Muhammed
Barbahari’nin derin bir tesiri vardar.

(Sayet hicretin IV. yiizyihnt biitiinligi iginde ele alacak olur-
sak, bu birkag isme bir yandan Ihn Miskeveyh, Ebu Hayyan et—Tevhidi
ve Ismaili egilimli Thvdn es-Safé’nin  meshur ansiklopedisi, diger taraf-
tan diinyay: atomecu bir bakis aisindan gormeyi savunan Eg’ari eko-
line bagh Bakillan’yi ve nihayet Henri Laoust tarafindan cok giizel

araginilan ve siinniligin zaferi icin tesiri biiyiik olan hanbeli Ibn Batta’-
y1 da ilave etmek lazimdur). ‘

Ebu Bekir er-Razi:

Her ne kadar en giizel ve serefli iinvan doktorluk ise de Razi’-
den burada doktor ve bilgin olarak bahsetmiyecegim. Ondan kalma,
miiteveffa Paul Kraus’un yaymlamaya bagladig1 ve Pines’in devam ettigi
-metafizife ait yazmalar mevcuttur. Sii yazarlar, zellikle Ismaili Ebu
Hatim er-Razi dini problemlerin dolaysiz olarak ele alindig1 bir risa-
leden pargalan bizel: ékta:rm1§t}r. '

Ebu Bekir Razi’de felsefe ve din —sadece felsefenin gergeklik ka-
~ zandigr bir zithkta sonuglanmak igin— catigma halindedir. Ehl—i ke-
~ lama siddetle hiicum etiigi gibi Aristo’dan ilham alan felsefecilerle de
miicadele eder. Onun igaret noktalar1 Socrates’den oncekiler, Demok-
rit ve Platon’dur. Onun tabiat felsefesinde bir atom (ciiz) kayrami mev-
cut olup yayilmaya yetenekli atomlar Demokrit’e, keldmin atomculugun-
da olmayan veya olmayacak olan anlayistan daha yakmdir. Diinyanin
ezeli cldugunu “fizik” sebepler yiiziinden reddeder. Kindi’ye kars:
gikarak, Vacibii’l-Viictd ve defismez prensip olan Allah kavramim,
alemin ezeli oluguna baglayan Aristo’cularin delillerini kabul eder. Béy-
ece meshur “bes kadim” tezine varmr: Yaratics, Ruh, Madde, Zaman,
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Mekan. “F t Nakd el—Edyan” (Dinleri reddetme “veya yikmaya’’
adli kitabinda peygamberlere, seriatlere, mucize ve dogmalara —sad
ilmi ve feseff hikmet yararma- kars: ¢ikar. ‘Islam’da bu kadar kara
akli bir akidenin mevcudiyeti pek enderdir,

Razi’nin icra ettigi tesiri tam manasi ile tahmin etmek zordu
Yazdiga eserlerin, birgogu, derini metinler olarak Sii, Ismaili ve &zel-
likle agim1 Karmatiler tarafindan okunmusa benziyor. Her ne kadar ede-
bi gelenek onu “Islimm hiiyiik zndiklarn” arasinda saymamigsa da o,
giiphesiz miisliman ortammmn en kararh “hiir diisiiniirlerinden’ birisi-
dir. Bir asir sonra “ii¢ biiyiik zmdik” olarak adlandmlacak olan filozof
Ibn el——Ravendl, arif Tevhidi ve biiyiik sair Ebu’l—’AI el-Ma’ari, Ra-

zi’nin ifade etigi, muspet dine karst olan bu mutlak zithktan uzak
kalm1§lard11

Eb#i Nasr el-Fﬁr'ﬁBi:

Bir - taraftan metafizik alanda f/ardlgl neticeler, digér tarafta
ise peygamberlikte esas olan biitiin degerleri inkar etmesi, Ebu Bekir
Razi’nin fesefeciler arasinda sayilmasina engel olmustur. Daha énce s6y-
Iedlglm glbl felsefe, her seyden once Platon, Aristo, ve Plotin’den be.-
lenen (Fisagoi’cu ve Stoa’cr katkiyr saf disi birakamadan), akli bil-
gilerini ve Kur’ani 6gretileri bir uyum iginde. diizenlemeyi anlayan miis-
liman diigiintirlerin felsefi bir ekoliidiir. Filozoflarm ilki olan Ebu
Ya’kib el-Kindi’nin, bu uyumu harci hiyerarsik ufuklara gore nasil
kavradigini gérmiistiik. Fakat digeri, ondan sonra gelen Farabi ile tav-
siye edilen ¢6ziim olacaktir.

Once su hususa igaret edeceglm. Farabi’nin Pldgton ve Aristo ara-
sindaki uzlasma (Kitab el-Cem’. .. ) iizerindeki kiigiik risalesini uzun
zamandanberi biliyoruz. Oysa ki F arabi (bir asir sonra da hizzat ibn
Siné) Aristo’cudan ¢ok yeni —Platoncu olarak kargimiza cikmaktadir.
Béyle bir tavir takinmayi kolaylastiran, Enneades in (Dokuzlar) ser-
hinden baz parcalari ve Aristo ya mal edilen bu “kelAm”n tarihi ters

- anlammi hatirlatmak gerekli midir ?

‘Halep’te, Seyfiid-Devle’nin saraymda vefat edecek olan Farabi,
sudurcu kozmogonilerin iyi karsilandigi Ismaililikten etkilenen bir ox-
tamda yasamistir. Onun i¢in yaratma, ilk prensipten ezeli olarak zorunlu
ve O’nun tarafindan sonsuzlua dek istenen bir sudur neticesindedir.
Farabi bir peygamberlik teorisi gelistirerek bu teoride peygamberlige,
esyalarm kiilli determinizmindeki gerekli yeri veriyor. Siiphe yok ki
Kindi akil ile, peygamberin zihnf ilham hakkinda felsefenin tezlerinin
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habercisi olmustur. Fakat Farabi bu ilahi ilhami dini silar bilen bir
aqidan, veya zihni bir mistisizm ile diizenledi. Oyle gorimiiyor ki Kindi
Kur’andaki ifadeye gore, peygamberin Allah tarafindan secildigi inan-
cndadir. Farabi’ye gore peygamber tabiat: icabi- peygamber olma-
mas1 miimkiin olmayan iistiin insandir; fakat bilge birinin ziihd yolu -
‘ile veya uygun bir egitim ile bu makama ulasabilecegi iddia edilebilir.
Peygamber ve hilge bu noktada bulusmus oluyorlar.

Ozel olarak peyigamberlere ait olan husus, kudretin ve muhayyi-
- lenin canlihii ve safligs olacakiir, Neticede ilham birinde ve digerin-
de kendini gosterecektir. Su halde peygamber —sadece o—, onu halka ile-
tilebilir kalan, zamamn hatirastm devam  ettirecek olan ibadetle ilgili
fiilleri 8greten ve yignlarn goziinde misyonunun delili olacak olan, “iga-
retleri” yerine getiren sembol ve hayallerin makul gergegini benliginde
toplayan yetenekli biri olacaktir. 0, bu vasiflan ile, “model-site”nin
gercek lideri durumundadar.

‘Fﬁi'ébi’nin 1slﬁm diigiincesindeki yeri, Pines’in cahsmalar1 neti-
cesinde, bazi sonuclar degistirmesine karsin, daha 6nce Ibrahim Mad-
kour tarafindan gok iyi incelenmigtir. Ne var ki ikinci muallim (el-
Muallim es-Sani: birineisi Aristo idi) olarak: adlandirlan Farabi’nin
icra ettifi tesir biiyiik oldu. Onun zamaninda heniiz kelam ile felsefe
arasinda belirgin bir zithk yoktu. O, daha sonra Ibn Riigd’iin yaptigt
gibi kelimi mahkum etmiyecek ve ona kendi “Ihsd el-Ulim” unda
(Catalogue des Sciences) mesri din bilimleri arasmda yer bile verecektir.
Fakat dint ilimlerin kendi 6zelliklerini onlara has lkilan, Kur’ani 63re--
tinin Tanrisi, mutlak yaraticr ve yiice Hakim tek Tanrda, iman deger-
erinin #istiinligiinii drtaya koyan Kindi’nin davranisindan hentiz uza-
g1z. Farabi’nin diigiincesinde, Ibn Sin4 ve ibn Riigd’iin felsefe ve seriat
rasindaki miinasebetleri tizerindeki goriisleri 6z halindedir. Ashnda
ardbi ve ondan sonra gelenler, Ebu Bekir Réazi’nin aksine Kur’an: ta-
mamen gergek olarak ilain edeceklerdir. Fakat burada “iman”, ma-
culiin hakimiyeti altia giremeyen “basit”e. kargi, ancak yedeklik
tme gibi bir degere sahiptir. Latin Ibn Rﬁg&’cﬁlﬁgﬁnﬁn reddiyelerinde
tadesini bulan “iki gergek” yoktur. Sabirh zihnin kapasitesi 6lgiisiinde,
] irinden degisik iki muhafaza icinde bir tek gerqék vardir. “Bilge”-
in ilmi, —felsefe— halka anlatilan din ile uyum iginde oldugundan ¢ok
dir: zira o, halkm kelimesi kelimesine inanmak zorunda oldugu
are ve sembol]efi, dolaysiz ve makul degerlei' élgiisiinde okumasim
or. Béylece Kur’ani égretiler, diinyanm yaratihgi, gelecek hayat
asri kapsamahdir. Gergek gelecek hayat makuller diinyasma bir
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doniigtiiv (medd) ve Farabi i¢in bireysel slimsiizliks hi¢ g6z 6niine
almmamaktadir. Metinlerin bu okunusu, tabii ki ancak akla uygunlugunu
~ve seviyesini hissedebilmeye kudretli -olan zihinlere iletilecektir.

Felsefenin i¢inde . Islamm miidafiilerini” gormek isteyen Batih
miistesriklerin —meselda Horten ve baska bir acidan Mehren veya Asm
Palacios~ bizzat din kavrami iizerinde bir muglakhgs devam ettir-
melerinden korkuyorum. Felsefecilerin ve Farabi’nin c¢oziimii, ilahi
metinlerin birliini devam ettiriyor, fakat bu davam ettirme malkuliin
bir tiir bAtini manasi iizerine geri gekilmek igindir. Felsefenin, énce onun-
la savagan hasimlan iizerinde olmak iizere, Islim’da biiyiik bir tesiri
olacaktir. Fakat bir diisiince ekolii olarak ikinei plinda kalacaktir. Ba-
tini hikmet kitaplarina ve sudurcu bircilige ¢ok taraftar Sif keldmei-
lar, vasitasiz katkilar: kabul edeceklerdir. Fakat bu kabul etme fel-
sefi gergeveden bir defa daha tasan, eski Iran muhtevasindaki sentez-
lerde oluyor. Bat: yahudi diigiincesi felsefeyi ¢ok¢a kullamir, fakat
daha sonralart onu engellemeyi ve diizeltmeyi bilecektir.

Ehu’l—Ha}éan el-Eg’ari:

Farabi'nin ¢agdast Ebu’l-Hasan el-Eg’ari doktriner planda, Mu-
‘tezilenin siyési bakimdan mahkumiyetini gergeklestirecek ve asirlar
boyunca Isldmda resmi olarak ogretllecek olan, yenl bir kelami diisiin-
ceyi temsil edecektir.

260/873 de dogan Eg’ari 40 yaglarma gelinceye kadar, 300 hicri
yihna' kadar— Mutezile ekoliiniin en g¢arpic: miigtehitlerinden biri olan
Ciibbal’nin ogrencml idi. Bize nakledilen birgok hikdyede gegen “mez-
hep degistirme” olayindan sonra Eg’ari, hocalar ile miicadeleye bagh-
yor. Fakat onlarin baglica korunmaci miidafaa tavirlarina sadik kalacak-
tar. Iler slirdiigii tezler Mutezile ile gatigacak, ama yine de ayni delil
metodunun ayni problemlerini, “yeniden tartisma konusu’ ‘yapmanm
arayist icinde olacakitir. :

Eg’ari’nin, Mitevekkil’in mahkim ettigi kelim ile baglar1 kopara-
rak, Ibni Hanbel’e karsi duydugu biiyilk hayranlig: ifade etmesi kayda
deger bir husustur. O, bununla, hemen hemen higbir seyini Yunan diisiin-
cesine borglu olmayan, “Selef” ¢izgisindeki devamliigi kabul etmis
oluyor. (Ozellikle basta bazi halk dindarhgr hareketleri olmak iizeie,
Islam’da Hanbeli diisiincesinin oynadigi rolii ortaya gkarabilmig
degiliz. Burada konu ile ilgili H. Laoust™un degorli ¢aligmalarina isaret
etmek istiyorum). Béyle olunca Eg’ari Kur’dnm yaratilmamis (gayr—i
mahlitk) oldugu, rii’yetullah meselesi, séz. konusu edilmeyen Allah’in
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ilabi kanunu, sifatlarn varhg ve hasr ile ilgili gercekleri dile getiriyor.
Mutezile tarafindan ¢ok énem verilen insini hiirriyet, 11ahi yiice kudret
lIehine ortadan kaldirilmas oluyor.

Fakat Eg’ari Mutezileden ayrilan bir kigi olarak akli delilleri kul-
lanmaktan vazge emedi veya bunu. istemedi. Bu gelenekei imani
“aklilestirme” hareketi, Eg’ari ekoliinde zamanla daha ¢ok onem ka-
zandt ve bu durum XIV. yiizyila kadar devam etti. Oyle ki Eg’ari’nin
birgok 6grencisi, zamanla dnderlerinin Hanbeli doktrinine ait tezlerin
» aynntilan ve neticeleri iginde dagihyorlar. Mahlik veya gayr—i mahlik
Kur’an meselesi, Abbasilerin ilk zamanlarmndaki fitnenin temel nedeni
idi. Fakat Eg’ari’lerin gayr—i mahlak Kur’4n goriislerini takdimi, Han-
beliler tarafindan Mutezilenin mahlik Kur'an tezine es bir kizginhkla
tepki gbrecektir. X. asir sonunda Hanbeli ve E§’ariéller arasindaki miica-
~dele — her ikisi de resmi fslam doktrinini temsil etmeyi hedef almu,
olarak — Bagdad’da isyan ve sokak catismalarma kadar vaiacaktir,
Eg’ari’nin Ibn Hanbel’e olan saygisma ragmen, Hanbeliler degil, fakat

Safii ekolii taraftarlar, bir bittiinlik iginde yeni kelama taraftar goriine-
ceklerdir,

Nihayet X. asrm ilk yillarinda Islam tﬂkesinin,lillzeyédogusunda,
Semerkand’da, Es’arflerin metotlarina ¢ok yakin miinakasa usullerini
_benimseyen, Hanefi ekoliine bagh baska bir akim doguyordu. Burada,
‘resmi efitimde yerini alacak olan Hanefi-Maturidi’lerden bahsetmek
istiyorum. Ilahi sifatlar ve bunlarm ilihi zatla olan iligkileri, Allah’
ammmada akhn rolit, insan fiillerinin tahlili ve gbrecegi karsihilklar,
ezlerinin detaylar1 ve hatta ulagtiklart neticelerin genel karakieri,
Maturidi ve Es’ari’nin dgrencileri arasinda, belirgin bir sekilde degi-
iklik arz etmektedir. Fakat her iki grup da, Mutezile zamaninda oldugu
ibi, seriatin 6leiisii olmayan akli delillerin, ayni diyalektik kullanim-
arina sadik kalacaklardir. Tkisi beraberce felsefenin biiyiik muariz-
i1 olarak ortaya ¢ikmiglarduwr.

‘ Béylece hicii IV. asrm ilk yillarini geride bu akmis olduk. Es’ari-
tle Maturidi’ler, sonra da Maturidilerle Es’arilerin her ikisi ile Mu-
zile kalintilar arzsindaki miinasebetler, bir yandan resmi kelam ile
inbeliler, diger yandan felsefe ile olan miinasebetler, XIV. asir ve ¢ok
ha sonralara kadar tiim Islam diisiincesini etkilemistir. Kiiltiirel ve
ni durumun neticesini anlamanin, burada belirtmeye cahigtigim
ma halindeki Islam diisiincesi ile Yunan felsefesi arasinda, Bag-
"daki bu kargll:sl‘gmaya ve gegen olaylara siirekli miiracaat etmeksizin
silamryacagin ilave etmeye gerek var mi? o
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SONUG

Bu arastirmanin sematik ve cksik goriiniimiinii herkesten 6ne
sezen biri olarak gecici bir sonug ile yazimi bitirecegim.
Her ne kadar, dini ilimlere ait ilk aragtirmalarda bir felsefi baslan-

gi¢ tasarlanabilirse de; su kadax var ki, felsefe-ile dinin bulugmasi, daha
doglusu bulugmalari, Sam’da ortaya ¢ikan ve Bagdad’da yayilan klasik.
Yunan diisiincesinin, 6nce hiristiyan kaynaklar yolu ile, sonra da dolay-
s1z olarak hissedilir edilmez Islam da yogun bir ¢atismaya sebelnye!
. vermistir.

" Bu gatigma, birbirinden ¢ok farkh iki tip zihni tavra gore gelgek- .
lestlnlmlgtn : ‘

Once kelammm korunmact savunma diye adlandirabilecegimiz
pozisyonuna sahibiz. Yunan pay: olmasayd: bu sekilde olmayacakts,
fakat bu katkilar objektif gergeklerden ¢ok, iman verisinin miidafa-
ast igin temin edilen silahlarin fiiliyat sahasma ¢ikmasi olarak takdim
ediliyor. Biitiin kelam icin bu béyledir. Fakat kelam kendi kendine,
birbirine z1t iki kisma boliinecektir: Birisi, Miitevekkil’in gésterdigi
‘reaksiyonun mahkam edip, Mutezilenin kabul ettigi “dinin kriteri olan
akal; (hgerl de, Eg’a1i’lerin, (ve thmlibklar: ne derece olursa olsun Ma-
tiiridi’lerin) hicretin IV. yiizyilh bagimda ortaya ¢ikan ve: uzun bir siire
igin resmi goriigleri olacak olan, mutlak ve kavranmaz ilahi 1rade tize-
rindeki sndir. '

Stz konusu ikinci zihni tavir ise Yunan felsefesmln gergegin
ileticisi olarak miitalaa edilmesidir. Fakat bu ortak goriiniim en azin-
dan ii¢ yonlii bir durum ihtiva eder: Birincisi, insan aklmin ulagtig1 sey-
lere olan tam bir giiven sonucunda, iman degeﬂerinin gegersiz sayilma-
sidir. Ebu Bekir er-Rézi buna bir misal oldugu gibi, bagkalarmi saymak
da miimkiindiir. Akiler bir mistisizme has olmayan bu akileihk, Islam-
da asla hakim bir unsur olmayacag gibi, hichir zaman da ortadan kay-
holmayacaktlr Abdurrahman Bedevi, bana gére ¢ok swmirh olan arap
hiimanizmi kavraminda, ona atifta bulunuyor ikinei tavar takinmaya
misal olarak Ebu Ya’kib kl-Kindi’yi verecegim: el-Kindi siiphesiz bir.
filozoftur; fakat bana 6yle geliyor ki, dini imam ve akli ara@tirmayl,
kademeli bir diizen igine koymanin yolunu acan o olmustur. Sahsen ben,
bir sentez baglangicr olacak bu durumun devam ettirilmediginden
dolay1 iizgiiniim. Ugiincii tip tavir takinmanmn Farabi tarafindan tesis
edildigini gormiistik. Felsefi ayrbklar ne olursa olsun, Farabi’nin
-agtigl bu xyol kurulu felsefenin yoludur. Bu felsefe, kelimenin tam manass
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ile dini geriatin sayg gordiigii, fakat halk igin sembol ve istiare olup,
bilge igin alolla kavranabilir gergeklerin parildadigs bir neticeye ulagriyor.
Bana 6yle geliyor ki, bu degisik tavirlar, biitiin Is]
tarihi boyunca birhirleri ile kargilagiyorlar.
sahsi‘ aragtirma ve ¢oziimlere tabi olarak birbirlering kanstklan da
oluyor. Fakat ashnda X. asrn ilk yarsinda yerlerini almiglardie Ayrica
onlari siilerle ve bilhassa, sirast geldiginde biri ve digeri iizerine biyik
olgiide tepki géstermek igin, kismen Mutezile ve felsefeye dahil olan
Tsmaililer ile yiizlestirmek uygun olur. Ayrica hanbeli diisiincesine bagh
olarak, halkin iizerinde selef geleneginin i
“yabaner ilimler

am diigiince
Bunlarin ayni zamanda,

cra ettigi miithim roli ve
e” karsi: duyulan kugkuyu da asla unutmamamiz lazim-
dir, Kisacasi, Siinnih'gin yeniden canlanmasi ve resmi zaferindeki kesin
etken Es’arilik degil, Ebu Bekir Razi, Farabi ve Es’ar™nin 6limlerin-
den 100 yil kadar sonra ortaya gikan Hanbeli diisiincesi olmugtur,

\




