ESKI TURKCE FAL KITABI /RKBtTIGVE SEMBOLLERIN
KAVRAMSAL TEMELI *

L.V. STEBLEVA
(Ruscadan Ceviren : Dr. Halil ibrahim USTA**)

Tanri, bir sirdir ; onun hakkinda bildiklerimiz
ise insanlar tarafindan soylenilen sozlerden
ibarettir. Cesitli diisiinceler ve sembolleri biz
yaratiriz; ve ben Tanrt hakkinda konusmaya
baslayinca, daima, insaninyaratmis oldugu bir
sembolden bahsederim. Fakat hi¢ kimse onun
nasilgorindiigiinii ve nasil bir Tanrt oldugunu
bilmez. (Kari Gustav Jung)

Eski Turkce eserler arasinda Irk Bitig, gercekten onemli bir yer
tutmaktadir; zira bu eser, runik yaziyla kagida yazilmis ve zamanimiza
kadar ulasmis, eksik olmayan yegine metindir. Metin olduk¢a uzun
oldugu icin, formu ve igerigi hakkinda uzun degerlendirmeler yapmak
miumkiindiir ve yazmanin oldukg¢a iyi saklanmig olmasi sayesinde,
ifadeler arasindaki baglantilar kopmamuistir. Bununla birlikte bugiine
kadar bilim diinyasinda metnin telif edildigi yer, telif tarihi ve dini
niteligi hakkinda ortak bir diisiinceye varilamamuistir.

Irk Bitig metnini ihtiva eden yazma, bu yiizyilin basinda Dogu
Tirkistan'a yaptig1 aragtirma gezilerinin birinde A. Stein tarafindan
Dun huang (Kuzeybati Cin) yakinlarindaki Kansu bolgesinde
bulunmustu. Irk Bitigi ilk kez terciime eden ve inceleyen V.Thomsen,
metni yaklagik olarak VIII. ylizyilin ortalari ile IX. yiizyilin baslarina
tarihlendinnisti.' Bu tarih, Dogu Tiirk Kaganliginin 745 yilindaki
¢okiisinden sonra o sahada ortaya c¢ikmig olan Uygur Kagan-
devletinde kiiltirel hayatin kurulma ve gelisme donemine

* Makalenin orijinal kiinyesi: H.B.CTe6;ieBa, "KoHuenTya"bHasi ocHOBa
o6paioB B apeBHeTjopKCKOH 'KHHre raaamiH' (blpK OHTHr)", CeMiiHTiiKa
oopasa B jmreparypax BocroKa (CéopnnK crareH), PfH, MocKBa, 1998, s.
70-83. (C.N.)

" A.U. Dil ve Tarih-Cogratya Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii
ogretim tiyesi.

"'V. Thomsen, "Dr. M. A. Stein's Manuscripts in Turkish "Runic" Script
from Miran and Tun-Huang", Journal ofthe Royal Asiatic Society, 1912, s.
195-196.
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rastlamaktadir. Uygur Kaganligr yiiz yil boyunca (VIII. yiizyilin
ortalarindan IX. ylizyilin ortalanna kadar) Orta Asya'da en giiclii Tiirk
devletini temsil etti. Belirtmek gerekir ki, Uygur Kaganliginin var
oldugu yiiz yillik donemin yaklasik seksen yilinda resmi din, Kuzey
Cin'de yasayan Sogdlar tarafindan Tiirkler arasinda yayginlastiriimis
olan Maniheizm idi. Uygur Kaganligi, genellikle Cin imparatorlugu
ile sik1 iligkiler icindeydi.

Fakat, Irk Bitigyazmasinin yakinlarinda bulunmus oldugu Dun
huang, Uygur Kaganligina ait degildi; dolayisiyla bu eserin, Uygur
Kaganliginin 840 yilindaki c¢okiisiinden sonra, runik yaziyr bilen
Uygurlarin Kuzeybati Cin'e ve Dogu Tiirkistan'a goglerinin basladigi
donemde yani en erken IX. yiizylhin ortalarinda yazilmis oldugu
tahmin edilebilir. Eger Uygurlarin daha Dun huang'a gelmeden 6nce
(burada) Turk nifusun yasadigi ve Dogu Tiirkistan'da Maniheizm'in
gayri resmi (bir din olarak) yayilmis oldugu"" dikkate alinirsa, o
takdirde Irk Bitigin ortaya cikisini, belki de, Uygur Kaganliginin
kiltiir hayatiyla iliskilendirmemek genel hatlariyla daha uygun
olabilir. Bu durumda /Irk Bitig icin en inandiric1 tarihlendirme, IX.
ylzyildir ve Dogu Tiirkistan'da, zamanla yerini Buddist geleneklere
birakmis olan, Maniheizm kaynakli eserlerin goriildiigii son donem
olan X. yiizyilldan daha ge¢ bir tarih olamaz.

Irk Bitigm telif tarihinin tam olarak belirlenmesine yonelik
denemeler, yukanda ifade edilmis diisiincelere ve yazmadaki
sonlamada’, metin "kaplan yili, ikinci ay, on besinci [giinde]...”
yazlmistir seklinde yer alan bilgilere dayanmaktadir. Buradan
hareketle L. Bazin, telif tarihini 4 mart 942 olarak tahmin ederken’, J.
Hamilton 17 mart 930 tarihini ileri siirmektedir.

Her iki tarih de, kaplan yili, ikinci ay, on besinci giine aittir.
Fakat, mademki kaplan yil1, on iki yillik hayvan takviminin tcilinci
yilidir; o halde, gosterilen yil, ay ve giin her on iki yilda (ge¢mis

* A. v. Gabain, "Die alttiirkische Literatiir", PhTF, 11. cilt, Wiesbaden, 1964,
s.212.

" Ruscasi "KOJIO<])OH" olan sdzciigii "sonlama" olarak cevirmek zorunda
kaldik. Eski karsihig1 "temmet". (C.N.)

* L. Bazin, Les calendriers turcs anciens etm 'di 'vaux, Liile, 1974, s. 296.

*J. Hamilton, "Le colophon de L'Irg-bitig", Turcica, 7. cilt, Paris-Strasbourg,
1975, s. 12-13.
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yiizyillarda oldugu ve gelecekte olacagi gibi) tekrarlanmaktadir.’
Elbette, Irk Bitig lizerinde calismig olan V. Thomsen, A.v. Gabain ve
diger aragtirmacilar, bu durumu biliyorlardi ve bu ylizden metnin
tarihlendirilmesinde sadece sonlamadaki bilgilerden degil, aym
zamanda esas olarak Maniheizm'in Tiirkler arasinda yayilmasinin
zamansal sinirlari, runik yazinin gecerliligi ve Tiirklerin Orta
Asya'daki diger halklarla kurdugu kultiirel baglar gibi tamamlayici
miitaldalardan hareket ederek genis bir zaman dilimini tercih ettiler.

Biitlin bunlara, metnin tarihlendirilmesinde Irk Bitigin siirsel
ozelliklerinin fevkaldde Onemli bir anlam ifade ettigini de eklemek
gerekiyor, ¢linkii biz runik yazili Orhon ve Yenisey eserlerini® yine
runik yazili Irk Bitigile", Irk Bitigi Manihey yazisi ile yazilmig olan
"Mani icin Biiyiik Ilah?* ile ve ondan sonra da Uygur yazili Buddist
siirlerle’ karsilastirdigimizda, siir formlarmin gelismesinde siireklilik
gosteren bir ¢izgiyi belirleyebiliriz: (Orhon ve Yenisey eserlerinde)
satir baglarindaki muisralar arasi aliterasyonun diizensiz gecisleriyle
kurulmus farklh tiirden birlesikleri iceren satirlar formundan, (Irk
Bitig deki) bazen daha ardigik olarak kararli ilk hece aliterasyonu
seklinde goriilen eshecelilige gecen nisbi bir denkhecelik ilkesi
temelinde misralardaki hece sayisinin daha diizenli kullanildigi forma
ve daha sonra (Mani icin Biiyiik [lahMz oldugu gibi) misralar arasi
tam aliterasyonun bulundugu uzun denkheceli satirlar formuna ve
nihayet (Buddizm icerikli manzum eserlerde goriilen) muisralarin
baglangicindaki ardisik kararli dortliik aliterasyonlart (ile kurulu)
tamamen denkheceli siirlere. Boylece, eger Orhon yazitlar1 VIII.
ylizyilin ortalarina ve Manihey muhitinde yazilmis olan eserler en geg
X. ylizyila tarihlendiriliyorsa, 6te yandan Buddizm igerikli metinler
genel olarak en erken X. ylizyilda ortaya ¢cikmis, hem terciimeler hem
de orijinal telif eserler XIII. ylizyila kadar islevlerini stirdiirmiislerse,

* Ornek olarak tablolar icin bak.: B.BUi>i6yibCKHH, /y#ro-corneqnsii
Ka/reHjiapb crpaH BOCTOHHOU A3HH, MOCKBU, 1988.

¢ Metin icin bak.: H.B.CreQOlieBa, d 033na noptcoB VI-VIH Be/coB, MOCKBU,
1965,5.71-102.

7 Metin icin bak.: H.B.CredjieBa, "/JpeBHenopKClcaji KHHia raaaHHvi KaK
ripoH3Be/teHne nemim", Mcropim, Kynbrypa, M3UKH HapojjoB BocroKa,
MocKBa, 1970, s. 157-166.

* Metin igin bak.: R.R.Arat, Eski Tiirk Siiri, Ankara 1965, s. 36-59.

’ ayn1 yerde, s. 72-79.




198 Halil Tbrahim Usta

o takdirde, hic tereddiitsiiz Orhon edebi gelenegi ile iligkilendirilen"
runik yazili Irk Bitig'm. telif tarihi IX. ylzyilin sonu ile X. yiizyilin
baslar1 olarak belirlenmelidir.

Irk Bitigin dinl niteligi meselesi de bir o kadar ihtilaflidir.
V. Thomsen ve onun ardindan A.v.Gabain, eserde Manihey cemaatine
ait Ogelerin ve unvanlarin zikredildigi bu sonJamadaki bilgilerden
hareketle. Irk Bitigi° Manihey eserlerinden saymuslardi; kaldi ki A.v.
Gabain, metinde Maniheizm'e ait hicbir izin bulunmadigini1 da kendisi
tespit etmisti.” S.E.Malov ise, yazmanin sonlamasmda verilen
bilgilere ragmen, [rk Bitigi Samanizm'e ait bir metin olarak
degerlendirmisti.”

Daha oOnce yazmis oldugum gibi, gercekten de [Irk Bitig
metninde, Manihey panteonunun tanrilarina dogrudan dogruya bir
isaret yoktur ve Maniheizm'in hicbir somut diisiincesine yer verilmez.
Bununla birlikte Irk Bitigde, Samanizm'de de bulunan iki tanrinin adi
anilmaktadir: aydinlik, iyilik tanrisi ve karanlik, kotiiliik tanrisi; fakat
burada Manihey dinine 06zgii olan ikiciligi yansimasi olarak da
gorlilebilirler. Bundan bagka, metinde "ala atligyol tengri”(alaca ath
kader(yol) tanris1) seklinde ifade edilen tanrinin en 6nemli 6zelligi,
baslangici ve sonu olmayan ebedi zaman seklinde tanimlanan Zerdust
tanris1 Zervan gibi slrekli bir faaliyet halinde olmasidir. Zervan, lstiin
nitelikli bir tanr1 olarak Manihey dinine de girmistir ve bazen o, asil
Manihey tanrisi "Isigin Babasi” ile baglantiya gecer. [Irk Bitigdzki
tanrilarin bir diger Ozelligi "alaca ata sahip olmak" da yine zamanla
baglantilidir: atin tiiylerindeki acik ve koyu renklerin degismesi, gece
ile giindiiziin yer degistirmesini sembolize eder."”

" Aynntilar igin bak: M.B.CTetlieBa, a O3THKU apesneriopiciosi
JjiHTeparypu n ee rpaHc"opMatina B paHmiaiaccmec KHii nepnoji, MocKBa,
1976, s. 115-126.

" A.Gabain, "Die alttiirkische Literatiir", P/ATF, 1L cilt, s. 215-216; aym
yazar, "Alttiirkische Schreibkultur und Druckerei”, PhTF, 11. cilt, s. 179.

" C.E. MaliOB, 4 aMUTHHKH apeBHC'mpKCKOIi nMChMeHHOCTH, MoCKBa-
JleHHHipa/t, 1951, s. 13.

" H.B.CreOJieBa, "K peKOHcipyKUHH apeBHenopKCKOH  pejinrHHO3Ho-
MH”OJIOIHHeCKOH CHCTCMLI, TIOpKOJIOIKHieCKHH COOpHHK 1971, MoCKBa
1972, 5.217-223; aym yazar, "CHHKpeTioM pejw'HHO3Ho-MH4)OJioiTRecKHX
npeacraBJieHHH aoMycyjibMaHCKMX nopKOB", Haponbi bun H (tppimn, 1989,
No:4, s.51-56.
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Dualizm(ikicilik), "bu iyidir" veya "bu koétidir" seklindeki
¢ikarimlarla sona eren kisa vakalarin bulundugu 65 boélimden ibaret
olan Irk Bitigin bizzat kendi kurulusunda da gorilmektedir; mamafih
bu, metnin Maniheizm kaynakli oldugunu gostermekle kalmaz, ayni
zamanda onun islevsel hedeflerini de ifade eder, zira eser her seyden
once pratik amach fal metinlerinin bir killiyatidir.

Irk Bidg metnindeki siir formunun daha onceden benim
tarafimdan yapilmis olan yeniden diizenlenmesi sonucunda, yukanda
ad1 gecen 65 boliimiin oldukga yiiksek sanatsal yeterlilik igeren siirsel
minyatiirler* oldugu ortaya cikmusti."* Siirlerin ritmik diizenlenisi,
bazen art arda gelen birkag satirda eshecelilige gecen nisbi bir
denkheceli satirlar esasina gore temellendirilmistir. Siirlerin ses
diizeni, hem misra baslarinda goriilen dortliik aliterasyonunu (siirler
arasi aliterasyonu), hem de siirin ritmi misra iclerinde ses benzerligi
ile olustugunda sozciikler arasi aliterasyonu iceren bir sisteme goredir.
Metinde bunu gerceklestirmek igin sozciik ve deyimlerin 6zel olarak
secimi gerekiyordu ki, bu da siirlerde biuiylik bir akustik cesitliligi
ortaya cikarmustir. Eski Tiirk nazmi icin karakteristik olan ritimlerin
bir araya getirilmesi ve 6zel olarak olusturulmus ses sanatlan, elbette,
estetik bir amaca hizmet ediyordu. Bu yiizden, frk Bitigin kisa siirsel
metinleri, (fal icerikli olmasi bakimindan) sahip oldugu asil islevsel
oneminden baska, cok eski donemlerde ve orta cagin baslarinda Tiirk
dilli edebiyattaki gelismenin tartismasiz tanigi olmasi bakimindan da
onemlidir.

Icerik bakimindan Irk Bitig&eki 65 siirsel minyatiir, farkh
tiirden birka¢ grup metin icermektedir: insan ve hayvan yasamindan
alinma gercek konular, mit ve masal kaynakli konular, doga
betimlemeleri, O0giitler ve ahlaki hikmetler. Daha once de soylendigi
lizere, her bir bollim, burada anlatilanlardan mantiksal olarak ortaya
¢ikan "bu iyidir" veya "bu kotidiir" seklindeki bir ¢ikarim ile sona
ermektedir. Vakalarin belli bir diizen iginde bolimlenmesi de
boylelikle olusmaktadir. Eger tanri, insana iyi bir talih vermisse, dogal

" Tam karsih§imm bulamadifimiz i¢in aynen minyatiir olarak cevirdigimiz
sozciik, "yiiksek sanat kaygisi gozetilerek bir konunun dramatize edildigi cok
kisa eser" anlamindadir. (C.N.)

“ Ayrintilar igin bak.: H.B.CretiieBa, "/JpeBHenopKCKaa KHHia raaaHHH KaK
npoH3BeaeHHe no33Hn", HcropiiH, Kyjibrypa, a:ibiKH HapojjoB BocroKa,
MocKBa, 1970, 5.150-156.
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afetler sona ermisse, bir adamin oglu olmussa, insan veya hayvan sans
eseri Olimden kurtulmugsa vb. (durumlar) "iyi"dir. Eger bir ev
yanarsa, geyik yavrulart yiyeceksiz kalirsa, aymin karni yarilmissa,
yaban domuzunun disi kirilmigsa vd. (durumlar) "kétii"diir. Bu siirsel
m/nyatiiAerin Karakter kadrosu tanrilar, insanlar ve hayvanlardan
olusur. Insanlar, savasmak veya av icin yola diismiis bir hiikiimdar;
gecim derdinde bir yoksul; tehlikeli bir oyuna kapilmis kumarbaz;
Once anne babasiyla arasi acilmig fakat sonra eve dénmiis olan bir
ogul; bitiin ev esyasin1 bakimsiz (kendi haline) birakip evi terk etmis
olan kadin vd. (sahislardir). Hayvanlar kadrosu, berkut(kartal), dogan,
ay1l, yaban domuzu, yilan, kaplan, kuzgun, hidhid(cavus kusu), at,
deve, guguk kusu, okiiz, koyun, inek, kurt, kugu, karinca, tavsan, tilki,
maral(disi geyik), turna ve yargun(pantere benzer bir hayvan)dan
olusur. Hayvan tasvirleri ve onlarin icinde bulundugu epizotlarin ¢cogu
tamamen gercekci olmakla beraber, bunlarin Ozellikle Irk Bitig
metninde zikredilmis olmasi, hi¢c sliphesiz Orta Asya ve Sibirya
halklarinin Samanizm Oncesi ve Samanist inanclarina mitolojik bir
deginme ve isaret etme niteligi tasimaktadir; zira bunlar su veya bu
sekilde Turk, Mogol, Ugor ve Mangu-Tunguz halklarinin inanclar ile
baglantihidir. Dolayisiyla Irk Bitig, farkli kokenlerden dini-mitolojik
tasavvurlarin izlerinden bir karisimi arz etmektedir ve metindeki
inancglar, Oyle gorintiyor ki, dini-mitolojik bilincin en alt diizeyini
olusturmaktadir.

Konunun ve ileride yapacagimiz miitalaalarin daha iyi
anlasilmast icin bazi ornekler verecegiz: Iste bazi1 gercek vakalar:

Bir yash okuizii

Kigticiik karincalar yemis.
Kimildamadan durur, derler.
Boylece biliniz, kotiidiir bu."”

veya:

Ata kostegi yanlis vurmuslar.
Kimildamadan durur, derler.

Boylece biliniz, kotiidiir bu. '’

veya:

" aymi yerde, s. 172, 204-207. satirlar.
“ aynt yerde, s. 172, 212-214. saturlar.
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Turna

(Kendi) yuvasina konmus,

Fark etmemis, akagaca dolasmis.
Ucacak halde degil, oturur, derler.
Boylece biliniz, kotiidiir bu."’

veya:

Kaplan av pesine diismis.
Yol ortasinda yilanla karsilagmas.
Alaca yilan dik bir kayaya cikmis.

(Kaplan) oltimden kurtulmus, kurtuldugu icin
Sevingli (ve) memnun gidiyor, derler.
Boylece biliniz, iyidir bu."”

Bazen, insan ve hayvanlarin gercekgi tasvirlerini iceren vakalar,
acikca oOgut karakteri tastyan anlamli tekrarlar olusturarak art arda
gelmektedir.

Yoksul bir adamin oglu

Para kazanmaya gitmis.

Bu yolda basarili olmus.

Sevingli ve memnun geri doner, derler.
Boylece biliniz, iyidir bu."”

Bunun ardindan da soyle denilmis:

Kaplan av pesine diismiis.

Avini bulmus.

(Avini) buldugu icin, kendi yuvasina
Sevincli (ve) memnun doner, derler.
Boylece biliniz, iyidir bu.”

Bu metinlerin her ikisinde de ana diisiince aymidir: Eger bir
kimsenin igleri yolunda giderse(talihi yaver olursa), bu iyidir. Fakat bu
disiince, iki kez degisik sekilde ifade edilmistir ki, eski metinler icin
karakteristik olan {islip paralelliginin sanatsal bir bicemidir.”

" ayn1 yerde, s. 176, 347-351. satirlar.
* ayni yerde, s. 174, 272-277. satirlar.
 aym yerde, s. 171, 169-173. satirlar.
* ayni yerde, s. 171, 174-178. satirlar.
* Simetrik yapilar simifinin {iyelerinden biri olarak {isliip paralelligi hakkinda
ayritili - bilgi  icin  bak.. MBCTeQOJieBa, "CralieBbie ocooeHHOcra
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’

"sevingli (ve) memnun... geri doner..” (diger metinlerde "...gider")
ifadesi, anlatilan konudan bagimsiz olarak, sevindirici bir durumu
ifade eden kalip soz niteliginde tekrarlanmaktadir.

Doganin esdegerde kuruculari olarak insan ve hayvanlarin
esitligi, sanatsal paralellik tusliibu araciligiyla, olduk¢a karmasik
anlamsal yapilarla ifade edilmektedir:

Gri bulutlar hareket etti,
Yagmur halkin {istiine yagdi.
Siyah bulutlar gecti,

Yagmur her seyin lstiine yagdi.

Ekinler oldu,

Yesil otlar yetisti.

Hayvan icin de, insan icin de iyi oldu, derler.
Boylece biliniz, iyidir bu.”

Hayvanlar kadrosu, ahlaki hikmetlerde sik stk 6rnek olarak
kullanilirlar. (Bu ise, ogiitlerin birer resimlemesi gibi hayvanlarin da
katilimiyla anlatilan meseAer'm yer aldig1 ahlaki Buddist literatiirtiniin
umumiyetle karakteristik bir ozelligidir.) Ornek olarak [rk Bitig&z
denilmektedir ki:

Deve ¢amura diismiis.

Karnini ilkin o doyurdu.
(Sonra) tilki de onu yedi, derler.
Boylece biliniz, kotiidiir bu.”

Hayvanlar kadrosu, torensel anlam tasiyan metinlerde de
karsimiza cikar:

Benekli beyaz inek

Buzagilamaya hazirlanmis,

"Ben olecegim” dermis.

Benekli beyaz tosun getirmis.

"Kutsanmak igin, yaklag!"

(Inek) (kendi) kaderinden kurtulmus, derler.

apeBHerropKCKOH jnrrepaTvpbi”, Teopna CTMJS JiHTeparyp Bocroica, MocKBa
1995, s. 61-73.

? H.B.CrediieBa, ".HpeBHeTtopKCKafl Kmira rajiamiH Kaic npoH3Be,aeHne
HO33HH", s. 175, 294-302. satirlar.

* ayn1 yerde, s. 174, 256-259. satirlar.
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Boylece biliniz, iyidir bu.*

Irk Bitigm bu bolimiinde, sembolik smiflandirmanin ikili
sisteminde yer alan ve Eski Tiirklerin dini-mitolojik tasavvurlarinin en
eski katmanini yansitan: beyaz (veya alaca), erkeklik (tosun), yasam
(inek, olimden kurtuldu), fdrensel (tosun, kutsanmaya uygundur) gibi
bazi olumlu nitelikler bir araya getirilmisitir. Baz1 Tiirk halklarinda
beyaz tiyli evcil hayvanlardan kurban kesme gelenegi, Samanizm
oncesi eski GOk inancinin kalintist olarak XX. ylizyilin baslarina
kadar devam etmistir, (belki de hala gizli olarak devam etmektedir).™

"Beyaz" sifatinin torensel anlami ve sembolik siniflandirmanin
ikili sisteminde yer alan {erkeklik, basari -kazang¢, yasam gibi) diger
olumlu nitelikler ile baglantisi, asagidaki ticlii vakada acik¢a ifade
edilmektedir:

Yigit bey, atlarina dogru gitmis,
Ak kisragi tay dogurmus.
"Altin tirnakli

Iyi bir aygir olacak."

(Bey) devesine dogru gitmis,
Beyaz devesi yavrulamus.
"Altin burunluklu*

Iyi bir erkek deve olacak.”

(Bey) evine donmiis.

Ucgiincii olarak: karis1 oglan dogurmus.
"lyi bir bey olacak" derler.

Yigit bey mutlu olmus.

Bu ¢ok iyidir.”

Burada tglii tekrar ile ve (aym konu farkli bi¢imlerde
anlatilarak) gerceklestirilmis olan stilistik paralelligin sanatsal

2.

* ayn1 yerde, s. 173, 220-227. satirlar.

¥® C. MaHHarauieB, ")KepTBonpnHommeHHe Hedy y 6ejibTnpoB", CiopHttK
My3ex amponojiorHH H 3THorpa(j)nn -I11, 4 eTepoypr 1916, s. 94; JI. 4 .
4 OTanoB, "K M3yieHHio maMaHH3Ma y HapoaoB Cajmo—I:nTaHCKoro Haropbs",
Ofi.nojiornjr H ncropnfi MOHWJibCKnx HapoaoB (4 aMiTH aKaa. E.U.
BnajiHMHpuoBa), MocKBa 1958, s. 317-319.

* Bir cubuga bagl olarak devenin burnuna gecirilmis dizgin.

* H.B.Cre6jieBa, "/IpeBHeTiopKCKaH KHMra ra#amiH KaK npoH3BeaeHne
1KTOHH", S. 166-167, 25-37. satirlar.
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bicemini, "bu cok iyidir" c¢ikanmiyla temellendirmek gerekmistir.
Dolayistyla, anlamsal paralellik gosteren yapilardaki degisik sozciik
ve kavramlar, sadece birbirleriyle baglantili (unsurlar) degil, ayni
zamanda birbirlerinin semantik karsiliklart da olurlar. Zit kavram
gruplarim1  belirginlestiren sembolik siniflandirmanin ikili sistemi,
metnin semboller sisteminin kurulusundaki dayanagi temsil ederler.
Baska bir ifadeyle, siirsel deneyimden uzakta meydana gelmis bazi
sistematik yaklasimlar burada, sanatsal betimlemenin stilistik bicemi
vasfin1 kazanmaktadir.

eyt

seklindeki  karsithknir, ayrica asagidaki oOrnekte oldugu gibi,
kavramlarin kutuplastinlmasma sadece insanlar ve hayvanlar degil,
tanrilar”’ da katilirlar:

Adam emekleyerek gitmis

(ve) tanriyla karsilagmus.

(Adam) baht agiklig1 dilemis, (tanr1) vermis.
"Agilinda hayvanlarin olsun,

Omriin uzun olsun" demis.

Béylece biliniz, iyidir bu.*

Bu vakada, normal bir sekilde hareket etme kabiliyetini
kaybetmis olan insan (belki de kotiirim), tanridan baht acikligt
dilemis, o da uzun Omir ve maddesel goneng vaat etmis yani tanri,
insani sikintilarindan kurtarmistir.

Belirtmek gerekir ki, diisiincelerin kotliden iyiye dogru hareket
etmesini saglayan kurtulma {“kurtulug) motifi ile yani insan veya
hayvanlarin dogal afetlerden, oOliimden, hastaliktan, kederden
kurtulmast motifi ile Irk Bitigde pek cok kez karsilasiimaktadir.

Eger Irk Bitigin diislinsel temelini, Maniheizm'in diinya
gorusiine ait genel ikili semanin yansimasi olarak bir arada ve zit
karsilagtirmalarin ~ stilistik bicemiyle vakalarin betimlenmesinde
goriilen kargithk seklinde kabul edersek, o zaman [rk Bitigin bugiine

¥ Sembolik sinillandirmamn ikili sistemi ve tanrilar hakkinda ayrintili bilgi
icin bak: H.B.CreOJieBa, "K peKOHerpvKUHH  zroeBHenopKCKOH
peJIH'HHOTHO-MHCI)0JIOrH4eCKOH CHCTCMbI", TIOpKOJIOHCMHCCKfIII COOptiHK
1971, MocKBa 1972, 5.219-226; 212-219.

* H.B.Cre6jieBa, "llpeBHeTiopKCKaa Kmira rajlamiH KaK npouseesnenne
no33nn", s. 174, 260-265. satirlar.
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kadar tlizerinde benzeri bir aciklama yapilmamis olan bazi satirlarini
yorumlamaya kalkismak miimkiin olabilir. Ornek olarak, frk Bitigi
olusturan boliimlerden birinde, tamamen esrarengiz bir karakter olan
"Beyaz At"m adi gegcmektedir:

Beyaz at rakiplerini(?hasimlanni)

Ug varlik halinde secip

(Onlar1) tovbeye (ve) duaya gondermis, derler.
"Korkma, iyi dua et,

Cekinme gilizelce yalvar” derler.

Boylece bil, iyidir bu.”

Her seyden once, buradaki karakterin niteliklerini belirlemek
gerekmektedir: 1) "Beyaz" sifati, sdylendigi tizere IrkBitig'de olumlu
bir anlama sahiptir. 2) Karakterin kendisi de agikca pozitifligi sergiler;
at hakkinda hem Tiirk-Mogol hem de Slav ve Hind-Avrupa mitoloji
geleneginde, pek c¢ok ilgi cekici bilgi vardir; fakat burada bizim icin
onemli olan, "seg¢ip", "rakiplerini”, "(onlar1) tovbeye (ve) duaya
gondermis” ifadeleridir. 3) S6z konusu karakter, "li¢ varlik halinde"
sozleriyle anlatilan soyut (metafizik) gliclere sahiptir. 4) Karakter, gilic
sahibidir: rakiplerini secerek onlar1 "tovbe etmeye ve duaya génderir".
5) Karakter, "korkma", "¢ekinme", "dua et, glizelce yalvar" seklindeki
tovbe ve dualarla, canli varliklarin kurtaricisi iglevini yerine getirir.

Maniheizm'in bakis acisiyla, var olusun temel dislince ve
amact  kurtulus (~kurtuimajdir ki bu da kokleri eski Iran
Zerdustligiinde bulunan ve aydinlik ile karanligin, iyi ile kotiiniin
ezeli miicadelesinin ikili icerigiyle baglantilidir. Maniheizm'in zaman
hakkindaki tasavvuruna gore, kurtulus, lic asama halinde olur:
Aydinlik ile karanlik arasinda dengenin var oldugu baslangic donemi;
aydinlik ile karanligin, ruh ile bedenin (maddenin) karisik unsurlarinin
amansiz savasl ile karakterize edilen simdiki donem; ve karanlik ve
kotli gliclerin maglup edilecegi son donem ki, aydinlik, karanliktan
kesin bir sekilde ayrilir ve iyilik Ustiin gelir. Aydinlik ve iyilik
diinyasinin hiikiimdar "Isigin Babasi", karanlik ve kotiiliik diinyasinin
hakimi Ahriman (Angro-Man, Zertustliikten alint1) ile ¢ok asamali ve
zor bir miicadeleyi stirdiiriir; onu yenmek i¢cin de bu miicadelenin her
asamasinda yardimcilarini "cagirir": Hayatin anasi, gokyiiziinlin
temsilcisi Ilkinsan, Yasayan Ruh, aydinlik getiren Isa ve digerleri.

“ayn yerde, s. 169, 109-114. satirlar.
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Bunlar, aydinlik 6geleri, karanlifin etkisinden kurtarmak icin yardim
etmelidirler; zira aydinhik giigler, seytanlarin ve karanhiin
tutsaklaridir. Boylece, kotuluk ve iyiligin yaygin savasi, evren
(makrokozmos) diizleminde gerceklesir. Aydinlik ile karanligin, iyilik
ile kotulugin karsilikli miicadelesi, baslangictan beri ikili mizaca
karanlik ve aydinlik mizaca sahip olan insan (mikrokozmos)
diizleminde de siirer. Kendisinde bulunan aydinhigin 6gelerini
karanlifin ogelerinden ayirabilmesi, Gercegi kavramasi ve boylece
kurtulusa ermesi icin insana yardim etmek amaciyla, son elgi(haberci)
olan peygamber Mani ortaya cikar. Dikkat edilirse, bizzat insandaki
(mikrokozmos) karanlik ve kotiilik giliclerini maglup etmek igin,
aydinlik ve iyiligin evrensel anlamda (makrokozmos) zafere ulagsmak
zorunda olmasi, oldukga ilgi cekicidir.

Insan diizleminde aydinligin karanligi yenmesi, ruhun beden
(madde) tizerindeki zaferidir; bedenin zincirlerinden kurtulma, ruhun
madde dlemine tistlin gelmesi, (Buddizm'den alinma bir diislince olan)
yeniden dogustan kacinmaya imkan vermektedir. Kurtulusa ermeye
meyli olmayan giinahkar insan, yeniden dogusa, yeni bir maddesel
dirilise, yeni istiraplara ve kendi i¢inde kotiiliik giigleri ile miicadeleye
mahklimdur. Fakat bu (yani yeniden dogus), onun bizzat Diinya ile
olan baglantisini koparmaktadir. Aydinlik getiren Isa hakkindaki,
iyilik ile kotiliglin, karanlik ile aydinlifin ezeli savasinda yardimci,
kurtarici ve koruyucu gibi tasavvurlar Maniheizm'e, Hristiyanliktan
gecmistir.

Maniheizm'in esas ilkeleri hakkindaki bu kadarlik bir 6zet bile
gostermektedir ki, onun temelinde dini-mitolojik tasavvurlarin
sinkretizan " yatmaktadir; fakat bizim burada yaptigimiz gibi daha
karmasik bir yorum, bunun degisik kultiirel geleneklerden alintilanmis
teosofik bir durum oldugunu gosterir.

Bu, Maniheizm'in III. yiizyildan baglayarak gec ortaya cikisi ve
Ispanya'dan Cin'e kadar genis bir sekilde yayilmasi ile agiklanabilir.
Maniheizm'in ortaya ciktigi degisik iilke ve bolgelerde, Iran ve
Mezopotamya'da, Kuzey Hindistan'da veya Kuzey Afrika'da, ispanya
ve Roma'da, Orta Asya'da veya Cin'de, her yerde Maniheizm kendi
esaslarini kaybetmeden, o bolgede hakim olan dini ve felsefi 6gretilere

" Sinkretizm, kokenleri, gelisim yollar1 farkh olan Kkiiltiirel, dini, folklorik
ogeleri bir karigim haline getirerek kullanma anlamina gelmektedir. (C.N.)
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asimile olmustur. Bu ise, onun popiilerligine ve genis bir sekilde
yayginlagsmasina yardim etmistir; fakat ote taraftan hem daha giicli
hem de ona uygun donanimli, her yerde Maniheizm'in ilkelerini
insanlarin zihninden silmis olan tek tanrili dinler karsisinda duraiaya
elverigli olmamasi ve akaidinin zayiflig1 da bunda etkilidir.”

Tamamen ayni sekilde, Tiirk halklarinin icinde ortaya ¢ikinca
Maniheizm, kendine oOzgi tasavvurlar ile Turklerin [Irk Bitigde
yansimasini bulan Samanizm oncesi ve Samanist inan¢larindan bir
karisim olusturdu. Ayrica, Manihey sahasinda telif edilmis Tiirkce
metinler, Maniheizm Ogretisi ile peygamber Mani'nin Budda'yla
oOzdeslestigi zamana kadar olan Buddizm Ogretileri arasindaki
baglantiy1 da yansitmaktadir. Ornek olarak, Dogu Tiirkistan'da Turfan
vahasinda bulunmus olan "Mani icin Biiyiik {l1ahi"de, metin Manihey
dini gelenegine ait olmakla beraber, gliclii Buddizm etkisine taniklik
eden pek cok Buddist ifade kalibi icermektedir. Bu ildhinin ilk
dortligu der ki:

Bes dlemin hepsinin umudu,

En temiz esaslarin hocasi,

Goniilden, tam bir saygiyla, (oniinde) egilirim.

Benim saygin, tinlii babam Mani, benim Buddam.”

Bu metinde "benim Buddam" hitabi, biiyiik bir ihtimalle,
Buddizm'in kurucusu Gavtama Budda'y1r ifade etmekle birlikte,
"peygamber, tebligci" anlamina da gelmektedir yani s6z konusu
karakter ile onun gerceklestirdigi islev, birbiriyle 6zdeslesmektedir.

Belirtmek gerekir ki, Buddizm, Tiirk halklar1 arasinda daha VI.
yuzyildaki Tirk kaganlhigi zamaninda ortaya c¢ikmisti. Bu disiince
bilinen bir gercege, kaganligin kurucusu Bumin Kagan (6limii: 552)in
ogullardan biri ve halefi olan Muhan Kagan (hakimiyeti: 553-572)in
Buddizm'e yoOnelmis olmasi gercegine dayanmaktadir. Yine ayni
sekilde, onun halefi Taspar Kagan(Tobo Kagan, hakimiyeti: 572-
581)in  Buddizm'e ilgi duyarak Buddist eserlerin Tiirk¢eye

** Manihaizm hakkinda daha ayrintili bilgi icin bak.: Boctonnnii TypKecraH
B ApeBHOCTH H paHHCM CpCHHCBeKOBbe (ITHOC, $3MKH, pelIHIHM), MoCKBa
1992, s. 508-532.

* R.R.Arat, Eski Tiirk Siiri, s.36.
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cevrilmesini Cin'e siparis ettigi de bilinmektedir. "Nirvana-sutra”
onun i¢in terciime edilmis ve ona gonderilmisti.”

Biz dogrudan dogruya, yukarida gosterilen tarihten daha sonra
ortaya cikmis olan en erken Tiirk dilli metinlere yani Dogu Tiirk
Kaganhigi (VIII. yiizyll) donemine ve aym sekilde en erken VII.
yuzyl, en ge¢c XI1.-XII. yiizyillara tarihlenen Yenisey Kirgizlan
devletinin (Hakas devleti) kiltiirel hayatiyla baglantili eserlere
baktigimizda, Buddizm'in Turk halklar1 arasinda yayilmasiyla ilgili
hicbir tanik bulamiyoruz; hatta boyle bir etkilesimin izlerine, 6zgiin
Turk dilli metinlerde bile rastlanamamaktadir. Mezar Kkitabeleri ve
taglar lizerine kazinmis runik yazili eski Tirk yazitlarina gore Eski
Turkler, (ilahlastinlmis GOk anlaminda) 7engrfyn, (disi bereket
kaynaginin Kisilestiriimis hali olan) ilahe Umafo., (aym kokenden
dag, kaya, irmak ve gol tanrilarinin toplami olan) Kutsal Toprak-sifya
tapiniyorlardi.”

Esas olarak biiyiik bolumii Sankritceden degil, fakat onlarin
Toharca, Tibetce ve Cince cevirilerinden yapilmis Buddizm igerikli
ceviri eserlerin ¢ogunlugu, diger bir Tirk devletine, Dogu
Turkistan'da (Turfan vahasi, IX. ylzyilin ortasi-XIII. ylizyilin ortasi)
tesekkiil etmis olan Koco Uygur devletinin kiiltiirel ve edebi hayatina
aittir. Buddizm, Kog¢o devletinin resmi dini olmustu; bu yiizden
Buddizm'e ait ¢ok sayida eserin g¢evirilerinin ortaya ¢ikmasi ve ayni
sekilde Buddist temalar, karakterler ve sembollerin icinde bulundugu
orijinal eserlerin telif edilmis olmasi, fevkaldde dogaldir. Buddizm
icerikli eserler, eski Tirk dilinde ve Uygur yazisiyla yazilmistir;
bunlar, Koco devletinde filoloji bilimlerinin ve ifade Kkiiltiiriiniin
yuksek seviyesini gosteren el yazmalar ve agag-yazilar* halinde bize
kadar ulasmustir.” Belirtmek gerekir ki, bu ceviri veya orijinal telif
eserler, edebi acidan gercek anlamda incelenmemistir ve Oyle

2 A. von Gabain, "Buddhistische Tiirkenmision", Asiatica (Festschrift Fr.
NVeller), Leipzig, 1954, s. 163-164.

" Ayrintilar igin bak.:H.B.CTe6jieBa,"K peKOHCTpyKinro flpeBHenopKCKOH
pejlHrHHO3HO-MH(3>0JIOrHHeCKOH  CHCTeMbl”,  TIOpKOJIOVemeCKHI/ COOpHHK
1971, MocKBa 1972.

* Agac kabuklarina kazinmig yazilar, Ru. KCHlJiorpacjma. (C.N.)

* Ayrintilar igin bak.: HB.CreOlieBa, "KyjibTypHMe KOHTaieru 1TOPKCKHX
HapoaoB B apeBHocra H paHHeM cpeflHeBeKOBte", CoBercKaa rropronoriis,
No:3,1987.
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gortiniiyor ki, bu eserlerin Turkler arasinda edebi siirecin izleri olarak
detayl incelemeleri, gelecege ait bir is olacaktir.

Yukarida Buddizm icerikli eserler hakkinda soOylenenler
gostermistir ki Tiirkler, Buddizm diinyastyla eski Tiirk kiiltiiriiniin var
oldugu degisik donemlerde temasta bulunmuslardir; cok eskiden
Tirkler i¢in karakteristik olan dini-mitolojik tasavvurlarin sinkretizmi
ise, kendisindeki Ozdes unsurlar ayiklanarak bir sistemin diger bir
sistem Uzerine yerlestirilmesiyle es zamanl gerceklesmistir.

Yukarida sozii edilen "peygamber Mani = peygamber, tebligci
Budda” islevsel Ozdeslesmesi, ayni sekilde diger karakterlerin de
islevsel 0zdeslesme olasiligini akla getirmektedir.

Eger Maniheizm'in temel ilkesi, biitlin canli varliklarin
kurtuhisu idiyse, o takdirde Buddizm'de de, mahayana ve
vacrayana'daki belli basli bodhisatvalardan biri olan ve merhameti
temsil eden bodhisatva Avalokitesvara (AmitabMmn yayimmima
ugramis hali), aym sekilde evrensel bir kurtaricidir. Avalokitesvara,
Cin'deki Buddizm geleneginde biiyiik bir yayginlik kazanmisti ve
galiba, Tirklere de oradan gec¢mistir. Avalokitesvara hakkinda,
Saddharmapundarika (lyilik Toresinin Lotiisii) sutrasindan almmis
boliimlerin ¢ok sayidaki (Cinceden terciime) Eski Uygurca kopyalari,
Turkler arasinda bodhisatva Avalokitesvara'mn ne kadar popiiler
olduguna taniklik etmektedir.” Cince terciimedeki bu béliimler, artik
VII. yiizyilda Dun huang'da, miistakil bir telif eser gibi yayilmaya
baglamist1 ki, bu da bodhisatva Avalokitesvara temel inancinin Orta
Asya'da ortaya cikisi icin bir delil niteligi tagimaktadir. VIII. ve X.
ylzyillarda bu eser, Dun huang'da biiyiik bir yaygilhik kazanmisti;
elde bulunan Cince agag-yazilarin tanikligina gore Cince terciime,
XI.-XII. yiizyillara kadar popiilerligini korumustur.™

Bodhisatva Avalokitesvara (Cince: Guan-si-in "diinyadaki
sesleri gozeten"), aci cekenlerin biitiin ¢ighk, inilti ve aglamalarini
isitir; degisik suretler (32 farkhi tip) elde edebilmek ve sansara”

* A.Gabain, "Alttiirkische Schreibkultur und Druckerei”, PhTF\ 11. cilt, 5.225
* BOCTOHHHH TypicecTaH B ApeBHocTH H paHHeM cpeflHeBeKOBte (JTHOC,
A3blkH, peJiHrHH), MocKBa 1992, s. 506.

* Sansara, alt1 sahay1 icerir ki her biri yeniden dogus kanununa maniz kalmis
insanlarin alt1 farkli gortnisiine karsiik gelir: fanrilar, asurahr (Buddizm
mitolojisinde ildhi kaynaktan gelen fakat tanrilarla ve gokteki seytanlarla
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("dongi", olim ve dogumun art arda gelen zinciri) adli biitiin sahalara
girebilmek icin onlart kurtarmaya calisir. Sansara'mn engellerini
agsmak i¢cin yardim eden kurtarici  kimligiyle bodhisatva
Avalokitegvara, Hindu tanrilarina dontsebilir, bazen de tanrt Visnu
gibi davranabilir.”

Hatirlatmak gerekir ki, M.O. VL-V. yiizyillarda Hindistan'da
ortaya ¢ikmis olan Buddizm'in dini-felsefi sistemi, yiizyillar boyunca
asimilasyona ugradi ve pek cok degisik tanri ile birlikte Buddizm'in
yayginlik kazandigi biitlin halklarin mitolojilerinden degisik mitolojik
karakterleri, Buddist panteonuna katti. Burada s6z konusu edilen
karakterler, Buddizm'in genel kavrayisina boyun egerken, gene de
kendi temel islevlerini muhafaza ettiler. Boylece Hinduizm ve
Brahmanizm tanrilar1 ve bu arada tann Visnu da Buddizm'e dahil
oldu. Brahmanist gelenege uygun olarak tanr1 Visnu, hem kendisine
bagh olan varliklar, hem de zor durumda bulunan tanrilar icin bir
koruyucu ve yardimei {-kurtarici) gibi hareket eder. Kaotiillik ile savas,
diinyay1 ve dine bagli olanlann kurtarmak, Hindu mitolojisinde tanr
Visnunun yeryuiziine "inme"sini (avatara) ve dinyadaki varliklarda
tecessiim etmesini gerektirir; bu durumda onun tanrisal tabiat1 kismen
muhafaza edilmis olmaktadir. Visnu'nun c¢ok sayidaki avataralar
{-inisleri) arasindan on'u (10) en bilinen (veya hiirmet edilenleridir;
tanr1 Visnu, farkli varliklar halinde tecessim ettiginde, insanlari ve
tanrilar1 her tirli sikintidan kurtarir: balik goriiniimiinde (ilk avatara
Matsya - "balik") su taskinlari ve seytanlarla miicadele eder;
kaplumbaga goruinimiini (ikinci avatara Kunna- “kaplumbaga")
aldiginda ise, degisik kutsal varliklari (0rnegin dilek sigir1 Surabhi'yi)
ve nesneleri (Olimsulzlik ickisi ainrita’yr vb) elde etmeleri igin
tanrilara ve cinlere yardim eder. Tann Visnu, yaban domuzu
halindeyken (lglincii avatara Varaha - "yaban domuzu") diinyayi
okyanusun dibine batirmig olan seytani, disleriyle havaya kaldirarak
oldirir ve diinyayr kurtarir; aslan-adam goriuntisiinde (dordiinca
avatara Narasinha- "aslan-adam") Visnu, diinyay1 bagka bir seytandan

savasan varlk), insanlar, hayvanlar, pretalar (Buddizm mitolojisinde ¢irkin
goriinuglli insan kiligindaki ruhlar), naraka (bir tir cehennem) ahalisi.
Varliklarin bu tiirleri, ya kendi diinyalarinda veya baska halde, az veya cok
iyi bir halde, ge¢cmis hayatlarinda yaptiklar iglere bagh olarak {karma yasast)
oliimden sonra tekrar dirilirler.

¥ Omegin bak: M. Th. de Mallman, Iniroduction C F'tude
d'Avalokite¢vara, Paris, 1967.
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kurtarir; bir ciice haline girerek (besinci avatara Vamana - "clice,
bodur") Visnu, kurnazlikla gokyiiziinii ve diinyay1 seytan-asura'nin
hakimiyetinden kurtarir (Visnu'nun tg¢ adim hakkindaki mit).
Sirastyla Parasurama(Baltali Rama), Rama, Krisnave Buddaseklinde
adlandirilan altinci, yedinci, sekizinci ve dokuzuncu avataralarda tanri
Visnu, ayni sekilde kendisinin insanlar1 ve tanrilart kurtaricilik temel
islevine uygun olarak degisik faaliyetler gerceklestirir. Nihayet tanr
Visnu'nun onuncu avatarasi Kalki "Beyaz at" diye adlandirilir. Bu
avataraya gore, elinde parildayan bir kamgi ile beyaz atin lizerindeki
tanrt Visnu, dharmaly\ yeniden kurmak icin koétiilerin ve dolayisiyla
kotiligin kokinl kazimaktadir. Dharma, Buddist mitolojide Budda
Sakyamuni'nin 6gretisini de ifade eden temel kavramlardan biridir ki,
bu oOgretinin yardimiyla nirvanaya ulasmak mumkiindir ve bu
Ogretinin  metinleri, Buddizm'in psiko-fizik diinyasinin temel
unsurudur. Dhatma’yr Kkurtarip yeniden kurarken Visnu, diinyanin
yeniden dirilisini hazirlamaktadir ki bu, kendisinin bir sonraki yok
olusundan sonra gerceklesecektir. Visnu'nun bu avatarasi, mitolojik
kronolojiye uygun olarak gelecekteki yillara aittir."™

Tann Visnu'nun Kalki (Beyaz at) adimi tasiyan avatarasi,
sadece gelecekteki bir varolusa yonelmesiyle degil, ayni zamanda
fonksiyonel olarak evrensel bir nitelik tasimasiyla da dikkate degerdir;
yani tanrt Visnu, yalnizca, bazi tanrisal varliklari ve nesneleri onlarin
hakimiyetinden kurtararak belli baglt seytanlari cezalandirmiyor, ayni
zamanda dharmamn zaferi ve diinya diizeninin saglanmasi icin
kotiiliikle savasiyor. Bu yiizden Kalki avatarasinda Vignu, islevsel
olarak bodhisatva Avalokitegvara'ya 6zdes bir evrensel kurtarici
seklinde de karsimiza cikiyor.

Eski Turkge Irk Bitigde "Beyaz at, rakiplerini / li¢ varlik
halinde secip / (onlar1) tévbeye (ve) duaya gondermis..." seklinde
gecen satirlarin 1s18inda, belki de, soyle anlamaliyiz: bodhisatva
Avalokitegvara, Visnu'nun Kalki (Beyaz at) avatarasindaki sekline
girip, "rakiplerini(?hasimlanm)” "{i¢ varlik halinde secip" yani
sansara 'nin digerii¢ sahasinda yerlesmis olan variiklari segip, veya bir
bagka bakis acisindan, diger ii¢ kisisel tecessiim halinde veya diger ii¢
gecici siirecte, (onlar1) kurtulusa "gonderdi”.

" Avataralar hakkinda ayrintili bilgi icin bak.: Mmpbi mpoMOB MHpa, 1. cilt,
MocKBa 1980, s.24-25.




212 Halil [brahim Usta

Irk Bitig metninin bdyle bir yorumu, kesinlikle miimkiindiir,
zira yalnmzca, Buddizm ilkelerinin dogu Maniheizmine gecisi (ve ayni
sekilde Maniheizm'in Buddizm gelenegine etkisi) degil, (Maniheist
minyatirlerin tanikhigr 1s18inda) bazi Hindu tanrilarinin Buddizm
uzerinden Maniheizm ile adaptasyonu da (artik) net olarak
bilinmektedir.” Bu durumda. Eski Tiirkce Irk Bitigim (soz konusu)
etkilesime yazili bir delil oldugunu kabul etmek miimkindir; fakat
onda yer alan fikirlerin genel cercevesi, hem eski Tirklerin Samanizm
Oncesi ve Samanist inanglar1 ile Maniheizm'in baglantilarini, hem de
bizzat Irk Bitig va. ortaya cikisindan ¢ok daha eski donemlere uzanan
Buddist dini-mitolojik tasavvurlarla olan iliskilerini gostermektedir.”

f’ BocroHHbiH" TypKecTaH B /roeBHoc™ H paHHeM cpeziHeBeKOBbe (JTHOC,
IBMKH, poiHraH), MocKBa 1992, s. 526-528, 532.

* Son zamanlarda yapilan arastirmalar gostermektedir ki "Beyaz at" motifi,
diinyadaki pek c¢ok halk arasinda yayginlik kazanmstir; (bu motif) koti
ruhlart yok eden bir tanriyi temsil eder ve (gegmisi) neolitik ¢agin mitolojik
tasavvurlarina kadar iner. Ayrintih bilgi icin bak.: I.FojiaH, Mtup H CHMBOJ1,
MocKBa 1993, "Beyaz tanrt", s.222, 226, 229, 234, 235.




