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HADİSLERE GÖRE KUR' AN OKUMA

Prof Dr. HüseyinATAY \

Kur' anı tutmak ve ona dokunmak için bazı hadislerde abdest1i olma-
mn şart koşulduğu görülmektedir. Hz. Peygamberin zamanında. böyle bir
şart1n olmadığı sonraki asırlarda özellikle tabiun devrinden .sonra ortaya
ç~arak yoğunluk kazandığıanlaşılmaktadır.. .

"Tabiun"kelimesi sözlük.te, uyanlar, peşinden gideriler veya gelenler
anlamında kullanılıyorsa. da Islam Kültüründe terim olarak,. sahabeden
sonra gelen nesl6denmektedir. Bunda aranan şart Hz. Peygamberi gör-
müş olan müslüm~nlan, sahabeyi veya onlardan hiç olmazsa birini gör-
müş olmaktır. Bu özellikteki müslüman kimseye "tabii" (çoğulu Tabiun)
denmektedir. Diğer bir tabirle şöyle denebilir: Hz. Peygamber deyri, onun
hayatta olduğusüredir. Sahabe devri sahabenin iktidarda ve hakim oldu-
ğu.devirdir. Tabiiln devri de sahabeden sonraki ilk nesil devri olarak tak-
ribi bir şekilde göz önünde bulundurulur. Bundan sonrakine müctehidler
ve mezheb sahipleri, imaml!lf devri denilebilir. Ve beşinci devir de taklit
devridir. BL}takriben üçüncü hicri asırdaiı başlar, zamanımıza kadar olan
on bir asırlık bir müddeti kaplar. Biz böyle kullanıyoruz. Çünkü aralann-
da kesin bir tarih vermeye imkan yoktur. Bir devrin gençleri ve çocuklan,
birsonraki devrin yetişkinlerinin vebüyüklerinin nesIini oluşturmaktadır.
Tabiun devrinde elbette sahabi de bulunmaktadır; ama onlar azınlıkta
Ohip.çoğunluk ve hüküm artık, tabiierin eline geçmiştir.

İslam Fütuhatı genişleyip başka ve köklü kültür sahibi milletler müs-
lüman olarak veya olmayarak müslümanlann idaresine geçince,müslü-
manlar, İslam'ın geleneklerinde, hükümlerinde ve prensiplerini açıkla-
makta bazı boyutlar kazanmak zorunda kaldılar.- İslamiyetin göçebe veya
az gelişmiş olan ilk Arap toplumuna yetecek olan anlayışı, elbette. gelişen
ve büyüyen. medeni bir topluma yetmiyecekti. Aslında İslamiyet gelişmiş
bir toplumun fikir ve medeniyet seviyesine hi~ap etmektey~i, ama ne var
ki, insanların anlayışı henüz o seviyede değildi. Bunun için ıslamiyet yeni
gelişmiş ve medeni, topluma kolayca intibak etme kabiliyetinde olduğu
halde, önceki saf ve akl-ı selime göre olan basit anlayışın gelenek haline
gelmesi ile İslam Dünyasında günümüze kadar kemikleşerek gelen l:?irce-
reyan doğdu. Buna bağlı kalmaya çalışanlarla gelişmeye açık olanlar yani
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sorunlara, geleneklere bakarak değil, duruma bakarak cevap vermek iste- .
, yenlerarasında münakaşalar başladı. Şüphesiz bu iki kutup arasındabir
çok dereceler bulunuyordu. Bunlar, İslam'ı, Kur'an ve Hadisi anlamahu-
susunda da ibirbirlerinden farklı düşünüyorlardı. Problemlerden biri de
Kur' anı abdestsiz tutma meselesiydi. Şüphesiz her müslüman ilk önce
Kur' an okumakla. yükümlü' tutulmuştur, okusun, öğrensin ve tatbik etsin
diye:, Bu öğretilp çocuk iken başlıyordu. Kur' an her zaman okuilacak ve
okunması gerekliolan kutsal kitaptı.

Kur' alı o zamanki şartlara göre zor elde edilen bir kitaptı. Hem çok
okuyanı vardı, hem de beş yaşındaki çocuktan başlayarak okunan bir eği-
tim kitabı idi. O zamariı.n kağıt ve yazma imkanları düşünülürse, elde edi:-
len bir mushafın nasıltitizlikle muhafaza edilmesi gerektiği ortaya çıkar.
Kur'anı gelişi güzel tutmak ve dikkatsizce ele almak onuzedeleyebilir,
kirletebilir, yazılarımn kınlmasına veya silinmesine sebep olabilirdi.
Bütün bu gibi olumsuz şart ve durumları göz önüne alan bazı alimler,
Kur'an'ın abdestsiz tutulamayacağı cihetine gittiler. Abdesili olmak te-
mizliğin son merhalesi sayılıyordu. Burada sadece buna temas edeceğiz;
ama hemen şunu belirtelim ki, abdesili olanın da eli kirli, yağlı, terli, ça-
murlu ve bQYalı olabilir. Bu onun abdestinin bozulduğunu ifade etmez.
Şu var ki, abdestsiz namaz kılınarnayacağına göre bazı alimler de namaza
olan itinayı Kur'ana da g.östermek istiyerek'Kur'an'ın abdestsiz tutulama-
yacağını ortaya attılar. Oyle anlaşılıyorki, onların derdi tjlin kirli, yağlı
ve paslı olmaması değildi. Onlarla birlikte abdesti de şart koşmUşlardı.
Bu hususta ileri sürdükleriayeti kerimenin kendilerine delil olmadığımn
diğer alimler tarafından nasılortaya konduğunu daha önceki yazılanmız-
da açıkladık. Aym meseleyi hadislere göre de açıklamak gerekmektedir.

iBu hususta beş hadis \rivayet edilmektedir:
ı. Amr. b. Hazm'a isnad edilen hadis
2. Abdullah b~Ömer'e isnad edilen hadis,
3. Hakim b. Hizam'a isnad edilen hadis
4. Osman b. Ebu'l-As'a isnad edilen hadis
5. Sevban' a isnad eqilen hadis

i
Bu hadisler üzerine yapılan münakaşaları gözden geçirelim ve gere-

kirse biz de fikrimizi söyleyelim. .

1. Anır. b. Hazm'd isnad edilen hadis: Bu hadis Hz. Peygamber'in
Yemenlilere yazıp, Amr b. Hazm;a verdiği uzun bir mektup olup, içinde
bir kaç konu vardır. aynca, sonuna doğru şöyle bir cümleyi ihtiva etmek-
tedir. "Kur'anı temiz (tahir) olandan başkası tutamaz"ı

i. Ebu Muhammed b. Yusuf .Hanefi Zey1ei (762H11360M), Nasbu'r-Raye li
Ahadisi'1-Hidaye,2/196, Mısır, 1938. '

\ ,
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.Bu hadis-i şerif hakkında çok münakaşa vardır. Bunları Nasbu~r-
Raye sahibi Abdullah Zeylei özetlemiştir. Bu konu ileilgilenen heralim,
meseleye eskileri özetleyerek ve kendi fikrini ilave ederek eğilmiştir. Biz'
de asıl ana kaynaklara bir daha inmeye çalışarak önce eskilerin fikirlerini
öğrenelim.

Bazı kaynaklar bu hadisin Sünen-i Nesai' de bulunduğunu. zikredi-
yorsa da biz de gözden geçirdik ve gördük ki, Nesai' de hadisin bir kısıİn
bulunmaktadırı. Ancak, Nesai hadisinhepsini zikretmediği gibi Kur' anı
tutmakla ilgili kısnu da zikretrnemiştir. Bununla beraber bu hadisin ravişi
hakkında fikrini söylemiştir. Hadisin ravileri arasında bulunan Süleyman
b. Erkam'ın naklettiği hadis'terkedi1miştir. Yunus'un bu hadisi Zuhri'den
nakletrnesindede irsal, yani sahabi olan ravileri atlaması vardır, demiştir3,

Bu iki sebep, hadisin Hz. Peygambere aitolduğunda şüphe uyandır-
dığı için, hadis delil olarak alınamaz. Aslında bir hadisin kabulüne mani.
olan sadece bu iki sebep değildir. Bir çok sebepten ikisinin bu hadiste ol-
duğunu zikretrniştir. Gerçekten Nesai gibi büyük bir muhaddisin değer-
lendirmesi naZar-ı itibara' alınmalıdır. .

i

Amr b. Hazm'ın hadisi Beyhaki tarafından Sünen-i Kübra'da bütünü
ile zikredilmediğigibi4 Hakim Nisaburi tarafından da zikredilmemiştirs
ve Zehebi, Muhammed Ahmed b. Osman Turkınan (677-748H11274~
1348M) "e1-Müstedrek" in hulasasında gene Hakim Nisaburi'den naklen, ,
bu hadisi rivayet eClenler içinde Şamlı Süleyman b. Davud bulunmakta-
dır, demiştir. Bu Süleyman'ı, Yahya b. Mein (158-233H1775-848M) in
tenkit etmiş olduğunu zikretrnekle birlikte 'başkasının onu güvenilir bul-
duğunu.peşinden ilave etmiştiJ:6. .

Amr b Hazm'ın Hz. Peygamber'den rivayet ettiği hadisin, rivayet is-
, nadında Muhaddislerin vardıkl,arı kanaatlar şöyle özet~enebilir:,

ı. Bu hadisi rivayet eden Amr'ın torunu olan Ebu Bekir b. Muham.:
med b. Amr'ın senet silsilesinde kesiklik (inkita) bulunmaktadır. Kesik-
likten kastedilen Hz. Peygambere kadar silsile halindezikredilmesi gere-
ken ravilerden birinin zikredilmemesidir. Bu bir bakıma "irsal"a benzer.

2. Ebu Abdurrahman, Ahmed b. Şuayb b. Ali Nesai (214-303H/829-915M), Sünı;nci
Nesai, 8/56-60, Mısır, 1930. Muteber altı hadis kitabının üçüncusüdür.

3 ..Sünen-i Nesai, 8/59. Ancak Nasbu'r-Raye'deZeylai'nin ifa,desinde bir ibham bu-
. 1unmaktadır. Nesai"ye göre Süleyman b. Erkam hasidi kabul edilmeyen bir kişidir. Bu
sebe'ple söz konusu hadis delil olmaktan çıkar.

4. Beyhaki,' Ahmed b. Hüseyin b. Ali Şafii (384-458h H/994-1066M), Sünen-i
Kübra, 1/88. . . '.

5. Ebu Abdullah' Hakim Muhammed b. AbdiHah b. Muhammed NisabiJri. Hafız
(321-405H/933-1014M), e1-Müstedrek, 1/397.

6: Müstedrek ile f'.ehebi'nin Telhis'i bir aradabasılmıştır. Aynı yer.

. i
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YuIcirıda irsalin manasımn raviler .içinde yalmz sahabeyi atlamak, yani
birinci raviyi zikretmemek olduğunu söylemiştim. Muhaddisler bu hadis,.
te aym zamanda irsalin ..olduğunu zikretmişlerdir. Her iki durumda da
yani inkıta ve irsal durumlarında hadis senet bakımın~ kuvvetinden
kaybeder ve delil alınması zayıf düşef7. '

i ,

2. Amr b. Hazm'ın hadisinde önemli bir husus da bu hadisin ağızdan
ve üstatdan alınmayıp kitaptan alınmış olmasıdır. İslam ilim geleneğinde
kitaptan alınan bilgi ile, alimin ağzından alınan ve öğrenilen bilgi arasında
fark gözetilmiştir. Bütün dünya milletleri ve İnsanlık tarihi de daima ali-
min, öğretmenin öğretmesine önem vermiş v~ vermektedirler. Kendi ken-
dine bilgi, sahibi .olan kimseye alim denip denmiyeceğitartışmalı olsa
bile, bunun genellikle hem yorucu' ve hem de emin bir yol ve başarılı bir
metod olmadığı kanaatında olanlarla beraberiz: İşte bundan dolayı bu ha-
disi tenkit edenler, şöyle bir ifade kullanmışlardır: Kaysb. Sa'd ve Ham-
mad b. Selerne bu hadisikitaptan aımışlar, kimsedendinlememişlerdirs.

Bu hususta şunu söyleyebiliriz:
•..•..

"Niçin bu yol tenki~ edilmiştir?" sorusuna iki şekilde cevap verilebi-
lir. Birincisi, yazıyi okumak önemli bir meseledir. Hele eskiden no~tası,
kaidesi olmayan bir devirde bazı harfler ve kelimeler başka şekilde oku-
nabilirdi. Böylece okumaktfbir yanlışa ~~pma ihtimalinden dolayı, 'dinle- \
'meye -veya okumaya önem verilmiştir. Ikinciside, hadisin anlaşılmasım
ilgilendirir. İsnad, her ne kadar anlaşılması ile doğrudan ilgili görünmü~
, yorsa da, rivayet ederken belki dinleyeiıin yani alıcımn anlamadığı bir ke-
, lime olabilir. Bu hadisin naklinde müessir olur, belki başka sebepl~r içine
girer. Dinliyerek veya okuyarak öğrenilen bir hadisin derecesi kitaptan -
alınandan önemli sayılmiştıf'l.

3. Ravi vehadisin senedi her ne kadartenldt ediliyorsa da bu hadisin
ravileripin doğru (saduk) ve güvenilir (sika) 'olduklarımkabul eden mu-
haddisler bulunmaktadır. Buna göre hadisin hiç yokmuşgibi bir tarafa
atılması söz konusu olmamalıdırlO. , '

An~ak bizi ilgilendiren husus onun "Kur' an' ın tahir olarak tutulma-
sı" cümlesidir. Bu cümlenin manasımn nasıl kabul edildiğine ve nasıl an-
laşıldığına temas etmeden önce ayın manaya gelen diğer hadislerin riva-
yeti hakkında neler dendiğini görmemiz doğru olur. '

7. Beyhaki, Sünen~i Kübia, 4/94. Haydar Abad 1352. Ebu'I~Kasım Abdurrahman b.
Abdiilah b.Ahmed Süheyli (508-581H11114-1185M), er-Ravdu'l-Umut, 1(1217, Mısır,
1914.

8. Beyhaki, Sünenci Kübra 4/298.
9. Alaaddin b.OsmanMardinl, el-Cevheru'n-N:akiz 'ale's-Süneni Kübra, 4/94. (Bey-

haki'nin Sünenci Kübra Haşiyesiride).
LO. Beyhaki, Sünen-i Kübra, 1/397. İbn Hümam, Fethı.i'l-Kadı ir,l/497.

\

';
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2. Abdullah b. Ömer'in Hadisi:' Bu hadisin Türkçesi aynen şöyledir:
"Kur'an'a ancak temiz (tahir) olan dokunur".

Bu hadisi Darekutni, Ali b. Ömer'den (306-485HI918~995M)ve Ta-
berani, Ebu'l-Kasım Süleyman b. Ahmed (260-360H/873-970M) den ri-
vayet etmiş, Beyhakide süneninde Darekutni' den nakledilmiştirıı. Riva-
yetşöyledir: "Ibn Cüreye, Süleyman b. Musa' dan, Zuhri şöyle dedi:
Salim babasından bahsederken dinledim .. Babası Hz. Peygamber, şöyle
buyurdu dedi: "Kur'an'a ancak temiz olan dokunur"12. Oysa bu Süleyman
b. Musa ihtilaflı bir kims~ir. Bazıları 0!1u güvenilir kabul eQfiiş ise de
Buhari, inkar edilmesi gerekenhadisler (menakir) sahibi olduğunu ve
Nesai de kuvvetli olmadığım söylüyor13.

. ,

. Bu suretle senedi bakımından bu hadis de delil olmaktan çıkıyor
veya en azından şüpheli hale geliyor. Ancak bu yolla hadisin sıhhatini
münakaşa ettikten sonra, bu yolla sıhhatinde ihtilaf olsaıbile başka yollar-
la hadisin sahih olduğunu söyleyenler yardırl4,

3. Ha,kim b. Hizam'ın Hadisi: Bu hadise gelince, onu Hakim-i'Nisa-
buri, "el-Müstedrek" adlı eserinde rivayet etmiştir. '

Hakim b. Hizam diyor ki, Hz. Peygamber beni Yemen' e gönderdiği
zaman şöyle dedi: "Temiz (tahir) olmadıkça ~urlam tutma" 15.

Hakim Nisaburi diyor ki, bu hadis sahih olmasına rağmen Buhari ve
Müslim bunu rivayet etmedilerl6• .

Darekutni ve Taberani de bunu rivayet etmiştir17. ;

Abdullah Ha.şim Yemani, Hakim b. Hizam'ın hadisini, Nesai ve Ne-
vevizayıf görmüş,"Ebu Zera ravilerinden -Suveyd b. Ebu Hatim'in kuv-
vetli olmadığım ve sözünün doğru kimselerinkine benzediğini söylemiş,
ancak Hizam'ın senedini güzel bulduğunu zikretmiştir. . .

1ı. Nasbu'-Raye, 1/98. Fakat bu kitabı tetkik eden Muhamnıed Benuri, Darekutni'de
ve Müsned-i Taya1is'debu hadisin bulunmadığını zikreder. Bu bize şunu gösteriyor.
Büyük alimlerde nakillerde hataya düşüyorlar. Onun için kim olursa olsun, asıl ilk kay-
nağa, sözü sahibinden dinlemeyeve eserinde onu kullanmaya kadar götürmek gerekir.
İlmi metod budur. Biz, hadisi Darekutni (1/12)1 ve Taberani (12/313) Hamdi Abdu'l-
Mecid'in Tetkiki, Bağdat Baskısl-1980 de bulduk.

12. Nasbu'r-Raye, 1/198 ..
13. Adı geçen yer. . . .
14. İbn Hacer'in el-Diraye li Tahriri Ehadisi'l-Hidaye, 1/87, Mısır-1964. Hamdi

Abdu'l-Mecid Selefi, Taberani'nin el-Mu'cemti'l-Kebir'deki notu, Bağdat-1980 .
.15. HakinıMuhammed Nisaburi,el-Müstedrek, 3/485. Kitabu'l-Pedail, Marifetu's-

Sahabe. '
16. Adı geçen yer. .. .
17..Darekutni, 1/122, Taberani, Mu'cemu'I-Kebir,31230, Bağqat.Nasbu'r-Raye, 1/

198 de Beyhaki'nin bu hadisin rivayet ettiği söyleniyorsa da, Naşiri Muhammed Yusuf
Benuri, bu hadisi Beyhaki'de bulunmadığını haşiyede zikrediyor.
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4. Osman' b.' Ebi As'a isnad edilen hadis.; Bu hadisi Taberani 'el-
Cami' adlı eserinde' zikretmiş, ondan gelen rivayetle Hz. Peygamber
şöyle demiştir: "Kur' ana ancak temiz (tahir) olan dokunur" IS. Bu hadis,
hakkında Zeylei başka bilgi vermiyor. '

Bu gerçekten böyle ise, bir 'sonraki ravi doğru ve güvenilir olduğu
halde bir önceki meçhul ve yalancı olabilir. Burada birsonrakinin doğru- ,
luğu ve güvenilirliği hadisin sağlam bir hadis olduğunu göstermez. Onun
doğruluğu sadece aldığı ravinin sözünü doğru naklettiğini ifade eder. Al-
dığı ravi yalan söylüyorsa bu kendisini ilgilendirmez mi? Ravinin sorum-
luluğu, aldığını aldığı gibi vermesinde mi, ortaya çıkar? Yaptığımız bu
izah tarzı, sonraki ravinin doğruluğunu kabuledenlere bir 'mazeret göster-
me imkanı vermek içindir. Bize göre ravi kimden rivayet ettiğini incele-
mek zorunda olmalıdır. Nitekim Ebu Davud'un güvenilirolmayandan ri-
vayet etmemesi buna delil sayılır. Ayrıca kiniden ve nasıl bir kimseden
rivayet ettiğini bilmeyen veya ona ehemmiyet vermeyen kimsenin doğru-
luğu, hadise bir doğruluk simgesi,vuramaz. Bu, yalnız ,kendinden bir ön-,
teki, raviye değil, bütünravilere şamil olmalıdır. Ebu Davud'a göre güve-
nilir olan İshak b. İsmail ile daha öncekilerin de güvenilirlik durumunu
kazandıklan' kastediliyorsa, o zaman Ebu Davud'un bu güvenişi ile hadi-
sin ravileri ve hadis tevsik edilmiş olur, denmesi gerekirdi. Denmediğine
göre hadis istidllllden düşer. ,

5. Sevba'n'a İsnad Edilen Hadis: Zeyİei, Sevban'ın rivayet ettiği bu
hadisi mevsul (bitişik, sağlam rivayetli) bulmadığını ifade eder. Sevban
diyor ki,: Hz. 'Peygamber "temiz (tahir) olmayan elbette' Kur'an'ı tuta-
maz" buyurmuştur. Zeylei, bundan sonra, İbn Kattan'ın "el-Vehm ve'l-
hham" adlı eserinden naklettiği şu bilgiyi vermektedir: ,

, Bu hadisin isnadı pek zayıftır. Ravilerden olan Nadir b. Şefi, adı hiç
bir yerde geçmeyen tamamen meçhul birkişidir. Diğer ravi Hasib b. Cah-
dar'ın yalancı olduğunu İbn Mein söylemiştir. Bundan sonraki ravi olan
mesela -Basri "Elyesa'nın oğlu" olup Ahmed b. Hanbel, onun hadisiiıi ter-
ketmiş ve, yakmıştır. Ebu Hatim, onu yalancılıkla vasıflandırmıştır.
Ancak bundan sonra gelen İshak b. İsmail b. Abdu1llla ise, İbn Uyeyne ve
Cerir~den vebaşkalanndan rivayet etmektedir. Bu İshak, Ebu Davud'un
hocasıdır. Ebu Davud, kendisine göre, güvenilir olan kimseden rivayet
ederl9•

Burada dikkat etmemiz gereken önemli husus, Ebu Davud'a göre
mevsuk olan İshak b. İsmail' in zayıf adamlardan nakilde bul~nmasıdır.,

Şimdi de bu beş haÔİsin dışında bu konuya delil olarak getirilen
diğer hususlara bir göz atalım:'

18. Zeylei, Nasbu'r-Raye, 1/198.
19. Zeylei, Nasbu'r-,Raye, 1/199.
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ı. Kur'an-ı Kerim'in abdestsiz tutulamayacağına getirilen deli11erd~n
bir diğeri de, Hz. Ömer'in İslam oluşu esnasında kızkardeşinin ona "Kalk
abdest al, yıkan, çünkü senputperestsin, Kur'an'ı tutamazsın!" demiş 01-
masıdır~

Önce burada şuna dikkat .çekmek isteriz; Hz. Ömer'in müslüman
" ol~şu hadisesinde ihtilaf vardır. Bu hususta iki türlü rivayet bulunmakta-
dır. Biri, kızkardeşinin evine gidip, kızkardeşinin kocasıyla bi~likte oku-
dukları Kur' anı görmek istemesi ve alıp Taha Suresini okuyunca müslü-
man olmaya karar vermesi playıdır. Yani, müslüman olmadan önce
kızgın ve öfkeli bir şekilde Kur' anı eline almak arzusunu gösterince kız-
kardeşi Hz. Ömer'e "Ona ancak arındınlmışolanlar dokunur." ayetini .
okumuş, onun abdest almasım ve yıkanmasım istemişti.

, Şimdi bu olaydaki yanlışları görelim. Bir defaputperestlerin pis ol-
duğuna dair olanayet Tövbe suresinde olup Medine' de nazil olmuştur.
Diğeri, abdest ve yılauıma ayetleri de Medine~de en sonİnen Maide Sure-
sinde olduğunagöre Hz. Ömer'in kızkardeşinin bunları söylemesine
imkan-yoktur. Vakıa Suresindeki Ayet-i Kerimeden temiz olma ile ilgili .
bir mana anlaşılsa bile, a,yetin siyak ve sibakımn insanla alakalı olmadığı
açıklandı. Öyle olduğu farzedilse bile Taha Suresinin bu olaydan önce
inmiş olduğunutesbit etmek gerekir.

Bundan başka "temizlik"ten, dediğimiz gibi, abdest ve yıkanma
(gusul) değil, genel anlamda bir temizlik anlaşılır ki, bu da elle tutma söz
konusu olduğu için tutacak kişinin ellerinin temiz olması hususudur.
Fakat o esnada ellerinin pis olmasım gerektirecek bir. şeyolmadığından
dolayı onların tabii olarak normal şekilde temiz olmaları gerekir. Bu du-
rumda böyle bir abdest ve gusul olayımn rivayetinin yan1ışlığı ortaya
çıkar. Sonra bir düşünrrieli, hemen orada yıkandığı m veya abdest aldığım
iddia etffiek20 bile güç bir olay değil midir? Bu hadisi rivayet eden Dare-
kutni, ravilerden olan, Kasım b. Osman'ın kuvvetli olmadığım söylediği
gibi, Buhari de, "Bu ravinin u,yulmayacak hadisleri bulunmaktadır21" de-
miştir. Böylece hadis tenkit edilince delil olmaktan düşer. İbnHacer de
Bu hadisin rivayetlerindetartışma bulunmaktadır" demekle22 Darekut- .
ni 'nin, hadisinin zayıflığı hakkındaki sözünü desteklemiş' olur. Bu tenkit-
lere rağmen Zeylei, buna iyi hadis demiştir23•

İnsanoğlunun böyle mantığını yürütmeden ilgi çekici olaylar ihdas
etmesi, hayalinde canlandırması ve onlara ilaveleryapması tarihte görü1e-
gelen temayüllerdendir.

20. Darektuni, Sünen, 123. Beyhaki, Sünen-i Kübra, 1/88.
21. Nasbu'r-Raye, 1/199.
22. Nasbu'r-Raye, 1/199.
23. Nasbu'r-Raye, 1/243. Neylu'l-Evtar, 1/243.

. '"
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Hz. Ömer'in müslüman oluşunu kendi ağzından nakleden rivayette,
kendisinin Hz. peygamberi takip ettiği, onun Kftbe' de ibadet ettiğinigö-
runce, gizleridiği yerden okuduğu ayetlen dinlediği ve neticede Kur' an' ın
sözünün, kahin ve şair sözü olmadığına inandığıve müslümanolmaya
karar verdiği kaydedilmiştir. Suh~yli, "Ravdu~l-Unuf' adlı eserinde fazla
bir rivayet daha naklediyor. Hz. Omer diyor ki, Müslüman olmadan Hz.
Peygambere karŞi koymak için çıktım. Bendenönce mescide girdi. Arka-
sında durdum. "el-Hakka" Suresini başından okumaya başladı. Kur'anın
ifadesinden hayrete düştüm. Doğrusu bu (adam) şairdir, dedim, tam bu
esnada "Kur' an şerefli bir elçi~n sözüdür, şair sözü değildir, ne az iman
ediyorsunuz?" ayetini okudu. Içimdeolanı bildi. O halde bu kamndir,
dedim. "O kahin sözü de değildir, ne az düşünüyorsunuz" ayetini okudu.
Böylece İslamkalbimin her köşesine girdi" dedi25,

Demek oluyor ki, Hz. Öriıer'in müslüman oluşu olayı üç şekilde an-
latılıyor: .Kızkardeşi ile olan olay senet bakımından da tenkit edilriıiştir.
Muhtevasımn tenkidine de işaret ettik. Darekutm'nin rivayetinde şöyle,
çelişik bir ifade vardır. Abdest almış ve Kur'an okumuştu. Yıkanması ge-
reken bir kimsenin abdest alması nasıl kafi gelebilir? Ibn Hişam Siretin-
de, kalkıp yıkannuştı, diyor. Şimdi bunların hiç biri doğru olmaz. Yukarı-
da açıklandığı gibi abdest ve yıkanma ayetleri Medine' de nazil olmuştur.

Eğer bu olay doğru ise ve Vakıa suresi bundan önce nazil olmuş ise,
o zaman ondalçi "anndınlmış olanlardan başkası Kur' ana dokunamaz"
ayeti her ne kadarmeleklerin dokunabileceğini ifade ediyorsa da bazı"
kimselerin bunu insanlara teşmiletmelerini düşünmehakları olabilir ve
bu durumda da ayette temizlikten maksatın abdest ve gusül olmayıp genel
anlamda beden ve tutacak alet olan el temizliği' ve doğru anlamak için de
kalb temizliği olduğunu söylemey~engel teşkil edenzıt bir delil bulun-
maz. .

2. Abdurrahman b. Yezid diyor ki, Selman çıkıp ihtiyacım defettik-
ten sonrageldi. "Ey Ebu AbdiIllah abdest alsaydın belki sana bazı ayet-
lerden sorardık", dedim. Selman, cevabeıi "Sorun,ben ona dokunamam.
Çünkü ona ancak arındınlmış olanlar dokunur."25 dedi. Sorduk, abdestal-
madan istediğimiz kadar okudu, dedi-.. 'Darekutm bütün ravilyrinin güve~
nilir olduğunu söyledi2?

Selman'ın bu sözünden abdestsizKur'an:qutup okumanın caiz ola-
cağım çıkaranlar daha isabetli görülmektedir. Çürikü ':Hem Kur' ana do-

. 24. İbn Hişam, es-Sire, 1/218. Mısır, 1914.
25. Abdurrahman Suheyli. Ravdu'l-unuf, 3/277, Mısır-1969. er-Ravdu'l-u Unufu

tahkik eden Abdurrahman Vekil diyor ki,..bunurivayet eden Ahmed b. Han~~l'dir. Ama
Hz. Peygamber, Kabe'de namaz kılarken ümer'in onu dinlediği rivayeri, Hz. ümer'in du-
rumuna diğerlerinden daha çok uymaktadir. i

. 26. Vakıa Suresi 79. .
. 27. Darekutni, 1/24. Nasbu'r-Raye, 1/199.
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kunamayacağım, O göklerdedir. Ona ancak melekler dokunur", ayetinde
.kast edilen Levh-i Mahfuzdaki Kur'an'dır, elimizdeki değil Levh-i Mah-
fuzdadır, Kur'anın abdestsiz tutulamayacağım Se1man'ın sözünden anla-
yabilmeleri için, onun Kur'an'ı tutmadan ezberden okuduğunu ispat et-
meleri gerekir. Eğer ezberden okuyacak idiyse ve yanlannda Kur'an
yazılı mushaf yok idiyse, mushaf olmayınca, onu tutmak için niye abdest
alması gereksin. O halde Kur' an' dan- abdest almadan okuduğunu ve
. Kur'an'ı tuttuğu ve bunu bir sahabi yaptığına göre tutmanın caiz olduğu
ortaya çıkıyor.

Kur'an~ı Kerimin abdestsiz tutulamayacağınadelil olarak getirilen
Vakıa Suresindeki ayeti kerimenin delil o1mas~mn doğru olmadığını
başka bir yerde izah ettik. İleride cünübün Kur' anı tutamayacağı bahsinde
de gene izah edeceğiz. Fakat ayetteki Kur' an' dan ve orta dokunan arındı- .
nlmışlardan maksadın melekler olduğunu tesbit ettik ve gösterdik. Sonra
zikrettiğimiz her raviden gelen "Kur'ana ancak temiz olanlar dokunur"
anlamındaki hadisin de ravileri hakkında fakih ve müctehidlerin fikirleri-
ni ve değerlendirmelerini gördük. Bu hadislerin içinde, rivayetinin tenkit
edilmediği .bir hadis bulunmamaktadır.

Böylece bu hadislerin hepsinin kuvvetli delil olarak alınmaları. ve
üzerlerinde şen hüküm bina kılınması, bazı müctehidler ve fakih alimler
tarafından doğru görülmemektedir. Yukarıda Kur' an' ın abdestsiz tutula-.
mayacağım söyleyenlerin fikirlerini ve delillerini göste~dik. Sonra dayan-
dıkları delillerin anlaşılmasında ve değerlendirilmesinde' hataya düştükle-
. rini iddia eden alim ve müctehidlerin sözlerini de zikrettik. Ancak bu son
kısımda zikredilen hadislerin yalmz senet ve ravileri hakkında yapılan
i. tenkitleri gözdengeçirdik. Şimdi mana bakımından bu hadislerin nasıl an-
laşıldığım izahaçalışacağız. '

. i
1- Ibn Hazm'Çiiyorki, "Abdest almak ancak naıİ1az için şarttır. Na-

mazdan başka şey için abdesti farz kılai:ı ne ayet, ne sünnet, ne icma ve ne
de kıyas vardır"28.

"Mushafa dokunmaya gelince, cünüp olanın' Kur'an'a dokunmasım
caiz görmiyenlerin dayandıkIarı hadislerin hiç biri sahih ve sağlam değil-
dir. Çünkü onlar ya sahabeyi terketmiş (mürsel), ya senedi olmayan bir
mektuba, yahut meçhul birinden yapılan rivayete veya zayıf nakle dayan-
mışlardır29. .

" . Burada İbn Hazm, abdestinancaknamaziçin farz olduğunu söyler-
ken, Maide Suresindeki abdest ayetinde "Namaz kılacağımz vakit abdest
alın." ifadesine dayamyor, Cunüp ile ilgili olan cevabını aslında cünüp
bahsinde tekrar göreceğiz. Buraya almamızın gayesi, ileride cünüp olanın
Kur'an'a dokunmasına ve tutmasına cevaz verirken abdestsiz Kur'anı tut-

28. eI-MuhalHI., 1/80.
29. el-MuhalIfi, 1/81.
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masına haydi haydi, münakaşasız cevaz verilebileceğine işaret etmek ve
böyle bır hükmü ihtiva ettiğini hatır1at.rnakve bunu kuvvetlendirmektir.

'2- Bizim de temas etmek istediğimiz bir delil bulunmaktadır. Aslın-
da bu Hz. Ali'den cünüplük hakkında rivayetedilen bir hadistir. Hz. Ali
diyor ki:, "Hz. Peygamberi cünüplükten başka hiç bir'şey Kur' an' dan me-
netmezdi"30.

Bunu cünüp bahsinde inceleyec~ğiz. l3uı'ada şöyle bir hüküm çıkar-
mak mümkündür. Cünüplükten ıbaşka hiç birşey deyince, cünüplük ab-
destsiz olan bir kimseye şamilolamayacağı için, abdestli olmayan kimse
ile Kur' an arasında bir engel, perdeve haciz bulunmamaktadır. Bu hadise
göı:e abdestsiz olan Kur'an-ı Kerimi.tu~bilirve eline alip okuyabilir.

, 3. Zikrettiğimiz beş hadistegeçen "temiz(tahir)'l kelimesipin manası- ,
m tesbit etmek ve anlamak gerekmektedir., Bunun manasım tafsilatıyla
anlatanŞevkani şöyle demektedir: Temiz (tahir) kelimesi şu dört manaya
gelir.

a) MU'mine temiz denir. Piıtper~st değildir, manasındadır. Çünkü,
Kur'an-ı Kerimde putpetestlere temiz olmayan manasında pis denmiştir.
Hz. peygamber Ebu Hureyre'ye"Mü'min pis (necis) olmaz" demiştir.

b) Cünüp olmayan kimseye (tahir) temiz denir. Ayet-i Kerimede
"Cünüp olursamz iyice temizlenin."3! buyurolmaktadır.

c) Abdestli olana temiz denir. Hz. Peygamber bir l)adisinde mes üze":
rine meshederken şöyle demiştir: "Bırak, onları temiz olarak giydim"
yani abdestli olarak giydim, demek istemiştir.

d) Vücudunda pislik bulunmayan kimseye temiz (tahir) dellir.Bunun
" herkes tarafından anlaşılan bir mana olduğu açıktır. Üzerin<;le görülen
'hissi'veya hükmi birpislik bulunmılyan kimseye'terniz denir32.'Günümüz-
de de falanca temizdir, dendiği zaman, üzerinde pislik, kir, pas, toz ve is
bulunmayan kimse, kastedilir.

Öyle anlaşılıyor ki, abdestve gusül ayetinde (Maide, 6) cünüplükten
ve ayak yolundan geldikten sonra temizlenmek emredilmiş olduğu için,
fakilıler temiz olmanıayı üç şeye hasretmiştir. Cünüp olmak (kadınlar için
aynca hayız olmak), küçük abdest etmek (çiş, idrar yapmak) veya büyük
abdest ,etmek (bağırsak1arı boşaltmak). Bumin dışın<;ıainsaiıın bedeni
veya elbiseleri kirli,paslı; yağlı, isli, sümüklü, yemek bulaşığı da olsa, o
kimse temiz, sayılmaktadır, ama bedeninde veya elbisesinde azıcık idrar

30. Nasbu'r-Raye, 1/196.
31. Maide Suresi, 6.
32. Muhammed b. Ali Şevkani (1172-12590H/1758-1834M)
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veya büyük abdest bulunursa, o kimse pis sayıldığı için temizlenmesi ge-
rekir ki, namazı sahih olsun. Bunun üzerine uzun münakaşaya girmeye
konumuz müsait değildir.

İşte temizliğin büyük abdest ve küçük abdestten meydana gelen şey-
.lere dayandınlmasından dolayı temiz (tahir) deninceakla abdestli olmak,
cünüplükten sonra yıkanmış olm3k gelmektedir. Halbuki abdest ayeti
nazil olmadan önce inen ve temizlik ifade. eden ayetlerin indikleri anda
anlaşıldıkl'an manalan tesbit etmek gerekir. Hz. Peygamber Ebu Hurey-
re'ye "Mümin Pis Olmaz"33 dediğizaman, abdest ayeti inmiş .olmalıdır ki,
Ebu Hureyre savuşup abdest alıp gelmişti. Ebu Hureyre de abdest alma-
mn gerektiği yerleri bilmediğinden ve abdestsiz olduğundan dolayı kendi-
sini pis saydığı ve bu anlayışımn yanlış olduğu Hz. Peygamber tarafından
kendisine bildirildiği için, bu hadisle arnel edenler, Kur'an'ınabdestsiz
tutulacağım söyliyenlerdir. Buhari'de ve diğer,sahih hadis kitaplannda da
rivayet edilen bu "mürnin. pis olmaz" ha,disi ,diğer hadislerde geçen
"temiz.:tahir" kelimesinin hangi manaya alınması gerektiğini de ifade
eder. Mümin cünüp olmakla, abdestini bozmakla pis olamayacağına göre
ve putpereste söylenen pis kelimesi mümine söyleriemeyeceğine göre yu-
kanda hadislerde geçen temiz kelimesinin. hissi ve maddi bir pisliğin be-
dende ve elbisede olmaması kastedildiği kesinleşir. Ancak, bunlarda söz

. konusu olan, Kur'an'ı Kerim'i tutmak olduğu için, ellerin temiz ve tahir
olmasıkastedildiği açıkça belli olur. Namaz için abdest, namazın özel
şartıdır. Hz. Peygamber "Mürnin pis olmaz," demekle namaz için olan te-
mizlik şartım başka şeylere teşmil etmemiştir. Aynca başka şeylere teş-
mil etmeye kalkışan Ebu Hureyre'nin yanıldığını pek veciz bir şekilde
beyan etmişlerdir. Bu hadis-i şerif, Buhari ve diğer hadis kitaplannda var-
ken; bazı fakih ve alimlerin, cünüplükte insanın ağzına da sirayet ettiği
için, cünüp olanın ezberden Kur'an okuyamayacağım nasıl söylediklerini
anlamak güç değil midir?

i . '

Bu dediğimiz manayı Hz. Ali'den rivayet edilen bir olay ve yukanda
zikredilen hadis teyid etmektedir.. .

Abdullah b. Selemediyor ki, üç kişi olarak Ali b. Ebi Talib'in yanı-
na girdik. Biraz sonra heıaya girdi, sonra çıkınca 'bir avuç su aldı ellerini
sildi, sonra Kur'an okumaya başladı. Bizim O'nun tutumunu beğenmedi- .
ğimizi aıiladı ve şöyle dedi: "Hi. peygamber helaya girer, ihtiyacım
görür, sonra çıkardL Bizimle yer ve Kur' an okurdu. Kur' an' dan onu me-
neden sadece cünüplüktü34." "-

. Ayak yolundan gelen insainn ellerini temizlernesi şart oİduğu gibi
başka zaman da ellerinin temiz olmasışarttır. Bu her hangi bir kitap için

33. Buhari,Muhammed b. İsmail, (194-256H1809-869M) el-Sahih, 1/74-75,
İstanbul, Fethu'l-Bari, Şerhu'l-Buhari, 1/285.

34. Süleyman b. Davud Carud (204H1819M). el-Mesud Ebu Davud Tayalisi, 1117,
Haydarabad 1321. '
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şart olan bir durum olunca, Kur' an için şart olması elbette kaçımlmaz
olur. Burada kitap olarak Kur'an'ı kirletecek her hangi bir maddi kirlilik
söz konusudur. .

Büyük alim Muha~med b. İbrahimVezir, bu hususta şöyle demiştir:
Cünüp olan hayızlı olan ve abdestsiz olan mümine pis demek (necis),
mecaz olarak da, hakikat olarak da sözlük bakımından da doğru değildir.
Bu böyle sabit olur, anlaşılırsa mümin daima temizdir. İstercünüp, ister
hayızlı olsun, ister abdestsiz ve isterse bedeninde pislik bulunsun hadiste-
ki necaset (pislik) mümine ş~il olmaz35•

•. '

5- Hirekle'yegönderilen mektupta ayeti k~rime bulunması, Kur'an'ı
tutmak için abdestin ve gusulün gerekli olmadığimn birbaşka delilidir.

. Hicretin yedinciyılında (628 M) Hz. Peygamber, putperest Kureyşli-
lerle Hudeybiye sulhunu yaptıktap. sonra, yabancı devlet başkanlarına
mektup yazarak onları İslam'a girmeye davet etti. Bunlardan biri de o za-
manın Bizans İmparatoru olan ve Suriye' de bulunan Hinikle idi. (Heracli-
us 612-641). Hz. Peygamberin mektubu şu idi: '

. . i i '. .
- "Rahman ve rahim olan Allah'ın adıyla. Allah'ınıruıu 've elçisi Mu-

hammedden RumIarın büyüğü Herakle'ye, doğnıyu arayıp uyana selam
01sun36•

İmdi, ben~sizi. İslama çağınyorum. Müslüman ol, esen olasın. Allah
ücretini iki kat verir. Eğer kabul etmezsen, ha1kın~n (tabaanın) günahı da
senin üzerine olu? .'

Ey kitaplılar, gelin sizle aramızda ortak bir sö~de birleşelini:
Allah'tan başkasına kulluk etmiyelim. O'na hiç bir şeyi ortak koşmaya-
lım. Allah'tan b,aşkabirbirimizi de rab edinip benimsemiyelim. eğer yüz
çevirirlerse, biz müslümamz, siz şahit ,olun deyiniz37." .

Bu mektıipta zikredilmiş olan ayet, hristiyanlııra gönderilmiş olup"
onlar bu ayeti cünüpve abdestsiz olarak ellerine almış ve okumuşlardır.
Bu olaya dayanarak, Kur'an-ı Kerimin abdestsiz vecünüp olarak tutulup
okuninasında bir mahzur ve yasak olmadığını ileri sürüyorlar38•

İmamı Nevevi, bu hadisin şerhinde, Mezhebimizin alimleri (Şafıl~ri
kastediyor) bu hadise dayanarak Kur'anın ayetleri bulunan kitabIara ka-
firlerin ve abdestsizlerin dokunmalarım caizgördüklerini söylüyorlar39."
demektedir.. ı . '.

35. Neylıi'l-Evtar, 1/244.
36. TahaSuresi, 47.
37. Ali İmran Suresi, 64. Buhari, 1/6, İstanbuL.
38. İbn Hazm,el-Muhalla, 1/83. Sıddık Hasan Han, Şerhu'l-Buhari, 98; Beyrot.
39. Neyeyi, Şerhu'l-Buhari, 86, Beyrot. (NeyeVi, Kastalani ye Sıddık Hasan'ın şerıii

birarada.' .
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Mektupta bir ayet vardı, ancak bir ayet tutulabilir ve okunabilirdi,
, daha başkası tutulamaz diyenlere İbn Hazm şöyle cevap veriyor: Eğer ge-

rekseydi Hazreti Peygamber dahaçoğunu da zikrederdi. Kafirin ve ab-
destsizin dokunmasından dolayı başka ayetleri zikretmekten kaçınmış de-
ğildir. Bir ayete daha çoğunu kıyas etmek gerekir. Siz kıyascısınız. Yoksa
bu ayete de b~şka ayetleri kıyas etmeniz doğru olmaz40• Yalnız bu ayete
tutabilir, başka ayeteri.ıtamaz, durumunda olması yanlıştır. Bir ayeti tut-
makla iki, üç ayeti tutmak arasında farkgörmek mantıklı olmaz.,

Kur'an":ı Kerimi abdestsiz tutmaya hiç cevaz vermiyenler, farkında
olmadan onun okunmasına engelolmaktadırlar. Bunun en açık ve seçik
mis~i, Herakle' ye Hz. Peygamberin, içinde ayet. bulunan. mektubu gön-
dermesidir. Buna rağmen abdestsiz Kur'an'ı tutmayı caiz görmemek,
müslümanlığı henüz; kabul etmemiş belki de hiç kabul etmiyecek putpe-
rest, Hıristiyan veya Yahudinin okumasına da imkan tanımamaktadır. Bu
durum karşısında müslüman olmıyan bir kimse Kur'an'ı nasıl öğrenecek
de müslümanlığı kabul edecektir? Asıl önemlisi müslüman olmıyan bir
kimsemn, gusl etmesi ve abdest almasının dini bir manası olduğunun
saçma olmadığını kimse ileri süremez. çünkü önce iman 'sonra amel gel-
diğine göre" bir kimse iman etmemiş ise, aldığı abdestin hükmü. olmaz.
Böyle iman etmeden abdesti caiz olursa, bu abdestle kılacağı namazın da
caiz ,Olmasıgerekir. Bunu kimse iddia edemez. O halde müslüman olmı-
yanlardan ancak maddi temizlik istenebilir, Elleri kirli, tozlu, yağlı olma-
sın ki, Kur'an'ı kirletmesin, yazısını silmesin. Bu doğru olur. müslüman-
lardan istenmesi gereken de bu olur. Eğer, o henüz müslüman olmadığı
için, onun Kur'an-ı abdestsiz ve cünüp tutması caiz olur, ona yasak değil-
dir, denecekolursa bu saçma ve mantıksız bir söz olmaz mı? Madem ab-
destsiz dokunulmaz, kim olursa olsun. dokunamaz. eğer müslüman olmı':'
yanın okuması caiz görülürse, müslümaıla niçin yasaklanıyor?

İslam'ın yüce evrensel manasını onunherkesin dini olduğunu, ina-
nan ve inanmıyan herkesin onun. kutsalkitabı Kur'an-ı Kerimi, her du-
rumda okumak şerefine ve hakkına sahip olduğunu, ondan ibir an bile
uzak kalmaması.gerektiğini, ondan bir kelime öğrenip hayatına tatbik et-
mesinin en önemli görev sayıldığını, Kur'an'm ilk ve son amacının oku.:
nup anlaşılması ve uygulanması olduğunu anlayan, kavrayan ve öğütle-
yen kimse, onu okumanın şartsız olduğunu ve herkesin -eline bir Kur'an
sıkıştırmanın gerektiğini ilan eder ve bunu müdafaa eder ki, kimse
Kur' an' ın nurundari uzak kalmasın. Kur' an' ın nurunu. bir kimseden sakla-
maya hiç bir kimsemn hakkı olmamalıdır. O, her zaman,ve her durumda
okunabilir. Kur'an okunmak için gelmiştir. okunmasınışarta bağlamak,
onu okunmaktan bilerek veya bilmeyerek menetmektir.

Bir şeyi menetmenin şartlarından biri ve başlıcası o şey için şart koş--
maktır. Bir şeyi önce caiz görüp, teşvik ettikten sonra ona ne kadar şart
__ .________ . . ı

40. İbn Hazarn, a.g.y,
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koşulursa, onun yapılması o kadar enge111enmiş olur. Namazın şartlarını
buna kıyaslamak doğru olmaz. Çünkü o kısa vadeli ve belli bir zamanda
yapılan özelbir ibadettir. Nitekim, namazın şartları oruca uygulanmıyor.
Zira, oruç uzun ve sürekli bir zamanı içine almaktadır. Kur' an okumak da
her zaman olması, hedırsatta ele alınıp okunarak, anlaşılarak insanı irşad
etmesi gerekenbir kitap olması bakımından, okunmasına, kir1enmemesi
için el temizliği dışında Kur'an ve Hadiste hiç bir şart koşulmamıştır.
Ancak herkes, kültürü anlamak kabiliyeti ve çalışmak şartıyla miktarınca
anlayabilir. Ama herkes anlamaya gayret etmekle 'mükelleftir. Kimin
daha çok takva sahibi, samimi olduğunu ancak Allah bilir.

,
Sonuç: Kuranın ezberden okunması, onu ele alarak yüzünden oku-

mak için abdest şart olmadığı gibi cünüblükten veya hayızdan dolayı da
yıkanmak, gusletmek şart deği1dir*. -Yüce Allah bizi takvadan ve ihlasdan
ayırmasın.'

* Kuranın okunması için hiç bir şartı olmadığı" konusunda 'Bk: Hüseyin Atay,
Kur'an'a göre Araştırmalar I-LLL,V. . .
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