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Kaynaklarda hakkında yeteri kadar bilgi bulunmayan Ahmed
Yesevi'nin hayatı, oldukça kalın bir menkabe sisi altında gizlenmiştir.
Bu konuda Fuat Köprülü'nün yaptığı çalışma henüz aşılabilmiş df;ğildir.
Köprülü, Ahmed Yesevi'yi ele alırken, onun ilmı bakımdan' ~esbit
edilen hayatı ile halk arasında destanlaşan hayatını, ayrı zeminlerde
anlatma ihtiyacını hissetmiştir. Biz, bu yazımızda, sosyal vicdanda
teşekkül etmiş Ahmed Yes~vi'yi, imkan elverdi~i ölçüde birinci plana
iterek anlatmaya çalışacağız. Onun hakkındaki bilgileri, Divan-ı Hikmet
başta olmak üzere, ikinci ve üçüncü el kaynaklardan elde etmek müm-
kündür .

.Ahmet Yescvı, Batı Türkistan 'da, Çinikent'in doğusunda Tarım
ırmağına dökülcn Şahyar nchrinin küçük bir kolu olan Karasu üzcrin-
deki Sayram kasabasında doğdu!. Eski adı İsbıcab vcya Akşehir olan
Sayram, coğrafi açıdan önemli bir kavşak noktasındaydı. Ancak hazı
kaynaklar, onun Yesi (Türkistan)'de doğduğunu kaydeder ki eskiden
buraya Yassı denildiği, ancak zamanla Yası ve Yesi'ye dönüştüğü
söylenir2•

Ahmed Yesevı'nin hangi tarihte doğduğu kesin olarak bil:nme-
mekle birlikte, şeyhi Hoca Yusuf Hemedanı'nin h. 535/ m. 1140'daki
vefatı, göz önünde tutulursa, onun XI. yüzyılın ikinci yarısında dün-
yaya geldiği söylenebilir3•

1 Köprülü, Fuat Türk Edebiyatında tık MutasavVlflar, Ankara 1976, s. 61-2; Hazinı,
Cevahirü'l-Ebrar min Emvlıci'I-Bihar, Süleymaniye Ktb. IIalis Efendi Kitabıarı, s. 49. Bu
eser Yesevilik konusunda önemli bir kaynak durumundadır. Sülüs yazısı ile Mahmud b. Hasan
b. Şeyhu'n-Nakşbendi tarafından h. 1002/ m. 1593 Rebiiilevvel'inde isıinsa1u bitirilen 324
sayfalık bu cildi, iki kısımdan meydana gelir. 221 sayfalık. kısmı Türkçe, bir miktar eksiği
bulunan geri kalan kısmı da, Farsça olup, Hazini adlı bir Yesevi dervişi tarafından III. Murad
devrinde yazılmıştır. Eserin her iki kısmı da aynı konulan anlatmaktadır.

2 Esin, Emel, "Ahmed Yesevi KüIliyesi", TDVtA, c,- II., s. 162.
3 Erasıan, Kemal, "Ahmed Ye,evi", TDVtA, c. Il., s. 160.
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Babac,ının Şe)' h İbrahim adlı, yörede tanınmış bir sufi olduğu Ye
nesebinin de Hz. Ali(k)'ye dayandığı kaydedilir. Annes; de Şeyh İbra-
him'in halifelcrinden Musa Şeyh'in kızı Ay~c Hatun'dur. Küçük yaşta,
anne ve babasını kaybed(~n' Ahmed ~ esevi, ablası Gevher Şehnilz ile
Yesi'ye giderek orada yerleşir4•

Yesi'de ilk tahsil hayatına başlayan Ahmed Yesevi, menkabrlere
göre, küçük yaşta Hızır'm sohbet Ye irşadına nail olur, hayatırı öküzü-
nün sırtına yerleştirdiği, kendi el emeğinin mamfılli tahta kaşıkları
satarak idame ettirir.

Yine menkabelere göre, ashabdan Ardan Baba, Hz. Resulullah(s)'-
dan aldığı hurma emamtini, Ycl'i'ye gelerek, sahibi olan A-hmed Yesevi'ye
teslim ede.s. Onun manevi eğitimini üi:t!enen Arslan Baba, kısa zamanda
bu kü(:ük talebeHini olgunlaştıl'lı'. Ahmed Yesevi'nin şöh.r.eti her tarafa
yayılır, ancak, Arslan Baba bir yıl sonra vefat eder. Bunun üzerine
Ahmed Yescyi, ilim ve irfamm artırrnl!k üzere, Asya'nın önemli İslami
merkezlerinden biri olan Buhara'ya gida. Orada Tayffıriyye (Nakş-
hendiyyt')'den Hoca Yusuf Hemedilni (440/ 1049-535/114,0)'ye bağ-
lamr. Yuwf Hemedilni, Hadis, Usul-i Fıkıh, Hilfıf ve Nazar'da ileri
seviyede bir bilim adamı idi. Hemedilni, !efahan ve Semerkand'da uzun
süre hadis 1ahsil etti6• O, Nizamiye Medre~esi gibi önemli bir eğitim mües-
sescsinde ders verecek kadar parlak bir ilmi kariyere sahipti7• Kaynaklara
göre, bu zatın şeyhi Ebu A.li Farmedi, Hüccet~'l-İslam İmam Gazali'-
nin de ~eyhidir8. Ahmed 'Yesevi, Hanefi mezll( binde fıkıh alimi olan bu
hocası ile, çeşitli bölgelerde yolculuklar yaptl9• Hemedani'nin Nakşi sjl.
silesindeki yeri ~u şekildedir: Hz. Muhammed(s), Ebu Bekir (13/634),
Selrnan-ı Farisi (35/655), Kasım b. Muhammed (102! 720), Ca'fer-i
Sadık (148/76.5), EM Yezid Tayf'ür el-Bistami (216/831), Ebu'l-
Hasen Harakanı (425/ 1034), EbU Ali Farmedi (477/1084)" Yusuf
Hemedilni (535! 1140), Hoca Ahmed Yesf~vi (562; 1167)10.

4 Aynı yer; Fığıalı, Ethenı Ruhi; Türkiye'de Alevilik ve Bektilşilik, Ankara 1991, (II.
baskı), s. 106; Kufrah, Kasım, i'iakşbendiliğin Kurıılıış ,'e Yayılışı (basılmamış doktora tezi),
ht.unbu! Üniversitesi 1949, s. ~1.

5 Erasıan, Kemal, Ahmed.i Yesevi, Divan-] Hikmet'teıı ~eçmeJer, Ankara 1983, ss. 16-7;
Kııfralı, Nakşbendiliğin Kuruluş' ve Yayıhşı, s. :10.

6 Kufralı, ag.e., ss. 14-5.
7 Aynı eser, s. LS.
8 Muhammed b. Ahdullah Ilani, Adab, çv.: A. Hüsrevoğlu, İstanbul 1980,6. 57.
9 Köprülü, İlk Mutasavvıflar, "s. 65-7. .

. LOAbdülınecitl b. "'fuhanıınetl el-Hani, C1-Hatlaiklı'I-Verdiyye fi Hakiliki Eeilllj-i'ıı-Nakş-
hcndiyye, İstanbııl 1308, ss. 90-109; Muhammed h. Abdullah Hiini, age, ss. 37-59.
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Yusuf Hemedani, Hz. Peygamber(s)'in sünnetleriDe sıkı sıkıya
bağlı idP'. Sade bir yaşantıya sahipti; odasında, hasır, keçI'., ibrik,
iki yastık ve bir teneereden başka eşya yoktuıı. Şeyhindeki bu özel-
liklerin, aynen Ahmed Yesevi'ye de yansıdığını ve onun da sade bir
hayat sürdüğünü gerüyoruz. Şeyhi vefat edince, yaptığı vasiyet üzere,
halifderi ardarda irşiid makamına geçer: Abdullah Berki, Hasan En-
daki, Ahmed Yesevi ve Ahdülhalık Gücdüvfnıl. Bu ~ıra içinde zamanı
gelince, hir süre irşiid makamında bulunan Ahnwd Yesevi, nöbeti
Abdulhalık Gucduvani'yc bırakıp Yesi'ye döner, vefat cden~ kadar
burada kalır, tarikatını yayar!.'.

İmam Muhammed b. Ali silsilesine bağlı olduğu ic;in kcndisinc
"hoca" veya "hace" lakabı verilmiştir. Ahmed Yesevi, Hiice Ahmed,
Hiice Ahmed Yesevi, Kul Hace Ahmed gibi isimlerle de alJılmaktadır~

Ahmed "yesevi'nin İbrahim adında hir üğlu olmuşsa da, kendisi
hayatta iken vefat etmiş veya Türkistan 'daki Y~sevi rivayetlerine göre;
Karamanlılar tarafından öldürülmüştür14; herkes tarafından sevilen
ve herkesi seven hir kişinin bu muameleye mfıruz kalmasını imkan
dahilinde görmüyoruz, bizcc bu nakil zayıftıT. Kaynaklara göre, bu
oğlundan başka, Gevher Şehnaz ve Gevher Hoşnaz adlı iki kızı olmuş,
nesli, Gevher Şehnaz vasıtası ilc devam etmiştir15•

Ahmed Yes~vi, geçimini kaşık yontt;.p satarak sağlayan, el emeği
ile g,'c;inmeyi te~vik eden bir sufi icli16•

Ahmed Yesevi, 63 yaşına gelince, Hz. Peygambcr(s)'in ömrünün
o kadar oluşunu kcndisine "usve" edinip, YH altına kazdırdığı mezar
şeklindeki çile hücresine gin.rek ömrünün gcri kalan kısmını orada
geçirdiği kaydedilir17• Kesin olmamakla birlikte 120 yaşlIıa kadar
yaşadığı ve 562 i 1167'de öldüğü kaydedilir. Mezannın bulunduğu
bölgede Ahmed Yesevi'Din, mezarı civarına defnolunanlara kıyamette
şefilat edeceği inancı yaygın olduğu için, Kırgız ve Kazak Türkleri
cenazelerini türbe y&kınlanna gft-:rmekı e ve huraya defnetmektedirler 1~.

II Köprülü, a.g.e., s. 7L
12 A~'nı eser, ss 69-70.
13 Lamii, Tereeme-j i'lefehatü'I.Uns, İstanbul 1270, s. 4ll; Muhammed b. Abdullah Hani,

Adalı, s. 59; Kufralı, :"iakşbendiliğin Kuruluşu, s, 19.
14 Togan, Ahmet Zeki Velidi, Umumi Türk Tarihine Giriş, İstanbul 1980, s. 320.
IS Erasıan, "Ahmed Yesevi", TDVİA, e. IL, s. 160; Kiiprülü, İlk Mutasavvıflar, ss. 76-7.
16 Erasıan, Divan-ı' Hikmet'ten Seçmeler, s. 26.
17 Hazin!, agy, v. 88. vd. Yaptırdığı çilehanesinde, vaktini zikirle geçiren Ahmed Yesevi

zikrettikçe göğsü dizlerine sürtüne sürtüne zedelenir. Bu yüzden kendisine "Ser Halka-i
Sinerişan" denir.

18 Erasıan, "Ahmed Yesevi", s. 160.



90 ETHEM CEBECIOGLU

Ahmed Yeşevi'nin etrafında, hayatında olduğu kadar öldükten sonra
da bir saygı hales~ t~şekkül etti. Mesela Ahmed Yescy,'nin hayranı atın-
dan biri de, Sultan Seııcer'dir. Ashab-ı Kiriim'ın yolundan aynlma.lığı
için, kendisini çok beğendiğini söyleyen Su1tilv Sencer, ona, fukara'iına
dağıtmak üzcre, 50.000 altın hediye etmiştir19• Bu, onun, yönt'tici
kesimle irtibiit haliııde olduğunu gösterir.

Yine ken~isinden yaklaşık iki asır sonra, Timur (ö. 1405)'un ruya-
sına girer, Buhara'ya scfer yapmasını ve muzaffn olacağını müjdeler.
Bu müjde aynıyla çıkar. O da, şükrane olmak üzere ona anıt-mezar
şekliilde bir türbe yaptırıro.

Yine Timur'un 1402'dr Çubuk Ovası'nda Sultan Yıldınm Bayeı.:id
il(; yaptığı "Ankart> Savaşı"nda VUkıı hulan ilginç bir ulayda, aynı
durum söz konusudur. Savaş öncesi Hoca Ahmed Yesevi'nin Makarnat'-
ından tefe'ül eden Timur, şu mlHalarla karşılaşır:

Yel da giceni ~em'i şebistan iıkan
Bir lalızada alemni gülistan itkan
Bes müşkil işim tüşü bdür fısan it kan
Ey barçanı müşkilini asiin itkan.

Timm: devamla şöyle diyor: "Ben bu rlıhaiyi hıfzettim. Kay"er-i Rıım
(Sultan ı. Bayezid) askeriyle karşıla~tıüımda, bunu yetmiş def'a okudıım;
zafer hasıl oldu". (Vakı'at.ı Timur çtv.: Hocendli Kadı Muhdıım Nehi
Can Hıhif, Taşkent 1308?l.

Hoca Ahmed Yesevi'nin yaşadığı dönemde, Türkistan yen~ İslam-
Iaşan bölgelere komşuluk etmekteydi. Bu psikosantrik konumu &ebe-
biyle T~rkistan, İslamıaşma sürecinin ivme kazandığı XIII ncü yüzyıl
Anadolu'su gibi özel bir misyona adayolarak görülüyordu. Nitekim
Yesevi'nin şeyhi Hoca Yusuf Hemedani de, hri~tiyan ve mecıısilerin
evlerine ziyarette bulunup, onlara tatlı dil ve akli deliller ile İslam'ı
anlatırdl22• Şeyhir deki bu mübdliğlik vadı, Ahmed Yesevi'de de
görülür. idam'nı yayılması için Ahmed Yesevi'nin yetiştirdiği tale-
beler, oldukça fedakar bir çabanın miimessili olmuşlardır23• Onun
yakııı çevresinde 12 .000, uzak çevreRinde de 90.000 kadar müridi ve

19 Ali Şir Nevayi. Nesayimü'l.Mahabba min Şemôyimi'l-Fütüvve, İstanbul i979, s. 7B.
20 Köprnlü, tık Mutasavvıflar, ss. 79-BO; Erııslan, agm, 8. 160.
21 Köprülü, tık Mutasııvvıflar, s. 41.
22 Aynı eser, s. 69.
23 F. Köprnlü, W. Bartlıold, İslam Medeniyeti Te.rilıi, Ankarıı 1977, s. 1B7.

24 Köprnlü, tık !lIutasavvıflar, s. 71.
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çok sayıda halifesi vardl24. Onun basit anlatım tarzına sahip oluşu
ve halka inebilmc~i, öğretilerinin toplum vicdanında hızla yansımasına

\ ,
imkan sağlamıştı~5.

Onun ilk ve önde gelen halifesi, Arslan Baba'nın oğlu Mansur
Ata (Ö. 594/ 1197)'dır. O ölünce, yerine, oğlu Abdülme1ik Ata, o da
ölünce yerine oğlu Tae Hace (Ö. 607/ 1210) geçmiştir ki bu son zat
meşhur Zengi Ata'nın babasıdır26.

Ahmed Yesevı'nin ikinci halifesi Harizmli Sa'ıd Ata (Ö. 615/
1218)'dır. Onun üçüncü halifesi Süleyman Ata (ö. 582/ 1185); dördüncü
halifeşi de Hakim Ata'dır. Süleyman Ata, Harizm'de irşiid faaliyetle-
rin de bulundu. 1185'de vt'fat edince, Akkurgan'a defnedildi. Zengi Ata,
onun yetiştirdiği en önemli sufidir. Zengi Ata'nın Orta Asya steplerinde
meşhur olmuş dört halifesi vardır ki onlar da şunlardır: Uzun Hasan
Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata (Sadreddin Muhammed), Bedr Ata: (Bed-
reddin Muhammed)27.

Yeseviyye silsilesi, Zengi Ata'nın halifelerinden Seyyid Ata ile
Sadr Ata vasıtasıyla devam etmişti~8.

Ahmed Yesevi'nin şeyhi Hemedanı, bir hanefi fakihi idi29. Esasen
Maveraünnehir bölgesinde, ehl-i sünnet akımı, golenekselleşmenin verdiği
motive edici bir güce sahipti. Ahmed Yesevı bu güçlü nüvenin etki.
siyle yetişmiş ve ölene kadar da bu espiriyi her iklimde, herkese nak-
letmiştir. Bu durumuile Ahmed Yesevı, zahiri ilimIere vakıf bir bilim
adamıdır, zira hocası ve şeyhi Yusuf Hemedanı, Nizamiye Medresesi'nde
ders verecek duruma kadar yükselmiş parlak. bir kariyer sahibi idi.
Yesevı, hanefi fakihidir. O, rarızilik ve itizalin yayılmasına engel olmak,
hatta halk kitlelerini, bu tür ayrılık unsurlarından uzak tutmak için,
fevkalade hassas davranıyordu30• Bizce onun bu yönde ortaya çıkan
durumu, tasavvufi kişiliği kadar önemlidir. Ahmed Yesevi, ağır başlı
bir bilim adamı olmasına rağmen, irşad faaliyetlerinde bJlunduğu Yesi
bölgeı;inde, bozkırlarda yaylak-kışlak göçebe1iğine adapte olmuş,
Asya Tipi Üretim Taızının klasik temsilciliğini yapan Türk boylarına,

25 Ü1ken, Hilmi Ziya, Türk Tefekkürü Tarihi, İstanbul 1933, c. I., 8. 83.
26 Kufrah, Nakşbendiliğin Kuruluş, s. 32; Terceme-i ReşeJıat, 8. ıs; Eraydın, Selçuk,

Ta8avvuf ve Tarikat/ar, İstanbul 1981, ss. 182-3.
27 Kufrah, age, ss. 32-3; Abdülmecid Muhammed h. el-Hani, el-Had aik, s. 109; Erasıan,

"Ahmed Yesevi", TDVİA, c. II., s. 161.
28 Kufrah, Nakşhendiliğin K~ruluş, 8. 33.
29 Muhammed h. Ahdülmecid el.Hani, Hadaik, s. 108.
30 Fığlah, Ethem Ruhi, Türkiye'de Alevilik, Bektaşilik, Ankara 1991 (ikinci haskı), s. 89.
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daha açık bir deyişle, kırsal kesimin 8ade in.sanlarına seslcniyı)rdu.
İlini yüceliğine rağmen, halk sadeliğine inmenin sırrına crmişti. Zira
hu hauif dininin asil Peygambrr( s)i ümmetine, "i:ısanlara, anlayacakları
tarzda hitabetmelcri"ni emrediyordıı. Mevl£IDa'nID' tabiriyle "arifin
yetmiş iki dili olmalı" idi. Bu nedenIt Rrif, her kesimden insan ile komü-
nikasyon kurabiliyordu. [~te Ahml'd Ycscvi, sade hayata alışık,
yaşantısı oldukça basit Türk in9anlIla bu irfanı sayesinde ulaşmaya
muvaffak olmuştu.

Türkler eski ılin ve kültürlerinden kalma, şiirle, haua kopuz da
çalmak suretiyle hit abderde bulunma yolu ile, ilden ile, obadai:ı obaya,
işittiklcri anlam yüklü vcciz ifadeleri, ağızdan yayıyorlar ve bazı kat-
kılarla da bunu zenginleştiriyorlardı. Bu konuda, Türklerin pratik Ye
cevval zekasının önemli bir etkü i olduğunu da kabul ctmemiz gerekir.

İşte Ahmed Yesevi, İd<1m'l, bu sade yaşayişa sahip insanlara,
ağır, fıkH, felsefi terimlerin doğuracağı kargaşadan uzak şiirselyolla,
halkın kavrayahileet'ği basitliktc anlatmaya .çalışıyordu. Onun şiir-
lcrisan'at yapma kaygusunda!> ve lirizmden uzaktı. İmam-ı Rabbani'nin
bireylere irşad için gönderdiği mektupLmn icra ettiği süsyo-moral
fonksiyonun aynmuı, Ahmed Yes~vi ıarafmdan, bütün bir Orta-
Asya Müslüman Türk mııhitine, İ~liim'ıa)jlatmak üzere söylenmiş
"hikmet" denilen şiirleri icnl etmiştill.

O bir medı'eseli olarak, şeriat ile tasavvufu, ehl-i sünnet inancı
do~rultusunda sıkıca meezetmiştir. O, bu yiinü ile Köprülü'ııün hetero-
doxe suçlamasını hak etmemiştirH. "Osmanlı Devletinin Kuruluşu"
kitabındaki suçlaması ile Fuat Köprülü kendi içindf paradoksa düşerek
"İlk Mutasavvıfllir" kitabında şöyle dcr: "Divan-ı Hikmet'in tedkikin-
den ve ~ahsjyetinin tcşekkül ettiği çevredeD pek kolayanlaşılabileceği
gibi, Hoca Ahmed Yesevi, ağır, uzak görii~lü, muhakemeli bir Türk
muta~'avvıfıd,ır: .. Onun foserlerinde umumi iıikadlan sarsacak hususi
imalara ranl~naıııaz. Çok geni~ hir görü~ noktasmdan, şcıiata k,arşı 'az
çok dikkatsiz hareket edcn biiyük bi •. kısım İran sufilerinde mevcut
fikir ve temayüller, bu büyük Türk ~eyhiIlde hemen yok gibidir. Bir
vakit namaz kılmayanın domuzdan farkı olmayacağını söyleyecek
derecede, şer'i hÜliümlere fazla bağlılık göstereı~ Hoca Ahmed, her man-
zumesinde günahlarından bahsederek istiğfal' eyler, ... Vahdet. felse-

31 İmam-, Rabbani'nin mektuplaşma vasıta-ıyla Hoten'den Şiraz'a i kadar seslenmesi,
yaşadığı devir açısından. orijinnldi. Bunun için bb.: Bilgin, İhrahim Edhem, Devrimci Sufi
Hareketleri ve İmam., Habbani, İ,laulml 1990,

32 Köprülü, Fuat, Osmanlı İmparatorhığunun Kumluşu, Ank, 1959, s, 98.
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[esine en çok daldığı "benim Allah ile özel bir vakt;m vardır" makamın-
dan, "ölmeden önce ölünüz" Earaymdan, "Allah'da fanı olma" deryu-
~ından en çok bahsettiği zaman bile şeriat "ilahını unutmaz"33.

Esasen Fığıalı 'nın da haklı olarak ifade ettiği gibi. hrisl iyım 1eolo-
jisine ait het(~rod(.xe ve ortodlH.e terimlerinin, ayniyle İslami litera-
t üre alınmaEI, kullanılması, fevkaBde, ciddi yanlışlıklara ~evkedebilecek
bir kavıam kargaşı:.~ı doğurabilirH.

Geniş bir Orta Asya Türk etnosantrik coğrafyasında etkili olan
Ahmed Yesevi'nin kurduğu Yeseviliğin, Doğu Türkistan'ın küçük bir
kısmı ve Seyhun havzasındaki dar çevrede yaşayan şiiliğin etkisinde
kalarak heterodox karakter kazandığını35 ilcıi sürmek, kabulü sıkın-
tılı bir iddia olarak görülmektedir.

Onun, çcvresipc anlaşıl~ bilir bir üslfıbla mesaj il<:tıne çabası, bizcc
şiirsp.l bir komünikasyondur. İslam'ı anlatırken, çevresinde daha (ince,
geçerli olan bir kültür modunu kullanmaktan ka9ınmamasl, onun tutu-
euluktan uzak, geniş görü~lü bir şahsiyete sahip bulunduğunu gös-
terir. İslam'ı anlatan şiirler Hz. Peygamber (s) ce de kabul görmüştür.

Onun, hece vezninde söylediği manzumelere "hikınft" deniyonlu ..
Bu. Anadolu'da "iHihi". diye anılan forma tekabül ediyordu36• Şiideri,
Kur'an-ı Kerim'in, bir tür yorumu şeklinde kabul edilmelidir3?

Divan-ı Hikmet'te, milli edebi)'at gekn~ğinc sıkıca bağlı kalınması,
kafiye yerine halk edebiyatını örnek alarak yarım kilfiyelcr kulbUll.
ması ve bunların çoğunlukla fiil çekimlerinden meydana getirilmesi,
eski redif mulüne aynen uyma gibi özellikler dikkat çekmektedir3B •.

Divan üz('rinde çalışma yapar. Eraslan'ın "Divan-ı Hikmet'in e~ki
ve güvenilir bir nü~hası hizc ulaşmamıştır" şeklinde ulaştığı sonuç
ile39Ülken 'in, Divan-ı Hikmet, nüsbalan arasındaki bariz dil ve mulı-
teva farklılığına bakılarak, bunların çeşİtli ki~ilerce yazıldığını söy-
lemek mümkündür, yorumu40 .birliktt> mütiilaa edilecek olursa,
şu a~da elimizdeki Ahmed Yesevi'ye ait Divan'ın günümüze orijinal
şekliyl~ intikal etmediği ileri 5ürülebilir. Hikmetler, zaman içinde kay-

33 Köprülü, tık Mutasavvıflar, s. 76.
34 Fığıalı, Türkiye'de Alevilik, s. 109.
35 Barthold.Köprülü, İsI.ım ~ledeniyeti Tarihi, s. 192.
36 Öztürk, Yaşar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, İstanbul 1990, s. 280.
37 Köprülü, tık MutasavVlflar, s. 75.
38 Aynı eser, s. 148.
39 Erasıan, Divan-ı Hikmet, s. 49.
40 DIken, TUrk Tefekkür Tarihi, e. 1., s. 82.
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bolmalar ve eklenmelere maruz kalmakla birlikte, kendr içinde bir ruh
ve mana bütünlüğüne sahiptir. Kirnin tarafından yazilırsa yazılsın,
hepsi, Ahmed Yesevı'nin inanç ve kanaatlerini yansıtmaktadır. Divan
hece vezninde yazılmış olmasına rağmen, hangi TÜrk diyaleğinin kul-
lanıldığı hususu edebiyatçı ve dilcilerin çalışma alanına giren bir husus
olarak görülmektedir.

"Fakr-name", Divan-ı Hikmet'in menslir bir önsözü durumunda
olmakla birlikte Ahmed Yı~sevi'ye ait göriilmemekte, daha sonra Divan-ı
Hikmet'i tertip edenleree yazıldığı kaydedilmektedir41•

Onun kurduğu Yeseviyye tasavvuf okulu, hemen her yönü ile
Türk kimliğini yansıtır. Prensiplerini Ahmed Yesevi'nin koyduğu
Yesevilik, açık zikir kullanmayı, süllik metodu olarak uygulayagel-
miştir42• Bektaşilik ve Nakşbendilik başta olmak üzcre çok sayıda
tasavvuf okulunu etkilemiştir43• tkaniyye başta olmak üzere, adı pek
duyulmadık tarikatların bilsilderi, Ahmed Yesevi'ye dayanır44• Hoea
Bahaeddin, Yesevı şeyhlerinden biri olan Halil Ata (Maveraünnehir
Sultanlığı da yapmıştır)'dan uzun yıllar istifade etmiştir45•

Zikir sırasında ses, boğazdan hızar veya bıçkı sesi gibi çıktığından,
buna, zikr-i erre, zikr-i minşari, bıçkı zikri gibi isimler verilmiştir46•

Bu zikrin yapılışı şu şekildedir: Zikr.i errenin yolu, iki elini, iki
uyluğunun üzerine koyarak, nefesini de giibeğine doğru vererek "hli"
deyip nefesi de göbek altından uzatarak, baş, bel, sırt aynı hizaya
getirilmek suretiyle, şiddetle "Hayy" diyerek, zikre, bu tarz üzere
devam etmektir47•

Yesevilik, Harezmşahlar dönemind€, Kıpçak ve Oğuz kabilelerinin
bir çoğunda, öteki tasavvuf mensuplarına ve bu arada Kübrevilere
çok üstün durumdaydl4B• Yine Hora~an bölgelerinde iskan eden Türk-
menler arasında~ Yesevi dervişleri faaliyet halindeydi49•

41 Era.Ian, "Ahmed Yesevi", TDVİA, e. II., s. 161;
42 Haririziıde Kemaleddin, Tilıy"nu Vesaili'I-I1akôy,k, Süleymaniye, İbrahim Efendi,

no: 430-,ı32, c. llL, s. 265
43 Birge, John Kingsley, The Bektashi, Order of Dcrdshes, London 1965, s. 21 vd., Çubuk-

~u, İbrahim Agah, Türk Düşünce Tarihinde Fdsefe Hareketleri, Ank. 1986, s. 116; Doğrul,
O.R., İslamiyetin Geliştirdiği Tasavvuf, ist. 1948, ,. 116.

44 Körprülü, tik, s. 108; Barthoıd, Köprütü, İ,lam :'ıledeniyeti Tarihi, ss. 19-6.
45 Köprülü, İlk, s. 109.
46 Aynı eser, s. ıo5.
47 Haririz"de, Tibyan, c. llL, s. 265.
48 Kafesoğhı, İbrahim, Harezmşahlar Devleti Tarihi, Ankara 1966, ss. 291-2.
49 Köprülü, Fuat, Türk EdebiY,atl Tarihi, İstanbul 1926, s. 228.
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Ahmed Yesevi, aslında, Türkistan bölgesinde zuhur etmiş ilk mü-
belliğ değildir. Ondan yaklaşık iki buçuk asır önce yaşayan Hallac-ı
Mansur (ö. 309)'un bu bölgelerde, kendi dervişleriyle birlikte tebliğ
faaliyetlerinde bulunduğunu görüyoruzso. Ancak, daha öncekiler, kuv-
vetli bir şekilde, Fars kültürünün etkisi altında kalmışlar ve e~erle-
rini Farl'ça olarak vermişlerdir. Onun yerli dili kullanması, kı!'~ zaman-
da adının yankılanmasına sebep olmuştur. Bu yüzden, daha sonraki
devirlerde bile, hürmetlerin odağı haline gelmiştir. Mesela, Fıızlullah
Isfahani, Mihmanname-i Buhara adlı eserinde, Şeybani Han'ınAhmed
Ye~,evi'ye karşı derin bir hürmet hisiİ ile dol~ ,,lduğunu, lıatta bu ıoe-
beple Yesi'de bir cami. yaptırdığını (veya tamir ettirdiğini.) kaydedersı.

Sonuç olarak diyebiliriz ki, Ahmed Yesevi, Allah sevgisinde erimiş
ve bu sevginin motive edici gücü ile, Orta Asya Türk muhitine başta
tebliğeilik olmak üzere çeşitli hizmetlerde bulunmuş büyük bir sundir.
Çevresine rağmen olmamış, yaşadığı toplumla bütüril~şmiştir. Köylü,
kentli herkesle diyalog kurabilmiş, basiı h;r göçebenin olduğu kadar,
sultanların da gönlünü kazal'mıştır. Onun İs1fim'ın efprisinde bulunan
"sevgi" boyutunu yakalaması, bir inkılaba neden olmuş iken, biz, ne-
den hala "sevgisizlik" ummanında herkesi tekfir ile meşgulüz.

İnsanın herşeyin merkezi olarak ele alınıp değerlendirilişi (antm-
poloji), her ne kadar XVIII. yüzyıllara kadar incrse de, bu konudaki
çalışmalar gcrçek kimliğine XX. asırda kavuşmuştur. Ekzistansiyalizm,
fröydizm, pragmatizm vb. çok sayıda idealist öğretiler, antropolojik
ögeler taşırlar. Bütün bu öğretilerdc, insan, temel hakikattir; dünya
insanın tabiatından türeyen bir olgudursı.

İnsanı hayvandan ayıran nitelik farkının geist denilen bir alan
(,lduğunu ileri süren Max Scheller. bu alanı "saf bir etkinlik" şeklinde
tanımlıyordu. Ona gi)re insan, diğer varlıklar' gibi, maddi vücudu 01-
ma~ına rağmen, düşünce-ruh, imanla başlamış olup, 'bu dUlUm, insan-
dan önce mevcut değildir. Onun geist'ı, aklı, ide bilincini, seçme gücüne
sahip olmayı ve heyecan etkinliklerini ihtiva etmektedir. Bu konuda
daha sonra Arnold Gehlen ve Nieolai Hartmann gibi filozoflar da

50 Altıntaş, Hayrani, Tasavvur Tarihi, Ankara 1986, s. 74; Schimmel, Annemane, Tasav-
vufun Boyutlan, çv.: Ender Gürol, tst. 1982, ss. 68-9; ayr. "akz: Massignon, Louis, La Passion
d'al-Hallaj, c. I., ss. 17,767; Bedevi, Abdurrahman, Tarihu't.Tasavvufi'l-isliimi, Kuveyt 1978,
ikinci baskı, s. 38. i

51 Köprülü, Barthold, İslam Medeniyeti, s. 190.

52 Hançerlioğlu, Orhan, Felsefe Sözlüğü, İslanbul 1989, s. 187.
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insanı, bütünlüğü içerisinde ele alarak, onun özgür yanını, hayvanclan
ayrılan yönünü işlemişlerdirs3•

Hocamız Ahmed Yesevı, şiirlerinde insanı kendi bütünlüğü içe-
risinde "le alarak; bu hususu vahyin ruhu doğrultusunda dile getirmiş
olmasıyla, husu!>iyet arzeden bir kişiliğe sahiptir. İnsan, Allah tara-
fından kendisine bahşedilmiş "düşünce-ruh" denilen özelliğiyle varlık-
ların en şcreflisi durumuna gelmiş ve bütün bir iUcm, onun bu yönü
önünde boyun eğmiş (emrine musahhar kılınmış) görüntüsü vermektedir.
Kendi seçimi ile bu aleme gelmemiş olan insan, Allah'tan bir yön (emr)
olan ve O'ndan gelen özünü (ruhunu) dünyadaki hayatının kronolujik
akışı içerisinde yüksek değerler alanına tevcih etmek suretiyle ol-
gunlaştırmak (kulolmak) misyonunun sahibidir. İşte bu misyonun
gereği, kul, hayat çizgisi içerisinde kemale cl'dikçe bir takım rubl deği-
şim (sprituel transformation) ler ve bir takım tecrübelerle yüzyüzc
gelir ki, biz bunu, genel bütünlüğü gözönünde tutarak, psiko-tarih
olarak isimlendirmek istiyoruz. Hayvandan daha aşağı (bel hum edall)
noktasına kadars4 alçalabilcn insan, ahsen-i takvimss olmanın zirve-
sinde, melekleri bile geri hırakacak kabiliyeti haiz olarak yaratılmıştır.
İşte insan, akıl ve ihtiyarı ile, bu olgunlaşma ba.amaklarını aştıkça
"cennette, aklı ölçüsünde mevki sahibi olma" müjdesine erecektir.

Gerçekten her insan, az veya çok bu başarıyı hayatının kronolojisi
içerisinde gözleyebilir. İnsan, doğuştan getirdiği olgunluğu arama ve
yüksek değerler alanına' yöndme gibi özelliklerin motive etmesi ile
ile düşünme ve davranış modlarında olgunlaşmaya başlar. Orta yaşta,
genç yaşın toyluğu, çiğliği, uzağı görerneme gibi' özelliklerini görmek,
çoğunlukla mümkündeğildir.

İmam Gazzall "el-Munkız"ında, olgunluğa doğru giden yolda geçir-
diği ruhi olayları, otobiyoğrafik olarak güzel bir tarzda işlemiştir.
Onun, yakin o)gunluğuııu arama serüveni, taklid noksanlığınlığından
kurtulmaya yönelik çalışması, büyük bir insani başarıdırs6•

Aynı psiko-tarih süreci, büyükTürk sufisi YUDU!'Emre için de söz
konusudur. Onun cünun, füsun ve sükun boyutlarında ele alınabilecek
manevi tekamill süreci, bjr başka insani başarı örneğini teşkil eders7•

53 Aym eser, s. 188.
54 A'riif (7), 179.
SS TIn (95), 4.
56 İmam Gazzali, el-Munkız, nşr.: A. Snbhi Furat, İstanbul 1978.
57 Araz, Nezihe, "Yunus Emre'nin Hayatında Cünıin, Füsun-Sükıin Evreleri" (Yunu~

Emre Sempozyumu Bildirileri) Ankara 1990, ss. 113-121.
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:Mutaı:avvıfımız 'Hoca' Ahmed Yesevi de, Divan-ı Hikmet'inde,
kendi psiko-tarihini otobiyoğrafik tarzda ele almış, sene sene ortaya
çıkan ruhi tecrübeleri detaylarıyla gözler önüne sermiştir58• Hoca
Yesevi'nin altmış üç ,yaşına kadar olan manevi tecrübelerinin nasıl
olduğunu görelim.

Aneak her şeyden önce vuzııha kavuşmasını zorunlu gördüğümüz
bir hususa işaret etmeden geçmek istemiyoruz.

Ahmed Yesevi onbir 'yaşına kadar, yüksek değerler alanına ait
kişisel deneyimlerini kendi ifadesiyle şu şekilde anlatmaktadır:

Doğumu:

Tokuz ay ü tokuz künde yirge düştüm
Tokuz sa'at tura'lmadım kökke uçtum

, , Arş u kürsi payesini barıp kuçtum
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge59

1, 2 ve 3 Yaşlar:

Bir yaşımda erviih manga ülüş birdi
İki yaşda peygamberler kilip kördi
Üç yaşımda çil-ten kilip halım sordı
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge60

4 yaş:

Tört yaşımda Hak Mustafa birdi hurma
Yol körsettim yolga kirdi niçe gümrah
Kayda barsam Hızır Baba'm manga hemrah
ol sebebdin altmış üçd~ kirdim yirge.61

5 yaş:

Bir yaşımda bilim bağlap ta'at kıldım
Tatavvu' rııze tutup adet kıldım
Kiçe kündüz zikrin ay tıp rahat kıldım
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge62

58 Makalemizde Divan-, Hikmet'in Hicri 1314, Taşkent baskısını kullandık.
59 Ahmed Yesevi, Divan, s. 9.
60 Aynı eser, s. 10.
61 Aynı yer.
62 Aynı yer.
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6 yaş:

.7 yaş:

8 yaş:

9 yaş:

10 yaş:

II yaş:
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Altı yaşda turmay kaçdım hatıyıkdm
Kökke çıkıp ders ögrendim melayikdin
Damcn kisip heme ehl ü alayıkdm
ol sebebdin altmış üçde k1rdim yirge63

Yiti yaşda Arslan Babam izlep tapdı (bu.ldu)
Her sır ki)rüp perde birle. büküp yapdı
Bihamdillah kördüm didi izim öpdi
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge

Sikizimde sikiz yandm yel açıldı
Hikmet aytdıp başlarımga nur saçıldı
Bilhamdillah pir-i mugan mey içirdi
ol sebehdin altmiş üçde kirdim yirge

Tokuzumda tolğanmadım to ğrı yolğa
Teberrük dip alıp yördi koldın kolğa
Kıvanmadım bu "'sözlergckaçdım çölge
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge64

On yaşıngda oğlan boldung kul Haee Ahmed
Haeelikke bina koyup kılmay taat
Haee min dip .yolda kalsang vay ne hasret
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge65

On birimde ~ahDlet-derya tolup taşdı
. Allah didim şeytan mindin yırak kaçdıM

Bu manzum otobiyoğrafide, Ahmed Ycsev! doğumundan itibaren
onbir yaşına kadar, şu tasavvufi hallcre ulaşmıştır: ı. Göğe uçmak,
.2. Arş ve kürs! paycsini elde etmesi, 3. Ruhlardan hisse almak, 4. Pey-
gamberlerin gelip kendisin; görmeleri, 5. Kırklarla buluşması, 6. Hz.

63 Aynı yer .
.64 Ahmed Yesevi, Divan, s. lL.
65 Aynı eBer, s. 12.
66 Ay,Dl eser,.s. 13.
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Peygamber(s)'den hurma alması, 7. Sapmış kişilere doğru yolu gösterme-
si, 8. Hızır ile arkadaşlık yapma!;ı, 9. Taate yöneImesi, 10. Oruca devam
etmesi, lL. Gece gündüz Allah'ı zikretmesi, 12. İnsanIardan kaçması,
13. Göğe çıkıp meleklerden ders aIması, B. AIakalardan ve dünya eh-
linden uza~laşmas" 15. Şeyhi Arslan Baba iIe buIuşma3ı, 16. Manevi-
yattan "ekiz yoI açıIması, 17. Pir-i Muğfın (Hz. Muhammed-s- veya
Şeyh'den)dan maneviyat şarabı içmesi, 18. OğuI oImasl, 19. Haceliğe
(ilim adamı oImaya) yönelmesi, 20. KulakIarına zikret nidasının gelmesİ,
21. Şeytam n kendisinden kaçması, 22. Sen-ben fikri ve geçici hevesIerin
kaybolması.

Hoea Ahmed Yesevi 0-12 yaşIarı arasında, yukarıdaki dini spiritüel
tecrübeleri yaşamıştır. Bu tür içe ait hallerin, sübjektif olması sebebiyIe,
başkası tarafından doğrulanması güçtür. AnIayabilmek için aynı hali
yaşamak gerekir. İşte bu nedenIe, olay karşısında biz, kabul efme veya
etmeme gibi iki karşıt tavırla yi\zyüzeyiz. Biz, bu tür tecrübelerin,
tasavvuf psikolojisinde çeşitli kişiIerce yaşanmış benzerleri buIunması
dolayısı iIe, "doğru" ol••rak kabul edilmesİ gerekı iğine inanıyoruz. Yani
bu hallerin yaşanabilmesi mümkündür.

Ancak, bu noktada, ikinci bir probIemIe yüzyüze geliyoruz. Bu
tür, yüksek tasavvufi tecrübeler ve soyut düşünceler, acaba 0-12 yaşlar
arasındaki çocuk tarafından yaşanabiIir mi? İşte, bu soruya biz, olum.
suz cevap veriyoruz. Zira- modern psikoloji çalışmaları, bize, çocukIuk
merhalesindeki soyut düşüncenin onbir yaştan önce gerçekleşemiyeceğini
gösteriyor. ÇocukIukta Allah fikri bile somuttur. Kaldı ki, melekler,
gökler, ruhlar gibi soyuta ait derinlikleri ifade eden kavramların, ço-
cuğun zihin ve ruh dünyasında yansıma bulması nereden mümkün
olsun? Çocuklukta, soyut düşünce ve vicdanın gelişmesi mümkün
değildir. Bjr insanda bu tür soyut düşüncelerin ve vicdanın gelişimi,
ancak onbir yaşından sonradır67•

Bilimsel açıdan, böyle bir vfıkıayı tesbit ettikten sonra, ister jste-
mez akIa şöyle bir soru geliyor: Ahmed Yesev! gibi bir maneviyat üstadı
ve ahlakçınııı, üzerinde taşıdığı bu vasıf sebebiyle yaIan söylemesi,
mümkün görülememektedir. Bu takdirde, onun anlattığı sübjektif
tecrübeleri nanl izah edebiliriz? İşte bu nok1ada tasavvuf terminolojisi,
bize yardımcı olacaktır. Tasavvuftaki "ve1ildet (doğum)" kavramı,
talibin mürşide .intisab etmesi ve tarikata girmesi şekIinde tanımlanır.
Bu ikinci doğum (veladet.i saniye),manev! doğum (vcladet-i ma'neviyye),

67 Selçuk, Munlla, çocuğun Eğitiminde Dini Motifler, TDV yay., Ankara 1991 (II. baskı),
ss. 32, 75, 102, 109, 162.
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ruhsal doğuş (veladet-i ruhiyyc) gibi isimlerlc anılır. Hz. İsa'ya atfe-
dilcn bil' ifadede, insanın iki kere doğmadan melekut alemine yükse-
lemiyeccği kaydedilir. Birinci doğumda, madde alemi ilc hağ kuran insan,
iki,nci doğ~şunda mana [ılemi :ile irtibat kurar68.

Hoca Ahmed Yesevl'nin şiirlcrindc (hikmet) bahscU iği spiritüel
tecrübeleI'e, bu -açıdan bakıldığında, ortaya koyduğumuz problem bir
,parça çözüme kavu~ur.

Hoca Alımcd Ye.cvi, ailesi tasavvufi yönuyle şölıret yapmış bir
sUfidir. Hoca Ahmed Ye~evi'nin babası Şeyh İbrah:m, Sayram 'ın ünlü.
~ahs;yetlerindendir69. Al med Yc~cvi'nin ilk tasavvufi tecrübelerini,-
~eyh olan babası vasltaEıyla. yaşamış bulunması dü~üuülebilir. Yedi
yaşında. Arslan Ibba adlı şeylıle buluşınasl7o, onun tasavvufi hayata
başlayışının yedinci senesinde olması gerekir. Yine, Ahmed Yesevi'nin,
doğal' doğmaz dokuz saat duramayıp göğe uçmasl7!, onun tasavvufa
ilk adım attığı gün yaşamış Gıduğu bir tecrübe şeklinde değerlendiril-
melidir. İnsanın ruhi tekilmultinde aşkın, soyut düşunceye yatkınlık
kazanabilmesinin ilmi olarak onbir yaşından sovraya ait bulunuşu
gözönüv.de tutulursa, Ahmed Yescvi'nın bu manevi doğumunun, maddi
. doğuşa ait onbir veya onu takip eden yaşlarda vukı1 bulduğunu söyleye-
. biliriz. Bu takdirde Arslan baba ile 18-20 yaşlarında karşılaşmış ve
onda!:! I:'lanevi emilDeti almıştır. Bir insanın, bu yaşta manevi alanda
olg;:nJuğa mazhar olması. makuldür.

Şimdi, Buca Ahmed Yesevi'nin kendianlatımına bağlı kalarak
psiko-tarihini ele alabiliriz.

Dokuz saat:

Tokuz ay ü tokuz künde yİrgc tüştüm
Tokuz saat tura 'lmadım kökke uçtum
Arş u kürsi piiyesini barıp kuçtum
OL sebebdin altmış üçde kirdim yirgen.

Tasavvufta langaj mes'elesi ön.em arzeder73• Tasavvufta meta-
fora dayalı anlatımlar, disiı,lin İçi özel langaj yapılanması sebebiyle

68 el-Hafru, Abdülmun'im, Mu'cemu Mu,lala!ıfııi's-SUfiyye, Kahire 1980, s. 268; Sühreverdi,
Avarifü'I-Ma'arif (thya kenannda), Kahire, 1339, c. rı., s. 18 vd; el-Hıini, Muhammcd h.
Ahdullah, Kıihire 1308, ss. 3, 30.
69 Ahmed YeBevi, Divan-, Hikmetten Seçmeler, Haz. Kemal Erasıan, s. 15.
70 Ahmed Yesevi, Divan, s. 1ı.
7l Ayni eser, s. 9. .
72 Aynı yer.
7:l Alıınta~, Hayrani, "Tasa"vuf", Al:lFD, e. XXX r, BB. 73-84.
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ilginç görüntüler arzeder. Mesda "mey!ı.ane", i,;ki içmeye mahsus yeri
ifade eden bir kelime olmasına rağmen, tasavvufi terminolojide, kemale
ermiş arifin ilahi aşk ve marifetle dolu gönlü anlamma gclir74• Aynı
özd anlatım Hoca Ahmed YesevI'I.'.İn bu dörtlüğünün ilk mısraında da
görülmektedir. Onun "yirge tüştüm" ifadesi, insanın aslma yönelişinin
başlangıcını belirler ki bu, daha önce de ifade ettiğimiz gibi, mana
alemiDe olan doğuşu simgeler.

İkinci mısradaki "kökke uçturn" ifadesi, ruh ~ılemindeki yücelişe
mazhariyeti gösterir. "Kök", Arapçada "sema"ya tekabül eder ki,
anlamı yükselme, yüceliş, şcklindedir75• Yukarıda da ifadc ettiğimiz
üzere kelimeyi lügat anlamıyla ele alırsak, Hocamızın kanatlanmış
bir kuş gibi bulutlara yükselmesi ortaya çıkar ki, bu ;mkausızdır. O
zaman bu tabir, insanın kendi yüce aslına, yani yüksek değeıler ala-
nına yükselişini gösterir. Nitekim üçüncü mısradaki "arş ve kürs.iyi
kucaklaması", onun yücelişinin vardığı 'noktayı gÖsterir. Tasavvuf
ıstıliihında arş, altı ciheUen münezzeh (soyut) bir mekan, bütün mah-
lukatı içine alan yüce bir maba!, mü'm;nin kalbi gibi çok sayıda anlamı
bulunan aşkın alana ait bir kavramdır76• Kürsi .ise, emir ve yasak
yeri71, fiil.i sıfatların topluca ortaya çıktığı, ilahi kudretin bulunduğu
yer, idam-icad ve emr-nehyin nüfuz mahalli olup, tafsil (ayrıntı) ve
ibham (belirsizlik)ın menşeidir78• İşte Hocamız Ahmed Yesevi, bu arş
ve kürsi ile kucaklaşma diye tanımladığı spritüel tecrübeyi, sültlkunun
ilk demıerinde yaşamış olmalıdır.

İnsan ruhu, kopup geldiği yüceliğe paralel olarak, sonsuz yetenek-
leri haizdir. Sonlu okn akl ile, bu sonsuzu kavrama çabasına girişmek,
diğer spiritüel teerhbeleri anlamada olduğu gibi, imkanw;dır.

Kalbi sezgi alanının tecrübelerin; anlamak, ancak o alana girmek,
yani o teerübeyi yaşamakla mümkündür. Ruhta, sebep-sonuç ilişki-
lerine göre çlilışan alemin kanunları geçerli olmamasına karşılık, onun
da kendine göre bağlı bulunduğu bir takım kurallar vardır. Ahmed
Yescyı'nin yaşadığı spiritüel deneyim de, akli açıdan ele alındığında
abartılı imiş gibi gelen, göğe çıkma, arş ve küısi payesini kucaklama
t€erübeleri, ait olduğu alana göre değerlendirilmelidir: Ancak başta

74 Tehiine,,;, Kitabu Keş~afi Istılillıati'I-Fünun, Kalküta 1862, c. Il., s. 1563.
75 Lewis, 'Ma'IM, el-Müneid, Beyrut 1973, s. 352.
76 Hasan eş-Sarkav;, lIIu'cemu Elfazı's-Siıfihe. Kahire 1987, ss. 208-9.
77 İbn Arabi, Istlliihiitu's-SMiyye (Cürean!, Ta'rif"ı içinde), Kahice 13S7, s. 244.
78 el Hafn!, Mu'cem, s. 106,
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da açıkladığımız gibi, İnsanın, hu tüı soyut alana ait tecrübelerİ, belirli
bir yaştan sonra yaşamaH gerekir.

Bir yaşında:

Bir yaşında ervah manga ülüş birdi79

Mutasavvıfımız . Ahmed YeEeV!, tasavvufi tecrübelerinin ilki
ularak, ruWarla feyz yolu ile temasa geçmiş görülüyor. "Ülüş birmek
(nasib vermek)" feyz almak anlanıına gelir. Nitekim Yunus Emrc, bu
konuda şöylc dcr:

Tecelliden nasih erdi kimine
Kiminin maksudu bundan ~çeri80

Ruhlardan feyze mazhar olanlar, gıdalarını, ruhen fizik-ötesi
alandan alma durumunda demektir ki, bu, aslında Allah tarafından
İhsan edilir81.

İki yaşında:

İki yaşta peygamberler kilip kördi82

Son Peygamher Hz. Muhammed(s)'in vefatından yaklaşık dört
ln:çuk asır sonra yaşayan Hoca Ahmed Yesev!, ruhan! ,alemde hayat-
larını sürdüren peygamberlerin manevi ziyaretleri ile şereflenmiştir.
Her peygamber güzel ahlakla siislcnmiştir. Ancak her birinde, ilk anda
göze çarpan, dominant karakterde bir ahlaki özellik bulunur. Mesela,
Hz. İsa'nın azizliği vc temizliği, Hz. İbrahim'in halilliği. Hz. İsmail'in
teslimiyeti, Hz. Yahya'nın iffeti83 gibi. Peygamberlerin, ruhun! alcmde
bir kimse ilc buluşmaları, kendilerind(~ki dominant özeIIikleıi, o kim-
senin özüne transfer etmeleri şeklinde soııuçlanır.

Üç Ylişınd~:

Üç yaşmda çil- ten kilip hillım sordl84•

Kırklar, veliler hiyerarşik silsilesinde, AIIalı'a yakın, gayb eren-
lerinden kırk velidir. Üçler, yediler de im hiyerarşi içerisinde bulunur-
lar. Bu zevatın, AIIah tarafından manevi idareye memur oldukları ileri

79 Divan, s. 10.
80 Ul"ciağ, Süleyman, Tasavyuf Terimleri Sözlüğü, İstanb,,1 1991. 5. 364.
81 Tehanevi, Keşşitf, c. IL. s. 11l7.
82 Divan, s. LO.

83 Altıntaş Hayrani, Tasavvııf Tarihi, Ankara 1986, ss. 22-3.
84 Divıın, ,. LO.
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stirülür8s• Hoca Ahmed Yesevi, üç yaşında kırklarla temasa, geçmiş görü-
lüyor. Yani, onlarda bulunan ruhimi özelliklerden de istifade etmiştir.

Dört yaşında:

Tört yaşında Hak Mustafa .birdi hurma
Yol körsettim yolga kirdi niçe gümrah
Kayda barsam Hızır Babam' manga hemrah
'01 sebebdin altmış üçde kirdim yirge86.

Hoca Ahmed Ycsevi'nin dört yaşındaki bpiritüel tecrübeleri şun-
lardır: ı. Örnek (usve) olması hasebiyle Hz, Peygamber(s)'in ruhani-
yetinden olumlu yönde istifadelerde bulunması, 2. Sapmışl~rı İrşad
etmesi, 3. Hızır ile arkadaşlık yapması.

Tasavvufi yolda olgunluk kazanmanın vazgeçilmez şartı, salikin
hal ve davranışlarında, Hz. Muhammed(s)'i kendisine örnek edinme-
sidir. Bu husus Kuran-ı Kerim'de şu ayetle vurgulanmıştır: "Muhakkak
Allah'ın Rasulünde siziniçin güzel bir örnek vardır"87 O'nun hayatı,
her türlü ifrat ve tefritten uzaktı. Kur'an-ı Kerim'i en iyi anlayan ve
yaşayan insandı. Prototip müslüman örneği idi. O, bu yönü ilc, sufi-.
lerin örnek aldığı bir olgunluk timsali idi88• Hoca Ahmed Yesevi de,
kendisine Hz. Muhammed(s)'i örnek almış bir sMidir. Nitekim, O'nun
izinden gitmeye başlamasıyla birliktc, yoldan çıkmış kişilere doğru
yolu gösterme gibi önemli İslami bir görevi ifaya yönelmiştir.

Hızır, İstimi literatürde, üzerinde hayli tartışmalar bulunmakla
beraber, halk arasında ve özellikle sufilcrde ab-ı hayat (ölümsüzlük
suyu)'ı içerek kıyamete kadar yaşama ayrıcalığını eldc etmiş salih bir kul
olarak kabul edilmiştir89• İnanca göre, (l, sıknıtılı zamanlarda yardım için
veya tasavvufi bir hakikati göstermek, ilahi sırları (ilm-i ledün) bildirmek
için insanlarla temasa geçer, onlarla arkadaşlık yapar90• Kehf Suresi'nde
ledün ilmini öğrenmek isteyen Hz. Musa'ya öğretmenlik yapan Hızır,
yine aynı amaca yönelik olarak çeşitli sumerle de beraber olmuştur91•

8~ Pakalın, Mehmet Zeki, Osmanlı Tarih Deyimleri \'e Terimleri Siizlüğü, İstanbul ı983,
c, III., s. 38.

86 Divan, 8. 10.
87 Ahziih (33), 21.
88 Altmtaş, Hayrani, Tasav\'uf Tarihi, ss. 32-6.
89 Serriic, Ebıi Nasr, Kitiibü'I-LÜIna', nşr.: A. ~fahmiıd Tdhii Sürı,r, Kdhire 1960, s. 332.

Keklik, Nihat, ıbn Arabi'nin Eserleri ve el.Fütiıhdt el-Mekkiyyc, İstanbul 1974-1980, Ila,
81-2; IIb, S8. 289-290.

90 Gazali, Ihya, c. 1., 8. 302; c, llL., 8. 152; İmam-. Rabbani, I1Iektübdt, çev.: Hüseyin
Hilmi I~ık, İstanhul 1968, s. 468.

91 Bkz,' Kehf (16), 60-82,
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Diğı)r süfiler gibi, Hoca Ahmed Yesevi de Hızır'dan istifade etmiş
görülüyor. Hocamız nereye gittioyse, yanında yol arkadaşı ol8rak Hızır'ı
bulmuştur.

Ahmed Yesevi'nin şürdı~ "Hızır Babam" ifadesine bakarak,
Hızır'ın ona üstadlık, mürşidlik yaptığını, y<'ni maneviyat bilgileri
verdiğini anlıyoruz. Zira th~av\'ufi literatürde "baba", mürşid şeklinde

, değerlendirilir92.

, Beş yaşında:

Biş yaşında bilim bağlup ta'at kıldım
Tatavvu'la ruze tutup iidet kıldım'

/ Kiçe kündüz zikrin ay tıp d.hat kıldım
OL sebebdin altmış üçde kirdün yirgt>93

Ahmed Yesevi, beş yaşında ta'ate yönelmiş, nafile oruç, (ruze)
tutmayı alışkanlık haline getirıniş, gece-gündüz Allah'ı anarak kalbi
huzur (rahat kıldım) halini elde etmiş görülüyor.

Tasavvun olgunluk yolunda olanlarlU takvaya yönelmOesi,Kur'an'-
dan kaynaklanan bir temele dayanmaktadır: " ... Şüphesiz sizin Allah
katında en şerefli, en yüceniz, takyada cil ileri olanınızdır ... "94.
"Şu gerçek ki, insan için çalıştığından başkası yoktur"9s. İslam'da
kimsenin kimseye bir üstünlüğü ve imtiyazı yoktur. Üstünlük, kulun
AJlah'a kullukta derinleşmesi ile mümkün 01ur96. Ahmed Yesevi'nin
tatavvu' (nafile) oruçlaTa yönelişi, açlığın insanın ruhi gelişiminde ve
arınmada oynadığı rol sebebiyledir. Az yeme, az uyuma IPbi riyazet
'uygulamaları nefisteki şehevı arımları kırmak içindir. Tasavvufta r:ya-
zetsiz süluk düşünülmez97. Ancak, herkesin riyazeti, ncfsı yanının
kuvvetli olup olmamasına göre şiddetli veya hafif 01ur98.

Zikir, kalbi itmi'nan ve huıur sağlar. :Nitekim bir ayet-i kerime
bunu ifade eder: "Dikkat, kalpler, Allah'ı zikir ile huzura kavuşur,,99.
Yine bir hadiste, zikir ile Allah arasında bir perde bulunmadığı kayde-

92 Ulu,juğ, Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 80.
93 Divan, s. 10.
94 Hucurat (49) 13. o

95 Neem (53) 39.
96 Altıntaş, Tasavvuf, s. 16.
97 Eşrefoğlu Rumi, Müzekki'n.~iifiıs, İstanbul 1976 (Divan yay.), ss; 364-.5; Gölplllarlı,

Abdüllıaki, "(ii.", 1,1.
98 Delı'."" Şah Veliynıilah, Huc<:ctull"hi'I-.l\.1liğa, Kalıir~ I'l., c. 1.; s. 54.
99 ~~a'd (13), 28.1



HOCA AHMED YESEVi LO.)

dilirlOO. Yine çok çok zikre Kur'an'da emır kipi ilc yer verilmes;IO',
bu hususun önemini gösterir. Kur'an'da çeşitli kalıplarda 275 defa
geçen zikir kelimesiıoı, hatırlamak, anmak, öğüt almak vs. gibi anlam-
ları bulunan bir kelimedil. Tasavvuf terminolojisinde, Allah'ı hatır-
lamayı, O'nu unutmamayı irade ederlO3. Bu mısralarda bahsettiği gibi,
mutas,vvıfımız Hoea Ahmed Yescvi'ııiıı çokça namaz, oruç ve zikrc
yönelişi, kendisini Allah'a yaklaştıraeak amanerin önemine inandığım
gösterir. İnsauın man~vi teHımülünde, bu tür bedeni (dış) ve zihni
(iç) uygulamaların gerekli olduğıı husuf>u, tasayvun sülilk için vaz
geçilmez görülür Bu tür jbadet hayatına derilni olarak girmeden,
insan şahsiyetinin Kur'fmi-Ncbcvidoğrıiltuda yapılanması düşünülemez.

Altı yaşıııda:

Altı yaş da turmay kaçtım halayıkdın
Kökke çıkıp deıs öğrendim melayikdin
Damen kirôip heme ehl ü alayıkdııı
OL ~ebebdin altmış üçde kirdim yirge~l14•

Tasavvufi sülilkta, toplumiçinde (cclvettt') yaşamak esas olmakla
birlikte, imanın ruhunu arındırma!>ı ve içe yönelişi gerçekleştirip kendi
özüne ulaşması için, kısa bir süre toplumdan uzak kalması gerekir.
Zih.ni konsantrasyon, hatıralilrm dağınıklığından kurtulma, Allah
üzerinde murakabe ve tefekkür, kesintisiz huzur ve zikir, yalnızlıkta
(halvet) daha kolay sağlanırlO5• Fromm'un da ifade ettiği gibi, "yalnız
kalabilme yeteneği, sevebilme yeteneğinin tek şartıdır"I06. Suhreverdi,
daha ilginç bir yaklaşımla halveti, insanlara arınmış ülarak dönmenin
ve bu hal ile onlarla uyuşmanııı bir araeı şeklinde görürl07.

Halk ile kaynaşaeak ruh temizliğine ermek üzere yalnızlığa (hal-
vete) çekilmek, tasavvufta Hz. Musa'nın kırk gün Tur'da Allah ile
başbaşa kalışııoa ve Hz. Peygamber(s)'in Ramazan'ın son ~n gününde
itikM yapmasmal09 dayandırilır.

100 Dehle'. i, a.ı::.e., c. L, s. 159; c. II., s. 573.
101 Ah"ôb (33). 41.
102 Muhammed Fuad Abdülhakl, el-Mu'cemü'l Müfehres, htanbul 1982, ss. 270-5.
103 Albntaş, Taaavvuf, s. 136; Uludağ, 'l'asavvuf Terimleri, s. 539.
104 Divan, s. 10.
105 Cebecioğlu, Ethenı, Hacı Bayram Veli, Ankara 1991, s. 156.
106 Fromm, Erich, Sevme San'atı, İstanbul 1967, s. 106.
107 Sühreverdi, Şihlibüddin Ebiı Haf. Umcr, Ihilrifü'I-Jla'iirif, ML~lr1968. 53. bab.
108 Akşemseddin, Risilletü'n.~iır, Süleymaniy~, Har.ı )tahmiıd Efendi. n'.: 2863, v. 78b.
109 Aynı yer; ayr. bkz.; Eraydm, Selçuk, Tasav'VUfve Tarikatlar. İstanbul 1983, s. 61;

Mevdiıdi, Hz. Peygamber, çev: Ahmed A8rar, Ankara 1984, c. II .• s. 108.
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İşte Ahmed Ye~evi'nin de halktan uzaklaşması (uzlet), melekut
yüceliğine ulaşan iç [ılemindeki engin boyutlara yükselip, o temiz
öz ile temasa geçip arınmayı öğrenmesi (veya melekler gibi saflaşması),
hu espiri ilc izah' edilir. Kalbini her türlü maddi bağİardan kesen
Ahmed Yesevi, meleklerdev, md ek gibi saf olmayı öğrenmiş, yani
ruhunu arındırmrştır.

Yedi yaşında:

Yiti yaşda Arslan Baham izlep taptı (buldu)
Her sır köıiip peıde birle büküp yaptı
Bihamdillah kördüm didi izim öpti
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirgellO•

Rivayete göre Arslan Baba sahabedendir. Hz. Peygamber(s)'den
bir hurma emanet almış, onu Ahmed Yesevi'ye getirip teslim etmiştirlll.
Ahmed Yesev!, şiirinde Lu hususa işaret etmektedir. Bu konu, Divan'ın
başka yerlerinde hiraz daha detay verilerek dile getirilmiştir.

Sır, göniil ehü ve keşif sah:plerinden başkasının idrak edemediği
hususlar, tasavvun duygu ve bilgilere denirılı. Arslan Baba, Ahmed
Yesevi'dc gördiiğii sırları gizlemiştir. Bu husus göz öniinde tutulursa,
Ahmed Yesevi, bir takım snlara sahiptir ve bu sırların saklanması
lazımdır. Bu sırlar sadece erbabına söylenebilir.

Manzumedc an.latılan ve Arslan Baba'nın Ahmed Yesevi'de görüp
de öptüğii iz, acaba nedir? Bu, acaba Peygamber(s) Efendimiz'deki
gibi, onun vücudunda bulunan bil' "ben" midir? Yoksa manevi olarak
belirli ahlaki özellikleri üzerinde taeııyor olması mıdır ? Yahut, ikisi
arasındaki özel hir şifre midir ~ İşte bu lıususu bilemiyoruz.

Sekiz yaşında:

Siki~inde sikiz yundın yol açıldı
Hikmf't ayt dip başlarımğa nur saçıldı
Bihamdillah pir-i muğan mey içürdi
ol selıebdin altmı~ iiçde kirdim }irgel13.

Yol, Allah'a ulaştıncı her şeyin sembolik ismidir1l4• Allah'a giden
yollar, pek çoktur. yoLun sekiz oluşu, yolların ulaşacağı sekiz cenneti

HO Divan, s. iı.
III H'_,,,,,Ahmed Vesevi, Divan-! Hikmetteli Seçmeler, Iız.: K. Era.lan, ss. 16-7.
ll2 Uludağ, Tasavvuf Terimleri, •. 430.
II 3 Divan, s. 12.
ll4 eI.Uafni, Mu'cem, s. 168.
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göstermek içindir. Tasavvuf ıstılalu olarak pir-i muğan, Hz. Muhammed
(s)dir11s• Aşk şarabını sunan hakiki kamil mürşide de pir-i muğan denir116•
Mey içmek, aşkın gelebe çalmasını ifade eder1l7• Bu durumda şeyhimiz
Hoca Ahmed, Allah'ın rızasına (sekiz cennete) giren yola girer, nudara
mazhar olur. Bu ilhami bilgi, onun içe doğuşa vc manevi aydınlaınaya
(iIlümination) mazhar o~duğunu gösterir. Bu nimete eren kişi, hikmet-
le konuşmaya başlar. Artık Hoca Yesevi, aşk şarabını içmekle, Mev-
lasına duyduğu iştiyakı artmaktadiı.

Dokuz yaşında:

TQkuzumda tolğanmadım toğrı yolğa
Teberriik dip alıp yördi koldın kolğa
Kıvanmadım bu sözlel'ge kaçdım çölge
ol sebebdin altmış üçde kirdim yirge1l8•

Dokuz yaşında, Ahmed Yesevi, kendisini hala noksan goruyor ve
bunu doğru yola gir~emiş olmakla b~Iirtiyor. Bu, tasayvun sülfik
yolunda, mahviyet, tevazu, kendini zclil ve değersiz görme ilc ilgilidirl19•
B.ir kimse kendisini olgun göriirse, artık onun için ilerleme yolunda
bir hedef kalmamış olur. Ama noksan görürse, daha ulaşacağı nice ol-
gunluk hedefleri var demektir. En olgun varlık Allah'lır. Hiç bir insani
,ferdin Allah olmaliı düşünülemiyeceğine göre, hiç bir kimsenin mutlak
olgunluğa ulaşabildiğinden bahsetmesi, saçma olur. İnsan sürekli
olgunluk yolunda ilerIer ileril'I'. Ancak bu yolda n.ihayet yoktur, tıpkı
sahiIi bulunmayan okyanus gibi. Hoca Ahmed Yesevi'deki kcndini
noksan bulma halinin dayandığı espiri, işte budur.

Ahmed Yesevi'nin çöle kaçması, yani insanlardan uzak, halvet haya-
tını tercih etmesi, kendi kendini murakabe ve muhasebe ile özeleştiriye
tabi tutması, bir takım? zikir, ibadet, mücahede ve' riyazetIe kendini
olgunlaştırması, içine girip yaşayacağı toplıı.mun lehine bir davranıştır.
Zira, toplumda olgun insanlara, her zaman fazlasıyla ihtiyaç vardır.

On yaşında:

On yaşında oğlan boldung kul IHce Ahmed
HaceIikke bina koyup kılmay ta'at
Hace min dip yolda kalsang vay ne hasret
OL sebebdin altmış üçde kirdim yirgcl20

115 Divan, s. 12.
116 Uludağ, Tasavvııf Terimleri, s. 384.
II 7 Aynı eser, s. 333.
118 Divan, s. 12.
119 Kuşani. Abdürrazziik, Jst,lı1hiitu's-Sı1fiyyc, dık. tlk.: Mabmfıd Kemal İbrahim Cafer,

Mısır 1981, s. 80.
120 Divan, s. 12.
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On ya~ında, olgun biçimde ibadetİ gerçekleştirememesine rağmen,
ilmiyye yoluna giren Ahmed Ye. evi, "hoeayım, hilim adamıyım" diye
gurura kapılma 'durumunda, bir kişinin tasavvufi olgunluk yolunda
iIf'rliyemiyeceğini beyan ediyor. Genelde, mal, mevki, şan, şöhret ;;e\'-
gisi, varlık duygusu gibi hususların olgunlaşmaya engel 'teşkil ettiği
kabul edilirIzı. Bu yolda, mahv ve fakr duygusu, insanı olgunluğa
gitmeye Allah'a yönelmeye vesile olur122• Ahmed Yesevi'nin ilim kibir
ve gururu ilc yolda kalmayı büyük hasret olarak nitelernesi, ilginç
bir değerlendirmedir. Yine Hoeamız Yescvi, ilim adamlığı ilc İs~am'ı
eiddi bir şekilde yaşamalUn başbaşa gitmesini, alimin ilmiyle amil ol-
masını ısrarla savunur. Ki bu, bilgi-uygulama uygunluğu .açısından
sağlıklı bir bütünleşmeyİ gösterir.

On bir .yaşında:

On birimde rahmet-derya tolup taşdı
Allah didim şeytan mindin yı rak kaçdll23•

Bu heytte, şu ayetc tdmİh vardır: "Ki~ Rahman'ın zikrinden yüz
çevirirse, ona bir şeytanı arkadaş veririz ve i) şeytan onun ayrılmaz
dostudur"lz4.

On iki yaşında:

Hay ii heves ma vü menIik turmay köçti
On ikide hu sırlarını kördüm munalZ5

Hoea Ahmed. Yesevi, on iki yaşında, boş arzulardan, sen-ben
ikiliğinden kurtulmuş görülüyor. Bu suretle ikilikten kurtulan Hocamız,
birliğe (tevhide) ermiştir. Allahü Teala hu konuda "(Ey Muhammed-s.-!)
Nefsinİn hevasını tanrı edineni görmedin mi ?"IZ6 buyurur. İşte sunnin,
nefsin bu boş hevasındım kurtulması, huzıua ve tevhide erme yolunda
önem arzeder. Çünkü huzur, kesrette değil, vahdettedir.
On üç yaşında:

Onüçümde nefs hevanı kolğa aldım
Nefs başığa yüzming bela karmap saldım127•

121 Bilmen, Ömer Nasuhi, Di"i ve Felsefl Ahhlk Lügaıçesi, İstanbul 1967, ss. 62, 106.
122 Sültreverdi. Avarifü'I,]\[c'urif Tasan.ufun Esasları, çcv.: H.K. Yılmaz, İrfan Gündü?,

lsıanbul 1989, s. 615.
123 Djvan, s. 13.
124 Zuhruf (42), :16.
i25 Divan, s. 13.
126 Casiye (45), 23.
127 Divan, s. 13.
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Süİuk yolundaki miirid, iniş-çıkışlı (telvin) bir rota izler. On ikisinde
heva ve hevesten kurtulan Hoca Ahmed'in, bir yıl sonra nefis arzularına
kapılıyol' olması ve bu yüzden çok sayıda beliiya miiruz kalması ilginçtir.

Kuşeyri'nin de ifade ettiği gibi, nefs, kulun kötü huyları ve çirkin
sıfatları, kötü his ve huyların yeıi olan bir latıfedirl28. Bu durumu ilc
nefis, kötülüğe meyledieidir., Bu yüzden kontrol altında tutuım'ası
gerekir. Nitekim Hz. PefgamlH'r(s) bir duasında "Ey Rabbim, Beni
bir an bile nef"imle başbaşa bırakma" demiştir129 Bu iniş ve çıkışlar,
nefis terbiyesinde hcl' zaman olabilir. Ahmed Y('sevi'de de bu iniş-
çıkışları görüyoruz.

Ondört yaşında:

Tekebhürni yirge Ilrup başıp aldım
On tördümde toprak-s/fat holdum munal3o.

- Bu beytten Hoca Ahmed Yesevi'niD, nefs Iıastalıklaqndan kibirden
kurtulduğunu görüyoruz. On yaşında ilim hayatlıla başlayan Ahmed
Yesevı'nin, o dönemdeki "Hiice min dip yolda kalsang vay ne hasrct"131
diye ifade ettiği ilim kibiri, gerçekten, on diirt yaşında başına bela
olmuş görülüyor. Ancak Hoca Yesevı, hüyüklenmeyi tevazu ilc, yani
toprak sıfat olarak gidermiştir.

Onbeş yaşında:

On hişimde hur ü gılmau kar~u kiIdi
Başın üziip kol kavşurup ta'zim kıldı
Firdcvs atlığ cennetidin muhzır kildi
Didiir iiçiin barçasıııı koydum munal32.

Hocamız, Allah'a eennet arzusu ile yaparken, bu hali aşarak,
Aııah'a zatı için kuııuğa yiineliyor ki, idealolaııı da budurm.
Onaltı yaşında:

.On altımda barça ervah üliiş birdi
Hay hay sizgc mübarek dip Adcm kildi
Ferzendim dip boynum kuçup könglüm aldı l34.

128 Kuşeyri, er-Ri"ale, Kahire 1966, ". 44.
129 Ahmed.İbn Hanbel. el.Mü,ned. (Çağrı. Yay)., e. v., s. 42; Mansur Ali Na"ır, et-Tae,

Mısır trz., e.v., s. 128.
130 Divan, s. 13.
131 Aynı eser. s. 12.
i32 Aynı eser, s. 13.
133 Tehanevi, Keşşiif, e. ıı., s. 947.
l3.ı Divan. s'. 13-4.



110 E1HEM CEBECİOGLU

Onaltı yaşında bütün mlılarla görüşen Abmed Yesevı, ebu'l-beşer-
Hz. Adernin tebriğiııc mazhar olur. Tebrik acaba ne konudadır? Şüp-
hesiz, Ahmed Yesevinin ulaştığı veya .elde ettiği manevi dereceler, bu
tebriğin konusunu teşkil e',:nıektedir. Hz. A.dem, tüm insanlığı kendi.
şahsında temsil eden ilk iDsandı!". Ruhani ülernde, Ahmed Yesevi'nin
onunla karşılaşması, ayrıca ruhlardan nasib alması, onun ruhen kazan-
dığı yeni kabiliyetleri göst,~rir.

Onyedi yaşında:

On yitirnde Türkistan'da turdum munal35•

On yedide manevi bir tecrübeden bahsedilmiyor.

On sekiz yaşında:

On sekizde çil-ten birle şamb içtim
Zikrin ay tıp hazır turup k<igsüm tiştim
Rıızı kıldi .:ennet kizip hurlar kuçtım
Hak Mustara cemallerin -kördüm muna136•

Hocamızın onsekiz ya~ tecrübeleri kısaca şunlardır: a) KırklarIa
aşk şarabı içmesi, b) Zikide göğsünü deşmesi (zikr-i erre'de, göğüs,
dize sürtündüğü içiı~ deşilir), e) Nasibe mazhar olup cennete girmesi,
d) Hz. Muhammed (s)'i gÖJ'me~i.

Ondokuz yaşında:

On tokuzda yitmiş makam zahir boldı.
Zikrin ay tıp iç ii tışım tahir' boldı
Kayda barsam Hızır Babarn hazll' boldı
Gavsü'l-gıyiıs mey içürdi toydum munal31•

Yesevl'nin ondokuz ya~ındaki ruhi tecrübeleri:

a) Yetmiş makiım görmesi: Makam, saIikin çabasıyla ulaştığı mer-
haleye denir13s• Makamlar, hallerin aksine kalıcıdır. Tasavvuftaki
yetmiş makarnın ilki tevbe, sonuncusu abdiyyettir. Şiire göre, Hocamız
bunla~ın hepsini elde etmi~tir.

b) Ahmed Yesevi'nin 2ikir ile içinin dış1mn tertemiz olma~ı. Yani
o, zikirIe maddi ve manevı pisliklerden arınmıştır.

135 Aynı eser, s. 14.
136 Aynı yer.
137 Divan, ss. 14-5.
138 Kuşeyri, er-Risale, s. 32; ayr. bkz.: Alımıaş, TasavvuC Tarihi, ss. 51-4.
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c) O, nereye varsa Hızır ile buluşmuştur. Ancak, ona "baba"
dediğine bli.kıIırsa, Rızır'ın onu irşad ettiği ortaya çıkar. Zira tasavvuf
terminolojisinde irşad pozisyonunda olanlara "baba" da denir139.

d) Gavs: Kendisinden dua yoluyla yardım (himmet, istimdad)
istenildiği zaman, kutba "Gavs" denir140. Ahmed Yesevı, bu mısrada
zamanın en büyük kutbundan (veya velisinden) manen istifade etmiş,
yani aşk şarabı içmiştir.

Yirmi yaşında:

Yaşım yıttı yıgırmige ötdim makam
BihamdiIIıih pır hidmetin kıldım tamam
Dünyadaki kurt u kuşlar kıldı selam
ol sebebdin Hakk'a yavuk boldum muna

Mü'min irmes hikmet işitip yıglamaydur
henlemi aytkan sözin tınglamaydur
Ayt>t hadis mazmumm anglamaydur
Bol rivayet arş üstide kördüm muna

Rivayetni körüp Hakk'a sözleştim min
Yüz ming türlüg melayikke yüzleştİm min
ol sebebdin hakm röylep izleştim min
Can ü dilim anga feda kıldım muna141.

Süluktu hizmet, manen yol alabilmenin çok önemli şartlarından
biridir14ı. Ahmed Yesevi Hocamız, bu hizmeti yirmi yaşında tamam-
lamıştır. Bu suretle makamlar aşmış, hayvanlarla konuşur hale gelmiş,
selamlaşmıştır. O, bu aşamada şu şekilde bir müşahede (vizyon) ye
mazhar olmuştur: "Arş üzerinde şu rivayeti gördüm: Hikmet dinleyip
ağlamayan erenlerin loözünÜ dinlemeyiz, Kur'an ve ayetin ruhunu
kavrayamayan mü' min değildir". Ruh! saflaşmayı elde eden sufiler,
bir takım ilham! bilgilere mazhariyet kesbederler. Aneak bu tür bilgi-
de kriter olarak Kur'an Ye sünnete uygunluk aranır. Nitekim Ebu
Süleyman Daranı (ö. 215/830) bu konuda şöyle der: "Nice defalar,
BufiIer taifesine mahsus bir nükte ve hikmet kalbime düşer de, Kitab
ve Sünnet'ten iki adil şahit bunun doğruluğuna tanıklık etmedikçe,
bunları günlerce kabul etmem"143. Hoca Yesevı, bu yaşta mahlukat

139 Uludağ, Tasavvuf Terimleri, s. 80.
140 Cürcanl, Ta'rirat, s. 142; Şarkavi, Mu'cem, 8. 235.
141 Divan, s. 14.
142 Gölpınarlı, Abdülbaki, Tasavvuftan Dilimize Geçen Deyimler ve Atasözleri, s. 161.

143 Kuşeyri, er-Risale, s. IS.
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ilc konuşmuş, meleklerle karşılaşrrıı~, Hakk'ı söyl~miş, canını Hakk'a
feda etmiştir.

Yirmi bir yaşında:

Kul Hace Ahmed yaşıng yıUı yıgırme bir
Ne kılgay :ıin günahlarıng t:~ğdın ağır
Kıyamet kiin gazab kılsa Rabbım Kadir
Eya dostlar neçiik ccvah aygum muna

Hoş gayihdin kulakımğa ilham kildi
OL sebebdiıı Hakk' a Elğnıp kiId.im muna
Baıça biizürg yığlıb manga in'am birdi
OL sebebdin Hakk'a sığnıb kildim muna144

HOCa Ahmed yirmi bir ya~ındakitasavvufl tecrübelerinde mahv
belirtileri gösteı:iyor. Bu mısralarda, ayrıca, havf hali s~zilmektedir.
Daha önceki senelere ait rt,Ca halinin optimist karakteri, şimdi yerini
havf'a (bir çeşit pessimist hale) bırakmıştır. Havf'ın orijini Kur'£ın'a
dayanır. Nitekim Allah, hodisinden koıkulması gerektiğini bir takım
'ayetlerde vurgulamaktadırl45. Havf, ö:ı;ellikle içinde bulunulan hal
veya gelecekle ilgili olur1'6. Hocamız, bu ,h~le bağlı olarak kendini
le,;metmekte, günahlannı dağlardan daha hüyük bulmakta, kıyamet-
teki yerini "gazab"a layık görmektedir. Hoca Ahmcd Ycsevi, hu şekilde
kendini zelll, hakir, malıv:ılmuş, zav~Uı, garib biri olarak anlatmak-
tadır. Bu tecrübenin ardmdan, ilhıima mazhH olan Ahmed Ycsev!,
ululard,ın ni'met alma şerdine ermiş görülüyor.

Yirmi iki yaş!nda:

Min ,yigirmi iki ya:şda fena boldum
Merhem bolub çın dertlikke deva boldum
Yalğan aşık çın aşıkka güvah holdum.
OL gebebdin Hakk'a sığnıp' kildim munal47.

Fena makamı, Muhyiddin ibn AraIJi'nin dedıği gibi "kulun fiilini
kendisine değil, Allah'a aiı. görmesidir"148. Yine, fena, kulun rezil ve
zeIIlIİ1edümiş ahlaktan kurtulması, övülen güzel huylara sahip olması

144 Divan. s. 15.
145 AI.i lmrôn(3), 175; :'iahl(16). 50; Ra'd (13). 28: Seede (32). 16.
146 Altıntaş, Tasavvuf Tarihi, s. 126,
147 Divan, s. IS.
148 Muhyiddin ilın Aralıl, Istı1ah'ôtu's-Sıifiyye (Ta'rifôt içinde). s. 236.
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dır149• Müridin kendisini şeyhinde fanı kılması denen ve kendi isteklerini,
şeyhinin isteklerine paralel duruma getirmesi şeklinde ,tammlanan hal,
Allah'da fenaya ermenin başlangıcı olarak görülürIso.

'Fenaya eren Ahmed Yesevi, kötü huyları kaybolup, iyi huylarla
süslendiği için, artık başkasına yiik olmak şöyle dursun, yardım eden,
yaralara merhem olan iyilikle dolu bir insan haline gelir. Gerçek aşkı
tattı ğı için, gerçek aşkla sahtesini ayırdedebilir haldedir.

Yirmi uç yaşında:

Eya dostlar yaşım' yitti yıgırme, uç
Yalğan da'va ta'adarım barçası pııÇ
Kıyamet kün ne kılgay min. bürehne lııç
ol sebebdin Hakk'a sığnıp kildim munalSI.

Yirmi üç yaşında, Ahmed Yesevi'nin da'vadan kaçtığını, yokluk
duygusunda iyice derinleştiğini görüyoruz. Serrac, "da'va"yı, benlik
olarak veya nefsin sahip bulunmadığı şeye malik imiş gibi, ortaya çıkışı
olarak değerlendiriyorısı. Salik, bu durumda hakikatleri bilmekten
mahrıım kaıır1s3. Hoca Ahmed Yesevı, da'vasının yalan, ta'adarının
boş, kıyamet gününde sermayesi olmayan, çıplak zavallı, şaşı bir kişi
olduğunu söylemekle kendi nefsini aciz ve hor görmekte, hala olgun-
luktan uzak kaldığını vurgulamaktadır. Noksı.nını bilmek gibi kemal
olmaz, fahvasınca, bu hal dıştan olumsuz gibi görünse de, muhtevasm-
daki espiri bakımından olumludur.

Yirmi dört yaşında:

Min yigirme törUe kirdim Hak'dın ,yırak
Ahiretka, barur bolsam kam yerak
Ölgenimde yıghp urung yüz ming tayak
ol sebebdin Hakk'a sığnıp kildim muna

Cenazemni arkası dm taşlar atıng
Ayakımdın tutup südrep gıırge ilting
Hakk'a kulluk kılmadıng dip yançıp tiging
OL sebf hdin Hakk'a sığmp kildim munalS4.

149 Kuşeyri, er-Ri5ale, 5. 36.
ISO Şarkavi, Mu'cem, 55. 227-8; el-Harni, Mu'cem, 5. 207.
ISI Divan, s. 16.
152 Serrac, Lüma', Kahire 1960, s. 428.
153 Şarkavi, Mu'cem, s. Hı.
154 Divan,s. 16.
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Hocamız, daha önceki. haline devamla nefsini kırmayı, suçlamayı,
zeliI görmeyisürdürüyor. Kendisuıi a) Hak'tan uzak, b) Ahiret hazırlığı
yapmamış, e) Ölürıce, eesedi sopayla döğülmesi, taşlanması gereken
bir günahkar olarak görüyor. Hatta kendisini, cenaze töreni yapılmaya
layık bile bulmuyor. Yesevi'nin bu ifadeleri, zül, mahv, fakr, inkisar,
fena gibi duyguların insan üzerinde yaptığı ruhi etkiyi göstermesi ba-
kımında:n çok anlamlıdır.

Yirmi beş yaşında:

Yazuk bilen yaşım ylUI yıgırme biş
Sübhan igem zikr örgetip kögsüınğni tiş
Kögsümdeki girihlerim sin özüng yiş
ol sebebdin Hakk'a .sığnıp kildim munam.

Bu mısralarda, Hoca Ahmed Yesevi, Allah'tan zikrin hakikatine
ulaştırmasını niyaz ederek, zikri göğsüne (kalbine) iyice yerleştirmesi
ve kalbindeki düi;rümleri (pislikleri) çözmesi için talcpte bulunuy/or.
Buna, tasavvuf ıstılahında "fena fi'l-mezkur" denir. Sufinin bu durumda,
şuurunun bütün bi.ilümlerini Allah sevgisi ile doldurması ve o sevgi
yerleştikten sonra, insanda nefsal1l\iğin kalmaması ve ilahi kemıHata
doğru yücelmesi söz konusu olurl56• Zikrin, insanı zikredilenc (Allah'a)
doğru yükseltmesi gibi bir fonksiyonu vardır ki, bu 'durumda Hoca
Ahmed'in dediği gibi, kulun kalbinde Allah'tan gayri her şey (masiva)
kaybolur.

Yirmi altı yaşında:

Min yıgırme altı yaşda sevda kıldım
Mansur-sıfat didıır üçün gavga kıl~ım
Pirsiz yörüp derd ii halet peyda kıldım
OL sebebdin Hakk'a sığnıp kiIdim muna1S1•

Hoca Ahmed Yesevi, yirmi altı yaşında muhabbetullah'da öyle-
sine derinleşmiştir ki Hallac-ı Mansur gibi, Allah yolunda, ölüm baha-
sına savaş vermiştir. Allah aşkına ulaşan kişi, Allah'ta fani olduğu
için, şeyh "VeHz. Peygamber'de fenayı aşmıştır. Bu durumu ile o,
artık şeyhinden ayn (pirsiz) dolaşmış, dertIere müptela olmuş hallere
maruz kalmıştır.

155 Aynı yer.

156 Uludağ, Tasavvuf Terimle~i, s. '10.

157 Divan, ss. 16, 17.
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Yirmi yedi -yaşında:

Min yigirme yiti yaşda pimi taptım (buldum)
Her sır kördüm perde birlen büküp yapdım
Astanesin yastanıban izin öptim
,OL sebebdin Hakk'a sığmp kildim munal58•

Bu kıt'adan anlaşılan odur ki, Hocamız, sadece bir şcyhe hizmet
etmemiş, olgunluk yolunda kendisine önderlik yapacak çeşitli maneviyat
üstadlarının peşinden koşmuştur. Bizim bildiğimiz şeyhleri, Ardan
Baba ve Hilec Yusuf Hemedani'dir. Bir de Hızır'dan üveysi olarak dt'rs
aldığını kendisi kaydederl59• Bu mısralarda adı geçen şeyhin Hoca
Yusuf Ht'medani olmadığını zannediyoruz. Zira Ahmed Yesevi, bu kıt'.
adan itibaren, yer altına girdiği altmış üç yaşına kadar, adını zikretme-
diği bir başka şeyhe iıitisab ettiğinden bahsetmektedir. Tarihi olarak
bildiğimize göre, onun ölene k.adar hizmet ettiği şeyh, sadeee Heme-
dani değildir. Divan-ı Hikmet'in 14 neü sayfasında "Bihamdillah pir
hizmetin kıldım tamam" dediği pir kimdir? Buna cevap verme mev-
kiinde değiliz. Aneak yukarıda, "ben yirmi yedi yaşında piri buldum"
dediği Şeyh'in Hemedani olmaması gerekir. Zira o, yirmi yaşında bir
başka pire hizmeti tamamlamış görülüyor. Hoca Ahmed, burada zikret-
tiği şeyhin her sırrını görüp kapatmış, eşiğine yaslanıp, izini öpmüştür.

Yirmi sekiz yaşında:

Min yigirme sikiz yaşda aşık boldum
Kiçe yatmay mihnet tartıp sadık boldum
Andın songra dergahığa layık boldum
OL sebebdin Hakk'a sığn~p kildim munal60•

Hoea Ahmed, yirmi sekizinde, IIiuhabbetullah'da derinleşmiş,
buna bağlı olarak gece uykularını terk ile çeşitli riyazetler çekmiş,
sonunda sıdk makamına ermiştir. Onun erdiği sadakat, tasavvufta,
ni'met ve nikmet, &afa ve eefa gibi konulaıda kalbin güç kazanması,
değişikliğe uğramaması diye' tammlanırl61• Sıdk ise, sır ve alaniyetin
eşit halde bulunmasıdul62 ki, bu, insanın olduğu gibi göıünmesi veya
göründüğü gibi olması demektir. Şeyhimiz, bir takım riyazetle~le, bu ~ıdk
mlikamını elde etmiştir. Ona göre, Şeyhin yüee dergahına ermek için

158 Divan, 8. 17.
159 Aynı eser, 8S. 14, 18.
160 Aynı eser, 5. 17. ,
161 el.Haflli, Mu'cem, s. 149.
162 Aynı eser, 8. 150: Cürcıini., Ta'rirıiı, s. 116.
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önce bu sıdk makamınııı sahibi olmak gerekir. 51dk makümını elde ctmek
riyazete bağlı olduğu için, Şah VeliyyuIIah'lu da ıfade ettiği gibi, şehevi
yönü kuV\-'etIi olanın, ç(~keceği mihııet de ağır olur16J• Ancak, şu
hususa işaret etmekte yarar görüyoruz. Tasavvun olgunluk yolundaki
eğitimde, nefsin öldürülmesi değil, terbiye edilmesi esastır.

Yirmi dokuz yaşında:'64

Bir kem otuz yaşka kirdim halım, harab
Işk yolıda hola 'Imadım mi,.l-i türab
Halım harab bağrını kehab közüm pür-ab
OL sebebdin Hakk'a sığmp kiıd,ın lDuna165•

Allah') sevmenin insandaki bdirtileri, Hocamızda da tecelli etmiştir.
Allah'tan ayrı kalmanın verdiği ıstırap ile hali harab, ciğeri yanık,
gözü yaşlı bir durumdadır. Bu, im;amn ait olduğu özden ayrı düşmesiyle
ortaya çıkan gariplik, tasıı, keder. üzüntü, yanı kısaca yabancılaşma
(alienation)'dan başka hir ı;;cy değildir.

Otuz yaşında:

Otuz yaşında otun kılıp köydürdiler
Cümle büziirg yığlıp dÜIlya koydhrdılar
Urup söğüp yalğuz Haknı ~öydürdiIer'
ol sebebdin Hakk'a sığnıp kildim munal66•

Hocamız, maneviyat ii.~tadlarının, eğitimi ile Allah'ı muhabbetIe
zikre koyulmuş görünüyor. "Cümle hüzürg" yani maneviyat erenlerinin
büyükleri, Hocamıza, masiva'yı terkettirip, masivayı yaratan Allah'a
yönleııdiımişlerdir. Bu şekild,; büyüklerin manevı yardımına himmet
denir, bu bir lütuf, ikram ve il'ısandır'67• ~iiyüklerin himmeti büyük
olur, tıpkı, küçüklerin himmetinin zayıf ve güçsüz olduğu gibi ...
Himmet, bir hatIlli güçtür; kalbin biitün ruhani gücü ilc Hak yönüne
veya diğer yüce bir amaca yönelmesi ve kasıtta bulunmasıdırl68 •. Bu
himmete eren Hocamız Ahmed Yesevi'nİn hiıli, kendi ifadesi ilc şudur:

163 Dehievi, Şah Veliyyullah, Hııccetullahi'IBıiliğa, c. 1., s. 56.
164 Divan'da, 29 yaş, kıt'adan d" anlaşılacağı üzere atlıınmışbr. Ancak bit sonraki kıt'amn

30, yaş, diye başladığı gözönünde tutulursa, ve manzıımenin r,enel ııkışı, yaş atlaması olmadan
cereyan ettiği düşünülürse, burada hir iHtİnsah hatasının varlığından söz edebiliriz. Bizce Iın
kıt'adaki ya~ 29 olmalıdır.

\ 165 Divan, s. ı7.
166 Ayru yer.
167 Baltacı, Tasavvuf Lügatı, s. 90.
168 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlıik Lügatc;csi, s. 134.
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Kul hiıce Ahmed dünya koysang ışıng biter
Kögsüııdeki çıkkan ahıng arşka yiter
Can bjrend~ Hak Mu&tafa kolung tutur
OL sebebdin Hakk'a sığmp kildim munal69•

Otuz bir yaşında:
i

Otuz birde Hızır Babam mey içürdi
Vücudımdın azazilni pak kaçurdı
Sevda kıldım yazuklarım Hak kiçüıdi
Andın songra Hak yoluğa saldı dostlarJ7o.
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Ahmed Yesev!, üveysı yoldan, Hızır'la münascbct halinde ve
ondan feyz almaya devam ediyor. On?an mey içmesi, Allah aşkının '
derinliklerine daldığını vcya Allah'a aşık olma yolunda kabiliyetinin
arttığını gösterir. Allah. aşkıUln arttığı yerde şeytani duygular (azazil)
insandan uzaklaşır, kaybolur. Allah, muhabbeti artan Ahmed Yesevi'yİ
bağışlamış, Hak yoluna sardırmıştır.

Otuz iki yaşında:

Otuz iki yaşda yitti Hak'dın ferman
Bendelikke kabul kıldım kılma arman
Can birürde bir gün sanga nur-ı iman
Gadb CaUlm şadme.n bolub küldi dostlar17i .

Basthali, ilahi rızaya e~mc ilc birlikte ı)ltaya çıkıyor. Allaha kavuş-
ma mu.ştusu ()lan bu durum, Ahmed Yesevi'yi scvindirir, yüzünü gül-
dürür. Burada Fccr surcsinin sonlarındaki ~u ayetleri görür gibi olu-
yoruz: "Ey huzura kavuşmuş nefİs! Hoşnut etmiş ve hoşnut edilmiş
olarak Rabbine dön. Katıl kullarımın arasına, gir eennetime!"172.
Ondaki Lu halin tczahürü, kendi ifadesi ile şu şekildedir:

Hahkımdın haber yi tti şakir buldum
Her kim sögti belki tipti sabir 'boldum
,Bu iHemde hiç uhlamay hazır boldum
Hay ü heves ma vü menlik kitti dostlar173•

169 Divan, s. 18.
ı70 Ayııı yeT.

ın Ayın yer.
172 Fecr (89). 27-30.
lB Divan, s. 19.
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Otuz üç yaşında:

Otuz üçde saki bolub mey üleşdim
Cam-ı şarah kolğa alıp. toya içtim
Leşger tüzüp şeytan birle köp uruştım
Bihamdillah iki nefsim öldi dostlar174•

Tasavvuf terminolojisiııde saki mürşid, mey ilaW tl'celli ve cez-
beyi175 ifade eder. Bu manzumedeki aıılatımlarda, Hoca Yesevi'nin
irşad makamına oturduğunu anlıyolUz. Ve artık Hocamız, ölmeden
ölmenin slrrlDl elde etmiştir. Başta Yunus Emre olmak üzere hemen
bütün mutasavvıflarda gördüğümüz "ben" ve "aşkın ben" diyebile-
ceğimiz insanda iki nefsin hulunduğu hUSUSU176, Ahmed Yesevi'de de

, görülmektedir. İki nefsin ölme~inden maksad, onun hayvani nefsinin
ölmesi bu dünyadan geçmesi, ilaW nefsinin (aşkın ben) ölmesi de
ahiretten geçmesidir. Dolayısıyla da o, hedefini sadece Allah'a yönelt-
tiğini belirtmiş oluyor. ./

Otuz dört yaşında:

Otuz törtde alim bolup dıma boldum
Hikmet ayt dipSübhiln idi güya boldum
Çil-ten birle şarab içdim hemrah boldum
İç ü tışım Hak nurığa toldı dostlarl77•

Ahmed Yesevi'nin hocası Yusuf Hemedani, güçlü bit alim, bir
Hanefi fakihidir. Yesevi, ondan hem fıkıh, hem de tasavvuf öğrenmiştir.
Yani onun zahiri ve batıni ilimlerdeki hocasıdır. Ahmed Yesevi'nin
dana (a1im)lik mertebesine erişi, onun İslam'ın ilmi yönüne hakim
olduğunu gösterir. Bizce, bilim adamlığı yönü ilc tasavvufi yönünün
aynı anda onda bulunması, onun en önemli yanıdır.

Hikmet, eşyanın vücfıdda bulunan hakikatlarini anlatan bir
ilimdir. Bu ali değil nazari bir ilim olup insanın gücü ölçusünde o)."taya
çıkar178• Hocamız, "hikmet"li söylemeye, Allah'ın kendisine "söyle"
demt'siyle başlamıştır. Yeseyi geleneğini Anadolu 'da tems;ı eden Hacı
Bayram Veli, b~ şekilde hikmetli şiir söylemeyi, evliyanın kerameti
olarak tanımlamıştır179• Zira bu, Allah'ın sevdiği kuluna verdiği ilhamla

174 Aynı yer.
- 175 Ulu<la~, Ta,avvuf Terimleri Slizlü!\ü. s. 333.

176 Çubukçu, İbrahim Agah, Yunus Emre ve Felsefesi, Ankara 1992. ss. 20-21.
177 Divan, s. 19.
178 Cüreanl, Ta'df,lt, s. al.
179 Cebeeioğh,; Ethem, Hac, Bayram Veli, ss. 156. vd.
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,

ortaya çıkar. Mutasavvıfımız, kırklarla cezbe ve muhabbet şarabından
mış etmeyi sürdürüyor ve bunun sonucu olarak bütün vücudu nurla
doluyor, gözükmektedir.

Otuz beş yaşında:

Otuz bişde mescid kirib devriin sürdüm
TaliLlerge ışk dükkanın tola kurdum .
İğri yolğa her kim kirdi söğtüm urdum
Aşıklarğa Hak'dın müjde yiui dostlarl8o•

Şeyhimiz artık, mürşidlikte, dcrvişlcrin maneviyat eğitimiilc meş-
guldür. Mescide girmiş, oraya gelen herkesle temas halinde bulunmuş-
tur. Taliplere aşk dükkanı kurmuş, onları Allah'ı sevmeye, Allah'ı
da onları sevdirmeye çalışmıştır ki şeyhin göıevi de budurl81• Yanlış
yola girenleri dil ve el ile ikaz eden Ahmed Yesevi, en-nehyuani'l-mün-
ker görevini de üstlenmiştir.

Otuz altı yaşında:

O~!Iz altı yaşda boldum sahiL-kemal
Hak Mustafa körseuiler manga cemal
Ol sebeLdin. közüm yaşlığ kametİm dal
Işk hançeri yürek bağrım tildi .dostlarI82•

Hoca Ahmed Yesevi, otuz altı yaşında kemalat yolunda zirvelcr
kat'etmektedir. Artık O, hayru'l-beşer olan Hz. Muhammed(s) ile ruhani
alemde görüşme nimetine de ermiştir. Aşk elindcn ıstıraplarla kıvranan
Hocamız, boyu dal gibi ince kalmış, zayıflamış, gözü yaşlı hale gelmiştir.
Çünkü aşk ağlatır. Aşık, aslından ayrı kalmanın derin bilincini yaşa-
maktadır. Ona ıstırap veren de budur. Yani ayrılığın yakıcı hasretidir.
Bu yabancılaşmadan kaynaklanırl83•

Otuz yedi yaşında:

Otuz yiti yaşka kirdim uyğanmadım
İnsaf kılıp Allah sarı tolğanmadım
Seher vaktda zari kılıp ingrenmedim
Tevbe kıldim hacem kahCıI kıldı 'do5tlarI84•

180 Divan, s. 19.
181 el-Hafni, Mu'•.em, s. 143.
182 Divan, e. 19.
183 Çubukçu, tbrahim Agah, Yunus Emre ve Felsefesi, ss. 23-27.
184 Divan, 85. 19-2~.

/
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Diğer dörtlüklerde de sık sık tesadüf ettiğimizgibi, Ahmed Yesevi,
hala uyanamamaktan (gafletten), layıkıyla Hak.k'a yönelememekten
. şikayet ediyor. Bir mfi için, seber vakti çok önemlidir. Seher vakti,
teheceüd namazının kilındığı vakit olup, sabah namazının başladığı
imsakten öncedir. O, "geher vakti ağlayarak, inlemedim" derken, o
demi gereği gibi df~ğerlendireme1?cnin ıstırabını dile getirir. Burada,
artık gözyaşlarının sona erdiği temkin makamı veya mhhv dediğimiz
kulun yaptığı am elleri küçük görmesi yok sayması hali de söz konusu
olabilir. Seher (teheceüd) vakti için Kur'an-ı Kerim'de, Allah şöyle
der: "Şüphesiz gece kalkışı (kalp ve. uzuvlar arasında). tam bir u.
yum'a ve sağlam bir kıraate el. erişlidir"lx;. Yine bir ayet: "gecenin
bir kısmında uyanarak sana mahsus bir fazlalık olmıJi üzere, namaz
kıL. Rabbinin, seni övgüye değer bir makam& göndereceğini umabilir-
sin"186. "Ey örtüsüne bürünen (Res"lım)! Geceyi tamamen değil de
yansıDı, yahut yarıdan az eksiğini veya fazlasını, yatmadan (ibadetle)
geçiı. Ye Kur'an-ı Kerim'i tace tane oku"1H7. İşte bu ayetler sufileri
geceyi uykusuz kalıp, ibadet, zikir ve Kur'an-ı Kerim tilavetine yönelt-
miştü.188. Son mısrada, tevbe~inin kabul edilişini zikrettiğine göre,
onu,riçinde bulunduğu bu halden daha ileri bir haıc yükselmiş kabul
edebiliriz.

Otuz sekiz yaşında:

Otuzsikiz yaşka kirdim ömrüm öui
Yığlamay mu öler vaktım yavuk yitti
Ecd kilip peymanesin manga tuttı.
Bilmey kaldım ömrum ahir boldı dostlar189•

Istırap devam ediyor. Hocamız, ömrünün çok çabuk. geçmesinden
şikayetçi gözüküyor. Yakit tasavvu~ta çok önemlidir. Sufi iç~ vakit,
müstakbel ve mazi endişe/erinden kurtulup, Allah'tan gelen bir varidin
sırrının sUfide aydınlanması ve Hak ile hoş olması halidirl90• Hak
,ile beraber olmaya vakit, denir. Hak ile beraberliğin bulunmadığı
demIere vakit denmez. Sufiler, vakti kılıç gibi keskin olarak değerlen-
dirİrler19! •

185 Müzzemmil (73), .6.
186 İsra (17), 79.
187 Müzummif (73), 1..4.
188 Altıntaş, Tasav\'uf Tarihi, ss. 3lt-1.
189 Dhan, s. 20.
190 Altmtaş, a.g.e., s. 55.
191 Kuşeyri, er:Risiile, s. 31.
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Otuz tokuz yaşka kirdim kıldım hasret
Va diriğa ötti ömrüm kanı ta.'at
Ta'atlikler Hak kaşıda hoş sa 'adet
Kızıl yüzüm ta '~t kılmay saldı dostların.

Yukarıda ifade, ettiğimiz gibi HocaAhmed Yesevİ, Allah'ın kendi-
J

sine verdi~i "zaman" nimetini hakkıyla değerlendiıemediğini düşünerek,
pişmanlık duyguJarınl ifade eder. Hayatını tamamen ibadetle ve top-
luma hizmetle geçiren höyle ihlfrslı bir kulun, amdini boş v(: yok görmesi,
kendini ibad~t kibrinden kurtarması, varlık duygusundan uzaklaşması
da, bir olgunluktur. Bu şekilde, nefisteki varlık ve benlik duygularını
silme, yerine iyi özeııikl~ri yerleştirme, tasavvufta, mah" olarak de-
ğerlendirili'rI9]. "Kızıl yüzüm" ifadesine bakarak, Hocamı»an sarışJII
olduğunu söyleyebiliriz.

Saç usakal hilb akal'dı könglüm kara
Ruz-ı mahşer rahm itmeseng hiilım tebiih
Saoga ayan amelsiz min köptür günah
Cümle melek yazı~klarım bildi dosiIarl94•

Hocamızda aynı mahviyet devam ediyor. Yef'evİ geleneğini, şiir-
leriyle Anadolu topraklarında sürdüren Hacı Bayram Veli de mahv
(yokluk) dı...ygusuyla, yüksek m'ertcbeler,e erdiğini 'iU dizeleri ile belirtir:

Elfakru fahd elfakru fahrİ
Demedi mi alemlerin fahd
Fakrını zikret fakrını zikret
Mahv u feniida buldu bu gönlüml95.

Bir Hadis-i Şerif'te şöyle zikreı:}ilir: "Tevazu göstereni, Allah
yükseltir"196. Sufiler, İmam-1 Rabbani'nin de ileri sürdüğü gibi, kendi.
lerini köpeklerılen \e kafirlerden bir aşağı görmüşlerdir. Zira köpek,
ahirette hesaba çekilmeyecek, kafir ise son demıerindeki tevbesi sebe-
biyle kurtulabilecektirl97. Yine Cübl'yr b. Nefir'in, Cil kötü kibir olarak,

192 Divan, So. 20.
193 Kuşey", er.Risille, s. 39.
194 Divan, s. 20.
195 Cebeeioğh•. Etlıem, Hacı Bayram Veli, So 700
196 Aduni, Keşfıll-Nafil, e. II •• s. 242.
197 İmam •• Rabbani, Mektub8t, e. 1., So 222.
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"ibadet kibri"ni görmesil98, Hocamız Ahmed Yesevi'de de ma'keıo
bulmuş görülüyor. ° çok ibadet ettiği halde, şiirlerinde sanki hiç ibadet
etmemiş, A11ah'a layık amel yapmamış gibi anlatıır..1ara yöneliyor.
Faizi, bir şi;rinde tevazuyu şöyle öğer:° rütbe, mürtefi bünyaddır kasr-ı tevazu kim

Riyaz-ı cennete nezzare kabildir zeminindenl99•

Kırk yaşında:

Kul hace Ahmed kırkğa kirding nefsingni kırk
Munda yığlap ahirette bolgıl arık
Post-ı iman şerİ'atdur, mağzı tarik
Tank kirgen Hak'dın ülüş aldı dostlar2oo.

tık iki mı~rada, nefsini iyice kırma yı sürdüren Ahmed Yesevi,
" ... Az gülüp, çok ağlasınlar ... "201ayetine dayanarak bu dünyada çok
ağlamanın, ahirette gülmeye vesile olacağını. savunur. Şeriat, imanın
postu, yani zahiri iken, tı..rikat batmı, özü olmaktadır. ,Ona göre, tarikata
giren kişi~ özüne dönmiiş) aslına kavuşmuş ve nasibini almış demektir.
Bu şekilde o, diğer sufüeıde görüldüğü gibi, şeriat, tarikat, hakikat,
iman gibi kavramları ayrı olarak değil bir' görü~02.

Kırk bir yaşında:

Kırk birjmde iWas kıldım yol tapay dip
İrenlerdin her sır kör~em min yapay dip
Pir-i muğan izin alıp min öpey dip
Zatı ulıığ hacem sığnıp kildim ~angaı03

İWas, garazsız muhabbet, kalp saflığı, hüsn-i niyyet, yapılan Lir
işte gösterilen samimiyet, amelin pisliklerden arınmabl, içte ve dışta
eşit olması demektir; ayrıca Allah'tan/gayri her şeyden sıyrılmaya da
ihlas denir204. İhlas kulluğun vazgeçilmez şar,tıdır. Hocamızında ifade
ettiği gibi, ihlasa yapışanın gittiği yol, doğrudur. Ona göre, görülen
sırların saklanması ve mürşidin izinin öpülebilmesi (yani şeyhine ame-
len, kavlen vc fikren uyulabilmtsi) ancak ihlasla mümkün olmaktadır.

198 Ebu !'Iııaym hfehani, Hilyetü'l-Evliyii, Mısır, 193::!, c. III., s. '180.
199 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahliik Lügatçesi, s, 29.
200 Divan, s, 21.
201 Tevbe (9), 82.
202 Dehlevi, Şah Veliyyııllah, Altaf el-Kııds, 8S. 23-4.
203 Divan, s. 2ı.
204 Cürciini, Ta'rifat, s. 8; Bilmen, Dini Felsefi Ahlak Lügatçesi, s. 7.
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Kırk iki yaşında:.

Kırk ikide talib bolub yolğa kirdim
İhlas birle yalğuz Hakk'a köngül birrlim
Arş ü kürsi levhdin ötüp kalem kizdim
Zatı uluğ hacem sığmp kildim sanga205•

Hocamız irşad makamında olduğu halde, kendini yola yeni girmiş
bir talip gibi görüp, ihlasla sadece Allah'a gönül vermiş, manevi alemde
arş, kürsi, levh ve kalem'i görmüştür. Ahmcd Yesevi'ye göre, ihlaslı
olmak, kendini yolun başında gibi görmek mahviyet içinde bulunmakla
ortaya çıkar.

Kırk üç yaşında:

Kırk üçünde. Hakkı izlep nale kıldım
Köz yaşımm akuzuban jale kıldım
Beyabanlar kizip özüm vale kıldım
Zatı uluğ hileem sığmp kildim sanga206•

Bu mısralarda: Ahmed Yesevi'nin, öze yönelmenin en önemli
vasıtası olan aşkı derinliğiyle yaşadığı görülüyor. Hakk'a uyarak
ah ü zar etmek, göz yaşı dökmek ve çöller gezip şaşkın, garip kalmak,
öze duyulan uzaklık hissinin şiddetinden kaynaklanan hilllerdir. Aşık
olan kişi, sahralarda bir takım sebeplerden kurtulma, sevdiği Hak
ilc başbaşa olma ve O'nunla te,elli bulma yoluna girer. Allah'ı verdiği
nimetler sebebiyle sevmek, nisbeten daha nok~an bir sevgidir. Hocamız,
Kaşani'nin de ifade ettiği gibi, Allah'ı sırf zatı için garazsız bedelsiz
olarak sevmf'ktedir. Ki bu, diğer bütün sevgilerin kaynağıdı~o7. Zatl
sevgiye ulaşanlar,ya toplum içinde Allah ile manevi ıssızlık çöllerinde
başbaşadır veya maddeten toplumdan ayrılıp, yalnızlık ve garipliği içten
duyduğu badiyelerdt' gezinti yapmaktadır. Bildiyelerde, ekmek, su, insan,
hayvan hatta çoğu zaman bitki bile bulunmaz; işte kul, ancak burada
her türlü maddi sebeplerden kurtulmuş, Allah ile arada bir vasıta bulun- .
madan başbaşa kalmıştu. İskfıt-ı vesail orada tam olarak gerçekleşi~o8.

Kırk dört yaşında:

Kırk törtümde muhabbetni bazarıda
Yakam yırtım yığlap yördüm gülzarıda
Mansur yanglığ başım biıib ışk dilrıda
Zatı uluğ hacem sığnıp kildim sanga209•

205 Divan, 8. 22.
206 Aynı yer.
207 Kiişaııi, ht,liihiitu's.<;t1f'iyye, ss. 78-9.
208 AltlDıa~, Tasavvuf Tarihi, 8. 83.
209 Divan, 8. 22.
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Allah aşkı~dan coşan. yakasını yırtan, feryad edcn Ahmed Yesnı,
aşkın gül bahçesinde gezen ve Hdlac-ı Manıiıir gibi, çilekrin a~amı
ölüme bazıı' bir erdirm. Allah'lll aşkına düşen kişi bütün çile ve dertlere. \
tahammül cdebih, hilIe gelmiştir. Aşıkın hayatında dikenler yoktur.
Güller, 'güzeWkkl, bayırlaı, iyilikler, kemiilkI' vardır. Aşık, cennetteki
kalbi buzıır ve itmi'nanı, ihsi'ın boyutunda olmak üzere öl~eden önce
bulmuştur. Yani ölmeden önce ölerek ıipiritiid dünyasındaki cennetin
manevi meyvelerini devşirmek ve onlarla gıdalanmakla meşguldur.

Tasavvufta, "Halıne" bir aşk eri sembolü olarak kullanılır. Onun
Allah aşkı uğruna ,canını verdiği "darağacı", "dar-ı mansur" ölarak,
bütün sMilerin "canın,dan gcçmel()ri"ııin. sembolik ifade hiçimidir21i.

Kırk beş yaşında:

Kırk. hişimde sindin hi'ıeet tilep kildim
Tevhe kıldım her iş kıldım' hatiı kıldım
Ya ilahım rahmetingni uluğ hildim
Zatı uluğ hacem sığmp kildim sanga212.

Hocamız, Allah'tan hacd dileğinde bulunmakta, ancak olgun b;r
su~iııin Allahtan başkasına, başka putlara iht.iyae duymamaktadır.
Onun dileği kanımızca, Allahııı hoşnutlıığuııu kazanmak filmalıdır.
Şeyhimiz, 'onca olgunluğuna rağmen nefsini tebrie etmiyor, hiila
hatalı, kusUllu ve noksan görerek tevbc ediyor. "Allah'a firar edi •
.niz .. ."213 ayetinin manasına uygun olarak, her fırsatta p.efsinin
noksanlığından, Mevlanna doğru kaçıyor. İnsan korktuğu hir şeyden
firar eder. Ayetteki espiri, nefsin hevasıııın insanı Allah'ın rızasından
uzaklaştıracak derecedı~ ilahlrk. yönüııe sahip bulunmasına dayan-
maktadır,' diyebiliriz. Zira bir ayettc Allah "Ey Muhammed(s.)!
nefsinin hevasını ilah edineni görmedin mi ?"214 İşte insan, bu puttan,
Allah'a kaçmalıdır. Şeyhimiz "Benim aeı\nam herşeyi kuşatmıştır,,21;
ayetinin bilincineermiştir. Bu şckilde olan :mfi, bütün mahlukata
(hayvan, bitki, insan Vl'..) bu acımayı yaygınlaştırmıştır. Tasavvufi
açıdan Allah'ın iki türlü acıması söz konusudur. L.) Rahmet.i tmtjnani:
Allah'ın salih amel sahibi veya ibadet edip etmemesine bakmaksızın

i ,
hütün herkese olan acıması, 2.) Rahmet-i Vücudiyyc: Allah'm mut!aki

210 Altınııış, Tasan'uf Tarihi, ss. i:> vd. i
211 Gölpınarlı, Abdüllıuki, Tosayvuflun Dilimize Geçen Deyimler ve Atasözleri. s. 83.
212 Divan, s. 22.
213 Zariyat (51), 50.
214 Furkan (25), ,~:~.
215 A'rUf (il, 156.



HOCA AHMED YESEVi 125

kullarına ahirette va'dettiği rahmet. 216Acımanın insanyaratıcılığı üze-
rinueki katkısı büyüktür .•

Kırk altı yaşında:

Knk altımda zevk u şevkım tolup taşdı
Rahmetingdin katra tamdı şeyhten kaçtı
Hakdın ilham refik bokp bab ın açtı
Zat. uluğ hacem sığnıp kildim sanga2!7.

Tasavvuf terimi olarak zevk, ilahi tecellilerin yavaş yavaş zuhilra
gelmesi \e tecelli baş'laııgıcl218, Allah'ın veli. kullarııılD kalplerir.e attığı
irfan nuru ki, veli bu nilr vasıtasıyla Hakk'ı batıldun ayırır2l9. Bu
durumda Hocamız, kırk altı yaşında teccllilere veya irfan nıırlarma
mazlıa" olmuş görülüyor. Sonuçta bu, Allah'ın rahmetiyle-dir. Şeytan,
Allalı'ın rahmetinden .koğulmuş (racim) tur. Ahmed Yc;,evi işte bu
şcytanın vesvese ve iğvasından kurtulmıış, dolayısıyla şeytan! fikir-
lerden arınmıştır. Kur'an-. Kerim'de, tak va sahiplerine Allah tarafından,
kendisine ulaşan yollarlIl açılması, doğru yolun gör,terilme&i ilc ilgili
şu ayetleı dikkat çekicidir: "Eğer takvalı bir hayat sürerseniz, "ize [ur-
kanı (Hakkı batıldan ayırdetme özelliğini) bahşedeıiz"220. "Uğrumuzda
çaba gösterenleri, (bize. ulaşacak) yollarımıza ulaştırırız"221. Bu ayetleI'in
ifade ettiği gibi, dini yaşantısında incelik ve has"aslık boyutuna ulaşmış
kimseler (muttakiler)de, bir tür doğru yola sevkedici, sezgisd karakterde
özellikler gelişir. Bıına belki ilham, belki de hads denebilir, ki nct;cesi
bakımından, bu, içte vukil bulan bir doğuştur. Şiirden anladığımız kada-
n)lıı Ahmed Yesevi'de bu hal meydana gelmiş v,; Allah ona "babın"
(ya!1i kapı.sını, kendine ulaşan yol,,) açmıştır. Şüphesiz, Allah 'ın kendi-
sine bu şekilde kapı veya yollar (güblil) açtığı kişi O'nun rızanna ermiş
demektir.

Kırk yedi yaşında:

Kırk yitirnde yiti yakdm haber yıttı
Saki bolu b cam-ı şarab hacem tuttı
Şeytan !cilip nefs hevanı özi yuttı
Ziitı uluğ IHcem ~ığnıp kildim sanga122.

216 Kn,anl. lsıılıihat. s. 149.
217 İ);van. >s. 22-23.
218 SüJeml, Ebii Abdurrahman. Tabnkilıü's.Siifiyye, Kabire ı949. s. '198.
219 Cüreani, Tnrif,iı. s. 9~.
220 Enfıil (8). 29.
291 Ankehül (29), (.C).

222 Hiyıın, s. 2:ı.
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Yanan kavrulan Hocamız, yine aşkın sarhoş edici özelliğine maruz
kalıyor. Daha önce, Allah'ın rahmtti sonucu kaçan şeytan, sanki tekrar
hocamıza musallat olmuş görülüyor. Burada, dikkat edilirse, Ahmed
Ycsevi, yazdığı otobiyoğrafik psiko-tarihinde, kendisini a'sla Pcygam-
berler gibi günahtan azade (ma'sum) görmüyor ve özellikle de göster-
miyor. Yani o, bir kuldur ve hatadan bui değildir, günaha kapalı değil-
dir. Zira, ncfis ve şeytanla uğraş vermesi konu!undı:ki ifadeleri, bu
cspiriyi göstermektfdir.

Kırk sekiz yaşında:

Kırk sikizde aziz candın bizar boldum
Güneh dcr di kesel kıldı bimar boldum
ol sebebdin Hak'dın korkup bidar boldum
Zatı uluğ Hacem sığnıp kildim sanga223•

Yukarıdaki mısralarda, bu dünya, Hocamıza ağır gelmt"ye başlamış
görülüyor. Maddi beden Allah'a kavuşmada en büyük cngel, aşılması
ve çekilmesi gercken bir çiledir. Tıpkı vcfat ederken "bu çilesi bol
diinyadan ayrılıyoruz" diyen Ebu Hamidüddin Aksarayi gibi224,
Ahmed Yesevi de, bir an önce madde sıkıntısını üzerinde atmak iste-
mektedir. Madde dünyası, insanın özüne yabancılaşma sebebidir. Onun
aşılması, tam anlamıyla, ölümle mümkün olmaktadır. Bu yüzden her'
Allah aşığı, ölümü Allah'a kavuşma vasıtası olarak görür. "Biz O'na
mahsusuz ve O'~a dönceeğiz"ı2s.

Günah şuuru oldukça derinleşen Hocamız, bu durumda kabza
tutulmuş görülüyor. Kendi tabiriyle o, bimar (yani hasta) olmuştur.
Bu IDısralardan, havf duygusunun itici gücünün, onun Allah'a yönel-
nicsine sebep olduğu anlaşılıyor. Onun günahtan korkması, cehennemde
yanma korkusu değil, cchenneme girip Hakk'ı görme nimetine mazhar
olamama, o güzel Mcvlasına kavuşamama endişesi sebebiyledir. Bilin-
diği gibi, Allah cc~ennemdcn değil, cennetten görülecektirı26.

Kırk dokuz yaşında:

Kırk tokuzda ışkıng tüşti köyüp yandım
Mansur-sıfat haly ü hişdin kaçıp tand.ım
Türliiğ türlüğ cefii tigdi boyun sun.dım
Zatı uluğ Hacem sığnıp kildim sanga227•

2~3 Ayııı yer.
22,10 Coru!.; ~inasi, Fmir Sultan, (Terciinıan 1001 Temel EEer, no: 8), yrz, Irz 8. 154.

225 Bakara (2), 156.
226 es Salı,,,,i, i\urelldin, Miitüddi,.yt Akaidi, çev.' Bekir TOl'aloğlu, DIn yay., B. 97.

227 Divan, s. 23.
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Yine :-.şk. Aşk ateşinden yanmakta oh.n Hocamız, Hallae gibi
hısımlardan ayrılmış, çeşitli eefalara uğramış, ama sab;etmiş. Zira
aşk, sabrı gerektirir. Yaratılanı, Yaratan'dan ötürü hoş görebilmek
için, Yaratan 'dan razı olmak ve O'nu sevmek lazımdır. Ve bu, Hoea-
mızda fazlasıyla vardır.

Elli yaşında:

İlligimde ir min didim. fi'lim za'if \
Kan tükmedim közlerimdin bağrım izip
Nefsim üçün yörer irdim it dik kizip.
Ziltı uluğ IHcem sığnıp kildim shnga228.

Hocamızda "bast" hiilini görüyoruz. Bu durumda o, cemal tecelli-
lerinin verdiği optimist ruh hali içinde, "fazla er olmamakla birlikte,
er, benim" der. Daha önceki ~abz hı>llerinin aksine olarak o, bu haliyle
bastta, iyimser görülüyor. Bu hal, temkin olarak da nitelendirilebilir.
Zira, bu durumda olan sunde, taşkınlık gibi görülen, bağrın ezilmesi
(zikr-i erre çekilirken gö~üs dizlere vurulur, buna bağır czilmesi veya
deşilmesi denir), gözlerden kanlı yaşlar gclme~i görülmez. Bu durumdaki
sun, dağlar gibi sabittir. Gözyaşları ve feryadı dış aleme yamımaz, o, iç
aleminde göz yaşı dökt'r, feryad eder. Nitek'm, Allah için ağlayan birini
gördüğü zaman, Hz. Ebfı Bekir (r.) "biz de bir zamanlar böyleydik"
demiş ve içinde bulunduğu temkin durumuna işaret etmiştir. Tasav-
vufta nefis, köpek ile sembolleştirilir. Hocamız, gezmesini, köpeklere
benzeterek, artık bu hiili aştığını belirtmiştir.

Elli bir yaşında:

İlli birde çöııcr kizip giyah yidim
Tağlar çıkıp tiı'at kılıp közüm oydım
Didihını köıe'lmedimcandın toydım
Bir ü barım didiirıngnı körer min mü ?229

Ahmed Yese"i, yine teet"rrüd ilc, riyiizetlere dalıyor. İnsanlaıdan
ayrılıp, çölleı geziyor, acıkınca otlhr yiyor, dağlarda til'ate yönelip
gözünü Allah'dan gayrı herşeye kapatıyor. Hocamız, candan doymuş
(bıkmış) fakat, hala sevgilisine ulaşarnamış, zira beden engeli daha kalk-
mamıştır. "Bir ve var olan Allah'ım yarın ahirette Seni görür müyüm?
Acaba Sana kavuşabilecek miyim?" diye endişe duyan Ahmed Yesevi'.
nin, özüne kavuşma işkiyiikı oldukça artmıştır.

228 Ayru yer.
229 Divan, s. 23.
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Elli iki yaşınd~.:

tllig iki yaşda kiçtim hanümandın
Hanümamm ne körüngey belki candm
Başda kiçdim candın kiçdim hem imandın
Bir ü barım didarıngm körermin mü ?230

Bu yaşın Yescvi'si her şeyden geçmiştir. Her şeyi aşmış, daha çok
ötclerin arzu&uııdadıl". O, evden barktan, candan, avam imanından,
hepsinden geçmiş, Allah'ın cemalini görme arzusu ile dolmuştur. "Seni
sevmek- benim dinim imanım, Beni din ü imandan ayırma Allah'ım"
diyen Eşrefoğlu Rumi göbi, Hoca Ahmed, Yesevi'nin de di'ni imanı
"Allah'ı görebilme arzusunda yoğunlaşmış ve bu duygu ona "Bir ve
var olan Allah'ım cemalini acaba görebilir miyim? diye endişeli ifadeleri
söyletmiştir. Burada Ahmed Yesevi'nin imandan geçmesi sözünün, ta~av-
vuftaki iman t(:rimine yüklenen manada anlaşılması gerekir. Evliyanın
'imanı, uhlhiyyeti temaşa etmek, vuı;;lat derecesine ~rmek, Bir'den bt ş-
kasım görmemektir. Aşıklar ;se din, mezhep ve iman mertebesinin üs-
tünde bulunan hakikat ve aşk mertebesinden bahsederler. Mesela,

Fuzuli şöyle der:

Kangı, büttür (puttur) bilmezem imanımı garet kılan
Sende iman yok ki sen aldın deyem imanımız3l

Hoca Ahmed Yesevi'nin imandan geçmesi, işte bu manadadır.
Yoksa o, imam terketmiş bir mürted veya ıniişrik değildir.

Elli üç yaşında:

tllig üçde vahdet meyilin ruzi kıldı
Yoldın azğan gümrah idim yolğa saldı
Allah djdim lebbeyk diben kolu m aldı
Bir'ü barım didarıngnı körer min mü ?232.

Şeyhimiz bu yaşta aradığı geıçek vahdete ermiş görülüyor. Daha
önee yol şaşkını iken, Allah onu kendi yolunda daim kılmıştil. Gerçck
manada "Allah'" diyen Ahmed kuluna, Mevlası "Lehbeyk" (Buyur)
diyerek karşıhk vermiştir. Ki Allah bir kuluna olumlu karşılığı Mardiy-
ye mekamında verir.

230 Divan, s. N.
231 Uludağ, Ta,avvuf Terimleri Sözlüğü, 8. 246.

232 Divan, 8, 24.
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Elli dört yaşında:

İllig törtde vücudlanm nalan kıldım
Ma'rifetni meydanıda ccvlan kıldım
İsmail dik aziz canım kurban kıldım
Bir ü barım didanngnı körer min mü ?233

lIoc" Ahmed Yesevi, bu yaşta inleyen, ma'rifet meydanında gezen,
Hz. İsmail (zehihullah) gibi canından geçen bir aşıktır.

Elli beş yaşında:

İllig bişde didarüçün geda boldum
Köydüm yandım kül dik takı fena holdum
Bihamdillah didar izlep ada buldum
Bir ü barun didanngnı körer min mü ?234

Ahmed Yesevi, elli beş yaşında, Allah'ın cemaliııi her yerde arayan,
her duada isteyen bir dilenci gibidir Hak kapısında ... Aşktan yanar,
kavrulur külolur, fenaya erer, nefsin tüm pü-likleri silinir. Sonunda
Allah'a kavuştu ğı... için hamd ü senalar eder. Ama "acaba, ahirette
Rabbimin cemalini görür müyüm" ıstırabını hala çekmektedir.

Elli altı yaşında:

İllig altı yaşka yitti mungluğ başım
Tevbe kıldım akar mu kin közde yaşım
trenlerdin behre almay içim tışım
Bir ü barım didarıngnı körermİn mü?235

Burada dertli başım dediği, hayat boyunca v""lat için çektiği sı-
kıntılar, belalar ve üzüntülerdir. Massignon'un Hanae'ı anlatan kita-
bına "La Passion d'al_Hanaj"236 yani "Hallac'ın Istırabı" adını ver-
mesi boşuna değildir. Zira Allah'a kavuşma yolunda atılan he" adımda
sıkıntı v~ ibtilalar artar. Bu nedenle "kurb-ı sultan, ateş-i suzandır"
denmiştir. Bir hadiste de şöyle buyrulmuştur: "Belaların en şiddetlisi
peygamberlere, daha sonra veltleredir"237.

Hocamız tevbekar olduğundan bahsederken, yukarıda da ifade
ettiğimiz gibi, artık temkine ermiş, dıştan ağlaması bitmiştir. İçinin

233 Divan, s. 25.
234 Aynı yer.
235 Aynı yer. ,
236 Massignon, L<.uis, La Passion d'al-Hallai, Paris 1975.
237 ~err~c. Lüına', 8S. 330, 429.
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ve dışının erenlerden naEip alması, onların zahiri ve batıni edebieriyle
edeblenmesi veya zahiri ve batıni ilimIerinden istifade etmesi demektir.

Elli yedi yaşında:

illig yiti yaşda ömrum yil dik öttİ
Eya dostIlir amelsiz min başı m kattı
Bihamdillah pir-i muğan kolu m tuttı
Bir ii barım didarıngnı körermin mü ?238

Elli yedi yıl, bir rüzgar gibi, göz açıp kapayana kadar gelip geçmiş-
tir. Ahmed Tesevi Hocamız, bunca yıl işlediği ameli yeterli bulmamakta,
amelsizim diye yakınmaktadır. Ancak şeyhinin elinden tutması, manevi
açıdan yardımeı olması onu teselli etmektedir.

Elli sekiz yaşıııda:

illig sikiz yaşka kirdi'ın mİn bi-haber
Kahhar igem nefsimni kıl zir ii zeber
Himmet birseng şom nefsimge 'ursam teber
Bir ü barım didarıngnı körermin mü ?239

Ahmed Y{'sevi, onca olgunlaşma çabasından sonra, hala nefsinden
yakınmakta, Allah'tan onun iyice yıkılması için niyazda bulunmakta-
dır. Onun nefsini kırmak için Allah'tan manevi yardım talebinde bulun-
ması, Hz. Ylisuf'un "Andolsun ki kadın Yusuf'a karşı i~tekli. idi.
Rabbinden bir işaret görmesI'ydi, Ylısuf da onu isteyecekti ... "240
şeklindeki ilahi yardıma mazhaı olması espirisine dayanır. Nefse galebe
konu sı.nda, Peygamberlerin bile Allah'ın yardımına ihtiyacı varsa,
Ahmed Yescvi'nin niçin olmasın?

Elli dokuz yaşında:

lllig tokuz yaşka yıttım dad u feryad
Can biı'erde' cananımm kılmadım yad
Ne yüz birle sanga ay tay kılğıl azad
Bir ü barı didiirıngm körermin mü ?241

Can verirken sevgilinin adını anamamaktan endişe edtln Hocamız,
"Ey Allahım! Hangi yüzle Senden bağışlanma dileyeyim" diyor ve
ekliyor" Acaba Bir ve var olan Allah 'ımın cemalini görebilecek miyim ?"

238 Divan, ss. 25-6.
239 Divan, s. 26.
240 Yusuf (12), 24.
241 Divan, s. 26.
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AI~mış yaşında:

Közüm yumup ta açkunça yitti altmış
Bilim bz.ğlap min kılmadım bir yahşı iş
Kiçe kündüz bi-ğam yördüm hem yaz ü kış
Bir ii barım didarıngnı körer min mü ?242

Yine' kendi amelini beğenmiyor .. Ö~rünü boşa geçirmiş kabul
ediyor. Dağlar gibi amelini yok sayıyor.

Altmış bir yaşmda: .

Altmış birde şermende min ilahımdm
Eya dostlar köp korkar min günahımdm
Candm kiçip penah tiley Hudayımdm
Bir ü barım did~rıngm körer min mü ?243

Hocamız, Allah'a bakmaya yüzü olmayan, O'ndan utanan, güna-
hından korkan, Allah'tan yardım dilenen bir pozisyondadır.

Altmış iki yaşında:

Altmış iki yaşda Allah pertey saldı
Başdın ayağ gafletlerim reha kıldı
can ü dilim akl u hftşum Allah didi
Bir ü barı m didarıngm körer min mü ?244

Allah'ın nuru Hocamızı aydınlatır ve onu gafletten kurtarır. Duaları
kabulolunmuştur. Artık Hocamızın kalbi ve aklının senkronik olarak
Allah demeye başlamış olduğunu görüyoruz.

Altmış üç yaşında: '

Altmış üçde nida kildi kul yirge kir
Hem canıng min cananıng min canıngm bir
Hft şemşirin kolğa alıp nefsingni kır
Bir ü barım didarıngm körer min mü24S

Ve Ahmed Yesevi hem canının hem de canamnın camm vererek
mezara girme noktasına geliyor. Ona göre Hz. Muhammcd(s). 63 sene
yaşamıştır, o halde bu dünY<ıda o kadar yaşamak gerekir. Hocamız,
bu yaşta ihtiyari olarak mezara girmiş ise de, bundan sonra daha uzun
süre yaşamıştır.

242 Aynı yer.
243 Aynı yer.
244 A.g.e., 8. 27.
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, DEGERLENDİRME:

Altmış seneye sığdırıldığı intibaını ycren bu uzun manzumeyi
şu şekilde değerlendirmek istiyoruz:

}- Hocamız, altmış üç sene ömür~iirdüğiinden bahsederken, acaba
tasavvufi olarak yaşadığı değişken özellikli hallerc mi yaş demck isti-
yor, Y(ik~a, gerçekten bildiğimiz takvim planında ele alabileceğimiz bir
yaş kavramı mı söz konmudur. Biz, onun vuslat maceraHyla sonuçlanan
sülukunun hütününü göz önünde tutarak, yaşadığı spiritiid olgunla~ma
macerasının h.~r saflıasma "yaş" dediği kanısındayız. Ancak bu kanı-
mızın tartışmaya açık oİduğunu d" kabul ediyoruz.

2- Hoca Ahmed Yesevı mezara girdiği döneminde, temkin döne-
mine g.:rmiş görülüyor. Zira Hu kılıcı ilc nefsini kırması, artık onun
fena basamaklarmda, ölmeden önce ölmeyi elde ettiğini gösteriyor.
O, ölmeden maddı plımdt> mezara girmedcn önce, ndsini kontrol altma
almayı başarmıştır.

3- Hocamızın şeyhlerinin saY151, Ar~lan Baba ve Hoca Ahmed
YCfcvı ile sınırlı de~ildir. Divan'ın muhtevasından, onun Hızır'dan
ders aldığı anlaşıldığı gibi, üveys:likte daha ileri giderek, çeşitli pey-
gamherlf~rden d,: istifade etmiştiı. Yine bunlarlU da ötesinde, maddı
planda ca az bir veya bir kaç maneviyat ü~tadlUa hizmet cttiği, Divan-ı
Hikmet'in anla1:ımlı>.rından hissedilmektcdir.

4- Hocamız, bilim adamı olduğu için, şiirlerinde şatahat, türrehat
gibi, şeriat kalıplarını yırtan ifadeler;; yer vermemiştir. Salik - mcczub
olma ilc bunun hir bağlantısı olduğunu zannediyoruz.,

5- Ahmed Yesevi'uin bütün sıkıntısı, Allah'a Kur'anı bazda,
gerçek bir kulolmaktır. Manzumelerindc, bu kaygıyı ifade eden mısra-
lara sık sık rastlamak mümkündür.
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