TURK FILOZOFU FARABI'NIN DIN FELSEFESI

Dog. Dr. IBRAHIM AGAH GUBUKGU

 GiRis

Farabl, Islam Felsefesinde 6zel bir yeri olan Tiirk filozofudur.
Farabi’den once baz islim diigiiniirleri Yunan fesefesi ile ilgilenmigler-
di. Hatta Messai okulunun ilk temsilcisi sayabilecemigiz al-Kindi (Olm.
H.252 /M.866 yilindan sonra) Aristo’nun baz eserlerini agiklamisti, Fa-
kat Aristo ve Eflatun felsefelerini mezcetmek ve onlarm gériiglerini yeri-
ne gire Yenieflatuncu metotla' agiklamak gerefi ilk kez Farabi’ye nasip:
olmustur. O, bu ¢abalanyla Islamda yeni bir felsefi akim temellendir--
mistir. Ciinkii yunan filozoflarimin eserlerinden dgrendigi bilgileri islami
acidan degerlendirmege de galigmigtir. Messaiyye felsefesi suf Aristocu -
yani Peripatetisien okulun goriigiinii aksettirmez. Bu okulda Kur’an’in,
Eflatun’un ve Plotinos’un da etkileri goriiliir. Iste bu okulu, gesitli ilim
dallanndaki derin - galigmalariyle kuran ve kendinden sonra ‘yetigen
Messai filozoflara 151k tutan Islam diigiiniirii de Farabi’dir. Bu sebeple
kendisine “al-Muallim as-Sani” iinvan: da verilmistir?, Biz bu etiidiimiiz-
de Islam diigiincesinde boyle énemli bir yer tutan filozofumuzun din
felsefesini inceleyecegiz:

1 = Fér b i’nin hayat :

Fllozofumuzun tam adi Ebt Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug
(Uzalag) al-Farabi’dir. Kendisi Tiirk filozofu olmakla tammnmsgtir®,
Kaynaklarda ondan “al-Feylesof at-Tiirki” diye bahsedilir.

1 Bak: Muhsin Mehdi Alfarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, 8.3-5, United States
of America 1962; Hilmi Ziya, Tirk Tefekkiirii tarihi, C.1,5.177, Istanbul 1933.

2 Bak: Dr. Miibahat Tiirker, Farabi’nin Serd’it al-Yakin’i, s.152, Aragtirma 1,1963 den
aynbasim, Ankara 1964. )

3 Bak: Ebi’l-Abbés Sems ad-Din Ahmed b. Muhammed b. Eb& Bekr b. Hallikén, Vefe-
yit al-A’yén, C. IV, 5.239, al-Kahire 1949.
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Farabi, Maverdunnehir’de Farab vilayetinin Vesic kéyiinde yak-
lagik olarak H.257 /M.870 yilinda diinyaya gelmistir. Babasinin bir or-
du kumandam oldugu séylenir. Farabi’nin ilkin Merv’de okutulan fel-
sefi ilimlerden faydalanmis olmasi akla uygundur. Fakat asil felsefe
tahsilini Bagdad’da yapti. Bagdad’da kendisinden daha yash olan Ebd
Bisr b. Metta b. Yénus’tan mantik dersi aldu. Bigr, 6grencilerine Aristo
mantigini okutuyordu. Farabi, onlar arasinda temayiiz etmekte gecik-
medi. Daha sonra Harran’a’ git‘ti. Orada Yuhanna b. Haylan ile tamst.
Bir hiristiyan bilgini olan Yuhanna’dan mantik ve felsefe tahsil etti. Ye-
niden Bagdad’a donerek Yunan filozoflarmin ve 6zellikle Aristo’nun
kitaplarim inceledi. Bir gok dillere vukufu vardi. Halife Muktedir dev-
rinde. (tahta gegisi H.295 /M.907) bu kitaplan agiklamaga ve etrafina
ik tutmaga bagladi. Bir ¢ok eserler yazdi. Daha sonra Sam’a gitti.
Bir ara Misir’a da seyahat etti. Yeniden Sam’a dondii. Halep ve Sam
dolaylarmin sultam1 Seyf ad-Devle, Farabi’ye ¢ok hiirmet gosterdi.
Hatt4 onu sarayinda himaye etti. Farabi, H.339 /M.950 yihinda 80 ya-
ginda iken Samda hayata gozlerini yumdu.. Felsefe, manuk, psikoloji,
musiki, matematik ve tipda derin bir bilgin olan Farabi’nin &tliimii Seyf
ad-Devle’yi ¢ok iizdii. Bu Sultanin, Tiirk filozofunun cenaze namazini
’ blzzat klldlrdlgl stylenir®, :

2 - Allah Ve Slfatlan

Islam felsefesinde. Allah’mn varhgl ve sifatlann hakkinda sufiler,
kelameilar ve filozoflar yeteri kadar durmuglardir.

Bu taifelerin hepsi de Allah’m birligini kabul etmislerdir. Ancak
onun varhginm isabtinda ve sifatlarinda farkh goriislere rastlanir.

Sufiler, Allah’in varhfna delil olarak bir ¢ok Ayetleri ve insamin
sezgi giiciinii gosterirler. Bunlara ek olarak kigisel deneylerin ve dinsel
yagantillarin da Allah’in varhgna insam inandiracajim kaydederler.
Daha dogrusu onlara gore dini emirlere uymak, ahliken olgunlasmak
ve her seyden yiiz ¢evirmek insam1 Allah’a gétiiren yoldur. Hatt4 bu hu-

4 Farabi’nin hayati i¢in bakimz: Cemél ad-Din Ebd-1 Hasan Ali b. Yiasuf al-Kafti, Kitab
thbar al-Ulema Bi-Ahbar al-Hukemi, s. 182-184, Matbaat as-Saide baskisi, Misir (tarihsiz);
Ebi’'l-Késin Said b. Ahmed al-Endefusi, Tabakat al-Umem s.83-86, Matbaat as-Saide baskis,
Masir (Tarihsiz); Ibn Ebi Useybia, Uyfin al-Enba fi Tabakat al-Etibb4, C.III, s.223-226, Beyriit
1377/1957; De Boer, Tarih al-Felsefe {i’l-Islam, 153, arapgaya ¢eviren: Eba Ride, al-Kéhire
1954; S.Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, 5.341-342, Paris 1955; G.Quadri, La Phi-
l'psophie Arabe Dans L'Europe Médiévale, s.71, Paris 1947.




TURK FILOZOFU FARABI’NIN DIN FELSEFESi 69

suslart sika s’1k1ya.’-g6zeten kimse Allah’da‘)‘fok olabilir. Sufilerin deyi-
miyle insan boylece fenafillah mertebesine yiikselir.

Bunlardan Vahdet-i- vucudgular ise gergekte Allah’tan baska h1g-
bir seyin mevcut olmadifim sgylerler.

. Sufiler’in Allah yolunda bu kadar coskun ve canh bir dinsel yagant
tarafhs1 olmasma karshk, Haseviyye firkasina mensup olanlar donuk
bir goriigii savunmuglardir. Bunlar, Allah’t tanimakta aklm hi¢ bir rolii
olmadift ve her geyin_ nakil ile blhndlg1 tezini bemmsedller Naslarm
zahiri anlamlariyle yetmdller . .

Miigebbihe ise Allah a ely ayak ve yiiz gibi sifatlar isnat etmigtir.
Ba§ka bir deylmle Allah™ msana benzetml§tlr

.. Yine Allah 'In Varhglm yalmz nakil yoluyla kabul edenlerden Ker-
ramiyye firkast da Allah’m agirhif  oldugunu ve arg iizerinde yerlesti-
gini ileri siirmiigtiir.” ‘ . :

~Allah’in her istedigini diledigi gibi yarattig1 tezini savunan keldm-
cilardan® Eg’ari (Olm.H.330 /M.941) ise Allah’in varhjimn aklen biline-
cegini’ kabul etmistir. Eg’ari, Allah’in ‘meveudiyetinin Seriatla vac1p
olacaglm da goriiglerine ekleml§t1r9

Maturidi (Olm H.333 /M 944)’ye gelince: Onun bu konudaki goru-
§u 'Eg’ari’ninkine yakindir. Allah’m varhg akil ile bilinir. lahi teklif
ise Seriatla vécip olur'’.

Kelamda akaler goriigiin temsﬂc151 olan Mutezililer ise Allah m var-
hgmin tamamen akilla lnhneceglm séylemiglerdir. Bunlar arasinda Su-
mame (Olm.H. 213 /M.828)’yi, Nazzam (Olm.H.231/M.845)1 Eba Hu-
zeyl al-Allaf (Olm H.235 /M. 849) 1, Ca’fer b. Mubassar (Olm H 234 /M.

5 Bak: Ihn Rusd Kitéab al- Kegf An Menahlc al-Edille, Tiirkgeye geviren: Nevzad Ayas-
beyoglu, .37, Ankara 1955.

6 Bak: as-$ehrestam, al-Milel Va’ n-Nlhal C.L,;s.145-159, al- Kahxre 1368/1948 al- Bagdadx,
al-Fark Beyn al-Firak, s.138-141, al-Kahire 1367/1948; al-Eg’ari, Makalat al- Islamiyyin, C.
I, s. 214, al-Kéhire 1369 /1950.

7 Bak: 'a§-$ehresténi, arulan eser, C.I, s.159-170.

8 Bak: Majid Fakhry, Islamic Occasionalism s. 40-43, London 1958.

- 9 Bak: Prof. Dr. Nes’et Cagatay ve I.A.Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, C.I, s.173-188,
Ankara 1965; 1.A.Gubukcu, Mu'tezile ve Akil Meselesi, flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5.59 Ankara
1964 al- Eg’ari, Kitab al-Luma fi'’r-Redd Ala Ehl az-Zegy Va’l-Bida,, s.13-17, Misur 1955.

10 Bak: Muhammed Ahmed Ebi Zehre, al-Mezahib al- Islamlyye, 5.287-307, al-Kahire
(tarihsiz). :
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848)1, Ca’fer b. al-Harb (Olm H.236 /M.850)1 ve Cahiz (Olm H.255 /M
866)"1 sayabiliriz!!.

.. Allah’in varhi sorununun, gesitli delillere gére diizenli bir bigimde
akil agisindan sistemlestirilmesi gerefi ise Farabi’ye aittir:

1 - Etken sebep: Ilk varhk diger varhklann sebebidir. Kainatta
her sebebi diger bir sebep izlemektedir. Oluglar 4lemindeki esyalar
sebepsiz - meydana - gelemez. . Hadis olan veya var edilmis bulunan -
her sey, Allah’in ilminin tertibine uygun olarak vardilar. Sebepler
igin bir miisebbip aramamz gereklidir. Bu miisebbip de ilk sebep
diyebilecegimiz yiice Allah’twr. Insan, kendi ihtiyar1 disinda bir sebeple
var olmugtur. Bagka bir deylmle insan d1§mda, insan iradesiyle olmiyan
bir takim oluslar vardir. fnsan bu oluglarm sebebi degil, aksine kendi
fillerini chg olaylara gore diizenliyen ve yiiriiten varhktir. O halde bu
oluslarm bir sebebi vardir. Bunlar igin sonsuz sebepler dizisi aramak
bizi anlamsiz bir sonuca gétiiriir. O halde her seyin ilk sebebi bulunan
ve sebepsiz olarak var olan Allah’in varhglm kabul etmek gerekir‘z.

2 — Alemin diizeni: Alem hakkinda diisiindiigimiiz zaman onda
ince bir san’atin izlerini buluruz. Kéinat suf varhkla doludur ve diizenli
bir bigimde iglemektedir. Bundan kendi zatiyle var olan bir Mubdi’in
bulundugunu anlariz. Sonug olarak kdinatin murid, kadir ve her seyin
iistiinde olan Allah’tan geldigini kabul etmek gerekir®?, -

Kiinatin diizenine dayanarak Allah’in varh@im isbatlama diisiin-
cesi, Eg’ari ve onun izinden giden kelimclarda da bulunmaktadir.

3 — Hareket delili: Hareket igin zaman itibariyle sonsuza kadar
baslangi¢ bulmak giigtiir. Ayn1 seyi hareketi meydana getiren muharrik-
ler igin de sdyleyebiliriz. Fakat gercek olan sudur ki hareket var oldu-
guna gore, her hareketin muharriki de vardir. Sonsuz hareketler ve mu-
harrikler dizisi bizi muhale gétiireceginden, bir ilk Muharrik’in varligm
kabul etmek gerekir. Bu ilk Murharik ise hareket etmez ve fakat hare-

] 11 Bak: I.A.Cuhukqu, Mu’tezile ve Akil Meselesi, amlan dergi, 5.58; Abd al-Cebbar b.
Ahmed, Serh al-Ustl al-Hamse, s.64-74, 11k baski, Misir 1965.
) 12 Bak: al-Farabi, Kitab al-Fustis, .17, Haydardbad H. 1345; Farabi, al-Medinet al-Fa-
dila, tiirkgeye geviren: Nafiz Damgman, s.3, Istanbul 1956; Ord. Prof. Aydin Sayil, Farabi Ve
Tefekkiir Tarihindeki Yeri, Belleten, C. XV, say1: 57, 5.35, Ankara 1951; Farab{, Risale fi’s-Si-
yése (Comair’in Feldsifet al-Arab 9 i¢inde al-Muhtarat) .66, Beyrft (tarihsiz).

13 Bak: Kitab al- Fusiis, 8.6-7.
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ket verir'. Farabi'nin Muharrik dxye anlat1g1 varhk da yiice Allah’tan
ba§ka bir sey degildir. .- .
. 4= Miimkin : ve Vicib: Varhklar iki bolumde incelenebilir:

a) Miimkin: Zatina nisbetle varlifz zorunlu olmiyan sey miimkindir.
Miimkin olanin yoklugunu farzetsek, bsylece muhale varmg clmayz. Ciin-
kii' Miimkinin ‘var olmas i¢in bir sebebeé ihtiyag vardir. O halde miimkin
var oldugu zaman, zat1 disinda bir sebeple var olmugtur. Buna gére var

~ olan geyler, bir s¢beple meydana gelmislerdir. Miimkin geylerin bir sebebe

muhtag¢ olarak sonsuza kadar uzanmast imkénsizdir.: Sonsuz sebep-ve
miisebbib dizgisi bulunamaz. Sonug olarak miimkin olanlarin 11k sebebi
olan Vaclb bir varhgm mevcudiyetini kabul etmek gerekir. '

b). Vacib: Zatina- nisbetle viicadii zorunlu “olan varhk, Vamptlr.
Vicibin yoklugu diisiiniilemez. Onun varlify i¢in sebep de yoktur., Mev-
cfidiyeti, baskasma bagh degildir. Esyamn var olma sebebi odur. Vaci-
bu’l-Viictid yani Allah, her tiirli noksandan miinezzehtir, tamdir, ilk
varhktlr Onun madde, suret, fiil ve maksada ihtiyac1 yoktur'’,

Farabi, Allah’m varhgmm isbatinda -Aristo’dan faydalanm1§tu'.
Mesela hareket delilini buna érnek olarak gosterebiliriz. Ancak Farabi,
hig bir suretle Yunan filozofunun kopyacis: olmamsgtir. Aristo ilk Mu-
han'lk’ml alemln merkezmde ve maddeye suretini veren itici giig olarak
gostermege caligmistir. Farab ’ye gore ise alemin ve dolayisiyle madde-
nin var olma zorunlulugu Allah’dan gelm1§tn‘ Aristo’nun Muharrik’i
maddeye mekanik olarak etki yapar. Farabi’nin Allah’ ise dlemi bilerek
ihdas etmistir. Aristo’ya gore ilk hareket ettirici gii¢ yani Muharrik kil-
li akildir. Farabf’ye gore ise kiilli akil Allah’tan sudur eden ilk varhktir.
Aristo, Ilk- Muharrikle Kainat arasmmda aracilar kabul etmez. Farabi
ise kainat Allah’tan sudur ederken akl-1 evvel’den ay alt1 dlemine kadar
araci varhklarin bir mertebeler dizisi izledigini ileri siirer'®.

Farabi’nin Allah’a isnat ettigi sifatlar da Islam felsefesinin &zelligi-
ni tagir: Allah’in fasli; cinsi, haddi yoktur. Onun sonradan olmasi, te-

" meli, ortag karsit1 diisiiniilemez. Allah mevzu, araz ve dokunan bir sey

degildir. O zahirdir. Hergeyin ilk kez bagladig1 varhktwr. Her ey onun-

14 Bak: Farabi, Uyn al-Mesail fi'l-Mantik- ve Mebadi al-Felsefe, s.10, al-Kahire 1328/
1910, ’ -

15 Bak: Farabi, Uydn al- Mesa:] 8.4,
16 Bak: Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, 1slam Felsefesi Tarthi II. 5.152; Istanbul 1957
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dur; Onda’ (;oklul; bulunm“az. 0 zatiyle her geyé nail olur. O her geyi
zatiyle bilir. Zatiyle her seyi bilerek her seyle beraber olur. Onun zat:
béliinemez: Ciizlere ayrilamaz. O.miisebbep degil; her davanm ilk ne-
denidir.-O kendi birliginde biitiindiir.- Yalmz zahir degil, ayn: zamanda
batmdrr.. Hem- agiktir, hem de gizlidir. Kendi ilmini kendi zatiyle bilir.
Tamdir, sonsuzdur, ve hi¢ bir geyle sinirlanmg deglldlr Alemdeki gok-
luk, onun zatmndan her seyin sudur etmesinden sonradir. Fakat onun
zatinda degisiklik olmaz, onun igin mlktar ve (;okluk diigiiniilemez.
Kamattakl cokluk. 1t1bar1d1r”

Onun fnllen icin “neden diigiiniilemez. Herhangi bir seyi mecbur
olarak yapmaz. Allah basittir. Halden hale dejismez. ‘Oncesizdir. Sonu
yoktur, Suf hayirdir. Suf giizelliktir. Ilk Mahbub ve ilk ma’suktur. Akil-
dur. Haklmdlr, dn'ldlr, guq sahibidir (kadlrdlr), d]ledlglm yapar (murid-

tll')ls R

Allah vardir, Yoklugu kabul ‘edilemez. O ne bilkuvve, ne de bagka
bir bi¢imde var olmus;tur Oncesiz ve sonsuz olmak i¢in bagkasma muh-
tag degildir. Onun varhg hakkinda “onunla oldu”, “ondan oldu” veya
‘onun iin oldu” ‘diye bir sebep diigiiniilemez.. - .. - s ’

il

: Buyuklukte tamdir. Bu, onun diginda onun gﬂn bagka bir buyuklugun
bulunmadlgl anlamlndadn' Guzelhkde tamdir. Bu da onun guzelhgme,
_onun dl§mda hlq blr varhgm en§emlyeceg1 manasmdadlr

Hasﬂl Allah Jilk gebeptir. Yani sebeplenn sebebldlr ng blr §ey onun
gucu diginda kalamaz'. .

Goruluyor ki Farabi, Islam’in Allah’indan felsefecilerin diliyle soz-
- étmistir.” Ba§ka bir deyimle Allah™ tavslf etmekde de Kur’ an’la felse-
feyi uzla§t1rmaga (;ah§m1§t1r

8 - dlemin Var Olusu:

Alem; Allah’dan sudir etmistir. Bu sudur insanlarm maksatlarna
benzeyen bir ‘amacla olmamistir. Egyalar, Allah’in ilim ve mzasina mu-
halif olarak da meydana gelmemistir.- Aksine her sey, Allah’in’ kendi

17 Bak: ‘al-Farabi; Kitab: al-Fusfs, s.4-7. :
18 Bak: Comair, al-Féarabi I, Felasifet al-Arab, 5.14-15, Beyrut (tanhsxz), Uyﬁn al-Me-
sail, s.6.

.--19. Bak: Farabi, al- Medinet al-Fadlla, Turk(;eye geviren: Nafiz Damgman s.3-7.
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zatinl bllmeSIyle var olmu§tur Ciinkii O her seye diizen veren en biiyiik
'haylr sahlbl ve en biiyiik nizam vericidir. -

Allah’m llml, bildigi §eym var olmasin sebebidir. Fakat onun
her seyi bllmeSl, zamana bagh bir sey degildir. Bu demektir ki O esyaya
sonsuz varllglm verendir. Onlarm yok olmasim énleyendir. Allah egyaya,
yok olmalarindan sonra soyut bir varlik vermistir diye dugunulemez
Cunku 0, 1bda olunmug bulunan ilk varhgn sebebidir. ’

. Fara.bi ibda’m anlammm da géyle agikhiyor: Varhigi kendi zats
lqm olm.lyan §eym varllgml devam ettirmek, ibda’ demektir. Bu dévam
‘ettirig, Mubdi’in zatindan baska sebeplere bajgh degildir. Allah’m bir
seyi ibda’ etmesinde bagka bir aracinin etken bir rolii yoktur. Egyalarn
birbirlerinin sebebi olarak meydaﬁa gelisi, Allah’in aracithgma baghdir.
Ba§ka bir deylmle her §eym nisbet edilecegi ilk gergek sebep yiice Allah’
tir?0, -

F abi’ye gore Allah’tan ilk énce akil (al-Aklu’l-Evvel) sudur eder.
Bunu ilk' ibda edﬂm1§ varlik olarak kabul etmek gerektir. Tbda® olunan
bu varllkda, kendi zatiyle miimkiin oldugu i¢in arizi bir ¢okluk meydana
gelir. Fakat bu varhk yani Akl-1 Evvel, kendi zatm ve yiice Allah™
blldlgl i¢in de Allah’da’ Vacibu’l-viicidtur?. Akla Evvel’den Vacibu’l-
Viiciid oldugu ve kendi zatimi bildigi igin ikinci akil meydana gelir. Bun-
da da érizi olarak bir ¢okluk hasil olur. Akl1 Evvel’den bir de en yiiksek
felek (al-Feleku’l-A’14) ¢ikar. Buna madde ve suretiyle blrhkte Nefs de
denir.”Ancak bu Nefs, feleki bir Nefstir.

Ikinei akildan, iigiincii akil ve ikinci felek (sema) meydana gelir.
Bu felek, sabit yildizlar felegidir.

Ugiineii alkadan, dordiinci akil ve Ziihal kiiresi hasil olur.

Dérdiincit akildan, besinei akil ve Miisteri kiiresi, besinci alkidan
altiner akil ¥e Merih kiiresi, altma akildan yedinci akil ve Giines kiiresi,
yedinci akildan sekizinci akil ve Ziihre kiiresi, sekizinci akildan doku-
zuncu akil ve Utarit kiiresi, dokuzuncu akildan da onuncu akil ile Ay
kiiresi meydana gelir”2. Bu da semavi cisimlerin sonuncusudur. Akillarm
sonuncusu olup’ onuncu sirada yer alan alala al- Aklu’l Fa’al denlr

20 Bak: Uyin al-Mesail, s.6.

21 Bak: Uyiin al-Mesail s.7.

22 Bak: Farabi, al-Medinet al-Fadila, s.20-21; Hanna’l-Fahtri ve Halil al-Carr, Tarth
al-Felsefet al-Arabiyye. C. II, 5.114-115; Abdulhak Adnan, F arabl, Is. An51kloped151, ciiz: 34,
5.462, Istanbul 1947,
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Arza ait cisimler ise bu Fa’al Akil’dan ¢ikar. Ancak bu feleklerin ara-

cilif ile olur. Feleklerin aracihiy ile fa’al akildan biitiin cisimlerde miig- .

terek bulunan heyulani akil hasil olur. Feleklerin déniigleri sonucunda
heyulada gesitli istidatlar tiirer. Sonra Akl Fa’al’dan bu -istidatlara
uygun suretler feyezan eder. Boylece de 4 unsur tegekkiil eder. Blhndlgl
gibi bu unsurlar su, hava, toprak ve atesten ibarettir. Unsurlar da bir-
birleriyle karsarak gesitli terkipleri ve imtizaclar1 dogururlar. Ne zaman
bir imtizag yani uyusum olursa, bu uyusmada bir de isti’dad meydana
gelir. Bu imtizaec yahut uyusum sonucunda meydana gelen istidad’da
Akl-Fa’ al’dan akan bir suret de hasil olur. Boylece de madenler, nebat-
lar, hayvanlar ve insanlar meydana gelirler”.

Var olugda, birinci- mertebe ilk Sebebe, sonuncu mertebe de mad-
deye aittir®. Akillar ve felekler ileminde sudur, mertebede iistiin. olan-
dan agagiya dogrudur. Arz ileminde ise bu olug ve aks, agasida olan-
dan yukariya dogrudur. Bagka bir deyimle Heyuladan insana dogru-
dur., Isti’"dad ve I’tidal hasil oldugu zaman, Fa’al akildan beseri nefs
akar Bilindigi iizere bu akil, suretleri verendir. Ne zaman ana rahmin-
de ilk tohum (madde) hazir olursa, o zaman ona nefs, Fa’al Aklldan akar
Ruhun bedenden 6nce. bulunmas: caiz degildir. Bunda Farabi, Eflatun a
muhalefet etmistir.

Farabi, tenasuhcular: reddederek ruhlarmn bir bedenden 'diger be-
dene gegemiyecedini de s6ylemistir®. Bedene ruh feyezan ettikten son-
ra insanda nebati, hayvani ve insani kuvvetler meydana gehr Bu bir
ruhun kuvvetleri demektir. :

Nebati kuvvetler gida verme, yetistirme ve dogurma (al-gaziye,
al-murebbiye ve al-muvellide) gérevlilerini yapar. Hayvani kuvvetler
hareket veidrak goérevleriniifa ederler. Hareket kuvveti de sehvet ve ga-
zaptan ibarettir. Idrak kuvveti ise zahiri ve batini duyular diye ikiye
ayrilir:

1 — Zhiri duyular, gérme, . 1§1tme, dokunma, koklama ve tatma’-
dan ibarettir.

2 -~ Batini duyular, mugterek hissi, mutehayylley1, vehmi ve. ha-
tirlama (az-Zakire)’yi igine ahr.

23 Bak: al-Medinet al-Fadila, 5.22-25; Comair, Farahl, Felafiset al-Arab 9, C. II, 5.17-18
Beyriit (tarihsiz). -

24 Bak: De boer, Tarih al-Felsefe fl’l-Islam, s.164, al-Kahire 1954.

25 Bak: Uyiin al-Mesdil, s. 18.
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Insani kuvvetlere gelince: Bunlar da ikiye aynhr-

1 - Ameli‘akil: Bu , giizel 11e erklm, faydali ile zararhyl, dogru
lle yanll§1 ve bu glbl hususlarn ayirmaga yarar.

, 2 - Nazari akil: Bunlar da heyulani (bilkuvve, munfail), bilmele-
ke (bllful) ve mustafad akil diye _ug esasta toplanir®®

Akls1 Evvel’den insana kadar, Farabi’ye gore sudur nazariyesini
boylece inceledikten sonra, bu konunun elestirilmesine gegebiliriz:
Farabi, Aristo felsefesi ile islim felsefesini uzlagtirmaga g¢ahgmugtir.
Alemin var olusunda bir yandan éncesiz goklugu reddetmis ve her seyi
tek bir Allah a baglamistir. Her geyin ilk sebebinin Allah oldugunu ka-

bul etmistir. Diger yandan Aristo felsefesinin hayrani olarak &ilemin

zamansiz olarak var oldugunu ileri siirmiigtiir. Bagka bir deyimle zama-
na bagh olmaksizin Allah’in 6ncesiz ilmiyle 4lemin var oldugunu séyle-
migtir. Béylece de Allah’in ilmi, Allah’m zatiyle kadim oldugu igin ale-
min de kadim oldugunu ima etmistir. Kidem fikrini ima ederek Aristo
felsefenin etkisinde kalmistir. Ama béyle yapmakla da hem islam ke-
lameilarnin gériiglerine uymryan ve hem de Aristo diigiincesinin kop-
yas1 olmiyan bir varhk anlayigmun sistemeisi olmugtur. Fakat onun bu
sisteminde islimm ve Yenieflatunculugun etkileri de pek goktur. O,
eklektik bir sistem kurmustur. Bu konuda b\'iyiik Islam diigiiniirlerin-
den Gazzali (Olm. H.500/M.1111), Farabi’yi ac: aci elestirmigtir. Hatta
Gazzali, F arahi® yi tekfir etmistir?’. Bize gore Farabi, varhk sorununu
incelerken bir gesit tasavvufi goru§ ile Allah’in ve alemin gergekte bir-
lik oldugunu ifadeye ¢ahsiyor. Alemin sudur yoluyla Allah’tan giktifim
ve herseyin ondan tezahiir ettigini ishatlamak istiyor. Onun bu konuda
az 6nce belirttigimiz gibi Yenieflatunculuktan ve ozellikle Plotinos’un
giirii§lerinden on faydalandig inkar kabul etmez bir gergektir. Esasen
sudur nazariyesi tamamen yemeflatuncu felsefeye ait bir goriigtiir.

Su kadar var ki Hanna’l- Fahori ve Halil al-Carr’in®, Farabi’nin
Ismailiyye mezhebinin etkisiyle bu goriisii bemmsedlgme dair fikir-

26 Bak: Uyiin al-Mesail, s. 16-17, al-Medinet al-Fadila (al-Muhtarit) Comair’in Felasifet
al-Arab serisinden Farabt, C. II icinde, s. 62-63-84; Tarth al-Felsefet al-Arabiyye, C. II. 5.125-
130; F. Rahmén Prophecy In Islim, s.12, London 1958; Hilmi Ziya Ulken, Farabt, s. 29-30,
Kanaat K_xtabev1 baskis1 1944.-

27 Bak: al-Gazzili, al-Munkiz Min ad-Dalal, s.73-79, Sunye 1956; al-Gazzali, Tehafut
al-Felasife, s.74-80, 110, Dar al-Maarif baskisi, Masir (tarihsiz).

28 Bak: Tarih al-Felsefet al-AIabiyye, C. II, s.119.
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leri tamamen yanhstir. Felsefeye derin bir vukufu olan Farabi’nin, yenief-
latuncu gériigleri, Me’mén (Olm.H.218 /P.833) zamanmdan beri arap-
¢aya terciime edilen eserlerden. 6grenmis oldugu agktir. Akiler Fara-
bi’nin sudur nazariyesini, tamamen aklm ve mantifin diismani olan
Ismailiyye’den ogrendigi iddiasi kabule imkan yoktur. Ismaililerin
bagka bir deyimle Batinilerin Yenieflatunculugu égrendikleri eserler,
hi¢ giiphesiz Farabi’ye de kapah ve gizli degildir. Gerek Bétinilerin ve
gerekse Farabi'nin sudur nazariyesinde benzer goriigleri agiklamalan
bu sebeple olmustur.

Démek oluyor ki Farabi'nin alemin yaradilisr hakkindaki goriigleri
Kur’an’a, Aristo’ ya ve- Yenieflatuncu felsefeye dayanmaktadir. Farabi,
gesitli felsefi- diisiinceleriyle Islimda yeni bir felsefenin bagka bir deyim-
le Messailiin sistemlestiricisi olmustur. Bize kalrsa, Allah’1, Hz. Pey-
gamben ve vahyl kabul ettigi i¢in Farabi’yi takdir etmek gerektir. Ale-
min var olugu hakkindaki onun kidemine kadar varan imalar ise eles-
tirilmege deger. Onun bu yoldaki ifadeleri dinle felsefeyi uzlagtirma gaba-
smdan dogmug olsa gerekir. Eger Farabi, bu uzlastirmayr yaparken ger-
‘¢ekten Kur’an’a muhalefet etmeyi diisiindii ise, 0 zaman Gazzali’ye hak
vermek gerekir. Eger Farabi, sudur, nazariyesinde soziinii ettigi ibda’dan
bir gesit tasavvufi goriisle her seyin Allah’in tezahiiriinden ve dilemesinden
ibaret bulundugunu Kur’an” da gegen halk (yaratma)fiillerini bu manada
anladifim ima edlyorsa, o zaman onu tekfir etmekte acele etmege lizum
yoktur. Farabi’nin kidem soziinii kullanmayisi, ibda”y1 da asag1 yukan

jhdas anlaminda kullanmasi, Hz. Peygamben, vahyl, hayir ve serrin

Allah’dan oldugunu kabul etmesi onun Islamiyete muhalefet etmek
niyetinde olmadigma delil gosterilebilir.

. o, U}Lfﬁnl ‘al_-Me,séil"de. (s. 3) tasdikteﬁ bahsederken “alem birlesik
(miiellef) oldugu takdirde muhdestir; Giinkii her birlegik olan muhdes-
tir, Sonra da alemin muhdes oldugunu biliriz” demek istemistir.

Farabl, alemln var olusunu a(;lklarken, miirekkep cisimlerin tegek-
kiiliinden de s6z etmistir. Béylece de birlesik cisimlerin muhdes olduk
larimi kabul etmig oluyer. Bu da gosteriyor ki Farabi ibda’dan ihdas
anlaminda s6z etmis olabilir. ‘Farabinin 4lemdeki bahsettigi genel bir-
lik tasavvufidir ve mecazidir.

Geriye alemin kldemlmn, Allab’mn ilmi sorununa dayatilmas: kah-
yor Yani Farébi, dlemin zamansiz olarak ibda edildigini ileri siirmiis-
tiir. Onun ilemin kidemini imas1 bu gpriisiinden istintag edilir. Fakat
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dlemin zaman bakimindan éncesiz olusu, Farabi agisndan Allah’in za-
tinda ve ilminde degisiklik bulunmiyacag: diigiincesine bagh bir tevilin
sonucu olabilir. Bununla birlikte Farabi'nin varhk anlayisinda Islam
kelamalar: agisindan buhran vardir. Burada Hz. Muhammed’in “yap1-

-lan isler niyete goredir” hadisi akla geliyor. Féarabi’nin gesitli kitapla-

rinda. ise iyi niyete sahip oldugunu gdsteren deliller ¢oktur.

4 - Peygamberhk Goriigii :

Farah1 nin sisteminde Peygamberlik felsefesi de 6nemli bir yer tu-
tar. O, bu konuda da Peygamberle filozofu uzlaguirmaga ve birlestir-
mege galismigtir. Birincisinin muhayyilede ve ilahi kaynakla. ilgi kur-
makta istiin, ikincisinin ise tetkikde iistiin oldugunu kendisine gore
anlatmlgtlr

- Ona gore Peygamberhk halk alemine uygun diigecek kudsi bir kuv-
vetle yaratihstan ihtisaslagsmakur. Peygamberler, yaratihstan ve adet-
lerden olan seyleri degistirecek mu’cizelerle gelmelidirler. Onlarin ma-
nevi aynalari, Levh-i Mahfuzda yok olmas: diisiiniilemiyecek yazilar
aksettirmekde pas tutmaz. Tann elgileri olan melekler de peygambere
Allah’tan tebligat getirirler”.

Ona gore faziletli bir sehrin veya iilkenin idarecisi bagka bir deyim-
le 6nderi, ya peygamber, ya filozof veya tzel erdemlere sahip bir kimse
olmalidir.

Bir gehirde herkes oénderlik vapacak durumda degildir. Onderlik
yapacak kimsenin, hergeyden 6nce yaratihgdan bu ise kabiliyetli olmas:
gerekir. Ikinci olarak da énder, meleke, goriiniis ve irade itibariyle hazr-
Lkl olmalidir. Bagka bir deyimle énder bilfiil akil ve ma’kul olma de-
recesine yiikselmelidir. Bu siiphesiz iistiin insanlara 6zgii bir geydir.
Bayle bir insanin nefsi, Akl-1 Fa’al ile baglant1 kurar. Bu da ilkin mun-
fail akhin ve miistefad aklin onda meydana gelisiyle olur. Miistefad akil
sayesinde Fa’al akil ile baglant1 hasil olur.

Faziletli sehrin 6nderi olan insan, bilgileri dogrudan dogruya Fa’al
akildan alir. Bu bilgiler, bir gesit vahiy yoluyla hasil olur. Bu da uykuda
veya uyamkken miimkindir. Akl-1 Fa’al, sadece bir aracidan ibarettir.
Giinkii Akl Fa’al, Allah’dan akip gelen bir seydir. Basgka bir deyimle
Allah, bilgileri Akl-1 Fa’al aracihigi ile gnder insana vahyeder. Akl-1Fa’al,

29 Bak: Kitdb al-Fusis, s.9.
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Allah’dan aldiklanin: miistefad akil aracilig ile miinfail akla akitir. Bu
bilgiler 6nder - olan insanin mutehayyilesine gecer. Béyle bir insanin
miinfail aklma bilgilerin akmasiyle o insan hakim, filozof veya erdemli
onder olur. Bu bilgiler kimin miitehayyile kudretine akarsa, bu insan
da peygamber olur. Gelecekten haber verir. Bu dereceye yiikselen in-
san, mutlulugun ve insani derecelerin en yiiksek noktasina ulasmig de-
mektir’. Béylece Farabi, Peygamber, filozof veya bir devleti idare eden
onder arasinda felseff yonden baglanti kurmaga c¢alismistir. Esasen
“Tahsil as-Sa’ade” adl eserinde filozof, bagkan, kiral, kanun koyucusu
ve énderin aym anlamda oldugunu ima etmistir®',

Farabi, Peygamberhk felsefesi iizerine esash surette egilen ilk Is-
lam filozofudur. Onun faziletli bir sebrin énderinde bulunmas: gereken
ozellikler hakkindaki gériisleri oldukea dikkati gekicidir. Bu ozelliklerin
bazlar1 yaratibstan olur. Bazlar: da sonradan kazamhr, Onder’in yara-
tilistan olan 6zellikleri cismani, akli, ifade ve belagatla ilgili, ilmi ve ah-
laki olmak iizereé bege aynhr. Simdi bir 5nderde bulunmas: gereken bu
ozellikleri. sirasiyle gérelim.

1 — Cismani 6zellikler: Onderin viictidu saglam, organlari da tam
olmahdir.

2 — Akli bzellikler: Onderin anlayisi gok, hafizas1 kuvvetli ve ze-
kas1 keskin olmaldir.

3 — Kudret ve belagatla ilgiti 6zellikler: Her seyi a<;1k b1r surette
ifade etmek.

4 - Ilim ve Aragtirmay1 sevmek.

5 — Ablaki ozellikler: Yemede, i¢mede, ve cinsi arzularda 8lgiilii
olmak. Dostlugu sevmek, yalandan sakinmak. Ululugu benimsemek,
utandiricr geylerden sakinmak. Diinyalk paraya ve menfaata diigkiin
olmamak. Adaleti sevmek, zuliimden kaginmak. Ol¢iilii mizagda olmak,
lizumsuz kizmamak. Biiyiik bir azim ve irade sahibi olmak. Gerekli
seyleri yapmakta korkak degil, cesaretli olmak™.

30 Bak: al-Medinet al-Fadila, 5.71; Tarth al-Felsefet al-Arabiyye, C. II, 5.145,153; Abd
al-Halim Mahmtd, at-Tefkir al-Felsefi fi'l-Islam. C. II, s. 153-155 Msir (taribsiz).

31 Bak: Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. II, 5.153; Muhammed Atiyyet al-Ebrasi ve
Ebu, I.Futih Muhammed, A’lam as-sakafet al- Arablyye Ve Nevibig al-Fikr al-Islami
(al-Mecmua  as-Saniye); s. 78-79, al-Kéhire (tarikisiz).

32 Bak: Farabi, Fusil Min Ard Ehl al-Medinet al-Fadile, s.64-71, Yayinhyan: Ali Abd
‘al-Vahid Vafi, al-Kéahire 1961.
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Farabi’ye gore bu ozelliklerin hepsi pek az kimsede bulunur.

Onderin sonradan kazanacag dzellikler ise sunlardir:

1- Hakiﬁ olmak; Bu 'dén.l‘ektir ki onderin ruhi dzellikleri tam ol-

" malidir. Fa’al Al ile baglant1 kurmay: bagarmahdr.

-2 — Onder, kendinden. énce gelenlerin koyduklar: kanun ve usul-
leri bilmelidir.. Bu hususlarn kafasmnda iyi tutmalidir. Sehirleri idare
eden eski insanlarn yaptiklarindan faydalanmalidar.

3 = Eskﬂerih deney vé kanunlarmdan yeni hiikiimler ¢ikarmak.
Bagka bir deyimle kiyas yapmak.

4 — Giinliik sorunlar hakkinda eski sehirlerin usul, 6rf ve adetlerin-
den faydalanmak. Bunu yaparken sehrin menfaatini gézetmek ve isa-
betli hiikiimlere varmak.

5 — Eskilerin izinden yiiriiyerek gikardif hukum ve koydugu usul-
leri halka 8gretmek.

.6~ Sava§a ‘dayamkh olmak ve savas kurallarmi iyi bilmek™.

Farabi, Peygamber, filozof ve siyasi énderin’ aym ozelliklerle mii-
cehhez olmasm anlatmakla béraber, mucize. sorununda Peygamber-
lerin -6zel yetilerini de kabul etmektedir. Farabi, hi¢ bir zaman Hz.
Muhammed’in hak Peygamberi oldugunu inkér etmemigtir.’ O peygam-
berlik felsefesini bir yandan dinden, diger yandan da Eflatun’un Cumhu-
riyet’inden faydalanarak kaleme almistir. Béylece bu konuda da dinle
felsefeyi uzlagirmaga ¢ahgmstir. Ona gére Peygamber, en yiiksek saa-
dete ulasan insandir. Filozof da akil ve tetkikle bunu bagaran aragtiri-
adir. Peygamber nasil en iyi, en dogru ve en giizeli kendi sistemine gore
anlatirsa, filozof da akh ve ahlak: sayesinde bunu ba§armak ve yaymak
i¢in qahslr

.Esasen Farabi'ye gore felsefe giizeli ve mutlulugu tahsil etmek
ilmidir*, ' ' :

33 Bak: Fustl Min Ara Ehl al-Medinet al-Fadila, s.71-75.

34 Bak: al-Farabi, Kitab. at-Tenbih Ala Sebil as-Sadde, 5.20-21, Haydarabad 1346; ibra-
him Madkér, Farabi, A History of Muslim Philosophy iginde C. I, 5:463; Muhammed Sagir Ha-
san al-Ma’stmi, Farabi (sézii gegen eser iginde) s.710-712.
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5 — Rubh, Melekler Ve Ahiret Sorunu :

Insan iki cevherden ibarettir:

1 - Insanin sekli tarafi yani bedeni. Beden hareket eder, durur,

- yer tutar ve béliinebilir.

2 — Diger cevherin sekli yoktur. Bu da ruhtur. Onu ancak diigiince
kavrar. Insanimn gekli tarafi halk alemindendir. Ruhi tarafi ise emr ale-
mindendir. Ciinkii ruh emr alemindendir. Beden ise halk sleminde bu-
lunur. _

N Insapm agik goriinen tarafi bedenidir. Gizli tarafi ise ruhudur.

Ruh da ikiye ayrbr:

.1 = Amel ile ilgili olan ruh.
-2 — Idrakla gérevli olan ruh.

Bunlarmn da ayrica dereceleri vardir.

- Insanin ruhu yani nazari akil. Ilahi feyzden nasibini alir. Insan
ahlaken olgunlagarak Allah’a yiikselebilir. Bilgiler, bir aynaya akseder
gibi Ilahi kaynaktan ruha cosar gelir. Boylece de insan en yiiksek manevi
zevke ulagabilir. Tabii bu hal normal bir ruha nasip olmaz. En yiiksek
mutluluga ancak kudsi ruh ulagir®. -

- ‘Insan tasavvufi bir aninma ile ulvi 4leme yiikselirse, her seyin Allah’-
m zatinda birlik oldugunu ve halk alemindeki ¢oklugun arizi bulundu-

‘gunu_anlar?s,

" ~Meleklere gelince: Bunlar ilmi suretlerdir. Onlarmn cevherleri ibda
edilmistir. Bunlarin- suretleri yoktur. Bunlar ibda’i bilgilerdir. Fakat
ibda’ edilmelerinden sonra kendi zatlariyle kaim olurlar. En yiiksek
emri disiiniirler. Kudsi ruh, onlara uyamkhkda hitap edebilir. Nebevi
ruh ise uykuda onlarla muaseret eder.

" Meleklerin zatlar vardir. Biz onlara, insanlara nisbetle zat isnat
edebiliriz. Fakat gergek zatlar: emr slemine aittir. Onlarla beseri giig-
ler arasinda ancak insanm kudsi rubu miilaki olabilir, Bu miildkattan
sonra, insamn agik ve gizli duygulan yiikselir. Insan, kabiliyet ve te-
mizligine gére melegi gorebilir. Fakat melegi bir gergek sekil halinde ve

zatiyle degil, manevi olarak kavrar. Onun sesini igitir.

_ 35 Buk: Kitab al-Fustis, 5.9-15;
36 Bak: D¢ Boer, anilan eser, s.173-174.
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.. Vahiy almaga miisait kimse melekle baglant1-kurar. Manen vahiy-
lerl ondan alir. Melek mecazi bir surette tezahiir edebilir®’.

~ Goriliiyor ki Farabi’nin ruh ve melek anlayis1 bir takim tefsir ve
tevillerden ibarettir. Bu hususta her eserinde sistemli olarak aym agik-
lamay1 yapmadig1 goriilmektedir. Bu konuda da bir yandan felsefeye
meyli, diger yandan dinden de vaz gegemeyisi agik olarak anlagilmakta-
dir. Daha dogrusu o ruh ve melekleri hem dini ve hem felseff olarak agik-
lamagt} . (;ah§m1§t_1r,

Mead sorunu

Beden sldiikten som'a ruhlar i 1(,'1n mutluluk ve igkence vardlr Bu
tahu nefslere gore degl@lr Insanin ameline gore Ahirette ruhu miikafat-
Iandlrlllr veya cezalandlrlhr

--Allah inayet sahibidir. Her geyi 1hata eder. Onun herkesle ilgisi var-
dir. Her sey onun hiikiim ve takdiriyle olur. Hayir ve ser ondandmr?,

SONUG -

Farabi, Allah’mn valhgml sistemli bir surette agiklamayx ba§arm1§-
t1r Bu hususta aklldan yeteri kadar faydalanmistir,

= Aleml_n var olusunda din ile felsefeyi uzlagtirmak igin ¢aba harca-
mistir. Bu hususta Aristo ve Plotinos’un goriislerinden ¢ok faydalanmisg-
tir. Bize gore o ibda fiilini ihdas anlaminda kullanmgtzr. Alemin zaman-
s1z var oldugu gériigiinii, Allah’m ilmine baglamustar. Allah’in ilmi 6n-
cesiz oldugu ve degigmedigi igin alemin de dncesiz bir surette var oldugu-
nu ima etmistir. Bunda Islam. kelamecilar1 agisindan basansiz oldugu
soylenir. Fakat onun bu konuda Kur’an’1 inkir etmek niyetinde olma-
digy kamisindayiz. Gazzéli'nin bu yiizden ac1 elestirmesine ugriyan Fa-
rabi, Allah’m ilim sifat1 ile onun hiir iradesini uzlastiramamstir. Bu uz-
lagtirmay1 yapsa idi, tekfir edilmezdi. _
Peygamberlik felsefesinde  Eflatun’un Cumhutiyetinin izlerini bu-

luyoruz. Bununla birlikte vahiy sahibi peygamberlerin varhgmi kabul
etmistir. Peygamberlerin yalmz Ahireti degil, diinyayr da diizenleyici

37 Bak: Kitab al-Fusbs, s.9,15-16.
38 Bak: Uyin al-Mesail, s. 18.
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séckin ki'rh’s'e‘ler: olduklarmni ifade etmistir. Filozofun da tetkik’ ve akil
ile bir peygamber gibi davranmas: gerektigini kendisine gore anlatmigtir:

O. peygamberi; filozofu ve erdemli siyasi onderi en yiiksek mutlulugu
gergeklestirecek: kisiler -olarak géstermistir. : -

" Ruhlarm bir bedenden digerine gegemiyecegini soyliyerek tenasuha
Kargt koymustur. Rulitin bedenden sonra oldugunu sdyliyerek Eflatuna
muhalefet’ etmistir, Gazzali’nin, al-Munkiz Min ad-Dalal ve Tehafut
al-Felasife’de ‘anlattigma gore, Farabi Ahirette sevaplarin ve cezalarm
bedenlere degil, ruhlara uygulanacagim séylemistir, Bu da onun din
felsefesinde bir buhran olarak gosterilir. Fakat onun Ahiret hayatina,
kaza 'vé kaderé, hayir ve ‘serrin’ Allah’m takdiriyle olduguna, meleklere
veé vahye inandigini gosteren ifadeleri de - vardir. Onun islamiyete karst
oldugu kamisinda degiliz. Onun yapmak istedigi sey topluma i1k tutmak,
felsefe ile dini uzlastirarak akli ve méneviyat1 degerlendirmek olmustur.
Bunu:yaparken her insan gibi onun da yanilmalarim normal karsilamak
yerinde olur. Bir insanin kiifriine 99 ihtimal, imanina ise bir ihtimal
olsa, o bir ihtimale dayanarak onu miimin saymak isldm bityiiklerince de
kabul edilmistir. Iman esaslariun hepsine inanan F arabi’yi tekfirde de
acele etmemek uygun olur.

EsasenGazzélide blr kimseyi hemen tekfir etmenin Ikar§lsuida ol- '
mustur. Gazzili, Allé.}i’l',”Pe'ygamber’i, ve Ahireti, Kur’an’da’ oldugu
gibi ‘kabul eden kimsenin' diger konulardaki tevilini -mazur gostermek
igin: deliller “vermistir®®. R . : :
""" Gazzali'nin Tehafut al-Felasife’de Farabi (Olm. H. 339 M. 950) ve
Ibn Sina (Olm. H. 428 /M. 1037)’ya kars1 olusu, Ehl-i Siinnet inanci
savunmak ihtiY;iClndah gelmigtir, '
-y, Gazzdli, goriislerini insanlarn kiiltiir derecesine gére agiklamustir.
Bir gok: eserlerinde Gazzali de felsefi sorunlara dalmigtir. Siiphesiz ki
Gazzali daha. ¢ok din bilgini ve mutasavvifur, Farabi ise daha gok ha-
kim ve filozoftur.

~.. Biz Farabi’nin hata ve sevaplariylé birlikde islam Felsefesi tarihin-
de miistesna bir yer isgal ettigini teslim etmeliyiz. : '

39 Bak: al-Gazzili, Faysal at-Tefrika Beyn al-Islam Va'z-Zandaka, s.5, 15-20, Misir 1907,
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