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L'amour divİn des soufis, bien qu'il soit original dans sa genese et
qu'il provient du text e de Kur'an, tout de meme il faut tenir compte les
antecedants historiques qui n'attarderent pas d'exereer une influenee
sur Lemystieisme mus~lman. Les premiers aseetes, reaetionnaires contre
la vie debauehee des Omeyyades et attaehes il la morale de Kur'an ne
savaient presque rien de la Pensee greeque et indoue. lls etaient d'abord
les eompagnons du Prophete, mais plus tard, il Basra et il Baghdad ils
passerent une vie solitaire et austere, semblable aux anaehoretes des
chretiens. Le premier indiee de l'influence de laPensee etrangere appa-
rait a Khorassan, il la frontiere de l'Inde: dans le meme pays ou etait
ne le bouddhisme, la doetrine de renoncement du monde d'Ibrahim
Edhem se fit jour. Tous les deux ont les memes vİes Iegendaires, etant
le fils d'un roi riche et laissant le trône pour se retirer au desert, il la
meditation sur la gloire de la pauvrete contre les richesses ephemeres
du monde. Mais, l'avenement des grands soufis posterieurs ne les confir-
ment: pas toujours, d'abord paree qu'ils eonnaissaient au moins par le
moyen des tradueteurs- philosophes du syriaque en arabe la Pensee
grecque, puis ils ne garderent pas toujours la vie austere. Bien qu'ils
pnssent eomme modele les experiences veeues des vrais soufis, ils entre-
rent cependaIit il la vie politique, ils tacherent de donner des explieati-
ons theoriques pour les etats mystiques de leurs devanciers et publie-
rent des livres systematiques. Ainsi naquit le Tasavvuf, qui n'est que
la systematisation des etats et des stations mystiques des aneiens soufis.

A l'aube de eette nouvelle periode du mystieisme musulman il est
assez difficile de trouver la limite exacte entre le Tasavvuf, la Philosop-
hie et la Theologie musulmane: eertains philosophes tels que Farabi
etaient les pionniers de la pensee panentheiste, eertains theologiens

• 1966 Nisan ayında Pariste Türkiye Dışişleri, Milli Eğitim Bakanlıklarımn yardırm ile Hotel
des Rotclıilds de tertilı edilen Mevlana ihtifalinde verdiğim konferansıardan birinin metnidir.
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tels que Ghazali etaient enclins au mysticisme, et certains mystiques
tels que Hakim Tirmizi et plus tard Ibn Arabi avaient montre leur
talent en matiere de philosophie. C'est seulement apres la naissance
des grands ordres religieux qu'apparait la distinction essentielle entre
le tasavvuf, la theologie et la phüosophie. A cette periode transitoire
correspond l'infiltration de la Pensee helenistique et surtout du plato-
nisme alexandrin.

Retoumons en arriere: le premier systeme. philosophique dans
lequell'amour et la haine jouent un rôle principal est celui d'Empedoc-
le. D'autre part, les mysteres d'Eleusis et d'Orphee peuvent etre con-
sideres comme les precurseurs de l'amour divin. Mais celles-ci n'appar-
tenant qu' au monde sensible ou lı la mythologie, il n'y a pas de relation
directe entre eux et l'amour divin des mystiques. Pour la premiere fois
Platon a fonde un systeme dans lequelle rehaussement du monde sensible
au monde des Idees ne se realise que par l'amour divin. L'Amour pla-
tonicien represente un effort dialectique pour passer du monde terres-
tre au monde celeste. L'objet est tenu pour capable de promouvoir la
transformation du desir du corps en une aspiration vers la beaute abso-
luel• Plotin a interprete les dialogues du grand philosophe grec selon sa
theorie de Procession et d'Emanation.Bien qu'il ait cite les dialogues
de Platon concernant l'Amour divin, il s'en sert pour les utiliser comme
les materiaux de son systeme des hypostases, lequel sera le point de
depart de la plupart des doctrines medievales. Meme, les peripatetici-
ens attaches lı Aristote ne leconnaissaient que sous l'angle de Plotin.
Platon n'a pas toujours cru a I'immortalite de l'amc exactement de la
meme maniere des religions celestes, ou bien l'idee de l'immortalite est
restee lı l'arriere - plan de sa pensee2.Au point que, si l'on prend l'ensemb-
le des dialogues de Platon, au moins ceux qui sont les plus significatifs
tels que le Parmenide et la Republique, l'Eros du l'amour corporel n'est
qu'une etape provisoire pour la participation des Idees. Le philosophe
grec met I'amour contemplatif ou ideal, Agape contre l'amour corporel,
Eros.

Quant au philosophe alexandrin, toute sa theorie n'est qu'un elan
sublime pour fondre les dualites et les pluralites dans l'unite. Ainsi qu'il
est dans la meme aittitude envers Platon, dualiste dans ses dialogues

1 Rene Nelli, L'AmouT eı ıes myıhes du coeUT, Hachette, 1952,p. 125
2 Erwİn Rhode, PsychiO, Payo!, 1952,p. 481.
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fondamentaux, sauf dans ses oeuvres devieillesse, dans Le Timee par
exemple, incline vers l'unification des mondes sensible et intelligible
par l'idee de l'Ame du monde ou par I'existence des etres mixtes dont
Aristote en parlerait dans sa Metaphysique par un mot tout nouveau,
la Dyade. Dans le Philebe, le Socrate de Platon qui discute le probleme
du bonbeur, avec Glaucon. arrive II cette conclusion que le plaisir et
l'idee du bonheur ne representent que deux aspects du meme etre, le
'melange qui englobe le sensllile et I'intelligible. Cette theorie, restee
dans l'ombre durant des siecles, a ete developpe d'une part par les mysti-
ques du Moyen-Age, d'autre part, par Schelling dans laphilosophie mo-
derne.

Par les philosophes mystiques de l'lslam l'unification non seule-
ment du sensllile et de I'intelligible, mais en meme temps du rationnel
et de l'irrationnel a ete exprime par un symbole de trait d'union de deux
courb~s, qu'on dit en arabe "Qabı qavseyn", mot tire du texte de Kur'an,
design.ant la demiere etape de l'Ascension du Prophete,Miradj, cite dans
le Sourat -al -Esra: cela veıit dire selon la doctrine panentheiste l'en-
semble de, deux courbes completant l'une l'autre: Muhyiddin ıbn al
Arabi expose cette theorie des courbes coinpletant la theorie plotinienne
de Procession en quatre sortes differentes: 1) les courbes du monde ap-
parent et du monde cache; 2) les courbes de la creation et du Create-
ur; 3) les courbes de la Procession et de la Conversion; 4) les courbes
de la necessite et de la contingence. C'est l'ame de l'Homme - Parfait qui
reunit les deux courbes, et c'est en luique se revele le mystere de l'Etre.
Le rang le plus eleve pour le panentheisrne cst le rang de l'Arnour Pri-
mordial (Mouhabbeti asliyya). La procession de tous les evenements
est l'oeuvre de l'Amour divin. L'Amour est l'essence de l'etre. Le rang
de Muhammed est considere comme superieur a celui de tous les prop-
hetes. De meme que la Procession se realise par I'Amour, demerne aussi
la Conversion a lieu par l'Amour divin. Mais jamais, ainsi que cela cst le
cas chez Halladj Mansour et surtout chez MavIana, la voie de la Conver-
sion chez Mouhyiddin n'est qu'Amour.

Pour s'elever au rang de I'Homme - Parfait on peut parcourir diffe-
rents chemins: ce sont l'extase, la joie mystique chez Mevlana, en
meme temps la certitude gııostique chez ıbn Arabi (iqan), l'Illurnina-
tion chez Sohrawardi, I'intuition sensible chcz certains pantheistes dont
l'ensemble constitue l'accessison a l'Etre Absolu. il n'est pas juste de
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reserver la conversion uniquement a l'une de ces voies. Leur avantage
commun est qu'elles levent les voiles entre l'apparence et la realite inti-
me des choses, qu'elles montrent l'union profonde de la creation et du
createur.

De leur côte, les philosophes ilIuministes apporterent des idees nou-
velles a l'idee. de l'amour divin s'inspirant du neo-platonisme. Farabi
dans son Foussous parle de l'amour divin, mais le prend comme la
voie qui nous menea la purification de l'ame pour avoir la disposition
de prendre les intelligibles separes, c'est a dire la regarder comme une
methode gn~seologique. Tandis que pour les mystiques, l'amour divin
ou l'extase n'est pas un moyen de connaissance, iI nous met directement
dans l'etre absolu qui ren d superflue toute la connaissance discursive.
C'est poıır celaque les mystiques et les philosophes, au fond, ne se con-
ciliimt pas. Farabi, si attache a l'amour divin n'admet jamais l'union
mystique. ıbn Sina, tout en ayant propose une theorie de l'etre en flux,
en debordement comme la theorie de procession de Plötin, ne veut pas
cependant identifier Dieu et le monde. il se separe de son predecesseur
en tenant compte que la forme vient de l'exterieur, mais a la faveur
d'un double ec1aircissement qui illumine d'une part l'ame elle-meme,
d'autre part les formes intelligibles.

Ce qui frappe aux ycux, c'est surtout la differ~nce entre les philo-
sophes et les mystiques en general. A notre avis cette difference provi-
ent de l'avenement des re1igions universelles et spirituelles qui changea
totalement l'aspect du monde civilise: trois religions, le bouddhisme, le
christianisme et l'lslam ont eree l'univer~alisme, l'humanisme et ont
transforme l'esprit paien, mythique et imaginatif en esprit tourne vers
la vie interieure, vers le coeur. Socrate trouvait la verite dans la consci-
ence de soi, tandis que cette nouvelle conception de vie la trouve dans
le coeur, la fenetre ouverte chez l'homme aumystere de l'etre. En Inde
c'est Atman, en Grece ame, en Islam Esprit (Ruh) qui sont le point de
depart pour se donner il l'amour divin. Manas est le coeur, l'intellect
(Qalb) Purusha est l'esprit (Ruh); Vritti est la gnose (İrfan); satıva est
l'eıat de conscience (Nazar, Rü'ye); buddhi est l'objet dont on prend
conscience (Manzur); dharana est le connaissant, le connu et la connais-
sance mystique (arif, ma' ruf et irfan); dhyana est l'absorption (fena
an-iz zikr). Sans entrer endeıiıil de la philosophie bouddhiste qui repose
sur la negation de l'Etre, nousvoulons remarquer seulement la paral-
lele entre trois religionsau point de vue de la spiritualisation 'dePhomme.
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Dans le chiristianisme la doctrine augustinienne de la Caritas ne
joue pas un rôle exceptionnel. n yapparait la rivalite entre l'Eros et
l'Agape3; Platon dans le Banquet nous decı'it la voie qui mene de l'Eros
terresrte a l'Eros celeste. Dans les Confessions d'Augustin4 cette diffe-
rence est accentuee jusqu'a devenir le contraste entre l'Eros et l'Aga-
pe. Varnour qui desire est la forme fondamentale de ili vie humaine.
Mais la charite ~st i'amour qui tend vers les clıoseselevees, la cupiditas
'(la eupidite) est l'amour qui timd vers les choses inferieures. Le Caritas,
le Aslıqı İlahides soufis est eprouve po~r Dieu par l~moyen des hommes,
la cupiditas est l'amour eprouve pimI' le monde. L'Ashkı-il~hi est l'amo-
ur de ce quı est'eternel, lacupiditas (al-şahva) est l'am~u~ de ce qui est
tempoi:el. Si l'amour humainpeut sediriger vers des voies aussi oppo-
sees'; cela est du a~e que l'homme est par sa nature uu etre spirituel et
charnel a ia fois.e"n peut aussi bien s'elever par l'amour divin vers le
Crelileür que descendre par le şahve vers les creatures qui sont .inferieures
de İüi. En esprit, il desire s'elevet ~ers ce qui est eternel et gofrter la feli-
Cite, ma is sa nature physique et charnelle le Jie a ce qui est terrestre et
temporel et l'empeche de s'envoler vers le CieL. '.

Amor Dei et amor sui sont les deux pôles qub les mystiques' entre lesq-
ueti; se halancent. Dememe qu'a l'origine le fleuve sort d'une source, de
memeaı.issi la grace dlvİne ensagesse, en vieet ennature s'~coul~ vers
tout cequi est au dehors et leur confere l'existence: en d'autres terme s
l'amourdivin est un dialogue perpetud entre Dieu et l'homme. Ce qui
sort de Die'u retourne a sa source originale. Dans ce mouvement Circu-
laire l'homme oecupc line pJace capitalc: il est le traİt d'uriİon entrc
les deux courhes de li! creation, ceractere oi'iginale qui le donne la puİs-
sance d'etre toujours enlutte entre sa douhle nature et de les fondre
dans la voie mystique. Un verset de Kur'an dit: "Nous avons cree l'hom-
me dans la forme la plus pai:faite, puis noı.is l'avons expulse au gouffre
le plus profond." C'est par la qu'apparait selon les soufis le mystere de
l'homme et de l' etre.

'"'" '"
Si l'on prend en consideration la naİssance et l'evolution de Tasav-

vuf, il parait que la danse mystique est invente par heaucoup des soufsi

3 Anders Nygren, Eros et Agape, 3 vols. 1952, Auhier, Paris
4 Augustin, Les Confessions, 2 vols. Garnier,
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comme un symbole en action pour representer l'ascension de l'homme
Olı de son retour II la source originale, symbole dont nous trouvons ses
exemples dans toutes les periodes et en tout lieu ou le mysticisme etait
soutenu comme une conception du monde et. de la vie.

. Nedjmeddin Kübra, le fondateur .d'un ordre mystique II Semerkand
~ux debuts du 13 me siecle, dans unopuscule sur Les regles d'Initiatioıi
(Adab-üt-tariqa) expose les fondements pratiques de Kubrevisme, parmi
lesquels la danse ~ystique aune place importante. Nedjmeddin, en defins-
~ant le "Sema" nous donne un argument indeniable qu'il devance sur
ce point la dans e mystique de Mevlana Djelaleddin Rumi,considere com-
me l'i:İıitiateur. Sema', c'est II dire la danse mystique accompagne avec
l~ musique de l'ordre religieux a, selon N.Kübra, ses regles tres deli ca-
t~s qu'on doit obeir: ils sont le choix de l'espace,du temps et des compag-
nons .qui seront consacres II la danse mystique. D' abord le lieu qu'on
veut choisir pour la danse, puis le temps dans lequel on fera la danse,
eI!-finles compagnons qui participeront II la danse doivent etre les plus
convenables5 •

.Par contre, un des theologiens les plus severes contre le mysticis-
me, Ibn Teymiyye, dans son livre sur la danse mystique (Kitab-üs-sema'
ver-raks) accuse d'irreverence II la religion toutes les ceremonies des
mystiques qui contiennent un element de musique et de mouvement
rythmique. En outre, plusieurs auteurs des livres sur l'accusation de la
danse mystique6 sont d'accord avec la conception orthodoxe et severe

d'Ibn Teymiyye.

Selon la tradition mevlevite racontee par Eflaki Dede7 Mevlana en
1244, apres deux rencontres avec Shems i Tebrizi a commence de prati-
quer la danse mystique. Depuis lors, celle-ci fut l'axe et le centre de son
activite mystique et artistique. Un autre biographe de Mevlana, Sipeh-
salar8 dit que la danse mystique est interdite pour le peuple, car chez
eux elle augmente un etat d'exaltation profane qui ne donne pas la dispo-

5 Nedjmeddin Kübra, Adab-üt taTilro, No. 4821, BibI. d'Ayasofya
6 Abu'IAbbas Ahmed ibn Omer ül Kurtubl, Keşf ül qana't an hükm il vecd ves- sema',

BibI. Laleli, No. 1482; Kadbi Aydh ilin i Musa, Es-Sema' ila ma'rifeti usul iT rivayeti ve takyid

üs-Sema', BibI. Ayasofya. No. 4821, Mecmnat ür-resai!.
7 Eflald DeM, Menakib ül-arifin (Ariflerin menkibeleri) türk. çev. Tahsin Yazıcı, Maarif

Vekaleti klasikleri.
8 SipehsalaT Te,keresi, türk. çev. Mithat Bahan, İstanbul, 1915
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sition pour l'aseension mystique. Mais ,pour ceux qui sont İnstmits par
l'aseetisme des soufis elle est un moyen qui renforce l'amour divin. Le
rite de danse mystique queMevlana avait apprit de Shems etait devenu
plus tard la eeremonie principale de l'ordre mevlevite. Chaque mouvement
rythmique de ladanse est un symhole des Hats et des stations de Tasav-
vuf. La danse 'tournantpar un mouvement eireulaire (çarh) signifi
l'unite de l'Etre. 2) La dans e en sautent signifie l'aspiration d'atteind.
re le monde supreme. 3) Frapper le pied signifie la mortificiation de
l'ame eharnelle ou irascihle. 4) Ouvrir les hras e'est montrer la joie
qui provient de s'uOO avec l'Etre ahsolu. il signifie en meme temps la
victoİre contre l'ame concupiscente, c'est lı dire le Grand effort (Djihadı
ekher) selon la conception de Tasavvuf.

On pratique la dans e par deux mouvements dependants l'un lı l'aut-
~f?,comme ceux des spheres celestes: le premier tournant autour d'un
,centre, le second tournant autour de son axe personneı. Dans plusieurs
ordres mystiques on ne trouve que le premier,tandis que chez les mev-
levites on pratiquait to us les deux, surtout le second, Le philosophe il-
luministe de l'Andalousie Ihn Toufeyl dans son roman philosophique
Hay ihn Yakzan9 expose ces deux mouvements de la danse mystique
sans tenir compte' aucun argument traditionnel et religieux.

La dansemystique (Sema ou Devran) avait occupe beaucoup d'es-
prits ,dans la Pensee de l'lslam. Aux premiers siecles, outre le livre de
Ahu'l Tayh, Ahu Mlihammad, les savantsorthodoxes renommes et heau-
coup d'autres auteurs ont ecrit des opuscules sur ce prohleme. 10 Parmi
les puhlications mevlevİtes ecrites sous le regne de l'Empire ottoman
nous devions nous attarder un peu sur ıiopuscule de İsmail Dede d'Anka-
ra, intitule L'Argument de la dans e (Hüccet üs Sema'). '

Pourquoi eertains personnes s'assemblent pour crier "Hayet Huy!",
tournent debout en ronde se balançent en avant et et arriere, lı gauche
et lı droite, battent les mains, jouent les £lıltes en roseau, tambour de
basque (Def) ? Ne font-elles pas de plaisanterie et d'irreverence envers
la religion? il y eut les gens qui disent que celles-ci, celles qui les con-

9 İbn Tufeyl, Hay ibn Yakzan, türk. çev. Babanzade Reşit, Mibrab Mecmuası, 1923
10 Abu Muhammet ibn Kuteybe, Abu Mansur Baghdadi, Abdülmelik ibn Habib ül.Maliki,

Abu Muhammed ibn Hazm, Hafız Abu Abdullah ibn Tahir, etc,et parmi les auteurs posterienrs
Kemal üd din Djafer ili Edfevi, IbnKayyim ül Djevziyye,Hafız İmad üd din ibn Kesir,Tarsusi,
Kutbiddin Abü

'
.Hayr. '
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templent sont. dign!ls d'etre accuses d'atheisme. L'opuscule de lsmail
Dededecri~ant et soutenant la danse mystique etait publie vers le mo-
yen du ı7 me siecle. ,!.indis que les accusations de Ustuvani Mehmed
efendi pleinesde fanatisİne etaient propagees parmi le public d'lstan-
buL. Celui-ci accusait non seulement la dans e et la musique mystique,
mais en meme temps toutes les invocations et prieres accompagnces
derythme et de melodie;c'est lı dire des hymnes religieuxY Heureuse-
ment, le grand vizir Mehmed Köprülü bannit l'auteur et ses propagan-
distes lı Chypreet lutta contre le flotde fanatisme. Cependant, m~lgre
toU:sles efforts de Köprülüpour Cteindre le mouvement reactionnaire
provenant du fanatisme des medresses, apres soixante dix ans İsmail
Hakkı de Bursa parlait en ces termes: "Tu te croisun des notoires de
l'orthodoxie musulmane (ehli sunne). N'as tu pas entendu dire que not-
re ıırophete demande la musique eda danse mystique, ecoutait le Kur'an
par unevoix .melodieuse." Iladji Kalfa (Kihib Çelebi) diBeute le proble-
me de la danse mystique dans sa Balancede Verite (Mizanı Hak) par
un 'rega~d impartiilI et considere touks les accusationE>comme intole-
rantes et injustes.

Mais quelle est.la cause de ces gemissements et lamentations, quels
sont les effet s sur l'i1me de ces suppliations et de prieres invoquees par
des voix. melodieuses? Les savants mystiques expliquent toutes ces ex-
tases enthousiastes des rituels selonla theorie d'etats et de stations mysti-
qııes de leur doctrine. Conformement a la tMorie de l'Unite de l'Etre(Vah-
deti Vücud) nul n'a d'existence veritable sauf l'Au-dela. L'etre des eve-
nemens et des objets du monde est anssi ephcmere et prccaire que cc-
lui des flots qui surgissent sur la surface de la mer. Quand le vent cesse,
les fl~ts aussi s'eteignent. De meme que les evenements appatents, des
pluies, des torrents, des rivieres se precipitant et se joignant a la mer
font des gemissements, de meme aussi tous les etres animes et tous les
hommes prient et gemissent jusqu'a l'union avec l'Etre absolu!!. Non
seulement les etres animes, nıais les etres inanimes aussi ont leur chape-
let qui repetent en priant les noms de Dieu. Pour les grands savants
mystiques, tous les etres etant appropries de l'attribut de Vivant, les
objets apparemment inanimes aussi revelent le mystere de la vie. Seuls
les gens illunıines peuvent voir cette vie cach~e. Par suite, ils ecoutent
meme le bourdonnement d'une İnouche' ou le gemissement d'un moulin

II Prof. Hüseyin Yurdaydın, Üstüvan; Risa/esi, llfılıiyat Fak. Derg. 1962, c. X. ayrı b,mm.
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par un,oreille tout a fait different de ee1ui du peuple. Pour ees gens la
les voix qui n'expriment rien pour nous, nıvelent des verİtes differentes.
Comment onpourrait les interdire de s'exalter, de s'enthousiasmer en
extase mystique ? 12

il nous faut ajouter que l'extase mystique des so~fis de 1'Islam est
aussi loin de 1'exaltation'debauehee des profanes que de l' exaltation
d~mesuree et folatres des ritue1S des peuples pi-'iiniiifs. Une eomparaisoıı
meme superfieielle entre les eeremonies rituelles mevIevites et le rite
du passage d'Intiehiuma des Australiens nous rendent claire que le se-
cond est pleın de frene sie d' evaııouissements sensuelsmeles avee les inf-
luenees de puissanees saerees generatriees,tandis que les premieres ont
une purete spirituelle, esthetique qui se eompose de mouvements et des
voix harmonieux.

Nous pouvons ehereher 1'origine de ees eeremonies religieuses non
seulement dans les grands mystiques musulmans, tels que Djunayd
Baghdadi, Halladj Mansour, mais aussi dans les autres religions de 1'An-
tiquite, danş les mysteres d'Orphee, de Cybeıe, d'Eleusis. Les memes
danses, les memes eonversions et d'aseension vers 1'.t\.u-dela, les me-
mes mouvementş rythmiques aeeompagnes de musique, religieuse! Pe~
ut~on dire que Mevlana avait subi eette influenee durant son sejour en
Anatolie, Lefoyer .des eroyanees paiennes infiltrees par le ehristianisme
primitif? Ce sera un peu hasardeux de le souteııir, ear avant 1'exode de
Bahaüddin Veled en Asie Mineure, comme nous avons remarque aille-
urs, que le mystieisme musulman de l'Asie eentrale eonnaissait deja la
danse re1igieuse.

Les diverses influenees etrangeressur 1'evolution du mystıeısme
musulman, influenee de 1'indouisme, de 1'iranisme, du neo-platonisme,
du ehristianisme ont ete longuement etudiees par differents sayants.
L'influenee paienne de 1'Anatolie a ete avance par Taesehner, et eelle
du ehamanisme en Asie eentrale parplusieurs auteurs. lls avaient mon-
tre d'abord quelques traees du ehamanisme dans 1'ordre Yessevite, le
plus aneien des ordres mystiques tures. lls eherehent l'infilitration de
ees anciens rituels dans les ordres yessevite, roufaite et bektaehite. La
eoiffure a' deux eornes, harbes rasees, longues moustaehes, la tenue lon-
gue de femme, ete., sont les survivanees, ditcon, du ehamanisme dans

12 Prof. Mehnied Ali Ayni, İntikadlar ve Mülahazalar,
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l'ordre bektachi:te13. Les chamans avaient un ritue1: de l'ascension vers
l'Au-dela, habillantla tenue de femme, la coiffure a deux cornes et bien
rasee. Mais cette comparaison, s'il est reussi pour le bektachisme, n'a
rien a voir avec le Sema' mevlevite. Car dans ce dernier ni la tenue, ni
la forme et les ceremonies de la danse mystique ne presentent les ca-
İ'acteres ci-dessus mentionnes. Le rituel frenetique de roufaisme et le
rituel harmonieıix et esthetique de mevIevisme ne sont pas comparab-
les de 'ce point de vue.

Quant a I'origine psychologique de I'accompagnement de musique
~tdeıa danse, nous pouvons citer a cet occaison lestravaux de la the-
one energetiste d'Ostwald et de son continuateur en Turquie Naci Fik.
ret (entre 1920:-1925) et recemment certainspublications de Pawlov.
Pour ce dernier,la correlation entre les mouvements rythmes et la voix
musicale provient de la constitution organique de I'homme: le systeme
musculaire est constitue de telle maniere que tout mouvement concer-
nant ce systeme correspond au systeme de circulation: ainsi qu'un
rythme harmonieux engendre sur la caisse de tympan une voix
similaire. Quand on ecoute une melodie on est enc1in a faire
des mouvements rythmiques, ou bien quand on fait un mouvement
rythmique musculaire on attend une voix harmonieuse qui le cor-
respond. Pawlov cherche l'origine reflexologique du mystere d'Orphee
qui charme les animaux sauvages par la puissance de la fhlte enchalı-
tee. Ce qui est exageree dans cette expIication, c'est de vouloir reduire la
vie spirituelle humaine aux reflexesconditioniıels, et de ne voir aucune
distinction de nature eİltre I'homme et les autres etres animes. Mais,
elle a, cependant, unepart de verite quand elle dit qu'il y a une certaine
affinite entre les sensations auditives et cutaneo-motrices qui nous don-
nent les conditions psycho-physiologiques du ryhme interieur.De la,
provient les rituels les plus subtils des reIigions spirituelles de I'Antiqu-
ite, de I'Inde et de Tasavvuf.

Puisque les voix gracieuses ont le meme caractere, pourquoi elles
de~ennent parfois estimables parfois blamables? Ainsi les savants mysti-

13 D'abord Baha Sait a avane," eette these en 1915 dans ses eonferenees donnees il "Talim
ve Terbiye cemiyeti" (İstanbul, binbirdirek), plus tard illes a publie partiellement dans la revue
Türk Yurdu (1925-26), nous avons partage son opinion dans nos articles parus dans les revues
Dergili et Milirab (1922~25), Fuad Köprülü l'a soutenu par une broehure paru en français (1929)

Sierosewski, .Sur la religion chamanisıe d' apres les croyances Yakouıes, rapport presente
au congres intern. d'Histoire des religions, 3. Septembre, 1900.
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quesexposent et cherchent la solution: on saİt que l'tmergie vitale en un
petit insecte et ehez l'homme le plus parfait des etres animes est identiq-
ue. Mais la manifestation de cette energie commune depend des organes et
des instruments du corps dans lequel elle se manifeste. Par suite, l'energie
qui ne fait que mauvoir l'insecte' grace aux fonctions tels que İ'ouie, la
vue et la comprehension reussit chez l'homme. de reflechir et de mediter
l'univers tout entier. Cela veut dire que l'ame qui est une etmeme chez
tous les etres humains se revele progressivement en ces degres ci-desso-
us: 1) la nature, 2) l'ame, 3) le coeur, 4) l'esprit, 5) le mystere. Au
penchant qui est ne de la nature, nous disons la volupte, II I'İnclination
neede l'ame nous disons la capı;ice; au penchant du coeur l'amour; II la
tendance spirituelle qui se produit pendant la danse mystique, l'amoni
divin, et celle du mystere nous disons l'union, ou l'intimite (Üns). Les
premiers degres sont precaires et passagers; autant qu'on se progresse
dans les degres de la vİe autant on acquiert la satisfaction la plus durab-
le.Pour les mystiques le rituel bien appIique peut assurer II l'homme la
progression de l' ame II l' esprit et au mystere. *

ısmail Dede d'Ankaral4 dans son Initiation des pauvres(Minhadj-ül
fukara) expose les voies de la progression d'un neophyte pour devenir
İnitie, enfin uni avec Dieu (Vası! ilailah) et dans l'appendice de ce livre
sur l'Argument de la Danse (Hüccet-üs Sema)' il expose les reglesdU ri-
tuel mevlevite: "Ceux qui le nient, dit-il, ne savent pasque cette voie
est la plus veridique. Car, Djuneyd, Shibli, etc.avaient pratique la dan~
se mystique, et la consideraient exactement comme la priere. Les savants
orthodoxes tels que Abu Taıib Mekki, Imam. Ghazali, ete .. disent que
ce rituel est estimable pour un certain group e, tolerable pour un autre,
detestable pour un troisieme, enfin illicİte et defendu pour un dernier.
Notre maitre Sultan Veled et puis Salahaddin Zerkab avaient pra-
tique la danse."

Alıu Talib Mekkils a rassemble d'arguments innombrables pour
montrer que le rituel de la danse est lieite. il citebeaucoup de temoİna
parmi les compagnons du Prophete qui ont pratique la danse mystique,
tels que Abdullah b. Djafer, ıbn Zubeyr, Mugayra b. Sha'be, ete. Abu
Hassen Askalani, repute par sa saintete, a publie un livre soutenant la

14 !Smail Dede Ankaravi, Minhadj ül.Fukara
15 Abu Talib Mekki, Oul-al Oulnh
• M.A. Ayni, le Iivre Mjli cite.
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danse mystique. Selon Imam Ghazali l'interdiction du rituel est un 'pe-
cheintolerable et la distinction du licite et de l'illicite n~est pas fonde sur
un argument rationnel, mais sur la tradition.

Les' arguın,ents allegues.par Ismail Dede, bases sur la tr~çlitionis-
lamique et l~s geuvres des theologiens et des mystiques renommes mon:-
trent que les sentences !Lecertains clıeyh-ül islam fanatiques et l'accusa-
tion.acharnee faite paı: Mehmed Birglıivi et parson disciple Üstüyani
sont loin d'etre admissibles dans l'ambiance des gens notoires du mon"
de islamique. Sıı1tan Veled, fils de Mevlana parle de ladanse en c~s ter7
mes dans certainspassages de son livre intitule Maarif: "Üuelqu'un pro-
testa, dit-il, les derviches qui s'occupent avec la m,usiqııe et le rite de la
danse et dit que la doctrine des derviches est inconciliable avec~es İrre-
v\)rences. Nous repondons a ce1ui-ci,quand UIl derviche fidelea lareligi-
on qui s~.donna a la priere, a l'invocation des noms de Dieu durant to-
ute sa vie, veut pratiquer le rituel de la danse mystique en -ecoutant la
musique profonde inspirant l'amour divin, cet acte est non seulement
tolerable, mais un devoir sacre. Ce derviche est entierement absorbe
dans la m,editation religieuse, tandis que l'exaltation des profanes est
l'infidelite dans l'infidelite, l'obscurite dans l'obscudite. La voie de la
pauvrete mystique est l'essence de la Legislation, quant a l'essence, elle
est l'exist'encememe. La Legislation est' obeissance du public, et pour
l'assurer on etablit des regles. Mais leur amour etant faible, ils ne peu-
vımt pas faire le plus. Par exemple, les oiseaux qui vivent sur la terre
ne peuvent pas rester beaucoup de temps sur l'eau. lls se lavent et s'
empressent pour retourner a leur origine terrestre. Dememe, Jes hom-
mes en s'enthousiasmant pendant le ritue1 par l'amour divin ne 'peuvent
pas y rester longtemps et doivent retourner aussitôt a leur vie quotidi~
eı:'ıne." 16

Les ordres different beaucoup plus par des particularites rituelles
que par leur doctrine mystique. Un voyageuranglais du 19 me siecle,
E.Lane, se10n une tirade de Arberry nous donne des renseignements.
sur les seances mevlevites auxquelles il. etaitpresent1 1: "En Egypte les
m,evlevites formant le grand cerc1e, commencerent leur chapelet (zikr).
Un derviche turc se mit a tournoyer au milieu du cerc1e. il pivotait en

16 Sultan Veled, Maari/, BibL.de l'Universite d'Istanbul
17 A,J. Arberry, Le saufisme, Trad, de l'angl. par j. Cauillard, Cahier du Sud, 1952



se servant ses deux pieds, ses bras etaient tendus: Le tournoİement se
fit de plus en plus rapİde jusqu'au moment ou sa robe dessİna une om-
brelle. Apres, il fit une reverence il son superİeur qui se trouvaİt dans
le grand eercle, puis il se rejoİgnİt les dervİches du grand eercIe." Moi-
meme j'avaİs assiste une seanee de tournoİement des dervİches il Istan-
bul, dans le Mevlevİhane de Galata, ver s le fİn du 1918. Ce que j'avais
observe etaİt presque le meme rİtuel deerİt par E.Lane.
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