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ONSOZ

Giiniimiizde yaklagik 25000 mensubu bulunan Cizvit cemaati, dini bir tarikat ve
organize bir tegkilat olarak koklii bir gelenege sahiptir. Katolik Kilisesi biinyesinde yer alan;
Hiristiyanlikta yeni tip tarikat anlayisinin ve Kargi-Reform™un temsilcisi olan Dominiken ve
Fransisken tarikatlan1 yaninda, bu ikisinden daha sonra kurulmasina ragmen Katolik Kilisesi
icinde 6nemli bir yer edinen Cizvit tarikati, kendine 6zgii bir takim 6zelliklere sahiptir.
Cizvit tarikati, Hiristiyanlik tarihinde geleneksel tarikat anlayiginin unsurlanini kullanmakla
birlikte, bu unsurlan sistemlegtiren; onlar yeni ihtiyaclara ve sartlara gore daha fonksiyonel
hale getiren bir gelenegin temsilcisi olan yeni tip tarikatlar iginde ayn bir yere sahiptir.

Cizvit tarikaty, kurucusu Aziz Ignatius’un diinya goriigi, hedefleri ve mistik
tecriibeleri 1s18inda sekillenen dini ve idari yapisiyla, Katolik Kilisesi’ne, Karsi-Reform
doneminde en onemli destegi saglayan tarikat olmustur. Ozellikle egitim alamndaki
basanilan ile dikkat ¢eken Cizvitler, bu konuda diinya ¢apinda bir sohret kazanmiglardir.
Cemaatin kendine 6zgii itaat anlayisi, Papalikla iliskiler konusunda onlari ayn bir konuma
getiren Ozel itaat yemini, Aziz Ignatius’un ruhani ve mistik goriislerini diinya capinda
misyoner bir harekete temel yapan anlayigi, cemaatin tegkilatlanma bigimi, Cizvit egitim
sistemi, cemaatin teolojik, felsefi ve ahlaki yaklasimlan, incelenmeye deger niteliktedir.

Cizvitlerin II. Vatikan Konsili oncesindeki yeni yaklagimlan, konsile etkileri,
modernist goriglere ilgi gostermeleri ve Katolik Kilisesi’nin diinyaya agilma projesi
cercevesinde, konsil sonrasindaki geligmelerde aktif rol oynamalani, onlarin durumunu daha
ilgi ¢ekici hale getirmigtir. 20. yiizyilin baglarindan giiniimiize kadar olan dénemde, Katolik
Kilisesi’nde meydana gelen degisimde etkili bir rol oynayan Cizvitlerin yeni tavr,
geleneksel cizgilerinde bir kinlmay: temsil etmektedir. Bir bagka ifadeyle, tarikatin
kurulusundan beri Katolik Kilisesi’nin en sadik destekgileri olan Cizvitlerin, II. Vatikan
Konsili déneminde tercihlerini bu defa degisimden yana kullanmalari, incelemeye deger bir
ozellik tagimaktadir. Cizvitlerin, Katolik Kilisesi’nin konsil sonrasi déonemde uygulamaya
koydugu, sosyal adalet, inkiiltiirasyon ve dinlerarasi diyalog projelerinde aktif rol almalan
bunun en 6nemli gostergesidir. Bu nedenlerle, Cizvitleri ve onlanin Katolik Kilisesi’ndeki
yerini, 6zellikle II. Vatikan Konsili ve sonrasi donemdeki etkilerini doktora tezi olarak
calistik.

Aragttmamiz, Girig ve ¢ Boliim’den olugmaktadir. Giris kisminda; Hiristiyanlikta
dini tarikat anlayigi, tarikat anlayiginin geligim siireci ve Bat1 Hiristiyanli§i’nda yeni tarikat



anlayiginin ve Kargi-Reform’un temsilcisi olan tarikatlar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
Bélim’de; Cizvitler, dini bir cemaat ve organize bir teskilat olarak ele alinmigtir. Bu
gercevede, cemaatin hiyerarsik ve idari yapisi, tarikata iyelik usulleri, ruhani ve mistik
karakteri, itaat anlayisi, egitim sistemi, teolojik, felsefi ve ahlaki gorisleri ortaya
konulmugtur. Ikinci Béliim’de;, Cizvitlerin II. Vatikan Konsili’ne etkileri iizerinde
durulmustur. Bu gergevede, Cizvitlerin modernizm problemine yaklagimlan, onlarmn “Yeni
Teoloji Hareketi’ndeki yeri ve bazi papalik genelgelerinin hazirlanmasindaki rolleri
incelenmistir. Bunun yamnda, II. Vatikan Konsili’nin ortaya koydugu yeni yaklagimlarda
Cizvitlerin rolii ortaya konulmustur. Ugiincii Bolim’de ise, II. Vatikan Konsili sonras:
dénemde Cizvitlerin durumu ve Katolik Kilisesi’nin yeni misyon anlayigina katkilan ele
alinmistir. Bu ¢ergevede, Katolik Kilisesi’nin yeni misyon anlayiginin uygulama alanlan
olan; sosyal adalet, inkiiltiirasyon ve dinleraras: diyalog ¢ahgmalan ile Incil’in tebligini
iligkilendirme projelerinde Cizvitlerin yeri ele alinmistir. Sonug olarak; dini bir cemaat ve
organize bir tegkilat olarak Cizvitler ve Katolik Kilisesi’ndeki yeri ortaya konulmustur.

Calisma konumuzun segiminde ve galiymamizin bagindan sonuna kadar biitiin
asamalarinda degerli fikirleri ve tavsiyeleri ile destegini hi¢cbir zaman esirgemeyen
muhterem hocam Prof. Dr. Abdurrahman KUCUK Bey’e, arastirmamz esnasinda degerli
tavsiyelerde bulunan Prof. Dr. Mustafa ERDEM Bey’e ve Prof. Dr. Hasan ONAT Bey’e
tesekkiirlerimi sunuyorum. Caligmalanm esnasinda, tezimle ilgili temel kaynaklara
ulasmamda yardimei olan Prof. Dr. Christian W. TROLL’e ve Londra Universitesi’ne bagli
Heytrop College’deki ¢aligmalanim esnasinda yardimei olan Prof. Dr. Philip ENDEAN’e de
tesekkiir ediyorum.

Ankara 2001
Ali Isra GUNGOR
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GIRIS

A. KONUNUN SECIMi VE SINIRLARI

“Cizvitler ve Katolik Kilisesi’ndeki Yeri” isimli bu ¢alismamizin temel amaci, Katolik
Kilisesi’nde 19. yiizyillin sonlarinda baslayan, 20. yiizyilin ortalarinda iyice hissedilen ve
giiniimiizde etkilerini devam ettiren degigim siirecinde, dini bir cemaat olarak Cizvitlerin
yerini ortaya koymaktir.

1962-65 yillarinda Roma’da gergeklegtirilen II. Vatikan Konsili, diinyada yaganan
hizh gelismeler kargisinda yetersiz kalan Katolik Kilisesi’ne kendi durumunu yeniden gézden
gecirme imkam vermigtir. Modern diinyaya uyum saglamanin kaginilmaz oldugunu farkeden
Katolik Kilisesi, arzu ettigi yenilenmeyi bu konsille gergeklestirmenin yollarim aramugtir.
Katolik Kilisesi’nde konsil esnasinda ve konsil sonrasinda yaganan gelismeler, bu degisim
siirecinin hala devam ettifini gostermektedir.

Katolik Kilisesi, giiniimiz dinyasina uyum saglama noktasinda en fazla zorlugu,
geleneksel misyon metodlanm yenileme konusunda yasamugtir. Bu nedenle, II. Vatikan
Konsili, Kilise’nin yeni misyon anlayigim ele aldify, teolojik temelleriyle ortaya koydugu ve
diinyaya ilan ettii bir konsil olmugtur. Bu ¢ergevede, sosyal adalet, kiiltiir ve dinleraras:
diyalog ¢ahigmalariyla Incil’in tebligini iligkilendirme projesi, Katolik Kilisesi’nin yeni misyon
anlayigimin temel alanlan olarak ortaya ¢ikmugtir. Katolik Kilisesi biinyesinde yer alan Cizvit
cemaatinin bu alanlarda aktif ve etkili olusu, bizi, onun Katolik Kilisesi’ndeki yerini ve
gelismelerdeki roliinii incelemeye sevketmigtir.

Bu ¢alismamzda, dini bir cemaat ve organize bir teskilat olarak Cizvitlerin Katolik
Kilisesi’ndeki yerinin ortaya konulmas: amaglanmis; ortaya cikisi, gelismesi ele alinmig ve
yogunluk 20. yiizyila verilmistir. Bu gergevede, galismamizin agirlik noktasy, Cizvitlerin IL.
Vatikan Konsili’ne etkileri ve katkilan ile konsil sonrasi geligmelerdeki rolleri iizerinde
yogunlagsmigtir. Bununla birlikte, Cizvitlerin kendine has 6zellikleri, birikimleri, tecriibeleri,
ruhaniyeti, diinya goriisii, egitimdeki gohretleri ve itaat anlayiglanindaki orijinallik, onlarn
kurulusundan beri dini bir cemaat olarak en temel yénleriyle incelenmesini gerekli kilmigtir.



B. METOD VE KAYNAKLAR

Arasgtirma konumuz olan Cizvitleri ve onlann Katolik Kilisesi’'ndeki yerini ortaya
koyabilmek i¢in, cemaatin muteber kabul ettigi temel kaynaklara dayanarak Dinler Tarihi’nin
tasvir edici (Deskriptif) metodu kullamlmistir. Bunu yaparken tarihi siirece dikkat edilmis ve
yer yer kargilastirma metoduna bagvurulmustur.

Cizvitlerin Katolik Kilisesi’ndeki yerini ortaya koyarken, yeterli derinligi
saglayabilmek igin, 20. yiizyila agirhk verildigi vurgulanmmgti. Bununla birlikte, Cizvitlerin
basanlarimin  ardinda, asillara miiracaat ederek yenilenme diigiincesinin bulunmasi,
¢alismamizin birinci boliimiinde Cizvitleri en temel yonleriyle ele almamizi gerektirmistir.
Aragtirmantn ikinci ve Gigiincii boliimleri, 20. yiizyihn bagindan sonuna kadar olan yiiz yilhk
dénemdeki gelismelere ayriimistir.

Aragtirmamizda miiracaat ettiimiz kaynaklar arasinda birinci sirayi, Cizvitler igin
muteber olan temel kaynaklar almaktadir. Merkezi Amerika Birlesik Devletleri’nde (St.
Louis) bulunan “Cizvit Kaynaklan Enstitiisii” Cizvitlerin deger verdigi en temel kaynaklan
yayinlamaktadir. Tarikatin kurucusu Ignatius Loyola’nin temel yazilan éncelikli kaynaklar
arasindadir. Onun, “Spiritual Exercises”, “Autobiography”, “Spiritual Diary” ve
“Constitutions of the Society of Jesus” ve “Selected Letters” isimli yazilan bir kitapta
toplanmig ve adi gegen kurumun mudurligini yapmus olan George E. Ganss’in
editorliifiinde yaymnlanmigtir. Aynca, Ignatius’un temel yazlan, 1991 yiinda “Ignatius of
Loyola: Spiritual Exercises and Selected Works” ismiyle, Paulist Press tarafindan hizmete
sunulmustur.

“Constitutions of the Society of Jesus” isimli kitap ise, Cizvit tarikatimin kurulug
tiizigl veya nizamnamesi nitelifindedir ve bizzat Ignatius tarafindan yazilmustir.
Aragtirmamizda, Cizvit Kaynaklan Enstitiisi’'niin 1970 yiinda ve George E. Ganss’in
editorliigiinde yayinladig baskidan yararlanilmustur.

Kaynaklanmiz arasinda ikinci sirayi, Cizvitlerin II. Vatikan Konsili’nden sonra
gergeklestirdigi 31., 32., 33. ve 34. Genel Kongrelerin Karar Metinleri almaktadir.
Aragtirmamizda, Cizvit Kaynaklari Enstitiisii’niin yayinladigi, “Documents of the 31st and
32nd General Congregations of the Society of Jesus” (1977), “Documents of the 33rd
General Congregation of the Society of Jesus” (1984) ve “Documents of the Thirty-Fourth
General Congregation of the Society of Jesus” (1995) isimli karar metinlerinden
yararlamimgtir.



Kaynaklanmiz arasinda daha sonraki sirayi, II. Vatikan Konsili Kararlan almaktadir.
Bu konuda iki ayn metinden yararlanlmigtir. Birisi, Dominiken Austin Flannery’nin
editorliigiinde yaymnlanan “Vatican Council II: The Conciliar and Post Conciliar
Documents” (1992) isimli metindir. Digeri, Cizvit Walter M. Abbott’un editorliigiinde
yayinlanan “The Documents of Vatican II” (1966) isimli metindir.

Aragtirmamizda yararlandigimiz diger kaynaklann biiyiik bir kismum, Cizvitlerin
yazdif1 kitaplar olugturur. Bunlar arasinda, en muteber olanlan;, James Brodrick’in “The
Origin of the Jesuits” (1943) ve “The Progress of the Jesuits” (1946) lsunh kitaplandur.
Daha sonra, Thomas J. Campbell’in “The Jesuits” (1921); Michael Foss’un “The Founding
of the Jesuits” (1969); Rene Fiilop-Miller’in “The Power and Secret of the Jesuits™ (1930)
ve John O’Malley’in “The First Jesuits” (1993) isimli eserleri gelmektedir.

Yararlandigimiz kaynaklar arasinda daha 6nce Cizvit olup cemaatten atilan yazarlann
kitaplan da vardir. Bunlardan biri, Malachi Martin’in “The Jesuits: The Society of Jesus and
the Betrayal of the Roman Catholic Church” (1987) isimli kitabi; digeri, Edmond Paris’in
“The Secret History of the Jesuits” (1975) isimli kitabidir.

Arastirmamizda yararlandifimz ve yaklagik 30 yilhik donemi taradigimiz Cizvitlerin
¢ikardign periyodikler sunlardir: Theological Studies, Thought, The Way, The Way
Supplement, America, The Month, The Tablet. Yukanda zikrettigimiz temel kaynaklari,
Cizvitlerin ¢ikardig periyodikleri ve Cizvitlerle ilgili diger biitiin kaynaklarin hemen hemen
tamamini, Londra Universitesi'ne bagh olan “Heythrop College”in Teoloji Boliimii
kitiiphanesinde gérme imkam bulduk. Bu kiitiiphanede bulamadigimiz diger bazi kaynaklar,
“British Library” ve yine Londra Universitesi’ne bagh “King’s College”in kutiiphanesinden
temin ettik.

C. HIRISTIYANLIKTA TARIKAT ANLAYISI

Dini geleneklerin biinyesinde yer alan tarikatlar, bu gelenegi yasatan topluma ait
dinya gorigi, dini inang ve tecriibeler ile kiiltiirel birikimin bir iiriinii olarak ortaya
¢tkmaktadir. Tarikatlann ortaya ¢ikiginda siyasi, sosyal ve ekonomik olmak iizere diger
faktorlerin de rol oynadifi bir gergektir. Bununla birlikte “dini tarikat” denilince, dini
karaktere sahip kurumlar akla gelmektedir. Temelde dini karakterli bu kurumlar, bir siireg
i¢inde sistemli hale gelmislerdir. Bu nedenle biitiin dini tarikatlarin bir ortaya gikis ve gelisim



stireclerinin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Hiristiyanlikta da, dini tarikatlarin kendine

Ozgii bir tamm, bir sistemi ve gelisim siireci bulunmaktadur.

a) Hiristiyanlikta Dini Tarikatin Tanimi

Dini geleneklerde yer alan tarikat anlayislan, ortaya ¢ikig gekilleri, gelisim siiregleri
ve kurumlagmalan agisindan bazi farkliliklar igerse de, temel amag¢ bakimindan bir benzerlik
gostermektedir. Dini terimleri agiklayan sozliiklerde, tarikat; mistik diisiince ve hayat
tarziyla tannsal bilgiye ulagsmayi, hakikati elde etmeyi, kurtulusu saglamay1 ya da Tann’da
yok olmay1 hedefleyen kurumlan ifade eden bir terim olarak gegmektedir'.

Hiristivanhiktaki tarikat anlayigimn kendine has ozelligi, dini tarikatin tamiminda
ortaya ¢ikmaktadir. Hiristiyanlar, “dini tarikat™ kavramini, hem teknik anlamda hem de genel
anlamda kullanirlar. Onlann kullandig; en yaygin tammu itibariyle tarikatlar; fakirlik, bekarhk
ve itaat yeminini agik¢a yapan erkek veya kadinlann olugturdugu kurumlardir. Gerekli
sartlan yerine getirerek bu kurumlara kabul edilenler, burada ortak bir hayat tarz1 yasarlar,
belli kurallar takip ederler, egitim, yardim galigmalan veya misyonerlik hizmetleri gibi 6zel
bir ¢aligma bigimine baglanirlar ve ister Kilise yiiksek otoritesi tarafindan tayin edilmis olsun
isterse tarikat iyeleri tarafindan bir gekilde secilmis olsun, otorite sahibi bir idareciye itaat
ederler®.

. Vatikan Konsili’nin, Hiristiyan dini hayatina iligkin dokiimam, “Perfectae
Caritatis” adin tagir. Dini hayatin yenilenme ilkelerini agiklayan bu dokiiman, dini tarikatlan,
tiyeleri bekarlik, fakirlik ve itaat yemini eden, kendi ihtiyaglarm kargilayan ve belli bir hayat
tarz1 takip eden disiplinli kurumlar olarak tammlar. Aym dokiiman, bu tarikatlara mensup
insanlardan, Mesih’i hiir bir gekilde takip eden, onu aynen taklit eden ve Incil’in tavsiyelerini
uygulayan kimseler olarak soz eder. Yine bu dokiiman, bu insanlann, kendilerini Tanri’ya
adamig, Kutsal Ruh’un ilhamlan siginda ya miinzevi bir gekilde ya da kurumlagmg dini
aileler halinde yasadigim belirtir’. T

Hiristiyanlikta dini tarikatlann bu dar anlamina, genel olarak ii¢ sart daha ilave
edilmektedir. Bunlar; halka agik olarak ciddi yemin toreni diizenlemek®, litiirjiyi halka agik

! Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sézliigii, Ankara 1998, 361.

2 Nathan D. Mitchell, “Christian Religious Orders”, The Encyclopedia of Religions (ER), Ed. Mircea
Eliade, New York 1986, 12/308.

3 Perfectae Caritatis (PC), n.1.

*  Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, A Concise Dictionary of Theology, New York 1991, 262.



olarak kutlama yikiimliliigii® ve bir manastira kapanmaktir. Bununla birlikte tarihte ve
uygulamalarda bu 6zelliklerin hepsine mutlak manada riayet edilmedigi de gorilmistir.
Ornegin Cizvitler higbir zaman manastir hayat tarzim benimsememislerdir®.

Katolik Kilisesi ilmihalinde, bir “yemin”, dinin geregi olan makul ve ahlakh
davramglan yerine getirme konusunda Tanri’ya, bilingli ve hiir olarak verilmig bir s6z diye
tammlanmaktadir. Buna goére bir yemin, Hiristiyamn kendisini Tann’ya adadig: ve iyi
davramslar igin s6z verdigi bir baghlik isaretidir’.

Hiristiyanhkta “yemin”, 6zel ve genel olmak iizere iki tiirlii yapilir. Eger bir yemin
sahitlerin Oniinde, agikca ilan edilerek yapilmigsa, bu yemin, dini tarikatlara yeni giren
¢omezlerin acemilik veya ilk denenme doénemlerinin hemen akabinde yaptiklan “ilk
yeminler” veya “basit yeminler” gibi “genel”dir. Eger halka agik yapilan bu yeminler, bir
hayat boyu baglayic1 6zellikte ise, bunlara “daimi yeminler” (perpetual) denir. Eger belli bir
dénemden sonra, yenilenmediinde, baglayiciig: kalmiyorsa, bunlara “gegici yeminler”
denir. Daimi yeminlerin kabulii, bir Kilise veya tarikat otoritesi tarafindan ilan edilen “ciddi
yeminler” oldugu i¢in, sahibine daha kat: yiikiimliiliikler yiikler®.

Dini tarikat teriminin, Bati Hiristiyanlan (Katolikler ve Protestan cemaatler)
tarafindan daha yaygin olarak kullamldig: gorilmektedir. Katolik Kilisesi biinyesindeki dini
tarikatlarin, dini yeminleri kurallanna uygun olarak ve hukuki statiisiine dikkat ederek
uygulama zorunlulugu, 1983 tarihli Kilise Hukukunda karara baglanmgtir’.

Bu tammlar gergevesinde, Katolik Hiristiyanlik’taki tarikat anlayiginin en onemli
ozelliklerinden biri ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, Katolik Kilisesi biinyesinde kurulan her ’
tarikat Kilise tarafindan belirlenen kriterlere uygun olarak hazirlanms ve sistemli hale
getirilmig bir kurallar biitiiniine sahip olmasi gerekir. Daha sonra bu sistemin, Kilise merkezi
otoritesinden onay almas: icab eder'. Dolayisiyla, Katolik Kilisesi biinyesinde kurulan dini
tarikatlar, Katolik gelenege ve doktrine uygun bir yapiya sahip olmak durumundadir. Dini
tarikatlarla ilgili aynintih diizenlemeler Kilise Hukuku’nda agiklanmstir.

°  Litirji, genel olarak, topluca yapilan diizenli ayin ve ibadetleri ifade eden bir terimdir. Hiristiyan
ilahiyatinda bu terim; Kilise tarafindan tamimlanan biitiin ayinleri ve ézellikle Ekmek-Sarap ayinini
ifade etmek iizere iki anlamda kullamihir. Kisaca bu terim, bir papaz y6netiminde cemaat tarafindan
topluca yapilan ibadeti veya duay: tammiar (Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, 127).

Nathan D. Mitchell, “Christian Religious Orders”, ER, 12/308.

Bkz. Catechism of the Catholic Church (CCC), Libreria Editrice Vaticana, Rome 1994, 510.

Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, 262.

Nathan D. Mitchell, ER, 12/308.

10 pC, n.l.
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b) Hiristiyanlikta Tarikat Anlayisinin Geligim Sareci

Hiristiyanlikta dini tarikatlanin ortaya ¢ikisgim ve geligim siirecini temellendirme
konusunda yapilan galigmalar, dini tarikatlarin tarihi gorevini ve Hz. Isa’nin dgretisindeki
yerini ortaya koymaya yonelik olmustur. Bu konuda onlar, genellikle, ilk donemin kiymetli
kaynaklarindan biri kabul edilen, Athanasius’un (298-373) “Vita Antonii” (Antony’nin
Hayati) isimli eserini temel almuglardir. Bu eser, inziva hayat1 konusunda en 6nemli bilgilerin
kaynag niteligindedir''. Eser, Misirth Antony’nin (250-355) inzivaya gekilis sebebini
anlatmaktadir. Bu eserde ifade edildigine gére Antony, Kilise’de, Isa’nin: “Eger miikemmel
olmak istiyorsan, git, sahip oldugun herseyi sat ve onlan fakirlere ver...ve gel, beni takip
et”"? seklindeki sozlerini duyunca, havarilerin daha once yagamus oldugu hayat tarzim
uygulama hayalini gergeklestirmeye karar vermistir™.

Antony’nin 6nerdifi inziva hayat:i, minzeviyi, Tann’ya tam anlamiyla kendini
verebilmek igin, aradifi hem dis hem de i¢ yalmzhga ulagtirmayr amaglamaktadir. Aziz
Antony’i anlatan “Vita Antonii” isimli biyografi, monastik fikirlerin yayilmasinda olduk¢a
etkili olmustur. Bu eserin etkisiyle insanlarda, toplumdan uzak ve yalniz yagamamn, Tann ile
yakin olmamn en iyi yolu oldugu diisiincesi hakim olmaya baglamgtir'®. Athanasius,
Antony’i anlatirken, onun sadece kendi bagina yasama ve derin tefekkiire dalma arzusunu
degil, aym zamanda onun iyi veya kétii ruhu ayrrdetme bilgisini de vurgulamigtir'®. Aym
eserde vurgulanan bir diger 6nemli konu, kotii ruhun veya onun temsilcisi seytanin kuru
mekanlan yani ¢olii kendisine ikametgah edinmesidir. Bundan dolay: basta Isa olmak iizere,
kotii ruhla miicadele edecek biitiin kegisler, Kutsal Ruh vasitasiyla ¢éle sevkedilmiglerdir.
Dolayisiyla burada ¢6l, bir sigmak yeri degil bilakis bir miicadele alam olarak gosterilmigtir.

Eserin diger yerlerinde Athanasius, Antony’den, ruhban simfina ve hiyerarsiye
saygili, sapkin fikirlerin diigmam ve Kilise’nin sadik bir gocugu olarak s6z etmigtir'.
Bununla birlikte Antony’nin herhangi bir tarikat kurmadiz ve sonrakilere béyle bir
organizasyon birakmadig1 gesitli bilimsel kaynaklar tarafindan ortaya konulmustur'’.

' Bkz. Jordan Aumann, Christian Spirituality in the Catholic Tradition, London 1985, 39.
12 .
Matta, 19:21.
13 Bkz. Thomas H. Clancy, An Introduction to the Jesuit Life, .St. Louise 1976, 3.
14" Jordan Aumann, 40.
15 Jordan Aumann, 39; Nathan D. Mitchell, ER, 12/309.
16 Bkz. Thomas H. Clancy, 4.
7 Bkz. Ian C. Hannah, Christian Monasticism, New York 1925, 24.



Hiristiyanliktaki tarikat anlayiginin gesitli unsurlanmi, Antony’nin ¢agdaglarindan
onceki ¢6l babalanmn hayatlaninda bulmak miimkiindiir. Buniardan biri, deneme (sinama)
unsurudur. Kat1 ve miinzevi bir hayat yagama konusunda yansan ¢ol babalarninin, bu konuda
rekabete girdikleri ve biiyilkk megsakkatlere katlandiklan anlatilmaktadir. Athanasius da
eserinde bu rekabete dikkat ¢ekmis, Misirh kegislerle girilecek rekabetin en verimli rekabet
oldugunu ve kesisin miinzevi hayat: uygulamada elde ettii ger¢cek mesafeyi gosterecegini
ifade etmigtir'®.

Hiristiyan ilahiyatgilar, Isa’nin miinzevi bir hayat yasadigina veya bunu tesvik ettigine
dair herhangi bir bilgi bulmanin zor oldugunu ileri sirmektedir. Isa’mn, taraftarlanna
fakirligi, bekarlig1 ve itaati emrettigi konusunda da agik bir delil bulunmamaktadir. Isa’mn
hayat tarziyla ilgili bilgiler, onun oldukga sosyal bir hayat yasadigini ve sadece inziva hayat:
yasayanlarla degil biitiin insanlarla iletisim kurdugunu ortaya koymaktadir™.

Dini tarikatlarin mengei konusunda, Yahudi kiiltiiriiniin ve Yunan felsefesinin etkisi
de dile getiriimektedir. Yahudi inan¢ ve kiltiiriine bagh olarak yasayan baz insanlann,
Vaftizci Yahya etrafinda toplanmasi, inziva ve tarikat diigiincesinin ilk 6érnekleri olarak
gorilmektedir. Vaftizci Yahya, dinyanin sonunda vuku bulacak hiikiim giiniiniin yakin
oldugu gerekgesiyle, bu giine hazirlanmak igin kendini hige sayan bir tévbe hayati
yasamustir”. Bunun yaninda, bazi Hiristiyan bilimadamlar, Kumran* bolgesinde yasayan
baz tarikatcilar, “Esseniler”** diye bilinen Yahudi miinzevi grubuyla aym kimseler olarak
kabul etmektedir. Onlann ifadelerine gore, Esseniler, Isa zamaninda yasamuglar ve
kendilerinden sonra gelenlere; kendi hayat tarzlanina katilmak isteyenler i¢in, olduk¢a yorucu
¢ yilbk bir baslangi¢ devresi gegirmek, yiyecekleri paylagmak, bekarlik ve otoritelere tam
itaat gibi davramslan ihtiva eden organize bir hayat tarz1 gelistirmiglerdir®’.

'® Thomas H. Clancy, 5.

'° Bkz. Nathan D. Mitchell, ER, 12/309.

% Nathan D. Mitchell, ER, 12/309.

* “Kumran”, 1947"de “Oliideniz Yazmalan™mn bulundugu, Oliideniz yakinlarinda bir yerin adidur.

** “Esseniler”, Isa’dan 6nce 150 yillarinda, Kizildeniz yakinlaninda yasayan bir yahudi tarikatidir. Yunan
kaynaklarinda bu mezhebin taraftarlan “Essaioi” (Latince “Essaei”), “Essenoi” isimleriyle amimaktadur.
Ibranice sekli olan “Issiyim” kelimesine ilk kaynaklarda rastlanmaz. Issiyim kelimesinin “dindar
zahitler” anlamina geldigi goriigii kabul gérmiigtir. 1947°de bulunan Kumran yazmalar bu topluluk
hakkinda, toplu halde yasayan bir sir tarikati olarak bahsetmektedir. Bekar yasamay: tercih eden bu
tarikat, mal-miilk istemeyen, sika bir hayat disiplini olan, otoritelere tam itaati 6ngéren, tarikata yeni
katilacaklara ii¢ ayhik adaylik devresi uygulayan ve son giiniin yaklagtifina inanan bir tarikattir (Giinay
Tiamer-Abdurrahman Kigiik, Dinler Tarihi, 3. Baski, Ankara 1997, 325-236).

# Jordan Aumann, 37; Nathan D. Mitchell, ER, 12/309.

*¥x “Therapeutac” tarikatindan, eski yazarlar arasinda sadece Philo’nun bahsettigi ve bilgilerin ona
dayandify ifade edilmektedir. Philo’ya gore bu tarikat, Esseniler’den farkli olarak, her cemaat iiyesine
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Essenilere benzeyen fakat onlardan farkh bir bagka Misir kokenli Yahudi miinzevi
cemaat olan “Therapeutae”** cemaatinin etkisi de inceleme konusu olmustur. Bu
cemaatin, Ozellikle birinci yiizyilda, Hellenistik dinyanin entellekttiel merkezi olan
- Iskenderiye ¢evresinde, Yunan felsefi geleneginin etkisinden kurtulabildigi diigiiniilmektedir.
Bunlann, manastir hayat tarz1 6rnegi olarak gosterilen uygulamalan, i¢inde ginliik kutsal
metin okumak i¢in ayrilmig 6zel bir odanin bulundugu fa;rkh bir ikametgah segmis
olmalanidir™.

Hiristiyan ilahiyatgilar, Yahudi ve Greko-Romen diigiincesinin Hiristiyan inziva
hayatimin temellerine etkisi ve bu etkinin yayiigt konusunda farkli goriglere sahiptir.
Bununla birlikte onlar, en azindan baz ilk donem Hiristiyan topluluklannin bekarhga 6nem
verdigi konusunda hemfikirdir. Bu konuda Pavlus’un etkisi iizerinde durulmas: dikkat
¢ekicidir. Pavius’un, Korintoslular’a I. Mektup’ta, bekarlii, Tann’ya bolinmemis bir
dikkati temin etme vasitasi olarak tegvik etmesi” veya evliligi, kisiyi Tann’mn yolunda
gitmekten ahkoyacagim diisindiiga i¢in uygun bulmamasi®* ve hatta evli Hiristiyanlann bile
diinya mesgaleleriyle sikintiya girmemelerini®® tavsiye etmesi de bekar inziva hayatimn
temelleri olarak gosterilmektedir®®. Bu omekler, ilk Hiristiyanlann kendilerini, toplumun
diger kesimlerinden uzak tutacak katt minzevi bir hayat tarzim digiinmediklerini
gostermektedir.

Ilk donemlerde, Hiristiyanlarin toplumdan uzak miinzevi bir hayata 6nem
vermemelerine ragmen, bazi Hiristiyanlar arasinda kendini Tann’ya adama fikrinin geligmig
-oldugu iddia edilmektedir. Bu diigiincenin arkasinda ise, Tanr1’ya bu gekilde adanmig bir
hayatin diger insanlann hayatindan daha mikemmel olacagi inancimn yatti
disiniilmektedir. Bu itibarla, bu fikrin temellerini ortaya koymak bakimindan iki 6nemli
ismin one ¢ikanldify gorilmektedir. Bunlar, ikinci aswrda Iskenderiye’de onemli bir

kutsal metin okumak iin 6zel bir ikametgah tahsis etmistir. Uyelerin her Sabbat giinii topluca ibadet
etmek icin biraraya geldigi, her sckiz haftada bir kutsal oru¢ tuttuin, sonra sessizlik iginde bir ayin

yemegi yedikleri, beyaz clbise giydikleri, bekar hayat: yasadiklari, para harcamadiklan, beraberce

yasadiklan ve yiyecekleri paylastiklart ve bedeni ihtiyaclarim en aza indireceklerine dair yemin ettikleri
gibi bilgileri de Philo vermistir (Nathan D. Mitchell, ER, 12/309).

2 Yan C. Hannah, 15.

L. Korintoslulara, 7:25-35.

* Bkz. Asife Unal, Yahudilik’te, Huristiyanhk’ta ve islam’da Evlilik, Kiiltir Bakanign Yay., Ankara
1998, 76.

% Bkz. I. Korintoslulara, 7:29-31.

% Bkz. Nathan D. Mitchell, ER, 12/309.
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Hiristiyan okulunun basi olan Clement (6. 215) ve onun 6grencisi Origen’dir (185-254)”.
Miinzevi diigiincelere hevesli oldugu bilinen bu iki kesisin, “Eflatunculuk™ fikrinden
etkilenmis oldugu iddia edilmektedir”®. Gergekten Clement ve Origen’in, miikemmel bilgiye,
Tann’nin Kelam olan Mesih’e iman ile ulagan ger¢ek “gnostik”* Hiristiyandan sozetmeleri
bu fikri desteklemektedir. Origen, Hiristiyan ruhani hayatinin gelisim safhalannm ortaya
koymus ve Mesih’le, teemmiile dayali 6zel bir yakinhigin ancak “miikemmel” birisi i¢in
miimkiin olacagm ileri siirmiigtiir”. Ona gore boyle mitkemmel insanlar, toplumdaki diger
insanlardan ayn bir nesildir’®. Clement ve Bazi Huristiyanlar, Origen’in manevi gelisme ile
ilgili tartiymalari, en iyi Hiristiyanlar bekar miinzevilerdir, digerleri dogustan ikinci simftir
seklinde yorumlamgtir. Onemli bir gercek, bu donem hakkinda yazan Tertullian (160-225)*!
ve Kartacali Cyprian (3.Yiizyl) gibi Hiristiyan yazarlann da, bekarhig Hiristiyanlar icin ideal
bir hayat tarz1 olarak dven gahsmalar ortaya koymus olmalaridir®.

Dordiincti asirda miinzevi fikirlerin kokli bir sekilde yerlestigi anlagilmaktadir.
Hiristiyanlann toplumdan uzak ve yalmzhk iginde, mitkemmel olmak igin Kilise’den
uzaklagmak gerektigi fikrine kapilmalan, bunun ilk érneklerindendir®®. Konstantin’in Milan
Fermanr’yla (313) Hiristiyanlii resmi din kabul etmesi, bazi Hiristiyanlari, manevi hayat:
miikemmel bir sekilde yasama konusunda endigeye sevketmis ve tepki gostermelerine neden
olmustur. Bu tepkinin, “manastir hayat tarzi hareketini” yiikselttii goriisii genel kabul
gormiistir™. Bu diigiincenin ve hayat tarzimin gelismesinde etkisi oldugu kabul edilen bir
baska kesis Pachomius’tur (293-346). Pachomius’un, kendilerini inziva hayatina ve

? Bkz. Jordan Aumann, 22.

# Bkz. Richard McBrien, Catholicism, London 1994, 363.

* Gnostik, genis anlamda alem, insan, tann ve kurmlusa iligkin esoterik ve mistik kutsal bilgiye sahip
oldugunu iddia eden kisi ya da akimdir (Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sozligd, 143); Hiristiyan
gnostisizmi denince, bilhassa ilk donemlerde, Kutsal Metinlerin doktrinel ve ahlaki muhtevasim felsefi
terimlerle ifade etme gabasi anlagiimistir. Gnostisizm akiminin heretik hale gelisi ve bu doktrinden
kaynaklanan yanhs fikirlerin ancak 2. yiizylldan sonra ortaya gikmaya basladign belirtilmektedir.
Nitekim Bouyer’in, “gnostisizm”in baslangicta heterodoks bir fikir olmadifindan, daha sonra degisik bir
muhteva kazandifindan bahsettigi belirtilir. Heretik gnostisizm gelisme gosterince, Justin ve Ireneus’un
Hiristiyan gnosisini, sahte gnosise kars1 savundugu ifade edilmektedir (Jordan Aumann, 29-30).

Jordan Aumann, 33.

Bkz. Richard McBrien, Catholicism, 31.

' Bkz. Jordan Aumann, 20,32

2 Bkz. Jordan Aumann, 36.

* Nathan D. Mitchell, ER, 12/310.

3 Richard McBrien, 615.
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baskalarinin hizmetine adamay: isteyenlere, diizenli bir toplum hayati drnegi sundugu
belirtilmektedir™.

Jordan Aumann, manastir hayat tarzimn bu derece gelismesiyle ilgili olarak, bu
konuda otorite olarak gordigii Vicaire’in goriiglerini soyle 6zetlemektedir: “Manastir hayat
tarz1, havarileri ve ilk Hiristiyanlan taklit etme diigiincesi sonucu ortaya ¢ikmustir. Manastir
hayat tarzinda, dzellikle Hiristiyan karakterli olmayan unsurlarn bulundugu kesindir. Fakat
ortak olan nokta, her ¢abamin deruni mitkemmellesme igin gosterildigidir. Bu genel temel,
manastir hayat tarziyla diger farkli yer ve zamanlarda ortaya gikan kurumlar arasindaki
gercek benzerlii acgiklamaktadir. Bununla birlikte, tarihgilerin manastir hayat tarzinda
kesfettikleri Hiristiyan kaynakh en orijinal faktoriin, ‘Kilise’nin ilk donemlerine donme
arzusu’ oldugu kesindir™®.

Hiristiyan miinzevi hayat tarzimn megrulagmasina ve gelismesine engel olarak
goriilen ve gorugleri dengesizlikle itham edilen kesislerden de s6z edilmektedir. Bunlardan
biri Sebasteli Eustathius’tur (300-377). O, Hiristiyanlar i¢in evliligi kabul etmemis, evli
ruhban siifinin papazhigim reddetmis, minzevileri digerlerinden ayirarak, kendine has ibadet
hizmetlerine sahip bir simf olugturmaya tegvik etmis ve onlara bu yonde bir hayat tarzi
onererek bir nevi firkaciik meydana getirmigtir®”.

Kayserili Basil (329-379) ise, Hiristiyan inziva hayatimt Kilise’den sapmaktan
kurtaran kesis olarak amimaktadir. O, Hiristiyan miinzevi hayat tarzim, Kutsal Kitap’tan
cikarilan metinlerie®® toplumsal hayattan koparmamaya calismug, miinzevilerin hayata ve
mabhalli toplantilarda yapilan ibadetlere yakin olmalan gerektigi iizerinde israr etmistir®.

Roma hakimiyeti déneminde, manastir hayat tarzi Kuzey Afrika’da da yayilmugtir.
Bat1 tarz1 manastir hayat diizeni ve inziva hayatiyla ilgili yeni sistemin kurucusu olarak kabul
edilen Aziz Augustine (354-430)*, bu dénemin en dikkat gekici kesislerindendir. O, erkek

ve kadin cemaatlere vaaz ve nasihat etmek suretiyle bir sistem olugturmus ve onlara yapisal

% Richard Woods, Christian Spirituality, Chicago 1989, 83.

36 Jordan Aumann, 38.

7 Nathan D. Mitchell, ER, 12/311

*® Bkz. Yuhanna, 13:34-35; Matta, 15:35-39 ve Yuhanna, 15:12.

¥ Jordan Aumann, 43-44; Bkz. Ian C. Hannah, 39-48.

*  Aziz Augustine (354-430), Bati Hiristiyanhfinda “teolojinin babasi” ve “Kilise’nin doktoru™ olarak
kabul ediimektedir. Bat1 Hiristiyanhifindaki; yaratihs teolojisi, kétilik problemi, Kilise bilimi, imamn
fazileti ve eskataloji (ahiretbilimi) gibi konularda, onun 6retisi hakimdir. Onun, inayet teolojisi hala
biitiin teolojik arastirmalara temel teskil etmektedir. Augustine’nin geligtirdigi “ruhani hayat”la ilgili
teoloji; hayirseverlik, bilgelikte milkkemmellik ve Mesih vasitasiyla Kilise’yle ozel bir biitiinlesmeye
dayanmaktadir (Jordan Aumann, 61).
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bir diizen kazandirmugtir. Augustine’nin usulii temel olarak; ortaklaga miilkiyete sahip
olmak, her giin ¢esitli vakitlerde miisterek dua etmek, yeme-igmede basitlik, amelelik
yapmak, bekarlik ve itaat gibi unsurlar iizerine bina edilmistir®. Daha sonraki dénemlerde
onun yontemi, “dizenli kurallar” olarak ortaya gikan benzer yontemlere kaynaklhk etmistir*’.
Ornegin Dominiken tarikat sisteminin temellerinin Aziz Augustine’den adapte edildigi
bilinmektedir*’.

Batidaki manastir hayat tarzinin sistemlegmesinde 6nemli rol oynayan bir diger
sahsiyet Nursiah Benedict’tir (480-547)*. Aziz Antony, biitiin kesislerin babas: sayihirken,
Aziz Benedict de, Bati’daki kesislerin babasi sayilmgtir. Benedict’in yasadifi donem,
“inayet” ve “Isa’min tabiatr” gibi doktrinel ve bunun yamnda baz siyasi problemierin
yasandig dbnemdir; Hayat1 hakkinda fazla birgey bilinmese de, uyguladifi yontem onun
adim saygin hale getirmigtir. Bu ylizden kendisine “Bati manastir hayat tarzi anlayigimn
babasi” ve “kurallarla diizenli hale getiricisi” sifat1 verilmistir®.

Benedict’in sistemi bir dereceye kadar, Pachomius’a ait “lavra™** sistemine
benzemektedir. Onun sistemi, ozellikle Bati’daki manastir hayat tarzi ile ilgili biitiin
kurallanin yerine gegmis ve Benedictine tarikatiin bugiine kadar ayakta kalmasim
saglamigtir. Bu yontem miinzevi hayat tarzim reddetmemekle birlikte, toplumla igige olan bir
manastir hayat tarzi 6nermektedir. Aziz Benedict’in “Rule of Benedict” isimli eseri, bir
mza.nas‘urda,~ sorumlu bir bagrahibin idaresi altinda, hemen hemen esit oranda ibadeti, kutsal
metin okumayi, dinlenmeyi ve ¢aligmayr dengeleyen bir model teklif etmektedir*.
Benedict’in dikkatli bir deneme (baglangig) donemi, bir eve bagh kalmaya s6z verme,
Mesih’e baghhfin sembolii olarak bir papazin otoritesine boyun egme, kesisligin temeli
olarak inziva ve yumusaklik ve nihayet itaat {izerinde 1srar etmesi, onun kurallarimin bagarih

olmas: ve yayllmasinda énemli faktorler olmustur®. Benedict, toplumla igige olan manastir

4 Jordan Aumann, 66.

‘" Bkz. Ian C. Hannah, 61-62.

2 Richard Woods, Christian Spirituality, 184-185.

* Aziz Benedict (480-547), Bati manastir hayat tarzim, meghur “Rule of Benedict” isimli eseriyle diizenli
hale getiren onemli bir kegistir. Benedict’in kurallanmn “Augustine”in sisteminden izler tasidig,
Hiristiyan ilahiyatcilarca da ifade edilmektedir. Bu yiizden, “Bat: manastir hayat tarzi, Augustine’nin
kurallan ile yola girmis ve bu yol Benedict’e gbtiirmiigtiir” goriisii genel kabul gormiistiir (Jordan
Aumann, 68).

“ Jordan Aumann, 68-69.

** “Lavra”, bir bagrahibin (Abbot) bagkanhfinda yasayan kesislerin olusturdugu koloniye denir (Sinasi
Giindiiz, Din ve inan¢ Sazligi, 233).

“ Ian C. Hannah, 74-84.

> Bernard McGinn, “Christian Monasticism”, ER, 10/47.
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hayat tarzim (cenobitic) tercih etmistir®. Benedict, “kurallar™inin ilk bélimiinde, kendi
zamanna kadar olan manastir hayatinin tarihini 6zetlemis'’ ve Cenobite’leri en iyi kesiglik
sinifi olarak kabul etmigtir®®. Benedict’in kurallan, papazhga atanacaklara manastira girme
izni almaya imkan vermektedir. Fakat bu uygulama genel usulden ve ilk dénem geleneginden
bir sapma olarak kabul edilmigtir. Birgok hareket gibi Hiristiyan manastir hayat tarz da,
periyodik olarak yenilenmeye, suistimalleri diizeltmeye, ideallerini yeniden gii¢lendirmeye ve
bu idealleri yeniden tammlamaya ihtiyag duymustur. Bu yiizden tarikatlarin kendilerini
yenileme, giincellestirme ve 1slah etme ¢aliymalan siirekli devam etmigtir.

Batr’da yeni tip dini tarikat anlayiginin ortaya ¢ikigi, Ispanyol asilh bir rahip olan Aziz
Dominik (1170-1221) ve italyan asilli Aziz Francis (1181-1226) ile olmustur. Vaizler ve
Dilenci rahipler olarak sohret bulmus olan bu iki cemaat; 6gretmek, vaaz etmek, ¢alismak ve
muhtaglara yardim etmek gibi gorevleri icra etmek i¢in dolagmakla meghur olmuslardir.
Dominik’in Vaizler tarikati ¢ok kisa zamanda bilimde, 6zellikle 13. yiizyil iiniversitelerinde
iin kazanmstir. Meshur ilahiyatgi Thomas Aquinas (1225-1274), Dominiken fikirlerin ilk ve
dikkat cekici savunucusu olmustur. Paris Universitesinde bulunan ve onun gagdas1 olan
Bonaventure (1217-1274) ise bir Fransiskendir. Dominiken ve Fransisken rahipleri, halen
diinyanimn birgok bolgesinde bulunan iiyeleriyle varligim strdiirmektedir®.

1215 yilinda yapilan IV. Lateran Konsili, daha fazla dini tarikatin ortaya gikisim
yasaklamigtir’’. Son démem ortaga manastr hayat tarzimn, Martin Luther ve diger
reformistlerin, kesisler ve rahibeler iizerine yaptiklan sert saldinlar sebebiyle bazi zorluklar
yagadif1 bilinmektedir. Buna ragmen yeni cemaatlerin ortaya ¢ikigiin giiniimiize kadar
devam ettigi goriilmektedir.

Cizvit tarikatinin kurulugu, kendine has baz 6zellikler tagimaktadir. Ciinki Cizvitler,
manastir hayat tarzmm hicbir zaman uygulamayan bir tarikat niteligindedir’’. Bu yiizden
onlar, geleneksel tarikat anlayigimn olgiileri iginde ayn bir yere sahiptir. Katolik diinyasinda,

“ Bkz. Nathan D. Mitchell, ER, 12/312.

‘T Benedict, “Kurallar” isimli eserinde, kendi zamamna kadar gelisen manastir hayat tarzim ozetler. O,
burada dort cesit kesisten bahseder. Bunlardan birincisi Cenobite’lerdir. Bunlar bir manastirda bir
bagrahibin yonetimi altinda yagarlar. fkinci grup Anchorite’ler veya Hermit'lerdir. Bunlar manastirda
uzun bir denemeden sonra belli bir seviyeye gelebilen kesislerdir. Uciincii simif olan Sarabite’ler ise,
yonetilmeye muhtag uysal tiplerdir. Bunlar kendilerine bir klavuz verilmeksizin ayn bir yerde tutulurlar,
Dérdiincii ve son kesis tipi Gyrovagi’lerdir. Bunlar da devamli, hayatlan boyunca gezen, manastirlarda
misafir olan kesislerdir. Bunlar en rezil durumda olan kesis tipi saytlmigtir (Thomas H. Clancy, 10).

** Thomas H. Clancy, 10.

“ Nathan D. Mitchell, ER, 12/311.

% Bkz. Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, Vol. I, London 1990, 242.
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Trent Konsili (1545-1563), tarikatlant ve manastir hayat tarzim sistemlestirmenin ve bu
alanda reform yapmanm gerekli oldugunu savunmustur’’. Trent Konsili’nde, bazi dini
liderler Protestan reformistlerle aym fikirde gériinmiigler ve dini tarikatlarin hepsini ortadan
kaldirmaya ¢ahgmuglardir™.

17. yuzyilin sonlan ile 18. yiizyil, Bati manastir hayat tarzinin gerileme zamamdir. Bu
donemde Aydinlanma filozoflanmin, kesis ve rahibelere bakist olumsuzdur. Bunun
sonuglarim, Fransiz Ihtilali sirasinda ve manastir evlerinin ayinlere kapatildigi ve biitiin
Katolik Avrupa’da yok edildigi Napolyon idaresi doneminde gérmek miimkiindiir™®,

19. ve 20.yiizyillarda, dini tarikatlar, Ingiliz Kilisesi gibi baz1 protestan cemaatler
icinde de gorilmigtiir. II. Vatikan Konsili (1962-65), Katolikler arasinda, dini tarikatlar
konusunda geni ¢apta degisikliklere sebep olmustur. Ozellikle giyim konusunda; dini
liderleri segme metodlan, gorevlerle ilgili terimler ve itaat ile ilgili uygulamalar gibi idari
konularda; orug, inziva ve dua gibi mahalli adetlerde; yenilesme ve giincellesme konusunda
bu degisiklikleri agik¢a gérmek miimkiindiir. Bu degisiklikler, baz: tarikatlann iiyelerini

azaltirken, bazilarinin da mensuplanim artirmigtir.

c) Kargi-Reform ve Katolik Reformu Kavramlari

Bat: Hiristiyanhinda yeni tip tarikat anlayisi, Dominiken ve Fransisken tarikatlannin
kurulmasiyla baglamustir. Bu ikisine daha sonra Cizvitler eklenmistir. Bu cemaatlerin ortak
ozelligi, 16. ylizyilda, Protestan reformu nedeniyle zor durumda kalan Katolik Kilisesi’ne,
kendi i¢inden baslattigr “Katolik Reformu™na destek olmalandir. 16. yiizyilda yasanan bu
yenilenme siireéi, baz1 tarihgilerce ‘Kargsi-Reform”;, bazilarinca da ‘“Katolik Reformu”
kavramlanyla ifade edilmektedir.

Kargi-Reform (Counter-Reformation) kavramumn ilk defa 19. yiizyilda, Protestan
tarihgilerce, Katoliklerin “Reformasyona karst ¢ikmak igin ortaya koyduklan tavra bir ad
verme amaciyla kullamlmaya baslandig ileri siirilmektedir’®. Bu kavram, Almanca’da
“Genereformation”;, Ingilizce’de  “Counter-Reformation” veya “Anti-Reformation”
kelimeleriyle ifade edilmigtir. Karg-1 reform konusundaki tartigmalarin en énemli kismi, bu
hareketin bir tepki hareketi mi yoksa daha 6nce kendi ihtiyaglan sebebiyle baglamis bir siireg

! Nathan D. Mitchell, ER, 12/308.
52 Bernard McGinn, ER, 10/49.
3 Nathan D. Mitchell, ER, 12/312
> Bernard McGinn, ER, 10/49.
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mi oldugu ekseninde yogunlagmaktadir. Protestanlara gore Katoliklerin baglattig “reform”
hareketi, Luther’in protestosuna kargi bir tepki hareketi olarak baslamus ve 1648°deki
Westphalia Banigi’'na kadar devam etmigtir. Katolik Tarihgiler ise, Kilise’nin baglattig
hareketin 16. ve 17. yiizyillarda Protestanhga tepki gostermekten daha fazla bir anlam ifade
ettigini iddia ederek, bu hareketi tammlamak i¢in “Katolik Reformasyonu™ terimini tercih
etmiglerdir’®. Son 50 yil iginde yapilan gahigmalar 1ifinda arastrmacilarin gogunun, hem
Kargi-Reform hem de Katolik Reformu kavramlanmin dogrulugu ve gegerliligi konusunda
hemfikir olduklan ileri siriilmektedir. Bilhassa Ingilizce konugulan iilkelerde iki kavramin
neredeyse birbirinin yerine kullamldig ifade edilmektedir’’.

Aragtirmalarim reform siirecine yogunlagtiran H. Outram Evennett’e gore, Karg
Reform, Katolikligin yagsadigi, yeni diinya sartlarina topyekiin bir adaptasyon siirecini ifade
etmektedir. Evennett, Karst Reform’un sadece Italya ve Ispanya ronesansinin
yaraticiifindan ve 17. yuzyldaki Fransiz kiltiiriinden degil, 16. yuzyil sonlaninda ve 17.
yiizyil baglannda Akdeniz medeniyetinden de ilham aldigim ifade etmektedir’®. Ona gore,
hem dini yenilesme hem de siyasi bir kurulug olarak geligimiyle “Karg1 Reform Katolikligi”,
sadece tarihi bir degisim olarak degil, aym zamanda kendi déneminin sartlanmn megru bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte o, Karst Reform’un Protestanlikia
miicadeleden ¢ok etkilendigini ve bu etkilesimle kendini saglamlagtirdimim kabul
etmektedir’”. Evennett gibi diisiinen Jean Delumeau ve John Bossy’e gore de, Katolik
Kilisesi’ndeki bu reform, tehdit altindaki bir kurumun tepkisinden ibaret degildir®.

Katolik Kilisesi iginde yasanan problemler, Protestan hareketin etkisiyle iyice su
yizine c¢ikmustir. Kilise i¢ine dustigti sikintih durum sebebiyle herseyden o6nce
Protestanlarla miicadele etmek zorunda kalmigtir. Bu sebeple Katolik Kilisesi’nin ihtiya¢
duydugu yenilenmeyi saglamak icin siirdiirdiigii ¢abalarla, Protestanlara kars1 sergiledigi
miicadelenin “Karst Reform™ hareketinde birlestigini soylemek miimkiindiir. Trent Konsili,
bu yonde gosterilen gabalann ve alinan kararlann resmi ve doktrinel ilan mercii olmugtur®’.

%5 N.S. Davidson, The Counter Reformation, London 1987, 1.

% N.S. Davidson, The Counter Reformation, 2.

57 Bkz. Keith Randell, The Catholic and Counter Reformation, London 1990, 3.

8 Bkz. H. Outram Evennett, The Spirit of Counter-Reformation, London 1968, 20.

% H. Outram Evennett, 22.

% N.S. Davidson, The Counter Reformation, 1.

8 Thomas Michel, Trent Konsili'nin reformcularin elestirdigi suistimallerin gofuna son verirken,
Reformculara kars: da gelencksel Katolik 6gretisinin gegerliligini yeniden vurguladiini; Kapusenler ve
Cizvitler gibi yeni kurulan dini tarikatlarin, Katolik Kilisesi biinyesinde, Papa otoritesine bagh kalmak
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Diger dini tarikatlar yaninda Fransisken cemaatinin bu yonde gergeklestirdigi gayretlere,
kendine has karakteri ve metodu ile Cizvitler eklenmistir. Ozellikle Cizvitler, teskilatlanma
bicimi, Isamerkezci yaklagimi ve itaat anlayip ile Kargi-Reform’un en verimli ruhunu

karakterize etmigtir®’.

d) Bati Hiristiyanhiginda Yeni Tarikat Anlayisinin ve Katolik Reformunun
Temsilcisi Olan Dini Tarikatlar

Katolik Kilisesi biinyesinde bugiinkii kurumlagmig gekliyle yeni tarikat anlayiginin ve
Katolik reformunun temsilcileri olan Dominikenlerin, Fransiskenlerin ve daha sonra kurulan
Cizvitlerin, gelisim sirecleri incelendiginde; basta ilk donem ¢ol babalarimin iistadi Aziz
Antony, daha sonra da, Aziz Augustine ve Aziz Benedict olmak iizere Hiristiyan tarikat

anlayiginin en 6neml mimarlarinin sistemlerini esas aldiklan gorilir.

da) Dominikenler

Dominikenler olarak tammnan “Vaiz Kesisler Tarikati”mn kurucusu, asit adi Domingo
de Guzman olan Ispanyol Aziz Dominik’tir (1170-1221)®. Dominik, Papa III. Innocent’in
(1198-1216), kriz i¢inde olan Katolik &gretisinin ve otoritesinin giiclendirilmesi igin bazi
¢ozimler aradif bir donemde yasamstir. O, Kilise’de reformun kagimlmaz oldugunu ve bu
alanda baz yeniliklerin yapilmas: gerektigini diigiinenlerden biridir. Dominik’in vizyonu ve
tecriibeleri, sadece bir bolgede degil, evrensel Kilise’ye ihtiya¢ duyulan her yerde hizmet
edebilecek bir grup doktrin vaizi yetigtirme, gorevlendirme ve bu amagla bir tarikat kurma
konusunda onu harekete gegirmistir®.

1215°de toplanan IV. Lateran Konsili®, yeni dini tarikatlann kurulmasim yasaklama
konusunda oldukga kararh oldugu igin®, III. Innocent, Dominik’in fikrini prensip olarak

sartiyla bu 1slah arayigina etkin sekilde katuldiklanm séylemektedir (Thomas Michel, Huristiyan
Tannbilimine Girig, istanbul 1992, 109). Michel’in burada “islah” kavramum kullanmas: bize bazi
ipuclar1 vermektedir. Katolik Kilisesi’nin eskiden beri siirdiiregeldigi yenilenme g¢abalanm “islah
arayis1” olarak degerlendirmek daha dofru olabilir. Bu durumda “Kargi-Reform” kavraminin hem
Katoliklerin Protestan hareketi karsisinda gosterdikleri planh ve etkili miicadeleyi hem de aym zamanda
icten baslattiklan daha koklii bir Katolik reformuny igerdigini soylemek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle
Katoliklerin reform gayretlerini sadece Protestan harekete baglamak miimkiin degilse -de, Katolik
reformu kendi iginde belli oranda bir tepki hareketi zelligi tasimaktadar.

€ Bkz. Mchmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarma Gére Huristiyanhik, TDV Yaymian, Ankara 1995, 32.

Richard Woods, Christian Spirituality, 184.

% Thomas McGonigle, “Dominic”, ER, 4/417.

 IV. Lateran Konsili (1215), III. Innocent’in papalifn sirasinda onun davetiyle toplanmis bir konsildir.
Papa konsilin asil amacim su sdzlerle agiklamstr: “Ahlaksizhiklann kokiinii kazimak ve fazileti
yerlestirmek, hatalan diizeltmek ve ahlaki reform yapmak, sapkin fikirleri kaldirmak ve imam

&
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onaylasa da, tarikatin resmen kabulii konusunda so6z vermemistir. Ancak Papa ona,
arkadaglartyla birlikte, daha 6nce onay almig bir cemaatin yonetimine girmeyi ve bu cemaatin
liderinin idaresi altinda hizmetlerine devam etmeyi tavsiye etmistir. Bunun iizerine Dominik
Aziz Augustine’nin kurallanim tercih etmigtir. Dominik bu kurallara bagl kalarak ve resmi
bir papaz olarak yagsamustir. O, daha sonra bu kurallara ‘“Premonstratensian” denilen
cemaatten aldifi baz kurallan ilave etmis ve kendi durumlanina uygun tarzda bir sistem
geligtirmistir®”. Bu sirada III. Innocent’in yerine ITI. Honorius (1216-1227) papa olmustur.
Yeni papa, Dominik’in hazirlamg ve geligtirmis oldugu evrensel vaaz tarikati plammi, 17
Subat 1217°de onaylamis ve iyelerine “Vaizler Tarikat” diye hitap etmigtir®.
Dominikenlerin doktrin vaazina énem vermeleri, papalann ve piskoposlann, bu tarikat
“Engizisyon™ cahgmalarinda kullanmalarina zemin hazirlamugtir”. Hatta, Aziz Dominik
tarihe “ilk engizisyoncu” olarak gegmistir’". Dominiken tarihinin bu karanlik yonii birgok
elestiri almig ve gesitli aragtirmalara konu olmustur.

Tarikatin kurulus felsefesi ve ruhu, kurucusu Dominik’in sentezci karakteri ile
sekillenmistir. Dominik’in sentezci Ozelligini birkag noktada ele almak mimkindiir.
Bunlardan birincisi, onun derin tefekkiir (teemmiil) ile aktif faaliyet arasinda kurdugu
dengedir. Derin tefekkir ile aktif doktrin vaaz: faaliyeti arasinda uyum saglamanmn
zorluklanna ragmen Dominik, bu iki 6nemli unsuru uyumlu bir gekilde birlestirmeyi

giiclendirmek, ihtilaflan yatistirmak ve bang: tesis etmek, zulmii kaldirmak ve hiirriyeti tesvik etmek,
prensleri ve Hiristiyan halki Kutsal Topraklar'in yardimina ve imdadina yetisme konusunda ikna
etmek” (Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, Vol. I, 227).

% V. Lateran Konsili’nin yeni dini tarikatlarin kurulmasin: yasaklayan karan séyledir: “Dini tarikatlann
goklugu, Tann’mn Kilisesi’nde bityilk karmagikbiklann meydana gelmesine sebep olmasin diye, biz,
herhangi birinin yeni bir tarikat kurmasimi kesin olarak yasakliyoruz. Dini tarikat mensubu olmak
isteyen bir kimse, halihazirda onay almmg bulunan tarikatiardan birine girsin.....Karar No: 13.” (Norman
P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, Vol. 1, 242).

" Jordan Aumann, 127.

® Thomas McGonigle, ER, 4/417.

® Engizisyon, kisaca, Hiristiyanlik’tan uzaklagan veya dini esaslara aykin davranan kimseleri
cezalandirmak icin kurulan Katolik kilise mahkemeleri olarak tanimianmaktadir. “Bezdirici, baskici
sorusturma ve sorgulama” anlamina gelen “Engizisyon” (Ing., Fr. ve Alm. Inquisition) kelimesi, Giiney
Bati Avrupa’da XIII. yiizyildan itibaren gériillmeye baglanan ve bilhassa Hiristiyanlik’tan dénen, dini
esaslara bagkaldiran kimseleri, kismen de Yahudi gruplan veya hiristiyanlasmig Yahudileri yok etmek
maksadiyla kurulmus, XIX. yiizy1l ortalanina kadar etkisini siirdiiren Katolik kilise mahkemeleri ve adli
kurumlan igin kullamims bir terimdir (Kirsat Demirci, “Engizisyon”, T.D.V. islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1995, 11/238).

™ Thomas McGonigle, ER, 4/419.

" Kiirgat Demirci, “Engizisyon”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, 11/239.
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bagarmigtir. Boylece Dominikenlerin Kilise’ye yaptigi en bityitk katks, kutsal doktrinin vaazi
konusunda olmustur’.

Dominik, Tanrn’mn Kelami’na ¢ok Onem vermigtir. O, bir meditasyon sirasinda
Tann’mn kendisine seslendigini duymus ve kendini kaybetmistir. Bu olay, onun harekete
gecmesine sebep olmus ve onu Kelam’in vaazi iizerinde yogunlagtirmugtir. Fikirlerini ve
calismalarim Ilahi Kelam’in anlatilmasi ugrunda birlestifmistir. Boylece onun dualan ve
ibadetleri apostolik bir mahiyet kazanmug; faaliyetleri, kendini Tann’dan bagka bir yere
veremediginden, derin tefekkiire dayali bir boyut kazanmugtir. Dominik, kendisini bu
teemmiil vasitasiyla kutsalliga erigtirerek bagkalanm da kutsalia ergtireceZini
diiginmigtiir. Aym sekilde o, bagkalarim kutsalha eristirmekle kendisinin kutsallagmakta
oldugunu tasavvur etmistir. Dominik, burada, “kutsallasma”dan, dogruluga yonelmeyi,
Tann’ya baghlig: ve sadakati kasdetmektedir”.

Dominik, havarilerin yolundan gitmenin, faaliyetle ya da harici bir taklitle degil, bir i¢
egilim, idare ve diizenlemeyle miimkiin olacagim diginmigtir. O, Mesih’i ve havarileri
omek alarak, diger islerin Tann’mn Kelami’mn 6niine gegmemesi igin, ibadet ve vaaz
vakitlerini aymrmustir. Onun ibadet igin sadece geceleri zaman bulabildigi ifade edilmistir.
Dominik, ibadet vasitastyla s6zlerinin olgunlagtigim hissetmis; ibadetin, kararlar almasina ve
kendini Incil’in ve insanlarn hizmetine adamasimna yardime oldugunu diisiinmiistiir’*.

Dominiken tarikat: tarihinde derin tefekkiir ile apostolik faaliyetler arasinda bir
uyumun siirekli varoldugu ifade edilir. Diger tarikatlar bu ikisi arasinda bir ayinma zorunlu
olarak gitmis olsa da, Dominikenler bu ikisi arasinda bir denge kurmugtur. Tarikat kendi
kiliselerine sahip olmaya bagladiktan sonra, iiyelerine Kilise nin toplu ibadet usullerine uyma
yitkiimliiliklerini hatirlatmakla birlikte”, Dominik bunu kigisel ibadetle dengelemistir.
Kilisede yapilan litiirjik ibadete ¢ok deger verse de, o bu konuda da bir denge aramgtir.
Kesigler onun bu sistemini takip ederek, sessiz ve sakin bir gekilde yapilan kigisel ibadet
gelenegini kendilerine 6rnek almuglardir™.

Dominiken tarikatinda fakirlik, bizatihi bir deger olarak degil, havarilik hizmetine bir
vasita olarak kabul edilmigtirr Bu amagla kesislere, kendi manastinna, kilisesine ve
kitaplarina sahip olma izni verilmigtir. Dominikenler i¢in bilimsel gahgmalar amaca ulagmak

2 Jordan Aumann, 129.

3 Simon Tugwell, Dominic, London 1997, 46.
™ Simon Tugwell, 47.

> Jordan Aumann, 129.
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i¢in sadece bir vasita olarak kabul edilmigtir. Onlar i¢in Incil’in vaaz daima oncelikli hedef
olmustur. Fakat iyi vaiz olmak i¢in muhtevay: iyi anlamak gerektii Dominikenlerce ifade
edilmistir”’.

Dominikenler i¢in 68renim gormek, fakirlik, miigterek hayat tarzi, yeminler ve inziva
uygulamalan gibi biitiin faaliyetler, iki yonlii bir karaktere sahiptir. Bu pratikler bir taraftan,
ahlaki yonden saghkl bir kisiligin ve davete cevap verebilecek bir dindarligin olusumuna
katk: saglamakta, dier taraftan da bunlar havarilik hizmetine araci olmaktadir. Ciinku
onlara gore yapilan hersey, diger insanlara yonelik apostolik bir faaliyet olarak
yapilmaktadir. Kendini bu diinyadan soyutlamak, manastir hayat tarzmn Onemli bir
ozelligidir ve kesigler icin kendini kutsalifa adamak en 6nemli seydir. Buna ragmen
Dominikenler liderleri tarafindan diinya ¢apinda bir hizmete davet edilmiglerdir. Bu yiizden
onlarin manastirlan, genel olarak, tenha yerlerde degil sehir merkezlerinde kurulmugstur. Bu
manastirlar belli mahalli yerlerde sabit olarak kurulmug olsa da, Dominik bunlari gezginci
vaizligin gerektirdigi hayat tarziyla uyumlu hale getirmigtir. Cemaat, kesisleri vaaz etmeleri
icin siirekli digan g6ndermiy, fakat bu kesisler zaman zaman kendilerini fiziki ve ruhsal
agidan takviye etme ihtiyac: hissettiklerinde, manastira geri donebilmiglerdir™.

Dominiken tarikatinda, geleneksel kurallar ile yeni uyarlamalar arasinda da bir denge
kurulmugtur. Tarikat, kat1 ve degismez kurallar yerine, nizamnamelerden olusmus uygun
yasal bir gergeveye sahiptir. Genel Kurul, tarikatin hedefi ve bu hedefe ulagtiracak vasitalar
haricinde, bu nizamnameleri degistirme yetkisini haizdir. Bu uygulama, cemaate devamh
yenilikler yapma imkam getirmiy ve boliinmelere yol agmadan kendini yenileme imkam
saglamigtir. Bu aym zamanda kegislere, hizmetlerini degisen sartlara, Kilise’nin ihtiyaglarina
ve diinyaya uygun hale getirme imkam hazirlamigtir. Tarikatin defigmeyen amaci ve bunun
temel vasitalan sayesinde geleneksel degerler kaybedilmemig, aksine gerekli yenilenme bu
degerlerle saglanmgtir. Tarikatin idaresinde bulunan iist diizey yetkililerden en diigik
riitbelisine kadar herkes aym derecede bu yenilenme siireci igin ¢aligmgtir”.

Dominiken tarikati, kisaca soylemek gerekirse, iiyeleri bir manastira bagh olmayan
fakat Kilise doktrinini gezerek vaazeden, toplum iginde fakir hayat1 yasayan ve okur-yazar
sehirli halkin manevi ihtiyaglan i¢in egitilmig kimselerden olusan dini bir tarikat olarak géze

Simon Tugwell, 47.
" Bkz. Richard Woods, Mysticism and Prophecy The Dominican Tradition, London 1998, 33.
Simon Tugwell, 47.
Simon Tugwell, 48.
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carpmaktadir. Onlanin Avrupa’nin birgok tiniversitesindeki varhiklan, Avrupa diisiince
tarihine etki yapacak kadar tesirli olmugtur. Tarikatin evleri, vaizler i¢in siirekli bir teoloji
okulu gibi kullamimistir. Tarikatin olusturdugu egitim ag;, Paris, Oxford, Bologna ve
Cologne gibi bilim merkezlerini i¢ine almigtir. Tarikatin diinyaca meshur ilahiyatgilan
arasinda; Albertus Magnus (1200-1280) ve Thomas Aquinas (1225-1274)%, Aristo
diisiincesine dayali felsefeleriyle dikkat gekmektedir. Aristo felsefesinin etkisiyle akli devreye
sokarak, yeni bir Hiristiyan felsefesi ve teolojik sentezi ortaya koyan®' bu ilahiyateilar,
Incil’i biitiin ihtiyag duyulan her yerde vaaz etme hizmetinde Dominikenlere biiyiik bir agihm
imkam saglamigtir. Misyoner faaliyetlerde gosterilen bagarimin, daha ilk yillarda;
Iskandinavya, Baltik Bélgesi, Dogu Avrupa, Yunanistan, Iran, Filistin ve Kuzey Afrika gibi
genis bir alana yayilmg olmasmin temelleri burada yatmaktadir®.

Giiniimiizde Dominikenlerin, misyon anlayiglanm yeniden sorguladiklan, insanlarla
igice yasayarak, onlarla her alanda tam anlamyla bir biitiinliik saflama anlamina gelen bir
“Komiinyon” olugturmanin geregi Uzerinde durduklan goriilmektedir. Diger insanlarla
duygu ve diigiince birligini saglamay da icine alan bu anlayis, Aziz Dominik’in de hedefi
olan tefekkiir ve Incil’in vaaz konulannda insanlara yardimc: olunmasi gerektigini

8 Albertus Magnus ve Thomas Aquinas, Dominiken tarikatimn iki biyik ilahiyatgsidir. Ozellikle,
tarikata 1244°de girmis olan ve 1274’deki 6liimiine kadar “yeni skolastik metodolojiyi” geleneksel
teoloji kaynakiariyla birlegtirmek igin gayret eden Acquinas, bu dénemde iman ile akil ve teoloji ile
felsefe arasinda bulunan ikilemi ¢ozmeye calismustir. Kisaca o, imandan dénme ve insan akhim
reddetme gibi iki tehlikeli davramg arasindaki emniveti saglamak igin kutsal doktrine kilavuzluk
etmigtir. Yani 13. yiizyilin bu yenilik¢i ilahiyatgisi, geleneksel Agustinci teoloji ile Aristo’nun bilimsel
felsefesi arasindaki catlagy giderme roliinii Gstlenmistir (Jordan Aumann, 129-130). Burada &zellikle
Thomas Aguinas’in kendi temel felsefesini ortaya koydufu iki meghur eserini zikretmek gerekir;
bunlardan birisi, “Tabii Din” tizerine bir tez olan “Summa Contra Gentiles”, diferi ise, Hiristiyan
Ogretisini yeni skolastik sisteme sokan “Summa Theologica”dir (J. Holmes-Bernard W. Bickers, A
History of the Catholic Church, Great Britain 1983, 95).

¥ Thomas Aquinas’in 6gretisine gore; Hiristiyan hayati, bu hayatin temel davrams olan yardimseverlik
sayesinde bir inayet hayatidir. Inayet Tann ile kisi arasinda bir birlik gergeklestirir. Aquinas bunu,
“dostluk™ kelimesiyle ifade eder. Diger ¢ok 6nemli ameliyeler gibi yardimseverlik, mikkemmellesmenin
derecelerini i¢ine alir. Birinci derecede, Hiristiyan, giinahtan uzak durma ve Tann’min verdigi inayeti
koruma niyetindedir; Ikinci derecede, o, hayirseverlikten kaynaklanmasi beklenen erdemlerle gelisme
kaydetmeye gayret eder; Ugiincii derecede ise o, yardimseverligin sagladipn mikemmellige ulagir, bu
safhada o, Tanm’y1 biitiin sifatlaryla sever. Aquinas’in akhn irade fizerine istinliigii hakkindaki
Ogretisine ve kisinin uhrevi saadetini temelde kuramsal akhin bir faaliyeti olarak tanimlamasina uygun
olarak, onun su sonuca ulaghfii goriiliir; Kiginin bu hayatta ulagsmaya kabiliyetli oldugu goreceli
mitkemmellik ig¢inde, onun mutlulugu temel olarak ve éncelikle derin diigiinceye dayamur, fakat ikinci
olarak, insani fiilleri ve hisleri kontrol ettifi pratik aklin faaliyetine dayanir. Bu gériisleri Aquinas’
Aziz Augustine ve Aziz Bonaventure’dan ayirmaktadir. Thomas Aquinas’in Hiristiyan miikemmellik
teolojisi hakkindaki bu goériigleri, 15. yiizyildan itibaren Katolik ilahiyatinda yayginhk kazanmgtir
(Jordan Aumann, 133-134).

¥ W. A. Hinnebusch, “Dominicans”, New Catholic Encyclopedia (NCE), The Catholic University of
America, Washington 1967, 4/977.
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vurgulamaktadir. Dominikenler, bu konuda, giiniimiiz misyon anlayiginin vazgegilmez
unsuru olan “insanlararasi iletisim™ kullanma amacmndadir®.

Dominiken cemaati, bu ozellikleriyle, insanlarin daha dindar bir hayat taleplen
. karsisinda sikintiya diigtiigii donemlerde Katolik Kilisesi’ne 6nemli katki saglammstir. Bu
cemaat, liderleri Dominik’in sentezci ve dengeci karakterini 6rnek alarak, kurulug yillannda
Kilise’ye sagladii bu destegi, Protestan reformunun etkisiyle 16. yiizyilda yeniden canlanan

Katolik reformu hareketlerine de vererek siirdiirmustiir.

db) Fransiskenler

Fransisken tarikatimn kurucusu, asil adi Giovanni Francesco Bernardone olan,
Italyan Assisili Francis’dir (1181-1226). Fransiskenler, Francis’in ideallerine gore
yasadiklarim agikga ifade eden ve gesitli gruplardan olusan bir cemaattir™. Francis de,
Dominik gibi, Incil’in sézlerinden etkilenerek harekete gegmigtir. Isa’nin, havarilerini vaaz
misyonuyla gérevlendirmesini anlatan Incil ciimlelerinden (Matta 10:9-14) etkilenen Francis,
1207’de bu yolda hizmet etmek igin ciddi kararlar alms ve girisimlerde bulunmugtur. O,
“yeryliziindeki butiin mallanin Mesih’i takip etmek ugruna terkedilmesi gerektigi” mealindeki
Incil ciimlesine harfiyyen uymak isteyerek toplumdan uzaklagmig ve bir miiddet kati bir
tovbe hayat: yasamgtir®. Francis’in daha sonra “incil’e Uygun Hayat” diye tammladig1 ve
yerlestirdigi sistemin temelini de, ilging bir tecriibe sonucunda etkilendigi Incil ciimleleri
olugturmustur®. Francis, tevazu ve fakirlik iginde yasayarak, soz ve pratik ile hayati
temelden degistiren bir mesaj sunmug, bunu, “Isa Mesih’in dgretisini ve adimlanm takip
etme gayreti” olarak tammlamistir®’.

Resmi kurulug iznini sozlii olarak III. Innocent’den 1210 yilinda alan Fransiskenler,
aslen gezici vaizler olarak sohret bulmuslardir. Belirli sabit mekanlarda yagamayan bu gezgin
kesislerin en biiyiik 6zelliklerinden biri, dilenci rahipler olarak fakir bir hayat siirmeleridir.
Fransiskenler belli bir oranda temel egitimi gerekli gorseler de, Aziz Francis’in Ggrenime
kars1 tavn nedeniyle, formel ¢aligma kurslanna isteksiz kalmglardir. 1215 yilinda toplanan

¥ Bkz. Mary Ann Fatula, “Dominican Mission and Apostolic Common Lifc”, Review for Religious, St.
Louis/Missouri, Vol:34, 1975/4, 641-652.

#  Dominic V. Monti, “Franciscans”, ER, 5/407.

8 C. J. Lynch, “Franciscans”, NCE, 6/39.

% Bazi kaynaklara gre, Francis, Tanr’mmn iradesini kesfedebilmek amaciyla inciller’e miiracaat etmek
igin St. Nicholas kilisesine gitmigtir. Burada Incil sahifelerini agarken ii¢ defa; Matta 19:21, Luka 9:2-3
ve Matta 16:24 ciimlelerine tesadiif etmigtir. Bu ii¢ metin; fakirlik, Incil’i vaaz ve tovbeden olusan
apostolik hayat tarzim empoze etmektedir (C. J. Lynch, “Franciscans”, NCE, 6/39.).
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IV. Lateran Konsili, yeni dini tarikatlara onay vermeme yoniindeki kararhhmna ragmen,
Francis’in Onciiliigiinii yaptigt yenilikleri onaylamustir. Francis yazili onayl, baz
diizenlemelerden sonra 1223°de, Papa III. Honorius’dan almustir. Papalik, ilk dénemlerden
itibaren biiyiik bir gelisme gosteren bu tarikati, Kilise reformunun giiglii bir vasitas: olarak
gormiig ve kullanmgtir. Bu durum, hareketin gelisimini yonlendirmek ve ona goz kulak
olmayr isteyen papalifin cemaate miidahalesini beraberinde getirmigtir. Francis’in bu
miidahaleler kargisinda, baz1 kurallarda yaptig: degisiklikler, tarihgiler tarafindan uzun zaman
tartisilmg ve elestirilmistir. Bu degisiklikler sonucunda kesiglerin hayat: gittikge, Kilise
tarafindan organize edilmis pastoral hizmetlerde, ozellikle itiraflan dinlemede ve vaaz
konusunda yogunlagmstir. Bu hizmetleri desteklemek igin fakirlik hayati, birka¢ defa
papaligin miidahalesiyle gevsetilmistir. Hatta 1323°de Papa XXII. John’un, sirekli fakirlik
icinde yasama fikrini heretik olarak tanimlayan karar, Fransisken kegiglerin eziyet gérmesine
sebep olmugtur®®.

Fransisken cemaatinin ruhani, ahlaki, teolojk ve misyoner yaklagimi ile bu cemaatin
dinya goriigii, kurucusu Aziz Francis’in kendi karakterine ve yasadif: dini tecriibelerine
dayanmaktadir. Bu itibarla, Francis’in Tanrn, Mesih, Yaratihg, Alem ve insanhk hakkindaki
gorigleri ve bu gorigler isiginda olusturdufu teoloji yakindan incelendiginde,
Fransiskenlerin ruhu ve sahip olduklan misyon daha iyi anlagiimaktadir.

Fransisken ilahiyatinin temel gergevesi, Bonaventure* ve John Duns Scotus gibi
meghur ilahiyatcilann yazilannda ortaya konulmugtur. Fransisken ilahiyatim olusturan en
olan Tanr’mn iyilii tamamiyle onu idrak etmekle agiga ¢ikmaktadir. Bu idrak gergektir,
zata aittir ve “Kelam™ diye isimlendirilmektedir. Tann, tagan iyilifini ifade etmek igin ilahi
hayatin bir ifadesini ag1¥a vurmak istemis ve “Kelam™ bedenlestirmistir®.

Kaynaklara gére Francis, “yaratma™yi, Tanm’mn iyiligini paylagsma arzusu olarak
tanimlamaktadir. Buna gére Tann yarattif: herseyi dagitmakta, geriye miilk olarak higbir sey

8 Jordan Aumann, 135.

¥  Dominic V. Monti, “Franciscans”, ER, 5/407,

* Fransiskenlerin meshur ilahiyat¢is1 Bonaventure’un (1221-1274) ruhani hayata dair en 6nemli eseri,
“The Soul’s Journey into God” ismini tasir. Bu eserinde Bonaventure, biitiin kainati hem Tann’yz
yansitan bir ayna hem de Tanri’ya gétiiren bir ttrmanma merdiveni olarak gormiistiir. Ona gére, insan
ruhunun sahip oldugu yetenekler, benzer sckilde, hem Tanri’y1 imgeler hem de aym zamanda Tanri’yla
biitiinlesmeye gotiiriir. Bonaventure’un ruhaniyet anlayisi, “Mesihmerkezli”dir. Ona gére Isa, nihai
anlamda sadece merdiven defil, aym zamanda kapidir. Yani hedef aym zamanda vasita da
olmaktadir.(Richard Woods, Christian Spirituality, 190-191).
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birakmamaktadir™. Francis’in yaratilan her seyi saygiya ve hirmete deger bulmasi bu
anlayisa baglanmaktadir. Ona gore Inkamasyon, Tanm’min biitin comertligini a¢i3a
vurmaktadir. Tanr’min gercek kimligi, bir “fakirlik” olarak ortaya ¢ikmaktadir®. Yine
kaynaklara gore Aziz Francis, Isa’dan, “carmuha gerilmis zavallh bir adam” olarak
bahsetmektedir. O, Isa’mn oliimiinii, Tanr’nin sevgi dolu bagiglamasimn bir gostergesi
olarak gormektedir. Ona gore Isa’nin ilahi hayati, yaratilanlar icin ezeli ve degistirilemez bir
sekilde feda edilmistir™.

Fransisken terminolojisinde “giinah”, insanoglunun, yaratihgta tarif edilen ve
kendisine verilen hediyeyi geri vermeyi reddetmesi olarak tammlanmaktadir. Baz1 Hiristiyan
yazarlara gore Adem ve Havva’min asil sugu gurur, bazlanna gore ise itaatsizliktir™.
Fransiskenlere gore onlarin asil sugu, “sahip olma arzusu”dur’™®. Bu anlayis, Fransiskenlerin
fakirlik ve minnettarhia ni¢in bu kadar 6nem verdiklerini agiklamaktadir.

Francis’in zavalh, fakir, giligsiiz ve ciizzamh insanlara yardim ederek onlarla birlikte
yasama istegi, onun gorev anlayisiyla agiklanmaktadir. Francis, kendini, bu tiir insanlar
arasina Tann tarafindan gonderilmig bir rehber olarak gormiistiir. 13. yiizyilda kargilagtig:
ciizzaml insanlarin ¢ektigi acilar ve bu acilann meydana getirdigi fakirlik Francis’i derinden
etkilemistir’. O, fakirler i¢inde Tanri’nimn suretini gordiigiinii ifade etmistir. Ona gore fakirlik
ve algak goniilliiliik birbirini tamamlamaktadir’.

Fransisken ruhaniyetini anlatan yazlar, Isa’mn bu ruhaniyetteki merkeziligini
vurgulamiglardir. Isa burada, dindarh@mn, rahipligin, hayatn, otoritenin ve yardimseverligin
odak noktasi olarak anlatilmugtir. Dolayisiyla Fransisken ruhaniyeti “Isamerkezci” olarak
nitelendirilmigtir’”’. Bu “Isamerkezcilik”, Isa’y1, insan psikolojisi, sosyal hayat, matematik,
fizik, miizik ve drama gibi gesitli alanlarda merkezi bir konuma yerlegtirmektedir. Son
donem Fransisken Ilahiyatcisi Eric Doyle da bunun onemi hakkinda su ifadeleri
kullanmaktadir: “Fransisken teolojisi ve ruhaniyetinde adaleti tamamlayacak bir kelime

varsa, o da ‘Isamerkezci’ nitelemesidir. Bu kelime Fransiskenlerin ayirdedici ozelligidir,

% William J. Short, The Franciscans, Wilmington 1986, 104.

% William J. Short, 105.

' William J. Short, 106.

2 William J. Short, 107.

% Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mustafa Erdem, Hz, Adem (ilk insan), TDV Yaymlan, 3. Bask,
Ankara 1999, 76-90.

' William J. Short, 108.

% Raymond J. Bucher, “Francis of Assisi”, ER, 5/409.

% William J. Short, 109.
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clinkii Aziz Francis’in inang ve kutsiyeti tamamen Isa iizerinde merkezlenmistir. Bir biitiin
olarak ve biitiin pargalanyla diinyamin Tann igin ifade ettigi sey, bize Isa Mesih’de vahiy
olarak verilmisgtir™®®,

Francis’in kendi eserlerinde de bulunan “Merkez olarak Isa” kavramui, meshur
Fransisken ilahiyatgilardan Halesli Alexander ve &grencisi Bonaventure tarafindan
geligtirilmigtir. Bu, daha sonra John Duns Scotus’un yazilarinda daha da 6nem kazanmugtir’”.

Fransiskenlerin hayatinda 6nemli yeri olan kavramlardan biri de, “Taklit” veya “Isa
gibi olma arzusu”dur. Onlara goére Isa’min hayatmin sirlanm kesfetme, tecriibeyle elde
edilecek ilkeler veya idealler vasitasiyla degil, onu taklit (benzeme) etme yoluyla
baslamaktadir'®. Francis’in 1223 yihinda yasadig1 bir tecriibe, onun, Isa’ya benzeme
diistincesine verdigi onemin delili olarak gosterilmistir. Rivayetlere gore Francis, Alverna’da
sakin bir yerde yalmz bagina derin tefekkiire daldig: bir sirada, viicudunda yaralann (Stigma)
olustugunu farketmigtir. Bu olay onun, igten bir arzuyla Isa’ya benzeme digiincesinin eseri
olarak yorumlanmugtir'®. Fransiskenlerin, Hiristiyan hayatinda pedagojik araglar olarak
kullamlan igaret, jest ve hareketlere bilingli olarak énem vermesi de, taklit diistincesinin bir
uzantst olarak degerlendirilmigtir'®*.

Fransisken ilahiyatinda, Hz. Meryem, “Tann’nin Kelami’mn Tapinagr” olarak kabul
edilmektedir. Fransiskenlere gére Meryem, kalbinde tasidig1 degerli hazineleri, kendi gocugu
saydift diinyaya sunmugtur. Onlara gére Meryem, “Mesaj’1 diinyaya veren kadin”dir. Kilise
ise, bu mesajin tastyicis olarak gorev yapmaktadir. Kilise, Meryem gibi bir varhktir, ancak
Kutsal Rub’un litfuyla, “Ruh™un esi konumuna doniistiriimistir. Kilise de “Kelam”™mn
hayat siirdigii yerdir. Fransiskenlere gore Francis’in, “Meryem, Kilise’yi meydana getiren
Bakire”dir demesinin sebebi budur'®.

Fransisken hayat tarzimn diger 6nemli kavramlan arasinda, “Inziva ve Dua” kavram
vardir. Ancak bu kavram Fransiskenlere gore, herseyden soyutlanmug bir hayat yerine, dua
ve kutsal baghihk rubu icinde, vaaza 6nem vermeye yarayan bir rehber anlami icermektedir.

Fransiskenlere gore, bu hayat bir 6giit verme seklidir. Onlara gore Incil veya Isa’nmin

9" William J. Short, 112.

% Damian McElrath (Ed.), “St. Francis of Assisi and the Christocentric Character of Franciscan Life and
Doctrine”, Franciscan Christology , Franciscan Institute Publications, USA, 1980, 2.

% William J. Short, 113.

1% William J. Short, 117.

101 Raymond J. Bucher, “Francis of Assisi”, ER, 5/409.

192 Bkz. William J. Short, 117.

'3 William J. Short, 118.
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Ogretisine dayanan bu hayat herkesin gozii 6niinde yaganmahdir. Béylece diinyadaki biitiin
canhlar igin bir 6rnek tegkil etmelidir'®.

Fransiskenlerin misyon anlayiglar1 da kendilerine has bir 6zellik tagimaktadir. “Incil’e
gore yagamak”™ onlann temel misyonlannin ifadesi olarak faaliyetlerini etkilemektedir. Bir
baska ifadeyle, incil’i bizzat yasayarak sehadette bulunmak, en onemli misyon tarzdir.
Onlara gore, Isa mesajim insanlara s6z ve fiil olmak iizere iki yolla ifade etmis.tir105 .
Francis’in, Yuhanna’dan'® ilham alarak “kurallar’inda yer verdigi su ifadeler,
Fransiskenlerin evrensel misyon anlayiglanm agiklamaktadir: “Biitiin diinya, senin onlan,
beni sevdifin gibi sevdigini ve senin bana olan agkinin onlarda ve benim de onlann i¢inde
olabilecegimi farketsin™.

Bu itibarla Francis’in anlayisinda misyon, bu iyi diinyada dier insanlarin arasinda
yasamak suretiyle Tann’nin agiga ¢ikanimasi anlamina gelmektedir. Fransiskenlere atfedilen
yumusak bashlik, tevazu, bangseverlik, nezaket ve kibarhigin temelleri, Isa’da somutlastirilan
“Tann Aski”na 6nem vermelerine baglanmgtir'®’.

Francis’in cemaat mensuplanna sade ve polemiksiz bir misyonerlik tavsiye etmesi,
cemaatin bu konuda daha rahat hareket etmesini saglamustir. Bir tarikat iyesinin, eskiyaya
yiyecek yardimi yapmamn uygun olup olmayacagim sormas: iizerine o, buna olumlu cevap
vermistir. Kendisi her insam muhtemel bir hursiz, her hursizi muhtemel bir tarikat tiyesi olarak
gordigini ifade etmistir'®®,

Francis’in Incil’i Islam diinyasinda ilk defa bu metodla, yani banis¢1 ve hoggoriili
yaklasimla duyurmaya ¢alistigy tarihi bir gergektir. Francis, Suriye ve Arabistan bolgesinde
yasayan Saracenler ve inanmayanlar arasina gonderece§i misyoner kardeslerine baz
yaklagim metodlan tavsiye etmigtir. Bu tavsiyelerinden birinde o, Incil’in mesajmm bu bolge
insanlan arasinda su sekilde agiklayabileceklerini séyler: ‘“Miinakasa ve tartigmalara
girmemeliler, sadece Tanm’mn nizas: igin, her yaratilana 6mek olmahlar ve Hiristiyan
olduklanm dogrulamallar” '®. Bu ifadelerin 4. Hagh Seferi sirasinda soylendigi
bilindiginden, hedefinin 6zellikle Miisliimanlar oldugu Hiristiyanlarca da kabul edilmektedir.

14 William J. Short, 121.

105 William J. Short, 128.

106 Yuhanna 17:23.

17 William J. Short, 129.

1% Raymond J. Bucher, “Francis of Assisi”, ER, 5/409.
1% William J. Short, 130.
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Fransisken Ramon Lull’un (1233-1315), ozellikle Miislimanlara yonelik misyoner
faaliyetlerde izlenmesi gereken metodla ilgili yaklagimu dikkat gekmektedir. Kaynaklara gore
Lull, “Carmiha gerilmis Mesih™le ilgili gordugi bir vizyondan etkilenerek, kendisini
Tanr’mn hizmetine, ozellikle de Miislimanlan Hiristiyanhga dondiirmeye adamstir. Bu
amagla o, Arapca ve diger dilleri 6grenmeye 6nem vermis ve felsefe, ilahiyat, dilbilimi ve
mistik galigmalar yaparak Fransiskenlere drnek olmugtur'™.

Giiniimiizde Fransiskenler, diger dini tarikatlar gibi, II. Vatikan Konsili’nin ¢agrisina
cevap vermenin gayreti icindedir. Bu gercevede onlar, liderlerinin yazdiklarm tam olarak
bilmeyi ve onun yasams oldugu hayatin temel noktalarm kavramay: kendilerine gorev
edinmislerdir. Francis’in, 19. yiizyildaki ¢ahsmalar iginda, “Romantizm” akimi ve modern
bilimin etkisiyle; “tabiatin ozam”, “diinya bansmn 6nciisii”, “dig baskilara isyan eden ve
Katolik Kilisesi’nin kaliplarina sigmayan birisi”, “gergek bir sosyalist” ve “modern zamanimn
ihtiyag duydugu bir Ortagag kahramam™ gibi sifatlarla yeniden tammlanmaya cahgildigs
gorilmektedir'"'.

Katolik Kilisesi’nin biinyesinde bulunan ve ‘Kargi-Reform” hareketinin ardindaki
kuvvetler olarak bilinen ii¢ 6énemli tarikattan, Dominiken ve Fransiskenler, 13. yiizyida
kurulan ve “Mendicant”(Dilenci Kesisler) diye tabir edilen tarikatlar arasinda yer alr.
Cizvitler ise, “Clerks Regular”(Resmi Gorevli Rahipler) diye bilinen tarikatlar arasinda yer
alan, 16. yiizyllda kurulan ve kendine has 6zellikleri itibariyle ad1 gegen iki tarikattan ayrilan

bir cemaattir.

dc) Cizvitler

Cizvit tarikatinin kurucusu Aziz Ignatius, Dominiken ve Fransisken tarikatlarinin
kuruculan olan Aziz Dominik ve Aziz Frangis’i orek aldiim bizzat ifade etmigtir'”.
Ignatius’un, Aziz Frangis’i Kutsal Topraklar’a yolculuk yapma konusunda, Aziz Dominik’1
ise yillanm Ispanya ve Paris’te bir ilim adamu olarak gegirmesi konusunda 6rnek aldif
belirtilmektedir. Ignatius’un fakirlik hakkindaki fikirlerinin gelisiminde her iki azizin etkisi
oldugu ifade edilmektedir. Ignatius™un, fakirligi bir hayat tarz1 ve mesajlannin 6zi kabul
etmis olan Frangis ile miinzevi fakirligin geleneksel formlanina dayah bir tarikat kurmus olan

110 Richard Woods, Christian Spirituality, 191.
M william J. Short, 134.
12 Thomas H. Clancy, 11.
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Dominik’in miiritlerine benzer elemanlar aramasi, bu etkinin agik bir delili olarak
degerlendirilmistir' .

Cizvitler, Dominikenler ve Fransiskenler ile birlikte, Hiristiyanhkta Katolik
- reformunun temsilcisi olan tarikatlar arasinda yer almaktadir. Her iig tarikat, kendine 6zgii
oOzelliklere sahip olmakla birlikte, ruhaniyetlerinin temel buldugu ortak bir zemini
paylasmaktadir. Bununla birlikte, Fransiskenler ve Cizvitler, Dominikenlere olan
yakinhklarina kiyasla kendi aralaninda birbirine daha yakin durmaktadir. Ozellikle, Mesih’in
insani yoniine diigkiinlik konusu, Fransiskenler ile Cizvitler igin ortak bir zemin
niteligindedir. Bu yaklagim, Ignatius’un, Mesih’in hayat: iizerinde derin tefekkiir anlayigimin
Fransisken gelenegine ait temellerinden biri olarak kabul edilmektedir. Her iki cemaat,
Mesih’in hayatina ait tarihi olaylann hareket noktast yapan, “Isamerkezli” bir ruhaniyet
gelistirmigtir. Bu bakig agisiyla Cizvitler, 13. yilizyilda orijinal olarak Fransiskenler tarafindan
gelistirilmig olan bir gelenegin mirasgilandir. Fransisken gelenegi, Batt Hiristiyanhfi’nin dini
hassasiyetine iyice niifuz etrhis ve bir biitiin olarak Avrupa kiltlirliniin hakim unsuru haline
gelmistir'™*. Bununla birlikte Cizvitler, hem dini bir cemaat olarak hem de organize bir
tegkilat olarak kendine has o6zellikleri itibariyle, Dominikenlerden ve Fransiskenlerden ayn
bir cemaat olarak degerlendirilmigtir.

Cizvitler; Hiristiyanhktaki geleneksel tarikat anlayiginin temel unsurlanm kullanmakla
birlikte, bu unsurlan sistemli hale getirmeleri, giiniin sartlarma ve ihtiyaglarna gore
uyarlamalan bakimindan yeni tip tarikatlar arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte
Cizvitler, geleneksel tarikat anlayigimin temel unsurlarm zamanin ihtiyaglarina uyarlama
metodlan ve bunun gerektirdii birtakim yeni yaklagimlar itibariyle kendine has ozellikler
tagimaktadir. Bu noktada Cizvitlerin Ozellikle; misyoner karakteri, itaat anlayigi, egitim
sistemleri, tegkilatlanma bigimleri, teolojik, felsefi ve ahlaki yorumlan, onlann Katolik
Kilisesi i¢inde 6nemli bir yer edinmelerini saglamigtir. Bundan dolay: Cizvitlerin hem dini bir
cemaat hem de organize bir tegkilat olarak ele alinmast 6nem tagimaktadir.

Cizvit cemaatinin Kargi-Reform déneminde elde ettigi birikim ve tecriibeyi uzun
yillar Katolik Kilisesi’nin hizmetinde kullanmasi, onlara biiyiik bir gohret kazandirmugtir.
Cizvitlerin 1. Vatikan Konsili déoneminde modernizme karst Katolik Kilisesi’ne verdigi
destek onlann konumunu daha da saglamlagtrmigtir. Fakat Cizvitler, en 6nemli rollerini II.

113 Biz7. Thomas H. Clancy, 12.
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Vatikan Konsili doneminde oynamuglardir. Dinyada meydana gelen gelismeler ve 20.
yizyillin baglanindan itibaren biriken problemler kargisinda Katolik Kilisesi yeni arayiglara
girmigtir. 1962-65 yillannda yapilan II. Vatikan Konsili, bu arayiglann tartigildig: ve ifade
edildigi bir zemin olmugtur. Cizvitlerin bu konsil iizerinde etkili olmalan ve Katolik
Kilisesi’'ne yon vermeleri, onlarin Katolik Kilisesi’'ndeki yerini ve 6nemini bir kez daha
ortaya koymustur. Cizvit cemaatinin 6zellikleri ve Katolik Kilisesi’nde edindikleri yer,
onlarin dini bir cemaat ve organize bir tegkilat olarak incelenmelerini daha énemli hale

getirmistir.

' Bkz. Ewert H. Cousins, “Franciscan Roots of Ignatian Meditation”, Ignatian Spirituality in a Secular
Age, Ed. George'P. Schner, Waterloo/Canada 1984, 51-52.
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L BOLUM
DINI BiR CEMAAT VE ORGANIZE BiR TESKIiLAT
OLARAK CiZVITLER

Cizvitler, Katolik Kilisesi’ne mensup gorevli rahiplerden olusan dini bir cemaattir.
“Isa Cemaati” (Society of Jesus) diye de tannan bu dini tarikat, yap1 olarak eski monastik
tarikatlardan baz yonleriyle farklihk gostermektedir. Cizvitler, Katolik Kilisesi’nin
organizasyonu i¢inde muteber bir yer edinmig kendine has ozelliklere sahip bir cemaattir. Bu
yiizden, cemaatin muhalifleri tarafindan kullanilan “Cizvit¢ilik” (Jesuitism veya Jesuitry)
terimi, zamanla olumsuz anlamda yayginhk kazanmugtir. Bu terim, bir doktrin, sistem,
siyaset veya kendilerine mahsus bir idari yapimn varhgna delalet etmektedir. Bundan dolay
Cizvitler, dini bir cemaat ve bir tegkilat olarak birgok elestiri almustir'™.

Bu tarikatin kurulusundan 6nce Cizvit (Jesuite) teriminin mevcut olduunu ileri
siirenler de vardir. Onlara gore, bir Hiristiyan oldiikten sonra “Jesuita” (bir bagka Isa) haline
gelmekteydi. Bu kavram, 16. yiizyihn bagindan itibaren, farkh bir muhteva kazanarak “sahte
Isa” veya “ikiyiizli” anlaminda kullamimaya baglanmgtir. ilk defa 1544°de, bu terim
mubhalifleri tarafindan Cizvitler i¢in “entrikaci, diizenbaz” anlaminda, bir lakap olarak
kullamilmigtir. Bu lakap, asagilayici anlamda kullamlmaya devam etmis''®, ancak zamanla
bizzat cemaat mensuplan tarafindan zimnen kabul gormiigtir'”.

Cizvit cemaatinin kendine has karakteri, bu cemaatin kurucusu Ignatius’un kisiligi,
mistik tecriibeleri, egitimi ve hedefleriyle birlikte, cemaatin tarihi siire¢ iginde ge¢irdidi
asamalar ve yasadig1 tecriibelerde ortaya ¢ikmaktadir. Cizvitlerin tegkilatlanma bigimi ile
egitim anlayig1 da bu iki faktére dayanmaktadir. Ignatius’uﬁ ruhani ve mistik gorigleri ile
cemaatin ruhuna agiladif: itaat anlayis1 ve disiplin, Cizvitlerin daha sonra ortaya koydugu
felsefi, teolojik ve ahlaki goriiglerine kaynakhk etmigtir.

15 Herbert Thurston, “Jesuits”, The Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. James Hastings,
New York 1951, Cilt:VII-VIIL, 500.

18 Giinay Tiimer, “Cizvitler”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, Cilt:8, 40.

""" Herbert Thurston, “Jesuits”, ERE, VII-VII/501.
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A) CizVIT TARIKATININ KURULUSU VE TARIHI GELISIMI

Cizvit tarikatmin kurucusu, asil ad: Inigo Lopez olan Loyolah Ignatius’tur. Ignatius,
23 Kastm 1491°de, Kuzeybat: Ispanya’min daghk bir yerlesim bolgesi olan Bask bolgesinin
Guipuzcoa eyaletinde, soylu bir aileye mensup olarak diinyaya gelmigtir. Vaftiz ismi olan
“Inigo”yu burada almig, 1540’k yillara kadar bu isimle tamnmug ve daha sonra “Ignatius”
ismini kullanmaya baglamugtir''®. Ignatius 15 yasinda okuma yazmayr 6grenmis ve Kral
Ferdinand’in saraymna, yetistirilmek izere verilmistir. Ignatius burada saray hayatiyla ve

gelismekte olan Ispanya Ronesansinin edebiyatiyla tamgmigtir'™®

. Kaynaklarin verdigi bilgiye
gore en ¢ok okudugu ve etkilendigi romanlar, sovalyelik, kahramanlik, eglence hayat: ve
kadnlarla ilgili kitaplar olmustur'®. Bu da, Ignatius’un degisiminden onceki karakteri ve
hayat: hakkinda bir fikir vermektedir'>'.

Kaynaklar'”, Ignatius’un profesyonel asker olup olmadif1 konusunda farkh bilgiler

vermekle birlikte'”, onun askeri kabiliyetine dikkat cekmektedir. 17 Mayis 1521°de,

1% Jonatius’un dogum tarihi olarak genelde kabul edilen tarih 1491°dir. Fakat bu konuda baz: ihtilafl1
rivayetler vardir. 1551°de Maria de Garin’e Ignatius’un kayitlardaki dofum tarihi soruldugunda, onun
1491°de dogdugunu acik¢a sdylemistir. Ignatius’un hatiralarim kaleme alan sekreteri Gongalves da
Camara, 1521°de yapilan Pamplona kugatmasimda onun 26 yasinda oldugunu sdylemigtir. Bu tarih onun
1495°de dogdugunu gosterir. 1555°de 60 yasinda oldugunu gdsteren baz1 rivayetlere gore o, 1495°de
dogmustur. Fakat onun bakicis: tarafindan verilen bu tarih, Ignatius’un sahit oldugu 23 Ekim 1505
tarihli bir dokiimandan gikanlmigtir; Ignatius’un bu belgeyi 14 yasindan 6nce gormiis olmas: yasalar
geregi miimkiin olmadig ileri siiriilmektedir. Bu da onun 23 Ekim 1491°den 6nce dogmadifin: gosterir
(Philip Caraman, Ignatius Loyola, London 1990, 4.).

"% Ornegin Ignatius’un okudugunu soyledigi “Amadis” isimli roman, gevsek yasant tarzimi ve rezalet
olaylarim yagayan tipleri anlatan bir kitaptir. Abartili bulunan ve yanhsg bir kadin ideallegtirmesi olarak
nitelendirilen “Amadis”i okumak o donemde gengler igin tehlikeli bulunmugtur. Ignatius’un
kahramanhk ve govalyelik hayalleriyle yetigtigi, dig goriiniise ve romantik olaylara ilgi duydugu birgok
kaynakta anlatilnmstir. Hatta, diinyaya ve gohrete tamah ettifini, tuhaf seylere karst umursamaz
oldugunu ve karar verdigi bir gseye ulagma konusunda israrli bulundugunu bizzat kendisi ifade etmigtir (
George E. Ganss, Ignatius of Loyola: The Spiritual Exercises and Selected Works, New York 1991,
14.).

120 George E. Ganss (Ed.), Ignatius of Loyola, 14.

121 Arkadaglarinin onun hakkinda sylemis olduklan su sozler, bize onun inanci ve yasantis1 hakinda bir
fikir vermektedir: “Ignatius inanca hernekadar biiyiikk 6nem verse de, inancim yasama ve kendisini
ginahlardan koruma gayreti icinde degildi; o ozellikle kumar, kadinlarla hasir nesir olma ve silah
kullanma konularinda dikkatli davranmiyordn...” (Candido de Dalmases, Ignatius of Loyola Founder
of the Jesuits: His Life and Work, St. Louis 1985, 33.) Ignatius’un yakin arkadasi ve daha sonra
sekreterliini yapacak olan Polanco da bu diigiinceleri dogrular mahiyette, “O, daima inancina sadik
olmakla birlikte, ne inancina uygun yasamustir ne de kendisini ginahtan korumugtur. Ozellikle
oyunlarda, dielloda ve kadinlarla olan iligkilerinde onlara fazla yiiz vermis, kendini kaptirmgtir...”
demektedir. (Thomsa H. Clancy, An Introduction to Jesuit Life, 26.).

12 Ignatius’un hayati, askeri tecriibesi, yetismesi, mistik tecriibeleri, seyahatlan, egitimi ve tarikati kurusu
hakkinda detayli bilgi icin, Cizvit James Brodrick’in “The Origin of the Jesuits” (1943) ve “The
Progress of the Jesuits” (1946) isimli eserlerine bakilabilir.

12 Thomas H. Clancy de onun hakkinda, “Onun manevi bir tecritbe yasayarak degistii zamana kadar bir
asker olarak kariyer yaptif1 diislincesinin hem zaman asimina ugradifzs hem de hatali oldugu gercegi
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Pamplona’da, Fransiz ordusuna karst yapilan bir savasta yaralanan Ignatius, bir miiddet

nekahet ve tedavi donemi gegirmistir. Bu tedavi déneminin, Ignatius’un hayatinda 6nemli bir

yeri vardir. Zira bu dénemde, okumak igin sovalyelik konulu romanlar istemis, fakat

bulundugu evde bu tir kitaplar olmadi: i¢in kendisine Mesih’in hayatim ve azizleri anlatan

kitaplar verilmigtir. Ignatius’un, okudufu kitaplardan etkilendigi ve maneviyata bu

okuduklan vasitastyla yoneldigi genel kabul gormiis bir fikirdir**.

124

fizerinde 1srar etmeyecegiz, fakat gézardi etmemeliyiz ki o nezaket ve diplomasiyi bu gelisme yillarinda
ogrendi...” demektedir (Thomas H. Clancy, 26.). Digier bazi kaynaklara gore ise, o kiigiikliigiinden beri
askerlige ilgi duymus, sévalyelik ve kahramanhk romanlariyla biiyiimiis ve Kral Ferdinand’in sarayinda
askeri epitim almug asker ruhlu biridir. Hatta bu ruhun etkilerini, kurdugu tarikatin en basta isminde
daha sonra da teskilatlanma bigiminde ve hiyerarsik yapilanmasinda gdrmek miimkiindiir. Bizim
kanaatimize gore de Ignatius’un askeri karakterinin Cizvit tarikatinin biitiin yonlerine etki ettigi gorugii
agir basmaktadir. Bu etkinin isaretlerini birkag noktada gérmek miimkiindiir. Herseyden 6nce Ignatius,
kurmus oldugu tarikatin adim “Compania de Jesus” olarak ifade etmistir. Bu kelime, Italyanca’da
“Compagnia”, Fransizca’da ise “Compagnie” olarak gegmekiedir. Bu kelimenin Ingilizce’ye Latince
“Societas”tan “Society” seklinde terciime edilmesi basansiz, uygun olmayan ve kapah bir terciime
olarak degerlendirilmigtir. Burada 6nemli olan Ignatius tarafindan “Compania” kelimesinin
kullamilmasi, bu kelimenin Ignatius’un ilk donemlerdeki askeri hayatum hatirlatmasi ve diinyamn
herhangi bir yerinde hizmet etmeye hazir, piyadelerden olugan bir tabur anlamina gelmesidir (Thomas J.
Campbell, The Jesuits, New York 1921, 7). Ikinci bir nokta, Cizvit ttarikatimin teskilatlanma
biciminde, askeri nizamda kullanilan ve en yiiksek riitbeli anlamindaki “General” kelimesinin, tarikatin
en yetkili kigisi veya genel bagkam icin kullamlmug olmasidir. Burada vurgu, “Isa Birligi’nin ilk
“General”i Ignatius’un ¢alismalan ve hayatinin askeri karakterine yapilmaktadir (Alain Woodrow, The
Jesuits: A Story of Power, New York 1995, 12). Buna ilaveten alt seviyedeki sorumluluk alanlannin da
askeri riitbelere benzer bir yapilanmayla diizenlenmesi, bu fikri desteklemektedir. Cizvit tarikatindaki
itaat ve disiplin anlayigimn ilham kaynagimn da askeri disiplin olmas: kuvvetle muhtemeldir.

Ignatius’un okudugu ve derinden etkilendigi kitaplardan biri Dominiken Jacobus de Voragine’e ait
“Golden Legend”dir. Latince acdi “Flos Sanctorum™ olan bu eser, azizlerin hayatlanm anlatmaktadir. Bu
kitapta olaylar ve mucizeler ilmi bir elestiriye tabi tutulmadan anlatilmistir. Bu eserin hayal mahsulii
anlatimlarla dolu olmakla birlikte krymetli 6zlii bilgileri igerdigi belirtilmektedir. Kitabin 6nsoziinde
azizlerden “Tann’min govalyeleri” diye bahsedilmektedir. Bu ifadelerin Ignatius®un fikirleri iizerinde
etki cttigi tahmin edilmektedir. Burada, Mesih’in géze ¢arpan bir govalyesi olmak ve ona hizmet etmek
temel bir diigiince olarak sunulmaktacur. Ignatius i¢in kadinlara kars: sovalyelik yapma fikrinin yerini,
Mesih’in sovalyesi olma fikrine brraktigs ifade edilmektedir. Ignatius’un adi gegen bu eseri okuduktan
sonra 6zellikle iki azizden etkilendigi dikkat cekmektedir. Bu iki azizin Dominik ve Frangis oldugu
onun kendi ifadelerinden agik¢a anlagiimaktadir. Thomas H. Clancy de, Ignatius’un dini tarikatlarla
ilgili bir sey diigiindiigiinde, Aziz Frangis ve Aziz Dominik’in dini ailelerinden bahsettigini ve onlara
gipta ettigini ifade etmektedir. Clancy’nin naklettifine gére Ignatius, “kendi kendine soylenirken
sozlerinin sonunu devamli, Aziz Dominik gdyle soyle yapt1 ben de yapmaliyim; Aziz Frangis §6yle soyle
yapt1 bu yiizden ben de yapmaliyim” sdzleriyle tamamlammstir (Thomas H. Clancy, 11.). Ignatius,
Augustine’nin “The City of God” isimli eserini ve muhtevasini, bu eseri tasvir eden Jacobus’tan
Ogrenmistir. Buradan ahnan fikirler ile Ignatius’un “Exercises” isimli meghur eserinde bulunan
“Mesih’in Kralligr” ve “Iki Olgii” isimli boliimlerdeki ana fikirler arasinda benzerlikler tesbit edilmigtir.
Ignatius’un bunlan daha sonra Manresa’ya giderken yamnda gétiirdiigi kitabina sokmug olmasi ihtimali
makul gériinmektedir (George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 18.). Ignatius’un okudugu ve etkilendigi
bilinen ikinci énemli kitap Ludolph of Saxony’nin “The Life of Christ” isimli eseridir. Belirtildigine
gore, bu eserin Ispanyolca’ya terciimesini Kral Ferdinand ve Isabella istemis, terciimeyi ise Fransisken
Ambrosio de Montesino yapmugtir. Yaklagik 1000 sayfalik bu kitap, Ignatius’un Loyola’da kullandi
baskidir. Kisa adi “Vita” olan bu eser “Golden Legend”e gore daha derin ve bilimseldir. Bu kitap
Mesih’in bitiin sirlarini ve Tanr’mn tarihi bir silsile icinde gozler 6niine serilen kurtulug plamim ihtiva
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Ignatius’un iyilestikten sonraki hayatimn ilk donemi Manresa’da gegmistir. O, burada
bir miiddet manastir hayati yagsamigtir. Loyola’da aldig1 manevi 6zii Manresa’da deriniegtiren
Ignatius, burada meshur “Spiritual Exercises” (Ruhani Egzersizler) isimli eseri igin ilk
notlanm tutmaya baslanustir'”. Tedavi doneminde okuduklarindan etkilenen Ignatius,
kendinden 6nce dini tarikat kurmus ve Kilise’ye biiyiik hizmetleri olmus olan Aziz Dominik
ve Aziz Francis’e 6zenerek, Kilise’ye hizmet konusunda daha ciddi ve somut faaliyetlerde
bulunmaya karar vermistir'?®. Daha onceki azizlerin tarikat sistemlerinde 6nemli yer tutan;
keffaret uygulamalan, inziva hayati, derin tefekkiire dalma, vaaz ve manastir hayat: gibi
uygulamalann da gozoniinde bulundurarak daha aktif ve somut bir hizmet metodunun
temellerini burada atmmg sayllmaktadir. Ignatius’un Manresa’da yasadig: dini tecriibeler,
onda daha derin etkiler meydana getirmis ve bu tecriibeler sonucunda, Mesih’in kendisini
goreve gagirdigim disinmiistir'>’

Ignatius, 1523 yihinda Manresa’dan Kudiis’e gitmistir. Asil niyeti bu kutsal
topraklarda kalmak ve misyonerlik yapmak olan Ignatius, tehlikeli siyasi ortam sebebiyle
geri donmuistiir' . Ignatius’un Kudis’e gitme fikrinin altinda degisik sebepler iizerinde
durulmaktadir'®. Bunlar arasnda, Hiristiyanlarca da kutsal sayilan bu topraklarda Tiirklerin
bulunmas: ve Ignatius’un onlan da hedef almas: en etkili faktor olarak degerlendirilebilir.

ctmekiedir. Ludolph™un bu eserinde izledigi silsile, Ignatius’un “Exercises” isimli eserinde izledigi
silsile ile cok benzerdir (George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 21).

125 Bkz. Thomas H. Clancy, 28.

126 Thomas H. Clancy, 11.

127 Philip Caraman, 40-41.

128 Kaynaklarin gogu, Ignatius’un Kudiis’te kalamamasimn gesitli sebepleri iizerinde durmakta ve en makul
sebep olarak da Fransiskenlerin tutumunu gostermektedir. Ancak Fransiskenlerin Ignatius’a karsa nazik
fakat olumsuz tutumunun asil sebebi hakkinda kaynaklarda agik bir bilgi bulmak zordur. Bu konuda
sadece Christopher Hollis’in ifadeleri dikkatimizi ¢ekmektedir. Hollis’e gore Fransiskenler, Ignatius’un
Kudiis’te uygulayacagy misyon metodlarinin Miisliimanlarin dinini degistirmekten ziyade Hiristiyanhg
tehlikeye atabilecefini diisinmiisler ve onun geri dénmesini istemiglerdir (Christopher Hollis, A
History of the Jesuits, London 1968, 14). Fransiskenlerin Miisliimanlarla iliskilerinde ve yaklasim
metodlarinda hassas oldukianm bildiZimiz icin bu gorii bize de makul gelmektedir.

12 Bunlardan birincisi, Kudiis’in Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar i icin 6nemili bir sehir olmasidir,
Hiristiyanlar acisindan Kudiis’iin, merkezini teskil ettifi Yahuda Eyaleti, Hz. isa’mm dogumuna ve
Hiristiyanifan ortaya cikisina tamkhik etmistir. Bu sebeple bir Hiristiyan i¢in Kudiis’ii ziyaret ve
Kudiis’e yapilacak kutsal amagli bir yolculuk, en kutsal dindarlik ve baghlik davranisi kabul edilmistir.
Aziz Frangis de kurdugu tarikatn kurallan arasmna Filistin’i ziyaret etmek isteyenlerle ilgili ayn bir
boliim koymugtur. Frangis, burada Kutsal Topraklar’in geri ahnmasimin, dindarca ve samimi hayaller
kurmaktan daha iyi oldugunu ve Kudis’e yapilan ziyaretlerin Hiristiyanhfin dogum yerine geri
dondsiinii simgeledigini ifade etmistir. Ignatius da Frangis’den etkilenen birisi olarak, hayatimn geri
kalan kasmum Kutsal Topraklar’da gegirmeyi, hayatim Misslimanian Hiristiyanhga dondiirmeye
adamay: diisinmiistiir (Philip Caraman, 44). Ikincisi, Kudiis’in bu dénemde Tiirklerin hakimiyeti
altinda olmasindan dolay: Ignatius’un buraya ayrn bir 6nem vermesidir. Ignatius’un yolculuk yapacag
sirada Kudiis Osmanli idaresine baghdir ve bu sirada padigah Kanuni Sultan Silleyman’dir (1520-1560)
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Kudiis tecriibesi Ignatius’a, Kilise’ye hizmet i¢in bir tiniversite egitimine, akademik
calismaya, egitim kurumlanina ve buradan o6zel olarak yetigsecek elemanlara ihtiyaci oldugunu
hatirlatmugtir. Boylece o, c¢aligmalara once kendi egitimi ile baglamasi gerektigini
. digiinmiistiir. Ignatius’un egitim hayati, Alcala, Salamanca ve Paris Universitelerinde
gecmistir. 2 Subat 1528°de Paris’e gelen Ignatius, ise once Fransizca’yr iyi bir gekilde
Ogrenmekle baglamugtir. Paris’te bulunan Montaigu Koleji’ne devam eden Ignatius, burada
takip edilen “Paris Modeli”ne hayran kalmigtir. Ignatius buradan aldig: bu modeli daha sonra
kendi egitim kurumlannda ve wniversitelerde uygulamugtir. O, Alcala’da, Soto Mantig,
Albert Fizigi ve Peter Lombard’in grameri iizerine ¢ahiymig ve bu arada “Ruhani
Egzersizler”i uygulamaya ve Hiristiyan doktrini hakkinda bilgi vermeye devam etmistir.
Barselona’da bir middet Latince 6grendikten sonra, felsefe tahsiline agirhik vermis ve bu
amagla Paris’e gitmigtir. Montaigu ve Sainte-Barbe kolejlerinde, Aristo Fizigi, Metafizik ve
Ahlak uzerine ¢ahsan Ignatius; edindigi alt1 arkadagiyla birlikte, Mesih’e hizmet etmek igin
“Isa’min  Arkadaglan” diye bir birlik olusturmaya karar vermistir. Ignatius’un “Ruhani
Egzersizler” isimli yazilan da edebi agidan muhtemelen burada sekillenmistir'®. Ignatius’un
giiniimiize kadar gelen ve hala mevcut olan biitiin yazilan “Monumenta Historica Societatis
Iesu” (Isa Cemaati’nin Tarihi Kaynaklan) isimli 129 ciltlik seride yaymlanmigtir. Bunun 27
ciltlik bolimii “Monumenta Ignatiana™ adim tagtyan bir seti olusturur. Bu béliim, tarikatin

(Bkz. Kudiis, Islam Konferanst Tegkilati Komitesi, Cev. Acar Tanlak, Cidde 1988). Ignatius deniz
yolculuBu vasiasiyla bu topraklara ulasmak diigiincesindedir. Bu amagla énce Roma’ya gelmis ve
hazirliklara baglamigtir. Roma’da kargilasti1 Ispanyol denizciler kendisine bu yolculugu tehlikeli siyasi
ortam scbebiyle yapmamas: gerektigini telkin etmislerdir. Bu sirada (1520) Kanuni Sultan Sileyman,
Istanbul ile Misir arasindaki Tiirk iletisim hattinda bulunan Rodos adasiu alma emri vermigtir. 300
gemi ve 20,000 askerle 1522 Eyliil*iinde yapilan ilk sefer geri piiskiirtiilse de ada Aralik’ta Tiirklerin
cline gegmistir. Bu gelismeler hakkinda Roma’ya ulasan haberlere gore Tiirkler ele gegirdikleri bu
adanin sakinlerine buray! terketmeleri ve haklanndan vazgegmeleri yoniinde baski, hatta katliam
yapmugslardir. Roma’da Tiirk casuslanin yakalanmasi endiselerini iyice artirmigtir. Ignatius’a gore,
Miisliimanlarin Batr’dan ayniimalan Doju’da tehdit altinda bulunan Hiristiyanlan giivence altina
almiyordu. Bu yiizden Islam’a karsi Hiristiyanlan savunmak igin Filistin’e gitmek gerekiyordu.
Ignatius, 31 Mart 1523’de Papa VI. Adrian’dan Kutsal Topraklar’a yolculuk yapma iznini almistir.
Belirtildigine gbre, Vatikan arsivlerinde bulunan izin belgesinde Ignatius’un adi, “Inigo de Loyola,
Pamplona piskoposluk bdlgesi rahibi” olarak gegmektedir. Yolculugunu bir miiddet ertelese de Ignatius
uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra Kudiis’e ulagmistir. Orada kutsal kabul edilen mekanlan biiyiik bir
hayranlikla dolagnug ve ziyaret etmigtir. Kudiis’te siirekli kalmak ve buradaki Miislimanlan
Huristiyanhi$a dondiirmek fikrinden vazgegmeyen Ignatius, orada kalmanin yollarim1 aramaya baslams
ve Fransiskenlerle istisare ederek onlardan kendisine yardimc: olmalarim istemistir (Philip Caraman,
46-49).
130 George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 35-38.
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kurucusunun yazilarinin ana metinleri ile birlikte ilave agiklamalan, dipnotlann ve diger
onemli kaynaklan igermektedir™’.

Cizvit tarikatinin ¢ekirdegini olusturan ilk arkadag grubu, 15 Agustos 1534°de,
Montmartre’deki Meryem Kilisesi’nde; fakirlik, bekarlik ve bir an 6nce Kudiis’e giderek

131 Ignatius’un temel yazilanm belli bir sira iginde saymak gerekirse en 6nemlisi olmas: sebebiyle en basta
“Spiritual Exercises” (Ruhani Ahstirmalar) isimli eseri gelir. 1522°de tamamladifi bu yazis: Ignatius’un
hem kendi ruhani tecriibelerini hem de kurdugu tarikatin ruhaniyetini ifade eden en 6nemli yazisidir.
Ignatius kigiler Gizerinde en etkili ve genis niifuzn bu yazis1 vasitasiyla saglamustir. Yine o, “isa
Cemaati’ni kurdugu ilk sakirtlerini de bu yazis1 vasitasiyla kazanmig ve egitmigtir. Birgok insan bu
ruhani alighrmalan uygulamig ve gok etkilenmigtir. Tarikata yeni alinan ve deneme doneminden gegen
adaylar bu ahstirmalar: 30 giin boyunca kendilerine tam olarak tatbik etmiglerdir. Onlann hayata ve
manevi pratiklere bakisim sekillendirmede ve egitimlerinde bu yazilardan ve sundugu metoddan daha
etkili bir vasita diisiinmenin zor oldugn ifade edilmektedir. Biitiin Cizvit papazlan, Cizvit 6grenciler ve
iiyeler Ignatius zamamndan beri bu yazilar vasitasiyla misyoner hizmetlerini yiiriitmiiglerdir. Spiritual
Exercises’1in giiniimiize kadar yaklagik 4,500 defa baskisimin yapildify tahmin edilmektedir. Ignatius’un
kronolojik agidan ikinci sirada gelen yazilan, 1524°den sonra yazilmig, halen 7,000 tanesi mevcut olan
ve 12 cilt halinde yayinlanan “Letters” (Mektuplar) isimli yazilandir, Bu mektuplardan 173 tanesi
1547°den once yazilmugtir. Mektuplarinin birgogunun da kayboldugu tahmin edilmektedir. 1547°den
sonra onun sekreteri olan Juan de Polanco’nun mektuplan daha acik ve akici bir stille yazdig
soylenmektedir. Ignatius’un bu mektuplari, onun giinlitk hayata dair biitiin iglerinde ve durumlarinda,
kendi ruhani ogretilerini ve pratiklerini uyguladigim ortaya koymaktadir. Ugiinci sirada, Ignatius’un
“Spiritual Diary”(1544) (Manevi Giinliik) isimli yazilan gelir. “Fakirlik Uzerine Diisiinceler” adiyla
yazdigy, insanin muhakemesi hakkindaki 3 sayfalik yazi ile “mistisizmin ulviligi® tizerinde duran
yaklasik 70 sayfabik “Spiritual Diary” (Manevi Giinliik) isimli yazis1 birbirini tamamlar niteliktedir.
Ignatius her iki yaziy1 da bizzat kendisi kaleme almigtir. Bu yazilar, Ignatius’un Roma’da yasadif
yillarda devamli halde yasadigs mistik tecriibeleri ve iginde bulundugu hissiyati anlatir. Dérdiincii
sirada, Ignatius’un diinya gériigiinéi, kurmus oldugu dini kurumun ruhuna, organizasyonuna ve idaresine
uyguladigis ve bu kurumun temel! prensiplerini agikladign “The Constitutions of the Society of
Jesus”(1546) (Isa Cemaati’nin Anayasasi) isimli yazisidir. “Constitutions” isimli bu yazi, Ignatius’un
daha 6nce yeni kuracad tarikatin resmi onayim1 Papa III. Paul’den almak icin hazirladigy “Bes Béliim
(The Formula of Institute) isimli yazimn detaylanduritims halidir. Papaligin onayladigy “Formula of
Institute” isimli yaz1 tarikatin temel tiiziigii olarak genel bagkana ve onun topladii danigma kuruluna
yetki vermektedir. Ignatius’un bagkanhfinda damsma kurnlunun “Ana Tizik” dogrultusunda
geniglettigi ve detaylandirdign bu ilkeler ve kurallar biitiini “Constitutions™ olarak isimlendirilmigtir.
Damigma kurulu bu tiziii yazma igini 19 Nisan 1541°de genel bagkan segilen Ignatius ve onun
yardimcisi Jean Codure’a havale etmistir. Jean Codure’un kisa siire sonra Olmesi iizerine bu isi
tamamliamak Ignatius’a kalmigtir. Ignatius bu tiiziifiin yazimum cesitli gorigler, degisiklikier ve
ilavelerle birlikte tedricen 1546 yilinda tamamlamigtir. Daha dnceki metne gére nisbeten kisalan bu
metin “General Examen” olarak isimlendirilmigtir. Bu dokiiman, adaylara Cemaat’in tabiatin1, amacim
ve bu hedefe ulagmanin yollarim agiklamay: amaglamaktadir. “Constitutions™ isimli dokiimamn resmen
ilan edilmesi ve uygulamaya konulmasi igin bir genel kongrenin yapilmas: ve onay alinmas: gerekmistir.
Bu yiizden son halini alincaya kadar iizerinde baz1 degisiklikler ve diizenlemeler yapilmustir. Ignatius’un
bu diizenlemeleri Polanco ve Nadal’a havale ettigi, bununia birlikte elinde kendi diizenlemelerini yaptifx
bir baska metnin bulundufu ifade edilmektedir. Ignatius’un elindeki bu metin “Autograph” olarak
bilinmektedir. Ispanyolca ashindan Latince’ye cevrilmis olan bu metin, Polanco’nun ¢abalariyla 1558
yilinda yapilan ilk genel kongrede hukuki gegerliliini kazanmugtir. Ignatius™un bu klasik metni hig
degistirilmemigtir. Bununla birlikte 33. Genel Kongre’nin bu metin iizerinde baz1 agiklama ve degisiklik
kararlann aldify belirtilmektedir. Beginci sirada, Ignatius’un kendi yazdigh fakat bitiremedigi
“Autobiography”(1553) isimli eseri gelmektedir. Bu eser Ignatius’un Pamplona’dan itibaren Roma’da
gegirdigi ilk yillara kadar yani 1521-1538 tarihleri arasinda yasadign 18 yilim anlatmaktadir. Bu onun
son yazdigr kitap olmasina ragmen, difer yazilanim iyi anlamaya yarayacak bilgiler ihtiva etmesi
sebebiyle 6nem kazandif belirtilmektedir (George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 53-57).
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Hiristiyan olmayanlan dine davet etme, eger bu miimkiin olmazsa papamn hizmetine girme
yemini etmistir. Bir yil sonra Venedik’te bulustuklarinda, Kudiis’e gitmenin imkansizhfim
anlayinca papamin hizmetine girmiglerdir'®>. 1537°de papaz olarak tayin edilen Ignatius,
1539°da tarikatin kurallannin ilk taslag: olan “Formula of Institute™i kaleme almigtir. Daha
sonra bu taslag: onaylamas: igin papaya sunmustur’’. Cizvit tarikatiun resmi kurulug
onaymi, 27 Eylil 1540 tarihli ve “Regimini militantis Ecclesiae™ isimli genelgeyle, Papa III.
Paul vermigtir®. Tarikatin “Kurulus Kararlan”, Ignatius’un hayatimn sonlarna kadar
toplanip siraya konulmamus ve ancak onun oOliimiinden sonra, 1558°de toplanan Genel
Kongre tarafindan kabul edilmistir*’.

Cizvitler, diger tarikat mensuplan gibi, tarikata; fakirlik, bekarlik ve itaat yeminiyle
baglanmig insanlardir. Ancak onlar digerlerinden ayiran ve seckin kilan ozellik, kendilerini
ozel bir yeminle yani “dordiincii yemin”le papaligin emrine adamalandir. Bu yemine gore
onlar, papaligin emrinde, diinyanin her yerine her an gitmeye hazir elemanlar olarak
yetistirilmektedir*®. Bu yiizden Cizvit tarikatina girig sartlan, kabul edileceklerin nitelikleri
ve daha sonra uyacaklan kurallar, “Constitutions™ (Nizamnameler) adiyla bilinen kararlarla
detayh olarak belirlenmigtir. Cizvitleri, diger cemaatlerden farkh kilan “dérdiincii yemin”,
onlarn itaat anlayiglanm giindeme getirmis ve tartigilmasina sebep olmustur. Tarikatin
kurallannda da, ifade edildigi iizere Ignatius, iiyelerden miikemmel bir itaat beklemekte hatta
bunun da o&tesinde, “corps d’elite” tabiriyle, “6lii gibi itaat”e dayahi siki bir egitimle
donamml elit bir cemaat olmalarin istemektedir®’.

132 Thomas J. Campbell, 24-34.

'3 Ignatius bu dokiimam arkadas1 Kardinal Gasparo Contarini vastastyla 3 Eyliil 1539 tarihinde Papa
IIL.Paul’e onaylamasi i¢in sunar. Papa damgsmanlariyla yaptig1 iki aylik bir deperlendirmeden sonra
sunulan taslag: sozlii olarak onaylar ve bu konuda resmi bir dokiiman hazirlanmasim emreder. Taslakta
sunulan teklifler papalik merkezi heyetince yaklagik bir yil miizakere edilir. Sonunda “Bes B6liim”
tizerinde sadece kiicikk birkag degisiklik yapilarak Ignatius’a geri verilir. Papa III. Paul, gézden
gecirilmig olan bu ana metne bir giris ve bir resmi onay yazis1 ilave ettirerek hazirlathis “Regimini
militantis Ecclesiae™ isimli genelgeyle, “Isa Cemaati”nin kurulusunu 27 Eyliil 1540 tarihinde resmen
onaylarmgtir. Ignatius ve 10 arkadagimin olusturdugu birlik, bu tarihten itibaren Kilise’nin resmi gorevli
rahiplerinden olusan dini bir tarikat haline gelmistir. Ignatius 6 Nisan 1541°de arkadaslan tarafindan
tarikatin genel baskam secilmistir. Ignatius bundan sonra 15 y1l bu gérevi siirdiirmiistir. Bu esnada
arkadag1 Polanco’nun yardimiyla “Cemaat’in Kurulus Nizamnamesi” isimli ¢aligmasim yavas yavas
tamamlamughir. Tarikatin kurallanim ve ruhaniyetini ifade eden bu kiymetli dokiiman, Cizvitler igin
olaganiistii defere sahip bir miras olarak kabul edilmektedir (George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 45-
46).

134 Thomas J. Campbell, 31.

135 Herbert Thurston, “Jesuits”, ERE, VII-VIII/502.

136 John W. O’Malley, The First Jesuits, London 1993, 347.

'3 Rene Fiilsp-Miller, The Power and Secret of the Jesuits, Trans. F.S. Flint-DF. Tait, New York 1930,
19.
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Adaylann dini bir tarikata kabul edilisinden 6nce bir deneme donemi gegirmeleri,
eski tarikatlarda mevcut olan bir usuldiir. Kesin yeminden 6nceki bu deneme siiresinin
Cizvitlerde daha agir ve daha uzun siire olusu dikkat gekmektedir. Cizvitlerde ikinci bir
deneme donemi daha vardir'®. Papazh@a atanma yagmm alt smin 30°dur. Ignatius’un, bu
sekilde 6zel donammla yetigtirilmis misyoner bir cemaat olusturma istegi, tarikatin egitime
6zel bir 6nem vermesini gerektirmistir. Bu yiizden Cizvit tarikati; elemanlannin egitim
amaglarim, bu egitimin muhteva ve metodlarim ve nihayet vasitalanm en ince aynntilarina
kadar planlayarak uygulayan bir cemaat olarak meshur olmustur. 16. ve 17. yiizyillarda once
Avrupa’da, daha sonraki donemlerde de biitiin diinyada gohret yapan “Cizvit Kolejleri” bu
eitim sisteminin eseridir'>.

Cizvit tarikatinin idari ve hiyerarsik yapisi incelendiginde, Papa’ya baglanmg olan
“En Yiksek Otorite”nin, yetkisini “Genel Kongre”den aldif: gorilmektedir. En yiiksek
otorite ise topyekiin idari yapiya aittir. Bu idari yapiyi; basta Genel Bagkan, yardimci
bagkan, diger yardimcilar, tagra sorumlulan, mahalli bir kongre tarafindan segilmis bolge
idarecisi ve onun tarafindan segilmis iki segmen ve yardimci idareci ile gorevden bagimsiz
vekiller olusturur. Toplantilar diizenli arahklarla yapilir. Bir “Genel Kongre”, Genel
Bagkan’t segcmek ve ciddi problemleri miizakere etmek igin olmak iizere iki sebeple
toplanabilir. Bu gibi toplantilar, 1558 ile 1965 yillan arasinda, 25’1 genel baskan segimi ve
6’s1 ciddi problemleri ele almak icin toplam 31 defa gerceklestirilmistir'®. Bundan sonra;
1974-75°de 32. Genel Kongre, 1983’de 33. Genel Kongre ve 1995’de de 34. ve son Genel
Kongre yapilmugtir.

Gun gegtikge merkezilesmis olan idari yapmnin en iist noktasinda “Genel Bagkan”
bulunur. Genel Kongre, bir genel bagkam omiir boyu yetkiyle seger ve ancak agir bir sugtan
dolay1 gorevden uzaklastinr. Genel bagkamn yetkileri olduk¢a genistir ve kararlarda
tammlanmigtir'*’. Uyelerin tarikata kabulii ve tarikattan ¢ikanlmas: ile biitiin tarikat
ilgilendiren nihai kararlar onaylama yetkisi genel bagkana aittir. Idarecilerin gorev siirelerine

simrlama getirilmemigtir, fakat genel uygulama ortalama 6 yildir. Diinyann her tarafinda icra

'3 John W. O’Malley, The First Jesuits, 346.

13% Bkz. Michael Foss, The Founding of the Jesuits, New York 1969, 162-183.

140 3. F. Broderick, “Jesits”, NCE, 7/898.

' John W. Padberg (Ed.), Documents of the 31st and 32nd General Congregations of the Society of
Jesus (Documents of 31 and 32. GC), (An English Translation of the Official Latin Texts of the
General Congregations and of the Accompanying Papal Documents), The Institute of Jesuit Sources,
Saint Louis 1977, 269.
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edilen Cizvit faaliyetlerinden haberdar olmak i¢in mutad olarak yapilan bitiin resmi
yazigmalar genel baskanda toplanir. Genel bagkamin ikamet yeri, idare heyetiyle birlikte,
Roma’da bulunan “Borgo Santo Spirito”dur. Tarikat idari agidan bolgelere aynlmug
durumdadir. Her bélgenin baginda sorumlu bir bagkan vardir. Bélgedeki yardimer gruplann
her biri bir asistanla temsil edilmektedir. Genel kongre tarafindan segilmis olan bu asistan,
genel baskanla birlikte Roma’da ikamet etmekte ve ona damsmanlik yapmaktadir***.

Cizvit tarikatimin, tabiat1 icabi, daha onceki dini tarikatlardan omek aldig birgok
busus vardiwr. Bununla birlikte bu tarikati digerlerinden ayiran, kendine has birtakim

143 Bunlan; otoritenin ileri derecede merkezilesmesi, tarikat baskaninn

ozellikler mevcuttur
gorevde kalabilme hakki, tarikata giris usuliiyle ilgili olarak ilk ve son deneme doneminin
bulunmasi, iyelerin derece derece degismesi, maddi kazanglann yasaklanmasi, ilahileri
topluca soyleme yerine Ozel sdyleme, herkesi yiikiimlii tutacak diizenli keffaret veya orug
uygulamalaninin olmamasi, digerlerinden ayn &6zel bir dini elbise giymemek ve kadinlann
tarikata alinmamasi gibi hususlar olarak sayabiliriz. Buna ilaveten Cizvitlerin kendine has
itaat anlayis1 ve egitim sistemleri ile misyoner karakteri ve ruhaniyet anlayiglan 6zellikle
zikredilmesi gereken hususiyetlerdir'**.

Cizvitlerin bagta teoloji olmak iizere tarih, felsefe ve sanat alamnda yaptiklan
galismalar, onlara diinya ¢apinda bir gohret kazandiummgtir. Cizvitler ilahiyat alaninda,
“Tomizm”e* baglanmuglardir'®. Skolastik yaklagimdan farkhi olarak onlar, teoriye, pozitif
teolojiye ve sapkin fikirleri glriitmeye daha fazla yonelmislerdir. Cizvitlerin 16. yiizyilda
Protestanlarla ve daha sonra Jansenistlerle yaptiklan fikri miicadelelere ilaveten,
Dominikenlerle ve diger Katolik ilahiyatgilarla; ilahi inayet, hiir irade ve kader gibi meshur
konularda yaptiklan tartigmalar dikkat cekmektedir. Jansenistler, insanin iylyi yapmaya giicii
olmadigim, kurtulusun ancak inayet ve takdirle miimkiin olabilecegini savunan Aziz

142 J. F. Broderick,” Jesuits”, NCE, 7/898.

'3 Cizvit tarikatimn 6zellikle I Vatikan Konsili’nden sonra, idari sisteminden diger biitin alanlarina
kadar yapmg oldufu degisiklikleri ve giiniimiize uygun hale gelme amaciyla yaptign diizenleme
kararlarmni; 31., 32., 33. ve 34. Genel Kongre kararlarinda gérmek miimkiindiir.

14 J. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/900.

* “Tomizm”, taninmig Dommlken ilahiyatgt Thomas Aquinas’in (1225-74) felsefi ve teolojik 6gretisini
ifade edcn bir terimdir. Bu dgreti, Dominiken Aziz Albert (1200-80) tarafindan zenginlestirilmigtir.
Aquinas, Aziz Anselm (1033-1109) zamamndan beri toplanmg olan goriigleri sistemli hale getirmis ve
iman ile akil arasinda bir sentez ortaya ¢ikarmistir. Hernekadar tamamlanmams olsa da, onun “Summa
Theologiac” isimli eseri, Ortacag teolojisinin en bilyiik basaris1 olarak kabul edilmektedir (Gerald
O’Collins-Edward G. Farrugia, A Concise Dictionary of Theology, 243).

145 John W. O’Malley, The First Jesuits, 247.
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Augustin’in dokrinini benimserken; Cizvitler, insamun iyiyi ve Tann’mn inayetini kabul veya
reddetme giiciine sahip oldugunu ileri siirmiislerdir'*.

Cizvitler, 16. yiizyilda “ahlak teolojisinin ayn bir disiplin haline gelmesinde de
.oncii olmuglardir. Hemen hemen biitiin Cizvitler, Kilise’de hala tartigilan “olabilirlik™* fikrini
desteklemigler ve Jansenistler** tarafindan ‘“kaygisizik”la suclanmislardir'¥’. Blaise
Pascal’in, Cizvitleri kaygisiz olmakla suglayan ‘Provincial Letters” isimli yazis1 oldukga
meshurdur'®. Cizvitlerin tarih alamindaki galigmalar; Kilise tarihi, Kilise Babalari, konsiller
ve hagiyografik*** kaynaklar tizerinde yogunlagmustir. Bu tir ¢absmalann iginde “Acta
Sanctorum™**** ozellikle dikkat ¢ekmektedir. Bollandist denilen bir grup Belgikah Cizvit
tarafindan hazirlanan 67 ciltlik bu kolleksiyon, hagiyografik kaynak ve dokiimanlarin
elestirel yorumlarla birlikte yaymlanmig halidir. Cizvitler felsefe alamnda da baganh
calismalar yapmuglardir, Onlann en ¢ok deger verdigi filozof Aristo’dur. Cizvit Suarez bu
alanda gohret kazanmstir. Cizvitlerin basanh galigmalarla dikkat gektigi diger alanlar, pozitif
bilimler olarak isimlendirilen matematik, fizik ve astronomidir™*.

146 Dale Van Kley, The Jansenists and the Expulsion of the Jesuits from France, London 1975, 6-14.

* “Olabilirlik™, ahlak teolojisinde bir prensiptir. Buna gore, bir konuda kesin bir yargiya ulagmak igin
gerekli ¢aba gosterildikten sonra, o kanuda bir kanunun veya uygulamanin varli@ hakkinda eger hala
objektif bir siiphe mevcutsa, miimkiin goriilen fikirlerden sadece birine dayali olarak hareket etmek
mesmudur. Hatta bu prensibe gére, aym konuda daha keskin bir yorumu igceren muhalif bir fikir
gormezlikten gelinebilir. Bu sistem, Cizvitler tarafindan desteklenmis, Dominikenler tarafindan

. uygulanan, 1656’da sistemli hale getirilen ve daha kesin delillerin bulundugu gériigiin takibinin
gerekliligini 6ngdren sisteme karsi savunulmustur (A Concise Dictionary of Theology, 193).

** Jansenizm: Hiristiyan geleneginde heretik bir akimdir. C.O. Jansen’in (1585-1638) “Augustinus” isimli
eserinden alinan bes oneride 6zetlenebilen bir diigiince akinmdir. Bu akim, insanlarin ya dogal ya da
dogaiistii bir determinizmin kurbanlan olduklanm savunur ve Tanri’mn 6zel bir liitfu olmaksizin, onun
emirlerini yapmanin insan i¢in imkansiz olduguna inamr. Bu teolojik pesimizm, hareketin ahlaki
katilify ve sertligi ile ifade edilmeye cabgilmigtir. Ik donem Jansenistler, Jansen’in arkadas: Saint-
Cyran’in Sgrencileriydi. Onun &liimiinden sonra 1643°de Antoine Arnold basa gecmistir. 1653°de ise
papa X. Innocent, bu hareketi sapik ilan etmistir ( Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sazliigi, 203.).

147 Bkz. Rene Fiilop-Miller, 185-189.

148 Rene Fiilop-Miller, 153-154.

*** “Hagiografi”; Hiristiyan gelencfinde azizlerin hayatiyla ilgili metinlere verilen addir. Azizlerin
hayatlan, kissalan ve aziz kiltleriyle ilgili literatiir ise “Hagioloji” diye isimlendirilir. “Hagiographa”,
Eski Ahit’in kanonik metinlerinden tGiciincia boliime, yani Torah ve Nebiim disinda kalan tiim kitaplara
(Ketubim) verilen ortak addur. ( Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Stzligi, 153).

**x% “Acta Sanctorum” isimli koleksiyonu ilk hazirlamaya baglayan kisi, Belgikal Cizvit Rosweyde’dir.
Biitiin azizlerin hayatim ele alan bir eser olugturmayr amaglayan Rosweyde’nin ¢alismalan, eserin
1643’de yayinlanan ilk cildi ile meyve vermigtir. Rosweyde’nin 6liimii iizerine ¢alismalar onun halefi
Bolland tarafindan devam ettirilmigtir. Kendilerine “Bollandist™ denilen Belgikali Cizvit grubun adi da
buradan gelmektedir ( Christopher Hollis, A History of the Jesuits, 127).

14 J. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/902.

37



genelgesi, Cizvit tarikatinm misyoner bir karaktere sahip oldufunu ilan etmigtir'™’. Bu
cercevede, verilen her gorevi yerine getirmek igin kendilerini papahfin emrine adayan
Cizvitler, diinyanin hemen hemen her yerinde misyon faaliyetlerini icra etmis ve etmektedir.
Tarikatin kurulusundan itibaren iistlendigt misyoner faaliyetler, temel olarak iki ana kisma
aynlmaktadir. Bunlardan birisi, Protestan hareketin etkisiyle Kilise’de meydana gelen krizi
gidermek amaciyla, Avrupa’da Katolik Kilisesi’ne giiveni sarsilan Hiristiyanlan tekrar geriye
déndiirme amagh cahgmalardir. Digeri ise, diinyanin hemen her yerinde bulunan
“putperestleri” (Pagan)* Hiristiyanlasttrma faaliyetleridir. Bu amagcla Ignatius, tarikatin
kurildugu aylarda, en yetenekli miiridi Francis Xavier ile ii¢ arkadaggm Dogu’ya
gondermistir’®’. Daha sonra misyon alanlan Afrika, Asya ve Amerika’y1 igine alacak kadar
genislemigtir. Kesifler donemi olan 15. ve 16. ytizyillarda, denizagin ilkelerin buyitk bir
kismimin, Katolik Ispanya, Portekiz ve Fransa tarafindan ele gegirilmesi sonucunda,
putperestleri Hiristiyanlia déndiirme ¢abalan hiz kazanmis ve bunun igin buyik harcamalar
yapilmustir. Cizvit cemaati bu harekete daha sonraki donemlerde ortak olmustur. Bununla
birlikte cemaat, kurulusunun hemen ilk yillarinda, bu alanda kendinden 6nce bu ise girisen
Fransiskenler, Dominikenler ve Agustinyenler’e katilmiglar ve zamanla bitiin digerlerini
misyon elemam ve alam bakimindan geride birakmuglardir'*?,

Cemaatin yapis1 ve iskeleti, otoritenin merkezili§i ve elemanlanmn hareketlilii,
Cizvitlere, misyoner faaliyetler alamnda etkili olmalanimi saglamigtir. Avrupamn gesitli
iilkelerinden gelen muhalefetin yaninda seyahat, iklim ve dil giigliikleri gibi onemli faktorler
Cizvitleri yildirmamugtir. Cizvitler, dinyanin gesitli yerlerinde, mahalli lehgeleri kullanarak ve
kendi yorumlanim maballi kiiltiir ve geleneklere uydurarak, giinimizde uyguladiklan

150 Michael Foss, The Founding of the Jesuits, 293.

* “Pagan” kavrami, 4. yiizyildan itibaren Hiristiyanlarca Hirisityanhg kabul etmeyen kéyliiler igin
kullamimaya baglanmugtir. Sonradan Hiristiyanhg kabul ctmeyen herkes igin kétiileyici bir terim olarak
kullamlmgtir. Giiniimiizde Pagan terimi, Bati dillerinde yazilan kitaplarda Hiristiyanhk disi dinler
kadar, yaygin olarak bilinen dinlere bagli olmayanlar igin de kullanilmaktadir ( Sinasi Giindiiz, Din ve
inang Sézligi, 298); II. Vatikan Konsili, “Pagan” terimini kullanmaktan uzak durarak, daha ziyade
“gentes” yani “Hiristiyanlagtiriimasi gereken milletler” terimini kullanmustir (Gerard O’ Collins-Edward
G. Farrugia, 168). Hiristiyan misyonu tarihinde “Putperest” tabiri Kilise’nin diginda kalan biitiin
insanlar icin kullamlmistir. Bir bagka ifadeyle Hiristiyan olmayan biitiin difer din mensuplan da bu
kavrama dahil edilerek hiristiyanlagtirma misyonunun hedefi haline getirilmigtir,

15! Bkz. Andrew C. Ross, A Vision Betrayed ( The Jesuits in Japan and China 1542-1742), Edinburg
University Press, Edinburg 1994, 13-31.

52 1. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/904.
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“Inkiiltiirasyon” ve benzeri metodlarm ilk sekillerini daha o dénemlerde denemiglerdir'>. Bu
alanda belli oranda sonu¢ almislardir. Bunun yamnda egitimli ve nifuz sahibi Cinlileri
kendilerine ¢ekerek, avam arasinda kitle halinde din degistirmeyi kolaylagtiracak yollan
denemiglerdir. Cizvitler, mahalli dili litirjide, Cin ilahiyat terimlerini Hiristiyan inancim
anlatmada kullannmslardir. Papahk, eski, kutsal sayilan degerleri, atalan ve bilge
Konfiigyiis’ii taziz eden uygulamalari kullanarak, Hiristiyan ilahiyat kavramlanm yerel
kiiltiire uygun hale getirme konusunda gegici izin vermistir. Fakat bu uygulamalar, diger
baz: Hiristiyan dini tarikatlanna mensup misyonerlerce ve Roma merkez heyetinde bulunan
bazi gevrelerce bir “bozulma™ olarak nitelendirilmis ve sonugta merkezden bu tir
uygulamalara yasaklama gelmigtir. Ancak papalik daha sonra, 1938°de, Cizvitlerin hakh,
daha onceki genelgenin haksiz oldugunu ilan etmigtir'>. Cizvitlerin Paraguay’da
olusturduklan ve kendilerinin yonettii bagimsiz Gniteler de ayn bir tartiyma konusu
olmugtur. Paraguay’da 110,000 yerli, 83 Cizvit papaz tarafindan yénetiliyordu. Once
Portekiz, daha sonra Ispanya, bu devletciklere son vermigtir'>’.

Cizvitler; Anadolu’ya, Yakin Dogu’ya, Iran’a, Tibet’e, Seylan’a, Burma’ya, Malay
yanimadasina, Siyam’a ve Dogu Hindistan adalarina kadar girmisler, ancak esas faaliyetlerini
Hindistan, Cin, Japonya ve Filipinler’de yogunlagtirmiglardir. Uzak Dogu’ya ilk ulagan usta
misyoner Francis Xavier olmugtur. Pavlus’tan bu tarafa en biiyitk misyonerlerden biri olarak
kabul edilen Xavier, Papa XI. Pius tarafindan biitiin misyoner faaliyetlerin patronu olarak
gorevlendirilmigtir'>®.

Cizvit tarikatmin diinya ¢apmda gosterdigi bu dikkat gekici faaliyetler, ona biyiik
prestij kazandmmstlr. Bununla birlikte misyon faaliyetleri sirasinda uyguladiklan yontemler,
ritieller iizerindeki ihtilaflar ve ozellikle teolojik uyusmazhklar, Katolik Kilisesi’nin
biinyesinde bulunan diger etkili ¢evreleri rahatsiz etmis ve onlan harekete gegirmistir.
Monarsik mutlakiyet¢i yonetim taraftarlanimn destegini alan bu cevreler, Cizvitleri en
azindan yavaslatmak istemigler ve téﬁkatm ¢okmesi igin alinan sert tavirlara alet olmuglardir.
Bagta Galyanizm taraftarlanmn 6fkesini geken Cizvitler, daha sonra Jansenizm taraftarlarinin
diigmanliklarina muhatap olmuglardir. Jansenistler, Voltaire, Rousseau ve Farmasonluk

taraftarlan gibi rasyonalist fikirlere diigkiin olan etkili filozoflarin ve yazarlann destegini

153 Aylward Shorter, Toward A Theology of Inculturation, New York 1995, 157-158.
154 J_ F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/904

155 Christopher Hollis, 80-83.

136 3. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/904.
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alarak Cizvitlere kars1 diigmanca tavirlarni her firsatta gostermiglerdir'’

. Cizvitler aleyhine
yapilan bitiin diger kampanyalar sonu¢ vermis ve 18. yiizylin ortalarindan itibaren hem
Kilise’de hem de Avrupa’daki siyasi gevrelerde, bu tarikatin ortadan kaldinlmas: diigiincesi
makul karsilanmaya baglanmgtir'*®.

Cizvitlerin, 1759 ile 1768 yillan arasinda, Latin iilkeleri ve onlann soémiirgelerinden
stirgiin edilmeleri, bu tarikat: tam olarak sindirme plaminin ilk safthasim olugturmugtur. Bagta
Portekiz, 1759 tarihinde yayimnladig: bir krallik karanyla Cizvitlerin mallarina el koymug ve
cemaati llke digina gikarmugtir. Daha sonra Fransa, 1764°de, Galyanizm ve Jansenizm’in
etkisiyle, bu cemaati iilkeden siirgiin etmistir. Ispanya ise, 1767°de tarikatin mallarina el
koyarak siirgiin karan almigtir. Ispanya’da y6netime hakim olan Bourbonlar, tarikatin pegini
birakmayarak, onun tam anlamiyla resmen yasaklanmasi konusunda Roma’ya baski
yapmugtir. Papa XIII. Clement (1758-69), bu baskilara direnmis ve Cizvitleri savunmugtur.
Fakat daha sonra onun 6liimiinii miiteakiben yerine papa segilen XIV. Clement, karan bir
miiddet ertelemesine ragmen, 21 Temmuz 1773 tarihinde yaymnladii “Dominus ac
Redemptor” isimli genelgeyle tarikati yasaklamugtir'®. Cizvitler, Katolik Kilisesi’nin
misyoner faaliyetlerini de olumsuz yonde etkileyen bu karari, bir “6liim karan” olarak
degerlendirmigtir. Cemaat bundan sonraki faaliyetlerini gizlice c¢esitli isimler altinda
yiritmek zorunda kalmugtir. Tarikata yapilan baskilar, onu tamamen sindirememistir.
Polonya’min 1772’de boliinmesi, Cizvitler i¢in bir sans olmug ve Polonya’da yasayan 201
Cizvit Rus Imparatorigesi II. Catherine’nin hiikiimranh@mma girmigtir. II. Catherine,
Cizvitlerin egitim faaliyetlerini takdir eden birisi olarak, onlan okullanin geligtirilmesinde
kullanmak amaciyla kendi hakimiyetindeki yerlerde yagamalanna izin vermistir'®. Cizvitler,
bu iilkede, kanunlara uymak kaydiyla varliklarim siirdiirmiiglerdir. Papa V1. Pius, daha sonra
VII. Pius’un onay ile tarikata yeni elemanlar kazandirmuglardir. Prusya’da II. Frederick’in
1780 yihna kadar sindirme talimatm tam olarak uygulamamasi da Cizvitlere imkan
tanmimgtir. Bunda Frederick’in siyasi goriiglerinin etkisi vardir. O, 6nce Protestanhifi empoze
etmektense, Prusya’yt miimkiin oldugu kadar giglendirmek istemigtir. Kendi iilkesinde
yasayan Katoliklerin dinlerini istedikleri gibi yagamalarina hosgoriiyle bakmugtir'®'. Papa VII.
Pius’'un 1814 yiinda Avrupa ve Amerika’daki Cizvitlerin Rusya’daki Cizvitlerle

157 Bkz. Dale Van Kley, 37-47.

158 3. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/906.

159 Thomas J. Campbell, The Jesuits, 552-554.
18 Christopher Hollis, 169.
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birlesmesine izin vermesiyle daha olumlu bir hava olusmustur. Napolyon’un diigmesi siyasi
havay1 da uygun hale getirince, Papa VII. Pius, 7 Agustos 1814 tarihinde yaymladig
“Sollicitudo omnium ecclesiarum™ isimli genelgeyle, tarikati yasaklayan karan hiikiimsiiz
kilmugtir. Boylece tarikat eski haline geri donmiigtiir'®.

Tarikatin serbest birakimasindan sonraki faaliyetleri; egitim, bilim ve misyoner
faaliyetler alaninda biiyilkk bir gelisme gostermis, mensuplanimin sayisi da hzla artmstir.
1814’de 600 olan bu sayi, 1850°de 4,600°e, 1900’de 15,073’¢ ve 1964’de 35,968’¢
ulagmgtir'®. '

Cizvit tarikatimn papahk genelgesiyle serbest birakilmasi, Avrupa’nin 6zellikle Latin
karakterli tlkeleri ve Amerika’da, stk sik baskiya maruz kalmasim engellememistir. Bu
tilkelerde hakim olan liberal ve ruhbanlik kargiti yonetimler, birgok defa cemaatin mallarna
el koymus ve cemaat tyeleri siirgiin edilmigtir. 19. yiizyil boyunca Cizvitler, Fransa’dan ii¢
defa, Ispanya’dan bes defa ve Italya’dan birkag defa simrdigi edilmigtir. Cizvitlere, tarikatmn
yasaklandi@: sirada yardim eden Rusya 1820°de onlan digan atmmgstir. Cizvitler, Isvigre’den
1847°de, Avusturya’dan 1848’de ve Almanya’dan 1872-1917 arasi yillarda siirgiin
edilmiglerdir. Cizvitlerin bu sekilde baskilara ve siirgiinlere maruz kalmasimn ardindaki
gercek sebepler arastirmalara konu olmugtur. Bu sebeplerin arasinda tarihi gergeklere en
uygun olam, Cizvitlerin kendi etki ve niifuz giiciinii kullanarak siyasi islere bulagmalandir.
Bundan rahatsiz olan liberal yonetimler, onlarin Roma merkezci faaliyetlerinden de
huzursuzluk duyarak, cemaate kars: sert tavir almiglardir'®*.

Cizvitlerin Amerika’daki faaliyetlerinin gelisimi, diger iilkelere gore daha biyik
olmustur. Tarikatin ana c¢aliyma alanlan egitim ve misyoner faaliyetler olarak devam
etmistir'® Bilhassa egitim ve bilimsel galigmalar alamindaki ilerleme, kendisini, okullasma ve
tniversite bazinda somut olarak gostermistir. Cizvitlerin Amerika’da gikardiga periyodikler
sunlardir; Theological Studies, Theology Digest, New Testament Abstracts, Modern
Schoolman, Manuscripta, Mid-America, Thought, Classical Bulletin, Catholic Mind ve
haftalik fikir dergisi America'®.

161 Christopher Hollis, 167.

162 Thomas J. Campbell, The Jesuits, 694-695.

163 J_F. Broderick, NCE, 7/907.

'$* Eric Mc Dermott, “Jesuits”, The Encyclopedia Americana (EA), USA 1957, Cilt:16, 39.
165 J. F. Broderick, “Jesuits”, ER, 8/15.

166 J. F. Broderick, “Jesuits”, NCE, 7/909.
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Dominikenler ve Fransiskenler gibi Cizvit cemaati de, II. Vatikan Konsili’nin
davetine uyarak kendini yenileme ve kaynaklanm yeniden degerlendirme gayreti igine
girmigtir. Bununla birlikte, Konsil’in Katolik Kilisesi’'nde meydana getirdigi c¢alkanti, bu
cemaati de etkilemis ve toplam iiye sayisinda gozle goriiliir bir digiiy yasanmstir. Cag
tehdit eden problemlere ¢oziim bulma gayretleri, 1965-66 yillaninda yapilan 31. Genel
Kongre’nin temel ilgi alam olmugtur. 1974-75 yillarinda yapilan 32. Genel Kongre, teskilatin
idari isleyisinde bazi degigiklikler yapilmasi igin kararlar almigtir. Bu kararlann agirhk
merkezi; cemaat Uyelerinin hayati ve egitimi ile hizmet alanlarm segisleri konularinda
yogunlagmugtir. Ateizme kargt ¢abalar, Okiimenizm, ruhban simifi digindaki halkla daha yakin
iligkiler, sosyal havarilik, kitle iletisim vasitalanmn kullammi, inanca hizmet ve adaleti

saglama gibi konular, daha sonra toplanan kongrelerin diger 6nemli konulan olmugtur®’.

B) CizViT CEMAATININ ORGANIZASYONU
Cizvit cemaati, dini bir cemaat olmakla birlikte, teskilatianma sekli bakimindan

kendine has bir sisteme sahiptir. Bu nedenle, Cizvitlerin organizasyonu ilizerinde durmak

gerekmektedir. Cemaatin tegkilatlanma bigiminin kendine has 6zelligi, idari yap1 ve iiyelerin
kabul edilig usulleri iizerinde ortaya ¢ikmaktadir.

a) Cemaatin idari ve Hiyerarsik Yapisi

Cizvit tarikatinin hiyerarsik yapisimn en yukansinda en bityiik otoriteye sahip kurum
olan “Genel Kongre” (General Congregation) bulunmaktadir. Idari yapmm en st kisminda
da yetkisini ve otoritesini genel kongreden alan “Genel Bagkan™ (General) bulunmaktadir.
Genel Bagkan’dan sonra gelen yetki ve sorumluluk sirasi soyledir: Genel Bagkan Vekili
(Vicar-General), Temsilci Yardimcilar (Assistants), Tagra Sorumlulan (Provincials),
Rektorler (Rectors) ve Ev Sorumlulan.

Genel Kongre, Papa’ya bagh olan tegkilatin Papa’dan sonra en yetkili kurumudur.
Genel kongre ii¢ sebeple toplanabilmektedir. Bunlar; tarikatin kurulug tiziginde degisiklik
yapmak, ¢ok onemli problemler hasil oldugunda bunlan ¢6zmek ve genel baskamin 6lmesi

168

durumunda yerine yeni bir genel bagkan se¢gmek gibi nedenlerdir™. Genel kongrenin

'67 J. F. Broderick, “Jesuits”, ER, 8/15; Aynca blz. “Documents of 31 and 32. GC.”.
18 George E. Ganss, Saint Ignatius of Loyola The Constitutions of the Society of Jesus, The Institute of
Jesuit Sources, St. Louis 1970, 67 (The Constitutions, n.3).
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toplanmasi Genel Bagkan’m daveti iizerine olur ve bunun i¢in bir hazirhk donemi
gerekmektedir'®.

Bir genel kongre toplanacagi zaman 6nce Papa’dan izin alinmasi gerekmektedir.
. Gerekli izin alindiktan sonra ancak hazirliklara baglanabilmektedir. Bu durumda Genel
Bagkan veya Genel Bagkan Vekili, en kisa zamanda uzmanlan Roma’ya cagirmakla
miikellefiir. Bunlar kongrede ele alinmasi, tartigilmas: gereken konulan ve bu konudaki
Onerileri (postulata) hazirlamak ig¢in bir komite olusturmak ve bunu bolge seviyesinde
yapilan temsilci segimlerinin hemen ardindan gerceklestirmek zorundadir'™. Teklifler
teskilatin gesitli bolgelerdeki sorumlulari, misyon bolgelerindeki temsilciler ve cemaatin
yardimci tagra sorumlulan tarafindan yapimaktadir. Roma’da bulunan Genel Bagkan ve
kurmaylan biitiin teklifleri degerlendirmek durumundadir'”’.

Genel Bagkan; yetki, otorite ve sorumluluk agisindan, genel kongre tarafindan
secilmis olmanin verdigi giic ile icramn en iist noktasinda bulunmaktadir. Basta
“Constitutions” isimli kurulug tiiziigiinde ve daha sonra yapilan genel kongrelerde alinan
kararlarda ifade edildigine gore bir “Genel Bagkan™, simrh bir siire igin veya omiir boyu
sireyle olmak iizere iki sekilde segilebilmekte ve gorev siiresi belli bir zamanla
simrlanmamaktadir. Bununla birlikte genel baskamn idari tecriibe ve uygulamalan, cemaat
uyeleri hakkindaki bilgisi ve onlar nazarindaki prestiji gibi faktorler; gérevi iyi bir gekilde
yerine getirmesinde yardimci olacagindan émiir boyu siireyle segilmesinde fayda goriilmiis
ve karara baglanmigtir. Buna gore segilen genel bagkanin gorevi; Cemaat’in topyekiin
biinyesini idare etmek, korumak ve geligtirmektir'™.

Genel Baskan’in asil goérevi bitiin cemaati idare etmek oldugu igin, islerin
yﬁrﬁtﬁlmesindé bazi yardimcilara ihtiyag duymaktadir. Bu yardimcilar; asil yardimcilar ve
damgmanlardan olugmaktadir. Asil yardimcilardan biri; genel bagkanin en yakin yardimcisi,
giivendigi kisi, sanki eli-ayag1 ve gozii-kulagi durumundadir. Her tiirli iligki, yazigma ve
faaliyetierde bu bas yardimcis: ona yardim etmektedir'”. Dért kigiden olusan asil yardimeilar
onemli konularda genel bagkamn istisare etmesi gereken kigilerdir, fakat son karar onlan

dinledikten sonra daima genel baskana aittir'™*.

1$ Documents of 31 and 32. GC, 261.

1° Iyocuments of 31 and 32.GC, 503.

' Documents of 31 and 32. GC, 261-262.
172 The Constitutions, n.719.

13 The Constitutions, n.800.

174 The Constitutions, n.805.
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Genel Bagkan, bolgelere “Miifettis” (Visitor) gonderme yetkisine sahiptir. Genel
Bagkan oldiigiinde, Miifettig’in gorevi, Genel Bagkan Yardimcilan ile istisaresinden sonra
veya yeni Genel Bagkan bagka bir karar verinceye kadar Genel Bagkan Vekili olarak devam
eder'”.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Genel Bagkan, Cemaat’in biitiin idari ve diger
islerinden, alt birimlerin sorumluluk ve gorev alanlanmn belirlenmesinden, egitim
kurumlarmin kurulmas1 ve kapatimasindan, goérevlilerin yetkilerinin smirlanmasindan ve
kaldinimasindan sorumludur. O, bu konuda tek yetkilidir. Genel Bagkan’1 6limii ve kendi
istegi disinda sadece Papa ve Genel Kongre gorevden alabilir. Gorevden alinabilmesi igin de
¢ok ciddi bir hata islemis olmasi gerekir.

Tasra sorumlulari cemaatin menfaatleri igin, en iyi idare geklini icra etmek
zorundadir. Bununla birlikte bir kural olarak onlar bu goérevi, son derece acil bir konu
olmadik¢a Genel Baskan’in Yardimcilar’ ile birlikte yiiriitmek durumundadir'”.

Tagra sorumlulannin Cemaat’in idaresindeki yetkileri “genel bagkan” ile siki
miinasebet halinde olmalanm gerekli kilmaktadir. Genel bagkamin bolge sorumlularnin
gergek kanaatini iyi bilmeleri, Cemaat’in hedefleri ve yiice menfaatleri igin 6nem
arzetmektedir. Bu itibarla yukandaki otoritenin tagra sorumlularma kolayca niifuz
edebilmesi igin yakn iletisim kurulmas: zorunlu gériilmigtir'”’.

Cizvit tarikatinin idari sisteminde “Evler”in ve “Ev Sorumlularnin énemli bir yeri
ve fonksiyonu vardir. Bu yiizden ev meclislerinin diizenlenmesinde ve bu meclislere
secilecek Uyeler konusunda  Cemaat mensuplanmn etkili bir rol almasi tavsiye
edilmektedir'™®.

b) Cizvit Cemaatine Uyelik Usulleri

Diger dini tarikatlarda oldugu gibi Cizvit tarikatinda da cemaate iiye kabul etme,
gerektifinde cemaatten liye gikarma, liyelerin hizmetleri ve egitimi konulan baz1 kurallara
baglanmgtir. Bu kurallan;; “Kurulug Tiziigii’nde (Constitutions) aynntilariyla bulmak
miimkiindir. Bununla birlikte bu konudaki temel kurallarin ve 6lgiilerin, yaganan tecriibeler

1> Documents of 31. and 32. GC, 277.
176 The Constitutions, n.669

" Documents of 31. and 32. GC, 280.
"% Documents of 31. and 32. GC, 281.



iiginda zamanla daha detayl hale geldigi gorilmektedir. Bu konuda yapilan cesitli
diizenlemeler, cemaat tarafindan gergeklestirilen “Genel Kongreler’de karar altina alinmgtir.

Herseyden 6nce cemaate kabul edilecek kimseler konusunda tek yetki ve otoritenin
AGenel Bagkan’a ait oldugunu ifade etmemiz gerekir'”. Cemaate girmek isteyen bir kisinin
ilgili yere miracatim yapmasindan sonra bu kiginin durumu ve ozellikleri hakkindaki
sorugturmanin ¢ok ciddi yapilmasi'®, Cizvitlerin bu konuda ne kadar hassas oldugunu
gostermektedir. Cemaate kabul edilecek kiginin segimi esnasinda onun Cizvit cemaatinin
amacy, hedefleri, hizmet anlayigi, hassasiyetleri ve aradig1 niteliklere uygun olup olmadig
konusundaki titizligi dikkat cekmektedir'®.

Cemaate girmek isteyen adaylardan istenen sartlardan birincisi, adaylarin saglam bir
doktrin bilgisine, bu doktrini elde edecek kabiliyete, gerekli zihni nitelife, sagduyuya ve bu
sagduyuyu elde etmek igin gerekli olan iyi karar verebilme 6zelliklerine sahip olmasidir'®*.
Ikincisi, bu adayin dgrenme kabiliyetine, 6grendigini de saglikli bir sekilde akilda tutabilmesi
icin iyi‘bir hafizaya sahip olmas: gerekir'®. Uciinciisii, bu aday, yiiklendi3i 6nemli hizmete
uygun olarak, manevi miikemmellik, uysalik, sadakat ve irade gibi ozellikleri haiz
olmahidir'*.

Tarikatin tiiziigiinde cemaate girmek isteyen adaylarda, harici ozellikler adi altinda
aranan nitelikler; iletisimde énemli bir fonksiyonu olan giizel konusma kabiliyeti'®, kisiligin
gostergesi olan iyi bir goriinim'®, cemaatin verdigi gorevleri yerine getirebilmek igin gerekli
saglik ve kuvvet' ve uygun yasgtir. Yag konusunda tarikatin ilk kuruldugu yillarda gesitli
ozel sebeplerle degisik uygulamalarin oldugu ifade edilmektedir'®®. Bununla birlikte tiiziikte
tarikata ve dolayisiyla deneme donemine kabul edilme yagimin 14iin iizerinde; son yemini

ederek tam tiyelige kabul yagimin da 25’in tizerinde olmasi gerekmektedir'®. Giiniimiizde

1" The Constitutions, n.138.

150 The Constitutions, n.139.

'8! The Constitutions, n.140-146.
1582 The Constitutions, n.154.

153 The Constitutions, n.155.

184 The Constitutions, n.156.

185 The Constitutions, n.157.

1% The Constitutions, n.158.

37 The Constitutions, n.59.

153 Bkz. John O’Malley, The First Jesuits, 56.
159 The Constitutions, n.160.
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cemaate kabul yagi, acemilik (novitiate) donemine baglamadan o6nce 15 yas olarak
belirlenmigtir'™.

Cizvit tarikatimn ilkelerine gére, Cemaat’e girmek igin bagvuran adaylar; aranan
sartlani tagimast ve yukanda zikredilen engelleri tagimamasi durumunda, cemaate, ilk
asamada, denenmek iizere kabul edilir. Bu deneme donemine “Ciraklik Donemi”
(Novitiate)* denir. “Acemilik donemi” de denilen bu siirecte, cemaate girmek tizere olan bir
aday ilk iki yihm giraklik egitimi igin harcar**. Bu donemde aday Cemaat’e girmek igin
kabiliyetlerini pekistirmeye g¢aligir. Cemaat ise onun {iyelife uygun olup olmadigim
degerlendirir. Ciraklhik doneminde aday Ignatius’un “Ruhani Ahigtirmalar” (Exercises) isimli
rubani degisim metodunu tam olarak uygular, Cemaat’in tarihini okur ve onun tabiati
uzerinde tefekkiir eder. Buna ilaveten aday, bu donemde gesitli (apostolik) faaliyetlerde ve
cemaat hizmetlerinde gorev alir'®.

Cizvit tarikatina kabul edilen iyelerin bazi derecelere (grades) aynldig
gorilmektedir. Uyeler arasindaki bu simflamay: bizzat Ignatius’un kendisi yapmugtir. Birinci
derecede; fakirlik, bekarlik ve itaat yeminine ilaveten misyonerlik konusunda Papa’ya 6zel
itaat yeminini, herkese agik resmi ve dini bir torenle yapmis olan rahipler (Professed Priest)
yer ahr. ikinci derecede, diger dini tarikatlarda oldugu gibi, fakirlik, bekarhk ve itaat
yeminini nihai ve geri doniilemez anlamda yapan papazlar yer alir ki bunlara ruhani
yardimcilar (Spiritual Coadjutors) da denir. Ugiincii derecede, cemaate liye olmus ve benzer
nihai yeminleri yapmig ruhban smufi disindan olan kimseler yer alr ki bunlara gegici
yardimcilar (Temporal Coadjutors) veya “Kardesler” denir. Nihat yeminleri yapan iiyeler,
cemaate tam anlammyla kabul edilmig Cizvitlerdir (Formed Jesuits). Egitimi devam eden

tiyeler dordiincii dereceyi olugturur. Bunlar, acemilik déneminin sonunda okullarda ve

% The Constitutions, n.161.

* Eski dini tarikatlarda “deneme dénemi”nin, manastir hayat tarz1 geregi kapah bir alanda ve insanlardan
soyutlanmug bir mekanda uygulandify bilinmektedir. Ignatius bu konuda yeni bir anlayis getirmig ve
acemilik devresini yasayan adaylann hastahanclerde, koylerde, sehirlerde ve hatta disanda bulunan
misyon bolgelerinde insanlarla igice gérev yapmasim istemigtir. Insanlarla iletisime ¢ok 6nem veren
Ignatius, bu iletisim tecriibesini cemaate kabul edecegi adaylar igin sart kogmustur (George E. Ganss,
Saint Ignatius of Loyola..., 96. sayfa 7 nolu dipnot).

** Hiristiyan dini tarikatlannin dogus ve geligim siireci incelendiginde, hemen hemen biitiin tarikatlarin
iiye kabul edis usiilleri icinde bir “deneme”ddneminin bulundugu goriliir. Bu deneme veya “acemilik”
devresi, Ignatius’un gipta ile baktify ve 6mek aldifn Dominiken ve Fransisken tarikatlannda da
bulunmaktadir. Bununia birlikte Cizvit tarikatim diferlerinden ayiran kendine has bir 6zellik, bu
deneme doneminin Cizvit cemaatinde hem baslangigta hem de “son yemin”den énce olmak iizere iki
defa uygulanmasidir. Bunun yaninda diger dini tarikatlarda bir y1l olan ilk deneme siiresi Cizvitlerde iki

dir

yildir.
19! Frances Makower, Call and Responce: Jesuit Journeys in Faith, London 1994, 164.
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iiniversitelerde egitim goren ve bilimsel usiillerle yetisen ogrenciler (Scholastics) ile fakirlik,
‘bekarhk ve itaat yeminini basit fakat kalici anlamda yapan ve egitimlerini tamamladiktan
sonra cemaate tam iiye olmak i¢in soz veren iiyelerdir (Brothers)'*>.

Uyelerin egitimi so6zkonusu olunca, aym hizmetin farkh sekillerinde yetisecek
elemanlann nisbeten farkh egitimlerden gegmesi gerektigi i¢in pedagojik programlar buna
gore ayarlanmigtir. Bu gergevede “ciraklik donemi egitimi” (Novitiate) denilen baglangic
egitimini, hem ruhani agidan ilerlemeyi ve resmi ruhani st olarak nihai yemin etmeyi
amagclayan dgrenciler (Scholastics) hem de benzer yeminleri yapmakla birlikte yiikselme
amaci tagimayan ve meslekten olmayan yardime: pozisyonundaki tiyeler (Brothers) birlikte
almaktadir. Bu baglangi¢ egitiminin “deneme” ve “sekillendirme” gibi iki yonli bir amaci
vardir'®. Bu doénemde adaylarn kabiliyetlerini ve kusurlanm ortaya gikaran ve Cizvit
tarikatimin kurulus amacina uygun yetenege, arzuya ve olgunluga sahip olup olmadigim
ortaya koyan ¢ok siki bir testten gegtikleri daha once ifade edilmistir.

Uyelerin egitiminde ikinci agamayi, “giraklik dénemi sonrasi egitim” olugturur. Bu
egitim donemi “Tertianship” denilen iigiincii ve son egitim asamasina kadar devam eder™".
Ciraklik sonras1 uygulanan egitim programinda, resmi papaz olacaklar ve meslekten olmayan
normal iyeler i¢in bazi farkhiliklar vardir. Normal dyeler igin uygulanan egitim, hem
“Juniorate” doneminde hem de bu donemin sonrasinda, Kilise’ye hizmet ve ruhani gelisim
amacina uygun teknik, kiiltiirel ve doktrinel bir egitimdir. Juniorate déneminde tam bir
teoloji egitimi verilmez. Genel olarak diger disiplinler arasinda, ¢cagdas sosyal hayatta lazim
olacak fikir ve diigiince metodlanyla ilgili 6gretim yapilir. Juniorate déneminden sonra bu
elemanlar, ruhani egitimlerini ilerletecekleri “evler”e gonderilir ve burada “ev rehberi”
tarafindan yetigtirilirler. Evlerde yapilan bu egitimde; konugma ve hitabet sekilleri ile metin
okuma ve yorumlama iizerinde durulur'®.

Uyelerin egitiminin {igiincii ve son agamasim “Tertianship” denilen asama olusturur.
Bu safha skolastikler i¢in belli bir egitim siirecini tamamlayip resmi ve dini torenle papaz
olarak tayin edilmelerinden birkag yil sonra baglar. Meslekten olmayan iiyeler (Brothers) igin
ise, Cemaat’e kabul edilislerinden itibaren bu cemaatin iginde 10 yil gegirdikten sonra baglar.
Tertianship dénemi formasyonu yine “Ruhani Aligtirmalar”in tam olarak uygulanmasmna ve

192 Frances Makower, 163.

193 Documents of 31. and 32. GC, 101.
194 Documents of 31. and 32. GC, 105.
19 Documents of 31. and 32. GC, 106.
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Cizvit tarikatinin anayasas1 olan “Constitutions” iizerinde ¢aligmaya dayanir. Bu dénem aym
zamanda gegitli apostolik tecriibeleri igine alr'*.

Skolastiklerin bilimsel ¢aligmalarla ilgili genel miifredat:, aldiklan papazlik meslegi
formasyonuna uygun olarak hazirlanmuigtir. Bu ogrencilerin felsefe ve teoloji 6grenimine
basglamadan Once, her milletin uyguladifi gibi uzmanlagma egitimi Oncesi gerekli gordigu
okuma-yazma ve fen bilimleri egitimini tamamlamg olmasi gerekmektedir. Bu agamada
skolastiklerin 6grendikleri Latince bilgisinin Kilise dokiimanlarim ve dini bilimlerle ilgili
kaynaklan kolayca anlamasina ve kullanmasina yetecek derecede olmasi gerekmektedir.
Eger onlar, okuma-yazma ve fen bilimleri e§itimini cemaate girmeden &nce
tamamlamamuslarsa, o zaman bu egitimi acemilik déneminde ve eger gerekirse juniorate
doneminde tamamlamalidur.

Cesitli agamalarda verilen bu egitimden sonra skolastikler “Ratio Studiorum”da*
belirlenen olgiilere gore sinava tabi tutulurlar. Bu sinav hem soézlii hem de yazili olarak
yapilabilir; fakat genel prensip sadece yazih olarak yapilmamas: yoniindedir. Sinavi yapanlar
kisisel ve hiir kanaatlerini agiklarlar; kendilerine sinavdan sonra istisare yapma izni verilir.
Bagsansiz olanlar i¢in tekrar sinav yapilabilir; fakat bu ikinci smawv1 da basaramayanlar; hem
diploma alma hakkin: hem de Cemaatte “nihai yemini” agik¢a yapma hakkimm kaybeder.

Cizvit fakiiltelerinde “Ilahiyat Bilimleri” alaninda 6gretmenlik yetkisine sahip olacak
elemanlarin, Roma’daki uluslararas: enstitilerden veya diger universitelerden gerekli
akademik dereceleri almalan gerekmektedir. Pozitif bilimler denilen Fen bilimleri ve teknik
alanlardaki aragtirmacilar ile sekiler bilimler alaminda O@retmenlik yapacak olanlarin da
alanlarina uygun gerekli doktora ¢abigmalanm ilgili sahalarda tamamlamalan
gerekmektedir™’.

1% Frances Makower, 166.

* “Ratio Studiorum”, kisaca “Egitim Plani” anlamina gelir. Tarikatin kurulugundan itibaren hazirlanmaya
baglanan ve gesitli asamalardan gegen bu plan, genel baskan Aquaviva tarafindan 1599 yilinda
yayinlattirilmig ve son seklini almigtir, 1773 yilinda cemaate yasaklama getirilinceye kadar Cizvit
okullarindaki uygnlamalar bu egitim plamina gére yiriitiilmigtir. Bu egitim plam, biitin Cizvit
iiniversite egitimi i¢in yonerge nitelifindedir. Bununla birlikte “Ratio”, bir egitim teorisi olmaktan daha
¢ok bir miifredat planlamasi ve pedagoji yontemidir. Cemaat 1814 yilinda tekrar serbest birakildiktan
sonra genel bagkan Jan Roothan “Ratio”nun gdzden gegirilmesini istemig, fakat bu revizyon bir “genel
kongre” tarafindan onaylanmamistir, Bununla birlikte “Ratio” Cizvit egitiminin idaresine ve
kontroliine etki etmeye devam etmektedir ( Frances Makower, 164.).

7 Documents of 31. and 32. GC, 122.
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Cizvit cemaatinde, son yemini yapma asamasina gelmis olan iiyelerin terfilerine dair
birtakim Slgiler vardir. Bir Cizvitin “d6rt yemini” dini bir térenle agiklayabilmesi ve bunun
kabul edilebilmesi i¢in adayin agagidaki sartlara uygun olmasi gerekmektedir:

1- Testten gegirilmis giiclii bir karaktere ve fiillerinde kendini gésteren kuvvetli bir
yargi kabiliyetine sahip olmak.

2- Dini hizmetleri yerine getirebilecek dogal yeteneklere éalﬁp olmak.

3- Papazlik mesleginde tecriibeli olmak.

4- En az 33 yaginda olmak.

5- Cemaat icinde yaptify felsefe ve teoloji ¢aligmalan igin harcadig yillara ilaveten,
Cemaat iginde en azindan 10 tam yil gegirmis olmak.

6- Cemaat icinde Ozel ¢caligmalar, tertianship egitimi ve eger yapmigsa resmi papazhk
hizmetlerine ilaveten teoloji kurslanm tamamladiktan sonra en az 3 tam wil gegirmis
bulunmak™®.

Yukanida siralanan sartlara sahip olan kigiler, “ad gradum” smawvina tabi
tutulmaksizin “doért yemin™i dini bir torenle yapabilmektedir. “Ad gradum” sinavina
girebilmek i¢in, yukandaki sartlara ilaveten ilahiyat bilimlerinde doktora, yiiksek lisans veya
buna denk diger dereceleri almig olmak gerekmektedir. Dolayisiyla bu sinav1 gegenler zaten
sozkonusu dért yemini yapma hakkina sahip olmaktadir.

Cizvitlerde son yeminleri yapmis olanlar (Professed), daha once ifade ettifimiz gibi,
“ozel itaat yemini”ni de yapmaktadir. Fakat Cizvitler, bu dért yemine bey yemin daha ilave
-etmektedir: Birincisi, Cemaat’in fakirlikle ilgili yasasinda, onu daha kat1 uygulamanin disinda
herhangi bir degisiklik yapmamaktir. ikincisi, Cemaat iginde verilen gorevin diginda bagka
gorev ve mevki arayigina girmemektir. Uglinciisii, Cemaat diginda bir piskoposluk arayigma
asla girmemektir. Dordiinciisii, bu gibi fiillerin herhangi birini igleyen kisileri ruhani tstlere
rapor etmektir. Begincisi, e§er bu kigi dogrudan papalik emriyle bir piskoposluk goérevi
kabul etmek zorunda birakilmigsa (hernekadar zorlamayla kabul etmek durumunda degilse
de), Cemaat’in genel bagkanmn bu konudaki 6nerilerini dinlemektir'®.

Cizvit cemaatinin bu tlir kendine has bazi uygulamalan, daha sonra yapilan genel
kongrelerde ele alinarak giincellestirilmigtir. Kendine has idari yapistyla organize bir teskilat

1% Decuments of 31. and 32. GC, 128.
1% John W. O’Malley, The First Jesnits, 347.
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hiiviyeti tagtyan Cizvitler; dini bir tarikat olma 6zelligi veya dini hayati, ruhaniyeti, mistik

yaklagimlani, ahlak goriisii ve teolojisiyle tam anlamuyla dini bir cemaattir™®.

C) CizVIT CEMAATININ RUHANI VE MISTIK KARAKTERI

Cizvit cemaatinin dini bir tarikat olma Ozelliginin temelinde, bu tarikatin' kurucusu
Ignatius’un yasadigi ruhani ve mistik tecriibelere dayali bir ruhaniyet, mistik anlayig ve
diinya goriisii bulunmaktadir. Cemaatin din anlayig1 ve ahlak goriisleri ile meydana getirdigi
teoloji de bu diinya goriigii gergevesinde sekillenmektedir.

a) Cizvit Ruhaniyeti

Cizvit cemaatinin ruhaniyetini, tarikatin kurucusu Ignatius Loyola’mn “Spiritual
Exercises” (Ruhani Aligtirmalar) isimli yazisinda en temel ozellikleriyle bulmak miimkiindir.
Ruhani Ahstirmalar, Ignatius’un baglangigta bizzat kendi ruhani degisimini kaydettigi
yazilara dayanan, daha sonra onun tarafindan tasarlanén ve gelistirilen bir kilavuz eserdir. Bu
yazilar birgok ruhani, mistik, psikolojik ve dini anlayisi igermektedir. Bu 6zelligiyle
aligtirmalarin; okunmak ve iizerinde bilimsel ¢aligma yapmak igin degil, daha 6nce bunu
. uygulams birisinin rehberliginde uygulanmak icin hazirlanmis bir metod oldugu goriiliir™".

Toronto Teoloji Fakiiltesi Dekam Jack Costello, “Ruhani Aligtirmalar”la ilgili olarak
su ifadeleri kullanmaktadir: “Spiritual Exercises, Cizvit rubaniyetinin tam kalbindedir.
Ciinkii o, hayati, insanhk tarihinin hareketleri icinde bir degisim yolculugu olarak ele

20 Biz bu ¢ahismamzda Cizvitler icin “cemaat” kavramum kullanmayi tercih ettik. Sosyolojik agidan
vapilan tanimlara gére “cemaat”, miigterek hayatin ana sartlarin1 paylasacak sekilde aym1 mekanda bir
arada yasayan kuvvetli bir dayamgma ve biitiinlesme iginde olan ve yogun birlik suuruna sahip insan
toplulugudur. Bu insan toplulugu kiiciik veya biiyiikk bir sosyal grup olabilir. Cemaatte “biz suuru”
hakimdir. Bu anlamiyla cemaat kavramu Cizvitlere uygundur. Diger taraftan Cizvitlerin Bati dillerine
tercime edilen ismi “Society of Jesus"dir. Yani onlan nitelemek igin “cemiyet” kelimesi
kullamimaktadir. Sosyolojik tammlara gbre “cemiyet”; siirekli, dinamik, mesleki bakimdan yeterli
derecede farkhlasmus, fert ve sosyal gruplardan, sosyal tegkilat ve iligkiler agindan olugan bir yapidir.
Ayrica, cemiyet mensuplarimn kargilikhh haberdarlik ve mensubiyet i¢inde bulundugu, dinamik yapih,
igbSlimiiniin geligtigi, yazili hukukun esas alindify, fertlerin ben duygusuyla, iradi ve rasyonel olarak
hareket ettikleri bir tegkilatlanma geklidir. Bu tamimlardan da anlagildign gibi, “cemaat™ ve “cemiyet”
kavramlan arasinda bir ikiligin mevcut oldugu ve bunun sosyologlarca tartigildig gercektir. Mustafa E.
Erkal, cemaat ve cemiyet farkhlagmas: tizerinde duran Oscar Lewis’in boyle kesin bir ayinmm tenkit
ettigini ve cemiyette de cemaat hayatimn gériilebilecegini belirttigini ifade etmektedir (Bkz. Mustafa E.
Erkal, Sosyoloji (Toplumbilim), Der Yayinlan, istanbul 1991, 35.). Biz bu tammlar 1inda, “cemaat”
kavraminin ferdin miigterek hayatimin biitiin yanlanm kapsayan 6zelligini gozéniinde bulundurarak,
Cizvitler i¢in “Cizvit Cemaati” tabirini kullanmay: tercih ettik,

2 Harvey D. Egan, “Ignatian Spirituality”, The New Dictionary of Catholic Spirituality (NDCS),

The Liturgical Press 1993, 522.
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almaktadir. Bu, basit bir i¢ degisim (internal conversion) degil, Tanr’mn bu diinyada
yapmakta olduklanyla alakah bir i¢ degisimdir....Aydinlanma’mn ‘eger biz yapmazsak o
yapilmamug olacaktir’ dzdeyisi -ki bu Cizvitlerin gayretlerine uygundur- ile Tann ile ilgili
daha radikal bir goriis olan ‘Tann halihazirda onu yapmakta, bizim gorevimiz, sahip
oldugumuz vasitalar, akil ve insani ruhla ilahi maksadin gergeklesmesine yardimci olarak
Tann’min tarafinda bulunmaktir’ goriigii - ki bu Spititual Exercises’da vurgulamr- arasinda,
bityilk bir fark vardir®”. Costello’nun ifadelerine gore, hem yukanda ifade edilen
Aydinlanma diisiincesine ait 6zdeyis hem de “Spiritual Exercises”da vurgulanan Tann ile
ilgili radikal goriig Cizvitlerin uygulamalarinda birlesmektedir. Bu uygunlugu Ignatius’a ait
su formiilde de g6rmek miimkindiir: “Hergey sana baghymus gibi ¢ali, fakat hersey Tann’ya

55203

baglhiymg gibi de dua et
Cizvitlerin “Tann’yr biitiin egyyada kesfetme” yaklagimm ile Gerard W. Hughes’un

tasvir ettigi ‘ellerini yere indir’ ve ‘kalbinden hareket et’ felsefesinde temellenen ruhaniyet
arasinda karakter bakimndan benzerlik bulunmaktadir®®. Burada ifade edilmek istenen sey,
kalp ile beden veya digiince ile fiiller arasinda, kalpten baslayan bir uyum olmas:
gerektigidir. Cizvitlere gore, Tann’y1 her olayda ve biitiin esyada kesfetmek i¢in Tann’nm
israrla insanhk tarihine girdifine samimiyetle inanmak gerekmektedir. Yani onlara gore;
canh, giiclii ve gekici Tann gayret i¢inde olan insanhga ilgisiz degildir.

Ignatius’un “Tanr’mn bitiin hergseyde kesfedilebilmesi” diisiincesi, Tanr’mn 6nce
kalpte, daha sonra O’nunla 6zel yakinlikta ve diger insanlanmn tarihlerinde kesfedilmesi fikrini
icermektedir. Cizvitler Tanr1’y1 biitiin herseyde kesfetmekten; adalet konusunda hassas ve
ilgili olmay1, yardima muhta¢ olanlarn lehinde olmay: ve Tann’ya benzemeyi anlamaktadir.
Onlara gére samimi davramga yonelik her tegebbiis; kendini imana teslim etmek ve imalarda
gizli olanlan anlamaktir®™®,

Ignatius Loyola’nin ruhaniyetinin “ameli” (giinlik uygulanabilen) ve “apostolik”
(havarilere has) bir ozellife sahip oldugu ifade edilmektedir. Cizvit ruhaniyetinin bu
Ozelligini, tamnmis Cizvitlerden olan John English soyle agiklamaktadir: “Herseyden once
bu, iman seviyesinde bir “tercih” ruhaniyetidir. Bu aym zamanda imamn geregini yapma
anlaminda bir “kargihk verme” ruhaniyetidir. Bununla birlikte bu ruhaniyetin Cizvit

22 Douglas Letson-Michael Higgins, The Jesuit Mystique, London 1995, 74.
203 Richard McBrien, Catholicism, 1030.
204 Gerard W. Hughes, “Parables of the Spirit”, The Tablet, October 8, 1994, 1263.
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cemaatine ait 0zel goruniigilyle daha evrensel nitelikteki Ignatius’a has goriiniisii arasinda
ayinm yapilabilir. Cizvit ruhaniyeti, itaate ve karar vermeye 6zel bir 6nem vermesi yoniiyle
daha toplumsal ve kurumsal bir boyuta sahiptir, halbuki Ignatius’a has ruhaniyet herkese
uygulanabilir niteliktedir>*.

Ignatius, 1522-23 yillan arasinda Manresa’da bulunan bir Dominiken manastirinda
kalmigtir. Burada yasadif: inziva hayati ile “Cardoner Nehri” kiyisinda yasadigi ruhani
tecriibelerin ve aydinlanmanin Ignatius iizerinde bir takim tesirler meydana getirdidi ve onun
“Spiritual Exercises” isimli yazilarimin 1522°de baglayan ve basildig: tarih olan 1548°¢ kadar
devam eden bir siiregte tamamlandi: kabul edilmektedir. Onun yasadii Manresa tecriibesi
sonucunda, kimliginden tamamen siyrildig1, daha sonra benligini yeniden inga ettii ve bunun
sonucunda gergek degisimin tabiatim kavradif: iddia edilmektedir. Bu konuda Cizvit
psikiyatrist ve biyografi yazan W.W. Meissner soyle demektedir:

“Ignatius, taraftarlanina ve “aligtirmalar” uyguladig kimselere; Tann’mn iradesine ve
O’nun hizmetine asker gibi girmeleri amaciyla, benliklerini, benlikleri hakkindaki
anlayislarim ve kimliklerini yeniden inga etmelerini teklif etmistir. ‘Ahstirmalar’in tamam bu
amaca gore diizenlenmistir ve bu amaca yoneliktir. Burada 6nerilen sey; kiginin hayatimn,
ideallerinin, degerlerinin, hedeflerinin ve umutlanmn yeniden yapilandinlmasi ve bu hayatin
Krallar Krali Mesih’in hizmetine adanmasidir™™”.

Ignatius, “Rubani Ahstirmalar™s 6nce kendi elemanlarimin uygulamasim istemigtir.
Daha sonra onlar bu aligtirmalan baskalarina uygulamakla miikellef tutulmustur. Ciraklik
doneminde bulunan biitiin acemi Cizvitler bu aligtirmalan tam 30 giin boyunca inziva halinde
uygulamak zorundadir. 1616 yihindan beri biitiin Cizvit papazlar bu aligtirmalarn, egitimlerini
tamamladiktan ve papaz olarak atandiktan sonra, “tertianship” denilen iigiincii smnama
déneminde uygulamaktadir’™®®. Kisaca ifade etmek gerekirse “Spiritual Exercises”, Cizvit
ruhaniyetinin, egitiminin ve kimliginin temel bir par¢asi durumundadir.

%5 Jack Costello, “Ignatian Spirituality: Finding God in All Things”, Grail: An Ecumenical Journal,
March 1992, 27-29.

%% Douglas Letson-Michacl Higgins, 75.

%7 W.W. Meissner, Ignatius of Loyola: The Psychology of a Saint, New Haven 1992, 108.

% Douglas Letson-Michael Higgins, 78.

* Devotio Moderna”, Gerard Groote (6. 1384) tarafindan Low Countries’da (Hollanda, Belgika,
Liksemburg) kurulmus ve temel ilgi alani Kilise’de gerekli yenilenmeyi saglamak olan “Miisterek Hayat
Kardegleri” isimli bir grubun ruhaniyetinin adidir. Bu hareketin 6nemli eserlerinden biri, G. Groot veya
Thomas a Kempis (6. 1471) tarafindan yazilmis olan “The Imitation of Christ”dir. Bu eser ferdin deruni
hayatina vurgu yapmakta ve metodik meditasyonu, 6zellikle Mesih’in hayati ve ona olan tutku iizerine
yapilan meditasyonu tegvik etmektedir (Richard McBrien, Catholicism, London 1994, 1028).
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Hernekadar “Spiritual Exercises” orijinal bir metod olarak kabul edilmig olsa da,
bunun Ignatius’un disiincesinde aniden olugsmadigy ve sekillenmedifi digiiniilmektedir.
Ignatiusun bu ruhaniyetini gekillendirirken, soyut olana kargi somut ve uygulanabilir bir
ruhaniyeti vurgulayan bir ekol olan “devotio moderna™* dan etkilendigi ileri siiriilmektedir.
Buna ilaveten bazt bilim adamlar; Ignatius’un, Incil’in basit ama radikal bir gekilde
yasanmasi ve Ofretilmesini savunan Fransiskenlerden etkilendigini dile getirmektedir®®.
Onlann iddiasina gére “devotio moderna”nin metodu ile Fransisken geleneginin muhtevasi
Ignatius’un dehasinda birlemigtir™'”.

Ignatius’un ruhaniyetini ortaya koyan yazilan, onun ¢ok ilgi ¢eken bazi mistik
anlayiglarm da igermektedir. Ignatius’a 6zgi bu mistik ifadeler, “Engizisyoncular™ dahi
sagirtmug ve korkutmustur. Bundan dolayr Papa III. Paul, bu kitab1 1548’de onaylarken,
Ignatius’tan orijinal ve subjektif olanlarla geleneksel ve kabul gérmiis olanlan kanigtirmasint
istemistir. Bu yazilar hakkinda farkh degerlendirmeler yapilmigtir. Bazilan bu yazlarda
Ignatius’un “filozoflarla, azizlerle ve Kutsal Metinlerle aym dili konustuunu; dolayisiyla
“Exercises”n muhtevasimn Hiristiyanlik kadar eski oldugunu” séyleyecek kadar ileri
giderken”'"; diger bazilan da Ignatius’un, radikal bir patlama veya koklii bir degisim pesinde
olmadifim; onun sadece Katolik gelenegin bir pargasi olmak istedigini ve biitiin mistik
anlayislan ile ruhani doktrininin Mesih sevgisine dayandigim ifade etmektedirler.

Bu goriiste olanlardan biri Hugo Rahner’dir. H. Rahner Ignatius’un Mesih sevgisiyle
ilgili olarak sunlan soylemektedir: “Herseyden yeryiizii dairesi i¢inde bahsetmeyi seven
Ignatius mektuplarindan birinde ‘biitiin esyayr sevmek yerine Mesih’i sevmeli’ diye
yazmugtir... Ignatius, diinyay1 Mesih’le sevmistir, ¢iinkii onun diigiincesine gore diinya, ‘Araci
Mesih’ tarafindan yiikseltilmistir*%.

Ignatius’un Katolik doktrinini yayma ve bu gelenegin digma ¢ikmama konusunda
samimi oldugunu ifade eden goriigler vardir. Fakat Cizvit cemaatinin ruhaniyetini
sekillendiren, bu cematin iiyelerini bu derece idealist hale getiren, onlan motive eden ve

adeta onlara yeni bir kigilik veren bu “aligtirma metodu”nun kendine has baz1 6zelliklere

% Fransisken ruhaniyetinin ve derin tefekkiir anlayisimin Ignatius iizerine etkileri konusunda bkz. Ewert H.
Cousins, “Fransiscan Roots of Ignatian Meditation”, Ignatian Spirituality in a Secular Age, Ed.
George P. Schner, Canada 1984, 51-63.

%19 Bkz. Augustine G. Ellard, “Ignatian Spirituality”, Review for Religious 50, No:1 (January/February
1991), 20-23.

21 Hugo Rahner, The Spirituality of St. Ignatius Loyola: An Account of Its Historical Development,
Trans. Francis John Smith, Chicago 1980, 90.

%12 Hugo Rahner, Ignatius the Theologian, Trans. Michael Barry, London 1990, 17-18.
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sahip oldugu kesindir. Bu, Edmond Paris’in H. Boehmer’den naklettifi su sozlerde agikca
goriilebilir:

“Ignatius, bir kigiyi belli bir ideale goére yetistirmek igin en iyi yolun, o kisinin
diisiince, hayal ve yaratma giiciiniin hakimi ve yoneticisi olmak oldugunu, kendinden énce
gelen diger liderlerden daha agik bir sekilde anlamustir. Burada kisiye daha sonra
kurtulmasimn ¢ok zor oldugu ruhi etkiler agilanmaktadir. Bu etkiler biitiin iyi prensip ve
doktrinlerden daha fazla kalicidir; bunlar belli bir seviyede dig goriinige kadar yansiyabilir,
bazen yillar sonra dahi o kisinin iradesi kendinde bu etkilere karsi koyma giicii bulamaz ve
onlarin kars: konulamaz tesirine tabi olur®.

“Ruhani Ahlgtirmalar’in giiniimiizde Katolikligin sinirlanm agarak; Anglikanlar,
Metodistler, Presbiteryanlar, Quakerlar ve hatta agnostikler tarafindan birgok kursta,
inzivada ve igyerinde uygulandig belirtilmektedir’'*. Birgok insammn ilgisini g¢eken bu
yazilarin ve teknifin muhtevas: incelendiginde; toplam 30 giinliik bir zaman dilimi iginde
uygulanmak iizere dort bolimiin bulundugu gorilmektedir. Baslangigta giriy mahiyetinde
'vexilen bilgiler ve yapilan agiklamalardan sonra, soz konusu boliimler, 4 hafta iginde
uygulanacak ve tamamlanacak sekilde hazirlanmigtir®®.

%13 Edmond Paris, The Secret History of The Jesuits, Chick Publications, Chino/ USA 1975, 21.

24 Bkz. David Lonsdale, “The Spiritual Exercises: A Popular Path to Personal Wholeness”, International
Minds: The Quarterly Journal of Psychological Insight into International Affairs 2, No:2, (Winter
1990-91), 13.

25 Kitabin giris kismuinda bulunan “baslangic agiklamalan™, “Exercises”m yapismi ve tabiatim
Gzetlemektedir. Ignatius en bagta “Ruhani Aligtirmalar” teriminin anlamim ve 6nemini agiklarken su
ifadeleri kullanmaktadir: “Biz bu terimle; vicdam smama, meditasyon, derin tefekkiir, zihni ve sozlii
dua ile ilgili biitim metodlan ve diger ruhani faaliyetleri kasdediyoruz. Zira nasil yiiriiyiis yapmak,
gezmek ve kogmak fiziki ahstirmalar ise, rubani alishrmalar da, ruhumuzu onun biitiin karmagik
diiskiinliiklerinden (tutkulanndan) kurtarmaya heveslendirme, hazirlama ve bu diiskiinliikleri ortadan
kaldirdiktan sonra, Tann’mn iradesini, ruhumuzun kurtulugu i¢in yasadipimmz hayatimza diizene
kavusturmada arama ve kesfetme vasitalarina verilen isimdir”. Ignatius yine giriste “ahighrmalar”in
oziinii, “Ilke ve Temel” baghg altinda; bes kisa paragraf halinde su ifadelerle vermektedir: “Yaratihg
hedefimize gotiirecek yegane yol arzu etmek ve segmektir. Bu hedefe ulasmak icin, bu ahstirmalan
uygulayan kigiler, insanhfin; Tann’y1 6vmek, ona derinden sayg: duymak ve ona hizmet etmek gibi ti¢
yonlii yaratths amacim engelsiz olarak izlemek igin, biitiin yarattimig seylere defer verme davramgim
gelistirmeli ve bunu yaparak ruhlanm kurtarmahidirlar”. Birinci hafta uygulanacak alishrmalar ve
meditasyonlar; glinah, lanctleme ve cehennem iizerine odaklanmaktadir. Ignatius’un Onerdigi
meditasyon tecriibe etmeye; meditasyonun temel konusu olan Adem ve Havva’min ginahim tatma,
koklama, dokunma, isitme ve gbrme duyulanm kullanarak ve her olayr sirasiyla tahayyiili olarak
yasamaya gbre ayarlanmustir. Bu meditasyon tamamen diigiinceye ve tahayyiile dayall ahstirmalan
icermektedir. Bu meditasyonda, ahishrmay: uygulayan kimseye, “sevgiyi oldiirme” ve “tanriy1 haga
germe” giinahindan ve onun sonuglanndan kaynaklanan pislik, camur ve sefaletin i¢ine konulma hissi
yasatilmaktadir. fkinci hafta uygulanan ahstirmalar iki 6nemli meditasyonu icermektedir. Bunlardan
birisi, Mesih’e hizmete davet, yani, Isa Mesih’in Kralli#: tizerine derin tefekkiir; digeri, iki temel 61,
yani, Mesih ve Seytan Gizerine derin tefekkiirdiir. ikinci hafta uygulanan bu aligirmalar ozellikle
“tercih” meselesini 6ne ¢ikarmaktadir. Ignatius bu “tercih”le kiginin 6zel bir yagama hali tizerine veya
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Harvey Egan bu tefekkiirii Ignatius’a has ruhaniyetin bir 6zeti olarak gérmektedir.
Ona gore bu tefekkiir, Tann’nin verdii birgok hediyeyle ilgili suuru; Tanm’ya
minnetttarhifa, O’na saygiyla kangik sevgiye, hizmete ve Tann’min iradesine kendini
-topyekiin adamaya doniistiirmektedir. Ona goére bu suur; Tann’yr biitiin egyada, biitiin
esyayt da Tanr’da kesfetmenin ve hizmet igin Mesih’le birlikte olmamn anahtan
niteligindedir?™ |

Ignatius tarafindan ¢ok dikkatli bir gekilde hazirlanms olan “Ruhani Ahstirmalar”in,
cesitli uygulama bigimlerinin bulundugu ve cesitli amaglarla uygulandign goriilmektedir.
Omegin bu aligtirmalann uygulandifs “Retreat™ adi verilen ve sakin bir koseye gekilmeyi
ifade eden inziva halinde kalma siiresi; 30 giin, 8 giin veya hafta sonlan 2 giin olarak
degisebilmektedir. Bir Cizvit genel olarak her yilda bir defa 8 ginlik inziva (retreat)
uygulamasini yapmaktadir.

Dua ile aksiyon ve tefekkiir ile fiilin birligi iizerine yapilan ayni vurguyu Ignatius’un
“Spiritual Exercises” isimli eserinde gormek miimkiindiir. Bu eser, Barok (Baroque)
doneminde kisisel degisim ve dua metodu iizerine yapilan vurguyu yansitan bir ¢aligma
olarak degerlendirilir. Ignatius’a has ruhaniyet, bir yandan derin tefekkiir (contemplation) ve
fiil (action) kavramlan; diger yandan bu diinyadan uzaklagma ve bu diinyayr benimseme
arasinda kurdugu mantiki dengeye dayanir. Hiristiyan ruhaniyetinde derin tefekkiir, bu
diinyayr agsan Tann’ya baghhif; aksiyon ise, kisinin kendi kisiliine uygun bir sekilde bu
dinyadaki gorevini yerine getirmesini ifade eder. Bu yiizden Ignatius’un “aksiyonda derin
tefekkiir” olarak tamimladig1 yeni formiiliin orijnal bir formiil oldugu kabul edilmektedir®.

kiginin mevcut yagama halini reforme etmesi {izerine odaklanmasim kasdetmektedir. Ignatius doBru bir
tercih yapmada kullamimasi gereken birka¢ hususu ve metodu ana hatlanyla vermekte ve biitiin
uygulayicilara “herkesin biitiin ruhani konularda ‘kendini sevmekten, iradesini sevmekten ve
bencillikten ne kadar kurtulursa, o kadar ilerleme kaydedecegini’ diiinmesi gerektigini”
hatirlatmaktadir. Ugiincii ve dbrdiincii haftalar, ahgtirmayr uygulayan kigiyi, isa’mn hayatiyla ilgili
paskalya sirnmn igine tam olarak sokmaktadir: Isa’nin gektigi 1zdirap, onun 6liimii ve yeniden dirilisi
gibi sirlan yasatmaktadir. Son hafta “Sevgiye Ulagma iizerine Derin Tefekkiir” ile sona ermektedir. Bu
tefekkiirle Ignatius alistirmayr uygulayan kisive, “bu sevginin kendisini sozlerden ziyade fiille
gostermesi  gerektifini ve bu sevginin iki kigi arasindaki karsihikh iletisime dayandigim”
hatirlatmaktadir ( George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 129-177),

26 Harvey Egan, “Ignatian Spirituality”, NDCS, 529.

* “Retreat” kelimesi, genel olarak, bir kisinin ginlik dua ve tefekkiir i¢in ayirdi sukunet zamanim ifade
etmekiedir. Bu kavram Cizvitler i¢in Ignatius’un “Ruhani Ahistirmaiar”im 30 giin tam olarak veya bazi
degisikliklerle uygulamak igin gerekli olan inziva ve sessizlik halini tammlamaktadir. (Frances
Makower, 165).

317 Richard McBrien, Catholicism, 1030.
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Cizvit ruhaniyeti bir yandan, “Tann’ya, onunla igbirliini asla unutmayacak sekilde
giivenilmesi gerektii”ni; diger yandan ise “Tanmn’yla, Tann’nin daima tek bagina hareket
halinde oldugunun siirekli farkinda kalarak isbirligi yapilmasi gerektigi’ni vurgulamaktadir.
Bu yiizden Cizvitlere gore Tann ile insanlar arasinda daima bir mesafe mevcuttur. Ciinkii
Tanr, insan hiirriyeti gibi faaliyetler haricinde asla kendini ifya etmemektedir. Onlara gore
insanlarla kendi fiilleri arasinda bile bir mesafe mevcuttur. Ciinkii bu fiiller nihai anlamda
kendi bagina bir degere sahip degildir. Cizvit ruhaniyetine gore, Hiristiyanlar, Mesih’e, ilahi-
beseri etkilesimin tam anlamyla gergeklestigi yegane varhk olarak bakmalidir. Bu diigiince,
Ignatius’a has ruhaniyetin 6ziini olugturmaktadir®'®.

Katolik Kilisesi, yasadign “Reformasyon” sokunun ardindan Trent Konsili vasitastyla
bir yenilenme hareketi baglatmgtir. Bu yenilenme hareketinin ilham kaynaklarindan biri ve
belki de en Onemlisi Ignatius Loyola’dir. Ignatius’un 6nderliginde sanatla birlesmis olan
Cizvit rubaniyeti, Hz. Meryem’e ve azizlere, tasvirlere ve sakramentlere baglilik gibi
Protestanlar tarafindan saldiriya ugrayan herseyi dogrulamig ve savunmugtur. Bunu 6zellikle,
Isa’nin inkarnasyonunun kigilere ve gruplara sanatla agiklandifi, toplum hayatma ve
kiltiiriine uiagunidigy Barok (Baroque) doneminde gormek miimkiindir. Cizvitierin $nem
verdigi bu donemin sanati, Mesih’in, Meryem’in ve Yusuf’un hayatim duygulu ve dramatik
bir sekilde sergilemistir. Bu duygusal unsuru azzlerin hayatlaninda, vaazlarda, Kilise
hizmetlerinde ve misyoner faaliyetlerde de agik¢a gormek mimkiindiir. Cizvitler sayesinde
Hiristiyan hayatinin artik sadece siradan olaylarda degil, dramatik degisimler, vizyonlar,
stigmata ve kendinden gegme gibi olaganiistii olaylarda da ortaya konuldugu goriilmiistir*"®.

b) Cizvit Mistisizmi

Cizvit mistisizminin ana hatlanm ortaya koymak igin bizzat Ignatius’un eserlerine
miiracaat etmek gerekmektedir. Ozellikle onun “Autobiography”, “Spiritual Diary” ve
“Spiritual Exercises” isimli yazilan, kendi mistik tecriibelerini yansittif yazilardir.

16. yiizy1l Ispanyol mistisizminden s6z edildiginde, Aziz John of the Cross veya Aziz
Avilalh Teresa akla gelmektedir. Ignatius’un gahsiyeti ise, mistik bir kisilikten ziyade
manastir hayat tarzindan farkh bir hayat tarzi geligtirmekle 6n plana ¢tkmaktadir. Ancak baz:
bilimadamlan onun tam bir mistik oldugu konusunda 1srar etmektedir™®. Zikredilen yazlan,

2% Hugo Rahner, Ignatius the Theologian, 25-27.
%1 Richard McBrien, Catholicism, 1031.
20 John R. Sachs, “Ignatian Mysticism”, The Way Supplement, 82 (1995), 73.
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onun kendine has bir mistik anlayija sahip oldufu fikrini desteklemektedir. Cizvit
ilahiyatgilar, Ignatius’un bizzat kendisinin mistik tecribeler yasadifim ve bir annma,
aydinlanma ve degisim siirecinden gectigini belirtmektedir™®'. Onun yasadig bu tecriibelerin,
hem kurdugu tarikatin mistik anlayisina hem de “Ruhani Alistirmalar” isimli eserine etki
ettidi kabul edilmektedir.

Geleneksel Hiristiyan teolojisinde “mistisizm”, bir kiginin ilahi inayetle desteklenmis
kendi c¢abalart vasitasiyla elde edebildigi bir “derin tefekkiir” degil, ozel olarak ilahi
tefekkiirle agilanmug bir derin tefekkiir olarak goérilmektedir. Halbuki baz: bilimadamlarn,
mistik tecriibenin normal inang hayatinin 6zel bir yogunlagmas: olarak anlagilmas: gerektigini
diigiinmektedir’”. Karl Rahner de mistik tecriibenin temelde normal hayattaki inayetten
farklhh birgey olmadiim vurgulamaktadir. Ona gore mistik tecriibe tam tersine, normal
inayetin ve inang tecriibesinin smirlan iginde meydana gelmektedir®™.

Ignatius’un mistik tecriibelerini, Tanr’ya olan duyarliifi gosteren bir nevi ginliik
mistisizm olarak degerlendiren ilahiyat¢ilar bulunmaktadir. Bazilan ise onun yazilanm,
Tanm’nin  Ignatius’un hayatinda gergeklestirdii, diSer inananlann hayatinda da
gergeklestirmeye ¢alistif: iman, iimit ve sevgi i¢inde daha kéklii bir teslimiyet ortam: olarak
yorumlamaktadir’*.

Joseph de Guibert, Hugo Rahner ve Simon Decloux gibi bu alamin meghur
yorumculari, Ignatius’un yasadigy mistik tecriibelerin “teslis’e dayah boyutuna dikkat
gekmektedir’”. Onlarm, Ignatius’un “Autobiography” ve “Spiritual Diary” isimli yazilarina
dayal olarak yaptiklan bu yorumlara gore, Ignatius bu mistik aydinlanmalan tecriibe ettigi
sirada “teslis”in unsurlanim ilahi sahsiyetler olarak gormiigtiir. Onlar Ignatius’un bazen
parlakhk, 151k ve atesten sozetmesini, bazen de “teslis™ ii¢ yaratik, hayvanlar veya diger
seylerle tasvir etmesini bu gekilde yorumlamaktadirlar.

Bazi bilimadamlan, Ignatius’un tecriibe ettifi mistik aydinlanmalann aynintilan
tizerinde durmanin gereksiz oldugunu, fakat onun Tann’nin varlif ve bu diinyaya gosterdigi

alaka ile ilgili tecritbesinin 6nemli oldugunu ifade etmektedir. Onlara gore bu tecriibeler

2! Bkz. George E. Ganss (Ed.), Ignatius of Loyola, 40-43.

2 John R. Sachs, a.gm., 73.

23 Bkz. Karl Rahner (Ed.), “Mysticism”, Encylopedia of Theology (ET), New York 1975, 1010-1011.

24 Adolf Haas, “The Mysticism of St. Ignatius according to His Spiritual Diary”, Ignatius of Loyola: His
Personality and His Spiritual Heritage, Friedrich Wulf (Ed.), St. Louis 1977, 164-170.
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Ignatius’a, ugrunda olebilecegi kadar sarsiimaz bir iman kazandirmustir. Oyleki o hayati
boyunca karsilagtign ¢esitli konularda ve verdigi kararlarda siiphe duydugunda ve
iggudiilerine miiracaat ettiginde bu tecriibeleri temel almugtir®™.

Tanr’mn yaratma ve inkarnasyon vasitasiyla bu diinyadaki mevcudiyetini ve
faaliyetini gosterdigi fikri, Ignatius’un mistik tecriibelerinde en merkezi nokta olarak ifade
edilmektedir. Pedro Arrupe’nin su sozleri bu konuya agikhk getirmektedir: “Mahlukatin
Tanr’dan gelmesi ve onlarin zorunlu olarak tekrar yiikselmesi ve nihai gayeleriyle
biitiinlesmesi gibi olaylar yaminda bizzat Tann, biiyiik aydinlanmamin en canh tecriibelerinden
biridir*'.

Manresa’da yasadiga mistik tecriibelerden sonra Ignatius’un bu diinyay: temel olarak
farkh anlamaya ve bu diinyadaki varhklann Tanm’y1 biitiin egyada arayanlar igin vasita
oldugunu diigiinmeye bagladif1 belirtilmektedir. Bu koklii degisim sonucunda onun daha
onceki miinzevi hayatimn aginhiklanndan vazgectigi iddia edilmektedir’®. Ignatius®un mistik
anlayisinda, Tann’y1 aramak igin bu diinyadan yiiz gevirmenin olmadif, hatta bunun tam
tersinin oldugu ve bu diinyaya Tann kesinlikle orada bulundugu i¢in yonelinmesi gerektigi
ifade edilmektedir’.

225 Bu konu igin bkz. Joseph de Guibert’in “The Jesuits: Their Spiritual Doctrine and Practice” St.
Louis 1972; Hugo Rahner’in “Ignatius the Theologian” New York 1968 ve Simon Decloux’un
“Commentaries on the Letters and Spiritual Diary of St Ignatius Loyola” Roma 1982.

226 pedro Arrupe, “The Trinitarian Inspiration of the Ignatian Charism”, The Trinity in the Ignatian
Charism (Roma’da bulunan Ignatius Ruhaniyeti Merkezi’nde bir araya getirilmi§ makalelerden olusan
bir koleksiyon), Roma 1982, 11-18.

27 pedro Arrupe, a.gk., 18.

2% John R. Sachs, a.g.m., 75.

22 jJohn R. Sachs, makalesinde bu diisiincelerini dile getirirken, dipnotta Karl Rahner’in yaklagimimi da
aktarmaktadir. O, bu dipnotta Rahner’in konuya farkh bir bakis agis: getirdiginden sbzetmektedir.
Buradaki ifadelere gore Rahner, orijinal Hiristiyan dindarlifinin bu diinyadan ugmay: icerdigini ¢iinkii
Tanri’mn bu diinyadan daha 6nemli oldufu ve dolayisiyla birbirine benzer olmadif: diisiincesini
vurgulamaktadir. Rahner’e gére bu diinya sadece inanan bir kiinin bu diinyayr Tann’yla karsilasma
vasitasi olarak gérmesi durumunda deger tagir. Ona gore burada esas nokta, Hiristiyan ruhaniyetinin
miinzevi boyutunu dogru anlama meselesi ve bir insan hiirriyeti meselesidir. Ona gore Ignatius, kat
inziva uygulamalanmn bizatihi bir deferi olmadigim kavramugtir. Hatta Ignatius’a gére béyle
uygulamalar zararh dahi olabilir ve misyoner hizmetleri engelleyebilir. Bu ¢ergevede disiplin, kiginin
agin diiskiinlitklerin kolesi haline gelmemesini ve boylece Tanm’y1 biitiin egyada kesfetme yetenegini
kaybetmemesini saglamak i¢in gereklidir. Béylece bu diinya Tann'’yla hiir bir sekilde karstlagmanmin
mekam haline gelebilir. Rahner’a gore, Ignatius’un inananlardan istedifi bu diinyaya ilgisizlik, bu
diinyaya ait herseyi reddetmek veya biitin hisleri ve arzulan yok etmek anlamina gelmemektedir.
Aksine bu, insaniarla ve bu diinyaya ait herseyle uygun miinascbetler kurarak, insanian Tann
tecriibesine sevkedecek hisleri ve arzulan saglayan temel bir hiirriyettir. Makalenin yazan Sachs burada,
Rahner’in, ‘Ignatius’un bu diinyaya Tann’dan baglayarak yaklagtifim, baska yol olmadigint’ dogru bir
sekilde tesbit ettigini ifade etmektedir. Rahner’a gére bu, bu diinyanin romantik ve saf bir sekilde
yiiceltilmesi degil;, Ignatius™u bu diinyaya génderen Tann’yla ilgili derin ve mistik bir tecriibedir (John
R. Sachs, a.g.m., 82-83).

58



Mistik anlayigin nasil misyoner bir boyut kazandifim veya misyoner bir yaklagima
nasil temel teskil ettigimi Cizvitlerde gormek miimkiindiir. Ignatius’un yazlarinda dile
getirdigi Tann ile birlesme tecriibesi, somut olarak Isa Mesih’le gergeklesmektedir. Burada
“Ogul” diinyaya Tanrm’min krallifina hizmet etmesi igin gonderilmigtir. Ignatius’un hem
Manresa’da hem de La Storta’da gordigu vizyonlarda “Mesihmerkezli” bir vurgu dikkati
¢ekmektedir. Bu vizyonlardan ortaya ¢ikan diisiinceye gore, Tann’y1 biitiin esyada aramak
ve kegfetmek, hayatim bu diinyada insanlar igin faaliyet gésteren Tanr’min kullarumina
vermek i¢in, temelde hizmet etme arzusu tarafindan yonlendirilmig bir davramgtir. Buna gére
Isa, bu diinyada yaptiklan ve gergeklestirmek istedikleriyle alakali Tanm’mn somut
vahyidir™.

Ignatius’a has mistik anlayisin Cizvitleri aksiyona sevkettifini soylemek miimkiindiir.
Geleneksel mistik anlayigtaki Tann bilgisine ulagma ideali ve derin tefekkiir uygulamalan,
Cizvitlerde “aksiyonda derin tefekkiir’e donugmiigtiir. Cizvitlerin, Tanri’min bu diinyadaki
faaliyetlerini biitiin egyada kesfetmeleri, Mesih’in bu konudaki araciligina inanmalan ve bu
cergevede, diger insanlann kurtulusuna yardimei olma konusunda kendilerine rol bigmeleri,

onlann mistik anlayiginin misyoner boyutunu ortaya koymaktadir.

D) CIZVITLERIN ITAAT ANLAYISI

Cizvit cemaatinin itaat anlayisim agiklayabilmek igin en ¢ok kullamlan kavramlardan
biri “olii gibi itaat” (perinde ac cadaver) veya “gozii kapali itaat” deyimidir. Béyle bir
benzetmeyle ifade edilen Cizvit itaatinin, “hiir irade” ve “vicdan hiirriyeti”ni saan
Cizvitlerin konumuyla nasil bagdastif tartiyma konusu olmugtur®’.

Cizvit cemaatinin sik sik, Papa’nin hizmetinde sartsiz olarak goérev alan disiplinli ve
elit bir kitle olarak tammlanmas: ve Ignatius’un hayati ve ¢aligmalanmn askeri karakterine
vurgu yapimasi, Cizvit itaat anlayiginin askeri itaate dayandifn iddialanm ortaya
cikarmustir™”. Buna ilaveten “Olii gibi itaat™ ifadesinin bizzat Ignatius’a ait olmasi, onun bu
ifadeyle ne kasdettigini kendi yazilanina miiracaat ederek ortaya koymay1 gerektirmistir. Bu
konuda yine ilk akla gelen iki eser; Spiritual Exercises ve Constitutions’dir. Bu iki eser,
birbirini tamamlar mahiyette, geleneksel Katolik inancinda merkezi bir dneme sahip olan

%0 John R. Sachs, a.gm., 79.
B! Alain Woodrow, The Jesuits: A Story of Power, New York 1995, 12.
22 Alain Woodrow, 11.
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“Tanr’mn  Kralhi@™” doktrinini agiklarken ve itaatten bahsederken, askeri terimler
kullanmaktadir.

Spiritual Exercises isimli eserde, Mesih, taraftarlanini savaga davet eden diinya fatihi
bir kumandan olarak tasvir edilmektedir. Bu itibarla, Ruhani Aligtirmalar vasitasiyla galip
gelecek olan Mesih’in askerleri, kuvvetli ve askeri bir formasyondan geemelidir™®.
Ignatius’un arkadas1 olan Suarez de Cizvit itaatini, askeri bir birlifin itaatine benzeterek
aciklamustir. Suarez’in ifadelerine gore, Isa cemaatinde “gorev”, askeri anlamda ele
alinmigtir. Bu yiizden bu cemaat igin itaat, orduda oldugu- gibi en yiiksek fazilet kabul
edilmektedir. Ona gore, Cizvit bu itaati herseyden 6nce ruhani iistiine sunar. Ciinkii o, bu
ruhani ustiin kigiliginde, Mesih’in imajim gormekte ve ona bizzat Mesih imig gibi boyun
egmektedir®*.

Constitutions isimli eserde ise, ‘biitiin ruhani astlere, Mesih’in temsilcisi goziyle
bakilarak, tam itaat gostermenin ve ona saygi ve sevgi ile tabi olmamn gerefi’ lizerinde
durulmaktadir™,

Cizvitlerin itaat anlayipgm mistik terimlerle, bir nevi “mistik birlesme” olarak
agiklayanlar da vardir. Bunlara gore, bir Cizvit ilahi sahsiyeti daima ruhani istiinde algiladif
i¢cin, ona itaati Tanm’mn iradesi ile birlestirmektedir. Cizvitlere goére, ‘gercek itaati
uygulamak isteyen kigi, kendi iradesini bir kenara birakmah ve kendisini ruhani iist
vasitastyla gelen ilahi iradeye teslim etmelidir’. Bu mistik agiklama tarzi, mistiklerin en
yiksek armma seklini ‘benligin tam olarak yok edilmesinde’ ve bu yolla Tanm’yla
bittiinlesmede gormelerine dayandinlmaktadir. Bu itibarla Cizvitlerin “g6zii kapali itaat” ve
“iradeyi kurban etmek” gibi uygulamalarla Tann’ya ulagmayr hedefledikleri ileri
siiriilmektedir™®.

Cizvit itaat anlayigmin geregi olan “gézii kapal itaat”, Cizvitler tarafindan onun bir
kusuru olarak degil, bilakis “hikmeti ve milkkemmellii” olarak degerlendirilmektedir.
Ignatius, kurdugu tarikati digerleriyle kiyaslarken, kendi tarikatimn kigisel kararlardan
feragat ederek gergek itaat konusunda 6rnek olmasinu istemigtir. Ignatius’un “6lii gibi itaat”
tabirini kullandi@ bir bildiriden sozedilmektedir. Nakledildigine gore o, bu bildirisinde soyle

demektedir: “Herseye ragmen kendime degil Yaratan’ima ve onun temsilcilerine ait olmay

23 George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 146-147.
34 Rene Fiilop-Miller, 19.

35 The Constitutions, n.31.

¢ Rene Fiilép-Miller, 19.
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arzu etmeliyim. Kendim bizzat yogurma makinasinda yogrulacak bir balmumu pargasi olarak
hareket etmeli ve yonlendirilmeliyim. Bir yerden bagka bir yere kolayhkla taginabilen kiigiik
bir carmih, yagh bir adamin elindeki bir asa, en iyi kullanabilecekleri bir yere konulan birgey
olarak kendimi iradesiz ve 6lii bir adam olarak gérmeliyim. Boylece tarikat beni kendisine iyi
goriinen bir sekilde kullansin diye daima yonetilmeye hazir olmalymm. .”>’.

Ignatius’un zamamn en O6nemli egilimi olan “ferdiyetgiligi” kigisel performans adina
kurnazca kullandigi diistiniiimektedir. Cemaatin kat1 organizasyonu iginde, iyelerin kendi
faaliyet alanlarinda bagimsiz olarak hareket ettikleri ve aym zamanda sartlar gerektirdiginde
emirlere miitevazi bir gekilde uymaya hazir olduklan bir organizasyon tesis edilmigtir.
Tarikatin asirlardir genis bir cografyada devamlilifim saglayan sirmn, kat1 disiplin ile ferdi
hareket hurriyetini birlestiren bir organizasyonda ve bu organizasyonun sagladign i¢
disiplinde sakh oldugu kabul edilmektedir™®.

Bununla birlikte son dénemlerde, 6zellikle II. Vatikan Konsili’nden sonra, Cizvitlerle
Papalik arasinda yagsanan bazi gerginlikler, Cizvitlerin Papahifa 6zel itaat yemininin stmirlanim
ve mahiyetini yeniden degerlendirmelerine sebep olmustur. Cizvitler, yasanan gerginliklere
ragmen papalifa olan baghliklanm beyan etmekle birlikte, papalifa ozel itaat yeminlerinin
giniimiizde ne ifade ettigi konusunda bazi yorumlar yapmiglardir. Bu konuda Ignatius’un
yazilan iizerine psikolojik yorumlar yapan Fransiz Cizvit Louis Beirnaert’in goriisleri ile aym
alanda galigmalar yapan W.W. Meissner’in goriisleri 6rnek verilebilir™®.

Alain Woodrow, Ignatius’un “gozii kapal: itaat™ veya “olii gibi itaat™ tabirleriyle neyi

_ kasdettigini Cizvit Beirneart’a sordugunu ve baz ilging cevaplar aldigim ifade etmektedir.
Beirneart bu konuda, Ignatius’un itaatten ne anladifim kavrayabilmek igin, bu itaatin
Cemaat iginde uygulamgma ve tarihi sartlara bakmak gerektigini sdylemektedir. Ona gore,
Ignatius olusturduu cemaatin tyeleri arasindan birinin lider olarak segilmesini ve ruhani iist
olarak ona itaat edilmesini arzulamigtir. Bu konuda onun, “bizden biri” ifadesini kullanmas:,
itaatin Cizvit cemaati i¢inde, Tann’y1 ve Mesih’i temsil eden fakat cemaatten biri olarak
kalan bir kigiye gosterilmesi gerektigini agiklamaktadir.

Beirneart bu konudaki sozlerine soyle devam etmektedir: “ Ignatius’un itaat anlayig
temelde, lider ile ona bagh olanlar arasindaki diyaloga dayanmaktadir. “Olii gibi itaat” ve
“gozii kapali itaat™ tabirleri; “ceset”, “6liim™, ‘“korlik” ve “gece” kavramlarinin ¢ok

37 Rene Fulop-Miller, 21.
2% Rene Fiilop-Miller, 27.
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kullamldigs mistik gelenege ait bir kullamgtir. Ignatius kiginin ruhani tstiine itaati sart
kosmasi, ruhani iistiin kigisel kabiliyetleri veya onun daha iyi karar vermesine degil, onun
Tanr’y1 temsil etmesine dayanmaktadir. Lider, onlan yanhsa sevketmeyecek olan Mesih’in
konumundadir. Bu, Mesih’i temsil eden kisinin hata yapmayacag anlamina gelmedigi gibi;
ona bagl olanlann lider tarafindan ortaya konan yargi ve muhakemeleri mutlaka kabul
etmek zorunda oldufu anlamina da gelmez. Bu yiizden biz kendi anladiimiz anlamda,
“karanhkta itaat etmeye devam ederken, olgun diigiincenin iiriinlerini, yani itaatin manevi
degerini elimizde tutmaya devam etmeliyiz”**.

Cizvitler geleneksel itaat anlayiglaninda bir degisikligin olmadigim, Papahkia olan
gerginliklerin kendi geleneksel uygulamalanina ters bazi aliglmamig isteklerden
kaynaklandigim diiginmektedirler. Cizvitlere gére, “dordiincii yemin” Papa’ya degil, biitiin
dini yeminlerde oldugu gibi Tann’ya verilmistir ve onlara gére cemaatin organizasyonu ve
hiyerargik yapisi, yanhslara diismeyi engelleyebilecek niteliktedir. Onlara gore “dordiincii
yemin”, Papa’ya gozii kapah itaat s6zunii degil, evrensel Kilise’nin hizmetine topyekiin bir
baglanmay: ve teslimiyeti ifade etmektedir. Buna ilaveten bu yemin “Papa” ile ilgili degil,
“misyoner gorevlendirmeler”le ilgilidir. Cizvitlerin “d6rdiincii yemini” manastir geleneginden

farkh olarak misyon konusunda hareketliligi ve her an hazir olusu gerektirmektedir.

E) CizVITLERIN EGITIM ANLAYISI VE CizViT EGITIM SISTEMI

Yasadifs tecriibeler, Ignatius’u, insanlan Hiristiyan yapma konusunda daha sistemli
ve etkili galigmalar yapmaya sevketmigtir. Onun en biyiik ideali, Kudis’te kalarak oradaki
insanlan Hiristiyanlagtirmaktir. Ancak, sartlarin buna izin vermedigini anlayinca, bu ideal
ugrunda yapilacak en verimli ¢aliymalann egitim yoluyla olacagim anlamigtir. Bu diigiince
icerisinde Ignatius, kendi egitiminden baslayacak; taraftarlarnimin egitimiyle devam edecek ve
daha sonra biitiin insanlarmn egitimi ve Kilise’ye donmesini saglayacak bir egitim sisteminin
temellerini atmugtir.

Cizvit egitim idealinin, bu tarikatin misyoner idealinin en onemli pargasi olusu, Cizvit
egitim sistemine kendine 6zgii bir karakter kazandirmugtir. Cizvitler, egitimi, etkili ve baganh
bir misyoner faaliyetin vazgecilmez bir parcasi olarak gérmiiy ve bu amagla tarikatin
kurulusundan itibaren bir egitim gelenegi olugturma gayreti igine girmiglerdir®*'. Bu durum

2% Alain Woodrow, 252.
240 Alain Woodrow, 253.
2! John O’Malley, The First Jesuits, 208.
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onlann egitim alamnda basanl: olmalarma ve sohret kazanmalanna sebep olmustur.
Ignatius’la baslayan egitim faaliyetlerinin hizh bir sekilde sistemli hale geligi, tarihgilerin,
Cizvitleri, diinyada ilk egitim sistemini kuran cemaat olarak gérmelerine sebep olmustur.

Egitim tarihgilerinin Cizvit egitim sisteminden gok etkilendikleri ve onu miikemmel
bir egitim sistemi olarak degerlendirdikleri anlagimaktadi®. Ignatius’un egitime verdigi
degerin sonuglarimi bugiin bile gérmek mimkiindir. George E. Ganss, ilk defa 1918 yilinda
basilmis olan ve Londra’da 1965 yiinda 14. baskisi yapilan “The Doctrines of the Great
Educators” adli kitaptan bahsetmektedir. Ganss’in ifadelerine gore, bu kitabin yazan Robert
R. Rusk, Bati egitim sistemini etkileyen 13 sahsiyetten sozetmektedir. Bunlar, Eflatun,
Quintilian, Elyot, Ignatius, Comenius, Milton, Locke, Rousseau, Pestalozzi, Herbart,
Froebel, Montessori ve Dewey olarak siralanmugtir”®. Rusk’un, Ignatius’u bu sahslar
arasinda saymasi ve onun hakkinda “azizler arasinda oldugu gibi biiyiik egitimciler arasinda
da hakl1 bir yer edinmistir” ifadelerini kullanmas’®**, onun egitime verdigi 6nemi ve edindigi
yeri gostermektedir.

a) Cizvit EGitim Anlayisi

Cizvit egitim anlayiginin temelinde, bizzat Ignatius’un ruhaniyeti, mistisizmi, diinya
goriisii ve misyoner hedefleri yatmaktadir. Ignatius’un kendi yazilarinda ortaya koydugu bu
diinya goriisii, Cizvit egitim felsefesinin itham kaynag olmus ve bu egitimin hedeflerine yon
vermistir.

Cizvit tarikatimn “Constitutions” isimli nizamnamesinde Ignatius, bu cemaatin egitim
cahgmalanm apostolik bir motivasyonla yirittiigiinii ve saglam bir eZitimin insanlan
kurtuluga gotiirecegine inandigim agiklamaktadir. Ignatius, bu dokiimanin “Capitoli” isimli
bolimiinde, Cizvit egitim planimn Huisﬁyan doktrin ve geleneklerini agilamayr amagladigim
ifade etmektedir’®’.

Ignatius’un egitim anlayigi iki yonli bir hedefe sahiptir. Bu iki hedeften birisi,
yasadify siyasi, sosyal ve kiiltiirel gevreye olumlu bir etki yapabilecek iyi ve kaliteli bir

2 Bkz. George E. Ganss, The Jesuit Educational Tradition and Saint Louis University, St. Louis 1969,
34,

23 George E. Ganss, The Jesuit Educational Tradition, 7.

244 George E. Ganss, Saint Ignatius of Loyola, 172.

5 George E. Ganss, St. Ignatius’ Idea of a Jesuit University, Milwaukee 1954, 176.
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Hiristivan lider yetistirmek; digeri ise, bu yolla kiginin kurtulusa dogru giden yolculugunda
ruhani agidan ilerlemesini saglamaktir®*.

Cizvit egitiminin ideallerini agiklayan ve bir nevi onun kimligini ortaya koyan
prensipler “Constitutions”m IV. bolimiinde agik bir sekilde ifade edilmistir. Buna gore,
egitimcinin birinci amaci, 6grencilerin ¢ahigmalanm Tann bilgisi, sevgisi ve kendi ruhunun
kurtulusu ile iligkilendirmeye tegvik etmektir. Ikincisi, Hiristiyan bakis agis1 kazandirma
amagh bu egitimde miifredatin hedefi, 68rencileri hem bu diinya hem de gelecek diinya igin
anlamh bir hayat yagamaya muktedir kilmaktir. Ugiinciisii, 6grencilerin ahlaki ve entellektiiel
egitimlerinin uyumuna dikkat etmektir. Dordiinciisii ise, toplum igin yetenekli ve tesirli
liderler yetigtirmektir®"’.

Cizvit egitim felsefesinin temelinde, “Spiritual Exercises”da ifade edildigi gibi,
“Insanoglunun Tanm’y1 6évmek, onun 6niinde saygiyla egilmek ve ona hizmet igin ve bu
suretle ruhlan kurtarmak igin yaratildigr” fikri vardir. Dolay1s1yla, “yeryiiziinde bulunan
diger biitin mahlukat, insanogluna, yaratihy amacmna ulagmada yardimci olmasi igin
yaratimigtir>*®. Iste bu fikir, Ignatius’'un egitimle ilgili yaklagmmmn 6ziini ve temel
felsefesini olugturmustur. Aynca Ignatius’un kendi yazdifi “Autobiography” isimli
yazisinda, egitim fikrine kendisi i¢in degil; insanhiga Tanm’y1 arama ve bulma konusunda
yardimci olmak gibi daha biiyilk bir amaca hizmet etmek i¢in ulagtigim ifade ettigi
belirtilmigtir™.

Bu yiizden Ignatius’un egitimle ilgili bakis agisim gelistirdigi en 6nemli fikirlerden
biri, Tann bilgisi ve ruhun islenmesi olmustur. Bu fikir cemaatin amac1 ve egitimle ilgili
hizmetlerinin hedefi haline gelmistir. Bununla birlikte Ignatius, Cizvit okullanmn, 6grencileri
kendine ¢ekmek ve mevcut Ronesans okullanyla yarigmak durumunda oldugunu gézoéniinde
bulundurarak, égrencileri bu diinyanin ve giiniin sartlanna da hazirlamak zorunda oldugunu
diginmiistir. Bu amagla o, kendi manevi amaglanyla, swradan ginlik hizmetleri

kaynagtirmis ve sonugta 6Zrencileri bu diinyadaki hayata hazirlamay: da amaglamigtir™’.

2% Francesco C. Cesareo, “Quest for Identity: The Ideas of Jesuit Education in the Sixteenth Century”, The
Jesuit Tradition in Education and Missions (A 450-Year Perspective), Ed. Christopher Chapple,
London and Toronto 1993, 20.

247 The Constitutions, n.403, n.410, n.411, n.412, n.481, n.483.

2% George E. Ganss, Ignatius of Loyela, 130.

249 Bkz. Francesco C. Cesareo, a.g.m., 18.

20 Francesco C. Cesareo, a.g.m., 24.

* Cizvit Kaynaklan Enstitiisii miidiirii John Padberg, kendisiyle 1992 yilinda yapilan bir sSyleside,
Ratio’nun &zellikleri hakkinda sunlan sSylemistir: “Ratio, en basit bir ifadeyle, nasil 6fretim
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Kisaca ifade etmek gerekirse, Cizvit egitimi Hiristiyan vizyonundan ilham almig ve
iyl techiz edilmig bir insam hedeflemektedir. Bu vizyon devamh olarak Tann ve kurtulus
iizerine odaklanmigtir. Burada kistyi kendini miikemmellestirmeye sevkeden manevi bir
yenilenme siireci sozkonusudur. Egitim vasitastyla fertte baglayan bu ruhani yenilenme
siirecinin, yine egitim vasitasiyla toplumsal bir boyut kazanarak devam etmesi ve insanlarin
kurtuluguyla sonucglanmasi beklenmektedir. Sonugta cemaat topluma ve sosyal diizene
yetenekli ve gayretl liderler sunmay1 ve onlan bu yolla etkileyerek Kilise’ye sevketmeyi
hedeflemigtir.

b) Cizvit Egitiminin Ozellikleri

Cizvit egitim sisteminin kendine has o6zelliklerini, egitim modelini ve miifredatim
ortaya koyan en temel kaynak, ‘Ratio Studiorum”* isimli dokiimandir. Cizvit egitim
sisteminin mifredat ve metoduyla alakah ¢aliyma plamm ihtiva eden bu dokiiman, ‘“Ratio
atque Institutio Studiorum Societatis Iesu” adiyla, Ignatius’un 6liimiinden yaklagik 40 yil
sonra 1599°da tamamlanmigti®’. Ratio’nun ilk niishasimn 6ncelikle okul yonetimiyle ilgili
prensipleri icerdigi ifade edilmektedir. Tamnmg Cizvit ilahiyatga Suarez’in, Ratio’yu
kasdederek soyle dedigi nakledilmektedir: “Eger iyi egitim verecek bir okul istiyorsaniz,
oncelikle yeterli sayida caligkan Ogretmene ve iyi ayarlannmg bir ogretim plamna ve
metoduna (ordo ac methodus) ihtiyacimz olacaktir™**2. Bu ifadeler, 1599 tarihli “Ratio”nun
bu ihtiyaci kargilamak i¢in hazirlandigim gostermektedir.

Tarikatin 1773-1814 yillan arasinda yasaklanmasindan sonra, 1814 yilinda baslayan
yeni siiregte “Ratio”yu yenileme ve giiniin sartlanna uydurma galismalan yapilms, fakat bu
yonde yapilan denemeler ve hazirlanan metinler bir genel kongrede onaylanmamigtir. Yine
de “Ratio”, Ronesans diisiincesinin hakim oldugu 16. yiizyilda hazirlanmig bir ¢aligma
program olmasina ragmen, Cizvit egitim sisteminin temelini olugturmaya devam etmistir.

yapilacagina dair bir el kitabidir. Fakat o, bundan daha fazla seyler igerir. Bu el kitabi, temel olarak,
Cizvit egitim tecriibesinden, Ignatius’un son yillarinda ve onun &liimiinden sonra bir miiddet devam
eden siiregte, Cizvit egitiminde meydana gelen hizh gelismeler sonucunda hasil olmustur. 1580 yiht
itibariyle cemaatin genel baskam olan Claudio Aquaviva, bu tecriibelerin bir gekilde biraraya
getirilmesini ve Ofretmenlerin ve dgrencilerin pratik olarak faydalanabilecekleri bir el kitabi haline
getirilmesini istemistir. Sonugta, Ratio, bir okulun nasil yonetilecegini, Cizvit okullarinda yillara gére
hangi derslerin verilecegini, hangi metodlanin benimsenecegini, hangi kitaplarn kullamlacagim ve
hangi diisiiniirlerin 6rnek alinacafim pratik olarak tarif eden bir el kitab1 olarak ortaya giknmgtir. Bu el
kitabi 1599°dan 1773 yilina kadar Cizvit okullarinda yaygin olarak kullamlmugtir” (Douglas Letson-
Michael Higgins, 141).

2! John W. Donohue, Jesuit Education (An Essay on the Foundations of Its Idea), New York 1963, xiv.

22 John W. Donohue, Jesuit Education, xv.
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Cizvit egitim anlayis1 ve sisteminin tesekkiil devri, Ronesans diisiincesinin dini hayati
etkiledigi ve felsefi, siyasi ve sosyal hayata hakim oldugu bir dénemdir. Bu nedenle Cizvit
egitimine ozellikle zamanin moda goriisii olan hiimanist fikirlerin tesir ettigi ileri striiliir. Bu
itibarla, 16. yiizyildaki Cizvit okullanmin programinin, zamanin anagoriigiinii temsil eden
Ronesans okullariyla oldukga benzer oldugu kabul edilmektedir™. Boyle bir ortam
igerisinde Ignatius’un rolii, Rénesans devrine 6zgii genel miifredat kargisinda, Cizvit
okullanm hizh bir sekilde kendi gelenegine kavugturmasi ve bunu yaparken personelin
karakterine dikkat ederek, detayl bir organizasyon olusturmasi olmustur. Ignatius’un,
Ronesansin humanist karakteri ile kendisinin Tann idealini birlestirmesi, yerine gére verdigi
kararlarda bu kadar pragmatik olabilmesi ve Cizvit egitimine tarihin en zor dénemlerinde
bile ayakta kalmasim saglayacak bir suur agilamas: onun en orijinal yénlerinden biri olarak
degerlendirilir’>*. Bir miiddet sonra kendi gelenedini olusturan Cizvit okullari, kendi
misyonunu zamann makbul pedagojik metodlan ig1ginda gekillendirerek, Rénesans egitimine
yeni bir motivasyon kazandirmuistir. Bu gergevede Cizvit egitim sistemi, akademik
cahsmalara 6nem vermis, bu konuda sadece ferde degil, topluma da faydah olabilecek bir
vizyon saglamigtir. Bu dini ve sosyal boyut Cizvit egitim sistemine bir kimlik vermistir™’.

Cizvit egitim sisteminin bir difer ozelligi, okullarina laik 6grencileri de kabul etmesi
veya bir baska ifadeyle herkese agik olmasidir. Cizvitler bu tavirlanyla, Ignatius’un bakig
agisim Omnek alarak, Hiristiyan doktrinini ve ruhunu laik 6grencilerin diinyasina hakim
kilmay: planlamiglardir. Bu nedenle Cizvit egitiminin, apostolik bir motivasyona sahip ve
Hiristiyan doktrin ve geleneklerini agilamaya dayah bir 6zellik tasidigs kabul edilmektedir®®.

Cizvit egitiminin temel ozelliklerinden biri olan bu agilama faaliyetinde, karakter
egitiminin onemli bir fonksiyonu vardir. Cizvit egitimi, entellektiiel egitim ile karakter
egitimini kaynastirarak, Katolik baks agisint, kullamilan miifredata yansitmay1 bagarmigtir™’.
Ignatius, entellektiiel egitimle, bir insanin akli erdemlere gore davranmaya ikna edilmesini;
ahlaki egitimle de bir insamn, ahlaki erdemleri ve aligkanliklan gelistirmeye ikna edilmesini

3 Francesco C. Cesarco, 2.g.m., 17.

24 John W. Donohue, Jesuit Education, 9.

5 Francesco C. Cesareo, a.g.m., 18.

% Francesco C. Cesareo, a.g.m., 20.

7 Cizvit egitim sistemindeki “akli egitim” ve “karakter egitimi” konularmda aynntih bilgi elde etmek
i¢in, John W. Donohue’nun “Jesuit Education” (New York 1963) isimli eserine bakilabilir. Donohue,
kitabimn 117-153. sayfalanm “akli egitim”e; 159-181. sayfalarim “karakter egitimi”’ne ve 186-209.
sayfalarim Cizvit egitiminin “sosyal boyutu”na ayirmgtir.
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kasdetmektedir™®. Cizvit tarikatinm, “Constitutions” isimli nizamnamesi, bu idealin nasil
gerceklestirilecegini su ifadelerle agiklamaktadir:

“Ders esnasinda 6grenciler, yoruma ilaveten, Hiristiyan hayat tarzi ve davramslariyla
alakali olarak kazandirilmak istenen aliskanliklar igin hazir hale getirilmelidir"®®.

Aym dokiimanin bir bagka yerinde ise su ifadeler kullar_nlmaktadlr:

“Cemaatin universitelerine gelenlere ¢ok 6zel bir ilgi gosterilmelidir ki, bilgi ile
birlikte iyi ve Hiristiyan ahlakina ait aligkanliklar edinsin. Eger herkes en azindan her ay bir
defa giinah itirafina giderse, her giin Ayin’i dikkatle izlerse ve her bayram giinii verilen vaazi
dinlerse, bu konuda gok yardime1 olacaktir”®

Cizvit egitiminin sosyal boyutu, onun bir diger 6nemli 6zelligidir. Cizvit egitiminin en
6nemli amaglarindan birinin, toplum i¢in kabiliyetli liderler ortaya gikarmak oldugunu daha
once ifade etmigtik. Cizvit egitimi, ferde, bir nevi ilahi amaglarla kurulmus olan topluma
aidiyetin insam kurtulusa gotiirdigini ogretmektedir. Ignatius, bu diinyada Tann’mn
yiiceligini kabul ederek ebedi mutluluga ulagmaya ve “Mesih’in Kralifi’mn bir vatandasi”
olmaya ¢alisan kisilerin egitimiyle ilgilendigini soylemistir’®'. Bu egitim, insamin sosyal
potansiyelini geligtirme amacimt ve sosyal g¢evreye olan zorunlu ihtiyact da dikkate
almaktadir. Dolayistyla o, insamin entellektiiel kabiliyetlerini gegitli diinyevi projeler igin
kullanmasim da tesvik etmektedir’®. Bu yoniyle Cizvit egitimi, hem ferdin hem de
toplumun kurtulusunu esas alan bir 6zellige sahiptir.

c) Cizvit Egitim Modeli

Ignatius’un kendi egitimi igin gittifi Paris’te yasadifa tecriibeler, onun kurdugu
egitim sisteminin modeli tizerinde etkili olmugtur. O, Paris Universitesi’ne gitti§inde burada
hem geleneksel hem de g¢agdas 6zelliklere sahip titiz bir sekilde hazirlanmg organize bir
efiitim sistemiyle kargilagmigtir®®.

Ignatius Paris’te, saglam bir egitimin muhtevasi, bigimi, metodu ve vasitalarinin nasil
olmas1 gerektigi hakkinda birgok sey 6grenmistir. Bu donemde, Dominikenlerin Paris
Universitesi'nde oldukga etkili olduklan ve teoloji egitiminde basanh olduklan

2% Francesco C. Cesareo, a.g.m., 25.

* The Constitutions, n.403.

20 The Constitutions, n.481.

26! Francesco C. Cesareo, a.g.m., 20.

262 john W. Donohue, Jesuit Education, 187.
23 Douglas Letson-Michacl Higgins, 136.
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soylenmektedir. Ignatius daha onceden Dominiken manastirlarinda teoloji dersi almug
birisidir. O, bu teoloji derslerine hakim olan Thomas Aqunias diigiincesinden etkilenmigtir.
Tarikatin “Constitutions™ isimli nizamnamesinde, Peter Lombard yerine Thomas Aquinas’in
takip edilmesini 6ngoren ifadelerin bulunmasi®® ve daha sonra tarikatn 5. Genel
Kongresi’nde, “bizim profesorlerimizin skolastik teolojide daha saglam, daha kesin, daha
tasvip géren ve bizim nizamnamemize daha uygun olan Thomas Aquinas’1 takip etmesine
karar verilmigtir” denilmesi’®, Paris tecriibelerinin Ignatius iizerindeki etkisini ortaya
koymaktadir.

Ignatius’un Paris Universitesi’nde uygulanan bu egitim modelini daha sonra kendi
kurdugu egitim sistemine uyarladifim gormekteyiz. “Paris Modeli” denilen bu egitim
modeli, kendine 6zgii bazi temel 6zellikler tasimaktadir. Birincisi, bu model, entellektiiel ve
mesleki gelisime yonelik ve akla dayali olarak diizenlenmistir. Ikincisi, R6nesans’in hiimanist
yaklagim ile klasik idealleri birlestirmekle birlikte, buna kendi geleneksel dallanm adapte
etmigtir. Yani o dénemde ortagag tniversitelerinde merkezi éneme sahip olan “trivium”
(gramer, belagat ve mantik) ve “quadrivium™ (matematik, geometri, miizik ve astronomi)
alanlanm uyarlamigtir*. Ugiinciisii, Ronesans’in insana yaptifn vurguyu, “birey-merkezli”
Ogrenime yapmgtir. Bu yiizden, bu model, entellektiiel alandan kiginin kendi kabiliyetlerine
dogru ilerlemesine dayanan bir sistemdir. Dolayisiyla 6grenim tecriibesi de pasif degil,
kargilikh etkilesime dayanan bir 6zellie sahiptir. Dordinciisii, tartigmaya ve tekrarlamaya

?* The Constitutions, n.464.

26 Douglas Letson-Michael Higgins, 136.

* Baz1 kaynaklar, Ignatius’un gegmisten miras aldigy Greko-Romen kiiltiiriin etkisiyle, bir Eski Yunan
terimi olan “Paideia” kavramim kendi egitim anlayigina soktuBunu ileri siirmektedir. Bu kavram, bir
toplum iginde yasayan yash insanlann, genglere, cafdas sartlara uygun insani bir hayat tarzi
olusturmalan igin, kendi diigiince, hayat ve galiyma tarzlanm aktarma siirecini ifade etmektedir. Bu
slirecte anne ve babalar kendilerini, gocuklarinin ¢agdag hayatta uygun bir yer edinmeleri konusunda
daima sorumlu hissetmektedirler. Kilise, devlet ve toplum bu konuda yardimci olmak igin onlarla
ilgilenmektedir. Yahudiler biitin bu egitim siirecini “disiplin® kavramiyla; Yunanhlar “paideia”;
Romalilar, “educatio, institutio, fomatio” veya “humanitas” kavramlanyla yani “Hiristiyan egitimi,
liberal egitim veya liberal sanatlar alaninda egitim” diye isimlendirmiglerdir. Hiristiyanlar “paideia”
kavramini daha da zenginlestirerek, bu kavramla Tann’mn biitiin vahiy gelenegini ifade etmiglerdir. 12.
yiizyihn sonlarina kadar onlar bu kavramla “liberal sanatlar™1 kasdetmiglerdir. Bunlar “trivium” denilen
gramer, belagat ve diyalektik veya mantik alanlariyla; “quadrivium” denilen aritmetik, geometri, teorik
miizik ve astronomi alaniarindan olugmaktaydi. Bu tarz, hernckadar tam organize olamasa da, tabiat
felsefesi (metafizik dahil) ve ahlak izerinde merkezilesmigtir. Universiteler 12. yilizythn ilk
donemlerinde eski monastik veya Kilise okulu &zelliginden siynitarak bityiik degisime ugrarmgtr. Bu
sirada bu branslar giizel sanatlar fakiiltesinin alt branglan haline getirilmis; bu fakiilteye hukuk, tip ve
teoloji gibi yitksek fakiilteler ilave edilmigtir (George E. Ganss, The Jesuit Educational Tradition and
Saint Louis University, St. Louis 1969, 13-16).

TC YOKSEKOCRETIM KURULY
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onem veren ve Ogrenciyi odiillendiren bir modeldir’®. Ignatius bu modeli oldugu gibi
almamug, ona kendi diinya goriigiinii olusturan prensipleri ve teknikleri ilave etmigtir. Yani
“Paris Modeli” Cizvit egitimine bir organizasyon kazandirmada etkili olmugtur®®’.

Cizvit egitim sisteminin muhtevasi, tarikatin “Constituitons” isimli dokiimaninda,
“Edebiyat, Mantik, Tabiat ve Ahlak Felsefesi, Metafizik, Skolastik ve Pozitif Teoloji ve
Kutsal Metinler” olarak siralanmustir®®. Ignatius bunlar arasinda teolojiye 6zel bir énem
vermigtir. Cunkii o, teolojiyi, insanlann Tann bilgisi ve sevgisine ulagtiracak ve onlarnn
kurtulusuna yardime: olacak en uygun vasita olarak gérmiistiir. Teolojiye verilen bu 6zel
onem ve gosterilen alaka “Constitutions™un ifadelerine de yansimigtir. Burada, “teolojiye
ozel bir onem verilmesi ve dzen gosterilmesi gerektiginin” belirtilmesi®®, teolojinin Cizvit
egitimindeki yerini gostermektedir. Cizvit egitiminin muhtevasim, Cizvit egitim
kurumlanndaki uygulamalara bakarak ortaya koymak miimkiindiir. Ignatius, kolejlerle,
gramer ve belagatin 6gretildigi okullan; Gniversitelerle de sanat ve teoloji egitiminin verildiBi
kurumlan kasdetmigtir®”.

Bu konuda ti¢ 6nemli Cizvit egitim kurumundaki uygulamalan 6mek vermek yeterli
olacaktir. Bunlardan ilki, Francis Xavier tarafindan v1543’de Goa’da kurulan kolejle,
1545°de Gandia’da kurulan Francis Borgia kolejinin, 1547 yilinda birlegerek sekiiler bir
Cizvit Universitesine donigmesidir. Ilk defa laik 6grencilerin ders aldifi bu wniversite,
misyoner hedeflerini karakter egitimiyle gerceklestiren ilk Cizvit egitim kurumu olmasi
bakimindan oldukga onemlidir”'. Ikincisi, 1548 yilinda Sicilya’da kurulan Messina
Koleji’dir. Bu kolej, Cizvit efitiminin iki yonli amacim gergeklestiren, yani ‘“Paris
Modeli’ne dayali bir egitimle dini uygulamalan birlestirerek hazirlanan miifredatin
uygulandif1 bir kolej olarak 6nem kazanmustir. Bu egitim modelinde klasik Latin gramerine
dayal bir egitim ve Latince konusma esas alinmigtir. Ayrica elegtiri, tekrar, ezber, tartigma
ve kompozisyon ahstirmalan bu sistemin 1 dziini olusturmugtur. Bu okuldaki mifredatta;
Latin grameri, konugma sanati, felsefe, matématik, siir, tarih, Grekge, Ibranice ve teoloji
onemli bir agirhga sahip olmustur’”. Ugiinciisii ise, 1551 yilinda bizzat Ignatius tarafindan

2% Douglas Letson-Michael Higgins, 137.

%7 John O’Malley, The First Jesuits, 217.

2% The Constitutions, n.351.

25 The Constitutions, n.446.

21 Francesco C. Cesareo, a.g.m., 22,

2 Douglas Letson-Michael Higgins, 136; Francesco C. Cesareo, a.gm., 19.
2 Francesco C. Cesareo, a.g.m., 21.
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kurulan “Roman College”dir*. Cizvit egitim sistemini tam anlamiyla yansitan bu Cizvit
egitim kurumunda uygulanan miifredatin igeriginde, “Constitutions”da belirtilen alanlara
ilaveten felsefe, matematik, giizel sanatlar ve Aristo’nun metinlerine dayali olarak fizik
dersleri yeralmistir. Tabiatiyla “teoloji” bu miifredatin en 6nemli kismm olugturmustur®™,
Sonugta Cizvit okullarninda oldukga kapsamh bir miifredat ortaya ¢ikmmstir. Cizvitlerin
ilerleyen zaman iginde, okullarinda, astronomi ve diger pozitif bilimleri okuttugu,
rasathaneler ve labaratuvarlar kurdugu, buna ilaveten tiyatro, dans ve miizik faaliyetierine
onem verdigi goriilmektedir”. Bu uygulamalar, Cizvit egitim kurumlarinin oldukga zengin
bir miifredata sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Cizvit okullannnda genelde “Temel Egitim” kismu bulunmamakla birlikte, 5-9
yaslarinda verilen temel egitim, Latince’nin nasil konugulacagim, okunacagim ve yazilacagim
Ogretmektedir. Genellikle yerel dilde ve yerel dille ilgili 6gretim yapilmaz. Cizvit egitim
sisteminde {iniversiteye giri§ yast 10°dur. 10 ile 13 yaglanim kapsayan bu 4 yilhik donem
“Ortadgretime” tekabiil eder ve bu donemde once 2 yil, “Dil Fakilteleri’nde ozellikle
Latince ve Yunanca Edebiyati verilir. Ogrenciler daha once konusmasim ogrendikleri
Latince’nin gramerini dgrenirler ve bu 6grenim 12 yaginda en iist seviyede tamamlamr. Daha
sonra 2 yil giizel konugma, siir ve tarih dersleri verilir. Burada amag, felsefe egitimine
baglamadan énce Latince’nin inceliklerini 6gretmektir. Bundan sonra “Yiiksek Ogrenim”
donemi baglar. 14-16 yaslanm kapsayan bu donemde, “Sanat Fakiiltesi’nde gergeklesen 3
yillik bir felsefe ve buna ilaveten mantik, fizik, metafizik, matematik ve ahlak bilimleri
egitimi verilir. Bu alanda Sanat Fakiltesi diplomas: alindiktan sonra, 6 ay iginde Sanat
Fakiiltesi Masteri yaptirilir. Daha sonra 17-20 yagslarim kapsayan 4 yilik donemde, Teoloji,
Hukuk veya Tip Fakiilteleri’nden birinde ilgili alana dair egitim verilir. Teoloji Fakiiltesi’nde
verilen egitim en 6nemli alam olugturmaktadir ve herkese agiktir. Bu boliimde, skolastik
teoloji, pozitif teoloji ve Kilise Hukuku ile kutsal metinler alaninda egitim verilir. Dort yilda
tamamlanan bu egitimden sonra gerekli sartlani yerine getirmig olanlar, 21 yas civarinda
resmi torenle papazhga tayin edilir. Bundan sonra Teoloji alaminda “doktora” derecesi almak

* Ganimiizde Cizvitlerin en 6nemli egjtim kurumlanindan ve tniversitelerinden biri olan “Gregorian
Universitesi” bizzat Ignatius tarafindan 1551°de kurulan “Roman College”in devamudir. Gregorian
Universitesi bugiinkii adini, Papa XIII. Gregory’nin (6. 1585) adina izafeten almugtir.

214 John O’Malley, The First Jesuits, 216.

213 John O’Malley, The First Jesuits, 242.
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isteyenler, 2 yil daha gahgirlar. Bu siire iginde onlar, cemaat tarafindan verilen gorevleri
yerine getirirler ve gesitli denemelerden gegerler””.

Sonugta Cizvit egitim kurumlan, yani kolejler ve universiteler, sadece ogretim
kurumlan olmaktan ziyade, biitiin sosyo-kiltiirel aktivitelerin etkisini gosterdii merkezler
olarak dizenlenmistir. 1556’dan 1710’a kadar bu kolejlerin sayist devamli artmigtir.
Cizvitler bu ogretim faaliyetlerini misyoner planlan igin kullanmuglardir. Onlara gore
pedagojik agidan gercek bilgi, kullamlan ve bagkalanina aktanlan bilgidir. Tekbagina 6gretim
tercih edilen bir faaliyet deéildir. Bu faaliyet daima diger hizmetlerle birlikte yiirtitiilmelidir.

Cizvit kolejleri “Evangelizasyon™ (Incil’i yayma ve toplumlan Huristiyanlagtirma)
alaninda en biiyiik ilerlemeyi 17. yiizyilda gerceklestirmis ve bu alanda zirveye oturmustur.
Bu, ozellikle Fransa’da, toplum ve iktidar kavramlanmn, Hiristiyanlik ve kiltiir alanlarinda
popiiler oldugu bir donemde gergeklesmistir. Yeni Diinya’'mn Hiristiyanlagtinlmasi
projelerine Cizvit kolejlerinin 6nemli bir katkist olmugtur””".

18. yiizylda Cizvit kolejlerinin sayisinda diigiiy olmustur. Bununla birlikte
“Aydinlanma’ya kars1 en bityiik miicadeleyi yine Cizvitler vermistir. Fransa’da “Ansiklopedi
Hareketi”ne dahil olan filozoflara onlar karsi ¢ikmmstir. Rénesansin ve onun hiimanist
fikirlerinin sekiilerlestirdigi kiiltiirii onlar Hiristiyanlagtirmaya cahistirmigtir”” .

19. yiizyllda ise Cizvitler, sekiilerlesme, sosyalizm ve insan haklan hareketlerini
yasaklayan Kilise’ye sadik kalmiglardir. Cemaatin misyoner amaci hi¢ degismeden devam
etmis ve bu defa idareci smfi ve onlar vasitastyla bitin toplumu yeniden
Hiristiyanlagtirmaya yonelik faaliyetlere girigmigtir®”.

F) CIZVITLERIN TEOLOJIK, FELSEFI VE AHLAKI GORUSLERI

Cizvitler, tarikatin kurulugundan itibaren 19. yiizyilin sonlarina kadar olan donemde,
Katolik Kilisesi’ne en 6nemli katkilan, teoloji, felsefe ve ahlak alaminda yapmglardir. Onlann
bu alanlarda ileri siirdiikleri goriigler ve ortaya koyduklan yaklagimlar, 6zellikle Protestan
reformunun etkili oldugu donemlerde, Katolik Kilisesi’ne biiyiik bir destek saglamgtir. Bu
dénemde, Ozellikle Luther ve Calvin gibi ilahiyatgilarin goriislerine, en etkili cevaplar
Cizvitlerden gelmigtir.

216 Bkz. George E. Ganss, The Jesuit Educational Tradition and Saint Louis University, 20.
217 Alain Woodrow, 200.
2% Alain Woodrow, 202.
21 Alain Woodrow, 203.
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a) Cizvitlerin Teolojik Tartigmalardaki Yeri

Teoloji, Tanr’mn insanhia gonderdifi vahyi, metodlu bir sekilde anlama ve
yorumlama cabas1 olarak tammlanmaktadir”™. Cizvitler, derin tefekkir ile aksiyonu
sentezleyerek Katolik ilahiyatina, diigiincesine ve misyonuna en 6nemli katkilarindan birini
bu alanda yapmuglardir. Onlar, teolojik yaklagimlarinda zamamn sartlanm ve ihtiyaglarim iyi
okumuslar, ger¢ekei ve pratik ¢oziimlere dnem vermislerdir.

Cizvit ilahiyatcilar, Cizvitlere ait ayirdedici bir teolojinin mevcut olmadigim kabul
etmektedir™®'. Agustinyenlerin Aziz Augustine’i; Dominkenlerin Aziz Thomas Aquinas’t ve
Fransiskenlerin Aziz Bonaventure veya Duns Scotus’u teolojik akil hocasi kabul ettikleri
bilinen bir gergektir. Cizvitlerin bu anlamda cemaate has bir metod takip etmedikleri
soylenmektedir. Bununla birlikte Ignatius, “Constitutions” isimli kurulus tiziiglinde
elemanlanint, Kutsal Metinler™?, Kilise ileri gelenlerinin yazilan®™ ve skolastik teoloji ya da
Thomas Aquinas’m doktrini®** iizerine galigmaya davet etmektedir. Bunlara ilaveten
caligilmas1 gereken alanlara Peter Lombard iizerine yapilacak c¢ahigmalar ile zamamn
sartlarina daha iyi uyabilecegi diigiiniilen skolastik teoloji galigmalar®™’ da dahil edilmistir.

1550-1795 yillan arasindaki zaman dilimini igine alan Trent Konsili donemi,
Protestan Reformu’nun meydana getirdigi tesirler kargisinda, Katolik Kilisesi’nin igten
baglattigs “Kars-1 Reform” hareketinin Trent Konsili vasitasiyla resmi ve doktrinel boyut
kazandig bir dénem olmustur™. Diego Laynez ve Alfonso Salmeron gibi Cizvitlerin bu
konsile, papaligin resmi ilahiyatgist olarak katilmalan ve baganh olmalan onlarin teoloji

20 Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, 240; Hiristiyanhia air bir kavram olan “Teoloji” muhtevaya gore
gesitli isimler almaktadir. Ornegin “Dogmatik Teoloji”, Kilise’nin resmi dgretisinde ifade edilen imam
yorumlar. Biitiin resmi 6gretiler bir dogma olmadig i¢in bu teolojinin daha ziyade “doktrinel teoloji”
olarak isimlendirilmesi gerektigi de ifade edilmektedir. “Ahlak Teolojisi” ise, imamin insan
davramglanina, gidiilerine, degerlerine ve tavirlanna etkisini yorumlar. “Spiritual Teoloji” veya
“Asketik Teoloji”, insan zihninde ve kalbinde bulunan iman ve inayet vasitasiyla gerceklesen ig
doniigiim {izerine yogunlasir. “Pastoral Teoloji”, imamn Kilise’nin halihazirdaki durumu igin ne anlam
ifade ettifini anlamaya ve bunun pratik gereklerini 6zellikle vaaz, gesitli hizmetler, nasihat ve benzeri
uygulamalarla yerine getirmeye ¢aligir. “Litiirjik Teoloji” (Sakramental Teoloji), Kilise nin ritiicllerinde
ve sakramental hayatinda ifade edilmis olan imanin anlamim yorumlar (Richard McBrien, Catholicism,
51).

2! Bkz. Avery Dulles, “St. Ignatius and the Jesuit Theological Tradition”, Studies in the Spirituality of
Jesuits, 14/2 (March 1982).

2 The Constitutions, n.351, n.464.

#3 The Constitutions, n.353, n.366, n.368.

284 The Constitutions, n.464.

25 The Constitutions, n.466.

86 Rivka Feldhay, Galileo and the Church:Political Inquisition or Critical Dialogue, New York 1995,
73-75.
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alaninda seslerini duyurmalarina vesile olmustur. Bazilan Cizvitlerin bu konsilde, genel akist
degistirecek bir performans sergilemediklerini diigiinse de*’, onlarin Trent Konsili’ne katk:
yaptiklan ve baganih olduklan genelde kabul edilmektedir. Cizvitlerin bu donemde, Katolik
. Kilisesi’nin giindemini meggul eden bazi problemlerin ¢oziimiine katki saglamaya ¢aligtiklan
gorulir. .

Inayet ve hiir irade problemi, Trent Konsili’nin “kurtulusg” ve “asli giinah”la ilgili
kararlanindan kaynaklanmig ve Kargi-Reform’un kurtulug doktrininin temelini olugturmustur.
Bu konsilin kararlan gerekli iki zit durumu uzlagtirmaya gahigmstir. Trent Konsili, bir
yandan, Kalvinizm tarafindan ileri siiriilen kader anlayisinin determinist anlamlarindan uzak
durmaya cahigan Katolik dogmamn kendine has 6zelliini gostermeye ¢ahismstir. Diger
yandan ise, Katolikligi, Pelagianizm’e* ait gorisleri kullanmak suglamasindan kurtarmaya
cahgmustir. Pelagianizm’e goére, insanin ahlaki yetenegini temsil eden hir irade, kurtulusa
ulagsmada 6nemli bir rol oynamaktadir. Ashnda, Trent Konsili’nin kararlan, temel olarak,
Thomas Aquinas’in ogretisine dayanmugtir. Fakat, Cizvit Molina ile Banez’in, Aquinas’n
kendi yazlannda ortaya koydugu Ogretisini daha genis bir sekilde yorumlamaya
calismasiyla, bu tiir spekiilasyonlar ortaya gikmigtir”®®,

aa) Hiir irade Problemi

16. yiizylin siyasi ve kiiltirel ortarmnda, bilthassa teoloji alaminda yasanan
tartigmalann taraflan arasinda Cizvitler 6nemli bir yere sahiptir. Bu yiizyil; bir taraftan
Ignatius tarafindan vaaz edilen doktrinlerin etrafa yayldigi, diSer taraftan Luther ve
.Calvin’in énciiligiinii yaptif1 “reformasyon” hareketinin biitiin Avrupa’ya ulagtig1 bir donem
olmustur. Bu dénemin en énemli teolojik tartigmalanindan biri, daha 6nce de ifade edildigi
gibi, Trent Konsili’nde ele alinan “hiir irade” konusunda yasanmustir.

Protestanlarin ileri gelenleri bu konuda;, insan irkina asli giinah sebebiyle geri
alnamaz bigimde bir yokolma takdir edildifini ve giinahkar kimsenin ancak ilahi inayet

*7 Alain Woodrow, 54.

* Pelagianizm, Hiristiyan teolojisinde, ilahi inayetin disinda insanmin kendi ¢abalartyla da kurtulusa dogru
yol alabilecegini savunan doktrindir. Tarihsel agidan Pelagianizm alamu, M.S. 4. ve 5. yiizyillarda
Roma’da faaliyet gosteren Pelagius tarafindan geligtirilen asketik bir harekettir. Kurtulus i¢in inziva
hayatimin gerekli oldufunu vurgulayan bu harekete, asli giinahin insanlara gegtiinin reddedilmesi
fikrini sokan kisinin Suriyeli Rufinus oldupu sGylenir. Pelagianistier, 411 Kartaca Konsili’'nde asli
giinah konusundaki diisiincelerinden dolay: suglanmuglar ve takibat altina alinmiglardir. Aziz Augustine
onlar aleyhine yazilar yazmugtir. Sonraki yillarda Pelagius ve talebesi Celestius, sapkanlikla suglanmiglar
ve aforoz edilmiglerdir. (Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozlii5i, 304).

8% Rivka Feldhay, Galileo and the Church, 173.
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vasitasiyla kurtulugu imit edebilecegini iddia etmislerdir. Luther, hir irade konusunda,
insanoglunun sadece bir giinahkar degil, bizzat giinahin kendisi oldugunu iddia etmistir. O,
insanin irade hiirriyetini tamamen reddetmistir™.

Luther, kurtulusun sadece iman vasitasiyla gelebilecegini savunmustur. Onun
goriigiine gore iman kesinlikle hiir irade ile aym degildir, iman herseydir. Pavlus’un
dgretisine de uygun olarak o, imamn Mesih’in biitiin insanlan kurtarmak i¢in 6ldugi
bilgisine dayandifim sOylemistir. Luther’e gore, sadece Mesih’in ilahi misyonuna sadik
bigimde inanmak igin kendisine inayet verilen kisi kurtulur, buna inanmayan kisi kafirdir ve
hernekadar iyi igler bagarma yolunda olse de bir giinahkar olarak kahr. Luther, Erasmus’a
karg: bildirisinde, biitiin hergeyi tek bagina ilahi inayetin bagardifim ve insanoglunun higbir
seyi dilemedigini ifade etmigtir™®.

Bu konuda, Luther ile Calvin’in goriislerinde bazn temel farklibkiarin olduguna
dikkat cekilmektedir. Luther insanin kurtulugu igin sadik bir iman vasitasiyla inayeti elde
edebilmesine agik kapi birakirken; Calvin lanetten kurtulug igin bu kaptyr da tamamen
kapatmug ve sadece iyi ¢aligmalar ile iyi iradeyi degil, aym zamanda imana gotiiren erdemleri
de inkar etmigtir. Luther’e gore biitlin gergek inananlar, kim veya ne oldugu o6nemli
olmaksizin temize gikarken; Calvin inananlan bile, eger Tann oyle irade etmigse, lanetli
saymaktadir. Calvin, “kader doktrini”nin 6liimlii insana kendi kaderine tesir etme imkanim
redettigini ileri siirmektedir. O, insan iradesinin giinah tarafindan prangalandifim ve bu
yiizden insamn iyinin higbir gekline ulagamayacagim iddia etmektedir™".

Cizvitler bu tartigmalarda, Ignatius’un kendilerine miras biraktig “Exercises™a sadik
kalarak, teolojik goriislerinde, felsefelerinde ve ahlak Ogretilerinde insan iradesinin tam
hiirriyeti ile iyi fiillerin kurtanici inayetini savunmuglardir. Bu konuda Cizvitlerin “hiir
irade™yi zirveye yerlestirdikleri; Luther ile Calvin’in insan iradesinin hiirriyetini reddederken,
Cizvitlerin hirriyet konusundaki bu gorisleriyle modern insam daha fazla kendilerine
cektikleri iddia edilmektedir. Bu yiizden Cizvitlerin Katolik anlayis icinde, iradenin hiirriyeti
doktrini iizerinde durmaya gayret gosterdikleri; hareket ve hareketsizlik, tyi ile kotii, Mesih
ile Seytan gibi karsit faktorler arasinda tercih yapma Ozgurligli sunduklan ifade
edilmektedir™.

%9 Martin Luther, The Bondage of the Will, Trans. James I. Packer- O. R. Johnston, New Jerscy 1957, 48.
0 philip S. Watson, Luther and Erasmus: Free Will and Salvation, Philedelphia 1975, 14.

#! Rene Fiilop-Miller, 86.

2 Rene Fiilop-Miller, 87.
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Cizvitlerin, asli giinahin etkilerine kargi insan tabiatimin degerini savunmasi, o giiniin
“hiimanist” egilimlerine uymak olarak degerlendirilmigtir. Onlar bu konuda insan tabiatim
tamamen bozulmug olarak géren hem Protestanlarin hem de Jansenistlerin kétimserligine
karg1 gikmuglardir. Cizvitlerin bu konuda “Spiritual Exercises”a bagh kaldiklan daha 6nce
ifade edilmigti. “Exercises™n, hafiza ve tahayyiil, irade ve akil da dahil olmak iizere,
“Tanri’nin daha biyilk serefi igin™ biitiin insani yetenekleri seferber etmeye yonelik
hazirlanmus olmasi, Cizvitlerin insan tabiatina, insan akhna ve insan hiirriyetine bityitk deger
vermesine sebep olmustur”™. Boylece Cizvitlerin bu yaklasimi, Protestan fikirlere karst
Katolik Kilisesi’ne biiyiik bir destek saglamugtir.

ab) inayet Problemi

Cizvitlerin; ozellikle ‘Katolik inancim savunmak ve propagandasim yapmak
amaciyla, girdikleri teolojik tartigmalarin bir difer konusu, “inayei” konusudur. Robert
Bellarmine, bu konuda, ozellikle Katolikligi, Luther, Calvin ve difer protestanlara kars:
savunmadaki basansiyla dikkat ¢ekmistir. Luther ve diSer protestanlanin yazdigi ilmihal
kitaplarina kars: en etkili iki ilmihali de Peter Canisius ve Robert Bellarmine yazmigtir®™>.

Cizvit Bellarmine’nin bu teolojik tartigmalara, “etkili inayet” ile “yeterli inayet™
arasinda ince bir farka temas ederek katki sagladif ifade edilmektedir. Bellarmine’nin
dasiincesine gore, Tann “etkili inayet” wvasitasiyla, insamin kendisine itaat edecegini
anlayacag boyle bir yola gagirmistir. Buna gore, “yeterli inayet™ ise, 6liimlii insana, onu ilahi
amagla isbirlifine veya uyuma sevketmesi hesaplanmadan verilmistir. Bazlarna gore,
Bellarmine’nin bu diigiincesi, zaten muglak olan bu problemi daha anlagilmaz hale
getirmigtir™”.

Ignatius’un “Spiritual Exercises” isimli eserinde, sik sik insan hiirriyetine igaret
etmesi ve inayetten sozederken insan hiirriyetini azaltacak ifadelerden kagimlmasi yoniinde
uyarmasi®®, fikirleri ses getiren Cizvit Luiz de Molina’y1* da etkilemistir. Molina, ilahi
inayetin etkilerini insanlann kendi kurtuluslanindan ve lanetlenmelerinden sorumlu

23 Avery Dulles, “Jesuits and Theology: Yesterday and Today”, Theological Studies (52), 1991, 526.

4 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 527.

5 Rene Fiilop-Miller, 96.

% George E. Ganss (Ed), Ignatius of Loyola, 213.

* Portekiz’de Evora Universitesinde bulunan Cizvit profesér Luis Molina, uzun siire, Thomas Aquinas’in
baz1 temel prensipleri iizerine bir yorum &zelligi tasiyan “Concordia liberi arbitrii cum gratiae donis”
isimli calismasiyla mesgul olmustur. Molina bu escrinde kendinden 6nce gelen Bellarmine ve diger

75



olabilecekleri sekilde agiklamaya g¢aliymugtir. Molina’nin, Tanm’nin egemenligi ile insan
hiirriyetini uzlagtirmay: amaglayan bu sisteminin, biitiin Cizvitler tarafindan kabul gérmese
de John Calvin’in kaderci goriigiine ¢ok yaklasan diger Katolik teorilere gére daha tercih
edilebilir bulunmustur®”’.

Molina’nin 6nerdigi ¢oziim, insamn kendi tabii giiciini “ilahi igbirligi” ile birlegtirerek
Hiristiyan sirlanmin bilgisine ulagabilmeye dayamiyordu. Buna gore Tann, insana kurtulusu
icin temel olan iman inayetini bagiglamaktaydi. Bu inayet herkesin hiir bir sekilde
kullanabilecegi nitelikteydi. Bu inayet etkin olarak bahsedilmis olsun olmasin temelde ilgili
sahsin hiir iradesine dayamyordu. Ilahi yardim, irade fiiline bir giidii vermek icin gerekliydi;
zaten bir defa bu giidii verilmigti. Bundan sonraki mesele, bu insamn gokyiiziinden gelen
inayeti kabul edip etmemeye karar vermesiydi®®.

Cizvit Molina’nin getirdigi sistemde, insanin kendi iradesi vasitasiyla inayete daima
kars1 gelebileceginin farzedilmesi, en onemli nokta olarak dikkat gekmektedir. Katolik
gelenek agisindan, insan iradesinin kesin bir fakt6ér olarak kabul edilmesi, asli giinah ve
inayetin 6nemini azaltacagindan ve hatta ilahi kudrete bir siiphe duymayi ifade edeceginden,
Molina’nin gériigleri Cizvit ilahiyatcilan bile telaglandirmistir™®.

Bu tartijma doneminde ilahi inayet konusunda yasanan ihtilaflardan bir digeri de,
Cizvitlerle Dominikenler arasmda olmugtur’®. Thomas Aquinas’m Dominiken olmast ve
skolastikler arasinda tartigilmaz bir lider kabul edilmesi, Dominiken tarikatimin iyelerinin
kendilerini biitiin teolojik meselelerde yegane otorite olarak gérmesine sebep olmustur.
Ispanyol Dominikenlerin Cizvit Molina’ya saldirmasi, tartigmamnn biiyiimesine ve konunun
Papa VIII. Clement’e kadar ulagmasina neden olmugtur. Her iki tarafin papaya tesir etme
¢abalan olayr iyice karmagik hale getirmigtir. Papa’nin bir ara Molina’mn kitabmin
yakilmasim emretmesi, Cizvit tarikatimn o dénemdeki genel bagkam Acquaviva’nin araya
girmesiyle onlenmistir®'. Konunun bir prestij meselesi haline gelmesinden sonra Cizvitler,
Dominikenleri, kendilerinin bilim alamindaki s6hretlerini ¢almaya galimakla suglamuslar ve
savunmaya ge¢mislerdir. Bu konuda Cizvitlerin siyasi idarelere ve kendi etkileri altindaki

biitiin ilahiyatgilarin “hiir irade” ile “inayet” arasindaki iligki iizerine diisiincelerini toplamstir (Rene
Fiilép-Miller, 97).

7 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 526.

% Rene Fiilop-Miller, 97.

 Rene Fiilsp-Miller, 98.

3% Cizvitlerle Dominikenler arasinda; ilahi inayet, hiir irade, vicdan, kader ve bilim konularindaki
tartigmalann aynintlan igin bkz. Rivka Feldhay, Galileo and the Church, 171-188.

301 Rene Fiilop-Miller, 98.
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tiniversitelere bityiik tesir yaptiklan iddia edilmektedir. Papalik her iki tarikata bu konuda
papahgin son kararim beklemelerini emretmis ve konuyu kapatmustir. Molina’mn aleyhine
kesin bir mahkumiyet karannin ¢ikmamas, irade doktrinin zaferi olarak degerlendirilmis ve
Cizvitlerin 6viilmesine sebep olmustur’®.

ac) Jansenizm Problemi

Tlahi inayet Gizerine yapilan tartigmalar 6zellikle bilimsel yazilarla devam etmigtir. Bu
tartigmanin igine aristokrat kesim, saray egrafi, din adamlan ve hatta edebiyatgilar bile
girmigtir. Jansenistlerin* bu tartigmalara katilmasi, Paris Universitesi’'nde profesér olan
Comelius Jansen’in ilahi inayet ve insan iradesi konusundaki fikirlerini dile getirmeleriyle
baglamugtir. Jansen’in “Augustinus” isimli eseri®”, aslinda bilinen mevcut Katolik doktrini
tekrar ettigi halde, 6lmiis olan bu ilahiyatgimin fikirleri siyasi etkiler vasitastyla Fransiz
sarayinda en ¢ok konusulan meselelerden biri haline gelmistir. Voltaire’in Jansenistler
hakkindaki kanaati, siyasi etkilerin varhgna igaret etmektedir. Voltaire, Jansen’in “Tann
insanh@a imkansiz istekler yiikler’ goriisiine katiimanin faydasiz oldugunu soylemistir. O, bu
doktrinin felsefi nitelikte ve ¢6ziim getirici mahiyette olmadigimi ifade etmigtir. Ona gore,
Jansenistler, bir gruba mensup olmamn gizli tatmini igindedirler, Cizvitlere kin
duymaktadirlar, gohret arzusu ve akli rahatsizhigm hakim oldugu bir egitimin eseridirler**.

Bu hareketin yayillmasinda, Paris yakinlannda bulunan ‘“Port Royal Manastir’nin
tutumu ¢ok etkili olmustur. Port Royal, fikri tartigmalarda goriis beyan eden ve goriislerine
itibar edilen bir ekol oldugu i¢in, onlann Cizvitlere ve hiir irade doktrinine karsi miicadele

baglatmalari, tarihte “Jansenist Anlagmazhif” diye bilinen bir tartigmanin baglamasina sebep

3% Rene Fiilop-Miller, 100.

* Jansenizm, Hiristiyan geleneginde heretik bir akim olarak bilinir. C.O. Jansen’in (1585-1638)
“Augustinus” isimli eserinde ileri siiriilen tezler etrafinda olugmus bir cemaattir. Bu akim, insanlarin ya
dogal ya da dogaiistii bir determinizmin kurbanlan olduklarim savunur ve Tanr’min 6zel bir liitfu
olmaksizin, onun emirlerini yapmamn insan igin imkansiz olduguna inamr. Teolojik agidan k&tiimser
olan bu hareket, ahlaki agidan sert bir akim olarak tamnmugtir. ik dénemdeki Jansenistler, Jansen’in
arkadast olan Saint-Cyran’mn §grencilerinden olugmustur. Jansen’in liimiinden sonra yerine 1643’te
Antoine Amold gegmistir. Papa X. Innocent bu hareketi 1653°te sapik ilan etmistir (Sinasi Giindiiz, Din
ve Inang Sézliigi, 203).

393 Cornelius Jansen’in Aziz Augustine iizerine yaptign 20 yilik galismamn diriinii olan bu eserin tam adh,
“The Doctrines of St. Angustine Regarding the Health, Sickness and Medicine of the Soul”dur. Jansen
bu escrinde Augustine’nin bilinen mevcut doktrinini tekrarlamigtir. Buna gore insan Adem’in diigiisii
sebebiyle Cennet’te sahip oldugu hiirriyeti kaybetmis ve her halukarda bozulmustur. Bu sebeple kendi
cabalan ile kurtulusa asla ulagamayacaktir. insan iradesini cinsel arzulann tasallutundan ancak ilahi
inayet kurtarabilir. Tannt’min kendisine inayet litfunu bahsettigi kimse kurtulur; kendisine bu lituf
verilmeyen kimse isc asli giinahin pengelerinde kahr (Rene Fiil6p-Miller, 100).

304 Rene Fiilop-Miller, 101.
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olmustur. Bu teolojik tartiymalarn merkezi sahsiyetleri; Augustine, Thomas Aquinas ve
Ignatius Loyola’dir’®.,

Cizvitlerle Jansenistler arasindaki miicadelenin, Jansen’den sonra bu hareketi devam
ettiren Arnauld tarafindan tahrik edildigi kabul edilmektedir. Buna karsiik Cizvitler Paris
Universitesi’nde bulunan doktorlarin destegini alarak, Jansen’in meshur “Bes Tez”ini* Papa
X. Innocent’e, “Cum occasione” isimli genelgeyle mahkum ettirmeyi bagarmistir’®. Daha
sonra Jansenistlerin, Jansen’in eserinin bu bes tezi icermedifini iddia etmesi sonug

getirmemis ve s6z konusu fikirler papa tarafindan kesin olarak mahkum edilmigtir.

b) Cizvitlerin Felsefi Tartigmalardaki Yeri

Cizvitlerin felsefe alanmna katkilanini, daha ¢ok, Thomas Aquinas’in skolastik
felsefesini’®”’ yeniden canlandirmaya yonelik caligmalar olarak degerlendirmek gerekir.
Cizvitlerin bu alandaki ¢ahigmalan ekseriyetle, Descartes, Leibniz ve Kant gibi, felsefeleri
Katolik goriise ters kabul edilen diigiiniirlere dayanan modern sistemlere bir alternatif olarak
ortaya ¢iknmstir. Katolik Kilisesi’nin bu diigiintirlere karst kati tavr, bazi genelgelerle
somutlastmlmustir. “Aeterni Patris” (1879) isimli genelge bunlardan biridir. Bu genelgenin
taslagim Cizvit Kleutgen’in hazirlamig olmasi, Cizvitlerin bu konudaki roli hakkinda fikir
vermektedir. Papa XIII. Leo, bu genelgeyle Thomas Aquinas’in akilciifimn yeniden
canlandirlmasim istemis, Cizvitler de buna yardime olmugtur®®,

Cizvitlerin, felsefi goriisleriyle, modern filozoflara karsi miicadele vererek, Kilise’ye
“destek olmaya caligtiklan donem, I. Vatikan Konsili dénemi olarak degerlendirilen ve

1795’den 1940’lara kadar devam eden devredir. Onlanin miicadele ettikleri filozoflarin

9% Rene Fiilop-Miller, 105.

* Jansen’in “Bes Tez”i su bes maddeden olugmaktadir: 1- Inayet herkese verilmez ve ona sahip
olmayanlar iyi seyler yapma giiciinden tamamen mahrumdur. 2- Kendisine inayet verilenler onun
etkisinden kurtulamaz ve onlann fiilleri kesinlikle bu inayet tarafindan yonlendirilmektedir. 3- Insanlar
iyi veya kotityii yapma konusunda hiir degildir. 4- Insanlar kendi iradeleriyle inayete kars1 koyabilirler
veya ona boyun egebilirler demek sapikliktir. 5- Mesih biitiin insanlar i¢in 6ldii demek sapikliktir (Rene
Filop-Miller, 112).

3% Rene Fiilop-Miller, 112.

307 Aslinda “skolastik diisiince geleneginin teorik temelleri Aziz Augustine’e dayandirihr. Kilise babasi
Augustine, dogmatikligiyle ve kadercilifiyle tamnmaktadir. Skolastik diisiincenin temelinde dogmatik
diigiinceyi merkezilestirmek ve akh diglamak vardir. Aristo diigiincesinin Batiya Ibni Sina ve Ibni Riigd
gibi islam filozoflan vasitasiyla girmesi bir doniim noktasi olmustur. Thomas Aquinas ise, Aristo ile
Augustine arasinda bir sentez yapmaya caligmugtir. Bu dénemden itibaren Batida skolastik diisiincede bir
gerileme siireci baglamigtir. Reform donemi ve sonrasinda gelisen liberal ve rasyonal diigiince
harcketleriyle dogmamn yerini akil ve tecriibe almaya baglanmugtir ( Sinasi Giindiiz, Din ve inang
Sozliigii, 342-343).

3% Richard McBrien, Catholicism, 48.

7R



baginda da Dekart (Descartes) gelmektedir. Dekart’in, La Fleche Cizvit Koleji'nde 8 yil
Ogrenim gormiis bir filozof olmasi ve donemin felsefi teorileri hakkindaki bilgilerini burada
Ogrenmis olmasi, onun durumunu daha ilging hale getirmektedir. Dekart, Cizvit egitim
kurumlannda felsefeye ne kadar deger verildigini bizzat kendisi ifade etmistir. Fiilop-Miller,
kitabinda, onun bu konudaki su ifadelerine yer vermektedir: ‘

“Felsefe diger bilimler igin anahtardir. Cizvit okullaninda ogretildigi gibi, felsefeyi,
temel bir konuda eksiksiz bir galisma yapmaya en faydah bilim olarak goriiriim™®.

Dekart, gordiigi skolastik egitime ragmen, biitiin felsefi miras1 bir kenara birakarak
hergeyi en bagindan tekrar diigiinmek cesaretini gosteren bir filozof olarak bilinir. Onun,
biitiin onyargilardan kurtulmaya davet etmesi, bu cesaretin bir gostergesidir. Avrupa
diisiincesinde siiphenin hakim oldugu bir sirada, Dekart’in “metodik giipheye” deger veren
bu daveti biyiikk yanki uyandirmistir. Daha once Cizvit okullaninda 6grenim gormiis olan
Dekart, kendi sisteminde hiir iradeye 6nemli bir yer vermistir. Ona gére irade, tabiat1 icabi
siursiz ve hirdir. Bu yiizden irade, neredeyse mutlak miikemmellige yaklagan insan
yetenegini temsil eder. Hiir iradeye sahip olmak, Tann ile insan arasindaki benzerligin bir
isaretidir. Ona gore, insan iradesi ile Tann iradesi arasinda gok kiigiik bir fark vardir®'.

Aslinda, Dekart’in fikirlerinin temeli, Thomas Aquinas’tan beri teolojide kullamlan
‘”Transandaﬁtal Metod”a* dayanmaktadir. Bu metod, modern ve postmodern felsefenin
etkisiyle yeniden canlanmigtir. Bunda Dekart’in, Kant’in ve Varolusguluk Felsefesi’nin rolii

1

biyiik olmugtur'".

3 Rene Fiilop-Miller, 121.

319 Rene Fiilép-Miller, 122.

* “Transandantal” (agkin) kelimesi kolayca tanimlanabilen bir kelime degildir. Kelimenin tam anlamm,
“birseyin Otesine, yukaristna ve lizerine gegebilme yetenegi ve egilimine sahip olma”dir. Bu yiizden
“transcendent” ashinda, clle dokunulabilir, hissedilebilir, goriilebilir ve hemen ulasilabilir olamin
yukansinda, o6tesinde ve tzerinde olan seydir. Tann askindir. Bu anlamda o, herseyin yukansinda,
6tesinde ve iizerindedir. Tann, biitiin gercekligin kendisine y6neldigi varliktir. Bu yiizden, insan sadece
biyolojik ve davramsla ilgili niteliklerin bir koleksiyonu olarak goriilmezse ve saf bedeni ve fiziki,
sosyal, psikolojik, siyasi, ekonomik ve kiiltiire] ihtiyaglara bagh doyumun 6tesinde bir anlama sahip bir
varlik olarak goriiliirse, antropoloji askindir. Bu anlamda kigi, kendisinin &tesine gegerek, kisinin
varhfimn kaynags, devam ettiricisi ve nihai anlamda miikkemmellegtiricisi olan Tanr’ya yéneldigi
oranda askindir. Insan varhgm anlamak igin, kisinin y6neldigi Tanr’mn bilgisine ulagmasim miimkiin
kilan ve kiside bulunan sartlan kesfetmeye ¢ahgmak gerekir. Karl Rahner’e gére, “a priori” durum,
yani, eger Tann hig bilinemiyorsa, bu bilginin diger herhangi birinden daha énce bulunmas: durumu,
bir lituftur. Bir bagka ifadeyle, insan, biitiin hayatim yonlendirdigi Tann’y1 bilme konusunda kendini
agma yetenegine ve efilimine sahiptir, ¢linkii Tann bu insanda agkin bir gii¢ ve bu bilgiyi miimkiin kilan
durum olarak zaten mevcuttur”. ( Richard McBrien, Catholicism, 146).

311 Richard McBrien, Catholicism, 146-147.
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Dekart, hiir irade konusundaki fikirleriyle tammninca sert bir muhalefetle karsilagmus
ve Katolik Kilisesi tarafindan baski altina alinmustir. Bu baskilan Cizvitlere atfedenler olsa
da, Cizvitlerin ashnda Dekart1 destekledikleri ifade edilmektedir. Cizvit tarikatimn ileri
gelenleri, hiir irade doktrinini gevkle savunan Dekart’in bir diigman degil bir mittefik kabul
edilmesi gerektigini daha sonra kavramiglardir. Dekart ile Jansenistler arasinda gikan fikir
anlasmazh@ Cizvitlerin hosuna gitmis olsa da*'? Cizvitler, Dekart’in otoriteler konusunda
skolastik inangtan kurtulma yoniinde gelistirdigi fikirlerin kargisinda olmuglardir.
Dominikenlerin Cizvitlei Thomas Aquinas’in doktrinlerinden aynlmug olmakla
suglamalarr®®, Dekart’in sistemine mubhalif Cizvitlerin sesini duyurmasma vesile olmustur.
‘Hatta onun oliimiinden sonra birgok Cizvit yazarnn, kendilerinin Aristocu sistemle uyum
icinde olamayacaklari gerekgesiyle Dekart’in doktrinlerini guriitmeye cahstiklan ifade
edilmektedir*.

Leibniz ise, bir yanda Jansenistler ile Molinistler arasinda; diger yanda da, Katolikler
ile Protestanlar (Luterciler ve Calvinciler) arasinda inayet, asli giinah ve insan hirriyeti
lizerine yapilan tartigmalarin hizlandig: ve bu alana ait literatiiriin ortaya ¢ikti1 bir sirada 6n
plana gikmugtir. O, birbirine diiyman goriigler arasinda orta bir yol bulmaya cahigmustir.
Leibniz, “System of Theology” ve “Theodicy” isimli eserlerinde, inayet, asli giinah ve hiir
irade konulanm gesitli vesilelerle ele almig ve bu konudaki gorislerini agiklammgtir. O, asli
giinahi, insanmin kétiliige dogru meyli olarak ele almakla birlikte, insamn irade hiirriyetinin
ondan kendisinin diigiisii sebebiyle alinmadifim ve insanin kurtulusuna tesir eden ilahi
seylerde bile tercih s6z konusu oldugunu savunmugtur. Leibniz bu konudaki disiincelerini

sOyle agiklamstir:

312 Rene Fiilop-Miller, 123.

313 Dominikenlerle Cizvitler arasindaki tartismalar, Cizvit Molina’mn goériisleri nedeniyle yeniden
alevlenmistir. Dominikenler, Molinist fikirlerin papalik tarafindan sansiir edilmesini istemiglerdir.
Dominiken Alvarez, Molina’nin Thomas Aquinas iizerine yorumlarim yazdify “Concordia™ isimli
yazisim saglam temellere dayanmadifn gerekgesiyle elestirmistir. Onlar, Cizvitlerle uzlagmaya
yanasmamiglar ve onlarin goriiglerini Katoliklik igin bir tehlike olarak gostermislerdir. Dominikenler,
kendilerini teoloji alaminda entellektiiel otorite kabul ederken; Cizvitler, ¢esitli polemiklere girmis ve
Dominikenleri Kalvinizme siiriiklenmekle suclamis olmakla birlikte, onlann fikirlerinin yasaklanmasim
istememiglerdir. Cizvitler sadece kendi fikirlerini serbestce tartigmak ve kendi pozisyonlanni savunmak
icin izin istemiglerdir. Onlar, Dominikenlerin stratejisinin aksine, Molina’nin gériigleri ile Thomas
Aguinas’in goriigleri arasinda bir ugurum bulundugunu gostermeye ve kendi gorigleri ile
Dominikenlerin goriigleri arasinda temelde biiyiikk bir fark olmadifimt vurgulamaya ¢alisnmglardar.
Aralarindaki farkin semantik (anlayis farkina dayal)) oldufunu ve imam etkilemeyecegini savunan
Cizvitler, béylece papaligin sansiiriinden kurtulmuslardir ( Rivka Feldhay, Galileo and the Church,
191-192).

314 Rene Fiilsp-Miller, 124.



“Biitiin istege bagh yapilmus fiiller goniillidir, tercihle yapilmustir ve bundan dolay:
hiirdiir; mugsterek hayattaki fiillerimizin hiirriyetine hi¢ bir tesir yapilamaz ¢inki biz
gozlerimizin bize ilettifi aydmhfn 1siklan sayesinde belli bir filli icra etmeye tahrik
ediliriz... Hernekadar Tanr’dan yardim ve tesir gelse de, onlara her zaman bizzat insana ait
belli bir isbirlii eslik eder, efer boyle olmasaydi, biz bir fiil gergeklestirmis oldugumuzu
soyleyemezdik... ",

Cizvitlerin, bir protestan olan Leibniz’in gahsiyetini ve ¢aligmalanim buayik bir
takdirle kargilamalari, goriiniirde geligkili bulunmustur. Fakat daha sonra Cizvitlerin,
Leibniz’in bu teorilerinin Luther ve Calvin’in teorilerine tamamen zit oldugunu kesfettikleri
anlagilmugtir. Cizvitler bu durumdan olduk¢a memnun kalmuglardir. Leibniz’in hiir irade
konusundaki fikirleri Cizvitlerinkine oldukga benzerdir. Onun Katolik tarikatlanin sistemine
bityiik bir sempati duydugu da iddia edilmektedir. Hatta Leibniz, Cizvitlerin hararetli bir
dostu oldugunu yazilarinda bizzat ifade etmiy ve Cizvitlerin tezlerinden birgogunu 6diing
aldigim ve kullandigim kabul etmistir®™°.

Leibniz’in muhafazakarhk ile gelenek ve elestiri giicii ile bagimsiz tavir arasinda
uyumlu bir denge saglamg olmasi, onun, Aristo’ya, skolastik sisteme ve Hiristiyan diisiince
tarzina en yakin filozof olarak degerlendirilmesine sebep olmugtur. Fakat Leibniz’in hiir
irade problemine agiklik kazandirma yolundaki biitiin gabalarina ramen basanh olamadigi
ve bunu kabullenerek sunlan soyledigi ifade edilmektedir:

“Aziz Pavlus sayesinde sunlan soylemek yerindedir ki, akil ve uyuma ait yiice
diisiinceler vardir; bunlar 6liimlii insana mechuldir ve egyanin genel diizeninde bulunur,
bunun amaci kainatin en iyi bigimde mitkemmellesmesidir™"".

Cizvit egitimi almug bir filozof ve yeni-skolastik diigiincenin temsilcisi olarak kabul
edilen Immanuel Kant ise, bu tartigmalar iginde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Cizvit
ilahiyatgilar astronomi, fizik ve biyoloji alanlarinda yaptiklan arastirmalar vasitasiyla
materyalizmle miicadele ederken, zamamn entellektiielleri bu diigiinceyi daha da ilen
gotiirerek, aklin herseye giiciiniin yetecegi inancim kuvvetlendirmislerdir. Bu hareket,
herseyi tabii akil ve materyalist kanunlarla agiklamayr mimkiin gérmiistiir. Cizvit tabiat
bilimciler ise, bu materyalist fikirlere karst miicadele etmigler ve belli oranda bagari
olmuglardir. Bir grubun Tann’nin varhim isbat etmeye caligtifi, digerinin ise aksini iddia

%% Rene Fiilop-Miller, 127.
316 Rene Fiilop-Miller, 128.
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ettigi bu tartigmalarda Kant, her iki tarafin kendi gélgesiyle miicadele ettiini ve riizgarla
savastigim belirtmigtir®'®,

Kant, “Saf Aklin Elegtirisi” isimli eseriyle, Aydinlanma doéneminin, aklin herseye
kadir oldugu seklindeki yaygin goriigiine iddiah bir sekilde karsi gikmmstir. Katolikler de bu
sirada, teolojik goriigleriyle, hem Tanm’nin yoklugunu hem de O’nun varhgm akli
argiimanlarla teyid etmenin miimkiin olamayacagimi agiklamiglardir. Katolik teologlar bu
donemde, Thomas Aquinas digiincesine bagh kalmaya devam etmiglerdir. Kant’mn bilgtyi
elestirmesi, bu bakimdan, Martin Luther tarafindan baglatilan bir siirecin doruga ulagmasi
olarak degerlendirilmigtir. Kant’in bu 6gretisi bazilarinca “Protestanigin olgun bir formu”
olarak tammlanmg; Friedrich Paulsen ise bu Ogretinin orijinal olarak Protestanhk’ta ima
edildigini ifade etmigtir. Nitekim Luther, dini gergeklerin tamamen aklin kavrama alam
disinda oldugunu iddia etmistir. Ona gore, Katolik Kilisesi insan akhyla uzlagmakla tehlikeli
bir hata yapmugtir’™®. Boylece Cizvitler, Kant felsefesinde kendi geleneksel diigmanlan olan
Protestan ruhunu gormiiglerdir. Bu ruh, Cizvit teolojisinin iman ile akil arasinda kurmaya
calistif birlige karg1 ¢ikmig ve akli din alamndan ¢ikarmay: amaglamstir. Cizvitler, insanin
tam mutluluga ancak “iyiye miikemmelen sahip olmak™la ulagilabilecegini savunurken; Kant
“iyiye gercek anlamda sahip olma™ya herhangi bir sekilde ulagilabilecegini reddetmigtir’™.
Kant’a gore iyiye asla nail olunamaz; o daha ziyade insanhimn ebedi amacidir’',

Kant’in elestirisi 19. yiizyihn baglaninda Katolik ¢evreleri derinden etkilemigtir. Papa
XIII. Leo, tipki 16. yiizyilda Trent Konsili’nin, Thomas Aquinas teolojisini, Katolik inancim
tehdit eden tehlikeleri bertaraf etmek igin kullandifi gibi, 19. yiizyilda bu giicii kullanmanin
zorunluluguna inanmigtir. Bu amagla 1878’de “Aeterni Patris” isimli genelgesini
yaymlamgtir. Burada o, Thomas Aquinas’in felsefi sisteminin butiin Katolik diigiincenin
temeli oldugunu agiklamugtir. Cizvitlerin modern goriiglere karst Thomas Aquinas felsefesini
savunma gorevini izerlerine almalari, bu genelgenin Trent Konsili kararlan kadar etkili
olmasini saglamgtir.

Papalik, Aristocu skolastisizmin yegane gergek ve kesin felsefe sistemi olduguna
inandif1 igin bu alanda birgok diginiirii kendi sistemine koklii nesnel temeller bulmak igin

317 Rene Fiilop-Miller, 129.

318 Rene Fiilsp-Miller, 442.

319 Rene Fiilop-Miller, 443.

320 Kant’1n ahlak felsefesinin temelieri ve anahtar kavramlan konusunda genis bilgi igin bkz. Recep Kihg,
Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 1992, 32-50.

2! Rene Fiilop-Miller, 444.

R2



arastirmalar yapmaya sevketmistir. Bu konuda Edmund Husserl’in “fenomenolojisi”; Nicolai
Hartmann’in “ontolojisi” ve “Bergsonculuk” gibi modern bilimsel sistemler 6émek olarak
gosterilmektedir'”. Gergek hedefi, skolastik felsefenin Aristocu Thomist prensipleri ile
modern bilimsel aragtirmalarin sonuglan arasinda bir sentez tesis etmek olan bu ¢aligmalarda
Cizvitler en 6nemli rolleri tistlenmislerdir.

Cizvitler, hiir irade teorisine karg1 gelistirilen argiimanlan giiriitme konusunda belli
oranda bagarih olmuslardir. Butiin bu spekiilatif teorileri anlama konusundaki gi¢likler ve
bu problemlerle ugragan diigiiniirlerin kararsizhklan, Cizvitlerin ileri siirdiifti kars1 teorileri
onemli hale getirmigtir. Determinizm ve Indeterminizm iizerine yaganan bu anlagmazliklarin
felsefeyle simrlandinlamamasi, yani problemlerin teolojik boyutu, Cizvitlerin bu alanda aktif
olmalarim saglamugtir. Cizvitler bu tiir konularda en azndan muhaliflerinden geri
kalmamiglardir.

c) Cizvitlerin Ahlak Felsefesi Alanindaki Katkilar

Insan iradesinin ashnda hiir olup olmadig1 problemi, Bat1 diinyasinda sivil hukuk ve
Kilise hukuku alaninda biiyiik ve pratik bir 6neme sahip olmugtur. Bu yiizden irade problemi
ile ahlak arasindaki zorunlu iligki veya irade ile insan fiillerinin ahlakilifi ve hukukiligi
arasindaki iligki, ahlak felsefesi alaminda yaganan tartigmalarin temel konularnim tegkil
etmistir. Insan fiilleri ile niyetler arasindaki iligki ise bu problemin sadece bir boyutudur.

Bu konuda 6énce bazi meghur digiiniirlerin goriislerini, Rene Fulop-Miller’in eserine
dayanarak siraladiktan sonra, Cizvitlerin bu tartigmalardaki yerini veya onlarin bu alana
yaptig1 katkiyt ve hedeflerini belirlemeye c¢alisacagiz. Yunan diistinirii Democritus’a gore,
insanin fiilleri degil, fiillerin ardindaki niyetler ahlaki yarginin kriterleri olmalidir. Onun
ifadelerine gore, erdem kotillilk yapmaktan uzak durmaya degil, kétiiliik yapmamaya istekli
olmaya dayanir. Bu sebeple kotii bir insan kotiiligii yapan kimse degil, kotilik yapmay:
tasarlayan kimsedir. Eflatun’a gore de, suursuz bigimde ve kesin bir niyeti olmaksizin bir fiil
isleyen kimse yanlig yapmug kabul edilmez. Burada temel olan sey, icra edilen fiil degil, onun
arkasindaki digiincedir. Aristo ise irade ile ahlak arasindaki iligkiyt bir sisteme koyarak,
erdemin iradeye ait bir fiil oldugunu ileri siirmiigtir. O, insan iradesinin daima suurlu
kararlar olugturabilecegini diisiinmiiy ve bundan dolay1 dogru veya yanhis yapmaya karar
vermenin daima insamn giicii dahilinde oldugunu ifade etmistir. Roma hukukgulaninm, “kétia

322 Rene Fiilop-Miller, 446.
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niyet” kavramum tartigirken, bir insana yiiklenmesi gereken cezanmn bir fiilden ortaya ¢ikan
sonuglara gore verilmesi gerektigi goriisiinde olduklan, fakat daha sonra Yunan felsefesinin
etkisiyle, uygulamada onemin hem fiile hem de kotii niyete atfedildigi ileri stiriimektedir.
Aziz Chrysostom’un bu konuda, “Tann hareketi degil, niyeti cezalandinr veya
miikafatlandinr” gériigiinde oldugu nakledilmektedir. Thomas Aquinas’in bu konudaki
goriisi ise, bir fiilin hiir iradeye dayah olmasi durumu miistesna, hicbir fiilin ahlaki bir
muhtevaya sahip olmadigi yoniindedir. Bu goriisler isifinda, hitkiim verirken failin fiilinin
degil, niyetinin temel alinmas: gerektigi agirhk kazanmaktadir.

Cizvitlerin ahlak felsefesi alaninda yaptiklan ¢aligmalan, daha ziyade giinah itirafi ve
ginahin bagislanmas: konulanna temel teskil edecek sekilde kullandiklan belirtilmektedir.
Cizvitler tarafindan bu konuda yazilmms birgok kitabin giinah itirafi dinleyen papazlara
yonelik talimatlarla dolu oldugu ifade edilmektedir. Bu amagla bircok yerde, Tann’dan
aldiklant gérevin uygulanmasi konusunda ellerinden geldigi kadar yumusak davranarak ve
ahlaka bagh kalarak hiikiim vermeleri tavsiye edilmistir. Bu konuda Cizvitlere, insanlara
zorluk gostermemeleri ve kurtuluglarina vesile olmalar tavsiye edilmistir.

Katolik ilahiyatina gore, insan, yeryiiziinde yagadifi hayati esnasinda, kendisine
olumden sonraki hayatinda verilecek miikafatlan ve cezalan biriktirir; gelecekteki akibeti bu
diinyadaki davramslarina dayamr. Yine Katolik inancina gore, diinya hayati, Tann’nin
rizasim kazanmak ve O’nunla yakinlagmak i¢in veya mahkum edilmisse affedilisini emniyet
altna almak igin en buyiik firsattir. Cizvitlerin bu konuda kendilerine has yaklagimlan, biraz
politik bir tavir olarak degerlendirilmigtir. Onlanin bu konuda kendi hedefleri dogrultusunda,
insanlara yumusak davranarak miimkiin oldugu kadar giinah itirafi odasina yakin durmaya
calistiklan ileri suriilmektedir. Cizvitler kendi yaklagimlarim temellendirirken, insanin vicdam
kendisini erdemli kalmaya sevkederse de, koti arzular tarafindan giinah islemeye siirekli
zorlanir goriigiinden hareket etmislerdir. Bu yiizden, Cizvitlere gore, iyi irade sahibi goriinen
biitiin insanlar icin ebedi mutlulugu garanti alina alma gorevi devamh olarak insamn
ginahkarlifn ve eksiklikleri nedeniyle sifira iner; zayifigimin ve birgok konudaki
yetersizliginin farkinda olan insan kurtulusu konusunda iimitsizlige diiger. insan kendisini her
giin her saat Tann’mn emriyle catisma iginde bulur®®.

Katolik inang esaslarina gore, papazlar tarafindan verilen bagislanma giinahkarin tam

bir masumiyet haline tekrar dénmesinde etkilidir veya en azindan ebedi cehennem cezasinin

33 Rene Fiilop-Miller, 142-144.
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sinurh bir siire cezaya dogru hafiflemesinde etkilidir. Cizvitler bu konuda insanlann korkuya
kapilmaya meyilli olduklanm ve gelecekteki kurtuluglan i¢in bu hayatta kat1 keffarete
katlanmaya pek hazir olmadiklanm goéz oniinde bulundurarak, ginah niteligindeki biitiin
kusurlann degerlendirilmesinde tamamen yeni bir hoggori sistemi tasarlamiglardr.

Katolik ahlak teolojisinde “tabii vicdan azabi” bir kabahatin bagislanmas: igin ve
glinahkar kimsenin sakramente kabul edilmesi igin yeterlidir. Ancak bu daha fazla giinah
islemekten uzak durma niyeti olmast sartiyla gegerlidir. Baz1 Cizvitler bu noktada fazla ileri
gitmigler ve pigmanhZin en hafif derecesini bagislanmay: giivence altina almak icin yeterli
gormiiglerdir. Fakat onlar bu konuda kisinin pigmanhg goénilli ve hiir olarak hissettigini
kabul etmesini sart kogmuslardir. Genel olarak Cizvitler, birgok insamn giinahim mimkin
oldugu kadar bagiglanma alam igine sokma ¢abasi iginde, Aristo’nun irade hirriyeti
doktrininden yardim gormiiglerdir. Cizvitlerin, insanlarin simn astiklan bitiin durumlan en
nihai niyetin iyi veya koti oluguna gore degerlendirmeye galigmalan, Indeterminizm’in
Cizvitlerin ahlaki vicdan konusundaki goriiy ve uygulamalarinda en pratik sekliyle mevcut
oldugunu ortaya koymustur.

Cizvit anlayigina gére ahlakhhk, insan iradesi ile Tann iradesi arasindaki uyumun
tesisine dayamir. Bundan dolay: insan fiilleri, ancak 1yi ile kétii arasinda goniillii bir tercihle
sonuglanincaya kadar ahlaki bir degerlendirmeye agiktir. Buna gore fiil kendi ahlaki
karakterini sadece suurlu niyet vasitasiyla elde eder. Cizvitlere gore, insanlar fiillerini
islerken eger iradeleri ve akillan hiir bir sekilde fonksiyon icra etmigse ahlaki bakimdan
yargiya acgiktir. Thomas Aquinas’m anlayigina gore, her fiilin ahlakilifi tamamiyle
diisiincedeki amag¢ tarafindan belirlenir. Bu goriisiin  Fransisken ilahiyatgt Scotus’un
goriigiine karg1 zafer kazanmasi Cizvitleri olduk¢a memnun etmistir. Ciinkii teolojilerine
temel aldiklan bu goriigii daha da genigletebileceklerini diigiinerek “giinahlann bagiglanmasi™
konusunda yeni imkanlar bulabileceklerini iimit etmiglerdir. Cizvitler cezayr gerektiren
giinahlar konusunda da ayinm yapmuglar ve Aristo’nun ulastifi sonuglann yardimyla birgok
biiyilkk giinahin affolunabilir giinaha doénistiirilmesinin kolay bir yolunu bulmuglardir.
Onlann bu konudaki esas marifetieri, bunu Kilise’nin tammlanna bagh kalarak basarmms
olmalandir.

Cizvitlerin bu gérisler ¢ergevesinde, iyi bir niyetin, daha az derecede iyi vasitalan
tercih etmeyi hakh kilabileceSini s®ylemeleri, “amag vasitalann hakl kilar” dugincesini
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onlarin icad ettigi iddialanini ortaya ¢ikarmigtir. Fakat bu 6zdeyisin Cizvitler tarafindan degil,
Machiavelli tarafindan gikarildig ileri siiriilmektedir®>.

Bu donemdeki Cizvit ahlak teolojisi, giinah itirafi dinleyen papazlara pratik ogitler
saglamigtir. Tabii hukuk ve papalik 6gretilerine giivenin artmasiyla, bu iki kaynak, Kilise’nin
Ogreti otoritesinin, tabii yolla elde edilebilen hakikatlerin kavranmasinda Kutsal Ruh
tarafindan aydinlatildigi seklindeki prensibe uygun olarak muhafaza edilmistir’™. Cizvit
ahlakgilar, dogal olarak, birgogu yakin istigareler iginde Cizvitlerin yardimiyla hazirlanan
resmi papalik ilanlarna yonelmiglerdir. Bu ozellikle sosyal ahlak konulaninda dikkat gekici
hale gelmistir. Heinrich Pesch ve diger Alman Cizvitler, Papa XIII. Leo’dan XII. Pius’a
kadar devam eden siiregte, Katolik Kilisesi’nin sosyal 6gretisinin gelijmesinde énemli bir rol
oynamuglardir. Tamnmg Cizvitlerden Oswald von Nell-Breuning, Papa XI. Pius’un ahlaki
konularla ilgili “Quadragesimo anno” (1931) isimli genelgesini hazirlayan en 6nemli
kisilerden biri olarak bilinmektedir.

Cizvit teolojisi ve ahlak felsefesi alamndaki bu gelismelerin “Yeni-Tomizm” ile
papalik Ogretileri arasinda bir sentez olugturmaya hizmet ettifi ve bunun Gregorian
Universitesi ve Roma Cizvit gevresindeki teolojik 6gretilere hakim oldugu kabul edilmigtir.
Pierre Rousselot gibi diger Fransiz Cizvitler, yeni-skolastik diisiinceye ait akilc egilimlere
kars1 gikmigtir. Bu konuda Gregorian Universitesi’nde etkili bir ilahiyatg: olan Cizvit Louis
Billot iyi bir ornek tegkil etmigtir. Rousselot’un iman doktrini, olduk¢a olumlu
kargilanmmgtir. Bu doktrine gore, agilanmg (infused) iman 1511, tarih iginde bulunan
_Tann’nn vahyine ait isaretlerin farkina varmak ve onlan yorumlamak igin herkese gereklidir.
Fakat bu doktrin Cizvitlerin genel bagkam Vladimir Ledochowski tarafindan resmen
onaylanmamugtir.

Bu omekler, Cizvit teolojisinde iki biyilk egilim arasinda bir gatlafin meydana
geldigini gostermektedir. Kargi-Reform’un dogmatik ¢izgisinde devam eden “Yeni-
Skolastik™ diigiince taraftarlan, kendi teolojilerini, “tabii akil” ve “papalik ile konsil
dokiimanlar”mn otoritesi lizerine dayandinrken; diger grup, Roma’nmin onayim almadan,
teolojiyi ibadet ve Kutsal Ruh’a ait tecriibelerle daha irtibath hale getirmek istemigtir’®. Her
iki grup da kendisinin Cizvit kaynaklarma bagli oldugunu diisiinmiistiir. Yeni-skolastik
dustincede olan Cizvitler, Ignatius’un “Constitutions” isimli eserinde yeralan “Kilise ile

324 Rene Fiilop-Miller, 147-152.
%25 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 530.
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birlikte Diisiinmenin Kurallari” boliimii ile bazi pasajlan tercih etmiglerdir. Diger grubun
temel ilham kaynag: ise, aym eserde yeralan “Ruhlarin Temyizi i¢in Kurallar” bolimii ve
Ignatius’un mistik gorisleri olmugtur. Béylece Ignatius’un mistisizm ile hiyerarsik otoriteye
itaat arasinda olusturdugu sentez bozulma tehlikesi igine girmigtir*>’.

I. Vatikan Konsili, “Papamn Yanilmazhi§™ doktrinin resmen ilan edildigi bir konsil
olarak 6n plana gikmigti®”®. 1. Vatikan Konsili dncesinde ve konsil esnasinda bazi taninmg
Cizvitler, “Civilta Cattolica” gibi yaymn organlanm kullanarak, skolastik diigiincenin ve
papanin yamimazhg doktrininin canlanmasina aktif olarak destek vermislerdir. 1870’lerde
Cizvitlere “IX. Pius’un Bombacilarn™ denilmesi onlarin ne derece “Ultramontanist”™**
olduklanim gostermektedir. Lord Acton’un bu konuda soyledikleri, bu digiinceyi
desteklemektedir. Acton, IX. Pius’un, Cizvitlerin Kilise’ye mutlak sadakatini, “ultramontan
(Papaligin merkezi agirhfim savunan) ideallerin ve politikalanin desteklenmesine basarih bir
sekilde yonlendirdigini ifade etmektedir’”. Perrone’nin iki Cizvit dgrencisi olan John Baptist
Franzelin ve Klemens Schrader, I. Vatikan Konsili’nin hazirhk agamasinda, Katolik imam ve
Kilise hakkinda énerilen doktrinlerin 6nde gelen yazarlan olmuslardir’®. Konsil babalar,
Kilise hakkindaki taslagin yeniden gozden gegirilmesini istediklerinde, onlar, yeni bir metin
olusturma konusunda, tam bir Tomist olan Alman Cizvit Joseph Kleutgen’den

326 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 531.

327 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 532.

32 Bkz. Hubert Jedin, History of the Church, London 1981, VIII/315-320; Mehmet Aydin, Hiristiyan
Genel Konsilleri ve I1. Vatikan Konsili, Konya 1991, 51-55.

* (Civilta Cattolica, bizzat Papa IX. Pius tarafindan 1850 yihinda kurulmus ve Genel Bagkan Jan
Roothaan’in itirazlarina ragmen Cizvitlerin sorumluluguna verilen etkili bir yaymn orgamdir. Bu yayin
orgammn editori bir Cizvit papaz1 olan Carlo Curci, Hz. Meryem’in lekesizligiyle ilgili dogmamn en
atesli savunucusu olmustur. Papa IX. Pius 8 Aralik 1854°de, Cizvit Giovanni Perrone ve 6grencisi
tarafindan hazirlanan bir karar metniyle bu dogmayi ilan etmistir. Bir papamn bu sekilde bir kiimenik
konsilin gcalismas: disinda yamimaz sifatiyla bir deklerasyon yayinlamasi ilk kez olmustur. Bu hareketin
temelinde papamin kigisel yamlmazlik 6zelligini koruma amacimin yathf stylenmektedir (Douglas
Letson-Michael Higgins, 54).

** Latince bir kelime olan ve “daglarin (Alpler) 6tesi” anlamuna gelen “Ultramontan”, Galyanlar
tarafindan, papaligin asin biiyiitiilmiis olan otoritesini asafilamak amaciyla kullamlmaya baslanmistir.
Biitiin ¢bziimleri Alpler’in 6tesinde yani Roma’da goren bir diigiinceyi ifade eden bu akimun
(Ultramontanizm) taraftarlari, Roma’min merkezi otoritesine kars1 mahalli kiliseleri kendi tarzlarnyla
destekleyen Galyanizm ve Jansenizm gibi hareketlere karsi reaksiyon géstermislerdir. Cizvit tarikatinin
1814°de tekrar serbest birakilmasi, 1830 ve 1848°de yasanan koklii degisiklikler, Papa IX. Pius'un uzun
papalik dénemi (1846-78) ve diger faktdrler, birgok insamin, hemen her problemin cevabi konusunda
papalifi yegane otorite olarak g6rmeye sevketmigtir. Bu harcket (Ultramontanizm), 1870°de
gergeklestirilen I. Vatikan Konsili’nde ilan edilen ve papanin yamilmazhifim agiklayan kararla doruga
yiikselmigtir (Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, A Concise Dictionary of Theology, 254).

52 Douglas Letson-Michael Higgins, 55.

3% Douglas Letson-Michael Higgins, 54.
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faydalanmglardir. Kleutgen aym zamanda papamn yamimazhfm tammlayan taslagin
hazirlanmasinda da aktif bir rol almigtir®'.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Cizvitlerin Kargi-Reform doneminde Katolik
Kilisesi’ne sagladiklan destek, teoloji, felsefe ve ahlak felsefesi alanlarinda Protestan
diigiiniirlere karsi verdikleri fikri miicadelede somutlagmugtir. Bu donemde Protestan
fikirlerin ilk agsamada yaygmnlik kazanmasi, fakat daha sonra durmasi ve gerilemesi
Cizvitlerin gayretleriyle yakindan iligkilidir. Cizvitler, bu fikri miicadeleleri esnasinda,
Thomas Aquinas’mn teolojik ve felsefi gorislerine bagh kalmiglar, fakat zaman zaman daha
esnek yorumlanyla, kendilerine 6zgﬁ yaklagimlar ortaya koymuglardir.

Cizvitler, teoloji, felsefe ve ahlak felsefesi alanlannda, Aristo’nun fikirlerini temel
almiglardir. Bu konuda, Aristo ile baglayan, Thomas Aquinas ile devam eden ve Ignatius’un
gorislerinde kendini gosteren bir siireg mevcuttur. Bu anlamda, Trent Konsili déneminde
skolastik digiincenin; 1. Vatikan Konsili déneminde yeni skolastik diigiincenin ve II. Vatikan

Konsili doneminde modern diigiincenin hakim oldugunu soylemek miimkiindiir.

31 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 530.
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IL BOLUM
CIZVITLERIN II VATIKAN KONSILINE ETKILERI

II. Vatikan Konsili donemi, hem Katolik Kilisesi agisindan hem de Cizvitler agisindan
bir doniim noktas: olmugtur. Bu dénemde, skolastik diigiincenin canlandinimasim amaglayan
“Yeni Skolastik” diigiince de yavas yavas 6nemini kaybetmis ve yeni bir donem baglamugtir.
Katolik Kilisesi, bu dénemde, bir yandan modernist fikirlerle miicadelesini siirdiirmeye
calisirken; difer yandan, ¢aga ayak uydurmanin yollarim aragtirmugtir. Cizvitler ise, gegmis
doénemlerde oynadiklan etkin roliin bir benzerini yeniden oynamaya ¢ahgmglardir. Fakat,
modernist fikirlerin Cizvitleri de etkilemesi ve zamanla cemaat i¢inde yayginlik kazanmasi,
onlann Kilise ile olan iligkilerini ilging bir hale getirmigtir. Nitekim Cizvitler, bir yandan
asillara bagh kalarak ve geleneksel yaklagimi savunarak Katolik Kilisesi’nin en sadik
savunuculan olmak durumundayken; diger yandan, bazi modernist ilahiyatcilan vasitastyla,
modernist fikirlerin Kilise’ye girmesine aracilik etmislerdir.

Bu iki yonli durum, II. Vatikan Konsili’nde (1962-65) ortaya ¢ikmmgtir. Nitekim bu
konsil, bir yandan Thomas Aquinas’a dayanan geleneksel teolojik yaklagimlarin otesine
gecemezken, diger yandan, konsil sonras: ortaya ¢tkan yeni teoloji hareketlerine ve ¢agdas
yaklagimlara itham kaynagi olmugtur. Bu gelismelerde Cizvitlerin etkili bir rol oynamalar,
onlann tarihin degisik donemlerinde, zamamn sartlarina uyum saglayarak gosterdikleri
performansi devam ettirdiklerinin 6nemli bir kamtidir. Bu nedenle, Cizvitlerin hem konsilden
onceki gelismelerde hem de konsil esnasindaki gelismelerdeki roliinii ortaya koymak,
Katolik Kilisesi’'nde II. Vatikan Konsili vasitasiyla yasanan degigim siirecinin mahiyetini
dogru anlamamiza yardimci olacaktir.

A. ll. VATIKAN KONSILI GNCESi GELISMELERDE CiZVITLERIN

ROLU
II. Vatikan Konsili oncesindeki geligmelerde etkili olan faktorlerden biri, modernist
fikirlerin yayginlik kazanmasidir. Bu fikirler diger alanlarda oldugu gibi, teoloji alaninda da
tesirini gostermigtir. Nitekim tamnmus Cizvit ilahiyatgilann destekledifi “Yeni Teoloji
Hareketi” bu geligmelerin bir tiriiniidiir. Bunun yaninda, bazi papalik genelgelerinde ortaya

konulan yeni yaklagimlar da bu siirecin bir pargasidir. Konsil oncesi geligmelerin etkisini
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ortaya koyan en son 6rnek ise, Papa XXIII. John’un “aggiornamento” kavramuyla ifade
ettigi, Kilise’de yenilenme diigiincesidir. Cizvitler, biitiin bu gelismelerde etkin bir rol
oynamglar ve kendi yaklagimlarim ortaya koyarak konsile katki saglamuslardir.

a) Cizvitlerin Modernizm Problemine Yaklagimiar

20. yiizyilin baginda Katolik Kilisesi’nin karg: karsiya kaldigi en 6nemli problem,
“Aydinlanma”nin etkisiyle ortaya ¢ikmug bir akim olan “modernizm” olmustur®>>. Modernist
diisiince taraftarlan, kutsal metinlerin siradan tarihi dokiimanlar gibi incelenebilecegini ileri
sirmiigler®®, Yeni Skolastik diisiinceye siddetle karsi gikmuglar, bilim ve felsefe alanindaki
gelismelerin sonuglanmn her alanda kullamlmas: gerektigini savunmuslardir Onlann zaman
zaman dini tecriibeye agin 6nem veren ve inanca iligkin ifadelerin degerini azaltan tavirlan,
Katolik Kilisesi’nden bityiik tepki almugtir*>*.

Modemizm, Papa X. Pius’un emriyle 1907 yilinda yayinlanan “Lamentabili” ve
“Pascendi” isimli genelgelerle mahkum edilmistir*. Bunun sonucunda baz Katolik
yorumcular Kilise tarafindan aforoz edilmistir. Bunlarn arasinda Cizvit George Tyrrell gibi
ilahiyatgilar da bulunmaktadir. Papaligin yaymladigi bu genelgelerde, modernist diigiinceler,
skolastik goriigten bir sapma olarak degerlendirilmigtir**’

Modernistler, Cizvitlerin Thomas Aquinas’in felsefi Ogretisine cemaat olarak

baglanmasim, “Aydinlanma”nin triinii olan ferdiyet¢i ve liberal goriislerden geriye dogru

332 Kilise’yi sarsan modernist diigiince temel olarak su fikirleri getirmistir: 1- Insamin Tann hakianda elde
ettigi bilginin yegane vasntasi kigive ait igsel dini tecrilbedir. 2- Teslis, Mesih’in ilahi tabiati,
inkarnasyon ve tekrar dirilis gibi olaylanin disinda objektif gerceklik yoktur. 3- Dogmatik formiiller
sabittir; defismez ve objelerini ifade etmekte yetersizdir. 4- Vahiy, kurtulus ve insan hayat icindir,
yoksa meraki giderme vasitasi degildir. 5- Vahyin agiklandify yer sadece Kilise degildir. 6- Kutsal Kitap
biitiin Hiristiyan geleneginin kaynagidir ve iizerinde en son bilimsel tenkid metodlarnna gére galismalar
yapilmahidir ( Xavier Rynne, Letters From Vatican City (Vatican Council I, First Session), London
1963, 17).

333 Modernitenin Kutsal Kitap ¢calismalan @izerine etkisi konusunda bkz. Christian W. Troll, Modernitenin
Capdas Hiristiyan filahiyat Araghrmalarn Uzerindeki Etkisii Cev. Osman Tasgtan, (Bu
yayinlanmam§ yazimn muhtevasi, Prof. Dr. Christian W. Troll’iin, 20 Aralik 1994 tarihinde Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde ingilizce olarak olarak verdigi “The Impact of Modernity on Current
Christian Theological Research” isimli konferanstir).

34 Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, 145.

* Lamentabili ve Pascendi isimli dokiimanlar, birgok yazann fikirlerinden alintilar yapmistir. Bunlar
arasinda Alfred Loisy ve George Tyyrell de vardir. Lamentabili isimli dokiiman, bu ilahiyatgilann
yazilanndan ¢ikanlmig olan ifadeleri basitce mahkum ederken; Pascendi isimli dokiiman, bu fikirleri
modernizm denilen sistemin bir pargas: olarak tanimlammgtir. Modernist 68retinin bir analizini yapan bu
dokiiman, hatalann kaynaklanm géstermis ve modernizmin Katolik Kilisesi’ni tehdit eden organize bir
sistem oldufunu agik¢a belirtmigtir (Ellen Leonard, George Tyyrell and The Catholic Tradition,
London 1982, 26).

35 Richard McBrien, Catholicism, 645.
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atilms bir adm olarak degerlendirmistir. Aquinas’mn, kamu yaran ve bunu saglamada
devletin rolii, 6zel miilkiyetin sosyal kullanimi ve bunun uygun sekilde diizenlenmesi gibi
tezleri, Aydinlanma’nin ferdi menfaat, devletin tarafsiz ve ahlaka dayanmayan tabiati, maddi
refah pesinde kogmanin mesrulugu gibi konulardaki teorileriyle ters digmiistir’>°. Yine
Aydinlanma diigiincesi, geleneksel Roma Katolik felsefi ve sosyal diisiincesine ve aym
zamanda Cizvitlerin bagh oldugu “Thomizm”e ters diigecek sekilde, Kilise ile Devlet’i
birbirinden aymrmugtir®™’.

Kilise, modemist fikirlere kars: sert tavnm devam ettirmis ve Papa X. Pius, daha
once yaymlanan genelgelere ilaveten, 1910 yilinda, “Modernizme Karyt Lanet” isimli
dokiimam yaymlamgstir. Bu belge, iki Cizvit tarafindan kaleme alinmig ve Cemaat’in genel
baskan: Luis Martin tarafindan yaymna hazirlanmigtir’®®,

Genel olarak ifade etmek gerekirse, Cizvitler, 19. yiizyilda iyice merkezilesen
Katolik Kilisesi’ne, difer konularda oldugu gibi, modernizme tepki konusunda da destek
olmusglardir. Bununla birlikte, bu donemde, sayilan fazla olmasa da, modern diigiincelere
sahip baz1 Cizvit ilahiyatgilar etkili olmugtur. Bunlar arasinda, modernist goriisleriyle en
fazla dikkat gekenler, Ingiliz Cizvit George Tyrrell ( 1861-1909) ve Fransiz Cizvit Pierre
Teilhard de Chardin’dir (1881-1955). Bu iki bilimadamimin goriigleri, sadece Cizvitleri degil,
diger Katolikleri de etkilemigtir. Ozellikle, Tyrrell’in birgok gériisii, kendisi hayattayken,
Kilise tarafindan kabul edilmemigtir. Fakat onun fikirleri zamanla hem Cizvit cemaati i¢inde
hem de Katolik Kilisesi iginde yaygnhk kazanmstir. Bu ilahiyatgilarin goriislerinden
etkilenen bazi gagdas Katolik ilahiyat¢ilar, II. Vatikan Konsili'nde uzman olarak gorev
yapmuglardir. Bu nedenle, bu iki Cizvit ilahiyatgimn bazi temel gorisleri tizerinde durmak ve

Kilise’ye yonelttikleri temel elestirileri ortaya koymak gerekmektedir.

aa) George Tyrrell ( 6. 1909)

Ignatius’un “Spiritual Exercises” isimli eserine bityiik bir ilgi duyan Ingiliz Cizvit
George Tyrrell, bu eserde yeralan “iyi ve kotii ruhlan temyiz igin kurallar* boliimiine
dayanarak, yeni bir vahiy teorisi gelistirmistir. Bu teori, agirhkh olarak ruhani tecriibeye ve

3% Douglas Letson-Michael Higgins, 49.

37 Douglas Letson-Michael Higgins, 50.

3% David G. Schultenover, A View from Rome: On the Eve of the Modernist Crisis, New York 1993,
131-151.

339 Bu boliim, Spiritual Exercises’in 313-327 nolu maddeleri arasinda yeralan 14 kurali igermektedir. Bu
konuda genis bilgi igin bkz. George E. Ganss, Ignatius of Loyola, 201-205.
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inanan kimsenin duygu ve anlayis kabiliyetine dayanmaktadir'®’. Tyrrell, teorisinde,
peygamberin zihnine dogrudan gonderilmig ilahi bir ifadenin varhgim reddederek, vahyin,
Mesih’in biitiin zamanlarda biitiin insanlara niifuz etmis ruhu oldugunu ileri sirmistiir. Ona
gore, insanlarin ifadeleri, ilahi olarak verilmig bir tecriibeyi aciklama tegebbistidiir, fakat
vahyin bizzat kendisi ifade degil, tecritbedir**’. ‘

Tyrrell, 1. Vatikan Konsili’'nde “papanin yamimazh$” doktrininin agiklanmasint,
“ortacag zihniyeti’ne ait eski klise doktrinlerin tekran ve Kilise’nin savunmaci otoritesinin

42

bir pargas: olarak degerlendirmistir’*’. Modernizmi mahkum eden genelgelerin, Katolikligi

skolastik yorumlarla aynilestirmesini de siddetle reddetmistir*®.

Tyrrell, teolojinin basmakalip bildirilere bagh kalmasim reddetmektedir. Ona gore,
teoloji, kisilerin kendi ifadelerini kullandiklari dini tecriibelerle ilgilenmelidir**. Katolikligin
reforme edilmesi ve modernlestirilmesi yoniindeki fikirlerini bir miiddet kapah bir sekilde
dile getiren Tyrrell, 1899°da, “Cehennem” Uizerine yazdigi bir makale sebebiyle Cizvit
amirlerinden uyan almugtir. Ingiliz Cizvitlerinin karsi gikilacak bir sey bulamadiga bu yazi,
ftalya’daki Cizvitler tarafindan tehlikeli ve sapkinha yakin sayitmgtir®®.

George Tyrrell, Kilise’nin hem yapisim hem de igleyisini elestirmistir. Kilise’nin o
anki durumunu Ortagag zihniyetinin bir Grini olarak nitelendiren Tyrrell, modernizmin
insanhgin gelisimiyle birlikte hareket ettigini ifade etmistir. Onun gelistirdigi “vahiy teorisi”
cercevesinde din, kendi i¢indeki duygusal Tann tecriibesinden tatmin olan insan ruhunun
temel ihtiyaglaninin bir sonucudur. Tyrrell’e gére, Tanr’nin ruhu insamin i¢indedir. Insan
_ruhu, kendi bilincine kavugmakta ve tarih iginde bilim, ahlak ve din siireci igerisinde kendini
gosteren bu “Ruh”la arasindaki bagin farkina varmaktadir**.

Tyrréll’in, Kilise’nin kurulugu, tabiatt ve isleyisi konusunda da oldukga ilgi
uyandiran goriigleri vardir. Ona gore, Isa’y1 yaratan “Ruh” dini bir siire¢ olarak bir gegis
asamasinda Kilise’yi yaratmgtir. Isa’min vaazimin gergek ruhu, onu yakindan tamyan Oniki
Havari’nin 6limiiyle azalinca cemaatler olarak ortaya ¢ikan ve demokratik bir hayat yasayan

insan gruplan, inamlmas: gereken seyler konusunda dogrudan bu “Ruh”u otorite kabul

340 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 531.
341 Ellen Leonard, 86.

342 Malachi Martin, 273.

343 Ellen Leonard, 27.

344 Ellen Leonard, 84.

345 Malachi Martin, 273.

346 Ellen Leonard, 86.
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etmiglerdir. Dolayisiyla glintimiizdeki Katolik Kilisesi’nin “agin  merkezilesmis dini
imparatorlugu” insan iradesi ve tutkusuyla kurulmugtur. OZretme otoritesi, inananlardan
olusan bu cemaatlerden Papa, Piskoposlar ve Rahiplerin “din imparatorlugu”na ge¢migtir'®’.

Tyrrell’in baglattigi bu tartiyjma, modernizmin savundugu fikirlerin ilgi gérmesine
sebep olmustur. Modernist goriislere goére, inancin teminati olan yetenek ve inancin
dogrulugu insanlara emanet edilmistir. Isa’nin temsilcisi Papa degil insanlardir. Tanm’mn
“Kelam™m insanlara yonelten papa veya piskoposlar degildir*®®. insanlar, “Kelam”a zaten
sahiptir. Insanlarin yasadifi misterek dini hayat, hakikatin nihai 6l¢iisiidiir. Sonugta bir
Katoligi Katolik yapan sey Roma Kilisesi’nin su veya bu soyut teorileri degil, Havariler’in
misyonunun yasayan tabii sonucu olan tarihi Katolik Cemaat’e inangtir. Boylece bu diinyaya
inang; Kilise’ye inangtan daha temeldir; ¢inki bu diinya yani insanlik, yeniden gézden
gegirilmig bir tammla, daha mitkemmel olan ve biitiin herkesi igine alan Tann vahyidir**.

Ingiliz Cizvit George Tyrrell, bu goriigleri nedeniyle modernist olarak
degerlendirilmis ve Cemaat’ten ¢ikanlmigtir. Ancak, onun 6zellikle otoriteyi hiyerarsiye
degil de inanan cemaatlere atfetmesi’’, biiyiik tartismalara neden olmus ve Kilise’nin
hiyerargik yapisim pargalamaya yonelik bir tavir olarak degerlendirilmigtir.

ab) Pierre Teilhard de Chardin ( 6. 1955)

Fransiz Pierre Teilhard de Chardin, Cizvitlerin yetigdirdigi 6nemli bilimadamlarindan
ve modemist olmakla suclanan ilahiyatgilardan biridir. Teilhard, calismalanim yeni bir
kozmoloji, yeni bir insanlik ve yeni bir vizyon fikri lizerine yogunlagtirmugtir. Bundan dolay:
0, yazilan ve gorigleri nedeniyle sik sik Papalifin uyanlanna muhatap olmugtur. Teilhard’in
bir bilimadam: olarak en biyik ozelligi, bilim ile din arasinda bir sentez yapmaya
caligmasidir. Onun paleontoloji, evrim, din felsefesi ve mistisizm {izerine yaptif1 biitiin
caligmalar ve ortaya koydugu goriisler, tamamen bu iki 6nemli alan arasinda kurmay
diigiindiigii senteze yonelik olmustur®’.

7 Ellen Leonard, 103-104,

34 Malachi Martin, 276.

34 Malachi Martin, 277.

30 George Tyrrell’in, “Oreten Kilise” (Papa, Piskoposlar ve Papazlardan olusan hiyerarsik yapi) ile
“Inanan Kilise” (teologlar da dahil olmak {izere inanan biitiin Hiristiyanlar) arasinda ayirim yapmasi,
“Kiiglik Cemaateler” kavramim ortaya gikarmigtir. Tyrrell’in bu “kiiciik gruplar” (communidades de
base) dedigi iis komiinleri, II. Vatikan Konsili’nden sonra Latin Amerika’da ortaya ¢ikan “Kurtulug
Teolojisi” hareketinin de temelini olugturmugtur.

3! Douglas Letson-Michael Higgins, 229.
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Teilhard’in temel dayanak noktasi, biitiin gergekliklerin ve biitiin kozmik diizenin
“Omega Noktasi” denilen bir hedefe dogru ilerledigidir. Bu, bir gelismeden digerine tedrici
bir ilerlemeyi igeren ve bir 6ncekinden iistiin olmay: 6ngoéren bir gercekliktir. Buna gore,
maddi gelismenin en yiiksek noktasi, hayattir. Hayatin geliymesindeki en yiiksek nokta ise,
insan hayatidir. Insan hayat1 vasitastyla suur, kendini idrak eden bir seviyeye ulagir. Bu
noktada insan sadece bilmez, bildigini de bilir. Bu yiizden insan varlifi, yeni ve yegane bir
varolus diizenini temsil eder’”. Teilhard daha sonra, soziini ettifi “Omega Noktas’™m
Mesih’le esit kefeye koyar ve tarihin Mesih’e dogru ilerlemekte oldugunu séyler.

Uzun yillar Cin’de paleontoloji (fosilbilim) tizerine aragtirmalar yapan Teilhard’in,
degisen bir Hiristiyanlik’tan, kozmik Isa’dan ve biitiin insanh ve tabii hareketleri icine alan
bir evrim siirecinden sozetmesi, Kilise otoritelerini telasa duigiirmiigtiir®>. Teilhard, diinyanmn
her ¢agda bilimsel anlamda farkh algilamgimn, insanlanin Tann’y1 algilama bigimlerine ve
davraniglanina yansidigimi, bu nedenle biiyiik bilimsel gelismelerin diinyanin genel
manzarasim degistirdigini ve dini anlamda biiyiik krizlere neden oldugunu diigiinmiigtiir. Bu
tesbitlerden yola ¢ikan Teilhard, Hiristiyan inancimin, diinyada gergeklesmis degismeleri de
hesaba katarak yeniden ifade edilmesi gerektiini savunmustur. Ona gore bu ifadelendirilig,
arkaik olan herseyi teolojiden soyutlamakla, Tann ile diinya arasindaki iligkileri bir evrim
fikri i¢inde degerlendirmekle ve insani gayret ile bilimsel aragtirmamin degerini kabul eden bir
teoloji hazirlamakla miimkiin olacaktir®>*.

Teilhard’mn, bu yaklagimi, “asli giinah™la ilgili goriiglerinde agikga goriiliir. Ona gore,
Hiristiyanlik modern ruhuyla diigiiniilmeye ve yaganmaya galisildifinda, ilk direnis asli giinah
inancindan gelir. Asli giinah inanci, evrimlesmekte olan insan duagiincesinin kargisinda,
eskimis ve donuk dastincelerin bir kalintisim temsil eder. Teilhard, “diigiis fikri”ni, kotiligi,
degisime kapalt bir evren iginde izah etme denemesi olarak degerlendirir. Ona gore,
teolojinin incelikleri genig imkanlar sunmasina ragmen, Hiristiyanhk, kotilagin ilk bagtaki
bir hatadan dogmus oldugu disiincesinin étkisi altinda geligmigtir. Bu nedenle, bilimsel,
ahlaki ve dini gergekler karsisinda “klasik diigiig fikri”, bir boyunduruktur®®.

Boyle bir teori, Katolikligin yaratilig, asli giinah, Isa’nin uluhiyyeti, Kilise, rahiplik
miessesesi, giinahlarin bagislanmas: ve papamn yamlmazligi gibi dogmalanm temelden

352 Richard McBrien, Catholicism, 140.

3 Douglas Letson-Michael Higgins, 232.

34 Roger Garaudy, Afarozdan Diyaloga, Cev. Sadik Kilig, Istanbul 1996, 29-30.
% Roger Garaudy, a.g.c., 30-31.
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sarsmugtir. Teilhard, 6zellﬂde yasadig1 willardaki kapitalizmin hizla geligmesinden ve
Amerikan emperyalizminin geniglemesinden de etkilenmis ve bu biyolojik teorisine sosyo-
politik bir yon ekleyerek, evrimin aym zamanda mallanin esit olarak dagilmas: siireci
oldugunu da iddia etmistir. Bunun sonucunda onun Marksizme sempati beslemeye basladif
ve Hiristiyanlarn Tanr’si ile Marksizm’in gelisen Tanm’siin Isa’min  kisiliginde
biitiinlestigini iddia edecek kadar ileri gittigi soylenmektedir*>,

Teilhard’in 6liimiinden sonra, Papa XXIII. John, onun fikirlerinin Katolik inanci igin
tehlikeli oldugunu belirten bir bildiri yayinlamig olmasina ragmen, zamanla Teilhard’in
diistince tarz: Cizvit cemaatinin ileri gelenleri arasinda yayginhk kazanmugtir. Tyrrell’in yeni
teolojik yaklagimlanmn bilimsel agiklarini tamamlayan Teilhard, Latin Amerika ve diger
Ugiinci Diinya ilkelerinin, en azindan Amerika Birlesik Devletleri’nin, ekonomik
emperyalizminden kurtanlmasinda kullamimaya baglamigtir. Cizvitlerin sosyal adalet

miicadelesinin en 6n saflannda yer almasinin ardinda yatan gergeklerden biri budur.

b) Cizvitlerin Yeni Teoloji Hareketindeki Yeri

II. Dinya savagimin sona ermesiyle birlikte, Ozellikle Fransa ve Kuzey Avrupa
tilkelerinde, teolojide yeni bir canlanma meydana gelmistir. 20. Yiizyihin baglarinda, Kutsal
Metinler ve ilk donem Kilise Babalan iizerine yapilan g¢aligmalarda kaydedilen ilerlemelere
paralel olarak, Cizvit ve Dominken ilahiyatgilardan olusan bir grup, teolojide yeni bir
hareket baglatmuglardir. Hareketin temsilcileri bunu, Kilise doktrininin ashna doniis olarak
nitelendirmiglerdir. Bunlar, ilk donem Kilise Babalannin inangla ilgili modasi gegmis
goriglerini reddederek, Katoliklifin diinyada daha derin ve kuvvetli bir sekilde tesirini
gostermesi gerektigini diiginmiislerdir. “Yeni Teoloji Hareketi’nin 6nde gelen isimleri,
Cizvit Henri de Lubac, Jean Danielou ve Henri Bouillard; Dominiken Yves Congar, M.D.
Chenu ve A. M. Dubarle’dir’”’.

Yeni teolojik egilimlerle ilgili tartigmalann en fazla yasandig: yer Fransa olmugtur.
1945 ile 1950 yillan1 arasinda, Fourviere ilahiyat Fakiiltesi’nde profesor olarak gorev yapan
Cizvitler arasinda, yeni bir tartigma baglamigtir. Bu tartigmalara katilanlann bir kismi da,
Roma’da bulunan ve Dominikenlere ait olan Angelicum Ilahiyat Fakiiltesi’nde gorev yapan

3% Jean Lacouture, Jesuits: A Multibiography, London 1996, 425.

357 Bkz. Giacomo Martina, “The Historical Context in which the Idea of a New Ecumenical Council was
Born”, Vatican II: Assessment and Perspectives Twenty-Five Years After (1962-1987), Ed. Rene
Latourelle, New York 1988-1989, 1/30-35.
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profesorlerdir. Cizvitlerin olusturdugu grubun 6nde gelen ilahiyatgilar, Jean Danielou, Henri
de Lubac ve Henri Bouillard olmustur’®. Modemizm krizinin etkileri, bu teolojik
tartiymalarda da kendini gostermis ve bu yeni teoloji hareketinin temsilcileri, teolojik bir
yenilenmeden, ¢agdas diinyaya daha yakin durmanin ve skolastik diigiincenin Gtesine
ge¢menin gereginden sozetmiglerdir. Onlar, skolastik diigiincenin iistadi Thomas Aquinas’in
bir yol gosterici olarak kalmasim, fakat bir “Berlin Duvann™ gibi gorilmemesini
istemiglerdir’™.

Yeni skolastik diigiincenin rasyonalist egilimlerine kars: ¢ikan Cizvit Pierre Pousselot
ve Louis Billot, bilhassa Fransiz Cizvitler tizerinde etkili olmugtur. Bunlar, bu dénemin yeni
skolastik diisiincesinde yeralan insan tabiat: ile ilahi inayet ve iman ile akil arasindaki ikilige
karst tavir almglardir. Yeni skolastik diigiincenin “tabiatiisti”nii bir “Ustyapr” olarak
gormesiyle ortaya ¢ikan bu aymm, Thomas Aquinas’m ogretisine sadik olmadif
gerekgesiyle Cizvitler tarafindan reddedilmigtir®®.

Bu geligmelerin oldukga radikal bir nitelik tagidiim farkeden Papalik, Papa XII.
Pius’un imzasiyla, 12 Agustos 1950°de, “Humani Generis” isimli bir genelge yaymlamgtir.
Bu genelge temel olarak, dogmamn degismezlifini, papalik Ggreti otoritesinin Gnemini,
Kutsal metinlerin yamimazhgini, Skolastik diigiincenin gegerliligini ve insan irkimn baslangici
konusunda, Kutsal Kitab’in “Tekvin” boliminiin birinci kismumn didaktik bir degere sahip

oldugunu teyid etmis ve bu dogrultuda “yeni teoloji hareketi”ni reddetmistir®*’

. Genelgenin,
insanh@in baglangic1 hakkindaki bilgi konusunda yegane kaynak olarak Kutsal Kitab’a vurgu
yapmasi, Teilhard gibi evrimci diigiiniirlere bir cevap verme amacim tagimaktadir. Papahk,
bu hareketin, Kilise’nin resmi Ofreti otoritesini ve “tabiatiisti lituf’la ilgili goristing
asagiladigim diisinmiig ve onu modernist goriiglerin bir tirtinii olarak gormiigtiir’®,

Bu genelge kisa siire i¢inde etkisini gostermistir. Ornegin, Cizvit cemaatinin genel
bagkam Janssens, derhal Bouillard, Danielou ve Lubac gibi ilahiyatgilarn kitaplarimin
kiitiiphanelerden gikanlmasim emretmistir. Bunun yamnda o, ozellikle Fransa bolgesindeki
Cizvitleri yonelik bazi tedbirler almugtir. Hareketlerine simrlama getirilen ilahiyatgilarin

baginda ise, Lubac ve Danielou yer almugtir®®.

%% Giacomo Martina, a.g.m., 30.

3 Giacomo Martina, a.gm., 31.

36 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 531-532.
36! Giacomo Martina, a.g.m., 32.

362 Richard McBrien, Catholicism, 50.

33 Giacomo Martina, a.g.m., 33-34.
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Cizvitlerin “Yeni Teoloji Hareketi”ndeki yerini ve bu teoloji hareketinde yer alan
Cizvit ilahiyatgilarin II. Vatikan Konsili’ne etkilerini ortaya koyabilmek igin, 6zellikle Henri
de Lubac ve Jean Danielou’nun gériigleri iizerinde durmak gerekmektedir. Bunun yaninda,
yeni teoloji hareketinde adi gegmese de, yaklagimlan IT. Vatikan Konsili’nde akis bulan Karl

Rahner’in goriislerine yer vermek icap etmektedir.

ba) Henri de Lubac ( 6. 1991)

Fransiz Cizvit Henri de Lubac, teolojiyi ilk donem Kilise Babalari’nin yazlarina
dayah asil kaynaklara dénmek suretiyle yeniden canlandirmaya galigan bir ilahiyatgi olarak
taminmaktadir. Onun bu metodunda, Ignatius’a baglihgmn etkili oldugu dusiiniilmektedir®®.

Henri de Lubac, fikirleriyle II. Vatikan Konsili iizerinde etkili olmug bir ilahiyat¢idir.
Lubac’m konsil iizerinde etkili oldugu digiiniilen gériiglerinin bir kismu, Kilise’nin tabiati,
yapisi ve misyonu ile ilgilidir. Ona gore, insanhk ilahi ve organik yapisiyla bir biitiindiir.
Kilise’nin misyonu, insanlia, kaybettigi o eski birligini agiklamak, onu restore etmek ve
tamamlamaktir. Kilise, sadece saglam, hiyerarsik ve disipline edilmig bir topluluk degildir.
Onemli olan onun ilahi esasinin ifade edilmesidir. Eger, Mesih, Tanri’min sakramenti ise,
Kilise de insanlik i¢in Mesih’in sakramentidir. Bir Hiristiyan’in Mesih’le gercek anlamda
birlesmesi, onun cemaatle birlesmesi sayesinde miimkiindiir’®.

Lubac’in konsil oncesi tartigmalann énemli bir pargasim tegkil eden “Kilise disindaki
insanlann kurtulusu” ile ilgili goriisleri de oldukga katki saglayic1 olmugtur. Lubac, diger
ilahiyatcilardan farklh olarak, Katolik olmayanlann “ferdi kurtulusu” tizerinde durmak yerine,
Kilise’nin bir biitiin olarak insanh@n kurtulusundaki roline vurgu yapmugtir. Diger
ilahiyatgilarin yaptig: “goriinen Kilise-goriinmeyen Kilise”, “mistik beden-maddi Kilise” ve
“kurumsal Kilise-ruhani Kilise” ayimlarim yapmayan Lubac, insanhg bir biitiin olarak ele
almakta ve insanhgin topyekiin kurtulusundan s6zetmektedir. Ona gore, insanhk bir biitiin
olarak ele alinirsa ve Tann’mn biitiin insanhigin kurtulugunu arzu ettigi kabul edilirse, “Kilise
disinda kurtulus olamaz” demek, biitiin insanlann Kilise’nin yaptif1 davete cevap vermesini
ve kurtulus i¢in Kilise’ye miiracaat etmesini istemektir®®®.

Lubac’in ifadelerini yorumlayan Francis A. Sullivan sunlan séylemektedir: “Lubac’in
demek istedigi, Tann Mesih’i bitin insanh@n kurtulusu i¢in aract yapmigtir. O aym

364 Avery Dulles, “Jesuits and Theology...”, 532.
3% Richard McBrien, Catholicism, 662.
3% Francis A. Sullivan, Salvation Outside the Church, New York 1992, 130.
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zamanda Kilise’yi, kurtulusu bitiin insanlara ulagtiracak bir vasita olarak tesis etmigtir.
Fakat Lubac de kabul etmektedir ki, bu kurtulus Kilise vasitastyla ve insanlanin Tanr’nin
davetine cevap vermesiyle olacaktir. Kilise’yle dogrudan bir baglantisi olmayan, bu baghlig
arzu etmekle ve inayetle saglayan insanlara kurtulug kapisi agiktir”. Sullivan, Lubac’in Kilise
ile dogrudan iligkisi olmayan fakat Tann’mn 6nerilerine ve lﬁmﬂanna kars1 yumusak bagh
olan, ruhu Kilise’ye kendiliginden temayiil eden insanlanin, “iimit etme ve énceden sezme
yoluyla” Katolik kabul edilebileceginden sozettigine dikkat cekmektedir®’. II. Vatikan
Konsili’nin kurtulugla ilgili ifadelerinde bu ana temammn bulunmasi, bu fikirlerin konsil
tizerinde ne derece etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Ingiliz Cizvit Michael Campbell-Johnston, Lubac’in dogmamn sosyal boyutuna
dikkat cektigini belirtmektedir. Ona gére Lubac, Teslis de dahil, Katolik inancina ait temel
dogmalann ve sakramentlerin, temelde 6zii itibariyle “sosyal” oldugunu gostermektedir ve
bu, 19. yiizyilda ve 20. yiizyihn ilk yillarinda birgok dini uygulamada gériilen agin ferdilige
kars: bir tepkidir. Campbell-Johnston’a gore bu yaklagim, II. Vatikan Konsili’nin hemen

tamarmm agiklamaktadir®®®.

bb) Jean Danielou ( 6. 1974)

Jean Daniclou da, Henri de Lubac gibi, teolojiyi, ilk donem Kilise Babalar’nin
yazilarina ve orijinal kaynaklara donmek suretiyle yeniden canlandirmak igin ¢alisan
ilahiyatcilardan biridir. Danielou da giiniimiiz insamina hitab edebilen bir Kilise ve teoloji

arzuladifm ifade etmig, hatta bu konuda zamanin Protestan ve Yahudi disiiniirleriyle fikir
. ahs-verisinde bulunmugtur®®.

1950°li ve 1960’h yillarda Hiristiyanhk digindaki dinlerle ilgili yeni bir teoloji
gelistiren Danielou, “din” ile “vahiy” arasinda bir aymnm yapmugtir. Ona gore din, Tanm’yi
arama yoniinde bir insan g¢abasidir. Vahiy ise, Tann’nin insanhk tarihine girerek, insanlarla
iletisim kurmasidir. Danielou’ya gore, sadece Hiristiyanhk “asli giinah™ ortadan
kaldirabilecek bir pozisyondadir. Cunkii Tann sadece Hiristiyanhk vasitastyla tarihe
kangmigtir. Bununla birlikte Danielou, diger dinlerde bulunan baz1 hakikatlerin tezahiirlerini
kesfetmis ve buna dikkat gekmigtir. Ona gore diger dinler, hakikatin kutsal boyutunun
farkindadir. Islam ve Yahudilik, Tanr’y1 bilmekle birlikte onlann Tann hakkindaki bilgileri

367 Francis A. Sullivan, 131.
3% Douglas Letson-Michael Higgins, 60-61.
36 Avery Dulles, “Jesnits and Theology...”, 533.
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eksiktir. Bu gorigleri gergevesinde Danielou, Hiristiyanlara diger dinlerde bulunan iyi
degerleri kesfetmek, temizlemek ve Incil’e gore degistirmek igin gayret sarfetmelerini
onermektedir’™.

Jean Danielou’ya gore; Tanm’mn yegane vahyi olarak Hiristiyanhk, Hiristiyan
olmayan dinlerdeki degerleri ve gergekleri, hatalanndan ve eksikliklerinden kurtarir veya
Yahudilik ve Islam érmeginde oldugu gibi onlarda bulunan ciiz’i vahyi tamamlar. Yine ona
gore; “Kilise disinda kurtulus”, Tanr’mn gizli galismalan sayesinde miimkiindiir®” .

Danielou’nun II. Vatikan Konsili’ne 6nemli bir etkisi bulundugunu diisiindiigiimiiz
bir diger yaklagimi; “misyon” kavramumn “kiltiirel” boyutuna dikkat g¢eken gériislerinde
bulunmaktadir. Danielou’ya goére, misyon kiiltiiri de kapsamaktadir. Bir iilkede
Huristiyanhifin yerlesebilmis olmas: igin sadece Kilise kurumlanna sahip olmak yeterli
degildir’”. Hiristiyanhgin o iilkenin kiiltiir gelenekleriyle bﬁﬁﬁﬂesmesi, o iilkede Hiristiyan
ilhamli yerli eserler meydana getirebilen insanlar (laikler) ortaya g¢tkarmis olmasi da
gereklidir. Aksi takdirde Hiristiyanlik, o iilkede, yabanci bir fenomen gibi goriinir ve
vatansever aydinlara ulagmayabilir. Danielou’ya gore, misyoner faaliyetini medeniyet.
faaliyetinden ayirmak mimkiin degildir. Bu sebeple Hiristiyanhifin kendisine tamamen
yabanci bir medeniyette tam olarak gelismesi zordur’™.

Jean Danielou, giinimiizde Kilise’nin i¢inde bulunduBu misyon krizinin kaynagim
tesbit etmekte ve ¢dziim Onerileri sunmaktadir. Kilise’nin, daha Once siyasi otoritelerin
destegiyle ugiincii diinya ulkelerinde yiirittiigli misyoner faaliyetleri, bu iilkelerin
bagimsizhga kavugmasindan sonra istedifi gibi gerceklestiremedii bilinmektedir.
Bagimsizifim kazanan topluluklar, Bati’mn politik himayesinden tam anlamiyla kurtulmak
istemigler ve bu kurtuluspun Hiristiyanhk’tan da uzaklagmakla mimkiin olacagim
farketmislerdir; Danielou’nun bu problem karsisinda Kilise’ye en 6nemli katkisi, Kilise’nin
her yerde mahalli hiyerarsiyi tesis etme ve bunu hizlandirma konusunda kargilastig “kiiltiirel
problem” i¢in ¢ozim Onerileri sunmasi olmustur. Ona gore, Hiristiyanhin gesitli
medeniyetlerde dil, estetik ve felsefe yoluyla dile getirilmesi zorunludur. Hiristiyanlik milli
hayatin i¢ine ancak boyle sokulabilir. Hiristiyanigmm ilk donemlerinde, Yahudi-

370 R. B. Shead, Interreligious Dialogue in the Catholic Church since Vatican II- An Historical and
Theological Study, New York 1987, 18.

3 R.B. Shead, a.ge., 19.

32 Bkz. Abdurrahman Kiigiik, islam ve Giiniimiiz Meseleleri, Ankara 1991, 159.

33 Bkz. Jean Danielou, “Kilisede Misyoner Diigiincesi”, Cev. Abdurrahman Kiigiik, A.U.LF.D. , Ankara
1997, XXXVII/103.
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Hiristiyanliktan Hellenik-Hiristiyanhifa geciste de benzer krizlerin yasandigy bilinmektedir.
Guintimiizdeki durum, Kilise’nin benzer fakat daha derin bir krizle kars1 karsiya oldugudur.
Bir vahiy metninin bagka bir dilde ifade edilmesi, gesitli problemler ortaya gikarmakta; dil
bilgisinin degigimine yol agmakta ve uzun bir ¢aligmay1 gerekli kilmaktadir. Danielou, biitiin
medeniyetlerin “paganik™ unsurlarla dolu olmasim da buna baglamaktadir. Bu yiizden o,
onlarin anlatim tarzlanm kullanabilmek i¢in 6nce onlann iglerine niifuz etmis olan biitiin
putperest unsurlan temizlemek gerektigine inanmaktadir®™,

Danielou’nun, Kilise’nin gelecekteki misyonuna dair goriigleri de oldukca dikkat
cekicidir. Ona gore, eger Bati siyasi hakimiyet hadefine ulagmg ise, kiiltiirel hakimiyet
hedefine de ulagmus demektir. Bati, teknik medeniyet goriiniimii altinda diinyayr fethetme
yolundadir. Gelecekte diinyamn her yerinde kargilagacagimiz insanlarin, bu teknik
medeniyetin insam olacag bir gergektir. Bu durum, misyonu yeni bir olugsa dogru
yonlendirmektedir. Ciinkii bu teknik medeniyet, gerek Dogu’da gerekse Bati’da,
Hiristiyanigin  diginda tegekkiil etmistir. Kilise’nin gelecekteki misyon problemi, bu
medeniyetin Hiristiyanlagtinimas: problemi olacaktir. Bat1 i¢in de, Dogu igin de aym sey soz
konusudur®”.

Danielou’nun fikirlerinin II. Vatikan Konsili’ne etkilerini ortaya koyan en somut
orneklerden biri, Katolik Kilisesi’nin, II. Vatikan Konsili’nden sonra, Hiristiyanhgin ¢egitli
kiiltiirlere uygun tarzda sokulmasi ve bunun igin Hiristiyanhigin mesajmnin yerel terminoloji

ile ifade edilmesi projesini hayata gegirmesidir.

bc) Karl Rahner ( 6. 1984)

Karl Rahner’in II. Vatikan Konsili’ne en 6nemli katkisi, ilahi Litfun evrenselligi fikri
ve yerylzine dagims kiliselerin birbirleriyle iligkisi konulaninda olmugtur. 1961 yilinda
yaymnlanan “Hiristiyanlanin Modern Diinyadaki Durumunun Teolojik ‘Bir Yorumu™ isimli
denemesinde Rahner; Kilisenin pargalanmg halini, tarihte 6yle olmas: gereken olaylardan biri
olarak degerlendirmis ve buna Tanm’min izin verdigini hatta bu durumu arzu ettigini,
dolayisiyla bu olaylardan ders almmasi gerektigini ifade etmistir .

Rahner’in burada vurguladigs temel fikir; Kilise’nin, eskiden oldufu gibi hareket
edemeyecegi ve bu hakka sahip bulunmadiidir. Ona gére; “Hiristiyan Alemi Dénemi” sona

34 Biz. Daniclon, a.g.m., 104,
3> Bkz. Danielon, a.g.m., 104.
36 Richard McBrien, Catholicism, 661.
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ermigtir ve Kilise, insanlari, kendine, sosyal mutabakat veya siyasi baski planinda degil,
tercih hakki planinda ¢ekmelidir. Danielou gibi, Rahner de, Hiristiyanlig: biitiin insanlara
yoneltilmis “mutlak din” olarak algilamug ve kabul etmigtir. Ona gére diger dinler, insanoglu
tarafindan tesis edilmig dinlerdir ve gegerli degildir. Bu yiizden Hiristiyanhk nazannda
gecerli ve mesru din daha ziyade Tann’min insanlar tizerindeki faaliyeti; Tanr’mn kendisini
insanlarla irtibata gegirerek vahyetmesidir®’".

Karl Rahner’in Tann’nin inayetini belli bazi durumlarda tecriibe etmis bir putperesti
bile, gercek anlamda vahiy almug birisi olarak gormesi®”®, II. Vatikan Konsili’nde ifade
edilen, Hiristiyan misyonu ve Kilise’nin diger dinlerle miinasebeti konusundaki yeni
yaklasimlanin altyapisim olusturmustur. Nitekim Kilise, bu diigiincelerin etkisiyle, Hiristiyan
olmayan bir insani, kazamimas1 gereken bir obje degil, daha ziyade, ilerlemekte olan ve
kendisine “dogru yon™iin gosterilmesini bekleyen bir kigi olarak gérmeye baglamugtir.

Rahner, teolojinin sadece Tann {izerine goriig beyan etmekten ibaret olmadigini ifade
etmektedir. O, teolojinin, insanlan gergeklerin igine sokmasi ve onu bizzat tecriibe ettirmesi
gerektifini disinmektedir. Rahner, bu siireci “dini sirlan agiklama bilimi” (mystagogy)
olarak adlandirmaktadir. Ona gore bu, inang ve teolojinin ne anlama geldidini, sadece
disanidan agilama yoluyla degil, kisinin kendi tecriibeleriyle igerden 6renmesi siirecidir’ .

Teolojinin modas1 gegmig bir bilim olmadigim soyleyen Rahner, onun, insanhigin
anlamu ve simmin derinliklerine dogru ilerleyen entellektiiel bir faaliyet oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, ateizm, insanin ve insan gsuurunun kotii bir sekilde deforme olmasidir.
Mantikla anlagilmayan esrarli geylerin, agkin olamin ve kutsal olanin inkar; nihai anlamda,
gergek olanin ve gergcek insamin inkan anlamina gelmektedir. Rahner’in “teolojik
antropolojisi”, Tann’min insanhkla olan dinamik iliskisine dayanmaktadir. Aymi zamanda
Rahner, Hiristiyan dininin yeganeligini ve Kilise’nin yeri doldurulamaz 6zelligini de tasvip
etmektedir. Ona gore Hiristiyanlik, Tanri’nin insanhkla iligki kurma litfunun doruga ulagms
halidir; Kilise ise, kurtulugun mutlak vasitas: olan dinin kurumsal yapsidir®®.

Karl Rahner’in “Isimsiz Hiristiyanlar” teorisi de oldukc¢a dikkat cekicidir. O,
“Anonymous Christian” tabiriyle, vicdammn sesi ve rehberliinde hareket eden kisileri
kasdetmektedir. Ona gore bu kimseler, Hiristiyan oldugunu agikga ikrar etmedi diye

37 Karl Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions”, Theological Investigations, London
1966, V/118.

38 Karl Rahner, a.gm., V/131.

39 Bkz. William V. Dych, Karl Rahner, Liturgical Press, New York 1992, 28-29.
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Tann’nin sevgisi ve kurtarmasi diginda tutulamaz. Rahner’in bu teziyle birlikte, “Kilise
disinda kurtulug yoktur” kavramumin, Cizvit cemaatinin misyon faaliyetlerinde yavas yavas
zayfladify ileri siirilmektedir. II. Vatikan Konsili’nin baz: ifadelerinde, 19. yiizyila kadar
Cizvitlerin de destekledigi “Hiristiyan olmayanlan dislayici” yaklasgima bagh kahindif: iddia
edilse de, bilhassa “Lumen Gentium” ve “Gaudium et Spes” isimli dokiimanlarda Rahner’in
yaklagiminin etkisi tesbit edilmektedir®®'.

Diger taraftan Rahner’in tamamen Roma Katolik gelenegine bagh ve Hiristiyanhgin
Kilise’yle iligkili tabiatina inanan bir Hiristiyan ilahiyat¢: oldugu da kabul edilmektedir. Onun
“Foundations of Christian Faith” isimli eserinde yeralan su ifadeleri bu gergegi ortaya
koymaktadir:

“Mesih’in somutlugu, Kilise diye isimlendirdigimiz geyde kargima ¢ikmahdir. Kilise
benim olusturdugum bir gey degildir ve sadece benim isteklerim ve dini ihtiyaglanm
nedeniyle tesis edilmez, fakat o daha ziyade, kurtulug gercegini bana gergek anlamda
hazirlayan bir misyon, bir emir ve bir tebligde kargima gikar>**.

II. Vatikan Konsili'ne, Viyana Bagpiskoposu Kardinal Franz Konig ve Miinih
Bagpiskoposu Kardinal Julius Dopfner tarafindan, onlann Konsil uzmam olarak segilen
Rahner, konsil dokimanlarinin hazirlanmasi ve degerlendirilmesinde rol oynamugtir.
Kendisine atfedilen 6zel bir pasajm veya fikrin konsil metinlerine aynen girip girmedigi
tartigilsa da, kendisinden etkilenmeyen ¢ok az piskopos ve ilahiyatginin bulundugu ifade
edilmektedir’®. Onun Roma Katolik Kilisesi’nin giiniimiizdeki goérevi hakkindaki
dusinceleri de yanki bulmugtur. Ona gore, Roma Katolik Kilisesi, adi gibi gergekten
evrensel bir Kilise olmahdir. Katolik Kilisesi, Hiristiyan inancimin kendi koklerini bulmasim
ve kendini diinyamin biitiin kiltiirlerinde ifade etmesini saglamak igin Avrupa kiiltiiriinin
eseri olan harici tuzaklan terketmelidir. O, bu diinyayi, hem ferdi hem de sosyal hayatta
insani hale getirmek igin daima faaliyet halinde olan Tanr’nin Ruh’unu kesfetmelidir®®*.

II. Vatikan Konsili’nin “Lumen Gentium” isimli dokiimaninda “ruhban simfina
mahsus olmayan bir Kilise anlayigiin™ vurgulanmasinda da Rahner’in etkisi oldugu ileri

%9 Douglas Letson-Michael Higgins, 216.

31 Jean Lacouture, 489.

32 Bkz. Karl Rahner, Foundations of Christian Faith: An Introduction to the Idea of Christianity,
Trans. William V. Dych, New York 1987, 344.

383 Herbert Vorgrimler, Understanding Karl Rahner: An Introduction to His Life and Thought, Trans.
John Bowden, New York 1986, 100.

3% Douglas Letson-Michael Higgins, 218.
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siiriilmektedir. Bu konuda yine onun “Foundations of Christian Faith” isimli eserinde
bulunan su ifadelere referans gosterilmektedir:

“Biz bizzat kendimiz kiliseyiz, biz fakir, ilkel, korkak insanlar ve hep birlikte biz
kiliseyi temsil ediyoruz. Eger biz kiliseye, eskiden oldugu gibi, disandan bakarsak, bu
durumda kilise oldugumuzu kavrayamamis oluruz... Bir Hiristiyan, Tann’mn kilisesini ve Isa
Mesih’in, eksiklikleriyle, tarihi tehlikeleriyle ve hatali tarihi gelismeleriyle bu somut kilisede
temsil edildigini kabul etmekle yitkiimhidir>*.

Bir donem, Roma’da otoriteler tarafindan yazi yazmas: yasaklanan ve bir siire sessiz
kalan Rahner’in duygu, egitim ve ruhaniyet itibariyle Cizvit oldugunu ve korkulacak birisi
olmadifim Roma da kabul etmigtir. Rahner, bizzat Ignatius’un rubaniyetinin kendisi i¢in
Cizvit tarikati iginde ve disinda Ogrendigi biitiin felsefe ve teolojilerden daha Gnemli
oldugunu ifade etmistir'®. Ignatius gibi, Rahner’in de “Tann’y1 biitiin esyada kesfetme”
prensibini, binann teolojik temeli olarak gordiigi ifade edilmektedir’ . Kilise’yi, Tann’mn
sevgisini kavramak olarak agiklayan ve Tann ile Kilise arasindaki bu mistik birlesmede,
Kilise’yi Tanrn’ya ve sonsuz sirra giden bir yol olarak tammlayan Rahner*®, bu goriigleriyle
Ignatius’a benzetilmigtir.

Karl Rahner’in, Kilise’nin bolinmishigii problemine yonelik ¢6ziim onerileri de
oldukca dikkat cekicidir. Rahner, bir yandan Kilise’nin sayica azaldigindan bahsederken,
diger yandan “Diinya Kilisesi” olma yolunda ilerlemekten sozetmektedir. Onun kanaatine
gore, Konsil sayesinde litirjide anadilin benimsenmesi, i¢inde ferdi kiliselerin kendi kiltiirel
alanlaninda serbestge biraraya gelebilecegi ve artik Avrupa g¢ikigh olmayan bir diinya
Kilisesi’nin habercisidir’®.

Rahner’in goriigleri, Cizvit teolojisinin iginde bulundugu degisimde énemli bir rol
oynamugtir. Rahner, biitiin teolojilerin mistik bir boyuta sahip olmasi ve ilahi inayetle
desteklenmesi gerektigini ifade etmigtir. O, “i¢ tecriibe™yi baglangi¢ noktas: kabul ederek,
skolastik teolojinin geleneksel tezine yeni bir alternatif getirmigtir. Yine o, yeni bir senteze
ulasarak, gercek anlamda kavranan ilahi litfun, inananlar arasinda kurulacak dini diyalog
i¢in bir temel olabilece@ini ileri sirmiigtiir. Rahner’in 6nem verdigi, kisisel sorumluluk,

385 Karl Rahner, Foundations of Christian Faith, 390.

38 Karl Rahner, Theological Investigations, New York 1961-1991, Vol. 16, 130.

387 Douglas Letson-Michael Higgins, The Jesnit Mystique, 219.

3% Bkz. Karl Rahner, Ignatius of Loyola, Trans. Rosaleen Ockenden, London 1979, 26-27.
39 Alain Woodrow, 246.

103



mesleki yetenek ve temyiz kabiliyeti gibi Ozellikler, temelde, Ignatius’un, bir Hiristiyamn
giiniimiizde Mesih’i nasil takip etmesi gerektigine iliskin prensipleriyle uyum igindedir.

Henri de Lubac, Jean Daniclou ve Karl Rahner gibi Cizvit ilahiyatgilar, 1950’lerde
bazi fikirleri sebebiyle Roma otoritelerinden tepki gormelerine ragmen, Kilise’ye itaat
etmeye devam etmislerdir. Yeni yaklagimlartyla tamnan bu Cizvit ilahiyateilar, fikirlerini II.
Vatikan Konsili’nde dile getirme firsat1 bulmuglardir. Bu li¢ ilahiyat¢imn goriiglerinin Konsil
iizerinde etkili oldugu, genel kabul gérmiistiir.

c) “Mystici Corporis” Isimli Genelgenin Hazirlanmasinda Cizvitlerin RolG

II. Vatikan Konsili 6ncesinde, modernist fikirlerin ve yeni teolojik yaklagimlann
etkisiyle yasanan degisim, Kilise’nin resmi dokiimanlarina da yansimgtir. Katolik anlayista
resmi anlamda meydana gelen bu degigimi, en agik bicimde papalik genelgelerinde gérmek
miimkiindiir’®. Papalik genelgeleri, baz1 fikirleri reddetmis, bazilarina cevap vermis ve bir
kismini da tasvip etmigtirr Bu anlamda, papahk genelgeleri, konsil Oncesi yaganan
geligmelerin bir nevi aynas: niteligindedir.

Papa XII. Pius tarafindan 1943 yihinda yayinlanan “Mystici Corporis” isimli genelge,
II. Vatikan Konsili’'nin en 6nemli dokiimam olan “Lumen Gentium”un hazirlanmasinda
O6rmek alinan bir dokiiman olmas1 bakimindan olduk¢a Onemlidir. Papa XXIII. John’un
emriyle 1960 yilinda olusturulan teoloji komisyonu, Kilise’nin tabiati hakkinda bir taslak
hazirlamagtir. Bu taslak, Kilise’yi tanimlarken, teolojik ve doktrinel agidan, daha 6nce Papa
XII. Pius tarafindan yaymlanan “Mystici Corporis” isimli genelgeyi esas almugtir.
~Komisyonun hazirladif: bu taslak, 1962’de baslayan konsilin ilk oturumunda, bir hafta
tartigiidiktan sonra, “Kilise Hakkindaki Dogmatik Yasa”mn (Lumen Gentium), “Militan
Kilise’nin Tabiat: Uzerine” isimli birinci boliimii olarak onaylanmstir®”.

“Mystici Corporis” isimli bu genelgenin bir diger onemli yonii ise, onun
muhtevasidir. Genelge, iki temel noktaya vurgu yapmugtir. Bunlardan birincisi, Roma
Katolik Kilisesi’nin “Kilise” adimi almaya layik tek kurum oldugu ve kurtulus i¢in gerekli
oldugudur. Ikincisi ise, kurtulus igin gerekli olan bu Kilise’ye kimlerin mensup oldugu veya
nasil bir iligkiyle bagh olduklandir. Genelge, 6nce, Tann tarafindan Mesih aracilifiyla
kurulmug Katolik Kilisesi’ni bildii halde, ona girmeyi reddedenlerin kesinlikle kurtulusa
ulagamayacagim belirtir. Dahasi, higikimsenin Kilise’ye vaftizle baglanmasi haricinde

3% Richard McBrien, Catholicism, 648.
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kurtulamayacafini ifade eder. Bununla birlikte, bu genelge, insanlann Kilise’yle olan
iligkilerine getirdigi yeni tamm su ifadelerle agiklar:

“Sadece, Kutsal Ruh tarafindan yonlendirilen katekiimenler degil, Kilise’ye suurlu ve
acik bir niyetle girmek isteyenler de Kilise’ye ‘arzu’ vasitasiyla (by desire) baghdir; fakat
ayni1 zamanda, Mesih’in tek gergek Kilisesi olan Katolik Kilisesi’ni bilmeyenler de, Tanr’mn
lutfu sayesinde, gizli ve bilingsiz bir arzuyla benzer bir kurtulusu elde edebilirler. Bu onlann,
bizzat Mesih’in istedigi seyi samimiyetle isteyip istememeleri veya Mesih’i bilmeden Yaratici
Tanr’nin iradesini yerine getirmeyi samimiyetle isteyip istememelerine bagh bir durumdur.
Zira, ilahi 151k vasitasiyla yenilenmeyi samimi bir kalple isteyen ve arayanlar, tanrisal litfun
armaganlarindan kesinlikle mahrum edilmeyecektir>*.

Mystici Corporis isimli bu genelge, Katolik olmayanlarin kurtulusa ulasip
ulagamayacaklann acik bir sekilde ifade etmeyerek, yeni bir yaklagim sergilemigtir. Insanlan
Kilise’yle bir gekilde iligkilendirmeyi veya varsaydigt bu iligkiyi ¢esitli derecelerde agiklamay:
amagclayan bu genelge, temelleri Cizvit Robert Bellarmine’e (1542-1621) dayanan bir izah
tarzit yeniden kullanmugtir. Bellarmine, daha 6nce, Katolik Kilisesi’nin “Kilise diginda
kurtulug yoktur” geklindeki geleneksel yaklagimna, Kilise’yi “beden™ olarak tammlamak ve
bu bedenin “ruh” boyutuna isaret etmek suretiyle yeni bir bakis agisi ortaya kotmugtur™”.

“Mystici Corporis” isimli bu genelge, adindan da anlagilacag gibi, Kilise’yi “Mesih’in
Mistik Bedeni” olarak tammlama ve bu bedenin “ruh™ boyutuna isaret etme amacim

3! Francis A. Sullivan, Salvation Outside The Church, 141.

392 Francis A. Sullivan, 142.

33 Matteo Ricci ve Robert de Nobili gibi meshur Cizvit misyonerlerin orenciligi sirasinda Roma
Koleji’'nde hocalik yapan Rbert Bellarmine, Avrupa’da Katoliklerle Protestanlar arasinda Kilise nin
tabiat1 konusunda ¢tkan tartigmalarda onemli bir rol oynamugtir. Bellarmine, gercek kilisenin sadece
segilmiglerden, kaderine 6nceden yazilanlardan ve iman yoluyla kutulus igin gerekli inayeti elde
edenlerden olugtupunu iddia eden Protestanlara cevap vermek icin, bdyle bir kilisenin ancak
goriinmeyen kilise olabilecegini, ¢iinkii ona kimin mensup oldugunu ancak Tanri’min bilebilecegini
savunmugtur. Bu cergevede Bellarmine, sadece bir tek kilisenin mevcut olabilecegini, onun da
goriilebilen kilise oldugunu ve ona kimlerin mensup oldugunu herkesin bilebilecegini ifade etmistir. Bu
diigiince onu, kiliseye iiyelik icin gerekli sartlarin goriilebilir olmas1 gerektigi sonucuna gotiirmiigtiir.
Yani bir kimsenin kiliseye mensubiyetinin iman ikrari, vaftiz ve papamn taminmasi gibi somut
kriterlerle olabilecegini savunmugtur. Francis A. Sullivan, Bellarmine’nin bazi konularda tam
anlagilamadifim  sGylemektedir. Ona gbre, Bellarmine, kilissye mensubiyet konusunda goriinen
unsurlann (agik iman ikran, vaftiz, sakramentleri kabul, komiinyon vb.) Kilise’nin “bedenini”
olusturdugunu; ancak Kilise’'nin, Kutsal Ruh’un iman, iimit ve yardumseverlik gibi deruni
armaganlaryla biitinlegmis bir “ruh™a sahip oldugunu ifade etmigstir. Bellarmine, agik¢a, ruhu,
Kilise’nin daha yiiksek ve asil bir pargasi olarak gormiigtiir. Bellarmine kiliseye mensubiyet konusunda
bedeni olusturan goriinen unsurlan sart kosarken, bunun iiyeligi saglayacagim fakat kurtulus igin yeterli
olmadifim da savanmugtur. Diger yandan o, Kilise’nin ruhuna inang ve yardimseverlikle igtirak etmis,
fakat fiiliyatta iiye olmamug bir kiginin kurtulug imkanindan bahsetmistir (Bkz. Francis A. Sullivan,
Salvation Outside the Church, 88).
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tasimaktadr. Bu sekilde, kurtulus i¢in yine Kilise’nin araciima vurgu yapilmakta, fakat
Kilise’ye mensup olanlar konusundaki diigiince genisletiimektedir. Bir bagka ifadeyle,
Kilise’nin sinirlanmin goriiniir ve kati olmadig fikri benimsenmektedir. Boylece, Katolik
veya Hiristiyan olmamakla birlikte, Tann’nin davetine duyarh olan inananlann kendi deruni
halleriyle, bir nevi gizli bir tarzda, bu cemaatin goriinmeyen iyeleri oldugu ve onlann
kurtulusunun miimkiin goriindiigi kabul edilmektedir’®.

Cizvitlerin bu genelge iizerindeki etkisini gosteren iki temel nokta vardir. Bunlardan
birisincisi, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu genelgenin izledigi teolojik yaklagimim
temelleri, Kilise’yi “Mesih’in Mistik Bedeni” olarak tammlayan ve onun “ruh” bayutuna
isaret eden Cizvit Robert Bellarmine’e kadar uzanmaktadir. Bu yaklagim daha sonra, Cizvit
Francisco Suarez (1548-1619), Cizvit Juan De Lugo (1583-1660) ve Cizvit Emile Mersch
(20. yy.) tarafindan geligtirilmigtir. Ikincisi ise, Roma Gregorian Universitesinde daha once
Kilisebilimi Profesorii olarak gérev yapmug olan Cizvit ilahiyatgi Sebastian Tromp®®, hem
“Mystici Corporis” isimli genelgenin hazirlanmasinda Papa XII. Pius’un bagdamgmanhgin
yapmig hem de Papa XXIII. John tarafindan II. Vatikan Konsili’nin “Kilise” hakkindaki
dokiimamm hazirlayan teoloji komisyonunun sekreterligine tayin edilmigtir®*®

4 Miikka Ruokanen, 18.

3% Richard McBrien, “The Church (Lumen Gentium)”, Modern Catholicism: Vatican II and After, Ed.
Adrian Hastings, London 1991, 84.

3% Francis A. Sullivan, 141.

* John O’Malley, Kilise’nin bu diinyayla ilgili yeni yaklagimimin yeni bir ruhun eseri oldugunu fakat II.
Vatikan Konsili’nin, “Kilise’yi giinlimiize adapte etme” fikrinin, daha onceki reform isteklerinden derin
bir farkinin omadifim séylemektedir. Bununia birlikte o, Katolik Kilisesi’'ndeki reform arayislarinin
uzun bir gegmise dayandifim fakat zaman zaman bazi yeni yaklagimlann ortaya giktifimi ifade etmek
i¢in somut bir 6rnek vermektedir. O’Malley, V. Lateran Konsili’nin, “dinin insanlar vasitasiyla degil;
insanlarin din vasitasiyla defismesi gerektigini” OngérdiBing, II. Vatikan Konsili’nin ise,
“aggiornamento” ile, bunun tam tersini Ongérdiigiini sdylemektedir. Ciinkii bu konsilin, dinin,
insanlann ihtiyaclarina cevap verebilmesi igin insanlar vasitasiyla deBigmesine karar verdigini
belirtmektedir. O’Malley daha sonra, “aggiornamento” nun derin anlamumn, ¢agdas tarih bilinci
probleminden ayn anlasilamayacagim stylemektedir. Ona gore, reform fikrinin her gesidinde oldugu
gibi, II. Vatikan Konsili de reform anlayiginda, gegmisle simdiki zaman arasindaki bag problemiyle
ilgilenmek zorunda kalmustir. Nitekim konsil esnasinda s6z konusu iligkinin giindeme geldigi her anda,
saglam bir defisimin gecmisten intikal eden mirasia mimkiin olamayacag ima edilmistir. O’Malley’e
gbre, Papa XXIII. John’un konsili agis konusmasinda sbyledifi sozler, II. Vatikan Konsili’nin
“aggiornamento” kelimesiyle ne anlatmak istediginin isaretlerini vermigtir. Papa bu konusmasinda,
Kilise’de “uygun islahat yapmak™tan, hoggoriiniin simirlarindan, zorluklardan, ihtiyaglardan ve eski
hakikatleri yeni kelimelerle ifade etmekten séz etmistir. O’Malley’e gére Papa’nin kullandifs bu
ifadeler, konsile hakim olan zihniyeti yansitmaktadir. Yani Papa’nin s6zlerindeki muhafazakarhk, 1.
Vatikan Konsili’'nin muhafazakar tutumundan daha belirgindir. Sonucta konsil, yenilenme ve reform
arzusunu Hiristiyan hayatimin kaynaklanina geri dosnmekle gergeklestirmeye caligmugtir. Bu geri doniisiin
amacim modern diinyaya maneviyat getirmek, bu konuda “yeni formlar” kullanmak ve yenilikler
kesfetmek oldugu anlasilmstir. Fakat bunlarin istenildigi sekilde gergeklesmesinin imkansiz oldugu da
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Bu genelgenin, “Lumen Gentium” isimli konsil dokiimammn teolojik ¢atisin
olugturmasi, bir yandan “Mystici Corporis™ isimli genelgenin konsile etkisini ve 6nemini
ortaya koyarken, bir yandan da Cizvit ilahiyatgilanin bu gelismelerdeki roliinii ve etkisini
ortaya koymaktadir.

Boylece, 20. yiizyilin baglarinda Kilise’yi derinden etkileyen modernizm probleminin,
tesirini teoloji alaninda da gosterdigini gormekteyiz. Cizvitler, bir yandan cemaat olarak
modernizme karg1 Kilise’nin yaninda yer almuglar; bir yandan da bazi modern gériishi ve
etkili ilahiyatgilan vasitasiyla, bir nevi modernist diigiincenin Cizvit cemaatinde ve Kilise’de
yayginhk kazanmasina araciik etmiglerdir. Yine modernist diisiinceler, “Yeni Teoloji
Hareketi”nin temel motivasyonlarindan birini olugturmustur. Yeni teoloji hareketinde yer
alan Cizvit ilahiyat¢ilar ise, II. Vatikan Konsili’ne goriisleriyle katkida bulunmuglardir.
Bunlar arasinda ozellikle Henri de Lubac, Jean Danielou ve Karl Rahner gibi Cizvit
ilahiyatgilar, ortaya koyduklarn yeni teolojik yaklagimlarla dikkat ¢ekmiglerdir. Bu Cizvit
ilahiyatgilanin konsile yaptiklan en biiyiik katki ise, Thomas Aquinas’a dayali skolastik
teolojiyi agma denemelerine yardimc: olmalaridir. Onlann bu denemeleri, Cizvit kaynaklarina
yeniden miiracaat etmek suretiyle yapmaya ¢aligmalan, en orijinal yonlerini olugturmaktadir.
Yine onlarin Cizvit olmasi, Cizvit cemaatinin de geleneksel olarak Thomas Aquinas’
teolojik akil hocast olarak benimsemis olmasi, onlann durumunu daha ilgi gekici hale
getirmektedir. II. Vatikan Konsili’nin skolastik anlayisin 6tesine gegip gegemedigini
anlayabilmek icin, konsilin yeni yaklasimlanim yakindan incelemek gerekmektedir.

B. Il. VATIKAN KONSILI’NIN ORTAYA KOYDUGU

YENi YAKLASIMLARDA CiZVITLERIN ROLU

II. Vatikan Konsili’nin Hiristiyan diinyasina ve 6zellikle Katolik Kilisesi’ne yaptigt
etki biitiin ilahiyatcilar ve kilisebilimcileri tarafindan kabul edilmektedir. Bir genel konsilden
once, bu konsilin neler getirecegini tahmin etmek zor olsa da, Papa XXIII. John’un
konsilden onceki sozleri, yaklagimlan ve beklentileri, Kilise’nin yenilenme ve giiniimiiz
insanlarina yeni bir ruhla seslenme arzunu ortaya koymaktadir. Papa, bu yenilenme ruhunu
ve arzusunu “aggiornamento™ kelimesiyle ifade etmistir. Papa’mn, kisaca “Kilise’yi

daha sonra goriilmiigtiir (Bkz. John W. O’Malley, “Reform, Historical Consciousness and Vatican II’s
Aggiornamento”, Theological Studies, Vol:32, No:4, 1971, 573-601).
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giniimiize tagmak” anlammna gelen bu Italyanca kelimeyi rastgele kullanmadig
anlagilmaktadir.

- Cizvit John O’Mallley, Papa XXIII. John’un kullandig1 “aggiornamento” kavram
iizerine baz1 galigmalar yapmugtir. O’Malley bu ¢alismalannda, II. Vatikan Konsili’nin “biitiin
insanlara” seslenmek ve biitiin diinya ile konugmak istedigine dikkat gekmistir. Ona gore bu
kavram, Katolik Kilisesi’nin “bu diinya” i¢inde yagsadigim farkederek, kendi stirlarim asan
evrensel bir ufuk yakaladifina isaret etmektedir’”’. O’Malley, konsilin yakaladig: bu yeni
ufkun dort noktada kendini gosterdigini sOylemektedir. Birincisi, bu konsil, énceki
konsillerden farkh olarak “bu diinyayr” pozitif ve iyimser olarak degerlendirmistir. Konsil’in
stk sik sosyal, bilimsel, teknolojik ve egitimle ilgili ilerlemeden bahsetmesi buna isaret
etmektedir. Ikincisi, bu diinyaya yonelik bu olumlu tavir, konsilin Kilise’yi bu diinyanin
manevi hizmetinde gormek istedigini ortaya koymaktadir. Bir bagka ifadeyle, Kilise,
Tanr’min sehrini inga etme konusunda oldugu gibi, sekiiler bir toplumda insanoglunun
sehrini inga etme konusunda da etkili olmak istemektedir. Ugiinciisii, bu konsil, Kilise ile
Diinya arasindaki iligkinin tek tarafh etkiye dayanmadifim farketmistir. Yani, Kilise,
kendisinin iginde bulundugu kultiirlerden derin bir gekilde etkilendigini anlamugtir.
Doérdiinciisiit ise, bu konsil, Papa XXIII. John’un, insanliin yeni bir ¢agin esiginde
bulundugu diiiincesini benimsemis ve Kilise’nin kendini bu “yeni donemde etkili olacak
sekilde hazirlamasim istemigtir®®®.

Hergeye ragmen II. Vatikan Konsili’nin Katolik diinyasina yeni bir ruh ve hava
getirdigi kabul edilmektedir. Katolik Kilisesi’nin bu noktaya belli bir siireg i¢inde geldigini
ve bu siiregte Cizvit ilahiyatcilann biiyilk etkisi ve katkisi oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Cizvitlerin, Kilise’nin daha onceki reform arayiglarinda ve bunlarin somut
denemeleri olan Trent ve 1. Vatikan Konsilleri’nde oynadiklan rollerin benzerini, sartlarin
gerektirdigi yeni yaklagimlarla, II. Vatikan Konsili’nde oynadiklan goriilmektedir. Hem
Cizvitlerin bu konsile yapti1 katkiy1 hem de bu konsilin Kilise’nin arzu ettigi reform ve
glincellesme formiillerini daha agik bir gekilde gorebilmek igin, konsilin sundugu yeni
yaklagimlara bakmak gerekmektedir. Bu baglamda, Kilise’nin yeniden tammlanmas,
Kilise’nin diger dinlere ve Hiristiyan olmayanlara bakist ve bu gercevede Kilise’nin yeni
misyon anlayist olmak {izere ii¢ yeni yaklagim dikkat ¢cekmektedir.

*7 John W. O’Malley, “Reform, Historical Consciousness...”, 574.
3% John W. O’Malley, “Reform, Historical Consciousness...”, 575.
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a) Kilise’nin Yeniden Tanimlanmasi

II. Vatikan Konsili’nin, getirdii yeni yaklagimlardan birini, “Kilise”yi yeniden
tanimlama konusunda sergiledigi goriilmektedir. Konsil, bu yeni tanimini, Kilise hakkindaki
dogmatik yasasi “Lumen Gentium”da ortaya koymugtur. Konsil’in Kilise’yi tammla:mak i¢in
kullandifn kavramlar, “Mesih’in Mistik Bedeni”, “Tann’min Ailesi”, “Sir”, “Evrensel
Sakrament” ve “Katolik” kavramlandir. Bu kavramlann her biri, hem icerdigi anlamlar ve
imalar bakimindan hem de konsil sonras: ortaya ¢ikan gelismelere ve yorumlara temel tegkil
etmesi bakimindan ayn bir 6neme sahiptir.

aa) Mesih’in Mistik Bedeni Kavrami

Konsil’in Kilise’yi tanimlamak i¢in en ¢ok kullandigi kavramlardan biri, “Mesih’in
Bedeni” veya “Mesih’in Mistik Bedeni” kavramidir. Bu kavram, konsilin diger birgok
dokiimamnda da kullanilmis olmakla birlikte, vurgulu bigimde esas kullamidigi yer,
Kilise’nin tabiatim agiklayan Lumen Gentium isimli dokiimandir. Burada Kilise, “Mesih’in
Bedeni” olarak tammlanmakta ve su ifadelere yer verilmektedir:

“Tanr’mn oglu Mesih Isa, sahsinda Tann ve insan tabiatim birlegtirerek, olimiiyle ve
dirilisiyle olimi bile yenerek insanlan kurtarnug ve onlan yepyeni bir yaratia
donigtirmustir. Gergekten de biitiin uluslardan ¢agnlan kardeslerine Ruh’unu yaklagtirarak
onlan kendi bedeni gibi gizemsel anlamda biraraya getirmektedir...Bu nedenle hepimiz bu
Beden’in uzuvlan oldugumuz gibi birbirimizin de uzuvlanm olustururuz. Cinkii insan
bedeninde bulunan ¢ok sayidaki uzvun tek bir bedeni bigimlendirmesi gibi, inananlar da
Mesih Isa’da tek bir biitiinligi olugturmaktadir...Her bedende oldugu gibi Mesih Isa’mn
manevi bedeninin yapisinda da uzuvlann ve 6devlerin ayinmi s6z konusudur. Ama,
Kilise’nin yararhhg igin gorevlerin vazgegilmezligine ve zenginligine uygun bir comertlikle
gesitli armaganlan dagitan tek bir Ruh vardir.. Bu bedenin bagi Mesih Isa’dir...O, Kilise
denilen Beden’in bagidir™.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, konsil, Kilise’nin tabiatim agiklayan ve onu
yeniden tammlayan “Lumen Gentium” isimli metni hazirlarken, Papa XII. Pius’un “Mystici
Corporis” (Mistik Beden) isimli genelgesini esas almigtir. Bununla birlikte Kilise’yi “Beden™
veya “Mesih’in Mistik Bedeni” olarak tammlama diigiincesinin temelleri Pavlus’a kadar geri
gitmektedir. Nitekim konsil, Pavius’un Korintoslulara I. Mektubu’nda yer alan bu konuyla

3% Lumen Gentium (LG), n. 7.
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ilgili ifadelerini referans gostermistir*®. Pavius®un kullandig1 bu benzetmenin daha sonraki
donemlerde, Kilise’nin smirlart ve gergek mensuplanimn kimler olduguna dair yapilan
teolojik tartigmalara da temel tegkil ettigi gorillmektedir.

Bununla birlikte, daha 6nce de ifade ettifimiz gibi, Kilise’yi “beden” olarak
tammlamak ve bu bedenin “ruh™ yoniine isaret etmek suretiyle yeni bakis agis1 getiren kisi,
Cizvit ilahiyat¢t Robert Bellarmine (1542-1621) olmugtur. Bellarmine, sadece bir tek
kilisenin mevcut olabilecegini, onun da gériilebilen kilise oldugunu ve ona kimlerin mensup
bulundugunu herkesin bilebilecegini ifade etmigtir. Bu diigiince onu, kiliseye iiyelik igin
gerekli sartlann gorilebilir olmas1 gerektigi sonucuna gétiirmigtiir. O, bir kimsenin kiliseye
mensubiyetinin iman ikran, vaftiz ve papanin tamnmas: gibi somut kriterlerle olabilecegini
savunmustur. Fakat, Francis A. Sullivan, Bellarmine’nin baz1 konularda tam anlagilamadi§im
ifade etmektedir. Ona gore, Bellarmine, kiliseye mensubiyet konusunda, “gériinen
unsurlarin” (agik iman ikran, vaftiz, sakramentleri kabul, komiinyon vb.) Kilise’nin
“bedenini” olusturdugunu; ancak Kilise’nin, Kutsal Ruh’un iman, iimit ve yardimseverlik
gibi deruni armaganlanyla biitinlegmis bir “ruh™a sahip oldugunu ifade etmigtir. Bellarmine,
acik¢a, ruhu, Kilise’nin daha yiikksek ve asil bir pargasi olarak gérmiigtiir. Bellarmine,
kiliseye mensubiyet konusunda bedeni olusturan goriinen unsurlan sart kosarken, bunun
uyeligi saglayacagim fakat kurtulug i¢in yeterli olmadigim savunmustur. Bununla birlikte,
Kilise’nin ruhuna inang ve yardimseverlikle igtirak etmis, fakat fiiliyatta iye olmamug bir
kisinin kurtulug imkamndan bahsetmistir**'.

Bellarmine’nin bu konuyla ilgili ifadelerini detayli bir sekilde degerlendiren Francis
A. Sullivan, Katolik Kilisesi’nin “Kilise Diginda Kurtulug Yoktur” doktrininin ilk defa,
degisik bir sekilde yorumlandigim ve Kilise’ye aktif bir bigimde iiye olmayan bir kiginin, ona
“arzu ve istek™ yoluyla mensup olarak kurtulabileceginden bahsettigini ifade etmektedir.
Bellarmine’nin, Incil’in mesajm heniiz isitmemis olanlar igin de benzer goriiglere sahip
oldugunu séyleyen Sullivan, Bellarmine’nin kurtulusun yegane yolunun iman oldugunu,
fakat birgok insanin Tanr’dan bekledigi yardimi alamadifim, bu yiizden Incil’in bu insanlara
ulastinlmas: ve bu yolla desteklenmesi gerektigini savundugunu belirtmektedir*”.

4% Bkz. I. Kor., 12: 12-27.
“ Francis A. Sullivan, 88.
“02 Francis A. Sullivan, 90.
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Anladigimiz kadariyla Bellarmine, Gstii kapah, imali ve dolayh bir Kilise’ye
mensubiyet arzusundan s6z etmekte ve bunun Tanr’nin yardmmyla kurtulusa vesile
olabilecegine igaret etmektedir.

Cizvit Bellarmine tarafindan agiklanan bu goriigiin Francisco Suarez' (1548-1619) ve
Juan De Lugo (1583-1660) gibi Cizvit ilahiyatgilar tarafindan geligtirildigini goriiyoruz.
Suarez, Yuhanna 1:9°da bahsedilen “i¢ aydinlanma™y1 yorumlarken, Tanr’mn Incil’i heniiz
duymayan insanlara bir 6giit¢ii ve bir melek génderme ihtiyac: hissettigini, dolayistyla Incil’i
heniiz duyma imkam bulamayanlann Kilise’ye duydugu gizli arzu ile mensup olabilecegini
soylemektedir*®. ‘

Juan De Lugo ise, bu yaklasimlan daha da ileri gotiirerek, sadece Incil’in mesajim
almayanlann degil, aym zamanda Mesih hakkinda bilgisi olup da ona inanmayan ya da dogru
bilgiye sahip olmayan kisilerin de kurtulus imkamndan s6z etmektedir. De Lugo,
heretiklerin, Yahudilerin ve Miisliimanlarin lanetlenmemesi gerektigini, Floransa Konsili’nin
de zaten onlarn kendi Tann inanglan sayesinde kutulusa ulasabilecegini ifade ettigini
belirtmektedir. De Lugo bu konu iizerine yaptif: yorumda su ifadeleri kullanmaktadr:

“Eger Tiirkler ve Miisliimanlar, Mesih ve onun ilahiligi ile ilgili hatalaninda yilmaz bir
sekilde devam ederlerse, tabiatiistii miikafat veren Tann ile ilgili gergek tabiatiistii imana
nigin sahip olamadiklanmn gerekgesi yoktur, ¢iinkii onlann Tann ile ilgili inanclan, tabii
yaratiig gergeginden ¢ikanlmug argiimanlara dayanmaz, fakat onlar bu inanca gelenekten
sahip olurlar, bu gelenek inananlanin kilisesinden gelir ve hernekadar kendi mezheplerindeki
hatalarla kangirsa da onlara intikal eder...Sonu¢ olarak onlar sahip olduklan inangla,
miikemmel pigmanlik davramgma ulagabilirler™®.

“Mistik Beden™ lizerine yapilan en 6nemli gahgmalardan birini de Cizvit Emile
Mersch yapmugtir. Mersch’e gore, kilisenin ahgilagelmis dilinde “Mistik Beden™, Mesih’in
hayatim gegsitli derecelerde yasayan bir¢ok insamin bulunduguna isaret etmektedir. Halbuki
“Kilise” kelimesi hukuki yetkiye sahip kimselerin yonetiminde organize olmus vaftizlilerden
olusan bir cemaati temsil etmektedir. Mersch’e gore, bu iki gergeklik birbiriyle yakindan

% Francis A. Sullivan, 94.

%4 Francis A. Sullivan, 95; Floransa Konsili’nin Katolik Kilisesi digindaki insanlarin kurtulusu konusunda
tamamen olumsuz oldugunu iddia eden goriisler de vardir. Bunlardan biri, Miikka Ruokanen’dir. Ona
gore, bu konsil, Yahudileri, heretikleri ve aynlikcilar1 ebedi ategin bekledifini ifade etmektedir.
Ruokanen burada bir de yorum yaparak, Thomas Aquinas’in bu konudaki olumlu fikirlerinin etkisinin
heniiz daha hissedilmedigini, bunun ancak Trent Konsili’nde goriildiigiinii belirtmektedir ( Bkz. Miikka
Ruokanen, The Catholic Doctrine of Non-Christian Religions, New York 1992, 15-16.
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iligkilidir. Bir kigi, Mesih’in istedigi hayati fiillen yasamadif: i¢in Mistik Beden’in mitkemmel
bir iiyesi olamasa da, Kilise’ye bagh goriinen cemaatin bir tiyesi olabilir; giinaha batmug bir
Katoligin durumu da boyledir. Benzer sekilde, bir kisi, goriinen cemaat olan Kilise’ye fiilen
bagh olmaksizin Mesih’in istedifi hayati gercek anlamda yasayabilir. Kilise’nin farkinda
olmaksizin lituf ve yardim alan bir putperest veya hevesli bir katekiimen buna iyi bir
ornektir'®.

Boylece Cizvit Emile Mersch, bu karmagik probleme yeni bir bakis agist getirmigtir.
Bu bakig agisina gore, Katolik olmayanlar, Kilise’nin goriinen cemaatinin bir iiyesi
olamamaktadir. Ciinkii bu Roma Katolik Kilisesi’yle butiinlesmek anlamina gelmektedir.
Fakat onlar, Mesih’in istedigi hayat1 lituf vasitasiyla yagarlarsa, mistik bedenin iiyeleri
olabilirler ve bu anlamda onlar Kilise’nin diginda degildir*®.

Papa XII. Pius tarafindan 1943 yilinda yayinlanan “Mystici Corporis™ isimli genelge
ise ayri bir oneme sahiptir. Clinkl bu genelgenin temel konusu, Kilise, Kilise’ye mensubiyet
ve kurtulus doktrinidir ve “Mistik Beden” adim tagimaktadir. Papa bu genelgede, Kilise
diginda kurtulusun kesin olmadifindan, fakat Kilise’ye bir nevi bilingsiz arzu ve niyetle baglh
olanlanin da Mesih’in Bedeni’ne ait olduklarindan s6z etmigtir. Burada, kurtulus i¢in yine
Kilise’nin araciligma vurgu yapilmaktadir, fakat Kilise’ye mensup olanlar konusundaki
dugiince geniglemigtir. Bir bagka ifadeyle, Kilise’nin simrlanmin goriiniir ve kati olmadig
fikri benimsenmistir. Boylece, Tann’nin davetine duyarh Katolik olmayanlar ve Hiristiyan
olmayanlann, kendi deruni halleriyle, bir nevi gizli bir tarzda bu cemaatin gériinmeyen
tiyeleri oldugu ve onlarn kurtulusunun miimkiin oldugu kabul edilmigtir*”’.

“Mystici Corporis”in bu konuda ortaya koydugu teolojik yaklagim, konsil tarafindan
aynen benimsenmigtir. Bu genelgenin, Katolik olmayanlarm kurtulabilecegini de
kurtulamayacagii da agik¢a sOylememesi, metod olarak, aynen konsil ifadelerine
yansimustir. Genelgenin ifade ettigi cok 6ninlli iki noktadan biri, Katolik olmayanlarin kendi
kurtuluglanindan emin olamayacakiandlr. Sullivan’a gore bu, agik¢a Katolik olmayanlar igin
kurtulugu miimkiin gérmek anlammna gelmektedir. Ikinci nokta ise, bu insanlar Katolik
Kilisesi’nin, dolayisiyla Mistik Beden’in gergek iiyeleri olamasalar bile, “itimada sayan bir
bilingsiz arzu ve istek vasitastyla” bu mistik bedenle iligkili olabilirler**®.

405 Francis A. Sullivan, 128.
% Francis A. Sullivan, 129.
7 Bikz. Miikka Ruokanen, 18.
“%® Francis A. Sullivan, 133.
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ab) Tann’nmin Ailesi Kavrami

Konsil’in Kilise’yi tammlamak i¢in kullandig1 yeni kavramlardan biri de, “Tann’mn
Halki” veya “Tanm’min Ailesi” kavramudir. “Lumen Gentium” isimli dokiimamn ikinci
bolimi, “Tann’mn Ailesi” adim tagir. Konsil metni, bu tabirle, Kilise’ye aktif sekilde bagh
ve onun misyonuna istirak etmekle sorumlu biitiin dyeleri kasdettigini ortaya koymakta ve
su ifadelere yer vermektedir:

“Adalet igin ¢alisanlar ve Tanrt’ya hiirmet edenler, hangi ulusa mensup bulunurlarsa
bulunsunlar, ne zaman olursa olsun O’nun nezdinde kabul edilirler. Bununla birlikte Tann,
insanlan bireysel olarak ve aralarinda herhangi bir bag olmaksizin kurtarmay: ve kutsamay:
degil, onlardan hakikatin iginde kendisini tantyan ve imanla hizmet eden bir halk: inga etmeyi
istemistir...Bu nedenle Mesih’in halk: fiilen biitiin insanlan kapsamamakla birlikte, kimi
zaman kiigiik bir siirii g6riiniimii veriyorsa da biitiin insanlik i¢in kurtulusun, umudun ve
birligin en saglam tohumunu olusturmaktadir®®...Vaftiz ile Kilise’de beden bulmus olan
inananlar, bu sakramentin karakterinden dolay:, Hiristiyan dininin kiiltiiriine baglanmglar ve
Tanr’mn yeniden dogmus ogullant Kilise aracihifiyla Tann tarafindan verilmis imam biitiin
insanlanin 6niinde uygulama gorevini yiiklenmektedirler™".

Katolik Kilisesi’nin Ilmihali’nde ise, “Tann’nin Halks” §6yle tammlanmaktadir:

“Bir kimse, fiziki bir dogumla degil, fakat yeniden dogmakla, su ve Kutsal Ruh
sayesinde bir dogumla, yani Mesih’e iman ve Vaftiz’le bu halkin bir tiyesi olur”*"*.

Konsil’in Kilise’yi tammlamak igin boyle bir kavramu kullanmayi tercih etmesi
konusunda gesitli yorumlar yapilmugir. Bu yorumlarin ortak noktasi, konsilin eskiden oldugu
gibi Kilise’yi hiyerarsik bir yap: olarak tamimlamak istemedigidir. Ornegin Richard McBrien,
konsilin bu kavramla, konsil 6ncesi Kilise’yi agin ve gereginden fazla kurumsal ve hiyerarsik
bigimde tamimlama hatasim diizeltmeye galishigim séylemektedir*'%.

Cizvit P. De Letter de, bu kavramin kullanilig sebebi konusundaki diisiincelerini ifade
ederken, konsilin Kilise’yi artik eskiden oldugu gibi “hiyerarsik bir yapr™ olarak
tammlamaktan vazgectigini soylemektedir. Ona gore, daha onceden Papa, Piskoposlar ve
diger ruhbamn olugturdugu hiyerarsik bir yap: olarak tammlanan Kilise, bundan sonra laik
halkin da her seviyede miisterek sorumluluk alacag: sosyal bir yapi olarak tammlanmak

“® LG, n. 9.

“° LG, n 11.

‘11 Catechism of the Catholic Church, 206.
412 Richard McBrien, Catholicism, 683.
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istenmektedir. Yine konsil, Kilise’yi olusturan bitiin iiyelerin, onun bu diinyadaki
sorumlulugunu yerine getirmesinde aktif ve musterek rol almalan gerektigini de ifade
etmektedir*®.

Lumen Gentium’un “Laikler” baghgim tagiyan 4. bolimiinde de, laik halkin
konumunu agiklayan ifadeler yeralir: “Simdiye kadar Tann’min halki i¢in verilmig biitiin
yonergeler, aym derecede hem rahiplik mertebesinde olanlara hem din adamlanina hem de
laik inananlara iletilmekle birlikte, zamammza Ozgii sartlar nedeniyle 6zen gostererek
incelenmesi gereken temellere dayali bazi konular, kadin ya da erkek, durumlan ve gorevleri
dolayistyla 6zel olarak yalmzca laik inananlan ilgilendirmektedir™*"*.

Konsilin, Kilise’yi tammlayan ve onun tabiatim agiklayan bu ifadeleri, hem konsil
esnasinda hem de konsil sonrasinda biiyiik tartigmalara neden olmugtur. Tartismalarin ana
kaynagini, laik halkin statiisii, yetkisi ve konumu olugturmustur. Konsil, bir yandan Kilise’yi
hiyerarsik bir yap: olarak degil, sosyal bir yap: olarak tanimlamaya caligirken ve laik halki
Hiristiyanh@in mesajim yaymada aktif gérev almaya davet ederken; diger yandan ruhban
sinifimn aynicalikh konumunu muhafaza etmistir. Boylece, George Tyrrell’in dile getirdigi,
“Ogreten Kilise-Inanan Kilise” ayrnimi, konsil sonrasindaki tartigmalara konu olmaya devam
etmigtir.

Cizvitlerin bu konudaki etkileri ile ilgili fakh goriigler vardir. Fakat bu gériigler iginde
en makul olam, Malachi Martin’in* ileri siurdigii iddialardir. Martin, kitabinda, “ileride
birgiin II.Vatikan Konsili {izerine arastirma yapacak olan tarihgiler, modermnistlerin “periti”
denilen uzman ilahiyatcilar, gizli yazilar ve siyaset vasitasiyla Papa XXIII. John’u ne kadar
etkilediklerini ortaya koyacaklardir” demektedir. Martin bu kitabinda, konsilde uzman ve
damgman olarak resmi gorev yapan modernist ilahiyatgilarin, Teilhard de Chradin ve
George Tyrrell gibi Cizvit bilimadamlarindan etkilendiklerini kanitlamaya ¢alismaktadir*"’.

“3 P, De Letter, “The Spirit of Vatican II”, Sevartham, India 1977, 127.

44 LG, n. 30. ~

* Malachi Martin, 6nceden bir Cizvit olan fakat daha sonra tavirlar nedeniyle cemaatten gikarilan biridir.
1987 yihinda yayinlanan “The Jesuits: The Society of Jesus and the Betrayal of the Roman Catholic
Church” isimli kitabin yazandir, Cizvitlerin, cemaat olarak karakterini, etkinliklerini ve Katolik
Kilisesi’ndeki niifuziarini carpic1 6rneklerle ortaya koyan bu kitap, bityiik yanki uyandirmigtir. George
G. Higgins, America dergisinin 21 Mart 1987 tarihli sayisina yaptign deferlendirmede, Malachi
Martin’in bazi konulan fazla abarttifim ve Karl Rahner, Pierre Teilhard de Chardin ve Pedro Arrupe
gibi Cizvit ileri gelenlerine haksiz saldinilar yaptifim ifade etmektedir (Bkz. George G. Higgins,
“Malachi Martin’s The Jesuits: An Appraisal”, America, March 21, 1987, 229-231).

15 Malachi Martin, 321.
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Martin’e gore, konsilde gorev alan ve modernist diigiincelere sahip olan ilahiyatgilar,
iki temel kavramu konsil metinlerine sokarak, Kilise’nin hiyerargik yapisim pargalamay
hedeflemiglerdir*'®. Bu kavramlardan birisi, “Tann’mn Halkr” kavramudir. Daha once de
ifade ettigimiz gibi, bu kavram Kilise’y1 olugturan gruplann ve simiflann yetkilerinden ve
konumlarindan bahsettii igin, tartigmalara neden olmustur. Nitekim bu kavram, konsil
sonrasinda Latin Amerika iilkelerinde ortaya ¢ikan “Kurtulug Teolojisi” hareketi i¢in de
temel dayanak noktast olmugstur*"’.

Malachi Martin’e gore, modernistler ve kurtulug teolojisi taraftarlan, Kilise’nin
tamm, piskoposlann rolii ve “Tann’mn Halki” denilen laik Hiristiyanlarm konumu
konusunda, konsil dokiimanlan arasindaki kiigiik ihtilaflan biiyiitmiislerdir. Ustelik onlar,
daha da ileri giderek, bu konularda farkh yorumlara neden olabilecek bazi kavramlan kasith
olarak ve sinsice konsil metinlerine sokmuslardir. Martin’e gore, konsilde gorev yapan
piskoposlar, Kilise’nin ilahi ve insani unsurdan olusan kompleks bir ger¢eklik oldugunu,
goriniirdeki hiyerarsik organlar ile sosyal yapmin ve Isa’min mistik bedeninin bir tek
Kilise’yi olusturdugunu 1srarla ifade etmiglerdir. Konsil, sadece bir Kilise bulundugunu ve
onun da Roma Katolik Kilisesi oldugunu belirtmek igin, Latince “subsist”(bulunmak)
kelimesini defalarca kullanmistir. Martin’e gore, bu kelime, modemistler ve kurtulug teolojisi
taraftarlan tarafindan kasith olarak segilmiy ve anlamu amaglanna uygun olarak
degistirilmistir. Buna gore, esasen Kilise Roma Katolik gelenegi i¢inde bulunmakta iken,
“periti” tarafindan yapilan hatali tercimeyle, “bulunmak” yerine “yagamak™ diye terciime
edilmig ve boylece, Mesih’in Kilisesi’nin baz1 6zgiin ve dogru unsurlan bu gelenegin digina
¢tkmigtir. Modernist disiinceli Alan Schreck’e gore, “kok salmg” veya “igine yerlesmis ama
stmrh de@il” anlamina gelen “sic” kelimesi de 6zenle segilmigtir. Boylece, Isa’mn Kilisesi
Roma Katolik Kilisesi’nin iginde viicut bulur fakat onunla simrh degildir anlami ortaya
cikmgtir*'®,

Buna benzer sekilde, “Tanm’mn Halki” kavramu da, modemnistler ve kurtulus
teologlari tarafindan fakh yorumlanmigtir. Martin’e gore, konsilde gorev yapan piskoposlar,
bu konuda oyuna getirilmigtir. Onlar, “Tann’mn Halki” kavramyla, biitin insanlann
“Tann’mn Halki’'na katimaya cagnldifin™ dugiinmiiglerdir. Onlara goére, bu kavramm

16 Malachi Martin, 322.
“I" Thomas J. Maloney, “The Catholic Social Justice Tradition and Liberation Theology”, Thought, Vol.
63, No. 249, June 1988, 131.
18 Malachi Martin, 323. : )
T YORSEKGGRETIM KURULU
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anlarm agiktir ve bununla Kilise’yle biitiinlesmis, onun sistemini kabul etmis ve Isa’ya
baghhfini beyan etmis insanlar kasdedilmektedir. Modemnistler ve kurtulug teolojisi
taraftarlan ise, bu kavramm anlamum kumaz bir sekilde degistirerek, bu kavrama
-Marksistlerin kendi analizlerinde kullandig “proleterya™ kavramiyla esit sosyolojik bir anlam
yiklemiglerdir. Boylece, “Tann’min Halkimin Papa ve Kilise hiyerarsisinden bagimsiz
oldugu fikrini yaymaya baglamglardir. Bu sekilde, “Tanmn’mn Hailq” denilen bu insanlar, dini
inangta, ahlaki konularda ve sosyo-politik hayatta ozerk bir konuma getirilmek
istenmistir*".

Konsil sonrasi yaganan gelismeler ve kurtulus teolojisi konusunda Cizvitler ile
Papalik arasinda ¢ikan ihtilaflar g6zoniinde bulundurulursa, Martin’in’ iddialannda hakhiik
paymn bulundugu ortaya gikmaktadir. Ayrica, konsilin Kilise’yi tammlarken, simrlarm
kesin gizgilerle belirlemek istemeyen ve ilerideki gelismelere agik kapi birakan tavn, hem
“Mesih’in - Mistik Bedeni” kavraminda hem de “Tanm’min Ailesi” kavraminda
hissedilmektedir. Nitekim, George Tyrrell’le baglayan, Teilhard de Chardin’le devam eden
ve Henri de Lubac’la olgunlasan Kilise’yi hiyerargik bir yapi olmaktan gikanp sosyal bir
biinye olarak ifade etme fikri, II. Vatikan Konsili’nde akis bulmustur.

ac) Kilise’yi Tammlamak igin Kullanilan Diger Kavramlar

“Lumen Gentium” isimli dokiimammn birinci boliimii, “Kilise’nin Sirr” baghgin
tagimaktadir*”. Cizvit Walter M. Abbott, konsil metninde kullanlan “Mystery” (sir)
t_eriminin, Kilise’nin tarihi karakterini ifade etmek i¢in kullamldifimi belirtmektedir. Ona
gore, bu terim, tarihin i¢ine sokulmus ilahi bir hakikat olan Kilise’nin, insan diigiincesi ve
diliyle tam olarak kavranamayacagma isaret etmektedir**'.

Baz kilisebilimcileri de, bu dokiimanin, gelenek ile ilerleme arasinda bir sentez
yaparak Kilise hayatina ve doktrinine yeni bir yaklasim getirdigini ifade etmektedir. Onlara
gore “Kutulus Tarihi” diye isimlendirilen bu tarihi gelisme siireci, kaynaklara geri donmeyi,
sir kavramu icinde bir sentez yapmay, tarihi boyutu, cemaat ruhunu, agiklif ve dinamizmi
ima etmektedir Cizvit De Letter'e gore, burada, “tarih” kavramunin Kilise hayatim ve
doktrinini gekillendirmede belirleyici bir kavram olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bir taraftan
II. Vatikan Konsili oncesindeki soguklu@a ve kapahha kars: bir tepki ifade edilirken; diger

“1% Malachi Martin, 324.
“% Bkz. Lumen Gentium, 1.
42l Walter M. Abbott, The Documents of Vatican II, New Century Publisher, USA 1966, 14.
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yandan tarihi geligmelere duyarh bir agikhik arzulanmaktadir*”. Kisacas1 burada, gelenege
saygil ve sadik fakat yenili3e ve degisen sartlara uyumlu bir yaklasim kasdedilmektedir.

Konsil’in Kilise’yi tanimlamak i¢in kullandift kavramlardan biri de, “sakrament™
kavramdir*”. Kelime olarak “simge, isaret, aleni baglihk isareti” anlamina gelen sakrament;
kavram olarak, Kilise i¢inde Mesih’e ait ozel faaliyetleri simgeleyen yedi olayr ifade
etmektedir®®. Abbott, bu kavramin konsil tarafindan 6zel olarak segildigini ve Kilise’nin
genel bir sakrament oldugunu vurgulamak igin kullamldigim soylemektedir’”. Boylece
Kilise, Tann ile birlesmenin ve biitiin insanlar arasindaki birligin bir sirri, bir sakramenti*®® ve
bir vasitasi olarak tarif edilmistir*?’.

Kilise’nin hem bir sir hem de bir sakrament olusunun iki boyutundan so6z
edilmektedir. Birincisi, Kilise’nin diinyadaki biitiin insanlarin kurtulusunu simgeleyen
evrensel bir sakrament; ikincisi ise, Kilise’ye baghhgim agik¢a ifade etmig biitiin insanlann
kurtulusunu simgeleyen bir sakrament olusudur®®. Boylece bu kavram, Kilise’nin biitiin
insanlan kucaklama amagh yaklagiminin bir ifadesi olarak kullamlmaktadir.

Goriildiigii gibi, konsilin Kilise’yi yeniden tammlama arzusu, konsil 6ncesi meydana
gelismelerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Konsilin bu amagla kullandig: kavramlar,
Kilise’nin sinirlanini oldukg¢a daraltan, Katolik olmayanlan diglayan ve onu hiyerarsik bir yap:
olarak tammlayan geleneksel yaklagimlan agmaya imkan hazirlamstir. Bu geligmeler,
Katolik Kilisesi’nin geleneksel kurtulus doktrinini yeniden yorumlamasina da vesile
olmustur. Kilise’nin diger dinlere yaklagimindaki esneklik de bu geligmelerle yakindan
iligkilidir. Cizvitler, bu gelismelerde biiyiik rol oynamugtir.

b) Kilise’'nin Hiristiyan Olmayaniara Bakigindaki Yenilik

II. Vatikan Konsili; Kilise’nin simirlannm  biitiin  insanlan igine alacak kadar
genigletmeye c¢alisirken, Hiristiyanlarin digindaki insanlarin ve mensup olduklan din, kiiltir
ve inanglann durumunu agiklayan bir teoloji ortaya koymaktadir.

“2 Big. P. De Letter, “The Spirit of Vatican IT”, 126.

‘B Bkz. LG, n. 1.

424 Gerald O’Collins-Edward G. Farrugia, 210.

2 Walter M. Abbott, a.ge., 15.

426 Konsil kararimin bu konudaki ifadeleri soyledir: “Kilise, insanlar1 Tanri’yla ve birbirleriyle olaganiistii

- bir sekilde birlegtiren ilahi liitfun “igareti ve vasitasi”dir (Austin Flannery, Vatican Council I, 350.).
LG, n.l.

“2 Bkz. P. De Letter, “The Spirit of Vatican II”, 130.
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Konsil’in, Kilise’nin kurtulus doktrinini ve diger dinlerle ilgili goriigiini agikladig
dokiimanlar; Kilise’yi yeniden tammladi: Lumen Gentium; Kilise’nin modern diinyadaki
roliinii belirledigi Gaudium et Spes; Kilise’nin misyoner faaliyetlerini konu ettifi Ad Gentes
ve Kilise’nin diger dinlerle iligkisini ele aldif: Nostra Aetate isimli dokiimanlardir.

Konsil’in Lumen Gentium isimli dogmatik yasasi, Kilise’yi merkeze alan ve diger
dinlerin ve inanglarin mensuplanm derece derece degerlendiren bir tablo ortaya
koymaktadir. “Tanm’nin Ailesi” bagh@im tagtyan boélumde yaptign bu siralamada, en
merkezde Katolik Hiristiyanlar yer almaktadir*”. Bunlar Mesih’in yegane kurtarici olduguna
ve bunu kendi bedeni kabul ettifi Katolik Kilisesi vasitasiyla gergeklestirdigine inanan
Katolik Hiristiyanlardir. Daha sonra, Kilise’ye baghhi: vaftiz gibi kriterlerle somutlagms
olan Katoliklerin digindaki Hiristiyanlar gelmektedir*®®. Bir sonraki sirada, Konsilin, “hentiz
Incil’le tamismamak veya Incil’i kabul etmemekle beraber “Tanri’min Ailesi’ne cesitli yollarla
bagh” kabul ettifi ve Kilise’nin kurtulug tasarisina dahil ettifi topluluklar gelmektedir.
Bunlar arasinda Yahudiler “Tann’yla yaptiklan Eski Ahid’den dolayr” ilk siray1 aimakta, Hz.
Ibrahim’e nisbetle “Tek Tanr’ya ve Ahiret Giinii’ne inanan” Miislimanlar da daha sonra
gelmektedir. Konsil, daha sonra, “putlar ve hayaletler i¢inde bilmedikleri bir Tann’y1 arayan
diger insanlann da kutulustan uzak olmadiklarim ifade etmektedir*'. Bunlann Hindular ve
Buddistler oldugu Nostra Aetate isimli dokiimandan 6grenilmektedir®*”.

Konsil, kurtulug tasansina, bir grup daha dahil etmektedir. Bunlar, “gergekten de
kendi suglan olmaksizin, Mesih Isa’mn Incil’inden ve Kilisesi’nden haberdar olmayan ama
biitiin bunlara karsin, igtenlikle Tanr’y1 arayanlar ve vicdanin sesi yoluyla taninmig olan
Tann’mn istegini calismalaniyla yerine getirmeye, liitfun yardimiyla gaba gosterenler”dir*?,

Konsilin, diger dinlerin mensuplarina ve inangsizlara karg:i geleneksel yaklagimina
kiyasla, daha esnek bir yaklagim sergilemesinde de Cizvit ilahiyat¢ilanin etkisinden
sozedilmektedir. Hatta, II. Vatikan Konsili’nin teolojik agidan getirdigi kapsayict yaklagim,
Henri de Lubac, Jean Danielou ve o6zellikle Karl Rahner gibi Cizvit ilahiyatgilann teolojik
yaklagimlanimn etkilerine baglanmaktadir.

Richard McBrien’e gore, Henri de Lubac ve Karl Rahner’in ortaya koydugu
yaklagimlarda, insan irki, aralarindan sadece bir kismunin kurtulusa erdigi lanetli bir topluluk

“® LG, n.14.
0 LG, n.15.
‘! 1L,G, n.16.
32 Bkz. Nostra Aetate (NA), n.2.
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degil; aksine aralanndan bazilarimin kendi hiir iradeleriyle yaptiklan davramslar sebebiyle
kurtulusu kaybettidi, temelde topyekiin kurtulusa ermis bir topluluk olarak kabul
edilmektedir. Boylece, Aziz Augustine’nin kétiimser yaklagimindan daha evrensel ve iyimser
yaklagtma dogru bir degismenin yasandig: bu siirecte, 6zellikle Karl Rahner’in ¢aligmalarimn
etkisine dikkat gekilmektedir**.

Miikka Ruokanen’e gore, bu yaklasim 6rnekleri, Katolik ilahiyatcilann dinleri analiz
ederken, Cizvitlerin tistad kabul ettifi Thomas Aquinas’tan etkilendiklerini gostermektedir.
Ona gore, Bu durum, daha agik bir sekilde, 20. yiizyiin modern ilahiyat¢ilarinda
goriilmektedir. Bu cergevede, modern Katolik teolojide, dinlerle ilgili yapilan teolojik
analizlerde, iki temel dislince sekli dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birisi, insan varhgimn
tarihiligine 6nem verme ve dolayistyla Tanri’nin insanlig kurtarma planinin tarihiligine vurgu
yapmaktir. Digeri ise, teolojik metodlarda, teolojik antropolojinin roliine, hatta insam
kainatin merkezi kabul eden goriige dikkat gekmektir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik digindaki
dinleri teolojik agidan degerlendiren biitiin Katolik modellerde, bu tarihi kurtulug plamm ve
Kilise’nin evrenselligin ve miikemelligin bir sakramenti oldugu fikrinin yeraldif: goriiliir. Bu
duigiinceler, ilahiyatcilan, Hiristiyanlik diginda da, énceden sezgi yoluyla, manevi ve ahlaki
hakikatlerin niivelerinin bulunabilecegi fikrine ulastirmstir®®’.

Hiristiyanlik digindaki dinlerin, gesitli derecelerde, manevi ve ahlaki hakikatlerin
nivelerini igerdigi ve dolayistyla Tann’mn kurtanc: litfuna belli oranda aracihik ettigi fikri,
Cizvitlerin benimsedigi “Tomistik Teoloji”ye dayanmaktadir. Nitekim Thomas Aquinas,
Tanri’mn bitin insanlara kendi liutfunu ilham ettiini ve agtladigini; tabiatiistii Litfun ise,
halihazirda insan hayatinda mevcut olan tabii iyiyi miikemmellestirdigini ifade etmigtir*®.

Bu nedenle, Oncelikle, yaklagimlann II. Vatikan Konsili'ne etki eden ve Thomas
Aquinas’in teolojisini daha esnek yorumlayan Henri de Lubac, Jean Danielou ve Karl
Rahner gibi Cizvit ilahiyatgilanin gorisleri lizerinde durmak gerekmektedir.

Bunlardan birincisi, Henri de Lubac’tir. O, biitiin insanlarin Tann imajinda
yaratilmasindan hareketle, onlann sadece insan olmalani temelinde bile ilahi sirra “isimsiz bir
sekilde” istirak ettiklerini ifade etmigtir. Ona gore, her insamin sahip oldugu bu tabiatiistii
boyut, insamin tabiatinda ve 6ziinde mevcuttur. Miikka Ruokanen, Lubac’in insanlig positif

3 1,G, n.16.

3 Richard McBrien, “The Church (Lumen Gentium)”, 90.
435 Bkz. Miikka Ruokanen, 21.

436 Miikka Ruokanen, 22.
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bir bakis agisiyla ele aldigi bu yaklasiminda, genel vahiy anlayist ve tabii ahlaki hukuk
anlayiginin diginda bir teolojik antropoloji yaptigim sdylemektedir. Lubac’e gore, Mesih
biitlin insanlik i¢in Glmiistiir, onun bedeni sadece Kilise nin iiyelerini degil, kurtardif: biitiin
insanlik ailesini igine almaktadir. O, “Mesih’in Bedeni” fikrini bitiin insanhg i¢ine alacak
kadar genisletmek suretiyle bu insanhfin kurtulugundan bahsedebilmistir. Ciinkii ona gore,
“Mesih’in Bedeni”nin kurtulmasiyla, onun biitiin iyeleri kurtulmaktadir. Ancak Lubac’e
gore, biitiin insanhgin Mesih vasitasiyla topyekiin kurtulugu miimkiin olmakla birlikte, onun
davetine cevap vermeyen fertler bu kurtulusun diginda kalabilir®’.

Ikincisi, Jean Danielou’dur. O, orijinali Lubac tarafindan ortaya konulmus baz
fikirleri benimsemistir. Danielou, Lubac tarafindan yapilan yorumlarda, onun kurtulus tarihi
kavrammna verdiginden daha fazla 6nem vererek, bazi diizeltmeler yapmaya calisir. Ona
gore, Hiristiyan vahyinin bilge tabiati, burada ve simdi aktiiel olan tarihi olaylarla iligkili bir
vahiy olarak, kutsal kitabin getirdigi inanci, diger inanglardan farkh kilan temel ozelliktir.
Tarihe olan ilgisi ile Danielou, Hiristiyanhkla diger dinler arasinda, klasik tipoloji metodunu
kullanarak, iliski noktalan bulmaya gayret eder. Eski Ahid ile Yeni Ahid arasinda birgok
tipolojik kdpriniin bulundugu gibi, Hirisityan inanci ile bir bagka din arasinda da tipolojiler
vardir. Ornegin, Danielou, Hindularin kozmik tiglii temasim zikretmekte ve Mesih’in Hag’a
geriliginin  On-figliri olarak yorumlamaktadir. Danielou’ya goére, Hiristiyanhk, diger
dinlerden degerli sembolleri alabilir ve bu sembollerin gergek anlamim bozmadan onlara yeni
bir gergeklik verebilir*®.

Modemn Katolik ilahiyatgilar arasinda ¢ok tartigilan ve dinlerin teolojik analizini
yapan bu model, daha 6nce Karl Rahner tarafindan kullanilmugtir. Rahner, dinlerle ilgili
teolojik teorisinde, Lubac ve yeni teoloji hareketiyle ayni ¢izgide yeralmigtir. O, tabiata ait
olan lutufla tabiatistii olan lituf arasindaki aynh@ kapatmaya ¢aligmug ve tabiatiistii liitfu
bitiin insanhkta mevcut olarak anlamaya gayret etmistir. Bu amaca dayali olarak, Rahner,
Hiristiyanhga ait geleneksel dislayic1 kotimserligi terketmeye ve Tann ve onun kurtanci
iradesi hakkinda iyimser konusmaya ¢aligmustir®®.

Rahner, dinlerle ilgili teolojisini bir varsayim iizerine bina etmektedir: Buna gore,
Hiristiyanhk digindaki dinlerde yeterli miktarda mevcut olan bir liituf, Hiristiyan dininde
mikkemmel hale gelmis tabiatiistii litufla aymdir. Rahner, Mesih’in Bedeni olan Kilise’de

37 Miikka Ruokanen, 26.
438 Miikka Ruokanen, 28.
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tam vyeterlilikte meveut olan Ugli Tanr’mn ilahi litfu haricinde bagka lituftan soz
etmemektedir*®. Heinz Robert Schlette, Rahner’in “Isimsiz Hiristiyanlar” kavramum,
Hiristiyan olmayan bir kiginin de, istemese bile, ilahi lituf tarafindan sanldifim ifade etmek
i¢in kullandiim belirtir. Rahner’e gore, bu terim, Kilise’nin kendi doktrinine gére, bir kiginin
agik¢a Hiristiyan inancim ifade etmese bile kutsayici litfa sahip olur goériisiinden bagka bir
seye igaret etmez. Dolayisiyla bu terim, herseyden Once, insana bafiglanma ve vaftizden
once de nasiplenme imkam veren deruni litfa igaret eder**'. Fakat, Miikka Ruokanen’e gore,
Rahner’in “Isimsiz Hiristiyanlar” anlayi1, Papa XII. Pius’a ait, Hiristiyan olmayan birinin
Tanr’nin iradesine uymak igin “gizli arzu™ hissetmesi geklinde ifade edilen prensibe dayah
mantiki bir akil yiiritmedir*?.

Boylece, Rahner, klasik Tomizm™in, insan tabiatina ait olan lituf ile kurtulug
siirecinde yardimci olacak olan tabiatiistii lituf arasinda yaptigy ayinmi en aza indirmeye
caligmaktadir. Rahner’in modelinde, her tiirli liituf, tabiatiistii litufla tanimlamr. Buna dayali
olarak o, Haristiyanhk disindaki dinlere yeni bir teolojik yaklagim sekli igin bir temel ortaya
koymustur.

Karl Rahner’in teolojik yaklagimlarimn II. Vatikan Konsili’nde akis buldugu birgok
ilahiyatg: tarafindan kabul edilmektedir. Richard McBrien, Hiristiyan olmayanlann kurtulugu
konusunda, Augustine’e dayanan kétiimser yaklagimdan daha evrensel ve iyimser yaklagima
yoneliste, Karl Rahner’in bityiik rolii oldugunu ifade etmektedir*®. Bu konuda, Rahner’in
ozellikle “Isimsiz Haristiyanlar” teorisinden sozedilmektedir. Bununla birlikte, agirlikl
gorise gore, Rahner’in bu teorisi, II.Vatikan Konsili tarafindan tam olarak
benimsenmemistir. Fakat, Lumen Gentium’da yer alan, “gercekten de kendi suglan
olmaksizin, Mesih Isa’min Incil’nden ve Kilisesi’nden haberdar olmayan ama biitiin bunlara
kargin, igtenlikle Tanm’y1 arayanlar ve vicdammnn sesi yoluyla taninmmg olan Tann’min istegini
cahigmalartyla yerine getirmeye, litfun yardimiyla ¢aba gosterenler de ebedi kurtulusa
erisebilmektedirler”*** ifadeleri, Rahner’in goriiglerini yansitmaktaduir*®.

4% Miikka Ruokanen, 29.

440 Miikka Ruokanen, 30.

“! Heinz Robert Sclette, “Anonymous Christianity: A Disputed Question”, Theology Digest, Vol. 24, No.
2, 1976, 126.

#2 Miikka Ruokanen, 31.

*3 Richard McBrien, “The Church (Lumen Gentium)”, 90.

“ 1.G, n.16.

“* Karl Rahner, “Anonymous Christianity and The Missionary Task of the Church”, Theological
Investigation, Vol. XII, London 1974, 165.
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Diger taraftan, Rahner’in “Isimsiz Hiristiyanlar” kavramma baz: tammnmug Cizvit
ilahiyatgilardan tepki gelmistir. Omegin Henri de Lubac, bu kavram reddetmistir**®. Cinki
Rahner’in teorisine gore, Kilise’ye duyulan gizli bir arzu bile kurtulus icin yeterli
goriilmektedir. Fakat bazlarinca, II. Vatikan Konsili’nin bu yaklagim kabul ettigi ileri
siirilmektedir**’. Konsilin “Din Hisrriyeti Hakkindaki Deklerasyonu™nun kisiye din hiirriyeti
hakki tammasi da**® bu konuyla iligkilendirilmektedir. “Misyoner Faaliyetler Hakkindaki
Karar’da “Tanm’mn, Incil’den kendi sugu olmaksizin haberdar olmayanlan imana
sevkedebilecegi”nin ifade edilmesi**’, bu fikri desteklemek i¢in 6rnek gosterilmektedir. Hans
Kiing de, Rahner’in bu kavramim reddetmekte ve Hiristiyan olmayanlan potansiyel veya
gizli Hiristiyan gérmenin onlara bir saldin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu yaklagim,
geleneksel “Kilise Diginda Kurtulug Yoktur” doktrinin bir pargasidir®’. Bu konudaki
tartismalarin kaynagi, daha 6nce de ifade etiifimiz gibi, insan tabiatina yarétlhstan verilen
liituf ile ilahi lituf arasindaki iligki veya ayinmdir.

II. vatikan Konsili’nin diger dinlere olumlu yaklastign gorilmektedir. Bununla
birlikte, konsil, diger dini geleneklerde bulunan dogru degerleri ve ilahi litfa ve hakikate ait
unsurlan tasvip etmekte, fakat bu dini geleneklere mensuplanm kurtulusa ulastirma
konusunda bir rol vermemektedir®'. Karl Rahner de, Hiristiyan olmayan dinlerin
kurtulugtaki 6nemi hakkinda yazdig: bir makalesinde, “diger dinler” terimini Yahudilik ve
fslam haricindeki dinler igin kullandigim ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, Eski Ahid,
Hiristiyanhgmn kabul ettigi sekilde ilahi vahyin bir kismim igermektedir. Islam ise agik¢a en
_azindan bir biitiin olarak Hiristiyan vahyiyle iligkilidir*?. Miikka Ruokanen, konsilin diger
dinlere kurtulusta bir rol verip vermediZini agik¢a belirtmedigini, fakat bu dinlerin
mensuplarma kiyasla Incil’den haberdar olmayanlan kurtulusa daha yakin gordiigiini ifade
etmektedir. Ona gére, bu durum adil degildir.

Karl Rahner’in galigmalan, bu anlamda biiyiik 6nem tasimaktadir. Ciinki Rahner’in,
skolastik teolojinin geleneksel tezini kokten degistirdigi ifade edilmektedir. Iddia edildigine

gore o, yeni bir senteze ulagmigtir. Bu sentez, hem inananlar hem de inanmayanlar arasinda

6 Karl Rahner, “Anonymous Christianity...”, 162

447 Bkz. Karl Rahner, “Anonymous Christianity...”, 167.

4% Bkz. Dignitatis Humanae (DH), n.2.

49 Ad Gentes (AG), n.7.

4% Miikka Ruokanen, 33.

1 1,G, n.16-17; NA, n.3; AG, n.3, 7-9, 11; Gaudium et Spes (GS), n.22.

42 Karl Rahner, “On the Importance of the Non-Christian Religions For Salvation”, Theological
Investigation, Vol. XVIIL, London 1984, 288.
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dini diyalog igin bir temel olarak, zayif da olsa gergek anlamda alinmmg bir lituf tecriibesini
yeterli gormektedir*. Bir bagka ifadeyle, Rahner, ¢alismalarm “Tomizm”in ilahi lituf ile
tabii lituf arasinda yaptigs ayinmu ortadan kaldirmaya yoneltmigtir. Rahner’in bir Cizvit
olusu ve Cizvitlerin de “Tomizm”e bagl oluslan onun durumunu ilging hale getirmektedir.

Baz ilahiyatcilara gore, I1. Vatikan Konsili, kurtulug teolojisi agisindan skolastik
yaklagimlan agamamig ve geleneksel yaklagimim yeni bir dille tekrarlamugtir. Bazilarina gore
ise I. Vatikan Konsili, diger din mensuplarinin kendi inanglan vasitasiyla kurtuluga ulagip
ulagmayacagim agiklamamakla, konsil dncesi ortaya ¢ikan yeni teolojik yaklagimlan dikkate
almugtir. Dolayistyla, bu yaklagim bile biiyiik bir gelismedir ve ilerideki olumlu geligmelere
agik kapi birakmaktadir. Bu konuda Cizvit ilahiyatgilann biyiik bir etkisi olmustur.

c) Kilise’nin Yeni Misyon Anlayisgi

II. Vatikan Konsili’nin yeni misyon anlayi§1, yine 20. yiizyihin baglarinda ortaya ¢ikan
yeni teolojik yaklagimlara bagh olarak, Kilise’nin yeni tamm ve diger din mensuplarina
bakis1 ¢ergevesinde sekillenmistir. Konsil dokiimanlan, bu yeni misyon anlayisim teolojik
temelleriyle birlikte ortaya koymustur.

Konsil, Kilise’nin yeni misyon anlayigim agiklarken, temel bir yaklagirm esas alr.
Buna goére, Mesih’in Kilisesi ve onun Bedeni’ne ait biitiin organlar (iiyeler), insan hayatinin
biitiin alanlarimi, Incil’in litfu ve w11 ile doldurmak ve niifuz etmek ve boylece insan
hayatinda tabii olarak bulunan iyi seyleri temizleme, miikemmellestirme ve yiikseltme
misyonuna sahiptir. Konsil, bu mikemmellestirme ve gorevi yerine getirme fikrini adapte
ederek, “Thomistik Teoloji"ye ait liituf teorisini uygulamaya koymugtur®**.

Bu cergevede Kilise’nin yeni misyon anlayist ii¢ temel diigiince iizerine oturmaktadir.
Bunlardan birincisi, diger dinlerde ve kiltiirlerde bulunan iyi ve dogru ne varsa, hepsi Kilise
tarafindan Incil’e hazrlik olarak degerlendirilmekte ve biitiin insanhg aydinlatsim diye
kendisi tarafindan verildigi kabul edilmektedir*. Konsilin “Misyoner Faaliyetler”
hakkindaki dokiimam da bunu teyid ederek, dinlerdeki Tanm’y1 ve hakikati arama gayretini
Incil’e hazirlik olarak tammlamaktadir*®. Boylece Konsil, Hiristiyanhk ile insanhia ait hizh
sosyal, kiiltiirel, bilimsel ve teknolojik gelismeler arasinda olumlu irtibat noktalan

3 Avery Dulles “Jesuits and Theology...”, 535.
5% Bkz. Miikka Roukanen, 105.

5 1LG,nl.

46 AG, n.3.

123



bulmaktadir. Ruokanen’e gore, II. Vatikan Konsili, hernekadar modern diinyadaki
gelismelere ve problemlere karst beklenmedik derecede agiklik sergilemigse de, Katolik
inancindan taviz vermemistir®’.

Ikincisi, Konsil, “inkarnasyon sir” inancina dayali olarak, “tabiat” ve “liituf” veya
bir bagka ifadeyle “tabii lituf” ve “tabiatistii lituf” kavramlanm kendi istegi dogrultusunda
kullanarak, ilahi liitfun mahlukattaki iyi unsurlan kétiiligiin koleliginden kurtardigim, onlan
anindirdigim ve miikemmellestirdigini ifade eder. Konsil, bu konuda, su ifadeleri kullamr:
“Tann, bitin tabii olanlan ve biitiin tabiatiistii olanlan Mesih’te tek bir biitiin olarak
biraraya toplamay: istedi”™**®. Boylece Konsil, lituf teolojisi ile yaratilis teolojisini birlegtirir
ve onlar1 Mesih’te biraraya getirir.

Bu ifadelerin anlamim: yorumlayan Ruokanen; Kilise’nin insanlifi aydinlatma
sorumlulufu gergevesinde, insanlann adalet, bang, kultiirel, sosyal ve teknik ilerleme
alanlarindaki arzulannm gergeklestirmek igin daha aktif rol oynamaya karar verdigini ve bu
konuda biitiin Hiristiyanlan goreve davet ettigini ifade etmektedir**®.

Konsil ifadelerine gore, Kilise biitiin mensuplarnyla, artik bir topluma ait sosyal,
kiltirel, ekonomik, ahlaki ve teknolojik her tirlii gelismede aktif rol almak ve yonlendirici
olmak istedigini ortaya koymaktadir. Bu, “Lumen Gentium” isimli dokiimanda s6yle ifade
edilmektedir: “Dolayistyla, diinyanin, Mesih Isa’min ruhu ile dolmasi Tann’ya ve insanlara
duyulan sevgi ve bang i¢inde adaletin, amacina daha etkili bigimde varabilmesi i¢in laik
inananlar, mahlukatimn bittin i¢ dogasim, degerini ve O’nun Tann’y1 6vmesi igin hazirlanigim
tammmali ve daha kutsal bir hayata yaklagmak i¢in diinyevi ¢aligmalarla da kargilikh
yardimlasmay: dgrenmelidirler*®.

Konsilin misyoner faaliyetlerle ilgili karan da, bu ifadeleri s6yle tamamlamaktadur:
“Misyoner faaliyetler, insan tabiatina ve onun isteklerine samimi sekilde baghdu™**'. Konsile
gore, Hiristiyan vahyinin 1518, msa.nh_gin modern gelisme yollanm en iyi gekilde
aydinlatacaktir*®?,

47 Miikka Ruokanen, 107.

% Apostolicam Actuositatem (AA), n.7.
4% Miikka Ruokanen, 107.

0 .G, n.36.

41 AG, n.8.

42 GS, n.33.
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Ruokanen, Konsilin, Kilise’nin veya laiklerin bu diinyay1 temizlemesi,
kutsallagtirmas1 ve miikkemmellestirmesi konusunda Incil’in etkisine vurgu yaptigint ve bunu
anlatmak igin “maya” kelimesini kullandigim belirtmektedir*®.

Ugiinciisii ise, Konsil, yeni misyon anlayiginin vazgegilmez bir metodu olarak,
“adaptasyon prensibi”nden s6zetmektedir. Bu prensip, temel olarak Incil ile kiiltiir arasinda
yakin bir iligki kurmaya dayanmaktadir. Konsil, bu konuda, “inkarnasyon™un O6rnek
alinmasim tavsiye etmekte ve Hiristiyan vahyinin kiiltire, sartlara uydurmak suretiyle,
sokulmastm 6ngormektedir.

Sartlara uydurma veya inkiiltiirasyon metoduyla Incil’in kiiltiirlere sokulmas:, milli
veya etnik kiiltir unsurlanmn Incil potasinda eritilmesini gerektiren bir yontemdir. Konsil
ifadelerine gore bu, “Incil’in 1g131yla aydinlatma™ anlamina gelmektedir**. Bununla birlikte
Kilise, bu metodu kullanirken, kendini kaptirabileceginden, bozulabileceginden ve
sinkretizme kayabileceginden ¢ekinmektedir.

Kilise’nin yeni misyon anlayiginda énemli bir yeri olan, “Incil ile kiiltiir arasinda
irtibat kurma” metodu, Hiristiyan olmayan dinlerin bizzat kendilerine ait iyi ve kabul
edilebilir unsurlara sahip olmadig: fikrine dayanmaktadir. Bu dinler baza dogru unsurlar
icerse bile, bunlar Tanri’nin yaratihgla insanh@a ve kiiltiirlere sagtig1 hakikatlerin izleridir. Bu
anlamda, insan kiiltiirleri ile Hiristiyan olmayan dinler esit seviyededir.

Konsilin giiniimiize uygun misyon metodu olarak en fazla kiltiirel adaptasyon
tizerinde durmast, oldukga dikkat gekicidir. Misyon alanlarinda tavsiye edilen yéntem, cesitli
milletlerin ve wrklann sahip oldugu iyi degerleri ve kabiliyetleri desteklemek ve onlara saygi
gostermektir. Fakat bu konuda, batil inanglardan ve hatalardan aynlmaz nitelikte olanlarin
litirjiye girmesine izin verilmemesi tavsiye edilmektedir*’. Buna ilaveten misyon
iilkelerinde, baslangig ve ahstirma olsun diye bazi yerel torenlere Hiristiyanh@a aitmis gibi
izin verilecebilecegi’®® ve milli musiki geleneginin ayinde kullamimasma miisade
edilebilecegi*® belirtilmektedir.

Laik Fhristiyanlanin misyoner faaliyetlere katilmasim ongoéren konsil dokiimani,
onlann bu diinyada “maya” vazifesi gormesini tavsiye etmektedir. Buna gore onlar, hem

insanlann  Incil’le tamgmasi hem de bu dinyamn kutsallasmasi igin gahismak

63 Bkz. Miikka Ruokanen, 109.

4 AG, n.22.

65 Sacrosanctum Concilium (SC), n.37.
46 SC, n.65.
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durumundadir*®®. Konsil ifadelerine gore, misyoner faaliyetlerde laik Hiristiyanlarnn bir
“maya” olarak rolii, Hiristiyan olmayanlar arasinda Incil’i bizzat yagamak ve ona tamklik
etmek bakimindan ¢ok onemlidir*®. Laik halk, i¢inde yasadign kiiltiirle tamgik ve ona agina
olmalidir. Onlar bu kiiltiirii saflagtirmah, korumal ve Mesih’le miikemmel hale getirmelidir.
Bu oyle bir gekilde olmalidir ki, Mesih inanci ve Kilise’nin hayat tarzi, onlann i¢inde yasadif
topluma yabanci gelmesin, aksine bu topluma niifuz etsin ve onu igten degistirsin*”.

Biitiin bu ornekler, Kilise’nin yeni misyon anlayiginda, toplumlann ve milletlerin
sosyal, kiltiirel, ahlaki, ekonomik ve hatta siyasi degerlerini hedef aldigim ortaya
koymaktadir. Bu yeni yaklagim, Papa VI. Paul’in de ifade ettii gibi, diinyaya agilmay: ve
onunla diyaloga girmeyi gerektirmektedir.

Cizvitlerin bu konuda konsile yaptign katki, “Thomas Aquinas™in skolastik
yaklagimlanm benimseyen Katolik Kilisesi’ne, giinlimiiz sartlarna uygun yeni teolojik
yaklagimlar sunmus ve yeni ufuklar agms olmasidir. Buna gore onlar, genel olarak, vahyin
mitkemmel seklinin Hiristiyanlik’ta bulundugunu kabul etmekle birlikte, diger dinlerin eksik
te olsa ilahi vahyin pargalarim icerdigini tammanin gerekli oldugunu ifade etmektedir.
Bundan dolayi, Cizvitlerin esas iizerinde durdugu nokta, insanhigin aydinlatilmas: konusunda
diger dinlerde ve kiltiirlerde bulunan unsurlann kullanilmasi, desteklenmesi ve
yenilenmesidir. Henri de Lubac, Jean Danielou ve Karl Rahner’in galigmalani bu yoénde
olmusgtur.

Jean Danielou, “misyon” kavrammmn “kiilttire]” boyutuna dikkat g¢ekmektedir.
Danielou’ya gore, bir iilkede Hiristiyanhifin yerlesebilmis olmas: igin sadece Kilise
kurumlanna sahip olmak yeterli degildir. Hiristiyanigin o iilkenin kiltiir gelenekleriyle
biitiinlesmesi, o iilkede Hiristiyan ilhaml yerli eserler meydana getirebilen insanlar (laikler)
ortaya ¢ikarmus olmasi da gereklidir. Aksi takdirde Hiristiyanhk, o iilkede, yabanci bir
fenomen gibi goriniir ve vatansever aydinlara ulagmayabilir.

Karl Rahner ise, bir “Diinya Kilisesi”nin ancak Incil’in degerlerinin kiiltiirlere uygun
tarzda sokulmasiyla miimkiin olacagim ifade etmigtir. Bundan dolay: o, diinyay: “Huristiyan
Alemi” ve “Digerleri” diye ikiye bolmenin bir fayda saglamayacagina dikkat ¢ekmigtir.
Biittin bu diistincelerin II. Vatikan Konsili iizerinde etkili oldugu ileri siiriilmektedir.

7 SC, n.119.
% AA n2,4,5,14.
9 AG, n.15.
410 AG, n.21.
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L. BOLUM
1. VATIKAN KONSILI SONRASI DONEMDE CIZVITLER’IN DURUMU VE
KATOLIK KILISESI’NIN YENI MiSYON ANLAYISINA KATKILARI

Katolik Kilisesi’nin giinimiiz diinyasinda daha etkili bir rol oynamak ve bunun i¢in
gerekli olan yeni bir misyon anlayigimi takip etmek istemesinde, 6zellikle 19. yuzyxhn ikinci
yansi ile 20. yuzyiln ortalarma kadar olan zaman diliminde, diinyada meydana gelen
gelismelerin etkili oldugu ileri siiriilmektedir. Aydinlanmanin bir driinii olan modernizm,
Ugiincii  Diinya iilkelerinin problemleri, soémiirge altindaki iilkelerin bagmsizliklarina
kavugmasi, bilimsel ilerlemeler, teknolojik gelismeler, yeni kesifler, izl sanayilesme, hizl
iletigim, hizh niifus artin ve bitin bunlann etkisiyle ortaya ¢ikan sosyal problemler, ahlaki
¢okiintii, sekilerlesme ve dine olan ilginin iyice azalmasi gibi faktérler, Katolik Kilisesi’ni,
yeni bir misyon anlayis1 gelistirmeye sevketmigtir*”'.

II. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi’nin diinyaya a¢ilma ve diinyayla biitiinlesme
konusundaki kararhligim ilan eden bir konsil olmustur. Bu Konsil, Katolik Kilisesi’nin yeni
yaklagimlarim teolojik temelleriyle birlikte ortaya koyarken, {i¢ asamali bir metod takip
etmigtir. Bunlardan birincisi, Kilise’nin yeniden tammlanmasidir. ikincisi, Kilise’nin diger
kiiltirlerde, inanglarda ve dinlerde bulunan dogru unsurlan tammasidir. Ugiinciisii ise,
Kilise’nin Incil’in tebiligini esas alan yeni misyon anlayigim, bu iki yaklasim iizerine bina
ederek diyaloga 6nem vermesidir. Daha 6nceki béliimde ortaya koydugumuz gibi, Kilise’nin
yeniden tammianmasi, kendi i¢ problemleriyle dogrudan ilgilidir. Kilise’nin yeniden
tanimlanmast girigimi, bir yandan, onun ¢ok elestiri alan hiyararsik yapist ve iyice
merkezilesen tavnyla ilgili elegtirileri bertaraf etmeyi, difer yandan da ruhban simifi digindaki
Hiristiyan halki yeni misyon faaliyetlerinde devreye sokmay:r amaglamaktadir. Konsil
sonrasmda sosyal adalet c¢aligmalanyla Incil’in tebiligi arasinda irtibat kurulmas: bu
diigiincenin eseridir. Kilise’nin diger dinleri ve kiiltiirleri tammas1 ise, onun Hiristiyan
olmayan toplumlann kiiltiirlerine nifuz etme planinin bir pargasidir. Bu agamanin en énemli
noktasi, Kilise ile diger kiiltiirler arasinda temas kurmaktir. Bir bagka ifadeyle, Hiristiyanhgn

4 Bkz. Ali isra Giingér, Vatikan, Misyon ve Diyalog, Ankara 1997; Giacomo Martina, “The Historical
Contex...”, Vol. 1., 3-57,
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mesajinin diger kiiltlirlere uygun tarzda sokulmasidir. Kilise’nin yeni misyon anlayigini, bu
iki temel yaklagim {izerine bina etmesi ise, onun, “zamanin igaretlerini iyi okumak™ olarak
ifade ettifi stratejidir. Bir bagka ifadeyle, Kilise’nin giinmiimiiz diinyastyla diyalogun bu iki
-onemli projenin vazgecilmez bir 6nsart1 oldugunu kavramasidir.

Cizvitler, Katolik Kilisesi’nin giiniimiizdeki misyonunu olusturan bu ¢ alanda; yani,
sosyal adalet caligmalan, inkiiltiirasyon ve dinleraras: diyalog faéﬁyetlerinde en aktif cemaat
olarak dikkat gekmektedir. Cizvitlerin bu aktif tutumu, konsil sonrasi1 dénemde, bir yandan
Kilise’nin yeni misyon anlayigina biyik katkilar saglarken, diger yandan Papalikia olan
iligkilerinde bazi gerginliklere sebep olmustur. Dolayisiyla, konsil sonrasi gelismeleri, iki
agidan ele almak gerekmektedir. Geligmelerin birinci boyutu, Cizvitlerin, modern disiinceli
baz: ilahiyatgilarimin etkisiyle, hem Kilise’nin merkeziyet¢i tavrim elegtirme anlamina gelen
hem de siyasi ve ekonomik boyutu olan sosyal adalet ¢alismalannda fazla aktif olmalan ve
bu yiizden uyan almalanyla ilgilidir. Bundan daha 6nemlisi, Cizvitlerin “Kurtulug Teolojisi”
hareketine, Kilise’ye ragmen destek vermesi ve bunun Kilise tarafindan bir itaatsizlik olarak
algilanmasidir. Geligmelerin ikinci boyutu ise, Cizvitler gibi donaniml, tecriibeli ve aktif bir
cemaatin, Kilise’nin hem sosyal ogretisine hem de sosyal adalet gahismalan ile Incil’in
mesajmnin irtibatladinlmast misyonuna katki saglamasi, hatta daha da 6nemlisi Kilise’yi buna
stiriklemesidir. Bu sebeple, Katolik Kilisesi’nin sosyal adalet projesini ortaya koyarken,
once “Kurtulug Teolojisi”nin mahiyeti ve Kilise’yi rahatsiz eden taraflan tizerinde durmak,
daha sonra Kilise’nin bu hareket karsisindaki tavrim ele almak ve en sonunda da, Cizvitlerin
bu komuyla ilgili resmi tutumunu ifade eden “32. Genel Kongre” baglaminda onlann
yaklagimlanm ortaya koymak faydah olacaktir.

A) SOSYAL ADALET PROJESI VE CIZVITLER

Katolik Kilisesi’nin, II. Vatikan Konsili vasitasiyla ortaya koydugu yeni misyon
anlayiginda one ¢ikan alanlardan biri, Kilise’nin Uglincii Diinya iilkeleriyle acilen kurmak
ihtiyac: hissettii yakin iligki ve diyalog problemi olmustur. Kilise, diinyamn geri kalmg olan
ve diinyanin yansindan fazla nifusunu banndirmasina ragmen, diinya nimetlerinin adaletsiz
paylagimindan dolayr aglik, fakirlik ve sefalet i¢inde yasayan iilkelerin i¢inde bulundugu
durumdan faydalanma yoluna gitmigtir. Kilise, s6z konusu ilkelerde yasayan insanlarin
sosyal ve ekonomik problemleriyle ilgilenme adina, bu faaliyetleri Incil’i yayma projesiyle
irtibatlandirmug ve yeni bir misyon stratejisi gelistirmigtir. II. Vatikan Konsili’nin Kilise’yi
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tammlarken kullandigs “Tann’min Ailesi”*”* kavrami igine giren bu insanlar, bundan sonra
yeni bir misyon anlayiginin en 6nemli vasitalan haline gelmistir. Kilise’nin bundan sonraki
oncelikli misyonu, bu fakir insanlarla diyaloga gegerek, onlann sosyal ve ekonomik
problemlerini ¢6zmek, hatta gerekirse bu olumsuz durumun bashca sebeplerinden biri olan
siyasi proplemlerle bile ilgilenmek olmustur. Dolayisiyla Kilise, yeni misyon anlayiginin en
onemli pargasim, “sosyal adaleti temin galigmalan”nin olusturdugunu ilan etmigtir.

Konsilden 6nce ve konsil esnasinda, Ugiincii Diinya iilkelerinde gorevli papazlann
balkin problemleriyle ilgilenmek adina, Marksistlerle bazi ortak faaliyetlere giristikleri bir
gercektir. Hatta bu amagla bazi papazlarin siyasi hareketlere dahi destek verdikleri duyulmus
ve bu sebeple Kilise tarafindan uyanimstr*”. Bu gergekler kargisinda Kilise, kurtulug
teolojisi adi1 altinda gelistirilen teolojilerden, onlann kullandiklan kavramlar ve analizler
yiiziinden rahatsizlik duysa da, bunlara agiktan karsi ¢ikamamamn sikintisim yasamugtir. Bu
teolojilerin, halkin sikintilarina egilmek adina Marksist analizi kullanmaktan ¢ekinmemeleri
Kilise’yi iyice zor durumda birakmgtir*’*,

Cizvitlerin “Kurtulus Teolojisi” gibi Kilise’nin 6nceleri iyi bakmadig bir harekete
tam destek vermelerini, hatta bu hareketin en Oniinde yer almalarini, kendi geleneksel
cizgilerinden bir sapma olarak degerlendirenler olmustur. Nitekim Cizvitlerin II. Vatikan
Konsili esnasinda yaptiklan 31. Genel Kongre’yle baglayan ve 32. Genel Kongre’de doruga
ulagan degisiklikler, Cizvitlerin degisim adina, geleneksel kimliklerini ve Kilise’ye olan
geleneksel sadakatlarim terkettikleri diigiincesini bile ortaya ¢karmugtir*”. Cizvit tarikatinda
yasanan bu degisim siirecinin en etkili sahsiyeti ise, 1965 yilinda yapilan 31. Genel
Kongre’de tarikatin genel bagkam segilen Pedro Arrupe* olmustur.

“? Bkz. LG, n.9.

413 Bkz. Thomas J. Maloney, “The Catholic Social Justice Tradition...”, Thought, June 1988, Vol:63, 125
vd.

47 Bkz. Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation (History, Politics and Salvatien), London 1988.

47> Malachi Martin, 303.

* Pedro Arrupe, Cizvit cemaatinin kurucusu Ignatius Loyola gibi, Ispanya’mn kuzeyinde, Bask’ta
dogmustur. Ignatius gibi, bagta rahip olmak gibi bir diigiincesi olmayan Arrupe, Madrid Universitesi’nde
tip 6frenimi sirasinda yasadif: olaylardan sonra rahip olmaya karar vermistir. Hollanda’da teoloji ve
psikoloji dgrenimi gérdiikten sonra tarikat onu Japonya’ya misyoner olarak gondermistir. II. Diinya
savag sirasinda 1942 yilinda Cemaat’in Japonya’daki yeni iiyelerinin egitimiyle gbreviendirilen Arrupe,
Japonca dahil 7 dili konugabilen birisidir. Arrupe’nin Japonya’da edindigi tecriibe, Batiilarin diger
kiiltiirlere hitap edebilmeleri igin sadece dilin yeterli olmadigim ortaya koymustur. Kilise’nin, misyonda
basanih olmak igin “kiiltiirleme” ve “kiiltiirlenme” (Inkiiltiirasyon) siirecinden gegmesi gerektigini
sdyleyen Arrupe, 1965 yilinda Cizvit cemaatinin bagina gecmistir (Bkz. Vincent T. O’Keefe, “Pedro
Arrupe”, America, February 16, 1991, 142-146).
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Cizvit tarikatinda yaganan bu gelismeler, Papa VI. Paul’i ¢ok rahatsiz etmistir. Bu
sebeple papa Pedro Arrupe’yi uyarmig ve hem Kilise’ye hem de Cizvit cemaatine zarar
verecek davramglardan uzak durmalan gerektigini ifade etmistir*’®. Cizvit tarikat: ile Papalik
arasinda ortaya ¢ikan bu ilk biyiik gerginlik, Cizvitlerde yaganan koklii bir tavir degigikligine
baglanmaktadir. Bazilarina gore, Cizvitler daha énce Pierre Teilhard de Chardin ve George
Tyrrell gibi modernist olmakla suglanan ilahiyat¢ilan vasitasiyla baglattiklan degisim
siirecini, I. Vatikan Konsili’nin yenilenme havasim firsat bilerek zirveye ¢ikarmuglardir®”’.
Bunlann disiincelerine gére, Henri de Lubac, Jean Danielou ve Karl Rahner gibi
ilahiyatcilarin yeni bir teoloji hareketi baglatarak ¢ahgmalanim Kilise’de degisim ve yenilenme
iizerine yogunlagtirmalan da bu siirecin bir par¢asidir*’®. Bu ilahiyatgilarnin konsil tizerinde
etkili olmus olmasy, Cizvitlerin kuruluglanindan beri Katolik Kilisesi’ne kayitsiz sartsiz destek
verme tercihlerini bu defa degisimden yana kullandiklan diigiincesini ortaya ¢ikarmmstir.
Ustelik bu degisim, Cizvitlerin modernist digiinceden etkilenmelerine baglanmstir.
Cizvitlerin konsil esnasinda modernist dugiinceye sahip ilahiyatgilan vasitasiyla baz
kavramlan konsilin giindemine, hatta ifadelerine soktuklan: bile ileri siiriilmektedir*”®. Bu
tarihi olay, hem Kilise hem de Cizvitler agisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Cizvitlerin

“" Blkz. Douglas Letson-Michael Higgins, 66-67.

77 Malachi Martin, 304-305.

‘™ George G. Higgins, “Malachi Martin’s The Jesuits: An Appraisal”, America, March 21, 1987, 229-230.

7 Malachi Martin, modernist fikirlerin Cizvitler vasitasiyla konsil dokiimanlanna hakim kihnmaya
calisildigim iddia etmektedir. Ona gore, konsilin kullandifn Latince “subsistit” kelimesi, Mesih’in
Kilisesi’nin Roma Katolik Kilisesi'nde bulundugunu ifade etmektedir. Modernist ilahiyatgilar buna,
Ingilizce’deki anlamim da gozoninde bulundurarak, kurnazca bir yanhs terciimeyle, hem goriinen
(insani) hem de gbriinmeyen (Baba-Ogul-Kutsal Ruh’tan olusan ilahi) boyutuyla Mesih’in Kilisesi’nin
esdegere sahip difer sahih ve gercek unsurlanmn, Roma Katolik Gelenegi diginda da bulundugu
anlamim vermeye caligmuslardir. Martin’e gbre, modernistlerin anlamini saptirdifs buna benzer bir
kavram da, Tanr’min Ailesi” kavramndir. Konsil, bu kavramn, Kilise'yi ifade etmek igin sik¢a
kullanmugtir. Konsil’e gére, bu kavramla biitin insanlar, “Tanri’mn Ailesi’ne dahil olmaya
cagnlmaktadir. Konsil’e gére, sadece Kilise ile birlesmis, onun sistemini kabul etmis, onun goriinir
vapistyla biitiinlesmis ve onu piskoposlar ve Papa vasitasiyla yoneten Mesih’e inanmus kimseler,
Tanr’min Ailesi’nin gergek aiyeleridir. Buna-fagmen, modernist Kurtulug Teologlan “Tann’mn Ailesi”
kavramina, geleneksel ve hiyerarsik Kilise’ye ters bir anlam yiiklemiglerdir. Onlar, Tanri’mn Ailesi
terimine, Marksistlerin kullandif1 “proleterya” kelimesinin anlamina es sosyolojik bir anlam katarak,
konsilin dier siradan insanlan da bu ailenin igine soktufunu ileri siirmiiglerdir. Boylece onlar,
“Tann’mn  Ailesi” kavramimin Papa ve Kilise hiyerarsisinden bagimsiz oldugu fikrini yaymaya
baglamuglardir. Martin’e gére, bu yaklasim, Kilise’nin hiyararsik yapisim pargalamaya yonelik bir
harekettir. Ona gore, Kurtulus Teologlanmn ortaliga yaydin modernist yorumlardan biri de,
piskoposlarin yetkileriyle ilgilidir. Geleneksel 6fretiye goére, piskoposlarin yetkisi Roma piskoposuna
bagh olduklan middetce gegerlidir. Modernist ilahiyatgilar, Konsil’in, piskoposlan Papahfin
totaliterlifinden kurtardifimi yaymaya baglamuslar ve onlarin inan¢ ve ahlak konusunda kendi
kararlanm verebilecegini ifade ettigini ileri sirmiglerdir. Bu yorum piskoposlann hosuna gitmistir.
Martin’e gbre ise, bu tip ¢ift anlama gelebilecek kavramlarn 6zel olarak segmek ve konsil ifadelerinde
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“Kurtulug Teolojisi” gibi bazi yeni teoloji hareketlerine destek vermeleri de modernist
disiincelere baglanmakta ve daha da ileri gidilerek, Cizvitlerin bu ve benzeri hareketlere
destek vererek ve dolayisiyla halka inerek, Papalik merkezi idaresindeki merkeziyet¢i tavn

pargalamayi diisiindiikleri iddia edilmektedir*®’.

a) Kurtulus Teolojisi (Liberation Theology)

“Kurtulug Teolojisi”, insandan, insan tecriibesinden ve somut hayat gerceklerinden
hareket edilerek geligtirilmis halka ait bir teoloji denemesidir**’. Bu teoloji girisiminin en
biyiik 6zelligi, Eski Ahid ve Yeni Ahid’den aldif: dini motif ve kavramlar ile, fakirlik, baski
ve sikinti iginde yasayan insanlarin durumuna ¢6zim Onerileri sunan gesitli sistemlerin
kullandifn kavramlan birlegtirerek ve onlann analizlerini kullanarak, halka ait, teorilere
dayal geleneksel teolojiden farkli, yeni bir teoloji bigimi ortaya koymasidir.

Kurtulug Teolojisi’nin ortaya ¢ikisim, 1960°larda Avrupa’da geligen “politik teoloji”
denemelerine dayandiranlar vardir. Bu diisiincede olanlanin énciiliigiinii, Alman Ilahiyatct
Johannes B. Metz yapmustir. Ancak, bu goriige katilmayanlann sayisi da az degildir*.

Kurtulus Teolojisi’nin ortaya ¢ikistyla ilgili iddialar ne olursa olsun, bu teolojinin,
tabiat1 ve mengei bakimindan, Latin Amerika’mn iginde bulundugu sosyo-ekonomik ve siyasi
sartlarin bir irini oldugu kabul edilmektedir*®’. Nitekim bu teolojinin, en bagta Ugiincii
Diinya Ulkeleri’nin sikint1 iginde yasayan insanlarina hitap etti3ini ve tamamen insan ve
toplum gergeklerinden hareket ettigini bizzat bu teolojinin teorisyenleri ve uygulayicilan
acik¢a ifade etmektedir. Daha somut bir ifadeyle belirtmek gerekirse, Latin Amerika’daki
insanlarm 1960°larda iginde bulundugu sikintih durum, fakirlik, sefalet ve ezilmiglik, bu yeni
teoloji hareketinin temel hareket noktas: olmustur*®. ik 6nceleri Latin Amerika’da revag
bulan bu girisim, daha sonralann Asya, Hindistan, Giiney Kore, Tayvan ve Afrika’ya
yayllarak bircok insamn umudu haline gelmistir. 1970’lerin basinda, Amerika ve

kullanmak, modernist fikirlere sahip ilahiyatgilann bir tuzagiydi. Amag Kilise merkezi idaresinin
hiyararsik yapisim parcalamakt: ( Bkz. Malachi Martin, 322-326.).

“80 Malachi Martin, 322.

“81 Mathew Vattathara, “The Method of Liberation Theology”, Jeevadhara, September 1994, XXIV/ 415.

“82 Alfred T. Hennelly, “The Theology of Liberation: Origins, Content and Impact”, Thought, Vol. 63, No.
249, June 1988, 147.

83 Bkz. Gustavo Gutierrez M., “Notes for a Theology of Liberation”, Theological Studies, June 1970, Vol.
31, 248-250.

4 Gustavo Gutierrez, “Notes for a Theology of Liberation”, 248-250.
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Avrupa’daki teoloji seminerlerinin en 6nemli konusunu, bu teoloji girigimi olugturmus ve bu
tesebbiis kisa zaman iginde siyasi hareketlerin ilgi alanina girmigtir*®’.

Kurtulus Teolojisi’nin baslangic1 ile ilgili olarak daha somut bir olaydan soz
edilmektedir. 1960’larda Latin Amerikah ilahiyatgilar, insanlarin problemlerini ele alan bir
teoloji gelistirmeye c¢alismmslar, fakat 1968’de yapilan Medellin Konferansi’na kadar somut
bir gelisme gosterememislerdir. 1968°de Medellin’de yapilan ve Giiney Amerika’da gorevli
olan piskoposlarin katimiyla gergeklesen bu teoloji konferansi, “Kurtulug Teolojisi ni
geligtiren ilahiyatcilara ilham kaynag olmustur. Bu konferansta uzman ilahiyatgi olarak
gérev yapan papazlardan biri olan Perulu Cizvit Gustavo Gutierrez, “Kurtulug Teolojisi’ni
ilk defa sistemli olarak ortaya cikaran kisi olmustur®®®. Gutierrez’in “Teologia de la
Liberation” isimli kitabt, bu teolojinin tamnmasina ve yayilmasma imkan tammustir®®’.

“Kurtulus Teolojisi’nin savunuculan olan Gustavo Gutierrez ve Luis Segundo gibi
Cizvitler, teolojinin “yukandan” yani Kilise hiyerarsisinden degil, “agagi”dan yani “Tanr’mn
Ailesi”’nden gelmesi gerektigini iddia eden George Tyrrell’i 6rnek almuglardir. Cizvitler de,
Ignatiusun savas ideali yerine sosyalist/marksist idealler gibi sosyopolitik idealleri tercih
ederek bu tir fikirleri desteklemislerdir.

aa) Kurtulug Teolojisi’nin Mahiyeti

Kurtulus Teolojisi’nin en Onemli ozelliklerinden biri, Eski Ahid’den ve Yeni
Ahid’den aldig: dini motifleri, kavramlan ve olaylan, bugtniin sosyo-ekonomik sartlan
altinda ezilen insanlarn durumlanna uygulamasi ve ¢6zim Onerileri sunmasidir. Bu
teolojinin, Eski Ahid’den ilham aldig: olay, “Cikig” boliimiinde yer almakta ve Hz. Musa,
Israilogullan ve Firavun arasinda gegen hadiseleri anlatmaktadir. Kurtulug teologlan, bu
bolimde gegen “Musa Israilogullarna boyle soyledi; fakat onlar can stkintisi ve agir esirlik
sebebiyle Musa’yr dinlemediler™®® ciimlesini temel almiglar, bunu yorumlamglar ve
Israilogullar’nin ashinda nimetleri tepmedikleri, bu duruma, onlann iginde bulunduklan agir
sartlann sebep oldugu sonucuna varmuglardir. Bir bagka ifadeyle onlar, Israilogullarmm
kurtulus timidini bu agir sartlar sebebiyle kaybettiklerini iler siirmiiglerdir.

“5 Malachi Martin, 307.

% Thomas J. Maloney, a.g.m., 131.

7 Bkz. Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation (History, Politics and Salvation), SCM Press Ltd..,
London 1988.

8 Cikas, 6:9.
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Bu teolojinin Yeni Ahid’den aldigi motif ise, Isa Mesih’in hayat1 ve cektigi
sikintilardir. Kullanilan kavramlar, Yeni Ahid’de de yeralan “kurtulus” ve “fakirlik”
kavramlandir. Eski Ahid’deki kurtanica Tann Yahova, kurtulus teologlanina gore, diinyada
baski, zuliim ve kéleligin arttig1 bir dénemde, insanlig: bu vahsetten kurtarmak iizere oglu
“Kurtanic1 Isa”y1 gondermistir. Incil’de gegtigine gore, Isa, fakirleri 6vmekte™ ve onlara
miijdeler vermektedir®®. isa, komsuyu sevmeyi emretmekte ve gergek komsu kimdir
sorusuna, haydutlann eline diigen, soyulan ve vurulan kigilerin halini anlatarak cevap
vermektedir®'. Matta Incili’nde ise, diinyada yardima muhtag olanlara yapilan yardimlann
ve verilen yiyeceklerin ahirette fazlasiyla kargihgimn alinacagindan bahsedilmektedir*”.

Kurtulus Teolojisi’ni gelistiren ilahiyatcilar, incil’den aldiklani bu érnekleri, Latin
Amerika’daki somut duruma uygulamak i¢in “Fakirlik” kavramim se¢miglerdir. Antropolog
ve sosyologlarnn tarifini yapmakta zorlandiklan bu kavram, olduk¢a gorecelidir'™.
Ekonomik geliri toplum igindeki dier tiim insanlardan daha az olan ve dolayisityla temel
ihtiyaglarim karsﬂéyamayan bir kimse, aym toplumda bagka bir zaman dilimi baz alindiginda
veya aym zamanda bagka toplumlarla karsilagtinldifinda fakir sayllmayabilmektedir. Aynca
fakirlik, sadece ckonomik zayifik anlaminda degil, pasiflik, gigsizlik ve etkisizlik
anlaminda da kullaniimaktadir. “Fakir” kavramiyla ger¢ekten kimlerin kasdedilmesi gerektigi
konusunda bir fikirbirlifine ulagmak zor olmugstur. Bununla birlikte fakirligin sadece
ekonomik yoksulluk ve sosyal diizensizlik sonucu ortaya ¢ikan bir durum olmadigi, kendine
mahsus o6zellikleri ve yapisi olan bir hayat tarzi gelistirdigi kabul edilmigtir***. Latin
Amerika’da yasayan fakir insanlar, bu teoloji hareketinin ilham kaynag olmuslardir.

Kurtulus Teologlanmin kullandigi bir diger kavram da “kurtulus” kavramdir.
Gutierrez ve onun gibi disiinenler, “kurtulug”u bir Katolik terimi olarak temel
alma:mslérdlr. Bu terimi, Tann’mn nzasina ve ebedi hayata ulagmaya engel olan ahlaki
bozukluklardan kurtarma anlaminda da almamuslardir®”. Geleneksel Katolik ogretiye gore,
Isa, bu “kurtulusu” ac1 gekmesi, olimii ve yeniden diriligi ile saglamgtir*®. Diger bir
ifadeyle, geleneksel yaklagimda “kurtulus” kigilerin, gruplann, milletlerin, rklann ve tiim

489 Luka, 6:20.

40 Luka, 7:22.

1 Luka, 10:25-30.

92 Matta, 25:31-46.

493 Mathew Vattathara, “The Method of Liberation Theology”, 401-403.

494 Leonardo Boff-Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, Kent 1986, 29-31.
%5 Malachi Martin, 309.

4% 1 .eonardo Boff-Clodovis Boff, 14.
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insanh§mn manevi kurtulusu anlamna gelmektedir. Boylece herkes ¢liimden sonraki ebedi
hayatta Tann ile bulugabilecektir. “Kurtulus Teolojisi”nin kullandig: “kurtulug” kavramu ise,
siyasi baskilardan, ekonomik zorluklardan ve diinyadaki sefaletten kurtulma anlamina
gelmektedir. Daha agik anlamiyla bu kavram, dinyadaki kapitalist giglerin olugturdugu
siyasi somiirgeden kurtulusu ifade etmektedir®’. Bu dinyada sikintih durumdan kurtulus,
sonunda inanca ve Incil’e yabancilagmay ortaya ¢ikaran engelleri ortadan kaldiracak ve
uhrevi kurtuluga imkan taniyacaktir.

Kurtulus Teolojisi’nde, dini motiflerin ve kavramlann somut durumlara uygulanmasi,
bazilarina gore, Marksistlerin sosyo-ekonomik analizleri ile; bazilarina gére de sosyalizmin
teorileri ve kavramlan ile saglanmstir*®®. Nitekim kurtulug teolojisi, Latin Amerika’da simf
aymnmimn bulundugunu varsaymaktadir. Yine bu teolojinin taraftarlan, fakirlerin {izerine
adaletsizce gidildiginde siddet kullammim miibah saymaktadir. Onlar bu konuda, Kilise’nin
yiizyillarca yasal nefsi miidafay kabul ettigine dikkat gekmektedir®.

Kurtulug Teolojisi, Ugiincii Diinya iilkelerinin ekonomilerini kontrol eden ve onlarin
varliklarim somiiren elitleri elegtirerek ve bu iilkelerdeki kapitalizmi reddederek somiirii
teorisini kullanmakta ve boylece Marksist terminolojiyi kullanmakla elestirilmektedir’®. Bu
teoloji hareketi, giiclii devletlerin siyasi somiirgeleri ve tekelci tavirlan ile Latin Amerika’nin
sefaletinin tek suglusunun kapitalizm oldugunu iddia etmektedir. Bu yiizden, bu teolojinin,
Latin Amerika ilkelerini Amerikamin kapitalist somiirgesinden kurtarmayr 6zel amag
edindigini ileri siirenler olmustur. Hatta Cizvit Gutierrez’in “A Theology of Liberation”
_ isimli kitabim yazmadan énce de bu fikrin mevcut oldugu ve Karl Marx’m “ig¢i diinyas:”
diye tammladifi sosyo-ekonomik ve siyasi durum iizerine yaptigi analizleri kullandig
belirtilmektedir. Bazilari, Marx’in, is¢i simfinin tek gorevini, kapitalistlere kars: miicadele
etmek ve insanlan bunlann baskisindan kurtarmak olarak tammlayan yaklasimu ile kurtulus
teolojisinin misyonu arasinda da benzerlik gormiigtiir™’. Bunun tam tersini diigiinen ve
kurtulus teolojisinin Marx’m “ig¢i siifi” teorisiyle agiklamann hata oldugunu ifade edenler
bulunmaktadir’®. Ornegin, kurtulug teolojisini, insan tecriibesine dayals, dini elestiren ve

* Malachi Martin, 309.

“%® Bkz. Peter Burns, “The Problem of Socialism in Liberation Theology”, Theological Studies, 1992, Vol.
53, 493-516.

“* Thomas J. Maloney, a.gm., 133.

% Thomas J. Maloney, a.g. m., 132.

%01 Malachi Martin, 310.

%2 Leonardo Boff-Clodovis Boff, 3.
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kapitalizmi elegtiren bir teoloji olarak Marksizmle aynilestirenler, aym zamanda Marksizmin
din konusundaki eksik analizini de elestirmiglerdir’®. Kurtulus teologlan ise, kendi
teolojilerinin Marksizmle aym veya benzer olmadifini ispatlama ihtiyaci hissetmemiglerdir.
Dolayisiyla, kurtulus teolojisinin Marksizmi sadece vasita olarak kullandig1'séylenebilir.
Kurtulus Teolojisi’nin Hiristiyan sosyal ogretisine atif yapan ve zaman zaman onun
eksikliklerini gosteren ozelligi de vardir. Omegin bu teoloji, Kilise’nin Latin Amerika
konusundaki sosyal 6gretisini yetersiz bulmustur. Ciinki bu teoloji taraftarlan, kurtulus igin
koklii bir degisimi zorunlu goriirken, Kilise, sadece belli oranda reformdan séz etmistir.
Kurtulus Teolojisi’nin Kilise’nin sosyal ogretisinde gordiigi bir diger eksik de, onun
kapitalizme hoggoriyle bakmasidir. Bu yiizden o, sosyalizmin analizlerini tercih etmigtir.
Kurtulug Teolojfsi, oncelikle Hiristiyan inancinin tamamyla adil bir topluma ihtiyac
oldugunu ileri siirmii§ ve laik diinyanin sosyo-politik programlan ve ideolojileri ile acilen
bag kurulmasi gerektigini savunmustur’™. Kurtulus teolojisinin, sosyalizmi tercih
etmesindeki en 6nemli sebeplerden biri de, siyasi bir tercih olarak, adil bir toplum igin,
inangtan itham alan bir teolojiye ihtiya¢ duyuldugunu diigiinmesidir. Bu teolojiye goére, vahiy
ve teoloji kendi baglanna boyle bir secenegi sunamayacaklan igin, laik diinyadan destek alan

uzlastinic: bir siyasi ideolojiye ihtiyag oldugunu iddia etmistir™®.

ab) Kurtulus Teolojisi’nin Metodu

“Kurtulug Teolojisi’nin ii¢ temel boyutu vardir. Bunlardan birincisi, Isa Mesih’le
ilgili boyutudur. Isa Mesih gibi, kurtulus teolojisi de, Tanr’min kralhiginin yakin oldugunu
ilan etmekte ve Tann’mn insanlar igin yarattif: iyi seylerden faydalanmay ve toplumu tesis
etmeye katiimay: engelleyen kétiiliikleri ve yapilan agik¢a suglamaktadir. Aglayip inlemenin
ve yas tutmanin duanin gekilleri oldugunu kabul eden kurtulug teolojisi, fakirlerin bu
durumunu 6vmektedir. Kurtulug teologlar, isa’nin davramglanindan ve stzlerinden 6rnekler
vererek, onun fakirleri suurlandirdigindan s6z etmektedir. Onlar, Isa’min fakirlerle ilgili
tercihinde politik davrandigim ileri siirmektedir®®.

% Arthur F. McGovern, “Marxism, Liberation Theology and John Paul II”, Theology Digest 32:2
(Summer, 1985), 104.

5% Peter Burns, a.g.m., 494.

%5 Peter Burns, a.g.m., 498.

5% Michael Sievernich, “Liberation Theology in Intercultural Dialog”, Theology Digest, Summer 1987,
121.
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Kurtulug Teolojisi’nin ikinci boyutu, onun pratik boyutudur. Bu boyut, bir mekan
degisikligini icermekte, yani, teolojinin ve Kilise’nin, fakirlerin hayatla 6liim arasinda bir nevi
eli. kolu bagh kaldign bu diinyamn igine girmesini ifade etmektedir. Bu degisiklik,
kotiiliklerle kaph diinyada yeni bir Kilise hayat tarzi tesis etmeye tegvik etmektedir. Bu
sekilde olusturulacak cemaatlere, “is kominler”, “kugliik gruplar” veya “ana cemaatler”
denilmigtir. Bunlar, Kurtulus Teologlanmn “Eski Hiyerarsik Kilise™ye kars1 6ne gikardig
“Yeni Kilise” veya “Halk Kilisesi”nin temelleridir®”’. Papa VI. Paul, bunlar, “evrensel
kilisenin umudu™ olarak tammlamg, bunlanin Ugiincii Dinya denilen bolgelerde yaygin
olduklarim1 ifade etmis ve onlan bu diinyanin fakirleri arasinda Kilise’nin yeniden
varolugunun bir isareti olarak degerlendirmistir. Kurtulug teolojisine gore de, bu kiigitk
gruplar, inanilmas1 gereken hususlan 6gretmek yetkisine sahiptir ve bu yetki bizzat Kutsal
Ruh tarafindan verilmigtir.

Ugiinciisii ise, onun teorik boyutudur. Bu boyutta, kurtulus teolojisinin, teolojinin
klasik tiplerine, ruhani bilgeligi ve sistematik bilimi ilave ettifi goriilmektedir. Bu unsurlara
daha sonra insam1 merkez alan tarihi kurtulug motifi eklenmistir. Bir bagka ifadeyle “Kurtulug
Teolojisi”, teolojinin genel catis1 iginde “uygulamaya dayah bir teoloji” olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu noktada kurtulug teologlannin, aslen Yunanca “yapmak™ demek olan
“Praxis™ kelimesini kullandiklan goriilmektedir’®®. Marksist teoride bu kavram, objektif
bilginin diglinmeyle degil ancak pratik aksiyon sonucu elde edilebileceg§i manasinda
kullanilmaktadir. Bu gekilde kurtulus teolojisinin, kurtulus anlayiginin yeni bir boyutunu
ortaya ¢ikardifi, yani, hem uhrevi hem de diinyevi kurtulusu 6ngordiigi, daha dogrusu
dinyevi kurtulusun uhrevi kurtulugpun ash bir pargasi oldugunu 6ngordugu
anlagiimaktadir’®.

%7 Thomas J. Maloney, a.gm., 134.

* Praxis; pratik, uygulama, eylem anlaminda Marksist bir kavramdir. Marx’in ileri siirdiigii bu kavram,
biitin olarak insan faaliyetlerini dile getirir. Praxis; Yunanca “yapmak™ anlamina gelen “Prag”
kokiinden gelir. Bilimsel ¢alismalardan sanat ve politika gahismalarina kadar her ¢esit insan faaliyeti
Praxis kavramu igine girer. Karl Marx’a gelinceye kadar gerceklik, mantifa vurularak Slgiiliir ve
ispatlanirdi. Marx, tersine diigiincenin pratikle dogrulanip ispat edileceini ileri siirdii...Praxis, insanin
diisiincesi ile faaliyetini bir arada kapsar (Aclan Sayilgan, Ansiklopedik Marksist Sdzlik, Istanbul
1976, 141.).

3% Kurtulus Teologlan tarafindan kullamilan “praxis” kelimesinin, tasvir edici, somut ve pratik olmaktan
uzak; spekiilatif, soyut ve akademik bir kavram oldugunu digiinenier de mevcuttur (Bkz. Michael
Novak, “Liberation Theology in Practice”, Thought, June 1984, Vol. 59, 139.).

% Michael Sievernich, a.gm., 121.
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ac) Kurtulus Teolojisi’nin Hedefleri

Kurtulug Teolojisi, Katolik anlayip gegmisin  bozukluklanndan ve teolojik
kalintilanindan temizlemeyi vaadetmektedir. Yine bu teoloji, skolastik teolojiye kars1 ¢ikmusg,
mantik sistemini papalik 6gretilerine, Kilise’nin tarihi ve geleneksel teolojisine ve Okiimenik
konsillerin karariarina dayandirmamustir. Tam tersine, teolojive bu noktalardan baslamayi
reddetmistir. Kurtulug Teolojisi’nin temel hareket noktasi “insanlar” veya “Tanm’nin

insanlarr” olmustur®'®

. Bu anlayisa gore, insanlar bir nevi ruhani varlik ve dini otorite olarak
gorilmustir. Bundan dolayi, burada, insan tecriibesinin, teolojinin kaynag: oldugu fikri
temel alimmugtir. Bu ytizden kurtulus teolojisi, Tomistik mantifin kat1 kurallarini, Roma’nin
otoriter kavramlarimi ve dogmalan reddetmektedir’”'. Aslinda kurtulus teolojisinin, Roma
Katolik anlayigina gore, bir teoloji sayimadifi, en azindan Roma’nin gelenegine uyan bir
teoloji olmadig iddia edilmektedir’'”. Ciinkii bu teoloji, Tann, Tanm’nn kurallar, Tann’nmn
kurtangt ve Tanr’min vaadleri gibi konularla ilgilenmemis, Tann’yla, bugiin bask: altinda
olan insanlarn durumuyla iliskisi cergevesinde ilgilenmigtir’®. Ikincisi, bu teoloji, 20.
yizyllda ortaya ¢ikan yeni bir donemde, yeni bir diinyada yasayan yeni bir insanlik
olusturmaya davet etmistir. Bu, insanh@ kokten degistirecek bir temel degisimi teklif
etmektedir. Bazilart bunu, Tyrrell ve Teilhard gibi modern fikirlere sahip Cizvitlerin
yaklagimlanmn hayata gegirilmesi olarak degerlendirmistir™**.

. Kurtulug Teolojisini gelistirenlerin esas amacinin, Papaligin Avrupa merkezli Kilise
anlayisina ve hiyerarsik yapisina kargi, tamamen insanlarin durumlanndan hareketle bir
“Halk Kilisesi” olusturmak oldugunu ileri siirenler de vardir. Onlara gore, II. Vatikan
Konsili bu konuda gereken ruhu vermigtir. Nitekim konsil, “Tann’mn Halki”ndan
sozetmistir. Halka ait bir kilise ve halka ait bir teoloji olugturmak igin Hiristiyanhigin kendi
kavramlanndan hareket etmek, bu kavramlan iyi anlamak ve kullanmak yeterlidir. Ornegin
Gutierrez’e gore, Hiristiyanhgn fakirlik anlayisi, fakirlerle sevgi dayamgmasimin ve fakirlige
kars1 protestonun bir ifadesidir’"’.

“Kurtulus Teolojisi”nin hareket noktasi, argiimanlan, kullandifa analizler ve
kavramlar, nihai hedefi ve vaadettikleriyle ilgili iddialar ne olursa olsun, bu teolojinin, II.

1% Thomas J. Maloney, a.g.m., 131.

11 Malachi Martin, 308.

%12 Douglas Letson-Michael Higgins, 115.
>3 Malachi Martin, 308.

34 Malachi Martin, 309.

315 Bkz. Michael Sievernich, a.g.m., 120.
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Vatikan Konsili'nden sonraki gelismelerde ¢ok onemli bir rol oynadif gorilmektedir.
Temelde, fakir, baski altinda bulunan, ezilmig, kullamlan ve somiirilen insanlann
problemleriyle ilgilenerek onlan harekete gegiren, onlara sosyal adalet vaadeden ve onlara
icinde bulunduklan durumun bir kader olmadigim, kendi kurtuluglaninin kendi fiili
gayretlerine bagh oldugu suurunu veren bu teoloji, Kilise’nin tepkisine ragmen kabul
gbérmiis ve kisa zamanda biitiin diinyamn ilgisini ¢ekmigtir. Fakir ve somiiriilen insanlan,
“Halk Kilisesi”’nin kuruculan olmaya, Incil’e gére yeniden tesis edilecek olan toplumun
olusturulmasinda s6z sahibi olmaya ve bunun i¢in eylem yapmaya davet eden kurtulus
teolojisi, daha sonra Katolik Kilisesi’nin de ufkunu a¢gmis ve onun sosyal ogretisine katki
saglamugtir. Cizvitlerin bu teolojiye, Katolik Kilisesi’'ne ragmen destek vermeleri de konunun

bir bagka 6nemli boyutunu olugturmugtur.

b) Katolik Kilisesi'nin Tepkisi

Vatikan’mn “Kurtulus Teolojisi”ne karsi tutumu, bu hareketin ortaya ¢ikigindan beri
tartisma konusu olmustur. Papa VI. Paul, bu teoloji hakkinda isim vermeden uyarlarda
bulunmus, bu tiir hareketlerin tehlikesine igaret eden bildiriler yayinlamigtir. Bu uyarilar
genellikle, Marksizmin ve siddetin kinanmas olarak algilanmugtir®'®. Papa II. John Paul de
ayn sekilde bu konuda denge politikasi izleyen bildiriler yayinlamugtir. Fakat bazlan, Papa
. John Paul’iin “On Human Work™ isimli genelgesinde, “Komunizm™e karg: fazla yumusak
davrandifim agikga sOyleyemeseler de, bu genelgenin Marksist analizin etkilerini agik¢a
gosterdigini ifade etmiglerdir. Bu digiincede olanlar, genelgede, “caligmanin 6nceligi”,
“kendini gergeklestirme”, “yabancilagma” ve “simf g¢atigmasi” gibi kavramlann
kullamlmasim, Marksist analizle benzerlik noktalan olarak géstermiglerdir. Bu konuda II.
John Paul’tn, Fransiz Katolik filozofu Emmanuel Mounier’in kigiliinden etkilenmis
olabilecegini diigtinenler vardir. Bu diisiincede olanlar, Mounier’in “A Personalist
Manifesto™ isimli eserinin, ¢ahiymamin sermaye karsisindaki Oncelifine vurgu yaptiSim
hatirlatmaktadir. Herhalukarda, Polonya Kilisesi’nde hakim olan, kapitalizm ile sosyalizm ve
Bat1 materyalizmi ile Dogu Avrupa Komunizmi arasinda orta bir alan arayigmin papaya da
etki ettigi sonucuna variimaktadir®"’.

Bununla birlikte, bugiine kadar, Katolik Kilisesi’nin veya Vatikan’m, “Kurtulug
Teolojisi” iizerine yayinladigi tek resmi belge, bu konuda ilan ettigi 1984 tarihli talimattir.

316 Thomas J. Maloney, a.g.m., 135.
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Vatikan’in Inan¢ Doktrini Kutsal Kurulu’nun yaymladig bu belge, “Kurtulug Teolojisi’nin
Bazi Yonleri Uzerine Talimat” adim tagimaktadir’’®. Bu kurulun bagkam Kardinal Joseph
Ratzinger, talimata, kurtulusun ashnda giinahin radikal koleliginden kurtulus oldugunu ve
kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve politik alanlardaki koleligin githantan kaynakiandiim
belirterek baglamaktadir’”®. Talimatta, “Tann’nim suretinde yaratilan insamin” (Tekvin, 1:26-
27) sosyo-politik ve irksal bask: altinda yagamasimn, onun bu temel ozellifine de aykin
oldugu, fakat bu baskidan kurtulmamn bagka ideolojilerden alnmig kavram ve miicadele
yollartyla miimkiin olamayacag: ifade edilmektedir’”.

Ratzinger, kurtarici Mesih’in insanhig giinah ve nefse olan koleliinden kurtardig
i¢in, “kurtulus teolojisi” teriminin kullamlmasinin gegerli oldugunu ifade etmistir. Fakat o,
Kitab-1 Mukaddes’in Cikig bolimiinde kullanilan hiirriyet (liberation) kelimesinin birgok
yerde halas (redemption) manasmna geldigine de dikkat gekmistir’>'. Ratzinger, maddi
fakirlik ve onun sebep oldugu aclik gercegine alternatif olarak, Yeni Ahid’de bulunan “Isa
da cevap verip dedi: Insan yalmz ekmekle yagamaz, fakat Tann’mn agzindan ¢ikan her bir
sozle yasar”? ciimlesiyle cevap vermektedir’'”. Bu belgeye gore, Kilise’nin “Kurtulus
Teolojisi’ne en ¢ok karsi giktifi nokta, bu yeni teoloji hareketinin Marksist analizi ve
kavramlan kullanmasidir. Cinkii, Marksizm ve 6zellikle onun insanlar arasinda nefret ve
diigmanhiga sebep olan “simf miicadelesi” fikri Hiristiyan ogretisi ile uyusmamaktadir®,
Kilise, bir siyasi teorinin once faydali goriilen bazi unsurlarinin alinmasmin, daha sonra bu
siyasi digiincenin tiimiiniin benimsenmesine yol agacag gériigiindedir.

Kilisenin, “Kurtulus Teolojisi ni elestirdigi noktalardan biri de, bu teolojinin siddeti
megru gormesidir. Bu durum, Incil’in “komgunu seveceksin” emriyle gelismektedir. Ciinkii,
Kitab-1 Mukaddes’te yeralan “komsu™ kavramu ayinm yapmaksizin biitiin insanlig: igine
almaktadir. Marksizm’den alinan “praxis” kavramu da, zenginin fakiri ezmesine karsi bir
siddet hareketini ifade etmektedir. Halbuki bu, Hiristiyan ahlakina aykindir'””. Bundan
dolayr Kilise, kurtulus teologlanina, smfsiz bir toplum yaratma mitine kendilerini

17 Arthur F. McGovern, a.g.m., 105-107.

51% Joseph Ratzinger, Instruction on Certain Aspects of the Theology of Liberation, Vatican Translation,
St. Paul Editions, Boston 1984.

1 Joseph Ratzinger, 3.

320 Joseph Ratzinger, 5.

521 Joseph Ratzinger, 8-9.

2 Matta, 4:4.

53 Joseph Ratzinger, 15.

324 Joseph Ratzinger, 17-18.
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kaptirmamalarim ve bu konuda Marksizm’in uygulandif: tilkelerde halkin gektigi fakirlik ve
eziyeti gormelerini tavsiye etmektedir’™.
Ratzinger, Kurtulug Teolojisi’nin “fakirlik” kavramim ozellikle segtigini ve bununla
- “Halk Kilisesi” olugturmay1 vaadettigini, fakat bunun iki agidan Kilise’ye ters oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, birincisi, Incil’den alinan “fakir” kelimesi Marksizm’deki “is¢i siufi”
kavramyla kanstinlmgtir. Ikincisi ise, “Halk Kilisesi” terimi, Abizzat Isa tarafindan kurulan
hiyerarsik Kilise yapisina muhalefeti ima eder sekilde kullanildig igin ters diigmektedir’>’.

Vatikan tarafindan yaymnlanan bu talimatname, bazilarina gore, 1970°li ve 1980’1
yillarda Kilise tarafindan yapilan iistii kapali uyarilarin esasinda “Kurtulug Teolojisi”ni hedef
aldigim ortaya koymaktadir’. 1984 yilinda yaymladi bu belgeyle, once Kurtulus
Teolojisi’ni elestiren Vatikan, daha sonra 1986 yilinda yayinladig:, Ratzinger imzal bir bagka
talimatnamede, Kilise tarafindan kabul edilebilir bir kurtulug teolojisinin gelistirilebilecegi
soziinii vermigtir. Ratzinger imzasiyla, “Hiristiyan Ozgiirligii ve Kurtulugu Uzerine
Talimatname™ adiyla 1986°da yaymnlanan bu belge, Latin Amerika’daki kurtulug teolojisinin
Kilise’ye uygun diisen yonlerini agiklamig, Kilise’nin fakirlere olan ilgisini dogrulamis ve bu
bolgede olusturulan “temel Hiristiyan birlikleri’ni, Kilise’nin hiyerarsik yapisina bagh
kaldiklan stirece destekleyecegini ilan etmigtir. Bu belgede, Marksizm ve Leninizm iizerinde
Ozel olarak durulmasa da, ferdiyetgilik, materyalizm, ateizm, simf aynm, siddet, devrim ve
insanlarin kiiltiirlerine uymayan biitiin ithal ideolojileri kinamgtir’”.

Katolik Kilisesi’nin “Kurtulus Teolojisi” ad1 altinda gelistirilen bu teoloji hareketine
. kars1 ¢ikiginin veya onu ihtiyatla kargilamasimn ardinda iki temel nedenin bulundugu
anlasiimaktadir. Bunlardan birincisi ve en Onemlisi, Kilise’nin bu hareketi, modernist
fikirlerin etkisiyle geligmis, Kilise’nin hiyerargik yapisim yikmayi ve merkezi idaresini
parcalamayr hedef alan bir hareket olarak degerlendirmesidir. Ikincisi ise, Kilise, bu
teolojinin, kendisinin yillardir elestirdifi Marksizm gibi sosyalist sistemlerin analizlerini ve
kavramlarim kullanmasindan rahatsiz olmasidir. Kisacasi Kilise, insanlarin uzun vadede
kendilerini bu sistemlere kaptirabileceklerini diiginmiigtir.

Katolik Kilisesi, bu rahatsizhna ragmen, “Kurtulus Teolojisi’nde ileriye doniik ¢ok -
onemli bir 19tk gormigtiir. Bir bagka ifadeyle, II. Vatikan Konsili’nin “Tann’mn Ailesi” diye

325 Joseph Ratzinger, 19-22.

326 Joscph Ratzinger, 32.

527 Joseph Ratzinger, 25.

2 Thomas J. Maloney, a.g.m., 135.
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isimlendirdigi insanlanin, Kilise’nin ¢agdag misyon anlayiginda Onemli bir rol
oynayabilecegini farketmistir. Papa VI. Paul’iin 1967 ve 1971 wylinda yaymnladift
genelgelerde, Katolik vatandaglara, “emir ve direktif beklemeden 6zgiir bir gekilde iginde
yasadiginiz toplumun disinis sekline, geleneklerine, yasalanna ve yapilanna Hiristiyan

ruhunu yayin” ***demesi, bu yaklagimm bir sonucudur.

c) Cizvitlerin Sosyal Adalet Projesindeki Roll

Cizvitlerin sosyal adalet anlayisimin fikri temellerinin II. Vatikan Konsili 6ncesindeki
gelismelere dayandifim sOyleyebiliriz. Bununla birlikte, Cizvit tarikatimn sosyal adalet
caligmalanna iz kattifs ve Kurtulug Teolojisi gibi hareketlere tam destek verdigi dénem,
tarikatin papalikla iligkilerinde de bazi gerginliklere sahne olan konsil sonrasi donemdir.
Cizvitler, 1965-66 tarihleri arasinda 31. Genel Kongrelerini* gerceklestirmigler ve Pedro
Arrupe’yi “Genel Bagkan” olarak se¢mislerdir. Pedro Arrupe, bu donemdeki gelismelerin en
etkili ismi olmugtur.

ca) Pedro Arrupe’nin Rolii

12 Aralik 1966°da, Latin Amerika piskoposlarina bir mektup génderen Arrupe, bu
mektubunda, sosyo-ekonomik yapilann birbiriyle yakin iligkisinden dolayi, global ve sosyal
bir sistemin olusturulmas: igin ¢aligmak gerektigini ifade etmistir. Bu noktada mevcut
sistemlerin yetersizli§inin ortada oldugunu belirten Arrupe, Cizvit cemaatinin ahlaki
sorumluluk geregi olarak, bitin hizmet anlayigim ve gorev seklini yeniden gozden

> Thomas J. Maloney, a.g.m., 136.

3 Thomas J. Maloney, a.g.m., 143.

* 7 Mayis-15 Temmuz 1965 ile 8 Eyliil-17 Kasim 1966 tarihleri arasinda yapilan 31. Genel Kongre, oy
verme hakkina sahip 225 katilimciyla gergeklesmistir. Pedro Arrupe’nin genel bagkan secildigi bu
kongre, daha 6nceki genel bagkan John Baptist Janssens’in 6liimii iizerine toplanmstir. Cizvitler, Papa
VL. Paul tarafindan 6 Agustos 1966 tarihinde cemaate gonderdigi “Motu Proprio Ecclesiac Sanctae”
isimli yazimin davetine uyarak, “dini hayatin yenilenmesi ve giiniimiize adaptasyonu™yla ilgili
diizenlemeleri giindeme almiglardir. Bu cercevede, 31. Genel Kongre’nin temel tartiyjma konularim,
Cizvit Cemaati’nin Kilise’deki rolii, Papaligin ateizmle ilgili buyrugu, cemaatin ruhani ve entellektiicl
egitimi, yeminlerle ilgili diizenlemeler, dini hayat, ibadet, cemaat hayati, dini disiplin, Kilise tarafindan
verilen goérevierin taksimi, efitim, bilimsel galigmalar, misyoner faaliyetler, Gkiimenizm ve sosyal
iletisim vasitalanimin kullamm gibi konular olusturmugtur. Kisacas1 31. Genel Kongre, II. Vatikan
Konsili’nin dini tarikatlardan istedii yenilenme ve adaptasyonlar icin diizenlemelerin yapildign bir
kongre olmugstur. Cizvitler bu anlamda, misyon anlayiglanm ve bunun igin gerekli olan epitimi,
zamamn en gincel konulan olan, ruhban simifi digindaki halkin havariligi, okiimenizm ve sosyal
problemlere gore diizenlemisler ve kararlar almuglardir (Bkz. Pedro Arrupe, “The Thirty-First General
Congregation”, The Month, January 1967, 37/3-5.).
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gecirecegini agiklamugtir. Dolayisiyla en 6ncelikli gorevlerinin adalet, sosyal adalet ve
diiriistliik iin gayret gostermek oldugunu belirtmigtir™".

Arrupe, Cizvitlerin sosyal hizmetler konusunda pasif kaldigim ve 6zellikle siyahlara
yapilan irk¢t ayinmlara tepki gostermede yetersiz oldugunu ifade etmigtir. Arrupe bu konuda
cemaat mensuplanna hitaben yaptig1 bir konugsmada sunlan séylemigtir: “Birgok Cizvit fakir
insanlanin yasadig: hayat tarzindan uzaklagmustir, bu yiizden siyahlann cogundan da
uzaktir...Biz, Cemaat’in 6zellikle Mesih’in fakirlerinin hizmetinde oldugunu heniiz daha tam
anlayamadik™*?.

Bu sirada Amerika’nin gesitli yerlerinde gorevli olan Cizvitlerden, bu konularda
genel bagkan1 uyaran 8000°den fazla mektup gelmistir. Bunlann bir ¢ogunun tniversitelerde
idareci olarak gorev yapmakta olmasi ve sosyal ve kiiltiirel problemlere daha vakif olmalan
Arrupe’nin bu konuya ciddiyetle egilmesine sebep olmustur. Nitekim o, birkag ay sonra, 14
Nisan 1968’de cemaatin butiin mensuplanina hitaben bir bagka mektup daha géndermistir.
Arrupe bu mektubunda, fakirlik, is hayat1 ve toplumsal hayat konularina temas etmis ve
cemaat iginden bazilanmn finansal iglerle ilgilenmesini siddetle elestirmistir’>.

Bunun yaminda 1970’lerden beri Cemaat’in, Kilise’de ve diinyada yaganan koklii
degisiklikler nedeniyle uygulanacak yeni apostolik hizmetler konusunda bir genel kongre
toplamaya ihtiyag duydugu cesitli platformlarda dile getirilmisti. Cemaat, ileride
kargilagilmast muhtemel yeni tehditlere, manevi, entellektiiel ve yapisal sartlar agisindan
hazirlanmanin yollarim aramaya devam etmistir. Cemaat, giiniin sartlarina uyum saglamanin
zaruretini iyice anlamigtir. Karl Rahner, cemaatin artik degismek zorunda oldugunu, cesitli
konusmalaninda, degisik uyanlarla dile getirmistir. Kongre delegeleri de, bu diinyayr
degistirmek igin dikkatleri difer diinyaya, yani Hiristiyan aleminin digina g¢evirmek
 gerektigini kabul etmislerdir™. Kisacas, Cizvit cemaatindeki temel degisiklik,
Hiristiyanhgin geleneksel kurtulug plamyla insani ve diinyevi kurtulusu iligkilendirmek olarak
Ozetlenebilir.

%31 Pedro Arrupe, Faith and Justice: The Social Dimension of Evangelization, The Institute of Jesuit
Sources, St. Louis 1991, 27.

32 Alain Woodrow, 221.

53 Alain Woodrow, 222.

34 Alain Woodrow, 223.
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cb) 32. Genel Kongre (2 Aralik 1974- 7 Mart 1975)
1974-1975 tarihleri arasinda, Roma’da gergeklesen 32. Genel Kongre, Cizvit

cemaatinin yeni misyon anlayigini ve yeni ¢alisma alanlanm tartistigi bir kongre olmasi
bakimindan 6nem tagimaktadir. Daha somut bir ifadeyle, bu kongre, evangelizasyon ile
adaletin saglanmas: arasinda iligki kurmanin, Kilise’ye ve insanlifa nasil hizmet anlamna
geldigini agiklamigtir. 32. Genel Kongre’nin bir diSer 6nemli yonii, genel olarak, genel
kongreler, genel bagkan se¢gmek i¢in toplamirken, bu defa bir genel kongre, giincel bir
problemi tartigmak i¢in toplanmug olmasidir.

Kongre’nin birinci oturumu, “Cizvit Cemaati’nin Giinimiiz Problemlerine Cevabi”
adim tagimaktadir. Bu genel baghk altinda, “Giiniimizde Cizvitler”, “Papalhga ve Kilise
Ogreti Otoritesine Sadakat”, “Giiniimiizde Cizvitlerin Misyonu: Hiristiyan Inancma Hizmet
ve Adaleti Tegvik” ve “Hiristiyan Inancimin Inkiiltiirasyonu ve Hiristiyan Hayatiun Tegviki
Caligmalar” olmak iizere dort ayn konuda kararlar ahnmugtir. Kongre’nin diger
oturumlarinda, Cemaat’in yeni misyonu ve ¢ahigmalan icin gerekli idari diizenlemeler ve
iiyelerin egitimi ile ilgili yenilikler ele alindig: igin, bizi 6ncelikle birinci oturumda alinan
kararlar ilgilendirmektedir.

32. Genel Kongre’nin birinci oturumu, 6nce, giniimiizde Cizvit olmanin ne anlama
geldigi iizerinde durmug ve bunu tarikatin kurulug amacina atiflarda bulunarak agiklamstir.
Bu kisimda yapilan agiklamaya gore, Ignatius’un zamaninda Isa’ya verdigi soz gergevesinde,
bugiin Cizvit olmak, Ha¢ sancag: altinda giiniimiiziin en 6nemli problemleriyle miicadele
etmek anlamma gelmektedir. Bu gergevede Cizvit cemaati, 32. Genel Kongre’de, kurulug
amacina uygun olarak, Tanr’nin daha biiyiik serefi i¢in insanlara hizmet etmek amaciyla
biraraya gelmistir’’®. Bu agiklamamn devaminda, Cizvitlerin, inanci korumak ve adaleti
desteklemek konusunda yetersiz kaldiklarimin farkinda olduklan ve giiniimiizde Cizvitlerin
kimligine yaragir bicimde ne yapmalan gerektigini sorguladiklan gorilmektedir®’.

Bu boliimde, “Giiniimiizde Cizvitler” altbaghg: altinda alnan karann gerekgesi
actklarrken, insanh@in ugte ikilik kismina heniiz Isa Mesih’le kurtulusa ulagacaklan

535 Biz. Documents of 31-32. GC, 395-440.

% Documents of 31-32. GC, 401.

537 32.GC, n.13. ( Bir 6nceki dipnotta gegen “Documents of 31-32. GC” isimli karar metni tek kitaptir ve
hem 31. hem de 32. Genel Kongre’nin kararlarim i¢ermektedir. Daha once bu kitab1 sayfa numarasi
vererek kaynak gosterirken, “Documents of 31-32.GC” kisaltmasiyla vermistik. Aym kitapta yeralan 32.
Genel Kongre’ye ait kararlan, sayfa ile degil de numarayla goésterirken 32.GC kisaltmasim kullandik).

143



inancimn verilemedigi ifade edilir’®. Daha sonraki paragrafta, Incil’in baz: insanlar
tarafindan bilinmedigi, bazilan tarafindan da reddedildigi ve bunun giiniimiiz diinyasinda ¢ok
yaygin olan ciddi adaletsizliklerle yakindan iligkili oldugu belirtilir. Daha sonra, yine de
insanlann, adaletsizliklerin kigisel ve kollektif giinahtan kaynaklandigm ve birgok insamn
dinya capinda ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltirel kurumlanin ve iktidarlanin bunaltici
baskilan altinda ezilmesinden ileri geldigini, Incil’in 118inda agik¢a gorecekleri belirtilir®.
Ayni kisimda, insanlanin birbirlerine muhtag oldugu ve birgok seyi paylastif bir diinyada
adaletsizlifin yaygin olusu, inancin Oniindeki en biiyiikk engellerden biri olarak
degerlendirilir’”®. Bundan dolay: inanca giden yolla adalete giden yol birbirinden aynimaz
yollar olarak goriilmektedir. Karar metni, bu disiinceyi, Incil’de yeralan, “inan¢ giiciini
sevgiyle hissettinr” (Gal., 5:6) cumlesiyle destekleyerek, Cizvitlerin amaglannda,
faaliyetlerinde ve hayatlarinda inang ve adaletin birbirinden ayrilamayacagma dikkat geker™'.
Bu kismin son paragrafinda, inanca hizmet ile adaleti saglamamn Cizvitler igin digerleri gibi
bir gérev olmadigi, bunun diger biitiin gorevleri kaynagtinc1 bir faktér olmasi gerektigi
belirtilir’*®. Daha sonra, Cizvitlerden, biitin gayretlerini inanca 1tk tutmak ve adaleti
uygulamak izerine yogunlagtirmalar istenir®.

32. Genel Kongre nin, “Inanca Hizmet ile Adaleti Saglama™ ¢aligmalarim, Cizvitlerin
giniimiizdeki en 6nemli misyonu ilan eden karan 4. karardir. Burada o6nce, bu karann,
Cemaat’in biitiin kesimlerinden gelen istekler dikkate alinarak hazirlandig1 belirtilir’**. Daha
sonra su ifadelere yer verilir:

“Giintimiizde Isa Cemaati’nin misyonu, inanca hizmettir ve bunun i¢in adaletin tesisi
mutlaka gereklidir. Zira Tann ile yakinlagmak insanlann birbiriyle yakinlagmasim gerekli
kilar...Su veya bu sekilde, bunu gerceklestirmek daima bu Cemaat’in misyonu olacaktir;
fakat bu misyon, giiniimiiz insanlaninin istekleri ve ihtiyaglan 1g1iginda yeni bir anlam ve
aciliyet kazanmaktadir ve biz bunu bu 11k altinda yeniden ele almaktayiz. Biz ashnda
giiniimiizde bir dizi yeni problemle kars: kargiya bulunmaktayiz>*.

3% 32.GC, n.15.
5% 32.GC, n.16.
0 32.GC, n.17.
4 32,GC, n.18.
32 32.GC, n.19.
3 32.GC, n.36.
344 32.GC, n.47.
345 32,GC, n.48, 49.
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32. Genel Kongre’de, Cizvitlerce, Kilise’nin misyonunu tehdit eden ii¢ temel
faktoriin tesbit edildifini goérmekteyiz. Bunlardan birinin, insanlann giderek dinden
uzaklagmasi veya insanlarin dine ilgisizlikleri oldugu su ifadelerden anlasilmaktadir:

“Gunimiizde apostolik misyonumuzu tehdit eden yeni bir tehlike, iki milyardan fazla
insamin, Baba Tanr’yr ve Oglu Isa’y1 gonderdigini bilmemesidir, ama yine de O’nu agik¢a
tammmadan kalplerinin derinliklerinde taptiklan Tann’ya olan aghklan artmaktadir™>*.

Cizvitlerin ikinci bir tehlike olarak tesbit ettikleri durum, insanlann akla fazla deger
vermeleri ve bilimsel verileri hergeyin iistiinde tutmalandir. Karar metni bu konuda su
ifadelere yer vermektedir:

“Bir ' diger tehlike, insan aklmn basanlanmn birgok c¢agdag insamn gé6ziini
kamagtirmasi ve onlan etkisi altina almasidir. Bu durum insamin nihai anlammnin sirrin
unutturmakta veya inkar ettirmekte ve boylece Tann anlamim kaybetmektedir’.

32. Genel Kongre’nin en ¢ok tartigilan karan ise, her tiirlii adaletsizligin sadece
kisisel olmadigim ve bunun kurumsal bazda cesitli boyutlanmn bulundugunu ifade eden
ciimleleridir. Bu konuyla ilgili karar metni su ifadeleri icermektedir:

“Birbirine bagh ve muhtag, fakat adaletsizlikler sebebiyle parcalanmis insanlann
yasadi$i bir diinyada apostolik misyonumuzu tehdit eden yeni bir problem vardir:
adaletsizlik yalmzca kigisel degil fakat aym1 zamanda kurumsaldir: milletlerin ve uluslararas:
cemaatlerin hayatina egemen olan ekonomik, sosyal ve siyasi yapilara dayamr*,

32. Genel Kongre’nin meshur dordiincii karan, yani, Hiristiyan inancina hizmet ile
_ adaletin tesisini iligkilendirmek, Cizvit cemaatinin giiniimiiz misyonuna ait temel bir tavrim
yansitmaktadir. Bu kararin hazirlanmasi esnasinda yasanan zorluklar, Cizvitlerin yeni
yaklagimlanim, tarzlanm ve onceliklerini ortaya koymasi bakimindan oldukca onemlidir.
Herhangi bir sekilde adaletsizliin kurbam olmus insanlarla ilgilenmek ve onlarla
dayamigmadan soz etmek, temel bir tavir degisikligi ve fedakarlik olarak degerlendirilebilir.
Bunu, kongre karar metinlerine gecen su ifadelerden anlamak miimkindiir:

“Bizim koklerimiz, ¢aliymalanimiz ve gegmisimiz bizi ¢ogu zaman fakirlikten ve hatta
gunlik hayatin endigelerinden korumustur. Biz, digerlerinden esirgenen giiciin cesitli -

36 32.GC, n.50.
47 32.GC, n.51.
8 32.GC, n.52.
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sekillerine ulagtik...Bu yiizden biz adaletsizlife neden olan ve bask: yapilarim devam ettiren
fikirleri ve davramglan degistirmeye gahismaliy1z”>*.

Genel bagkan Arrupe, 1973te yaptif bir bir konusmada, Cizvit cemaatinin kendine
Ozgii karakterinin, Trent Konsili déneminde oldugu gibi yenilenme ruhuna uyum saglamasi
oldugunu ifade etmistir. Kongre’ye katilan Cizvitler, aym tavnin, siddete dayali, siyasi ve
sosyal baskilarin yogun oldugu giinimiizde de gosterilmesi gerektigini belirtmistir. Onlann,
kigisel degigimle yapisal reformu birlestirmek isteyen tavirlan su ifadelerde daha agik bir
sekilde gorilmektedir:

“Eger kétil egilimlerimize ve giinahin etkilerine karg1 miicadele etmemiz gerekliyse,
ni¢in aym gekilde sosyal yapilanmalar vasitastyla hepimizi etkileyen ‘kurumsal’ giinahlara
kars1 da miicadele etmeyelim? Ayinm yapmak i¢in ciddi bir teolojik neden yoktur”.

Bu yaklagimlar sonucunda, 32. Genel Kongre’nin dordiincii karan sadece teoride
kalmamugtir. Cizvitler Latin Amerika’daki micadelelere ve c¢atigmalara girmigler ve
Filipinler’deki Markos rejimine karsi direnmisler; aym zamanda Cizvitlerin segkin siniflara
sempatiyle bakan geleneksel tavimt yeniden gozden gegirmeyi de digiinmislerdir. Bunun
sonucunda, ekonomi, siyaset ve sosyal bilimler alamindaki ¢aligmalar, Cizvit cemaatine
mensup geng Uyelerin egitiminin en temel pargas: haline gelmistir. Bu tavir kisaca, mantikla
uygulamanin birlegtirilmesi olarak yorumlanmugtir*’,

Bu diigiince ve yaklagimlar kongre karar metinlerine séyle gegmigtir:

“Bizim Isa Mesih’e inancimiz ve Incil’i duyurma misyonumuz, bizim adaleti tesis
calismalarina ve susturulmus ve giigsiiz insanlarla dayamigma hareketlerine girigmemizi
gerektirmektedir. Bu girisim kendimizi bu insanlarin hayatlannda kargilagtigi karmagik
problemlere dogru ciddi olarak yonelmeye sevkedecek ve boylece topluma kargt
sorumluluklarimizi belirlememize ve yerine getirmemize vesile olacaktir’”*".

Cizvitlerin, politik analizlerle Cemaat’in amaglarim birlegtirerek harekete gegme fikri,
Arrupe’nin tecriibelerine baglanmaktadir. Onun miiltecilere ilgi gostermesi de buna
dayandinlmaktadir. 32. Genel Kongre’nin, inanca hizmetle adaletin tesisi arasinda iligki
kuran 4. karan, Arrupe’nin miilteciler konusundaki yaklagimina da megru bir dayanak tegkil
etmigtir. Arrupe’nin bu konuda su ifadeleri kullandig nakledilmektedir:

349 Alain Woodrow, 223.
350 Alain Woodrow, 224.
%! 32.GC, n. 91.
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“Fakirlere tercih hakki tammak bizi, aramizda en az nasipli olan miiltecilere
gotiriir... Biz heryere gitmeye hazir olmalyiz...Biz ¢ofu zaman Hiristiyan inancim
sokmaktan sézederiz- iste size bunu uygulamak igin milkemmel bir firsat!”**2.

Cizvitlerin sosyal adalet stratejisi, Kilise’nin gagdas misyonunu, bu diinyada bu
diinya i¢in varolmak olarak agiklayan bir yaklagimin triiniidir. Bu yaklagim, toplumlan ve
onlarin sahip oldugu dini, sosyal, kiltiirel ve ekonomik degerleri Kilise’nin ilgi alanina
sokmasi yoniiyle orijinaldir. Bundan daha orijinal olan tarafi, Cizvitlerin bu konularda
insanlann kurtulugu adina siyasi hareketlere dahi girismede bir sakinca gérmemesidir. Tam
tersine onlar, bu problemlerin temelinde geleneksel kollektif giinaha ilaveten kisisel ve
kurumsal hatalardan kaynaklanan ginalm gormektedirler. Bu yiizden Cizvitlere gore,
gerektiginde siyasi hareketlere destek vermek, uhrevi kurtulusun éngarti olan diinyevi
kurtulug i¢in gerekli bir faaliyettir.

Cizvit cemaatinin halihazirdaki genel bagkam Peter-Hans Kolvenbach, kendisine,
Cizvitlerin fakirlerle birlikte adaletin tesisi igin hangi noktaya kadar siyasi faaliyetiere
girigebilecegi soruldugunda, §6yle cevap vermigtir:

“Adaletin saglanmas1 miicadelesi, Incil’in gergeklesmesi ugruna yapilmaktadir. Isci
papazlarin misyon tarzlan goOstermigtir ki, adalet i¢in cahgildifinda sartlar hemen
degismektedir. Burada temel motivasyon Hiristiyanhktaki sevgi anlayigidir. Bu sevgi
papazlan ve dindarlan dogrudan politik ve ticari miicadelelere girmekten uzak tutar’>.

Bunun iizerine kendisine, Cizvit papazlannin Giiney Amerika’daki faaliyetleri
soruldugunda, Kilise’nin herhangi bir hareketin u¢ kanadinda asla yer alamayacagim; tam
tersine, Kilise’nin Incil’in ugruna biitiin partilerin elegtirilerine maruz kalmas: gerektigini
sOylemigtir. Papa’mn bu konuda en iyi 6mek oldugunu ifade eden Kolvenbach, II. John
Paul’in “Sollicitude rei socialis” isimli genelgesinde, hem Marksist kollektivizme hem de
liberal kapitalizme karg: ifadeler kullandim belirtir**,

Cizvit tarikatmin gimdiki genel bagkam Kolvenbach’m bu sozleri, Pedro Arrupe
donemindeki yaklapmlarin degistiSini ortaya koymaktadir. Ciinkii, Pedro Arrupe
doneminde, Cizvit papazlanmn Latin Amerika iilkelerinde ve 6zellikle Nikaragua’da, sosyal
adaleti tesis etmek adina, fakirlerle veya Marksist gerillalarla yanyana siyasi hareketler i¢inde

32 Alain Woodrow, 227.

3% Peter-Hans Kolvenbach, Men of God: Men for Others (Interviewed by Renzo Giacomelli), St. Paul
Publications, Milano 1990, 74.

% Peter-Hans Kolvenbach, a.ge., 76.
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nasil miicadele ettikleri tarihi bir vakiadir. Cizvitlerdeki bu degisim, Papa Il. John Paul’iin
politikastyla yakindan iligkilidir. Papa II. John Paul’in géreve geldigi siralarda Pedro Arrupe
ile aralarinda yaganan gerginligi ve Cizvitlerin papalifa 6zel itaat yeminlerinin kapsamimn
tartigtimasim g6z oniinde bulundurursak, Kolvenbach déneminde bir uyum politikasimn
izlendigi soylenebilir. Kolvenbach’in “Kurtulus Teolojisi” ile ilgili su sozleri bu tutumu
yansitmaktadr:

“Herseyden 6nce belirtmeliyim ki, Kilise kurtulug teolojisini asla kinamamugtir.
Ciinki kurtulus, Hiristiyanlifin kurtulus tarihinden ayn olmayan temel bir olayidir. Eger
Kilise, kurtulus teolojisinin bazi yonlerini kinamgsa, bunu, Incil’in mesajmmn sadece bir
sosyo-kiiltiirel ve politik duruma indirgenme tehlikesine kars1 yapmugtir. Kilise’nin kinadig
kurtulug teolojisi sevgiye degil, siif gatigmasina dayanan bir kurtulug teolojidir™*.

Diger taraftan Papa II. John Paul’iin Marksizm’e ve Kapitalizm’e kars1 dengeli bir
politika izlemesi ve Cizvitlenn politik hareketlere destek verme konusunda uyarmasi,
Kilise’nin bu konularda masum oldugunu gostermemektedir. Omek vermek gerekirse,
Ugtincii Diinya tilkelerinden baz ilahiyateilar, Kilise’nin, bilingli ya da bilingsiz olarak, siyasi
ve sosyo-ekonomik baskilan kullandifim ve bu amagla ortaya cikan hareketlerle gizlice
anlagtigim iddia etmektedir. Bunlardan biri Jean-Marc Ela’dir. Ela, Katolik Kilisesi’nin
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik gelismelere, adil olmayan bir sekilde, ancak, Bat: ile Ugiincii
Diinya arasindaki iligkileri karakterize eden istismar ve hakimiyet acisindan yaklagtigim ileri
stirmektedir. Ela’nin elestirdigi bir diger nokta ise, yerel kiliselerin, yetkileri taninmg
olmasina ragmen, kendilerini Roma’ya devamli bagimh hissetmeleridir. Ela, bu durumu
evrensellik anlaminda bir handikap olarak gérmektedir®.

Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili’nden sonra Latin Amerika ilkelerinde ortaya
¢ikan ve Cizvitlerin de aktif destek verdigi bir hareket olan “Kurtulus Teolojisi ne
baslangicta biyiik tepki gostermigtir. Bu tepkinin ardinda iki temel neden bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Latin Amerika iilkelerinde ortaya ¢ikan kurtulug teolojisinin, Kilise nin
yillardir lanetledigi Marksizm ve Komiinizm gibi sistemlerin analizlerini ve kavramlarim
kullanmasidir. Kilise bu teolojinin uzun vadede gesitli tehlikelere yol agacagim diigiinmiigtiir.

Ikincisi ve daha énemli olam ise, Kilise’nin, kurtulus teolojisi hareketini modernist
fikirlerin etkisiyle ortaya ¢ikmug bir hareket olarak gormesidir. Bazilaninin iddia ettigi gibi,

355 Peter-Hans Kolvenbach, a.g.¢., 67-68.
5% Aylward Shorter, 249.
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Kilise, bu teoloji hareketinde, onun halka ait bir kiliseden s6zetmesi nedeniyle, Kilise’nin
hiyerarsik yapisim1 par¢alamaya yonelik bir tehdit gormiigtiir.

Temel bir neden olmamakla birlikte, Kilise’nin, kurtulug teolojisine destek veren
papazlarin siyasi ve ekonomik hareketlere fillen girigmelerini hog kargilamamasi da bir
lgiincii neden olabilir. Bununla birlikte, Kilise’nin Incil’i yayma ugruna sosyal, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi gartlan kullanmaktan ¢ekinmedigini gbzéniinde bulundurursak, bunun
gostermelik bir neden oldugunu soyleyebiliriz.

Kilise, kurtulus teolojisine baslangicta gosterdidi sert tepkiyi zamanla yumusatms,
hatta tehlikeli buldugu baz: yonleri haricinde bu hareketi desteklemeye baglamistir. Kilise’nin
bu tavir degisikliginde iki temel faktoriin etkili oldugu gorilmektedir. Bunlardan birisi,
Kilise’nin uyarnlarina ragmen Cizvitlerin topyekiin bu teolojiye destek vermeleri, basanh
olmalan ve halk tarafindan takdir gérmeleridir. Bu konuda Pedro Arrupe’nin kisisel vizyonu
ve gayretleri ¢ok etkili olmugtur. Daha 6nemli olan diger faktor ise, Kilise’nin kurtulug
teolojisi hareketinde ileriye doniik bir 151k kesfetmis olmasidir. Bunda da Papa VI. Paul’iin
vizyonu ve gayretleri etkili olmustur. Papa VI. Paul, kurtulus teolojisinin ¢ok deger verdigi
sosyo-ekonomik sikint1 iginde ve siyasi bask: altinda yasayan fakir insanlann olugturdugu
“kiigiik cemaatler”in, Incil’in insanlara ulagtinlmasi, agiklanmasi ve bir hayat tarzi olarak
benimsetilmesinde 6nemli bir rol iistlenebilecegini farketmistir. Bu noktadan hareket eden
Papa VI. Paul, Incil’in tebli§i ve Hiristiyanifmn mesajimn yayilmas: ile sosyal adalet
calismalan arasinda acilen bir irtibat kurulabilecegini kegfetmigtir. Kilise’nin bu gergegi
anladiktan sonra sosyal adaleti tesis etme faaliyetlerine agilik verdigini, hatta “adaleti
destekleme caligmalanini” ¢afdas misyon anlayigimin en onemli pargasi haline getirdigini
gormekteyiz.

Papa VI Paul’in 1975 yiinda yaynladign “Evangelii Nuntiandi” (Toplumlann
Evangelizasyonu) isimli genelgesinde, soziinii ettifimiz “kiigiik cemaatler’e veya “kiigiik
taban birlikleri"ne ayn bir yer vermesi, onun kurtulug teolojisine olumlu baktifim ortaya
koymaktadir. Papa, bu genelgesinde, gerekgelerini siraladiktan sonra, bu “kiigiik kilise
birlikleri”nin (communautes de base), Kilise’nin evangelizasyon misyonunda temel bir
fonksiyon iistleneceklerini; énce Incil’i dinleyeceklerini ve nasipleneceklerini, kisa siire sonra

da Incil’in bizzat duyuruculan olacaklarm ifade etmektedir’’. Daha sonra, Papa II. John

55 Bkz. The Evangelization of the Men of Our Time, Apostholic Exhortation of H. H. Pope Paul VL
(Evangelli Nuntiandi), Vatican Polyglot Printing Press, 1975, n. 58.
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Paul’iin, yaymladin “Insan Emegi Uzerine” isimli genelgesinde, Marksist analizin
kavramlanm kullanmasi ve 1984 yiinda Kardinal Ratzinger aracihfiyla yayinlattirdig
“Kurtulus Teolojisi’nin Bazi Yonleri Uzerine Talimatname™ isimli dokiimanda, bu teolojiyi
ihtiyatla kargilamasina ragmen onu reddetmemesi, Kilise’nin bu teolojiye Cizvitlerin etkisiyle
olumlu bakmaya basladigim ve ¢agdas misyon metodu olarak kullandigim gostermektedir.

B) INKULTURASYON PROJESI VE CIZVITLER

Katolik Kilisesi’nin II. Vatikan Konsili vasitasiyla agikladign yeni misyon anlayisimn
ikinci temel alanmi “Inkiiltiirasyon” veya “Incil’in Mesajim Kiiltiirlere Sokma” galigmalan
olusturur. Bir bagka ifadeyle, Kilise’nin kurulugundan beri yurittiga kultirlere niifuz etme
siirecinin, yeni teolojik yaklagimlar ve zamamn getirdigi bazi yeni prensiplerle desteklenmis
yeni bir versiyonu olan Hiristiyanligin mesajin: ve hayat tarzim diger kiltirlere uygun sekilde
adapte etme ¢ahigmalan, Kilise’nin ¢agdag misyonunun 6nemli bir par¢asim olusturmaktadir.

Kilise ile diger milletler ve kiiltiirler arasindaki irtibat, onun kurulusuna kadar geri
gider. Pavlus’un Hiristiyanh@ Yahudi olmayanlara da ulagtirmaya karar vermesi, Incil ile
diger kiiltiirler arasindaki iligkinin baglangic noktasidir. Bundan sonra Kilise, iligkinin adi,
metodlan ve sekli degisik olmus olsa da, kiiltiirlere niifuz etme siirecini baslatmig ve devam
ettirmigtir. Bu siirecte Cizvitlerin ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. Zira onlarin 16., 17. ve 18.
yiizyillarda, Cin’de, Japonya’da ve Hindistan’da misyoner olarak gorev yaptiklan siralarda,
Hiristiyanhigin mesajim yerli kiltirlere onlann kavramlanm kullanarak adapte etme
cahsmalarn, “inkiiltirasyon™un ilk metodlu denemeleri olarak kabul edilmektedir. Bu konuda
arkalannda Kilise’nin destegini bulamamalarina ragmen, israrla yaptiklan ¢aligmalar, onlann
bu alanda buyiik tecritbe kazanmasina sebep olmus ve 20. yiizyilda yeni metodlar ve
prensiplerle yeniden ivme kazanan inkiiltiirasyon galiymalaninda 6ncii rol oynamiglardir.

Bu ¢ergevede, Cizvitlerin, Kilise’nin yeni misyon anlayisinin 6nemli bir pargasmi
olusturan inkiiltiirasyon gahigmalarindaki roliinii ortaya koyabilmek igin, énce Inkiiltiirasyon
kavramu ve diger ilgili kavramlan agtklamak gerekmektedir. Daha sonra bir siire¢ halinde
gergeklesen bu uygulamanin Kilise’nin ¢agdas misyonundaki yeri iizerinde durmak faydah
olacaktir. Son olarak Cizvitlerin inkdltiirasyon faaliyetlerindeki yerini, 6nemini ve onlarin bu
alana katkisim1 ortaya koyabilmek igin, tarihteki katkilan ve giiniimiizdeki ¢aliymalan olmak
tizere iki agamada ele almak yerinde olacaktir.
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a) inkiltirasyon Kavrami ve Diger iigili Kavramlar

Inkiltiirasyon (inculturation) kavram, teoloji sozliiklerinde, Hiristiyan mesajinin ve
hayat tarzimn, diinyanin gesitli yerlerinde yasayan toplumlann kiiltiirlerine uygun tarzda
© sokulmast olarak tammlamr’®. Etimolojik olarak, kiiltiir (culture), dikme, yetistirme
(cultivate) ve tapinma, merak, moda (cuilt) kelimeleriyle yakindan iligkili olan bu kavram,
olduk¢a karmasik ve anlagimasi zor bir terimdir*.

Ashnda bu kavram, olduk¢a yeni olmasina ragmen, Kilise’nin, kurulusundan beri
uyguladigr eski bir yonteme isaret etmektedir. Bu yontem, kiiltiirel degerlerin Hiristiyanhiga
uydurulmasi; Hiristiyanhgin da gegitli kiltiirlere uygun tarzda sokulmasidir. Béylece sonugta
bir degisimin yaganmas: beklenir®. Kilise’nin bir kiiltiire girig siirecine ve Hiristiyan hayat
tarzimn bu kiiltiirde tezahiir etmesine de isaret eden bu kavram, mahalli degerleri kullanan
ve degisimi Hiristiyanh@m olgiilerine gore gergeklestiren bir yontemi ifade etmektedir®’.

Inkiiltiirasyon kavramum daha iyi anlayabilmek icin bu kavramla ifade edilmek
istenen streci benzer fakat degisik boyutlarda anlatan diger terimlere bakmak gerekir.
Kilttir kavramu bu terimlerin ortak noktasi oldugu i¢in 6nce bunun iizerinde durmak yerinde
olacaktir. Zira ister inkiiltiirasyon siirecinde olsun isterse diger terimlerin ifade ettigi
siireglerde olsun, bir yanda “inang”(Hiristiyan inanc1), diger yanda “kiiltiir”” s6z konusudur.

Kiiltiriin ¢ok cesitli tammlan yapilmistir. Fakat bu tammlardan en meshuru Sir
Edward Tylor’a aittir. Taylor, kiiltiirii, herhangi bir topluma mensup bir kiginin sahip oldugu
bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, gérenek ve diger kabiliyetler ile ahskanliklan igeren
karmagik bir yap: olarak tammlar®?. Bu tammdan da anlagildi@ gibi, toplum, kiiltiiriin
kriteridir. Buna gore kiiltiir, toplumun bir iiyesi olarak insamin hem (")grendigi veya elde ettigi
hem de iirettii seydir. Daha modern tammlara gére, toplumlar sadece bir kiiltiire sahip
olmazlar, aym zamanda bununla diger toplumlardan ayrilirlar’®,

Insanlarin birbirini énceden edindikleri zihni kahplara gore etkilediklerini ve bunu
devamh dile getirdiklerini gozoniinde bulundurarak, kiiltiiriin basitge davramstan ibaret
olmadigim, aym zamanda diisinceleri de igine aldigim diisiinenler vardir. Omegin Clifford

% Gerald O’Collins and Edward G. Farrugia, 104.

%% Francis Raymond Podgorski, Toward A Catholic Theology of Missionary Dialogue and Dialogical
Mission with Other Religions, Roma 1987, 182.

% Arji A. Roest Crollius, “Inculturation”, Following Christ in Mission, Ed. Sebastian Karotemprel,
Nairobi 1995, 110.

! Arji A. Crollius, “Inculturation”, 113-114.

%62 Edward B. Tylor, Primitive Culture, Vol. 2, 1891 London, 1.
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Geertz, kultiirii, insanlarin kendisiyle iletisim kurduklan, koruduklan ve hakkinda bilgilerini
gelistirdikleri sembolik formlarda ifade edilmis ve kendilerine miras kalms kavramlardan
olusan bir sistem olarak tammlar’®*.

Bu yiizden kiiltir, sembollerde somutlagms ve oncekilerden gegmis anlam kaliplari
olarak goriliir. Bu kahplar gelismeye, degismeye agiktir ve bizzat insanhiin anlayisina aittir.
Din de insani bir fenomen veya insani bir faaliyet olarak ele alindiginda, kiiltiirii etkilemesi
ve kiiltiirden etkilenmesi normal kargilanmalidar.

Inkiiltiirasyon kavraminin yakindan iligkili oldugu bir disiplin de kiiltiirel antropoloji
alamdir. Antropologlar, insamin kendi kultiri igine girme sirecini “enkiiltiirasyon”
kavramiyla tammlamaktadir®”. Onlara gore, “enkiiltiirasyon”, ferdin kiiltiirel anlamda
Ogrenme siirecine igaret eder. Bu siireg, kisginin kendi kiiltiirii i¢ine sokuldugu veya kisiye
kendi kiltiriniin tamtildigy siiregtir. Bu anlamda bu kavram “sosyallesme” kavramuyla
yakindan iligkili olmaktadir. Sosyal bilimciler bu kavrami, bir ferdin toplum tarafindan
egitilmesi siirecini ifade etmek igin de kullamirlar’®®. Bu durumda, benzer siiregleri sosyolojik
agidan ifade etmek igin “enkiiltiirasyon” kavramumn; teolojik agidan ifade etmek igin de
“inkiilttirasyon” kavramimin kullamidiim soyleyebiliriz. Bir bagka ifadeyle, bir ferdin kendi
kiiltirine sokulmas: siireci “enkiiltiirasyon™ terimiyle; Hiristiyanlarin daha 6nce iginde
yasamadi bir kiilttire Hiristiyan inancinin sokulmas: stireci de “inkiiltiirasyon” terimiyle
tamimlanmaktadir. Fakat inkiiltiirasyon siireci bir inancin bir kiiltiire sokulmasindan ibaret
degildir.

“Akkiiltirasyon” terimi de, teolojik bir kavram olan inkiiltiirasyonla yakindan
iligkilidir. Bazilan bu iki kavramun birbin yerine kullamlabilecegini soylese de,
“akkiiltiirasyon™ tamamen sosyolojik bir kavramdir. Bu kavram daha ¢ok, bir kiiltiiriin bir
bagka kiltirle karsilagmasim veya kiiltiirler arasindaki kargilasmayr ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bir bagka ifadeyle bu kavram, iki kiiltiriin karsilagmast sonucunda

567

bunlardan birinde meydana gelen degigsmeye de isaret etmektedir”’. Bu terim ayrica, bir

kiginin kendi kultiiriinden bagka bir kiiltiirle kargilasmasim, kiiltiirler arasindaki temaslan ve
« 568

bu temaslann ortaya ¢ikardig: degisimleri de ifade etmektedir™ .

363 Aylward Shorter, 4.

4 Clifford Geetz, The Interpretation of Cultures, New York 1975, 89.
%85 Podgorski, 182.

36 Shorter, 5.

7T Shorter, 7.

%68 Podgorski, 183.

152



Bazilan, ferdi ve kollektif anlamda, kiltiirel seviyede ortaya ¢ikan, bu hem sosyolojik
hem de teolojik gergekligi beraberce anlatmak igin “interkiiltiirasyon” terimini kullanmanin
daha dogru olacagm soylemislerdir’®. Fakat “inkiiltiirasyon”un uygulanma bigimi, onun
daha 6zel bir anlama sahip oldugunu ortaya koymustur. Uygulamalara bakildiginda,
inkiiltiirasyonun bir siireg oldu@u ve bu siiregte Hiristiyanhifin mesajinin ve hayat tarzinin
belli bir kiiltiire, planh sekilde ve yerli halk aracihfiyla enjekte edildigi gorilmektedir. Bu
yiizden kullamlan kavramlar arasindaki niianslara dikkat etmek gerekmektedir. Bu niianslan
en iyi sekilde ortaya koyanlardan biri, Arji Roest Crollius’tur. Crollius, inkiiltiirasyon
kavraminin detayh bir analizini yaptig1 makalesinde, Kilise ile kiiltiirler arasindaki dinamik
iligkiyi anlatan bu terimin olugmasim saglayan diger terimlere dikkat gekmektedir. Ornegin
Crollius’a gore, daha once bu siireci ifade etmek icin “adaptasyon” kelimesi kullaniliyordu.
Anlami ve kullanimu itibariyle bu kelime, “accommodation” (yerlestirme, uzlagtirma, intibak,
bagdastirma) kelimesiyle hemen hemen aymdir. Bununla birlikte bu iki kelime,
Hiristiyani§in mesaj ile bir kiiltiir arasinda daha gok harici bir irtibati ifade etmekteydi. Aym
durum, “contextualisation” (sartlara uydurma) kelimesi iginde gegerliydi. Yine
“indigenisation” (yerlilestirme) terimi de oldukg¢a simirh bir anlama sahip oldugu igin kabul
gormemigti® .

Kilise ile kiiltiirler arasindaki dinamik iliskiyi anlatmak i¢in kullanilan bu kavramlar
ve aralarindaki nianslar dikkatle incelendiginde, “inkiiltiirasyon™ kavraminin 6zel bir anlam
tagidigh ortaya ¢ikmaktadir. Bundan daha 6nemlisi, inkiiltiirasyonun bir siire¢ oldugu ve bir
tecriibe geklinde gergeklestigidir. Inkiiltiirasyonun herseyden once bir teori olmadig ve belli
baz ilkeleri olmakia birlikte, herkes tarafindan kabul edilen bir kuraliin da bulunmadig:
ifade edilmektedir®™".

Inkiiltiirasyon’un Katolik Kilisesi tarafindan kullanilan 6zel bir kavram oldugunu ve
bunu ¢agdag misyon anlayimin Onemli bir pargasi olarak gordiigini goézoninde
bulundurursak, en kapsamli tammum yine Arji Roest Crollius’ta bulmaktayiz. Crollius
inkiiltiirasyon siirecini §oyle tammlamaktadir:

“Kilise’nin inkiltiirasyonu, yerel bir kiliseye ait Hiristiyan tecriibesinin, o bolge
toplumunun kiltiriyle biitinlesmesi, kaynagmasidir. Bu yolla bu tecriibe kendisini sadece

56% Shorter, 13.

%70 Arji Roest Crollius, “What is so New about Inculturation”, Inculturation: Working Papers on Living
Faith and Cultures V, Pontifical Gregorian University, Rome 1991, 34.

51 Crollius, “What is so...”, 1.
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bu kiiltiiriin unsurlanyla ifade etmekle kalmaz, yeni bir birlik ve cemaat meydana getirecek
sekilde, aym zamanda evrensel Kilise’ye ait bir zenginlik olarak bu kiltiri canlandiran,
yonlendiren ve yenilestiren bir giig otur™”.

Kilise, kendisi ile bir kiiltiir arasindaki iligkiyi, kiiltiirler arasindaki iligki ile aym
gormemektedir. Kilise kendini, kendi misyonu ve tabiat1 geregi, kiiltiran herhangi bir 6zel
formuna da bagh gormemektedir. En onemlisi de, Kilise inkiiltiirasyon siirecini, bir tiir
irtibat degil, kendisini bir toplumun pargast haline getiren ve bu toplumu derinden etkileyen
bir zerk (injection) ve agilama olay: olarak gormektedir. Bu yaklasim, Kilise’nin bu kavram
nigin tercih ettigini agiklamaktadir.

b)Katolik Kilisesi’'nin Yeni Misyon Anlayiginda inkultirasyon’un Yeri

“Hiristiyanh@n gesitli kiiltiirlere adaptasyonu™ siireci igin “inkiiltiirasyon” kavraminin
kullanilmaya baglanmasi oldukg¢a yenidir. Bu kavram ilk defa ortaya cikaran ve
benimsenmesini saglayanlar Cizvitlerdir. Nitekim “inkiiltiirasyon” kavramim teolojik
anlamda ilk kullanan kisi, Gregorian Universitesi’nde profesér olan Cizvit Joseph Masson
olmugtur’”. Masson, II. Vatikan Konsili’nin 1962°de agiligindan kisa bir siire énce yazdig
bir makalesinde su ifadeleri kullanmigtir: “Gunimiizde, gesitli formlarda kiilttirlere sokulmusg
(inculturated) bir Katoliklige daha siddetle ihtiyag vardir™>™.

1974’de Roma’da “Evangelizasyon” iizerine yapilan bir toplantida Afrika -
Piskoposlan, inkiiltiirasyon terimini kullanmasalar da, bu metodun O6nemi iizerinde ¢ok
durmuglardir. Aym yihin Nisan ayinda yapilan Asya Piskoposlan Konferansi’nda ise bu
kavram kullamlmig, “yerli (indigenous) ve kiiltiire uygun sekilde sokulmug (inculturated) bir
Kilise”den bahsedilmigtir’ .

Cizvitler, 1974-1975 tarihleri arasinda gergeklestirdikleri 32. Genel Kongre’de bu
kavramn resmen kullanmiglardir. Bu kongrede, inkiltiirasyon teriminin karar metinlerinde
birkag yerde kullamlmasi yaminda, “inkiiltirasyon” iizerine miistakil bir karar da alinmgtir®"®.
Cizvit cemaatinin genel bagkam Pedro Arrupe, daha sonra 15 Nisan 1978 tarihinde, biitiin

cemaat temsilciliklerine inkiiltiirasyon konusunda bir yazi géndermistir’”’. Bu gelismelerden

572 Crollius, “What is s0...”, 15-16.
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sonra, Gregorian Universitesi’nde (1977), Kudiis’te (1981) ve Yogyakarta’da (1983)
inkiiltiirasyon iizerine seminerler diizenlenmistir’ .

Inkiiltirasyon terimi, ilk defa, bir papalik genelgesinde, Papa II. John Paul
tarafindan, 1979 yilinda yayinlanan “Catechesi Tradendae” isimli genelgede kullamlmugtir.
Bundan sonra, inkiiltiirasyon teriminin teoloji alaminda daha sik kullamldigy goériilmektedir.
Daha sonra bu kavram, Incil ile gesitli kiiltiirlerin degerleri arasindaki iligkiyi ifade eden 6zel
teolojik bir terim haline gelmistir’”.

Goriildiigii gibi “inkiiltiirasyon” terimi, bugtinkii anlammda, II. Vatikan Konsili
sonrasi doneme aittir. Konsil sonrasi yayinlanan papalik genelgeleri, bu kavrami daha sik ve
acik bir sekilde kullannmgtir. Bununla birlikte, Kilise agisindan bir genel konsil karan, bir
papalik genelgesine gore daha baglayicidir. Ashinda ikisi arasinda bir ayriliin varolmasi da
beklenmez. Cinkii, konsil ifadelerinde muglak kalan konular, papalik genelgelerinde daha
agik ifade edilir. Genelge, Konsil kararimin bir serhi, bir yorumu niteligindedir. Hergeye
ragmen biitiin dogmatik, doktrinel ve teolojik konularin temelini 6nce bir genel konsil

ifadesinde aramak gerekir.

ba) Il. Vatikan Konsili Dokiimaniannda inkiiltiirasyon

II. Vatikan Konsili kararlanna bakildifinda, “inkultirasyon” kavraminin
kullamlmadigx goriiliir. Bunun yerine Konsil, Kilise’nin veya Incil’in gesitli kiiltiirlere girig
siirecini ve bunun ilkelerini anlatmak i¢in degisik kavramlar kullanmgtir.

Bu kavramlardan biri “inkarnasyon”(huliil, bedenlenme, tecessiim) kavramudir.
Shorter, Konsil’in bu kavramu tercih etmesini, onun, Incil’in bir kiiltiire girig siirecini belig
bir tarzda anlatmak istemesine baglamaktadir. Ona gore, bu siirecin isa Mesih’in (logos)
bedenlenmesini ifade eden bu kavramla benzerlik kurularak anlatiimasi, bir “kiiltiirel
bedenlenme™ye isaret etmektedir’®.

Bu konuyla ilgili olarak, Konsilin misyoner faaliyetlerle ilgili “Ad Gentes” isimli
dokiimamnda su ifadeler yeralmaktadir: “Tann’min kelamu olan g¢ekirdek (6z), ilahi ¢igle
sulanmug iyi toprakta biiytir, bu suyu emer, onu degistirir ve kendisinin bir pargas: yapar,
boylece sonunda ¢ok meyve verir. Gergekten, inkarnasyon olayinda oldugu gibi, kokii

Mesih’te olan ve havarilerin kurulugu tizerine bina edilen yeni kiliseler, Mesih’e bir miras

™ Arji Roest Crollius, “What is so ...”, 1-18.
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olarak verilmis olan milletlerin biitiin zenginliklerini teslim alir. Onlar, iginde yasadiklan
toplumlara ait adetleri, gelenekleri, irfam, Ogretiyi, sanatsal degerleri ve bilimleri,
Yaratic’mn gsamm yiiceltmek, Kurtaric’min litfunu gostermek veya Hiristiyan hayat
diizenine katk: saglamak igin kullanilabilecek herseyi 6diing alirlar™®".

Konsil’in kullandig1 bir dier kavram, “agilama” (implant) kavramudir. Ad Gentes, bu
konuda, aspilama siireci sonunda yerli halkin kendi papazlanm kendi iginden gikaracak
noktaya gelecegini belirterek su ifadelere yer vermektedir:

“Kilise’yi belli bir insan topluluguna agilama ¢aligmasi, 6nceden bu toplumun sosyal
hayatina kok salmig ve belli bir dereceye kadar onun kiiltiiriine uymus inananlar toplulugu
bir siireklilik ve istikrara sahip oldugunda, belirli bir noktaya ulagmg olur; bu toplum kendi
papaziarina ve yetersiz de olsa kendi dindar ve laik insammna sahip olunca, kendi
piskoposlannin liderliginde Tann’min Ailesi’nin hayat tarzimin yayginlagmasi ve rehberlik
etmesi igin gerekli olan kurumlara ve hizmetlere sahip olur™>®.

Konsil’in, ibadet usulii hakkindaki “Sacrosanctum Concilium™ isimli karan ise,
“akkiiltiirasyon” (acculturation) kelimesini kullanmaktadir. Shorter, bu terimi kullanmamn
anlamimin, misyon bolgelerine has daha radikal bir adaptasyon (acculturation) oldugunu

383

soylemektedir’™. Konsil dokiimam bu konuda su ifadeleri igermektedir:

“Misyon memleketlerinde, Hiristiyan geleneginin sagladifn donammma ilaveten,
insanlar Hiristiyan ibadet usuliine uyabilsin diye, halihazirda kullanilan baz: dini aligkanhklara
baslangigta izin verilebilir>**.

Konsil bir bagka karannda baz uyanlarda da bulunmaktadir. Buna gore, Kilise,
biitiin insanlara ve zamanlara hitap ettigi i¢in, herhangi bir irka, millete veya 6zel bir hayat
tarzina miinhastran baglanamaz denilmektedir®®.

Itk dénem Kilise Babalarinin kullandi: bir kavrama dikkat gekmek istiyoruz. Latince
“Pracparatio evangelii” kelimeleriyle ifade edilen bu kavram, “Incil’e hazirhk” olarak
tercime edilmistir. Bu kavramla, insanlann, daha onceden Incil’in kendilerine
duyurulmasina, bir liituf olarak Tann tarafindan hazirlandiklan ve bu insanlanin kiiltiirlerinde

bulunan unsurlann, Incil’in 6@retisini anlamalan ve anlatmalan icin faydah olduguna dikkat

8! Austin Flannery, Vatican Council II: The Conciliar and Post Conciliar Documents, (AG, n. 22), Vol.
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586

¢ekilmek istenmektedir
“Lumen Gentium” isimli dogmatik yasaya gore de, Incil’in duyurulmasi bu insanlan vaftize

hazirlar®®.

. Konsil’e gére, bu hazirhk devam eden bir siiregtir. Ornegin

Biitiin bu omekler, II. Vatikan Konsili’nin, “inkiiltiirasyon” kavramim kullanmams
olsa da, Kilise’nin cesitli kiltiirlere uygun tarzda giris siirecinin temel prensiplerini,
vasitalanim ve metodunu ortaya koydugunu gostermektedir. Gorildagu gibi konsil kararlan
misyoner bir karakter tagimaktadir. Konsil, Kilise’nin giiniimiizdeki ve gelecekteki misyon
anlayisinimn, Kilise ile kiiltiirler veya Incil ile kiiltiirler arasindaki dinamik iligki lizerine bina
edilecegini agiklamigtir.

bb) Papalik Genelgelerinde inkiiltiirasyon

II. Vatikan Konsili dokiimanlan, Kilise’nin kiiltiirlere girig stirecini anlatmak igin
“inkiiltiirasyon” terimini kullanmazken, konsil sonrasi yayinlanan baz1 papalik genelgeleri bu
kavrami agikca kullanmugtir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, “inkiiltiirasyon” kelimesi ilk
defa bir genelgede, Papa II. John Paul tarafindan kullamlmustir.

Papa II. John Paul, konsil sonras: 35 yillik donemde gorev yapan iki papadan biridir.
Digeri, konsil esnasinda papa secilen ve 1978 yilina kadar gorev yapan Papa VI. Paul’diir.
Bu papanin konumuzla ilgili genelgesi “Evangelii Nuntiandi” (1975) adimi tagir. Bu isim Bati
dillerine “Giiniimiiz Insanlannm Incil’le Tamgstiriimast” veya “Giiniimiiz Insanlanmn
Hiristiyanlagtinlmasi” diye cevrilmigtir. Papa bu genelgesinde “inkiiliitrasyon™ terimini

kullanmarms, fakat bu siirecin temel prensiplerini ayrintih bir sekilde agiklamigtir®®®. 1978’de
| papa segilen fakat ani 6limii lizerine bu goérevi sadece bir ka¢ ay yiiriiten Papa 1. John
Paul’iin bu konuda bir genelgesi yoktur.

Aymn yil papa segilen II. John Paul ise, hem genelgelerinde “inkiiltiirasyon kavramm
kullanmig hem de inkiiltiirasyon iizerine miistakil bir genelge yayinlamigtir. Biz konumuzla
ilgili olarak, onun ii¢ genelgesinden 6rmekler vermek istiyoruz.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, “inkiiltiirasyon™ teriminin teolojik bir terim olarak
ilk kullamldigx genelge, Papa II. John Paul’iin “Catechesi Tradendae” (Giiniimiizde IImihal
Ogretimi) isimli genelgesi olmugstur. Papa bu genelgesinde inkiltiirasyonla ilgili olarak su

3% Aylward Shorter, 188.
* LG, n.17.
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ifadeleri kullanmaktadir: “Son zamanlarda kullamlan ‘akkiiltiirasyon veya inkiiltiirasyon
terimleri yeni deyimler olabilir, fakat inkiiltiirasyon biiyiik Inkarnasyon sirmmn bir faktériint
¢ok iyi agiklamaktadir’. Diyebiliriz ki ilmihal 6gretimi, genel olarak evangelizasyon gibi,
Incil’in giiciinii kiiltiir ve kiiltiirlerin tam kalbine gotiirmektir. Bu hedef igin ilmihal
ogreticileri bu kiiltiirleri ve onlann asli unsurlarim tanimaya galisacaktir. Onlar bu kiiltiirlerin
en onemli ifadelerini 6grenecekler ve onlann 6zel deBerlerine ve zenginliklerine saygi
gostereceklerdir™®.

Papa II. John Paul tarafindan, inkiiltiirasyon iizerine yaymlanan genelge ise,
“Slavorum Apostoli” adim tagimaktadir. Papa, 2 Haziran 1985 tarihinde yayinladiga bu
genelgede inkiiltiirasyondan o6zel bir model olarak sézetmekte ve Slavlann
Hiristiyanlagtinlmasi igin 9. yiizyilda bagarih ¢aligmalar yapan Aziz Cyrill ve Methodius’u
omek gostermektedir". Bu genelge inkiiltiirasyonla ilgili olarak su ifadelere yer
vermektedir:

“Slav wrkiiin yasadify topraklarda oncii olarak bu iki misyonerin icra ettigi
Huristiyanlagtirma (evangelization) caligmalan, giiniimiizde ‘InkiiltGrasyon-yerli kiiltiirlerde
Incil’in tecessiimii® denilen bir modeli ve aym zamanda ‘bu kiiltiirlerin Kilise’nin hayatina
girisini’ igine almaktadir™®*.

Papa II. John Paul’in 1991 yiinda yaymladilx ‘“Redemptoris Missio” isimli
genelgesinden s6z etmek yerinde olacaktir. Papa, bu genelgesinin giris kisminda, genelgeyi
ni¢in yaymladifim agiklarken, II. Vatikan Konsili’nden sonra, dinlerarasi diyalog gibi
konulardaki tartigmalann Kilise’nin misyoner faaliyetlerindeki canlilifi zayiflattigindan
sikayet etmektedir’””. Papa’nin, Kilise’nin misyoner vekaletinin devam ettigini vurgulamak
i¢in yaymnladigt bu genelge, “inkiiltiirasyon™ hakkinda da énemli ifadeler kullanmaktadir. Bu
genelge once inkiiltiirasyonun tammim g6éyle yapmaktadur:

“Kilise’nin Hiristiyan olmayan kiltiirlere girme stireci olduk¢a uzun bir yoldur. Bu
sadece digandan bir adaptasyon olay1 degildir. Cinkii inkiiltiirasyon, hakiki kiiltiirel

% Bkz. The Evangelization of the Men of Our Time, Apostolic Exhortation of H. H. Pope Paul VL
(Evangelii Nuntiandi), S. Congregation for the Evangelization of Peoples, Vatican Polyglot Printing
Press, Rome 1975.

% John Paul II, Catechesi Tredandae, n.53.

% Raymond Podgorski, 188.

! John Paul II, Slavorum Apostoli, n.21.

%2 John Paul II., Redemptoris Missio (RM), Libreria Editrice Vaticana, Rome 1991, n.2.
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degerlerin Hiristiyanhkla bitiinlesmek suretiyle asli bir degisime ugramas: ve HiristiyanhSin
gesitli insan kiiltiirlerine sokulmasi anlamma gelir>*.

Bu genelge daha sonra, inkiiltiirasyonun fonksiyonunu soyle agiklar:

“Kilise inkiiltiirasyon vasitastyla Incil’i gesitli kiiltiirlerde canlandinr ve aym zamanda
insanlan kendi kiiltiirleriyle kendi cemaatine sokar. Kilise bu insanlara kendi degerlerini
aktanr ve aym zamanda onlarda mevcut olan iyi unsurlan alir ve onlan igerden tekrar
yeniler. Inkiiltiirasyon vasitasiyla Kilise’nin ne ve neyin isareti oldugu daha iyi anlagilir ve bu
suretle Kilise, misyonunda daha etkili olur”***.

Ayn genelge, inkiiltiirasyonun uygulams bigimiyle ilgili baz1 tavsiyelerde bulunur ve
misyonerlere, kendi kulturlerini asarak, goénderildikleri ¢evreye iyi uyum saglamalarim
onerir. Onlara i¢inde bulunduklar toplumun dillerini iyi 6grenmelerini, yerel kiiltiiriin 6nemli
ifadelerini tammalarim ve degerleri yasayarak kesfetmelerini tavsiye eder. Son olarak,
Mesih’in mesajim insanlara ancak bu sekilde giivenilir ve verimli bir yolla tagiyabileceklerini
belirtmeyi ihmal etmez’*’.

Konsil sonras: yayinlanan papalik genelgelerinde yeralan bu ifadeler, hem en temel
prensipleriyle bir model olarak inkiiltiirasyonu agiklamakta hem de bu modelin, Katolik
Kilisesi’nin ¢agdag misyon anlayigindaki yerini ortaya koymaktadir. Ister genel konsil
kararlan ve papalik genelgeleri olsun, isterse bu konuyla ilgili yapilan diger toplant1 ve
kongre kararlan olsun, tarihi seyir iginde incelendiginde, Kilise ile diger toplumlar ve
kiiltiirler arasinda kurulmak istenen iligkinin daha bilimsel ¢aliymalarla ve yeni teolojik
yaklagimlarla desteklendigini gostermektedir. Kilise’nin bu konuda yaptiga yogun ¢aligmalar,
bir yandan kendisine gelecege yonelik iimit verirken; diger yandan, bir kismi, anahtar bir
kavram olan “kiltur’iin 6zelliginden, bir kismu da Kilise’nin Avrupa karakterli yapisindan

kaynaklanan engeller nedeniyle onu karamsarhga itmektedir.

c) Cizvitlerin inkiilturasyon Galigmalarindaki Yeri

Cizvit misyonerlerinin, 16., 17. ve 18. yizyillarda Cin, Japonya ve Hindistan gibi
tilkelerde uyguladiklan metodlar, hem misyonerlik tarihi agisindan hem de inkiiltiirasyonun
en etkili uygulamalarindan biri olmas: bakimindan olduk¢a énemlidir. Baz1 bilimadamlar,
Papa XIV. Benedict’ih, 18. yiizyin ortalarinda, Hiristiyan inancimn Batii olmayan

3 RM, n.52.
4 RM, n.52.
5 RM, n.53.

159



sembollerle, sistemlerle ve sosyal yapilarla adaptasyonunu yasaklamasimn, Kilise’nin tarihi
ve evrensel anlamda bir “Dinya Kilisesi” haline gelmesini engelledigini iddia etmigtir®™.
Nitekim daha sonra 1939 yiinda Papa XII. Pius tarafindan yaymlanan ve bu tir
uygulamalara izin veren genelge, Cizvitlerin hakh oldugunun delili sayilmugtir™’.

Cizvitler, Katolik Kilisesi’nin 6zellikle Kargi-Reform dénemindeki misyon anlayisina
ve misyoner faaliyetlerine onemli bir katki saglamiglardir. Bu konuda birisi Cizvitlere; digeri
diger misyonerlere ait iki temel stratejinin karyi karstya geldigi gorilmiistir. Bunlardan
birisi, bir kiginin Tanr’y1, vahiy olmaksizmn, hiir irade fiili ile 6grenebilecegi gorusiidiir. Buna
gore, bir putperest birgok gercegi sadece aklim kullanarak kesfedebilirdi. Bu yiizden Kilise,
yerel kiiltiirlerde iyi olan ne varsa inga etmeli ve korumaliydi. Aynca Katoliklik Avrupa
merkezli tabiati referans gosterilerek Ogretilmemeliydi. Cizvitler bu diigiinceleri ve
yaklagimlan savunarak bu yonde galismglardir. Onlar, giniimiizdeki ¢aligmalarinda da aym
yaklagimi devam ettirmektedir.

Diger yaklagim ise, ferdin vahye ve ilahi inayete olan ihtiyacim vurgulamistir. Buna
gore bir pagan ikisine de sahip degildir. Yerel kiiltur daimi gegerliligi olan bir degeri haiz
degildir. Bu yiizden silinmeli ve degistirilmelidir. Bu yaklapm, Katoliklik ile Avrupa
medeniyetinin birbirinden ayrilamayacagini ongoriir.

Baz1 Huristivan bilimadamlan her iki stratejiyi de tatmin edici bulmamgtir. Cuinkii
onlara gore, birinci strateji, Hiristiyanh@i, mesajim bozacak sekilde sulandirmays
gerektirmektedir. Ikinci strateji ise, sosyal hayat1 ve toplumlan bolmeyi gerektirmektedir.
Incil ile toplumun uzlagtnlip uzlagtnlamayacafi ve Kilise’nin diinyaya taviz verip
vermeyecegi konusundaki tartigmalar esas problemi olugturmustur. Bu konuda Katolik
Kilisesi’nin yagsadif tecriibeler, Hiristiyan Ggretisi ile Hiristiyan olmayan toplumlan biraraya
getirmenin zorlugunu ve bu zorlugun her iki stratejiyi de bozdugunu ortaya koymugtur.

Cizvitlerin inkiiltiirasyon caligmalarindaki gohretleri, onlann tarihi tecriibelerine,
teolojilerine ve yaklasim tarzlanna dayanmaktadir. II. Vatikan Konsili’yle gelen yeni hava,
Cizvitleri de etkilemis ve onlann zaten tecriibeli olduklan bu alanda, daha da aktif olmalarim
saglamugtir,

Cizvitlerin inkiiltGrasyona bakigm ve bu alanda oynadiklan etkin rolii ortaya
koyabilmek i¢in, once 1974-75 tarihlerinde gergeklestirdikleri 32. Genel Kongre’nin

% Malachi Martin, 211.
97 Malachi Martin, 212,
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inkiiltiirasyon konusunda aldig: kararlan, genel bagkan Pedro Arrupe’nin bu konudaki kigisel
gayretini ve roliini ele almak, daha sonra, Cizvit ilahiyatgilann teolojik yaklagimlan ve

gorigsleri tizerinde durmak gerekmektedir.

ca) 32. Genel Kongre’nin Kararlan ve Pedro Arrupe’nin Rolii

1974-75 tarihlerinde gergeklestirilen 32. Genel Kongre’nin “inkiiltiirasyon”
konusunu miistakil bir baghk altinda ele almasi, Cizvitlerin bu metoda ne kadar 6nem
verdigini gostermektedir. Bu kongrenin 5. karan inkiiltiirasyonla ilgili su ifadelere yer
vermektedir:

“32. Genel Kongre, Mesih’in Kilisesi’nin kurulmasi ve evangelizasyon misyonunun
daha ileriye goturiilmesi i¢in giiniimiizde, hem Hiristiyan inancimin hem de hayat tarzimn,
diinyanin butin kitalarina, fakat ozellikle Afrika, Asya ve bazi Latin Amerika iilkelerinde
yerli kiiltiiriin i¢ine sokulmas: (inculturation) ¢alijmalarnna katilmanin ne kadar onemli
oldugunun farkindadir. Cizvit cemaati bunu dikkate alarak, uzun bir siiredir inkiiltiirasyon
caligmalarim destekleyerek kutsal misyonerlik gelenegini yerine getirmektedir. Bu kongre,
gunimiizde bayilkk bir kararhlikla inkiiltiirasyon ¢aliymalanimn pesine diigiilmesi ve
Cemaat’in giderek artan bir dikkatle ilgi gostermesi gerektigini diigiinmektedir. Bundan
dolay1, Kongre, biitiin Cizvitlerden, Kilise’nin sahih 6gretisine ve aklina uygun olarak bu
konuda gayret gostermelerini rica etmektedir. Boylece cemaat sadece yerli kiliselere degil,
fakat oOzellikle Mesih’in yeryiiziindeki vekilinin yonetiminde evrensel Kilise’ye ve biitiin
milletlerin ve toplumlann isa Mesih’te birlesmesi hedefine bilyiikk yardimda bulunmus
olacaktir’.

32. Genel Kongre’nin bu karan, Cizvitleri, inkiiltiirasyon konusunda bir komisyon
olusturmak, genel bagkana ozellikle Afrika, Dogu Asya ve Hindistan gibi iilkelerden
yardimcilar segmek, Cemqat’in biitiin kurumlanm ve merkezlerini bilgilendirmek, teolojik
caligmalara girigmek, yaymlar yapmak ve projeler iiretmek gibi faaliyetlere sevketmigtir™".

Kongrenin inkiiltiirasyon hakkindaki karar metni fazla uzun olmamakla birlikte, bu
uygulamanin 6nemini 6zlii bir sekilde agiklamakta ve Kilise’nin misyonundaki yerini
belirtmektedir. Buna ilaveten karar, Genel Bagkan’a, inkiiltiirasyon uygulamasinin ve

sirecinin teolojik anlamim agiklayan bir mektubu biitiin cemaate géndermesini tavsiye

% 32.GC,n.131.
% Docaments of the 31*- 32" GC, 440.
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etmektedir®. Daha once de ifade ettigimiz gibi, bu terimin boyle bir kongrede resmen
kullaniimas: bile ayn bir 6neme sahiptir.

Cizvitlerin inkiiltiirasyon konusuna bu kadar ilgili olmasimn ardinda, 31. Genel
Kongre’de (1965-66) Genel Bagkan segilen Pedro Arrupe’nin kisisel tecriibesi ve
gayretlerinin bulundugu soylenmektedir®'. Gergekten Arrupe, sosyal adalet konusunda
oldugu gibi, inkiiltiirasyon konusunda da kendi 6zel girigimleri ile 6n plana ¢ikmigtir. Bunda
onun uluslararasi tecriibesinin ve vizyonunun biyiik roli oldugu ifade edilmektedir. Buna
ilaveten, onun hem Dogu’yu hem de Batr’yy, 6zellikle de Asya ve Afrika’yr gormiis tecriibeli
bir misyoner olusunun etkilerinden s6z edilmektedir. Ozellikle Japonya’da uzun yillar gérev
yapmug birisi olarak, I-hﬁstiyaﬁhgln mesajim ve Kilise’nin hayat tarzim gesitli kiiltiirlere
adapte etme gahsmalarinda tecriibeli olmasi, Arrupe’yi farkh bir konuma getirmistir®”.

Pedro Arrupe, 32. Genel Kongre’yi toplamadan once, diinyamin gesitli yerlerinde
bulunan biitiin Cizvitler arasinda, inang ile kiiltiir arasindaki iligki konusunda bir aragtirma
yaptinr®”. II. Vatikan Konsili’nin “Gaudium et Spes” (Modem Diinya’da Kilise) isimli
dokiitmammni, Papa VI. Paul’in “Evangelii Nuntiandi” isimli genelgesini ve 1977 yilinda
yapilan “Piskoposlar Toplantisi”’mn kararlanm kullanarak Arrupe, “kiltiir’on bir tammim
yapar®. Bu dokiimanlarda vurgulanan ortak konu, insanlarin kendi kiiltiirlerini gelistirme
hakkina ve sorumluluguna sahip oldugudur®”’.

Arrupe, bu dokiimanlann igiginda inkiiltirasyonu séyle tammlar: “Inkiiltiirasyon,
Hiristiyan hayatinin ve Hiristiyan mesajimn 6zel ve yerli bir kiltirel durum iginde
inkarnasyonudur. Boyle bir tarzda, Hiristiyan tecriibesi sadece bu kiiltiire uygun unsurlar
vasitasiyla ifadesini bulmaz (bu, ylizeysel bir adaptasyondan daha fazla bir sey olamazd),
fakat bir kiltira canlandinr, yonlendirir ve biittinlegtirir, “yeni bir yaratihy” hasil edecek
sekilde onu degistirir ve yeniden ifade eder®®.

8% 32.GC, n.132.

%! Bkz. Francis X. Murphy, “Pedro Arrupe A Redemptoris Appraisal”, America, February 16, 1991,174-
78.

2 Vincent T. O’Keefe, “Pedro Arrupe”, 143.

3 Carl F. Starkioff, “Inculturation and Cultural Systems”, Theological Studies (55), 1994, 68.

%4 Burada Arrupe, Gaudium et Spes’in tammna uygun bir tarif yapmaktadir: “Kiiltiir kelimesi, genel
anlamryla, insanoglunun kendi manevi ve maddi kabiliyetierini ortaya ¢ikardigy ve saflagtirdign biitiin
faktorleri belirtir. Bu kavram, insanoflunun bizzat bu diinyay1, bilgisi ve ¢alismalariyla kendi kontrolii
altinda tutma gayretini ifade eder” (Walter M. Abbott, The Documents of Vatican IT, 259.).
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% Carl F. Starkloff, a.g.m., 69.
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inkiiltiirasyon konusundaki tartigmalarn odak noktasmni, Hiristiyanh§in mesajimn
evrenselligi ile bu mesajin alindifi her bir durumun kendine has karakteri arasindaki iliski
problemi olusturur. Bu yiizden, Kilise’nin endigesi, farkh sekillerde anlagilan inkiiltiirasyon
siirecinin prensipleri tam oturmamis veya yanhs yorumlanan bir uygulama olmasindan
kaynaklanmaktadir®”’. Bir bagka problem, mesajin girecegi kultiirel sistemlerin farklhihigidir.
Omegin, Cizvit Starkloff’a gére, Clifford Geertz, din, ideoloji, topluma ait anlayi§ ve sanat
olmak iizere dort gesit kiiltiirel sistemden s6z eder. Geertz burada, dinin bir kultiir olarak
yasandigim dikkate alarak, sembollerin, ritlerin, inanglarin, anlamh nesnelerin 6neminden s6z
eder. Yani sosyal olarak hazir bulunan bir degerler sistemine dikkat ceker®™. Starkloff, daha
sonra, meshur fenomenolog Gerardus Van der Leeuw’un din ile sanat arasinda yaptif
senteze dikkat ceker. Van der Leeuw’a gore, ilkel diigiincenin yapisinda, pratik dinin,
ekonominin ve estetigin daima bir digerine bagl oldugunu belirtir. Bunlarin hepsinin en
genis anlamda din vasitastyla birbirine baglandigim ifade eder. Boylece dinin hareket noktas
ile siirin hareket noktasimn aym oldugunu soyler. Van der Leeuw’un, sanatin kutsahin bir
ifadesi mi yoksa kutsala ait bir hareket mi sorusunu sordugunu, eger ikincisi dogruysa,
kutsalin moden insanla ilkel insam ortak bir arayigta birlestirdiSini, yani hepsinin ilkel
toplumlarda agikar olan din ile sanat arasindaki birligi aradigim ifade eder®”.

Starkloff, sonug olarak, Geertz’in kiiltiirel sistemlerle ilgili tartiymasimn, bitiin bu
sistemlerin bir noktada birlestigini gosterdigini ifade eder. Yani, inkiiltiirasyon galigmalarinin
pargalara ayirma degil biitiinlegtirme gorevini yerine getirmesi gerektigini belirtir. Ona gore,
_ bitiin kiiltiirel sistemler sosyal olarak toplumda butiinlestirici bir fonksiyon icra eder. Bunun
anlamy, inkiiltiirasyon teolojisinin bu sistemleri, Incil’in toplumun biitiin boyutlarim
etkileyecek sekilde bir yon gizerek kullamimas: gerektigidir®™.

Anlagildigina goére, Cizvit Starkloff, Pedro Arrupe’nin yaptif1 inkiiltiirasyon
tammindan hareketle, Cizvitlerin bu uygulamaya yaptifi katkiy1 ortaya koymaktadir.
Toplumun biitiin kiiltiirel degerlerini adeta yeniden yaratan bir inkiiltiirasyon siireci,
Cizvitlerin iizerinde durdugu bir konudur. Arrupe’nin “inkarnasyon” kelimesini kullanmasi

da bunun bir gostergesidir. Cizvitlere goére, yerli Hiristiyan kimseler veya bitiin topluluklar, -

67 Carl F. Starkloff, a.g.m., 66.
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kendi gelenekleriyle ilgili bir “dahili baski”ya maruz kalmaktadir. Onlara gére bunun sebebi,
onlarin kendi geleneklerine uyum saglamalarina izin verilmemesidir.

Cizvitlerin inkiiltiirasyon cahigmalarinda hassas olduklan bir diger nokta, Incil
gelenefinin ve Hiristiyanlifa ait dogmalann her bir kiltiire onlan yok etmeden nasil
asilanacagidir. Bir bagka ifadeyle, bir kimsenin kendi kiiltiriinden disan ¢tkanimaksizin nasil
Hiristiyan yapilacagdir®'".

Cizvitlerin bu alana bir diger katkisi, kiiltiirel degerlere bakiglarinda ortaya ¢ikmugtir.
Geleneksel misyoner yayima ve bir kiltiire 6nem vermeyi reddetme, davramglan
degistirmeye baglammgtir. 32. Genel Kongre’den sonra Arrupe, higbir Kkiiltiirel degerin
gozardi edilmemesi veya yokedilmemesi; her birinin degerlendirilmesi ve kabul edilmesi
gerektigi kanaatine ulagmigtir. Bu bakig agisi ve metod oldukca yenidir. Arrupe bunu,
kendini ustin gorme huyundan ve tekelci ifade gekillerinden vazgegmek olarak
agiklamaktadir. Ona gore, Avrupa artik biitiin diinyaya damgasim vuramamaktadir. Agirhk
merkezleri degigmistir. Dahasi, gesitlilife degil de tek bigimlilife zorlamak boliinmelere
neden olmaktadir. Bu bolunmeler sert karsilagmalara gotiirmese bile, tedirgin edici
gerginliklere neden olmaktadir. Merkeziyet¢i egilimler kargisinda gogulcu talepler, Latin
gelenegine karsi milli hassasiyetler, eski medeniyetler ile agin Batihllagmis olanlar arasindaki
catlak, Katolik inancimn babalik taslayan bir tavirla sunulmas: ile miitevazi bir gekilde
sunulmas: arasindaki fark ve son olarak kiistah denemeler ile Kilise’yi bolmekten sakinmay:
gerektiren sabirh davranig arasindaki gerilimler bunun Omekleridir. Arrupe’ye goére,
inkiiltiirasyon, her kiiltire kendisini Kilise iginde ifade etme imkam veren kilavuz
prensiptir®".

Cizvit cemaati burada stratejisinde onemli bir degigiklik yapmugtir. Onlara gore
inkiiltirasyon c¢agdas bir evangelizasyon (Hiristiyanlagtirma) olmahidir. Elit tabakamn
Hiristiyanhiga dondirilmesi onceki yiizyilarda kalmigtir. Arrupe, 1978 yilinda biitiin
Cizvitlere gonderdigi bir mesajda, inkltirasyonun, geleneksel kiiltiirlerin kesfedilmesi veya
yeni diigiince tarzlanna ait teorik bir bilgi olmadigim ifade etmigtir. Ona gére bu uygulama,
toplumdan atilanlar, yabancilar, memleketin yerlileri, aydinlar, 6grenciler ve sanatcilar gibi
calismakta olan gruplarin hayat tarzlanmin tecriibi bir sekilde asimilasyonudur. Birgok
Cizvit, ozellikle gelismig ilkelerde yasayanlar, gengler arasinda inang ile kiiltiirii aywran

511 Alain Woodrow, 224.
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ugurumun farkinda degildir. Arrupe’ye gore bu durum, evangelizasyon ile toplum arasindaki
ugurumu azaltmak igin hesaplanmasi gereken riskleri kesfetmenin diger bir alamdir®®.

Bu gelismeler, II. Vatikan Konsili sonrast donemde inkiiltiirasyon alamindaki
degisiklikleri ve Cizvitlerin bundaki roliinii ortaya koymaktadir. Cizvitler bu alandaki etkin
rollerini Genel Baskanlan Pedro Arrupe’ye borgludur. Arrupe’nin kisisel tecriibeleri ve
vizyonu Cizvit cemaatini 6nemli bir noktaya tagimigtir. Onun Papa VI. Paul ve II. John
Paul’e ragmen bazi girisimler yapmas:i ise, cesarétini gostermektedir. Arrupe’nin
inkultiirasyon alamnda getirdigi yeniliklere, Cizvit ilahiyat¢ilar da destek olmustur. Bu
konuda 6zellikle Michael Amaladoss ve Karl Rahner orijinal yaklagimlar ortaya koymusgtur.

cb) Cizvit ilahiyatgilann Yaklagimi

Cizvit ilahiyat¢ilann inkiltiirasyon konusundaki yaklagimlarimt ortaya koymak igin,
orijinal olmas: bakimindan iki isim iizerinde durulmugtur. Bunlardan biri, Evangelizasyon,
Okiimenizm, Inkiiltiirasyon ve Dinlerarass Diyalog alanlannda gesitli merkezlerin
damgmanligim yapmug olan ve ilahiyatgt ve dilbilimci olarak taminan Hindistanh Cizvit
Michael Amaladoss’tur.

Amaladoss’un inkiiltiirasyon alanina katkisi, Incil’in sokulacag kultiiriin kendine has
yapisindan ve Ozelliklerinden kaynaklanan problemlere dikkat ¢ekmekle ilgilidir. O, bu
konuda sunlan sdylemektedir:

“Inkiiltiirasyon hakkinda gok konusmak, bir kiiltiire sokulmas: gereken Incil’in bu
kiiltiire biitiin safhd iginde girmedigini unutturmaktadir. Asil problem, gergekten Incil’e ait
olan seyle, onun tarihi ve kiiltiirel gartlardaki ifadeleri arasindaki farktir. Buna karsiik bir
kiiltiirii kendi safhd iginde bulmak da miimkiin degildir®".

Amaladoss, Kilise’nin de endise ettigi gindemdeki bir problemi dile getirdikten
sonra, bir diger probleme dikkat ¢ekmektedir. O, daha karmagik gordiigii bu problemi su
ifadelerle ortaya koymaktadir: T

“Diinyanin her yerinde bizzat kilttrlerin kendileri bilim ve teknolojinin etkisiyle bir
kriz i¢indedir. Bu etkiye farkh kiiltiirlerin farkli tepkileri olsa bile, Uglincii Diinya iilkeleri
dahi bu krizden kagamamaktadir. Daha once somiirge altinda yasammg olan toplumlar,
somiirge kiilttriniin ve onun sosyo-politik kurumlarimn bagka etkisiyle yiizyiize gelmigtir.
Ornegin Asya’da halka ait, sozlii ve daha egitimli kiiltiirler bu etkiye degisik sekillerde tepki

613 Alain Woodrow, 226.
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gostermistir. Kilise buralarda biitiinlegilmesi gereken degil, tepki gosterilmesi gereken birsey
olarak goriilmektedir. Ciinkii halk Kilise’yi yabanci olarak tutmaktan ve ondan gikar
saglamaktan memnundur; fakat Kilise’'nin kendisini yerli kultiirde somutlagtirmasindan
korkmaktadir. Bu gibi tesebbiisler yanilticidir ve samimi degildir™"?.

Amaladoss, giiniimiizde, inkiiltiirasyon teriminin Incil ile kiiltiir arasindaki kompleks
iligkiyvi tam olarak ifade edemedigini diigiiniir. Ona gore, modernlesme ve sekiilerlesme
siireci nedeniyle, toplumun unsurlan olan din ile kiiltiir arasinda bir ayimm mevcuttur.
Kiiltiirler giderek sekiilerlesmektedir. Din hala toplumlann hayatinda, nihai bakig agismin
verdigi ufuk i¢inde bir motivasyon ve ilham unsuru olarak rol oynamaktadir. Fakat kutltiirler,
kendi alanlan i¢inde bir 6zerklige sahiptir. Bu yiizden Incil, milkemmel bir Hiristiyan
toplumu iginde oldugu sekliyle, bir kiiltiire orijinal olarak asla giremez®'®

Bu uyarilann yaptiktan sonra Amaladoss, inkiiltiirasyonun bir inkarnasyon siireci
icinde gerceklestiriimesi gerektigini ifade eder. Boylece Arrupe’nin tammm destekler®”.
Amaladoss’a gore eger inkiiltiirasyon, bir inkarnasyon siireci ise, bu siire¢ kendini
bosaltmayr gerektirir. Eger inkiltirasyonun uygulayicilan buna hazir degilse,
inkiltiirasyonla kasdedilen ey, Incil’in gesitli kiiltiirel terimlere terciimesidir. Hiristiyanh@in
mesajinin duyurulmasi ve kiltirler aras: iletisim i¢inde misyon siirecini diigtinmek, bunun
anlagilmasim kolaylagtirir®®

Amaladoss’un bu alana esas katkisi, Incil ve kiiltiir hakkinda konugmaktan ziyade, II.
Vatikan Konsili’nin yaptig1 gibi, Kilise ve Diinya hakkinda, daha dorusu bu diinya i¢inde bu
dinya igin varolan Kilise hakkinda konugymayr 6nermesidir. Ona gore boylece, sadece
Incil’in mesaji, litiirji, Kilise mimarisi ve ruhban elbiseleri degil; kurumlan, organize yapilan,
teolojik diigiinceleri, ruhaniyeti ve sosyo-kiiltiirel faaliyetleri ile Kilise’nin tamam
diistiniilmiig olur®™.

Inkiiltiirasyon konusunda orijinal diigiinceler ortaya koyan diger onemli Cizvit
ilahiyatgt Karl Rahner’dir. Karl Rahner, bir yandan Kilise’nin sayica azaldifindan
sOzederken, diger yandan Kilise’nin bir “Diinya Kilisesi” olma yoniinde ilerledigini ileri

¢4 Michael Amaladoss, Mission Today: Reflections from An Ignatian Perspective, Rome 1989, 152.

615 Amaladoss, Mission Today, 153.

%18 Michael Amaladoss, “Inculturation and Ignauan Spirituality”, The Way Supplement (79), 1994, 4041,
617 Bkz. Starkloff, a.g.m., 69.

61 Amaladoss, Mission Today, 153.

1 Amaladoss, Mission Today, 154.
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sirmektedir’®. II. Vatikan Konsili’nin Kilise’ye bu yolu a¢tigim diigiinen Rahner, bu konuda
sunlan sdylemektedir:

“Ayinlerde yerli dilin kullanilmasina Konsil tarafindan izin verilmesi, i¢inde Ozel
kiliselerin kendi kiiltiirel alanlanyla miistakilen varolacag ve artik Avrupa ihract olmayan bir
“Dinya Kilisesi”nin miijdecisidir”.

Rahner, béyle bir inkiiltiirasyonun daha ileriye gétiiriilmesi gerektifini fakat bunun
oniinde bazi engellerin bulundugunu ifade etmektedir. Rahner, bu konuda Kilise’nin Avrupa
kiiltiiriiyle 6zdeslesmis karakterini, daha dogrusu kiiltiirel kibirkilifini gergek bir
inkiiltiirasyona engel olarak gormekte ve soyle demektedir:

“Kilise’nin, Avrupa digindaki diinyaya yonelik somut faaliyetleri, aslinda, bir Avrupa
dinini, gercekte degismesi istenmeyen, fakat, Gstiin gorilen kiiltiir ve medeniyetlerin rahat:
icin biitiin diinyaya bir mal gibi ihra¢ etmek isteyen bir ihracat firmasinin faaliyetidir*>'.

Goriiglerine yer verdigimiz bu iki Cizvit ilahiyatgi, inkiiltiirasyonun bagsarya
ulasabilmesi igin gerekli olan sartlan ortaya koymaktadirlar. Bu gergevede, Cizvitlerin bu
alana yaptiklan katkimin temelinde iki 6nemli fikir dikkatimizi gekmektedir. Bunlardan birisi,
Inkiiltiirasyonun, kiiltiirii adeta yeniden yaratircasina biitiin boyutlaniyla kavrayarak bir
inkarnasyon seklinde gerceklestirilmesi gerektigidir. Digeri ise, onun bir “Diinya Kilisesi”
olusturmaya vesile olacak sekilde kullaniimas: gerektigidir.

C) DINLERARASI DIYALOG VE CIiZVITLER

Katolik Kilisesi’nin II. Vatikan Konsili vasitastyla agikladigi yeni misyon anlayiginin
tgiincti temel alanim da “Diyalog” veya “Dinlerarasi Diyalog™ faaliyetleri olugturur. Diyalog
siirecinin, hem sosyal adalet galigmalan ile Incil’in tebligi arasnda hem de Incil ile kiiltiirler
arasinda kurulacak irtibatin vazgegilmez bir vasitas: olmasi bakimindan, Kilise’nin yeni
misyon anlayisinda ayn bir yeri vardir. Bir bagka ifadeyle, hem Kilise’nin toplumlan Incil’e
gore yeniden insa etme siireci hem de kiiltiirlere girme siireci, bir diyalog siireci iginde

gerceklesmektedir.

620 Karl Rahner’in “Diinya Kilisesi” teorisi, dini tecribenin ortak bir baglangig noktasi olarak kabul
edilmesi fikrine dayamir. Bu, hem fenomenolojik bir gozlem hem de Kilise’nin daha genis bir ufka sahip
olusunun igaretleri olarak, tiimevanm metodunun benimsenmesi anlaminda bir baslangig noktasidr.
Karl Rahner, Kilise tarihinde ilk defa, ileride gerceklesecek kuvve halinde bir olgu olarak gérdigi bu
olayi “Diinya Kilisesi” olarak ifade etmigtir (Bkz. Karl Rahner, “Towards A Fundamental Theological
Interpretation of Vatican II”, Theological Studies (40), 1979, 716-727.

¢! Eugene Hillman, “Inculturation”, The New Dicitonary of Theology, Ed. J. A. Komonchaak,
Wilmington 1989, 511.
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Cizvitler, giniimiizde diger iki alanda oldugu gibi “dinleraras: diyalog” alaninda da
etkili roller iistlenmektedirler. Onlar her zaman oldugu gibi, bu alanda da kendilerine 6zgii
yaklagimlarim ortaya koymakta ve bu gergevede faaliyet gostermektedirler. Cizvit tarikatinin
bu alana en 6nemli katkisi, kurulusundan beri Hiristiyan olmayan toplumlarla ve kiiltiirlerle
en fazla kargilasan hareketli bir cemaat olmalanmin kazandirdigi birikimi bu alana
yansitmalan olmustur. Onlarnin her konuda oldugu gibi diyalog alaminda da teolojik
caligmalara 6nem vermeleri, yaptiklan katkinin bir dier boyutunu olusturmaktadir.

‘Diyalog” kavramu, II. Vatikan Konsili vasitasiyla, Katolik Kilisesi’nin resmi
literatiiriine girmig bir kavramdir. Konsil dokiimanlarinda, mahiyeti ve fonksiyonu itibariyla
biraz kapah kalan bu kavram, konsil sonras: yayinlanan papalik genelgeleri, yapilan teolojik
toplantilar ve Kilise’nin bu konuda yayinladig1 diSer agiklamalar vasitasiyla daha anlagihir
hale gelmistir. Diyalog kavramunm, Kilise’nin misyon anlayisi ve misyon teolojisi i¢indeki
yerinin agikliga kavusmasi, konsil sonrasi dénemde ve belli bir siireg i¢inde olmugtur.

Diyalog kelime olarak, iki veya daha fazla kisinin kargihkh konugmasi anlamina
gelmektedir. Kavram olarak diyalog, farkli inanglara ve kiiltiirlere sahip insanlarin bir fikir
birligine ulagmak veya en azindan buna yaklagmak i¢in kargiikh olarak konugmasi ve goriis
alig verisinde bulunmasidir®®.

Farkli kanaatlere sahip iki veya daha fazla kiginin medeni 6lgiler igerisinde
konusmas: anlamina gelen diyalog, karsit diigiinceleri ifade etme yolu olarak da anlagilabilir.

Dini alanda “diyalog”; hem aym dinden kaynaklanan gruplann kendi aralaninda hem
de farkh dinlere mensup insanlann, inang ve disiincelerini birbirlerine zorla kabul ettirme
yoluna gitmeden, birbirlerine sicak ve hoggorii ile bakabilmesi, ortak meseleler etrafinda
konugabilmesi, tartisabilmesi ve isbirligi yapabilmesi anlamina gelmektedir®?.

Teoloji sozliiklerinde, Katolik Kilisesi’nin Hiristiyan olmayan dinlerin mensuplanyla
yaptif1 diyalog, “dinlerarasi diyalog” veya “inanglararasi diyalog”, diger Hiristiyanlarla
yaptig1 diyalog icin de “ckiimenik diyalog” olarak tammlanmaktadir. Bununla birlikte,
hem Hiristiyanlik ile Hiristiyan olmayan dinler arasindaki diyalogu, hem de Hiristiyan
kiliseleri arasindaki diyalogu “gkiimenik diyalog” olarak tammlayan ilahiyatcilar vardir®?.

2 Gerald O"Collins-Edward Farrugia, 55.

3 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, 426.

24 Gerald O’ Collins-Edward Farrugia, 55.

625 Okiimenik diyalog kavramumn simrlarim iyice genisleterek, Kilise ile diger dinlerin mensuplan
arasindaki diyalogu da bu kavramla ifade eden baz ilahiyatcilar, Hiristiyan Kkiliselerinin kendi
aralanindaki diyalogu “ad intra” (dahili); Hiristiyan kiliseleri ile diger dinlerin mensuplan arasindaki
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Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryas: tarafindan 1984 yilinda yayimnlanan “Kilise’nin
Diger Dinlerin Mensuplanyla Ilgili Tutumu” isimli dokiiman, “dinleraras: diyalog”un dort
formundan s6z etmektedir. Bunlardan birincisi, insanlarin komguluk ruhu iginde, insanh@in
ortak problemlerini beraberce tartigtiklan “Hayat Diyalogu”dur. Ikincisi, Hiristiyanlann ve
“Ortak Faaliyet Diyalogu”dur. Usgiinciisii, diyaloga giren uzmanlarin kendi dini miraslar
hakkinda kendi anlayiglanim derinlestirmeye ve digerlerinin manevi degerlerini anlamaya
cahsi;i “Teolojik Diyalog”dur. Dordiinciisii ise, kisilerin, kendi dini geleneklerine
dayanarak, kendi manevi zenginliklerini digerleriyle paylastig: “Dini Tecriibe Diyalogu”dur.
Bu son diyalog seklinde taraflanin Tann, inang, ibadet, ahlak ve tefekkiir konularinda kendi

sahip olduklan kanaatleri digerlerine aktarmasi s6z konusudur®®.

a) Katolik Kilisesi'nin Resmi Dokiimanlarinda Diyalog Kavrami

Diyalog kavramimin konsil dokiimanlanna girigi, Papa V1. Paul’iin “Ecclesiam Suam”
(1964) isimli genelgesiyle olmustur®’. Dolayisiyla Kilise ile diinya ve Kilise ile diger din
mensuplan arasindaki diyalogun mabhiyeti ilk defa bu belgede agiklanmigtir.

Papa VI. Paul, “Ecclesiam Suam” isimli bu genelgede, Kilise ile diinya arasindaki
mesafenin kapatimas: gerektigi tzerinde durmus ve diyalogu, Kilise’nin apostolik
misyonunu yerine getirme metodu ve manevi iletigim sanatmun bir 6rnefi olarak
agiklamistir®”®. Papa burada Kilise’nin diinya ile diyaloga, soylecegi bir sozii ve verecegi bir

mesaji oldugu igin girmesi gerektigini ifade etmis®®, diinyay: Kilise’nin arzu ettigi sekilde

diyalogu “ad extra” (harici) olarak isimlendirirler ( Angelo Amato, “Jesus Christ, Lord and Savior, and
The Encounter with Religions™, Bulletin 1992-XXVII/2, 217-218). II. Vatikan Konsili esnasindaki
tarigmalarda da, Hindistan’dan Kardinal Gracias, “6kiimenizm”in daha genis ve evrensel olarak
anlagiimas: gerektifini savunmustur. Bu yorumlann temel dayanag, biitiin insanlann hayatin sirrnna
nihai anlamda cevap bulma arayis konusunda ortak olmalan fikridir. Yani biitiin insanlan ortak dini
tecrilbe fikri temelinde birlegtirme diigiincesidir (Francis Raymond Podgorski, Towards A Catholic
Teology of Missionary Dialogue..., 34). Bununla birlikte, Hiristiyan dini literatiiriinde “tkiimenizm”
kavramu daha spesifik bir anlama sahip olup, Hiristiyanlarin birlik arayiglanm ifade etmektedir ( Bkz.
Ahmet Hikmet Eroglu, Okiimenizm: Hiristiyanlarm Birlik Arayiy, (Docentlik Takdim Caligmasi),
Ankara 2000). -

2 Bkz. The Attitude of the Church Towards the Followers of the Other Religions: Reflections and
Orientations on Dialogue and Mission, Secretariat Pro Non Christianis, Citta Del Vaticano, Pentecost
1984; Dialogue and Proclamation: Reflections and Orientations on Interreligious Dialogue and the
Proclamation of the Gospel of Jesus Christ, PCID and CEP, Vatican City, Pentecost 1991, 227-228.

€27 Bkz. Jacques Dupuis, Jesus Christ at the Encounter of World Religions, New York 1991, 209.

2 Odile M. Liebhard (Ed.), Catholic Official Teachings VIII (Ecclesiam Suam (ES)), Wilmington 1978,
114.

2 ES. n.365.
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degistirmek i¢in onunla biraraya gelmenin ve konugmamn zaruretine dikkat gekmigtir®.

Papa’mn “kurtulus diyalogu” olarak isimlendirdifi bu diyalog, Hiristiyanlifin mesajimn,
zorlama olmadan, kisisel hiirriyete saygi duyarak, ikna giicityle ve olagan bir degisimle
sonuglanacak sekilde iletilmesini ongormektedir®™'. Papa, sonugta bu diyalogun, Kilise’nin
apostolik misyonunu basanyla icra edebilmesinin bir metodu oldugunu ifade etmekte®** ve
diinyayr digsaridan degistirmenin mimkiin olmadifini, dolayistyla mesajin iletilebilmesinin en
iyi yolunun, digerlerini dinlemekle, yakindan tammakla, onlan anlamakla ve diyalogla
oldugunu belirtmektedir®™’. Papa daha sonra, incil’in biitiin insanlara ulagtiriimasi ve
agiklanmasmn, Kilise’nin temel misyonu oldugunu®* ve diyalogun bunda ¢ok onemli bir rol
oynadigini ifade etmektedir®’.

Dinleraras: Diyalog’un Kilise’nin ¢agdas misyon anlayisindaki yeri, konsil sonrasinda
yapilan teolojik toplantilarda daha agik bir sekilde tartigilmstir. Bu toplantilardan biri,
1969’da, Roma’da, “Giinimiizde Misyon Teolojisi” tizerine yapilmigtir. Bu toplantida,
“dinleraras: diyalog”, Hiristiyanlik digindaki dinlerde bulunan hakiki degerlerin kesfedilmesi
ve Mesih’in Incili’nin onlarin igine sokulmas: suretiyle temizlenmesi ve yiikseltilmesi igin bir
vasita olarak agiklannmgtir. Boylece Mesih, Hiristiyan olmayan dinlerde bir yabanci olarak
degil; beklenen birisi olarak ag1ga gikacaktir®®.

Bu konuyla ilgili bir bagka toplant: da, 22-27 Nisan 1974 tarihlerinde, Tayvan’da
gergeklestirilmigtir. Bu toplantimun sonug bildirgesinde ise su ifadeler yer almaktadir:

“Dinleraras1 diyalog,; Kilise’nin Incil’in mesajim biitiin insanlara ulagtirma amach
misyonunun disinda goériilmemelidir...Bu diyalogun bizzat kendisi zaten Kilise’nin
misyonunun somut bir ifadesidir. Kilise’nin mensuplan, diyalog sayesinde, digerlerinin
arasinda faaliyet halinde olan Kutsal Ruh vasitastyla, Hiristiyanliga ait kendi tecriibelerini
onlarla paylagir. Dinlerarasi diyalog, gelistirici ve akillandincidir, bu yiizden Kilise’nin
misyonuna ait bir faaliyet olarak tesvik edilmelidir®*’.

60 ES, n.369.

&1 ES, n.377.

62 ES, n.384.

633 g8, n.392.

634 ES, n.398.

63 ES, n.403.

%36 Jacques Dupuis, “Jesus Christ...”, 213.
%7 Jacques Dupuis, a.g.¢., 216.
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Bu iki toplantidan ¢ikan sonuglara gore, dinlerarasi diyalog, misyon igin faydah bir
baslangig, Incil’i duyurmamn bir vasitasi, Kilise’nin evangelizasyon amagh misyonunun bir
ifadesi ve Hiristiyanh@in mesajinin agiklanmast igin uygun bir vasita olarak goriilmektedir.

Papa V1. Paul’in, dinleraras: diyalog konusunda konsile ve diger toplantilara etki
eden yaklagimi, Papa II. John Paul’iin genelgelerine de yansimigtir. Papa II. John Paul, Ocak
1991 tarihinde yaynladign “Redemptoris Missio”(RM) isimli genelgesinde, dinlerarasi
diyalogun, Kilise’'nin evangelizasyon amac¢h misyonunun bir pargast oldugunu ifade
etmektedir. Papa’ya gore, bu diyalog, misyona zit degil, aksine misyonun sekilleriyle 6zel~
irtibathdir. Kilise, hernekadar Budizm, Hinduizm ve Islam gibi dini geleneklerde bulunan
dogru ve kutsal unsurlan kabul ediyorsa da, bu durum Kilise’nin Mesih’i ilan etme goérevini
ve bundaki kararlihgim zayiflatmaz. Papa’ya gore, diger dinlerin mensuplan, diger siradan
vasitalan birakarak Mesih vasitastyla kurtuluga ulagabilirler. Bu sebeple Kilise, insanlan
imana ve vaftize davetten vazgegmez. Diyalog da, Kilise’nin kurtulugun tabii yolu oldugu
kanaatiyle yonlendirilmeli ve ikmal edilmelidir®®®.

Papa II. John Paul’iin bu genelgesi, diyalog-misyon iligkisi konusunda, konsil sonras
ortaya gikan tartigmalara bir cevap teskil edecek mahiyettedir. Nitekim papa, genelgenin
giris kisminda, bu genelgeyi yaymlamasimin temel nedenini soyle agiklamaktadr:

“Konsil, misyoner faaliyetler konusunda olduk¢a faydali bir alan ortaya gikarmustr...
Ruhban simfi digindaki halk da, evangelizasyon galigmalarina katiimaktadir... Yerel Kiliseler,
diger Hiristiyan kiliseleriyle ve diger dinlerle biraraya gelmeye galigmakta ve onlarla diyaloga
girmektedir.. Bununla birlikte, tam Hiristiyanhfin bu ‘yeniden sigrama zamaninda’, inkar
edemedigimiz olumsuz bir egilim ortaya ¢tkmugtir. Bu genelge bunu ortadan kaldirmak igin
hazirlanmigtir. Ozel olarak ‘Hiristiyan olmayanlara’ yénelik olan misyoner faaliyetler,
zayiflamg goriinmektedir ve bu egilim, kesinlikle II. Vatikan Konsili’nin direktiflerine ve
Kilise’nin Ofreti otoritesinin (Magisterium) konsil sonrasi yaymnlanan ifadelerine uygun
degildir. Hem i¢ hem de dig kaynakh zorluklar, Kilise’nin Hiristiyan olmayanlara yénelik
misyoner motivasyonunu zayiflatmigtir. Bu, Mesih’e inanan biitiin herkesin ilgilenmesi
gereken bir gergektir. Zira, Kilise tarihinde misyoner faaliyetlerin gii¢c kazanmasi nasil daima
onun canlihfmn bir isareti olmugsa, bu faaliyetlerin azalmasi da inan¢ krizinin bir
isaretidir®*.

63 RM, n.55.
639 RM, n.2.
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Redemptoris Missio isimli genelgeye gore, Tann’mn Kralhg’nin hizmetinde olan
Kilise’nin 6zel rolii, herseyden once ve temel olarak, Incil’in din degistirmeye davet edilen
insanlara teblif edilmesidir; ikinci olarak, yeni ¢zel kiliselerin kurulmasidir. Kilise aym
zamanda bu “Krallik”a, diinyamn her yerine “Incil’in deBerlerini” yaymak suretiyle hizmet
eder®®. Yine aym genelgeye gore, biitiin insanligin kurtulusunun sakrementi olan Kilise’nin
faaliyetleri, onun mesajint kabul edenlerle smrh degildir. Onun sakrement olusu, diyalog,
insanlara yardim vb. yollarla Incil’in degerlerini tanitmasim gerektirmektedir®'.

Redemptoris Missio’nun bir yandan dinlerarasi diyalogla Incil’in tebligini, Kilise nin
incil’i yayma amagh misyonunun parcalan olarak gosterirken ve birbirlerinin yerine
gecebilecegini ifade ederken, diger yandan bunlan birbirine kangtinimamas: gereken ayn
faaliyetler olarak agiklamasi **, bir geliski gibi goriinmektedir. Fakat genelgenin ifadeleri bir
bitinlik iginde degerlendirildiginde, evangelizasyon (Incil’in degerleri 1;ifinda yapilan
biitiin faaliyetler) ile proklamasyon (muhatabi Hiristiyan yapmak amaciyla Incil’in tebligi
faaliyeti) arasinda gizli bir aynilik ortaya gikmaktadir®®.

Diger taraftan, “Papahga Bagh Dinlerarasi Diyalog Konseyi” ile “Toplumlar
Hiristiyanlagtirma Kongregasyonu™ tarafindan ortaklasa olarak, 20 Haziran 1991 tarihinde,
yaymnlanan ‘“Dialogue and Proclamation”(DP) (Diyalog ve Incil’in Tebligi) isimli bir
dokiiman bu tartigmalara aciklik getirmeyi amaclamaktadir. Bu dokiiman once,
evangelizasyon, diyalog ve proklamasyon terimlerinin agik bir tammum yapmaktadir. Buna
gore, daha genis bir terim olan evangelizasyon terimi, diyalog ve Incil’in tebligi
kavramlarindan olugmug bir terim olarak goze garpmaktadir. Bir baska ifadeyle, her ikisi
ayndir, fakat iligkilidir ve Kilise’nin misyonunun 6nemli parcalandir. Adi gegen dokiiman bu
iki terim arasindaki iliskiyi s6yle agiklamaktadir:

“Dinlerarasi diyalog ve Incil’in tebligi, hernekadar aym seviyede olmasa da, ikisi de
Kilise’nin incil’i yayma amagh misyonunun gegerli unsurlanidir. Her ikisi de megrudur ve
gereklidir.. Bu iki faaliyet farklidir, fakat tecriibeler gostermistir ki, bir ve aym yerel kilise,
bir ve aym kisi, degisik sekillerde her ikisini birlegtirebilir’®*.

540 RM, n.20.
%1 RM, n.20.

2 RM, n.55.

3 Jacques Dupuis, “Dialogue and Proclamation in Two Recent Documents”, Bulletin (80), Pontificium
Concilium pro Dialogo Inter Religiones; 1992-XXVIL/2, 169.

64 Dialogue and Proclamation (DP), Pontifical Council for Interreligious Dialogue-Congregation for the
Evangelization of Peoples, Vatican City, Pentecost 1991, n.77.
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Jacques Dupuis, “Redemptoris Missio™ isimli papalik genelgesi ile “Dialogue and
Proclamation” isimli diyalog konseyi dokiimam arasindaki farka dikkat geker. Ona gore,
papalik genelgesi, diger dini geleneklerin kendi mensuplanm kurtarmak igin Isa Mesih’le
kurtulus sirnnda rol oynadiklarnina vurgu yapmaktadir. Bu genelgeye gore, Kutsal Ruh,
sadece kigiler iizerinde degil, onlanin mensup olduklan dini gelenekler iizerinde de daima
faaldir®.

Dupuis, “Dialogue and Proclamation” isimli dokiimanin ise, tam tersine, II. Vatikan
Konsili’nin, “Isa Mesih’le kurtulugun diger insanlara kendi vicdanlarinin emirlerine uymalan
suretiyle ulastigin™®* belirten ifadelerinin otesine gegtigini belirtmektedir. Buna gore, bu
dokiiman, “kurtulug summn diger insanlara Kutsal Ruh’un gizli faaliyetleri vasitasiyla
ulagtifin” séylemekle papalik genelgesiyle mutabik kalirken; “diger dini geleneklerin kendi
mensuplarm Isa Mesih’le kurtulusa ulagtirmada rol oynadiklarim™ séylemekle bir adim daha
ileriye gitmektedir®"’.

Jacques Dupuis, s6z konusu iki dokiiman arasinda 6nemli bir farka daha dikkat
¢ekmektedir. Ona gore, Redemptoris Missio isimli genelgenin amaci, Incil’in tebliginin
zorunlulugunu ve aciliyetini vurgulamaktir. “Dialogue and Proclamation™ isimli dokiimanin
oncelikli amac1 ise, Kilise misyonunda diyalogun degerinin kiigiimsenemeyecegine dikkat
cekmektir®®.

Bu geligmeler isifinda bir degerlendirme yapmak gerekirse, II. Vatikan Konsili’nin
diger dini geleneklerle diyalogu tesvik ettigini®*®, fakat bu diyalogu Kilise’nin incil’i yayma
amacgh misyonunun bir pargasi olarak agikga ifade etmedigini soylememiz gerekir. Bu
diyalogun Kilise misyonundaki yerini vurgulayan dokiimanlar, konsil sonrasi yaymnlanan
“Redemptoris Missio” ve “Dialogue and Proclamation” isimli dokiimanlardir. Bir bagka
ifadeyle, bu konudaki kapalilik, s6z konusu iki belgeyle agikhga kavusturulmustur. Bu
belgelere gore, dinlerarasi diyalog, sadece Incil’i teblig etmenin bir vasitasi degildir. Bu tiir
bir yaklasim onu indirgemek anlamina gelir. Bununla birlikte, dinleraras: diyalogun Incil’in
tebliginde belli bir degere ve fonksiyona sahip oldugunu gozardi etmek de, yanilgiya diigmek
anlamina gelir.

5 RM, n.28.

5 LG, n.16.

%7 Jacques Dupuis, “Dialogue and Proclamation in Two Recent Documents”, 169-170.
% Jacques Dupuis, “Dialogue and Proclamation...”, 170.

9 NA, n.2; GS, n.92.
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20 Haziran 1991 tarihinde yayinlanan “Dialogue and Proclamation” isimli dokiiman,
once, Kilise’ye mensup bitiin Hiristiyanlan ve yerel kiliselerin mensuplarim kendi aralannda

bir diyaloga davet etmektedir®®

. Daha sonra, diyalogun insanliin ilerlemesi, sosyal adaletin
tesisi ve insanlann kurtulusu igin 6nemini vurgulamaktadir. Bu noktada, yerel kiliseleri,
adaletsizlikleri ortadan kaldirmak icin aktif faaliyet gostermeye cagirmaktadir™'. Bu
dokiimanin en 6nemli yonlerinden biri, dinleraras: diyalogun kiiltiir alamndaki yerine dikkat
¢ekmesi ve onun Hiristiyanh@in mesajinin gesitli kiiltiirlere sokulmasindaki o6nemi iizerinde
durmasidir®>.,

Bu dokiiman, Kilise’nin ¢agday misyon anlayiginin ii¢ temel alamm ortaya koymakta
ve bunlann arasindaki zorunlu iligkiyi kurtulus doktrini baglaminda agiklamaktadir. Bu
alanlar sosyal alan, kiiltiirel alan ve bu ikisini tamamlayan diyalogsal alandir. Konsil sonrast
yayinlanan biitiin resmi dokiimanlarda, “insani kurtulug” (human liberation) kavraminn
kullamldig goriiliir. Bunun temel sebebi, Kilise’nin, geleneksel kurtulus anlayigim konsilden
sonra daha farkli yorumlamaya baglamasidir. Buna gore, Kilise artik diinyevi kurtulugla
uhrevi kurtulugu bir biitiin olarak algilamaktadir. Kilise, insanlarm dinyevi kurtuluslanim,
uhrevi kurtuluglan igin bir 6ngart olarak gormektedir. Bir bagka ifadeyle, insanlar énce bu
diinyada iginde bulunduklan sikintih durumdan kurtarihir ve Incil’in mesajiyla tamstirilirlarsa,
uhrevi kurtuluglan mimkiin olabilecektir. Bu yiizden, Kilise’nin giiniimiizdeki misyonu,
insanlarin dini, sosyal, kiiltirel, ekonomik ve siyasi olmak tizere her tiirli problemiyle
ilgilenmek ve bu konuda yapilacak biitiin faaliyetleri Incil’in mesaj: ile iliskilendirmek olarak
belirlenmigtir.

Katolik Kilisesi’nin dinleraras: diyaloga bakisim ortaya koyan en son dokiimanlardan
biri de, Papa II. John Paul’iin onayiyla, 6 Agustos 2000 tarihinde yaynlanan “Dominus
Iesus” isimli deklerasyondur. “Kilise’nin Iman Doktrini Ofisi” tarafindan yaymnlanan bu
belgede, dinleraras: diyalogla ilgili su ifadeler yeralmaktadir:

“Kilise’nin Hiristiyan olmayanlara yonelik misyonu, dinleraras: diyalogda bile, siirekli

oldugu gibi bugiin de, bitiin giiciinii ve zaruretini korumaktadir>.

0 PP, n.43.

! DP, n.44.

2 PP, n.45; n.46.

3 Bkz. Declaration Dominus Iesus (DI) on the Unicity and Salvific Universality of Jesus Christ and
the Church, Congregation for the Doctrine of the Faith, 6 August 2000, n.22.
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Aym deklerasyon, dinlerarasi diyalogun, Kilise’nin misyoner faaliyetlerinden sadece
birisi oldugunu belirttikten sonra, diyaloga giren taraflann pozisyonunu soyle ifade
etmektedir:

“Dinlerarast diyalogda On sart olarak aranan ‘esitlik’, diyaloga giren taraflann kisisel
a¢idan esit degerde olduguna isaret eder; yoksa ne doktﬁne1 muhtevaya, hatta ne de Isa
Mesih’in diger dinlerin kuruculanyla aym pozisyonda olduguna™**,

Yayinlanma tarihi itibariyle dikkat ¢eken bu genelge, dinleraras: diyalog konusundaki
tartigmalanin Katolik Kilisesi’nin ¢esitli kesimlerinde hala tartigimaya devam ettigini
gostermektedir. Bu nedenle Papalik, bu konudaki tartigmalara agikhik kazandirmak igin,
genelgeler yayinlamaya devam etmektedir. Bu son genelgenin, Kilise’nin, diyaloga giren
taraflann esitliginden ne anladifin1 agikga ifade etmesi, onun dinleraras: diyalog anlayiginin
da 6ziinii ortaya koymaktadir.

b) Cizvitlerin Dinlerarasi Diyaloga Bakigi

Cizvitlerin diger alanlarda oldugu gibi dinlerarasi diyalog alaminda da aktif rol
oynadiklanm daha once ifade edilmigti. Cizvitlerin bu alanda Kilise’ye yaptiklan katkiy,
genel kongre kararlan ve Cizvit ilahiyat¢ilann yaklagimlan olmak tizere iki a¢idan ele almak
faydal olacaktir. Cizvitler, dinleraras: diyalog konusunu ve bunun kendi ¢agdas misyon
anlayiglanindaki yerini, miistakil bir boliim aywrarak 34. Genel Kongre’de ele almuglardir.
Bundan dolay1 o6nce bu genel kongrenin kararlan incelenecektir. Daha sonra Cizvit
ilahiyatgilann  dinlerarasi diyaloga bakisi ve bunu nasil temellendirdikleri iizerinde

durulacaktir.

ba) 34. Genel Kongre’nin Dinlerarasi Diyalogla ilgili Kararlan

Cizvitler, 34. Genel Kongrelerini, 5 Ocak-22 Mart 1995 tarihleri arasinda, Roma’da
gerceklestirmiglerdir. Cemaat’in giiniimiizdeki misyonuyla ilgili kararlar “Misyonumuz”
baghgr altinda yeralmistir. Kongre, bu baghk altinda; Cemaat’in misyonunu olusturan adalet,
kiiltiir ve dinleraras: diyalog alaninda yapilacak g¢aligmalan bir biitiinliik i¢inde ele almugtir.
Katolik Kilisesi’nde, II. Vatikan Konsili sonrasinda geligen yeni misyon anlayiginin ii¢ temel

alanmi, 34. Genel Kongre’nin karar metinlerinde de aynen gérmek miimkiindiir®®.

654
DL n.22.

5 Bkz. Documentsof the Thirty-Forth General Congregation of the Society of Jesus (34. GC), Ed.
John L. McCarthy, The Institute of Jesuit Sources, Saint Louis 1995, 39-67.
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Dinleraras: diyalog konusu, 34. Genel Kongre’nin 5. karan olarak oylanmig ve ilan
edilmigtir. “Misyonumuz ve Dinlerarasi Diyalog” baghkhi 5. karann giris kisrmnda,
yeryuziinde bulunan cesitli dinlere mensup insanlarin sayllan hakkinda genel bir bilgi
verildikten sonra, bu etnik, kiilttirel ve dini ¢ogulculugun Cizvitlerin evangelizasyon misyonu
agisindan ne ifade ettifi ve ne gibi firsat ve sorumluluklan ortaya ¢tkardig: sorulmaktadir.
Burada sorulan bir diger 6nemli soru, wkeilik, kiiltiirel 6nyarg, dini fundamentalizm ve
hosgoriisiizliik gibi bugiiniin diinyasinin en temel problemleri konusunda Cizvitlerin neler
yapacagidir®*®.

Karar metni, dinlerarasi diyalog konusunda, II. Vatikan Konsili’ni esas alan bir
teolojik gerceve gizer. Bu noktada iki temel yaklagim esas alir. Birincisi, diger dinlerde
bulunan manevi ve ahlaki iyilikleri ve onlara mensup toplumlarda ve kiiltiirlerde bulunan
degerleri tasvip etmek, korumak ve desteklemektir®’. Ikincisi ise, diger dinlerin
mensuplanyla, baris, hiirriyet, sosyal adalet ve ahlaki degerler icin beraberce ¢alismaktir®®,
Bu kisimda daha sonra, Papa II. John Paul’iin, Cizvitlerden, dinleraras: diyalogu iigiincii bin
yihn en oncelikli apostolik gorevi haline getirmelerini istedigi ifade edilir. Aymi yerde,
diyalogun asla din degistirmeye yonelik bir strateji olarak icra edilmemesi gerektigi de
vurgulamr®”.

Kongre karan, Cizvitlerin, dinlerarasi diyalogu, Tann’mn istedigi bir ¢alisma ve
Kilise’'nin evangelizasyon misyonunu tamamlayan bir unsur olarak, Hiristiyan inancina
hizmette ve adaleti tesvikte ifadesini bulan bir faaliyet olarak gordiigiine dikkat geker®.
Buradaki ifadelere gore, Cizvitler, dinlerarasi diyalog vasitasiyla, Isa Mesih’le ilgili kendi

tecriibelerini diger dinlerin mensuplanyla paylagmak istemektedirler®’".

6% 34. GC, n.128.

%7 NA, n.2.

5% NA, n.3.

6% 34. GC, n.130.

%0 34. GC, n.132.

%! 34. GC, n.134.

* Bazilanna goére, “Papalifa Bagh Dinleraras1 Diyalog Konseyi”nin yayinladifi, “The Attitute of the
Church Towards the Followers of Other Religions”(1984) ve “Dialogue and Proclamation”(1991)
isimli dokiimanlar, daha genel bir kavram olan ve biitiin Hiristiyan dindarlarnn incil’in ruhu i1ginda
faaliyet gostermesi anlamina gelen “Evangelizasyon™ terimi, daha 6zel bir terim olan ve Hiristiyanhgin
mesajim igitenleri Hiristiyan yapmak igin vaaz etmak anlamina gelen “Proklamasyon” terimi ve
“dinleraras: diyalog” terimi arasmda ayinm yapmustir. Redemptoris Missio isimli papalik genelgesi ise,
Incil’in duyurulmas: ve agiklanmasim (proclamation), misyonun daima 6ncelikli agamasi oldugunu ve
diyalogun kendine has 6nemli bir yerinin ve bulusma ortamimn bulundugunu vurgulamgtir (Redmond
Fitzmaurice, “The Roman Catholic Church and Interreligious Dialogue”, Islam and Christian-Muslim
Relations, LCM.R., Vol. 3, No.1, June 1992, 95.).
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Cizvitlere gore, dinleraras: diyalog ile Incil’in tebligi (proclamation)* birbirine zt
faaliyetler degildir. Onlara gore, biri digerinin yerine konulabilir. Her ikisi de Kilise’nin
Incil’in 1giginda gergeklestirdigi bir misyonun vecheleridir®®. Bu iki unsur, hem aralanindaki
yakin iligkiyi hem de farkiihklanm korumaktadir; bu yiizden bu kavramlar, sanki bir
digerinin yerine degistirilebiliyormus gibi, birbirine kangtinlmamali, anlam:i saptiriimamal
veya aym kabul edilmemelidir®. .

Kongre, Cizvitlere, diyalogun bir hazirhf gerektirdigini, zira diyalogun kendi
kimligine vakif taraflar arasinda gergeklestigini ve bu yiizden Isa Mesih’in kisiligini ve strrm
agiklamak icin felsefi ve teolojik temellere ihtiyag duyacaklanm hatirlatir®*. Daha sonra,
Cizvitlere, Incil’i teblig ettikleri kimselerin dini ve kiiltiirel gegmiglerine duyarh olmalan
gerektigini hatirlatir®®.

34. Genel Kongre’nin, Genel Baskan’a yaptiga tavsiyeler, Cizvitlerin dinleraras:
diyalog alamindaki ciddiyetlerini ve onlarin orijinal yoniinii ortaya koymaktadir. Kongre’nin
155 nolu karan, Genel Bagkan’a Cemaat biinyesinde dinleraras: diyalog i¢in bir sekreterya
kurmasimi Onerir. Bu sekreterya diyalogla ilgili organizasyonlar konusunda Cizvitlerin
egitimini saglamahdir. Yine kongre, Genel Bagkan’a Cizvitlerin bu alandaki tecriibelerini ve
teolojik diistiincelerini ortaya koyabilecegi bir biilten yaymlamasim tavsiye eder®®.

Kongre’nin Genel Bagkan’dan istedigi bir diSer konu, Gregoryan Universitesi
biinyesinde “Dinlerle Ilgili Arastirmalar” igin bir bolim kurmasim ve bu béliimde, Yahudilik,
Islam, Hinduizm, Buddizm ve diger dinler iizerine akademik kurslar diizenlemesini ve dinler
teolojisi galigmalan yaptirmasim onerir. Kongre’nin Genel Bagkan’dan bir bagka istegi de,
diinyamn ¢esitli yerlerinde bulunan ve dini aragtirmalar yaptiran merkezler ve tniversiteler
ile akademik isbirli3i tesis etmesidir®’.

34. Genel Kongre’de alinan dinlerarasi diyalogla ilgili kararlar, Cizvitlerin bu
konudaki yaklagimlanm ortaya koymaktadir. II. Vatikan Konsili'nin diger dinlerin

2 Kongre karar metninin 14 numarali dipnotunda su agiklama yeralmaktadir: “incil’in 1s15inda
gergeklestirilen misyon veya daha basit bir sekilde ‘evangelizasyon’, Kilise’nin misyon faaliyetlerinin
tamamina igaret eder...Proklamasyon ise..gofu zaman kendisiyle benzer anlamda kullamlan
evangelizasyon iginde 6memli bir yer iggal eder, fakat yine de o evangelizasyonun sadece bir
yoniidiir...Diyalog, miisterck anlayisa yonelmis diger inanglara mensup fertler ve cemaatlerle yapic: ve
pozitif anlamda bitiin dinleraras: iligkiler anlamina gelir” (Documents of Thirty-Fourth General
Congregation of the Society of Jesus, 71.).

563 34. GC, n.135.

4 34. GC, n.139.

€5 34. GC, n.141.

%6 34. GC, n.155.
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mensuplanyla iligkiler konusunda ¢izdigi teolojik ¢ergeveyi koruyan Cizvitler, baza tamnmus
ilahiyat¢ilanmin  yaklagimlaniyla bu konudaki ¢ahgmalanm ilerletmiglerdir. Cizvitlerin
dinlerarast diyalog alamindaki basanlan, kendilerine 6zgii bazi ozelliklere dayanmaktadir.
Bunlardan birincisi, onlann diger dinlerin mensuplanyla en fazla karsilagan cemaat olmanin
avantajlanim1 iyi kullanmalanidir. Cemaat’in bilhassa Kargi-Reform doneminde elde ettigi
tecriibeleri giiniimiize tagimalan, onlan bu alanda éne gikarmugtir. Ornegin diger dinlerin
kendi manevi ve kiilttirel degerlerini gozardi eden bir misyoner yaklasimin basanh
olamayacag fikri Cizvitlere aittir.

Ikincisi, Cizvitlerin diger dinlerle ilgili teolojik yaklagimlari, ne onlan diglayici ne de
onlara kurtulus igin tekbagina yetki veren ¢ogulcu bir yaklagimdir. Onlann yaklagim, diger
dinlere kurtulusa giden yolda rol veren fakat bu konuda Isa Mesih’in kurtancihiini zorunlu
goren kapsayici yaklagimdir. Bu kapsayict yaklagim, I1. Vatikan Konsili’ne de etki etmigtir.

Ugiinciisii ise, Cizvitlerin diger konularda oldugu gibi, dinleraras: diyalog alaninda
da, tarikatm kurucusu Ignatius’un tavsiyelerini uygulamalandir. Omegin, Ignatius’un
“zamanin gereklerine gore davr. ”, “zamanin igaretlerini iyi okumak” ve “zamana,
zemine ve kisilere gore konusmak™ prensipleri, Cizvitlere bu alanda biiyiik avantajlar

saglamistir.

bb) Cizvit ilahiyatgilann Yaklagimlan

Cizvit ilahiyatgilann dinlerarasi diyalog konusundaki yaklagimlan, II. Vatikan
Konsili’nin diger dinlere bakiginda ¢izdigi teolojik ¢ergeveyi agmamaktadir. Bununla birlikte,
Katolik Hiristiyanlarin konsil ifadelerinden ¢ikardigi sonuglar ve teolojik yorumlar baz
farkliliklar go6sterebilmektedir. Hatta bu teolojik yorumlar, daha ileri seviyede, derin
tartigmalara da neden olabilmektedir. Cizvitlerin bu alana katkilan, dinleraras: diyalogu, hem
sosyal ve kiiltiirel hem de teolojik ve misyoner agidan temellendirme bigimlerinde ortaya
¢ikmaktadir.

Cizvitlerin bu konudaki perspektiflerini, diger konularda oldugu gibi, liderleri
Ignatius’un yaklagimlan sekillendirmektedir. Onlara gore, Ignatius, diger dinlerin mensuplan
ve putperestlerin “Tann’mn Kurtarma Plam™ndaki teolojik statiileri hakkinda fazla birgey
soylememigtir. Fakat o, bitin bu insanlann Mesih’in kamyla kurtulmus olduklan ve
Hiristiyanlarin yardimina muhtag¢ insanlar olduklan konusunda agik ifadeler kullanmugtir.

%7 34. GC, n.156.
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Michael Amaladoss, Ignatius’un kendi dénemindeki yaygin kanaate uyarak, John Nunes
Barreto’ya, Habegistan Krali’m ikna etmesi i¢in su satirlan yazdigim séylemektedir:

“Habegistan Krali’'m, Roma Katolik Kilisesi diginda kurtulug iimidi olmadigina ve
eger birisi kurtulmak istiyorsa, Kilise’nin inan¢ ve ahlak esaslan olarak belirledigi seylere
inanmasi gerektigine ikna et”®®.

Bununla birlikte giinimiziin Cizvit ilahiyat¢ilan, Ignatius’un yazlarina dayanarak,
dinleraras1 diyaloga temel teskil edecek baz1 yeni bakig agilan yakalamaktadirlar. Buna gore
onlar, diyaloga girmenin, ona Hiristiyan inanc1 gergevesinde anlam vermekle miimkin
olabilecegini diisiinmektedirler. Hiristiyan inancina gore, Mesih yegane kurtaricidir. Fakat
onun kurtaricih§: insanlarin bilmedigi yollarla difer insanlara da ulasir. Giniimizde
Kilise’nin diginda kurtulus olmadigim diginenler olduk¢a azdir. Fakat kurtulus olayma
insanlar agisindan degil de, Tann agisindan ve onun insanlara ulagma hiirriyeti ve kabiliyeti
agisindan bakmak gerekir. Efer konuya bu agidan bakilirsa, Tann’mn hiirriyetine ve
comertligine smir konulamayacadi anlagilmig olur. Tann kendisini insanlara Mesih’le
vahyetmigtir. Dolayistyla, Tann insanlar tarafindan Kilise’de ve Kilise vasitasiyla tecriibe
edilir. Béylece Tanr, diger insanlara bizim bilmedigimiz yollarla ulagir®®.

Bu temel bakis agistyla Cizvitler, bir “kurtulus diyalogu”ndan séz etmektedirler.
Onlar, giiniimiizde kurtarici diyalogun sadece insanlann kalplerinde bir sir olarak gergeklesip
gergeklesmedigini veya insanhgin tabiat1 geregi sahip oldugu gériilebilen sosyal formlarm
bunda bir rolunin olup olmadigim diisiinmektedirler. Bir bagka ifadeyle onlar, Tann’nmn
insanlann kurtulusunda ve kendisiyle iletigiminde c¢esitli dinlere bir rol verebilecegine
inanmaktadirlar. Fakat onlarin diigiincesine gére, Isa bu kurtulug plaminda énemli bir yere
sahiptir ve Tann insanhfn kurtulusu igin onu segmigtir. Kilise ise, bu diinyada Tann’nin
Kralhg’’min bir sakramenti olarak bulunmaktadir. Fakat Kilise, Tann’nin bu diinyadaki
faaliyetleri konusunda bir tekele sahip degildir. Bu kurtarma plaminda diger inananlar
diisman degil, igbirlik¢i konumundadirlar®™.

Cizvitler, insani ve manevi degerlerin desteklenmesi ve sosyal adaletin saglanmasi
konusunda diger dinlerin mensuplanyla yapilacak isbirligi esnasinda, Incil’in degerlerini
mevcut duruma uygulamamn en gecerli evangelizasyon oldugunu diisiinmektedirler. Bu

yiizden Cizvitlerin yegane evangelizasyon modeli, bir giin bitiin diinyamin Hiristiyan olacag

% Michael Amaladoss, Mission Teday, 113.
° Amaladoss, a.g.e., 109.
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bir degisimi éngormektedir. Dolayistyla, ginimizde Cizvitler i¢in zamanin isaretlerini iyi
okumak, biitiin diinyay1 fethetmek ve pargalamak degil, bu diinyadaki herseyi igten
degistirmek ve bunun meyvesi olan birligi desteklemek i¢in bu dinya iginde varolmak
anlamina gelmektedir®”.

Cizvitlere gore, diyalog esnasinda ortaya ¢ikan problemlerden biri, Mesih’in yegane
kurtanciiga ile alakalidir. Cizvitler, bazi diyalog taraftarlannin, Mesih merkezli bir
yaklagimdan Tann merkezli bir yaklasima dogru gidilmesini savunmalanim yadirgamakta ve
bunun Mesih’i onun niteliklerinden birine indirgemek anlamina gelecegini diisiinmektedirler.
Ayrnica, boyle bir yaklagimda “inkarnasyon™un anlamum yitirecegini savunan Cizvitler,
Teslis’i anlamada ve Baba ile Ogul arasindaki iligikiyi anlatmada, “ayni-fakat aym zamanda-
farkli” ifadesinin anahtar ifade oldugunu belirtmektedirler®”.

Cizvitlere gore, Hiristiyanlar, diger dini geleneklerin mensuplanyla diyaloga girmek
suretiyle, Tanr’mn bu dini geleneklerde meydana getirdigi bigimi gormeye ve Incil’in onlara
girmesini saglamaya c¢alismaktadirlar. Onlarin bu geleneklerle ilgilenmesinin sebebi de,
Tanr’min faaliyetlerinin bu geleneklerde biitiin miikemmelligi ile sonug vermesini saglamak
icindir®”. Bu nedenle, dinlerarasi diyalog, en derin anlamda daima bir kurtulug diyalogudur.
Ciinkti bu diyalog, Tann’nin insanlikla uzun siredir devam ettirdigi diyalogun isaretlerini
daha iyi anlamak, agiklamak ve kesfetmek amacim tagimaktadir. Bu anlamda, agik ve samimi
bir gekilde yapilan dinlerarasi diyalog, insanlikla devamh diyalog halinde olan Tanri’ya
yardimci olmak demektir. Cizvitler, bu konuda su ifadeleri kullanmaktadirlar:

“Diyalog vasitastyla Tanri’nin aramizda bulunmasini saglamaliyiz, ¢iinkii kendimizi
bir bagkasmna agarken, kendimizi Tanr’ya aganz™"*.

Dinleraras: diyalog konusu, ashnda Katolik teolojisinde son zamanlarda ortaya ¢ikan
tartigmalarla yakindan iligkilidir. Gegmis dénemlerde, bu teoloji, Hiristiyan olmayanlann
kurtulugu problemini ¢ozmeye cahisirken, giiniimiizde, diger dinlerin evrensel kurtulus
planindaki yeri, anlamu ve degeriyle mesgul olmaktadir. Bu gergevede, hem “biyiik dinler”
diye isimlendirilen hem de “geleneksel dinler” diye isimlendirilen diger dinlerin, ne derece
mesru ve kurtulusun etkili yollan olduklan tartigilmaktadir. Bir diger tartiyma konusu, kutsal
kitaplarin, Hiristiyanik digindaki vahiylerin ve onlann Mesih ve Kilise ile iligkileri

570 Amaladoss, a.g.e., 110.
51 Amaladoss, a.g.e., 111.
2. Amaladoss, a.g.e., 112.
5 The Jesuit Mission Today, Editoral Comment, The Month, May 1995, 172.
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gercevesinde gergekliklerinin degeridir. Bu tartigmalar dinleraras: diyalogun muhtevasint ve
metodlanim belirlemektedir.

Bu konudaki tartigmalarin 1960°h yillann ilk yansinda bagladigim séyleyebiliriz. Bu
anlamda iki temel yaklagim ortaya ¢ikmugtir. Birinci yaklagim, diger dinlerin insanlan
kurtulusa ulagtirma degerine sahip oldugunu inkar etmekte ve difer dinlerde bulunmast
muhtemel yararll unsurlann Mesih olaymma baglamaktadir. Bu fikri savunanlann en baginda
Karl Barth gelmektedir. Ona gore, diger biitin dinler gegersizdir ve sadece Hiristiyanlik
gergek dindir®”.

Ikinci yaklaggmin 6nde gelen savunucusu ise, tamnmus ilahiyatgi Cizvit Jean
Danielou’dur. Danielou, Hiristiyanhk digindaki dinlere ihtiyath yaklagmakta ve onlan
Hiristiyanhiga gotiiren bir egitim vasitas olarak gormektedir®™. Danielou, ilk donem Kilise
Babalanindan Irenaeus’a isaret ederek, kurtanci vahyin iki boyutunu birlestirmeyi
amaglamaktadir. Yani o, vahyin “dramatik™ ve “tarihi” boyutunu birlegtirerek, her ikisini de
kurtulusu gerceklestirme veya milkkemmellegtirme vasitasi olarak gorir. “Dramatik™ boyutla
Danielou, Hiristiyanhigin igerdigi hakikatin, diger dinlerde gorilebilir olan hakikatin
niivelerini miikemmellestirdigine igaret eder; Hiristiyanlk, bu dini tekamiilin en yiksek
noktasinin isareti olarak, diger dinleri ve diger medeniyetleri tamamlar. Hiristiyanhk
disindaki dinlerin yerini daha ileri dinler almalidir ki bu din Huristiyanhktir. Danielou,
Hiristiyan inancinin diger inanglar arasina sartlara uygun sekilde yerlestirilmesini ima eden
bir teklif yapmaktadir. Bu teklif, Hiristiyan olmayanlann kurtulug imkamyla ilgili teoriye
_oldukga yeni bir anlayry sunmaktadir”’. Bu yaklagim daha sonra, hem Katolik hem de
Protestan diigiincesinde agirlik kazanmg ve daha da ileri gétiriilmiigtiir. Bu anlamda, Cizvit
Karl Rahner’in galiymasi, Hiristiyan olmayan dinlerin kesinligi ve insanlan kurtarma
konusundaki megruluguna olumlu yaklagan tek bilimsel 6rnegi temsil etmektedir. Daha 6nce
de ifade ettiSimiz gibi, II. Vatikan Konsili’nin diger dinlerle ilgili dokiimam “Nostra Aetate”,

teolojik agidan Karl Rahner’in yaklagimim benimsemistir®’®.

" The Jesuit Mission Today, Editoral Comment, 173.

67 Redmond Fitzmaurice, “The Roman Catholic Church...”, 91.

576 Angelo Amato, “Jesus Christ, Lord and Savior, and the Encounter with Religions”, Bulletin, 1992,
XXVII/2, 218.

7 Miikka Ruokanen, 28.

% Angelo Amato, a.g.m., 218.
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Katolik teolojisinde diger dinlerle ilgili bes cesit yaklagim dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan birincisi, Mesih’i merkeze alan ve diger dinleri diglayan yaklagmdir®”. Buna
geleneksel yaklagm da denir. Ikincisi, diger dinlere kurtulus konusunda defer veren,
kurtulusun sadece Mesih’le olacaginda 1srar etmeyen, fakat Mesih’i biitiin' dinlerin iizerinde
ve belirleyici géren modeldir®®. Hans Kiing bu modeli savunmaktadir. Ugiinciisti, Mesih’in
kurtancihif ile diger dinlerin kurtulustaki degerini esit goren “gogulcu model”dir. Raymond
Panikkar, bu modeli benimsemektedir. Dérdiincii yaklasim, kurtulus teolojisi taraftarian ile
dinler teolojisiyle mesgul olanlann ortaklaga savundufu, Mesih’i devre digi birakan ve
kurtulusu insanlarin dogru davramslanna baglayan “kurtulug” (liberation) modelidir. Bu
gorusii savunanlar, dinleri Kilise ile iligkisi gercevesinde ele alan modasi gegmis yaklagimlan
reddetmektedir. Onlara gore dinler arasmdaki farkliiklar doktrinel degil, pratikle ilgilidir.
Besinci ve son model ise, diger dinlerde Mesih’in varligim ve etkinligini savunan “kapsayict”
yaklagimdir®®’.

Bu son yaklaggmin en tamnmug savunucusu Cizvit Karl Rahner’dir. II. Vatikan
Konsili’nin diger dinlerle ilgili ifadelere yer veren dokiimanlan®®, teolojik agidan bu modeli
benimsemistir. Bu model, diger dinlerin manevi degerini ve etkileyiciligini kabul etmekte;
fakat, onlann kurtulugun mutlak yolu olduklari iddiasim reddetmektedir. Bu model, ashnda
tam olarak diger dinlerin yetersizligi iizerine odaklanmugtir. Bir bagka ifadeyle, Hiristiyan
olmayan dinlerin kurtulusu saglama degerini kismen onaylamaktadir®®. Bu yaklagimin kutsal
kitaptaki referanslani, Pavlus’un Timoteosa birinci mektubunda® ve Resullerin igleri®

boliumiinde bulunmaktadir.

6% By yaklagimin kutsal kitaptaki referansi, Resullerin Igleri bolimiinde yeralmakta ve su cimleleri
icermektedir: “Ve bagka higbirinde kurtulug yoktur; giinkii gok altinda adamlar arasinda verilmis baska
bir isim yoktur ki, onunla kurtulabilelim” (Resullerin Isleri, 4: 12).

680 By modelin kutsal kitaptaki referans1 su ciimleleri icermektedir: “Ey sevgililer, birbirimizi sevelim,
giinkii sevgi Allah’tandir ve her seven adam Allah’tan dogmugstur ve Allah’1 bilir. Sevmeyen adam
Allah’1 bilmez, ¢iinkii Allah sevgidir. Allah’in sevgisi bizde sununla izhar olundu: Onun vasitas: ile
yasayalim diye, Allah biricik Oglunu diinyaya gonderdi. Sevgi bundadur, biz Allah’s sevdik degil. ancak
o bizi sevdi ve giinahlanmza kefaret olarak Oglunu génderdi...” (1. Yuhanna, 4:7-10).

! Angelo Amato, a.g.m., 218-223.

%2 NA, n.1-5; LG, n.16; GS, n.22.

%3 Angelo Amato, a.g.m., 219.

4 1. Timoteus, 2: 4-6. Bu boliimde su ifadeler yer alr: “O istiyor ki biitiin insanlar kurtulsunlar ve hakikat
bilgisine gelsinler. Ciinkil bir Allah ve Allah ile insanlar arasinda bir meyanci vardir. Insan olup ciimle
icin kendisini fidye vermis olan Mesih Isa’dir; sehadeti kendi vakitlerinde verilecekti”.

65 Resullerin isleri, 17: 23. Bu boliimde su ifadeler yer alir: “Ciinkii ben dolagtp tapindiklaniniza baktifim
zaman, su yaz ile bir mezbah da buldum: Mechul Allah’a. Imdi tammiyarak tapidigimz1 ben size ilan
ediyorum”.
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Bu yaklagim modeli, kesin kurtulusun Mesih’le olacag: fikrinde 1srar etmekte fakat
insanhifin aym zamanda Mesih’ten agikga s6z etmeden kurtulusa ulagabilecegini
vurgulamaktadir. Bu yaklagima gore, Mesih sadece Hiristiyanlara o6zel bir kurtanci
olmayabilir fakat kurtulusun araci unsurudur, bu suretle Mesih’in inkarnasyonu vasitasiyla
kurtulusun gerekliligini tekrarlamaktadir. Bu modeli savunan Katolik Ilahiyatgilar, Mesih’in
litfunun Kilise diginda da mevcut ve faal oldugunu agiklamak i¢in, Cizvit Karl Rahner’in
“Isimsiz Hiristiyanlar”®® teorisini kullanmaktadir. Hiristiyan olmayan insanlan, Hiristiyanhg
Ogrenme agamasinda olan kimseler olarak goren ve “gizli kilise”den bahseden goriisler de bu
modeli agiklamak i¢in kullamlmaktadir®®. Bu model, Mesih’in diger dinlerde sirh bir sekilde
kurtarici olarak var oldugu fikrine dayanmaktadir. Tanri’y1 samimiyetle arayanlar ve kendi
vicdaninin emirlerine uyanlar, Mesih’e bu gizli referans vasitastyla kurtuluga ulasabilirler®®.

Sonugta, Mesih-merkezli bir evreni varsayan ve onun biitiin insanligin kurtuluguna
arac1 oldugunu 6ngoéren bu yaklagm, hem II. Vatikan Konsili dokiimanlarinda®® hem de
Papa II. John Paul’iin “Redemptoris Missio” isimli genelgesinde kullamimistir. Bu durum,
bir taraftan Cizvitlerin II. Vatikan Konsili’ne etkilerini ortaya koyarken; bir taraftan da
onlarin, Katolik Kilisesi’nin diger din mensuplanyla gergeklestirmek istedigi diyalog
faaliyetlerine katkisim1 ortaya koymaktadir.

686 Karl Rahner’in bu teorisi, ii¢ temel goriisii icermektedir. Birincisi, bu teori, teolojik olarak kurtanci liitfu
biitiin insanh$a sunmakiadir, zira Kutsal Metinler Tann’nin kurtanic iradesinin evrenselligini ortaya
koymaktadur. ikincisi, Kilisebilimi agisindan, bu liitfun hem zaman hem de tarih itibariyle inanan bir
cemaatte vuku bulmasim dngérmektedir. Ugiinciisii, Mesih’in rolii agisindan, Mesih’in liitfunun biitiin
insanhifin kurtulusu i¢in daima tesis edici sebep oldugunu savunmaktadir (Angelo Amato, a.g.m., 220).

7 Angelo Amato, a.g.m., 219.

%% Angelo Amato, a.g.m., 220.

%% LG, n.16; GS, n.22.
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SONUC

Hiristiyanlik’ta eski ve yeni olmak tizere iki tip tarikat vardir. Eski tip tarikatlar,
inziva hayatma, derin tefekkiire, fakirlie ve bekarlifa 6nem veren ve temelde ruhani hayat:
daha derinden yagamay1 amaglayan tarikatlardir. Yeni tip tarikatlar ise, bu unsurlara 6nem
vermekle birlikte, onlan daha sistemli ve fonksiyonel hale getiren ve aktif hizmet alamna
uyarlayan tarikatlardir. Aziz Benidict’le sistemli hale gelen bu yeni tip tarikatlar, Bati tarzi
dini tarikatlar olarak da bilinir. Dominikenler, Fransiskenler ve Cizvitler bu tarz tarikatlarin
temsilcileridir.

Cizvitler, Bat1 tarz: dini tarikatlar arasinda ayn bir yere sahiptir. Onlan Dominikenler
ve Fransiskenler’den ayiran bir takim o6zellikler vardir. Bunlar; Cizvitlerin, hi¢bir zaman
manastir hayat tarzii uygulamamalan, inziva hayatim bir nevi sembolik hale getirmeleri ve
derin tefekkiirii aksiyonda derin tefekkiire gevirmeleridir. Bu anlamda Cizvitler, Hiristiyan
dini hayatina ait geleneksel unsurlan yenileyen, sistemlestiren ve bu sekilde onlan misyon
hizmetlerine uyarlayan en aktif cemaattir.

Cizvitler, kuruculan Ignatius’un kisilifine, tecriibelerine, egitimine, diinya goriisiine
ve ideallerine gore sekillenmis olan ruhaniyetleri, mistik goriigleri, itaat anlayiglari, diinya
gorisleri, ahlak anlayiglan, felsefi ve teolojik yaklasimlan ve egitim anlayiglanyla kendilerine
has baz1 6zelliklere sahiptir. Onlar bu 6zelliklerini, hem Trent Konsili hem I. Vatikan Konsili
hem de II. Vatikan Konsili doneminde Katolik Kilisesi’nin hizmetine sunmuglardir.

Cizvitler, Katolik Kilisesi’ne, Trent Konsili doneminde (1550’lerden 18. yiizyilin
sonlarina kadar) en biyiik katkiy1, bu dénemde Katolik Kilisesi’ni derinden sarsan Protestan
reformuna kargi, icerden baglatilan “Kargi- Reform™a destek vererek yapmugtir. Onlarn, bu
doénemde Protestanlara karg: verdikleri miicadelenin en 6nemli iki alam, misyoner faaliyetler
ve teolojik tartigmalar alam olmustur. Cizvitler, bu dénemde, Papalifa 6zel itaat yeminleri
gercevesinde, diinyamn en uzak bolgelerinde Katolik Hiristiyanhifi yayma hizmetini
stlenmiglerdir. Onlar, misyon memleketlerinde edindikleri tecriibeleri ve gesitli kiiltiirlerle
kargilagmamin sagladif birikimleri Katolik Kilisesi’nin hizmetine sunmusglardir. Bu noktada,
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Cizvit egitim sistemi ve kurumlan biyiik bir rol oynamigtir. Dénemin hiimanist egilimlerini
gozoniinde bulunduran Cizvit egitim modelinin ve mifredatinin, en 6nemli unsuru “teoloji
egitimi” olmustur. Cizvitler, teolojide Thomas Aquinas’in skolastik diigiicesini esas almglar
ve Protestanlarla yaptiklan teolojik tartigmalarda da bunu kullanmiglardir. Thomas
Aquinas’in skolastik diigiincesini kendilerine has yorumlarla daha etkin hale getiren
Cizvitler, bu marifetlerini “ahlak felsefesi” alanina tagimglar ve “giinah itirafi”
miiessesesinde kullanmuglardir. Boylece Cizvitlerin adi bu dénemde “giinah itirafi dinleme”
faaliyetiyle 6zdeglesmistir. Onlar, elit tabakamn g¢ocuklarina kaliteli egitim hizmeti vererek
bu tabakaya ulagirken; giinah itirafi dinlemedeki aktiflikleri ile de, saraylara niifuz
etmiglerdir.

Cizvitlerin 1. Vatikan Konsili doneminde ( 19. yiizyilin bagindan 20. yiizyiin basina
kadar) Katolik Kilisesi’ne yaptiklari en 6nemli katk: ise, Descartes, Leibniz ve Kant gibi
Cizvit egitimi almis veya Cizvitlerden etkilenmig, fakat Protestan diigiincelere sahip
filozoflann fikirlerine, “yeni skolastik disiinceyi canlandirarak cevap vermis olmalandir.
Onlann bu donemde, iyice Roma merkezli bir karakter kazanan Katolik Kilisesi’ne “Papamn
Yamlmazhg™ doktrini konusunda destek vermis olmalan, onlanin “Papamin Militanlan”
olarak vasiflandinlmalarina yol agmustir. Cizvitler aym donemde, Kilise’ye, modernizmle
yaptig1 miicadelede de destek vermislerdir.

II. Vatikan Konsili donemi ise ( 20. yiizyilin baglarindan giiniimiize), hem Cizvitler
hem de Katolik Kilisesi agisindan bir déniim noktasidir. Bu dénemde, Kilise’yi rahatsiz eden
en bityiik akim, Aydinlanma’nin etkisiyle ortaya ¢ikan “modernizm” olmugtur. Katolik
Kilisesi bu harekete sert tepki gostermig ve yaymnladigi genelgelerle onu mahkum etmigtir.
Bununla birlikte, biitiin gayretierine ragmen Kilise, modernist diiiincelerden etkilenmistir.
1962-65 yillarninda gergeklestirilen II. Vatikan Konsili, modernist diiiincelerin etkisiyle
ortaya ¢ikan yeni teolojik yaklasxinlann akis buldugu bir konsil olmugtur. Katolik Kilisesi, bu
konsil vasitasiyla, bir yandan geleneksel doktrinini giliniimiiz diinyasina yeni bir dille sunmay
amaglarken; bir yandan da diinyaya agilmanin yollarini aragtirmigtir.

Cizvitlerin bu donemde ortaya ¢ikan gelismeler karsisindaki tavirlan, tarihi bir 6neme
sahiptir. Onlar, onceleri, Katolik Kilisesi’'ne, modernist digiincelere karsi verdidi
miicadelede destek olurlarken; daha sonra, George Tyrrell ve Pierre Teilhard de Chardin
gibi modem goriiglis Cizvit ilahiyat¢ilanin etkisinde kalarak tavir degistirmiglerdir. Cizvitler,

bir yandan cemaat olarak modernizme kars: Kilise’nin yaninda yer almslar; bir yandan da
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bazi modern gorisli ve etkili ilahiyatgilart vasitastyla, bir nevi modernist diisiincenin Cizvit
cemaatinde ve Kilise’de yayginlik kazanmasina aracilik etmiglerdir. Cizvitlerin bu noktada en
orijinal tarafi, modemnist digiincelere saf bir sekilde kapilmak degil, gerekiyorsa Katolik
inancim bitiin dilnyaya yaymak i¢in modernist diigiinceleri bile kullanmak olmustur. Henri
de Lubac, Jean Danielou ve Karl Rahner gibi tamnmg Cizvit ilahiyatgilarnin ortaya koydugu
bitiin teolojik yaklagimlar bu amaca hizmet etmigtir. Bu anlamda, adi gegen Cizvit
ilahiyatgilanin bazi Dominiken ilahiyateilarla birlikte yiiriittitkkleri “yeni teoloji hareketi”, bu
yaklagimin hem dile getirilme hem de uygulama alam olmugtur. Cizvitlerin hem II. Vatikan
Konsili 6ncesi gelismelerdeki hem de konsil esnasindaki aktif rolleri, modemnist diisiinceyi
Kilise igin tehlike olmaktan gikararak yenilenme vasitas: haline getirmesi bakimindan tarihi
bir 6neme sahiptir. Cizvitlerin bu donemdeki rolleri, Kilise’nin devam ettirdigi skolastik ve
yeni skolastik diigiinceyi, yeniden yorumlayarak onun hizmetine sunmak olmusgtur.

Cizvitlerin II. Vatikan Konsili’ne teolojik katkilan, George Tyrrell ve Pierre Teithard
de Chardin’le baslayan, Jean danielou ve Henri de Lubac’la devam eden ve Karl Rahner’le
doruga ulasan yeni disiincelerin, Kilise’yi yeniden tammlama, Kilise’nin diger dinlere
bakigini g6zden gegirme ve Kilise’nin yeni misyon anlayist gibi yaklagtmlarda kendini
gostermesi olmustur. Bir bagka ifadeyle, adi gegen ilahiyatgilanin Kilise’nin hiyerarsik
yapisma, diger dinleri diglayic1 yaklagimma ve geleneksel metodlan o6ngéren tavrina
yonelttigi elestiriler sonu¢ vermistir. Bu anlamda, Kilise’'nin sosyal bir yap:1 olarak
tanimlanmasinda, difer dinlere pozitif yaklaggmda ve ¢agdas misyon anlayigmn ortaya
cikiginda Cizvitlerin biiyiik bir rolii olmustur.

Cizvitlerin Katolik Kilisesi’'ne II. Vatikan Konsili sonrasi donemdeki katkilan,
Kilise’nin yeni misyon anlayipinin uygulama alanlan olarak ortaya ¢ikan, sosyal adalet,
inktiltiirasyon ve dinlerarasi diyalog ¢aligmalan ile incil’in tebligini iligkilendirme konusunda
olmugtur. Cizvitlerin, Kilise’nin, baglangigta, Marksist analizleri ve kavramlan kullanmasi
nedeniyle tehlike olarak gordigi “Kurtulug Teolojisi Hareketi”ne 1srarla destek vermeleri,
Cemaat ile Papahk arasinda tarihin en biiyiik ihtilafinin yaganmasina sebep olmustur. Fakat
Papalik daha sonra bu harekette ileriye doniik bir 151k gérmii ve sosyal adalet ¢ahgmalannin
Incil’in tebliginde kullamilabilecegini farketmigtir. Boylece, toplumun ahlaki, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi her tirli problemiyle ilgilenerek, bu problemlere Incil’in mesaji
temelinde ¢oziim bulma disiincesi, Kilise’nin en g¢agdas misyon metodu haline gelmigtir.
Kilise’nin Hiristiyanlifin mesajim yaymada laik halki devreye sokmasi, bu diigiincenin bir
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pargasidir. Gerektiginde Latin Amerika tulkelerinde Marksist gerillalarla yan yana sosyal
adalet miicadelesi verilebilecegini gosteren Cizvitler, bu konuda Kilise’ye biiytik bir ufuk
vermiglerdir.

Cizvitler, Katolik Kilisesi’ne, Incil’in mesajimn gesitli kiiltiirlere uygun tarzda
sokulmasi anlamma gelen inkiiltiirasyon ¢aliymalarinda da buyiik katk: saglamglardir. Onlar,
birgok kiiltiirle ve toplumia karsilagmanin kazandirdigy tarihi birikimi, bu alana
aktarmuglardir. Hiristiyan olmayan kiiltiirlerde dogru unsurlann bulunabilecegini ve bunlarin
Incil’in benimsenmesinde rol oynayabilecegini, dolayisiyla Hiristiyan mesajin kiiltiirlere
sokulmasinda kullanilabilecegini ilk defa savunanlar Cizvitlerdir.

Cizvitlerin dinleraras: diyalog faaliyetlerindeki aktif rolleri ve baganlanmn ardindaki
sir da, bu yaklagimla ilgilidir. Diinyay: “Hiristiyan Alemi” ve “Digerleri” diye ikiye ayirmanin
faydasizigim savunanlar onlardir. Diger dinlerin mensuplanm diglamak yerine, onlan ve
kiltiirlerini yakindan tamimak ve kiiltiir unsurlanim kullanmak suretiyle, Incil’in mesajiyla
tamgtirmak ve dolayisiyla onlan igerden degistirmek fikri de Cizvitlere aittir.

Cizvitler, Katolik Kilisesi’nin ihtiyag duydugu yenilenmeyi saglama konusunda,
Karsi-Reform ve 1. Vatikan Konsili donemlerinde oynadiklan tarihi rollerin ve katkilarin
modern diinyaya uygun bir bagka 6megini II. Vatikan Konsili doneminde gostermigtir.
Cizvitlerin, modern diinyanin tehditleri kargisinda, temel Cizvit kaynaklarina sadik, fakat
gelismelere agik kalarak yenilenme ve giincellesme yontemleri, Kilise’ye yon vermigtir.

Katolik Kilisesi yeni misyon anlayigim ve bunun metodlanm II. Vatikan Konsili
. vasitastyla ortaya koymustur. Cizvitler, hem bu yeni misyon anlayiginin teolojik temellerini
olusturmada hem de bunlan uygulamada, Katolik Kilisesi’ne biiyiik katki saglamiglardir.
Hatta bu konuda Cizvitler, Latin Amerika iilkelerinde ortaya ¢ikan ve daha sonra biitiin
Ugiincii Diinya iilkelerine yayilan “Kurtulus Teolojisi” éreginde oldugu gibi, sosyal ve
kiiltiirel alandaki caligmalarda, Kilise’den daha ileride yer almuglar ve yeni yaklagimlarin
uygulanmasinda siiriikleyici rol oynamglardir.
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OZET

Giingor, Ali Isra, Cigvitler ve Katolik Kilisesi’ndeki Yeri, Doktora Tezi, Danisman:
Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, 196s.

Tezin temel konusu, Cigvitlerin Katolik Kilisesi’ndeki yeri, ozellikle onlarin IL
Vatikan Konsili’ne ve Kilise’nin, Konsil sonrast yeni misyon anlayisina katkulandir.

Tezin Giris kisminda; Hiristiyanhkta dini tarikat anlayisi ve gelisim siireci ortaya
konulmus, Bati Hiristivanhigi’nmin ve Karsi-Reform’un temsilcisi olan dini tarikatlar
hakkinda bilgi verilmigtir. Ozellikle, ayni gelenegin temsilcileri olan Dominikenler,
Fransiskenler ve Cizvitlerin en temel ozellikleri iizerinde durulmustur.

Birinci Boliim’de; Cizvitler, dini ve organize bir cemaat olarak ele alinnustir. Bu
boliimde, once, Isa Cemaati’nin kurulusuna temas edilmisti. Bu baglamda, cemaatin
hiyerarsik ve idari yapsi, tarikata iiyelik usulleri, ruhani ve mistik yaklasimlan, itaat
anlayw, egitim sistemleri ve onlarin felsefi, teolojik ve ahlak goriisleri ortaya konulmustur.

Ikinci Boliim’de; Cizvitlerin II. Vatikan Konsili’nin getirdigi yeni teolojik ve
kilisebilimsel fikirlere katkisi ele ahinmistr. Bu baglamda, Cizvitlerin Konsil oncesi
gelismelerdeki roliine, dzellikle onlann modernizme yaklagimlanina ve yeni teoloji
hareketindeki yerlerine temas edilmistir. Daa sonra Cizvitlerin Konsil’e; Kilise’yi sosyal bir
yapi olarak yeniden tanimlamak icin yeni kavramlar kullanmada, Hiristiyan olmayanlara
yeni yaklasimda ve Kilise’nin yeni misyon anlayisindaki rolii ortaya konulmustur.

Uciincii Boliim’de; Cizvitlerin Konsil sonrasi donemde Katolik Kilisesi’nin yeni
misyon anlayisina katkilan ele ahnmisnr. Bu béliimde, Katolik Kilisesi’nin yeni
misyonunda onemli yeri olan Sosyal Adalet, Inkiiltiirasyon ve Dinlerarast Diydog projeleri
ortaya konulmugtur. Daha sonra, Cizvitlerin bu projelerdeki rolii ve katlas: ele alinmigstir.
Bu baglamda, Cizvit ilahiyatcilarin, Kilise’nin yeni misyon metodlarinin vasitalan olmas:
bakimindan adi gegcen uygulamalar hakkindaki diigiincelerine yer verilmigtir.

Sonug kisminda, Cizvitlerin dini bir cemaat olarak, Katolik Kilisesi’nin 20. yiizylda,
modern diinyadaki yeni misyon anlayisinin ortaya konulmasinda dnemli bir rol
oynadiklarina dair tesbitler ozetlenmistir.



ABSTRACT

Giingor, Ali Isra, The Jesuits and Their Role in the Catholic Church, Ph.D. Thesis, Advisor:
Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, 196p.

This thesis investigates the role of the Jesuits in the Catholic Church, particularly their
contribution to the Second Vatican Council and to the Chuch’s new mission understanding
Jollowing the Council. It is composed of an introduction, three chapters and a conclusion.

The introduction explains the concept of religious order in Christianity, and gives
information about the development process of this understanding, about the new understanding of
order in Latin Christianity, and about the orders which are agents of Counter-Reformation. It
particularly exposes the main characteristics of the Dominicans, the Fransiscans and the Jesuits as
representatives of the same tradition.

The first chapter studies the Jesuits as a religious society and an organization. It first focuses
on the founding of the Society of Jesus. It then examines the hierarchical and administrative
Structure of the Society, its system of membership, spiritual and mystical ideas, concept of obedience,
educational system, and finally its philosophical, theological and ethical considerations.

The second chapter examines the contribution of the Jesuits to the recent theological and
ecclesiological ideas of the Second Vatican Council. It first investigates the role of the Jesuits in the
developments preceding the Council, especially by focusing on their approach to modernism and
their place in the new theology movement. It then examines the role of the Jesuits in the Council;
particularly their role in employing the new concepts to redescribe the Church as a social structure,
in developing a new approach to non-Christians, and in the new mission understanding of the
Church.

The third chapter studies the contributions of the Jesuits to the new mission understanding
of the Catholic Church after the Council. It examines the places of the projects of Social Justice,
Inculturation, and Interreligious Dialogue in the Catholic Church’s new mission. And then, it deals
with the role of the Jesuits in these projects and their contrubutions to it. In this context, it analyzes
the ideas of the Jesuit theologians about the aforementioned projects as means of the new mission
methods of the Church.

The conclusion shows that the Jesuits as a religious order have played a considerable role in
producing the new mission understanding of the Catholic Church in the modern world of the
twenfieth century.




