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ONSOZ

Ik olarak 2000 yilinda tamstigim Sosyal Antropoloji disiplininde ¢alismak
beni her zaman heyecanlandirmistir. Farkli kiiltiirler hakkinda yeni bilgiler
edinmenin diinyayr anlamada beni daha da gii¢clendirdigini diisiiniiyorum. Yiiksek
Lisans ¢alismam Dil Antropolojisi alaninda olmustu. "Bi(r)Yerli Olmak”: Anlatilar
ve Imgeler Uzerinden Antakyalilik adli doktora tez calismamda ise Sosyal
Antropolojinin temel arglimanlar1 hakkinda daha detayli bilgiler edindigimi
diisiiniiyorum; ayrica, bu ¢aligma esnasinda gergeklestirdigim saha g¢aligmalarinin
yirmi yildan fazla yasadigim ve calistigim kent olan Antakya'ya farkli bir gozle
bakmama sebep oldugunu, kentin farkli kiiltiirleri ve birlikte yasama kiiltiirii

hakkinda daha fazla bilgi edinmemi sagladigini da eklemeliyim.

Doktora tez ¢aligmami, Antropoloji disiplininin Tiirkiye'deki en kokli ve
yerlesik kurumlarmdan birisi olan Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi biinyesindeki Sosyal Antropoloji bdliimiinde gergeklestiriyor olmak ise
benim i¢in apayr1 bir heyecan ve gurur kaynagi. Her tez ¢aligmasi mutlaka kendi
basina bir macera ve yolculuk igerir. Bu macerada her zaman yolumu bulmama
yardim eden, verdigi ve Onerdigi okumalarla ¢ézemedigim sorunlari kisa siirede
asmama yardimci olan, goriisleri ve samimiyetiyle her zaman destek olan danigman
hocam Prof. Dr. Asli Yazic1 Yakin'a 6zel olarak tesekkiir etmek istiyorum. Ayrica,
Tez Izleme Komitesi Uyesi Prof. Dr. Muhtar Kutlu'ya da calismam esnasinda

onerilerinden dolay1 tesekkiir ederim.

Saati ve zamani olmayan akademik caligmalar ailenize ayirdiginiz zamani da

daraltabiliyor. Bu caligma esnasinda biiyiime asamasinda olan ve kimi zaman

vii



yeterince vakit ayrramadifim kizim Ada'nin biliylidiiginde beni anlayisla
karsilayacagini umut ediyorum. Caligmalarim boyunca biiyiik sabir gosteren ve her

zaman hayatimi1 kolaylastiran esim Feza Can Cengiz'e de tesekkiir etmek istiyorum.
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1.GIRIS

Giuseppe Tornatore'nin 1988 yapimi iinlii 'Cennet Sinemast' filminde
Salvatore Di Vita biiyiiyiip bir film yonetmeni olmustur. Bir gece yarisi yatarken
telefonu calar. Cocukken koyiin sinemasinda yaninda ¢alistigi ustasi ve ayni
zamanda sinemanin da sahibi olan Alfredo'nun 6lim haberini almistir. Bunun
tizerine Sicilya'daki koyiine gitmeye karar verir. Salvatore, cocuklugunun ve genclik
yillarinin gectigi kdyiinii diisiiniirken bizler de seyirciler olarak gecmisin sayfalarinda
yol alinz. Salvatorenin aslinda zihninde kdyiinden hi¢ ayrilmadigini ve dogup
biiyiidiigii yerin hep belleginin bir kdsesinde kaldigini da anlariz. Salvatore anilariyla
dolu olan bu kdyti hala tutkuyla sevmektedir.

Tommaso Campanellanin "Giines Ulkesi"nde Cenova'li Kaptan Giines
Kentlileri anlatir (2009: 23):

"Yalniz sunu sdyleyeyim ki, Giines Kentliler yurtlarina inanilmayacak kadar biiyiik bir sevgi

ile baghdurlar".

Cenova'li Kaptan'in "Giines Ulkesi"nde her sey boldur. Kentin yemekleri de
oldukc¢a iyidir, ascilart ¢ok beceriklidir ve yemeklerinde baharatlar1 da severler
(2009: 64).

Francis Bacon'in (2011: 41) Yeni Atlantis'inde vali, gemicilere kendi kendine
yeten verimli topraklardan bahseder. Cevresi 5600 mil olan bu verimli topraklar
disaridan destek almadan kendi kendine yetebilecek kapasiteye sahiptir.

Yukaridaki ii¢ 6rnekte de bir yere ait olmayi, bir yeri tutkuyla sevmenin
izlerini goriiriiz. Cenova'li Kaptan'in anlattign "Giines Ulkesi" ya da Bacon'in "Yeni
Atlantis"inde valinin gemicilere anlattig1 diis iilke belki de Antakya'dir. Antakyalilar

kentlerine yeni gelenlere veya gittikleri baska sehirlerde Antakya'yr Overler.


http://en.wikipedia.org/wiki/Giuseppe_Tornatore

"Antakya ¢ok sahane bir yerdir, diinyanin en giizel yerlerinden birisidir, diinyada
arasaniz onun gibisini bulamazsiniz". Antakya’da halk arasinda kentin gelismisligi,
medeniligi, modernligi, zenginligi, kadimligi ve medeniyetlerin besigi olmasi gibi
cok sayida kavramlar iizerinden ¢ok miktarda anlati bulunmaktadir.

Bu tez ¢alismasinin temel amaglarindan birisi Antakya 6zelinde "bir yere ait
olmayi, bir yerli olmay1" nelerin belirledigini anlatilar {izerinden ortaya koymaktir.
Bir yerli olmak beraberinde yer dedigimiz uzamin nasil anlamlandirildigina dair
yanitlanmasi gii¢ bir dizi soruyu akla getirirken, Auge (1997: 97) ortaya bir de “iist
modernlik™ olarak adlandirdigi, donemin bir 6lgiisii olarak niteledigi “yer-olmayan”
kavramin1 atar. Burada kast ettigi tasit araglar1 gibi devingen, mekanlar, otel
zincirleri, gar ve istasyonlar gibi alanlardir. Yer-olmayan’in karsisina da
kaydedilmis, simgelestirilmis mekan baglaminda yer kavramini getirir. Yer, yani
kullanilan mekan, kullananin zihninde anlam ve deger yiiklii olmalidir. Iste bu
noktada fail, zaman gegirip eyledigi, anlamlar ve degerler yiikledigi bu mekan ya da
mekanlar1 sdylemine de aktarir. Dolayisiyla da hafiza, eylem ve dil burada birlesir.
Bir yerli olmak, bir yere ait olmak giindelik hayati dil de dahil olmak {izere bir dizi
pratikler araciligi ile kurar ve anlatilar da burada agirlikli yer tutar. Anlati, bir ya da
i¢ ice gecmis daha fazla olay Orgiisii, karakterler, eylemler barindiran bir sestir.
Ancak burada bir yazili bir metin iizerinden yapilan 6rnegin yapisalci, bigimbilimsel
coziimlemelerde oldugu sekli ile kimin, neyi ne zaman nerede ve nasil sdyledigi,
olay orglistiniin nasil kuruldugu, kisi zamirlerinin kullanim bi¢imleri ve birbirlerinin
yerini almalart gibi salt dil, gramer oyunlarina isaret eden bir baglamda
coziimlenecek bir nesne olarak ele alinmiyor. Zira hem Antakya’da yasayan

Antakyalilarin s6zlii anlatilari lizerinden iz siiriiliiyor hem de s6zlii anlatilarin zaman



icinde dontiserek dolasima sokulma gibi bir 6zellikleri var. Sara C. VanderHaagen
(2013: 183), anlatinin doniiserek degisimini ifade etmek i¢in bireyi de bu degisim ve
donilisiimiin i¢cine alan “failsel sarmal” (agential spiral) kavramini ortaya atar.
VanderHaagen’a gore sarmal imgesi dongiiselligi gosterirken diger yandan farkli
temsiliyetlerin geg¢misi yeniden sOylemsel olarak kurdugunu belirtir. Sarmal
kavramini ileri siirmesinin nedenini ise anlatinin doniisiimiiniin dairesel, yani her
seferinde ayni1 yonde ve degismeden degil her seferinde her temsiliyetle birlikte farkli
bir yolda seyretmesi olarak gdsterir. Bu calismada da elimizde ¢ok sayida anlatici,

kolektif hafiza ve zamanla doniisen bir hikayelendirme s6z konusu.

Ote yandan pratikler, her zaman icin bir yasam bi¢iminin digerlerinden
farklilasma yollarmi, goriinlir olduklar1 i¢in daha agik ve dogrudan sunuyor gibi
gelirler. Geertz (1973: 138), bu baglamda Milton Singer'in 1955 yilinda Madras
Brahmanlar lizerine ¢alisirken ifade ettigi bir konuya deginir. Brahmanlar ne zaman
Hinduizmin bir niteligini gostermek isteseler Singer'dan bir tapinak festivali ya da
toreni izlemesini istemislerdir. Pratik genelde yalnizca goriiniirliigii olan eylemler
gibi kavramsallagtirilir. Ancak, Austin (2009) séz-eylem kavramsallagtirmasiyla
konusmanin diiz s6z (locutionary), edimsdz (illocutionary) ve etki s6z
(perlocutionary) baglamlariyla bir eylem oldugunu ileri siirer. Bu baglamda ‘s6z’ ve
‘konusma’, etkiler, yonlendirir, kurar ve kurulur. Bu calismada da bir yerli olma
kavramsallastirmasi, bir eylem, bir pratik olarak s6z ve anlati {lizerinden ele
alimmustir. Clinkii insanlarla ilgili bir anlati bir zaman aralii icerisinde hem ¢ok
cesitli insanlar tarafindan gergeklestirilen ¢oklu eylemleri birlestiren baglar1 hem de
bir dizi farkli ¢oklu goriis acilarmi bir araya getiren ve bu eylemlerin

degerlendirmelerinin yapildig1 baglantilar1 barindirir ve yeniden {iireterek dolasima



sokar. Anlati, bir yandan da bireyin kimlik duygusunu insa eden bir islev istlenir;
kisi anlatilan ve kendisinin de yeniden anlatarak dolasimda tuttugu hikayeden yola
cikarak kendi kimligini kurar. Ricoeur, bu baglamda anlati i¢inde iki tiir zaman
kavraminin yer aldigindan séz eder. Anlatida oncelikli olarak ge¢miste yasanan bir
dizi olaymn ya da olaylarin aslinda su anda hatirlandig1 ve simdiye tasindigi bir
kozmik zaman vardir. ikinci olarak da iginde yasanilan zaman olarak bir “simdi”
vardir. Insanlar bu iki zaman kavramimi zihinlerinde birlestirerek anlatilar1 yineler,
kurar ve dolasima sokarlar. Ricoeur, takvim, saat ve benzeri zaman Ol¢me aletleri ile
insanlarin yasantilarin1 kayit altina almayr kolaylastirdiklarini ve kozmik zamani
nasil gilinlimiize tasidiklar1 iizerinde durur. Yazar, eylemin gergeklestigi tarihsel
zamanin su andaki aninin, Reinhart Koselleck'in (2002: 111) "deneyim evreni" ve
"beklenti ufku" diye tanimladigi kesisimde durdugunu sdyler. Buna gore, deneyim
evreni, bireyin gelecekteki davranislarina da yon verecektir. Deneyim evreni ve
beklenti utku karsilikli olarak birbirini etkiler. Simdiyi ve gelecegi olusturacak olan,
dahas1 gelecegin kararlarinin alinmasinda etkin rol oynayacak olan ge¢misteki
deneyimlerin kendisidir. Iste bu nedenle de Ricoeur (2011: 38), Augustinus'un
ruhumuzun i¢inde ii¢ zaman kipi bulunduguna atif yapar: "gecmis, simdi ve gelecek
aslinda simdide yasanir". Tarihsel zaman1 ve eylemi kapsayan diisiinme, bireyin
diisiinme diinyasin1 ve kimlik kavramin1 da belirgin hale getirir. Birey, tarihsel
zaman i¢inde eylem dizilerini, olaylar1 ve bu olaylarin insani baglamlarini bir araya
getiren bir sOylem kullanma ihtiyaci hisseder. Ricoeur, sdylemin bu tiiriiniin anlatiy1
yaptigin1 belirtir. Tarihsel zaman, bu haliyle "insana ait bir zaman"a doniisiir ve

anlati insan varligmin maddi formuna doniiserek gerekliligini su yiiziine c¢ikarir.



Anlatilar, eyleme giicii olan bireyin geg¢misteki deneyimlerini cagirir ve geride

birakmis olduklari izleri zaman i¢inde sakli tutarlar.

Antakya s6z konusu oldugunda anlatilan, anlatisallastirilan Antakya kozmik
zamanin bir pargast gibi durur. Ciinkii degismeyen bir Antakya'dan séz edilir. Bu
kozmik zamanin Antakya’st i¢in en ¢ok dillendirilen hosgorii kavramudir.
Antakya'nin hosgérii kenti oldugu her firsatta dile getirilir. Ote yandan, herkesin bir
arada hosgoril icinde yasadigi bir Antakya'dan sz edilirken hosgorii kavraminin bir
digerine katlanma ve hiyerarsi igeren baglami parantez igine almmustir. Kent
yasayanlar1 kelimenin bu yanmni diisinmez goriiniirler. Yukarida belirtildigi gibi
anlati, eyleme giicline sahip olan bireyin gecmisten gelen, simdide yasanan ve
gelecege dogru evrilen diisiincelerinin yén bulmasi anlaminda énemlidir. iste bu
yiizden, bireyin yasadigi evrende yer alan ve geleceginin sekillenmesinde yer tutan
anlatilar, Antakya kenti iizerinden bir yerli olmanin temalarinin belirlenmesi

agisindan bu ¢alisma i¢in onemlidir.

Anlatilar1 kuran ve ayn1 zamanda anlatilarla birlikte kurulan imgeler ve anilar
hafizanin igerikleri olarak bu ¢alismanin ikinci eksenini olusturmaktadir. Hafizanin
igerikleri s6z konusu oldugunda Ricoeur felsefe tarihine bagvurulmas: ve buradan da
iki temel ¢ikis noktasina doniilmesi gerektigine isaret eder. Namevcudun
mevcudiyeti baglaminda yani Platoncu manada imgeler ve Aristoteles¢i baglamda
konusu ge¢mis olan sey baglaminda ani kavrami. Bu ikisi iizerinden gelistirdigi
tartigmada 6zellikle imge kavrami igin birbirinin yerine kismen gegebilecek bir dizi
kavramdan s6z eder. Buna gore hatirlama, olmayanin tekrar geri cagirilmasiyla
gerceklesen seydir. Theaitetos ve Sokrates arasinda gegen konusmada Sokrates,

anilarin, hatirlanmak istenenin saklanmasint mum {izerine vurulan miihiir gibi



gormektedir (Ricoeur; 2012: 27). Miihriin altinda kalanlar kayit altina alinmistir ve
istendigi zaman tekrar acilip bakilabilir. Sokrates'in iz kavram iizerinden hatirlamay1
anlatan Ricoeur "hatirlamanin geg¢misin bir imgesine sahip olmak" anlamina
geldigini ifade eder ve imge'nin olaylarin biraktig1 bir iz oldugunu ve zihnimizde
sabit olarak kaldigimi belirtir. Italo Calvino'nun "Goriinmez Kentleri"nde Marco
Polo, ge¢misin nesnelerini anlatmanin kolay, olaylari, iliskileri ve yasanmisliklar

anlatmanin ise zorluguna isaret eder bir bakima:

"Yiiksek burglariyla Zaira'yt bosuna anlatmaya calisacagim sana gonliiyiice Kubilay.
Merdivenli yollarin ka¢ basamaktan olustugundan, kemer kavislerinin a¢1 derinliginden,
catilarin hangi kursun levhalarla kaplandigindan s6z edebilirim sana; ama simdiden
biliyorum, hicbir sey sdylememis olacagim sonunda. Zira bir kenti kent yapan sey bunlar

degil, kapladigi alanin Olgiileri ile ge¢cmisinde olup bitenler arasindaki iliskidir.....

(Calvino; 2012: 62)

Her ne kadar Ricoeur’iin de isaret ettigi bicimi ile tanimlanmasinda
karsilagilan giigliikler ve bunun disinda tanimlarin her zaman igin tarihsel olarak
anlamlarin doniisiim giicli karsisinda yenilme ihtimalleri nedeniyle bu ¢alismada da
tanimlamalardan uzak durulmustur. Ancak yine de istenirse eger ani ve imge
kavramlar1 analitik olarak ayri ayri ele almabilir. Ote yandan, bu iki kavram &ylesine
birbirinin i¢indedir ki her ikisi de anlatiyr bir olay Orgiisii iizerinden kurmalari
yiiziinden pratikte ayrilmalar1 miimkiin degildir. Anlat1 bir biitiinliikk arzettiginden
dolayr bu iki kavrami ayr1 ayr1 ele almak miimkiin degildir. Antakya'da da kentin
gecmiste birgok yeniliklere ve ilklere ev sahipligi yapmasiyla ilgili imgeler ve farkli
kiiltirlerin yine ge¢misten bu yana baris ve kardeslik ortami igerisinde bir arada
yasamasi iizerinden kurulan anilar dylesine birbirinin i¢ine ge¢cmistir ki bu imgeleri

ve anilari ayr1 ayri ele alarak degerlendirmek anlatisalligin biitiiniine zarar verir.



En iyi, en giizel, en huzurlu, en bariscil ilkleri barindiran en... Oysa yasanan
zaman kozmik zamanin Antakyasina karsi oOrneklerle kurulur dogal olarak. Bu
kozmik zamanin hosgoriilii Antakyasi dilde bir tiir ritiiellestirmeye isaret eder. Bu
baglamda anlati kavraminin yani sira ritliellestirme kavrami bir {i¢lincii eksen olarak
bu tez calismasini ilgilendirmektedir. Ritiielin genellikle inang ve din baglaminda bir
kavram olarak ele alinmakla birlikte mikro ve makro baglamda iktidar iliskilerini de
icinde barindiran ve iktidar1 ayn1 zamanda kuran bir pratik oldugu diisiiniildiigiinden
bu calismada ritiiel yerine Bell'in (2009) onerdigi ritiiellesme kavrami tercih
edilmistir. Bell’in ritiielden ¢ok ritiiellestirme stratejileri tizerinde durmas ritiielin bir
deneyim kategorisi olmasi ile baglantilidir. Bir ¢ok mit ve ritiiel teorisyeni ritiiele,
dini tarif etmek amaciyla bakmistir. Fonksiyonalistler ritiieli toplumu analiz igin,
simgesel antropoloji ise ritiieli kiiltiirlin dinamiklerini anlamak ag¢isindan temel
kavram olarak kullanmistir. Oysa ritiielin kendisi bir arastirma nesnesi ve ayni
zamanda bir ¢oziimleme yoludur. Ritiiel, birey i¢in bir deneyimdir. Ritiiel, genelde
"eylem" olarak goriiliir. Bu yolla da otomatik olarak dinin, mit, inan¢ ve
sembollerinden ayriymis gibi addedilir, diisiincesiz, rutine baganmis, obsesif ya da
taklit lizerine kurulu eylem gibi goriiliir. Sanki bunlarin kendileri bir faaliyet degil
ama faaliyete yol acan kavramsal sablonlar gibi diisiiniiliir. Ritiiel ve inang, diisiince
ve eylem ayrimi gibi ¢ok yerlesik bicimde (ikili kavramsal hizalamalar iizerinden)
ayristirilarak teorilestirilir. Bu ritliel kavramini teorik olarak tartisirken yapilan en
temel ayrimdir. Bunun diginda ritiieli tartisirken karsimiza ikinci bir yapisal Oriintii
daha cikar. Ritiielin kendisini diisiince ve eylem ikiligini birlestiren fonksiyonel ya
da yapisal bir mekanizma olarak gormek. Ritiiel kavraminin teorilestirilmesindeki

sikintilara deginirken Bell, kavramin eyleme ve inanci ayiran sonra birlestiren



biitiinlestirici bir bi¢imde ele alinmasini elestirir. Ritiiel kavrami sosyal antropolojide
agirlikli olarak islevselci baglamda ve dikotomiler ilizerinden ve nihai olarak da
kurulan, yoneten, yetkilendirilmis toplulugu birlestirici biitiinlestirici  6zelligi
tizerinden kurularak teorilestirilmistir. Oysa ritiiellestirmeye burada Antakya kentini
anlatisal kilmak, bir kentin hosgorii alani, ilklerin kenti, modernlik ve medeniyet
alam1 seklindeki kliseler iizerinden kurulan anlatilart da dahil edebiliriz. Insan
etkinligi yani pratik, Bell'in ve Barth'm (1969) da belirttigi gibi durumsaldir:
Baglamindan soyutlandiginda bir etkinlik, ayni etkinlik degildir, hi¢bir s6z, davranis
ya da deneyim i¢inde gelistigi 6zel baglam disinda kavranamaz. Diger durumlardan
tiireyen etkilerle bicimlenebilir ama salt bu etkilerin bir ifadesi de degildir. Frederic
Barth'in durumsallik kavrami da bu baglama oturur. Barth, etnik gruplar1 sosyal bir
organizasyon olarak tanimlarken etnik grubun kimligini siirdiirmesinin de kendi
siirlarini ¢izmesine bagli oldugunu ekler. Burada s6z konusu edilen sinirlar cografi
sinirlardan ¢ok sosyal sinirlardir ve sinir1 ¢izen kiiltiirel 6zellikler de zaman iginde
degisim gosterebilir; kisacasi kiiltiirel yap1 dinamik bir 6zellige sahiptir ve bu
dinamik yapida zamanla degisimler olabilir. Yazar, etnik sinirlarin sosyal iligkileri de
yonlendirdigini ve karmasik ve sosyal iligkiler aginin olusumunu sagladigimi ileri
siirer. Ekolojik ve demografik perspektifler olarak belirledigi kategorilerle de birlikte
yasayan farkli gruplarin o6zelliklerini tanimlamaya caligmistir. Barth, sinirlarin
gruplarin birbirleriyle ticari, sosyal ve tarihsel iligkileri dogrultusunda ¢izildigini ve
belirlendigini sdyler. Bu baglamda bir kentte aynen tekrarlanarak ya da
dontistimleriyle birlikte dolagima sokulan anlatilarin da sosyal sinirlar1 belirlemede
yerlerini aldigin1 sdylememiz miimkiindiir. Ancak yine Barth’in etnisite ve sinirlar

tizerine akil yiirlitmesinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki gruplar arasindaki nesnel



farkliliklar1 aramanin, koken arayisina gitmenin bir anlami yoktur. Clinkii bir arada
yasayan insanlar kararlar alarak, karsilikli olarak strateji ve taktikler gelistirerek,
kimliklerini insa ederler ve bu baglama anlatilarin kurulmasi ve dolasima sokulmasi
da dahildir. Anlatilar baglaminda ©6nemli olan farkli gruplarin kiltiirel
karakteristikleri degil insanlarin neye inandigi, neyi diisiindiigii ve neyi anlatisal
kilarak aktarmayi1 tercih ettigi; ‘biz’ ve ‘onlar’ bi¢iminde olusan kollektiviteler
arasinda kurulan, var oldugu diisiiniilen iligkilerdir. Ciinkii pratik, icsel olarak
stratejiktir; amaca uygun ve manipiilatiftir; aragsal mantig1 stratejik ve ekonomiktir
ve zamana yayilarak big¢imlenen gercek bir etkinliktir. Bell ve Bourdieu’nun da
vurguladigr gibi i¢inde bulunulan duruma gore etkili olan, etkili oldugu diisiiniilen
semalarin, taktik ve stratejiler silsilesinin araliksiz bir oyunu ve uyarlamalaridir. Ote
yandan Bell (2009), pratigin bir diger ozelliginden daha sdz eder. Insanlarin
eylemlerde bulunmalari, bu eylemlere yol agan dinamikler zaten o baglam icindedir.
Dolayist ile insanlarin neden bir seyler yaptiklar1 sorusu akla gelir ya da buna
gonderme yapilmis olur. Bell bu noktada Kenelm Burridge'in ‘kurtarici (redemptive)
stiregler’ ve Gramsci'nin ‘hegemonya’ kavramlarini bir araya getirir. Anlamlar ve
eylemler baski ve boyun egme siirecleri i¢inde bunlarla birlikte olusur ve bunlar
kurarlar. Kisacas1 yine stratejiler — taktikler ve siireglere isaret edilir; geleneksel
iktidar ve sosyal sliregler anlayisina ya da ideolojinin belirli smiflarin ¢ikarlarim
ifade eden yanlis anlamlar sistemi oldugu diisiincesine degil. Bir kentte dolasimda
olan anlatilar da bu baglamda stratejiler taktikler gibi uyarlanma baglamindaki

pratikler olarak diisiiniilebilir.

Ote yandan hangi hikdyenin, hangi zaman diliminde kimler tarafindan, nasil

dolasima sokuldugu iizerinden bir ¢esit iz siirebilmeyi de isterdim. Ancak bu tiir bir



caba bir kentte o zamana dek devam eden giindelik hayatin akisin1 az ya da ¢ok
dontistiiren olaylara da taniklik etmeyi gerektiriyordu. Bu tiir bir sira dis1 olay bu
¢alismanin son zamanlarinda gergeklesti ve Suriyeli miilteci akini ile birlikte 6rnegin
zaten sorunlu olan ama bu sorunun pek de farkinda olunmadan kullanilan hosgdrii
kavrami gercek anlamimi agifa cikardi. Kente akin eden c¢ok sayidaki miiltecinin
giindelik yasamiyla ilgili detaylar da sdyleme karisti. Kimileri gogmenlerin ucuz
islerde calisarak issizligi koriikledigini, kent yasamina, trafik, kirlilik ve benzeri
sebeplerle zarar verdiginden sikayet edip bir an 6nce lilkelerine donmeleri gerektigini
belirtirken kimileri de onlara aciyarak bakiyorlardi. Antakyalilarca her daim
kolaylikla sarfedilen hosgorii kavrami burada bir paradoks olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla anlatilarin zaman i¢inde dolasima girerek kendini bulmasi ve kolektif

hafizadaki yerini almas1 da yine bir zaman gerektirecektir.

Bu calismanin konusunu da Antakya s6z konusu oldugunda akademik
temsillerde, medyada ve Antakya'da yasayanlarca one cikarilan "gok kiiltiirli" ve
"kadim kent gibi nitelemelerin kentte yasayanlarca nasil anlamlandirildigi ve bir yerli
olmaya dair tahayyiilleri baglaminda nasil yer aldig1 olusturmaktadir. Bu baglamda
arastirmanin baslangicinda ve arastirma silirecinde gelisen, ¢alismay1 yonlendiren
sorular sunlar oldu: Kadim kent olmak ne demektir, nasil anlatilir, ¢ok kiiltiirlii
olmak Antakya'da yasayanlarca nasil anlamlandirilmaktadir?  Antakya'da
yasayanlarin anlatilarinda, kadim bir kentte yasamak hangi imgeler ve anilarla
kurulmaktadir? Bu imgeler ve anilar nasil ve hangi yollarla dolasimda tutulmaktadir?

Gortiniirliikleri en ¢ok hangi alandadir? Bir yerli olmay1 nasil kurarlar?

10



1.1. Tezin Konusu, Amaci ve Onemi:

Antakya, bu tez ¢alismasinda kente dair anlatilar lizerinden ele alinmistir ve
kadim ve ¢ok kiiltiirlii olma bu anlatilar i¢inde bas sirada yer alan motiflerdir. Ote
yandan Antakya iizerine yapilan calismalarin biiyiik cogunlugu da Antakya'nin ¢ok
kiltirli ve ¢ok etnisiteli bir kent olusunu, farkl kiiltiirlerin bir arada hosgorii iginde
yasadig1 bir kent oldugu diislincesine vurgu yapar, kentte yasayan farkli etnisitelerin
dini ritiiellerini konu edinirler. Kentte yasayanlarin bu temsillerde 6ne ¢ikarilan
Ozellikleri ne denli igsellestirdiklerini, kendilerini anlatmakta ve anlamlandirmakta
kullandiklarin1 sdylemek pek miimkiin degil. Sosyal antropolojik baglamda anlaml
olan ve bir yerli olmaya iligskin temsilleri, yani imgeleriyle ve anilariyla birlikte
kurulan anlatilar akademik c¢alismalarda tizerinde durulmamis bir konudur. Bu
baglamda bu tez caligmasinin Antakya iizerine akademik temsilleri degil, iceriden
kurulan ve dolasima sokulan temsilleri ele almas1 bakimindan anlamli olabilecegini
diistinliyorum. Antakya’ya dair akademik temsillerde yer verilmeyen ancak
Antakya'da yasayanlarin kullanimda ve dolasimda tuttuklari tarih anlatilari, bu tez
calismasi1 kapsaminda bir yerli olma kavramini nasil ve ne sekillerde etkilediginin
ortaya koyulmasi bakimindan énemlidir.

1.2. Yontem ve Alan Deneyimi

Tez ¢alismamda Antakya'da yirmi yildir yasiyor olmamin avantajlarini ve
dezavantajlarin1 yasadim. Antakya'ya 1994 yilinda yerlesmistim ve kente
Antakya'dan daha biiyiik bir baska kentten gelmistim. Antakyalilar kentlerini
ovmekten ve kent hakkinda, kent tarihi hakkinda konugmaktan biiyiik keyif
aliyorlardi. Kentlerinin baskalar1 tarafindan 6viilmesinden biiyiik zevk alirken kentle

ilgili olumsuz sozler duymaya ise tahammiilleri daha azdi. Tanistifim insanlar
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konusmalarinda kent tarihi ile ilgili uzak geg¢misteki ve yakin ge¢misteki olaylari
bunlarin canli tamigrymis gibi birbirlerine anlatiyorlardi. Bu olaylar1 dinleyenler de
burada anlatilanlarin  birgogunu zaten biliyordu. Kentte tanmistigim kisiler
Antakyalilarin ¢aliskanlik, becerikli olma, zeki olma gibi oOzelliklerinden de
bahsediyorlardi. Ornegin “Antakyali nereye gitse basarili olur” deniyordu. Kentteki
ilk y1llarimda, geldigim biiyiik sehirde géremedigim farkli durumlarla da karsilastim.
Arkadaslarimin ve onlarin arkadaglari araciligiyla kimi zaman bir Hiristiyan ailenin
cenaze toreninde kimi zaman Alevi Arap bir ailenin bayraminda yer aliyordum. Kimi
zaman ekmek almak i¢in disar1 ¢iktigimda tiim diikkanlarin sebebini ve adini
bilmedigim bir bayram nedeniyle kapali oldugunu fark ediyordum. Kimi zaman da
herkesin Tiirkce konusurken bir anda Arapca konusmaya baslamasiyla
konusulanlarin tarafima terciime edilmesini bekliyordum. Bir biiyiik sehirde gérmeye
aliskin oldugum pek ¢ok olanak bu kentte olmamasina ragmen Antakyalilar kentin
modern ve gelismis bir yer oldugundan s6z ediyorlardi. Bu kenttekiler i¢in gelismis
ve modern olan neydi ya da Antakyali olmak onlar i¢in neden bu kadar farkli ve
onemliydi? Bu c¢alismay1r da bu kapsamda, Hatay ili Antakya kentinde farklh
semtlerde ikamet eden farkli etnisitelerden, dinlerden ve mezheplerden insanlarla
gorismelerle gerceklestirdim. Tez caligmasi siiresince Miisliimanlik, Hiristiyanlik,
Yahudilik olmak {izere Siinni Arap, Alevi Arap, Siinni Tirk ve Roman
topluluklarindan doksan farkli kisiyle yar1 yapilandirilmis sorularla baglayan
karsilikl1 goriismeler yaptim. Barth (1969: 16), kiiltiirel bir grubu taniyabilmek icin
onun karsiti grubun olmasi gerektigini sdylerken aslinda bu tanimlamalar1 yapmada
gruplara ait kiiltiirel farkliliklarin karsitliklar tizerinden daha acgik bir sekilde

gozlenebilecegine vurgu yapmaktadir. Kiltiir, giindelik yasamin iizerinde bir
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yerlerde degil tam da onun merkezinde yer alir, dahas1 kendisidir. Calisma, ilk elde
genel olarak bir yerli olma baglaminda Antakyaliliin ne oldugunu anlamaya
calisarak ortak bir fikri elde etme cabasimi yansitir goriiniir. Ote yandan, her bir
kiltiir ve din mensubunun kendi dini ve kiiltiirel argiimanini 6ne siirmesi kiiltiirler
arasindaki sosyal c¢izgileri belirginlestirirken bu ¢izgiler ¢calisma icerisinde sdyleme
de yansiyacakti; dolayisiyla ¢alismanin sorular1 farkli kiltiirlere ait farkli bakis
acilarina sahip olmami da saglayacakti. Bu goriismeler, yaklasik olarak yirmi yildir
orada yasarken dikkatimi g¢eken ve benim de icine dahil oldugum sorulari
goriistiigiim insanlara yoneltmemle basladi. Bu kente olan sevgilerini ya da kentin
ayricalikli bulduklar1 6zelliklerini siklikla dillendirmelerinin 6zel bir manast var
mi1yd1? Antakya'y1 baska yerlerden ayiran neydi veya nelerdi, bu kentte neler
yapmay1 seviyorlardi, Antakya gercekten de siklikla sdylendigi gibi bir hosgorii kenti
miydi? Goriismelerimi katilimeilarin evlerinde, kimi zaman da evlerinin bahgelerinde
komsularinin da katilim gosterdigi gruplarla gergeklestirdim. Bazen de 6nceden
planlanmis goriismelerimi kisilerin isyerlerinde onlarin belirledigi uygun saatlerde
gerceklestiriyordum. Konugmalarda Antakya ile ilgili konular agirlikla kentin
tarthine, farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmasmna ve Kkiiltiirel cesitliligine
dayanmiyordu. Katilimcilara bu kenti neden sevdikleri, Antakya'y1 diger kentlerden
ayiran Ozelliklerin neler oldugu ve bu kentte neleri yapmay1 sevdikleri gibi sorular
sordum. Antakyalilara kentin ge¢misi ile ilgili bilgilerini sordugumda bana ge¢cmiste
yasamis medeniyetleri, Romalilari, Hiristiyanlari, Osmanli Devletini ve Fransizlari
anlatiyorlardi. Kimi zaman anlattiklarini kutsal kitaplardaki ayetler ve dini kisilerin
gortsleri ile ornekliyorlardi. Kentte neleri yapmayr sevdiklerini sordugumda ise

kentin yemeklerinin giizelligi ve dillere destan olusunu, istedikleri zaman essiz bir
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kumsala sahip olan deniz kiyisma gidebilme 06zgiirliigiine sahip olduklarini,
daglarini, iklimini ve kentteki iliskileri anlatiyorlardi. Yemekle ilgili bir soru birden
kentin tarihiyle ilgili bir anlatiya, kentin miizigiyle ilgili bir baska anlati Osmanl
Devleti veya Fransizlarin kentte kaldigi donemle ilgili bir anlatiya karisabiliyordu.
Kentteki hosgoriintin varlhigi ile ilgili soruda ise insanlar komsulariyla, arkadaslariyla,
okul arkadaglariyla ilgili ¢cocukluk ve okul anilartyla konusmaya baslayip bununla
ilgili ge¢misteki deneyimlerini anlatarak devam ediyorlardi. Goriismelerin akisin
bozmamak amaciyla goriisiilen kisinin ifadelerini kesmedim ve bdylelikle de
goriisiilen kisilerin 6nem verdikleri yeni konularin ya da ifadelerin ortaya ¢ikmasini
saglamaya calistim. Saha c¢aligmalarimin baglarinda yukarida saydigim tim
anlatilanlar birbirinin i¢inde goriiniiyordu. Gorlismelerimin artmasiyla birlikte ise
ortak temalar belirdi. Bu ortak ve benzer ifadeler dogrultusunda tezin ana konusu
kapsaminda kategoriler belirdi. Kategoriler daha onceden belirlenmedi ve bu
kategoriler, aidiyet, kimlik ve bir yerli olmak {izerine yapilan Onceki literatiir
caligmalar1 ile ortaya ¢ikmadilar. Goriisiilen kisilerin siklikla kullandig1 ve isaret
ettigi noktalar birlestirildiginde ve kavramsal olarak ele alindiginda bazilarinin daha
¢ok On plana ¢iktig1 goriildii. Alanda goriisiilen kisilerin verdikleri bilgiler dogrudan
kentte yasayan insanlarin goriisiinii ve kenti anlamlandirmalarim1 ve orali, bir yerli
olma ile ilgili fikirleri icermektedir. Dolayisiyla goriismelerden elde edilen veri, tezin
dort ana siitunu bellek, imge, bir yerli olmak ve yerin insasi ile ilgili bilginin yan1 sira
kategorilerin olusumunu da sagladi. Antakya lizerine dolasima sokulan anlatilar
tizerinden bir kenti ve bir yerli olmaya ait anlamlandirmalarin pesine diiserken bir
yandan da s6z konusu kent ile ilgili Onceki c¢alismalar1 taradim. Literatiir

caligmasinda Antakya kenti ve periferisi ile ilgili ¢ok sayida calisma vardi. Tez
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konusunun kapsaminda yer alan ve katilimcilarin goriismeler sirasinda anlattiklar
yerlerin fotograflarini ¢cektim. Ayrica, yerelde faaliyet gosteren li¢c temel gazete olan
"Atayurt", "Hatay" ve "Antakya" gazetelerinin 2012 yilina ait tiim sayilar1 Antakya
Cemil Meri¢ il Halk Kiitiiphanesindeki arsiv kayitlarindan inceleyerek katilimcilarin
aktardiklar ile ilgili olanlar1 da fotografladim. Ayrica Milli Kiitiiphaneden Antakya
ile ilgili Osmanli imparatorlugu zamaninda tutulan Arapga belgeler de incelenmis ve
ilgisi oldugu diisiiniilen belgeler terciime edilmesi yoluyla ¢alismaya eklenmistir.

Calismalarim esnasinda edindigim bir bagka tecriibe de “Arastirmanin
Sorunsali ve Tez Konusu” béliimiinde belirttigim gibi Suriye’de yasanan sorunlardan
dolay1 ¢ok sayida Suriyeli miiltecinin kente gelmesi ve yerlesmesi olmustur. Suriyeli
miilteciler ve kente yerlesen gdg¢menlerle ilgili kent sakinlerinin sdylemlerine de
taniklik ettim. Diger yandan, ilk boliimde ele alindigi gibi bu konuyla ilgili
anlatilarin gilindelik yasam pratikleri igerisinde kullanima girmesi ve zaman icinde
dontiserek yer almasi i¢in ise bu g¢alismanin kapsamindan daha uzun bir zaman
dilimine gerek vardir.
1.3. Alan: Antakya

Antakya ve Hatay her zaman bolgeyi bilmeyenler tarafindan
karistirilagelmistir. Antakya, Hatay ilinin merkez ilgesidir. Ote yandan Antakya kent
isminin tarihteki yeri Hatay isminden ¢ok daha gerilere gitmektedir. Downey (1961),
"A History of Antioch in Syria" adli ¢alismasinda kent tarihiyle ilgili bilgiler verir.
Daha 6nceki metinlere ve ¢alismalara bakildiginda Antakya'nin yerlesim bakimindan
Dogu'da sirtin1 Habib-i Neccar (Silpius) dagina, Bati'da ise Asi nehrine yasladigi
gorilmektedir. Celebi (1982: 164), on dokuzuncu yiizyilldan sonra Asi nehrinin Bati

yakasinda Selamet adli yeni bir mahallenin kuruldugundan bahsetmektedir. Ataman
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Demir (1996: 92), on dokuzuncu yilizyilin ikinci yarisina kadar surlar disinda bir
yerlesim yeri olmadigin1 belirtmektedir. Osmanli-Rus Savasindan sonra Cerkez
gdemenleri i¢in Asi nehrinin Bat1 yakasinda 'Muhacirin Osmaniye' adiyla bir mahalle
kuruldugunu belirtmektedir. A. Faik Tirkmen (1937: 96) de Mufassal Hatay adli
calismasinda, Osmanli devrinin son giinlerinde yapilan bazi binalarla Fransiz
isgalinden sonraki ingaat ¢alismalar1 nedeniyle kentin ovaya dogru genislediginden
bahsetmektedir. Tiirkmen, Fransiz isgalinden sonra kentin daha da genisledigini ifade
eder.

"Hatay'da Kentlesmenin Seyri (1940-2009) ve Mekansal Dagilis1"
calismasinda Cetin (2012a: 234) Hatay ilinde niifusun 70 yillik siirecte niifusunu
yaklagik alt1 kat, kentli niifusun ise 22,5 kat biiyiidiiglinii belirtmektedir. Bu
bliylimeden haliyle Antakya da etkilenecektir. Kent niifuslar1 ¢ok hizli bir artis
gostermektedir. Burada kent niifusu olarak kastedilen, niifusu 10.000'in {izerinde olan
Iskenderun, Kirikhan ve Reyhanli gibi yerlesim merkezleridir. Cetin'in (2012a: 236)
bir bagka saptamasi ise Antakya'nin zaman igerisinde sehir digindan degil Hatay ili
kirsalindan gbé¢ almasidir. Cetin, 1975'ten bu yana banliydlesmenin basladigini ve
Antakya c¢evresinde bulunan kirsal yerlesmelerin kentsel nitelik kazandigim
sOylemektedir.

Bu aciklamalardan sonra gelmek istenilen nokta Antakya'nin periferisi ve
artalaninin da kentin ayrilmaz bir parcasi olarak ele alinmasi gerektigidir. Cetin'in
(2012b: 273) 2011 tarihli gorseli (Fotograf - 1) Antakya belediyesi sinirlarim

gostermektedir.
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Fotograf - 1: Antakya Belediyesi 2011 Y1ili Sinirlar

Antakya civarinda bulunan bazi belde, belediye ve koyler de kentsel 6zellik
gostermektedir. Cetin (2012b: 273), Odabasi, Cekmece, Narlica, Turunglu,
Giizelburg ve Serinyol gibi yerlesim yerlerinin sanayi, turizm, egitim ve saglik gibi
kentsel fonksiyon alanlari nedenleriyle Antakya kent merkezine yakinlastigini,
niifusun bu boélgelerde yogunlastigini belirtmektedir. Antakya kent niifusu 2000 yili
verilerine gore 213.581 olarak goriilirken Antakya periferisindeki banliy6lerin
toplam niifusu 174.585'tir (Cetin; 2012b: 276). Antakya, banliyosiiyle birleserek bir
kent haline gelmistir. Dolayisiyla da tez ¢aligmasinda yer alan ve goriisiilen kisiler
Antakya'nin halen i¢inde ikamet eden yasayan kisiler olmakla birlikte Antakya
civarindaki belediye, belde ve kdylerde yasayanlar da yer almaktadir. Kesin ve kati
siirlarla Antakya siirlarini ¢izmek miimkiin degildir.

2. HAFIZANIN ICERIKLERI VE RITUELLESTIRME

Proust, yapitinin son cildinde bir madeleine ¢oregini tattiginda onu etkileyen deneyime geri

dondiigiinde, balkonda goriinen yillari, Combray'da gecirdigi yillarin kiz kardesi olarak hayal

eder (Benjamin; 2012: 144).

'Madeleine' ¢oreginin tadi ve kokusu kisiyi gecmiste o deneyimi yasadigi
mekana ve anilara baglamaktadir. Benjamin "Son Bakista Ask'"ta nesnelerin, seylerin
zihinsel bellegimizde izler biraktifin1 Proust {izerinden imler. Kimi zaman burun
deliklerimizden girerek zihnimizi isgal eden bir koku, yedigimiz bir ¢éregin tadi,

duydugumuz bir ezgi bizi yillar 6ncesinde yasadigimiz baska olaylarin igine
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gonderip orada kalmamizi saglayabilir. Ricoeur (1966: 4-8 ), insanin dogasinda
bulunan istengli (voluntary) eylemi ve isteng disi (involuntary) yani yonelimsel
olmayan arasindaki ¢izgiyi ifade ederken kimileyin yonelimsel olmayan
davraniglarimiz karsisinda zaman i¢indeki yolculugumuzu Proust’un betimlemesi
tizerinden gostermek istemistir. Nesneler, giinlilk yasamimiza sadece maddi bir unsur
olarak girmekle kalmazlar; gilinliik yasamin igerisindeki yasantilarin da tasiyicisi,
aktaricisi olma iglevini de tstlenirler. Bir toplumun kiiltiirel repertuar: igerisinde yer
alan nesneler ortak kullanim alanina dahil olduklari anda tiim toplumun bireyleri
tarafindan az ya ¢ok birbirine benzer anlamlar1 kazanirlar. Nesneler bu haliyle sosyal
yasamin bir pargasi haline gelir ve ortak anlamlarin ve anlamalarin olusmasina ve
insasina yardim ederler. Bu nesneler, kavramlarin ve isaretlerin insasina katkida
bulunur. Bu kavramlar ve isaretler toplumun iletisimine, sosyal organizasyonuna da
dolayli olarak katki saglamis olurlar. Imgelerin, giindelik kent yasamimin ayrilmaz
parcasi oldugunu diisiinen Kevin Lynch (2010: 132) de kenti tanimlarken imgelere
basvurur ve kenti dolduran “sembolik ayrinti”’larin ayn1 zamanda “hem miithis hem
de korkutucu” oldugunu belirtir.

Kenti imgeler lizerinden tanimlamay1 segen Calvino da gostergeleri okumanin
aslinda kenti okumak oldugunu ifade eder. Henry Lefebvre (2013: 51) kent
yasaminda ve kent olgusunda tek bir tane degil, cok sayida ve farkl diizeylerde isaret
ve anlam sistemleri oldugunu belirtir. Lefebvre'ye gore her kentin kendine 6zgii
sembolleri, isaretleri ve biitlinsel olarak kiiltiirel yapis1 vardir. Kentin, sokaklari,
duvarlari, isyerleri, filmleri, film afisleri, tiyatrosu, ev toplantilari, ev
toplantilarindaki konusmalarin satir aralari imgelerle doludur. Kent sakinleri bu

imgeleri okurlar. Imgeler, kent yasamimi imler ve kent yasayanlarmin zihinsel
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bellegini de doldurur ve kenti daha anlamli bir hale getirirler. Alan ¢alismasinda
Antakya’da goriistiigiim insanlar Antakya’yr anlatmak istediklerinde evlerinden,
birbirleri ile olan iligkilerinden, kentin eskiliginden s6z ediyorlardi.

Bell (2009: 90), ritiiellestirmenin herhangi belli bir kiiltiir i¢erisinde ritiielin
kendisini diger eyleme yollarindan farklilagtirma stratejisi oldugunu soyler; temel
seviyede ritliellestirmenin bu farklilastirmanin {iriinii oldugunu ve daha karmasik bir
seviyede ise ayricalikli bir zitlik tesis eden, kendisini daha 6nemli veya gii¢lii olarak
farklilastirmay1 eyleme yolu oldugunu sdyler. Yazar, ritiiellestirme yoluyla eyleme
dokiilen ve ritiiel olma 06zelligi tasiyan hareketin diinyevi olandan yani giindelik
hayatin siradanligi icerisindeki eylemden ayrilmasimi vurgular. Kisacasi, kutsal
olanin, kutsal olma o6zelligi tasiyanin siradan olandan insan zihnindeki bilingli
ayrismasindan bahseder. Bell (2009: 98), ritiielleri resmiyet i¢eren yapist ve tekrar
icermesi bakimindan iletisimin yogun bir bi¢imi olarak tanimlar ve ritiiellesmis bir
bireyin de ritiiel algisiyla donatildigimi belirtir. Burada en carpici olan Bell'in
ritiiellestirmenin, yapilanmis ve yapilanan cevreyle bireyin etkilesimi araciligiyla
ritiiellesmis bireyi iirettigini ileri siirmesidir. Yazar, insanoglunun ritiiellestirme
ozelliginden bahsetmektedir; yani birey diisiincelerini ve giindelik hayati icerisinde
yer alan nesneleri ve seyleri kutsallagtirarak ritiiellestirme vasfina sahiptir. Bunlar
yaparken kendisi de bu sarmalin iginde ritiiellesmis birey haline doniisiir. O da bu
ritiiellesen evrenin bir parcasidir. Oyle olsun ya da olmasin yasayanlar1 i¢cin Antakya
cok giizel bir yerdir, hosgorii kentidir, farkli gruplarin bir arada yasadigi kadim bir
kenttir. Kentli i¢inde yasadigi bu kenti ve kente ait olanlar1 kendi algi diinyasi
icinden okuyacaktir. Antakya'da bireyler de hem ait olduklar1 din ya da cemaat

tizerinden hem diger topluluklarin hem de kendi varliklarinin ayirdina varabilirler;
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Ozellikle de ritliellestirilmis etkinlikler araciligiyla. Alan ¢alismam sirasinda
gorlsiilen bireylerin birgogu kentin ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli bir yer oldugunu
sOyliiyorlar, giindelik yasam pratikleri igerisindeki ritiielleri anlatarak Antakya’da
yasamay1 ayricalikli  géren bir sdylem {izerinden gilindelik yasamlarini
ritiiellestiriyorlardi. Boylelikle belki de Bell’in az once yukarida soziinl etti§imiz
ritiiellesmis bireylerini akla getiriyorlardi. Ciinkii kent, bireylerinin séylemleri
araciligiyla ritiiellesmis bir evrendir ve ritliellestirme sarmalinin igerisindedir. Kent
insani, sdylemleri araciligiyla yasadigi kenti her giin yeniden kurmaya devam eder.
Kentteki farkli gruplarin ritiielleri degil, bu c¢ok katmanliligin ve bir aradaligin
anlatim bi¢imi, anlatisal kilinmas1 {izerinden Antakya her giin yeniden kurulur.

Her dinin, her mezhebin kendisine ait kullanim nesneleri ve hatta her inang
sisteminin kendisi bir ritliellestirmedir. Antakya’da bu baglamda farkli inang
pratiklerinin uygulanmasiyla ilgili ya da inanclar1 temsilen ¢ok sayida nesneye
rastlayabilirsiniz. Tek dinin hakim oldugu bir baska tasra kentinde bdylesi imgesel
cesitlilige rastlamak olas1 degilken Antakya bu anlamda zengin bir portfoy sunar.
Kentte, Miisliimanlar, az sayida da olsa Yahudiler, Miisliimanlar yasar. Miisliimanlar
ve Hiristiyanlar da kendi iglerinde farkli mezheplere ayrilmistir: Aleviler ve Siinniler,
Ortodokslar, Katolikler, Protestanlar. Tiim bu dinlerin ve mezheplerin kendisine ait
imgeleri, kente zengin bir imgesel cesitliligi armagan ettigi soylemi de
ritiiellestirmenin bir baska bicimde ifadesi olarak karsimiza ¢ikar. Antakya’ya iligskin
akademik temsil de, kentte yasayanlar da bu ritiiellestirmeye katki saglar ve bundan
beslenirler.

Nesneler kullanima girdikleri andan itibaren yeni anlamlar yiiklenirler; dini

inanglarin uygulanmasinda ve dini ritiiellerde kullanilarak ve yer alarak yeni
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anlamlar kazanirlar ya da sahip olduklar1 anlamlar1 gii¢lendirirler. Kaypak (2010:
123), her kentte o kenti simgeleyen bir sembol oldugunu belirtir ve Antakya i¢in
bunun da Bereket Tanrigasini simgeleyen ‘Antakya Tike'si ya da mozaigi oldugunu
soyler. Halbuki kentte farkli kiiltiirlere ve dinlere ait kenti simgeleyecek ¢ok sayida
nesne vardir. Barthes (2011: 138), nesnenin {istdoganin en iyi habercisi oldugunu

soyler:

..... Hem bir kusursuzluk, hem de bir kdoken yoklugu, hem bir kapalilik, hem de bir 1s1klilik,
yasamin Ozdege doniismesi (6zdek yasamdan c¢ok daha biyiilidiir), kisacasi masal

diinyasinin mali olan bir  sessizlik kolaylikla bir araya gelir nesnede."

Barthes, kentin nesnelerini masal perdesinin arkasinda gosterir. Antakya'daki
dini motifler, nesneler de gilinliikk yasamda o kadar ¢oktur ki tiim bu nesneler kenti
kutsallastirma konusunda rahatlikla araci olurlar. Kapi iistii yazilart (Fotograf - 2),
evin kapisinin girisinde duvara tutturulan kurumus defne agaci yapragi (Fotograf -
3), bahgedeki tiitsii ya da buhurdanlik (Fotograf - 4). Kentin muhtelif yerlerindeki bu
nesneler sadece dini pratikleri ve ritlielleri hatirlatmakla kalmayip ayni zamanda bu
pratikler ve ritiieller igerisinde ve civarinda yer alan kisileri ve ge¢miste yasanmis
olaylar1 da hatirlatma gorevi iistlenirler. Somut bir 6rnekle ele almak gerekirse kap1
lizerine asilan bir defne yapragi, onu asan kisiyi, asildig tarihi, ne amagcla asildigini,
asildig1r andaki konusmalar1 kozmik zamanin Antakya’sindan su ana, gliniimiize
tagima gorevini de iistlenir. Tiim bu nesneler kentlinin ait oldugu yerdeki bilincini ve
kimligini her giin kurma isini {istlenir. Nesneler, Antakyalilig1 her giin yeniden insa
ederler. Jung (2003: 133), bu pratiklerden yola ¢ikarak her giin anlatilan ve gercekte
sagmaymis gibi gériinmesine ragmen neden hala kullanimda olduklarini tiim bunlarin
bir amaca hizmet etmesiyle aciklanabilecegini vurgular. Anlatinin ritiiellesmesi ya da

Antakya’nin kadim bir hosgorii kenti olmasi belki de bu tiir bir semantik
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doygunlukla devam eder. Jung'un belirttigi kadariyla mitos, anlati veya efsane
giinliik yasamin dogal bir pargasi olmus ve igerisinde yasadigi toplumun bir pargasi
olmus ve yasayanlarca igsellestirilmistir. Ote yandan, ge¢miste belirsiz bir tarihte
baslayan ritliellerin bugiin donilisime ve degisime ugramis olduklarin1 da
diistinebiliriz. Sennett (2011: 73), biitlin kent ritiielleri gibi Thesmophoria ve Adonia
ritiiellerinin de ¢ok yavas bir sekilde, yiizyillar icinde evrimlestigini, eski anlamlarin
yavas yavas eriyerek yenilerine doniistiigiinii belirtir. Belirli bir nedene dayanarak
ortaya c¢ikan ritiieller zaman i¢inde degisime ugramis ve yeni formlara biirlinmiis
olabilirler. Lefebvre (2010: 56) de giindelik hayattaki kiigiik batil inanglarin ortadan
kalkmadigini, ancak “Ustbelirlendigini”; yerlerini, akilciligin arka yiizii olan biiyiik
ideolojik kurgularin aldigini belirtir. Buna 6rnek olarak da yildiz fallar1 ve dinin
yeniden canlanmasini 6rnek verir. Gegmisteki ritiieller savaslar, dogal afetler, farkli
kiiltiirlerin birbirleri ile etkilesimleri neticesinde degisime ugrayabilmekte fakat
biitiiniiyle ortadan kaybolmamaktadirlar. Riceour (2011: 148) son olarak da yapiti
tamamlayan kisi okur olur derken ritiieller ve pratiklerle ilgili kurgusalligin son
sathasinin insan beyninde tamamlandigini ve anlatinin yeni bir sekil kazanarak
yoluna devam ettigini anlatir. Birey, ritiielleri uygular, pratikleri gerceklestirir,
bunlara ve diger olaylarin anlatilarim1 biriktirir. Bunlart kendi c¢ercevesinden
degerlendirir ve tiim yukarida sayilanlarin anlatisimi da kendi degerlendirdigi
cerceveden eylemeye ve aktarmaya devam eder. Dolasima giren anlatilar sekil

degistirerek yoluna devam eder.
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Fotograf - 2: Kap: Ustii Yazilan Fotograf - 3: Kap1 Girisine Asilan Defne

Yapragi

o

otograf - 4: Buhudanhk ve Tiitsi

M.K., “bizim en biiyiik bayramimiz Gadir bayraminda ¢ikip ziyaret edilir"
derken M.K. "Habibin Neccar, marangozlarin duayeni" olarak anlatir. V.A. ise
"Namaz kilinca bu kadar kazan kaynarsa bu sehre bir sey olmaz. Fransa’dan kalma
bayram ¢ok. Bizde bayram yaratirlar. Namazini kilmistir" der.

0.S.: "6,4 deprem oldu, bir kisi 6ldii. Demirel dedi: Kazanlar kayniyor orada. Ondan bir sey

olmaz orada."

Alevi Araplar olmasini istedikleri ya da gergeklesen bir dilekleri i¢in adak

adar ve bunu her yil tekrarlamaya caligirlar. Adak ya da bayram dedikleri bu dini
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ritiiellerini gerceklestirirken bir danayr kurban eder ve dananin etini de biiyiik
kazanlarda bulgurla birlikte kaynatirlar. Bu adakta ya da bayramda yapilan yemege
‘asur' ad1 verilir. Biiylikbas hayvan kesmek i¢in ekonomik giicii yeten her ailenin bir
adag vardir. Eski politikaci ve devlet adami Siileyman Demirel'in Antakya kenti ile
ilgili  soyledigi rivayet edilen sozler Aleviler tarafindan memnuniyetle
anlatilmaktadir. Bu hikaye, Alevilere ait dini bir pratigin Siinni bir politikaci
tarafindan dile getiriliyor olmasi yiiziinden dolagimdadir. Bu dini pratigin dile
getiriliyor olusu Aleviligi ve dini pratigini goriiniir kilmasimin yani sira Siinni bir
lider tarafindan kabul gordiigii anlamima da gelir. Siilleyman Demirel tarafindan
yapildigi  sOylenen bu aciklama da Aleviler tarafindan memnuniyetle
karsilanmaktadir.

. n . . . PR . e e .
L.A.: "Bayramlarda uzun siiredir géremedigim insan1 goriiyorum. Bir asirdir konusmayan

insanlar konusuyor. 25 senedir dedemle konusmayan adam geliyor. Dersin ki bunlar diisman

degil. Ickisini igiyor, serefe kadeh kaldirtyor. Ama sonra konusmuyor."

V.A.: "$ih Yusuf el Hekim’in tiirbesine gidilir."

M.K.: "Bizim kandillerimizde biitiin evliyalarin ismi tek tek zikredilir."

Antakya'yr diger sehirlerden farkli yapan ozelliklerden birisi de Alevi Arap
toplumunun kiiltiirel 6zellikleridir. Kentteki ve periferisindeki ¢ok sayida tiirbe, bu
tiirbelere yapilan ziyaretler ve bayram adi verilen dini torenlerde alkollii igecek
tiiketilmesi diger mezheplerle karsilastirildiginda siradisidir.

E.Y. "Cok bayramlar1 vardir. Bir diinya bayramlar1 var. Diin niye gelmedin diyorum? Diin

bayramd1 diyor. Ne bayrami diyorsun. Bugiin bayram calisilir mi, diyor. Basimiza is gelir

diyor. Araba takla atar diyor. Bunlarin (Alevilerin) Gadir hum bayrami var."

N.D.: "Bu bayrami yapamadigin igin kétiiliik geliyor basima diye diisiiniiyorlar."
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Goriismelerde farkli etnik gruplarin  Arap Alevilere bakis acisim1 da
yakalamak miimk{indiir.

E.Y.: "Alevilerde sih gelmeden cenaze kalkmaz, evlenecekleri zaman diigiinlerde olmazsa

olmaz. Sihlar1 kendileri destekler. En kétiisii Mercedes’e biner"

N.D.: "Eskiden insanlar mahsulden gelen parayla solen yaparlardi. Bayrama zengin adam

davet ediyorsun. Gadir bayraminda trilyonlarca liralik hayvan kesilir. Yemekler ¢ope

dokalir."

Alevi Araplarin dini ritiielleri diger gruplara gizemli geldigi gibi bolgede
Seyhlerin, Aleviler i¢in 6nemli oldugu bilinmektedir. "En koétiisii Mercedes'e biner",
ifadesiyle Seyhlerin iyi marka araglara sahip oldugu ima edilir. Evlilik, 6lim ve
benzeri dini torenlere ve ritiiellere katilan dini Seyhlere etkinlige ev sahipligi
yapanlar tarafindan para verilmektedir. Bu nedenle de Seyhlerin katildiklar
etkinliklerde dualar okuyarak ve dini ritiiellerin usuliine uygun olarak
gerceklesmesini  saglamaktan dolayr iyi para kazandiklari vurgulanmaktadir.
Gortisiilen bir baska kisi de dini ritiiellere gereginden fazla 6nem verildigini ve
thtiya¢  fazlasit yapilan yiyeceklerin israf edildigini ve ¢ope atildiginm
vurgulamaktadir; buna ragmen Antakya kadim bir hosgdrii kenti olarak anlatilir.
Burada Seyhlerin giysilerine de ayri bir yer vermek gerekir. Seyhlerin giysileri Stinni
ve Hiristiyan din adamlarimin kiyafetlerinden farklidir. Genellikle koyu renkli bir
takim elbise, ceket ve pantolon, ceketin i¢inde yine cogunlukla ayni renkte bir
cepken yer alir. Seyhlerin hepsinin karninin ortasina kadar gelen uzun sakallar
vardir. Baslarinda ise fotr bir sapka vardir. Sapkalar mevsime gore degisir; yaz
geldiginde agik renkli, kis geldiginde ise koyu renkli fotr sapkalar kullanilir. Din

adamlarmin devlet gérevlisi imaj1 veren resmi kiyafetleri ve onu tamamlayan fotr
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sapka ve uzun sakallar1 da basli basina bir imgeler biitiiniidiir. Din adami olan

seyhler bu kiyafetleri ile bakislar1 ve ilgiyi tizerinde toplar (Fotograf- 5).

:

Fotograf - 5 Alevi Arap Seyhleri ve Kiyafetleri (Kaynak: Sabah
Gazetesi, 01.03.2016)
Sennett (2011: 328), Roland Barthes'in insanlarin yabancilarla karsilastiklar:

zaman bir imge repertuarina bagvurduklarin1 sdyleyerek bu baglantiya ilk dikkat
ceken kisi oldugunu belirtir. Alevi olmayanlar i¢in Alevi Arap toplumunun farkli
bayramlar ilgi ¢ekicidir. Sembolleri okumasini bilenler igin Alevi Arap toplumuna
ait ¢cok sayida nesne kimligin ifsasi i¢in dnem tasir. Evlerin kapisina asilan defne
agaci yapragi genellikle Aleviler tarafindan kullanilir ve kotiiliikkleri evden uzak
tutacag diistiniiliir. Yerel agizla "bahur", "bohur" ya da "pohur" adi verilen buhur ya
da tiitsti evde yasayanlarin etnik kimligini gosterir. Dini bayramlarda yemek pisirilen
biiyiilk kazanlar (Fotograf - 6) ve "Hirise" ya da "Asur" adi verilen yemegin
dagitildig1 "beyaz kaplar" da (Fotograf - 7) aym sekilde dini géndermeleri olan

nesnelerdir. Barthes, gorsel nesneleri bir nevi kutsar.

..... hi¢ kuskusuz, resim yazidan daha buyurucudur, anlami birdenbire, ¢dziimlemeden,

dagitmadan sunuverir. ....Anlamli oldugu anda, resim yazi oluverir: yazi gibi bir sdzce

ister." (Barthes; 2011:180)
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Barthes'a gore gorsel nesne yaziya doniisiir ve yazinin buyurucu 6zelligini

kullanir. Antakya'daki gorsel nesneler bu anlamda bir s6z olma 6zelligi tasirlar.

Fotograf - 6: Hirise (Asur) Yapilan Kazan Fotograf - 7: Asur Dagitilan Kaplar
Sadece Arap Alevilerinde degil Hiristiyanlarin da birgok bayrami ve
kutlamasi vardir. Hiristiyanliin bilinmesi ve bolgede yayilmasinda Antakya oldukca
onemli bir yer tutar ve diinyanin ilk magara kilisesi oldugu ileri siiriilen St. Pier
kilisesi, hac turizmi anlaminda her yil bircok Hiristiyan tarafindan ziyaret
edilmektedir. Bu magara kilisede kayalardan sizan su magaranin bir kosesinde
bulunan kii¢lik bir havuzda biriktirilir. Haci olmak i¢in Antakya'ya gelen
Hiristiyanlar da bu sudan iger ve vaftiz olurlar. Magaranin zemini mozaiklerle

kaplidir ve koruma altinda degildir. (Fotograf - 8)

Sunak masasinin sol tarafinda, Silpiyus Daginin arka tarafina kadar uzanan ve yaklasik 30-40
metre uzunlugunda olan bir tiinel bulunmaktadir. Bu tiinelin ibadet edenlerce herhangi bir
tehlikeye karsi; giivenli ve gizli ¢ikis yolu olarak kullanildigi sanilmaktadir. Bu kiliseden
300 metre uzaklikta Giinahkarlar Hamami denilen yerdeki kayalar {izerinde, tilsimli oldugu

sOylenen kabartmalar vardir. Bunlarin en ilginci 3,5 m biiyiikligiindeki kadin basidir

(Usluoglu; 2012: 94).
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Anlagildig1 kadaryla tiinel, magaranin derinliklerinden gelen gizemli su ve bu
suyun kutsalligt magaraya basli basina mistik bir hava kazandirmaktadir.
Antakyalilar i¢in magara kilisenin ayri bir dneme sahip oldugu izlenimini ediniriz.

H.V.: "Mesela ben her hafta kiliseye ¢ikardim. Bana enteresan geliyor. Orada heykel var.

Huzur veriyor bana orada oturmak."

Fotograf - 8: St. Pier Kilisesi

Antakya'da Noel'den sonraki ikinci Pazar 'Epifani’, kutsal masumlari anma ve
Ucg miineccimin Isa'y1 ziyareti bayramlar1 kutlanir (Usluoglu; 2012: 136). Usluoglu
(2012: 137) ayrica Ortodoks kilisesi tarafindan Mesih Isa'nin Vaftiz Bayrammin
(Kiddes) kutlandigini belirtir. Bundan baska Isik Nur Bayrami, Paskalya bayrami,
Aziz Piyer ve Pol bayraminin kutlandigini belirtir. 29 Haziran tarihinde kutlanan bu
bayramda farkl tilkelerden de katilim gosteren Hiristiyanlar St. Pier kilisesine gelir
ve hact olurlar (Usluoglu; 2012: 146). Bu ritiiel Hiristiyan olmayanlara da agiktir.
Usluoglu (2012: 153) bundan baska Sanini (Cigek, Dallar) bayramindan da bahseder.
Kentte Hiristiyanlara ait pek ¢ok bayram bulunmaktadir.

M.C.M.: "Pazar sabahi ben dershanedeyim. Can galiyor ¢an can can. Pencereyi kapatip

derse devam ediyoruz."”
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Hiristiyanlarda bayramlarin yan1 sira gelenekler de onemli bir yer
tutmaktadir. Usluoglu (2012:184), diigiin ertesinde akrabalara ve yakin dostlara
ikramlarda bulunuldugunu diigiin ertesinde 'sbahiy' denilen kutlamada bu
etkinliklerin gergeklestirildigini belirtir. Yine s6z konusu calismada oli ailesiyle
birlikte ii¢ giin yemek, yedinci ve kirkinci giinde dua etmek, bas sagligi dilemek ve
mezarliga gitmek ritiiellerinin bulundugu ve bu ritiiellerin bélgenin kiiltiirel ortak
yapt 6zelligi oldugu belirtilmektedir (2012: 190).

C.C.: "Fransizlarin 1789 Fransiz devrimi burada adak olarak kutlamr. Hz. isa'nin Noel’i
bizde adak olarak kutlanir. Hiristiyanlara saygidan. Tiim peygamberler kutsaldir. Dort kitaba

hiirmet."

Yukaridaki agiklama bize Alevi Araplarin dini ritiielleriyle Hiristiyanlarin
ritliellerinin kimi zaman i¢ ige gegtigini de gosterir. Her iki kiiltiirden ve dinden olan
Alevi Araplar ve Hiristiyanlar da bunun bilincindedir fakat bu ritiielin her iki grup
tarafindan da siirdiiriilmesi i¢in bir engel degildir.

Antakya ile ilgili siirleri bulunan kentin #inlii sairi Sabahattin Yalkin'in
siirlerinde dini imgelere ¢okga rastlariz. 'Gam Siirleri' kitabinda bulunan 'Antakya
Gamu Siiri' bunlarin igerisinde imgelere belki de en ¢ok bagvuranidir.

"Do: Habib Neccar dagi, Re: Dag Kilisesi, Mi: Seyh Muhammed Camii, Fa: Asi'nin Gizi,

Sol: Titus Tiineli, La Capuklu Ziyaret, Si: Kabalti Sokag1."

Siirinde, Habibneccar dagi, Dag kilisesi, Seyh Muhammed camii, Asi'nin
gizi, Titus tlneli, Musa dagi, Seyh Hidir denizi, ¢aputlu ziyaret gibi imgelere
basvurur Yalkin. Antakya denilince akla gelen tiim imgeler Yalkin'in siirinde vardir.
Miizigin kulaga hos gelen notalarinin her birini kenti simgeleyen nesnelerle
birlestirir.  Kentin  kiiltiirel varliklarmi  miizik notalartyla bir anlamda

O0zdeslestirmektedir. 'Cok Duali Kent' (2012) adhi siir kitab1 yine Antakya'y
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anlatmaktadir. Canlar, kutsal kitaplar, Hz. Isa'min annesi Meryem, Davud'dan
Mezmurlar, Asi nehri, hacli seferlerini ve ge¢miste acilar ¢eken kenti anlatan
dizeleriyle sair Antakya'ya ait imgeleri yineler. Kent insaninin iyi bildigi ve halk
arasinda Memikli koprii denilen ve kent i¢inde sikisip kalan tarihi koprii ve halkin
hasta ¢ocuklarmi getirip 6ksiiriigii gegsin diye iginden gegirdigi Oksiiriik deligi gibi
imgeler tamamen Antakya'ya ve Antakyalilara 6zgiidiir.

Habib-in Neccar, St. Pier kilisesi, Ortodoks kilisesi ve Hiristiyan kadinlara ait
isimler Yalkin'n bu siir kitabinda boy gdstermektedir. Kullandigi isimlerle bir
anlamda kenti Antakya'yt kozmopolit sehir Istanbul'a &ykiindiirmektedir. Melih
Cevdet Anday'in Emilia, Orhan Veli Kanik'in Dora Giliney'in kiz kardesi Bella igin
yazdig1 siirler ve Edith Almeria adli siiri, Atilla ilhann varlig1 siipheli Pia'si
Istanbul'un 1930-1950 yillar1 arasindaki kozmopolit ve cok kiiltiirlii yapisina da
dikkat ¢eker. Yalkin'in siirlerindeki yabanci kadin isimleri Antakya'yt da bu kulvara
cekmeye c¢alisir gibidir. Antakya'y1r anlatmak i¢in yazmis oldugu siirlerde Kudiis,
Aglama Duvari, Ramallah, Satilla ve Bagdat gibi uluslararasi iine sahip kentleri ve
yer adlarmi kullanir. Boyle yaparak Yalkin bir anlamda kenti Antakya'yi da
yiiceltmekte ve bu uluslararasi iine sahip kentlerle birlikte anilmasini istemektedir.
Zeytin Dagi1, Kudiis'lin dogusunda yer alir ve Kudiis i¢in 6nemli bir yerdir. Yalkin,
bir anlamda burada da Kudiis'teki Zeytin Dag1 ile Antakya'nin sirtim1 yasladig
Silpius dagini karsilastirir.

Edip Kizildaglimin derledigi "Hatay Masallari"nda da kentin mitoslara,
efsanelere ve anlatilara yatkinligi goze garpar. Bir masalda, Haci Mail Efendi namaz
kilarken Seyh Sait ondan goziinii agip kapatmasini ister. Kapatip acinca kendisini

Kabe'de bulur (Kizildagl; 1994: 24). Hatay'da Hidir ilyas efsaneleri (Kizildagls;

30



1994: 34) adli anlatida ise bolgede bir¢ok anlatiya konu olan Hizir Aleyhisselam'a
burada da sahit oluruz. Hizir, bu bolgede 6zellikle Alevi Araplar tarafindan "Hidir"
adiyla bilinmektedir. Kentte Hidir’a ait oldugu diisiiniilen pek ¢ok tiirbe ve bunun
yan1 sira anlat1 da vardir.

Antakya ve ¢evresindeki Siinni Araplarin, Alevi Araplarin, Hiristiyanlarin, az
sayida da olsa Yahudilerin, Siinni Tiirklerin farkli dini ritiielleri ve bunlara ait
nesnelerin olusturdugu imgeler, kenti Calvinonun Kubilay Han'a anlattigi renkli
kentlere cevirir. Sahada goriisiilen M.K.'nin ifadesi gii¢lii bir Antakya imgesinin
varligini 6zetler gibidir: "Burasi evliyalar sehri. Inang sehri."

Antakya'da anlat1 ¢esitliligini gormek miimkiin. Tarihin her sayfasindan her
nevi anlatiyla karsilagabilirsiniz. Saha goriismelerinde goriistiiglim kisilerin anlattig:
bu ¢esitlilik karsisinda ve anlatilarin hala kullanimda oldugunu géz oniine alinca
anlatilanlarin bugiin de gegerli olup olmadig: sorusu akillara gelir.

S.A.: "Biz kuyumcuyuz ya bize devamli bir seyler getiriyorlar. Bir kraligenin tact miydi

neydi. Sonra adam kayboldu."

Y.C.: "Antakya kopriisii. Koprii yikilinca binlerce insan sikke ve altm topladi. Birebir ben

topladim. Cocuktum o zaman. Miizeye gotiirdiim. (Adam) Ogleden sonra gel dedi. Altim

aldi, tokat vurdu, s.kt.r git dedi. Hayal ediyorum parasiyla Tommiks filan alacagim."

Anlatilanlarin ~ bir  kisminin  tarihsel gerceklere dayandigi  goriiliir.
Anlatilardaki baz1 kisiler ve olaylar kutsal kitaplarda da yer almaktadir. Claude Levi-
Strauss da (2013: 45) mitolojik hikayelerin nedensiz, anlamsiz ve absiirt olduklarini
veya Oyleymis gibi goriindiiklerini, ancak buna ragmen diinyanin her yerinde yeniden
boy gosterdiklerini sdyler. Bu anlamda Cobanoglu'nun (2003: 46) "Kaybolan
otostopcu hayalet kiz efsanesi" ilgin¢ bir Ornektir. Hikaye, simir ve cografya

tanimadan ve farkli versiyonlariyla baska yerlerde yeniden boy gdstermektedir.
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Makale, Amerika Birlesik Devletleri, Kore ve Tiirkiye gibi farkli {ilkelerde soforlere
gorliinen, kimi zaman onlar1 kazadan kurtaran ama biraz arastirildiginda aslinda
hayatta olmayan gizemli bir kiz1 anlatir. Anlati, mantiksiz veya absiirt goriinebilir.
Gegmis zamanlardan bugiine aktarilan sdylen ya da anlati pek tabii ki abartili bir
sOyleme sahip olacaktir. Bu nedenle de sdylen ya da anlatinin dogru olmaktan ¢ok
mantiga uygun olmasi beklenir. Gliniin kosullarina ve sartlarina gore anlatilan
hikdyenin de uygun olmas1 gerekir. Bu nedenle de anlati zaman i¢inde giiniin sartlar
ve kosullar1 dogrultusunda evrilir, doniislir ve degisir bu yiizden de tamamiyla
ortadan kalkmasi miimkiin degildir. Levi-Strauss (2013: 72), bir unsurun
dontistiigiinde, diger unsurlarin da buna gore yeniden diizenlenmesi gerekir, der.
Bunu da tarihin karakterine baglar. Mitik hiicrelerin tekrar tekrar diizenlenebilmesine
gore sayisiz yolla giivence altina alindigini ifade eder (2013: 73) . Buna gore tarihin
dinamik yapis1 igerisinde mitler de donilistim gecirecektir. Burada Levi-Strauss
konuyu mitler {izerinden ele almaktadir. Bu baglamda ele alindiginda Antakya'da da
celiskili anlatimlar ve buna zemin saglayan Ornekler bulunmaktadir. Hazreti
Musa'nin asasini yere degdirmesiyle yerden ¢iktig1 iddia edilen Hidirbey kdyiinde
bulunan agac¢ 6rneginde oldugu gibi. Govdesi haddinden fazla biiyiik olan agac,
"Musa agaci1" olarak bilinmektedir. Kisi olarak Musa gercektir ve yasamis bir kisidir
ama agacin efsanesi gercek degildir. Ergun (2012: 128), asa'nin Hiristiyanlarca kutsal
sayilldigindan bahseder. Ergun'a gore kutsal yolculukta kullanilan degnek bilgi
agacin1 ve kozmik agaci temsil etmektedir. Hem asa'min hem de agacin devasa
gelisimi buradan da ele alinabilir.

Calvino (2012: 13) kentlerin takas yerleri oldugunu, tipki biitiin ekonomi

tarithi kitaplarinda anlatildigi gibi, ama bu degis tokuslarin yalnizca ticari takaslar
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degil kelime arzu ve ani degis tokuslar1 oldugunu ifade eder 'Kent ve Takas' adli
Oykisiinde. Gergekten de farkli dinlerden, farkli mezheplerden, inanislardan ve
kiltlirlerden insanlarin hikayeleri, Oykiileri, anlatilar1 i¢ i¢e gecmistir. Anlatilar
devamli biling degistirir. Kent sadece mal ve emtia alinip satilarak ticaret yoluyla
degisime katilan bir yer degildir. Kentte anilar da el degistirir. Kent insani, anlat1 ve
sOylenlerin igerisinde dogup biiyiidiigli icin sOylenlerin ortasinda yer aldiginin
farkinda degildir. Antakya'da giindelik yasamda tarih anlatilar1 o kadar ¢oktur ki
"Antakyal1" yukarida da belirtildigi gibi bu anlatilarin i¢ine dogar ve giindelik yasam
pratigi ile anlatilar1 yeniden iiretir.

Walter J. Ong (2012: 24) giiniimiizde hemen her kiiltiirde yazi1 kavrami
oldugunu ve bir yazi deneyimi oldugunu, yazi deneyimi bulundugu i¢in de gergek
anlamda birincil sozlii kiiltiiriin  pek kalmadigini belirtirken ileri teknolojiden
yararlanan pek ¢ok Kkiiltiirde ve altkiiltiirde, derece derece, hala birincil sozlii
kiiltiirden kalma diisiince bigimlerine rastlamanin miimkiin oldugunu ileri siirer. Ong
(2012: 41) Arap ve Yunan gibi diger Akdeniz kiiltiirlerini de icine alarak pek ¢ok
modern kiltlirlin de yazi1 yazmayi bilmelerine ragmen kaliplasmis diisiinme ve
anlatim bi¢imine hala siki sikiya bagl olduklarini ifade eder. Ong, yazinin icadini
teknolojik bir yenilik olarak ele alir ve yazinin diisiinme kaliplarini degistirdigini
iddia eder. Sozli kiiltiiriin basat oldugu toplumlarda ise s6z hala gilice sahiptir ve
's0z, anlati ya da sdylen', eylemin giiciine de sahiptir. Antakya salt sozlii kiiltiire
dayali bir toplum degildir. Fakat geleneksel toplum olmanin O6zelliklerini heniiz
tizerinden atamamustir. Antakya, ¢evresiyle karsilastirildiginda daha kentlilesmis bir
yerlesim yeridir. Ote yandan, gelenekci yapisini korumaktadir. Yeme ig¢me

aliskanliklar, aile iliskileri, giindelik yasamin icindeki sosyal davranis oriintiileri
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bakimindan geleneksel 6zelliklerini korumaktadir. Bu gelenek¢i yapi nedeniyle de
gecmisten gelen geleneklerin  aktarimi  siirmektedir. Gegmiste sozlii gelenek
igerisinde yer alan arkaik yapilar, bu yapilarin uzantilan kiiltiirel davranig oriintiileri
igerisinde aktarilmaya devam etmektedir. Sozlii gelenek, anlatilar1 da beraberinde
aktarmaya devam eder. Sozlii gelenek, kendi icerisinde kahramanlarini da barindirir.

"Soluk kisilikler zihnin belleginde tutunamaz. Kahramanin anisiimn yer etmesi icin, hemen

biitiin kahramanlar birer tip olusturur: bilge nestor, kizgin Akhilleus, akilli Odysseus, her

seye kadir Mwindo gibi." (Ong; 2012: 88)

Kahramanlar ve kahramanlara ait abartili hikayeler kiiltliriin devamina ve
stirekliligine de katkida bulunurlar. Abartili hikdyeler, anlatilar, bireyin siradan
diinyasina renk ve heyecan da getirirler ¢iinkii. Farkli olduklar1 i¢in de hatirlanmay1
hak ederler tabii ki. Kahramanlarin abartili 6zellikleri hatirlamaya yardimci olur.
Dolayisiyla da anlatilar agizdan agiza degiserek ve doniiserek yollarina devam
ederler. Anlatilar, biinyelerinde sadece eylemin giiclinii barindirmakla kalmazlar;
aym zamanda sosyal yapinin i¢inde énemli bir unsurdurlar da. Iste, tam da bu yiizden
Habibin Neccar'in basinin kesildigi ve dagin basindan asagi yuvarlanmasiyla ilgili
anlatilar, Hz. Musa'nin ve Hizir'in bulugmasi ve bu bulusmanin meyvesi devasa ve
ulu ¢inar agaci, Cemil Hayek'in unutulmamasi gayet dogaldir. Michel de Certeau
(2008: 224) da sozlii anlatilarin 6nemli bir islevi oldugundan bahseder. Certeau'ya
gore anlatinin temel bir gérevi vardir. Ona gore anlat1 betimleme gorevini {istlenir.
Her betimlemenin anlatilandan daha fazlas1 oldugu i¢in bunun ayni1 zamanda kiiltiirel
olarak yaratici bir edim oldugunu belirtir. Certeau, anlatinin uzam kurucu gérevinden
bahseder. Ong, anlatinin eylemi i¢inde barindirdigini belirtirken Certeau da anlatiyr

uzamin kurucusu olarak atar. Anlati, anilarin, ge¢misin, yasanmisliklarin, hayal
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edilenin glinlimiizde yeniden iiretilmis halidir. Zamanin bir nevi fotografin1 ¢cekerek
icerisinde yer alan kisileri, nesneleri, seyleri simdiki zamana aktarmaktadir anlati.

Anlat1 igerdigi sosyal ve Kkiiltiirel unsurlar bakimindan geg¢misle baglantinin
kopmamasin1 saglar hatta giiclendirir de. Geg¢misin acilari, mutluluklari, gilizel
yanlari, arzulananlar, tutkular, {itopyalar anlatinin i¢indedir. Bu tekrarlar i¢inde yer
alan unsurlar Antakya'y1 bir Antakyali i¢in daha anlamli hale getirir. Anlatilarda yer
alan esen riizgar, Asi'nin tersine akan suyu, Habibin Neccar camii, Ortodoks Kilisesi,
eski Antakya evleri ve onlarin yapildig: taslar, bin bir mesakkatle yapilan yemekler,
hepsi ama daha fazlasi kentli i¢in olduklarindan fazla anlamlara sahiptir. Ciinkii tiim
bu nesneler, esyalar, binalar, anlatanlarin yakinlar1 - annesi, babasi, halasi, teyzesi,
dedesi ya da daha ge¢misteki akrabalar1 tarafindan kullanilmistir. Anlatilar, kentlinin
geecmisle olan baginin kopmamasini sagladigi i¢in kullanimda kalmaya devam eder.
Nihayetinde hafizanin igerikleri, pratiklerle birlikte kisinin anlam diinyasini yani
Antakyalilig1 her giin yeniden kurmaya araci olurlar.
3. ANLATILAR KENTi ANTAKYA

Ricoeur (1984: 52), ozellikle bir anlati tarafindan imlendiginde zamanin,
insan aklinin idrak edebilecegi ya da yorumlayabilecegi bir bigime dondistiigiinii yani
insani Ozellikler kazandigini vurgular; boylece, insanlar tarafindan anlatilanlar
yardimiyla zaman kavrami da belirmis olacaktir. Anlatisal diisiinme big¢imleri
igerisinde, bir olayda olay oOrgiisii, olayin gectigi zaman, dizilis ve olayin failleri yer
alirlar. Anlatisal olaylar, boliimler ve bu boliimlerin de ardisik bir sira icerisinde
birbirini takip etmesiyle olusurlar. Anlatiy1 izleyen kisi dinlediklerini veya metin
tizerinde okuduklarin1 sebep sonug iliskisi igerisinde takip etmeye ve bunlar

mantiksal bir sira igerisinde anlamlandirmaya caligir. Ricoeur, anlatinin iki zamansal
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Ozellige sahip oldugunu vurgular. Buna gore anlati, hem ge¢cmiste yasanan olaylari
hem de anlatilan zaman i¢inde yasananlar1 ifade eder. Anlati zamansal bir deneyimi
aktarir. Anlatilar, anlatida isaret edilen zaman ve anlatilan zaman arasinda bir
kurgusallik kurarak anlatinin deneyimine yoneltir; boylelikle de dinleyen ya da
okuyan, anlatilan olayin deneyimini diisiinmeye sevkedilmis olur. Sara
VanderHaagen (2013: 187), sOylem ve kamusal hafiza iliskisini ele alirken su
siralamay1 koyar: Birey ilk elde anilar1 kurar, daha sonra anilar bireyin temsiliyeti
etrafinda doner ve nihayetinde de dolagima giren anlatilar iligkileri sekillendirir.
Daha 6nce Marc Auge’nin “yer” olan ve “yer olmayanlar” kavramin ele almistik.
Eyleyen, Auge’nin belirttigi gibi “yer” olanlarla anlatilar1 birlikte diisliniir. Yer,
anlatilanlarla daha degerli bir uzama dogru yol alir ve “bir yerli olma”y1 anlatilarla
birlikte gorebiliriz. Anlatilar1 dinleyen kisi sdylemle kurdugu zamansallik iliskisiyle
sOylemin kendisini kendisine agmasini saglamis olur. Dinleyen kisi artik kapali olan
sOylem icindekileri, devinimini ve ge¢misin deneyimlerini artik yeni dinleyenlerine
aktarmistir. Zamanin kurgusal deneyimi dinleyenin diislinsel diinyasi ile bir araya
gelir ve kisi iizerinde donistiiriicii etki yapar. Ricoeur, edindigi yeni O0grenme
deneyimleri araciligiyla bireyin kendini yeniden tanimlama yoluna gittigini ileri
siirer; anlatilar bireyin doniisiimiine ve diisiincelerinin insasina etki eder.

S6z konusu Antakya, Antakya'nin tarihi ve ge¢cmisi oldugunda neredeyse
hemen herkesin anlatacak bir hikdyesi vardir. Kentte tarih anlatis1 ¢coklugu agikca
gbze carpar ve bu anlatilarda tarihi ve mitik olaylarin yer aldigi farkli donemlere ait
hikayeler, efsaneler ve anilar goriiliir. Antakya'nin kurulusu, Roma ve Hiristiyanlik
donemi, Fransiz isgali yillar1 ve Hatay Devletinin kurulusu ile ilgili hikayeler burada

en sik sozli edilenlerdir. Alan caligmasinda goriismeler sirasinda tarih anlatilari,
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efsaneleri, inaniglar, yerelde muhterem oldugu diisiiniilen biri ve kimi zaman da
dini kitaplardan pasajlar1 aktariliyor, kimi zaman yasamis olanlarla kitaplarda yer
alanlarin degeri arasinda bir karsilagtirma da yapilarak gecmiste yasadigina inanilan
ve kutsallik atfedilmis kisilerle yerler arasinda kurula baglantilarla anlatiya dramatik
bir canlilik kazandiriliyordu.

S.Y. : "Tarih anlatacaksak kitap yazmaz. Behmani manastirlar1 Hz. Ali déneminde, Cebel-i

Akra daginin orada. Orast Hz. Ali ve ¢ocuklarina siginak gibi bir yer. Hz. Yahya'nin

tiirbesi. Hakiki Semun Assafa tiirbesi orada. Hidir beyin Hazreti Musa'nin ¢inar agaci."

Kentte gecmisinde yasanan dogal afetlere dair hikayeler birbirini tutmamakla
birlikte her birinde depremlerden, kentin sonmiis bir volkanin eteklerinde
oldugundan, bir zamanlar deniz seviyesinin altinda oldugundan s6z ediliyordu:

S.A.: "En biiyiik zelzele 300 sene &nce oldu. Kar yagiyordu. Zelzelede dlmeyenler kardan
soguktan 6ldi."

E.B. Eski Antakya'nin bir zamanlar deniz oldugunu belirtirken S.A.
Antakya'nin karsisindaki dagda 300 seneden beri sonmiis olan bir volkan oldugunu;
S.Z. de Antakya'nin diger sehirlerden 40 sene 6nce battigin1 yani yerle bir oldugunu
belirtmisti. Kimi zaman Eski Antakya evleri de anlatilarin igerisinde yerlerini bulur.
Evlerin, eski malzemesinin ise yiiz yillara dayanacak kadar saglam oldugu bilgisi
uzman kisilerin gelip inceledigi ile dramatize edilir ve bir daha onaylanir:

L.B.: "...Yaklasik bu ev nereden bakarsaniz 500 yillik. Buranin ahsaplari, dolaplari, kurt
islemis degil, bir bakin. Gegin igeri...Ingiltere’den, Amerikalardan gelip karakalem calismasi
yapild." (Cengiz; 2014: 123)

Bu anlatilarin  riizgarina sadece Antakyalilarin degil yabancilarin da

katildigin1 goriiyoruz. On dokuzuncu yiizyil seyyahlarindan William Henry Bartlett
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de anlati girdabina kapilmistir. Kizildaghi'nin 1961 yilinda ¢evirisini yaptigi

Bartlett'in "Asi Kenarlarinda" adl1 eserindeki anlati soyledir:

"Mezar ziyaretcileri arasinda Istanbul Ermenilerinden zarif dul bir bayan gordiim: 1830
Yunan ihtilalinde kocasim1 gdzliniin oniinde Oldiirmiisler kendisini de evinden c¢ikarip
akrabalarinin yanina gondermisler. Kederli, liziintiili ve zarif g¢ehreli olan bu kadin
kardeslerinin yanina gitmegi reddetmis. Bazi geceler, evini, yad eder aglarmis. Asir
teesslirden onda soyle cazip bir intiba uyanir. Bir gece mezar havalanarak Antakya
kapilarindaki kabristanliga tasinir. Ve bu kabristandan da bir hocanin mezar1 Istanbul'a

ucar. Riiyasinda Peygamber'i gorerek eski dinini birakir, miisliman olur. Elinde
demir asa ayaginda demircarik, ¢ok saglam ve dayanikli bir sark kadimn gibi istanbul'dan yola
cikar. Yiiriiye yiiriiye Antakya mezarligina gelir ve kocasinin igaretli mezarini bulur. Bu

hadise muazzam bir sir olarak halk arasinda dolagsmakta ve halk kadina ¢ok hiirmet

etmektedir.” (Bartlett; 1961:44)

Cografya, anlatilarin ve bir yerli olmanin bir bagka anlamli isaretidir. Frederic
Barth (1975: 18), yerlerin ge¢misteki hikayelerinin, anilar1 yeniden hatirlamada
onemli bir islevi oldugunu belirtir. Lynch (2010: 51), kent imgesinin igerigini cografi
tanimlamalarla ortaya koyar ve insanlarin da bulunduklar g¢evreyi yollar, smirlar,
bolgeler, odak noktalar1 ve isaret 6geleriyle tanimladigini belirtir. Kentin merkezinde
yer alan Asi nehri de bu isaretleme alanlarindan birisidir. Eski ad1 Orontes olan Asi
nehrinin baslangic¢ 6ykiisii vardir:

"Canavar aci1 iginde can havliyle ¢irpinarak, yerleri pargalayarak ordan uzaklagmus. Bir siire

sonra Liibnan daglarma hizla carpmis. Carpismanin siddetiyle agilan delikten sular
fiskirmis ve su, canavarin ¢irpinarak gelirken agtig1 kanaldan akmaya baglamis. Nihayet su

aka aka Samandag'a ulasmis, oradan Akdeniz'e kavusmus. Halk bu suyun ab-1 hayat

olduguna ve ilk defa Hizir A.S. 1n igtigine inanmus." (Tekin; 1992:2)
Antakya sakinleri Asi nehrinin ters aktigini ileri siirerler. Kente her gelen

basini uzatip nehrin nasil tersine dogru aktigini anlamaya ¢alisir.
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R.D.: "Asinin de bir hikdyesi var. Peygamberin biri gelmis. Su i¢mek istemis. Su

vermeyince ters akmaya baglamis. Nehir suyunu vermek istememis."

Nehrin tersine akmasi efsanesi ise cografik bir durumdur. Liibnan'da dogan
Asi nehri Suriye iizerinden Tirkiye topraklarina girmekte ve oradan da Akdeniz'e
dokiilmektedir. Kuzey yarikiiredeki nehirlerin kuzeyden gilineye dogru akmasi
gelenegini bozdugu i¢in ters akan nehir payesine sahiptir. Asi bir zamanlar daha
coskun akan bir nehirdir. Ev sahipligi yaptig1 her medeniyete can vermistir. Simdi ise
eskisinden azade bir halde suyu azalmis, debisi kisin bile olduk¢a diismiistiir:

S.A.: "Bu Asi dyle bir akard: ki. Belki 30-40 aile buradan geginirdi. Olta ile balik tutarlard:

yani."

Bekir Coskun (2007: 29) Giineyde Kiiltiir dergisindeki bir yazisinda benzer
ifadeleri kullanmaktadir.

"Gengler pek bilmez ama orta yaslilar iyi bilirler. Eskiden ortadaki yaya koprii civari (ada)

diye anilirdi. Burada sular ikiye boliinmiis, ortada kiiciik bir ada olugmustu. Sular nehir
dolulugunca berrak ve civil civil akardi. O donemlerde Asi nehrinde yiizmeyen geng yok
dersem abartmis sayilmam. ...Ulu Cami kdsesinde kitap¢inin yaninda firmn vardi. Orada 10
kurusa tandir ekmegi satilirdi. Birer ekmek alip kopriide kaldirnm boyunca dizilen
insanlar martilara ekmek atardi. Hepimiz ¢ok zevk alirdik bundan. Sabirsiz martilar

elimizden kaparlardi ekmegi ¢ok zaman. "

Simdi ne martilar vardir ne de o bereketli baliklar, keza yiizenleri de gormek
miimkiin degil.

S.A.: Dokuz yasindan beri yaz kis Asi’de yiizeriz. Hala birbirimizi gordiik mii sariliriz, hatir

sorariz.

Yast 80 civarinda olan $.A.'min bahsettigi yillar Bekir Coskun'un belirttigi
yillara yakindir. Asi nehri ve ilgili anlatilar kentlinin belleginde Antakya’ya dair

Oonemli bir yer tutar.
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3.1. Roma imparatorlugu Dénemine Ait Anlatilar

Kentin Roma Imparatorlugunun bir parcas1 oldugu dénemlere ait de birgok
ifade yer almaktadir. Goriisiilen kisilerden M.R., Habibin Neccar daginin eteklerinde
kurulu olan ve yerel halk tarafindan "Dag Mahallesi" ad1 verilen bolgede Romalilarin
yasadigini soyler ve Antakya'y1 eski uygarliklarin yeri diye tanimlar.

M.K.: Bizim evin temeli atilirken 1,5 mt’den fazla izin vermediler. 2 siitun ¢ikti, birini
gotiirmiisler. Ev ahsapti. Ev yetmez oldu, yiktik mecburen.

Habib-in Neccar dagi ya da Silpius dag1 olarak bilinen bolge ile Asi nehri
arasinda kalan bolge Antakya'nin en eski yerlesim alanidir. Downey'nin Antakya
kent yerlesim planlar1 da anlatilar1 dogrular niteliktedir.

M.K.: "Suriye krali Selevkos sarayini 4 temel siitun {izerine kuruyor. Onun igin buranin ad1
Dort Ayak."
P.C.: "Benim bildigim Roma. Burada bilinen bir seydir. Mesela benim dogdugum yer Dort

Ayak. Dort siitunun tizerinde durmasindan kaynakli. Sehrin yapist bu. Orast Antakya'nin ilk
merkezlerinden. Simdiki adi Orhanli. Halk agzinda Dort Ayak diye bilinir. Stkrii Glgli
doneminde konusma yapiyor. 'Saym dort ayakli hemserilerim' diyor. Kimileri de ismin

Arapga'da "Dirdiyak" oldugunu sdyliiyor. Daha sonra dort ayaga ¢evrilmis."

Hem M.K. hem de P.C. halk arasinda "dort ayak" diye bilinen mahallenin
eski bir Roma yerlesim alan1 oldugunu ileri siirmektedirler. M.K.'nin daha 6nce
yukarida da ifade ettigi gibi evlerin yapiminda ortaya c¢ikan tarihi eserler kentin
Roma donemine yapilan vurgulart giiclendirmektedir. Ev yapimi icin alanin
kaziminda rastlanilan tarihi eserler bolgenin tarihi bir yerlesim alan1 oldugunu ikamet
edenlere hatirlatmaktadir. Bu anlatilanlar ve ge¢misten bugiline aktarilanlar

vasitastyla Romalilarin kentteki varligi giincelligini korumaktadir.
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S.A.: "Sezar’m sag kolu Antiog. Antiog esas bu sehrin adi. Bu adam ordusuyla buraya geldi.

Bunun uykusu az, az uyur. Bir agacin altinda uyuyakaldi. Bu sehir diinyanin belki de en

eski sehri. St. Pier kilisesi, pencereler var orada. Hiristiyanlifi kabul edenler yukariya

kacardi. Burasi Roma Imparatorlugu o zaman. Buranin niifusu az oldugu bir zaman 2

milyon."

M.O. da koylerinin yakiindaki kopriiniin Romalilar tarafindan yapildigini
belirtir. Antakya'da ve civarindaki bir¢ok yapinin Romalilar tarafindan insa edildigi
diisiiniiliir. Goriistiigiim kisiler Antakya’nin eski bir Roma Imparatorlugu kenti
olmasindan memnuniyetle bahsediyorlardi; ne de olsa kent bir zamanlar biiyiik bir
Imparatorlugun énemli bir parcasi olma zelligine sahipti.

3.2. Hiristiyanhik Donemine Ait Anlatilar

Antakya'nin tarihi ve gec¢misi ile ilgili konusmalarda Hiristiyanlikla ilgili
anlatilanlar da goze carpar. Serinyol bdlgesinde insanlarla yapilan goriigmelerde
insanlar buranin ge¢miste biiylik bir yerlesim yeri oldugunu dolayisiyla da iki adet
Patrigin bolgede gorev yaptigin belirtirler:

S.Y.: "Patrikeyn burada konaklamis."

G.U.: Buranin eski ad1 Patrikeyn.

Antakya'da Affan kahvesinde goriisiilen ve yas1 80'in iizerinde olan S.A. da
Serinyol'un eski adin1 "Peterkeyn" olarak niteler ve "o kadar biiyiiktii ki ancak iki
patrik idare edebiliyordu” diye de ekler.

N.D.: "12 Havarinin geldigi yer."

Z.Z.: "Burasi diinyanin ilk yerlesim yerlerinden birisi. Diinyada haci olmak i¢in Kudiis’ten

sonra buraya geliyorlar."

Kentin ge¢cmiste Hiristiyanlarin yogun olarak yasadigi bir yer olmasi, kentle

ilgili anlatilarda dikkati ¢ekmektedir. On iki havarinin bu kentten gectigi sOylenir.
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Haci olmak isteyen Hiristiyanlar da Antakya'ya gelebilirler. Hiristiyanlikla ilgili
konular gectiginde Habibin Neccar'in Oykiisii mutlaka dile getirilir. Kent halki,
Habibin Neccar'in kente insanlar1 hak yoluna davet etmek icin gelen iki elgiye
yardim ederken kentin yaslandigi dagda kafasinin kesilerek oldiirtildiigline inanir;
hatta bazi1 anlatilara goére Habibin Neccar kopan basini kolunun altina almis ve
Kuran'dan ayetler okuyarak su anki tiirbesinin bulundugu yere gelmistir
(Kahliogullari; 2012:28). Usluoglu (2012:59), Incil'de Antakya ile ilgili ifadelerin
oldugunu belirtir:

"Rabbim her seyi yiiceliginle ve anlayiginla yaptin, Ruhum Rabbi kutsasin. Giiniin birinde;
Stefanos'a ¢ektirilen aci sonunda darmadagin olanlar, Finike, Kibris ve Antakya'ya kadar
gittiler. Tanr1 soziini Yahudilerden bagka hi¢ kimseye bildirmiyorlardi. Ama onlardan
Kibrisli ve Kirineli bazi kisiler Antakya'ya gelip Yunanllara da Rab isa'min sevindirici

haberini bildirdiler."

Bircok kisi Habibin Neccar'in Hiristiyanli§i yaymak i¢in Antakya'da ¢aba
gosterdigini ve havariler Yuhanna ve Pavlos'a yardim ettigini belirtirler.

M.K.: "Habibin neccar odunu testeresiz kesmis, askerini tastan yapmus. Asil adi Yusuf.

Meryem’in nisanlisi. Meryem’e diyor ben sana dokunmadim. O zaman sen misyoner

olacaksin (diyorlar). Misyoner olarak geziyor. Diismanlar1 kafasini kesiyor."

Ote yandan, Habibin Neccar'la ilgili farkli bilgiler de vardir. Evinde
goriistiigim E.B. ise Habibin Neccar'm Miislimanligi yaymaya calistigim
belirtmistir.

E.B.. Habibin Neccar'in bas1 orada kesilmis. Antakya’da dini yaymaya calisan ilk adam.

Antakya dogru yoldan sapmaya kalkinca gonderilmis. Normalde dagda yasarmus.

Miisliimanhigi yaymak  igin geliyor. Kafasini kopartyorlar. Bu adamin arkasindan gelenler

o camiyi yapiyorlal.
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3.3. Alevilikle ilgili Anlatilar

Nusayriler ya da bilinen adiyla Alevi Araplar Hatay ilinde yogunlukla
Antakya, Iskenderun, Samandag, Harbiye ve Serinyol bélgelerinde yasarlar. Dini
inanig pratikleri ve ritiieller Siinnilik mezhebindekinden farklidir. Alevilere ait ¢ok
sayida tiirbe bulunmaktadir. Tiirk (2009b: 44), Hatay'da saptanabilen 327 tiirbenin
299 adedinin Alevilere ait oldugunu belirtir. Bu tiirbelere ait de ¢ok sayida anlati
bulunmaktadir.

S.A.: "Hidrr aleyhisselam burada gériindii. Eniste Almanya’da. Bir harita var. Diinya

haritas1. Hidir Aleyhisselam nerede bulunduysa orayi isaretlemisler."

S.K.: "Aleviler, Habibin Neccarin mezarina Sultan derler. Iste burada mezar1, pencereden

bakinca goriiniiyor. Sth Ali burada yagamis ve ulu bir adammis. Sofular camisinde 3-4 tane

mezar var."
M.K.: "Nur diismiis buraya, koyulan lambalar patlamis, kandil koyduk. Sokak kapisinda
bulduk, ampuller koyduk, kandil ta sokagin basinda."

Tirk (2009b: 64), Alevi Nusayri tiirbelerinin yapilma nedenleri arasinda
rilyada gorme ve nur yagmasini da sayar ve nur yagmasinin genel olarak biitiin Alevi
Nusayri tiirbelerinde gergeklestigine inanilan bir olay oldugunu belirtir. Nusayri
kimliginin olusumunu semboller iizerinden ele alan Ozbek de benzer bir hikayeyi
sergiler:

“Kizzimin dudaginda et pargast ¢ikmisti. Bu durum kizimi oldukga {izdii. Ben de bir giin
kizin alip tiirbeye gotiirdiim. Once tiirbeyi ziyaret ettim ve duami okudum. Sonra orada

bulunan zeytinyagim alip, kizzmin dudagina siirdim. Bunu yaparken Allah’a yalvardim,

kizimin dudagindaki et pargasin1  gidermesi igin.” (OZbek; 2006: 113)
Anlatilanlar, yatirlardan, tlirbelerden dilek dileyenler, adak adayanlarla ilgili

oldugu gibi kimi zaman gelip gecen gizemli bir yasliyr anlatir. Bu gizemli, kimi
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zaman Ustli basi eski piiskii kiyafetlerden olusan yash adamin, dedenin Hizir olma
ihtimali oldukc¢a yiiksektir. Bilindigi gibi Hz. Hizir birilerinin karsisina bir anda
cikar, nereden geldigi pek belli olmaz ve géz acgip kapayincaya kadar da ortadan
kaybolur. Dolayisiyla bu kisinin Hz. Hizir oldugu diisiiniiliir. Asagidaki ifadede yer
alan yash dede Hz. Hizir'in tarifine uygun bir kisidir aslinda:

M.K: "Kiz kardesim oturuyor, bir dede geliyor. Dede ne istiyorsun diyor. Dede, sus isareti

yapip, el sallayip gidiyor."

F.Z.: "Hizir Ali’nin kardesi. Musa Hizir’a seninle birlikte gezelim diyor. Hizir, sabirl

olman lazim diyor. Hizir gemiyi bigakliyor. ....Hizir gocugu oldiiriiyor. Musa kiziyor. Hizir,
bir daha sorarsan benimle arkadaslik etme diyor... Karye kdyliniin (Harbiye) insanlari hala

misafirperver degil.....Padisah Melik altinlar1 gasp ediyor."

Hiristiyan olan Y.A. da ge¢miste Hiristiyanlarin, Alevilere zor durumlarinda
yardim ettigini ifade eder:

Y.A.. "Burada Alevi katliani oldu ya bize sigman ¢ok olmus. Onun igin benim dedemi

asmuglar. .... Yanlarinda calisan marabalar var. Evlat gibi, onlari saklamis. Yakalamislar
Mina'da (Daginda). Daha Kapisuyu (kdyii) Stinni. Ceteler. Sene 200 seneden dnce. Ben yan
evdeki tas evde dogmusum. Bizim her nesilde Yusuf vardir. Biiyilk dedemden o&tiirti. Hz.

Yusuf'u kuyuya atiyorlar ya."

Antakya'da yerel yazar Karasu'nun (2010: 49) da bu anlati ¢gokluguna oldukca
ciddi ifadelerle yaklastigi goriiliir. Kitapta yazilanlar anlatilanlarin gercekligini
vurgular gibidir:

"Antakya’da bu olaya benzer ilging bir olay daha yasanmistir. Ayni yilin 5 Agustos Pazartesi

glinii insanlar, gokyiiziinde bir nur topunun aniden goriiniip kayboldugunu gérmiisler. Herkes

bu olay hakkinda konusmaya baslamigt1."
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"Bu bilyiik magara hakkinda daha bir siirii rivayet ve hikdyeler dolagiyor. Hatta Hizir
aleyhisselamin “Kufu Zulumat” dedikleri magara burasi imis. Hizir bu magarada ejderhay1

oldiirerek kralin kizini kurtarmig.” (S.98)
Ozbek'in ¢aligmasi da Alevilerle ilgili farkli anlatilara sahiptir::

“12 Eyliil 1980 darbesi 6ncesinde diger bolgelerde kardes kardesi oldiiriiyordu. Ama burada
boyle bir olay yasanmadi. Bir giin, benim de arkadasim olan Siinni biri o donemde Arap
Alevilerini yok etmeyi diislindiiklerini bana sonradan sdyledi. Sizi katletmeye geliyorduk
ama, yolun kenarinda yesil bayrakli ve yesil giyimli biri ve onun yaninda da ¢ok sayida asker

vardl. Bunun iizerine geri dondiik. Allah’in bir litfu. Bizim ordumuz yok, ama Allah’a olan

inanctmiz tamdir. Allah bizi korudu.” (Ozbek; 2006: 113)
3.4. Fransizlarla ilgili Anlatilar

Birinci Diinya Savagi sonunda Fransizlarin Hatay bolgesini isgal edisi ve bir
miiddet burada kalmasi bolgede Fransizlarla ilgili tarih anlatilarinin sayisini da
artirmaktadir. Tarth anlatilart icerisinde ¢ok sayida Fransizlarla ilgili hikaye, an1 ve
benzeri anlatilar bulunmaktadir. Bu anlatilar, donemin canli taniklar1 tarafindan
cocuklarmma ve torunlarina aktarilir ve tanikliklar yine tamikliklar araciligiyla
yayilirlar.

M.O.: ""Cok eski bir sehir oldugunu nereden anlayabiliriz. Mesela bizim kdyde bir magara
var. I¢inde ilk insanlardan kalma resim var...... Fransizlar mimariye cok dnem verirmis. Onlar
da yapmus olabilir."

M.O.: "Bizim evin orada merdiven var. Fransizlar yapmis. Hani bu Yayladaginda tiinel gibi
bir yer var ya onu da Fransizlar yapmus."

C.N.: "Biz kiiciikken kiiciik kiiciik magaralar vardi. Bu yol Fransizlardan kalma derlerdi.
Batiayazla Yaylica arasinda. Annemlere sorardik bu yolu Fransizlar yapti derlerdi."

Anlatilarda Fransizlara insa gorevi yiikklenmistir. Yapilan yollar, binalar,

kopriiler anlatilanlara gore Fransizlar tarafindan yapilmastir.
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T.S.. "Enistemin babasi biiyilk depremi hatirlar. Osmanlilar sonra Fransizlar. Sonra
Tiirkiye'ye gegisini hatirlar. O zamanlar 30-35 yaslarinda bir adamd."
H.V.. "Buras: Fransizlardand1 ya. Habibin Neccarmn kafasi dagdan asagi yuvarlanmis.

Kafasim kesmisler, asagi yuvarlanmus. Hz. Isa samrim. O kiigiik magaralara girmis. Allah

onu yilan yapms, oradan kagmis."

H.V.: "Bu daglarda Fransizlar kagarken altinlar1 gommiisler."

Evinde yapilan goriisme esnasinda H.G. babasinin anlattiklarini hala canh
olarak hatirlamaktadir. Antakya parkinin yaninda bulunan Saghk Miidirligi
binasinin Fransizlardan kalma oldugunu séyler. Eskiden de halkeviymis. Fransizlar
gittikten sonra Tirkler kullanmis ve Fransizlarin gidisini de halk kanto yaparak
kutlamus.

H.G.: "Fransizlar giderken kapilar, gergeveleri kirmuslar. Kadmlarin adagi varmus.

Siipiirgesini alan gelmis. Kislay1 temizlemis."

Zafer Sari'min (2000: 27), ‘Hatay'in Kurtulus Albiimii’ ¢calismasi da benzer bir
anty1 igerir. Fransiz askeri birliginin Hatay'dan ¢ekilmesi kentte yasayanlar i¢in tarihi
bir olaydir ve bu tarihi olaymn ayrintilar1 da dilden dile aktarilmaktadir. Anlasildig1
kadariyla Fransiz askeri birligi halen Kurtulug Caddesi iizerinde bulunan ve su anda
Tiirk ordusu tarafindan kullanilan binay1 terk ettiginde yerelde yasayan Tiirkler i¢in
bugiin bir bayram giinii gibi kutlanmistir. Binada Fransizlara ait herhangi bir iz
kalmamasi i¢in ¢aba sarfedilmistir:

"Kislada bulunan son Fransiz birligi de ¢ikip gittikten sonra, Kisla Oniinde bulunan ve
ellerinde siipiirge, temizlik bezi, kova bulunan zengin fakir tiim kadinlar Kislaya girerek her
taraft yikayip sildiler ve Fransizlarin sinen kokularinin gitmesi i¢in de bastan asag: kolonya

ve koku serptiler.”

H.A.: "Hatta baz1 yesil gozliilerin Fransizlardan kalma oldugu soylenir."

H.G.: "Fransiz artig1 derler."
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Goriismelerden elde edilen bilgiye gore Fransizlarla yerelde yasayan halk
arasinda birlikteliklerin yasandigi da iddia edilir. Bu nedenle de goz rengi yesil
olanlarin Fransiz kani tasidigma hiikmedilmektedir. "Fransiz artigi" tabiri
Fransizlarla yakin iliskiler igerisinde olmanin halk arasinda hos karsilanmadigini da
gosterir. Donemin yapisi igerisinde diisiiniildiiglinde Miisliman bir kadinin
Hiristiyan bir erkekle birlikte olmasi hos karsilanmayacaktir.

H.G.: "Afrika'dan gelen kiralik askerler: Fatma Mona bize 6piiciik ver derlermis. Buranin

Miisliiman iilke oldugunu bilmezlermis."

Fransiz birligi biinyesinde Afrikali lejyoner veya somiirgelerinden askerler de
barindirmaktadir. Anlasilan Arapga bilen bu askerler kentte gordiikleri kadinlara yine
Arapca soOzli tacizlerde bulunurken kentte Arapga bilen kadinlar onlar1 anlarlar.
Halen Iskenderun'daki yabancilar mezarhginda Afrikali askerlere ait toplu
mezarlardaki yazilar anlatilanlart dogrular vaziyettedir. Isgal boyunca hayatii

kaybeden askerlerin buraya gomiildiigii anlagilmaktadir (Fotograf - 9).

Fotograf - 9: Iskenderun Yabancilar Mezarlig
3.5. Hatay Devleti Donemi Anlatilar:
Hatay bir zamanlar devlet olmanin ayricaligint yasamis bir kenttir. Osmanh

Imparatorlugu déneminde Halep Sancagi ve Iskenderun Sancagi icerisinde yer alan
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bolgelerin bir kismi1 Hatay ilini olusturur. Antakya, Halep Sancagi bolgesi igerisinde
yer almaktadir. Bugilinkii Hatay ili 1936-1938 wyillar1 arasinda bir devlet olarak
hiikiim stirmiistiir. Hatay Devletinin, Suriye ve Tirkiye arasindaki rekabeti de
¢ekismelere sahne olurken belleklerde derin izler birakmistir. Yakin tarihteki bu
olaylar silsilesi de arkasinda bir¢ok anlatiy1 birakmustir.

H.G.: "Katir Hakki diye bir adamin ¢ok faydasi olmus. Ben alkoligim demis. Bes santime

kadar bigak tagiyamazmis kimse. Fransizlar yakalarmis. Katir Hakki kabul etmis. Ben
alkoligim zaten demis. Bir adami 6ldiiriip Fransizlarin iistiine atmak istemisler. Boylece halk

Fransizlara karsi ayaklansin.”

H.G., referandum amaciyla cevre ilgelerden insanlarin oy kullanmak icin
Antakya'ya geldiklerini ve Antakya'dakilerin de bu gelenleri evlerinde misafir
ettiklerini babasindan dinledigini belirtmistir. Y.Y. de iskenderun'da bulunan demir
celik fabrikasinin bulundugu yerin Tirkiye sinir1 oldugunu ve insanlarin gegis
yapmak i¢in pasaport kullandigin1 belirtmistir.

Y.Y.: "Atatiirk hasta. Demis ki 'Hatay benim i¢in cok énemli'. Ismet inénii'ye demis ki 'bu

isi bitir'. Simdiki PTT binasinin 6niinde Hatay’in Meclisi de orada. Meclisin 6niinde Fransiz'a
kars1 yiirliyiis yapacaklar. Bizim Tiirkler doniip geliyormus. Celal Bayar gelmis. Herkes diyor

ki referandum simirl1., siiresi 2023'te bitecek diyorlar."
M.O.: "Bizim kdyde Fransizlar yastyormus. Kisecik koyii. Fransizlar Tiirk halka baski

yapmaya baglamig. Atatiirk'lin haberi olmus. Savasa giderken sar1 ¢izmelerini giyermis.
Fransizlar i¢in bana sart ¢izmelerimi giydirmeyin demis. Nenemin annesi anlatmisti. Ta

gocuklugumda anlatmist, hala hatirlarim."
Mustafa Kemal'in Hatay'in Tiirkiye'ye katilmasiyla ilgili biiyiik gayretler
gosterdigi bilinmektedir. Yaklasan ikinci Diinya Savasi Fransizlarin Hatay'in

Tiirkiye'ye katilimi konusunda ciddi bir politika izlemesine engel olmustur.
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Hatay Devletinde Tirkler, Tirkiye Cumhuriyetindeki gelismelere ayak
uydurmaya calistyor ve takip ediyordu. 7 Eyliil 1938 giinii Meclis binasina, Tiirkiye
bayraginin benzeri olarak belirlenen, yani sadece beyaz c¢izgi ile ¢izilmis i¢i kirmizi
yildiz olarak tespit edilmis olan bagimsiz Hatay bayraginin ¢ekildigi kayitlarda yer
alir (Sofuoglu ve ark.; 2008: 9). Buna benzer bir baska konu ise bdlgede faaliyet
gosteren Yenigiin gazetesinin 1939 yilinda ii¢ sayfasinin Tiirk¢e basilmasidir
(Celenk; 1997: 47). Tiirkler arasinda Tiirkce'ye olan ilgi yeni degildir. Payaslh (2011:
169), Antakya'nin Halep Sancaginda yer aldig1 donemde de Tiirkiye'deki gelismelere

paralel olarak Tiirklerin yeni alfabeye gegisi takip ettiklerini belirtir:

"Sancak’m ileri gelenleri ve halk, yeni alfabeyi 6grenmek i¢in can atmuglardi. Milli
hudutlarin disinda kalan Sancak’taki Tiirkler, higbir tesvik ve tesir olmadan yeni yaziy1
ellerindeki alfabe ile Ogrenmeye calismislardi. Ozellikle Tiirkiye’den gelen Sar1 Ziya
adindaki kigi bir misyoner gibi diikkdn diikkdn dolasarak, esnaf ve halka gece kurslari
vererek, yeni harfleri Sancak’ta Ogretmeye baglamisti. Tirkiye’de gerceklestirilen Harf

Inkilabi, Sancak Tiirkleri arasinda bire bir yanki bulmus ve inkilaplar toplumsal bir simge

haline gelmisti." (Payasli; 2011: 169)

Payasli (2011: 170) , Abdurrahman Faik'in yeni harflerle yazdigi “Tiirk
Yazis1” adli makalesinde, yeni Tiirk harflerinin, biitiin Tiirk mubhitlerinde oldugu
gibi, Antakya ve havalisinde de biiyiik bir heyecanla ve gayretle 6grenildigini ifade
ettigini belirtmektedir. Tiirkiye'deki harf inkilabi gizli bir devrimle Antakya ve
civarinda da kutlanmaktadir. Can ve ark. (2013: 37) Hatay Devleti zamaninda
faaliyet gosteren ‘Yenigiin’ gazetesini incelemislerdir. Bu calismada gazete kayitlar
Hatay Devletinin saglik alaninda da Tiirkiye'yi takip ettigini gostermektedir.

Antakya'nin da icerisinde yer aldigi Hatay ilinin Tiirkiye'ye katilan son il

olmast ve bu tarithin giiniimiize daha yakin olmasi anilar1 da canli tutmaktadir.
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Konuyla ilgili bir¢cok kitap, belge ve dokiiman da bulunmaktadir. Ada (2005: 213)
Hatay Meclisinin, Anlasma daha yiiriirliige girmeden, 29 Haziran 1939'da Hatay
meclisinin oybirligiyle Tiirkiye'ye katilma karar1 verdigini ve bu kararin 30
Haziran'da onaylanmasiyla, Hatay'in, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 63. vilayeti oldugunu
belirtir. 23 Temmuz'da Antakya kislasinda yapilan bir térenle de, Tiirk ve Fransiz
birlikleri arasinda devir-teslim gergeklestirildigini anlatmaktadir. Ada (2005: 223)

devir teslimle birlikte de ¢ok sayida go¢ oldugundan bahseder.

"Anlagma ile belirlenen uyrukluk gog siiresi 13 Ocak 1940'da doldu. Bu tarih itibariyle,
Hatay'dan gb¢ edenlerin sayisinin yaklagik 48.000'i buldugu ve bunun iginde 26.500 kisi ile
Ermenilerin basi ¢ektigi, onlar1 11.500 kisi ile Ortodokslarin, 6.000 kisi ile Araplarin, 3.000

kisi ile de Alevilerin izledigi agiklandi.

Hatay'n Tiirkiye'ye ilhak edilmesinden sonra hem Suriye'den hem de
Tiirkiye'den her iki tarafa da karsiliklt gocler gerceklesmistir. Go¢ edenler arasinda
cok sayida Ermeni'nin olmasi dikkat ¢ekicidir. Ermeniler daha rahat edeceklerini
diisiindiikleri Suriye topraklarina go¢ etmislerdir. Akyol (2010: 109), "Sinirdaki
Kimlikler - ilhak Siirecinde Hatay" calismasinda Arap Alevilerin Cumhuriyete ve
esit haklara sahip olma inang¢larindan dolay: Tiirkiye'de kaldiklarini belirtir.

3.6. Yedi Millet, Yedi Deprem, Yedi Yildiz Kiimesi
Campanella'nin "Giines Ulkesinde" de yedi rakammin 6zel bir yeri vardir.

Cenovali kaptan Giines Ulkesini anlatir:

"Ornegin, bir kuyruklu yildiz, ya da Ay tutulmasmin kotii etkisinde olan bir kimseyi,
duvarlar1 beyaz taslarla oriilii glizel kokulu bir eve kaparlar. Evin etrafinda giizel kokulu

yedi kandil yakar, neseli tiirkiiler soyler, calgilar ¢alar, giiliise oynasa konusur ve bdylece

gokyiiziinden gelen ugursuzluk gazlarim dagitirlar.” (2009: 88)
Giines Ulkesinde Ospitalario da bize yedi sayisii kozmoloji baglaminda

anlatir:
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"Ospitalario: Tanr1 diinyay1 yedi giinde yaratmadi mi1? O’nun sanin1 yiiceltmek igin yedi boru

ottiiren meleklerin sayist yedi degil mi? Yedi gok giiriiltiisii, yedi samdan, yedi ¢anak.. Yok

mu? Ayrica, ermis Augustinus, ermis Hilarius, Origenus sayilarin degeri, 6zellikle, alt1 ve

yedi sayilar iizerinde uzun uzun durmamuslar m?" (2009: 89)
Campanella, yedi rakamini bilingli bir sekilde metnin her yerinde
okuyucunun goziine sokar. Gilgamig Destaninin kurgusal hikdyesini anlatan Cig

(2012: 77) da yedi sayisina atif yapar; yedi kutsal bilgeyi anlatir:

"Siimerlilerin inanisina gore. Tufan'dan Once yedi bilge kisi denizden c¢ikip, sehirlere
dagilmig ve oralarda uygarligi 6gretmisler insanlara. Tutan kahramani, onlar1 gemisine alarak

kurtarmis ve tekrar sehirlere uygarlik 6gretmisler."

Hikayede, C1g asilacak yedi dagdan bahseder, yedi yillik kitlik vardir, yedi
oglu olan biri Tanriya yakinligindan bahseder. Utnapisti'nin yapip bitirdigi gemi tam
tamina yedi giin stirmiistlir. C18'in Siimer tabletlerinin hikdyesini yazdig1 Gilgamis'ta
hikayenin herhangi bir sathasinda yedi sayisina rastlamamak imkansizdir.

Antakya anlatilar1 icinde de yedi sayisinin kullanildigr birgok ifadeye
rastlanmistir. Yedi sayisinin en ¢ok kullanildigr durum depremlere ait olandir.

M.Z.: "Buras1 daha 6nce Nobel &diilii ald1. Yedi farkli medeniyet burada yasadig igin."

M.Z.: "Yedi deprem olmus, yerle bir olmus. Romalilar zamaninda baskent Antiog."

M.A.: "...Buras diinyanin iigiincii biiyiik metropoliiymiis. Her zaman tarihte nemli bir yer

tutmus. Yedi kere deprem olmus."

R.Y.: "Kimse tarihin farkinda degil. Diinyada 3 biiyiik sehir varmis. Roma, Iskenderiye ve

Antiog. 600 bin insan yasiyormus. Nasil yasiyormus diye soracaksin ama yasiyormus.
Antakya alt1 kere yikilmis, yedi kere yapilmis. Kurtulus Caddesi diinyanin ilk 1siklandirilan

caddesi. Uydudan ¢ekilen fotograflardan da anlasiliyor bu zaten."

N.D. kentin yedi kat yikildigini anlatirken M.S. de kentin yedi kere battigini,

yani depremle yerle bir oldugunu ifade etmektedir. M.S.'ye gore kentin alt1, yedi kere
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yikilmadan dolay1 bostur. Kentin alt1 bos oldugu i¢in de geg¢miste bu kadar ¢ok
deprem olmaktadir. M.D.'nin agiklamasi da buna benzerdir. Kentin yedi kere
yikildiginit duydugunu sdyler ve kentin altin1 kazdiginizda hep antik yerlerin ¢iktigini
eklemistir. .

Y.A: Yedi defa deprem gecirdi. Antakya'nin bir 6zelligi var. Deniz ticaretinde en dnemli

yerdir. Milattan 6nceki niifusu bir milyona dayanir. Diinyanin sayili kiiltiir merkezlerinden

birisi. Diinyada ilk 1siklandirilan cadde. Tirkiye degil bak, diinyada. Antakya her yoniiyle

giizel. Memurlar burayi siirgiin yeri gibi goriirler sonra gitmezler.

R.D.: "Diinyada ilk 1siklandirilan cadde oymus. Art1 sdylentilere gére yedi kere batmis, yedi

kere kuruldugunu soyliiyorlar."

Yedi sayisi ile en cok kullanilan ifade kentin yedi kere yikildigidir.
Anlatildig1 kadariyla kent yedi kere yikilmis fakat her seferinde yeniden insa
edilmistir de.

A.Z.: "Antakya'yr okuyan bilir. izmir'e iki giin dayanirim. Arkadaslarimizi, dostlarimizi

Ozleriz. (Baska yerde) Komsusu oOliir haberi olmaz. Yedi giin yemek pismez. Komsular

gonderir."

D.S.: "Antakya'da 77 gesit millet yasiyor. Ermeni’si, Yahudi’si, Kiirdii, Cerkez’i. En basiti
Afganistan'dan  kaganlara toprak verdiler. Tiirkiye'nin bagka yerinde var m?"

Coruhlu (2012: 227) yedi sayisimn Islami inanislarda yaygin olarak

karsilagildigini belirtir.

"Allah gogii yedi katli olarak yaratmistir. Bakara Suresi 29. ve Mii'minin Suresi 17. ayette
Allah'in gogii yedi kat yarattig1 belirtilir. Hac'da Kabe yedi kez tavaf edilir. Safa ile Merve
arasinda yedi sart uygulanir, yedi gidis doniis yapilir ve yediser tasla ii¢c kez seytan taslanir.
Tasavvufta bedenin ruhsal giiglerin toplandig1 yedi noktasindan sz edilir. Ayrica diinyay1

cevreleyen dokuz felekten yedi tanesi yedi gezegenin felegidir. Tasavvufta yedi ¢esit nefsten
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soz edilmistir. Kuzey yarim kiiredeki Siireyya (Ulker ya da Pervin) yildiz kiimesi yedi

yildizdan meydana gelmisgtir."

Coruhlu (2012: 227), yedi sayisinin peygamberin mira¢ hadisesiyle ilgili
olarak da kullanildigini belirtir. Ayn1 zamanda yedi sayisinin Bektasi giyiminde de
simgesel olarak kullanildigini ekler. Kaya (2011: 38) da Tiirk mitolojisinde yedi
sayisimi ele almaktadir. Buna gore Ulgen’e ulasmak isteyen bir Samanin, yedi veya
dokuz engeli asmas1 gerekir. Ulgen’in yedi oglu, dokuz kiz1 vardir; bunlar ondan
kopmus ama ona esit olmayan ruhlardir. Alptekin (2013: 32) de Hatay'a yakin bir
cografya olan Kibris halk anlatilarinda yedi sayisinin varligindan bahseder. Buna
gore anlatilarda yer alan yedi atlmin halk arasinda Hazreti Omer'in 6ncii giicleri
olarak kabul gordiigiinden bahseder.

Gecmisten bugiine birgok farkli kiiltiiriin  hiikiim siirdiigli Antakya ve
cevresinde yedi sayisinin ¢okg¢a kullanilmasimi tek bir din ya da kiiltiir {izerinden
aciklamak yetersiz kalabilir. Bu yiizden anlatilarda farkl kiiltiirlerin etkisinin varlig
yedi sayisinin ¢okca kullanilmasinin sebebi olabilir.

4. “BURASI EVLIYALAR SEHRI, INANC SEHRI”

M.K.: "Buras1 evliyalar sehri. inang sehri."

Sahadaki goriismelerimde insanlar Antakya’yr anlatmak istedikleri zaman
bunu ¢ogu zaman dini pratikler ve bu dini pratiklere ait ritiieller {izerinden
tanimlamay1 tercih etmislerdi. Farkli dinler ve bu dinlere ait pratikler Antakya’y1
anlatmanin olmazsa olmazlarindan birisiydi. Genel olarak baktigimizda Hatay’da ve
Antakya’da ¢ok sayida din ve mezhep olmasindan dolayr buna bagli olarak da ¢ok
sayida dini bayram vardir. Tiirk (2005: 126), ana dilleri Arapca olan ve "gizlilik

esasina dayali kapali bir cemaat olarak gordiigii Alevi Nusayrilerin ¢ok sayida
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bayrami oldugunu ve 500’ln {iizerinde tiirbe ve ziyaretgdhi ile giliniimiiz

Antakya’sinda gii¢lii bir tiirbe inanc1 oldugunu soyler:

“Hatay tiirbelerinde yer alan inang ve gelenekler incelendiginde; atalar kiiltii, evliya kiiltii,
aziz kiilti, doga kiiltleri (su kiiltii, agac kiiltli, dag kiiltii, tas ve kaya kiiltil) Hizir kiiltii, St.
Georges kiiltli, animizm, Samanizm, dinamizm totemizm, ¢esitli biiyiisel pratikler, Islami

uygulamalar, Hiristiyanlikla ilgili uygulamalar, kanli ve kansiz kurban 6rnekleri, ¢esitli adak

cesitleri bir arada ve bir biitiin olarak varligin siirdiirmektedir. (Ttirk; 2009b: 167).

Kaya (2011: 84), tiirbelere giden ziyaretgilerin dualar okuyup dilek dileyerek
uyuduklarini ifade eder. Tiirbede uyuma isleminin, Velinin uykuda gelecegi ya da
dilenen dilegin hakkinda bilgi verecegi inanciyla yapildigimi belirtir. Eski Tiirk
inanglarinda riiyadan medet umma oldugunu ve gaipten ve gelecekten haber alma
umuduyla da giindiiz uykuya yatildigini sdyler. Arap Alevi toplumu i¢in de aym
uygulamalar mevcuttur. Tiirbede gece yatma, dilek dileme ve adak adamak i¢in tiirbe
ziyareti olduk¢a yaygindir. Aslan (2005: 73) sifa aramak i¢in tiirbelere gidenlerin
ziyaret yerinde bulunan belirli bir tas veya bez pargasini dualarla viicutlariin degisik
yerlerine siirdiiklerini sdyler. Dini islemler sona erince de iceride bulunan para
kutusuna bir miktar para atilmasi neticesinde ziyaret gorevinin yerine getirilmis
oldugunu belirtir. Ziyaretlerde, gelenlerin baslarin1 orterek girmeleri i¢in genellikle
yesil renkte basortiileri bulunur. Ziyarette bulunan bu yesil renkteki bagortiilerinden
alinan bez parcalariin koruyucu 6zellige sahip oldugu inanci da vardir. Buralardan
alinan bez pargalar araglarin goriinen bir yerine bazen de arag igerisindeki hareketi
saglayan vites kolu lizerine asilir (Cengiz; 2013: 101) (Fotograf-10). Tiirbedeki
tiilbentlerden ya da basortiilerinden kesilerek alinan bez pargasi sahip oldugu maddi
degerinin iizerinde bir anlama sahiptir. Tirbede yatan zatin koruyucu, kollayici,

gozetleyici degerlerine de sahiptir artik.
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Resim 7 ve 8. Vites kolu iizerine bagh yesil tiilbent

Fotograf - 10: Vites Kolu Uzerine Asilan Tiilbent

Turan (2010: 294) da Hazreti Hizir Aleyhisselam’in tlirbesine gelen bir¢ok
ziyaretciye tlirbeye ait tesislerde, kazanlarda kaynatilan yoresel yemek olan "hirisi"
ikram edildigini ve Gadir Hum Bayraminda, Habib-i Neccar Dagi’nin tepesindeki
Habib-Neccar’in esi Sultan Hanim Tiirbesine yash, geng ve c¢ocuklarin, biiylik bir
sabirla yaklasik 4 kilometrelik dagin zirvesine yiiriiyerek tiirbede ziyaretgilerin
ibadetlerini ve dualarini ettiklerini belirtir.

B.Z.: “Aleviler, Habibin Neccarin mezarma Sultan derler. iste burada mezari, pencereden
bakinca goriiniiyor. Sth Ali burada yasamis ve ulu bir adammis. Sofular camisinde 3-4 tane
mezar var.... Habibin Neccarin basi orada kesilmis. Antakya’da dini yaymaya calisan ilk

adam. Antakya dogru yoldan sapmaya kalkinca gonderilmis. Normalde dagda yasarmus.

Miisliimanlig1 yaymak i¢in geliyor. Kafasini kopartyorlar. Bu adamin arkasindan gelenler o

camiyi yapiyorlar.”

Tirk (2009a: 40), kentte ve periferisinde ¢ok sayida tiirbe olmasi ve tiirbe
inanc1 olmasiyla kentteki fal ve biiyiiye olan inang arasinda da paralellik oldugunu
ileri siirer. Fal ve biiyiiciiliikten para kazanan c¢ok sayida aile oldugunu belirtir.
Seyhlik babadan ogula ge¢mektedir. Tiirbe bakiciliginin da ayni sekilde kusaktan

kusaga gectigini soyler.
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Yukarida Antakya ve civarinda Arap Alevilerde ¢ok sayida bayram oldugunu
belirtmistik. Seyh Nasreddin Eskiocak, sadece Islam dini i¢in dnemli olan hadiselerin
degil Hz. isa ve Hz. Musa i¢in énemli olan zamanlar1 da bayram olarak kutladiklarini
belirtir. Mesela Hz. Isa’nin dogum giinii, Hz. Musa’ya Allah’m tecelli ettigi giin
bayram olarak kutlanmaktadir.

“Nevruz bayrami, Allah’in Hz. Adem’in tdvbesini kabul ettigi giindiir......... Ibadetimizi

Arapga olarak yapariz. Zaten ibadet sozciigii de Arapga kokenli bir kelimedir.” (Dnmez;

2010: 220)

Turan (2010: 293), Duran Giilgicek’in yapmis oldugu calismada 25, Omer
Ulugay’in da, Nusayrilikle ilgili yaptig1 calismada 2002 yilina ait kutsal gilinler
takvimi adi altinda bayram ve kutsal olarak kabul edilen giinlerin sayisinin 78
oldugunu belirtir. Turan, belirtilen bu kadar sayida bayram olmasima ragmen
hepsinin etkin bir sekilde kutlanmayabilecegini de ekler. Hatay’daki Hiristiyan
Bayramlarini inceleyen Boran (2009: 320) da ¢ok sayida Hiristiyan etkinligini sayar:
“Komiinyon ( ekmek-sarap) ayini, Noel bayrami, vaftiz bayrami, et ve peynir
karnavali, cicek bayrami, paskalya bayrami, Mar Circus (St. George) bayrami, St.
Pierre (Aziz Piyer ve Pol) bayrami, Tecelli bayrami, Meryem Ana (Sitti Seydi)
bayrami, Ha¢ bayrami, Leydil Barbra anma téreni, Isim (Aziz ve Azize) bayramlar1”.

Yukarida yer alan dini bayramlarla ve buna bagh pratiklerle ilgili ifadeler bu
tez ¢alismasinin ana ekseni kapsaminda farkli boliimlerde yer tutmaktadir. Goriisiilen
kisilerin verdikleri ifadelere ek olarak Antakya ile ilgili akademik calismalar da
gortstilen kisilerin vermis olduklar1 ifadelerden farkli degildir. Akademik ¢alismalar
da kentin tanimlanmasin1 yukarida sozii edilen ve drnekleri siralanan dini pratikler ve

buna bagli cesitli ritiieller {izerinden yaparlar. Kisacasi, tiim akademik ¢alismalar da
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kentin ritiiellesmis ortamina isaret ederler. Yeni yayimlanan her makale c¢aligsmasi,
yayimlanan her yeni kitap ve gazete haberi kentlinin Antakyalilifa, Antakyali
olmaya dair algisinin da sekillenmesine araci olurlar.

5. KOLEKTIF HAFIZANIN YERLESIK IMGELERI: KLISELER

Antakyalilarin kent disindan gelenlere ve yeni tanistiklar: kisilere Antakya'y1
anlatirken kullandiklar1 birgok birbirine benzer ifadeye rastlayabilirsiniz. Kentteki
araba sayisinin ¢oklugu ve hatta kisi basma diisen araba sayisimin Tiirkiye
ortalamasimin istiinde oldugu, Antakya'nin ¢ok zengin bir kent oldugu, yedi kere
yikilip yeniden insa edildigi, baska sehirlerden 40 yil 6nce batacagi yani yerle bir
olacagi, bir hosgorii kenti oldugu, diinya {izerinde bircok ilklerin bu kentte yasandigi
gibi kent geneline yansiyan kolektif ifadelere sahit olabilirsiniz. Kentin kolektif
hafizasin1 yansitan bu ifadeler ve kente dair imgeler bir dnceki boliimde yer alan
tarih anlatilarindan ayr1 olarak kliseler ismiyle ele alinmustir.

Antakya'da bugiin bile gliniimiizde yukarida belirtilen anlatilar canli bir
sekilde dilden dile aktarilir ve giindelik yagsamda kullanilir. Ong (Tannen, 1980a'dan
akt. 2012: 41), yaz1 yazmay1 bilmelerine ragmen Arap ve Yunan gibi diger Akdeniz
kiltlirlerinin  kaliplasmis diisinme ve anlatim bi¢imine hald siki sikiya bagh
olduklarindan bahseder. Kentle ilgili konusmalarda kenti anlatan bu imgelere ¢ok¢a
bagvurulur. Calvino (2012: 72) da Kubilay Han'in Marco Polo'nun anlattig1 sehirleri
imgeleriyle hatirladigini sdyler. Calvino dil ve imgelemi birlestirerek ortaya giiclii
gostergeler ¢cikarmaktadir. Bu imgelemler vasitasiyla kenti, izleyeni i¢in daha anlamhi
bir mekéan haline getirir boylece. Barthes (2011: 193) da bu anlatilarin yer aldig
sOylenlerin dogru olup olmamasinin bir 6nemi olmadigini1 vurgular. Soylen, bigimle

anlamin benzerligi iizerinde bir nevi rakseder. Soylenlerin c¢oklugu ve abartili
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diinyas1 kenti yiiceltir. Klise bir ifadenin pek ¢ok benzerine rastlariz. Ong (2012:
58), sozlii gelenekte bir efsanenin g¢esitlemeleri, en az tekrarlar1 kadar boldur ve
tekrarlama sayisinin sinir1 yoktur derken benzer ifadelerin ¢okluguna vurgu
yapmaktadir. Cesitleme boldur. Peki, gercegi yansitmasa da bu ifadeler neden
benzerlerini lireterek cogalir ve tekrarlanir? Barthes (2011: 196), "soylen ne bir
yalandir, ne bir agilma: bir sapmadir" der. Yani gercekten naifce bir miktar
uzaklasma.

.".burada gosterilen benim istemim ya da ricamdir." (Barthes; 2011: 198).

Barthes, soylenin gercekliginin 6nemi olmadigin1 vurgular. Kentle ilgili bazi
ifadeler belki degismistir ama kentli bunlar1 yinelemeye devam eder. Ricoeur (2012:
40), hafizanin tutkusunun hep ayni gergegi hatirlamaya ¢alismasi oldugunu vurgular.
Bu benzer ve klise ifadelerin c¢okga tekrarlanmasi bilingli bir taleptir: kenti
yiiceltmek. Kent yiiceltilirken birey de mertebe kazanir tabii ki.

Antakya'daki araba sayisi ile ilgili de bir¢cok ifadeye rastlamak miimkiindiir.
Goriismemizde N.D. kisi basina diisen araba sayisinin iki oldugunu belirtmistir. L.A.
ise herkese ii¢ araba diistliglinii soylemistir. R.Z. de benzer bir ifade sunar bize:
“Adam basi en fazla araba burada, kisi bast iki araba."

E.B.: "Tiirkiye’de arac trafiginde ilk iice giriyor. Sehir kiiciik oldugu icin.

M.D.: "Gegen arastirma yaptilar. Insan sayisinin ii¢ kati araba var. Kisi bas1 5-6 araba

diistiyor. Eskiden Sahin, Serce vardi. Simdi Porsche'ler goriiyoruz."

C.A.: "Her ailede iki ii¢ araba var. Tiirkiye'de kisi basina en fazla araba diisen yer."
Kisi basina diisen araba sayisi ile ilgili farkli ifadelere rastlamak miimkiindiir.
Kimisi kisi basia diisen ara¢ sayisini iki olarak verirken kimisi {i¢ der, kimisi de bu

rakami bes ila alt1 arasinda bir rakam olarak belirler.
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Yapilan goriismelerde Antakya'nin ¢ok zengin bir kent oldugu vurgusu da 6ne
cikan Ozellikler arasinda yer almaktadir. Bu nedenle Antakya'nin zenginligi ile ilgili
baz1 ifadeler de c¢alismaya eklenmistir. Kentin zenginligini F.U., gec¢cmise
dayandirmaktadir. F.U.'ya gore kentin eski ad1 Antogya'dir ve bir diinya merkezidir.
Kenti, New York'a benzetir ve gegmiste borsanin, ekonominin can verdigi yer olarak
tanimlamaktadir.

Y.G.: "Cok zengin bir sehir. Tabiati, tarihi. Copten ekmek toplayan da var. Ama insanlar

yurtdisinda c¢alisiyor. Yurtdisinda calisip esine ¢ocuguna para gonderince doviz girdi.
Arabistan, Katar, Libya, Hollanda. Gidip gelenler genelde Arap devletlerine gidiyor.”

H.N.: "Antakya'nin zenginligi iki tiirdiir. Biri devletten beslenen, digeri esini gocugunu

burada birakip giden gariban. Bazilar1 hortuma agzin1 dayamis igiyor."

Kentin zenginligi T{zerine ifadeler mezheplere gore de degisiklik
gostermektedir. Arapga bilenler ya da Arapga bilenlerin yakinlar1 ve tanidiklari is¢i
olarak Arapca konusulan iilkelere gitmektedir. Buralara calismaya gidenler uzun
yillar Suudi Arabistan, Katar, Dubai gibi Arap iilkelerinde calisarak para biriktirirler.
Yurt disindaki ¢alismalart esnasinda Tiirkiye'deki ailelerine para gonderirler. Yillar
sonra dondiikleri zaman biriktirdikleri paralari da yatirnm amaclh kullanmaktadirlar.
Kimileri bu paralarla yeni is kurmakta ve ev insa ettirmektedir. Dolayisiyla da
Arapca bilenler veya yakinlari, tanidiklar1 yurt disinda olanlar kentin zenginligini
Arap tlkelerinden gelen doviz girdilerine baglamaktadir. Zenginler oldugu gibi
kentte fakirlerin oldugunu yansitan ifadelere de rastlariz.

E.B.: "Zengini ¢ok zengin fakiri de ¢ok fakir."

Anlatilanlara gore kent bircok kez depreme maruz kalmis ve yerle bir

olustur. Tarihi kaynaklarda da Antakya'da tarih i¢cinde bir¢ok kez deprem oldugu
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belirtilmektedir. Halk arasindaki konusmalarda depremlerin tarihleri bilinmez ama
genel olarak yedi kez deprem yasandigi belirtilir.

N.D.: "Yedi kat yikilmis".

M..S.: "Evet, yedi kere battig1 sdyleniyor. Antakya’nin alt1 bos."

S.S.: "Antakya deprem bélgesi. Her yiizyilda bir deprem oluyor."

Evinde yapmis oldugumuz goriismede M.Z. Romalilar zamaninda baskentin
Antio¢ oldugunu, ge¢miste Antakya'da yedi deprem oldugunu ve kentin yerle bir
oldugunu soylemistir. K.K. ise Antakya'nin dokuz defa depremle yok oldugunu
belirtmistir. O.S. de kentin Roma déneminde kuruldugunu ifade ederek Antakyanin
ic defa depremle yerle bir oldugunu ifade etmistir. O.S.'ye gore Antakya'da yedi kat
insanlar yagsamistir. Yani deprem olmus, insanlar depremle topragin altinda kalmis ve
bu yikintilarin {izerine kent her seferinde yeniden insa edilmistir.

M.D.: "Yedi kere yikilmis duydum. Bunlarin altin1 kazin hep antik yerler ¢ikiyor."

C.D.: "Antiog. iki ya da ii¢ kere yikilmis. Uzerine sehir kurulmus."

R.D.: "Diinyada ilk 1siklandirilan cadde oymus. Art1 sdylentilere gore yedi kere batmis, yedi
kere kuruldugunu soyliiyorlar."

Tarih anlatilarinin  ger¢ek mi yoksa birer hayal iriini mii olduklarim
tartisirken kendimizi ayn1 girdabin i¢inde buluruz. Ote yandan, kentte ingaat yapmak
i¢cin yapilan kazilar anlatilar1 dogrular niteliktedir. Kentte ¢esitli sebeplerle yapilan
kazilarda tarihi eserlere rastlanmaktadir. Bu da kentin bircok kez depreme ugradiginm
gosterir. Kent meydaninda ¢esitli nedenlerle yapilan dort ayr kazida tarihi esere

rastlanmistir (Fotograf - 11, 12 ve 13).
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Fotograf - 11: Sehir Igindeki Surlar Fotograf - 12: Yeralt1 Tiineli

Fotograf - 13: Miize - Otel Insaat:

Israfil Str'u iifleyecek ve kiyamet kopacaktir. Rivayetlere gore de Antakya
kiyamet kopup tiim diinya, alem yok olmadan 40 sene once yerle bir olacaktir.

N.D.: "Cok dedikoducu bir memleket."

F.Z.: "Dedikodu burasi. Antakya 40 y1l énce batacakmus."

"E.B.: "Antakya 40 sene once batacak. Ortalik yine kotii olacak. Hz. isa’nin yine buraya

gelecegi sdyleniyor."

S.K.: ""40 y1l 6nce batacak bu sehir diyorlar. Dedikodu ¢ok, giinahi ¢ok."

Kentin yok olusu ile ilgili "batma" ifadesiyle "yedi kat yikilan kent Antakya"
ifadesini birlestirmek miimkiindiir. Kent gecmis yillarda depremlerle bircok kez

yikilmistir. Kentin yikilmasinin sebebi de kentin kétiiliikklerle dolu olmasidir. Daha
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acik soylemek gerekirse kentte kotiiliik yapan insan c¢oktur. Kentte ¢ok dedikodu
yapilmaktadir ve kentteki insanlarm giinah1 da coktur. Iste, Antakyalilara gore
Antakya'nin digerlerinden 40 sene once batacak olmasiin sebebi budur. "Hatay'da
Efsaneler ve Menkibeler" adli bir ¢alismayi1 kaleme alan Zafer Sar1 (1994: 17) da
calismasinda ayni rivayete deginmektedir. Antakya'nin kurulusundan itibaren bir dizi
deprem, yangin ve savaslarla zarar gordiigiinii, bu olumsuzluklar karsisinda da
kiyametten 40 giin 6nce yerle bir olacaginin rivayet edildigini ama bu rivayetin
nereden ¢iktiginin bilinmedigini belirtmektedir.

Gorlismelerde 6n plana ¢ikan en 6nemli vurgulardan birisi de Antakya'nin bir
hosgorii kenti oldugudur.

L.A.: "icten gelen bir saygi var burada. Zengin bir kiiltiirii var."

F.Z.: " Antakya cok kiiltiirlii. Farkl1 dinlerin oldugu bir yer. Kardeslik, hava, su."

R.Y.: "Buranmin insani1 hiimanist. Insanlara kucagim agmus. Yiizyillarca yildir sevgi saygi

icinde yasamuslar. Alevisi, Siinnisi, dinsizi burada yasar."

K.K.: "Antakya ¢ok medeniyetler gordiigii i¢in. Memliikler, Osmanlilar. Her tiirlii

medeniyet var burada. O miithis bir kiiltiir. 18., 19. yy'da kiiltiir yoniinden en yiiksek

secilmis. Ilk matbaa Antakya'ya kurulmasi istenmis. Hiristiyanlarin Hiristiyan adin1 almasi

burada. Niye? St. Pier ilk magara kilisesinin burada olusu."

L.Z.. "Herseyden o&nce iklimi, insanlari, ¢ok cesitlilik var. Iliski, ¢ok kiiltiirliiliik.

Fransizlardan gelen kiiltiir. Osmanl kiiltiirii, Arap kiilt{irii."

Antakya'da insanlarin hosgoriilii olusu farkli dinlerden ve etnisitelerden
insanlarin bir arada yasamasina yorulmaktadir. Hosgoriinlin yam sira anlatilanlara
gore Antakya ilklerin sehridir de. Bir¢ok sey ilk kez Antakya'da gerceklesmistir. Pek

tabii ki bu 6zelligi anlatanlara goére Antakya'yr ayricalikli bir hale getirmektedir.
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R.D.: "Diinyanin birinci kilisesi St. Pier. Habibin Neccar camisi Anadolu'da kurulan ilk
cami. Arkeoloji miizesi diinyada ikinci biiyiik mozaik miizesi."

A.A.: "Diinyanin en biiyiik kentlerinden biri oldugu séylenir."

H.G.: "Diinyanin iigiincii biiyiik sehri. ilk hastane Antakya'da acilmis. Miizemiz Tiirkiye'de
sayil."

C.C.: "Roma imparatorlugunda ikinci biiyiik sehir."

S.E.: "Bildigim kadariyla eski Antakya, Roma, Sam. Bir de ilk aydinlatilan cadde sanirim

buymus. Su anda Tiirkiye'ye baktiginiz zaman énemini yitirmis. Ama benim goziimde hala

onemli."

EK., Kurtulus caddesinin Romalilar tarafindan kullanildigin1 ve ilk
1siklandirilan cadde oldugunu belirtir. Anlatilanlara gore diinyada ilk 1siklandirilan
caddenin oldugu sehir Antakya'dir. Sehrin ilk ¢aglarda sokaklara konulan fenerlerle
aydmlatildigr bilgisi dilden dile konusulmaktadir. O.0. de Tiirkiye'nin tek Ermeni
koyliniin Samandag'da oldugunu sdylemistir. Samandag'da bulunan Vakifli Ermeni
koyli Antakya'y1 da prestijli bir konuma getirir. Antakya'nin Dogu'da sirtin1 yasladigi
Habibin Neccar dagi ile kenti ikiye bolen Asi nehri arasinda kalan ve simdiki adiyla
Kurtulus caddesinin iste bu 1siklandirilan ilk cadde oldugu iddia edilir. Bir baska
aciklama da kentin mozaik miizesi ile ilgili olandir. Arkeoloji miizesinin diinyanin
ikinci biiylik mozaik miizesi oldugu iddia edilir. Habibin Neccar Camii, Anadolu'nun
ilk camisidir. Bir baska iddia da ilk hastanenin Antakya'da agilmis olmasidir. Kimi
savlar da bir zamanlar antik kentte bir milyonun {izerinde insan yastyor olmasidir.

R.Y.: "Kimse tarihin farkinda degil. Diinyada 3 biiyiik sehir varmis. Roma, Iskenderiye ve

Antiog. 600 bin insan yastyormus. Nasil yastyormus diye soracaksin ama yastyormus."

A.S.: "Cok eski tarihi oldugu sdyleniyor. Zamaninda bir milyon kisinin oldugu séyleniyor.

Dedemin anlatt1g1, ona da dedesinin dedesi anlatmigtir muhtemelen."
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Kentte yasayan insan sayisinin dilden dile aktarilirken degisim gosterdigi
anlasilmaktadir. Kimi zaman bu rakam 600 bin, kimi zaman bir milyon kimi zaman
da bunun ¢ok daha {izerine ¢ikmaktadir. Belki de yukaridaki ifade bu durumu ¢ok
giizel bir sekilde izah eden bir agiklamadir. Sayiy1 belirten kisiye niifus sayisini
dedesi anlatmistir, ona da muhtemelen onun dedesi. Bilgiler sozlii olarak tarihin
akisina eslik ederler. Tevfik Usluoglu (2012: 60), "Arap Hiristiyanlar - Degisim ve
Etkilesim Boyutuyla Hiristiyan Kiiltiirii" adl1 ¢alismasinda Isa'nin 6gretilerini takip
eden Ogrencilere ilk kez Antakya'da Hiristiyan adinin verildigini belirtir ve zaman
icinde burada sayilar1 artan cemaate ilk kez Hiristiyan adinin verildiginin de
‘Elgilerin Isleri’ 11/26 béliimiinde Incil'de yer aldigini belirtir. Patrikhaneler
siralamasinda ilk patrik Antakya'da atandigi i¢in Oncelik hakkinin Antakya
Patrikhanesi'nin oldugunu belirtir. Diinyanin ilk kilisesi olarak bilinen yer Antakya -
Reyhanli yolu iizerinde kentin ¢ikisina dogru olan bolgededir ve dag eteginde oldugu
icin magara kilise olarak da bilinir. Usluoglu (2012: 93), Aziz Petrus'un Antakya'ya
geldiginde ilk vaazini burada verdigini ve bundan dolay1 da Hiristiyanlarca diinyanin
ilk kilisesi olarak kabul edildigini belirtir.

6. KOMSULUK ILISKILERI

"Her evin bir kapist sokaga, bir kapist bahceye acilir. Her iki kap1 da bir dokunusta agilacak

kadar hafiftir. Kilitler, anahtarlar yoktur. isteyen girebilir. Ciinkii evde higbir sey 6zel

degildir, ne varsa herkesin mahdir." (More; 2013: 43)

Thomas More'un Utopya'sinda her evin kapisi bir dokunusla agilacak
durumdadir. Kapilarda kilit ve anahtar da yoktur. Herkes birbirine giivenir. More'un
itopik romanindaki anlatinin aynisini Antakya'da gorebilirsiniz. S6z konusu
komsuluk iliskileri oldugunda Antakya ic¢in ayr1 bir paragraf agmak gerekir. Sanki

More, Utopya'y1 yazarken Antakya'dan esinlenmistir:
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L.Z.: "Tiim Antakya sokaklar1, kapilar agik. Giiven var, yardimlasma, misafirperverlik."

N.D.: "Gece birisi arayip kahveye geliyorum diyebilir. 10’dan sonra calan telefon kotii

haber degildir."

L.Z.: "Kapiy1 ¢alip girersin. Cat kap1 gegilir"

More, Utopya halkinin diinyanin en mutlu devletini kurdugundan da
bahseder:

"...Ama suna da inaniyorum ki, Utopia halki kurumlariyla ve diizeniyle diinyanin en mutlu

devletini kurmustur." (More; 2013: 71)

Yine buna benzer ifadeleri Antakyalilardan da duymak miimkiindiir.
Antakyalilar, kendilerinin belirttigi kadariyla misafirperverdir, misafiri severler.
Birlikte oturup sohbet etmeyi de severler.

L.Z.: "Antakya insan1 misafiri ¢ok sever. Haberlerde ¢cikmayiz hig, olay olmaz yani."

M.K.: "Aileden birisi hastalanirsa herkes birbirine yardim eder."

Burada komsuluk iliskilerinin ve konusmalarin ikamet edilen semte,
mahalleye gore degistigini de belirtmek gerekir. Eski Antakya olarak bilinen
yerlesim yerinde oturanlar arkadaglik ve dostluk ortaminin ¢ok daha fazla oldugunu
ifade etmektedirler. Eski Antakya'da oturanlarin ve daha once orada yasayanlarin
ifadeleri kentin Onceki yillarda daha geleneksel bir yapiya sahip olduguna isaret
etmektedir sanki:

E.B.: "iplik Pazari. Orada komsuluk ¢ok giizel. Paylasma vardi. Evler en fazla iki katl.
Burada eve tikanmissin. Komsuluk orada daha baskaydi. Orasi da yikilmaya yiiz tuttu. Evin

basina yikiliyor yapamuyorsun. Belediye izin vermiyor."
Konusmada yer alan ‘Iplik Pazar’, Eski Antakya diye tabir edilen yerlesim
yeri igerisindedir. Bu yerlesim bdlgesi sit alami igerisinde oldugu icin ¢ok kath

apartmanlar yoktur. Onun yerine geleneksel Antakya evleri ya da iki veya ii¢ kati
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gecmeyen binalar yer alir. Buradaki iligkiler anlatildigi kadariyla kentin diger
bolgeleriyle kiyaslandiginda daha sicaktir.
E.B.: "Biitiin giin otururduk. Oturur hep beraber kahve icerdik. Hasta oldun mu gelen
giden olurdu."

S.K.: "Eski insanlik kalmadi. Ramazanda kap1 6niinde otururduk, iftardan sonra otururduk
gece 12°ye kadar oturursun. Eski komsuluk yok. Simdi 2-3 ay oldu sirf Suriyeli. 3 odali evde

4 aile. Normalde o ev 200 TL ama 300 veriyorlar. Bu da toplumun huzurunu bozuyor."

Bahgeli evlerde oturanlarin evlerinin kapisinin 6nlinde bulustuklar1 ve kimi
zaman da kapt Oniinde sohbet ettiklerini goriiyoruz. Antakyalilar kenti bir bagka
sehirle karsilagtirarak da Antakya'da komsuluk iligkilerinin diizeyi hakkinda bize
bilgi verirler:

L.Z.: "Biiyiik illere gére burada komsuluk iliskileri farkls."

E.B.: "Biiyiiksehirlerde bizim burasi gibi degil. Burada karsilik beklemeden yaparlar.

Ramazanda ne piserse gondeririz."

N.D.: "izmir buraya yakin bir yer. Her tiirden insan var. Burada kimin kapisini galsan, birisi

yardimci olur."

Bagka sehirlerde bulunanlar kendi dogup biiyiidiikleri sehirdeki sicakligi,
samimiyeti baska sehirlerde bulamamaktan yakinmaktadirlar. N.D., Izmir'i de farkli
kiiltiirlerin yasadig1 bir yer olarak belirtmisti. Bu anlamda Antakya ile benzesim
gosterdigi anlatilmaktadir. H.G. de baska sehirde yasayanlar1 Avrupaliya
benzetmektedir. Sennett (2011: 321), modern kentli bireyciligin gelisimi iginde
bireyin sehirde suskunlastigini sdyler. Sennett'e gore modernlesen kent, bireyi sosyal
iliskilerde daha yalitilmis bir hale getirmektedir. Burada Antakya’daki kisilerarasi

iligkilerin geleneksel yapisina olan vurguya bir kez daha bakabiliriz:

66



P.C.: "Dogup biiyiidiigiimiiz yer. Buradaki insanlarin birbirine samimiyeti var. Disarida bu
samimiyeti goremedim. Ankara'ya gittim. Orada kendimi rahat hissetmedim. Belki de

buranin insanmi bildigim igin."

M.D.: "Ben istanbul'da kaldim, buradaki samimiyeti orada géremedim. Burada Alevisi,
Stinnisi, Hiristiyan da olsa bir arada. Annelerimiz, babalarimiz egitimli olmasa da ¢ok ileri

goriisliiler. Burada saygi var."

H.G.: "Bizi taniyan siz baskasimz diyor. Siz daha sicaksimz diyor. Edirne'li arkadasim,

onlar Avrupali gibi davraniglari filan. Ablasi bizi karsiladi, gok soguk."

Iyi komsuluk iliskilerinin yam sira Antakyalilar baska dinlerden ve baska
kiiltiirlerden olan insanlarin inaniglarina da saygi duyduklarint belirtmektedirler.
Hatta kimi zaman baska dinden olan insanlarin dini faaliyetlerine de samimiyet
gostergesi olarak katilim gosterirler. Bir Yahudi olan A.Z. diger dinlerden olan
insanlarin dini bayramlarina ve etkinliklerine nezaketen eslik edildigini gosterir:

A.Z.: "1960'lardan eski mahallemizde sagimizda Alevi, solumuzda Siinni vardi. Kurban
kesilirken bizi de gotiirlirlerdi. Gorelim diye. Kurban kesilir, mangal yapilir yenirdi. Annem

en giizel pastasini kayik tabakla en giizel ortiisiiyle komsulara gonderirdi."
K.K.: "Cocuklugunda herkes énemli giinlerde birbirinin bayramim kutlardi. Birbirine gider
gelir. Evler avlulu. Ramazanda birbirine saygi gosterir. 70'li yillarda bozuldu."

O.A.: "Her yere gidebiliyorsun. Burasi nezih bir yer. Ben Tiirkiye'de bir siirii yere gittim.

Antakya Alevi’siyle, Kiirdiiyle, Cerkez’iyle hepsi birbiriyle kardes. Ama Antakya digina
cikinca boyle gormedim. Izmir'de bir ay kaldim. Apartmanda kimse kimseyi tanimiyor.
Izmir'de esnafin karsidan karstya muhabbeti yok. Bizde, "Hasan nasilsin? Sagol kardesim,
gel kahveni yaptirtyorum". Béyle. Bizde baglilik var. Insanlik var. Komsu komsuya
muhtactir. Benim oturdugum apartmanda tiirbanlis1 var, Siinni’si var, Kiirdii var. Herkes

herkesle konusur. Onun i¢in Antakya'y1 daha ¢ok seviyorum. Disaridan dgretmen geliyor,

buradan gitmiyor."
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Tevfik Usluoglu da bu dayanigmanin bir benzerinin de Hiristiyan cemaatleri
arasinda oldugunu gosterir.

"Katolik kilisesi &nderliginde yapilan St. Piyer Kilisesi'ndeki ayine, Katolik, Ortodoks,

Protestan ve diger Hiristiyan cemaatin yaninda Miisliimanlardan katilan oldugu igin,

Katolikler, aksam dualarint 6nce kendi kiliselerinde yapip daha sonra Noel ayini i¢in Saint

Piyer Kilisesi'ne gelir orada Noel ayinine devam ederler." (Usluoglu; 2012: 132)

Benzer olarak Paskalyay1r Antakya'da kutlayan Antakyali bazi Hiristiyanlar
daha sonra 30 kilometre uzaktaki Samandag'daki Paskalya torenine de katilirlar. Dini
ritiellerin yaklastigi donemlerde yerel gazetelerin mansetlerinde bu tiir haberlere
rastlamak miimkiindiir: "Paskalya Bayrami Kardeslik Havasinda Kutland1" (Fotograf

- 14).

Fotograf - 14: Yerel Gazetede Paskalyayla Ilgili Haber

Anlatilanlara gore Antakya'da insanlar sicakkanlhidir, misafirperverdir ve
Antakyalilar bu o&zellikleriyle de ogiiniirler. Insanlar birbirine seldm vermeyi
severler. Asagida yer alan farkli ifadelerdeki ortak ozellik Antakyalilarin yolda

birileri ile karsilagip selamlasmalari tizerinedir:
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M.S.: "Nereye gitsek bir arkadasimiz var. Kopriiye gidene kadar herkese selam atariz.
Antalya'da bir  sokaga girsen yalnizsin. Burada bir sokaga girsen derler: Hosgeldin

Mehmet bey. Gururlaniyoruz."
A.Z.: "Sene 1983 Izmir'den bir bayanla tamstim. Antakya'ya gelin goriin dedim. Geldiler.

Babamla tanisti. Diikkandan eve gidene kadar 40 kisi selam verdi. Babas1 dedi ki: Kizim seni

verdim. Bu adam belediye baskan aday1 gibi."

C.N.: "Antakya'da yiiriiyiis yapmay1, insanlarla konusmay1, selam vermeyi seviyorum. Is
yapsam ama arkadasim yanima gelmese eksik hissediyorum."

K.K.: "Birbirimize selam vermeyi seviyoruz."

A.S.: "Istedigim zaman gezebiliyorum. Burada daha rahat gezebiliyorum. Olsen orada

(bagka sehirde) kimsenin ruhu duymaz. Saray caddesinde gezsen 10 kisiye selam

veriyorum."

Insanlar, yolda bir¢ok kisiyle selamlasmaktan keyif duymaktadirlar. Kent ve
kentte yasayanlara sehir daha bilindik bir yer haline gelir. Bilindik bir yer haline
gelmesinin yani sira kentin bu bilindik haliyle yasayanlari i¢in giivenli bir yer olarak
zihinlere islendigini de akilda tutmak gerekir. Kentte ne kadar ¢ok insan taniyorsaniz
kent sizin i¢in daha giivenli bir yer haline gelecektir. Bu sicak iligkilerin altinda
geleneksel yapinin izlerini, gegmise dayanan karsilikli iliskilerde goriiriiz.

F.U.: "Burada biriyle tartigsan, ¢ok sinirlensen de babasi, abisi gelse sarilir elini &persin.

Yasina hiirmet edersin. Baska sehirde babasini da dograrlar. Yasa hiirmet edilir. Bagka

yerlerde géremezsin. Insana insan oldugundan 6tiirii."

M.S.: "14 sene Antalya'da ¢adir kurdum. Dogu'da askerlik yaptim. Antakya'yr Antakya

yapan arkadaglarin birbirlerinin dedelerinin dedeleri arkadas. Bir kusur yaptin mi1 hemen
sOylerler. Sadece bir mezhep i¢in sdylemiyorum. Yahudi, Miisliiman't siit emzirmis. Bir giin

siz kardessiniz dediler. Nereden kardesler dedim. Annesi emzirmis. Eskiden boyle seyler

vardi. Kdyden gelen gocler Antakya'y: farklilagtirdi."
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Goriismelerde M.H. Antakya'nin kiigiik bir yer oldugunu, baska sehirlerle
kiyaslamanin miimkiin olmadigin1 sdyleyerek ‘Alevi’si, Kiirdii, Stinni’si herkes
birbirini tanir’ demisti. M.M.’ye gore de fakir olanin da zengin olanin da yoksul
halka yardim ettigini ve bdylesi bir kaynasmanin bagka sehirde goriilemeyecegini
ifade etmisti. Farkli dinlerden ve farkli kiiltlirlerden insanlarin bir arada uyum
igerisinde yasamasiin altinda ge¢misten gelen iyi komsuluk iligkileri oldugu
goriilmektedir. Ayn1 kusaktan insanlar birbirlerini tanirlar fakat onlarin babalar1 ve
anneleri digerlerinin anneleri ve babalar1 ile de tanismaktadir. Bu da iliskiler
izerinde bir kontrol mekanizmasi gorevi gormektedir. Birisiyle yapilacak tartismaya
aileler de vakif olacagindan dolayi iligkilerin iyi ge¢inme {izerine kurulu oldugu
anlasilir. Ebeveynler, uzlastirict bir gorev gormektedir.

L.A.: "Cocuklukta ailemde gordiigiim insanlarin birbirine farkli bir bag: var. Kiiciik bir
¢ocukken kavga doviis olursa baska bir veli gocugunu kayirmiyor. Cocukken yasadiklarimin

bilyiimeye de etkisi var."

Farkl kiiltiirlerden ya da dinlerden insanlarin birbirlerine oldugu kadar bagh
olduklar iligkiler ag1 icerisinde yer alan kisilere de esit mesafede yaklagmalari
Gellner'in (2008: 150) soyledigi sekliyle toplumsal entropiyi de saglamaktadir. Diger
yandan, insanlarin bu iliskiyi korumak i¢in c¢aba harcadiklarini da sOylemek
miimkiin. Kentteki yerel gazetelerin mansetlerinde ve arka sayfalarinda toplumu

biitiinlestirici pek ¢cok habere rastlamak miimkiindiir:
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Fotograf - 15: "Kardesligimizi kimse bozmasm" (Antakya Gazetesi, 13 Agustos

2012).

Birlik beraberligimi

Ve
s
or ey

it
; ti:%‘

Fotograf - 16: "Birlik Beraberligimizi Kimse Bozamaz" (Hatay Gazetesi, 19 Nisan

2012)
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Antakya'da Musevi Cemaati‘nin konuk evini agan Adalet Bakam Sadulah Ergin, “Antakya'da farkh dinlere inanan
binlerce o

yildir bans ve hosgi sinde yayiyor. Bu kardestik iklimi kentimizden hig eksilmesin® dedi.
1 R

Fotograf - 17: "Kardeslik Iklimi Bozulmasin" (Hatay Gazetesi, 15 May1s 2012)

Alevi Araplarin yogun olarak yasadigi Armutlu Mahallesi komsuluk
iligkilerinin ve dayanigmanin iist seviyelerde oldugu bir semttir. Sosyal iligkiler
baglaminda kiiltiirel yasamin izlerini siirmek burada daha kolaydir.

M.A.: "Genel olarak toplaniriz. Ailemiz genis. Parkta toplaniriz, okey oynariz. Bizde herkes

sokakta oturur. Halk meclisi gibi herkes oturur. Sokakta giilerler. Benim yasadigim
mahallede herkes birbirini korur kollar. Birisiyle sorunun varsa selamin olan gelir. Hirsizlar
bile bizim oraya girmekten korkar. Hirsiz yakalanacagim anlayinca kendisi polisi arar
kendisini ihbar eder. 15 yasindaydim. Yasadigim olay. Ust sokakta (hirsiz) muhtarin evine

girmis. Muhtarin kizi kafasina sopayla vurmus. Adamu elektrik diregine bagladilar. Gelen

vurdu giden vurdu. Yaghlar geldi, adami birakin dediler."

O.G.: "Burada diyalog farkli. Komsuluk farkli. Bagka sehirlerde bdyle olmaz. Aym
apartmanin komgulari bile birbirlerine selam verir gider. Paylagimlar1 yoktur. Burada sicaklik

var. Surada zaman gegirseniz anlarsiiz."
Iyi komsuluk iliskilerinin ve sicak iliskilerin altinda insanlarin sicakkanl
tabiatin1 ve Akdenizli olduklarin1 da eklemeliyiz. Braudel, Akdeniz insanim1 daha

dogrusu Akdeniz insanlarinin kiiltiirel ¢esitliligini sOyle ifade eder:
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"Yer sekilleriyle oldugu kadar insanlariyla da bir kavsak olan, birbirine zit 6geleri kendinde

barindiran Akdeniz, anilarimizda uyumlu bir imge, her seyin birbiriyle kaynasip 6zgiin bir

biitiinde toplandig1 bir sistem gibi canlanir.” (Braudel; 2008: 11)

Braudel, Akdeniz'in tiim insanlarini ayni potada eritir ve aslinda ne kadar
farkli olsalar da neticede birbirlerine benzediklerini belirtir. Hatta 6yle ki Akdeniz'in
siirlarint cografi olarak deniz kiyis1 olmalariyla degil de izafi kiiltiirel ve tarihsel
izdiigiimleriyle de yansitir:

"Akdeniz'de gezen, Liibnan'da Roma diinyasini, Sardinya adasinda tarih &ncesini, Sicilya'da

Yunan kentlerini, Ispanya'da Arap varligim, Yugoslavya'da Tirk Islam’mm bulur."”

(Braudel; 2008: 10).

Braudel, Akdeniz ve Akdeniz kent kiiltiirli iizerine, kiiltiirlerin i¢ igeligi ve bir
aradaligini ifade ederken kentlerin birbirine benzerligi kadar kentlerde yasayanlarin
ortak kiiltlirel Oriintiilere sahip oldugundan da bahseder. Akdeniz insaninin
sicakligini kent sakinlerine ait ifadelerin satir aralarinda da goriiriiz:

N.D.: "Saat 12°de birisi sana gelecekse sen ona yok diyemiyorsun. Bu nezaketsizlik olarak

kabul ediliyor."

Gece geg saatte bir tanidik teklifsiz ve sormadan oturmaya veya gece kahvesi
icmeye gelebilmektedir. Belirtildigi kadariyla ev sahibinin de geleni kabul etmemek
gibi bir sans1 yoktur. Gelecek birisini reddetmek yukarida da ifade edildigi gibi
nezaketsizlik addedilecektir. Insanlarinin sicakkanli oldugu ileri siiriiliir. M.S.'ye
gore iki Antakyali yan yana geldi mi neler olmaz ki!:

M.S.: "Antakyallar i¢in sdyle derler: Biri bir yerde az, ikisi bir yerde cok. Tekinin sesi
¢ikmaz, ikisi diinyayr kaldirir. Alemi severler. Bir hafta calisirlar. Hafta sonu ailesini alir

eglenmeye gider."
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F.U.: "Ik geldigimde sohbet ettigim insanlar1. Beni buraya baglayan isim degil. Buradaki

insanlarin sicakkanliligi. Bagka yerde bulamam. Beni buraya ¢eken insanlar, ¢evrem, ailem.
Ben vazgegsem ailem vazgegmez. Bu Antakya'da dyle bir baglilik var ki insanlarin birbirine

olan saygist ve giiveni. Bagka bir yerde ag kalsan ilgilenmez. Ama bu Antakya halki boyle

degil."

M.S., Antakyalilarin eglenceye diiskiinliiklerini vurgular. Kentte insanlarin
Ozellikle bahar donemlerinde veya yazin aileleri ve yakinlariyla mesire alanlarina
giderek eglendikleri belirtilir. F.U. ise ¢alismak i¢in baska sehre gitmis fakat bir
miiddet sonra geri donmiistiir. Geri donmesinin en baslica sebebi de ailesine duydugu
0zlemdir. Kentin ¢ok sevilmesini, iyi komsuluk iligkilerini en iyi oOzetleyen
climlelerden birisi de belki asagida yer alir. Baginiza her ne gelirse gelsin size yardim
edecek birileri mutlaka bulunur. Baginiz dara diistiigiinde yaninizda birileri olacaktir:

D.S.: "Burada dogdugum i¢in baska yerde calismam. Burada a¢ kalamazsin."

Gicli komsuluk iliskileri ya da ge¢misteki gii¢lii komsuluk iligkilerinin
hatiralar1 Antakyaliyr Antakya'sina baglayan 6nemli unsurlardan birisi olarak yer
alir. Baska bir sehre gittiginde hep Antakya'da yasadigi samimi iligkileri arar.
Komsuluk iligkileri ve ona ait anilar, imgeler "harika sehir Antakya"nin insasinda
onemli yer tutar.

7. GELENEKLERINE BAGLI KALMAYA CALISAN KENT: ANTAKYA

Hobsbawm (2006: 183) Ingiltere'deki torenlerde kralicenin faytondan
sallanan beyaz eldiveninin izleyenlere iilkenin iyi durumda oldugu mesajini verdigini
sOyler. Kralice yerli yerindedir, gecit toreni gosterisli bir sekilde siirer ve her sey
tipki1  ge¢miste oldugu gibi gercgeklestirilir. Toren seremonisi bu sekilde
gerceklestirilir ¢iinkil gecmiste de boyle olmustur. Seremoninin bu sekildeki rutininin

cok biiyiikk bir olasilikla geleneksellestigini diisiinebiliriz. Hobswbawm'in tdren
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gelenegiyle ilgili mesaji ¢ok yonliidiir. Bunlardan ilkini agik bir sekilde beyan eder.
Toren seremonisi ve gosteriyi izleyenlerine "hepimiz zengin bir tarih pargasini
paylastyoruz" imajimi verir (Hobsbawm; 2006: 185). Vermis oldugu bir diger
mesajda ise sallanan eldiven islerin yolunda gittigini gdsterir. Islerin yolunda gitmesi
izleyenlerin kendilerini iy1 hissetmelerini saglar, kisacasi onlara giiven verir. Buna
gore insanlarin var olan diizeni korumasi anlaminda gelenekleri sevdigini sdylemek
miimkiindiir. Geleneklerin devami bireyin hayatinda bir seylerin degismedigini ve
diizenli olarak devam ettigini gostereceginden dolay1 gelenekler degismezligi, bir
anlamda istikrar1 da vurgularlar. Gelenegin degismez yapisi, modern diinyanin hizl
degisimine direng gdstermek i¢in iyi bir arag olabilir. Modern diinyanin hizla degisen
atmosferine uyum saglama cabasi ya da daha saglam bir liman olan gelenegin
unsurlarina sarilmak arasindaki tercih belirleyici olacaktir. Peki gelenekler nasil
aktarilirlar ve tasiyicilart nelerdir? Kiiltiirel repertuar igerisinde yer alan ritiieller,
anlatilar ve imgeler geleneklerin hem insasinda hem de aktarilmasinda yer alirlar.
Hobsbawm (2006: 2) bu aktarimin agiklamasini ironik bir sekilde, icat edilmis
gelenek tlizerinden yapmaktadir; icat edilen gelenegin alenen ya da zimnen kabul
gormiis kurallarca yonlendirilen bir ritiiel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen,
gecmisle dogal bir siireklilik anistirir sekilde tekrarlara dayanarak belli degerler ve
davranig normlarin1t agilamaya calisan pratikler kiimesi anlaminda disiiniilmesi
gerektigini ifade eder. Icat edilmis olanlar1 dahil olmak iizere biitiin geleneklerin
amacimin ve ozelliginin degismezlik oldugunu da ilave eder (2006: 3). Buna gore
insanin geleneklerine sahip ¢ikma Ozelligini vurgularken onun gelenek yaratma,
gelenek olusturma ozelligini de vurgulamaktadir. Yazar biitiin icat edilmis

geleneklerin, miimkiin oldugunca grup birlikteliginin olusmasi ve mesrulastirilmasi
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icin tarihe bagvurdugunu da belirtir. O halde, son kertede degismezlik ve istikrar
Ozellikleri hem gelenegin 6nemini hem de gelenek ve kadimlik nosyonunun bir araya
gelmesini bizlere gosterir. Her ikisi de - gelenek ve kadimlik - degisen diinyaya kars1
bir tahkimat gorevi goriirler. Bu tez c¢alismasi igerisinde anlatilarda yer alan
geleneklere yer verilmesinin amaci anlatilar ve anlatilarda yer alan imgeler
araciligiyla bireylerin Antakyali olmay1 nasil tanimladiklar {izerinde durmaktir. Bu
boliimiin devaminda asagida saha calismalarindan elde edilen veriler dogrultusunda
gortigiilen kigilerin vermis oldugu yanitlardaki geleneklere vurgu yapan bilgiler
degerlendirilmistir. Goriismelerde kentin eskiligine ve tarihiligine, kadimligine
yapilan vurgu dikkat cekicidir:

P.K.: "Diinyada ii¢ sehir vardir. Paris yok, istanbul yok. Antakya, Roma, iskenderiye."

Verilmek istenen mesaj sudur: Antakya ge¢miste diinyanin hakimi olan iig
sehirden birisidir. Tarih sahnesinde diinyanin en biliylk ve en uzun siireli
imparatorluklarindan birisi olan Roma Imparatorlugunun bir sehridir. Verilen bir
baska mesaj da sudur: bu koklii gelenekler uzun bir gegmise dayalidir, tesadiifi
degildir.

Antakya kenti bir endiistri yerlesimi degildir. Istanbul, Ankara, Izmir gibi
bliylik kentlere nazaran endiistriyel bir evrim yasamamistir. Kentte cok sayida
fabrika yoktur. Bu da kentin hala geleneksel yapiya sahip olmasinin bir baska
nedenidir.

N.D.: "Okul okuyup geri geliyorlar. Paranin dagilmamast..."

N.D.: "Ankara mezunu, elektrik-elektronik. Baba getirdi, islerin basina ge¢ dedi. Neden

baskas1 gelsin ki diyorlar. "
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Aileler ¢ocuklarini {iniversitede Ogrenim gormek iizere baska sehirlere
gonderirler. Cocuklar, okullarini bitirip meslek sahibi olurlar fakat yine de kente geri
dontip aile islerinin basina gegerler.

N.D.: "Aile islerinin feodalizmden ¢tkmamast, aile sirketleri..."

Kendisi de ticaretle ugrasan N.D., Antakya'daki ticaret kurumlarinin genelde
aile sirketleri olduguna dikkat ¢ekiyor. Ailenin bir arada kalmasi, kazanilan paranin
boliinmemesi ve aile disina c¢ikmamasi gibi nedenlerden dolayr firma sahipleri
ellerindekini bir sonraki kusaga devrederler.

E.Y.: "Biz Hatay olarak zenginiz. Kuru yatan para yerine. Biraz sosyalleselim. Hep kii¢iik

esnafiz biz. Antep, 6. Organize sanayi bdlgesini kuruyor."

Bu geleneksel yapimin ticaret yapma anlaminda iirkeklige yol actigini da
goriiyoruz. Kentliler paralarini ve itibarlarim1 kaybetmek istemediklerinden dolay1
kendileri i¢in risk olusturacak ticari iglere de girmekten ¢ekiniyor olabilirler. Eldeki
hazir paray1 tutmak, banka faiziyle degerlendirmek daha risksiz ve ayn1 zamanda da
kazanch goriinmektedir. Kentteki yerlesim alaninin darligi da 6nemli bir sorundur.
Amik Ovasi ve Reyhanli'ya dogru uzanan ova tarim arazisi konumundadir. Bu
nedenle bu bolgeye isletme kurmak ve isyeri agmak oldukca sikintilidir. Diger
yandan kentin icerisindeki "Eski Antakya" olarak bilinen bdlge sit alanidir ve hemen
yakinindaki Giizelburg boélgesinde de imar konusunda ¢ok katli bina yapimina izin
verilmemektedir. Bu da kentteki yerlesim alanlarinin kolay bir sekilde genislemesine
miisaade etmez. Yerlesim alanlarinin hizli ve kolay bir sekilde genisleyememesi
emlak sektoriine de yansir. Boylece, kentteki yerlesim alaninin igerisinde yer alan
emlak sektoriinde fiyatlar hizli ylikselir. Baska kentlerle karsilastirildiginda kent

igerisinde yer alan yerlesim yerleri Antakya'da oldukc¢a yiiksektir. Bunun sebebi de
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az Once belirtildigi gibi tarihi ve kiiltiirel koruma alanlari, imar izninin olmayisi ya da
cok katl1 binalara imar izni verilmeyisidir.

Kentteki her dinden, mezhepten ve kiiltiirden insanlarin yasamlari
gelenekselligin izlerini tasir:

T.Z.: . "Her cocugun evlenebilmesi igin yurtdigina gitmesi lazim. Bir seyi yoksa kiz

vermezler. Evin yoksa, isin yoksa kiz vermezler. Bekdrken de ¢ocuklugunu yasamadan

evlense de ailesinden kopuk, gurbette yasiyor. Adam gelmis 40-50 yasma hala aileyi
gecindirmek igin yurtdigina gidiyor."

Daha ¢ok Alevi Araplarda, evlenebilmek i¢in damat adayinin kendisine ait bir
evinin olmasi bazi aileler i¢in hala istenen bir 6zelliktir. Evlenecek damat adayinin
kendisine ait bir evi olmalidir; bodylece sevdigi kizi ailesinden isteyebilir ve
evlenebilir. Aksi takdirde istedigi kizin kendisi ile evlenmesine kizin ailesi razi
olmayacaktir. Kizlarmi verecek olan aile kizlarinin zorluk ¢ekmeden yasamasini
ister. Bu nedenle de damat adayinin evinin olmasina dikkat ederler ve bunu damat
adaymin ailesinden talep ederler.

M.K.: "Bizim kandillerimizde biitiin evliyalarin ismi tek tek zikredilir."

M.S.: "Sih Yusuf el Hekim’in tiirbesine gidilir."

Arap Aleviler, dini bayramlarda tiirbeleri ziyaret ederler. Bayram adi1 verilen
adaklarda kurban kesilir. Kesilen kurban eti biiyiik kazanlarda bugday eklenerek
karistirtlir ve "Hirise" adi verilen yemekler yapilir. Yemegin yapilmasi esnasinda aile
fertleri de gorev alirlar.

F.A.: "Siinnet hamamina gidilir. Hamamda eglenceler olur, bir hafta eglenilir. On hazirhklar

yapilir.  Ozellikle bayanlar gezmeyi eglenmeyi sever."

H.G.: "0Ozel giinlerde tebrik alimir. Ev alirsin, insanlar tebrige gelir."

78



F.A.. "iki giin tebrik alimir. Her gelen pastasim hazirlar. Ev sahibi bir sey hazirlamaz. Hem

iyi giinde hem kétii giinde. Her Cuma giinii 6lmiisler unutulmaz, mezar ziyaretine gidilir. Tlk

giin 6lmiis gibi. Hem diinyaya hem ahirete ¢aligirlar. En ¢cok bayanlar rahat".

Ailedeki kiigiik ¢ocugun ilk disini ¢ikarmasi da kutlanir:

M.D.: "Bugday taneleri jelibon gibi renkli bir seyin icine atilir. Kaynatilir. 1 yasina gelince

tebrik alinir. Pisen bugdayi nenesi ¢ocugun basina koyar. Annesi de onu yer."

Ar (2013: 101) da Antakya'da Hamam Gelenekleri adli ¢aligmasinda bu
gelenege deginir:

"Cocugun ¢ikardig1 ilk disi géren kisi ona hediye verir. Ilk kez dis ¢ikaran ¢ocuk icin "hedik"

kaynatilir. Kaynatilan hedik komsu ve akrabalarla birlikte o gece yenir. Hedik, kaynatilmis

bugday ve musirdan olusur. Uzerine susam serpilir."

Bir bagka gelenek de gec¢miste Oksiiren c¢ocuklarin Habibin Neccar dagi
lizerinde bulunan “Oksiiriik Deligi’nden gegirilmesidir.

M.S.: “Eskiden kale kapisi denir. iki tas vardi. Oksiiriik deligi denilen yer vardi. Cocuklar

oradan gegerdi. Su vardi. Piknige gidilirdi.”

Eliade (2009: 230) de yeni dogmus bebegin delikten gecirilmesi adetinden
bahseder.

"Bu adetin, gerek tasla simgelenen tanrisal rahimden meydana gelen bir dogum olgusuyla

gerek giines simgesine bagli bir yeniden dogum inancina dayandigindan kusku yoktur.

Hindistan'in tarih oncesi toplumlari, delik taglar1 yoni amblemi olarak kabul ederlerdi ve

delikten gegme Adeti, disi bir kozmik ilke araciligiyla yeniden doguma isaret ederdi."

Bu delikli tas kent mukimlerine gore siradan bir tas degildir. Delikten
gecilerek her seyin yenilenmesi amaglanir. Hasta olan ¢ocuk delikten gecerek
yenilenecek ve yeniden sagligina kavusmasi saglanacaktir. Antakyali sair Sabahattin

Yalkin’in daha 6nceki boliimlerde ele alinan “Cok Duali Antakya” adli siirinde de

79



"Oksiiriik Deligi" yer alir. Yalkin, bir zamanlar ¢ok bilinen ama simdilerde bu
nostaljik yer adlarinin pek dillendirilmediginden yakinir gibidir:

“Kime sorsam eski adlarimi

Memekli - K6prii mii

Adam - Kaya mi

Oksiiriik - Deligi mi” (Yalkin; 2012: 43)

Yakin ge¢miste yer alan topluca hamama gitmek etkinligi ve yine hasta
cocuklarin Oksiiriik deliginden gecirilmesi, babadan kalma islerin ve mesleklerin
stirdliriilmesi Antakya’daki geleneksel yapinin izlerine isaret eder. Burada sunun
lizerinde onemle durmakta fayda var. Kentin bizatihi kendisi ve kentlinin yasam
pratikleri belki de hizla degismektedir fakat kent yasayanlart bu hizli degisimin
farkinda olmayabilirler. Dolayisiyla da hala ge¢misteki geleneklerine bagli olarak
yasadiklarmi diisiinebilirler. Calvino (2012: 81), "Ince Kentler-2" adli hikayesinde
gecmisten gelen geleneklerin oldugu gibi kabul edildigini ve uygulandigini anlatir.

“...Zenobia'da oturan birine mutlu bir yasamm onca ne oldugu sorulsa, kaziklar1 ve

bosluktaki merdivenleriyle, hep Zenobia gibi bir kent hayal eder; bayraklari ve seritleriyle

riizgarda ugusan bambagka bir Zenobia'dir belki de bu; ama hep o ilk modelin pargalarindan

olusan, o modelden tiiremis bir Zenobia."

Calvino da degisime isaret eder. Insanlar degisen sartlara ragmen hala geleneksel
yagsamlarmi stirdiirdiiklerini diistiniirler. O halde, bireylerin yasam sekillerine siki sikiya
sadik kalma arzusunun temelinde yatan nedir? M.S.’nin agiklamasi aslinda bize bunu
gosteriyor. M.S., buradaki arzuyu giiven duygusu ile agiklamaktadir:

M.S.: “Bir yere ait olmak icin o yeri sevimek lazim. Antakya'y1 ¢ok iyi tanirim. Etrafin

tamrim. Insanlarini tanirim. Tamyinca duygusal bir bag oluyor.”
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Yer ve mekan iligkisi de bireyin aidiyetini etkilemektedir. Etrafta tanidiklarin
olmasi, tanidik kokular, bildik renkler kenti ikamet edenleri i¢in daha giivenli ve
huzurlu bir yer haline getirir:

M.S.: “Nereye gitsek bir arkadasimiz var. Kopriiye gidene kadar herkese selim atariz.
Antalya'da bir sokaga girsen yalnizsin. Burada bir sokaga girsen derler: Hoggeldin Mehmet

bey, gururlantyoruz.”

Antakya ve cevresindeki farkli dinden ve kiiltiirden insanlarin gelenekleri
ayristig1 gibi kimi zaman birbirine de benzedigi goriiliir. Dogumda yapilanlar, 6lim
gelenekleri, evlilik ve evlilikle ilgili uygulamalar, beslenme aliskanliklari, eglence
hayati kisacasi giindelik yasamin birgok alaninda farkliliklar oldugu gibi benzerlikler
de vardir. Farkliliklar giindelik yasamin ritiiellerinin, kiiltiirel uygulamalarinin
zenginlesmesine yol acar. Bu da bireylerin diisiinsel yagsamin1 da farkinda olarak ya
da olmayarak zenginlestirir. Kiiltiirel farkliliklar giindelik hayatta insanlarin bakis
acilariin da genislemesini saglar. Asagidaki ifade lizerinden bunu gorebiliriz:

L.A.: “Isparta’da ben Alevi oldugumu sdyledim. Siz pis insanlarsimz diyen de oldu. Mum

sondiiyli soranlar da oldu. Bizim i¢in 6nemli olan kardeslik. Herkese kardesim derim

ben....... Isparta’da garibime gitti. Alevi olmam niye insanlarin garibine gitti anlamadim.

Kesinlikle garibine gitti.”

Antakya disindaki sadece Siinni Tirklerin yasadig: bir tasra kentinde Alevi,
Hiristiyan, Yahudi bir Tiirk vatandasi ile karsilasmak orada yasayanlar i¢in sasirtic
bir deneyim olabilir. Antakya’da ise buna sasirmak sasirtict karsilanabilir.
Yukaridaki agiklamadaki bireyin karsilastigi insanlarin Alevi olmasina neden
sasirdiklarin1 anlayamamasinin sebebi de budur. Cok kiiltiirliiliik ve bu kiiltiire bagl
olarak da gelenekler, geleneklerin igerisindeki ritiieller yore halki tarafindan

kantksanmigtir. Stinni bir Tiirk belki Arap Alevi vatandasin dini ritiiellerini tam
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olarak ayrintisiyla bilmez ama dini ritiielini yerine getirmesi ve o ritiieldeki
uygulamalar onu sasirtmayacaktir.

Bu boéliimde farkli dinlere ve kiiltiirlere ait gegmisten bugiine gelen pratiklere
ve ritiiellere yer verilmeye c¢alisilmistir. Antakya'ya ve periferisine ait ozellikleri
gosteren hamama gitme gelenegi, dedikodu ve islevleri, lakaplar, bireylerin evlilik
secimleri, farkli dinlere gore bayram cesitliligi ve bu dini bayramlara baglh olarak
ritiiel ¢oklugu, yakin gegmiste ortadan kalkan ya da bazi mesleklerin bir sonraki
kusaga aktarimi ve yine yakin ge¢miste ortadan kalkan eglence tiirleri, Antakya'da
eglence hayatin1 yansitan durumlar kentte gecmisten bugiine degin gerceklesen
uygulamalar1 gostermeyi hedeflemektedir. Bu bdliimde yer alan bilgiler halihazirda
birgok farkli kaynakta yer alir. Geleneksel yapiya isaret eden bu bilgiler Antakya'nin
yakin ge¢miste kaybolan ya da hala siirdiiriilmeye devam eden geleneksel yapisini
gostermek amaciyla kullanilmigtir. Gelenekler kisaca ele alinmis ve cesitlilik
gosterilmeye calisilmistir. Tiim bu ¢esitlilik ve uygulamalarin devamu, ilk elden bize
Antakya ve ¢evresinde yasayanlarin baska sehirde yasayanlara oranla farkli dini
uygulamalara kars1 daha acik oldugunu da gosterir. Antakyalinin ¢ok kiiltiirlii yapiya
olan acikliginin da bir gostergesidir. Diger yandan da tiim bu geleneklerin
stirdliriilmesi ve korunmasi kent insaninin gelenek¢i ya da kendi kiiltiiriine karsi
muhafazakar yaklasimini gosterir. Antakyali her anlatisinda bunlar tekrar anlatarak,
sOylemiyle isleve sokarak muhafaza etme arzusunu ortaya koyar. Kentlinin zihnine"
gecmiste de boyleydi, simdi de boyle" algisimi yerlestirir. Miizik dinlemek,
eglenmek, ayn tarzda ibadet etmek, farkli ibadet sekillerini gozlemleme sansini
yakalamak, i1yi komsuluk iliskileri ve biitiinciil olarak da bunlara ait uygulamalari

Antakyalinin kentiyle daha sik1 baglar kurmasina yardimci olur.
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7.1 . Dedikodu ve Lakaplar

Saha c¢alismalarinda goriismelerden elde edindigim bilgiler igerisinde
Antakya ile ilgili hem dedikodular hem de kisilere takilan lakaplarla ilgili bilgi yer
aldigindan dolay1 bu ¢alisma igerisinde yer verdim. Dedikodu ve lakap takilmasi
yerli olma duygusunu kuran unsurlardan birisidir. Hem dedikodu hem de lakaplar
belirli bir zaman ve mekan icerisindeki kisileraras1 iliskilere isaret etmesi
bakimindan 6nem tasirlar. Dolayisiyla da hem dedikodu hem de lakap konusunu ele
alirken salt kisiler lizerinden degil her ikisini de sOylemin {iretildigi uzami igerisinde
diisinmek gerekir. Bu da sOylemin Kkisilerarasi iligkiler ve mekan baglamimda
degerlendirilmesini diisiindiiriir. Rosnow (2005), dedikodu ve sdylenti arasindaki
fark: belirtirken sOylentiyi, yasam igerisinde islerin nasil yiiriidiigi ile ilgili 6zel
varsayimlar lizerinden kamusal iletisimler ya da daha 6zel diisiintirsek endiselerimiz
ve belirsizliklerle basa ¢ikma yollar olarak tanimlarken dedikoduyu ise ortak tarih ve
paylasilan ilgi alanlari olan insanlar arasindaki bilgi aktarimi olarak tanimlar.
Dedikoduyu, igerden olmakla tanimlar ve dedikodunun her ne kadar bos konusma,
bir bakima da aylaklik gibi goriinmesine ragmen sosyal etkileri olduguna da vurgu
yapar. Buradan hareketle dedikodunun sadece bos konusma ve aylakliktan ibaret
olmadigimi soyleyebiliriz. Bir gruptaki sosyal ve kiiltiirel olaylarin yine o gruptaki
bireyler arasinda aktarildigini diisiiniirsek dedikodunun ¢ok yonlii islevleri oldugunu
da goriiriiz. Daha 6nceki boliimlerde ele aldigimiz gibi s6ylem, edims6z ve etkisoz
olarak diistiniildiigiinde hem yapmay1 hem de yapmamalar1 da bilinyesinde barindirir.
Yine benzer olarak Ricoeur’iin (1984: 57) “bir hikayeyi anlamak, bir seyi yapmanin
dilini anlamaktir”, s6ziinii hatirlayalim. Dedikodu bu anlamda, hem iliskilerde hem

de eylemlerde failin (eyleyenin) neyin dogru neyin yanlis oldugunu sdyleme sokarak
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kontrol edilmesini saglar; bir anlamda kontrol mekanizmasi olarak islev goriir. O
halde bir anlat1 ¢esidi olarak dedikodu, kisilerarasi iliskileri diizenlerken neyin nasil
yapilacagin1i da gostermis olur. Bireylerin olaylar karsisinda dedikodu sayesinde
edindikleri tecriibeleri yeni deneyimlerinde kullanarak stratejiler ve taktikler
gelistirmelerine olanak tanir. Bu anlamda kisilerin olaylar karsisindaki duruslarina da
sekil vermesini saglar. O halde, dedikodunun bireyin durusunu diizenlemesi
esnasinda baskalar ile iliskilerinde kendi bireysel alanina niifuzuna izin verme ya da
sinirlamas1 esnasinda bir iktidar alan1 yaratmasina da taniklik ederiz. Bu sekliyle
dedikodu, salt bir havadisin veya olayin ger¢ceklesmesini aktarmaktan daha fazlasidir;
icerdigi anlat1 ve bu anlatida yer alan tiim detaylar g6z oniine alindiginda Barth’in
(1969: 14) ele aldig: sekliyle sosyal gruplar arasindaki sinirlarin belirginlesmesine,
yani ‘biz’ ve ‘onlar’ arasindaki farkliliklarin da sosyal grubun diger bireylerine
aktarilmasina araci olurlar. Bu haliyle dedikodu bireysel kimligin oldugu kadar -
Antakya {izerinden konusursak - kolektif kimligin insasmna da katkida bulunur.
Sosyal iligkilere ayar vermesi bakimindan Antakyalilik kavraminin olusumuna da
katki sagladigini diisiinebiliriz.

N.D.: "Asagi mahallede ben sdyledim, yukart mahallede ben inandim."

N.D.’nin kullanmis oldugu ifade Antakyalilar tarafindan bilinir ve sOylenir.
Dedikoduyu veya farazi bir haberi birisi iiretir. Haber o kadar ¢abuk ve hizla yayilir
ki bir bagka yerde kendi tirettigi haberle karsilasinca dedikodu ya da yalani ortaya
atan kisinin kendisinin de bu habere inandigin1 anlatmak i¢in kullanilan bir ifadedir.

N.D.: "Cok dedikoducu bir memleket. Bir giin esimle tartistyoruz arabanin iginde.

Kayinpederim aradi. Baska yer mi bulamadiniz tartismak igin dedi.

R.Z.: "Dedikodu ¢ok var."
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F.Z.: "Dedikodu buras1. Antakya 40 yil 6nce batacakmis.... Sosyete erkegi daha cok

(dedikodu) yapar."

E.B.: "Antakya 40 sene dnce batacak. Ortalik yine kotii olacak. Hz. Isa’min yine buraya

gelecegi sdyleniyor."

S.K.: "40 y1l 6nce batacak bu sehir diyorlar. Dedikodu ¢ok, giinah1 ¢ok"'.

Daha once kliseler boliimiinde Antakya'nin diger sehirlerden 40 yil 6nce
batacagi ifadesi yer almisti. Antakyalilar, kentteki dedikodunun ¢ok fazla olmasindan
dolay1 Antakya'nin diger sehirlerden 40 sene dnce yerle bir olacagini iddia ederler.
Iddialara gore kentin giinahi ¢oktur. Cok dedikodu yapmak da giinahlar arasinda
kabul edilir. Tiirkes (2011: 186), tasrayr ele alirken dedikoduya da deginir.
Dedikodunun, tasranin beslenme kaynagi, vazgecilmez iletisim arac1 ve ayni
zamanda da korkutucu bir batagi oldugunu belirtir.

Dedikodu giindelik hayatta insan iliskilerindeki sinirlart her giin yeniden
kuran, belirleyen strateji ve taktik niteligindedir. Giindelik yasamin kurallari, gri
cizgiler Kkisileraras1 iligkilerde evrilir ve sekillenir. Nelerin yapilip nelerin
yapilamayacagi ya da nelerin ne kadar yapilabilecegi bu toplumsal kurallar icerisinde
zaten belirlidir. Geleneklerin muhafazakar yapisi, icerisinde yasayan insanlar1 ve
insanlarin disiintislerini de simirlandirmaktadir. Bu  diisiiniis diinyas1 davranis
Oriintlilerine de dogrudan etki etmektedir. Tiirkes, (2011: 185), dedikodunun,
insanlarin, 6zellikle de yabancilarin kaderlerini etkileyecek, zevki, bedeni, hayati,
anlami tanimlayan, devletin altinda ve G6tesinde, beden, cinsellik, aile, akrabalik, bilgi
ve teknoloji olarak isleyen bir iktidar mekanizmasi oldugunu belirtir. Tasrada her

zaman sizi gozetleyen ve davraniglarimizi goren bir ¢ift goéz vardir. "Antakya
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Tiirkiileri" kitabinin yazar1 Sadik Ayhan Ipek (2003: 41) de kentin dedikoducu
yapisina deginir:
"Antakya kiigiik bir sehir oldugu icin kiigiiciik olaylar 6zellikle ask dedikodulari cok gabuk

yayilir, toplumu tesiri altina alir, bu da tiirkii iireten isimsiz sanatgilari harekete gecirerek
yeni yeni tiirkiilerin dogmasini saglardi. Bu tiirkiilerde gecen olay ve sahislar1 apagik teshir

edildiginden, bunlarin akraba ve yakinlarini incitmemek icin s6z konusu tiirkiiler bugiine

kadar yayinlanamamustir.”

N.D., goriismemizde siirekli olarak davranislarini kontrol etmek zorunda
kaldigin1 ve bunun da zamanla bir aligkanlik haline geldigini belirtmisti. N.D.,
burada edindigi alisgkanliklar1 haliyle bagka yerlerde de tekrarladigindan yakiniyordu.
S.Y. de buna benzeyen bir ifadeyle katkida bulundu. Ona gore ¢ocuklugundan beri
tizerinde bir baski vardi ve davranislarint hep kontrol etmek durumunda kaliyorlardi.

M.U.: "Ona izin vermezler. Arabi, Siinni’si, yerlisi buna izin vermezler. Biz elhamdiilillah

Miisliiman’1z. Gelirsin goriirsiin. Her sey maddiyat degil. Buna hi¢bir Allah'in kulu izin
vermez. Meseld, Trabzon ¢ok tutucu bir sehir. Bir kizin erkegi 6pmesi ayip olduguna gore

Oyle bir proje olursa buna ne demezler. Antakya'da seni ayiplarlar. Burada ona ¢ok 6nem

verirler. En énemli sey ayip meselesi."

Daha onceki komsuluk iligkileri boliimiinde ele alman 1yi iliskilerin
davranislar tizerine yansidigini ve bunun da geleneksel yapinin korunmasina zemin
sagladigin1 goriiyoruz. Kisinin, bagkalarinin davraniglar1 hakkinda ne diisiinecegi, ne
tiir fikirler {iretecegi veya yayacagi diisiincesi davranislarin da devamli kontrol
altinda olmasina yol agmaktadir. Yani birey, gegmisten bugiine kendisine ve ailesine
laf s6z gelmemesi icin bagkalariyla iliskilerine dikkat ettigini belirtmek igin
kullanmistir. Fakat bununla birlikte, davranislarin aileler veya aile biiyiikleri ya da

cevrede bulunanlarin fikirleri ve bakist dogrultusunda nasil sekillendigi hakkinda
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bizlere fikir verir. Bilyiiklerin, aile c¢evresinin koti diisiinmemesi ve kotii
algilamamasi i¢in baskalari ile olan iliskilere de diizen verilmekte, bir ayarlama
yapilmaktadir.

Yerliligi isaret eden bir baska konu da ailelere takilan lakaplardir. Boyraz
(1998: 109), lakap takmayi, asil ada sonradan eklenen ve kisinin herhangi bir
ozelliginden dolay1 verilen isim olarak tanimlar. Bu kimi zaman ayni aileden olan
kisileri tanimlamak i¢in kullanilabilirken kimi zaman da yukarida belirtildigi gibi
kisinin yaptig1 isle veya bir 6zelligine atifta bulunmak icin kullanilabilir. Lakaplar
nasil takildiklar1 kadar sosyal yapi igerisindeki islevleri ile de 6nem tasir. Nancy
Dorian (1970: 303-319), Iskogya kirsalinda ad verme iizerine yapmis oldugu
calismada lakaplarin kisiler arasindaki giiven duygusu ile ilgili oldugunu belirtir ve
sosyal iligkiler arasindaki mesafe ile alakali oldugunu vurgular. Saha ¢aligmalarinda
goriismek icin referans vermek istedigi kisiyi lakabiyla belirttiginde biitiin kapilar
acilir. Buradan hareketle lakaplar sadece kisinin 6zelligini gostermekle kalmaz ayni
zamanda dedikoduda oldugu gibi olaylarin gectigi mekani, kisileri ve olaylari da
kendi anlatisi iginde bize sunma 6zelligi bakimindan iginde bulunulan toplumun
sosyal ve ekonomik yonlerini de bize sunarlar. Lakap her tekrarlanmasinda, lakabin
takilmasiyla ilgili olayin gecmisten giinlimiize geri ¢cagrilmasina hizmet eder; kisileri,
olaylar1 ve mekani bellegimize bir kez daha dikte ederler. Lakaplarin bu 6zellikleri
ve igerdikleri anlat1 itibariyle bir yerli olma kavrami kapsaminda kurucu isleve sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Yer ve mekan ve olay iliskisi baglaminda Antakyaliligin
ingasina araci olurlar.

M.C.M.: "Eskiden ailelerin lakaplar1 var. Mesela bizim aileye tohiircii denirmis. Yerdeki

sigara izmaritlerini toplayip onlarin i¢indeki tiitiinleri birlestirip satan varmis. Onun igin

tohiircii denmis."
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M.D.: "Bizim aileye de balyozcu derler. K&y balyozcu diye bilinir."

M.C.M.: "Mesela carsafi boklugiller var. Anneplikliler var."

Hasan Ali Toptas (2011: 263) tasray1 anlatirken kdydeki lakaplar1 da biri bir
stralar: "Sinemac1 Serif", "Igneci Ismail", "Uzun Ahmet", "Davulcu Hasan", "Pala
Hiisam", "Yorilk Mehmet" ve Selim'in oglu Hiiseyin... Hepsi de gilindelik yasama
renk, heyecan ve cosku katan lakaplarla dolu isimler. Mutlaka tiim lakaplarin
olusumunun bir hikayesi vardir.

M.S.: "... diye biri vards. ... bir ay boyunca bizde yerdi. Antakya'nn renkli simast. Bunu

kizdirirlar, bagirtirlar.”

Antakya’da bazi isimlerin degistirilerek kullanildigina da sahit oldum.
Hiiseyin i¢in Hiiseyincik anlamina gelen “Hosiinciik”, Abdullah i¢in “Abbus™ gibi
kullanimlar vardir. Buradaki kullanimlar, samimi olunan adi gecen kisiyi daha
sevimli gdstermek i¢in yapilmaktadir. Kimi zaman soyad: kisinin lakab1 olabilir,
kimi zaman meslegi kimi zaman fiziksel 6zellikleri ya da aligkanlik halinde yaptig
bir sey kisinin lakabi haline gelebilmektedir. Kisilerin birbirleriyle olan samimi
miinasebetleri, ¢ogu zaman bir arada olmalari lakaplarin da kolaylikla konulmasina
ve bunun yerlesik olarak ve ¢evredeki insanlar tarafindan da kullanilmasina miisaade
eder.

M.S.: "Antakya'nin &éziinde zenginlik, fakirlik, cahillik gozetilmezdi. Sith Ali Mahallesi,

Iplik pazarmin oras1. Eskicilik yapan "Anas1 Gozel" eski ayakkabilar toplardi. Eskici onlart
toplar, tamir eder, satardi. Bunun karsisinda dedem otururdu. Saat¢i Hasan Efendi. Onun
karsisinda Haci1 Nihat aga. Memleketin agasi. Hepsi aksam ayn1 yerde oturur sohbet eder,

memleket meselelerini konusurlardi. Eskiden ramazanda herkes birbirini eve g¢agirirdi.

(Davet etme) Kimseye sdylenmezdi ayiptr."
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Antakya'nin yakin ge¢misteki kisileraras1 iligkilerini en giizel belirten
ifadelerden birisidir yukaridaki ctimleler. Eskicilik yapan "Anasi Gozel (anasi
giizel)", esnaf "Saat¢i Hasan Efendi" ve memleketin agas1 "Haci Nihat Aga" aksam
oldu mu bir bahgede, avluda toplanip birlikte yiyip icerek konusurlar ve sohbet
ederler. Sinifsal bir ayrimin olmadigi, zengin ve fakirin ayn1 yerde toplanip sohbet
ettigi bir ortamda insanlarin birbirlerinin samimiyetine ya da iyi iliskilerine
dayanarak lakaplar takmasini anliyoruz. Herkesin birbirinin hayatina vakif oldugu bu
ortamda dedikodu {iretiminin bollugu kadar lakap firetimi de bu siirecin bir
parcasidir. Lakabin iiretilmesi ve kullanimi kadar lakabi alan kisinin lakaba
tahammil edisi de lakabin kullanima girisi i¢in dnemlidir. Bu da bdliimiin basinda
belirtildigi gibi bize Antakya’daki sosyal ve kiiltiirel anlamda iligkilerin mesafesini
gostermesi bakimindan anlamlidir. Bir kez daha sdylemek gerekirse igerdigi anlati
bakimindan lakap, kisilerin isimlerini kullanmaksizin daha fazla anlamlar, anlamalar
icerir ve her sOylendiginde hatirlama islemini hepimiz i¢in yineler. Bu bakimdan
Antakya’daki lakaplar Antakyaliligin olusumuna katki saglarlar.

7.2. “Milletinden Almayan lletinden Oliir”

Baslik igcerdigi mesaj bakimindan en basindan g¢ok sert goriinebilir fakat
sahadaki goriismelerde Antakya’da evliligin en zor islerden birisi olduguna dair
kullanilan bir ifade olmustur. Antakya'da evliligin hala geleneksel yonleri oldugunu
sOyleyebiliriz. Kentte farkli dinlerden, hatta ayni1 dinden olup farkli mezheplerden
olan insanlarin yasamasi hosgorii kavramimi ve Barth’in sinirlar konusunda
sOylediklerini giindeme getirir niteliktedir. Barth’in (1969: 14) “bir etnik grubu
digerlerinden belirli 6zelliklerle ayirdigimiz zaman ortaya bir sinir da ¢izmis oluruz”

dedigini hatirlayalim. Pek tabii ki burada ¢izilen sinirlar cografi sinirlardan 6te sosyal
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simirlardir. Benzer olarak Gellner (2008: 212), “Uluslar ve Ulusguluk™a “her
kiltliriin 6zgiin oldugu ve birbiri ile karsilastirllamayacagi tezi varoldugu siirece
ulusgulugun da var olacagmi belirtir. O halde Gellner’i ve Barth’1 birlikte okursak
cok kiiltiirliilik kavrami kutsandigr ve kiltlirel sinirlar her daim tahkim edildigi
siirece kiiltiirlerin biitliniiyle birbirlerinin i¢ine girmesi de zor olacaktir. Bu boliimde
de “bir yerli olmak” kavrami baglaminda kentlilerin kendi ifadeleriyle Antakyalinin
evlilik kurumunu nasil algiladigini ele alacagiz.

Goriismelerde O.S. mezhepler aras1 evliliklerin oldugunu ama sonugcta
istenmedigini, evlenilecek kisinin hep bizden olsun mantigiyla gergeklestiginden
yakimir. E.K. de eskilerin yani yaglilarin boyle olmasini istedigini ifade etmektedir.
Asagidaki konusma ifadeleri sahada goriisme yapilan Alevi Arap bir ailenin
bireylerinin farkli mezhepten birisi ile evlenmek {izerine goriislerini igermektedir:

O.S.: "Hala var istemeyenler".

S.S.: "Her seyden once insan olsun denir".

M.S.: "Arapga bir s6z var, Tiirk¢esi “kizin1 ver gence, kismeti Allah’tan gelir”.

O.S.: "Cok aile izin vermiyor".

S.S.: "Pesine sorun istemiyorlar."

M.S.: "Ailelerin baz1 6ngbriileri var. Kiiltiirler arasindaki farkliligin sorun dogurabilecegi

durum var. Bu bir dini kural degil."

S.S.: "lyi ¢ikarsa (damat ya da gelinin ailesi) aileleri buraya geliyor."

O.S.: "Hatta evlense bile dislanabiliyor. ...Ona gerek yok baba gériiyoruz."

O.S.: "Evlilikler az gibi gériiniiyor ama var."

Alevi aile evlilikle 1ilgili goriislerini belirtirken ¢ekincelerini de ifade

etmektedirler. Mezhepler aras1 veya dinler arasi bir evlilikte ileride dogabilecek
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kilttirel farkliliklarin ya da dini ritiiellerin uygulanmasi asamasinda sorunlarla
karsilagilabilecegini belirtirler. Kiiltiirel farkliliklar evliligin yliriimesini de zora
sokacaktir. Bu nedenle etnisiteler baglaminda i¢ evliligin daha yaygin oldugunu
anlayabiliriz. Bir baska mezhepten birisiyle evlenen C.N. mezhep farkliligindan
dogan sorunlar yasadigini belirtir:

C.N.: "Her ne kadar disaridan kolay gibi gériinse de kolay kiz vermiyoruz. Bana sormayin

bunu. Ben kars1 kiiltiirden biriyle evlendim. Hakli olduklarint diisiiniiyorum. Biz ¢ok ¢abuk

uyum saglayabiliyoruz."

C.N., Siinni bir erkekle evlenmis ve anlasamadiklar1 i¢in de bosanmak
zorunda kalmigtir. C.N. Alevi oldugu i¢in evlilikte sorunlar yasadigini ve Siinnilerin
kendisini garip karsiladiklarindan yakinmaistir:

C.N.: "Buras kardes sehri diyoruz. Kendi kdyiinden kendi akrabandan bile evlensen zor

oluyor. Ayn kiiltiirden olunca mesela yiiz ylizden utanir. Yabanci aileye gidince stirekli tek
tarafli 6diin vermek zorunda kalryorsun. iki cocugumuz var. Kocam kendi kiiltiiriine gore
yetigtirmek istiyorum diyor. Mesela dershanenin ortagi bir arkadagim var. O da ayni sorunu
yasiyor. Mesela benim ortaklarim Siinni.  Onlarla daha iyi anlasiyorum is konusunda. Ama

evliliklerde olmuyor. Ben Siinni’yle evlendigim igin Siinni’yi anlatiyorum. Evlilik i¢in ¢ok
diisinmeleri lazim. Mutlu olmalart i¢in ailelerin birbirini tanimasi lazim... Biz yine sansliyiz,

Miisliman biriyle evleniyoruz. Birbirimizin kiiltliriinii biliyoruz. Hiristiyan olsa daha zor

olur.

Alevi ve Siinnilerin evliliginin daha kolay oldugunu, neticede ayn1 dinden
olduklar1 i¢in birbirlerini anlamalarinin ya da dini pratikleri uygulama asamasinda
baska bir dine gore daha kolay oldugunu belirtmektedir. L.A. baska mezhepten
birisiyle evlenmeyi diislinenlerin mutlu olamayacagini diisiinerek vazgegtiklerini

belirtmektedir ama kendi ailesinin goriisleri farklidir:
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L.A.: "...Sivas’taki olaylarda olabilir. Dar griislii insanlardan gelen tepkiye karsi...Babam
hep sunu der. Eger sen mutlu olacaksan biz senin arkandayiz. Bizim kdy icin de boyle
konusabilirim. Insanlarin % 85°i bu sekilde."

Antakya'da bagka kiiltiirden birisiyle evlenmemek ic¢in ¢okca kullanilan
Arapga bir deyige bu boliimiin baginda yer vermistim: "El ebeyehid min miltu, bi mut
min giltu" Tiirkgesi: "Milletinden almayan illetinden 6liir." Yani bagka kiiltiirden
evlenen, kendi milletinden kendi kiiltiiriinden birisiyle evlenmeyen kisi ileride bircok
sorunla, illetle karsilasacaktir. Evlilik yukarida belirtildigi gibi sadece aileleri
ilgilendiren degil nihayetinde ¢evreyi de ilgilendiren bir konudur. Tiim bu fikirlere
ragmen Siinniler ve Aleviler arasinda az da olsa evlilikler yasanir. Grup dis1 evlilikler
yok degildir, vardir ve az oldugu i¢in de kimler oldugu hatirda kalir ve bilinir.

R.Y.: "Aleviler ve Siinniler arasinda evlilik var ama ¢ok degil. Siinni bir arkadagim Alevi

biriyle nisanlands."

N.D.: "Burada dért dinden insan var. Esim Alevi ben Siinni’yim."

J.K.: "Antakya’da kiz alir kiz veririz. Birbirimize girmisiz."

Dogruel (2013: 280), Antakya'da yasayan topluluklar i¢in dinin i¢ evlilik
yapilmasinda ve ticarette O6nemli bir etken oldugunu belirtir. I¢ evliliklerin
gerceklestigini, topluluk dis1 evliliklerin eskisi gibi tabu olmadigini ama yine de ayni
dinden ve kiiltiirden olmanin evlilik tercihinde 6nemli bir etken oldugunu ifade eder.
Ozkaya (2009: 193) Hatay'da akraba evliliginin de yogun bir sekilde goriindiigiinden
bahseder ve toplumsal ve saglik bakimindan sorunlar teskil etmesine ragmen akraba
evliliginin hala gerceklesiyor olmasini yine bazi toplumsal iglevlere dayandirir. Aile

ici evlilikler ticaret hayatinda mal varliklarinin evlenen kiz tarafindan aile disina

gitmemesi i¢in tercih edilir. Antakya ve ¢evresindeki diiglinlerin sosyal - kiiltiirel
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degisim ve etkilesimlerini inceleyen Tatar'in (2006: 63) akraba evlilikleriyle ilgili
gorusleri soyledir:
"Bir ilging uygulama da akrabalarin aileler iizerindeki otoritesi iizerinedir. Eger bir kizi

amca, dayi, halaogullarindan birisi almak isterse, kiz istenilen aileye verilmez, akrabadan
isteyen erkege verilirmis. Bu konuyla ilgili Antakya’da su sozler sdylenir; Amcaoglu eger
isterse attan indirir. Amcaoglundan amcakizinin nikdhlarim1 gokte yildizlar kiyarlar. Evde

kalan kizin mabali (alma yiikiimliiliigii) amcaoglunundur. Ciinkii akraba evliligi Antakya ve

cevresinde oldukea yaygindir ve yaptirmlari kuvvetlidir.”

Arap Aleviligini ve dini ritiielleri simgeler iizerinden ele alan Ozbek (2006:
83) i¢ evliligin Nusayriler i¢in hayati bir éneme sahip oldugunu, onlar igin i¢
evliligin, nesebin/serefli kanin, kimligin devami anlamina geldigini sdyler.
Evliliklerin merkezden disariya dogru genisletilerek yapildigindan bahseder.
Evlenilecek kizin yine aile i¢inde kalmasi ve mal varligmin da disar1 gitmemesi

gereklidir. Alan arastirmasi ¢alismasinda goriistiigii bir kadinin yanit1 sdyledir:
“... Odnce amcanin kizi varsa ona, onda yoksa ya da olmuyorsa diger akrabalara, onlarda da

yoksa komsuya”

Kahliogullar1 (2012: 89) da Arap Alevilerinde grup ici evliligin yaygin
oldugunu sdyler. Akraba evlilikleri ve i¢ evlilikler Antakya ve gevresinin geleneksel
yapisini daha goriiniir kilar. Evlilik oncesi kiz isteme, kiz begenme ve gorme de bu
geleneksel yapinin bir pargasidir. Tatar (2006: 58), goriici usulii kiz bakmanin
yayginlhigina da dikkat g¢eker. Kiirt-Siinni, Tiirk-Stinni, Arap-Alevi, Arap-Siinni
toplumlarda ayrica komsu gezmeleri, mevlitler, hamamlar, ¢arsi-pazar gezmeleri,
diigiinler ya da tavsiye edilen bir kizin evine gidilerek de kiz bakma isleminin
yapildigin1 anlatir. Burada Antakya g¢evresini Antakya'dan yalitarak okumak cok

mimkiin degildir. Nigan torenleri ve bu torenlerdeki uygulamalar ve kullanilan
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miizik aletleri de dinlere ve kiiltiirlere gore farklilik gostermektedir. Tatar (2006: 97)
da Antakya ve g¢evresindeki diigiin ve etkilesimleri incelerken geleneksel yapidaki
diiglinleri arastirmak icin ayr1 bir caba gosterdigini ve bu gelenekleri belirlemek icin
geleneklerin yasatildigr koy ve yerlesimleri 6zellikle sectigini belirtir. Bunlara ek
olarak da calismasinda yer alan tiim ayrintilarin bir¢ok asamasinin uygulanmamaya
basladigini belirtir. Teknolojik degisim ve gelisim gibi olgularin geleneksel
uygulamalar1 biiyiik dl¢iide degistirdigini vurgular. Zaman igerisinde gelenekler de
kent yasaminda degisime ve bazi uygulamalar kesintiye ugramaktadir.

H.C.: "Eskiden akraba evliligi ¢oktu. Aile ici. Dolayisiyla herkes birbirine akraba."

F.C.: "Yabanciya mal ¢ikmasmn diye. Simdi daha az, sakat ¢ocuklar olmasn diye."

Evlilikte es se¢iminde yukaridaki agiklamalara bakarak kesin genellemeler
yapmak dogru olmayabilir. Ote yandan, evliligin salt bireyin se¢iminden &te
toplumun yargilariyla da ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. O halde boliim basinda da
belirtildigi gibi evliligin “bir yerli olma” kavrami baglaminda Antakyal1 i¢in genel
olarak baz1 6n kabulleri de beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz.
7.3. Baba Meslegi

Bu tez calismasi kapsaminda Antakya’daki mesleklerle ilgili durumu iki ayr
konuda ele alabiliriz. Bunlardan ilki ¢alisma esnasinda goriistiiglim kisilerin aile
isletmeleriyle 1ilgili agiklamalaridir. Antakya’da aile iliskilerindeki yakinligin
kisilerin meslek se¢imlerinde de etkili oldugunu gérmek miimkiindiir ve bunu
gelenekle ilgili boliimde N.D. nin ifadelerini tekrar hatirlayabiliriz. Ozellikle de aile
bireylerinin katilimiyla yapilan islerde bu daha acik bir sekilde goriilebilmektedir:

N.D.: "Okul okuyup geri geliyorlar. Paranin dagilmamast... Ankara mezunu, elekrik-

elektronik. Baba getirdi, islerin basina ge¢ dedi. Neden baskasi gelsin ki diyorlar. "
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Kisiler, aldiklar1 egitim dogrultusunda is tercihi yapmak yerine aile
sirketlerinin bir liyesi olarak calisabilmekte ya da aile tarafindan yiiriitiilen isin
basina gegmeleri beklenebilmektedir. Kisinin almis oldugu egitimle ilgili bir bagka
sehirde caligmasi ihtimali yerine aile bireylerinin hep bir arada olmasi i¢in boyle bir
yontem tercih edilebilmektedir. Zeybekoglu (2004: 83) Antakya’da aile isletmeleri
ile ilgili ¢alismasinda yukarida N.D. nin agiklamasinda oldugu gibi isletmelerde yer
alan bireylerin biiyiik cogunlugunun yine ayni isletme catisi altinda ¢alismay1 tercih
ettigini gosterir; sirkette alinan kararlarin bircogu da aile biiyligiiniin tercihi
dogrultusunda gerceklesir. Zeybekoglu, isletmelerde ikinci kusakla yaptigi
goriigmelerinde birinci kusaga iliskin yorumlar1 almakta zorlandigini da belirtir ve
bunu da bolgedeki ataerkil aile yapisina baglamaktadir. Aile sirketlerinin
kurumsallasma yoniindeki eksiklikleri ticari agidan gelisme(-ememe) becerisini
gosterirken Antakyali ailelerin iktisadi var oluslar1 aracilifiyla dolayli olarak
Antakya’ya 0Ozgli davramis kaliplarint da gosterir. Aile isletmeleri konusunda
Antakyalilarin tercihleri dogrudan bu ¢alismanin kapsaminda degildir; 6te yandan bu
tez calismas1 kapsaminda “bir yerli olma” ve meslekler iligkisi ¢ercevesinde aile
yapisinin korunmasi ve sirdiiriilmesi talebi dogrultusunda Antakyalilarin aile
sirketlerini tercih etmesi anlasilir bir tercihtir.

Antakya’da mesleklerle ilgili ikinci konuyu ise sahada goriistiigiim insanlarin
aciklamalar1 dogrultusunda yine iki ayr1 baslik halinde tartisabiliriz. Bunlardan ilki
gortstilen kisilerin gegmisteki, ya da yakin gegmisteki baz1 meslek dallari hasretle
yad etmeleridir. Diger alt konu ise yakin gecmiste var olan meslek dallarinin su anda
olmayis1 ve buna bagl olarak da kentteki sosyal ve kiiltiirel yasamin da hizli bir

sekilde evrilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.
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M.S.: "Eskiden 23 Temmuz'da berberler, terziler, demirciler, kuyumcular gecerdi.
Kamyonlar siislenirdi. Kamyonlarin yam agilir. Kakeciler kake, sekerciler seker atardi.

Bakircilar dsvme bakir yapard. Resmigegit yapilirdi. O bayramlart da unutturdular bize."

Hatay'm, Tiirkiye'ye ilhak edildigi tarih olan 23 Temmuz'da her yil kentte
festival diizenlenmektedir. M.S., ge¢miste bu festivallerde meslek erbaplarinin bir
gecit toreni diizenledigini belirtir. M.S.'nin belirttigine goére bakircilik da bir
zamanlar temel mesleklerden birisidir ve gecit toreninde yer alan kamyon {izerinde
kendisine yer bulmaktadir. Giiniimiizde, bakircilik ve kalaycilik Onemini
kaybetmistir. Gortsiilen S.A., geleneksel mesleklerin kayboldugunu ileri siirmiistii.
S.Al'ya gore kalaycilik, serbetcilik ve ipek dokumaciligi kaybolan geleneksel
mesleklerdendir. S.A., glinlimiizde bir veya iki kisinin kalaycilikla ilgilendigini
belirtti. S.A.'va gore ipek dokumaciligi su anda sadece Harbiye'de wvardir.
Kuyumculukta da el isciliginin azaldigini belirten S.A., fabrikalagsmanin el isciligini
azalttigini sOyledi. Eskiden kuyumcuya gelip bir model belirtip yapilmasini
isteyenler artik hazir modellerden segmektedirler.

S.A.: "Simdi haziri var. Adamlar makine isi aliyorlar. Vitrinciler hazir satiyor. Biz is

yapamiyoruz."

Antakya’da Uzun Cars1 olarak bilinen ve tarihi sit alani igerisinde yer alan
bolge kentin Kapaligarsi’s1 gibidir. Ataman Demir (1996: 101), gegmiste bu bolgenin
belirli yerlerinin farkli meslek gruplar tarafindan kullanildigini belirtir ve Uzun
Cars1 ile yemeniciler arasinda depo ve diikkan olarak kullanilan Kursunlu Han ile
Yeni Hamam ve Hiisnii Sabuncu Kervansaray'inin en aktif yerler oldugunu belirtir.
Ozkaya (2004: 3), “sicak demircilik” olarak adlandirilan demircilik mesleginde
calisanlar i¢in tarihi bir ¢ars1 oldugunu belirtir ve demircilerin Kiigiik Sanayi sitesine

tasindiklarii ve tarihi demirciler ¢arsisinin da terk edilmis oldugunu eklemektedir.
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Yazar, olusturduklar giiriiltii ve hava kirliligi gibi sebeplerden dolay1r demircilerin
kent disindaki sanayi sitesine taginmalar1 konusunda tesvik edildiklerini de belirtir.
Kiiciik Sanayi sitesinde demircilik yapan O.T.nin ifadeleri geleneksel anlamda
yapilan demirciligin neden azaldigini anlatir:

O.T: "Emek daha fazlayds, simdi her sey daha hazir. Demirci daha fazla ¢ogaldi ama el
isciligi azaldi. Eskisine nazaran tabii ki azaldi. Parayr alamiyorsun onun igin kimse

yanasmiyor simdi. (Giiniimiizde) birgok sey hazir geliyor. Eskiden yoktan var ediyorlard:."

Yakin geg¢miste demircilik kadar 6nemli olan bir diger el zanaati da tas
is¢iligidir. Eski Antakya Evlerine olan ilgi 2000'li yillara kadar oldukca diisiik
oldugu i¢in ahsap is¢iligi de gozden diisen mesleklerdendir. Cengiz (2014: 117)
1980’1i yillardan itibaren Eski Antakya evlerinin ailenin iist kusaklarina birakilarak
apartman dairelerine dogru olan hareketlilikten bahseder. Bu da Eski Antakya
evlerindeki kap1 ve pencereler, mutfak malzemeleri ve dolaplar i¢cin kullanilan
dograma malzemesi ahsabin ve genellikle kapt ve bahce duvarlarinda kullanilan
sicak demir isciliginin azalmasma yol agmistir. Eski Antakya evlerindeki ahsap
isciligi ve silislemeli ferforje demir kapilarin yapimi uzun zaman ve emek
gerektirmektedir. Giinlimiizde apartman dairelerinde kullanilan ahsap ve demir
malzemenin seri tiretimi is¢ilik degerini asagi seviyelere ¢cekmektedir. Ahsap isciligi
ve sicak demircilik getirisi ve talep yeterli olmadigindan bu islerle ugrasan kisilerin
sayis1 azalmistir. Eraslan (2009: 379), Antakya’nin ilk bakir ustalarinin Ermeniler
oldugunu ve bu meslegin Ermenilerden Miisliimanlara gegtigini belirtir. Giinlimiizde
iki bakirct ustasi, iki kalayct ustasinin kaldigin1 ve zamaninda sayisi on bes olan
tenekeci sayisinin da gittikge azaldigini ifade eder. Yine ge¢miste sayilari ¢ok daha
fazla olan semercilik, ipek dokumaciligi, kilim dokumaciligi, bigakeilik ve koskerlik

gibi mesleklerle ugrasanlarin sayilarinin azaldigini1 hatta yok olmak tizere oldugunu
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belirtir. Ipek dokumacilif1 sadece bdlgede degil bolge disinda da ticaret hacmi
oldugundan dolayr hala etkin bir sekilde faaliyet gosterir fakat eskisine nazaran
makinelesme burada da daha fazladir. Yakin ge¢cmisteki geleneksel yapiyr gosteren
iki meslek dali da miihiir kaziyicilig1 ve arzuhalciliktir. Eraslan (2009: 381), kirsal
kesimden gelen yaglilara ve okuma yazma bilmeyen kisilere miihiir yapildigini 6te
yandan, okur-yazar oraninin artmasiyla miihiir kazicilarina ihtiyacin azalmasindan
dolay1 ge¢miste haftada ortalama 40-50 miihiir iretilirken talebin olmamasi
nedeniyle bu saymin ¢ok azaldigini belirtmektedir. Calismay1 gergeklestirdigi tarih
itibariyle Antakya’da Hiikiimet Caddesi’nde iki, Glindiiz Caddesi’nde bir olmak
tizere toplam {i¢ miihiir kaziyicisinin faaliyet gosterdigini belirtir. Goriildiigii gibi
teknolojinin gelismesi birgok meslegi de etkilemektedir. Bu da kent yasaminda
geleneksel anlamda icra edilen bu mesleklerin ortadan kalkmasina yol agmaktadir.
Oyleyse, yakin gecmiste var olan ve simdi olmayan bu mesleklerle ilgili
ifadelerin bu caligmada giin yiiziine ¢ikmasini “bir yerli olma” kavrami etrafinda
nasil algilamaliyiz? E.P. Thompson (1967: 80) “Time, Work-Discipline and
Industrial Capitalism” adl1 ¢alismasinda pre-endiistriyel topluma gegisin geriliminin
tiim kiiltiiriin iizerine diistiiglinii belirtir; bunu da degisim baskis1 ve tiim kiiltiirden
yiikselen degisim onayina sunuldugu seklinde ifade eder. Giris boliimiinde ele
alindig1 haliyle Antakya ve artalan1 bolgenin bir endiistri yerlesimi olmadiginm
gosterir. Diger yandan, kentin artalana dogru biiyiimesi, hizli niifus artis1 kentin
doniistimiinii de beraberinde getirirken yakin ge¢cmisteki bir¢ok geleneksel meslek
hizla ortadan kalkar ama bunlara deggin anlatilarin sdylemdeki yerini bir miiddet
daha koruyacagini sdylemek miimkiin. Kentin bu doniistimiiniin sosyal ve kiiltiirel

yasama etkiyecegini, beraberinde bircok yeniligi getirirken goriisiilen kisilerin
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ifadelerinde oldugu gibi bir¢ok seyi de gotiirecegini sdyleyebiliriz. Thompson (1967:
93), gelismis endiistriyel toplumlarda tiim degisikliklerin zaman ekonomisi ile ve
calisma ve yasam arasindaki siir ¢izgisi ile belirlendigini de belirtir. Yani
endiistriyel toplumlarda yasam igerisinde ¢izgiler daha net ve belirgindir. O halde,
buradan hareketle ¢alisma kapsaminda yukaridaki agiklamalar1 Antakyalinin kentin
sadece endiistriyel degil sosyal ve kiiltiirel degisimine kendisini hazirlamasi seklinde
okuyabiliriz.

8. AIDIYETIN OLUSTUGU ALAN: KENT

Kent nedir, nasil bir yerdir, kentli yasadig1 yeri nasil algilar? Lefebvre (2013:
164), kentin arzunun alan1 olarak tanimlanabilecegini sdyler. Kenti, agsk’in temsilcisi
"Eros" ve aklin temsilcisi "Logos"un bulustugu yer olarak niteler. O'na gore kent
hem agkin, sevginin, eglenmenin yani hazzin hem de aklin, diizenin ve mantigin
birlestigi alandir:

L.A.; "Harbiye’de, Samandag’da tamdiklarimla oturup konusmak. Sakinligi almak. Bu

sehirde gezmek giizel."

F.F.: "Eglenmeyi severler (severiz). Harbiye’ye gideriz."

M.H.: "Pazar giinleri piknige giderim. Carstya aslinda gelmek istemiyorum. Samandag'a

giderim, bize yakin olan yerler."

M.M. de gorismemizde Antakya'da en sevdigi seyler arasinda ¢ocuklariyla
gezmek oldugunu sdylemisti. Cumartesi giinleri Saray Caddesinde gezip
kopriibaginda meyve suyu iciyorlar daha sonra da Uzun Carsiya gidip kiinefe
yiyorlarmis. Her hafta sonu Pazar giinii de muhakkak kent merkezinden 20 kilometre

uzaklikta deniz kenarindaki Samandag'a giderlermis. M.U.'ye Antakya'da ne
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yapmay1 sevdigini sordugumda ilk sdyledikleri yemek {izerineydi. Aslinda bir¢ok
farkli goriismemizde insanlar bu kentte yemek yemeyi sevdiklerini belirtmislerdi:

M.U.: "Digartya ¢iktigimda yemeklerini ¢ok aradim. Havast 10 numara. Millet bagka yerde
tir tir titriyor. Yeme yoniinden igme yoniinden. Yoksa agir1 giizelligi yok."

Antakya'da kentten alinan haz, gezme, dolagma ve yemek yeme iizerine
kurulu goriintir. M.S. icin ise Antakya'yr tanimlamak yeni insanlar tanimak iizerine
kurulu gibidir:

M.S.: "Ik aklima gelen degisik yiizler gormek. Farkli kiiltiirlerin oldugunu gosteriyor. Belki

klasik olacak, insan yiizleri cesitli ¢icekler gibi. Belirli bir kiiltiir yoksa yansima da yoktur."

S.A.: "Burada kiiltir ¢ok. Mezhepten tutun. Ermeni dolu burada. Bir siirii farkli insan

burada."

Kent, gezip gorilmesi, kesfedilmesi gereken bir yerdir, tipki D.S.'nin
Antakya'y1 tanimlarken soyledigi gibi:

D.S.: "..Turist olarak neden buraya gelmek isterim? Diinyada ilk 1siklandirilan caddeyi

gormek isterim. En azindan bakarim. Diinyanin en biiyiik sahili. Tsunami orayi (Uzak

Dogu'yu) mahvetti. Simdi diinyanin en biiyiik sahili (buras1)."

Kent, ¢oklu iligkiler agin1 i¢inde barindirir ayn1 zamanda. Calvino'nun (2012:
62) “Gortinmez Kentler"inde Marco Polo da Kubilay Han'a Zaira'y1 anlatmaya
calisir. Ama kent anlatacaklarinin ¢ok daha fazlasidir. Onun i¢in de anlattiklarinin
yetersiz kalacagindan dem vurur. Marco Polo, kenti kent yapanin icinde var
olanlardan fazlasi oldugunu anlatir. Kent insanla giizel ve daha heyecan vericidir.
Marco Polo’ya gore kenti gizemli, heyecanli kilan insan ve insanlararasi iliskiler
yumagidir. Iste kenti kent yapan bu giiclii iliskiler sarmalim da Antakya'da

gorebiliriz:
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V.A.: "Ankara’da 24 ay kaldim. Ankara’li gibi hissettim. Ama Ankara burasi gibi degil.
Giinaydin diyorum kimse yanit vermiyor. Burada herkes birbirine seldm verir. Antakya’nin

boyle bir 6zelligi var."

A.A.. "Gittigim her yerde buray1 6zlilyorum. Mugla, Mersin, [zmir, Antalya. Buras1 daha

farkli  geliyor. Izmir'de annemle dort ay kaldim."

Hem V.A. hem de A.A. kendi kentlerini, Antakya'yr farkli bir gozle
gormektedir. Her ikisi de baska sehirde bir miiddet bulunmuglar ama yine de
kentlerine donme ihtiyaci hissetmislerdir. Belki de kentteki iligkiler ag1 Antakyalinin
Antakya'ya bakisini da sekillendirir:

S.S.: "Insanlarin yasamlarinda rahatlik var, baska sehirlerdekinin tersine (Antakya'da).
Mabhalle baskis1, din baskisi ne diyeyim. Fazla baski goriiyorlardir (baska yerlerde)."

E.B.: "iplik Pazar1 (mahallesi). Orada komsuluk ¢ok giizel."

A.S. "Istedigim zaman gezebiliyorum. Burada daha rahat gezebiliyorum. Olsen orada (baska

sehirde) kimsenin ruhu duymaz. Saray caddesinde gezsen 10 kisiye selam veriyorum."

Kalabaliga karigmak kadar kalabaligin i¢inde kaybolmak ya da kimi zaman
kalabaliktan kagmak anlamina da gelir kentte olmak:

H.V.: "Mesela ben her hafta kiliseye ¢ikardim. Bana enteresan geliyor. Orada heykel var.
Huzur veriyor bana orada oturmak."

Genel olarak goriismelerden elde edilenler iizerinden kent nedir diye
baktigimizda farkl fikirler goriiyoruz. Kentin tanim1 herkes icin farklilik gosterse de
ortak ve benzeri ifadelere de rastliyoruz. Kent bir eglenme, haz alma, yemek yeme,
gezme, yeni insanlar tanima ve belki de ortiik bir sekilde flort etme alanidir. Daha da
acarsak kent yeni yerler, yeni seyler kesfetme belki de bildiklerini goérdiiklerini
yeniden gorme ve hatirlama alanidir. Kenti gezenlerde biraz da Walter Benjamin'in

(2008: 92) kentte olmaktan memnunluk duyan adami yani kent kurdu, "Flaneur"tinii
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gorliriiz. Avare gezinen ama gezerken de fikir {ireten ve kenti belleginde biriktiren
kisiyi tarif eder Benjamin. Kent iliskiler yumagidir da; birilerine selam verir selam
alirsiniz, hatiriniz sorulur, sikayetiniz dinlenir. Antakyalinin kendisini rahat hissettigi
yerdir, 6zellikle Siinniligin disinda kalan Alevi Araplar ve Hiristiyanlar i¢in. Bu
boliimde, farkli dinlerden ve mezheplerden insanlarin kenti anlatirken kullandiklari
ifadeler iizerinden kente aidiyetlerinin nasil gelistigi ele alinacaktir.

8.1. Kent, Imar ve Bellek U¢geninde Bir Yerli Olma izlegi

Richard Sennett (2011: 76), Roma Imparatorlugunda iktidarin gérsel olarak
imar ettikleriyle percinlendigini belirtir. Buna gore iktidar kamu binalarinda acikga
goriilmektedir. Imar edilen kent, giiciin ve ayn1 zamanda da medeniyetin simgesidir.
Dogada kendi halinde duran tas, insanin becerisi, akli, emegi ve sanatiyla
medeniyetin hizmetine girmektedir. Sennett (2011: 99) Roma kentini tasvir eder:

"Ama bir Romali olarak avare avare dolasmazdimz. Biiyiik binalar size bunlarin éniinde

kendinize geki diizen vermeyi buyururdu adeta."

Sennett, mimarinin insan lizerindeki giiclinii ifade etmektedir. Donemin
konjonktiiriinden bakildiginda, kentin imar edilmesi kentliyi etkilemektedir. Insann,
doganin kendisine verdiklerini, tas1 kullanarak yiikselen bir kent inga etmesi ve
bunun da estetize edilerek kullanilmasinin kentliyi etkiledigini belirtmektedir. Kentte
yapmis oldugum goriismelerde insanlarin ifadeleri de ge¢miste yapilan bu imar ve
inga eylemini 6nemsediklerini gosterir niteliktedir:

E.K.: "Romalilar kullannus. ilk 1siklandirilan cadde burada.”

S.A.: "Sezar’in sag kolu Antiog. Antiog esas bu sehrin ad1. Bu adam ordusuyla buraya geldi.

Bunun uykusu az, az uyur. Bir agacin altinda uyuyakaldi. Bu sehir diinyanin belki de en eski
sehri. St. Pier kilisesi, pencereler var orada. Hiristiyanlig1 kabul edenler yukariya kagardi.

Buras1 Roma Imparatorlugu o zaman. Buranin niifusu az oldugu bir zaman 2 milyon."

102



R.Y.: "Kimse tarihin farkinda degil. Diinyada 3 biiyiik sehir varmis. Roma, Iskenderiye ve

Antio¢. 600 bin insan yasiyormus. Nasil yasiyormus diye soracaksin ama yasiyormus.
Antakya 6 kere yikilmig, 7 kere yapilmis. Kurtulus Caddesi diinyanin ilk 1siklandirilan

caddesi. Uydudan gekilen fotograflardan  da anlagiliyor bu zaten."

S.A.: "Simdiki Serinyol Peterkeyn. 2 Patrik yani. O kadar biiyiiktii ki ancak 2 Patrik idare

edebiliyordu."

Anlatilanlara gére Antakya tarihte Romalilara, Roma Imparatorluguna ev
sahipligi yapmustir ve Sezar'm komutaninin adi kente verilmistir. Ilk 1s1klandirilan
cadde bu kenttedir. Isiklandirilan kent medeniyetin, aydinligin timsalidir. Medeniyet
tiim diger sehirlerden 6nce buraya Antakya'ya gelmistir. Azzimsanmayacak bir niifusu
vardir. 2012 niifus sayim sonuglarina gore su andaki niifus 470 bin civarindadir.
Fakat anlatilanlara gore ge¢mis zamanlarda niifus bu verinin oldukca istiindedir.
Gegmisten kalan eserler anlatilara goére sadece Romalilara ait degildir:

C.U.: "llerideki koprii Fransiz kopriisii."

H.K.: "Belki de eski yol simdiki yoldan daha saglam."

Anlatilanlara gore eserler sadece Roma doneminden degil yakin ge¢miste
Hatay'da bulunan Fransizlara da aittir. Fransizlarin yaptigi kopriiler, Fransizlarin
yaptig1 yollar vardir.

Kevin Lynch (2010: 51) her kentin, kisilerin bireysel imgelerinin bir araya
gelmesiyle olugan bir “halk imgesi” oldugunu veya ¢ok sayida kentlinin olusturdugu
bir dizi “halk imgesinden” bahsedilebilecegini sdyler. Antakyalilar, kentte bulunan
maddi kiiltiir unsurlart binalari, kiliseleri, camileri, havrayi, kesme tastan yapilan
yollar1, kopriileri ve diger tiim benzeri unsurlart kentin biitinselligi igerisinde
algilamaktadirlar. Lynch (2010: 127) islev goren her kentsel alanin, zayif olsa bile

bir yapisi ve kimligi oldugunu belirtir. Lynch, her kentsel alanin kendine has bir
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kimligi oldugunu ifade etmektedir. Bu kimlik zaman igerisinde mukimleri tarafindan
olusmaktadir. Kentli, kendisini tarihsel ortamda hissederek kendisine ve kente dair
bir kimlik kazandirir. Lynch, miikemmel kent olmadigin1 ifade eder:

"Imgelenebilirliginin simrli algisinda bile olsa kent kesinlikle miikkemmel olamaz. Biitiin

kentin gorsel basarisi, tek bir 6zelligine baglanamaz. Ancak, kentin saf gorselliginden ya da
sokaklarinda yiiriime sansina erigmekten kaynaklanan basit ve istemsiz bir zevk, bir tatmin,

bir huzur ve bir dogruluk duygusunun varhigindan s6z edilebilir. (2010: 103)

Miikemmel kent yoksa o halde kenti yasayanlari i¢in miikemmel kilan nedir?
Salt sokaklarinda yiirimek kenti daha anlamli ve daha sevilen bir hale mi
dontistiirtir? Stuart Hall (2003: 2) kiiltiirlin birincil olarak, bir toplumun veya grubun
liyeleri arasinda anlamlarin tiretimi ve degisimi (anlamin verilmesi ve alinmasi) ile
ilgilendigini  belirtir. Ortak kent Kkiiltiiri kentlilerin  kendileri tarafindan
tiretilmektedir. Hall (2003: 3) nesnelere, insanlara ve olaylara, onlar1 nasil
kullandigimiz, nasil hissettigimiz ve onlart giinliik hayatimiza nasil entegre
ettigimize gore anlamlar veririz, der. Insanlar, nesneleri kullandiklar siire icerisinde
belleklerinde bu nesneler icin yer agmaktadirlar. Lynch (2010: 132) "...bdyle bir
mekan hissi, her tiirlii insan faaliyetlerini gelistirir ve bireyi an1 gelistirmeye tesvik
eder" derken insanlarin kent mekanlarin1 kullandik¢a ve kent Kkiiltiirli i¢erisinde
paylastik¢a anlam ve deger kazandigini ifade etmektedir.

"Peyzajin da sosyal bir rolii vardir. Herkesin asina oldugu, ismi konulmus bir ¢evre, grubu bir

araya getiren ve birbirleriyle iletisim kurmalarini saglayan ortak anilar ve semboller tiretir."”

Peyzaj kentliler icin ortak anilar biriktirmelerine ve semboller iiretmelerine
yardimer olur. Kentin nasil goriindiigiinden ¢ok kentlinin onu nasil gordiigii fikri

baskin gelmektedir. Armutlu Mahallesinden F.U. da mahallesini kendi goéziinden
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anlatirken tam olarak bunu bize gosterir. Onemli olan kendisine gére mekanin nasil
oldugu degil mekanin onun i¢in nasil bir anlam1 oldugudur:

F.U.: "Bu daraba bizim géz zevkimizi bozsa da igindeki insan. Benim i¢in o énemli."

Ani1 biriktirmeye ve bu anilarin neler iizerinden ne sekilde gelistigine
bakmadan Oonce kentin cografi ve niifus bakimindan gelisimine goz atmak daha
oncekileri anlamamizi kolaylastiracaktir. On dokuzuncu yiizyll seyyahlarindan
William Bartlett (1961: 18) Antakya Kapilarinda" adl1 eserinde soyle anlatir:

"Kubbeler, minareler, harabe yiginlar1 ve kederli damlarla ortiilii evler uzaniyor. Bunlar ne

kadar yalan seyler... Burada Hiristiyan (Hiristiyan) evleri bes nesilden hatta daha eski
zamandan beri hep eski tarzda insa edilmege devam ediyor. Tanidik evlerin damlarini aramak

eglenceli oldu. Antakya (Allahin Sehri) diye ¢agrildigi zamandan beri eski tarzda 360 kilise

ve say1siz manastirlar, azizlerin evleri hepsi gittiler."

Belirtilen kilise sayis1 su anda sehir ve civarindaki kilise sayisindan g¢ok
fazladir. Bartlett, kent etrafinda bulunan c¢ok sayidaki Alevi tiirbesini Hiristiyan
inanc1 ile bagdastirmis olabilir ya da kentte halen mahalle aralarinda bulunan ve cars1
icerisinde esnafin kullanabilecegi kiiciik mescitleri ve ibadet yerlerini de bunlara
eklemis olabilir.

Antakya kenti 1950'lerden sonra hizli bir kentlesmeye sahne olmus ve Eski
Antakya'dan tasarak Asi nehrinin Dogu yakasini asarak Bat1 yakasina da serpilerek
biliylimiistiir. Antakyanin Antakyalilarca tarihi bir kent olarak algilandigimi ve
zihinlerde bu sekilde algilandigimi goriiyoruz. Antakyanin 19801 yillara degin
gelismesinden Once kentin Antakyalilarca nasil algilandigint mimari unsurlar
tizerinden degerlendirelim. Silpius ya da Habib Neccar daginin iizerindeki surlar

kente gelenleri selamlar. Tarihsiligin ilk izleri zaten goriiniir bir sekilde daglarin
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tizerindedir. Kentin tam ortasinda yer alan ve 1972 yilina kadar da yerini koruyan

Roma donemine ait koprii (Fotograf - 18) kentin eskiliginin bir bagka kanitidir.

s - - 1

Fotograf - 18 Antakya Kent Meydama Roma Déneminden Kalan ve
1972'de Yikilan K6prii
Asi nehri kenarinda bulunan kemerler eskiligi perginler. Kent merkezinde
bulunan binalar kent sakinlerine tarihi bir sehirde yasadiklarini unutturmamaya
calisir gibidirler (fotograf). Hatay Devleti zamaninda meclisin baz1 oturumlarina ev
sahipligi yapan bina Antakyalilara her daim bir zamanlar yakin ge¢miste bir devletin
baskenti oldugunu hatirlatir. Onun karsisinda yer alan Hatay Arkeoloji miizesi ve
barindirdig1 mozaikler Antakya'ya ait tarihi eserleri blinyesinde barindirir. Kentteki
ve periferisindeki kazilardan elde edilen mozaikler miizenin ana koleksiyonunda yer
alir.
M.C.M.: "Mozaik cesitliligi agisindan ikinci biiyiik."
R.D.: "Sadece bize ait. Sadece Hatay'a ait figiirler."
Ifade edenlere gdre miizedeki figiirler sadece Hatay'a aittir. Yani baska yerde
emsalini isteseniz de bulamazsiniz. "Sadece bize ait" ifadesi mozaiklerin ya da
miizede yer alan parcalarin kentle birlikte sahiplenildigini gosterir bize. Kentin

meydaninda bulunan diger binalar da eskiligi hatirlatir: Ziraat bankasi binasinin ve
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belediyeye ait eski binanin tag yapilar olmasi kentin tarihsiligi algisina katkida
bulunur. Asi nehri, mitolojik ismi "Orontes" ile bu sahnede yerini hi¢ kaybetmeyen
unsurlardan birisidir. Asi nehrini bdlen ve kopriiden valilik binasma ¢ikan yol
haritada Hiirriyet Caddesi olarak gecse de kent sakinleri bu caddeyi Saray Caddesi
olarak niteler ve bu giindelik yasamda da bu sekilde kullanir.

A.S.: "...Saray Caddesinde gezsen 10 kisiye selam veriyorum."

Valilik binasinin az asagisinda yer alan Ortodoks Kilisesi kentin hem ¢ok
kiiltiirliligiine katki yapar hem de Hiristiyanligin ge¢misten beri kentteki izlerini
ortaya koyar. Son donemlere ait dort tarihi eser de bu tarihsilik algisina katkida
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi su borularinin ve telefon hatlarinin désenmesi
icin yapilan kazida Hiirriyet caddesinde bulunan su kemerleridir (Fotograf - 19).
Ikincisi, Kurtulus Caddesi ile Harbiye Caddesinin kesistigi noktada bulunan yer alti
su tiinelidir. Yine bu tiinel de kentteki kazilarda tesadiifen bulunmus ve kullanima
kapatilmistir. Uclinciisii, St. Pier kilisesine giden yol iizerinde 6zel bir sahsa ait
alanda otel yapimi insaati sirasindaki kazida bulunan tarihi eserlerdir. Kazi
durdurulmus ve otelin yapimina devam edilmekle birlikte tarihi eserlerin otelin
altinda muhafaza edilmesine ve sergilenmesine karar verilmistir. Gorisiilen
kisilerden birisi bu durumu esprili bir dille anlatir:

O.A.: "Disaridan insanlar gelip buradan arazi aldi. Degeri 10'sa 20 verdi. Insanlar bakt.

Duyuyoruz ki daglarimiz satilmis. Kim satt1? Halk satti. Kim aldi? Belli degil. Tabii Necmi

Asfuroglu degil. Adamda 6yle bir sans var ki! Adam kazdi, altinda miize ¢ikti. Olmayacak sey.

Trilyonum var, olmayacak sey var mi?"
Antakya'da kentin biiylimesine paralel olarak arsa fiyatlar1 da hizla artig
gostermektedir. Bu arsalarin devamli el degistirmesi kent insaninin da merakin

cezbeder. Ayni zamanda bu arsalar1 yabancilarin satin aldig soylentileri son
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zamanlarda oldukg¢a yaygindir. Arsalarin yabancilar tarafindan satin alinmasi kent
insanini rahatsiz eder. Yabancilarin kent civarindan toprak satin almasinin kentteki
huzur ortamini bozacagi diisliniilir. Dordiincii tarihi eser ise Eski Antakya'da
teleferik yapilmasi icin yapilan kazida kaidenin dikilecegi yerde bulunmustur. Bu
nedenle kazi durdurulmus ve teleferigin faaliyete gecisi de ertelenmistir. Kentteki

kazilardan elde edilen bu tarihi eserler anlatilar1 da dogrular niteliktedir.

""" : , \ i”. e il : “'\" L \-TA
Fotograf - 19: Hiirriyet Caddesi Uzerinde Bulunan Su Kemerleri

Antakya’nin kentsel gelisimine goz attiktan sonra simdi de kentlinin yasadigi
mekan1 anlamlandirmasi ve bellek iliskisine bakalim:

F.U.: "Inanir misiniz bazen eskiyi ¢ok 6zliiyoruz. Komsunun bahgesine girip ¢aldigimiz

erikleri bile ozliiyoruz. Cocuklugumuzda hepsi mevcuttu. Belki de bizi sehre baglayan

buydu. Size ne kadar anlatsam da eksik kalir. Antakya'y1 tarif etmek zor."

Benjamin'in Flaneur'unu ele alan Jacob A. Latham, uzamin ilk olarak
kendimizde sahip oldugumuz ritmlerimizi 6grettigini belirtir:

"Daha sonra da anilarimizi, rityalarimizi depolar ve boylelikle de kendimizi yapilandirir. Yer

ve kisi arasindaki iliski duraksizdir, tipki devam eden bir siirecin kendi kendine tretimi

gibi." (Latham; 2006: 63)
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Latham, kentin kesin bir dille diyalektik olarak iki kutba boliindiigiini
belirtir. Kentin hem ‘kamusal alan’ hem de ‘6zel alan’ olarak islev gordiglnii
anlatir. Kamusal alan, ortak kullanim alanlaridir. Her kentlinin kullandig1 sokaklar,
magazalar, diikkanlar, restoranlar, alisveris yerleri, pazar alanlar1 sinema... Iste
bunlarin hepsi kentli i¢in kamusal alandir. Bireyin kendisini dinledigi, yalniz kaldigi
alanlar da 6zel alanlaridir. Kentli, kamusal alanda yani ortak kullanim alanlarinda
ortak davranig oriintiilerine de sahne olur. Ortak davranis oriintiilerine sahne olmakla
kalmaz bu davranig oriintiilerinin bir pargasi haline de gelir. Bu sosyal davranis
sekillerinin edinimini bulundugu mekéan ve uzam igerisinde ele almak gerekir. Pierre
Nora (1989: 12) sosyal ¢evremizdeki tiim unsurlarin bellegimizin sekillenmesine

katkilarini anlatir:

"Goriiniiglerini diinyamizi deritiialize ederek, yani lireterek, bildirerek, tesis ederek, insa
ederek, buyurarak ve antikitenin yeni {izerine, gencin yash {izerine doniisiimiinii ve
toplumun kendi igerisindeki degerlerini adapte ederek saglarlar. Miizeler, arsivler,

mezarliklar, festivaller, yil doniimii kutlamalari, anlasmalar, deliller, anitlar, ibadethaneler,

kardeslik iliskileri, tiim bunlar bir baska cagin sinir taslaridir, sonsuzluk illiizyonlar:."

Her biri birer maddi kiiltiir nesnesi olarak mimari eserler, i¢ine dogdugumuz
kiiltiirtin asli birer parcasidir. Nora, ge¢misten gelen bu kiiltiirel unsurlarin zaten
onceden belirli olan kiiltiirel kaliplarla etrafimiz1 gevreledigini gdsterir. Bizler bu
kiiltiirin i¢ine dogariz. Diisiincelerimiz, davranis orilintiilerimiz i¢ine dogdugumuz
kiiltiirtin kucaginda sekillenir. Nora'nin, kiiltiirel repertuarin giiglii birer pargasi olan
miizeleri, mezarliklari, ibadethaneleri saymasi bosuna degildir. Her biri kendine ait
ritliellerden olusan yapilariyla sahip olduklar: topluluklar1 sekilden sekile sokarlar.
Miizeler, toplumun hafizasidir. I¢inde bulundugu toplumun bellegini canli tutmak

tizere o toplumun, kiiltiiriin maddi kiiltiir nesnelerini barindirir. Bakmak isteyenlere
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kendini agarak nesnelerini sunar. M.A.'nin agiklamasi da miizenin kiiltiirel bellek i¢in
onemli bir yer tuttugunu bize gosterir. Miize, anlatilanlarin saglamasini yapar bir
anlamda:

M.A.: "Arkeoloji miizesinde mozaikler var. Buras1 diinyanin {i¢iincii biiyiik metropoliiymiis.

Her zaman tarihte 6nemli bir yer tutmus."

Mezarliklar ve ibadethaneler de kendi ritiielleriyle davranis kaliplarin1 zaten
onceden belirlemistir. Orada ne yapmaniz gerektigini bagkalarina bakarak da
ogrenebilirsiniz. Ibadethaneye ya da mezarhga ilk kez giden bir ¢ocuk iginde
bulundugu kiiltiiriin davranis kodlarint heniiz tam olarak bilmiyordur. Orada nasil
davranmasi gerektigini etrafin1 gézlemleyerek zaman icinde Ogrenecektir. Ricouer

(2012: 60) Nora’nin kullanmis oldugu hafiza mekanlar1 kavramindan bahseder:

"Aslinda hafiza mekanlar1 (licux de mémoire) fenomeni, tarihsel bilginin gondergesine
doniismeden once bu ilksel diizeyde olusur. Bu hafiza mekanlari oncelikle reminders
(hatirlatict) olarak is goriir; yani hem hatirlatmaya yonelik isaretler, hem gitgide zayiflayan
hafizanin koltuk degnekleri, hem de unutusa kars1 verilen savasta yardimci kuvvettirler, hatta

6li hafizanin yerine ge¢cmis yedek hafizadirlar.”

Okumasini bilenler i¢in mekanlar belge gibidir. Ricoeur de zaten tam olarak
bunu anlatmaya ¢aligir:

"Mekanlar tipki yazitlar, anitlar gibi, potansiyel belgeler olarak kalir."

Tarihi mekanlar, ge¢misten gelen kiiltiiriin somut birer anitidir. Mekana
bakarak gecmisteki o meta-anlattyr da okuyucular yani gorselin izleyicisi her
seferinde yeniden kurar. Her bakista, her oniinden gegildiginde, her animsanista bu
hikaye, bu sdylem yeniden kurulur. Iste bu noktada sdyleme hafizanin roliinii de
eklemek gerekir. Ricoeur (2012: 40), hafizanin bir tutkusu, bir iddias1 vardir ki, o da

geemise sadik olmaktir" derken gegmisin anilarinin insanoglu i¢in dnemini vurgular.
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Yazar, diinyanin herhangi bir yerindeki herhangi bir evde yasamis olmanin, bir yere
yolculuk etmis olmanin, anilarinin degerli ve ¢ekici oldugunu belirtir (Ricoeur; 2012:
169). Bu anilarin, bu yasanmisliklarin, mekanda yer alan nesneler yoluyla bireyi
cevresel mekana bagladigini belirtir. Nora (1989: 12) insanoglunun hatirlama istegini
bildirir. "Lieux de Memoire" nesnelerinin temel kalintilar oldugunu ve tarihsel bir
cagda zorlukla ayakta kalan hafizasal bilincin en {ist cisimlesmis suretlerin terkedip
gitmis olan hafizayr geri cagirdigini anlatir. Nora, hafiza yardimiyla ge¢misin
anilarinin cisimlestigini ve soyut diizeyden somut diizeye gectigini belirtir. Ricoeur
(2012: 440), hatirlamanin insan olmanin en temel 6zelliklerinden birisi oldugunu

vurgular; hatirlama isleviyle tarihsel hafizanin canli hafizaya katildigini belirtir.

"Uzak gec¢misle ilgili anlatilart karanliga gomen sir havasi, kendi anilarimizdaki bosluklar
doldukga, karanliklar1 dagildik¢a azalir. Ufukta bireysel hafizayi, kolektif hafizay1 ve tarihsel

hafizay1 bir araya getirecek biitiinsel bir hafizanin var olmas: dilegi vardir."

Bireysel hafiza, kolektif hafiza ve tarihsel hafiza bir araya gelerek bireyin
anilarin1 yeniden kurar ve bu kurma islemini kozmik zamandan gilinlimiize tagiyarak
bugiinde yapar. Kurma islemi, glinlimiiz diinyasina taginarak dolayisiyla anilar
bugiiniin insasina da katki saglar. Nora (1989: 8), "hafiza i¢inde yasamak miimkiin
olsaydi Les Lieux de "Mémoire" adinin kendisini kutsamamiza gerek kalmayacakt1",
der. Kent alaninda, mekanlara ait bireysel anilar, hatiralar ve yasanmishiklar kolektif
bellegin olusumuna katki saglar. Ricoeur (2012: 21), 6nlemini en bastan almistir:

"Aceleci davranip hafiza 6znesinin birinci tekil kisi (ben) oldugunu sdylersek, kolektif
hafiza kavrami  da hafiza fenomenolojisinde sadece analojik bir kavram hatta yabanc1 bir

madde olarak karsimiza  ¢ikar."
Ricoeur, hafizanin olusumunu salt bireye baglamaz. Salt hafizaya

baglandiginda kolektif hafizaya ulasmada yetersiz kalinacagimmi vurgulamaktadir.
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Nora (1989: 19) "Lieux les de Mémoire" kavraminin olusumu iizerinden agiklar
konuyu. Buna gore hatirlama istegi hafiza ve tarihin oyunuyla, iki etkenin karsilikli
iistbelirlenimleriyle olusur, der. Ricoeur, hafiza sanatinin zorla yapistirma yoluyla
retorige eklemlendigini de ekler. Hafiza, giindelik yasamin sdylemine yine giindelik
yasamin nesnelerinin imgeleri iizerinden baglanir.

Antakyali i¢cin de mekanlar kentin sanli ge¢misini her daim yasayanlarina
gorsel olarak sunar. Giindelik yasamin imgeleri sdylemin bir pargasi haline gelirler.
Su kale, bu tarihi eser, su siitun, suradaki kemer, ibadethaneler - kiliseler, havra,
camiler - hamamlar, Hatay Devleti Meclis binasi, Harbiye, Harbiye'nin selaleleri,
restoranlari, kahvehaneler, gegcmiste mevsimine gore ¢ikilan seyranlar. Hepsinin bir
meta-anlatis1 vardir. Yasanmisliklarin olusturdugu imgeler ve hala orada var olmalari
araciligiyla gilindelik yasami her giin yeniden kurarlar ve Antakyaliligin, yani “bir
yerli olma”nin olusumuna katki saglarlar.

8.2. Diinyanin En Eski Kentlerinden Birinde Yasamak

Lynch (2010: 30), kentsel ve kirsal terimleriyle ilgili olarak Yunanca’da
bunlarin karsilig1 olan asteios ve agroikos kelimelerinin ayrica sirasiyla zeki, esprili
ve kaba saba olarak da cevrilebildigini soyler. Kente ve kirsala ait terimlerin
igeriginde oldukega karsitsal tanimlamalar vardir. Lynch (2010: 166), kentle ve kentli
olmakla ilgili a¢iklamalarinda sunlar1 sdyler:

"Atina polisinin {iyesi yurttagti. Bir ortagag kentinin liyesi ise kendine Fransizca’da
bourgeois, Almanca’da burger diyordu. Bu kelimeler orta smif mensuplarindan daha

fazlasina kargilik geliyorlardi."
Kentli olmak anlasildigr gibi kirsaldan olmaktan oldukca farkli bir icerige
sahiptir. Yunan medeniyetinde Atina kentinde insanlar iilkenin esit birer tiyesidir.

Ortacag Avrupa’sinda kentli yine tarim yapmaktan uzak kent hayatina karisan, kimi
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zaman fikir iireten ve endiistri 6ncesi toplumun bir bireyidir. Rodinson (2011: 06),
Ortagag Avrupa'sinin ticari ortaminin endiistri toplumuna gecis i¢in Onemli bir
donem oldugunu ele alir. Bu donemde kapitalistik doneme 6zgli davranis sekilleri
vardir. Yani buna gore Ortaca§ Avrupa kentleri ticari hacimlerini genisleterek
hareketlilikleriyle kendi kapasitelerini de artirmaktadirlar. Diislinsel ortam daha
onceki donemlere gore daha yukaridadir. Lynch bu nedenle Ortagag Avrupa'sinin
kentlerinde yasayanlara yiikledigi anlami orta smifin biraz daha yukarisinda
gormektedir. Bu acidan bakildiginda kirsal ve kentsel ayrimi daha acikga
goriilmektedir. Bu calisma icin sahada yapmis oldugum goriismelerde Antakyalilarin
ifadeleri de kirsal ve kentsel alan ayrimini gosterir sekildedir:
M.K.: "Antakyali olmak bir ayricaliktir."

Y.Y.: "Huiristiyanligin dogus yeri neresi? St. Pier denilen kisi yeni bir din olusturmus. Roma
degil ha! Burasi. St. Pier, Hiristiyanligi yaymak i¢in burada baglamis. Bu giizellige buradan
baslams."

M.A.: "Eskiden yerlesim yerleri su kenarinda olurdu ya burada da verimli topraklar var.

Arkeoloji miizesinde mozaikler var. Burasi diinyanin ii¢iincii biiyiik metropoliiymiis. Her

zaman tarihte dnemli bir yer tutmus. Yedi kere deprem olmus.

Yukaridaki ifadeler Lynch'in kentlilikle ilgili tanimlamalar ile 6rtiismektedir.
Ciimlelerden ¢ikarabilecegimiz mesajlar sunlardir: "Antakyali olmak bir ayricaliktir.
Antakya koklii ge¢misi olan kadim bir kenttir ve bu kadim koklii gegmisi ve
gelenekleri olan kentten olmak da beni mutlu eder”. Y.Y.'nin ifadeleri de kenti
yiiceltmektedir. Antakya adeta {i¢ semavi dinden birisi kabul edilen Hiristiyanligin
yayilmasi i¢in segilmis bir sehirdir. Hiristiyanlik gibi biiyiik ve kutsal bir din yine

biiyilik ve gérkemli bir sehirde hayat bulmustur.
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Lefebvre (2010: 169) kentin belli bir 6l¢iide toprak iizerine yazilmis bir yazi
gibi dogdugunu, buyurgan oldugunu; giiciinii, yonetme kapasitesini, politik ve askeri
iktidarimi kirlara ve kdylere kendi kanununu dayatarak gerceklestirdigini belirtir. Bir
arada olmak, birlikte yasamak beraberinde bazi kurallar1 da getirmektedir. Lynch
(2010:  152), Abelardus'un  "sehirler evli insanlarin  manastirlaridir...
Sehirler...iyilikseverlik tarafindan bir arada tutulur. Her sehir bir kardeslik
(mekanidir)” ifadesini hatirlatir. Bir arada yasamak icin bazi kurallara uymak
gereklidir ve Abelardus belki de bu kurallarin bazilarimi iyilikseverlik olarak
nitelemektedir. Bir arada yasamayi, baskalarina tahammiil etmek, uyumlu olmak,
yardimlagsmak gibi sosyal davranis kaliplar1 altinda diisiinmektedir. Bu da kentin
buyurgan olmakla birlikte sosyal bir yerlesim yeri olarak neden medeniyet kavrami
altinda ele alindig1 hakkinda bize fikir verir. Saha goériismelerimde bir Hiristiyan olan
P.K.'nin ifadesi Antakya'y1r da bir medeniyet alan1 olarak tanimladigini isaret eder
bize:

P.K.: "Antakyaliyim, iftihar ederim. Medeniyet burada. Constantin burada yasamus."

Kent, yasayanlarina sunduklariyla bir medeniyet alanidir. Benjamin (2012:
92) kentle ilgili olarak Fransizcada ‘“avare gezinen” anlamini tasiyan 'Flaneur'
sozclgiinii kirsaldan gelen, belki de koylii terimine karsit olarak kullanir. Kentli
insan, segkin zevkleri olan, gezen, okuyan, 6grenen, merak eden, yerinde duramayan
bir adam gibi tarif edilir Benjamin'de. 'Flaneur', Paris'in kafeleri, kitap¢ilartyla dolu
olan tarihi ve rengéarenk pasajlar1 igerisinde kendisini kaybeden aylak aylak gezinen
bir kentlidir. Kentin giizelliklerinden azami 6l¢ilide istifade edilmesini Onerir bizlere
de. Gorlismelerimde, Antakyalilarin kenti gezmeyi ve kesfetmeyi sevdiklerini

gosteren ifadelere rastlamak miimkiin:

114



S.E.: "Yiiriiyiis yapmay1 seviyorum. Képriibasi, Siimerlere yiiriiyorum. Firsat buldukca tur

yaptyorum."

Kent sadece maddi degil manevi hazlarin alanidir da. Miizik ve dans da bu
manevi hazlarin igerisinde yer alir. Tiirkes (2011: 178) tasrada modern miizige
duyulan ilgiyi Resat Nuri'nin bir hikdyesinde sarkastik bir dille gosterir bize.
Giintekin, tagra kentinin biiyiik sehir yasamina 6ykiinmesini miistehzi bir dille miizik
ve dans lizerinden sunar. Kentli olmanin bir gostergesi de dansa ve miizige
katilmaktir. Anlatilanlardan Antakya'nin ge¢cmisteki yasaminda bu hareketliligi
goruriz:

M.S.: "Havuz kafede kizli erkekli dans ederdik. 64-65 yillarinda. Parkta dans yarigmasi

yapilirdl. Tiirkiye'de nerede var bdyle danslar? Antakya'da o zaman meshur gruplar vardi.

Zenginler Iskenderun'dan Cugubalar grubunu getirirdi. Antakya'da Grup Giineyliler gelirdi."

Y .E.: "Sehir kuliibiinde dans geceleri olurdu. Miizik ¢alards, herkes gelir dans ederdi."

Nurdan Giirbilek, Walter Benjamin'in (2012: 37) "Son Bakista Ask" isimli
calismasini incelerken Benjamin'in "biiyiik sehir insanini biiyiileyen asktir. Ama ilk

bakista degil. Son bakista agk" diye yazdigin belirtir.

"Benjamin'in tiim kiiltiire bakisin1 6zetler bu ciimle. Ilgi duydugu nesneler ya da tiplere
bakin: Orada hep, kaybolmak iizere olan bir seyleri, nesli tilkenmis birilerini géreceksiniz. ....
O miyadmi doldurmus seylerin etrafini saran halede, bu bir anlik 1s1mada, hakikatin de
belirecegine inanir... Unutulmak {izere olan seylerin tasidigi devrimci giicii kesfeden
gergekiistiiciilere olan yakinligi da bundan: Gozden diismiis seylerde, ilk demir
konstriiksiyonlarda, ilk fabrika binalarinda, en eski fotograflarda, nesli tiikenmek {izere olan
nesnelerde, kuyruklu piyanolarda, bes yil dncesinin kostiimlerinde, artik modast gegmeye

baslayan, bir zamanlarin gézde lokallerinde beliren devrimci enerjiyi ilk fark eden odur."
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Benjamin’e gore kent yenilen, igilen, gezilen, ilizerine diisiiniilen, en
nihayetinde anilar biriktirilen bir yerdir. Bu yasanmisliklarin iistiine de son kertede
kente asik olunur.

Antakya kenti bir endiistri kenti degildir. Geg¢miste de olmamustir. Ote
yandan, ipek yolu iizerinde bulunmasi ve ticaret alanlarmin kavsaginda, kesisme
noktasinda bulundugundan énemli bir yere sahip olmustur. Iddia edildigi kadariyla
farkli dinlerden, kiiltiirlerden ve dillerden insanlara ev sahipligi yapan bir kent
olmustur. Buna gore sosyal hayatin kentin periferisinde bulunan Yayladag,
Samandagi, Kirikhan, Reyhanli gibi yerlesim yerleriyle karsilastirildiginda daha
hareketli oldugunu diisiinebiliriz:

[.B.: "1991'de geldim Antakya'ya. Kéyden gelince Avrupa'ya gelmis gibi olurduk. Babam

yarin Antakya'ya gidecegiz dedigi zaman gece uyumazdik."

[.B.'nin de anlattig1 gibi ¢ocuklugunda Antakya'ya geliyor olmak ona heyecan
vermis. Antakya, cevresindeki yerlesim yerleri ile karsilastirildiginda digerlerine
gore farkli bir yerdir. Hatay'in diger ilgeleri Samandag, Reyhanli, Kirikhan niifus
olarak Antakya'dan daha kiigiiktiir. Goriisiilen kisiler Antakya’nin kiiltiirel yasaminin
daha hareketli ve ¢esitli oldugunu ifade ederler:

M.U.: "Bir Reyhanlihyla karsilastirirsaniz biz daha gorgiiliiyiiz diyorum. Daha

hosgdriilityiiz diyorum."

M.S.: "Kuzeytepe, Giizelburg lokanta beldeleri. 500 lokanta var. Gecede ortalama 20 bin

kisi iger. Lokantalarda aile yeri diye bir yer yoktur. Emniyet kayitlarina bakin sarhoslukla

ilgili kayitlar ¢ok diigiiktiir. Bu okul okuma kiiltiirii degil yagama kiiltiirii."
M.S.: "Belediye iftar yemegi veriyor, kalabalik. Ama gidenlerin hicbiri Antakyal degildir.

Antakyali onurludur, gitmez."
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Tasvir edilen Antakyali ¢evrede oturanlara gore daha kibardir ve naziktir.
Ayni1 zamanda hosgoriiliidiir de ve de onurlu. Gece disar1 ¢ikmay1 sever, sosyaldir.
Zaten konusmasindan da onun Antakyali oldugunu bilebilirsiniz. Biiyiiksehir
insanina 6zgi 6zelliklerin Antakyaliya atfedildigini de gorebiliyoruz. Antakyali, bir
anlamda Benjamin'in "Flaneur"una da benzer. Antakyali, goriindiigli kadariyla insan
sarrafidir da, nerede ne yapmasi gerektigini bilir. Konustu mu zaten onun sehirli
oldugunu bir c¢irpida anlarsimiz. D.S., Antakyalinin konugsmasmin bile farkh
oldugunu sdylemisti:

D.S.: "Antakyali isini iyi bilir. Konusmasindan ayikirsiniz."

Antakya'ya yakin bir yerlesim yerinde oturan E.Y. i¢in ise Antakyali olmanin
baska bir anlami vardir. E.Y., "ben Antakyali degilim. Cogu tefeci, menfaatci. Ben
Antakyali olamadim, demisti. Kentte iligskiler kirsala goére daha ylizeysel ve
mesafelidir. Belki de kirsala gore bu mesafeli durus Antakya'yr da civarinda
yasayanlar i¢in zihinsel diinyalarinda ayri1 bir konuma tasir. G.U. igin Antakya,
Avrupa ayarinda bir kenttir, medenidir, kiiltiir vardir:

G.U.: "Biz Avrupa'ya girmesek de gerek yok. 20 devlet gezdim. Biz ilerisindeyiz......52
yagindayim. 30 sene disarida kaldim. Hatay'r tercih ederim. Kiiltiir var. Simdi Erzincan'a
git, Kayseri'ye git. Bu ortami bulamazsin. Yayladagi’na git, Harbiye'ye git."

R.D.: "Burasi cumhuriyetten dnce ayr1 bir devletti. Tayfur Sokmen cumhurbaskaniydi.

Kendi ayr1 meclisi, ayr1 bayragi vardi. Bunu da gegmeyelim."

Hatay anavatana katilmadan 6nce kendi basina bir devlettir. 1936-1938 yillar
arasinda Hatay Devleti olarak bagimsiz bir sekilde varligini siirdiirmiistiir. Kent
genelinde yapilan referandum neticesinde Hatay Tiirkiye'ye ilhak edilmistir (Shields,
2011). R.D.'nin de belirttigi gibi Hatay bir zamanlar devlettir ve kendi istegiyle

anavatana katilmistir. Dolayisiyla da diger sehirlerden ayr1 bir yere ve Oneme
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sahiptir. Kendi meclisi vardir ve kendine ait bir bayragi vardir. Diger sehirlerle
karsilastirildiginda siradan bir kent degildir. Antakya, kent sakinlerinin kiiltiirel
repertuart igerisinde gegmisinde devlet olma onuruna erismis bir sehirdir.

Kadim olmak toplumlarin siklikla basvurdugu bir kavramdir. Hemen her
toplum kendisini yeniden kurmak ve kiiltiirel ve tarihi gegmisini saglam temellere
oturtmak icin kadimlige bagvurur. Kentin kadimligi sdyleminin her seferinde yeniden
ve yeniden kurulmasini da bu kapsamda degerlendirebiliriz. Calvino (2012: 150)
Gorlinmez Kentler'deki "Kentler ve Ad-4" adl1 hikdyesinde "Clarice" kentini anlatir:

"Unlii kent Clarice’nin cilekes bir tarihi var. Defalarca yok olmus ve yeniden kurulmus, ama

hepsinde de kentin bugiinkii durumuyla karsilastirildiginda her sabah yildizlar kaybolurken
yeni yeni 6zlemleri koriikleyen gorkemin benzersiz modeli olarak ilk Clarice’yi drnek almis

kendine."

Calvino'nun, "Clarice" kenti anlatilara bakildiginda aslinda tipki Antakya
kenti gibidir:

R.Y.: "Kimse tarihin farkinda degil. Diinyada 3 biiyiik sehir varmis. Roma, Iskenderiye ve

Antio¢. 600 bin insan yasiyormus. Nasil yasiyormus diye soracaksin ama yasiyormus.

Antakya 6 kere yikilmig, 7 kere yapilmig. Kurtulus Caddesi diinyanmin ilk 1giklandirilan

caddesi. Uydudan cekilen fotograflardan da anlasiliyor bu zaten."

Anlatilanlara gore Antakya kenti alti kere yikilip yedi kez her seferinde
yeniden ayaga kalkmustir. Oylesine gii¢lii bir kenttir. Hatta ilklerin sehridir.
Gortismelerimde farkli kisiler bir¢gok olaymn ilk kez Antakya'da gerceklestigini
belirttiler:

M.K.: "iIk kros yarismas1 Hatay’da yapild1, ilk akademisyen buradan... Diinyada ilk

1siklandirilan cadde Kurtulus Caddesi"

A.Z.: "Diinyada ilk 1siklandirilan sehir Antakya. Fenerle. Cok eski bir cadde buras1."
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Antakya'da yasayan hemen herkes Kurtulus caddesinin diinyanin ilk
1siklandirilan caddesi olarak anildigini bilir. Habib-in Neccar daginin eteklerinde ve
daga paralel olarak devam eden ve yaklasik olarak iki kilometre uzunlugundaki bu
cadde kentin en eski yerlesim alanlarinin bulundugu yerdedir.

N.D.: "Diinyanin ilk sehirlerinden birisi...Diinyann ilk caddesi... Diinyanm ilk kilisesi

oldugunu biliyorum."

P.K.: "Diinyada 3 sehir vardir. Paris yok, Istanbul yok. Antakya, Roma, iskenderiye."

Antakyali bir Hiristiyan olan P.K. i¢in Antakya kenti diinyanin en énemli ve
eski kentlerinden birisidir. Roma hem tarihteki en biiyiik imparatorluklardan birisi
olan Roma Imparatorlugunun merkezidir hem de Hiristiyanlik i¢in énemli bir kenttir.
Bir Yahudi olan A.Z. i¢in ise kentte Hiristiyanlardan 6nce Yahudiler vardir.

A.Z: 2300 yi1l énce Antakya kuruldugu zaman Filistin, Urdiin, Misir, Iran'dan Yahudiler

ticaret icin buraya gelirler. Antakya'y1 begenenlerin ¢ogu burada kalir. 2300 yil sonra ¢ogu

Yahudi, Hiristiyanliga gegmistir. Yeni bir din oldugu igin. Sor simdi ¢ogu biz Yahudilikten

gelmeyiz der. Hz. Isa da Yahudilikten gegmedir."

A.Z.’ye gore Hiristiyanlar kente ya sonradan gelmislerdir ya da ge¢cmiste
Yahudilerin birgogu yeni bir din olan Hiristiyanliga gegmislerdir. Hz. Isa'y1 da bu din
degistirenlerin arasinda sayabiliriz. Ozetle, ii¢ biiyiik ve eski sehir vardir. Siinni bir
Tiirk olan Y.Y. de kentin kadimligine vurgu yaparken Hiristiyanlikla ilgili tarihine
atif yapmaktadir. St. Pier Hiristiyanligi yaymaya Antakya'da basladigina goére bu
topraklar 6nemli yerlerdir. Roma, Iskenderiye ve Antakya da bu sehirlerden birisidir.
Yani bir anlamda Antakya’nin ge¢miste diinyanin hakimi olan eski kentlerden birisi

oldugu ileri siiriiliir:
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Y.Y.: "Hiristiyanligin dogus yeri neresi? St. Pier denilen kisi yeni bir din olusturmus. Roma
degil ha! Burasi. St. Pier, Hiristiyanligi yaymak i¢in burada baslamis. Bu giizellige buradan
baslamus."

Anlatilanlara gore tarihteki tinlii sahsiyetler Antakya'da iz birakmistir.

P.K.: "Ingilizler, Fransizlar, Mezhepler, Siiryaniler geldi. Ilk olimpiyatlar. Kleopatra

yasamis. Asklar.."

P.K.: "Benhur burada yasamis. Batiayaza gitmisler."

Yukarida anlatilardan derlenen ifadelere bakildiginda Antakya ilklerin
kentidir: Ilk kros yarismasmin yapildigi yer, diinyanin ilk caddesi veya ilk
1siklandirilan caddesinin oldugu yer, ilk akademisyenin ¢iktig1 sehir, gecmiste {inlii
Misir prensesi Kleopatra'nin bir miiddet yasadig1 yer, Hiristiyanligin bilinen karakteri
Ben Hur'un boy gosterdigi bir kenttir. Antakyali yerel yazarlar da kenti 6vmede
oldukga cesur davranirlar. Yerel yazar Karasu'nun (2010) 'Antioechea'dan Daphne'ye'
1simli kitabinda Antakya'ya payeler vermede yerelde yasayanlardan geri kalmadigi
goruliir:

"Diinyadaki ilk giizellik yarigmas1" (s.89)

"Diinyadaki ilk riigvet" (s.89)

"Yani ilk Incil Antakya’da yaziliyor." (s.151)

"Hristiyan adi ilk Antakyalilarca kullaniliyor." (s.151)

"Sen Piyer diinyanin ilk kilisesi"(s.151)

"Unutmayalim ki Roma Imparatorlari, kisa da siirse, Antakya’yi bagkent olarak

kullanmiglardir." (s.152)

"Gergekte insanlarin ilk 6gretmeni dogadir. Ancak biiyiik olaylar, cesitli dil, din ve inang

icindeki degisik insanlar da ¢ok sey Ogretir bize. Antakyalilar boyle koklii ve genis bir bilgi

birikiminin de mirascilaridir." (s.150)

"Diinyadaki ilk turizm yasami Antakya’da Herod caddesinde, simdiki Kurtulus caddesinde

goriilmistiir." (s.150)
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"Kleopatra’nin defne sabunu kullandigi séylenir." (s.151)

"...Ola ki zamanin 6nemli modacilar1 buralarda yetismistir." (s.151)

Kentin ge¢misindeki tiim bu ilkler onu kentli nezdinde diger kentlerden daha
yiice ve saygin bir yere oturtmaktadir. Anlatilarda bilgilerin dogru olup olmadig: test
edilmez. Anlatilar sézel olarak aktarilir. Belirtilen ilkler dinleyicinin ve anlatinin
goziinde kenti digerlerinden ayr1 bir yerde konumlamasini saglar: "Antakya koklii bir
geemisi olan saygin bir kenttir". Tiim bu 6zellikler ge¢gmisten gelmeyi animsattigi
gibi medeni ve gelismis olmay1 da akillara getirir. Barthes (2011: 165) "kent bigimsiz
bir doga diisiincesini yadsir, uzami saglam, parlak iiretilmis nesnelerin siirekliligine
indirger, sanat¢inin edimi de bunlara tiimiiyle insansal bir diisiincenin c¢ekici
kosulunu verir" derken kentin imar edilen bir alan oldugunu belirtir. Bi¢cimsiz dogaya
karsi kent imar edilen, insan eli degen bir alandir. Kent, medeniyetin dislileri
arasindan gecen ve modernlige dogru evrilen bir mecradir. Kent imgesi, ten ve tasa
dayanan kadimlikle birlesen bir yerdir. Kentin insan eliyle degisimi, insa edilmesini
de sanatsal bir edime benzetir. Yani 6grenilen ve kazanilan bir becerinin iirliniidiir.
Kentli olmak, medeni olmanin onkosulu olan kadim olmaktan geger. Asagidaki
ifadelerden de goriilecegi gibi hem Y.G. hem de T.S. kentin eskili§ine vurgu
yapmislardi:

Y.G.: "Bir siirii kavimler yasamis burada. Bizanslilar, Araplar, Fransizlar. En az 4-6 bin

yillik bir tarih var. Nice depremler yasamig. Topragin altinda bir siirii lahit var. Harbiye'de

mesela altyap1 var. Orada bahgenin altinda. Devlet de bundan haberdar. Magaralar seklinde."
T.S.:"Antakya'nin 300-350 yillik siilaleleri var. Eski soylar, eski aileler var. izmir'de herkes

gocmen. Burada atadan dededen kalma yasayanlar var. Burasi bir ¢ok farkli medeniyete

millete ev sahipligi yapmis. Burada uyum daha fazla."

121



Goriindiigli kadariyla kentin kadimliginin yam sira kentte yasayanlarin da
kadimligi 6nemlidir. Antakyal1 sair Sabahattin Yalkin'in 'Sabah1 Diisiinmek' (1998)
isimli siir kitabinda Mostar Kopriisii (Strari Most) isimli siirinin bazi béliimleri de

kentin ge¢misine atif yapmaktadir:

8. "Ve Louvre Miizesi'ni gezerken

Yolumu kesiyor dogdugum kentin taglari

Yaslt gozlerle

Kadinli erkekli benim insanlarim

En eski sarkilarini soyliiyorlar benim dilimde

Antakyaca
Renk renk islenmis mozayiklerin i¢inden
Merhaba...merhaba...
Bagnisiyorlar™

Antakya kenti Arkeoloji miizesi diinyaca bilinen mozaikleriyle de iinliidiir.
Fakat bu mozaiklerin bir kismi kacgirilarak yurt disindaki miizelerde de
sergilenmektedir. Yalkin'in ziyaret ettigi Fransa'nin diinyaca iinlii miizesi Louvre da
bu mozaiklere ev sahipligi yapan yerlerden birisidir. Yalkin, ge¢miste Antakya
kentinden getirilen mozaikleri gordiigii andaki ac1 ve kederini siirine de yansitmistir.
Roma doneminde yapildigi bilinen mozaiklere ve mozaiklerde goriilen kadinh
erkekli figiirlere de sahip ¢ikmaktadir sair. K.K. de kentin eskiligini masals1 bir hale
getirir:

K.K.: "Antakya 2300 sene dnce kurulurken harcina biraz gézyasi, biraz hiyanet biraz uyku,

biraz da zevk-ii safa koymuglar."

Antakyali, kentinin kadim ge¢misiyle gurur duyar. Bu kadimlik onu

baskalarindan farkli, daha ylice bir yere tasimaktadir. Kentte bir panelde konusan
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Antakyali yazar Ayla Kutlu'nun ifadeleri de kent insanimin goriislerini yansitir
gibidir. Kutlu, kentin kiiltiirel gegmisini, birlikteligini anlattiktan sonra ekler:

"Ben Antakyalilar1 biraz kendini begenmis buluyorum. Biraz da kendini begenmekte hakli
buluyorum. Ben Antakyalilar1 béyle buluyorum da kendimi ¢ok mu miitevazi buluyorum?

Hi¢ kusura bakmasinlar ben de kendimi begeniyorum ¢iinkii ben de Antakyaltyim"

(Antakya Gazetesi, 30 Mart 2012).

Antakyalilik, bir anlamda kentin eskiligi, gecmisten bugiline gelebilme
becerisini sahiplenerek de kurulur. Bu 0zel vasiflar, kentin bir pargasi olarak,
Antakyali olunarak sahiplenilir. Antakyaliligin insasindaki énemli unsurlardan birisi
de bu kadim ge¢misi sahiplenmektir.

8.3. Amilarin ve Diislerin Biriktirildigi Yer: Eski Antakya Evleri

Ev, salt ikamet edilen bir yer degildir, bundan daha fazlasidir; ayn1 zamanda
diisleri, hayalleri barindiran bir mekandir da. Gegmiste yasanilan bir mekandan
taginarak oradan tam anlamiyla ayrilmis, tasinmis da olmayiz aslinda. Yeni tasiilan
evin yasanmisliklari, varsa bahgesi, bahcesindeki agaglari, odalari, odalarin sekli,
icindeki esyalar ve bu esyalara degen gozlerin ve bedenlerin anilar1 da yeni eve
bizlerle birlikte tasiirlar. Evin igerisindeki esyalarin her biri kapali bir kutu gibidir.
Dontip de bu esyalara, bu nesnelere dokundugunuz an size tekrar kendilerini agarlar.
Dokundugunuz an, goz goze geldiginiz an bu nesneler ge¢misin anilarini bellegin
kivrimlarindan geri cagirir ve size geri sunarlar. Her kisi nesneler araciliiyla kendi
hayal ettigi, hayalindeki, gecmiste yasadigi eve yolculuk eder. Bu yolculuk, ge¢misi
yeniden geri getirmek, yasamak gibi goriinse de esas arzu edilen gegmisin imgesine
yeniden sahip olmaktir.

Eski Antakya evleri girift ve kendine has yapisi ile karakteristik 6zellikler

tasiyan yapilardir. Kemer seklindeki agir metal islemeli kap1 ilk bagta farkli bir
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diinyaya giris yaptiginizi size en basindan anlatir. Bu tez c¢alismasi esnasinda
gerceklestirdigim goriismelerde Antakya Evlerinin Antakyalilarin belleginde 6nemli
bir yer tuttugunu gézlemledim. Antakya Evleri ge¢misteki olaylar i¢erisinde hem yer
kapliyordu hem de bu evlere degin anmilarim1 anlatirken goriismeciler evlerin
bahgelerini, bahgedeki agaglari, oradaki g¢ocukluk anilarini, sokak aralarindaki
oyunlarini, heyecanla ve coskuyla anlatiyorlardi. Evlerin bahgelerindeki kuyulari,
odalardaki dolaplari, alt kat1 iist kata baglayan ve yine bir dolap igerisinden ¢ikilan
iist katlarla ilgili anlattiklar1 ise gizem yiikliiydii. Bu nedenle Antakya Evleri’nin
Antakyalilar icin 6nemli bir yer tuttugunu dikkate alarak calismama bu boliimii de

ekledim.

Kentin en eski yerlesim alaninin Silpius dag: ile Asi nehri arasinda kalan
bolge oldugu bu boliimde ele alinmist. Celebi (1982: 163), bu bolgedeki Kurtulus,
Saray ve Rihtim caddeleri hari¢ biitiin caddelerin ¢ok dar ve dolambagli oldugunu
yazar. Muhtemelen ge¢miste "Rihtim Caddesi" olarak bilinen cadde bugiinkii "Izzet
Giicli caddesi"dir. Sokaklar mahalle aralarinda kimi zaman ¢ikmaz bir sokak halini
almakta kimi yerlerde de dehlizlerle sokaklarin gecisi saglanmaktadir. Celebi, bu
¢ikmaz sokaklara Antakyalilarin "zokmak" adii verdiklerini belirtir. Bu yerlesim
yerindeki genel yapilasma Eski Antakya evlerinden olugsmaktadir. Evlerin geleneksel
yapist bolgeye Ozgilidiir. Ataman Demir (1996) evlerin karakteristik 6zelliklerini
ayrintilariyla ele almis ve betimlemistir. Ataman Demir'in "Caglar I¢inde Antakya"
adl ¢alismasinda seyyahlarin notlarina da yer verilmektedir. Antakya'da bulunan bir
cok seyyah Eski Antakya evlerinin kendine 6zgili Ozelliklerini tasvir etmektedir.
Wilbrands von Oldenburg'un 'Reise Nach Palaestina und Kleinasien' adli 1211 tarihli

calismas;, Muhammed Et-Tanci'nin Ibni Batuta Seyahatnamesinde 1326 tarihli
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ziyareti, Pietro Della Valle'in 1625 tarihli ziyareti, Pococke'nin 1738 tarihli ziyareti,
Niebuhr'un 1766 tarihli ziyareti, Constantin-Francgois Volney'in 1783 tarihli ziyareti,
Ali Bey'in 1807'deki ziyareti, John Macdonald Kinneir'in 1813 tarihli Antakya
ziyareti, James Silk Buckingham'm 1816 tarihli ziyareti, La Baron Taylor'un 1830
tarihli ziyareti, F.V.J. Arundell'in 1834, 1835 Lieut-Colonel Chesney'in 1835, W.H.
Bartlett'in 1836, Gertrude Lowthian Bell'in 1907'den 6nceki bir tarihteki ziyaretlerini
anlatan seyahatnamelerde Antakya evleri az ya ¢ok yer almaktadir. Kimisi evleri
bakimsiz diye nitelerken kimisi de hayranlikla anlatmaktadir. Bunlar igerisinde en
dikkati geken W.H. Bartlett'in graviirleridir (Fotograf - 20). ingiliz seyyah Bartlett'in

graviirleri kentle ve Antakya evleri ile ilgili bilgi de vermektedir:

Fotograf - 20: Seyyah W.H. Bartlett'in Antakya Yapilarini Gosteren

Graviirii

Evler tag avluya sahiptir ve bu avluya yerel dilde "havus" ad1 verilir. Kimi
evlerin bahgesinde "siis havuzu" ve "kuyu" bulunur. Bahgelerinde, portakal, yeni
diinya agaglar1 yer alir. Yine bahcede "seki" verilen tas bir basamak yer alir. Ev

ahalisi, bu sekinin iizerinde toplanip yemek yemekte ve sohbet etmektedir. Tiirkmen
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(1937:110), Antakya evlerinde bahgenin 6nemini vurgularken evle ilgili bilgiler de
verir:

"Aleltisul avluda yiiksek kenarli bir kuyu (seki denilen ve zeminden 25 santimetre kadar

yiiksek olan tag eyvanlar mevcuttur. Orada yazin istirahat ederler. Bazan seki ingaata dahil

ve 6nii tamamile agik olur. Buna Hatayda (Livan) derler."

Evin dis cephesinde "kus takasi" ve "fanus takasi" adi1 verilen bolimler vardir.
Fanus takas1 ad1 verilen boliime cam bir fanus koyulmaktadir. Kus takasi adi verilen
boliimler ise eve 1s1k girisini saglamakta ve kimi zaman da misafir kuglara ev
sahipligi yapar. Akbay (2006: 45), evlerin bahgesinde genellikle portakal, mandalina,
greyfurt, limon, nar, zeytin, asma, yenidiinya, hurma, muz, dut ve erik gibi meyve
agaclart dikildigini ve bunlar arasinda da c¢icek tarhlarinin da yer aldiginmi belirtir.
Biiyiik avlularda kavak agaglarmin da olabildigini ekler. Ilk kat1 yigma tastan olusan
binalarin iist kat1 ahsaptan olusmaktadir. Evlerin i¢ bdliimiindeki dolaplar ahsap
malzemeden yapilmistir. Ayrica alt kattan ist kata c¢ikis genellikle odalardan
birisindeki dolabin i¢inde gizli olan merdiven araciligiyla gergeklesmektedir. Celebi
(1982: 168), bu gizli dolaba "mabeyn" ad1 verildigini belirtmektedir. Eski Antakya
Evleri kendine ait bu terimleri ve daha bir¢cok karakteristik 6zelligi ile kent
yasaminda Onemli bir yere sahiptir. Alt kattaki odalarda duvarlarda islenmis
tahtalardan yapilan yerlere "kitabiye" ve yatak yorgan koymak i¢in yapilmig
dolaplara da "mahmel" adi verilir (Tiirkmen; 1937: 113).

Daha 6nce belirtilmis oldugu gibi kentsel dontistim ve gelisme ile birlikte bu
bolgede bulunan insanlar 1980'li yillarla birlikte kentin daha yeni olan boliimiine gog
etmeye baslamislardir (Cengiz; 2014: 117). Bu arada Eski Antakya denilen bu

boliimdeki evler de zaman igerisinde beton yapilarin etkisi alanina girmistir.
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"Eski Antakya bolgesinin kentin en eski yerlesim alanlarindan birisi olmasi ve eski kusak
insanlarin ve su anda orta kusak Antakyalilarin Antakya evleri ile ilgili gegmige ait birgok
anisinin olmasindan dolay1 evlerin, kentin bellegi igerisinde 6zel bir yere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Kent sakinlerinin ve goriigiilen kisilerin evlerle ilgili olarak yer yer
miibalagaya varan agiklamalari da bulunmaktadir. Bu agiklamalar, evlerin tarihi, mimari
yapisinin milkemmelligi ve yapisi ile ilgili bazi anlatilarin da abartili sdylemlere

doniigmesine yol agmaktadir."

Cengiz'in (2014) Eski Antakya evlerinin anlamlandirilmasi {izerine yapmis
oldugu ¢aligmada evlerin Antakyalilar, daha da &tesi 6zellikle eski kusak tizerinde
Oonemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Daha 6nce yer verilen bir 6rnege tekrar
bakalim:

L.B.: "...Yaklasik bu ev nereden bakarsaniz 500 yillik. Buranin ahsaplari, dolaplari, kurt

islemis degil, bir bakin. Gegin igeri...Ingiltere’den, Amerikalardan gelip karakalem calismasi

yapildi."

Evlerin eski goriintiisii ile kentin eskiligi birbirine girmektedir. Stillwell'in
1961 tarihli "Houses of Antioch" adli ¢alismasi M.S. 1. ve III. yiizyillardaki Antakya
evlerinin incelemesi ile ilgilidir. Caligmada, Antakya evlerinin zeminlerinde yer alan
Ariadne, Daphne, Apollon gibi mitolojik kahramanlara ait mozaikler yer alr.
Antakya kent merkezinde bulunan Arkeoloji miizesindeki bazi mozaikler de eski
Antakya'daki evlerin zemininden ¢ikarilan caligmalardir (Cengiz; 2014: 123).
Stilwell (1961: 48), kendi ¢aligmasinda Antakya tarihi mimarisini incelemedeki en
biiyiik zorluklardan birisinin tarihi yerlerin fazlasiyla yipranmasi oldugunu belirtir.
Stillwell, tarihi binalarin taslarinin bina insa edenler tarafindan sokiildiigiinii hatta
temel taglarinin zemin yapiminda kullanilmak iizere yerlerinden edildigini belirtir.
Eski Antakya Evleri ile ilgili tist kusagin anlatilar1 da yasayanlarin goziinde kentin

tarihi konumunu ve 6nemini de pekistirmektedir:
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M.S.: "Antakya'min 6ziinde zenginlik, fakirlik, cahillik gozetilmezdi. Sth Ali Mahallesi,

Iplik pazarmnin orasi. Eskicilik yapan "Anasi1 Gozel" eski ayakkabilari toplardi. Eskici onlart
toplar, tamir eder, satardi. Bunun karsisinda dedem otururdu. Saat¢i Hasan efendi. Onun
karsisinda Haci Nihat aga. Memleketin agasi. Hepsi aksam ayni yerde oturur sohbet eder,

memleket meselelerini konusurlardi. Eskiden ramazanda herkes birbirini eve c¢agirirdi.

Kimseye sdylenmezdi ayiptr."

Dedikodu ve lakaplar boliimiinde kullanilan konusma ifadelerine burada bir
kez daha yer veriyoruz. Eski Antakya Evleri anilarin biriktirildigi yerlerin basinda
gelmektedir. Yukaridaki ifadede de goriilecegi gibi insanlar evlerin avlusunda konu
komsu, zengin fakir ayrimi edilmeksizin oturup sohbet etmektedirler.

S.E.. "Samimiyet, dar sokaklar..Harbiye'si, dar sokaklari, kiinefesi, riizgari. Orayla
Ozdeslesmis. Aci biberi...."

S.E., kentte neleri ve ne yapmay1 sevdigini ifade ederken “samimiyet ve dar
sokaklar” ayn1 ciimlede kendisine yer bulur. Insanlarin birbirlerinin evine teklifsizce
girip ¢ikabildigi, zor zamanlarinda yardimlastigi, kapilarin genellikle acik oldugu
evler sokaklar1 gezenlere samimiyeti anistirmaktadir.

8.4. Yetmis Iki Bucuk Millet Bir Arada Yasariz Bu Antakya’da
T.S.: "Antakyali olmak 72,5 milletin bir arada etnik kiiltiirlerin bir arada yasayabilmesi."
Antakyalilara gore Antakya 72,5 milletin bir arada yasadig: bir yerdir. Kentte
bir¢ok kisiden “burada 72,5 millet yasar” dedigini duymustum. Kentliye gore bir¢ok
farkli kiiltiirden, dinden ve etnisiteden insan bir arada bu kentte yasar.
D.S.: “Antakya'da 77 cesit millet yasiyor. Ermenisi, Yahudisi, Kiirdii, Cerkezi. En basiti
Afganistan'dan kaganlara toprak verdiler. Tiirkiye'nin baska yerinde var m1?”

Kimilerine gore ise Antakya’da yasayan millet sayis1 72 buguk degil 77 dir.
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M.M.: "Her milletten insan burada yasar. Birak T.C., Osmanli déneminde, Fransiz
doneminde farkls."

T.S.: "Ben Hur filmini izledin mi? Filmde yasadig1 yer. Tiiccarlarin gectigi yer. Her tiirlii

insanin yasadig1 yer. Eskiden din yoktu. Her tiirlii insanin yasadig1 yer. O yiizden buradaki
insanlar hosgoriili. Hig¢ bir yerde insanlar zorlama ile karsilagmiyorlar. Osmanliya da

Roma'ya da ait oldu. 8000 yillik bir tarihi var. Ondan arta kalan insanlar bunlar. Ister istemez

bunlar tortudur.”

Tarihte Ben Hur'un yasadigi yerin Antakya oldugu iddia edilir. Dinlerin

olmadigi pagan donemde de Antakya bilinen ve etkili bir yerdir. Tiiccarlarin

ugramadan, ayak basmadan ge¢medigi bir yerdir. Antakyalilar farkli dinlerden ve

kiiltiirlerden insanlarla bir arada yasadiginin bilincindedir. Gellner (2008), "Uluslar

ve Ulusculuk"ta toplumlarin birbirlerini karsitliklar tizerinden tanimladigini belirtir.

Saha caligmasinda hosgoriiyle ilgili anlatilarda goriinlise gore kentli kimin hangi

mezhepten oldugunu bilmez:

S.A.: "Burada kargimizda bir insan var. Dinini, mezhebini sormay1z."

M.A.: "Bana gore Antakya'da her ¢esit insan var. Birka¢ ay oncesine kadar herkes kardes
gibi yasiyordu."

N.D.: "Burada 4 dinden insan var. Esim Alevi ben Siinni’yim."

Burada Gellner'in toplum igerisindeki farkli kiiltiirlerin birbirini karsithiklar

uzerinden tamimlamasinmi kentteki etnisitelerin birbirini tanimlamasi tizerinden ele

alalm. Kentteki iki asli kiiltiir Alevi Araplar ve Siinni Tiirklerdir. lk olarak

Tiirklerin, Arap Alevilere bakis agisim1 ele alalim. Osmanli Arsivlerinden bir

belgenin igerigi ile ilgili agiklama soyledir:

"Antakya kazasinda Nusayri taifesinin gocuklarnin Miisliiman mekteblerine kabulleri,

camilere girebilmeleri ve miifettisler vasitasiyle akaidi Islamiyeyi ogrenerek kendi
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inaniglarini terk etmelerinin saglanmasi...halki Nusayri olan bazi kdylerde cami ve mescid

yapilmasi, Ahali-i Islam muamelesi yapilmasi (8 Mayis 1309)" (BOA 298 / 21989)

Bir basgka belgenin igerigi de su sekildedir:

"Cami ve mescid yapimlarma ve Ahali-i Islama kabulleri konusunda olabilecek kiskirtmalara
kars1 askerler ve merkezden gonderilecek memurlarla birlikte hareket edilmesi'.

Yine bir bagka belgenin icerigi soyledir:

"(Halep Vilayeti) Nusayrilerin yogun bulundugu yerlerde ilkokullarinin (mekatib-i

ibtidaiye'nin) yapilmasi (21 Ekim 1909). " (MU-48/MU 54)

Osmanli donemine bakildiginda Arap Alevi toplumunun kayitlarda Nusayri
olarak anildigi goriilmektedir. Nusayrilerin bu suretle tashih-i din ve itikad
eylemeleri yani dinlerinin iyilestirilmesinin amaglandig goriilmektedir. Alevi
toplumunun bulundugu yerlere cami yapilmasi, camilere kabul edilmeleri
konusundaki fikirler ve mezhep degistirmeleri konusunda ¢aba gdsterilmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Shields (2011: 19), Osmanli'min Aleviler, Diirziler gibi gruplar
Miisliiman olarak kabul etmesine ragmen Siinni unsurlar gibi iceride yer vermedigini
ima eder ve bu gruplart hizip¢i (sismatik) olarak tanimlar. Osmanli'nin bakis
acisindan Cumbhuriyete gelindiginde ise bir yumusama vardir. 1937 tarihli Mufassal
Hatay isimli etrafli Hatay calismasinin dnsdziinde Ismail Hakk: sdyle tanimlar Alevi
Araplart:

"Elverir ki mukaddem ile netice arasinda miilazeme menolunmasin. Iste kiyas: sarti tarikile

sOyle denebilir: "Antakya ve civar1 Hatay Tiirklerinin yurdu ve civari Hatay Tirklerinin
yurdu olunca o yurddaki Nuseyrilerin Tiirk olmasi lazim gelir." Buna kéy, mahalle, oymak
soy adlarmin tlirkge olmast da katilirsa mukaddem ile netice arasindaki (miilazeme)

menolunmiyabilir. Nuseyriligin miiessisi Mehmed bin Nuseyr, evvlece $ii Dailerindendi.

Dailer arasinda bir takim Tiirkler de vardi. Mehmed bin Nuseyr de Tiirk olabilir."
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Kitabin yazar1 A. Faik Tiirkmen (1937: 179) de Alevi Arap toplumundan
"Alevi Tirk" kardeslerimiz diye s6z eder. Hatta Ankara Dil Fakiiltesi
Profesédrlerinden Abdiilkadir inan, "Giines - Dil Teorisi'ne dayanarak Alevi Araplarin
"Eti Tiirkleri" oldugu fikrini de savunmaktadir. O donemde Alevi Araplarin,
gecmisten beri o bolgede yasayan Eti Tiirkleri oldugu ileri siiriilmektedir. Galip et
Tavil'in 1930'larda yazmis oldugu kitap bolgede yasayan Alevi Araplar1 anlatir.
Kitap Tiirk¢e'ye "Nusayriligin Tarihi" adiyla 2000 yilinda terciime edilmistir.
Ulugay'in "Nusayrilik Inang¢ Esaslar1 Tenasiih" adli kitabinda yazar sahada yapmis
oldugu calismada Nusayri kelimesinin Alevi Araplarca tasvip edilmedigini belirtir:

"Kaynaklarda, grup i¢in kullamlan Nusayrilik ifadesi, sicak ilgi gormedigi gibi, yer yer

reaksiyonel elestiriler oldu." Peki, size kim diyelim, adiniz nedir? Size ne denilsin ister

misiniz" diye soruldugunda genellikle, "Alevi denilsin, biz Ehl-i Beyt taraftariy1z" dediler."

(Ulugay; 2011: 13)

Fellahlarin Sosyolojisi" adli ¢calismasinda Cahit Aslan (2005: 27), "esasinda
otokton etnik grup olan Fellahlar, Nusayriler olarak bilindigi gibi, Glineyin Arapga
konusan Alevileri olarak da bilinir. Adana ve civarinda ise zaman zaman Arap
usaklar1 olarak tanimlanirlar" diye yazmaktadir. Fellah kelimesi ciftcilik yapan
anlaminda Adana ve Cukurova bolgesinde kullanilirken Hatay civarinda bu kelime
kullanmilmamaktadir. Ozbek (2006: 133) de ‘Nusayri Kimliginin Olusumunda
Semboller’ adli yiiksek lisans ¢alismasinda Alevi Araplarin kendilerini nasil
tanimladigi iizerine aciklamalara yer vermistir:

"Kimlik konusuyla ¢ok fazla ilgilenmem ama, Arap Alevi oldugumu sdyleyebilirim.

Alevilik; Ali’yi ve onun soyundan gelenleri sevmektir....Eskiden yasanilan sikintilar
giiniimiizde de devam etmektedir. Hala, Siinniler bizlerin kestikleri etleri yemezler. Siinniler;

yobaz, gerici insanlardir. Bizler ise; daha demokratik, baris¢i, insan sever insanlariz.
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Hiristiyanlarla eskiden beri aramiz ¢ok iyidir. Bizimkilerin anlattiklarina gore onlar, bizi
Yavuz Sultan Selim zamanindaki katliamdan korumuslar.” (E., Kadm, 25, Evli, Universite,

Samandag). (s.133)

Ozbek, kolektif hafiza yardimiyla Alevilerin kendilerini Nusayri Alevi olarak
degil, Arap Alevi ya da yalnizca Alevi olarak tanimladigini belirtir. "Tiirk
Modernlesmesinde Arap Aleviler" isimli calismasinda Mertcan (2013: 190),
Tiirkoloji Profesorii olarak bilinen Hasan Resit Tankut'un, 1938 yilinda "Nusayriler
ve Nusayrilik hakkinda" isimli eserinin yaymlandigin1 resmi tarih Ogretisinin
olusumunda 6nemli bir sima olan Tankut'un, bu eserinde ¢esitli agilardan ele alarak
inceledigi Arap Alevilerin Turkliigiinii "bilimsel" agidan ispata ugrastiini anlatir.
Mertcan (2013: 190), Tankut'un Hatay'da yasayan Arap Alevilerin fiziksel
ozelliklerini ve kafa yapilarini inceledigi Arap Alevilerin kesinlikle Arap degil Tiirk
irkindan olduklarin1 sdyledigini yazmaktadir. Tankut'un c¢alismalari, donemin
Avrupa'sinda  gerceklestirilen  antropometrik  calismalarla  da  benzerlik
gostermektedir. Mertcan'in ¢aligmas1 Cumhuriyetin erken yillarinda devletin ya da
resmi otoritenin ya da daha acik sdylemek gerekirse Siinni erkin Alevi Araplara
bakis agisini ele almaktadir.

Antakyalilik kimliginin olusumunu bu ¢oklu kiiltiir katmanlar1 arasindaki
izlege bakarak anlamaya c¢alisabiliriz. Bourdieu (2003: 74) bir alanin dinamigini
ancak yapisini ¢oziimleyerek kavrayabilecegimizi syler:

...Ve ayn1 zamanda bu yapiyi, kurulusunun ve onu olusturan konumlar arasindaki ya da

biitiiniiyle bu alan ile diger alanlar - 6zellikle iktidar alani - arasindaki gerilimlerin olusumsal

bir ¢dzlimlemesi olmadan anlayamayiz.

Bourdieu, toplumun yapisini anlayabilmek i¢in toplumun kendi ig

dinamiklerini incelemeyi Onerir. Bourdieunun bu okumalarini biraz daha acarak
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devam edelim. Alan ile oyun arasinda benzerlikler oldugunu ileri stirmektedir.
Gergek hayattaki iligkileri bir oyun gibi algilamayi tercih eder. Tipki oyunda oldugu
gibi ger¢ek hayatta da kazanilacaklar ve kaybedilecekler vardir. Bourdieu (2003: 82)
toplumun i¢inde farkli sermaye tiirleri oldugunu belirtir: "iktisadi, kiiltiirel, toplumsal
ve simgesel." Iste bu sermaye tiirlerinin de oyunun farkli alanlarindaki farkl
konularda her toplumun kendi 6zellikleri ve yetenekleri dogrultusunda kullanildigini
belirtir. Bourdieu, toplumun oyuncularinin kendi sermaye tiirlerinin giicilinii
artirmaya, rakiplerinkini ise azaltmaya calistiklarin1 ya da rakiplerinin giiciinii
azaltmaya cabaladiklarini belirtir. Farkli stratejilerle oyuncularin sermayelerinin
giiclinli artirmaya calistiklarini ifade eder ve iktidar alanindaki miicadelelerin de bu
yonde oldugunu ifade eder:

"Devlet iizerindeki iktidar1, yani devletin iktisadi ve siyasal kaynaklarin biitiiniinde iktidar

sahibi olmasim saglayan kaynaklar tizerindeki iktidar1 ele gecirmeye calisilir.” (Bourdieu;
2003: 84)

Bourdieu'nun iktidarin ele gecirilmesi alanindaki kavramlarini Antakya
tizerinden ele alabiliriz. Antakya ge¢misten bugiine degin farkli dinlerden,
mezheplerden ve kiiltlirlerden insanlarin bir arada yasadigi bir alandir. Bu alanda
farkli katmanlarin giindelik hayatta birbirleri ile olan iliskilerinde giiciin nasil
kullanildig1 toplumun yapis1 ile ilgili bizlere bilgi verecektir. Yukarida Osmanl
Imparatorlugu déneminde ve Cumhuriyetin erken donemlerine iliskin Siinni erkin
azinliklara bakis agisini ele alan goriislere deginilmisti. Ote yandan, Hatay Devletinin
kurulusundaki kurucu meclisin yapist, i¢ isleyis hakkinda bizlere genel bir bilgi verir.
Hatay sancaginda meclisin kurulmasi oldukga ihtilafli olmus ve ¢ekismelere sahne

olmustur. Ada (2005: 179), Hatay sancagi i¢in milletvekili adaylar1 sandalye

133



sayillarin1 su sekilde gosterir: Turkler 22, Aleviler 9, Ermeniler 5, Araplar 2,
Ortodokslar 2. Son derece giiclii ¢ekismelere sahne olan milletvekili adaylarinin
belirlenmesi ve giiclin ne tarafa kayacagmi gosteren bu gelismelere ragmen kentte
yer alan unsurlarin mecliste temsil edilmesi 6nemlidir. Michel de Certeau (2008: 54)
de giindelik hayatin igerisindeki iliskileri tipki Bourdieu gibi ihtilafli yonleri
bakimindan ele alir. Certeau, "strateji" ve "taktik" kavramlar1 araciligiyla glindelik
hayatin iligkilerini giin yiizline ¢ikarmaya ¢aligir. Certeau, stratejiyi bir istek 6znesi
ile bir erk 6znesinin belli bir “cevreyle” yalitilmasiyla olusan gii¢ iliskilerinin 6l¢iiliip
tartilmasi, diye niteler ve yine Bourdieu gibi strateji uygulamasinin olabilmesi i¢in
cizilen bir alanin varligindan bahseder.

"Bu alan, iliskilere, belirgin bir bigcimde distan bakabilecek bir idareyi miimkiin kilan, bu
idarenin zeminini olusturan alandir. Politik, ekonomik ya da bilimsel akilcilik igte bu stratejik

model iizerine kurulur."

Gilinlik yasamin igerisinde yer alan aligkanliklar1 - okuma, konusma,
dolasma, pazara gitme ya da yemek yapma - etkinlikleri de taktik i¢erisinde diigiiniir
(Certeau; 2008: 55). Giindelik yasam igerisinde farkinda olmadan yaptigimiz,
gerceklestirdigimiz birgok eylemin aslinda taktiklerin bir parcast oldugunu belirtir.
Ona gore, “zayif olanin, gii¢lii olana” (erk sahipleri, hastalik, siddet ya da bir diizenin
uyguladig1 siddet, vb) kars1 basarilari, dolap, oyun ve diimen ¢evirme sanati,
“avcilara 0Ozel hileler, tuzaklar, el ¢abuklugu, c¢ok bi¢cimli simiilasyonlar
(6ykiinmeler), miicadeleci olduklar1 kadar sairane, sevingli, neseli bulgular, hepsi
taktiktir". Antakya'da bu c¢oklu kiiltiirel katmanlar icerisinde taktikler gilindelik
yasamin bir pargasidir. Disaridan bakildiginda farkli kiiltiirler birbirlerinin

farkindadir ve ayn1 zamanda birbirlerinin kentteki niifuz alanlarinin da farkindadirlar.
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Sumbas'in (2006: 101) "Antakya'da Etnik Yapilanmanin Siyasal Hayata Etkileri"
caligmasinda yer alan bir ifade soyledir:

"Bakin is alimlarina, devlette kadrolasmaya alevi oldugumuz icin yiikselemeyiz ya da ise

alimmay1z. Eskiden daha da belirgindi; ama hala var. Erkek kardesimle ben ise bagvuracagimiz ya da
is sinavlarina girecegimiz zaman ikametgahimizi farkli verirdik. Arkadasimin adresini verirdim;

¢linkii Armutlu mahallesi deyince alinmazdik. O zaman burada hi¢ Siinni oturmazdi. Alevi diye

mimlenirdik (G 39 Arap Alevi)".
Sahada yapmis oldugum goriismelerde insanlarin aslinda birbirlerinin
etnisiteleri hakkinda bilgi sahibi oldugunu gosteren agiklamalara rastladim:

H.N.: "Yollarda, otoparkta calisanlarda bir tane Alevi bulamazsim."

Kentteki Hiristiyanlar, ihtilafli konularda konusmay1 ¢ok tercih etmeyip tizeri
kapali da olsa elestirilerde bulunurlar. Ote yandan Alevi Araplar ise kendilerini daha
acgik ve net olarak ifade etmektedirler:

M.M.: "Buray1 tampon bélge olarak kullantyorlar. Kendilerine getiriyorlar. Reyhanli'da bir

baraj yapildi. Baska bir sey yok.

0O.S.: "Biz yedi kilometre konvoy yaptik. Dedim ki Hatay'da CHP gbtiiriiyor. Ankara'ya
telefon agtilar, burada CHP gotiirliyor dediler. Abdullatif Sener buraya geldi. Cuma namazina

cagirdi herkesi. Yemin ettirdi orada herkese. AKP-MHP-ANAP-DYP, hepsi birlesti orada."

0O.S.: "MHP-AKP birlesiyor bize kars1. Birlesmezse, gergek MHP'liler oy verse MHP'ye."

Gecmis donemlerdeki secimlerde sonucta Alevi Araplarin basarili olmamasi
i¢in Siinnilerin birlestigi belirtilmektedir. Kentte neyi degistirmek isterdiniz sorusuna
verilen bazi yanitlara bakildiginda kentteki Alevi Araplarin ikamet ettikleri yerlesim
yerlerini dikkate alarak kendilerine verilen hizmetten tam olarak memnun

olmadiklar1 goriiliir:
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S.E.: "Yapisim degil ama yoneticilerini degistirmek lazim. Bunun iginde valisi de var,
emniyet miidiirii de var, belediye bagkam da var."

O.S.: "Hiikiimeti degistirmek istiyorum. Hiikiimetin yaptig1. Siimerler, Akdeniz, Armutlu,
Elektrik, Gazi (mahalleleri) her zaman merkeze baglidir. Simdi bizi Defne'ye (ilge belediyesi)

veriyorlar. Alevi, Siinni olarak béldiiler bizi."

B.Z.: "Ozellikle hiikiimetin bu ayrimcilik olaymi kaldirmak isterdim. Bizim buraya
uymaz. Kimne yapmak isterse yapmali. Vergi alirken sormuyorsan inangta da bunu

yapmali. Rotterdam'da belediye meydana cami kurdu."

Gortismelerin yapildigr donem Suriye'de i¢ ¢atigmalarin yasandigi bir zaman
dilimine denk geldi. Bir¢cok Siinni Arap, Suriye'den go¢ ederek Tiirkiye'ye gelmisti.
Gortismelerde Alevi Araplarin, Suriye'de bulunan Aleviler i¢in endigelendigi
gozlemlenmektedir. Alevi Araplarin ifadeleri Suriye'ye yapilan saldirilarda Tiirk
hiikiimetinin tavrinin tarafli oldugu fikrine yoneliktir. Bu nedenle de ifadelerin dozaj
zaman zaman bir miktar yiiksektir.

Ote yandan, Siinni Tiirklerin veya Siinni Araplarin ifadeleri de Alevi Araplara
bakis acgisin1 yakalamamiza yardim eder:

O.K.: "Bazi kesimlerde Alevi Siinni catismasi var tabii. Tetiklenmedigi siirece sorun
cikmaz. Armutlu'daki adamlar kendi basma adamlar. Karismazsan sorun ¢ikarmazlar.”

Kentli birbirinin mezhebi, kiiltiirii ve dini hakkinda belirli bir fikre sahiptir:

O.K.: "Alevi - Siinni birbirini sevmez. Miisliiman onu solcu gériir. Alevinin konusmasiyla

dalga gecen bile var. Benim alakam yok, isimdeyim."

M.B.: "Allah var Alevilerin gozlerinde goniillerinde bir sey yok. Miisliimanlar bunu

yapmaz."

Aleviler, tokgozlii insanlar olarak anlatilir ama 6te yandan da Siinni Araplarla

ya da Siinni Tiirklerle dini inanig bakimindan ayni kefeye koyulmadiklar1 goriiliir.
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"Miisliimanlar bunu yapmaz" derken kastedilen Siinni Tiirklerin ya da Siinni
Araplarin, Alevi Araplar kadar kani goniillii olmadiklar1 belirtilirken bu mezheplere
yakin kabul edilmediklerini de anlayabiliriz. Ifadelere bakildiginda Siinnilerin,
Alevilerin dini eylemlerini yeterli ya da uygun bulmadiklar1 anlasilir. Bunu
Antakyali bir Alevi Arap'in ifadesinde de gorebiliriz:
M.M.: "Oradaki Aleviler namaz kilmaz derler. Bizim kildigimiz namazi kimse kilmaz.
Bizim hayrimizi kimse yapmaz."

C.N.: "Alevilerin oru¢ tutmadigini, Kuran okumadigini sanirlar. Babamin Kuran okudugunu

goriince sasirdilar. Ben orug tutunca sasirdilar. Her ailede vardir. Kuran okuyan. Orug tutan.

Ama bilmezlikten mi geliyorlar anlamiyorum."

Alevilerin dini ritiiellerinin farkliliginin Siinnilerce tasvip edilmedigi goriiliir,
dini ritiiellerin farklili§1 merak konusudur ayni zamanda:

M.B.: "Alevilerde tek farkli. Bizden farkli ibadetleri var. Gizli ibadetleri var. Ben gérmedim

ama."

E.Y.: "Cok bayramlari vardir. Bir diinya bayramlari var. Diin niye gelmedin diyorum? Diin

bayramdi diyor. Ne bayrami diyorsun. Bugiin bayram calisilir mi, diyor. Bagimiza is gelir

diyor. Araba takla atar diyor. Bunlarin Gadir hum bayram1 var."

Alevilerin dini ritiielleri merak konusudur fakat Siinnilerin Alevilerin dini
ritlielleri konusunda pek fazla bilgisi olmadigr dikkati ¢eker. Bunda Alevi Araplarin
dini inaniglarinin Batinilik esasina dayali olmas1 da 6nemli bir yer tutar.

B.K: "Onlar gruplasir. Tek basina bir yerde oturmazlar. Alevilik - Siinnilik kavga etmis

eskiden. Ama biz bilmeyiz, cok énceleri burada varmustr."

Gegmiste bazi ihtilaflar oldugu tam olarak bilinmese de ge¢misten gelen

anlatilar etnisitelerin birbirlerine karsi olan davranis kodlarini belirlemektedir.
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[.Z.: "Eskiden yaninda birini gériince bdyle mi derlerdi. Eskiden bir de Alevilerin sofrasina

oturmayn derlerdi."

[saret parmagmi ice dogru biikerek ortaya c¢ikan kanca sekli ile Aleviler
kastedilmektedir. Siinni Tirkler, uluorta Alevi kelimesini kullanmadan tanidiklarinin
yaninda, yakininda bulunan kisinin Alevi olup olmadigim1 6grenmek igin
gelistirdikleri bir igarettir.

K.M.: "Ben Miisliiman olarak Alevilerin yanina giderim. Hig sorun ¢tkmaz."

Stinniler i¢in Aleviler 6tekidir. Hatta kendisi Roman olan K.M.'nin ifadesi de
Siinni sdylemine benzerdir. O da Miisliiman olarak Alevi birisinin yanina gittigini,
oturup konustuklarini, sohbet ettiklerini ama aralarinda husumet yasanmadigini
belirtmek istemisti. M.B. de Alevi Arap toplumunu kapali bir toplum gibi
algiladigini gosteren bir ifade kullanmisti. O'na gore Aleviler bir gruptu ve bagkasin
da aralarina almazlardi.

M.B.: "Onlar hep grup. Onlarm iginden ev kiralayamazsin. Zaten kendini bilen orada

oturmaz."

Bu bolimle ilgili olarak sunlart sdylemek miimkiindiir: Antakyali ¢ok
kiiltiirlii bir ortamda, en basta bir gériigmecinin kendi tabiriyle de belirttigi gibi 72
bucuk milletle birlikte yasadiginin ve kentteki giicler dengesinin bilincindedir. Gii¢
iliskilerinin nasil sekil aldigin1 yasantisi iginde goézlemler. Yukaridaki farkli kisilerin
aciklamalar1 dogrultusunda ¢ok kiiltiirliiliigi de Antakyali olmanin bir pargasi olarak
algiladigini sdyleyebiliriz. Antakyali olmak ¢ok kiiltiirlii bir sehirden olmak ve belirli

davranis kodlarin1 6grenmektir ayn1 zamanda.
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8.5. Ticaret ve Kente Aidiyet Iliskisine Bakmak

"Simalin kavga sesleri uzaklardan geliyor onlar harp silahlarim birakarak geri dondiiler,

simdi  kilinglar1 baglarinin altinda uyuyorlar: Dehset ve vahsetler sona erdi. Harap olmus
sehrin tepeleri ~ {istiinde, gidip gelen tacir ve maiyetlerinin giiriiltilleri yok. Bir vakitler
Suriye fularlari, elislemeleri, al atlaslar, ince keten kumasglarla dolu iken Antakya eski
Sarkin en biiyiik pazari idi. Israil ve Urdiin'den gelen tiiccarlar gelir. Koprii kapisindan giren
arabalarin ve siivarilerin giiriiltiisiinden duvarlar titrerdi. Bugilin sehrin kenarindaki eski
duvarlarin bakiyesi ile biiylik kdprii kapisi harabeleri duruyor. Bu diyarlar asirlarca once

Selefkiislerin Krali Fatih birinci Iskender tarafindan yapildi. Simdi ondan isaret bile yok."

(Bartlett; 1961: 17)

Antakya'nin bir zamanlar ge¢misteki hareketliligi ve gegmisteki muhtesemligi
anlatilarina 19. yiizyill seyyahlarindan Bartlettin de kapildigim1  goriiyoruz.
Vorderstrasse (2010: 152) hagli seferleri doneminde Antakya Levant bolgesinin en
onemli yerlerinden birisi oldugunu ve dokumacilikta iiretim yeri olarak bilindigini
soyler. Ayrica, yazar, Antakya kentinin Ingilizler tarafindan bilindigini, kentin
imgelerinin Kral III. Henry tarafindan da propaganda amacl olarak kullanildigindan
ve bu yiizden Ingiltere'de popiilarite anlaminda Antakya'nin énemli oldugunu ve
siiphesiz Antakya'dan gelen giysiye sahip olmanin da son derece prestijli bir durum
oldugunu ifade eder. Vorderstrasse (2010: 157), dokumacilifn Islam oOncesi
donemlere gittigini belirtir. Islam dncesi sairlerinden Ziiheyr Abi Sulma bin Riyah al
Muzani'nin (M.S. 6. ve 7.yiizyillar) kirmiz1 bir kumastan Antakiyya diye bahsettigini
yazmaktadir; yazar bu kumasin muhtemelen Antakya'da imal edildiginden dolay1
kentin ismiyle nam saldigmi diisiindiigiinii de belirtmeden edemez. Hatta,
Cenovalilarin kayitlarinda Antakya'dan pamuk ithal edildiginin anlagildigini ifade
ederken Tapimak Sovalyelerinin Biiylik Ustalarina Antakya'dan pamuk gittigini de

eklemektedir. Voderstrasse (2010: 159), Ispanyol cografyact Muhammed b. Ebu
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Bekir el Zuhri'nin tersi beyaz kendisi muhtesem sirmali kirmizi siklatun adi verilen
bir kumasa Antakya denildigini aktarir. Yazarin bir baska ilging aktarimi ise Ilkhanid
veziri Rasit el Din Kinnasrin valisi olan ogluna yazdig1 mektupta Tebriz'de kurmak
istedigi dokuma fabrikasinda kamlet (suf) iiretmek i¢in Antakya, Sis ve Tarsus
bolgelerinden 50 dokumaci gondermesini istedigini yazdigi boliimdiir. Goriinilise
gore Antakya uzun bir miiddet hem Bat1 hem de Dogu diinyasi i¢in giyim konusunda
cok Onemli bir yere sahiptir. Milattan sonraki altinci ve yedinci ylizyillar i¢in giysi
yapiminda uzmanlasan bir kentin 6nemli bir yer oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.
Donemin teknolojik olanaklar1 g6z Oniine alindiginda giysi tretimi son derece
onemli bir yere sahip olmalidir.

Reyhanli ile Antakya arasindaki Amik ovasi iizerinde bulunan Alalakh
yerlesimi kalintilar1 da Milattan 6nce 19. yiizyil ile 12. yilizyil ortalarina kadar
varhigimi sitirdiiren 6nemli bir alanidir (Yener; 2005: 101'den akt. Pamir; 2009: 261).
Pamir, ovanin giineyden kuzeye, dogudan batiya uzanan yollarin kavsak noktasinda
olmast nedeniyle de erken donemlerden itibaren sehirlerin olusmast ve siirekliligi

bakimindan fiziksel kosullarin uygunlugundan bahseder.

"Alalakh, etrafi surlarla gevrelenmis, iginde saraylar, tapinaklar, kent i¢i konutlar1 bulunan
mimari dokusu, tarim disinda ticarete ve mal iretimine dayali ekonomisi, kral-yonetici,

rahip, zanaatkar, tliccar ve koyliilerden olusan sosyal tabakasi ve kanunlari, dinsel inanislari

ve siyasi yapist ile Amik Ovasi’nda beliren ilk kenttir." (Pamir; 2009: 262-263)

Alalakh antik kenti, Antakya ve civarinin eski bir yerlesim yeri olarak
secilimini gostermesi bakimindan Onemlidir. Antakya, cografi konumu nedeniyle
Asya, Afrika ve Avrupa arasinda bir koprii konumundadir ve gegmiste Akadlilar,
Hititlar, Huri-Mitanni, Hititliler, Asurlular, Sami-Aramiler, Urartular, Oguzlar,

Persler, Makedonlar, Fenikeliler, Ermeniler, Romalilar, Arap Miislimanlar, Alevi
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Hamdaniler, Bizanslilar, Fatimiler, Sel¢uklu Tirkleri, Ha¢li ordulari, Memliikler,
Osmanlilar ve en son da Fransizlar ve Tiirkiye Cumhuriyeti egemenligi altinda
bulunmustur (Tirk, 2009: 14). Yakin ge¢miste de ekonomik anlamda kentin
hareketli bir yer oldugunu tarihi belgelerden gorebiliyoruz. Avedis Krikor Sanjian'in
"Iskenderun Sancag1" adli ¢alismasinda Antakya'nin 6nemli bir ticaret alan1 oldugu
gbze carpar. Antakya, Osmanli Imparatorlugu déneminde Halep sancagina baglidir.
Yazar, Halep sancagindaki ticari iirlinlerden bahseder; Antakya da bu alanin
icerisinde yer alir. Dikkate deger endiistri {irlinii yoktur fakat Sanjian (1956: 33-34),
tarim {rilinlerinin hareketliliginden bahseder: Canli hayvan ve hayvan iiriinleri (yiin,
hayvan derisi); tarimsal triinler (ham ipek, tahil, findik, narenciye meyveleri, meyan
koki, ak diken, zeytinyagi, sebze, pamuk, misir, zeytin, deniz {irlinleri (balik),
kestane, kayin agaci, kara ¢am, ve odun komiirii Sancakta ticareti yapilan
nesnelerdir. A. Faik Tiirkmen (1937: 99-100), Pierre Bazantay'in Antakya esnafi ile
ilgili tutmus oldugu kayitlara da yer vermektedir. Bu kayitlar donemin ticaret hayati
ve etnisitelerin hangi mesleklerle ugrastigi konusunda da bizlere detayl bilgi verir
(Bkz. Fotograt - 24). Bu tablolarda etnisitelerden c¢ok yapilan mesleklere
odaklanilmas1 Antakya'daki ticari yasam hakkinda bizlere bilgi verecektir. Ince tahta
1s1 yapan marangozlar, dogramacilar, insaatta calisan marangozlar, bigkicilar,
cikrikeilar, araba yapanlar, tarake¢ilar, su dolab1 yapanlar, hasircilar, bez basmacilari,
ipek dokuyucular ve ipek c¢ekenler, koz kurutan ameleler, kegeciler, kumas
dokuyanlar, kilim dokuyanlar, ke¢i kili dokuyanlar, terziler, fes kalipgilari, nakis
isleyenler, gomlekgiler, iitiiciiler, debbaglar, kunduracilar, koskerler, eskiciler, seyyar
eskiciler, saraclar, semerciler, demirciler, nalbantlar, bicakcilar, tenekeciler,

bakircilar ve kazancilar, kalaycilar, kuyumcular, tas yontmacilar1 ve duvarcilar,
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kiretciler, ¢imento ve doseme levazimi yapanlar, tuglacilar, ¢omlekgiler,
degirmenciler, firincilar, bulgur ddégenler, kasaplar, lokantacilar, tatlicilar, tel
kadayifi yapanlar, sekerciler, gazozcular, serbet¢iler, humusiye ve sair mahalli
yemekler yapanlar, zeytinyagi ve sabuncular, garaj isletenler, soforler, makinistler -
cilingirler, berberler, hamamcilar, boyacilar, hamallar, dellalar, miihiirciiler, soba -
mangal ve kovacilar. Mesleklerin gesitliligi goz doldurur ama 6te yandan sanayiye
yonelik bir faaliyet, ya da sanayi iiriinlerinin alinip satildig: ile ilgili bilgi yoktur.
Tiirkmen (1937: 118), donemin ticaret diinyasi iizerine su bilgileri verir:

"Bugiin Hataym umumiyetle gecim tarzlarim tesbit edecek olursak siiphesiz basta ziraat

gelmektedir. Bu ziraatte hububat ziraatile fidan ziraatine istinad eder. Niifusun takriben % 60'

mdan fazlasini ziraat¢i unsurlar tegkil ettigi gibi, takriben % 20 sini san'atkar, % 15 ini tiiccar,

memur ve nihayet % 5 kadarini da hayvan yetistirenler teskil eder."

Tiirkmen (1937: 119), Hatay'in kendi kendine yeten yapisindan bahsederken
iktisadi anlamda sanayi kurumlarinin eksikligine de deginir. Tirkmen'in sanayi
kurumlarimin eksikligine olan yaklasimi1 biraz da ironiktir. Avrupa'daki sanayi
devrimi neticesinde ortaya ¢ikan issizligin iilkeye de sirayet etmesinden korktugu
gortliir. Bu nedenle durumdan cok sikayet¢i degildir. Hatay'in kendi kendine yeter
olmasini da gii¢lii tarima baglamaktadir:

"Hatayin her mintikasinin kendi yagile kavrulur ve Hataym bu rejimde yastyabilmesinde

stiphesiz basta gelen amil kuvvetli topraklaridir.”

Dagistan ve ark. (2004: 83) da 2004 tarihli arastirmalarinda Hatay 1l
niifusunun %53,5’1 ve ¢alisan niifusun %61,6’sinin kirsal alanda yer aldigimi ve
tarimsal istthdam ve tarimsal niifusun olmasi gerekenin ¢ok iizerinde oldugunu ifade
ederler. Ote yandan Cetin'in (2012b: 83), 2000 yilina ait calismasinda Antakya kent

niifusu igerisinde tarim sektoriinde ¢alisan insan sayisi son derece azdir. Bu oran, %
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2,35 olarak goriilmektedir. Bu da Antakya'nin bir tarim kenti olmaktan ¢ok ticaret
kenti olduguna isaret eder.

Gegmisten bugiine endiistri ve sanayinin degisen durumuna bakmadan once
kent sakinlerinin bu konudaki goriislerine bakalim:

A.Z.: "Ama bizim burada issizlik de var. Fabrikamiz yok. Hateks (fabrikasi) var, Organize

sanayi var. Baska bir sey yok. Olsa, fabrikalarinz olsa."

M.Z.: "Bugiin Maras'ta en asag1 100 tane tekstil fabrikas1 var. Bizde bir tane. Maras o kadar

yakin."

Kent insani, kentteki sanayinin yetersizliginden yakinmaktadir. Komsu
sehirler olan Kahramanmaras ve Gaziantep ile karsilastirildiginda bu sehirlerin daha
hizl bir sekilde ilerlediginden dem vurulur.

Y.Y.: "Nalburiye isi yaptim. 20 sene o isi yaptim. Mal almaya Adana'ya giderdim. Simdi

Antep, Adana'y1 5 katladi. Niye? Antalya'ya kadar her yerde Antep yazisini goriirsiin. Belki bunu

oradaki siyasi  giic tamamladi. Yalniz fistik i¢in bir tane organize sanayisi var. Bu da ilin kazancina
yag siiriiyor."
Kentin iler1 gelenlerinin veya zenginlerinin kente gerekli yatirimi
yapmadigindan da sikayet edilir:
M.U.: "Cok zengin ama sehire yatirim yok. Gider oradan tarla alir. Oviiniir, sahsa yatirim
yapar. Dagm basina villa yaptim. Gegerken sadece bakar (1z). Ibneye bak, ne ev yaptirmis
deriz. Sadece 0. Goz kaldiramamazlik var. Benim bu kadar param var ama hep bana."
A.Z.. "Cok zenginleri var. Istanbul gibi degilse de gok zengini var. Ama burada yatirim

yapmiyorlar. Yapsalar iyi olur. Misal biri kuyumculukta toptancilik yapti ondan almazlar.

Antep'te ii¢c ortak sermaye koyar, isi biiyiitiirler. Kendileri ise karigmazlar. Miidiir halleder.

Bizde dyle olmaz. Herkes ise karigir."
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Yatinmlarin kente yonelik degil, bireysel yatirimlar olmasindan duyulan
rahatsizlik belirtilmektedir.

A.E.: "Topraginz bol. Yatirim yok."

Dagistan ve ark.'min (2004: 83) aciklamalar1 da tarim politikalarindaki
eksiklige isaret etmektedir. Bolgenin tarim potansiyeline sahip oldugu fakat bu
potansiyelin dogru degerlendirilmedigi belirtilir. Ortaya ¢ikan tarim iiriinlerinin
dogru sekilde ve belki de zamaninda islenmemesinin en 6nemli sorunlardan birisi
oldugu anlatilir.

"Hatay fiireticisinin en dnemli sorunu iiretim degil, pazarlamadir. Ozellikle tarima dayal
sanayinin gelistirilmesi ve tretimin daha etkin ve siiratli bir sekilde pazarlanabilmesi i¢in

orgiitlenmeye gidilmesi gerekmektedir."

Hatay, deniz kiyisinda bir kenttir. Fakat deniz iriinlerinden, deniz
tasimaciligindan ve en nihayetinde de turizm sektoriinden de yeterince
faydalanilmadig: yoniinde sikayetler vardir:

M.U.: "asi diinyada tersine akan ilk nehir. Diinyanmn 1siklandirilan ilk caddesi, yere

tiikiirenler var. insanlar Eiffel'de bir kahve igmeye diinyamin parasini veriyor. Bir de poz

veriyor. Bizde ne yapiyor? Kofteci agiyor. Ag bir 'rent a car'. (Tamirci) ki tornavida atiyor,

ver 20 milyon."

M.Z: "Bizim burada hazir beton fabrikast 1993'te kuruldu. Oncesi yoktu, niye yoktu,
cozemedik."

M.Z. ise kentin gelismemigliginin nedenlerini sorgulayan katilimcilardan
birisiydi. Kara (2009: 289), Dogu Akdeniz bdlgesinin turizm potansiyelini inceledigi
alan ¢aligmasinda bolgedeki yetersizlikleri ve eksiklikleri gozler niine sermektedir.
Bu caligmada bolgedeki sorunlar, ekonomik, sosyal, siyasal ve fiziksel c¢evre

sorunlart basliklar1 altinda incelenmistir. Kara'nin ele aldigi baslica sorunlar,
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ekonomik engellerden alt yapi yetersizlikleri, sosyal engellerden tanitim ve imaj
sorunu ile nitelikli personel olmamasi, siyasal engellerden sinir kapilarinda yasanan
giicliikler, fiziksel c¢evre engellerinden cazibe merkezlerinin olmamasi bolge
turizminin gelismesindeki engeller seklindedir. Kentte, belirli bir ticaret hacmi
oldugu goriliir. Kent cevresindeki Reyhanli, Kirikhan, Samandag, Belen gibi
yerlesim yerlerine oranla ticaret bakimindan daha hareketlidir.

L.A.: "Kahvede siirekli kagit oynayan, siirekli 3-5 duble raki i¢cen adamin nakit paraya

doniistiirse trilyonlarca gayrimenkulii var. Ekmiyor, bigmiyor, yatirim yapmiyor...85 model

traktor, 2 esi var biri resmi. 15 ¢ocuk var. Oldiigiinde 15 trilyon serveti gikt1. Paray1 bir stkma

var. Ve Antakya’da ¢ogu insanlarin bdyle oldugunu diigiiniiyorum. Bu kentte ¢ok zengin var.

Ama paralar yastik altinda. Her evin Oniinde bir araba var.

Kentte insanlarin kendilerine ait gayrimenkulii oldugu iddia edilir. Ote
yandan bu gayrimenkulii veya mal varliklarmi ticaret hayatinda kullanmak
isteyenlerin azligindan sikayet edilir. Daha genis hacimli ticaret yapma anlaminda bir
urkeklik goze carpar:

L.A.. "Dedemin evi, sivalar1 dokiik ama baksan 3-5 trilyonu var. Dedem dayilarima mal

miilk birakti. Tek degerlendiren dayim oldu. Cocuguna yatirim yapamiyor."

H.G.: "Gelir diizeyi yiiksek buranin insanlarinm. Adamun isi iyi. Irgatlar1 galistiriyor.

Paralar1 Istanbul, Ankara'da yiyip geliyorlar".

Yukaridaki her iki acgiklamaya da bakarak sunlar1 anlayabiliriz: ticaret
hayatinda ugranabilecek basarisizliklar ticaret hacminin genislemesini ya da
yatirimcilarin azligina sebep olabilir. Ticaret hayatinda basarisiz olan birisi biiyiik
kentlere oranla daha goz Oniinde olacaktir. Prestij kaybin1i goéze alamayanlar da
yatirnm yapmamayi tercih ediyor olabilirler. Ek olarak kent sakinleri durumu iyi

olanlarin yatirrmlarim Istanbul, Ankara ve izmir gibi biiyiiksehirlerde yaptigin1 ama
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Antakya'da yatirim yapma riskine girmediginden sikayet etmektedirler. Ticaret

yapmak riskler gerektiren nicelikli bir istir neticede.

"...Ama ona manastirda her seyin ruhlar1 tanriya ulastirmaya yardim edecek sekilde
diizenlendigi, bu yiizden de kesisleri yoldan ¢ikarmak i¢in bu kadar ¢ok seytan gerektigi,

halbuki pazar yerinde herkes kendinin seytani oldugu icin tek bir seytanin yeterli oldugu

anlatilir." (Sennett; 2011: 179)

Sennett, Ortagag Avrupa'sinda kilisenin gorevinin seytanlari uzak tutmak
oldugunu belirtirken pazar yerinin, aligveris sahasimnin seytanlarin esas bolgesi
oldugunu belirtir. Buna gore ticaret yaparken herkes kendi kendisinin seytanidir.
Ticaret, bir alip verme, karsisindakini ikna etme, uzlagma, ikna olmama durumlarinin
biitiiniinii kapsar. Ticaretten karla ¢ikmak bir beceri gerektirir.

L.Z.: "Adana’da pazarlik yaparken satici bana sen Hatay’lisin degil mi dedi."

M.H.: "Baska sehre gidince pazarlik yapinca soruyorlar, Antakyali misin diyorlar."

L.Z. ve M.H.nin ifadelerine bakarak Antakyalinin aligverise gittiginde
pazarlik yapmay1 ve bir mali ucuza almay1 sevdigini sdyleyebiliriz. Bir iiriinii ucuza
almak ya da pazarlik yapmak sarttir. Braudel, aligveristeki pazarlik mevzusunu tiim

Akdeniz'e mal eder:

"Bunun diginda her yerde, zanaat ve ticarette en gii¢lii caginda Perikles'in Atinasi'nda oldugu
gibi, aylaklik degerleri egemendir: Calismak baskalarimin yapmasi gereken seydir, bu
baskalar1 da her zaman kolelerdir. Ve her kentte goriilen tek etkinlik - ticaret, aligveris - bu
aylakligin temposuna uyma egilimindedir. Cabucak baglanmis bir is ilging degildir. Pazarlik
zevkinin, arada kesilip yeniden baslayan sonu gelmez pazarliklarin yaninda, satmak, almak,

kazanmak, kaybetmek ikinci planda kalir ve iki taraf oyunu iyi gétiirdiikleri i¢in birbirini

tebrik ederek el sikisinca aligveris sona ermis olur. (Braudel; 2008: 135).
Braudel'e bakilirsa aligveris Yunanistan'da da aynidir, italya'da da. Pazarlik ya

da aligveris oyunu Huizinga'nin oyunu yasamin bir parcasi olarak ele aldigi gibi
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algilanmaktadir. Pazarlik, bir kazanma, kaybetme, biraz heyecan duyma, tatmin
duygularimin kisa da olsa disavurumudur. Yani giindelik yasamin keyifli bir
parcasidir, iyi vakit ge¢irmek icin idealdir.

Kent icindeki ticaret trafigine bakmadan Once Antakya'min birgok insan
tarafindan ucuz bir yagam sehri oldugunun savunuldugunu belirtelim.

E.Y.: "Ben Canakkale’de askerlik yaptim. Doner diye mart1 eti sattilar."

S.K.: "Adana’ya gittim, Iskenderun’a gittim, kétii oldum oralarda, sevmedim. Hele Ankara’y1
sevmedim. Bir markete girdim mandalin, portakal almaya, 20 milyon verdim meyveye. Burada

0 parayla bir pazar gegiriyoruz...Her yerden giizel, her seysi giizel. Ucuz. Ulagim sorunu yok."
Adana’nin koyliigiine gittim, igini gok bilmiyorum."

E.Y. Canakkale'de yedigi doner etinin aslinda marti eti oldugunu iddia ederken
baska yerlerin giivenilmez oldugunu vurgulamak istemektedir. O'na goére bu konuda
Antakya daha gilivenilirdir. R.D. Ankara'nin ¢ok pahali oldugundan bahsetti evinde
yapmis oldugumuz goériismede. Evinin mutfak ihtiyaglari i¢in yaptigi pazar
aligveriginin Antakya'da daha ucuza geldigini anlatmaktadir.

R.D.: "5 milyonluk yemegi bize 20 liraya sattilar Kayseri'de. Orada (Antakya'da) yaziyor 5

T.L. Burada biliyorum 5 Liralik yemegi. Gidip orada yiyorum. Sorun yasamiyorum."

M.Z.. "iki Liraya karmmi doyurursun. Kamyoncuydum daha once. Tiirkiye'nin her

yerine gittim."

N.K.: "40 sene Istanbul'da kaldim. Hicbir seyim olmadi. Burada simit sattim, mal sahibi

oldum."

Anlasildig1 kadariyla Antakya, sebze, meyve ve yemek bakimindan daha
ucuzdur. Insanlar, alisveris yaptiklarinda 6deyecekleri fiyat1 bilir ve bundan dolay:
da tedirginlik duymadan aligveris yaparlar.

M.D.: "Bartin'da meyve aliyordum. Segemezsin dedi. Almiyorum o zaman dedim."
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Sebze, meyve alirken Antakya ve civarinda aldiginiz {iriinii segerek
alabilirsiniz. Meyve ve sebzenin karayolu ile tasindigi baska yerlerde ise satici,
iirliniin secilmesine izin vermez. Aksi takdirde elindeki iirlinii bir baskasina da
satamayacaktir. Meyve ve sebzeyi secebilmek kentteki sebze ve meyve bollugunu
gosterir.

V.A.: "Burada herkes rahat, parasii kazanir. Harbiye’de restorana gider. 25-30 tI’ya karnini

doyurur. Miizikli, canli miizikli restoranlara gidebilirsiniz. Ekonomik... Ankara’da 4 kisi raki

sOylerseniz ¢cok pahali gelir. Burada kiinefe ye raki i¢. Gegen bagka yerde artiste 700 tl hesap

gelmis ne yedik ki demig?"

Kent sakinleri i¢in Antakya'nin bir baska giizel yan1 da eglenmek igin
arkadaslar1 veya aileleri ile disar1 ¢ikabilmeleridir. Eglenmek i¢in disar1 ¢giktiklarinda
eglence yerlerinde fiyatlarin uygunlugundan bahsederler. Isyerinde goriistiigiim V.A.
hem fiyatlarin baska sehirlere gore uygun oldugunu hem de gezmek icin segeneklerin
coklugunu belirtti:

V.A.: "Arsuz deniz kiyisinda. Harbiye’de misafirlerimi agirlarim. Lokantalarin {istii otel,

orada kalabilir de... Esinizle gidersiniz, kimse yan gdzle bakmaz, laf atmaz."

Kentin gecinmek i¢in de ekonomik bir yer oldugu sdylenir. Maas olarak
alman ya da kazanilan para az dahi olsa baska sehirlerde alinacak daha yiiksek
meblaga tercih edilir. Dolmus soforliigii yapan E.Y. ile hareket sirasini ve saatini
beklerken aracinin i¢inde goriigmiistiik:

E.Y.: "Antakya’da belli bir biitceyle karnin1 doyurabilirsin. Orta sinif bir insan 800-900 TL

ile geginir... Mesela su iiriinleri boliimiinii bitirdim. Diisiindiim, disar1 gidip ne yapacagim.

2000 TL maag alsam 1000 TL ev kirasi. Surada benim kazanacagim bir insan i¢in 1000 TL

iyi.
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T.Z.: "istanbul'a gittim. 6-7 yil santiyedeydim. Topograf isi. Istanbul'u sevmedim. Orada

insanlarin birbirini sevmesi, kaynasmasi zor. Ya paramzin gok olmasi gerek. istanbul demek
para demek. Orada ¢alismazsan kendine yetemezsin. Mesafeler uzak. Trafik, yasant1 ve is

olarak insani yoruyor. Burada insanlara daha ¢ok zaman ayirabiliyoruz. Okumaya zaman

ayirma, sosyal yasantiy1 siirdiirme orada zor."

Y.G.: "Kisa siireli Samsun, Istanbul, Ankara, Antalya'da bilfiill Mersin'de araliklarla
Mersin'de kaldim. Aile baglar1 agir basti. Istanbul Menkul Kiymetler Borsasinda calistim. 5

Nisan kararlarinda ¢oktiiniiz. Esas meslegim oto tir tamirciligi."

Yukaridaki ifadelerden de goriildiigii gibi goriisiilen kisilerin bir kismi1 belli
bir zaman sehir disinda ¢alismistir. Ekonomik agidan baska sehirlerde daha ¢ok para
harcamaktan ya da gec¢inememekten sikdyet ederek kendi memleketlerine geri
donmiislerdir. Antakya'da {icret olarak daha az kazandiklari belirtirler. Ote yandan,
diger sehirlerde harcadiklar1 miktar kazandiklar ile kiyaslandiginda daha fazladir.
Bu nedenle kendi memleketlerinde daha az kazanmaya razi olduklarini goriiyoruz.
Ayrica, kente disaridan gelen memurlarin emekli olduklarinda da kenti terk
etmediklerinden bahsedilir:

Z.Z.: "Emekliler icin en giizel sehir. Memur olarak gelip gitmek isteyen yok. Iliman iklim,

kislar soguk olmaz. Asgari iicretle geginirsin. Memur olarak ¢ok yerlesen var."

Kent disinda c¢alisanlara Siinni Araplar1 ve Alevi Araplart da ekleyebiliriz.
Hatta Arapga bilen ve konusan Siinni ve Alevi Araplar baska iilkelere calismaya
giderler. Kent sakinleri, yurt disinda calisanlarin kazandiklar1 paralarin Tiirkiye'ye
getirilmesini kente doviz akisi olarak gormektedirler. Kente Arap iilkelerinden gelen
paranin kent yagsaminda canlilik sagladigini ileri siirenler de vardi:

Y.Y.. "Burada Alevi kardeslerimiz gok. Ozal a¢ilim yapmak igin geldi. Ozal dedi para

gelsin. Buradaki insanlarda Arap dili oldugu i¢in kapilart agti. 50'li 601 yillarin gengleri
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80'lerde ¢ok para getirdiler. Ayda 50 bin dolar alan oldu. Adam diinyay1 gordii. Isim olmaz

sorunlarla dedi."

O.G.: "Antakya Alevi sehridir, Arab1 var. Yurtdisina cikilir. Buradaki esnaf yurtdisina

gider. Berberde caligir, lokantada g¢aligir. Paray1 getirir. O parayr buraya yatirir. Tarim

arazileri verimli. Her bir ailenin 2-3 d6niim bos arazisi vardir. Byle zengindir. Holdingle
filan degildir. Kendine yeter."

Sahada goriisme yaptigim Y.Y. Siinni bir Tirk’tiir ve O.G. ise Alevi Arap. Her
ikisi de Arap llkelerine giden Antakyalilarin ya da daha genel sdylersek Hataylilarin
kente doviz girdisi katkisinda bulunduklarini belirttiler. Yurt dismna gidip para
kazananlarin dondiiklerinde kazandiklariyla yatirim yaptiklar1 yer yine Antakya ve
civaridir. "Adam diinyay1 gordi, isim olmaz sorunlarla dedi" ifadesinde para kazanan
ve ekonomik seviyesi diizelen insanlarin farkli etnisitelerle yasamayi sorun
etmedikleri belirtilmektedir. Buradan hareketle kentteki ticaretin akigin1 da
degerlendirebiliriz:

S.K.: "Ben ona derim sen kitillosun. Senden ekmek alinmaz. Bana bir sey demez, giiler."

"Kitillo", Arapgada birisinin sOylediklerini aktarirken veya ifade ederken
"soyledi" veya "dedi" anlaminda kullanilan bir kelimedir. Alevi Araplar konugmalari
esnasinda bir baskasinin konusmasinmi aktarirken bu kelimeyi siklikla kullanirlar.
Kelime {stline istliik Arapcanin dilbilgisi yapisi itibariyla ciimlenin basinda
kullanildigr i¢in akilda kalir. Siinni Tiirkler de bazen Alevi Araplarin genelini temsil
edecek sekilde ‘kitillo’ kelimesini kullanirlar. Kelime Arapga'da bir fiil olarak
kullanilirken Tiirk¢e'de etnik bir grubu tanitmak amaciyla sifat olarak
kullanilmaktadir. Kitillo, Alevi Araplarin etnik kimligini ifade etmek i¢in saka yollu

kullanilir. S.K. de burada bunu yapmaktadir. Almamiz gereken mesaj sudur: "Sen

kitillo'sun, yani Alevisin. Aslinda Alevilerden aligveris yapilmaz ama bak ben
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buradayim ve aligveris yapiyorum". Sennett (2011: 215), Venedik'te kredi veren
Yahudilerin ekonominin pargasi olduklarindan dolay1 hos goriildiiklerini anlatir. Para
kazanmak, hayatin1 slirdiirmek i¢in kent insani belki de istemese bile Yahudilere
hosgoriilii davranmaktadir Venedik'te. Mary Douglas (2005: 133) da Yahudilerin
Ingiliz toplumundaki konumunu Mandari’lere benzetir:

"Onlara uygulanan ayrimcihigin gerekgesi, ticaret alaninda netameli ama agiklanamaz bir
tistiinliikleri olduguna duyulan inangtir - halbuki gercek suglart her zaman Hiristiyan aleminin

resmi yapisinin disinda kalmig olmalaridir.”
S6z konusu ticaret oldugunda toplumlar birbirlerini kabul etmekte ve iligkiye
girmekten ¢cekinmemektedirler.

P.K.: "Is bakimindan ¢ok ortaklar var."
M.M.: "Ayrim yapamam, en iyi arkadaslarrm Alevi. Apartman komsularimiz. Ticaret
yaptigimiz insanlar."
M.Z.: "12 Eyliil zamaninda biiyiik kavga olacak dendi, olmadi. Siinniler eti bizden alir.
Digaridan gelenler 6yle sandi, biz birbirimizle kavga edecegiz sandilar."

Kentteki farkli dinden ve mezhepten insanlar birbirleri ile ticari iligkilere
sahiptir. Ticari iligkiler esasen kolaylikla kurulan iliskiler degildir ve ayn1 zamanda
giiven gerektiren durumlar da igerir. Buradan anlasildigi kadariyla insanlar
birbirlerinin mezhebini ve etnik kimligini bilirler ve birbirleriyle ticari islemler
yaparlar. Isyerinde gériistiigiim Siinni bir Tiirk olan N.D. de ticaretin trafiginin ¢ok
yonlii oldugunu sdylemisti:

N.D.: "Birbirleriyle alisveris yaparlar. Hepsi i¢ ice. Siinni Alevi’den borg alir.”

Ticaret her yonlii akiskanlik gosterirken toplumun kendi ig¢inde dengeyi

sagladigini da gorebiliriz. E.Y.'ye gore igyerlerinde bu denge zaten saglanmisti:
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E.Y.: "Bizim dernekte baskan samimi. Alevilerden de 2. baskan var. Ayrimcilik olmasin

diye. Sembolik. Bak bu dolmus sirasinda duranlardan su taraf bizden (Siinni)."

Anderson (2011: 106), Isko¢ politikacilarin yasa cikarmak igin giineye
geldiklerini ve Londra’nin pazarlarmin Isko¢ isadamlarina agik oldugundan
bahseder. Muhtemelen geg¢miste Isko¢ milliyetciligini dengeleyen unsur da budur.
Ekonomiye yOn veren tiiccarlarin ve is adamlarinin serbestce dolasimi ve para
kazanmasi, ticaret yapabilmesi Isko¢ milliyetciligini baskilayan unsurlar olarak
diisiiniilebilir. Ayn1 durumu Antakya kenti i¢in de diisiinebiliriz. Antakya kentinde
farkli dinlerden ve mezheplerden insanlar ticari anlamda esneklik ve hareketlilik
yasayabilirler. Gellner (2008: 150) de entropinin olmadigi sanayi toplumlarinda
catlaklar olacagindan bahseder. Antakya kenti sanayinin tam anlamiyla yasandigi
endiistriyel bir kent degildir ama ticaret hacminin oldugu bir yerdir. Ticari anlamda
ve kaynaklara erisim konusunda entropi yasandigini sdylemek miimkiindiir. Ticari
anlamdaki entropinin gerceklesmesinin dolayli olarak kentteki uyumun korunmasina
da destek sagladigini soyleyebiliriz:

N.D.: "Yok demek yok burada, hem nezaket hem de ekonomik olarak giiglii olmaktan
kaynakli. Genis ¢evremin olmasi benim i¢in avantaj. Kafami dinlemek i¢in zor...."

Kisilerarast ticaret iligkilerinde kimsenin kimseye hayir diyemedigini
goriiyoruz. "Hayir" kelimesini birgok farkli anlamda diisiinebiliriz: "Hayir, ben sana
yardim edemiyorum"; "hayir, bu fiyata veremem"; "hayir, olmaz". "Hayir" denilmez,
clinki kisilerarasi iligkilere zarar verebilir. Bu da ticari iliskilerin sekteye ugramasina
sebep olabilir. Kentte taninan, prestij sahibi birisi "hayir" diyemez. "Hayir" diyerek
bir isi yapamamas1 gili¢slizliige yorulacaktir ki bu da o taninmis kisinin prestijini

sarsacaktir. M.U. de tam olarak bundan sikayet etmisti:
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M.U.: "Bir de bizde bu vardir. Yok diyemezsin. Diikkdni agarken dedim ki borca

vermeyecegim. Yapamiyorum. Neden? Ayip olur. Burada dip dibe yiiriiyemezsin."

Ticaretin hareketliligi konusunda herkesin herkesle aligveris ettigi sOylense de
bunun aksi yoOniinde aciklamalar da vardir. Arap Alevilerin aligveriste birbirini
tuttugu, aligveris yaparak destekledigi yoniinde iddialara da rastlariz:

N.D.: "Aleviler tanidiklarindan aligveris yaparlar. Kendi irklarmin yiikselmesi icin."

H.V.: "Aleviler is agisindan cok iyiler. Uzun ¢arsida olsun. Genelde Aleviler ¢ok calisir.

Bizim Siinniler birbiriyle g¢atisir. Onlar risk almayi severler. Bizimkiler {i¢ vereyim bes
kazanayim, bu bana yeter derler. Zaten en iyi yerleri onlar almis. Bir olay olsun, diigiin olsun

kavga olsun birbirlerine  candan baghdirlar. Teyzemle halam konugsmuyor. (Aleviler) Bize

gore 5ndeler. (Aleviler) Siirekli dernekler kurarlar. Belki de azmlik olduklart igin."

M.D.: "Mesela diigiinde dernekleri var. Uye oluyorlar, birbirlerine yardim ediyorlar. Zaten

is konusunda da birbirlerine yardim ederler."

H.V.: "Ama alisveriste herkes birbirinden alir."

Hatay ilinin 1939'da Tiirkiye'ye ilhak edilmesiyle birlikte bir go¢ hareketliligi
yaganmustir. Dogruel (2013: 279), bir kistm Hiristiyanlarin Suriye'ye gdciiniin
Alevilerin ticaret alanindaki bosluklart doldurmasina olanak tanidigindan bahseder.
Dogruel, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin ge¢miste kuyumculuk isiyle ugragtigim
belirtir; tekstil gegmiste Hiristiyanlarin elindeyken simdi Tiirk Siinnilerin elindedir;
metal isleri ve firincilik Alevilerin; gecmiste Yahudilerin elinde olan kasaplik simdi
Alevilerin elindedir. Dogruel (2013: 282) Ermeniler'in kenti terk etmeden énce Uzun
Carsi'da ¢ogunlukta oldugundan da bahseder. Dogruel, bunlara ek olarak 1990
Korfez Savasi, 2003'teki Irak Savasi ve su anda Suriye'deki krizin kentin ekonomik

durumunu olumsuz yonde etkiledigini belirtir.
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Kentin geleneksel yapisini koruma ¢abalarma iligkin boliimde evlilik
secimlerinin ayni dinden veya ayni mezhepten insanlar arasinda gerceklestiginden
bahsedilmisti. Dogruel (2013: 278), Antakya'da yasayan topluluklar i¢in dinin i¢
evlilik yapilmasinda ve ticarette dnemli bir etken oldugunu belirtir.

H.G.: "Eskiden akraba evliligi ¢oktu. Aile ici. Dolayisiyla herkes birbirine akraba."

F.C.: "Yabanciya mal ¢tkmasin diye. Simdi daha az, sakat gocuklar olmasin diye."

Yukaridaki agiklamalar, Dogruel'i dogrular niteliktedir. Gayrimenkullerin
boliinmemesi ya da disartya gitmemesi i¢in i¢ evlilikler gerceklesmektedir. Ticaret
hayatinin siirdiiriilmesi icin evlilikler aile i¢inden ya da yakin akrabalar arasindan
secilebilmektedir. i¢ evlilikler, ticaret hacminin diisiikliigiine ve kentte ticaretin
geleneksel yapida siirdiigiine isaret eder. Boliimiin basinda da belirtildigi gibi kentin
belli bir ticaret pratigi gbze carpar fakat biiylik ¢apli ticaret yatirimlarinda eksiklik
vardir. Asagidaki ifade belki de ekonomik anlamda kent insaninin geleneksel
yapisina isaret eder:

S.K.: "Otobiisler kentkart oldu, sevmiyorum. Bu olmazsa daha iyi. Biz muavinlere alisig1z.

Yirmi bes kurus eksik olsa ses etmiyordu."

V.A.: "Balik gibiyiz. Asi’den ¢iktik mi1 sapsallastyoruz."

Gellner (2008: 100), tarim toplumuna oranla sanayi toplumunun esitlik¢i ve
hareketli oldugunu belirtir. Antakya ne tam bir tarim toplumudur ne de sanayi
toplumudur. Ticaret pratigi vardir fakat 6te yandan geleneksel yasamin izleri hala
gortliir. Sennett (2011: 243), Polanyi'nin ticaretin on yedinci ve on sekizinci
yiizyillarda Hiristiyan inanglarin1 ve digerkamlik itkilerini yavas yavas kenara ittigini
sOyledigini belirtir. Ticaret, toplumsal degisime de oncii olmaktadir. Sennett (2011:

244), Smith'in piyasanin hareketlerine dahil olan insanlarin ekonomi i¢inde gittikce
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bagimsizlagsan bireysel aktorler haline geldiklerini gostermeye calistigini da ifade
eder:

"Dolasim fazlalastikca insanlarn emekleri de uzmanlasir ve insanlar bireysel aktérler haline

gelirler” (Sennett; 2011: 244)

Kent niifusundaki artisa paralel olarak kentteki mesleklerde de uzmanlagma
ve hatta meslek sayisinda da artis goriilecegi belirtilmektedir. Niifus artis1 kentteki
insanlarin ihtiyaglarinin, zevklerinin de ¢esitlenmesine yol agacagindan buna karsilik

olarak is dallarinin ¢esitlenmesine de yol agar. Weber (2009: 30) su soruyu sorar:

Ekonomik olarak gelismis bdlgelerde, ayn1 zamanda kilise devriminin gelismis olmasi, nasil
aciklanabilir?..... Ekonomik alanda geleneksellikten kurtulma, hem dini gelenege hem de

biitiin geleneksel otoritelere baskaldirma egilimini destekleyici bir 6ge olarak goriiliiyor.

Armutlu mahallesinde oturan T.Z. ile isyerinde goriismistim. T.Z.'nin
aciklamalar1 dinsel ve mezhepsel konularin ekonomiyle olan iliskisini gosteriyor
bize:

T.Z.: "Hosgorii kenti deniyor. Oldugu sdyleniyor. Her gériisten insan var. Ama bu suni bir

denge tizerine kurulmus. En ufak bir olayda kutuplagmalar, zitlagsmalar oluyor. Belirleyici ve
sabit bir durum yok. Tek tarafin arkasina iktidar1 ve devleti alarak hegemonya olusturmasi.
Bu halka birakilsa. Birileri altin1 kazdig1 zaman sorun var. Karsi kesimlerden de gelip burada

oturan var. Bizden de orada oturan var. Bize saldiran olur mu diye korkuyor. (Her iki taraf

da) Is diinyasinda kaynasmus."

Yukaridaki ifadedeki son ciimle hem Gellner'in hem de Weber'in ticarette
ekonomi c¢arkinin doniisiindeki siyaset {istii tavrini yakalayabiliriz. Gellner,
uluslararast firmalarin aymi dili konustugundan bahseder. Ticaret s6z konusu
oldugunda milliyetcilik, din ya da etnisite goz ardi edilir. Is diinyasinda milliyetcilik

yoktur ama sermaye vardir. Halk arasinda ticaret alaninda belki tercihler duygusaldir
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ama tistyapida bu geleneksel ve duygusal yapir kismen kaybolur. Kentin ticari
anlamdaki kendine yeterliligi belki de ticaretin dengeli devaminin temelidir:

"...ekonomik refaha eristikleri zaman,....akut siirtiisme kaybolur.” (Gellner; 2009: 72)

En nihayetinde Antakya bir sanayi toplumu degildir fakat ticari yasamin
dongiisii tek kutuplu degildir. Kentteki etnisiteler arasindaki ticaret akisi dogrudan bu
caligmanin kapsaminda yer almamaktadir ve ticaret akisinin detaylar1 bir baska
caligmada ayrintili olarak ele almabilir. Ote yandan, goriismelerimden elde ettigim
bilgilere gore kent yasayanlari ticarette ve aligverislerinde kendi dinlerinden veya
etnisitelerinden olanlar1 tercih etme konusunda kati bir tutuma sahip degildir.
Henrich (2001: 77), bir “homo economicus” olarak bireyin ekonomik tercihlerinin
dissal sebeplerden c¢ok giinliikk hayatin ekonomik ve sosyal etkilesimleri tarafindan
sekillendigini ifade eder. Bu tez ¢alismasi gercevesinde “bir yerli olma” baglaminda
kent sakinlerinin ticari tercihlerinin tek kutuplu olmayisi kent yasamina olumlu bir
hareketlilik getirir. Kent igi sosyal iliskilerin siirdiiriilen yapisi bu hareketlilige
olanak tanimaktadir. Ekonomi iliskilerinin bu ¢ok yonliligl, yani goriintirdeki
tarafsiz yapisi kent insaninin kentini bir kez daha sevmesine katki saglar.
8.6. Sakin ve Rahat Sehir Antakya

Antakya tam anlamiyla hayatin sakin gectigi, ana arterlerinde trafiin yavas
aktig1 bir sehir, terminolojisiyle ifade etmek gerekirse bir "citta slow" degildir. Fakat,
goriismelerden ve anlatilardan elde edilen veriler dogrultusunda Antakya'da giindelik
yasamda sakinligin izlerini gormek miimkiindiir.

M.M.: "Disart ¢ikinca buradaki arkadashklart 6zliiyorum. Burada yasam insani yormuyor.

Evden ige en uzak mesafe yarim saat. Biiyiiksehirde yasam zor. Burada yagam zor degil."

E.Y.: "Antakya’nin bir giizelligi de bir ucundan bir ucuna yarim saatte gidebilirsin."

156



O.Z.: "Ben Tiirkiye disia ¢ikmam. Baska yerde yasamak istemem. Istanbul'da, Izmir'de

yasamak istemem. Belki bize zor gelir. Goriiyoruz. Trafik sikintisi. Baska yerde

yasayacagima burada yasarim."

Biiyiik sehirlerle karsilagtirildiginda kent icerisinde mesafelerin yakin olusu
kent sakinleri i¢in kenti cazip hale getirir. Bir yerden baska bir yere gitmek isteyenler
kisa zamanda gitmek istedikleri yere ulasir ve trafikte daha az zaman harcarlar. Hem
daha az vakit harcamakta hem de bu sckilde kendilerine daha fazla wvakit
ayirabilmektedirler:

M.K.: "Sehir kiiciik, ulasim kolay."

S.K.: "Her yerden giizel, her seysi giizel. Ucuz. Ulasim sorunu yok."

M.D.: "istanbul gezmelik bir yer. Ama burada kalirim. Kafam rahat. insanlar size (orada -

biiyiiksehirde) bir arka yiiziinii saklar."

M.D. kiiciik sehirlerde insanlari tanimanin daha kolay oldugunu ve iliskilerde
insanlarin birbirine daha ag¢ik oldugunu anlatmak istemisti. Yine bir bagka acgiklama
da Antakya insanmin rahatina ve zevkine diiskiin oldugudur. Tiirk (2009: 49)
Antakya insaninin kiiltiirel kisilik 6zelliklerini aciklarken 'yeme, igme ve eglenceye
diiskiinliik' baslig1 altinda ele alir. Sahada yapmis oldugum goriismelerde insanlarin
aciklamalar1 da bunu dogrular sekildeydi:

S.A.: "Baska sehirden gelenler de soyliiyorlar. Siz daha sicakkanlismiz diyorlar. Sizinle
konusulur diyorlar. Ama en ¢ok "siz Antakyalilar eglenmeyi seviyorsunuz diyorlar."

M.S.: "Antakyallar i¢in sdyle derler: Biri bir yerde az, ikisi bir yerde ¢ok. Tekinin sesi
¢itkmaz, ikisi diinyayr kaldirir. Alemi severler. Bir hafta ¢alisirlar. Hafta sonu (Antakyali)

ailesini alir eglenmeye gider."

M.H.: "Kim sevmez ki Antakya'y1! Yemegi, suyu, igkisi."
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Daha onceki geleneksellik ve yemekle ilgili boliimlerde Antakya insaninin
hafta sonlar1 civardaki eglence yerlerine, denize ve piknik alanlarina gittigi ele
alinmisti. Eglence alanlariin kent merkezine yakin olmasini kentli kendisi i¢in bir
avantaja doniistiirmektedir. Aslinda sdyle de bakilabilir: Antakyali, kente yakin olan
alanlar eglence yerlerine ¢evirmistir.

V.A.: "Arsuz deniz kiyisinda. Harbiye’de misafirlerimi agirlarim. Lokantalarin iistii ~ otel,

orada kalabilir de."

M.M.: "Cocuklarimla gezmek. Cumartesi Saray Caddesi, kdpriibasi, meyve suyu, uzun

carst kiinefe. Hafta sonu Samandag. Her hafta sonu giderim."

Kentteki ve civarindaki kasaplar olduk¢a maharetlidir. Kendilerine gelen
sogan, sarimsak, biber, domatesi dograr, etle birlestirir ve firmna gonderirler.
Kasaplarin bu kadar maharetli olmasinin sebebi belki de kent insaninin rahatligi ve
rahatina diiskiin olmasidir:

H.C.: "Yemeklerine diyecek yok. Kasaba verirsin, firindan gelir. Pratik yemek yapmada ¢ok

beceriklidirler."

A.O: "Su kargidaki firin var ya aksama kadar caligtyor. Kadmlar tepsi getiriyor, tepsi

gdtiiriiyor. Bu kadinlar ne is yaptyor anlamiyorum."

Kent digindan Antakya'ya gelen ve kentte galisan A.O. kasaplar1 yemek
iireten bir yer olarak algilamaktadir. A.O.'ye gore yemekleri kasaplar yapiyorsa
Antakya kadinlarinin da kendilerine ayiracak ¢ok vakti vardir.

H.G.: "Kilolarimizdan belli oluyor zaten degil mi?"

H.G. yemek yemenin viicut goriiniimiinii etkiledigi goriisiindedir. Bu yasam

sekli Antakyalnin yasam alani igerisindeki nesnelerde de goriiliir. Is yerinin bir
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kosesinde her zaman ictigi kahvesi ve cezve takimi (Fotograf - 21), arabasinin
bagajinda mangal yapmak i¢in gerekli alet edevat her zaman hazirdir.
O.A.: "Burada mangal keyfimiz var."

O.G.: "Higbir yere gitmezsek evin balkonunda yapariz. Arada bir esimle bira icerim."

Antakyal1 i¢in aldig1 sebze ve meyvenin mensei, taze olmasit Onemlidir.
Bunun i¢in de aligveriste biberin nereden geldigini, domatesin nerenin domatesi
oldugunu sorarlar. Sebze ve meyvesini eliyle yoklar ve segerek alir. Meyve ve
sebzeyi segerek almak belki de giineye 6zgiidiir. Sebze ve meyve iklimsel 6zelliklere
bagh olarak fazlaca yetistiginden dolay1 insanlar da aldiklarmin en iyisini almak
isterler.

M.D.: "Bartin'da meyve aliyordum. Segemezsin dedi. Almiyorum o zaman dedim."

Disartya 1y1 gériinmek de bu rahat yagsamanin bir parcasidir.

P.C.: "Ama bazi insanlar var. Ailede her birinin arabasi var. Oturacaklar1 sandalye kiiliistiir.

I¢i sifir, ev sifir. Evde bir sey yok. Zenginlik anlayiglar: farkli."

A.IL: "iki arabasi olan var, ii¢ arabasi olan var. Kizinin ayri, haniminin ayri, oglunun  ayr1

arabast olan da var."
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M.S.: "Antakya'da bu kadar ¢ok araba olusu liiksii sever, giizel yasamayi sever. Git simdi
bak hepsinin kredi borcu var. Giizel yasamay1 bilirsen, yagamayi1 seversen bunlart yaparsiniz.

Mesela paran yoksa yapmazsin. Ama Antakyali ikisini de yapar. Bu 50 senedir var."

Bagkalarina daha iyi goriinmek, daha gii¢lii goriinmek ya da daha zengin
goriinmek rahat yagama isteginin bir parcasidir. Rahat yasama isteginin i¢erisindedir
fakat disariya iyi goriinme arzusunu geleneksel yapi cergevesinde ele alabiliriz.
Goffman (2009: 56), William James'ten aktardigi bir pasajda "kisinin goriiniisiine
onem verdigi ne kadar insan grubu varsa, birbirinden farkli o kadar toplumsal benligi
vardir" der. "Bagkalar1 hakkimizda ne der"den "bagkalari hakkimizda iyi seyler
diisiinsiin ve soylesin"e giden bir yoldur bu. Konformist yasam keyif verdigi kadar
farkli gortinmenin, tanmir olmanin, konusulan kisi olmanin ve begenilmenin de
onemli bir anahtaridir. Kentin kendisine sundugu bu olanaklar1 bir Antakyali
mutlulukla anlatir. Belki de Antakyali, yasam kosullarim1 bu olanaklar
kullanabilecegi sekle doniistiirmiistiir.
8.7. Havasini da Severiz Suyunu da

Aristoteles’ten Mostequieu’ya ve Ibn-i Haldun’a dek iklimin insanlarin
giindelik yasam bicimlerini ve buna bagh olarak da bir yerli olmanin karakterini,
insanlarin savasciligini belirledigi iizerine ¢ok sey soOylenmistir ancak doga
kosullarinin insan yasami iizerindeki iktidari, hayat1 siirdiirme pratikleri iizerinden
anlamlidir. Antakyalinin iklim {izerine algis1 saha goriigmelerine de yansimist1 fakat
bu alg1 siyasal hayatin yonelimlerinden ¢ok kent adina dizilen 6vgii dolu sozler
icerisinde iktisadi Ozellikler icermekle birlikte gilindelik yasamdaki pratikleri
kolaylastirmasiyla alakaliyd.

Edip Kizildagli'nin 1943 tarihli "Antakya Kapilarinda" adli kitabinda ele

aldig1 anlati Antakya'ya 6zgii bir hikayedir ve kentte bulundugum siire zarfinda bu
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hikayenin farkli anlatimlarini bir¢ok kisiden dinlemistim. Hikayeye gore kralin uyku
hastaligindan muzdarip kizi Antakya'nin giizel havasinda uyuyakalir. Hatta bu
hikdyenin Antakya'da degisik anlatilar1 da mevcuttur. Kente gelen yabanci - bir
papaz, bir tliccar, bir misafir - havanin da etkisiyle uykuya bir dalar ki uyanmak nedir

bilmez:

"Bir giin en sevgili ¢ocuklarini biiyiicii bir kadin dagda bir yerlerden geldikleri anlasilan
bezirganlar: -Alan da pisman, satan da pisman! diye, kapali bir sandik satiyorlarmis. Magara
adamlarmin en genci bu tehlikeli seyi almaya karar vermis, biriktirdigi ay1 postlart tilki
kiirkleriyle sandig1 almig. Gece sandikta ~ musil musil uyuyan bir peri bulmus uyandirmaya
korkmus ve beklemis. -Oh ne tatli uyudum. diye kalkan peri gencin boynuna sarilmis. Bu

yillarda goziine uyku girmiyen Kiral Antiyoksun kiziymis. Bu sandik evvelce bir ka¢ defa
daha satilmisg, fakat kizinin iyi olmadigini bir ka¢ giin sonra gelip goren Kral, alam
oldiiriir ve sandig1 baska iilkelerde satarmis. Onun i¢in alan pisman, satan pismanmig. Satan
bezirgin bu defa skerlerle magaranin kapisinda durmus, sevgililerin tatli bir uykuda
olduklarini goriince orduya bu defa diigiin davullarinin ¢alinmasini emretmis kirk giin, kirk
tin dernekten sonra irmak boyundaki sazlar, magara adamlariyla beraber temizlenmis,

saraylar kurulmus, kizinin adina koprii yaptirmis.  Cocuklarini altin besikte biiyiitmiisler,

yemeklerini altin kagikla yerlermis." (Edip Kizildagli, 1943: 5).
Bu hikaye Antakyalilar tarafindan bilinir ve kullanilir:

M.S.: "Cok soylenen var. Antiog buraya geldigi zaman. Baskomutan. Biiyiik Iskender

Antakya'y1 fethettigi zaman onun komutani Silpius uyuyamiyormus. Hastaligi varmis.

Burada dagin eteginde uyumus kalmig. Bizim kiglanin yaninda askeri bir harabe var.

Kislasaray mahallesinde Silpiyus sokak. Komutanin evi. Yikint1 duruyor."

Kentin nemli havasinin insanlara rehavet ve yorgunluk hissi verdigi ve kente
gelenin uzun ve deliksiz bir uyku ¢ektigi bugiin de anlatilir. Antakyalilar, Antakya'ya
gelenlerin deliksiz uyumalarint da eglenerek ve keyif duyarak anlatirlar. Boyle bir

havaya sahip olmak onlar i¢in gurur vericidir. Bu gilizel havay1 bagka yerde bulmak
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miimkiin degildir. Goriismelerimde insanlar Antakya'nin havasimi ¢ok sevdiklerini
belirtmislerdi:

P.K.: "Kis1 yok, yazi sicak ama daima riizgar var."

R.K.: "iklimi tercih sebebi."

Y.Y.: "iklimi ¢ok giizel. Hicbir ilde bu riizgar1 bulamazsim."

S.E.: "Harbiye'si, dar sokaklari, kiinefesi, riizgari. Orayla ozdeslesmis. Aci biberi

(seviyorum)."

Yazin sicak giinlerinde esen riizgar serinleticidir ve Akdeniz'in kavurucu
sicaginda esen riizgar kenti daha yasanilabilir bir hale getirir. Bir yaz giinli dagin Gte
yanindaki Iskenderun'la karsilastirildiginda riizgdrin ehemmiyetini anlamak daha
miimkiindiir. Deniz kiyisinda olan Iskenderun denizin de etkisiyle son derece
nemlidir ve bu nemli havay1 solumak oldukca zordur. Kislar da sert gegcmez ve kent
sakinleri i¢in bu olduk¢a 6nemlidir. K&tii hava kosullar1 goriilmez ya da kotii hava
kosullar1 yagam sartlarin1 olumsuz yonde etkilemez:

M.S. : "Burada 6 ay giines var. Bir sehrin iklimini satin alamazsiniz."

Bir sehrin iklimini satin alamazsiniz. Yani Antakya'nmin havasi o kadar
giizeldir ki havasi 1y1 olmayan bir yerde isteseniz dahi bu giizel havay1 para vererek
satin almaniz miimkiin degildir.

O.G.: "Sahil bolgesi olmasi, piknik alanlar1. Bir de tabii havasi mesela. Su an bu ayda bir

gomlekle oturabiliyoruz. Hatta kisa kolluyla bile oturabiliyoruz. Cogu sehirde bunu

yapamazsin."

Kis mevsiminde havanin soguk olmamasinin kent insanina dolayl etkileri
vardir. Bu hem kenti daha yasanabilir kilarken hem de ekonomik agidan bir zorluk
getirmez. Orta siif ve daha alt simiflar i¢in kisin ¢ok soguk olmamasi 1sinma igin

harcanan yakit giderlerinin de fazla olmamasi anlamina gelir ki bu da s6z konusu
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siniflar icin kenti daha cazip hale getirir. Kent merkezinde rakim oldukga diistiktiir ve
deniz seviyesine yakin oldugundan dolay1 1liman Akdeniz ikliminin etkisi altindadir.
Her Akdenizli bolgenin iklim 6zelliklerini bir tekerleme gibi ezberinden okuyabilir:
"Yazlar sicak ve kurak, kislar 1lik ve yagisl geger". Kislar da Akdeniz ikliminin tipik
ozelligi oldugu tizere ilik ve yagish gecer. Kar, nadiren goriiliir. Kar yagmasi
coskuyla karsilanirken Antakyalilar i¢cin saskinlik yaratir. Hatta kar yagdigi yil
belleklere kazinir.

A.A.: "Havasi bile baska giizel. Kist kis degil. Ben 25 yasindayim, iki kere kar yagd:."

Yagmur Akdeniz'in tipik bir 6zelligidir. Braudel (2008), meshur Akdeniz'inde
yazin kurak sicaklarindan sonra sonbaharda aniden gelen ve sokaklari sular seller
goétiiren yagmurlart anlatir. Yazin kurak sicakliklari bunaltir, Akdeniz'in dort bir
memleketinde nefes alinamaz hale gelir. Sonbaharda bir anda gelen yagmur herkese
bir nefese aldirir. Braudel'e gore bu tiim Akdeniz’de - Misir'da, italya'da ve
Yunanistan'da - boyledir. Yagmur, Antakya'nin kis ikliminin karakteristik 6zelligi
diyebiliriz. Antakya'da kis esnasinda yagmurun giinlerce yagmasi da kentin
karakteristik bir 6zelligidir. A.Faik Tirkmen (1937: 44), 1937 tarihli Mufassal Hatay

calismasinda iklimi aymi sekilde tarif eder:

"Kisin ise sema bulutlarla kaplidir. Suhunet diigiiktiir ve biitiin kig hava yagmurludur. Yagis
miitemadidir. Bu vaziyet mintikada olduk¢a devamlidir. Halbuki yazin yagistan eser yoktur.

Ender olarak garb ve cenubu garbiden gelen riizgarlar saganak halinde yagmur getirirler."

Ote yandan Tiirkmen kentin ikliminin Dogu'da ve Bati'da farkliliklar
gosterebildigini belirtir ve bunu da kenti cografi olarak ii¢ ayr1 boliimde ele alarak
anlatir. Giineyde Kiiltiir dergisinde Istanbul'da yayinlanan 'Malumat' adli gazeteden

alman bir haber vardir. Haber, 6 Tesrinsani 1313 (1897-98) tarihli ve "90 Y1l Once
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Antakya'da Gece Hayat1" adl1 bir yazidir. Tesadiif miidiir bilinmez fakat yine yagish
bir gece tasvir edilmektedir:

"Artik kis geldi, mangal basi, gece sohbetleri hosa gidiyor. Helva sohbetleri, zar oyunu,

yiiziik saklama, uzun geceleri hosca emzar ettiriyor. Gegende birka¢ ahbap bir cemiyette
bulunuyorduk.  Dogrusu ya cemiyet de zararsizca idi. Yagmur alabildigine yagiyor, ortaligi

bir seylap miithis inkilap ettiriyor idi. Maamafih yagmurun siddeti eglenceleri bir kat daha

zevklendiriyordu.

Antakya'da yagmurla ilgili ¢ok¢a anlatilan bir baska hikayeye gore tiiccarin
biri kente geldiginde yagmur yagiyordur. Tiiccar isini bitirir ve Antakya'dan ayrilir.
Epey bir zaman sonra tekrar kente geldiginde hala yagmur yagiyordur. Sorar:

- Bu yagmur hala durmadi mi1?

Iste bu hikaye bugiin de Antakya'da dilden dile anlatilir.

Yagmurun bu kadar fazla olmasi kent ve civarmin sulak alanlara sahip
olmasini da saglar. Seyyah Bartlett'in (1961: 7) 'Asi Kenarlarinda' adli an1 kitabinda
Antakya cennetten bir kdse olarak tasvir edilir:

" Antakya kapilarinda cayirlar icinden akan dar ve uzun muhtelif pinarlar var. Bunlar ~ ne

giizel bir {imitle akiyor. Ben de bu cayirlara uzamp ruhumu siikun ve huzura kavusturdum."

Bartlett (1961: 37), Asi nehrinden ve kivrila kivrila akisindan oldukca
etkilenmistir.

"Yemin ederim, Italya’da bundan daha genis olan nehirlerin yazin arizal arazideki suyu, bu

kiiciik Asya nehrinden daha kurak oluyor, burada sular bol ve bereketlidir."

Bartlett, sadece suyun bollugundan ve giizelliginden degil civardaki
yemiglerden de Ovgliyle s6z eder, bunlara baktik¢a mutluluktan goézyaslarinin sel

olup akacagindan bahseder. Suyun bollugundan kent sakini de haberdardir tabii ki:
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Y.Y.: "Yesili bol, suyu bol. Hepsi birbirini tamamliyor. Her evin 6niinde dalgic (su
pompasi) atmis. Meyvesi sebzesi bol. Denizi, dagi, iklimi. Diinyadaki her meyve Hatay'da

var. Caligkan bir millet."

Bahgeli evlerde ya da bazi apartmanlarda sondaj ¢calismasi neticesinde yer alti
sulari, su pompalari ile yukar1 ¢ikarilir ve bu pompalara da dalgic pompa denilir.
'Dalgi¢ atmak' ifadesi ile kastedilen yer altindan su pompasi vasitasiyla su
cikarmaktir. Yukaridaki ifadede, suyun bol oldugu, doganin bereketli oldugu
vurgulanmak istenir. Antakya ve civari tarim bolgesi olarak da bilinmektedir. Bu
nedenle su, bolge insaninin tarim yapabilmesi ve iirettiklerini sulamasi i¢in biiyiik
onem tagimaktadir. Bolge topraklarinin verimliligi kadar iklimin de bahsettikleri
sebze ve meyve iiretimi artisinda dnemlidir (Dagistan ve ark.; 2004: 75).

Kent iklimi farkli karakteristik oOzellikleri ile sakinlerinin zihinsel
repertuarinda kendisine 6zel bir yere sahiptir. Bu anlamda iklim, sosyal ve kiiltiirel
iligkilerin akisinda 6nemli bir yere sahiptir. Soylenenlere gore sicak hava iligkilerin
sicakligina da yansir. Akdeniz'in sicak ikliminde yasamaya aligkin bir Antakyali i¢in
kar ve kar yagmasi uzak bir kavramdir. Havanin soguk olmamasimin ekonomik
getirisi, sicaklik Antakyaliy1r kente baglar. Soguk bir kentte yapamaz, Antakyasini
arar. Antakya'yl, bu gilizel kenti sevmek icin bir neden daha vardir: "Su ¢ok sahane
havas1".

9. MES’UM KAVRAM HOSGORU VE KAVRAMIN ANTAKYA’DA ARKA
BAHCESI

P.C.: “Antakya bir hosgorii kentidir. Evet o giivenin yaninda bir de hosgorii kentidir. Hatta

belki de fazlasiyla hoggorii var. Hatay't Hatay yapan budur. Aa, hosgoriiliiylizdiir. Annem

Oyle, dncesi dyle.”
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M.D.: “Antakya birgok medeniyete ev sahipligi yapmis. Bu yiizden insanlar samimi oluyor.

Bu yiizden catisma yok. Antakya aile baglar1 olan bir yer. Ben Istanbul'da kaldim, buradaki

samimiyeti orada goremedim. Burada Alevisi, Siinnisi, Hiristiyan da olsa bir arada.

Annelerimiz, babalarimiz egitimli olmasa da ¢ok ileri goriisliiler. Burada sayg1 var.”

Diger gruplara ait kiiltiirel ozellikleri belirlemeye basladigimiz zaman
etnisiteler arasindaki sinirt da ¢izmeye basladigimizi daha once belirtmistik (Barth;
1969: 14). Antakya’da gruplar, etnisiteler ve farkli mezheplerden insanlar birbirlerini
kiiltiirel ve dini pratikleri iizerinden tanirlar. Kimin nerede ikamet ettigini, kimlerin
kimlerle daha iyi anlastigmi bilirler. Ote yandan, Antakya’da herkes hosgorii
kelimesini kullanmay1 sevmektedir. S6z konusu Antakya kenti oldugunda belki de en
cok kullanilan ifadelerden birisi hosgoriidiir. Hatay ilinin ve Antakya kentinin ¢ok
hosgoriilii bir kent oldugu, farkli dinlerden, mezheplerden ve kiiltiirlerden insanlarin
bir arada uyum icerisinde herhangi bir sorun olmadan yasadig1 ifade edilir. Ulkede
herhangi bir sorun oldugunda hemen birliktelik ve uyum icin 6rnek gosterilen yegane
yerlerden birisidir. Yerel otoriteler, yerel gazeteler hatta akademik diinyanin tiiyeleri
de hosgorii kelimesini fazlasiyla ve kolaylikla kullanirlar. Kiiltiirel degerler ve ¢ok
acik bir sekilde gézlenebilecek olan dini pratikler devreye girdiginde sinirlar daha da
belirginlesir. Iste bu smirlarin belirdigi anlar 6tekini tanimanm en iyi yoludur.
Otekiyle, kendinden olmayanla, iliskiler baglaminda “hosgorii” kelimesi iliskilerin
catismasiz bir sekilde siirdiiriilmesini amacglayan bir gorev {stlenir, en azindan
tistlendigi diisiiniiliir. Kendinden olmayanin dini pratikleriyle ve kiiltiirel degerleriyle
catismadan yasamin siirdiiriilmesi ise giinliik hayatta gelistirilen bir dizi strateji ve
taktikler aracilifiyla saglanir. Bu boliimde, yukarida belirtildigi gibi simirlarin

muglakliktan somut alana tasindigi durumlarda uygulamaya konulan strateji ve
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taktikler araciligiyla nasil hayata gecirildigi ele alinacaktir; nihai olarak da hosgori
kavraminin “Antakyal1”, yani “bir yerli olma” haline katkilar1.

Hosgorii kelimesi, icerdigi anlam itibariyla aslinda bir bakima sorunludur.
Hosgorii kelimesi, birilerine ya da bir seylere hosgorii géstermek, tahammiil etmek
ve katlanmak anlamlarini igerir. Kelimenin diiz anlamiyla baktigimizda g¢alisma
baglaminda kendinden olmayanla birlikte yasamaya tahammiil etmek gibi bir anlam
cikar ortaya. Dolayisiyla da “hosgorii” kelimesinin diiz anlami olan hos goérmek,
tahammiil etmek anlamlari lizerinden bakarsak ortada sorunlu bir durum vardir. Giris
boliimiinde de “hosgorii” kelimesinin parantez igerisine alinarak ifade edildiginden
bahsedilmisti. Antakyali icin hosgorii, sozliikteki diiz anlaminin da Otesinde bir
anlama sahiptir. Yerel gazetelerin Antakya'daki ¢ok kiiltiirliiliik ortamini nasil ele
aldigimi gozlemlemek amaciyla yerelde faaliyet gosteren Antakya, Hatay ve Atayurt
gazetelerinin 2012 ve 2013 yilina ait tiim sayilar1 incelenmistir. Gazete mansetlerinde
hemen her giin Antakya'daki ¢ok kiiltiirliiliigli ve birlikte yasamayi, hosgoriiniin
varligim gosteren ifadeler yer almaktadir: (Tablo - 1) Gazete mansetlerinde verilen
mesajlar birlik, beraberlik ve kardeslik tlizerinedir. Hemen hemen hepsinde de

insanlarin birlikte, kardesge nasil yasadigina dair 6vgi dolu ifadeler yer alir:
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Hatay Yerel Gazetelerinde Birlikteligi, Cok Kiiltiirliiliigii ve Hosgoriiyii Anlatan Baz1 Haberler

(2012 Yili)

Hatay Hosgoriinlin Sembolii ~ Cavusoglu, Hatay Valisi Lekesiz'e yaptig1 ziyarette, ilimize duydugu
hayranh: dile getirdi.., Ozyurt Gazetesi, 14 Ocak 2012,

Nobel Baris Odiil Sahibi Hafta Sonu Antakya'daydi: Diinya Hatay Gibi Olsa!., Antakya Gazetesi, 20
Mart 2012,

Gelsinler, Asirlardir Hatay'daki Hosgoriiyii Gérsiinler, Ozyurt Gazetesi, 30 Mart 2012,

Bakan Egemen Bags, Istanbul'da Hatay Giinlerinde mesaj verdi: Diinyanin Hatay'dan alacag: dersler

var, Antakya Gazetesi, 30 Mart 2012,

Diinyanin Cennet Kosesi Hatay, Antakya Gazetesi, 05 Mayis 2012,

Medeniyetler Korosu Nobel Barig Odiilii Aday1, Antakya Gazetesi, 07 Mayis 2012,

Diinyaya Ornek Olsun, Antakya Musevi Konuk Evi'nin agilisina {i¢ semavi dinin temsilcileri, kanaat
onderleri, oda baskanlari,sivil toplum kuruluslarimn temsilcileri ile vatandaslar katildi.. Ozyurt

Gazetesi, 15 Mayis 2012,

Antakya Tiim Diinyaya Ornek Olmali, Hatay Gazetesi, 02 Temmuz 2012,

Hatay'daki Baris1 Kimse Bozamaz, Antakya Gazetesi, 10 Agustos 2012,

Savas'tan Bayram Mesaji: Birlik Beraberligimiz Daim Olsun, Antakya Gazetesi, 17 Agustos 2012,

Sehrimizdeki Dini Temsilciler Izmir'de Basmn Toplantisi Yapti, Tiirkiye'ye Mesajlar Verdi: Bu
tablonun Samimiyetine Inanin, Antakya Gazetesi, 04 Eyliil 2012,

45 STK Adma Mesaj: Hatay'm Huzurunu Bozmaya Miisaade Etmeyiz, Antakya Gazetesi, 05 Eyliil
2012,

Teks6z: Hatay'da baris, hosgorii ve kardeslik eskisinden daha ¢ok yer alacak, Antakya Gazetesi, 15
Eyliil 2012,

Alman Biiyiikelgisinin Sozleri: Hatay'daki Baris Tiirkiye'yi Asiyor, Antakya Gazetesi, 28 Eyliil 2012,
Aramizdaki Kardesligi Dostlugu Cozemiyorlar (Baskan Savas), Hatay Gazetesi, 08 Ekim 2012.

Tablo - 1: Hatay Gazetelerinden Birliktelik ve Hosgoriiyle Ilgili 2012 Yilina Ait
Bazi Haberler

Gazete mangsetlerine bakildiginda Antakya'nin cok kiiltiirliiliigii tizerinden
kurulan ve cok seslilikle destek veren bir de diinyaca iinlii korosu bulunmaktadir:

"Medeniyetler Korosu". Antakya'da kurulan koro Ortodoks, Katolik, Musevi, Siinni,
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Alevi inanglarii temsil eden iiyelerden olusur (Eginli & Isik; 2012: 62). Korodaki
kiltiirel ve dini g¢esitliligin Antakya'nin kiiltiirel yapisini yansitmasina dikkat edildigi
anlasilmaktadir. Eginli ve Isik (2012: 63) Akdeniz’de Cokkiiltiirliiliglin Yiikselen
Sesi: Antakya Medeniyetler Korosu" adli bir ¢alismay1 kaleme alarak koronun
faaliyetleri {izerine yazmislardir. Koronun, Tiirkce, Ibranice, Ermenice, Arapca,
Italyanca ve Latince konserler verdigi de yer almaktadir. Goriismelerde birgok kisi
de kentin hoggoriisiinden bahsederken koroyu da buna 6rnek olarak gostermislerdi:

M.S: "Medeniyetler korosu var. Basbakan gezdiriyor memleket memleket."

OK.: "Hepsi Yahudi, Ermeni, Miisliiman, Suriyeli. Medeniyetler Korosunu dinlediniz mi?

Simdi bes millet oldu. Eskiden dérttii, Suriyeliler de geldi, bes oldu."

O.K., Antakya'da zaten yeterince farkli dinlerden ve etnisitelerden insan
oldugunu, bunlara bir de Suriye'lilerin eklenmesini ironik bir dille anlatmaktadir.

R.D.: "Hatta Medeniyetler Korosu var. Kurucusu Siinni Miisliiman. I¢inde her dinden insan

var.

B.T.. "Burada herkes var. Ortodoksu, dindari, ateisti, hepsi burada var. Burada insanlar

herseye ragmen birlikte yasamayr savunmus. Burada baktigimiz zaman Avrupa

standartlarinda bir sehir. Avrupa'nmin birgok sehrinde yok. Medeniyetler Korosu var

mesela."

H.N.: "Koroda Hiristiyan var. Yahudi var."

B.T.: "Kardes Tiirkiileri nasil biitiin dillerden sdyliiyorsa her dinden bir ilahi sdyleniyor."

Medeniyetler korosundan 6vgiiyle s6z edenler oldugu gibi kenti ¢cok fazla 6n
plana ¢ikarmanin bu huzur ortamina zarar verecegini diisiinenler de vardir. Kentin
cok kiiltlirliliigiinti vurgulamada korodan ¢okg¢a bahsedilir.

M.M.: "Medeniyetler korosunu sevmiyorum. Fazla reklam huzuru kagirir. Hosgorii kenti

idi. Son iki yilda tad1 kagtr."
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Kentte dini ritiiellerin yerine getirilmesinde karsiliklt saygi ortaminin
olustugunu da goriiyoruz. M.B., Hiristiyan arkadasinin, oru¢ tuttugu zamanlarda
yaninda bir sey yemedigini ve Alevilerle de sorun yasamadigini belirtmisti:

M.B.: “Alevilerden bir sey gérmedik. Hiristiyan arkadasim var. Oniimde bir sey yemez

icmez. Sen ibadet ediyorsun, diyor bana. Oniinde igcmem mantikli olmaz.”

M.B.: “Alevilerden alisveris yapariz. Borca vermemezlik etmezler. Siinni bazen yapar.

Borca vermez. Zaten en bilyiik gdstergesi burada cami, kilise, havra yan yana.”

M.K.: "Aleviler ¢cok saglam insan."

Ticari iliskilerin ele alindig1 boliimde de belirtildigi gibi paranin akist genel
olarak her yone dogrudur. Ticarette kendi dininden ya da kendi mezhebinden
Kisilerden aligveris yapilarak bu kisilerin kalkinmasina gayret edenler oldugu gibi
genel olarak herkes herkesten aligveris yapar.

F.U.: “Insan olan insanla anlasir. Gogsiimii gere gere sdyliiyorum. Bir Alevi vatandas olarak

herkesle anlasiim. Biz bu diinyaya gelirken Alevi olarak gelmedik. Insan olarak
geldik.....Antakya'da bendensin ya da benden degilsin diye bir sey yok. Ben MHP olmadan
da milliyet¢iyim, CHP olmadan da Atatiirk¢iiylim. AK parti olmadan da dinimi biliyorum ve

seviyorum. AK parti mi 6@retti bana dinimi?

Alevi Araplarin mesajlar1 biraz daha agik ve nettir. Mesajlar, baris, kardeslik
ve sevgi lizerinedir.

F.U.: “Burada biriyle tartigsan, ok sinirlensen de babasi, abisi gelse sarilir elini &persin.

Yasina hiirmet edersin. Bagka sehirde babasini da dograrlar. Yaga hiirmet edilir (Antakya'da).

Baska yerlerde géremezsin. Insana insan oldugundan otiirii.”

Antakya’da kent niifusunun artmasiyla geleneksel yapidan uzaklagmakla
birlikte geleneksel yapinin izleri yine goriiliir. F.U., Herhangi bir tartismada isin igine

yas1 biiyiikler girdiginde daha geng olanlarin biiyiiklere hiirmet ettigini belirtti. Belki
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bunun sebebi geng¢ kusaktan insanlarin babalarinin ve dedelerinin de birbirlerini
tanimasidir. Yagsam alani olarak da yine kentlesme bdliimiinde ele alindigi gibi “Eski
Antakya” olarak bilinen yer Antakyalilik kavraminin olustugu yerdir. Bahgeli
Antakya evleri ve bu mahallelerin girift sokaklar1 temelleri saglam iligkilere ev
sahipligi yapmistir:

E.Y.: “45-50 iistii insanlar birbirini tanir. Derler ki “su ¢ikmazda oturan adam mi, tamam

bildim” 114 cevabini verir.”

Evet, etnisiteler arasinda bir ayrim vardir, herkes herkesin kimligini bilir ama
bunu uluorta dile getirmez.

E.Y.: “Yine de igeriden igeri ayrimcilik var. Mesela bizim bu durakta. Mesela su bundan

mt1, bu bundan m1?”’

H.V.: “Genel olarak Siinni’si, Alevi’si bir araya gelince icten fesat olanlar var. Onlar orada

konusuyorlar. Ben ........ sporda (magazasinda) calisim. Ayrimcilik var. Icten ice var.
Alevlenen bir sey yok. Ermeni var. Hiristiyan var, Yahudi var. Kimse kimseye saldirmaz.
Gegen bizim elektrigimiz kesildi, Alevi olmalarina ragmen gittik onlardan aldik. Aramizda

bir sey yoktur.”

Hatay Devleti meclisinin kurulusunda oldugu gibi kiiclik yapilarda denge
unsurunun olugsmasina dikkat edildigi gézlenmektedir:

E.Y.: “Bizim dernekte bagkan samimi. Alevilerden de 2. baskan var. Ayrimcilik olmasin
diye. Sembolik. Bak bu dolmus sirasinda duranlardan su taraf bizden. Adamlarin higbir sey

umurunda degil.”

"Su taraf bizden" denilerek kastedilen grup Siinni Tirkler'dir. "Adamlarin
hicbir sey umurunda degil" denilmesi de Siinni Tiirklerin, Alevi Araplar gibi kii¢iik
gruplagmalar yapmadigt ya da gruplasma mevzusunu c¢ok Onemsemedikleri

anlagilmaktadir.
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Hatay Devleti Meclisinin 29 Haziran 1939'da oybirligiyle Tiirkiye'ye katilma
karar1 vermesi ve ardindan da Tirkiye Biiyiikk Millet Meclisinin bu karar1 30
Haziran'da onamasiyla birlikte Hatay, Tiirkiye Cumhuriyetinin 63. vilayeti olmustu
(Ada, 2005: 212). Siinni Araplarin ve Arap Alevilerin bazi akrabalar1 siirin Gte
yaninda Suriye topraklarinda kalmislardir. Gegmiste bazi Arap Alevilerin
Antakya'nin da i¢inde yer aldigr Hatay devletinin Suriye topraklarina katilmasi i¢in
caba gosterdiklerini goriiyoruz. Kentte hem Tiirkler hem de Arap Aleviler istedikleri
ilkenin topraklarina dahil olabilmek icin yogun ¢aba gostermislerdir. Tiirkiye'de 12
Eyliil 1980 tarihinde ordunun iilke yonetimini eline almasina kadar olan gecen gergin
stirecte de kentte en genis iki grup olan Siinni Tiirkler ve Alevi Araplar arasinda
gerginlikler yaganmustir.

B.Z.: “12 Eyliil zamaninda biiyiik kavga olacak dendi, olmadi. ..... Disaridan gelenler Syle

sandi, biz birbirimizle kavga edecegiz sandilar.”

A.Z.: “Antakya'y1 karistirmak istiyorlar. Ama yapamazlar. Antakya insani1 akillidir.”

M.K.: Bir¢ok provokasyonlar uyguladilar. Antakya’nin yerlisi bu oyunlara gelmiyorlar.
Oyuna gelen ¢evre kdylerden gelenler. Antakyalilar birbirine ihanet etmez.

Y.Y.: “Eksik olan seyler de var. 79'a kadar olan seyler. illa sen benim dinime geleceksin. 12

Eyliil hareketi Antakya'daki sorunu durdurmus. Televizyonda diyorlar ya su olucu (olacak),

bu olucu (olacak). Hayrr, hicbir sey olmaz. Insanlar kardesce birbirine sarilryorlar.”

Geg¢miste yasanan deneyimler Antakya'nin su andaki durumu hakkinda bilgi
de vermektedir. 1970'li yillarda Tirkiye’nin geneline yansiyan ihtilafli durumdan
Antakya'nin da etkilendigi anlagilmaktadir:

Y.C.: “iki ay 6nce bana sordu bu arkadas. Kendisi sag goriislii, ben solcu. Reyhanl

olayindan sonra. Burada insanlar homurdanmaya bagladi. Ulan ne olacak Antakya dedi.

Dedim ki bizim Alevilerden korkma. Yasadigimiz bazi olaylar var. Bir sey olmaz dedim.
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Sizden bir sey gelmedikge bizden bir sey  olmaz. Ha sen wvurursun. Peki neden? Dedi.
Suriye'den biri sordu. Ne yapacaksiniz? Ben korkuyorum dedim. Benim ne anam var ne
babam. Ne olursa olsun Siinni kesimin arkasinda devlet var. Genel.”

2013 yili Mayis ayinda Hatay'in Suriye'yle sinir ilgesi olan Reyhanli'da gerceklesen
bombali saldirida pek c¢ok Olen ve yaralanan olmustur. Sadece Hatay'da degil Antakya'da
insanlar da bu patlamanin kente olumsuz yansimasindan korkmustur. Bombali saldirinin
Besar Esad yonetimi tarafindan muhalif gruplarin yerlestigi iddia edilen Reyhanli'ya ceza
vermek istemesi sonucunda gerceklestirildigi iddia edilmektedir. Bu nedenle sinir ilgesi
Reyhanli'da yasayan Siinni Araplarin 6fkeyle Alevi Araplarla ihtilafa diiseceginden
korkulmustur. Goriismiis oldugum Y.C.'nin, "Reyhanli olay1" ifadesinde kasttettigi bu
bombali saldiridir. Alevi Arap olan katilimcinin ifadesi Siinni iktidarin kendilerine ¢ok sicak
bakmadig: fikrini yansitmaktadir. Daha onceki bolimlerde de buna benzer birgok ifadeye
rastlamistik.

0.G.: “Biz niye gérmiiyoruz?”

Siinni bir Tiirk olan O.G. mademki devlet bizim arkamizda ve bizi destekliyorsa o
halde neden géremiyoruz diye sorar. O.G.’nin agiklamasi iilke geneline de yansiyan ve
zaman zaman duydugumuz “iyi de bu Aleviler” ne istiyor ki?” sorusunu da akillara getirir.

Y.Y.: “Ben genel olarak soyliiyorum. Tkimiz de 12 Eyliil'de cezaevinde yasamisiz. Ama ayni

kaderi yagamisiz. Bir Hiristiyan geldi. Ayni olay bir daha olursa ne yapacagiz? Ayni konu.

Marag olaylar1 bitti. Buraya 150 kisilik provokatif bir grup geldi. Etki tepki olay1 oldu.

Antakya belediyesi suyu Harbiye'den geliyordu. Ordan bir deli kuyuya tag att1. "Aleviler suya

zehir att1". Antakya belediyesi bu hataya diistii. Biitiin belediye araci, aman kimse su igmesin.

Suya zehir atiliyor deyince buradaki akil insanlar bunun Alevi’si, Siinni’si yok ha. Telefonu

olanlar akil insandi. Orada telefonlar galisti. O akil insanlar 1979'da bir yerde topland1 ve kol

kola girip yiiriidiler. O (giine kadar) 24 saat, 21 giin diikkanlar agilmamisti. Yemek

yiyemiyordu. Ekmek yok, meyve hali yok. Akil kisiler titreyip kendine geldi. Sonra da 1-2
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giin sonra sikiyonetim ilan edildi. Ben bunlara bakarak bir sey olmaz dedim. Bir kag tane

olay olur. Sol olarak ¢ikiyor. Kars1 taraftan Alevi deniliyor.

“Telefonu olanlar akil insandi”. Kentin 70°1i yillardaki geleneksel yapisini
oldukca 1yi yansitan bir ifade oldugunu diisiinebiliriz. Muhtemelen o yillarda
kimselerin evinde telefon yoktur. Telefonu olanlar da varlikli ve niifuzlu kisilerdir.
Bu varlikli ve niifuzlu kisiler de sozii dinlenen kisilerdir. Bu nedenle de onlar akil
insanlar olarak toplumun barisi i¢cin miicadele etmislerdir. Anlasildigi kadariyla
Tiirkiye'nin oldukea karisik oldugu 12 Eyliil 1980 askeri darbesi 6ncesi Antakya'da
da sorunlu giinler yaganmustir. Sorunlarin 6zellikle de Arap Alevi Cemaati ve Siinni
Tiirk grubu arasinda yasandigi anlasilmaktadir. Alevilerin yasadigi bolgeden gelen
sehir igme suyuna Alevilerin zehir attig1 iddia edilmis ve Antakya belediyesi de buna
karsilik su tankerleriyle halka su dagitmistir. Bir miiddet kimse diikkanlarinm
acmamis, insanlar yiyecek bulmakta zorlanmaya baglamislardir. Evinde telefon
bulunma ayricaligi yasayan her mezhepten donemin ileri gelenlerinin bir araya
gelerek sorunu ¢ozdiikleri, diikkanlarin agilmasii sagladiklart ve farkli gruplar
arasinda olaylarin yasanmasini1 onledikleri anlagilmaktadir. Neticede, bu tartismalar
ve gerginlikler ¢ok kotii sonuglara yol agmamustir. Goffman (2009: 85), "seyirci, olan
performans hakkinda 6grenmek zorunda kaldig: tatsiz gergekleri performansg1 olarak
gizleme ihtiyact duyabilir; giinliik yasamda, gecmiste veya halen bildigi veya
kendisine anlatamayacag1 seyler olacaktir" der. Giinliik yasamin kendi igerisinde
gizleri vardir. Anderson (2011: 220) "...bir ulusun 6zii tiim bireylerin ortak pek ¢ok
seye sahip olmalar1 ve ayn1 zamanda hepsinin pek ¢ok seyi unutmus olmasidir", der.
Anderson, bir arada yasayabilmek i¢in ge¢miste yasanan olumsuzluklari unutmak
gerekir demektedir ve Antakya'da birlikte yasayan ve gecmiste tatsizliklar yasayan

kentlilerde de aslinda bunu goriiyoruz. Pierre Nora (1989), bir toplulugun hafizasinin
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simgesel unsuru anlamina gelen “Lieux de Mémoire” terimini kullanir. Nora (1989:

9), toplumlarin belleklerini canli tutmalari igin tarihe basvurduklarindan bahseder:

“Tarihe, entelektiiel ve sekiiler bir {iriin oldugundan analiz ve elestiri i¢in bagvurulur. Hafiza
herkese kars1 kordiir ama kendi grubunu bir arada tutar; Maurice Halbwachs'in dedigi gibi ne
kadar ¢cok grup varsa o kadar da hafiza vardir. Hafiza dogas1 geregi coklu fakat spesifiktir;

kolektif, ¢ogulcu ve fakat bireysel.”

Nora’nin sdyledigi kadariyla ne kadar ¢ok grup varsa o kadar da ¢ok hafiza
vardir. Demek ki kentte her grubun kendisine ait bir hafizasi vardir. Yine Goffman
(2009: 23), "her katilimcinin kendisi i¢in ¢ok 6nemli olan ama digerleri i¢in ayni
acil oneme sahip olmayan konularla (yani gecmis eylemleriyle ilgili rasyonalizasyon
ve gerekcelerle) ilgili gecici bir kural cercevesi ¢izmesine izin verilir. O da bu
anlayis karsiliginda kendisi i¢in pek Onemli olmayan ama bagkalar1 i¢in Onemli
konularda sessiz ya da tarafsiz kalir. Boylece bir etkilesimsel “modus vivendi”
(karsiliklt anlayis) olusur" demektedir. Toplumlarin karsilikli yazili olmayan
akitlerinden bahsedilmektedir. Farkli etnisitelerle birlikte yasamak bireylere birlikte
yasama, yasayabilme aliskanlifini kazandirmistir. Goffman (2009: 234), "farkh
imgeler kullanarak soylersek, ahlaki agidan her zaman dogru bir goriintii ¢gizme ve
sosyallesmis bir kisilige sahip olma yilikiimliiliigli ve bunun karliligi, kisiyi sahne
sanatlarinda tecriibeli bir kimse olmaya zorlar" derken kent yasaminin c¢ogulcu
yapisinin bireyi de bu yapiya ayak uydurmaya davet ettigini belirtir. Goffman'in
sOylediklerinden yola c¢ikarsak farkli dinsel pratiklerin, adetlerin, geleneklerin ve
dillerin konusuldugu bir kentte etnik kentli, Antakyali da iyi bir oyuncudur. Tipki bir
sahne oyuncusu gibi giinliik pratiklerin igerisinde kendi roliinii oynar; ¢iinkii sosyal
iligkiler agin1 gelistirmek ve canli tutmak istiyorsa roliinii oynamalidir. Yani iyi bir

kentli olmak iyi iligkiler gelistirmekle esdegerdir.

175



Simdi de hosgoriiniin kentte yer aldigi alanlara bakalim. Bunlardan ilkini
dinsel anlamda gorebiliriz.

A.S.: “Kagt iizerinde olabilir. Konya'ya bir ramazan déneminde gidin. Orada bir su
ictiginizi gorsiinler. Goziliniizli oyarlar. Sorgulamadan yargilarlar.”

Antakya'da insanlarin uyum igerisinde yasamasinin 6nemli bir sebebi de
yasayanlarin birbirlerinin inang¢larina saygi gostermesidir.

M.K.: “Yasanilacak bir yer. Farkli dinlerden, mezheplerden insanlar. Herkes taptig1 dine,
kitaba saygi duyuyor.”

T.S.: “Biz Antakyalilar olarak, zihin olarak her tiirlii fikre agig1z. Goriis 6zgiirliigii oluyor.”

Ozellikle Alevilerin sdylemlerinde kentin rahathigma vurgu yapilmaktadir.
Ramazan ayinda orug tutmayanlar i¢in Tiirkiye'nin diger sehirleri daha muhafazakar
bir goriiniim sergilediginden Antakya ya da genel olarak Hatay ili bu anlamda
insanlarin rahat hareket etmesine olanak tanimaktadir. Oru¢ tutmayanlara ya da giin
igerisinde yiyip icen insanlara kimse yan gozle bakmamakta ve sozli ya da fiili
uyarida bulunmamaktadir.

O.G.: “Bana yabanc1 geliyor. Oras1 farkli, burast farkli. i¢ Anadolu'da birisi baska bir sehre

gider yagar. Antakya'dan birisi yasayamaz. Ankara'ya giden farkl aileler Ankarali olmus.”

M.M.: “Ramazanda kimse kimseye karigsmaz. Erzurum’da kantinde cay icemezsin. Alevi’si,

Siinni’si ayn1 ortamda.”

M.H.: "Mesela bizim kiiltiiriimiizde i¢ki nemli bir yer tutar."

Alkol tiiketimi konusunda mezhepler arasinda Siinni Tirklerin ve Siinni
Araplarin igerisindeki muhafazakar kesimin sayisinin Alevi Araplara gore daha fazla
oldugunu sdyleyebiliriz. Alevi Araplar, dini tdrenlerinde de alkol alirlar. Ulkenin
bagka bir bolgesine gore bu anlamda daha ozgiirdiirler. Dinsel anlamda 6zgiir

yasayan, kendi dini ritliellerini rahatga uygulayabilen ve dini yasamlarini siirdiiren
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Aleviler, Hiristiyanlar ve Yahudiler i¢in Antakya bu anlamda onemli bir yer
tutmaktadir. Hatta sorun istemediklerini de sik sik dile getirirler:

H.A.: “Disariya gidince biz de arkadaslarin toplantisina katiliyoruz. Antakya'da ne oluyor,
soruyorlar. Antakya'nin yerlesik halki bu islere miisaade etmez. Simdiye kadar birlesik

calismislar. Antakya'dan ne diger siniflar, ne dinler, ne mezheplerle miicadelemiz var.”
Alevilerin sdyleminde hoggorii biraz daha fazla yer almaktadir:

B.Z.: “Hosgorii var ama bu Arap Alevi’sinin hosgoriisiinden dolayr hosgoérii var. Kendi
inancimizda insana saygi var. Kimsenin etnik yapisina bakmiyoruz.”

S.A.: “Burada karsimizda bir insan var. Dinini, mezhebini sormayiz. Bir arkadas istanbul’da

geziyor. Hindistan kiyafetli bir ¢ift goriiyor. Kadin o kadar giizel ki cazibesine kapilip
peslerinden gidiyor. Pastaneye giriyorlar. O da giriyor. Hintli hesap vermek i¢in dolar
uzatiyor. Garson almak istemiyor. Arkadasim garsona soruyor: -Uleg (lan) nigin dolar
almiyorsun. Hintliye Arapga konusarak yardimci oluyor. Hintli Ziraat miihendisiyim diyor.
Genis bir arazim var. Ekerim. Kallo (sdyledi — sordu) senin mezhebin ne? Arkadasim demis
ki: Senin gibi bir insanim. Ben insanim, benim de senin gibi iki kulagim var, burnum var.

Dinimden sana ne.”

Insanlarin birbirlerinin dinine, inanisina, ritiieline karsi ¢ikmamasinin énemli
bir sebebi de kent yagayanlarinin birbirlerinin dini ritiielleri hakkinda az ya da ¢ok
bilgi sahibi olmasi ve birbirlerini tanimasidir. Mezhepler birbirlerini tanidigi ve
bildigi i¢in sayg1 duyarlar. M.A., bir Universite dgrencisidir; kente Tiirkiye nin baska
bir ilinden gelen, Alevi oldugunu bilmeyen ama sonradan 6grenen okul arkadasi bir
Siinni ile olan konusmasindan carpict Ornekler vermisti. M.A.'ya gore Siinnilerin
yogun ve biiyiikk grup olarak yasadigi toplumlarda Alevilerle ilgili yeterli bilgi
yoktur:

M.A.: “Biz sinir kentiyiz ya iki adim otemizde savas ¢igirtkanligi var. Burasi iki mezhebin

agirlikli oldugu yer. Buraya en son getirecekleri yer miiltecileri. Buraya getirdiler. Arkadasim
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diyor ki: "ben seni tamimasam seni vururdum. Bize Oyle bir anlatiyorlar ki". Burada iki

mezhep de birbirine saygi duyuyor.”

Bir Hiristiyan i¢in de ayn1 kaygilar s6z konusudur:

Y.A.: “Burada Cerkez de var, asiret cocugu da var, Musevi de var. Hiristiyanligin ii¢ kolu

var. Ermeni’si de var. O ayr1 bir mezhep. Tabii Hz. Isa tek. Hepsi de Ortodoksluktan tiireme.
Hz Isa'nin sakirtleri. Burada Kurbat’1, asireti ayn1 masada oturur. Biz ramazanda oturur alkol
tilketiriz. Buradan ¢ik baska yerde bunu kabul etmezler. Bu ayda degil su icmek. Mesela bu
arkadas Stinni, bu Alevi, ben Hiristiyan. Burada ¢alisir. Esi Kuran okur, ders verir. Teravih
diyemiyor, Tel Aviv diyor.”

Yerelde yasayan Roman toplulugunun tiyeleri i¢in "Kurbat" ifadesi kullanilir.
"Burada ‘kurbat’i, asireti ayn1 masada oturur", ciimlesinde herkes herkesle ayni
masada oturur, kimse kimseyi kiigiimsemez, Roman dahi olsa denilmektedir. Sinirin
diger yaninda Suriye'deki yakin sehirlerde mezhepler ve kiiltiirler arasinda ciddi bir
savas yasanmaktadir. Hatay ilinde ve Antakya'da ise insanlar bu yasananlardan
tedirgin olmakla birlikte sorun c¢ikmamasini istemekte ve gegmiste yasanan aci
tecrilbelerden dolayr burada bu sorunun ¢ikmayacagini diistinmektedirler.
Bagkalarinin kiiltiirti, dini, inanis1 ve yasami hakkinda bilgi sahibi olan kent sakinleri
dolayisiyla da bildigi bu dini inanig ve ritiiellerden korkmamaktadir. Tam tersine
anlayisla karsilamaktadir.

Dinsel hosgoriiniin yaninda dilsel hosgoriiden de bahsedebiliriz. Kentte
kullanilan dil sayis1 da gesitlilik gostermektedir. Dil ve hosgorii arasindaki bag dil ve
kimlik boliimiinde ele alinmaktadir. Hosgorli kavramimin din ve dille olan bagina
degindikten sonra simdi de yerlesim alanlar1 ve hosgorii arasindaki baga bakalim.
Kentin en eski yerlesim alan1 sehri ikiye bdlen Asi nehrinin dogusundaki bolge ile

Habib-i Neccar (Silpius) dagi arasindaki alandir. Asi nehrinin Bati'sinda kalan
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yerlesim alan1 1980'li yillardan sonra gelismeye baglamistir. Celebi (1982: 164) 'Bir
Grup Eski Antakya Evi' adl1 makalesinde 20. yiizyilin basinda nehrin 6te yanindaki

hareketlilikten bahseder:

“...Ancak bu tarihten sonra eskiden sebze, meyve bahgeleri ve Islam mezarliginin bulundugu
(Eski) nehrin bat1 tarafindaki yerde, yeni bir mahalle (Selamet) kurularak sehrin surlar1 disina
cikilmistir. Yeni kurulan bu kisim giin gectikge biiylimekte ve modern bir sehir havasina

biiriinerek, eski Antakya ile tezat teskil etmektedir.”

Ingiliz graviir sanatcis1 ve seyyah W. Henry Bartlettin de meshur
graviirlerinde Eski Antakya adi verilen ilk yerlesim alanmin sirtin1 Silpiyus ya da
Habib Neccar dagina yasladigi goriilmektedir. Kozmopolit kentin bulundugu eski
sehir Asi nehrinin Bati yakasi ile kiyaslandiginda daha kiiciik bir alandir. Gegmisten
bu yana farkli dinden ve mezheplerden insanlar ayni yerlesim alani igerisinde
yasamisglardir.

M.S.: “Antakya'min 6ziinde zenginlik, fakirlik, cahillik gozetilmezdi. Sth Ali Mahallesi,

Iplik pazarmin orasi. Eskicilik yapan "Anas1 Gozel" eski ayakkabilar toplardi. Eskici onlart
toplar, tamir eder, satardi. Bunun karsisinda dedem otururdu. Saat¢i Hasan Efendi. Onun
karsisinda Haci Nihat aga. Memleketin agasi. Hepsi aksam ayni yerde oturur sohbet eder,
memleket meselelerini konusurlardi. Eskiden ramazanda herkes birbirini eve c¢agirird.

Kimseye sdylenmezdi ayipti.
A.Z.. “1960'lardan eski mahallemizde sagimizda Alevi, solumuzda Siinni vardi. Kurban

kesilirken bizi de gotiiriirlerdi. Gorelim diye. Kurban kesilir, mangal yapilir yenirdi. Annem

en giizel pastasin1 kayik tabakla en giizel ortiisiiyle komsulara gonderirdi.”

Ik séylem orneginde zengin ve fakir ayrimi yapilmadigi, kapi komsusu
insanlarin aksam oldugunda bir avluda toplanip sohbet ettiklerini goriiyoruz. ikinci
sOylemde kendisi de Antakya'da artik sayica ¢ok az kalan Yahudilerden olan A.Z. de

'Eski Antakya' olarak bilinen yerlesim yerinde farkli mezheplerden insanlarin
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birarada yasadigini1 belirtmektedir. Kudiis, Prag, Varsova, Krakow, Halep ve
gecmiste Venedik gibi Yahudilerin yogun olarak yasadigi sehirlerde farkh
mezheplerden insanlarin yasadigi bolgeler kentin ayr1 bir yerinde yer almaktadir ve
bu bolgeler Yahudi bolgesi (Jewish Quarter) Ermeni bdlgesi gibi isimlerle

anilmaktadir (Fotograf - 22).

JERUSALEM: The Old City

An interactive map
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Fotograf - 22: Kudiis Kentindeki Farkli Dinsel Bolgeleri Gosteren Harita

Kaynak: http://www.bu.edu/mzank/Michael_Zank/Jerusalem/

Resat Kasaba (2006: 202) da farkli mezheplerden ve dinlerden insanlarin ayni
yerlesim bolgesinde oturdugu konusunda goriis belirtir:

"Farkli dinlerden gelen insanlar ayni mahallede otururlar, birbirleriyle yakin iliski iginde

yasarlardi. Her nasilsa, 20.yiizyilda gittikce monotonlasan ve homojenlesen toplumlar

arasinda Antakya kendisine 6zel bir yer edinmis ve bu yeri uzunca bir siire

koruyabilmistir."
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Heterojen yapidaki yerlesim alanlarinda birlik ve beraberligin yiiksek
oldugunu goriiyoruz. Simdi de daha homojen bir yapidaki yerlesim alanina bakalim:

T.D.: "Hosgorii kenti deniyor. Oldugu sdyleniyor. Her goriisten insan var. Ama bu suni bir
denge iizerine kurulmus. En ufak bir olayda kutuplagmalar, zitlagmalar oluyor. Belirleyici
ve sabit bir tek tarafin arkasina iktidar1 ve devleti olarak hegemonya olusturmasi. Bu halka
birakilsa. Birileri altin1 kazdig1 zaman sorun var. Karst kesimlerden de gelip burada oturan
var. Bizden de orada oturan var. Bize saldiran olur mu diye korkuyor. Is diinyasinda
kaynagmis."

S6z konusu yerlesim yeri Armutlu Mahallesidir. Burada Armutlu Mahallesi
icin ayr1 bir parantez agmak yerinde olacaktir. Armutlu Mahallesi Antakya parkinin
giineybatisinda Asi nehri kenarinda bir mahalledir. Mahallede ikamet eden biiyiik
cogunluk Alevi Araplardir. 2013 yili igerisinde istanbul'daki Gezi Parki eylemleri
iilkenin bir¢cok kentine de etki etmis ve protesto gosterileri ililkenin her tarafina
dagilmistir. Antakya'da olaylarin en yogun olarak yasandigi yer de Armutlu
mabhallesidir. Yukaridaki agiklamayi yapan T.D. de Armutlu mahallesindendir.
Armutlu mahallesi ev kiralarmin diisiitk olmas1 ve kent merkezine yakinligi sebebiyle
gen¢ memurlar tarafindan da tercih edilir. Goriisiilen kisi aslinda su mesaj1 vermek
istemektedir: Biz Siinni Tiirk iktidarina kizarak semtimizde oturan Siinni Tirklere
saldiracak degiliz. "Is diinyasinda kaynasmis" derken de aslinda s6z konusu kapital
oldugunda mezhepsel ve dinsel sorunun olmadigini sdylemektedir.

T.D.: "Burada oturup korkanlar olmus. Kulagimiza geldi. Biz o giivenceyi verdik. Size
kimse karigmaz. Vali, emniyet miidiirii tarafli. Bagimsiz olmasi gerek. Yargi islemezse

herkes kendi adaletini aramaya kalkar. Biz bunu istemiyoruz."
Ustyapida, is diinyasinda Gellner'in (2008) de dedigi gibi milliyetcilik,

etnisite, mezhepler gibi cizgiler daha flu, daha goriinmez bir hal almaktadir. Alt
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kesimlere dogru inildik¢e ise bu cizgiler daha da keskinlesmektedir. Armutlu
mahallesi biiyilk cogunlukla Alevi Araplarin yerlesmesinden dolayr daha keskin
gorlslere sahip insanlardan olusmaktadir. Mahallede sonradan baska kentlerden
gelerek yerlesen Siinni  Tirkler vardir ama onlar zaten asla Antakyali
olamayacaklardir. Bu anlamda Armutlu mahallesini ayr1 olarak ele almak dogru olur.
Alevi Arap olan Y.G. yapmis oldugum caligmanin tezin bir par¢asi oldugundan hala
siiphe ediyordu ve son sdzleri s6yle olmustu:

Y.G.: "Bu mesaj devlete iletilecek mi? Devlet kimseye karigmasin. Devlet devletligini

bilsin."

Farkli dinlerden ve mezheplerden insanlarin bir arada yasamasi, birbirlerinin
dini inaniglarina, dini ritiellerine, bayramlarina taniklik etmesi birlikte yasama
ortaminin olugmasina da dogrudan katki saglamaktadir. Birlikte yasamanin, uyum
ortaminin olusumuna katkisinin yani sira kentte olanaklara erisim de dnemli bir yer
tutar.

L.A.: "Cocuklukta ailemde gordiigiim insanlarin birbirine farkli bir bagi var. Kiigiik bir

cocukken kavga doviis olursa baska bir veli gocugunu kayirmiyor. Cocukken yasadiklarimin

biiyiimeye de etkisi var.

Gellner (2008: 150) "entropiye direncglilik, meydana geldigi sanayi
toplumlarinda ¢atlaklar, bazen de derin ugurumlar yaratir", der. Kentte goriindiigii
kadariyla entropi vardir. Olaylar ve durumlar karsisinda kentlilerin etnik siniflari
tutmak yerine adil davranmalar1 belki de kentte devam eden entropinin sebebidir.
Anderson (2011: 106)’1n Iskog is adamlarinin Londra’ya gelmesiyle ilgili érnegini
incelemistik. Anderson, Britanya'da Isko¢ milliyetciligini dengeleyen unsurlar1 bu
sekilde ortaya koyar. Kaynaklara esit erisim, soz sahibi olabilme gibi durumlar ve

genelinde entropi hosgoriiyli belki de goriiniir kilan unsurlardir. Hatay Devleti
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kuruldugunda meclisinde farkli dinlerden ve mezheplerden insanlarin yer almasi bu
anlamda 6nemlidir. Her ne kadar ihtilafli olsa da kurulus ¢ok seslilik igermektedir.
Tek bir tarafin tahakkiimii altinda ger¢eklesmemistir. C.N.'nin ifadesi kentteki
dengeyi 6zetler niteliktedir:

C.N.: “Burada &yle bir sorun olsa giiclii olan zaten kazanird1.”

Kent sakinlerinin beyanlar1 bir taraftan da birlikte yasama Kkiiltiiriiniin
edinildigini gosterir. Bir topluluga ait dini pratikler ve ritiieller yasanirken diger
dinlerden ve mezheplerden olan kisiler de bunlara taniklik etmektedir. Yasanan iyi
ve kotli olaylar birlikte yasanmakta ve paylasilmaktadir. Burada bir kader birliginden
bahsedebiliriz. Birlikte yasamak, sorunlari birlikte gégiislemek, mutluluklar: birlikte
paylagsmak ve dostluklar kurmak bir kader birligi olusturmaktadir. Benim yasadigim
sorunlar1 baskasi da yasiyor fikrine sahip olmak kader birliginin bir pargasidir.

F.U.: “Mardin ¢ok giizel bir sehir. Giinesin batis1 ¢cok giizel. Ama adam niye orada
yasamiyor. Insanlarindan dolay:. Istedigi gibi yasayamuyor. Istedigi gibi giyinemiyor. Ne
yapayim ben giinesin batigini.”

S.Y.: “Cocuklugumuzdan beri iizerimizde bir baski var.”

O.D.: “Onlar1 gorerek telkin ediyor. Biz de gocuklarimza da ediyoruz. Neticede

kaginmazsak neler olacag belli. Zaten buradan sagduyunun olmasi hesaplart su yiiziine

¢ikartyor.”

Yukarida yer alan farkli soylemler Antakya'da hosgoriiniin olusmasinin tek
bir sebebi olmadigini ortaya koymaktadir. Insanlarin kentte dzgiirce yasayabilmesi
ve hareket edebilmesi bunun 6nemli sebeplerinden birisidir. Bir diger sebebi de
hosgériiniin edinilmis olmasidir. insanlar gegmisteki ac1 deneyimlerden ders ¢ikarmis
ve sagduyulu davranmaya gayret etmektedir. Dolayisiyla burada ‘birlikte yasama

kiiltiirii 'nden bahsedebiliriz.
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M.S.: “Altindzii’'niin Alevi kdyii var. Kdyiin ziyareti var. Bu ziyaretin hasir1 var, ¢atal var,

mangal1 var. Boyle bir Alevi ziyaretinde Siinnileri de gérdiim. Pazar giinii piknige gitmisler.
Adak yemegi vardi. Herkese dagitiyorlardi. Alevilerin adagi. Kiiciimsese zaten oraya
gidemez.”

M.S."nin sdylemi olduk¢a 6nemlidir. Bir mezhepten olan birisinin bir baska
mezhepten veya dinden olan birisinin dini inanglarini yerine getirdigi yeri gezmesi,
hatta orada piknik yapiyor olmasi insanlarin zihninde birbirlerinin inang diinyalar ile
ilgili sorunlar olmadigini gosterir.

Antakya'nin medeniyetler kenti olarak isaret edilmesi, kente sos yillarda
yapilan yatirimlar ve son ekonomik krizler kent periferisinden merkeze dogru hizli
bir go¢ akismna sebep olmustur. Kent niifusu hizla artis gostermistir. Suriye'de
yasanan i¢ savas nedeniyle ¢cok sayida Siinni Arap vatandasi da kente gb¢ etmistir.
Kente bu kadar ¢ok sayida insanin kisa siirede dahil olmasinin ¢ok kiiltiirlii, cok dilli
Antakya i¢in gelecekte bir sorun teskil olusturup olusturmayacagi da ayri1 bir merak
konusudur. Suriye'de degisecek dengeler Antakyamin da i¢ dinamiklerine etki

edebilir.

M.U.: “Ona meyil verilmez. Oyle yapani da olur. Yapmayani da olur. Ama Ogrenir.
Zamanla kafasina yer eder.”

A.A: “Yeni gelenleri de icine aliyor. Sehir onlart igine gekiyor.”

Yaslar1 geng olan M.U. ve A.A. Antakya'ya yeni gelenlerin de kentin birlikte
yagama kiiltlirline uyum saglayacagi belirtmisti. Geng¢ kusagin ayrimciliga karsi
olan bu tavirlar1 énemlidir. M.U., kente yeni gelenin de birlikte yasama kiiltiiriinii
baskalarina bakarak Ogrenecegini ima etmisti. Ozveren (2006: 24) de kentin her

zaman yeni gelenleri i¢ine aldigimi ve ¢ok kimlikli yapinin i¢inde erittigini belirtir.
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"Depremlerle, goglerle niifusu koklii bir bicimde degismigse de her seferinde Antakya’y1
Antakya yapan ozellikler yeni gelenlerin de kimligine zamanla damgasini vurmustur.
Sonucta, Antakya, kendisi bir liman olmamakla birlikte liman kentlerinin karsitini olusturan

geleneksel ardiilke kentlerinden farkli bir yapi sergileyegelmistir."

Barth (1969: 18) birka¢ etnik grubu bir sosyal sistemde bir araya getiren
olumlu bagm, gruplarin birbirlerinin karakteristik kiltirel 06zelliklerine saygi
gostermesine bagli oldugunu vurgular. Boylesi bir tamamlayiciligin birbirine bagh
olmaya ya da birlikte yasamaya gii¢c kattigindan bahseder. Antakya da birden fazla
kiiltiirlin bir arada yasadig1 ve bu kiiltiirlerin de birbirlerinin yasam alanlarina saygiy1
koruyarak siirdiirdigii bir yer olarak goriiniir. Bu birliktelik aslinda bireylerin
aciklamalarina bakildiginda bir korkunun da &rtiik gostergesidir. Insanlar bu
birlikteligin bozulmasini istememektedirler. Antakyali igin birlikte yasamanin
anahtar kelimesi hosgoriidiir. Iste hosgérii kelimesinin ¢okca kullaniimasinin sebebi
de budur. Goriismecilerden E.Y., Antakya insaninin en nihayetinde mezhepler istii

diisiinecegini ve birbirini tutacagini belirtmisti:

E.Y.: "Antakya’nm insam birbirini tutar. Diismam kanli diismandir."

Ozetle, hosgorii kelimesi, kelimenin diiz anlamindan fazlasini biinyesinde
barindirmaktadir; kelimeyi etnisitelerarasi iligkilerin dogasinda, ekonomik iligkilerde,
dini ve kiiltiirel pratiklerin uygulanmasinin da yer aldigi genis bir mecraya yaymak
kelimenin kaplamini anlamak igin daha yararli olacaktir. Son kertede, “birlikte
yasama kiiltiiriine sahip olma” olarak tanimlayabilecegim hosgorii kavrami kente
kendini ait hisseden bireylerce kullanima sokularak olumlanmaktadir.

9.1. Dil Kullamim ve Antakyalilik
Edward Sapir (1931), dilin, hayatimizin dokusunu belirleyen ve sosyal olarak

aktarilan inanglar ve ritiielleri iceren kiiltlirden ayr1 olarak ele alinamayacagin
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belirtir. Sapir'e gore kiiltiirel gegmisin yeniden insasinda dil onemli bir yer tutar.
Kiiltiirii, bir toplumun ne yaptig1 ve diisiindiigli diye tanimlarken dili de 6zellikle ne
diisiindiigi kisminda ele alir. Dil ve diislince kanallarimizin birbirinden ayrilmaz
bicimde igice gectigini diisiinmektedir. Hoijer (1953: 554) aymi sekilde dilin
kiltirden ayr1 olarak ele alinamayacagini ve kiltliriin temel bir parcasi oldugunu
ifade etmektedir. Hoijer'e gore kiiltiirel oriintiilerin aktarilmasinda ve tasmmasinda
temel bir rol oynar. Bir kiiltiirde olan her unsur ayn1 sekilde o toplulugun iletisimsel
aract olan dilde kendisine yer bulacaktir. Daha onceki bdoliimlerde Antakya'da
insanlarin birbirinden farkliligini ortaya koyan dini ritiieller, yiyecekler, miizikler
gibi birgok oOzellik ele alinmisti. Bu farkliliklar1 gozlemlemede dil Antakya'da
oldukga Onemli bir yer tutar. Gerda Mansour (1993: 100), basit toplumlarda bir
toplumu digerinden ayirt etmenin kolay olmadig1 durumlarda dilin sosyal kimligin en
giiclii simgesini olusturdugunu belirtir; iki veya daha fazla toplulugun bir arada
yasadig1 ve kit kaynaklar i¢in miicadele ettigi durumlarda ise dilsel farkliliklarin
grubun hayatta kalma mekanizmasi i¢in en énemli unsur oldugunu ifade etmektedir.
Belirli bir grubun iiyesi olan kisi ait oldugu Kkiiltiiriin kiiltiirel repertuarma ve
dolayisiyla dilsel farkliliklara sahip olacaktir. Antakya ve periferisi de ¢ok
kiltirliliigiin yan1 sira ¢ok dilli bir bolgedir de. Tiirkge, Arapga, Cerkezce,
Ermenice, Roman dili gibi konusulan farkli dillerle dilsel anlamda incelenmeyi ve
kimligin olusumuna etkisini ele almay1 hakkeder.

Shields (2011: 3) Hatay devletinin tarihini anlattig1 “Fezzez in the River” adli
kitabina giris boliimiinde Saydo’nun hikayesi ile baslar. Shields, Hatay devleti
zamanindaki c¢oklu kiiltiir katmanlar1 igerisinde Saydo’nun diislince yapisi

araciligiyla Kiirt, Tiirk ve Arap etnisiteler arasindaki kimlik nosyonu ile ilgili kafa
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karisikligin1 da ortaya koyar. Ortada konusulan bir¢ok dil vardir. O halde kimin
hangi milliyete sahip oldugu nasil belirlenecektir? Yazar, o zamanki adiyla Milletler
Cemiyeti’nin de bu konuda kararsizlik yasadigini belirtir.

Arapca, Tiirkge’den sonra Antakya ve ¢evresinde en ¢ok konusulan dildir.
Yasl kusaktan bilenler disinda yazili Arapgay bilenlerse ¢cok azdir:

S.A.: "Askerde biri eski harflerle yaziyor. “Askerlik iyi degil”. Bir Kiirt cagirtyorlar okusun

diye. Bu Kiirt¢e degil. Biri binbasiya diyor “Bir S.A. var Araboglu”. Oku bunu dedi. Ben
giildim. Yiizbast niye giildiin dedi. Dedim buradan sikilmis. Ama demedim askerligi

begenmiyor. Yumusatip sdyledim. (Binbas1) Yarin gelsin ben ona gdsterecegim dedi."

Arnold (2006: 111), az sayida kisinin Arapga okuma yazma bildigini
belirtirken Cengiz (2014: 114) de Suriyeli gogmenler nedeniyle ticari isletmelerin
goriinen yerlerinde, tabelalarinda ve vitrinlerinde son zamanlarda Arapga yazilarin
arttigin1 ifade eder. Siinni Araplar ve Alevi Araplar, Arap¢a bilir ve giindelik
yasamda da kullanirlar. Boran (2009: 316) Rum-Ortodokslarin da Arapca
konustuklarini ve ayinlerini de Arapga yaptiklarini belirtir. Katoliklerinse daha ¢ok
Tiirkce konustuklarini ve ayinlerini Tiirkce gerceklestirdiklerini sdyler. Dogruel
(2005: 168) Arapga'min her iki topluluk tarafindan kullanilmasi ve bir arada
yasamalarinin  Arap Hiristiyanlarla Nusayri Alevileri yakinlagtirdigini ifade
etmektedir.

Cengiz (2006) Hatay'da iki temel iki dillilikten bahseder. Dogal olarak her iKi
dilin de ogrenildigi “dogal iki dillilik” ve daha kirsal bolgelerde karsilasilan,
Tiirkgenin sonradan &grenildigi “kiiltiirel iki dillilik”. Tki dilli konusmacilar giindelik
yasamdaki Tiirkce konusmalarinda zaman zaman kelime &diing alma (word

borrowing) yoluyla Arapga kelimelere, terimlere ya da atasdzlerine de bagvururlar.
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O.Z.: “Ben 6nce Arapca konusmay1 6grendim. Arapga konusmay1 ¢ok severim mesela. Bir
kitap okudum Arapga, Latinceden sonra bilim diliymis.”

Saha calismamda Alevi Araplarla goriismelerimde bir konuda agiklama

yapmak istediklerinde kimi zaman sdyle bir ifade kullananlar olmustu: “Arapgada

M.A.: “Kil milledina Alla eyna. Herkese dininde Allah yardimci olsun. Biz bdyle biiyiidiik.

Bagka mezhepler hakkinda. Nenem evden ¢ikmadan sdyler bunu. Belddan uzak dur. Bu son

olaylardan sonra.”

Gezi olaylar1 donemine gelen zaman zarfinda Antakya’daki olaylar1 da
kasteden M.A., ninesinin s6zlerini ve dileklerini onun kendi agzindan sdyledigi ve
sOylendigi dilde daha anlamli olan Arapga ile aktarmaktadir.

F.U.: “Diinyada ilk elektrigin geldigi yer. Buna Arapga davviyat denir. Eski ad1 bu. Simdiki

ad1 zaten elektrik mahallesi.”

B.Z.: “Tabii ki ailemiz var. Ortaokula, liseye burada gittik. Arapga'da bir laf vardir. Kusu
nerede birakirsan birak kendi kafesini 6zler.”

M.S.: “Arapga bir soz var, Tiirkgesi “kizin1 ver gence, kismeti Allah’tan gelir”.

F.Z.: “Arapgasi daha detayh gergi.”

Yukaridaki ifadelerde de goriilecegi gibi goriismeye katilan Alevi Araplar
kimi zaman bir agiklama yapma ihtiyac hissettiklerinde sdyleyeceklerini ya
Arapca sOyleme ihtiyaci hissetmis ya da bu sdyleyeceklerinin Arapgasinin
daha anlamli oldugunu sdylemislerdi.

A.S.: “10 y1l Antalya'da yasadim. Buradan ayrilmay1 diisiinmiiyorum. Biraz da milliyetgilik,
Arap olusum. Arapca kullanmay1 seviyorum. Buna fagistlik diyebilirsiniz.

S.E.: "Genelde yiiriiyiis yapiyorum arkadaslarimla. Kiiltiir festivalleri var, Arapga tiyatrolar

var.
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Yukarida yer alan bes ayr1 ifadenin igerigi aslinda birbirini tamamlamaktadir.
Mahallenin adinin Arapgadaki karsiligi ya da halk arasindaki kullanilisi, Arapga
atasoziiniin kullaniciya ana dilinde daha anlamli gelmesi, anlatilacak konunun
Tirkgeye ¢evrilmesi esnasinda zihinsel repertuarda ugradigi kayiplar ve ana dilde
konusmadan alinan zevkin ve keyfin bagka bir dil kullanilirken yetersiz kalmasi...
Iste bunlarm tiimii yukaridaki anlatilarin igerisinde saklidir.

0.Z.: “Giiven oluyor adam Arapga bildigimi 6grenince., “artik sizin miisterinizim”, dedi.

Ben Antakyaliyim diye miisterim oldu.

M.K.: “Moskova’da bile iki ¢ocuk Arapca konusuyorlar. Ogretmenim ....... dediler. Elime

sarildilar. .................. Oglum varin gidin, benim kalacak yerim var dedim.”

Antakya'da giindelik hayata giren Arapca kelimeler de mevcuttur.

N.G.:"Hep bunlara konulurdu. Bazen tutyalara konurdu. Peynirler, zeytin, tuzlu yogurt cam

kavanoza konurdu. Bir de attun yapilirdi (siyah zeytin).... Ceviz regeli, kebbet, turung regeli,
hep evlerde yapilirdi. Bunlar ikramlik. Cilek, ayva ve kaysi, visne bunlar da kahvaltilik.
Patlican regelini de ekle... Aksam oturmalarinda disaridan ¢erez alinmazdi. Karpuz
¢ekirdegi kavrulur, kudama (leblebi - nohut) kavrulurdu. Evlerde kavrulur. Kahve

degirmenlerde evlerde g¢ekilirdi...

Yiyecekleri saklamak i¢in kullanilan 'tutya’, siyah zeytine verilen isim "attun’,
bir tiir turungtan yapilan 'kebbet' regeli, karpuz cekirdeginin kavrulmasiyla yapilan
'kudama', Arapgadan Tiirkceye gecen kelimelerdir.

N.G.: "Taze olarak baharat alimr. Kakula, et, habbehal. Bir de tarcin, bir de yeni bahar. Et

haglanirken kokusunu alir. Etin o ‘zah’ kokusunu alir. Kaynarken kopiigii ¢ikar, o kopik

¢iktiktan sonra temizlenir ve baharat atarsin."
B.B.: "Habbilhel diye sorarlar. Kakule genellikle il digindan, sehir digindan gelenler
Istanbul, izmir, Ankara, Antalya, Alanya, Kibris, buradan gelenler internetten arastirip o isimle

geliyorlar. Kakule diye biliyorlar. Ama burada genellikle bilinen habbilhel, Arapgasidir.”
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Tiirkge'de 'kakule' olarak bilinen baharatin Antakya'da bilinen genel adi
habbilhel'dir. Baharat saticis1 da kent disindan gelenlerin kakule adiyla baharati
istediklerini belirtir. Sadece baharat isimleri degil yemek isimleri de kimi zaman
Arapca kelimeler igerebilir:

S.Y.: "Sayni kebap. Yemekler ey nazli hilal ugruna ya Rab ne giinesler batiyor."

R.D.: "Bizim sini etimiz meshur."

M.C.M.: "Kemmunlu biberli as."

Tepsiye et konularak yapilan yemege Tiirk¢ede "tepsi kebab1" denilir. Arapga
bilip konusanlar ise yemege sini kebab1 ya da sayni kebabi da derler. Kimyonla ve
biberle yapilan bir baska yemege de yine kelimenin Arapgadaki kullanilisinin
dogrudan transferiyle "kemmunlu biberli as" denilir.

Arapga bilen Alevi ve Stinni Araplar ¢calismak ve para kazanmak i¢in Arapga
konusulan {ilkelere giderler. Arapga bilmelerini bu yolla kendileri i¢in avantaja
cevirirler:

0.G.: "Bizim Arapca bilmemiz bir artr.”

S.E.: "Yurtdisindan yeni geldim. Arabistandaydim. Buradan ¢ok farkli. Yani insan
yurtdisina ¢ikinca ¢ok ozliiyor. 12 yil kaldim. Diigiinler oluyor, toplantilar oluyor, dogum

giinii oluyor. Sen uzaktasin. Su igerken bile farkli geliyor. Yemekleri 6zellikle 6zliiyorsun."
T.D.: "Hatay'in zenginligi disariya bagli, Arap, Katar."
Y.G.: "Cok zengin bir sehir. Tabiati, tarihi. Copten ekmek toplayan da var. Ama insanlar

yurtdisinda c¢alisiyor. Yurtdisinda calisip esine cocuguna para gonderince doviz girdi.
Avrabistan, Katar, Libya, Hollanda. Gidip gelenler genelde Arap devletlerine gidiyor."

M.M.: "Insanmin ¢aliskan olmasi. Tiirkiye'nin en biiyiik ihracat nakliyecisi ¢ok. Gurbetci
iscisi."

L.T.: "Buranin zengin olmas1 ¢aliskan olmast. Her ailede 2-3 kisi yurt disindadir."
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Alevi Araplar, kentin ekonomik agidan gelismisliginin bir sebebinin de
yurtdisinda, Arap iilkelerinde calisan Hatay'l isciler oldugunu soylerler. Yurtdisinda
calisan ¢ok sayida iscinin kente getirdigi ddvizlerin kentteki nakit akisinda etkili
oldugunu anlatmak istemektedirler.

O.G.: "Antakya Alevi sehridir, Arab1 var. Yurtdisina cikilir. Buradaki esnaf yurtdisina gider.

Berberde calisir, lokantada c¢alisir. Parayr getirir. O paray1 buraya yatirir. Tarim arazileri
verimli. Her bir ailenin 2-3 doniim bos arazisi vardir. Boyle zengindir. Holdingle filan

degildir. Kendine yeter."
T.Z. : "Insanlarin disarida olmasi. Insanlarin % 80'inin disarida olmasi. Buradaki ailesine 50

dolar, 100 dolar gondermesi. Tiirkiye genelinden daha fazla. Yilda 15 giin gelse buraya

diinya kadar para dokiiyor. Buray1 zenginlestiriyor. Bu her sehirde yok."

Yurtdisinda calisan isgiler tatillerinde kente geri donerler. Anlasilan
kazandiklar1 paralar1 da yatirnm amaclh olarak yine kente harcamaktadirlar; ev ve
arazi alir ya da yasadiklar1 bélgede ev yaptirirlar. Iste bu harcanan paralarin kent
ekonomisini canlandirdigini ve kente zenginlik getirdigini diisiinmektedirler.

O.Z.: "Ben peynirimi Istanbul’a gétiiriiriim. Burada kadinlar ¢alisir. igne oyasi yaparlar.

Esler Suudi Arabistan’da calisir, kdylerdekiler tabi."

Suudi Arabistan'a gidenlerin kdylerdekiler oldugu ifade edilmektedir.
Arabistan'a, daha genel olarak ele alirsak Dubai, Kuveyt, Katar, Suudi Arabistan gibi
tilkelere ¢calismaya gidenlerin kdylerden olmasi ¢alismaya gidenlerin kentten degil de
kirsal alanlardan oldugunu gosterir. Bunun sebebi de kentte is bulamayanlarin
yurtdisina ¢aligmaya gitmesi olabilir.

H.N.: "Antakya'nin zenginligi iki tiirdiir. Biri devletten beslenen, digeri esini gocugunu

burada birakip giden gariban. Bazilar1 hortuma agzim dayanus igiyor."
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T.Z.: "Ezilen kesim Araplardir, Kiirtlerdir. Her cocugun evlenebilmesi igin yurtdisina

gitmesi lazim. Bir seyi yoksa kiz vermezler. Evin yoksa, isin yoksa kiz vermezler. Bekarken

de ¢ocuklugunu yagamadan evlense de ailesinden kopuk, gurbette yasiyor. Adam gelmis 40-

50 yasina hala aileyi gegindirmek i¢in yurtdismna gidiyor."

Bazi1 Alevi Araplar yurtdisina ¢calismaya giden kesimin kendi mezheplerinden
oldugunu belirtir. Yurtdisina gidilmesinin sebebi issizliktir. Issizligin sebebini de
Stinni Tirklerin devlet imkanlarini elinde bulundurmasi ve bu imkanlar1 kendi
mezheplerinden insanlarin  kullandigi ve yine yakinlarma kullandirmasiyla
ilintilendirirler. Antakyalilik kimliginin olusumuyla ilgili boliimde benzer ifadelere
yer vermistim:

H.N.: "Yollarda, otoparkta calisanlarda bir tane Alevi bulamazsin."

Diger yandan Siinni Tiirklerin de yurtdisina ¢alismaya giden Alevi Araplar
icin kullandig: ifadeler vardir:

E.Y.. "Bunlar kariy1 alir oturtur sivasiz eve. Arabistan’dan parayr alir gelir. Evi yapar.

Kariy1 birakir burada."

Y.Y.: Burada Alevi kardeslerimiz ¢ok. Ozal acilim yapmak icin geldi. Ozal dedi para gelsin.

Buradaki insanlarda Arap dili oldugu i¢in kapilar1 acti. 50'li 601 yillarin gengleri 80'lerde
cok para getirdiler. Ayda 50 bin dolar alan oldu. Adam diinyay1 gordii. Isim olmaz sorunlarla

dedi.

Ik anlatida evli birisinin esini birakip yurtdigina gitmesi anlatilir. Ikincide ise
yurtdisina giden, baska iilke goren ve para kazanarak geri gelen Alevi Araplarin
kavga ortamina karigmadigi ifade edilmektedir. Ekonomisi diizelen Alevi Araplarin

etnik catismadan da uzaklastig1 ifade edilir.
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Komsgu iilke Suriye'nin bir Arap iilkesi olmasi ve Arap iilkelerine gidip
gelenlerin de olmasi Arapgayr canli tutan etkenlerin bazilaridir. Arapga bilen ve
konusanlar i¢in haliyle Tiirk¢e konusmalar1 esnasinda siveleri de etkilenecektir:

M.H.: "Mesela Arap ne kadar Tiirkce bilse de bizim Araplardan oldugu anlasilir."

M.A.. "Konusmamizdan anliyorlar zaten. Bilader sunu verir misin, dedi. Bizim sive
mahalleden mahalleye bile degisiyor. Sasirirsiniz. iki adim atiyorum farkli insanlar. Bu bize

rahatlik veriyor. Rahatga, kiz arkadagimla rahatga Cumhuriyet mahallesinde gezerim."

Cumhuriyet mahallesi, Siinni Tiirklerin oturdugu bir mahalledir. Alevi Arap
olan M.A. da herhangi bir tehdide ugramadan burada gezebildigini anlatir. Bu
mabhallede Tiirk¢e konustugu zaman onun Arap oldugunu anlarlar ama kimse Arap
diye ona karismaz. Antakyalilar konugsma baglayinca kimin hangi mezhepten
oldugunu anlarlar. Yani konusulan kisi Arapga biliyorsa bu da o kiginin sivesine
yansimaktadir.

O.K.: "Alevi-Siinni birbirini sevmez. Miisliiman onu solcu gériir. Alevinin konusmasiyla

dalga gecen bile var. Benim alakam yok, isimdeyim."

Cengiz'in (2006: 72) calismasinda da kentte Arapga bilenlerin Tiirkge
konusmalar1 esnasinda bazen vurgu nedeniyle Arapga bildiklerinin anlasildigi bazen
de dizinsel transfer ya da kelime oOdiing alma yoluyla ciimleler kuruldugu

belirtilmektedir.

Ornek 22- E, tamam tamam

Yukaridaki climlede yer alan “e” belirteci aslinda Arapga’da evet anlamma gelmektedir.
Arapca bilen bireyler, dil kolaylig1 agisindan evet kelimesine gére daha kisa ve kolay olan
“e” belirtecini kullanmay1 tercih etmektedirler. Yine ayni climle igerisinde kullanilan
“tamam” kelimesinin bir ikileme olarak “tamam tamam” seklinde ve son hecelerin uzatilarak

sOylenmesi ise Arapga’nin etkilerini {izerinde tagimaktadir.
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Hatay'da Alevi Araplarin ya da Siinni Araplarin konusmalarindan Arapga
bildikleri anlasilir. Bunun iizerine de kimse kimseye etnisitesini ya da mezhebini
sorma geregi duymaz.

N.D.: "Konusma tarzindan siveden. Antakyalilarin 4-5 sivesi var.

Sehir disina ¢ikan Hataylilara bazen aksanli konugmalarindan 6tiirii bazen de
kentin etnik yapisina yonelik sorular yoneltilir:

M.B.: "Gozlemciye Hatayliyim dedim. Yan gozle bakti bana. Pek tekin degil Hataylilar

dedi."

A.E.: "Buradan Antakya'dan ¢iktin m1 soruyorlar Arap misin diye."

M.Z.: "Plaka 31 oldu mu diyorlar ki bu Arap."

H.G.: "Ben istanbul'u, izmir'i gezdim. Hatay deyince Sen Arap degil misin? Arapca biliyor

musun? diyorlar."

F.C.: ""Kayinvalidem Arap sand1 bizi."

M.B.: "Askere giden arkadaslarim var. Alevi misin diyorlar. Arap misin diyorlar."

Kent disina ¢ikan insanlar "Arap musin?" sorusuyla kars1 karsiya kalirlar.
Hatay icerisinde bu soruyu insanlar alenen birbirine sormaz. Kendi mezhebinden ya
da etnisitesinden olan insanlar yeni tanistiklar1 ya da tanidiklarimin yaninda olan
kisinin mezhebini anlamak i¢in gelistirdikleri yontemler vardir. Roman toplumu
tiyesi M.K. Romanlar tarafindan kullanilan kodlamayla ilgili bilgi verir:

M.K.: "Tiirkler i¢in Tikni derler (deriz). Araplara Klara."

Roman toplumu iiyesi B.K. ii¢ dillidir (trilingual). Antakyali bir Roman
toplumu tiyesi Roman dilini, Arapgay1 ve Tiirk¢eyi bilir.

BK.".... (futbol) oynarken Arap’im dedim. 5 yasindaki ¢ocuk bizim evde 3 dil konusur."

Roman toplumun bir iiyesi olan B.K., kent disina ¢iktiginda Roman oldugunu

sOylemek yerine Arap oldugunu sdyledigini belirtmektedir. Mademki Tiirk olmadigi
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anlagilacaksa o halde Arap olmay1 tercih etmektedir. Roman toplumunun iiyelerine
Antakyalilarin "kurbat" dedigini daha 6nce belirtmistik. Roman toplumu ise kendisi
icin "Dom" kelimesini kullanir. Kurbat kelimesi ise hakaret iceren bir kelimedir.
Roman toplumu tiiyesi olan M.K., goriinliste herkesin kendilerine esit vatandasmis
gibi davrandigini ama yeri geldiginde hakaret etmekten geri kalmadiklarin1 da
belirtmisti:

M.K.: "Yine de arkamizdan birak su kurbatlar1 derler."

Tiirkler de birisinin Alevi olup olmadigini 6grenmek icin tanimadigr kisiyi
isaret ederek isaret parmagimi kanca ya da cengel haline getirerek kas goz isareti
yapar. Anlami sudur: "Bu kisi Alevi mi?" Tiirkge konusulmasi esnasinda Arapca
bilen birisinin karsisindaki kisiye goére Arapca konusmaya baslamasina da Tiirkler
bunu "kanal degistirdi" diye nitelerler, tipki televizyon kanalin1 degistirip de
bambagka bir yaymnla karsilasmak gibi. 1.Z. de Siinni Tiirklerin, birisinin Alevi olup
olmadigmi 68renmek icin isaret parmagini kanca sekline getirerek soruldugunu
belirtti.

I.Z.: "Eskiden yaninda birini goriince boyle mi derlerdi. Eskiden bir de Alevilerin sofrasina
oturmayin derlerdi.”

Alevi Araplar da yeni tanistiklar1 kisinin ya da yabancinin kendilerinden mi,
yani kendi mezheplerinden mi oldugunu 6grenmek isterler ve tanidiklari kisiye
Arapga sorarlar:

"Hada min 1inzidne?

Anlami sudur: "Bu kisi bizden mi?" Hatta sosyal iletisim platformu Facebook
sitesinde Alevi Araplar i¢in olusturulan "minnina" yani "bizden" anlamina gelen bir
grup vardir. Anlagsmanin, iletisim kurmanin kentte kendisine gore bir takim sifreleri

vardir. Herkes daha rahat konugmak i¢in sifreli iletisim yontemini kullanir. Burada
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dikkati ¢eken nokta sudur. Kimin kendinden oldugunu 6grenmek ya da bilmek
onemlidir. Bastan alinan bu Onlemle ortaya cikabilecek ihtilaflar en basindan
onlenmis olur. Aslinda bu iletisim onlemi ¢ikabilecek sorunlar1 da engellemeye
yonelik bir ¢abanin iiriiniidiir. Dolayisiyla her ne kadar tasnif edici veya mezheplere
ayirma gibi goriinse de islevi bakimindan oOnemlidir. Yukaridaki anlatilarda
goruldiigli gibi Antakya veya Hatay disinda baska bir kente gidildiginde orada ise
dogrudan sorulur: "Arap musin?". Sahadaki gorligmelerimde de Antakya
disindakilerin Antakya ve civart sz konusu oldugunda Antakyalilara Arap misin
diye sorduklarini belirtmislerdi:

Y.Y.: "Hanimin kardesi tanismak icin gelecek buraya izmir'den. Demisler ki Hatay'in ¢ogu

Arap. Hani dedi Arap yok. Dedim iste Arap ¢ok, konusuyorlar iste burada. Meger zenci

artyormus etrafta."
H.C.: "Eskiler bilmiyor. Ben kurayla Antakya'y1 c¢ektim. Antakya'ya ilk geldigimde
baskentte, kiiltlir seviyesi yiiksek olan bir yerde bile bilmiyorlardr."

Antakya'da ise kisiyi ya taniyorsunuzdur, ya konusmasindan anlarsiniz ya da
punduna getirip yakin arkadaslariniza tamimadiginiz kisi hakkinda soru sorarsiniz.
Hatay disina cikildiginda kisilere dogrudan yoéneltilen "Arap misiniz?" sorusu
rahatsiz edicidir. Etnisiteyi anlamak amaciyla kisiye yoneltilen soru 6tekilestiricidir.
Bu nedenle de Siinni Araplar ve Alevi Araplar i¢in Antakya ve genelde de Hatay
daha giivenli bir ortamdir.

Alevi Araplar i¢in Arapc¢a'nin kullanimi cemaatin devami ve geleneklerin
stirdiiriilmesi agisindan kurucu bir iglev goriir. Cengiz (2014: 123) Hatay ilindeki
facebook kullanicilarina ait inceledigi gruplarda Arapca'nin  geleneklerin
stirdiiriilmesinde etkili oldugunu belirtmektedir. Alevi Araplarin ziyaret ettigi

facebook gruplarinda ritiieller ve geleneklere ait birgok Arapga terim yer almaktadir.
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Bu gruplarda cemaat iiyelerinin baglarim1 giiclendirmesi i¢in de Arapgay1

ogrenmeleri ve gelistirmeleri gerektigi dgiitlenir (Fotograf - 23) (Cengiz; 2015: 124).

) S s s ar
Begen - Yanitla - 30 Mart, 17:20, mobil ile
| SR = demek arkadaslar?
Begen - Yanitla * 30 Mart, 17:31

Y SR usayrivim ama malesef dilimi bilmiyorum ®

Begen - Yanitla - 30 Mart, 17:31

| TR Ogrenin arkadaslar.

Beden - &3 1 - 30 Mart, 23:59

s > S s olsa cok ivi olacak
00:00

Beden * 31 Mart,

& W < desiniz bilmiyorum ama cevreden ziyade bence de kursa gidilmesi daha iyi olabilir. birde tabi kultiri korumak agisindan da cabalamaniz
gerekiyor. Sadece konusmak yetmez diye dusiniyorum hizla asimile oluyoruz ginkii.
Begen "&b 1 - 31 Mart, 02:36

Fotograf - 23: Hatay'la Ilgili Bir Facebook grubunda Arapca Ogrenmeye Tesvik
Eden Bir Ifade

Gumperz (1997: 6), eski etnik baglarin dile sadakatle saglanacagini ve
boylelikle azinlik toplumlarinin ¢ogunluk toplumuna karsi ayakta kalabilecegini
ifade eder. Dogruel (2013: 283) de Arapga konusan toplumlar i¢in ulusal seviyede,
Arapganin ikinci planda kaldigini, fakat yerelde baglar kurmak i¢in 6nemli bir etken
oldugunu belirtir. Dogruel'e gore Arapca birincil olarak is anlaminda baglar kurmak
icin 6nemli bir etkendir; ikinci olarak da Arap toplumlari arasinda aglar kurulmasina
katki saglar. Bir Hiristiyan olan Y.A., Arapca'nin ana dilleri oldugunu belirtmisti:

Y.A.: "Buranin Hiristiyanlarmin ana dili Arapcadir. Biz Sam'a bagliy1z. Bizim Rumlarla bir
ilgimiz yok. Biz siinnet oluruz onlar olmaz. Biz domuz yemeyiz onlar yer."

Suriye'yle yakin baglarin ve iliskilerin olmasi da Arapganin canli kalmasini
saglar. Suriye'de bulunan akrabalik ve ticaret iliskileri Arap¢a kullanimini gerektirir.
Arapcanin konusuldugu Suriye'den gelenlerle ve Suriye’ye gidildiginde yapilan
konusma pratigi dili canli tutar.

F.C.: "Eskiden aligverise Suriye'ye giderlermis. Anneannemin biitiin g¢eyizi Halep'ten

gelirmis. Doktora, aligverise Suriye'ye giderlermis."
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H.G.: "Bizim yemeklerimiz, oruk sudur budur, Suriye'yle aynidir. Arap¢a konusmay1 bilmek

onlarla i¢ige oldugumuz i¢in."

Bunun yan1 sira Cengiz (2006: 54), Suriye'ye ait televizyon kanallarinin da
Arapca bilenler tarafindan izlendigini belirtir. Suriye'ye ait televizyon kanallarinin
sinyalleri normal bir antenle alinmakta ve Suriye kanallarin1 bu sekilde takip etmek
miimkiindiir. Gilindelik yasamin konusmalar1 kullanicilar tarafindan bu sekilde takip
edilebilir.

Kentteki herkes Arapga bilmeyebilir fakat daha dnce miizikle ilgili boliimde
ele alindig1 gibi Arapg¢a miizikler kentteki tiim gruplar tarafindan dinlenir; yani Arap
olmayanlar tarafindan da dinlenir:

M.O.: "Arapga sarkilar bizim koyde diigiinlerde galar. Arapga olmasa oynamazlar. Hani ben

seyide anlamam. Disarida Arap miusin diyorlar. Degilim deyince sasirmalarini

anlamiyorum."

A.A.: "Arap¢a miizik dinlenir. Arapca bilmez ama Arapga miizik dinler. Arapca bilmez ama
Arap kiiltiirii oraya da islemis."

M.U.: "Antakya'nin miizigi yok. Ben Arap degilim ama herkesin bir Arapla bag: vardir.
Bugiin buradan g¢ikalim, 365 giin digiine gidelim. Arap miizigi olmayan diigiin yoktur."
O.K.: "Genelde pop dinliyorum. Arapca miizik diigiinlerde halaylarda ¢ok severim. Bir kag
kelime bilirim."

Kisiler Arapga bilmese de Arapga miiziklerle oynar, dans eder ve eglenirler.

Arapga, eglence kiiltiirliniin 6nemli bir parcasidir.

M.D.: "Modern miizikle aramiz yok. Arap oldufumuz igin davul diimbelek. Bizim
diigiinlerimizde Arapga sarkilar ¢alinir."
O.A.: "Antakya'nin hamamlarim dinledin mi sen? Antakya'nin miizikleri genelde Arapgadir.

Her diigiiniimiizde muhakkak Arapga ¢alacak (galinir)."
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M.U.: "Buranin en iyi miizik aleti darbukadir. Hamama gidilir, darbuka ¢alinir. Gidiyorsun,

¢al bir Arap havasi oynayalim diyorsun."

R.D.: "Antakya insan1 Arapga miizik sever. Ben pop ve yabanci dinliyorum. Ama oynak

oldugu i¢in Arapca miizik diigiinlerde, kinalarda ¢alar.

H.G.: "Harbiye tarafinda bir diigiine davetliydim. Hep Arapca caldilar. Bizim kinalarda da

sOylerler."”

Alevi Araplar i¢in miiziklerinin kabul edilmesi gibi sarkilarda yer alan
Arapganin kabul goérmesi de etnisiteler arasindaki uyumun saglanmasi anlaminda
onemli bir etkendir.

F.U.: "Mardin ¢ok giizel bir sehir. Giinesin batis1 ¢ok giizel. Ama adam niye orada

yasamiyor. Insanlarindan dolayi. Istedigi gibi yasayamiyor. istedigi gibi giyinemiyor. Ne

yapayim ben giinesin batigini."

Kisiyi mekana baglayan asli unsurlardan birisinin dil oldugu satir aralarinda
saklidir. Anadilinde insanlarla konusmak, sicak iliskiler kurmak ve anlasmak son
derece onemlidir. Alevi Arap olan F.U. kendisini Antakya'ya baglayan unsurlar
anlatirken bunu agikga ifade eder.

F.U.: "Ik geldigimde sohbet ettigim insanlari. Beni buraya baglayan isim degil. Buradaki
insanlarin sicakkanliligi. Baska yerde bulamam. Beni buraya ¢eken insanlar, gevrem, ailem.
Ben vazgegsem ailem vazgegmez. Bu Antakya'da dyle bir baglilik var ki insanlarin birbirine
olan saygis1 ve giiveni. Bagka bir yerde a¢ kalsan ilgilenmez. Ama bu Antakya halki bdyle
degil."

Daha once Antakya’da geleneksel yapinin korunmasiyla ilgili bdliimde el

aldigimiz bir 6rnege burada da yer verebiliriz:

L.A.: "Isparta’da ben Alevi oldugumu sdyledim. Siz pis insanlarsiniz diyen de oldu. Mum

sondiiyli soranlar da oldu. Bizim i¢in 6nemli olan kardeslik. Herkese kardesim derim
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ben...Isparta’da garibime gitti. Alevi olmam niye insanlarin garibine gitti anlamadim.
Kesinlikle garibine gitti.

Y.C.: "Bana defalarca gel dediler. Alanya'dan, Mersin'den teklif edilen isler var. Niye
gitmedigimi ben disiiniiyorum. Buradan su c¢ikiyor. Her nereye gittiysem kimlik farkliligina
ragmen o sicakligl bulamadim. Aile methumu ¢ok dénemli. Ait oldugun kimlikten dolay1. Biz
Aleviyiz. Buradan Siinnisi de gitmiyor. Buradan beyin gogii var, i gocli var. Gidenler geri
doniiyor ama ister Alevi ister gegmiste 79'u da yasadik, 80'i de yasadik. iki grup, yogunluk
anlaminda Hiristiyan geri doniiyor. Korkuyu ekle buraya, karsidan gelecek tepkiye karsi.
Burada iki yogun grup var."

Antakya veya Hatay disinda Arap olmak, Alevi olmak zor zanaattir.
T.S.: "Biz Antakyalilar olarak, zihin olarak her tiirlii fikre ag1g1z. Gériis 6zgiirliigii oluyor."

Her tiirli fikre agik olmanin igerisinde ana dilde yani Arapga konusulmasina

tepki gosterilmemesi de yatar. Hoggoriiniin bir ayagi da "dilsel hosgorii"diir. Cengiz

(2006:

77), Arapcanin Kuran dili olmasinin da Siinni Tiirkler {izerinde 6nemli bir

etkisi oldugunu ve bu yilizden de Arapga kullaniminin Siinni Tiirkler tarafindan kabul

gordiiglinii belirtir. Kocamahhul (2003: 133) de konusma esnasinda Arapgadan

Tirkceye ya da Tiirkceden Arapgaya gecis (language shift) konusunda toplumun

olumsuz bir etkiye sahip olmamasin1 Arapc¢anin ayni zamanda din dili olmasina

baglamaktadir. Fakat ayni miisamahanin Kiirtceye gosterilmeyeceginin isaretleri

vardir:

R.D.: "Ben polisime tas atan adama destek vermem. Orada cahil ¢ok (doguda). Oradakiler
aydinlanmamusg."

M.U.: "Arap uzaktan da olsa akraba. Ama bir Kiirdii gelse posta koyabiliyorsun. Mesela
Samanyolu diigiin salonuna geldiler. Biz de gittik protesto ettik."

M.D.: "Simdi Tiirkiye'de Kiirt meselesi var. Oziinde belki iyi insan. Ama Kiirdiim dedi mi

duruyorsun.”
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L.Z.: "Kiirtler gelip yerlesene dek el dptiiler. Sonra evle ilgili sorunlar ¢ikt:."

F.T.: "1960°’ta 6nce Kiirtler geldi. Onlar bizim dilimizi 6grendi. Ama biz onlarinkini
ogrenemedik."

Ifadelerden sunu anlayabiliriz: sehirde Kiirt olsa da kent giivenli bir yerdir;
aslinda Kiirtler ¢ok giivenilir, tekin adamlar degildir ama eger Hatay’da ya da
Antakya’daysa sorun yoktur. L.A."nin ifadesi bize bunu gosterir.

L.A.: "...Yabanci var m1 diye diisiinmiiyorsun. Hristiyan da olsa, Kiirt de olsa biliyorum ki
bu sehirde giivendeyim."

K.K.: "Bizimkiler (Tiirkler) 1460'larda gelirken Kiirtleri de getirip Hayno'ya
yerlestirmisler."

Verilen mesaja gore {iilkenin kurucu unsuru Tiirkler gelirken yanlarinda
Kiirtleri de getirmislerdir. iste bu gelen Kiirtleri Hayno'ya yerlestirmis, onlara
yasamalar1 i¢in yer yurt vermislerdir.

C.C.: "Turunglu’nun iistiinde Kiirt mahallesi vardi. Bir tek tanesi ben Kiirdiim diyemez."

Y.C.: "Kapiy1 bir bayan agti. Klasik esarp. Adama dedim ki: yemek Arap, sen Tiirk gibi
duruyorsun. Ama Kiirtsiin. D6ndii, nasil anladin dedi."

Turunglu'nun stiindeki yerlesim yerinde yasayan Kirtlerin de Kiirt
olduklarini séylemediklerini dgreniyoruz. Arap olduklarini sdylemek belki de daha
tekin bir davramigtir. Araphigin kabul gordiigiini ama Kiirtliigiin ¢ok kabul
gormedigini anliyoruz.

K.K.: "Antakya'da hig Kiirt yok. Antakya'ya yerlesemedi. Antakya izin vermedi."

Peki ayn1 miisamahanin Kiirtceye gosterilmeyip de Arapcaya gosterilmesinin
sebebi nedir? Yukaridaki agiklamalara bakarak Alevi Arap toplumunun siddet
olaylariin i¢inde yer almamasi ve bunu tasvip etmediklerini gosteren ifadeler bunun

Onemli bir sebebi olabilir.
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Kentte giindelik yasamda Siinni Tiirkler tarafindan kullanilan Tiirkge 6zel bir
kullanima sahiptir. Kalaycioglu (2011: 155), Antakya'da konusulan Tiirk¢enin
yereldekiler tarafindan "Antekece" diye tanimlandigini belirtir. Siinni Tirkler,
Antakya'ya yerel agizla "Anteke" derler. Dolayisiyla konusulan dilin adi
Antekecedir. Hem saha c¢alismalarimda hem de kentteki gozlemlerimde
Antakyalilarin Antekece tabir edilen siveyle konusmaktan keyif aldiklarin1 ve bu
kullanimda yer alan bazi 6zel kelimeleri kullanarak eglendiklerini gozlemleme firsati
buldum. Siinni ve Alevi Araplar nasil ki Arap¢a konugmaktan keyif alirlarsa Antekeli
Tiirkler de Antekece konusmaktan keyif alirlar. Antekece konusmak da kimligin
ifsasi i¢in son derece 6nemlidir.

Dilsel topluluk (speech community) ifadesi ilk olarak 1916 yilinda Saussure
ve 1933 yilinda Bloomfield tarafindan kullanilmistir (Ahearn; 2012: 105). Whorf,
dil-igi diinya goriisii ya da "Kiiltiirel Gorelilik" kavrami ile bir dili kullananlarin
kendilerine ait 6zel bir dilsel repertuar ve zihinsel anlamlandirmalara sahip
olacaklarini belirtmisti. Cengiz (2006: 48) "bayram" kelimesinin Alevi Araplar ve
Stinni Tirkler i¢in farkli anlamlara gelebilecegini gostermistir. Bir kelime farkl
gruplar i¢in farkli anlamlara sahip olabilir. Gumperz (Ahearn; 2012: 105) 6zel bir
dilsel toplulugun kendisine has bir dizi sozel isaretlerle digerlerinden ayrildigim
belirtir. Ahearn (2012: 106) bazi bilim insanlarinin dilsel toplulugun 6zellikleri ile
goriislerini su maddelerde toplar: 1) Uyelerinin siklikla birbirleriyle etkilesim
icerisinde oldugu bir topluluk, 2) Bireylerin birbiriyle her zaman aynu stili, diyalekti
veya hatta dili konusmamasina ragmen eylemsel repertuara sahip olmasi, 3) Uygun
dil kullanimina bagli olarak dilsel toplulugun iiyelerinin bir dizi sosyal normlari

paylasmasi - ki dil antropologlari buna dil ideolojileri adini1 verir.  Ahearn,
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Gumperz'in dilsel bir toplulugun iiyelerinin ylizde yiiz aymi dilin konusulmasi ve
bunlarin da ayni1 anlamlara gelmesinden ¢ok ikinci maddede yer alan eylemsel olarak
ayni repertuara sahip olmasi gerektigini belirtir.

Antakya'da Kkiiltiirler oldugu kadar diller de i¢ ige gecmistir. Kiiltiirel
etkilesim dile de yansimais, kelimeler her iki dilde de kendilerine yer bulabilmektedir.
Netice itibariyla Kkiiltiirel hosgoriiniin, dilsel hosgoriiye de yansidigimi ya da
kapsadigin1 gorebiliriz. Flulasan kimliklerin giindelik yasama nasil yansiyacagini
simdilik tahmin etmek zor fakat birlikte yasama kiiltiirii ya da hosgdrii olarak
tanimladigimiz davranis seklini Antakya'da iletisimsel alanda "dilsel hosgorii" olarak
gormek miimkiin. Dil, tiim gruplarin Otekini tamimasi kadar kendilerini de
farkliliklar1 {izerinden tanimasmna yardim eder ve bireysel ve kolektif kimligin
insasinda Antakya'da 6nemli bir yer tutar.

10. BIR YERLI OLMAYI BEDEN, MUTFAK VE YEMEK UZERINDEN
IMLEMEK

Leonardo da Vincinin, Hz. Isamin ¢armiha gerilmeden oOnceki aksam
havarileriyle yedigi yemegi anlatan {inlii eseri "Il cenacolo or | ultima cena",
Tirkge'deki bilinen adiyla "Son Aksam Yemegi" hala diinyanin en bilinen sanat
eserleri arasinda yer almaktadir. Yemek masasinda bulunanlarin ne yiyip ne igtikleri
de 6nem konusudur; ayrica kimin kiminle konustugu, ne dedigi ve kimin kime
bakiyor oldugu da...

"Aziz Pavlosun agikladig1 gibi ortak bir masa etrafinda toplanmak Son Aksam yemeginin bir

yankistydi. Ustelik modern kilise tarihgisinin sdzleriyle kilise — ev gruplarinda yemek yemek
temel Onemdeydi; ¢ilinkii yemek baskalariyla kurulan toplumsal iliskilerin isaretiydi."

(Sennett; 2011:120)
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Yemegin yalnizca bedenin biyolojik isleyisini silirdiirmeye degil, bireyin
uzam ve zamandaki temel referans noktalarindan birini bi¢imlendirerek birey ve
diinya arasindaki iligskiyi bi¢imlendiren birini somutlastirmaya yaradigini soyler
Certeau (2009: 221). Evet, yemek ya da daha sade bir ifadeyle besin anlaminda
yiyecek, fizyolojik olarak bireyin hayatta kalmasini saglayan 6nemli bir gereksinim
maddesidir. Fakat yiyecegi ve onun insan hayatindaki, giindelik yasamdaki yerini
aciklamak iste bu kadar da basit degildir. Certeau (2009: 237), birlikte yemek yemek
lizerine, "masa bir zevk yeridir, eski bir icattir, ama ger¢ekligini ve gizemini korur,
clinkii yemek yemek her zaman yemek yemekten daha fazlasidir", derken yemenin
biyolojik islevine degil ama sosyal islevine temas etmektedir. Giiniimiizde kiiltiirel
Antropolojide yiyecegin salt bir nesne olarak goriilmekten uzaklasip yemegi bir
pratik (deneyim) olarak goérmeye dogru kaydigini sdéyleyen Farquhar (2006: 149),
geleneksel bir literatiirden mahrum olsa da her insanin az ya da ¢ok yiyecekle, onun
hazirlanis sekliyle ve yasadigi toplumun yemek tarihi hakkinda bilgi sahibi oldugunu
ve yemek cesitlerinin de belirli bir cografyaya isaret ettigini belirtir. Boylelikle, bu
cografi kodlama yontemiyle de yabancilarla komsular1 birbirinden ayirabildigini ve
kisinin cisimlesmis bir yeme yararlilig1 anlayisina sahip olacagini ifade eder. Mesela
belirli bir yemek belirli bir cografyanin smirlart igerisinde tanimmakta ve
bilinmektedir. Bu da bize yemeklerin de kiiltlirel farkliliklarin belirlenmesinde
onemli bir yeri oldugunu gosterir. Yemekler iizerinden kisi kendisini ve o6tekini de
konumlandirabilecektir. Yemek, kisinin kendi kiiltiirel 6zelliklerini farketmesine yol
acarken bagskalarin1 da kendisinden ayiran 6zellikleri ile gorebilecektir. Bu nedenle
yemek, yemek hazirlama siiregleri, yenmesi gibi 6zellikleri ve siirecleriyle kiiltiirel

ve sosyal acilardan incelenmeyi hak eder.
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Yemek ve Antakya kelimelerini yan yana getirdigimizde ise olay daha da
karmasik bir hal alacaktir. Antakya icin yemek basli basina ayr1 bir konudur.
Antakya'daki yemek cesitliligi oldukc¢a fazladir:

Y.Y.. "Bir Antep var bir burasi. Urfa {igiincii planda kalir yemekte. Hanimin amcasi

Izmir'de kaliyor. Kendisine menii koydular. Bakti bakti bakti. 50 g¢esit meze var. Senin

bildiklerinden ¢ikar dedi. (Garsona) Dedim ki Hatay'l tanittm amagh tepsi yap, getir sec¢sin

dedim."

Gortistilen kisi meze c¢esitlerinin fazla olmasindan gururlu bir edayla
bahsetmektedir. Yiyecek ¢esidinin fazla olmasi bir gurur ve dviing kaynagidir. Cok
sayida yemek ¢esidine sahip olmak Antakyalilar i¢in gurur kaynagidir. Kente gelen
misafir de ne yemek sececegini bilemez, bunun lizerine ev sahibi konumundaki
Antakya'li, restoran c¢alisanindan bazi temel mezelerden 6rnek olarak getirmesini
ister. Yemek cesitlerinin fazla olusunu ise kentin Ortadogu'ya acilan yollar lizerinde
bir kavsak gorevi gormesine baglayabiliriz. Bir baska sebebi de muhtemelen
gecmisten bugiline kentte yer alan farkl kiiltiirlerden ve dinlerden insanlarin biraktigi
izlerdir. Kent sakinleri de kiiltiirlerin birbirlerine etkileri ve bu kiiltiirlerin birbirleri
tizerinde iz birakmasi fikrini olumladiklart goriiliir:

P.C.: "Buranin yemekleri daha ¢ok Suriye'den gelme. Halep, Sam damak tad1 aymi. Tadi

oradan alma."

Y.C.: "Yemek konusunda burasi gok geriye gittiginiz zaman 74 sene 6nce burasi sadece

siyasi olarak Tiirkiye'ye ait ama buras1 Sam'la baglantili."

H.N.: "Ermeninin, Araplarin ortak kiiltiirii. Sen Ermenisin, onu almis. Ortak, birbirinden

almis. Yani tek bir kiiltiir degil. Ipek yolu var, bir de baharat yolu."

M.D.: "Baharat yolu burada, Mezopotamya, iran yolu. Béyle Hatay'dan geciyor."
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Kimileri Antakyanin 'Ipek Yolu' kimileri de 'Baharat Yolu' iizerinde
oldugundan yemek ¢esidinin bu kadar fazla oldugunu ileri stirmektedir. Hatta bazilari
yemek kiiltiiriiniin Hatay'in ayr1 bir devlet olmasina kadar gecen siire iginde
Antakya'da kalan Fransizlardan etkilendigini diisiinenler de vardir:

M.C.M.: "Fransiz, Halep 6zellikle de Halep ve Tiirk mutfaginin karigimi. Sentez."

F.C.: "Bizim burasi yemeye icmeye meraklidir. Hatay'a Fransizlarin kiiltiirii de gelmis."

H.G.: "Bu ¢okelek Fransizlara aitmis. Kiiflii ¢okelek."

Antakyalilarin yemeklerinin lezzetiyle ve yemek cesitliliginin fazlaligindan
tabiatiyla ¢cok magrur olduklarii belirtmek gerekir. Certeau (2009: 184), hayatin bir
pargast olan yemek yapmanin da geleneksel olarak iistiin kabul edilen miizik ya da
dokuma gibi etkinlikler kadar zeka, hayal giicii ve bellek gerektirdiginden bahseder;
yemek yapmak kiiltiiriin giiglii noktalarindan birisidir ve yemek yapma isinin beceri
istedigini vurgular:

"Kadinlarin, onlari, “eylem agaclar” (Rilke), yiiz kollu, becerikli, tutumlu tanrica Sivalar

halinde gogaltan isi:..." (Certeau; 2009: 190)

Certeau, yemek yapan kadini her yere ve her seye yetisen bir¢ok kolu olan
Hindu tanrist "Shiva"ya benzetir. Mutfakta becerikli olan kadin, Tanricanin ta
kendisidir. Hangi yiyecegin ne kadar pisecegini ayarlamak, kizaranlar1 zamaninda
atesten almak, dogru karisimlari yapmak, dogru baharatlar1 uygulamak ve en
nihayetinde yemegi bekleyenlere lezzetle sunmak... David E. Sutton da yiyecekle
giindelik ugrasin birisinin yeteneklerini gostermesi i¢in iyi bir firsat oldugunu
belirtir. Ona gore, hem kadinlar hem de erkekler i¢in yiyecegi iyi fiyata ve kalitelisini
yani tazesini ve semiz olanlarmi almak, yemegi hazirlamak yine zekd ve beceri

isteyen bir istir (Sutton; 2011: 21). Bir grup halinde yapmis oldugumuz goriismede
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H.G. de yemek konusu agildiginda Antakya kadiminin ¢ok becerikli oldugunu
sOylemisti; hatta ona gore yemek yapma biraz da zeka isiydi:
H.G.: "Yemek olay1 zekd olayidir. Kadin zekiyse yemeklerden yemek cikarir. Burada

kadinlar ¢ok zekidir. 50 tane yemek yapar. Oruktan eskili as1 ¢ikmis. Etle bugday:

karistirmis, bu nasil olur demis. Antakya kendi gegmisini saglamis."

Yasamak icin yemek gibi biyolojik islevinin G&tesinde yemek yemek
Antakya'da eglence kiiltiiriiniin de 6nemli bir pargasidir.

M.S.: "(Antakyal1) Yemeyi igmeyi sever. Yeme i¢me kiiltiirii."

V.A.. "Burada herkes rahat, parasmi kazanir. Harbiye’de restorana gider. 25-30 tI’ya

karmini - doyurur. Miizikli, canli miizikli restoranlara gidebilirsiniz. Ekonomik."

Insanlar eglenmek icin aileleriyle, arkadas cevreleri ve dostlartyla restoranlara
giderler. Yukaridaki ifade de goriildiigii gibi bu restoranlarda daha dnce miizikle
ilgili boliimde de belirtildigi gibi yerel sanatcilar tarafindan seslendirilen Arapga ve
Tirkge sarkilar dinlenir, bu sarkilara eslik edilir.

V.A.: "Arsuz deniz kiyisinda. Harbiye’de misafirlerimi agirlarim. Lokantalarin istii otel,

orada kalabilir de. Esinizle gidersiniz, kimse yan gozle bakmaz, laf atmaz..."

M.S.: "Kuzeytepe, Giizelburc lokanta beldeleri. 500 lokanta var. Gecede ortalama 20 bin
kisi iger. Lokantalarda aile yeri diye bir yer yoktur. Emniyet kayitlarina bakin sarhoslukla

ilgili kaytlar ¢ok diisiiktiir. Bu okul okuma kiiltiirii degil yasama kiiltiirii."

Antakya'ya 40 kilometre mesafedeki Kirikhan ve Reyhanli ilgesindeki
restoranlarda esi ve ¢ocuklariyla gelenler i¢in "aile yeri" denilen ayr1 boliimler vardir.
Restoranin diger boliimlerinde ise yanlarinda esleri olmayan ya da bekar erkekler
oturur. 'Aile yeri' adi1 verilen boliimler evli ¢iftlerin, bekarlarin gozlerini tizerlerinde
hissetmeden yemek yemelerine olanak tanir. Antakya'da ve Harbiye'deki

restoranlarda ise boyle bir durum yoktur. Bu da kentin eglence kiiltiirii igerisinde
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kadinlarin ve erkeklerin bir arada yer aldigin1 gosterir. Kirk kilometre 6tedeki dini
muhafazakarlifin pratikteki hali Antakya'da ve yakin periferisindeki yerlesim
yerlerinde daha esnektir. Antakya kent merkezine 20 kilometre mesafedeki
Serinyol'da yapmis oldugum goriismede M.N. de bulunduklar1 yerde insanlarin alkol
alma kiiltiirtine sahip oldugunu ve alkol alip daha sonra sorun ¢ikartmayan insanlar
olduklarin1 anlatmak istemisti:

M.N.: "Bir 6gretmen geldi, tayini buraya ¢ikt1. Bakt1 evinin altinda masalar dizilmis, herkes
biralar igiyor. Eyvah dedi, burada her giin igiyorlar. Kavga doviis olur dedi. Zaman gegti

bakt1 ki kavga déviis yok. Herkes kendi halinde."

Yemek yemek ya da eglenme amagli olarak onceleri sadece Harbiye yerlesim
yerinde restoranlar bulunmaktaydi. Fakat son on senedir kentin de biiyiimesiyle
restoranlar kentin farkli akslari iizerinde dagilim gostermektedir. Artik, Gilizelburg ve
Kuzeytepe yerlesim yerlerinde bulunan restoranlar da oldukga revactadir. Eglenmek
ve yemek yemek isteyen kent sakinleri 10 kilometre mesafedeki Harbiye'ye gitmek
yerine sehir merkezine dort kilometre mesafedeki Kuzeytepe'de ve Giizelburg'ta
bulunan restoranlar1 tercih edebilmektedirler (Fotograf- 24). Fotografta, Harbiye,
Kuzeytepe ve Giizelbur¢'un konumlarina bakildiginda kentin ii¢ ayr1 bolgesinde
yogunlastiklar1 goriilmektedir.

Kuzeytepe &
o017 ]
Glzelburg

Harbiye

Fotograf - 24: Yemek Kiiltiiriiyle Ilgili Restoranlarin Yogunlastig1 Yerlesim

Yerleri
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Bunlara ek olarak 'Eski Antakya' olarak bilinen kent merkezinde bulunan
Zenginler Mahallesi civarindaki eski evler de kentsel donilisim c¢ercevesinde
restoranlara ve kafelere doniistiiriilmektedir (Cengiz'in; 2014: 128). Ozetle, son
donemlerde buradaki restoranlarin yildizinin parladigini sdyleyebiliriz.

Bu boliimiin basinda Antakya'da farkli dinlerden ve Kkiiltiirlerden insanlarin
olmasimin yemek ¢esitliligine yansimasi tizerinde durulmustu. Bu farkli dinlerden ve
kiiltiirlerden insanlarin bir¢ok dini ritiieli vardir ve bu ritiiellerde yiyecegin kullanimi
da yer alir. Bu da yiyecege, salt beslenme nesnesi olmasinin {izerinde yeni anlamlar
kazandirmaktadir. Mary Douglas (2005: 90) ritiiel kelimesinin dikkatli ve tutarli bir
sekilde kutsal olana yonelik sembolik eyleme gondermede bulunmak {izere
kullanildigin1 sdyler. Sutton (2001: 19) da ritiielin dogrudan simgeyi, giindelik olanin
da eylem pratigini anistirmast pragmatikligine yol a¢gmasindan ka¢inmamizi ister.
Sutton, ritiielin ve giindelik olanin birbirini giiglendirdigini belirtir. Burada simge
dedigimizde Clifford Geertz'in "yogun betimleme" tanimina bagvurmamiz yerinde
olacaktir. "Yogun betimleme" ile Geertz (1973: 10) bir toplumdaki kiiltiirel
katmanlarin ¢oklu yapilarina atif yapar. Kiiltiirel repertuar igerisindeki davranis
ortintiileri ilk bakista son derece karmagik goriiniir. Her sey hem birbiri ile bagli hem
de birbirinin icindedir. Istedigimiz bilgiyi elde edebilmek icin bu ¢oklu katmanlar
arasinda gezinmemiz gerekir. Bir nesneye deggin simgeselligin arkasindaki anlami
¢Oziimleyebilmek i¢in de iste bu kalin yapilarin, ¢oklu katmanlarin arasinda gezinti
yapmak, perdeleri bir bir aralayarak 1s18in geldigini gérene dek devam etmek gerekir.

N.G.: "Noelde tavuk ¢orbasi, yaprak sarmas, oruk, bérek, su boregi, icli pilav, firinda tavuk

yapilir. Meze olarak cevizli biber."

209



Miisliimanlarda oldugu gibi Hiristiyanlarda da dini etkinliklere gore yenilen
yiyecekler belirlidir:

N.G.: "6 Ocak Vaftiz Bayraminda etli Asur, Hirise yapilir. Yilbagindan sonra "Kabak

Boraniye" veya kelle paga. Yilbaginin ertesi giinii. Gelenek olarak yapilir... Paskalyada

yumurta yapilir. Cumartesi giinii  herkes yumurtalart getirir. Kuru bir dala iplikle

yumurtalar asilir. Yumurtalar boyanir."

Burada simgesellik iizerinden en ¢ok ilgiyi Arap Alevi toplumunun ritiielleri
hakeder. Nusayri kimliginin simgesel olusumu adli yiiksek lisans ¢aligmasinda Tarik
Ozbek (2006) Arap Alevilerin dini ritiiellerinde yer alan besinlere ve bunlarin
kullanilis sekillerini simgeselligi yoniinden inceleyerek ele almistir. Ozbek (2006:
48), Alevilerin dini kitabi olan Kitabu'l Mecmu'da yer alan 'Reyhan' duasinin
okunmasi esnasinda kullanilan reyhanin "meyvesi yenmeyen (reyhan) ve meyvesi
yenen (hembelez)" bi¢ciminde ikiye ayrildigini, bunun da erillik ve disillik iizerine
kuruldugunu belirtir. Ozbek, meyvesi yenmeyen vyani disi olanin disarida
birakildigini belirtir. Kadinin dogurganlik 6zelliginden dolayi disi olan nesne ritiielin
disina itilir. Ozbek (2006: 49) Arap Alevilerin bayram, dine giris ayini veya adak
gibi ozel giinlerde kestikleri kurbanlar1 da eti yenen ve yenmeyen seklinde ikiye
ayirdiklarini belirtir. Isyerinde goriistiigiimiiz Alevi Arap olan M.H. de disi hayvanin
etinin yenmedigini belirtmisti:

M.H.: "Ben Esentepe'den gidip et almam. Bizim Aleviler disi et yemez. % 99.9'u etini

secer. Tanidiginda daha pahali olsa gider oradan alir."

Douglas (2005: 78) cobanil toplumlarda catal tirnakli ve gevis getiren
toynaklilarin yemek i¢in uygun bir model oldugundan bahseder. Ayrica toplumsal
yasalarin hayvanlari {i¢ elementte - su, hava ve toprakta - ne sekilde yasadiklarina

gore tasnif etmeye giristigini belirtir (Douglas; 2005: 79) Bu noktada nelerin neden
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yenmeyecegini 0grenmek amaciyla kirlilik nosyonunu biraz daha agarak devam
edelim. Douglas (2005: 153), viicuttan disar1 atilan nesnelerin kirlilik nosyonuyla
anildigini belirtir.

"Bedensel deliklerin, bedenin 6zellikle savunmasiz noktalarini simgelemesi muhtemeldir. Bu

noktalardan ¢ikan maddelerin marjinal maddeler oldugu giin gibi ortadadir. Tikiiriik, kan,

stit, idrar, digki ve gdzyasi disar1 ¢ikarak bedenin sinirlarina kars1 gelir. Bedensel kabuklar,

deri, tirnak, sag kirpintilart ve ter igin de bu bdyledir."

Bedensel deliklerden disar1 ¢ikan her tiirli nesne kirlilikle birlikte
anilmaktadir. Douglas, giinlimiiz toplumlarinda bu atiklarin sagliga uygunluk
nedeniyle kirli kabul edildigini belirtirken ilkel toplumlarda bunlarin salt atik
olduklar1 i¢in kirli kabul edildiklerini ifade eder. Bedensel kirlenmeyi anlamamiz igin
ve toplumdaki tehlikelerden bedensel temalara iligkin bilinen ayrimlara dogru bir
degerlendirme yapmamizi ve nasil bir uygunluk oldugunu saptamamiz gerektigini
belirtir (Douglas; 2005: 153). Douglas, kirlilik nosyonunun, bigim saldiriya
ugradiginda devreye girdigini belirtir (2005: 133). Yazarin belirttigi kadariyla kirlilik
nosyonu toplumu digsal etmenlere kars: gorevi koruma goriir. Ozbek'in (2006: 45)
calismasinda goriistiigii kisinin ifadesi yasaklamalarin ve sinirlamalarin ortaya ¢ikist
ile ilgili bize bilgi verir.

"Baskilardan dolay1 bizler, inancimizi gizlemek zorunda kaldik. Bu baskilara kadinlarin ve

¢ocuklarin dayanamayacaklarini diisiindiigiimiiz i¢in inancimizi onlara agiklamayiz. Onlar;
zayif, gii¢csiiz varliklardir, erkek gibi degillerdir. Ayrica kadin, seytana uyarak inancimizi
aciklayacagindan da korkariz. Sonucta kadimin agzi siki degildir.” (...) “Kadinlar, tipki
Havva’nin cennette seytan tarafindan kandirildig: gibi, kolayca bastan ¢ikabilirler. Bundan

dolaytr da kadinlara sir Ogretilmez.” (...) “Kadinlarin baska mezheplere gidecekleri

diisiincesinden dolayt sir anlatilmaz.”
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Shields'in (2011: 11) Osmanli Imparatorlugu icerisinde yer alan Alevi ve
Diirzi gibi toplumlar1 sizmatik toplumlar olarak tanimladigini belirtmistik. Bu
toplumlar, diger Miisliiman toplumlara gore inanislar1 bakimindan farkli olmalar
nedeniyle marjinal sayildiklarindan dolay1r ge¢miste inanglarini saklamak zorunda
kalmislardir. Bu nedenle de dini ritiiellerin gizli kalmasma calisilmistir. Bu da
ritiiellerin uygulamasina Douglas'in da belirttigi gibi besinle ilgili durumlarda
yasaklamalarin sayica artmasina sebep olmustur. Buna oOrnek olarak da
Musevilerdeki, Hindistan'daki ve Polinezya'nin bazi bdlgelerindeki kati tutumlar
ornek gosterir. Douglas (2005: 186), Lele toplumunda adet goren kadinin kocasini
hasta edebileceginden dolayr ona yemek pisiremediginden ya da ocaga
yaklagamadigindan bahseder. Ayrica ayin yoneticisi erkekler ugursuzluk getirecegini
diisiindiiklerinden dolay1 bir gece dncesinden adet goren esleriyle birlikte olmazlar.
Ozbek (2006: 49) de ayn1 sekilde kadinlarin eger adet goriiyorlarsa Hirise yapiminda
gorev almamalar gerektigi ile ilgili bilgi verir.

Mary Douglas, bir topluluktaki yasaklamalarin ve sinirlamalari toplumun
okunmasina olanak tanidigini bizlere gosterir. Douglas (2005: 13), tabularin toplum
cagindaki bir tiir su¢ ortaklifina dayandigini ve toplumun mensuplarinin ona
sozlesmeyle baglanmadik¢a ayakta kalamayacagini vurgular. Tabularin kurucu
ozelligini vurgulamaktadir:

"Tabu, saldirtya agik iliskileri kusatmaya yonelik uzamsal sinirlardan, fiziksel ve szl

isaretlerden olusan bir séz dagar1 bina eden kendiliginden bir kodlama pratigidir. (Douglas;

2005: 14)

Douglas'a gore tabu, yani yasaklamalar ve sinirlamalar toplumu simirlar ama

toplumun kurallarmin sinirlarini da ¢izmis olur. Bu kurallara uyan birey kendi
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toplumunun da asli bir bireyi olmay1 hak eden kisidir ayn1 zamanda. Bununla ilgili
asagidaki goriisme ifadelerine bakalim:

N.D.: "Bu bayrami yapamadign igin kétiiliik geliyor basima diye diisiiniiyorlar."

M.Z.: "Demirel gelmis. Hiriseler kayniyor kazanda. Antakya’da deprem olmus ama onlarm

kazanlar1 kaynadig siirece onlara bir sey olmaz demis."

Yukarida yer alan her iki ifadedeki agiklama sudur: Arap Aleviler bir
dileginin yerine gelmesi i¢in ya da istedigi bir dilegi yerine geldigi i¢in kurban keser
ve buna da "adak", "adak adamak™ ya da "bayram" derler. Ekonomik durumu iyi
olanlar her yil aynmi tarihte bu adag: tekrarlar ve bir hayvani kurban ederek etini
cevredekilere, ihtiyac sahiplerine dagitirlar. Iste bu ifade de bunu goériiyoruz, adag
ertesi y1l sebepsiz yere gergeklestirmeyen kisi basma kotii bir sey gelmesinden
korkar. Ikinci ciimlede de kesilen adagin, yani yerine getirilen ritiielin kotiiliikleri
savdigin1 goriiriiz. Buradan yola ¢ikarak sunu sdyleyebiliriz: yenmemesi gerekenler,
kirli olan nesneler ya da baz1 yiyecekler kiiltiirel bellekte belirli kodlarin olusmasim
saglarlar. Douglas (2005: 18) kirlilik ya da pislik nosyonunun kiiltiirel olarak
belirlendigini vurgular. Kirli ya da pis sayilan nesne, toplumlarin zihinlerinde
belirlenmektedir. Yazar, kirlilige iliskin fikirlerin sembolik sistemlerin bir ifadesi
oldugunu diisiindiiglinii belirtir ve kirin oldugu yerde bir sistem oldugunu da ekler
(Douglas; 2005: 58-59). Kir ve simgesellikle ilgili olarak kir nosyonunun oldugu
yerde bir diisiince sisteminin oldugunu da ifade etmektedir. Kirle, diisiince sistemine
ait ya da uygun olmadig diisiiniilen nesne ya da varlik disarlanmaktadir. Douglas
(2005: 14) ote yandan tabuyla muhafaza edilen kurallarin toplumun 6nde gelen

bireylerinin istedigi 6l¢iide baskici oldugunu belirtir.
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Besinlerin belirli bir siire yasaklanmasi yani oru¢ konusunda ise ii¢ dinin,
Miisliimanligin, Hiristiyanligin ve Museviligin uygulamalarini ayrica ele almak
gerekir. Miislimanlikta Ramazan ayinda bir ay boyunca giiniin belirli saatleri
arasinda herhangi bir besin alinmaz. Hiristiyanlikta ve Musevilikte de benzer
uygulamalar mevcuttur.

N.G.: "Orugta, Noel orucu, 40 giin hayvansal gida yenmez. Paskalyadan 50 giin once
hayvansal gida alinmaz...11-15 Agustos arast Meryem Ana Bayrami, bu tarihler arasinda

hayvansal gida alinmaz."
Douglas, Epstein'n Babil Talmud'una iliskin Ingilizce notlarma ve yazdig

popiiler Yahudilik tarihine bakmamizi dnerir:

"Her iki kurallar dizisi de aym amaca yoneliktir... Kutsiyet. Olumlu emirler erdem
kazandirmaya, hakiki dini ve etik yasami digerlerinden ayiran daha giizel niteliklerin
tesvik edilmesine yonelikken, olumsuz emirler ahlaksizlikla miicadeleye ve insanin kutsalliga
ulagma ¢abasina ters diisen diger kotii egilim ve i¢giidiileri bastirma amacina yonelik olarak

belirlenmistir.....Israilogullarini, kutsalligin zorunlu ilk asamasi olarak goriilen nefse hakim

olma konusunda egitmektir." (Epstein; 1959'dan akt. Douglas; 2005: 67-68)

Belirli yiyecekleri yememenin bir sebebi de nefse hakim olmay1 6gretmektir.
Nefse hakim olmak, sabirli olmayr da 6grenmek demektir. Yani toplumun 1yi bir
bireyi olma yolunda atilan onemli bir adimdir. Nefsine hakim olan birey, her
istedigini yapmamayi da 6grenir, bdylece baskalarinin 6zel alanina da niifuz etmemis
olur. Boylelikle de 1yi bir vatandas, yani bulundugu toplumun iyi bir bireyi olacaktir.
Orug tutmanin, sosyal diizeni kurmada 6nemli bir rolii oldugunu séyleyebiliriz. Orug
tutarak dini bir mesaj da bilingaltina islenir: Dinin buyruklarina uyarsaniz sorun

yasamazsiniz, ama uymadiginiz zaman baginiza koti seyler gelebilir.
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Antakyalilar yemek konusunda konusmay1 severler. Mevzu yemek oldugunda
anlatacak bolca malzemeye sahip olduklarin1 gorebilirsiniz. Yemek yapimi
konusunda anilar da dinleyebilirsiniz. Certeau (2009: 190), yemek yapmanin
miitevazi, devamli, zamanda ve mekanda siirekli tekrarlanan, otekilerle ve insanin
kendi kendisiyle iliskilerinin dokusuna kok salmis, “aile romaninin” ve her bireyin
hikayesinin damgasimni vurdugu, ritimler ve mevsimler oldugu gibi ¢ocukluk
anilariyla da i¢ ice ge¢cmis bir etkinligin (pratigin) aracidir", der.

S.E.: "Ben yurtdiginda calistigim icin yemekler ¢ok kétilydii. Burada yemek segimi

yapmiyorum. Arabistan'da su iyi degildi. Buranin kendine 6zgii yemek tadi, damak tad1 var.

....Giiveg, dolma, kagit kebabini seviyorum."
E.C.: "Belki de diinyada boyle yok. Nereye gitseniz Antakya yemekleri gibisi yok. Kiinefesi
mesela."

L.A.: "Bayramlarda uzun siiredir goremedigim insanm goriiyorum. Bir asirdir konusmayan
insanlar konusuyor. 25 senedir dedemle konusmayan adam geliyor. Dersin ki bunlar diisman

degil. Ickisini igiyor, serefe kadeh kaldirryor. Ama sonra konusmuyor."

Yemek yapmak salt yemek pisirmekten ibaret degildir. Sutton (2001: 31),
yemek islemlerinin gelecekteki muhtemel anilar1 hazirladiini belirtir. Sutton, yemek
hazirlama iglemlerinin ve siireglerinin gelecekteki anilari kurdugunu belirtirken
beslenmenin gelecegi insa ettigine vurgu yapmaktadir. Yemeklerin, yemek yapilan
aletlerin, kullanilan malzemelerin, bu malzemelerin cinsinin ve yemek i¢in
malzemelerin ugradigi degisimlere verilen yerel adlar vardir. N.G. ile isyerinde
yaptigimiz goriismede ge¢miste annesinin ve aile biiyiiklerinin yiyecek
hazirlamasiyla ilgili bilgiler vermisti:

N.G.: "Testi basarlardi. Cara peyniri. Nenelerimiz zamaninda... Bazen tutyalara konurdu.

Peynirler, zeytin, tuzlu yogurt cam kavanoza konurdu. Bir de attun yapilirdi (siyah
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zeytin)...Ceviz regeli, kebbet, turung receli, hep evlerde yapilirdi... Karpuz c¢ekirdegi
kavrulur, kudama (leblebi - nohut) kavrulurdu...Kuzbarayi, bamya ve ispanakta, katikli

ekmekte kullanilir daha ¢ok...Taze olarak baharat  alinir. Kakula, et habbehal...Kaytaz

boresi evde yapilird:.”

Yukarida yer alan konusma metninde ayni goriismede gerceklesen bircok
konusma ciimlesinin iginden segilen ifadeler bir araya getirilmistir. Bu metinde yer
alan, yiyecekle ve yiyecek yapimiyla ilgili kelimeler bolgeye Ozgiidiir. Yine bu
kelimeleri o bolgenin insan1 bilebilir: Testi anlamina gelen 'cara', yiyecegi muhafaza
eden testi benzeri kiiciik nesne 'tutya', siyah zeytin 'attun’, turunggillerin bir tiirlinden
yapilan regel 'kebbet', kavrulmus nohut 'kudama', kisnis baharatinin bolgedeki adi
'kuzbara', yemege ve kahveye koyulan baharat 'habbehal', yerel bir yiyecek olan
'kaytaz boregi'. Iste tiim bunlar ve ¢ok daha fazlas1 Antakya'linin kiiltiirel repertuari
icerisinde yer alir. Yiyecekler ve yiyecek yapiminda kullanilan kelimeler bolgeye
Ozgiidiir. Komsu sehirlere hatta komsu ilgelere gittiginizde ise terminolojinin
farklilastigina sahit olabiliriz. Certeau (2009: 217), Levi-Strauss'un, mutfagin, “her
toplumun kendisinin ne oldugunun en azindan bir kismini agiklanmasina olanak
saglayan mesajlar diizgiiledigi bir dil” yani toplumun bilincinde olmadan, kendi
yapisini agikladigr bir dil” teskil ettigi varsayimina ulastigini belirtir. Levi-Strauss
yemeklerle ilgili jargonu bir dil gibi okur. Toplumun kendisini agimladig1 bir dil.
Certeau, her dilde, yemek tariflerinin kendi i¢ diizeni, kisali1 ve diisiik seviyedeki
belirsizligiyle tanimlanan, onceden bilinmesi gerekli, “terbiye etmek”, “iitiilemek”
(tavugu), “islatmak” (kuru fasulyeyi), “alaca soymak™ (patlicani) vb. teknik terimleri
bir kenara birakan bir c¢esit minimal metin teskil ettigini belirtir. Sutton da
Jakobson'ln dil tizerindeki yorumundan yola c¢ikarak bireylerin linguistik bir

analojiyle bir dizi hatlar {lizerindeki paralellik ve benzerliklere odaklanarak her
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benzerlige ve farklilia 6nem verdigini ifade eder. Sutton aslinda yemegin neden
akilda kaldig1 iizerine kafa yormaktadir. Bunu da bu bdliimiin basinda belirttigimiz
gibi yemegin cografi benzerlikler ve farkliliklar iizerinden betimlendigini
belirtmektedir. Yalniz bunu belirtirken de dil dizgelerinin karsilagtirmasindan
yararlanir. Jennie Germann Molz (2007: 79) farkliliklarin ¢ogunlukla hareketlilik
vasitastyla tiretildigini ve tiiketildigini sdyler. Yani belirli yiyeceklerin tiiketildigi bir
yerlesim bolgesinden farkli yiyeceklerin veya yemeklerin tiiketildigi bir baska
yerlesim yerine giden kisi cografi durumun disinda kiiltiirel olarak da farkli bir yerde
oldugunun farkina varacaktir. Gibson (Cook & Crang, 1996'dan akt. Gibson 2007:
14) yiyecegin simgesel insayr sagladigini belirtir. Gibson (2007: 15), yiyecegin
maddeselliginin, pisirme yontemlerinin ve yeme sekillerinin biz ve onlar arasindaki
sinir1 ortaya koydugunu belirtir ve Appadurai'nin (1981) gastropolitik terimini
kullandigin1 belirtir. Asagidaki ifadelerde de Antakya yemegi ile bagka bir yerlerin
yemeklerinin karsilastirildigini gosteren ifadeler yer almaktadir:

B.Z.: "Karsilastiramazsin. Hep orada (Hollanda'da) artyorum zaten yemin ederim. Paradan

iki kat1 6diiyoruz, gidip Hatay yemegi yiyelim diye."

A.S.: "Antalya'da yemek yedigimiz zaman pek hosumuza gitmiyor. Biz orada doner yemeye

gittikten sonra bu déner mi dedik. Ama adamlar ¢ok begeniyor."

C.N.: "Kibris'ta 52 kilodan 47 kiloya diistim. Yagsiz, tuzsuz nasil bir yemek. Hic

alisamadim."

Hollanda'da calisan B.Z., devlet dairesindeki isinden dolayr Antalya'da
yasayan A.S. ve bir miiddet Kibris'ta yasayan C.N. Antakya disinda bulunduklar
zaman yedikleri yemeklerden sikayet etmislerdi. Gorildiigi gibi yiyecek ve

beslenme kiiltiirii biz ve onlar arasindaki sinir1 belirlemenin en gii¢lii yollarindan
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birisidir (Lupton, 1996, pp. 25-26'den akt. Gibson; 2007: 15) ve yiyecek kiiltiirel
topluluklarin siirlar {izerinde metaforik olarak bir koprii gibi islev goriir (van den
Berghe, 1984, p. 393'den akt. Gibson; 2007: 15). Gorlindiigii kadariyla bir tarafta
Antakya yemekleri ve Ote tarafta da 'digerleri' vardir. Gibson'in belirttigi gibi
yemekler konusunda izafi cografi bir sinir vardir ve Antakya'lilarin agiklamalarina
bakarak bu smirin olduk¢a farkinda olduklarini sdyleyebiliriz. Yemek, cografi
sinirlarin belirgin olarak goériinmesine katki saglar.

Geldigimiz bu noktadan Antakyalinin yemek yapma ve tiiketme aligkanlar
tizerinden devam edelim. Goriismeciler ifadelerinde baska sehirlerde yemek
yemekten hoslanmadiklarini belirtmiglerdi. Sutton (2001: 120), Kalimnos'lu biriyle
evlenen ve Kalimnos adasinda yasayan bir Asya kokenli Amerikali kadinin bir
restoranda yiyecek tedariki lizerine calistigini ve Kalimnos'lulara yeni yiyecekler ve
hatta eskileri yeni degisikliklerle sunmanin zorluklarindan sikayet ettigini
belirtmektedir.

M.U.: "Atiyorum mesela bu kadar diiriimcii, donerci var. Yemek yiyorsun, diyorsun busu

eksik susu eksik. En iyisini artyorsun. Alistigin bir agiz tad: var."

Yukarida yer alan ifade ve Sutton'in verdigi 6rnek birbiriyle benzesmekten de
ote aynisidir. Kalimnoslular da yeni yiyecekler tatmaktan pek hosnut kalmazlar.
Sutton (2001: 39) Kalimnos'lu bir c¢iftin Atina'ya ziyaretlerinde geleneksel
yiyecekleri olan Kollivanin hazir alindigin1  gérmekten hi¢ de memnun
kalmadiklarin1 anlatir. Cilinkii onlara gore Atina artik Avrupa sistemindedir ve
yemege verilen Onem azalmistir. Sutton'in (2001: 27) bir bagka Ornegi de
Kalimnoslularin Atina'ya veya baska bir yere seyahat ettiklerinde yemek

porsiyonlarinin kiigiik olmasindan sikayet etmeleridir ve oralarda yemek yapilmasina
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daha az ilgi duyduklarin1 belirtir. Antakyalilar da baska sehirlerde
doyamadiklarindan ve porsiyonlarin kii¢iikliiglinden dem vururlar:

M.M.: "Yok camim. Yemekleri siradan Antakya yemegine gore. Agsam déner yerim
Ankara’da ya da kebap ciinkii giivenebilecegim bunlar. Ankara, Istanbul mutfagini

sevmem."

S.A.. "Insanlarin cana yakin olmasi. Bizim arkadaslarimiz var Malatyali. Mesela bizim

lahmacun kétii dediler. Dedirtmedik. Bizim lahmacun kétii mii? Kaysidan bagka bir sey yok,

gelip burada hava atryorlar. Lazlar gibiler. Neyiniz var diye soruyoruz. Kuru kayist, ¢ikolatalt

kays."

Yeni bir lezzet arayisi lezzete deger vermekten ¢ok statii arama ve bireysellik
arayigit ile iligkilendirilmektedir (MacClancy; 1992:201'dan akt. Sutton, 2001).
Antakya'da yeni acgilan bir restoran oldukc¢a ragbet goriir. Kisa zamanda kentli
hayatma renk katmak icin bu yeni restoranlari ugrak yeri yapar. Ote yandan, bu yeni
acilan restoranlar da geleneksel Antakya yemekleri sunmaktadir. Restoranlar yeni
olsa da monii eskidir. Yine ayn1 mezeler, yine ayni1 ana yemekler vardir. Yemekten
sonra garsonlar her zamanki gibi "kiinefe alir misimz" diye sorarlar. Buradan
yemeklerin zaman igindeki degismezligini ele alalim. Sutton, Kalimnos adasinda dini
ritiellerde kullanilan geleneksel yiyecek olan Kolliva iizerinden toplumu da tanimlar:

"Hem simge ve sosyal eylem pratigi olarak Kolliva seremonileri, agik¢a devamlilik

iizerinedir... Anma tdrenine katilanlar ¢ay ve kahve icip bir dizi tatlilardan (peynirli kekler)

yerler. Insanlar, térene katilamayanlar icin eve gdtiirmek iizere pegetelerine kekleri sarar,

cantalarina Kolliva'y1 koyarlar. (Sutton; 2001: 39-40)
Sutton, ilk olarak ritiielin islevinin devamlilik oldugunu belirtir. Burada,
yiyecek de artik cisimlesmis bir maddi kiiltiir nesnesi iglevi goriir. Yiyecek, sadece

yiyecek degildir, daha fazlasidir. Yiyecek, dini ritiielin bir parcasi olarak kutsallik
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Ozelligi kazanmistir. Kutsal olan nesne, dini etkinlige katilanlar tarafindan alinarak
bir baska noktaya gotiiriiliir. Kutsal olanin transferini goriiriiz. Yiyecek de ritiielin
devamliliginin 6nemli bir pargasidir. Bunun aynisin1 Antakya'daki dini toplumlarin
yiyecekleri kullanma sekillerinde de gorebiliriz:

N.G.: "6 Ocak Vaftiz Bayraminda etli Asur, Hirise yapilir. Yilbagindan sonra "Kabak

Boraniye" veya kelle paga. Yilbaginin ertesi giinii. Gelenek olarak yapilir... Ekmege mahlep
konur, mezeke, sakizi konur. Kilisede papaz dagitir. Evde kendi ekmegini getiren adaga

sunar."

Antakya Ortodoks cemaatinin Hiristiyan bir {iyesi olan N.G. dini etkinliklerle
anilan yemekleri siralamisti. Dini bayramlar aklina gelince bu yemekleri de
hatirliyordu. Hiristiyanlarin dini bayramlarinda yaptiklari yemekler de dini ritiielle
birlikte an1lmakta ve kiiltiirel repertuarda yerini almaktadir. Ozbek (2006: 70) Alevi
Araplarin, et ve bugdayr karistirarak yaptiklar1 Hirise'nin de simgesel anlamlarla
yiiklii oldugunu belirtir. Ozbek, Hirise'de kullanilan etin kemikten ayrilmasinin
zihnin bedenden ve kéfirden arindirilmasina denk diistiigiinii ifade eder.

"Yani, hirisinin ve cemaatin birlikteligi etle kemigin birbirinden ayrilarak etin alimip kemigin

disarida birakilmasidir. Burada, etin kendisi cemaatin biitinliigiini (6zellikle erkekleri),

kemik de batin alanin diginda birakilan hem kadimi ve g¢ocuklari hem de 6tekini temsil

etmektedir."

Yiyecek, tipki Kolliva gibi burada da ritiielin oldukc¢a 6nemli bir pargasidir.
Yiyecek toplulugun devamliligini saglamada Onemli bir aragtir. Kalimnoslularin
Kolliva'st gibi Antakya'da Alevi Araplarin adak veya bayram i¢in yaptiklar1 Hirise ya
da Asur da aymi islevi goriir. Bazen Olen kisilerin anismna yapilan Asur konu
komsuya, ese dosta, ihtiyag sahiplerine dagitilir. Yemek biiylik kazanlarda

yapildiktan hemen sonra genellikle kiiclik beyaz plastik kovalara konulur ve ev
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ahalisi tarafindan dagitilir. Sutton (2001: 40), dlen birisi i¢in yapilan bu dagitma
isleminin 6nemine deginir. Sutton'a gore dagitim, Olen kisinin imajinin
diizeltilmesini saglar. Bir seyler sunulmasi etkinligi 6len kisinin toplum i¢inde iyi
hatirlanmas1 adma yapilir. Toplumun bu kisi ile ilgili hatiralarina bir ¢eki diizen
vermesi saglanir. Yapilan hayir etkinligi vasitasiyla hem bir seyler yer hem de
yedigimiz kisiye siikran duyariz. Aslinda hayatin1 kaybeden, aramizdan gogiip giden
kisinin iyi birisi oldugunu hatirlariz. Hediye, insanlarin nezdinde verilmesiyle deger
kazanir (Beidelman 1989'dan akt. Sutton; 2001). Yiyecege saygi gostermenin tek bir
boyutu yoktur, onu vermek kadar kabul etmenin de 6nemli bir kurucu islevi
oldugunu goriiriiz. Yiyecek, dini ritiieller aracilifiyla topluluklarin kolektif
kimliginin insasin1 da saglamaktadir (Battaglia; 1991: 47'den akt. Sutton; 2001).

Antakya'da yiyecegin gelenekselligi lizerine bir baska fasil daha agabiliriz.
Hala bazi yiyecekler eskide oldugu gibi geleneksel yollarla hazirlanmaktadir.
Cengiz'in (2014: 121) Eski Antakya evleriyle ilgili ¢alismasinda bu geleneksel
yiyecek hazirlama yontemlerini gorebiliriz:

L.B.: "Yani serbest. Yani bir komsu, bahgedeki yasantisiyla apartmandaki yasantis1 ¢ok

farkli, sana ne yaptin diyen yok. Ozgiir, bahce Ozgiirliiktiir. Yani ben burada kishigim
hazirliyorum. Bunu apartmanda yapamiyorum. Mesela ne diyeyim. Bir misafirim geldigi

zaman masa diziyorum, rahat¢a oturuyorum."

A.S.: "Salca mesela, ev yapim1. Yapimi zahmetli ama."

Gorildugi gibi insanlar, bahgelerinde kislik yiyeceklerini
hazirlayabilmektedirler. Sutton, Douglas'n da yemek yeme sistemleri veya
Orlintilerinin farkli ritimlere sahip oldugunu belirttigini ifade eder. Buna gore
yiyecek hazirlamanin haftalik, yillik ve daha uzak ara baktigimizda tiim yasam boyu

bir dongiiye sahip oldugunu belirtir. Sutton, vaftiz keki, evlilik pastasi veya cenaze
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toreni i¢in pisirilen etlerin bu dongiiniin bir parcasi oldugunu belirtir. N.G.'nin
ifadeleri ge¢miste Antakya ve civarinda yiyecek hazirlama ile ilgili ilging bilgiler
vermistir

N.G.: Sarap (yapan) simdi yok. Eskiden dedelerimiz yapardi. Getirir ezerlerdi. Samandag'da

yapan var. Rahmetli doktor ilyas Azaroglu yapardi, ondan alirdik. Peynir hala yapiyoruz.
Basar, tuzlar. Eskiden onlar1 tuzlar, kavanozlara koyarlardi. Testi basarlardi. Cara peyniri.
Nenelerimiz zamaninda. Simdi yapan yok. Hanim ¢alisiyor, ben ¢alisiyorum. Eskiden testiye
basarlardi, kille agzin1 kapatip topraga gomerlerdi. Sivar agzini. Daha c¢ok magaralara
gomerlerdi. Bahgeye de gomen olurdu. Eski Antakya evlerinde agacin yanina goémerlerdi.
Zeytin gelirdi. Bugday zamani satin alinirdi. Halepli diye bir adam ¢alisirdi. El arabasiyla
gezerdi. Bugday1 ¢ekerdi. Burgul (bulgur) olurdu. Zeytin zamani, zeytin yesil olarak gelirdi.
Halhal1 bir kisim, bir kisim da kirilarak yapilirdi. Tatlandirilirdi. Zeytinyaginin iizerine

turung yapragi konur ve agzi kapatilirdi. Haziran'da bugday gelir. Nisan ve Mayis aylarinda

peynir, tereyagi bir de tuzlu yogurt basilirdr. Kiga hazirlik bunlar.
Yukarida belirtilen ifadelerin tiimii gegmiste Antakya'daki donemsel yemek
hazirliklarina aittir.

N.G.: Zeytinyag1 yillik habelerde alimrdi. i¢i gériinmez, 151k gecirmez. Piring, bugday,

zeytinyagi. Hep bunlara konulurdu. Bazen tutyalara konurdu. Peynirler, zeytin, tuzlu yogurt
cam kavanoza konurdu. Bir de attun yapilirdi (siyah zeytin). Evlerde ¢uvala konulur, tas

koyarlar iistiine suyunu siizsiin diye. Tuzlanir ve dyle yapilirdi.

Geleneksel yapida her sey fazlasiyla alinir ve biriktirilir. Sutton (2001: 23)
Kalimnos'lu meyve ve sebze saticilarinin adaya gelen yabancilar aldiklari giiliing
sayidaki sebze ve meyve miktar1 araciligiyla hemen anladiklarmi belirtir. Az
miktarda sebze ve meyve alanlar muhakkak adaya sonradan gelen yabancilardir.
Yeni gelenler, sadece kisa siireli ihtiyaclarimi karsilamak iizere aligveris

yapmaktadirlar. Onun i¢in de her seyden azar azar alirlar. Anlatilanlara gore yakin
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gecmiste Antakyalilarin aligveris aliskanliklari da Kalimnos adasi sakinleriyle
benzerlik gosterir. Her sey fazlasiyla alinir ve zor zamanlar ya da kis sartlar1 i¢in bir
kosede muhafaza edilir. Geleneksel yolla hazirlanan tiim bu yiyecekler emek istedigi
gibi hazirlamak i¢in bolca zamana da sahip olmayr gerektirir. N.G. zamanla bu
geleneksel 6zelliklerin kayboldugunu gosterir bize:

N.G.: "Testi basarlardi. Cara peyniri. Nenelerimiz zamaninda. Simdi yapan yok. Hanim
galistyor, ben ¢alistyorum."

Bir yandan da yiyecek hazirlama konusundaki geleneksel yapiin zaman
icerisinde degisim gosterdigini de gormekteyiz. Gegmiste evde yapilan birgok
yiyecek simdi hazir alinmaktadir. Eskiden evlerde yapilan yiyeceklere ulasmak icin
bir restorana gitmek yeterlidir.

N.G.: "Ceviz receli, kebbet, turung receli, hep evlerde yapilirdi. Bunlar ikramlik. Cilek,

ayva ve kaysi, visne bunlar da kahvaltilik. Patlican regelini de ekle... Eskiden hazir tavuk
yoktu. iki giin énce gelir, yolunur, tiitsiilenir, ici acilir, temizlenir ve piserdi. Gaz ocaklar

vardi. Bakir tencereler kullanilirdi... Her sey evde yapilirdi. Hummus, bakla, abugannus.

Simdi herkes her seyi disaridan aliyor."

Antakya'da ev yapimi yiyecekleri hald bulmak miimkiindiir. Ceviz regeli, bir
tiir turunggillerden olan ve yerelde kebbet adi1 verilen regel - turung regeli hala yapilir
ve tiiketilir.

N.G.: "Limon likorii, nar, ambari (visne) likorii, kamkuat likorii, hambelez likorii yapilir.
Fulya ¢igegi likorii yapilir. Bayramlarda likor bardaklarinda ¢ikolatayla birlikte misafirlere

ikram sunariz. Iskenderun'da da var. Ama baska yeri bilmiyorum."
Hiristiyanlarin dini bayramlarinda ev yapimi likorlerin gelenlere ikram
edildigi belirtilmektedir. Bunun yani sira goriismelerde yer almasa da yerelde farkli

meyvelerden raki da tiretilmektedir:
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M.T.: "Ben Antakya'ya gidiyorum diyorum. Bana bogma (raki) getir diyorlar. Dedem

yapiyor mesela tini."

Cesitli meyvelerden yapilan raki biiyiik bir cogunlukla Alevi Araplar
tarafindan yapilmaktadir. Antakya'ya dair yeme i¢me kiiltiirlinde yer alan bir bagka
Ozellik de gelen misafire hemen kahve ikram edilmesidir. Gittiginiz her yerde kahve
icer misiniz diye sorulur, berberde, kuaforde, terzide kahve ikram edilir. Sutton
(2001: 47) "Kalimnos'a giiniibirlik ziyaretlerinizde birisini ziyaret ettiginizde mutlaka
bir seyler yiyip i¢meniz gerekir" der. Antakya'da da benzer kiiltiirel 6rneklere
rastlayabiliriz. Daha yukarida ele alindig1 gibi vermek kadar almak da sosyal yapinin
bir pargasidir. Kendisine sunulani alan da verileni alarak sosyal yapida zincirin son
halkasin1 olusturur. Vermek ve almak sosyal iliskileri gii¢lendirir. En nihayetinde,
Antakya yemeklerinin bir Antakyalinin hayatinda ¢ok 6zel bir yeri vardir. Hayattan,
dolayisiyla da yasadigi kent Antakya'dan zevk almasi i¢in 6nemli bir nedene sahiptir.
Antakya yemekleri, Antakyaliy1 kente baglayan 6nemli bir etmendir.

Stiskind'in (1997), “Koku” adli romaninda parfiimcii ve eldivenci Guiseppe
Baldini'nin imalati kokunun nasil bastan ¢ikardigina sahit oluruz. Walter Benjamin
(2008: 234), Pasajlar'da "bir koku, animsattigi kokuya nice yillar1 gomebilir" derken
kokunun ne kadar gii¢lii bir imge oldugunu bizlere hatirlatir. Su ana kadar yemekleri
salt lezzet lizerinden ele almistik. S6z konusu Antakya olunca yemeklerin yaydigi
koku ve baharatlara da deginmek yerinde olur. Iste bu yiizden Antakya'nin
baharatlar1 salt kendileri degildir. I¢inde daha fazlasini barindirir. Antakyalilar,
yemeklerinde baharatin 6nemli bir yer tuttugunu da belirtmislerdi:

Y.G.: "Diinyanin hicbir yerinde bulunmayan yemekler. Hani kiiltiir zenginligi var ya hepsi

birbirinden komsulartyla yapilan aligverislerden. Komsum bunu yapti getirdi. Boraniye.

224



Yemeklerimiz ¢ok lezzetli. Bol baharatli, bol acili. Her yemege baharat olmaz. Kuru

fasulyeye koymayiz."

M.C.M.: "Bir kere meze kiiltiirii farkli. Bizim ac1 farklidir. Ben nice Urfa, Adana acist

gordiim. Bizimki farkli. Kendine 6zgii baharatlarimiz var."

N.D.: "Yemekler, baharatlar, tadi tuzu salgas1 yok. Tiirkiye’nin her yerini gezdim."

Antakyalilara gore yemeklere lezzetini veren en nihayetinde baharatlardir.
M.C.M.,, kentin kendine 6zgli baharatlar1 oldugunu sdylemisti. N.D. ise Tirkiye'nin
bagka yerinde yemeklerde Antakya'daki gibi baharat kullanildigini goérmedigini
belirtmisti.

P.C.: "Ankara'da ketgap istedim. Yok dediler. Hardal verdiler. Sal¢a vazgegilmez. Nane,

feslegen, habak denir. Koftede kullaniriz."

A.S.. "Baharatlar bizim yemeklerimizin vazgegilmezi. Bizim kendimiz icin. Kargaya

yavrusu sahan gériiniirmiis ya bizim igin de ¢ok iyidir."

Baharat Antakya yemeklerinin vazge¢ilmezidir ve farkli yemeklerle farkli
baharatlar kullanilir:

N.G.: "Tathlarda, yemeklere, siitlii tathlara itir yapragi koyulur ki hos koksun. Habe.

Reyhan...Karanfil regellerde ¢ok kullanilir. Genellikle karisik baharat kullanilir. Yeni
bahar. Dokuz baharatin karisimindan bir baharat kullanilir. Ette o kullanilir. Baharatgilara

gidersen orada var. Pilavin iistiine. Oyle ama, biraz az bir sey konur. Oyle ama (fazla degil).

Servis yapilirken. Hem kokusu i¢in hem tad verir."

N.G.'nin "0yle ama, biraz az bir sey konur" ifadesi bize eklenecek baharatin
dlciisiinii de gosterir. Olgii dyle kitaplardaki veya internet sitelerindeki gibi "bir
tutam", "bir kasik" benzeri ifadelerden degildir. "Oyle ama", yani bir miktar.
Cenovali Kaptan'in "Giines Ulkesi"nde yemek yapmak bir sanattir ve baharatlar da

bu sanatin bir pargast:
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"Bu iilkenin insanlar1 ascilik sanatinda ustadirlar. Yemeklere biber, bal, yag ve bir siirii

kuvvetli ve giizel kokulu baharat koyarlar. Yemeklerin agirligim eksilerle giderirler."”
(Campanella; 2009: 76)

Campanella, "Giines Ulkesi"nde sanki Antakya'yr anlatir. Orada, "Giines
Ulkesinde" yemekler gayet iyidir ve yemegin ¢esnisi de baharatlardir. Antakyalilarin
hangi baharatlar1 daha c¢ok kullandigin1 anlamak ve dokuz c¢esit baharatin izini
siirmek i¢in tez ¢aligmasi kapsaminda Antakya'da "Uzun Cars1" icerisinde yer alan
baharatcilarla da goriisiilmiistiir:

Baharat Saticisi: "Genellikle pul biber, summak, kimyon karabiber alirlar. Yemeklere

genellikle konulan bunlar ¢iinkii. En ¢ok bunlar tiiketiliyor. Kimyonu mesela kahvaltida

kullaniriz. Salatalarda. Karabiber de genellikle yine sal¢a tiiri yemeklerde kullanilir. Pul

biberi yine salca tiirii”.

Baharatgiya gore en cok kullanilanlar, pul biber, sumak, kimyon ve
karabiberdir.

B.S.: "Ete koymak igin karisik baharat var, bu yedi gesit dedigimiz. Bu yedi cesit,

karabiber, tar¢in, karanfil, muskat. Onlarin karigimi. Hem ete konulur hem sucuk baharati.

Biitiin etli yemeklere, dolmalara, sarmalara konulur... Hazir degil. Kendimiz karistiriyoruz
veriyoruz. Giinliik ama taze taze. Oyle veriyoruz gramla... Yedi cesit genellikle. Dokuz gesit
nasil oluyor. Kendi eliyle, yani nasil diyim, evinde. Zahteri, tuzu da ekler. Oyle dokuz cesit

oluyor yani. Kendi ekliyor evet."

Baharat saticisina gore baharat ¢esidi aslinda dokuz degil yedidir; baharati
satin alanin istegine gore bu say1 degisebilmektedir.

N.G.: "Kuzbarayi, bamya ve ispanakta, katikli ekmekte kullanilir daha ¢ok. Buradaki

bamya hep kiiciiktiir. ik énce kizartilir. Sonra pisirilir... Taze olarak baharat almir. Kakula,

et habbehal. Bir de tar¢in, bir de yenibahar. Et haglanirken kokusunu alir. Etin o zah
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kokusunu alir. Kaynarken kopiigii ¢ikar, o kopiik c¢iktiktan sonra temizlenir ve baharat

atarsin."

Baharat, ete tat vermesi, kotii oldugu iddia edilen kokuyu gidermesi ve
piserken yaydig1 kokusu gibi iglevlerinden 6tiirii kullanilir. Ama ete verdigi lezzet ve
hatirlattiklart hepsinin lizerindedir. Yemeklerin kokulari da lezzetini ¢agristirdigi igin
onemli bir kiltiirel unsurdur. Hangi baharatin nerelerde kullanildigi bilinir.
Dolayisiyla baharat ayni zamanda bir hatirlatma unsurudur da. Bu 6zelligiyle kiiltiirel
repertuarin bir unsuru olan yemeklerin 6nemli bir parcasidir. Yemek yapmanin
onemli bir pargasi olarak baharatlarin da Antakyalilar i¢in 6nemli bir yer kapladigin
goriiyoruz. Koku ve tatlardan bahsetmisken aci'dan bahsetmemek de olmaz:

M.C.M: "Bir kere meze kiiltiirii farkli. Bizim aci farklidir. Ben nice Urfa, Adana acist

gordiim. Bizimki farkl1 Kendine 6zgii baharatlarimiz var."

Y.G.: "Diinyanin hicbir yerinde bulunmayan yemekler. Hani kiiltiir zenginligi var ya hepsi

birbirinden komsulariyla yapilan aligverislerden. Komsum bunu yapti getirdi (getirir).

Boraniye. Yemeklerimiz ¢ok lezzetli. Bol baharatli, bol acili. Her yemege baharat olmaz.

Kuru fasulyeye koymayiz."

S.Y.: "Benim sevdigim ac1 kéfteyi yazsana."

Akdeniz'de yemek Kkiiltiirlinde ac1 6nemli bir yer tutar. Baharat¢ilarin da
belirttigi gibi ac1 olan pul biber en c¢ok satilan baharatlar arasinda yer alir. Aci,
yemek kiiltiiriiniin igerisinde dyle ¢ok yer kaplar ki act yememesi gerekenler yine de
dayanamayip yer. Sonug ise ortadadir:

H.V.: "Kadin tansiyon hastas1. Yine de biber yeme dedik. Yedi bayildi."

Antakya'y1, Antakyalilarin géziinde Antakya yapan 6nemli unsurlardan birisi
yemekleri ise o halde bu yemeklerin miitemmim ciizii de baharatlardir. insanlar

merakla 6gle yemegi saatini, aksam yemegi saatini ve dort gozle de moniiyi
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beklerler. Baharatlar bu ziyafete lezzet katan tamamlayicidirlar. Her yemegin
sonunda damakta kalan bu lezzet su gilizel Antakya'da yasama mutlulugunu perginler:

P.C.. "Burada yemeklerde baharat cok onemli. Mesela ben baharatsiz yiyemem. Ama
Hatay'in disinda ¢ok baharat gormedim.

Antakya'da kasaplar da sadece kasap degildir. Ayn1 zamanda bir as¢1 gibi de
calisirlar:

M.S.: "Ufak tefek isler yapar, para almaya utaniriz bazen. Antalya'da 14 sene kaldim.

Maydanoz kiydiramadim (kasapta). Sarimsak kiymadi. Diikkdn kokar dedi. Antakya'li

birbirine hizmet eder. Yemeyi i¢gmeyi sever. Yeme i¢me kiiltiirii... Yasam rahathig1 var.

Bazen trafikten sikdyet ediyoruz. Alo diyorsun gelip aliyorlar, katiklin1 getiriyorlar. Kasaba
gidersin, domates, biber, sogan verirsin. Sana yemek yapar verir. 40 sene dnce de vardi,

simdi de var. Sadece pisirme parasi var. Hatir goniil var."

A.Z.: "Emegi rezil deriz biz."

Antakya'daki kasaplar kendilerine gelen miisterilerinin etlerini baharatlarla
birlestirir ve pismeye hazir hale getirirler. Kasaplarin diikkkanlarinda her tiirlii baharat
hazir bulunur. Yukarida baska bir sehre giden Antakyali o sehrin kasaplarindan
sikayeteidir.

C.D.: "Tepsi kebabi. Firin kiiltiirii giizel."

Kasaplar eti baharatiyla birlikte hazirlayarak tepsiye koyar ve pismesi i¢in de
firma gonderirler. Asagida da yemegin pismis halinin kasap tarafindan tamamlandig:
anlatiliyor.

H.A.: "Yemeklerine diyecek yok. Kasaba verirsin, firindan gelir. Pratik yemek yapmada

cok beceriklidirler."

Ayrica, Antakya'da yemek kiiltiiriiniin bir bagska 6rnegi de kimi kasaplarin

restoran islevi gormesidir (Fotograf - 25). Kasaplarin iclerinde masalar bulunur. Bu
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kasaplar gosterisli ve konforlu degildir ama lezzeti yerinde tatmak isteyenler i¢in bir
duraktir. Son zamanlarda kente gelen yerli turistlerin de ilgisini gektigi i¢in "Uzun
Carsi1"da yer alan bu tiir kasaplarin sayisinda artis goriilmektedir. Harbiye ve
Samandag'a giden yol iizerinde bulunan kimi kasaplarda isteyenler yanlarinda kendi
iceceklerini de getirebilirler ki bu da ¢cogunlukla yerel raki ve biradir. Bu da yeme

icme kiiltiirlinliin Antakya'daki degisik bir 6zelligidir.

Fotograf - 25: Antakya Uzun Cargsi'da Bir Kasap-Restoran

Misafire kiinefe ikram edilmesi de yine Antakya'da yemek alaninda ayr1 bir
gelenektir. Antakyali kiinefeyi sever ve gelen misafirlerine ikram etmeyi de sevdigi
goruliir:

R.Y.. "Antakya’da en &nemli sey yemekleri. Hayat felsefesi. Buraya gelen ilk basta

begenmedim filan der. illa yemegini suyunu igmesi lazim. Kiinefeyi bir yedikten sonra boyle

bir tat yok diyor. Sonra sini sini (tepsi) siparis geliyor."

M.M.: "Tatlilardan en meshuru peynirli kiinefe".

H.A.: "Evde misafire kiinefe yapilir. Olmazsa olmaz."

Sutton (2001: 117), Baumann'in postmodern tiiketici insan1 duyularin alicisi
olarak tanimladigimi belirtir. Boylece kisi her zaman igin "yeni", gelistirilmis",
kendisini daha yliksek duyumsal lezzetlere ulastiracak iirlinlere ve deneyimlere agik

olur. Sutton, Baumann'dan yaptig1 alintiyla post modern toplumda yeni yiyecekler
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denemenin, lezzet sevmekten ¢ok yeni deneyimlere acgik olmakla ilgisi oldugunu
vurgular. Yani, yeni lezzetler denemek popiiler kiiltiiriin bir iirliniidiir. O halde
geleneksel yemeklere sahip ¢ikmak toplumun popiiler tiiketim kiiltiiriine heniiz
tamamiyla sahip olmadigim1 da gosterir. Bu anlamda tersinden baktigimizda
Antakya'da farkli yemeklerin oldugu restoranlarin olmayisi ya da azligi Antakya'nin
yemek anlamindaki kiiltiirel muhafazakarliginin izlerini oniimiize serer. Certeau
(2009: 104), modernlesmenin ve standartlasmanin insanlar iizerinde tedirginlik
olusturdugunu belirtmektedir. Douglas (2005: 60), zaman igerisinde deneyimlerimiz
arttikga etiketleme sistemine gittikce daha fazla yatirnm yaptigimizi ifade eder.
Boylelikle de muhafazakar bir onyarginin insa edildigini yazar. Douglas'a gore
aliskanliklar, eski deneyimler ve gelenekler muhafazakarlastirir. Geleneksel yiyecek
tiretimi ¢ok zahmetli ve zaman almasina ragmen Antakyali liretmek yerine tiiketerek
muhafazakarligin1 degisen giiniimiiz sartlarinda muhafaza etmeye devam eder. Ortak
davranis 6zelikleri ile de kolektif kimligine yatirim yapmayi stirdiiriir.

S.Y.: "Sayni kebap. Yemekler ey nazli hilal ugruna ya Rab ne giinesler batiyor."

Sayni kebap, Arapga "sini" Tiirkge'de "tepsi kelimesidir. Tepsi kebap
dizelerin dokiiliisiine kaynak olur.

"Kasap restoranlar" 0zgiin birer ticari isletmedir. Hem kasaptir, hem de
yemek yenilebilen ve alkol tiiketilebilen yerdir. Mahalle kasabinda yemek yiyebilir,
hem saginizdaki solunuzdakiyle sohbet edebilirsiniz. Iste bu dzgiirliik ve 6zgiinliik
kent insanin1 cezbeden bir baska 6zelliktir. Bir Antakyali bir kasapta yaptiklarini bir
baska kentin kasabinda yapamayacaktir. Kasap, hem yemek iireten, yemek yapan

hem de sizler igin pisiren bir yerdir. Iste tiim bunlar Antakya'yr bir Antakyalinin
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goziinde ayricalikli bir yere yerlestirir. Antakya'y1 sevmesi ve bagka sehirlerden
ayricalikli tutmasi i¢in bir baska nedeni daha vardir: "Kasap restoranlar".

Antakya’y1 anlatmanin, onu bagka yerlerden ayiran 6zellikleri belirlemenin
onemli aracilarindan birisidir yemek Antakyalilar i¢in. Salt beslenme islevini yerine
getirmenin Otesinde yemek ve yemege lezzet katan baharatlar. Giindelik yasamin
sosyal ve kiiltiirel iligkileri ve dini pratikler igerisinde etkin bir gérev goriir. Yemegin
iretilmesi ve tiiketilmesi de bu pratiklerle birleserek anlatilar arasinda yerini alir. Bu
anlamda Antakyali olmak, yemek iistiine konusacak epey bir seyleri olmak da
demektir.

11. “BiZiM DUGUNLERIMIZDE ARAPCA CALINIR”

Anadolu'nun her tarafinda farkli miizik aletlerini dinlemek miimkiindiir. Fakat
farklh kiiltiirel gruplarin bir arada yasadigi Hatay ilinde farkli sesleri de duymak
miimkiindiir, 6zellikle de Arapcayt:

M.D.: "Modern miizikle aramiz yok. Arap oldugumuz i¢in davul diimbelek. Bizim

diigiinlerimizde Arapea sarkilar calinir."

O.K.: "Genelde pop dinliyorum. Arapga miizik diigiinlerde halaylarda ok severim. Bir kag

kelime bilirim."

R.D.: "Antakya insan1 Arapga miizik sever. Ben pop ve yabanci dinliyorum. Ama oynak

oldugu icin Arapga miizik diigiinlerde, kinalarda calar."

Tez caligmast esnasinda goriistiigim gencgler miizikle ilgili goriislerini
belirtirken yabanci ve Tiirk¢e pop miizik dinlediklerini 6te yandan, Arapga sarkilari
da sevdiklerini soOylediler. Tatar (2006: 102), miizikal anlamda Antakya ve
cevresinde yer alan her toplulugun birbirinden etkilendigini belirtir. Yazara gore

Tirk diiglinlerinde Arapga sarkilar, Arap diigiinlerinde Tiirk¢e sarkilar, Ermeni
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diiglinlerinde ise hem Tiirk¢e hem Arapca sarkilar soylenmektedir. Cerkezleri ise bu
grubun disinda tutar; Cerkezlerin, iliskide bulunduklar1 toplumla etkilesime girme
konusunda daha zayif olduklarini ima eder.

"Ama Tiirk-Siinni, Kiirt-Siinni ve Ermeni — Hiristiyan diigiinlerinde ezgi olarak Arap

tirkiilerinin siklikla ¢alinmasi ve sdylenmesi, yoredeki Arap kiiltiirii etkisini ortaya koyar.
Arap miizikleri, Antakya ve ¢evresinin en yaygin miiziklerini olusturur. Bunun yaninda Arap

miizisyenlerin begendikleri bir Tiirkge parcayr Arapcaya gevirerek okumalari ve Tiirk

miizisyenlerin de Arapga bir parcayi Tiirkgeye cevirerek okumalari stk¢a goriilen bir seydir."

(Tatar; 2006: 102)

Tirk (2009a: 43) de bu etkilesimden bahseder ve diiglinlerdeki oyun
miizikleri ve halay miiziklerinin benzer oldugunu ifade eder:

"Diigiinlerde Arapca hareketli sarkilar esliginde oynanan oyunlar ve halaylar da oldukca

benzerdir. Kiz bakma, kiz isteme, s6z kesme, nisan, gelin hamami, ¢eyiz ¢ikartma, kina

gecesi, diigiin toreni ve diigiin sonras1 kutlamalar Hatay genelindeki ortak ve benzer evlenme

gelenekleridir."

Diigiin hangi kiiltiire ait olursa olsun goriildiigii tizere mutlaka Arapga sarkilar
calinmaktadir. Arapca sarkilar, ritmi ve hareketli ezgileri ile diiglinlerin, kinalarin,
kadinlarin ev partilerinin, kabul giinlerinin, tebrik giinlerinin katalizorii gibidir.
Arapca miizik dinleyenlerin simyasina etki eder ve ortamlari canlandirir. H.V.
diigiinlerde Arap¢a miizik duydugunda kimsenin yerinde duramadigini sdylemisti:

H.V.: "Kalkarsin halaya oynarsin."

O.A.: "Antakya'nin hamamlarini dinledin mi sen? Antakya'nin miizikleri genelde Arapgadir.

Her diigiiniimiizde muhakkak Arapca calacak (¢alinir)."

Tiirk (2009a: 43), kina gecesinde genelde Tiirk¢e okunan kina tiirkiilerinin

yani sira, ¢ogunlukla Arapca okunan "ha ha" denilen kinayeli atigsma manilerinin de
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evlenme geleneklerinde ilging bir etkilesim 6rnegi olusturdugunu ileri stirmektedir.
Diigiin miiziklerinde Tiirk¢e ve Arapca tiirkiilerin de birlikte okundugunu ekler. Tez
caligmas1t boyunca goriistiigiim kisiler de Arapga sarkilarin diiglin, kina gibi
etkinliklerde calinip sOylendigini belirtmislerdi:

A.A.: "Arapga miizik dinlenir. Arapca bilmez ama Arapca miizik dinler. Arapca bilmez ama

Arap kiiltiirii oraya da islemis."

A.A'ya gore diigiine gidenler belki Arapga konusmay1 ve yazmayi bilmez
ama eglenirken Arapca dinlemekten de geri kalmaz. Arapca miizigin ritmi gelenleri
costurmak igin yeterlidir, gelenler sézleri anlamasa da olur. M.U. de aynisin1 sdyler;
Arap degildir ama Arapga miizigi severek dinler. Antakya'nin tek bir miizik tiirii
olmadigini sdylerler; yani dinlenen miizik tiirii sadece Tiirkce ya da sadece Arapga
degildir:

M.U.: "Antakya'nn (tek bir) miizigi yok. Ben Arap degilim ama herkesin bir Arapla bag1

vardir. Bugiin buradan c¢ikalim, 365 giin diigiine gidelim. Arap miizigi olmayan diigiin

yoktur. Buranin en iyi miizik aleti darbukadir. Hamama gidilir, darbuka ¢alinir. Gidiyorsun,

cal bir Arap havasi oynayalim diyorsun."

H.G.: "Harbiye tarafinda bir diigiine davetliydim. Hep Arapga caldilar. Bizim kinalarda da

soylerler."

Burada dikkati ¢eken nokta kisilerin Arapga bilmemesine ragmen Arapca
miizigi severek dinlemesidir. Miizik tinilari bir kiiltiirin cisim bulmus halidir.
Antakya'da bir¢ok farkl kiiltiiriin bir arada yasadigini1 gz oniine aldigimizda Arapca
bilmeyenlerin baska bir kiiltiiriin aktaricisi olarak karsilarina ¢ikan Arapga sarkilara
tepki gostererek reddetmek yerine dinlemeleri ve bundan keyif almalar1 énemlidir.
Sarkiya tepki gostermek, sarkinin temsil ettigi kiiltiirii de reddetmek anlamina

gelecektir. Burada sarkinin kabulii, sarkinin temsil ettigi kiiltiiriin de kabul gormesi

233



anlamina gelir. Karsilikli olarak kiiltiirlerin, diigiin, nisan, kina ve benzeri farkh
etkinliklerde birbirlerine ait sarkilar1 ¢almalar1 kiiltiirlerin uyumunu da ortaya koyar.
Tatar (2006: 106), oyunsal anlamda da her toplulugun birbirini etkiledigini ama en
onemli seyin hangi kiltiirel gruba ait olursa olsun insanlarin halay tutmalar1 ve
ciftetelli oynamalarinin her diiglinde mutlaka goriildiigiinii belirtirken sadece
Cerkezlerin bu halkanin disinda kaldigini ifade eder.

Antakya ve civarinda miizik, restoranlarin da 6nemli bir tamamlayicisidir.
Ozellikle Harbiye bolgesinde bulunan restoranlara gelen miisteriler canli olarak
calman ve sOylenen sarkilar esliginde yemeklerini yiyebilirler. Halen Harbiye'de
bulunan bir¢ok restoran miisterilerine bu imkani sunmaktadir. Kentin ekonomik
olusunu ele alirken kullandigimiz bir ifadeye burada miizikle ilgili boliimde tekrar
yer veriyoruz. V.A., ifadesinde bize Harbiye'deki canli miizik yapan restoranlar ile
ilgili bilgi verir:

V.A.. "Harbiye’de restorana gider (iz). 25-30 Lira’ya karnini doyurur. Miizikli, canl

miizikli restoranlara gidebilirsiniz."

Restoranlarda yemeklere piyanist santorler de sarkilariyla eslik eder. Sarkilart
sOyleyenler de genelde Arapca bilen yoreden kisilerdir. Arapca g¢alinan sarkilara
farkli kiltiirlerden olan miusterilerin alkis tutarak kimi zaman da danslarla ve
halaylarla  eslik etmesi bize miizi§in evrenselligini, siyasetiisti = ve
kilttrleriistiiliigiinii  gosterir. Arapga sarkilarin, Tiirkler tarafindan sevilerek
dinlenilmesinin kentte uzlastiricilik gorevi gordiigiini de sdyleyebiliriz. Sarkilarin
Tirkler tarafindan begenilmesi ve kabul gérmesi muhtemelen Siinni Araplar ve
Alevi Araplar tarafindan da memnuniyetle karsilanmaktadir. Goriismelerim

esnasinda Alevi ve Siinni Araplar, Arap¢a miizigin herkes tarafindan dinlendigini
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kivangla ifade etmislerdi. Arap kiiltiiriiniin bolgedeki somut temsillerinden birisi olan
Arapca sarkilarin ¢alinmasi ve sdylenmesi kiiltiirlerin de reddedilmedigini aksine
kabul gordiigiinii ortaya koyar. Bu anlamda her kiiltiirden insan tarafindan ¢alinan ve
sOylenen sarkilar kentteki kiiltiirler arasinda bir koprii gérevi de gortir.

Kina, nisan, ev kutlamalari, siinnet gibi etkinlikler de miizikal etkinligin
onemli bir parcasidir. H.G. gecmisten bahsederken Antakya tiirkiilerinin de
sOylendigini ve eskiden kina geceleri diizenlendigini belirtmisti. Ayn1 gorliismede
bulunan F.C. de gelinin kina gecesi aksaminda aglatilmaya c¢alisildigindan
bahsetmisti. Ayrica, H.G. de kina gecelerinde geleneksel olarak gelenlere c¢erez
dagitilip ikramlarda bulunuldugundan bahsetmisti.

B.Z.: "Siinnet hamammna gidilir. Hamamda eglenceler olur, bir hafta eglenilir. On

hazirliklar yapilir. Ozellikle bayanlar gezmeyi eglenmeyi sever."

M.C.M.: "Biz genelde alkol alemlerine takiliyoruz. Piknik alam ¢ok burada. Karaksi,

Sogukoluk, Kuzeytepe, Ballioz, Cevlik, Meydan koyli. Memleketin insaninda problem de
yok. Aksam 70'ligini icer. Sabah kalkar namazin1 kilar. Babamin arkadaslari da boyle. Kimse
de neden bdyle yapiyorsun demez. Ama son 4-5yilda bu degismeye basladi. Degisenler var.

Antakya'nin Tiirk Sanat Miizigi alemi var. Biz yasatmaya ¢alistyoruz."

Piknige gitmek, gecmiste Antakya'da "seyrana gitmek" ya da seyrana
cikmak" olarak adlandirilmaktadir. Piknige gitmek bugiin baharda ve sicak yaz
aylarinda halen Antakyalilar tarafindan etkin bir sekilde gerceklestirilmektedir.
Karaksi, Batiayaz, Ballioz, Harbiye, deniz kenarindaki Meydan koyii, Cevlik sahili
ve Kuzeytepe'nin devaminda zeytin agaglarinin bulundugu koruluklar piknik igin
gidilen yerlerdendir. Piknik yapilan alan da miizik esliginde oynanilan yerler
arasinda yer alir. Antakya belediyesinin Habibin Neccar Dag1 eteklerinde ve izmir

caddesinin {iist bolgesinde yaptirmis oldugu ahsaptan piknik alanlar1 Antakyalilar
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tarafindan yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Piknige gidenler kimi zaman darbuka
ya da def gibi kendi miizik aletlerini yanlarinda getirirler ya da kimi zaman geldikleri
araclarin ses diizeninden Arapca ve Tiirkge sarkilar1 yiiksek sesle dinleyerek
eglenirler. Geleneksel yapinin izlerinin isaret edildigi béliimde Antakya'da hamama
gitme gelenegi ele alinmist. Ar1 (2013: 170), eglence araci olarak hamama def, zil,
darbuka, keman, davul ve zurna getirilmekle birlikte orkestra ¢agirildigini da belirtir.
Sahada goriistiigim M.C.M. de yakin ge¢misteki kina gecelerinden ve hamama
gidilmesinden bahsetmisti:

M.C.M.: "Erkek kina geceleri vardi meshur. Klasik sazlar esliginde. Sabaha kadar devam
ederdi. Erkek siinnet olacagi zaman g¢ocugu siitle yikarlar. Erkek hamaminda giindiiz

kadinlar, aksam erkekler eglenir."

Hamamlarda eglence, giindiiz kadmnlar i¢in aksamlari da erkekler igindir.
Hamamlarda sarkilar tiirkiiler sdylenir. Ipek (2003: 31), ildeki tiirkii sayisinin en ¢ok
Antakya'da oldugunu soOyler. Bu da kentin miiziksel iiretiminin oldukca fazla
oldugunu gosterir. Miiziksel iiretimin fazla olusu da bize kentin sanatsal ve kiiltiirel
yasaminin ge¢misteki canliligi hakkinda bilgi verir.

Antakya "ha ha'"lamalar1 i¢in ayr1 bir boliim agmak da yerinde olur. Tatar
(2006: 70) "haha" denilen atismalarin, ¢eyizlerin herkesin gorecegi sekilde tasinmasi
esnasinda pohurlar (buhur) yakarak ve zilgitlar cekilerek yapildiginmi belirtir. "Ha
ha'lar da Cille'ler gibi bir nevi taglamalardir. H.G., haha'larin kina ve nisan gibi
etkinliklerde 6nemli oldugunu belirtmis ve bize de bununla ilgili bir 6rnek vermisti:

""Ha ha gidem gelen yere

Kiymetim bilen yere
Yiikiim cevahir yiikii

Satarim alan yere"
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Bunlar1 biz biiyiiklerimizden 6grenmisiz."
N.B. de Harbiye'de kendi ¢ocuklugunda bir nisanda duymus oldugu Arapca
bir haha'lamay1 hatirlamisti:

"Ha ha 3inna tancra mibrume

Ha ha fiyya lahme mitrume
il abiyhib il3aris vil3arus

Allah vib3atlo 3ille"

N.B., Harbiye'deki kinalarda ve daha ¢ok da diiglinlerde sdylenen
"haha"lamalarin gelin ve damada yapilan 6vgiileri igerdigini belirtmisti Yukaridaki
Arapca "haha"lamanin Tiirkgesi yine N.B.'nin katkistyla gerceklesmistir ve su

sekildedir:

"Haha bir tencerem var

Haha i¢inde kiyma etimiz var

Gelinle damadi sevmeyene

Allah illet gondersin"

Her iki dilde de soyleyis "haha" ile baslamaktadir. Tiirkge de oldugu gibi
"haha"lamanin Arapcasinin okunusu da kendi igerisinde bir kafiyeye sahiptir. Her iki
dilde de kafiyeye sahiptir ve icerdigi kelimeler itibariyla dinleyenleri giilimsetmede
basarili olurlar. Hangi gelenegin eski oldugu ya da hangisinin digerinden etkilenerek
olusturuldugu konusunda net bir bilgiye sahip degiliz. Fakat her ikisi de giiliimsetme,
akilda kalma ve bir s6z sanati olmalar1 bakimindan islevlerini yerine getirirler.
"Haha"lamalar sosyal olarak insanlara keyifli anlar yasatirlar ve Antakya ve
cevresine 0zgiidiir. Goriistiigiimiiz F.S., gegmiste babasinin arkadaslariyla aksamlari
oturup karsilikli atisma havasi tagiyan "cille" sdyledigini belirtir. Aklinda kalan bir

cille'yi ise bir ¢irpida sdyleyiverdi:
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"Ha ha var evlerinde var kilim
Ha ha nakis1 dilim dilim

Ha ha ...'y1 evlendirdik

Osman'‘a Allah kerim."

Bir baska paragrafi da Antakya'nin Arap ozanlar i¢in agmak gerekir.
Akademik kayitlarda Arap ozanlar igin yeterince belge yoktur. Finnen adi verilen
Arap ozanlar, Arapga siirler okumaktadir. 2013 yilinda belgesel haline getirilen
‘Finnen’ filmi Arap ozanlar1 anlatmaktadir. Serinyol'da yapmis oldugum goriismede
S.Y. de Finnen'lerle ilgili bilgi vermisti:

S.Y.: "Suriye'de koca Suriye'de 4-5 Finnen var. Irak'ta iki tane var. Nazim-1 Gazel, Leyliye

Bayda. Buranin miizik kiiltiiri Suriye'nin etkisi altinda. Kiiltiirimiiz birbirine yakin.

Diigiinlerde Arapca da olur Tiirk¢e de olur."

Finnen'ler ge¢gmisten bugiine tarihin aktaricisi olma islevi tasirlar. Gorildigi
gibi miizik Antakya'nin sosyal hayatinda 6nemli bir yer tutar. Yemekli restoranlarda,
eglencelerde, kina, siinnet, diigiin gibi etkinliklerde Arapca sarkilar calinir.
Dolayisiyla giinliik yagsamda ¢alinan Arapca sarkilar da yukarida sayilan etkinlikleri,
yani eglenceli ve giizel anlar1 hatirlatir her daim. Bu anlamda miizik, Antakya'linin
yasaminda Onemli bir yer tutar. "Haha" manileri, gecmiste gerceklestirilen ve
tekerleme gibi sOylenen ve kimi zaman kafiye de igeren "cille"ler eglenceli anilar
icerir. Bu anlamda miizige bagh etkinlikler nedeniyle miizik Antakya sosyal
yasaminda ayricalikli bir yere sahiptir. Antakyali bagka yere de gitse yine kendi
miizigini ve kendi eglencesini arar. Onu, bu giizel kente - Antakyasina baglayan

unsurlardan birisi de muziktir.
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12. GUVENLI KENT ANTAKYA

Jane Jacobs (1961: 31), “The Death and Life of Great American Cities” adli
caligmasinda, bir kentin caddelerinin siddetten ve korkudan azade oldugu olciide
giivenli bir yer oldugunu belirtir ve ekler: “insanlar kentin veya bir boliimiiniin
tehlikeli oldugunu soylediklerinde oOncelikle kastettikleri sey kaldirimlarinda
kendilerini giivende hissetmedikleridir”. Tilley (1994: 26) de bireyin bir yerde ve
onun etrafinda vakit gecirmesiyle o uzamin bireylerin nezdinde giic kazandigini
belirtir. Bu alanda gegirilen zamanin, bireyin bulundugu yerle ilgili anlamlar
liretmesine sebep oldugunu, isaretlerin ve kodlarin ¢oziimiinlin biling diizeyinde
pratik seviyede islerin nasil yliriidiigiinii ¢6zmeye veya bu islerin nasil olacagin
sOylemsel olarak irettigini belirtir. Tilley’in, bu konudaki konumuzla ilgili en
anlamli ifadesi ise bir yere asina olmanin aidiyet hissini giiclendirmesi {izerine
olandir. Kisileraras: iligkilerin olumlu yapisi ve uzamda gecirilen zaman, bir yerli
olmayi, Tilley’in ifadesiyle kisinin koklerini orada hissetmesini giiclendirir ve insa
eder. Bu boliimde de Antakyalilarin kentlerini glivenli bulmalari iizerinden kente
olan aidiyetleri degerlendirilecektir.

Kent sakinleri Antakya ve ¢evresinin giivenli bir yer olmasinin kendilerine
huzur verdigini ifade eder:

P.C.: "Burada insanlar ¢ok yakin davranirlar. Hemen tanistigimiz bir insan yakin davranir.
Hemen bir sey paylasabilirsiniz. Giiven. Evet burasi giiven veriyor."

L.H.: " Haberlerde ¢ikmayiz hig, olay olmaz yani....Eskiden yalmz basima gece 1°de 2°de
¢ikardim sokaga."

L.A.: Antakya giivenli bir sehir (son olaylara kadar) ; Bir kiz tek basina disar1 ¢ikabiliyor.
Bana laf atacaklar kaygis1 yok.

V.A.: Esinizle (restorana) gidersiniz, kimse yan gdzle bakmaz, laf atmaz.
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Yukaridaki ifadelere bakildiginda kentin kadinlar i¢in korkutucu bir yer
olmadigi, rahatlikla sehir hayatina karigabildikleri, taciz edilmedikleri anlasiliyor.
Ayni sekilde erkeklerin de kadinlarla disar ¢iktiklarini, eglence yerlerine gittiklerini
ve bagkalarinin bakislarinin kendilerini rahatsiz etmeden vakit gecirebildiklerini ve
eglenebildiklerini anliyoruz. L.A. da Antakya ve civarii gilivenli bir yer oldugu i¢in
sevdigini sdylemisti:

L.A.: Harbiye’de, Samandag’da tamidiklarimla oturup konusmak. Sakinligi almak. Bu

sehirde gezmek giizel. Yabanct var m1 diye diisiinmiiyorsun. Hristiyan da olsa, Kiirt de olsa
biliyorum ki bu sehirde giivendeyim.......... Tarihini ¢ok bilmiyorum ama. Terér olayina
rastlamadim burada. Deprem gormedim. Belki de sehrin gekiciligi burada. Sorun yok.

Gelin kagirma olay1 yok.

Kent yasayanlar1 bildikleri, tamidiklar1 mekéanlarda gezmekte, alisveris
yapmakta, restoranlara ve kafelere gitmektedirler. Bu mekanlari, ¢alisanlarini, belki
sahiplerini tanimak, tanismak anlasildigi kadariyla insanlara giiven telkin etmektedir.

M.M. : "Cocuklarimin huzurlu bir yerde biiyiimesini istiyorum. Buradan go¢ etmek
istemiyorum."

Antakyali bir Hiristiyan olan M.M. kendisini bir azmlik olarak
tanimlamaktadir. Tirkiye'de bir azinlik i¢cin Antakya kentinin giivenli bir yer
oldugunu ve sorun yasamadigini da belirtmektedir. Kenti, baska kentlerden
ayricaliklt kilan yonii belki de farkli etnisitelerden insanlarin sorun yasamadan bir
arada yasamasidir.

M.A.: "Rahatca, kiz arkadagimla rahatca Cumhuriyet mahallesinde gezerim."

Antakya'da Cumhuriyet Mahallesi kent merkezindedir ve genellikle Siinni ve
gorece daha muhafazakar insanlarin yasadigi bir semttir. Armutlu mahallesi ise

Alevilerin yogunlukla yasadigi ve yine kent merkezinde Cumhuriyet mahallesine
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oldukga yakinda bir bagka semttir. Armutlu mahallesinde ikamet eden ve Alevi olan
M.A., Siinnilerin yogun yasadig1 bir semtte rahatlikla gezebildigini ve herhangi bir
sorun yasamayacagindan emin oldugunu ifade etmektedir. M.U. de Antakya'y1 bir
baska sehirle karsilastirarak farki gostermek istemisti:

M.U.: "Burada saat sabah bese kadar oturabilirsin. Kendi memleketinde kafan rahat.
Cebinde paran olmasa da kendine giiveniyorsun. Ama disarida boyle bir sey yapilabilir mi?"

Kenti iyi tanimak ve bilmek Antakyalilara giiven vermektedir. Lynch (2010),
iyi bir ¢evresel imgenin ayni zamanda duygusal olarak giiven de verdigini belirtir.
Antakyalilar, gliven vermekten de Ote Antakya'nin bildikleri ve tanidiklar
semtlerinde kendilerine bir zarar gelmeyeceginden emindirler. Bu gliven ve giivenlik
hissi de bireylerin kentte daha rahat ve 6zgiir hareket etmelerine olanak tanimaktadir.
"Kim giivenli bir kentte sevdikleriyle huzur i¢inde yasamak ve ¢ocuklarini biiylitmek
istemez ki?" diye de sorarlar. iste en nihayetinde Antakyalinin, Antakya’sin1 gok
sevmesi icin bir baska neden daha ortadadir. Bagka bir kente gidip geri gelen
Antakyali derin bir nefes alir, artik 6niinii, arkasini, sagin1 ve solunu kolacan etmek
zorunda degildir; giivende oldugu ve huzur buldugu yerdedir: "Antakya'da". Kentin
giiven veren ortami yasayanlart nezdinde giiclii bir kent imgesine sahip olmasinm
giiclendirir ki bu da kentlinin Antakya’ya olan bagliligin1 ve kendisini burada bagka
yerlerden daha fazla glivende hissetmesini saglar. Kentlinin algisinda yer alan

giivenli kent imgesi Antakyali olma durumunun insasina katk1 saglar.
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13. SONUC

Bu tez calismasina, arastirmanin sorunsali ve tez konusu boliimiinde de
belirttigim gibi Antakyalilarin kentleriyle kurduklari siki iligki iizerinden yola
cikarak basladim. Kentte gegirdigim yillar igerisinde edindigim izlenimlere gore
Antakyalilar her firsatta kentlerini 6vmeyi ve yiiceltmeyi seviyorlar ve kentle ilgili
elestirileri ise hos karsilamiyorlardi. Kent onlara gore harika ve sahane bir yerdi.
Antakyalilar1 bu sekilde diisiinmeye itenleri arastirirken Antakyali olmanin, “bir yerli
olma”nin ne oldugunu veya bir yerli olmayi belirleyen unsurlar1 bulmay1 hedefledim.

Antakya’da sahadaki goriigmelerimde ilk dikkatimi c¢eken goriistiigiim
kisilerin 6rneklemelerini veya agiklamalarini tarihi bir anlatiya dayandirarak ifade
etmeleriydi. Gorlistiigiim kisilere kentin tarihi hakkindaki bilgilerini sordugumda
hemen herkesin kent tarihi ile ilgili oldukc¢a cesitli anlatilar1 vardi. Bu tez ¢aligsmasi
kapsaminda belki de Antakyali olma ile ilgili en belirgin ve 6ne ¢ikan 6zelligin
anlatilar oldugunu sdylemek miimkiin. Belirtti§im gibi anlatilar cesitlilik de
gostermekteydi ve gorlismelerimde anlatilar arttikca bu anlatilar1 tarihsel olarak
donemlere ayirarak ele aldim. Ge¢misten bugiine ele alindiginda en basta kentin
Roma doénemi, daha sonra Hiristiyanlikla ilgili anlatilar dikkati c¢ekiyordu.
Goristiigim  Alevi Araplar dogrudan kendi etnisitelerini ilgilendiren anlatilari
aktarmiglardi. Goriismelerimde farkli kiiltiirlerden birgok goriismeci Fransizlarin
kentte kaldigi donemle ilgili anlatilar da aktardilar. Diger temel anlatilar yakin
gecmisteki Hatay devleti, Harbiye yerlesim yerinde tiirbesi bulunan Yusuf EI Hekim
tizerineydi ve ayrica kentle ilgili anlatilarda yedi rakami bir¢cok defalar telaffuz
edilmisti. Antakya’ya ait anlatilarin yediden yetmise farkli kisilerce dilden dile

aktarilarak yasamini siirdiirdiigli gériilmektedir ve bu anlatilar Antakyali olmanin asli
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bir unsuru gibi iglev goriir. Antakyali, bu anlatilar1 dilden dile aktararak anlatilari
yasatirken kentli olmaya iliskin kimligini de her seferinde yeniden kurar; 6te yandan
da bu anlatilar1 her seferinde yeniden anlatirken anlati zincirinin bir halkasi olarak
yer aldiginin ¢ok da farkinda degildir. Yani bir anlat1 diinyasinin i¢inde yer aldiginin
bilincinde degildir. Bu ¢alismada da Antakyalilar tarafindan anlatilanlarin dogrulugu
ya da yanlishgindan ¢ok bu anlatilarin kentli {izerindeki ve bir yerli olmaya dair
etkileri incelenmistir. Kentte araba sayisinin ¢oklugu, kentin zenginligi, modernligi,
kentin yedi defa depremlerle yerle bir oldugu gibi bir miktar klise ifade de
Antakyalilarin sdyleminde yer tutar. Bu kliselesmis ifadeleri de tarihsel anlatilarla
aynt kapsamda diislinebiliriz. Bu klise ifadeler Antakyalinin kenti anlatirken
Antakyali olmaya dair ipuglarim1 da bizlere gosterir. Kliseler de bu baglamda
anlatilarla Antakya’y1 anlatirken Antakyali olmanin tanimlanmasinda ayni islevi
goriirler. Dini pratikleri de kapsayacak sekilde kentteki farkli kiiltiirlere ait anlatilarin
coklugu ve sdylemde yerini koruyan cok sayidaki kliselesmis ifadeler, kentlinin
ritliel zengini bir uzamda yasadigini1 hissetmesine yol acar ki bu da kentin diger
yerlerden farklilagmis, ritiiellesmis bir yer olarak algilanmasina katki saglar.
Ritiiellesmis kentin yasayanlarin1 da ritiiellesmis bireyler olarak gorebiliriz.
Simgelestirilmis mekanlarda seyreden ritiiellesmis anlatilar ve bu anlatilarin 6znesi
ritliellesmis bireyler, uzam-yer iligkisi baglaminda bize kokliiliiglin — koklerini bir
yere ait hissetmenin, “bir yerli olma”nin ipuglarini verir.

Antakyalilarin kenti anlatirken 6n plana ¢ikarmay: sevdikleri bir bagka konu
ise kentte insanlar arasindaki iliskilerin sicakligidir. Goriistiiglim farkli mezheplerden
ve dinlerden kisiler iliskilerin mezhepleriistii oldugunu, herkesin herkesle iyi

anlastigin1 belirtmislerdi. Buradaki iligkilerin canliligini hem Akdeniz insaninin
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karakteristik 6zelligi hem de ¢ok kiiltiirli bir kentte etnisiteler ve dinler arasi
iligkilerin etkililigi ile degerlendirebiliriz. Cok kiiltiirlii bir kentte farkli kiiltiirlerin
birbirleri ile iyi anlagmas1 6nemli oldugu gibi azinlik kiiltiirlerinin Antakya’da baska
kentlere gore daha rahat hareket ettikleri dikkate alindiginda insanlar arasi iliskilere
yapilan vurgu belki daha net bir sekilde anlagilabilir. Antakyali olmak bireyler i¢in
bir anlamda konustugu insanlarda aradigi sicakligi bulmak demektir. Gittigi her
yerde bu sicakligi ve karsilikli anlasilmayi bekleyen bir Antakyalinin komsuluk
iligkilerine vurgusunu da bu sekilde okumak gerekir.

Kent pek tabii ki dinamik bir yerdir, devingendir ve her daim degisir,
yenilenir. Bu tez calismasi esnasinda Antakya’da goriistiiglim pek cok kisi kentle
ilgili anilarin1 anlatirken kentin geleneksel yapisina isaret eden pratiklerden de
bahsetmeyi tercih ettiler. Bunlarin bir kismi yakin zamana kadar gergeklestirilen
uygulamalardi bir kismi ise hala devam etmekteydi. Burada dikkat cekici olan
Antakyalinin anlatilarinda kullandig1 kozmik zamanin argiimanlarini simdiye tasima
arzusuydu. Kentin geleneksel yapisin1 ve pratikleri isaret eden anlatilar kent
insaninin hem geleneklerini muhafaza etme arzusunu hem de yakin zamanda
geleneksel yapinin kademeli degisimine isaret eder. Bu boliimde Antakyalinin evlilik
tercihleri de ele almmistir. Insanlar arasi iliskileri anlatirken bireyler ayn1 zamanda
evlilikleri de anlatmislardi. Bircok farkli dinden ve mezhepten insanin yasadigi bir
yerde evlilik dolayisiyla da kiiltiirel bir olgu olarak sadece iki kisinin kararinin da
otesindeydi. Goriismecilerden birisinin Arapgasint sdyledigi “milletinden almayan
illetinden o6liir” sozii belki de evlilik nosyonunun kiiltiirlerarasi etkisini ve algilanma
bicimini godsterir. Bunlara insanlar arasi iligkilerde dedikodunun islevini de

ekleyebiliriz. Antakya c¢evresindeki il¢elere gore daha gelismis bir yerdir, 6te yandan
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nihayetinde bir tasra kentidir. Dedikodunun Antakyali {iizerindeki etkisi de
anlatilanlara gore oldukc¢a baskindir; kisilerin davranislarini da bir anlamda sinirlar.
Yine goriistiigiim kisilerin bazilariin agiklamalar1 kisilerin yliksekogrenim gorse
dahi aile isini siirdiirmek ic¢in bu kisilerin Antakya geri donmesine dairdi.
Yiiksekogrenim gordiikten sonra 6grenim gordiigii bilingli tercihini segmeyerek aile
isine dahil olmak biiylik bir 6zveri ister. Buradan baktigimizda aile iliskilerinin de
Antakyalinin yagsaminda 6nemli bir yer tuttugunu sdylemek miimkiin.

Saha goriismelerimde dikkatimi ¢eken bir baska oOzellik de goriistiigiim
insanlarin Antakya iizerine ve kente dair mekanlar tizerine konusmaktan biiyiik keyif
almalariydi. Goriistiiglim Antakyalilar bir yandan Antakya’nin eskiligini anlatirken
bir yandan da bu eskiligi gosteren mekanlar1 bir bir sayip dokiiyorlardi. Bir
goriismecinin ifadesinin oldukga ¢arpici oldugunu disiiniiyorum: “Kimse tarihin
farkinda degil. Diinyada 3 biiyiik sehir varmis. Roma, Iskenderiye ve Antiog.” Antiog
diye bahsedilen sehir pek tabii ki Antakya’dir. Antakyalilar kentin eskiligini
vurgularken ge¢misten bugiine var olan bir yer oldugunu da 6n plana ¢ikariyorlardi.
Yani Antakya, yasamak i¢in hep tercih edilen 6zel bir yer olmustu. Bu kentte dogup
bliylimiis olmak, burali olmak, 6zetle Antakyali olmak da burada bahsedilen
degerlere sahip olmakla esdeger tutulmaktaydi. Antakyali olmanin ayni1 zamanda
kent soylu, kentli ya da kentlilesmis olma kavramlarina da denk diistiigiinii sOylemek
miimkiin. Gorlismelerimde Antakyalilarin agiklamalarina gore kendilerini ¢evredeki
ilcelerde yasayanlardan ayr bir yerde konumlandirdiklarini gorebiliyordum. Kentin
eskiliginin vurgulanmasinda gilincel binalardan degisik bir forma sahip “Eski
Antakya Evleri”ni de ekleyebiliriz. Yakin ge¢miste bu evlerin Antakyalilarin

yasaminda, iliskilerinde ve zihinlerinde yer kapladigini1 da goriiyoruz.
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Goriistiigim  kisilere Antakya’da neyi ve ne yapmaylr sevdiklerini
sordugumda verilen yanitlar kentin sakin ve gilivenli bir yer oldugu ve ikliminin
yasamak i¢in uygunlugu iizerineydi. Cogu goriismeci kendilerini bu kentte baska
yerlerden daha fazla giivende hissettiklerini sdylediler. Belki bir bagka kentin insani
da bildigi ve tanidigt mekanlarda bulunmay1 kendisi i¢in giivenli bir yer olarak
tanimlayabilir. Bu anlamda, mekan — insan iligkisinin bireyin bir yere ait olma
konusundaki goriislerini etkiledigini soyleyebiliriz. Diger yandan, Antakyalinin
kentin farkli mekanlarina erisimi konusundaki kolayliklarin da aidiyetine etki ettigini
ekleyebiliriz. Antakyalinin, evine, isyerine, sayfiye yerlerine, eglence mekanlarina
erisim konusunda yasadigi kolaylik aidiyetini de etki eder. Tim bunlara
ekleyebilecegimiz bir baska kategori de sosyal hayatin bir parcasit haline gelen
miizigidir ve goriismecilerin yogun olarak belirttigi bu miizik de Arapgadir ve herkes
tarafindan benimsenmektedir. Arapcanin farkli kiiltiirler tarafindan benimsenmesi
birlikte yasama kiiltiiriinii ve farkli etnisitelere ve dinlere ait kiiltiirel unsurlarin da
kabul edildigini dolayli da olsa gosterir.

Belki de bu tez calismasinda yer alan en carpict kavram goriistilen kisilerin
neredeyse tamaminin Antakya’yr ve iligkileri anlatmada dile getirdigi “hosgori”
kavramidir. Antakya’yr tanimlarken bireyler kentin hosgoriilii bir yer oldugunu ve
iligkilerin hosgoriiye dayandigimi belirtmislerdir. Hosgorii kelimesi diiz anlamiyla
birilerini ya da bir seyleri anlayisla karsilamak ve miisamaha gostermek anlamina
gelir. Iste tam da bu anlamiyla birlikte yasama sdz konusu oldugunda arizi bir durum
igerir. Bu tanimla birlikte aslinda uygun olmayan bir durumu gérmezlikten gelme ya
da kabul etme anlamini verir. Goriismelerden edindigim bilgiler dogrultusunda

hosgorii  kelimesinin diiz anlaminin parantez i¢ine almarak kullanildiginm
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sOyleyebilirim. Hosgorii kelimesiyle kent yasayanlarinin birbirleriyle olan
iliskilerinde kisilerin etnisitelerini, dinlerini ya da mezheplerini 6n planda tutmadan
hareket etmeleridir. Farkli kiiltiirlerden insanlar, dinsel pratiklerini ve ritiiellerini
uygulamalarinda herhangi bir sorunla karsilasmazlar. Is yasaminda da gériiniirde
ciddi bir ayrimcilik yoktur. Tirkiye’nin geri kalan sehirleri ve yakin cografyadaki -
Suriye’de yasanan etnik ve mezhepsel catigmalar - sorunlar géz oniine alindiginda
Antakya bu anlamda yasayanlari icin uyumlu bir kenttir. Bu uyumu hosgorii
kelimesinin diiz anlamindan ote “birlikte yasama kiiltiiriine sahip olma” diye
tanimlamayr daha uygun buluyorum. Birlikte yasama kiiltiirii 6zellikle genel
cogunluk olan Siinni Tiirk grubun disinda kalan etnik gruplar i¢in Antakya’yr da
daha cazip bir yasam alani haline getirmektedir. Yukarida siralanan tiim bu etkenler
Antakyalinin kentine baglanmasinda 6nemli bir yer tutar.

Bu tez calismasi i¢in saha calismalarina ilk olarak 2012 yili yaz aylarinin
baslarinda basladim. 2013 yilinin Mayis ayinda Hatay ili Reyhanl il¢esinde biiyiik
bir patlama yasandi ve 50'nin iizerinde insan hayatini kaybetti. Yine yukarida
belirtildigi gibi Istanbul'da baslayan "Gezi Parki olaylar’" Antakya'yr da etkiledi ve
burada gerceklesen olaylar Alevi Araplarin agiklamalarina da yansimistir. Stinniler
ve Aleviler bu olaylarla gerilse de kentte tartisma anlaminda dahi olsa bir sorun
yasanmamistir. Bu da kent insaninin olaylar karsisinda mutedil ve ihtiyatli davranma
egilimini gosterir. Bir bagka koklii olay da 30 Mart 2014 yerel segimleriyle birlikte
Hatay ili biiyiiksehir statiisiinde yonetilen bir il olmustur. Buna gére de Antakya kent
merkezi, Antakya ve Defne ilcesi olarak ikiye boliinmiistiir. Buna gdre 2013 yili
icerisinde goriisme yapilan Armutlu Mahallesi, Stimerler Mahallesi ve Harbiye

belediyesi sakinleri bir anda Antakyali olmaktan ¢ikip Defne ilgesinden olmuslardir.
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Buna ragmen belirtilen yerlerde ikamet eden kisilerin ifadeleri bu tez ¢alismasinda
dogup biiyiidiikleri yer esas alinarak degisiklige gidilmemis ya da c¢alismadan
cikarilmalarina gerek duyulmamistir. Ayrica, bu tez ¢alismasina basladiktan sonra
Suriye'de yasanan sorunlardan dolayr kente c¢ok miktarda miilteci gelmistir.
Miiltecilerin kente gelisi ve etkileri ¢ok yeni oldugundan dolayr bu calisma
kapsamina alinmamis ve diginda birakilmigtir. Diger yandan, kimi Antakyalilar kente
gelen Siinni Arap olan Suriyelilerin iilkelerinde kalmalar1 gerektigini diislintirken
kimileri de Suriyelilerin hayatta kalmak i¢in Tiirkiye’ye gelmeye mecbur kaldiklarini
diistinmektedir. Miilteci kampinda kalmayarak sehir i¢inde yasayan bazi Suriyeliler
giindelik islerde sigortasiz ucuz is¢i olarak da calismaktadirlar. Hosgorii kenti olarak
tanimlanan Antakya i¢in Suriyelilerin kentte ikamet etmesi ve ucuz isci olarak
calismasi da bu hosgoriiniin ironik yanini gostermesi bakimindan ilgingtir.

Antakya kenti niifusu hem goglerle hem de merkeze olan ilgiden dolayr son
yillarda hizla artmaktadir. Hizli niifus artisinin gelecekte kentteki iliskilerin yapisim
etkileyebilecegini de dikkate almak gerekir. Bu tez ¢calismasi1 boyunca goriismelerden
edindigim bilgiler dogrultusunda Antakyali olmanin ve Antakyali olmay1 belirleyen
etmenlerin neler oldugunu bulmaya calistim. Pek tabii ki ayni ¢alisma bir baska
kentte yapildiginda etmenler degisiklikler gosterebilir. Nihai olarak calismada
Antakyalilarin anlattiklari, anlatilar1 {izerinden aidiyetin olusumu incelenmis, bir
yerli olma ve bir yere ait olmay1 belirleyenlerin neler oldugu anlamaya ¢alisilmistir.
“Bir yerli olma”nin ne” oldugunu ve bir yerli olma nosyonunu inga eden unsurlari
bilebilmek bize bu siiregte anlatilarin ve imgelerin nasil aktarildigini  ve
kullanildigini, bireyin yasadigi uzamla ve yasadigi yerdekilerle olan iliskilerini nasil

anlamlandirdigin1 ve anlama siireglerini daha iyi gorebilmemize katki saglayabilir.
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Bir toplum i¢in s6z konusu 6n kabuller ve bulgular pek tabii bir bagka toplum igin
0zdes olmayacaktir; 6te yandan ¢ok kiiltiirliiliiglin ve kiiltiirel ¢esitliligin korunmasi
baglaminda sosyal smirlarin da varligimi koruyacagini goéz oniine alarak “bir yerli
olma’y1 ve onu olusturam kategorileri bilmek yine birlikte yagama kiiltiiriinii daha iyi
anlamamiza olanak saglayacagindan bu ¢alisma yardimiyla elde edilen bilgiler bir
baska calisma veya g¢alisma alanmi i¢in katki saglayabilir. Ayrica, ileride yapilacak

benzer ¢aligmalar i¢in de katki saglayabilir.
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OZET

Antakya kenti sakinleri yasadiklar1 kenti ¢ok sevmekte ve yasadiklar1 kenti
yiicelten ifadeler kullanip, kente siki bir baglilik gostermektedirler. Ayrica, glindelik
yasamda Antakya'da kentin medeniligi, zenginligi, kadimligi, yemeklerin giizel olusu
gibi gecmisten bugiine pek c¢ok klise ifade de bulunmaktadir. Bu anlatilar
beraberinde pek c¢ok imgeyi de icermektedir. Bu tez calismasi, giindelik yasamda
bireylerin aktardiklar1 anlatilar ve bu anlatilarda yer alan imgeler lizerinden bir yerli
olmayi, bir yere ait olmayr belirleyen unsurlarin Antakya iizerinden ortaya
koyulmasini hedeflemektedir. Tez c¢alismasi kapsaminda Antakya ve cevresinde
yasayan farkli dinlerden, etnisitelerden ve mezheplerden - Miisliiman, Hiristiyan,
Yahudi olmak iizere Siinni Arap, Alevi Arap, Siinni Tiirk ve Roman topluluklarindan
- doksan farkli kisiyle karsilikli goriismeler yapilmistir. Tez, etnografik yonelimli bir
calisma olmustur ve goriisiilen kisilerle derinlemesine miilakatlar yapilmis ve
gorisiilen kisilere kentle ilgili farkli sorular yoneltilmistir.

Anahtar Kelimeler: Antakya, Imge, Anlat1, Bir Yerli Olma, Aidiyet
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ABSTRACT

Dwellers of Antakya like their homeland pretty much and show strict loyalty
to Antakya and glorify the city. Besides, in daily life great numbers of clichés -
stereotypes such as civilized, ancient and wealthy city, the city which has the best
food, are also in use. These expressions include lots of images as well. This
dissertation study aims to present what it means to be from and belong to somewhere
on the basis of the myths and images with the narrations that people told and
transferred to each other on the grounds of Antakya. In the frame of the study, 90
people from different religions (Muslim, Christian and Jewish), ethnicities and sects
such as Sunni Arab, Alawite Arab, Sunni Turk and Roman society are interviewed.
The study is an ethnographic based research and deep interviews are made and
participants are asked various questions related to the city.

Key words: Antakya, Image, Narrative, Being From Somewhere, Belonging
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