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ONSOZ

Hazfin, bir dilin gramer kurallariyla siki iliskisini unutmadan bir sozlii kiiltiir 6zelligi
olarak en ¢ok o dilin edebiyati ve belagatiyle ilgili oldugunu belirtmeliyiz. Hazf, dilin
mucizevi bir sistem oldugunun belirgin bir gostergesidir. Ciinkii sdylemedigin halde sdylemis
olmak dil agisindan bulunmaz bir beceridir ve bu ona esrarli 6zellik katar. O nedenle; ‘Hazfin
sirrl, mahziifun ciimle icinde yiiklendigi rolde gizlidir. Yoklugunun sirri, varhg@mnin

sebebinde aranmali.’

[lahi mesajin beser lisaniyla hitabmin adi olarak Kur’an dili, dil agisindan hep merak
konusu olmus ve tefsir hareketlerinin baglamasindan giiniimiize kadar da bu merak devam ede
gelmistir. Dilin sabit gramer kurallarinin 6tesinde yorumlanmaya agik olan hazfin, Kur’an
tarafindan ¢ok kullanilmasi hazfe olan ilgiyi arttirmakta hakli bir neden olmaya yetmektedir.
Bu ilgiyi ¢ok acik olarak hem tefsirlerde ve Kur’an ilimlerinde hem de Arap Edebiyati
alaninda yapilan ¢alismalardaki ayet eksenli hazf 6rneklemelerinde gérmek miimkiindiir. Bu
calisgmada da ayni ilginin neticesi olarak dil-hazf iliskisi ve tefsir-hazf iliskisi agikg¢a

goriilecektir.

Bu caligmanin temel zorlugu, Arap Dili ve Edebiyatinin beldgatgisiyle gramercisiyle
hazf konusunda ¢okc¢a ihtilafa diismelerinden konunun girift ve karmasik bir yapiya sahip
olmasidir. Hazf, klasik dilbilimcilerin gramer ve belagat eserlerinde miistakil bagliklar altinda
islenmisse de hazf konusunun bu karisik yapisinda derli toplu miistakil eserlerin olmamasinin
payt biiyiiktir. Dillerin esrarli yoOniiniin olmas1 yaninda Arap dilinin yapisinin hazfi
kullanmaya miisait olmasinin paym: da buna ilave etmek gerekir. Bu ¢aligmada hazf

konusunun Kur’an’la sinirlanmasinin bu karisiklikta bir avantaj sagladigini da sdyleyebiliriz.

Hazf ihtilaflar1, tam olarak dilbilimcilerin ¢aligma alanina girdigi ve belki de baska bir
caligma konusu olabildigi i¢in, bu ihtilaflarin detaylarima dalmadan hazfin Arap
dilbilimcilerinin ve belagatcilerinin ¢izdigi tanmim ¢ergevesine sadik kalarak ayetleri
orneklendirdik. Kur’an’daki bir hazfi degerlendirmeye alirken hazfin kistaslarina tam uyan ve
Arap dilbilimcilerinin ihtilaf etmedikleri ornekler {izerinden ne diislindiigiimiizii ortaya
koymaya ¢alistik. Bu tezin, Kur’an okuyucular ve arastirmacilarina dil ve baglam agisindan

katki saglamasin1 umuyoruz.
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Bu tezin hazirlanmasinda goriisleriyle katki saglayan ve ¢alisma boyunca vakitlerini
bana ayirmayi esirgemeyip degerli fikirleri ve oOnerileriyle rehberliginden faydalandigim
hocam Prof. Dr. Halis Albayrak’a siikranlarimi sunarim. Tez izleme komitesinde bulunan
Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu ve Prof. Dr. Nahide Bozkurt’a ve tezin bu asamaya
gelmesinde goriislerinden faydalandigim Prof. Dr. Halil Cigek’e tesekkiir ederim. Kaynak
temininde kitapliklarindan faydalandirarak katki sunan Dog. Dr. Edip Cagmar ve Dog. Dr.
Mesut Ergin’e siikran bor¢lu oldugumu belirtmeliyim. Ingilizce metinlerde destegini
esirgemeyen Muharrem Mutlu’ya ve islerimi hafifletip tezime daha fazla vakit ayirmami
saglayan eczane yardimci elemanim Ferman Ozcimen’e siikranlarimi sunuyorum. Ayrica tez
caligmalarim boyunca her tiirlii fedakarlikta bulunup bana ¢aligma ortami saglayan esim Ayfer
Ekinci’ye tesekkiir ederim.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Esref-i mahlikat olan insana, onun bu serefine tam yarasir dil gibi bir
mucizenin mahsus kilinmasi, Allah’la muhatap olmasini da hakli kilmaktadir. Dil
lizerinde yapilan arastirma ve caligmalarin yine dille ger¢ceklesmek zorunda olmasi
dili daha da ilgi ¢ekici hale getirmektedir. Calismamizin konusu da vahyin dile
doniistimii olan Kur’an dili ve -Arap diliyle hitapta bulunduguna gore- bu dilin

esrarl1 O0zelliklerinden biri olan hazf meselesidir.

“Kur’an’da Hazf” konusu, Arap dili ve edebiyat1 cergevesinde ele alinmasinin
yant sira Kur’an’in indigi Arap toplumunun kiiltiirli ve sosyal yasantist baglaminda
incelendiginde, Kur’an tefsirine dnemli katkilar1 olacagr gibi, Kur’an’in daha nesnel
yorumlanmasi ¢abalarina da yardimci olacaktir. Clinkii metinlerdeki hazf, bir amaca
yonelik gerceklestigi icin metni anlama gii¢lii§iine yol agabildigi gibi, anlam
zenginligi ve yorumlamada genis bir alan agma imkan1 da saglayabilmektedir. Ancak
hazf, onu kullanan toplumun kiiltiiriiyle de siki iliskili oldugundan konu bu
cercevede incelendiginde metne daha saglikli bir yorum bi¢imiyle yaklagsma imkani

bulunabilir.

Bu calisma hem bir dil hem de bir tefsir ilmi ¢alismasi olacaktir. Ciinkii
Belagat ve Kur’an ilimlerinin temel konularindan olan hazfin, ayetlerdeki pratigine
bir yorum girisimi olacaktir. Ayetleri dogru anlama faaliyetine katki saglamaya
yonelik bu calisma; hazfin, Kur’an’in sozlii hitabinin 6nemli bir 6zelligi olarak

Kur’an dilinin kismen yapisal 6zelligini ortaya ¢ikarmasi bakimindan énemlidir.

Kur’an’da ger¢eklesen hazf durumlari, onun tasarlanmis bir metin kitabindan
cok insanlara yapilmis bir hitap olarak kendini gostermesi dolayisiyla muhataplarinin
durumu da Onem kazanmaktadir. Kur’dn’in indigi toplumu edebi ozelligi ile

etkiledigi gergegi bir vaka olarak ortada durduguna gore bu duruma hazfin ne derece

1



katki sagladig1 merak konusudur. Hazfedilen kelimenin veya ciimlenin yerine takdir
edilenin ne olmasi gerektigi veya hazfin gerekgelerinin ne oldugu konular1 belagat ve
tefsir ilimleri basta olmak {izere bir¢cok ilmin ilgi alanlarina girmistir. Kur’an
ayetlerinin 1yi anlasilmasi konusunda 6nemli bir paya sahip olan hazf bilgisi, Tefsir

Usilii ilminde ¢esitli agilardan incelenmistir.

Kur’an’in, glinimiizde dilbilim agisindan tartisma konusu olmasi
beklenebilir bir durumdur. Zira yazili bir metin olarak elimizde bulunan bu Ilahi
kitap, aslinda ilk inisi sirasinda s6zlii hitap olarak gelmistir. Burada s6zlii bir hitap da
olsa dil dis1 baglamla siki iligkisini géz ardi1 ederek sadece yazilmis bir metin
niteligiyle okunmasi fikrinin dogruluk derecesinin ne oldugu ve diger taraftan metin
ozelligi goz ardi edilerek sadece bir sozlii hitap olarak okumanin, metni anlamaya
kifayet edip etmeyecegi de tartisilabilir. Iki durumun bir arada yiiriidiigii bir okuma
sekli de alternatif olarak sunulabilir. Biitlin bu tartismalarin doniip dolastig1 yer,

Kur’an dili ve metni {izerinde yapilan incelemelerdir.

Kur’an’da hazf meselesini, onun sozlii hitap yoOniiyle degerlendirmeye
almanin hakli sebebi, Kur’an’in sozlIi bir kiiltlire sahip bir toplumda, sozlii bir hitapla
ortaya ¢ikmasidir. Toplumun anlayabilecegi bir dil ve tarz kullanmasi s6ziin hedefine
ulagmasinin 6nemli kosullardan biridir. Hazfi sozlii dilin bir 6zelligi olarak gormek,
yazili edebi metinlerin hazfi kullanmadiklar1 veya kullanmayacaklar1 anlamina
gelmez. Bu, Islam sonrasi yazili Arap edebiyatinin Kur’an’dan miilhem, kisa ve
0zlii/icaz tarzdaki metin ve serh edebiyatinin ylizyillar boyunca devam etmesinden

anlasilabilir. Icaz tarzli bir edebiyatta da hazfin sik kullanilmas1 kaginilmazdir.

Kur’an’in nasil bir kitap oldugu, dil yapisi, anlasilmasi i¢in nasil okunmasi
gerektigi, asrimizda nasil anlagilmali, evreselliginden ne anlamali gibi daha bir¢ok
mevzu merak konusudur. Kur’an’da hazfi incelemek bu konularla kimi yerde
dogrudan kimi yerde dolayl1 ilgili olmas1 agisindan 6nemlidir. Bu konu Kur’an’n dil
yapisi, indigi toplumun dil-kiiltiir durumu, dil-baglam iligkisi gibi meselelerle ilintili

olmasi agisindan incelemeyi hak etmektedir.



Bu tez, hazfi tanitmakla baslamaktadir. Hazfin ¢ergevesinin tespiti amaciyla
gramer, belagat gibi ilimlerle olan ilgisi ve Arap dilindeki durumu incelenmis, hazfin

mecaz olup olmadig1 tartigilmistir.

Birinci boliimde; Arap dilinin gramerinden kaynaklanan zorunlu hazfler,
muhatabin durumunun goézetilmesi, miitekellimin tercihiyle bagvurulan hazfli
ifadeler ve Arap dili ve kiiltiirli esas alinarak hazfi s6zIii hitabin bir 6zelligi olarak ele

almak suretiyle dort temelde gerekgelendirilmistir.

Ikinci béliimde; Kur’an’da ciimlenin hangi birimlerinin hazfedildigi birer
birer drneklendirilerek ele alinmis, hazfedilen tam ciimlelerin ve yan ciimlelerin hazfi

sebepleriyle birlikte incelenmistir.

Ugiincii boliimde; hazfin ifadelere ek olarak katabilecegi anlamlar iizerinde
durulmus ve tartisilmistir. Kur’an’in hazfi kullanmasinin maksatlari tespit edilmeye
calisilmig, gerek tefsirlerde ve gerekse Arap dilbilimcilerin eserlerinde mevcut bazi

hazf ¢esitlerinin hazften sayilip sayilamayacagi tartisilmistir.

Kur’an’da hazfi ele alirken harf hazflerini aragtirmamizin disinda tuttuk.
Harf hazflerinin ifadeler {lizerinde anlam yoniinden bir etkisi olmadigindan tam

olarak gramer/dilbilim konusuna dahil olup konumuzun kenarinda durmaktadir.

I1. YONTEM VE KAYNAKLAR

Bu tez, hem Kur’an ilimlerine hem de Arap dilinin ¢aligma alanlarina
girmektedir. Oncelikle hazfin kavramsal cercevesini belirlemek amaciyla Lisanu’l-
Arab gibi ansiklopedik so6zliikleri taradik ve erken donemden ge¢ doneme kadar Arap
dilbilimi kaynaklarindan baglayarak Kur’an ilimleri kaynaklarindan veri topladik. Bu
calisma hazf-dil, hazf-tefsir ve hazf-baglam ilskileri ¢er¢evesinde semantik ve

sentaktik yontemlerle yapilan bir ¢alismadir. Bu kapsamda Arap dili agisindan



Sibeveyh’in el-Kitab adl1 eseri, Miiberred’in el-Muktaab’1 Ibni Cinni’nin el-Hasais’i
ve Ibni Hisdm’1n el-Mugni’si temel kaynaklar arasinda yer aldi. Kur’an ilimleri
alaninda ise Zerkesi’nin el-Burhan’1 ve Suyiti’nin el-itkan’na miiracaat ettik. Erken
donem tefsir kaynaklarindan ge¢ doneme kadar yapilan Kur’an tefsirlerinin
Kur’an’da gerceklesen hazfler lizerindeki yorumlarini ve yaklagimlarini tespit etmek
amactyla tarama yaptik. Bu alanda da Zeccac, Taberi, Zemahseri, Halebi ve Ebu’s-
Sudd tefsirleri en sik bagvurdugumuz tefsirler arasinda yer aldi. Hazf-anlam
ilskisinde Kur’an’in semantik sistemi, ifadelerdeki lisliibu ve ciimle yapilar1 bizim
icin dncellikli hale geldi. Bu baglamda Ciircani’nin Delailu’l-Iciz’1 ve Esraru’l-
Belaga’si, Sekkaki’nin Miftah’1, Kazvini’nin el-idah’1, Taftazani’in el-Muhtasar ve
el-Mutavvel’i ve Hufaci’nin Sirru’l-Fesaha’s1 ibn-i Faris’in es-Sahibiyyu adl1 eserleri

o6nemli bagvuru kaynaklarimiz oldu.

Kur’an’in indigi donemde dil-kiiltiir ilskisini ve cahiliye donemi ile
niiblivvetin baglamasiyla dilin tarihsel gelisimini hazf acisindan incelemek amaciyla
erken donem Arap dili edebiyatinin kaynaklarini kullandik. Cahiz’in el-Beyan ve’t-
Tebyin’i, el-"Askeri’nin Kitabu’s-Sana‘ateyn’i, Sibevyh’in el-Kitab’1, Bagdadi’nin
Hazenetu’l-Edeb’i ve Ibn’l-Esir’in el-Meselu’s-Sair’i baslica taradigimiz kaynaklar

arasinda yer aldi.

Kur’an’a dil ve belagat acisindan yapilan tefsirleri ve Kur’an’in tislubuna
yonelik hem Kur’an Ilimleri hem de Kur’an’in ‘icaz ile ilgili gerek eski ve gerekse

yeni miistakil ¢aligmalardan faydalandik.

Ne tezin konusu itibariyle kutsal bir metin ¢aligmas1 olmasi ne de gerek Arap
dili ve edebiyatinin gerekse tefsir kaynaklarmin ileri gelen sahsiyetlerinin
alanlarindaki otoriterligi bizim bu ¢alismada sorgulayici bir yontem takip etmemize

mani olmadi.

Kur’an’daki hazfle alakali ¢agimizda yapilan caligmalar1 arastirirken iki

miistakil ¢alismaya rastladik. Bunlardan biri L4 & ous"g jLasy)y Sk S~ adinda iki

ciltlik bir eserdir. Behcet Abdulvahid Muhammed tarafindan te’lif edilen elimizdeki
bu niishanin birinci baskist 2000 yilinda Amman’da Mektebetu Dendis tarafindan

nesredilmistir. Bu ¢alismanin mukaddimesinde “Bu eser, maksadini sadece Allah’in
4



bildigi mahzif kelime, ciimle ve harflerin tespitine yonelik isaretlerdir,”' denildigi
halde hazf ve mahzaflarla ilgili hi¢ bir konu incelenmemistir. Eserde climle 6geleri
esas alinarak sure sure mahziflar tespit edilip ayet metinleri akisinda parantez iginde
verilmistir. Eserin ilk 66 sayifasinda “Kur’an’in ‘icdz ve belagati” bashgiyla
surelerdeki edebi sanatlar tespit edilmistir. Kaynaklarin zikredilmedigi bu ¢alisma
bilimsel c¢alisilmadigr gibi ayn1 zamanda tespit edilen mahziflarin 6nemli bir kismi1

da bir hazf yanilgis1 veya tartismali hazflerdir.

Digeri, «S ola ¢ 2 eid adinda bir galismadir. Elimizdeki niisha

Kahire’de Mektebetu’l-Kur’an tarafindan tarihsiz olarak basilan nushadir. internet
ortamindan pdf formatiyla ulastigimiz bu eser Mustafa Abdusselam Muhammed Ebu
Sai’ tarafindan te’lif edilmistir. Miellifin 1991 yilinda bir mukaddime yazdig:
anlasilan ve giris kisminda Belagat ve hazf hakkinda 25 sayfalik kisa bilgiler igeren
bu calisma terkip ve ciimle olmayanlarin hazfi, climle hazfleri ve terkiplerin (birden
fazla cimle) hazfleri olmak iizere li¢ bolimden olusmustur. Her {i¢ boliimde de
Kur’an ayetlerinden hazf ornekleri verip takdirlerini yapmigtir. Verdigi bir¢ok hazf
Ornegi yanilgi veya tartismali mahziflar olsa da bol hazf 6rnekleri agisindan faydali
bir ¢alismadir. Eser, sorgulayict bir metod izlememis, klasik Arap dilbilimcileri ve
belagatgilarindan derledigi bilgilerin aymisini bol &rneklerle beslemistir. Oviicii
iislupla yazilan bu eser, gramer ve klasik beyan ilmi lizerinden mahziiflar tespit eden
bir ¢aligmadir. Kur’an’da bulunan mahziflarin tespiti agisindan ¢alismamizin ikinci
boliimilyle benzerlik arzetse de bazi ayet ifadelerinin ve ciimle 6gelerinin hazften
sayilip sayillmadigl konusunda yaklasim tarzimiz farklidir. Bize gore bunlar bir hazf

yanilgisidir.

Bu caligmamiz hazfin beldgat yoniinii ihmal etmeden Kur’an’in hazf
tislubunu, sozlii hitabin bir 06zelligi olarak dil-baglam ilskisi iizerinden Oviicii
olmaktan ¢ok, nesnel bir yaklasimla farkli bir a¢idan incelemistir. Kur’an iislubunun
dayandigi hazfin dil-kiiltiir, miitekellim-muhatap iligkileri ve Kur’dn’in semantigiyle
degerlendirme, muhatabin hazf algis1 ve hazfin kistaslarina sadik kalarak mahzifun

yorumlanmasi ve tespiti bu tezimizi farkli kilan hususiyetlerdir.

! Behcet Abdulvahid Muhammed, Hukmu ’I-Hazfi ve’l-Ihtisar, Mektebetu Dendis, ‘Amman, 2000, s.3.
5



III. ARAP DILINDE HAZF

1- HAZFIN ANLAMI

Arap dilinde hazf (=.4~) bir seyin etrafindan koparmak, ondan diislirmek,
almak ve kesmek gibi temel anlamlara sahiptir. @5 ‘kesilip atilan sey’e denir. Yik
esyasindaki aziga da ( #.is) denir. “Yemegini yedi ve ondan higbir sey birakmadi”
anlaminda soyle denir; ( &1~ «. 45 Wi skl ST ) Deriden soyulup atilan atiklara da
(=3 813s ) denmektedir. ~2) cadd; sag tirast olmaktir. ( i< ) , bir seyi belli bir sekle

sokup hazirlaylp yapmak anlamina da gelir. Imruu’l-Kays, bir at1 tasvir ederken bu

anlamda kullanmastir.
JRE T SCPS R AR P S P

“Onun, muktedir sanatkdarin yapip hazirladigi, kalkanin swrtina benzer bir almi

)J2
var.

‘Sanatkarin bir seyi her tiirlii kusurdan kurtarip, diizeltip gilizel bir sekle
koymas1’, hazfedilmesi gereken her seyi hazfetmesi anlamini ortaya ¢ikarir. Bu

anlamda soyle denir; (&> &5 oy g2 Bl S ) ( Sanatkdr ona giizel ve diizgiin
bir sekil verdi). ( siwy 4isy S il Ci~  ibaresi, yine hazfin bu anlamim ifade

etmek Tlzere soOzili siisleyip fazlaliklardan arindirmak anlaminda kullanildigin

o _ee 3
goriiyoruz.

’Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Mukerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Beyrut, Daru Sadir,
t.y., h.z.f. md.; es-Seyyid Muhammed Murteza el-Hiiseyini ez-Zebidi, Tdcu 'l- ‘Aris Min Cevdhiri’l-
Kamis, Kuveyt, Mektebetu Hiikkiimeti Kuveyt, 1965, h.z.f. md.
*Ibrahim Mustafa v.d., el-Mu’cemu’l-Vasit, Ddru’d-Da’va, (thk. Macma’u’l- Lugatu’l-‘ Arabiyye),
h.z.f md.; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b.Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, (tahk.
Muhammed Basil ‘Uyunu’s-Sid), Beyrut, Daru’l-Kiitiibu’l- Tlmiyye, 1998, c.I, s. 188.
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(41> ) elbiseden bir parcaya denir. ( Z:it) bir kenara atmak veya bir kenara
vurmaktir. Bu manada ( Gis £iZ L.y Lady £35 ) ona, bir kenarindan kiligla veya
degnekle vurdu veya bir kenarmna attt demektir. Hazf (24~), hem atma ve hem
vurma anlaminda birlikte kullanildig1 da olmustur. Araplar,( 236 5 31> ¢ o= ) derler.

Yani “taglar ve sopalar arasinda kaldilar”. Sibeveyh, ugursuzluktan sakindirmaktan

darb-1 mesel olarak Araplarin,( <33 <asf 5i2 o 5 gu ) “Sakin biriniz tavsana

atmasin veya vurmasin’’ dediklerini aktarir. Clinkii tavsana yonelik bu tiir girisimleri

ugursuzluk sayarlardi.*

El-Cevheri, (dt.) ;.2 Bis) “Bir seyin hazfi ondan bir seyi diisiirmektir”,
demistir. ( @l U35 s gaE e wids ) “Saclarimdan veya hayvamin kuyrugundan
hazfettim (ondan biraz aldim)” ibaresi bu anlamda kullanilmustir. ( stis o) “kesilmis

kulaklar’ demektir.’

Hadisteki ( av olal 3 Sl S~ ) “Namazda selami hazfetmek siinnettir”
ibaresi selami hafifletmek ve uzatmamak anlamindadir. El-Ezheri, hazf (oi-)

‘hayvanin kuyrugunu koparma anlaminda kullanildig: gibi, ayn1 zamanda bir seyi bir
tarafindan koparmaktir’ demistir. Nitekim deriden yapilmis igecek kabina,

muhtemelen hayvamin derisinden koparildigi igin el-mahzif (=,i) denmistir.® Bu

anlamda ‘Asa bir beytinde soyle der;
CadZ S Sp U L il 3= Taets

“Etrafinda arkadaslart oturmus halde araliksiz getirilen sarap dolu kirbalar...””

*fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, h.z.f. md.; ez-Zebidi, Tdacu’l- ‘Aris, h.z.f. md.

3 el-Cevheri, ismail Bin Hammad, Es-Sihhah, Beyrut, Daru’l- Tlmi Li’l-Mel4yin, 1990, h.z.f. md.; ez-

Zebidi, Tdcu'I- ‘Ariis, h.z.f. md.; Tbn Manzir, Lisanu’I- ‘Arab, h.z.f. md.

¢ ibn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, h.z.f. md.; ez-Zebidi, Tdcu'l- ‘Aris, h.z.f. md.

7 el-Ezheri, Ebu Mangiir b. Muhammed Ahmed, Tehzibu’l-Luga, Misir, Ed-Daru’l-Maisriyye, Li’t-

Te’lifi ve’t-Terceme, ty. h.z.f. md.; el-Ferahidi, el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, (tahk. Abdulhamid
7



O halde hazf kelimesinin sozliikteki temel anlamini sdyle 6zetleyebiliriz :

Bir seyi kenarindan kirpmak, koparmak, fazlaliklar1 alarak ona giizel bir sekil
vermek ve siislemek; bir seyden bir kismin1 diisiirmek, kesmek; bir seyin kenarindan

vurmak veya bir kenarina atmak...

Hazf kelimesi, sdzliik anlamin1 ¢agristiracak sekilde temel Islami bilimlerinin
dilbilim konular ile i¢ i¢e olan alanlarda kavramsal bir anlam kazanmistir. Zerkesi
(6.794) “Ulimu’l-Kur’an konularini inceledigi kitabinda, hazfi kavramsal olarak;
“Kelamdan (s6zden) bir cliziin veya (bir sz grubundan bir veya birkag) climlenin
tamaminn bir delile dayanarak diisiirilmesi”™® seklinde tanimlamaktadir. Belagat,
Beyan, Nahiv ve ‘Ulimii’l-Kur’an alanlarinda hazf bu anlamiyla kullanila gelmistir.
Bundan sonra biz de hazf kelimesini bu kavramsal anlamiyla kullanacagiz. Oyle
anlasiliyor ki, erken donem dilciler arasinda “hazf” kavramsal olarak tam oturmadigi

icin onun yerine bazen .| (idmar) kelimesi kullanilmistir. S6zliik anlam1 aslinda

gizlemek olan bu kelimenin, hazfin es anlamlis1 olarak kullanimina, Sibeveyh’in

(0.180) el-Kitab adli eserinde zaman zaman rastlamamiz bu diisiinceyi

dogrulamaktadir. Sonraki donemlerde “izmar” kelimesi “hazf” kavramindan ayirt

etmek amaciyla sOyle tanimlanmistir: “Sayet climleden diisiiriilen bir kelimenin,

climle i¢inde izi (tesiri) (irab veya kelime sonuna gelen ek bir harfle) duruyorsa buna
» 9

idmar denir”.” Hazfta ise ciimleden diisen kelimenin 1°’rab agisindan herhangi bir izi

bulunmaz. Bu tanima gore, Arap gramerinde nasb eden & gibi edatlar, ciimleden

diistiigii halde fiillerde nasp, cezm gibi 1’rdb eseri birakan harfler ve edatlar veya
fiillerin sonlarinda sahis belirten harf ekleri hangi sahis zamiri oldugunu bilmemizi
sagladig1 icin, Tiirkge’deki karsiligiyla gizli zamirler, hazf degil de “idmar”
kelimesiyle ifade edilmistir.'” Yine de bu ayrimin tam anlamiyla gergeklestigini

sOyleyemeyiz. Ciinkii Suyuti gibi bir¢ok dilbilimci kitaplarinda sik olmasa da idmari

Handavi), Beyrut, Daru’l-Kiitubii’l- ‘Ilmiyye, 2003, h.z.f. md. ; ez-Zebidi, Tdcu I- ‘Ariis, h.z.f. md.; Ibn
Mangzir, Lisdnu’l- ‘Arab, h.z.f. md.
¥ ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn Fi ‘Ulumi’l-Ku rdn, (tahk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire, Mektebetu Dari’t-Turas, ty. c.III, s. 102; et-Tehanevi, Muhammed Ali b.
Ali, Kessdfu Istilahati’l-Fiinin, Istanbul, Kahraman Yayinlari, 1984, c.I, s.312.
’ ez-Zerkesi, a.g.e., c.Ill, s. 103. ; Et-Tehanevi, a.g.e., c.II, s. 884.
'Oez-Zerkesi, a.g.e., clll, s. 103 ; Et-Tehanevi, a.g.e., c.II, s. 884.
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ve hazfi aym1 anlamda kullanmaya devam etmislerdir. Bununla birlikte hazfin

kullanilan en yaygin kavram oldugunu belirtmemiz gerekir.

Aslinda hazf, gramer yapilar ve ses dizgileri farkli olsa da insanin konustugu
biitiin dillerin ortak bir 6zelligidir. Dili bir iletisim araci olarak kullandigimiza gore
iletisimdeki gergeklik, mesajin tam olarak aktarilmasidir. Bu da muhatapla bir
biitiinliik arz eder. I¢inde 6gelerinden biri veya bir kag1 eksik olan bir ifadeyi sarf
ettiginizde, gerisini muhatabin algisina birakarak giiclii bir iletisim ortakligina yol
acmaktadir. Ayni dili konusan insanlar arasindaki bu ortak bildirisim o kadar
giiclenir ki, bir¢ok ifade artik kaliplagir ve ¢ogunlukla bunun eksik bir ifade oldugu
bile fark edilmez. “Kel kafaya simsir tarak”, “sizlere dmiir”, “dikkat!” gibi Tiirk¢e’de
kaliplasmis  hazfli deyim ve ifadeleri Tirkiye’de yasayanlar rahatlikla
anlayabilmektedir. Iste bir dil olay1 olarak hazf, Tiirk Dilbiliminde “eksiltili tiimce”,

29 ¢¢ 29 ¢

“kesik tiimee”, “eksik tiimee”, “sifir tekrar” gibi kavramlarla karsiligini bulmustur."!

Hazf konusu bati dillerinde de anlambilimin inceleme konusu olmustur.
Palmer’in diisiincesine gore, ifadelerin zaman zaman tek kelimelerden olusabildigi
kabul edilir. Ona gore bu ifadeleri, tek kelimelik ciimleler olarak degerlendirmek
makul bir yaklagimdir. Bu tiir ifadelere tamamlanmamis muamelesi yapmak, baglami
belli olmak kaydiyla, her zaman tamamlanabilir olmalar1 gercegiyle haklilik
kazanmaktadir.'? ingilizce’de hazfe karsilik gelen ve Latince kokenli kavram
“ellipsis” (eksiltme, diisim) soyle tanimlanir: Dilin herhangi bir elementinin
konusma, retorik, gramer ve noktalama ile ilgili bir nedenden dolay1 atilmasidur."”
Tanimlilik  bildiren kelimelerin climleden diisiirilmesine de matematikten
esinlenerek “The null article” (sifir tanmimlilik) ifadeleriyle kavramlasmistir.
Ingilizce’de Mr.Smith, Betty, Russia, Main Streat gibi herkes tarafindan bilinen bir
cok isim “null article” (sifir tamimlilik)la kullanilabilmektedir. Genel hiikiimler

iceren durumlarda da tanimliliklar hazf olabiliyor. “He loved many books” ( bir¢ok

" Vecibe Hatipoglu, Tiirk¢enin Sozdizimi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Basimevi, Ankara, 1982, s.
161; Fuat Bozkurt, Tiirkiye Tiirkcesi, Cem Yaymevi, Istanbul, 1995, s.352; Oya Kiilebi, Tiirkcenin
Eksiltili Ciimle Tipi Uzerine, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, S.1-2, 1990, s.
117; Kerime Ustiinova, Dil Yazilari, Ak¢ag Yaymevi, Ankara, 2002, s. 112
'2 Frank Robert Palmer, Semantik-Yeni Bir Anlam Projesi (¢ev. Ramazan Ertiirk), Ankara, Kitabiyat,
2001, s. 124.
3 Tom McArthur, The Oxford Companion to The English Language, New York, Oxford Univesrsity
Press, 1992, s.344.
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kitab1 sevdi) yerine “He loved books” (kitaplar1 sevdi), yine “Some cigarettes are on
the desk ” (Birka¢ sigara siranin {izerindedir) cilimlesindeki belli sigaralar
“Cigarettes cause canser” (Sigara kansere sebep olur) tanimsiz olarak genelleme
kazanabilmektedir."* Dilde kullanilan ifadelerin goriinenin disinda bazi anlamlar
ifade ettigi konusunu ele alan yapisalci anlayisin climlelerin gerisinde bazi derin
anlamlara dikkat ¢ekmesi bize hazfi hatirlatmaktadir. Chomsky ile baslayan bu
yaklasim, Yapisalct Anlambilimciler tarafindan hazfin amacina uyan bir diisiiniisle
isi biraz daha ileri gotiirerek gramatik dizime (ylizeyel yapiya) gore ciimlelerde
olmasi gereken ama ciimlede goriinmeyen ve fakat muhataplar tarafindan da
anlagilan anlamlar ele alarak “deep meaning” (derin anlam) veya “missing meaning”
(gizemli anlam) tabirlerini kullanirlar. Burada gramer kurallarima gore dizilen bir
yapidan, yapinin telaffuz ettigimiz goriinen yapist ( yiizeysel yapi)sindan,
anladigimiz  anlamlarin  disinda, yapinin telaffuz etmedigimiz anlamlarini

anlayabiliriz. Burada ne demek istediklerini su ve benzeri 6rneklemelerle agiklarlar:
Marvin expects Sylvia to win the game (1)
Marvin expects to win the game (2)

Buna gore l.ciimle ile 2. ciimle yapi olarak aynidir. 1.climlede “expect” fiilini
gerceklestiren Marvin ve “win” fiilini gergeklestiren ise Sylvia olmaktadir. Ancak
2.ctimle, gramer ve anlam olarak dogru olmasina ragmen “win” fiili i¢in zikredilen
kimse bulunmamaktadir. 1.Ciimlenin yap1 mantigina gore 2.climle, “win” fiilini

gerceklestirenin gorlinmesi i¢in aslinda s6yle olmaliydi:
Marvin expects Marvin to win the game (3)

Buna gore 2. Climleyle ayni anlamda olan 3. Cilimle, gramer kurallarmma gore
yanhistir. Iste gramer bakimindan bulunmasi gereken bir ifadenin, bir ciimlede

olmadig1 halde anlaminin, muhataplar tarafindan anlagilabilmesine “deep meaning”

4 Mark Laster, Introductory Tranformational Grammer of English, Holt Rinehart And Winston Inc.
Amerika, 1971, s.37-38.
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ya da missing meaning” demektedirler.® Dillerdeki bu tiir incelemeler bize hazfin

aslinda dillerin ortak bir yonii oldugunu vurgular.

Araplarin giindelik konusmalarinda ihtisar amaciyla hazfi ¢ok yaygm bir
bicimde kullandiklarina dair dilbilimle ilgili klasik eserlerde bol orneklerle
karsilagsmaktayiz. Normal giinliik yasamlarinda kalip sozlerin birgogunda hazfi
kullanirlar. Sibeveyh Araplarin hazfli kaliplarindan bol drnekler verir: Yolculuktan

gelen birine “hos geldin” anlaminda (w5 »3& 2=, Yolculuga ugurlarken “yolun agik
olsun” anlaminda (—»3) G Tus), , yemek yenirken veya bir i¢ecek igilirken “afiyet
olsun anlaminda” (5% o ) G Gas ifadelerini kullanirlar.'® flgingtir, iinlii dilci Ibni
Faris (6. 395) ( 9% Juf &y ) Allah’a yemin olsun ki, sunu yaparim!” derlerken
ashinda ( 'Y ) “yapmam” anlaminda soylediklerini aktarir.'” Bu ifadenin tam tersi

bir anlamda kullanilmali, muhtemelen s6ziin baglamu ile ilgili olmal..

2-ARAP DILINDE HAZFIN ONEMIi

Hazfin Arap Dilindeki durumunu incelemek bu dilin karakterini daha 1yi
anlamamiza katkida bulunabilir. Hazfin dillerin ortak bir kullanimi oldugunu
yukarida belirtmistik. Ancak her dilde Arapga kadar bir s6z sanati haline geldigi,
edebiyatinda soze estetik, incelik ve ifade giicii katmasiyla vasiflandigi, gramer
felsefesinin temel bir tasi oldugu ve bu nedenle dildeki hazfin yayginligina sahip
olan bagka bir dil var m1 bilemiyoruz. Bu niteligiyle hazf, Arap dilinde hareketlilige
ve canliliga sebep oldugundan Sarf, Aruz, Nahiv, Beladgat ve Ulumii’l-Kur’an

ilimlerinde 6nemli konular arasinda yer almistir.

'S Falk, Jula S., Linguistics And Language, Amerika, Xerox Corporation, 1973, 5.158-159.
' Sibeveyh, Ebu Bisr ‘Amr b. Osman b. Kamber, el-Kitdb (tahk. Abdusselam Muhammed Harun),
Kahire, Mektebetu’l-Hanci, 1988, c.I, 5.270.
Yibn.Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriya, Es-Sahibiyyu Fi Fikhi’l-Luga ve Mesailihd ve
Siineni’l- ‘Arabi Fi Keldmihd, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’Tlmiyye, 1997, s.156.
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Arap Dili otoriterlerinden {inlii dilbilimci Ibni Cinni (8. 392), hazfi, Arap
Dilinin bir tistiinliigii olarak degerlendirmis olmali ki, onu Arap dilinin bir cesareti ve

kahramanligi (i) i ob) bashgmnda ele almistir.® Bed‘i, Meani ve Beyan

ilimlerini bir arada tutan belagat alimleri de hazf konusunun edebi tarafiyla alakadar
olmusglardir. Hazf Bed'i ve Meani’de bir soz sanati Ozelligini kazandirirken
Beyan’da ise climleye kattig1 ifade giiciiniin bir gostergesi olmustur. Clircani (6. 471)
hazfi soyle tamitir: * Hazf konusu, yontemi dakik, kaynagi ince, durumu enteresan
sihre benzeyen bir konudur. Burada bir kelimenin zikredilmemesinin
zikredilmesinden daha fasih oldugunu, susmanin onu ifade etmekten daha faydali
oldugunu goriirsiin. Konusmadigin halde aslinda kendini daha fazla konusmus
oldugunu ve agiklama yapmadigin halde kendini daha fazla beyanda bulunmus

19
bulursun.”

Bu hazfli climlelerin, goriiniir haldeki lafizlarin manalara yiikledigi
anlami da 6tesine gotiiren, Chomsky’nin “derin yap1” (deep structure)®’ kavramini

animsatan, dilin gizemli, ilgi ¢ekici, etkileyici ve iiretici yanini ortaya koymaktadir.

Arap edebiyatinda kelamin (soziin) belig ve fasih olmasi son derece 6dnem
kazanir. Belagat, “soziin fasih™ ozelligi tasimakla birlikte muktaza-i hale mutabik

»21 olarak tamimlaninca hazf burada

(durumun gerektirdigine uygun) olmasi
kaginilmaz olarak belagatin ilgi alanina girmis olmaktadir. Durum neyi
gerektiriyorsa ona en uygun diisen sozii sdylemek... Hitabin bulundugu hal,
climlenin olusumunda te’kid, yemin, ihtisar ve hazf, itndb (genis agiklama) gibi
durumlar1 gerektirebilir. Muhatap, mesela konuya yabanci degilse, konu 6nceden
bilinen bir seyse burada abesten kacinmak veya muhatabi sikmamak i¢in hazfli
ifadeye bagvurulabilir. Bilahare detayli olarak inceleyecegimiz iizere Kur’an’da bu

nedenden dolay1 gerceklesen hazfli ifadeler az degildir. Arap edebiyatinda hazfli

18 ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Hesdis (tahk. Muhammed Ali en-Neccar), Misir, el-Mektebetu’l-
‘IImiyye, ty. c.II, 5.360.
' el-Ciircani, Abdulkadir b. Abdirrahman b. Muhammed, Deldilu’l- Icdz ( tahk. Ahmed Muhammed
Sakir), Kahire Mektebetu’l-Hanci, 1989, s.146.
* Noam Chomsky, Dil ve Zihin (¢ev. Ahmet Kocaman), Ankara, Ayra¢ Yayievi, 2001, s.158-159.
* Fesahat: Soziin net ve agik olma ozelligi ile birlikte yanhshklardan, kapaliliktan ve dile agir
gelmesinden salim olmas1 ve sarih olmasidir. Bu 6zellik sahis, kelam ve kelimeler i¢in kullanilabilir.
Fasih adam, Fasih kelime veya fasih kelam denebilir. Ancak Belagat sadece kelam ve kisiler i¢in
kullanilir.
! et-Taftazani, Mesu’d b. Omer Sa‘'du’d-Din, Muhtasaru’l-Me ‘dni, Ugler Matbaasi, istanbul, 1977,
s.22.
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ifadelerin bulunmasi tabii olarak sadece belig bir ifade yakalama endisesi ve s6ziin
anlam yonii degildir. Bunun yaninda bagka durumlarda da mesela, séziin sanatsal
yoniiniin 6ne ¢iktig1 siirde ve seci’ tislubunda hazfe sik rastlanmaktadir. Siirdeki
vezne riayet ve metinlerdeki seci’i koruma endiseleri yiiziinden hazfli ifadelere sik
basvurulabilmektedir. insanlar arasinda giinliik konusmalarda gegen ve mesel haline

gelmis “sik kullanim” (JuxY) 557 ) nedeniyle hazfe ugramis 6zlIi ifadeleri de burada

ithmal edemeyiz. Sibeveyh, “sik kullanim”a dayali Araplar’in kullandigr hazfli
ifadeleri, ciimleden diisen kelime tiirlerine goére mesel haline gelmis birgok 6rnek

.22
vermektedir.

Belagat ve ‘Ulumii’l-Kur’an hazfle kisa ve 6zlii anlatim ( ihtisar ve icaz)
yoniinden ilgilenmistir. Kisa ve 6zIii ifadenin sinirlar1 konusu tartisilmig ve bir ifade,

. _ o 23
ne sekilde olunca ihtisar ve icaz vasfin1 kazanir sorusunun cevabi aranmistir.

Nahivde, Arap dili gramerinde, hazf teknik anlamda ele alinmistir.
Olusturulan 1’rab sistemiyle mesele ele alinarak ciimleden diisen ifadelerle ilgili
olarak “hazfi vacip veya caiz” ayirrmma gidilmistir.** Hazfin vacip ve caiz olarak
siniflandirilmisg olanlar1 birinci bolimde detayli olarak ele alacagiz. Ancak su
kadarin belirtelim ki genelde vacip olanlar; Araplardan duyuldugu bi¢imiyle (simai)
olarak kullanila gelen ifade bigimleri, giindelik konusmalarinda kullandiklar kisa

ozl ifadeler, bir kisim zarflarin amilleri, (¥5), (3, (31, (uf) gibi bazi edatlarin geldigi

yerlerdeki hazflerdir. Anlam agisindan bu tiir hazflerin ifade bi¢imlerine bir etkisi
bulunmamaktadir. Ciinkii tamamen gramer teknigi agisindan mahzif sayilabilirler.
Bu tir mahziflar1 tespit etmek ve anlama uygun mahzOfun takdirini yapmak
cogunlukla s6z konusu ifadeleri 1’rdb sistemine uyarlama c¢abalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum, Arap Dilinde hazflerin yayginligina sebep

olmaktadir. Herhangi bir ifadede gerek ciimle 6gelerinin tespitinde ve gerek orada

2 Sbeveyh, el-Kitab, c.I, s. 280.
2 ez-Zerkesi, el-Burhdn Fi ‘Ulumi’l-Kur’dn, c.Ill, s. 102-120, 220-232; Celalu’d-Din Abdurrahman
es-Suyti, el-Itkan Fi ‘Uliimi’l-Kur’an (tahk. Mustafa Dib el-Biiga), Daru Ibn Kesir, Dimesk,1987,
c.I1, s.808-820.
* fbn ‘Ukeyl, Bahau’d-Din Abdullah b. Abdurrahmaan el-‘Ukeyli, Serhu Ibn ‘Ukeyl (tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), II.baski, Dimask, Daru’l-Fikr, ty. c.I, s.255-256; er-Rediyy,
Rediyyuddin Muhammed b. Hiiseyin el-Istrabazi, Serhu’r-Rediyy ‘Ala’l-Kdifiye, Bingazi, Camiatu
Karyanus, 1978, c.1, 5.197,305,339, c.IV, s.202.
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hazfin olup olmadigina veya hazfedilenin yerine takdir edilecek kelimenin hangisi
olduguna dair zaman zaman goriis ayriliklar1 ortaya c¢ikmaktadir. Bu ihtilaflar
genelde Arap gramerinin iki 6nemli ekolii, Basriyyiin ve Kifiyyun, arasinda cereyan
ettigi gozlenmektedir. Burada Kafiyylin hazf oldugu iddia edilen bazi yerlerde
kelamin tam oldugunu ve hazfin olmadigin1 savunarak hazfi azaltmaya egilimli bir

metot izlemektedirler.”’

Arap gramerinin heniiz tam olarak sistemlesmedigi erken donemde Sibeveyh,
hazfli siir ve diger ifade tiirlerinden Ornekler verirken, “Bunlar Araplardan ve
Araplardan isittigini belirten giivenilir kisilerden duyulan delillerdir.”*® diyerek
hazfin gramer yoniinden ziyade soziin o dilde paydas olan insanlarin kullanimini,
dildeki pratigi, esas aldigin1 ima etmis olmaktadir. Gramerin sistemlestigi sonraki
donemlerde ise hazf konusu teknik anlamda yorumlanmis, ciimleden diisen fiil,
mef’ul, miibteda, haber gibi climle 6gelerinin yani sira, edatlar ve climle hazfleri
seklinde smiflandirilarak ele alinmistir. Bu sebeple hazfin gergeklestigi durumlar,
hazfin sartlar1 ve amaglari konusu hem nahiv hem de beldgat ilimleri tarafindan
incelenmistir. Nahiv ilminin, ifadelerde gergeklesen hazfin gramer yoniiniin
sinirlarint  agarak zaman zaman hazfli ayetlerdeki ifadelerin sagladigi edebi

inceliklere de degindigini gérmek miimkiindiir.”’

3- HAZFIN GECERLILIK SARTLARI

Konusmaci agisindan 6nemli olan, tasarlanan anlamlarin tam olarak hedefine
ulagmasidir. Hedefine ulagsmak isteyen konusmaci, ortamin sagladigi kosullar1 ve
muhatabin durumunu g6z onilinde bulundurur. Dilde bir¢ok maksatlarla kullanilan
hazfli ifadeler de konugsmacinin hedefine ulagmasinda rol oynayan dilin 6nemli
faaliyetlerinden biridir. Hazfli ifadeye basvuranin dikkat etmesi gereken iki temel

kosul; biri hazfe delalet eden bir karinenin olmasi, digeri ifadenin kapali olmamasi,

» Er-Rediyy, Hasiyetu'r-Rediyy, c.I, s.282, 438; ibn Cinni, el-Hesdis, c.Il, s. 374; bn ‘Ukeyl, Serhu
Ibn ‘Ukeyl, c11,5.130, 131/ ¢.II, 5.167/ c 1, s. 253.
2 Sibeveyh, el-Kitdb, c. 1, s. 255
T er-Rediyy, Serhu’'r-Rediyy, c.I, s.199
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yani ifadelerden diigiirilen Ogelerin ne oldugu ve diisimiin hangi maksatlarla
gerceklestigi muhataplar tarafindan anlasilmasinin saglanmasi... Nahiv, Belagat ve
‘Ulimu’1-Kuran ilimleri hazfin ger¢eklesmesinin kosullarini bu temelde ele almislar
ve ister dilden kaynaklanan zorunlu hazf (vacibu’l-hazf) olsun, ister diger hazflerden
olsun, hazfin olmasi i¢in bir delile (karine) dayanmasini sart kosmuslar.”® Fakat Ibni
Hisam, karine sartini1 climlenin esasindan olan birimleri (miisned-miisnedun ileyh) ve
cimle hazfleri i¢in sart kosmustur. Ciimlenin esasindan olmayan miisned ve
miisnedun ileyhin disindaki diger climle birimleri i¢in gramer veya anlam bozuklugu

olmamasi kosuluyla “karineye gerek yoktur” goriisiinii savunur.”’

Ibni Hisam, Arap Dili gramerinde ansiklopedik bir eser olan Mugni’l-Lebib
adli kitabinda hazfin olabilmesi icin sekiz sart saymistir. Suylti de bu sartlarin biri
hari¢ yedi tanesini aynen El-itkdn adli eserinde saymaktadir.”® Bu sartlar1 soyle

Ozetleyebiliriz:

1- Hazfe dair bir delil olmali. 2- Mahzaf; fail, naib-i fail ve (o) nin ismi gibi

ayrilmaz bir ciiz olmamali. 3- Mahzif, bir miieckked olmamali. Ciinkii te’kidin

oldugu yerde hazf olmaz. 4- Hazf, kisaltilmisin kisaltilmisina (el  La==)) sebep

olmamali. Mesela Esmau’l-Ef'al hazfedilemez ¢linkii zaten onlar fiillerden
kisaltilmadir. 5- Mahzif, harf-i cerler gibi zayif bir &mil olmamali. Bunlarin hazfleri
ancak delaletlerinin giiglii oldugu bazi yerlerde olabilir. 6- Mahzif , ‘ived ( mahzaf
olmus bir unsurun yerini alan) olmamali. 7- Mahz(f, bir amili amel etmeye
hazirlaylp sonra amelden kesmeye sebep olmamali. 8- Mahzif, kuvvetli bir amil

varken zayif olan &milin amel etmesine sebep olmamali.

Dikkat edilirse ilk sart hari¢ digerleri, dilin tamamen gramatik yapisiyla
ilgilidir. Aslinda 6nemli olan konusmada hazfin olduguna dair muhataba bir
karine(delil) birakmaktir. Bu bakimdan ileri siiriilen diger sartlar delil niteliginde

oldugu i¢in birinci sartin kapsamindan sayilabilirdi. Ciinkii delil nevilerinden

% er-Rediyy, a.ge., cl, s. 305.; Zerkesi, el-Burhdn, cIll, s.111.; Suyiti, el-Itkdn, c.ILs. 822; ibn

Cinni, el-Hesdis, c.II, s. 360.; Taftazani, Kitabu’l-Miitavvel, Mektebetu’d-Daveri, Kum, 1416(h),
s.144; Taftazani, Muhtasar, s.124.
? ibn Hisam, Abdullah b. Yusuf b. Ahmed el-Ensari, Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibu’l-‘Edrib (tahk.
Abdullatif Muhammed el-Hatib) et-Turasi’l-* Arabi, Kuveyt, 2000, ¢.VI, s. 318.
30 fbn Hisam, Mugni, ¢.V1, s. 317-351; Suydti, el-Itkin, c.II, s. 822-827.
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lafzi/mekali karine veya hali karinenin igerigine uygundurlar. Ayrica birinci sartin
disindakiler tiim dilbilimcilerin {izerinde ittifak ettigi ve her zaman gecerliligi
olabilecek cinsten degil, aksine kirilgan ve delinebilir sartlardir. Mesela, ikinci sartta
belirtildigi gibi “mahz0f fail olmamali” kuralinin aksine, fail kimi yerlerde
hazfedilebilir. Muhtemelen bu nedenledir ki, baska kaynaklarda “delilin
mevcudiyeti” sartindan baska bir sartin sayildigina rastlamadik. Bu yOniiyle sartlar
birer birer incelemek konumuzun sinirlarin1 asacagi i¢in, bunu bir dilbilim
caligmasina birakmak en dogrusu olacaktir. Simdi temel sart olarak kabul ettigimiz

“hazfe dair bir delilin/karinenin olmas1” sartin1 inceleyebiliriz.

“Araplar hareke, harf, kelime ve ciimle hazfleri yapmislar. Bunu da bir delile
dayanarak yapmislar. Oyle olmazsa, muhatabi bir ¢esit gaybi1 bilmekle miikellef
kilmak olur.”*' diyen ibni Cinni’nin isaret ettigi sey, delil, muhatabin konusmada
hazfin olup olmadigini bilmesine yaradigir gibi mahzifun ne oldugunu da tespit
etmesine yaramaktadir. Hazf karinesini kaynaklarda lafzi/mekali karine, hali karine
ve akli karine olmak tiizere ilige ayiranlar oldugu gibi misali ve hali olmak iizere ikiye
ayiranlar var.>” fbni Hisam, karineyi sinai ve gayri sinai olarak taksim yaptiktan
sonra, gayri sinai’yi de mekali ve hali karine olmak iizere ikiye ayirir.*> Taftazani ise
herhangi bir taksim yapmadan hazfin muhta¢ oldugu seylerden birinin muhatabin
bazi karinelerin mevcudiyetiyle mahzifu bilmesidir, goriisiinii ortaya koyduktan
sonra hazfin tespitinde lafiz ve akil delaletlerinden s6z eder.** Biz de hazf karinesini
ikiye ayiwracagiz: 1- Lafzi karine, 2- HAali karine. Akli karineyi neden hazf

karinelerine dahil etmedigimizi hali karineyi incelerken belirtecegiz.

1-Lafzi karine: Mekali karine de denilmistir. Bu karine, dilin i¢ teknigi ile
ilgidir. Dilin gramatik tarafi daha agir basmaktadir. Dilin ¢alisma sisteminin
bilinmesiyle akil yiiriitiilerek mahzaf tespit edilir. Burada tek basina dil dis1 bir
unsura ihtiya¢ duyulmaz, ancak yardimci etken olarak eslik edebilir. Metnin akisi
(siyak-sibak), gramer kurallari, Arap dili i¢in sOylersek i’rdb sistemi mahzifun

tespitinde temel unsurlardir. (= 156 & 351 56 38 .10 435) “Rablerinden sakinanlara

3! fbn Cinni, a.g.e., ¢.I1, s. 360.
32 Zerkesi, el-Burhdn, cII1, s. 112; Suytti, el-Itkdn, c.II, s. 822-823.
33 fbn Hisam, Mugni, cV1, s. 325.
34 Taftazani, Mutavvel, s. 67-68.
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Rabbiniz ne indirdi denildiginde ‘hayr’-indirdi- dediler.””® Baglamdan metnin ( J;f
13) takdirinde oldugunu anliyoruz. (1 &id =38 wiuzd gl= 5 233l 255) “Onlara yeri

136

ve gokleri kimin yarattigimi sorarsan, Allah-yaratti-derler. ayetinde de metnin

akigindan mahzifun (1 $4il=) takdirinde oldugunu rahatlikla anlayabiliriz. ( 33 k. Jo
59%3) “Dedi ki,-size- selam-sizler- taninmayan bir topluluksunuz’>’ ayetinde de iki
tane mahzifun (S L) ve (38 =) takdirinde oldugunu tespit etmemize yapilan
diyalog akis1 iyi bir karine oluyor.

Dilbilimciler tarafindan vacibu’l-hazf olarak isimlendirilen yapilardaki
mahziflarin tespitinde karine olarak gramer tekniginin devreye girdigi agiktir.

Bunlara (V4) ve (¥) Nefy-i Cinsi edatlarinin- genel anlam ifade ettikleri miiddetce-
haberlerini; (=) ve () fiillerinin mahsuslarinin miibtedasini; hal, sifat ve haber

olarak gelen zarflarin amillerini 6rnek verebiliriz. Buradaki hazfler anlamdan ¢ok

sadece gramere dayandig1 gibi mahziflar da gramer kurallariyla tespit edilir. ( ¥\ & ¥
&) ifadesinde ‘habersiz miibteda olmaz’ Nahiv kurali geregi (Y) nin haberi mahzaf

(5s~5+ ) kelimesidir.*®

Lafzi karinenin gramerle olan tespitine Kur’dn’da gegen (wtdl o3 W‘ Y)
ifadesini aktarabiliriz. Bu ifade ((M,ﬁ 1Y) takdirindedir. Gramer olarak biliyoruz ki,
bastaki 1am, lam-i Ibtidaiyyedir. O halde mahz(f bir mubteda olmali. Ciinkii kasem

laminin hal zamanini/simdiki zamani ifade eden bir fiille gelmedigini biliyoruz.39

Bazen mahzif, bir climle olabilir, sart ceza ciimlelerinde bunu gérmek
miimkiin. “Insanlar yaptiklarinin karsiligin1 bulurlar. Serse serr, hayirsa hayir.”

anlamindaki (3:3 B2 O3 525 132 O fwa 042 1) ifadesindeki mahzhfun sart ve ceza

ciimleleri oldugunu (%)) sart edatindan biliyoruz. Bu durumda ciimlenin takdiri soyle

33 Nahl, 16/30.

36 Lokmén, 31/25.

37 zariyat, 51/25.

¥ Suyati, el-Itkan, c 11, s. 825.

39 fbn Hisam, Mugni, c. V1, s. 325. ; Zerkesi, el-Burhdn, ¢.I11, s. 112.
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olabilir: (... i e Juil o5l Yine (s ) 555 52t 55 88°55) “Ve eger borglu
stkintida ise bir kolayliga kadar beklemeli”*’ ayetindeki mahzifu, sart edatlarmnin bir

cevap clmlesinin gerekliliginden (3 «ls) takdirinde oldugunu anliyoruz. El-

Miitenebbi’nin su beytinde de gramer kuralindan mahzif tespit edilir.

“Ben kalbine ask girenlerden degildim. Fakat senin gozkapaklarini géren dsik

Olur 2941

Burada Zamiru’s-Se’n mahzif oldugundan takdir (<3) seklindedir. Clinkii, gramer

kurali olarak hi¢bir amil sart edatlarindan sonra gelen kisma amil olamadigi, tesir

etmedigi, i¢in (3<) nin ismi bir zamiru’s-Se’n olmali.

Bazen ‘irab mahzifa karine olabilir. Bu yolla giindelik hayatta sik kullanilan
kaliplasmis ifadelerdeki ve mesellerdeki hazfi, tespit edebiliriz. Bu durumda
mahzaflarin tespitinde genelde hal karinesi de eslik eder. Yolculuktan gelen birine

Pry

“hos geldin” anlaminda (p4i: 2+) denir. Burada mansub bir kelimeyle karsilastigimiz

icin bir mahz(f amilin oldugunu anlar ve durumdan da mahzifun (&) fiili

oldugunu tespit edebiliriz. Ugurlama zamanlarinda kullanilan Tiirk¢edeki karsiligiyla

“volun agtk olsun” diyebilecegimiz (t.é+ Tas)) ifadesindeki mahzifun (c=3) fiili

oldugu bu yolla ortaya ¢ikar.** Bunlardan biri de muhatap tarafindan yanhs

anlasildig1 ortaya ¢ikinca kisinin bunu 6nlemek i¢in kullandig (&bLs5Y 5 1is) “Budur,
sandigin degil” sdziin ash (8L 2355; &4 1is) “Gergek budur, senin sandigin gibi
diisinmiiyorum” seklindedir.*? (K0 s G 2y e By e iSe B0 @ y) “Ey

insanlar, elci size hakla geldi. Iman edin ki, sizin icin daha haywlsina (gelin.)”

“*Bakara, 2/280.
*'fbn Hisam, Mugni, c.V1, s. 326.
“Sibeveyh, el-Kitdb, c.I, s.270.
BSibeveyh, a.g.e., c. I, s. 280. ; Siyati, Hame u’l-Hevam i Fi Serhi Cem ‘il-Cevim i (tahk.Ahmed
Semsuddin), Beyrut, Daru’l-Kiitiibu’l- Tlmiyye, 1998, c. II, s.14.
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ayetinde de (1;=) nin (,47) fiiline ma'mul olmast uygun olmadigina goére, amilin

mahzif oldugunu anlhyoruz. Takdir sdyle yapilmustir; (5= 157)*

Ayrica kasemde, tahzir ve igrada, istigalde, nidada, tahsiste ve mavsuftan
koparilmig sifatlardaki hazfleri i’rdb karinesiyle ortaya c¢ikan mahzGflardan

sayabiliriz. Konuyu daha fazla uzatmamak i¢in bunlarin misallerini vermiyoruz.

2-Hal Kkarinesi, dil dis1 baglam karinesidir. Bu karine metinden ¢ok sozlii
hitabin 6zelliklerini tagir. Muhatabin i¢indi bulundugu ortam, muhatabin ruh hali,
kiiltiirli, bilgi seviyesi, yasi, muhatabin konugsmaciya yakinlik derecesi ve iliski
seviyesi, muhatabin Onyargilari, konusmacinin inandiriciligt gibi tim dil dist
iletisimsel unsurlar hal karinesi kapsaminda degerlendirilebilir. Konusmaci
muhatabin kisisel durumu ve ortamin kosullarmi hesaba kattig1 oranda sézlerinde
eksiltmelere gidebilir. Bu durumda muhatabin eksiltmelerine cevap, ya muhatabin

kendisinden veya ortamin kosullarindan gelir.

Miitekellimin hedefledigi sey muhatabin reaksiyonunu dogurmak olduguna
gore, bunu elde etmek icin soz, eksiksiz kullanilmali. S6ziin telaffuzdaki eksikligini
¢ogu zaman durum baglami tamamladigl icin bu tir ifadelere de “tam s6z”
diyebilecegimize Wolter Porzig vurgu yapar. O’na gore, bir mahkeme salonunda
avukatin saatlerce konusmasi ile kapi calindiginda “buyurun” biiylik-kiigiikliigiine
bakmadan ikisi de tam ve eksiksiz sozdiir. Bahse konu durum {izerinde anlasma
amacima ulasildigma gore, s6z tamdir, eksiksizdir.* Bu diisiince Ibni Cinni (6.
392)’nin “Delalet/karine oldugunda mahz(f, sOylenmis hiikmiindedir,” yargisina
paralel goziikiiyor. Ciinkii O’na gore, halin delaleti sdylenmeyen her soziin yerini
alir. Kilicimi dogrultup “Zeyd!” diyen bir adamin “Zeyd’i vuracagim” anlaminda

oldugu anlagilir. Hacdan donen birine (GG 5 3s52) “iyilik ve sevap kazanasin™

dendiginde muhatap, sdziin aslnimn (=4 5 s &) takdirinde oldugunu anlar.*

4 es-Seminu’l-Halebl, Ahmed b. Yusuf, ed-Diirru’l-Mestin Fi ‘Uliumi’l-Kitabi’l-Meknun (tahk.
Ahmed Muhammed el-Harrat), Dimagk, Daru’l-Kalem, ty. c.IV, s.164.
* Wolter Porzig, Dil Denen Mucize (¢ev. Vural Ulkii), Ankara, T.D.K. Yaymlar1, 1995, s. 69.
* {bn Cinni, el-Hasdis, c.1, s.284-285.
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Kur’an’da failin Allah oldugu muhataplarca zaten bilinen Tekvir suresi gibi
kiyamet sahnelerinin anlatildigi surelerde basvurulan mechul ifadeler, kissalarda
olayin akisinda detaylarin atlanmasi1 ve diyaloglarda akis geregi olarak yapilan
hazfler ya dilin kiiltiirel ve yapisal ifadesi ya da muhatabin bilgisine ve yabanci
olmadigr dil dis1 unsurlara dayanmaktadir. Bu dayanaklar aslinda sozlii hitabin bir
ozelligi olarak ortaya cikar. Sozli hitabin canliligini ve bu nedenle gergeklesen fiil
hazfini su ayette kolaylikla gorebiliriz. (Uss st i 2 3 1365 s 5 5,4 158 169)

“Yahudi veya Hristiyan olun ki hiddyet bulasiniz, dediler. De ki, haywr, hanif olan

»47

Ibrahim’in dinine (uyariz.)””*’ Hikaye edildigi {izere kars: talepten dolay: gelisen

reaksiyonel cevapta ayetin (/7 i, &% L) takdirinde oldugu kolaylikla anlagilabilir.
Bir bagka 6rnek; muhatabin 6nceden bilgisinin hesaba katildigini, (jsl& 5») demesine

gerek duymadan miibtedasiz olarak sadece haberi zikretmekle iktifa edildiginden

8

anhyoruz;4 (05a) <3 & SaBE sels Selsks 5/\‘) “Yoksa soyle mi diyorlar: (O), zamanin

felaketlerine carpilacagini bekledigimiz bir sairdir.”* Yine muhataplarmm bazi
olagan {lstli taleplerine karsi cevap olarak indigi anlagilan Ra’d Suresi’nin 31.

ayetinde eksik birakilan (5/)’in cevabi, s6zlii hitabin sagladigi canli ortamdan
alindigint anliyoruz. (5&) & & 3 2250 & &ald §f Judi o &2 613 8 55) “Eger daglarn

onunla yiiriitiildiigii veya arzin par¢alandigr yahut oliilerin konusturuldugu bir

Kur’an olsaydi...(o bu Kur’dn olurdu)” Muhataplarin bilgisine dayanarak ( tis o0

513) “o bu Kur’dn olurdu” ifadesine artik gerek duyulmayarak hazfedilmistir.”

Bazen dil kullaniminin dil dis1 vaka ile uyumsuzlugu hazfe karine olabilir. Bu
tiir ciimle yapilarimin kurulusu ger¢ek anlama yorumlanmasi halinde yalan —yanlis
veya celigkili anlamlarin ortaya ¢ikmasina yol agar. Arap dilbilimi kaynaklarinda

Kur’an’dan alimis bu konunun en meshur drneklerinden biri ( &3 Jt ) “Sehirden

47 Bakara, 2/135.
* Miiberred, el-Muktadab, c.IV, s. 79.
¥ Tur, 52/30
5Oel—Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud, Me ‘alimu’t-Tenzil, 4.baski, Riyad, Darun
Tayyibe Li’n-Nesri ve’t-Tevz‘i, 1997, ¢. IV, s. 319.
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sor”! ciimlesidir. Buna gore, sthhati aklen miimkiin olmadig1 i¢in kelamn ash ( JGs

@ 437) “Sehir halkindan sor.” olmalidir. Bu nedenle bazi kaynaklar, bu tiir (aklen

sthhati miimkiin olmayan) yapilarin mahziflarinin diger bir karine/delil ¢esidi olarak
“akli karine” ile tespit edildigini belirtirler.”* Bir diger ornek (i &Kl ex2) “Oli

. 1,53
size haram kilind:

ayetidir. Buradaki akli karineye gore aklen haramlik veya
helallik vasfi cisimlere taalluk etmedigi i¢in keldmda bir hazfin oldugu tespit edilir.

Bu durumda keldmin ash (< Jis 2556 22) “Olii etinin yenmesi size haram kilindi”

olmalidir.>*

Aslinda akli, karineden saymak tamamen sorunsuz degildir. Ciinkii akil
karine degil, baska karinelerle neticeye varan karar merkezidir. Bu agidan akli,
karineden sayamayiz. Oyle olmazsa 14fzi karineleri de lafza ihtiyag duymadan akli
karineden saymaliydik. Akil, keldmda bir hazfin olup olmadigini tespit etmek i¢in

neticede yine baska bir delile ihtiya¢ duyar. (i3 Jtis) gibi “akli karine”ye 6rnek

gosterilen “aklen sihhati miimkiin olmayan” yapilarda da asil karine, “hal karinesi”
olmalidir. S6z konusu 6rnek 6zerinden yola ¢ikarsak, sehre soru sormanin miimkiin
olmamasi, dis diinya(zihin dis1) kanunlarmin delaleti- yani soziin vakaya ters
diismesi- ve dilin bu tiir yapilardaki kullaniminin eslik etmesiyle halden/durumdan
destek alinarak akil tarafindan ortaya ¢ikarilir. Akil bu delaletle yola ¢ikarak hazfin
varhigini tespit eder. Tipki 1afzi karinelerde gramer kurallarinin veya soziin akisinin
delaletiyle hazfi tespit ettigi gibi. Burada 6nemli hususlardin biri de dilin yap1 ve
kiiltiirel kullanimlarinin bu tiir yapilara eslik ettigini unutmamaktir. Yoksa sirf akil
karinesi ile yola ¢ikarsak “aklen sihhati miimkiin olmayan™ denilen her yapiy1 ayni
yontemle bir sekilde mahzGfunu takdir ederek ya da aksi sekilde istedigimiz zaman
normal yapilart da “aklen sihhati miimkiin olmayan” kullanimlara dahil etme

yanilgisina diiserek bir dlgiisiizliikle karsi karsiya kalabiliriz. Su 6rnegi inceleyelim:

* Yusuf, 12/82.
52 Zerkesi, el-Burhdn, 111, s. 108; SiiyQti, el-Itkdn, c.II, s. 823; el-Kazvini, Celaliiddin Muhammed b.
Abdirrahman el-Hatib, et-Telhis Fi ‘Uliimi’l-Beldga, Daru’l-Fikri’l-* Arabiyyi, ty. s. 220.
> Maide. 5/3.
Mel-Kazvini, et-Telhis, 5.22; el-Kazvini, el-Iddh Fi ‘Ulumi’l-Belaga Daru’I-Kiitiibu'I- ‘Tlmiyye, Beyrut,
ty. s. 194.
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(&% 353) “ve Rabb’in geldi” ayeti akli karineyi kabul edenlere gore “aklen sihhati

mimkiin olmayan” isnatlardan sayilmistir. Gelmek fiili yaratilmiglarin bir 6zelligi

olmas1 hasebiyle Allah i¢in bu aklen miimkiin olmadigindan ayetin (&% i ¢s3)

“Rabb’inin emri geldi” takdirinde oldugu sdylenmistir.”® Aslinda dil agisindan
meseleye bakildiginda bu ifadede hazfin olmasi i¢in elimizde bir karine yok. Oyle
goriiniiyor ki, takdir edilen kelime Miislimanlarin sahip oldugu inanancin geregi,
hatta mezhepsel yaklagimdan kaynaklanan bir nevi tefsir veya te’vildir. Ciinkii
mahiyetini bir tarafa birakarak ifade edersek, Allah i¢in gelme fiilinin olabilecegini
diisiinen birine gore burada hazf olamaz. Ya da Zamehseri’nin yaptig1 yorum gibi,
Allah’in gelisi ihtisamli ve kudretli bir melikin durumuna benzetilmesi yoluyla
temsili bir ifade®’, olarak degerlendirilirse de hazf s6z konusu olmaz. O halde hazfin
olmasi icin elimizde dilin kendi icinden gelen veya dil baglamiyla ilgili bir karine

olmalidir.(iz3 JLis) Srneginde de bizzat sehrin kendisine sormanin imkansizligina

dilin kendi kiiltiirtinden kaynaklanan bir kullaniminin eglik etmesi ile hal karinesini

tamamlanmis oluyor. Yoksa (<lily ~4 JL.s) “tasa ve topraga sor” ve “denizin

ucmasi”, “atesin donduruculugu” gibi imkansiz ifadeleri de akli karineyle
anlamlastirabilmeliydik. Tek basma “aklen sithhati miimkiin olmamas1” 06l¢iisiiniin

yetersizligini (%@ JL.s) ifadesinin, yerine gore bagka anlamlara gelebilecegini

belirterek destekleyebilirizz Harap olmus ve terk edilmis bir sehrin yanindan
gecerken burada olup biten aci olaylar1 ve musibetleri hatirlatma amaciyla “sehirden
sorma” tabiri kullanildiginda sehrin bizzat kendisinden sormay1 kast ederek tesbih

yoluyla hazfli olmayan farkli bir anlatim da elde edilebilir.

Hal karinelerinden sayabilece§imiz durumlardan biri de Islami inang
gelenegine gore bir ise besmele ile baslamaktir. Kisinin baslayacagi ise gore
besmeledeki carr-mecrurun taalluk ettigi amil degisir. Nahvilerin yaptig1 gibi biitiin

isler i¢in uygun olan (1%7) fiili takdir edilebildigi gibi kisi okuyacaksa (i30), yolculuga

5 Fecr, 89/22
% Siiyati, M ‘uterefiu’l-Ekran Fi ‘lcdzi’l-Kur’dn (tahk. Ahmed Semsu’d-Din), Daru’l-Kiitiibu’l-
‘Ilmiyye, Beyrut, 1988, c.1, s. 235; Zerkesi, el-Burhdn, c 111, s. 109.
37 Zamehserd, el-Kegsdf, c.IV, s. 755.
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cikacaksa (J£) gibi yapilan ise gore takdirler de yap11abi1ir.58 Hz. Peygamberden
rivayet edilen, yataga giderken tavsiye ettigi (s tx>5 4, ¢ ) “Rabbim, isminle

uzandim” duasi duruma gore bir fiil takdirinin yapiimasim desteklemektedir.

El hareketleri, yliz ifadeleri, davraniglar ve ses tonlarinin eslik ettigi durumlar
da eksik sOylenmis ifadelerin bir hal karinesi olabilir. Muhatap tarafindan hig
olmayacak bir isin tarafinizdan yapmaniz istendiginde ona alayli bir yiiz ifadesiyle
“emriniz olur!” deyip ayrildiginizda muhataba her seyi tam olarak bildirmis
olursunuz. Ibni Cinni, évme, yiiceltme ve yerme gibi sifatlarin hazfi konusunda,
vurgu ve ses tonunu hal delaleti olarak belirterek, soyle orneklendirir: Bir adamin
faziletli, cesur, comert gibi sifatlara haiz oldugunu sdylemek isterseniz, sdyleyisi
uzatip lam harfini vurgulu sdyleyerek hem Allah lafzinin yeminiyle destekleyerek

(! S, iy 08 “ Vallahi adam idi !” dediginizde bunun (55 5 Tz of ot 3,)) gibi

anlamlara geldigini belirtmis olursunuz ya da birini yermek isterseniz, yiizliniizii

cevirip eksiterek (bl suisss sUl)  “Onu sorduk, baktik insanmus(!)” dediginizde
siftalar1 belirtmeye gerek duymadan (&2 of T4 o Wd b)) “kotii aswrr cimri”  gibi bir

anlamda oldugunu sdylemis olursunuz.®

4- BELAGAT HAZF iLiSKiSi

Soziin, miitekellim tarafindan ne sekilde ve hangi iislupla ortaya konacagi
aslinda muhatabin i¢inde bulundugu durum ve ortamin gerekleri belirleyici oluyor.
Belagat disiplini de miitekellimin tercih edecegi en isabetli s6z diziminin nasil olmasi
gerektigiyle ilgilenir. Belagat; “soziin, fesahata uygun olmasi kosuluyla, durumun

61

gereklerine (muktaza-i hale) uygun olmasi” olarak tanimlanir.”” Hal, muhatabin

durumudur. Muhatap mesela; dviilme, yerilme durumunda olabildigi gibi reddedilme

¥ fbn Hisam, el-Mugni, c.V, s.24
% Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. el-Kuseyri, Sahihu’l-Miislim, Kitabu z-Zikri, 2714
% fbn Cinni, el-Hesdis, c.II, s. 370-371
81 Taftazan, el-Muhtasar, s.22; Mutavvel, s.25; Es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga Fi’l-
Mea ‘ni ve’l-Beyani ve’l Bedi ', el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut, 1999, s. 40-41.
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veya ikna edilme durumunda olabilir. Mukteza ise, miitekellimin muhataba 6zel
olarak segecegi lislup; mesela sozii uzatmasi, kisa kesmesi, pekistirme yapmasi, agik
veya kinayeli konugmasi gibi o andaki duruma o6zel bir s6z dizimidir. Hazfli
ifadelerin, soziin giizelligi agisindan belig ifadelerden sayildigina El-Miiberred’in (0.
210) belagatin ne olmasi gerektigini anlatmasinda sahit oluyoruz. El-Miiberred soyle
diyor: “Belagatin hakki, s6ziin manayi ihata etmesi, kelamin se¢ilmis olmasi, nazmin
giizel olmasidir ki, kelimeler diger kardes kelimelerle yakin dursun, sekilleri birbirini

desteklesin, uzag: yakilastirsin ve fazlaliklar atilsin.”®

Hazfli ifadelerin Belagatin ilgi alanma iki agidan girdigini belirtebiliriz.
Birincisi; bagka tislup tarzlar1 gibi hazfli ifadeler de muhatabin durumuna gore sekil
aldigina gore durum hazfli bir ifade gerektiriyorsa belig olmasi i¢in miitekellimin
buna ridyet etmesi gerekir. Muhatabin 6nceden bilgi sahibi olmasi, devam eden bir
diyalogun akisi, lafi uzatmamak icin abesten kacinmak, acil durumlarda fazla
konusmaya vaktin olmamas1 gibi bircok haller hazfli hitap gerektirebilir. Ikincisi;
hazfli ifadelerin bir ¢ogu ayni zamanda icaz ifade bigimleri oldugundan, burada
nazmin giizelligi, manalar1 ihata etmesi, fazlaliklarin atilmasi ve kelime segimleri
gibi unsurlar Onemli olmaktadir. Tiirk¢e’de 0zlii ifade olarak karsiligim
verebilecegimiz icazi, Arap Edebiyatinda hazfle olan alakasini tespit etmek i¢in daha

yakindan incelememiz konuya katki saglayacaktir.

Erken donem Arap edebiyatgilardan ge¢ doneme kadar Belagatin gecirdigi
evreler incelenirse icazla ve hazfle olan siki iliskisi hemen goze carpar. Genel
anlamda edebiyatcilarin saf Arapga’yr konusan bedevi Araplardan aldiklar1 belagat
ve icaz tanimlar1 ve orneklerden bunu gorebiliriz. Belagatin s6zliik anlami ulasmak
veya sona ulagsmak olduguna gére muhtemelen az ve 6z bir sdziin muhatabin kalbine
ulagmasi, boylece onu etkilemesi anlam1 merkeze alinarak Belagat ve icaz tanimlari
yapilmistir. Belagata dair kavramsal bir yaklasimi bu doénemde dogal olarak
goremeyiz. O nedenle bu donemde Belagat, icazdir, icaz ise fazlaliklarin atilmasi ve

uzagl yakinlastirmaktir ya da icdz, kasr ve hazfur.” Bir ‘Arabi’nin Belagati soyle

82el-Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Beldga, (tahk. Ramazan Abdu’t-Tevvab),
I1.baski, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1985, s. 81.
5 Ebu Hilal el- Hasan b. Abdillah b. Sehl el-‘Askerd, Kitabu’s-Sanda ‘teyn, el-Mektebetu’l-* Asriyye,
Beyrut, 1986. s. 6, 14.
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tanimladigi nakledilir: Beldgat; istenen manaya yaklasmak, yabani soézden
uzaklagmak, kaynaga yakin durmaktir.** Hz.Ali’nin sOyle dedigi nakledilir; “Belagat,
farkinda olunmayan bir hikmeti ortaya c¢ikarmak ve bilinen bir miiskili
agiklamaktir”®. Cahiz der ki. “Ibn’l-*Arabi bana dedi ki, EI-Miifaddal b. Muhammed
bizden olan bir ‘arabiye belagat nedir diye sordum. O da ‘belagat, kuyrugu(fazlaligi)
olmayan icaz ve hatasiz itnabtir.” dedi. Ben de El-Mufaddal’e sence icaz nedir?

dedim. Dedi ki, ‘fazlaliklar1 atmak ve uzag yakilastirmaktir.”®

Anlasiliyor ki, bu donemde Belagat, anlamli ve etkili konusma tislubu olarak
az ve 0zlii soz anlamindaki icazla hemen hemen ayni anlamda kullanildig gibi derin
anlamli ve hikmetli s6zler olarak algilanmistir.” Beldgat Ciircani ile mustakil bir dal
olarak sistemlestikten sonra Arap edebiyatcilar1 Belagati ve Icaz1 ayirdilar Belagat:
yukarida verdigimiz sekilde tanimladilar ve miistakil bir disiplin haline getirdiler.
fcaz, Belagatin 6nemli konularindan biri olarak yerini aldi. icazi iki kisma ayirdilar:
“icaz-1 kasr” ve icdz-1 hazf” Icdz-1 hazf, isminden de anlasilacag gibi ciimlede
yapilan hazflerle elde edilen 6zlii ifade iken icadz-1 kasr ise herhangi bir hazf
yapmadan iiretilen 6zlii ifadelerdir.”® Ozlii ifade elde etmek igin yapilan icz, ihtisar

ve fazlaliklarin s6zden hazfedilmesi fesahat ve beldgatin sartlarindan sayilmistir.®’

fcazin tammi konusunda Beldgatcilar arasinda bir goriis birligi yoktur.
Durumun gerekmesiyle yani bos yere degil de bir faydaya binaen muhatabin
maksadini ifade etmek i¢in s6zli uzatmasi anlamindaki itnabla her zaman yan yana
tarif edilen icdzin lizerinde varilan ortak goriis az ve 6z olmasidir. Sekkaki’ye gore
icaz ve itnab goreceli iki kavram olduklari i¢in-lafizlarin ¢coklugu ve azlig1 acisindan-
onlara kesin bir sinir koymak olanakli degil. Ancak halk dili referans alinarak bir
tanim yapilabilir. O’na gore; icaz, miitekellimin maksadin1 normal halkin kullandig:

en az ibareyle ifade etmesi, itnab ise, halkin kullandig1 ibareden fazlasiyla ifade

%en-Niiveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdi’l-Vahhab, Nihdyetu'l-Ereb Fi Funiini’l-Edeb, Daru’l-
Kiitiibu’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2004, c.VII, s.8.
5 en-Niiveyrd, a.g.e., ¢.VIL s.8.
66 el-Cahiz, Ebu ‘Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beydin Ve ’t-Tebyin (tahk. Abdusselam Muhammed Harun),
Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1990, c.I, s. 97 ;
57 Bu konuda daha fazla 6rnek i¢in bkz. Cahiz, el-Beydn Ve t-Tebyin, c1s. 113-116
58 Taftazani, el-Muhtasar, $.259-260; SiiyGti, el-Itkdn, c.I1, 5.809-810.
69 el-Hafaci, Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan, Sirru’l-Fesaha, Daru’l-Kiitiibu’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1982, 5.205.
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etmesidir.”®  Kazvini, ise tanimn miimkiin oldugunu ve bir manayi ifade etmenin
makbul yollarin1 6zetle soyle olabilecegini belirtir: Miitekellimin asli muradina
(maksadina) karsilik gelecek manayla esit miktardaki lafizlarla ifade etmesine
miisavdt, miitekellimin kendi muradin1 eksik ama yeterli miktardaki lafizlarla ifade
etmesine icdz ve miitekellimin bir faydaya binaen kendi muradimi ifade eden
manalardan daha fazla lafizlarla zikretmesi de irnabar.”’ ibn’1-Esir de, icazi; “Lafzin

5 72

fazla olmaksizin manaya delalet etmesidir” '~ seklinde tarif ederken musavati icazdan

saymis oluyor.

Icazin ¢esitleri, tanimlar1 ve bu konudaki ihtilaflarin degerlendirilmesi,
konumuzu astifindan bunu dilbilimcilere birakmak daha saglikli olacaktir. Ancak su
kadarin1 belirtelim ki, bircok belagat eserlerinde icaza dair “az lafizla ¢cok mana”

veya “manasi lafzindan fazla””

gibi tanimlamalar, sorunlu ifadelerdir. Ciinkii bir
dilin gramerine uygun sekilde dizdigimiz lafizlarla olusturdugumuz ifadenin icerdigi
mana, dizdigimiz kelimelerin ifadesi kadar verdigimiz mesajdir ve boliinmez bir
mana biitiinligidir. Demek ki, fazladan lafiz zikredilebilir ki, bu icaza aykiridr,
ancak lafiz manadan az olamaz. Bu mana biitiinligiinde, “cok mana” ya da
“lafzindan daha fazla mana” seklinde kemiyyet ifadesinin karsilig1r yoktur. Bunu da
boylece dilbilimcilerin dikkatine yonlendirip tartismasini onlara birakalim. ilgi
alanimizdaki icdz-1 hazf konusunda belirtmemiz gereken, her hazfli ifadenin icaz

olmadigidir. Ancak muhatabin icaz lislubu elde etmek i¢in ¢cogu sefer hazfa muhtag

oldugu ve kullandig1 bir gercektir.

0 Celaliiddin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, el-Idah Fi ‘Ulimi’l-Beldga, Daru’l-
Kiitiibu’l-‘IImiyye, Beyrut, ty. s.179.
' el-Kazvini, el-Idah Fi ‘Uliimi’l-Beldga, s.180.
2 fbnu’l-Esir, Diyau’d-Din, el-Meselu s-Sdir Fi Edebi’l-Kitabi Ve’s-Sdi'r, Daru’n-Nehde, Kahire, ty.
c.Il, s.259.
& el-Hafaci, Sirru’l-Fesaha, ¢, 5.205; Ibnu’l-Esir, el-Meselu s-Sdir, ¢.1, s. 80 / c.II, s. 264; SiiyGti, el-
Itkén, cI1, 5.809.
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5- MECAZ - HAZF iLiSKIiSi

Hazfli ifadelerin ve mecazin kullanilmasinda bulustuklar1 ortak 6nemli bir
gerekce vardir ki, o da her ikisinde de dili daha serbest kullanma imkanini elde
etmektir. Cilinkii her ikisi de anlatim kolaylig1 saglama veya meramin miitekellimin
istegi dogrultusunda ifadesini bulmasi ¢abasi sebebiyle hakikatin zor oldugu veya
yetersiz kaldigi durumda hakikatten sapmayi gerektirebilir. Gergekten sapma
serbestisini miitekellim, ancak mecaz veya hazf iizerinden izin alarak kazanabilir.
Hakikatten sapmadan kasit soziin vakayla uyusmadigi durumlardir. Arap dilcileri

sozlikte ‘darhigmm ziddr’ olan ‘genislik’ anlamindaki “Ittisa "(sL31)  ve
“tevessu ’(~=s) kavramiyla belki de bu durumu agiklamak istemislerdir. Bu Kavram,

hazt ve mecdz yoluyla hem ifadelere daha genis anlam kazandirma ve kolay
kullanim saglama hem de dili daha genis ve rahat kullanma imkani elde etmeyi
anlatryor gibidir. Cilinkii Sibeveyh, bu kavrami hazfli ifadelerin sebep oldugu anlam
ve irab degisikliklerinin meydana getirdigi durumlar icin kullandig1r gibi siir ve
benzeri zorunluluklar nedeniyle dil kurallarinin disina ¢ikilmasi halleri nedeniyle de
kullanmaktadir. O, hazfli kullanimlardan kaynaklanan anlam kaymalarinin oldugu

birgok 6rnekte “mecdz” kavramini kullanmayip, ancak “ittisa™”(¢L3 ) , “tevessu™(

=) ve “sie t”(a) kelimelerini kullanir.”

Ittisa" kavraminin, ayn1 zamanda ciimledeki irab hiikiimlerini degistiren bir
hazf tiirii anlaminda kullanilmast da” bu yaklasimmuzi dogrulamaktadir. Cogunlukla
muzafin hazfi ve zarflarin hazften dolay: fail veya mefulun bihe doniismesi bu tiir
orneklerdendir. Muzafin hazfine meshur 6rnek (a2 Js«u))’” nin yaninda (... 35 %) £,

21)’® ayetini de verebiliriz. Ayetteki muzaf hazfimn takdiri ( ...25 % % :<) seklinde

yapilmistir. Mefu 'lu bih durumuna gelen zarfa ise su 6rnek verilmistir: (sl & Gl b

™ Sibeveyh, el-Kitdb, c.1,s. 98, 211-216, ¢.I11, s.117.
5 ibn Sirdc, Ebu Bekir, Muhammed b. Sehl, el-Usii/ Fi-Nahv (tahk. Abdulhuseyn el-Fetla),
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1996, c.II, s. 255.
76 Bakara, 2/188.
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,4) “ Ey ev halkini(soyan) gece hirsiz1!” takdiri; (4 ) ve fail durumuna 6rnek; (<
ey L) “Gece ve giindiiziin hilesi”’” takdiri ise; (....55%) Mefulun bih olmus zarfa
da su ornek verilmistir: (£ 55 ) “Glini yiiridiim” takdiri (« < ~).”® Fakat Ciircani,
lafizlardaki anlam degismelerinden dolayr mecaz gergeklestigi gibi, ( a,a) Jwly) gibi
hazften dolay1 gergeklesen irab degisimlerini de mecaz saymaktadir. Ciircani, (i)

kelimesi hakikatte muzaf ve mecrur iken hazften dolayr degisip mefu'lu bihiye
dontistiigii ve'irabi mansup olarak degistigi i¢in bu tiir ‘irab dontigiimlerinin de

? Oyle anlasiliyor ki, hazfin bir kisminin ittisa’

mecazdan sayilldigmi ifade eder.’
oldugu konusunda bir goriis ayriligi yoktur. Ancak bunu, hazfin mecaz olup olmadig:

konusunda sdyleyemeyiz.

Mecazin bir kelimenin her hangi bir alakadan dolayr kendi ger¢gek anlami
disinda baska bir anlamda kullanilmasi veya bir isnadin olmast gerekenden baska bir
seye yapilmasi olarak tanimini bulduktan sonra hazfin da bir mecaz olup olmadig:
tartisma konusu olmustur. Zerkesi bu tartigmanin bir 6zetini sdyle verir: “Meshur
olan, hazfin meciz olusudur. Imamu’l-Haremeyn’in Et-Telhis’te bazilarindan
naklettigine gore, mecaz bir lafzin kendi anlamimin disindaki bir kullanim oldugu
i¢in hazf mecaz olmaz. Ciinkii hazfte dyle bir durum yok. Ibn ‘Atiyye Yusuf Suresi
tefsirinde s0yle demistir: ‘Muzafin hazfi ya mecazin kendisidir veya daha ilerisidir.
Bu Sibeveyh ve diger goriis sahiplerinin mezhebidir.” Ez-Zencani, El-Mi yar’da
demistir ki: ‘Hazf sebebiyle bir hiikiim degisirse mecaz olur, fakat degismezse mecaz
olmaz.” Gerg¢ek sudur ki, eger mecazdan kasit, lafzin kendi anlami disindaki
kullanimi ise hazf bdyle olmadigi i¢cin mecaz olmaz. Ama mecazdan kasit, Fiilin
olmas: gerekenden baska bir seye isnadi ise ki, bu mecéz-i aklidir- hazf mecazdir.” ¥
Ibni Cinni’nin de hazfi mecizdan saydigi su ifadesinden anlasiliyor: “Hazf, ziyade,

takdim ve te’hirden olusan ¢ok sayida mecaz vardir.”®! “Hakikatten mecéza iic sey

icin doniiliir; ittisa‘, te’kit ve tesbih...” Ibni Cinni, diisiincelerini Sibeveyh’in

7 Sebe’, 33
7 fbn Sirac, el-Usil Fi-Nahv, c.1, s.195-196 - ¢.I1, 5.255; Siiyati, Hemu I-Hevami ‘, ¢ .11, s.123-125
Pel-Ciircani, Esraru’l-Beldga Fi ‘Ilmi’l-Beydn (tahk. Seyyid Muhammed Resit Rida), Daru’l-Ma rife,
Beyrut, ty. s.146.
80 Zerkesi, el-Burhdn, c.I11, s. 103.
8 fbn Cinni, el-Hasis, .1, s. 446.
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ittisa‘igin verdigi hazf drneklerinin aynisini kullanarak destekler; (Gl wasss 036 1)

“Yol, falancalardan geger.” Orneginde muzafin hazfi oldugunu kelamin aslinin

“yolcular, falancalardan (yakinindan) gecer” anlaminda takdirin (s J»/) oldugunu

bildirdikten sonra yol, yolculara benzetilerek sanki yol, yolcularin kendisiymis gibi

kullanilmistir. (i, Jely) “sehre sor” Ornegi de onun gibidir ve bunlar ittisa dir

seklinde fikir beyan eder.*

Hazf bir mecaz midir sorusu, ancak mecaz tiirlerinde hazfin mevcud olup
olmadig ile ilgili olabilir. Bunu tespit etmenin yolu; istiare, mecz-i miirsel ve mecaz-
1 aklide hazfin gergeklestigine, yani miitekellimin kelamindan, var olan bir ifadenin
atilip atilmadigina bakmaktan gecer. Bir kelamda var olan bir ifadeyi kelamdan
atmakla, bir ifadeyi zikretmemenin arasinda ince bir farkin oldugunu gérmek
zorundayiz. Bu farki gézetmenin 6nemi miitekellimin sectigi tislup tercihini tespit
etmede ortaya ¢ikmaktadir. Mecaz miitekellimin bir slup tercihi oldugu igin
konusma alanini genisletme cabasindan dolay1, olmasi gerekenin disina, yani hazften
cok hakiki olanindan kayma faaliyetidir. O nedenle mecdzda hazfi kabul edersek
sOziin mecazi oOzelliginden vazgegmemiz gerekir. Boylece sozii miitekellimin
tercthinden alip hakiki manasina cevirir ve onun maksadina haksiz yerde miidahil

durumuna diigeriz. Bu durumu (3,2 Js.)y) Ornegi lizerinde tartigarak meseleyi daha da

belirginlestirebiliriz.

Bu ornekte miitekellimin (3,20 | Jsls) “sehir ehlinden sor,” demek istedigini

varsayarak bir mahz(f takdir edersek soz, hakiki anlaminda gerceklesecegi icin
sorma ameliyesi sehirden bir kisi veya bircok kisiye sormay1 icene alacak sekilde
anlagilacak ve soziin temel anlami disinda baska bir methum zihinlerde tasavvurunu
bulamayacaktir. Bir de su ihtimali diistinelim; herhangi bir mahzif takdir etmeden

(3) kelimesi (J») yerine kullanilarak “sehre sor” anlaminda bir mecaz

tislubu(mecaz-i miirsel), yani hakiki olanindan sapma ameliyesi, secilmistir, seklinde

diistinelim. Miitekellim bunu yapmakla sanki sehir halkinin bizzat sehrin kendisi

82 bn Cinni, a.g.e. c.II, s. 442, 446, 447.
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oldugu iddiasindan yola ¢ikarak sehre vurgu yapmis oluyor. Sehirde yasayanlarin
sorulan soru konusunda toplumsal bir uzlasi i¢inde oldugunu varsayarak sehre
canlilik kimligi kazandirmak suretiyle sorulacak seyin sehir ahalisinin geneli
tarafindan bilinen ve onaylanan bir konu oldugunun tasavvurunu muhataba
pekistirerek bildirmis oluyor. Vurguyu sahislara degil de sehre yapmasi nedeniyle
miitekellimin sehre giydirdigi bu toplumsal uzlas1 sayesinde sorma talebinde
sehirden alinacak cevabin kendi haklilig1 dogrultusunda olacagi konusunda emin ve

ikna edici bir imaj vermis oluyor. O nedenle (3,4 J«ls)nin hazfli bir ifadeden ¢ok

mubhataplar1 tarafindan bilinen bir mecdz {islubu oldugu kanaati miitekellimin
maksadma daha uygun diismektedir. Mecaz kullanimla hakiki kullanim arasinda
buna benzer farklar Tiirkge’deki bazi ifadelerde de gorebiliriz. “Bu is Tirkiye’ye
zarar verir ” ile “Bu is Tirkiye halkina zarar verir” ifadeleri arasindaki anlam farki

barizdir.

Yukarda Ornegini verip degerlendirmesini yaptigimiz mecaz-i miirseldeki
hazf yanilgisina benzer mecaz-i aklide de isnatta mecaza basvurulmasi, yani
miitekellimin miisnedun ileyhin hakiki olmayanini tercih etmesi hazfin burada da
yapildigina dair yanilgiya neden olabilir. Ancak miitekellimin bir kelimeyi kendi
hakiki anlamimin digsina ¢ikarmasi ve mecaz-i aklide de isnadi beklenenin disinda
baska bir seye yapmasi nedeniyle muhatabin bunu anlamak i¢in her iki durumda da
gercege donerek algilamasi bu yanilgiyr hakli ¢ikarmaz. Ciinkii bu durum buradaki
hazfin varligina delalet etmekten c¢ok mecazi ifadenin anlasilmasi i¢in zihinsel

cagrisimsal bir faaliyettir.

AKli veya hiikmi mecaz adi verilen mecaz; isnadin te’vil yolu ile hakikatte
yapilmas1 gerekenden bagka bir seye yapilmasi olarak tanimlanir. Miitekellim, fiil
veya fiil manasindaki miisnedi beklenenin aksine baska bir miisnedun ileyhe isnadi
tercih etmektedir. Burada kullanilan kelimelerin mecdz veya hakiki manalarinda
kullanimlarina bakilmaksizin fiil ile fail arasindaki isnad veya miibteda ve haber
arasindaki isnatlarda beklenenin disia ¢ikilmaktadir.*® Bu mecaz tiiriinde de hazfin

olup olmadigini onekler 6zerinden degerlendirebiliriz. (454 &%5 W) “..ticaretleri

% Daha genis bilgi i¢in bkz.Taftazani, Muhtasaru’l-Mea ‘ni, s. 43-53.
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kazanmadi..””" Hakiki isnad1 sOyle olmaliyd1 (:554 & \%5 W3) “Onlar ticaretlerinde

kazanmadilar”. Burada miitekellim hazf m1 yapmistir yoksa miisnedun ileyhin
hakiki olanina karsi hakiki olmayani mi tercihi etmistir? Yani beklenin disinda bir
fail mi se¢mistir? Mahz(f olarak telakki ettigimiz zaman, mahzaf zikredilmis
hiikmiinde olduguna gore, burada bir mahzifun takdiri miitekellimin tercih ettigi
mecaz lslubuna miidahale anlamina gelecegi gibi onun muhataba vermek istedigi
mesajin tam olarak ulagsmasia engel teskil edecektir. Cilinkii muhataba ticareti
yapanlardan ¢ok yapilan ticaretin kazanghi olmadigi bildiriliyor. Burada elestiride
One cikan, yapanlardan ¢ok yapilan istir. Ticaret aktorii kim olursa olsun boyle bir
ticaretin kazangli olmayacagi mesaji verilmektedir. Oysa mahzaf takdiri yaparsak
ticareti yapanlarin basarisizliklarini 6ne ¢ikarmig oluruz ki bu miitekellimin

maksadim1 tam olarak yansitmamaktadir. Bizim (3$£ & % W) seklinde te’vil

etmemiz mahzifun takdiri icin degil, mecdz kullanimi ortaya c¢ikarmak icindir.
Ciinkii mecazin, mecdz oldugunu bilmek i¢in onun hakiki kullanimimni bilmek
gerekir® ki, her muhatab bir zihinsel faaliyet olarak bunu algilar. Hi¢ hazf telakkisi
olmayan mecaz ifadeler de var. Su Akli mecazi1 6rnek verebiliriz. (o), its 3 s2) “O

razi bir hayat icindedir.”™

Hakikatte hayatin (£:5) “kendisinden razi olunan...”
olmaliydi. Burada hakikatte mef‘ulun bih olan (x:<) kelimesine isnad yapilarak,®’
mecaz yoluyla hayatin razi1 oldugu belirtilmistir. Ciinkii (z.>,) deki () fail zamir
(12.) kelimesine raci dir. Dolayisiyla hazfi diisindiirecek bir ifade olmadan mef ulu
bihiye isnad yapilmis oluyor.

Mecaz-1 aklide ger¢ek miisnedu ileyhin zikredilmemesi onu hazfli ifadelerden
sayllmasi yanilgisina benzer olarak istiarede de benzesen taraflardan birinin

zikredelmemesi yamiltic1 olabilir.” Bu nedenle benzeyen (miisebbeh) veya kendisine

% Bakara, 2/16.

8 Taftazani, Muhtasar, s. 52.

% Karia, 101/7.

87 el-Kazvini, el-Idah, .28; Taftazani, Muhtasar, s.46;

* Giiniimiizde belagatla ilgili yapilan bazi ¢aligmalarda bu yanilgiya rastlayabiliriz. Ali el-Carim ile

Mustafa el-Emin’in hazirladig1 el-Belagatu’l-Vazdiha, Kahraman y. Istanbul, 1984, s. 76. Ve Halil

Ibrahim Kagar tarafindan hazirlanan Edebi Yonden Hazf Uslibu (s. 60) adli doktora ¢alismasim drnek
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benzetilen (miisebbehu bih)den sadece birinin zikredilmesi istiareyi de hazfle olan

iligkisini tartigmaya agmamiza gegerli bir sebeptir.

Benzeyen ile benzetilen arasindaki benzerligi esas alarak istiarede
kullanilacak olan kelime kendi 6z anlamindan ¢ikarilip gegici olarak bagka bir anlam
kazanir. Zaten istiare kelime anlmiyla bir seyi emanet olarak almaktir. Miitekellim
benzerlikte o derece ileri gider ki, benzeyen benzetilenin aynis1 iddiasiyla sadece
birini zikreder. Tesbihteki miibalaganin yani sira ifadeye katacagi edebi incelige gore
ya benzeyen veya benzetilenden birinin zikredilmesi kelimeyi kendi so6zliik
anlamindan siyirarak bagka bir anlama soktugu i¢in istiare mecazdan sayilmistir. O
da anlaminin disina taginma yani mecazi ozellik kazanma, baska bir deyisle istiari
anlam olarak benzetilenden emaneten yeni bir anlam ytiklenme ile ifade gerceklestigi

icin hazf diislinlilemez.
Bir 6rnek iizerinden tartismayi biraz daha agabiliriz. ( o0 A48 &) adst Lis )
EWel f}*“ Lhe J) #5503 ;}fﬂ 4 g»L;ﬁ‘aS\ &) “Elif. Lam. Ra. Bu kitab, rablerinin izniyle

insanlart karanliklardan aydinliga; yani giiclii, ovgiiyve layik olan Allah'in yoluna,

8% Burada (wtli) ve (,53) kelimeleri

¢ctkarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir.
miistear kelimelerdir.*® Ciinkii “sapkinhk” anlamindaki (J3=!), “karanliklar”
anlamindaki (clli)’a ve “hiddyet” anlaminda olan (su4) kelimesi ise, “isik,
aydinlik” anlamindaki (sd)’a benzetilmis ve sadece benzetilen (musebbehu bih)

zikredilmistir. (oLl) kelimesini ele alirsak; dyetin ifadesinde (i) sozliik anlami

olan “karanliklar” manasindan c¢ikip dalalet (sapkinlik) anlammi gegici

olarak/emaneten yiiklenmistir. Muhataptan artik dalaletin (w\i))’a benzerliginden
cok dalaletin bizzat (—lLl)’mn aynisi oldugu iddiasi ile (eul:)) kelimesinden
karanliklar degil de dalalet anlagilmasi beklenir. Miitekellim (<)) kelimesini

muhataptan temel anlamda degil de baska bir anlam i¢in istiare edildigini (emanet

verebiliriz. Bu caligmalarda istiarede benzeyen veya benzetilenden biri mahzif olarak telakki
edilmigtir.
8 ibrahim, 14/1.
% Carullah Mahmud b. Omer ez-Zamehseri, el-Kessdf ‘An Hakaikit-Tenzil, Riyad, Mektebetu’l-
‘Ubeykan, 1998, c.II1, s. 360.
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alindigini) anlamasini bekler. O halde burada (J>2))’1in anlami (L)) kelimesinde

ifadesini buldugu i¢in mahz(f olamaz ve takdiri de anlamsiz olacaktir. Sayet ayette

miigsebbehin (benzeyenin) mahzif oldugunu diisiinerek takdirini s6yle yaparsak ( ...
38 b ) LB Jyl) 0 zaman hem ifadeyi istiare(mecaz) tislubundan ¢ikarip
tesbih {islubuna ¢evirmis oluruz, hem de (cul)) ve (,9) kelimelerini sozlik

anlamlar1 olan “karanlik” ve “isik” anlamlarinda olacaklar ki, ifadenin istiare ile
sagladig1 benzerlikteki esitlik iddiasinin kaybolmasina yol agariz. Buradan tesbih
tislubunun istiareden farklt oldugu ortaya ¢iktigina gore, tesbih lislubunda hazfin

varligini tartigmaya agabiliriz.

Tesbihte benzeyen ile benzetilen arasindaki benzerligin bizzat ifadeyle
vurgulandiginmi biliyoruz. Temel amag bu benzerligi ifade etmektir. Ancak istiarede
ise benzerligi anlatmak temel amac degil, verilen ayet 6rneginde gorildiigii gibi
benzerlikten faydalanarak climlede anlatilmak istenen temel amaca katkida
bulunmaktir. Tesbihte, benzerligin ifadenin amaci olmasi, evvela- istiareden farkli
olarak- benzeyen ile benzetilenin ifadede yerini almasini zorunlu kildig: gibi® her
birinin de kendi sozliik anlamlarinda kullanilmalarinmi tabii kilar. Bu tiir ifadelerde,
unutulmamasi gereken 6nemli ifade bigimi ise iki benzeyen arasindaki benzesme
derecesidir. Miitekellim duruma gdre veya amacina gore bu derecelerden birini tercih
edebilir. Eger basit bir benzesme varsa benzeme yonii (vechu’s-sebeh) ve benzetme

edat1 zikredilir. Mua rra’nin su dizesinde bu basit benzetmeyi gorebiliriz.
oddlsnf o8 d e g st S T 8

“Siyah ciibbeli de olsa nice geceler vardir ki giizellikte sabaha benzer .”°

Benzesme derecesi artirilmak istenirse o zaman hazf devreye girer. Benzeme yoni

veya benzetme edatindan birinin hazfedilmesiyle benzesme biraz daha artirilmis olur.

* Tesbih ifadelerinde benzeyen ve benzetilen mezkur veya mahzaf olarak yerini alabilir. Mahz(f da
mezkur hiikmiinde oldugu i¢in benzeyen veya benzetilenden birinin mahziif olmasi bu yargimiza bir
etkisi olmaz.

% et-Tifasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yusuf, Siiriirii 'n-Nefs bi Medariki’l-Hevasi’l-Hams (tahk. fhsan
Abbas), Beyrut, el-Muessestu’l-‘Arabiyye, 1980, s.124; Tbn’l-Manzur, Muhammed b. Miikerrem b.
Ali Ebu’l-Fadl, Nisaru’l-Ezhar Fi’l-Leyli ve’n-Nehar, Matbatu’l-Cevaib, Kostantiniyye, 1298(h),
s.103.
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(Veoy WS 2o JW ) “Mal, Fayda ve zarar agisindan kilictir.” dedigimizde benzeme

yoniinii zikredip tesbih edatin1 hazfederek benzesmeyi daha da artirmis oluruz.
Benzetme edatinin zikredilip benzetme yoniiniin hazfedilmesine ( 3 ¢ &leatlysdy J

591

NS ) “Denizde daglar gibi yiikselen gemiler onundur’”" ayetini misal verebiliriz.

Eger tam bir benzesme elde edilmek istenirse ki, buna tesbih-i beli§ denir, hem
benzeme yonli hem de benzetme edati hazfedilir. Tesbih-i Belig’e 6rnek olarak Sair

Et-Tihami’nin(416h.) su beyitini zikredebiliriz.
S dls Lo by Hn By 3 p

“Hayat uyku, 6liim ise ayilmaktir, kisi ikisi arasinda yiiriiyen bir hayaldir. 92

Benzeyeni(miisebbeh) mahzif olarak su ayet Tesbih-i Belig’e 0Ornek olarak

2,93

verilmistir. (2 ri‘ io) “Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.. Ayetteki mahzaf

ifade (15 ») takdirindedir.”
Elhasil, mecazi ifadelerde mecazdan kaynaklanan bir hazf olmadig: diisiincesi

belirginlesmis oldu. Ancak tesbih ifadelerde benzeme yonii ve benzetme edati

hazfedilebilir.

ol Rahman, 55/24.
%el-Ezrari, Takiyyiiddin Ebu Bekr Ali b. Abdillah el-Hamudi, Hizanetii’l-Edeb ve Gayetu’l-Erib
(tahk.‘Ussam Sei‘tu), Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hilal, 1987, c.I, s.35.
9% Bakara, 2/18.
94 Taftazani, Muhtasar, s.280.
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I. SOZLU HITABIN BiR OZELLIiGi OLARAK HAZF

Elimizde yazili bir metin olarak duran Kur’an’in, aslinda indigi donemde
sunus acisindan sozlii bir hitap oldugu tartismasizdir. Dilin sozlii ve yazili bir¢ok
ozelligi dilbilimin ilgilendigi 6nemli konulardan biridir. Bu 6zelliklerden sadece
hazf, bizim ilgi alanimiza girdigi i¢in so6zlii hitabin bir 6zelligi olarak ele alcagiz.
Hazf her ne kadar hem yazinin hem soziin vazgecemedigi bir mesele olsa da agirlikli
olarak sozli kiiltiirlerde ve hitaplarinda daha yogun bagvuruldugu i¢in Kur’an’i bu
acidan  degerlendirmek amaciyla sozli hitaplarda hazfin  kullanilmasini

inceleyebiliriz.

S6z ve yazi karsilastirmasinda hangisinin iistiin olduguna dair, tartismay1
dilbilimcilere birakmak kosuluyla s6ziin hitap agisindan degerini 6lgmek i¢in yaziyi
da degerlendirmeye almaya ihtiyacimiz olacaktir. Heniiz yazi yokken s6z vardi.
Ciinkii s6z insanmin varligiyla beraber var olmustur. So6ziin bu temel 6zelligine
ragmen F. Saussure, yazinin konusma diline haksiz sekilde iistiinliik kazandigin1 ve
daha saygin oldugunu belirtir.” Oysa F.R. Palmer, insan irkinin yazidan once
konusmus olmasi, ¢cocugun yazidan 6nce konusmay1 6grenmesi, yazi dilinin herhangi
bir kayip olmadan konusma diline donilisebilmesi ama tersinin olamamasi,
hayatimizda konusmanin daha fazla rol almas1 gibi gerekcelerle konusma dilinin yazi
dilinden daha 6ncelikli veya daha temel oldugunu savunur.”® S6z ile yazi1 arasinda
biiyiik fark gérmeyenler arasinda Walter Porzig’i sayabiliriz. Porzig’e gore; yazili
metin, séziin biitlin 6zelliklerine sahiptir; bir partnere hitap eder ve bir seyden
bahseder, partner de buna belirli bir tarzda reaksiyon gosterir. Ister bilimsel makale
ister lirik siir olsun, yazili metnin bazen anlagilmamasi, konusulan sozle ortak

ozelligidir. Sadece gozlemci yazili metinde kendisine hitap edilenin reaksiyonunu

9 Saussure, Ferdinand, Genel Dilbilim Dersleri (¢ev. Berke Vardar), Multilingual, Istanbul, 1998,
s.56.
9 Palmer, Semantik, s. 20.
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tespit etmekte giliclik ¢eker. Fakat dilin gézlemci i¢in var olmadigi da agik bir

seydir.”’

Yazi dilini, “konusma dilinin yaziya gegirilmis bigimi”®® olarak tanimlarsak,

konusma dilinin de 6nemli kayiplarini itiraf etmemiz gerekir. Ses tonu, jest ve
mimikler konusanin fiziksel 6zellikleri ve konusma becerisi gibi séziin kendine 6zgi
birgok nitelikleri yaninda s6zlerin ortaya ¢ikmasindaki sebepler ve ortam (sebeb-i
viirdd) gibi dil dist etkenleri de hesaba katarsak onemli kayiplarla karst karsiya
oldugumuzun farkinda oluruz. S6ziin muhataba olan etkisini de gz Oniinde
bulundurursak yazi- séz farkinin derinligi daha da belirginlesmis olur. Muhatap
tizerinde biraktig1 tesir ve sOziin dil dis1 ortami agisindan diisiiniirsek aslinda yazi,
sOziin kotli bir kopyasidir. Bu fark bir selalenin kenarinda olmakla onu videodan
izlemek arasindaki fark kadar onemlidir. Ciinkii s6zde insan unsuru sarttir, ama

yazida muhatap, nesnel bir goriintliyle kars1 karsiya ve kendi baginadir.

99 ¢¢

Kur’an, kendisini “kitap”, “Kur’an” gibi kavramlarla tanittifina gére 6nceden
yazilmasi planlanmis yazili bir metin diisiincesini desteklerken beri taraftan “kavl”,
“kelam” gibi kavramlarla da sozlii bir hitap imajin1 vermektedir. Kur’an, yazili dile
mi sozlii dile mi dahil edilmeli sorusunun tartismasini dilbilimcilere birakarak sunu
belirtelim ki; Kur’an dnceden yazili bir metin olarak planlanmis olarak kabul edilse
dahi, insan hayatina dnce sozlii bir hitap olarak girdigi tarihi bir gercektir. Insanla ilk
bulusmasinda Kur’an, Hz. Muhammed tarafindan evvel emirde tam sozlii bir hitap
olarak sunuldu. Iste bu ilk sunusta tasidifi sdzlii hitap 6zelligi sebebiyle ilgimizi

cekmekte ve hazf acisindan degerlendirmeye almaktay1z.

Sozlii hitabin 6nemli bir 6zelligi 6zli ve kisa ifadelerin agirlikli olmasidir.
Meram miimkiin mertebe en kisa yoldan ifade edilir. Ciinkii miitekellim muhatap
iligkisi ¢cok gercekeidir, karst karsiyadirlar ve miitekellim, anlasilmak veya etkilemek
i¢in var giiciiyle gayret sarf eder. S6z ¢cogunlukla s6ziin gergeklestigi andaki ortamin
gereklerine gore sekillendigi i¢in hazfli kisa ifadelerin boslugunu ortam doldurabilir.

Bu insanlar arasinda kendiliginden gergeklesen bir diyalog geregidir. Ortamin

°7 Porzig, Dil Denen Mucize, s.71.
% Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim), TDK. Yayinlari, c. II, s. 86. Ankara,
1998, c. 11, s. 86.
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destegi ile de muhatap, konusmacinin maksadini tam olarak bilme imkanina sahiptir.
O nedenle soziin anlagilmamasi sorunu yasanmamaktadir. Anlasilmayan durumlar da
aninda diizeltilme imkanina sahiptir. Kur’an tefsirinin Hz.Peygamber doneminde bir
ihtiya¢ olmamasi da blyiik Ol¢lide buna dayanir. Yazinin yaygm olmadigi bir
toplumda s6z hayatla i¢ icedir, belleklerde tutulmasi 6nem tasidigi i¢in burada sz
kisa ve hazfli, aksiyoner ve miidahalecidir, hayatin kendisini kavramlastirdig1 i¢in
gayet somuttur ve bu nedenle muhatab1 etkisi altina aldig1 gibi s6ziin muhatabin
belleginde yer etmesi kolaylagir. Kur’an’in Miisliimanlar tarafindan sesli olarak
okunmasinin tercih edilmesi muhtemelen bu maksatlarla ilgilidir. So6zli kiiltiirlerin
birgok ortak yanlarinin oldugunu Walter J. Ong’in tespitiyle destekleyebiliriz:
“Huristiyanlar, kilise ayinlerinde Incil’i yiiksek sesle okur. Ciinkii Tanri’nin insana
yazdigma degil, konustuguna inanilir. incil metninde sozlii gelenek ruhu agirliklidir.
2,99

[branice “dabar” deyimi, kelime anlamma geldigi gibi “olay” da demektir.

Kelam(s6z) kelimesinin kokii olan (&) sdzciigiiniin yaralamak anlaminda olmas1 da

dikkat ¢ekicidir.'”

Yazili dilden ¢ok s6zlii dilde hazfl1 ifadelerin daha yogun olmasi sozlii dildeki
iletisimin dogasindan kaynaklanan kisa ifadelerin sik kullanilmasi ve zamanin kisith
olmastyla ilgilidir. Sozlii dil iletisimsel oldugu i¢in mesaji muhataba en kisa zamanda
ve uygun sekilde ulastirmak onemli olmaktadir. Metinsel ifadelerin aksine sozlii
dilde konusan-muhatap ikilisi, iletisim aninda mutlaka var olmalar1 gerektiginden
iletisimin dogasindan kaynaklanan bu ikilinin iletisimde paydas olmalar1 ve viicut
dili gibi dil dis1 unsurlarin meseleye miidahil olmasi, s6zli uzatmanin Oniindeki
engellerdendir. Dil dig1 unsurlarin iletisime olan katkisi o kadar dnemli oluyor ki,
muhatap kimi zaman bir kelimeyle meramini tam olarak ifade ederken bazen de
hi¢bir s6z kullanmadan sadece jest ve mimiklerle veya bakis ve tavirlartyla mesajini

muhataba daha iyi iletebilir.

% J. Ong, Walter, Sozlii ve Yazili Kiiltiir Soziin Teknolojilesmesi (¢ev. Sema Postacioglu Banon),
Tsta.nbul, Metis Y. 2010, s. 93.
1% fbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’l-Vesit, Daru’d-da‘ve, (-1-m) mad.
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1. DILIN KULTUREL iFADESI

Dilin kiiltiirle olan giiclii baglarmin farkinda olarak belirtmemiz gereken
sudur ki; siki iliskili olan bu ikiliyi incelemek konumuz olmadigi gibi buraya
sigmayacak kadar da kapsamli bir konudur. Amacimiz Kur’an’in indigi dénemde
Arap dilinde hazfin kullanilmasinda Arap kiltliriinlin etkisini ortaya koymak ve

boylece hazfin Kur’an’a yansimasini ortaya ¢ikarmaktir.

Dil bir toplumun bireyleri arasinda iletisimi saglayan soyut bir sistem olarak
dis diinyada var olan mevcudati sozciik dedigimiz bir nevi simgeler, mana-isim
iligkisi lizerinden bireylerin bir mutabakatidir. Dil, insanlarin ¢ocukluktan itibaren
kendi toplumlarindan &grene geldigi; Ibni Haldun’un (6.808) deyisiyle diger

. . 101
sanatlara benzer bir “meleke” dir.

Fakat bu mutabakata ragmen her birey, kendine
mahsus &zel iiretimlerde bulunur. Oyle ki, sanki her bireyin kendisine 6zgii parmak
izi gibi sozii de kendisine 6zgiidiir. Boylece ayni sistemden sonsuz sayida farkli
sozler ortaya ¢ikmaktadir. Farkli ve 6zel olmak anlasilmaya engel degildir. Bir
muhatap miitekellimle kars1 karsiya kaldiginda miitekellim, onu kendi 6zel hitabiyla
paylasimin i¢ine aldig1 i¢in muhatap onun maksadini anlamaya ¢ok yakindir. Okuma
yazmanin olmadig1 bir toplumda ortaya ¢ikan Kur’an da Arap dilini kullanarak
Peygamberin hitabiyla 6zellesmistir. “Biz onu(Kur’an’i) o6zellikle senin dilinle
kolaylastirdik ki, sakinanlar1 miijdeleyesin ve inat¢1 miicadelecileri de uyarasin.”'"?
ayeti vahyin beseri tarafina vurgusudur. Vahyin sézlesmis seklidir ve bu agidan da
hususidir. Onu iy1 anlamak onun bu 6znelligine yaklasabilme oraniyla ¢ok ilgilidir.
Hitap ettigi cagdaslar1 icin bu bir sorun degildi. Ancak yazildiktan sonra tanistig
bizler Kur’an’in bu hususiligine yaklasmak i¢in belki de ihtiyag duydugumuz en
onemli sey, onun hitabiyla sunuldugu i¢in Peygamberle ilgili bilgiler ve donemin
Arap dili ve kiiltliriidiir. Zaten Kur’an, Arap dili sistemini en miikemmel sekilde

kullandigini iddia ederek cagdaslarina meydan okudugunda vahyin- beser dis1 bir

kelamin- habercisiydi. Buna ragmen mucize, beserdisilikta degil de; asil mucize, ilk

%" ibn Halddin, Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (tahk. Abdullah Muhammed
ed-Dervis), Daru Ya'rib, Dimesk, 2004, c.1I, s.378.
192 Meryem, 19/97.
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muhataplarin kullandig1 harfler ve sozciiklerle, bildikleri manalarla kiiltiirlerinin
icinden kendilerine hitap eden ve benzerini yapmaktan aciz olunan bu 6zel séziin

kendisindedir.

Meydan okuyus, s6ziin donemin toplumu iizerindeki etkinligi ve ne derece
revacta oldugu hakkinda bize bir fikir verdigi gibi dili etkili kullandiklarina dair
muhataplarim da ciddiye aldigi kanaatin1 olusturuyor. Imam Safii’nin deyimiyle
“Allah, kendi dillerinden bildikleri manalarla onlara hitap etmistir.”103 Kur’an,
okuma yazma bilmeyen bir topluma peygamber génderdigini'® séylerken sozlii dilin

hakim oldugu bir toplum kiiltiiriiniin varligini ifade ediyor.

Araplar Kur’anla olan miicadelelerinde yenik diismeden once giizel ve etkili
s0z sOyleme becerisinin toplum tarafindan el iistiinde tutuldugu sair ve hatiplere
verilen degerden anlagiliyor. Onlarin deger gormesinde, 6zellikle sairlerin anlamli ve
etkili beyitlerinin kaynag: ile ilgili pay biiyiikk olmali. Ciinkii her sairin bir cini
olduguna inanilirdi.'” Sozlerinin beser iistii bir kaynaktan gelerek onu olaganiistii
yapmast kahinler gibi sairler i¢in de toplumda 6nemli bir deger sebebiydi. Fakat bu,
bir peygamberin ¢ikip sozlerinin daha biiyiik bir kaynaktan geldigini sdylemesine
kadar devam edebildi. Ortaya c¢iktiginda Peygamberin bu etkili sozleri yegéane
giindem haline geldi. Bu etkili sdzlerin kaynag1 sorgulanmaya baslandi. Eger kaynag:
Allah ise cinlerin onunla savasinin mutlak maglubiyetle sonuglanacagini biliyorlardi.
Bu nedenle miicadelenin devam etmesi i¢in Peygamber’in okudugu bu ifadelerin de
kaynaginin 1srarla ve zaten olagelen bu Kkiiltiirel inangtan dolay1 cinler oldugunu
soylemislerdi.'” Peygamber ise israrla (3bli) & &ES W) “Onu seytanlar

)’107

indirmedi ve (3 F e 350 & 25 8 813) “Ve gercekten o dlemlerin Rabbinin

) . e e 1. 5,108
indermesidir. Onu Ruhu’l-emin indirdi,”

savunmalariyla onlar1 inandirmaya
calistyordu.  Sairleri onemli hale getiren baska bir olgu da onlarin toplumdaki

rolleriydi.  Sairler onlarin geg¢mis giinlerindeki kahramanliklari, savaslari,

1% es-Safi‘i, Muhammed b. idris, er-Risdle, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Liibnan, daru’l-
Kiitiibu’l-‘TImiyye, ty. s.52.
1% Cuma, 62/2.
195 Cahiz, el-Beydn Ve't-Tebyin, c.I, 5.206-207.
1% Saffat, 37/36; Duhan, 44/14; Zariyat, 39; Tur, 52/29.
197 Sua‘ra, 26/210.
1% Sua‘ra, 26/192-193.
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comertlikleri gibi 6nemli olaylar siirleriyle anmakla onlarin gelenek, kiiltiir ve
edebiyatlarinin tastyicist konumunda olduklari i¢in onlara siddetle ihtiya¢ duyarlardi.
Bir kabileden bir sair ¢iktigi zaman yemekler verip eglence diizenleyerek

109

kutlarlardi.” ™ Sairlerin kabileleri 6vmeleri veya yermeleri onlar1 daha da 6nemli hale

getiriyordu. Oviilen kabile tarafindan cok deger goriirlerken, yerilen kabile bazen

onlarin saldirilarinin tekrarindan korunmak i¢in susup onlara karsilik vermezlerdi.' 10

Arap toplumunda yazinin yaygin olmamasi sozlii ifadenin elbette
giiclenmesine sebep olmustur. Bu giicli Cahiliye Arabi, siirde ve hitabette ortaya
koymustur. Siir’in nelere kadir oldugu konusunda imru’l- Kays’in kendi esini
rakibine kaptirmasi olay iyi bir érnek olabilir: Imru’l-Kays ve Alkame b. ‘Abade el-
Fahl kimin daha iyi bir sair oldugu konusunda Imru’l-Kays’in esinin hakemligine
basvururlar. Beyitleri dinleyen esi, Alkame’nin daha iyi sair olduguna karar verince
Imru’l-Kays onu bosar, bilahare Alkame onunla evlenir. Alkame’nin bu nedenle

(J~)/“el-Fahl”™ lakabmi aldigi soylenir.'"! Soziin etkinligi ve Gnemi Araplarin

siirlerinde kelami, hayatin en 6nemli unsurlara benzetmekle de ortaya ¢ikiyor. Kelam
onlar i¢in siislii, nakish kiyafetler ve ziynet esyalar1 gibidir. Ayrica onlar i¢in kelam;
sifa veren ilag, serin su, hurma, sihir, kar, duruma gore ates, 6liim, bela, yerine gore

tath veya tuzlu, bazen giil bahgesi, bal, sarap ve sarhosluk gibidir.112

Araplardaki siir ve hitabet yetenegi dogal i¢ duygularindan dogan bir nevi
ilhamdir. Burada edebi kaygilarla hayal {iriinii mecazlar ve zorlamayla kafa yorma,
dis bir etkenden yardim alma ve derin tefekkiir yoluyla ortaya ¢ikan bir {iriin yoktur.
Bir Arap yasadigr vaka icinde kavrayisimi sadece kelama kilitleyerek etkili sz
sOyleme basarisin1 gosterme pesindedir. Bir diigmanlik an1 veya musibet zamanlari
ya da bir kuyunun basinda su cekerken, devesini siirerken, go¢ ederken, bir

carpismada bir kavgada, savas giinlerinde vehmi onu gétiirdiigii kadariyla soz

' bn Resik, Ebu Ali el-Hasan, el- Umde Fi Mehasini’s-S$i ‘ri Ve Adabihi ve Nakdihi, Beyrut, Daru’l-
Ceyl, 1981, c.I, s. 65. '
1o Cahiz, a.g.e. c.IV, s.83
* el-Fahl (J=&)) giiclii erkek anlamindaki bu lakap, Cahiliye sairlerinin birinci smif olan ileri
gelenlerine verilirdi.
" ibn Kuteybe, es-Si ‘ru ve’s-Sud rd (tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire, Daru’l-Mea ‘rif, ty. c.I,
s. 218-219; el-Esbehani, ‘Ali b. Hiiseyin Ebu’l-Ferec, Kitabu’l-Egani (tahk. Samir Cabir), Daru’l-
Fikr, Beyrut, ty. c. XXI, 5.206.
"2 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c.1, 5.222, 276-283.
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sOyletir ve manalar birden ortaya ¢ikar. Bdylece lafizlar dilinden akiverir, ne kendini
bununla smirlar ne de ¢ocuklarma 6gretir. Araplar iimmi bir toplumdu ama zorlama
olmadan en giizel sozii agik bir sekilde ifade etmeye yaratilmislardi. Kelami ustalikla
kullamyorlardl.113 Onlar her giin i¢ ice yasadiklar1 ¢adirlari, dereleri, ¢olleri, yemek
sofralarini, sarabi, kadini, sahip olduklar giizel atlar1, gordiikleri giizel taslari, hasret
olduklart serin sular1 ve golgeleri ayrica karsilikli 6viinme vesilesi yaparak comertlik,
cimrilik, cesaret, korkaklik gibi insani hususiyetleri mesellerinde, hikmetli sdzlerinde
ve siirlerinde betimlerlerdi. Elhasil gilinlilk yasamlariyla kelamlari uyum igindedir.
Utopik tasavvurlardan ¢ok vakanin tasavvurudur. Kur’an da bu 6zelligiyle onlarin

dikkatini kendisine ¢ekmeyi basarmistir.

Cahiliye Araplarinin Hz. Muhammed’i 1srarla sairler ve kahinler sinifina
dahil etme c¢abalari, Kur’an’la Cahiliye’nin sozlii kiiltiiriiniin temsilcileri olan
sairlerin siirleri ve kahinlerle hatiplerin seci'li sozleri arasindaki paralelligin ne
oldugu sorusunu akla getirir. Bu soru igerikle ilgili degildir; ancak O’nun kavmiyle
anlagsmasi1 ve mesajlarin1 saglikli bigimde iletmesi i¢in bulundugu toplumun
kullandig1 dil ile ortak bazi1 O6zellikleri tasiyan bir dili kullanmasi zorunluydu.

Donemin siir ve hitabet dilinin bazi 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

a- Yukarida degindigimiz gibi hayali tasavvurlar degil vakianin tasavvurudur.

b- Ifadelerde seci' kullanilmistir.

c- Tekid amaciyla yeminli ve tekrarli ifadelere sik yer verilmistir.

d- Mesel ve miizdevic ifade igeriklidir.

e- Kisa ve 0zli ifadelerdir. Bu tir ifade sekli Arap edebiyatinda “icdz”

kavramiyla karsiligini bulur.

Ozellikle Kur’an’m Mekki sdreleri de bu 6zellikleri tasir.''* Kur’an, dénemin
sairlerinin kullandig1 bircok ifade bigimleri, mecazlar ve hazfli ifadelerini de

kullanmistir.""® S6zlii kiiltiir geleneginde kayit yeri insan hafizasi oldugundan bu

' S6z soyleme konusunda Araplarin diger milletlerden farki konusunda daha genis bilgi i¢in bakz.
Caluz, el-Beyan ve't-Tebyin, c.111, 5.28-29.
" Kur’an’da seci® ve miizdevic fadeler i¢in bkz. Ebu Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri,
Daru Thyai Kiitiibu’l-‘Arabiyye, 1952, s. 260-261.
"3 Dénemin sairleri ile Kur’an ifadelerinin iislup benzerligi konusunda daha genis bilgi igin bkz. Ebi’l
Hattab el-Kuresi, Ebu Zeyd Muhammed b., Cemheretu’l-Esa ¥i’l- ‘Arab Fi’l-Cahiliyyeti Ve’l-Islam,
(tahk. Ali Muhammed el-Becavi), Misir, Nahdetu Misir, 1981, s. 12-30.
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ozellikler  toplumun  kiiltlir =~ aktarimimin  gergeklesmesi  i¢in  ezberin
kolaylastirilmasinda oldukga ise yarar. Ezberin gerceklesmesinde katki saglayan sey
s0zlin toplumda biiylik bir 6neme sahip olmasi ve sdziin sahibinin yani kaynaginin
insanlar tarafindan deger bulmasidir. Dénemin Araplari i¢in soziin/kelamin 6nemli
bir giic kaynagi oldugunu siir ve saire kutsiyet derecesinde verilen degerden
kolaylikla anlasilabilir. Onlar bir ihtiya¢ talebi i¢in muhatabina bazi beyitler
soyledikten sonra isteklerini belirtirlerdi. Hz. Omer’in  “Araplarin  hayirh
sanatlarindan biri de beyitleridir. Bir sahis bir ihtiyaci i¢in beyit takdim ettiginde
comert kisi ona ikramda bulunur, leim kisiyi de yumusatir,” dedigi rivayet edilir.''®
Bir kabilenin 6nde geleni ve en kiymet goren kisisi hakkinda ( sl (48U 5 a0 SLJ 0503

e 048k ) “Falan kisi kavmin dili ve gosterdikleri disidir™ (onlarmn yiiz akidir.)” 17

0zdeyisi sOylenir. Muhtemelen bu s6z, kabilesinin haklarini savunan ve satagmalara
kars1 cevap verip kabilesini cesaret ve kahramanliklarini dvgiilerle anan kisiler igin

sOylenmistir.

Mimkiin en az lafizla manayr ifade etme bicimi olarak
anlamlandirabilecegimiz icdzin''®, dénemin Araplari i¢in bir sz kiiltirii haline
geldigini rahatlikla sOyleyebiliriz. Cahiz, Araplardaki bu kiiltiirii soyle anlatiyor.
“Ogrendik ki, siir sdyleyenler, sec’i yapanlar, miizdevi¢ kelime kullananlar, siislii
nesri One cikaranlar, manada derinlesenler, vezni ikame edenler, yerme ifadelerini
cok kullanmayanlar ve az lafizla ifade edenler tabii olarak yetenekli, nefse siikinet
veren kisiler olarak daha ¢ok oviiliirler ve kalplerde en giizel bir bi¢imde yer
edinirler.”'" Yine Cahiz soyle der: “‘Acem’iyle ‘Arab’iyle yeryiizii icdz1 ve ihtisari
(kisaltma) tercih etmeyi, ¢ok konusmay1, uzatmayi ve tekrari ise yermeyi kendilerine
gelenek haline getirmisler. Resulullah (sav) ¢ogunlukla siiktit halinde idi, az ve 6z

konusur, bos ve ¢ok konusanlardan hoslanmazdi.”'*° Hz.Peygamber’in ( zls Loy

11 Céhigz, el-Beydn ve't-Tebyin, c.I1, s.320.
* Bir hayvan satin alindiginda hayvamn degeri disine bakilarak belirlenirdi. Sonra bu tabir bir kavimde
one ¢ikan ve onlara deger katan kisiler i¢in kullanilmaya baslandi.
"ibn Manzur, Lasunu’l-Arap, f-r-r. mad. ; Cahiz, a.g.e., c.II, s.318.
"8 fbn’1-Esir, el-Meselu s-Sair, Kahire, Daru’n-Nahde, ty. ¢.II, 5.259.
1o Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c.IV, s. 28.
120 Cahiz, er-Resail, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1964, c.IV, s.151.
43



2 P e F s . . . . . 121 . A A
A “ Bana ozlii anlama sahip sozler ve kelimeler verildi, demesi “icaz

kiiltiirii”niin revagta ve 6zel bir ifade bi¢imi oldugunu destekler. Ibni Cinni bolca
hazfli o6rnekler zikrettikten sonra, “Biitiin bu sunduklarimiz ve sunmayip da isaret
ettiklerimiz bu kavimin (Araplar), kelamlarinda gii¢lii icaz ve fazlaliklarin Hazfinda
tercih sahipleri olduguna sahittir,”'** derken Ibn Haldun, Araplarin yabancilardan

daha kisa konustugunu ifade eder.'*

Tipki sec’in ifadelere kattigi ahenkle animsamayi kolaylastirmasi gibi
siiphesiz icaz da soOzlerin insan hafizasinda kayit altina alinmasinda kolaylik
sagladigi tartigmasizdir. Arap dilinde hazfin ¢oklugunun icaz kiiltiirlinlin bir geregi
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Animsamay1 kolaylastirmak amaciyla szl kiiltiiriin
konusma stillerinde icaz, kelimeler arasindaki ses ahengi ve musiki 6zelliklerinin
yant sira kaliplasmis sozler ve tekrarlar gibi tedbirleri almasi gayet tabii olsa gerek.
Hicri 1l.yy’da giizel hitabeti ve etkili vaazlariyla bilinen Abdussamed b. Fadl b. isa
Er-Rekkasi, kendisinin konusma stili ile ilgili bir soru tizerine; konusmalarinda seci’
ve kafiyeyi tercih etmesinin gerekgelerini; insanlarin bu sekilde ¢abuk ezberlemesi,
kulaklara daha hos gelmesi ve vezinli ifadelerin Araplar tarafindan ezberlendigi i¢in
bunun ancak onda birinin kayboldugu fakat nesrin ise ancak onda birinin

124

ezberlenebildigi seklinde anlatiyor. ©" Burada hazfin de kelamda icazi saglamada

onemli rol oynamasi, hafiza kaydina olan katkisin1 da 6nemli hale getirir.

Ibni Faris “Araplarin konusma stillerinden biri de hazf ve ihtisardir,”'®

derken hazfin icaz kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi oldugunu ve icdzi saglamada bir
yontem haline geldigini belirtmis oluyor. Hazfin icdz gerekcesiyle zamanla artik
bagli basmna bir konusma kiiltiirii haline geldigini el-Muberred’in (6.285) su
sozlerinden anlamak zor degildir. “Araplar geride biraktiklar1 sdzlerinden

59126

atilacaklara dair bir delil oldugunda hazf yaparlar. Cahiz’in Peygamber’in

donemi basta olmak iizere sonraki donemlere kadar insanlar arasindaki

121 Buhari, el- tisam, 1.
'22 {bn Cinni, el-Hesdis, c.II, s. 82.
' bn Haldtn, Mukaddime, c. 11, s. 367.
124 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c.1, s.287.
'% {bn Faris, Es-Sahibiyyu, s.156.
126 el-Miiberred, Kitabu’I-Muktadab (Muhammed Abdu’l-Halik ‘Udeyme), Viizaretu’l-Evkaf, Kahire,
1994, c.III, s. 112.
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konusmalarda, kullandiklar1 veciz sozlerinden ve siirlerindeki hazfli ifadelere dair

bolca ornekler verdigi (Jsad L)l Goddt il okl coadt e b W6 L L) Gliizel, veciz,
mahzilf ve fazlaligi az olan sézlerden soylediklerine dair bab” ve (<sisl SSU e OL)

“Mahzif Keldma Dair Bab ' adinda miistakil basliklar agmasi icaz temelli hazf
kiltlriiniin  koklestigini gosteriyor. Cuma hutbelerinin kisa tutulmasinin tavsiye
edilmesi yine bu kiiltiiriin neticesidir. Az ve 6z konusmanin deger gordiigii bir
kiiltiirden s6z edebiliriz. Aslinda bulundugu duruma, makama gore konugma belagata
uygun bir yontemdir. Kaynaklar, durum uzunca hitap etmeyi gerektirdiginde
hatiplerin zaman zaman hitaplarin1 uzattigini belirtirler. Ancak bu 6zel durumlar
icazin kabul edilmis gegerli ve {istiin bir dil kiiltiirii olduguna dair bir engel teskil
etmez. Hatasiz konugmalariyla beli§ olmasina ve insanlarda hayranlik
uyandirmalarina ragmen bazi hatiplerin ¢ok konuskan olmalar1 onlar i¢in bir ayip

sayilmustir.'*®

fcaz kiiltiiriiniin oviiliir bir hal almasinin etkilerini insan davraniglarinin
tizerinde de gormek miimkiindiir. Konusmadaki icaz, az ve 6z konusma, beraberinde
az konusmay1 istiin ahlak meziyetlerinden sayilmayr getirdi. Az konusmanin bir
erdem olarak giizel ahlak hasletlerinden sayilmasini, dil-kiiltiir iligkisinin insan
davranig1 iizerindeki derin izleri olarak gorebiliriz. Hz peygamber, Olgiisliz bir
sekilde ¢cok konusanlar1 ve kotii ahlak sahiplerini en sevmedigi kisilerin sinifina dahil
ediyor.'*® Is bu kadarla da kalmayip susmak bile giizel ahlaktan sayildi. Sa’bi(103h)
ile oturup kalkan bir ‘arabi, uzun siire suskun kalinca ona bu suskunlugun sebebi

soruldu o da (a6 &3y 256 <) “Dinle dgren, sus selamette kal” demistir. Ayrica

“Kisinin 6limi iki c¢enesi arasindadir”, “So6z glimiis olsaydi siikut altin olurdu.”
“Hicbir sey dil kadar uzun siire hapsedilmeyi hak etmez”"*® benzeri daha birok

Arap 6zdeyisleri bu kiiltiiriin tiriinleridir.”

127 Cahiz, a.g.e., c.Il, s. 278 ; Cadhiz, a.g.e., c.Is.276.
128 Cahiz, a.g.e. c.I's. 98.
% Tirmizi, (28) Kitabu'l-Birr Ve's-Sile, 71; Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Beyhaki, es-
Stinen, Haydarabat, Dairetu’l-Me ‘arifi’n-Nizamiyye, 1344(h), c. X, s. 193
130 Cahiz, el-Beydn Ve't-Tebyin, c.1s. 194
* Susma konusunda el-Beyan adli eserinde Cahiz, (<l & ) “susmya dair bab” adinda miistakil
bir baslik agmistir. Burada bu kiiltiirii ifade eden bir¢cok 6rnek bulmak miimkiindiir.
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2. KUR’AN iLE ARAP DiLi KULTURUNUN ETKILESIiMi

Arap dili kiltiiriinii konumuz agisindan inceledikten sonra Kur’an’in kendi
doneminin s6z sahasindaki galibiyeti neticesinde merak edilen konu sudur:
Kur’an’in bu kiiltiir ile olan etkilesimi nasild1? Bu donemde inen Kur’an’in sectigi
Kureys lehgesinin temel nedenleri neydi? Kur’an, indigi dénemin kiiltiir izlerini
tastyor mu? Kur’an’in Araplarin diline ve edebiyatina dilsel agidan nasil bir etkisi

oldu?

Kur’an’in indigi donemde Arap dili bir¢ok lehg¢eden olusuyordu. Ancak
lehgelerin farklilig1 ortak bir Arap dili lizerinde anlagsmaya engel degildi. Her kabile
giindelik konusmalarinda kendilerine has bir agiz kullanmalarina ragmen bu durum,
diger kabilelerle olan iletisimlerine ve anlagmalarina engel olmuyordu. Neticede
Arapga dili etrafinda giiglii bir birliktelik vardi. Bu belki de ideolojilerin yapamadigi

ama bir dilin sagladig1 ortak bir kiiltiir ve gelenegin kenetleyici giiciiniin ifadesiydi.

Fakat lehgelerin temel bir siniflandirmaya tabi tutuldugunu goriiyoruz ki o da
lecelerin fesahat Ozelligi tasiyip tasimadigiyla ilgilidir. En fasih dili kullanan
kabileler; Kays, Temim, Esed ve Havazin kabilesinin Yukar1 Havazin dedikleri dort
kolu olan Sa’d b.Bekr, Cu’sem b. Bekr, Nasr b. Muaviye ve Sakif Kollariyd:."'
Hz.Peygamber de ¢ocuklugunda siitanneye verilmek iizere badiyede bunlardan Sa’d

b. Bekr kabilesine gonderilmisti.'*>

Kullanilan lehgeler konusunda Kureys, merkezi bir rol oynuyordu. Islam
oncesi Arabistan’in beynelmilel ticari her nevi organizasyonun bagina yerlesmislerdi.
Onlar Bizans Imparatoru, Iran Imparatoru, Habesistan hiikiimdar1 Necasi, Yemen’in
Kindi hiikiimdarlar1 ve digerleriyle ticari anlagsmalar imzalamiglardi ve her yil
adetleri oldugu tizere Mekkeliler Suriye, Misir, Irak, Yemen ve Habesistan’a

kervanlarla gidiyorlardi.'*> Her yil diizenlenen ticari fuarlara katilmalari sebebiyle

!ibn Faris, Es-Sahibiyyu, s. 32
"2ibn ishak, Muhammed, es-Siretu n-Nebeviyye,(tahk. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut, Daru’l-
Kiitiibu’l-Tlmiyye, 2004, 5.100. . .
'33Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (¢cev. Salih Tug), Istanbul, Irfan Yayimcilik, 1993, c.I,
s.21.
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diger Arap kabilelerin lehgelerini 6grendikleri gibi onlardan kendilerine uygun
gordiikleri ifadeleri kendi kullanimlarina katarak lehgelerini zenginlestirmislerdi. Bu
sadece Arap lehgelerinden degil ticari miinasebetlerde bulunduklar1 Arap olmayan
komsu milletlerin dillerinden de bir¢ok kelimeyi Arabi forma sokarak kendi dillerine
katmuslard.** Her yil ¢esitli bolgelerden Ka’be’ye gelen hacilara ev sahipligi yapan
Kureys, gelen heyetlerin konusmalarindan, siirlerinden ve tabirlerinden en saf ve en
giizelini tercih edip kendi liigatlerine dahil ederek secici davraniyorlardi. Boylece
kiltiirel bir zenginlik kazanmiglardi. Kaynaklar, bu nedenle Kureys’in Araplarin en
fasih kabilesi haline geldiklerine dair din alimleri, tarihgiler, dil bilginleri ve siir

ravilerinin goriis birligine vardiklarmi aktarir.'*

‘Ukaz ticari fuarinda hatiplerin s6z alip kendi sahislarinin ve mensup
olduklar1 kabilelerinin iistiin vasiflarini seneden seneye dile getirdikleri 6zel

136
makamlar1 vardi.

Kureys’in kendi lugatlarina kazandirdig: itibar sebebiyle diger
Araplar siirlerini Kureys’e sunarlardi. Kureys’in kabul ettigi siirler makbul, kabul
etmedikleri de gegersiz sayilirdi.””’ Nabiga ez-Zubyani, Cahiliyyede birinci smif

(J=4) denilen sairlerdendi. Siirdeki 6nemli tecriibesi ve engin bilgisinden dolay1 iist

bir makama sahipti. Bu sistemde sorumluluk alan biri de oydu. Her yil diizenlenen
Ukaz fuarinda ona 6zel bir yer yapildig1 ve sairlerin siirlerini ona sunduklar1 rivayet
edilir."*® Muhtemelen sunulup kabul gdrmiis bu siirlerden segilenler olmali ki, sehrin
mabedi olan K&’be yapisinin i¢ kisminda sadece Mekkelilerin degil, biitiin Araplarin
telif ettigi en giizel siirler, miikafat olarak asili bulundurulurdu. Bundan bagka
Mekkeliler ¢ocuklarina miikemmel bir dil ve edebiyat egitimi verme gayreti de
tagirlardi; bunun i¢in de onlari, dogumlarindan itibaren, kozmopolit merkezlerden

uzak, badiyede dolasan kabileler arasina gonderirlerdi."*

Kureys’in bolge insani arasindaki 6nemi sadece Arap Yarimadasinin bir

basindan 6biir bagina insanlarla yaptiklar ticaretten kazandiklar kiiltiirel zenginlikle

34 {bn Faris, a.g.e. s. 33.

"3 [bn Faris, a.g.e, s. 28; Suyuti, el-Mazher Fi ‘Uliimi’l-Luga ve Envdi ‘hd, Daru’l-Kiitiibu’l- ‘Timiyye,
Beyrut, 1998, c.I, s. 166; Ibn Cinni, el-Hesdis, c.II, s.11-12.
136 el-isfahani, Ebu Ali el-Merziki, Kitabu'l-Ezmine Ve'l-Emkine, Haydarabad, Matba‘tu Meclisi
Daireti’l-Mea ‘rif, 1332(h), c.II, s.170.
37 Ebu’l-Ferec el Esbahani, el-Egani (tahk. Samir Cabir), Beyrut, Daru’l-Fikr, ty. ¢.XXI, 5.206.
8 fon Kuteybe, es-$i ' ve s-Sud rd, s.167-168.
1% Hamidullah, [sldm Peygamberi, c.1,s. 25
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siirl degildi. Ibrahim Peygamber’in kendi oglu Ismail ile beraber insa ettigi Ka’be
ile olan baglantilarindan dolay1r Kureys’in dini bir itibar1 da vardi. Ticari kervanlar
yol kesenlerden dolay1 glivenli olmamasina ragmen Kureys’e ve Harem’e hiirmetten
dolay1 Kureys kervanlarina saldir1 olmazdi."*® Ka’be’nin korunmasi i¢in Ebrehe’nin
fil ordusuna yapilan olaganiistii operasyon, ticaret kervanlarmin giivenli bir bigimde
gerceklesmesi konusunda Kureys’e prestij kazandirmisti. Operasyonun mucizevi bir

sekilde gerceklesmesi onlarin dini itibarini bir kat daha arttirmisti.

Mekke sehrinin yonetiminde Kureys’in 6nemli siyasi bir kanad teskil etmesi
de elbette Kureys lehgesinin itibar kazanmasinda 6nemli katkilar1 olmustur. Bu siyasi
itibar1 yillar sonra, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, halife se¢cimi kargasasinda
Hz. Ebu Bekir de ifade edecekti. Beni Sakife’de toplanan insanlara hitabi sirasinda
Medineli yerlilere seslenirken “Araplar bu iste (yoneticilikte) sadece Kureysi
bilirler”'*" diyerek Kureysin siyasi itibarina tekrar vurgu yapip onlari kendi
halifeligine ikna edecekti. O halde biitiin bu faktorlerden yola c¢ikarak Kureys
lehgesinin diger kabileler arasinda da kabul edilir ve konusulur bir dil olmasinin

nedenini ii¢ ana etken sayesinde Kureys’in sahip oldugu itibarla agiklayabiliriz.

a- Ekonomik gii¢: Kureys’in ticari organizasyonlar sayesinde diger milletler
ve Arap kabileleriyle girdikleri miinasebetler neticesinde elde ettikleri
kiiltiirel zenginligin getirdigi itibar.

b- Siyasi gii¢: Mekke yonetiminde onemli siyasi bir kanadi olusturmalari
sebebiyle sahip olduklar itibar.

c- Dini-manevi giic: Ka’be’yle olan baglantilarindan dolayr elde ettikleri

itibar.

Bir dilin kendi miintesipleri disinda da kabul edilir ve konusulur olmas1 ve
s6z konusu etkenlerin roliinliin biiylikliigli bircok ¢agda ornekleriyle yasanmig
deneyimlerden anlagilabilir. Orta Cagda Arapganin diinya dili haline gelmesini ve

bugiin Ingilizcenin ayni durumda olmasmi ancak miintesiplerinin sahip oldugu

140 el-Merzaki, Kitabu'l-Ezmine ve'l-Emkine, c.11,s.162.
141 es-Sand ‘ni, Abdurrezzak, Ebu Bekir b. Hemmam, Musannefu Abdi 'r-Rezzak,(tahk. Habiburrahman
el-*Azami) Beyrut, el-Mektebetu’l-islami, 1403(h), c.V, s.444; Suyuti, Tarihu’l-Hiilefd, Beyrut, Daru
Ibn Hazm, 2003 s. 56.
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itibardan dolayr dillerinin de yaygmn bir sekilde diinyada itibar gormesiyle
aciklayabiliriz.

Kureys lehgesinin seckin bir edebiyat dili olarak itibar kazanmasi ve bu
baglamda vahy dili olarak secilmesi konusunda baska bir agidan bakarak soyle bir
tez ileri siirebiliri miyiz: Kur’an’m ilahi kitap yoniinii diisiiniirsek, Ilahi el (veya
tarihi siire¢) nasil ki, kaynaklarin aktardigina gore; bir peygamberin gelisine zemin
hazirlayict sosyal, ekonomik ve siyasi olaylar1 ve hatta fil vakasi gibi mucizevi
olaylar1 meydana getirmisse ayni sekilde, dili Arapc¢a olan mucizevi bir kitabin
dogusuna zemin olusturmak tizere ayni el, Kureys leh¢esinin olgunlagmasi icin her

tiirlii sart1 hazirlamistir.

Hemen hemen her konusulan dilde amacina gore toplumlarda cari soz
varliginin bazi kademlere sahip olmasi tarihi ve tecriibi bir gercektir. Giindelik
konusmalarda kullanilan dil ile siir, hitabet, musiki gibi 6zel amagli durumlarda
kullanilan dil arasinda kademe farki bir vakiadir. Ticaret, is ve ev ortamlari, carsi-
pazarlardaki konusmalar 6zentisiz siradan giindelik basit bir dildir. Fakat 6rnegin
Ukaz fuarinda kendi kabilesinin seneden seneye yaptigi erdemleri, kahramanliklari,
miimeyyiz vasiflarin1 anlatan bir hatibin kullandig1 dil elbette 6zenle sec¢ilmis
kelimelerden ve edebi ciimlelerden olusmali ki, hatip amacina ulasabilsin. Iste bu dil
seckin bir dildir. Keza bir sairin okuyacag: siirde kullanacag: dil de amacina uygun

olarak sec¢kin bir dildir.

“Basit dil” ile “seckin dil” aymrmmimni Kur’an’in indigi donemde Arap
toplumunda rahatlikla gozlemliyoruz. Sairlerin siirdeki yariglari, hatiplerin veciz
seci'li ifadeleri, begenilen siirlerin Ka’be duvarina asilmasi, siire tenkit kiiltiiriiniin
gelismis olmasi “seckin dil”in varligimi ifade eder. Cahiliyye doneminde Ez-
Zeberkan b. Bedr, Amr b. El-Ethem, Abade Ibn’t-Tabib ve Mahbel Es-Sa’di bu
dordii sair Rabia b. Hezzar El-Esedi’ye kimin daha 1yi sair olduguna dair kendilerine
hakemlik yapmasini istemisler. O da soyle demis: “Ey Zeberkan, senin siirin 1sitilan
bir et gibidir; tam pismemis ki yenilebilsin faydalanmak i¢in de bdyle ¢ig birakilmaz.
Ey ‘Amr, sana gelince: Siirin parlak siislii bir abaya benzer; goz kamastirdigi igin her

bakildiginda goérmede noksanlik olur. Ey Mahbel senin siirin ise onlarin siirinden

49



diisiik bagkalarin siirinden de listiindiir. Ey Abade senin siirin de i¢ine su konan kirba

gibidir; dikisleri saglamdir, damlama ve dokiilme olmaz.”'*

Burada siire bir biitiin
olarak genel kritik yapilmistir. O donemde siir tenkidinin vardigi noktayi Sair
Nabiga’nin Hassn b. Sabitin siirine, ifade ve kelimeler bazinda yaptigir tenkidi
sOylemek gerekir. Nabiga Ukkaz fuarinda kendisine kirmizi renkte yapilan bir kubbe
icinde siir sunumlarini kabul ederken Hassan b. Sabit ve A‘sa Meymun b. Kays da

ona siirlerini sunar. Hassan b. Sabit, su beyitleri soyler:
Lo 3id 5 Gl Ulendy, el sl 0 sud
L3Ik 38Ty Y 1 350 GE Sy i g L

“Sabah parlayan bembeyaz kinlarimiz var, kiliclarimiz cesaretle kan damlatir. Biz
Beni ‘Ankalari ve Beni Muharrekleri dogurduk, amma da degerli dayilarimiz ve

degerli ¢cocuklarimiz...”

Nabiga, soyle der: “Sen sair birisin ancak, kinlar1 ve kiliglar1 azalttin, ogullarla

oviindiin, atalarla Gviinmedin.”'* Nabiga sunu demek istemis: (cli~) ve (S

kelimeleri cem‘i-kille (sayist az ¢ogul) durlar. Onlarin yerine cem i-teksir (sayica

cok olan ¢ogul) olan (ous) ve (s2) cogullarmi kullanmaliydin. ikinci beyitte de (_.')

yerine (<) olmaliydi. Ciinkii Araplar ogullardan ¢ok atalariyla 6viinmeyi severlerdi.

Bu sekilde bir tenkit yontemi bir “seckin dil”in olustugunu agikca gdsterdigi
gibi metinsel tahlil kiiltlirlinliin de varligin1 ortaya koyuyor. Siirde {istliin bir makam
yakalamak ve glizel konusma (hiisnii’l-beyan) endiseleri ve seci’, hazf, mecéz,
tesbih, tekrar, yemin gibi soze art1 6zellik katarak secici bir dil olmasina dikkat
etmek gibi hususlar bize se¢kin bir dilin toplumda deger gordiigiinii 1spatliyor. Bazi
sairler urettikleri kasideleri tlizerinde defalarca diisiinmek, edebi zevki daha da
gelistirmek ve diisiincelerini onda yogunlastirmak amaciyla tam bir yil gibi uzun bir

144

siire yanlarinda bekletirlerdi. Bunlara “havliyat” denirdi. Sozdeki segicilige

42 el-Merziibani, Ebu ‘Ubeydullah Muhammed b. ‘Umran, el-Muvsseh FI Medihizi’l- Ulemd ‘Ala’s-
Sud ‘rd, Kahire, el-Matba ‘atu’s-Selefiyye, 1343(h), s.75.
43 el-Merzibani, el-Muvessah, s. 60.
144 Cahiz, el-Beydn Ve't-Tebyin, c.11, s.9.
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Cahiz’m aktardig1 iki sairin diyalogu gayet ilging bir 6rnektir. “Bir sair, baska bir
saire “Benim bir saatte yaptigim kasideyi sen ancak bir ayda yapiyorsun, sence
bunun nedeni nedir?” diye sorunca o da; “Ciinkii ben senin gibi seytanimdan gelen

her seyi kabul etmiyorum” demis.'®

Kur’an inmeye bagladiginda bu “seckin dil”i en lst seviyede kullanmuistir.
Araplarin Kur’an diline karsi olan hayranligi ve saskinligi Velid b. Mugire’nin su

sozleriyle 6zetlenmig oluyor: (& 3y 541 o9 e Yy VI oS o 52 Lo LS ezt o et i) ally
LBk alisl Oly ek oSet Oy s95) e 3y 358) “Allah’a yemin ederim ki, Muhammed den éyle

bir soz isittim ki, ne insanlarin ne de cinlerin sozlerindendir. Onda bir tatlilik ve bir

»146 Giindelik konusma

giizellik vardir. Onun bags1 verimli sonu ise bolluktur...
dilinden farkli olan bu “seckin dil” Peygamberden sonra gelisen Belagat, Nahiv ve
Sarf gibi Arap dilbiliminin branglarina kaynaklik yapmistir. Arap dilbiliminin
kaynagi olarak Arap siiri, meselleri ve Kur’an ifadeleri esas alinmig, olusturulan
dilbilgisi ve belagat kurallarina yonelik getirilen deliller; Arap siiri, bedevi ifadeleri,
meseller ve Kur’an ifadelerinden secilmistir. Peygamberin hadislerinden
orneklemelere yok denecek kadar az yer verilmistir. Bunu sebebi muhtemelen Hz.
Peygamberin hadislerinin dogal olarak giindelik konusmalar olmas1 ve lafizlarinin

cogunun rivayet eden ravilerin kendi lafizlariyla rivayet etmesiyle hadislerin “seckin

dil” 6zelligini kaybetmesidir.

O halde Kur’an dili iizerinde ileri siiriilen “Kur’an’mn giinliik konusma dili
olan sozli dil ile indirildigi”"*’ goriisii sorunludur. Bu ciimlede sorunlu goriinen
ifade, eger farkinda olmadigimiz baska bir anlam kastedilmiyorsa, “giinliik
konusma” tabiridir. Toplumun o donemde kullandig1 dil cesitleri ve kademeleri
arastirtlmadan ortaya atilan bu goriis, ylizeysel gorlinliyor. Tam da soziin en degerli
oldugu bir zamanda sozli kiiltiir mensuplarina Peygamberin diliyle hitap ederken

Kur’an, bu dilin en yiliksek seviyesini kullanmis hatta bu dili bir adim daha ileriye

45 Céhiz, a.g.e. c. I, 5. 206-207.
146 Zamehseri, el-Kegsdf, ¢.V1, s. 256.
147 Giiven, Sahin, Kur’dn’mn anlasiimas: ve Yorumlanmasinda Cokanlamliltk Sorunu, Istanbul, Denge
y. 2005, s. 44; el-Mevdudi, Ebu’l-‘Ala, Tefhimu’l-Kur’dn, (¢ev. Muhammed Han Kayani vd.)
Istanbul, Insan yayinlari, 1997, c. I, s. 9; Duman, M. Zeki, Niizuliinden Giiniimiize Kur’'dn ve
Miislimanlar, Ankara, Fecir Yayinevi, 1996, s. 111; Ozsoy, Omer, Ceviri Kurami A¢isindan Kur’dan
Cevirisi Sorunu, Kur’an Sempozyumu II (4-5 Kasim 1995), Ankara, 1996, s. 264.
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tagiyarak etkisi altina almayi basarmistir. Kur’an, yeni bir tarz olusturdu, ne siir
tarzinda ne de tam bir nesir tarzinda fakat kendine has bir iislup gelistirdi ki, sonraki
donemlerde bu tarz Arap dilinde bir beyan edebiyati dogusuna ilham oldu. Ciinkii
Kur’an tefsirinden miilhem, metin- serh gelenegi dogdu. Kur’an’dan miilhem kisa,
veciz, uyakli ve yogun te’kitli ifade bigimlerini iceren hitabet tarzlari ortaya cikti.
Kur’an niizulii donemindeki Arap dilinin kelime hazinesini kullanmakla birlikte
bir¢cok kelimeyi bulundugu anlamdan baska anlamlara tasidi yeni anlamlar yiikledi,
yeni terimler gelistirdi.'*® “Miimin” giivende olan, giiven veren anlamindaki eman
vermekten geliyordu. “Takva” bir seyden korunmak, tehlikeyle kendi arasina bir
engel koymak anlamindaydi, “miislim” ve “islam” kelimeleri bir seye teslim
olmaktan geliyordu, “kiifiir” kelimesi ortmekten, “fisk” kelimesi hurma kendi
kabugunu delip ¢iktiginda kullandiklar1 bir tabirdi. Keza miinafik, umre, cihad, salat,

zekat gibi kelimelere yeni anlamlar ilave edildi.

Kur’an dildeki bu gelismeleri olustururken bulundugu toplumun dil
kiiltiiriintin varligmi1 koruyarak yapti. Anlam alanini bu sosyo-kiiltiirel ¢evrenin
sartlarin1 kullanarak olusturdu. Kur’an dili, diger topluluklar tarafindan kabul edilmis
ve herkes tarafindan anlagilan Kureys’in Cahiliyye’de siir, hitabet, tavsiye, kahinlerin
ifadesi gibi 6zel alanlarda kullandig1 “seckin dil”’in mirasc¢isidir. O nedenle Kur’an’in
kullandig1 dilin, geldigi toplumun kiiltliriiniin izlerini tasimast ve bu kiiltiiriin

ifadesini buldugu kelimeleri deyimleri, benzetmeleri kullanmasi1 géayet tabiidir. ( i

15149

Sl e bty disz) “seytamin ¢arptigr kigi... tabirini faiz yiyenlerin halini, cin

carpanlarin haline benzetiyor ki, cin veya seytan ¢arpmasi o donemin Araplarinin

yanlig inanglarindand:."’

Demek ki, mesele bu inanci onaylamak degil, muhatabin
“cin carpmasi” tabiriyle zihninde olusan tasavvuru kullanarak kast edilen manaya
ulagmaktir. Buna benzer onlarin haksiz ve ¢ikarci yaklasimina bir elestiri olarak Arap
kiiltiirtinden kaynaklanan erkek tstlinliigii tasavvurunun kullanmasina su ayetleri de

ornek verebiliriz. “Erkek sizin, disi de O’nun(Allah’in) 6yle mi? Ne kadar insafsizca

'8 Tz1tsu, Toshiko, Kur’dn’da Allah ve Insan (gev. Siileyman Ates), Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat,
ty. 5.13 /16-17.
19 Bakara, 2/275.
150 Zamehseri, el-Kessdf, c.I, s. 505.
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bir paylasim!”"' Kur’an, kendi déneminin “seckin dilini” in kodlarin1 kullanarak
hem siir ve nesirden farkli bir formda hem de daha iyi bir islip kullanarak sz

yariginda galip gelmistir.

II. ARAP DILINDEKiI OZELLIKLERDEN KAYNAKLANAN HAZF

Nahivde, Arap Dili gramerinde, hazf konusu dilin pratik kullanimindan
uzakta teorik ve zihinsel boyutuyla ilgingtir. Burada Nahiv alimleri tarafindan “i’rab”
kavramiyla olusturulan Arap Dili gramerinin yapisindan kaynaklanan hazflerin
yayginhigina dikkat ¢ekmemiz gerekir. “I’rab, Arap Diline hastir”'** diisiincesiyle
olusturulan ve kelimeler arasi faaliyet ag1 kurulan bir gramer sistemini goriiyoruz. Bu
sistemden kaynaklanan ve zaman zaman abartiya kacan bu hazfler, Arap Dili
gramerinin insan- tabiat iligkisini andiran, canli bir beyan felsefesiyle gelistirilmis ve
dinamik bir yap1 kazandirilmistir. Burada, 1’rdb mantiginda, tipki tabiattaki canlilar
arasinda oldugu gibi bir is yapan, yapilan isten etkilenen ve o igin sonucunda ortaya
c¢ikan bir eser(iz) gormemiz zor degildir. Kelamin en kii¢lik birimi olan her ciimle
amil (etkileyen), ma ’mul (etkilenen) ve amel (eser) tiglii sistemi iizerine kurulmustur.
Amilin ma’mula etkisiyle kelimelerin sonlarinda ortaya ¢ikan fonetik esere(amel)
i’rab denilmistir. Bu sisteme gore, climle igerisinde kelimelerin sonlarinda ortaya
cikan 1’rab sesleri; raf’(u,l sesleri), nasb(e, a sesleri) ve cerr(i,1 sesleri) muhakkak
bir amille gerceklesir. Basit bir yapi olarak iki ismin yan yana gelerek olusan
miibteda ve haber ciimlelerinde bile amil arayigmna gidilmistir. Burada amilin
olmayisina, miibtedanin amili “ibtidaiyyet” ve haberin amili de “haberiyyet”
soyutlamasiyla “manevi amil” kategorisine sokularak bir ¢ikar yol bulunmustur.

Boylece her amelin, yani 1’rabin bir amilinin bulunmast zorunlulugu beraberinde

I Necm, 53/21-22.
132 {bn Faris, Es-Sahibiyyu, s.43.
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hazflerin ¢okluguna sebep olmustur. Ciinkli kelime sonlarinda gerceklesen her
i’rabin  amili zikredilemiyor. Bu durumda amil, mahzif (hazfedilmis) olarak
degerlendirilmek zorunda kaliniyor. Ozellikle fiilden once gelen mefu’llerin amili,
ayrica haber, sila, sifat ve ma’rife bir isme hal olarak gelmis olan biitiin zarflar ve

carr-mecrurlarin amilleri zikredilmezler. Bu yerlerde (05") ve (4~s), gibi umum ifade

eden bir fiil veya ism-i fail mahzQ(f amil olarak takdir edilmis ve mahzGf amiller,

hazfi vacip (hazfi zorunlu) olarak degerlendirilmistir.'>®

Hazfin zorunlu yapilardan biri de sdyledir: Miibteda masdar sigasindan olur,
masdarin mef’uliine haberin yerini almak {izere bir hal gelir. Bu yapilarda haber asla

zikredilmez. (L4 39 45>) “Adami dovmem, o kotii ikendir.” Buradaki mahzaf bir
haber climlesi olarak soyle takdir edilir: (s 0513} o) o2)>* Bu yapilar, bir Arapca

metinde hazflerin yogunluguna yol agmasi agisindan ilgingtir. Bu durum Arap dili
gramerinin teknik yoniidiir. Zorunlu hazflerde miitekellimin bir tercihi s6z konusu
olmadigindan, bu tiir hazflerin ciimlenin anlamina fazladan bir etki saglamsi

beklenemez. Bunlar1 “gramatik hazf™ olarak tanimlayabiliriz.

Arap dilinde enteresan bir hazf tiirli de kisinin okuyacagi ibareye gore sekil
almasimdan dogan hazftir. Ovme, yerme, acima gibi anlamlar1 ifade eden, bir isme
sifat olarak gelmis kelimeyi miitekellim, okuyacagi 1’raba gore hazfili bir ifade elde

edebilir. Mitekellim ) ola2) .o &b 35¢f ifadesindeki () kelimesini (4) merfu’(u
sesi) ile okursa ciimle, miibtedast mahzif (s») ile birlikte tam bir isim ciimlesine
dontistir. (3>) kelimesi de sifat degil de haber olmus olur. Anlam soyle olur:

“Seytan’dan- ki recim olan odur- Allah’a sigimirim.” Bu durumlarda da hazf

zorunludur. Mahzif ¢ok 6zel bir neden olmazsa hi¢ zikredilmez.'>> Dilbilimcilerin
genel olarak kabul ettigi; yazi, asla konugmanin tiim yonlerini yansitamaz,

diisiincesinin disinda burada ilging olan sey; bu dilin konusma dili ile yaz1 dili

'35 Hazfleri zorunlu olan amiller konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. ibn Hisam, Abdullah b. Yusufb.
Abdillah el-Ensari, Mugni’l-Lebib An Kiitiibi’l-Ea rib (tahk. Abdu’l-Latif Muhammed el-Hatib),
Kuveyt, Et-Tiirasi’l-Arabiyye, 2000, c.V, s.326-334; es-Semni, Takyuddin Ahmed b. Muhammed, el-
Musannef Mine’l-Kelam ‘Ala Mugni Ibn Hisam Hasiyetu’s-Semni, Misir, el-Matba ‘atu’l-Behiyye, ty.
cII, 5.153; bn ‘Ukeyl, Serhu Ibn ‘Ukeyl, c.1, s. 213.
4 1bn ‘Ukeyl, a.g.e. c.I, s. 253-254.
155 Taftazani, Kitabu’I-Mutavvel, Kum, Mektebetu’d-Daveri, 1416(h), s.68.
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arasindaki bagka bir tiir farka isaret ediyor olmasidir. Yani konusan kisinin ayni
konusmasini yazili olarak kisiden kisiye farkli okuyabilme 6zelligine sahip olmasi ve
bundan dolay1 farkli yorumlara neden olmasidir. Bazi vurgu farklari disinda anlami
fazla etkilemeyen- yukaridaki ornekte oldugu gibi- farkli okuyuslarda sorun
gorinmese de anlami etkileyen durumlarda metni anlama durumu kisiden kisiye
degisebilir. Arap dilinin yazili metinlerdeki ibarelerin farkli okumaya miisait olmasi
nedeniyle- mesela Kur’an’da kiraat farkliliklarimi  hatirlayabiliriz- metin
yorumlamada dilin zenginligi olarak yorumlanabilse de aslinda sorunsal bir olguyla
kars1 karsiya oldugumuz anlamina gelir. Burada su soruyu ortaya koymadan
gecemeyiz; Kur’an’da kiraat farklarinin mevcudiyeti Hz. Peygamber’in farkli
okumalarindan ziyade, yaziya gegirilmesinden sonra insanlarin farkli okuyuslariyla

ortaya ¢iktig1 goriisiinii desteklemiyor mu?

Gramatik hazflere, yani mahziflar1 hi¢ zikredilmeyen yine dil acisindan
zorunlu hazfler diyebilecegimiz bir kisim ciimle yapilarinda 6genin, baz1 6zel
durumlar disinda her zaman hazf edildigini buraya eklememiz gerekir. Bu kalip
ifadeler yaygin kullanimdan (kesretu’l-isti’'mal)dan dolayr muhataplar tarafindan
anlasildigr i¢in zamanla neredeyse hi¢ zikredilmez hale gelmisler.156 Mesela, ani

karsilagmalar durumunda kullanilan (as=4) 13)) edatindan ve (¥y) dan sonra gelen
miibtedanin haberi, eger 6zel bir durum yoksa her zaman mahziftur ve (s55) ile
takdir edilir. (4 B =) “ciktim bir de baktim Zeyd.” Burada (.;) miibteda ve
haberi mahzQf (s5+) kelimesidir. ( g o 2555 255 2Kk i 428 N6 ) “Uzerinizde
Allah’in fazli ve rahmeti olmasaydi zarara ugrayanlardan olurdunuz”"”” Ayetinde de

miibteda olan () ;13) ibaresinin haberi (¢1ss5+) olarak takdir edilir.'*®

Ces X A

Hazfli olarak gelen ifade tiirlerinden biri de “igra” ve “tahzir”* durumlaridir.

Bir durumdan sakindirmak veya bir seyi tesvik etmek anlaminda olan bu ifade

1% Sibeveyh, el-Kitab, c.II, s.130.

"7 Bakara, 2/64.

158 ibn Hisam, Mugni, c.I11, s.444-447; Taftazani, Kitabu’lI-Mutavvel, s.141; Ebu Hayyan, Muhammed
b. Yusuf, el-Bahru’l-Mubhit, Beyrut, Daru’l-Kiitiibu’l-‘IImiyye (tahk. Adil Ahmed Abdulmevcud v.d.),
2001, c.I, s. 408.

" Tahzir: bir seye karst muhatabi uyarmak ve onu sakindirmaktir. Igra: Muhataba bir seyi yapmasint
tavsiye etmek onu tegvik etmektir.
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kaliplart Arap dilinde yaygin halde kullanilmaktadir. Burada da ifadeye uygun bir
kelime takdir edilir. Bununla ilgili olarak Sibeveyh, birgok 6rnek zikreder: ( ;2 5 4| )

“kotiiliikten uzak dur.” Anlamindaki bu ifadenin takdiri (,i~f 3v)) seklindedir. Yine
“Sakin geceye kalma, ailene yetis!” anlaminda sdyle denir: ( Ui &Usf) burada
mahzifun takdiri séyledir: (1 45 Sus 55t) “Gece olmadan ailene yetis.”'>’ Bazen

kelime tekrarlanarak kullanilir. Igraya sairin su dizesini 6rnek verebiliriz.

O SR b ) el J=fY 5a b St St

“Aman kardegin kardesin!(ondan ayrilma), kardesi olmayanin durumu, savasa eli

silahsiz giden gibidir.”'*

Burada hazfin takdiri (31 33)) seklindedir. Yukaridaki orneklerde gordiigiimiiz gibi
(2¢)) ile kullanilan biitiin tahzir kaliplarinin yani sira bir de arada vav(s) ile gelen

kaliplar ve tekrar olarak kullanilan biitlin tahzir ve igra ifadelerinde fiiller zorunlu
olarak mahzdf kullanilir. Bunlarin disindaki durumlarda ise hazf zorunlu degildir.''
Kur’an’da (wgizs &1 66 v J,25 24 J&) “Allah’in elgisi onlara séyle demisti: Allah’'in

. . 162
devesine zarar vermekten sakinin ve onun su i¢gme hakkint koruyun”

ayeti de
kelime tekrar1 tiplerinden veya arada (5) olan kaliplardan olmadigr i¢in hem
sakindirmanin hem de tesvigin(igra ve tahzirin) bir arada gectigi hazfin zorunlu
olmadig1 bir 6rnektir.

Gramatik hazfler gurubuna yemin(kasem) kaliplarmin bir¢ogunu gorebiliriz.
Ba(:\) hari¢c yeminde kullanilan vav(s), ta(st) gibi diger harf-1 cerlerle gelen yemin

edilenlerin amili (+s) kelimesi, hig bir zaman zikredilmez. (2% 151 f))', ( 33578 <D

;_’izl.-.b'f)l“ gibi Kur’an’da ornekleri ¢ok olan yemin tiirlerindeki carr-mecrularin

19 Sibeveyh, el-Kitdb, c.I, s.273-275.
10 Sibeveyh, el-Kitdb, c., s. 256.
Ton ‘Ukeyl, Serhu Ibn ‘Ukeyl, ¢ 11, s. 300-301.
12 Sems, 91/13.
19 Leyl, 92/1.
1% Enbiya, 57/21.
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mahzif amili olarak her zaman ((.Mﬁ) fiili takdir edilir. Yeminde bagka bir ifade tiirii
yemin edilen sey, miibteda olmas: halinde haber her zaman mahziftur. (118 L3 2::4)
ifadesinde climlenin tamami aslinda (.<5 $.x) seklindedir. Yine yemin edilen sey
haber olmasi halinde de miibteda mahzif durumdadir. (&Y 5% ) yemin ifadesinde

mahz0f miibteda (s s ) seklinde takdir edilir.'®

llging gramatik hazflerden bir tiir de sart edatlarindan (o) ve (13) nimn

durumudur. Bu edatlarin sart ciimleleri fiil climlesi olmak zorunda oldugu igin
onlardan sonra gelen merf u bir isim gelmesi halinde fiili her zaman mahziftur ve
ifadenin anlamma gore uygun bir fiil -ki climlede gecen fiilin aynist veya ayni

anlamdaki bir fiildir- takdir edilir. Mesela, (&35 sz 13)' ayetinde (2u2) kelimesi

fiili mahzaf bir faildir. Ayet (... tL2d 2223 1) seklinde takdir edilir. Daha da ilginci;
(47) sart edatinin sart ciimlesi higbir zaman zikredilmez ve her zaman (o) isim ve
haberinden olusan bir ciimleyle takdir edilir. Mesala; (.. & & & 0,5 127 o &6

167 ayetinde mahzif sart ciimlesinin takdiri (... 157 .06 220 Gl ¢ 255 GG) seklinde

+5..)

ifade edilir.'®

Her zaman hazfli olarak kullanilan ifade bi¢imlerinden biri de Arap dilinde
“mesel” adi verilen deyimlesmis kaliplardir. Bunlar Araplardan duyuldugu
gibi(simail) degismeyen belli durumlarda kullanilan sozlerdir. Bir iste mahir

olmayanin hasbelkader basarili olmasi durumunda (s, 7 3. &) sOylenir. Burada
miibteda (s») mahziftur. Birak adam kendisiyle bas basa kalsin anlaminda (4.%53 31,3))
soylenir. Burada mahz(f fiilin takdiri soyle yapilir: (3 $3) Birine tavsiyede

bulunmak iizere “seni giildiiren degil de aglatan seylere uy” anlaminda ( 5 v 26l g

' Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, ¢.V, s.333. ; ibn ‘Ukeyl, Serhu Ibn ‘Ukeyl, .1, s. 252, 256.

1% Ingikak, 84/1.

17 Bakara, 2/26.

18 or-Rediyy, Serhu r-Rediyy, IV, s.467-469; ibn ‘Ukeyl, Serhu Ibn ‘Ukeyl, c.I1, s. 86.
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28~222) denir. Burada da (&) fiili takdir edilir. Bu ifadelerin sik kullanimdan dolay:

zamanla hazfli hale geldigi dilbilimciler tarafindan ifade edilmistir.'®

Elbette Arap dilindeki hazf sadece gramatik hazflerle sinirli degildir.
Miitekellimin tercihinden kaynaklanan hazfleri de ele alacagimiz serbest ve genis bir
alanm1 kapsamaktadir. Yazili metinlerde, siirde ve giindelik diyaloglarda ¢esitli
maksatlarla kullanilan sézlerde eksiltili ifadelere rastlamak zor degildir. Bu
calismada da asil ilgi alanimiz insanlar tarafindan bilingli olarak bagvurduklari ve
Kur’an’in da bir iislibu oldugunu diistindiigiimiiz kelamin dogal bir 6zelligi olarak

hazfin bu yonii olacaktir.

III. MUHATAPLARIN DURUMU GOZETIiLEREK YAPILAN HAZF

Miitekellimin hazf konusunda muhatabin durumunu gézetmesinde en temel
unsur, muhatabin 6nceden konusulacak konu hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Daha
once muhatabin i¢inde bulundugu kosullar1 hal karinesinden sayip hazfin bu delile
dayanarak gergeklestigini Araplarin kullanimlarindan 6rnekler esliginde incelemistik.
Simdi burada muhatabin hazf konusunda i¢inde bulanabilecegi bilgi durumlarin ele
alacagiz. Bu baglamda; el-Miiberred, insanlar arasindaki giinliik konusmalarda
ortaya cikan hazflere drnekler verdikten sonra, “Insanlar arasinda céri olup bilinen

tiim s6zlerde muhatabin bilgisinden dolay: gergeklesen hazf caizdir” der.'”

Toplumun ayni dili paylagmasinin geregi olarak ortak bir dil bilgisinin varligi
miitekellim ile muhatap arasinda bilgi ortaklig1 olusturur. Dildeki hazflerin ¢ogu bu

bilgi otakligindan kaynaklanir. Arap dilinde buna muhatap bilgisi(cblli JAs)

denilmistir. Arap dilini kullananlar i¢in “muhatap bilgisi” kapsaminda iki ortak bilgi
tiriinden s6z edebiliriz. Biri ana dil olma o6zelliginden kaynaklanan Onceden

kazanilmig dil yapisina dayali bilgi. Buna dahil edebilecegimiz bilgi daha dnce ele

"“Taftazani, Kitabu’l-Miitavvel, s.68. ;Sibeveyh, el-Kitdb, c.I, s.256.; Er-Rediyy, Serhu’r-Rediyy,
c.I, s.340.
'"%]-Mubarred, el-Miiktadab, cIIl, s. 254.
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aldigimiz “gramatik hazf” dedigimiz Arapca dil kurallarmma gore zorunlu olarak
gerceklesen hazflerdir ki, dilde yapisal olarak yerlesik oldugundan muhatap ve
miitekellim ¢ogu sefer bu hazflerin farkinda bile olmazlar. Yine buna dahil

edebilecegimiz bir diger hazf tiirii “sik kullanim” (JLsz.¥1 557) dan dolay1 dile hafif
(w4£) olsun diye ciimleden bazi 6gelerin hazf edilmesi. Buna Arap meselleri ve

toplumda 6teden beri biline gelen deyimsel ifadeleri 6rnek verebiliriz. Sibeveyh, sik
kullanimdan dolayr Araplarin s6zlerinde hazflerin gok yaygm oldugunu belirtir.'”’

Sik kullanimdan dolay1 hazfedilen fiiller ile ilgili ( Lo s> wedlS" (3 40 Jodl) 4 B3 S0 1
B W) “Bu bab, Sik kullamimdan dolayr Araplarin kelamindan fiillerin hazfedilip

mesel haline gelmis sozlerin babidir.” adinda miistakil bir baglik acmistir.' > Sik

olarak hazf edilen fiillerden biri (:$3)) fiilidir. ‘An, hatirla’ anlamindaki bu fiil sair Za

Rumme’nin beytinde oldugu gibi bdyle yerlerde neredeyse hi¢ zikredilmez. Burada

(5t>) kelimesi mahzif olan (:3) fiilinin mefulu bihisidir.
L Vg i35 ek 5 Yy sl 23 6 S

“Meyye’nin” diyarint an, ¢iinkii bize boyun egdiren Meyye nin benzerini ne Araplar

. v e 173
ne de Acem gormiistiir.”

Yine bir seyden nehiy etmek icin kullanilan (V_Q s 1563)) “Kendi iyiliginiz i¢in

5174

(cevenen dan) vazge¢in ifadesi mesel haline gelmis kalip ifadelerindendir. ()

kelimesi mahzaf () fiili veya bu manada bir fiilin mefu'ludiir. Bu ve benzeri

orneklerin hepsinde biz burada dil teknigi agisindan incelemezsek tipki muhataplar
gibi belki de hazfin farkina varmadan s6ziin amacin1 anlamis oluruz.

Miitekellim ile muhatap arasindaki ikinci bilgi tiirii ise muhatabin konugma
aninda edindigi 6n bilgidir ki, bu konusmanin akisindan veya anlatilan1 6nceden
bilmesinden kaynaklanan mahzifu fark etmesine yarar. “Muhatabin bilgisini fark

ettiklerinde onlarin(Araplarin) kelaminda hazf ve fasihlerin kelaminda ihtisar

"' Sibeveyh, el-Kitdb, .11, s.130.
172 Sibeveyh, a.g.e. c.I, 280.
* Meyye, sairin askini tasavvur ettigi kadinin ismidir.
'3 Sibeveyh, a.g.e. c.I, 5.280.
'™ Nisa, 4/181.
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coktur.”'” diyen Ibni Sirac’1 bir ok kaynak muhatabin bilgisini (<=l ) gerekge

gostererek bol 6rnekle destekler.'’® Sairin su beyitleri drneklerden sadece biridir:

G (ly o Biie s &y bl s 2

“Goriisler farkli da olsa biz nezdimizde bulunandan razi, sen de sende bulunandan

razisin.”

Mahzifun takdiri sdyle yapilmistir; (o) due & osfy 050 Las & %) Mekkeli

musriklerin Hz. Peygamber hakkinda sdylediklerini onlarin agzindan hikaye ederken

Kur’an, muhatabin bilgisini hesaba katiyor. Kur’an, Peygambere isaret eden zamiri

178 180
)

hazfederek aktariyor. (os2 o ~Lo 196 W) 78 (4 e ste ot o)7L (msily 0 155,

Bunlarin hepsinde haberlerin miibtedasi mahzif (s») zamiri olup muhatabin bilgisine
dayanarak hazf edilmistir."*' Burada yeri gelmisken () gibi sart edatlariyla birlikte
kullanildiklarinda (s1) ve (s.) fiillerinin hazf konusunda 6zel bir yerinin oldugunu

belirtmemiz gerekir. Kur’an’da da 6rneklerini bulabilecegimiz bu fiillerin sayet tuhaf

182

veya mesela su yette oldugu gibi (5 & Loy 135 lsk 3 a5t 30)'®* miitekellimin

ozellikle belirtmek istedigi ilging bir sey degilse mefu'lu bihileri neredyse hig
zikredilmez. Bu mahziflarla ilgili Arap edebiyatinda ¢ok sayida 6rnek mevcuttur.
Kur’an’dan bir 6rnekle yetinelim. (s & siacd i e 359) “Allah dileseydi onlar

hidadyet iizere toplardi.”'® ayeti (ERFSEANE i 2 §5) takdirindedir.

Muhatabin bilgisi ¢ergevesinde ele alabilecegimiz diger bir kullanim Kur’an
kissalarinda bazen bir veya birka¢ climlenin hazfedilmis olmasidir. Muhatap, olayin

akisinin kopuklugundan yola c¢ikarak bosluklari mantiksal g¢erceveye oturtarak

"> fbn Sirac, el-Usiil, c.II, s. 324.
17 Muhatabin bilgisine dayl daha gok ornek igin bakz. Sibeveyh, el-Kitdb, c.1, s.74, 212, 280/c.II,
$.233,346; el-Ferahidi, el- Halil b. Ahmed, , e/-Ciimel Fi'n-Nahv (tahk. Fahreddin Kiyade), Beyrut,
Miiessesetu’r-Risale, 1985, 5.69; el-‘Askeri, Kitabu’s-Sana ‘teyn, s.182; Ibn’1-Esir, el-Meselu s-Sair,
cIl, s.101/c.I1, s.294,310; el-Miiberred, el-Kdmil, c.I11, s.132,291 ve el-Muktadab, c.11, s.79,81/c 111,
$.72,257/c.1V, s. 52,129-130,429; el-Kuresi, Cemheretu Es ‘ari’l- ‘Arab, s. 13; el-Bagdadi, Hizanetu I
Edeb, ¢V s. 67/ c.VIIL, s. 523.
77 el-Muberred, el-Miiktadab, c.IV, s.73.
178 Zariyat, 51/52.
' Tar, 52/30.
180 Kamer, 54/9.
'8! el-Muberred, el-Miiktadab, c.IV, s.79.
182 7Ziimer, 39/4.
'™ Nisa, 4/35.
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mahziflart anlamaktadir. (...528 () sl syl 2T oY) “LSize (0 riiyamin) tabirini

. . . .. . ))184
haber veririm, hemen beni gonderin. Ey Yusuf...

Burada Hz. Yusuf’un hapis
arkadagmin “beni gonderin” demesinden hemen sonra “Ey Yusuf” diye hitap etmesi
arasindaki olaylar zinciri kopuktur. Bu ciimleler mahzif olarak degerlendirilmis ve

sOyle takdir edilmigtir: (...2a28 b o J6 5366 86 us) £ Gy U1 54l36) “Beni riiyanin

tabirini almak i¢in Yusuf’a gonderin. Onlar da onu gonderdiler. O da Yusuf’a gelip
dedi ki, Ey Yusuf...”'® Zaten olaym mantiksal siireci de muhatabi bu mahziiflari

boyle takdir etmeye zorlayacaktir.

IV. MUTEKELLIMIN TERCIiHINDEN KAYNAKLANAN HAZF

Bir 6nceki baslikta muhatabin durumuna gore soziin sekil almasin islerken
aslinda miitekellimin, konusma agisindan yetkilerinin ¢cogunu muhataba devrettigini
ifade etmis olduk. Iletisim sirasinda miitekellimden muhatabin durumunu ve icinde
bulundugu sartlar1 géz oniine almadan konugmasi beklenmez veya en azindan bdyle
bir konusma faydasizdir. Sonucta miitekellimin maksatlarin1 muhataptan tamamen
bagimsiz diislinemeyiz. Ancak her zaman miitekellim muhataba tamamen baglh
olmayabilir. Bu amagla yeni ve sasirtic, ilgi ¢ekici seylerden soz ettiginde inisiyatifi
elinde tutar ve muhatabin soézlerine kendisinin bekledigi tepkiyi olusturmaya
caligabilir. Meselemiz hazf olduguna gore miitekellimin hazt yaparken soziin istenen
hedefe varmasi igin biiylik dl¢lide inisiyatifi elinde tuttugu durumlar1 ve soziiniin

amacina gore bagvurabilecegi hazf gerekgeleriyle ilgilenecegiz.

Belagat ve beyan kaynaklarinda hazfin gerekgeleri arasinda hazifli ifadelerin,
muhatabin uyanik olup olmadigini test etmek veya uyaniklik derecesini 6grenmek
amactyla kullanilmasinin sayilmasi ilgingtir. Hazfin bir diger ilgin¢ gerekcesi; hazifli
ifadeyle saglanan sey, muhatabi lafzi delili birakip daha gii¢lii olan akli delili

186

tahayylil ettirmeye yoneltmektir.™ Soyle ki; ifadede hazf olmazsa muhatabin delili

184 yusuf, 12/45-46.
'8 Tbn Hisam, el-Mugni, c.VI, s. 535.
186 Taftazani, Muhtasar, s. 56-57
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lafizdir, ama hazf oldugunda muhatabin karine yoluyla lafizdan daha gii¢lii olan akli,

delil olarak kullanarak mahzifu tespit etmesi saglanir.

Miitekelliminin amacina gore kullanilan hazifli ifadelerin ¢ok sayida
gerekgesi olabilir ve her konugsmada bu gerekcelerden bir veya bir ka¢i birden
gerceklesebilir. Miitekellimin olabilecek maksatlarini tespit edip hepsini ortaya
koymak olanak dahilinde olmayacagindan ancak sik karsilagilan bazi gerekgeler
sayilabilir. Her bir s6ziin kendine 6zgii bir maksadi olduguna gore, her bir hazfin da

kendine has bir gerekgesi olabilir.

Klasik ve yeni calismalarda degisik adlar altinda yirmiye yakin gerekce
gorebiliriz. hazfin sebepleri, faydalar1 veya maksatlar1 olarak gecen bu gerekceleri
fikir vermek amaciyla ortalama olarak sdyle harmanlayabiliriz: Tahfif (dile kolaylik),
ta‘zim (mahzifu yiiceltmk), tahkir (mahzafu zikretmye deger gérmemek), icaz temin
etmek, ittisa’, abesten kaginma, ittiba'u’l-isti mal (olagelen kullanima tabi olma),
mahzifun bilinmemesi, mahzifun acik¢a bilinmesi, hiirmetten dolayr mahzifu dilin
telaffuzundan korumak, dili mahzhftan korumak, umum ifadesi saglamak, ibham
(mahzGfun 6nemli olmadigi durumlarda), ibhamdan sonra beyan(kapali ifadeden
sonra aciklik), makamin darligi, firsati kagirma endisesi, gerektigi durumlarda
(tehlike ve sakincali durumlarda) mahzifu inkar etme imkani elde etme, failden
korkulmasi, muhataptan bagkalarimin bilmesini istememe gibi gerekgzeler.187

Sayilan gerekgeleri kesin smirlarla birbirinden ayirma imkanina sahip
olamayiz. Ciinkii bir kisim gerekce bir arada gergeklesebildigi gibi bazilar1 da i ice
gecirgenlik arz eder. Mesela gerekgelerin tiimii “icaz ve ihtisar” Ozelligini tasir.
Ayrica bazen bir gerekce bir digerinin kapsaminda sayilabilir. Bu durumu, hazfle
ilgili verilen baz1 6rneklerde, bir 6rnekte gecen hazf i¢cin gosterilen gerekceden baska
gerekgelere de o Ornegin dahil edilebilmesinden Ogreniyoruz. Ayrica “Ta’zim”,
“tahkir”, “dili mahziftan korumak”, “onu dilden korumak” gibi tamamen kisisel
yorumlara bagli miitekellimin bu amaglarla hazf yaptigina dair elimizde kanit

olmayan durumlarin gerekg¢lerden sayilmasmin sorunlu oldugunu da belirtmemiz

'8 Taftazani, Muhtasar, s.56-58,163-166; Zerkesi, el-Burhdn, c.III, s.105-108; Siiyati, ftkdn, c.II, 818-
820; Stiylti, el-Metadliu “s-Sei ‘de Fi Serhi’l-Feride, Bagdat, Daru’r-Risale, 1988, c.II, s. 351; Hamude,
Tahir Siileyman, Zahiretu’l-Hazfi Fi'd-Dersi’l-Lugavi, Iskenderiye, ed-Daru’l-Cami‘yye, 1998, 5.92-
107; Kagar, Halil ibrahim, Edabi Yonden Hazf Uslubu, Istanbul, Ocak Yayincilik, 2007, s. 75-86.
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gerekir. Bunlar1 verilen Ornekler {izerinden ortaya koymaya calisacagiz.
Miitekellimin tercihi olmayan gerekgelerden “ittiba‘u’l-isti'mal (evvelki kullanima
tabi olma)” y1 daha once isledigimiz Arap dilinden kaynaklanan hazfler kapsaminda
ve “mahzifun agikca bilinmesi” ile “ittisa™ gibi gerekgeleri de yine daha once ele
aldigimiz muhatabin bilgisi kapsaminda sayabiliriz. “Inkar etme imkan1 elde etme”,
“muhataptan baskasinin bilmesini istememe” ve “mahziftan korkulmasi1” gibi nadir
gerekgeleri de goz Oniine aldigimizda yapilmasi gereken sey Kur’an’daki hazflere
paralel olabilecek ve hepsini kapsayici temel bazi gerekceleri burada belirtmekle

iktifa etmektir.

Bizim tespitimiz miitekellimin hazf yapma gerekgelerinin dort temel esasa
dayaniyor olmasidir: icaz ve ihtisar, abesten ka¢inma, umum ifadesi ve sdze ritim
kazandirmak. Fakat bu temel gerekcelerin de kesin sinirlarla ayrilmadigini ve i¢ ice

gecis halinde ve bazen bir arada gergeklestigini unutmamamiz gerekir.

fcaz ve kisaltma temini(la=¥ls 5eu¥ ): Aslinda hazfli ifadelerin gogu

miitekellimin maksatlarindan olsun-olmasin icaz taniminin “az sozle kapsamli mana
elde etme” 6zelligine uyar. Ancak ilgimizi ¢eken durum, miitekellimin konusmasinda
one ¢ikan seyin icaz temininin baska gerekg¢elerden daha belirgin hal almasidir. Daha
once Araplarda icadzin bir konusma kiiltiirii haline geldigini sebepleriyle birlikte
ortaya koymaya ¢alismistik. Kazanilmis kiiltiir yaninda konusmacinin icazi tercih
etmesinin bircok sebebi olabilir. Miitekellim icaza basvurdugunda hazfin gerekceleri
arasinda sayilan tahfif, ibhamdan sonra beyan, umum ifadesi saglamak ve ittisa“ gibi
bircok faydaya ulasabilir. Sozlii hitabin hedefine ulagmasi ve miitekellimin
muhataptan umdugu tepkiyi saglamasi i¢in elbette dilini konustugu toplumda gecerli
olan bir iislup se¢melidir. Icaz siradan giinliik konusmalardan ¢ok, 6zel amagh
konusmalar ve hitaplarda seckin bir ifade bi¢imidir. icazin kullanildig1 6zel alanlari
gerek Cahiliyede ve gerek Cahiliye sonrasinda Arap meselleri, siiri ve Ozellikle
hitabeti gorebiliriz. O donemde hitabet kisiler ve kabileler arasindaki arabuluculukta,
savasin sona ermesinde, tavsiye ve vasiyetlerde, bir kavmin ileri geleni ya da bir
melik huzurundaki konusmalarda ve onlara gonderilen mektuplarda 6zel bir giinde
toplanan insanlara yapilan hitaplarda, biitiin bu durumlarda amacina yonelik icaz

onemliydi. Tamamen muhatabi etkilemeye yonelik edebi 6zellige biiriinmiis segkin
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bir iisluptan s6z ediyoruz. Hz. Peygamberin begenerek rivayet etmis oldugu Ukkaz
Panayirinda kirmizi bir deve iizerinde Kuss b. Sa‘ide El-Iyadi’nin insanlara hazfli ve
veciz hitabini bu 6zel alana bir 6rnek olarak sayabiliriz. Fikir edinmek i¢in hitabin

bir kismini buraya alabiliriz. (...cT <7 s b 4S5 SU Sl 3ay Sle e 5 1585 650 Thaidl Wl L
Lo b O AL Led o 2l S50 o pllally S50 ol Do bt ol sl Wy sU1 g sleg ook o sl 5225
LM (Sas e d JBles) “Ey insanlar! Toplanin, dinleyin ve iyi 6grenin. Yasayan olmiis,

olen gecip gitmistir. Her gelecek gelecektir... Ey Iyad toplulugu! Hani Semud ve ‘Ad,
hani babalar ve ecdat nerede? Hani siikredilmeyen iyilik, hani kabul edilmeyen
ziiltim? Kuss, Allah’a yemin eder ki, Allahin oyle bir dini vardir ki, O ’nun nezdinde
su andaki dininizden daha gecerlidir ... 188 7ikredilen fiillerin mefu‘lleri ve sorulan
sorularin cevaplari, ayrica mechul yapidaki fiillerin failleri mahzGf olup takdirini
muhataba birakmustir. Yine Zu’l-Isba‘ El-‘Udvani olarak bilinen Cahiliye’nin bilge
sairlerinden Hersan b. Muhris’in ogluna yaptig1 ahlaki tavsiyeler hazf ve icdzin
carpict  Orneklerindendir. Tavsiyelerine ‘Ey ogulcugum!” diyerek basliyor.
Tavsiyelerinin bas tarafindan bir kismi soyle: (4 Loy o b 2y (i 3ga Sl R
s g o SG LS A0 LS gl 25Ty (st o g Sl Yy cendd Sliss) “ Kavmine
yumusak yanas ki, seni sevsinler. Onlara karst al¢ak goniillii ol ki seni yiiceltsinler.
Seffaf ol ki sana itaat etsinler. Kendini onlara tercih etme ki seni iistiin gorsiinler.
Onlarin biiyiiklerine deger verdigin gibi kiiciiklerine de deger ver ki senin sevginle

»189

biiyiistinler ... Ifadelerde sart-ceza ciimlelerinin sart ciimlesi ve sart edat1 birlikte

mahziftur. Bu ciimlelerden ilk ifadenin mahzifunu sdyle takdir edebiliriz: ( Jsb- f

LBLE e 1 b asd)

Kur’an’1 da hi¢ ¢ekinmeden 6zel amagh kelama dahil ederek diyebiliriz ki,
Onun icaz iislubunu sik kullandigina dair Islam edebiyatgilar1 ve dilbilimcileri
arasinda bir goriis ayriigi yoktur. Oyle ki, onun mucizevi yonlerinin en
onemlilerinden birinin de bundan ileri geldigi kaynaklarda hakim olan goriistiir. Hz.

Peygamberin de miciz bir kelama sahip oldugunu ondan rivayet edilen hadis

"% Calug, el-Beyan, c.I's. 308-309; el-Abi, Ebu Sa‘d Mansir b. el-Hiiseyin, Nesru'd-Diirr, Beyrut,
(tahk. Halid Abdugani Mahfuz) Daru’l-Kiitiibii’l- Timiyye, 2004, c.V1, s.7.
189 el-Esbahani, Ebu’l-Ferec, Kitabu’l-Egani, Misir, Matabat’t-Tekaddiim, ty. c.III, s.6.
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kiilliyatindan anlasilabildigi gibi onun sahsini1 anlatan kaynaklar onun icaz yoniinii

anlatmadan gegmemislerdir. O’ndan rivayet edilen (¢ 4G fe 128l 520 « wls s 00 G5b
S5 3 Aadl Sesly) “Tlmiyle amel edene, malindan fazlasini infak edene ve soziiniin

fazlasini ise tutana ne mutlu.”"*° hadisine gore icaz1 tesvik de etmistir.

Yukarda kaynaklardan aktardigimiz gerekgelerin bir kisminin aslinda icaz ve
ihtisar kapsamina girebildigini belirtmistik. Ayrica “Ta‘'zim”, “tahkir”, “dili
mahziftan korumak”, “onu dilden korumak™ gibi amagclarla hazf yapildigina dair
elimizde delil olmayan ve tamamen kisisel yorumlara bagli bu hazf gerekgelerini de

gdrmek icin bir iki misal lizerinden degerlendirelim.

Dili mahziftan korumaya Ornek olarak verilen (;i8 3% i) “Sagurdirlar,

»191

dilsizdirler, kordiirler ... ayeti miinafiklar hakkinda oldugu i¢in miinafiklar1 isaret

eden (3*) zamiri veya (os:u) kelimesi miibteda olarak mahziftur. Mahzifa tahkir

olsun diye agza almamak onu dilden korumak amaciyla hazf gerceklesmistir

192
yorumu

aciktir ki, ek bir delile, bir karineye ihtiya¢ duyar. Oysa ayetin siyak-
sibakindan hareketle konu biitiinliigii i¢inde konunun miinafiklar oldugu ortadayken
bu ifadeyi icaz ve ihtisar eksenli diisiinmek daha makul bir yaklasim olsa gerek.
Buna ek olarak yiiceligi, serefi ve kiymetinden dolay1 onu zikirden/dilden korumaya
ornek verilen Hz. Musa ile Firavn arasindaki diyalogu isleyen ayet 6rnegine bakalim:
(il G220 &g 06, 28T 255 285 J6.. . 55l cezd &5 06 () cnddl 5 U3 e J6)'

Bu son ii¢ yerde de (—,) kelimesinden evvel (i) lafz1 miibteda olarak mahziftur.

Hazf gerekgesi sOyle agiklanmistir: Hz. Musa Firavun’un halinin tekebbiiriinii ve
heybetle bobiirlenerek soru sormasini goriince O da Allah’t yiiceltmek ve O’nun

mislinin olmadigim1 ima etmek amaciyla (&) kelimesini hazfetmistir.'”* Buradaki

hazfin bu gerekceyle yapildigina dair elimizde bir karine olmadigimna goére bu

yorumun tamamen kisisel bir kanaat oldugu ortadadir. Surenin bagindan 88.ayetine

1% el-Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, es-Siinenu’l-Kiibrd, Beyrut, Daru’l-‘Tlmiyye,
2003, c.IV, s. 306.
! Bakara, 2/18.
92 Siiyati, itkan, c.I1, s. 820; Zerkesi, el-Burhdn, ¢.I11, s. 107.
13 Suara, 26/23, 26, 28.
194 Zerkesi, a.g.e. c.IIl, s. 107; Siiyati, a.g.e. c.II, s. 820.
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kadar (dv) lafz1 hi¢ gegmemekte (<) kelimesi kullanilmaktadir. Ayrica Hz. Musa ile

Firavun arasinda gegen diyalogda kimden s6z ettikleri agikken ve Firavun’un sorusu

da (—,) kelimesiyle baglayip Rabbin kim oldugunu degil Rabbin vasifini sorduguna

gore, Hz. Musa ‘nin cevab1 da akisa gore muhatabin bilgisine dayanarak ihtisar

amaciyla bu sekilde olmas1 beklenir bir isluptur.

Eski ve yeni ¢alismalarda ibhamdan sonra beyana (kapali ifadeden sonra
agiklia) ornek olarak verilen (Gwf :51d :& 355) “Allah dileseydi hepinizi hidayete

95195

erdirirdi ayetinde (:\3) fiilinin mefu'lu mahzif (,Xuus) kelimesidir ve () sart

edatinin cevabindan(karine) anlasilmaktadir. Zikredilmis olsaydi ifade sdyle olurdu;
(cxnl 51 S5ius 2e 3J5) Hazf gerekgesi/sebebi ozetle sdyle agiklanmustir: “(...: §)
“Allah dilese...” denildiginde muhatabin zihninde mesiet(Allahin dilemesi)nin ne
olabilecegi miibhem(kapali) kalacagindan muhatap 6nce meraklanacak ve sonra

(cel 23d) . hepinizi hiddyete erdirirdi” ifadesini duyunca miibhemlik ortadan

kalkacagi i¢cin muhatap Allah’in dilemesinin hidayet oldugunu anlayacaktir. Bu
islup, once kapalilik sonra beyan, muhatabin merakini ve ilgisini artirdigindan
dolayr daha etkili bir iisluptur.” Bu 6rnegi zikredenler su bilgiyi de ilave etmisler:

Sart edatiyla birlikte gelen (:L2) ve (5!)) fiillerinin mefullerini hazfetmek kaliplasmistir

ve Arap kelaminda coktur. Ciinkii mahzif her zaman sart edatinin cevabindan
anlasilmaktadir. Ancak mefu‘ul garip(sira dist) bir sey ise zikredilir. ( 158 & O 6357 ¢

G 2. 2632Y) “Eger bir eglence edinmek isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik”*°

ayetinde oldugu gibi mefuul garip oldugu i¢in hazfedilmemistir. Clinkii sart
edatimin  cevabindan mahzif anlasiimamaktadir.'””  Ibhamdan sonra beyan
gerekcesine Ornek olarak verilen bu ayetin bu gerekceye ornek olabilecegi konusu
tam olarak sorunsuz degildir. Soyle ki; (s\z) ve (s1)) fiilleri ile ilgili kaliplasmis bir
mefu'ul hazfi varsa Arap dilini konusan biri i¢in bu miibhemlik merak uyandirici

olabilir mi? Daha da &tesi sik kullanilan ve kaliplagsmis bir ifade tiirii ise, bu muhatap

195 Nahl, 16/9.

1% Enbiya, 21/17.

Y7 Taftazani, Muhtasar, s. 162; Siiytti, itkan, c.II, s. 820; Hamude, Zahiretu'l-Hazf; s. 107.
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i¢in bir ibham olabilir mi? Baska bir husus; (:\& 3)) ifadesinde oldugu gibi anlamca

yarim kalan her climlenin geride kalan tamamlanmamis kismi muhatap i¢in her
zaman hem miibhemdir ve ayn1 zamanda merak konusudur. Bu anlamda her mahzaf
muhatap i¢in miibhemdir ve karinesiyle mahzif bilindikten sonra merak giderilmis

olur. Hem miitekellim konusma sirasinda (:i& 3) deyip muhatabin merakini

uyandirmaya firsat verecek kadar ara vererek mi geri kalan ifadeyi kullaniyor?
Burada makul goriinen durum hazf gerekgesini, séz konusu ifadedeki hazfi
kaliplagmis bir ifade tiirli olarak muhatabin 6n bilgisine dahil etmektir. Miitekellimin
bu hazfle abesten sakinmakla s6zde ihtisar ve icaz elde etmistir. Burada “ibhamdan
sonra beyan” dan dolayr hazf yapilmis demektense belki de “beyandan dolay:

ibham/hazf yapilmistir” demek daha uygun diisebilir.

Abesten kaginma(e-s)l ¢ 3 =¥1): Muhataba herhangi bir fayda saglamayan

ifadelerden sakinma gerekgesiyle hazfe bagvurmak seklinde agiklayabiliriz.
Karinelerin varlig1 miitekellimi kelamindan bir¢ok 6geyi hazfetmeye yoneltir. Hazfin
gerceklesmesi icin gerekli sartlardan birinin karinenin varligt oldugunu belirtmis ve
daha once hali ve lafzi karine olarak ornekleriyle incelemistik. Bu karinelerden
dolay1 konusmay1 bos yere uzatmamak, muhatabi stkmamak belki de zaman zaman
durumun sikisiklig1 ve aciliyeti sebepleriyle miitekellimi, muhatab1 en kisa yoldan
bilgilendirmeye sevk edebilir. Bazen i¢inde bulundugu durumun lisan-i haliyle
anlatilmasi, her sey ortada baska so6ze gerek yok gibi muhataba bir halin ima edilmesi
de mahzlf i¢in bir karine durumunda olabilir. Sairin su beyitindeki mahzaf
miibtedalar, durumu zikretmeye hi¢ ihtiya¢ duymadan miitekellimin biitiin halini

anlatiyor.
Bl Sy s s bl 2B 3 s Ju

e . . . . . . v e e 55198
Nasilsin, dedi. Dedim ki, hasta, stirekli uykusuzluk ve uzun stiren iiziintii.

Bu gerek¢eden sayabileceg§imiz bir hazf tiirii de tavsiye ve sakindirma
talebidir. Ortada yapilmasi gereken ¢ok 6nemli bir is oldugunda miitekellim her tiirlii

teferruati birakip isin 6nemine binaen sadece o isin yapilmasini ister veya son derece

198 K azvini, el-Idah, s. 38.
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sakincalt bir ise girisilmemesinde de yine ayni paralelde muhatabi men etmeye
yonelik az ve 0z bir bicimde talepte bulunabilir. Arap dilinde tahzir ( bir isten
sakindirma) ve igra (bir isi yapmay1 tembihleme) olarak bilinen bu tiir ifade bigimleri
bu ve benzeri durumlarda kullanilan mahziiflu ifadelerdir. (wiizs 4 @66 i Jy25 24 i)

“Allah’in elgisi onlara soyle demisti: Allah’in devesine zarar vermekten sakinin ve

: 11199
onun su i¢cme hakkini koruyun

ayeti bu minvalde olan Orneklerdendir.
Peygamberin kendi kavminden istedigi oncellikli ve son derece 6nemli olan sey
deveye zarar verilmemesi ve suyuna dikkat etmeleriydi. Bu 6rnegin Arap dilinin
kaliplagsmis bir ifade tiirii olarak hazfe dair muhatabin 6n bilgisi kapsamina da girdigi
aciktir. Fakat bu ayet durumun sikigiklig1 nedeniyle hazfe basvurulduguna dair bir
ornek olarak zikredilir. Buna gore zaman o kadar kisithdir ki igsin ehemmiyetine

. Ao . 200
binaen mahzifu zikretmeye el vermiyor.

Gerekgeler arasinda sayilan ittiba 'u’l-isti ' mal (var olan kullanima tabi olma),
Ibham(mahzifun énemli olmadig1 durumlarda), ibhamdan sonra beyan, makamin
darligi, mahzifun sohreti (bilinmesi), firsati kacirma endisesi gibi sebepler zaten
birer lafzi veya hali karine hiikmiinde olduklarindan buralarda yapilan hazfleri

abesten kaginmaya baglayabiliriz. “Ibhdm” gerekgesine misal olarak verilen su iig

201

ayet” ifadesine bakalim. (i ;o i W Fasl 36 J 5l &4 18%) “Hac ve umreyi

Allah igin tamamlayin eger kisitlanirsaniz/alikonursaniz o vakit kolayimiza gelen

25202

kurbani(gonderin) (e o3l 8 i 2222 8)3) “Size selam verildiginde, ondan

»203 (

daha giizeli ile karsilik verin’ JERN v/,ﬁéts.bﬂ’ 3 1423 20 43 1) “Meclislerde size ‘yer

agin’ denildiginde, yer agin.” *** Ayet ifadelerinde mechul formda gelen fiillerin
failleri mahziftur. Ancak burada miitekellimin hazfteki birincil maksadi faili
miibhem birakmak mi yoksa zikrindeki faydasizlik m1? Oyle anlasiliyor ki, burada

2 13

Oonemsenen sey fiillerin gergeklesmesidir. Ciinkii “engelleme”, “selam” ve “deme”

islerinin kimin tarafindan gerceklestiginin belirtilmesi miitekellimin maksadina

% Sems, 91/13.
2 Siiyti, el-Itkdn, c.1, s.818; Zerkesi, el-Burhdn, ¢.I11, s. 105.
0 Siiyiitd, el-Metaliu s-Sei‘de Fi Serhi’l-Feride, Bagdat, Daru’r-Risale, 1988, c.II, s. 351; Hamude,
Zahiretu’l-Hazf, s.108.
292 Bakara, 2/196.
293 Nisa, 4/86.
204 Miicadele, 11.
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hizmet etmeyecegi gibi muhataba her hangi bir faydasi olmayacaktir. Onun i¢in
failin miibhem birakilmasi hazfin amaci olmali, belki de ihtisar 6zelligi katarak bos

yere bir ifadenin kullanimindan sakinmay1 saglamistir, bu maksatlara hizmet etmistir.

Mahzifun agik¢a bilinmesine érnek gdsterilen (Juisd 5K 53kl & 1) “(0)

gizliyi ve gériinen alemi bilendir, ¢ok biiyiiktiir ve yiicedir.”*® Ayetinde miibteda

olan (3*), Allah’1 gosteren zamir, mahzhftur. Kimi yorumlara gore sadece

mahzifa(Allah’a) has hususlar belirtildigi i¢in®*® kimine gére mahzaf ¢ok agik
bilindigi icin®”’ miibteda hazfedilmistir. Her ne nedenle olursa olsun buradaki
mahzifu abesten sakinmaya dahil edebiliriz. Hem muhatabin bilgisinden hem de bu
ayet zaten anlam biitiinliigii acisindan kendisinden onceki ayetin bir devami

niteliginde oldugu igin 6nceki ayette de (1) kelimesi, lafzi bir karine olarak acik¢a

gectiginden dolay1 tekrar zikredilmesi faydasizdi.

Umum ifadesi (w=): Arap dilinde ciimlenin temel birimi olarak musned ve

miisnedu ileyh disinda kalan mefu’l, zarf, hal, sifat ve temyiz gibi diger 6geler
manay1 sinirlandiran 6gelerdir. Bunlar her zaman olmasa da bazen ifadeye umumiyet
kazandirmak icin zikredilmezler veya hazf edilebilirler. Ibarelere umum ifadesi
kazandiran iisluplardan biri de hazftir. Bir konuda zarar verdigi herkesce bilinen biri

icin ( %= &) “Falan kisi zarar veriyor” ya da bazi meselelerde faydali oldugu
muhatapga bilinen biri i¢gin (3% &) “Falan kisi fayda veriyor” gibi mefullerden
azade olarak kullanilan yapilar umum ifade ederler. (Gzaes Gag 156 18645 55h 28157 G 1,02

“Size verdigimizi kuvvetle tutun ve dinleyin, dediler ki, dinledik ve isyan ettik.”*"®

Ayetindeki (45+3), (&) ve (&=#) fiillerinin mefu‘lleri mahzaf olarak kullanilmast,

umum ifade eder. Yahudilere seslenen bu ayet, onlara indirilen kitabin onlar
tarafindan samimi bir sekilde kabul edilmesi talep ediliyor. Onlara mutlak olarak
“dinleyin” derken ilahi mesajlar kasd ediliyor, ama mefu‘l hazf edildigi i¢in fiil

mutlak manastyla ‘size her ne sdylendiyse dinleyin’ seklinde umum ifadesi

2% Ra‘d, 13/9.
206 7erkesi, el-Burhdn, c.II1, s.108; Siiyati, el-Itkdn, c.I1, s.819.
27 Hamide, a.g.e. s. 110.
208 Bakara, 2/93.
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kazanarak dinlemeye bir pekisterme yapiyor. Onlar da ayni iislupla (&) ve (&izz)

diyerek hazfli ifadelerle cevap veriyorlar. Onlarin ifadesi de; biz her seyi dinledik ve

bunlarin hepsine karsi ¢ikiyoruz, anlamina geliyor.

Mefu'lun hazfiyle umum kazanmig ifadelerden biri olarak 6rnek gosterilen
Sed s Q2 i) “Allah esenlik yurduna cagiriyor...” *® ayetin takdiri ( aa 5% 2
P e &=

b

Lole) yada (.. 35 2k dig) “Allah bitiin kullarmi ¢agriyor...” seklinde

yapllmlstlr.zlo Ancak bizim inceledigimiz konu miitekellimin hazfe bagvurmasinin
gerekgelerden biri olan ifadeye umum(genelleme) kazandirmasidir. Ayet gercekten
de umum ifade etmektedir. Ancak ayetteki umum ifadesi hazfedilen mefu’lle mi
saglanmistir? Bagka bir ifadeyle umuma hazf mi sebep olmustur? Oyle olmadigini,

yukaridaki gibi yapilan takdirle(sste 22), (mefu 'liin zikriyle) dyetin umumiyetinden

bir sey kaybetmemesinden anliyoruz. Sonug olarak ayette mefu’'l mahzaf olmasaydi
da genelleme ifade edecekti. Ancak bu sekilde yapilan bir takdirle hazfin ifadeye icaz

ve ihtisar kazandirdigini sdyleyebiliriz.

Eger miitekelimin hazfe bagvurmak suretiyle ifadeye umum kazandirdigini
iddia ediyorsak o zaman mahz(fa yapilacak takdirin umumu sinirlandirmasi
gerekirdi. Ciinkii hazfle kazanilan bir 6zellik onu ziddi1 olan zikirle kaybedilmesi
lazim. Oyle olmazsa su sorunla karsi karsiya kaliriz; ya takdiri yapilamayan bir hazfi
kabul ederiz ki, bu da hazf iislubuna aykir1 olur veya madem takdiri yapilamiyorsa
mahzifun yokluguna karar verip onu hazfli ifade tiirlerinden ¢ikarmaliy1z. Fakat yine
de onun hazf tislubuyla umum ifade ettigini kabul edip bu soruna soyle bir yolla care
bulmamizin  bir sakincast  goriinmiiyor: Umum ifade eden mahzif,
birimlerden/ciizlerden olusan genis bir biitiin oldugundan yapilacak takdir ifadelere
sigmayacak kadar genis olacaktir. O zaman umumu olusturan her bir birimin/ciiziin
takdirine bagvurulabilir ki, o da umumu smirlandirmaya sebep olacaktir. O halde bu
ifadeler miitekellimin kullandig1 yere ve duruma gdére umumdan hangi birimin
kapsamina giriyorsa mahzifu ve takdiri ona gore belirlenecegi anlamina gelir. Yani

dildeki sozel ifadeler muhataplarla ancak anlam kazanir yaklagimindan bir ¢éziim

29 Yunus, 10/25.
219 Taftazani, Muhtasar, s.165; Siiytti, a.g.e. c.II, s. 820.
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arariz. Yukarida verilen rnekten yola gikarsak, miitekellim (o520 s ) 5% i) dedigi

zaman hitap, bulundugu ortama goére anlam kazanir. Onu duyan muhataplar umumun

bir clizii olarak o an ig¢in (s£X) fiilinin mahzif mefu'lu durumunda olur. Hitabin
gectigi duruma gore (....S- &) takdirinde olabilecegi gibi mesela ev halkinin
bulundugu bir ortam ise (..., s sex &, ) takdirinde olabilir. Iste ancak miitekellim

bu birimlerden her birini hazf ederek ifadeye umum kazandirabilir. Bu ayetin nazil

oldugu donemdeki insanlar, muhatap olarak (%) fiilinin mefulleriydiler. Fakat
vahy, hitabt (....Sps 45) degil de (¢d2d 5 J) 2% 25) seklinde mahziflu kullanarak

ifadeye umum kazandirmis oldu. Ilahi hitap, boylece muhataplara bu ifadeden hem
onlart hem de onlarin digindaki insanlarin, yani umumun diger birimlerinin de bu
ifadenin kapsaminda olduklarin1 anlatmis oldu. Bu yaklagimla yapilan hazfle umum
ifadesini daha somut bir sekilde ortaya koyan Kur’an’in bagka bir ayetini sunabiliriz.
(s eh i L oo e 3 i adY) “Hamd kuluna kitabi indrenin Allah’a

5 211

mahsustur... gsiddetli bir azap ile uyarsin diye... Uyarma fiili (L&) iki mef ul

alan fiillerdendir. Buradaki kullanimda birinci mef ul(uyarilacak kisiler) hazfedilerek
ifadeye umum kazandmilmstir. Ik etapta muhataplar, uyarilacaklar arasinda
olmaliydi, ancak muhataplar hazfedildigine gore bundan maksadin umum ifadesi
saglamak oldugunu devam eden 4. Ayette yine (,&) fiilinin buraya atfedilerek

kullanimindan anliyoruz. Ciinkii 4. Ayette uyarilacaklar belirlenmistir. 4. Ayetteki,

(135 e NE _,,U\ 533) “Ve ‘Allah ¢ocuk edinmistir’ diyenleri uyarsin diye, »212

ifadesinde uyarilacaklar belli bir kesimdir.

(%= %) ve (3 d) gibi ifadeler de duruma gore mahzif takdir edilebilecek

orneklerden sayilabilir. Burada da Hitabin durumuna gore mahzaf mef ul, herhangi
bir zarar veya fayda tiirii olabilir. S6z buraya gelmisken, mefu ‘Isiiz kullanilip lazimi
fiil konumuna diisen mutaaddi fiillerin mef ulsiiz kullanimlarmin mahziftan sayilip

sayllmadigina dair tartismay1 ve degerlendirmeyi ii¢lincii béliimde yapacagiz.

211 Kehf, 18/1-2.
212 Kehf, 18/4.
71



Yapilan hazfle umum maksadi tasidig1 sdylenen bagka bir 6rnek de (1ixd 26))

99213

“Sadece senden yardim dileriz ayetidir. Buna gore ayet icin yapilan mahzaf

takdiri (WS Uil ey 35000 e tuizd 36 ) seklindedir.”' Ayet ifadesi fiil, fail ve mefu'lii

ile tam bir ciimledir. Ancak yardim talebinin hangi konuda olacag zikredilmedigi
icin yardimin mutlak manadaki bir talebi anlamina gelir ki elbette bu bir umum
ifadesidir. Fiilin bu sekildeki kullanimi ancak belli bazi konlarda yardim dilenmesi
durumunda hazfin varligin1 ifade eder. Fakat hazf i¢in elimizde bir karine olmali.

Mahzifun (s upﬁ Jes o3l Le) seklinde takdir edilmesi hazfin umum igin

gerceklesmedigi ortaya cikar. Cilinkii mahzGf zikredildigi zaman da umum ifade

etmis olacaktir.

Mefu‘lun hazfi bazen lafzi ve hali karinelerle belli oldugu i¢in sadece
ihtisar(kisaltma) nedeniyle gelebilir. (24 i &f 25 J6) “(Musa) dedi ki, Rabbim!

5 215

Goster(kendini), sana bakayim. ayetinde oldugu gibi mahz(f mefu liin takdiri

soyledir: (.28 )f &5 J6) Thtisar nedeniyle hazfi yapilan mefu‘llere drneklerden biri
de su ayettir: (¥ &6 WSz U J6 015,85 Gl 1853 1S53 Oshes D) G & e Ang i sl 35
WS fed Gl 2 s &5 a8) “Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini)
sulayan bir¢ok insan buldu. Onlarin gerisinde de (hayvanlarimi suyun oldugu

verden) geri ¢eken iki kadin gordii. Onlara "Derdiniz nedir?" dedi. Séyle cevap

verdiler: "Cobanlar sulayip ¢cekilmeden biz ( onlarin igine sokulup hayvanlarimizi)

" 210 ayette gecen (Gxin:) ve (05,%) fiillerin

sulamayiz;, babamiz da ¢ok yashdir.
mahz(f mefu llerinin takdiri (wesls 0siwe ) Ve (Lgsie 0lssds ) seklinde yapllmlstlr.217 Bu

ayetteki mefu'llerinin hazfim manaya ‘mutlaklik ifadesi katma’ gerkgesine

213 Fatiha, 1/5.
21 Suyatd, Itkdn, .11, s. 820.
215 Araf, 7/143.
218 K asas, 28/23.
17 Sekkéki, Ebu Ya‘kup Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. ‘Ali, Miftahu’l- Ulim (tahk. Zerzir
Nai‘m) Daru’l-Kiitiibu’l- Tlmiyye, Beyrut, 1987, s. 229.
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baglamak®'® bir yamlgi olsa gerek. Ciinkii buradaki mefu’l mahziflarin, giidiilen

hayvanlar oldugu ve genel bir anlam tagimadig1 ortadadir.

Ritim saglama: S6z sanatlar1 agisindan amag, miitekellimin 6nemsedigi soze
giizellik ve ahenk saglamak olduguna gore bunun i¢in bagvurdugu yéntemlerden biri
de hazftir. Sairin siirde vezni korumasi, kafiyeye ridyet etmesi belirli bir diizen
icinde seslerin ortaya g¢ikmasini temin eder ve soziin musiki yOniiniin ortaya
ctkmasini saglamis olur. Erken donem Arap edebiyatinin icaz kiiltiiriiniin {iriinii olan
kisa ve ritmik sec’ili ciimleler hitabetin ve mesellerin vazgecilmezi olmustu. Iste
hazfe bagvurmak icaz ve sec'i korumanin bir yoluydu. Kur’an’da ayet sonlarindaki
fasilalarda ritmik diizen iginde seslerin uyum halinde ¢ogu zaman sec'i ile devam
ettigini ve bu diizeni korumak i¢in bazen hazfin kullanildigimi biliyoruz. Duha

suresinin sekizinci ayetine kadar ayet sonlarinin ritminin bozulmamasi igin (355)
ifadesinden meful olan (#) zamiri hazf edilmistir.( &8 3535 U (2) s 13 J«Ub Ay =220
& U3) Yine ayni surenin su ayetlerin sonlarindan (#) hazfedilmistir.( 6y 36 g 332 i
7y ig N 5&5})219 Ayni sekilde sec’'in ritmik diizenini korumak igin (s%3)
kelimesinin aslindan olan () harfi atilmistir. ((4) 25 13 JAJU 3) ,}Jv} gifwg)zzo Benzer

bir durumu siir veznini korumada da gorebiliriz. Siirin veznini korumak amaciyla

yapilan hazfe Nabiga’ nin su beyitini 6rnek verebiliriz.

LG UL, U s O e sl O

“Go¢ etme zamani yaklagti. Fakat kervanimiz yiikleriyle yerinden heniiz ayriimadiysa

2221

da sanki (ayrildilar) gibi. Hazf olmasaydi beyit sdyle bitmeliydi (&35 % 5)

218 fbrahim Halil Kagar, Edebi yonden Hazf Uslubu, s.83.
> Duha, 93/1-7.
220 Fecr, 89/3-4.
21 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c.11, s.280.
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II. BOLUM

KUR’AN’DA HAZFEDILENLER
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I. KELIME HAZFLERI

Hazfin temel meselelerini inceledikten sonra Kur’an’da vuku bulan hazfleri
ele alacagiz. Kelime hazflerini ele alirken amacimiz bir climle i¢inde gegen bir
kelime veya birden fazla kelimeden olusan muzaf —muzafu ileyhi (isim tamlamalar1),
sifat-mevsuf, zarflar gibi terkipleri de i¢ine almaktir. Elbette Kur’an’daki biitiin
hazfleri birer birer buraya almak konumuzun amacimi asar. Dogrusu; varmak
istedigimiz nokta i¢in buna ihtiyag da yoktur. Amacimiz Kur’an’daki hazfler
hakkinda fikir sahibi olmak ve sadece belli bashi Ornekler iizerinden giderek

benzerlerine kiyaslama yolunu agmaktir.

1. iISIMLERIN HAZFI

Arap dilinde isim ciimlelerinde fiil olmayip isim olarak gecen temel ciimle
ogeleri “miibteda” ve “haber” iken fiil climlelerinde isim olarak temel 6ge, sadece
faildir. Temel 6geden kastimiz bir ifadenin climle olabilmesi i¢in olmazsa olmazi
olan asgari ihtiya¢ duyulan 6gelerdir. Bu temel 6geler isim ciimlesinde “miibteda” ve
“haber” iken fiil ciimlelerinde “fiil” ve “fail”’dir. Her iki climle tiirlinii de i¢ine alacak
sekilde temel oOgeler, Arap dilinde “miisned”’(haber/fiil) ve “miisnedun
ileyh”(miibteda/fail) olarak adlandirilmistir. Bunlarin disinda kalan meful, zarf, sifat,
bedel, hal ve temyiz tamamlayic1 Ogelerdir. Biz de hazfe, temel 6gelerden olan

miibteda ile baslayacagiz.

1.1-Miibtedanin hazfi

Miibtedayr genel anlamda isim climlesinin 6znesi olarak tanimlayabiliriz.

Isim ciimlelerinde miibteda, ciimlenin konusu/dznesi ve dayanagidir. Mesele onun
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tizerinden inga edilir, onun iizerine yargi kurulur. Bu nedenle “mahkumun aleyhi” de
denilmistir. Konu o olduguna gore miitekellim, konusmasina onunla bagladiktan
sonra, yani muhatap konun o oldugunu bildikten sonra devam eden ifadelerinde
te’kid, vurgu gibi 6zel bir neden olmadikc¢a, miitekellim artitk miibteday1 tekrar
zikretmeye ihtiya¢ duymaz. Ciinkii artik konu bellidir. Bu nedenle genelde devam
eden konusmalarda miibtedanin hazfi en sik rastlanan hazflerdendir. Kur’an’daki su

ifadeye bakalim. (Ll s3b w3 <35 ¥ 231 815 4 “Elif; lam, mim. Iste kitap bu! Onda
siiphe yok. Bir hiddyettir, sakinanlar icin.”*** (L &535) “iste kitap bu!” ifadesinde

miibtedanin haberi olan (£0) 1n, (J1) ile ta‘rif edilmesi sanki ‘asil kitap veya kamil,

tam kitap budur, diger kitaplar eksiktir, kitap ismini almaya asil bu kitap childir**

imastyla ayet, vurguyu Kur’an’a yapiyor. Ciinkii, (£U3)’den kasit Kur’an, oldugundan
konu da Kur’andir. Simdi ilk ciimleyle 6zneyi/konuyu bdyle belirledikten sonra ( ¥
« <y) “onda siiphe yok” ifadesiyle 6znenin bagka vasiflarin1 anlatmaya devam
ederken ilahi hitap, 6zneyi/konuyu tekrar zikretmeye gerek duymadan yani (s»)
zamirini hazfederek (54 <i8) seklinde dzneyi anlatan sonra gelen ifadesinde sadece

haberi zikretmekle yetinmistir. Bazen hazf soyle gerceklesir: Aciklanmak istenen
konu/6zne Once bir soruyla sorularak muhatabin merakinin ve ilgisinin o konuya
odaklanmas istenir ve ardindan cevap verilir. Ozne/miibteda sorulanin bizzat kendisi
oldugu i¢in cevap verilirken 6zne tekrarlanmadan dogrudan sorunun cevabi ve ayni

zamanda 6znenin yargis1 olan haber zikredilir. Su ayetlere bakalim: ( () &l u 9537 ug

S, v 56)  ““Hutama’min ne  oldugunu nereden bileceksin?  (O)Allah’n

2,224

tutugturulmus atesidir. Buna gore ifade ( .. 56 .») takdirinde olacaktir. Bu

225 Sart edatlarinin

islupla ger¢eklesen hazflere Kur’an’in bir¢ok yerinde rastlanabilir.
cevap ciimlelerinde de miibteda hazfina rastlanabilir. Sart climlesinde mahziifun

bilgisi oldugu i¢in ihtisar olsun diye (s&) harfinden sonra miibteda hazfedilebilir.

222 Bakara, 2/2.

233 7amehserd, el-Kegsdf, c.1, s. 142.

% Hiimeze, 104/5-6

225 Kari‘a, 101/10-11; Vakia, 56/27-28, 41-42; Hac, 22/72
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Buna (@l sl 255 il W e 22) “Kim iyi isler yaparsa kendi lehine, kim kétiiliik

1,226

vaparsa kendi aleyhinedir. ayeti bir Ornektir. Birinci climlenin mahzifunun

takdiri (i) <.3) seklinde iken ikinci ciimlenin (s <.xi ) dir. Su ayetin mahzifu da
aynt minvaldedir. (5,5 245 0 225 &5 5 (63 o S sles Y) “Insan haywr istemekten

usanmaz, fakat kendisine bir kotiiliik dokununca hemen iimidini keser, ye’se

diiser.”**” Konu olan insan ifadenin evvelinde gectigi icin onu gdsteren (=) zamiri
( L5 5k ,6) seklindeki takdirle mahzif oldugu aciktir. Bazen de Kur’an kendini

muhatap konumuna alarak miitekellimlerce dile getirilen bir konuyu aktarir. Tipki
sadece iki muhatap arasinda bilinen bir 6zne/konu tizerindeki yargilarin konusulmasi
gibi Kur’an da kendisiyle muhataplari arasinda zaten bilinen miibtedayi/6zneyi
hazfederek sadece yargilari aktarir. (8 sl J6s) “Dediler ki, oncekilerin

2,228

masallaridir. Burada muhataplar arasindaki konunun Kur’dn oldugu surenin

girisinden anlasiliyor. Onlarmn sdzlerini aktarirken (o339 sbld ol &uT1J65) demeden

sadece yargilarini aktarmustir. (...5 O, R o BE o) “Diyecekler,

95229

tictiir... Bestir diyorlar...Yedidir diyorlar... ayetinde muhataplar arasinda

konunun ashab-i kehf oldugu bilindiginden dolay1 sayilarini ifade etmek igin (...
bz A 20 4) denilmemistir. Miibteda hazfinin gergeklestigi durumlardan biri

de daha Once anlatilan meselenin ana fikrine, methumuna atifta bulunacagi zaman o

mefhum zikredilmeden sadece yargisi zikredilmesidir. Su ayete bakalim: ( ol oy
LB o S g wE =3 “Kafirlerin diyar diyar déniip dolasmalari sakin seni
aldatmasin. (Bu) az bir ge¢imliktir.””® (44 $&) “az bir ge¢imlik” haber olup

miibteda mahzhftur. Burada mahzif olan bir kelimeden cok bir evvelki climlenin
methumudur. Onun i¢in mealinde de mahziifa “bu” diye isaret edilmistir. MahzGfun

takdiri de evvelki ifadeyi kapsayici olarak ( & i wuis) seklinde takdir edilebilir.

226 Pussilet, 41/46.
227 Fussilet, 41/49.
228 Purkan, 25/5.
229 Kehf, 18/22.
29 Al-i ‘Imran, 3/196-197.
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Benzeri bir hazfi su ayette gorebiliriz. (955 s3 3856 thiind V5 12201 50 34 PARSAPtSRRE:
¢ S o Bl NRES 1 0yieg B) “Peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi
sen de sabret; onlar icin acele etme; Onlar tehdit edildikleri azabt gérdiikleri giin,

sanki diinyada giindiiziin bir amindan baska kalmadiklarimi samwrlar. (Bu) bir

duyurudur.””' Ayet ifadesi (,4) kelimesinde bitiyor ve (§35) kelimesiyle yeni bir

climle basliyor. Ancak bu, miibtedas1t mahzif bir ciimle ve bu mahzif miibteda ya
evvelki ciimlenin methumunu kapsar veya bu ayet surenin son ayeti oldugu icin belki

de surenin hepsini kapsayabilir. Bu nedenle yeni ciimlenin takdiri ( ¢ S 23) veya (14

¢ %) “Bu bir duyurudur.” seklinde olabilir.

1.2. Haberin Hazfi

Arap dilinde haber, miibteda/6zne Tlizerine yapilan yargilardan ibarettir.
Miibtedaya dayandirilarak varilan sonuctur diyebiliriz. Onun i¢in “miisned” ismini
de almistir. Tiirkgede de isim ciimlelerindeki yiiklemdir. “Yiiklem” kavrami da
yiiklenen sey, dayandirilan sey anlaminda sanki anlamca miisned kavramini andirir

nitelikte goriiniiyor.

Haber  hazfinin  gergeklestii  durumlardan  biri, birden fazla
miibtedanin/6znenin miisterek bir yargiyr paylastigi durumlardir. Bunlardan bir
miibteda i¢in haber zikredildikten sonra akabinde gelen digeri veya digerleri i¢in
artik bu haber/yargi zikredilmeyip hazfedilebilir. ( 24 % 2K2bs 255 2 S 150 20 215
(,,QA, e O Il e Sty ol . Stasdls) “Kendilerine kitap verilenlerin
vivecekleri size helal oldugu gibi, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Ve
miiminlerden iffetli hiir kadinlar ve sizden once kendilerine kitap verilenlerden

namusly hiir kadnlar da... (size helaldir)”** Ehl-i kitabm yiyecegi ve kadinlari

helal olmada miisterektirler. Birincide kitap ehlinin yiyeceginin helal oldugunu

21 Ahkaf, 46/35.
22 Maide, 5/5.
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belirtildikten sonra kadimlari igin (:X %) “size helaldir” haberi/yargist hazfedilmistir.

Bu iislupla ger¢eklesen hazf 6rneklerinden biri de miittekiler i¢in va“dedilen cennetin

tasviri yapilirken (.&les w5 @f) “Yiyecekleri daimdir, golgesi de...(daimdir)"*>

Yiyecekler ve golge siireklilik konusunda miisterektirler. Yiyecekler i¢in bu vasif

belirtildikten sonra gélge i¢in artik haber olan (31%) ifadesi kullanilmamustr.

Haber hazfinda rastladigimiz sik durumlardan biri de nefy-i cins (cinsin

nefyi) i¢in gelen (Y)’'nin haberidir. Bu edat dahil oldugu ismin biitiin
efradini/birimlerini kendi alanina alarak mutlak bir olumsuzluk katar. ( J €} > ¥ 1,6

5234

belis &) “Dediler ki, hi¢ zarart yok, biz rabbimize doneriz, ayeti Orneginde

Firavun, imana gelen sihirbazlar1 korkung bir 6liimle tehdit edince sihirbazlarin ona
cevabi; (> Y) “hi¢hir zarar: yok” seklinde oldu. Goriildiigii gibi bu, zarar namina
her ne varsa hepsini i¢ine alan mutlak bir olumsuzluk ifadesidir. Burada sadece (Y)
nin ismi zikredilmis haberi (uls) ise hazfedilmistir. Kafirlerin cehennemle
karsilastiklar1 an1 tasvir eden su ayet ifadesindeki (Y)’nin kullanimi da benzerdir. ( 3
&3 S 15 3 &) Onlart telasa diistiikleri vakit bir gorsen, artik hi¢hbir kacamak
yoktur.” Kelamin asli (4 &5 >3) seklindedir. (& v 41 V) ifadesindeki (¥)’nin da nefy-i
cins (¥)’st oldugunu ve haberinin de mahzif (ss~s.) kelimesi oldugunu hatirlatmakta

fayda var.

Bazi ifadeler hem miibteda hem haber hazfina yorumlanabilir bir nitelik tasir.
Bu durumda ister haber ister miibteda takdir edilsin anlamda herhangi bir degisiklik
olmaz. (gli\ e e W f,«o‘ 38) “Eger alikonursaniz kurbandan kolayiniza

235 () edat1 miibteda sayilirsa takdir ( gSJJL‘ G il B W Se) “ Size kurbandan

gelen...
kolayimiza geleni diiser.” olur. Eger () edatin1 haber sayarsak bir miibteda takdir

etmemiz gerekir. O vakit kelamin ash ( gSJJL\ G eainl GoEs1d6 ) “Gerekli olan,

23 Ra‘d, 13/35.
3% Suara, 26/50.
235 Bakara, 2/196.
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kurbandan kolaymiza gelenidir.” seklinde tasavvur edilebilir. Bu tiir hazf 6rnekleri
Kur’an’da genelde yapilmasi gerekeni bir sonu¢ halinde belirtildiginde
gerceklesmistir. Yapilmasi gereken sonug sart-ceza climlelerinde cevap ciimlesinin

basina gelen (<) harfinden sonra sartin sonucunu bildiren ifadelerde

gerceklesebildigi gibi sart-ceza ciimlesi olmadan da ortaya konan gerekgelerden
sonra da gergeklesebilir. Sart-ceza ciimlelerinden ikinci bir 6rnek de hastalik veya
yolculuk nedeniyle orug tutamayanlar igin (5! o 20 8343 S e 3 as 05 255) “Hasta

veya yolcu olan kimse o miktarda baska giinler...”*°

ifadesidir. Mahzif ayetin
takdiri birinci 6rnekte oldugu gibi ya ( =i o8 2 ide W) veya ( Sl o8 2 Bl i)
seklinde yapilabilir. Sart-ceza ciimlesi olmayan tlirden bir 6rnek icin su ayeti

verebiliriz. (Cyis J355 220) “ftaat ve giizel bir séz...”’ Miinafiklarn fiiliyatlari ve

sozlerinin ¢eligkilerini belirtildikten sonra getirilen bu ifade, onlarin yapmalar
gereken seyi bir sonu¢ olarak ortaya koymaktadir. Mahzif kelime, haber veya

miibteda olabildigi i¢in kelamm takdiri ya ( &1 Coyis Jis iel) “Itaat ve giizel bir soz
en iyisidir.” veya (Cgpas Jgs 26 44) “Yapilmasi gereken 1is, itaat ve giizel bir

sozdiir.” seklinde olabilir.

1.3. Mefuliin hazfi

Mefu'llerin hazfi en sik rastlanan hazflerdendir. Mef'ul bilindigi gibi Arap
dilinde ciimlenin temel o©gesi degil fudla (fazlalik)dan sayilir ki, biz buna
tamamlayic1 6ge diyebiliriz. O nedenle onun ciimlelerden hazfi temel 6gelere oranla
daha yaygm olmustur. Oyle ki, ibni Hisam mef'ul gibi tamamlayici/fudla 6gelerin
Hazfinde-manasina bir zarar gelmemek kosuluyla- karineye/delile ihtiyag¢ yoktur
goriisiinii savunur.>® Halbuki, mahzif mezkur hiikmiinde olduguna gére her

haliikarda hazfin karineye ihtiyact olmalidir. Oysa temel Ogelere nazaran fudla

236 Bakara, 2/185.
27 Muhammed, 47/21.
3% fbn Hisam, Miigni, c¢.V1, s. 318.
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olanlarin karineye daha fazla ihtiyact vardir. Cilinkii temel Ogelerden biri
hazfedildiginde muhatap, temel gramer kurallarindan yola ¢ikarak ilk etapta bagka
bir karineye ihtiya¢c duymadan bile ciimleden bir temel 6genin mahzaf oldugunu
bilir, yani dilin kendisi ona karine olur. Ancak mahzifun hangi kelime oldugunu
tespit etmek i¢in bagka bir karineye ihtiya¢ duyar. Oysa mef ul, ciimlede yerini
almazsa bile tam bir ciimle olusabilir. Onun i¢in hem mahzif olduguna dair hem de
mahzifun hangi kelime oldugunu tespite dair karineye ihtiya¢ duyulur. Yoksa
miitekellimin maksadi anlagilamaz. Bu sebepten olacak ki, temel 6gelerin hazfinda
tartigma yokken, bazi fiillerin mef ullerinde hazfin olup olmadigina dair Arap
dilbilimcileri arasinda goriis ayriliklar1 vardir. Bu konuyu iigiincii boliimde ele

alacagiz.

Mef uliin kaliplasmis bir hazf tiiriine doniistigii kullanimlardan biri (s.2) ve
(o)1) fiillerinin sart-ceza siyakindayken ceza climlesinin delaletiyle sart climlesinden
mefu‘uliin  hazfidir. (Ce? 54 s 3B)  “(dllah) dileseydi hepinizi  hiddyete
erdirirdi.”  Ayetin takdiri (.24 Lo 3 55) seklindedir. Mahzif ceza

climlesinden anlasildig1 igin mef ul olan (£&\.») kelimesi hazfedilmistir.

Kur’an’da bilme, fark etme, goérme, tefekkiir etme gibi fiilerin genelde
olumsuz kullanimlarinda konu ciimlenin siyakindan anlasildig1 i¢in zaman zaman
mef uller hazfedilmistir. Miinafiklara yonelik ayette (o4l ¥ 3505 slgatd o4 285 0 “fyi

’.

bilin ki, asil beyinsizler kendileridir, fakat bilmiyorlar.”**® ifadesinde, siyaktan
anlagildigina gore mahzaf olan mef ul takdiri (:&ild & 520 ¥) “Asil akilsizlarin

kendileri oldugunu bilmiyorlar.” seklinde olmalidir. (5yaz S5l iy <231 iz oo B

“De ki, kor ile géren ayn1 olur mu? Diisiinmiiyor musunuz?” Ayetin mahzaf takdiri

yine siyaka gore (jadly sV ¢l fie 5835 S3) “Kor ile gorenin bir olmadigimi

diistinmiiyor musunuz?” olmalr. (&s4ik ¥ Gt 535 23315 whlsdl g dls) “ Goklerin ve

2% Ena‘'m, 6/149.
20 Bakara, 2/13.
! Ena‘m, 6/50.
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25242

verin hazineleri Allah’indir, fakat miinafiklar anlamazlar. ayetinde de mahzaf

mef ul takdiri s6yle olmali: (V5 ohieed = o 8 5485 ¥ Gastdd £555) « Goklerin ve
yerin hazinelerinin Allah’ i oldugunu anlamiyorlar.” Bu tiir hazf 6rnekleri Kur’an’da

bolca bulanabilir. Biz bu 6rneklerle iktifa edelim.

Mef ul hazfinin baska bir tiirii de iki climle arasinda rabita kurmaya yarayan
“‘ai’d” denilen zamirlerin hazfidir. Bu zamir sila-mevsul, miibteda-haber, sifat-
mevsuf gibi climlelerin arasinda mef ul olarak rabitay1 saglar ve bazen hazfedilebilir.
(s dv cxs & 3 “(Diyorlar ki), Allah’in bize el¢i olarak gonderdigi kisi bu

?n 243 «

mudur aid zamirini yerine koyarsak ayet ifadesi (¥s25 4 & i 13s) seklini alir.

Bir kelimeye sifat olarak gelen ciimledeki ‘aid zamirinin hazfina da su ayeti 6rnek
verebiliriz: (&2 & 15 5 s Y Gy &) “Oyle bir giinden korunun ki, (o giin)

1,244

kimsenin kimsenin yerine bir sey odeyemez. (43) kelimesinin sifat1 olarak gelen

ctimledeki mahzQf ‘aid zamirini yerine koydugumuzda ayetin takdiri soyle olacaktir:

(s 2 YV ug i)

Bazen ibarenin siyakindan degil de meful olacak kelime daha Once
zikredildigi i¢in tekrar olmamasi bakimindan hazfedilir. Kur’an’da zihar yapanlar

i¢cin On goriilen cezayr “bir kole azat etmek” (x5 ;%3) olarak belirten ayet soyle

devam ediyor; (Gat 5 fead 121 05) “(Kéle azad etmeye imkan) bulamayan kimse

95245

iki ay ardi ardina orug tutar. Burada mef‘ul tekrar zikredilseydi ifade (...i3 52

34 1 ) seklinde olurdu. Giinah isledikten sonra Allah’1 zikredip tévbe eden
mii’minleri anlatan su ayeti de 6rnek verebiliriz: (...rs54 126 i 53y “Allah

15246

zikredip (ondan) af dileyenler ... () kelimesi daha dnce gectigi icin (..eyiiint)

denmemistir.

2 Miinafikun, 63/7.
3 Furkan, 25/41.
4 Bakara, 2/48.
5 Miicadele, 58/3-4.
26 Ali Imran, 3/135.
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Iki mef'ul alan fiillerin mevcut karineye gore bazen birinci mef‘ul bazen
ikincisi bazen de her iki mef ul birden hazf olabilir. Mefuul hazfleri Kur’an’da sik
rastladigimiz  hazflerdendir. Isarilogullarina, sehre girip bol bol yemeleri ve
kapisindan tevazu ile girmelerini salik verdikten sonra ayet mef ul hazfiyle soyle

devam ediyor; (st dns 2Slhes 285 545 s \JJ5) “Ve bizi af et ey Rabbimiz deyin ki,

hatalarimizi bagislayalim. Ve iyilik yapanlarn (...) arttiracagiz.” **" ki mef ul alan

(=) fiilinin ikinci mef ulii (arttirilacak sey) hazf edilmistir. Mahzdfun takdiri soyle
yapimistir; (L G Lins) “lyilik yapanlarm miikafatlarini arttiracagiz.”*** Diger

bir dyet (1 Lile 25 LI e s 2t 6 ki 16 wiad O 0 i G Ok b BE )
“Yaptiklariyla sevinen ve yapmadiklariyla oviilmeyi sevenleri sakin (...) sanma!
Onlarin azaptan kurtulduklarini sakin sanma! Onlara acikli bir azap vardir.”*¥

Ayette ikinci sefer gecen (4=2) fiilinin her iki mef ulii zikredilmisken birincisinde bu
fiilin ikinci mef ulii hazfedilmistir. (32 ¥) fiilinin mahzGf olan ikinci mef uliin

takdiri ikinci sefer gegen aymi fiilin zikredilmis mef uliiniin karinesiyle soyle

250

yapilmistir. (o1& 2. 5 Wlads 1 G led O 0,45 51 & 045k 0 52 V)™ iki mef ul alan

fiillerin mef'ul Hazfine bagka bir drnek su ayettir. (5g-2 2445 3 :AJ&53) “Insanlara

5 251

Olctiiklerinde veya tarttiklarinda eksiltirler. (Js) ve (v3) fiillerinin ikinci

mef ulleri (=) fiilinin ise her iki mef ulii mahziftur. Bu durumda mef*ul takdirleri

soyle yapilmustir. ( wesls o 050X b o5y of Ll 4 ST 131,) “Bir yiyecek ol¢tiiklerinde

veya tarttiklarinda insanlarin meta ‘larin eksiltirler .” **

Ayet fasilalarinin ses uyumunu saglamak amaciyla da Ayet sonlarindan
mef ullerin hazf edildigine rastliyoruz. Ornek olarak birkag yeti buraya alirsak bu

konuda yeterince fikir sahibi oluruz.

247 Bakara, 2/58.
8 ez-Zeccac, Ebu ishak ibrahim, ‘frdbu’l-Kur’dn el-Mensiib Ild Zeccdc, (tahk. ibrahim el-Ebyar?),
Kahire, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-Islamiyye vd. 1982, s. 414.
249 Al-i ‘Imrén, 3/188.
20es-Seminu’l-Halebi, Ahmed b. Yusuf, ed-Diirru’l-Mesiin Fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, (tahk.
Ahmed Muhammed Harrat) Dimagk, Daru’l-Kalem, ty. c. III, s. 525.
21 Miitaffifin, 83/3.
252 es-Seminu’l-Halebi, a.g.e. s. 716, 718.
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(465%5) (05 198G 2,8 & Oy o S8) “Hayur, haywr! Fakat onlarin kazanglar kalpleri

253

tizerine pas olmustur. (s133) (s3ed slss @l 08 %) “Sonra o, (rahme asilan)

¢ignemlik et oldu, derken Allah onu yaratti da diizenledi.” *** (stbls) ( 8,305 i 1,0 of

0sbls) “...Allah’a ibadet etmeniz, ondan sakinmaniz ve bana itaat etmeniz (igin size

9255 59256

bir uyariciyim) (858) (S5 s &85 &35 1) “Rabbin seni terk etmedi ve darilmadi.

(03g8) (sig NS 43533) “(Rabbin) seni sasirmus buldu da yol gosterdi.”*”’

1.4. Muzafin Hazfi

Muzaf ve muzafun ileyh, Tiirk¢e’de isim tamlamasi, iki ayr1 kelimenin
birbirine olan nisbet iliskisinin ifadesidir. Iki kelime bir anlam ortaya ¢ikarmak igin
bir terkip olusturur. Bu miirekkep iki kelime birbirinden ayrilmaz iki parga gibidir.
Tamlama terkibi, iki kelimenin arasindaki parga-tiim (ciiz’-kiil), zarf-mazruf, 6zne-
fiil, sifat-mevsuf gibi daha sayamayacagimiz bircok iliskiden dogar. Iste bu iliski
zaman zaman iki kelimeyi o kadar biitiinlestirir ki, kisa yoldan ifade etmek icin
sadece muzafun ileyhi zikretmek yeterli olur. Terkibin bu biitiinliigii cogu sefer bize

(3,2 J< 19) deki gibi mecaz-1 miirsel olarak yorumlama imkani saglar. Yani muzafun

ileyh tek basina o kadar sik kullanilir ki kendi anlamindan ¢ikarak muzafin
anlaminda kullanilmaya baglar. “Bu giin 6gle yemeginde kuzu yedim” denildiginde
muhatap bunun “kuzu eti”’inden yendigini anlamakta zorluk ¢ekmeyecektir. Ciinkii
muhatap burada “kuzu” kelimesini ya kendi 6z anlaminda kullanilmayip “kuzu eti”
anlaminda mecaz-i miirsel olarak yorumlar veya tamlamada hazf vardir deyip aslinin
“kuzu eti” oldugu yorumunu yapar. Muzaf hazflerinin, muzaf ve muzafun ileyh
arasindaki bu sik1 anlam iligkisinin getirdigi biitlinliikten kaynaklandigin1 Kur’an’dan

verecegimiz Orneklerden rahatlikla goriilebilir.

253 Miiteffifin, 83/14.
24 Kiyame, 75/38.
255 Nuh, 71/3.
236 Duha, 93/3.
27 Duha, 93/7.
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(a2 @.AJ i 1% 236) “Kadin dedi ki, iste hakkinda beni kinadigimiz kimse

bu...” ** Kadimin Hz. Yusufa kars1 olan sevgisi misafirleri tarafindan zaten bilindigi

icin kinamanin da bu konuda oldugu agikti. O nedenle “hakkinda” dedigi “sevgisi
hakkinda” oldugunu muhataplar tarafindan anlagilmisti. Bu durumda muzafin dakdiri

(= & kS.J) seklinde olacaktir. Fakat kaynaklarda buradaki muzaf hazfinin kinama,
zata(kisiye) taalluk etmedigi i¢in hazfin bilinebildigi belirtilmistir.259 (i) (S.La Ext)
“Size olii(les) haram kilindi.”** Lesin yenmesi size haram kilindi anlaminda hazfin
takdiri soyledir: (2 st VS.L: &%) Baska bir 6rnek; Ayet “iyilik sizin doguya ve
batrya yonelmeniz degil” ifadesinden sonra soyle devam ediyor: ( by o7 25 50 2535)

“Ve fakat iyilik iman eden kimsedir...”**' Birinin iyiliginin onun yaptig1 amelleriyle

ilgili oldugu acik oldugu igin ayet takdiri (dy 47 2+ 4 50 £505) “Ve fakat iyilik Allah’a

iman eden kimsenin iyiligidir” seklinde olmali.

Muzaf hazfleri Kur’dn’da yaygin bir sekilde kullanildigin1 kaynaklar
tarafindan ifade edildigi gibi, Ibni Cinni ve Suyiti gibi ilim adamlar1 Kur’an’da

gecen muzaf hazflerinin yaklasik sayilarini bile vermislerdir.***

1.5. Muzafun fleyhin Hazfi:

Arap dilinde muzafun ileyhin hazfinin sik kullanima dayali sirf
kisaltma(ihtisar) amaciyla yapildigini sdyleyebiliriz. En sik kullanimlardan biri

miitekellim ya (s)’stnin hazfidir. Sibeveyh’in belirttigine gore izafe ile gelen bu ya
(¢), nidada hemen hemen hi¢ zikredilmez. Arap kelaminda nidanin ¢okga

kullanilmasindan dolayr hazfi yaygmndir.* (=Y 4 8 &5 J6) “(Musa) dedi ki,

% Yusuf, 12/32.
9 fbn Hisam, Mugni, c. VI, s. 409.
260 Maide, 5/3.
261 Bakara, 2/177.
262 fbn Cinni, el-Hesdis, c.II, s. 452; Siytti, c.II, s. 833.
263 Sibeveyh, el-Kitdb, c.II, s. 209.
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1,264

Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla. Kelamin asli (J; J6) dir. (0586 st 6) “Ey

kullarim! Benden sakinin!*® Kelamin ashi (st b) dir.

Muzafun ileyh hazfini 6ncelik ve sonralik belirten (3) ve (4x) gibi zarflarin,
ayrica (JS) ve (_=x)'in muzafun ileyhleri siyaktan anlasildigindan bazen
hazfedilebilirler. Fars ve Rum savasina deginen yette (3% 33 25 3 22301 ) “Once de,

sonra da emir(is, yetki) Allah’indir.” **® ifadesinin takdiri siyaktan yola ¢ikarak soyle

yapilmistir; (45 5o & 15 2. 39 Q) “Galibiyetten 6nce de sonra da emir
Allah’indir.”7 (5546 4 I g'pj% il ¢ G 4) “Goktekiler ve yerdekiler O ’nundur,
hepsi O’na boyun egmistir.”**® Siyaka gore mahzaf takdiri ( PSS RS EARTRER )

olmal1. Bagka bir ayet drnegi (axs 55853 &0 asg 550350 “ Kitabin bir kismina iman

? 15269

ediyor da bir kismint inkar mi ediyorsunuz Takdiri soyledir; ( «zss 544555) Buna

benzer Kur’an’da ¢ok sayida 6rnek bulmak miimkiindiir.

1.6. Mevsifun Hazfi

Mevsuf hazfi bliylik dlgiide sifat-mevsuf arasindaki anlamsal bagin giiglii
olmastyla ilgilidir. Mevsuf, bir nitelikle vasiflanan birey veya bir obje oldugundan
vasfin tasiyicisidir. Mevsuf bazen tasiyicisi oldugu vasifla 6zdeslesir, bdylece onunla
bilinir, onunla s6hret bulur. Oyle ki, tasiyicist oldugu sifat sdylenmediginde mevsuf
taninmaz duruma diiger. Sifat-mevsuf arasinda bdylesi giiclii baga sahip olan
mevsuflar sozlerden hazfedilebilir. Sadece sifatin zikredilmesiyle mevsufun da
anlasilmasinda bir sorun ¢ikmaz. Ciinkii boyle bir durumda zaten sifat mevsuftan

¢ogu zaman daha meshurdur.

204 A ‘raf, 7/151.
265 Ziimer, 39/16.
266 Rum, 30/4.
27 Siyhit], a.g.e. c.II, s. 833.
268 Bakara, 2/116.
269 Bakara, 2/85.
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Kur’an’da (523) (4) (ds) ($L) gibi sifatlarin bu sdylediklerimizi destekler

sekilde birgok yerde mevsufsuz kullanildigin sdyleyebiliriz. (8554 24 52343) “Ahirete

15 270

kesin olarak inanirlar. Kelamin asli 5=V ;1ut) “Ahiret yurdu” dur. (g stk 4

2,271

G “ Hig siiphesiz, biz onu (ibrahim i) diinyada seckin kildik. Bunun da asli (W

L) veya (W sld) dir. Nitekim (5+¥1) ve (W) kelimelerinin mevsuflariyla beraber
kullanildigr (2= 531 5305 s &3 ¥ G 8 Gs) “Diinya hayat bir oyun ve eglencedir,

ahiret yurdu ise daha haywhdir.”*’* ayetini hemen hatirlayabiliriz. Mealde bu iki
kelimenin sifat olarak anlamlandirilmadigina dikkat cekmek gerekir. Cilinkii “Ahiret”
ve “Diinya” kelimelerinin ¢ok bilinmesi, bir mevsufa ihtiya¢ duymadan artik birinin
yasadigimiz yer digerinin de o6ldiikten sonra varacagimiz yer anlaminda obje/isim
gibi kullanildigini bilmemizi sagliyor. ‘En son, son asama’ gibi bir anlamda “Ahiret”
ve ‘yakin, bitigik’ gibi anlamlar1 olan “diinya” kelimelerini bu sifat anlamlariyla ele
alirsak ayet meali soyle olabilir. “Yakin olan hayat bir oyun ve eglencedir, son yurt
ise daha hayirhidir.” Nitekim Kur’an’da baska mevsuflarla, sifat anlamlariyla

kullanilmiglardir. Bedir savagini anlatan ayette (G4 s3aly 250 %) “Hani siz vadinin

yakin yamacindaydiz.”*"”® Baska bir yerde de (5= ix3 223 4 %) “...Sonra Allah son

2,274

olusmay: da insa edecektir. Seklinde kullanilmistir.

“Resul” (Js,) ve “Salih/salihat” (¢L- /oo ) kelimeleri de mevsufa ihtiyag

duyulmadan kullanilan sifatlardandir. Uygun, saglam, iyi gibi anlamlar1 olan
“salih/salihat” kelimesi genelde Kur’an semantiginde yapilan isin/amelin sifati olarak
kabul gormiistiir. (&= 2T Gl Sae Lhls 1638 148 0g2T) “(Bedevilerden) bir kismi

giinahlarini itiraf ettiler, iyi amelle kotiisiinii karistirdilar.” *"

ayetinde sifat-mevsuf
agikca zikredilmistir. Ancak “salihat” kelimesi Kur’an hitabinda o kadar bilinir hale

gelmistir ki “salihat” kelimesinin tek basina, mevsufsuz, gectigi her yerde dogrudan

1 Bakara, 2/4.
" Bakara, 2/130.
2”2 Ena‘m, 6/32.
273 Enfal, 8/42.
27 Ankebut, 29/20.
5 Tevbe, 9/102.
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“Salih amel” olarak anlasiliyor. Bu nedenle ¢cogunlukla tek basina kullanilir. (1447 5.8

S iy A b o Leg) “Tman edenler, iyi/salih (amel) isleyenler, onlara ne

mutlu! Ve onlara giizel bir gelecek vardiwr.”"®

ayetinde oldugu gibi genelde Tiirkce
meallerde “Salih amel” olarak cevirisi yapilmustir. “resul” sifat da (53 Jy2205 i 1,20
5509 “Allah’a ve resule itaat edin, umulur ki merhamet edilirisiniz.”*"’ ayetinde
oldugu gibi Kur’an’da anildig1 her yerde Hz. Muhammed olarak anlasilir. Nitekim
baska mevuflar igin geldiginde (Y25 125 ¥ & o & b ) “De ki, rabbimi tenzih

2 9278

ederim, ben, resul olan bir beserden baska ne olabilirim ayetinde oldugu gibi

mevsufu zikredilmistir. Mevsufa ihtiya¢ duyulmadan kullanilan (.-3:) (35 (£,2) gibi

daha bagka sifatlar1 da burada hatirlatabiliriz.

(o) kelimesi de genis olmak, bol olmak anlamindaki (&) fiilden tiireyen
(3L.) ism-i failinin ¢oguludur. Oyle anlasiliyor ki (sL.) kelimesi zirhlarm bir sifati

olarak sik kullanildig1 icin artik tek basina, mevsufsuz kullanildiginda genis ve bol
zith olarak anlagilmistir. Kur’an’da da (ot k& of ¢ 2.4 8 3%) “(Davud’a) demiri
yumugattik ve genis ve bol (zirhlar) yap diye (emrettik.)”*” ayetinde oldugu gibi ( Loy

<L) “genis ve bol” takdirinde mevsufsuz olarak kullaniimistir.

Mevsuf hazflerinin sik gergeklestigi durumlardan biri sadece lafzi karinelerle

bilinen mevsuf hazfidir. Bunlar genelde nefiy siyakinda gelen (.-) harf-i cerri ile
kurulan kalip ifadelerdir. Burada hazfedilen mevsuf genelde (+~) veya ()
kelimelerden biridir. Sibeveyh bazi giivenilir Araplardan (1455 1is"Ji- 3 ) 5> oo g )

“Onlart ben su..su..hallerde goérmedik¢e onlardan (kimse) 6lmedi,”  seklinde

ifadeler duydugunu aktarir. Bu ifadeden (... oL 4~5 < L) demek istedigini belirtir.*’

Kur’an’da da bu kaliplara benzer ifadeler gorebiliriz. Bununla ilgili iki tane 6rnek

776 Ra‘d, 13/29.
277 Al-i ‘Imrén, 3/132.
278 isra, 17/93.
9 Sebe’, 34/10-11.
80 Sibeveyh, c.I, s. 345.
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bizi yeterince fikir sahibi yapar. (53,5 Y} 22 oj5) “Sizden ona(cehenneme) varmayacak

s 281

hi¢ kimse yoktur. Bu tiir yapilarin takdirinde iki goriis vardir. Biri Nahivcilerin

genelinin goriisii; onlara gore takdir, mahzaf mevsuf (3~f) miibteda ve hemen sonra
gelen (.5) onun sifat climlesi, (L3, V) ifadesi de haber climlesidir. Buna gore takdir
sOyle olmaktadir; (W3)s V| S 31 o)) Ikincisi Zamehseri’nin de iginde bulundugu
goriistiir. Bu goriise gore de yine mahzif mevsuf (1~1), miibtedadir. Ancak sifat1 ( V)

w3ys) climlesidir ve haber de 6ne alman (.X) ifadesidir. Buna gore ayetin takdiri

282

sOyledir; (w3 V) 31 K o5) “° Bu tiir hazflere diger bir érnek olarak. (& 9] T u3

15283

322) “Her birimizin bilinen bir yeri vardr. ayetini verebiliriz. Mevsuf takdirini

su sekilde yapabiliriz; (3503 fus 43 T 17 1s5)

1.7. Sifat- Hal- Bedel ve Te’kid Hazfi

Sifat, hal, bedel ve te’kid Ogelerini beraber ele almamizin sebebi ortak
ozelliklere sahip olmasidir. Bu 6geler geldigi kelimeyi ya tanimlayici ya agiklayici
ya tahsis edici veya te’kid edici olarak climlede bulunur. Te’kid amacli 6geler,
climlede bulunma amaglarinin ifadelere ishab (detay) saglamak oldugu gerekcesiyle
hazfe aykiri géﬁilmﬁstﬁr.284 O nedenle kaynaklarda te’kid, bedel ve mefu’l masdarin
hazfina dair konu basliklar1 acilmamistir. Ancak sifat ve halin mahzif olabilecegi
konusunda Arap grameri ve Ulumu’l-Kur’an kaynaklarinda hem Arap siirinden hem
Kur’an ayetlerinden ornekler verilmistir. Fakat biz hal ve sifat hazflerinin- Arap
dilindeki bazi kaliplasmis 6zel kullanimlar1 disinda- Kur’an’da bulunmadig

diisiincesindeyiz.

2! Meryem, 19/71.

282 o]-Halebi, ed-Diiru’l-Mesiin, c. IV, s. 148-149.

83 Saffat, 37/164

* Ibn Cinni, a.g.e., c..I, s. 287/c. II, 5. 366, 378, 379.
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Bu ogelerin ifadelere daha fazla detay verme Ozelliklerine bakilirsa onlari
climleden hazfetmenin anlamsizlig1 ortaya ¢ikar. Ciinkii miitekellim bu 6zelliklerden
birini ifade etmek istiyorsa bu oOgeleri zikredecektir, yok eger istemiyorsa
zikretmeyecektir. Zikredilmedigi takdirde de muhatap, 6rnegin bir sifatin mahzaf
oldugunu bilme imkanina sahip olamayacaktir. Ayrica bu 6gelerin hazfin1 iddia
etmek, hazfin temel amaci olan ihtisara/kisaltmaya aykiri diisecektir. Ciinkii bu
Ogeler de ifadeye Oviicii, yerici, aciklayici, tahsis edici ve te’kid edici gibi
kisaltmanin aksine ifadeye biraz daha detay vermeyi amaglar. Climleye temel anlam
disinda ek olarak anlamlar katmaya yararlar. Su var ki, Arap dilinde bazi o6zel
kaliplarda veya miitekellimin i¢inde bulundugu 6zel bir hal karinesinin delaletinde

nadiren sifat hazfi goriilebilir. Sibevevh’in, 6rnegin Araplar (3} <= ».) “Bir gece
yuriindii”  derken maksadin (s ) «ds %) “Uzun bir gece yiiriindii” oldugunu

belirtmesi*® bu 6zel kaliptan muhatabin anladig1 seyi bildirmis oluyor. ibni Cinni,
miitekellimin ses tonu ve mimiklerinin karinesiyle sifat1 hazfettigini ve bu karineyle
muhataba bunu hissettirdigini anlatir. ibni Cinni sdyle bir 6rnek verir: “Bir insandan

ovgliyle soz etmek istersen (!>, &y os’) “O vallahi adamdi!” dediginde ve (d)
lafzindan destek alir, ondaki (J)’t uzatip ona vurgu yaparak ses tonunu da
yiikseltirsen (ks sf el of SLob S)) “Faziletli, cesur veya comert” gibi 6zellikleri ifade

etmek istemigsin demektir.”**® Goriildiigii gibi miitekellim, kelammdan hazfettigi
sifatlar1 lisan-i haliyle ifade etmis oluyor. Ibni Cinni sifat hazfina dair Kur’4n’dan her

hangi bir 6rnek vermemektedir.

Hal konusunda Ibni Cinni, “Halin hazfi giizel olmaz. Ciinkii halin maksadi
haberi te’kid etmektir. Te’kid lizere olan seylere hazf yarasmaz,” dedikten sonra
“Bizim (4l 720 r'<"‘ dgs 328) “Sizden kim (Ramazan) ayina sahit olursa onu orugla

3.

gecirsin. " dyetinde (WL s sdes o o) “yani kim saglikli ve balig olarak sahit

olursa...” takdirini yaparak hal hazfini caiz gérmemiz, icma ve siinnetteki delalete

% Sibeveyh, el-Kitdb, c.1, s. 220.
2% fbn Cinni, a.g.e, c.II, 5.370-371.
%7 Bakara, 2/185.
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dayanarak tahfif amaglidir,”®®® diyerek tuhaf bir gerekce ileri siiriiyor ve hal
konusundaki degerlendirmesiyle c¢elismis oluyor. Halbuki ayet ibaresinde bir halin
mahz{f olduguna dair elimizde bir karine olmadig1 gibi buna ihtiya¢ da yoktur.
Ciinkii icma ve siinnet hazfe karine olamaz belki miifessiri olabilir. Zira hazf
tamamen dilsel bir olaydir ve karine de dilin dinamiklerinde aranmalidir. O nedenle
daha once karineyi “lafzi” ve “hali” olmak {izere ikiye ayirmistik. Hem ayetin
devaminda “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska
giinlerde tutsun,” seklinde zaten orucun hangi sartlarda tutulacag belirtiliyor. Ibni
Cinn1’yi hakli kabul edersek, orug¢ tutmanin geri kalan diger sartlarini da mesela akil
olmasi, yolcu olmamasi gibi daha fazlasini ilave ederek ayeti sdyle takdir edebiliriz;

(-l p8 Mile WL bemwo sags b ) Hatta bu takdirlere fikha gore kadinlarin orug

tutamadig1 6zel hallerini de ilave edebiliriz ki, elimizde bu hazflerle ilgili hi¢ bir

karine yoktur.

Yukarida belirttigimiz gibi Arap dilindeki ¢ok 6zel kullanimlar ve haller
disinda hal ve sifatin mahzif olarak Kur’an’da mevcut olmadig diisiincesindeyiz. Bu
diisiincemizin sebebi kaynaklarda sifat ve hal hazfleri konusunda 6rnek olarak
verilen Kur’an ayetlerini degerlendirdigimizde daha da netlesecektir. Ciinkii verilen

tiim ayet orneklerin hazf konusunda sorunsuz olmadigi agikca goriilecektir.

Kaynaklarm gogunda sifat hazfina (caé e 4 32 Sl thens 05 wael o 236)

“(Gemiyi) kusurlu hale getirmek istedim. Ciinkii 6telerinde her gemiyi gasp eden bir

melik vardy, "™ ayeti 6rek olarak verilmektedir. Ayetin ( atlo 2in 45) . her saglam

gemiyi..” takdirinde oldugu iddia edilmistir. Karine olarak da ayette gecen “onu
kusurlu hale getirmek istedim,” ifadesi gosterilmektedir.*”® Ancak bu ifade orada

(a4L-) kelimesinin mahzif olduguna dair bir karine degildir. Karine olarak gosterilen

bu ifade zaten dalelet yoluyla melikin saglam olmayan gemileri gasp etmedigini
gostermektedir. Ciinki mahzifu takdir etmesek de yani orada bir hazf oldugunu
kabul etmesek de “onu kusurlu hale getirmek istedim” ifadesinin dalaletiyle melikin

saglam olan gemileri gasp ettigi” anlasilmaktadir. Oysa bir ifadedeki mahzifu

2% bn Cinni, a.g.e. c.II, s. 378-379.

2" Kehf, 18/79. .

% fbn Hisam, a.g.e, ¢.VI, s. 428; Suyiti, el-tkdn, c.I1, s. 834; Zerkesi, el-Burhdn, c.III, s. 156.
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timden yok saydigimiz zaman miitekellimin maksadina aykir1 olarak anlamda veya

gramer olarak bir eksiklik ortaya ¢ikarken, bu ayette (:+L-) kelimesini mahzif olarak

telakki etmesek bile ayetten elde edilen anlamda ve gramer olarak hi¢bir eksiklik s6z

konusu olmamaktadir. Ayete yapilan (stL-) kelimesinin takdirinin anlamca bir
sakincasmin olmamasi hazfe gerekce olamaz. Mesela ( J7 & 1,575 ciGall 12 15541 2l

L2 Je) “ Iman edenler, salih amel isleyenler ve Muhammed’e indirilene iman

1291

edenler... ayetine (Js) 422) “Resul olan Muhammed’e...” yada (33 1:2) “Nebi

olan Muhammed’e...” gibi sifatlar1 takdir etmemizin bir sakincasinin olmamasi
bunun mahz(f oldugunu gostermez. Boyle bir takdire de ihtiyag yoktur. Ciinkii
ifadede boyle bir 6genin eksik olduguna dair dilin dinamikleri icinde elimizde bir
kanit/karine yok. Nitekim yukaridaki ayette yapildig1 gibi aynen bizim de yaptigimiz
sifat takdirleri icin elimizde ayette gecen “Muhammed’e indirilene iman edenler..”
gibi giiclii bir kanit olmasina ragmen bu sifatlarin mahzaf oldugunu hakli ¢ikarmaz.

Zikretmemekle hazfetmek arasindaki niians unutulmamalidir.

Mahzif sifatlarla ilgili ileri siiriilen 6rneklerin yukaridaki ornekle benzerlik
tasidigini gérmek i¢in birka¢ ornek daha nakletmekle yetinelim. Ad kavmini helak
eden kasirgay1 konu alan (&5 5 s.2 28 2%) “O(kasirga) rabbinin emriyle her seyi yok

s 292

eder, ayetine su sifat takdir edilmistir; (uke &Ll > &5..) “musallat oldugu her

seyi...”*”® Diger bir 6rnek, Israil ogullarinm inek kesme mevzuunda Hz.Musa’ya en
son soyledikleri sozii aktaran ayet; (34 &b &N \J6) “Dediler ki, iste simdi gercegi

s2

getirdin, "*** ifadesine su takdir yapilmustir: (21 s+b) “acik gercegi...”*”> Diger bir
ornek (& sk S35 o uxfj) “O(Kur’dn) hak iken kavmin onu yalanladi. 296 Mekke’de

Peygamber’in kavmi i¢inde ona iman eden mii’minler oldugu gerekgesiyle™’ (»5)

! Muhammed, 47/2.
22 Ahkaf, 46/25.
2% {bn Hisam, a.g.e, c¢.VI, s. 428; Suylti, Heme ‘uw’l-Hevam‘i, c.III, s. 129
2% Bakara, 2/71.
* [bn Higam, a.g.e. ¢.VI, s. 429; Suyiti, el-Itkdn, c.Il, s. 834; Zerkesi, el-Burhdn, ¢ 111, s. 156.
2% Ena‘m, 6/66.
27 7eccac, I rabu’l-Kur’dn, s. 783.
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kelimesinin sifat1 olarak (usu\l) veya (05:1) kelimelerinden birinin mahzif oldugu
varsayilarak ayet (055l L) “inkarct olan kavmin...” seklinde takdir edilmistir.””®

Oyle goriiniiyor ki, takdir edilen bu sifat da ileri siiriilen gerekgeye uymuyor. Ciinkii

(09l elags) “inkarct olan kavmin” terkibinin sifat-mevsuf iligskisine bakilirsa kavim,

yine inkarcilikla nitelenmis oluyor ve kavimden bazilariin inkarci olmadigi net

olarak anlasilmiyor. Sanki sifat yerine (&g i) “kavminin inkarcilari..” seklinde

bir muzaf takdir edilseydi ileri siiriilen gerek¢eye daha uygun olurdu. Oysa ayetteki
“kavim”den maksadin Peygamberin i¢inde bulundugu insanlarin geneli oldugu hicbir

takdire ihtiya¢ duymayacak kadar agiktir.

Hal hazfinda de benzeri bir yaklagim igindeyiz. Fazla uzatmamak igin hal
hazfina verilen ayet drneklerinden birini buraya almakla yetiniyoruz. Orneklerin
cogu (J3) fiilinin mahzif oldugu yerlerden verilmistir. Cennetteki mii’'minlerin halini
konu alan (% & Kbk de o ot I e sele Olak Kldy) “(Mii ‘minlerin) yanina
11299

melekler her kapidan girip, sabretmenize karsilik size selam olsun, (derler.)

ayetinde (:XJe 3o 4b) “size selam olsun diyerek..(girerler)” takdiriyle halin mahzaf

oldugu belirtilmistir.*”® Burada (X6 e odse) “Size selam olsun derler,” seklinde

301

(oss2) fiili de takdir edilmistir.””" Ibni Hisam fiil hazfine 6rnek verirken bu ayette

(U$) fiilini takdir ederken, hal Hazfine 6rnek verirken de (cos6) ism-i failini takdir

etmistir.*** Hal veya fiil takdir edilmesi anlam acgisindan bir fark olusturmasa da iki
gerekceye dayanarak biz bunun bir fiil hazfi olmasin1 tercih ederiz. Birincisi yukarda
da Ibni Cinni’den aktardigimiz gibi hal hazfinin anilan gerekgeden dolay

dilbilimciler tarafindan hos karsilanmamasi, ikincisi; (Js3) fiilinin hazfedilmesi

Kur’an’in bir iislubu olarak yaygin bir sekilde kullanilmasi...Fiil hazfi konusunda

gorecegimiz gibi Kur’an’da bir ¢ok yerde (J3) fiili hazfedilerek mekal (s6z)

aktarilmistir.

2% Suytit], Heme ‘u’l-Hevami*, c.I1L, s. 129; Zerkesi, el-Burhdn, c.III, s. 156.
* Ra'd, 13/23-24.
39 fpn Hisam, a.g.e., ¢.VI, 5.476; Zerkesi, a.g.e. c.III, s.179.
301 Zeccac, Mea ‘ni’l-Kur’dn, c 111, s.147.
392 fbn Hisam, a.g.e. ¢.VI, s. 454, 476.
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1.8. Temyizin Hazfi

Temyiz, ya (st 28y 2888 45 ) “De ki, amel olarak en ¢ok zarara
ugrayan size haber vereyim mi? % ayetinde oldugu gibi bir kelimenin ya da ( i

et ) “Sahit olarak Allah yeter, 304 ciimlesinde oldugu gibi musned ve musnedun

305

ileyhin arasindaki nisbetin veya (13 fﬁ' £:L) “Diinya dolusu altin gibi terkiblerin

aciklayicisidir. O nedenle ona miibeyyin, tebyin, miifessir, tefsir de denilmistir.3 06

Temyiz Arap dilinde gramer dinamikleri agisindan ‘“hal”’e benzetilir.
Aralarindaki farki incelemek konumuzun disinda kalmaktadir. Ancak bu benzerligin
hazt konusuna da yansiylp yansimadigina yanit aramaliyiz. Bu konuda higbir
benzerilikeri yoktur. Ciinkii temyizin, ciimlede iistlendigi rol agisindan ¢ok onemli
bir farki var ki, o da anlam agisindan onun ¢ogunlukla miisnedu ileyh/6zne (fail veya
mubteda) ve nadiren mefu‘l anlamini tasiyor olmasidir. Bu da onu ciimleden hazfi

konusunda problemsiz yapmaktadir. (e i, %) “Sahit olarak Allah yeter” ifadesi
(& ssex a5) “Allah’in gehadeti yeter” anlamina gelmektedir. Hazfedildigi zaman

miibteda hazfinda oldugu gibi ciimleden bir umdenin yoklugu gibi bir karineyle onun

hazfi muhatap tarafindan ¢ok agik bir sekilde anlagilmaktadir.

Kur’dn’da ¢ok olmasa da temyizin hazfedildigi yerler genelde sayisal
ifadelerdir. (& 25 Wle) “(Cehennemin) iizerinde on dokuz vardir.” " Siyaktan yola

cikarak mahzfun takdiri (KL 52 s @le) “Uzerinde on dokuz melek vardir,”

seklinde yapilmistir.**® Miiminlerin savasta Kkafirlere karsi duruslarini konu alan ayet
yap Yy

3 Kehf, 18/103.
3% Nisa, 4/79.
305 Al-i ‘Imrén, 3/91.
306 Suyuti, Heme u’l-Hevami®, c.Il, s. 262.
7 Miiddessir, 74/30.
3% Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahr’l-Muhit, Daru’l—Kiitiibu’l—'Hmiyye, Beyrut, 1993,
c.VIII, s. 367.
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» 309

(Oople Ogie 280 35 0) “Sizden yirmi sabirli-adam- olursa.. ifadesinde say1

temyizi mahziftur. Mahz0f takdiri (g S5 opie 258 15 &) seklinde olabilir.

Oliimden sonra dirilmeyi konu alan ayette yiiz yil uyutulduktan sonra uyanan kisiye

sorulan soruda “Dedi ki, ka¢ durdun?” seklindeki ifade (&if i J6) “Dedi ki, Kag-

giin-uykuda durdun’"® oldugu siyaktan acikca anlasilmaktadir. O halde mahzifun

temyizin takdirini soyle yapabiliriz: (&1 Ly 25 J6)

1.9. Failin Hazfi

Ebu’l-Hasan El-Kisai(189h), failin hazfin1 mutlak manada caiz goriirken Arap
dili gramercilerinin cumhuruna goére birka¢ durum hari¢ failin hazfi caiz degildir.
Failin fiille beraber hazfinda ise goriis ayrilig1 yoktur. Cumhura gore ciimlede fiil
varsa fail de vardir ve bu fail fiilde mudmer (miistatir)/gizli durumdadir. Basri
ekolliniin de destekledigi cumhurun goriigsiine gore fail hazfinin kabul edildigi ii¢

durum vardir.

a- Mechul yapiyla gelen fiillerde mefu ulun, mahzdf failin yerini alip naib-i fail
adin1 aldigr climleler.
b- Masdarin fail kabul ettigi durumlarda bazen masdarin faili hazfedilebilir.

c- (bdd) ve (¢ uvu) orneklerinde oldugu gibi te’kitle kullanilan nakis fiillerde
muennes muhatap ve miizekker cemi’ sigasinda fail olan vav (5) ve muhatap ya

(¢) smin sakin harflerle karsilasmasi (iltikau’s-sakineyn) sonucu failin

311

hazfedildigi durum...” " Buna benzer bir hazf durumu da yazimda oldugu halde

telaffuzdan failin hazfina 6rnek verilen cemi’ emir sigasinda fail olan zamir vav

3% Enfal, 8/65.
319 Bakara, 2/259.
3 Suyuti, el-Metaliu’s-Sai'‘de, c.I, s. 347.
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()" n sakin bir harfle karsilasmasi halinde mesela (s, 151,21) sylenirken ( &,

+5i) seklinde okunmastyla failin telaffuzdan diismesidir.*'?

Bu ii¢ durumdan iiglincii durumu, ilgi alanimiz olan hazflerden sayamayiz. Bu,
miitekellimin ciimleden faili hazfetmesi degil, sadece Sarf ilminin i'lal kaideleri,
yani dildeki ses uyumu kaideleri, sonucu  telaffuzdan diisiisiidiir. Nitekim 06rnek
verilen ifadelerde goriildiigii gibi cem'i sigasindan diisen ve ayni zamanda fail olan

vav () zamirine isaret olmak tlizere otre (:3) ve miiennes cemi sigasindan diisen ve
yine fail olan “muhatap ya’s1 () zamirine de isaret olmak iizere esre ( ),

telaffuzdan diisen faillerin yerlerini almiglardir. Bu sarfi hazf, bizi ilgilendiren
konular arasinda degildir. O nedenle Kur’an’da fail hazflerini sadece ilk iki durumu

temel alarak inceleyecgiz.

Fiilin mechul yapiya girerek failin mahzif oldugu ifadeler Kur’an’da en sik
rastlanan hazflerdendir. Kur’an’da bu hazflerin ¢ogunun temel gerek¢esi muhatabin
faili biliyor olmasidir. Muhatabin bilgisinin yaninda bazen yapilan isin biiytikliigiine
vurgu, bilinen failin giiclinii ve kudretini ima etmek, ayet sonlarinin fonetik ritmini
korumak gibi ek maksatlarla da gergeklesebilir. Tekvir suresinin ilk on ii¢ ayetini
biitiin bu maksatlar1 bir arada tutan fail hazflerinden sayabiliriz. Nuh tufanin sona

»313

erigini tasvir eden ayet (33 (o253 2 229) “Su cekildi is bitirildi.. ifadesi de failin

kudretini ve isin biiyiikliigiinii ima eden hazflerdendir. Vahyin peygamberlere inisini

ifade eden (J;'), () fiilleri, yaratma anlaminda (s=) fiili ve (=) (4>1) (5~) gibi

hiikiim bildiren fiillerin failinin Allah oldugu mubhataplar tarafindan bilindigi igin

onlarin mechul yapilar1 icaz ve ihtisar amagli hazflerdir.

Bazen de (& el 14558 5 2222 15)3) “Size selam verildigi zaman daha giizeli

1314

ile karsilik verin... ayetinde oldugu gibi failin 6nemli olmadig1 sadece fiilin

gerceklesmesi miitekllimin esas maksadiysa fail hazfedilir. Cuma namazini konu

312 Zerkesi, a.g.e. c.III, s. 144.
313 Hud, 11/44.
314 Nisa, 4/86.
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»315

alan ayetteki (%l @28 3) “Namaza ¢agrildiginda... ve (pe86 ol cozb 15p)

»316

“Namaz eda edildiginde dagilin.. mechul yapilart da ayni maksadi tasiyor

diyebiliriz. Hz. Yusuf’un, riiyalarint yorumladig:i iki kisiden birinin riiyasim

yorumlarken dedigi (<125 =3 &Y “Digerine gelince, o asilacaknr...””"” ifadesi de bu

tirden bir hazftir.

Masdarlardan fail hazfleri de sik olmasa da Kur’an’da rastladigimiz
hazflerdendir. Bu hazflerin temel karinesi gramerdir. Mahzaf kelime de metnin

akigindan anlagilir. Konusu insan olan Beled Suresinin ( 3k 5 ¢ 3 25 ¢ &adi s 353 ug
Lans ¢ on @) “ Sarp yokus bilir misin nedir, bir kole azat etmek ya da aglik giiniinde

yedirmektir,”*'® Surenin basindan bu ayetlere kadar olan akistan yola ¢ikarak kole

azat etmesi gereken ve yedirmesi gereken fail “insan”dir. Boylece (35) ve (3ub))
mastarlarinin failleri, “insan” a raci’ bir zamirle (i&i) ve (4ub) seklinde takdir
edilebilir. (11 265 p b3y 8s Y) “Insan hayir istemekten usanmaz " ayetinde de
(s#3) mastarinin failinin (<) seklinde takdiri agiktir. Miiminlerin vasiflarinin
siralandig1 ayet grubundan (g'pﬁg O ECA RN 5y8553) “ve goklerin ve yerin

25320

yvaradiligim diistiniirler, ifadesin de (sl=) masdarinin faili Allah oldugundan ona

raci bir zamirle («l=) seklinde takdir edilir.

2. FiiLLERIN HAZFI

Arap dilinde fiil hazfi, ya fiil faili ile beraber mahzGftur veya sadece failsiz

fiil mahzQf olur. Fiil faili ile beraber tam bir climle oldugundan aslinda ciimle

315 Cuma, 62/9.
316 Cuma, 62/10.
317 yusuf,12/41.
318 Beled, 90/12-14.
319 Fussilet, 41/49.
320 Al-i ‘Imrén, 3/191.
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hazflerine girer. Fakat failsiz fiil hazfina olan benzerliginden dolay1 onu da bu baslik
altinda incelemeyi uygun goriiyoruz. Fiil hazflerinin zorunlu hazfler (vacibu’l-hazf)
ve zorunlu olmayan hazfler olmak iizere ikiye ayrildigini belirtmemiz gerekir. Birinci
boliimde “Arap Dilindeki Ozelliklerden Kaynaklanan Hazf” baslig1 altinda zorunlu
hazfleri “gramatik hazf” olarak niteleyip degerlendirmistik. Biz burada fiil hazflerine
once failsiz fiilin mahzif olabildigi yerlerden baslayip, sonra faili ile birlikte

hazfedildigi yerleri inceleyecegiz.

Failsiz fiilin hazfedildigi durumlardan biri yapilan bir isin faili soruldugunda
verilen cevapta fiilin mahzaf olmasidir. ( =85 230 Aos 2585 ohkal gls 5 23dl o4
5561 &6 a 5,89) “dndolsun, eger onlara, “gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ayi
hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. O hdlde

nasil dondiiriiliiyorlar? **' (b £5,49) “ ‘Allah’ diyeceklerdir” cevabinda (4 54l £,49)

322

“Onlar1 Allah yaratti” seklinde fiil takdir edilmistir.”*~ Ancak burada (i) kelimesi

miibteda ve mahzif olan ise bir haber ciimlesi olarak (::il= 2 #),i0) seklinde de

olabilir. Sorulan sey fail/6zne oldugundan cevabin da 6zneyle baslamak suretiyle
O0zneye vurgu yapilmast soru-cevap uyumu agisindan tercih sebebi olmalidir. Bu
nedenle haber takdiri fiilin takdirine gére daha uygun goriinmektedir. Bu takdirde

mahzif, failsiz bir fiil degil faili ile birlikte mahziftur.

Failsiz fiilin hazfedildigi durumlardan bir digeri (&) (¥) (i3) gibi Arap

gramerinde bir fiille gelmek zorunda olan sart edatlarinin bir isimle kullanildiklari

50 1 i o - o 4% ”,"5/324 P PR VSIS L I T 325
50 bl G 5T 05)™T (& 1 o 055 35T ) )

ciimlelerdir. (&525 sz 13)*> (

ayetlerinde sirastyla (&£ suad S220 15) ) (Sl Gl oo dsf si b5 ) (& S
S }i&‘) seklinde mahzaf fiiller takdir edilir. Ifadelerdeki mezkir fiiller mahzaf fiillerin

miifessiri(agiklayicisi) olarak telakki edildigi i¢in tekrar zikredilmezler. Buradaki fiil

hazfleri zorunlu hazflerdir, asla zikredilmezler. Fakat Kifi Ekolii, failin fiilden 6nce

321 Ankebut, 29/61.
322 fbn Hisam, a.g.e. .V, s. 454.
323 [ngikak, 84/1.
32 Tevbe, 9/6.
325 isra, 17/100.
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gelmesini caiz gordiikleri i¢in bahse konu olan sart edatlarindan sonra gelen isimleri
mezkdr fiillerin faili olarak sayarlar ve dolayisiyla onlara gére burada hazf soz

konusu degildir.*%°

Faili ile birlikte hazfedilen fiiller yine zorunlu(vacip) ‘“gramatik hazfler”
oldugu gibi miitekellimin tercihiyle hazfedilenler de vardir. Zorunlu fiil hazfleri Arap
dilinde belli kaliplagsmis iisluplarda goriiliir. Buralardaki hazflerin temelinde sik
kullanim (kesretu’l-Isti‘'amal) yatmaktadir. Bu kaliplasmis yapilardan Nidada
“miinada”nim amili (5, Ihtisasta (&#), 18ré ve tahzirde (33) ve (3) filleri, 6vgii ve
yerme sifatlarinin mevsuflarindan koparildigi zaman (+357) veya (33) fiilleri, yeminde
() fiili her zaman mahzdftur. Bu yapilardan yeminde (kasem) ve Igra ile Tahzirde
fiil hazfinin zorunlu olmadigi baz1 durumlar da vardir.

Bunlarin arasindan Kur’dnda hazflere en sik rastlanan nida ve yemin
tisluplaridir. Yemin(kasem) yapilarinda yemin harflerinden (v) ve () kullanildiginda
fiillin hazfi zorunluyken (u)’in kullanilmasinda ise zorunlu degildir. Kur’an’daki
yeminler en ¢ok vav () ile kullanilmistir. Sems Suresinin ilk ayetlerini burada
zikredebiliriz. (5 U3 sazs o Wieds 13 G o wls 15 el o Wi g <dll ) ksl atig)™
Burada (s) fiili mahzaftur. Nida yapist da Kur’an’da (1) nida harfiyle gayet yaygin

bir sekilde kullanilmustir. (44 v) ile baglayan ayetler bu iisluba birer drnektir.

Ihtisas, genelde miitekellim zamiri ve bazen de muhatab zamirinden sonra
zamirlerin bir aciklamasi niteligindeki harekesi mansup bir isim geldiginde
gerceklesir. (c:d it (2 28 caly A &) “Allah sizden, (yani) ehl-i beytten, ancak

9,328

glinah kirini gidermek istiyor ayetinde (<) 447)’in harekesinin mansup olmasi

ihtisasa da miinadaya da yorumlanmistir.** Ayette 6n gordiigiimiiz meal ihtisasa

yorumlanmus seklidir. Ihtisas yorumunda (< (%) kelimesi mahzaf () fiilinin

326 {bn Hisam, Mugni, c. VI, s.226; Suyuti, Hemeu ‘[-Hevami“, c.I, s. 511.
327 Sems, 91/1-5.
328 Ahzab, 33/33
329 el-Halebi, ed-Durr, c. 9, s. 123.
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mefu ludur. Miinada olarak yorumlanirsa meal su sekilde olmali; “Allah sizden, ey

ehl-i beyt! ancak giinah kirini gidermek istiyor.” Bu durumda mahzaf (s£3) fiilidir.

Kur’an’da sadece ihtisasa yorumlanabilen bir yapiya rastlamadik.

Igra ve tahzir (tesvik ve sakindirma) konusunda da (.8 i.3) “Dikkat!

Aslan..” ifadesinde oldugu gibi kelime tekrarlarinda amil zorunlu olarak mahziifken
(wgizg 0 86 D g 4 W) “Allah’in Resulii onlara dedi ki, Allah’in devesine

dokunmayin ve onun su i¢me hakkina ridyet edin”*"

ayetinde oldugu gibi
tekrarlanmadiginda ise amilin zikri miitekellimin tercihinde olmasina karsin yine de
genelde mahzif olarak kullanilmistir. Tekrarli kullanim Kur’an’da mevcut degildir.

Ayetin mahz0f takdiri (L 14 AUECIY ,421) seklinde yapilabilir.

Ovme ve yerme iislubunda évme ve yermeyi ifade eden biitiin sifatlar
mevsufundan koparilip bu Usluba sokulabilir. (w3 25 ] ) 1fadesinde (=3 ;23)

sifatlar1 seklinde okunarak (#i3) fiiline meful olmak {izere mevsuftan koparilabilir.

Kur’an’an’da mevsufundan koparilarak yermeyi amaglayan (Jidi 9& i) “Ve

331

sirtinda odun tasvyicist karisi... ayetini burada zikredebiliriz. Yerme ifade eden

mahzaf fiilin takdirini ( 4 §& £5) seklinde yapabiliriz.

Fiil hazflerinde onemli bir paya sahip olan durumlardan biri de “mefulii
mutlakin” amilinin hazfidir. Mefu'li. mutlak kendi fiilinin anlamimni te’kit edici
amagla gelmedigi zaman amili(fiili) hazfedilir. Mef'ulu mutlak amilinin zorunlu
olarak mahzaf oldugu durum ve sartlar Arap Dili kaynaklarinda genis bir sekilde
islenmistir.**> Dogrusu zorunlu hazflerin miitekellim ve muhatap a¢isindan ifadelerin
anlamlarma bir katki saglamdigindan konumuzun kenarinda durmaktadir. Ancak
yine de konumuz geregi bir fikir vermek amaciyla biz burada Kur’an’dan mefulii

mutlak(masdar)in amilinin mahzaf oldugu 6rneklerden bir kagini sunmak istiyoruz.

339 Sems, 91/13.

3! Mesed, 111/.4

332 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Suyuti, Heme u’l-Hevami‘, c.1l, s. 78-94.
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Masdar, kendi fiilinin yerine kullanildiginda ve tafsilden sonra talep ya da
istitham, emir ve nehiy siyakinda oldugunda veya climlenin methumunu te’kid

amaciyla geldiginde mastarin amili hazfedilir. Ayrica (o~) (81:) (T3>) (l*) gibi

masdar veya masdar anlamindaki kelimler de simail olarak her zaman amili mahzGf

kullamlirlar. (3138 U5 Ao G GG GO s 8800 1) B OB Qb i o dhd 50)

“(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun. Nihdyet onlari
¢cokertip etkisiz hdle getirdiginizde bagi siki baglayin (sag kalanlarmmi esir alin).
Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsihg salverin. > Ayette
gecen masdarlar kendi fiillerinin yerine kullanildiklar1 icin takdirleri sdyle

yapilmistir: (S6) 1s,56) “Boyunlart vurun® (2146 15U Gy « G 1% 3 vs) “Ya karsiliksiz, ya
da fidye karsihig1 saliverin.” (5542 1> 54sk3) “Yasak, yasak diyecekler..”** Kotii bir
seyin kendisinden uzak durmasi durumlarinda dua sadedinde kullanilan  (13>)
masdarinin ayetten elde edilen anlamdan yola ¢ikarak amilinin takdiri (1 s Of d JLT
15> 54%,) “Allahtan beni ondan korumasini ve onu benden menetmesini diliyorum.”

5336 (LES—)

seklinde yapilmistir.**® (ur Sl 2k é);iﬁ) “Iste gercekten kafirler onlardir
masdari, ciimlenin mefhumunu te’kid ettigi i¢in amili mahz0f olup (L~ <3 327)
takdirindedir. (Us) kelimesi hal olmaya da uygundur. Bu takdirde amil mahzaf
olmaz. (S&& GEs ] SHY ﬁ & A JNLJ 08 G3) “Allah’n izni olmadan hi¢ kimseye olmek

yoktur. Yazilmus belli bir vakittir.”>" Yine (¢") masdari ciimlenin mefhumunu te’kid

amactyla kullanildigindan amili mahzif olup (Lus"els & _¥) takdirindedir.

Simdi miitekellimin tercihine bagl fiil hazflerine g6z atabiliriz. Belli bir
kalipta olmayip miitekellimin tercihiyle olabilecek fiill hazfleri Kur’an’da
azimsanmayacak kadar coktur. Genelde anlatimin akisina veya muhatabin bilgisine

dayanarak fiil hazfleri gegeklesmistir. Kur’an’da (Js) fiili mazi ve miizari kiplerinde

333 Muhammed, 47/4.
334 Furkan, 25/22.
335 el-Halebi, ed-Diirr, c. VIIL, s. 473.
336 Nisa, 4/151.
37 Al-i ‘Imrén, 3/145.
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ve (53) fiili ise emir kipinde fiil hazflerinin yaygin kullaniminda birinci siray1 alir.
Arap siirinde de (%) emir kipinde yaygin bir sekilde kullanilan bir fiildir. (Js)
fiilinin mahzdif oldugu dyet Srnekleri: (s Wi u iz sl Kp iy e, clsl i)

“Hani, (Tevrat ile amel edeceginize dair) sizden saglam bir s6z almus, Tir dagint da
tepenize dikmis ve “Size verdigimizi(kitabi) siki tutun,” demistik.”>>® Fiil takdiri;

(... i ub) seklinde olmali. Diger bir ayet; (& & fhe®ls <2 on doisdl faby S5 345)
“Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Kdbe'nin) temellerini yiikseltiyor, ‘Ey
Rabbimiz! Bizden kabul buyur!’ Diyorlardi”** ayetin takdiri; (...\, o¥s2) Bir diger
ayet; (.5 205 opazn sbog 0K e b s ug d 0k ) “Onlar
ayaktayken, otururken ve yanlart iizerine yatarken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin

varatilisi tizerinde diistintirler. “Rabbimiz... Derler. »340 Ayetin fiil takdiri: (... odsz
i) seklinde olmali. (330) fiilinin mahz{f oldugu ayet drnekleri: (112 m 2 G EaT 5553)
“Her iimmetten bir sahidi ortaya koydugumuz giinii hatirla.”**" Ayet ( ..;5 )

342

seklinde takdir edilmistir.”*” (18 osaing 241z 08 3 G Y35) “Hani Kur’dn'i

dinlemek iizere cinlerden bir grubu sana yéneltmistik.”>* Ayetin mahzaf takdiri:

(... G 3 $30)

Bu iki fiil disinda Kur’an’da baska fiiller de sorulan bir soruya kisa cevap
verilirken veya ard arda gelen atifli ciimlelerde soziin akisi geregi fiill mahzf

olabiliyor. Sorunun kisa cevabinda gergeklesen hazfe su ayeti 6rnek verebiliriz. ( L3
e 6 oS 550 s sk i) “Sakinanlara, ‘Rabbiniz ne indirdi’ denildiginde ‘haywr’
dediler.”*** Soziin gelisinden (2= J5f) “Hayir indirdi” oldugu anlasilmaktadir. S6ziin

akisindan surenin daha Onceki ayetlerinden mahzGfun hangi fiil oldugu tespit

338 Bakara, 2/63, 93.
339 Bakara, 2/127.
349 Al-i ‘Imran, 3/191.
341 Nahl, 14/84.
342 el-Halebi, ed-diirr, c. V11, s. 277.
33 Ahkaf,49/29.
3% Nahl, 16/30.
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edilebilir. (13,4 221 56 13) “‘Ad kavmine kardesleri Hid 'u (gonderdik) 738 ye (358 Jis
Gl 2250) “Semud kavmine kardesleri Salih’i (gonderdik)®*® ayetlerinin mahzif
fiilinin ayn1 surenin 25. Ayetinde gegen (w3 i =4 sl 345) “Gergekten biz Nuh’u
kendi kavmine gonderdik” ifadesinden (7 oldugunu anliyoruz. Kur’an’da bazen

anlatilan bir olay, baslangici ile bitimi arasinda kii¢iik kopukluklarla sunulur. Olayin
zincirleme akisi atiflarla sunuldugu vakit bu kopukluklar zaman zaman aradan
hazfedilmis bir fiil olabilir. Hz.Musa’nin kavmine su talebinde bulundugu olay1
anlatan ayette talebin Allah tarafindan kabul edilmesinden sonra gegen ( Juas &,%1 i

). 4 . :
347 ifadesinde

a6 #d)) “Asanla tasa vur dedik, (ondan on iki pinar) fiskirdi.
(et Cyms) “Boylece vurdu ve figkirdi” fiilinin mahzif oldugu olayin akisindan
anlagilmaktadir. Bagka bir ayet (i # 14 by & J&8) “Allah onlara ‘6liin’ dedi,

sonra onlart diriltti.”** Olayin akisindan (.l ¢ 15L3) “Oldiiler, sonra onlart diriltti”

seklinde ciimlenin tamamlanmasi gerektigi agiktir.

3. EDATLARIN HAZFI

Edatlardan kastimiz, Arap dilinde isim ve fiil gibi “kelime” kavraminin
kapsaminda sayilan, kendi baslarina degil de ancak ciimle i¢inde bir anlam tasiyan ve
admma ‘“harf” denen ciimlenin birimleridir. Harf-i cerler, nasb ve cezm ediciler,

istitham edatlar1, nefy edatlari, nida harfleri gibi...

%5 Had, 11/50.
6 Had, 11/61.
347 Bakra, 2/60.
% Bakra, 2/243.
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Harflerin/edatlarin  hazfi, tamamen ‘“gramatik hazfler’dir. Arap Dili
gramerinin kurallar1 iginde bazi kosullarla ve kalipsal ifadelerle gerceklesir. Ibni
Cinn’in ifadesiyle “Harflerin hazfi kiyasi degildir”.*** Arap Dili gramerinin
kaynaklarinda ya harfler incelenirken veya harflerin hazfina dair miistakil basliklar

330 Miitekellimin

acarken Ornekleriyle birlikte kapsamli bir sekilde ele alinmistir.
harfin hazfiyle ilgili bir maksada binaen bir tercihi séz konusu olmadigindan
konumuzun disinda kalmaktadir. Kur’an’da harflerin hazfi hakkinda bir fikir
edinmek ve bunlarin hazfinin gramere dayandigini gérmek igin birka¢ Ornek

vermekle yetinecegiz.

(&) ve (&7) harfleriyle birlikte kullanilan harf-i cerler cogunlukla mahzdf olur.

351

(el & &l 0% ) “Miisliiman oldular diye sana minnet ediyorlar. Harf-i cerle

kullanimi sdyle olur: (1,aLf 5L aule 0.%) Ayrica (&) harf-i cerrinin hazfina de su ayeti

ornek verebiliriz.((btial o33 s & WeX O ailis) “Rabbimizin bizi salih kavme dahil

15352

etmesini arzu ediyoruz. Harf-i cerle beraber zikredersek (38 & &5 Wy 3 (3 palsis

iti) seklinde olur. (v) Nida harfinin hazfina drnek: (14s (2 2240 Latg) “Ey Yusuf!

353

Bundan yiiz c¢evir. Hitabin ash (is 3= :,'@ﬁ il ) bigimindedir. Sart- ceza

climleleri emir kipinde geldiginde cezm edatlar1 hazfedilebilir. (:% #= G £ s )

7354 Kelamin asli (s &

“De ki, Gelin, Rabbinizin size yasakladiklarint okuyayim.
i = G ) olarak takdir edilebilir. masdariyye (7)1, (&), () ve ta 'liliyye (J)’1ile
kullanilinca hazfedilir. (5= &3t RN ) “Miiminlere bir sakinca olmasin

diye...”*> kelamin asli soyle takdir edilir: (5= aidd L2 555 Y o 1K)

¥ {bn Cinni, el-Hesdis, .11, s. 283
%0 Bilgi igin bakz. ibn Hisam, Mugni, c¢.V1, 5.466-514; ibn Cinni, el-Hesdis, c.II, s. 273-284.
331 Hucurat, 49/18.
332 Maide, 5/84.
353 Yusuf, 12/29.
3% Ena‘m, 6/151.
355 Ahzab, 33/37.
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II. CUMLE HAZFLARI
1. BIR CUMLENIN HAZFI

1.1- Silanin Hazfi

Sila ciimlesi mevsulun tanimlayicisi, agiklayicisi oldugundan Arap Dilinde
onun hazfinin ancak siir gibi 6zel sozlerde zarurete binaen gerceklesmistir.

Kur’an’da onun hazfina dair bir 6rnege rastlamadik.

1.2. Sart Ciimlesinin Hazfi

Sart-ceza climlelerinden ceza ciimlesinin zikredilip sart climlesinin ifadede
olmamasi, sart ciimlesinin hazfina dair bizim i¢in temel karine olmaktadir. Sart- ceza
climleleri yapisal olarak aslinda bir talebin karsiligi olan sonugtur. Miitekellimin
olmasini istedigi bir seyi bir kosula baglamsidir. Neticede sart climlesi miitekellimin
bir talebidir. O nedenle miitekellim sart ciimlesi yerine dogrudan talepte bulundugu
zaman maksat hasil oldugundan sart ciimlesini hazfeder. Talep yoluyla sart
climlesinin hazfi Arap dilinde sik bagvurulan yapilardan biridir ve Kur’an’da da

ornekleri vardir. (A 282 4456) “Bana tabi olun ki, Allah sizi sevsin, »356

ayeti aslinda
(D 252 sid O 3456) “Bana tabi olun. Eger bana tabi olursaniz, Allah sizi sever”

anlaminda bir sart-ceza ciimlesidir. Ciinkii (ri“‘) fiilinin bir cezm edici olmadan

meczum gelmesinden onun bir ceza ciimlesi oldugunu anliyor ve bir sart climlesinin

gerektigini biliyoruz. Ancak sartin maksadi, yapilmasi istenen sey oldugu igin (3s45%)

ile yapilan talep, artik sart1 sunmaya ihtiya¢ birakmamaktadir. Bu tislupla bagka bir

fyet; (4 o83 igs o4 b ol ) 621 @ 1l o0 045) “Ziilmedenler derler ki; Ey

Rabbimiz! Bizi yakin bir siireye kadar ertele ki, senin ¢agrina gelelim ve

356 Al-i ‘Imran, 3/31.
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357

peygamberlere uyalim. (..uzt s czl) “Bizi ertele. Eger ertelersen...”

anlamindadir.

Ibni Hisam, talep formunun disinda sart ciimlesinin mahzif oldugu baz1 ayet
orneklerini vermektedir. Onun mahzif saydig: sart climlelerine yaptig1 takdirlerden,
kaynaginin Zamehseri oldugu anlasiliyor.>®® Ancak ibni Hisam’m Zamehseri’den
alarak yaptig1 bu takdirleri ayete yapilan bir tefsir olabilecegini ve mahzif saydig
sart climlelerinin mahzif olduguna dair bir karinenin olmadigini diisiiniiyoruz. Bu
orneklerden biri (0,426 66 s 5 8 1WA il wste ©) “Ey kullarim! Siiphesiz benim

359

arzim genistir. O halde yalniz bana kulluk edin. (0s226) climlesini, ceza/cevap

climlesi ve buradaki (&) harfini ceza/cevap climlesinin basina gelen (Z)’lardan
telakki edip sart ciimlesinin de mahzQf oldugu ileri siiriilmiistiir. Buna goére ayetin
takdiri; (L 3 Osbsls GBL 3aldl sda & 4 Bkl (o0l Sl 1 06 ey o2 8)) “Arzim genistir.

Eger bu sehirde sadece bana ibadet imkan1 yoksa o halde baska bir yerde sadece bana
ibadet edin,” seklinde Zamehseri’nin yaptigiyla ayn1 anlama gelen bir ibare ile

360

yapilmistir. (J;M 54 46 sl 5yd 2 Uiﬁ\ o) “Allah’tan baska dostlar m1 edindiler? Hal

bu ki, dost sadece Allah’tr,””®" dyeti de aym yaklasimla yorumlanmustir. Yine

ayetteki (25 54 46) ifadesi ceza ciimlesi sayilmis ve mahzif sart ciimlesinin takdiri
soyle yapilmustir; (s s» &6 32 Ul 15010 o)) “Eger gercek dostlar istiyorlarsa, Ancak
Allah dosttur.”*®* Oysa bu iki dyetin sart ceza-ceza formunda olmadig1 agik oldugu
gibi karine olarak ileri siirilen (&) harfinin ceza climlelerinin basina gelen (&)

olduguna dair kesin gramatik bir kanit da yoktur. Ciinkii buradaki (&) harfi iki

climlenin rabitasini saglayan atif harfi olma ihtimali ayetin anlamina gayet uygun
diismektedir. Oyle olunca bu Ayetlerin mahz(f bir sart ciimlesi takdirine ihtiyag

duymayacag aciktir. Kelamda asil olan hazfin olmamasidir.

337 {brahim, 14/44.
358 fbn Hisam, Mugni, c¢.V1, s. 519-520.
%9 “ Ankebit, 29/56.
369 {bn Hisam, a.g.e. VI/519; Zamehseri, el-Kessdf, c. 111, s. 465.
381 Siira, 42/9.
362 Zamehserd, a.g.e. [11/216; Ibn Hisam, a.g.e. VI/520.
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Sart edat1 (&) ile (w.) harfinden olusan (ij) sart ve tafsil edatinda sart ciimlesi
hicbir zaman zikredilmez. Yani Arap gramerinin zorunlu mahzif (hazfi vacip)
saydig1 bir ifade bigimidir. (3 56 ~z) G6) “Yetime karst asla yiiziinii eksitme! »363 (ij)
dan sonra (L & SN :%5) seklinde bir ifade her zaman sart ciimlesi olarak Nahivciler
tarafindan takdiri ongoriilmiistiir.*®* Buna gore ayetin takdirini ( 56 Wi & ot e 05 06

A ##) “Her ne olursa olsun yetime kars1 yliziinii eksitme!” seklinde yapabiliriz.

(&) sart edatinin (Y) nafiye harfiyle birlikte kullanildigi bazi yerlerde sart

climlesi mahzf olabilir. Sairin, karis1 giizel kendisi ¢irkin bir kocaya yonelik

sOyledigi bu beyitte oldugu gibi..
pedi Sk g Y]y oSy U enle il

“Onu bosa, ¢iinkii sen onun dengi degilsin. Yoksa kiliglar basinin iizerinde olur. »363

2

Mahzif sart climlesi (Lils Y ofy) “eger onu bosamazsan...” olmalidir. Ancak

Kur’an’da bu tiirden bir hazfe rastlamadik.

1.3. Cevap Ciimlesinin Hazfi

Kur’an’da cevap/ceza climlelerinin hazfi, sart ciimlelerinin hazfina nazaran
daha yaygindir. Bunun sebebi; cevabin sarta baglaniyor olmasindan dolay: bir sart
ileri siiriilerek olusturulan sonug, o sarta baglandig1 zaman mahzif sartin, muhatap
tarafindan bilinmesi c¢ok kolay olmamasidir. Nitekim yukarda sart ciimleleri
hazflerinin karine olarak sadece gramere dayandigimi gérmiistiik. Ancak mahzGf
cevap cilimleleri verecegimiz Orneklerde de gorecegimiz gibi gramerin yani sira

so0zlin akisina dayanarak muhatabin eline baska karineler vermektedir. Neticede bir

35 Duha, 93/9.
364 Rediyy, a.g.e. c. IV, s. 467.
365 fbn Hisam, a.g.e. ¢.VL s. 522.
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sart climlesinin hazfin1 s6zlin akisina ihtiyag duymadan sadece i¢inde bulundugu
climleden gramere dayanarak anlayabiliriz. Bu nedenle sart ciimlesinin Hazfinda
miitekellimin bir maksadi aranmazken cevap ciimlelerinin hazfi, miitekellime bir¢ok
maksat imkanin1 tanimaktadir. O halde Kur’an’in, sozli hitabiyla muhatabi

etkilemek amaciyla cevap hazflerini daha fazla kullanmasi gayet tabiidir.

Cevap ciimlesi hazflerinin de bir kismi1 sadece gramer karinesine dayanir.
Burada hazf olup olmadigr konusu Arap grameri ekolleri olan Basri ve Kufiler
arasinda goriis ayriligina sebep olmustur. Cevap climlesiyle aynt methumdaki bir
climleden sonra sart climlesi geldiginde bu ciimlenin delaletiyle cevap climlesi Basri

Ekoliine gére mahzaf sayilmistir. Mesala; (2553 il 053 2 25203635 168305 dis 20 52, 156

Go) “Eger dogru iseniz, onun gibi bir sure getirin ve Allah’tan baska sahitlerinizi

1,366

de getirin. ayetinde ((ssle 225 0)) sart climlesinin cevap climlesi, dnceki ifadenin

delaletiyle Basri ekole gore hazfedilmistir. Yani cevap climlesini takdir edersek ifade
(D 08 2o 2300055 1235 alle 2 st W6 assle +°31) seklini alir. Basri Ekoliine gore (%)) gibi
sart edatlar1 kendisinden once gelen kelimeye amil olamaz. Bu nedenle 6nce gelen
climleyi cevap climlesi saymiyorlar. Kufi Ekoliine gore ise cevap ciimlesi sart
edatindan 6nce gelebilir.*®” Bu ekole gore cevap ciimlesi sart edatindan 6nceki ciimle

olabildiginden burada bir hazf yoktur. Baska bir ayet drnedi; (os0c4) 4l s &) Gi5)
“Allah dilerse dogrusunu buluruz.”®® Burada da sart ciimlesi (1 s 5)) miibteda ile

haber arasina girmis ve bu miibteda-haber climlesi Basri Ekol’e gore ayn1 zamanda
mahzif olan cevap climlesine delalet etmektedir. Cevap ciimlesi takdir edilirse ifade

(55434 Gu 2 22 ) 5) seklinde olur.

Gramatik olmayan, miitekellimin bazi maksatlarla tercih ettigi cevap
climlelerinin hazfi Kur’an’da sik rastlanan hazflerdendir. Muhatabin 6n bilgisini
hesaba kattig1 ¢ok agik bir sekilde goziiken cevap hazfleri, sozli hitabin 6zelligini

belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Kur’an’daki cevap hazflerinde ilahi vahy,

3% Bakara, 2/23.
387 el-Halebi, ed-Durr, c.1, s. 428.
368 Bakara, 2/70.
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muhataplarin olayin yabancisi olmadiklari, s6ziin nereye varmak istediginin farkinda
olduklar1 ve sanki fazla uzatmanin geregi olmadigi imaj1 vermektedir.

(suzd g ule §f A @GS 55 O el o 2ilid) Sk 508 b)s) “Eger onlarin yiiz

cevirmeleri sana agwr geldiyse, yerin i¢ine bir delikle inmeye veya gdoge bir
merdivenle  cikmaya  giiciin  yetiyorsa  (durma  yap).”>®®  Mekkelilerin
Hz.Peygamber’in yeni getirdigi dini kabul etmemelerinin ona agir geldigi ve bu
durumu kendisine sikint1 yaptigi bu ayetin oncesinden anlasiliyor. Peygambere hitab
eden bu ayet, boyle yapmamasi gerektiginin mesajin1 veriyor. Yoksa onlar1 ikna
etmek i¢in “gliciin yetiyorsa yerin altindan veya gokten onlara bir ayet/delil getir”

elestirisinde bulunuyor degil. Cevabin takdiri s6ziin akisindan (olst.. . a5 of cabial 0B)

“Giiciin yetiyorsa yap!” seklinde oldugu agiktir. Bagka bir ayet; (o s 0,205 3 58)
“Ovle degil, kesin bilgiyle bilseydiniz...”’° Buradaki (§) sart edatinin cevap hazfim

surenin bagindan beri ele aldig1 konuyla bilebiliriz. Surenin konusu “tekastir”(¢okluk
yarig1)dir. Mekke miisriklerinin kimin daha ¢ok adam, mal ve evlat gibi giicii ifade
eden seylere sahip oldugu konusundaki yarislarini ve bununla dviinmelerini siddetle
elestirmesi ve cehennemle tehdit etmesi bu surenin temel konusudur. Stre, bunlarin
hesap verirken higbir faydasinin olmadigini cehennemi goriince anlayacaksiniz,
mesajin1 veriyor. Hal boyle olunca sart ciimlesi zikredilip cevabin hazfedilmesi
muhataplara durumun 6nemini ve akibetlerinin vahametini bildirmek i¢in “Durum
sizin diisiindligliniiz gibi degil, eger kesin bilgiyle bilseydiniz...” deyip gerisini
muhataplara birakiyor ki, her muhatap kendi haline gore bir cevap bulsun. Ayetin
cevabinin her muhataba gore degisebildigi mahzlfun takdirinin kaynaklarda birkag

sekilde yapilmasindan da anlagiliyor. (caeg ¥ L Jid) “...anlatilamayacak seyler

yapardiniz,” (.55 . #s5) “.Kifriniizden donerdiniz.” (G SUI Ly o)

' Yine

“Yaptiklarmizdan dénerdiniz ve cokluk yarisi sizi oyalamazdi” gibi...”’
cevabin muhataplara birakildig: baska bir sart-ceza ciimlesi 6rnedi; (& G 155 &4 43 13)3

bt 1800 2&ls 65 28000 “Onlara, size merhamet edilmesi umuduyla, gegmistekilerden

3% Ena‘m, 6/35.

370 Tekasiir, 102/5.

3 Zamehseri, Kessdf, c. V1, s. 425; el-Halebi, ed-Durr, ¢ XI, s. 98; Tbn Hisam, Mugni, c. V1, s. 525.
109



1372

ve yapacaklarimizdan sakimin, denildiginde...(yiiz ¢evirdiler.)””’> Burada mahzGf

olan cevap ciimlesi, bir sonra gelen ((ezt e WSSV 245 <1 3 &1 (s 4l B3) “Onlara
Rabblerinin dyetlerinden her ne dyet geldiyse illa yiiz ¢evirdiler,” Aayetinin

delaletiyle, (1s2,¢7) “yiiz ¢evirdiler” seklinde takdir edilmistir.’”> Tehdidin siddetini ve
olaym vahametini tasvir amagl oldugu belli olan bir cevap hazfina 6rnek, ( 3| 5
W5 g gty 525 bjgsbﬂ‘) “Eger su¢lulart Rableri huzurunda baslarini egmis olduklar

zaman bir gorsen...””"* Burada mahzifun muhatap tarafindan bilinmesinde sorun
olmayan ama bir mahzif takdirinin de aslinda ayetin maksadini siirlayacagi bir
ceza/cevap hazfim goriiyoruz. Yine de soyle bir takdir yapilmustir; (tuks 1.0 &3f)

99375

“Utan¢ ve act verici bir durum goriirdiin Buradaki (3/) edatinin temenni

manasinda, “keske gorseydin” anlaminda, olma ihtimali dile getirilmistir.’’® O
takdirde bir cevaba ihtiya¢ olmayacagi icin hazften s6z edemeyiz.. Yine bir hazf
takdiri yapilmadiginda maksada daha yakin duran bir cevap hazfina su ayeti de 6rnek
verebiliriz. (x5 &g d O g5 Ll I 48 Ni5) “Size Allahin Litfii ve rahmeti
olmazsa... Ger¢ekten Allah tovbeleri ¢cok kabul edendir ve hikmet sahibidir.”>’’ Bu

Yine (2 us)

ayet ((F&L:L) “helak olurdunuz”, seklinde takdir edilmistir.’’®

“zulmetmis olursunuz’™™”’ ve (wll #) “Zalim olmaz musiniz?”* gibi mahzif

takdirleri yapilan (s #i5 1 s 2. 560 2550 48) “De ki, hig diisiindiiniiz mii, ya bu Allah

. ) . .. 381
katindan ise...? ve siz de onu inkar ettiniz”’

ayetini de bu gruba dahil edebiliriz.
Kur’an’da sart-ceza ciimlelerinin bir tiirii de cevaplar goriiniirde anlamca

sartla uyumsuz haldedir. Asil cevap yerine dogrudan varacag: netice, cevap olarak

kullanilmistir. Mesela cevap cilimlesi eger bir sonu¢ doguracaksa dogrudan o sonug

cevap yerini almistir. Bu tiir yapilarda kimi goriisler cevap climlesini mahzif kabul

372 Yasin, 36/45.
37 Zamehserd, a.g.e. V/181; ibn Hisam, a.g.e. VI/526.
7 Secde, 32/12.
°7 el-Halebi, a.g.e. IX/85; ibn Hisdm, a.g.e. VI/527.
376 7Zamehserd, a.g.e. V/31.
*7" Nur, 24/10.
37 {bn Hisam, a.g.e. VI/527.
37 Ebu Hayyan, el-Bahr, ¢. VIIL, s. 58.
3%0 Zamehserd, a.g.e. V/495.
381 Ahkaf, 46/10.
110



etmisken kimilerine gore ise hazf yoktur, cevap ciimlesi te’vil edilir. Bu yapilarla
ilgili birka¢ 6rnek vererek meseleyi daha agik hale getirmemiz yerinde olacaktir.

(s A RO i st 56 D 45 08 32) “Kim Allah’a kavusmayr istiyorsa,
Muhakkak Allah’in belirledigi vakit gelecektir. O her seyi isiten ve bilendir,” *%
Kisi ister Allah’a kavusmay1 istesin ister istemesin ecel her sartta gelecegi igin

goriiniirde bu cevap sartin cevabi olamaz. Bu sebebe dayanarak burada bir cevap

mahzaftur diyenler (& s skads & a8 25 58 5:3)* Ayetine dayanarak (Wis S skads)
“Salih amel islesinler,” seklinde cevap takdiri yapmuslar.*** Ancak Zamehseri ( R
oV ) ciimlesini sartin cevabi olarak gérmiistiir. Ona gore ecelin gelisi, Allah’a
kavusmak anlamma gelecegi igin burada temsili olarak (<¥ i 4sf 38) ciimlesi

kavusma demektir. Zamehseri’ye gore sanki soyle denmistir: “Allah’a kavusmayi

95385

umarlarsa muhakkak o kavusma olacaktir. Su ayet de benzer sekilde bir tartigma

konusudur:(ixfs 220 2l £6 08y 62 b5) “Eger sozii sesli soylersen, muhakkak Allah

surt da ve daha gizlisini de biliyor.””*® Zamehseri’nin, cevabin sarta uymasi icin
yaptigi yorum, (i3 23 i £§) cevap climlesi, “Allah senin sozii sesli bir sekilde
sOylemene ihtiyag duymaz” anlamindadir, seklinde olmustur.”® Cevabin mahzif
oldugunu kabul edenler ise ilgingtir Zamehseri’nin yaptig1 yorumla ayni anlama

gelen bir ciimle olan (¢ ¢ & «f Jet) “Bilmis ol ki, Allah senin sozii sesli bir
sekilde soylemene ihtiyag duymaz.” ifadesini takdir ederler.’®® Gériiniirde sart-cevap
uyumsuzluguna su dyet de Srnektir. (323 Y D di5 B8 2 2 25338 843K b)) “Eger

seni yalanliyorlarsa bil ki, senden onceki peygamberler de yalanlanmistir. Ve igler

389

ancak Allah’a dondiiriiliir. Zamehseri’ye gore cevap climlesinin anlami soyledir:

(B3 o o) is S 4005 oy) “Eger seni yalanliyorlarsa, senden Onceki

peygamberlerin yalanlanmasini 6rnek alarak sabret.” Sebep yerine musabbeb( sonug)

%2 Ankebut, 29/5.
3% Kehf, 18/110.
3% el-Halebi, a.g.e. IX/9.
3% Zamehserd, a.g.e. [V/535.
3% Taha, 20/7.
37 Zamehserd, a.g.e. IV/68.
3% fbn Hisam, a.g.e. VI/529.
3% Fatir, 35/4.
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zikredilmis (5-13) yerine (1 &51¢ 35) zikredilmis.>” Bu, senden dnceki peygamberler

de yalanlandig1 i¢in sabretmelisin, anlamma gelir. Cevabi mahzGf olarak

degerlendiren Ibni Hisam muhtemelen Zamehseri’den esinlenerek (;:a%) takdirini
yapar.””! Bu gruba (9 gz by 268 alss 4l 55 538 o 18 3 :8enk ) “Eger size bir

yara dokunuyorsa, mutlaka o topluma da benzeri bir yara dokunmugstur. Iste giinler

1,392

boyle...Onlart insanlar arasinda dondiiriir dururuz. ayeti de dahil edilmis ve

mahzif cevap ciimlesi (13,6) “Sabrediniz...” olarak takdir edilmistir.*”> Diger bir

P o 2 At R TR A UL nh . . . . . . . .
ornek; (53] & Sl G 2 SELT A8 W5 08) “Eger yiiz cevirirseniz, bana gonderileni ben size

s 394

iletmis oldum. Zamehseri’ye gore cevap ciimlesi (Yl Je Lps e Sstel 1)

“Bildirmenin eksik yapildig1 konusunda bana suglama yapilmaz,” anlamimdadir.*”

Ibni Hisam ise mahzaf cevap ciimlesini (= »4 3¢) “Bana y&nelik bir kinama olmaz.”

seklinde takdir yapar.*®

1.4. Kasem Cevabinin Hazfi

Yemin, cevabiyla beraber aslinda bir te’kid tislubudur. S6ziin baginda yemin
gectigi zaman muhatap, miitekellimin ¢ok énemli bir durumun taahhiidiinii yaptigini
yada iddiasini kabul ettirmek istedigini veya siipheli bir durumu ortadan kaldirmak
istedigini bekler. Ozetle yemin, kendisi i¢in yemin edilen konuyu (cevabi)
pekistirme amacini tasir. Bu agidan bakildiginda yeminli ifadelerde, yemin edilen
seyle (yemin ifadesiyle) kendisi i¢in yemin edilen konu (cevap) arasinda énemlilik
karsilastirmast s6z konusuysa burada soziin maksadi agisindan 6ne ¢ikan, kendisi

i¢in yemin edilen konudur. Ciinkii o pekistirilendir, yani maksad olan sey, cevaptir.

3% Zamehserd, a.g.e. V/140.
! fbn Hisam, a.g.e. VI/529.
392 Al-i ‘Imrén, 3/140.

3% bn Hisam, a.g.e. V/529.
** Had, 11/57.

3% Zamehserd, a.g.e. I11/210.
3% bn Hisam, a.g.e. VI/531.
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“Vallahi simdiye kadar hi¢ sigara icmedim,” sozilinde pekistirilen ve soziin maksadi
olan sey, yeminin cevabi olan sigarinin ig¢ilmeyisidir. Fakat sézdeki maksadin
oneminin ortya ¢ikmasi i¢in yemin edilenin degerine ihtiya¢ vardir. Ozet olarak;
yeminde séziin maksadinin/cevabin 6nemi, yemin edilenin degeriyle dlgiiliir. O halde
eger cevap, bir degerle/yeminle pekistirilecekse neden hazfedilsin? Miitekellimin
tercihine bagli olarak bir ifade pekistirilmeyebilir, ama pekistirme ifadesi
zikredildikten sonra pekistirilen sey miitekellimce Onemli oldugu halde neden
hazfedilsin? Bu hazf, bir diyalog sirasinda mesela, “Sigaray1r biraktin m1?” diyen
birine “Evet vallahi...” denilmesi gibi bir hazf, s6ziin akisinda cevap gectigi igin
anlasilir bir hazftir. Ama sozel bir hitapta veya metinsel bir ifadede yemini zikredip,
mesela “Vallahi...” deyip onu cevapsiz birakmak te’kidin amacina aykir1 oldugu gibi
muhatabin cevabi bilmesi hi¢ de kolay degildir. Iste Kur’an’da cevabi mahzaf
yeminleri diislinlirken bu sorular akla geliyor. Normalde mahzif, karine yardimiyla
muhatap tarafindan tespit edildigi i¢in hazf, sorun yaratmaz. Ancak Kur’an’daki
cevablr mahz(f yeminlerin muhatap tarafindan tespitinin zorlugunu ilgili yerlerde
yapilan farkli cevap takdirlerinden anlayabiliyoruz. Soyle ki;

(S 3 0Bl ) “Sdd ve zikir/ogiit sahibi Kur’'dn’a and olsun... 7 Cevabim

takdiri (0sesp LS 9 L) “Durum onlarm zannettigi gibi degil.”*® (54 AT

5399

“Gergekten size hak geldi. (34 w1 ) “O(Kur’dn) hakikaten bir mucizedir.”**

Yasin suresinin ilk Aayetlerine dayanarak (o0 & B “Hakikat sudur ki, sen

gonderilen peygamberlerdensin.”*"!

gibi c¢esitli ifadeler Ongoriilmiistiir. Ayrica
mezkur olma ihtimali yeminle arasina uzun fasilla girmesi ve gramere uygun
olmamasindan dolay1 elestiri konusu olmussa da cevabin surede mezkur oldugunu

sdyleyenlerden Kufi Ekolii ve Zeccac’a gore surenin 64. ayeti (3 &5 &) “Hakikaten

bu haktir” Sa'leb ve Ferra’ya gore 3.4yeti (sl ) “Nicelerini helak ettik”, Ahfes’e

397
Sad, 38/1.
% Tbn ‘Atiyye, Kadi Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Miiharreru’l-Veciz Fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-
‘Aziz, (Tahk. Abdusselam Abdussafi Muhammed) Beyrut, Daru’l-Kiitiibu’l- Timiyye, 2001, c. IV, s.
492,
3% el-Halebi, a.g.e. [X/345.
40 7amehserd, a.g.e. V/240.
1 Eby Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, c. VI, s. 367.
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gore 14. ayeti (J-) &3 Y % o) “Biitiin kavimler peygamberleri yalanladilar. 402

yeminin cevaplaridir.

. . H L 28 - ‘ A oo yA 1)4
Bagka bir ornek; (a=<) oTals 3) “Kdf ve yiice Kur’dn’a and olsun... 03

Cevabin mahzif oldugunu sdyleyenler (¢4:) “Muhakkak tekrar diriltileceksiniz”,

36.ayete dayanarak (.SLJ) “Onlar muhakkak yok edilecekler” ve 2.ayete dayanarak

59404

(L ely) “Muhakkak sen bir uyaricisin. takdirlerini yaparlar. Cevabin mezkur

2

oldugunu sodyleyenlere gore ise 4.ayet (>3 Jeif G Wl 35) “Siphesiz biz, topragin
neler eksilttigini bilmekteyiz.”, 29.ayet (&30 Ji& )iz G) “Nezdimde séz degismez”,
18.ayet (3 o 40 V) U3 & il ) “(Insamin) séyledigi hichir soz yoktur ki yaminda

hazir gozetleyici bir (melek) olmasin.” 21. ayetteki (ss9 &5 3 &) “Siiphesiz onda

ogiit vardir.”, (s~¢ %) anlaminda oldugu icin 2. Ayet (ses k) “Sasirdilar”.*®

Yeminin cevaplaridir.
(5 ol () B oBEls () Bae ol o Li olbady (o G obds) “ Sokiip

¢tkaranlara, usulca ¢ekenlere, yiizenlere, yarisip gecenlere ve isleri diizenleyenlere

16 ayetleri de yine bu gruptandir. Zamehseri’ye gore ayetlerin

ant olsun...”
devaminda kiyametten bahsettigi icin mahzGf yeminin cevabi (.:d) “Siliphesiz

25407

diriltileceksiniz,”" ifadesidir. Cevabin mezkir olup surenin 26.ayeti olan ( &5 3 &

’

¥ o 5 “Siiphesiz bunda korkanlar icin ibret vardir,” ifadesi oldugu da

soylenmistir. *®

Verilen ayet orneklerinde yeminin cevabinin mezkur oldugunu sdyleyenler,
yeminle aralarindaki uzun fasiladan veya gramer ve anlam agisindan uygun
olamamasindan dolay1 elestirilmistir. Cevabin mahzGflugunu, gramerin bir yeminin

cevapsiz olamayacagi kuralinin karinesiyle biliyoruz. Ancak Oyle goriiniiyor ki,

492 ¢l-Halebi, a.g.e. [X/344-345.
403 Kaf, 50/1.
%% ibn Hisam, VI/515.
403 ¢]-Halebi, a.g.e. X/17
496 Naziat, 79/1-5.
47 Zamehserd, a.g.e. VI/304.
%8 ibn Hisam, a.g.e. VI/514.
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mahzifun ne oldugu konusunda net bir karinenin olmayis1 goriis ayriligina sebep
olmustur. Bu gorilis ayriliklar1 da yukarida sordugumuz sorulari hakli ¢ikariyor.
Muhatap, mahzifun ne oldugunu bilemeyecekse yeminin cevabi neden
hazfedilmistir? Bu goriis ayriliklariyla yukarida sordugumuz sorular1 yan yana

koyunca bagska bir arayis zaruri hale geliyor.

Bizce soziin maksadi agisindan bakilirsa mesele ¢6ziimsiiz degildir. Soyle ki,
bir kelimenin zikri miitekellimin maksatlarina her hangi bir etkisi yoksa miitekellim
onu hazfedebilir ve asil dikkat c¢ekilmesi gerekenin sdylenenler olduguna dair bir
mesaj verir. Daha 6nce ele aldigimiz gibi 6zellikle bazi fail hazflerinde failin kim
oldugu maksat acisindan bir fark olusturmadig: ifadelerde, fiilin mechul yapisiyla
kullamldigini hatirlayabiliriz. (3 15226 5581 &5 133) “Kur’dn okundugunda ona kulak

"9 jfadesinde oldugu gibi Kur’dn okuyucusu kim olursa olsun maksat

verin.
degismeyecegi i¢in fail hazfedilmistir. Burada muhatap bir failin mahzif oldugunu
bilir ama hangi failin takdir edilecegine dair bir ihtiya¢ da duymaz. Cilinkii s6z

maksadina ulagmustir.

So6ziin maksadi agisindan Kur’an’daki cevapsiz yeminler de bu tiirden bir
hazfe ¢cok benziyor. Yemin edilenler, ya Allah’in s6zel(kavll) ya da yaradilig(kevni)
ayetleridir. Yemin edilenlere bakilirsa maksat bizzat yemin edilenlerdir. Cevap ne
olursa olsun 6nemsiz hale geliyor. Kur’an’in kendisi de yemin edilenlerin bizzat
maksat olduguna dair agikca dikkat ¢ekiyor. Yine cevabi mahzif bir yemin iislubu
kullanarak. .. (5o o 323 805 & s 0 25 9 K5 0 3l 225 0 2 Jds 0 +~3) “Safaga, on
gline, ¢ifte ve teke, yiiriidiigii zamanki geceye ant olsun... Bunlarda akil sahibi igin
bir yemin var degil mi?”*'* ayetinde yemin edilenlerin énemli olduguna dair akil
sahiplerini referans gosteriyor. Tefsirlerde bu yeminler, bir akil sahibi i¢in yemin
edilecek kadar yeterli bir degeri hak ediyor veya yemin edilecek kadar ikna edicidir

gibi yemin edilenlerin yiiceligine isaret eden yorumlar yapllmlstlr.411 ()

499 < Araf, 7/204.
419 Fecr, 89/1-5.
M1 Kessaf, a.g.e. VI/368; Alisi, Ebu’l-Fadl, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l- Med ni, , Beyrut, Thyau
Tiirasi’l-*Arabiyy, t.y. c. XXX, s. 122.
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kelimesinin diisiince, fikir*'"

anlamma da geldigini ilave edersek bizzat yemin
edilenlerin maksat oldugu ve muhataptan mahzGf cevaptan ¢ok onlar iizerinde
diistinmeye cagirdig1 biraz daha destek buluyor. Ciinkii o takdirde ayet, “Bunlarda,
akil sahibi icin bir diisiince var degil mi?”” anlamini da icermis olacaktir. Mahzif olan
cevap icin, yukarida yapilan tiim takdirler gramer agidan bir ihtiyag olabilir. Ancak

takdir ne olursa olsun soziin maksadinda her hangi bir etkisi yoktur, tipki (554 &5 13)3)

orneginde oldugu gibi...

1.5. Matif Ciimlelerin Hazfi

Kur’an’da matuf ciimlelerin, siyaktan anlasildigi icin ihtisar amaciyla
hazfedildigini gorebiliriz. (565 0 5 2. 381 54 2% i Y) “Iginizden fetihten once

infak edenler ve savasanlarla (fetihten sonra bunlari yapanlar) bir olmaz..”*"

Burada iki durumun karsilastirmasi var. Ancak ayette bir taraf zikredilmis digeri ise
ayetin devaminda gelen (1565 J& 2o 1550 o0 o i55 s 44) “Onlar fetihten sonra
infak edip savasanlardan derece olarak daha iistiindiirler,” ifadesinden anlasildig:

i¢in hazfedilmistir. Bu durumda ayetin takdiri (a2 gal 2oy 80 m (s 5ol 05 (Son g2a ¥

=4) seklinde yapilabilir.

Olayin akisinin atlanmasiyla dogrudan maksadin anlatilmas: suretiyle matuf
climle birgok yerde hazfedilmigtir. (Y& stlass () zwls 355 15,8734 UL) “Onlara ‘asagilik

k 25414

maymunlar olun’ dedik. Bunu bir ceza olarak yapti Burada maymuna

dondiikleri atlanmigtir. (V&G wuass) ciimlesi mahzQf ciimle olan (cbis 1555) “Boyle
oldular...” Yine Hacc’t mazeretle tamamlayanlara yonelik ( i o3 o 3 Uas 380 05 1

515 o) “Sizden (hacci tamamlayanlardan) hasta veya basinda bir rahatsiziigi

412 . s :
Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-s-m” maddesi.

413 Hadid, 57/10.
414 Bakara, 2/65-66.
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olanlara bir fidye var. 415 Baginda bir rahatsizlig1 olur ve tiras olursa olmaliydi (3s3)
climlesi aradan hazfedilmistir. Mahziifun takdiri (i 355) seklindedir. Kur’an’in bir

islubu olarak bu tarz hazfler anlatilan bir¢ok olayda rastlanan bir tiirdiir.

1.6. Matufiin Aleyh Ciimlelerin Hazfi

Kur’an’da yine ma‘tuf climlelerin hazfina benzer olarak olayin akisinin geregi
zorunlu gergeklesecek asamalarindan biri veya bir kagi atlanarak ma’tufiin aleyhin
hazfedildigini miisahade ediyoruz. Buradaki hazfler, olayin akis siralamasi baz
aliarak kendinden Onceki ifadeye gore ma’tuf, sonraki ifadeye gore de ma’tufiin

aleyh olarak degerlendirlebilir. (& £ Easdit sdi Slar, &% of 438 stsin 3 2t ) 55l
Ce §:2) “Kavmi Musa’dan su istediginde biz ona asanla tasa vur diye vahyettik.

Béylece tastan on iki pinar fiskirdi.” *'® Burada Hz. Musa’nin asayla tasa vurmasi

atlanmis oldugundan ayetin takdiri (et o,23) “...0 da tasa vurdu, béylece ondan

fiskirdi.” Bu tlirden hazfleri Kur’an’in birgok kissasinda bulmak miimkiindiir. O
nedenle bir misal daha vermekle yetinelim. Hz.Siileyman hiidhiid kusuyla Sebe’

melikesine kendisine itaat etmeleri icin mektup gonderirken kusa sdyle emrediyor:

(55 o d) A & S Wl g 806 S Bu JR6 pg J5 # ) Wl G gi ) Su
mektubumu gotiir birak onlara, sonra don bak ne karar verecekler. (Sebe’ Melikesi)
dedi ki, Ey ileri gelenler! Bana kiymetli bir mektup birakildi...”*"” Burada kusun bu
emri yerine getirdigne dair agiklamalar hazfedilmistir. O nedenle ayette hem ma’tuf
hem ma’tufiin aleyh ciimlelerinin hazflerini gormek miimkiindiir. Ayetin takdiri

sOyle yapilmigtir: () olilly Lessdy il ) & o3y SUSU bl 1=6) “Hiidhiid mektubu aldi,

415 Bakara, 2/196.
416 < Araf, 7/160.
7 Neml, 27/28-29.
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Belkis ve kavmine gotiiriip biraktr.”*"* Bu ayet ayn1 zamanda birden ¢ok climlenin

hazfina bir misaldir.

[lahi emrin yerine geldigine dair muhataplarca zaten bilenecegi igin su

&

ornekte de bir ma’tufiin aleyh hazfi goriiyoruz: (:3us % 1,2 Al &4 Jes) “. Allah, onlara

oliin, dedi. Sonra onlart diriltti.”*"® Hazfedilen ifade agiktir ki (=2l ¢ 15k3) “Onlar da

Oldiiler, sonra onlar1 diriltti...” seklinde takdir edilmelidir.

Bazi tefsir kaynaklarinda istifham edatir olan hemze (7) ile beraber kullanilan
(5), (=), (¥ gibi ‘atif harfleriyle birlikte (...5f), (...5f) gibi kullanimlarinda bir
ma’tufiin aleyh takdir edilmistir. (5slaxs S6f ouh 6,0 256 (Leiif 53554 53, o8 o) “Siz

kitabt okuyor oldugunuz halde kendinizi unutup insanlara iyiligi mi emrediyorsunuz?

2 420

Akletmiyor musunuz ayetinde oldugu gibi.. Bu goriisiin esast Zamehseri’ye

dayanmaktadir. Ona gore (0,125 S60) gibi yerlerde vav(,) veya fa(<) atif harfi olduguna

gore, ifadenin tiimiinde bir uyum saglanmasi i¢in istitham edatindan dolayr bir
onceki climleye atif miimkiin olmadigna gore istitham edatindan 6nce mahzaf bir
ma’tufiin aleyh olmali. Cumhura gore ise atif harfinin hakki istithamdan o6nce

olmastydi, fakat istitham edati ciimle baslarina gelmek zorunda oldugu

icin istitham One alinarak takdim ve te’hir olmustur. Cumhura gore haber ve insa
climleleri birbirine atfedilebildigi i¢in ciimle uyumlarinda sorun olmadigindan, bu

gibi yerlerde bir hazf takdirine ihtiya¢ yoktur. Cumhaura gore bu ifade aslinda ( vt
oslaw) seklindeydi. Zamehseriye gore de ifade (oskxd S6 oslikl) seklinde ifadeye uygun

bir ma’atufiin aleyh fiil takdir edilmeli. Fakat bilahare Zamehserinin bu goriisiinden

vazgecip cumhura katildig belirtilmistir.**!

Ebu Su'id da bu tiir ifadelerde matufiin aleyh takdiri yapanlardandir. Ebu

Suud, (&3 Y67) Ayetini (0yliss S w,sT) “Onu okudunuz ve akletmiyorsunuz dylemi?”

418 Ebu Hayyan, a.g.e, c. VII, s. 69.

19 Bakara, 2/243.

420 Bakara, 2/44.

21 Ebi Hayyan, a.g.e., c. I, s. 339; el-Halebi, ed-Diirr, c. 1, s. 329.
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seklinde takdir eder.*** Yine (55 4 % 256 of ikss ) “Size rabbinizden bir zikrin

1 2 59423

gelmesine sasrdiniz m ayetinde Ebu Su‘td, ma’tufiin aleyh takdirini soyle

yapar: (53 o Sibs Of e wzmsy faazall) “Size bir zikir gelmesi ihtimalini uzak gordiiniiz de

mi sasirdimz?”*** Zamehseri de aym ayette sdyle bir ma’tufiin aley takdiri yapar:

(p2mes o2d8T) “Sasirdiniz ve yalanladimiz 6yle mi?”

Bu yapilarda, kelamda asl olan hazfin olmamasi ilkesi cumhuru
desteklemektedir. O nedenle bu yapilarda istitham edati, 6nceki mezkur climleye

atfetmeye engel degildir. Demek ki, burada zorlama takdirlere yer olmamali. O halde
(Osans S sl Gyl 28 Kkl G3edts By B 0,2 Ayetinde (G, S) ifadesinin bir

onceki mezkur ifadeye ma’tuf oldugunu, meale sdyle yansitabiliriz: “Insanlara iyilik
emreder de, kendinizi unutur musunuz? Halbu ki, kitabt okur durur da akletmiyor

musunuz?”’

2. BIRDEN FAZLA CUMLENIN HAZFI

Ozellikle kissalarmn anlatiminda Kur’an’in farkli bir islup sectigi hemen goze
carpmaktadir. Dikkat c¢ekici olan sey cogu zaman anlatilan olayin akisinin kesik
kesik olmasidir. Normal akisa gore aradan bir veya birden fazla ifadenin
hazfedildigini gérmek miimkiindiir. Biiyiik ihtimalle, aradan atilan ifadeler soziin
maksadina olumsuz bir etki meydana getirmediginden ve muhataplar da normal
akistan kopuk olan bu parcalar1 yerine koymada problem yasamadiklarindan ihtisar
amacli olarak hazfedilmistir. Bir tiir hazf, abesten kaginma ameliyesi olarak

yorumlanabilir.

Israil ogullarinda dldiiriilen bir adamin dirilip katilini sdylemesi amaciyla bir

sigirin kesilip onda bir parc¢a etin 6liiye vurulmasinin Allah tarafindan emredilmesini

22 Eb-Su‘dd b. Muhammed, Irsadu’l- Akli’s-Selim Il Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim (tahk. Abdukadir
Ahmed "Ata), Mektebetu’r-Riyad el-Hedise, Riyad, ty. c.I, s.168.
423 Araf, 7/63.
% Ebu Su‘d, a.g.e c. II, s. 354.
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konu alan (o, K00 oyt 25 sah b # SIS sy 59,5 UB) “Dedik ki, sigirn bir
parcasini oldiiriilen adama vurun. Iste Allah oliileri béyle diriltir ve diisiinesiniz diye

)

A ) . . 99425 A . . . .. .
dyetlerini size gosterir,” ** ayetinde, Yahudilerin bunu yapmasi ve adamin dirilmesi

atlanmistir. Normal akisa gore (.- on-23) “Oliiye (et pargasini) vurdular ve

dirildi.”**° ifadeleri yer alabilirdi.

Hz. Yusuf’un =zindandayken riiyalarim1 yorumladig1 iki kisiden ordan
kurtulmus olani, kiralin gordiigii riiyanin yorumunu Hz. Yusuf’tan sormak igin

kendisinin Yusuf’a gonderilmesini konu alan (... s,k X557 6 &l & 35 Wit & i 363
Slah @ g o o) “(zindandaki) o iki kisiden kurtulmus olani, uzun bir aradan

sonra hatirladi ve size riiyanin yorumunu haber veririm, hemen beni gonderin dedi.

Ey Yusuf, Ey dogru sozlii... 427 ayetinde olayin akisina gore (... Jus oGl ¢ Cavs 1) os)ls

Saal G Catg) “Onu Yusuf’a gonderdiler. O da ona gidip dedi ki; Ey Yusuf, Ey dogru

2,428

sozlii... ifadeleri yer alabilirdi.

Hz. Musa ve Hz. Harun’un Firavun’a gidip Allah’in dinini bildirmekle
gorevlendirilmesini konu alan ayetteki, (5.3 246358 Ggl 3 sl sl ) wsh di) Ve

onlara(Musa ve Harun)’a dedik ki; ayetlerimizi yalanlayan o kavme gidiniz. Boylece

k s 429

o kavmi yerle bir etti anlatima gore olayin gidisatindaki kopukluk su ifadelerle

baglanabilir: (FAGEE LenisS al ) Lsly Lads) “Gittiler ve risalet gorevini yerine getirdiler

ve o kavim de onlar1 yalanladi. Bunun iizerine onlar1 yerle bir ettik.”**°

42> Bakara, 2/73.
26 Ebu Hayyan, el-Bahr, 1/425; Zamehseri, el-Kessdf, 1/284.
27 Yusuf, 12/45-46.
428 Zamehseri, a.g.e. 111/292; ibn Hisam, a.g.e. VI/535.
29 Furkan, 25/36.
% Ebu Hayyan, a.g.e. VI/457.
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III. BOLUM

HAZF - ANLAM iLISKIiSi

121



I. KUR’AN’IN MAKSADI

I. Bolimde ele aldigimiz hazfin gerekgeleri, aslinda miitekellimin
maksatlarina dahil edilebilir. Ciinkii bu gerekgeler, genel anlamda hazfe bagvuran her
konusmacimnin elde edecegi neticeleri dogurur ve benzeri amaglar tasir. Orada
miitekellimin o andaki konusmasinda, ifade bazinda bagvurdugu hazfin gerekcesinin
ne olabilecegi ile ilgiliydi. Fakat Kur’an, bizim i¢in bir miitekellim olduguna gére
birer birer ifadeler bazinda degil de onun bir iislup olarak hazfte ne tiir maksatlar
tasidig1 merak konusudur. Ibni Cinni’in bildirdigine gére Kur’an’da sadece muzaf
hazfleri bin kiisiir kadar olduguna gére®' Kur’an’in bdyle ¢okga hazfi kullanmasi
bizim onu, Kur’an i¢in bir iislup olarak gérmemizi hakli kilmaktadir. Kur’an’in
maksadi derken, Kur’an tefsirlerinde zaman zaman murad-i ilahi olarak kavramlasan
miitekellimin, muhataba iletmek istedigi mesajin amacini ve belki de niyetini ortaya
cikarmaya yonelik bir cabadan s6z ediyoruz. Bu c¢abanin zorluklarinin farkinda
olmaliyiz. Isin zaten tabiatindan kaynaklanan zorluklari bir yana bir de Kur’an’in

miitekellimligi ilave edilince bu is daha da zorlasacaktir.

Kur’an’in miitekellimliginde g6z ardi edemeyecegimiz bir durum, onu diger
miitekellimlerden ayiran 6nemli bir farktir ki; o da asil konugsmacinin (Allah) yerine
baska bir konusmacinin/el¢inin devrede olmasidir. Konusma sahibiyle dogrudan
muhatap olmak muhataplar acisindan konugmacinin maksatlarin1 anlamak- takdir
edilecegi gibi- daha kolaydir. “Ciinkii dil, kisinin ruhsal durumuna, ruh yapisina,
yeteneklerine, siki sikiya baghdir ve insan konusurken bunlari yansitir.”** Soziin
yant sira sO0z dis1 baglamdan sayabilecegimiz konusmacinin ses tonu vurgu ve
mimiklerine sahit olan muhataplarin kendileri de bizzat baglamin bir pargasidirlar.
Ozetle, ortada miitekellime bir nevi vekalet eden biri tarafindan irad edilmis bir
kelamdan/sozlii bir hitaptan s6z ediyoruz. Bu durumda muhatabin irad edilen s6zden
el¢inin/vekilin anladigin1 anlamaktan bagka bir ¢ikar yolu gozilkmemektedir. Hz.
Peygamber, Kur’an ayetlerini muhataplarina okurken ne kastediyorsa muhataplar da

onu anliyor olmalilar. O, ayetlerle konusurken Allah konugmus oluyor. Hz.

! {bn Cinni, el-Hesdis , c. 1, s. 192.
2 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, c. 1, s. 52.
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Peygamberin Kur’an hitabindaki maksadi, Allah’in maksadi olmus oluyor. ( sz Gi
083 4l sbwk) “Onu (Kur’dn’t) semin lisaminla kolaylastirdik ki, ibretle

diisiinebilsinler.”*** Hz. Peygamber, inen ayetleri okurken séziin maksadini en iyi
sekilde iletmek i¢in hissiyatini, jest-mimiklerini, ses tonu gibi séziin anlagilmasinda
ve ikna etmesinde onemli rollere sahip dil dis1 etkenleri yansitmis olmali ki, Abese
suresinin ilk ayetlerinde buna dair bazi isaretleri gormek miimkiindiir. O nedenle
mahzaf ifadeler de dahil olmak iizere muhataplar soziin anlagilmasinda, murad-i
ilahiyi tespit etmede, bir problem yasamadilar. Bu, soziin ilk muhataplar1 igin

boyledir.

Bizim gibi konusmaciyr duymayan ve soziin zamanini yasamayan dolayl
muhataplar icin konugmacinin yazili metniyle muhatap olmak ilave bir zorluk
demektir. Kur’an metni iizerinden s6ziin maksadini/murad-i ilahiyi anlamanin yolu
kullanilan dil ve baglamdan baska bir care goziikmemektedir. Kur’an’da hazfe
basvurulmasinin maksadini tespit etmek icin meseleyi dil ve baglam ¢ercevesinde ele
almanin zarureti, hem az 6nce andigimiz gerekceyle hem de hazfin basli basina bir
dil meselesi olmasi nedeniyle kendini agik¢a gostermektedir. Kur’an’in hazfi

kullanmasindaki maksadinin temel iki esasa dayandigini soyleyebiliriz.

a-Indigi toplumun kiiltiirel dil stilini kullanarak ic4z ve ihtisara dayali miiessir

kelam (etkileyici s6z) olusturma maksadi...
b-Beyani saglama amaci...

Kur’an’m elbette miiessir/etkileyici bir s6z olusturmak i¢in sadece hazfle yola
ciktigim sdyleyemeyiz; ama lcdz ve ihtisar, belagat, Ayet fasilalarin uyumu, seci*
gibi hazfin da muhataplarin1 etkileme yollarindan biri oldugunu rahatlikla
belirtmeliyiz. Dil ve kiiltiir konusunu ele alirken so6zli kiiltiiriin bir 6zelligi olarak
Kur’anr’in kendi zamaninin dil stilini kullandigin tespit etmistik. Orada toplumda bir
icaz kiltliriiniin oldugunu goérmiistilk. Kur’an da iktiza-i hale, ortamin sartlarina,
uymak suretiyle miciz bir soz stili ortaya koyarak dikkatleri iizerine c¢ekmeyi

basarmisti. Bilindigi gibi miiciz s6z elde etmenin yollarindan biri de hazftir. Kur’an,

3 Diihan, 44/58.
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muhataplarina malumat/bilgi yiiklemesi yapmaktan ¢ok onlar1 davet ettigi seye en
etkili bir bigimde dikkatleri ¢ekmekti. Muhataplarini iman etmeye, diisiinmeye,
akletmeye, 1yi isler/salih amel yapmaya, kotii islerden sakinmaya davet eder. Dehset
verici kiyamet sahnelerini soziin giizelligini kullanarak daha etkileyici hale getirir.
Inzar/uyar1 yaptig1 zaman da miijdeledigi zaman da en yiiksek perdeden yapar. Azap
ve rahmet uglardadir, en son kademede yerini alir. Boyle bir soz stilinde de hazf,

dilin vazgecilmezidir.

Hazfin soziin miiessir hale gelmesindeki rolii iki yonliidiir. Biri s6z sanat1 ve
giizelligi acgisindan /afzi, digeri de ifadeye kazandirdigi anlam zenginligi agisindan
manevidir. Onun lafz1 katkisi; s6ze musiki ve ritmik 6zellik kazandirmak amaciyla
seci’ ve ayet fasilalarin uyumunu saglamasinin yani sira, fazlaliklarin atilmasiyla da
muhatab1 usandirmamasi ve sozilin bos yere uzatilmamasi nedeniyle hem muhatap
hem de miitekellim agisindan tahfif rahtligini vermesidir. (cuexl by 2ids) “Hazf,

99434

tahfif amaciyla (ifade) distirmektir.”"" s6zii hazfin lafzi maksadini anlatir.

Hazfin s6ze manevi katkisi ise icazla beraber gelen belagattir. Muhatabin
durumu gozetilerek soziin sarf edilmesi, muhataba gore soziin sekil almasi
muhatabin duydugu s6zii 6nemsemesine katkida bulunur. S6z; muhatabin lehinde
veya aleyhinde olsun ya da onun diisiincesine aykir1 olsun veya olmasin 6énemli olan
onun ilgisini ¢ekmek, onun miitekellim tarafindan 6nemsendigini fark ettirmektir.
Bu farkindalig1 olusturmada en ige yarayan sey siiphesiz hazftir. Cilinkii hazfin belig
s0z olusturmadaki en dikkat cekici tarafi muhatabin bilgisini hesaba katmasi,
dolayisiyla muhatabin miitekellim tarafindan so6ziin i¢ine ¢ekilmesi ve miitekellimin
onu kendisiyle paydas yapmasidir. Ona yorum hakki verip kararin kendisi tarafindan

verilmesine imkan tanimasidir. Muhataba 8% () 0,405 Sy S8 () ud 45 & ) 59 gy
o sle 0yl ¥ S8 8plas Sy “Cokluk yarist sizi dyle oyaladi ki nihdyet kabirleri

ziyaret ettiniz. Oyle degil 6greneceksiniz, hayir elbette sonra 6greneceksiniz. Durum
bildiginiz gibi degil, keske kessin bilgiyle égrenseydiniz!””*> denildiginde ‘cokluk

yarist sizi oyaladi’ ile muhataba elestiri yapildiktan sonra, keske neyi kesin olarak

% el-Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib b. Ca‘fer b. el-Kasim, Jcdzu’l-Kur’dn (tahk. Ahmed
Sakar), Daru’l-Meai rif, Kahire, ty. s. 262.
3 Tekasiir, 102/1-5.
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bilmeleri gerektigi ve er-ge¢ sonunda neyi bileceklerini muhataba birakiyor ki, bu
aslinda muhatabin onu bildigini varsayarak ‘ne demek istedigimi anliyorsunuz.
Hakikat, sizin i¢inde bulundugunuz durum degil, bildiginiz hakikatlerle hareket
edin, yoksa igin vahametinin boyutunu yakinda 6greneceksiniz’, imasiyla muhatabi

ortak bilgiyle sozlerinin etki alanina ¢ekiyor. Bakillani’nin (s o &bi &ddly) “Hazf

zikirden daha beligidir.”**® séziiniin gerekgesi bu olsa gerek.

Buraya mefu lleri mahzf (&,as S8), (og3 Y), (0x8aE S0), (0585 :20) gibi

takdirin ne oldugu muhataplarca zaten belli oldugu imasi1 ile onun {izerine
diistinmeye davet edip her muhatabin kendine has yorumlarla kendileriyle
hesaplasmaya terk etmek amaciyla sarf edilen ifadeleri ilave edebiliriz. Yine
muhatab1 kendisiyle paydas kilma yontemini zitlarin karsilagtirllmasinda bir taraf
zikredilirken bazen diger taraf hazfedilerek karari muhataba birakirken goriiyoruz.

(G e &) oras foile Sl ol 36 2 (4 (oaag 21 (o 2l ) B s 4T3 iz g2 4 o ol
bpilat) “Kotii ameli, kendisine siislendirilip de onu giizel goren kimse mi? Allah

diledigini sapiklik icinde birakir, diledigini dogru yola iletir. Bundan dolayr canin,
onlar i¢in hasretlere (iiziintiilere) gitmesin, Allah onlarin ne yaptiklarin biliyor.”*’

Miibteda olan (:+) ile baslayan ve taraflardan biri olan “Kotii ameli, kendisine

siislendirilip de onu giizel goren kimse nin karsit1 olan haber climlesi mahziftur.
Onun karsit1 olan kimsenin nasil bir kisilik oldugu konusu muhataba birakilmas,
bunlarin bir degerde olamayacagi konusunda muhatabin da kabul edecegi veya
etmesi gerektigi inkari istifhamla agik¢a vurgulanmis, ama yine de karar muhataba
birakilmistir. Bir tarafin hazfiyle; ‘kotii islerini giizel gorenle, kotii iglerini kinayan
veya hidayet lizere olanla delalet lizere olan veya koétii isler yapanla iyi isler yapan
bir olur mu?’ tarzinda cevabi belli sorular1 muhataba yonelterek kendisiyle

hesaplagsmaya davet eder gibi onunla olan ortak akil paydagligini pekistirmektedir.

Simdi de Kur’an’in hazfi kullanmasinin temel maksatlarindan biri olarak

diislindiiglimiiz ~ “beyan™ inceleyelim. Hazf, ifadelerdeki eksiklik olarak

#%¢]-Bakillani, a.g.e. s. 262.
7 Fatir, 35/8.
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diisiiniildiiginde onun beyan maksatli olmasinda problem gibi goziikebilir. Ciinkii
beyanin akla getirdigi sey; daha fazla izahat, detayli aciklama ve agik se¢ik olma
gibi ozelliklerdir. Hazfin ise evvelemirde goze carpan Ozelligi; kisa-6z (miciz)
olmasi, az kelime kullanimindan dolayr kapalilik, miibhemlik, mananin
anlagilmasinda dil dis1 durumlara ihtiyag duymasi gibi hususiyetlerdir. O halde ( i3

PSP P A .o A C e g i s e
S o1 S W) “And olsun ki, size beyan edici dyetler indirdik. B S ST &l )

1439

ot 015) “ Elif-lam-ra... Iste bu, kitabin ve mubin Kur'an'in dyetleridir. (&4 ds

Oy 24l RSN Tt e 23 “Sana bu zikri indirdik ki, insanlara kendilerine

25440

indirileni beyan edesin ve belki diistiniirler, gibi ayetler varken Kur’an, nasil

yaygin bir sekilde hazfi kullanmistir diye sorulabilir. Bir taraftan (o2 <ul) “beyan
edici dyetler” ve (o 91%3) “mubin Kur’an” tabirleri varken diger taraftan “Sana bu

zikri indirdik ki, insanlara kendilerine indirileni beyan edesin” ayetinin varligiyla
zaten mubin olan bir s6zli beyan etmek bir ¢eliski midir? Hem Hz. Aisenin “Hz.
Peygamber’in sayili birkag ayet disinda Kur’an’dan higbir ayeti tefsir etmedigini”**'
bildirmesinden hem de tefsire dair ¢ok az rivayetin, hadis kaynaklarinda yer
almasindan Hz. Peygamber, -sonraki donemlerde yapildigi gibi- Kur’an ayetlerini
bazi istisnai haller disinda” tek tek izah ve tefsir yapmadigimi bildigimize gore “Sana

bu zikri indirdik ki, insanlara kendilerine indirileni beyan edesin” ifadesindeki

beyan in anlami ne olabilir?

Hem Kur’an’in hazfi beyan maksath kullandigina dair, hem de bu sorularin
cevabr sadedinde, beyan kelimesinin Arap dili kiiltiirinde ne oldugunu tespit

etmemiz bize yol gosterici olabilir. Beyn/Be-ye-ne(cx) kokiinden tiireyen bane (ou)

fiilli lazimi/gecissiz fiill olup agik olmak, zahir olmak anlamindadir. Diger fiil

tiirevleri; ebane (ouf), istebane(ol!), beyyene(cw) ve tebeyyene(uis) fiilleri ise hem

8 Nur, 24/34.
“ Hier 15/1.
*“' Nahl 16/44.
*! Taberi, Ebu ca'fer b. Cerir, Cdmi ‘ul-Beydn Fi Te vil’l-Kur’dn (tahk. Ahmed Muhammed Sakir),
Muessesetu’r-Risale, Kahire, 2000, c. I, s. 84.
* Adiy b. Hatem’in Bakara 187. yetindeki “Safaktan beyaz ipligin siyah iplikten belli olmasi”
tabirinden tegbihi anlamamasiyla Hz. Peygamber’in ona agiklamasi gibi. ..
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lazimi/gegigsiz olarak bir seyin acik, vazih ve zahir olmasi anlaminda; hem de
Miitaaddi/gegisli olarak da bir seyi aciga vurmak, izah etmek, ortaya ¢ikarmak, fark
etmek, bir seyi diisiinerek ve Ogrenerek zihinde netlestirmek anlamlarinda
kullanilmaktadir. Sair Zu Rumme (6.117), Imruu’l-Kays’1n kabilesine mensup birini

(mereiyy) yererken sdyle diyor:
SIS N PR PC s AR R S

“Kusurlu (ywrtik) elbisede teni acik¢a fark ettigin gibi mereiyynin al¢aklikla olan

alakasini apacik fark edersin.”**

Bir seyin ancak diisiinerek ve gayret ederek netlesmesi, ortaya ¢ikmasi anlaminda
Sair En-Nabigetu’z-Zubyani(6. 18), asagida zikredecegimiz beyitinde kullanmustir.
Sair, bu beyitte; goc etmis sevgilisinin terk edilmis diyarini, hayalinde aksamiistii
ziyaret ettigini canlandirirken; sevgilinin diyarinda yagmur sularindan korunmak
icin cadirin etrafinda kazilmis ark ve diger kalintilari glin batiminin hafif

karanliginda tasvir ederken soyle diyor:
Al et LW ey

“(Orada) zor bela belleyebildigim atlarin baglandig1 kaziklardan ve sert topraga

kazilmus karanhik bir havuz gibi olan arktan (baska bir sey yok) ”*®

Bu paralelde su ayetleri zikredebiliriz. ( jax 250 G2Ys 2asdy 238 5 06 oy e 25 s
il 1,556 o3 0,45 ) “Isa beyyinelerle(kamtlarla) geldiginde dedi ki, size hikmeti

getirdim ve ayriliga diistiigiiniiz bazi konulart agikliga kavusturmak igin... O halde

Allah’tan sakinin ve bana itaat edin.”™***

Bir seyin ortaya ¢ikmasi, bariz olmasi anlaminda Sair Ibn Zureyh(58h.) bir beyitinde
sOyle diyor:

442 . <
Ibn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, “ba-ya-nun” md.

*3 ibn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, “ba-ya-nun” md.
4 Zuruf 43/63.
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VJ-L;\“ g e S50 [Fpec S G BT s,

“Askin oyle alametleri var ki, genglerin yiiz rengi degisikligi ile ortaya ¢ikar ve

ellerinden yaglar soyulur(zayiflar.)™**

Kur’an’dan bu anlamda su ayetleri hatirliyoruz: ( 285G 58250 52 U2g 28 86 o il g
S 5 542) “Ey kitap ehli! Elgimiz, kitapta gizlediginiz bircok seyi size ortaya
¢ikartyor oldugu halde geldi.”**® (5,3 2ta &y g e gues 200 3 o v 1 52 05 O £311,6)

“Dediler ki, bizim i¢in Rabbine dua et, bize onun ne oldugunu beyan etsin. Ciinkii
inegin hangisi oldugunu karistirdik. Allah dilerse muhakkak dogrusunu buluruz.”**

Ayni anlamda ama (:45) formunda su ayetleri hatirlayabiliriz. ( & (,f<3 R ER R AT AN
A g 53280 i e 2230 “Safagin beyaz ipligi siyah ipliginden sizce bellenene kadar

yiyiniz ve iginiz.”*** (8 oo X330 55 38 00 3 621 Y) “Dinde zorlama yoktur. Dogru yol,

yanlis yoldan iyice belli olmustur.”**

Bir seyi ortaya ¢ikardigi, belirlenmesine sebep oldugu veya onu agikca

ispatladig1 icin aynmi kokten gelen “beyyine”(ix) kelimesi delil, kanit, hiiccet

anlammda kullanilmustir. (35 & @ L & ) “De ki, ben rabbimden bir delile

dayantyorum.” **°

Beyan (o) i1se bu fiilin mastar1 olup delalet yoluyla veya baska bir yolla

kendisiyle bir seyin aciga ¢ikmasi anlamindadir. Burada dikkat ¢cekilmesi gereken, bu
kelimenin baska bir seyin ortaya ¢ikmasina ve belirgin hale gelmesine taniklik etmesi
anlaminda kullanilmasidir. Cahiliyye sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Sulma (6.13), vahsi
hayvanlarca parcalandiktan sonra yavrusunu bulan bir anne ceylani anlatirken
annenin rastladigi kanli ceset pargasi i¢in beydn kelimesini kanit, delil anlaminda

kullaniyor.

**bn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, “ba-ya-nun” md.
6 Maide, 5/15.
447 Bakara,2/70.
% Bakara, 2/187.
9 Bakara 2/256.
430 Ena‘m, 6/57.
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“Onu(yavrusunu) kaybetti, yalmizligt onu ortmedi. Son bulusma yerinde bir

beyana(kanita) rastlady.”*!

52

Bu nedenle beyan, hiiccet anlaminda kullanilmistir.***> Muhtemelen kasdedilen

manay1 ortaya ¢ikardigi icin, bir nevi miitekellimin maksadinin delili, hiicceti

433 Miitekellimin maksadini agik bir

oldugundan dolay1 s6ze de beyan denilmistir.
sekilde ortaya koyuyorsa o zaman soz, beyan vasfini hak ediyor demektir. Sair El-

Hiitey’e(0. 45) bu anlamda soyle diyor.
Ko D g Bl J 26 gl e 208

Kullandigim bir dilden dolayr pisman oldum. Keske o dilin beyani(sozii) bir saklama

kabinda olsayds.”**

Kur’an’da da bu anlamlarda kullanilmistir: (6w 4:2) “Ona(insana) beyan 6gretti.”455

ol § e A i 2456
(8 e 01 %) “Sonra onun(Kur’an’in) beyani bize aittir.”

(Coitll Haegag 38y 0 D15 1)
“Bu (Kur’an) insanlara bir beyan, takva sahiplerine bir 6giit ve kilavuzdur.”*’ Hz.

Peygamber de etkileyici konusmalart duyunca (1~ oL o~ ) “Beyanin bir kismi

sihirdir*® benzetmesiyle soziin, miitekellimin maksadina etkileyici bir bigimde delil

olmasina isaret ediyor.

Buradan beyan kelimesinin iki temel 6zelligine ulagsmis olduk. Birincisi
beyanin agiklik ve netlik ifade etmesi... Ikincisi beyanin sdzle olsun veya olmasin
bir seye tanik olma, hiiccet ve delil olma 6zelligi... Taniklik ihtiyaci, beraberinde

beyana ihtiya¢ duyan seyin gizlilik ve kapalilik 6zelligini akla getirdigine gore

1 Sa‘leb, Ebu’l-*Abbas, Serhu Divini Ziiheyr b. Ebi Siilmd, (tahk. Hanna Nasr el-Hateyyi), Daru’l-
Kitab’i-*Arabiyy, Beyrut, 1992, s. 170.
42 7emahseri, Esdsu ’l-Beldge, Daru’1-Kiitiitbii’l- Ilmiyye, Liibnan, 1998, s.88.
3 ¢l-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Er-Ragib, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’dn, el-
Mektebetu’l-Miirtazaviyye, Iran, 1362(h), s. 69.
** {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, a‘yn-kef-mim, mad.
43 Rahman 55/4.
6 Kiyame 75/19.
7 Al-i ‘Imrén, 3/138.
**¥ Buhari, Nikah, bab 48, no:5146.
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demek ki, beyan, baska bir mananin veya bir olgunun sézle veya isaret, hal, ortam
gibi s6z dis1 bir durumla ortaya ¢ikmasina ve netlesmesine vesile olmasini ifade eder.

3

Cahiz beyanin bu 06zelligini sdyle anlatiyor: “...Beyan, gizli manaya agik¢a olan
dalalettir... Mananin yliziindeki pegeyi kaldirir, kalbin tizerindeki Ortliyii acgar ki,
dinleyen onun hakikatine ulagsin ve {irlinii hemen tahsil etsin... Burada hangi sekilde
(sdz veya soz dist) anlamayi saglarsan ve manay1 izah edersen iste bu beyandir.”*’

S6ze beyan demek, miitekellimin maksadina kanit/delil olmak demektir.

YA+

Buradan yola ¢ikarak (4 07%) “ mubin Kur’an” ve (¢ <ul) “beyan edici

ayetler” tabirlerinden, Kur’an’in ve ayetlerin net ve agik anlminda olduklaring;
miitaaddi formuyla da ayetlerin ve Kur’an’in bagka seylerin ac¢ia cikaricis1 ve
netlestiricisi manasini ifade ettigini anlayabilir ve genel anlamda Kur’an ve 6zelde de
ayetler, murad-i ilahinin delilleridirler diyebiliriz. Bu yargiyla murad/maksad ile
sOzilin ayr1 seyler oldugunu sdylemis olduk. “Sana bu zikri indirdik ki, insanlara

kendilerine indirileni beyan edesin” dyetinde gegen (U ) “insanlara beyan

edesin” tabiri bir¢ok tefsirin mukaddimesinde miifessirlerin tefsir ilmine dayanak
olmak tlizere “ayetlerin izah ve tefsirini yapman” ya da bazi1 Tiirkce meallerde
terciimesi yapildig1 gibi “insanlara aciklaman i¢in” seklinde ayetlerin kelimeler ve
climleler bazinda izahlarint yapmak anlaminda olmasina hem kelimenin
inceledigimiz gibi kendi anlami, hem de Hz. Peygamberin vakasi miisaade etmez.
Gergekte de sozli bir hitap, muhataplarca anlasilsin diye sarf edilir. Daha bastan beri
tefsire ve izaha muhtag bir hitabin topluma sunulmasinin bir gerekgesi olmadig1 gibi
bir metinin sonradan climle ciimle izah1 ve tefsiri yapilmak {iizere sunulmasi
planlanmaz da. Olabilecek sey, Adiy b. Hitem’in Bakara 187. Ayetindeki, “Safaktan
beyaz ipligin siyah iplikten belli olmas1” tabirinden tesbihi anlamamasiyla Hz.
Peygamberin bundan kastin safagin karanligi ve aydinlig1 oldugunu ona agiklamasi
gibi zaman zaman muhataplarca anlasilmayan durumlarda izah ve tefsir ancak
mubhataplarla olan iletisimin dogas1 geregi yapilabilmesidir. Hem bunun icin de
ayrica ilahi bir emre ihtiyac yoktur. Iletisimin dogasi geregi miitekellimin,

muhataplarca bazen anlasilmayan sozlerine agiklik getirmesi beklenir bir durumdur.

439 Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1, s. 75-76.
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Bundan sonra “insanlara beyan edesin” ilahi talepten ne anlamamiz gerektigi
belli olmustur. Hz. Peygamber’in topluma inen vahyi beyan etmesi iki anlama
gelebilir. Birincisi; murad-i ilahi’nin delilleri olan ayetleri topluma agik bir sekilde,
gizlemeden sunmasi ve ortaya sermesi anlaminda... ikincisi; Hz. Peygamber’in
“beyan ediciligi” kevni ayetler, sosyal-dini olay ve sorunlarin ¢oziimii gibi dis
olgularin inen lafzl ayetlerle anlam kazandirmasi, ortaya ¢ikarmasi ve yasayarak goz
Oniine sermesi anlamina da gelir. Yani Hz. Peygamber, topluma inen ayetlerin anlam
delilidir. Onun delil olmasi1 ilahi yolun inen ayetlerle acgiklia kavusmasinin
uygulayicist olmast ve olaylarin onunla anlam kazanmasidir. Bu da O’nun gerek
sorulanlara cevap olmak tizere ve gerekse olaylara karsi ve toplumsal meselelerde
indirilen ayetlerin getirdigi ¢oziimleri netlestirmesinin veya hidayet-delalet, iman-
kiifiir, dogru- yanlis gibi hayatin her alanini kapsayan sirat-i miistakimin delili
olmasiyla ve ayetlerin hayata uyarlanmasiyla agikliga kavusmasidir. Kur’an’in

birgok yerinde konu edindigi meseleyi agikliga kavusturduktan sonra ( +5 d z suis
oW “..ste Allah dyetleri size boyle beyan eder”*® tabiriyle Allah’in da

ayetlerin “beyan edicisi” olarak nitelenmesi bu yaklagimimizi giiclendirmektedir.

Beyanin anlam c¢ergevesini  belirledikten sonra Kur’an’da  hazfin
kullanilmasinin temel maksatlarindan birinin de beydn olmasi garipsenmemelidir.
S6zden maksadin hedefe ulasip muhatabin tepkisini almak olduguna gore hazf,
maksadin acik bir sekilde sunulmasinda bir¢ok hallerde miitekellimin bagvurdugu bir
yontem olabiliyor. Ciircani, beyanin her zaman her seyi zikretmek olmadigi

13

gercegini “...(Bazi hallerde) susmanin onu ifade etmekten daha faydali oldugunu
goriirsiin. Konugsmadigin halde aslinda kendini daha fazla konusmus oldugunu ve
aciklama yapmadigin halde kendini daha fazla beyanda bulunmus oldugunu

461
bulursun,” 6

sozleriyle aktariyor. Demek ki, agizdan dokiilen lafizlardan (s6zden)
¢cok beyanda Onemli olan miitekellimin, maksadini igceren manayr muhataba

bildirmesidir. Ciircani, hazf olmasi gereken bir ifadede hazfin her zaman

40 Bakara, 2/187-219-242-266; Al-i ‘Imran, 3/103; Maide, 5/89; Nur, 24/ 58-59-61.
1 Ciircani, Deldilu’l- ‘Icdz, s.146.
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zikretmekten daha giizel ve gizlemenin onu konugmaktan daha hos oldugunu da

belirtiyor.*®*

Beyanin bazen hazfe ne kadar muhta¢ oldugu Kur’dn’da hikayesi anlatilan

46

Hz. Yusuf ‘un babasi Yakub’un (L& 52s) “...artik giizel bir sabir...”** sdzlerinde

barizdir. Bu, en sevdigi kii¢ciik oglunun vahsi hayvanlarca pargalandigi haberini
alinca soyledigi sozdiir. Hz.Yakup haberi getiren kardeslerinin onun bagina bir is
getirdiginden siipheleniyor, ama sdylenenlerin dogru olabilirliginden endise de
ediyor. En sevdigi ¢ocugunu kaybetmenin acisi, diger ¢ocuklarmin isledigi kot
fiillerin siiphesi, kardesin kardese yaptig1 ihanet siiphesi, vahsi hayvanlarca
par¢alanmasinin gergcek olmasi endisesi bir yana; bir giin Yusuf’un ortaya ¢ikacagi
umudu da bir yana... Biitiin bu act ve karmasik duygular i¢cinde perisan ve caresiz

kalmis bir babanin o an agzindan dokiildigl s6z: (:L.& 3<e5)... Bu artik muhataplara
her seyi anlatiyor. Bu ifadeyi isterseniz (L& o b)) “Artik bana diisen giizel bir
sabirdir” seklinde miibtedayr mahzif sayin, ister (! / o/ Jof Lo nai) “Artik glizel

bir sabir daha iyi/daha gilizel/daha uygun” seklinde haberi mahzif sayin bu
takdirlerin her hangi biri zikredilince hazfin ifadeye kattig1t beyan sihri
kaybolmaktadir. Ciinkii hazf varken miitekellimin i¢inde bulundugu halle beraber
mahzif, muhatabin tasavvuruna terk edilerek muhatabin zihninde serbest bir
canlandirmaya izin verilmis oluyor. Miitekellimin de zaten maksadi bu hali muhataba
beyan etmekti. Ama mahzQf zikredilince biitiin bu tasavvurlar muhatabin elinden

alinmis oluyor.

Beyan, maksadin tam olarak ortaya ¢ikmasini tazammun ettigine gore hazf
yapildiginda muhatabin zihnini fazlaliklarla mesgul etmeyip sadece zikredilenlere
odaklanmasi istenir ki, ortada olan seyin tebeyylinii saglanmis olsun. Soziin akisi
bazen buna ¢okca ihtiyac duyar. Kur’an iislubu, kilitlendigi konuyu so6ziin
akicilifiyla ortaya sermek amaciyla muhatabin onu hemen fark etmesini arzular gibi
en kisa yoldan muhatabin zihnine ulagmak i¢in ciimlenin en temel 6gelerinden bile

vazgecebilir. Kur’dn’da fail ve miibteda hazflerinin ¢cogu bu isluba dayaniyor

2 Ciircani, a.g.e. s. 152-153.
S ysuf, 12/18.
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gibidir. (Sssy ¥ 228 228 % iL) “(Onlar) sagwr, dilsiz, kér(dirler); artuk onlar

.. 464
dénmezler.

ayetindeki hazf, bu iisluba acik bir misaldir. Bu ayet, miinafiklar
konu edinen “Insanlardan &yleleri vardir ki....” diye baslayan on ikilik bir ayet
grubunun onuncu Ayetidir. ‘Iman ettiklerini sdyleyip aslinda iman etmezler...
Kalplerinde hastalik olan bu grup Allah’1t ve miiminleri kandirmaya calistiklari
halde, aslinda kendilerini kandiriyorlar... Kendilerini 1slah ediciler santyorlar,
aslinda bozguncudurlar ve farkinda bile degiller... Asil aptallar onlarken iman
edenlere aptal goziiyle bakip onlarla alay ediyorlar,... Ozetle, hidayete karsilik
sapkinlig1 tercih edip karanliklar i¢indedirler...” gibi sayilan 6zellikleriyle onlarin

vahim hallerini muhataba betimledikten sonra biitiin bunlari ispatlarcasina onlar i¢in

sadece “kor, sagir, dilsiz...” diyerek (~») zamirini hazfediyor. Sanki muhatabin
zihnini (.») zamiriyle mesgul etmeden ve akis1 bozmadan hemen ve sadece buraya
odaklanmasi istercesine her seyi dzetler gibi (2% :% 32) diyerek muhatabin algisinda

zaten kimler oldugu belli olan bu kisilerin 6nemli olan “kor, sagir ve dilsiz”liklerinin

cok acik bir bicimde ortaya ¢ikmasini saglamaktir.

Ay sekilde (5 ) 1t 1 85kes U O3 g3 14308 2 oniind Ng 20 5 g3 T o S 50t
Ok £330 Y] Sl e £ J& &) “O halde sen de, azim sahibi elgilerin sabrettikleri

gibi sabret. Onlar igin acele etme. Onlar, tehdit edildikleri azab: gordiikleri giin,
sanki giindiiziin sadece bir saati kadar yasamis gibi olurlar. (Bu) bir duyuru(dur.)

2 5,465

Yoldan ¢ikmis topluluktan baskasi mi helak edilecektir ayetindeki miibtedasi

mahz{f haber olan (¢ %) kelimesine bakabiliriz. Bu ayet, kitabin indirilisini, Allah’mn

yaratmasini, kitab1 bir sihir ve bir masal olarak goren kafirleri acikli bir azap
bekledigini, anne-babaya iyilik tavsiyesini, miiminlere 6diil ve kafirlere azabi
islendikten sonra Ad kavminin yok olusunu bir misal olarak sunan surenin son
ayetidir. Surenin sonlarina dogru muhataplara ¢evrelerindeki yerlesim merkezlerinin
bu nedenle yok edildikleri bildirildikten sonra eninde sonunda inanmayanlarin

azabin gercek oldugunu gorecekleri vurgulaniyor. En sonunda Hz. Peygamber’e

464 Bakara, 2/18.
465 Ahkaf, 46/35.
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diger peygamberler gibi sabir tavsiyesi yapilirken sanki bu isi kabul etmemelerinden
dolay1 endise ve iiziintiiye gerek olmadigini ima eder gibi Hz. Peygambere bir teselli
muhataplara da yeterli bir uyar1 olmak lizere ortada “bir duyuru...” oldugunu
hatirlatiyor. Bu akis i¢inde artik bunun bir duyuru oldugu 6nem kazandigr igin

mahzifun takdiri; ister gelecek azap kast edilerek (¢> &l elb) ister su an
sOylenenler kast edilerek (3> 1is) veya (33 £, 0T31) veya (35 &b ois) seklinde
yapilsin fark etmez. Burada Onemli olan akist bozacak bir seyi araya sokmadan

muhatabin algisim1 fazlaliklarla mesgul etmeden ortada bir duyurunun varligina ve

bu duyrunun anlamina dikkat ¢ekmektir.

Bu ifadenin aynisi Ibrahim Suresinin son ayetinde hazf yapilmadan ( {3 1is

95466

) “Bu insanlara bir duyurudur... seklinde tam bir ciimle olarak sOylenmistir.

Muhtemelen bu surede neyin bir duyuru oldugu ve ni¢in duyuru yapildig: acik ve

net olarak belirtildigi i¢in bunlara isaret olmak tizere giiglii bir vurgu amaciyla (1)

acik¢a zikredilmeye ihtiya¢ duyulmustur. Ciinkii isaret edilen sey/musarun ileyh;
surenin (...d) %22 %) ile baslayan 47. Ayetinden son dyetine kadar olan kisim
oldugu gayet aciktir. Burada yeryiiziinlin ve gokyiiziiniin degistirilecegi, suglularin
aciklr halleri, insanlarin tek ve kahhar olan Allah’in huzuruna ¢ikacagi ¢ok cetin bir
giinden bahsederek Allah’in kendi el¢isine verdigi sozii yerine getirecegi ve intikam

sahibi oldugu belirttikten sonra sonunda biitiin bunlara (11s) ile isaret edildigini ilk
etapta her muhatap anliyor olmalidir. Ciinkii bu isaret edilen ¢etin durumun, duyuru
nedeni son ayette (o6 i A5 dos 2 54 OF 1205 o 153005 20§56 108)  “Buy kendisiyle

uyarusinlar, Allah’in ancak tek ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diistiniip

ogiit alsinlar diye insanlara bir duyurudur.” ifadesiyle agikga belirtilmistir.

Fakat mahzQf olarak gelen yerde ise belli bir duruma isaret etmekten ¢ok

suerenin tamami veya vahyin tiimiinii kapsayicidir.

4 brahim, 14/52.
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II. KUR’AN’A OZGU HAZF USLUBU

Bu konu, Kur’an’in hazfi kullanmasindaki tisluba genel bir bakis imkan
verecektir. Kur’an’in kendine has bir hazf tislubu, onun kendine has bir metin, bir
hitap olmasiyla yakindan ilgilidir. Ona 6zgli mahziflar tespit ederken mahziifun
ayni zamanda lafzi bir karinesi olarak onun genel iislubundan kendisinin

olusturdugu semantik alandan faydalanacagiz.

Kur’an’a 6zgii hazf tiirlerinden onun kurdugu anlam semantigi i¢inde mahzaf
olarak degerlendirilebilecek ifadeleri sayabiliriz. Bu tiir ciimle yapilarin1 ancak
Kur’ant’in metinsel sistemi i¢inde mahzif sayabilir ve takdir edilecek ifadenin ne
oldugunu Kur’an’in kendi semantik alani i¢inde kullandigi kavram, terkip ve

tamlamalara dayanarak bulabiliriz. (... &7 2.3 @ ©) “Ey iman etmis olanlar!” gibi
medeni ayet hitaplarinda (1s47) fiilinin mefulleri mahziftur. Cilinkii neye iman

edilecekler meselesi kendi sistemi i¢inde dnceden belirlenmis ve artik bilinmektedir.
Bu hitap medeni ayetlerde, yani artik iman edilen esaslar belli olduktan sonra yeni
bir evreye gelindi ve vurgu maksadi olan haller disinda hep mefulleri mahzif olarak

stk kullanilmaya baslandi. Oyle ki artik (/1 .) ifadesi bazi yerlerde iman

edilecekleri diisindiirmekten ¢ok Kur’dn’in indigi donemin yeni bir insan
toplulugunun adina doniismiistiir. O donemde Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler,
Miisrikler ve Mecusiler siniflamasina ilave olarak simdi “Miiminler” ya da “iman
etmis olanlar” adinda yeni bir grup vardir. Bu ifadenin Kur’an’da bazi durumlarda
bir ad gibi kullanilip iman etmislik vasfinin 6ne ¢ikmadigin1 gérmek miimkiindiir.

Hem bu yeni inang grubuna olan (... 147 5.4 G v) hitabi hem de su ayetler onlar i¢in
(147 5.0)) tabirinin artik bir ad gibi kullamldigini ok agik gosteriyor: (15T .01 114 1315

LT J6)  “(Miinafiklar) iman  etmis olanlarla  karsilastiklarinda  iman  ettik,

2467

derler.”™" (N3 125 X t451 14l BLo dazs 231 23 s o1 1 Gostlally sl 138 a7 ol )

7 Bakara, 2/14.
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0% 4 Y5 gle O32) “Onlar ki, iman etmisiler/miimindirler ve onlar ki, tévbe

etmisler/Yahudi oldular”, Hiristiyanlar ve Sabiilerden kim Allah’a ve ahret giiniine
iman eder ve salih amel iglerse, Rablerinin katinda miikdfatlart vardwr ve onlara
korku olmadig gibi iiziilmezler de 468 ((RREE TS (VA R 40 & ©) “Ey iman

1,469
(

etmis olanlar, Allah’a, Resulii’'ne ve Kitab’a iman edin... 1Ty A1 16850 15T 2l Gl g

, . . , , .o 470
dsiy) “Ey iman etmig olanlar, Allah’tan sakinin ve O ’nun resuliine iman edin...

PREVIY “E PRIPA (T NI SRS s, & @ Lot R s % /,f,/“z,;/,ﬁ/ S P
(secd 5 ol Oy malah a3 135 teads Al O) 1STAT 60l o shddly (iladly Cagllally 19308 ol 15T ol O

o

3g3) “ Onlar ki, iman etmgsiler, onlar ki tovbe etmisler/Yahudi oldular, Sabiiler,

Hiristiyanlar, Mecusiler ve onlar ki, sirk kosmuglar, muhakkak Allah kiyamet

giintinde bunlarin aralarint ayiracaktir. Gergekten de Allah, her seyin sahididir.”*""

Kur’an’da birgok yerde (i &) “Allah’tan (ona karsi gelmekten) sakinin”
veya (45 5 ) “Onlar ki, Rablerinden sakimrlar” (&) fiili mefuli ile

zikredilirken, kendi sistemi i¢inde artik bu fiilden kastedilen meful bilindikten sonra

(55 o) (05 o) (6.5 HLJ) gibi mefulii mahzGf kullanimlarin anlasilmasinda
muhataplarin bir sorun yasamalari beklenmez. Buna benzer (&), (), (&) ve
(wX) gibi fiiller, kendi semantik alaminda hangi mefuller veya muteallaklarla

kullanildig1 belirlendikten sonra degisik kaliplar halinde bir¢cok yerde artik hazfli

kullanilmalarinda bir sikinti ¢ikmamustir.

Kur’an’a 6zgii bir hazf tiirii olarak kendisine has bir tislupla kullandig1 tam
ciimle hazflerini de buraya almadan gegemeyiz. Ibn’l-Esir (6.637) Kur’an’in
kendisine has bu iisluba soyle dikkat cekiyor. “Tam cilimlelerin hazfi, mahzGf

tiirlerinin en giizeli ve ihtisara delalet etmede en elverisli tiirdiir. Neredeyse sadece

()53 &y ) tabirinden dolay1 “tdvbe etmis olanlar” mealini verdik. Clinkii(2t ) fiili tovbe etmek,
anlamindadir. Bu konuda Taberi Tefsiri’nin ilgili ayetin tefsirine bakilabilir. Bu bir climle oldugu
halde Yahudiler’e ad olarak kullamlmasi bizim (\s&1 () tabirine olan yaklagimimizi
desteklemektedir.
“%S Bakara, 2/62.
““ Nisa, 4/136.
7" Hadid, 57/28.
“! Hac, 22/17.
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Allah’in Kitabinda bulunur.” *”* Kur’an, peygamber kissalarinda ve diger olaylarin
anlatiminda hedefledigi mesaj1 verecek kadarla yetinir. Olayin gelisim siirecindeki
kesintisiz mantiksal zincirine ridyet etmeden miimkiin en kisa yoldan olay1 bitirir.
Bu iislup, daha 6nce ciimle hazflerini incelerken Orneklendirdigimiz gibi olayi
hikdye ederken beraberinde aradan bir ¢ok climlenin hazfina neden olur ki, bu
anlatim islubunun sebep oldugu climle hazflerinin Kur’an’a 6zgi oldugunu

diisiinliyoruz.

Keza kasemle baglayan ve bir¢ok Mekki kisa surelerde mahz(f kasem
cevaplari Kur’an’in kendine mahsus dikkat c¢ekici climle hazflerindendir. Bu
surelerde sanki sadece yemin edilenlere dikkat ¢cekmek amaciyla yemin edilenler

zikredilmis ama yemin cevaplari hazfedilmistir.”

Kur’an’da (Js) fiilinin bir¢ok yerde mahzif olmasi da Kur’an’a 6zgii olsa
gerek. Daha oOnce fiil hazflerinde Ornekleriyle inceldigimiz gibi  (Jg) fiili

zikredilmeden sadece mekul/sdylenen zikredilmistir. Buraya bir iki 6rnek daha ilave

edebiliriz. Miiminler i¢in hazirlanmis cennetten soz ederken (osszs) demeden

od

dogrudan meleklerin sdzleri aktariliyor; (F G 255 e () b 28 2 2aile 3523 Eoolly)
“Yanlarina her kapidan giren melekler, sabrettiginiz icin size selam olsun,
(derler.)”*” Miisriklerin sozlerini aktaran ayette de (cy%) fiili mahzdftur ( i) 20
i) dy J) Ggal \7; N Uil 643 20) “Allah’tan baskalarimi dost edinenler, biz onlara

sadece Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ederiz, (derler.)”*"*

Yeri gelmigken hazfi andiran zamirlerin mercii ile ilgili Kur’anin kendine
0zgii bir 6zelligini anmak isteriz. Bilindigi gibi mahzaf, mezkur hiikmiinde oldugu
icin zamirlere merci olabilir. Fakat Kur’an’da kendisine 6zgili bir iislupla zamir,
mezkir veya mahzG(f hi¢bir sekilde metinde ge¢gmemesine ragmen bilinen bir

kelimeye bir zamirin raci’ edildigini goriiyoruz. Bu da zamirin, muhatabin

472 [bn’1-Esir, el-Meselu s-Sair, c. 11, s. 269.
* Bkz.Bu ¢alismanin Il. Béliimde gegen ‘Yemin Hazfleri’
7 Ra‘d 13/22-23.
474 Ziimer 39/3.
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zihnindekine raci edilmesi demektir. Muhatabin bilgisini sarf ettigi soziin bir

ciiziinden saymaktir ki, bu durum metinlerde karsilasilan bir durum degildir. ( é&3 ¢
S8 dd ) “Biz onu kadr gecesinde indirdik.”*”> Bu, heniiz Kadr Suresinin ilk
ayetidir. Buna ragmen (55" ifadesindeki («) zamirinin Kur’an’1 gosterdigini, yani
Kur’an’a raci oldugunu muhataplar tarafindan anlasiliyor olmalidir. (Syks Gy & o)

“Nun, kalem ve kalemle yazdiklarma yemin olsun ki...”*’® Kimin yazdiklaria
yemin olsun? Yazmak insana veya melege mahsus bir 6zellik olduguna gore heniiz

stirenin ilk ayeti olan bu ayetteki fail () zamiri muhatabin zihnindekine raci oluyor.

Melek veya insan olsun kasit muhtemelen kalemin ve yazinin paha bicilmez
degerine atif olmak {izere yazanlardir. Fakat muhatabin, zamirin merciini
diisiinmesine sebep olan da yine miitekellimin s6zii ve s6ziin sdylendigi baglamdir.
Miitekellimin s6zlerinde zamir mercii mezkur veya mahzQf sekilde olmazsa bile
kalem ve yazma fiilinin zikredilmesiyle bu ifadede muhatabin zihninde bir mefthum
olugsmaktadir. Muhatap bdylece zamirin neye raci oldugunu anlamakta bir zorlukla

karsilasmayabilir. (357 ifadesindeki (Ji31) fiili zaten Kur’an semantiginde vahyin

inigine delalet ediyor. Kur’an muhataplar1 bu fiili duyunca kendiliginden Kur’an’1

anlamalar1 zor olmayacaktir. Ciinkii sayet ayet (503 ¢)) degil de (&5 &) seklinde

mefu'lu mahzGif olsaydi, biz de yukarida soyledigimiz gerekgelere dayanarak

mahzifun takdirini (07,8 Wyl Ul) seklinde yapabilir ve bu durum dil kurallar1 agisindan

ilging olmazdi. Ama ilging¢ olan sey, metinsel ifadelerin gelenekselligine uymayan
bir tarz olarak bir zamirin metinde mezklr veya mahzif hicbir sekilde olmadig:
halde sozlii diyaloglarda oldugu gibi sadece muhatabin bildigini var sayarak ona raci
edilmesidir. Yine metinde gecmeyip Kur’an’1 gosteren zamirlere 6rnek olmak tizere

(byis e & G%el) “Ona karst biiyiiklenip geceleyin sabahlara kadar onu

kétiileyerek... (viiz ¢evirivordunuz) ™'’ ve (4 J23 35S & 2 Y) “Onu aceleye getirip

2478

de dilini depretme, ayetlerini buraya ilave edebiliriz. Oliimiin yaklasma anim

475 Kadr, 97/1.
476 Kalem, 68/1.
77 Mii’minun, 23/67.
8 Kiyame, 75/16.
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tasvir eden (33 ik 15 &) “Haywr! Ne zaman ki, kopriiciik kemiklerine (ruh/can)

» 479

dayanir ... ayetindeki (<k) fiilinin igindeki (») zamirinin mercii yine metinde

geememektedir. Siyaktan ve ayetin kendi ifadesinden yola c¢ikarak tefsirler bu

zamirin (-5)) “ruh” a raci oldugunu belirtmisler ki, metinde ge¢meyen bu kelime

yine muhatapta olusturulan bilgiye dayanir. Fakat failin hazfin1 caiz goren Kissail
gibi dilbilimciler i¢in bu ve benzeri ayetler iddalarina delil olmustur.*® Yine aym
surede bu Ayetten sonra (&ud & ibs) “Ve bunun bir ayrilik vakti oldugunu

anlar 1481

Bunu anlayacak olan kisi Onceki ayette gegen cani bogazina dayanan
kisidir. Fakat metinde bir kisi olarak ge¢cmiyor. “Can bogaza dayandigi zaman”

mefhumundan bu bir kisilik halini aliyor ve bu mefhuma (%%) fiilinin gizli faili olan

(s») zamiri bu kisiye raci oluyor.

I1I. HAZF MI TERK Mi?

Hazf konusu kapsaminda incelenen bazi mutaaddi fiilllerin mefu‘lsiiz
kullanilmalar1 halinde mahziflardan sayilip sayillamacagini incelemek istiyoruz.
Tartismaya konu olan fiiller genelde iki veya {ic mefu’l alan mutaaddi fiillerdir.

Miitaaddi olduklar1 halde miitekellim bazen onu sadece faili ile beraber
zikreder. Burada maksad sadece fiilin meydana gelisini ifade etmek oldugu igin
aynen lazimi fiil gibi bir mefu'le ihtiyag duyulmaz. O halde mutaaddi/gegisli
olduklar1 halde mefulsiiz kullanildiklarinda onlar1 mahztflardan saymali miy1z? Bu
sorunun cevabini bulmak i¢in Once bazi 6rnek ayet ifadelerinin neler oldugunu

gormekle baslayabiliriz.

9 Kiyame, 75/26.
480 7erkesi, el-Burhdn, c 111, s. 144.
1 Kiyame, 75/28.
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(Osadas ¥ 25 Gsalas 2,0 ss2s 8) “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? 482

(Geindt 23Y1 2 13585 s ] &) 3 V5813 W) “Allah’in rizkindan yeyiniz i¢iniz ve yeryiiziinde

bozgunculuk yapmayiniz.” **

(Ewdy > b &5) “Rabbim odur ki, yasatir ve oldiiriir.” "

(23 Y5 23V 6 %3 1) “Duymayana ve gormeyene neden ibadet ediyorsun? 48

(O5king o380 oY as ¢ &) “Muhakkak bunda akleden bir kavim igin deliller vardir.” 486

(i gzdied wdy Gios o A &l s GB) “ Kim ki verir, sakimir ve en giizel olam

< . < 487
dogrularsa, biz ona kolay olant hazirlayacagiz.

(efy Sul s 8 o Kby dssl & &%) “Hakikatte odur, giildiiren ve aglatan ve odur

A 11488
oldiiren ve yasatan.

(505 & 34 £5) “Hakikatte, odur zengin eden ve verdigiyle razi eden.”*™

Bilindigi gibi Arap Dilinde mef'ul, ctimlenin esaslarindan degil fudladan
sayilmaktadir. Yani bir climlenin olmazsa olmazi degildir. Miisned ve miisnedu ileyh
gibi climlenin vazge¢ilmezi olmadigundan onun ciimleden hazfin1 tespit etmek
miibteda, haber, fail ve fiil gibi 6gelere nazaran ¢ok daha miiskilathidir. Climleden
fail veya haber eksik oldugunda muhatap hemen onu aramaya baslar, ¢iinkii onlarsiz
anlam tamamlanmamaktadir. Mefu’l eksikliginde ise muhatap tam bir ciimleyle
karsilastig1 icin onun mahzQf olup olmadigini bagka karinelerle ancak tespit edebilir.

Miitekellim tarafindan bir karine birakilmamigsa muhatap, ifadeyi 6yle kabul eder.

82 7iimer, 39/9.
83 Bakara, 2/60.
8 Bakara, 2/258.
5 Meryem 19/42
48 Rum, 30/24.
BT Leyl, 92/5-6.
88 Necm, 53/43-44.
9 Necm, 53/48.
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Nahiv dil bilimcilerinin karine olmadan boyle yapilan mefu 'l hazflerini kabul

ederek (lL=s —idl) “yetinerek yapilan hazf”; karine ile yapilan mef ul hazflerine ise
(el Cid)) “Ozlii hazf’ admi verdiklerini ibni Hisam nakleder. ibni Hisam’in

iktisaren yapilan meful hazflerini hazften saymanmn bir yanilgi oldugunu
Ciircani’den esinlendigi belli olan gerekcesini Ozetlersek sunlar1 soyleriz: Clinkii
bazen kelamin maksadi sadece fiilin failde sabit oldugunu ortaya koymak ve onunla
iktifa etmek amaciyla fiil mefu ulsiiz olarak sdylenebilir. Onun igin burada mef ul
zikredilmez ve niyet de edilmez, ¢iinkii niyet etmek varliginin sabit olmas1 demketir.

O nedenle bunlara mahzaf denilmez.*”°

Beyan ilminin kurucularindan kabul edilen Ciircani, hazf konusunu islerken
sira mefu llerin hazfina geldiginde; insanlar, miitaaddi fiili bazen sadece fiilin failde
gerceklesmesi amaciyla kullandiklarinda faili tek basina zikrederler. O zaman
mutaaddi fiil de lazimi fiil durumuna diiser. Bu durumda mefu‘lii ne lafzi ne de
takdiri olarak gorebilirsin, seklinde degerlendirdikten sonra, yukarda verdigimiz ayet

ornekleriyle birlikte su misalleri veriyor: (2 o>:) “Falan kisi zarar veriyor.” (s o3)

“Falan kisi faydali oluyor.” (k= o) “Falan kisi veriyor. Bunlarin hepsinde maksad

fiillin manasinin mutlak manada gergeklesmesidir.”491

Yani maksat failin 6rnegin
veren kisinin neyi verdigini sdylemek degil comertliginin bir isareti olarak verme

vasfinin onda mevcut oldugunu bildirmektir.

Curcani’nin bu tiir miitaaddi fiilleri incelerken konu boyunca ‘“hazf” tabirini
kullanmamasi, “Bu durumda mefu'li ne lafzi ne de takdiri olarak gorebilirsin”
demesi ve konunun sonuna dogru “Bu kisim fiiller, fiilin mefu'lden armndirlmig
oldugu kisimdir. Burada bir meful tespit etmek miimkiin degildir.”*?
degerlendirmesi onun da bu tiir ifadeleri mahazuf olarak gérmedigine dair isaretler
olabilir. Ancak bu tiir ifadeleri mefu'l hazfleri konusunun kapsaminda islemesi de
mahzQf olarak kabul ettigine dair bir slipheyi tasimaktadir. Ciircani’den sonra gelen

beyancilardan Sekkaki ve Kazvini gibi beyancilar da aynen Ciircani’nin metodunu

takip ederek bu konuda net bir goriis ve degerlendirme ortaya koymus degiller. Fakat

0 ibn Hisdm, Mugni, c. VI, s. 355.
! Curcani, Delail ul- Icaz, s. 154.
2 Ciircani, a.g.e. s. 155.
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Taftazani’nin, Kazvini’ye ait El-izah adli eserini serh ederken ilgili béliimde; “Eger
mefulsiiz kullanilan mutaaddi fiil, mefu'lstiz zikredildiginde mutlak manada sadece
fiilin failde gerceklesmesi degil de” mezklr olmayan bir mefu'le taalluku
kasdediliyorsa o zaman mefu’l, belli olacagi i¢in bu mefu'l lafzen mahziftur ve
karineye dayanarak takdiri yapiimalidir.”**® seklindeki degerlendirmesine bakilirsa,
Taftazan?’in Kazvini ile beraber bu tir mefu'lleri mahziftan saymadiklarini
diistinebiliriz. Ciinkii hem bu degerlendirmesi ve hem de Kazvini’in, “Mutlak
manada sadece fiilin failde ger¢eklesmesi maksadiyla mefu‘lsiiz kullanilan-
yukardaki ayet ornekleri gibi- mutaaddi fiiller lazim1 fiil durumuna diiserler ve onlara

herhangi bir mefu 'l takdiri yapilmaz. Ciinkii takdir, sdylenmis gibidir.”**

goriisii bizi
boyle diisinmeye sevk ediyor. Suyuti’nin de bayancilarin bunlari hazften

saymadiklarini agikca ifade etmesi*®’, bizi desteklemektedir.

Ulumu’l-Kuran alimlerinden Zerkesi ise mefu‘llerin hazfi konusunu islerken
tartisma konumuz olan bu tir mutaaddi fiil kullanimlarini mefu‘l hazflerinden bir
kisim olarak sunmasina ragmen, “Madem tahkik edildiginde bu ifadeler, hazften
sayllmiyorlar, o zaman kiilliyen bunlarda hazf yoktur; ama ibarede biz onlara tabii
olduk.”**® diyerek onlari hazfler konusu i¢inde ele almasinin gerekgesini belirtiyor.

Muhtemelen “onlara” derken Nahivcileri kasd ederek ve (5l @ wslas SJ5) “Ama

ibarede biz onlara tabii olduk.” diyerek onlara katilmadigin1 ve sadece konuyla olan

ilgisinden dolay1 bu kapsamda ele aldigini ima ediyor.

Ozetle, Beyan Ilmi menspulari, Nahivcilerin karine olmadan da kabullerinin
aksine bu tiir yapilar1 mahzif olarak gérmemeye taraftardirlar. Onlara gére mesala
“bilenlerle bilmeyenler” diye tercume ettigimiz ve aslinda “biliyor olanlar ile

bilmiyor olanlar” anlamindaki (&ssla ¥ 2.0 854das 20l 6225 1s) ifadesinde miitekellimin

maksadi neyi bilip neyi bilmemeleri degil de maksadi, bilme vasfinin onlarda olup

olmamamasidir. Yani bigiye sahip olanla bigiye sahip olmayanin ayni olmadigi

* Burada yukarda Ayet Orneklerini verdigimiz lazimi duruma diisen mefu‘lsiiz miitaaddi fiilleri
kasdediyor.
3 Taftazani, Muhtasar, s. 161-162.
494 Taftazani, a.g.e., s. 158.
5 Suyati, el-Itkdn, c. 11, s. 821.
496 Zerkesi, el-Burhdn, c.I11, s. 176.
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anlamindadir. Miitekellimin maksadinda burada bilinen veya bilinmeyen belli bir sey

olmadigina gore belli bir niyet de yoktur ve bir takdir de yapilamaz.

Nabhivcilerin bu yapilar1 hazf olarak degerlendirmelerinin sebebinin altinda
mutaaddi bir fiilde, yani mefu’l isteyen bir fiilde o mefu'lu gérmemeleri temelinde
lafzi bir yaklasim yatarken, beyancilarin hazf olarak gérmemeleri ise miitekellimin
maksadinin tespitine dayanan manevi bir yaklasimdir. Arap dilinde mefu liin
climlenin esaslarindan olmamasi, yani fudladan sayilmasi nahivcilere karsi lafzi
yaklasim olarak da beyancilarin elini giiglendirmektedir. Mefu 'liin hazfina dair bir
karine olmadik¢a miitaaddi fiil olmak tek basina yeterli olmayacak ve nahivciler bu

konuda zayif kalacaklardir.

Bizim de bu yapilari mahziflardan sayip sayamayacagimiz konusunda
tatminkar bir neticeye ulagmak i¢in kaynaklarda verilen bir 6rnek iizerinden analiz

yapmak faydali olacaktir: Acaba bir hal karinesi olarak (¥ z.iliy dsdday 2ol izg s
bsélas) ifadesinin gegtigi yere gore, yani baglama gore bir karine bulunabilir mi?

Ayetin tamamimu iginde kazandig1 anlama gore mahzif bir mefu‘la dair bir karine
bulabilir miyiz? Tefsirler bu ifadeyi, ayetin tamami i¢inde anlamladirirken bir
mefu'l tayininde bulunuyorlar gibidir. Ayetin tamanu soyledir: “Gece vakitlerinde,
secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve
kulluk eden mi daha makbul yoksa béyle olmayan mi? De ki: ‘Hig¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.” Zemahseri’ye gore;
burada, ilmiyle amel etmeyen din alimlerine biiyiik bir ayiplama vardir. Ilim tahsil
edip itaat ve kulluk etmeyenler Allah nezdinde cahildirler.*”’” Taberi (6.310), soyle
bir yorum yapar: “Ey Muhammed! Kavmine de ki, Rabblerine itaat ve kulluklarinda
aldiklar1 sevabi1 ve isledikleri giinahlardan dolayr da dii¢ar olacaklar1 zorluklari
bilenlerle, bunu bilmeyenler bir olur mu?”**® Bagka bir tefsir yorumu da soyledir:
“Allah’in vaad ettigi yeniden dirilisin, sevabin ve cezanin hak oldugunu bilenlerle,

bunlar1 bilmeyenler bir olur mu? Ya da Allah’in el¢isine indirdiklerini bilenlerle

7 Zamehserd, el-Kegssdf,c. V, s. 293.
498 Taberi, a.g.e., c. 23, s. 216.
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bunu bilmeyenler bir olur mu?"*’ Zemahseri dolayli olarak da olsa bir mefu‘l tayin
eder gibidir. Ciinkii Zemahseri’ye gore kullugu bilmek, bildigi kullukla amel
etmektir. Onunla amel etmemek de bilmemek, cahillik demektir. Ona gore;
dogrudan olmasa da dolayli olarak, kullugu bilmek veya bilmemek yorumu
yapilabilir. Diger tefsir yorumlar1 ise dogrudan bilinmesi gereken seyleri, yani

mefu'lleri tayin etmis durumdalar.

Metinsel baglama dayanrak yapilan bu yorumlar bile belli bir mefu'lun

mahzif olduguna dair tatminkar olmuyor. Ciinkii (&5l ¥ 05 Ssidis 2.0 G 8)

ifadesini mutlak manada, yani mefu'lsiiz olarak bulundugu ayet baglaminda da
yorumlarsak yine tefsirlerin yaptiklar1 tim anlamlara ulasabiliriz. Ciinkii bu ifade
ayet i¢inde bir mesel gibi duruyor. Daha somut bir 6rnekleme yaparsak; miigkilatl
bir tamir isinde, 0rnegin marangozlukta, arayisa girip bir¢cok denemeden sonra
eninde sonunda iyi bir ustaya rastladiginizda ve miiskilatiniz usta tarafindan hal
oldugunda, bunun iizerine “Iste bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” dediginiz
zaman usta, bu isi iyl bilmenin iistiin bir meziyet oldugunu anlar. Ancak bunu
“Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” soziiniin genel kabul gdrmiis mesel
niteligndeki anlami {izerinden anlar. Yoksa maksadiniz oraya marangozlugu mahzaf
sekilde “Marangozlugu bilenle marangozlugu bilmeyen bir olur mu?” demek degil,
maksadiniz muhatabiniza, kendisini de diger Ustiin meziyetliler sinifinda gormesini
saglamak ve ‘her iste bu bdyle oldugundan sen de bu guruba dahilsin’ mesajini
vererek ustalik meziyetini daha etkili bir big¢imde anlatmaktir. Boylece kendisini

onlarla benzesme bahtiyarligin1 vermektir.

Tefsirler s6z konusu ayette bilenlerin, neyi bildikleri ve bilmeyenlerin de neyi
bilmedikleri konusunda her ne yorum getirirlerse getirsinler bu takdir edilmis
mefu ller (&sidis ¥ 205 Syadag 2.0 @2 o#) ifadesinin mesel niteligindeki genel kabulu
tizerinden anlagilacaktir. O halde Beyancilarin ileri siirdiigli gibi burada

miitekellimin kasdettigi muayyen bir mefu‘lii tespit etmek miimkiin degil, ¢iinkii ne

niyet edilmis ne de takdir edilmis bir sey vardir. Daha dogrusu terk edilmis ve

#9 Siddik Han, Ebu Tayyib Muhammed, Fethu'l-Beyin Fi Mekasidi’l-Kur’dn, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut, 1992, c. XII, s. 89
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zikredilmemis mefu‘l vardir. Ciinkii belli bir mahzaf takdir edilirse s6z, biitiin
etkinligini kaybederek kisitli bir ¢er¢eveye oturtulmus olacaktir ki, miitekellimin

maksadi bu olamaz. Neticede bu tiir fiilerde bir mefu’l hazfi telakki edilemez.

IV. HAZFTE YANILGI

Kur’an ayetlerinin agiklamasi, tefsiri veya dilsel tahliler yapilirken zaman
zaman mahz(f olmayan bir ifadeyi hazften sayma yanilgisi ortaya cikabilir. Bu
yanilgilara hem tefsirlerde hem ayetlerin dil ve edebiyat inclemelerinde rastlamak
miimkiindiir. Cogunlukla tefsir ederken bir ifadenin agiklamasini, manasinin izahini
o ifadenin i¢inden mahzif edilmis olarak degerlendirmek veya ayetin cagristirdigi bir

manay1 mahz(f kabul etmek gibi yanilgi sebeplerini 6zetleyebiliriz.

Hazfteki yanilgilar tespit etmeden once hazfin ve bir mahzifun takdiri igin
bir gercevenin netlesmesi gerekiyor. Bir ifadeyi mahzGf kabul etmemiz i¢in Arap
Dilbiliminin hazf i¢in ortaya koydugu esaslar1 alarak degerlendirmeyi onun

{izerinden yapmaliy1z. Buna gore hazfte su temel esaslar géz dniine alinmal:*®

a- Hazfin olduguna dair ve mahzifun ne olduguna dair bir karine olmali.

b- Kelamda aslolan hazfin olmamasidir. Buna gore bir kelamda hazfin olup
olmadig1 kugkulu ise mahzif olarak kabul edilmemeli.

c- Mahzifa takdir edilecek kelime hazf edilmis ifadenin aynis1 olmali, miimkiin
en kisa ifade se¢ilmeli, fazla veya eksik ifade takdir edilmemeli.

d- Mahzifa takdir edilecek kelime tam olarak mahzifun ciimle i¢indeki yerine

konulmall.

Durumun geregi olarak aralarinda irtibat ve gereklilik olan iki seyden, sadece

birinin bir niikteye binaen, zikredilmesiyle yetinmek olarak tanimlanan “iktifa”

% By esaslar kaynaklardan 6zetlemistir. Bkz. ibn Hisdm, Mugni, c. VI, s. 317-336, 371, 376, 379;
Zerkesi, el-Burhdn, c. 111, s. 104, 111.
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(;u:ﬂ\)sm adi verilen hazf c¢esidine verilen orneklerin bircogunda aslinda tahkik

edildiginde bir hazf olmadig1 anlagilabilir. Bu hazf ¢esidinin en meshur 6rnegi sudur:

(1 K doie 35 dsss) “(Allah) Sizi sicaktan koruyacak elbiseler yapti. 502 {ddiaya

gore; burada maksad “Sizi sicaktan ve soguktan koruyacak elbiseler yapti”
oldugundan “ve soguktan” ifadesi mahziftur. Burada Araplarda sicaklik daha 6n
pilanda oldugu i¢in “sicak” kelimesi zikredilmekle yetinilmistir. Soguk ve sicak
arasindaki irtibattan dolayr da (s4%) “ ve soguktan” ifadesinin mahzif oldugunu

anhyoruz.503

Ayet ifadesi tam bir ciimle olduguna gore (s,) kelimesinin mahzf oldugunu

iddia edenlerin hazfe karar vermesi icin ellerinde bir karine olmaliydi. Sicak
kelimesinden dolay1 zihnimize soguk kelimesini ¢agrisim yapmasi elbette bir karine
olamaz. Kelamda aslolan hazfin olmamas: ilkesinden yola ¢ikarak, bir kanit olmadan

burada bir hazfin var oldugunu kabul etmek i¢in bir neden géziikmemektedir.

Zekesi de; “gercek olan, bu ayetin bu hazf ¢esidinden olmadigidir.” dedikten
sonra gerekcesini Ozetle soyle ileri siirer: Ayetin basinda “ve daglarda barmaklar

13

yaptr..”>* bir dnceki ayette de “ ve (hayvanlarin) yiinlerinden, yapagilarindan ve

»393 ye surenin basinda da “ Sizin icin hayvanlari

killarindan sizin i¢in esyalar yapti..
da yaratti. Onlarda sizin i¢in bir 1sinma vardir.”% diyerek Arap gelenegine gore
soguktan korumaya dair ac¢ik ifadeler vardir.’”’ Burada Zerkesi’nin ayeti “iktifa”
hazfleri kismina dahil etmedigi agikken mahziflardan kabul edip etmedigi net

degildir.

Iktifa hazfleri olarak isimlendirilen hazf gesitlerinin mahzifalarina dahil
edilen bir misal daha vererek meseleyi bir hazf yanilgisi olarak pekistirelim.

Muttakilerin ozelliklerini sayan Ayet gurubunun ilki (czy &% w3 Onlar ki,

01 Zerkest, el-Burhdn, c. 111, s. 118; Suyiti, el-Itkdn, c. 11, s. 830.
92 Nahl, 16/81.
393 Suyuti, el-Itkan, c. 11, s. 830.
3% Nahl, 16/81.
395 Nahl, 16/80.
396 Nahl, 16/5.
507 Zerkesi, a.g.e. c. III, s. 118-119.
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2508

gayba iman ederler. Iddiaya gore (sse:dis) kelimesi mahziftur ve takdir soyle

olmaly; (sslesdls Rl Sk ;4 Ciinkii hem sehadet hem gayb alemine iman etmek

vaciptir.’” Takdire gore ayetin meali, “Onlar ki, gayba(gériinmeyene) ve goriinen
aleme iman ederler.” Seklini alacaktir. Oysa imanin s6z konusu oldugu Kur’an
ayetlerinin her birinde iman edilmesi gereken her sey sayilmis degildir. Gayp

aleminden sehadet aleminin ¢agrisim yapmasi da asla hazf i¢in bir karine olamaz.

Mahzifun tefsirle karistirilmasi ya da kelamin zihnsel ¢agrisimlarindan yola
cikarak maksadin digina ¢ikilmast hazf kavramindan kopmanin &nemli
sebeplerindendir. Zerkesi’nin sifat hazflerine dair verdigi pek ¢cok misalin bir kismini
buraya alirsak bir karineye dayanmadan mahzif olarak telekki ettigi ilging drnekleri

. < 510
gormiis olacagiz.

(s Tyy) (G wtd s 24 28 S6) (Amelleri bosa gikanlar) igin o giin onlara bir terazi

2511

kurmayacagiz. Mahzif sifat takdirine gore “fayda verecek bir terazi” olmali.

(v o= g ks o o) (B35 2o 245T5 53 5 adasbl <) “(0 Allah ki,) onlart achga kars:
doyurmus ve korkulardan emin kilmistir. 312 )fat takdirine gore; “siddetli acliktan
ve bliylik korkulardan” olmali.

(U Sl IS Josy L) (Y525 o 8lsts) “Ve seni insanlara bir peygamber olarak
gonderdik.”" Sifat hazfina gore takdir; “biitin peygamberlerin en iyi vasiflarmi
kendisinde toplayan bir peygamber olarak” olmali.

(86 1) (s o ] S 48 g o) “De ki, ey kitap ehli!(Tevrati, Incili ve rabbinizden

size indirileni icra etmedik¢e) Siz hi¢ bir sey degilsiniz.””"* Sifat hazfina gore;

“faydal1 hi¢ bir sey degilsiniz” olmali.

% Bakara 2/3.
209 Suyuti, a.g.e. , c. II, s. 830; Zerkesi, a.g.e. , c. I11, s. 120.
>19 Daha fazla drnek icin bkz. Zerkesi, a.g.e. c. IIL, s. 155-156.
1 Kehf, 18/105.
12 Kureys, 10/4.
>3 Nisa, 4/79.
14 Maide, 5/68.
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Olsa olsa bir tefsir niteligini tagtyan bu sifat takdirlerinin mahzaf olduguna
dair elimizde higbir karine yoktur. Bu takdirlerin hem hazfin tanimina hem de hazfin

parametreleriyle ¢elistigini gormek zor olmasa gerek.

Ihtiya¢ duyulmadigi ve mahzif olduguna dair bir karine olmadig halde,
climleler aras1 baglantilarin zihisel cagrisimlarina bakarak mahzif ifadeler takdir
etmekte en dikkat cekici hazf yanilgisini ibn’l-Esir’de goriiyoruz. Birgok ifade ve
climleyi mukadder bir soruya cevap olarak telakki ederek bir soru ciimlesini mahzaf
saydig1 bircok Ornek verilmistir. Fikir vermek amaciyla ondan bir ornekle
yetinecegiz. Ona gore Bakara Siiresinin basindan besinci ayetine kadar gelindiginde
mukadder olarak sdyle bir soru sorulur: Ozellikleri sayilan bu kisilerin ne durumlari
var ki, hidayet onlara 6zel kilindi? Cevaben; (545800 16 SMyfs 225 1. sd6 e 340

Onlar Rabblerinden bir hiddyet iizeredirler ve kurtulusa erenler de onlardir.””"

Denir. Yani bu vasiflara sahip olan kisilerin diinyada hidayette olmalar1 ve ahirette

de kurtulusa ermeleri uzak goriillmemeli.’'®

Zamehseri’de de zaman zaman ihtiya¢ olmadigi halde mahz(f bir sart

climlesinin takdir edildigini gormek miimkiindiir.

(;;35\ 3 A6 sl o e eed &) “Onlar Allah’in disinda dostalar mi edindiler. Oysa

Allah, odur dost. P17

(Ofins & 1HSTG 2t H'““ Oged hels U ‘yd\.. \55-\5-\413) “ Boylece kendilerine hak geldiginde

yalanladilar. Yakinda neyle alay ettiklerinin haberleri onlara gelecektir.”"

Zemahseriye gore yukardaki dyetlerde (-) harfi, mukadder bir sart climlesine

cevap olarak gelen ceza ciimlesinin basina gelen harftir. Her iki ayete takdir ettigi
sart cimlelerinden ikinci dyet i¢in olani buraya alalim. Ona gore mahzaf sart climlesi

(. pdS s LY e nopre 15157 0)) “Eger onlar ayetlerden yiiz ¢eviriyorlarsa daha degerli

315 Bakara, 2/5.
316 fbnu’l-Esir, a.g.e. c.II, s. 270.
317 Siira 42/9.
S8 Ena‘m, 6/5.
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olan hakki yalanlarlar..” ifadesidir.’'® Oysa birinci ayette (=) y1 Atife ikinci dyette de

ta‘kibiye harfi olarak degerlendirilseydi her herhangi bir ciimle takdir etmeye gerek
kalmayacakti. Zemahserl bu takdirleri ayetlerin anlamini1 izah ve tefsir amaciyla
yapiyorsa bunda itiraz edilecek bir mesele kalmaz, ancak mahzif oldugunu agikca

veya ima yoluyla belirtmemeliydi.

‘frabu’l-Kur’an adli eserinde de Zaccac, karine olmadan cogunlukla tefsir
mahiyeti tagiyan bircok ayette hazf takdirleri yapmistir. Fazla uzatmamak i¢in ondan

da iki 6rnekle yetinelim.

¢ P s a8 Zi S G L bt /éajei . ; . . . .- .
(5 oy B8 oSO8 Ny addsis ool 35T 8) “Iste siz onlart seviyorsunuz, onlar ise sizi

520

sevmiyor. Ve siz kitabin tiimiine iman ediyorsunuz. Zeccac’a gore ayetteki ( osis

& ~&3) ifadesinden sonra (a4 « Open ¥ ~»s5) “onlar ise kitabm tiimiine iman
etmiyorlar.” Ciimlesi mahzftur. (Guwsa) o Gnindy Sl ekl SIIK) “Iste boyle dyetleri

detayli sunuyorz ki, suclulurin yolu iyice belli olsun.”*' Ayetinde de Zeccac’a gore

“ve miiminlerin yolu da belli olsun.” Anlaminda (csesl Ls) ifadesi mahziftur. >

Erken donem Arap dili edebiyati kaynaklarinda olmayan ancak yaklasik Hicri

8. Asirin baglarinda muteahhir(in tarafindan ortaya atilan (£u=V1) “ihtibak™ adi verilen

bir hazf ¢esidinin de hazften olup olmadigini burada tartismak istiyoruz. Degerli/aziz
bir hazf ¢esidi olarak yiiceltilen “ihtibak” sdyle tanimlanmustir: Ihtibdk; iki ciimleli
bir yapida ikinci ciimledeki karsitinin veya esinin varligindan dolayr birinci
climleden onun karsiti veya esini hazf etmek ve birinci ciimledeki karsitin veya
esinin varligindan dolayr da ikinci ciimleden onun karsitimi veya esini

3

hazfetmektir.’>  Zerkesi ise “Bir araya gelen iki karsittan birini, bir digerinin

delaletiyle hazfetmektir.” seklinde bir tanim yaparak ( Lul oid) “el-hazfu’l-

319 Zemahserd, el-Kessdf, c. V., s. 396/ ¢. 11, s. 323-324.

520 Al-i ‘Imran 3/118.

2! Ena‘'m 6/55.

*22 Zeccac, ‘Irabu’l-Kur’dn (tahk. ibrahim el-Ebyari), Daru’l-Kiitiibu’l-islamiyye vd. Misir, 1982 s.

18.

523 et-Tahanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, c. 1, s. 337; Siyati, a.g.e. c. II, s. 831.
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miikabili” adin1 vermistir.”** Hazfin en latif ve en harika ¢esidi olarak olarak oviilen
ve farkina varan gok az belagat¢i vardir diye de onun esrarli tarafina vurgu yapilan®*
ihtibak, verilen ayet misalleri iizerinden onun hazfin kapsamina girip girmedignin
analizini yapalim. Hem Zerkesi’nin hem Siiy(ti’nin ortak olarak verdigi misallerden

bir kagt1 iizerinden tartisalim.*%°

(Oshge s 355 Uy 133} ol &5zhi 0 o 3120 0405k &) “Yoksa onu uydurdu mu diyorlar? De

ki, Eger onu uydurmugsam onun su¢u bana aittir ve fakat ben sizin iglemekte

oldugunuz suctan beri olmus olurum.”* ihtibakin tanimindan c¢ikan formiilasyona
gore mahzif takdiri soyle olmali: (L sy Uly oSulz) oSheg am slp @l ol Job il OB
0s+4) “Eger onu uydurmussam onun sugu bana aittir, sizler ondan beri olmus
olursunuz ve sizin sugunuz size aittir, ben de sizin islemekte oldugunuz sugtan
beriyim.” Ciinkii fomiilasyona gore; (_~~!)'nin esi (¢S%!x! oSke5) ifadesi ve (L e Uy
0s+4)’nin esi de (4« slp ozfs) ifadesidir. Bunlardan her birinin esiyle iktifa edilerek

528

digeri hazfedilmistir.”™® Yani taraflardan her biri eslerinin dalaletine dayanarak

hazfedilmistir. Demek ki, (_+~) ifadesi (¢5%!z! ¢Ke5) ifadesinin hazf olmasina katine

sayllmis ve (0ss4 U < Uly) ifadesi de (aw 51z o9) ifadesine karine sayilmistir.

Gramer olarak ayetin tahlilini yaparsak (¥ o)), sart ciimlesi ve (/7] &ad)
de onun ceza climlesidir. (558 o 3 6f5) climlesi ise ceza ciimlesi iizerine

atfedilmis bir climledir ve ceza climlesinin hiikmiine tabidir. Eksiksiz bir yap1 olan
bu ayette mahzif olarak ileri siiriilen ifadelerin mahzif olduklarina dair bir karine

gerekiyor. Karine olarak ileri siiriilenler gercekten de karine olabilir mi?( )~ J=)
ifadesi gergekten de (#S!z! oSSkes) anlamina delalet eder. Fakat hazfedildigine dair
karine degildir. Ayetteki (> &) “sucum bana aittir” denilirken muhataba bu

ifadeden delalet yoluyla (1~ SKles) “Sizin sugunuz da size aittir” anlami da

524 Zerkesi, a.g.e. c. II1, s. 129.
525 et-Tehanevi, a.g.e., c. I, s. 337; Siiyiti, a.g.e. c. II, s. 831.
526 Daha fazla drnek i¢in bkz. Siiylti, a.g.e. c. II, s. 831-832; Zerkesi, a.g.e. c. III, s. 129-134.
T Had, 11/35.
528 Zerkesi, a.g.e. c. II1, s. 129.
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anlagilmast onun mahzif oldugunu goéstermez. Ciinkii “Sizin sugunuz size aittir”

anlamma (.~ )’ nin sadece delalet yoluyla isaret ettigi manadir. Lafiz

dalaletleriyle mahzaf karinesi arasindaki farka dikkat etmek, bunun hazften degil de
mezkur lafzin bagka manalara dalalet etmesi oldugunu fark etmemizi

kolaylastiracaktir. Su diyaloga bakalim:
-Nerede yastyorsunuz?
-Diyarbakir’da..

Bu diyalogta gegen “Diyarbakir’da” ifadesinin mahz(f bir ifade oldugunu gramer
olarak tam bir climle olmama, yani 0znesiz ve yiiklemsiz olma karinesinden ve
mahzif olan ifadenin de “yasiyorum,” oldugunu sorulan sorunun karinesiyle
anliyoruz. Fakat bu ifadeden “Ben baska bir yerde Ornegin Ankara’da
yasamiyorum.” manasi ¢iktig1 halde mahzGf olamaz ya da “Surlar1 ve karpuzuyla
meshur Diyarbakir..” ya da “Diyarbakir sehrinde...” keza anlasildigi halde mahzGf
telakki edilemez. Ciinkii “Diyarbir’da yasiyorum,” ifadesi dalalet yoluyla zaten
birgok yan anlam iceriyor. Ayrica hazf dedigimiz sey, miitekellimin kelaminin
aslinda var olup da atilan ifadedir, zikretmedigi degildir. Ciinkii kelam her zaman asil
anlami disinda bir¢cok yan anlamlara delalet edebilir. Bu, usulculerin iltizam1i, zimn1
veya isari dalalet dedikleri kisimlara girebilir.** Fakat bunu hazften saymak hazfin
parametrelerinin alt iist olmasi ve her ifadenin yan anlamlarimi da hazften saymak

demektir ki, bu da hazf konusunu tamamen 6l¢iisiiz hale getirir.

Agiktir ki, ayetteki (1~ =) “Sugum bana aittir” ifadesi, iltizami ve zimni
delalet yoluyla hem (- ¢l «=l5) “sizler ondan berisiniz” ve hem (K1~ Ses) “Sizin

sucunuz size aittir.” anlamlarina delalet eder, mahzif ifadeler degildir. Nitekim biz

de delalet yoluyla ayete baska bir takdir yapabiliriz: ( <is ST o3 01y i3 s 4553 o)
02 G i O WSl ) Slad) “Eger onu uydurduysam, sugum bana aittir, yok eger dyle

degilsem o zaman sugunuz sizindir ve ben islemekte oldugunuz suctan beriyim.” Biz

5 Delaletlerin gesidi i¢in bkz. el-Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, ez-Ta ‘rifdt, Mektebetu Liibnan,
Beyrut, 1985, s. 110; Gazali, Ebu Hamid Muhammed, e/-Miistesfa (tahk. Hamza b. Ziiheyr), Sirketu
Medineti’l-Miinevvere Li’t-Tabaa'. ty. c¢. I's. 92-93.
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de (i3 ol &b o)) “Eger onu uydurduysam..” sdziiniin delaletiyle, (0is osT 4 o))

“Eger boyle degilsem...” soziinii takdir edebildik.

Ihtibakla ilgili kaynaklardaki biitiin misalleri ele alip tartismak konumuzun
siirlart agisindan imkan dahilinde degildir. Meseleye yaklasim tarzimizin ortaya
konmasi i¢in yukardaki meshur misalin yani sira SiiyQti’nin ihtibakin latif bir misali
olarak sundugu ayet ornegini de tartismak kafi gelecektir. SiiyGiti’nin ihtibaka dair

bircok misalden en son sundugu Bedir Savasini konu alan iste ihtibakin o latif misali:
(536 5y 4l Jos (@ S Bad gm o 9K 08 %) “Karsilasan iki toplulikta sizin icin
bir dyet vardir. Allah yolunda savasan bir topluluk ve digeri kafir...”>*° Anlasiliyor
ki, ihtibak formiilasyonuna gore bu yapmn ikinci kismindaki (338" karinesiyle
birinci kisimdan (iws) kelimesi hazf edilmis ve birinci kisimdaki (& Jjo @ )
ifadesinin karinesiyle de ikinci kisimdan (gl few & W) “tagut yolunda savasan

bir tolpluluk...” ifadesi hazfedilmistir. Buna gore SiiyGti’nin yaptig1 mahzaf takdiri

sOyledir: (@@l jow & B 3555 sy &) Jow @ blu dugs 33) “Allah yolunda savasan

mii’min bir topluluk ve digeri tagut yolunda savasan kafir bir topluluk.” >*'

Yapilan her iki takdir de birer sifattir. Yine bu sifatlarin mahzaf olduguna dair
karine sorunuyla kars1 karsiyayiz. Karine olarak ileri siiriilen ayet ifadeleri mahzaf
olarak takdir edilen ifadelere delalet yoluyla isaret etmis olabilir ki, bu onlarin

mahzif oldugunu asla gostermez. Zaten (< Jo=r 3 & 88) “Allah yolunda savasan bir

topluluk..” denildiginde, zimni olarak bunun bir miimin veya miislim bir topluluga
delalet edecegi aciktir. Bu durum ciimlenin diger kismi i¢in de gegerlidir. Ancak
bunun mahzif olduguna, yani miitekellimin bunu ciimleden attigina dair bir karineye

ihtacimiz vardir. (28 sl b Jo 3 (0 B8 @d s o 47 20 68 %) dyetinde eger bir
mahz0f ararsak ( i) kelimesini bir miibteda veya bir haber yaparak ya da () nin

failine bedel olarak telekki ederek bir mahz(f bulabiliriz. Ornegin miibteda olarak

telakki ettigimizde bir habere ihtiyacimiz olacak ki o da (i Lgw) “....topluluk o

530 Al-i ‘Imrén, 3/13.
31 Siyht], a.ge. c. 11, s. 832.
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ikisinden biridir.” seklinde takdir edilmeli veya (i) kelimesini haber olarak telakki
edersek o zaman (i wi~)) “O ikisinden biri...... bir topluluktur.” Bir diger hazf de
(3¢ s2l5) ifadesinde meveuttur. (s2) kelimesi sifat olduguna gore bir mevsufa
ihtiya¢ duyar ki, bu mahzif olduguna dair lafzi bir karinedir. Mevsufun da (i)
oldugunu 4yet ifadesinin siyakindan anliyoruz. O halde takdir (s i) “diger
topluluk ise...” olmali. Takdirleri yaparsak ayet ( /5 i Lalir) G 33 3 47 280 08 58
ity 4.53;'-% i, J+=) “Karsilagan iki toplulikta sizin i¢in bir ayet vardir. Onlardan biri

Allah yolunda savasan bir topluluktur ve diger topluluk ise kafirdir” seklinde

olacaktir.

Ihtibak hazfina dair misal olarak gosterilen birka¢ &rnegi daha yapilan
takdirlerle birlikte verirsek bu ayet misallerinde mahzif olarak telakki edilen
kelimelerin dikkatli bir incelemeyle aslinda mahzif olmadiklarinin tespit edilmesi
konusunda daha tatminkar bir sonuca varilacaktir. Zerkesi’den aktaracagimiz bu
ihtibak misallerinin hazften ziyade cogunlukla birer tefsir nitelegi tasidigini bazen
ifadelerin baska manalara delaletiyle bir takdir yapildigin1 bazen de mesela asagida
zikredecegimiz iizere Neml 12. Ayette oldugu gibi tuhaf/gereksiz takdirlerle

karsilastigimizi belirtmek isteriz.”** Iste o misallerden bir kagt:

(0453 ;).,;’T LS 5| Gls) “ O halde éncekilerde gonderildigi gibi o da bize bir mucize
getirsin.”>*® Yapilan takdir; (&0 156 0dy3 L) LS L Wik Ju o) “Eger peygamber
olarak gonderilmisse o halde dnceki peygamberler gonderilip de miicize getirtikleri

gibi o da bize bir mucize getirsin.”

(ele s 3 s &) i) ws) ... Clinkii (Allah) dilerse miinafiklara azap edecek ya

» 534

da onlara tevbe nasib edecek... Yapilan takdir (s of eghe @gn 96 cls 0 ol Ol

532 Daha fazla misal igin bkz. Zerkesi, el-Burhdn, c. 111, s. 129-133; Suyiti, el-Itkdn, c. II, s. 831-832.
>33 Enbiya, 21/5.
334 Ahzab, 33/24.
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el Y oo le) “Clinkil miinafiklara dilerse azap edip tevbe nasip etmeyecek ya da

onlara tevbe nasip edip azap etmeyecek..”

(s 35 0 sl g% s ¢ A% =3%) “Elini koynuna sok, kusursuz olarak bembeyaz
ctksin.”> Yapilan takdir; (s FE o sla HE Lé}}@ J2% ils 3 4y =) “Elini koynuna

sok, girecektir ve onu ¢ikar, kusursuz olarak bembeyaz ¢ikacaktir.”

V. HAZFTA MUHATABIN ALGISI

Simdiye kadar hazfle ile ilgili incelememizde Arap Dili dilbilimcilerinin de
tizerinde goriis birligine vardigi hazfin belagat ve fesahat yoniine bir¢cok kere vurgu
yaptik. Kur’an’in maksadini arastirirken de hazfin miiessir bir kelam meydana
getirmede ve beyani ifade bicimi olusturmadaki roliinii incelemistik. Biitlin bunlar
kendiliginden hazfin edebi yoniinii zaten ifade ederler. Hem Kur’an’in ‘icazi ve icazi
ile 1lgili Arap Edebiyatinin disiplinel kurulusundan simdiye kadar sayisiz
calismalarin1 da buraya dahil edersek Kur’dn’in edebi olarak bulundugu zirve
miisellem olacaktir. Onun i¢in bunlar1 burada tekrarlama niyetinde degiliz. Fakat
hazfin Kur’an tarafindan sik kullanilmasinda ona nasil bir kimlik kazandirdigi, bir
kitap olarak nasil bir {islup olusturdugu ve bir hitap olarak nasil bir ifade giicii elde

ettigi merak konusudur.

Kur’an hitab ettigi topluma anlatmak istedigi meseleyi dogrudan hedefe
kilitlenerek anlatir. Hedef bellidir ve dolaylama ihtiyact duymaz. Hitabinda
minnetsiz davranir. Cilinkii hi¢ kimse, muhatap veya okuyucu, tarafindan
begenilmeme endisesi ve ¢ekincesi yoktur. Allah konusunca kullara olan hitabinda
yaraticit olma 6zgiivenin belirtileri kelam1 olan Kur’an’da c¢ok agiktir. Ciinkii hitap,

kullarma olan taniklig: lizerine bina edilmis, gizli-sakli hicbir sey yoktur. Allah’in

535 Neml, 27/12.
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muhataplara olan taniklig1 canli bir diyalog, yakin ilgi, muhataplarin yasami ve
diistinceleriyle es zamanli ylirlimesini saglamistir. Muhataplara olan taniklig1 zaman
zaman niyetlerini aciga ¢ikarma, zihinlerdeki yanlislar1 tenkit etme, dogrular1 tasdik
etme gibi gayet gizli ve sir olanlarin da konu edilmesi, miitekellim-muhatap
iligkisinin oturdugu esas geregi kinaye, mecaz ve tesbihin yani sira kelamda hazfin

da kullanilmas1 gayet tabii ve etkileyicidir.

Masa basinda bir yazarin kaleminden ¢ikmis bir kitapla Kur’an arasinda ne
kadar bir benzerlik oldugu konusunu Metin Dilbilimcilere birakarak su kadarini
belirtelim ki, kendini bir kitap olarak tanitan Kur’an, Allah’in insanlara bir hitab1
olarak inanan ve inanmayan ilk muhataplari, rol aldiklar1 olaylar1 ve bu hitab
seslendiren el¢isini onun metnin bir bileseni olarak diisiinmek zorundayiz. Kur’an
metninin barindirdig1 hazfler gayet agik olarak yoniimiizii bu diisiinceye geviriyor.

Daha surenin basinda (3 &% 3 () 1555 <) “Ona bir dma geldi diye surat ast ve

dondii.”>®  derken zamir mercii’nin muhataplar bildigi i¢in mahzif olmas: direk
boyle bir fikre egilmemizi gerekli kiliyor. Kim surat ast1 ve dondii? Metinde yok.
Bunu yapan kisi neden bdyle yapmis? O da yok. Yine metinde ge¢meyen biri
oldugu halde tenkit ederken ( Laz 45t §) <53 2 () Js5 238 205 o Jo V5 83 S6) “Ne

tasdik etti ne de namaz kildi. Fakat yalanladi ve yiiz ¢evirdi. Sonra ailesine ¢alim

sata sata gitti. »537

ifadelerinde muhataplarin bilgisi, metnin bir tamamlayicisi gibi
duruyor. Metnin bilesenleri hitab zamanindaki olaylar ve insanlar olmak zorunda.
Bu metnin yazar1 sdyle bir sey diisiinmedi: ‘Oyle bir metin yazmaliyim ki, biitiin
detaylar1 bu metnin i¢inde anlatmali, her seyi bu metinle halletmeliyim ki, okuyan
gelecek nesiller anlamak i¢in baska bir seye ihtiya¢ duymasin.” Eger Kur’an’1n, ilahi
koruma altinda gelecek nesillere aktarilmasina inanilmigsa o zaman onun
anlasilmasinda vazgecilmez olan metnin bilesenleri olarak gordiiglimiiz ilk
muhataplarin ve olaylarin bilgisi de ilahi korumaya tabi olmali ki, hem soziin

maksadi hem de hazf gibi muhatap-miitekellim arasindaki 6n bilgi baglantilar

esasina oturan sozlii hitabin dil meseleleri anlasilabilsin.

53¢ Abese, 80/1-2.
37 Kiyame, 75/31-33.
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Hazf s6z konusu oldugunda su soru her zaman vardir: Mahz(f, mezkur
hiikkmiinde olduguna gore ve muhatap da bunu bildigine gore hazf, miitekellim ve
muhatap acisindan ifadelere nasil ek olarak bir katki saglayabiliyor? Dogru bir
kelime dizilisinden elde edilen bir ciimlenin temel anlaminda, hazften dolay1 bir
degisiklik elbette beklenmemeli. Ama dil olaylarinda her sey, muhataba sadece
temel anlami ifade etmek degildir. Insanoglunun meramini siir yoluyla ifade etme
nedeni her neyse mecaz, tesbih ve hazfe bagvurmasi da aymi nedenle benzerlik
gosteriyor. Hazfin de mecaz gibi ¢ogu zaman bir dil oyunu oldugunu unutmamak
gerekiyor. Bunlarin s6ziin muhatap iizerindeki etki dozunu arttirmak icin bagvurulan
ve dilin hos ve esrarli tarafin1 ortaya koyan psikolojik alani her zaman vardir. Hazf
iislubu, hazften dolay1 ifadelere ek bir seyler katiyorsa bu, dil-zihin iliskisinin
dayandigi temelle yakindan ilgilidir. Agizdan ddkiilen bir kelime her zaman sadece
sozliiklerde karsiliginda yazilan anlamlari diisiindiirmezler. “Evli” kelimesini
duydugumuzda, zihnimize onun temel sdzciik anlamiyla beraber, kadin, erkek, baba,
anne, ¢ocuk, ev gibi bir¢ok anlam cagrisim yapar. Bu durum cilimlelerin temel
anlamlan icin de yasadigimiz bir gercektir. Fakat bir manayr climleyle ifade
ettiginizde ciimle i¢indeki kelime sayisi ne kadar coksa o oranda muhatabinizi
zihinsel olarak smirlandirmis olur, onu arzu ettiginiz daha belirgin bir alana
hapsetmis olursunuz. “Ali bir 6grencidir.”(1) “Ali basarili bir 6grencidir” (2) “Ali
Fen Bilimlerinde basarili bir 6grencidir.”(3) climlelerinde asama asama Ali’nin
ogrenciligine dair sinirlamalar acik¢a goriilmektedir. Ali’nin 6grenciligine dair
okudugu okulu, boliimii basar1 derecesini de ilave edersek 6grenciligine dair sinilar
daha da daraltip belirgin hale getirmis oluruz. Birinci cliimlede muhatap, zihinsel
olarak Ali’nin 6grenciligine dair, basari, basarisizlik, okudugu okul gibi zihinsel
cagrisimlar yapmakla beraber bunlara dair bir belirleme yapamadigi i¢in diger
ciimlelere oranla daha serbesttir. Uciincii ciimleye geldikce bu serbest alan
daralmaktadir. Hazfli ciimlenin avantaji ise hem ciimlenin mezk(ir olma halinden
elde edilen smirlamadan hem de sanki hi¢c mezkur degilmis gibi elde edilen
kapsayiciligindan faydalniyor olmasidir. Hazfi gerceklestirdigimiz bir climlede
mahzif, mezkur hiikmiinde olmasina ragmen telafiiz edilmedigi i¢in zihin, onu

mezkur olmayan kelime statiistinde algilayarak mahzaf hi¢ yokmus gibi climlenin
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kazanmis oldugu kapsayici serbest alanin cagrisimini yaparak ifadeyi daha tekitli ve

etkileyici kilar.

Kur’an ayetlerindeki hazflerin bir kisminin psikolojik etkisi, zihinsel
cagristmin onu hi¢ mezkur olmayan bir ifade statiisiinde gdrmesine dayanir.
Mekke’de Hz. Peygamber’e karsi durmaya ve onunla miicadele etmeye, iyice
diisiinlip tasindiktan sonra karar vermis oldugu her halinden belli olan birini konu
alan Miiddesir Siresi ayetleri, o sahsin cehenneme atilacagi belirtirken atilacagi yer
oyle bir yer ki, oranin korkun¢lugu, igine aldiklarini (3% ¥s 2 V) “Ne geri kor, ne

birakir,”>*®

yakaladig1 her seyi helak eder anlaminda, mahzaf ifadelerle tasvir eder.
Bilinen sey sudur ki, cehennem, cezay1 hak etmis cinler ve insanlar i¢in vardir. Onun
icin burada mahzaf fiillerin mefu'lleri insanlar ve cinler olarak takdiri soyle

yapimistir: (ke o5 Y5 b= g2 0 45 V) “Icindekileri ne sag olarak geri kor, ne de 6lii

olarak birakir.”>*® Demek ki, ne diri ne 6lii, iki durum arasinda siirekli azap cekilen

bir hal. (3% V3 &5 V) ifadesini duyan her muhatap burada azap goreceklerin onceki

ayetlerde s6z konusu edilen sahsin karakterine sahip kisilerden olacagmni bilirler.
Fakat (3% Vs s V) ile neyin helak olacag: telafiiz edilmedigi i¢in zihin, daha genis ve
serbest bir alan1 diislinecektir. Yani ‘i¢ine atilan her hangi bir seyin ne oldugunun bir
farki olmaksizin yakaldigina azap edip helak etmek onun bir vasfi ya da devamli bir
151° cagrisimini yapacak ve oranin, sadece insani degil, her seyi yok etme 6zelligiyle
s0z, daha te’kitli hale gelecektir. Boylece muhatap oranin korkunglugunu daha fazla
hissedip soziin psikolojik etki alanina girmis olacaktir. MahzGf olan mefu'ller

mesela (ke o b5 ¥y b b oo a5 ¥) seklinde mezklr olsaydi, helak olacaklar telafiiz

edildigi i¢in mezkirlar, zihnin bu serbest ¢agrisimina engel olabilirdi.

Miisriklerin Allah’in azabina yakalaniglarini tasvir eden ve yine ifadeye daha
fazla tesir katmaya yonelik olarak hazfli kullanima belirgin bir 6rnek teskil eden su

ayete bakalim: (o3 oG lodosly 235 Y6 5 3 s ) Gorsen o telas ve korkuya

538 Miiddesir, 74/28.
539 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, c. XIV, s. 170.
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diistiikleri vakit! Artik kurtulus yok. Ve yakin yerden yakalanmislardir.”>* Ayette

iki hazfli kullanim vardir. Biri (3 3 7 3%3) “Eger gorsen o telas ve korkuya
diistiikleri vakit!” ifadesinde (¥)’in cevabi climlesinin mahzif olmasi, digeri (&3 &)
ifadesinde (o <5 >) “Artik onlara kagis yok” takdirinde olan haber hazfidir.
Muhatabin (155 3 « 35) ifadesini algsi, (3)’in mahzaf cevabina dil agisindan yapilan

takdirin, (abls Y-y Ldae T <03 165 3 5 J5) “ Eger o telas ve korkuya diistiikleri zamani

99541

gorseydin, biiylik bir is ve korkung¢ bir durum gérmiis olurdun, seklinde veya

buna benzer bir anlam olacagi beklenir. Fakat muhatabin “Eger gorsen o telas ve

",

korkuya diistiikleri vakit!” ifadesini duyarken cevabin mahzif olmasi, burada onlar
icin hi¢ iyi seylerin beklenmedigi hissine kapilacagi aciktir. Hem 1iyi seylerin
olmayacig1 belli hem de tam olarak koétii seylerin ne olacagi mechul. Zihnin bu
belirsizlik halini yagamasi da ayrica endise ve korkuyu artici rol oynayarak soziin,
muhatabi psikoljik alanma almasima yetmektedir. Ayetin diger mahzaf ifadesi olan

(&3 %) “kurtulus yok™ sozii de her ne kadar “Onlara kurtulus yok,” seklinde takdir

edilse de, zihin “kurtulus yok™ séziindeki o genel ve mutlak anlamin ¢agrisimini
yapar. Muhatabin, onlar veya bunlar fark etmeksizin hi¢ kimsenin kurtulamadig: bir
an olarak zihin tarafindan cagrisim yapmasi ve bunun muhatap iizerinde endise ve
korkunun artisina vesile olmasi yine hazften elde edilen bir katkidir. Kiyamet
giinliniin o telas, korku ve hengdmesi arasinda insanin karsilasacagr zolugun

tasvirini yapan (55 ¥ 55 ¢ ) o dmy Sui Jok) “O giin insan der ki, kagis nereye
olabilir? Haywr! siginak yok.”** Ayeti de (53 ¥ %) “Hayir! Siginak yok” hazfli

ifadesi de benzer sekilde muhatabin algisinda soziin tesirini zirveye tagimaktadir.

Sonsuz gii¢ ve kudret sahibi, ilahliktan aldig1 hakla diledigini yapan (4. U Ji&)

vasfina sahip olanin kaynagindan gelen uyaric1 mesajlarin, meselenin biiytikliigi ve
Oonemi nedeniyle mechuliyyet {izerinden korku ve iirperti verici olarak sunulmasinda

hazfin rolii az degildir. Her seyin zaten failinin o oldugu muhataplarca bilindigi

> Sebe, 34/51. ' .
! Dervis, Muhyiiddin, 7 ‘rabu’l-Kur’dn ve Beydnuhu, Daru ibn Kesir, 1988, c.8, s. 114; Zamehseri,
el-Kegsaf, c.V, s. 133.
2 Kiyame, 75/10-11.
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halde, kelaminin ileticisi olan elgisi dahil herkes tarafindan perde arkasindaki gii¢
kim sorusunun cevabi olarak anlatilan sahnenin tahayyiilinden hemen sonra
zihinlere failin akin etmesi {irpertiyi katlamaya yarayan bir {isluptiir hazf.
Mechuliyyet bash basina bir endise ve belirsizilik nedenidir. Olayin ciddiyeti ve
biiyiikliigii yaninda bir de korkung¢ olmasi sanki failin adinin sdylenmesine mesaji
bildiren kisiye bile bir ¢ekingenlik verirken kelamin sahibine kars1 bir ezilmislik ve
yoklugun isareti gibidir. O giicii hice sayan ve varsa o halde melekleriyle gelsin de
gorelim tarzinda bu gilicli ortaya sermesini talep etme ciiretinde bulunan Mekke

Miigriklerine o halde (33 =8 “is bitirilir” mechul ifadesiyle gayet tehditkar ve

endise verici bir cevapla karsilik verilir. Hem gelecek zaman s6z konusu oldugu
halde mazi sigasiyla mechul olarak kullanilmasi ‘kesin olarak is bitirilecektir’

anlaminda mesaj bir kat daha sertlesmektedir:

G g s 5381 (g Sl il o b i gzt O ) 9485 4s) “Onlar, bulut
golgeleri icinde Allaht’in ve meleklerinin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini
mi bekliyorlar? Biitiin isler Allah’a déndiiriilir.”>*

(Oks ¥ # 39 ol KL 51 5 3 e I3 N3 1,J65) “Dediler ki, ona bir melek indirilmeli
degil miydi? Eger bir melek indirseydik, is bitirilmis olurdu, sonra da onlara goz
actirilmazdr.” >*

(0sads ¥ b3 s 3 ads 339 (b 3) 52y 535 2455%) “Onlart o hasret giiniiyle uyar ki, o giin

onlar, iman etmeyip, gaflet igindeyken is bitirilir.”>*

Gl 18 A ol y5 adis ol poadl 05Nl 2 HAEE o 5 id 155 155 AT “Yoksa,
Allah’mn izin vermedigi dinden kendilerine yasalastiran ortaklart mi1 var? Eger karar
verilmis bir hiikiim so6zii olmasaydi, haklarinda karar verilirdi. Gergekten de
zalimlere acikli bir azap vardir.” >*°

Insanlarin  yeniden diriltilmesi vaktinde meydana gelecek olaylar ve
insanlarin hesap giinii icin karsilastiklar1 o perisan ve korkulu halleri yine fail
hazfiyle mec¢hul kaliplarla ard arda sahnelenmesi, zihinlerin olay1 tahayyiil ederken
belirsizlik endisesi yasadigi etkili anlatimlardandir. Bu etkiyi su ayetlerde bariz

olarak goriiyoruz:

% Bakra, 2/210.
> Ena‘m, 6/8.
3 Meryem, 19/39.
346 Sura, 42/21.
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(259 <3305 (0 Ol £ 18 08 T o b 2 Al s 23 ) 2381 3 s AR 3 0 el sl 3
G plel shs Lo G B 487 &aady () Opalled ¥ 245 GhL 4 (oadh 51032015 AL 5 9 D01 gy WS st
PR CPN EWIPRN I PR “em ) 1958 00 G () Oslaks) “Stira iiflenir ve diledigi disanda

yerde ve gokte kim varsa yere yikiliverir. Sonra yine iiflenir. Bir de bakmissin ki,
onlar kalkmis bakiyorlar. Ve Yerylizii Rabbinin nuruyla aydinlanir. Ve kitap konur.
Ve sahitler ve Peygamberler getirilir. Ve aralarinda hakk ile hiikiim verilir ve ziilme
ugramazlar. Ve her nefise yaptiklarimin karsiligt tam verilir. O(Allah) onlarin
yaptiklarini en iyi bilendir. Ve kafir olanlar 6bek 6bek cehenneme siiriiliir. Ta ki,

oraya geldiklerinde onlara cehennem kapilar agilir....” >/

Kur’an’da, hasret giinii (gg:xi-\ #3), yireklere korku ve endise Veren(f@\ﬂ),
biiyiik felaket (<5 40) olarak vasiflanan kiyamet vaktinin gelisine dair o dehset

verici anlar; yine mechul ifadelerle, bu biiyiik ve dehset verici olaylarin nasil ve kim
tarafindan yapildiginin gizlendigi hazfin endise ve korkuyla uyumlu o belirsizligiyle,
tam olarak karsiligimi yine Tekvir Suresinde de bulmaktadir. Hazfin ilk etapta
verdigi o belirsizlikten hemen sonra zihnin tahayyiile ge¢gmesi, olaylarin faillerini
kendi diinyasinda kurgulamasi ve kesin olmayan ama yine de bir hayali tablonun

sekillenmesi gayet etkileyici olsa gerek:

51305 ) Spad et 55 (0 e gL 155 () S S 315 () S5 00 155 (0 S s )
53 () S Lz 15 () Sl Laal 343 () S 35 sl () S Bl 345 () S Lok 355 ) L
i i )5 o Ll aed)) “Giines diiriildigiinde ve yildizlar bulandiginda ve daglar

yiriitiildiiglinde ve gebe develer basibos birakildiginda ve vahsi hayvanlar
toplandiginda ve denizler ateslendiginde ve nefisler ¢ift yapildiginda ve topraga diri
olarak gomiilen kiz ¢ocuguna soruldugunda, hangi sugtan Oldiriildi diye? Ve
sahifeler dagitildiginda ve gokyiizii siyirildiginda ve cehennem kizistirildiginda ve

cennet de yaklastirildiginda. ..”>*®

547 Ziimer, 39/68-71.
8 Tekvir, 81/1-13.
160



Bu ayetlerdeki mechul yapilarda fail hazfleri, fail-i hakiki nazariyle sadece
Allah olarak diisiiniildiigiinde hazfin, sagladig1 etki dozu, elbette c¢ok diisiik
olacaktir. Clinkili kiiclik-bliylik biitiin olaylarin fail-i hakikisi zaten sonsuz kudret
sahibi Allah olarak misrikler de dahil Miisliimanlar iman etmektedir. Bu bir iman
meselesi oldugundan Allah mahzif veya mezkur olmus, merak konusu bile degildir.
Bu ayetlerdeki mahzQf failleri aslinda zihin, imani bir bakistan ¢ok, ister-istemez

sebepler diinyasina gore diisiiniir. (&5 2230 1) “Giines diiriildiigii vakit”

denildiginde sebepler diinyasinda kim veya ne gilinesi diirecek? Bu olay nasil
olacak? Mechul veya belirsiz olan burasidir. Bu belirsizlik yukarda gecen biitiin
mechul yapilar i¢in diisiindiiriictidiir. Bu, insana bir hitaptir ve insanin yasayacagi ve
gorecegi olaylardir. Dolayistyla biitiin bu ayetlerdeki her mechul kullanimin insan
icin sebepleri bir muammadir. Olaylarin biyiikligli ve korkunglugunun da bu
muammaya eslik etmesi belirsizligin getirdigi zihinsel bir etkiyi ortaya ¢ikarmasi
kacinilmazdir. Ciinkii ilahi mesajin amaci, Allahi’in ne kadar gili¢ ve kudret sahibi
oldugunu 1spatlamak i¢in bu olaylarin asil failinin kendisi oldugunu bildirmek degil,
asil mesele insan1 bekleyen seyin ve olaylarin bizzat kendisinin ne kadar mithim ve
endise verici oldugunun uyarisidir. Bu uyartyr daha da etkili kilmak i¢in de hazfin
sebep oldugu o belirsizlikle zihinsel bir g¢agrisimdan kaynaklanan merak ve

endisenin mesaja eslik etmesini saglamaktir.

Kur’an hazirc1 bilgi sunumu yapmaktan ¢ok, okuyucularini/muhataplarin
derin derin diisiinceye sevk eden bir @islup se¢mistir.”*’ Elbette derin diisiindiirmenin

cesitli yollar1 vardir, fakat siiphesiz hazf tislubu da bu yollarin en 6nemlilerindendir.

Hazfin diislindiircii olan tarafi onun mana cihetidir. “Hazf zikirden daha
beligdir. Ciinkii maksadin ne oldugunu bulmak icin =zihin her yola
bagvurmaktadir,”*® diyen Bakillani, mahzifun bulunmasi i¢in insanda uyandirdig
ilgi ve meraktan kaynaklanan zihnin i¢inde bulundugu cabay: dile getirmektedir.
Hazf, ibareden bir veya birden ¢ok kelimenin atilmasi olarak tanitildigi i¢in hazfin
lafzi tarafinin 6ne ¢iktig1 hemen goze ¢arpmaktadir. Fakat aslinda mahzif olan sey

manadir ve biz mahzifu takdir ederken o manaya en uygun bir lafiz bulmaya

¥ Albayrak, Halis, Kur’dn i Biitiinligii Uzerine, Sule Yayinlar, ist. 2011, s. 55.
%0 Bakillani, ‘fedzu’l-Kur’dn, s. 262.
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cabaliyoruz. Ciinkii miitekelimin kelamindan hangi lafzi atti§in1 bulma imkanina
sahip olamayiz. Onun i¢in mahzifun tespitine yonelik karineler mana {izerinden is
gormekteler. Kur’an’da bir mahzifa yapilan takdirler zaman zaman kisilere gore
cesitli lafizlarla yapilmast bu gerce§in uygulamali bir ispati niteligindedir. Hem
bazen mahzif, anlam olarak anlasildigi halde mananin kapsamli olmasi nedeniyle
lafizlar kisir kalabilmektedir. (@15 Esudy ass 13 & s ) g iE Sl Ges) Ve

Rabblerinden sakinanlar boliik boliik cennete sevk edildiler. Ta ki, Cennete

2

geldiklerinde ve kapilari agildiginda....” ayetinde (13))’nin mahz(f cevabi mana

olarak anlagilmaktadir. Fakat cennete sevk edilenler oraya gelip kapt agildiginda
onlar1 hangi giizel nimetler ve cennetin hangi giizellikleri bekledigi anlatilmayacak

kadar genis oldugundan (13})’nin cevabi takdir edilememistir.>’

Kur’an’in, okuyucalarnt mahziflarin tespiti i¢in bir zihin faaliyeti igine
sokmasi, okumay1 zevkli hale getirmeye ve takdirler konusunda tartisma
ortamlarinin meydana gelmesine zemin hazirladig1 gercegini tefsir kaynaklarindaki
mahzif takdirleri konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflardan anlamak zor degildir. Al-i
Imran 73.ayetindeki bir hazf ve onun takdiri konusunda yediden fazla goriisiin
olmasi>>* bunun dikkat ¢ekici orneklerindendir. Hazfin faydalarindan birini de
‘zthnin mahzifu tesbit etmesi sebebiyle aldig1 lezzet’ olarak sayan Zerkesi, “Zihin
mahzifta ne kadar zorlanirsa onun aldig1 tad o nisbette daha fazla ve daha giizel
olur.” der.”>® Zihnin mahzifu tespit etme ¢abasi olarak, Kur’andaki bir¢ok kasemin
mahzQf cevaplarina yapilan ¢esitli takdirleri -ilgili konuda isledigimiz gibi- hazfin

diistindiiriicti tarafina yorabiliriz.

Hazfin, Kur’an okuyucular i¢in diislindiiriicii olmasindaki katkisin1 Bakara
171. Ayetle ilgili olarak miifessir ve dilbilimcilerin bu ayetteki mahziflara gesitli
thtimaller takdir etmeleriyle; zihinlerin bu konudaki cabasini rahatlikla gorebiliriz.

(Oolass ¥ 25 528 1% i 0y 23 Yl s ¥ G e )l 88 198 6l ss) “nkar edenlerin

durumu tipki bagrip cagirmadan baska bir sey isitmeyene haykiranin durumu

531 Zerkesi, el-Burhdn, c.I11, s. 106.
>>2 Halebi, ed-Diirr 'ul-Masun, ¢ 111, s. 252-256.
553 Zerkesi, a.g.e. c. III, s. 105.
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gibidir. Sagr, dilsiz, kér...Onlar akletmiyorlar.” >* Ayetteki (s) kelimesi ‘hayvan

sesleri’ anlamina geldigi gibi ‘giidiilen hayvanlar1 yonlendirmek i¢in ¢obanin

cikardigr sesler ve haykirislar’ analmina da gelmektedir.

Burada inkar edenlerin durumu, hayvanlarina seslenen ¢obanin durumuna
benzetilmigtir. Mana yoniinden benzeyen olayla ile benzetilen olay arasindaki ilgi
sorunlu oldugundan; iki olay arasindaki benzerligin saglanmasi i¢in bazi mahzaflar
takdir edilmelidir. Inkar edenlerin durumu ile cobanin durumu arasindaki benzerlik

tizerinden diisiiniildiigiinde ayetin tesbihi birkag sekilde olabilir.

1-Hz. Peygamberle Miisliimanlar ¢obana, inkar edenler de bagrip ¢agirmaktan
basaka bir sey anlamayan giidiilen hayvanlara benzetilmistir. Zeccac, Ferra ve
Sibeveyh’in onciiliik ettigi bu goriisiin sahiplerine gore ayetteki mahzaf takdirleri
sOyle olmalt: (ped ¥ sl & snly 3l JaS 158" 1l 2oy (SU5) “Sizin durumunuzla inkar

edenlerin durumu hayvanlarina seslenen ¢obanla higbir sey isitmeyen hayvanlarin

durumu gibidir.”

2-Inkar edenleri dine davet edenlerin durumu, ¢obanin hayvanlarina haykirmasina

benzetilmigtir. Bu goriise gore ayetin mahzif takdiri so0yle yapilmaktadir: (s 253
sy geUl Jas s ) “Kafirleri davet edenlerin durumu, hayvanlarna bagirip

cagiranin durumu gibidir.”

3-Inkar edenlerin, hi¢ bir sey anlamayan ve duymayan ilahlarina dua etmesi,
¢obanin higbir sey anlamayan hayvanlarina bagirip ¢agirmasina benzetilmistir. Bu
goriis sahiplerine gore dyetin mahzQf takdiri s0yle olmali: (& 3T eiles (8 1948 ) 2o
T N I I T H CIE Y g R Y) “Dualar1 anlamyan ilahlarina dua eden

inkarcilarin durumu, seslenmeden faydalanamayan ¢obanin hayvanlarina seslenmesi

gibidir.”

5% Bakara 2/171.
%% Sibeveyh, el-Kitdb, c. I, s. 212; Siddik Han, Fethu'l-Beydn, c. 1, s. 339.
163



4-Allah’in emirlerini isitmeyip inkar edenlerin Allah’a dua etmesi, bagirip ¢agiran

hayvanlarin durumuna benzetilmistir. Buna gore ayetin mahzaf takdiri soyledir: ( ;&3

3a ) s RS ol el pd2g o A ) peiles ¢ 1452 01) “Allah’a dua etmede ve Allah’y

isitmemede inkar edenlerin durumu, bagirp ¢agiran hayvanlarin durumu gibidir.”>*®

Zamehgeri’nin ikinci ve dordiincii goriisleri ihtimaller arasinda saydigim
soyleyebiliriz. Ona goére ayet takdiri ya (e @) J2aS 19,3 300 ols J2og) ya da (o oo

ESNESUPS PGty seklindedir.”’

Maksadimiz bu hazf takdirlerini tartismaya agmak degil, mahziflarin

diistindiiriicti yoniiyle ilgili fikir vermekti.

VI. BAGLAMLA MAHZUFU ANLAMAK

Hazfin sartlarin1 incelerken, hazfin bir karineye dayanmasi gerektigini
belirtmistik. Orada Arap dilbilimci ve edebiyatcilarinin bu konuda bir goriis ayrilig
yoktu. Lafzi ve hali olarak inceledigimiz bu karineleri baglamin en 6nemli unsurlari
olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii anlambilimciler, genis anlamiyla baglami sdyle
anlarlar: Ortak gecmis tecriibeler, konu hakkindaki ortak bilgiler, dogru olarak kabul
edilen ve o ylizden de kelimelere dokiilmesine gerek olmayan diger noktalar
sayesinde konusanin ve dinleyenin paylastigi anlamlar; durumun yorumlanmasi,
zaman, mekan ve bizzat olayin anlam ve 6nemi; mesajin iletildigi arag¢ v.b. hepsi

baglamin igine girer.558

Kur’an’in anlasilmasinda pay1 olan sebeb-i niiz(il, Kur’an’in biitiinligi,
siyak-sibak, Arap dili ve kiiltiirii gibi her ne unsur varsa bu unsurlar hazfin

anlagilmasinda da rol oynamaktadir. Satibi’nin, “Kur’an ilmine dalmak isteyen

336 By dyetin daha detayl degerlendirmeleri i¢in bkz. Halebi, ed-Durr’l-Masun, c.II, 229-234
337 Zamehseri, el-Kessaf, c. I, s. 356
% C. Condon, John, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi-Anlambilim ve Iletisim (¢ev. Mustafa Ciftkaya),
Insan Yaynlari, ist. 1995, s. 158-159.
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kimsenin onu anlamak i¢in gerekli bilgilerden biri, Kur’an’in indigi sirada 6zel bir
sebeb-i niizlll yoksa bile, mevcut bulunan s6z, fiil ve durumlarinin gidisati ile ilgili

9559

Arap adetlerini bilmektir, sOylemini baglam olarak anlaylp bunu hazfin

anlasilmasinda da gegerli saymanin bir sakincasi olmasa gerek.

Kur’an’in anlagilmasinda onu kendi bitiinliigii icinde degerlendirme
geregine vurgu yapmak, kendi i¢inde metinsel bir baglama vurgu yapmakla ayn
sayabiliriz. “Kur’an-1 Kerimin biitiinliiglinii kavrayan ve bu biitlinlik icerisinde
siyak-sibaki (kontekst) dikkatlice degerlendiren Kur’an arastiricilarinin  onu

59560

anlamakta saglikli ilkeler edinmis olacaklarini sdyleyebiliriz. Stiphesiz bu anlama

Kur’andaki mahziflar1 da anlamay1 kapsar.

Simdiye kadar hazfle ilgili verdigimiz ayet oOrnekleri lafzi veya hall bir
karineye dayaniyordu. Bunlar hem siyak-sibak gibi dil i¢i kurallar hem de dil dis1
baglami kapsadigi icin bunlart artik burada tekrarlamayacagiz. Hazfin karinesiyle
ilgilenmeyecegiz, yani hazfin olup olmadigina dair degil de Kur’an’in biitiinliigii,
rivayetler ve sebeb-i niizul baglaminda takdir edilecek mahziflarin anlasilabilirligini

arastirip tartisacagiz.

Mahziflar rivayetler ve sebeb-i niizuller baglaminda anlasilan ayetler birkag
ornegi ge¢mese de ilke olarak diyebiliriz ki, e§er mahziflar varsa rivayetler ve
sebeb-1 niizuller baglamiyla Kur’an’t anlamanin i¢ine mahzif takdirlerinin tespitini
de dahil edebiliriz. Boylece ayetin anlam kapsamina giren ilk olay veya olaylarin
bilinmesi, mahzif takdirinde de biiyiik 6l¢iide belirleyici olacaktir. Miisliimanlara
destek amaciyla Uhud savasina katilmaya davet edilen miinafiklarin, savastan yiiz
cevirmelerini ve ileri siirdiikleri mazereti konu alan ayetteki mahztfun, bu baglamla
miifesirler tarafindan tesbit edilmis oldugu rahatlikla anlasiliyor. S6z konusu ayet:

(Y 8 s e e D Lo o ube W 4 4ss) “Onlara ‘gelin Allah yolunda

savasin ya da savunun’ denildiginde, dediler ki, ‘Eger bir savas bilseydik size tabi

%% Satibi, Ebu Ishak Ibrahim, el-Muvafikat Fi Usiili’s-Seria‘(tahk. ibn Hasan Al-i Selman), Daru ibn
‘Affan, Suudi Arabistan, 1997, c. IV, s. 154.
560 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’dn ve Baglam, Sule yaymlari, Ist. 2008, s. 220 ; Kura’n’1n biitiinliigii
konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii iizerine, Sule Yayinlari,
2011, s. 47-56
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olurduk.” **' Miinafiklar da savagmay bildiklerine gére (Y& 41 ) “Eger bir savas

bilseydik.” ifadesinde maksadin bagka bir sey olmas1 gerekiyor. Zamehseri’ye gore

bu ifade (V5 o O 2y b s o) “Buna savas denildiginin dogru bir sey oldugunu

bilseydik...” anlamindadir. Ciinkii miinafiklarin basi Abdullah b. Ubeyy’e gore
Uhud savasinda en dogrusu Medinede kalip savunma yapmakti, ona gore
Medine’den ¢ikip savasmak hataydi ve bu savasmak degil kendini tehlikeye
atmaktir.’®* Miicahid’e gore de dyetten anlagilan anlam; miinafiklar, ‘biz savastiginiz
yeri uygun bir yer olarak gérmiiyoruz’ seklinde mazeret ileri siirdiikleri i¢in ayetin
takdiri s6yle olmali: (Jw 0 L 4) “Savasa (uygun) yer bilseydik.. 363

Rivayetler baglaminda yapilan bir bagka mahzaf takdiri, Hz. Musa’nin kirk
giin ilahl vahy almak {izere sozlestigi yerden donerken Yahudilerin bir buzagiya
taptigin1 gordiigiinde buna sebep olan Samiri adindaki sahsa bunu nasil yaptigini

sorunca Samiri’nin cevap olarak sdyledigi sozlerin mahzifunda gosterilebilir.

Samiri’nin cevap olarak sdyledgi ayet ifadesi soyledir: ( j‘ G A E i g el ] G S

815 Jsu) “Onlarin gormedigini gordiim. Boylece elginin izinden bir avug aldim ve

onu attim.”** Miifessirlerin cogu (Jsa3 j‘ &) “Elcinin izinden” ifadesini sOyle takdir

9565

etmisler : (Js)) w2 1 o) “Elginin atinin izinden... Burada muhtemelen “iz” den

somut bir nesne kast edildigi ve “resul” de Melek Cebrail olarak diisiiniildiigii i¢in bir
mahzifa ihtiyag duyulmus ve tamamen rivayetlere dayanarak yapilmustir.” Ciinkii
yapilan takdirlere dair Kur’an metninde en kiiciik bir isaret dahi yoktur. Nahivciler

ise birden ¢ok muzafin hazfina 6rnek olarak bu ayeti segerek takdirde abartiya

61 Al-i ‘Imran, 3/167.

%62 Zamehserd, el-Kessdf, c. 1, s. 655.

>8el-Kazvini, el-Idah, s. 195; Siiyati, el-Itkdn, c. 11, s. 824.
364 Taha, 20/96.

364 Alusi, Ruhu’l-Med ‘ni, c. XV1, s. 253.

* Bir yoruma gore “resul”den kasit Hz. Musa ve “iz” den kasit peygamberin getirdikleridir. Boyle
olunca bir mahzifa ihtiyag duyulmayacaktir. Bu yoruma dair genis bilgi igin bkz. ibn Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, ilgili ayet tefsiri.

166



kagmislar onlara gore ayetin takdiri (Jsw)) o2 2> 1 <1y o) “Elginin atinin ayaginin

topraginin izinden...”>%

Kur’an’in beseri kitaplar gibi konularia gore boliimleri ve basliklar tertipli
diizenlenmis bir kitap olmamasi, biitiincii bir kitap olmadigi yanilgisina sebep
olmamali. Kur’dn kendine mahsus bir tertiple konular1 itibariyla girift bir yapiya
sahip olmasina ragmen, konular anlamsal aglarla birbirine baglanarak miithis bir
intizam i¢indedir. Kur’an’in en kiigiik pargasi olan kelimeden baslayarak terkipler,
climleler, belli konulardaki ayet gruplari ve kissalar... gibi daha biiylik Kur’an

567

pasajlarinin hepsinin birbirine son derece bagli oldugunu™’ Kur’an akademisyenleri

belirtirler. Kur’an’in bu 06zelligini mahziflar konusunda da ortaya koymasi bu

diisiinceyi pekistirmektedir. Cilinkii bir ayetin mahzifunu bazen Kur’an’in bagka bir
ifadesinden tespit etmek miimkiindiir. ((z3¥13 Shusdl @o @ RGI sia ) 18ls)
“Rabbinizden bir magfirete ve eni gik ve yer (kadar) olan bir cennete kosusun. %
(2391 Egasdi @it i53) “Eni gok ve yer olan cennet...” ifadesinin aslinda mahzifunu
yerine koyarsak (_>15 wiskzd # A &z 25) “Eni gk ve yer kadar olan bir cennet...”
takdirinde oldugunu baska bir yerde gegen, drnegin (=5 &= 253 5 o sars ) hhl
235 <.z ayetinden anlayabiliriz. Yine (#50ah Syits i o G 10 20 ) 5 40)
“Kitaptan kendilerine bir pay verilenleri gérmedin mi? Sapikligi satinaliyorlar,”™
ayettinde ehl-i kitap hakkinda () &g2:5) “Sapikligi satinaliyorlar”, ifadesindeki
mahzifun Kur’an’m baska yerinde gegen (cidy D5%a0 s 240 34,)) “Onlar hidayete

karsilik sapikhigi satinaldilar,” ifadesinin delaletiyle ( «idy 9550 &y2%) “Hidayete

karsilik sapiklig1 satinaliyorlar” oldugunu anlamak zor degildir.

Yine bazi insan ve cinlerden bahsederken ( i3 ts oy ¥ 331 2 b 054ik ¥ 2,08 4

Aol ok s N8 Syl & Sphans ¥ 35T) “Onlarin anlamayan kalpleri gormeyen gozleri ve

366 fbn Cinni, el-Hesdis , ¢.I1, s. 362
367 Albayrak, Halis, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, s. 48
%68 Al-i ‘Tmran 3/133
*% Hadid 57/21
70 Nisa 4/44
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duymayan kulaklari vardwr. Onlar, davarlar gibidirler, hatta daha da saskindirlar,”

>7! ayetinde mahzaf olan temyizin takdirinin (S 42 34 1) olabilecegini (& Lo
Yorio Aol 2b o (VSN 2 0y Oula o Gsias :8%T) “Onlarin ¢ogunu duyuyor ya da

aklediyorlar mi santyorsun? Onlar ancak davarlar gibidirler. Hatta yollart daha da

257

saskindir"* ayetinden Sgrenebiliriz. Yine (d 45 o8 2o fes 308 D U2y FRLURRF

Sl £33 =Y s33%) “And olsun, Allah’t ve Ahret Giiniinii umanlar ve Allah’t ¢ok¢a

zikredenler icin Allah’in el¢isinde giizel bir ornek vardir.”" Ayetindeki mahzif
olan muzafin takdirini baska yerde gegen (&ts Sie il & 3@ 5 08 <3 ) “Rabbiyle

2574

karsilagsmayr uman kisi salih amel islesin, ayetinden (41“ s@ #3) seklinde

yapabilece@imiz gibi (&1ie 5,565 &3 Sst3) “...Onun(Allah’in) rahmetini umarlar ve

azabindan korkarlar...””” ayetinden de (& &35 3) seklinde anlayabiliriz.

Kur’an biitlinliigii acisiyla yaklasan bir muhatap mahziflu bir ifadeyle
karsilastiginda Kur’an’in usliibuna yabanci degilse Kur’an’in kendi anlamsal agindan

mahziflu ifadelerin ne oldugu bir sorun teskil etmez. (< 1,5%) “Allah’tan sakimin” ve
(y g% 3+) “Allah’tan kim sakinirsa...” gibi ifadelerden yola ¢ikarak Kur’an bir ¢ok
yerinde (&) fiilinin mefu'lii hazfedilerek mutlak olarak zikredildigi yerlerde

mahzif, Kur’an biitiinliigiiyle yaklasan muhataplarca kolayca bilinmektedir. O

» 576

nedenle (& o# 5 235) “...Fakat asl iyilik sahibi sakinandir... (il 2 53 2295

0455 5 \,5T) “Iman edenler ve sakinanlar icin Ahiret miikafati daha haywhdir.””"’

gibi “sakinan” ifadesinde kasdin “Allah’tan sakinan” oldugu ac¢ik oldugu igin
mahzifun bu anlamsal sistem i¢inde tespiti kolaydir. Yine bir biitlin olarak bu anlam

sistemi i¢inde (s~ ) “iman edenler” (15, ..4) “inkar edenler” (Is.s1 -.d) “Sirk

7 Araf, 7/179.

72 Furkan, 25/4.

373 Ahzab, 33/21.
3™ Kehf, 18/110.
375 isra, 17/57.

376 Bakara, 2/189.
77 Yusuf, 12/57.
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kosanlar” (lsis” .1 ) “Yalanlayanlar” gibi ifadelerde fiilleri mutlak olarak

zikredildiginde mefu'l veya miiteallak mahziflar muhataplarca bellidir.

Fakat buradan Kur’an’in biitiinliigi kapsaminda iki benzer ifade arasinadaki
farktan yola ¢ikarak hazf yanilgisina dikkat ¢ekmek isteriz. Kur’an ‘icaziyla ilgili
yapilan ¢aligmalarda zaman zaman bu tiir yanilgilara rastlamak miimkiindiir. Fazla
uaztmamak i¢in bununla ilgili iki 6rnekle yetinerek maksadimizi agiklamis olalim.

Mesela (ii:) kelimesinin mahzGaf oldugu, benzer ifadeler tasiyan Aayetlerin
karstlastirilmastyla ileri siiriilmiigtiir: ( 2-6 58 %) Gle 3 G V) sk o T &S GRS Y
S 2y GiR3) “Gegmiste olan harig, arttk babalarimzin nikahladigi kadinlar:
nikahlamaywniz. Ciinkii bu bir hayasizlik, ofke duyulan bir cirkinlik ve kotii bir
yoldur. #3718 Ayetinden yola cikarak (iiz) kelimesinin (S sl L2t 6 B) 61k )

“Zinaya yaklasmaymn. Ciinkii bu bir hayasizlk ve kétii bir yoldur.”” ayetinden
hazfedildigi kanatine varilip iki Aayet arasindaki farkla ilgili baz1 edebi
mulahazalarada bulunulmustur. Baska bir mahzQf tespiti de yine benzer iki ayet
arasindan c¢ikarilmistir: Bedir savasinda miisriklerin hezimetinin gerekgesini konu
alan (ot s 36 g i g 5 Gys s 150 005)°* ayetindeki (¥aip 4 532 249)
ifadesinden yola c¢ikarak Medinede yasayan yahudilerin siirgiin edilmelerinin

sebebini ortaya koyan (U St al 36 i 3les 155 G, itz 25 5u8) *¥ dyetindeki (24
dy 513) ifadesinden (4543) kelimesinin hazf edildigi ileri siiriilmiis ve bunun hikmeti

lizerine bazi mulahazalarda bulunulmustur.582

Mahzif oldugu ileri siirilen ayetler tek basina disiiniildiigiinde ciimle
kurulusu ve anlam acisindan tamdirlar. Bu ac¢idan s6z konusu mahziflar telakki
edilemez. Kur’an biitiinliigii icinde mahzifu tespit etmenin yontemi sOyle olmali:

Once bir ifadede hazfin oldugunu tespit etmeli sonra da bu mahzifun ne

>’ Nisa, 4/22.
*7 isra, 17/32.
*%0 Enfal, 8/13.
81 Hagr, 59/4.
%2 Daha fazla 6rnek i¢in bkz. el-Halidi, Salah Abdulfettah, ‘Jedzu’l-Kur’dni’l-Beydni ve Delailu
Masdarihi 'r-Rabbani, Daru ‘Ammar, 2000, Urdiin, s. 252-260.
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olabilecegini Kur’an biitiinliigii i¢inde aramali. Tipki yukarda Al-i ‘Imran

suresindeki dyette mahzifun (_2x") kelimesi oldugunu tespit etmemiz gibi... Yani

Kur’an biitiinliigii baglami, hazfin olduguna dair bir karine degil, mahzaf ifadenin ne

olduguna dair bir delildir. Yukarida verilen 6rnekte mesela (1:i:) kelimesinin mahzif

oldugunu hangi karineyle bilecegiz? Baska bir ifadeyle ayetin baska yerde gegen bir

benzeri olmasaydi burada (is) kelimesinin mahzaf oldugunu bilebilir miydik?

O halde iki ifade arasindaki tam bir benzerlik bile, benzerligi bozan kelimenin
mesala birinci Ornekteki (ii:) kelimesinin ve ikinci Ornekteki (ds.53) kelimesinin
mahzif oldugunu gostermez. Ciinkii miitekellim, mukteza-i hale gore benzer
ifadeleri kiiciik farklarla sarfedebilir. Nitekim Kur’an’da kiiciik faraklarla zikredilen
birgok ifade bulmak miimkiindiir. ( =3 o35 Dy 547 25 gl (5allis 1536 colls 15T 220 Gy

%3 ayetinin benzer ifadesi baska bir

SdE a5 aele O3 Vs 0 K A A0 B L)
yerde (345 is 2451 140) tabiri olmadan sdyle geger: (35 ctadly Sl 13 5uliy 1T 2l &)

ek o8 T e ofr Feor 7oA~ y S oL § _.1\584 . L ocest L 8% &a s AT 5| 585
0o b Vs agle Ogs S8 o (g =W o3y Al (2T)7 Yine (afsddl o G655 56 255 0 32Y)

ayetinin bir benzeri te’kit nunu olmadan sdyle kullanilmis; (5. 2 356 3 2. &)

>% Bu farklardan yola gikarak hazfin oldugunu iddia edebilir miyiz?

5% Bakara, 2/62.
3% Maide, 5/69.
585 Bakara, 2/147.
38 Al-i ‘Imran, 3/60.
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SONUC

Dil sisteminin esrarli tarafin1 gosteren olgulardan biri de hazftir. Hazf, bir
dilin gramerinden ¢ok onun edebiyati, beyan ve belagatiyla ilgilidir. Toplumlarin
konustugu dil, bir sistem olarak bireylerin ortak anlasmasiyla isledigi gercegi, ortak
bir kiltiiriin de meyadana gelmesine aract etmektedir. Miitekellim-muhatap
iliskisinde ortak bilgi paylasiminin en somut gostergelerinden biri de hazftir. Ciinkii
hazf temelde muhatabin 6n bilgisine dayanir. Hazfli konusan miitekellim, muhataba
kendisiyle sozlerinde paydas kilmaya talip oldugu mesajin1 vererek bdylece soziin

hedefe ulasmasini ve muhatabi etkilemesini ummaktadir.

Hazf, insan ilgkilerinin daha canli oldugu sozlii kiiltlirtin hakim oldugu
toplumlarda daha fazla kullanilmaktadir. Kisa ve 6zlii konusmak, bilginin ¢abuk
akatarilmasinda ve nesilden nesile toplumun tarihinin ve kiiltiiriiniin daha kolay
muahfaza edilmesinde ise yaradigi gercegi, icaz kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasindaki en

onemli etkenlerdendir. Hazf, kelamda icaz1 temin etmenin temel yollarindan biridir.

Kur’an, indigi toplumun tarihi ve kiiltiiriine miitabik, kendi donemenin
gerektirdigi gibi bir dil kullanmistir. Toplumun dil ve edebiyat acisindan yiikseldigi
asama Kur’an dilinin iislubuna zemin hazirlamigtir. Bu {isluplardan biri de hazftir.
Kendi déneminin diline ve edebiyatina yine kendi doneminin dilini ve edebiyatim
kullanarak meydan okuyan Kur’an, doneminin sz yarisinda galip gelmistir.
Kur’dn’1in meydan okuyusunda ve islubunun muhataplar1 hayretler i¢inde birakarak

etkilemesinde, icazin dolayistyla hazfin rolii biiyiiktiir.

Kur’an’in hazf iislubu bize onun muhataplariyla olan iletisimde tasarlanmis
yazil1 bir metnin aksine diyaloglarin sik kullanildigi muhataplarla canli bir iletisim
tizerine kurulu oldugu bir tarzda ylirtidiiglinii gosterir. Yeminler, emirler, sart-ceza ve
soru climleleri gibi insai yapilara eslik eden hazf, canli ve hareketli bir iletisimi akla

getirmeye yetmektedir.

Mahzifu anlamak i¢in muhatabin ihtiya¢ duydugu dil ve dil dis1 karinelerin

istlendigi islev gibi, Kur’an arastirmacilar1 ve okuyucularinin, bir anlama metodu
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olarak dil ve dil dis1 baglamin islevini de géz ardi edemeyecekleri bir hakikattir.
Kur’an’1 iyi anlamak, onun dil yapisint ve indigi zamanm dil ve kiiltiiriini
anlamaktan gectigi gibi ona has iislubu g6z ardi etmemekle miimkiindiir. O nedenle

mahzifu anlamak maksadi anlamak demektir.

Hazf, miitekellimin kendi kelamindan attig1 s6z olduguna gore, hazfi
miitekellimin  zikretmedigi so6zle karistirmamak gerekir. Yani hazfetmekle,
zikretmemek arasinadaki nuansi unutmamak gerekir. Bu durum goz ardi edildiginde
biiyiik 6l¢iide hazf yanilgilarina gétiirebilir. Ayetleri tefsir etmekle mahzifu takdir
etmek farkli seylerdir. Her mahzif takdiri, ayet tefsiri kapsamina girer ise de her

tefsir mahzaf takdiri olamaz.

Hazf, ifadelerden atilan s6z veya sozler olarak tanimlandiginda burada
anlasilmasi gereken, ifadelerden atilan seyin lafizdan ¢cok mana olmasidir. Mahzifu
bilmek, muhatabin algisiyla miitekellimin ifadelerinden bir mananin eksik olmasinin
farkedilmesidir. Miitekellim tarafindan hangi lafzin atildig1 bilinmesi imkani yokken
ifadede bulunan anlam boslugunu karinlerle, o anlami karsilayacak herhangi bir
lafzin bilinmesi mahzGfu veya miitekelimin maksadini bilmek demektir. Mahz{f olan
sey mana olduguna gore Kur’an tefsir kaynaklar1 veya Kur’anla ilgili edebi
kaynaklarda her muellifin kendi algisina gore bazi mahziflar1 farkli takdir etmesi

gayet tabii karsilanmall.

Hazfin kullanim sebeplerini tespit etmede, genel anlamda bazi temel sebepler
sayilabilse de miitekellimin maksadiyla dogrudan ilgili oldugu i¢in her hazf kendine
has bir veya birka¢ sebeple olabilir. Miitekellimin genel anlamda kelamdaki
maksadlar1 nasil ki sinirlanamazsa hazfe bas vurdugu durumlar1 da belli bir sinirda
tutmak gergekei bir yaklasim olamaz. Yapilmasi gereken, miitekellimin her soziine
0zgli hazf maksatlar1 tespit etmektir. Dolayisiyla mana ve maksadin tahrif
edilmemesi i¢in hazfin oldugu yerde rastgele ve indi mahzuf takdiri yapilamaz. Bu
calismada da genel anlamda Kur’an’da kullanilan hazfin en ¢ok kullanilan baz1 temel

gerekeeleri tespit edilmistir.
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Kur’an’daki bircok mahzif, kendi bitiinliigli icindeki anlam agindan
bagimsiz degildir. MahzGfu bilmek bazen onun semantik agina bakmaya baglh

olabilir.

Kur’an’da sik kullanilan hazf ayn1 zamanda muhataplarla olan siki bir
iliskinin, dil dis1 baglamin, isaretleridir. Muhataplarin bigisi veya durumu adeta
Kur’an metninin iginde, onun bir anlam tamamlayicis1 olmasi bunun somut
gostergesidir. Bu tiir bir hitabet iliskisi; miicadele, uyar1 ve 1srali bir sekilde muhatab1

etkileme cabasidir.

Kur’an, genel olarak Arap dili Olgiilerine uysa da ona 6zgii bir hazf lislubu
vardir. Kissalarin anlatiminda; olayin normal akisina uyulmayarak aradan bazi
climlelerin hazfedilmesi, yeminlerde cevabin olmamasi, onun biitiinliigiinde bazi
mahziflarin anlagilmasi, bazi zamir mercilerinin metinde hi¢ gegmemesi “kavl”

fiilinin ¢okga hazfi gibi ona 6zgii bazi hazf tisluplarini sayabiliriz.

Kur’an’in kullandig1 hazf, Arap dilinin dayandigi genel gerekceler yaninda
sOzlii hitabin bir 06zelligi olarak, doéneminin kiiltiiri, muhataplarin durumunu
gozetmek gibi bagka temel gerekcelere de dayanmaktadir. Genel olarak Kur’an’in
hazfi kullanmasinin maksadi; etkileyici bir kelam olusturmak ve beyan temini gibi
iki temel tlizerinde kurulmustur. Kur’an’in anlasilmasinda baglamin rolii her neyse
mahziflarin anlagilmasinda durum aynidir. Mahztfun anlagilmasinda rol alan baglam
olarak; metnin kendisini, dil dis1 durumlari, esab-1 niizulu ve dilin kiiltiirel taraflarini

sayabiliririz.

Arap dilinde ender olarak rastlanan sifat ve hal hazfleri, bize gore bedel ve
te’kitlerde oldugu gibi onlar da Kur’an’da gerceklesmemis hazflerdir. Bunlarin
Kur’an’da gectigini kabul edenlerin verdikleri ayet oOrnekleri, hazfin Olgiilerine

uymayan zorlama goriislere dayanmaktadir.

Bize gore, mecazda hazf yoktur. Hazf ile mecaz1 ayn1 ifadede kabul etmek bir
celiskidir. Kur’an’da muzaf hazfi olarak kabul edilen bir ¢ok hazf ifadesini, aslinda
mecaz olarak degerlendirmek; bize gore hem ‘kelamda asl olan zikirdir’ ilkesine hem

de edebi olarak Kur’an kelaminin maksadina daha uygun olmasia dayanmaktadir.
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OZET

Hazf, ifadelerden bir kelimenin veya kelime grubunun; bir climle veya birden ¢ok
climlenin atilmasi olarak tanimlanabilir. Hazfin gegerli olmasi i¢in hazfin meydana
geldigine dair bir karine gerekir. Kelamda asl olan zikir oldugu i¢in bir ifadede
hazfin olup olmadig1 kuskulu ise hazfin olmadigina karar verilmelidir. MahzGf
miimkiin en az kelimelerle ve hazfedildigi ifadedeki tam yerine takdir edilmeli.
Mecaz, hazften sayilmamali. Hazf, icaz i¢in 6nemli bir secenektir. Hazf, Arap dilinin
gramerinden kaynaklandig1 gibi, miitekellimin tercihlerinden ve kiiltiirel sebeplerden
de kaynaklanabilir. Arap dilinde oldugu gibi Kur’an’da kelime hazfleri, edat hazfleri
ve climle hazfleri ger¢eklesmistir. Kur’an, hazfi icdz temin etmek, umum ifadesi
saglamak, abesten kacinmak ve ayetler arasi ses uymu gibi amaglarla kullandig1 gibi
miiessir bir s6z olusturmak ve beyan ifadesi gibi genel amagclarla da kullanmistir.
Kur’an’n, kendine mahsus uslubundan kaynaklanan sebeplerden dolay1 kendine has
hazfleri de vardir. Kaynaklarimizda hazf kriterlerine uymayan bir¢ok hazf telakkisine

rastlamak mumkiindiir.

183



THE ABSTRACT

Ellipsis can be defined as leaving out a word or phrase; a sentence or several
sentences from a statement. The validity of “ellipsis” requires a clue proving the
omssion. Since the principle is the mentioning of something in a speech/utteranace,
when it is ambigious whether there is ellipsis or not, the absence of ellipsis has to be
assumed. The deleted item is to be regarded with the least possible word(s) and
within the exact place in the syntax. Metaphor should not be considered as ellipsis.
Elipsis is an important alternative for “icaz”. Ellipsis may stem from a speaker’s
preference and cultural reasons as well as a practice of Arabic grammar. Omission
of word(s) sentences and prepositions can be seen in the Quran just the same as they
can be seen in Arabic language. The Quran uses elliptical method to constitute
general aims such as effective utterance and eloquence, as well as presenting “icaz”,
general statement, avoiding engaging in futility and harmony in sound among verses.
The holy book of Quran does have idiosyncractic practices of ellipses due to reasons

which originate from the style peculiar to itself. It is possible to encounter a lot of

ellipses not in compliance with elliptical criteria in our resources.
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