72436

T.C.

ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERi ANABILIM DALI
ISLAM FELSEFESI BOLUMU

HAK DINI VE HALK DINI

DOKTORA TEZI

Danigman

Prof Dr. Hayrani ALTINTAS

Hazrlayan:

Cevdet KILIC

ANKARA
1998



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
. SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERI ANABILIM DALI
ISLAM FELSEFESI BOLUMU

HAK DINI VE HALK DINI

Dokiora Tezi
Tez Darusman:: Prof. Dr, Hayrani ALTINTAS

Tez Jitrisi Uyeleri:

Adt ve Sovads: Imzasi

R

Prof. Dr. Siileyman Hayri BOILAY: = /%\—Qﬁﬁ.&
Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS:

Prof Dr. Mehmet BAYRAKDAR:

Tez Sinav Tarihi: 29.10.1998



ICINDEKILER

ICINDEKILER.....ccocoitnetererreratsssssssrsssasssssessssessssssssesssssasssssesssssssssssssssesassasas 1
KISALTMALAR...ccoostectetessessesssessessessssssssessessssssssssssssssesssssssssssessssssssssassasses 5
OINSOZ..oeeeereeeressetrcrnssssssssssssssssssssssssssssessssssssssesessssssssssssssassssassssessssassssans 6
GIRIS.coueeevrnsesersissresssssssssssasssssssssesssssssssessssssssssssssssassssssssssssssasssssssessessassssossons 10
INSANLIGIN DINE OLAN THTIYACI.....eeerrenerenaecnensasenssasnses 10
1~ DININ AN et ar e e e e e abarr s e s e eeessearsteaeeees 10
2- Din Ve FItrat THSKISit...ovevvvvvererererereeeeceeeetceeeeiseesssssees st s e esees e e 14
3- Din Ve Felsefe TISKiSiz. ..ot sere st enaee 18
4- Din ve Toplum THSKISit....oeveeereirerereicreieieieeene et 21
0:37:375300 0 10) 51 11 A 31
BiR ILETISIM ARACI OLARAK KUR’AN-I KERIM........cccovuuruene. 31
A- KUR’ANI OGRETIM METODLARL.......cocvcrrrenssrncerensssesssssssassasesens 38
1- Burhan (Kesin Delil Getirme) Metodu:........cceeveeveeeeerveeeecreeeenreeecennns 39
2- Cedel (Tartigma) MetodU:..........ccveeverieereicieeieceeceeeee e ets e csseeeanennes 41
3- Tkna (Hitab Etme) MetOUr..........c.ovivereveiieeeeeeeeeeeeeeesenseeeeeeeseeeeeeeerssssesens 43
B- KURANI HAKIKATLERIN ANLASILMASI ICIN KULLANILAN
EDEBI SANATLAR.....ccconmerrieeretsnsenesessssssssesssssssessessssassssssssssessssssssensassens 46
L TN ettt ee e e e e e e e s eaeeeeeeaesassnnnnnneeas 47
P X ] 31 LU RO RTO RSO RORRURPRUROT 48
B MECAZ: ... etieeeeeiiteececctttte e et e s br e e e ae e e s e sa e et s e e ae e ae s st aeeesennenaenen 50
B TSI AT ottt et et e e e et et e s et e e et 51



e- Kiyameti Sahneleyen Isti’arclerin Kullantmiz........ccoovvoreeieueieinnnnnnn.. 53

f- Cennet ve Cehennem ISti’areleriz.........cocooeevevemiereveeercreensreeee e, 53

C- HAK DiNIN ANLASILMASI HUSUSUNDA KUR’AN-I METOD........55

1- Itikat (Inang) 1le TIgili USQL.......cooveviverieieeeeeecrereeeeeeee et 55

2~ Tbadet 11 T1gili USHLiucmovreieieeececeecrcerceeeeeee et 60

3- Muamelat (Hukuk. Ahlak, Siyaset, Iktisat) le Ilgili UsQl:.....c...cocovemene... 62

D- KUR’AN’A YAKLASIMLAR....cccccsstsicenesnscsnsssssssensasssssssssssssasssessassassssssens 74
1- Kur'an-1 Kerim’i Onyargisiz OKUmak:...........coovvvervevererrrieenercneeseseenssnenens 75

2- Kur'an-1 Kerim Ayetleri Uzerinde DUSnmek:.............cocevruerevceeveerennennee. 77
3- Bilgi Kaynag Olarak Kur'an-1 Kerim:.......cccoeeevireiiiniieniennenienieeecesieeeen, 79

E- KUR’AN-I KERIM’IN INSAN DUSUNCE VE HAYATINDAKI YERI

1- Kur'an’da InSanin Yeri.....ooovocieeieeriereeeseeeeteneeecceese s sesens 82

2- Insanin Diisiince Sisteminde Kur’an’in Yeriz.....ooooieereerereeeeeniveeeeenienes 84
F- KUR’ANI GERCEKLER VE INSAN:......cecoverereresscsressnssessssssesssssessesses 101
8~ Allah INANCL ....vcverececeeeececct et b bbb sae s s 102
b- Peygamber INANCI:......ccceeueuevceceeeeteecseeece ettt 102

Cm ABITEL INANCL: ..ottt 104
d- KAINatin YaratiliSli....ccceeecerereecrirereteniieciesseee et eeseeessn e seeesre e sseessnesens 104
€- INSANIN YATAtIlISI:....cvcvvevereeeieeeecectceee ettt et eeneese e e e e eeenens 105
f- TImi HAKIKAIET .. ..veveereeersererecteisec ettt ssse st ses st se s saeae 107

g- Insanlar Arast TlKIlEr:.........ooveruiviieeiieeieeetece et 110
= I0SAN HAKIATT c.eveecee et 112

1- FILOZOFLARIN DEGERLENDIRMELERI......c.cccovmmrernnrrannsssannne. 115
1-Thvan-1 Safl:. ..o, 115

2= Farabli. . 117

3 TN SINA: ettt ettt et s e 119

4o IDI RUSA: oottt ettt et seeesees s s essnese e 121
5= IB0 TUFEYLi .ottt e e 123



3- UMUM INSANLARIN DEGERLENDIRMELERI:.....cccoeeeunrcerrecrnnns 140
TKINCE BOLUM...uouusrnsvrnsinnsisrsseenessssssssssssenessenssssnssssensassssssssssssasssssasssses 152
HAK DINLcouiireircnnciinsissssssssncessesssssssnssssssssssssssssosssasssssssssssssassases 152
A- HAK DIN GERCEGI ..o oiirererririecinseseesessesasesssssssssssesssssssssasasssssssssesenns 152

1- Kur'an-1 Kerim’de Hak Din Kavrami:.......cccocooveveiniivnnenieniininecieee 152
2--Hak Dinin Karakteristik OzelliKIeri:.........corveeeevereireeeerereseeeeee e 154

8- BvrenselliK.....cccoviieiiiiiiiicec et 154

b- Tevhid (Birlik):....oieeerenieiierrecnererteceetc e, 155
c- Akla Hitab Etmesi:.....ccccoceviivininnieneniiinecenrcecee et 157

d- Kolaylik Ve THAali........cceveeeeeeeieeecece et ee e 157

B- HAK DINI ALGILAMADA KATEGORIK YAKLASIMLAR:........... 160
a- Yiiksek IS1Am, Halk ISTAMI: . cc.coveriieeereeeteeeeeeee e e e, 163

b- Cevre ve Merkez Modeli:.......ocooveeeeienriieieceeeeeeeececeee e et 164

c- Elitist Islam ve Populist ISIAM:........ccocovevieireeiicecceceeeeecner e 165

d- IsIAm’in Siyasallagtirilmast:.........ccoeevreermeeieieeiserieseerissstsesesenssessesseenens 166

e- Hak Dini ve Halk Dini:.....ccccocmieininininrsesceeeeceeeseeecreeee e, 167
UCUNCU BOLUM...ceeeerercsrrersresessesssessssssssssssssassssssasasesssssssasasssssssssasassssans 172
HALK DINL.oucouctcnncnnscisssisnssssssasssssssesssscssssssssssssssassssssssssssssssssssnns 172
A- BIR DUSUNCE VE YASAYIS TARZI OLARAK “HALK DiNi”........172
a- Tarihi Gelisim Igerisinde “Halk Dini’:.......ovveeeveeereeeeeeeeeeeeeeeeeerernn, 172

b- Halk Dininin Karakteristik OzelliKIeriz. ...........ceeeevereeereeeeerereereeeenennnn. 177

B- HALK DINININ OLUSMASINDA ETKi EDEN FAKTORLER.......... 181
a- Halk inang:lan: ............................................................................................ 181
L-Bid atlar .. ccccecicnccestcsnisiisaissnssiessnesisisssstsssssesesassnensnsarssssssasasessas 181

a- Itikat Ile Tlgili Bid atlar:........cccvieueeemeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeseseeseseresann, 184

b- Amel Ile T1gili Bid atlar:............ccoueeicueeeceeeeeeeeeeeeeeeee e 186



- UBUrsuzIuk [NANCI: ...ovvevieceeeecicee e 190
d- UBUL INANCL:....cvcveieiiiiee e, 192
€- NAzar INANCI ...t 193
f- Sihir ve Kehanet INanci:.........coooveueeeeecececveieeieceee e, 194
b- Cemaatler ve Cemaatlesme.............ccccivicrnnereccsccnnisiccssneecescnnenerscssesaecssenens :196

Cemaatlerin Halk Dinine Ydnelik Faaliyetleri

a- Sohbet, Seminer ve Konferans gibi Faaliyetler:..........ccccocceevninnnnnene. 201

b- Egitim Faaliyetleriz......ccoevirnerinieniecinieteierec et 201

C- YaYINCUHIK ..coiiiiiiiiceiiiniit ettt et e sr e es st nesenas 202

d- Tasavvufi Faaliyetler:........c.coeiviieiieiiinienerecieceesee e 202

c- Dini YayInlar:....ininennnniinninininiisieniosimcnssiscesssenesesenss 204

- Alle Ve VI .uuuriiiiererirneciinnniscniersssnsssssnnesesssesssnsesssassssssssssssassssaseessaneses 208

C- “HALK DINI’NIN “HAK DINI” SAHASINA CEKILMESI...........cc..... 212
SONUC.c.ccuuiiisisnriissnsnisnsssnsssssssssssiosssossissssssssssassssssssesssssssasassssasssssessosasensessasses 222
BIBLIYOGRAFY Auoueuceniiriissesscnnsesssenssossssnssssssssssssasssssssssasssssssssssssassssssssans 222



A.U.D.T.C.F.D.:
AU.LD.:
A.U.LF.Yay.:
a.g. s.:

a.g. m.:

Bkz.:

Bsk.:

c.:

Cev:
Diiz.:
Don.:
E.U.LF.
Haz.:

Sa.:

Sad.:
T.B.M.M.T.D.:
T.D.V.IA.:
Thk.:
T.K.H.V.

vd.:

Vs.:

KISALTMALAR

Ankara Universitesi Dil ve Tarih ve Cografya Fakiiltesi
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi.
Ankara Universitesi 1ahiyat Fakiiltesi Yaynlari.
Ad1 gecen Sayi

Ad1 gegen makale.

Bakiniz.

Baska.

Cilt.

Ceviren.

Diizenleyen.

Doénem.

Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
Hazirlayan.

Hicri.

Islam Ansiklopedisi.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1.
Karsilagtirin.

Miladi.

Nesreden.

Sayfa.

Say1.

Sadelestiren.
Tiirkiye Biiyiik Millet Maclisi Tutanak Dergisi
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Tahkik eden.

Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi.

Ve Devami.

Vesaire



ONSOZ

Cevremde gordiigiim insanlarin ve benim, din adina yaptigimiz ¢esitli uy-
gulamalar, devamli zihnimi meggul etmistir. Ciinkii ailemden yakin ¢evreme ka-
dar herkes din adina ¢esitli bilgilere ve inanclara sahip olup hayatina bunlarla yén
vermekteydi. Acaba gercekten, yasanan dini hayatin ne kadari Kur'an’a uymakta
ne kadar1 uymamaktaydi. Din neydi ve gergekten din adina yaptigimiz uygula-
malar hak din diye bildigimiz isldm’a ne kadar uygundu. Bu soruyu acaba benim
gibi herkes kendi kendine sormusmuydu. Hak Din ne diyor, halk neler yapiyordu?
Hak Dinin 6l¢iisii neydi?

Uzun stireden beri, bdyle bir problemin, zihnimi mesgul etmesi, beni, bu
calismay1 yapmaya sevk etmistir.

Hak dinin anlasilmasi ve kaynak olmasi bakimindan ilk sirada yer alan
Kur'an-1 Kerim’den yola ¢ikarak yaptigim bu ¢alisma, din anlayisimin netlesme-
sine, baz1 inan¢ ve diislincelerimin degismesine ve bazilarmin da saglam bir ze-
mine oturmasina katkida bulunmustur.

Calismalarimi derinlestirdikge, halkin din diye yasadig1 veya dini kaale al-
madan yagsadiklar1 hayatin sebep ve sonuglarini daha iyi anlamaya bagladim. Tip-
k1, Ibn Tufeyl’in Hay bin Yakzan adli felsefi romanindaki, Salaman’in iilkesi-
nin insanlarinin diinyaya meyilleri ve Allah’a kars1 olan gérevlerini unutarak Hak
Din’den uzaklagmalart gibi, bugiin de Hak Din’den uzak bir noktada bulundukla-
rin1 miisahede ettim.

Calismama, Hak Dini Ve Halk Dini ismini, muhterem hocam IHayrani Al-
tintag Bey vermistir. Pek ¢ok kimse isim ile muhteva arasinda ilk etapta bir bag
kuramamusti. Ancak, muhtevasi hakkinda verdigim bir kag ciimlelik bilgi, calis-
mam hakkinda ilgi uyandirmaktaydi. Ozellikle, Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasi ve

insanlarin diislince ve hayatlarina yansimas1 hususunda Kur'an'i bakis agisindan



hareketle felsefi bir degerlendirme yapmaya ¢aligmamiz, tezimizi daha da giin-
cellestirmekte ve 6nemini artirmaktadir.
Calismamaiz, {i¢c bolitmden olugmaktadir.

Tezimizin giris bolimiinde Insanligin Dine Olan Ihtiyaci bashgin kullana-
rak dinin tanimlarindan yola ¢ikarak dinin 6nemi {izerinde durduk. Gerek yabanci
ve gerekse yerli kaynaklardan hareketle din ve insan, din ve felsefe, din ve top-
lum iligkilerini ele aldik. Ayrica din ve toplum iligkilerinde tarihi bir ¢izgiyi izle-
yerek glinlimiize gelinceye kadar gegen siire icinde meydana gelen, olumlu ve
olumsuz y6ndeki gelisme ve degisimi ele almaya calistik.

L. Béliimde, ¢alismamizi Hak Din’inin kaynaklarmdan birinci sirada yer a-
lan, Kur'an-1 Kerim, iizerinde yogunlastirdik. Ciinkii, hak dininin yazili kaynag
olarak, gliniimiize kadar hi¢ bir degisiklige ugramadan gelen Kur'an-1 Kerim, bu
ozelligi ile bize hak dinin tek ve yegane kaynagi olma 6zelligini gozler 6niine
sermektedir. Bu nedenle, bu bdliimde insan ve Allah arasindaki iletisime temas
ettik. Bu iletisimde Insandan Allah’a ve Allah'tan Insana olmak iizere iki tiirlii
iletisimin varligini ortaya koyduk. Allah’tan insana olan iletisimde vahyin 6nemi
izerinde durduk.

Vahiy anlagildig1 dénemlerde, {i¢ asir gibi kisa bir siirede insanlar1 her alan-
da ¢ok ileri bir noktaya tagimigti. Halbuki bundan sonraki dénemlerde insanlar,
vahyi daha iyi anlamalar1 ve olusturduklar1 medeniyeti daha da ileri tasimalar
gerekirken, vahiy ile aralarinda oriilen gesitli engellerden dolay: bunu gergeklesti-
rememislerdir. Bugiin ise, bir baska farkli noktada problem yasanmaktadir. O da,
Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasi ve insanlarin hayatlarinda yer etmesi hususudur.

Biz de, bu bélimde Kur'an-1 Kerim’in, anlasilmas: hususunda bizzat
Kur'an-1 Kerim’in 6gretim metodlarindan Burhan, Cedel, ve Ikna metodu iize-
rinde durduk. Anlasilmasi gii¢ ve herkes tarafindan anlagilmasi miimkiin olmayan
miitesabihlerin anlagilmasi igin kullandig1 edebi sanatlardan Telmih, Tegbih, i-

ma ve Istiare sanatlarini ortaya koyarak Kur'an-1 Kerim’den misaller verdik.



Ayrica, Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasinda Kur'an'i metodlar1 ele alarak
itikad, ibadet ve Muamelatla alakali Kur'an'i metodlari inceledik.

Ozellikle filozoflarin ve mutasavviflarin halkin dini algilamalarindaki yak-
lasimlar1 giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir. Ayn1 zamanda, Kur'an-1 Ke-
rim’in anlagilmasi konusunda ortaya attiklart fikirler, insanlarin dini anlayis ve
yasayislarinda cesitli seviyelerde olduklarini vurgulamiglardir. Bu nedenle her
seviyedeki insanin Kur'an-1 Kerim’in biitiin ifadelerini ayn1 seviyede anlayamaya-
cagini; bu nedenle anlagilmasi i¢in Kur'an-1 Kerim’den hareketle cesitli 6gretim
metodlarini ortaya koymuslardir.

Hak Dinin kaynagi, Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasi ve insanlarin anlamalar:
konusunda filozoflardan IThvan-1 Safa, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn
Tufeyl’in fikirlerini ortaya koymaya galistik. Ozellikle 7bn TufeyPin felsefi ro-
manindan ¢ikardigimiz sonuglar, tezimizde ulagmaya g¢alistigimiz sonuglara 11k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica, mutasavviflarin ve umum insanla-
rin degerlendirmelerini bu boliimde ele aldik.

II. Boliimde, Hak Dini lizerinde durarak, karakteristik 6zelliklerini zikret-
tik. Oncelikle, hak dinin evrenselligi, tevhid inanci, hak dinin akla hitab etmesi,
kolaylik ve itidal 6zelligine sahip olmasi, gibi unsurlarini1 aktarmaya galigtik.

Yine bu béliimde hak dini anlamada yerli ve yabanci ilim ve fikir adamlari-
nin giiniimiizdeki kategorik yaklagimlarmnin bir degerlendirmesini yaptik. Biz de
bu alanda yeni bir yaklagimla farkli bir bakis agis1 getirmeye galistik.

I11. Béliimde, Halk Dininin tarihi gelisimi ve 6zelliklerini zikrettik. Halk
dininin olugmasinda halk inanglarinin, cemaatlesmenin, dini yaywmlarin, aile ve
cevrenin etkisi tizerinde durduk. Her boltimde, ¢alismamizi ilgilendiren y6niiyle
Hak Dini ile Halk Dini arasinda mukayese yapmaya ¢aligtik.

Son olarak da, halkin hak dini sahasina ¢ekilmesi hususunda vapilmasi ge-
rekenler konusunda gesitli konulara temas ettik. Oncelikle dikkatleri, insanlarin
zihinlerinde yer etmis bulunan yanlis din anlayiginin diizeltilmesi gerektigi konu-

suna ¢ekmeye ¢alistik. Bu nedenle halk arasinda yaygin bulunan ve hak dine uy-



gun olmayan peygamber ve siinnet anlayisinin diizeltilmesi gerektigi konusuna
degindik.

Calismam boyunca bana isimlerini burada zikredemiyecegim kadar pek ¢ok
hocamin ve arkadaslarimin maddi ve manevi desteklerini gérdiim. Buradan biitiin
hocalarima, dostlarima ve yakinlarima tesekkiir etmeyi bir borg biliyorum. Bun-
lar arasinda, Prof. Dr. Mechmet Bayraktar hocami ve Do¢ Dr. Ethem
Cebecioglu’nu zikretmeden gecemeyecegim.

Bunca megguliyetleri arasinda kiymetli vakitlerini bana ayiran ve galigma-
min her safhasinda degerli tecriibeleriyle yardumlarini esirgemeyen, her attigim
olumlu adimda yanimda olan maddi ve manevi biiylik destegini gérdiigtim kiy-
metli hocam, degerli insan, Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS’a en icten tegek-
kiirlerimi arz ederim.

Gayret bizden Muvaffakiyet Allah’tan’dur.

Cevdet KILIC
Ankara

1998



GIRIS: INSANLIGIN DINE OLAN IHTIYACI

Din, insanla birlikte varolmustur. Ciinkii, s6z konusu olan, Yaratici ile ya-
ratimis varlik iligkisidir. Yaraticinin insan var ettikten sonra bir miiddet i¢in bile
olsa bagibos biraktig diisiiniilemez. Insanlik tarihinde dinsiz yasamig bir topluma
rastlarpak miimkiin degildir. O halde, bir dine inanma, insan topluluklarinin en
bariz niteligi haline gelmigtir. Din, ¢esidi ne olursa olsun fert ve toplumun huzu-
ru i¢in daima gerekli bir miiessese olmus, kendisine ihtiya¢ duyulmus ve higbir
zaman ondan miistagni kalinmamistir.

Ayni durum, batili ilim ve fikir adamlarinin da dikkatlerinden kagmamus,
kaynag1 ne olursa olsun, insanin var oldugu yerde dinin varligini siirdiirdiigiinii ve
dinsiz bir milletin bulunmasinin s6z konusu olamayacagni belirtmislerdir.
Bergson ‘un (1859-1941) “Gegmiste bulundugu gibi bugiin de ilimsiz, sanatsiz,
felsefesiz toplumlar bulunacaktir, fakat dinsiz bir toplum asla” 2 ifadesi, bu du-

rumu bir batil1 géziiyle teyit eder durumdadar.

1- Dinin Tammzi:

Dini ¢esitli yonleriyle inceleme, aragtirma konusu yapan her ilmi disiplin
ayri ayri din tanim1 yapmaktadir. Bunun sebebi ise, kendi konusunun igine yara-
yan kismum ele alarak, dinin tanimini yapmasidir. Psikolog, yasanan bir tecrii-
be; sosyolog, ictimai bir olay; keldmci; akil ve nakille miidafaa edilebilen bir sis-
tem olarak goriirken, filozof, diislincenin temel unsuru olarak kabul eder. Batili
bir yazar, “Batida yapilan din tamimlarin swralarsak bunlar yiizleri bulur” de-

mektedir.* Batililar tarafindan yapilan tanimlardan her biri, dinin kendisi igin ol-

! Frayer Hans, Din Sosyolojisi, ¢ev; Turgut Kalpstiz, A.U.LF. yay, Ank. 1974, 5. 77.

2 Bergson Henry, Les Deux Sources De La Morale Et De La Religion, Paris, 1948, s. 105.

? Geni bilgi igin bkz. Timer Giinay. Cesitli Yonleriyle Din, A.U.L.F. Der., c. XXVIII, s. 224, Tiimer,
burada elliye yakin batilinin din tanimini vermistir.

4 Pelet Louis, Le Sentiment Religieux et la Religion, Paris, 1935, s. 27.
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masa bile i¢inde ortaya ¢iktig1 devrin umumi karakterini ve bu devre hakim olan
temayiilleri yansitmasi bakimindan nemlidir. Dinin, insanligin manevi koklerine
kadar etki eden bir olgu olmasi hasebiyle din hakkinda ortaya atilan her tanimda
insanlikla ilgili bilgi, istek ve duygular saklidir. Ciinkii, insanlik tarihinin hangi
doneminde olursa olsun din, her zaman toplum tarafindan en ¢ok konusulan ve en
¢ok tartigilan bir milessesedir. Bunun yaninda onun yerini alabilecek ikinci bir
unsur da diisiinmek miimkiin degildir.

Islam alimleri dinin tanmimini, Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve Islam inanglarim
gdz Oniinde bulundurarak yapmuslardir. Bu unsurlar Tevhid inancina siki sikiya
bagli miisliimanlarin din tanumlarinda goz 6niinde bulundurduklar1 en Snemli un-
surlarin basinda gelir. Bakillani, (61.404/1013) dini; “Allah’a teslimiyet ve onun
oniinde boyun egmek.” ibn Teymiye, (51.728/1328) “Din, Allah’in insanhiga

yonelik hiikiimler halinde kanunlagtirdigi buyruklarin tamamidir >

Ciircani,
(61.816/1413) Tarifat isimli eserinde “Din, akil sahiplerine Peygamberin bildir-
digi seyleri kabul etmeye davet eden ildhi bir kanundur. »7 gibi tammlar yapmis-
lardir.

20. yiizyil Islam alimlerinden A. Hamdi Akseki ise klasik donem Islam
alimlerinin yaptiklari tanimlarin biitlin{inii kapsayan genis bir din tanimi yapar.
“Din, akil sahiplerine gaye-i Hakikati bildiren, onlar: kendi ihtiyar ve iradeleri
ile Allah Resuliiniin bildirdigi sekilde hal ve istikbalde salah ve felaha, kemale

sevk eden maddi ve manevi biitiin ihtiyaglaru temin eden bir kanuni mevzu-i
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ilahidir.”

3 Bakillani, Kad1 Ebu Bekir Muhammed, Kitab et Temhid, Beyrut, 1957, s. 360.

¢ ibn Teymiye, el Es’ile ve’l Ecvibe, Riyad, 1983, s. 8.

7 Ciircant S. Serif, Ta’rifat , “Din” maddesi.

8 Akseki A. Hamdi, islam Dini, Ank., 1983, 32. bsk., s. 5., Krs. Filibeli Ahmet Hilmi ise, kisa ve 6z
tanim yapar; O na gore din: “Mabudu his ve fehimden ibarettir’, Bkz. Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi, Sad., M. Rahmi., ist. 1987, s. 48.



Giiniimiizde gerek klasik dini kaynaklarda ve gerekse halkin cok¢a ragbet
gosterip okudugu ilmihal kitaplarinda buna yakin tanimlar verilmektedir.” Ayri-
ca dini bir siyasi sistem olarak goriip dini diiglincenin ve y6netimin hayata hakim
olmasi goriisiinii savunanlarin din tammi séyledir: “Din, yasanan hayatin eko-

nomik, sosyal, siyasal ve yasal ilkelerinin dayandig, referans alindigi kaynak-

. 10

Gerek klasik tanimlardan ve gerekse buna dayal1 giintimiizde yapilan tanim-
lardan da anlasildig1 gibi, temelinde tevhit inancinin mevcudiyeti sebebiyle ta-
nimlar aymi eksen etrafinda doniip dolagmugtir. Ciinkii, din denilince, Allah tara-
findan gonderilmis, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilmis, akil sahiplerine hi-
tap eden, kimsenin etkisi altinda kalmadan kendi segimiyle dini inanca baglan-
masinin istendigi, diinya ve ahirette en yiiksek iyiyi ve en giizeli hedefleyen iti-
kat ve amellerden kurulmus bir milessesedir.'!

Bu tanimlarda, insanin ruhi yapis1 goz 6niinde bulundurulmustur. Zaten in-
san, diinyada yagayis gayesinin en iist noktasina, mutlu olmay1 ve sikintisiz bir
hayat yasamay1 koymustur. Bu nedenle insanin hedefine ulagsmasinda kendisine
yardimc ve destek olabilecek miiessese, dindir. Dinin boyle bir hedefinin varlig1
halkin diinyada ve ahirette mutlu olma arzusu dine olan ragbeti daha da artir-

maktadir. Insan, ferdi yapisinin yaninda toplumsal yoniiyle de insandir. Bu ne-

® Mesela, Bkz., Bilmen, Omer Nasuhi, Bityiik islam Ilmihali, Sadelestiren, Ali Fikri Yavuz, Ank., Tarih-
siz, s. 9., Arikan Hasan, Muhtasar Ilmihal, Ist., 1996, 60. Baski, s. 5, Osmanoglu Ahmed, Islam iImihli,
Ank., 1996, 2. Bask, s. 9.

' Aktas Erhan, Hangi Islém, st., 1996, s. 15. Din kelimesi ve bunun mitstaklar: arap dilinde gesitli an
lamlarda kullanilmakla beraber asagidaki sekilde guruplandirilabilirler.

1- Ceza, miikafat, hitkiim, hesap: Kur'an-1 Kerim’de Fatiha suresindeki “din” kelimesi bu anlamdadir.

2- Itaat, taat, teslimiyet, ibadet, hizmet:: Bakara 132. Ayetteki (Allah sizin igin din secti) bu ayetteki
“din” kelimesi bu anlamdadir.

3- Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kima, zorlama: Nahl suresinin 52. Ayetindeki (Goklerdekilerin ve yer
dekilerin hepsi Allah’in dir din daima onundur.) din kelimesi hakimiyet itaat anlamindadir.

4- Adet, yol, kanun seriat, millet, mezheb: Yusuf suresinin 76. Ayetindeki ifadede “Kralin dini”nden
bahsedilmekte olup kanun, seriat anlamimna gelmektedir. Yine, En’am suresinin 161. Ayetinde (Bana ge-
lince Rabbim beni dogru bir yola iletti, dogru dine dosdogru bir tevhitci olan Ibrahim’in milletine ) bu-
radaki “millet” kelimesi “din” anlaminda kullamilmigtir. Genig bilgi igin bkz. Kiiglk Abdurrahman,
Tiimer Giinay, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 14.

" Islam Ansiklopedisi, “Din” Maddesi, c. 3, Ist., 1977, s. 590., Bkz. Tiimer, Cesitli Yonleriyle Din, s. 31.
Islam disiincesinin 6nemli sahsiyetlerinden Gazali, dinin tanimim, “Allah fle Kul arasindaki muamale”
seklinde yapmaktadir. Bkz. thyau Ulumi ‘d Din, Misir, 1967, c. 4, 5. 531.



denle bu yapilan tanimlardan ve gosterilen hedeflerden anlagilacag tizere insanin,
ferdi ve toplumsal varlik olarak ihtiyaglar1 gz oniinde bulundurulmustur. Insan,
ruhi doyuma ulagabilmesi i¢in maneviyatin1 canli tutmasi gerekir. I¢indeki son-
suzluk duygusunu tatmin etmesi igin de, bir yaratic1 kudrete giiven duymas: ge-
rektiginin farkindadir. Iste gerek klasik donem ilim ve fikir adamlarinin din ta-
mmlari, gerekse giiniimiiz alimleri tarafindan yapilan din tanimlarindan ¢ikan
netice; insanin ruhi ve ictimai yapisin derinliklerinde sakl bulunan din duygu-
suna ve sonsuz mutluluga ulasma arzusunda kendisine yol gosterecek ve yardimei
olacak sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Bu sonuglari §6yle siralamak miimkiindiir.

I1- Din, ilahi bir kanundur. Ciinkii din deyince, vahye dayali bir sistem akla
gelir ki, bu da insamin ruhi yapisina en yatkin bir diisiincedir. Dinin vahiy kay-
nakli olusu Islam diisiincesinde 6nemli bir yer tutar. O halde vahiy kaynakl olan
dinlerde din kurucusu sadece Allah’tir."?

2- Din, Akl sahiplerine hitap eder. Dinde muhatap akil sahibi insandir.
Emir ve yasaklarla miikellef olan insanda ilk sart, Islam alimlerine gore akil ol-
mustur. Bu nedenle din akla ¢ok biiylik Snem vermistir.

3- Dinde serbestce segim (ihtiyar) esastir. Insanin en dnemli karakterinden
biri de hiirriyettir. Dine inanma veya inanmama konusunda hi¢ kimsenin baskisi

olmamasi esastir."

Zaten Kur’an-1 Kerim’in inanma veya inanmama konusun-
daki tavr1 da nettir. Hem inanma konusunda zorla baski yapilmasina karsi oldugu
gibi zorlamayla da inancin inkir edilmesine de karsidir. Ancak bir zorlama s6z
konusu olur da dil ile inkdr etmek durumuyla kars1 karsiya kalinirsa bu inkérin

gecersiz oldugunu vurgular. 14

12 Bkz. “Halis din Allah’indywr.” Ziimer 3.

13 Bkz. Bakara 256. Ayrica bkz. “De ki Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin”. Kehf, 29.

" Nahl, 106.



4- Din, insanlari mutlak hayra iletir. Insan diinyada mutlu olmak, huzurlu
bir hayat siirmek ve ihtiyaglarmnin tiimiinii gidermek arzusuyla yagar. Insan, bu
arzularina ulasabilir veya ulagsamayabilir ancak, ahiret diigiincesine sahip olan
insanlar ahirette de mutlu olmayi arzularlar. Bu nedenle hem diinyada hem de
ahirette mutlulugu yakalamanin en 6énemli yolunun dinden gegtigine inananlar,
dini benimserler ve kurallarini yerine getirmeye calisirlar.”

- Ote yandan toplumda da bir diizen igerisinde diizenli ve mutlu yagamak
isteyen insan, ¢esitli miieyyidelere uymak zorundadir. Bu miieyyidelerin baginda
da din gelir. Dinin yaninda, ahlak ve hukuk kurallari ile ona bagh gelenek ve go-
renekler gelir. Yaptirim giicti olmayan bir dinin gegerlilii olmayacag: diislince-
sinden hareketle bu kurallara uymanin da karsiliginin insanlara faydasi ve
miikafat1 da olmalidir o da mutluluk ve hayw dir. Ilkel dinlerden ilahi dinlere ka-

dar hemen hepsi bunu saglama ¢abasi i¢erisindedir.

2- Din ve Fitrat iliskisi:

Fitrat, yaratiligin ilk anin1 veya esasini ifade eder. Allah’in yarattig: sekil ve
muhtevanin ismidir. Bununla ifade olunan, insanlarin ferdi farkliliklar1 degil, in-
san oluglar1 nedeniyle sahip olduklar1 ortak ve degismeyen 6zleridir.'® Diger bir
ifadeyle insan olma temelidir. Insan, her zaman kendisinin insaniistii baglar1 bu-
lundugunu ve ihtiyaglar: i¢in kendini agan bir “kudret”e fitrat1 geregi yonelmesi
gerektigini hissetmis ve dliglinmiigtiir. Insanin tabiatiistii varliga yonelmesi, sevgi
gostermesi korku ve niyazla baglanmasi, emirlerine itaat ve sevgiyle karsilik
vermesi, dini hayat igine gifrnesi demektir.'” insanlardaki din duygusu o kadar

koklii ve o kadar devamli bir seydir ki; en agir dinsizlik suglamalarin bile bu duy-

' Beyyine, 5-7.
16 yatandag, Celaleddin, Kur'an ve Hayat, Ist., 1997, s. S6.
'7 Tumer Gtinay, Cesitli Yonleriyle Din, s. 220.
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guyu sokiip atmasi miimkiin olmamistir. Hatta, kendilerinin dinsiz olduklarini
iddia edenlerin bile hakikatte yok edemedikleri bir duygunun agir baskisi altinda
olduklarini s6ylemek miimkiindiir.

Insan1 yaratan kim ise; onu en iyi taniyan da O’dur. Yaratic1 Kudret, in-
sanin yapisina kendisi ile iletigim kuracak asli bir duygu yerlestirmistir. Islam
terimleri arasinda fitrat denilen bu asli duygu, genel adiyla kutsal ve kutsallik
duygusuyla ilgilidir.

“Insanin maddi tarafinin yaninda manevi tarafinin da olmas1 insam bu duy-
guyla 6zdeslesmesinin sebebidir.’® Bu duygu, yaratilmislar icerisinde de sadece
insana mahsus kilmmustir.”® Ciinkii insan, Yaratam tarafindan en seckin bir var-
lik olarak yaratlhn1§,2° yeryiiziiniin halifesi kilinmus,”" goklerin, yerin ve dagla-
rin yiiklenmekten kagindig1 emaneti yiiklenmis? bir varliktir. Bu agir yiikiin alti-
na giren insan, bu agirhif1 tasiyabilmesi icin gesitli istidat ve kabiliyetlerle dona-
tilmug bir gekilde yaratilmig olmasi gerekir. Iste bu da fitrattir. Allah’in Kur’an-1
Kerim ‘de Rum suresinin 30. ayetindeki “Sen yiiziinii bir Hanif olarak dine; Al-
lah’n fitratina ¢evir” emri, Resulullah’in sahsinda Insanlara birer Hanif olarak
fitrata yonelmelerinin emredilmesi, bu duygunun, Allah’n yaratilig kanunu oldu-
gunu ortaya koymaktadir.”?

Insandaki bu 6ziin, daha sonralar1 bazen i¢ ve dis etkilerle bozulmasi s6z
konusudur. Ancak, tamamen kayboldugunu soylemek zordur. Ciinkii insan, din
duygusunu ve Allah’mn varlim fitratinin derinliklerinde gesitli sekillerde hisse-
der. Ancak bu his, bazen kuvvetli, bazen zay1f, hatta bazen de hi¢ hissedilmez ve

inkar derecesine vararak ateizme kadar gitmektedir.

'® Oztiirk Yagar Nuri, Din ve Fitrat, Ist. 1990, s. 11

' Tumer, Cesitli Yonleriyle Din, 5.220.

20 Tin, 4.

2! Bakara, 30,

22 Ahzab, 72.

3 Ayetin tam metni sudur: “Ey Muhammed! Sen yiiziinii bir hanif olarak dine, Allah’n fitratina ¢evir ki;
O, insanlar: bunun (fitrat ) iizerine yaratmistir. Allah’in yaratmas: degistirilemez. Iste dosdogru din bu-
dur ancak insanlarin gogu bunu bilmezler.
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Insan fitratinda Allah’1 bilme, Allah’a yénelme ve Allah’a kul olma ozelli-
gi vardir. Insamin, bu ozelligi, Yiice ve Kudretli varliga siginma, ondan yardim
dileme veya ihtiya¢ duyma gibi sekillerde tezahiir etmistir.* Varligin en kiigiik
yapisi atomdan kainata kadar her seyin Allah’in koydugu kanuna boyun egmesi,”
atomun madde ve enerjiden meydana gelmesi, hareket ve ¢ekimin bir diizen i-
¢inde olmas1,”® tek hiicrelilerden milyonlarca hiicreye sahip olan canlilara kadar
hepsinin yeryiiziinde hayatini siirdiirmesi,”’ hepsi Allah’in koydugu bir kanunlar
gergevesinde cereyan etmektedir. Insan bu diizeni gorerek hayretler iginde kal-
makta ve yaratict fikrine ulagmaktadir.”® iste bu hayret hali, fitratiin yani din
duygusunun ilk merhalesidir. Dinin konusunu teskil eden sorulara cevap arayan-
lar ve ayn1 zamanda dini sosyal hayattan tecrit etmek isteyenler bagka sahalarda
bu sorulara cevap arayacaklardir. Ancak, heniiz bu gibiler dini diisiince sahasi
disinda sorularina cevap bulabilmis degillerdir.”

Biitiin bu olup bitenler karsisinda insanoglu kendi varliginin esasin ve sirri-
nm1 aramaya caligmigtir. “Bu esas nedir?” sorusuna en iyi cevabi ise kutsal ile ile-
tisim kurmakla verebilmistir. Alexis Carrel ‘in de dedigi gibi, “Insan, her devir-
de su ve oksijen kadar Allah’a da ihtiyag duymugstur. Sezgiye, ahldki duyguya,
giizellik duygusuna ve zekdnin aydinligina ilave olarak din duygusu sahsiyetin
ciceklenmesini saglar. 30 Muhammed Kutup da soyle demektedir: “Insanoglu-
nun fitratinda yaratici gii¢ karsisindaki aczi ve kimsesizligi hissetmesi kainattaki
Jfevkaladelikler karsisinda hayranlik duymasi onu secdeye kapatir ve ibadete
sevkeder. ™

Insanoglu, bazi seyler karsisinda aczini itiraf etmek zorunda kalmigtir.

Bunlarin baginda sonsuzluk ve gaybin bilgisidir. Meseld ahiret inanig1 sadece

24 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine, Cev. Bekir Karliga, ist., 1982, s. 276.
% Furkan, 2, Yasin, 8.

% Fatir, 41, A’la, 2-3.

21 «“Yeryiiziinde yagayan biitiin canlilarin rizki ancak Allah’a aittir.” Hud, 6.

% Bkz., Miilk, 3-4.

¥ Gongor, Islam’in..., s. 243.

30 Carrel Alexis, Dua, Gev: M. Alper Yiicetirk, ist. 1947, s. 44.

3! Kutup, Insan..., s. 290.
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ceza veya miikafat olarak degil, ayn1 zamanda insanin i¢indeki sonsuzluk duygu-
suna cevabini yine de dinde bulacaktir.*® Bunun yaninda kéinatta olup bitenler
karsisindaki acziyeti, meseld; fezd denilen bosluk, giines, ay, yildizlar, yeryiizii
her an insanoglunun duygularina tesir etmekte veya onu sarsmakta ve derinden
etkilemektedir. Bu durum insanoglunu yaraticisini aramaya sevk etmistir. Ciinkii,
dis diinyada varliginin sorularina cevap arayan insan, ayni sorularla i¢ diinyasinda
da karsi karsiyadir. Oliim, varlik ve yokluk, insamin etkilendigi en &nemli
hakikatlardan biridir. Dogum, hastalik, zayiflik, korku, aglik, gibi her an karsila-
silan olaylar, karsisinda insan, hi¢ bir dig tesir altinda kalmadan dogrudan fitrata
yonelir ve biitiin bu dis, i¢ ve giinliik olaylarin arkasindaki sorular1 din duygu-
suyla bir bir ¢bzmeyi bagarir. Insan, sadece dis diinyada olup bitenler kargisinda
suskunlugunu ve aczini itiraf etmez ayn1 zamanda bu itiraf kendi i¢ diinyasinda
da s6z konusudur. Insamin yaratilisindaki mitkemmellik, biitiin organlarmnin bir
ahenk igerisinde ve giizellikte yaratilig1 ilk yaratiligin hayretler uyandiracak mii-
kemmellikte olmasi, biitiin bunlar insani, Allah fikrine ve din duygusuna yo6nelt-
mektedir.

Muhammed Ikbal’in, Whitehead(1861-1947)’dan naklettigi bir tammda
dinin 6nemi hakkinda gergekleri su sekilde ortaya koymaktadir. “Din, igtenlikle
kabul edildigi ve tam manast ile kavrandig: takdirde karakter ve kigiligi biisbiitiin
degistirebilecek giigle bir genel hakikatler sistemidir. O halde dinin baglica ama-
c1 insanmin i¢ ve dig diinyasini yonlendirmek ve temelinden degigtirmek olduguna
gore, ihtiva ettigi temel hakikatler hedefinden saptirilmamalidir. >

Bu ifadeden de anlagilacag gibi, dinin ictenlikle kabul edilmesi durumunda
degisemeyecek hig¢ bir sey yoktur. Bu degisiklik evveld insanin i¢ diinyasindan
baslar. Fitrata aykir1 olabilecek biitiin hal ve davraniglar din sayesinde degisir.
Akil sahibi herkes bu ¢izgiye gelebilecek mizagtadir. Ayni zamanda din de insani
bu ¢izgiye getirebilecek giigtedir. Ayrica, din, hedefinden saptirilmadig: takdirde

%2 Glinaltay M. Semsettin, Tarih-i Edyan, (Dersaadet 1339), s. 39, vd., O. Cilac1 - M. Aydn, Dinler Tari-
hi, Konya, 1980, s. 19.
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fert ve toplum i¢in gereken tiim ihtiyaglara cevap verebilecek niteliktedir. Bu da,
yaratan ile yaratilan arasinda meydana gelecek olan iletisim ve giivene dayanir.
Bu iletisim ve giivenin ilk adimi1 imandir. Ciinkii, dine girig, iman etmekle ger-
ceklesir. Inanmak, bir varliga giivenmek, emniyet etmektir. Bu noktada varlhk
agisindan bilgiden ziyade inanan ile inanilan arasinda bir ‘ben-sen’ iligkisidir.
Bu iliski de giivene dayanmaktadir.** Dini manada ise, insanin biitiin benligiyle
Allah’a baglanmasidir. Mengiisoglu; “Inanma ister dar anlamda, isterse genis
anlamda anlagilsin, insanmin varlik temeline kok salmistir. Insan inanmadan yok-
sun olamaz; inanma yok edilemez. Ciinkii inanmay: yok etmek insant yok etmek
demektir,”>’ derken insamin dinden ve dini inanglardan yoksun kalmasmin dogu-

racag1 topyekiin yok olma tehlikesine isaret etmektedir.

3- Din ve Felsefe iligkisi:

Din, insanoglunun bu alemdeki kimligi, varliginin gercek anlami, gayesi ve
var olus sebebinin zihninde olugturdugu sorularin cevabini bulabildigi bir mii-
essesedir. Bu bakimdan sunu soyleyebiliriz; Her din bir felsefedir, fakat her felse-
fe bir din degildir.*® Din, inanglar, duygular, eylemler ve davranislar olarak bir
toplulugun birligini saglamakla beraber, diislinceye dayanan felsefenin alanina
tecaviiz etmez. Din, felsefeye irca edilemeyecegi gibi, sadece korku, hagyet ve
sevgiyle agiklanmaya c¢aligilmas: onun bir ahldki emirler veya resmi adetler ve
ibadetler toplulugundan ibaret sayilmasi yanlis olacaktir. Ancak bu, dinin bir fel-
sefl yoniiniin olmadif1 manasina gelmez. Ciinki, bir ¢ok ilim dalmnin dogusu ve
gelismesinde tarih boyunca insanoglunun kendisine ve kainata bakiginda, hakikati
arayisinda dinin agirligi ¢ok etkili olmugtur.

Felsefi diisiincenin baglangici insanin kendini, ¢evresindeki olaylar1 ve es-
yalar1 alisilmig inang ve bilgi kaliplariyla degil de ciddi bir bigimde anlayip yo-

rumlama ¢abasina girigtigi zamanlara uzanir. Felsefl bilgiyi elde etmek, derin bir

3% kb4l Muhammed, isldm’da Dini Dustincenin Yeniden Tegekkiilii, gev: N. Ahmet Asrar, Ist. 1984, s.18.
34 Ozcan Hanifi, Epistemolojik Agidan Imén, Ist., 1997, s. 30.
3% Mengiisoglu Takiyettin, Insan Felsefesi, Ist., 1988, s. 203.
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bilgi birikimine sahip olmakla miimkiindiir. Zira, felsefenin ele aldig: belli baglh
konular olan; yaratilig, varlik, insan, devlet, hukuk, ahlak, bilgi, siyaset, ve sanat
gibi meseleler hakkinda belli bir donem sonra diisiinmeye baglamistir. Fakat bu
diisiincelerin i¢inde din, digerlerine nazaran insanin bizzat kendi i¢ alemiyle ilgili
olmak tizere kendi diinyasinda metafizik sorularina cevap bulmaya c¢alismigtir.
Yani insanoglu, felsefi agidan diislinmeye baglamadan 6nce inang problemini ele
almis ve bunu ¢dziime kavusturmaya g:allsmlstlr.37

Filozoflar, felsefi problemler hakkinda fikir liretmelerinin yaninda ya-
sadiklar1 toplumun dini inanglarindan etkilenmisler ve ayn1 zamanda da kendi
fikirleriyle toplumlarn etkilemiglerdir. Her filozof kurmaya calistif1 felsefi siste-
minin i¢erisinde dine ayr1 bir yer vermis, varlik ve olus ile ilgili kozmolojik yo-
rumlarinda dine ve dinlerde vazgecilmez bir kavram olan “Allah” fikrini diigiin-
cesinin merkezine oturtmaya ¢aligmustir.”® Bu ¢abanmn tabii bir sonucu olarak bir
kisim filozoflar, dini temelleri esas alirken,®® bir kismu, felsefe ile dinin her iki-
sinin de hakikatin aynis1 olup; yollarinin ve metotlarinin farkli oldugu,* diger bir
kisim filozoflar ise, felsefi diislincenin din ile ¢atigmadigini ve aksine dine gotiir-
diigiinii savunduklar1 diisiincesinin {izerine sistemlerini kurmuslardur.*!

Bu noktada felsefi diisiincenin dinden ¢iktigim ileri siiren ve buna karsi go-
ril§ ortaya atanlardan kisaca bahsetmek istiyoruz. Sadece Felsefe degil, en eski
ilim dallarindan olan ahlak, hukuk, siyaset gibi ilimler de dinden ¢ikmig ve za-
manla bunlar ayn birer ilim dali olarak gelismiglerdir. Felsefi diigiince ister Yu-

nan Felsefesiyle baslatilsin veya daha eskilere; Cin, Misir veya Hind’e kadar u-

3 Tiimer Giinay, Cesitli yonleriyle Din, 5.220.

37 Taylan Necip, Isldm Diisiincesinda Din Felsefeleri, Ist. 1994, s. 9.

38 Taylan, islam Diistincesinde..., s. 10.

% Islam Dustincesinde ilk filozof olarak bilinen Kindi (801-872)’nin uzlagtirma tezi. Bkz. Kindi, Felsefi
Risaleler, Haz: Mahmud Kaya, Ist. 1994, s. 5

0 Farabi (870-950)’nin uzlagtirma tezi, Bkz. Isl4m Digiincesi Tarihi, Ed.: M. M. Serif, Ist., 1990, ¢. II,
s. 83.

4 ibn Ritgd (1126-1198)’tin uzlagtirma tezi. Bkz. Faslu’l Makal, Haz: Siileyman Uludag, Felsefe Din
[liskileri, Ist. 1985, s. 108. Ayrica Bkz. islém Dis. Tar. c. II, s. 178. Korlaelgi Murtaza, Ibn Rilgd’e Gore
Din-Felsefe iliskisi, Felsefe Diinyasi, Ankara, Mart 1994, s. 11, vd.

15



zansin Din, felsefeden Once gelmektedir.42 Aristo; “Baslangi¢ta oldugu gibi;
bugiin de, insanlari felsefe yapmaya saskinlik siriikliiyor..., fakat §tiphe etmek ve
saswrmak, onceden cahil oldugunun bilinmesidir. Iste bunun icindir ki, filozof ol-
mak, mitleri géz Oniine sermektir. Ciinkii onlar sasirtict unsurlardan meydana
geliyorlar™ demektedir. Aristo’yu felsefe yapmaya sevk eden amil, mitlerdeki
sagirticilik olduguna gore, yasadig1 donem igindeki mitlerin biiyiik bir kismi dini
diisiincenin ve yasantilarin birer sembolik anlatimlariydi. Buna gore, Aristo felse-
fesinin de dini kokenli oldugu anlagilmaktadir. Sadece Yunan diigiincesinin degil,
aym zamanda Cin, Hint ve Misir diistincesi de kaynagim dinden almaktadir.*
Batida bu goriisii benimseyen filozoflar hayli fazladir. A. Compte, V.Cousin,
Emest D.Aster, E.Durkheim, gibileri felsefenin dinden dogdugunu savunanlar
arasindadirlar. Durkheim’in su ifadesi bu diigiinceyi teyit eder mahiyettedir: “Fel-
sefe de ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din, once ilim ve felsefenin yerini tut-
mugtur.*

Sokrat oncesi antik Yunan filozoflarindan ve hatta en materyalistlerinden
olan Empedokles ve Demokrit’in bile kendi ¢aglarinda bulunduklar1 ortamin i-
nang esaslarindan siyrilamadiklari dikkat gekmektedir.*®

Filozoflarin dahi, din ile bu kadar i¢ i¢e olmalari ve dinin sahasinda da fel-
sefe yapmalart din ve felsefe iliskisini giindeme getirmektedir. Felsefenin en 6-
nemli problemlerinden biri de insandir. Bir ¢ok ilim dal tarafindan insan, ¢esitli
yonleriyle arastirilmig ve ele alinmig olmasina ragmen, insanin ne oldugunu ev-
rendeki yerini, diger varliklarla olan miinasebetlerini ele almamiglardir. Bu konu
ise felsefenin sahasina girmektedir. Dinin de en 6nemli hedefi insandir. insan,
dogdugu andan itibaren dis diinya ile irtibat halindedir. Varliklar aleminde kendi-

sine yer bulmaya ¢ahligir. Bazen bu alemle hesaplagmaya da girebilir. Yaganlan

“2 Bulag Ali, islam Diistincesinde Din Felsefe Vahiy Akil fligkisi, Ist. 1994. s. 16.

3 Aristo, Metafizik, s. 892.

“ Bayraktar, islam..., s. 176.

> Durkheim Emile, Les Formes Elementaire de la Vie Religieuse, Paris, 1925, Giris, s. 13.

“6 Birand Kamran, I1k Cag Felsefesi Tarihi, Ank. 1987, s. 22, Ayrica bkz. Gokberk Macit, Felsefe Tarihi,
Ist. 1990, s. 34, Weber Alfred, Felsefe Tarihi, Cev: Vehbi Eralp, ist.1991, s. 28.
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hayat, bazen gekilmez bir hal alir. Iste bu anda iman devreye girer. Ancak, inang
konusuna doyurucu cevap sadece dinden gelir. Insanin Gimitleri, beklentileri ve
imaninin ne ifade ettigi, kendisi ile yaratici arasindaki miinasebetin sekilleri, in-
san, Allah ve varlik {iggenindeki miinasebet tarzlarini ve kargilikl iligkilerini ve
bu iligkiler igindeki insanin durumu gibi sorular din felsefe miinasebetini ortaya
cikarir.

Felsefe din iliskisi konusunu burada noktalamak zorundayiz. Ciinkii bu
konu hem genis kapsamli hem de caligmamizin hedefinin digindadir. Calig-
mamizin ilerki safhalarinda konumuzla alakali olan yoniinii tekrér ele almaya ¢a-

ligsacagiz.

4- Din ve Toplum liskisi:

Din ve toplum arasindaki iligki konusu, dini iyice hayatin digina terk eden
gliniimiiz insaninda ayr1 bir 6nem tagir. Konunun esas noktasini dinin ferdi mi
oldugu, yoksa toplumsal mi oldugu eksenindeki tartisma olusturur. Kisisel din
anlayiginda dindarlik denilen sey, tamamen ferdi bir halden ibarettir. Bu agidan
bir vicdan meselesi ve bir segim igidir. Toplumsal din anlayisi ise, dini, toplumun
baglandigi inang ve amellerden olugan bir sistem olarak goriir.*’

Ancak, ilk anda goz ard1 edilmemesi gereken gercek, dinin 6nce ferdi oldu-
gudur. Yani her bir insanin din ile olan iligkisi kisisel olarak baslar sonra toplum-
sal boyuta tasimir. Isldm’1 segen bir insanin 6nce sehadet kelimesini okumasi son-
ra ferdi ve toplumsal ibadetlerle miikellef olmas1 bu durumu agik¢a ortaya koy-
maktadir. Ancak, dini duygu ise dogrudan agiklanmasi gii¢ olan bir duygudur.
Ciinkii, manevi alan, insanin i¢ hayatindan ¢ikan ve ruhen yagsanabilen olgulardan
kurulmus olan bir alan oldugu i¢in kelimelere ve ifadelere dokiildiigiinde anlatin
giicluigi ile kars: karsiya kalinmaktadir. Bu alam filozoflar ve mutasavviflar do-

layl1 anlatimlarla ve temsili ifadelerle ortaya koymuglardir.

4" Unver Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Un. Yay. Kayseri 1993, s. 147-148.
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Ote yandan tarih boyunca toplumsal nizamin kurulusunda ahléki degerlerin
yiikselmesinde din ile yakindan veya uzaktan alakasi olan dogrudan veya dolayli
olarak insam ilgilendiren ilim dallarimin gelismesinde kiiltiir ve medeniyetin te-
kamiiliinde ekonomik ve ticari faaliyetlerde din kadar derinden rol oynamis bas-
ka bir miliessese olmamistir. Meseld sanat, edebiyat, felsefe, siir hep bu alanin
iiriiniidiir. Yani, gliniimiize kadar gelen medeni toplumlarin ge¢gmis medeniyetle-
rine bakildiginda nerede bir din varsa veya o dine bagli bir mezhep, bir tarikat,
yada dini bir miiessese zuhur etmigse orada yeni bir medeniyet, yeni bir kiiltiir,
veya yeni bir diinya goriisiinlin yeserdigi goriilmiistiir. Kamuran Birand’in dedigi
gibi;

“Insanligin i¢ hayatimin verimi olan manevi olgular i¢ denemeler ve yagan-
tilar tarihi ve sosyal gergeklik iginde toplulukla ilgili olan gesitli kurum ve olu-
sumlarla objektiflesmiglerdir.”*

Diisiince Tarihi boyunca din duygusunun toplumda inang, ibadet ve ahliaki
davramslar olmak iizere {i¢ 6nemli tarzda yapilandig1 goriilmektedir. inanglar,
pesinden ibadetleri getirir, ibadetler ise toplum diizeni igerisinde birlestirici rol
oynar ve cemaatlesmeyi saglar. Bu durum, ilkel dinlerden, semavi dinlere kadar
hepsinde goriiliir. Ilkel dinlerde bir dini efsane bile insanlari birbirine baglayici
onemli faktordiir. Islim dininde efsanenin yerini ilahi kitap diger dinlerde ise
kutsal metinler yer alir.*®

Dine baglilik, genellikle, o dinin itikat esaslarinin insanlar arasinda ya-
yilmasiyla gergeklesir. Dini inanglarini ve yasayisini canli tutan insanlarin hem
dinin ferdi yoniiniin hem de toplumsal yoniiniin o insan1 kavradig1 goriiliir. Clinkii
her dinin tabiatinda hem i¢ diinyaya, hem de dis diinyaya -topluma- yonelik ilig-
kisini diizenleme yonii mevcuttur. Bu itibarla din, bazilarin ileri siirdiigii gibi

Allah’la kul arasindaki miinasebetleri ihtiva eden vicdanlara hapsedilmis bir sos-

8 Birand Kamuran, Din kavrammmin incelenmesi Hakkinda, A.U.1.F. yay. Ank., 1961, s. 15.
% islam Gergegi, Heyet, Ank., 1995, s. 4.
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yal miiessese veya sahsi problem degil, biitiin hayat1 kapsayan ve sosyal prob-
lemlere ¢oziimler getiren prensipler manzumesidir.”

Din ve toplum arasindaki etkilesim temelde olumlu ve olumsuz olmak {ize-
re iki yonlii degerlendirilebilir. Dini ibadetlerin ve merasimlerin toplu olarak bir-
likte icra edilmesi, dinin toplumla iligkisinde olumlu olarak degerlendirilirken,
asirt kadercilik, gizlilik, diinyadan ka¢ip miinzevi hayat stirme, yanlis tevekkiil
anlay1s1 gibi ferdi durumlarda bu iligkinin olumsuz y6niinii ortaya koyar.”!

-Son bir kag asirdir ortaya ¢ikan dini ve dini diislinceyi kenara itme veya
soguk bakma cereyanlari, lilkemizde oldugu gibi, Bat1 diinyasi da tedirgin et-
mektedir. Dini sosyal hayattan uzaklastiran toplumlarin zihinlerinde bos kalan
din duygusunun yerini, hurafeler ve batil inanglar doldurmustur,> Gelismis {il-
kelerdeki bunalimlarin temelinde dini diiglincenin sosyal hayattan atilmasindan
kaynaklanmaktadir. Mircea Eliade’nin de belirttigi gibi; “Modern insanin kesin-
tisiz bir sekilde kutsalliktan arinmasi, manevi hayatin icerigini bozmus, ama ha-
yal giiciintin matrislerini kiramamugtir. Iyi denetlenemeyen alanlarda koskoca bir
mitolojik ¢op yigim varhgn sirdiirmeye devam etmektedir. ”* Kutsaldan arindi-
rilmig bir diinya kurmak ve bdyle bir hayati yasamak ancak insanin tanrilagma-
styla, bilimin din mertebesine yiikselmesiyle miimkiindiir. Insanlik tarihi goster-
migtir ki, insanlarm kahir ekseriyeti igin goriinen hayatin Gtesinde bir agkin giiciin
varlig1 elzemdir. Yani hayat kutsalliklarla anlamlandirilmalidir. Yakin tarihlerde,
dini sosyal hayattan attiktan sonra yaganan tecriibeler hi¢ de i¢ agic1 degildir.
Dinlerin yok saydifi, insan ve toplum hayatindan siiriiliip ¢ikarildigi iitopyalar
hayata gecirilmeye ¢alisilmigtir. Batida ve batiya 6zenmeye g¢aligan toplumlarda
goriilen astroloji ve falcilik gibi meslekler bunun agik bir delilidir. Ciinkii, in-
sanlar, hakikati hayatlarindan sokiip atarlarsa, yerini dolduracak bagka batil i-

nanglar alacaktir.

30 Er izzet, Sosyallesme Sosyal Gelisme ve Islam, Bursa, 1988, s.39.

3! Jochaim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev: Battal inands, A.U.1.F.yay. Ank., 1987 s. 16.
52 Berger Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, Cev, Ali Coskun, ist., 1993, s. 34.

53 Eliade Mircea, Imgeler ve Simgeler, gev; M. Ali Kiligbay, Ist., 1992, s. 27.
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Sonug olarak, dini yok sayan, hayatin kutsalligini1 reddeden tutumlar da di-
ni bir tutum halinde tezahiir etmektedir.

Giintimiizde, dinin getirdikleri disinda hig bir degismez kiymet yoktur. In-
sanligin ildhi mengeli olmayan biitiin deger hiikiimleri yer ve zamanla sinirl ol-
mus, kisa bir siire sonra da yok olmak tehlikesiyle karg1 karstya kalmistir. Objek-
tif bilgi vermek itibariyle en saglam goriinen ilim de hep birbirinin yerine gecen
cesitli teori gemalarindan ibarettir. Bu semalar muhakkak ki gitgide mitkemmele
dogru "yaklagacaktir, ancak 6ziinde yine degisme var oldugundan insanoglunun
bugiin dogru dedigine yarin yanls diyebilmesi, bugiin giizel goriinenin yarin ¢ir-
kin goriinmesi insani ister istemez bu degiskenlerden kurtaracak degismez de-
gerlere sahip olmaya itmektedir. Iste Hak Din’in baslica fonksiyonlarindan en
Onemlisi bu tiir degismez ezeli ve ebedi degerler ortaya koymus olmasidir.

Ozellikle, islam diinyasinda bu manada yapilan yanhs tutumlara temas et-
mek zorundayiz. Din, yakin zamana kadar bir miiessese olarak degil de gesitli
ideolojilere karsi savunma araci olarak goriilmekteydi. Ozellikle Batidan kabul
ettirilmeye ¢aligilan fikri akimlar dinin birer rakibi olarak goériilmekteydi. Dolayi-
styla da o ideolojiler ¢iiriitiildiigiinde dinin 6nemi ortaya ¢ikacag: kanaat1 hasil
olmaktayd1.>* Bu nedenle, giiniimiizde en gok eksikligi hissedilen sey, diinyamiz-
da olup biten her seyin ortaya ¢ikan fikri akimlarin gerek Doguda ve gerek Batida
nerede olursa olsun insanoglunu etkileyen her seyin tam anlamiyla incelenmesi ve
ozenli bir gekilde elestirilmesidir. Bdyle bir elestiri bugiin ortaya ¢ikmamissa Ba-
tinin karsisma ciddi bir sekilde ¢ikma konusunda adim atmak miimkiin degildir.
Yine Batida ortaya atilan her hangi bir fikri akim, Miisliimanlar tarafindan Islami
Olctiler siizgecinden gecirilmeden ve elestiriye tabi tutulmadan, din ile
irtibatlandirilmaya ¢aligilmaktadir, islim ve Sosyalizm, Islam ve Kapitalizm,
Islam ve Fundamantalizm, Islim ve Demokrasi, Isldm ve Feminizm... vb. gibi

giinii birlik her ortaya atilan fikir ayn1 zamanda konunun miitehassisleri tarafin-

34 Giingor, islam’mn..., s. 247.

20



dan degil, ulu orta herkes tarafindan tartigilip yorumlari yapilmaktadir.”® Bu ise,
Batida oldugu gibi, Miisliimanlarin da dine lakayt kalmalarina sebep olmaktadir.
Ihtisaslasmanin ¢ok yogun olmadig1 zamanlarda biitiin sosyal miiesseseler dinle
i¢ ice bulunmaktaydi. Diinya goriisiimiiziin, gelenek ve goéreneklerimizin sosyal
hayatimizin esas kaynag1 din oldugu gibi giinliik faaliyetlerimizin biiylik bir kismi
da din etrafinda odaklagmaktaydi. Ancak, giiniimiiziin modern insan1 maddi ve
manevi ihtiyaglarim birbiriyle alakasi olmayan g¢esitli miiesseselerden gidermeye
baglamigtir. Bu durum Erol Giingdr’iin tabiriyle; “Kollar: bir tarafia, bacaklar:
bir tarafta, kafalar: bir taraftadir, ”° dedigi kimselere benzemislerdir.

Fert hayatinda dinin rolii ne ise, toplum hayatinda da ayni rol 6nemini ko-
rumaktadir. Insanlik tarihinde pek ¢ok 6zelligiyle tamnan toplumlarin yam sira
onlarin en bariz niteliklerinden biri ve en dnemlisi inanglar1 olmustur. Dini top-
lumsal agidan lizumlu goérenler, anarsinin, adaletsizligin her tiir haksizlik ve ko-
tiiliigiin onleyicisi ve bir nevi emniyet giicii olarak gormektedirler.’’ Ciinkii din,
mensuplarini umutsuzluktan, ruhi ¢dkiintiiden, biitiin olumsuzluklardan uzaklas-
tirmak ve gii¢lii bir toplum kurmak gayesiyle hareket eder.

Buraya kadar dinin tanimi, din ve fitrat, din ve felsefe, din ve toplum ilis-
kilerini ele almaya galigtik. Dinin 6nemi ve insanliga olan liizumuna temas ettik.
Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de gerek batida gerekse Islam diinyasinda dinin
elzemligine inananlar oldugu kadar ltizumsuz gorenler de yok degildir.

Batidaki Ronesans hareketinden sonra, once estetik sanatlardaki ge-
lismeler, diger sanat ve fikir alanlarina da yansidi. Dini reformlar ve cografi ke-
siflerle birlikte ilmi ve fikri gelismeler zirveye tirmandi. Ozellikle, 18. asrin son-
larina dogru zirveye ¢ikan ilmi gelismeler sonucu Bati; dinin ilkel insanlar avut-
tugunu ilmin hakimiyetiyle birlikte bu kurumun yagatilmasina gerek kalmadigini

iddia etmeye baglamiglardi.

55 Nasr S. Hiiseyin, Bati Felsefeleri ve {sldm, Cev. Selahattin Ayaz, ist. 1985, s.15.
%6 Giingdr Erol, Islam’m Bugtinkii Meseleleri, ist., 1991, s. 248.
57 Cilac1 Osman, Giinlimiiz Diinya Dinleri, Ank., 1985, s. 25
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XIX. yiizyilin baglarindan itibaren gergeklestirilen sanayi devrimiyle or-
taya atilan bu fikrin ardindan yeni fikirler ve ideolojiler gelistirildi. Bu ideolojiler,
kitleleri pesinden siiriikleyerek insanlarin dine karg1 lakayt kalmalarini saglamusti.
Ozellikle Darwin gibi Yahudi teorisyenler, Marks, Engels ve Hegel gibi materya-
list siyasi teorisyenlerin yaninda, Freud’un basini gektigi bir dizi maddeci
psikiyatristlerin bu gelismelerde rolleri biiyiik olmugtur. Neticede Batida; Mu-
kaddes degerlere imanimn yerini endiistriye iman, dine kars1 olmak ilme ve diigiin-
ceye dost olmaktir, gériistiniin savunuculugunu yapmislardir.

XIX. yiizyildan itibaren batiy1 taklit siirecine giren iilkelerin de aym stireci
yasadiklar1 goze ¢arpmaktadir. Ozellikle Osmanli Devletinin son dénemlerindeki
batida yetismis aydinlari ile yeni Tiirkiye Cumhuriyetinin resmi fikri temellerine
Onciiliik eden aydinlarin ve daha sonra bir ideoloji haline gelip devlete hakim ola-
cak olan zihniyetin dine yaklagimi, batidakinden pek de farkli degildi. Miisliiman
halkin iizerinde bugiin bile tahribatlar1 héla stiriip gitmektedir.

Giinlimiiz miisliiman aydin1 bu tahribat1 tarih boyunca kaydedilebilecek en
bityiik felaketlerden biri olarak gérmektedir. Bu noktada yasanan tahribatin iki
6nemli olumsuz sonucun alt1 gizilmektedir.

Birincisi, Tuirk insanminin Bat1’y1 taklide gegisiyle birlikte ilim ve teknoloji
sahasindaki ilerleme ile dini red ve inkér arasinda bir bagin bulundugunu ve bu
bagin Tiirk diinyasinda yasatmanin ilim ve teknikte ilerleme anlamina geleceginin
kabuliidiir.

Ikincisi, Islam’m ilim ve teknikle asla ¢atismadigini tam aksine, bunlar
tegvikle dolu oldugunu bilen Miisliiman Tiirklerin, ilim ve din g¢atigmasini esas
alan Bat1 anlayisina dayali bir ok yeniligi reddetmesidir.’® Ancak, goz ard1 edi-
lemeyen bir gergek, bu iki diislince sebebiyle insanimizin zarar gérmesidir.

Cumbhuriyetin kurulusundan 1950 1i yillara kadar yasanan dini sosyal ha-
yattan tecrit etme faaliyetleri bu tarihlerden sonra yumusama ve biraz da serbest-

lestirme safhasina girmistir. 30 Kasim 1925°de Tekke ve Zaviyelerin faaliyetleri-
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ne son verildi. Tevhidi Tedrisat kanunu ile birlikte tiim egitim kurumlarinin tek
elde toplanmasiyla birlikte din egitimi de kaldinlmistir. Ozellikle o tarihlerden
sonra Osmanli devletinin son donemlerinde medreselerden mezun ilim adamlari
gizli yollardan din egitim faaliyetlerine el atmiglardir. Ancak devletin giivenlik
kuvvetleri tarafindan takibata ugrayanlar ve yakalananlar siddete maruz kalmis-
lardir. Buna ragmen, belirli bir gizlilik i¢inde siirdiiriilen faaliyetler, sonugta, dini
uyanig ve doniisiimii saglama ¢abalar1 meyvelerini vermistir.5 ? Daha sonra izin
verilen Kur’an-1 Kerim okutma faaliyetleri, smirl da olsa resmen agilan Ilahiyat
Fakiilteleri, Imam Hatipler, ve Diyanet Isleri Baskanligina bagh resmi Kur’an
Kurslari, Kur’an ogretimi faaliyetlerini hizlandirmigtir. Resmi faaliyet gosteren
miiesseseler yaninda cemaatler de din egitimi ve 6gretimi faaliyetlerini g¢egitli
isimler altinda siirdiirdiikleri de bir gergektir.*

Iste galismamizin hareket noktas1 buradan baglamaktadir. Genel ¢ergevesi
itibariyle gerek resmi miiesseseler gerekse gayri resmi miiesseselerin din anlayis-
lar1 ve halka sunduklar: din. Bu ¢er¢evede halkin algiladigi din ve bu dinin Hak
Din ile olan baglantisinin derecesi, ¢alismamizin ana konusunu tegkil etmektedir.

Ancak, bu noktaya gelmeden 6nce bunun felsefi ¢izgisini belirlememiz ge-
rekmektedir. Bu nedenle, ¢alismamizin ilk béliimlerinde Hak Din kavramu iize-
rinde durarak genel karakteristik 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. En
6nemli kaynak, stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Caligmamizin din sosyolojisini,
din psikolojisini hatta din felsefesini ilgilendiren yonleri vardir. Yalmz, biz, saha-

miz ilgilendiren yoniinii ele alacagiz.

%8 Bkz. Said Halim Paga, Buhranlarimiz, Diiz. M. Ertugrul Dizdag, Ist.1993, s. 96, vd.

*Genis bilgi igin bkz. Mardin Serif, Tirkiye’de Din Ve Siyaset, Ist. 1993, s. 241, vd., Dursun Davut,
Laiklik Siyaset ve Degisim, Ist, 1995, s. 27, vd.,

Binder Leonard, Liberal islim, gev: Yusuf Kaplan, Kayseri 1996, s. 558. Genis bilgi i¢in bkz.
Sitembolitkbagi Saban, Tirkiye’de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960), Ank., 1995, s. 75 vd.
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Islam diisiince tarihinde, filozoflar bazi hakikat bilgilerini bilgi ve kiiltiir
seviyesi diigiik olan halka agiklayabilmek igin ¢esitli yollara basvurmuslardir.
Bunlarin baginda temsili ifadelerle anlatilan hikayeler gelmektedir.61

Felsefe tarihine bakacak olursak, Aristo’ya gelinceye kadar felsefenin
sozlii gelenek agirlikli bir asama gecirdigini teyit etmektedir. Ancak, bu do-
nemde yazinin bilinmesine ragmen, siyaset, ticaret, haberlesme ve egitimde kul-
lanilmis olmasina karsilik hikmetin bagkalarina anlatilip 6gretilmesinde yaz
kullanilmamaktaydi. Bunun &zel sebebini tahmin edenler arasinda Ibn Nedim
sOyle agiklar: Kadim zamanlarda hikmet, ehli olmayanlar i¢in yasakti. Filozoflar
hikmet ve felsefeye istekli olanlara bakarlardi, eger isteyen varsa ona &gretir,
hikmeti intikal ettirirlerdi. Degilse ona dgretmez intikal ettirmezlerdi.

Felsefi diigiincenin ehli olmayanlara aktarilmamasi olayi, sanki biitiin filo-
zoflarin s6z birligi ettikleri bir durumdur. Filozoflarin avam ve havas ayrimi
yapmalar1 bunu ortaya koymaktadir. Tasavvuf ehli igin de ayn1 durum s6z konusu
olup, manevi sahay: herkese 6zellikle halka agmamaktadirlar. Bunun sebepleri
arasinda umumi halkin ilgi sahasmin ve bilgi seviyesinin yetersiz kaligina bag-
lamak miimkiindiir. Ancak, bu konuda Ibn Riigd(1126-1195), Gazali(1059-
1111)’yi elestirmistir. Ibn Riist’e gére Gazali; hikmet konularin1 herkesin anlaya-
bilecegi bir sekilde, halk arasinda yayginlik kazanabilecek bir tislupta kitaplar
yazmis ve halk bu konulara vakif olmustur. Kaldi ki, Gazali, gerek flcamu’l A-
vam’da, gerekse el Munkizu min ed-Daldl’da ve diger kitaplarinda avam-havas
ayrimu yaptig1 goriilmektedir. Ustelik, halkin din anlayis: ile ilimde derinlesmisle-
rin din anlayiglarini birbirinden ayirmig olup, tevil ehlinin hikmeti &grenip anla-

yabilecegini belirtmis ve buna da ¢ok Snem vermistir.5?

$'Mesela Ibn Sina'nin ve ibn Tiifeyl’in Hay Bin Yakzan’lari ile Stihreverdi (1155-1191) ve Ahmed El
Gazali gibilerin Risaletu’t Tayr gibi eserler buna 6rnek verilebilir. Genig bilgi igin Bkz. Le Recit De
Hay Ibn Yaqzan, A.M. Goichon, Paris, 1959, s. 21 vd. Kry. Ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan, Ahmet Emin
Nesri, Kahire 1952. Isldm Felsefesinde Sembolik Hikéyeler, Derleme, Ist., 1997, s. 23, vd. Hay Bin
Yakzan, ibn Sina, ibn Tufeyl, Haz: N. Ahmat Ozalp, Ist. 1996, s. 31, 65.

62 Gazali, el Munkiz..., gev: Hilmi Glingdr, 15t.1990, s. 39 vd. Krs. [lcamu’l Avam an {lmi’l Kelam, (Hal-
kin Kelam Tartigmalarindan Korunmasi), Mecmuatil Resail i Imam-i Gazali, Beyrut, s.92. ibn Riisd, el
Kesf..., s. 264.
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Ebu’l Berekat Bagdadi (1164)’ye gore, eskiden filozoflar, okuma ve yazi
yoluyla degil, sozlii rivayet yoluyla ders verirlerdi. Hocalarindan aldiklar1 dersleri
talebelerine sifahi yollarla 6grenme ve 6gretme kabiliyetleri giiclii olan dgrenci-
lere anlatirlard1. Ustelik 6grencinin yagina, kavrayisina ve kabiliyetine gore bilgi
aktarirlardi. Sonralar ise, kabiliyetli 6grenci ve ilme gerekli itinay1 gosteren or-
tam kalmayinca, nesilden nesile aktarma olayi kitaplara dokiilmeye baglandi. An-
cak, erbabinin disinda kimsenin bu kitaplari anlamamas i¢in de ¢esitli temsili ve
mecazi ifadeler kullanilmigti. Sonralar1 bu ifadeleri anlayan kimse de kalmadi-
gindan, sonraki bilginler gesitli bigimlerde agikladilar. Iglerine yalan yanlis seyler
kattilar ve dolayisiyla ilim ehli ile ilim ehli olmayanlar birbirlerine karstilar.%

Bagdadi’nin bu goriiglerini diigiince tarihinin biitiiniine yaymamiz miim-
kiin gériinmemektedir. Hikmetin anlagilmasi i¢in, kabiliyetli kisilere anlatilan
temsili ifadelerin yaninda umumi insanlarin da anlayabilmesi i¢in de aym yol
izlendigi géziimiize carpmaktadir. Belki, bir dilden bir dile aktarimim dile haki-
miyetsizlikten dolay: yanlis yapmak miimkiin olsa da bunu genele yaymak ih-
timal dahilinde degildir. Bazi dénemlerde, ilim ehli olanlar ile, ilim ehli olma-
yanlarin birbirlerine karigmas1 s6z konusu olsa da, biitiiniiyle Bagdadi’nin go-
riiglerine katilmamiz miimkiin degildir.

Caligmamizin ana eksenini ortaya koyduktan sonra, meseleyi fazla dallan-
dirmadan ge¢misi giinlimiize baglamanin yollarini aragtirmak asil gérevimiz ola-
caktir. Clinkii, saglikli din anlayisina sahip olmak ve dogru degerlendirme yapip
gelecegimizi bu dogrular iizerinde kurabilmek i¢in ge¢misi ve simdiki ‘an’1 en iyi
bir sekilde degerlendirmemiz gerekmektedir. Son zamanlarda, halk seviyesinde
kayda deger dini canlilikk meydana gelmistir. Ancak, bu gercevede pek ¢ok tar-

tigmalar da giindeme gelmektedir. Bu nedenle ¢aligmamiz, Halk Dini’nin ortaya

 Ebu’l Berekét Bagdadi, Kitabu’l Mu’teber, Esad Efendi Kitiiphanesi, no: 1931, Serafeddin Bey, Ebu’l
Berekat el Bagdadi ve Kitabu’l Mu’teber Terclimesi, Daru’l Fitnun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sa. 24,
Kanunuevvel, s. 32-33.
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¢ikariimasi ve Hak Dini ¢izgisine ¢ekilmesi, hususunda dnemini bir kat daha

artirmaktadir.
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I. BOLUM

BiR ILETiISIM ARACI OLARAK KUR’AN-I KERIM

Kur’an-1 Kerim, yiice Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e gon-
derdigi, O’nun’da Insanlara teblig ettigi vahyin kitap haline getirilmis seklidir."

-Kur’-an—l Kerim, Insanlara en dogru yolu gostermek icin gonderilmis bu-
lunan yirmi {i¢ senelik bir dénemde tarihte biiyiik yenilikler ger¢eklestirmis bulu-
nan bir kitaptir. Bu Kitapta Allah’in Insanlara ulagtirmak istedigi mesajin muhte-
viyatt mevcuttur. Emirleri, yasaklar, uyarilari, miijdeleri, uzun veya kisa, agik
veya kapali, temsili veya dogrudan ifadeler seklinde yer alir.

Allah, insanlarla iletisimini bu kitap vasitasiyla vahiy yoluyla saglamistir.?
Allah ile insan arasindaki vahiy agisindan mevcut iletigime gegmeden 6nce Allah
ile insan arasindaki siki1 miinasebete temas etmek yerinde olacaktir.

Dini ve felsefi diiglince sisteminde yaratilig ve varlik meselesi en énemli
problemlerden biridir. Insanmn yaratiliss, kimligi, nereden gelip, nereye gittigi,
diinyada varlifinin sebebi... iste bu sorular, insan zihnini mesgul edip durmakta-
dir. Biitiin bu sorularm tek dogru cevap kaynagi Kur’an-1 Kerim dir. O’na gore,
varlik ve olusun kaynagi Allah’tir. Varlik, Allah’in bir 1dtfudur . Bu miinasebetle
yaratici ile yaratilan arasinda bir iliski s6z konusudur. Yani Allah, insanin yarati-
cis1 olmasi yaninda sadece insam degil, gékteki melekleri, cinleri, gokleri ve ye-
ri, glinesi, ay1, yildizlan, giindiizii, geceyi, daglari, nehirleri, agaglari, meyveleri,

taneleri, bitkileri,” yerde siiriinenleri, dort ayak listiinde ylirliyenleri, biitiin bun-

! Kur'an-1 Kerim tarifleri igin bkz.. Celaliiddin es-Suyuti,el Itkan fi Ulumi’l Kur’an Misir, h. 1279, c.I, s.
63, 64. Bedrilddin ez Zerkesi, el Burhan fi Uliimi’l Kur’an, Beyrut, 1391, c. I, s. 278, Krs. Atay Hilse-
yin, Kur’an a Gore Aragtirmalar I, Ank., 1993, s. 5,

2 Sura, 51, ”Allah bir insana, ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut bir elgi gonderip
izniyle ona diledigini vahyeder. O, yiicedir, hakimdir.”

* Bakara, 164, Yunus, 5-6.
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larin hepsint yaratan Allah’tir.* Ancak, Kur’an-1 Kerim, insani, yaratiklarin en
sereflisi olarak kabul etmektedir.’

Kur’an-1 Kerim’e gore, varlik aleminin merkezinde Allah vardir. Insan ol-
sun veya diger varliklar olsun , hepsi O’nun yaratiklardir ve varlik mertebesinde
O’ndan asagidadir. O’na kars1 olabilecek hi¢ bir sey yoktur.® Kur’an-1 Kerim,
Allah’in bu konumu kadar insanin konumuna da dikkatleri ¢eker. Ciinkii, yara-
tiklar i¢inde en 6nemli konuma sahip varlik insandir. Bu nedenle insanin mahi-
yeti, ruhi durumu, gorevleri, kaderi vs. Kur’an’in temel konularidir. Ayrica,
Kur’an diislincesinde insanla alakali en 6nemli meselelerden biri de insanin kur-
tulugudur. Allah, Kur’an-1 Kerim’de bu meseleye defalarca dikkat ceker. Iste,
insan tagidig1 bu konumdan ve énemden dolayr Muhammet Ikbal, bir yanda Al-
lah’a “Mutlak Ben” derken, diger varliklan da varlik mertebelerine gore
“ben”ler silsilesi olarak kabul eder. Insana da Allah’in karsisinda duran bir “ben”
olarak bakar.” Ancak insanmn , Allah’in kargisinda duran “ben” lik derken, bir zit
kutup olarak degil, varligin merkezinde en biiyiik 6nemi tasiyan Allah diisiincesi
varsa, O’nun yaninda da mutlak benlige benzemeye ¢aligan insan (halife) yer
alir®

Bu miinasebet Kur’an’da, Allah Insan iliskisinde dinamik bir ruhi mii-
nasebeti meydana getirir. Bu miinasebet aym zamanda ¢ok yonlii karmagik ve
karsilikli bir miinasebettir. Bu miinasebet igerisinde Kur’an-1 Kerim’i bir yere
oturtabilmemiz i¢in 6nce Allah ve insan iligkisini tespit etmemiz gerekmektedir.

Allah insan iligkisinde birinci miinasebet, Varhk miinasebetidir. Bu mii-
nasebet insanlara Allah’in kendilerinin yaraticis1 olarak tamimalari gerektigini
hatirlatir. Hayatini ihsan edenin, kaderini tayin edenin, Mutlak yaratic1 sayesinde

oldugunu bilmelerini saglar.

% 6 Enam, 142, Nur, 45, Ziimer, 6.

3 {sra, 70, Tin, 4.

¢ Izutsu Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, ¢ev: Siileyman Ates, Ank., 1975, s. 70.

7 Ikbal, Islam’da..., s,138. Genis bilgi igin bkz. Kilig Cevdet, Dr. M. Ikbal, Hayat Sahsiyeti ve Fikirleri,
Ank., 1997, s. 114, vd.

8 Jzutsu, Kur’an’da.., s. 70, Kirs., Hiiseyin Aydin, Yaratilig ve Gayelilik, Ank., 1991, s. 169.
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Ikincisi, haberlesme miinasebetidir. Yalniz bu haberlesmede konusan
Allah’tir. Sozlii ve sozsiiz olmak lizere iki tiirlii konugsma vardir. Sozlii ko-
nugmanin ash vahiydir. S6zsiiz konugsmanin ash ise kdinat ve kainattaki olup bi-
tenlerdir. Kéinattaki hadiselere sadece basit bir tabiat olay: olarak bakmamak ge-
rektigi Kur’an-i Kerim de ifade edilmektedir. Kur’an’a gére Allah’in varliginin
bir delili olan tabiat olaylari, Allah’in zatin1 yahut ta onun sifatlarini ve iyiligini,
saltanat ve adaletini gosterir.

"So6zsiiz haberlesme, Karl Jaspers’in diisiince sisteminin temellerinden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O, diinyanin sembolik mahiyetine dikkati ¢ek-
mektedir. Soyle ki; Insan, farkli diizeylerde yasar, Insan da dahil biitiin tabiat
varliklarinin gozlerimize basit birer tabiat egyast goriindiigii su giinliik akil sevi-
yesinden ¢ikar da varlifin hitkkiimranlik alanina adimimizi atarsak, birden bire
kendimizi farkli bir diinyada yani Allah’in huzurunda buluruz.’ O halde, Varlik
alemi, Allah’in birer ayeti ve varligimmn delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Su
varliklar birer sembol ve birer igaret olup bunlar vasitasiyla Allah bizimle konu-
sur. Biz, kainata topyekiin bir sembol kitab: olarak bakabiliriz. Jaspers’in bu gé-
riigli Kur’an-1 Kerim in ruhuna uygun diismektedir. Ciinkii, Kur’an’a gére biitiin
esya, gergekte Allah’mn ayetidir bunlarin sembolik mahiyetini ise ancak akil sa-
hipleri kisiler anlayabilirler."°

Sozli miinasebette, Allah’tan insana iletisimde teknik anlamda vahiy iken
insandan Allah’a olan miinasebette ise ibadet ve duadir.

Ugiincii miinasebet, Rab ve Kul miinasebetidir. insanin Allah’in hoguna
gitmeyecek davramiglardan uzaklagip, kulluga yarasir bigimde hareket etmesidir.
Yani Rab ve Kul arasindaki miinasebete bir sevgi miinasebeti de denilebilir.

Dordiincii miinasebet ise, Ahlaki miinasebettir. Bu, Allah’in birbirinden
¢ok farkl iki cephesine dayanir. Allah, bir yandan iyilik, merhamet, sefkat, af ve

ihsan sahibidir. Ote yandan azap siddet ve adalet sahibidir. insan da zaman za-

? Jaspers Karl, Felsefeye Girig, gev. Mehmet Akalin, ist., 1981, s. 81.
' Hadid, 17, En’am, 101.
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man aymi zit sifatlara sahip olabilir. Bu durumda insanin Allah’in nimetlerine kar-
s1 siikretmek ve azabindan korkmayi gerektirir.'"

Sozlii iletisime gelince, bunun vahiy oldugunu daha 6nce ifade etmistik.
Allah, son olarak, Kur’an-1 Kerim’le insanlarla iletigimini saglamigtir. Bu iletisi-
min en onemli unsuru, vahyin dili olayidir. Bu nedenle kisaca dil konusuna te-
mas etmek istiyoruz. Ibrahim suresinde “Biz her peygamberi yalniz milletinin
Ayetiyle Allah her milletin kendine
6zgii bir dil gergegini kabul ederek baglar ve peygamberlik gorevi ile o peygam-

diliyle gonderdik ki onlara agiklayasin. "

berin mensubu oldugu toplumun dilin siki miinasebetlerini ortaya koyar. Ciinkii
peygamber gonderildikleri kavmin dilinden bagka bir dille gonderilmis olsayd:
kavimlerinin inanmayacag gibi birde ayetlerin nigin a¢iklanmamis oldugu iti-
razlan olacakt.” Yalniz, Allah, Kur’an-1 Kerim’i Arapga indirmistir diye Arapla-
ra veya Arap¢a’ya bir Uistiinlitkk saglamaz. Ciinkii, Allah, biitiin kullara hitap et-
mekte olup, hitab1 yapan da Allah olduguna gore her hangi bir milletin {istiin ol-
masi veya dilinin iistiin olmasini gerektirmedigi muhakkaktir. Meseld; Musa Pey-
gamber’e indirilen Tevrat igin Ibranice’yi segmisti dolayisiyla boyle bir kutsallik
veya ayricalik, hi¢ bir dile veya irka ya da peygambere verilmemistir. Ancak, asri
saadetten sonraki donemde Araplar bu gergegi unutarak Arap wkinin ve
Arapgamn iistiinliigiinii savunmaya girigtikleri gériilmektedir.

Allah ile insan arasindaki iletisimin sekli ne olursa olsun, asil olan bu ileti-
simin anlagdir olmasidir. Kur’an-1 Kerim’e gére Allah, gesitli sekillerde in-
sanlarla iletisim saglamig ve konusmustur. Ancak bu zamana kadar anlasilir ol-
madig1 noktasinda bir itiraz s6z konusu olmamustir.

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden giiniimiize gelinceye kadar medreselerde, ca-
milerde, kuran kurslarinda, imam hatiplerde, okullarda, evlerde ve daha pek ¢ok
yerde yiizinden veya ezbere okunmasi &gretilen, belirli giin ve gecelerde sevap

maksadiyla okunan bir mukabele kitabi, Sliilerin ruhlarina bagislanan bir dua

T 1zutsu, Kur’anda..., s. 70.
2 ibrahim, 4.
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mecmuasl, hastalara okunan bir muska kitabi, 6zel muhafazalarda ve yaldizhi
kaplarda saklanan esrarengiz bir kitap olarak kalip giintimiize kadar gelmistir.
Hatta, evlendirilen gelin kizin geyizine veya geng erkegin esyasina da bir hediye
olarak konmustur. Yerlesik kiiltiiriimiizde 6liim, dogum, siinnet, hact ugurlama,
diigiin, ramazan mukabeleleri ve daha sayamadigimiz pek ¢ok merasimler yapil-
maktadir. Bu merasimlerin bir ¢ogunda Kur’an-1 Kerimler okunmugtur. Okuyan-
lar ve dinleyenler sadece kiraatiyle mesgul olup sevap kazanmak amacini tagi-
muslardir.

Fakat, Kur’an-1 Kerim in mesaj1, anlagilmasi daima ikinci planda kalmustir.
O, tazimle 6piilmiis hiirmetle bas kdseye asilmig, hiirmetle dinlenmis, ancak igin-
de ne yazdigi, mesajin kime geldigi, nasil bir sistem veya toplum diizeni ortaya
koymaya ¢aligtig1 konusunda kimse diistinmemistir. Veya tarih boyunca ¢ok az
kisi, bu meseleye egilmistir.

Gergek su ki; Kur’an-1 Kerim’e tazim gostermek, kiraatiyle mesgul olmak,
tecvit kurallariyla glizel okumaya ¢alismak ve bunun ilmini yapmak giizel ve 6-
nemli seylerdir. Gegmiste oldugu gibi, giiniimiizde de mithim olan ile ehem olan
bir birine karigtirilmigtir. Liizumlu olanin elzeme tercih edilmesi, miisliimanlarin
elinde bulunan degismez mutlak mesajin anlagilmamasi ve hayat nizaminin ona
gore kurulmamasi sonucunu dogurmug oldugu izlenimini vermektedir.

Okunmas: kadar anlasilmasi da 6nemli olan Kur’an-1 Kerim’in, bu gibi
merasimlerin anlatilip anlagilmasinin bir firsat yeri oldugu gozlerden kagarak her
zaman ihmal edildigi goriilmektedir.

Toplumumuzda yaygin olan en 6nemli yanhs kanaatlardan biri, Kur’'an't
anlayamayiz Onyargisidir. Bu 6nyargi, Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinin Sniine
¢ekilmis en bilyiik engeldir. Iste, toplumumuzda bu fikri yaymakia insanlarin

Kur’an-1 Kerimi anlamalarina engel olunmugtur. Halbuki Allah, bizzat insanlarin

B Fussilet, 44. Bkz. Yazir, Hak Dini..., ¢. VI, s. 4211.
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anlamalar1 i¢in Kur’an’i kolaylastirdigim1 ve iizerinde diisiinmeleri ™

icin akil
verdigini bildirmistir."

Kur’an-1 Kerim, insanlara mesajimi ulagtirmak i¢in insanin kiiltiir seviyesi
ne olursa olsun, her insanin kendi seviyesine gore mutlaka ¢ok seyler anlayacag
bir ifade metodu kullanmistir. Yasanan canl hayatla baglanti kuruldugunda
temsili anlatimin konunun anlagilmasinda kolaylastirici rolii oldugu belirgin ola-
rak ortaya gikmaktadir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim, kendisine yonelen ilginin
ciddiyetine goére alabildigine genisler ve derinlemesine iner. Iste, Kur’an-1 Ke-
rim’de anlatilmak istenen pek ¢ok sey, temsili ve mecazi bir dil kullanilarak anla-
tilmistir."® Temsili ve mecazi anlatimlara daha cok, c¢esitli meselelerin anlatim
hakkinda kullanildig1 goriilmektedir. Hiikklim bildiren ayetlerde ise sozciikler ya-
lin ve gergek anlamda kullanilmigtir. Dille anlatimi imkansiz olan ve dilin anla-
timda yetersiz kaldig1 ifadelerin anlagilmas1 ve muhataplar tarafindan kavranma-
st i¢in kullanilan temsili anlatim bi¢imi, ayn1 zamanda dilin ifade ederken ortaya
koyamadig1 yiiceligi, genisligi ve giizelligi ortaya ¢ikarir.'” Temsili anlatimn,
ifade ve bakig agis1 bakimindan pek ¢ok faydasi vardir. Oncelikle, temas ettigi
konuya bir canlilik katar. Yalin, donuk, dar ve kat: ifade edig bigimine kargin,
derin, kusatici, esnek ve agik bir 6zellige sahiptir. Muhatabin anlayabilmesi igin
yalin anlamla ifade edilmesi imkansiz olan1 anlatabilmek i¢in kullanilmigtir, Ay-
rica, mevzunun kelimelerin dar c¢ergevesi icinde kalarak belirli bir alana
hapsolunmasindan kurtulmasini saglamustur.

Temsili ve mecazi anlatimla hakikatin, kelimelerin yalin ve kapali alanina
hapsedilmis yonii sembolize edilerek aciga ¢ikarilmaktadir. Hakikatin bagka yolla

elde edilmesi miimkiin olmayan boyut ve unsurlarini1 sembolik anlatimin sagladig

1 Miimintn, 80.
1 Bakara, 164.

16 Kilig Sadik, Kur’an Sembolizmi, Ank., 1991, s. 161, Saka Sevki, Kur'an-1 Kerim’in Davet Metodu, Ist.
1991, s. 153.

'” Aktag Erhan, Hangi Islam, s. 81, Genis bilgi igin bkz., Necmettin Sahinler, Kur’anda Sembolik Anla-
timlar. fst., 1995.
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imkanlar sayesinde kavratir. Bu nedenle gergegin anlasilmasi, sembol ifadelerin
dogru kavranmasiyla dogru orantili oldugu hiikmiine varilabilir.

Temsili anlatimin yan1 sira, Kur’an-1 Kerim’de sik sik mecazi anlatima da
bagvuruldugunu ifade etmistik. Mecazi anlatimla hedeflenen;

- S6ylenemez olan1 séyleyebilmek,

- Anlasilmasi zor olani anlagilir kilmaktir.

Yani, Mecazi anlatimla Allah; ildhi olan bilgiyi insanm anladig dile
terciime etmektedir.'® Bu bakimdan mecazi anlatim yontemi dikkate alinmadan
Kur’an-1 Kerim’in vermek istedigi mesaj1 ¢ogu zaman kavramak miimkiin degil-
dir.

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda kullanilan edebi sanatlar konusu g¢alis-
mamizin bir boliimiinti tegkil ettigi i¢in burada bu konuya girmiyoruz. Burada
vurgulamak istedigimiz, Allah ile insan arasinda s6z konusu olan iletisimin
Kur’an-i ifadelerdeki 6zelligidir. Ciinkdi, Kur’an-1 Kerim’i anlamak isteyen ve
onunla irtibat1 saglamak isteyen herkesin, Kur’an-1 Kerim’in iislibiinii ve anlatim
bigimini bilmesi, igini daha da kolaylagtiracaktir. Bu nedenle Hak Dini’nin ortaya
cikarilmasi ve halkin dikkatlerinin Hak Din ¢ergevesinde yogunlastirilmasindaki
en 6nemli faktérlerin basinda Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi geldigi kanaatinde-

yiz.

' Aktas, a.g.e., s. 83, Krs., Kutup Seyyid, Kur’anda Edebi Tasvir, Cev: Siileyman Ates, Ist. 1967, s. 89.
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A- KUR’AN-i OGRETIM METODLARI

Insanlar, ilmi seviyeleri ve kiiltiir ortamlar1 itibariyle esit degillerdir. Al-
diklan egitim, yasadiklan kiiltiirel ortam, onlara belirli bir kiiltiirel seviye sun-
mamisti. Vahye ilk muhatap olan insanlar igerisinde, her seviyeden insan bulun-
maktaydi. Bu nedenle insanlarin anlayiglan da degisikti. Herkes her seyi anlaya-
mazdi. Vahiy, onlarin ilmi seviyelerine ve kiiltiirel yapilarina hitap ederek bazi
burhanlar kullanmistir. Insanlarin seviyesinde ilmi hakikatlerin anlasilmas: igin
gesitli dgretim metotlanm bizzat Kur’an-1 Kerim’de kullanmustir. Ciinkii Ibn
Riigd’iin de belirttigi gibi insanlar, hakikati anlama hususunda anlay1s seviyeleri
farklidir ve bunlar ti¢ grupta toplanmaktadir.

1- Gergegi ogrenmek isteyenler. Bunlar anlayigh ve olgun insanlardir. Bu
insanlara kars1 Kesin delil(burhan)la konugmak dogru olur.

3-Kavrayis ve olgunluk bakimindan iist diizeye ulagmamakla birlikte, temiz
yaratiiglarimi koruyan ve 6giit kabul eden insanlardir. Bunlara da giizel 6-
giit(ikna) ile hitap edilmelidir.

3- Miicadeleci karaktere sahip insanlardir. Kur’an-i Kerim onlarla da en
giizel sekilde tartistimasi(cedel) gerektigini ifade etmektedir.'’

Kur’an-1 Kerim’de “Ey Muhammet Rabbi’nin yoluna Hikmetle, Giizel o-
giitle cagwr ve onlarla en giizel sekilde miicadele et”?° diye ifade edilen ayette
Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi konusunda ii¢ metot iizerinde durdugunu gérme-
miz miimkiindiir.

Bu ayetteki;

Hikmetten maksat, stipheleri gideren kesin delil olarak ifade edilmistir.

Yani bundan maksat Burhan Metodudur.

" Bkz. Fahruddin er Razi, Mefatihu’l Gayb, Ist., El Matbaatu’l Amire, 1308, c. V, s. 374. Ebu’l Hayr
Abduliah b. Omer b. Muhammed el Beydavi, Envaru’t Tenzil ve Esrarii’t Te’vil, Ist., 1314, c. I, s. 686.

Ibn Riisd Faslu’l Makal, s. 110, Gazali, Ilcamu’l Avam an [Imi’l Kelam, gev. D. Sabit Unal, izmir,
1987, s. 126.
% Nahl, 125.
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Mev’ize-i Hasene ise; Agik ve ikna edici deliller anlagilir ki bu fkna meto-

dudur.

En giizel sekilde tartisma ise Cedel metodudur.”’

1-Burhan (Kesin Delil Getirme) Metodu:

Dogrulugunda siiphe bulunmayan, bilinmesi istenilen hakkinda kesin bilgi
vermeye yarayan sozlerdir.”? {slam mantik¢ilan tarafindan kiyasin uygulama yeri
olarak gosterilen beg sanattan biri olarak kullanilir. Mantiga gore, bu beg kiyas,
bilgi vasitalarindandir.”® Farabi’ye gore burhan, kesin bilgiyi ifade etmek igin
kullanilir. Bu bilgi, aksi bulunmasi miimkiin olmayan hi¢ bir zaman sgiiphe ve
tereddiite yol agmayan bir bilgidir.*

Islam’mn ilk devirlerinde fakihler burham, “Fikhi kiyas ve kesin delil” anla-
minda kullanmiglardir. Onlara gére Burhan, hak ile batili, dogru ile yanlig1 ayirt
eden delildir.”®

Bazi miifessirler tarafindan Kur’an’in isimlerinden birinin de Burhan oldu-
gu zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise Burhan; hak ile batil1 birbirinden ayi-
ran kesin delil karsihgmda kullanilmgtir.?®

Ayrica Allah’in apagik delilleri olmalar1 itibariyle Kur’an’da Hz.
Muhammed’e de Burhan adi1 verilmigtir. Mesela Nisa suresinin 174. ayetinde ki
Burhan kelimesi Hz. Muhammed’in zat1 olarak degerlendiren miifessirler bu-
lunmaktadir.”’” Yine, Kasas Suresinin 32. ayetinde Hz. Musa’nin asast ve onun

elinin bir megale gibi parildamasi (Yed-i Beyzi)’na burhan adi verilmigtir.

?! Ozbek Abdullah, Bir Egitimci olarak Hz. Muhammed, Konya, 1995, s. 161. Bkz. Sevki Saka, Davet
Matodu, s. 95.

22 Omerii’l Katibi, Kitabii’s Semsiye, Ist., 1328, s. 53-54. Ragip el Isfahani, El Miifredat, ‘Burhan’ mad.
Porphyrios, Isagoji, Arapgaya ¢ev: Mufaddal bin Omer el Ebheri, Ist. 1311, s. 15.

2 Oner Necati Klasik Mantik, Ank. 1986, s. 188,

% Farabi, Thsau’l Ulum, gev: Ahmet Ates, Ist. 1986, s. 76. ibn Sina da Farabi’nin tarifine yakin bir ifa-
deyle Burham tarif eder. “Kesin bilgi elde etmek igin dogrulugu kesin énermelerden yapilan kiyastir”
der. Bkz. Ibn Sina, En Necat ,Beyrut, 1985, s.126.

BTD.V.ILA, Ist, 1992, c. VI, s. 429, ibn Riisd, Faslii’l Makal, s. 110.

% Bkz. Bakara 111, Enbiya 24, el Miiminiin 117. ibnii’l Cevzi, Zadii’l Mesir fi {lmi’t-Tefsir, Dimask
1964-68, c.1I, s. 264.

27 Bkz. Yazir, Hak Dini..., ¢. Il s. 1539,
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Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’e, Yahudilerle, Putpercstlerin ¢esitli
konularda sorduklari sorulara burhanlar istendigi bildirilmektedir. Bu sorular;
Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Hz. Musa ile Hizir’in kissalaridir. Yahudiler ve
Putperestler, madem peygambersin bunlari bil bakalim dediklerinde; Hz.
Muhammed, ertesi giin gelmelerini ve o zaman cevap verecegini sdyler. Ertesi
gin geldiklerinde cevap vermeyen Hz. Muhammed, aradan iki hafta geginceye
kadar bir cevap vermez. Aradan gegen siire igerisinde sahabe ¢ok sikintiya diiger.
Yahudiler ve Putperestler alay etmeye baglarlar. Kehf siiresi nazil oldugunda artik
onlar kesin delille cevaplarm almis oldular.”®

Miifessirler, burhana konu olan ayetleri agiklarlarken, biitiin siipheleri orta-
dan kaldiracak agiklikta ve itirazlara ve tereddiitlere yer vermeyecek kesinlikte
bir delil olduguna isaret etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim, muhatabin inancim tenkit etmeden, onun zayif ve kétii
yOnlerini agiga vurmadan 6nce, kendi goriisiinii ortaya koymus ve iistiin yénlerini
acikga belirtmistir. Bununla, muhatabina iki inang¢ arasinda muhakeme imkam
tantyarak neticeye gitmek istemistir. Ik nazil olan ayetlerde bu metodun takip
edildigi goriilmektedir. Eger bu metot takip edilmemis olsaydi muhatabin kizip
ofkelenecegi soz konusu olabilirdi. Bu durum insan psikolojisinin geregidir.?
Bilindigi gibi, Bir fikir ne kadar iyi ve giizel olursa olsun kaba ve bozuk bir iis-
lupla sunulacak olursa o fikrin benimsenmesi miimkiin olmaz .

Ayrnica Kur’an-1 Kerim insanlan disiindiirmek ve gergekleri sunmak ama-
ciyla Allah’in varligm ortaya koymak,”® Birligini ortaya koymak®, Allah’in

birligi karsisindaki putlarin acizligini,’* Miigriklerin vehim ve zanna dayandikla-

% Bkz. ibn Hisam, Siret-i ibn Hisam, Cev. 1. Hasan, N. Cagatay, Ank. 1992, s. 191. Yazir, Hak Dini..., .
V, 5. 3217. Bkz. Kehf suresinin ilgili 10, 60, 83. ayetleri.

% Paul Guillaume, Ruhbilimi, Cev: Refia Semin, ist. 1945, s. 149,

0 Ra’d, 2-4.

3 Mii’minun, 91, Siira, 11-12, ihlas, 1-4.

32 Fatir, 13-14.
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n> gibi konularda Kur’an-1 Kerim, muhataplarini, kesin deliller kullanarak Hak

Din olan Islim’a ¢agirmistir.

2-Cedel ( Tartisma) Metodu:

Mantikta meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen 6-
nermelere dayanan kiyasa cedel denir. Bu, mantik, felsefe ve kelam terimidir.>*
Cedel, bir tezin dogruluk veya yanlighifin1 gostermek amaciyla yapilan tartigma
kurallarmdan bahseden ilmin adi olarak da tanimlanmaktadir.® Bazi filozoflar
cedeli, kesin bilgiye ulagsmanin bir hizmetgisi ve metodunun da burhan oldugunu
kabul etmektedirler. Farabi’nin de belirttigi gibi cedel; bir fikri savunurken veya
tenkit ederken geliskiye diigmeme sanati olup, ancak insana gii¢lii bir zan verir.*
Farabi’nin ve Ibn Sina’nin bu konudaki gériislerini birbirine yakin buluyoruz.
Ciinkii her ikisinin de, Aristo’nun Organon adli kitabinin Topika isimli bolimii-
niin etkisi altinda kaldiklari goriilmektedir.”” fbn Haldun da, ilimlerde meleke
sahibi olmak i¢in en kolay metodun miizakereler ve ilmi tartigmalar oldugunu
belirterek burhanin ilimleri elde etmede gerekli yollardan biri oldugunu vurgula-
mak istemigtir.*®

Ilimlerde mesafeler kat edilmesi, gelismelerin saglanmasi ve iyi neticelerin
alinmasi igin giiphesiz miizakerelerin ve tartigmalarin 6nemini inkar etmek miim-
kiin degildir. Tartigmanin yerinde ve usuliine gére yapilmasi1 daha biiyiik énem
arz ettigi herkes tarafindan kabul edilen bir gergektir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygambere hitaben; “Onlarila en giizel sekilde

939

tartis””” emri, hakikata ulagmak igin tartigmayi tegvik ettigini gostermektedir.

Yalmz, hemen ardindan g¢ergevesi de ¢izilmis olup dikkatler, “en giizel sekilde”

3« Jyi Bilin ki goklerde ve yerde kim varsa Hepsi Allah’in dir. Allah’t birakip ta putlara tapanlar zanna
uyanlardir. Onlar ancak tahminde bulunuyorlar” En’am, 48,

** Katibi, Semsiye, s. 54.

% Parabi, Ihsa..., s.77, {bn Riigd, Fasl..., s.110.

% Farabi, a.g.e., s. 77.

37 Mantiku Aristo, ngr, Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1980 c. I, s. 489, 490, Krs. T.D.V.LA., c. VII, s.
208.

3 1bn Haldun, Mukaddime, gev. Z. Kadiri Ugan, Ist. 1983, c. I, s. 446.

% Ankebut, 29, 46.
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ifadesi tizerine ¢ekilmektedir. Aksini ise, Kur’an-1 Kerim tenkit ederck insanlarin
sakinmalarimi istemektedir.*’

Tartigmanin yumusaklik ve giizellikle yapilmasi, psikolojik agidan mu-
hataplarini etki altinda birakmay1 ¢abuklagtirir. Aksi s6z konusu oldugunda guru-
run devreye girmesi muhtemeldir. Bunun da, istenmeyen sonuglara gétiirmesi
miimkiindiir. Bu nedenle, kaba davramiglardan sakinilmasi ve muhatabin itibari-
nin zedelenmemesi goéz dniinde bulundurularak yapilacak bir tartisma Kur’an’in
ruhuna uygun bir davranig olacaktr.

Kur’an-1 Kerim’de, tariyjma metodu, mantigin bilinen dar kaliplan igeri-
sinde gergeklesmez. Kur’an-1 Kerim gergevesi igerisinde tartigma;

- Muhatabinin durumu,

- Zaman ve degisik sartlar goz 6niine aliarak ¢egitli sekillerde tezahiir eder.

Bunlar;

- Bazen karsilikli olarak iki kisinin tartigmas1,”’

- Bazen Mukayeseli sorular sorarak muhataplarindan cevap istemesi,**

- Bazen de kars1 tarafa yéneltmis oldugu sorulara cevap verilmesi seklinde®
gerceklesmigtir.

Kur’an-i Kerim’in ortaya koydugu tartigma metodunda bir gergegi ispat et-
me konusunda takindign tavir onemlidir. Ciinkii hakikatin ispat edilmesi igin
Kur’an-1 Kerim, Kesin Delil getirilmesini istemektedir. Bu metot da ozellikle
Tevhid inancim saglamlagtirmak igin getirilen deliller ve buna dayal: tartigmalar-
da kullanilmistir. “Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin benzerini yaratmaya ka-

dir olmaz mi? Elbette olur Ciinkii O, yaratan ve bilendir. g

@ Hac, 3.

! Hz. Ibrahim ile Nemrut arasindaki tartigma gibi, Bkz. Bakara, 258.

2 Allah’m varhg ve birligine isaret eden fiil ve sifatlara karsilik inkércilara Tanr diye taptiklan: putlarin
bu zikredilen &zelliklerin hig birini tagimadiklari, béylece onlarin Tann olamayacaklart fikrini ortaya
koydugu gibi. Bkz. Neml, 59-64.

® Insanlarin oldiikten sonra dirilmeye inanmayan miisrikler Bu ciiriimils kemikleri mi diriltecek sizin
Allaluniz  diye yénelttikleri bir soruya karsihk Allah’in vahiy yoluyla verdigi cevapta bu tartisma
usulune verilebilecek bir misaldir. Bkz. Yasin, 77-79. Genis Bilgi i¢in Bkz. Zahir b. Awad el Eimai

Kur’anda tartiyma Metodlan, Gev; Ercan Elbinsoy, Ist. 1984, s. 479. Tartisma konulan igin bkz.
s.139,
* Enbiya, 22.
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Yine, Kur’an-1 Kerim, uzun ve zor anlasihir felsefi ve mantiki 6nermcler
yerine, kolay ve anlagilir deliller ortaya koyarak tartigma usulu yiriitiir. Tartisan
taraflarin bilgili olmasini sart kogan Kur’an-1 Kerim, bilgisizlerin tartigmalarini,
“Allah hakkinda bilmeden tartisan... insanlar vardir™* diye tenkitvari bir ifade
kullanir.

Biz, bu ayetten, tartiganlarin bilgili olmalart gerektigi sonucunu ¢gikarmakta-
yiz. Ozellikle, giiniimiizde oldugu gibi, insanlar, din konusunda yeterli bilgiye
sahip olmayinca, yapilan tartigmalar bir sokak kavgasim andiracak seviyeye ine-
bilmektedir. Herkesin kendi fikrini kabul ettirebilmesi i¢in sesini yiikseltmesi ve
karsisindakini susturmaya c¢aligmasi, “Onlarla en giizel sekilde tartis” ayetinden

habersiz bir tavirla hareket ettikleri goriilmektedir.

3-ikna (Hitab Etme) Metodu:

Mantikta, kendisine giivenilen bir sahistan sudur eden makbul veya zanni
énermelerden meydana gelen kiyastir.*® fknadan maksat, insanlarin lehine olan
seyleri tegvik etmek, aleyhlerine olan seylerden de kagimmaktir. Mesela, Ahlaki
giizellestirmek ve dini hususlarda tegvik etmek gibi. ¥’

Ibn Riisd, hakikati anlamada insanlarn ii¢ kistm oldugunu belirtirken
bunlardan birinin de, hatabe ehli olduklarim1 belirtir. Insanlarn bir kismi bir
hiikkmii Burhanla, bir kismi cedelle, bir kism1 da hatabi yani iknati sozlerle kabul
ederler demektedir.

Hatabe ehlinin: genis halk yiginlar: oldugunu ifade eder.

Iknai sézlerden: daha fazlasin anlamayan genis halk yiginlarmin
onlar igin farz olan nasslan anlamalarinin yetecegi kanaatindedir.”

Farabi’ye gore ise; felsefede iknai s6zlerin kesin bilgi elde etmeye yarama-

digim belirterek muhatabimi kandirma ihtimalinden sézeder.”’ Yalniz, Farabi’nin

* Hac, 3.

4 Katibi, Semsiye, s. 55, Porphiryus, isagoci, s. 16.
47 Katibi, a.g.e. s. 55, Porphiryus, a.g.e. s. 16.

“® Ibn Riigd, Fasl..., s.110.

* Farabi, Ihsa..., 5.79.
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bu goriisii belki mantiki delillerin kullanilmasinda veya felsefi diisiince gergevesi
igerisinde ele alindiginda hakliligini korumasi muhtemeldir, ancak, dini konular-
da iknai ifadelerin ne kadar 6nemli oldugu “Emr-i bil ma’ruf ve nehy-i ani’l
miinker” miiessesesinden anlagilmaktadir. Ciinkii bunun en 6nemli metodu ikna
oldugu bilinmektedir.>

Kur’an-i diigiince sisteminde, ikna metodunun kullanilmasina bakildiginda
mubhatabini ikna etmek i¢in, ¢ok ¢esitli deliller sunmasindan anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, ilmi diigiince yoluyla ikna metodunu kullanmigtir. Bu
metotla dikkatleri, bazen, semavat alemine,”' bazen de insanin yapisi ve yaratili-
st konusuna ¢ekmistir.> “Gergegi anlayncaya kadar varligimizin belgelerini
onlara hem dig diinyada, hem de kendi iglerinde gosterecegiz. Rabbinin her geye
sahit olmast yetmez mi? "> Ilmi diisiinceyle, ikna metoduyla Kur’an-1 Kerim,
insanlarin dikkatlerini hem kainatin yaratilisi ve milkkemmel diizeni {izerine ge-
kerken ayn1 zamanda insanin yaratilisi onun ana rahmindeki ve dogduktan sonra
gecirdigi evreler iizerinde yogunlagsmaktadir. Béylece ilmi diisiince metoduyla
muhatabi diisiinmeye ve iknaya g¢agirmaktadir.

Bir bagka ikna metodu da, Cennet iimidi ve Cehennem korkusuyla uyar-
ma metodudur. Kur’an-1 Kerim, bu iki yerin tasvirini insanlarin giinliik hayatla-
rinda kargilastiklar1 sahnelerden sunar. Meseld, altlarindan irmaklar akan cennet-
ler, akla hayale gelmedik diinya nimetlerinden kat kat iistiin, cennet yiyecek ve
icecekleri gibi,* Kur’an-1 Kerim, bu iki mekamn insanlar i¢in korku ve iimit yeri
oldugunu g6z o6niinde bulundurulmasim ister. Allah, litfii, rahmeti, affi ve cen-
neti ile sevilir, kendisine {imit baglanilir. Azabi, kahr ve Cehennemi ile de endise

duyulur ve korkulur. O zaman Allah’a iltica edilir ve tovbeye kosulur. Kur’an’da

30 K atip Celebi, Mizanii’l Hak fi Ihtiyari’l Ehak, ¢ev: Orhan Saik Gékyay, ist.1993, s.80.
3t Miilk, 3,4, 5.

52 Zariyat, 20, 21, Tarik, 5, Mii’'minun, 12-14.

%3 Fussilet, 53.

% Beyyine, 6.
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iimidin kaynag1 olan Cemal sifatlariyla, endisenin kaynagi olan Celal sifatlan
genellikle yanyana zikredilmistir.*

Yine, Kur’an-1 Kerime gore, kissalar, gegmis peygamberlerin ve toplu-
luklarin maruz kaldiklar ibretli olaylarin anlatimi, ayr1 bir ikna metodu ola-
rak goziimiize garparmaktadir. Kissalarin asil gayesi, hadiselerin ibretli yonlerini
insanlarmn gozleri 6niinde cereyan ediyormus gibi gok canli bir gekilde ortaya
koyarak, onlar1 ikna etmek, uyarmak ve dogru yola gekmek igindir.® Ayni za-
manda, Kur’an-1 Kerim, gegmis olaylarin ibret verici béliimlerini kendine has bir
Uslup i¢inde anlatarak insanlara 63iit ve nasihat vermektedir. Ancak, Kur’an-1
Kerim’de goze ¢arpan sey, bu kissalarin degisik surelerde tekrar edilmesidir. Bu
tekrarlara, bir sikicilik veya bir teferruat goziiyle bakilmas: diigiiniilemez. Ciinkii,
her tekrar edilisinde ayn bir tazelik ve tathlik goriilmektedir.’’ Aym durumu,
giinliik hayatimizda da devamh yasamaktayiz.. Defalarca vaazlarda dinledigimiz
pek ¢ok kissa, bizlere, anlatanin anlatig kabiliyetine ve ihlasina bagl olarak, her
dinleyisimizde ayr bir heyecan ve ayn bir sevk verdigini hissetmisizdir. Iste,
Kur’an-1 Kerim’deki tekrarlar, biitiin bir tekrar degil, nispi bir tekrar olup, insan-
lara 6giit vermek gayesiyle boyle bir metot kullanilmigtir. Bu da, gosteriyor ki,

Kur’an-1 Kerim, kissalardan hareketle, ikna metodunu kullanmigtr.

%5 Genis bilgi iin bkz. Gazali, Ihya, c. IV, s. 123-143, Kur'an-i Kerim ayetleri igin bkz. Enbiya, 90,
Secde, 6, Bakara, 218, Ziimer, 53, Nur, 20-23, 62.

% Kutup Seyyid, Kur’anda.., s. 219. Draz Muhammed A., En Miihim Mesaj Kur’an, gev. Suat Yildirim,
Izmir, 1994, s. 122, vd.

37 Celalu’d Din es Suyuti, el Itkan fi Ulumi’l Kur’an, et Tab’atu’l Ula, Misir, 1306, c. I, s. 70-71.
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B- KUR’ANT HAKIKATLERIN ANLASILMASI iCiN

KULLANILAN EDEBI SANATLAR

Kur’an-1 Kerim, insanlarin dogrudan anlayamayacaklar1 hakikatleri duygu-
larla anlagilacak edebi sanatlarla tasvir ve temsil ederek anlatmistir. Bundan do-
lay1, vahyin indigi dénemde kullanilan edebi sanatlar, maddi tesbihler, temsiller
ve mecazlarin hepsine vukuu miimkiin hakikat diye bakmal1 ve onlarin 6tesindeki
manay; sezmeye ¢aligmalidir. Kur’an-1 Kerim’de kullanilan mesellerle, yani ede-
bi sanatlarla, s6zleri az, manalar1 ¢ok, konusanin séylemesi kolay oldugu igin,
uzun sézlerle ifade edilenlerin tesirinden daha gok tesir birakir.”® Hz. Peygam-
berden nakledilen bir hadiste; “Kur’an, bes vecih iizere nazil oldu. Heldl, haram,
muhkem, miitesabih ve emsal. Heldli igleyin, haramdan kagun, muhkeme tabi
olun, miitesabihe inann, ve emsallerden de ibret alin denilmektedir.”” Buradaki
mesellerden maksat, edebi sanatlar olup insanlarin anlayiglarina daha iyi hitap
etmek ve en iyi bir sekilde etkilemek i¢in kullanildig1 goriilmektedir.

Arap edebiyatinda yaygin edebi sanatlarin biiyiik bir kismi, Kur’an-1 Ke-
rim’de de kullamlmigtir. Bizim zikredecek oldugumuz edebi sanatlardan telmih,

0 61 2

tesbih, mecaz, istiare sanat1 yaninda, kinaye,” tariz,”® kasr,** alayli anlatim,

gibi sanatlara da yer verilmistir. Ancak biz, 6nemine binaen sadece zikrettikleri-

mizi agiklamakla iktifa edecegiz.

% el Askeri Ebu Hilal, Cemheratu’l Emsal, Kahire 1384/1964, c.1, s. 4-5, Cerrahoglu Ismail, Tefsir U-
sulii, Ank. 1985, s. 177, W. Montgomery Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, ¢ev, M. Sait Aydin,
Ank. 1982, s. 47-48, Genis bilgi i¢in bkz. Turan Kog, Din Dili, Kayseri, 1995, s. 98, vd.

% ez Zerkesi, Bedruddin, el Burhan fi Ulimi’l Kur’an, Misir, 1376/1957. C. 1, 5.486.

% Bir fikri kapal sylemek, Edebiyatta, hem hakikat, hem de mecaz manas anlagilabilen sézdiir.

8! Szle satagma sanatt.

2 Bir seyin bagka bir seye tahsisi, yani bir seyin bagkalarinda bulunmayip sadece birinde oldugunu séy-

lemektir
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1- Telmih:

So6z arasinda, daha evvelden gegen, ¢ogunluk tarafindan bilinen, bir kissa-
nin, bir misalin, bir giirin, bir olayin tamamim degil de, konuyla ilgisi olan bélii-
miine isaret etmektir.”

Telmih sanatinda hatirlatiimaya Qalisllan seyin tamami agiklanmaz, yal-
nizca bir ipucu verilerek isaret edilir.

Kur’an-1 Kerim de Hz. Peygambere gegmis iimmetlerden bazi hatirlatma-
lar yapilir.

Hani..., vakta ki..., haberi gelmedi mi..., gérmedin mi...,
gibi baglayan ayetlerde o toplumlarin kendi davraniglarinin kargiliginda baglarina
gelenlerin hatirlatmalarn yapilirken felmih sanatiyla mevzuya igaret edilir.

Buric suresinde gecen ayette: “Ey Muhammed sana Firavun ve Semid or-
dularimn haberi geldi mi?...”** ayeti ile Fecr suresindeki “Ey Muhammed
Rabbinin hi¢ bir memlekette benzeri ortaya konmayan siitunlara sahip Irem Seh-
rinde oturan Ad Milletine ne ettigini gormedin mi? Vadide kayalar: kesip yontan
Semitid Milletine, memleketlerinde agir1 giden, oralarda bozgunculugu artiran,
sarsiimaz bir saltanat sahibi Firavuna Rabbinin ne ettigini gormedin mi...?”%

Bir baska 6mek, Al-i Imran suresinin 124. ayetinde gegmektedir. Bu ayette
Bedir harbindeki zaferin say: ustiinliigii ile degil, Allah’in yardimi ile gergekles-
tigini bildirdikten sonra “Ey Muhammed hani sen o zaman iimmetine soyle de-
migtin:...” 1fadesi Hz. Peygambere soyledigi soze karsilik bir hatirlatmada bu-
lunmak ve olay1 ¢agristirmak igin yer aldig1 gériilmektedir.

Biz, telmih sanatinin, Kur’an-i Kerim’de yer aldig1 sekliyle iki tiirlii kulla-
nimiyla karsilasmaktayiz. Bunlardan biri, Hz. Peygambere ve dolayisiyla iimme-
tine, gegmis iimmetler hakkinda yapilan hatirlatma ve haklarinda bilinen gegerli

olaylara igaret edilmesiyle yapilan telmih,

8 et Taftazani Mes’ud b.Omer, Muhtasaru’l Meani, Ist.1977 s.455, Kazvini, Telhisu’l Miftah, Ist. 1034
s. 166.

% Buriic, 17.

 Fecr, 6-12.
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Digeri ise Hz. Peygamber ile immeti arasinda gegen bir olaya igaret edile-

rek gerekli uyar1 veya hatirlatma yoluyla yapilan telmihtir.

2- Tesbih:
Sozliik anlami “benzetme” demektir. Terim olarak, Aralarinda ¢esitli yon-

lerden ilgi bulunan iki seyden glicsiiz olam giiclii olana benzetme sanatina tegbih

.66
denir.

Kur’an-1 Kerim’de tegbih ve g¢esitleri sik¢a kullanilmistir. Bunun sebeple-
rinin baginda muhatabin anlayig1 ve ilmi seviyesi gelmektedir. Ciinkii, edebiyatin
ve edebi sanatlarin kullaniminin zirvede oldugu, siir sanatinin ustaca kullanildig:
bir dénemde nazil olan Kur’an-1 Kerim, déneminin meshur olan edebiyatgilarim
hayran birakmak, ustaca kullandiklar1 edebi anlatimlarini susturmak ve golgede
birakmak i¢in béyle sanatlar kullanilmigtir.

Aslinda, Kur’an-1 Kerim, bu gibi anlatimlardan hi¢ birini kullanmadan da
kendini en iyi bir sekilde muhataplarina sunabilirdi. Ancak, kullanilan iislup iti-
bariyle insanlarin seviyesinde bir anlatim tarzi kullanilmis olup, asil gayesi olan
anlagilma hedefi béylece gergeklesmigtir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de meydan
okumalar vardir. “Eger bu Kur’an’dan siiphe edeniniz varsa bir benzerini geti-
rin” denmektedir.”’

Ayrica edebiyattan, siirden veya edebi sanatlardan anlamayan kiiltiir sevi-
yesi diigiik halkin anlayacag: anlatimlar bulunmaliydi. Bu anlatimlar ve sanatlar
yapilirken de halkin ilgi ve ihtiyag duydugu tabiat olaylarindan veya giinliik ha-
yatlarindan benzetmeler yer almaliydi. Iste, tesbih sanati, bu her iki halk kesimi-

nin diigince ve fikri yapilarina cevap veren sanatlardan biri oldugu goriilmekte-
dir.

% Kazvini, Telhis. s. 109, Taftazani, Muhtasar, s. 279-280. Ayrica bkz. Yivli Oktay, Edebi Sanatlar,
Ank., 1995, s. 99.
7 Bakara, 23-24.

44



Bakara suresinin 171. ayetinde; “Kdfirlerin hali, bagirip ¢agirma disinda
bir sey anlamayan hayvanlara bagiran ¢obanmin haline benziyor. Ciinkii onlar
sagirlar dilsizler ve korlerdir. Diisiinmezler”. Bu ayette,

inkdr edenlerin durumau.....

benziyor,
ciimlesinde tesbih ¢esitlerinden miicmel ve miirsel tegbih gesidi yer almigtir. Bu
ciimlede benzetilen ¢oban, siirii gibi ifadeler muhataplarin devaml hayatiyla ig
i¢e bulunduklar bir durumdur.

Yine aym ayette ki sagwrlar, dilsizler ve kirler benzetmesinde de tesbihi
belig oldugu goriilmektedir. Yani onlar hakki igitmede sagirlar gibi, Kur’an’dan
faydalanmada da kérler ve dilsizlere benzemektedirler.

Bir bagka tegbih 6rmegi de malini, iyi anilmak ve 6viilmek i¢in harcayan
birinin durumu hakkinda yapilan benzetmedir. Bu ayet Al-i Imran suresinin 117.
ayetinde gegmektedir. “Oviilmek ve iyi amilmak icin diinyada malim harcayanla-
rin durumu, giddetli ve ¢ok soguk bir kasirganin durumu gibidir.... . Bu ayetteki
benzetme gosteris i¢in malim sarf edenleri helak edici kasirganin isabet ederek
yakip kavurdugu ve kupkuru sap haline getirdigi ekine benzetilmistir. Bu ayette
de tegbih-i temsili sanatinin oldugu goriilmektedir. Yine muhatabinin psikolojik
durumu g6z 6niinde bulundurularak yapilan bu tegbihte insanlarin en gok kork-
tuklan yakici ve helak edici kasirganin ekinlere vurmasi olayina yapilan benzet-
me dikkatleri daha ¢ok ¢ekmek igindir.

Kur’an-1 Kerim’de kafirlerin ve miinafiklarin diigtitkleri hallerin anlatilma-
sinda,”® gosteris i¢in yapilan iyiliklerin, infaklarn® ve ibadetlerin tegbih sana-
tiyla benzetmelerin yapilmasinin yaninda, Allah nizasim gozeterek yapilan iba-

detlerin ve iyiliklerin de aym sekilde benzetmelerle ifadesi saglanmustir.”

% A'raf, 176-179, Hasr, 16, Miinafikun, 4.
% Bakara, 264.
" Bakara , 265.
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Kur’an-1 Kerim’de, tegbih sanatinin en agir1, Hakki isittikleri halde ona ku-
lak tikayanlar hakkindadir. Bu gibilerini Kur’an-1 Kerim, hayvanlar gibi ve hatta

daha da asag1 benzetmesi yapilir.”"

3- Mecaz:

Kelime ve s6z dizinlerinin sozliik anlamlarinimn istiinde daha zengin mana-
lar ortaya ¢ikartacak tarzda kullanilmasi demektir. Mecaz manalarinda kullamlan
kelimeler, asli manalarinin haricinde kullanilirlar.%’

Kur’an-1 Kerim de anlatim zenginligi ve ¢esitliligi katan sanatlardan biri
olan mecaz, kelimelerin zengin ifade giiciinden yararlanilarak kullanilmistir. Me-
sela; Bakara suresinin 144. Ayetinde gegen ve kible yoniiniin degistirilmesiyle
alakali ifadede

Yiiziinii ¢evir ciimlesindeki,

Yiiz ifadesi, mecaz manada kullanilmis olup, zatinin, yani, yoniiniin ¢ev-
rilmesi istenmektedir.

Yine yiiz ifadesinden hareketle zat manasm tegkil eden bir bagka ayette
Rahman suresinde gegmektedir.

Rabbi’nin yiizii baki kalir derken

Allah’in zati Baki’ dir geri kalan her sey fanidir ifadesinde yine mecazi i-
fade yer almigtir.”

Mecaz mananin derin ve zengin ifadesinin yer aldig1 bir bagka ayette, Karia
suresinde goriilmektedir. Tartilar1 hafif gelenlerin sigmacaklan yer olarak tarif
edilen Cehennem atesine sifinmalan konusunda Umm ifadesi kullanilmustir.
Nasul ki bebek annesine veya bakicisina siginirsa bu kimseler de atese sigina-

caklardir. manasinda mecazi ifade yer almgtir.”’

™ A’raf, 179.

% Tahiru’l Mevlevi, Edebiyat Liigati, Nesre haz. K.E. Kiirkgii, Ist. 1973, s. 90, Kabakli Ahmet, Tiirk
Edebiyaty, c. III, Ist., 1985, s. 150-153, Akalin Sami, Edebiyat Terimleri Sézliigii, ist. 1980, s. 188,
Mahmut bin Abdullah el Antaki, Metni Alaka, Ist. 1304, s. 9, Kazvini, Telhis, s. 119.

2 Rahman, 26-27.
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4- isti’are:

Kelime olarak, “6diing almak”, “bir seyi gegici olarak kullanmak”, “aktar-
mak” gibi manalara gelir. Terim olarak ise bir ifadenin hakiki manasini kaldira-
rak benzerligi olan diger bir anlam igreti olarak yiiklemektir. Bir bagka ifadeyle,
bagka bir seye ait olan bir ismin bir bagka seye verilmesi gibi de tarif edilebilir.”

Isti’are sanati, Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok yer verilen edebi sanatlardandir.
Kur’an-1 Kerim; kendini tanitirken, Allah’m varligim ve birligini anlatirken, Ina-
nan ve inanmayanlar1 tanimlarken, diinya hayatini tarif ederken, tabiati anlatir-
ken, kiyamet sahnesini, cenneti ve cehennemi anlatirken isti’are sanatina bagvur-
mugtur. Isti’are vasitasiyla anlagilmasi zor olan ve anlatimi kapali olan ifadelerin
insanlarin anlayiglan seviyesinde sunulmasi ile birlikte sanat zenginligi 6n plana
¢ikariimigtir.”*

Simdi, isti’arenin kullanim alani olarak Kur’an-1 Kerim’de yer verilen ko-

nulara bir géz atmak yerinde olacaktir.

a- Kur’an-1 Kerim, Kendini Tanimlanirken Basvurulan Isti’are Sanati:

“Insanlar: karanhklardan aydinliga ¢ikarman igin sana Kitabt indirdik. »7
Ayetinde, zuliimat ve nur kelimeleri ile isti’are metodu kullanilarak bir diigiin-
cenin aktarim gergeklestirilmigtir.

Zuliimat kelimesi; inangsizlik, bilgisizlik, kararsizlik, ve sagkinlik.

Nur kelimesi; inang, bilgi, sorumluluk, kararlilik seklinde degerlendirilebi-
lir. Bu ve bu manaya gelen ayetlerde dikkat ¢geken en 6nemli husus; zuliim keli-

mesinin biitiiniiyle ¢ogul, nur kelimesinin ise tekil olarak kullanilmasidir. Bu da

”' Draz, Mebahis..., 5.327.

™ bn Manzur, L. Arab, c. II, 5.448, 5. Sami, Kamus-i Tiirki, Dersaadet, 1317, s. 101. Akahn, Edebiyat
Terimleri S6zliigi, s. 150. Cuddon S.A. A Dictionary of Literary Terms, Newyork 1991, s. 543, Ayrica
Genis bilgi i¢in bkz., Saruhan M. Selim, Isldm Diistincesinde Isti’are, Basilmamus Yiik. Lis. Tezi. Ank.
1994. s. 10, vd.

™ Istiare gesitleri olarak Kur'an-i Kerim de yer alan sekliyle iig gesit istiare karsimiza ¢imaktadir. 1- Tem-
sili Istiare; Kendisine benzetilen ya da benzeyen 6gesinin biitiin metin boyunca tekrarlanmasindan olu-
san istiareye Temsili istiare denir. 2- Acik Istiare; Yalmzca kendisine benzeyen 6gesiyle yapilan istia-
reye agik istiare denir. Askerler gegerken; “Su Aslanlara bak” ciimlesinde aslan kelimesi asker yerine
kullamlmugtir. 3- Kapah Istiare; Yalmzca benzeyen 6gesinin yer aldig1 istiareye kapali istiare denir.
“Goziimden uyku akiyor” ifadesi bu tiir istiareye ek verilebilir.
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hak yolun bir, batil ve karanlik yollarin ise birden ¢ok oldugunu ifade etmck

maksadiyla yer aldig1 seklinde degerlendirilebilir.

b- Allah’in Varlign Tanitilirken Kullanilan Isti’are Sanati:

Yer yiiziinde bulunan her sey, yok olacaktir. Yalmz Celal ve ikram sahibi
olan Rabbi’nin Yiizii baki kalacaktir.”® Allah’in eli onlarm elinin iizerindedir.”’
Allah’in ipine hepiniz yaplslnlz.78 Ayetlerinde insanlara mahsus organlar ve a-
letler Allah’a atfedilmigtir. Bu ayetlerde gegen miiste’ar ifadelerin yorumlanmasi
hakkinda, Islam distintirleri iki farkhi goriis sergilemislerdir. Bunlardan birinci
goriis; Bu ifadelerin Kur’an da hakiki manalarinda anlagilmasi gerektigi ve keyfi-
yetinin bilinmesi sadece Allah’a ait oldugu yoniindeki goriigtiir. Diger bir goriis
ise; Te’vil metodudur ki, mecazi manalarda yorumlanmasi gerektigi goriisii agir
basmaktadir.”

Hedef, insanlara mesajin dogru ulagtirilmasi olunca, kapali olan ifadelerin,
Kur’an’1n biitiinliigline ve diisiince sistemine aykin diismeyecek sekilde tevilinin
yapilmas: en dogru yol olacaktir. Vech (yiiz), Ayn(goz), Yed(el), Istiva(oturmak),
Niizul(inmek) gibi kelimeler Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kudretini belirtmek i¢in
kullanilan kelimelerdir. Agir1 metne baglilik yerine bu gibi ifadeler, halkin anla-
yabilecegi bir gekilde, Allah’in rahmeti, bagiglamasi, giicii, kudreti, sevmesi, ko-
rumasi, gibi manalara niifuz edilerek, insanlar 6giit alsinlar ve bunlari hayata

gegersinler diye, istiareler ve misaller yoluyla konustugu vurgulanmalidir.

c-inanmayanlar1 Tanimlayan isti’areler:
Bu konuda, Kur’an-1 Kerim’de inkar edenlerin durumu su sekilde tablolagti-

rimistir. “Inkarcilarin isleri de buna mukabil diiz arazideki serap gibidir. Susa-

" brahim, 1.

76 Rahman, 26-27.

77 Fetih, 10.

7 Al-i Imran, 103.

b Suyuti Celdleddin, el itkan fi Ulumi’l Kur’an, Misir 1368, c.II, s. 36-40, Salih Subhi Mebabhis, s. 329,
Ates Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 307, vd.
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yan kimse onu su zanneder. Fakat, oraya geldiginde hig bir sey bulamaz....”*’
Kendi i¢indeki iman cevherini iglemeyen inkarcinin halinin anlatildig1 bu ayette;
Hakki duydugu halde inanmamasi, biitiin ¢abalarini bosa cikaracagini ortaya
koymaktadir. Cél ve serap ifadeleri, inanmayanlarin iglerinden mistear olarak

kullanilmistar.

d- Diinya Hayat1 Tarif Edilirken Kullamlan Isti’areler:

Diinyanin gegiciligini ifade etmek igin yagmurun bitirdigi, bitkinin sonra sa-
ratip ¢or ¢op vaziyetine diistiigii benzetmesi yapar.?' Diinya hayatinin gegiciligi
anlatilirken daha kalic1 seylere yonelmek i¢in de ameli salih’i giindeme getirir.

Bunu da, her basag yiiz deneli olmak iizere yedi bagak bitiren bir tohumun hali-

ne benzetir ve istiare yolunu kullanr.®?

e- Kiyameti Sahneleyen Isti’arelerin Kullanimi:
Kur’an-1 Kerim’de, kiyamet saati sahnelenirken, gokler, erimis maden,

daglar; renkli yiin ifadeleriyle istiarelere yer verilir.®*

f-Cennet ve Cehennem Isti’areleri:

Kur’an-i Kerim’de, cehennem ve cennet istiareleri diinyevi kavramlarla va-
siflandirilmiglardir. Cennetteki temiz su irmaklari, tadi bozulmayan siit irmaklari,
siizme bal irmaklar,®* meyveler, hurmaliklar, nar agaglar,® cesitli kus etleri,

gibi ifadelerle insanlarin arzuladiklar seylerle cennet istiareleri yapilmigtir. Aym

%0 Nur, 39.

81 Bkz. “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun eglence bir siis, aramizda bir 6viinme, ve daha ¢ok mal ve
evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipkt yagmurun bitirdigi ve ziraatgilerin de hoguna giden bir
bitki gibi once yeserir sonra kurur da sen onun sapsart oldugunu gériirsiin; sonra da ¢er ¢ip olur.”
Hadid, 20.

82 «Allah yolunda malint harcayanlarin drnegi, yedi bagak bitiren bir tane gibidir ki, her bagakta yiiz
dane vardir...” Bkz. Bakara, 261.

8 Kana, 5, Miirselat, 8.

8 Muhammed, 15.

% Rahman, 68.

8 vVakia, 21.
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durum cehennem i¢in de s6z konusu olup, obur ve kizgin ates, ¢ilgin alev ve atcs
gibi istiarelere yer verilmigtir.

Ahiret’e ait, 6zellikle cennet ve cehennem istiareleri yapilirken bilinen, de-
vaml1 yaganan veya ulagilmasi arzulanan seylere istiarelerin yapilmasinin, biraz
da, Kur’an’a ilk muhatap olanlarin durumlar1 g6z 6niinde bulundurularak deger-
lendirilmesi gerekmektedir. Ciinkii, o insanlar, ¢oliin kavurucu sicakligiyla i¢ ice
yagamaktaydilar. En ¢ok arzuladiklan su, yesillik, meyvelik, golgelik, bag, bahge
gibi yerlerdir. Korktuklar ise, kavurucu sicakliklar ateg, kasirga ve firtinadir. Bu
nedenle, ayn1 sonuglarin, dldiikten sonra da baglarina gelmemesi igin arzu ettikle-
ri seylerin Kur’an-1 Kerim de tasvirleri yapilarak cennete dogru bir tegvikin ol-
dugu goriilmektedir.

Bu agiklamalarimizdan anlagiliyor ki, Kur’an-1 Kerim, insana, beser soziiyle
hitap etmektedir. Insanlarin dili kullandiklar sekliyle, ama en giizel sekliyle isti-
mal etmektedir. Ciinkii, anlagilmis olmak, vahyin geregidir. Zaten, anlagilmak
gibi bir iddia ile vahyedilmis olmasaydi o zaman Kur’an-1 Kerim, belirli kisilerin
elinde bulunan, ilimde derinlesmis olanlarin diginda kimsenin anlayamayacag:
ve sadece bu kimselerin anlatmalar1 ve yorumlariyla anlagilan efsunlu bir kitap
halinde kalmasi s6z konusu olmas1 miimkiindii. Bu durum, aydinlanma devri 6n-
cesi Hiristiyan batida en aci1 sonuglartyla birlikte yaganmugtir. Yeni gelismelere,
ilmi buluglara ellerinde bulunan kutsal metinler adina kars: ¢ikanlara ve kiliseye

kars1 baglatilan miicadele, sonugta din adamlarinin keyfi tahakkiimlarina son ve-

rilmis oldu.
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C- HAK DIiNiN ANLASILMASI HUSUSUNDA KUR’ANi METOD.

Islamiyeti anlatan kitaplarin biiyiik gogunlupunda Islam, i ayr kategori
halinde sunulmustur. Bu ayinim, halka yénelik pratik el kitaplan halinde hazirla-
nan Ilmihal kitaplarinda, inang, ibadet ve ahldk diye yapilirken, ilmi ve hacim
olarak biraz daha genis olanlarinda ise, dinin hukuki yoniine de yer verilerek,
itikat, ibadet ve muamelat olarak bir ayirima gidildigi goriilmektedir. Buradaki
muamelattan maksat, hukuk, ahlik, toplumsal diizen, iktisat, siyaset gibi ko-
nulardir. Islam fikihgilan, gerek tedvin devrinde ve gerekse nakil ve hagiyeciligin
yapildig1 devirlerde bu alanlarla ilgili konularda detayl bilgiler vermisler, bazen
de, yerine ve zamanina gore yeni fikirler ortaya koymuslardir.

Biz de, ¢alismamizin bu béliimiinde Hak Din’in anlagilmas1 ve halka anla-
tilmas1 konusunda kisaca, Kur’an-1 Kerim’in inang, ibadet ve muamelit ile ala-

kal1 anlatim usuliinii ele almaya ¢alisacagiz.

1- itikat (inang) ile Ilgili Usiil: |

Iman ve itikat kavramlan , aym manada olup, “eman vermek”, “emniyette
olmak”, “giiven vermek” ve “giivende olmak” manasina geldigi gibi, “tasdik
etmek”, “kalbini ve gonliinii baglamak” manalarma da gelir.®” iman kelimesinin
miistaklarindan olan miimin, Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in isimlerinden biri ola-
rak da zikredilmistir.*®

Miimin ka%rrammdan, hem kendisine emniyet edilen bir varlik olarak, hem
de kullarina emniyet ve giiven veren bir varlik olarak tanimlamis oluruz. Aym

zamanda miimin kelimesi insanlar hakkinda kullanildiginda, onun Allah’a inanip

giivenen inangl bir kimse oldugunu ifade etmekle beraber, miimin bir insanin

87 el Mu’cemu’l Vasit, (heyet) , Ist., 1989, s., 614.

8 Hagr, 23.
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kendine emniyet edilip giivenilebilecek biri oldugunu da belirtmis oluruz. Iman,
bu karsilikli glivenin igleyigidir.

Iman sahibine miimin denir. Bunun bir anlam: da emanet tagiyan kisi de-
mektir. Bu emanet, insanlarin kalbindeki imandir. Béyle bir imana sahip kisiyi,
Kur’an-1 Kerim, “Allah’in yardimcisi Allah’in dostu” olarak da nitelendirmekte-
dir.¥

Kur’an-1 Kerim, imani, géniilden bir benimseme ve tasdik olay1 olarak da
degerlendirir. Onun yikici goriiniimlerinin bulunabilecegine de dikkat geker.

“Onlart uyarsan da uyarmasan da birdir. Onlar iman etmezler "’

ayetinde, iman
etmeyenlerin durumu s6z konusu olup, imanin aksi yonde gelismesi iizerinde,
yani inanmayacaklar hususu ortaya konulmaktadir. Ankebut suresinin 52. aye-
tinde “Bdtila inanp Allah’y inkdr edenler, igte onlar ziyan edenlerdir” ifadesinde
batila iman etme kavrami kullanilmigtir. Bu demektir ki; mutlak manada ele a-
lindiginda, inkér da, bir iman dir. O halde her imanda bir inkér, her inkarda da bir
iman s6z konusudur.”®

Yine, Kur’an-1 Kerim, imani, Allah’a sevgide iyice derinlesmek olarak ta-
mmlamistir. Imanin temel ve genel manasi tevhittir. iman baghig: altinda toplanan
hususlar Kur’an-i Kerim’de insan1 kopmaz, ¢iiriimez bir baga kavugsturur ve

uguruma yuvarlanmasmi 6nler.”

Bu kulptan uzak kalan insan1 da hayvanlarin
en serlisi olarak zikreder. Ancak, yine de, insanlik tarihi boyunca her devirde in-
sanlign biiyiik bir kismi, imandan mahrum olmus, inananlarla devamli miicade-
lelerini stirdiirmiiglerdir. Kur’an-1 Kerim’in bu konuda beyanlar agiktir.”?
Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlik miiessesesinin en 6énemli hususiyetlerin-
den biri, teblig vazifesidir. Bu vazifede, Hz. Peygamber’e gu uyar1 yapilmaktadir.
“Insanlar: miminler haline gelsinler diye sen mi zorlayacaksin?” °** Allah dile-

seydi insanlar biitiiniiyle tek bir immet yapmaya giicii yeterdi. Fakat, boyle bir

¥ Muhammet, 7-11, Saff, 14, Al-i Imran, 68.

% Yasin, 10, Secde, 29, Yusuf, 106.

9 Oztiirk Y.Nuri, Kur’an’m Temel Kavramlar, {st. 1997, ‘fman’ mad. s, 233.

%2 Bakara, 165, 256.

% Hiad, 17, R’ad, 1,31, Yunus, 99, d, 17, R’ad, 1,31, Yunus, 99, Yusuf, 103, 163.
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sey yapmamig olup, dileyenin iman etme, dileyenin de inkdr etme hususunda
hiir irade devreye konulmustur. Bu konuda Hz. Peygamber’in kendisine, zorlama,
hatta, karigma yetkisi dahi verilmedigi goriilmektedir.”” Buna gore, Yunus su-
resinin 99. Ve 100. ayetlerinde su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.

1- Tiim insanlarin ayn1 imanda birlesmeleri miimkiin degildir. Yani, Iman-
da, tek blok halinde bir iman ve diinya istenmemektedir.

2- Hz. Peygamber tarafindan dahi, ikrah ve zorlamaya gidilemez. Teblig e-
dilmeli, kabul edip etmeme konusunu, insanlarin hiir iradelerine birakilmalidir.

Kur’an-1 Kerim, imandan sonra kiifre sapanlara kars1 sert bir tavir takin-
maktadir. Bunlar i¢in Kur’an-1 Kerim, imanlarvu zuliimle lekeliyorlar tabirini
kullanmaktadir. Buna, Kur’an-i Kerim istilahinda tebdil veya irtidat denmekte-
dir. Tebdil ifadesi, imam kiifirle degistirme, irtidat ise, Islam dininden ¢ikmak
anlamlarina gelmektedir.”®

iman, bir sevgi ve samimiyet keyfiyeti oldugundan Ikraha yer yoktur. Zor-
lamayla yapilacak dil ile ikrar, iman sayilamayacagi gibi, zorlama ile yapilacak
inkdr da dinden gikma sayilmaz. Burada g6ziimiize ¢arpan énemli bir nokta, kalbi
tasdikin ve sevginin 6n plana ¢ikmasi olayidir.

“Ey Miiminler bilin ki, iginizde Allah’wm Resilii vardwr. Eger o bir-
¢ok hususta size uysaydi, miiskildt ve zahmete diigerdiniz. Fakat Allah
size imani sevdirdi. Ve onu kalbinizde siisledi. Kiifrii, fasiklig: ve isyani
cirkin gosterdi. Iste bu vasifia olanlar hiddyete erenlerdir.”’

Bu ayete gore iman sevgisi kalbi siisleyen bir melekedir. Kiifiir, fisk ve is-
yan ise sevginin kargit1 olarak ortaya konmaktadir.

Miimin, saf ve samimi bir yapiya sahiptir. Bu nedenle kiifiir ehli tarafindan
daima kiigiimsenmisler ve alay konusu edilmiglerdir. Peygamberimize; “En basit

ve asaguik kigiler sana uyarken, sana mi uyacagiz” demisglerdir. Kur’an-1 Keri-

% Yunus, 99.

% “Eger Rabbin dileseydi, yeryiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen inanmalar: igin
insanlar: zorluyormusun? Allah’yn izni olmadan hi¢ kimse inanamaz. Allah murdar azaby akyllaryny
kullanmayanlara verir.” Yunus, 99, 100.

% Al-i imran , 86,90, Bakara, 217, En’am, 82.
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min buna cevabi ise , “asagilik olanlar onlardir. Bunu bilmivorlar”®® demektc-
dir. Goriiliiyor ki, Kur’an-1 Kerim, kéfirlerin kiigiik goriicii tavrina karsilik iman
sahiplerini yliceltmekte ve inangl insani taltif etmektedir. Hatta, imanl bir insam
kasten 6ldiirmek, ebediyyen Cehennemde kalmay:1 gerektiren sebepler arasinda
zikredilmigtir.” Miiminleri varlik diinyasinin zirvesine yerlestiren Kur’an-1 Ke-
rim, onlara yaratilanlarin en hayirlisi goziiyle bakar; “Su bir gercek ki; Iman edip
salih amel igleyenler, yaratilanlarin en haywlisidir.'” Yalmz unutulmamas: ge-
reken en 6nemli hususlardan biri, imanla kazanilan bu geref, bedava olmayip bir
bedelinin varlig1 s6z konusudur. Yani, imanin, bir imtihan, istirap ve ¢ile isi ol-
dugu hususuna dikkat ¢ekilmektedir.'"!

Kur’an-1 Kerim, menfaate dayali imani, iman saymadig1 gibi, korkuya da-
yali iman1 da iman saymamaktadir. Menfaate dayali imani, Kur’an-1 Kerim, Be-
devi Araplan 6rnek gostererek, samimi olarak inanmadiklarin1 vurgulamaktadir.
Korkuya dayali iman ise, Firavun imanidir ki bogulurken “iman ettim” demesi,
makbul imandan sayilmamaktadir.'%*

Kur’an-1 Kerim’e gére, miimin olan insanin imaninda bir pargalanma s6z
konusu olamaz. Yani iman bir biitiin olup her hangi bir kayit veya garta bagl ol-
maksizin topluca iman etmenin gerekliligi vurgulanir. “Yoksa kitabin bir kismi-
na inanwyor, bir kisnuni inkdr mi ediyorsunuz. Sizden bu igleri yapanlarin cezasi

diinya hayatinda zillet ve hakarettir. Kiyamet giiniinde en siddetli azaba itilecek-

lerdir. 1%

Kur’an-1 Kerim, “miisliiman olmak” ile “iman etmek” arasinda ince bir ¢iz-
gi koymustur. Miimin olmay1 miisliiman olmanin iizerinde bir “deger”olarak

ortaya koymus ve miisliiman olmayi imana dogru atilmis ilk adim olarak

o7 Hucurat, 7.

% Bakara, 13, Suara, 111.

* Nisa, 93, Ra’d, 29, Miicadele, 22. Fetih, 4.

1% Beyyine, 7.

Y “Insanlar sadece “iman ettik” demekle birakilverileceklerini ve imtihana cekilmeyeceklerini mi

zannediyorlar. Dogrusu biz, onlardan evvelkilerini de imtihan ettik, Allah, sddik olanlari da yalanci o-
lanlari da bilir” Ankebut, 2-3.

192 Fetih, 11, 16, Yunus, 90,91.
19 Bakara, 85.
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gostermigtir. Yani miisliiman olmak, imana hazirlik ve imanin kalbe yerlesme
safhasidir. Soylediklerimize konu olan Huciirat suresinin 14. ayctindeki Beni
Esed kabilesinin ganimet almak maksadiyla miisliiman olanlara hitaben gelen bu
ayet, onlarin iman etmediklerini, sadece miisliiman olduklarni soylemeleri
durumunda yalan s6ylemeyecekleri belirtilmektedir. Yani, bu ayette, “amentii”
demeyin, “eslemna” deyin uyarisi yapilmaktadir. Bu ve bunun devami olan a-
yette miiminlerin siipheye bulagsmanug bir iman ile hakiki miimin olunacag: ifade
edilmektedir. Baglangigta iman etmek igin kalpten siipheyi atmak ve imanin de-
vam igin giipheden uzak kalmak gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de imanda biitiinliigiin, imanin siipheden uzakliginin yanin-
da imanda sebat da énemlidir. Iman, yalmz Hz. Peygambere ve ona indirilene
imanla kalmayip, ondan 6ncekilere ve onlara indirilenlere de inanmay1 gerekli
kilar. Inanip da daha sonda inkér edenleri ve tekrar imana dénmeyi sapikhik ola-
rak vasiflandirmaktadir.'®

Kur’an-1 Kerim, miiminlerin birbirlerinin dostu olup, miimin kardeslerini
birakip bagkalarim dost edinmelerine izin vermemektedir. Bunun yam sira, kan
bagindan ziyade din bagini 6n planda tutan Kur’an-1 Kerim, imanda ortak noktas:
olmayanlarin kan bagi hangi derecede olursa olsun, hukuki sorumluluklarmin
yerine getirilmesinin diginda hig bir baginim olmadigindan séz eder.'®

Kur’an-1 Kerim’e gore, imanin sahih olabilmesi igin su ii¢ sart yerine geti-
rilmelidir.

1- Iman, ye’s halinde olmamalidir. Yani, kisi, can ¢ekigirken iman etmek
degil daha 6nceden iman etmis olmalidur.

2- Inanmilmasi gereken esaslarin bazilarina iman ve bazilarimi inkdr ediyor

durumunda olunmamalidr.

'% Nisa, 136.137.
19 Mesela,Hz. Nuh’un gemiye kendisine iman etmeyen oglunu, “bu benim ehlimdendir”, diyerek, oglu-
nun da gemiye alinmasim istemesine kargilik Allah’mn Nuh peygamberi béyle bir seyi yapamayacagi-

ni, ¢iinkii, onun inanmadigin, inanmadi: i¢in de senin ehlinden olmadigini belirmistir. Bkz. Hid, 42,
46-47. Ayrica, Miicadele, 22.
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3- Dinin emirleri hafife alinmamalidir. Baz1 hiikiimleri begenip bazilarin
begenmemek, veya alay konusu yapmak.'®

Son olarak, Kur’an-1 Kerim’de, itikat usuliiniin tespiti konusunda séyleye-
bilecegimiz su hususu da zikretmek yerinde olacaktir. Kur’an-1 Kerim, iman sa-
hiplerinden bekledigi davraniglari, veya onlara yapacagi emir ve yasaklamalari,
“Ey iman edenler” hitabiyla baslar. Bu ayetlerin sayis1 90 civarinda olup genelde
Medine de nazil olan ayet ve surelerde gériilmektedir.

2- Ibadet ile ilgili Usal:

Ibadet kelimesinin kokiinii teskil eden “abd” ve “ubudiyet” kelimelerinde
kulluk ve itaat manalan bulunmaktadir. Eger kulluk ve itaat Allah’a yapiliyorsa,
abd; “hiir insan”, kula itaat ediliyorsa, kole manasina gelir. Kur’an-1 Kerim de
Hz. Muhammed’e “abd” ifadesi kullan11d1§1 gibi, difer peygamberler, cinler ve
melekler igin de bu kelime kullanilmustir.'®’

Kur’an-1 Kerim de abd ve ibad kelimeleri, “O’na iman eden, kendisinin

108

sevdigi kullar”, anlamim tasimaktadir.”™ Yine, “teslimiyet” ve “itaat” manalan-

nin yaninda “gefkat”, “merhamet” ve “himaye” manalarim da tasimaktadir. Insan,
biitiin samimiyeti ile Allah’in kulu oldugunu idrak edince, Allah da kuluna mer-
hamet eder ve onu himayesine alir. Ozellikle, Kutsi Hadislerde goriildiigii iizere
Allah’n sevdigi insanlara hitabi, “abdi”(kulum) “Jbadi”(kullarim) tarzindadir.'®
Kur’an-1 Kerim’de, goklerde ve yerde mevcut olan her seyin, Allah’in huzuruna,
“abd” olarak gikacag1 haber verilmektedir.''°

Insamin bagkalarma kars: isteyerek veya istemeyerek yerine getirdigi gesitli

kulluk hizmetleri de vardir. Bu durumda séz konusu olan, istenen hizmeti ve ve-

rilen emri yerine getirmekten ibarettir. Ancak insanin Allah igin ifa ettigi kulluk

1% Sofuoglu, M.Cemal, Islam Dini Esaslari, Izmir, 1996, s. 78
197 Bkz. Nisa, 172, Isra, 1, Zariyat, 56.
18 Abdiilbaki M.F. el Mu’cemu’l Miifehres lif Elfazi’l Hadisi’n Nebevi, “Abd” mad. c. 1-7, Leiden,1936-

1969. Ragip el Isfahani, el Miifredat, fi Garaibi’l Kur’an, Negr. M.S. Kilani, Kahire, 1961, “Abd”
mad.

'% Bkz. H.H. Erdem, 11ahi Hadisler. Ank., 1985, s. 16, 35.
"0 “Goklerde ve yerde olan herkes Rahman’a ancak kul olarak gelecektir”. Meryem, 93.
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vazifesinde, O’nun emirlerini yerine getirmekle yetinmez, ayn1 zamanda, rizasini
kazanmak iizere miimkiin olan en samimi s6z ve davraniglariyla saygi, sevgi ve
baglilik gosterir. Iste, Allah’a yonelen bu s6z ve davraniglara ibadet denilmis-
tir.'"" Bagska bir ifadeyle, Yaratici kudret karsisinda, insan benliginin derinden
duydugu azamet (yiiceltme) duygusundan kaynaklanan kendine has bir boyun
egistir.

Kur’an-1 Kerime gore biitiin ibadetlerin nihai hedefi, insan1 Allah’in huzu-
runa gotiirmektir. Allah’mn huzuruna gitmek, O’nu suuruna yerlestirmek oldu-
gundan yapilan her ibadetin 6zii, bu suur hareketidir. Allah’1 suura yerlestirmek,
ancak O’nu hatirlamak ve zikretmekle miimkiindiir. Bu nedenle ibadetin biitiini-
nii, ayni1 zamanda bir zikir hareketi olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Taha
suresinin 14. Ayetindeki; “Siiphesiz ben Allah’im, benden bagska ildh yoktur. Ba-
na kulluk et ve beni zikir i¢in namaz kil” emri, zikir hareketine ibadetlerin de ka-
tildigin1 gostermektedir.

Ibadetin, adetten ayrildii en 6nemli nokta, niyettir. Bu da, daha ibadete
baslamadan 6nce Allah’1 hatirlamaktan bagka bir sey degildir. Bunun i¢in niyetsiz
ibadet ibadetten sayilmamig olup, fikih kitaplarinda ibadete baglama farzlarindan
biri olarak zikredilmektedir."'> Her ¢esit ibadet, Allah’in huzurunda ve onun kar-
sisinda olma halidir ve ibadetler insam bu hale sevketmelidir.'"

Islam dininin ibadet anlayisina goére, ibadet yapmak igin 6zel bir mekana
gerek yoktur.

Bakara suresinin 115. ayetindeki “Dogu da Bat: da Allah’in dir. Nereye dénerse-
niz Allah’in yonii orasidir. Dogrusu Allah her yeri kaplar ve her seyi bilir " ifade-
si biitiin kainatin bir ibadethane ve her yerin ibadete miisait bir mekan oldugu
diisiincesi ortaya gikmugtir. Ayrica, yine bu ayetten Allah’a isyan olmayan biitiin

davranislarin ibadet olacagi sonucunu da gikaran alimler olmustur.'"

M TD.V.IA. c. I, 5. 57. Aynica bkz. Izutsu, Kur’an'da..., s. 207.

12 Ceziri Abdurrahman, Isldim Fikh, gev. Mehmet Keskin, ist. 1989, s. 283.
'3 Bayraktar Mehmet, Islim’da Ibadet Fenomenolojisi, Ank. 1987., s. 9.

4 Bkz. Yazir, Har Dini..., c. 1, 5.477.
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Kur’an-1 Kerim’de mutlulugu kazanmanin yolunun ibadetten gegtigi vur-
gulanir. Bu nedenle yapilan ibadet, yalniz Allah igin yapiimalidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Yapilan ibadetlere kesinlikle sirk bulastirilmamasi
gerekir.'"” Insanlarin ve cinlerin yalmz Allah’a ibadet etmeleri igin yaratildigim
belirtirken,''® yaptiklar: ibadetlerine Allah’in ihtiyaci olmadigini da vurgular.'"’
Kibirlenip de ibadet etmeyenlere ise, sonucun aleyhlerine olacagini ¢iinkii Al-
lah’tan baska dost ve yardimcilarinin olmadigimi belirtir.''®

Kur’an-1 Kerim’e gore, ibadetlerin, ihlis ve samimiyetle yapilmasi istenir-
ken, gosteris (riya) igin yapilmamas: gerektigi vurgulanmaktadlr.“9 Gaflet ve
gosteri iginde yapilan ibadetler, degersiz sayilir, failleri lanetlenir.'® Ayrica,

insanlardan yapilmas: istenen her tiirlii ibadet ve davranislarda giiglerinin yetece-

gi nispette sorumlu tutulduklan. gozlerden kagirilmamasi gereken en 6nemli hu-

susiyetlerden biridir."*!

3- Muamelit (hukuk, iktisat, siyaset, ahldk ) ile Ilgili Usil:

Insan, tabiati itibariyle medenidir. insanm, digerleriyle beraber yasamas:,
kendisi gibi insanlarla birlikte bulunmas1 gerekmektedir. Insan, bir topluluk i¢in-
de dogar ve topluluk disinda da yasayamaz. Bunun aksinin diigiiniilmesi ise, bir

vehim ve hayalden ibarettir.'*

Bu ortak yasayistan fertler aras1 muameleler, iligkiler ve anlagsmazliklar do-
gar. Kisinin toplumda sonsuz bir hiirriyeti yoktur. Agin hiirriyet, insanlan1 de-
vamli ¢ekigsme ve ihtilaflara siiriikler. Neticede, toplumun mahvina sebep olur.
Bunun i¢in, her ferdin emniyet iginde yagsamasi, toplumun emniyet ve asayiginin

temin edilmesi ugruna hiirriyetleri simirlayan ve miinasebetleri tanzim eden kai-

'* Nisa, 36.

8 Zariyat, 56, 57. Cin, 16-17.

''7 Ankebut, 6.

''® Nisa, 172,173.

" «“De ki Rabbim adaleti emretti her secde yerinde yizinizi O'na dogrultun; dinde samimi olarak O’na
yalvarin. Sizi yarattigh gibi O’na doneceksiniz.” A’raf, 29, Ayrica bkz. Nisa, 142,

20 Matin, 4,5,6.

! Bakara, 286.

122 bn Haldun, Mukaddime, c. I, s. 101.

58



deler gereklidir. Iste bu kaidelere kanun denir. Cemiyet, insan hayati igin nasil
bir zaruret ise, kanun da, cemiyetin dirlik ve diizeni i¢in zaruridir. Bu bakimdan
gegmiste ve zamanimizda, fertlerin fertlerle ve fertlerin cemiyetlerle miinasebet-
lerini diizenleyen, hak ve vazifelerini, ve de hiirriyetlerini gosteren kaideleri ol-
mayan bir cemiyet yoktur.

Hukuk kurallari, Allah tarafindan konuldugu gibi, insanlar tarafindan da
konulmustur. Insanlarin koydugu kanunlar igerisinde krallar, 6rf ve adetler, sozii
dinlenir biiyiikler, kabile reisleri, kanun yapma yetkisi tastyan meclisler tarafin-
dan konulan kanunlardir. Bu kanunlarin kaynag: insan oldugundan, her zaman
degismeleri s6z konusudur. Halbuki, Allah tarafindan vazedilen ve vahiy yoluyla
insanlara bildirilen ilahi hukuk kurallart degismezdir. 11ahi hukukun temeli, Allah
fikrine dayandigmdan, biitiin yaratilmiglarin muhtag¢ oldugu, tabiatina uygun ya-
ratildig1 gayeyi gergeklestiren seyleri hazirlamak, Allah’m hikmet ve Rab’lik s1-
fatlarinin icabindandir. Kur’an-1 Kerim’de mahlukatlar i¢inde en serefli varlik
olarak yaratildig belirtilen insan, Yarataninin dogru yolu gostermesinde, Yara-
tilmis olan her seyle miinasebetini ve yaratilis gayesini, genel yasama halleriyle,
cemiyetteki davranig kaidelerini bilmesi gerekmektedir. Zaten insanin tamamen
bagibog birakilmasi, gesitli kurallarin konulmayip uyulmasmin istenmemesi gibi
bir durum Allah’in yaratma sifatimn hikmetine uymaz.'? Bu nedenle, vahiy agi-
sindan din, bir taraftan Allah ile insan arasinda, temeli sevgi sayg itaat ve hiir
irade ile kabule dayanan bir bag iken, diger taraftan temeli ahlaka dayanan in-
sanlar arasi iligkileri diizenleyen dinamik bir sosyal nizamdir. Bu nizamin getir-
mis oldugu sosyal ahlak kendini ferdin Allah’la ferdin fertle, ferdin cemiyetle,
ferdin ig¢inde yasadig1 cemiyetin bagka cemiyetlerle cereyan eden iliskilerde si-
yasi iktisadi ve hukuki alanlarda gergeklestirir.'** Oyle ki, ferdin hayatimin hig bir
sahasi hukukun tatbik sahasi diginda kalmaz.

Muamelat, kisaca; ferdin dis diinyayla iliskisini ele alan bir ilimdir. Bura-

daki dig diinya ifadesinden, insamin diger insanlarla hatta miilkiyeti gergek veya

123 Kiyame, 36.
124 7eydan Abdiilkerim, islam Hukukuna Girig, Cev: Ali Safak, ist. 1995, s. 35.
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hitkmi sahislara konu tegkil eden diger canli veya cansiz varliklar ile iliskilerini
kastetmekteyiz. Bu iligkilerde zaman zaman birbirinden tamamen bagimsiz birer
bilim olan hukuk, ahlik, siyaset ve iktisat gibi disiplinlerin kurallar1 gegerli
olmaktadir.

Islam diisiincesinde muamelat; Kur’an-i Kerim ve onun tatbikat sahast
olan siinnetle baglamigtir. Ozellikle Medine de nazil olan surelerde genel gerge-
vesi ortaya konulmus ve Hz. Peygamberin uygulamalanyla hayata gegirilmigtir.
Bu uygulamalarin zamanla farkli yorumlanmasiyla ve Islam cografyasmin gelis-
mesiyle gesitli mezheplerin dogmasina zemin hazirlamstir'> .

Hak Din’in anlagilmasi hususunda Kur’ani metotlardan iigiinciisii olarak
zikredilecek olan, muamelat ile ilgili boliime gegmeden once, Kur’an-1 Ke-
rim’deki muamelat hususlannin genel karakteristik ozelliklerine kisaca temas
etmek yerinde olacaktir.

Islam disiincesinde muamelata bakildiginda, bunlar ile ilgili diizenlemeleri
Kur’an-1 Kerim’deki konumu itibariyle, insanlarin, fiilen yasadiklart ve muhte-
melen gelecekte karsilasabilecekleri menfaatlerinin gergeklestirilip, zararlarimn
onlenmesi igin gonderildigi goriilmektedir.'?®

Mesela; “Kisas 'da sizin i¢in hayat vardir »127

ayetinde oldugu gibi, insanlar
arasinda meydana gelen ve cezai miieyyideyi gerektiren bir durumda karsi tarafin
magduriyetinin giderilmesi i¢in yapilan fiilin aynisimin kendisine uygulanmasi
sart kosularak menfaatler korunmustur. Kisasin uygulanmasiyla belki de ileride
ortaya ¢ikabilecek kan davalari ve bagka felaketler 6nlenmis olur.

Zararlarin 6nlenmesi hususunda ise, bizzat Kur’an-1 Kerim de yasaklamala-
rn uygulanmasi konusunda, ifadesini bulan gekliyle nigin zararli oldugu agik-
lanmustir. S6yle ki; “Kumar, ancak araniza diismanlik ve kin diigiirmek, sizi Al-

lah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik siz vaz gegtiniz degil mi”?'%

ayetinde kumarin neden zararli oldugunu ve nelerden alikoydugunu, diigiinen

12 Déndiiren Hamdi, Delilleriyle islim Hukuku, Ist. 1983, s. 33.

126 &5 Satibi ebu Ishak Ibrahim, Muvafakat, Tunus, 1302, c. I1, s. 6, 37.
127 Bakara 178,179, Maide, 45.

128 Maide, 91.
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insan igin bunun bir muhasebesini yaparak ona gore hareket etmesi gerektigini
vurgulamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’e gére, muamelatin tatbikatinda giigliik goriilen seylerde

hafifletme veya kolaylastirma s6z konusudur.'”

Bu meyanda, darda kalindi-
ginda bile haram olan seylerin zaruret 6lgiisiinde yenilip igilmesine miisaade e-
dilmistir. Iste bu ruhsat hali, muamelatta, mesakkatin kaldirilmasi, zararm gi-
derilmesi, menfaatin temini prensibine dayanmaktadir. Mesela; yasama hakkini
temin etmek igin zorlama kargisinda kiifrii gerektiren s6zleri sarf etmek gibi dav-
raniglar misél verilebilir. Yine, ramazan orucunun, yolculukta veya hastalik du-
rumunda mesakkat olmamasi bakimindan sonraya birakilmasina izin verilmesi
gibi uygulamalarin, insanlarin maddi ve manevi menfaatlerinin géz 6niinde bu-
lundurularak tegri kilinmasi dikkat ¢ekicidir.

Biitiin bu uygulamalardaki kolayliklardan hareketle su sonuca varilabilir.
Kur’an-i Kerim’e gore muamelat hiikiimleri, zaruret halleri, normal ihtiyaglar, ve
giizel durumlan korumak ve onlan gergeklestirmek igin gonderilmigtir. Ibn Kay-
yim el Cevzi’nin; “Isldm’da muamelat hiikiimlerinin temel esasi, kullarin diinya
ve ahiretteki menfaatleridir. Islémi hiikiimlerin hepsi rahmet, menfaat ve hikmet-
lerle doludur"**° ifadesi muamelat hiikiimlerinin insanlarin diinya ve ahiret men-
faatleri igin saglanmasina yardimci olduunun gostergesi olarak karsimiza g¢ik-
maktadir.

Hz. Peygamber’in, vahiy aldig1 yirmi {i¢ yillik dénemin, Medine de gegen
son on yil i¢inde, daha ¢ok muamelatla ilgili hiikiimler indirilmistir. Bu hiiktimle-
rin gelis sekli olarak,

-Ya, yeni bir olayin meydana gelmesiyle,

-Yahut, sahabe tarafindan soru sorulmasiyla

-Yahut ta, zamani geldikge hiikiim ve kaidelerin vahyolunmasi suretiyle ted-

ricen(asamali olarak) tesri kilinmigtir.

12 Bakara, 185, 286, Al-i imran, 159,
10 jbn Kayyim el Cevzi, I’lamu’l Muvakkiin an Rabbi’l Alemin, Delhi, 1314, c. II, s. 1.
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Bir toplumda yapilacak degisim ve gelismelerin benimsetilmesi igin afir
agir olmast, insan yaratiligina daha uygundur. Bu sebeple Islim’da muamelat uy-
gulamalan toplu olarak gelmemis, gelenler de zamanla tekemmiil etmistir.

Mesela;

Cihad emrine ve uygulamalarina bakildiginda,

-Miisliimanlann sayis1 az iken diigmanlarla savag emredilmemistir.

-Onceleri onlara sabir tavsiye edilmistir.

-Sonra, 6nce Habegistan’a, daha sonra da, Medine’ye hicret etmelerine izin
verilmistir.

-Miisliimanlar teskilatlanip bir gii¢ haline geldiklerinde énce savunma har-
bine izin verilmis,"!

-Daha sonra da din yiiziinden baskilar kalkincaya, din ve vicdan hiirriyeti
saglanincaya, ve hakkin hakim kilmncaya kadar savas farz kilinmstir.'*?

Buna benzer aym durum, igki yasaginda da tedricilik ve olaylarin olgun-
lasmasi séz konusudur.'*?

Islam muamelatmin karakteristik 6zelliklerinden biri de nesh meselesidir.
Nesh, ser’i bir hitkmiin, daha sonra gelen bir hiikiim tarafindan kaldirilmas: de-
mektir. Nesihte, zamanlar1 farkli olan iki nass bulunur. Bunlardan sonrakine
“nésih”, oncekine ise, “mensiih” denir.!** Kur’an-1 Kerim’de nasih ve mensth

ayetlerin var oldugunu iddia eden alimler bulundugu gibi, neshin olmadigim iddia

eden alimler de mevcuttur.'” Biz, ¢alismamizin bu noktasinda, Kur’an-1 Ke-

! Hac, 39, 41.
'*2 Bakara, 190-193, Enfal, 39. Krs, el Behiy Muhammed, Menhecu’l Kur’an fi Tatviri’l-Miictema’, gev.
M.Besir Eryarsoy, (Kur'an ve Toplum) Ist., 1986, s. 13.
133 Bkz. Sirasiyla. Bakara, 219, Nisa, 43, Maide, 90. Islam diisiincesinde tedricilik hususu Islam diigiince-
sinin olugum agamasim tegkil eder. Bu agamalarin her birinin belirli 6zellikleri vardir.
llk asamada, Kur'an-1 Kerim, gegmis toplumlarm olumsuzluklarim elestiren ayetler s6z konusu-
dur.
Ikinci asamada, bu gegmisi yasaklayan bir nehiy sz konusudur.
Ugiincii agamada ise, gegmisteki durumun aksini ortaya koyan, her hangi bir isin yapilmasmiz
tesviki ya da emredilmesi ile gergeklegir.
el Ciircani Seyyid Serif, Tarifat, s. 110, ez Zerkani Abdu’l Azim, Menahilu’l irfan, Misir, (tarihsiz), c.
II, s 72.
1% Genis bilgi igin Bkz. Mustafa Zeyd, en Nesh Fi’l Kur’an-i’l Kerim, Misir, 1987, ¢.I. 5.70-72. Aynca
krs. M.Sait Simsek, Kur’an’m Anlasiimasinda Iki Mesele, Ist. 1997, s. 84. Cerrahoglu Ismail, Tefsi
Usiilii, Ank. 1985, 5.122.
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rim’de neshin olup olmadig1 yoniindeki tartigmalari tefsir sahasina birakarak, sa-
hamizi ilgilendiren yo6niinii ele almaya ¢alismak durumundayiz. Kur’an-1 Ke-
rim’in anlagilmas1 ve halkin anlayabilmesi i¢in, onu anlatan ve ilmini yapanlarin
nesh meselesini de iyi bilmeleri gerektigi kanaatindeyiz. Bu nedenle, ozellikle
ayetlerin tarihi bir yolla izah edilip, agiklanmasi hususunda bu meselenin de 6-
nemli rol oynadigini1 géz 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda, Kur’ani metotlardan biri olarak segtigi-
miz, muamelat ile ilgili, Kur’an-1 Kerim’in, hukuk, iktisat, siyaset ve ahlik
konularindaki anlatim usfilii {izerinde durulacaktir.

Kur’an-i Kerim de, Hz Peygamber hayatta olup vahiy devam ediyorken,
kanun koyma yetkisi, sadece Allah’a ve onun Resuliine aitti. Yalniz Hz. Pey-
gamberin géndermis oldugu valilere de bu yetkinin verildigini gdrmekteyiz. '
Ancak, Hz. Peygamber vefat ettikten sonra, Kur’an’a ters diismemek sartiyla,
bu yetki, immetin kullanimina sunulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygambere hitaben Allah’in koydugu kanunla
hiikmedilmesi istenmekte, ona gore hilkmetmeyenlerin ise, siddetle cezalandirila-
caklan bildirilmektedir.”” Hatta, Allah’in hiikmettigi ile hikmetmeyenlerin za-
lim olacag da vurgulanmaktadir.'*®

Kamu hukukunu ilgilendiren alanda Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu u-
sul, hi¢ kimsenin bir bagkasinin yaptiklarindan dolayr muhakeme edilemeyecegi-

39

dir. Nasil ki; her insan ¢ahstigina erisir, cahgtiinim karsihgim goriir,'” Syle

de, birinin giinah1 da bir bagkasina yiiklenemez,140

ayetleri bu gergegi ortaya
koymaktadir. Islam hukukgulari, bu prensibe dayanarak kimsenin bagkasin is-

ledigi sugtan dolay1r muhakeme edilemeyecegi kuralim ¢ikarmislardar.

1% Muaz bin Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken aralarinda gegen muhaverede bu uygulamayi
gormekteyiz. Bkz. es Safii m. Bin Idris(204/819), el Umm, Bulak (Misr), 1329, c. VII, s, 373.

"7 Nisa, 13-14.

¥ Maide 45.

1 Insan Ancak galitifma erigir. Onun galigmas: siiphesiz goriilecektir, sonra ona kargihg: eksiksiz veri-
lecektir. Necm, 38-40.

' Giinahkér kimse, digerinin giinahini gekmez. Giinah yiikii agir olan kimse, onun tagmmasmni istese
yakini olsa bile yiikiinden bir ey taginmaz. Fatir, 18.
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Kur’an-1 Kerim, asagidaki suglarin islenmesi durumunda sug faillerine ve-
rilecek cezalar agik olarak belirlemistir;
1-Ridde,(dinden dénme),
2- Zina,
3- Yeterli delil olmadan zina iftirasi,
4- Escinsellik,
5- Hirsizlik,
6- Yol kesme ve yagmacilik,
7- Insan 6ldiirme suglarinda cezalarin tatbiki s6z konusudur.
Bunlarin diginda kalan suglarin cezalar ise, yetkililerin takdirine birakil-
mustir. Bu cezalara ise, yola getirici cezalar “tazir” denir.'*’
Kur’an-i Kerim’in 6n gordiigii cezalarda,
1- Adalet,
2- Suglunun sug islemesini 6nlemek,
3- Cemiyetin menfaatlerini korumak
gibi toplumu ve fertleri karsilikl ilgilendiren esaslar gozetilmistir.'**
Mahkemelerde sahitlik yaparken veya muhakeme edilirken, kendilerinin,
ana babalarinin ve yakinlarinin aleyhine, ya da zengin veya fakir dahi olsa, Allah
igin sahitlik yapmak ve adaleti ayakta tutmak gerektizi istenmektedir.'*® Ayrca
bir topluluga olan bir kizginliktan dolayi, o topluluk i¢in bile adaletli
davranilmasi emredilmektedir.'**
Ozel hukuk alanina giren evlenme ve boganma gibi konulara temas eden
Kur’an-1 Kerim, kadin ve erkegin aile igerisinde birbirlerine karsi olan ve yerine
getirmeleri gerektigi vurgulanan hak ve vazifelerinden bahsedilmektedir. Cesitli

- sebeplerden dolay1 yiiriimeyen evlilik miiessesesinin taraflarin incitilmeden ay-

rilmalan telkin edilmektedir.'®

14! Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, ¢ev: Abdiilkiidir Sener. Ank., 1986, 5.223.

142 Zeydan, islam Hukuku..., s. 95, Ebu Zehra, islim Hukuku..., s..223. Genis bilgisi i¢in bkz. Samil Dag-
c1, Islaim Ceza Hukukunda Sahislara Karg: Miiessir Fiiller, Ank., 1996, s., 24.

143 \J:
Nisa, 135,

144 Maide, 8.

145 Bakara, 228, vd.
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Kur’an-1 Kerim’in iktisatla ilgili muamelat usullerine bakildiginda, iize-
rinde tekrar tekrar durulan en énemli prensip, biitiin {iretim araglarinin ve insanin,
hayatini siirdiirdiigii her tiirlii kaynagin, Allah tarafindan yaratildig: prensibi-
dir."*®  Gegimlikler konusunda insanlarin esit konumda bulunmamalari, verilen
nimetlerden bir kismina ¢ok, bir kismina az, bir kismina da yeteri kadar verilme-
si Kur’an-1 Kerim’e, gore bir olciiye gire oldugu belirtilmektedir.'*’ Ancak her-
kese ¢alistigimin kargilig1 verileceginden dolayr rizik kazanmalan igin galigmalarn
gerekmektedir.'*®

Kur’an-1 Kerim, Allah’in emri dogrultusunda ve onun ¢izdigi sinirlar iginde
olmak iizere 6zel miilkiyet hakki tanimigtir. Ancak, mal ve miilkiin yalmzca
mesru yollardan elde edilmesi gerektigi ve mal edinme hususunda gayri mesru
yollarm asla kabul edilebilir olamayacag: belittilir. “Ey inananlar, mallar: ara-

21149

nizda haksizlikla degil, kargilikli riza ile yapilan ticaretle yeyin ayetinde be-

lirtilen haksiz yollardan mallar1 yememe olay1 bu gergege dikkatler ¢ekilmekte-

dir.”°

16 yYerde olanlarn hepsini, sizin igin yaratan O’dur. Bakara 28, Ayrica bkz. A’raf, 10, Ra’d, 3, Ibrahim
32,
7 Rum, 37.
148 Rum, 23, Cum’a 10.
149 Nisa, 29. Ayrica bkz. Maide, 86, A’raf, 31, 32.
13 By “haksiz yollar”, Kur'an-1 Kerim’de anlatildig1 sekliyle g6yle siralanabilir.
a-“Aramizda mallar: haksizlikla yemeyin, bildiginiz halde giinaha girerek insanlarin mallarindan bir
kismuini yemek igin onu hakimlere yakinlagsmak igin kullanmayn. ” Bakara, 188.
b-“Halkin malimi kim haksiz bir sekilde dagitirsa, Kiyamet giinil o haksiz dagutigyla gelir; Orada
haksizlik yapiimadan herkese kazanmig oldugu édenir.” Al-i Imran, 161.
c-“Erkek olsun, kadin olsun hwrsizin, yaptigindan otirii elini kesin.” Maide 41.
d-“Yetimlerin malint haksizca yiyenler, karinlarina ancak ates sokmug olurlar, zaten onlar ¢igin bir
atese atilacaklardir.” Nisa, 10.
e-“Insanlarin kendileri bir sey édlgerek aldiklar: zaman tam alan, ama onlara bir seyi 6l¢iip tartarak
ver dikleri zaman eksik tartan kimselerin vay haline.” Mutaffifin, 1-3.
f-“Diinya hayatiun gegici menfaatini elde etmek igin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorla-
mayn.” Nur, 33.
g-“Ey inananlar! Icki, kumar ve fal oklar: siphesiz seytan isi pisliklerdir. Bunlardan kagimn ki saa-
dete eresiniz.” Maide, 93. Kur'an-1 Kerim de haram kilinanlarin imalatim yapmak haram kilmdig:
gibi, onun ticaretini yapmak da haramdr.
h-“Allah aligverisi heldl, faizi haram kild.(Bakara, 275). Ey inananlar! Allah’tan sakinn, gergekten
inanmigsaniz faizden artakalan hesaptan vazgegin. Boyle yapmazsaniz, bunun Allah’e ve peygambe-
rine agilmig bir savas oldugunu bilin. ” Bakara, 278-280.
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Kur’an-1 Kerim’in “Allah yolunda mallarin sarf edilmesi” “zekat” veya
“sadaka” gibi ¢ok ¢esitli ifadelerle andig1, mal miilkiin sarf edilmesi, yalmz iyi
bir hareket olmakla kalmayip, aym zamanda Islam’in bes sartindan biridir.
Kur’an-1 Kerim de zekat, namaz(salat) la birlikte otuz sekiz yerde gegmektedir.
Bu nedenle bu ibadetin Islim’in ozii olarak tarif edilmekte olup, yerine getiril-

medigi takdirde insan igin hi¢ bir kurtulugun s6z konusu olamayacagi vurgula-

nir.!

Kur’an-1 Kerim’in, yonetim metodu hakkinda uygulamaya konulmasini
istedigi ana prensipler sunlardir:
1- Damgma(siira),'*>
2- Adaleti saglamak,'
3- Vazifeyi ehline vermek,"**
lyiligi ayakta tutmak ve kotiiliigii engellemeye ¢aligmak (emri bi’l-Ma’ruf, ve
nehyi ani’l-Miinker).'*®
Kur’an-i Kerim’de, ahlaki usile gelince,
“Iman” ve “Islam” terimleri, insanin Allah’a kars1 ahlaki sorumlulugunu ifade
ederken, “salih amel” ise, Allah’1 g6zeterek, insanlara kars1 ahlaki sorumlulukla-
n ifade eder. Ahlak, insanin hiir iradesiyle zorlama olmaksizin niyete bagh ve
siirekli olarak ortaya koydugu deger igerikli, eylem, tutum ve davranislan ifade
eder.’>
Kur’an-1 Kerim’in ideal toplum anlayigi, tiim aginliklardan kagman, orta
yolu izleyen saghkli bir toplumdur.”®’ insanlar kendilerine sunulan, iyi seyleri

almak, asirihfa kagmadan giyinmek, yemek igmek durumundadir.'®® insana,

diinya hayatindaki paym unutmamasi tavsiye edilmis, insanlar1 rahata ka-

15! Bakara 83, Meryem, 21, 30, 55.

152 Al-i Imran, 159.

133 Nisa, 135.

1% Nisa, 58.

135 Al-i imran, 104., Hacc, 41.

1% Altintag Hayrani, islim Ahlaki, Ankara 1996, s.3. Ayrica bkz. Akseki A. Hamdi, Ahlak ilmi Ve islam
Ahldky, Ank., 1991, s. 14.

157 Bakara, 143.

158 A’raf, 32.
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vugturan ve hoslarina giden mal miilk, siikretmeyi gerektiren nimetler olarak ta-

mmlanmigtir.”’

Ahlaki muameleler igerisinde Kur’an-1 Kerim, olumlu ve olumsuz deger-
lerden bahsetmektedir. Olumlu degerlerden bazilari; adalet, sevgi, iyilik, giizel-
lik gibi degerlerdir.

Adalet, Kur’an’in, ahléki bir ideal olarak benimsememiz gerektigi bir ilahi
sifattir.

Sevgi, insanin tiim ahlaki degerlerinin mitkemmel bir hulasas: olarak, Al-
lah’1 her seyden fazla sevmeyi gerekli kilan bir idealdir. Insanin ailesini, 6zellikle
kendisini biiyiik acilar gekerek doguran annesini sevmesinin, onlara miisfik dav-
ranmasim gerektirir. Ayrica, biitiin miiminleri ve diger yaratilmiglara kars1 mer-
hametli olmak da tavsiye edilmektedir.'®

Kur’an-i Kerim’de miiminlerin vasiflar1 sayilirken; birbirlerini sevmeleri,
birbirlerine kars1 merhametli olmalar, miitevazi bir sekilde yiiriimeleri, birbirle-
rinin bagislamalari, dostane davranmalar, 6fkelendiklerinde bile onlarn hatalan-
m gérmezlikten gelip, affetmeleri gibi vasiflar sayilmaktadir.'®

Iyilik de Allah’in sifatlarindandir. Bu yiizden insanlar arasi muamelelerde
iyilik yapmaya yonelik yaratiliglarina mutabik davranmalan bir zorunluluk ol-
maktadir. Bu nedenle biitiin insanlarin iyilikte, hayirda ve fazilette hep birlikte
¢aba harcamalan 6giitlenmektedir. Ayrica, Allah’mn en biiyiik litfii, iyi iglerde
one gegenleredir.'®

Kisaca, temas ettigimiz olumlu degerler yaninda, Kur’an-1 Kerim’de olum-
suz degerler de zikredilmektedir. Olumsuz degerler, seytanla sembollestirilmis-

tir. Kur’an-1 Kerim’de geytan, insanin diigmanidir. Bu yiizden de insanlarin onun

19 Kasas 77, Miiddessir, 10, Isra, 16.

160 Bakara, 165, En’am, 151, Ankebut, 8, Enbiya, 14, Abhkaf, 15, Enbiya, 107.

16! Fetih, 29. A'raf, 199, Bakara, 28, 109, Nisa, 144, Maide, 10, Siira, 37.

192 «“Sonra bu kitabi kullarimizdan sectigimiz kimselere miras birakmugizdir. Onlardan kimi kendine yazik

eder, kimi orta davranw, kimi de Allah’w izniyle iyiliklere kosar. Iste biiyiik latuf budur”. Fatir, 32,
Bakara, 148, Maide, 151.
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tuzaklarindan haberdar olmalar1 ve onun hilelerine karg1 hazirhikli olmalart 6giit-
lenmektedir.'®

Insanin hayatla olan baglantilanin1 zayiflatan her sey, Kur’an’da yasaklan-
mustir. Insanoglu,

-Siirekli kedere ve timitsizlige kapilmamak,

-Allah’in rahmetinden imit kesmemek, konusunda siirekli uyarilir. Fakat,
bunun aksine bir takim degerlerin feda edilmesi pahasina agin diinyaya baghlik
da Kur’an-i Kerim’de yerilen davraniglardandir.'®

Kur’an-1 Kerim’e gore, insan hayati kutsaldir. Bu yiizden, intihar etmek
ve haksiz yere adam 6ldiirmek haramdir.

- Haks1z yere bir miimini 6ldiirmek biitiin insanlif1 6ldiirmek gibidir.

- Fitne katilden daha kétiidiir. Fitnenin ortadan kaldirilmas: igin silah kul-

lanmak mesrudur.'®®

- Insanlan alaya almak,

- Sugsuz bir insana iftira etmek,

- Bobiirlenmek,

- Giybet etmek, dedikodu yapmak,

- Lanetlenmis hareketlerdendir.

Kur’an-i Kerim’de hem kadinlara, hem de erkeklere, birbirlerini alaya al-
mamalarmi, birbirlerine iftira etmemelerini, birbirlerini kotii lakaplarla ¢agirma-
malarin, birbirleri hakkinda zan etmekten sakinmalarimi ve birbirlerini gekistir-
memelerini 6giitler. Huclirat suresinin 11 ve 12. ayetlerinde zikredilen bu gayri
ahlaki davramiglar, bir benzetme ile noktalanir.

Alay, eglenceye alma, bagkalarim1 ayiplama, kétii lakaplarla ¢agirma, giy-
bet, giinah olan kétii zan, birbirinin arkasindan ¢ekistirme gibi davraniglar;

Olii kardesinin etini yeme fiiline benzetmistir. Insanlarin dikkatlerini
¢ekmek ve bu fiillerden kaginmalarim saglamak i¢in, Kur’an-i Kerim’de bu ben-

zetmeden daha agir bir bagka benzetme yoktur.

13 Nisa, 117, Fatur, 6,
164 Ziimer, 53, Al-i Imran, 139, Tevbe, 40.
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Yine, Kur’an-1 Kerim’in yerdigi davranislar arasinda;

-her hangi bir giicliik karsisinda zayiflik gostermek,

-gevsemek,

-bikkin ve yiireksiz olmak,

-Oviinmek,

-gururlanmak,

-huysuz ve aceleci olmak,

-insanlara gdsterig yapmak,

-6viillmek igin yapmadiklan seyleri yaptim diye séylemek, gibi davramsglar,
yerilen ve hos goriilmeyen davranislardir.'*®

Goriilityor ki; Hak Dinin anlagilmasi igin, kisaca temas edilen bu konularda
anlagilmayacak veya uygulamalarda zorluk olacak- hi¢ bir prensip yoktur.
Muamelat ile ilgili ustilde de, insan, devaml 6n plandadir. Onun hem maddi ve
manevi, hem de, toplum igerisindeki menfaatleri, devamli korunup gézetilmek-
tedir. Bu noktada insana diisen gorev, diinyevi ve uhrevi mutlulugu kazanmasi
i¢in gosterilen yollarin ve usullerin iyi 68renilmesi ve tatbik edilmesidir. Bu ne-
denle Kur’an-1 Kerim, biitiin bu olumsuz davraniglarin bertaraf edilebilmesi igin
dogru diisiinen insanlara ihtiyag¢ oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de,
dogru diistinebilme melekesinin kazanilabilmesi, yanliglardan déniilebilmesi igin,
insana gesitli formiiller sunulmustur. Namaz, orug, hac, zekét gibi ibadetler, insa-
n1, Allah’a karst gergekten boyun egmeye ve her tiirlii kétiiliikten alikoymaya
yonelik ibadetler oldugu vurgulanir. Bu prensipleri uygulayanlarn Allah’in yo-
lunda (sirat-1 miistakim) dogru yol iizerinde olduklan belirtilir.'®’

165 Bakara, 169, Maide 35, En’am, 131, 141.

196 Enfal, 46, Al-i Imran , 146, Muhammed, 35, Hadid, 23, Mearic, 19, 21, Bakara, 167, 264, Al-i Imran ,
188.

167 | okman, 5, Kadir; 5. Ankebut, 45.
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D- KUR’AN’A YAKLASIMLAR

9 168 «

Kur’an-1 Kerim, kendini, “Allah’in yiice kelam1”, arstan arza uzatilmig

kopmaz ip” (habl-il metin),'® “saglam kulp”,'™ “Allah katindan indirilmis”,'”"

A : 53 172 e -y . 173 < .
“yegane bir mucize”, "~ “6nceki kitaplar tasdik eden”,  “dogruyu séyleyen ve

dogru yola gotiiren”,'* “ayetleri saglam esaslara ve kuvvetli delillere oturtul-

mus”,l_75 “sonra da bir bir agiklanmis”,'’® “géniillere bir sifa, inananlara bir rehber
ve rahmet, inanmayanlarin kalbine ise azaplarmi artiran”,'”’ bir kitap olarak ta-
nitmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in, insan diisiince ve hayatinda yer eden en énemli 6zellik,
“Rabbi’nin izniyle karanliklardan aydinhga ¢ikaran, sapik yollardan dogru yola
gotiiren,”'™® bir kitap olmasidir. Dikkat edilecek olursa karanhklar ve sapik
yollar gogul, nur ve dogru yol ise tekil olarak kullanilmistir.'” Ciinkii, Allah’1n
yolu tek oldugu i¢in boyle bir ifade tarzinin kullanildif1 géziimiize ¢arpmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in, bdyle bir 6zelliginin olmas1 miinasebetiyle ona inananlarin bir
esas ve usill iizerine okumalan gergegini unutmamalidirlar. Bu usiliin ise,
Kur’an-1 Kerim’in beyanlarindan ¢ikarilmasi miimkiindiir. Iste, bu béliimde
Kur’an-1 Kerim’in ifadelerinden yola gikarak Kur’ani diigiince sisteminin ortaya

¢ikarilmasina ve anlagilmasina 11k tutacak énemli hususlar iizerinde durmak isti-

yoruz.

18 Bakara, 75, Tevbe, 6

' Al-i Imran , 103, 112.
170 Bakara, 256.

7! Neml, 6.

172 Ankebut, 51.

173 Fatir, 31.

% Had, 1, 2, Nisa, 59.

' Had, 1.
176 Yunus, 57.
177 fsra, 81.
178 fbrahim, 1.
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1- Kur’an-1 Kerim’i Onyargisiz Okumak:

Kur’an-1 Kerim, insanlara hitap etmektedir. Bunlardan, inanan, inanmayan,
biitiin insanlann kapsamaktadir. Bu da, Kur’an-1 Kerim’in evrenselligini ortaya
koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in okunmasinin en 6nemli sartlarindan biri, ileride anlatila-
cag gibi, anlayarak ve manasi iizerinde diisiinerek okumaktir. Anlagilmamasi-
na ve lizerinde diigliniilmemesine etki eden faktérlerin baginda ise, Kur’an-1 Ke-
rim’e Onyargiyla yaklagmaktir.'®

Toplumumuzda bir kisim insanlarin diisiincelerinde yer etmis bazi yanlis
anlayislar Kur’an-1 Kerim’e kargt nasil bir 6nyargimin hakim oldugunu gézler
Oniine sermektedir.

Bunlar;

- Kur’an’1, anlamak igin degil, sevap kazanmak igin okuyun.

- Onu bizler anlayamayiz.

- Cocuklariniza Kur’an-1 Kerim meali okutursaniz sapitirlar,
gibi diigtincelerdir.

Halbuki, Kur’an-1 Kerim’de, bunun tam aksi s6z konusu olup, anlagilmasi,
iizerinde diigiiniilmesi, kavranilmasi, incelenmesi tegvik edilmistir.'®' Hatta, bir
kisim alimler tarafindan, iizerinde diisiiniilmeden, anlami iizerinde durmadan,
Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, mekruh kabul edilmistir.'®?

Bakara suresinin 171. ayetinde; * Kdfirlerin durumu, bagwip ¢agwma di-
sinda bir sey duymayan, yine de haykiran ¢obanin haline benziyor. Onlar, sagir-
lar, dilsizler ve korlerdir. Onun igin diiginmezler” ifadesinde yapilan benzetme
hakkinda Fahrettin R4z’ nin yaptigi yorumda; dine gerecken 6nemi vermeyenle-

rin hayvan derekesine nasil diistiiklerini anlatirken, onlar sagir dilsiz ve kordiirler

1" Kadi Beydavi, Tefsiru’l Beyzavi, Beyrut, 1306, c.III, s. 155.
180 Atay Hiiseyin, Kur’an’a Gore Arastirmalar, II, Ank. 1993, s.40.

'8! Bu Kur’an. Ayetlerini inceden inceye diistinsiinler, ve temiz akil sahipleri 8giit alsinlar diye sana
indirdigimiz feyz ve bereket dolu bir kitaptir. Sad, 29.
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ifadesinde, bu ii¢ duyu organinin ilim elde etme ve miiktesep aklin yardimcilari-
dir demektedir. Bunlart kullanmayanlar miiktesep akli kaybetmislerdir demekte-
dir.'"®® Hamdi Yazir’in da yaptig1 yorum, bu yoruma benzedigi goriilmektedir.'®*
Ancak, Zeki Duman, bu ayete farkli yorumla yaklagmaktadir.

Duman;

“...dyetteki bu tesbih ve yorumlar, inanmalarina ragmen, Allah’in
keldmini sadece ses ve miizik olarak dinleyen, fakat manasini anla-

. maya yaklagmayanlarin zarf durumundaki kelimelere kior ve sagir
olarak taparcasina takilip kalan, fakat, zarfin icini bir tirlii acama-
yan ve ona gereken Gnemi vermeyenlerin vahim durumlarini da ¢ar-
pici bir tarzda dile getirdigini soylerken hata etmis olmay: ne ¢ok is-

» 185
yorumunu yapmaktadir.

Duman’in bu yorumu biraz agir olabilir, veya tefsir usulii agisindan kafir-
ler hakkinda nazil olan bu ayeti inananlara hasretmesinin yanlig olabilme durumu
giindeme gelebilir. Ancak, Kur’an’a inanmayanlar ile, inanip ta geregi gibi anla-
maya ve uygulama sahasina koymaya galigmayanlarin zihniyetlerinin benzerlikle-
rini gozler 6niine sermek agisindan bu benzetmenin dogrulugunu ortaya koy-
maktadir kanaatindayiz.

Kur’an-1 Kerim okurken, ényargidan kurtulma yollarimin baginda Kur’an-1
Kerim’e gore, seytanin vesvesesinden Allah’a sifinarak baglamak gerektigi ifa-
de edilmektedir.'®® Kur’an-1 Kerim’i onyargili dinleyenlerin ondan asla yararla-
namayacaklarim belirten ayette, Kur’an ile o kimselerin géniillerine ve kulaklari-

na bu pesin hiikiimler sebebiyle perdenin gekildiginden bahsedilmektedir.'®’

182 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez Zerkesi, (1344-1391), El Burhan fi Ulimi’l Kur’an, Kahire,
1957, c.1, s.445.

' Fahrettin Rézi, Mefatihu’l Gayb, c. IV, 5.7, 8.

% Yazir, Hak Dini.., c.I, s. 587.

'8 Duman M. Zeki, Dogugtan Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, Ank. 1996, s. 285.
18 Nahl, 98.

'®7 {sra, 46-46. Krs (“Ve kendilerine Rablerinin ayetleri hatwrlatldigi zaman onlara karsi kér ve sagr
davranmazilar” Furkan, 73),
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Demek ki, Kur’an okurken, insanin 6nceden kafasinda yer etmis kaliplag-
mig bir takim teori ve hayallerin tamamindan giicii yettigi nispette arindirmalidir.
Ozellikle insana disaridan ve igeriden gelebilecek her tiirlii vesveseden dolay:
Kur’an okumaya baslamadan 6nce Allah’a siginmanin hikmeti bu olsa gerek.
Aksi halde Mevdidi’nin de belirttigi gibi  “Kur’an’, zihinlerindeki bir takim
hayalleri énlerine koyarak okuyanlar, onun sayfalar: arasinda ancak ve bizzat

. . N 188
kendi hayallerini ve tasavvurlarimin siriinlerini okurlar."®

2-Kur’an-1 Kerim Ayetleri Uzerinde Diisiinmek:

Insan agisindan diger varliklara kiyasla ayiric1 vasfi olan akil, dinin insani
yapidaki temelini olusturur. Dinin insanlara yiikledigi sorumluluklar akil iizerinde
bina edilir. Ciinkii insan akil aracilifiyla, duyu organlar1 vasitasiyla elde ettigi
verileri degerlendirip yorumlar, anlamli kilar ve bilgi niteligi kazandirir.

Kur’an-1 Kerim, dogrudan insanin aklina (diigiince organlarina) hitap eder.
Israrla, aklimi, idrakini, mantigimi, suurunu ve basiretini ¢aligtirmasim ister. Dii-
siinmek denilen akli fonksiyonu, Kur’an-1 Kerim, daha ¢esitli kavramlarla ifade
eder.'® Bu kavramlar, bazen birbirlerinin yerine, bazen de i¢ ige kullanilmiglar-
dir. Siiphesiz, bu kavramlardan her biri, diigiincenin ¢esitli boyutlarini ele almak-
tadir.

Kur’an-1 Kerim’de, ayetler iizerinde diigiinme, iki yonde tegvik edilmigtir.

90

1- Kur’an ayetlerinin okunup iizerinde diisiiniilmesi."

2- Dikkatlerin kainat y6niine gevrilerek kdinat ayetlerinin okunmasz.'®!

' Mevdudi Ebu’l Al3, Kur’an’t Anlamak igin Temel Prensipler, gev. Mehmet S6ylemez, Adana, (tarih-
siz), s. 62.

189 Bunlar; akletmek, fikhetmek, tefekkiir, tedebbiir, teemmiil, suur, basiret, re’y, nazar, ilim, i’tibar, uli’l
elbab, ulii’n nijha, gibi ifadelerle anlatilmaktadir,

190 «jste bu Kur’an, ayetleri tedebbiir etsinler ve temiz akil sahipleri de tezekkiir etsinler diye indirdigimiz
miibarek bir kitapur”. Sad, 29. “Héld Kur’an Uzerine geregi gibi Diigiinmeyecekler mi?” Nisa, 82.
Onlar Kur'an'1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi? Muhammed, 24.

! Allah’n gékten su indirmesi, insanlarin ondan igmesi ve hayvanlarim sulamas, bitkilerin, zeytinlerin,
hurmalarin, tiztimlerin ve her tiirlii iiriinlerin bitirilmesi, gecenin, giindiiziin, giinegin, aym, yildizlarin,
yaratilmasi ve insanlarin istifadesine sunulmasi, gemilerin denizlerde yiiriimesine kadar, kainat ayetle-
rinin iizerinde diigiinmek, tefekkiir ve tedebblir ederek diislinmemiz istenmektedir. Rum, 20-24,
Nahl, 10-17.
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Hz. Peygamber’e ilk olarak indirilen bes ayette, iki defa gegen Oku! emri, yazili
ayetlerin okunmasinin yaninda, kevni ayetlerin de okunmasi gerektigi hususunda
dikkatler ¢gekilmektedir. Gazali, bu ikinci tiir diisiinmeye tefehhiim (idrak et-
mek, farkina varmak) adin1 vermektedir.'*?

Kur’an-1 Kerim’de okuma usiiliinii s6yle siralamak miimkiindiir.

1- Tilavetin hakkim vererek okumak: (anlayarak okumak),

2- Kur’an-1 Kerim’i husi iginde ve duygulanarak okumak,

3- En uygun zamani segmek.

Hz. Peygamber ve asn saadet doneminde Kur’an okumayla alakali tatbi-
katlara bakildiginda, onlarin anlamaya ve uygulamaya yonelik okuduklarimi gor-
mekteyiz. Seyit Kutup’un bu konudaki ifadeleri, konumuza 151k tutmasi agisin-
dan 6nem arzetmektedir.

“Ilk nesillerin dinamizmi ve bereketi, Kur’an’t uygulamak amaciyla oku-
malarindan kaynaklaniyordu. Onlar Kur’an’a kiiltiirlerini gelistirme, bilgi edin-
me, haz duyup tatmin olma gibi maksatlarla yanagmaziardi. Onlar Kur’an’t Al-
lah’in emirlerini 0grenmek tizere okurlar ve her emri de savas alaminda, aldig
giinliik emri hemen uygulayan bir ordu gibi duyar duymaz hemen yerine getirir-
lerdi.”'*

Sonug olarak, daha once de belirtildigi gibi ve Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok
yerinde gegen,

Uzerinde;

-tefekkiir ederek,

-tedebbiir ederek,

-tezekkiir ederek, aklederek,

-i’tibar(ibret) ederek suurla ve basiretle okunmasi tavsiye edilmektedir.

'2Gazali, Kur'an-1 Kerim ayetleri tizerinde diigiinerek okumay1, Kur'an-1 Kerim tilavetinin batmni sartla-
rindan saymaktadir. Tefekkiir, kalp huzurunun 8tesinde bir manadir. Gazali, giiniimiizde oldugu gibi
kendi yasadif1 donemde de insanlarin Kur'an’in lafizlara takilip kaldiklarini ve manasini anlamaya
¢aligmadiklarini vurgulamaktadir. Bkz. Gazali, Thya.,, c. I, s. 807.

193 Kutup Seyyid, Yoldaki Isaretler, Cev. Salih Ugan, ist. 1992, s.18.
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3- Bilgi Kaynagi Olarak Kur’an-1 Kerim:

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla gelen bilgilere ilim de-
mektedir. [Imin z1dd1 olarak da zann kelimesi kullanilmaktadir. Miigriklerin zan
dan kaginip, gercek bilgi kaynagina uymalar istenmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, pek ¢ok ilim dalina igik tutan ayetler bulunmaktadir.
Ancak, bitiiniiyle o ilim dalinin ana kaynak kitabidir denmesi miimkiin degildir.
Ancak insanin meslegi veya mesguliyeti ne ise, onunla alakali ayetleri bulmak ve
6grenmek durumundadir. Boylece mesleginde Kur’an’a aykir1 hareket etmig ol-
maz. Ayrica kendi megsguliyet daliyla alakali ayetlerin ilmini yapmali ve bagkala-
rina da 6gretmelidir.

Bilgi agisindan, Kur’an-1 Kerim’in ilgilendigi konu, bilginin ahliki yonii-
diir. Yani, asil amag, bilginin hangi amagla kullanilacag: noktasindadir. Ozellikle
itikat ve ahlak alanlarinda insanlarin akillarini1 dogru kullanmaya tegvik ve dogru
davraniga yoneltme faaliyetidir. Kur’an-1 Kerim’de pek gok tekrarlarin bulunma-
s1, bu konunun dogrulugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bitmez tiikkenmez bir bilgiden bahsedilmektedir. Bu, Al-
lah’mn her seyi kapsayan ezeli bilgisinin yazili bulundugu Levh-i Mahfuz dan ve
bir kitap tan s6z edilmektedir.'**

Bu, ildhi bilgi olup;

“Onun bilgisi disinda bir yaprak diigmez”'*’

ifadesiyle varlik alemindeki
her seyin O’nun bilgisi dahilinde gergeklestirildigi belirtilmektedir. Ayrica, Al-
lah’1n ilminin genisliginin ve biiyiikligiiniin anlagilabilmesi ve insanlarin idrakle-
rinin daha 1yi kavrayabilmesi igin, yabanci olmadiklan diinyevi bir benzetme ya-
pilarak, anlatilmaktadir. “Agaclar kalem, denizler miirekkep olsa yine de Allah
n sézleri yazmakla bitmezdi.”®® ifadesi kullamimakla Allah’in ilminin genigligi

vurgulanmaktadir.'®’

1% Buruc, 21,22, Neml, 75.Yunus, 61.
195 Enam, 59.

196 Lokman, 27.

7 Neml, 65, Ahzab, 63, En’am 59.
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Kur’an-1 Kerime gore, bilgi edinme yollarinin basinda vahiy gelir. Vahiy,
dogru bilgi edinmenin yegane kaynagi oldugundan dogrulugundan asla siiphe
edilmez.'”®

Kur'an-1 Kerim’in, bilgi kaynaklarindan bir digeri de, tarih ve tabiattir. Bu
iki bilgi kaynag mutlak hakikatin bilgisine vakif olmak, ve Mutlak Hakikatin
isaretlerini, insanin duygu ve seziginin kapsamina giren her seyi tiim dogada mii-
sahede etmek igin O6nem arzetmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen tarih,
ahlaki ve manevi ilkeleri 6gretmekten yoksun, siradan insanlik tarihinin insanini
anlatmay: amaglamamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in anlattig1 tarihten alinabilecek
ahlaki ve manevi dersler vardir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden &nceki
insanlik tarihiyle ilgili dersler bulunmaktadir.

Mubammet Ikbal’e gore, bu iki bilgi kaynag: vasitasiyla, Islam’in ruhu ve
canlilig1 ortaya ¢ikmustir.'”® Miisliimanlar, bu bilgi kaynaklar vasitasiyla Mutlak
Hakikatin igaretlerini, tarihte ve tabiatta bulacaklardir. Yalmz, tarihe ve tabiata

i”200

bakarken, sadece “sagir ve kir gib goriip gegmek, gelecek hayatin gergekle-

rine kars1 k6r kalmak olacaktir.

Kur’an-1 Kerim, bilgi edinmede 6nemli bir metot sunmaktadir. Enbiya su-
resinin 7. Ayetindeki “bilmiyorsaniz bilenlere sorun” ifadesi, bir yandan, arag-
tirmaya, sorup 6grenmeye tesvik ederken, 6te yandan, bilmediklerimiz hakkinda
uluorta fikir yiirlitmemek ve konugmamak gerektigi tavsiye edil-mektedir.

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu diigiince sistemi agisindan, cehaletin
kaynaklarini §6yle siralamak miimkiindiir.

- Zanna uymak, !

- Allah yolundan sapmug kalabaliklan taklit ekmek,*’>

- Yanlis yol {izerinde bulunan atalarimn yolundan203 gitmek,

- Aklim, heva ve hevesin giidiimiine vermek.”*

198 Ziimer, 23.

199 fkbal Muhammed, The Reconstruction.., s. 174.
20 Bakara, 18.

21 Yunus, 36.

202 En'am, 116.
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Goriiliyor ki, Kur’an-1 Kerim, cehalctin kaynaklari olarak tanittigi bu mad-
delerin hepsi, Hz. Peygamber’in tebliginin ilk donemlerinde karsilagtig1 ve miica-

dele ettigi zihniyettir. Aym1 durum giiniimiiz i¢in de s6z konusudur.

203 A'raf , 28, Bakara, 170.
2% Yunus, 42.
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E- KUR’AN-I KERIM’IN INSAN DUSUNCE VE HAYATINDAKI
YERI

Buraya kadar olan boliimlerde Kur’an-1 Kerim’in 6gretim metotlari, kul-
landig1 dil ve edebi iislubunu ele aldik. Kur’an’in ihtiva ettigi konularin insanlar
tarafindan iyice idrak edilmesi gerektigi ortaya ¢ikti. Goriilityor ki, Kur’an-1 Ke-
rim, insan hayatinin her safthasina 1gik tutmakta ve liizumlu olan temel prensiple-
ri ortaya koymaktadir.

Bu hususta ele alinmasi gereken iki énemli konu vardir. Bu iki konuyla bir
yandan Kur’an’in insana bakis acisimi ortaya koyarken, diger yandan da, insa-
nin diisiince ve yasayisinda Kur’an’in ne kadar yer ettigini tespit etmeye ¢a-

lisacagiz.

1- Kur’an’da Insanmn Yeri:

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilisgindan bahsederken, onun, iki tiir 6zelligin-
den soz etmektedir.

Birincisi, insanin topraktan yaratildig1,*’

Ikincisi, ona ilahi bir hayat kaynagmmn bahsedildigidir.*

Insanin bu iki y6niinden birincisi, fanilige, digerinin, sonsuzluga isaret etti-
gi anlagilmaktadir. Bu iki yon igin, beseri ve ilahi, kalip ve 6z, sekil ve asil, gibi
ifadeler kullanilmaktadir.”"’

Insanin 6zii itibariyle Yaratict Kudret’e yonelik bir yoniiniin olmasi, insan
ile Yaraticis1 arasinda bir ezeli ahitlesmeyi giindeme getirmektedir. Kur’an-1 Ke-
rim, buna misak ve ahd demekte olup, insanin bu ahdi bozmamas: gerektigi iize-

rinde durmaktadir. 2%

205 En’am, 2, Hicr, 28, Sad, 71.
206 Hicr, 29.
207 Oztiirk Y. Nuri, Mevlana ve Insan, ist. 1993, s. 39.

208 A’raf, 172-173, Bakara 27, Taha, 115. Krs: Gardet Louis, Les Hommes de L’Islam, (Hachette nsr.)
1977, 5.53.
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Insandaki bu ilahi yonii miinasebetiyle, insanin iistlendigi 6nemli bir vazi-
feden bahsedilmektedir. Bu, Allah’in yer yiiziindeki halifesi veya ilihi emane-
tin tagtyicis1 olma ozelligidir.’”® Bu 6nemli vazifeyi gerceklestirmek igin varlik
alemi insanin emrine verilmigtir.

Ancak, insanin bu ildhi yonii ve biiyiik vazifeler altinda olmasinin yaninda,
olumsuz o6zellikleri de vardir.

Mesela;

- Kan dokdiciiligi,

- Bozgunculugu,

- Aceleciligi,

- Nankorliigii,

- Sehvetine diskiinliigi,

- Menfaatgiligi,

- Simarikligs,

- Azginlig,

- Huysuzlugu, gibi yanlar1 da Kur’an-1 Kerim’de insanin olumsuz yanlar1 ola-
rak bahsedilmektedir.

Insan, olumlu ve olumsuz bu iki kutuplu yapiya sahip olup, bu iki kutup

arasinda gidip gelmektedir. Buna ragmen, maddi ve manevi yoniiyle miikemmel

bir varliktir.

b- Gegmisten Giiniimiize Insanin Diisiince Sisteminde Kur’an’mn Yeri:

Kur’an-1 Kerim, sadece bir bolgeye veya bir kavme génderilmig bir kitap
degildir. Kur’an ayetlerine ilk muhatap olanlar, Hicaz bolgesi diye adlandirilan
Mekke, Medine ve Taif gehirlerini i¢ine alan bolgenin insanlariydi.

Bu boélgede yasayan sehirli halkin yaninda ¢6lde yasayan ve konar goger
vaziyette hayatin1 siirdiiren, yol kesen, kabilelere baskinlar diizenleyip mallarim
ve hayvanlarim ellerinden alan, kadinlarini ve ¢ocuklarini esir ederek bu durumu

kendi aralarinda meziyet sayan, kiigiik topluluklar da yagamaktaydi. Bunlar, isgal

29 Bakara, 30, Ahzab, 72.
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ettikleri yerleri harabeye gevirirler, gururlarina diigkiin olduklan igin baskanlik
hususunda birbirlerini ¢gekemezlerdi. Bagimsiz ve sorumsuzca yasarlar, kimsenin
emri altina girmek istemezlerdi.”'

Kur’an-1 Kerim ayetleri nazil olduk¢a Araplarin fikri ve sosyal yapisinda
biiyiik degisiklikler meydana geldi.

- Kinin ve nefretin yerini sevgi,

- Dagmikligin yerini birlik,

- Yagmaciligin yerini yardimlagma,

- Birbirlerini 6ldiiren insanlar arttk Kur’an ve Hz. Peygamber etrafinda bir-
birleriyle kardes olmuslardi. Hatta aralarindaki diigmanliklan1 ve kan davalarim
unutarak fazilet yaris1 baglatmiglardi. Muhacirlerle Ensar arasinda yapilan kar-
deslik antlasmas: buna en giizel misal teskil etmektedir.?!

Bu devirde Araplar ilim ve felsefeden habersizdiler. Ancak sayili kimseler
okuma yazma bilmekteydi. Bunlarin sayilann da on yediyi ge¢gmemekteydi.
Kur’an-1 Kerim, okur yazar olmayan bir topluluga indirilmigti. Onlarin en belir-
gin Ozelliklerinden biri de nesep taasubuna girerek soy ¢okluguyla dviinmele-
riydi. Hatta bu durum, siirlerine dahi konu olmustu. Ancak, Kur’an-1 Kerim, bu
oviing kaynaklarimi elestirmis ve 6viing kaynaginin takvayla olabilecegini bil-
dirmigtir.>'> Sihir ve kehanet, hayatlarinda 6nemli rol oynamaktayd:. Hatta, Hz.
Peygamber’in getirdiklerine sihir dahi diyenler ¢ikmagt.

Siir ve hitabet, o dénem araplar arasinda en geligmig sahaydi. Bu sahada
kendi kahramanliklarini, savaglarini zaferlerini, sosyal ve ahlaki yagantilarini hep
siir ve hitabetle dile getirirlerdi. Ayn1 zamanda siir, kendilerini 6vme ve bagkala-
rin1 yerme araciydi. Arap edebiyatinin biiyiik bir boliimiinii kissalar ve hikayeler
teskil ederdi.

Dini inan¢larinda, ¢ok tanricilifin hakim oldugu goriilmektedir. Biitiin i-

nanglarina kiifur niifuz etmigti. Yer yiiziinde insan hayatina etki eden bir takim

1% {hn Haldun Mukaddime, c.], s. 302.

2" Bkz. fbni Hisam, es Siretu’n Nebeviyye, Misir, Matbaatu’l Halebi, 1936, c. II, s. 150-153.
212 Tekasiir, 1-2, krs, Hucurat, 13.
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ruhlarin ve gizli giiglerin varligina inanilird1. Kayalar, agaglar ve putlar, bu giigle-
rin barinak yerleriydi. Araplarin taptiklar putlara saygilari da yoktu. iglerine gel-
digi zaman saygi duyarlar, islerine gelmeyince kizar, onlara hakaret ederlerdi.

Diger taraftan, kainat1 yaratan, rizik veren ve biitiin isleri diizenleyen bir
Allah’in varligina da inamirlardi. Aynica, Hicaz bolgesinde yasayan ehli kitap da,
inang yoniinden sapiklik igerisinde idi. Yalmz, puta tapmayan, bu koétii adetleri
tasvip etmeyen ve Allah’in birligine inanan, kendilerine Hanifler denen bir grup
vardi. Fakat, bunlarin da sayilan ¢ok azdi. Kisacas1 o donemde diinyanin hi¢ bir
yerinde ahlakli, faziletli bir millet, adalet ve merhameti esas alan bir devlet veya
her hangi bir peygamberden kalan saglam bir inang kalmamigti. Ahlaki yapilan
da dini inanglarindan pek farkli degildi.

Iste boyle bir ortamda peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed, her-
kesin bildigi gibi, pek ¢ok zorluklarla karsilagti. Ancak biitiin bu zorluklara katla-
narak, insanlan tevhit anlayis: etrafinda toplamay1 basarmisti. Yukarida siraladi-
gimiz ozelliklere sahip bir toplumda kisa siirede biiyiik degisim meydana getirdi.
Onun gergeklestirdigi bu degisimi takip edenler, onun vefatindan kisa bir siire
sonra hem maddi hem de manevi alanda biiyiik fiituhatlar gergeklestirdiler.*®
Bunun en biiyiik sebebi kendisine nazil olan ve yirmi ii¢ senede tamamlanan
Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii, Kur’an’in getirdii diistince sistemi, inanan insan
topluluklarini, degisime, yenilige ve terakkiye yonelik aksiyon toplumu olma-
ya 6zendirmesidir.

Hz. Peygamber déneminde, o 6rnek alinarak Kur’an-1 Kerim 6greniliyordu.
Miiminler, ondan isittiklerini birbirlerine aktariyorlardi. O zamanin yazi malze-
meleri iizerinde yazilan ayetler elden ele dolasiyordu.’* Inananlardan bir kismu,
Kur’an-1 Kerim’i ezberliyorlardi. Bunlar, ashabin biiyiiklerinden olanlardi. As-
habin, Kur’an’1 6grenme konusundaki metodu, ezberlemeye yoénelik degil, o za-

mana kadar inen ayetleri anlamaya ve uygulamaya yonelikti.

13 Hodgson M.G.S. Islam’n Seriiveni, gev. Heyet, Ist. 1995, c. I, s.201.

214 Regis Blachére, Introduction au Coran, Paris, 1959, s. 13, 14. Ahmet Emin, Fecrii’l fslam, Misir 1955,
5.166. Sayilan 40 ile 400 arasinda degigin ve genelde fakirlerden olusan Mescid-i Nebevi’nin yanin-
daki odalarda barinan Ashab-1 Suffa, Kur'an ilimleriyle meggul olmaktaydilar.
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Hz. Peygamber doneminde Kur’an okuma ve 6grenmede tertil metodu uy-
gulanmaktaydi. Kur’an’in yirmi t¢ yilda indiriliginin sebebi bu olsa gerek.
Muhammed Hamidullah’in tabiriyle, “Mekanik bir is yapiyormus gibi pek ¢abuk
tilavet edenler uyaruiyor, tefekkiir ederek, murakabeye dalarak az, fakat ldyikiyla

okumalari tenbih ediliyordu’"

Sahabelerin Kur’an okumalan kargisindaki tavrina misal olarak Abdullah b.
Mes’ud’un su ifadesini nakletmek istiyoruz. “Biz Kur'an’i on ayet on ayet égren-
dik. Her on ayeti dgrenmedikce muhtevasini anlamadik¢a ve hayatla ilgili yonii
varsa, uygulamadik¢a Resiilullah’a gelip yeni bir on ayet almazdik. Biz ayetleri
ilmi ve onunla ameli bir arada dgrenirdik”. Bu ve buna benzer ifadeler, Ubey b.
Ka’b, Ibn Mes’ud, Hz. Osman gibi sahabelerden de rivayet edilmistir. Yine, Hz.
Enes’in, Bakara ve Al-i imran surelerini biliyorum diyenleri gipta ile seyrettigini
belirtmesi ve Abdullah b. Omer’in, su ifadesi, bu konuyu daha da teyit etmekte-
dir. “ Ben, sadece Bakara Suresini ogrenmek igin, tam sekiz yil, bu sure iizerinde

»216

durdum. Anladigimiz kadariyla sahabenin 6grenmekten Kastettifi mana,

Kur’an-1 Kerim’i anlamalan ve onu pratik yoniiyle hayatlarina uygulamaya koy-
maya gah§malariyds,. Yani, Kur’an’a ilk muhatap olanlar ayetlerin ince ve derin
manalarina niifuz edip Kur’an’i hakikatleri ortaya ¢ikarmaktan ziyade, ahlaki
yoniine 6nem vermeye ¢alistiklar1 anlagilmaktadir. Zaten iizerinde diigiinmeye
zamanlant miisait olmadig: gibi, egitim ve kiiltiir seviyeleri de bunu kaldiracak
giigte degildi.

Hz. Peygamber zamaninda baglatilan Kur’an dgretim ve egitim faaliyetleri,
halifeler, 6zellikle Hz. Omer zamaninda aym anlayis ve usulde devam etmistir.

Kurtubi’nin ifadesine gére, Hz. Omer tarafindan, fethedilen her beldeye bir vali,

23 Hamidullah Muhammed, Isldm Peygamberi, gev. S. Tug, M.Sait Mutlu,(iki cilt bir arada) ist. 1969,
c. 11, s. 74-84.

218 ¢] Kurtubi Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el Ensari, al Cami’u li Ahkami’l Kur’an, Misr, 1950,

c. 1, s. 39. Ayrica Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, Beyrut, 1969, c. 11, s.
4.

82



bir de kurra gonderilmigtir. Kur’an 6greticisi durumundaki kurralar hemen ders
halkalan kurarak egitim 6gretim faaliyetlerini siirdiirmiiglerdir.®'’

Asr-1 Saadet ve Hulefa-1 Rasidin doneminden sonra gelen devirlerde
Kur’an-1 Kerim, daha 6nceki etkinligini, fert ve toplumlar aras1 iliskilerdeki dii-
zenleyici roliinii yavas yavas kaybetmeye baslamistir. Ozellikle, Hz. Osman’in
son donemlerinde bag gosteren kangikliklarin sonucunda, miislimanlarin gegitli
gruplara ayrilmalarina ve birbirleriyle miicadelelere girmelerine sebep olmustur.
Bu da, Kur’an-1 Kerim’in, heniiz o dénemde yeterince lizerine diigiilmedigi ve
iyi bir gekilde dziimsenmedigi gergegini ortaya koymaktadir. Gergekten, heniiz
Hz. Peygamberin vefatinin iizerinden otuz yil dahi gegmeden halkin ve siyasilerin
Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamberin getirdiklerini ikinci plana itip siyasi ve
kabile menfaatlerini 6n plana gikararak miicadelelere baslamalari, iizerinde dii-
stiniilmesi gereken dikkat ¢ekici bir husustur.'®

Hilafetin, saltanata doniismesiyle birlikte ortaya ¢ikan kangikliklar ve gesitli
miicadelelere sahne olmustu. Neticede, Kur’an-1 Kerim ilimleriyle ugrasan pek az
kimse kalinca, mevali denilen azath kélelerin, Kur’an ilimleriyle ugrasmaya bas-
ladiklan goriilmektedir.

Emeviler déneminde ¢esitli siyasi kangikliklar bazi fikri hareketliligi ve
firkalar1 da beraberinde getirmistir. Islam tarihindeki fikir hareketlerinin biiyiik
bir bsliimiiniin kokleri, Emeviler déneminde ortaya ¢ikan fikri cereyanlarda bu-
lur. Bunlar, Siilik, Haricilik, Mutezile, Miircie, Cebriye, gibi gruplar ve bunlara
bagh alt gruplar, hep Emeviler devrindeki siyasi karngikliklardan ortaya gikmig-
lardir.”"® Bu firkalarin hemen hepsi Kur’an adima hareket ettiklerini iddia ettikleri

gibi kendi anlayis ve diisiincelerine Kur’an’dan temeller bulmaya kalkigmiglardir.

Baglangigta bunlarin bir kismi, Kur'an adina, samimi olarak hareket ettiklerini

2 Kurtubi, a.g.e.,c. I, s. 18.
2% Genis bilgi igin bkz. Wellhausen Julius, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini Siyasi Muhalefet Partileri, Cev.

Fikret Isitan, Ank. 1989, 5.89. Watt W. Montgomery, Isldm Diigiincesinin Tegekkiil Devri, gev. E.
Ruhi Figlah, ist, 1981, s.11, v.d.

29Dopustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Heyet),ist. 1989, c. III, s. 375. Aycan Irfan, Saltanata Giden
Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ank. 1990, s. 189. vd.
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veya kendi kendilerini 6yle tanitmaya c¢alistiklarini gérmekteyiz.. Ancak mesele-
nin arka planina bakildiginda, 6yle olmadig1 gériilmektedir.

Ayrica, yine bu donemde, Kur’an-1 Kerim, hayat sahnesinden uzaklagtirilip
din ile direkt alakas1 olmayan tartigmalar giindeme getirilmistir.

- Kur’an’in mahluk olup olmadig,

- Aklin m1 6nde, yoksa naklin mi 6nde oldugu,

- insanin fiillerinden sorumlu olup olmadig;,

- Firavun’un imanimin makbul olup olmadig1, gibi hususlar ortaya atilip tar-
tigilmagtir.

Hatta bu tartigmalara katilmayan ve sadece fikih ilmini tedvin ile mesgul o-
lan Ahmet b. Hambel, Ebu Hanife, imam Malik gibiler, siyasiler tarafindan gesitli
siddet eylemlerine maruz birakilmiglardir.

Kisa stiren Emevi saltanatinin ardindan gelen Abbasi déneminin, ilmi ge-
lismeye ve canlanmaya biiyiik katkis1 olmugtur. Bu canlanma, hem dini ilimler
alaninda hem de miispet ilimler alaninda gergeklegmistir. Abbasiler déneminin
ilk halifeleri devleti giiclendirmeye ¢aligmiglardir.

ilk dsnem, herkesin kabul ettigi gibi kitap tasnif dénemidir. Miisliimanlar,
once dini ilimlerin tasnifine ¢aligmiglardir. Bu donemde, nakli ilimler denilen
tefsir ve hadis ilimlerini tedvin etmiglerdir. Bir énceki donemde rey ile tefsir
yapmaya sicak bakilmadigindan sadece bazi ayetlerin tefsiri yapilmaktaydi. An-
cak simdi ise, ilk defa Kur’an-1 Kerim’in, bagtan sona tefsiri yapilmigti. Buna
ihtiya¢ duyulmasimin en 6nemli sebebi, biiyiiyen cografyada Kur’an’in daha iyi
anlagilmasi diisiincesi yatmaktaydi.

Yine bu donem, her mezhebin kendi diigiincesine Kur’an’dan mesned ara-
maya calistifl bir déonem olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Mutezile, akli en ¢ok
kullanip rey ile tefsir ederken, nahivciler dil y6niinden, fikih¢ilar hukuki yoniin-
den tefsir etmekteydiler. Insanlar, sosyal alanda da gesitli yonlerden Kur’an-1 Ke-

rim’den dayanak aradilar. Kisaca, Kur’an-1 Kerim, insanlarin ihtiyaglarina cevap
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veren bir hakem durumundayds. Ozellikle, Islam cografyasinda gesitli kiiltiir sa-
halarinin mensuplari, aradiklarini Kur’an’dan bulmak igin ona sigmiyorlard:.”*

Hadis ve hadis ilimleri de, tefsir ilmi gibi bu donemde ortaya ¢ikmis ve Hz.
Peygamber’in hayatinin iyi anlagilmas1 ve Islam’in yaganmasi igin ortaya ¢ikmus-
tir. Bu alanda da onemli alimler yetismis ve kiymetli eserler vermislerdir. Ayni
durum, fikih ilmi i¢in de s6z konusudur. Bu dénemde fikihgilar arasinda rey ehli
ve hadis ehli diye de iki grup olusmugtur.

Nazari ilimler arasinda yer alan Keldm ilmi ise, ayn bir sahada ve Kur’an-1
Kerim’e dayali bir noktada dogmugstur. ilk devir miisliimanlart vahyi ve hadisi
duyduklarinda hemen onu kabul eder ve iizerinde tartigmada bulunmazlardi. Fe-
tihler sonucunda cografyanin biiyiimesiyle karsilagilan g¢esitli dini ve felsefi kiil-
tiirler, Islam’m temel esaslarimi, Allah’in varlig1 ve birligini, sifatlan ve yaratihis
konularinda inkarc1 bir tutumla Islim’a saldirmalarindan dolay1, hem Kur’an’in
prensiplerini savunmak, hem de, kendi i¢ biinyelerinde meydana gelen gesitli sa-
pik mezheplere karg1 miicadele etmek igin, bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmustir.

Tasavvuf ve tasavvuf felsefesi de Islam diisiincesinin kendi i¢ biinyesinde
ortaya gikan bir reaksiyon hareketidir. Islim’mn ilk asrinda boyle bir harekete ve-
ya miiesseseye isim olarak rastlanmamaktadir. Ancak daha sonralar1 Emevi ve
Abbasi yonetimleri déneminde sosyal refahin artmasi dini bazi problemleri de
pesinden getirmistir. Islam’mn soguk baktig1 liiks ve israf, eglence ve sasaa, bu
dénemde insanlarin her kesiminde gbze ¢arpan bir hayat tarziydi. Bu da dini ya-
sayista ve diisiincede bir gevsekligi pesinden getirmekteydi. Ayrica, siyasi mii-
cadeleler, dini ve fikri ihtilaflarin artmasi sonucu ortaya ¢ikan ¢esitli felsefi dii-
siinceler ortaya ¢ikmigsti. Biitiin bu olaylar, miisliimanlarin kendi i¢ biinyesinde
bir kisim insanlar1 rahatsiz etmis ve takva yoniinde bir temayiiliin dogmasina
zemin hazirlamistir. Ik anda manevi selametin toplum disina ¢ikmakla miimkiin

olabilecegi diisiincesi agirlik kazanmigti. Ancak, daha sonra Kur’an-1 Kerim iize-

20 Rivayet tefsirleri igin ilk dénemlerde sunlar sayilabilir: Taberi’nin, Camiu’l Beyam, Kurtubi’nin
Ahkamu’l Kur’an’y, fbn Kesir’in Tefsira’l Kur’ani’l Azim’i. Sayilabilir.
Dirayet Tefsirleri i¢in, Zemahgeri’nin Kegsaf’1, Fahrud’d Din er Razi’nin Mefatihu’l Gayb’1 bu tefsir
usulune misal verilebilir.
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rinde derin bir tetkikle ve Hz. Peygamber’in siinnetine harfi harfine uymakla tak-
va yolunun ve hedeflerinin gergeklesebilecegi kanaatina vanilmistir. Daha sonra
bu hareket, kendine has, sade bir dindarlik ve agk ¢agris1 olarak miintesipleri tara-
findan genis kitlelere yayilmak suretiyle sistemli bir hale getirildi. Bu hareket, bir
manada Kur’an-1 Kerim’in 6ngérdiigii ve Hz. Peygamberde modelinin ¢izildigi
bir Islami hayatin yeniden yasanmasi ve insan hayatina kazandirilmas: gayesini
giitmekteydi. Ancak, ilk anda Kur’an ve siinnete dayanan bu hareket, kendi biin-
yesinde pek ¢ok dnemli sahsiyetler yetigtirmesine ragmen, daha sonralan yozla-
sarak Kur’an gizgisinden ayrilmistir.”?! Biz bu konuya daha sonraki béliimde ele
alacagimizdan dolay: burada noktalamak durumundayiz.

Kur’an’n sagladig: fikir hiirriyeti ortamindan yararlanan gesitli gahsiyetler,
Islam o6ncesi kiiltiirlerden aldiklan gesitli fikirleri Kur’an’la kanstirarak gesitli
firkalar meydana getirmislerdir. Bunlarin baginda ilk dénemlerde karsimiza ¢i-
kan, Tabiiyyun denilen mezheptir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasindan
ziyade batim1 manasinin gegerliligini kabul eden ve harflere ¢esitli manalar vere-
rek tevil yapan Batiniler de bu donemde sapik mezhep olarak ortaya ¢ikmuglar-
dir. Bunlara gore kendi inanglarim yaymak icin takiyye yapmak gerekir. imamlar
masumdur fikrini tagimaktaydilar. Herkes tarafindan kabul edilen bir goriise gore
bunlarin asil gayesi. Islam dinini ytkmak, ve siyasi zaferler elde etmek gibi faali-
yetleri gbze carpmaktadir.

Ayrica Ibahilik, Islam diisiincesi ortaminda ortaya ¢ikmis ve kendi done-
minde yayilma temayiilii gostermigtir. Genel olarak, her tiirlii dini yasag1 miibah
sayan, muayyen bir geriata bagh olmayan sehvetlerine diigkiin bir grup tarafindan
ortaya atilmigtir. Gazali, bunlarla pek ¢ok tartisma yapmig ve bunlarn fikirlerini

giiriiten bir risale de kaleme almistir.??

221 Molé Marijan, Les Mystiques Musulmans, Paris, 1965, s.27, Iz Mahir, Tasavvuf, ist. 1990, s. 24.,
Fazlurrahman, Islam, ¢ev. M. Dag, M. Aydm, Ank. 1990, s. 178 vd. Oztiirk Y. Nuri, Tasavvufun Ru-
hu ve Tarikatlar, Ist. 1990, 5.99 vd.

22 (3azali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Hamakat Ehl’el ibaha, ngr, Otto Pretzl, 1933, s. 6,
Ebu’l Ferec Abdurrahman Ibnu’l Cevzi, Nakd el ilm ve’l Ulema. Ev Telbis-i Iblis, Misir, 1340, s.
389. Cubukgu I.Agah, Islam Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar, Ank. 1983, s. 89.
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Selguklular ve Osmanlilar doneminde de zaman zaman devam eden bu gibi
sapik cereyanlar, dénemin sultanlan tarafindan yakin takibe ugramiglar yahutta
siirglin veya 6ldiiriilmek suretiyle cezalandirlmiglardir.”*

Kur’an-1 Kerim diigiince sisteminin ilme ve aragtirmaya tegviki, Hz. Pey-
gamberin hikmeti miiminin yitik malna benzetmesi, ilmin Cin’de dahi olsa
alinmas1 gibi ifadelerin miisliimanlan bir bagka yénde faaliyet gdstermesine ze-
min hazirlamistir. Gerek Emeviler ve Gerekse Abbasiler déneminde gerceklesti-
rilen fetihlerde degisik milletlerin inang ve kiiltiirleriyle hakim miisliiman yoneti-
ciler arasinda bir kiiltiir aligverisi olmas1 pek tabiidir. Islim devleti biinyesinde
miisliiman olmamus halk, miisliimanlarla yekpare bir toplum halinde yagamiglar-
dir. Toplum iginde, ayn1 zamanda din ve dil kékenlerindeki gesitliliklerini de ko- -
rumuglardir.

Bu donemde girisilen en 6nemli faaliyetlerin baginda, bagka kiiltiirlere ait
cesitli kitaplarm terciimelerinin yapilmas: faaliyetidir. Islimi devirde kayde-
dilen ilk terciime faaliyeti, Halid b. Yezid b. Muaviye (61. H. 85/ m. 704) tarafin-
dan yaptirilmigtir. Ozellikle Abbasiler déneminde, akli ilimlere énem verilmis,
Siiryanca, Yunanca ve Fars¢a eserlerin Arapga’ya terciime edilmesi tegvik edil-
migtir. Miisliimanlar, bu faaliyetlerle Hint, Masir, Iran ve Helen kiiltiiriine ait pek
gok eseri, Arapga’ya kazandirmuglardir. Sonucta, ihvan-i Safa, Messaiyyun,
Israkiyyun gibi felsefi ekollerin dogmasina ve bu sahada da nemli filozoflarm
ve talebelerin yetigmesine zemin hazirlamgtir.”*

Toplumun gelismesi ve medeniyetin olugsmasinda halifelerin himayeleri pek
biiyiik olmugtur. Ozellikle halife Me’min devrinde (H.813-8133) terciime ¢alis-
malan dahada hizlanmugtir. Felsefe, Mantik, Matematik, Astronomi, Tip, Riyazet,

Kimya gibi ilimlere ait pek gok eser Arapg¢a’ya kazandirilmigtir.??

*® Ibnu’l Esir, izziiddin Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed, el Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1966, c. X, s.345,
348,

¢ Ulken H. Ziya, Uyams Devirlerinde Terciimenin Rolii Ist. 1935, 5.19, Krs aym yazar, Islim Felsefe-
si, Ist. 1993, 5.56, vd.

%3 jbn Nedim, Ebu’l Ferec, Muhammed b. ishak, el Fihrist, Leibzig, 1871, s. 340. Katip Celebi, Kesfu’z
Zuniin, Leibzig, 1835, s. 1594. Ozellikle Halife Me’mun, terciime faaliyetleri igin Beytii’l Hikme, i-
simli bir enstitii kurdurmustur.
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Dogusu ve gelismesi, Abbasilerin iktidar devresine rastlayan bu ilim dalla-
rnnin getirdigi diigiinceler, i¢ biinyelerindeki tartigmalar, yoneltilen tenkitler,
Islam alemine yaptiga etkiler, Islam diisiince tarihi agisindan o6nemlidir. islam
diinyasinda, her donemde, filozof, kelamci, fikihg1, tefsirci, hadis¢i ve mutasav-
viflar gibi, hem dini ilimler sahasinda hem de miispet ilimlerde 6nemli gahsiyet-
ler yetistirmislerdir.

Miisliimanlar, sanat alaninda da 6nemli basarilar gostermislerdir. Kendi ig
biinyesinde resim ve heykele soguk bakan bir diigiinceden hareketle, mimari,
minyatiir ve siisleme sanatinda ileri derecede mesafe kat edilmigtir. Hat ve tezyi-
nat sanatinda esas unsur, bitkisel ve geometrik resimler olmustur. Cami, tekke, ev
ve saray siislemelerine bakildiginda Kur’an’m ve Islim’mn sonsuzluk ve son-
suzlugu arama arzusunun sanata yansimasi seklinde goze carpar. Besir
Ayvazoglu’nun da ifade ettigi gibi;”Uygulandig: satih simirls olmasina ragmen,
yoneldigi her istikamette sonsuzluga dogru hareketine devam eden, geriye do-
niigleri, tekrarlar: ve hamleleriyle ebediyeti telkin ederek cezbeli kompozisyonlar
cizen “arabesk” bilgisizlik hakkindaki bilgiyi tatmine varan disiinceyi ve
makrokozmos’un ritmik diizenini ifade etmektedir.”**® Bu iislubun ilk belirtile-
ri, camilerin mimari ve siisleme yapilarinda goriiliir. Her devrin karakteristik 6~
zelliginin kendi donemine yansitmig oldugu, temelini Kur’an’in ruhundan aldif1
mimari ve sanat ¢alismalan, biitin Islam cografyasinda Selguklularla beraber
Osmanlilarda da ayni tarz ve anlayis biitiin mimari ve siisleme yapilarinda gesitli
sekillerde tezahiir etmis olup, bu alanda pek gok sanatkér ve mimar yetigtirilmis-
tir.

Miisliimanlar, sosyal ve iktisadi hayatta da, belirli dSneme kadar Kur’an’in
ruhuna gore hareket etmislerdir. Ozellikle, sosyal yardimlagma alaninda hasta-
neler ve buna baglh olarak hastane giderlerinin temini igin gelir getiren araziler

vakfetmislerdir. Buralarda fakirlerin ve yardima muhtaglarin bakim ve masraflari

tamamen iicretsizdi.2?’

226 Ayvazoglu Begir, Islim Estetigi ve insan, Ist. 1989, 5.108.
27 Uzungarsihi Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Ank. 1988, c. II, 637.
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Kur’an-1 Kerim’in yardimlagmay1 ve dayanigmay1 6n planda tuttugu ve tes-
vik ettigi bir inang¢la miisliimanlar vakiflar kurmuslardir. Fethedilen iilkelerde,

- Dini kiiltiiriin yayilmasz,

- Ordunun techizi,

- Donanmaya yardim,

- Medreselerin egitim 6gretim giderlerinin kargilanmasi,

- Fakir ve muhtaglarin barinma, tedavi ve yiyecek ihtiyaglar igin, bu ve bu-
na benzer sahalarda vakiflar ve imaretler kurulmugtur.

Bu tiir kuruluglarin devamli igleyebilmesi igin, diizenli gelire ihtiyag bulun-
maktaydi. Bu gibi vakiflarin umumi masraflarinin karsilanabilmesi igin, vakif
kuruculan tarafindan taginir ve tasinmaz mallar vakfetmiglerdir.

Vakiflar, hayat gartlar1 bakimindan insanlar arasinda biiyiik olgiide sosyal
adaletin saglanmas1 ve sosyal farkliliklarin kaldirilmasi agisindan 6nemli bir rol
iistlenmigtir.”® Vakiflar, VIIL asrin ortalarindan XIX. asrin sonlarina kadar uza-
nan bir dénemde Islam diyarlarinin, 6zellikle Selguklular ve Osmanlilar zama-
ninda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda ehemmiyetli bir rol oynamis olan,
dini hukuki ve sosyal bir miiessesedir.

Kanaatimizca vakiflar, Kur’an ve hadislerin tegvikiyle ortaya ¢gikmis, sos-
yal bir miiessesedir. Clinkii, Kur’an-1 Kerim, Goniil hoglugu ile édiing vermek’”

30

Allah yolunda mal harcamak™” , malimi akrabalara, yetimlere yoksullara ver-

mek?! , gibi ayetler ve “Bir insan oldiginde ameli kesilir, defter-i amali kapa-
nwr, yalniz sadak-i cariyesi, ilmi bir eseri, kendisine dua eden hayiwrli bir eviad:

olan kimsenin defter-i a’mali kapanmaz”.** hadisi, vakif miiessesinin temel fikri

dayanagini olusturmaktadir.

2% Barkan Omer Liitfi, Osmanh Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar

ve Temlikler, Vakiflar Dergisi, Ank. 1942, cIl, s. 354, vd. Krs. Yediyildiz Bahaddin “Vakif” .A.
XX11/2, s.156.

229 Bakara, 245, hadid, 11.
20 Bakara, 262, Nisa, 39,
B! Bakara, 215, Fatir, 29.

22 en Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya ibn Seref, Riyazu’s Salihin, ¢ev. S. Ugan, Ist., 1986, c.
111, s. 1078
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Miisliiman halkin Kur’an’dan uzaklagmasi, mezhep ve grupguluk taassubu-
nun baslamasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Hatta insanlan 6yle bir inang sarmisti ki,
mezhep goriisler: Kur’an’in hiikiimlerinin 6niine gegmisti. Yapilanlarin en biiyiik
olumsuz yonii ise, sanki Allah, Kur’an’1 ve Siinneti, kisacast vahyi, akaid esasla-
rnim da agiklamak igin gondermemis gibi halk 6zellikle kelamcilarin ve bir kisim
mezhep mensubu kimselerin kitaplarina sarilmig olup Kur’an-1 Kerim islevsiz bir
hale getirilmigtir. Hatta, ¢ofu zaman insanlara hidayetin kaynagi Kur’an’t oku-
malan_degil, baskalarin kitaplarin1 okumalarn tavsiye edilir olmustur. Sonugta
Kur’an, hi¢ bir fonksiyona sahip olmadan sadece okunan bir kitap haline doniig-
tirilmiigtiir.

Bu devirde, insanlarin yeniden Kur’an’la mesgul olmalarini saglamak ama-
ctyla baz:1 surelerin faziletlerine dair hadis uyduranlar dahi ¢ikmustir. Ebu Isma’
Nuh b. Ebi Meryem isminde bir zat, (61. M. 789) “Ben, insanlarin Kur’'an’dan
yiiz ¢evirip Ebu Hanife'nin fikhi, Muhammed b.. Ishak’in Megazi’si ve Ibn
Higsam i Siyre’si ile mesgul olduklarim gérdiim ve onlari, tekrar Kur’an’a ge-
virmek maksadiyla sevap iimit ederek hadis uydurdum” diye bizzat kendisi hadis
uydurdugunu ifade etmistir.>*

Selguklular donemine gelindiginde, egitim ve 6gretim bagta olmak iizere
her dalda isldm diinyasinm ¢agimn bir déniim noktasin teskil etmistir. Dini ve
diger ilimlerin egitim ve Ogretimi bir sisteme baglanarak devletin himayesine
alinmstir. Yikici akimlara kars1 Siinni fakihlere genis imkanlar taninarak devlete
bagl bir manevi kuvvet olusturulmustur. ilk defa Islam diinyasinda miiderrisleri
maagli, erzaklan temin edilmis, ders programlar1 yapilmig, zengin kiitiiphanelerle
donatilmis parasiz 6grenim yapilabilen bir medrese kurulmustur. Sultan Alpaslan
tarafindan kurulan ve Nizamiye medreseleri adi verilen bu bilyiik miiessesede
yetigsenler her yerde itibar gérmiigtiir. Gittikleri yerlerde onemli mevkilere gel-
mislerdir. Ayrica devrin ilim ve fikir hayatina gok 6nemli rol oynadiklar gibi ¢ok
6nemli ilim ve fikir adamlan yetigmiglerdir. Yine memleketin ¢esitli yerlerine

Nizamiye medresesi ekoliine mensup medreseler kurulmug, Bagdat Nizamiyesi-
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nin ders programlari esas alinarak bagta Osmanlilar olmak lizere, egitim 6gretim
faaliyetleri biitiin Islam diinyasinda takip ve tatbik edilmistir. Bu medreselerde
Islami ilimlerin yam sira filoloji, matematik, astronomi gibi miispet ilimler de
tahsil edilmigtir. Matematik, astronomi, tip, tarih, cografya dil ve edebiyat alanin-
da 6nemli ilmi gelismeler oldugu gibi gesitli eserler de ortaya konmustur. Ayrica
bu dénemde biiyiik fakih, miitekellim, muhaddis ve miifessirler yetismistir.>*

Osmanlilar donemine gelindiginde Anadolu Selguklulan1 zamanindan kalma
medreseler ilmi faaliyetlerini siirdiirmekte oldugu bilinmektedir. Osmanlilar za-
maninda ilk medrese iznik’te yapilmis, miiderrisligine de Davud-i Kayseri
getirilmigtir. Daha sonra Orhan Gazi’nin Bursa’yi fethetmesiyle burada, Edir-
ne’nin fethedilmesiyle de burada medrese kurulmustur. Ay siire igerisinde
Anadoluda da medreseler kurularak dini ve ilmi faaliyetler siirdiiriilmiistiir. Istan-
bul’un fethini miiteakip Fatih tarafindan kurulan medresenin yaninda sonralart
Istanbul’da faaliyete gegen medreselerin sayisi on altiya gikmugtir. >’

Osmanli medreselerinde ilk zamanlarda nakli ilimlerin yaninda akli ilimler
de okutulmugtur. Fatih déneminde akli ilimlere alakanin artmasinin yanisira fel-
sefi ve ilmi diisliniis birinci plana ¢iktig1 goériilmektedir. Bu dénemde pek ¢ok
latince eser Tiirkgeye gevrildigi gibi 6zellikle tip, matematik, ve astronomi ala-
ninda yeni eserler yazilmigtir. Bunlardan Ali Kus¢u’yu zikretmek yerinde ola-
caktir. Osmanlilarda medrese egitimi, Selguklular déneminde oldugu gibi ehli
siinnet mezhebinden Hanefi fikhi tizerine ders verirlerdi. Osmanlilar doneminde
kendi biinyesinde XVI. ylizyilin sonlarina dogru medreseler eski kalitesini kay-
betmege baslamugtir. Kalitedeki bozulug, hem miiderrislerde hem de talebelerde
s0z konusu idi. Bu bozulmaya hiz veren sebeplerin baginda, medreselerden akli
ilimlerin kaldirilmasi gelmektedir.

Baglangigta, ilmi ve fikri gelismelere halkin dini ve Kur’ani hakikatleri an-

lamalarinda biiyiik katkisi olan medreselerde, sonralar:

23 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el Burhan fi Ulumi’l Kur’an, Beyrut 1973, c. I, 5.432.

B4 Kafesoplu ibrahim, Selguklu Tarihi, Ist. 1972, s. 241. Ayrica bkz. Turan Osman, Selguklu Tarihi ve
Tiirk-Islam Medeniyeti, Ank. 1965, 5.249.

23 Kiitiikoglu Miibahat S. 1869’da Faal istanbul Medreseleri, Ist. 1977, s. 8.
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- Cocuklara dahi muderrislik payelerin verilmesi,

- Para ve riigvet ile mezun edilmeleri,

- Iyi yetismis kimselerin 6nemli yerlere getirilmemeleri,
medreselerin icra ettigi fonksiyonu artik yapamamasina zemin hazirlamgtir.

Medreselerdeki ilmi geligmelerin durmasi, hasiyeciligin ve nakilciligin 6n
plana ¢ikmasi, ilmi gelismeleri tamamen durdurmustur. XVIIL. ylizyilin sonla-
rindan itibaren de batililagma c¢abalari, savaglar, i¢ karigikliklar, ayaklanmalar
gibi sebepler insanlarin cahil kalmalarina sebep olmustur. XIX. ve XX yiizyilda
batililagma gabalart ve bunun insanlar iizerine olan etkisi genellikle elit tabaka
izerinde goriillmiigtiir. Bu donemde, gesitli fikri akimlar memleketi istila etmistir.
Bunlardan, Baticilik, Tiirkgiiliik, Islameilik, Osmanlicihk gibi akimlar hep bu
yeni durumun iiriinitydii.’

Aym cografya lizerinde kurulan yeni ve geng devletin, batiya yonelik icra-
atlan ve ilk otuz yillik zaman igerisinde dine karg1, agin1 tavizsiz tutum, belirli bir
dénemde insanlarin Kur’an’t 6grenememeleri ve iizerinde ilim yapamamalar
sonucunu dogurmustur. Belirli bir siire sonra baglayan dini tedrisat ise, pek ¢ok
problemin yasanmasini beraberinde getirmistir.

Bugiin Miislimanlarin dini yagantilarina bakildiginda pek ¢ok yonlerden
onlarin Kur’an ¢izgisinde olmadiklar1 miigahede edilmektedir. Din diye yasanilan
hayatin biiyiik bir kismmda ise, dinden uzaklasma, hurafeler ve gesitli bid’atlar
goériilmektedir. Hatta, her toplumda veya boélgeden bolgeye farklilik arz eden,
kendine has bir din anlayisiyla farkli hayat tarzlar sergilenmektedir.

Giinlimiizde, toplumun hangi kesiminden olursa olsun halkin, Kur’an-1 Ke-
rim’1 algilayiglarini, yaklagimlarini ve yasadiklarn hayat tarzini1 ve bunlarin igeri-
sinde Kur’an-1 Kerim’e kars1 tutumlarini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Inanmayan insanlar konumuzun disindadir. Ancak, inandiklar halde, yanhs

bir inan¢ ve davranig iginde bulunanlarin durumu mevzumuzu teskil etmektedir.

6 Uzungargili I. Hakki, Osmanh Devleti’nin ilmiye Teskilati, Ank. 1965, 5.67-71.
27 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Ist. 1993, s. 183, vd. Hodgson, {slam’m
Seriiveni, c. I11, 5.272. Aynica bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. XII. S.58, vd.
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Bu konuya gegmeden 6nce, din ve insan iliskisinde, insanlarin tutum ve tavirlari-
n1 tespit etmek yerinde olacaktir. Bu iligkide insanlari beg kategoride ele alacagz.

Insanlarn bir kismu, din ile iligkisini sicak tutar, her alanda, 6zellikle fert ve
toplumsal yasayiginda hak dine bagliligini siirdiirmeye galgir.

Zikredecek oldugumuz gruplar i¢inde en koyu dindarlar, bu gruptakiler yer
alir. Hak dine baglhiliklarinin yaninda, dini yasayiglari, geleneksel unsurlar iginde
eritmis bir sekilde de yasarlar. Hatta bir gok gelenegi, dinin emri imis gibi algilar
ve gevresindekilere de telkin ederler. ‘

Hayatm, haramlar ve giinahlarla donatilmig oldugunu kabul edenler de var-
dir. Dini konularda kargilastiklari problemleri bagkalarina damigirlar yahutta ge-
sitli bilgi kaynaklarindan elde ederler. Genelde ya kendini mensup hissettigi bir
gurubun ileri gelenleriyle danisir, ya da resmi veya resmi olmayan gesitli ihtisas
sahibi kisilerle goriisiirler. Din ve ibadet anlayiginda hak dine tabi olmak, bidat
ve hurafelerden uzak durmak gibi hususlarda ¢ok dikkatli davranirlar.

Bu gruptakilerin hak dine bagliliklarinda goriilebilecek mezhep veya dini
gruba mensubiyet taassubu nedeniyle bazen, hosgériiniin sinirlarim1 zorladiklan
goriiliir. Bu da hak dinin orta yol prensibine uymayan bir davrams olarak de-
gerlendirebiliriz.

Ikinci gurup, inanci ve baglilign saglam, ancak, her alanda aym baghligim
birinci guruptakiler kadar siirdiiremeyenlerdir. Cesitli sebeplerden, dolay: aksat-
i1 ibadetleri gesitli dini giin ve gecelerde telafi etmeye galigirlar. Bu guruptaki-
lerin isleri nedeniyle ibadeti aksatmalar1 hak dinin en &n plana yerlestirdigi ibadet
prensibine uymadig1 goriiliir.

Ugiincii gurup, inanci olup, ibadetlerine ¢ok az yer verenlerdir. Hayatlarin-
da, diinya iglerinin kendilerini ¢ok mesgul ettifini bahane etmeleri nedeniyle
ibadetlerini yapamazlar. Etrafindakilerin baskisiyla veya yashligin verdigi bir
tedirginlikle ibadete ilgi duyabilirler. Ancak, hak dinin yasanmasi hususunda
fazla zorluga katlanamazlar. Dinin kolayina gelen ve iglerini aksatmayan yonleri-

ni ele alip yasamaya c¢alisirlar. Genelde hak dinin ahliki y6nii tizerinde vurgu

93



yaparak, kalp temizligi, dogruluk ve diiriistliik gibi kavramlan 6n plana ¢gikarma-
ya ¢aligirlar.

Bu guruptakilerin, inang yoniinden hak dinine aykir1 yanlar yoktur. Ancak,
ibadet ve ahlak diisiincelerinde 6n plana g¢ikardiklan fikirleri hak dinin ayrilmaz
bir biitlinlin pargalari olan inang, ibadet ve ahlakin birbirinden bagimsiz halde
algilanarak, hayatin biitiintinde degilde, belirli safthalarinda tatbikat sahasina ko-
nulmasi gibi bir yanlishga diisiilmektedir. Bunda da hak dine uymayan bir durum
s6z konusudur.

Dérdiincii gurup, inanci olup ibadete ilgi duymayanlardir. Bunlarin inangla-
nt da gok sathi olup, inang konularindan pek azini giindemlerinde tutarlar. Ozel-
likle halk tabakasindaki sekle bagli ibadetlere tepki duyarlar.

Begsinci gurup, dine kars1 ilgisiz olanlardir. Din s6ziiniin altinda her zaman
olumsuzluk ararlar.”® Halk kesiminde bu kategorilerin hepsine rastlamak miim-
kiindiir.

Burada zikrettigimiz bu kategoriler iginde goriildiigii kadanyla
miislimanlik, giiniimiizde, sadece bir isimden ibaret hale gelmistir. Kur’an-i Ke-
rim ise, klasik bir metin durumuna getirilmistir. Ondan faydalanma, ve tizerinde
diistinme yerine, yasayan insanlara hitap etmeyen, giincel sorunlara ¢6ziim getir-
meyen sirf ahirete yonelik bir kitap gibi algilanmaya baglanmigtir. Sonugta,
teberriiken ezberlenen ve sevap igin, hastalara okunan gifa kitabi, nazar degmis
olanlara, cin ¢arpmiglara okunan, bir ifiiriik kitabi gibi kullanilmaya baglanmig-
tir.

Bu durumu, Muhammed Kutup soyle ozetlemektedir. “Din bilginleri,
Kur’an’dan yaganan pratik bir hayat nizami ¢ikaracaklarina, onun yalnizca dil

ve tslup ozellikleri iizerinde durmuglardw. Kur’an’in hayata uygulanmasi demek

2% Genis Bilgi i¢in bkz. Akyiiz Niyazi, Ankara’nin Bogazici Semtinde Dini Hayat ve Kentlesme Uzerine
Bir Arastirma, A.U.LF. (Basilmanus Doktora Tezi), Ankara, 1994, s. 192. Ayrca dindarlikla alakalt
tipoloji igin su kaynaklardan da istifade edilebilir. Unver Giinay, Din ve Sosyal Biitiinlesme, E.U.LF.
Der. Kayseri, 1989, c. VI, s 1-14, Toplamacioglu Mehmet, Yaglara Gore Siddet ve Kesafeti Uzerine
Bir Anket Denemesi, A.U.I.F.D. Ank., 1962, c. X, s. 141-151: Toplamacioglu burada halk: bes kate-
goriye ayirarak sdyle siralar. 1- Gayri amil, 2- Idare-i maslahatg1, 3- Amil gurup, 4- Sofular, 5- Sof-
talardir.
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olan fikih, bir miiddet sonra teferruat iginde kaybolup gitti. Kisaca el birligi ile
Kur’an’t hayattan uzaklastirdik, "’

Bugiin, Kur’an-1 Kerim’in Miisliiman insanin hayatindaki yerine bakildi-
ginda, once su durum dikkatlerden kagmamaktadir. Miisliimanlar, ya Kur’an’in
ne oldugunu bilmiyorlar, ya da yanlisg bilmektedirler. Kur’an’in ne oldugunun
bilinmesi demek, basta onun bir hidayet rehberi’*® olarak kabul edilmesinin
bilincinde olunmasi demektir. Bu biling, saglanmadig: takdirde Kur’an, insamn
diisiince ve hayatinin kitab1 olmaktan ¢ikar, kuru bir inancin, davramglara intikal
etmeyen bir teorinin kitabi haline déniigiir. Nitekim gu anda Miisliimanlarin yap-
tiklar1 da bundan pek farkli olmadigi gériilmektedir.

Kur’an-1 Kerim hakkinda insanlarin sahip oldugu yanlis veya yetersiz
kanaatlardan bazilarini §6yle siralayabiliriz.

e Kur’an’in, mevcut bilgi seviyesiyle anlagilamayacag diisiincesi.

e Sadece okumakla meggul olmak.

e Baz gecelerde, 6lmiislerin ruhlar i¢in bagiglanmak iizere okumak.

e Ibadet igin liizumlu ayetlerin 6grenilmesi ve sadece onunla amel edilmeye
calisilmasi,

e Bagka kaynaklara gére Kur’an’in agiklanmaya galigilmast.

e Kur’an-i Kerim’i, gelenek ve goreneklerle degerlendirmeye ¢aligmak.

e Bazi insanlarin bagh olduklan biiyiiklerinin dediklerini Kur’an’dan daha 6nde

tutmalari.

e Taklit ve taassup nedeni ile Kur’an’la dogrudan temasin engellenmesi.?*!

e Fal bakmak. Yapilmasi tasarlanan bir isin dogru olup olmayacagi konusunda
Kur’andan tesadiifen agilan bir sayfanin baginda olumlu veya olumsuz ifade-
nin baglamasia gore isin hayirlt olup olmayacagina karar verilmesi.

e Kaza ve belalardan korunmak i¢in belirli sayida Kur’an hatimleri okumak.

9 Kutup Muhammet, Kur’an’1 Nasil Okuyalim, gev.; Bekir Karliga, Ist., 1992, s. 28.
240 Bakara, 3.
21 Dyman M.Zeki, Kur’an ve..., s.203.
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e Nazardan korunmak i¢in insanlar nazar ayetini yazip iizerinde tasima, ev veya
isyerine asmak.

e Oliimciil hastalara sifa bulur timidiyle gesitli sureler okumak.

e Olen insanlarn arkasindan olimlerinin 40. gecesinde veya 52. gecesinde
Kur’an hatimleri indirmek veya Yasin suresi okutmak.

e Kur'an-1 Kerim’in her hangi bir sayfasini agarak, o sayfada gegen isimlerden
birini, yeni dogan ¢ocuga vermek.
Bu misélleri ¢gogaltmamiz miimkiindiir. Bu yanlig tutumlarin yaninda yazilan

kitaplar, televizyon programlari, ilmi ¢aligmalar ve aragtirmalar gibi, Kur’an-1

Kerim’in anlagilmasi ve hayata gegirilmesi konusunda umut verici geligmeler de

vardir.
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F- KUR’ANf GERCEKLER VE INSAN

Hak Dini, ilk peygamberden itibaren devam etmektedir. Hz. Peygamber’e
indirilen Kur'an’da, vahyin, yeni bir muhteva ile bildirilmesidir.

Kur’an-1 Kerim, dini bir metindir. Fakat, din ve felsefenin miistereken sahip
oldugu meseleleri de ihtiva eder. Allah, alem, yaratilig, insan ruhu, iyilik ve ko-
tilliik, irade, hiirriyet, insanin kokeni, 6limden sonras1 hayat gibi konularda,
Kur’an-1 Kerim, evrensel hakikatlar1 ihtiva eder. Ancak, bu beyanlan ifade eder-
ken, vahye ilk muhatap olan insanlarin sahip olduklar1 ilmi ve fikri seviyelerini
goz ardi etmez. Kur’an’in evrenselligini pekistiren bir husus olarak da yalmz,
indirildigi ¢aga ve insanlarin anlayiglarina gore degil, daha sonraki zamanlarin ve
insanlarin anlayiglarina gére de bir anlatim iislubuna ve kolayca yorumlanabile-
cek bir ifade tarzina sahip olmasidir. Bu nedenle, Kur’an-1 Kerim, bolca mesel-
lerden yararlanmustir.>*?

Kur’an-1 Kerim’in, kendini tamttig1 gibi anlamaya galigilacak olursa, onun
her asirda yeni bir tarzda anlasilabilecegi ortaya g¢ikar. Ciinkii, Kur’an-1 Kerim,
kendisini yol gosterici olarak tamitmaktadir.>* “Hidayet”e gétiiren bir kitap ola-
rak Kur’an, insan hayatinin tiim yonlerine hitap etmeyi amaglamaktadir. Kur’an-1
Kerim’in, insana bigtigi rol bakimindan, inanglar, davranislar, egilimler, toplu-
ma karsi sorumluluklar yéniiyle yol gostericidir.”*

Kur'an-1 Kerim, insani, Allah’a donmeye davet eder. Ferdi ve toplumsal ha-

yata rehberlik yaparak insana kékenini hatirlatir. *

a- Allah inanci:

Kur’an-1 Kerim, insana ilk 6nce Allah’1 tanitir. Bunu, o kadar agik ve canh

bir gekilde anlatir ki, Allah’1 kabul etmeyenleri “...engin bir denizde karanliklar

22 Ulutiirk Veli, Kur’an’da Temsili Anlatim, ist. 1995, s. 9, vd.
243 Bakara, 2, Fetih, 28.

4 Acikgeng Alpaslan, Bilgi Felsefesi, Ist., 1992, s. 101.

5 Tarik, 5-10.
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icinde kalmig...” birine benzetir.®*® Kur'an-1 Kerim’in , Allah anlayiginda,
Alemin yaraticist olarak sunulan ayetlerden sonra Allah, sadece bir yaratici ola-
rak degil,”*” diizen koyan,**® idare eden,”® insan gibi suurlu varliga yol goste-
ren,”° yaratilan varliklarin bosuna yaratilmadigini,>' her seyin bir gaye i¢in ya-

ratildiklarimi vurgulayan®?

bir Allah olarak tanitilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de,
insanin Allah’in varligi ve birligi, sifatlar, giizel isimleri, {izerinde diigiinmesine
izin verilmesine ragmen, zat1 hakkinda diisiiniilmesine izin verilmemistir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah’a iman iizerinde 6nemle durulmugtur. Bazen Al-

lah’in yarattigi seylere bakarak, diigiinerek, ibret alarak Allah’a iman telkin edi-
253

lir

Bazen Allah’a ve gonderdigi peygamberine inanmak konu edilerek, Al-
lah’in gondermis oldugu peygamberlerin O’na inanmay: telkin ettiklerini belir-
tir.”>* Bazen de Allah’a ve Ahiret giiniine iman iizerinde durularak insanoglunun

akibetini diisiinmesi hatirlatilir.>*®

b- Peygamber inanci:

Kur'an-1 Kerim incelendiginde, insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize
kadar dinsiz bir toplumun bulunmadig, onlan ildhi hakikatlerden ve hak dinden
haberdar edecek uyaricilarin ve yol géstericilerin tarihin biitiin dénemlerinde var
olageldigi, Allah’a inananlarla birlikte, yozlagma ve fitri ihtilaflardan dolay: i-
nanmayanlarin da bulundugu goriilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de, niibiivvet felsefesinin dayandig: ayet, kesin olarak bize;

“Insanlarin bir tek timmet oldugunu,

248 Nur 40.

247 Rum 27, Alak, 1.

248 A’raf, 54, A’la, 2,3, Nahl, 12. Al-i imran, 83.
9 Fetih,4,7.

% Bakara, 148, Necm, 42.

51 Al-i Imran, 54.

2 Bakara, 148, Necm, 42.

3 Miilk, 3-5.

254 Bakara, 285,
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sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberler gonderdigini,

Insanlar arasinda anlasmazliga diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri icin
onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplar: gonderdigini,

ancak kendilerine kitap verilenlerin apacik deliller geldikten sonra, arala-
rindaki kiskangliktan otiirii dinde anlasmazliga diistiiklerini,

bunun iizerine Allah iman edenlere, iizerinde ihtilafa diigtiikleri gercegi iz-
niyle gosterdigini” beyan etmektedir.*®

Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerin beseri yonleri 6n plana ¢ikanimugtir ve
insanlar arasindan segildikleri vurgulanmgtir. Ancak, beden ve ahlak bakimindan
insanlar tarafindan tenkide ugramayacak 6lgiide miikkemmeldirler. Peygamberle-

rin belirli nitelikleri vardir, giinah ve hatadan korunmuslardir. Hak dinde biitiin

peygamberler haktir. Onlarin elinde zuhur eden mucizeler, kendilerine degil, Al-

lah’a nisbet edilir.?’

Kur'an-1 Kerim’e gore, Allah, peygamber géndermedigi toplumlara azab
etmeyecegini bildirerek™® insanlarin Allah’a karst mesul olmalarmin sartim pey-
gamberlerin varligina baglamistir.

Peygamberlik, Hz. Muhammed’le sona ermis, insanlar arasinda bundan son-
ra meydana gelecek ayrliklarin ¢6ziimii, onun getirmis oldugu 6gretilere saril-
mak, vahyin canliligini ortaya ¢ikarmak ve korumakla miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in niibiivveti, 6nceki peygamberlerin getirmis oldugu esas-
larin bir evrimi veya neticesi degildir. Allah’in géndermis oldugu seriatlarin e-
saslan temelde farklilik arzetmeseler dahi, o, tamamen yeni orjinal ve 6ncekileri-
ni kapsayacak bir din getirmesidir.

I14hi dinlerin esaslar1 aymdir, fakat Islam, 6nceki dinlerin gelistirilmesi so-
nucunda ortaya konmus degil, en son din olmasi sebebiyle tiimiinii kapsayacak

yapida Allah tarafindan vahyedilmis orjinal bir dindir.”*®

255 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulaniyla Kur'an, ¢ev, Alpaslan Agikgeng, Ank., 1987, s.41 vd. Ayrica,
ayet i¢in bkz. Nisa, 136.

256 Bkz. Bakara, 213, Yunus, 19.

7 Ra’d, 38.

28 fsra, 15.
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c- Ahiret inancr:

Kur’an-1 Kerim, Allah’a imandan sonra i¢inde yasadigimiz diinyanin Al-
lah’a nasil isaret ettigini hatirlatir.>®® Biitiin bunlarin bir sonucunun yani ahiretin
olduguna ihtar eder ve nihayet bir peygamber vasitasiyla kendisine indirilen kitap
igerisinde insanlara gonderildigini ilan eder. Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde,
“Allah’a ve Ahiret giiniine inananlar” seklinde hitaplarla ahiret giiniiniin énemi
belirtil_rnistif. Kiyamet’in ne zaman kopacagini1 Allah’dan bagkas1 bilmez. Kur'an-
1 Kerim'in ahiret tasvirleri genelde cennet sevinci ve cehennem azabi geklindedir.
Kur'an-1 Kerim’in, ahiret anlayigin1 temel olarak belirleyen goriis, her insanin
yaptiklar1 iglerin miithis ve daha 6nce hi¢ bahsetmedigi bir sekilde suuruna vardi-
rilacagi bir dnin, “saatin” gelecegidir. Bu durumda insan artik kesin olarak yap-
tiklarim1, yapmadiklarim, kotii yaptiklarimi karsisinda bulup onlar hakkinda bir
karar verilmesini bunlarin bir zorunlu neticesi olarak kabul edecektir.2®’
Islam’daki ahiret inanci, fert ve topluma sorumluluk duygusu kazandirir. diinyada
yaptiklarinin karsiligim1 gérecegini diisiinen insan, olgiilii, dengeli olmaya; iyi ve
megru seyleri yapip kotiiliiklerden kaginmaya galigir. Ahirete iman, kisiyi ihti-
raslardan kurtarir, hayatin ac1 ve sikintili olaylarma tahammiil ve sabretmesini

saglar.

d- Kiinatin Yaratilis::

Kéinatin yaratilig ilmine Kur'an-1 Kerim’de, Allah’in kéinat i¢inde yaratmak
istedigi her hangi bir seyin, sirf “ol” emri ile her seyin yaratildiim beyan eder.
O halde, Allah, kainatin mutlak sahibidir ve kainatin devamim saglayandlr.262
Kur'an-1 Kerim ayetlerine bakildiginda yaratma siirecinin bir anda yokluktan var-

lik sahnesine ¢ikma ile degilde, tedrici olarak gergeklestigi bildirilmektedir.

2% Yavuz Salih Sabri, islim Diisiincesinde Niibiivvet, Ist., 1995, s. 194, Fazlur Rahman, Ana Konulartyla
Kur’an, s. 177.

20 En’am, 95-104.

261 Ankebut, 20, Sebe’, 3, Nazi’at, 34-35.

262 Bakara, 117, En’em, 73, Yasin, 82.
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“Gormiiyorlarmi Allah yaratmaya nasil baglyor ve onu tekrarlyor Siiphesiz bu
Allah’a kolaydwr. "%

Kur'an-1 Kerim, yeryiiziindeki biitiin varliklari, Allah’in kudretinin ve irade-
sinin bir triinii olarak yarattigini belirtir.*** Uzay sistemleri igerisinde glines sis-
temi tesekkiil edip yeryiizii yagsamaya elverigli bir hale geldikten sonra yeryiiziin-
deki tiirler ve en son insan yaratilmistir.”®®

Kur'an-1 Kerim’e gore, Allah’in ortak kabul etmedigi alanlardan birisi
miilktiir. Yani, varlik alemini yoneten, mutlak ilim, kudret ve hikmet sahibi Al-
lah’tir. Allah’a mutlak itaat gésteren melekler vasitastyla miilkii yonetir. Biyolo-
jik yaratiligiyla Allah’in iradesinin digina ¢ikamayan insanin, inang ve irade bo-

yutuyla da Allah’a teslim olmaya ¢agirir.”%

e- Insamin Yaratihsi:

Kur'an-1 Kerim’de varligin yaratilmasi, varlik iginde hayatin ortaya ¢gtkmasi
konularinda ayrintili bilgi bulunmadig: halde, insanin yaratiligt hususunda bize
genis bilgi verilmektedir. Kur'an-1 Kerim’de, “Biz insant en giizel sekilde yarat-
11k*%" geklinde tarif edilen insan, yaratilirken maddi unsurlarimin yaninda onun
varliginda ilahi bir kaynagin da bulundugu vurgulanmaktadir. “Rabbin meleklere:
Ben balgiktan, iglenebilen kara topraktan bir insan yaratacagim. Onu sekillend;-
rip ruhumdan iifledigimde, ona secde edin, demigti.”*®®
Ilmi verilere gore insan, bu alemin bir pargasidir.?® Kur'an1 Kerim’de,

insanin bu alemin maddesinden yaratildigini beyan ettigini gormekteyiz.”’

Bu, hem ilmin, hem de dinin, birlikte ortaya koyduklar1 bir gergektir.

26 Ankebut, 19.

264 «Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar1 ancak bir gayeyle ve belirli bir siire igin yarattik
Inkar edenler uyanidiklar seylerden yiiz gevirmektedirler.” Ahkaf, 3.

65 Aydm Hiiseyin, Yaratihg ve Gayelilik, Ank., 1991, 5.87,

266 “Gokten yere kadar, igleri Allah diizenleyip yénetir. Sonra saydigimizdan bin yil kadar tutan bir giin
iginde isler O’na yiikselecektir. O, gériilmeyeni de goriileni de bilir. O, iistiindiir, merhametlidir. Sec-
de, 5, Ayrica Bkz. En'am, 59-65.

%57 Tin, 4.

2%% Hicr, 28-29, Sad, 72.

29 Morris Henry M., Yaratihg Modeli, cev. Adem Tath, Ank., 1985, s. 72.

210 «Biz sizi yeryiiziin den yarattik, oraya oraya dondiirecegiz ve sizi tekrar oradan gikaracagiz.” Taha, 55.
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Kur'an-1 Kerim, insanin ilk maddesinin toprak oldugunu ve yaratihgimi da
Allah’in  topraktan baglattigini®’' ifade buyururken, halkin zihninde tasavvur
edebilecegi bir sekilde tasvir ettigine sahit olunmaktadir. Buradaki “toprak” mef-
humu, mecazi bir ifade ile kullanilmigtir. Toprak ya da daha genel anlamda yer-
yiizii (arz), insan idrakine dogrudan dogruya verilmis ve insan, bunlarin hayatin-
daki 6nemini her an yagamaktadir.”’>

Ote yandan Kur'an-1 Kerim’e gére yaratmanin ikinci merhalesi olarak zik-
redilen ve ayn1 anlama gelen su, meni ve nutfe de topraktan alinan besinlerin bir
hulasas1 ve kainatin unsurlarinin bir karigimidir. Kur'an-1 Kerim, insanin toprak-
tan insan olma 6zelligini kazanana kadar, gesitli kademelerden gectigi bir olusum
siireci yasadigim beyan etmektedir.>” Iste bu siirecin bir safhasinda, ona tama-
men ilahi olan bir unsurun verilmesi, sonra da insan kiligina sokulup kisilik ve-
rilmesi, son derece 6nemlidir.

Insamin “kisilik” kazanmis olmasi, iizerine alacagi “emanet”, yeryiiziinde
gergeklestirecegi “halifelik™ gorevi dolayisiyle gergeklestirecegi gaye i¢in temel
sartlardan birisidir. Bilindigi gibi, insanin, kisiligini gergeklestirmesi bilgi ile
miimkiindiir. Allah yaratmis oldugu insam, bilgisiz birakmamaigtir. Bu nedenle,
“Adem’e her seyin adlarim dgrettik®’* diyerek insani, bilgi alan, bilgiyi iire-
ten ve konusan bir varlik halinde yarattifm belirtmektedir. Ayrica insanin, bu
kabiliyetleri ile hem i¢inde bulundugu tabiat diinyasinda hakimiyetini ilim yolu
ile tesis edebilecegine, hem de bilgi, irade ve hiirriyetini ger¢eklestirebilecegi
6lgiide meleklerden iistiin olabilecegine isaret edilmektedir.””

Allah insana, yeryiiziiniin halifesi gorevini yiiklemigtir. Insanin yeryiiziin-
de Allah’in halifesi olmas1 demek, Hiiseyin Aydin’in da belirttigi gibi, “Allah’in

kendi kudret ve sifatlarindan ona pay vermesi ve boylece de insanin Allah’in si-

7V “Yaratug her seyi en giizel yaratan Allah, Insamin yaratilisii ¢camurdan baglatmistir, Sonra onun
neslinin bayag: bir suyun oziinden meydana getirmis, daha sonra da onu sekillendirip ruhundan ona
tiflemigtir.” Secde, 7-9, Hac, 5.

22 Aydin Hiiseyin, Yaratihig ve Gayelilik, Ank., 1991, s. 117. Ayrica bkz. Fazlur Rahman, Ana Konula-
nyla Kur'an, s. 67, vd.

B “Insan var edilip s6z konusu bir sey olana kadar siiphesiz uzun bir zaman ge¢cmemis midir? "Insan, 1.
274 Bakara, 31.
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fatlarina insani plan ve él¢iiler i¢inde sahip olmasi demektir.”*’® Descartes, in-
sanin sahip oldugu bu kurdet ve sifatlari tasvir ederken, irade ve irade hiirriyetine
dayanarak “bq;lzca bu iradedir ki, bana Tanrwun suret ve miigabehetini tasidigi-
nt bila’z’riyor,”277 demektedir.

Insani, merhalelerden gegirerek yaratmis olan Allah, organik 6zelliklerinin
iistiinde sahsiyet, ruh, suur sahibi yaptig1 insana, kendi kudret ve sifatlarindan pay
verircesine onu konugan, bilen, irade sahibi olan, iradesini hiir olarak gergeklesti-
rebilen .. vb. sifatlarla donatmigtir. Yarattig1 kainati insana emanet eden Allah, bir
yandan, pek ¢ok olumlu meziyetlerle donatilan insanin, bir yandan da olumsuz
meziyetlere de sahiptir. Ancak yine de, insani, bir gaye i¢in yaratmis ve o gayeyi

gergeklestirmek icin herkese belirli bir Smiir takdir etmigtir.>”

f- Ilmi Hakikatler:

Kur'an-1 Kerim’de, Allah’in, ilmi hakikatlere ait zikrettigi ayetlerin, dinin
temel hiikiimlerini bildiren ayetlerden daha fazla oldugunu gérmekteyiz. Ilmi
hakikatlere 151k tutan ayetlere bakildiginda Allah insanlan devamli bir gekilde
kainatta olup bitenleri ibret nazan ile seyredilmesini istemektedir.

“Gokte ve yerde olan seylere bakin.”**

“Yeryiiziinde gezip dolagin da Allah’m mahlukati nasil yaratfigina ba-

kin 2281

“Bagslarimin tistiindeki goge bakmadilar mi? Biz onu nasil bina ettik ve nasil

tezyin ettik. "%

“Insan neden yaratildigina bir baksin. "%

5 Bakara, 31-34.
26 Aydin, Yaratilig .., s. 125.

2" Descartes, Metafizik Diigiinceler, gev., Mehmet Karasan, ist., 1962, s. 179.
7 Ahzab, 72.

20 Yunus, 101.

21 Ankebut, 20.

B2 Kaf, 6.

2 Tarik, 5
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“Giines aya yetisemez, gece giindiizii gecemez. Hepsi birer felekte yiizer-

ler 15283

Iste, bu ve bunlara benzer Kur'an-1 Kerim ayetleri, insandan, biitiin ilimlere
ait, prensiplerin ve kanunlarin kesfedilmesini ve onlardan faydalanilmasini iste-
mektedir. Bu kesiflerden faydalanmasini 6grenen insan, diinyada yasamasmin ve
biitiin bu ilimlerden elde edecegi imkanlarin asil amacinin, hidayet, diinya ve
ahiret saadetinin kazanilmasi igin oldugu belirtilmektedir.”*

Kur'an-1 Kerim, dikkatleri, yasadiimiz diinyaya ve uzayda olup bitenlerin
lizerine ¢ekerek, insanlarin bunlar ibretle seyretmesini istemektedir. Kaniatin
tizerine gevrilen gozlerin sadece “bakmak™ igin degil baktiklarimi “gérmeye” ga-
girmaktadir. Dolayisiyla ibret nazariyla kainati seyreden insanin Allah’in giicii-
niin ve kudretinin biiyiikliigiinii anlayacagina vurgu yapilmaktadir. Béylece in-
san, kainattaki yerini tespit edecek ve hayatina ona gére yon verecektir.

Ancak, insanlarin inanmadiklarini, Allah’in bu denli azameti kargisinda
sayg1 ile egilmediklerini ve dolayisiyla da Kur'an-1 Kerim ifadesi ile hiisrana
ugradiklarini belirtmektedir.

Bilindigi gibi, diislince tarihi boyunca kainatin yaratilisi, varlik, olug gibi
konular, insanlarin zihinlerini mesgul etmis, yasadig1 ¢evreden edindigi bilgilerle
yetinmeyip kainatta olup bitenler hakkinda bilgi edinmek istemigtir. Ancak bu
bilgilerin hepsi insan diigiincesinin iiriinii oldugu igin, belirli bir siire ve belirli
noktadan sonra dogrulugu ve gegerliligi ortadan kalkmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’in ortaya koydugu hakikatlerin boyle bir durumla kars1 kar-
stya kalmas1 miimkiin degildir. Ciinkii o, “iginde hig siiphe olmayan”* bir kitap
olarak karsimizda durmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, astronomi ilminin konularini teskil eden ilmi hakikatlerden
bahsederken, kainatin yaratilisina, diinyanin olusumuna, diinyanin déndiigiine ve

yuvarlak olduguna, samanyolu galaksisi igerisindeki her gezegenin kendi yoriin-

283 Yasin, 40.
%84 Balaban Rahmi, ilim -Ahlak-iman, Ank., 1974, s. 63.
285 Bakara, 2.
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gesinde hareket ettigine, uzayin genigledigine, ayin hareketlerine ve onun aldig:
sekiller hakkinda ilmi gergekler sunmaktadir.

Dikkatleri diinya iizerine ¢ekerken, jeolojinin ve botanigin konularini teskil
eden pek ¢ok ilmi hakikatlere dikkat gekerken, yeryiliziinde dengeyi saglamak igin
daglarin yaratilmasindan, komiiriin, petroliin, oksijenin, suyun madenlerin yara-
tilmasi1 konusuna kadar pek ¢ok alanda ilmi hakikatlerden bahsetmektedir.

Ayrica, fizigin, biyolojinin, psikolojinin, antropolojinin tibbin, kriminoloji-
nin ve daha pek ¢ok ilmi alamin konularim1 kapsayan ilmi gergekler sunmakta-
dir.*®® Kur’ani hakikatler ile ilmin verileri arasinda bir farklihgm olmadig, aksi-

ne paralellik arz ettigi, giiniimiizde ilim ve fikir erbabinin dilinden diismeyen bir

konudur.?*’

Ancak, Kur'ani hakikatlerin anlagilmasi hususunda Insanlar, bu gibi
konulara 151k tutan ayetleri, kendi dénemlerinde gegerli ilim ve kiiltiir seviyeleri-
ne gore anlarlardi. Ciinkii bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim’de manasi kolay anlagilan
ayetler var oldugu gibi, birden ¢ok manaya gelebilen ayetlerde mevcuttur. Her
¢agda Kur'ani hakikatleri anlamaya g¢aligan insanlar, kendi ¢aginin ilmi seviyesine
ve kavrayigina gore anlamaya ¢aligmiglar, Kur’an’i hakikatleri insanlarin anlaya-
cag1 seviyede sunmaya gayret etmiglerdir.

Gegmiste Kur'an-1 Kerim ile siki miinasebet kuranlar, bunun sonucu olarak
koklii ve biiyiik bir medeniyet olusturmuglarken, ayn1 miinasebeti kurmakta bu-
giiniin insaninin zorluk ¢ekmekte olduguna sahit olunmaktadar.

Miisbet ilim sahalarinda aragtirmalar yapan ve buluglar gergeklestiren a-
limler, ayn1 zamanda ileri derecede dini bilgiye sahip insanlar olup, din ile bilimi
birlikte gétiirmekle mesgul idiler. Yani, okuma yazma, fizik, kimya, matematik,
biyoloji, astronomi sahalarinda galigirken ibadet eder gibi hareket ettikleri goriil-
mektedir. Insanlarin, bunlan yapmalarinin tek gayesinin ilahi marifeti elde etmek
olduguna gahit olunmaktadir.

Giiniimiizde, insanlar Kur’an’i hakikatlerin anlagilmasi hususunda, hak dine

uymayan ve Kur'an'i gergeklere ters diigen bir tavirla hareket ettikleri goriilmek-

286 Genis bilgi i¢in bkz. Kirca Celal, Kur'an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Ist., 1989, s. 57, vd. Nurbaki Ha-
luk, Kur'an-1 Kerim’den Ayetler ve Ilmi Gergekler, Ank, 1993,

105



tedir. Soyle ki, Kur'an ve ilimler miinasebetinde bugiin Kur'an mevceut ilimlerin
pesinden kosturulmakta ve ilimlere Kur'an tabi kilinmaktadir. Ayrica ilimler
Kur'an’dan, dinden ve imandan ayr sayilarak miistakil gorme gibi bir hataya dii-
sildiigii gibi, Kur'an, adeta bir fizik, kimya, astronomi veya bir tip vb. kitabr ola-
rak goriilmeye galisilmaktadir. Bugiin, her hangi bir ilmi meselede “Kur'an bu-
nu anlatiyordu” deyip Kur'an’dan delil bulmaya ¢aligmak, ille de pozitif ilimlere
Kur'an’1 teyit ettirmek ve her yeni bulus karsisinda, “Kur'an’da bu da vardi,”
“su ayet sununla ilgiliydi” gibi iddialarda bulunmak, ilimler karsisinda igine
diisiilen bir kompleksin ve Kur'an’1 ikinci derecede gérmenin ifadesi oldugu ka-

naatindeyiz.

g- Insanlar Arasi iligkiler (Ahlik)

Ozellikle son on yilda nazil olan ayetler incelendiginde Kur’an 1n ilgilendigi
ana konu, insan davramslaridir. Kur’an-1 Kerim’e gére Allah ve ahiret inanci
olmadan hi¢ bir ahldk sisteminin ger¢ek¢i olmasi miimkiin degildir. Hatta
Kur’an-1 Kerim, maddi ve manevi kalkinma igin gerekli ahlaki degerlerin bagla-
nacagl noktanin 6n sarti olarak, bu iki inanci kabul etmektedir. Aym1 zamanda
Kur’an’in insani dogrudan ve 6nemle yiikiimlii kildig1 Allah’a kulluk gérevini
teskil etmektedir. Bu nedenle Hz. Peygambere vahyedilen hakikatlerin 6zii, insa-
nin bu diinyadaki davraniglarimi ilgilendirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, tekrar tekrar insana fiillerinin sonu¢larn hatirlatilir.
Allah, insandan iyi, adaletli, merhametli ve muttaki olmasini ister.2®® Hirsizlik,
zina, 6ldiirme gibi giinahlar yaninda iyi ve kétiiniin genel kaideleri, Allah’1n ira-
desine uygun sekilde yagamanin gerekliligi ve bu iradeye muhalefet etmenin so-
nuglann da Kur’an-1 Kerim’in mubhtelif yerlerinde zikredilmistir. Bu konuda
Kur’an-1 Kerim’de en 6nemli ifade “Takva”® kavramidir. Kur’an-1 Kerim, in-

sany, siirekli olarak takvayla yagamaya ¢agirir.””

27 Bkz. ilim ve Din, editor: Prof, Dr. Irfan Yilmaz, ist. 1998, c.I, s. 61.
288 Nahl, 90.

289 Bkz.Cebeci Liitfullah, Kur’an’a Gére Takva, ist, 1991, s. 46.

20 Bakara, 2-5, 45-46. Nur, 52,
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Kur'an-1 Kerim’e gore insanin Allah’a karsi ahlaki sorumluluklar: vardir.

- Allah’a kargt saygili olmak,

- O’nu sevmek ve onu anmak,

- O’na glikretmek,

- I¢ten bagli olmak,

- Bagislanma dilemek,

- Allah’a dua etmek,

- O’na giivenmek ve dayanmak gibi olumlu sorumluluklarin yaninda insa-
nin Allah’a karsi olumsuz ahliki davranislar da vardir.

- Allah’a kars1 biiytiklenmek, ve Ondan kendini miistagni gérmek,

- O’na karg1 nankérliik ve diigmanlik géstermek,

- Allah’tan timidini kesmek,

- Allah’1 ve ismini istismar etmek,

- Dinde agin gitmek gibi olumsuz davranislar da vardr.

Zaman zaman, bazi insanlar gesitli sebeplerden dolayi bilerek veya bilmeye-
rek bu gibi davramglara girebilmektedirler. Ozellikle, dini bilgisi veya yasayisi
az olan insanlarda goriilen bu gibi davraniglar daha bariz bir sekilde gézlenmek-
tedir. Bas1 sikintiya girince, 6nceleri fakir olup sonra zengin olunca, gok sevdigi
bir yakim 6liince veya bir musibet bagina gelince vb. konularda insan Allah'a is-
yan derecesine varan davraniglarda bulunabilmektedir. Ayrica, Kur'an-1 Kerim-
de, insana ve gevresine kars1 ahlaki sorumluluklarini hatirlatan pek ¢ok ayet bu-
lunmaktadir. Bu ayetlerin bir kism1 insanin ahlaki davramiglarimin olumlu yénle-
rini ele alirken, bir kismi da olumsuz yanlarini ele almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ahlaki kurallar, Islam hukukunun temellerini
olugturur. Hukuk kurallarinin bir kismi, tamamen agiklandig gibi, bir kismi na da
ortiili olarak temas edilmis, genel gergeveleri Kur’an’da mevcuttur. Bunlar da,

hukuksal alani ilgilendiren yoniiyle siinnet, icma ve Kiyasla agiklanmistir.
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h- Insan Haklar:

Kur’an-1 Kerim’in temel gayreti, yeryliziinde ahlak? bir toplum olusturarak
bu toplum vasitasiyla insanligin temel degerlerini korumaktir. Biz buna insan
haklarn diyoruz. Kur’an-1 Kerim’e gore temel hak ve 6zgiirliikler igerisinde bag-
ta;

inang ve diisiince ozgiirliigii gelmektedir.291

Hak dine gore 6zgiirliik, insanin hem fiziki ve hem de manevi olarak 6zgiir
olmasi1_demektir. Hak dinin hi¢ bir zaman diisiinceyi diisiince olarak yasaklama-
digim gormekteyiz. Bu nedenle hak dinin en onemli 6zelliklerinden biri, fikir
sucunun olmayigidir.

Inanma ve inanmama konusunda Allah’m Kur'an-1 Kerim’de ifade ettigi
hakikat dikkat ¢cekmektedir. “Gergek Rabbindedir. Dileyen inansin, dileyen inkdr

etsin.?*?

Bu ve buna benzer ¢esitli ayetlerden anlagilacag: gibi hak din, insana inang
ve diiglince ozgiirligii tammmigtir. Bu 6zgiirliigii kisitlama yetkisini peygambere
dahi tanimamis olup zaman zaman Hz. Peygamber’i uyarmay: da ihmal etme-
migtir. “De ki, ey insanlar, size rabbinizden hak gelmigstir. Artik kim hidayeti ka-
bul ederse, o, ancak kendi faidesi i¢in hidayete ermig olur, kim de saparsa o da
yalniz kendi zararina sapmis olur. Ben sizin bagimizda bir bekgi degilim** Bu
ayetten de anlagilacag iizere, inanmak, insan igin bir kisitlama degil, aksine bir
Ozgiirliiktiir. Bu konuda Eflatun’un s6yle diisiindiigiinii gormekteyiz. “Tanriya
boyun egmek, ol¢iilii davranmaktir. Insana boyun eSmek olgiisiizlitktiir. Akl ba-
sinda kimselerin kanunu Tanr, akilsiz kimselerin kanunu zevk ve sefédir.***

Kur'an-1 Kerim’de zikredilen diger haklar ise sunlardir;
- Yasama hakki, >

- Aklini ve onurunu koruma hakk1,>®

! Yunus, 99, Gasiye, 21-22..

2 Kehf, 29.

2 Yunus, 108. Ayrica bkz. Bakara, 256, Yunus, 99, Kehf, 29,
24 Eflatun, Mektuplar, gev. I. Sahinbas, Ist. 1962, c. VIII, s. 75.
2 Nisa, 92, Isra, 31.
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- Neslini ve iffetini koruma hakk1,?”’

- Miilkiyet hakkidir.”®

Kur'an-1 Kerim, kadin haklarin1 da goz ardi etmemis, Kur'an'in ilk muha-
tap oldugu toplumda hig bir degere sahip olmayan kadin, ger¢cek yerini ve dege-
rini hak din ile bulmustur. Hak din, kadina, evlenirken mehirlerinin verilmesi,
bosanirken nafakasinin verilmesi gibi haklar tanimistir. Kadin, evin gegimine ve
masraflara katilmaya zorlanamaz. Kocasi 6liince, miras alma hakk: vardir. Ayn-
ca, calisma hakkina, malim diledigi gibi harcama hakkina ve boganma hakkia
da sahiptir.?*

Kur'an-1 Kerim, toplumun her alaninda sosyal adaletin saglanmasini insan
haklarini ve esitligi arzulamaktadir. Hatta, Kur’an-1 Kerim’in sosyoekonomik
adalet ve temel insan haklan egitligini vurgulamasi, daha heniiz ilk nazil olan a-
yetlerinde bile agikca goriilmektedir. Iste biitiin bunlar Kur’an’in insan hayatinin
sahsi ve toplumsal alanina kanun koymasindan kaynaklanar.

Hatta tamamen dini emirler olan Isldm in bes esas: bile sosyal adaleti, ve
insan egitligine dayal1 bir toplum kurmay1 hedeflemektedir.*

Iste, insamin ferdi ve sosyal hayatina, teorik ve pratik diigiince sistemine bu
derece hitab eden Kur’an-1 Kerim, Isldm diistince tarihi boyunca miisliman filo-
zoflarin da fikirlerinin gekillenmesinde ¢ok énemli ve belirleyici unsur olmustur.
Biz bu unsuru, eski kiiltiirlerden Isldm’a giren yabanci diisiinceleri Islam diigiin-
cesi biinyesinde tevhid inanciyla uyugturma gabalarinda gormekteyiz. Yagadikla-
r1 donem igerisinde filozoflarin kaleme aldiklar1 gerek halka yonelik eserlerinde
olsun, gerckse felsefi eserlerinde olsun genellikle Kur’an-1 Kerim’in genel ka-

rakteristik Ozelliklerine sadik kalmaya g¢aligtiklar1 goériilmektedir. Ancak bunun

26 Hucurat, 11.
7 fsra, 32, Nur, 19.

% Kur'an-1 Kerim’e gore mutlak malik Allah’tir. O, her seyin sahibidir. O, denemek maksadiyla kendi
miilkiinden insanhia da bir ciiz olarak vermistir. Bu nedenle Allah’in verdigi bu mal insan diledigi

gibi diledigi yere harcayamaz. Maln tiiketirken savurganlik yapamaz. Ihtiyag fazlasi malin ihtiyag
sahiplerine vermesi tavsiye edilir.

2% Karaman Hayreddin, islam’da Kadimn ve Aile, Ist., 1995, s. 45.
390 Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik, cev. A. Acikgeng, M.H. Kirbagoglu, ist. 1990, s. 93.
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yaninda, Kur’an-i diigiince sistcminin fikri miisamahasindan istifade edenler ken-
di fikirlerini Kur’an’a dayandirarak Kur’an’i diigiince sisteminin gok 6telerine de
meseleyi goétiirmiislerdir. Bunlar, Islam diigiincesi biinyesinde sapik cereyanlar
denilen akimlardir. Filozoflar ayn1 zamanda bu gibi fikirlerle de miicadele ede-
rek ¢esitli risaleler yazmglardir.

Kur’ani hakikatlerin agiklanmasinda ve bunlan insanlara anlatma hususun-
da filozoflarin ve mutasavviflarin metotlar1 birbirine yakindir. Ancak, halkin
Kur’ani diigiince sistemine yaklagimi bunlardan farkhdir. Simdi, filozoflarm

Kur’ani gergeklerin anlagilmasi hususunda degerlendirmelerini ele alalim.
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1- FILOZOFLARIN DEGERLENDIRMELERI:

Islam diisiincesinde iz birakmis, o diisiinceye yon vermis miisliman filo-
zoflar, Kur’ani ve felsefi hakikatlerin anlagilmasinda insanlarin gesitli kategorile-
re aynldiklarini beyan etmislerdir. Filozoflarin genel kanaatlarina gére insanlar,
genelde halk ve aydinlar (avam ve havas) diye iki smifa ayrilmaktadir. Onlara
gore bu ayrim1 yapmanin ¢esitli sebepleri vardir. Basta, insanlarin ilim ve Kiil-
tiir seviyeleri, zeka ve kabiliyetleri, bu gibi hakikatlarni anlamada egit seviyede
olmadiklarim kabul etmiglerdir. Bu nedenle filozoflarin, Kur’an-1 Kerim’in kul-
land1g1 anlatim ve ifade tarzina benzer sembolik ifadeleri, veya halkin anlayabi-
lecegi kolay anlatim usulleri kullandiklan gériilmektedir. Ozellikle, halka yénelik
yazdiklan eserlerin anlagilmasi igin ayni1 metodla hareket etmislerdir. Biz, calis-

mamizin amaglarma 151k tutan filozoflar ve ekolleri zikredecegiz.

1- Thvan-1 Safa:

Thvan’in felsefi ve dini hakikatlerin anlagilmasinda géze ¢arpan en onemli
husus, felsefe ve dini uzlastirma gabalaridir. Bunlar, peygamber ile filozofun va-
zifeleri arasmda yakinhik tespit etmiglerdir.>”’ Thvan’a gére imamn pratik tarafi ile
ilgili olarak din, Arapga da bir reise, bir cemaatin itaat etmesidir. itaat da ancak
emirler ve nehiyler oldugu zaman s6z konusudur. Emir ve nehiy ise bir takim
hiikiim ve smirlar koymaktadir. iste, biitiin bunlar “dinin seriats” diye adlandir-
lirlar.

Insan, goriinen beden ile gorimmeyen nefis ten meydana geldiginden, dinin
hiikiimleri da buna uygun bir bigimde zahir ve batin diye iki gsekildedir. Zahir
olan, organlarla yapilan ameller, batin ise, kalplerde gizili olan inanglardir ve

302 5

dinde esas olan da budur.”™ Iman konusunda da ayni ayrimi yapan ihvan, dil ile

31 {hvanu’s Safa, Resail’u Ihvani’s Safa, nsr. Butrus el Bustani, Beyrut, 1957, c. 111, s. 340,
392 fhvanu’s Safa, Resail, c. I1, s. 30.
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ikrar zahiri iman, kalp ile tasdiki de, batini iman diye kabul ederler.>® Ihvan’in
Kur’an’1 zahir ve batin yorumlara tabi tutmalari en belirgin 6zelliklerinden biri-
dir. Ayrica, din alimlerini de batin ehli ve zahir ehli diye de ikiye ayirirlar.

[nsanlari, dini kavrama ve yasama bakimindan ii¢ kategoriye ayirirlar.

Birinci grup; dinin zahiriyle yetinenler. Bunlar insanlarin ¢ogunlugunu o-
lustururlar. Thvan, bu kategoriye kadinlar1 ve ¢ocuklar1 da dahil eder. Bunlar sa-
dece peygamberi ve onun getirdiklerini tasdik edip gii¢leri yettigince onunla amel
ederler. Meseld, namaz, orug, zekat gibi amelleri yaparlar, ilmihal bilgilerini ve
kissalar1 6grenirler bunlari zahiri manasi ile anlar ve tasdik ile teslim olurlar.

Ikinci grup; orta tabaka diyebilecegimiz, ilk gruba nazaran din ilimlerinde
nispeten derinlesmis olanlardir. Bunlar, seriatin zahiriyle amel ederler ama,
batinin1 da kabul ederler. Kur’an’in zahiriyle birlikte batinina da bakarlar, tefsir
okurlar, tevil, muhkem ve miitesabihleri 6grenmeye ¢ahgirlar.

Ugiincii grup ise, Thvan’in en yiiksek deger verdigi havas gurubudur. ilim
ve amele sahip olan az sayida kimseler olup, dinin sirlarina vakif esyanin hakika-
tine ermis, hikmette derinlesmis, ilimde rasih olanlardir.>*

Thvan’a gore, Kur’anda gegen dini hakikatlerin ¢gogu, arkasinda sembollerin
bulundugu sirlardir. Bunlarin hakikatini ancak Allah bilir. Ilimde rasih olanlar
anlar. Dindeki menasik, hep birer semboldur. Mesela, Hac’da ihram, telbiye, sa’y
dan asil amag, onlarin goriinen formal durumlan olmayip arkasindaki sirlardir.
Bunu anlamayan kimse o hareketleri gocuk¢a bulabilir. Kur’an’daki Huruf-u
Mukatta’lar, alemin yaratiligi, ahiretle ilgili mizan, hesap, seytan, bilgi agaci,
cennet, cehennem, gibi biitiin metafizik temalar birer semboldiir ve mecazi bir
sekilde anlagilmalidir. Ayrica IThvan, yalnizca islam dinin degil, diger dinleri de
aragtirma ve inceleme konusu yaptiklarindan dolay1 bu dinlerin de zahir ve batin
yOniinii kabul ederek, lafizlarmin zahiri, tevilinin de batim yéniine igaret ettigini

beyan ederler. Zahirlerini bilmek diinyayi, batinlar1 bilmek de ahireti ilgilendi-

39 Thvanu’s Safa, Resail, c. IV, s, 67-68
3% Ihvan, Resail..., c. I11, 5. 511-512,
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rir.>®® Thvan’m hakikati anlamada insanlar iig kategoriye ayirmalan, diger filo-
zoflara nazaran bize biraz daha makul gelmektedir. Ciinkii giiniimiiz insanlarimin
cogunlugu bu ig¢lii kategoriyi teskil etmektedir. Bunlar yalniz dini anlama konu-
sunda halk (avam), yar1 aydnlar - Ihvan buna, orta tabaka demisti- ve aydin-

lar(havas) olarak degerlendirilebilir.

2-Farabi:

Dini hakikatlerin anlagilmasi ve agiklanmasi hususunda Farabi, daha ¢ok
felsefi kavramlarla ve pek de agik olmayan bir iislup kullanarak yazmugtir.>%

Farabi, dinin sembolik bir karakteri oldugunu sdyler ve vahyi akil ile agik-
lamak ister. Dogru anlagilan din ile, gergek felsefe ve dogru inang ile, gercek bil-
gi arasinda bir gatiyma olmadigim ortaya koymak ister.>”’

Farabi’ye gore, pek ¢ok dini akide, sem’iyyatttandir. Akil yoluyla ispat-
lanmayan hususlar olup, miiminler bunlar1 peygamberlerden duydugu gibi kabul
ederler.

Farabi’nin yasadifi donem, ozellikle Mu’tezile ekoliiyle birlikte pek g¢ok
kelami ve felsefi ekoliin dini akideleri, akli yorum ve tevillere tabi tuttugunu
gormekteyiz. Bu durum, Farabi’nin fikri yapisina da yansimigtir.

Bagsta mucizeler,>® hagir, yeniden dirilme, sirat, mizan, ceza ve miikafat i-
¢in olan hiikiim giinii, gibi sem’iyyat1 kabul etmek, dinin esaslarindan biridir.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan miitesabih ifadelerin yorumunda tevil meselesinde
goriis beyan eden Farabi, Levh ve Kalem gibi sem’iyyatla ilgili hususlarin tevili
yapar. Ona gore Levh, tizerinde sozlerin kaydedildigi bir sayfa degildir. Bunlar,
zapt, tescil ve muhafaza anlamlarinda birer sembol olduklarindan onlan lafzi ma-

nalariyla anlamak gerektigini vurgular.>®

*% Thvan, Resail..., c. IV, s. 138. Krs., Omer Ferruh, Thvan-1 Safa, sl. Diis. Tarihi icinde. c. I, s. 346.

3% Taylan Necip, Islam Felsefesinde..., s.168.

%97 Farabi, Tahsilu’s Saade, (ngr. Cafer Ali Yasin,) Beyrut, 1981, .98, Ara’u ehli’l Medineti’l Fazila, nsr.,
A. Nasri Nadir, Beyrut, 1985, s. 61-63. Thsau’l Ulum, gev. A. Ates, Ist. 1986, s. 126,

3% Farabi’ye gore mucizeler tabiatiistii olmakla beraber, niibiivveti ispat araci olarak gordiigii i¢in tabiat

kanunlan ile gelismedigi goriigiindedir. Bkzb. Farabi, es Semeretii’l Mardiyye, ngr, D.M.Dunlop,
Leiden, 1890, s. 72.

%9 Farabi, [hsau’l Ulum, s.132-133. Krg Taylan Necip , islam..., 5.146.
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Farabi’nin din ve dindarlik anlayigina bakildigi zaman, kendi donemindcki
fikri hareketlerin sonucuna ve felsefi sistemine uygunluk arz eder. Ona goére ger-
¢ek dindarlik, en yiice varlik olan Allah’a, gelecek hayat ve 6liim 6tesi cezalar
hakkinda dogru gériiglere sahip olmaktir. Yoksa, sadece alemi bir Allah’in idare
ettigi, O’na tazimle, takdis ve tesbih edip, ibadet etmek gerektigi, insanin bu diin-
yada sevilen nimetleri terkettigi takdirde 6liimden sonra biiyiik nimetlere kavusa-
cagl, aksi halde cezalandinlacagina ve biiyiik azabla karsilagsacagina inanmak
seklinde anlagilan dindarlik, bir kisim insanlarin digerlerini aldatmaktan hile ve
sahtekarliktan bagka bir gey olamaz. Bunlar, so6zii edilen nimetleri korkmadan
acik¢a miicadele ile elde etmekten aciz olan insanlarin hile ve tuzaklaridir. Bu
gibi kimselerin bu yola bagvurmalan digerlerinin sahip olduklar1 nimetlerin hep-
sini veya bir kismim terketmesini saglamak igin korkutmak ve dolayisiyla kendi-
sine boyun egdirerek onlara zahmetsizce sahip olmak i¢indir.*'°

Farabi, alemdeki kiilli nizam i¢in dinin pratiklerinde fert ve toplum igin gok
6nemli faydalar oldugundan s6z eder. Peygamber, halka, boyun egme, Allah ve
Resuliinu hatirlama i¢in namaz ve orug, adalet, esitlik, infak, fakirlere yardim
saglayan zekat gibi ibadetleri tanitip emreder. Biitiin ibadetlerde nefis temizligi
yoniinde faydalan vardir.*!!

Farabi, felsefe ile dinin konularmin paralelligini ortaya koyarak insanlarin
bunlan anlamalan hususunda, segkinler(havas) ve cumhur, halk (avam) ayirimini
yapar.’'? Farabi’nin bdyle bir ayrimi, insanlarn kavrayis ve kabiliyetlerini géz
Oniine alarak yaptigim1 gérmekteyiz. Ciinkii, ona gore bir seyi kavratmanin iki
yolu vardir. Bunlar, ya mahiyetin akil tarafindan kavranmasi, ya da, ona uygun
bir 6rnek yoluyla hayal edilebilmesidir (bu da sembolik anlatima girer). Kabul
ettirme de, iki yontemle olur. Ya kesin kanit metodu(burhan), ya da inandirma
yolu(ikna) dir.*"?

319 Farabi, Arau Ehlil Medineti’l Fadila, s. 160 vd.

31! Farabi, Serhu Risale Zenonu’l Kebir, Haydarabad, 1349, s.49.

*12 Farabi, Tahsilu’s Saade, ngr. Cafer Ali Yasin, Beyrut, 1981, s. 86.
313 Farabi, Tahsilu’s Saade, s. 90, Arau... s. 147.
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3-Ibn Sina:

ibn Sina’nin, dini hakikatlerin anlagiimas1 konusunda sahip oldugu fikirlerin
temelleri, [hvan-1 Safa ve Farabi’den kaynaklanmakta oldugunu diisiinmekteyiz.

Ibn Sina’ya gore, Allah’m varligy, birligi, sifatlari, 6liim 6tesi hayat konula-
rinda insanlara herkesin anlayabilecegi bir bigimde peygamber 6gretir. Konumuz
agisindan Ibn Sina’nin hakikatlarin 6gretilmesi metodu konusunda onun niibiiv-

vet fikrini aragtirmak yeterlidir.*"*

Clinkii ona gore nebi, 6nce Allah’t tanitir.
O’na itaat etmenin mutluluk ve saadet, isyan etmenin de mutsuzluk getirecegini
ogretir. Ancak, siradan insanlar ebedi mutlulugun ne oldugunu anlayabilmeleri
i¢in, Peygamberin bunu halkin anlayacagi sekilde anlatmalar lazimdir. Bu ne-
denle peygamber, sembollerle anlagilabilen misallerle anlatir. Ciinkii, peygam-
berler biitiin insanlara hitab ettikleri igin bilgi ve diigiincelerini semboller ve i-
malarla ifade etmelidirler. Ibn Sina, insanlarin inancimin bozulacagindan endise
eder.’"® Boylece Farabi’de oldugu gibi Ibn Sina’da da dini hakikatlerin anlatil-
masinda herkesin anlayabilmesi igin sembolik ifadelerin kullanilmasi konusunda
selefleriyle hemfikirdir. Hatta, ibn Sina, filozoflarin ilahi hakikatleri anlayabil-
meleri igin peygamberlerin sembollerini kavramalar1 gerektigini ifade eder. Yu-
nan felsefesinin biiyiiklerinin de diigiincelerini sembollerle ifade ettiklerini soyle-
yen Ibn Sina, bizzat kendisi de sembol meselesini ele alir ve Nur Suresinin 35.
Ayetini yorumlar. “Allah, Semavat ve Arzin Nurudur...” ifadesinde

Nur: hayir ya da hayra ulagtiran sebep, (Allah hayirdir ve her hayrin sebe-
bidir.)

Semavat ve Arz: her sey, demektir.

Miskat: heyulani akil ve nefsi natika dan miistear oldugunu belirtir.

Ayrica, yine Kur’an da zikri gegen:

Kalem: Cansiz bir alet, Levh: diiz bir sey, Kitabet’de: bir nakis olmayip,

Kalem: ruhani bir melek,

3! Ibn Sina, Isbatu’n Nubuvvat, ngr., M. Marmura, Beyrut, 1968, s. 46-47.Ayrica bkz. Fazlur Rahman,
Ibn Sina, Isl. Diis. Tarihi iginde, c.II, s. 117. Krs,
35 {bn Sina, lahiyat, ngr., Anawati Said Zayed, Kahire, 1960, c. II, s. 441- 442. Necat,nsr., Macit Fahri,
Beyrut, 1985, s. 340.
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Kitabet: hakikatin tasavvuru diye anlagilmas: gerektigini ifade eder.’'

Miicerred hakikatlar siradan insanlara ve kitlelere kavratabilmek igin za-
man zaman filozoflarin da bagvurdugu bir anlatim tarzi olan bu sembolik ifade ve
bir takim metaforlar, Ibn Sina’ya gére din dilinin belirleyici dzelliklerindendir.
Esasen metafizik ger¢ekler bagka tiirlii anlatilamaz. Mesela, Allah’in varlig, ma-
hiyeti, nefsin 6liimden sonraki halleriyle alakal bilgiler herkesin anlayabilecegi
bigimde sunulur. Nitekim 6liimden sonraki hayatin mutlulugu veya mutsuzlugu
maddi ve duyusal olarak tasavvur eden avamin, bu anlayigini biitiiniiyle kaldur-
mak gerekli olmadig gibi miimkiin de degildir. Peygamberler sevapla iyilige tes-
vik, giinah ve ceza ile kotiiliikten sakindirmak igin obiir diinyaya ait mutluluk
veya karsilasacaklar1 cezanin duyusal haz ve elemler seklinde olacagimi sdylemek
durumundadirlar. Yoksa insanlar, cisimsiz ve bedensiz bir nefsin haz ve elem
duymadaki durumunu kavrayamayacaktir. Bunun i¢in, Kur’an’da; “Cennet de
korku ve hiiziin olmayacagr” tarzinda olabildigince nefse ait hazlara isaret eden
ayetler bulundugu gibi, iri gozlii huriler, i¢ginde irmaklar akan cennetler, meyve-

ler, atlas ve ipekten yataklar bigiminde insanlarin hislerine hitabeden ayetler de

vardir.}!’

Ibn Sinaya gore, dini hakikatlarin anlagilmasinda bdyle bir metot takip e-
dilmeseydi insanlan iyilie yonlendirip, kétiiliiklerden sakindirmak bakimindan
beklenen degisiklikler gergeklesemezdi.

Dini hakikatlarin anlagilmasi ve halkin bunlara tabi olmasmda Ibn Sina’nin
diisiincesinde Din-Ibadet iliskisi 6nemlidir. Ciinkii, filozofumuza gore Peygam-
berlerin teblig ettikleri akidelerin yer etmesi, Peygamberler oldiikten sonra bu
akidelerin unutulmamasi, pratiklerinin bir meleke haline gelmesi, Insanlarda
ahiret hayat ile ilgili korku ve iimitlerin canli tutulabilmesi igin baz1 yollar gos-
termesi gerekir. Bunlar devaml bir sekilde Allah’1 ve ahireti hatirlatan pratikler-

dir.’>'® Namaz gibi bir takim hareketler, orug gibi baz1 yasaklar seklinde tezahiir

316 ibn Sina, Tis*u Resail, (fi’] ecranu’l Ulviyye), ngr, Emin Hilal, Misir 1908, 5.67.

37 {bn Sina Jlahiyat C-3 S.442-443 Risale Adhaviyyeti fi Emri’l Meid ,nsr.Siileyman Diinya, Misir,
1949, s, 96-97

*® jbn Sina, Namaz Risalesi, gev. M.Hazmi Tura, Ist. 1959, 5.25.
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eden ibadetlerin yaninda, Hac ve Cihad gibi dini yaymaya ve giiglendirmeye ait
emirler de bu faaliyetlere katilacaktir. ibn Sina’nin namaz hakkinda yazdig: risa-
lesinde, verdigi bilgiden namazla ‘natik nefsin’, ecramu felekiyyeye benzemesi
olayi olarak gérmektedir. “Resulullah; “Namaz Dinin Diregidir” buyuruyorlar.
Din; nefsi insaniyi seytani bulanikliklardan; begseri hatiralardan siizmek ve te-
mizlemek ve diinyaya ait kot garaziardan; emel ve arzulardan yiiz cevirmek-
tir.”*" Bu ozellikleri kendinde en iyi bir sekilde toplayan din Hz.Muhammed’in
teblig ettigi dindir. Clinkii din ve seriatlardan farkli olarak halka en iyi tarzda hi-

tap etmenin geklini bularak akidesini giiglendirmesini bilmistir.**°

4- ibn Riisd:

Ibn Riigd, kendini kelami ve felsefi tartigmalarin ortasinda buldugundan
yazdig1 eserlerde felsefe ve din arasinda uzlagtirma yapmaga g¢aligtig goriilmek-
tedir. Fasl iil Makdl fi ma beyne’l hikmeti ve’s Seri’ati mine’l ittisal adim tagiyan
risalesi felsefenin din ile uyum i¢inde oldugunu gostermek amaciyla yazilmis ve
felsefenin savunulmasimin yapildig: bir kitapdir. Filozofun felsefe ile din arasin-
daki uyumu dahiyane bir bigimde ortaya koydugu kabul edilmektedir. Ibn
Riigd’lin goriisiine gore felsefe bizzat din tarafindan emredilmistir veya en azm-
dan tavsiye edilmigtir.**'

IbnRiigd’{in eserlerinde kendinden 6nceki filozoflar gibi, insanlarin, dini
hakikatleri anlayis ve kavrayislart bakimindan, avam ve havas diye ikiye ayirdi-
g1 gérmekteyiz. Hatta yazdig: eserlerinin bir kisminin metodu da buna uymak-
tadir. Tehafutu’t Tehafut ile Kitabu’l Kesf isimli eserleri farkli ziimreler igin ya-
z11d1g1 hemen goéze garpar. Soyle ki, Tehafut, halkin anlayamayacag felsefi kav-
ramlarla ve agir felsefi konularin anlatimiyla dolu 6zellikler sergilerken, Kitabu’l

Kesf, basit, sade ve dnciilleri az olan dini metodun 6rnegini ortaya koymaya ¢ali-

2
sir.”

3 ibn Sina, a.g.e., 5.33
320 jbn Sina, Necat s. 341 vd.

%21 {bn Riigd, Faslu’l Makal, gev. S.Uluda, Felsefe-Din iliskileri isimli kitabmn iginde,ist.1985 s. 96.
%22 fbn Riigd, Kitabii’l Kesf, a.g.e. iginde, s. 187, vd.
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Ibn Riigd’e gore, insanlar iki yolla bilgi edinirler.

Bunlar, tasdik veya tasavvurdur.

Tasdik, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ sekilde geger; burhani, cedeli ve hitabi, olur.

Burhan: Filozoflarin metodudur.

Cedel: Kelamcilarin metodudur.

Hitab: Siradan insanlar (Avam)’in metodudur. Ciinkii halk tahayyiil ehli
olup, goriineni duyumlanabilenle kargilagtirarak anlayabilir.

Hitabi s6zlerin siradan insanlara dini anlatim metodu olmasina ragmen da-
ha fazlasina giicii yetmeyen cumhura ve halk kesimine, sadece farz olan nass’lari
zahiri manalarina gbre anlamalan yeterlidir. Kavrayamayacaklan seyleri umum
insanlar igin yazmak caiz olmaz. Ibn Riigd’e gore cumhura tevili caiz gorenler
insanlari ifsad etmis olurlar. Halki seriattan geri geviren ve saptiran kafirdir.??

Kur’an-i hakikatlerin anlagilmas1 konusunda, Kur’an’in, zahiri ve batini
manalarim kabul eden Ibn Riigd, Kur’an-1 Kerim’ de zikredilen baz1 konularin
halktan gizli tutulmasi gerektigini savunur. Bu gibi konularn “Ilimde derinlesmis
olanlar” (er Rasihfin fi’l ilmi) onu bilmek gibi bir imtiyaza sahiptirler.

Diisiince sisteminde halkin dini inanglarinin korunmasina biiyiik itina goste-
ren Ibn Riisd, halkin felsefe ve dinde niifuz edilmesi gii¢ olan konularla ilgilen-
melerinin men edilmelerini savunur.’**

Seriatin ilk maksadinin havassa (se¢kin aydinlara) uyarida bulunmay1 ihmal
etmemekle beraber halk ¢ogunluguna 6nem vermektedir, diyerek dinin umum
insanlar igin oldugunu belirtir. Ancak dini hakikatlerin anlatimi ve metodu husu-

sunda eserlerinde goriis beyan etmedigi goriilmektedir.**

32 bn Riigd, Faslu’l Makal, s. 153, vd..
% ibn Riigd Tehafut et Tahafut (Tutarsizlifin Tutarsizif1) Cev.K.Isik-M.Dag, Samsun, 1986, s. 193.
Krs., .Kitabii’l Kesf, s. 178, vd.

325 bn Riigd, Faslu’l Makal , s. 151, ayrica krg., Fahri Macit Islim Felsefesi Tarihi, g¢ev. Kasim Turhan
1st.1992, s. 152.
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5- ibn Tufeyl:

Ibn Tufeyl, dini hakikatlerin anlagilmas: hususundaki fikirlerini kendinden
onceki filozoflardan farkli olarak, Hay bin Yakzan isimli felsefi bir roman ya-
zarak ele almigtir. Ibn Sina ile baglayan felsefi romancilik, Endiiliis’te ibn
Tufeyl’in eseriyle olgunluga ulastigim gormekteyiz. Ibn Tufeyl’in romanina
gegmeden 6nce, Ibn Sina’min Hay bin Yakzan’i sembolik kahramanlan hakkin-
da kisa bir bilgi sunmak yerinde olacaktir. Ciinkii bu romanin sahsiyetleri de birer
felsefi sembolii temsil etmektedirler.

Bu romanda;

Hay bin Yakzin; Beseriistii ruhu, yani Faal Akl™1

Ibn Sina’min kendisi; Nefs-i natikayi,

Arkadaglari; gesitli duyulan temsil eder.*?°

Ibn Sina ile Ibn Tufeyl’in bu romanlarinda isim ve felsefi sembolizmi kul-
lanma y6niiniin diginda Bir benzerlikleri olmadig goriiliir. Yani her iki romanin
konular farklidr.

Ibn Tufeyl’in romanma géz atildiginda dini hakikatlerin anlagilmas1 husu-
sunda belli bagh su problemlere dikkat ¢gekilmektedir.

1- Insan kendi bagima hig bir egitim ve 6gretim gormeksizin tabiat inceleyerek
insani kdmil agsamasina ulasabilir. Yani felsefi bir ifade ile, insani nefis, faal a-
killa birlesebilir.

2-Gozlem, deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy yoluyla gelen
bilgilerle ¢eligmez. Yani felsefe ile din arasinda tam bir uyumluluk vardur.

3- Mutlak bilgilere ulagmak, biitiin insanlarin iistesinden gelebilecegi bir sey

degildir. Hakikata ulagmak ferdi bir olaydir.**’

%% Islam diisiince tarihinde ibn Sina ile Ton Tufeyl’in yaninda felsefi ve sembolik hikayecilige Israki
felsefenin temsilcilerinden Siihreverdi el Maktiil (61, H. 587, M. 1191), Abdurrahman Cami, (51, H.
808, M. 1492, ) nin de aym isimleri kullanarak eser yazdiklarini gérmekteyiz. Bkz. B. Hiiseyin
Siddiki, Ibn Tufeyl, Isl Diig. Tar. Iginde, c. II, s. 150, Ayrica Bkz. islam Felsefesinde Sembolik Hika-
yeler 1, Derleme, Ist., 1997, s. 23. v.d. A.M. Goichon, Le Recit de Hay Ibn Yagzan, D’Avicenne, s.
21.

*?7 {bn Sina ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan, ngr, Ahmet Ozalp, ist. 1996, s. 55.
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Ibn Tufeyl’in romaninin kahramanlarinda su semboller yer alir.

Hay bin Yakzan; filozof semboliinii

Salaman; din alimi semboliinii

Absal; sufi semboliinii temsil eder.

ibn Tufeylin romaninda tasavvufi ve dini motifler kolayca géze garpmak-
tadir.’®® Hay ibn Yakzan, 49 yasina gelinceye kadar yasadiklar1 mutlak hakikate
ulagma ¢abasi veya tasavvuftaki fenafillah mertebesidir. Bundan sonra ise, Ibn
Tufeyl’in iiglincii meselesi devreye girer. Bu mesele, roman kahramaninin fop-
lumsal bir imtihandan ge¢cme olayidir. Absal ile karsilastiklarinda, Absal’in ona,
bir peygamberden ve onun getirdiklerinin &zelliklerinden bahseder. Hay’da bun-
lan derhal kabul eder, ancak iki husus dikkatini geker.

Birincisi; Allah’1n elgisi 6te diinyaya ait agiklamalarinda nigin simgesel bir
dil kullanmis olup, gergekligini agik¢a gostermekten kaginmustir. Ciinkii bu du-
rum, insanlarin somutlastirma gibi, Allah’n en uzak oldugu seylere inanmak gibi
bir tehlikeye diismelerine neden olabilirdi. Ayni zamanda 6diil ve ceza hakkinda
da gergek dis1 bir takim inanglarin dogmasina sebep olabilirdi.

Ikincisi; Allah’m elgisi agiklamalanni nigin buyruklar ve kulluk gorevie-
riyle sinirlandirmug, diinya hayatina iligkin bir takim konulari, mesela, mal birik-
tirmeyi, bol bol yeme igmeyi miibah kilmigti. Ciinkii insanlar bunlar nedeniyle

batil seyler araciligiyla batil seyler edinmeye caligarak Allah’tan yiiz gevirebilir-

lerdi.’?

328 Mesela, kendini emziren ceylanm ¢ikardig sesleri taklit etmekle kalmayip etraftaki diger hayvanlarin
da seslerini 6grenip taklit etmesi, Hz. Siileyman’mn hayvanlarin dilinden anlamasi motifine dikkat
gekilebilir. Kendisinde ilk uyanan duygunun utanma duygusu olmas: neticesinde agag yapraklariyla
avret yerlerini 6rtmesi, Hz. Adem’in cennetten ilk diinyaya indirilisi motifini gérmekteyiz. Olen
ceylanin kokmasindan dolay1 ne yapacagim bilemeyince iki karganin kavga ederek birinin digerini
dldirtip sag kalamin bir gukur kazarak iizerine toprak doldurmasindan mezar kazip ceylam izine
gébmmesini Hz. Adem’in ¢ocuklarindan Habil ile Kabil olayimi ¢agristirmaktadir.

Hay’in belirli bir olgunluga geldikten sonra, yeme i¢gme konusunda viicudunu ayakta tutacak
miktarda yemek ve bu dl¢iiyli asmama gabasi, tasavvufi bir motifi islemektedir. Yine, Hay, sirkten
kurtulunca, hem kendisi hem yer ve gokler ve igerdikleri geyler, ruhsal bigimler, ve zorunlu varhg:
bilen tiim 6zler tiimiiyle silinip yitinceye kadar Allah’1 katiksiz miisahedeye ulagmak igin galigmasim
siirdiirmesi, sonunda diger varliklarin da kendi dziiniin de kaybolup tiimiiyle yok olmasi, tasavvufta
fena fillah makaminin ¢agristirmaktadir, Bkz. Hay bin Yakzan, s. 135 vd.

%2 {bn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s. 156.
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Dikkat edilecek olursa Absal’in anlattiklarina bakarak Hay, biitiin insanlar
aym seviyede hatta kendi gibi kalp gozii agik, ince kavrayigli, egsyanin hakikatine
ulagmig seviyesinde zannetmekteydi. Bu da gosteriyor ki, Hay, heniiz toplum tec-
riibesini yagamamustir.

Absal’n geldigi toplumun durumunu anlatmasindan sonra Hay, onun geldi-
g1 adaya giderek insanlari uyarmaya, ulastigi hakikatlar1 onlara anlatmaya karar
verir. O, buna ¢ok istekli davranir. Absal’1 da ikna ederek Absal’mn geldigi yere
beraberce donerler.

Hay’in burada yasadig: tecriibe, gergekten onu hayal kirikligina ugratir.
Ciinkii, insanlar kotii olmamakla beraber, yaratiliglarindan gelen eksikliklerinden
dolay1 gergegi, gercege oOzgi yollardan aramamaktalar, aragtirma y®niine
gitmemekteydiler. Hatta gergege ulagmig insanlar vasitasiyla da gergege ulasmak
istemiyorlardi. Yani agikgasi gergege ulagsmak gibi bir problemleri olmayip giin-
delik isleriyle mesgul olmaktaydilar.

Bu durumdan ¢ok etkilenen Hay, insanlar1 aragtirmaya koyulur ve her simif
insam1 gézden gegirir. Hay’in halkin yasayis1 konusundaki tespitleri kendisinin
hi¢ de aligik olmadig: bir durumdu.

Soyle ki;

e Her simf insan kendi bilgisiyle yetiniyordu,

e Diinyaya istek ve meyilleri daha ¢oktu,

e Bencil isteklerini (heva ve heveslerini) kendilerine Tann edinmigler di,

e Diinya mal biriktirmek i¢in birbirleriyle yans ediyorlard,

e Bilgiye ve diisiinceye giden biitiin yollar1 kapatmiglards,

e Yaptiklan kétiiliikler kalplerini kararttigindan dolayi, Allah’da onlarn kalple-
rini miihiirlemisti,

e Kolay olmasina ragmen biitiin giizel fiiller ikinci plana itilmisti.

e En iyi bildikleri sey, aligveristi ve bu siirekli Allah’1 anmaktan alikoymaktay-
d1,
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bu insanlardan namaz, orug, hac, zekat ve benzeri yiikiimliiliikklerden fazlasim
beklemek miimkiin degildir,

e Mal toplamak, yemek, igmek, cinsel iligkide bulunmak,

e Iglerindeki kin ve nefret duygusunu baskalarin1 ezerek yatigtirmak,

e Mevki ve makam isteginde bulunmak,

e Kitabin buyurduklarini insanlari aldatmak igin yerine getirmek.

Hay’in kitleleri saf kavramlarla aydinlatmada igine diistiigii kesin bagari-
sizlik,-yukarida Peygamberin getirdiklerine karsi kafasindaki soru isaretlerine
nasil cevap verilecegi meselesini aydinlatmaktaydi. Hayy, béylece Peygamber’in
tebligini ve usuliinii, baz1 seyleri halka gore agiklamadaki kavrayigina hakkiyla
anlar. Ve her insanin yaratilmighgindaki hikmeti de kavrar. Ciinkii Allah’1n elgisi
kitlelere hakikati saf haliyle anlatmak yerine, hissi alemlere ait sembollere bag
vururken, hikmetli bir davranis i¢inde oldugunu sezmisti. Ciinkii halk i¢in bagka
kurtulus yolu yoktu. Onlara saf hakikat olarak sunulsaydi, kafalan kangir ve aki-
betleri kétii olurdu. Insanlar, gesitli seviye ve kabiliyetle, farkl: anlayista yaratil-
muglardir. Bu, bir bakima cemiyet hayatinin da bir geregidir. Ciinkii cemiyetteki
ig bolumii farkl kabiliyetlerin tizerine kurulur ve igler.

Hay’1n yiice hakikatlara ulagsma istidadi gosteremeyen halki, bulundugu hal
tizere yiikiimliliikleri 6lglisiinde egitme istegi, cemiyetin kurtulusa kavusturulma-
s1 anlaminda 6nemli bir mesajdir. Halk, dinin temelini 6grenerek, saf haline bagh
kalmalidir. Onlar, yiicelere ulagmaya zorlanmamalidir. Eger zorlanacak olurlarsa,
kotii sonuglar dogurabilir.Bundan dolay: halka sefkat duymali, diinyaya fazla
meyletmeleri onlenmeli, istek ve arzularina uyarak hiisrana ugramalarina set ge-
kilmelidir. Ancak bu yolla onlar, Kitab1 sag eline verilenlerden olurlar.

Bu eserde goze garpan 6nemli 6zelliklerden biri de, toplumsal hayatin bii-
tiin problemlerini her yoniiyle kugatmasiyla birlikte, ince bir tasavvufi érgiiniin de
hakim oldugu goriilmektedir. Bu esere goére her insan felsefi hakikatlara ulasma
zorunda olmadig gibi tasavvuf yolunda da ilerlemek zorunda degildir. Bu yiiz-
den, bir toplumda felsefecilerin olmas: gerektigi gibi mutasavviflarin da olmasi

gerekir. Kendilerini Allah’a vermis grubun manevi makamlarindan aldiklarim
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halka, halkin kabiliyetleri 6l¢iisiinde ulagtirmalidirlar ve bu yolla, toplumu siirekli
diri tutacaklardir. Bu eserde ibn Tufeyl, tasavvufi diisiinceyi derinden islemis ve
tiim varliklara kadar uzanan bir géniil dilini temsil ettiginin ipuglarini vermistir.

[bn Tufeyl’in bu romanina gore, agik bir surette felsefi egitime, liyakat ka-
zanmig, segkin bir sinifin katilmasi gerektigine inanir. Ayrica hakikatlerin anla-
tilmasi i¢in en iyi yolun mecazi anlatimdan gegtigini kabul ederek, saf hakikati,
segkinler (havas) anlayabilmektedir. Ancak halk ise bunlari anlayabilmesi igin
sembolik ifadeler kullanilmasi gerekir.

Din, ilahi alemi zahiri sembollerle tasvir eder. Ciinkii halkin anlayigina uy-
gun olmas1 onlarin ruhlarim sevkle doldurmasi, onlar fazilet ve maneviyata y6-
neltmesi i¢in dini ifadeler, tegbihler ve mecazlarla doludur. Buna mukabil felsefe
ise batini hakikatlerin bir ifadesidir.

Islami anlayistan hareket eden bir egitim felsefesi, cemiyeti ihmal edemez.
Cinkii din ve dini hakikatler, ferdin oldugu kadar toplumun da faziletli kilinma-
smi ongoriir. Kur’ani erdem, igten sahislari olgunlagtinp geligtirmek, digtan da
toplumu kucaklayip yetigtirmek igin vardir. Insan, yasadif1 gevreden soyutlana-
mayacag1 gibi, gevreyi, bencilligin igerisinde yutan bir varlik olarak da goriile-
mez. O, aym zamanda tabiatla da bakig iginde yagsamalidir. Tabiat, sanki
Kur’an’m bir agilimi, Tevhid’in bir tecellisidir. Bu yiizden tabiat, Hay’in gegirdi-
gi tecriibede oldugu gibi Kur’ani yolla okunmali, anlatilmali ve agiklanmalidir.
Insan, Tabiat ve Allah arasinda yekpare bir birlik s6z konusudur. Hikmete dayah
tevhid akidesi, hayati bir yiice gayeye baglar. Insani tabiattan Allah’a ulagmaya
davet eder. Bu merhalede cemiyet de bir basamak olarak goriiliir. iste [bn Tufeyl,
Hay’1 boyle bir cemiyetin elemani olarak gériir. O, mutlaka [slam’n éngordiigi
adaletli ve yiice bir diizenin hakim olacagina inanir. Bu yiizden Hay’in sahsinda
topluma 6nder olan, tasavvufi ifade ile insani kamil diyebilecegimiz sahsiyeti

tablolagtirdigim gérmekteyiz.>!

330 ibn Tufeyl s. 187.
3! Garaudy R. Islam’in Vadettikleri, gev. N.Uzel, Ist., 1983, s. 100-106.
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bn Tufeyl’in Hay’1, tek basina 1ssi1z bir adada hayat siirmesini diigiinmiis
olmasi, Islami 6ziin, zamanla gelenek ve adetlerle kaplanmis dis  kabugundan
styriimasin da temsil ettigini diigiinebiliriz. Toplumdaki sapmalarin Islami olma-
yan kaynaklarin Islam’a sizmasindan kaynaklandigin1 gok iyi bilen ibn Tufeyl,
once, inanci saglam ve duru bir gekle sokmanin gerekliliginin {izerinde durdugu-
nu gormekteyiz.

Ibn Tufeyl’in, yukarida zikrettigimiz ada halkinin yasayis1 konusunda ¢iz-
digi tablonun aymisinin bugiin bile gegerli oldugu goriilmektedir. Garaudy, “Bi-
zim bati toplumunda insan rénesanstan beri yalnizliga ve diger insanlara karsi
ilgisizlige itilmigtir... Egoizm ve ferdiyet¢ilik bu toplumu rekabete dayali pazar
ekonomisinin en vahgi kapigsmalarina kadar siriiklemiy, en gii¢siiz olanin, en
duygusuz olan tarafindan ezilmesine yol agmistir... Bu sonu gelmeyen egoist is-
tekler, ...mala ve servete sahip olmayan genglerde, imrendirici reklamlar yoluyla
isyan ve kanun digi yollara diigme egilimi dogurmaktadwr” der.**

Iki ayn ¢agda, iki ayn miitefekkir, biri miisliiman, digeri gayrimiislim top-
lumda her ikisi insanlarin mala bakiglan dile getirilmigtir. Goriildiigii gibi arala-
rninda anlayis ve elde ettikleri sonuglarda 6nemli bir fark goériilmemektedir. Su
halde, insanlik var olaliberi derdi durumunda olan diinyaperestlik, ibn Tufeyl’in
isaret ettigi, dini perspektifte, iistiin insan yetistirmekle agilabilir.

Bu romanda en yiice hakikatleri anlamaktan aciz olan toplum, yine de kendi
basina birakilmis degildir. Onlar, dinin simirlan dahilinde gayret sarfedecekler ve
itaat edeceklerdir. Ciinkii onlar bu yonleriyle diisiiniip derinlesmekten ziyade ina-
nip yasamak mecburiyetindedir.***

Konumuzu ilgilendiren yoniiyle, filozoflarin dini hakikatlarin anlagilmasin-
da gittikleri kategorik ayrimlara baktigimizda genelde birbirlerinden farkli seyler
sOylemedikleri goriilmektedir.

Felsefeci yoniinlin yaninda, kelamcilift ve tasavvufgulugu da agir basan

Gazali’nin bu konudaki goriiglerine de kisaca temas etmek istiyoruz. Gazali’nin

32 Garaudy, a.g.e., s. 71-72.
333 Tozlu Necmettin, Ibn Tufeyl’in Egitim Felsefesi, Ist., 1993, s. 68, vd.
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gegirmig oldugu fikri tekamiil, hepimizin malumudur. Sonunda tasavvufta karar
kilmas1 kendisinin sahsi tercihidir. Ancak, eserlerine bakildig1 zaman Gazali’nin
de filozoflar gibi halkin bilgi edinme bakimindan avam ve havas ayirim yaptigi-
na sahit olmaktayiz. Ayrica o, kelam tartigmalarini halktan uzak tutmak igin
miistakil bir eser bile kaleme almugtir. flcamii’l Avam an Ilmi’l Keldm olan bu
eserin son boliimiinde su ifadelere yer vermistir.

“Hak Tedla kullarina delile dayanmak suretiyle iman teklif etmemigtir.

Onlar: mutlak inanmak ile miikellef tutmugtur. Bu noktada Hz. Peygam-

berden tevatiir yolu ile gelmis olan koylii, gocebe, bedevi araplara séyle-

digi sozlerden; onlara iman ve islami arz ve teklif ediginden ve onlarin

da bunlari kabul ile develerinin, hayvanlarinin yanina donmelerinden su-

reti katiyyede bilinmig ve anlagiimigtir. Clinkii, arabin avamindan bir ¢o-

gu, iman edilecek esaslarin mahiyetleri tizerinde diigiinmek, ispat delille-

rini kullanmak, ve tahkikine girismek ile. Kisacasu: istidlali iman ile mii-

kellef tutulsalardi, onlar bir hayli zaman bulamiyacaklar, bilemiyecekler,
334

anlayip idrak edemiyeceklerdi.

Aym goriislere benzer ifadeleri EI Munkizu min ad Dalal isimli eserinde de

gtirmekteyiz.3 3

Onun en mithim eseri olan ve isminden de anlagilacag: iizere,
Ihyau Ulumi’d Din isimli eseri, insanlarin hem yeniden dine sarilmalarin1 sagla-
mak, hem de batil fikirlerden korunmak igin kaleme alinmustir. Igerisinde, 6zel-
likle dinin pratik ve ahléki yoniiniin 6nemle islendigi, tasavvufi yoniiniin agir
bastig1 insanlarin dini hakikatlar1 anlamalar1 ve ona yonelmeleri igin tegvik edil-
digi cok 6nemli kaynak olarak kaleme alinmigtir.

Sonug olarak, filozoflarin da iizerinde durduklar iki 6nemli husus goziimii-
ze carpmaktadir.

Birincisi; Kur’an-1 Kerim, dini hakikatlari ve ézellikle gayb alemini

ilgilendren miicerret hususlari anlatirken sembolik ifadelerin kullanimasinin

34 Gazali, Ilcamu’l Avam an {imi’l Kelam, Mecmuatii Resail’i li imam-i Gazali, Beyrut, 1986, c. IV,
s.118,
333 Gazali, el Munkiz., ¢ev. Hilmi Giingér, Ist. 1990, s. 41,
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kaginilmazhigindan soz etmislerdir. Ciinkii, zihinsel sorunlarin tartigiilmasinda ve
ortaya konulmasinda kullanilmasinda sembolik terimlere ihtiya¢ vardir. Ozellikle
dini konularda sembolik anlatimlar tasvir edici degil, daha ¢ok telkin edici ve
cagnistinici oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla, eger Kur’an’in her ifade, ciimle ve
ibaresini, zahiri manasiyla alarak onun bir mecaz, bir istiare, bir temsil olmasi
ihtimalini gézard1 edilecek olursa, ilahi vahyin anlagilmasi igin onun gercek ru-
huna uygun hareket edilmis olunmaz.

Ikincisi; Dinin anlagilmasinda muhataplarin durumunun goéz ardi edilme-
mesi gerektigi hususudur. Bu da halkin egitim ve kiiltiir seviyelerinin farklihigina
dayanmaktadir. Bu nedenle filozoflar insanlari, avam, havas veya avam, orta simf
ve havas diye kategorilere ayirmiglardir. Boéylece filozoflar, dini ve felsefi

hakikatlarin insanlara aktarilmasinda bu kategorileri izlemiglerdir.
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2- MUTASAVVIFLARIN DEGERLENDIRMELERI:

Baslangicta, hareket noktalari, Kur’an-1 Kerim &yetlerine, Hz. Peygamber
ve ashabinin ziihd ve takva hayatina dayanarak ortaya ¢tkan bir hareket olarak
kabul edilmektedir.®® Ancak, daha sonraki asirlarda mecrasindan saparak farkli
bir inang ve davranis sistemi olarak geligmistir. Tasavvuf tanimlarina bakildigin-
da, elde edilen sonug, miisliman imaninin bir boyutu, Islam’in deruni cephesi
olarak tanimlanmaktadir.*®’ Hz. Peygamber’in ziihd ve takvaya 151k tutan davra-
niglari, vefatindan sonra ashabi, ve ondan sonra gelenler(tabifin) tarafindan de-
vam ettirilmeye galigildig1 goriilmektedir. ilk etapta, bu hareketin, baz1 ferdi ve
siyasi sebepleri olsa da, ortaya ¢ikis ve bozulmadan énceki durumu orjinaldir.? 38
Ozellikle Hicri I. Asrin sonlarina dogru Arap irk¢iligimin 6n plana ¢ikarilmaya
¢alisilmasi, yonetimin liiks ve israf iginde yagamasi, halka karg1 baski ve zulmiin
artirilmasi, mezhep tartigmalarinin ve taassubunun 6n plana ¢gikmasi, bir kisim
insanlari, adi konulmamig bu harekete yonelmesine zemin hazirlamigtir.

Baglangigta ferdi olarak gelisen tasavvuf, Hicri II. asrin sonlarinda ve -
¢iincii asrin baglarina dogru diger ekoller gibi sekillenmege, talebeler yetistiren,
zikir ve virdler tarif eden, ibadet ve 6zel hayata diizenlemeler koyan bir miiessese
haline gelmistir. Itk dénemlerde sufiler tarikat kurmaga 6zenmis degillerdi. An-
cak, halkin hiirmetini kazanan, yasayislariyla 6rnek olan bu insanlarin etrafinda
sohbet halkalar1 olugmaya baglamigti. Sohbetlerinde, Kur’an-1 Kerim’e ve siin-
nete sahip ¢ikilmasindan, diinyaya ragbetin azaltilmasindan, likks ve israftan ka-
¢milmasindan bahsedilmekteydi. Bu gibi, dinin pratik ve ahlaki y6niiniin 6n pla-

na ¢ikartilmasini tavsiye eden sohbetler yapmaktaydilar. Ilk etapta halk, bu tavsi-

336 Oztiirk Y. Nuri, Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 27, Ikbal, Iranda Metafizigin Geligimi, gev. M.
M. Serif, Ist. 1970, 5.56-60, Afifi Ebu’l A’l4, et Tasavvuf, Sevretiin Rihiyye fi’] Islam, Iskenderiyye.
1963, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Ist. 1996, s. 61.
Bkz. Altintag Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ank., 1986, s.13. vd. krs, Ethem Cebecioglu, Prof.
Nicholson’n Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri, A.U.I.F.D. c. XXIX, Ank. 1987, s. 387-406.
338 Muhammed ikbal, Tasavvufun ortaya ¢ikisim su sebeplere dayandirmaktadir. a) siyasi huzursuzluklar,
b)mutezilenin agmn akilcilifi, ¢) mezhep tartigmalan, d) mezheplerin dini hayata ilgisizligi, €) asin

337
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yelere uyma gayretine ve onlara benzeme ¢abasina girmis oldu. Béylcce, kendili-
ginden o kimseler adina tarikatlar dogmaya baglamigtir.>*

Bu donemde her tiirlii itikadi, ameli, siyasi ve ilhadi firkalar kendi gériisle-
rini Kur’an ayetlerine dayandirma gabasina giriyorlar ve ayetleri tefsir etmeye
calisiyorlardi. Hatta, ayetlerde goriiglerini bulamadiklarinda ona. yakin ayeti u-
zaktan yakindan alakasi olmayan tevillerle kendi goriiglerine uydurmaya gayret

ediyorlardi.**

Bu durum kargisinda, bozulmadan ve gayesinden sapmadan giiniimiize
kadar gelen gergek tasavvuf diisiincesinin tavri, gegen bu siire igerisinde, gelisti-
rilen miiesseselerin ve diigiince sisteminin, Hak Dine baglilik, Kur’an ve siinnete
uyma gibi bir titizligin tizerinde durmuslardir. Bunu, yapilan tasavvuf tariflerinde
de gérmekteyiz. Clinkii, degisime ve bozulmaya ugramadan siirdiiriilen tasavvufi
diisiincenin biinyesinde, mutasavviflarin yaptiklar1 hareketler, séyledikleri sozler,
olusturduklar1 miiesseseler biitiiniiyle Kur’an-1 Kerim, veya Hz. Peygamber’in
s6zlerine dayandig kanaatindeyiz.

Mutasavviflar da, Kur’an-1 Kerim ayetlerini tefsir etmeye ve ondaki ilmi
hakikatleri ortaya koymaya ¢aligmiglardir. Onlarin yasadiklar tasavvufi hal ve
makamlarimin zevk hallerine gore ayetlere ¢esitli manalar vermislerdir. Mutasav-
viflar, Kur’an-1 Kerim ayetlerini yorumlarken kalplerine dogan gesitli gizli bilgi-
leri herkesin bilgi seviyesinin hazmedemeyecegi ve insanlarin yanlig bir anlayiga
sevkedilebilecekleri korkusuyla kapal bir iislup ile, sembol ve isaret yolu ile
ifade etmislerdir.**' Bundan dogan tefsire de Isari Tefsir denmistir.*** Bize gore

bu durum Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasinin belki mutasavviflarin nezdinde dogru

ziihd fikrinin yerlesmesi. Bkz. Ikbal, Iranda Metafizigin Geligimi, cev: M.M.Serif, Ist. 1970, s. 56-60.
Krs, Nicholson Reynold, islam Sufileri, ¢ev.(Heyet), Ank., 1978, s.5.

33 {bn Haldun Mukaddime c. I1, s. 540. Bkz. Ates Siileyman, isari Tefsir Okulu, Ank., 1974, s 13, vd.

30 Cerrahoglu Ismail, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ank., 1968, s. 114-115.

31 Bkz. Mesela, Fahrettin Razi Fatiha suresinin tefsirinde namazm ariflerin mirac: olduguna dair agtif
bir fasilda “ o giin Rabbinin tahtimi bunlarin da istiinde sekiz melek tasimaktadir (Hakka,17) ayetini
de delil olarak zikredip sekiz sayisinda burada zikretmenin caiz olmadig sirlar vardir” seklinde so-
ziinii baglamaktadir. F. Razi , Mefatih..., c. I, s. 276, genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhakim Yiice, Razi’nin
Tefsirinde Tasavvuf, {zmir, 1996, s. 107.

342 Ates Siileyman, Isari Tefsir Okulu, s. 19.
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bir gelisme olarak kabul edilse bile, halkin Kur'an-1 Kerim’i anlamasi hususunda
zorlastirtimasinin diginda bir katki saglamadigini diigiinmekteyiz.

Ancak, yine de, bu konuda séyleyebilecegimiz olumlu geligsmeler arasinda
Kur’an-i hakikatlari anlama ve yasama konusunda miisliiman ziimreler i¢inde en
¢ok mutasavviflarin titizlik gosterdiklerini séyleyebiliriz. Hatta, onlar, Kur’an-1
Kerim tilavetini bile, ibadetin bir ¢egidi saydiklarin1 gormekteyiz. Fakat, bu dii-
siince daha sonra Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasinin 6niine gegerek sirf sevap
maksadiyla okunan bir kitap haline gelmesine katkida bulunarak yanlis anlagil-
malara sebep olmustur.

Mutasavviflara gore hakikat,

Seriatin Ortiisiiyle gizlenmis batini mana,

Seriat ise, uzuvlar iizerine cari zahiri davramiglarn igeren kural ve hiikiimler
olarak kabul etmektedirler.

Dolayisiyla, seriatsiz hakikate varmanmn miimkiin olmadigim, hakikatin ilk
sartimn dini hitkiimlerin kavranmas: ve titizlikle uyulmasindan gegtigi konusunda
hemfikirdirler>* Aym zamanda mutasavviflar, dini, sadece zahiriyle anlama-
muslar ve dinin emirlerini de sadece merasimden ibaret saymamislardir. Dinde
fakih olmay: ayetlerin zahir ve batin hiikiimlerini beraberce bilmeyi kapsadig
goriigiinii paylagmaktadirlar. Afifi bu konuda s6yle demektedir “...baz: ilk donem
sufileri -sonradan seriatin emirlerine lakaytliga sebep olur korkusuyla- seriat ve
hakikat arasi agilmasin diye seriatin zahirine baghligi vurgulanuglardr. **

Mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’den bilgi edinme hususunda zahir ve batin
olmak tizere iki tiirlii manasindan s6z etmektedirler. Bu konuya gegmeden énce
onlarm ilim anlayislarina ve insanlarin sahip olduklar ilim yéniinden mertebeleri
konusundaki goriiglerine bakmak gerekir. islam diistincesinde bilgi edinme yolla-
r1 olarak kabul edilen, saglam duyular, dogru haber ve aklin yaninda mutasav-
viflar marifeti de dordiincii bir bilgi kaynagi olarak kabul etmiglerdir. Ote yan-

dan bilgiyi elde etme unsurlari olarak duyu organlariyla elde edilen bilginin

343 Eraydin Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, ist, 1997, s. 308. Afifi, Tasavvuf, s. 105.
34 Afifi, Tasavvuf, s. 105.
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yaninda Rabbani egitim yolu olan kesf ve ilham vasitasiyla Allah’in insanlarin
kalbine bizzat attig1 ilimdir. Birinci yolun mahalli akil, ikinci yolun mabhalli ise,
kalptlr.345 Kisacasi, Kur’ani hakikatleri anlamada mutasavviflar, ilim, amel ve
marifet elde etme sirasim takip etmislerdir.**

Mutasavviflar, insanlari, sahip olduklari ilim ve marifet itibariyle;

- Avam (halk),

- Havas (nitelikli kigiler, umumiyetle sufi olmayanlar, alim bile olsalar
avandan sayilir),

- Ve havassu’l havas(seckinler, iistiin niteliklere sahip kisiler, arifler),
seklinde tiglii bir ayirima tabi tutmusglardir. Ayrica ilmi de tige ayirip §oyle izah
ederler.

Avama mahsus ilim(ilme’l yakin), sadece rivayetlerle yetinip ona bagla-
nanlarin ilmi.

Kelamcilara mahsus ilim(ayne’l yakin), rivayetlerin yani sira akil ve duy-
gular1 da kullanarak nazari ve istidlali yolla elde edilen bilgiyi ifade eder.

Sufilere mahsus ilim( hakka’l yakin), kesf ve sithuda dayanan marifet il-
mi 34

Mutasavviflara gore, nasslardaki gizli manalan, ibadetlerdeki manevi ve
gizli 6zii, varlik ve olaylarin arkasindaki sirlan agikliga kavusturan batin ilmi,
gizlidir ve onu avama agiklamak caiz degildir. Ciinkii avam bu yiiksek ilmi ya
anlayamaz veya yanlis anlar. Bu yiizden ancak zeki, yetenekli, istekli ve kalp go-

348

zii agik kimselere 6gretilir.” Mutasavviflarin kastettikleri batini mana, dini ha-

kikatlerin anlasilmasinda Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasi iizerine oturur ve ona

bagli olarak gelisir yani batini mana zahiri mana olmadan yakalanamaz.**

% Gazali, thya, c. III, s. 15.

¢ Siihreverdi ebu Hafs Sihabuddin Omer, Avarifu’l Maarif, (Tasavvufun Esaslan) ¢ev. H. K. Yilmaz, i.
Giindiiz, Ist. 1990, s. 34,

37 Hucviri, Kesfu’l Mahciib, ¢ev. S. Uludag, ist, 1982, s. 532. ibn Haldun, Sifau’s-Sail li Tezhibi’l
Mesail, cev. S. Uludag, Ist, 1984, 5.172.

8 Gazali, [hya, c. 1, s. 295.

3 githreverdi, Avarif, s. 25.
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Islam felsefecilerinde oldugu gibi, mutasavviflar da, dini hakikatlerin bazi-
larina sembolik agidan yaklagmiglardir. Dini hakikatleri kabul etmede zahir ve
batindan s6z etmistik. Ancak, gerek ibadetlerin 6ziinde gerekse Kur’ani hakikat-
lerin anlagilmasinda batini mana gergeginde Ismailiyye mezhebine veya Batini
mezhebine benzer tarafi yoktur. Mutasavviflar, 6zellikle Hac ibadetinde gerek
mana, gerekse riikiinleri agisindan sembolik bakis agisina en yakin ameller olarak
goriirler.”*

Mutasavviflara gore, Kur’ani hakikatlarn anlagilmasinda her zaman Kur’an
ifadelerini, kelime manalariyla anlamak dogru degildir.

Bazi manalar vardir ki, bunlan oldugu gibi anlatmak, insanlara zarar verir.

Bazi manalar da vardir ki agik¢a anlatilmasinda zarar yoktur.

Mutasavviflar da remz ve temsil yoluyla anlatilmasmi faydali gormekte-
dirler. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Yusuf kissasi, Hz. Hizir ile Hz.
Musa bulusmasi kissalar {izerinde ¢ok durmuslar ve bu kissalardaki kahra-
manlarin temsil ettiZi sembolleri, insanin i¢ derinliklerinde aramiglardir.*”’

Aradan gegen birkag asir sonrasmda tasavvufi diigiince orjinalligini kaybet-
migstir. Felsefi diistinceden Hint mistisizmine, Samanizm’den Hiristiyanliga kadar
pek ¢ok inang ve diigiinceyi biinyesine alarak kendi i¢inde eritmis ve yeni bir

vechesiyle tekrar ortaya cikmugtir. >

30 Mutasavviflara gore Hac ibadetinde yapilan davramglarn hakiki y6nii su manalan ifade etmektedir.
a- Haceru’l Esved’in seldimlanmasi: Allah'a bey’a edip kulluk sozii vermek ve uzanan elleri bir da-
ha nefis ve seytanin hoslanacag: yéne uzatmamak.
b- Safa Tepesine varmak: Kalb safasim bulandiracak her seyi terketmek,
c- Safa ve Merve arasinda kosmak: Nefis heva ve seytenden uzaklagsmada acele etmek.
d- Arafat’a varmak: Kabirden kalktiktan sonra mahgser meydanma varmay1 hatirlamak.
e- Seytan taglamak: Bir daha seytan ve nefsin isteklerine boyun egmeyecegine dair s6z vermek.
... Tusi, el Liima’, s.177.
31 Rur'an-1 Kerim’deki Yusuf Misali, Insan viicudundaki istidlali kalptir.
Kardesleri, bes dis duyu ile, bes i¢ duyu, gazap ve sehvettir.
Zeliha, Ruh nuriyle aydinlanan, ruhun tesirini alan, fakat heniiz nefs-i Mutmainne derecesinde ay-
dinlanamayan nefs-i Levvame,... vb. gibi ¢esitli semboller kurmuslardr.
Bkz. Kagani Abdu’r Rezzak, Te’vilatu’l Kur'an, Misir, 1283. C. I, s. 311-332. Genig bilgi i¢in bkz.
Ates  Siileyman, Igari Tefsir Okulu, s. 309.

332 Felsefi diiglinceden, vahdet-i viiciit nazariyesi, sudur, gok nazariyeleri, ruhun mutlak varliga erigmesi,
simya ilmi gibi diigiinceler felsefeden tasavvufa gegmistir. Bkz. Ibn Arabi, el Fiituhat el Mekkiyye,
yay. Haz. Nihat Keklik, I.U.E.F. yay. Ist. 1974, 2/b 409-411. Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Ta-
rihi, gev. Salih Tug, I-1V, ist., 1980., c.II,s. 666.
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Mutasavviflarin, Kur'an-1 Kerim ayetlerine ve Hz. Peygamber’in sahih siin-
netine uygun olmayan g¢esitli fikirler ve uygulamalar gelistirdiklerine sahit ol-
maktayiz. Mutasavviflarin Kur'an’dan anladiklar1 hakikatleri halkin anlayacag:
bir gekilde sunmalar1 ve onlarin anlamalari igin ¢aba sarfetmeleri gerekirdi. An-
cak, gelisme, aksi yonde olup, ¢esitli kiiltirlerin etkisinde geligen diistincelerin
1s5181nda Kur'an-1 Kerim yorumlanmaya ¢aligilmig ve dini hakikatler daha da anla-
silmaz hale sokulmugtur. Bu husuta tespit ettigimiz bir kag 6rnegi sunmak yerin-
de olacaktr.

Hak Dine gore, din, kolaylastirilmistir, Dinde zorlama yoktur ve insanla-
ra takatinin kaldirabilecegi sorumluluklar yiiklenmistir. 353

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da aym kolayligi saglama g¢abasin
gormekteyiz. Ciinkii, sahabilerin bir kismi, Allah’in farz kildiklarindan fazlasim
kendileri tizerinde farz kiliyor ve nefislerine eziyet ediyorlardi. Bu durum kargi-

sinda Hz. Peygamber, bu davranislarindan vazgec;irmisti.354

ayrica, bazi
sahabilerin bir kisim yiyecek ve i¢ecekleri yememe karan almalarana karsilik bu
sefer de vahiyle uyarilarak Allah’m helél kildig: yiyecekleri kimsenen haram ki-
lamayacagim dolayisiyla helalinden yiyilip igilmesi gerektigini buyurmustu.*®
Tasavvufi diisiincede farz ibadeti diginda gelistirilen bazi ibadetler ve gile
denilen uygulamalar neticesinde ek sorumluluklar gesitli zikirler ve virdler gelis-
tirilmigtir. Bu durum, Hak dinine sonradan uyarlanan davranislar olarak kargimi-

za ¢gikmaktadir.

Hint Diisiincesinden, Tenasuh inanci, Kainatin Tanrmin tecellisi oldugu inanci, sayilarla ilgili i-
nanglar, baz1 kalintilart kutsal kabul etme inanci, fena beka gibi inanglar sayilabilir. Haydar Bammat,
Islam’in Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, Ist. 1977, s. 348. Gélpmarl Abdiilbaki, 100 soruda Tasavvuf,
fst., 1985., 5. 42.

Samanizmden, Seyhlerin duyular 6tesi alemle iligki kurabilmeleri, gaybdan haber vermeleri, vecd
haline gegerek duyular &tesi alemlerle irtibat kurmalary, miizik aletlerini ¢almak, sema, raks, gesitli
viicut hareketleri, ilahi gibi seyler okuyup dinlemek, muskalarla kétiiliiklerden torunmak, gibi inang
ve davraniglar gegmistir. Bkz., Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s., 366. Abdiilkadir inan, Tarihte ve
Bugiin Samanizm, Ank., 1986, s. 79.

Bunun diginda Hiristiyanhktaki siikiit orucu, diinyadan el etek ¢ekme, huliil inanci, mehdi inanci,
tasavvufta yer almigtir. Bkz. Nicholson, Islam Sufileri, s. 8. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda.., s. 16.

353 Nisa, 65, Maide 6, Bakara, 185, Tevbe 91, Leyl 7.

3% Buhari, Nikah, 1.
355 Maide, 87, 88.
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Hak Dinine gore Allah, akilistii, agkin, niifuz edilemeyen diinya goziiyle
goriilemeyen bir varliktir.”*® Halbuki, bir kisim mutasavviflar, Allah’tan kesf ve
ilham yoluyla bilgi aldiklarint onunla konusup direktifler aldiklarini beyan ede-
bilmektedirler. Ancak bir kisim mutasavviflarin kesf ve ilham yoluyla Allah’tan
aldiklart ilmi, digerleri, hakikata muhalif oldugunu séyleyerek kabul etmemekte-
dirler.*’

Hak Dinine gore, ahiret igin ¢aligirken, diinyadan da nasibinin unutma-
mas1 gerektigi vurgulanir.®*® Yani, diinya ve ahiret arasinda dengenin kurulmasi
tavsiye edilmistir. Halbuki, halk dinine yonelik tasavvufi diisiincede mutasavvif-
larin uygulamalarinda bu dengenin ahiret lehine bozuldugu ve hak dinin haram
helal stirn1 degistirdiklerine sahit olunmaktadir. Hicri VII. yiizy1l sonrasi ortaya
¢ikan tasavvuf hareketinde haram alanim genigletip helal alamim daraltmiglardir.
Dolayistyla diinya hayatina 6nem vermeyen, fakir hayat1 yagsamay: tercih eden,
diinyada lezzet veren her seyden kaginmayi tavsiye eden, en nemlisi de bunlan
gergeklestirmek igin toplumdan uzak miinzevi bir hayat siiriilmesi gerektigi dii-
stincesinin hakim oldugu bir noktaya varilmistir.>* Bu da halk dininde 6nemli
yer tutmus bir diisiince olup, insanlar1 tembellige ve miskinlige itmigtir. Ayrica,
fakr hayat: stirdiiriilecek diye miintesipler fakir ve sefalet iginde birakilmislardur.

Ote yandan, tasavvufi diigiince, diinya malina deger vermemeyi bu konuda
sebeplere sarildiktan sonra miitevekkil olmay: telkin etmistir. Ancak, zilleti ve
bunun karsisinda duran maddiyata koleligi de siddetle reddetmistir. Ekonomik
anlamda tasavvufi diigiincenin diinyaya kars1 tavr1 sdyledir:

Sahip olmamak degil, sahip olunan seylere kile olmamaktir.

Yani sen her seye sahip oldugun halde hig bir seyin sana sahip olmamasi-

dir. Bu aym zamanda tasavvuftaki fakr diisiincesini de yansitmaktadir.*®® Fakat,

3% Enam, 103.

%7 Giingér, Islam Tasavvufunun.., s. 94. Karaman Hayreddin, fmam-i Rabbani ve isldm Tasavvufu, Ist.,
1987, s. 36. Imam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, gev. A. Kadir Akgicek, ist., 1977, c. IL, s. 1465,

358
Kasas, 77.

3% Ziyaeddin Serdar, Islim Medeniyetinin Gelecegi, cev. Deniz Aydm, Ist., 1986, s. 29. Mevdudi, ihya
Hareketleri, gev. A. Ali Geng, Ist., 1986, s. 29-32.

360 Oztiirk Y. Nuri, Kur’an ve.., s. 203.
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halk ise bundan aksi bir diigiinceye ve yasayisa sapmuslardir. Ozellikle, tevekkiil,
rizik ve kader gibi, hak dinin 6nemli ve o derece istismara agik inang konularinda
yanlig anlayiglara sahip olabilmiglerdir. Halk arasinda asin kadercilik inanig1, her
seyi kadere yiikleme diigiincesi, nizki verenin Allah oldugu inancinin yaninda,
calismadan tevekkiil ederek, Allah’in riziklandiracag: inanci, halk arasinda yay-
gin halde bulunmaktadir.>®'

Tasavvufi diisiincenin, miisliimanlarin toplumsal hayatlarinin yan: sira, ilmi
ve fikri hayatlarina bazi olumlu katkilarindan da s6z edilebilir.

Tasavvuf, bir halk hareketidir. Tarikatlara ait tekkeler, vakiflar, imaretler_
sosyal hayatin birer pargasi olarak sadece insana degil, diger canl1 ve cansiz var-
liklara dahi hizmet sunmustur. Anadoludaki Fiitiivvet teskilatina bagl Ahilik,
buna en agik misaldir.>¢?

Mutasavviflar modern bilimin temelini teskil eden ilimlerle de mesgul ol-
muslardir. Ozellikle kimya, astronomi ve tip alaninda verimli ¢aligmalar yap-
muslardir. Hatta Islam bilim tarihinde kimya ilmi, mutasavviflar tarafindan gelis-
tirilmistir de denebilir. Hatta miisliiman astronomlarin ve astrologlarin ¢ogu da
mutasavviflardan oldugu bilinen bir gergektir.

Bunlardan, Caferu’s Sadik, Cabir ibn Hayya‘m’l363 Zi’n-Nin el Misri, Sahin
el Halveti’yi kimyacilardan,

Abdurrahman es Sufi, Gazali, Erzurumlu I. Hakki, astronomlardan,

Kutbettin Sirazi ve Aksemseddin tabiplerden say1labilir.*%*

Bu zamana kadar miisliimanlarin kurduklari devletlerin temelinde tasavvufi

diigiincenin bu kavrayicihifi yatmaktadir.

361 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk ve Tathiru’l A’rak, Beyrut, 1398, s. 160-161, Krs, Cagric1 Mustafa,
Islam Diisiincesinde Ahlak; Ist. 1989, s. 25, v.d.

%2 Hatta, Fuat Kopriilii, Ahilik teskilatinin sadece bir esnaf cemiyeti olmadigini, inanglarini bu vasita ile
yaymaya ¢aligan bir tarikat oldugunu sdylemektedir. Bkz. Kopriilii Fuat, Tiirk Edebiyatinda {lk Muta-
savviflar, Ank., 1991, s. 213

363 Cabir, Sitrik ve nitrik asiti, ilk defa bulmus, siilfiirik asidi ilk defa hazirlamustir. Ayrica o, kimyada
deney metodunu geligtiren ilk bilim adamidur.

364 Bayraktar Mehmet, Tasavvuf ve Modern Bilim, Ist. 1989, s.45 v.d. Karakas Mahmut, Miisbet limde
Miisliiman Alimler, Ank. 1991, 5.109, v.d.
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Kur’ani hakikatlarin insanlart ilme tegvik etmesi, gerek dini ilimlerin, ge-
rekse mispet ilimlerin gelismesini,

Yardimlagmay tegvik etmesi, vakiflarin ve hayir miiesseselerin kurulmasi-
ni,

Hastalara 6nem verilmesini tegvik etmesi, hastanelerin kurulmasini ve ecza-
ciligin gelismesini saglamigtir.

Tarih boyunca halkin dini anlama ve yagamalarinda, buna bagl miiessesele-
rin kurulup gelistirilmesinde tasavvufun siiphesiz katkis1 olmakla birlikte olum-

suz yonde gelismeler tasavvufun orjinalligine gélge diigiirmektedir.
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3- UMUM INSANLARIN DEGERLENDIRMELERI:

Kur’an’in tek muhatab1 insandir. Bilindigi gibi o, kiyamete kadar vaki ola-
cak ¢aglarn ilahi kanunlarini ihtiva eden bir kitaptir. Kur’an, bir yandan Mearic
suresinin 19. Ayetinde; insanin psikolojik ve biyolojik agidan zayif yaratildigin-
dan bahsederken, bagka bir ayette de Kur’an’in miiminler i¢in sefkat ve merha-
met kaynag oldugunu belirtmektedir.’®® Oyleyse, Kur’an-i bir ifade ile, insanin
ve insanlarin olugturdugu toplumlarin yagadig: ortami barig ve mutluluk ortamina
cevirebilmeleri igin Kur’an’la gelismeye ve miikkemmellesmeye ihtiyaglan vardir.
Kur’an-1 Kerim olmadan bu ihtiyaglari tanimalari ve tamamlamalari miimkiin
goriinmemektedir. Kur’an’1 Kerim’in, insan ve toplum hayatina hakim olabilmesi
icin onun bir ihtiyac¢ olarak kabul edilmesinin anlasilmasindan sonra baglar.
Iste Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’1 Kerim’e tabi olanlar, ilk giinden itibaren
miisliiman toplumu olmaya hak kazanmiglardir. Ciinkii, Kur’an-1 Kerim, Hz Pey-
gamberin ¢evresindeki insanlarin biitiiniiniin hayatina hakim olmustu.

Hz. Peygamber hayatta oldugu siire iginde her tiirlii meselelerde kendisine
danigilan kisi konumundaydi. Hz. Peygamber’e sorulan sorulara verdigi cevap-
larda, ya, vahye dayamiyor, ya, kendisi ictihad ediyor, ya da, nadiren de olsa
sahabenin ictihadina gore hareket ediyordu. Yalniz, sahabe, yine de, her seyini
Hz. Peygambere danigmadan edemiyordu.

Hz. Peygamber déneminde halkin felsefi miizakerelere ve teferruata dair
inceliklere pek alaka gostermedikleri goriilmektedir. Belki de bunun sebebi,
Maide suresinin 101 ve 102. Ayetleri sebep olmus olabilir. Ciinkii ayetler, gerek-
siz yere soru sormay1 dolayli yoldan elestirmekteydi. “Ey iman edenler, agikla-
nirsa hosunuza gitmeyecek olan geyleri sormaywn. Eger Kur’an indirilirken onlar:

sorarsaniz size agiklanr. Allah onlari affetmistir. Allah ¢ok bagislayicidir acele-

365 {sra, 82.
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ci degildir. Sizden énce de bir toplum onlart sormus, sonra da bunlari inkar eder
olmugtu” ifadesiyle sahabenin bu tiir sorulari sormaya engel tegkil etmisti.

Hz. Peygamber, baz1 meselelerin ¢6ziimiinde esnek davranmis ve ¢oziimi-
nii mevcut duruma gore karar verilmesi amaciyla halkin tasarruf ve takdirine bi-
rakmigtir. Zaten, gerek Kur’an-1 Kerim ayetleri ve gerekse Hz. Peygamber’in uy-
guladig1 her mesele hakkinda kati, degismeyen bir takim kaideler koymus olsa-
lard1, Kur’an, sadece Hz. Peygamber’e hitap eden bir kitap olarak kalacakti. Do-
layisiyla daha sonraki nesiller, akil yiiriitmekten ve degisen zamanin acil ihtiyag-
larina gore kanunlar gelistirmekten mahrum birakilmig olacaklardi. Asr-1 Saadet
donemi diye tamimlanan dénemde insanlar bu ruh ile hareket etmis ve Islam’1
boyle anlamiglardi. Bu dénemde insanlarin bityiik bir kism Islim’mn uygulamaya
doniik ahldki ve sosyal yonlerini ele almig ve yasayislarinda da uygulamaya
koymuslardi.

Ozellikle bu dénemin insanlarmin dini ve sosyal yasantilar, karsilarinda
miisiihhas 6rnek olarak duran Hz. Peygamberi ve onun yakinlarim1 &rnek alma
gayreti goriilmektedir. O dénem hakkinda saglikli bilgiler veren arastirmalarin
ortaya koyduklar eserlerin biiyiikk bir kisminda halkin her hal ve hareketini
Kur’an ayetlerine, Hz. Peygamber’in sozlerine veya davramislarina dayan-

dirdiklarmn: tespit etmislerdir.*%

Siyer kitaplari, basta Buhari ve Miislim olmak iizere Hadis kitaplar ve
Hz. Peygamber ile Asr-1 Saadet dénemini anlatan eserler, insanlarm dini anlama

ve yasayislar ile alakali calismamizin sinirlar1 ve amaci agisindan bize ipucu ve-

recek niteliklere sahiptir.

366 Ashabin Allah yolunda katlandig1 zorluklar, dinin yayilmasi ve yaganmasi igin yaptiklan cihad,
arkadaghnm cihada tegvik etmeleri, yigitlikleri, cesaretleri, aldiklar1 kararlara harfiyyen uymalar, a-
mirlerine itaatlerindeki titizlikleri, mali yonden yaptiklan fedakarliklar, ziihd ve takva hayatlan,
nefsani arzulardan siynlmalan, yumusak huyluluklan, bagislayicihklar, sefkat, merhamet, acima
duygular, ar ve haya duygular, tevazulari, cdmertlikleri, belalara sabirlar, siikredicilikleri, haramdan
sakinmalari, Allah ‘tan korkmalar, dillerini bos sézlerdin sakinmalar, birbirleriyle iyi geginmeleri,
dgrenmekten ¢ok amel etmeye 6nem vermeleri, bid’atlar1 reddetme hususundaki titizlikleri vs gibi
konularda sahabe ve tabjun dénemini anlatan kitaplar mevcuttur, Bagta Buhari ve Miislim olmak iize-
re sahih hadis kitaplarinda da sahabenin faziletlerini anlatan béliimler agmuglar ve kitaplarinda genigge
yer vermiglerdir. Bkz. Imam Abdu’l Vahhab $a’rani, Tenbihu’l Mu’terrin, gev. Omer Temizel, Ist.
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Emeviler ve Abbasiler donemine gelindiginde yavas yavag sahabe ve
tabiunun hayat sahnesinden gekilmesi, hayatta kalanlarin da geligen siyasi olayla-
n fitne diye vasiflayip sessiz kalmalar1 neticesinde meydan, mezhep gatigmalari-
min ve siyasi kavgalarin sahnesine doniismiis oldugu goriilmektedir. Ozellikle
yoneticilerin ve bir kisim insanlarin bu durum iizerine daha ¢ok gitmeleri, dini
yasayislarinda Kur’an-1 Kerim 6l¢ii olmaktan ¢ikmis, mezheplerin ve siyasi fir-
kalarm fikirleri ilk siray1 almgtir.>’

Bu gekigmelerin, ister istemez halka da yansimasi sz konusuydu. Bu ne-
denle, bir takim insanlar, Islam’mn uygulanamayacag endisesine kapilmislardi.
Kisa bir siire sonra, Islam fikhinin fer’i yonii ve ferdi ibadet yoniiyle ilgilendiler.
Kur’an ve sahih siinnetten elde edilen ilim, yonetimden ayrilarak kosesine ¢ekil-
;368

Bu devirde yéneticilerin bozuklugu halka da yansimgti. llme gerekli 6nem
verilmeyince, alimlerin ilme gerekli 6nem veremedikleri ve aragtirmalar yapama-

diklan goriilmektedir.
- Kur’an okumak,
- Anlamak,
- Bir kisim ayetler iizerinde diigiiniip ve kafa yormak,
- Ince fikir ve hikmetleri yakalamak,
- Giincel meseleleri ve 6nemli konular1 Kur’an’a arz etmek,
- Coziim yollan aramak,
- Tlerisi igin bilimsel galigmalar yapmak,
- Insanin yaratilis gayesi dogrultusunda yer yiiziinii imar ve 1slah etmenin

imkanlarini aragtirmak... gibi,

1979. Krs, Ibn Kayyim el Cevzi, Zadii’l Mead fi Hedyi Hayri’l Ibad, Misir, 1379, M. Yusuf
Kandehlevi, Hayatu’s Sahabe, ¢ev. Ahmet Meylini, Konya, tarihsiz,

37 Hasan [brahim Hasan, Islam Tarihi, c. V1, s. 337, vd.

%% Gazali Muhammed, Kur’an’1 Anlamada Yontem, Ank. 1993, s. 111-112.
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hayati meseleler, insanlarin zihninin ve ilgi alaninin disinda kalmaktaydi. Onla-
rin yerine savas hikiyeleri, kahramanhk destanlan daha gok ilgilendirmektey-
;.36

Halk arasinda mezhep taasubundan kaynaklanan ¢ekigmelerin sonu gelme-
mekteydi. Onceleri, siyasi nedenlerle baglayan ayriliklar, zamanla itikadi nitelik
kazanmakta gecikmez. Halk arasinda siiriip giden bir siinni ve sii gekigsmesi ya-
sanmaktaydi.

C"_)zellikle, Abbeasilerin ikinci déneminde halkin ahlaki yapisi iyice bozul-
mugtu.’” Idarenin zayifligi nedeniyle bu dénemde bazi miisliiman memleketlerde
halk arasinda ahlaksizligin yaygin bir hale geldigi goriilmektedir. icki igmek,
yaygin bir hale gelmis, ahlaksizlik yuvalan ¢ogalmis, sarkic1 kadimnlar arasinda
iffetsizlik yayilmisti. Halife Kaim zamaninda (m.1031/1075, bu gidise dur de-
mek igin halk, bir kisim alimlerin etrafinda toplanmglardi.>”! Bu alimler halifeye
giderek ondan meyhaneleri, kumarhaneleri ve diger ahlaksizlik yuvalarim yikma-
smi1 ve bu gidise dur demesini istemislerdi. Yénetimde bir etkinligi olmayan hali-
fe, durumu, Selguklu sultanma iletecegini vaad etmekle yetinmisti.*”

Tarihgi Ibnii’l Esir, Halife Muktedi’nin (m.1075/1094) sarkicilar1 ve ah-
laksiz kadinlar1 Begdat’tan uzaklagtirdiimi ve halkin mahremiyetini korumak
igin hamam burglarim1 yiktirp oralarda oyun oynamayi yasakladigim zikreder.
Ayrica halife, halkin hamamlara pestemalsi1z girmelerini, denizcilerin kadinlarla

erkekleri bir arada tagimalarim yasaklamigti. Onun bu tedbirleri halk tarafindan
sevilmesini saglamist1.>”

Genelde halk, bos vakitlerini, musiki dinlemek, vaaz ve kissa meclislerine
katilmak, at yariglari izlemek, kus ugurmak gibi mesguliyetlerle gegirmekteydi.

Bu dénemde halkin dini ve ¢esitli konularda bilgilendigi ayn1 zamanda halk dini-

3 Duman M. Z. Duman, Kur'an ve.., s. 186.

3" {bn Haldun, Mukaddime, c. II, s. 423.

*7! {bnii’l Esir, el Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1972, ¢.X, s. 38.
37 {bnii’l Esir, a.g.e., aym yer.

37 Ibnii’l Esir, c. X, s.85. vd.
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nin nesilden nesile aktarilmasini saglayan iki tiirlii meclis hayatini siirdiirmektey-
di. Bunlardan biri va’z meclisleri, digeri ise, Kissa meclisleri idi.

Va’z meclisleri, Nizamiye Medreseleri kuruluncaya kadar halk okulu vazi-
fesini gérmiigtiir. Bu meclislerde hem din igleri hem de diinya igleri konugulurdu.
Va’z meclislerinin Islam kiiltiiriiniin baz: yonlerinin muhafazasinda ve bilhassa
Islam dininin temel prensiplerinin ve degerlerinin korunmasinda biiyiik rol oy-
namustir.

Kissa meclisleri ise, bu meclisler genelde halk tabakasinin hoguna gider ve
ragbet ederlerdi. Bu meclisler, genelde yol kenarlarinda ki evlerde ve camilerde
toplanirlardi. Kissa meclisleri, koklii halk kiiltiiriiniin kaynaklaridir. Bu Kkiiltiir,
Araplarin atalarindan devraldiklar bir mirasti. Nitekim kissalarin ekserisi Arap
tarithini ve komsu milletlerin tarihlerini konu alirdi. Vaaz ile kissacilik arasinda
usul yoniinden degil de muhteva yoéniinden farkliliklar vardir. Va’zcilik insanlar
Allah’1n azabindan korkutmak ve onlari dinin emirlerini hassasiyetle uygulamaya
tesvik etmekten ibaret iken, kissa meclisleri ise, eski donemlerde yasanmig, kah-
ramanlik, comertlik veya fedakarlik gibi hasletleri dile getiren hikayeler anlatilir-
dp.3%

Hz. Peygamber ve Ragit Halifeler dénemine kadar uzanan va’zcilik, daha
sonra her mezhebin veya siyasi firkanin halkin iginde taraftar bulabilmeleri igin
hadis uydurmacilifin ve yalan yanhig hikayeler anlatimciligimin merkezi haline
gelmistir.*” |

Tiirklerin, IX ve X. yiizyillarda Islamiyeti kabul etmeleriyle birlikte, dini,
siyasi ve sosyal bir duraklama yasayan miisliiman memleketlerde yeni bir heye-
can ve uyanmanin yasandig herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Tiirkler ara-
sinda daha ilk miislimanhg: kabul edenler doneminde sinir boylarinda kendileri-
ne sunulan miislimanlik, Tirklere has 6zel bir tiir miislimanlik olarak goéze

carpmaktadir. Bu miislimanlik biiyiik alimlerin sunduklari miisliimanliklarindan

7 H.1. Hasan, islam Tarihi, c. VI, s. 375.

375 Tbnu’l Cevzi, Kitabu’l Kussas ve’l Miizekkirin, Tah. Dr. Kasim es Semerrai Riyad, 1403, Ibnu’l Cevzi,
Nakdu’l Ilim ve’l Ulema, ev Telbis Iblis, Misir, 1340, s. 31, Krs, Ugur Miicteba, Va’z, Kissacihk ve
Hadiste Kussas, A.U.LF.D. ¢. XXVIII, Ank., 1986, s. 291, vd.
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farklidir. Halk arasinda gezgin din adamlarinin, derviglerin, gesitli kiiltiir sevi-
yelerindeki tiiccarlarin simirdaki askerlerin sundugu bir dindarlik bigimidir.
Tiirkler arasinda yer eden bu halk dindarligi ve gaza miislimanligi, daha
Samanogullar1 déneminde iyice yerlesmis ve giiglenmistir.’”®

Ozellikle ilk miisliiman Tiirk devletleriyle birlikte, Selcuklu Devleti déne-
minde de dini hayat, halkin diizenine yansimig vazgecilmez bir pargasiydi.
Tiirkler arasinda Hanefi mezhebi, ve kismen Safii mezhebi hakimdi. Selguklula-
rnn Ehli Stinnet olmasi, Abbasilerle aralarindaki bagin kuvvetlenmesine sebep
olmugtur. Halkin bir kisminin Hiristiyan olmasina ragmen, Selguklu Sultanlarinin
bu insanlara da iyi davrandiklan goriilmektedir.’”’ Selguklular déneminde fethe-
dilen yerler kisa siirede camilerle donatilmig, halkin egitim ve 6gretimine 6nem
verilmigtir.

Selguklular déneminde, Halk kiiltiiriinii olusturan ve insanlarin ragbet ettigi
menakipnameleri, halk siirleri ve destanlar yaygmn hale gelmistir. Ozellikle eski
Oguz menkibeleri, konulan eski XII. ve XIII. yiizyil Anadolu’sunun gaza psi-
kolojisine uygun Horasanli Ebu Miislim menkibeleri, Hz. Ali ve Hz. Hamza
etrafinda gelisen cenk hikayeleri,”’® salnameler, Ahmet Harravi Destan, Battal
Gazi menkibeleri gibi cosku verici Tiirkge manzum hikayeler ve menkibeler

yiizy1llar boyunca halk tarafindan biiyiik ilgi ile okunmugtur.>”

376 Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Unver Giinay, Harun Giingdr, Ist. 1997, s. 204.

*77 Turan Osman, Selguklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti, Ank. 1965, s. 158-159. Ve Tiirk Cihan
Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, c. I, s. 288.

378 Miisliiman Anadolu halkimin nazarinda Anadolunun Fethi, yani Tiirklesmesi ve Isldmlasmasmi 1071
Malazgirt Zaferinden ¢ok 6ncesine VII. Ve VIII yiizyila kadar gétiiriilmiistiir. Ancak bu fetih, zahiri
fetih degil, Efsanevi Sahsiyetlerin yaptig1 fetihlerdir. Anadolu Menkibelerinde VII. Yiizyilda fetih,
Hz. Ali ve Hz. Hamza ile baglamaktadir. Ardmdan VIII. Yiizyilda yagayan Battal Gazi ile devam
edip gider. Menkibelere gore bu tarihi gahsiyetlere ve onlara atfedilen olaylara, tarihi gergekliklerin
otesinde olagan iistii temalarin yiiklendigi goriilmektedir. Boylece bu sahsiyetler beseri dlgiilerle hig
bir kiyas kabul etmeyen efsanevi sahsiyetlere biiriinmektedirler. Sonugta bu, Anadolu’nun fetih kah-
ramanhigina dontismektedir. Hatta dyle ki, Anadolu’nun hakiki fatihleri Sultan Alpaslan ve Siiley-
man Sah unutulmaktadir. Onlarin yerini kayalar oynatan, onlar iizerinde ayak izleri birakan, ordulan
tek bagina mahveden, ejderhay1 perisan eden efsanevi kahramanlar almaktadirlar. Béylece dini gekil,
Anadolu’nun fethine damgasim vurmakta ve onu gaglar otesine tagimaktadir. Bkz. Ulken H. Ziya,
Millet ve Tarih Suuru, Ist. 1976, s. 304-305.

Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, c. VI], s. 210, Fuat Kopriilii Tiirk Edebiyatinda ilk Muta-
savviflar, Ank. 1991, s.253.

379

141



Bu tiir menkibelerin ve gaza hikayclerinin, Anadolu halkr {izerinde halk di-
ninin olugmasinda biiyiik etkisi oldugu muhakkaktir. Bu tiir dindarlik, Anadolu
Tiirklerinde giiglii bir dini duygunun olugmasimi ve kahramanlik duygulariyla
birlesmesini saglamistir.®*® Bu tiir menkibelerin ve hikayelerin, ilmi ve yiiksek
bilgiden ziyade, halkin bilgi ve kiiltiir seviyesinde oldugundan onlarin dini duy-
gularim cogturmusg, ahlaki yapilarinin daha da saglamlagmasina zemin hazirlama-
sinda katkis1 biiyiikk olmugtur. Aym durumu tasavvufi siirlerde de gozlemek
miimkiindiir.

Tasavvufi siirler deyince, Hoca Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin siirle-
rinin Anadolu halki iizerinde yiizyillar boyu siiren tasavvufi ve ahléki etkisinin
biiyiikliigiinii zikretmeden gegmek miimkiin degildir.*® Zaman igerisinde bu gibi
efsanevi sahsiyetlere sehitler, erenler, evliyalar vb. gibileri eklenmigtir. Zamanla
Anadolu’daki halk seviyesinde miisliiman Tiirk kiiltiiriiniin bunlarin tizerinde
temellendigi ve “Tiirk Halk Dindarh@” diye tanimlayabilecegimiz dini yasay1s
formu olustugu goriilmektedir.*®

Osmanlilar da, Selguklular gibi, halki, Siinni Miisliimanlig1 benimsemisler-
di. Bu sekliyle, Islam Dini, Tiirk siyasi hakimiyeti altinda, Devlet Dini hiiviyetini
kazanmigtir. Ancak Anadolu’da halk dini fonksiyonunu siirdiirmekteydi. Tirk
miislimanlig: diye tanimlayabilecegimiz Islamiyetin karakteristik 6zelliklerinden,
gerek gogebe unsurlarin ve kdylerin, gerekse sehirlerin orta ve alt tabakalarinda
olusan sekliyle bir tiir halk dindarligidir denilebilir. Bu tiir dindarlik, 6zellikle,
ulemanin temsil ettii kitabi ve nassc1 dindarliktan, veya, resmi medrese
miisliimanhgindan ayrilmakta ve bir ¢ok dini, mistik ve sihri bir ¢cok unsurlara

rastlandiina sahit olunmaktadir. Bu unsurlarin kokleri, eski Tirk dini Sama-

38 Barkan 0. Liitfi, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, Vakiflar Dergisi, Ist. 1974, c I, s. 279-304.
3%! Babinger Franz, Kopriilii Fuat, Anadoluda Islamiyet, cev. Ragip Hulusi, yay. haz. Mehmet Kanar, Ist.
1996, s. 26. Kopriilii Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 163 ve, 367.

32 Oken H. Ziya, Millet ve Tarih Suury, Ist. 1976, 5.304-305, Krs, Giinay ve Giingdr, Tiirklerin Dini
Tarihi, s. 280.
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%3 veya daha 6nceleri girdikleri dinlerin etkileri ile Tiirklerin Anadolu’da

nizm
kargilagtigi Hiristiyanlik kiiltiiriine kadar uzanabilmektedir.

Bu eski Tiirk dini kiiltiiriiniin ve geleneklerinin izlerini bir alt kiiltiir geklin-
de, dogrudan dogruya dini kiiltiir alaninda Anadolu’da devam ettigi kadar, halk
dini ve kiltiiriinde de etkili bir alan olan Tasavvuf ve Tarikatlar alaninda etkili
olmaktadir.®® Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektag-1 Veli, gibi Tiirk sufilerinin
kayda deger 6zellikleri, Tiirk milletine has bir dindarlik tipi olugturmalaridir. Ya-
ni bir bakima bu dini yap,

dagitic1 degil, birlestiricidir.

Bu anlayigta, Tiirk diigiincesi hakim olup, Tiirk toresi, hoggoriisii ve ahlaki
egemendir. Yani, Cubuk¢u’nun da belirttigi gibi; Tiirk milletinin kendine has
dini anlayis1 ve yasayisi, “bir yoniiyle milli degerleri vurgularken, diger yoniiyle

de insanliga acik bulunmaktadir.

XIII. yiizyildan XVI. yiizyilla kadar gegen siire igerisinde Islam diinyasina
bakildiginda, dini diisiince ve yasayig alaninda baz1 olumsuz yodnlerde ¢esitli ha-
reketliliklerin oldugu gézlenmektedir. Siyasi yonden, Mogol istilalan ile birlikte
i¢ ayaklanmalar, dini y6nden, biinyesinde Batini ve $ii cereyanlarini barindiran
cesitli tarikatlarin etkin bir sekilde faaliyet gostermelerine sahne oldugu goriil-
mektedir.

Bu dénemde halkin dini duygularina ve anlayigma biiyitk damgasin1 vura-
cak olan, Bursa Ulu camii imami oldugu rivayet edilen Siileyman Celebi ( 61
1422) ismindeki bir zatin yazdig1 Vesiletii’n-Necat isimli eseri yiizyillarca Tiirk
halk dininin Gzerine biiyiik tesirler birakmigtir. Daha sonra Mevlit ismini alacak
olan bu eser, dogrudan halka hitap ediyor, halkin dini duygular iizerinde biiyiik
tesirler uyandiriyordu. Zamanla Anadolu’da her tiirlii dini mana tagiyan mera-
simlerde okunan 6zel merasimler tertip edilen bir dini hiiviyet kazanmaya bagla-

386

mis ve glinimiize kadar okunmasi1 devam etmektedir.”™ Gergekten, giiniimiizde

3% Sener Cemal, Samanizm, Ist. 1997, s. 68, vd.

3% Sener Cemal, Samanizm, s. 76.

385 Cubukgu i. Agah, Tiirk Diisiincesinde Felsefe Hareketleri, Ank. 1986, s. 224.
3% K 6priilii Fuat, Tiirk Edebiyat Tarihi, ist. 1926, s. 344- 347.
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de Anadolu’da her tiirlii dini hava tasiyan merasimlerde okunan bu eser, halk,
eski Osmanlica Tiirk¢esini anlamasa da mevlit merasimi duydugunda Hz. Pey-
gamber’e bir sevgi ve sayginin ifadesi anlayigiyla, sanki, bir dini vecibe imis ka-
dar kendi iizerine vazife kabul ederek bu merasimlere igtirak etmektedir.
Yazicioglu Mehmet Bican’in yazmig oldugu, muhtevasinda tasavvufi siir-
lerin yanisira ehl-i siinnet itikadinin hakim oldugu Muhammediye adh eseri,’t’
asirlarca mahalle mekteplerinde okutulmug, kig gecelerinde okunmustur. Hatta,
zaman_zaman, tesirinde kalinarak, dinleyenlerin agladif: da rivayet edilmektedir.
Evliya Celebi, binlerce kiginin Muhammediye’yi ezbere bildigini kaydeder.*®®
Yine, kardesi Yazicioglu Mehmet Bican’in kaleme aldigi Envaru’l Asikin i-
simli eser de aym degerde bir eserdir ve Anadolu’da ¢okga okunan eserler arasin-

da yer alir’®

Kur’an-1 Kerim, Mesnevi ve Marifetname’nin yaninda
Muhammediye’nin ve Envaru’l Agikin’in de Anadolu’da evlerde en ¢ok bulu-
nan eserler arasindadir. Ayrica, Esrefoglu Rumi’nin kaleme aldigr Miizekki’n-
Niifus adl1 eseri ve Divam, asirlarca Tiirk halk kiiltiiriiniin ve Siinni halk
miisliimanhgmin sekillenmesine ve siirdiiriilmesine 6nemli katkis1 olmustur.>*
XVI. yiizyila gelindiginde, halk arasinda g¢esitli tartigmalarin yagandig1 go-
ze ¢arpmaktadir. Bu tartigmalarin muhtevasina bakildiginda, dini kiiltiir
ve yasayista gekilciligin, ayin ve merasim dindarhinin hakim olmaya basladis,
taassubun giddetlendigi, her tiirlii yeniligin bidat sayildig: goriilmektedir. Devle-
tin bir yandan en genig dénemini yasadigi, 6te yandan duraklama déneminin sin-
yallerini verdigi bu dénemde halkin ahlaki yonden gerilemeye gittigine sahit o-
lunmaktadir. Cinayetler, fuhus, icki, hirsizlik olaylan ve eskiya baskinlart eksik

*¥7 Yazicioglu Mehmet, Muhammediye, Bas. Haz. Dr. Amil Celebioglu, Terciiman 1001 temel Eser yay:-

n1, no:55. C. 1, s. 31.

Celebioglu a.g.e., Takdiminde, s. 31.

% Bkz. Yazicioglu Ahmet Bican, Envaru’l Agikin, sad. H. Mahmut Serdaroglu, A. Liitfi Aydm, fst.
1991. Kitabin takdiminde U. Kiigiik, bu eserin, halk igin yazilmig bir kitap oldugunu belirterek $6yle
demektedir; “Miisliimanlar: tefekkiire, aleme ibret ile bakmaga, imam kuvvetlendirmege ibadete, gii-
zel ahldka, ahirete hazwrlanmaya, tegvik eden bir eserdir. Gorildigi gibi biitiin bu sayilanlar, kitabin
hitab ettigi insanlarin en ¢ok ragbet gosterdigi ve arzuladi$ tiirden davramislardir”.

3% Egrefoglu Rumi, Abdullah ibn Muhammed el Misri, Miizekki’n-Niifus, cev. Yaman Arkan, ist. 1997,
Ayrica bkz. Ahmet Y. Ocak, Selguklu ve Osmanli Dénemi Tekkelerinde Dini- Tasavvufi Egitime Ge-
nel Bakis, Tiirkiye I. Din Eg. Semineri, Ank. 1981, s. 73-81.
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olmuyordu. Biitiin bu olup bitenler halk: endigeye sevk etmekteydi. Bunlarin iize-
rine giderek koklii tedbirler almak yerine sathi bazi tedbirlerle iktifa edilmektey-
di.

Bu dénemde, artan toplumsal buhranlar, altin ¢ag1 6zleyen ve onun gelenek-
sel dini hiikiim ve uygulamalara doniilerek, daha siki bigimde sarilmayi 6giitleyen
tavirlar yer almaktaydi. Bu yiizden, toplumda dine ve ahlaka aykin hareketler
goriildiigiinde, bunun sebebinin dine fazla 6nem verilmedigi, ahlaksizligin arttig,
inang buhranmin bagladifi ve bu nedenle, felaketlerle kars1 karsiya kalindigi
sOyleniyordu. Hatta bu donemde dine zarar1 dokunuyor diye medreselerden baz
derslerin okutulmasina son verilmisti.*!

Osmanlr’nin bu donemlerine, Abbasi’lerin son dénemlerinde oldugu gibi;
- Sekilcilik altinda geleneksellesmenin goriildiigii,

- Degisen hayatin dinamizmine ayak uydurulamadigt

- Taklit¢iligin esas alindig1 goriilmektedir.

Soyleki;

- Mest iizerinde mesh yapmanin,

- Kahve igmenin,

- Yesil sebzelerle salata yapmanin caiz olup olmadig: tartismalar1 yapilmig-

t1 I'.392

Ozellikle, Seyhu’l islim Ebu’s Suiid Efendi’nin verdigi fetvalar, bu do-
nemde halk dininin nelerle ugrastigini gésterir kanitidir.

- Boza ve kahve igmek,

- Satrang ve tavla oynamak,

- Sag boyamak,

- Ipekli elbise giymek,

- Altin ve glimiis takilar takmak ve kaplarda yemek yemek,

- Hidirellez kutlamalarina katilmak,

' Akdag Mustafa, Tiirkiye’nin iktisadi ve ictimai Tarihi, c. II, s. 67. Krs A. Adnan Adivar. Osmanl
Tiirklerinde {lim, Ist. 1970, 5. 157.

*2 Yurdaydin H. Gazi, islam Tarihi Dersleri, Ank. 1988, s. 119.
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- Gayri miislimlerin diigiinlerine katilmak gibi konularda yapilan tartigma-

lar ve verilen fetvalar, toplumun dini bakimdan nastl bir durumda oldugunun ay-
nasini1 yansitmaktadir.**?
XVII. yiizyil toplumunda dini ve fikri hoggorii giderek azaldig1 gézlenmektedir.
Bu donemde tasavvuf ehline liizumundan fazla digmanlik gosterilmig, devletin
bir takim alanlarinda geri kalmigligin sebepleri bu ziimrenin {izerine yikilmaya
¢ahgilmigtir. Ayrica bid’atlerin de halkin geri kalmigligimin en 6nemli sebeplerin-
den biri oldugu vurgulanmistir. Bu dénemde halk Kadizadeler ve Fakilar vaiz-
ler gurubunun yaptiklar1 tartigmalara sahit olmuglardir. Bu donemde, 6zellikle
halk dininin gesitli teferruat konularinda ¢ikmaza girdigi goriilmektedir.

- Sigara ve kahve igmenin haram olup olmadig,

- Biiyiiklerin elini 6pmek,

- Kabir ziyareti,

- Yezid’e lanet,

- Sema ve raks,

- Hz. Peygamber’in anne ve babasinin iman1 meselesi,

- Matematik tahsilinin mesru olup olmadig: gibi konular, bu dénemin tar-
tisma konularini teskil etmigtir.***

Ancak, bu dénemin dini zihniyeti, eserlerinden oldukga ileri fikirlere sahip
oldugu anlagilan Katip Celebi tarafindan elestirilmistir. Mizanii’l Hak fi Ihtiya-
ri’ Ahak isimli eserinde bu tartigmalarda herkesi hiir birakmak gerektigi goriisii-
nii savunarak, herkesin vicdaniyla bagbaga kalmas1 gerektigi, toplumu sadece be-

lirli bir kisim inanglar dayatarak yonetmenin yanlis oldugu konusunda uyarilarda

395
bulunur.

Bu ¢agdan sonra batida meydana gelen rénesans, reform, bityiik cografi ke-

sifler, felsefi, bilimsel ve teknolojik gelismeler, inkilaplar ve 6zellikle sanayi in-

% Diizdag M. Ertugrul, Seyhu’l Islam Ebu’s Suud Efendi Fetvalan Isiginda XVI. Asir Tiirk Hayats, Ist.
1972,

394 Yurdaydin H. Gazi, Islam Tarihi Dersleri, s. 126-127.

395 Katip Celebi, Mizanii’l Hak fi Ihtiyari’l Ehak, haz. O,. Saik Gokyay, Ist. 1993.
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kilabt gibi degisim ve gelismelerin beraberinde getirdigi sonuglar, diinyanin her
yaninda yankilar uyandirmigtir. Bu gelismeler, biitiin toplumlarn kiiltiir ve me-
deniyetlerini etkiledigi gibi, dinlerini de yeni sartlarla bagbaga birakmistir. Biitiin
bunlarin Tiirk ve Islam diinyasini etkilememesi de diisiiniilemezdi. Nitekim bu
etkiler, Tiirk ve Islam diinyasinda sadece, siyasi, egitim sinai, veya bilimsel ge-
lisme ve degigmeleri beraberinde getirmekle kalmamais, sosyal ve kiiltiirel alanin
her noktasinda bu degismelerden nasibini aldigi gibi, dini anlama ve yagsama sa-
has1 d:a bundan hayli etkilendigi goriilmektedir. Bu etkilerin, halkin sosyal ve
kiiltiirel hayatlarinda oldugu kadar, algiladig1 ve yagadigt din anlayisinn teorik,
pratik, sosyolojik ve kiiltiirel tiim alanlarinda yankilar buldugunu belirtmek ve bu
degisimden nasibini aldigini ifade etmek yerinde olacaktur.

Bati medeniyetinin gélgesinde geligen ve kendinden 6ncekilere nazaran ¢ok
degisik karaktere sahip olan modern gelisme ve degismeler siirecinin, geleneksel
olan her geye, biitiin normlara ve degerlere meydan okudugu goriilmektedir. Son
bir kag asirdir Tiirk ve Islam diinyas1 bu meydan okumalarin etkisi altinda de-

gisme ve gelismelerin sancilarini yagamaktadr.

147



Il. BOLUM
HAK DiNi
A- HAK DIN GERCEGI

1- Kur’an-1 Kerim’de Hak Din Kavram:

Hak Din kavrami, Kur’an’i bir kavram olup Kur’an-1 Kerim’de doért yerde
gegmektedir. Ayetlerde gegtigi yerlerin ikisinde lafizlar aynidir. Digerlerinde ise
farklidir.! Ména itibariyle, “Din” kelimesine sifat olmasi bakimmdan “Dinu’l
Hak” ifadesi, Allah’in Dini (Islam), Allah’in gergek kanunu (Seriat) manalarimi
kapsamaktadir.

“Dinii’l Hak” ifadesinin gectigi ve lafizlarinin ayn1 oldugu yerlerde anla-
tilmak istenen,

- Allah’1n giictiniin sinirsizligy,

- O’nun géndermis oldugu peygamberinin, génderme amacina ve getirdikle-

rinin mahiyetine igaret etmektedir.
Ayrica, gonderdigi peygamberinin, karsisindaki guruplarin hoglarina gitmese de
“dinini tistiin kilacagir”m1 da vurgulamaktadir.

“ O, oyle bir Allah’tir ki, Resuliinii hidayetle ve Hak Dinle biitiin dinlere
dstiin kilmak igin gondermigtir. Miirikler hoglanmasalar da...” Bu ayetlere go-
re, Allah, Hz. Peygamber’i son peygamber olarak géndermis ve kendisine Hida-
yet ve Hak Din vermistir. Allah’in peygamberine bu iki seyi vermesinin sebebi,
gonderdigi Hak Dinini diger dinlere {istiin kilmak i¢indir. Bu ayetlere gore diger
dinlere ustiin kilinmas: iki yonde gergeklesir.

Birincisi; Hak Dinin ilmen galip gelmesidir. Dinin kendini biitiin ilmi ve

fikri delillerle ve mantiki gegerliliklerle diger dinlerden ustiin oldugunu ispatla-

! Bkz. Tevbe, 29, 33, Fetih, 29, Saf, 69.
z Canga Mahmut, Kur’an Kelimelerinin Anahtan, Ist., 1986, s. 150, 191.

? Fetih surasinde gegen ayette “miisrikler hoglanmasalar da” ifadesinden farkl olarak,” Sahit olarak Allah
Yeter” ifadesi yer almaktadir. Bkz. Fetih, 29.
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masidir.” Miifessirler tarafindan Hiida ifadesi buna delil olarak kabul edilmekte-
dir.*

Ikincisi ise; fiiliyatta galebedir ki, Dinu’l Hak ifadesi de buna isarettir. An-
cak, Hak Din’in fiiliyatta galebesi asirlarca devam etmis olmasina ragmen, bu
galibiyetin bir kag asir oncesine kadar elden kagirildig: da bir gergektir. Bu aye-
tin yorumunda Yazir, dikkatleri bir bagka yone, miisliimanlarn fiilerine ¢gekmek-
tedir. “Diger dinlere sarilanlar sarildik¢a batacaklar, Hak Dine sarilanlar, sanl-
dik¢a yiikseleceklerdir. Sayet, Islim’a mensup olanlar geri kalip diigiis goster-
mislerse, Islam’a siki sarilmalarindan degil, ona iyi sarilmayip riayetsizlik ettikle-
rinden ve bu hususta diger dinlerin mensuplarina benzediklerinden, hakka itaati
birakip haksizlik, fisk, irtidat, dinsizlik ve imansizlik, vadilerine saptiklarindan
dolay1 olacaktir.”

Kur’an’i hakikatlere gére Hak Din, bir tevhit dinidir. Ciinkii, bu ifadeden,
tevhitten bagka bir sey anlasilmaz. Bundan maksat, Hak’tan daha kiymetli bir sey
olmayan, Hakk’a kulluktan daha biiyiik bir sey diigiiniilmeyen, kalpte, Hak sev-
gisinden daha bagka bir sevgiye, Hak korkusundan daha bagka bir korkuya yer
vermeyen, Allah’i Bir, peygamberi hak peygamber ve biitiin haklan saygiya la-
yik bilen, her iste ve her hususta hakki gézeten, her seyin hakkim Allah’tan gel-
mis gbren, her hususta hakki izleyen din, ancak Hak Din olabilir ve bu da Islam
Dini’dir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, Hak katindaki dinin sadece Islam’dan iba-
ret® olduunu ve hak dinin digindaki diger dinleri gecersiz kildigini ilan etmig-
tir.”

-Iman ve itaatim hak noktasinda toplamayan,®

-Dini, hak ve hukuk sahas1 disinda tutan,’

- Hava ve hevesinin pesinde kogsan,'°

? Atay Hiiseyin, Dinde Mantiklilik, A.U.LF.D. ¢.XXXIV, s. 25, vd.
* Yazir, Hak Dini..,(sadelestirme) c. IV, s. 323.

* Yazir, a.g.e. aym yer.

% Al-i imran, 19.

7 Bakara, 106.

® Nisa, 55-56.

° Bakara, 42
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- Haksizlik yollarinda dolasan,"’

- Her tiirlii ibadetin ancak Allah’a mahsus oldugunu kabul etmeyen, '

- Hakka ve halka hakkini vermeyen ve hakkina gére muamele etmeyen ki-
silerin," hakli olamayacaklarim,'® dinlerin de, Hak Din olamayacagm Hak Dinin
kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim haber vermektedir.

Bu ifadelerden hareketle vardigimiz sonug; bizde, kaynagin1 Allah’tan al-
mayan hi¢ bir dinin Hak Din olamayacagi ve her seyin hakkinin hakka nispetle

gegerlilik kazanacag fikri hasil olmaktadr.
2- Hak Din’in Karakteristik Ozellikleri:

a- Evrensellik:

islam alimleri, IslAm dinini ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’le
baglatarak, Hz. Peygamber’e ve ona gonderilen kitapla nihayete erdirirler. Bu-
nun yaninda, isldm’dan énceki dinlerin bozulmamis haliyle, ad1 baska olsa da,
muhtevasinin tevhitten farkli bir gey olmadig1 goriiliir. Ancak, bu dinler, zaman
ve mekan agisindan belirli bir kavme ve bir zamana taalluk etmekteydi. Islam
dininin ve kitabinin zaman ve mekan boyutundan 6te evrenselligi s6z konusudur.
Ciinkii o, kendisini baglangigtan bugiine kadar biitiin insanligin dini olarak tanst-
maktadir. “Allah katinda din, Islamdir.”” “Allah, Alemlerin Rabbi’dir.”'® Bu
Allah inancimin sonucu Islam’in da biitiin dlemlerin dini olugu sonucunu ortaya
koyar. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’i, “biitiin dlemlere rahmet "7 olarak ta-
nitmasi, “miijdeci ve uyaricit” olarak takdim etmesi, getirdigi dinin son ve en mii-

kemmel din olmasmin yanisira evrenselligini de ortaya koymaktadir. “Biz seni

19 Furkan, 43.

' Maide, 42, 44, 45.

2 Fatiba, 5, Miimtehine, 12

13 jsra, 26, Rum, 38.

1 Miiminum, 105-116.

15 Al-i imran, 19.

'8 Fatiha, 2, En'am, 164, Miiminiin, 86.
'” Enbiya, 107.
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ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik”'® Bu agidan Hak Din olarak ta-
mimlanan Isldm, zaman ve mekan icaplarina uygun olarak degisik adlarla anilmis
evrensel dinin genel adidir.

Hak Din’in zaman agisindan evrenselligi, Allah ile kul arasindaki ezelde ku-
rulan bir anlagma olan misaktan baglar, mahgerde gergeklesecek son hesapla

nihayete erer.

b- Birlik (tevhit):

Zerrede ve kiirrede, fertte ve toplumda, yaratanda ve yaratilanda ayni ka-
nunlarin yiiriirliikkte ve iglerlikte olmasina tevhit denir. Bu prensibin bir sonucu
olarak Hak Din, hayat ve 6liim, diinya ve ahiret, fert ve toplum, devlet ve fert,
canlt ve cansiz... vs. diye ikilik kabul etmez. Varlik ve yaratilig agisindan biitiin
bunlarin hepsi, bir tek elden diizenleme goren ve aym Olgiilerin hitkkmii altinda
bulunan anlamli ve ahenkli bir biitiinliik arz ederler. Buna Kur’an-1 Kerim’in ifa-
desiyle siinnetullah denir.'® Hak dinin tevhid gergegi olarak din ve diinya, ahlak
ve hukuk gibi ikilik s6z konusu degildir. Ikbal’in deyimiyle tevhit, « 6limsiiz ve
degismez bir prensip olarak biitiin degisme ve farkliklarin bazini olugturur. »20
Bu haliyle tevhit gercegini en giizel sekilde sunan Hz. Ali olmustur. “Her geyi
birbirinden ayr1 gbrmek sirk, her seyi toplayp aralarindaki ayriigy gormemek
zindiklik, her seyi hem birbirinden ayri hem birbirinin aym gérmekse tevhittir. " !
Yani, hak dininin ortaya koydugu anlayista Yaratict Kudret’in zati, sifatlar1 ve
fiilleriyle, bir ve tektir. O bir ve tekin biinyesinde yer alan bizler, noksan bakigi-
miz ve eksik idrakimiz altinda bulunan benligimizle sifat ve fiilleri, yani Allah’in
tecellilerini gokluk ve zitlar halinde gérmekteyiz. Halbuki hayat, kainat, fert ve
toplum, Bir’in ortak kanunlarina bagli ve birbirleriyle ahenk igindedir. Diizen
koyan bir tek varlik olunca, bozukluk, diizensizlik ve garpiklik s6z konusu ola-

maz. Bunlar, ¢goklugun veya en azindan ikiligin varligint gerektirir. “Eger yerde

18 Sebe’, 28.
19 Ahzab, 62, Fatir, 43.
2 jkbal, Islam’da..., s. 174.
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ve gokte Allah’tan gayri ildhlar olsayd: bunlarin ikisi de bozguna ugrarlardi.”*

“Tekrar bak, bir ¢atlak bir ahenksizlik goriyormusun? " Dikkatlerimizi kainat-
tan insana gevirdigimizde, karsimiza ¢ikan husus, Hak Dinin prensiplerine gére
insanligin bir biitiin oldugu gercegidir. “Biitiin insanlar Adem’in ¢ocuklaridir ve
Adem’de topraktan yaratilmistir. "** Beyazin siyaha, Arabin Arap olmayana, zen-
ginin yoksula, giicliiniin zayifa erkegin kadina {istiinliik taslamasi yersiz ve yan-
hstir. Ciinkii biitiin insanlar bir erkek ve bir disiden yaratilmistir.”> Kur’an, bolge,
iklim, renk, irk, mevki ayrimi1 yapmadan biitiin insanlara hitap eder. Bu, iki anlam
tasir. Mesajin evrenselligi ve insanin yaratihistan saygi deger olmasidir.

Hak dinin tevhit prensiplerinden biri de dinlerin birligidir. insan, varlik
yapis1 bakimindan bir ve mutlak yaraticiy1 kavramak iizere ve kavrayacak yete-
neklerle donatilmig bir bigimde yaratilmistir. Buna biz daha énce fitrat demistik.
Insanin biitiin arayislar, suurlu ve suursuz olarak fitratimin geregi tevhidi ara-
maktir. Bu dinlerin birligi prensibini de giindeme getirir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
her topluluga bir peygamber gonderdigini belirtir®® ve peygamberlerin sayisimt
stmirlamaz. Kur’an-1 Kerim’de isimleri ve hatiralari anlatilan nebiler yaninda ad-
larindan séz edilmeyen nebiler de vardir. Ismi anilan veya anilmayan biitiin ne-
biler, fitratin arayislarina cevap aramaya ¢abalamiglardir.

Hak dinin 6zelliklerinden tevhidin, dini acgidan yansimasinin 6nemli hususi-
yetlerinden biri Isldm’n ve onun tebligcisi olan Hz. Peygamber’in bir diizeltici
olarak takdim edilmesidir. Kur’an-1 Kerim, kendisinin ve Hz. Peygamber’in bir
musahhihlik vazifesinin oldugundan bahseder. Bu vazifeyi,

Kur’an-1 Kerim,----------- fikri planda,
Hz. Peygamber’de,------- yasayan sahsiyet olarak tistlenmiglerdir.
Kur’an ve Hz. Peygamber, bozulan fitrat dini Islam’1 diizelterek, sahtelerini ha-

kikisinden ayirarak, hakikisini yerli yerine oturtmakla miikelleftirler.

2! Sunar Cavit, Tasavvuf Felsefesi, Ank., 1974, s. 94.
2 Enbiya, 22.

2 Miilk, 3.

2% Tirmizi, Stinen, Menakip, 73, Ebu Davut, Edep, 111.
2 Hucurat, 13.

152



c- Akla Hitab Etmesi:

Hak dinde, diger inanglarda varit oldugu gibi, bir siipheye asla yer verilmez.
Hak din, akla hitap eder, akilliyt sorumlu tutar, hak dininde akla verilen 6nem,
diger dinlerde goriilmez. Bu nedenle, Hak dinin inang, ibadet ve dini kavramlari,
sade, agik, anlasilip anlatilmasi kolay, akli ve mantig1 zorlamayan seylerdir. Hak

din, akla verdigi 6nem kadar, aklin iiriinii olan ilmi ve fikri gelismelere de 6nem

vermi§tir.27

d- Kolayhk ve Itidal:

Hak dinde agir, agir1 ziihd emirleri ve giigliik yoktur. Bunun aksine, insana
kolay ve ahenkli olan1 sunulmugtur. Ciinkii hak dinin asil amaci, yaratihg ve in-
sanla ¢catismamaktir. Catigmanin ilk sart1 insam1 zora sokmaktir. Ancak, Hak Di-
nin kolaylik ve hosgorii prensibi de herkesin kendi kolayina geleni yapmasi an-
lamimi tagimaz. Bunun anlami, hak dinin prensiplerinin en kolay ve insanlar igin
uygulanabilir oldugudur. Ancak insan, iki mesele arasinda tercih etme durumuyla
karsilaginca kolay olam tercih edip uygulamak, Hak dinin prensiplerindendir. Bu
uygulamay1 Hz. Peygamber’in uygulamalarinda gormek miimkiindiir. Hz. Ayse;
“Allah’n elgisi Muhammed, biri daha zor, digeri daha kolay iki segenekle karsi-
lastiginda mutlaka kolay olam segerdi.””® Hak dinin kolaylik ve hosgorii konu-
sundaki Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’nin uygulamalarimin sayis1 ¢oktur.

Ayrica, hak dinin dogru anlasilip yasandif: dénemlerde bu konuyla alakali pek

¢ok ornek uygulama gormek miimkiindiir.
Hak dini kimsenin zorla dini kabul etmesini tasvib etmez. Kalpleri fethede-
rek kabul edilmesini esas alir. Dili, irki ne olursa olsun, dine girmek herkes igin

kolaydir. Kelime-i Sehadet getirmekle herkes miisliiman kabul edilir.

? Fatwr, 24, Bakara, 134,141,
¥ “Deki; hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Gergekten bunu ancat akil sahipleri diiginip, g1t alir-

lar.” Ziimer, 9. Bkz. Keskioglu, Osman, Miisliimanlarin {lme ve Medeniyete Hizmetleri, Ank. 1987,
s. 21.

% ibn Sa’d et Tabakat, Beyrut, 1960-65, c. I, s. 369.
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Ayrica, bilinen en 6nemli gergeklerden biri de, miisliimanliktan ¢ikmanin
zor oldugudur. Ciinkii hak dinin 6nemli prensiplerinden biri, kiside %99 kiifiir, %
1 iman alameti goriilen kimseyi, tekfir etmek miimkiin degildir.”

Ayrica hak din, sinif, ziimre, 1rk farki gézetmez, kimseye imtiyaz tanimadi-
g1 gibi, prensipleri esitlik ve adalet lizerine dayanir.

Hak dinin en 6nemli prensiplerinden biri de insanin dini yasayisinda orta
yolu(itidal) izlemesidir. Kur’an-1 Kerim, Islam immetini, orta yolu izleyen bir
iimmet (immeten vasatan) seklinde sunmaktadir. “Béylece biz, insanlar iizerin-
de mhitle_r olasiniz ve resul de sizin iizerinize gahit olsun diye sizi orta iimmet
kildik.”*° Hak Dindeki itidalin Hz. Peygamberde yansmmasim su gekilde gor-
mekteyiz. “Her igin en hayirlisi orta yol iizerine olamdir. !

Itidalden sapma, hak sahibine hakkim yeterince vermemekle olabilecegi
gibi, muhataba, layik oldugundan fazlasini vermekle de olabilir. Hak din, bu iki
hali de dengenin bozulmasi ve zuliim olarak goriir. Insani veya dini dengelerin
zedelenmesi gerekgesi ne olursa olsun dengeyi bozar. Buna &rmek, Islam’da, er-
kegin kadina, kadinin erkege benzemeye ¢aligmasini yasaklamasi olayidir. Ayrica
Islam, cinsi hayatta itidalin saglanmasindan yanadir. Bu nedenle itidalin bozul-
mamas! i¢in gerekli tedbirleri ortaya koyar.

Itidale bir bagka 6rnek de, ilim veya dinden birine tstiinliik ve agirhk veril-
mesi ve digerinin 6nemsenmemesi olayidir. Hak Din’e gére ilim mutlaktir. Din
ilmi ve diinya ilmi diye ayirim yapmak ve birine agirhik verip digerini ihmal et-
mek s6z konusu olamaz.

Hak Din, Allah ile Peygamber arasinda kesin bir ¢izgi koymustur. Peygam-
ber, hi¢ bir zaman bu sinir1 agamaz. Allah ile kul arasma aracilar giremez. Dog-
rudan dogruya Allah’tan istenilir, ona dua edilir. Fatiha suresinde zikredildigi
gibi, “dncak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz”, ayeti buna isaret-

tir.

» Azzam Abdurrahman, Ebedi Risalet, ¢ev. H. Hiisnit Erdem, Ist., 1962, s. 20.
3 Bakara, 143.
3! Acluni Ismail b. Muhammet, Kesfu’l Hafa, Beyrut, 1351, c. I, s. 391.
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B- HAK DINi VE HALK DINiNi ANLAMA VE ALGILAMADA
KATEGORIK YAKLASIMLAR

Kur'an-1 Kerim’e gére hak ve gergek din, yalnizca Islam’dir. Islam dini,
tevhid inancina dayanir. Biitiindiir, tektir ve onun bes sartin1 yerine getiren herkes
miisliimandir. Miisliman toplulugu meydana getiren insanlar arasinda fikir ve
yasayis yoniinden ortaya ¢ikan farkliliklar, hak dinin biitiinliigiinii zedelemez.
Yani, burada ele alinmak istenen, tek olan hakikatin ve onun bilgisinin halka yan-
simalarinda ve tezahiir bigimlerinde meydana gelen farkliliklarn dile getirilmesi-
dir.

Gerek bat1 diinyasinda, gerckse Islam diinyasinda yiiksek sesle ifade edil-
meye baglanan ve son zamanlarda en gok konugulan ve tartigma konusu edilen,
Islam diinyasinda dine doniis ve dini degerlerin yiikselmesi konusudur. Bununla
birlikte ortaya ¢ikan yeni iligkileri adlandirtrken dini gelismeleri izah etmeye ¢a-
lisan kisilerin, dini baz1 kategorilere ayirma gabalari, sadece “agiklayicthk’™? ag1-
sindan kullamldig: siirece faydali olacag: kanaatindayiz.

Ancak bu kategorilerin, bu sinirlar1 agarak, cesitli sahalar olugturup dini o-
lan ve olmayan, diinyevi ve uhrevi, ilim sahas1 ve din sahasi, diye ayirmaya ka-
dar varan bir boliinme s6z konusu oldugunda ise, sakincal1 olacag: da bir gergek-
tir.

Islam diinyasinda gozlenen dine doniis hareketlerinin kendine has 6zellikle-
rinden en Gnemlisi tarihsel Islam’la kiyaslandiginda ortaya gikan farkliliklardir.
Bu farkliliklar igin en dikkat ¢ekici olani avam havas ayiriminin yerini, yeni ve
modern bir igerikle ortaya ¢ikan kavramlardir.

Islam tarihinde cemiyetin fikri 6nderligini ve dini rehberligini ulema yapar-
di. Ancak bugiin, ulema, bu rehberlik ve 6nderlik vasfini kaybetmistir. Ulemanin

yerini alan aydinlarin sunduklari devlet ve medeniyet projesi igerisindeki din ile,

32 Bkz. Bulag Ali, Kitabi Islam, Ummi isldim yada Ummet’in Kitaba Déniisii, Bilgi ve Hikmet, Bahar,
1995, sa. X.s. 7.
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halkin ibadet merkezli dini tasavvurlari arasinda farkliliklar mevcuttur. Bu farkli-
liklardan dini kategoriklestirilmesine kadar varan bir sonugla karg1 kargiya kal-
maktay1z.>

Bu tiir ayrnimlar, son zamanlarda pek ¢ok kisi tarafindan ele alinmig ve ¢e-
sitli yonleriyle incelenmeye ¢aligilmigtir. Ancak bu ayrimlarda goze garpan bir
gergek, bu konu ilizerinde aragtirmalar yapanlarin da belirttigi gibi, biitiin bunlarin
birer kurgudan ibaret olup toplumsal gergekleri yansitmadig1 gergegidir. Yine
de, bu aynimlara batililar kadar yerli aydmlar da katkida bulunmaktadirlar.

Once, batida yapilan ¢calismalara bir goz atilacak olursa, burada, Islam iil-
keleri ve Tiirkiye hakkinda yapilan aragtirmalarin, oldukga fazla oldugu -gériiliir.
Ozellikle, halkin dini algilamalan ve her sahada dini yasayis1 yansitmalar1 konu-
sunda ciddi aragtirmalar bulunmaktadir. Biz, bunlardan sadece bir kagim ve kisa-
ca hangi konularda ¢aligtiklarim tespit etmeye galisacagiz.>*

Dinin kategoriklestirmesi konusunda Gustave von Grunebaum ve Robert
Redfield tarafindan “Biiyiik Gelenek” ve “Kiiciik Gelenek” diye ayirimi yapil-
mistir. Onlara gore, koylii ve egitimden gegmemis miisliman toplumlan kigik
gelenek ile 6zdeslestirirlerken, egitime dayali sehirli ve kurumsallagsmis Islam’a
da biiyiik gelenek ad1 vermiglerdir.

Grunebaum, Biiyiik ve kiigiik gelenekler fikrinden etkilenerek yaptig: a-
ragtirmalarinda Islami kiiltiiriin cesitliligi, Is1ami ve kiiltiirel kaliplarin birbiriyle
gatigmasi, bir arada yasamasi ve etkilegsmesiyle alakali ¢aligmalar yapmigtir. O-
nun varmaya c¢alistig1 sonug, Islami gelenek, merkezi topraklardan ne kadar uza-
ga giderse gittigi her degisik bolgede o kadar formundan kaybetmis olur. Ancak
Grunebaum’un gézden kagirdig1 husus, hak dinin hem evrensel hem de mahalli
unsurlan bir toplumda beraber yasattiklaridir.

Clifford Geertz, Endonezya ve Fas Islam’1 iizerinde aragtirmalar yapmug-

tir.”> Hareket noktasi, giinliik hayatta yasandig1 bigimiyle dini tecriibenin gergek

3 Celik Omer, Dini bilgi, dini Fenomen ve Islam’mn Kategoriklestirilmesi, Bilgi ve Hikmet, a.g.s., s. 18.

* Bati’da yapilan galigmalar hakkinda Ali Murat Yel’in, Islam’da Biiyiik ve Kiigiik Gelenekler, (gev. Ali
Coskun, Bilgi ve Hikmet, a.g.sa. s. 40.) isimli makalesinden istifade edilmigtir.

35 Binder, Liberal islam, s., 154.
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muhtevasinin ortaya g¢ikarilmasi iizerinedir. Bu iki iilke arasinda karsilastig: te-
zatlar tizerinde durarak bunun sebeplerini anlamaya ¢alisir. Ayrica, Javalilar tize-
rinde yaptigi aragtirmada, koylulerin dini ile miitehassislarin dini arasindaki kar-
sithig1 ortaya gikarmistir.

Richard Antoun, vaiz ve toplum iligkilerine dair bir aragtirma yaparak, bii-
yiik gelenek denilen yiiksek Islam ile, kiiciik gelenek denilen halk Islam’1 arasin-
daki bogluga dikkat ¢ekerek kiiltiir simsarlarinin bu boslugu doldurdugunu ifade
eder. _

John Gulick, din ve firka kavramlan iizerinde durur. Dale Eickelman, ge-
lenek kavramu iizerinde durur. Jacques Waardenburg, islam’daki popiiler din
sorunu tizerinde durur ve popiiler Islam’in kaliplarim ortaya gikarmaya cahgr.
Soz konusu ettigi bu kaliplar, her ne kadar resmen kabul gormeseler de, toplumda
veya her hangi bir ferdin hayatinda bir takim sosyal ve kiiltiirel fonksiyonlar icra
edebilmektedir. Mesela, dogum, 6liim merasimleri, zikir merasimleri, tasavvuf
biiyiiklerinin Olmeleri halinde bile saygiyla amilmalan, tabii afetlerde veya
toplumsal yada ferdi hayatta meydana gelen felaketlere karsi takindiklan dini
tutum ve davranislar gibi.

Fatma Mensur, Bodrum’da yaptif1 aragtirmada halkin dini ve kiiltiirel ha-
yatt iizerinde gbzlemler yapmustir. Yaptig1 gozlemlerde yaglan ilerlemis olanlarin
ibadetlerini muntazaman yapmalarma karsilik, genc;lerin.dini uygulamalara ha-
yatlarinda yer vermediklerini gézlemistir. Ancak yine de bazi 6nemli bunalim

anlarinda dini vecibelere yer verdiklerini gézlemigtir.

a- Yiiksek Islim ve Halk Islamu:

Ernest Gellner, galismamiz ¢ergevesinde bir batili olarak kategoriklestir-
meler yapanlardan birisidir. O, Islam tarihi ve hali hazirdaki Islami hareketleri
iki kategoriye aymrnustir Bunlardan biri “Yiiksek Islam” digeri ise “Halk
Islamy”dir. Serif Mardin’de ayn1 ayrimi “Kitabi islam” ve “Halk Islami” ger-
cevesinde merkez ve ¢evre ayrimimi yapmaktadir. Bu ayrimlart  Ali Yasar

Saribay “Elitist Islim” ve “Popilist Islaim” derken Niliifer Géole de bu kate-

157



goriklestirmelere, “Politik  islim” ve “Kiiltiirel Islim” diye goriislerini
temellendirmektedir.

Gellner’e gore, Islam toplumlarimin en 6nemli, 6zelligi bilgelerin yiiksek
Islam ve Halk Islam’1 arasindaki i¢ boliinmedir. Ancak bu ikisi arasindaki gizgi
kesin degildir.

Yiiksek Islam’1 izleyenler kentli bilgelerdir. Genellikle, ticari burjuvaziden
gelen kent bilgeleri hem ticaret hem de bilgeligi bir arada yiiriitiirler. Yiiksek
Islam, kati, tek tanric1 ve seriata dayali bir anlayigi temsil eder. Allah ile kul ara-
sinda aracilik kabul etmez. Bunun yaninda arinmacilifi ve ana kaynaklara bagli-
111 Ogretir.

Oysa, halk Isldm’t coskusal ve biiyiisel nitelik tasir. Inanglarinda
islamiyet Oncesi kiiltiirlerin izleri goriiliir. Allah ile kul arasinda aracilar yerlegti-
rir. Veli kiiltii ve Seyhler 6nemli rol oynar. Halk Islam’mm kurumsal yapisim
tekke, zaviye ve uhuvvet tegkilatlan olugturur. Bu kurumsal yapilar, kendi biin-
yesinde, toplumsal pratikleri ortaya koyma ve i¢ huzuru saglama agisindan 6-
nemli goérevler yerine getirmektedir. Arabuluculuk, kardeslik ve dayanisma
bunlardan bir kagidir. Yine bu kurumlar vasitasiyla okuma yazma bilmeyen hal-
ka dinin emir ve
yasaklarin1 simgesel bir dille aktarma gérevini iistlenirler. Yani, veliler ve seyhler
bir bakima terapi hizmetlerini gérmektedirler. Yiiksek Isldm’a mensup kisiler,
kirsal kesimde oturan ve halk dinini yagayan insanlarin dini yasantilarin1 begen-
mezler ve bunlarin hareketlerine hoggoriiyle bakmazlar. Ancak Gellner’e gore
yiiksek Islam, Islam fikhiyla biiyiik haksizliklar1 adaletsiz vergi toplamalar en-
gellemigtir.>

Ernest Gellner, son ylizyilda Islam’in kesin ve geriye doniisli olmayan bir
yenilesme siirecine girdigini savunmaktadir. Bunun sonucu olarak da Halk
islam’1 ile yiiksek Islam arasindaki dengede, yiiksek Islam yoniinde biiyiik bir

kaymanin gergeklestigini soylemektedir. Bunun sebebi, halk Islam’m toplumsal

3 Gellner Ernest, Postmodernizm islam ve Us, ¢ev., Biilent Peker, Ank. 1994, s. 27.
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tabanimin agilmasina kentlegsmenin biiyiik bir hizla gergeklesmesine siyasal mer-

kezlesmenin saglanmasma baglamaktadir.”’

b- Cevre ve Merkez Modeli (Kitabi Islim ve Halk Islam’1):

Serif Mardin, bu konuya merkez ve ¢evre modeliyle katilmaktadir. Mar-
din, buna tarihi agidan bakarak; Osmanli toplumundaki Siyasal iktidar: temsil
eden merkez ile, bu iktidarin diginda kalip yonetilen reaya durumundaki ¢evre ile
karsuagiriz demektedir. Ancak sadece bu ayirim Osmanli déneminde degil,
Emeviler’den itibaren dini anlayig, kendini merkez ve g¢evre ayirimi igerisinde
bulmaktadir.*®

Merkez, yiiksek tabakanin kiiltiiriinii,

Cevre ise, geleneksel Islam kiiltiiriinii ifade eder. Bu kavramlastirma Islam
toplumlarinin daha gok yatay boliinmesine dayanmaktadir.

Mardin’e gore, giiniimiizde i¢ go¢ ve kentlesme bu iki kiiltiir arasindaki
farkliligi kapatmaktadir. Mardin, Gellner’in aksine kirsal kokenli halk Islam’m,
laik kent kultiiriini istila ettigi goriigindedir. Su halde, Mardin tarafindan geligti-
rilen merkez gevre modeli siyasi iktidar agisindan agiklayici olsa da biitiin bir
diisiince ilim ve irfan tarihinin izledigi genel sinir agisindan tam da agiklayici

olamadig goriiliir.

c- Elitist Islim ve Popiilist islam:

Ali Yasar Saribay’da, Geller’in kategorilerinden yola ¢ikarak farkli kav-
ramlar tizerinde durmaktadir. Saribay, bu ayrimlara “Elitist islam” ve “Popiilist
Islam“ diye isim vermektedir. islam diinyasinda yiikselmekte olan Islami hare-
ketleri demokrasi ve medyanin kendilerine sundugu imkanlan kullanmak sure-
tiyle popiilist bir sekilde kendilerini geligtirdiklerini 6ne siirerek popiilist
Islam’1n, “efsanevi bir geg¢mis ve iitopik bir gelecek” tasarimindan yola ¢ikarak

kitleleri harekete gegirdigini séyler.

31 Gellner, a.g.¢., s. 31.
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Elitist fslamu, sehir alimlerinin isgal ettigini soyleyen Saribay, bu alimlerin
temel 6zelliklerinin orta simiflarin deger ve zevklerini yansittigim, bu nedenle bu
kategoridekilerin degerleri, diizen, kural, itidal ve kitaptan yana sekillendigini
vurgular.”

Popiilist Islam ise, kuralci degil duygusal, kitabi bilgiyi Snemsemez bir
tavirla kiiltii Gnemser. Bu yiizden tekke ve tarikatlara baglanmay: 6ne ¢ikarir.
Saribay, bu gruplagmanin, su iki ayri yapilanma igerisinde daha belirgin halde
ortaya_giktigini ifade eder.

a- Siyasal bir olusuma mensup olanlar (elitist Is1am),

b- Siyasal olugumlarin dlslncia bir orgiitlenmeyi tercih edenler (popiilist
Islam). Ancak, daha 6nce Gellner ve Mardin’in kategoriklestirmelerinde 6ne siir-

diikleri aralarinda kesin bir ¢izgi ile ayrigmanin s6z konusu olamayacagi goriigii
Sarbay’da da hakimdir.*’

d- Islam’n Siyasallagtiriimasi:

Son yillarda kendinden en ¢ok soz edilen kavramsallagtirmadan biri, siya-
sal Islim ve kiiltiirel islim’dir. Fransiz aragtirmaci Oliver Roy’in yazdig Si-
yasal Islém’n Iflasi® adli eserden hareketle ortaya atilan bu kavram, gerek Tiir-
kiye’de, gerckse diinyada en ¢ok tartigilan kavramlardan biri haline gelmistir.
Roy, Islam’1, bir din olarak ele almanin yaninda bir siyasal ideoloji olarak da de-
gerlendirip dini diigiincenin toplumsal yapi tizerinde yaptig1 etki sonucunda mey-
dana gelen toplumsal doniisiimii siyasete ve siyasal iktidara endeksleyen, siyasal
hareketlerin giiniimiizde yasadiklar tecriibeler tizerinde durmaktadir.** Roy, siya-
sal Islamciligm hizl bir geligme siireci iginde oldugu gergegini kabul eder. Hatta,

bu hareketlerin pek g¢ok tilkede iktidara gelecegine de muhakkak goziiyle bak-

*® Mardin Serif, Tiirkiye’de Din Ve Siyaset, Ist., 1991, s. 20.
* Saribay Ali Yasar, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, Ist. 1995, s. 190.

“ Saribay, a.g.e., 5.192. Krs, Sanbay, Islami Popiilizm ve Sivil Toplum Arayig1, Birikim, Mart, 1993, sa.,
47,s. 16.

*! Roy’un bu eseri, 1995 tarihinde Ciineyt Akaln tarafindan dilimize gevrilmigtir.
42 Roy, a.g.e., s. 42, vd.
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maktadir. Ancak, Roy’in dikkatleri iizerine ¢ektigi nokta, yakin zamanda Tiirki-
ye’de tecriibesi yagandig1 gibi, siyasal Islam’m modern diinyanin kétii bir kopya-
s1 olmaktan Steye bir mana ifade etmedigidir. Siyasi Islim’m elde edecegi ikti-
darin hukuk alaninda yapacag1 degisimlerden 6te bir projeye sahip olacag: bek-
lentisi i¢inde olmamak gerekir.**

Roy’in ortaya koydugu kavramlagtirmay1 gelistiren ve Tiirkiye sartlarina
uyarlayan Niliifer Géle olmugtur. Géle’nin temel ayrimu, siyasal Islim ve kiil-
tiirel Islam olmak iizere iki kategoriye dayanmaktadir. Gole’ye gore, siyasal
Islam, ilk etapta siyasi iktidar1 ele gegirmeye galisan degisimi “yukaridan asa-
giya” sistem degigimi olarak tanimlayan batili emperyalist giigler karsisinda
kimligini ve bagimsizligini savunan devrimci islam olarak tanimlamaktadir.**

Kiiltiirel Isldm egiliminin ise siyasal bir boyutu olmadig1 anlamma gelme-
yecegi gibi kiiltiirel Isldm oncelikle yeni bir sistemin kurulmasindan ziyade ig
diinyalarin degistirilmesi ve kusatilmasim1 6ncelikle hedefler. Yani, 6nce devletin
yapilanmas1 degil, ferdin i¢ yapilanmasi daha 6énem arzeder.

Gole, Kiiltiirel Islam’m, toplum iginde “Islim’1n siyasileserek fakirlesme-
si’ne engel olmaya ¢alistif1 ve “diinyevileserek kutsalligini kaybetmesi” endi-
sesiyle karsisinda durmaya g¢alistigim1 vurgulayarak, bu iki durum karsisinda kiil-
tiirel islam’mn 6nemli bir fonksiyonu yerine getirdigini ifade etmektedir.* Bir
anlamda kiiltiirel yon, Islami kimligin olusturulmasmna insam ve toplumu do-
niistiiriicti deger ve bakis agisinin tespit edilmesine katkida bulunmaktadir.

Gilles Kepel’in o6ne siirdiigii gibi yukaridan asagiya islam devrim modeli,
ve asagidan yukariya cemaat agirhkli Islamilestirme egilimleri olarak da tanim-
lanabilir. Kepel, birinci harekete, Iran devrimini 6rnek gostermektedir. Asagidan
yukariya harekette ise, kiiltiirel boyutu agir basan, ve 6zellikle 80 1i yillardan

sonra cemaatlesme alaninda gelisen islami yapilanmalar 6rnek gosterilebilir.*®

* Roy, a.g.e., 5.89, 261. Krg, Canatan Kadir, Bir Okuma Big¢imi Olarak Fundamantalizm, Bilgi ve Hik-
met,Giiz, 1995, sa. 12, 5.49.

** Gole Niliifer, Modern Mahrem, Ist.,, 1991, s. 105.

* Gole, a.g.e., s. 105.

% Gole, a.g.e., s. 106, Gilles Kepel’in La Revanche de Dieu, seuil Paris, 1991, Isimli eserinden naklen.
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e- Hak Dini ve Halk Dini:

Biz de, burada ¢alismamizin ana eksenini olugturan alanda hak din ve halk
dini kavramlari iizerinde durmak ve bu saydigimiz kategoriklestirmelerle miina-
sebet kurmak istiyoruz. Anahtar kavramimiz, hak din ve halk dini kavramlar
olacaktir.

Hak din kavramindan maksadimiz, kitabi, inanglar1 ve uygulamalar1 bo-
zulmayan bir din kastediyoruz ki bu da Kur’an-1 Kerim ve onun ortaya koymus
oldugu dini diigiincedir. Son vahiy kitabi olarak Allah, insanlara bu kitap vasita-
styla seslenmigtir. Bu nedenle biz, buna kitabi din de diyebiliriz. Ele almig oldu-
gumuz kategoriklestirmelerden, yiiksek Islam’m, Merkez modelinin, Elitist
Islam’1n, yerine ele almak istedigimiz ve farkli agidan bakmaya galistigimz bir
kavramdir.

Halk Dininden kastimiz ise, vahyin gelisinden giiniimiize gelinceye kadar
gegen siirede Kur'an-1 Kerim, farkli sekillerde tezahiir etmigtir.

irfan, hakikat ve orf vb* sekillerde tezahiir eden Kur’ani hakikatler,
iimmet adi altinda ete kemige biiriinmiigtiir. Bu da, giiniimiize kadar,

- Ya lisan-i hal ile,

- Ya sozlii anlatimla,

- Ya da yazili bir miras olarak nesilden nesile intikal etmigtir.*®

Iste, bu intikal esnasinda halkta ortaya ¢ikmasina, farkli zaman ve farkh
mekén igerisinde degisiklik arzetmesine ve dini tezahiirlerin biitiiniine halk dini
diyoruz. Bu tezahiirlerin tiimiinde hak dinine uygunluk arzettigini sGylemek
mimkiin degildir. Dikkat edilecek olursa, burada bizim ele almaya ¢aligtigimiz,
hak dinin halkta ki tezahiirlerini anlamaya yoneliktir. Yoksa halkin dini inang ve
yasayislarin1 kategoriklestirme ve pargalara ayirma olayi degildir. Bu kavrama,

daha oncekilerin, halk, ¢evre ve populist Islam diye belirttikleri kavramin yerine

kullanmaktayiz.

41 Bulag Alj, Kitabi Islam, Ummi islam veya Ummetin Kitaba Doniigii, Bilgi ve Hikmet, a.g.sa, s. 16.
8 vatandas Celaleddin, Vahiyden Kiiltiire, s. 319, vd.
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Ancak, onlarin ele alig tarzlan incelendiginde meseleye tek yanhi olarak
baktiklar1 goze ¢arpmaktadir. Onlar aragtirmalarini, sadece dinin insanlar tarafin-
dan yaganan ydniine yoneltmislerdir. Biz ise, insanlarin din diye yagsadiklarim bu
alanda olugturduklar fikri yapilanmayi ve gesitli miiesseseleri, ger¢ek din ile olan
baglantisin1 kurmaya galigmaktayiz.

Tarihin c¢esitli donemlerinde hak dinini anlatan ve halka ulastiran iki farkla
ziimre var olagelmistir. Bunlar, alimler ve ariflerdir.

Alimler, kitaby, yazih bir metin olarak ele alip ondan somut hiikiimler ¢i-
karan bilginlerdir.

Arifler, dini kendi arifane ve siirsel anlatimiyla hayata gegiren siradan bir
halk adamidir. Bize goére bu iki ziimrenin ortaya koydugu hakikatler arasinda te-
melde farkli bir yap1 yoktur. Aksine bir ve ayni1 olan kitabin farkli tezahiirleridir.

Hak dini ile irfana dayali halk dini arasinda tipik bir 6rnek olarak tarihte
Yunus Emre ile Molla Kasim’1 zikretmek yerinde olacaktir.

Yunus; bu zamana kadar temas ettigimiz kategoriklestirmeler iginde gevre,
populist, kiiltiirel ve halk islam’im temsil ederken, Molla Kasim, merkez elitist
siyasal ve yiiksek Islam’m temsilcisi olarak algilayabiliriz. Bu iki sahsiyet arasin-
da su sentezi yapmakta bir sakinca olmadig1 kanaatindayiz. Gergekte, Yunus gibi
bir irfan adamim1 Molla Kasim, fikihla tamamlayan sembolik bir tiptir. Hayatin
stirmesi i¢in irfanin da fikhin da devam etmesi gerekir. Bu iki alan1 birbiriyle zit
ve karsit olarak gostermek yerine, biri digerini tamamlayan iki énemli gelencksel
bakis agis1 seklinde gérmek gerekir. Biri ruhun zapt edilmez engin diinyasim di-
geri sosyal iligkileri kural yoniinii temsil eder. Molla Kasim, kural, hiikiim ve ya-
zil1 olan Hak Dinini, Yunus, geleneksel, gifahi ve halka ait Halk Dinini temsil
etmektedir. Islam tarihi boyunca bu iki farkli, ancak temelde bir olan diisiince ve
yasayis sisteminin beraberce hayat siirdiiklerini gérmekteyiz.

O halde, halk dini, hak dininin tezahiirii olarak ortaya ¢ikarken, kendi iginde
irfani bir yapilanmaya gitmektedir. Bunun igerisinde dini olmayan gesitli faktor-
lerin etkisiyle 6zellikle timmi halk seviyesinde yapilanan farkli bir dini tezahiir

olarak da karsimiza gikmaktadir. Ote yandan, Halk dini biinyesinde siyasi yapi-
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lanma, tasavvufi yapilanma, resmi yapilanma, bidat ve hurafelerin etkin oldugu
dini yapilanmalar gibi farklilagmalardan bahsedilebilir. Ancak, biitiin bunlar bize
gore halk dini igerisinde meydana gelen bir hareketlenmeler olarak diigiinmekte-
yiz.

Bu olgiide bir ayrima, daha once de isaret edildigi gibi havas avam ayirimi
goziiyle de bakilabilir. Fakat, dikkat edilmesi gereken husus, bu ayirimin birbi-
rinden tiimiiyle kopmus veya kopartlmig sosyal ve kiiltiirel simiflara degil, tama-
men entellektiiel algi1 ve kavrayis diizeylerindeki insanlar arasinda begeri fitri
farklihiga olan gondermedir.

Batida ise, herkesin bildigi gibi sosyal siniflar birbirinden kesin olarak ay-
rilmiglar ve her seyleri ile farkli ve yabanci kalmiglardir. Avam havas ayriminda
bilginin farkli seviyeleri bakimindan biiyiik bir énem tasidigimi Ibn Tufeyl’in Hay
bin Yakzan’inda gdrmiistiik.*

Ozellikle Medreselerin tesekkiilinden, ulemanin devletin islerinde yer al-
malarindan ve resmi bir ulema sifat1 kazanmalarindan itibaren bu iligki siiriip
gitmigstir. Ancak, Cumhuriyetle birlikte bir anda ulemanin varlig1 kesilmigtir. Bu-
nun yaninda halkin halk dinini hikmetle siirdiirenlerin de faaliyetleri yasaklan-
mugtir. Cumhuriyet ulemasi laik ve din digi bir alanda yerini almig oldu. Bunlar da
halktan koptuklan i¢in iki ayr1 alan olarak dini alan ve din dis1 alan olarak iki
farkli zeminde geligmesini siirdiirmiigtiir.

Bugiin ise, halka hak dinini ulagtirmada, az da olsa Islam’mn ulema gelene-
gini siirdiirmekte olan fakihler, gazete ve dergilerin farkli koselerinde ve o6zel
olarak bu amagla telif edilmis kitaplardan halktan gelen sorulara cevap vermekte
ve pratik ¢o6ziim yollar1 gostermeye ¢alismaktadirlar.’®

Gerek iilkemizde gerek bati da yapilan aragtirmalar ve ortaya konan ¢esitli
caligmalar gosteriyor ki; dini anlayis agisindan 6nceleri avam ve havas ayirimi

yapilirken modern zamanlarda bunun yerini zikrettigimiz gibi ¢esitli kategorik-

> Bkz. Hay bin Yakzan, s. 156.

® Bunlardan bazilan, Hayrettin Karaman, Halil Goéneng, Ahmet Sahin, Sadrettin Yiiksel, Yusuf
Kerimoglu, Ali Giiler vb. zatlarin dini alandaki ¢esitli faaliyetleri halkin soru ve ¢6ziim isteklerini
yonlendirmektedirler.
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lestirmeler almaktadir. Bu kategoriklestirmelerin temelinde son zamanlarda ge-
rek Tirkiye’de gerekse diger Islam iilkelerinde yiikselen ve kendinden sikga soz
ettirmeye baslayan ve yer yer gesitli alanlarda s6z sahibi olan Islami degerleri
anlama ¢abalan yatmaktadir. Gerek kiiltiirel alanda ve gerekse siyasi alanda agr-
l1g1m hissettiren bu yitkselme saglam bir yapilanma ile adim adim ilerledigi gé-
riilmektedir. Bu yapilanmayi inceleyen batili veya yerli arastirmacilarin bir kismu,
gergekten bu yapilanmayi anlamak ve saglam temeller iizerinde mantifim kur-
mak amacim giitmektedirler. Ancak bir kism ise - bilingli veya bilingsiz olarak-
anlamak ve objektif bir degerlendirmesini yapmaktan uzaktirlar. Mesala, bunu
agik bir gekilde Gellner’in  halk Islam’m degerlendirmesinde gérmekteyiz.
Gellner, halk Islam’min 6zelliklerini siralarken Allah ile kul arasindaki aracilar-
dan s6z ederek, manevi egitimci konumunda olan ve tasavvuf tarihinde 6zellikle
irfam halka yayarak dini duygulari devamli canli tutmay: basaran tasavvuf miies-
sesesini kiiglimser bir tarzda ele alir. Miirsid konumunda olan mutasavviflar1 ara-
c1 konumuna indirerek tasavvufu, bilingli veya bilingsiz bir gekilde yanlis sunma-
ya gahisir. Bu itibarla bizde Gellner gibi bir aragtirmacinin tasavvuf konusunda

yeterli bilgiye sahip olmadifi veya yanlig bilgi ve kanaatlerle dolu oldugu dii-

stincesini dogurmaktadir.
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IIL. BOLUM

HALK DINi

A- BIR DUSUNCE VE YASAYIS TARZI OLARAK
“HALK DINI”

a- Tarihi Gelisim Icerisinde Halk Dini:

Diinya tizerinde bugiine kadar var olmus biitiin dinlerin siyasi ve ekonomik
sistemlerin ve hatta ideolojilerin farkli zaman ve mekanlarda yayildik¢a bir yan-
dan insanlan belli dlgiide kendi kaliplan iginde sekillendirirken diger yandan da
insanlarin niteliklerine uygun bir bigim aldig1 bilimsel bir gercektir.

Iste, Islam dini de, Arap yarimadasindan ¢ikip, yayildig: diyarlarda degisik
kiiltiirlerle temas kurduktan sonra gesitli kiiltiirlerin i¢inden gelip Islam’a giren
mubhtelif toplumlarin sosyal ve ekonomik yapilarina uygun yorum ve uygulamala-
ra konu olmuslardir. Islam’in temel ilkelerinin yorumunda ve hayata gegirilisinde
esas itibariyle bir takim 6nemli veya Onemsiz farklarla beraber, her Miisliiman
toplum, kendi kiiltiirel 6zelliklerine gore bir Islami yasayis tarzi, yani bagka bir
ifade ile bir Islami kiiltiir gelistirmistir. Bu nedenle teorik gergevede Islam’m tek
olmasina karsin, bazen esasta, bazen de teferruatta, hatta zihniyet boyutunda,
farkl: Islamiyet veya Miisliimanlik bigimlerinden bahsedilebilir.

Cografi mekan temelinde dini olan veya olmayan gesitli yerel kiiltiirlerin
etkisiyle ortaya c¢ikan dini diisiince, yasayis ve teferruatta bazi farkliliklar
arzeden bir Kuzey Afrika miisliimanligi, Orta Dogu miislimanhgi, veya batida
olugan bir Avrupa veya Amerika miisliimanlhigindan s6z edilmesi bunun misali-
dir.'

Bu farklilagmanin disinda bir de miisliiman toplumun devletten halk tabani-

na varincaya kadar Islim’1 algilama ve yasama bigiminde ortaya ¢ikan degisik-

' Ocak Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, ist., 1996, s. 78.
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liklerden de soz edilebilir. Buna gére bir miisliiman, toplumda siyasal teskilat-
lanmada temsil eden devletin siyaset araci olarak kullandig1 bir Din telakkisi, din
adamlarinin yansitmaya ¢alistig1 Kitabi Dini, gesitli tarikat kesimlerinin goriintii-
ledigi bir Tasavvufi bir Dini, ve nihayet siradan halkin anlayigini yansitan ve ek-
seriya hurafe ve bidatlerle karisik bir Halk Miisliimanlig: 'n diigiinebiliriz.

Her kesim, kendi anladig1 ve yasadign dine Islam adim vermektedir. Gegen
boliimde, Hak Dinin anlagilmasinda kategorik yaklagimlara temas etmistik. Bura-
da ise, halk dininin tarihi gelisimi igerisindeki yerini tespit etmeye galisacagiz.
Bunu yaparken halk dininin gegirdigi sathalan1 ve gordiigii degisik muameleleri
degerlendirecegiz.

Islamiyeti kabul eden ilk Tiirk topluluklarimn eski inanglarina goére gelis-
meci bir dinin cazibesine kapildiklarini séyleyebiliriz. Daha ¢ok, Tiirkmen agi-
retlerinde ve kiigiik topluluklarda goriilen enerjik ve savagg1 yapilari Islam dinin-
deki gaza fikri ile biitiinlesmis ve dini bir muhtevaya biiriinmiistiir. Bu da, Tiirk
hiikiimdarlarinin islerini kolaylastirarak dnlerini agmugtir.?

Tarihte kurulan Miisliiman Tiirk devletleri, dini kurumlan devlet biinyesine
dahil ederek merkezi yonetimin bir uzvu haline getirmigtir. Adalet, egitim ve bir
kisim idari gérevleri bunlara vererek ulemaya olduk¢a imtiyazli bir mevki tanidi-
g biliyoruz. Yani, bir kisim alimler, istikrarli bir gekilde devlet yonetimiyle
biitiinlesirken, bir kismu da, bu biitiinlesmeden farkl1 bir yol izlemislerdir.

Bu durumda devlet yoéneticileri bunlari, aykin hareket eden dini kisveye
sahip unsurlar olarak kabul ederek, siinni veya rafizi ayrnimi yapilmadan baski
altina almislar, faaliyetlerine son vermisler veya kontrol altinda tutulmuslardir.
Hatta, yoneticilerle zitlagsmaya giren siinni tarikatlarin bile bu muameleyi gorme-
sine karsin, devlet yoneticileriyle uyusan ve resmiyete mazhar olan Bektasiligin

ise biitiin canlilig ile yasamaya devam etmesi 0zellikle Osmanli devletinde go-

% Akpmnar Turgut, Tiirk Tarihinde Islimiyet, ist., 1994, s. 57., krs., Giingdr Islaim’m Bugiinkii Mescleleri,
s. 186.
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zetim prensibinin merkezi devletin rakipsiz bir gekilde yasatilmasi oldugunu
gosterir.’

Ozellikle, Osmanli devleti déneminde devlete has bir dini miiesseselerin
varlig1 goze garpmaktadir. Séyle ki; Tiirklere has dini anlayista esnek Islami yo-
rumlar tiretilmigtir. Bu nedenle, din alimleri, devletin bir uzvu olarak ¢aligmis
veya en azindan bu goriintiiyii vermis ve sistemin tamamlayicis1 olmugtur.* O-
lusturulan siinni Islam gelenegine karsi pek o kadar muhalefetin ortaya ¢tkmama-
s1 gibi, 6zellige de sahip olmustur.’

Cumbhuriyetin kurulmasindan itibaren kurucularm zihninde yeni bir toplum
meydana getirme fikri yatmaktaydi. Bunun igin o dénemde halka dini yon veren
ulema sinifinin fonksiyonuna son verilerek, halk ile din arasinda kurulan koprii
ortadan kaldirilmis oldu. Onu yetistiren ve toplumla iletisimini saglayan camiler,
zaviyeler ve medreseler gibi miiesseseler, ya toptan kaldirdilar, ya da yeni bir
statii kazandirmug oldular. Dini kurumlara, Cumhuriyet devrinden itibaren verilen
yeni statii ile birlikte kurulan yeni diizenin savunuculugu yaptirimak istenmigtir.®

Cumbhuriyet yonetiminin getirdigi y6netim bigimiyle ortaya g¢ikan laiklik
prensibi, bunu daha da destekler mahiyetteydi. Ancak bu prensip, ortaya ¢ikig ve
batida uygulanig sekliyle bu yeni y6netim i¢indeki uygulanisi iki 6nemli noktada
birbirlerinden ayrilmaktadir.

1- Dini alanin iizerinde devletin denetleyicilik rolii,

2- Laikligin, dine kars1 alternatif olarak ¢ikariimasidir.’

Boylece dinin devlet iizerinde etkisi azaltilarak onun toplumsal bir rol oy-
namasina engel olunmustur. Kurulan Diyanet igleri Bagkanligina tahsis edilen
¢ok diisiik Olgiideki biitgce hari¢, dini kurumlara yapilan tiim devlet yardimlarn
kesildi. Din egitimi tedricen azaltilarak sonunda askiya alinmig oldu. Tarikatlarin

faaliyetlerine son verilerek tiim dini miiesseselerin mal varliklarina el konuldu.

* Akpnar, Tiirk Tarihinde..., s., 87, Tiirkéne, Modernlesme Laiklik ve Demokrasi, s. 28.

* Giingor, Islam’m..., s. 213.

* Tiirkéne, a.g.e., . 33.

¢ Canatan Kadir, Islam Kiiltiir{iniin Sosyolojik Piramidi, Bilgi Ve Hikmet, Bahar, 1995, sa. 10, s. 35.
! Hodgson Marshall G.S. Islim’m Seriiveni, c. III, s. 284. Tiirkéne, Modernlesme.., s.33.
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Ozellikle dini ve sosyal alanda ortaya ¢ikan bogluk, batidan alinan gesitli miics-
seselerle doldurulmaya ¢aligilmistir.® Ancak, halka yabanci olan bu gibi kurum-
lar, devleti yoneten elit tabakasi vasitastyla halka benimsetilmeye galigilmistir.

Batida laiklik, din adamlarinin toplum iizerindeki yetkilerinin sinirlandiril-
masiyla din, kolaylikla vicdanlara itilmig oldu. Ciinkii, batida laiklik ortaya ¢ik-
madan 6nce din adamlan yonetici durumundaydi ve biitiiniiyle keyfi uygulamala-
rn din adina yapmaktaydilar. Laiklik ilkesinin benimsenmesiyle birlikte din a-
damlan yénetici olmaktan gikartilmstir. Halbuki, Islamiyet ve onun getirdigi
hayatin her sahasina hitab eden prensipleri, sinirlan belirsiz bir gekilde toplum
iginde yayilmistir. Bu haliyle Isldmiyet, sahsiyet biitiinliigiiniin en dnemli temeli
olan toplumla iligkilerini siirdiirmesinin yol gosterici ve toplumun igleyigini dii-
zenleyen kurallar biitiinii olarak kargimiza ¢ikar.’ Baylelikle, Bati’da yaganan dini
vicdanlara itme olay: gibi bir durum, Tiirkiye i¢in s6z konusu oldugunda kanuni
diizenlemelerle dini diisiinceyi ve onun getirdigi prensipleri ve uygulamalar vic-
dan igi haline getirmek miimkiin degildir. Bu yiizden, bu gibi uygulamalarda
beklenen sonuglar alinamamigtir.

Bu devirde din aslindan uzaklagtirilmak istenmigtir. Hatta kurulan yeni dii-
zenin temellerinin saglamlagtirilmast igin dini, bir vasita olarak kullanmak gibi
bir tegebbiiste bile bulunulmustur. Bu yoniiyle devlet kontroliine alinmasi ve al-
ternatif resmi bir din ortaya koyma faaliyetleri, Islam Tiirk tarihi boyunca olugan
esnek ve hosgoriilye dayali devletle uyumlu tabiatinin devamim sekteye ugrat-
migtir.

Aydinlarm kitaba dayali Islam anlayigmin saf dis1 birakilmasiyla, tasrada
giiciinii muhafaza eden halk Islam’y, kendi 6zel alaninda ve zaman zaman gizli
ortamlarda canlihgim siirdiirmiis, Islam’in muhafazakar formlarini kuvvetlendir-
migtir.

Bilindigi gibi, halkin din anlayiginin olusmasinda, dini duygularinin ve ha-

yatinin canli tutulmasinda etkili olan en 6nemli miiesseselerin baginda tasavvufu

8 Sitemboliikbas: Saban, Tiirkiye’de islam’m.., s. 9., Giingér, Islam’mn.., s. 208.
° Tiirkone, Modemlesme.., s., 33. Dursun Davut, Laiklik.., s. 68.
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ve tarikat faaliyetlerini zikretmistik. Ozellikle, Osmanli devleti déneminde &-
nemli gorevler icra etmislerdir. Yeni fethedilen bolgelerin Islimlasmasina katkida
bulunmalari, Osmanl topraklarina karsi yonelen iggalci giiglere karsi koymak
i¢in seferber edilmeleri bu faaliyetlere misaldir.'?

Osmanli devletinin son donemlerindeki ¢alkantili ve savagli yillarini, miite-
akiben kurtulug hareketinde yer alan ve yonlendirenler arasinda tarikat gruplan-
nin yer aldif gergegi herkes tarafindan kabul edilmektedir."

Dini kurum, ist sinif denilen yoneticiler i¢in politik ve ideolojik temelin
biiyiik bir kismim olugtururken, “dervis” dini de diyebilecegimiz “halk dini” alt
siniflarda daha ¢ok cemaati kuvvetlendiren ve kimlik olugturan bir siire¢ olarak
islev gormiigtii.’* Bir kag tarikat bir kistm memur ve itibarlilara cazip gelmisti.
Ancak din, Osmanli toplumunda biitiinlesmeye giden bir yol agmig gibi gériinme-
sine ragmen aslinda iki alternatif igermekteydi. Biri resmi din, digeri halk dini.
Bu ikisi, Islamiyetin pek ¢ok yoniinii paylasmalarma ve ortak noktalarda bulug-

malarina ragmen, ayn1 zamanda birbirlerinde belirgin 6zellikleriyle de farkliydi-

lar.®

Bu derece din ile i¢ i¢e yasayan toplumdan bir anda dini bertaraf ederek dini
miiesseselerin tiimiiniin kapatilmasi veya simirlandirmalarin getirilmesi, dini duy-
gular1 ve yasantisi tarikat ¢evrelerinde veya kendi bagina canli tutan halk tarafin-
dan korku ve endise ile izlenmeye baglanmigtir. Merkezde ve tagrada dini faali-
yetlerin kontrol altina alinmasiyla birlikte halk ve yetisme ¢agindaki insanlar din
egitimini alamaz hale gelmigtir. Ancak yine de faaliyetlerini gizli olarak siirdii-
renlerin de yer yer siddete maruz kaldiklar1 gériilmektedir.

Bu doénemde, halkin dini faaliyetlerine bu denli miidahelelere kars: halk ke-
siminde halkin dini anlayigin1 ve yasayisini muhafaza etmeleri, biitiiniiyle yok

edilmek istenen dini duygularin tekrar canlanmasinin saglanmasi igin bir kisim

19 Mardin Serif, Tiirkiye’de.., s. 242, Krg, Dursun, Laiklik.., s.84.

12 Giindiiz, a.g.e., s. 14.

3 Bunlarm baginda, Naksibendi, Kadiri, ve Mevlevi Tarikatlarim1 zikretmek miimkiindiir. Bkz. Kutay
Cemal, Istiklal Savasinin Maneviyat Ordusu, Cemal Kutay Kitaplhigy, {st., 1977

" Aydemir Sevket Siireyya, Suyu Arayan Adam, Ist., 1967, s. 37-39.

'> Mardin Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 161.
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insanlar yeni stratejilerle halk arasinda gesitli faaliyetler baglatmiglardir. Bunlar,
medrese mezunu tasavvufi yonleri agir basan halk dinini hak dini ile ihya etmeye

calisan kimselerdir.'®

Biz bu konuya “Cemaatlegme” isimli boliimde tekrar donecegiz.

b- Halk Dininin Karakteristik Ozellikleri:

Islam diisiince tarihi boyunca insanlarin dini anlayis ve yasayis konusunda
Avam ve Havas diye iki ayn kategoriye ayrildiklarin1 bilmekteyiz. Havas, daha
cok, okuyan, diisiinen, bilgi ve kiiltiir sahibi olarak bilinirken Avam, halk kala-
baliklarini olugturan, havasa gére daha az okumus veya hi¢ okumamg, merkez-

den uzak, tagrada hayat siiren, sehirlesmemis, hatta gogebe olanlara verilen ortak

16 By dénemde yasaklara kars: ilk harekete gegen ve bu sahada yeni bir strateji belirleyerek faaliyet bas-
latan ii¢ ismin 6ne ¢iktify goriilmektedir. bunlardan, Said Nursi (1873-1960), siyasi faaliyetlerin ya-
ninda, halk tabakalarina yénelerek imani hakikatlar sahasinda risaleler yazarak etrafindakilere ve ula-
sabildigi insanlara dini canlanmanin saglanmas igin dini faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ozellikle, Islam
iizerine kurulu, tasavvuf ilkelerinin izleri goriilen, bir “Kur’an’a déniiy” sunmus, zamanla etkisi ge-
hirlere de yayimustir. Said Nursi, 1950 li yillarin yumugak ortamindan yararlanarak risalelerini bas-
mi§, mahkemelerden sakincali olmadigina dair kararlar ¢ikartrmstir. Bugiin ise, nur cemaati olarak bir
kag koldan ¢esitli sahalarda dini déniigtim ve imam kurtarma faaliyetlerini siirdiirmektedirler.

Aynm dénemde karsimiza gikan bir diger bir yeni isim, Siileyman Hilmi Tunahan’dir (1888-
1959). Tunahan, dersidm olarak Siileymaniye Medresesinde gérev yaparken Tevhid-i Tedrisat kanu-~
nunun gikmasiyla gérevden almmig ve Istanbul vaizligine atanmmgtir. Istanbul’un gesitli camilerinde
va’z ederken defalarca takibata ugradif: goriilmektedir. Resmen Kur’an okutmaya izin verilinceye
kadar gegen siire iginde etrafina topladif insanlara gizilice dini dersler vermistir. Vefatina kadar bu
faaliyetlerini genisleterek siirdiirmiigtiir. Verdigi dersler, Osmanli medreselerinde okutulan derslerin
ayms1 olup, okuttugu derslerin 6zelligi kisa siirede biiyiik mesafe kat edebilmesiydi. Nakgibendi tari-
katinin bir kolunun liderligini de birlikte yiiriiterek hem ilmi alanda hem de manevi alanda halkin dini
yasantisin1 canlandirma ve dine doniigii saglama gayretini stirdiirmiistiir. Bugiin, binin tizerinde orta
6gretim ve yiiksek6gretim 6grencilerinin barmdirildig: yurtlarla ve gesitli dini faaliyetleriyle halka ge-
sitli alanlarda din hizmetlerini sunmaya galigmaktadirlar.

Bu dénemin ligiincii 6ne gikan ismi, tarikat olarak tegkilath bir gekilde faaliyet siirdiiren ticani ta-
rikatin1 zikretmek yerinde olacaktir. Bu donemde ticanilifin en Onemli faaliyeti, Kemal
Pilavoglunun miiritlerini memleketin ¢esitli yerlerine géndererek ezani arapga asillariyla okutma faa-
liyetleridir. Halkin buna olan 6zleminin camilerde yiiksek sesle ezan okuyarak yerine getiren Ticani-
ler, hapislere atilmakta ve gesitli takibatlara ugramaktaydilar. Hatta o dénemde tipik bir 6megi, T. B.
M. Meclisinde de yaganmugtir. T.B.M.M. T.D. ¢. XVI, Dén., VIII, 1947, s. 37. Ayrica laik Cumhu-
riyeti reddederek dini bir yénetimini istemekle birlikte Ankara ve gevresindeki heykellere saldmlar
diizenlemekteydiler.

Tarikat faaliyetleri olarak Nakgibendi tarikatinin Halidi Kolu, M. Zahid Kotku, (61.1980), ve
Mahmut Sami Ramazanoglu (61. 1984) Abdii’l Hakim Arvasi (61. 1943) gibi kisiler derin dini ve
manevi kiiltiirleriyle cumhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize kadar gelen bir etkinlik alan1 olugturarak
halkin dini yagayislarinda canlanma ve etkili bir déniigim saglamglardir. Bkz. Ceylan H. Hiiseyin,
Cumhuriyet Déneminde Din Devlet Iligkileri, Ank., 1991, c. I, s., 235. Akgiindiiz Ahmet, Tabular
Yikiliyor I, Ist., 1997, s. 42.
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addlr.l7 Halkin dini derken, halkin yasayisi, inanglari, dini duygular ve diisiin-
celerini kastediyoruz. Bu duygu ve diistincelerin olugmasina etki eden faktorlerin
neler oldugu, nelere inanip nelere inanmadiklar, inanglarinin ne derece dogru bir
temele dayandigi, dinin ne kadarim bilip ne kadarim yasadiklari, gibi konular
halk dinini teskil etmektedir.

Halk, genellikle ulemay taklit ederek yazilan “Ilmihal” tiirii kitaplar1 oku-
makla, bulunduklar1 yerlerde kurulan gesitli meclislerde veya camilerde verilen
va’zlardan dini 6grenmekle yetinmiglerdir. Hatta bazen bunlan bile yapmaya fir-
sat bulabilmis degillerdir. Ote yandan tarih boyunca, mezhep imamlan basta ol-
mak tizere fikih, hadis, kelam, tasavvuf ve tefsir gibi bilim dallarinda biiyiik de-
halar ve bilginler hig eksik olmamlstlf. Halk, bunlar sayesinde hak dinine aykir,
fazla kapilmamgtir.

Ancak bu saydigimiz yollardan elde edilen dini anlayisin ne derece hak din
oldugu konusunda tereddiitlerimiz vardr.

Isiyle giicliyle mesgul olan insanlarin dini yasayisa ilgisi azdir. Belki din-
dardir ancak bilgi seviyesi yeterli degildir.

Vakit bulabildigi zaman katildig1 dini merasimlerde 6grendigi dini bilgiler
dini anlama ve algilamalarinda yeterli bir seviyede degildir. Bu gibi yerlerde ve-
rilen bilgiler hikaye tiirii bilgiler ve evliya menkibelerine dayanmaktadir.

Burada biz, halk ve aydin arasindaki dini anlama ve algilama anlayigina
kisaca temas etmek istiyoruz.

Halk,
Duygular alanina ilgi duyar. Dinledigi dini nasihatlerde duygularina hitab
eden, heyecan veren konulara ilgi duyar. IImi hakikatlere, varlik, kainat, yaratili
gibi veya derin tasavvufi konulara pek girmez. Bu gibi konular hakkinda derin

bilgi edinmekten ziyade kiiltiir seviyesinin kaldirabildigi bilgilere kulak verir.

17 Zubaida Sami, Islam, Halk ve Devlet, gev. Sami Oguz, Ist. 1994, s. 238.
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Aydin;
Genelde akli konulara egilir dini heyecandan ziyade, ilmi ve fikri konulara
ilgi duyar.

Halk,
Sekilcilige 6nem verir. Dini ibadetlerin tiim sekillerinin yerine getirilmesini, dis

goriiniisiin tam olmasina dikkat eder.
Aydn,
Sekilcilikten ziyade yapilan ibadetin veya her hangi bir dini davranigin sek-
linden hareketle yapilan davranigin suurlu bir sekilde yapilarak dziine inilmesi
amactyla hareket eder.

Halk,
taklitcidir. Her davranigini, dini olsun veya olmasin baglh oldugu din biiyii-

glni taklit etmeyi amag edinir. Bunu da kéri koriine yapar.

Aydin,
Aydin da taklit¢idir. Ancak taklit edilmesi gereken yerde ve suurlu bir se-

kilde yapar.
Halk,
Halk igin dini merkez 6ge, ibadettir,
Aydm,
Aydm igin ise, nass’dir. Aydn, dini 6gesinin bagina nassi koyar.
Halk dininde cemaat 6nemlidir. Cemaatlegsmenin terkedilmesi veya aginma-
s1 durumunda, inancin yitirilecegi ve baghligin kalmayacag korkusunu yagar.
Halk kendinden iistiin kabul ettigi aydinlarin din anlayigina sayg1 duyar, o-
toritesini tanir, ancak yine de kendi bildiginde diretir.
Halk dininde ibadet, dini yagantinin belirleyici unsurudur.
Hikaye ve menkibe tiirii anlatimlarin bol oldugu, manevi duygularini can-

landirict sohbetlere daha ¢ok ilgi gosterir. Bunlardan dersler alinmasindan yana-
dir.

Halkin dindarli§1 zengin 6zelliklere sahiptir.

Halk, keramet gosteren evliya kiiltiine, menkibevi y6nii agir basan sahisla-

rin hayatlarina itibar eder.
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Bu gibilerin yaptiklarn dini ve diinyevi faaliyetler anlatilirken kendi haya-
tiyla irtibat kurmaya g¢aligir. Dini duygularina ve yasayisina yon vermek igin on-
lardan 6mek alir. Bolgesinde gegerli adet ve geleneklere siki sikiya baghdir,
bunlardan hi¢ de vazgegmek istemez. Yanlig dahi olsa bagka bir tatbikata gegil-
mesini tasvib etmez. Yerel kiiltiire bir din kadar 6nem verir.

Degisime ayak diretir. Degisimi isteyenlere ve seslendirenlere siddetle karsi
cikar.

Halkin hayatinda ve ibadet yasayisinda hurafeler ve bid’atlar genis bir
yelpazede yer alir. Bunlari, dinden kabul ederek, elinden geldigi kadar tatbikati-
na caligir. Biz bilyiiklerimizden bdyle gordiik, diyerek yaptiklarina mesruiyyet
kazandirmaya galigir.

Dini yasayislarinda toplu dini térenler 6nemli yer tutar.

Bunlar;

Dogum, yeni dogan ¢ocuga isim takma, siinnet merasimi, 6liiniin arkasinda
belirli giin gegtikten sonra okutulan mevlit ve Kur'an-1 Kerim’ler, hacca ugurlama
merasimi, dini merasimle yapilan nikdh ve diigiin merasimleri miibarek geceler
ligaylar bayram giinleri ve geceleri sayilabilir.

Halk dininde yer alan bir bagka 6zellik, bagl olduklari cemaatlerdir. Halk,
liderlerine karizmatik bir anlayigla baglidir. Liderine olaZaniistiiliikler atfeder.

Genelde dini veya sahsi problemlerinin halledilmesinde yardim1 hep liderlerinden

beklerler.'®

'8 Celik Omer, Dini Bilgi, Dini Fenomen ve Islam’n Kategorikleg(tiril)mesi, Bilgi ve Hikmet, a.g.s., s.
18, Krs., Canatan Kadir, a.g.m., Bilgi ve Hikmet, a.g.s., s., 26, Ayrica Bkz., Subas1 Necdet, Bir Top-
lumsal Kategoriyi anlamaya Giris:, Avam’in Sosyolojisi, Bilgi ve Hikmet, a.g.s., s., 78, vd.

174



B- HALK DINININ OLUSMASINDA ETKi EDEN FAKTORLER

a- Halk Inanglar::

Halk inanglari, giiniimiizde, dini bilgisi az olan insanlar arasinda genis bir
zeminde yasama sansini elde edip varligimi siirdiiren inanglardir. Bu inanglar,
insanlarin hayatinin hemen hemen her alanini kusatmaktadir.

Halk inanglari, toplumsal kabullenme ve benimseme anlamina gelmektedir.
Genel olarak, iktisat, teknik, hukuk ve dine varincaya kadar hayatin her alaninda
gorgii ve bilgi alanin agan bir baglams ve kabullenistir.'®

Ortaya ¢ikis ve halk arasinda bir inang halini almasi1 uzun zaman alir. Top-
lumsal hayatin biinyesinde meydana gelen sosyal bir hadise zihinlerde iz birakir,
ancak kendisi tarihi siireg igerisinde unutularak hatirlanmaz olur. Yalniz zihinler-
de biraktigy izler, zaman iginde halk inanglarimi olusturan bir motif halini alir.
Yani toplum iginde adet ve gelenek olarak goriilen bir takim davranmiglar ve folk-
lorik uygulamalarin arka plani, zihnin alt guurunda yerlesmis olan bir inancin
veya bir olaym yansimalan olarak degerlendirilebilir.

Halk dininin ortaya ¢ikmasinda ve insanlar arasinda hayatini siirdiirmesinde
Oonemli pay1 bulunan inanglar iki baghkta ele almaya ¢aligacagiz. Bunlar, bid’at

ve hurafelerdir.

1-Bid’atlar:

Bid’at,® Hz. Peygamber’in getirdigi Hak Din tamamlanp vahiy sona er-
dikten sonra, Kur’an-1 Kerim'de veya siinnette agiklamas: veya igareti bulunma-
yan bir konuda dinde yapilan ziyade veya noksanliga denir. Islam alimleri,
bid’at1, dinin ruhuna aykir1 olan ve olmayan diye ikiye ayirmslardir.?! Ancak,

unutulmamasi gereken, bid'atlari, dini mahiyette gorillen amel ve davramglardan

” Celik Ali, Islam’in Kabul veya Reddettigi Halk inanglan, Ist., 1995, s., 18.

% jcat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek, anlamlarma gelen “bd'a” kokiinden
tiireyen bid'at, daha 6nce benzeri bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan ey anlamuna gelir. T.D.V.I.A.
“Bid'at” maddesi, c. VI, s. 129.
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bagka, giinliik hayatla ilgili olarak sonradan ortaya gikan yeni fikirler, uygulama
ve adetlerde aramak gerekir. Bundan biz, ilmi ve teknolojik gelismelerin, Kur’an-
1 Kerim ve Hz. Peygamber’in sahih siinnetinin ortaya koymus oldugu dini dlgiile-
rin diginda kalan alani kastediyoruz.

Bid’at konusundaki goriisleri ve bu alana tahsis ettigi el I’tisim adh ese-
riyle dikkati geken Satibi, bid’at1 “sonradan ortaya konan dini goriiniimlii yol”
olarak tarif etmistir. Ona gore, kisiler bu yola Allah’a daha ¢ok kulluk etmeyi is-
tedikleri icin bu yola girerler demektedir.”

Bu durumda bid’atler, halk dininin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak
karsimiza ¢gikmaktadir.

Dini diigiince tarihi incelendiginde genellikle, halk tabakalarinda hak dini
ogreten peygamberlerden zaman ve mekan bakimindan uzaklagtikga bazi bid’at
ve hurafeleri veya eski inang ve diiglincelerine ait baz1 davramslar yeniden can-
landirdiklan goriilmektedir. Bu da; Hak Dinin, Halk Dini diye tanimladifimiz bir
bagka gériintiisiiyle din ad: altinda kargimiza ¢gikmaktadir. Hatta, peygamberlerin
teblig ettigi Tevhid inancindan dahi uzaklagarak kisa bir siire sonra eski batil i-
nanglarina yeniden dondiiklerini de tarihi kaynaklarda gérmek miimkiindiir. Bu
defa da eski inanglarindan farkli olarak yeni inanglarin etkisiyle ve degisik bir
bigimiyle gekillenerek ortaya ¢ikarildig: gorillmektedir.

Ayni durumu, Hz. Peygamber’in teblig vazifesini siirdiirdiigii esnada eski
putperest inanglarindan vazgegmek istemeyen insanlarin hak dine kars: direndik-
lerini de gormekteyiz. Yine, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra si-
yasi kangikliklar ve bazi olaylar neticesinde cahiliye adetlerine doniis 6zleminin
izlerine veya o doénemin aligkanliklarim1 yeni doneme tasima ¢abalariyla da kar-
silagsmaktay1z.

Bid'atlarin, dine girisine zemin hazirlayan faktérlerin baginda,

2! imam Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye fi Sireti’l Ahmediyye, ¢ev. C. Yildirmm, {st., 1996, s. 34. Krs,
Mustafa Uysal, Islam’a Sokulan Bid’at ve Hurafeler, Konya, 1969, c. I, s.15.

z es Satibi brahim b. Musa, el I’tisam bi’l Kitab ve’s Sunne, Resit Riza Nesri, Misir, 1332, c, I, s. 437-
475, c. 11, s. 286-290.
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- Dini esas ve hiikiimlerden bazilart dine yeni girenler tarafindan eski kiiltiir
mirasinin da etkisiyle, yanlis anlagilmig veya yanlis yorumlanmugtir.

- Yabanci kiiltiirlerle olan siirekli temaslarin etkilesimi sonucu, yabanci i-
nang ve davraniglarin dine sokuldugu,

- Ayrica, bizzat hak dinin safligin1 bozmak amaciyla kasten dine ¢esitli i-
nang ve davraniglarin da sokulmaya ¢aligildig1 unutulmamasi gereken bir gergek-
tir.?

Dogru inancin, dogru dini diiglincenin ortaya konmasi ve insanlarin Hak
dine doéniisiiniin saglanmasi igin, bid’atlarla miicadele ve ortadan kaldirilmasi
konusunda Isldm alimlerinin farkli yaklasim sergilediklerini gérmekteyiz. Ibn
Teymiye, yagadif1 ¢ag1, siinnetten uzaklagilan ve bid’atlara dalinan bir ¢ag olarak
nitelemigtir. Bu nedenle o, bid’atlarin ortadan kaldirilmas: konusunda sert ted-
birlere bagvurulmasm isteyenlerdendir.®* Katip Celebi ise, olaya daha farkli
yaklasarak, baska meselelerde oldugu gibi bid’atlar konusunda da dikkatleri orta
yolun izlenmesi lizerine ¢gekmistir. Katip Celebi, halk arasinda yayilan itikattaki
bid’atlan kaldirmak i¢in giiglii hitkkiimdarlarin zor kullanarak ortadan kaldirmaya
caligmalarina ragmen veya amel islerindeki bid’atlar1 ortadan kaldirmak igin dini
iyi bilen dindarlar ve vaizler ¢gaba harcamalarina ragmen ortadan kaldiramamais-
lardir. Genel olarak aragtinnldiginda Hz. Peygamber’in zamanindan sonra siinnet-
ten ¢ok uzaklagilmigtir. Ancak, tekrar siinnete ragbetlendirmek ve bid’atlardan
uzaklagtirmak i¢in yumusaklikla va’z ve nasihatle yetinilmesi gerektigi iizerinde
durur.?

a- Itikat ile ilgili Bid’atlar:

Bilindigi gibi; Asr-1 saadetten sonra ortaya ¢ikan ve hi¢ bir dini delile da-
yanmayan inang, ibadet, fikir ve davraniglara bid’at denilmisti. Kur’an-1 Kerim,
itikat konularinda inanilmasi gereken tiim esaslan belirtmistir. Bu ¢ergevede bu

esaslardan bir kismina inanip bir kismina inanmamay1 kesin inangsizlik ve sapik-

BTD.VIA, c. VL,s. 130.

2 {bn Teymiye, Mecmu’u Fetava, I-XXXVII, ngr, Abdurrahman b. Muhammed, Riyad, 1381-1386, c. III,
s. 279-286, c. VII, 173-284.
25 Katip Celebi, Mizanii’l Hak, fi [htiyari’l Ahak, s. 66.
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lik olarak nitelendirmektedir.?’

Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’e gore Gayb’in yal-
nizca Allah tarafindan bilindigine dair pek ¢ok ifadeler yer alirken,”’” halk, cin-
lerle irtibata gegtigini iddia eden ve gayptan haber verdigini iddia edenlerin soy-
lediklerine itibar etmektedirler.

Kur’an-1 Kerim, gayb konusunda Lokman suresinin 34. Ayetinde gegen beg
bilinemez konu hakkinda bilgi vermektedir. Bunlardan biri de kiyamet saatinin
sadece Allah tarafindan bilinecegi ifade edilmektedir.

Halbuki, halk arasinda yayilan inanglar kiyamet tarihini belirlemeye kadar
varan kehanetlerin yaygin bir hal aldifi goriilmektedir. Bu durum, insanlan iki
yonden etkilemektedir. Birincisi, yakinda kopacak kiyamete hazirhikh gitme ¢a-
basi, ikincisi, basanisizliklarma veya tembelliklerine kilif arama gabasidir.?® Bu
durumda kiyamete hazirlikli olmayr hak dine uygun, hatta dinin emri olmakla
birlikte halk kesiminde yaygin olan kiyamet giiniiniin tarihinin belirtilmesi, ya
da, nasi olsa kiyamet kopacak ne gerek var ¢alismaya demek, tembelligi yasak-
layan hak dine aykir1 bir durum oldugu ortadadur.

Kabir ziyaretinin usulii, Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulmustur.

“Kabirleri ziyaret edin ¢iinkii ziyaret sizi diinyada zahiddne yagatir, size

ahireti hatirlatir, sizi gafletten uyandwrwr %

Ancak, giiniimiizde kabir ziyaretleri halk dininin yaygin bid’atlerinin bir
pargasi haline gelmigtir. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu amacin disinda baz
din biiyiiklerinin kabirleri ziyaret edildiginde, kurban adanmasi ve kesilmesi,
yakilan kandiller, baglanan bezler, ellerini kabirlere siirerek yiiziine goéziine sii-

rillmesi halk dininde yer etmis bid’atlardandir.*

% Bakara, 85.

2" Neml, 65.

2 Cevremizde karsilastigimuz bazi insanlarin zihinlerinde “kiyamet yakinda kopacak” fikri yer etmistir.
Biraz iizerine diisiip sebebini aragtirdigimizda genglerin okuma veya iiniversiteyi kazanma konusunda
diigtiikleri basarisizliga nas olsa yakinda kiyamet kopmayacakmi diyerek bu inanca sarildiklarina sa-
hit olmaktayiz. Yaslan ilerlemis insanlarda ise bagka bir inang vardir. Bu, Yakinda kopacak kiyamete
hazirlikli gitme gabasidir. Bu nedenle mensubu olduklar gurup igerisinde daha fazla hizmet amaciyla
bir ¢aba igerisinde olduklar: gériilmektedir.

% Bkz. Canan Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, Ank., 1993, c. XVII, s. 138.

30 Ancak, yaygin olmamakla birlikte bazi yorelerde yirtici hayvanlarin kabirdeki cesedi kazip ¢ikarmama-
s1 igin geceleri kabirlerin bagina 151k konulmas: bid’at degil, bir tedbir oldugunu tespit ettik. Ancak
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Kabirlerin baginda toplanip iicretli Kur’an okutma, bagirip cagirarak emir
verircesine dua etmek, resim ¢ektirmek, ¢elenk koymak halk dini ¢ergevesinde
hak dine aykin goriilen bid’atlardandir.

Ayrica, diigiin, nigsan vb. torenlerden sonra uygunsuz kiyafetlerle ve hare-
ketlerle bu gibi yerler ziyaret edilme bid’at1 uygulanmaktadir.’

Olen kiginin ardindan yapilan merasimlerden bir kismi da, halk dininin ya-
sattig1 bid’atlardandir. Oliimiiniin, 40. 52. geceleri gibi 6zel geceler tahsis edip
merasimler diizenlemek, 6liiniin evinde o giin cenaze kabre konduktan sonra mi-
safirlere yemek verilmesi, 6liim yildoniimlerinde kabirleri baginda anma torenleri
yapmak, gibi davraniglar halkin yasattig1 bid’atlardan bir kagidir.*> Oliiyii rah-
metle anmak Hz. Peygamber’in tavsiyelerindendir. Ancak arkasindan &6zel gece-
ler tahsis etmek Hak Dine uygun degildir. Olenin etleri giiriir ancak en son bur-
nunun eti 52. gece diiser bu nedenle bu gece onun ruhuna mevlit ve Kur'an o-
kunmalidir inanc1 yaygindir.

Olen kisinin ardindan Kur'an okumak veya merasimler diizenlemek hak di-
ne aykin degildir. Bizim itirazimiz, 6zel geceler tahsis edilmesi, yapilan mera-
simlere veya ziyafetlere asil gagrilmasi gereken fakirlerin ¢agriimamasi veya ar-
dindan diizenlenen bir mevlit merasimiyle 6lenin hemen kurtulacag: inancinin yer
etmis olmasidir. Bu gibi hareketler yerine, onun adina hayir hasenatta bulunmak,
bir fakiri sevindirmek hak dine dahada uygun bir davranis olacag: kanaatindayiz.

Halk dinin inang alaninda yagatmig oldugu bir bagka bid’at da, Allah’1n a-
zabindan emin, veya rahmetinden umudu keserek konugmaktir. Halbuki, hak di-
nin temel prensibi, Allah’mm rahmetinden tmidini kesmemekle birlikte

gazabindanda emin olmamaktir.”

bid’at saydifimiz kandil yakma adetinin Fenikelilerden kalma oldugunu gérmekteyiz. Giinaltay M.
Semsettin, Hurafattan Hakikata, Ist., 1332, s. 297.,

3! Ozelikle, Ankara’daki Hac1 Bayram-1 Veli’nin tiirbesi bu gibi uygulamalarin odak noktas: durumunda-
dir.

32 Uysal, Bid’at ve Hurafeler, c.III, s. 45. Bkz. Ozaslan Yusuf, Geleneklerimiz Géreneklerimiz, ist., 1992,

s., 319, ayrica bkz. 21. Yiizyihn Eseginde Orf ve Adetlerimiz, Tiirk Kiiltiirine Hizmet Vakfi Yaym,
Ist., tarihsiz., 5.193.
33 Ziimer, 53, Hicr, 55-56. Isra, 54, Maide, 40.
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“Falancanin kabrini ziyaret eden cennetliktir”, “Su kisiyi ¢ok seven oliirken
imanim kurtarir” ve “isaret edilen bir kitab1 okuyan cennetlik olur” gibi, ya da
“su yeri ziyaret edersen yarim haci”, “su yeri de ziyaret edersen tam haci olur-
sun” diye g¢esitli tarihi yerlerin isaret edilmesi halk dini iginde yer etmis
bid’atlardandir. Ciinkii, halk bu gibi inanglara bilgisizliginden dolay: sahip oldu-
gu ortaya ¢ikmaktadir. Hak dinini kimsenin ger¢ek yoniiyle anlatmadig: igin sa-
hip olduklar1 inanglar halk: bid’atlara itmektedir.

Kur’an-1 Kerim, cennete gitmenin yolunu ve prensiplerini cizdigini, Al-
lah’in rahmetinden imidi kesmenin yanlig oldugunu, Haci olmak i¢in, Allah’mn
Kur’an-1 Kerimde, belirli zamanda Beytullah’1 ziyaret etmek ve orada ¢esitli dav-

raniglar sergilemek gerektigini beyan etmigtir.**

b- Amel Ile flgili Bid’atlar:

Halk ibadetlerinde yer etmis baz1 bid’atlerin de varlig: s6z konusudur. O-
zellikle, baz1 tarikat ¢evrelerinde yaygmn bir hal alan inanca gore, farz ibadetleri
veli olduktan sonra yerine getirmenin gerekmedigi diisiincesidir. Ya da miiritlerin
namazlarim geyhleri kildig1 i¢in veya velilerin namazlarim miiritleri, ogullan ve-
ya torunlar kildig1 i¢in kilmasina liiziim kalmadigini iddia etmektedirler.

Bilindigi gibi, bu gibi diigiincelerin hak dine ne kadar aykin oldugu ve
Kur’an-1 Kerim’in prensipleriyle ¢elistigi hemen anlagilmaktadir. Ciinkii Kur'an-1
Kerim, “Insana ancak ¢alistiginin karsiligs vardir ve ¢alismasin kargiig ileri-
de goriilecektir.” “Herkesin kazandig1 kendinedir bir giinahkdr digerinin giina-
hwla giinahkdr olmaz.” diye buyurmustur.*®

Ozellikle, Tiirk milletinin dini hayatinda yer etmis olan mevlit merasimle-
ri, giiniimiizde bid’atlarn iglendigi bir odak haline gelmigtir. Halkimiz, dini ha-
vayla baglantis1 olan her tiirlii merasimlerinde mevlit okutmakta ve maddi im-

kanlarmin 6lgiisiinde téren diizenlemektedir. Bu gibi davraniglar, Hak dininin

~ * Al-i Imran, 97, Suara, 88-89, Kasas, 56.

3 Necm, 19, En’am 164,

3 “Giinah isleyen bir kimse bagkasimin ginahini cekemez. Eger giinah yiikit agir gelen bir kisi bagka
birini onu tagimaya ¢agirsa, bu, akrabas: da olsa, kendisine ondan bir sey yiikletilmez. ” Fatir, 18.
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ruhuna aykiri degildir. Ozellikle, halkin dini duygularmin canli tutulmasi, pey-
gamber sevgisinin canlanmasi, liimiin ve 6lim &tesi hayatin hatirlanmasina fir-
sat olmas1 agisindan hak dinine aykir bir durum degildir. Ancak, bazen, bir 6li-
niin arkasindan diizenlenen bir mevlit merasimiyle birlikte daha 6nce de belirtti-
gimiz gibi, hem 6lenin hem de geride kalanlarin bagislanacag: inanc1 yaygin bir
hal almugtir.

- Mevlit okuyan kisilerin yiiksek sesle ve teganni ile okumalart,

- Bagirip cemaati costurmak igin yaptiklar lakayt davramslar,

- Emir verircesine okunan siir tiirii dualar,

- Bizzat yiiksek sesle ve eline liste alarak isim zikrederek Allah'tan bagis-
lanma dilemek gibi hareketler, halk dini iginde hayat siiren hak dine uygun olma-
yan bid’atlardandir.”’

Aym zamanda, bu gibi merasimlerin asil amacinin, gevresindeki muhtag ki-
silerin sevindirilmesi ve yemege c¢agrilmasi olmasi gerekirken, bunun yerine,
zenginlerin ¢agrilip gosterise kagan ziyafetlerin verilmesi, ayrica goz ardi edil-
memesi gereken bid’tlarlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki bu gibi mera-
simlerde Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in ¢aba harcansa ve bu vesile ile insan-
lara Kur’an-1 Kerim’in hakikatleri anlatilsa, daha yerinde bir davranis sergilene-
cek ve Kur’an’in ruhuna uygun hareket edilmis olacaktir.”®

Bayram ve kutlamalarda iglenen ve hak dine aykiri olan bid’atlarin baginda,
Dini bayramlarin geregi gibi siinnete uygun bir sekilde gegirilmemesi ve ibadetle-
rin terkedilmesidir. Ayrica, Ramazan Bayramina, seker bayrami yakistirmasi
yapmanin, yer yer halk inanglar iginde hafife indirgeme davranisi olarak karsi-
miza ¢iktigim zikretmeden gegemeyecegiz.

Son zamanlarda, bu gibi bayramlar bir tatil havasina biirlindiiriilmiigtiir. Bu
da bayramlarnn asil gayesini kaybettirmektedir. Ciinkii, Hak Din’in 6nemli pren-
siplerinden olan, bayramlarda, es, dost, akraba, hasta, kabir ve biiyiiklerin ziyaret

edilmesi siinnetlerin terkedilmesine sebebiyet vermektedir. Ayrica, fakirlerin,

37 Ozaslan Yusuf, Gelenek ve Goreneklerimiz, s., 322. Uysal Mustafa, Bid’at ve Hurafeler, c 111, s. 382.
38 {z Mabhir, Din ve Cemiyet, Haz. M.Ertugrul Diizdag, Ist., 1990, s., 123.
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yetimlerin sevindirilmesi gibi hak dinin 6nemle tizerinde durdugu prensipler u-

nutulmaktadir.*

b- 2- Hurafeler:

Hurafe; hi¢ bir hakikata ve dini temele dayanmayan, sadece hayal ve
vehmden ibaret olan asilsiz ve batil seylere denir.*® Bugiin miislimanlarin yasa-
diklan topraklar Islamiyetten onceki ¢aglarda hurafelerin bol oldugu ve bununla
tanindig yerlerdi.

Hurafeler, Islim’dan 6nce insanlann diisiince ve hayatlarinda yer etmistir.
Miislimanlii kabul etmekle birlikte bu inanglar yer yer dini kisveye biiriinerek
insanlarin halk dini igerisinde hayatini siirdiirme imkam bulmugtur. Bunlar, kigi-
nin 6zel ve sosyal hayatinda da 6énemli yer tutmakta olup halk dininin temelini
teskil etmektedir.Her devirde ve her toplumda yanliga ve batila sapanlarin daima
var olageldikleri tarihi bir gergektir. Ciinkii, bir dinin esas kurallan ve ibadet bi-
¢imleri bir topluma aynisiyla gegmis olmakla birlikte, “hurafeleri,” bir nesilden
bir sonraki nesile veya bir dine mensup olanlarin gegtikleri yeni dine aymisiyla
tagtyabilmektedir. Insan bir anda eski kiiltiiriinii terkedip girdigi yeni kiiltiire he-
men uyum saglamasi1 miimkiin degildir. Bu nedenle insan topluluklarinda ne ka-
dar egitim, kiiltiir ve anlayis farkliliklan olsa da insan, her yerde aym &zellikleri
tagir.! Bu itibarla dini topluluklarda oldugu gibi miisliman toplumlarda da hura-

¥ Ahmet Ziyaiid’din Giimiighanevi’nin zikrettifi bid’atler arasinda en 6nemlilerini $6yle siralamak miim-

kiindiir.

1- Kur'an-1 Kerim okumay1 namaz, tesbih dua, zikir vb. seyleri para ile yapmak,

2- Olii yemegi yapmak ve yemek, kabir {izerinde mum yakmak, gelin ve cenaze Sniinde yiiksek sesle

zikir yapmak, kabir iizerinde bina yapmak, o binayi siislemek.

3- Nafile namazlar1 cemaatle kilmak,

4- Namazda tadil-i erkan terk etmek,

5- Namazda imami gegmek ve ona muhalefet etmek,

6- Saflan sik ve diizgiin tutmamak,

7- Tiirkii dinlemek, Raks etmek ve safa sola sallanmak,

8- Hutbe okunurken selatii selam getirmek, amin demek Radiallahii anh demek,

9- Israf eden kimseye sadaka vermek, mescidde dilenmek, oynamak dans igin merasim tertip etmek,

10- Kadinlarin yabanci bir evde, ta’ziye veya tebrik igin toplanmalar, cehren tevhit getirmeleri, mevlid-i
serifi erkeklerin igitecegi bir sekilde agik okumalar. Bkz. Giimiishanevi A. Ziyaiid’din, Ehl-i Siinnet
itikadi, gev. A. Kadir Kabakgi- Fuat Giirel, Ist., 1983, s. 115.

o Uysal Mustafa, Bid’at ve Hurafeler, c. I, 5. 184,

! Carrel Alexis, insan Denen Meghul, s., 181.
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felere inananlar goriilebilmektedir. Bunlar, genellikle halk kesiminde, bilgi ve
kiiltiir seviyesi alt kategoride olanlarda goriiliir.

Her miisliiman olan kavim, kendi eski inan¢larindan bir seyler katarak ve
tagiyarak yeni duruma adapte olmuglardir. Ozellikle miisliimanlar arasinda gorii-
len fakat hak dinin muhtevasiyla bagdagsmayan adetlere bakildiginda genelde
eski Misir, Babil, Hint, Acem, Fenike, Roma ve Helen kiiltiiriiniin izlerini ve ka-
lintilarin1 gérmek miimkiindiir. Aym1 zamanda batil dini inanglarin ise Yahudi,
Hinistiyan veya $aman kiiltiirinden geldigi goriilmektedir.*” Biitiin bu kiiltiirlerin
izlerini tagidig1 uygulamalar Hak din igerisinde dini bir kisveye biiriinerek te or-
taya ¢ikabilmektedir.

Bu inanglar, ya yonetenden yonetilene telkin yoluyla, bir kisim felsefi fi-
kirlerin halka benimsetilmeye galigilmasiyla ortaya g¢ikabilir. Ancak, bu kanalla
benimsetilen inanglardan halka mal olanlar1 hayatim siirdiiriir digerleri silinip yok
olurlar. Ya da, tebli§ yoluyla ortaya ¢ikan inanglardir. Bunlar, peygamberlerin
teblig ettikleri Hak dini anlamaktayiz. Bu yolla ortaya ¢ikan inang esaslann bu
kategoriden sayilabilir.

Hurafelerin ortaya ¢ikmasmin bir bagka gekli de, anonim kiiltiirden kay-
naklanan. Bilinmeyen bir zamanda keyfiyeti kesin tespit edilemeyen bir hadise-
nin ortaya ¢ikmasindan sonra dogan bir inang dgesi belli bir zaman gegtikten son-
ra toplumun genelinde kabul gorerek ortak bir inang haline gelir. Artik o, toplu-
mun biinyesinde sosyal hayati gekillendiren kurallar haline doniismiistiir. Halk
inanglan dadigimie hurafelerin biiyiik bir kismi bu tiir inanglardir.”?

Hurafelerin temellerini arastirip mengelerini ortaya koyan Giinaltay, su
bilgileri vermektedir.

Tiirbelerde kandil yakma adeti Fenikelilerden intikal etmis bir adettir.

Sihir ve reml, bakla dokmek fala bakmak, Misirlilar ve Asurlulardan in-

tikal etmigtir.

%2 Sener, Cemal, Samanizm, s. 76, vd., Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiird, Ist., 1995, s. 301, vd.
* Celik Ali, Halk Inanglary, s. 19, vd. Bilgiseven A. Kurtkan, Genel Sosyoloji, Ist., 1982, s. 151.
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Giivercinin mukaddes bir hayvan oldugu inanci, Siiryanilerden intikal
etmigtir.

Kaf dag, hurafesi, iranlilardan gegmistir. Bu inanca gore, kaf isminde mu-
kaddes bir dag ve onun iizerinde oturan anka isminde bir kusun varlifina inanir-
lardu.

Cesitli tabiat hadiselerinden manalar ¢ikarmak veya bir kisim egyalara
ugur veya ugursuzluk atfetmek, Romalilardan ve Putperest Araplardan intikal
etmistir. Ozellikle Romalilar, kuglarin ugus hareketlerinden ve otiiglerinden gesitli

manalar ¢ikarirlardi.*

a-Ugursuzluk inancx:

Halk dininde, ugursuz kabul edilen her hangi bir hurafe 6gesi, kétl ve girkin
kabul edilmekte ve ondan uzak durulmaya galigilmaktadir. Bu gibi inanglarin
hem Yunan mitolojisinde hem de cahili Arap toplumlarinda goriildiigi gibi gii-
niimiizde de halk dininin arasinda varligini stirdiirmektedir.

Halk arasinda bazi kuglarin 6tmesi, bazi hayvanlarin ulumasi, gesitli sekil-
lerde yorumlanmaktadir. Bunlardan kimisi ugur, kimisi ugursuzluk, kimisi de
oliim isareti olarak kabul edilmektedir. Ozellikle, dliimii 6nceden haber verdigi
sanilan belirtiler arasinda hayvanlarla ilgili olanlar biiyiik bir yer tutar. Evcil ve
yabani hayvanlarn 6tiigleri, ulumalari, kisnemeleri, bogiirmeleri, belli hareketle-
ri, ugus yonleri, aligilmigin disindaki davramglan, yaklagan bir 6liimiin 6n belir-
tileri olarak yorumlanmaktadir.

Bu tiir hayvanlar arasinda, kopek, kedi, at, koyun, inek ve okiiz gibi evcil
olanlari, horoz, tavuk, kaz gibi kiimes hayvanlar, baykus, karga ve leylek gibi
yabani kuglar1 sayabiliriz. Bunlarin igerisinde képek ve baykusla ilgili inanmalar

cok yayglndlr.45

* Giinaltay, Hurafattan Hakikate, s. 229, vd. Ayrica genis bilgi igin bkz. Kiigiik Abdurrahman, Erzincan
Yoresi Halk inanglarina Toplu Bakis, Milletlerarasi Tiirk Folkloru Bildirileri, Ank. 1987, s. 245.
Abdiilkiidiroglu Abdiilkerim, Kars’ta Dini Folklor veya Dini Manevi Halk Inanglan, Adi gegen
kongre bildirisi, s. 6, vd.

> Ornek Sedat Veyis, Tiirk Halk Bilimi, Ank., 1977, s. 209.
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Bazi yerlerde, Hz. Peygamber’in sozlerinin soyleyis gayesinin neye dayan-
dig1 aragtirlmadan miicerret manada ele alinarak, kadmin atin ve evin ugursuzlu-
gu inanc1 siirmektedir. Halbuki Ibn Hacer el Askalani’nin de bu konuya agiklik
getirdigi gibi, o dénemin gegerli diigiince yapisim artaya koyan bir yaklagimla,
kadinin ugursuzlugu, ¢ocuk dogurmamasi, atin ugursuzlugu, kétii huylu olmas,
evin ugursuzlugu ise, kotii komguya sahip olunmasi manasinda séylendigini ifade
etmektedir.*®

Hak dinine gore; Her hangi bir nesnede veya canhida ugur veya ugursuzluk
kabul etmek dogru degildir. Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadis bunu ortaya
koyar niteliktedir. “Baykus otmesinde ger yoktur. Her hangi bir geyde ugursuzluk
ta yoktur. ™" hayvanlar her hangi bir sebepten dolay: ulur veya &ter. Bunu kétiiye
yorumlamak inanci zaafa ugratir. Ciinkii, insanin 6lmesi bir hayvanin 6tmesiyle
degil, Allah’in takdirine baglidir. Hak dine gore 6liim saati gizlenmis ve kimin,
nerede, ne zaman, nasil, ka¢ yasinda, hangi sartlar altinda vefat edecegi bildiril-
memistir.*®

Kur’an-1 Kerim, “Ne yerde ne de kendi canlarimizda meydana gelen hi¢ bir
musibet yoktur ki biz onu yaratmadan once bir kitapta yazilmis olmasin. Dogrusu
bu, Allah’a kolaydir.”” ayeti ile bir takim esyay: ugursuz saymanmmn hak dinin
ruhuna aykir oldugu fikrini vermektedir.

Bunun diginda, haftanin veya ayin belirli giinlerini ugursuz sayip o giinlerde
¢esitli isleri yapmak veya yapmamak gibi batil inangiar da halk dininde yer etti-
gini gormekteyiz.”® Hemen hemen haftanin her giiniine ait gesitli inanglarla ya

belaya ya da giinaha sebep gosterilmistir.”’

% ¢] Askalani ibn Hacer Sihabud’din Ahmet b. Ali, Fethu’l Bari Bi Serhi’l Sahih-i Buhari, I-XIII, Beyrut,
Tarihsiz, c. VI, s. 47.
47 Sahih-i Miislim ve Terciimesi, ter. M. Sofuogly, Ist., 1970, c. VII, s. 87.
8 Vakia, 60.
* Hadid, 22
% Eyiipoglu I. Zeki, Anadolu Inanglan, Ist., 1987, s. 119, Celik Ali, Halk Inanglar, s. 146,
3! Halk arasinda giinlerle ilgili yaygimn hurafeler séyle sayilabilir.
- Sali giinii ige baglanirsa bitmez, sallanur,
- Pazar giinii ¢alismak ugursuzluktur.
- Cargamba giinii siit igmek, ev satinalmak iyi degildir.
- Persembe gamagir yikanirsa zengin olunur.
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Hak dininde bunun hig bir gegerli tarafi olmayip, hig bir giiniin diger giin-
lerden iistiin tarafi yoktur. Giinler, giin olarak aymdir. Insan diledigi zaman is
yapar diledigi zaman seyahata ¢ikar. Hak dinde ibadet ve istirahat saatleri disinda

devamli olarak ¢aligmak tavsiye edilmistir.>

b-Ugur Inanci:

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda ugur inanci, hayra delalet eden alamet-
lere igaret olarak tahsis edildigini gormekteyiz. Yani, olaylara miisbet bakma ve
iyimser diisiinme anlamim tasimaktadir.”

Halk dininde; Bu inancin aksine, fal bakmak, gayb: aragtirmak, maksadiyla
bagvuruldugu sun’i usullerdir. Bu uygulama giintimiizde de yapilmakta olup, baz1
cevrelerde rastgele besmele ile agilan Kur’an-1 Kerim sayfalarindan sagdaki say-
fanin ilk ayetindeki manaya gore, niyetlenmis oldugu isin hayirli olup olmayacag:
manasimin ¢ikarilmaya galisildigina rastlanmaktadir.>® Halbuki, aym kitabmn a-
yetlerinin muhteviyatim bilenler, bu gibi uygulamalara itibar etmeyecekleri agik-
tir. Ciinkti, Kur’an-1 Kerim’de gaybin yalmiz Allah tarafindan bilinecegine dair
pek ¢ok ifade yer almaktadir. Bu nedenle kisiye, gayba ait her tiirli bilgi edinme
yollarmin kapali oldugu bilinmelidir.**

Kiiltiiriimiizde yer alan bir bagka ugur inanci, taglarla ilgili inanglardir. Kimi
insanlar kendisinden ugur bekledikleri taglari, yanlarinda tagirken, bazilan da,
boyunlarina asmaktadirlar.>® 6ze11ik1e, temelleri Orta Asya kiiltiiriine kadar uza-
nan ve memleketin hemen hemen her tarafinda tarihi gegmisiyle birlikte bu gibi
kutsal kabul edilen taglar ve onlarla alakali efsaneler ve gesitli inanglarin yer al-

diga goriilmektedir.”’

- Cuma aksami ve cuma giinii ev temizlemek giinahtir. Kathk getirir, ugursuzluk getirir.
- Arefe giinii dikis dikmek giinahtir.

52 Erdil Kemalettin, Yasayan Hurafeler, Ank., 1995, s. 82.

%3 Miras Kamil, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c.VIII, s.163, XII, s. 93.

% Macdonald D.B., L.A., “Fa’” Mad. c. IV, s., 449.

5% En'am, 59.

%8 Tanyu Hikmet, Tiirklerde Taslarla ilgili inanglar, Ank., 1968, 5.8-9.

" Tanyu, a.g.e., s. 80.
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Kur’an-1 Kerim’in temel prensiplerinden ve en 6nemlilerinden biri, hayir ve
serrin yaraticisimin yalmz Allah oldugu inancidir.®®  Ancak, bu gibi inanglardan
da anlagilacag gibi, toplumlar arasi iletisim ve etkilesimde her toplum kendi tari-
hi derinliklerinden getirdigi, kendi benliklerinde sekil vererek belli bir nitelige

biiriindiirdiigii inanglar olarak ortaya ¢ikmasidir.

c- Nazar Inanci:

Halk dininde, hayatin1 siirdiiren bir bagka hurafe, nazar inancidir. Nazardan
korunmak i¢in, kursun ve balmumu dékmek, tuz patlatmak, baz1 tekerlemeler
sOylemek, mavi boncuk takmak, at nali takmak, hayvan kafatas1 gibi maddelerin
nazar degmesi istenmeyen seylerin iizerine asilir.”® Bilindigi gibi bu inang ve uy-
gulamalar hurafedir.

Nazardan korunmak igin Hz. Peygamber’in uygulamalarimi 6grenmek ge-
rektigi husunda halkin bilinglendirilmesi gerekmektedir.

Hak dininde; nazardan korunmanin usfilii konusunda gesitli tavsiyeler var-
dir. Hz. Peygamber, nazar boncugu gibi bir takim nesneleri takarak nazardan ve
cesitli hastahiklardan kurtulmaya inanmay1 men etmistir. “Efsun yapmak, nazar
boncugu takmak, kadinlarin kocalarina kendilerini sevdirmek igin sihir yapmak
sirktir.”® diye buyurmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in tavsiyelerinde, ayetii’l
Kiirsi, Thlas ve Muavezeteyn surelerinin okunmasim tavsiye ettigi belirtilmek-
tedir.®! Ayrica, baz1 alimler tarafindan nazarin etkisine kars1 Kalem Suresinin

51. ve 52. Ayetlerinin okunmasi tavsiye edilmistir.®?

** Al-i Imran, 26, Nisa, 79,Enbiya, 35, Bakara 216.

% Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Nazar” Maddesi, Halic1, Feyzi, Tirk Halk Edebiyati1 ve Folklorunda Yeni
Gériigler, Ank, 1985, s. 248- 252, Acipayamh Orhan, Anadolu’da Nazarla Ilgili Baz1 Adet ve I-
nanglar, A.U.D.T.C.Fak, c. XX, Ocak-Haziran, 1962, s. 19-20.

6 Suyuti Cemaleddin, el Fethu’l Kebir, c. I, s. 304,

¢ Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih terciimesi, K.Miras, H.Hiisnii Erdem, Ank., c. XII, s. 90.

62 Altan Bayram, Nazar ve Biiyii, ist., 1987, 5.67.
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d- Sihir ve Kehanet Inanci:

Sihir, kehanet gibi seyler de halkin ragbet ettigi inanglardir. Bu gibi inaglar,
Yunan, Misir, Hicaz, Kuzey ve Orta Asya halklan arasinda yaygindir. Tiirkler
arasinda ise, Saman denilen kahinler eski Tiirk kavimleri arasinda Kam diye de
amlirdi. Saman’in birinci gorevi, Kehanette bulunmak, biiyii ve efsiin yapmak
gibi islerdi.”

Eski kiiltiire ait olup, bugiin hala halk dini i¢inde hayatim siirdiiren inanglar
arasinda, baz1 kisi, esya ve meknlarn sihirsel ve biiyiisel giiglerinin varhigina
inanmak gelmektedir.

Bu giiglerden kurtulmak igin,

- At nal1,

- Hayvan kafatas,

- Igde agac1 dah

- Muska vs. takmak gibi tedbirler alinmaktadar.

Iss1z ve tenha yerlerde cin, peri veya gulyabanilerin yasadiklarina inamlir.
Bu gibi yerlerden, giindiiz veya gece gegerken bu gibi varliklarin musallat olma-
sindan kurtulmak i¢in ¢esitli dualar okunur veya tii- tii deyip gegilir.

Ayrica,

- Ugurlu taglar edinmek,

- Kutsal saydiklara agaglara ve mekanlara saygi gostermek,

- Fal bakmak ve baktirmak,

- Gelecekten haber almaya c¢aligmak,

- Hidirellez inanci,

- Nevruz inanglar1 ve kutlamalan,

- Iye kavram,

- Yersular,

- Kara iyeler,

- Ersular,

- Albast1
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gibi inanglar da bu tiirden olup, dini birer kavrammig gibi yorumlanarak Halk
Dini biinyesinde yasatilmaya ¢aligilmaktadir.

Kutatgu Bilig ve Dede Korkut hikayelerinde eski Tiirk Toresi ile Islam’in
nasil uzlastinimaya galisildig1 ve Tiirk kiiltiiriiniin Islami bir kimlige biiriindiiriil-
diigii goriilmektedir.®*

- Oliim,

- Dogum,

- Temizlik,

- Haftanin belirli giinleri,

- Cocuk,

- Evlilik,

- Saglik,

- Yolculuk vs. gibi konularda halk dininde yer etmis pek ¢ok hurafeler mev-
cuttur.®

Bilindigi gibi Hak Dinin bu konudaki tavr1 agik ve kesindir. Cahiliye adet-
lerini terketmek ya da tevhide aykiri olmayanlari 1slah ederek devamini
saglamaktir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra yine de bu
gibi inanglara tekrar doniilmeye baglandig1 gériilmektedir.

Bilindigi gibi, Islom ordulannin fiituhatinin gergeklestigi yerlerde Islam
kiiltiiriiniin fiituhat1 aym ana denk gelmemektedir. Yani kiiltiirel degigsim toprak-
larin fethinden gok sonra meydana gelmigtir. Kiiltiiriin yayilmasi bir dziimseme
isi oldugundan biraz zaman almasi pek tabiidir. Bunun yaninda, kiiltiirlerin birbi-
rinden etkilenmeleri tabii bir hadise olarak kabul edilmektedir. isldm’mn temel
esprisine ve tevhit inancina ters diismedigi miiddetge folklorik tiirden birer kiiltiir
unsuru olarak kabul edilir. Islim medeniyetinde inancin esaslari disinda maddi

medeniyet ve kiiltiir unsurlarinin eski medeniyetlerdeki izlerine rastlamak miim-
kiindiir.

% Kafesoglu Ibrahim, Tiirk Bozkir Kiiltiirii, Ank., 1987, s. 88-89. Mardin, Tiirkiye’de.., s. 200.
64 Vatandag Celaleddin, Vahiyden Kiiltiire, Ist., 1991, 5.34. Ayrica Bkz. Cemal Sener, Samanizm, s. 82.
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Bize gore, eski kiiltiir ve medeniyetlerden etkilenmek tabii olup, din olarak
telakki edilmedigi, tevhit inancina ve hak dinin prensiplerine ters diigmdigi sﬁre—
ce, her tiirlii kiiltiir unsurlarinin yasatilmasinda bir sakinca ve kusur olmasa ge-
rektir. Yalmz, halk dininde hayat siiren pek ¢ok hurafe, tevhit inancina aykin ol-
dugu bilinen bir gergektir. Bu gibi hurafelerle, uzmanlar ve halka din hizmetleri
veren kigi ya da kuruluglar tarafindan uygun bir yontemle miicadele edilmesi ve
hak dini gergevesinde ele alinarak dogrularin gosterilmesi gerekmektedir.

2-Cemaatlar ve Cemaatlesme:

Halk dininin olugmasina etki eden bir bagka unsur cemaatlesmedir. Ciinkii
cemaatlesmede inang ve davraniglar tagtyici ve koruyucu 6zellikler mevcuttur.

Insan, gesitli sosyal degerlerin hakim oldugu bir toplum iginde hayata g6z-
lerini agar. Bu degerler insanin duygu ve davraniglarim y6nlendirerek hayata ha-
zirlar. Boylece kisi kazandigi sahsiyetle ¢evresini ve tolumsal diinyayi algilaya-
rak hayat1 anlamlandirmaya calisir. Insan, aile, okul, akran gevresi gibi, sosyal
ortamlarda “degerler” kazanir ve toplumsal bir varlik haline gelir. Bilindigi gibi
bu degerler toplumun kiiltiirel ve tarihi birikimine dayanarak ortaya ¢ikarlar. Eger
insan bilinci, tarihi birikim ve kiiltiirel zenginlik ile yogrulur, toplumsal gelisme
de buna paralel bir yapilanma arz ederse, o kisinin gahsiyeti saghikl bir zeminde
geligir ve olgunlagr.

Toplumumuz i¢in ayn1 durum s6z konusu oldugunda farkli psiko-sosyolojik
bir yap ile yiizyiize gelmekteyiz. Herseyden 6nce, degerler sistemi Islam olan
bir toplum, degerler sistemi bat1 olan bir bagka degerler sistemine gegis siirecini
yagamaktadir. Bu noktada insanlarda, bir kimlik sorunu ortaya ¢ikmaktadir. De-
ger yargilari, batiya yaklagtik¢a bu ¢eligkilerin daha da artmakta oldugu goriil-
mektedir.5

Din, insanogluna hayatin anlamimi 6gretmeye, onu yeryiiziinde yalnizlik,

mechuliyet ve belirsizlikten kurtararak ona bir anlam vermistir. Sonugta din, in-

5 Genis Bilgi igin bkz., Erdil Kemalettin, Yasayan Hurafeler, Ank. 1995, s. 53 vd.
% yildinm Ergiil, Tiirkiya’nin Modernlesmesi ve Islam, Ist., 1995, s. 57.
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san ve insan, insan ve toplum, insan ve tabiat ve insan ve Allah arasindaki ilis-
kilerinde ¢esitli digiiniis ve davramig kaliplan kazandirarak uyumlu bir kisilik
olusturmustur.®’

Toplumumuzda, yiizyillardan beri Islim dini genis bir platformda insana
kimlik sunmaya devam etmistir. Miintesiplerine hayatin sirr1, toplumsal akisin
gelecegi, hayatin anlam v.s. konularda giiphe gétiirmez yargilar kazandirmgtr.
Kesinlikler vermistir. Bu yargilar ve kesinlikler insanoglunun hayatinin her saf-
hasina giiven vermigtir. Boyle bir giiven ise insanda, 6liim gergegi diisiincesini
kolaylagtirmigtir. Yine, din insana kesin bir gelecek sunmaktadir. Bu ahiret alemi
olup, hakli, haksiz biitiin insanlarin fiilerinden dolay: yargilanacaklar1 bir gele-
cektir.

Hak Dine gore, insan modeli belirgindir. Miimin olmak. Bu insan modelini
ozellikleri ve davranislan “Peygamber Insan” ile miisiihhas bir diinyada hayatim
stirmusgtiir.

Onceleri toplumumuzda sivil dini kurumlarin kimlik kazandirma ¢abalan &-
nem tagimaktaydi. Tekke, Zaviye ve Vakif gibi sivil kurumlar yagayan bir kiil-
tirle kiginin sahsiyetini saglikli bir gekilde geligtirmekteydiler. Bu kurumlarda
ylz yiize samimi iligkiler, resmi olmayan fakat herkesin uydugu kurallar, daya-
nisma ve karsihikli fedakarlik duygulan gibi yiiksek dini ve ahlaki nitelikler ige-
risinde insan kisiligini kurmaktayd:.®

Bugiin ise, yeni bir toplumsal degigsim ve déniisiim iginde kitle iletisim a-
raglari, sehirlesme, sosyal smiflarin gelismesi resmi egitim kurumlan toplumu
yeni bir kimlige dogru siiriiklemektedir. Din, yerel ve bilingalt: diinyasina itilme-
ye ¢alisilmaktadir. Oysa bu, bilingaltimizin bir tiir bombardimana tutulmasi an-
lamina gelmektedir.

Bugiin, toplumumuzda iki ¢esit kimlik olugturulmaya ve topluma sunulma-
ya c¢aligilmaktadir. Bunlar, iist kimlik ve alt kimliktir. Bu iki kimlik arasinda

belirgin farklar vardir ve ¢atigmalar yaganmaktadir. Ust kimligi olusturan,

67 Attas S. Nakib, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. Mahmut Erol Kilig, Ist, 1995, s. 81.
8 v11dirim Ergiil, Tiirkiye’nin.., s. 62.
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kafeler, sinemalar, pavyonlar, barlar, gazinolar, showroomlar v.s. insanlara bir iist
kimlik sunmaya ¢alisirken kendi kimligiyle catigma haline gelen ve yabancilagan
kisiler tiretmektedir.

Ust kimlik yapisinin toplumsal ifade alanlari, insanimiza bir alt kimlik o-
lusturma zemini hazirlamaktadir. Bu zeminde insanlar, kendilerini ifade etme ve
anlamlandirmaya gidebilmektedirler. Bu da, toplumumuzun bir gergegi olarak
cemaatlesme seklinde tezahiir etmektedir.%®

Her iki toplumsal yapida da yogun téresel davranislar ve mesajlar yer al-
maktadir. Bu alanlarda kigiler, kendi benliklerini yogun kentlesmenin, kitle ileti-
sim araglarinin sundugu iletigim, degigim v.s.nin baskis1 altinda, mensubu oldu-
gu kimlik alanimin kaliplagmig torelerinin baskisinda benliklerini kurban edebil-
mektedirler. Iste, insanin sahsiyetinin sekillenmesine kargimza ¢ikan bu iki a-
landan cemaatler, bir alt kiiltiir toplulugu olarak kendilerine ait sembolleri, imaj-
lar1, usluplari, davranig kurallar1 ve hatta kiyafetleri vardir. Cemmatler, toplum
sartlarinin bir {riinii olmalar1 nedeniyle daha ziyade koy hayatinin etkilerini ve
izlerini tagiyabilmektedirler. Bu nedenle, dayamigsmaci, duygusal, fedakar,
kanaatkar, olabilmektedirler. Kirsal yerlesim alanindan, sehirlere yerlesen insan-
lar, kendilerini, sehrin sundugu modern hayat tarzina kars1 yabanci hissederek,
yalmzlik dugusuna kapilabilmektedirler. Iste, geleneksel dini motifleri yansitan,
insanlara psikolojik giiven veren, yalmizligini grup ruhuyla gideren cemaatler,
kendini sehirde yalniz hissedip ¢evresine yabancilagan kisiler igin tercih sebebi
olabilmektedir.*’

Giiniimiizde cemaatlerin yapisina bakildifinda, genelde, dinin emri olan
sira sistemine dayanan, elegtiren, sorgulayan bir sistemden ziyade, tartigilmaz
karizmalarn varlifn ve yonetimi iizerine kurulduklan goriilmektedir. Aslinda bu
diigiince toplumumuzun kiiltiirinde yiizyillar boyu yer etmis “basa baglilik” suu-
runun izleri olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle, de sik sik cematlerde ay-

rilmalar ve boliinmeler yaganmaktadir. Burada, o cemaatin mensubu, karizmatik

8 Reed Howard A., A New Force at Work in Democratic Turkey, Middle East Journal, VIII (1954) s.
267-282. Tiirkiye’de islam ve Laiklik (derleme) Ist., 1995, iginde, s. 129.
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lidere karsi gesitli dstiin ozellikler atfederek, benligini onunla 6zdeslestire-
bilmektedir. Cemaat mensubunun biitiin geyretleri, ¢atigma halinde bulundugu
modern toplumun sunmaya ¢ahigtigi ¢esitli modern hayat tarzina kars: Islami bir
kiiltirle mesruiyetlestirme gayretidir.

Kitlesel alanda halk dinini olugturan en biiyiik olusumlardan biri, cemaat-
lesmedir. Cemaatler, kisisel kurtulus kadar, toplumsal kurtulugun da énciiliigiinii
yapma g¢abasim giitmektedir. Bu nedenle, bugiin genis bir toplumsal kiimeler ag:-
m olugturmuglardir. Miirsid ve Miirid temel iligkisinden hareketle, bir grup yap:-
lanmasina giderek, genis bir toplumsal hayat ortami meydana gelmistir. Bu or-
tamda “birincil sosyal iligkiler”"° denilen, yiiz yiize, samimi, duygusal ve kendili-
ginden bir igerige sahip olan miinasebetler siireci etkin olmustur.

Resmi toplum yapilanmasinin aksine, tabii ve géniil rizasina dayanan bir
diizen meydana gelmistir. Cemaatler birer egitim ortam olarak birebir iligkiyi
dnemsemektedirler. Bugiin, teknolojik gelisme, hizli sermaye akisi ve kentlesme
modernlesmenin {iriinii olarak cemaatlerin grup igi iligkilerini ve toplumsal ko-
nularim biiyiik déniigiimlere ugratmagtr.

Geleneksel miirsid ve miirid iligkilerinde birebir iletigime dayal: bilgi akiga,
artik kitle iletigim araglartyla degismeye baglamigtir. Cemaatlerin bilgilendirme
kanallari, televizyon, radyo, dergi, gazete, kitap v.s. araglarla donanarak daha
¢ok kitleye ulasma y6ntemi gelistirilmistir. Cemaatler, halka hak dinini veya halk
dinini ulastirmada bu araglar etkin olarak kullanmakta, ve kendi prensiplerini
yaymak i¢in daha genis kitleleri hedef almaktadirlar.

Modernlesme ve tasavvuf etkilesmesinin getirmis oldugu degisim, tasavvu-
fun ziihd ve takva prensiplerine ragmen giiniimiizde cemaat miintesiplerinin ser-
maye birikimleri ile birlikte, tilketim bigimlerinde, hayat standartlarinda, eglence
ve tatil kiiltiirlerinde yasanan degisiklikler bu kitlenin modernlesme lehine degi-
sen degerlerini gozler oniine sermektedir. Mesela, tesettiir kiyafetlerinin tanitildi-

g1 defileler diizenlemek, liiks ve yabanci sermayeden giyinmek, modern liiks ve

% Mardin Serif, Tiirkiye'de.., s., 194, vd.
0 y1ldinm Ergiil, Tiirkiye’nin.., s. 74.
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son model vasitalar edinmek, liikks villalarda ikamet etmek, zengin tatil sitelerinde
tatil yapmak gibi hi¢ de tasavvuf kiiltiiriiniin alisik olmadig1 ve normlarina aykin
diistiigii bir hayat tarz1 sergilenmektedir. Bu da, cemaat ¢evrelerinin halka sun-
duklart ve yeni duruma uyarlanmis bir halk dini anlayis1 olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Ayrica, bu gibi durumlar cemaat dokusunu olusturan ana prensiplerden
sapma olarak da anlagilabilecek bir durum s6zkonusudur.

Dini cemaatler, Tiirkiye’nin artik toplumsal bir gergegi olup, bunu inkar
etmekle bir yere varilamayacagi, herkes tarafindan bilinmektedir. Bugiin, bu ce-
maatlerin halkin yasayiginda, dini canlanmay1 saglamaya yonelik yaygin bir faa-
liyet igerisinde olduklar ve genis bir sahaya hitab ettikleri de bilinmektedir.

Daha once belirtildigi gibi, onceleri halkin dini duygularinin canli tutulmasi
ve dinin 6grenilip yaganmasinin saglanmasi i¢in, insanlarin bizzat devlet eliyle
cesitli dini kurumlarma gitmeleri tesvik edilip desteklenirken, bu faaliyetlerin 6nii
kesilmis ve halkin bu alandaki ihtiyacim1 giderecek bir miiessese kalmamigti. Bu
donemde heniiz cemaat faaliyeti olarak belirgin bir hal almayan ve sadece bir
kisim insanlarin ferdi olarak yiiriittiigii caligmalarla dini déniigiim faaliyetleri bir
siire gizli ylritiilmigtii.

Gegen siire igerisinde bu insanlarin etrafindakiler cogalmig, yoneticilerin bu
insanlarin faaliyetlerine goz yummasi veya sicak bakmasi, faaliyetlerin ve im-
kanlarinin genislemesine, ¢esitli sahalara yayilmasina zemin hazirlamigtir.

Hak dinini kitlelere yogun ve en kisa zamanda ulagtirmada cemaatlerin kat-
kis1 biiytiktiir.

- Halkin dini konularda aydinlanmas:,

- Dini suurlanmanin gergeklesmesi,

- Dini bilginin uygulamaya déniigmesi

- Ve kendi iginde kontrol mekanizmasina sahip olmasi gibi 6zellikleri tagir.

Cemaatlar, halka hak dinini veya halk dinini ulastirmada su metotlardan

istifade ederler.

194



a- Sohbet, Seminer ve Konferans gibi Faaliyetler.

Bu faaliyetlerin baginda, kendi yakin ¢evrelerine dini hayati canlandirmak
ve dine doniisii saglamak igin yapilan sohbet, seminer ve konferans faaliyetleri
gelmektedir. Bu gibi faaliyetler, cemaatin ileri gelen, ilmi ve kiiltiirel yonii yiik-
sek olanlar tarafindan icra edilir. Bu faaliyetlerin en 6nemli yam sohbetlerin in-
sanlar {izerinde biraktig: tesirdir. Sohbetler ve benzeri ¢alismalar cemaatlerin hal-
ka, Hak Dini ulagtirmada en 6nemli araglarindan biridir. Genellikle her cemaatin
kendine has lislubu ve anlayis1 ile bu doniigiimii saglama gabalari siirdiiriilmekte-
dir.

b- Egitim Faaliyetleri:

Cemaatlerin bir diger faaliyetleri okul ¢agindaki 6grencilere yonelik egitim
faaliyetleridir. Bu faaliyetler arasinda 6grencilere burs saglama, barinma, yeme
igme, gibi hizmetler sunulmaktadir. Buna karsilik genglerin iyi bir egitim almala-
r1 arzulanir. Ozellikle 6grenci velilerinin istegi, cocugunun dini ve ahlaki yonden
iyi yetistirilmesidir. Yapilan aragtirmalarda, bu gibi egitim kurumlarmin belirli
siyasi diiglincenin ya da bir kitlenin kurumu olarak degil her kesimden insanlarin
sahip ¢iktig1 yerler olarak faaliyetlerini siirdiirdiikleri tespit edilmigtir. Genglerin
bu gibi egitim yuvalarinda barindiklar siire iginde hayata hazirlanmalari, egitim
ve Ogretimlerini bitirmeleri saglanir. Ayrica imkani olan bir kisim insanlar tara-
findan kurulan 6zel okullar, kismen de olsa bu faaliyetler iginde sayilabilir.

c- Yaymcihk:

Hak dinin algilanmasi konusunda cemaatlerin yaptigi bir bagka faaliyet de
yaymciliktir. Bu faaliyetler iginde cemaatlerin kendine yakin insanlarin kurdukla-
r1 televizyon, radyo istasyonlari, gazete, dergi, kitap vs. basimevleriyle daha genis
kitlelere ulagma ¢abalaridir.

Ozellikle, televizyonculuk ve radyoculukta gorilen genis yelpazeye
hitabetme hedefi gergeklesmis goriinmektedir. Ancak, bu gibi yayinlarda kendi
diisiince ve anlayislarim1 yayma faaliyetleri olarak geligtigi takdirde, halk seviye-

sinde baz: sikintilara da yol agmakta oldugunu diigiinmekteyiz. Cesitli program-
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larda yapilan dini yayinlar, soru cevap diyaloglari, halkin dini konulardaki ihti-
yaglarina cevap verme konusunda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Bu alanda cemaatlerin, genelde kurduklan yaymevleriyle dini, milli ve
kiiltiirel yayinciliga 6nem verdikleri goriilmektedir. Bu konuya ileride tekrar te-
mas edileceginden dolay1 burada noktalamak durumundayiz.

d-Tasavvufi Faaliyetler:

Cemaatlerin en 6nemli faaliyetlerinden biri de tasavvuf faaliyetleridir.
Miintesiplerine bu kanalla manevi egitim ve tasavvufi olgunlagma dersleri veril-
mektedir. Bazi cemaatler, bu faaliyeti kitabi yoniiyle siirdiirmektedirler. Intisap
etmek isteyenlerin belirli bir seviyede dini bilgiye sahip olmasi sart kosulur.

Halkin, 6zellikle bu gibi konularda yeterli bilgiye sahip olmadiklan goz-
lenmektedir. Ciinkii son zamanlarda ortaya g¢ikarilmaya caligilan ve belirli bir
kesime mal edilmek istenen bazi yanligliklar neticesinde, tiimiiyle bir miiessese
karalanmak istenmektedir. Bazi konularda kamuoyunda halkin sarfettigi ifadeler
bunu teyid eder durumdadir. Ancak, halkin tasavvufi konularda gergek yoniiyle
bilgilenmelerine ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz. Bunu da en iyi yapacak kisilerin;
yine de konunun uzmanlan olmasi gerekmektedir.

Baglangigta yasaklanan tasavvuf faaliyetlerini miiteakip donemde gizli gizli
yiiriitiilmiigtiir. Daha sonraki donemde ¢egitli isimler altinda faaliyetlerini stirdiir-
diiklerine sahit olunmaktadir.

Cemaatlerin bir kismi, yagsanan modernlesme ve hizli degisim kargisinda a-
yak diretirken bir kismi da bu degisime ayak uydurmustur. Cemaat, her seyden
Once aym inang etrafinda toplanan insanlarn bir araya geldigi, karar alabilen,
aldig1 karart uygulayabilen ve uygulanan kararn siddetle savunabilen bir yapiya
sahip olmas1 gerekmektedir.

Burada, cemaatlerde yaganan bir kisim zaaflan ele almak zaruretinin var
oldugunu vurgulamak istiyoruz. Bu zaaflar, zaman zaman insanlari hak dini ger-
cevesinden uzaklagarak halk dininin izlerini tagiyabilmektedir.

Cemaatlerin bazilarinda goriildiigii gibi, egitim faaliyetlerinde teskilatlarini

ve kadrolarini1 Kur’an-1 Kerim ile degil, bagka kaynaklarla egitme yoluna gittikle-
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r1 gorilmektedir. Bazi cemaatlerde, Kur’an-1 Kerim, dua sadedinde okunan bir
kitaptan dteye gegmemektedir. Bunun temelinde, “biz Kur 'ani anlayamayiz” dii-
siincesi yatmaktadir.

Cemaatler, ¢ok defa kendi goriis ve diiglincelerini miintesiplerine mutlak
dogru olarak sunmakta olup, “bunun disinda dogru yoktur” inancim yerlestirme-
ye caligmaktadirlar. Ayrica kendilerini hep en mitkemmel gérme, kendi disinda-
kileri de bu miikemmellikten mahrum birakma diigiincesi mevcuttur. Fakat bu
diisiince degisik goriisteki insanlarin bir araya gelip meseleleri ¢6zmek igin goriig
beyan etmekten mahrum birakmaktadir.

Cemaatlesme anlayisinda yasanan bir bagka zaaf, irtibatsizlik,
¢ekememezlik, dedikodu, haset vb. gibi davraniglar sergilemeleridir. Bu gibi dav-
ranislar, cemaat iglerinde yasandig: gibi cemaatler arasinda da yaganmakta oldu-
gu goriilmektedir.

Cemaat ici insanlarda da baz1 zaaflarin varh@ sz konusudur. Cemaate
girmelerde kolaycilifa kagis diigiincesi yatmaktadir. Kendilerini “firkay:
naciye”den gorerek cenneti garantileyecekleri fikri hakimdir. Halbuki okuduklan
Kur'an-1 Kerim, onlara hi¢ kimsenin Allah’in rahmeti olmadan cennete
gidemiyecegini’' herhangi bir gruba mensup olmakla cennetin kazanilmas1 degil,
Allah'a yapilacak itaatin ve ibadetin neticesinde cennete gidilecegi vurgulan-
maktadir’

Cemaat mensuplarinda diisiince tembelligi hakimdir. Soyle ki, bizim dii-
siinmemize, bizim d6grenmemize gerek yoktur. Bagimizdakiler, biiyiiklerimiz her
seyin en iyisini bilirler onlar daha iyi diigiiniirler deyip her konuda yapilmas: ge-
rekenleri bagindakilerden beklemekte olduklan goriilmektedir. Boylece biitiin
meselelerin ¢oziimiinii en isttekilerden bekleyenler basindakileri kutsallastirirlar
ve aralarina mesafe girer. Dolayisiyla lider,

- Masumdur, hig hata yapmaz,

- Elestirilemez,

"' Nisa, 57, Yunus, 9, Al-i mran, 133
"2 Bakara, 285, Nur, 52, ...
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- Insan ustudiir,

- Herkesin yaptiklarini avucunun iginde goriir ve bilir,

- Her gece rilyasinda peygamberden taktik alir vb. gibi diisiinceler hakim
olabilmektedir. Bu gibi liderlerin hata yapmasi s6z konusu oldugunda da “bunda
da bir hikmet var” anlayisiyla degerlendirilmektedir.

Goriiliiyor ki cemaatler seviyesinde yasanan zaaflar Kur’an-1 Kerim’in iyi
anlasilmamasindan ve onun rehberliginin ikinci plana g¢ekilmesinden kaynaklan-
dipn goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim, gergek yoniiyle anlagildigi ve halkin her ke-
simine gergek yoniiyle ulagtirildigi takdirde balk dini hak dine daha da yaklaga-
caktir. Bunu yapabilecek en miisait ortam ise cemaatler oldugunu da gozlerden

uzak tutmamak gerekir.”

3- Dini Yaynlar.

Toplumda yasanan dini hayat, o toplumda gegerli olan dini bilgi kaynaklari,
dini bilgi seviyesi ve dini bilgi usuliiyle miinasebet halindedir. Bu sebeple genel-
likle halkin evlerinde bulundurduklan dini nitelikli kaynaklara bakildiginda ¢ok
yetersiz oldugu goriilmektedir. Namaz Hocas: tiirii kitaplar, cesitli dua kitaplari,
ilmihaller bulunurken, tefsir ve hadis kitaplarinin az oldugu goriilmektedir. bu
nitelikteki kitaplar, genellikle halkin dindarli1 ve sosyal seviyesine gore farklilik
arz etmektedir. Ancak, yapilan aragtirmalarda halk, evinde gesitli Kur’an-1 Kerim
tefsirleri, hadis kitaplar ve bazi dini yaynlar ve dini romanlar bulundursa da go-
riildiigii kadariyla bunlar agip okuyanlarin oranmnin ¢ok az oldugu miisahede e-
dilmektedir.”™

Giintimiizde Kur’an-1 Kerim, hemen hemen herkesin evinde bulunurken,
bunlardan yartya yakim evine meélli Kur’an-1 Kerim almaktadir. Ancak en azin-

dan mealini okuyupta anlagilmas: igin gayret sarfedenlerin az oldugu gergegi,

 Ozdemir Semseddin, Cemaatlesme Anlayiginda Bazi Zaaflar, Umran Dergisi, Eyliil Ekim, 1995, sa.,
27, s. 9. Ayrica genis bilgi igin bkz. Cakir Rugen, Ayet ve Slogan, Ist., 1990, s. 275, vd.
™ Akyiiz Niyazi, Ankara’mn Bogazigi Semtinde Dini Hayat ve Kentlesme Uzerine Bir Arastirma, Ank,
1994, s. 169.
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gbdze ¢arpmaktadir. Halkimizin biiyiik bir kismi hdlad Kur’an-1 Kerim’in dua ve
sevap kazanmak amaciyla okunmasi gerektigi kanaatini tagimaktadir. Son
zamanlada bir kisim yayin organlarinda baglatilan ¢esitli dini tartigmalar, halkin
bilinglenmesine sebep oldugu da gozlerden kagmamaktadir. Bu durum, onlari,
Kur’an-1 Kerim’in en azindan meéalinin okunmasi gerektigi bilincine ydnlendirdi-
g1 anlasiimaktadir. Yine, son zamanlarda gesitli yayin organlarinin Ramazan a-
yinda veya diginda kupon kargiligi verdikleri bagta Kur’an-1 Kerim meali ve ge-
sitli dini eserler, olmak iizere, evlere ve igyerlerine de girmis olmakla beraber bu
konuda bir bilinglenmenin de olustugu goriilmektedir.

Ozellikle, gelisme ¢agindaki genglerin okudugu romanlarda islenen te-
malar, halkin dini diisiince ve hayatina énemli 8lgiide etki ettigi goriilmektedir.

Bu tiir romanlarda,

- Ozellikle bat1 lehine tercih edilen degerlerin elestirisi,

- Insanlarm kendi kiiltiiriine yabancilagmasi ve bunun sonuglart,

- Dini hayatin tercih edilmesinde karsilasilan sikintilar, aile iginde ve top-
lumda yaganan problemler,

- Islami prensipler dahilinde kadin erkek iligkisi, ve dini gerceveyi agmayan
evlilik,

- Islami bir hayat tercih ederek evlenen aile fertlerinin aile i¢i ve dig1 hayat
prensipleri,

- Dini ve ahldki prensiplerin yaganmasi ve yagatilmasi ... gibi konular is-
lenmistir.

Ayrica, Tarihi romanlarda islenen konulara bakildiginda,

7 Bugiin 6zellikle halk arasinda okunan ve gengligin en ok okuyup etkilendigi yazarlar arasinda, Erol
Giingor, Necip Fazil gibi fikir adamlarinin eserleri, Ahmet Giinbay Yildiz, Raif Cilasun, Hekimoglu
Ismail, Yavuz Bahadiroglu, M. Necati Bursali, M. Necati Sepetgioglu, Sule Yiiksel Senler, Sevim
Asimgiil, Emine Senlikoglu gibi yazarlarin fikir kitaplan ve romanlari, Yagan Nuri Oztiirk Hayrettin
Karaman gibi akademik gevreden halka ve yiiksek tabakaya yonelik yazilmig eserler , Abdurrahman
Dilipak, Ali Bulag, Rasim Ozdenéren gibi gazeteci yazarlarn giincel konularda yazdiklan eserler yer

almaktadir. Diger iilkelerden ise, Fazlur Rahman, Mevdudi, Seyyid Kutup, Roger Garaudy gibilerin
eserleri yer almaktadir.
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Islam ve Tiirk tarihinde kahraman olarak tanman sahsiyetler arasinda geli-
sen cesitli konular ele alinarak okuyuculara bir model sunulmaya g¢alisgildig1 gé-
rillmektedir.

Ozellikle, Tiirk toplumunda son zamanlarda kaybedilen dini ve ahlaki de-
gerlerin yeniden tesekkiilii,

Gengligi bu yone yoneltmek,

Tarihi gegmisini daha iyi anlayabilmesi igin bu tiir romanlar yoluyla,

Mertlik, cesaret, kahramanlik, namuslu olmak, aile diizenine sahip ¢ikmak,
ahlak, dogruluk vb. gibi milli, dini ve ahlaki temalar iglenerek, roman kahramani
ile okuyucu arasinda bir bag kurulmaya galigilir.

Fikir kitaplar tiiriinden olan eserler ise, genelde yakin tarih ile alakal1 ve-
ya diinyadaki degigsmeleri yakindan takip eden ve gesitli ilim dallarinda egitim
almis iiniversitelerde akademik kariyere sahip insanlarin kitaplan ile gazeteci ve
aragtirmaci aydlniann kitaplar1 gbze ¢arpmaktadir.

Bu gibi yazarlarin eserleri, genelde iiniversite genglii ve iiniversite me-
zunlan ile gesitli meslek grubuna mensup kisilerin daha ¢ok okuduklar goriil-
mektedir. Halki ise bu gibi kitaplari yeterli seviyede okumadiklar1 goriilmekte-
dir.

Halkin okudugu kitaplara gelince, genelde dini meselelerine pratik ¢oziim-
ler getiren,

- Fetva kitaplan,

- Basit ve kolay anlagilir bir dille yazilmis tarih ve fikir kitaplari,

- Ibadetler konusunda yazilmug ilmihal ve dua kitaplan,

- Miibarek giin ve gecelerde yapilacak ibadetler konusunda bilgiler veren
cep kitaplan,

- Dini ve ahlaki konularda ayet ve hadislere dayanarak hazirlanmis kisa ve
kolay anlagilir kiigiik kitapgiklar,

Kur’an-1 Kerim’in tefsiri mahiyetinde kabul edilen ve genelde iman haki-

katleri iizerinde duran kitaplar,
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- Din ile bilimin gatismadigini vurgulamak igin ilmi baz1 gergekleri Kur’an-
1 Kerim’in 1518inda degerlendirmenin 6n planda tutulmaya ¢alisildig: kiigiik ki-
tapgiklar’® halinde hazirlanmis eserler giiniimiizde halk tarafindan okuyucusu bol
olan eserlerdir.

Bu gibi dini yayinlarda halka sunulmaya ¢aligilan din anlayigina bakildigin-
da halk dinine yakin fakat yer yer hak dine uzak diisen gesitli farklilagmalarin var
oldugu goziimiize ¢arpmaktadir.

Dini yayinlarda halka sunmaya ¢ahgtiklari din anlayisina bakildiginda;

Genellikle tasavvufi dini hava hakim oldugu,

- Hadislerden delil getirilirken genelde sahih veya mevzu hadis olduguna
dikkat edilmedigi,

- Menkibelere gokga yer verildigi,

- Islenen menkibelerin yerinin, zamamnn, sahsinin belli olmadig, hangi
kiiltiire ait oldugu belli olmayan bazen insanlara itici gelen bazen de dikkatleri
¢eken pek ¢ok menkibelerin anlatildigi goriiliir. Bazen bu gibi menkibelerin bag
kahramanlar: bir hayvan veya bagka varliklar da olabilmektedir.

- Yazarlan, hangi mezhebe veya dini akima yakin iseler, o akimin fikri ya-
pisim 6n planda tutarak goriigler ortaya koyduklari,

- Sadece dogrunun kendileri tarafindan séylendigi, bunun diginda kendi
dogrularinin yerini alabilecek bagka gériis ve diisiincelerin olamayacag;,

- Bagkalarinin sdylediklerinin ve hizmet ad altinda yiiriittiikleri faaliyetlerin
yanlig oldugu ,..

- Kendilerine yoneltilen sorulara, cevabini, vasitasiz olarak Kur’an-1 Ke-
rim’den degil, ¢esitli goriis ve diislincelerin 6n planda tutuldugu kitap veya bazi
eserlerde verildigi,

- Bazen halkin sorularina verdikleri cevaplarda, Islam hukukunun ortaya

koydugu bilgi kaynaklarinin diginda, su veya bu kiginin gordiigii riiyaya gore,

7 Mardin Serif, Tiirkiye’de.., s. 210.
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sunun kalbine dogan bilgiye gore vs. ¢esitli bilgi kaynaklan ihdas edilerek bun-
larla hiikkiim verildigi,

- Evliya kerametine ve ¢esitli tabiatiistii hadiselere ¢ok¢a yer verilerek ula-
silmasi gii¢ bir dini anlayis ve hayatin sunulmaya ¢aligildigini s6yleyebiliriz.

- Bu durumunda halkin yagadig1 dinin hak dininden ziyade batil inang ve

hurafelerin daha ¢ok karigtif1 bir Halk Din’inin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

4- Aile ve Cevre:

Halk dininin olugmasinda ve yagatiimasinda mekan olarak en &nemli yer,
ailedir. Bilindigi gibi aile, ana baba ve gocuklardan olugmaktadir. Yetisme ¢agin-
daki gocugun ilk muhatab oldugu gevre, anne baba, aile, okul ve akran gevresi ve
toplumdur. Kisi, kiigiik yagta biiyiiklerinden ne gordii ise onu yapmaya kalkiga-
caktir. Ciinkil o, heniiz daha hareketlerinde ne yaptigimin suurunda olmadig: gibi,
muhakeme yapma kabiliyetini de gelistirebilmis degildir.

Aile, ¢ocugu, dinin arzu ettigi ferdi ve toplumsal bir olgunluga eristirmek ve
ahlakli bir sahsiyet yapmak igin dnemli miiessesedir. Cocuk, Allah’1 ilk defa aile
icinde dgrenecektir. Bu durum, ailenin dini bilgisinin ve yagantismin bir yansi-
masi olarak ortaya ¢ikar. Gergekten aile dini bilgiye ve yasantiya yeterince sahip-
se, bu ¢ocuga da saglikh bir gekilde yansiyacaktir. Ancak, bunun aksi diistiniildii-
giinde daha ilk egitim yillarinda insanin zihnine yerlesecek olan sagliksiz ve te-
melsiz bir din anlayigi, 6miir boyu bu zeminde siiriip gidecektir. Bu da halk ara-
sinda sagliksiz bir din anlayiginin yerlesmesine katkida bulunmus olacaktir.

Ozellikle, gelisme gagindaki gocuklara ve genglere Allah kavrammin idra-
kinde ¢ok dikkatli davramilmas1 gerektigini vurgulamak istiyoruz. Egitimcilerin
tizerinde durdugu ve yanlig bulduklari en 6nemli hususlardan biri, yaramazlik
yapan ¢ocuklara “Allah seni ¢arpar”, “Allah tag eder”, “Allah dilini keser”, “Ce-
hennemde seni yakar” gibi ifadelerle halkin, ¢ocugu uslandirmak ve terbiye et-
mek i¢in sdyledikleri s6zlerdir. Burada aile, Allah sevgisi ve korkusu arasinda bir
denge kurmak zorundadir. Ciinkii, bu denge kurulmadig taktirde, Allah inancinin

din anlayisina ve dini hayatina olumsuz yonde etki edecegi muhakkaktir.
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Aile, ¢ocugun ilk defa genel egitim ile birlikte dini tecriibe ve ibadet egitimi
ile de dogrudan dogruya kargilagtig1 bir ocaktir. Ancak, giiniimiizde ailelerin din
ve ibadet egitimini vermeyi ihmal ettigi goriilmektedir. Bunun sonucunda ise,
gelisme Qagmdaki bir geng, ozellikle inanglar konusunda ortaya g¢ikacak
problemelere ¢oziim iiretemeyecektir. Bunlarin baginda, yaratilis, Allah, varlik,
kainat, 6liim ve 6tesi, ebedi hayat vb. gibi konularda ilerki yaslarda dini alani .
ilgilendiren sorularina saglikli cevap bulamadiginda bu boslugu doldurmak i¢in
gesitli din di1 saplantilara girmesi muhtemeldir. Bu durum ise, hak dine aykir
bir sunug olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Hak din; gocugun din ve ibadet egitiminin ihmal edilmesini tasvib etme-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Lokman’in ogluna verdigi nasihatte, gocuga
kazandinlacak ilk seyin saglam bir iman ve iyi bir din egitimidir. Bununla bir-
likte, toplumda saglam bir ahlaki yapiya sahip olma hususunda neler yapilmasi
gerektigi tizerinde durulmaktadir.”’

Ailede ve toplumda, yetigme ¢agindaki gocuklara yonelik yaptiklar1 davra-
nislarda hak dine uygun olmayan bazi hal ve hareketlerde bulunduklan goriil-
mektedir. Egitimciler tarafindan, ¢ocuklara ailede ibadet egitimi verilirken, za-
man zaman onlarin camiye gotiiriilmesi gerektigi telkin edilmektedir. Ancak,
halkin, camiye gelen gocuklara yanliy davrandiklarina sahit olunmaktadir. Bu
olumsuz davramslarin gocuklar ibadetten ve ibadet yerlerinden soguttugu goz-
lenmektedir.

Bu durum, Hak dinin énemli prensiplerinden olan kolaylastirma ve miij-

deleme prensibine uymadigini1 belirtmek yerinde olacaktir.

77 “Lokman, ogluna 8giit vererek: “Ey ogulcugum! Allah’a ortak kosma, dogrusu ortak kosmak biiyiik
zuliimdiir” demigti. ...
Ey ogulcugum,! “Isledigin sey, bir hardal tanesi agirhiginca olsa da, bir kayanin iginde veya goklerde
yahut yerin derinliklerinde bulunsa, Allah onu getirip meydana kor”....
Ey Ogulcugum! “Namazi kil, uygun olam buyurup, fenalig énle, basina gelene sabret; dogrusu
bunlarazmedilmege deger islerdir. Insanlar: kiigimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde bobiirlenip yiirime,
Allah kendini begenip éviinen hig kimseyi siiphesiz sevmez.”
“Yiiriyiigiinde tabii ol; sesini kis”... Bkz. Lokman, 13, vd.
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Ayrica halk, ¢ocuklarini ibadete aligtinrken onlar biktiricr ve zorlayici
ibadetlere gotiirmemeleri gerekir. Ciinkii, cuma, teravih, sabah namazlarin uzun
siirmesi nedeniyle bu gibi namazlar gocuklara bikkinlik verecektir. Bu nedenle
hak dinin tedricilik egitimine uygun diigmemektedir.”®

Aile, toplumun en kiigiik birimidir. Bu nedenle, ayni1 zamanda toplumda
yagananlar, aile hayatinin bir yansimasidir. Dolayisiyla toplumdaki halk dininin
yansimasininin ipuglarini ailede gérmek miimkiindiir. Giiniimiizde artan niifiis ve
sehirlesmenin getirdigi kalabaliklagma, sehirlerde toplu konut denen uydu gehir-
lerin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu ve buna benzer toplu yerlesim yerlerinde
insanlar birbirlerine yabancilagmaktadirlar. Bunun sonucunda hak dinin en 6-
nemli prensiplerinden olan komsuluk ve akrabahk baglar ortadan kalkmakta-
dir. Hatta yillarca ayni binada yasayan insanlarm birbirlerini tanimadiklan gibi
karsilagtiklarinda selamlagmadiklarina bile sahit olunmaktadir.

Aile kurumunun tegkil edilmesinde de halkin hak dinden uzak bir tavir ige-
risinde oldugu goriilmektedir. Ozellikle es segiminde hak dinin iizerinde durdugu
ve dénemli bir tavseyesi olan dindarlik 6lgiisiiniin unutulmus oldugu gézlenmek-
tedir.

Ayrica, yapilan evlilik merasimlerinde ifrat ve tefritin 6ne ¢iktigma sahit
olumaktadir. Bu gibi merasimlerde hak dinin tavsiyesi, eglencenin mesru oldugu
y6niinde olmasina ragmen bir kisim ¢evrelerin bunu tamamen ortadan kaldirip isi
dini bir merasime doktiigii goriildiigii gibi, diger bir kisim insanlarin da bu gibi
merasimleri, hak dinin &lgiilerinin disma tagirdigi da goriilmektedir. Ozellikle
misafirlere yapilan igki ikramlar1 ve eglencenin agirliga kagmasi halkin yagayi-
sinin hak dine uymayan bagka bir boyutudur.

Aile yapisina yonelik olumsuz yaymnlarin neticesinde aile fertleri arasinda
hak dinin ortaya koydugu olgiilerin kaybolmaya yiiz tuttuguna sahit olunmakta-
dir. Kan koca, evlat ebeveyn iligkilerinde hak dinin ortaya koydugu olgiilerde bu

"8 Bilgin Beyza, Islam’da Cocuk, Ank. 1985, s. 160. Bayraktar Faruk, Ailenin Egitim Gorevi, Din Eg.
Aragst. Der. Ist. 1995, sa. 2, s. 139-140,
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durum daha agik bir sekilde ortaya ¢ikabilmektedir.”” Bu davramslar hak dinin
onemli ahlaki prensipleri olan, sevgi, sefkat, merhamet, hiirmet, sadakat gibi
hasletler olup terkedilmeye yiiz tuttuguna sahit olunmaktadir.*

Goriiliiyor ki, ailede, hak dininin pek ¢ok dnemli prensibi halk dini haline
getirilip yaganmakta ve hayatim1 siirdiirmektedir. Ayrica aile, halk dininin olus-
masina katkida bulunan en 6nemli miiesseselerden biridir. Ayn1 zamanda halk
dininin korunmasinda ve nesilden nesile aktarilmasinda rol oynayan kurumlardan
biridir. Bu nedenle ailede yaganan dini hayatin hak dini esaslan iizerinde kurul-
masl ve siirdiiriilmesi gerekmektedir. Ciinkii, o aileye yeni katilanlarin hazir bu-

lacaklart ortam onlarin hayatlarinin her alanlarinda etkisini gosterecektir.®!

7 Aktas Cihan, Mahremiyetin Tiikenigi, Ist. 1995, s. 55.

8 Rinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, Bsk. Haz. Ahmet Kahraman, Terciiman 1001 temel eser
yayny, Ist. Tarihsiz, s. 39.

8! Genis bilgi igin bkz. Canan Ibrahim, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, ist. 1977, s. 129 vd.
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C- “HALK DINI’NIN “HAK DINP” SAHASINA CEKILMESI

Insanlarin pek ¢ogu, toplumun deger yargilarim hi¢ sorgulamadan oldugu
gibi benimser ve kabullenir. Bu degerler arasinda dini ve ahlaki oldugu kadar,
iktisadi ve hukuki degerler de olabilmektedir.

Pek ¢ok insan, dini uygulamalari, sorgulamadan yapt181 islerin hedef ve ga-
yesini anlamaya ¢aligmadan etrafindaki insanlarin benimsedigi dini yasantiy1 ka-
bullenir. Hatta ¢ogu zaman neye nigin inandigimi kendine sormaz. Ciinkii, herkes
dyle inanmakta ve herkes dyle kabullenmektedir. Yani bir bagka ifade ile biiyiik
akintiya kapilmig bir varlik misali akintinin istikameti disinda bagka bir ydne
gitme sans1 da goértinmemektedir.

Dini ve o dine inanan miiminin gahsiyetini gekillendiren vahiydir. Dinden
vahiy kaldirildigi anda din adina geriye, yagsamilan ferdi tecriibeler ile bir takim
efsane ve menkibelerden bagka bir sey kalmaz. Vahyin, Hak Dinin anlagilmasi
i¢in dinde bu kadar 6nemli bir gorevi icra etmesi onun anlagilabilmesine baghdir.
Anlagilmadig takdirde, vahyin insanoglu iizerinde olumlu veya olumsuz bir tesir
birakmasim beklemek miimkiin degildir. Bu nedenle, giiniimiizde toplumumuzun
dini yapismt anlayabilmek ve bu sahada sihhatli ¢6zimler tiretebilmek igin en
onemli problemlerin baginda halkin anladig1 ve yasadi1 dini, vahye, yani Hak
dine uyan ve uymayan yanlarinin, kaynaklanyla birlikte tespit edilerek Hak din
gergevesine oturtulmasindan gegmektedir.

Allah’in Kur’an’da bildirdigi hak dinin prensipleri, beseri bilgilerden farkli
olarak mutlak karakterdedir. Bu mutlak karakterdeki vahyi anlamak durumunda
olan insanin, herseyden 6nce anlama kapasitesi siirhidir. Bu yonden vahyin gel-
digi andan itibaren Kur’an’in anlagilmasi hususunda yiiriitiilen faaliyetler hi¢ bir
zaman durmamustir. Ancak, Kur’an’i anlama faaliyetleri durdugu donemler,
islam tefekkiir hayatinin da durgun oldugu dénemlerdir. Tiirk ve Islam diinyasi,

uzun siireden beri bu durgunlugu yagamaya devam etmektedir.
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Giiniimiizde, toplumumuzun bu olumsuzluktan kurtulmalarinin en 6nemli
caresi, Kur’an-1 Kerim kargisinda takinacaklari “yeni” tavir, belirleyici olacaktir.

Kur’an ve insan iligkisinde, Kur’an, insanin sosyal hayatinda yer etmeye-
cek kadar yiicelere yerlestirilmigtir. Halk, Kur’an’1 okuyup anlamak ve anladikla-
nyla yasamak gibi bir endige tagimaz. Ciinkii o, glindelik isleriyle mesguldur.
Ancak, bilhassa kandil gecelerini degerlendirmek, ahirete intikal edenlerin ruhla-
rina bagiglamak ve sevap kazanmak maksadiyla okumaktadir. Kur’an-1 Kerim
okumakla sevap kazanilir, goziin gérme kuvveti artar, zihin agiklig1 verir gibi
diigiincelere sahiptir. Hatta, halk arasinda yaygin inanca gére, okumayi hi¢ bilme-
se dahi, her bir satir1 igin Thlas suresi okuyup diger satira gegse hatim indirmis
kadar sevap almakta, hi¢ olmazsa yiiziine baksa dahi ibadet yapmaktadir. Iste,
halk arasinda yaygin olan bu gibi, sadece sevap kazanmaya yo6nelik Kur’an oku-
ma inanci, onun esas maksadini agan, duvarlarda asil1 duran, atil bir konuma dii-
slirlilmesine sebep olmaktadir.

Aydmlanimizin diistiigii durum, zihniyet agisndan halkin diisiincesinden
pek farkh bir gey degildir. Recep Kilig’in da belirttigi gibi, “...aydinimiz, batilinin
gerceklestirdigi ilmi kegiflerden istifade ederek, Kur’an’a olan imanni her giin
yeniden tazelemekte, onun miisbet ilimle tezat tegkil etmedigini biiyiik bir haz du-
yarak seyretmekte ve nihayet Kur'an’mn Allah kelami oldugunu miikerreren tasdik
etmekle mesguldur.”®

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Kur’an-1 Kerim’in asi1l génderilis amaci olan
Rehberligi, #* Miijdeleyiciligi,®* dogruyu yanhgtan ayirdediciligi,” beyan edicili-
gi, % sifa ve rahmet olusu®” gibi 6nemli fonksiyonlar icra etmesi, anlagilmadan
miimkiin olmayacagi agiktir. Bu nedenle, halkin giinliik hayatinda zihinlerine yer
etmis Kur’an ve din anlayig1 hak dinin smirlarina gekilerek yukarida siraladigimiz

Kur’an’in 6zelliklerinin insan hayatina yerlesebilmesi miimkiindiir. Ciinkii, fikri

82 Kilig Recep, Dini Nasil Anlamali, Diyanet [lmi Dergi, Ocak-Subat-Mart, 1993, c. XXIX, sa. I, s. 5.
83
Bakara, 2.
8 Bakara, 97.
% Bakara, 185.
% Al-i imran, 138.
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alandan ilmi alana kadar her sahada toplumumuzun bir atilhim gergeklestirebilme-
sinin en 6nemli araglarindan biri, hak dininin iyi anlagilip yasanmasina baghdr.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasindan kasit, onun her hangi bir meélden oku-
narak manasinin anlagilmasi degil, 6zel bir gayret gerektiren husus olup, bizzat
Kur’an-1 Kerim’de ifadesini bulan, iizerinde “tedebbiir”iinii ve akil sahiplerinin
“tefekkiirii”nii gerektirmektedir.®® zikri gegen ayette tedebbiir ve tefekkiiriin ard
arda gelmesinin, akil sahibi insanlarm Kur’an ayetleri tizerinde derin bir diigiince
faaliyetinde bulunma zorunluluguna isaret eder.® iste Kur’an’m, tek tek ayeti ve
hatta her kavrami tizerinde tedebbiir ve tezekkiir seviyesinde felsefi anlamda “de-
rin diisiince” faaliyeti olmaksizin anlagilabilmesi, toplumda olumlu geligmeler
icra edebilmesi miimkiin olmayacaktir.

Islam diisiince tarihinde Kur’an iizerinde diisiinme faaliyeti belirli doneme
kadar her yoniiyle gerceklestirildigine gahit olunmaktadir. Ancak, daha sonra ge-
len miitefekkirler bu diigiinceyi dahada gelistirecek yerde bunun aksi vuku bul-
mustur.

Ilk {i¢ asirda Ebu Hanife, Safii, Es’ari, Maturidi, gibi pek ¢ok miitefekkir,
Kur’an iizerinde derin diigiince faaliyeti gergeklestirmisken, daha sonra gelenler
bunlarin tefekkiir faaliyeti iizerinde her hangi bir sey kurmadiklan gibi, bu faali-
yeti de yanlis degerlendirmiglerdir. Sonra gelenler, oncekilerin Kur’an iizerindeki
tefekkiirlerinden g¢ikardiklar sonuglar1 kendi devirlerinin sartlarina gére deger-
lendirecekleri yerde bunlarn mutlak ve degismez dogrular olarak degerlendirmig-
lerdir.”® Bu durum, Kur’an ile halk arasma bir set ¢ekmis ve halka 61umsuz yon-
den etki ederek farkli bir yapilanmanin zeminini hazirlamigtir. Biz buna Halk

Dini adin1 vermekteyiz.

8 fsra, 82.

¥ Sa’d 29.

% Bkz. Yazir, Hak Dini.., c. VI, s. 4091.

0 Vatandas Celaleddin, Vahiyden Kiiltiire, Ist., 1998, s. 269, vd.
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iste, halkin, bu farkli yapilanma ve anlayistan uzaklasip hak dini ile dogru-
dan yiiz yiize geldiginde halk, hak dine dahada yaklagmig olacaktir. Ciinkii bu
farkli yapilanma, halka yansiyan yoniiyle dini taninmaz hale getirmektedir.”'

Bizim burada Halk dinini hak dini sahasina ¢ekme hususunda Kur’an agir-
likl1 tespitler yapmaya ¢aligmamiz ve bu kadar iizerinde durmamizin asil sebebi,
Kur’an’in dogru anlagildig: takdirde din anlayisimizin hak dinine dahada yakla-
sacagl kanaatini tasamamizdan kaynaklanmaktadir. Ciinkii, 6zellikle halk arasin-
da yaygin olan anlayislar, inaniglar, hurafeler, bid’atlar, hep Kur’an {izerinde yo-
gunlagan yanhs anlayig ve inamiglara dayanmakta oldugunu gérmiigtiik.

Yine Kur’an-1 Kerim’in okunmasi lizerinde yogunlagan ve hak dine aykir
olan fakat halk arasinda ragbet géren anlayislardan biri de 6zellikle halkla dogru-
dan muhatap olan din gérevlileri tarafindan telkin edilen Kur’an konusundaki
diisiincelerin diizeltilmesi gerekmektedir.

Soyle ki;

- Kur’an’1 anlayan anlamigtir,

- Kur’an’in yeniden anlagilmasina ihtiyag¢ yoktur.

- Hani nerede ona mana verecek alim, kaldi ki Kur’an anlagilmadan yiiziinden
veya ezbere dahi okunsa her harfine on sevap verilecektir. Bu ve buna benzer
anlayislarin yayillmasina bir kisim yayin organlari da yayinlariyla katkida bulun-
makta olduklari goriilmektedir.”

Bunun yani sira, tergib ve terhib kitaplarindaki Kur’an’in manasim anlama-
dan da olsa, okunmasi hususunda telif edilen hadisler Kur’an’in anlagilmadan

okunmasim tesvik etmigtir.”?

! ikbal’in;

“Kur’an’in menzili ve maksad: baskadur,
miislimanlarin hareket ve ayinleri bagka,
Onlarin kalplerinde ates yanmiyor,

onlarin gohsiinde Mustafa yagamiyor.” diye belirttigi gibi miisliimanlar ile Kur’an arasinda meydana
ayngima dikkat gekmektedir.

2 Bkz. Tiirkiye Gazetesi, Bizim Sayfa, Ali Giiler, Bir bilene Sor Kégesi, Bkz. Duman M. Zeki, Kur'an
ve.., s. 227.

% imam Hafiz el Miinziri, et Tergib ve’t Terhib, A. Muhtar Biiyiik¢inar, D. Pusmaz, A. Arpa, A. Yiicel,

Ist. 1985, c.III, 5. 261 vd. Bkz. Abdullah b. Mes’ud’dan: Resulullah: “Kim Allah’in kitabindan bir
harf okursa onu bu sebeple bir hasene verilir. Hasene'nin karsiligt ise on mislidir. Size elif Lam Mim
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Halkin, halk dininden hak dini sahasina g¢ekilebilmest igin bu gibi diisiince-
lerden tecrid edilip, dogrularin, her tiirlii bilgi ve haber alma vasitalar: kullanila-
rak bilinglendirilmeleri gerekmektedir. Bunun igin Kur’an-1 Kerim’in, bir 6liiniin
ardindan okundugu kadar diriler igin de dirilerin okumasi ve anlamasi gerektigi
bilinci yerlestirilmelidir.”*

Halkin yasadig1 ve hak dinine uymayan diigiince ve hayattan, hak dini ¢iz-
gisine gelebilmeleri igin insanlarin bilgi seviyelerine hitab eden Kur’an-1 Kerim
tefsirlerinin hazirlanmasi gerekmektedir. Bunu yaparken, gegmiste ve giiniimiizde
yapilmig tefsirlerden istifade edilmekle birlikte mevcut ilmi ve fikri glismelerden
uzak kallmmamasi gerekir. Ayrica, yapilacak tefsirin herkesin anlayabilecegi bir
sekilde sade bir dil ve anlagilir bir Tiirkge ile hazirlanmasi gerekir. Bunun yam
sira, belirli bir goriigiin veya fikri olugumun bakig agisiyla degil, objektif bir ilmi
ve fikri yapiyla hareket edilmesi gerekir. Bu gibi ¢aligmalar halkin kitle iletigim
araglartyla genis bir bigimde halk tabanina yayginlastiriimalidir.

Kur’an-1 Kerim okumasim 6greten kisi veya kuruluglarn, yiiziinden giizel
okumasim dgretmek ve ezberletmeye verdikleri 6nem kadar Kur’an’in manasi-
nin da anlagilmas: i¢in de galigmalar yapilmasi gerekmektedir. Bu konuda bir
televizyon kanalinn Kur’an-1 Kerim tefsirini sunmasi halkin hak dini anlamala-

rinda ve 6grenmelerinde faydali olma konusunda 6nemli katkida bulunmustur.

bir harfdir demiyorum, fakat elif bir harftir, lam bir harfur ve mim de bir harfur” buyurdu. Tirmizi,
4/46, “hadis, hasen -sahih- garib” demigtir. Bkz. Miinziri, et Tergib.., c.II, s. 262.

% Burada lkbal ile babas: arasmda gegen bir diyalogu zikretmek yerinde olacaktir. ikbal, her sabah na-
mazindan sonra Kur’an okumayi adet edinmigti. Babasi da her okuyusunda ne yapiyorsun eviadim di-
ye sorarmig. Ancak, babasinn vermek istedigi mesaj1 ilk etapta anlayamayan Ikbal, sualinin sebebini
soruca babasmm verdigi cevap, Kur’an’m indirilis gayesini ortaya koymaktaydi. Babasi; “Oglum
kur’an sana heniiz vahyediliyormus gibi okumalisin” der. Nedevi ebu’l Hasan, Dr. M. ikbal, gev.,
A. Ulvi Kurucu, Ist., 1990, s., 57.

AKif ise, halkin Kur’an ile iligkileri konusundaki yanlig anlayis1 elestirirken, soyledikleri halk
dininin hak dininden farkli yapilanmadaki yanhglif1 ortaya koyar niteliktedir. O, her giin okumakta
oldugumuz Kur’an’dan ibret almadifimizi ya yiiziine baktigimizi, ya 6lii topragina okudugumuzu, ya
da fal bakmak i¢in miiracaat ettifimizi belirtmektedir

“Ibret olmaz bize her giin okuruz ezber de,
Yoksa bir maksat aranmazmi bu ayetlerde,
Ya agar Nazm-i Celil’in bakariz yapragina,
Ya okur iifleriz dliniin topragina,
Inmemigtir Kur'an bunu hakkiyle bilin.
Ne mezarlikta okumak, ne de fal bakmak igin.”
Bkz. M. Akif Ersoy, Safahat, haz. O. Riza Dogrul, Ist. 1987, s. 170.
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Ote yandan, halk dininde 6nemli yer tutan, ancak hak dine uymayan pey-
gamber ve siinnet inancinin da hak dini sahasina ¢ekilmesi gerekmektedir.

Halk kitleleri, siinnet kiiltiiriinii aileden ve ¢evreden aldig bilgiler yaninda
camilerdeki vaazlardan ve hutbelerden almaktadir. Okumus kesim ise, din dersle-
r1, yiikksek okullar ve dini okullardan almaktadirlar.

Stinnet denilince halk arasinda, genelde,

- Namazlarin siinnetleri,

- Siinnet olmak,

- Misvak kullanmak,

- Giimiis yiiziik takmak,

- Sarik sarmak,

- Yemege tuzla baglamak,

- Sakal birakmak,

- Ramazan’da teravih namazi kilmak, gibi hususlar akla gelmektedir.”

Bu misalleri dahada artirmak miimkiindiir.”® Goriildiigi gibi, Halk arasinda
siinnet anlayis1 ve siinnete baglilik konusunda bir “sekilcilik lafizeithk’™’ hakim-
dir. Yani Hz. Peygamber, bilgisiz ve bilingsiz bir sekilde taklit edilmektedir.

Kanaatimize gore, Hz. Peygamber’in bu gibi davraniglarimi halkin taklit et-
meyi dogru bulmakla beraber, biitiiniiyle siinneti bunlara indirgemeyi de yanhs
bulmaktay1z. Halk seviyesinde yasanan ve siinnet denilen bu gibi uygulamalar,
gerek filozoflarin ve gerekse mutasavviflarin vurguladiklan gibi, halkin din anla-
yislan ve yasayislarinin bir yansimasi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Meryem Cemile, siinnetin tarifini yaparken, Her hususta teklit etmek anla-
mina geldigini belirtmektedir. Halbuki taklit, delilini, kaynagini, gayesini arasti-

rip 6grenmeksizin bir davranig1 veya goriigii aynen tekrarlamaktir ki Hak dinde

% Islam Dergisi, Kasim 1983-Agustos 1985, sa. 3-24.,

% Genig bilgi igin bkz. Ahmet Sahin, Siinnet Isigmda Hayat, Ist. 1991, Demircan Ali Riza, islam’da
Batila Benzemenin Hiitkmit, Ist. 1991.

°7 Karbagoglu M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ank., 1996, s. 47.
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bu tasvib edilmeyen bir davranigtir. Dogru olani ise taklit degil ittiba dir.”® Ciin-
kii, ittiba da hareket suurludur.

Halk,

- Oziirlii bir kadimin Kur’an okumas,

- Ramazan hilalinin gériiliip goriilmemesi,

- Kur’an’in bagka dillere gevrilmest,

- Fatiha’nin sonunda yiiksek sesle “amin” denmesi,

- Corapsiz ve takkesiz namaz kilinmas,

- Catal ve kasigin peygamber zamaninda olmadig i¢in kullanmilmamasi,

- Kadinin sesinin haram olmasi,
gibi hususlarda Hz. Peygamber’i taklit etmekte olup, sekilci ve sathi bir yakla-
sim sergilemektedirler. Bu durumda, Hz. Peygamber’in siinnetinin evrensel bo-
yutlan géz ardi edilmektedir. Hatta bu gibi siinnetlerin sekillerine bagh kalma-
yanlar halk kesiminde bazen daha fazla dindar olmamakla da suglanabilmekte-
dirler.

Siinnet ve siinnete ittiba konusunda giiniimiizde gelistirilmeye ¢alisilan bazi
yeni tanimlar ve gelistirilmeye ¢alisilan yeni bir kavram denemeleri,” bugiin ger-
cekten ihtiyag duyulan ve gerek halk kesiminde ve gerekse okumus kiiltiirli in-
sanlar kesiminde siinnet anlayiginin bu noktaya yani kaynagini hak dinden alan
bu anlayisa ¢ekilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ancak bunu yaparken siinnetin
dini hiikiimlerin bir kaynagi olmasimn g6z ardi edilmemesi ve fikihtaki yerinin
korunmas: gerekmektedir.

Halk dininde yanlis yer etmis hak dini sahasina ¢ekilmesi gereken bir bagka
inang, peygamber inancidir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber sosyal hayata tam

anlamiyla katilmug, evi ve ailesinin reisi olmasinmn yaninda, hakim, devlet reisi,

% Meryem Cemile, isldm ve Cagdas Onciileri, ist., 1986, s. 76-85, Ayrica ittiba konusuna bkz. bn
Kayyim el Cevziyye, I’lamu’l Muvakkiin, Beyrut, ?, c.I, s. 178, (et Taklit ve’l Ittiba)

% Kirbagoglu nun gelistirdigi siinnet tanim soyledir. “Hz. Peygamber’in kendi doneminde Istam toplu-
munu akide, ibadet, teblig, egitim, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi gibi cesitli alanlarda; kisacast bi-
reysel, toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin her alaninda, yonlendirip yonetmede,
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ordu komutam olmustur.'® Kur’an-1 Kerim’de, devamh surette Hz. Peygam-

ber’in beseri yoniinii 6n plana ¢ikarmaktayd:.'"'

Hatta, insan olarak yaptig1 bazi
fiillerden dolay1 da Allah’mn bizzat vahiy ile uyardigin1 bilmekteyiz.'”? Hz. Pey-
gamber’in bir insan olarak kabul edilip Uluhiyet vasiflarindan arindirilmasi,
islam peygamberini Hinistiyanlarin Hz. sa’ya yiikledikleri insaniistii ve ilahi va-
siflardan ayirmaktadir.'® Biitiin bunlara ragmen, sonraki asirlarda peygamber
diisiincesinde degisiklikler meydana gelebilmistir. Bu konuda bir kisim alimler
Kur’an ayetlerine ters bile diigebilmislerdir. Hz. Peygamber’e olan asin sevgileri
sebebiyle onu ifrat derecesinde 6verek, melek mertebesine hatta yan ilahlik pa-
yesi vermiglerdir. Hz. Peygamber’i mucize sahibi gérmek isteyenler, onun her bir
uzvuna bir mucize yaklstlrmlslardlr.104

Suyuti’nin el Hasaisu’l Kiibra isimli eserinde naklettigi bir rivayete goére,

“Hz. Peygamber’in ne giines ne de ay isiginda gélgesi olurdu.”'® derken,
bagka alimler de,

-Hz. Peygamber’in iizerine sinek konmazdi,

- Bit ona sikint1 vermezdi,

- Teri misk gibi kokard,'%
- Oniinii gordiigi gibi arkasim da goriirdii,
- Karanlikta giindiiz gérdiigii gibi goriir ve yiiriirdii,
- Kurk erkegin cima giiciine sahipti,

- Biiyiik veya kiigiik abdestini yaparken yer yarilir ve onlar yutalrdl.lo-7

Kur'an basta olmak iizere esas aldigi ilke ve prensipler bitliniiniin olusturdugu bir “zihniyet” ya da
“diinya gériigii” diir. Bkz. Kirbagoglu, a.g.e., s. 107.

1% Nasr S. Hiiseyin, Islam: idealler ve Gergekler, gev. A. Ozel, Ist, 1996, s. 86.

1! {sra, 90-95, En'am, 50.

102 Abese, 1-4.

'% Cakin Kamil, Iik Hicri Asirlarda Hadis Etrafindaki Siipheler ve Hadis Inkarciligy, A.U.LF., Basiima-
mis Doktora Tezi, Ank. 1990, s. 40.

1% Cakin Kamil, a.g.tez, s. 41.

105 s Suyuti Celaleddin Abdurrahman Ebu Bekir, el Hasaisu’l Kiibra I-III, thk. Muhammed Halil Herras,
Kahire, 1967, c. I, s. 169. En Nebbani, Yusuf Ibn Ismail, Huccetullahi Ale’l Alemin fi Mucizati
Seyyidi’l Miirselin, Beyrut, 1316, s. 286.

196 e Beyhaki Ebu Bekir Ahmet b. El Hiiseyin, Delailii’n Niibiivve ve Ma’rifeti Ahvali Sahibu’s Seriyye,
I-VII, thk. Abdulmuti Kalaci, Beyrut, 1985, c. I, s. 256-257.

197 Kadi Iyaz, es Sifa, Kahire, 1977, s. 89
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Halk arasinda yaygin olan bu inaniglarla beraber Hz. Peygamber ulasiimaz
bir noktada bir yari ildh bigimine sokulmustur.

Halbuki, halkin, Hz. Peygamber’i bu konuma yerlestirmesi yerine “Sen en
giizel ahlak iizerinesin”'® diye Kur’an-1 Kerim’in bizzat beyan ettigi ahlaki ve
toplumsal yéniiniin 6n plana ¢ikarilmasi gerekirdi.

Hz. Peygamber;

- Yasadig1 dénemde gegerli yiyecek ve igecekleri yemis, igmis,

- Iklimine gore giyinmis,

- Dénemin gegerli adetlerine gore toplum igerisinde hareket etmistir.

Ancak, insan olarak yasayan bir peygamberi “Usvetiin Hasenetiin”'® diye
bunlan ideallestirerek giinliik hayatin normal akigindaki hal ve tavirlar, bir do-
neme sikigtirmak siinneti ve Hz. Peygamber’i anlamamak demektir. Hz. Peygam-
ber’in bunlarla alakali getirdigi, baz1 gorgii, ahlak, medeniyet, temizlik ve saghk

kurallandir.

Bunun yam sira, Hz. Peygamber’in hak dinin 6rnek sahis olarak bir yan-

simasi olan vahye dayali peygamberlik y6nii”°

ile insani ydniiniin birbirinden
ayirt edilmesi, hangi fiiline uyulup hangisine uyulmamas: gerektigi, halka daha
acik bir sekilde konunun uzmanlar tarafindan agiklanmasi gerekmektedir.
Goriildiigii gibi, halkin inang ve diigiincelerinde mevcut pek gok inancin ve
ibadet adina pek ¢ok davranigin, hak dine degil kendilerinin tarih boyunca farkli
bir yapilanma ile olusturduklar halk dinine daha yakin oldugu goriilmektedir.
Gerek ferdi hayatta gerekse sosyal hayatta halk iginde yasayan ve hak dine
aykir1 olan tiim inanmig ve davramglarin ayiklanip saglikl bir sekilde yeniden bir
hak dini anlayis1 olugturularak, halk bilinglendirilmelidir. Bunu, ilahiyat saha-

sinda faaliyet g6steren gerek resmi gerek resmi olmayip halk arasinda goniillii

faaliyet gosteren kisi ve kuruluglar tarafindan ele alinip ciddiyetle tizerinde du-

rulmalidur.

108 galem, 4.
19 Ahzab, 21.
"9 Necm, 3-5.
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SONUC

Tarih boyunca toplumsal nizamin kurulugunda, ahlaki degerlerin yiikselme-
sinde, insanin ilgi sahasina giren biitiin ilim dallarinin geligmesinde, kiiltiir ve
medeniyetin tekamiiliinde, hatta ekonomik ve ticari faaliyetlerde din kadar derin
rol oynamig bagka bir miiessese olmamstir.

Cesidi ne olursa olsun din, fert ve toplum hayatinin huzuru igin daima ge-
rekli bir miiessese olmusg, kendisine ihtiya¢ duyulmus ve hi¢ bir zaman ondan
miistagni kalinmamugtir.

Dinin en 6nemli hedefi, diinyada ve ahirette insanin mutlu olmasini sagla-
maktir. Bunu gergeklestirmenin gergevesi de mutlak ve degismez olan Vahiy ile
¢izilmistir. Kur'an-1 Kerim, insan1 hidayete gotiirmek, hayatinin her sathasinda
inanglar, davramiglar, egilimler, topluma karsi sorumluluklar bakimindan yol
gosterici olmak ve miieyyideler koymak gibi nemli fonksiyonlar icra etmektedir.

Hak Din, ilk peyg:;lmberden itibaren devam etmektedir. Hz. Peygamber’e
indirilen Kur'an-1 Kerim, Vahy’in yeni bir muhteva ile bildirilmesidir. Kur'an-1
Kerim, evrensel evrensel hakikatlar1 ihtiva eder. hak dine kaynak olma bakimin-
dan ilk sirda yer alir. Ayni zamanda anlagilirlifi yoniiyle, kendisiyle muhatap
olan insanlarin ve ¢agn ilmi ve fikri seviyesini goz ardi1 etmedigi gibi, daha son-
raki ¢aglarin gelisen ve degisen zihniyetlerine 151k tutan bir anlatim tislubuna ve
kolaylikla yorumlanabilecek bir ifade tarzina sahiptir.

Kur'an-1 Kerim’den ilmi derecesine gére en agag1 olandan en yiiksek olanina
kadar herkes bir seyler anlar ve 6grenir. Ciinkii bizzat Kur'an-1 Kerim, kendisinin
anlasilir oldugunu ifade ederek, insanlari Kur'an-1 Kerim hakikatlan iizerinde,
tefekkiir etmeye, tedebbiir etmeye ve tezekkiir etmeye ¢cagirmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’in anlatim ve 6gretim iislubu agisindan kullandig: edebi sa-
natlar ve O6gretim metotlari, insanlarin giinliik hayatlarinda kullandiklan ifade
tarzlaridir. Kur'an-1 Kerim’de, Burhan, cedel ve ikna metotlarim1 dini ve ilmi
hakikatlari, 6gretim metodu olarak kullanilirken, ifadelerinin anlagilmasi ve in-

sanlarin kolayca anlayabilmesi igin, telmih, tesbih, ima, ve istiare gibi sembolik
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anlatimlardan bolca yer verilmigtir. Bu anlatimlari, miitefekkirler bir bir ortaya
koymugslar ve insanlarin bilgisine sunmuglardir.

Kur'an-1 Kerim’in anlatim metodunu 6rnek alan filozoflar ve mutasavviflar
kendi sahalarina mahsus ilmi hakikatlari, ¢esitli sembolik anlatim tarzlariyla ele
almislardir. Ozellikle filozoflarin, felsefi hakikatlarin anlatilmas: hususunda ilmi
seviyesi diigiik olanlara yonelik yazdiklar eserlerinde agik ve sade bir anlatimla
yazarlarken, kendi meslektaglarina y6nelik felsefi eserlerinde ise, daha agir kar-
magik ve zor anlagilir ifadeler kullanmiglardir.

Kolay ve basit anlatim iislubu kulanan filozoflardan biri de ibn Tufeyl’dir.
Onun felsefi romani, hem anlatim agisindan 6nemli, hem de halkin algilayip ya-
sadif1 dinin karakteristik ozelliklerini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. ibn
Tufeyl’in romaninin kahramanlari, o giin oldugu gibi, bugiin de dini algilama ve
yagama bakimmndan toplumda yer etmis insanlarin tipik 6rneklerini arz etmekte-
dir.

Soéyle ki; bir kisim insanlar, dini ilmi ve felsefi hakikatlara vakiftir. Anladi-
g1 yasar ve ilmini gelistirmeye ¢aligir.

Bir kismu sadece dini hakikatlara vakif olup, ilmi ve felsefi hakuikatlardan
habersizdirler veya ilgi duymamuslardir.

Diger bir kismi ise, bildigi kadariyla, isinin giiciiniin arasinda firsat bulduk-
ca, dini anlamaya g¢aligir ve yagamaya bakar. Ancak bu grup iginde dine yakin
olanlarin yaninda mesafeli duranlan da vardir. Bu gruptakilerin inang, yasayis ve
dini algilayislari, cesitli sebeplerden dolay1, hak dinden uzak bir noktada bulun-
maktadir. Biz buna Halk Dini demekteyiz.

Filozoflar, insanlarin dini ve felsefi hakikatlar1 anlayis ve kavrayis bakimin-
dan, avam, orta sinif ve havas gibi bir kategorik ayrima gitmislerdir. Giiniimiiz
miitefekkirleri de degigik isimlerle buna benzer baz1 aynmlar yapmiglardir. Biz
de biitiin bu kategoriklestirmeleri kapsayan genis bir yaklagimla farkli bir sinif-
landirmaya gittik. Ve biz buna, Hak Dini ve Halk Dini dedik.

Bir yandan, insanlarin bir kisminin anladiklar1 ve yasadiklarinda asirlar bo-

yu hak dinine uygun olmayan ve ¢esitli kiiltiirlerin etkilesmesiyle ortaya ¢ikan bir
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uygulama ve yasayis tarzinda bir yapilanmaya gidilmistir. Diger yandan,
Kur'an’a ve sahih siinnete dayali, ¢esitli din ve kiiltiirlerden etkilenerek 6ziinii
kaybetmemig, Hak Dini durmaktadir.

Hak Dini, Hz. Peygamber’in vefatindan bir siire sonra halk dinine doniige-
rek bitin oOzellikleriyle giin yiiziine ¢ikmig ve gilinlimiize kadar gesitli
vecheleriyle hayatim siirdiirmeye devam etmistir. Ayn1 zamanda hak dinin ulasti-
g1 her yerde o bolgenin insanlarinin anlayis ve yasayislarninin karakterini tagi-
maktadir. Bu nedenle, her farkli cografi bolgede farkli bir dini anlayis ortaya
cikmugtir.

Halk, dini, genellikle ulemay: taklit ederck ve onlarin yazdiklar ilmihal tiirii
kitaplardan okuyarak, gesitli meclislerde veya camilerdeki va’zlan dinleyerek,
kiigiik yaslarinda Kur'an kursuna veya camiye giderek, anne babasindan veya
¢evresinden edindigi bilgilerden ve okullardan 6grenmektedir. Ancak, bu gibi
yerlerden aldi1 dini egitim ve 6gretim yeterli olmadig: gibi, genellikle bu gibi
yerlerden gok ciiz’i bir miktarda hak dinini 6grense de genelde halk dinini 68-
renmektedir.

Halkin, anlayis ve yasayisinda halk dinin olugmasina etki eden sebeplerin
basinda, dini bir temeli olmayan tamamen yerel veya Islam &ncesi kiiltiire dayali
bid’at ve hurafelerin biiyiik etkisi vardir. Bunun yam sira, cemaatlerin fikir, dii-
siince ve faaliyetlerinde, halk dininin karakteristik yapisini tagiyan pek ¢ok unsu-
run barindig: yerdir. Ayrica, dini yayinlarin, aile ve ¢evrenin de halk dinin olug-
masina ve yayilmasindaki etkisi goz ardi edilemeyecek kadar biiyiiktiir.

Halkin inang ve kiiltiiriintin olusturdugu Halk Dini’nin, Hak Dini sahasina
cekilmesi gerekmektedir. Bize gore, bunu gergeklestirmenin yolu, halkin, din,
Kur'an, Peygamber ve siinnet anlayisinin hak dininin ortaya koydugu diisiince
yapisina gore bir anlayis olugturulup halka yansitilmasi gerekmektedir. Bunu ya-
pacak olanlar da, uluorta herkes degil, kendi sahalarinda ihtisas sahipleri, halkin

inang ve diigiincelerine yabanct olmayan kisi ve kuruluglar tarafindan yapilmas:

gerekmektedir.
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Biitiin diinyada din, yiikselen bir deger olarak 6nemini giin gegtikge daha da
artirmaktadir. Bugiin Hak Dini bu derece anlagilmamis ve yasanmayan bir din
olarak durmaktaysa, bu dini ve kiiltiirii bize bu giine tasiyanlarin sorumluluklari
kadar, giiniimiizdeki susan ve gergekleri soylemeyen alimlerin de sorumluluklar
biiyiiktiir. Yirmi birinci yiizyila bir kag yil kala halkin zihinlerinde yer etmis din
anlayigimin hala ilkel ve basit bir noktada durmasi kabullenilebilecek bir durum

degildir.
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