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GIRIS

Yakin gegmiste onemli siyasal ve toplumsal olaylarin dikkat ¢ekecek kadari
Islam veya Miisliimanlar ile iliskili bir tartismaya konu olmustur. Ornegin Iran Islam
devrimi, Filistin sorunu ve Arap-Israil anlasmazlig1, Sovyet-Afgan savasi, Rus-Cegen
savagl, Sirbistan’in dagilmasinin ardindan ortaya ¢ikan i¢ savas ve Bosna konusu,
ABD’nin Afganistan ve Irak’a saldirmasi, gesitli iilkelerde ortaya ¢ikan Islam ile
iligkili hareketler ve bunlarla iliskilendirilen i¢ karisikliklar, bombalamalar, suikastlar

ve intihar eylemleri gibi pek ¢ok olaya bu listede yer verilebilir.

Gelinen nokta ise cogunlukla catisma, siddet ve savas ile anilan bir din ve o
dinin mensuplar1 seklinde bir tablodur. Bu imaja karsi 6nemli bir ¢ogunluk ise
Islam’in terdrle ve siddetle ilgisi olmadigi, olamayacag iddiasindadir. Kisaca bir
yanda catismaci El Kaide, Hizbullah gibi orgiitler, diger yanda bunlarin eylemlerini
yargilayanlarin olusturdugu, Islam’a dair genis bir yaklasim yelpazesi vardr.
Literatiire bakildiginda ise Islam adma hareket eden orgiitlerin ve bunlarin
ideolojilerinin radikal Islam, militan Islam, Koktendincilik, siyasal Islam, Islamcilik
gibi kavramlar ekseninde tartisildigi goriiliir. Yiizeysel bakildiginda, somiiriiye ve
saldirrya maruz kaldiklar1 gerekgesiyle, catismaci yaklagimlart benimseyenlerin
hedefinin Islam’in “diisman1” olarak gordiikleri Batili giicler oldugu sdylenebilir.
Bunun yaninda siddet eksenli tepki ve miicadele bigimlerinin benimsenmesini tek
basina bu nedene baglamak dogru olmaz. Bunun miimkiin olusunu saglayan

karmasik kosullarin irdelenmesi gerekir.

Ayrica sdyleme bakildiginda, Bati karsith@inin yaninda Miisliimanlar

arasinda karsitliklar ve ¢atismalar oldugu goriiliir. islam iginde “radikal” olarak



adlandirilanlar yalnizca Batiyla degil, esasinda Miisliiman olan énemli bir ¢ogunluk
ile de anlasmazlik i¢cindedirler. Bu anlasmazlik ilk bakista ¢ogunlugu olusturanlarin,
dini yasama bi¢imlerine ve algilamalarina yonelik bir elestirellik gibi goriiniir.
Ayrica bu elestirel konum da sabit ve homojen bir sOylem {iretmez; {istelik
¢ogunlugun yaninda yer alan, kendinden olmayan her yaklasimi dislayic1 bir
konumdur. Kisaca Miisliimanlar arasinda pek c¢ok karsithk ve anlasmazlik vardir.
Ancak Miisliimanlar arasindaki bu durum giiniimiize 6zgii degildir, karsitliklar ve
catismalarin tarihsel koklerine dek izini stirmek miimkiindiir. Tartismalarin
tarihselligi ve bunlarin arka planindaki motive edici unsurlar irdelendiginde iktidar
ve cikar iligkileri dikkat ¢eker. Gegmisten bu giine Miisliimanlar arasinda ortaya
¢ikan ayrigmalarin 6nemli bolimii, yonetim sorunuyla ilgili ¢catismalardan beslenir;
catigmalar cogunlukla politik vurgular igerir ve politik vurgularla belirlenir. SGyleme
bakildiginda “radikal” Islam olarak adlandirilanin, toplumsal ve siyasal iktidar
talebiyle ilgisi agikga goriiliir. Bu baglamda radikal Islam, geleneksel Islam ile
karsithigr tarihsel olarak iktidar iligkileri ve stratejileri baglaminda ¢oziimlenebilecek

bir olgu olarak ele alinabilir.

Islam iginde yapilan tartigmalara bakildiginda geleneksel olan cercevenin
icinden gelismesine ragmen, radikal vurgulariyla kendine 6zgli bir marjinalligin
tastyicisi olan bir Islam anlayisiin gelismekte oldugu goriiliir. Geleneksel Islam
sdylemi ile karsitlik icinde yapilanan radikal Islam sdyleminin marjinalligi, 6zellikle
beden algilar1 ve politikalar1 ¢ergevesinde, bu politikalarin siddet ile iliskisi i¢inde
goriiniir hale gelir. Radikallik beden ve siddet iizerinden kurulup, bedenin tiiketilmesi
Islamc1  hedeflerin araci haline gelmektedir. Buna bagli olarak calismada,

Nietzsche’ci bir vurguyla iktidar istencinin yonelimi ve buna bagli olarak ortaya



c¢ikan hincin gilecilikle iliski i¢inde oldugu, bazi beden politikalarinin ¢ileciligin
isleyis stratejisi olarak islevsellestirildigi savindan hareketle, geleneksel Islam ile
radikal Islam sdylemlerinin beden iizerinde politika iiretme bi¢imleri, beden iizerinde
kurduklar iktidarin mekanizmalar1 ve stratejileri, beden politikalarinda goriiniir hale
gelen gerilim ve karsitliklar1 sorgulanacaktir. Bu c¢alismada 6ncelikle gelencksel ve
radikal Islam arasindaki gerilim ve karsithgm bicimleri ortaya konulmaktadir.
Geleneksel ve radikal Islam arasindaki ayrimin nereden ve nasil kuruldugu
sorgulanarak bu ayrimin kapsam ve niteligi belirginlestirilmektedir. Radikal Islam’in
beden politikalar1 ve siddet iizerinden kurulan bir karsitlikla geleneksel Islam’a kars:
nasil kuruldugu, mesruiyetini nasil sagladigi, nerelerde ve ni¢in beden iizerinden
politika trettigi ve neden radikalligini beden {izerinden kurdugu sorularinin
yanitlanmas1 amaclanmaktadir. Ayrica dinsel iktidarin beden iizerinde isleyisinde
cileciligin rolii ve iktidarin beden {izerinden tanimlanmasinin radikal Islam’in
miimkiin olusundaki etkisini sorgulamak amaglanmistir. Radikal Islam’in olabilirlik
kosullarinin, hem igeriden nasil belirlendigi hem de “episteme” iginde ortaya ¢ikan

belli tarihsel kirilmalarla olan iliskisi sorgulanmaktadir.

“Radikal” Islam olgusu Islam dininin homojen bir sdyleme sahip olmadiginin
bir gostergesidir. Yaklagik 1,5 milyar insanin Miisliiman olarak nitelendirildigi
diinyada, Islam dininin bir kutsal kitab1 olmasia karsin Islam’in anlasilma ve buna
bagli olarak yasanma bicimleri ¢esitlilik gosterir. Cesitlenmeyi ortaya ¢ikaran farklar,
cogu zaman yalnizca yasayanlar ilgilendirmekle birlikte, bu farklar her tiirlii siddete
onay veren anlayislara kaynaklik ettiginde, bu durumun sorgulanmasi Onemli
olmaktadir. islam dininin, intihar saldirilar;, masumlarin Sldiiriilmesi gibi siddet

olaylarin1 onaylayan radikal yorumunun miimkiin olusunu saglayan kosullarin



sorgulanmast; siddet yoluyla bedenin tiiketilmesinin islami bir sdylem iginde nasil
mesru kabul edilebildiginin gdsterilmesi ve Islam dininin siyasallasma siireci i¢inde
nasil ve ne kosullarda siddetin kendine bir yer bulabildigini anlamak bakimindan da

Onemlidir.

Ancak bu noktada radikalligin ve siddet eylemlerinin yalnizca “teror”
baglaminda ele alinmasinin kisitlayici, siglastirict oldugunun alt1 ¢izilmelidir.
“Radikal” Islam olgusu ile ilgili ¢alismalara bakildiginda, konunun &zellikle
iilkemizde biiyiikk ¢ogunlukla terér terminolojisinin belirledigi bir cercevede ele
alindig1 goriiliir. Bu yaklasimla ancak teroriin nedenleri ve buna yonelik ¢6ziim
Onerileri tartismaya agilabilmektedir ki bu radikalli§in kendisine yapilan bir
nitelemedir. Bunun yaninda bagska bir tartisma ekseni olarak radikal Islam séylemi,
laik/anti-laik karsithgmin belirledigi bir sinir i¢inde ele alinir. Bu yaklasimda ise
olguya dair tartisma yine dar bir gergeveye sikisip kalmaktadir. Daha once yapilan
calismalara bakildiginda, “radikal” Islam olgusunun, siyasal Islam kavrami ile
birlikte ele alindig1 da goriilmektedir. Bu c¢aligmalarda siyasal islam genel olarak,
dini referanslara gonderme yapilarak siyasal iktidarin elde edilmesi biciminde ele
almir. Kisaca, dini hedeflere ulasilabilmesi i¢in siyasetin “bir ara¢ olarak”
kullanildiginin alt1 gizilir. Siyaseti, Islam ile iliskisi bakimindan bir araca indirgeyen
bu yaklagimin, sahip oldugu dar “siyaset” kavrayist nedeniyle sorgulanmaya muhtag

oldugu sdylenmelidir.

Radikal Islam olgusunun geleneksel Islam sdyleminin olabilir kildigi ama bu
sOylem ile karsitlik i¢inde kurulmus bir sdylemsel olusum olarak ele alinmasi; hem

radikal Islam sdyleminin, sdylemsel olan ve olmayan kurucu unsurlarimi ayristirarak



aciklamak, hem de bu sdyleme ickin siyaset kavrayiginin simirlarini iliskisel bir
perspektifle ortaya koyabilmek olanagini saglar. Bunun yaninda Islam’in toplum
projesinin beden politikalariyla iligkisini sorgulayabilmek bakimindan ¢ok daha

verimli bir aragtirma ve tartisma zemini sunar.

Foucault’nun arkeolojik yonteminin kullanildigi bu ¢alismada geleneksel ve
radikal Islam arasindaki ayrimi hangi gerilimlerin belirledigi ve karsithgin hangi
konular {izerinden, nasil kuruldugu ortaya konulmaktadir. “Episteme” iginde hangi
kirilmalarin radikallikle iliski icinde oldugu goésterilmeye calisilmaktadir. 11k bakista
bu tiir bir ¢aligmanin ¢ok genis bir materyal analizi gerektirecegi, belli sinirlamalara
gidilmesinin zorunlu oldugu disiiniilebilir. Bu nedenle belli bir grubun veya kisinin
eserleri ¢aligma materyali olarak benimsenebilirdi. Ancak, arkeolojik yontem bu
sorunu asmaya elveriglidir. Arkeolojik c¢oziimleme, bir sdylemin simirlarinin
belirlenmesine olanak taniyan bir yontemdir. Arkeolojik ¢oziimleme ile ¢alismayi
belli bir grup ya da kisiyle sinirlama zorunlulugu olmadan, bunun yaninda materyalin

tamamini da elden gegirmeyi gerektirmeyen bir analiz miimkiin olmustur.

Kullanilan yontem sdyleme tam olarak nelerin dahil oldugunu belirleyebilme
olanagi sagladigindan, dogrudan Islam sdylemi icinde yer almayan felsefi veya
siyasal soylemlerin Radikal islam sdylemi ile iligkilerini tanimlayabilmek ve boylece
olgu ile ilgili olarak terér ve laiklik tartigmalarinin diginda farkli degerlendirmeler
yapilabilmek miimkiin olmaktadir. Calismada Foucaultcu bir yaklasimin gerektirdigi
bigimde, geleneksel/radikal Islam karsith@min sdylemsel insasina igkin iktidar
iligkilerinin, iktidar mekanizmalarinin ve stratejilerinin analizi de hedeflenmektedir.

Foucault’'nun yaklasimi dogrultusunda geleneksel ve radikal Islam’in sdylemsel
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karsithigi, bedene yonelen ve beden {lizerine kurulu gii¢ iliskileri iizerinden

¢oziimlenmektedir.

Ayrica bu ¢alismada, radikal Islam kavramu ele alinirken, dinle iliskilendirilen
hedeflere ulagsmak ig¢in siyasetin kullanildigi savi reddedilmemekle birlikte, bazi
siyasal veya felsefi sdylemlerin kendi dinamikleri ile toplumu hareke geciremedigi
g6z oniinde bulundurularak, siyasal hedeflerin elde edilmesinde dinsel motivasyonun

kullanildig1r durumlarin varligina isaret edilmistir.

Calismada oncelikle Marx sonrasi ideoloji kuramlarinin gelisimine 6zellikle
akileilik  elestirileri ile katki saglayan Nietzsche’nin, toplumsal olanin
cozlimlenmesinde Onemli bir agilim saglayan iktidar istenci kavramindan yola
cikilmistir. Yasamin amacini iktidar igin isteng olarak goren Nietzsche’nin diisiincesi
gergevesinden bakildiginda, yasamdaki her seyin kaynagi iktidarda bulunabilir ve
iktidar ile iligkili olarak ele alinabilir. Ancak “iktidar istenci” olumsuz bir kavram
degildir, yasamin {iretilmesi anlaminda olumlu bir igerikle tanimlanir. Nietzsche’nin
bu yaklasgimmin Foucault’nun iktidari merkezsizlestirerek toplumsal ylizeye
yayginlastiran, her yerdeki iligkilerden tiireten bir kavramsallagtirma ile ele almasina
dayanak olusturdugu sdylenebilir. Foucault’nun iktidar kavrayisinin Nietzsche nin
‘iktidar istenci” kavramima bu sekilde baglanisi, bu c¢alismada denenen
geleneksel/radikal Islam karsithgimin beden politikalar1 agisindan analizinin her iki
diistiniiriin kavramlarini birlikte kullanma ¢abasini haklilastiracag: diisiintilmektedir.
Bu dogrultuda s6ylemde iktidar istencinin yonelimleri belirlenerek, hing, ¢ilecilik,

Ozne ve beden politikalar arasinda bag kurulmaktadir.
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Bilindigi lizere Foucault’'nun iktidar kurami, geleneksel iktidar
yaklasimlarindan onemli Olgiide ayrilmaktadir. Geleneksel iktidar yaklagimlarinda,
iktidar ¢ogunlukla yoneten/yonetilen ikiligi i¢inde hukuksal terimlerle ele alinir ve
bu iliskide yaptirimin belirleyiciligi 6zellikle vurgulanir. Yoneten/y6netilen ikiliginin
taraflarini, iktidarin kaynaklarin1 ve bigimlerini tanimlama ve agiklamada gelenek
icinde farklar olsa da iktidar sorunuyla ilgili temel g¢ercevelendirme bu y&')ndedirl.
Foucault, iktidar analizini, temsil tematigi olarak adlandirdigi, toplumdaki iktidar
iligkilerinin, hiikiimran iktidarin biiytlik iktidarin bir uzantisi, yansimasi olarak kabul
eden anlayistan kurtarmak gerektigini vurgular. Foucault temsil tematigi 6nermesini,
karmasik iktidar mekanizmalarimi ve bunlarin ozelliklerini ve ¢esitliliklerini analize
dahil etmedigi igin yetersiz bulur (Foucault, 2003: 111). Foucault, iktidar analizinde
tiim toplumsal govdeyi ele alir. iktidar1 merkezsiz bir sekilde tasarlar. Iktidarin her
yerde olmasinin nedeni her seyi kapsamasi degil, her noktadan, her tiirlii iliskiden
tireyerek gelmesidir. (Foucault, 2003a: 72). Foucault iktidar1 kazanilmis ve
saklanmas1 gereken bir ayricalik, miilkiyet olarak degil, stratejik konumlarin biitiinsel
bir sonucu olarak kabul eder. Egemenlik etkilerinin sahiplenmeye degil, taktik,
diizenleme ve manevralara baglanmasi gerektigini sOyler. Kisaca iktidar elde

tutulmaz, icra edilir (2000: 64). iktidarin bu niteliginin geregi olarak &zne, iktidar

! Ornegin Weber iktidar yasal iktidar, islevsel iktidar ve karizmatik iktidar olarak ayrimlar. Yasal
iktidar gelenege dayanir. Hanedanlarim iktidari yasal iktidar drnegidir. islevsel iktidar yasa tarafindan
taninan ayricaliklar ve sinirlarla belirlenir. Islevsel iktidara gore iktidar belli zaman igin sorumlulugu
iistlenen memurlarin elindedir. Buna gore generallerin iktidari, s6hretlerine degil, bazi isleri ve bazi
gorevleri yapiyor olmalarina ve yasanin getirdigi ayricaliklari kullaniyor olmalarina baghdir.
Karizmatik iktidar ise liderin kisiligine baglidir. Giiciinii halkin sayginligin1 kazanarak elde eder ve
siir1 yoktur. Bu iktidar ayriminda karizmatik lider toplum i¢in dnder olarak goriiliir (Caillois,1996:
80). Marksizm ise iktidari, alt yapinin tist yapiy1 belirlemesi gergevesinde kurar. Basitce ifade edilirse
egemen sinif iiretim araglarina sahip oldugu i¢in egemendir ve bu sahipligini kendisine bu egemenligi
veren iligkileri yeniden iiretecek tarzda kullanmir. Boylece iktidarini, toplumsal iliskileri yeniden
ureterek siirdiiriir. Bu yaklasimlarda iktidar yoneten/yonetilen karsith@ kurularak sahiplik iliskisi
icinde tasarimlanir. Iktidar sahip olunabilen bir seydir ve ona sahip olan tipki bir ara¢ gibi
gerektiginde kullanir.
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iliskileri igerisinde bulunur. Foucault’ya gore iktidar bedenleri ¢alistirarak insanlarin
davraniglarina niifuz eder (2003: 49). Bdylece toplumsal yasama her diizeyde etki

eder.

Foucault yaptig1 bir ¢ok c¢alismada iktidarin bireyler lizerinde uygulanigini
ortaya koymus ve Oznenin sOylem iginde kuruldugu siireci agiklamaya ¢alismustir.
Iktidarin uygulanmasinda ve iktidarin isleyisinde sdylem, dzneleri belli stratejik
konumlara yerlestirir. Foucault’ ya gore 6zne, ancak bir sdylemi gerceklestirdiginde
cesitli statiileri kazanabilir, ¢esitli yerleri isgal edebilir ve ¢esitli durumlar1 alabilir
(Foucault, 1999: 75). Baska bir deyisle sdylem Ozne tarafindan iiretilmez, 6zne
sOylem icinde bireylerce isgal edilebilecek konumdur. Foucault’'nun yaklagiminda
dikkat geken bir nokta da &znenin ideoloji tarafindan olusturulmadigidir. Ozne
iktidar tarafindan bilinci araciligi ile degil bedeni araciligi ile sekillendirilir. Bu
noktada ideoloji ve sdylem kavramsallastirmasinda dikkatlerin beden {izerine
cekilmesi Foucault’nun 6nemli bir katkisini olusturur. Iktidarin beden iizerinden
islemesi, beden politikalarindaki farkliliklarin analizine dnem kazandirir. Iktidar ve
beden arasindaki bu onemli vurgu nedeniyle, bizim ¢alismamizda beden {izerine

tiretilen politikalar dnem kazanmaktadir.

Burada s6zii edilmesi gereken bir diger kavram ise soylemdir. Foucault’nun
benimsedigi sdylem kavraminin anlagilabilmesi i¢in 6nce ideoloji kavrami {izerinde
durulmahdir. Ideoloji kavraminin farkli anlamlar1 ve kullanimlar1 olsa da, farkli

diisiince ve degerlerle ilgili bir kavram oldugunu belirtmek gerekir®. Son dénemlerde

2 Marksist gelenekte ideolojinin, bir yanlis biling olarak tanimlandig1 erken donemden giliniimiize dek,
ideolojinin maddiliginin vurgulandigi, simf temelli olmayan toplumsal gatigmalarin agiklanmaya
calisildigl, hegemonyanin rizaya dayali olarak nasil tesis edildigi gibi konular ideoloji kavramu ile ele
almmustir.
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ise cesitli nedenlerle ideoloji kavrayisi ile isaret edilen olguya yonelik agiklamalarda
soylem kavraminin merkeze alindig gériiliir. Ozellikle “yapisalcilik sonras1” ideoloji
elestirisi alternatif bir teorik ¢erceve olarak soylem kavrami tizerinde durur (Barrett,
2002: 138). Ideoloji kavramina ydnelik elestiriler ve ortaya atilan sorunlarin
asilmasinda ideoloji kuramlarina psikanaliz ve dilbilim alaninda yapilan ¢alismalarin

eklemlenmesi 6nemli katki saglamistir.

Toplumsal pratiklerin = ¢éziimlenmesinde sOylem kavrami {izerine
odaklanilmasinda dilbilimin Onermeleri etkili olmustur. Dilbiliminde Saussure’iin
katkilartyla dil, birey tarafindan yaratilmayan, bireyin disinda bir yapi1 olarak
goriilmeye baslanmistir. Insanmin simgenin koken noktasi olarak degil, simge
tarafindan insa edilen birey olarak degerlendirildigi bu anlayis, dilin belirleyiciligine
dair bir vurguyu igerir. Boylece toplumsal olanin ¢dziimlenmesinde onemli bir
farklilik olusturur. Toplumsal biitiinliigli meydana getiren biitlin pratiklerin dil i¢inde
var oldugu kabul edilerek dil toplumsal bireyin insa edildigi yer olarak kabul
edilmistir (Coward ve Ellis, 1985: 10). Dil anlamlarin seffaf aktaricisi bir ara¢ olarak
degil, anlamin insa edildigi toplumsal bir pratik olarak ele alinmaya baglamistir.
Dilin toplumsal oldugunun kabul edilmesi ile birlikte anlamin da toplumsal bir
olusum oldugu kabul edilmistir. Dilin kusaklar arasinda aktarildiginin alt1 ¢izilerek
sonraki kusaklarin bilinci, gegmisten aktarilan ve kullanmak zorunda olduklar1 dil
icinde tanidiklar1 iizerinde durulmustur. insanlarin bilince ilk olarak ana dillerinde
vardiklar1 vurgulanmigtir. Boylece insanin anadilinde bilince varirken tarihsel stirecte
toplumda olusmus ve dilde temsil edilen toplumsal iligkilerin, toplumun 6rgiitlenme

tarzinin, deger yargilarinin da bilincine vardigi kabul edilmistir.
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Ideoloji ¢dziimlemelerinde toplumsal olan ve zihinsel olan arasindaki
dolaymm dil oldugu igin, dilsel pratiklerin incelenmesinin gerekliligi diistiniilmiistiir.
Dilsel pratikler iizerine yapilan c¢alismalarda toplumda var olan iktidar
miicadelelerinin dilsel pratikler {lizerinde devam ettigine dair diisiinceler ileri
siiriilmiistiir. Ornegin dilin ¢ok anlamliligin1 vurgulayan Voloshinov farkli egilimleri
olan toplumsal c¢ikarlarin ayn1 gosterge toplulugunu kullandigini, boylece
gostergenin tek vurgulu hale getirilmek i¢in sinif miicadelesinin alanina doniistiiglinii
belirtir (Voloshinov, 2001: 66). Tim bunlardan sonra sdylemin incelenmesi ile
birlikte baglamin 6nemi anlasilarak baglam ve anlam arasindaki iliskinin ortaya
cikartilmaya calisildigi ve anlam akisi olarak goriilen sdylemde anlamlarin nasil

sabitlendigi veya degistigi sorunlarinin tartisilmaya baslandigi sdylenebilir.

Foucault’nun ideoloji kuramlarina katkisi da, dilbilim ¢alismalarinin sagladigi
acilim icinde anlagilabilir. Kiiltiirel ¢aligmalarin yaslandigi kuramsal dayanaklar
arsinda gosterilen Foucault, temel ve {ist yapidan bagimsiz bir bicimde ortaya ¢ikiyor
goriinen iktidarin agiklanabilmesi i¢in sdylemin analiz edilmesi gerektigini sOyler
(Akt., Steeves, 1999: 156). Foucault’ya gore soylem Oznelerin, iktidar iligkilerinde,
stratejik konumlar icinde yerlestigi, belli bir diizeyde dilbilimsel olgularin ve bir
baska diizeyde polemik ve stratejik olgularin diizenli bir toplamidir (Foucault, 2000a:
165). Foucault’nun sdylem kavrayisinda ideoloji olumsuz bir sekilde tanimlanmaz.
Olumlu, tiretken bir kavram olarak goriiliip yeniden yorumlanir. Bilgi ile birlikte var
olan ideolojinin olumlu ya da olumsuz olusu kullanim tarz ile iliskilendirilir (Sholle,
1999: 278). Foucault hakikat iddialariyla olan iliskisi, hiimanist bir 6zne anlayigina
dayanmasi ve Marksizm’de yetersiz buldugu determinist temel ve {ist yapt modelini

asamamis olmasi nedeniyle ideoloji kavramini kullanmay1 reddeder. Hakikat sayilan
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bir seyin karsisinda durdugu i¢in ideoloji kavramini yararli bulmaz (Foucault, 1980:

118).

Foucault’nun sdylem kavrami baglamla ilgili bir kavramdir. Dil ve baglam
arasinda bir smir koyarken baglama yonelik bir vurgu yapar. Dil ¢oziimlemelerinde
tikel bir bildirimin hangi kurallara gore yapildigi ve sonug olarak benzer Oteki
bildirimlerin hangi kurallara gore yapilacagini sorgular. Soylemin olaylarinin
betimlenmesi ise daha ¢ok bu tikel bildirimin ortaya ¢ikisinin nasil oldugu sorusuna
odaklanir. S6ylem kavrami, sdylenen seyin kendi tarihi ve var olus kosullar1 bulunan
bir aga nasil uydugunu anlamayi saglar. Coziimlemesinde yazili ve sozlii ifadelerden
olusan sdylemsel alanin betimlenmesi gerektiginden s6z eder. (Barrett, 2002: 140,
141). Foucault’'nun sdylem kavrayisinda bildirimin 6nemli bir unsur oldugu kabul
edilir. Ancak bildirime tam olarak neyin girdigi, lizerinde tartisilan bir konudur. Su
kadar1 soylenebilir ki bildirim ile anlatmak istedigi, basitge mantik¢ilarin énerme
veya gramercilerin climle olarak belirginlestirdikleri ya da ¢oziimlemecilerin sz
edimi (speech act) olarak adlandirdiklar1 degildir. Foucault bunlarmn her birini ¢esitli
nedenlerle bildirimi karsilamak igin yetersiz bulur. Bildirim isaretlerin 6ziine aittir.
Ondan hareketle, c¢oziimleme ya da sezgi yoluyla, sozlii ya da yazili eylem
tiirlerinden hangilerinin onlarin olusumu tarafindan gergeklestirilmis bulunacagina,
bildirim olacaklarina, “anlam olup olmadiklarina™, birbirini izleyecekleri ya da tist
iiste konulacaklar1 kurallara karar verebilecegimiz bir varolus fonksiyonu olarak
gortir. Bildirim herhangi bir sézdizimi veya semboller serisinden, kendisine anlam
atfedilebilecek bir ciimle ya da dogruluk degeri alabilecek 6nerme meydana getirir

(Foucault, 1999: 105-113). Bu dogrultuda Foucault sdylemsel olusum olarak
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betimlenenin tam anlamiyla bildirim gruplar1 oldugunu belirtir (Foucault, 1999: 149).

Bir bakima bildirimler sGylemin temel birimleri olarak gortilebilir.

Foucault s6ylem alanindaki bildirim ve bu bildirimler arasindaki miimkiin
iliskileri betimler (Foucault, 1999: 46). Bu durum, hangi bildirimlerin séylemsel
olusum anlamina gelebilecegi sorununu ¢ozmeye yonelik bir girisimdir. Foucault’ya
gore birbirinden farkli bigimlerin i¢inde, zamanin i¢inde dagilmis halde bulunan
bildirimler ayn1 nesneye baglanabiliyorsa bir birlik olusturur. (Foucault, 1999: 47).
Bir¢ok bildirim arasinda benzer bir dagilma sistemi betimlenen durumda yani
nesneler, bildirim tipleri, kavramlar, tematik sec¢imler arasinda bir diizen
tanimlanabiliyorsa sdylemsel bir olusumdan sz edilebilir (Foucault, 1999: 55).
Foucault’ya gore soylemler, isaretlerin biitiinii degildir. Sdylemeler seyleri
gostermek i¢in bu isaretleri kullanirlar. Ancak yaptiklart bunun o6tesindedir.
Kendilerinden soz ettikleri nesneleri sistematik bir bicimde olusturan uygulamalardir.

(Foucault, 1999: 68).

Davidson tarafindan yapilan bir donemlestirmeye gore Foucault’nun
caligmalarinin timii dikkate alindiginda ¢ bliyiik ¢oziimleme alan1 gbze carpar.
“Bilgi sistemlerinin” arkeoloji, “iktidar bi¢imlerinin” soykiitiigii, “kendi kendisiyle
iliskinin” de etik ile ¢6ziimlendigi metodolojisinin belirgin iki sozciigii “arkeoloji” ve
“soykiitiigi”diir (Akt., Urhan, 2000: 10). Bu anlatilanlar ¢ercevesinde dinler bir bilgi
sistemi olarak ele alindiginda, Foucault’'nun metodolojisi dinsel bir iktidarin beden

tizerindeki isleyisini gostermek icin elverislidir.

Foucault’nun 06nerdigi soylem yaklasiminda, “episteme” onemli bir

kavramdir. Episteme herhangi bir verili tarihsel donemde soyleyebilecegimiz ve
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kavrayabilecegimiz seylerin sinir1 olusturan kategorilerin belirli bir organizasyonu
olarak goriilebilir (Eagleton, 1996: 195). “Episteme”, soylemin miimkiin olus
kosullar ile ilgili bir kavramdir. S6ylemi miimkiin kilan olas1 epistemik donemler
tizerinde diisiinmek gereklidir. Farkli epistemik donemler bilginin farkli olarak
diizenlenmesinin miimkiin olacag1 kosullara gonderme yapar. Bu c¢alismanin
materyali degerlendirildiginde epistemik donemlerle “hakikat tanimlarinin” aldig

bi¢imlerin iliskilendirilmesi miimkiindjir.

Islam diisiincesi gz oniine alindiginda bazi gerilimli konu veya kavramlara
iligkin tartigmalarin fikih, hadis gibi baz1 din bilimlerinin ¢izdigi cergeve iginde
yapildig1 gériilmektedir. Islam diisiincesinde iizerinde 6nemli tartismalarin oldugu
kavramlara yonelik anlamlandirmalara bakildiginda bunlarla ilgili bazi farklarin
icinde bulunulan dénemle ve bazi kosullarla ilgili oldugu sdylenebilir. Ornegin
Islam’in Mogol tehlikesinin belirgin bi¢imde hissedildigi dénemlerdeki bazi
yorumlar1 ile biiyiik Islam devletlerinin himayesinde yasanilan dénemlerde
tanimlanan sorunlar ve bunlara dair Oneriler birbirinden farklilik gostermektedir.
Buna paralel olarak Bat1 somiirgeciliginin yogun olarak hissedildigi 20’inci yiizyilin
erken donemlerinde Islam iginde ortaya ¢ikan diisiince sistemleriyle ile ulus devletler
bigiminde bagimsizliklarin kazanildigi ddénemlerde bicimlenen Islami diisiince
arasinda onemli farklar bulunabilmektedir. Yine Emeviler ve Abbasiler doneminde
felsefi konularla ilgili farkli tercihler benimsenmistir. Bunlardan anlasilacag tizere
Foucault’nun tanimladig1 bi¢imi ile farkli epistemik donemler bilginin alabilecegi

bigimlerle iligkilidir.
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Calismada temel varsayimmmiz Radikal Islam sdyleminin Geleneksel Islam
sOylemi ile bulunulan donemin miimkiin kildig1 kosullara gore karsitlhik iginde
belirlendigi ve sOylemde tliretilen hakikat sonuglariyla mesruiyetinin saglandigidir.
Siyasal ve toplumsal hedeflerle beden lizerinde isleyen ve beden iizerinde kurulan
dinsel iktidarin; sdylemsel alanda sehitlik ve cihat gibi gergeklik bigimleri tirettigi,
kisilerin bedenlerini tiikketen Ozneler olarak olusturulduklar1 bir miicadele bigimi

tanimladigi, bu ¢ergevede ‘Radikalligi’ miimkiin kildig1 diisiintilmektedir.

Bilindigi gibi Foucault’nun sdylem kavrayisinda sdylemsel olan ve sdylemsel
olmayan ayrimi bulunmaktadir. Bu ayrimin bir sonucu olarak, bir sdylemsel
olusumdaki nesneler ve kavramlar arasindaki baga isaret eden sdylem ici bagimlilik,
farkli sdylemler arasindaki iligskilere vurgu yapan sdylemler arasi bagimlilik ve
sOylemsel ve sdylemsel olmayan doniisiimler arasindaki bagimlilig1 gésteren sdylem
dist bagimlilik olmak tizere {i¢ tiir bagimlhilik belirler (Akt., Barrett, 2002: 144).
Calismada bu bagimlilik tiirleri dikkate alinmak suretiyle analiz diizlemleri
olusturulmus, arastirma materyali belirlenirken 6ncelikle literatiirde radikal Islamci
olarak adlandirilan Hizbullah, El Kaide gibi orgiitlerin sdylemleri degerlendirmeye
alinmistir. Bu Orgiitlerin diistinsel alt yapisinin olusumunda 6nemli etkisi oldugu
diisiiniilen Ibni Teymiye, Abdiilvehhab, Abdullah Azzam gibi kimselerin eserleri
veya faaliyetleri incelenmistir. “Geng Birikim” dergisi, “Kur’ani Miicahede” dergisi,
“Hak Soz” dergisi gibi yaymlardan yararlanilmistir. Orgiitlerin 6nde gelen
teorisyenleri ve pratigin i¢inde bulunanlarin ortaya koyduklari eserler ve dergiler
calismanin kapsamina dahil edilmistir. Bunun yaninda siyasal Islam acisindan
onemli isimler arasinda yer alan ve Radikal Islamc1 olusumlarin diisiincelerine deger

verdigi bilinen Seyyid Kutup, Mevdudi, Hasan el Benna gibi teorisyenlerin eserleri
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de calismanin materyali arasinda yer almistir. Bunlarin yaninda tartisilan 6nemli
konularda yazilan eserler ve ileri siiriilen fikirlerden gerilimli konularin ve ayrimlarin

belirlenebilmesi amaciyla yararlanilmustir.

Ik béliimde anlatildig1 iizere ¢alismada “radikallik” ve “geleneksellik”
karsitlik i¢inde olsalar da ayni ¢ergeve i¢cinde bulunduklarindan ve aralarinda salinim,
gecislilik ve gecirgenlik oldugundan herhangi bir diisiiniir ya da gruba dogrudan
“radikal” veya “geleneksel” nitelendirmesi yapilmamistir. Bu ayrimin kendisi bir
mesrulastirma bi¢imi olarak islemektedir ve toplumsal iktidar iligkileri ¢ergevesinde
ortaya ¢ikmaktadir.  Sozlini ettigimiz salinima, gegislilige ve gecirgenlige uygun
olarak kosullara gore “radikal” kabul edilen davranis ve diisiinceler ve bunlarin
karsisinda yer alan fikirler ekseninde sdylemsel bir ayrismanin izinden gidilmistir.
Bu durum ¢alismada referans olarak alinan Islami diisiiniir veya teorisyenlerin hem
“radikal” olarak nitelenen, hem de “geleneksel” g¢erceve iginde kalan fikirlerinin

birlikte analiz i¢inde kullanilmasin1 agiklar.

Radikal Islam sdyleminin simirlarini belirlemek i¢in Foucault’nun tanimladig
anlami ile bildirim tanimina uyan, fetvalar, diger dini referanslar, teorisyenlerin
gortsleri, felsefi ve ahlaki onermeler, orgiit i¢i idari onlemler, brosiirler, bildiriler
gibi arastirma nesnelerine bagvurarak  “bildirim” alani1 tespit edilmistir.
Farklilasmanin ve radikallesmenin hatlarinin ¢izilebilmesi i¢in 6zellikle ayrimlara
neden olan fikhi, siyasi ve itikadi bazi temel konular iizerinde gerilimli hatlar
belirlenmistir. Bu bildirim alaninin simirlarini belirlemek i¢in 6ncelikle cihat, sehitlik,
taut, zuliim, nifak, sabir, hicret gibi oncelikle tartismali konu ve kavramlarla ilgili

materyal iizerine odaklanilmigtir. Bunlar ayn1 zamanda “radikal” ve “geleneksel”
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Islam arasinda var olan gerilimin ve ayrimlasmanin belirgin olarak goriildiigii

kavramlardir.

Belirtilen cercevede calismanin birinci boliimiinde ilk olarak radikal Islam’in
sinirlar1  belirlenmektedir. Literatiir taramas1 yapildiginda islam dini kaynakli
toplumsal hareketler lizerine odaklanan ¢alismalar ve giincel tartismalarda olgunun,
koktendincilik, radikal dincilik, radikal Islam, Islamcilik ve siyasal Islam gibi
kavramlarla ele alindigi goriiliir. Bu kavramsallastirmalarla tanimlanan g¢ergeveye
uymayan veya c¢er¢evenin disinda birakilan ¢ogunluk ise “ilimli”, “geleneksel” gibi
sifatlarla nitelendirilmektedir. Bu boliimde sozii edilen bu kavramlara yiiklenen
anlamlarin genel goriiniimiine ve kavramlarin kim/kimler tarafindan hangi anlamlarla
iligkili olarak kullanildigina bakilarak, belli iktidar iliskilerini onaylayan ve yeniden
tireten kullanimlar goriiniir hale getirilmektedir. Yapilan ayrimlarin 6zde bir ayrim
olup olmadig1 ve bu gruplarin girdikleri miicadelelerin temeli, farklilik vurgularindan
yola ¢ikilarak tartisilmistir. Esasen “geleneksel” ve “radikal” olarak adlandirilanin
ayni ¢erceve i¢inde bulunduklari, aralarinda salinim, gegislilik ve gecirgenlik oldugu
vurgulanmaktadir. Geleneksellik/radikallik karsitligi gergevesine yerlesen verili
ayrimlar yapildigi, bu ayrimlarin iktidar tarafindan belirlendigi, ayrimlarin bir iktidar
stratejisi olarak islev gordiigii belirtilmektedir. Islam icinde ortaya cikan diisiince ve
hareketlerin adlandirilmasinda belli vurgularin 6ne ¢ikartilmasiyla herhangi bir
hareketin hangi kapsam iginde birakilacaginin belirlenmesine dair bilginin
tiretilmesinde iktidar iliskilerinin islevi ortaya konulmaktadir. Bunun yaninda
Miislimanlar arasinda giiniimiizde var olan g¢atigma ve gerilimlerin 6zsel degil
tarihsel olduklari kabul edilmektedir. Tarihsellik vurgusuyla, farkli donemlerde

ortaya ¢ikan iktidar iligkilerinin 6zgiil toplamlari ile islam’a 6zgii sorunsal alanlari
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arasindaki bagintiya yogunlasilmaktadir. Bu gercevede, ornegin liderlik sorunu ile
Miislimanlar arasinda yasanan gerilim ve c¢atismalar analiz edilmektedir. Tarih
boyunca Peygamberin vefatindan itibaren Miislimanlarin liderinin kim olacagi
sorunu Onemli c¢atismalara kaynaklik etmistir. Bunun yaninda egemen konumda
bulunan ve muhalefette kalanlar arasinda siirekli olarak bir gerilim olmustur. Farkl
gruplar arasinda yaganan catisma ve gerilimlerin tarihsel olarak izlerini stirmek
miimkiindiir. Iste bu nedenle bu boliimde tarihsel siire¢ iginde ortak bir cerceveyi
referans gosteren farkli gruplardan ve aralarindaki ¢atigmalardan hareketle
“radikallik”, “ilimhlik” veya “geleneksellik” ayrimlarimin saliniml, gecisli ve

gecirgen karakteri gosterilmeye ¢alisiimaktadir.

Ikinci boliimde ise, “geleneksel/radikal” ikiligi ekseninde birbirlerine karsi
konumlandirilan sdylemsel olusumlarin hakikat tanimlari, vurguladiklar: temalar ve
onerdikleri 6znellik tarzlar1 {izerinde durulmaktadir. Soylemlerin aralarindaki
catigma eksenini gorliniir kilan hakikat rejimleri analiz edilmekte, bu rejimlerin
hakikat tanimlarinin imledigi dogruluk degerlerinin siyasal ve toplumsal sonuglarina
dikkat ¢ekilmektedir. Soylemde vurgulanan ve radikal Islam sdylemine imkéan veren
baglamin unsurlar1 olan temalar hakikat tanimlariyla iliskili olarak ortaya ¢ikar. Bu
cercevede ise beden politikalar1 belirir ve 6znellikler buna uygun olarak kurulur. Bu
boliimde hakikat tanimlar1 ve temalardan, 6znenin kurulusu ve beden politikalari ile
yakin iliski icinde olanlara odaklamilmaktadir “Itaat”, “Iman” ve “Amel” iliskisine
dair tartigmalar hakikat tanimlari olarak degerlendirilmistir. Bu baglam i¢inde olmak
kosuluyla, iktidar istenci ve iktidar istencinin siyasal iktidar hedefi, mazlumluk,
cilecilik ve hing temalar1 agimlanmakta, hakikat tanimlar1 ve s6z konusu bu temalar

tizerinden soylemlerin 6znellik insalar1 tartisilmaktadir.
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Uciincii boliimde, geleneksel/radikal Islam ikiligi ekseninde karsitlik iginde
kurgulanan Islami pratikler icindeki iktidar iliskilerine bagl farkli beden tasavvurlari
ve beden politikalar1 ¢oziimlenmektedir. Soylemsel alanda 6zne iizerinde kurulan
tahakkiimiin araci zihin degil bedenlerdir. Bu nedenle bedenin giig iliskilerinin uzami
olarak 6zel o©Onemi vardir. Toplumsal yasamda, {izerinden isletilen iktidar
miicadeleleri nedeniyle insan bedeni farkli iktidarlarin egemenlik olusturmaya
calistigi bir c¢atisma alan1 haline gelmistir. Beden toplumsal miicadelenin
stirdiirtildiigii bir alan, bir uzamdir. Bu boéliimde, [slam icinde ve onun iizerinden
yasanan toplumsal miicadele, ¢ilecilik ve hincin beden politikalarinin

belirlenmesindeki islevi baglaminda ¢6ziimlenmektedir.

Beden iizerinde isleyen iktidarin isleyisini analiz edebilmek icin Islami
hareketlerin yontemler, ritiicller ve eylemlerden olusan beden politikalari, bedeni
disipline edici mekanizmalar olarak ele alinmaktadir. Bu metotlarin basinda denetim
gelmektedir. Denetimin yaninda, bedensel disiplin saglamada 6zdenetim 6nemli bir
mekanizma olarak islev gordiigiinden 6zdenetim {izerinde 6zellikle durulmaktadir.
Digsal denetimi saglayan gilindelik yasama dair davranig ve tutumlarla, kilik ve
kiyafetle ilgili beden politikalari irdelenmektedir. Bunlarin yaninda ibadet ile ilgili
ritliellere dair ortaya konan politikalara da bedeni disipline edici islevleri agisindan
deginilmektedir. Cinsellik politikalar1 ve bu baglamda kadin bedeninin denetimi ile
toplumsal denetim arasindaki iliski kurularak, Islami sdylemlerin bu konudaki farkl
yaklagimlart incelenmektedir. Disiplin ve gozetlemenin ise yaramadigi durumlarda
cezalandirma gibi normallestirici yaptirimlar devreye girdiginden, normallestirmeyi
saglayan hukuk ve bu baglamda bedene yonelen cezalar, bedeni disipline edici

mekanizma olarak ele alinmaktadir. Son olarak bu boliimde, birer miicadele bigimi
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olan cihat ve hicret belli beden politikalar1 ile igten iliskileri baglaminda bedeni

disipline edici mekanizmalar olarak analiz edilmektedir.
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BOLUM 1: “RADIKAL” iISLAM’IN KAVRAMSAL CERCEVESI

VE IKTIDAR ILISKILERI

1. “Radikal” Islam Kavraminin Cercevesi

Biitiin dinler inancin yaninda bireysel ve toplumsal yasamin pek ¢ok alani ile
ilgili diizenlemeler, emirler ve yasaklar icerir. Buna bagli olarak ge¢miste ve
giiniimiizde toplumsal yasama ve yapiya yonelik din kaynakli elestiriler olmustur. Bu
elestiriler kimi zaman siyasal sistemleri doniistirmeyi hedefleyen ve toplumsal
yasama miidahale etme amaci tasiyan hareketleri beslemistir. Yasanan olaylar,
amaglarina ulasmak icin hemen her din ile iligkili olarak siddete basvuranlar
oldugunu gosterir. Bu nedenle siddetin bir yontem olarak yaygin kullanimini, tek
basina herhangi bir inancin Ogretileri ile aciklamaya caligmak yetersizdir. Bu
dogrultuda spesifik olarak Islam dini ile iliskili ortaya ¢ikan olusumlarin siddet
egilimleri de yalnizca inang 6gretileri ile agiklanamaz. Bagska bir deyisle dikkat ¢eken
siddet eylemleri belli bir dini inang ya da siyasal diisiinceye 6zgii degildir. Ornegin
1995 yilinda Tokyo metrosuna yapilan sarin gazi saldirisi, eski Israil basbakani
Nobel Baris 6diilii sahibi Izak Rabin’in fanatik bir Musevi tarafindan sldiiriilmesi®,

Hindu fanatiklerin eylemleri inan¢ baglantili siddet eylemlerinden yalnizca bir

¥ 8 Kasim 1995 tarihli New York Times’ta yer alan habere gore; “Asir1 dinci Musevi Yigal Amir, Izak
Rabin’i 6ldiirdiikten sonra polise: Tanr1’dan aldigim emir dogrultusunda hareket ettim’ seklinde ifade
vermistir” (Akt., Kiigiikcan, 2007: 146).
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kacidir. Amerikan Huiristiyan Yurtseverler Orgiitii iiyelerinin eylemleri®, 11 Eyliil

2001’ de El Kaide tarafindan gerceklestirilen saldirilar baska ¢arpici 6rneklerdir.

Soylemlerindeki siyasal vurgular ve 6nemli siddet eylemlerine karigsmalar1 bu
tiir gruplara olan ilgiyi arttirmis, akademik ¢alismalarin konusu haline getirmistir. Bu
tiir calismalarda din kaynakli toplumsal hareketleri adlandirmada yaygin olarak
koktendincilik kavrami kullanildigr goriiliir. Koktendincilik yakin zamanda ortaya
¢ikmis bir kavramdir®. 1k kez 20. ylizyllin baglarinda Hiristiyanlik iginde
Protestanlar1 adlandirmak amaciyla kullanilan bu sézciiglin kapsami zamanla diger
dinler iginde gelisen hareketleri igine alacak bi¢imde genislemistir. Koktendincilik
teriminin kullaniminda mecazi bir genisleme vardir. Bu terimin asir1 milliyetci
bigimler, belli dinsel toplumsal hareketler, dzellikle islami hareketler, asir1 ideolojik
diger ifade formlarini ifade etmeye baslayacak bicimde genisledigi goriiliir. Sozcitik,
aralig1 giderek genisleyen fikirleri ve davraniglar1 anlatmak i¢in secilen bir metafor
haline gelmistir. Amerikan Hiristiyanhiginin belli bi¢imi igin kullanilirken Israil

liderine yapilan suikast, Sih siddeti, Kuzey Irlanda’da bombal1 saldirilar, Diinya

* Aum Sinrikyo (Aleph) adli dini terér orgiitii énce Japonya’da, sonra da Diinya’da hakimiyeti
hedefler. 20 Mart 1995 tarihinde Tokyo metrosunda kimyasal sinir gazi olan sarin ile yaptiklari
eylemde 12 kisi hayatini kaybetmis, 6000’den fazla kisi yaralanmustir. Amerikan Hiristiyan
Yurtseverler orgiiti  liyelerinin 1995 yilinda Oklahama City’de Federal Ofis binasina
gerceklestirdikleri saldirida 168 kisi 6lmiistiir. 25 Subat 1994 tarihinde asir1 dinci Musevi Baruk
Goldstein Ramazan ayinda Ibrahim Mescidinde Cuma namaz1 kilanlara saldirmis, 29 kisiyi dldiiriip
150 civarinda kisiyi yaralamistir.

® Koktendincilik kavram olarak Latince temel, esas gibi anlamlara gelen “fundament” kelimesinden
gelir. Sozciik olarak ilk kez 20. yiizyilin baslarinda Hiristiyanlik iginde gelisen Incil’e siki sikiya bagl
olan, Incil’in kelimesi kelimesine okunmasi gerektigine inanan, modern yorumlara karsi olan, dine
sonradan girdigi soylenen ritiielleri reddeden, Incil’e dayali diinya diizeni kurma amaci tasiyan
Protestanlar igin kullamlmustir. (Ozkan, 2002: 9-16). Koktendincilik kisaca ‘belirli ilkelerin, igerigi
sorgulanmadan karsi ¢ikilamaz ve iistiin bir otoritesi olan temel ‘hakikatler’ olarak tanindigi bir
diisiince bicimi’ seklinde tanimlanmaktadir (Heywood, 2006: 89).
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Ticaret Merkezi ve kiirtaj kliniklerinin bombalanmasi tek bir temanin tiirevleri olarak

ayni baslik altinda yer almaktadir (Nagata, 2001: 481).

Koktendinciligin yaninda 6zellikle Islam dini kaynakli toplumsal hareketler
iizerine odaklanan ¢alismalar ve giincel tartismalarda, radikal dincilik, radikal Islam,
Islamcilik, siyasal Islam, militan Islam gibi kavramlar kullamldig1 goriiliir. Bu
kavramsallastirmalarla tanimlanan g¢erceveye uymayan veya bu g¢ergevenin disinda
birakilan ¢ogunluk ise ‘iliml’, “geleneksel” gibi sifatlarla nitelendirilir.
Kavramsallagtirmada, Islam dini icinde ortaya ¢ikan toplumsal gruplar, dinin
“Ozline” ve “dogru” yorumuna dénme diisiincesi tagidiklarindan “koktendinci” olarak
adlandirilir®. Bir bagka kavram olan siyasal Islam sozciigii ise, dinin ideoloji gibi
tasarlanmasi ve dini hedeflere siyasi araclarla ulasilmaya ¢alisilmasiyla iligkili olarak
kullanilir’. Din ve siyaset iligkisinin ele alinig bi¢imi bu kavramin kullanim tarzlar
lizerinde etkilidir. Siyasal Islam tamimlamasinin yeglenisinde yalmzca Islam’m

disindan bir belirlenim yoktur. Iceriden Miisliimanlar arasinda yerlesik siyaset

® “M. Fischer, Islam Cumhuriyetinin Pehlevi ydnetiminin yerini almasmi, Kano’daki altin ¢agin
gelecegine inananlarin baskaldirisi, Papa’ya yapilan suikast girisimini, Misir’daki Ihvan-1 Miislim’in
faaliyetlerini, Sedat’in suikastla 6ldiirilmesini, Kabe’nin Suudi karsitt muhaliflerce ele gegirilmesini
Islamc1 Fundamentalizmin gostergeleri olarak siralamaktadir” (Sayyid, 2000: 23).

" “Siyasal Islam, dini, kendine ait bir toplumsal, siyasal, ekonomik modeli bulunan, belirgin bir devlet
yapis1t ongoriip belli bir hukuka sahip 6zel bir sistem olarak telakki eden anlayisin adidir... Siyasal
Islam, Islam’1 bir itikat ve inan¢ olmanin &tesinde sosyal, siyasal ve ekonomik bir sistem olarak
algilayan anlayis bigimine tekabiil etmektedir. Siyasetin her seye muktedir bir dogasi oldugu kabul
edilir’ (iscan, 2002: 2). “Benim anlayisima gore, bir Islamci Miisliiman kimligini siyasi pratiginin
merkezine koyan birisidir. Yani Islamcilar, siyasi hedeflerini diisiiniirken Islami metaforlar dilini
kullanan ve siyasi geleceklerini Islam’da géren insanlardir” (Sayyid, 2000: 37). “Ben Islamcilari,
kendi siyasal projelerini anlatmak icin, Islami metaforlar kullananlar olarak tanimliyorum” (Sayyid,
2000: 202) “Humeyni: ‘bu molla siyasidir. Peygamberde siyasi bir kisiydi. K6tii propaganda (din
adamlarmin politika dis1 kalmasi gerektigi) emperyalizmin ajanlar1 tarafindan sizi politikadan uzak
tutmak, toplumun islerine karigsmanizi, hain hiikiimetler ve onlarin milliyetcilik ve Islam karsit:
politikalarina kars1 miicadele vermenizi engellemek igin yayildi” (Akt, Moin, 2005: 152)
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kavrayislari ve tasarimlari bu tarz bir tanimlamay1 destekler. Siyaset kavrayislarinda

belli bir radikallikten s6z edilebilir.

Séziin &zii: Islam temelde siyasettir. Miisliiman din adami da, temelde

siyaset¢idir (Sinnavi, 1998: 11),

Biz sunu sdyliiyoruz. Islam siyasal bir din ve dini bir siyasettir. Dini
siyaset ve siyasal din olmaksizin; islam denilen sey ruhsuz bir beden...
Emperyalizmin, Siyonizm’in ve sosyalizmin kazan¢ kaynagi haline gelir
(Sinnavi, 1998: 39).

Bu tiir ifadelerde goriildiigii gibi siyaset Islamiyet icin merkezi bir sorun
olarak ele alinir. Din ve siyaset i¢ ice tanimlanir ve birbirinin yerine geger. Azzam’1n
“dinde siyaset yoktur yahut siyasette din yoktur diyen alim dahi olsa islam dininden
¢ikan biridir” (Azzam, 1996: 526) ifadesinde din ve siyaset 6zdesligi yaklagimi agik
secik goriiliir. Boyle bir yaklasimda siyaset ve din iliskisinde belli bir diisiincenin
disinda konumlanmak inan¢ agisindan ‘dinden ¢ikmak’ gibi ¢ok agir bir ithamla
karsilanir. Bunlarin yaninda Nebhani’nin “Islam Nizam1” adli kitabinda yer alan
“Islam biitiin hayat islerini diizenleyen bir ideolojidir” (Nebhani, Tarihsiz: 92). “Su
an diinyaya yiizimiizli ¢evirsek yeryiiziinde ancak ii¢ ideoloji buluruz: kapitalizm,
sosyalizm ve {iciincii Islamiyet” (Nebhani, Tarihsiz, 36) gibi sozlerde, din acikca
mevcut ideolojileri dislayan bir ideoloji olarak ele alinir ve onlara alternatif bir
ideoloji olarak sunulur. Yine ¢alismalarda 6zellikle yakin zamanda radikal Islam ve
militan Islam sdzciigii siddet kullanmaktan g¢ekinmeyen ve terdr ile iliskilendirilen

hareketler i¢in yaygin olarak kullanilmaktadir.

Genel olarak yukaridaki sekilde tanimlanabilen bu kavramlarin hangi grup ya

da hareketlere referans oldugu tamamen kaotik bir durumdur. Bu kaotik durum
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birka¢ nedenden kaynaklanir. Oncelikle tercih edilen kavramlar zaman iginde
kosullara gore degiskenlik gosterir. Ornegin Iran Islam devriminin gerceklestigi
1980’11 yillarda bu iilkede yonetim din temelli bir diisiince ekseninde sekillenmistir.
Buna paralel bir sekilde Islam iginde gelisen toplumsal hareketlerin yaygin olarak
siyasal Islam cergevesi icinde ele alindign sdylenebilir. 2000°li yillarda ise
kamuoyunda 11 Eyliil olaylar1 olarak bilinen eylemler nedeniyle islam dini kaynakli
hareketlerin, terdr ile iliskili bir sekilde, radikal Islam veya Militan islam gibi
kavramlarin belirledigi bir ¢ercevede tanimlanmasi yayginlagmistir. Bu ornekler
Islam ile iliskili hareketlerin adlandirilmasinda kiiresel kosullara gore bir belirlenim

oldugunu gosterir.

Ikinci olarak ise bu sozciiklerin gelisi giizel ve birbiri yerine kullanilmasi
kavram karmasasmi artirir. Aym gruplar farkli yazarlarca, militan Islam, radikal
Islam veya koktendinci olarak adlandirilir. Bunun yaninda radikal Islam, siyasal
Islam veya koktendincilik arasinda vurgu farklari oldugunu gésteren tanimlamalara
rastlanir. Bu ¢aligmanin ise hangi hareketin nasil adlandirilmas1 gerektigine dair bir
“dogruluk” iddias1 yoktur. Bu adlandirma karmasasi1 ¢alisma i¢in toplumsal iktidar
iligkileriyle baglantili oldugu i¢in 6nemlidir. Bunun yaninda toplumsal gruplara
iliskin, belirgin vurgu farklar1 islam iginde gelisen hareketler arasindaki ayrimin
diizeyini sorgulamaya ve ayrimin temel bir ayrim olup olmadigini tartismaya olanak

vermektedir.

Islam dini icinde gelisen hareketleri tanimlama cabalarinda ii¢ yaklasim

dikkat ¢ekmektedir. ilk olarak Islam’1 referans gosteren hareketler ile cogunlugu
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olusturan diger Miislimanlar arasinda kesin bir ayrim yap111r8. Onemli olan
cogunlukla bunlar arasinda ayrimi vurgulamak oldugundan Islam referansh
hareketler arasinda belirgin bir ayrim yapilmadan koktendincilik, siyasal Islam,
Islamcilik ve radikal Islam gibi sézciikler birbirinin yerine kullanmilir®. Bu yaklasimda

cogunluk ile arasinda ¢izgi ¢ekilen hareketlerin tehdit algisi ile ele alindig1 goriiliir.

Ikinci yaklasimda ise hareketlerin siddet, siyasal ydntemler veya basvuru
kaynaklarina iliskin farkli vurgulari 6ne c¢ikartilarak tanimlanmaya c¢alisildigi

goriiliir. Bu yaklasimda tehdit algis1 daha da kigiiltiilerek belli gruplara dikkat

® Ornegin Ali Khan Islamei terdrizmi tartisirken kullandigi kizgm bir toplumun intikamer iiyeleri
kavraminin yalnizca Miisliimanlar1 kapsamadigin esit bir sekilde Tibetli, Sih ve diger toplumlarda
gecerli oldugunu vurgulayarak bunlarla ¢ogunluk arasinda kesin bir ayrim yapar (2006: 3).

% Bu yaklagima ornek olarak su calismalar gosterilebili: Doékmeciyan Arap diinyasinda

koktendinciligi ele aldigi calismasinda Arap {ilkelerindeki dini hareketlerin neredeyse tamamini
koktendincilik olarak adlandirir. Hariciler ve Siilerden baslayarak koktenciligi, iktidardakilere karsi
bir muhalefet ideolojisi olarak tanimlar (2003). Batili bir arastirmaci olan Bernard Lewis ise siyasi
hedefleri olan Hashasileri radikal bir tarikat olarak adlandirmaktadir (2007). Lewis, radikal
Islamcilarin tek ¢dziim olarak, gergek Miisliimanligin hayat tarzina déniis yapilmas: gerektigi ve hain
yonetimleri yikmak gerektigi diisiincesinde olduklarmi belirterek radikal Islam ve koktendinciligi aym
anlamda kullanmaktadir (2003: 32). Benzer bir tespit Ibrahim Kalin tarafindan da yapilir, Kalin’a gore
Fundamentalizm ve Radikal Islam terdrle esit sayilmaktadir. Lewis calismalarinda ‘Islam
fundamentalizmi’ni terérizm ile esit saymaktadir (2007: 255).

Tiirkiye’ de radikal Islami hareketlerin incelendigi bir ¢alismada ise Hizbullah, El Kaide, Ibda- C gibi
terdr orgiitleri radikal Islam kavramu ile ifade edilir (Demirel, 2005). Batil1 bir bagka arastirmaci olan
Barry Rubin Islamc1 hareketleri, Siyasal Islam, Islamcilik ve radikal Islam gibi kavramlar1 kullanarak
tartisir (2002). Benzer sekilde Emmanuel Sivan radikal Islam, Islamcilik ve koktendincilik arasinda
bir ayrima gitmemektedir (2002). Misir daki radikal Islamci1 hareketleri inceleyen calismasinda Devid
Zeidan benzer sekilde bu hareketlerin tamamini tehdit algist ile ele alir (2002). Bir baska ¢alismada ise
koktendincilik kavranu ile Islam devleti kurmay1 hedefleyen, genellikle muhalefette olan modern
siyasal hareketler ve fikirler adlandirilmaktadir (Akt. Atacan, 1993: 25). Marc Ferro da benzer sekilde
bir ayrima gitmeden konuyu tartisir (Ferro, 2008). Serif Mardin ise Osmanli Devletinde 18’inci
ylizyilin sonlarindan itibaren gittik¢e giiclenen, yakin zamanda ise Pakistan ve Misir’da belirgin
olarak ortaya ¢ikan hareketleri daha genel bir gergevede Islameci hareketler olarak tanimlamaktadir
(Mardin, 2003: 9).

Mary-Jane Deeb “Militant Islam and the Politics of Redemption” baslikli makalesinde militan
Islam’in 1980 ve 1990’larda Orta Dogu’da biiyiik bir siyasi gii¢ olarak ortaya ¢iktigimi ve siddet
kullanmaya hazir ve mevcut siyasi kurumlara meydan okuyan karakteristigi oldugunu belirtir.
Makalesinde Cezayir, Tunus, Libya, Liibnan, Bat1 Seria ve Gazze’de politik gii¢c olarak ortaya ¢ikan
Islami hareketleri militan Islam olarak ele alir. (Miisliman Kardesler, Hizb-u Tahrir, Libya NFSL,
Islami Egilim Hareketi (MTI), islamci Cihad Filistin, Hamas) (Deeb, 1992: 52-65).
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cekilir®. Ozellikle 11 Eylil saldirilart olarak adlandirilan olaydan sonra siddet
vurgusu one cikartilarak El kaide orgiitii gibi orgiitler ile digerleri arasinda belirgin
bir ayrim yapilmistir. Bu ayrim ¢izgisinin Batililardan ¢ok Miisliimanlar tarafindan
cekilmesi daha dikkat cekidir. islam ve teror arasinda kurulan iliskiye gdsterilen bir
tepki olarak bu ayrimin belirginlestigi goriiliir. Su 6rneklerde bu durum agik bir

sekilde goriilmektedir:

Masum insanlara karsi terdr ve siddetin Islam’la ilintilendirilmesi
kesinlikle teolojik ve hukuki bir dayanaga sahip degildir (Sentiirk, 2007:
66).

Giiniimiizde baz1 medya kuruluslari, Islam ve terér arasinda bir bag varmis
gibi gostermeye caligiyor. Siddete bulasan birgok insan oldugu halde,
sadece suglu Miisliiman oldugu zaman dini 6n plana ¢ikariliyor (Sentiirk,
2007: 65).

Islami terdr, Islamc1 siddet ve benzeri etiketler, hicbir sekilde ne terdrii, ne
terorii cagristiracak en ufak bir hareketi ne siddeti ve ne de haksizligi
kesinlikle benimsemeyen, siddetle reddeden bir dine yakistirilamaz (Sirim,

2007: 102).

% Hareketleri adlandirirken bunlar arasinda kesin ayrim oldugunu vurgulayan calismalara ornek
olarak sunlar gosterilebilir: Robin Wright Kéktendincilik ve Islamcilik arasinda ayrim yaparak
koktendinciligin kutsal kitabin yorumuna pasif bir sadakat gostermeyi ongordiigiinii ve sosyal diizen
degisikligini savunmadigini belirtir. Islamciligin ise sosyal diizeni yeniden kurabilmek amact
tagidigim belirtir (Akt. Abootalebi, 2002: 188). Oliver Roy ise El Kaide ve Hizbu Tahrir gibi orgiitleri
yeni radikaller olarak tanimlar ve bunlarla islamcilar arasinda énemli farkliliklar oldugunu iddia eder
(Roy, 2003: 125-170). Cogunluk ile baz1 gruplar arasinda ¢izgi ¢ekilen yaklagimlara bir baska ornekte
Islam temelinde sekillenen hareketlerin gesitliligi belirtilerek, bir ucunda mevcut siyasal ve ekonomik
yapiyla biitiinlesmis ve onu doniistiirmeyi hedeflemeyen, diger ucunda ise mevcut yapilar1 devrim
yoluyla radikal bir bigimde doniistiirmeyi hedefleyen hareketlerin oldugu genis bir yelpazeden s6z
edilir (Atacan, 1993: 26). Vahhabilik, El Kaide ve Evanjelizm gibi belli gruplar tizerine odaklanan ve
bunlarin belirleyici 6zellikleri tizerinde durulan bir ¢alisma igin bknz: Karaca, 2005 ‘Evanjelizm ve
Vahhabilik’, istanbul: Nokta Kitap. Hamas ve El Kaide orgiitlerinin ayn1 kategoride tanimlamanin
yanlis olduguna iligskin bir ¢aligma i¢in bknz: Doyran, 2008 ‘Bir Direnis Hareketi Olarak: Hamas’,
Ankara: Elips Kitap
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Bunun gibi ézellikle Islam ve terdr ya da Islam ve siddet olaylar1 arasinda
iligki kurulmasia gosterilen tepkiyi ifade eden pek c¢ok anlatim &rnek
gosterilebilir'.

Ucgiincii olarak ise tiim bu kavramlar ve ayrimlar reddedilerek Islam’in
cesitlilik icermedigi, tek oldugu iddia edilmektedir. Bu reddedisin ardinda Islam’in
cesitliliginin ve “siyasal Islam” ve benzeri kavramlarin batili Islam arastirmacilarmm
ortaya attiklar iddialar ve kavramlar oldugu diisiincesi bulunmaktadir. ileri siiriilen
ayristirmalarn  Islam  diinyasim1  bdlmeyi amagladigma isaret edilmektedir.
“Geleneksel Islam”, “folk Islam”, “ilimli Islam”, “kiiltiirel islam” gibi kavramlar
Bati medeniyetinin varligim1  tehdit etmeyen kavramsallagtirmalar olarak

tanimlanmaktadir?.

Tim bu anlatilanlardan sonra glinimiizde yonetimde olanlarin genelde
onayladig1 ve cogunlugun benimsedigi islam anlayisinin geleneksel Islam olarak
adlandirilabilecegi sdylenebilir. Bu anlayisin ¢izdigi ¢erceveye uymadigi diisiiniilen
yaklagim ve diisiinceler ise islam’in radikal yorumu olarak disarida birakilmaktadir.
Peygamberin vefatindan kisa bir siire sonra ortaya cikan Harici diisiince, Selefi

olarak adlandirilan anlayis, zaman igerisinde ortaya c¢ikan Vahhabilik ve Karmati

11 «Savag halinde diismana karst bile bu yasaklari (rehine dldiirmek, fiilen savasa istirak etmemis
kisileri oldiirmek, iskence, savas esirlerin kalkan yapmak) ¢igneyen Miisliiman giinah isliyor
demektir. Su halde terdr Islam’da hi¢bir amag i¢in mesru ara¢ olamaz” (Karaman, 2007: 23). “Bu
cografyada yasayan insanlar Miisliman olmasaydilar ayni sartlarda ayni tepkiler yine olusur, teror
oOrgiitleri yine ortaya ¢ikardr” (Aktan, 2004: 39).

12 Subat 2003 tarihli Jktibas dergisinde yer alan bir yazida oldugu gibi siyasal islam kavrami, islam'm
siyasi iktidar talebini dile getirmenin bir ifadesi olarak goriiliir. Kuran’a referans yapilarak Allah’in
mutlak iktidar1 ile insanlarin siyasal iktidar1 birbirine karistirilarak islam’mn iktidari hedefledigini
aciklig belirtilmekte ve Kuran var oldukc¢a bu talebin ayakta kalacaginin alt1 ¢izilir. Bu anlayista sozii
dinlenecek, itaat edilecek tek varlik olan Allah’tan bagka higbir gii¢ ya da iktidar sahici olmadigindan
reddedilmelidir. Bu anlayis imanin 6zeti olarak ele alindigindan siyasal iktidar sorunu iman sorunu ile
dzdeslestirilir. Bu yaklasimda Islam’in tek ve biitiin oldugu, 6ziinde siyasal oldugu, bu nedenle
kategorize etmenin gereksiz oldugu diisiincesi ileri siiriiliir. (Zktibas, 2003)
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hareketi, yakin zamanda ortaya ¢ikan ve eylemlerinde Islam dinini referans gdsteren
orgiitler,  yukarida  belirtildigi  sekilde  “Radikal  Islam”  kapsaminda
degerlendirilmektedir. Radikal Islam’a dahil edilen diisiince ve hareketlerin siddet
yanlist olduklari, 6ze doniisciilik sergiledikleri, ice kapanik, akilcilia mesafeli,
yoruma sicak bakmayan, dislayict yaklasimlar sergiledikleri ileri siiriilmektedir.
Bunun yaninda Islam’in 6ziinii anlamadiklar1 ve sapkin olduklar1 belirtilmektedir.
Buna karsi, geleneksel cergevenin disinda birakilan radikallikle iligkilendirilen
sOylemde ise kendilerinden olmayanlar en genel sekliyle dinden ¢ikmis isbirlik¢iler
olarak tanimlanmaktadir. Aralarindaki iktidar miicadelelerine uygun bir sekilde
geleneksel olarak adlandirilan ve egemen durumda olan yaklagimda agik bir sekilde
diizenin devamlilig1 ve 1slah1 savunulur. Yonetimin disinda kalanlar ise devrimci bir

karakter ortaya koyarlar.

Islam icinde ortaya ¢ikan diisiince ve hareketlerin adlandirilmasinda yukarida
sOziinli ettigimiz karmasik durum iktidar iligkilerinin etkisi ile ortaya ¢ikar. Bir
olgunun anlamlandirildigi ¢ergcevenin belirlenmesi ve ona dair iiretilen bilgi, iktidar
iliskilerinden bagimsiz degildir. Zira bilgi, iktidarla i¢ ice girmis bir kavramdir.
Birinin varlig1 digerinin varligina neden oldugu i¢in bilgi ve iktidar1 birbirinden ayri
diistinmemek gerekir. Foucault iktidar ve bilginin birbirini dogrudan igerdigini,
iktidar iligkilerinin daima baglantil1 bir bilgi alani olusturarak var oldugunu ve iktidar
iligkilerini varsaymayan ve olusturmayan bir bilgi ya da bilgi alan1 var olamayacagini
belirtir (Foucault, 2000: 65). Ayrica iktidarin igleyisinin bilgi nesneleri yarattigindan,
enformasyon biriktirdiginden ve bu bilgiyi kullandigindan s6z eder (Foucault, 2003:
35). Herhangi bir hareketin veya diislincenin Onceleri giiclii olanlar tarafindan

olumsuz sekilde nitelenmesinin zaman icinde degismesi bu sayede miimkiin
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olmaktadir. iktidar ve cikar iliskileri olguya dair iiretilen bilgiyi yonlendirmektedir.
Ornegin SSCB’nin Afganistan’1 isgali sirasinda El Kaide iiyeleri ABD’nin miittefiki
konumundayken giiniimiizde en tehlikeli terdristler olarak nitelendirilmektedir. 11
Eylil’de ABD’ye yapilan saldiridan sonra verilen tepkiler ve bu ilk tepkilerin zaman
icinde degisimi iktidar iliskilerinin etkisiyle gergeklesmistir. Ornegin ABD
tarafindan terdrle miicadele konseptinin belirledigi miicadele 6nceleri “haglh seferi”
olarak adlandirilmistir. Ancak bu yakistirma ¢ikar iliskileri zedelendigi i¢in sonradan
degisime ugramis ve kirilma yasanmistir. Basta ABD olmak {izere Batililarca
ozellikle Ortadogu’da ve Miislimanlarin yasadigr diger iilkelerle iliskilerin
zedelenmesinden ¢ekinilmesi bu yaklagimin terk edilmesinde etkili olmustur.
Miisliiman biiylik cogunluk ile eylemi gerceklestiren ve bunlara sempati duyanlar
arasinda belirgin bir ayrim yapilmistir. Buna paralel bir sekilde Miisliimanlar
tarafindan bu eyleme karsi ilk baslarda net kars1 durus sergilenmezken, dinlerinin
siddet yanlis1 olarak algilanmasi ve kendilerinin siddet taraftar1 olarak goriilmeleri
rahatsizliga neden olmustur. Bu konuda “Kur’ani Miicahede” dergisinde yer alan su

ifadelerin benzerlerine sik¢a rastlanmaktadir:

Bu giin Islam adina ortaya ¢iktigini iddia eden birgok grup... Saldirgan bir
tutum takinarak kimi yerleri tahrip etmektedir. Islam adina eylem adim
verdikleri bu tir hareketlere, Kuran ve siinnette hicbir sekilde
rastlanmamaktadir... Bu tiir eylemleri géren ve Islam’1 bilmeyen kimseler,

hem Islam’dan uzaklasmakta hem de Islam’a diisman olmaktadir (Kur ani

Miicahede, 1996, 2 (4): 5).

Miisliimanlarin ¢ogunlugu, kendileri ile bu eylemi yapanlar arasinda belirgin
bir ¢izgi g¢ekerler. Zira onlarin da sosyal iligkileri de tehdit altinda kalmaktadir.

Cogunluk ile bu gruplar arasinda ¢izgi c¢ekerek ayrimi belirginlestirmek, hatta
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bunlarin tamamen farkli oldugu vurgusu yapmak mevcut iliskilerinin olumlu bir
sekilde siirdiiriilmesini saglayan bir yaklasimdir. Bu yaklasim dogrultusunda Fuller,
11 Eylil olaylarmi degerlendirirken sadece terdrizm iizerine odaklanarak terdrle
higbir ilgileri olmayan Islamcilarin ezici ¢ogunlugunu ihmal ederek neredeyse konu
dis1 birakmanin ve onlar1 Batili siyasal sdylemle damgalamanin hata olacaginm
belirtir. Fuller bu olaylar1 bir avug¢ asir1 radikalin basvurdugu siddet olarak
tanimlayip, Miisliimanlara kendi toplumlarinda bulunan radikal unsurlar1 gozetleme

ve kontrol etme sorumlulugu yiikledigini sdyler (2005: 153).

Iktidar iligkilerinin belirleyiciligi agisindan, benzer sekilde herhangi bir
Islami grup siyasi talepler dile getirdiginde daha dikkat cekici hale gelmektedir. Bu
giinlin “iyi” olarak goriilen bir yaklasimi gelecekte “kotii” olarak goriiliip “radikal”
ya da “terdrist” olarak adlandirilabilir. Benzer olarak dini referanslari olan herhangi
bir siyasal hareketin zaman iginde onaylandig1 ve olumlandig1 orneklere rastlamak
miimkiindiir. Siddet, siyasal talepler veya Ozciiliikk gibi vurgular igerip icermemenin
Otesinde bunlarin “iyi” ya da “kotii” olarak ele alinmalarini iktidar ve ¢ikar iliskileri
yonlendirir. Bir kez olumsuz olarak belirlenen bir ¢ergeveye neyin dahil edilecegi ya
da neyin bunun disinda kalacagi bu dogrultuda ortaya ¢ikar. Foucault, asil sorunun
hakiki ya da sahte olana dair bir belirleme yapmak olmadigini, 6nemli olanin hakiki
ya da sahte olmayan sdylemler i¢inde tarihsel olarak hangi hakikat sonuglarinin
tiretildigi tizerinde durulmasi gerektigine dikkat ¢eker (Foucault, 1980: 118). Bu
nedenle hangi diisiince ve hareketin nicin radikal Islamci, siyasal Islamecr,
koktendinci ya da geleneksel oldugu ile ilgili bir belirleme yapmaya calismak yerine,
hareketlerin kim tarafindan ne sekilde adlandirildigi ve bunun sonuglar1 {izerinde

durmak iktidar iliskilerini sorgulamak bakimindan &nemlidir. Iktidar iliskilerinin
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sorgulanmas1 ise var olan karsitliklar1 ve bunlarin diizeyinin goriiniir kilinmasinm

saglayacaktir.

Islam icinde gelisen hareketleri inceleyen calismalara bakildiginda bunlar
arasinda farkliliklar oldugu belirtilse bile bu durumun tamamen farkli bir konum ve
referans gercevesinden kaynaklandig ileri siiriilmez. Baska bir deyisle Islam dini
icinde ortaya ¢ikan toplumsal olusumlar hangi sodzciikle nitelenirse nitelensin
(mezhepler, tarikatlar, cemaatler, orgiitler, siyasal hareketler) ortak bir gergeve iginde
bulunur. Bunlarin ¢ogu birbirleriyle derin ayrimlar igermezler. Ornegin Hanefilik,
Safilik, Hanbelilik ve Malikilik gibi mezhepler arasinda 6nemli bir fark yoktur.
Tarikatlar ve cemaatler kendilerine 0zgii yasam pratikleriyle ve toplumsal
orgiitlenmeleriyle birbirleriyle inang dgretileri agisindan 6nemli ¢eligkiler igermezler
ve bu konuda cogunlukla birbirleriyle catisma halinde degildirler. Aralarinda
karsitliklar olan ve ¢eliskili yaklagimlar benimseyen hareketlerin farklilasma
diizeylerinin temel bir ayrim igermedigi goriiliir. Ornegin sonraki béliimde
deginilecek olan Siilik ve Siinnilik arasinda tarihsel olarak var olan gerilim veya
Vahhabiligin bunlara gore durumlart farkli bir inan¢ ¢ergevesinden kaynaklanmaz.
Temel ¢ergeveyi tek metin olan Kutsal kitap ve Peygamberin sozleri olan hadisler
olusturur. Hareketlerin biiylik ¢ogunlugu tezlerini bu temellere dayandirir. Konuyla
ilgili olarak Bernard Lewis, Peygamberin dogum yeri olan Mekke’de pagan
oligarsisine muhalif olarak yasadigi yillar ile Mekke’den Medine’ye hicret ettikten
sonra bir devletin basi olarak yasadigi yillarin, birisi otoriter ve siiklinet isteyen,
digeri radikal ve eylemci olmak {izere, her iki gelenege esin kaynagi oldugunu

belirtir (2003: 23).
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Ayrimlarin temeli ortak g¢erceveye ve basvuru kaynaklarma dair degisik
yorumlarin benimsenmesiyle iliskilidir. Ancak bu durum nedeniyle aralarinda derin
ucurum oldugu diisiiniilmemelidir. Bunun yaninda bu yorum farklilig1 belli ve sinirl
konular tizerinde ortaya ¢ikmasina ragmen onemli sosyal ve siyasal sonuglara neden

oldugundan dikkat ¢eker.

Islam dini icinde gelisen toplumsal hareketlerin ortak bir cergeve icinde
bulunmalar1 salinima, gegislilige ve gegirgenlige olanak vermektedir. Bu sayede belli
diisiince ve davranislart nedeniyle radikal olarak adlandirilan bir kimsenin bu
iliskilendirmeyle bagdasmayan yaklasimlar benimsemesi miimkiin olur. Ornegin
giintimiizde 6zellikle Cihat adi1 altinda yapilan eylemler s6z konusu oldugunda adi
giindeme gelen ve El Kaide’nin ideologu kabul edilen Azzam’in asagiya alintilanan
diistincesini  sivillerin ve ¢ocuklarmn 6ldiiriilmesini  onaylayan bir anlayisla

bagdastirmak koyla degildir:

Namaz kilan, oru¢ tutan bir adami elinde bigakla; miisriklerin veya
Hiristiyanlarin veya Yahudi ya da Mecusilerin ¢ocuklarindan birisini
tutmus bogazlamak istedigini gorsen, senin ser’ an o ¢ocugu koruman farz
degil midir? Evet, ¢ocugu kurtarman ve onu koruman senin {izerine farzdir.

Bu tiir seylerin Islam’dan ayr1 diisiiniilmesi miimkiin degildir (1996: 62).

Bir bagka Ornek Azzam’in savas ganimetinden kendisine ¢ok az pay

verildigini diigiinen bir sair i¢in peygamberin tutumunu anlatirken ki ifadeleridir:

... buyurdu ki ‘gidin bu adamin dilini kesin ‘Bu giinkii yeni ortaya ¢ikan
miictehitlerimiz olsa gider Abbas’a (sair) der ki: Uzat dilini de keseyim.’
Gidip Abbas’a para verip susturdular. Rasulullah iste onun dilini boyle
kesmisti. O zamandaki insanlar Arapcayr anhyorlardi. Bizler gibi

degillerdi (1996: 115).
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Bu iki Ornekte goriildiigii tizere ortak bir ¢erceve oldugu igin aym Kkisi
yorumlar1 veya tutumlariyla, radikal ile radikal olmayan nitelemeleri arasinda gidip

gelebilir.

190
|

Gegislilik ve salimim, “iyi” veya “koti” olarak adlandirilanin zaman ve
kosullara gore degiskenlik gostermesine olanak vermektedir. Hangi yorumun ‘iyi’
veya ‘kotli’ olarak kabul edilecegi yasanan zaman ve kosullarla iligkili olarak belirir.
Cihadin ne oldugu, giinimiizde nasil yapilmasi gerektigi sorulart bu durumu
ornekler. Gegmiste cogunluk tarafindan benimsenen cihat anlayis1 zamanla iktidar
iligkilerine ve kosullara uygun bir sekilde radikallik cercevesi icinde kalabilir.
“Cihat” konusunda ileri siiriilen diisiincelerin degiskenlik géstermesi ve zaman i¢inde
farkli anlayiglarin benimsenmesi, salinmanin varligin1 destekler niteliktedir. Bu

nedenle hareketler arasinda hatlar1 kesin bir ayrim yapmaya calismak yerine bunlar

arasinda gegislilik ve salinim oldugunun belirlenmesi 6nem kazanr.

Islam iginde ayni temelden hareket eden ancak iktidar iliskileri nedeniyle
karsitlik i¢inde kurulan yaklagimlar bulunur. Bunlar arasinda toplumsal ve siyasal
iktidar iligkilerinin belirledigi bir ayrisma diizeyinden sdz edilebilir. Islam kaynakl
diisiince ve hareketlerin aralarinda siiregelen iktidar miicadeleleri ayn1 s6ylem iginde

isleyen stratejilerle stirdiiriiliir. Foucault’ ya gore;

Bir yanda iktidar soylemi, karsisinda da ona karsi ¢ikan bir sdylem yoktur.
Soylemler giic iligkileri alaminda birer taktik 6ge ya da bloktur. Aymi
strateji i¢inde farkli soylemler hatta karsit sdylemler bulunabilir (2003a:
78).

Bu baglamda Islam ile iliskili olarak birbirinden bagimsiz ve muhalif

veya birbiriyle geliskili geleneksel ve radikal iki sdylem diinyasi ayrigtirmaya
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calismak anlamsizdir. Ancak ayni sdylem diinyasinda yer alan 6geler tizerinden
ayrisma diizeyi belirginlestirilebilir. S6ylem i¢inde aynmi olgulara yapilan farkli
vurgularin ortaya ¢ikartilmasi ayrisma diizeyini ve aralarindaki iktidar iliskilerini
goriiniir hale getirir. Ornegin “Gen¢ Birikim” dergisi’'nde medeniyetler arasi
diyalog ile ilgili yer alan “medeniyetler arasi diyalog: bu da batt medeniyetinin
diinyaya hakim olmasimin bagka bir versiyonudur. Yillardir tezgahlanmaktadir.
Dinler arasi diyalogla baslayip buraya kadar gelinmistir... Diyaloglarda gii¢lii
olan kazanir” (Geng¢ Birikim, 2002, 5 (43): 5) benzeri ifadeler “hosgorii” ve
‘diyalog’ faaliyetleri yapan gruplara yonelik elestirilerdir. Benzer bir elestiriyi

“Kur’ ani Miicahede” dergisi’nden 6rneklendirmek de miimkiindiir®,

Yine aralarindaki miicadelenin bir gostergesi olarak ayni dergide
Aczimendiler’in tutuklanmasi nedeniyle yer verilen ‘RP’liler saf, katiksiz demokrat
ve miisriktirler (1997, 2(6): 25) ifadesi dikkat ¢ekicidir. Ayni dergide daha da ileri
gidilerek sandik basina gidip oy veren bir insanin da Miisliman oldugunun iddia
edilemeyeceginden soz edilmektedir'®. Parti, dernek ve vakif kurarak davet yapanlar

ile camilerde gérev yapan vaizlerin, miiftiilerin hareketlerinin sirke bulasmis oldugu

13 «__.bas belam sifath sahis, o toplanan paralari, o kandirilmis insanlarin inanglarina kiifretmeyi

meslek edinen, Yahudi, komiinist bozmasi ¢algici, sokak bozmasi diigiikler ve Islam diismam
Kemalist, demokrat ve ciimle miinafik ve kafirlere rezalet yuvalarmin balo salonlarinda gayri Islami
sekilde bir sekilde harcayarak ‘hosgérii” fotograflar1 ¢ektirmektedir” (“Belamlarin Olusturduklari
Gilindem”, Kur ani Miicahede, 1996, 2 (2): 30).

1 «“Demokratik bir mezhep olan RP veya ANAP ya da MHP, higbir zaman Islam oldugunu iddia
edemez. Bu tiir partilere iiye olanlarin Miisliimanlik iddialar1 da mensup olduklart partilerin Islam’lik
iddias1 gibidir ve gecersizdir. Islam bir sistem, bir idare sekli, bir dindir. Ayni1 sekilde Demokrasi de
bir sistem, bir idare sekli ve bir dindir... Demokrasinin devamu ve iistiinliigi i¢in sandik basimna gidip
(isterse attig1 oy gecersiz olsun) oy kullanan bir insan, ondan sonra camiye gidip namaz kilarak
Miisliiman oldugunu iddia edebilir mi? Elbette Hayir” Kur’ani Miicahede, 1995, 1(1): 8)
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belirtilmektedir’®. Bu tiir anlatimlara bakildiginda tatmin edici dinsel gerekgeler
olmaksizin yapilan ithamlar, karsithigin temelinin teolojik olmadigini gésterir. Ozetle
yaklasimlar arasindaki, yani ¢ogunlugun benimsedigi anlayis ile muhalefette kalan
diisiince ve hareketler arasindaki karsithk temelde dinsel inan¢ konulariyla ilgili
olmayip, iktidar iliskileriyle ilgilidir. Ancak bir mesruiyet stratejisi olarak, iktidar
talepleri ve buna bagh siyasal hedefler dinsel bir ¢er¢evede ortaya ¢ikar. Catisma
durumlarinda taraflar kendi ¢ikarlarina yarayacak sekilde ortak ¢ergeveden referans
gosterirler. Ornegin Iran — Irak savasinda her iki taraf davalarmin hakliligmi, ortak
cerceveyi olusturan Islam kaynaklarina dayandirarak ileri siirmiisler ve savasi cihat

olarak adlandirmislardir.

Buraya kadar anlatilanlar, farkli yaklasimlarin beden politikalar1 agisindan da
gecerlidir. Beden, Islam iginde ortaya ¢ikan olusumlar arasinda yasanan gerilimin
goriildiigli bir alandir ve bedene dair farkli politikalar yiiriitiilmektedir. Farkli beden
politikalar1 araciligr ile isletilen miicadelede, beden bir iktidar ve tahakkiim araci,
ayni zamanda iktidarin uygulandig bir alan haline gelmektedir. Foucault iktidarin
isleyisi ile ilgili olarak, yalnizca devlet aygiti sorununa, yonetici sinif, hegemonik
kaslar sorununa gonderme yapmaz, bireylerin giindelik davraniglarinda, bedenlerine
varicaya kadar lizerlerinde isleyen, iktidarlar dizisinden s6z eder. Foucault’ ya gore
Iktidar bedeni calistirir, davranisa niifuz eder, arzu ve zevkle i¢ ice girer (Foucault,
2003: 48-49). Bu nedenle Islam iginde uygulanan farkli beden politikalar1 iizerinde

durulmasi 6nem kazanir.

> “Bugiin tagutun belirledigi ilkelere gore parti, dernek ve vakif kurarak davet yaptiklarini
zannedenler ile tasavvufun 6lgiilerine gore hareket edenler ve iggal edilmis mescitlerde ve camilerde
tagutun temsilcigini yapan namaz memuru, vaiz ve miiftiilerin hareketleri sirke bulanmis hareketler
oldugu igin hig biri Allah (CC) adina degildir” (Kur'ani Miicahede, 1996, 2 (2): 7).
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Ozetlersek Islam icinde ortaya ¢ikan gruplarin kendi aralarinda karsitliklar
icermekle beraber ortak bir ¢ergeveyi referans gosterdiklerini, kendi i¢inde salinim
ve aralarinda gecisliligin oldugunu, ortaya konan ayrimlarin bir strateji oldugunu
diistindiiglimiizden, c¢alismamizda belli bir grubu radikal olarak adlandirmaktan
kacindik. Ancak sdylemde radikallikle iliskilendirilen unsurlar1 ayristirarak bir
degerlendirme yaptik. Sunu belirtmek gerekir ki giiniimiizde var olan karsitliklar1 ve
miicadeleleri dogru okuyabilmek, dogasini anlayabilmek bunlari tarihsellikleri ve
baglamlariyla birlikte degerlendirmekle miimkiindiir. Ciinkii islam icinde yasanan
iktidar miicadeleleri giiniimiize 6zgii degildir, tarihte bu miicadelelerin izlerini
stirmek miimkiindiir. Peygamberin vefatindan itibaren Miisliimanlarin liderinin kim
olacagina iliskin siyasal iktidar sorunu 6nemli ¢atigsmalarin nedeni olmustur. Egemen
konumda bulunanlarla muhalefette kalanlar arasinda gerilim yaganmistir. Siyasal
iktidar sorununun Islam iginde merkezi bir sorun olarak formiile edilmesi, ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de din ve iktidar iliskisine yasamsal 6nem atfedilmesini
saglar. Bu yiizden bir sonraki bdliimde Islam icinde yasanan catismalarin
tarihselliginden, ge¢mis ile giinlimiiz arasindaki iligskiyi kurabilmek i¢in 6nemli
iktidar miicadelelerinden ve bunlarla iliskili olarak ortaya c¢ikan toplumsal

hareketlerden s6z edecegiz.
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2. iktidar Miicadeleleri ve “Radikal” islam’in Tarihsel Goriiniimii

2.1.iktidar Miicadelelerinin Tarihselligi

Onceki boliimde yaklasimlar1 inanca dair temel konularda derin geliskiler
icermese de, Miisliimanlarin homojen bir toplum olusturmadigi, aralarinda toplumsal
iktidar miicadeleleri oldugu belirtilmisti. Miisliimanlar arasinda da muhalif hareket
ve sOylemler her zaman i¢in var olmustur. Foucaultcu bakis agisiyla topluma ve
tarihe bakildiginda ortak inanci paylasmanin giic miicadelelerini tamamen bertaraf
edemedigi sdylenebilir. Ciinkii iktidar iliskileri her tiirlii iliskiden tiirer ve her iktidar
iliskisi ayn1 zamanda bir direnis ¢agris1 icerir. Insanlar arasinda iliski olan yerde
iktidar iliskisi vardir ve her iktidar iliskisinde bir direnis bulunur. Bu ¢er¢eveden

bakilarak iktidar iligkileri her zaman i¢in tarihin akisinda etkili olmustur denebilir.

Iktidar iliskilerini toplumsal smmf ya da toplumsal gruplarin digerleri
tizerindeki egemenligini saglayan i¢c ice gecmis gii¢ iliskileri olarak goren
Foucault’ya gore toplumda binlerce iktidar iliskisi ve sonu¢ olarak gii¢ iliskileri
bulunur. Bu nedenle toplumda kiigiik ¢atigmalar, bagka bir deyisle mikro miicadeleler
vardir. Bu gatigmalarin her zaman tersine donmesi miimkiindiir (Foucault, 2003: 162-
177). Bu analiz Islam toplumlar igin de yapilabilir. Bu toplumlarda da bir dénem
giiglii olanlarmn zamanla zayifladiklari, etkilerinin azaldigi olmustur. Iktidar
miicadeleleri dogrultusunda catismalar yasanmus, yonetimler degismistir. Islam
toplumlar1 agisindan ilging olan konum ise siyasal iktidar talebine ydnelenlerin
genellikle mesruiyetlerini dinsel ¢erceve i¢inde kurmalaridir. Bu tasarim yaganan
catigmalarin temelinde yer alan toplumsal iktidar iliskilerinin gdzden ka¢gmasina

neden olur. Toplumsal yasamda siirekli olarak catisan sdylemler ve muhalif
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sOylemler bulunur. Bu dogrultuda Foucault’da tamamen muzaffer olan, tahakkiimii
sinirlandirilamayan iktidar iliskilerinin olmayacagi goriisiindedir. Ona gore iktidar
iliskileri kaginilmaz olarak direnise yol agar, her an direnis ¢agris1 yapar (Foucault,
2003: 162-177). Bu diisiinceleri ile Foucault iktidar iliskilerinin analizinde dikkatleri
direnme kavramu tizerine ¢eker. Direnme odaklar, iktidar iliskilerinde 6nemli isleve
sahiptir. Iktidar iliskilerinin &zelligi geregi, bu sayede siire¢ iginde, yonetime

gelmeleri ya da diisiincelerinin toplumda gegerli olmas1 miimkiindiir.

Ozelde Islam toplumuna bakildiginda, iktidar iliskilerinde direnenler yalnizca
baska dinlere mensup olanlar degildir. Ozellikle Peygamberin vefatindan sonra
Miisliimanlar arasinda toplumsal muhalefetin belirginlestigi soylenebilir. Toplumda
ortaya ¢ikan bollinmelerin 6nemi nedeniyle bu durumu ifade etmek icin boéliciiliik,
bozgunculuk anlamlarina gelen “fitne” kavrami kullanilmaktadir. Islam’in erken
donemlerinden itibaren bazi toplumsal gerilimler yasanmistir. Belli zamana veya
déneme 6zgii olmayan bu ayrimlarin dayanaklari tarihsel siire¢ ig¢inde tasinip, farklh
zamanlarda iktidar iliskilerinde goriiniir hale gelmektedir. Bu nedenle Islam
toplumunda gilinlimiize aitmis gibi goriinen miicadele ve karsitliklarin tarihsel

kokenlerine bakilmalidir.

Ortaya cikisindan giiniimiize kadar Islam toplumunda yasanan &nemli
catismalarin kaynagini yonetim sorunu olusturur. Peygamber’in vefatindan itibaren
Miisliimanlarin liderligini kimin yapacagi konusu en 6nemli uzlasmazliklarin ekseni
durumundadir. Halife seciminde ortaya ¢ikan fikir ayriliklart gilinlimiize kadar
siiregelen catigsmalarla iligkili oldugu i¢in 6nemlidir. Bu tartismalar ekseninde ileri
siiriilen disiinceler toplumsal gruplarin ve Onemli muhalefet hareketlerinin

olusumunu sekillendirmistir.
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[k halifenin belirlenmesi sorunu ciddi fikir ayriliklarina neden olmustur.
Ancak, yasanan tiim c¢eliskilerin temelinde tek basina bu sorunun oldugu
diistiniilmemelidir. Bu sorun toplumda var olan karmasik iktidar ve ¢ikar iligkilerinin
gorliniir hale geldigi bir olay olarak ele alabilir. Baska bir deyisle halifelik
tartismalar1 anlasmazliklarin temeli degil, gegmisle baglantis1 bulunan farkli iktidar
taleplerin sonucu olarak okunabilir. Yasanan tartismalarla, Islam dininin ¢ikisindan
once bolgede yasanan iktidar miicadeleleri ve toplumsal yapi arasinda iliski
kurulabilecegi goz ardi edilmemelidir. Bu nedenle bu béliimiin izleyen kisimlarinda
bolgenin Islam’in ortaya ¢ikisindan 6nceki toplumsal yapisi ve iktidar miicadeleleri

uzerinde durulmaktadir.

Bunun yaninda Peygamber hayattayken hicbir fikir ayriligi yasanmadigi da
diisiiniilmemelidir. Islam dininin ortaya cikisindan sonra Peygamberin iktidar
arzularim1 denetlemek ve ge¢misten gelen anlasmazliklar1 ¢ézmek icin izledigi
politikalar gecmisten gelen ayrimlar1 kontrol veya bertaraf etmeye yoneliktir. islam
icinde bugiin var olan farkliliklarin kokleri hakkinda aydinlatici olmasi nedeniyle
Peygamber doneminde izlenen politikalara dair bir tarihsel arka plan bilgisi gerekli
goriilmektedir. Bu boliimiin izleyen kisimlarinda bu arka plan bilgisine de yer
verilmektedir. Bunun ardindan Peygamberin vefatindan sonra halifelik ve yonetim
sorunu gercevesinde belirginlesen toplumsal ¢atigmalar ve buna bagl olarak ortaya
cikan diisiince ve gruplar konu edilmektedir. Bu gruplar degerlendirilirken, dogus
kosullarina, girdikleri miicadelelere ve hangi konularda ayrildiklarina genel olarak
ayrnimlarin dogast hakkinda fikir vermesi amaciyla bakilmaktadir. Ancak burada
hedeflenen Islam iginde ortaya gikan tiim béliinmeleri ayrintili olarak ortaya koyacak

bir tarih ¢alismas1 yapmak degildir. Yalnizca Miisliimanlar arasinda glinlimiizde var
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olan karsitliklarin tarihsel kokenlerini ortaya koyabilmek amaciyla tarihte ortaya
cikan belli basli ayrimlara ve c¢atisma eksenlerine gondermeler yapmakla

yetinilmektedir.

2.2. Islam’in Ortaya Cikisindan Once Arabistan

[slam’m ortaya c¢ikisindan ©Once bolgede yasanan iktidar iliskilerinin
gbriinimiinii  belirginlestirmek icin bdlgenin, siyasal ve ekonomik durumuna,
toplumsal yapisina, inan¢ mozaigine bakilmalidir. Islamiyet &ncesi Arabistan
yarimadasinda, siyasal yapi giigli merkezi bir otoriteden yoksundur. Bolge eski
devirlerden itibaren kendi basina buyruk, dis diinya ile iliskileri sinirli, geleneklerine

sik1 bigimde bagli, genelde yoksul bedevi kabilelerinin hareket alani olmustur™.

Ozelde Islam’in ortaya ¢iktig1 yer olan Mekke tarihine bakildiginda kabileler
arasinda catismalar ve kan davalarinin yasandigl, zaman zaman sehrin yonetiminin

kabileler arasinda el degistirdigi goriilmektedir’’. Ozellikle Kabe’nin insasindan

®Arabistan’da Islamiyet oncesinde kabileler dis diinya ile baglantis1 zayif bir sekilde monoton
diinyalarma kapanik olarak yasamlarini siirdiirmislerdir. Bu diinyanin en yiiksek cazibesi ganimet
elde etmek, manevi degeri ise kabilenin toresi olmustur (Boer, 2004: 21). Hiristiyanligin dogusundan
sonra Islam Devleti’nin giiclii bir sekilde ortaya cikisina kadarki zamanda sirayla dénemin giiclii
devletleri olan Pers-Roma ve sonrasinda Bizans-Pers rekabeti bolgede etkili olmustur. IV. ve VI.
yilizyillar arasinda bu devletlerin ilgisinin azalmasi nedeniyle ticaret yollarinin degismesi, tesvik
yardimlarinin sona ermesi, Arabistan’t karanlik bir doneme itmis, bedevilesme ve yoksullagsma
yaygimlasmustir (Lewis, 2007: 49-56).

Ozel olarak, Mekke tarihine bakildiginda, bu bélgeye ilk olarak Amalika adi verilen bir kabilenin
yerlestigi goriiliir. Daha sonra Giiney Arabistan kokenli Ciirhiim kabilesinin yerlestigi Mekke’de, bu
donemde ibrahim peygamber Kabe’yi insa etmistir. Hac ibadeti Ibrahim peygamber zamaninda
baslanmistir. Kabe nin idaresini ve bakimim sirastyla Iibrahim Peygamber, Ismail ve onun oglu Nabit
bizzat Ustlenmistir. Nabit’ten sonra Ciirhiimliiller Kébe’nin idaresini iislenerek Mekke’ye egemen
olmuglardir. Ancak bir siire sonra Kabe’nin idaresi Yemen’den gelen Huzaa kabilesi ve onlarla
birlesen Abdiimenat kabilesi tarafindan ele gegirilmistir (M.S.207). Bunlarin Mekke’deki egemenligi
yaklagik iki ylizyil siirmiis ve bu sirada puta tapicilik baglamistir. Huzaalilar’dan sonra sehrin
egemenligi Islam Peygamberinin de mensubu oldugu Kureys kabilesine gegmistir (Sarigam, 2005: 10-
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sonra dinsel agidan 6nemi artan ve hac amaciyla ziyaret edilen Mekke’nin ticaret
acisindan hareketlendigi diisiiniiliir. Kabe’nin bakiminin iistlenilmesi ve hacilarin
ihtiyaclarinin giderilmesinin sehrin 6énemli gérevlerinden bir haline geldigi ve bu isi
yiiriitenlere ekonomik kazang ve statii sagladigi sOylenir. Bu nedenle sozii edilen
islerin kim tarafindan yiiriitiilecegi onemli bir konudur. Coziim olarak Mekke’ nin
yonetimi Oonde gelen kabileler arasinda paylasilarak ekonomik kazang ve statiilerin
dagilimi saglanmistir. Ancak bolgede kabileler arasinda sik sik ¢atismalar ve buna
bagli kan davalar1 yasandig: bilinir. Kisaca Mekke ve ¢evresi kabilelerin s6z sahibi
olmak istedigi, savas ve c¢atismalarin yasandigi siyasal birlikten uzak bir

gén’inijmdedirlg.

Kabile yasam bi¢iminde akrabalik baglari1 yiiksektir. Bireysel sorumluluk
anlayis1 gelismediginden, bir kimsenin kusuru oldugunda mensubu oldugu kabile
sorumlu kabul edilirdi. Bu anlayis ve otorite eksikligi sik sik anlagsmazliklara ve kan
davalarina neden olmustur. Boyle bir ortamda Peygamberin izledigi siyasi
stratejilerle kabileler arasinda diizeni sagladigi goriliir. Yaptigr evlilikler bu

stratejilerden biridir. Eglerinin her birinin farkli kabilelerden olmasi Araplarin pek

12). Islamiyet’in ortaya ¢ikt1§1 siralarda Mekke nin yonetimini elinde bulunduran kabileler sunlardan
olugsmaktaydi: Hagim, Umeyye, Nevfel, Muttalib, Ziihre, Abdiiddar, Esed, Teym, Mahzum, Adi ve
Sehm. Bu sirada Medine’de ise aralarinda anlagmazlik ve ¢atigmalar bulunan Evs ve Hazrec kabileleri
Yahudiler ile birlikte yasamaktaydi (Sarigam, 2005: 12-14). Bu konuda Bakiniz Apak, Adem (2001).
“Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu.” Uludag Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Cilt: 10. Say1: (1): 177-194.

Islam Peygamberi 571 yilinda Mekke’de Kureys asiretinde diinyaya gelmistir. Mekke’de oturan
Kureys kabilesinin Hagimogullari koluna mensuptur. Annesi ise Kureys kabilesinin Ziithre ogullari
koluna mensuptur. O yillarda bolge birkag kervan yolunun gectigi bir yerdir. VI. yiizyillda Roma ile
persler arsinda ¢ikan savas kisa siireligine olsa da Mekke’deki ticareti hareketlendirmistir (Lewis,
2007: 66).

% Y6netimde egemen olan kabileler; Hasimogullari, Muttalibogullari, Teymogullari, Ziihreogullari,
Adiogullari, Harisbin Fihrogullart Mubhalefette olan kabilleler: Abdisemsogullari, Nevfogullari,
Esedogullari, Amirogullari, Tarafsiz kabileler ise Mahzumogullari, Sehmogullari, Cumahogullari,
Abdiiddarogullar1’ seklinde siralanir (Cabiri, 1997: 158).
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cogu ile yakinlik kurmasina olanak saglamlstlrlg. Bunun yaninda kabileler arasindaki
uyusmazliklarin ¢éziimiinde onlar1 yapilacak islere dahil ederek, olusacak
muhalefetin Oniine ge¢cmesi bir diger stratejidirzo. Yakimindakiler arasinda
olusturdugu is ve ticaret ortakliklar1 da menfaat birligine neden olarak catigmalari

onleyici islev gt')rmﬁstiir21.

Bolge dinsel agidan ise karmasik bir yapidadir. Pagan inanis1 ve Mecusiligin
yaygin oldugu, bunun yaninda Hiristiyanlik, Musevilik ve Hanifilik* gibi tek tanrili
dinlere inananlarin bulundugu goriiliir. Islam dininin dogusundan 6nce kabileler
arasinda yasanan iktidar ve ¢ikar miicadelelerini ayrintili bir sekilde ortaya koyarak
hangi kabileler arsinda ne tiir sorunlar nedeniyle diismanliklar oldugunu belirlemek
bu ¢alismanin kapsami disindadir. Ancak Islamiyet’in dogusundan sonra, kabileler
arasinda Onceden yasanan miicadelelerin tamamen kaybolmadigimi ve farkh
goriinimlerde daha sonra tekrar su yiiziine ¢iktigini soylemek yeterlidir.
Peygamberin vefatindan sonra liderin kim olacagi konusunda ortaya ¢ikan tartismalar
bu durumla iligkilendirilebilir. Peygamberden Onceki toplumsal yapida kabile
merkezli ¢ikar iligkileri tamamen ortadan kaybolmayip yeni toplumsal yapiya

devredilmistir. Kabilelerden bazi kimseler yonetimde kendi kabilelerinden veya

% Ornegin eslerinden Ummii Seleme aracihigi ile Mahzumogullari ile, Umm-ii Habibe ile evliligi
nedeniyle Emeviler ile, Zeynep Bint-i Cahs vasitasiyla Hagimilerle yakinlik kurmustur. Eglerinden
Safiyye binti Huyey ise Yahudi bir kabileye mensuptur.

2 jslam kaynaklarmda yaygin olarak anlatilan su olay bu durumu &rnekler. Heniiz peygamber
olmadan 6nce Kabe’nin tamiri gerekmis ancak tamir igleminden sonra Hacerii’l-Esved adi verilen
tagin yerlestirilmesi kabileler arasinda anlagsmazliga neden olmustur. Her kabile bu serefin kendisine
ait olmasini istemistir. Bu konun ¢6ziimii i¢in hakem tayin edilen Peygamber biiyiik bir bez istemis ve
biitiin kabilelerin ileri gelenlerini bezin bir ucundan tutturarak tasin yerine gotiiriilmesini saglayarak
anlagmazlig1 ¢oziip ¢atismay1 onlenmistir.

2 Peygamberin Medine’ye hicret ettiginde Ensar (Medine halki) ve Muhacir’den (Mekke’den go¢
edenler) birer kisiyi yaptiklari islerde ortak ilan edip ekonomik ¢ikar birlikteligi sagladig1 goriiliir.

22 Tek tanrili bir inamis olan Haniflik Ibrahim Peygamberin inaniglarin1 benimseyenlere verilen addir.
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miittefik olduklar1 kabilelerden kimselerin sdz sahibi olmasin1 istemislerdir. Islam’mn
ortaya ¢ikigi toplumsal yapiy1 tamamen doniistiirmemis, kabilecilik tamamen ortadan
kaybolmamistir. Mekke’nin yonetiminde dnemli ve saygin gorevleri olan kabilelerin
gorevleri Islam’m ortaya ¢ikisindan sonrada devam etmistir. Bu durumun kabilelerin

yonetime olan taleplerini destekledigi sOylenebilir.
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2.3. Islam Peygamberi’nin Vefatindan Sonra iktidar Miicadeleleri

Peygamberin vefatindan sonra halifenin kim olacag: tartismalar1 glinlimiize
kadar etkileri devam eden boliinmelere neden olmustur. Peygamber kendisinden
sonra Miisliimanlarin liderinin kim olacagini acik¢a belirtmediginden lider se¢iminde
farkli Oneriler ileri siiriilmistiir. Tartigmalarda kabilelerde kendi diisiinceleri yoniinde
birinin halife seg¢ilmesi i¢in ¢aba harcayanlar oldugu soOylenebilir. Tartigsmalarda
halifenin hicretin yapildigi yer olan Medineliler arasindan olmasi gerektigini
diisiinenler oldugu gibi, Mekkeliler arasindan ve Kureys kabilesinden segilmesi
gerektigini ileri siirenler olmustur. Bunun yaninda halife olacak kisinin peygamberin

soyundan birinin olmasi gerektigi diisiincesi de savunulmustur®.

Uciincii halife olan Osman’in 6ldiiriilmesinin ardindan halife olan Ali’nin
doéneminde gerilim artmis ve i¢ savas yasanmustir. Ali'nin hilafetini kabul etmeyenler
davalarinin Osman'in intikamini almak oldugunu iddia etmislerdir. Diger yandan
Ali'yi Osman’t Oldiirenleri korumak ve cezalandirmamakla suclamislardir.
Temelinde yoneticinin kim olacagi, baska bir deyisle yonetim sorunu olan savas ve
catismalarda taraflar arasinda inang¢ konular1 6nceleri ikinci plandadir. Ancak zaman
icinde inanca dair farkli vurgularin eklemlenip ayrimlari derinlestirdigi ve

boliinmeleri arttirdigr goriiliir.

2% Bu tartigmalar arasinda ilk halife Ebu Bekir olmustur. Ondan sonra sirasiyla Omer, Osman ve Ali
halifelik gorevi iistlenmistir.

49



Miicadelelerde Kureys kabilesinin Emevi koluna mensup Muaviye ve ayni
kabilenin Hasimi koluna mensup Ali arasinda Cemal ve Siffin®* savaglar1 6nemli bir
doniim noktas1 olmustur. Siffin savasi sirasinda yasanan ‘Hakem olaylnda’25 Oonemli
bir muhalefet olan Harici hareket ortaya cikmustir. Hariciler hakeme miiracaat
ettikleri icin kiifre girdigini ileri siirerek hem Kureys kabilesinin Hasimi kolundan
gelen Ali’ye hem de Emevi kolundan gelen Muaviye’ye bagkaldirmis ve onlarin
halifeligini kabul etmemislerdir. Ali'ye hakeme gidilmesi konusunda baski yapan bu
grup, daha sonra Oneriyi kabul ettigi i¢in hata yaptigin1 ve giinah isledigini ileri
sirerek Ali’yi de siddetli bicimde elestirmis ve kiifre girdigi iddiasinda
bulunmustur®®. O’na “kiifre girdigini kabul et ve tdvbe et yoksa dlene kadar seninle
savasiriz’ seklinde diislincelerini dile getiren Hariciler olarak adlandirilan bu grup
Ali'nin halifeligini kabul etmeyerek ordusundan ayrilmis ve iglerinden Abdullah b.
Vehb'i halife se¢mislerdir. Hakeme gitmeyi kabul edenleri kafir gordiikleri i¢in halife
olma niteliklerini kaybettigini soyleyerek kendi liderlerini se¢mislerdir. Hariciler ile
Islam’in egemeni durumunda bulunanlar arasinda yillarca siiren siddetli catismalar
yasanmistir. Daha sonralari i¢ ¢ekismeler nedeniyle iclerinde bir¢cok bdliinme gegiren

Haricilerin bastirilmasi kanli bir sekilde gerceklesmistir.

?* Halife Osman'm oldiiriilmesinden sonra Ali Halife olmustur. Ancak bir grup Osman’m
oldiiriilmesinden Ali taraftarlarimi sorumlu tuttuklarindan ona biat etmemistir. 656 yilinda Ali’nin
kendine biat etmeyenleri ‘Cemal olay1’ olarak bilinen savasta yenmistir. Ali’nin hilafetine muhalefet
eden Muaviye ve taraftarlar1 Suriye bolgesinde kalmigtir. Ali, Muaviye ve taraftarlarinin kendisine
tekrar biat etmesini istemis, ancak bu talebi kabul edilmemistir. Siffin savasi Ali ile Suriye Valisi
Muaviye arasinda M.S. 657 yilinda Siffin'da ger¢eklesmistir.

% Siffin savagi sirasinda yasanan ve Hakem olayr olarak bilinen olayda Muaviye ordusunda yer
alanlar savasi kaybetmek iizereyken "istedigimiz, aramizda Allah'in kitabini hakem kilmaktir” diyerek
her iki taraftan birer hakem segilmesini ve onlardan Allah'm kitabina uygun bir karar vereceklerine
dair s6z alip taraflarin onlarin verecegi karara uymalarini istemistir.

% Hakem olayindan sonra bu olay Hariciler i¢in bir 6l¢ii olmustur. Kendilerinin de hakemi kabul
ederek kafir olduklarini ancak sonra tovbe ettiklerini beyan etmisledir. Hariciler Ali’yi ve Muaviye’yi
kafir kabul ettiklerinden onlarin dldiiriilmeleri gerektigini diisiinmiislerdir (Akyol, 2000: 15). Hariciler
Ali, Muaviye ve Muaviye’ nin hakemi Amr ibn'iil As" 6ldiirmeye niyetlenmisler ve 661 yilinda Ali’yi
oldiirmiislerdir. Daha sonra gelen halifelerle de savagmiglardir.
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Sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerine bakildiginda Haricilerin biiyiik cogunlugunun
¢6lde bedevi bir yasam tarzi siiriidiigii goriilmektedir. Islam dncesi donemde Kureys
otoritesine kars1 oldugu bilinen Haricilerin en azindan bir bliimiiniin islam’in ortaya
cikisindan sonra da yonetimin Kureys Kabilesinde olmasina soguk yaklastiklar1 bu

yaklasimin halifelik tartismalarinda giin yiiziine ¢iktig1 sGylenebilir.

Hariciler islam’in temel esaslariyla ilgili konularda diger Miisliimanlarla ayni
cerceveyi paylasan bir muhalefet hareketidir. Ancak inang ile ilgili ortaya koyduklari
yorumlar1 siyasal amaclariyla iliskili sonuglar doguracak sekilde farklilasmistir.
Hariciler yoneticinin kim olacagi sorununda savlarimi dinsel arglimanlarla
dogrulamaya c¢alisarak kendileri gibi diisiinmeyenleri biiylik gilinah islemekle
suclamiglardir. Biiyiik giinah islemeyi ise dinden ¢ikma olarak tanimlayarak, diger
Miisliimanlar1 ‘tekfir’ etmislerdir. Bu durum kendileri gibi diisiinmeyenlere karsi
yiiriittiikleri miicadelede mesruiyet stratejisi olarak islev gordiigii soylenebilir.
Tarihsel slirecte yasanan catigmalarda bu stratejiye baska gruplar tarafindan da
siklikla bagvuruldugu goriliir. Tekfir siyasi ve toplumsal sonuglari olan bir konudur.
Y oneticilerin, bir grubun veya bir kisinin kiifre girdigine hilkkmettikten sonra sirada o
devleti ya da kisileri dyle ya da bdyle ortadan kaldirmaya girismek vardir. Daha 6nce

s0z edildigi lizere Ali hilafeti sirasinda Hariciler tarafindan dldiirtilmiistiir.

Haricilerin dinden ¢ikmis saydiklarit kimselerin mal ve canlarini helal kabul
etmeleri, onlara yonelik cinayet ve siddet hareketlerine, mallarin1 yagmalamalarina
‘hakli gerekce’ olusturmustur. Haricilerin iktidar ve ¢ikar miicadeleleri ile iliskili
olarak Miislimanlara kars1t siddet hareketlerine giristikleri ancak diger dinlere

mensup olanlara karsi bir diigmanliklar1 olmadiklar1 séylenir.
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Haricilerin  kendilerinden olmayani tekfir etmelerine karsin Islam’in
egemenleri tarafindan sapkin, siddet yanlisi ve isyankar gruplar olarak
adlandirilmiglardir. Onlarin siddet yanlis1 bedeviler olduklarini vurgulayan anlatimlar

bu duruma érnek gosterilebilir®’.

2.4. Sii Muhalefeti ve Hashasiler

Islam’da, halifelik tartismalar1 nedeniyle Hariciligin yaninda Siinni ve Sii
ayrimi ortaya ¢ikmistir. Peygamberin halefinin, onun yegeni ve damadi olan Ali’nin
hakki oldugunu iddia edenlerle, buna karsi olanlar arasinda daha once soziinii
ettigimiz Siffin savasi gergeklesmistir. Osman’dan sonra halife olan Ali’nin liderligi
661 yilinda Hariciler tarafindan oOldiiriilene kadar silirmiistiir. Ali’den sonra
Muaviye’'nin halife olmasiyla halifelik onun soyundan gelen Emeviler’e gecerek
yaklasik yiizy1l kadar siirmiistiir. Muaviye’den sonra halife olan Yezid doneminde
hutbelerin sonunda Ali'nin kétiilendigi, Emeviler’in buna benzer tavirlarinin
toplumun bir kesimince tepkiyle karsilandigi sOylenmektedir. Emeviler'in
milliyetcilik diisiincesine benzer bu tiir hareketleri, Arap olmayanlara kars1 baskici
tutumlar1 onlara karsi toplumsal muhalefetin artmasinda kuskusuz etkili olmustur.
Ali taraftarlar1 ise onun soyundan gelenlerin halife secilmesi ve halifeligi

Emeviler’den almak i¢in miicadelelerini siirdiirmiisleridir.

%7 Sahabe Abdullah ve esinin 6ldiiriilmesi olay1 buna Srnek bir anlatimdir. Sahabe Abdullah bin
Habbab ve hamile esi bir yolculuk sirasinda Hariciler ile karsilasir. Hariciler ona Ali ve hakem olay1
hakkindaki diisiincelerini sorarlar. Oda cevap olarak, ‘Ali Allah’1 sizden daha iyi bilir ve dinindeki
giinahtan sakinmasi sizden daha ¢oktur, goriisii de sizden daha agiktir’ der. Bunun {izerine Hariciler,
“sen havaya uyuyor ve kisileri yaptiklari igleri (amelleri) ile degil, adlart ile taniyorsun, seni
goriilmedik bir bicimde oldiirecegiz” der ve her ikisinin ellerinden baglayarak 6ldiirmek iizere bir
hurmaliga gétiiriirler. O sirada yanlarindan gegen bir Hiristiyan’a ait domuzu iglerinden birisi 6ldiiriir.
Bu olay iizerine ‘sen yeryiiziinde fesat yapiyorsun’ diyerek iizerine giderler. Domuzu 6ldiiren Harici
bedelini sahibine ddeyecegini ve onu tazmin edecegine yemin ederek canini kurtarir. Bu olaylar
sonrasinda Hariciler Abdullah’1, hamile esini ve kafilede bulunan diger dort kadini1 vahgice
oldiirmislerdir (Akt. Akyol, 2000: 14-16).
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Emeviler’den sonra ydnetime Abbasiler ge¢mistir. Emeviler ve Abbasiler
arasinda yasanan siyasal iktidar miicadelesinde toplumsal boliinme had safhaya
c¢ikmistir. Camilerde ayr1 minberler hazirlanmis her grup kendi imami ve hatibiyle
namazi ayri kilmistir (Mevdudi, 2003: 231). Emeviler ve Abbasiler arasinda yasanan
catigmada iki tarafin kendi siyasal konumunu mesrulastiracak bir felsefi anlayisi
vurgulamis olmasi dikkat g¢ekicidir. Kader konusu iizerine yapilan tartismalarda
Emevi siyaseti Cebriye?® anlayisii benimsemistir. Sii ve Hariciler, Emevi
yoneticilerini isledikleri giinahlardan otiirii tekfir edince, yonetimde bulunan resmi
Emevi goriisii Cebriye Ogretisiyle kars1 propaganda yaparak kendisini savunmaya
caligmistir (Seriati, 2003: 38). Bu anlayis dogrultusunda kader cebir (zor) olarak
anlasilip, insandaki irade 6zgiirliigii reddedilmis, olan ve olacak oldugu gibi kabul
edilmistir. Bu anlayisin kisinin eylemlerinde her tiirlii sorumluluktan ve elestiriden
alikoyacak sekilde siyasal bir islevi olmustur. Bu isleve dikkat ¢eken Ali Seriati bu
anlayist “Yezid gibi micrimlerin clirimleri—sorumluluk kaldirilarak- silinmek
istendigi, bir yandan da bu diislincenin insanlar1 zulmii bir yazgi olarak
kabullenmeye sevk edeceginden” elestirir (Seriati, 2003: 34). Emeviler doneminde
cebriye yaklagimina kargi insanin fiillerinden sorumlu oldugunu ileri siiren ve
mubhalif goriis olan mutezile goriisi Abbasiler doneminde benimsenmistir. Bu
anlatilanlar iktidar ve bilgi iligkisine ve bilginin iktidar iliskileri dogrultusunda bi¢im

alisina da ornek olusturur niteliktedir.

Emeviler doneminde adam kayirma, halka kotii davranilmasi gibi haksiz
uygulamalarin ve Emevi-Hasimi ¢ekismesinin Sii muhalefetini derinlestirdigi

sOylenir. Hilafet c¢atigmalari sirasinda yasanan kanli olaylar ise diismanlig

® Miircie goriisiine gore iman olduktan sonra giinahin zarar vermeyecegi, kiifiir halinde ise iyi
amellerin yarar saglamayacag diistintiliir.
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arttirmustir. Ozellikle Kerbela olaymdam29 sonra, Siinni ve Sii ayrimi trajik bir hal
almistir™®. Ali taraftarlarin (Siilerin) muhalefeti ilk yillarda siyasal bir konuyken
tarihsel siiregte zaman zaman dinsel 6gretilerin eklemlendigi bir miicadele bigimine

dontgmiistiir.

Siilik icinde gelisen Ismaililik (Batnilik)** ve bu doktrini benimseyen

32

Haghagiler™ tarihte Onemli muhalefet hareketlerdir. Hashasiler’in bagli oldugu

Batinilik® inanig1 Siinni yaklasimla nemli felsefi farkliliklar icerir. Tarihsel olaylara

» Cemal vakasi ve Siffin savasindan sonra 680 yilinda Irak’ta Kerbela adi verilen yerde Ali ve
Peygamberin kiz1 Fatma’nin ¢ocuklari olan Hasan ve Hiiseyin Emeviler tarafindan dldiiriilmiistiir. Bu
olayda bir tek Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin hayatta kalmistir. 685 yilinda ise Kufe’de Muhtar bir
ayaklanma baglatarak Ali’nin ogullarindan biri olan Muhammed bin Hanefiye’yi Miisliimanlarin lideri
olarak imam ilan etmigtir. 700 yilinda Hanefiye oldiiriilmiisse de hareketi devam etmistir.
Taraftarlarindan bazilart imamligin onun ogluna gectigi bir kismi ise onun dlmedigini ve gizlendigini
ve bir giin kurtarici (mehdi) olarak gelecegi diisiincesini benimsemistir. Hilafet miicadelesinde 8.
yiizyilda Emeviler’in devrilmesiyle hilafet bir siireligine yine Ali’nin soyundan gelen Abbasilere
gecmistir.

% jslam’da ortaya ¢ikan mezhepler siyasi mezhepler, itikadi mezhepler ve fikhi mezhepler olarak
kollara ayrilmaktadir. Inang esaslari bakimindan ise Siyasi mezhepler Siilik, Haricilik ve Siinnilik
olarak ii¢ kategoriye ayrilmaktadir. Mezhepler arasindaki farklar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebu
Mansur Abdiilkaahir El Bagdadi (1991), Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

3! Sji taraftarlar1 arasinda en keskin ayrisma, Ali’den sonra altinci imam olan Cafer es Sadik’mn 765
yilinda Sliimiiyle gerceklesmistir. Cafer en biiyiik oglu Ismail’i mirasindan reddettigi icin Siiler
yedinci imam olarak kii¢lik kardesi Musa Kazim’1 tanimistir ve imamlik on ikinci imam’a kadar onun
soyundan gelenlerde kalmistir. Diger bir grup ise Ismail’in ve onun soyunun izinden gitmis ve bunlar
‘Ismaililer’ (Batiniler) olarak tanmmustir (Lewis, 2007a: 38).

%2 Haghasiler, Sii mezhebi i¢inde Cafer’in dlimiinden sonra ortaya ¢ikan Ismaililer’e mensup bir
tarikattir. Ancak onlar Ismaililer icinde Mustansir Billah’in oglu Nizar ve onun soyundan gelenlerin
imamligin1 savunarak Fatimilerden ayrilmislardir. Fatimilerin imami Mustansir Billah 1094 yilinda
Oliince veziri imamin biiyiik oglu Nizar’1 dldiiriip yerine kii¢iik oglu Miistali’yi imam ilan etmistir.
Boylece Fatimilik doguda Nizari ve batida Miistali seklinde iki kola ayrilmistir. Hasan Sabbah
imamligin Nizar’in Haricilerin merkez kalesi olan Alamut kalesinde dogan ¢ocuguna gectigi iddiasini
savunmustur.

Hashasiler Peygambere kadar uzandig1 varsayilan bir imamet zincirinde Cafer’den sonra gelen oglu
Ismail’in takipgisi olarak bilinen ‘Ismaili’ (Batini) mezhebine mensupturlar. On iki imam inanisinda
Peygamberden sonra halifenin onunla kan bagi olan kimselerden se¢ilmesi gerektigi inanig1 vardir. Bu
zinciri olusturan kan bagi ise Peygamberin kizi1 Fatima ile evli Ali ve onun ¢ocuklar1 Hasan, Hiiseyin
ve Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin seklinde devam etmektedir.

% Haghasilerin bagl oldugu Bétmilikte (ismaililik) zahir ve batin ayrimi onemli sonuglari olan bir
kavramsallastirmadir. ‘Zahir’ Kuran’da gegen acik anlamlar1 ifade eder. Imam’in ortaya g¢ikarttig
gizli anlamlar ise ‘batin’ olarak adlandirilir (Hodgson, 1955: 10). Bu anlayis nedeniyle ismaililer
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bakildiginda Hashasiler’in®* siyasal amacmnin kendi &gretilerinin Islam’da egemen
olmas1 ve Ogretilerine uygun bir kimsenin Miisllimanlarin 6nderligini yapmasidir. Bu
gurubun ortaya ¢iktig1 donem olan 11. ylizyilda Miisliimanlar arasinda Sii mezhebini
benimsemis Fatimiler™ ve Siinni Selcuklular arasinda iktidar miicadelesi
bulunmaktadir®®. Bu dogrultuda Hashagsiler’in ilk biiyiik basaris1 1092 yilinda
gerceklestirdikleri, muhalifi olduklar1 Siinni Anadolu Selguklu Devleti’nin veziri
Nizamiilmiilk suikastidir. Haghagiler’in Haglilara kars1 kayda deger bir eylemlerinin
olmayis1, hedeflerinin islam’in egemeni durumunda bulunanlar olmas1 Islam iginde
yasanan iktidar miicadelesinin bir gostergesidir. Bu miicadele dogrultusunda

Selcuklularda Hashasiler’e ve onlarin 6gretilerine savas agm1$t1r37. Nizamiilmiilk

tamamen sinirli bir grup tarafindan bilinen dinsel imajlar1 agiga ¢ikartmaktadirlar. Onlar igin her sey
yoruma baglidir. Kuran yorumlanmadan kelime olarak higbir anlam ifade etmez. Din yalnizca dissal
goriinenleri degil i¢sel anlamlari da igerir. Yalnizca imam onu agiga ¢ikartmaya muktedirdir (Von
Hammer-Prugstall, 1968: 30). Batim anlamak i¢in biitin dini kurallar1 yorumlamak gereklidir.
Ismaililere gore kutsal kitaplar ve dini kurallar peygambere gore degisirler. Batini anlamlar ise asla
degismeyen gergeklerdir. Bu nedenle ‘batin’, ‘zahire’ gore Ustiindiir. Zahir 6ze kavusmak igin
kirilmast gereken bir kabuk olarak metaforlastirilir. Bu ise ancak bir imam tarafindan
gerceklestirilecek yorumla miimkiin goriilmektedir. (Oz, 1988: 128). Yorum, batin1 zahirden ¢ikarmak
ve koke inmek olarak tanimlanir. Batini yorumun amaci hakikati agiga ¢ikarmak i¢in gizli olani
goriinlir kilmaktir. Yorum dis goriintisten gizlenen disiincelere dogru yapilan bir yolculuktur.
Zahirden (gorliniirden) batina gecis, seriattan hakikate ve goriiniisten hakiki gerceklige dogru bir
gecistir. Peygamberin getirdigi kitabin lafzindan ger¢cek anlamina, sembolden sembolize edilenin
kendisine gecis yapilmaktadir (Akt. Atict, 2005: 157).

% Giiniimiizde aragtirmacilar tarafindan siyasi hedeflerini ortadan kaldiran ilk organize olmus terdr
orgiitii olarak anilmaktadirlar. Halen Hindistan, Suriye ve Iran’ da bir grup insanin Hashasiler’in bagh
oldugu Ismaili tarikat1 inanislarina bagli olarak yasadiklar1 bilinmektedir (Lewis, 2007a:).

% Fatimi devleti 909-1171 yillar1 arasinda etkin olmus en dnemli Sii Devletidir. Kuzey Afrika, Misir
ve Suriye’de egemenligini tesis eden Fatimi Devleti Ismaili mezhebinin savunuculugunu yapmis ve
yayilmasint saglamistir.

dogmusgtur. Onun dogdugu yillarda Sii doktrini Miisliiman Asya’da egemen diisiinceydi. Suriye
Siiligin Ismaili (Batini) mezhebini benimsemis olan Fatimilerin elindeydi. Diger Sii hanedanlig1 ise
Iran’1 kontrol etmekteydi. Selguklular ise Siinni Miisliimanlig1 temsil etmekte ve kalan bdlgeyi kontrol
etmekteydi (Maallouf, 1984: 98-100). Hasan Sabbah, Fatimilerin Béatini anlayigim stirdiirmiis ve 13
ylizyilda Mogollar tarafindan ortada kaldirilana dek takipgileri bu anlayisin yayginlastirilmasi igin

caba sarf etmiglerdir.

% Siinni ve Sii miicadelesinin bir sonucu olarak, Isr"naililigin etkisi altinda olan Hashasiler ile ilgili pek
cok olumsuz anlatimla rastlamak miimkiindiir. Ornegin Lewis Hashasiler’in, kati goriiniimli bir
ahlakin ve inanmigin maskesi arkasina siginarak, hiikiimdarlar1 hangerlerinin ucunda oynatan katiller
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doneminde Anadolu’da acilan medreseler bu cergevede degerlendirilebilir. Bu
medreselerin, verilen egitim ile Batini felsefi diisiincelerinin etkisini Onlemeye

yonelik islev gordiigi iddia edilebilir.®

grubu, ruhani ve diinyevi iktidarin merkezi olarak gordiikleri halifeligi yikana dek savasan ve diinyaya
korku salmis bir gii¢ merkezi olarak goriildiiklerini belirtir (Lewis, 2007a: 18).

38 Bu Konuda Bakiniz. Kdymen, Mehmet Altay (1983). Selcuklu Veziri Nizamii’l-Miilk ve Tarihi
Rolii, M.K 1977.ve Atic1, Ayse (2005). *Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’'nda Batini Hareket: Hasan
Sabbah ile ilk Halefleri ve Iran Nizari Ismailileri’, Ankara: Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. 151.
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2.5. Selefi — Vahabi Diisiince ve Teror Orgiitleri

Daha 6nce Islam icinde ortaya cikan belli basl ayrimlar olan Haricilikten ve
Siilik i¢inde ortaya ¢ikan Batinilik ve Hashasiler’den siyasal iktidar miicadeleleri
ekseninde bahsedilmisti. Bu gruplar bulunduklar1 dénemde Islam’m egemeni
olanlarla karsitlik i¢indedirler. Ancak Islam toplumlarinda iktidar miicadeleleri ve bu
dogrultuda gelisen muhalefet hareketleri bu 6rneklerle sinirl degildir. Giiniimiizde,
geemiste oldugu gibi Miisliimanlar arasinda iktidar miicadeleleri yasanmaktadir. Bu
miicadeleyle iliskili olarak radikallikle iliskilendirilen diisiince ve hareketler arasinda
Selefi-Vahabi diigiince dikkat ¢eker. Yakin zamanda ortaya ¢ikan ve Diinyada etkili
orgiitler olarak goriilen Sii Hizbullah ve Siinni El Kaide orgiitleri bu diisiinceyle
etkilesim icindedir. Bu durum Selefilik®® ve Vahabi diisiinceye ayri bir énem

kazandirir.

Selefiligin gilinlimiizdeki seklinin ortaya c¢ikist Siinniligin dort biiytik

mezhebinden biri olan Hanbeliligin kurucusu Ahmet bin Hanbel® ile iligkilendirilir.

% Selef kelime olarak sahabeler, tabiin, tebe-i tabiin ve salih zatlarm kastedildigi ‘Oonce gelenler’
anlamina gelmektedir. Teorik olarak Selefi diisiincede kisaca bunlarin yasantilarinin 6rnek alinmasi
amagclanir. Bu yaklasimin kokleri esasen 13. yiizyilda yasayan ibni Teymiye’ye dayandirilmaktadir.
Hanbeli mezhebinin biiyiik imamlar1 tarafindan tartisilmakla birlikte giiniimiizde Selefiler,
goriislerinin Ahmet bin Hanbel’e dayandigini iddia ederler (Demirel, 2004: 44).

0 Selefilerin Ahmet bin Hanbel’in diisiinceleri ile kendi yaklagimlar1 arasinda iliski kurmalarimin
nedeninin, dinin yorumlanmasinda Kuran ve hadislere verdigi onem oldugu sdylenebilir.

[lim adamlarmin goriislerini, kendi ¢aglarina ait sorunlarn ¢dziimiine yonelik gordiigii icin, bu
goriislerin sonraki kusaklar1 yanlis yonlendirebilecegine inanmaktadir. Dini inang ile ilgili konularda
akli nazari reddeden Hanbel bu konuda yalnizca nakle bagvurulmasi gerektigini savunur (Ebu Zehra,
2006: 478-479). Dinin yorumlanmasinda Kuran ve Stinneti referans kabul ederek bir ¢esit yorum olan
fetva verilmesinde sakinca gérmeyen Hanbel, fetvalar1 bizzat kendisi vererek bunlarin yazilmasini ve
nakledilmesini yasaklamistir (Akt., Oztiirk, 2008: 95.96).
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Daha sonra ise Ibni Teymiye41, Hanbel’in goriislerine yeni bir yorum getirerek
Selefiligin sekillenmesinde etkili bir isim olmustur. Dinin sahabeler zamaninda
yasandigr gibi yasanmasimi amagladigi ileri stiriilen Selefi diisiincenin
belirginlesmesi, 13. Yiizyllda Mogol saldirisina maruz kalan, siyasi belirsizligin,
istikrarsizigin ve siddetin hiikiim siirdiigii bir ortamda Ibni Teymiye42 tarafindan
gergeklestirilmistir. Mogol saldirilar1 karsisinda basarisiz kalinmasit o giine dek
diismanlarina kars1 askeri, siyasi ve ekonomik agidan iistiinliik kuran Miisliimanlarin
alistk  olmadiklar1  bir durumdur. Teymiye’nin yenilgilerin nedeni olarak
Miisliimanlarin dinlerini geregi gibi yasamamalar1 olarak gormesi, ¢6ziim olarak
selef’in yasaminin 6rnek alinmasini ileri siirmesine neden olmustur43. Selef’in 6rnek
alinmasi ise Kuran ve siinnetin onlarin anladigi sekliyle anlasilmasi ve dinin onlarin

yasadig1 sekliyle yasanmasi olarak tanimlanmustir.

Vahabilik 18. ylizyllda Osmanli Devleti’'nin egemenligi altinda bulunan
topraklarda Abdiilvahab’in Selefiligi yeniden yorumlamas: ile ortaya cikmustir®.
Selefi anlayisa diisiinsel alanda yeni bir katki yapmayan Abdiilvahab, Teymiye'nin

Selefilik anlayigin1 yeni pratik agilimlarla teoriden pratige gegirmistir (Ebu

* Giiniimiizde Teymiye, Vahabiligin kurucusu Abdiilvahhab, El kaide’nin ideologu kabul edilen
Azzam gibi isimlerin yaninda Seyyid Kutub, Muhammed el-Farac, Mevdudi gibi énemli Islam
diisliniirlerini etkilemis olmast nedeniyle onemlidir. Bu iliski nedeniyle Teymiye radikal Siinni
Islam’in fikir babasi olarak goriilmektedir (Whelan, 2006: 59). Teymiye’nin ozellikle cihat
konusundaki yaklasimlari, giinlimiizde radikallikle iliskilendirilen gruplar i¢in 6nemli referans
kaynag olarak kullanilmasina neden olmaktadir. ibni Teymiye 13.yiizy1lda hem bir din bilgini hem de
Mogollara kars1 savasan aktivist bir karakterdir. Sam’ saldiran Mogollara kars1 savasa bizzat asker
olarak katilmistir.

# Miisliimanlarin Mogol saldirlarinin hedefi oldugu bu dénemde Teymiye, onlara karsi cihat ilan
etmistir. Daha sonralar1 ise Miisliiman olduklarini sdyleyen Tatarlara kars1 cihat ilan etmistir (iscan,
2006: 44).

3 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Burke, Jason (2004). ‘El Kaide, Teroriin Golgesi’, Cev. Ebru
Kilig, Istanbul: Everest Yayinlart

* Kat1 bir anlayis olan Vahabilikte Peygamber déneminde olmadig: diisiiniilen her sey bidat olarak
kabul edilir.
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Zehra’dan Akt., Oztiirk, 2008: 109). Vahabiligin ortaya ¢ikti§1 donemde bolgede
siyasal istikrarsizlik hiikiim siirmekteydi. Vahabilik bugiin Suudi Arabistan olarak
adlandirilan topraklarda Osmanli Devletine karsi baslatilan isyan hareketinde motive
edici diistinsel bir gilic olarak islev gormiistiir. Suudi Kralligimmin kurulusunda
bedevilerin din duygusuyla kontrol altina alinmasinda ve yerlesik hayata gegmeye
zorlanmalarinda Vahabiligin yadsinamaz bir etkisi vardir. Abdiilvahab fikirlerini ve
otoritesini kabul etmeyen kabilelere karsi “cihat” harekatlar1 baslatmistir
(Bliyiikkara, 2010: 23). Vahabilik yoluyla savas¢i, fanatik, ancak ganimetten fazla
pay istemeyen bedeviler harekete gecirilmistir (Biiyiikkara, 2010: 76). Her gecen giin
giiciinii yitiren Osmanli Devleti’nden ayrilmak isteyen Vahabiler’in yiiriittiigii silahli
miicadelenin ardindan bu giinkii Suudi Arabistan’in kurulusu gergeklesmistir45.
Suudi Arabistan’m kurulusunda Vahabiler’in Osmanli Devleti’ne kars: Ingilizler ile

isbirligi yaptiklari bilenmektedir*.

Giiniimiizde ise Abdullah Azzam®’ Selefi-Vahhabi diisiincenin etkin

olmasinda 6ne ¢ikan isimdir. Hizbullah ve El Kaide’nin teorisyeni konumunda olan

48

Azzam’in eserlerinde Teymiye’nin Selefi anlayisinin izleri goriiliir.™ Azzam

** Bagta dini bir akim olarak ortaya ¢ikan Vahabilik giiniimiizde Suudi Arabistan Kralligi’mn resmi
mezhebi durumundadir.

* “jbn Suud Hiristiyanlarla ilgili bir toplantida Hiristiyanlarla ilgili baz1 Kur’an ayetlerini okumus,
sonra da Philby’e dénerek kendisini kuzeni saydigini, zira Hiristiyanlarin ishak peygamber, Araplarin
da Ishak’m kardesi Ismail peygamberin evladindan olduklarini, Tiirklerin ise Tatar kokenli evladi
iblisten olduklarini ifade etmistir” (Biiyiikkara, 2010: 48).

" Azzam’1n siyasal faaliyetlerinde Misir merkezli faaliyet gosteren Miisliiman Kardesler 6rgiitiine iiye
olmasi dnemli bir baslangic olusturur. Bir siire Filistin Miisliiman Kardesler Orgiitii’niin liderligini
yapan Azzam’in 1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulmasindan sonra Israil’e kars1 silahli direnise
gecen Hamas Orgiitiiniin kurucularindan oldugu iddia edilmektedir (Whelan, 2006: 75).

*® Burke Azzam’in cihat konusundaki yorumlarinda Teymiye ve Abdiilvahab’m etkisi oldugu
diislincesindedir. (Burke, 2004: 42). Esposito’ya gore “Ladin’in dini inancinin ve tarih duygusunun
Onemli bir pargasi olan Vahabi tarihi ve paradigmasi, sonraki hayatinda ilham kaynagi ve bagvuracagi
bir mirast1” (Esposito, 2003: 7).
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tarafindan yayimlanan yazilar ve verilen dersler radikal olarak adlandirilan gruplar
icin 6nemli referans kaynag durumundadir. Ornegin Istanbul’da gergeklestirilen
saldirilariin planlayicisi oldugu iddiasiyla yakalanan bir El Kaide {iiyesi Selefi-
Vahabi diisiinceyi benimsediklerini agik¢a ifade etmektedirler. Bu sahis ifadesinde
“Ben elimden geldigi kadar1 ile bu biiyiik zatlar1 6rnek aliyor ve Selefilik akidesini
yerine getirmeye ¢alisiyorum...” (Demirel, 2004: 276) demektedir. Selefi-Vahabi
yaklasimin sekillendirdigi El Kaide orgiitiiniin lideri, 61diirtilmeden 6nce Usame bin
Laden olsa da, orgiitiin kurulmasinda ve teorik ¢er¢evenin olusumunda Azzam’in
onemli bir etkisi vardir. Azzam’in daha El Kaide kurulmadan 6nce 1987°de boyle bir
orgiitiin kurulmasi gerektigini diisiindiigi séylenebilir4g. El Kaide 6rg1'it1'i50 Azzam’in

fikirlerin yonlendirmesiyle 1988 yilinda kurulmustur.

Bu orgiitiin kurulmasinda Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 igsgal etmesinin
ardindan isgale direnis gosterilmesi 6nemli bir rol oynamstir. Cesitli iilkelerden ¢ok
sayida Miisliiman direnise katilmak igin Afganistan’a gitmistir™’. Sovyetlere karsi

girisilen savastan ABD’nin yardimlariyla basarili ¢ikan bu gruplarin savastan sonra

# Azzam’m bu gerekliligi ortaya koyan bir yaklasimi su sekildedir “Her ilkenin, kendisini ileriye
tagiyacak, agir gorevler istlenip biiylik fedakarliklara katlanacak bir muhafiza gereksinimi vardir.
Diinyevi ya da ilahi bir tek ideoloji yoktur ki, zafere ulagsmak i¢in sahip olduklarinin hepsinden
vazgececek bir muhafiza gereksinim duymasin. O, bu sarp, sonu gelmez, zorlu yolda bayrag: en 6nde
tagir, ta ki gergek hayatta amacina ulasana dek. Allah onun bunu bagarmasini ve kendini géstermesini
buyurmustur. Bu muhafiz, beklenen, 6zlenen toplumun giiglii temelini olusturur” (Burke, 2004: 10-
11).

%0 Bu 6rgiitiin ortaya ¢ikiginda Ladin ve Azzam’in Afganistan’ isgal eden Sovyetler Birligi’ne karsi
savagan goniillillere yapilan yardimlari organize etme faaliyetlerinin temel olusturdugu distiniiliir.
Laden 1988 yilinda Azzam’dan ayrilarak El Kaide o6rgiitiinii kurmustur. 11 Eyliil 2001°de ABD’nin
Newyork sehrinde ikiz kuleler olarak bilinen binalara gerceklestirilen saldiridan sorumlu tutulan El
Kaide 15 — 20 Kasim 2003 tarihleri arasinda Istanbul’da gerceklestirdigi intihar saldirilariyla dikkat
cekmistir. EL Kaide 15 Kasim 2003 tarihinde Istanbul’da bulunan iki Musevi Sinagoguna ve 20
Kasim 2003 tarihinde Istanbul Levent’te bulunan ingiliz HSBC Bank ve Beyoglu’nda bulunan ingiliz
Konsolosluguna karsi, bomba yliklii araglarla es zamanl olarak intihar saldirilar1 gergeklestirmekten
sorumlu tutulmaktadir. Bu eylemlerde 53 kisi yasamini yitirmis ve yiizlerce kisi de yaralanmigtir

°1 1982 ile 1992 yillar arasinda, Ortadogu, Kuzey ve Dogu Afrika, Orta Asya ve Uzakdogu’da ki 43
Miisliiman iilkeden yaklasik 35 bin Miislimanin Afgan savascilarina katildiklari, sayilar1 100 bini
asan Afgan savag¢inin Pakistan’da ve Afgan smir1 yakininda kurulan medreselerde egitim alarak
cihada katildiklar1 diistiniilmektedir.
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yeni diismanlar ve hedefler belirledikleri goriliir. Misliimanlarin  birlikte
yasayabilecekleri bir Islam devleti kurulabilecegi inancinin bulundugu soylenebilir.
Bu inan¢ dogrultusunda El Kaide’nin diisman tanimlamasi, Miisliiman iilkelerin
yonetimlerini ve yoneticilerini de kapsayacak sekilde genislemistir. Azzam’in zaman

zaman siddet yanlis1 diistinceler ileri siirdiigli goriilmektedir:

Savaga istirak etmedikleri miiddetge, giicsiiz olduklarindan dolayr ne
kadinlarin ne cocuklarin ne de ruhbanlarin kasti olarak oldiiriilmelerine
gerek yoktur. Ancak, miisriklere karisirlarsa oOldiiriiliirler, ¢ilinkii onlar
miigrik savascilarin arasinda tek tek ayirt etmek miimkiin degildir, bundan
dolay1 zayiflar1 vurmak kast edilmeksizin miisriklere ates agilir (Azzam,

1997: 15) demektedir.

Baska bir konusmasinda ise;

Misliiman alimleri, liderleri, gencleri ve askerleri ABD seytaninin
ordularina ve seytanin igbirlik¢ilerine saldirilar diizenlemeye; bunlarin
arkalarindaki giicleri ortaya ¢ikarmaya ve onlara unutamayacaklar1 bir ders

vermeye ¢agiriyoruz, der.

Azzam’mm c¢ok daha sert diisiinceleri Srneklendirilebilir®®. “Yeryiiziinde
ilahlik taslayan tagutlara sadece ziirriyetlerinin oldiiriilmesi, agaclarin kesilmesi,
binalarin yikilmasiyla ulasabilmek miimkiinse bunda beis yoktur, ¢iinkii bu, bizim
icin hedef olmayan ve istenmeyen bir seye zorunlu birakilmamizdandir”
diistincesinde oldugu gibi “metaforik” sozciikler kullanilmasi siddetin yonelimini
son derece belirsiz hale getirmektedir. “Tagut”a yiiklenen anlamdaki belirsizlik

genis bir disman tanimini imler. Cikarlar ters distigiinde “Tagut” olarak

%2 “Miisriklere ya da miisriklerin disindaki kafirlere faydasi dokunan herkes, yash da olsa, rahip de
olsa veya savaga katilmaya muktedir olmasa da oldiriliir” (Azzam, 1997: 9-30). “Hiristiyan ve
Yahudilerle tokalagmak caiz degildir... Bir Amerikalinin yiiziine giilimseyerek bakmak caiz degildir”
(Azzam, 1996: 484).
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adlandirabilecek herhangi bir diisman anlatimda sozii edilen hedefi haline

gelmektedir.

Tarihsel olarak El Kaide’den daha Once ortaya ¢ikan Hizbullah iizerinde
durulabilecek onemli bir diger orgiittiir. Iran’da gerceklestirilen Islam devriminin
ardindan Filistin — Israil arasinda yasanan catismalara destek amaciyla iran destegi
ile kurulan Hizbullah bir zamanlar en tehlikeli drgiit olarak ilan edilmistir. Israil’in
kurulusu i¢in isgal ettigi Arap topraklar1 bolgede siiren ¢atismalarin temel nedenidir.
Esasen Yahudi - Miisliiman karsithgindan ¢ok Arap - Israil toprak anlasmazlhig

catismanin onemli eksenini olusturur.

Tiirkiye’de ise Hizbullah orgiitii 1984 yilinda gergeklestirdigi bir soygunla
adindan soz ettirmistir. Kendi iginde ikiye boliinen oOrgiitte siddetli i¢c catigmalar
yasanmustir. Orgiit siyasal hedef olarak Islami esaslara dayali bir seriat devleti
kurma amacindadir®. Ancak dini temellerle hareket ettigi iddiasinda bulunan
Hizbullah’ta 6rgiit ici iktidar miicadeleleri dinsel kaygilarin 6niine gegmistir. iran’a
ve Sii ogretiye yakmlig ile bilinen orgiitiin Iran destegi aldigi bilinmektedir.

Bununla birlikte Iran’m bu orgiit aracihifi ile Miisliimanlarin yasadigi iilkelerde

% Tirkiye® de faaliyet gdsteren Hizbullah 6nce Vasat ve Hicret gruplar ile faaliyete baglamis, orgiit
icinde silahli miicadelenin zamani konusunda fikir ayrilig1 yasanmasindan sonra Menzil ve ilim olmak
iizere iki gruba ayrilmistir. 17 Ocak 2000 tarihinde Istanbul’da lideri ve iist diizey yoneticileri ele
gegirilene kadar pek ¢ok kanli eylem gerceklestirmistir.

> Hizbullah’a kars1 olan herkesi hizbulseytan (seytanlar toplulugu) olarak gérmektedirler. Buna 6rnek
olarak; "Bugiin yeryiiziinii sirk, kiifiir, zulim ve isyan zuliimatiyla karartan, insanlig1 beseri diizenlerin
"esaret" zincirine vurarak kendilerine kul ve kole edinen taguti giigler, islami hayattaki fitri nizam,
intizami, insicami, huzuru ve ahengi bozan cani anarsistlerdir. Iste; Hizbullahi Miisliiman'in 1ahi
misyonu, bu Hizbusseytan'a karsi, Hizbullah cephesini olusturarak o habis ve anarsist giigleri hizaya
getirmek, yani yeryiiziindeki egemenliklerini yikarak etkinliklerine son vermek ve Allah'in nizamini,
yeniden yeryiiziiniin tiimiine hakim kilmak igin seferber olmak ve o ugurda biitiin giicliyle
caligmaktir" (Davet Dergisi, 1990, (2): 5), (Akt., Tiirkoglu: 2006)
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etkisini arttirdigindan soz edilebilir. Ornegin Ilim grubuna iiye bir kisinin sdzlerinde

su ifadeler yer almaktadir.

...bize Iran'dan &tiirii menzil grubunun itirazlar1 vardi. Onlar Iran Islam
Cumbhuriyetini  'Misliimanlarin ~ Medine’si, Humeyni'yi de tiim
Miisliimanlarin baglanmasi farz olan 'imami' olarak kabul ederlerdi. Bizi
pasifist bulurlards... Iran dogrultusunda hareket eden Hizbullah &rgiitiine

derin bir sempati beslerlerdi (Metiner, 2008: 332-333).

Hizbullah’ta orgiitiin i¢cinde yer almayanlar ile orgiite yardim etmeyenler ve
diisiincelerini  benimsemeyenlerin Hizbullah’in karsisinda oldugu diisiincesi

egemendir (Caglar, 1996: 134).

Bunlarin yaninda literatiirde adindan siklikla s6z edilen Misir’da ortaya ¢ikan
fhvan1 Mislim’in  (Miisliiman kardesler) kurucusu Hasan El Benna ve
teorisyenlerinden Seyyid Kutup ile Pakistan’da Cemaati Islam’m kurucusu Mevdudi
lizerinde durulmasi gereken onemli diisiince ve pratik adamlaridir. Thvan1 Miislim
Onceleri sOmiirgecilere karsit bagimsizlik miicadelesi vermis daha sonralari iilke
icinde siyasal iktidar miicadelelerinde etkin rol oynamustir. Bu yazarlarin fikirleri
basta Arap llkelerinde olmak tizere Tiirkiye’de de etkili olmustur. Bunlarla ilgili

olarak Mehmet Zeki Iscan su degerlendirmeyi yapar.

[hvanin islam’in bir ideoloji olarak anlasilmasinda biiyiik rolii vardir. Ancak
Islam’in siyasi, hukuki, toplumsal bir sistem ve ideoloji olarak sistematize
edilmesi, Mevdudi eliyle gerceklesmistir... Kaleme aldigi eserler siyasal
[slam’m belli bash fikri kaynaklarini olusturmustur. Seyyid Kutup,
Mevdudi’nin fikirlerini Misir’da ihvan teskilati icinde temsil etmistir. “Yoldaki
Isaretler’ adli kitabi devrimci siyasal Islam’in anayasasi haline gelmistir

(Iscan, 2002: 10).
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Pek ¢ok arastirmaci tarafindan bu kisilerin Islam ile iliskili toplumsal
hareketlerde etkisi dile getirilir. SOylem alaninin 6nemli 6geleri bu kisilerin

diisiinceleriyle etkilesim i¢indedir.

Tarihin degisik dénemlerinde Islam icinde ortaya ¢ikan muhalefet
hareketlerine bakildiginda, bunlarin genelde islam’in diismani olarak goriilen diger
din mensuplariyla degil islam’in egemeni konumunda bulunanlarla, yani yonetimde
olanlarla karsithik icinde oldugu goriiliir. Kisaca hatirlanacak olursa Haricilerin
muhalefeti basta Ali olmak iizere halifelere ve onlarin ardindan Islam devletini
yonetenlere karst bir miicadele seklindedir. Yine soziinii ettigimiz Selguklu devlet
adamlarina suikastlariyla tinlenen Hashasiler’in haclilarla 6nemli bir miicadelesi ve
onlara kars1 ciddi eylemleri bilinmemektedir. Yakin zamanda ortaya ¢ikan orgiitlerde
goriilen bat1 karsithgini Israil-Arap gatismasi desteklemektedir. Ornegin Hizbullah’in
dogusunda Israil’in Arap topraklarini isgal etmesinin énemli bir rolii vardir. Israil
diismanligt bu devleti destekledigini diisiindiikleri her devlete yonelen bir
diismanliga neden olmaktadir. Bunun yaninda bulunduklar: iilkelerin ydnetiminde

olanlart bat1 ile miittefik gormeleri bat1 karsithgina kaynaklik etmektedir.

Miisliimanlar arasinda yasanan iktidar miicadelelerinde, iliskinin diger
tarafinda olanlarin, yani egemen olmayan yukarida soziinii ettigimiz gruplarin,
siyasal memnuniyetsizlikleri, haksizliga ve zulme ugradiklar1 diisiinceleri nedeniyle
hing duygusuyla motive olmalar1 miicadele bi¢imlerini etkilemektedir. Kendilerini
zulme ugramis magdurlar olarak gormeleri ve yoksunluk diisiinceleri ¢ileci bir
anlayisi besler. Bu durum Islam’in egemenleriyle ortak bir ¢er¢evede bulunmalarina
ragmen mesruiyet stratejilerinde ve beden politikalarinda farklilasmaya neden

olmaktadir. Toplumsal iktidar miicadelelerinin uzantis1 olarak, ayni olgularin farkli
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kavramsallastirildigl, ortak kavramlara farkli anlamlandirmalar yapildigi goriiliir.
Ileride deginilecegi iizere bir miicadele pratiginin benimsenmesi ya da
benimsenmemesine bagli olarak ‘intihar eylemi’ ya da ‘feda eylemi’ olarak

adlandirilmasi bu baglamda miimkiin olmaktadir.
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BOLUM 2: HAKIKAT TANIMLARI, VURGULANAN TEMALAR

VE OZNELLIiK TASARIMLARI

1. Hakikat Tanimlar: ve Hakikat Tanimlarindaki Kirilmalar

1.1.“Episteme” ve “Hakikat”

Bu boliimde, catismali konular1 ve ayrimlart etkileyen farkli deger yargilari
tizerinde durulmaktadir. “Dogru” ve “yanlis1” belirleyen degerlere gonderme yapan
hakikat tanimlarindaki farkliliklarin 6nemli sosyal ve siyasal sonuglart bulunur.
Bunun yaninda sdylemde vurgulanan temalar radikal Islam sdylemine imkan veren
baglamin unsurlar1 olan hakikat tanimlariyla iliskili olarak ortaya c¢ikar. Hakikat
tanimlar1 ve temalarin belirledigi baglamda, beden politikalar1 belirir ve 6zne buna
uygun olarak kurulur. Bu nedenle bu boliimde hakikat tanimlar1 ve temalardan,
O0znenin kurulusu ve beden politikalart ile yakin iliski i¢inde olanlara
odaklanilmaktadir. Hakikat tanimlari, temalar, Oznellik tasarimlar1 ve beden

politikalar1 arasindaki iliski ve etkilesim tartigilmaktadir.

Yukarida sozii edilen hakikat tanimlarinin neler oldugundan s6z edilmeden
once, ilk olarak “episteme” ve ‘hakikat’ kavramlarindan ne anlasildigi iizerinde
durulmalidir. Bilindigi lizere Foucault ideolojiye olumsuz bir anlam yiiklemez. Onu
olumlu ve iiretken bir kavram olarak ele alir. Bilgi ile birlikte var olan ideolojinin
olumlu ya da olumsuz olusunu kullanim tarzina baglar (Sholle, 1999: 278). Bunun
yaninda ‘hakikat’ sayilmasi gereken bir seyin fiilen karsisinda durdugu i¢in ideoloji
kavramini yararlanilmasi gii¢ bir kavram olarak niteler. Bu anlayisin bilimsel ya da

hakikat denilen bir kategori ile bu kategoriye girmeyen arasinda bir sinir ¢ekme
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amaci tasidigimi diigiinlir. Asil sorunun hakiki ya da sahte olana dair bir belirleme
yapmak olmadigini, énemli olanin hakiki ya da sahte olmayan sOylemler iginde
tarihsel olarak hangi hakikat sonuglarinin tretildigini gérmek oldugunu diisiiniir
(Foucault, 1980: 118). Bu yaklasimda bir soylem iginde iiretilen hakikat sonug¢larinin
aciga cikartilmasi 6nem kazanir. Ciinkii hakikat tanimlar1 olarak adlandirdigimiz
“dogru” ya da “yanlis”a dair tretilen bilgi iktidar iliskilerinden bagimsiz degildir.
Foucault s6ylem icinde iiretilen bilginin ortaya c¢ikisinda belirleyici ¢ergeveyi ise
“episteme” olarak adlandirir. Eagleton’in yaklagimi ile ele alinacak olursa
“episteme” herhangi bir verili tarihsel donemde séylenebilecek ve kavranabilecek
olanlarin  smirim1  olusturan kategorilerin  belirli bir organizasyonu olarak
tanimlanabilir (Eagleton, 1996: 195). Foucault ‘“episteme” ile ilgili olarak su

aciklamada bulunur;

“Episteme” ile, gercekte, bilgikuramsal bi¢imlere, bilimlere, muhtemelen
bicimsel yapilara kavugmus sistemlere yer veren sdylemsel uygulamalari,
belirli bir ¢agda, birlestirebilen iligkiler biitiinii; bu séylemsel olusumlarin
her birinde, bilgikuramsallagmaya, bilimsellige bi¢imsel yapilara
indirgenmeye gecislerin, kendisine gore kuruldugu ve isledigi bi¢im; ayn1
zamanin icine girebilen, birbirlerine baglanabilen, ya da zamanin iginde
dengelenebilen bu esiklerin dagilimi; birbirine yakin fakat birbirinden ayr1
sOylemsel uygulamalardan dogduklar1 6l¢giide bilgikuramsal bi¢imler ya da

bilimler arasinda var olabilen yanal iliskiler kastedilir (1999: 245).

Episteme belirli bir donemde bir bilgi alanini smirlayan, bu alanin
nesnelerinin varlik bi¢imini tanimlayan ve dogru olarak bilenen seyler iizerine
insanlarin sdylem gelistirdigi kosullar1 diizenleyen tarihsel a priori, diinya hakkinda

bir vizyon, her bir bilgiye ayn1 postiilatlart empoze edecek olan bir tarih dilimi, aklin
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genel bir evresi, bir ¢agin insanlarinin kendisinden kagip kurtulamayacag belirli bir

diistince yapisi olarak diistiniilebilir (Akt: Urhan:46).

Bu tanimdan da gz Oniinde bulundurularak “Episteme”, herhangi bir
donemde bilgi olarak adlandirilan1 ve bu bilginin alacagi bi¢imi belirleyen, bu
dogrultuda “dogru” ve “yanlis”a gondermede bulunan hakikat tanimlar1 olan
yargilar1 tanimlayan ve bunlarin diizenlendigi kosullar1 olusturan tarihsel bir donem
olarak tasarlanabilir. “Episteme ”, herhangi bir sdylemin miimkiin olusunu saglayan
kosullar ile 1ilgili oldugundan, farkli epistemik donemler bilginin farkl
diizenlenmesini saglar. Epistemik donemlerin diizenlemesine uygun olarak da
“hakikat” tanimlar1 belirmektedir. Bu baglamda dinsel bir ¢ercevenin belirledigi

“Episteme” iginde bilginin diizenlenisine bagh olarak belli hakikat tanimlardan s6z

edilebilir.

Foucault’nun yaklasiminda “Episteme” i¢inde tanimlanan ve “Hakikat”
olarak adlandirilan, kesfedilmesi ve kabul edilmesi gereken bir deger olarak
goriilmemektedir. “Hakikat” olarak tanimlanan dogru ile yanlisin ayrilmasini
saglayan ve iktidarin etkili olmasina yarayan kurallar biitiiniidiir (Akt. Keskin, 1999:
18). Foucault Hakikati, dogru kabul edilecek olani her an ve herkesin dile getirmesini
saglayan prosediirler biitiinli olarak tanimlar (Foucault, 2003: 177). Bu dogrultuda
beliren hakikat dogru ile yanlis olarak adlandirilanin ne olacaginda, yapilmasi veya
uzak durulmasi gereken davraniglarin belirlenmesinde etkili olmakta ve sinirlari

belirlemektedir.

Dinsel bir cergcevenin yonlendirdigi onermeler olarak hakikat tanimlari ise

yasama dair dogru ve yanlis olarak adlandirilanlar arasinda bir ayrim yapilmasinda
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islevsel olmaktadirlar. Bu durumun Onemli toplumsal sonuglari bulunur. Hos
karsilanan veya karsilanmayanin dinsel bir ¢ergeve iginde “hakikat” olarak
tanimlanmasi ile topluma miidahale pratikleri harekete gegirilmis olur. Radikal islam
sOyleminde belirlenen hakikat tanimlari, beden politikalar1 ile iligkilileri kurularak
ele alindiginda, iktidarin birey lizerinde ve bireyin bedeni dolayimi ile toplum
lizerinde isleyisi goriiniir hale gelir. “Geleneksel Islami Episteme” i¢inde radikallikle
kirilmalar1  6nemli siyasal ve toplumsal sonuclar doguran degerlerden en

onemlilerinden birisi “itaat” ile ilgili olan degerdir.

1.2 “itaat”

Daha &ncede séz edildigi iizere Islam peygamberinin vefatindan sonra
Miisliimanlarimn liderinin kim olacagi konusu énemli tartigmalara neden olmustur. Tk
dort halifeden sonra yonetim seklinin saltanat olarak yerlestigi ve tartismalarin
yonetim big¢imine degil yoneticinin kim olacag: lizerinde gelistigi unutulmamalidir.
Bagka bir deyisle dort halifeden sonra bu tartismalarda, yasanan ¢agdan farkli bir
vizyonla yonetime dair 6zgiin bir yaklasim gelistirildigi sOylenemez. Y6netim bi¢imi
sorunu lizerinde pek diisiiniildiigii soylenemez. Donemin gegerli yonetim bigimleri
verili kabul edilir ve pek elestirilmez. Bu bigimler {izerinde sorun cercevelenir.
Ornegin yonetimin kimin hakki oldugu ve mevcut yoneticinin ydnetim tarzinm dini
referanslara uygunlugu iizerinde durulmustur. Kisaca tartismalar yonetim bigimine

degil, yoneticiye iligkindir.
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Islam toplumlarinda yénetici olan kisinin ve yonetilenlerin adlandirilmalari
farkliliklar gostermektedir, “imam”, “halife”, “sah”, “padisah”, “sultan” gibi adlarin
kullanildig1 goriilmektedir. Biz bu calismada genel bir kategori olarak hepsini
kapsadigini diistinerek toplumunun liderligini yapan, toplumu yoneten ve bu
baglamda kendisine uyulan, itaat edilen kimseleri kast etmek i¢in “yonetici” ve

bunun yaninda “yonetilen” sézciiklerini kullanmay tercih ettik.

Liderin mesruiyeti sorunu g¢ercevesinde gelisen tartismalarda, liderlige gelis
bicimi, liderin tasimasi gereken Ozellikler ve liderligini icra edis bigimi ana
temalardir. Yonetici mesru kabul edilmisse sorun bulunmamaktadir. Ancak mesruiyet
saglanmadig1 durumlarda toplumun yoneticiye karsi tavrinin nasil olmast gerektigi

% olarak

“itaat’e dair deger yargis1 ekseninde bir tartismaya doniisiir. “Itaat
adlandirilan degerin kapsamina iliskin yaklasim farkliliklar1 siyasal/toplumsal

pratiklerde goriiniir hale gelir.

Ancak hangi durumlarda hiikkiimdarin mesru kabul edilecegi hangi
durumlarda mesruiyetini kaybetmis olacagi lizerinde tam bir uzlagsma bulunmaz.
Mesruluk, yoneticinin yonetime gelis tarz1 ve gereken niteliklere sahip olmasi ile ilgi
bir konudur. Ongériilen usullere uygun yonetime gelmeyenlere “gasip” denir.
Yonetimde adil olmayanlar ise “zalim” olarak adlandirilir. Ancak kimin “gasip” veya
“zalim” oldugu catismalarin taraflarina gore degisiklik gosterir. Bunun yaninda
yoneticiler i¢in Ongdriilen mesruiyet ve adalet ilkeleri de Onemli degisikliklere

ugramistir. Yonetici olabilme nitelikleri ve yoneticilige gelisin tarzina iliskin sartlar,

* Burada ‘itaat’ kullarin Allah’in emir ve yasaklarina kargt davraniglart ile ilgili bir cergcevede
tartigilmamaktadir. Yoneten/yonetilen iligkisinde beliren bir deger olarak ele alinmaktadir.
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zamanla kosullara gore yalnizca Miisliiman olmaya ve iktidara gelecek kadar gii¢li
olmaya indirgendigi olmustur. Bazi diisiintirler daha da ileri giderek Miisliiman
olmasa bile, Miisllimanlarin, dinlerini geregi gibi yasamasina izin veren ancak kendi
Miisliman olmayan yoneticinin  mesruiyet sahibi  sayillmast  gerektigini

savunmuslardir (Lewis, 2007b: 149).

Y onetici/yonetilen iliskilerinin diizenlenmesinde belirleyici bir ¢ergeve olarak
goriilen “itaat”in kaynag1 olarak “Kuran” ve “Hadis” referans gosterilir. Itaat konusu
Kuran’da Nisa suresinin 59. Ayetinde; “Ey Iman edenler! Allah’a itaat edin;
Peygambere ve sizden olan iil’iil emre de itaat edin” seklinde gegmektedir. Bu konu,
itaat’in inanca yani kiginin manevi yagamina ait dinsel konular1 kapsadigi veya belli
kosullarda siyasal yoneticiye itaatin de bu kapsamda anlasilmasi gerektigi seklinde
yorumlanabilmektedir. Bu yorumlar nedeniyle birbirinden 6nemli 6lg¢iide farkli
sonuclar1 olan yaklagimlarin miimkiin olusundan s6z edilebilir. Bu konuyla ilgili
olarak Lewis mesru otoriteye itaat goOrevinin yalnizca siyasal bir uygunluk
olmadigini, dinsel bir yoniiniin bulundugunu, bu nedenle itaatsizligin su¢ olmanin

yaninda giinah olarak goriildiigii degerlendirmesini yapar (Lewis, 2007b: 137).

Imam Safi, Hasan Basri ve Gazali gibi etkili Islam diisiiniirlerinin iktidarin
mesruiyeti ve itaat konusundaki fikirleri ¢ogunluk anlayisimi 6rnekler niteliktedir.
Cogunluk yaklagiminda “itaat” gerekli ve olumlu bir sekilde ele alinir. Tasavvuf yonii
agir basan ozellikle ehli-siinnet anlayiginin onderleri arasinda yer alan Hasan Basri
yasadigi donemde yoneticilerin “zalimliklerine” karsi miicadele vermistir. Ancak
miicadelesinde siddete bagvurmamis, i¢ savaslara katilmamis, muhalefetinde insan

faktoriinii 6ne ¢ikartarak tevbe ile kalplerin doniisiimiinii saglamay1 hedef edinmistir.
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Siddete karsi bir tavir sergilemis, asayis ve diizenin korunmasinmi salik vermistir.
Yasadig1 yillar olan Emeviler doneminde idarecilere adaletli olmayi Onermis,
idarecilerin zulmiine kars1 isyan etmek isteyenlere ise itaati tavsiye etmistir. Itaat
konusunda ancak idarecilerin Allah’a isyan1 emrettikleri zaman onlara karsi itaat

edilmeyecegin sdylemistir. (Akt., Uyanik, 1998: 29-53-62).

Onemli bir baska Islam diisiiniirii Gazali’de benzer sekilde goriisler ileri
siirmiistiir. Ornegin Gazali adalet, haya ve miisamaha duygusunu yitirmis devlet
baskaninin uzaklastirilmasi ciddi problemlere yol acacak olursa itaatin gerekli
oldugunu sdéylemektedir. Konuyla ilgili olarak bir saray insa edecegim diye bir sehrin
harap edilemeyecegi seklinde benzetmede bulunmaktadir. Bir baska 6rnek olarak,
Gazali “Adalet devletin 6mriinii uzatir. Adil olmak sartiyla, kafir de olsa devlet
devam eder; fakat zalim olan devlet yasayamaz” seklinde konuya yaklasir (Akt.
Korkmaz, 1995: 41-46). Gazali yukarida sozii edilen “itaat”e iliskin ayeti soyle
yorumlamaktadir: “Allah’a, Peygamberlere ve kendi idarecilerinize itaat ediniz. O
halde, Allah’in kendisine iman nasip ettigi herkes, idarecisine itaat etmek zorundadir.
Zira her insan idareciligin ve devlet bagkanliginin, diledigi kimselere Allah
tarafindan verildigini bilmesi gerekir.” Kuran’da gegen bu ifade ile ilgili olarak Imam
Safi buradaki itaatin kayitsiz, sartsiz ve sinirsiz olmadigini, karsilikli hak ve hukukun
g6z oniinde bulundurulacag sinirlt bir itaat oldugunu disiiniir (Akt. Korkmaz, 1995:

107).

29 (13

Gazali’nin “itaatsizlige itaat yoktur”, “emirlerinizden biri Allah’a itaatsizlik
sayillacak bir sey yapmanizi emrederse, ona itaat etmeyeceksiniz” seklindeki

ifadelerine ve Ebu Bekir’in “Bize, biz Allah’a ve O’nun peygamberine itaat ettigimiz
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siirece itaat edeceksiniz. Biz Allah’a ve Peygamberine itaat etmezsek, sizden itaat
talep edemeyiz” seklindeki sozlerine dayanarak vardigi sonug “Imama itaat zorunlu,

ama sadece Allah’a itaat i¢gindeyken; Allah’a itaatsizlik i¢indeyken degil” seklindedir.

El Kaide’nin ideologu kabul edilen Abdullah Azzam, “Ibni Riisd diyor ki
miiminlerin idarecisi olan imama itaat gereklidir. Imam sahsi giinahlarindan dolay1
fasik olsa, imama itaat giinah islemeyi emretmedigi siirece gereklidir” (Azzam, 1996:

383) seklinde ifadesiyle benzer diisiinceyi paylasmaktadir.

Gazali Miisliiman toplumunun imamsiz kalmamasi gerektigi diisiincesindedir.
Gazali’ye gore “dini diizen ancak diinya diizeni ile gerceklesir. Diinya diizeni ise
kendine itaat edilen imamla kurulur” (Akt., Macit, 2000: 129). Allah’a itaatsizligi
emretmedigi siirece yOneticiye itaat edilmesi gerektigi diislincesi diizensizlik
kaygisini ile iliskilendirilebilir. Bu durum Gazali’nin diisiincelerinde agik bir sekilde
goriiliir. Devlet bagkanini her tiirlii mesruiyetin kaynagi olarak goriir (Akt., Korkmaz,
1995: 109). Gazali bu konu ilgili olarak hiikiimdarlarin Sliimii veya de§ismesi
hallerinde bile catismalar nedeniyle iilkenin yoksullastigini kithiga diistiigiinti belirtir.
Yine imametin batil oldugunun kabulii halinde hayatin tiimiiyle duracagi, nikahlarin
sahih olmayacagini sdyler (Akt., Macit, 2000: 92-94). Zorunlulugun yasaklanmis

seyleri mesru kilacagindan bahsederek diisiincesini su sekilde ortaya koyar;

...basa imam diye gececek niteliklere sahip biri bulunamadigi i¢in imametin
giiniimiizde oldiigiinii sdyleyecek olanlara... Sormamiz gerekecek. Hangisi
uygun olacaktir? Kadilarin yetkilerinin kaldirildigin1 ve biitiin yetkilerin
gecgersiz sayilldigini ilan etmek mi? Evliliklerin yasal birer evlilik olarak
yapilmasina olanak saglamayarak halkin biitiin biitline giinah iginde
yasamasina sebep olmak mi? Yoksa fiilen bir imamligin var oldugunu, bu

sayede resmi islemlerin ve edimlerin gecerli oldugunu beyan etmek, fiili
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kosullarin ve yasadigimiz giinlerin zaruretine uygun davranmak mi? (Akt.,

Lewis, 2007b 153: Gazali)

Benzer anlayis1 yansitan bir anlatim olarak su dmek gosterilebilir; ‘Islam’da
aslolan sulh, siikkun, nizam ve adalettir. Bunlar, ancak gercek bir devletin varlig ile
kaimdir. (Misirlioglu, 1993: 25). Bu ve benzeri diisiinceler “en kotii yonetim

yonetimsizlikten iyidir” seklinde de 6zetlenebilir.

Yoneticinin mesruiyeti ve buna bagli olarak “itaatin” sinirlar1 konusunun en
Oonemli siyasal sonucu, bu konumun elde edilmesinde veya yoOneticinin mesru
olmadig1 durumlarda ona kars1 muhalefette siddetin kullanilmasinin miimkiin olup
olmadigidir. Yukarida anlatildigi {izere ¢ogunluk yaklasiminda muhalefet kabul
edilmekte ancak isyan hos karsilanmamaktadir. Siddet iceren bagkaldir1 hareketleri
“fitne” olarak adlandirilarak olumsuz bir anlam yiiklenmektedir. Zorlayici ve istisnai
durumlarin varligi kabul edilerek, sartlar1 haiz olmayan birinin yoneticiliginin gegerli
kabul edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Begenilmeyen iktidara kars1 devrimci
degil 1slahatg1 bir yaklagim benimsenmesi salik verilmektedir. Ag¢ik bir sekilde
devamlilik ve var olan diizenin 1slah1 savunulmaktadir. Elestiri sitemin biitliniine
degil, bireysel haksizliklara karst yapilmaktadir. Isyan, direnis devrim, ihtilal,
bagkaldirt gibi sistemi siddet kullanarak degistirmeye yoOnelen hareketler

reddedilmektedir.

Yoneten/yonetilen iliskisinde etkili olan “itaat” deger yargisinin, azinlikta
olan gruplar icin olagan anlami grup i¢i Kkontroliin saglanmasina yoOnelik

islevselligidir. Bu gruplarda “Itaat”in dinsel cagrigimlari statiikonun devamim
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destekler niteliktedir. Azzam’in su ifadelerinde giindelik yasamin alelade pratikleri

merkezi dinsel sorun bigiminde ele alinir. Azzam ifadelerinde;

Mesela emiriniz size diyecek olursa ki; i1siklar sondiiriildiikten sonra artik
konugmak yasak, buna ragmen sizler konusacak olursaniz, sizin giinahiniz
yatsinin siinnetini terk etmenizden daha fazla olur. Ciinkii emire itaat farzdir.
O’na isyan haramdir. Siinnet ise terk edilmesi halinde ceza gerekmeyen bir

ibadettir (Azzam, 1996: 479).

Burada ortaya konan ‘itaat’ kavrayisi basit davranislarda bile yonetici kabul
edilen kimseyi sorgulamay1 dinsel siirliliklarla kisitlar ve elestirelligi giinahkarliga
esdeger tutar. Emir olarak, devlet yoneticisi gibi az sayida kimsenin yerine grubun
gorevlendirdigi ¢ok sayida kisi ya da kisilerin goriilmesi, toplumsal denetimi
yasamin kilcallarina kadar indirir. Grubun atadigi yetkilinin denetim yetkisini

olabildigince etkin hale getirir.

Azzam’1n, “Ben genglerin bekar olarak Bati’da okumalarinin haram oldugunu
soyliiyorum, ancak evli iseler miistesna. Evli olarak bulunmadigi siirece Bati’da
Miislimanlarin okumalar1 haramdir. Bunu fetva olarak benden teblig ediniz” (1996:
56), sozlerinde ileri diizeyde bedenin kontrolii s6z konusudur. Burada bedene belli
bir cografyanin yasaklanmasi s6z konusudur. Batida okumay1 haram kabul eden bir
fetva niteliginde olan bu anlatim, mesruiyetini dinsel g¢ergeveden alan ¢ok énemli bir

yasaklama igerir.

Hasan El Benna’nin Risaleler adli eserinin 4’iincii cildinde yer alan, “itaatten
maksat verilen emre boyun egmek ve onu sartlar ne olursa olsun yerine getirmektir.

Zor durumlarda da, normal hallerde de geri durmamak, isteyerek veya istemeyerek

75



verilen vazifeyi ifa etmektir” (Benna, 69) seklindeki sozleri “itaat”in sorgusuz

teslimiyet iceren anlamini goriiniir kilmaktadir.

Onemli islevi nedeniyle itaatle ilgili bir konu olan “biat”in marjinal gruplar
i¢in 6zel 6nemi vardir. Bu gruplarda Zaman zaman biat ritiielleri yapildig1 goriiliir.
Ornegin Hizb-ut Tahrir drgiitiine katilirken “Islam’in emin bekgisi olacagima, Hizb-
ut Tahrir’in benimsemis oldugu fikirleri ve gorlsleri benimseyerek gayesi olan

Islam’i hayat: tekrar baslatmak igin gayret sarf edecegime Allah’ sahit tutarak yemin

ederim” (Demirel, 2005: 57) seklinde biat edilmektedir.

“Itaat” dinlerin dogas1 geregi inananlar igin bir gerekliliktir. Her din kendi
ogretilerine inanilmasini talep eder, emir ve yasaklara itaat edilmesini bekler. Ileriki
boliimde 6zdenetim mekanizmalar1 olarak sozii edilen “glinah”, “sevap” konulari
itaatin/itaatsizligin anlasilma bicimine bagli sonuglariyla ilgilidir. itaat “dogru”,
‘yanlig’a iliskin davranig bi¢imlerinin yapilmast ya da bunlardan kaginilmasinda
motive edici olmaktadir. Ancak itaat olgusunun Azzam’in anlattiminda gorildigi
sekilde ele alinmasi toplumsal denetimi miimkiin hale getirmektedir. “Dogru”, ya da
“yanlig” dnermeye uyulmasimin 6tesinde bir durumun oldugu bu yaklasimda anlam
yerinden edilir. Sdylenenin 6tesine gegilir ve neyin soylendigi degil, sdylenen seyi
kimin sdyledigi 6nem kazanir. Azzam’a ait yukarida verilen Ornekte “emir”
kendinden menkul olarak yapilmasi gereken dogruyu temsil eden kisi konumundadir.
Ayni “emir” yukaridaki ornekte konusulmamasint degil de konusulmasini emretse
gene itaat gereklidir. Bu durumda buna itaat edilmemesi de haram kabul edilmelidir.
Bu ise “haram” ve “helal”e dair belirsizlik igerir. Anlama dair bu tiir yerinden

etmeler toplumsal denetimin miimkiin olusunu ve otoritenin yerlesmesini saglayan
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bir baglam sunar. “Itaat"in bu sekilde anlasilmasi Oznenin belli bigimde

olusturulmasinda hem igsel hem de digsal kontrolii miimkiin hale getirmektedir.

1.3. “iman” ve “Amel”

Miisliimanlarin islam dinine olan inancinin temelini olusturan “iman”m
kapsamina dair ileri siiriilen yaklagimlarin siyasal ve sosyal acidan dnemli sonuglari
oldugu sdylenebilir. Imanin kapsamimin ne oldugu tartismalarinda amelin
(davranisin) imanin bir ciizii (pargasi) olup olmadigi, bagka bir deyisle amelin imana

dahil olup olmadig1 konusu ele alinir.

Cogunlugun kabuliine gore Islam’da, bir insanda goriiniiste iman’in var
oldugunun kabulii i¢in alt1 tane sart aranir. “Imanin sartlar1” olarak bilinen bu sartlar;
“Allah’mn  varligina ve birligine inanmak”, “meleklere inanmak™, “kitaplara
inanmak”, “peygamberlere inanmak”, “ahiret giiniine inanmak”, “kadere, hayir ve
serrin Allah’tan geldigine inanmak” tir. Bunun yaninda bes tanede islam’in sarti
bulunur. Bunlarsa “sehadet getirmek”, ‘“namaz kilmak”, “oru¢ tutmak”, ‘“zekat
vermek”, “hacca gitmek” tir. Goriilecegi lizere imana dair sartlar inangla ilgili iken

Islam’a dair sartlar daha ¢ok dinsel pratiklere, diger bir deyisle amele yoneliktir.

Yukarida s6zii edilen “imanin sartlar1” ve “Islam’mn sartlarr” konusunda genel
bir uzlasma bulunur. Ancak amelin, imanin kapsaminda olup olmadigi iizerinde
goriis farkliliklarr vardir. Genel olarak Islam dininin dil ile kabul edilip kalp ile
onaylanmas1 “iman” olarak kabul edilir. Iman, Inancla (itikad) ilgilidir ve aksine

ihtimal vermeyecek sekilde inanmak anlamina gelir. Iman “Allah tarafindan
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(Peygamber'e haber verildigi) kesin olarak bilinen hususlarin dogru olduguna igten
ve ylirekten” inanmak seklinde de tanimlanabilir. Bu c¢ercevede c¢ogunlugun
kabuliine gore, “Allah’a ve peygamberine inanan, Peygamberin, Allah tarafindan
haber verdigi her seyin dogru oldugunu yiirekten tasdik eden ve bu imanini dili ile de
soyleyen kimse” Miimin olarak adlandirilir. “Islam’in iman esaslarin1 kabul etmeyen,
yani Allah’a ve peygamberine inanmayan kimse” ise ‘kafir’ olarak nitelenir (Sentiirk

ve Yazici, 2007: 27).

Islam’da amel ise genel olarak bir Miisliiman’in dinin emirlerini yerine
getirerek ve yasaklarindan kaginarak inancini yagamasi olarak tanimlanir. Kuskusuz
iman ve amel arasinda siki bir iliski bulunur. Ancak ikisi bir tutulmaz ve iman
amelden once gelir (Dikmen, 2004: 25). Imanin amel ile iliskisi ise su sekilde
tanimlanmaktadir. Inanan bir kimsenin iman ile amagladig: sonucu elde edebilmesi
icin onu amel ile desteklemesi gerektigi diisiiniiliir. Bunun yaninda amelin kusursuz,
eksiksiz, arizasiz olmasi vurgulanir. Boyle olmamasi halinde iman ile amaglanan
diinyevi ve uhrevi sonuglarin elde edilemeyeceginden soz edilir. Ancak bu sekilde
olmamas1 imansizlik olarak goriilmez. Bu durumda dinin yalnizca inang diizeyinde
kaldig1 bunun ise sakincali oldugu belirtilir. Saglam bir inancin saglanabilmesi igin
inancin amel ile desteklenmesi gerektigi, amel ve buna bagl olarak ibadetin 6nemi

belirtilir.

Diger bir acidan geleneksel Ogretide iman ile Olenin cennetle
odiillendirilecegi sdylenir. Amel, imanin bir parcasi olarak goriilmediginden kalbinde
zerre kadar iman1 olan herkesin bunun karsiligin1 6diil olarak alacagi, yapilmayan ya

da eksik yapilan amelin ise ahrette sorgu ve hesapla ilgili olacagina inanilir. Amel ile
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iman arasindaki iliskide amelin imam1 arttiracag diisiiniiliir. Imanim artmasi ise iman
edilecek konularda derin bilgi sahibi olmak, inanca bagliligin ve hassasiyetin
derinlesmesi seklinde anlasilir. Kisaca ¢ogunluk anlayisinda ilk ve temel olan
imandir, amel ise onu desteklemektedir. iman ve amel ayrilmaz parcalar olarak

goriliir ancak iman ve amelin biitiinliigii savunulmaz.

Iman ve amel iliskisine dair yukarida belirtilen yaklasima karsin, iman ve
amelin ayr1 olmadig, ikisini bir biitiin olarak ele almak gerektigi seklinde yaklagim
bulunur. Bu anlayista iman dini dil ile kabul edip, kalp ile onaylamak ve organlar ile
amel olarak tanimlanir. Kisaca amelin imana dahil oldugu kabul edilir. Bdylece

amelle imanin goriiniir hale gelmesi beklenir:

Iman ile amel birbirine baghdir, bagimhdir... Iman1 amelle belgelemek her
Miisliiman’in gorevidir. Bu is dinini diregi ad1 altinda bazi kulluk gorevlerine
sarilarak dini ayinsellestirmekle olmaz, iimmet kurmaya gotiiren adimlar

atmakla olur (Hiseyin, 1993: 160).

Amelin nihai gayesi immetin kurulmasidir. Biitiin bireysel amellerin nihai
hedefi immetin viicuda getirilmesi, insa edilmesidir. Eger hedef bu degilse,
boyle bir hedef yoksa o Miisliiman, Miisliiman degildir... (Hiiseyin, 1993:
144).

Yukaridaki ifadelerde goriildiigii ilizere imanin amelle belgelenmesi
gerekmektedir. Ancak bu belgeleme igin ibadetler yeterli goriilmeyip siyasal ve
toplumsal hedeflere dogru adimlar atilmasi vurgulanir. Amelle iman bir goriiliir,

bunun yaninda amel olarak “limmet kurmaya gotiiren adimlar”, tanimlanir.

El Kaide iiyelerinin sdyleminde de amel ile iman arasinda ¢ogu kez ayrim

yapilmadigr goriiliir. Bir kimsenin iman etmis sayilmasi i¢in bu durumu ameliyle
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gdstermis olmas1 gerekir (Akt., Oztiirk, 2008: 85). Buna paralel olarak rivayete
dayal1 dini zihniyette iman ve amel bir biitlin olarak goriildiigiinden, selefi diisincede
de iman ve amelin biitiin olarak goriildiigii ve amelin imana dahil oldugu kabul

edilebilir (Akt. Iscan, 2006: 234).

Amelsiz iman olmayacag diisiincesinin 6nemlisi bir sonucu ameli yerine
getirmeyenin imansiz kabul edilerek tekfir ile su¢lanmasi (kafir olmak) ve diisman

ilan edilmesidir. Tekfirin 6nemli sosyal etkileri oldugunu su anlatim goéstermektedir:

Bu iilkelerin yoneticileri, biiyiik kiifiir icerisinde olmalarindan &tiirii islam
dininden ¢ikmislardir. Bu iilkelerde hakimlik gorevi yapanlar, biiyiik kiiftir
islemeleri nedeniyle kafir olmaktadirlar. Bu da, bu meslegi icra etmenin

haramhigin1 gosterir (Abdilaziz, 1998: 17).

Tekfir ve sonuglari ile ilgili Azzam’in goriisleri soyledir:

Kardesler insanlar1 tekfir etme meselesinde ¢ok temkinli olmak lazim. Cilinkii
bu tehlikeli bir konum. Bir insan1 tekfir etmek onun kanini helal gérmektir,

nikahin bozulduguna karar vermektir... (Azzam, 1996: 215).

Miisliimanlarin bir¢ogunun giiniimiizde kiifiir hallerine diistiiklerini bilmemiz
gerekir. Islam {immetinin dértte iigiinden fazlas1 kiifriin icerisinde bulunmakta,
ancak bunu bilmemektedirler. Bu nedenle biz bu kimselerin tamamin1 tekfir

edemeyiz ve onlara kafirdir diyemeyiz (Azzam, 1996: 212).

Biitiin bu tekfirde temkinli olma uyarilarina ragmen, Baas partisi mensubu
olanlarin tamamini kapsayacak bir hiikkme varmaktan kag¢milmamis oldugu su
ifadeden anlasilmaktadir: “Bizler, Baas partisinin hiikmiinii arastirdik ve Baas
partisine mensup olanlarin tamaminin kafir oldugu... Uzerinde ittifak ettik”” (Azzam,

1996: 360) .
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Belli bir gruba mensubiyetin amele dair diisiincenin olusmasinda etkisi
diisiintildiiglinde grup disindan olanlarin tekfir edilebilecegi géz ardi edilmemelidir.
Yukaridaki ‘iimmet kurmaya gotiiren adimlar’ 6rneginde goriildiigii gibi her hangi
bir grubun Ongordiigii sekilde belli pratiklerin yapilmasi imanin gere§i olarak
tanimlanabilmektedir. Hatta belli bir gruba mensup olmamanin bile bu ¢ergevede ele
almabildigi goriiliir. Ornegin Iman, El Kaide agisindan Selefi-Vahabi ideolojiye
inanmak anlamina gelebilmektedir (Burke, 2004; Whelan, 2006). Benna’nin
Risaleler’inin birinci cildinde yer alan ‘hemen bize katil bizimle beraber ¢alis ki,
miicahitlerin sayisi artsin. Zira amelsiz imanin bir degeri yoktur’ (Benna, 216)
ifadesinin isaret ettigi gibi belli bir gruba katilmak imanin degeriyle iliskili olarak ele

aliabilmektedir.

Imanin bu sekilde dislayict bir yaklasimla tanimlanmasi Miisliimanlar
arasinda var olan siddetin zaman zaman goriinen nedenidir. Onceki béliimde
deginildigi lizere Hariciler, Ali’yi kiifre girdigi gerekcesiyle oOldiirmiislerdir.
Vahabilere gore ise iman ve kiifrli ayirt eden ameli tevhittir. Bu birligi yerine
getirmeyen kafir ve bu gibilerin mallar1 ve canlari muvahhitlere helal kabul
edilmektedir. Hem Haricilerde hem de Vahabilerde namazi, orucu, hacci ve buna
benzer dinin emirlerini yerine getirmemek kiifiir olarak goriilmiistiir. Vahabiler
amelin imanm bir pargasi oldugu konusunda ibni Teymiye’ye uymuslardir. Onlara
gore farz (Allah’in yapilmasini emrettikleri) olanlari tembellikle veya inkar icin terk
eden kimse kafirdir, mal ve kanlar1 helaldir... Namazi terk eden kimse kafirdir ve
onlar i¢in dinden ¢ikmis hiikkmii verilmektedir (Demirel, 2004: 49-50). Yine Vahabi
anlayisinda amelin imana dahil kabul edilmesi dogrultusunda su diisiincelerle

karsilagilmaktadir. Amelsiz iman olamaz. Ameli yerine getirmeyene harp agilir.
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Kestigi yenmez. Sia, kelam, tasavvuf, tarikat uydurmadir. Mezar, tiirbe yapmak, adak
adamak ve kabir ziyareti kiiflirdiir. Namazi cemaatle kilmak sarttir. Namaza
gelmeyen ceza alir. Sigara, nargile, icki ve kahve igene ceza verilir. Tespih, zikir,
nafile namazi batildir. El 6pmek, evliya kabri ve Hirka-i Serif ve Sakali Serif
ziyareti, mevliit ve kaside okumak, calgi dinlemek, eglenmek sirktir. Ehli Beyt
sevgisi tasimak, Ali evladim1 masum saymak sirktir (Akt., Oztiirk, 2008: 113).
Literatiire bakildiginda Haricilerin Allah'tan baskasinin hiikiim veremeyecegi ve
buna bagli olarak hakem olay: ile ilgili yaklasimlari dogrultusunda kendileri gibi
diisinmeyen Miisliimanlarin kanin1 helal saydiklar1 ve bu nedenle pek ¢ok
Misliimani1 oldiirdiiklerine dair iddialar dikkat c¢eker. Teymiye de bu konuda
“Hariciler ile Mutezile mezhebi, ibadetlerin tiimii imanin pargasidir. Buna gore bazi
ibadetleri yok olunca imanin bir kism1 ve sonug olarak geride kalan kismi kaybolur
demisler ve buna dayanarak gilinah isleyen kimsenin hi¢ imani kalmayacagina

hiikmetmislerdir” (Teymiye, 2002: 95) tespiti yapar.

Ameli, imanin bir parcas1 olarak goren anlayisin gelistirdigi beden politikalar
bu dogrultuda sekillenmektedir. Bir beden politikast olan “Cihat” konusunda radikal
anlayisin onerdigi bicimin gerceklestirilmesinde ortaya ¢ikan kat1 ve siddet eksenli
pratik buna bagl olarak bigimlenir. Ornegin El Kaide lideri Usame Bin Laden, cihat

ile ilgili olarak sdyle demektedir;

[limle ugrasan insanlardan biri olan Ibni Teymiye soyle belirtti: Dini ve imani
savunmak igin savagmak ortak bir gorevdir. imandan sonra hayati ve dini
bozan diismanla savagmaktan baska gorev yoktur. Bu gorevden daha oncelikli
baska bir durum yoktur ve diigmana en iyi imkanlarla kars1 konulmalidir’...Bu

sartlar altinda birincil diisman olan kafirleri ililkeden atmak ilk gorevdir,
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imandan sonra bundan daha 6nemli bir gorev yoktur (Akt. Alexander ve
Swetnam, 2001: 107).%

Iman ve cihad arasindaki zorunlu baginti, Teymiye’nin “Viicudun eylemi
(ameli) olmaksizin kalpteki imanmn varligi ve devamliligi diisiiniilemez... imkan
smirlari i¢inde olan cihat imandandir ve bu kadarlik bir cihadin yoklugu da imanin
yoklugunu gosterir” (2002: 160) seklindeki ifadesinde agiga ¢ikmaktadir. Burada
imkan sinirlarinin ne anlama gelebilecegi her zaman icin agik olmayan ve istismar
edilebilen bir durumdur. Giiniimiizde bu c¢ergevede yapilan pek ¢ok cihat ¢agrisinin
nasil karsilanacag kafa karisikligina neden olabilmektedir. Bu tiir ifadelerde cihadin
yoklugunun imanin yokluguna baglanmasi kafa karisikligin1 daha da arttirmaktadir.
Bu noktada cihadin nasil tanimlandigi beden iizerinde isleyen iktidarin hangi
stratejilerle siddeti mesru kildigini gostermek agisindan onemlidir. Bedenin 6z-
yikimi bigiminde goriilebilecek olan ‘intihar eylem’lerinin mesru cihat nosyonu
kapsaminda ele alinmasi, bu eylemleri imanin geregi ve imanin varliginin gostergesi

haline getirmekle bedenler iizerinde imanin tahakkiimiinii garantilemektedir.

Amelin iman ile biitlin oldugunun kabul edilmesinin 6nemli bir sonucu
imanin goOriinlir hale gelmesidir. Gorlinlir olan iman gozlemlenebilir ve
denetlenebilir. Amelde goriilen eksikler imanda eksiklik olarak hatta imansizlik
olarak tanimlanabilir. Bunun yaninda ortaya konan dinsel pratikler bir kimsede
imanin varliginin gostergesi olarak okunabilmektedir. Buna bagli olarak pratiklere
baglilik ya da zafiyet imanin giliclii veya zayif olarak okunmasi yOniinde birey

tizerinde bir baskiya neden olmaktadir. Birey imanini ispatlama baskis1 altinda

% Bu konuda Laden’in hemen hemen aym ifadelerle Azzam’in diisiincelerini paylastig1 goriiliir. Bknz.
(Azzam, 1996: 539)
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kendisine Onerilen maddi pratikleri gerceklestirmenin zoru altinda kalmaktadir.
Ornegin bombal1 bir saldir1 yapmasi istendiginde bundan kagmmasi hem tolumda

hem kendi i¢ diinyasinda imaninin geregi olarak kabul edilebilmektedir.

Ozetle iman ve amel iliskisinin farkli tanimlanmasinin sonucu olarak,
cogunluk anlayisina gore Islam’da inancmin giicii oraninda amele yonelen, yani
teoriden pratige yonelen ve kendisiyle mesgul olarak kendisini daha ‘iyi’ yapmaya
calisan bir birey tanimlanir. Radikal anlayista ise dis diinyaya inancinin kuvvetini ve
bagliligimi siirekli olarak maddi pratikleriyle kanitlamaya zorlanan ve inancinin
temeli olan imam siirekli olarak tehdit altinda bulunan insan tipi karsimiza ¢ikar.
Imanim1 kaybetme tehdidi altinda bulunan bir inanmis, bunu kaybetmemek igin
kendisine mesru oldugu salik verilen her tiirli eylemi gergeklestirme potansiyeli

tasir.
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2. Iktidar istenci, Vurgulanan Temalar ve Oznenin Kurulusu
2.1.iktidar istenci
Bilindigi iizere Nietzsche felsefesinde “gii¢ istenci” 6nemli bir kavramdir.
Nietzsche’nin fikirleri ve degerlendirmeleri ile birlikte insan eylemliliginin iktidar
istenci ile aciklanabilecegi iddia edilmektedir. Yasamdaki tiim ¢eliski ve ¢atismalara

iliskin analizlerde bu arzunun izleri siiriilebilir.

Yasamin 6ziinde gii¢ istenci géren Nietzsche’ye gore hayat kudrete yonelik
iradedir (Nietzsche, 2002: 146). Bir baska yerde Nietzsche yasamin oldugu her
yerde gii¢ istencini gordiigiinii, boyun egenlerin iradesinde bile efendi olma
iradesinin bulundugunu vurgular (Nietzsche, 2003: 138). Yasamin kaynagi olan bu
arzu her tiirlii iligskiyi kapsar. Nietzsche gii¢ istencinin maskelenmis tiirlerinden s6z
eder. Siddetli 6zgiirlik ve bagimsizlik istegini, dengeye, barisa, koordinasyona
yonelik siddetli arzuyu, hayatta var olmak iradesi ve nefsi idame edis i¢glidiislinii
bunun bir tiirii olarak gorlir. Daha giiclillere egemen olmak i¢in diizene uyum
saglamak, biiylik biitiinde onun gii¢ istencini tatmin etmek i¢in itaat etmek ve kendini
yoksun olunamaz kilmak, zorba giice malik olanin nezdinde kendini yararli kilmak
giic istencinin tiirleridir. Son olarak daha biiyiik bir payeye, daha yiiksek bir riitbeye
dahil olmak i¢in, vicdan hayali, yargilamaya izin veren bir hiyerarsinin taninip kabul

edilisi, kendini mahkim edis ise iktidar istencinin bir bagka tiirtidiir.

Nietzsche gii¢ istencinin, baski altinda tutulanlarda ezilenlerde, her tiirlii
kolelerde Ozgiirliikk iradesi olarak ve sadece ondan kurtulma hedefi seklinde

gortldiiglinii belirtir. Asirt kudrete yonelik irade olarak ise daha giiclii ve kudret
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olarak biiylimiis tiiriinde ise, adalet iradesi ile kendini sinirlayarak ve aymi oOlgiide
haklar talep ederek goriinecegini sdyler. lktidar istencinin en giicliilerde, en
zenginlerde ise insanliga sevgi, halka sevgi Tanriya sevgi olarak tezahiir ettigini
belirtir. Bunlarda bir acima ve kendini feda edis s6z konusudur. Tahakkiim altina
almak, kendisi ile birlikte siiriikleyerek gotiirmek, hizmetine almak, biiyiik miktarda
kudretle kendini birlestirmekle ona yon verilebilinecegini diisiiniir. Kisi kudrete
malik olmadig1 siirece Ozgiirliiglinii ister. Eger ona malik ise asir1 kudret ister. Onu
ele geciremedigi takdirde ise, adalet, yani esit kudret isteyecektir (Nietzsche, 2002:

377-383).

Sunu belirtmek gerekir, Nietzsche’nin “gli¢ istenci” kavrami olumsuz bir
kavram degildir. Yasamdaki olumlu ya da olumsuz her tiirlii degisimin ve insan
eylemliliginin temelinde yer aldigini diigiindiigii bu duygu igin “olumlu” ya da
“olumsuz” nitelendirmesi yapmak yersiz olur. Sonucu yapict oldugunda olumlu

yikicr etkilerle goriindiigiinde ise olumsuz olabilir.

Nietzsche’nin ‘gii¢ istenci’ nosyonunun Foucault tizerinde 6nemli etkisi
vardir. Ozellikle “iktidar’ kavramiyla ilgili diisiincelerinde bu etki belirgindir.
Foucault iktidar ile ilgili olarak, tiim toplumsal govdeyi ele alarak, bir kadinla bir
erkek arasindaki, O0gretmenle Ogrencisi arasindaki, bilenle bilmeyen arasindaki
iktidar iligkilerini de agiga cikartan, bir analiz yapma cabasindadir (Foucault, 2003:
110). Iktidar1 merkezsiz bir sekilde tasarlar. Giig iliskileri vardir ve giic iliskilerinin
oynak kaideleri esitsiz, yerel ve istikrarsiz iktidar durumlarini devreye sokarlar.
Kisaca iktidar her yerdedir. Bunun nedeni her seyi kapsamasi degil, her noktadan ve

bu noktalar arasindaki bagintidan, yani her yerden geliyor olmasi, tiiremesidir.
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Iktidar, bir kurum, bir yap1 bastan sahip olunan belirli bir gii¢ degildir, belli bir
toplumda karmasik bir stratejik duruma verilen addir (Foucault, 2003a: 72).
Foucault’'nun ‘iktidar’a dair diislinceleri dikkati somut olan, gozlenebilir iliskiler
tizerine ¢eker. Nietzsche yasamin temelinde “glic istenci”’ni goriir. Bu dogrultuda

Foucault “gli¢ istenci”nin tiim toplumsal iliskileri saran izlerine dikkat ¢eker.

Nietzsche ve Foucault referansh bir perspektifle, toplumsal geliskilerin ve
miicadelelerin analizinde, olumlu ya da olumsuz bir niteleme olmaksizin gii¢
istencinin tezahiirlerinin neler olduguna, bu arzunun yilizeyde nelere yoneldigine
odaklanmak anlamli olur. Sdylemde ¢okca vurgulanan temalara bakarak bu yonelim

ve yonelimin sonuglar goriilebilir.

2.2.iktidar Istenci ve Siyasal iktidar Talepleri

Soyleme bakildiginda Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan karsitliklarda
iktidar miicadelelerinin etkisini gérmek miimkiindiir. S6ylemde 6ne ¢ikan temalarin
acia cikartilmasi, bu temalarin iktidar miicadeleleriyle iliskisini goriiniir kilar.
Bunun yaninda vurgulanan temalar “gii¢ arzusunun” yonelimi hakkinda bize fikir
verir. Iktidar miicadelelerinden bagimsiz olmayan temalar, hakikat tanimlariyla da
iligkilidir.  Ayrica temalarin olusturdugu baglam, belli 6zne konumlarinin
tanimlanmast ve belli beden politikalarinin miimkiin olusu bakimindan etkilidir.
Temalarda kullanilan kimi sozciiklerse siyasal ¢agrisimlart ve vurgulart nedeniyle

dikkat ceker.

Onceki béliimde anlatildigi {izere erken dénemden itibaren Miisliimanlar

arasinda anlasmazliklar ve karsitliklar olmustur. Buna bagl olarak gerek tarihsel
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siiregte gerek giiniimiizde Islam dini i¢inde ortaya cikan toplumsal olusumlarin
iktidar miicadelelerinin tarafi olduklar1 goriiliir. Bunlardan Islam’in egemeni
konumda bulunanlar ile muhalefette olanlar arasinda gerilim ve ¢atismalar
olagelmistir. Aslinda halifenin kim olacagi sorunu da siyasal bir konudur. Bu
tartismalara bagli olarak belirginlesen énemli toplumsal muhalefet hareketleri olan
Haricilik, Siilik, Hashasiler ve yakin zamanda adindan sz ettiren Vahabilikte de

siyasal vurgular dikkat ¢eker.

Miisliimanlar arasinda yasanan iktidar miicadelelerini ve halen devam eden
bu catigmalar1 sdylemde gormek miimkiindiir Kepel’e gore Seriati elestirilerini
“gerici” din adamlarina yoneltmistir. Artik Ali ve Hiiseyin’in alin yazilarina agit yakip
sizlanmak yerine onlart 6rnek almak ve tipki onlarin gasp¢i Siinni hiikiimdarlara karsi

yaptiklar1 gibi, 0 giiniin haksiz hiikiimdarina karsi silaha sarilmak gerekmektedir (Kepel,

2001: 43). Bu durumu gosteren bir bagka 6rnek olarak:

[ran Devrimi'nin amact; islam’a dénmek, Kuran-1 Kerim ve Yiice Peygamberin
emirlerine gdre iimmeti idare etmek, islam bayrag: altinda toplamaktir, (Akt.,
Tirkoglu, 2006) ifadesi ele alinabilir.

Islam dini icinde tarihin farkli donemlerinde ortaya ¢ikan hareketlerin
cogunda kendi Ogretilerinin  toplumda benimsenmesi ve bu Ogretileri
benimseyenlerin  yonetimde bulunmasi amact bulunur. Ornegin IBDA-C’yi
kurucularindan olan Mirzabeyoglu’'na gore, iilke Bagyiice liderliginde Yiiceler
Kurultay:r tarafindan yonetilmelidir (Akt., Demirel, 2005: 62). Benna’ya gore de
“Partizanlik ortadan kaldirilmali ve milletin siyasi enerjisi tek yone kanalize
edilmelidir” (Benna, Tarihsiz: Cilt 3: 344). Bu ornekler gogaltilabilir. Bu amaca

uygun olarak tarihin her donemde Miislimanlarin hem kendi aralarinda egemenlik
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miicadelesine hem de Miisliman olmayanlar iizerinde egemenlik kurma iddiasina

rastlanabilir.

Giiniimiizde radikallikle iliskilendirilen Islam dini referansli hareketlerin
sOylemlerine ve bu hareketlerin teorik ¢ergevesini belirledigi sdylenen kimselerin
eserlerine bakildiginda pek ¢ok ayet ve hadise atifta bulunulmasina ragmen, siyasal
iktidar merkezi bir konu olarak ele alinir. Yapilan bir ¢alismada Islamci hareketin
Ozgiin bir bi¢cimini temsil ettigi varsayilarak ‘Girigim Dergisi nin yaygin olarak
Islam’la iliskilendirilen klasik inang¢ ve ibadet dzellikleri tastmadigi namaz, orug,
zekat, hac gibi uygulamalardan ¢ok ender s6z edildigi ve bunlardan s6z edildiginde
ise 1987 yilinda Kabe baskininda oldugu gibi siyasal olaylarla bagintili olarak ele
alindig1 sonucuna ulasilmistir. Yazarin diisiincesine gore “Girisim okuyarak Islam ya
da giinliik ibadetler hakkinda pek bir sey 6grenilemez... Girisim siyasi nitelikli bir
dergidir” (Ayata, 1993: 174). Benzer bir sonug¢ Sencer Ayata’nin Naksibendilerin
asirt ve eylemci kolu tarafindan ¢ikartilan Ribat ve Kadiriye tarikatinin ¢ikarttig
Icmal adl dergileri incelenmesi sonucunda da goriiliir. Bu ¢aligmaya gore de Ribat
diinyanin maddi zevklerini radikal bir tutum ile reddeder. Gerektiginde sehadet
yoluyla bunu degistirmek icin siyasal eyleme baglilik telkininde bulunur. /cmal de bu
diinyay1 reddeder ama bu dergide daha fazla ruhani safliga erismek icin bu diinya

reddedilir. Ayn1 zamanda kuvvet kullanimi da reddedilir (Akt., Tapper, 1993: 27).

Abdullah Azzam’da Islam dininin ibadete yonelik olandan daha ¢ok sosyal ve

siyasal yagama iliskin yoniiniin agirlikli oldugu iddiasindadir. Azzam su sozlerinde:

Biliyor musunuz, namaz oru¢ hakkindaki ayetler seksen iki ayettir. Fakat

yonetimde cezalarla, iktisatla veya politika ile ilgili ayetler ise namaz ve orug
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ayetinden c¢ok daha fazladir. O halde biz Kuran’m sadece bazi ayetlerini g6z
onilinde bulundurur da diger ayetlerine karsi vurdumduymaz olursak, onun bir
bolimiinii alip digerlerini terk edenler gibi olmaz miyiz? (1996: 525)

demektedir.

Literatiirde yukaridaki ornekte belirtildigi gibi siyaset ve Islam’1 i¢ ice
kavramsallastiran diisiincede siyasal konular sik¢a vurgulanir. Bir bagka yerde ise
Azzam; “Teblig cemaati insanlara ‘sakin siyasete karismaymn’ diyorlar ve cihat
hakkinda tek bir kelime dahi konusmuyorlar. Bizler bu cemaatin bu iki tavrini asla
tasvip etmiyoruz” (Azzam, 1996: 73) seklinde diisiincesini dile getirir. Benna ise

konu ile ilgili olarak Risaleler’in 1’inci cildinde:

Miisliiman kardesleri, kendilerini yalniz ibadete veren, namaz, orug, zikir ve
tesbihten bagka bir sey bilmeyen zavalli kisiler olarak zannedenler
aldanmaktadirlar. Miisliiman kardesler Islam’t bdyle anlamiyorlar. Onlar
Islam’1 hem inang, hem ibadet... Hem kuvvetli bir nizam olarak tanimis ve

iman etmiglerdir (Benna, 29) seklinde diisiincesini belirtir.

Siyasal iktidar talebinin dogrudan dile getirildigi anlatimlarda, islam Devleti
kurmanin zorunlulugundan s6z edilir. Ornegin Benna “Islam hiikiimeti gerektiren bir
nizamdir”,>’ (Benna, tarihsiz: cilt 4, 41-46) demektedir. Benzer diisiincenin dile
getirildigi baska bir ifade de ise “Kur’an, Siinnet, Fikih, bunlarin hepsi sunu sdyler:

Islam yeryiiziinde kendisi adma bir tek devlet kurar” (Sinnavi, 1998: 20)

denilmektedir. Bu gibi anlatimlarda acik bir sekilde Islam devleti kurulmasindan séz

%" ‘Bizler Miisliimanlarin gasp edilen iilkelerini tekrar fetheden, sonra da cihat bayragim ve Allah’in
davet sancagimi yiiklenen bir Islam devleti istiyoruz. Béylece, biitiin diinya Islam nizam ile nurlansin,
Islami saadete kavussun’ (Benna, Cilt 4: 41-46). ‘Aslinda Islam devleri kurmak, Islam’in istedigini
gerceklestirmek i¢in en giizel vesiledir. Miisliman Kardesler’in giittiikleri gayelerden biri de hakiki
Islam devletini kurmaktir’ (Benna, Cilt 1: 297). ‘Siyaset hakiki manasiyla islam’dan ayr1 bir sey
degildir. Zaten Islam bir devlet dinidir... Biz siyasi hayata atilmakla Hz. Muhammed Mustafa
yolundaki ikinci hamlemizi gergeklestirmis oluyoruz’ (Benna, 1976: 72).
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edilir. Benna bir baska yer de ise ‘... Hiikiimet kurmak islam’in parcasidir’ (Benna,
ciltl: 212) der. Hizb-ut Tahrir 6rgiitii de Yazar1 belli olmayan Hizb -ut Tahrir
Mefhumlar1 adli bildirisinde “Hizb-ut Tahrir siyasi bir parti olup ideolojisi Islam’dur.
Gayesi ise Islami hayati, Islam nizamlarin1 uygulayacak ve davetini diinyaya
tastyacak Islam devletini kurarak yeniden baslatmaktir” seklinde bu ideali ortaya

oyar.

Bir baska yazar ise Islam devleti kurulmasmi farz olarak tanimlar. “Islami
hayat: yeniden baslatacak... Islam davetini Aleme tasiyacak olan bir devlet kurmaktr
asil mesele... Islam Devleti, heva ve hevesten kaynaklanan bir arzu degildir. Bilakis
0, Miisliimanlar tizerine Allah’in kildigi bit farzdir. Allah Miisliimanlara onu
kurmalarin1 emretti” (Nebhani, Tarihsiz: 5-6). “Islam devletinin yeniden kurulmasi
biitiin Miisliimanlara farzdir” (Nebhani, Tarihsiz: 238) seklindeki anlatimlara paralel

[13

bir mantig1 yansitan Hamas Anayasasinda da “...Filistin’in bir pargasindan bile
vazge¢mek dinden vazgegmektir” (Akt., Bayraktar, 2007: 69) gibi anlatimlarda

siyasal hedeflerin din ile 6zdeslestirildigi goriiliir.

Siyasal hedeflerin dinin zorunlulugu oldugunun vurgulanmasinin yaninda bu
hedeflere aykiri bir tutum kiifiir olarak tanimlanir. Humeyni’nin gegici hiikiimetin
olusumu ile ilgili olarak Bezirgan’a yazdigi mektupta yer alan “Bu siradan bir
hiikiimet degildir. Bu seriata dayanan bir hiikiimettir. Bu hiikiimete kars1 gelmek

Islam’m seriatina kars1 gelmektir... Allah’in hiikiimetine kars1 ayaklanmak, Allah’a
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karst ayaklanmaktir. Allah’a isyan etmek kiifiirdiir™®® (Moin, 2005: 197) anlatim1 bu

diislinceyi ornekler.

Islam ve siyaseti i¢ ice tanimlayan ve dinin siyasi yoniinii agirlikli olarak
vurgulayan yaklasimlarda zaman zaman Islam ve siyaset yer degistirir. “Soziin 6zii:
Islam temelde siyasettir. Miisliiman din adami da, temelde siyaset¢idir” (Sinnavi,
1998: 11)*°, “Din ve siyasetin arasini ayiranlar Islam’1 anlamanmuslardir (Benna, cilt
1: 113) anlatimlarinda goriildiigii gibi din ve siyaseti birbirine indirgeyen bir anlayis
sergilenir. Bagka bir anlatimla din ve siyaset iliskisi bir kapsama iliskisi olarak
tasarlanir. Dinin 6zel amaci olan 6teki diinyanin kurtulusu ahlaki davraniglardan ¢ok
siyasal eylemlilige ve diinyanin kurtulusuna baglanir. Kisilerin “iman”larinin

kurtarilmasi “Din Devleti” kurulmasindan daha 6nemli bir konu olarak ele alinmaz.

Yonetimin  merkezi sorun olmasi, yoOnetimin Tanrmmin diinyadaki
egemenliginin bir geregi olmasi ve dinin yagsamin her alanint dogrudan tanzim ettigi

diisiinceleriyle 6nemlidir®®. Mevdudi’nin:

Her sahada kanuni {stlinlik yalmiz Allah’a ve O’nun Resul’line aittir.
Hakimiyet fikrinin bundan bagka sekilleri mesru degildir. Devlet ve hiikiimet

isleri ise hakiki hakimin otoritesine istinat eden ve onun namina, onun

% ‘fslam’dan baska biitiin ideolojiler, hangi ¢esitten olursa olsun kiiflir sayilmalidir... Daveti tagiyan
kitle, seriatin kendisine gerekli kildig1 seyleri yerine getirir. Islam devleti kuruluncaya kadar bdylece
hareket eder... Hizb-ut Tahrir Islami bir partidir, siyasi bir partidir. Siyasetle ugrasir. Ummeti Islami
kiiltiir ile kiiltiirlendirmek i¢in ¢alisir. Bu kiiltiirde siyasi yon aciga ¢ikar’. Bu anlatim Hizb-ut Tahrir
Mefhumlari sayfa 56-63’ de yer almaktadir.

¢ biz sunu soylilyoruz. Islam siyasal bir din ve dini bir siyasettir. Dini siyaset ve siyasal din

olmaksizin; Islam denen sey ruhsuz bir beden... Emperyalizmin, Siyonizmin ve Sosyalizmin kazang
kaynag haline gelir (Sinnavi, 1998: 39).

%0 «jpadet meseleleri islam nizamimin bir bélimiinii teskil eder. islam hem diinyevi hem dini
meseleleri tanzim eder. Biz Miisliimanlar olarak dinimizin ve diinyamizin Islami esaslar iizerinde
kurulmasinda mesuliiz” (Benna, cilt 1: 125).
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hiikiimlerini tatbikle miikellef bulunan, hilafet veya niyabet (yerine gecme)
esasina dayanan bir idare tarzi ile yiiriitiilecektir. Islam’da hilafet diisiincesinin
esaslar1 Kur’an-1 Kerim’de beyan edilmistir’ (Mevdudi, 2003: 30-31)

anlatiminda mesru yonetim bi¢iminin hilafet oldugu vurgusu yapilir.

[slam’da devleti sevk ve idare edenlerin kullandiklari otoritenin mensei
ilahidir. Kadim Islam miiellifleri bu otoritenin ilahi vahye mazhar olan
peygamberler vasitasiyla teselsiil edip gelen bir vekdlet oldugu hususunda
miittefiktirler. Su hale nazaran Diinya ve Ahiret’in yegane hiikiimrani (sultani)
oldugu kabul edilen Allah, sultasini (otoritesini) insanlara emanet etmistir
(Misirlioglu, 1993: 25), anlatimi da bu durumu gosterir.

Siyasal iktidar taleplerinin ilahi iktidar konusu ile iliskili olarak ele alinmas1
radikallikle iliskilendirilenlerin sdyleminde belirgindir. Bu iliski su sekilde
kurulmaktadir. “Kanun” ve “nizam” koyma tasarrufu Allah’in kabul edildigi i¢in
beseri kabul edilen kanun ve nizamlar1 kabul etmek, kisaca siyasal iktidar olarak
hikkmetmemek ve buna riza gdstermek Allah’tan baskasii [lah ve Rab edinmek ve

onlara kulluk yapmak, Allah’a ortak kosmak seklinde sunulmaktadir™. Siyasal

iktidar konusuna bu sekilde yaklasilmasi devlet yOnetimini iman sorununa

81 Bu konudaki su érnekler verilebilir; Allah'm indirdigi nizam diginda herhangi bir kanun koyan
veya Kuran ve Siinnet'e muhalif olan kanunlarin uygulanmasin1 emreden kimse Islam'dan ¢ikmustir.
Yine bu kanunlari maddeler haline getirenler de dinden ¢ikmiglardir. Zira bu gibi insanlar yeryiiziinde
seriat belirleyen tanrilar gibidirler... Allah'in indirdigi nizam disinda herhangi bir kanun koymak
sirktir" (Azzam, 1997: 211).

Beser hayat1 igin, Allah’tan bagka kimse kanun koyma hakkina sahip degildir. Hakimiyet yalniz
Allah’indir. Kim olursa olsun, higbir sekilde, bu diinyada, Allah’in yurdunda, Allah’a itaat etmeden,
kanun ve nizamlarmma baglanmadan ve bu kanunlara gore hareket etmeden kendi hiikiimlerini
uygulayamaz (Mevdudi, 1986: 23). Hariciler de benzer sekilde ‘Hiikiim yalmz Allah’a aittir’ ayetini
sloganlastirmiglaridir.  ‘Kullardan istenen ibadet Allah’in indirdigi prensiplere baglanarak bu
prensipler disinda higbir kaynagi kanun ve nizam dayanagi edinmemeyi igerir... Allah’in indirdigi
disindaki sistemlere r1iza gdstermeye, sempati duymaya gelince boyle bir tutum insanlari Islam’dan
uzak tutan sirk halidir (Kutup M., 1990: 64-65). “... bir kisim zavallilar... Allah'a kars1 kafa tutmaya
ve tanrihik davasinda bulunmaya baglamigtir... Allah'in yerine kendilerini ikame etmis,
kendiliklerinden, heva ve heveslerinden uydurduklar1 pagavra sozleri 'Kanun, hiikiim, prensip, kaide
ve ideoloji' diye adlandirmis ve bu pagavralarla Allah'in kullarim idare etmeye... kendilerine kul
ederek boyun egdirmeye, yani taptirmaya heveslenmiglerdir... tagut denen bu reziller giiruhu...”
(Davet Dergisi, 1990 (2): 60). (Akt., Tirkoglu: 2006)
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doniistirmektedir. Ornegin Azzam “Allah'n indirdigi nizam disinda herhangi bir
kanun koymak sirktir” der. Kutup’ ta benzer sekilde “Allah’in indirdigi disindaki
sistemlere riza gostermeye, sempati duymaya gelince bdyle bir tutum insanlari
Islam’dan uzak tutan sirk halidir” anlatimmda bulunur. Bu strateji, bu diisiinceleri
ileri  siirenlerin  iktidar  taleplerine = Misliimanlarin ~ gbziinde  mesruiyet
kazandirmaktadir. Sirk gibi konularla iligkilendirilerek yonetim dinin emri gibi
sunulmaktadir. Dinsel otorite ve inang¢ kullanilarak yapilan bu strateji kisilerin
hareketsiz kalmalarinin 6niine gegmekte ve onlari istenilen yonde siyasal eylemlilige
zorlayacak psikolojik bir baski olanagi saglamaktadir. S6ylemde kullanilan Kuran ve
hadis referanslarinin ise dinsel otoriteyi destekledigi ve mesruiyet stratejisi olarak
islev gordiigli soylenebilir. Bu yolla dinsel konularla i¢ ice ge¢mis siyasal amaglarin
sorgulanmas1 giiclestirilmektedir. Farkli yaklasim ve elestirilerin karsisina daima
otorite olarak Tanr1 iradesinin ve Peygamber diislincesinin bu yonde oldugu

cikartilmaktadir.

Din siyaset iliskisinde yukarida ornekleri verilen yaklagimla farklilasan baska

bir egilim daha mevcuttur. Su ciimlede bu egilimi gérmek miimkiindiir:

Allah’1n siyasi egemen oldugunu sdylemek. Bu goriisiin ortaya cikarttigi en
biiyiik yanlislik dini ahlaki meselelerle siyasi meseleleri birbirine karistirmaktir

(Macit, 1999: 20),

Islam’1 ahlaki iceriginden kopartarak bizatihi siyaset oldugunu sdylemek, onu

bir iktidar ideolojisine doniistiirmektir (Macit, 1999: 37).

Bu tiir ifadelerde siyasi egemenlik alani1 din ile 6zdeslestirilmez ya da dinin

zorunlulugu olarak tanimlanmaz. “Gorece” bir serbest alanin olabilecegi varsayilir.
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Buna paralel olarak dinden hareketle dogrudan belli bir yonetim bigiminin

Onerilemeyeceginden soz edilir.

Halbuki bizatihi Kuran’dan hareketle belirli bir yonetim tarzi kurulmasi,
onerilmesi miimkiin degil, 6nemli olan, hak ve adalete uygun yonetimin temin

edilmesidir (Uyanik, 2007: 51),

Din, siyasi sistemin genel ¢ergevesini gizer. Bu ¢er¢eveye uyan ya da uymayan

konular1 tespit etmek insana birakilmistir... Miisliiman diisiiniirler arasinda

ittifakla kabul edilmis, dzel sartlar1 bulunan tek tip bir Islami ydnetim bicimi
yoktur (Hatemi, 2004: 52-53) yoniindeki diisiincelerde bu durum agik

bir sekilde goriiliir.

Soylemde siyasal iktidar ve yonetim sorununun yaninda iktidar talebinin
degisik bir goriiniimii olarak diinya egemenligi diisiincesi karsimiza ¢ikar. Ozellikle
gelecege doniik olarak Miisliimanlara ve tiim Diinya’ya egemen olma ideali goze
carpar. Bu ideal Kutup’un “Istikbal Islam’indir”. (Kutup, 1973: 22). “Bu iimmet

insanliga kumanda etmek icin gelmistir. Yeryiiziinde Allah’in nizamini tahakkuk

ettirmek onun vazifesidir” (Kutup, 1973: 26) sozlerinde 6zetlenmektedir®.

Mevdudi ise benzer sekilde otoritenin “tagutlarin” ellerinden alinmasindan ve
siyasi liderligin gerekliliginden s6z eder. Bunun disinda pek ¢ok anlatimda
yeryiiziinde mevcut sistemlerin kotiilendigi, insanligin yonetiminin ele alinmasi
gerektigi, Miisliimanlarin idarenin ele gegirilmesi sorumlulugu bulundugundan séz
edilmektedir. Nebhani tarafindan dile getirilen “Islam Devleti... Daveti teblig etmesi

lazimdir. Bunun i¢in islam Devleti iilkeler fethetmek mecburiyetindedir” (Tarihsiz:

%2Bu durumu gosteren benzer anlatimlar sunlardir “Biitiin insanliga davetimiz: zalim ve sapiklarin
yeryliziinii fesada bogmus olan sistemlerini ele alarak kokten degistirmeleridir. Otoriteyi tagutlarin
ellerinden alip, Allah’a ve ahirete inanan, Islam dinini kabul eden insanlik icin diktatorliik veya
anarsiyi istemeyen kimseleri basa getirmeleridir’> (Mevdudi, 1986: 7). *“Artik Islamiyet’in insanliga
kumanda etme vakti gelmistir’” (Kutup’tan Akt. Berekat, 1986: 83).
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163) diistincesinde ise Cihada dair klasik diistince ifade edilmektedir. Bu yaklagimda
tarihin belli donemlerinde ¢agin gereklerine uygun bir sekilde savasarak, ganimetle

varligini siirdiiren devlet anlayis1 gliniimiize tasinmaktadir.

Soylemde, toplumda egemen olmaya, yonetimde bulunmaya yani iktidar
talebinin dogrudan dile getirildigi anlatimlarin yaninda iktidar talebinin dolayl
olarak yer aldig1 temalarda bulunur. Buna bagintili olarak Miisliimanlarin Batili
tilkelere gore ekonomik ve bilimsel olarak geri kalmishigindan siklikla s6z edilir.
Miisliimanlarin giiglii devletler kurup diismanlarin1 yendikleri parlak ve zafer dolu
giinler ile basarisizliklarin yasandigi donemler karsilastirilir. Bu temada giiniimiizde
ekonomik, askeri ve bilimsel yonlerden Miisliimanlarin diismanlariyla

yarisamadigindan, yenilgiye ugradigindan, “rezil”, “zelil” durumda oldugundan s6z

edilir®,

Su ciimleler bu durumu 6rnekler; “...Bu giin Miislimanlar diinyanin en geri,
en sefil ve zelil milletleri arasina diigmiisler ise ...” (Nuri, 1973: 8), “*Ama bu giin
bakiyoruz ki bu timmet liderlik mekanizmasini ve liderlik sistemini bir kenara iterek
o 18ren¢ batakliklarda ve camurluklarda bocalayan milletlerin gerisinde el acip
dolastyor” (Kutup, 1973: 51), “Bizler, diinyada Allah'm en zelil kildig1 yaratiklarin
pengeleri arasindayiz. Kéfirler, miinafiklar, fasiklar bizleri hegemonyalar: altinda
bulunduruyorlar” (Azzam, 1997: 317). Bu anlatimlarda diisman olarak goriilenler

karsisinda giigsiizliik duygusu belirgin olarak goriiliir.

63 Bu konuda su drnekler de verilebilir; *“Ug buguk Yahudi’nin karsisindaki rezalette ...”” (Nuri, 1973:
6), “‘Islam Toplumunun Ciriiyiis ve Cokiis Nedenleri igin” bkz: Mevdudi (1993). “Gelin Bu Diinyayi
Degistirelim”, Cev. Ali Genceli, Istanbul: Ozgiin Yay. S: 50-64).
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Séylemde dikkat ¢eken bir baska tema ise Islam dinin gerektigi gibi
yasanmad1g164 yoniindeki anlatimlarla birlikte giiniimiizde ve tarihte Miisliimanlarin
dinlerinde gevseklik gostermelerinin yenilgilerin nedeni oldugu diisiincesidir. Bu
dogrultuda ki, “Islam kuvvetli olarak yasandigi zaman Islam devleti de giiclii idi”
(Nebhani, Tarihsiz: 177), “Bu nesil i¢indeki Miisliimanlar, eger Allah’1 tanirlar,
diinyayr anlarlar ve Allah’in iradelerine yerlestirdigi biiylik ilahi degerleri
kesfederlerse; diinya giiciine hakim olacaklar...” (Seriati, 1990: 55), “Islam
diinyasinda karsilagilan problemler evvel emirde kuran ve ayetlerinin yanls tesvik
etmek ve anlayis tarzinda c¢ok biiylik yanliglara vesile olmaktan zuhur etmisti”
(Kutup, 1973: 39) gibi anlatimlarda goriildiigi iizere “geri kalmishik”tan soz
edilmekte ve bu durumun nedeni olarak dinin gerektigi gibi yasanmadigi
belirtilmektedir. Tarihte Mogollar karsisinda yenilgiye ugranildigi donemler, yakin
tarihte yasanan sdmiirgeler, Israil karsisinda elde edilemeyen zaferler gibi

istikrarsizligin oldugu zamanlarda bu diisiincenin yiikselise gectigi séylenebilires.

Bu dislincenin sugluluk psikolojisine doniismesiyle, neden oldugu
haksizliklar1 ve zuliimleri durdurarak tarihi suglulugunu gidermek i¢in belli miicadele

pratiklerinin mesru kabul edilmesinin ve benimsenmesinin Oniiniin  agildig

64 << .. Zamanla insanlar Kurandan uzaklastilar...” (Berekat, 1986: 29), ‘Bizim yapmaya mecbur

oldugumuz sey: eksik goriisiimiize, gaflet ve tembelligimize ¢are bularak, din karsisindaki
durumumuzu 1slahtir’” (Berekat, 1986: 159). "Misliman toplumlar her ne kadar Allah'a ibadet
etmekteyseler de benimsedikleri hayat tarzlariyla Allah'in ¢izdigi yoldan ayrilmislardir’” (Kutup,
1976). ““Miisliimanlar dinlerine sarildiklar1 zaman diinyanin efendisi oldular. ... islam’1 birakip Allah
izin vermedigi halde kendilerinden bir takim nizamlar uydurmaya baslayinca da bu giiniin perisan
hallerine diismiislerdir. Dinlerine tekrar doniinceye kadar aynen bu halde devam edeceklerdir’ (Benna,
Risaleler Cilt 4: 32-33).

% Bilindigi gibi davrams diizeyindeki bozulma daha énceki yiizyillarda ortaya ¢ikti. Bu bozulma
gerek Mogol siiriilerinin o giinkii islam devletini alt iist etmeleri gerek Islam nurunu séndiirme
amacini tastyan Hagli ordularinin Islam diinyasini kasip kavurmalarina yol agarak bu iimmete cezasin
¢ektirdi (Kutup M., 1990: 304)
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sOylenebilir. Bunun yaninda dinin cihat gibi belli emirlerini “geregi” gibi yerine
getirememenin besledigi bir “sugluluk duygusu” ve bundan arinmak igin “kefaret”
arayisinin s6z konusu oldugu soylenebilir. Bunun yaninda bu durumun besledigi
“ac1" dan da soz edilebilir. Buna karsin dinin yasanmasina iliskin yanliglar ve
eksikler nedeniyle pismanlik (nedamet) temasi pek dikkat ¢ekmez. Dini eksiklere

iliskin nedametin yer bulmamasinin, onun yerine su¢luluk duygusunu besledigi ve

pratiklerin buna gore sekillendigi sOylenebilir.

(Cozliim olarak belli bicimlerde dine sarilmanin ongoriilmesi bu sugluluk
duygusu dogrultusunda sekillenmektedir®™. Dinin gerektigi sekilde yasanmasi
Onerilirken kulluk ritiiellerinin eksiksiz yapilmasi veya tovbe gibi inan¢ konularinin
yerine daha ¢ok dinin iktidar miicadeleleriyle iliskili konular1 sorunlast1r11maktad1r67.
Inang sorunu ise iktidar miicadeleleriyle iliskili pratikleri destekleyecek bir sekilde
sunulmaktadir. Dinin dogru yasanilmasi sorununda, iyi bir Miisliiman’in yapmasi
gereken dinsel pratiklerden ¢ok iyi bir Orgiit iliyesinde olmasi gereken vasiflar
tizerinde durulmaktadir. Bu vasiflar kurtarict bir neslin 6zellikleri olarak

sunulmaktadir®. Bu nesil Miisliimanlari icinde bulunduklar1 ¢ikmazdan kurtaracak

% <jslam noktai nazarindan bir reforma hi¢bir zaman ihtiya¢ yoktur. Sadece 6z islam’a devri
saadetteki Islam anlayisina dogrudan kurandan ilham almaya ve bunun 15131 altinda yeniden dirilis
hareketine ihtiya¢ vardir (Nuri, 1973: 8).¢... Yeniden Islami hayata donmek icin de tatbik etmek iizere
yeni prensipler aramaya ihtiyacimiz yok. Biz terk edilmis o eski prensipler donmeye ve onlar1 yeniden
tatbik etmeye muhtaciz’” (Kutup, 1973: 159).

67 <‘kalkinmak igin yeniden islami hayat: baslatmalari lazimdir. Bu da ancak... Bir islam devletin
kurulmasiyla miimkiin olur’” (Nebhani, Tarihsiz: 77).

% «Bu din kendisine 6zel bir damgaya sahip olan bir iimmet insa etmek ve yeniden ortaya ¢ikartmak
icin gelmistir. Bu timmetin digerlerinden ayrilan temayiiz etmis dzellikleri vardir. Bu iimmet ayni
zamanda insanliga kumanda etmek ic¢in gelmistir. Yeryiiziinde Allahin nizamini tahakkuk ettirmek
onun vazifesidir. Insanligin bu giin kars1 karstya oldugu sapik sistem ve diisiincelerin elinden
kurtarmakla gorevlidir” (Kutup, 1973: 27). Azzam’a gore, “Ummet yoldan ¢iktiginda... Tanr1 onu
helak etmekten kurtarmak ve dogruluk yoluna dondiirmek igin bir birey ya da kiigiik bir insanlar
grubu gonderir. Bu kiigiik elit grup, kanaatleri ve hevesleri tagiyanlardir...” (Akt., Burke, 2004: 48).
“Giiniimiizde bir takim kimseler Miislimanlarmn durumunda Islam’mn gelecegini karanlik
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bir grup olarak tanimlanmaktadir. Bu diisiinceyi destekleyecek sekilde giliniimiiz
toplumlari ile Islam ortaya ¢ikmadan dnce Arap yarimadasinda yasayan toplumlar
arasinda benzerlik kurulmaktadir. Her ikisi de Kutup’un deyisiyle “cahiliye

tolumu’®

olarak adlandirilir. Buna paralel olarak ilk Miisliimanlarin olusturdugu
topluluk ile giiniimiizde bu gruplar arasinda bir analoji kurularak verilen

miicadelenin kutsallig1 ve haklilig1 mesru bir zemine oturtulmaktadir.

Temalarda islenen siyasal iktidar (yonetim) sorunu g¢ergevesinde iki eksen
tamimlanir. ilk olarak dis diisman olarak goriilenlere karsi bir ¢atisma ekseni
bulunmaktadir. Cogunlukla “kafir” ve “gayri miislim” olarak adlandirilan bu dis
diismanlar Miisliiman olmayan topluluklar ve halki Miisliman olmayan devletleri
kapsar7°. Dis diisman Islam’in erken dénemlerinde zamanin siiper giicleri olan
Bizans, Sasani gibi devletler iken 13. yiizyillda ve devaminda Mogollar ve Tatarlar,
Haclilar, 19. yiizyilda ise Miisliimanlarin yasadiklar1 topraklari somiirgelestiren
Batili devletler ve yakin zamanda &zellikle Israil olmustur. Giiniimiizde ‘Bat1® ve

buna bagh olarak Kapitalizm, Komiinizm, Yahudiler, Israil, ABD ve Ingiltere gibi

gormektedirler. Bu yaniltict bir kanaattir. Ger¢cek Miisliimanlar ortaya ¢iktigi giin bu kanaatin yiiz
kizartict yanligligt kendiliginden ortaya ¢ikar” (Kutup’tan akt., Berekat, 1986: 22).

% Cahiliye toplumu ile glinimiiz toplumlarini kargilagtirma ozellikle Seyyid Kutup’un eserlerinde
siklikla goriiliir. Ornegin “Cahiliyye toplumu, Islam toplumunun disinda kalan her ¢esit toplumdur...
‘Cahiliyye toplumu' kapsamina bugiin yeryiiziinde fiilen kaim olan tiim toplumlar girer” (Berekat,
1986: 98)

0 «Kafirler, miinafiklar, fasiklar bizleri hegemonyalar1 altinda bulunduruyorlar. Evet, Amerika
kéfirinin baskisi altindayiz. Halbuki daha &nce bunlar Miisliimanlar1 goriince iirkiiyorlardi. ingilizler,
Fransizlar Tiirkleri gordiiklerinde tir tir titriyorlardi” (Azam,1996: 317). “Bu giin diinya Bati
medeniyetinin boyundurugu altinda bulunmaktadir” (Kutup, 1973: 21).

“Yahudiler ve onlarin destekgisi batili giiglerin planlarin1 bozamayan bolge Miisliimanlari, sonunda
Filistin’i Yahudilere kaptirdilar... Israil bolgede kan, vahset, kiyim ve soykirimla tutunmaya
calismaktadir... Israil immetin bagrinda habis bir urdur. Bu uru kokiinden sokiip atmak her
Miisliman’in vazifesidir” (Geng Birikim, 2002 5(45): 1).
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devletlere  yonelik diismanliklar bu g¢er¢evede i¢inde diisman olarak

tanimlanmaktadir.

Di1s diisman temas ile ilgili olarak kullanilan bazi sézciiklerin 6nemli etkileri
oldugundan iizerinde durulmasi gerekir. Bunlardan, diinyanin Dar’iil Harp (kiifiir
diyar1) ve Dar’iil Islam (Islam diyar1) olarak béliinmesi énemli bir ayrimdir. Kisaca
Dar’iil Islam Miisliiman idareciler tarafindan yonetilen ve Islam hukukunun
uygulandig1 boélgelerdir. Dar’iill Harp ise savasin yasandigi, bu nedenle Islam
hukukunun tam olarak uygulanamadigi yerleri ifade eder. Kutup’a gore “harp
edilenler kiifiir diyarmin ehlidir (Dar’iil Harp). islam devletiyle Dar’iil Harp arasinda
devaml savas hali vardir” (Akt., Berekat, 1986: 49)"*. Kutup giiniimiiz toplumlarini
cahiliye toplumu olarak nitelendirdigi i¢in ¢ogunlugu Miisliman olan devletleri
Dar’iil Harp olarak degerlendirmektedir (Berekat, 1986: 195). Bu ayrimin bazi pratik
sonuclar1 vardir. Dariil harp olarak adlandirilan yerlerde Islam hukuku gecerli
olmadigr i¢cin bu hukuka gore su¢ sayilan hareketlerin cezalandirilmamasi gibi bir
sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yaninda bu sekilde bir ayrimla kendini 6tekilestiren
bir dil kullamlmaktadir. Otekilestirme iktidar iliskileriyle ilgilidir. S&ylemde
kendileri ile diismanlar1 arasindaki simirlarin mekansal olarak net bir sekilde
cizilmesi diisman olarak goriileni, yani hedefi goriiniir hale getirmektedir. Bu
otekilestirme dili i¢inde kendini yiicelten ve diisman1 kotileyen anlamlar
destekleyecek sekilde “Miimin-Kafir”, “Miisliiman-Miinafik”, “Miisliiman-Fasik”
gibi karsit &zne konumlart kullanilmaktadir. Radikal Islam sdyleminde sik

karsilagilan diinyanin dariil harp (kiifiir diyar1) ve dariil islam (Islam diyar1) olarak

' “Meydanda bir tek yurt vardir, o da Islam yurdu... islam devletinin hakim oldugu yurt; Allah'in
seriatinin  hikkiimran oldugu, emirlerinin gecerli bulundugu ve Miisliimanlarin birbirlerini dost
edindikleri diyardir. Bunlarin gerisinde kalanlarin hepsi de harp diyaridir” (Akt., Berekat, 1986: 116).
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bolinmesi ve diger karsithiklar iktidar miicadelelerine mesruiyet zemini

saglamaktadir.

20. yiizyilin baslarindan itibaren Israil’in Araplan siirekli yenilgiye ugratarak
elde ettigi topraklar lizerinde bagimsiz bir devlet olarak ortaya ¢ikmasi belirgin bir
sekilde Israil karsith@ olusturmaktadir. Yine o6zellikle ABD ve Ingiltere gibi
devletlerin Israil’i destekledigi algis1 bu devletlere ile diismanliga neden
olmaktadir.”* Benna tarafindan kurulan ve onun $liimiinden sonra ideologu Seyyid
Kutup kabul edilen Miisliiman Kardesler cemaati Ingiliz egemenligine kars1 bir durus
olarak belirginlesmistir. ingilizlere kars1 yapilacak miicadele cihat olarak gériilen bu
harekette, benzer olusumlarda oldugu gibi yerel yoneticiler isbirlikciler olarak
goriilmiistiir. Hareketin giiclenmesine Arap-israil savaslarinda alman yenilgiler
onemli etki yapnmustir. Arap Israil anlagsmazliklarinda ABD’nin ikiyiizlii politika
uyguladigi, Israil lehine tavir takindig: diisiincesi ABD diismanhigini arttirmistir.
Benzer sekilde diinyada adindan en ¢ok s6z ettiren Hizbullah, Hamas ve benzeri

birgok grup Israil-Arap toprak gatismasi ekseninde kurulmustur.

72 “Bu Islam topraklarinda dzgiirliik ugruna atilan her adimi ve vurulmak iizere kaldirilan her tokadi
durdurmak icin ingiltere, Fransa, italya veya Hollanda tek basina ¢alismiyor. Amerika'nin dolarlaryla,
tanklariyla, ugaklariyla, ikmaliyle, devlet niifuzu ile yardimlasiyorlar. Bu gergegi biz millet olarak
(Amerika'nin Dogu'da biitiin giicii ile bizi yaniltmak i¢in ugrastigini) biliyoruz” (Kutup, 1976: 165).

“Imam Humeyni Miislimanlarin Islami kanunlar dogrultusunda bir araya gelmelerinin her an
miimkiin olduguna inaniyordu. Bu birlesmeye emperyalistlerin (6zellikle ABD) kendi ¢ikarlar igin

engel olduklarini ¢ok iyi biliyordu” (Hira Dergisi, 1992, (2): 31), (Akt., Tiirkoglu: 2006).

“Dogunun sikintilar1 bu yabancilardandir. Bu, Bati'dandir. Amerika'dandir. Su an tiim sikintilarimiz
Amerika'dan dolayidir. Miisliimanlarin biitiin sikintilart Amerika'dan kaynaklanmaktadir... islam
tilkeleri genel olarak yabancilardan ve dzellikle Amerika'dan nefret etmektedir” (Humeyni).

“Onlarin yoldan ¢ikmalari; bizim imanimiz, kéfirlerin bize karsi kinlerinin nedeni oldugundan
Amerika'nin veya Rusya'min yahut ingiltere'nin ya da Islam aleminde bulunan herhangi bir zalim ve
tagutun bir Misliman'dan memnun olduklarini goériirseniz onun imanindan ve Miislimanligindan
stiphe edin?” (Azzam, 1996: 102).
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Bat1 kiiltiirii ile yasanan iktidar micadeleleri dogrultusunda Batiy1
olumsuzlayan, Bat1 medeniyetinin varligr ve yaptiklar1 nedeniyle insanligin yanlis
yolda oldugunu vurgulayan pek ¢ok anlatima rastlanmaktadir’®, Bunun yaninda
“Hiristiyan” olan batiya bu sekilde bir diismanlik beslenirken esasen “semavi” kabul
edilmeyen dinleri benimseyenlerin yasadigi devletlerden sdylemde ¢ok az soz
edilmektedir. Ornegin Cin’de yasayan Miisliimanlarin “cektikleri” ile Filistinlilerin
“cektikleri” arasinda ne fark vardir da Cin neredeyse hi¢bir zaman bir diigman olarak
miicadele pratiklerinin hedefi olmamaktadir. Giinlimiizde, sdyleminde 6nemli Bati
diismanligr goriilen ve radikal gruplarin beslendigi ideoloji olarak adlandirilan
Vahabilik ortaya ¢iktig1 ve Suudi Devletini kurmay1 basardigr yillarda Ingilizler ile
isbirligi i¢inde olmustur. Bu ve benzeri ornekler bat1 diismanliginin temelinde bu

devletlerle yasanan cikar ve iktidar iliskilerinin oldugunu gdstermektedir.

Radikal Islam s6yleminde Ikinci ve asil catisma ekseni ise i¢ diisman olarak
goriilenlerle tanimlanmaktadir. Tarihte radikal olarak adlandirilan gruplar ile
I[slam’in egemeni olanlar arasinda yasanan catismalar bu eksendedir. Giiniimiizde
ulusal rejimler radikal Islam ile iligkilendirilen gruplarin  yaklasimlarmi

benimsemediklerinden dolay1 en 6nemli i¢ diisman olarak goriilmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki sdylemde siklikla s6z edilmesine karsin yakin
tarthe kadar bu gruplarin dis diisman olarak adlandirdiklar1 ile 6nemli ¢atismalara

girmemislerdir. Hatirlanacak olursa Hariciler Islam’in o dénemde egemeni

3 «“Biz diyoruz ki bu hiisran sadece bize yani Miisliimanlara gelecek degildir. Bizimle beraber biitiin
beseriyeti de ayni1 felakete siiriikleyecektir” (Kutup,1973: 163).

“Ama goriiyorsunuz ki bu giin beseriyet tamamen o igreng batakliga ve ¢amurluga dogru yiizikkoyun
yuvarlaniyor. Islam eline insanligin liderligini teslim edece8i ve beseriyeti bu ¢amurluklardan ve
batakliklardan kurtaracak bir Islam timmeti insa etmek igin gelmistir” (Kutup, 1973: 51).
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konumunda bulunanlarla c¢atismislardir. Yine soOziinii ettigimiz Hashagiler hagh
seferleri zamaninda varliklarim1 = siirdiirmiislerdir. Ancak eylemlerinin biiyilik
cogunlugunun Siinni Selguklu devlet adamlarina yonelik oldugu goriliir. Sii
diistincesi Ve Siinni diisiince arasinda da tarih boyunca siirekli ¢atisma olmus, tarihte
kurulan Sii devletleri ile Siinni devletler Islam’in egemenligi i¢in kendi aralarinda
savaglar yapmislardir. Yakin zamanda ortaya ¢ikan Selefi-Vahabi 6gretiyle iliskili
gruplar da kendileri gibi bir inanca sahip olmadiklarini1 diisiindiikleri Miisliimanlara
kars1 diismanlik beslemektedirler. Kisaca asil catisma ekseni i¢ diisman olarak

goriilenler ile yasanmaktadir.

Soylemde ¢ok so6zii edilen bati karsithgi da esasen i¢ iktidar
miicadeleleriyle ilgilidir. Dikkat edildiginde diigmanlik batinin tamamina
yonelmemektedir. Oncelikle yerel diisman olan ulusal rejimlerle isbirligi icinde
olmalart Batililarin diisman olarak goriilmesine neden olmaktadir. Ornegin;
“’Somiirgeci kafirler, Islam memleketlerini isgal eder etmez ¢izdikleri esaslar
lizerine bu memleketlere yonetimlerini yerlestirmeye bagladilar” (Nebhani,
Tarihsiz, 230) anlatiminda belirgin  bir gsekilde yerel yOnetimlerin
somiirgecilerle isbirligi i¢inde olduklarmin sdylendigi goriilmektedir. Buna
benzer olarak Mevdudi’nin “sizi degil de onlarin ¢ikarlarini koruyan, sizin degil
de efendilerinin islerini giiden ve {ilkenizi, birbirlerine diisen her azginin
catigma arenast haline getiren usaklarini da basiniza yonetici olarak tayin

5974

etmislerdir”"™™ ifadesinde de yerel yoneticilerin “usak” oldugu sdylenerek yerel

™ Bu anlatim Hizb-ut Tahrir’in dagittign “Islam Ummetine” adli brosiirde yer almaktadir (2 Eyliil
2005).
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yoneticilere iligkin bakis ortaya agik olarak konmaktadir. Yerel yoneticilerle

olan fikir ayriliklar1 Bat1’ya baglanmaktadir. Mevdudi’nin:

Bat1 emperyalizmi, lilkemizi terk edip giderken, kendi medeniyet ve kiiltiiriiyle
emzirip biiyiittiigii ve cesed itibariyle bizim limmetimizden farkli bir kiiltiir,
fikir, ahlak, karakter ve adetge Ingiliz, Fransiz, Hollandali ve Portekizlilerin
halefleri olan bir neslin eliyle oralarda kendisine yatkin idareler kurmustu
(Mevdudi, 1993a: 306), sozlerinde mevcut yonetimlerden duyulan
rahatsizlik ve bu yonetimlerle “dis gilicler” arasindaki iliski

kurulmaktadir’>.

Ancak i¢ diisman tanimlamasi ulusal rejimlerle sinirlt degildir. Esasinda bu
gruplar kendi orgiitlerinin goériislerini benimsemeyen her Miisliiman1 diigman olarak

adlandirmaktadir. Bu duruma Tiirkiye 6zelinde bir 6rnek verilecek olursa;

Bugiin seriatg1 gecinen RP’nin, gergek Demokrasiyi ve gergek laikligi
kendilerinin getireceklerini iddia etmeleri ve ateist olan (...) yasamasi halinde,
kendi tiyeleri olacagini sdylemeleri, bu demokratik mezhebin gercek kimligini
ortaya koymaktadir... Demokratik bir mezhep olan RP veya ANAP ya da
MHP, higbir zaman islam oldugunu iddia edemez... Bu ftiir partilere iiye
olanlarin Miislimanlik iddialari... Gegersizdir. Yani bu partilere iiye olup
destekleyenler Miisliman degil demokrattirlar... Demokrasinin devami ve
Ustiinligii icin sandik basina gidip (isterse attig1 oy gecersiz olsun) oy kullanan
bir insan, ondan sonra camiye gidip namaz kilarak Miisliiman oldugunu iddia

edebilir mi? Elbette Hayir’’® (“Kur’ani Miicahede” Dergisi, 1995, I)

anlatimi ilgingtir.

® “fslam diinyasindaki despot rejimlerde bu batil giiclerin yol gdstermesi ve yonlendiricilikleri
dogrultusunda ‘Miisliiman Halka’ daha da kotii muameleler yapmaktadirlar” (Geng Birikim Dergisi,
2002, 5, (49): 1).
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Bu 6rnekte demokrasi ve din karsitligi kurularak dinin siyasal bir ideoloji gibi
tasarlanmasinin yaninda yonetim bi¢imi olan demokrasi “din” olarak tanimlanir. Bu
anlatimda Tiirkiye niifusunun neredeyse tamami oy verme kriter alinarak
Miisliimanlik disinda tanimlanir. Son derece dislayici olan bu yaklagim belli bir
gruba mensup olmayan veya belli bir davranisi (oy vermeyi) gerceklestiren herkesi
Miisliimanlik disinda tanimlar. Bu anlatim i¢ diisman tanimlamasinin ¢ok biiyiik bir
kitleyi (kendinden olmayan herkesi) kapsayacak sekilde tanimlanmasini gosteren iyi

bir Ornektir.

Basta “tagut” olmak iizere “fasik”, “miinafik” ve dinden c¢iktig1 icin kiifre
girenleri adlandiran “kafir” gibi sozciiklerin daha ¢ok i¢ diismani tanimlamak i¢in
kullanildig1 goriiliir. Séylemde dile getirilen bu anlamlandirmalar ayn1 zamanda i¢
diismanla yapilan miicadelenin mesruiyetini destekler. Hariciler’in oldiirdiikleri
kimselerin dinden c¢iktiklarini sdyleyerek kanlarinin helal oldugunu iddia etmeleri
benzer bir durum olusturur. Giiniimiizde bazi Orgiitlerde bu stratejiyi kullanir.
Radikal Islam sdyleminde “tagut” sdzciigiiniin islevi de bu ydndedir. “Tagut” genel
olarak Islam dis1 uygulamalar1 zorla insanlara benimsetmeye g¢alisan, dini kurallari
hice sayan kendi kurallarin1 koyan devleti ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu
nedenle zuliim ve zorbalik yapan “tagut” devlet ile miicadele edilmesi gerektigi
diisiincesi soylemde vurgulanir. Ancak bu vurgu ve bunun sonuglar1 bu kadar agik ve

anlasilir degildir.

Kutup’a tagutu Allah'in héakimiyetinden ve otoritesinden bagka tim
egemenliklerin ortak adi olarak tanimlar. Bu dogrultuda insanlar1 Allah'in yasalari

disinda baska yasalara boyun egdirmek tagutluktur. Allah’in {lahliga kars: hig
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bir Miisliiman’in haddi agmaya yeltenmesi diisiiniilemez, bu durum tartismasizdir.
Ancak hangi yonetim Allah’in otoritesinden baska bir egemenliktir, hangisi degildir?
Ornegin Tiirkiye’de uygulanan Demokrasi ve ydnetim bigimi bu duruma uyar mu
uymaz m1? SOylemde bu tiir belirsizlikler ve anlam bosluklar1 iktidar miicadelelerine
bagli olarak doldurulmaktadir. Bu tiir anlam1 sabit olmayan, metaforik kullanimlar,
s0ylemde Onerilen belli bir yonetim bigimini Tanrinin istedigi bigim olarak sunmaya
ve buna uymayan her tiirlii yonetim seklini de “Tagut” olarak kétiilemeye uygun bir
baglam sunar. Eyliil 2003 tarihli Misak Dergisindeki anlatima goére ise “Taguti
iktidarlar1 reddetmek, imanin zaruri unsurlarindan birisidir. Tagut kelimesi; tugyan
etmek (azginlasarak isyan etmek) manasindadir... Allah'in indirdigi hiikiimlere
mukabil olmak ve onlarin yerine ge¢mek iizere hiikiim icat eden her giice tagut
denilir” (Misak Dergisi, Eylil 2003: 28), (Akt., Tirkoglu: 2006). Bu tarz
anlatilmalarda yonetimin reddi ve kabuliinlin iman sorunu ile iliskili olarak

tanimlanmasinin kisileri siyasal eylemlilige dogru harekete yonlendirdigi sdylenebilir.

Radikal islam Séyleminde i¢ ve dis diismanlar karsisinda belirgin sekilde
goriilen giicslizlik vurgusunun yaninda, yoklugu hissedilen iktidar eksikligini
ortadan kaldirmaya yonelik arzu da yogunlukla dile getirilmektedir. Diismanla
miicadele edilmesi gerektigi yoniindeki anlatimlarin ve bu dogrultuda 6ngoriilen
miicadele pratiklerinin siyasal iktidar talebini ger¢eklestirmeye yoneldigi
sdylenebilir. Ornegin “Biitiin faaliyetler, iktidar1 hedef almas1 ve kendini sosyal-
siyasal biitlin iginde izah edebilmesi ile mana kazanir” (Mirzabeyoglu, 1990: 45),
“Diizen degisimi s6z konusu oldugunda tartisilacak olan “hareket” ya da
“hareketsizlik” degil, silahli hareketi yonlendirecek olan orgiit ve metodun nasil

olmast gerektigidir” (Mirzabeyoglu, 1990: 118). “Miinafik devletin ortadan
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kaldirilmas1 hedefi gozden kaybedilmemelidir”, “Miisliiman’in miicadelesi bir
stratejiye dayali olmak zorundadir. O strateji yeryliziinde kargasa ¢ikaran miinafik
devleti ortadan kaldirmalidir” (Hiiseyin, 1993: 154)”', «...Eger bu tagutlar ilahlik
makamindan vazge¢mezlerse, onlarin bu ulthiyetlerini paramparca etmek, zuliim ve
diismanlhik yaparak kandan denizleri, masum insanlarin kemikleri ve sehitlerin
parcalanmis cesetleri ilizerinden asip geldikleri o ger¢ek hududa ve tabii hacmine
mutlaka iadesi gerekir” (Azzam, 1997: 9). Bu ve benzeri anlatimlarda gorildigi
tizere iktidarin hedef alinmasi, diizen degisimi, devletin ortadan kaldirilmasi gibi

siyasal amaglar dile getirilmektedir.

Cihat konusunun sdylemde ¢ok 6nemli bir yer edinmesi de iktidar talebiyle
ilgilidir. Cihat imanin en 6nemli pargasi olarak tanimlanmakta ve zaruri miicadele
pratigi olarak g6rﬁlmektedir78. Radikal Islam séylemine bakildiginda iktidar talebinin
temalarda dogrudan ya da dolayli bir sekilde belirleyici olarak var oldugu goriiliir.

Iktidar iliskilerinde giicsiiz konumlarda bulunan radikal Islam’in dis ve ig

" “Her Miisliiman el ele vererek mallarmi ve canlarim harcamak pahasma Pakistan’da Islami bir
sistemin fiilen kurulmasina kadar ayrilmaksizin miicadele etmek zorundadir” (Mevdudi, 1993: 38).
“gereken sey miinafik siyasi diizene karsi bir kars: seferberliktir” (Hiiseyin, 1993: 176)

®  «“Cahiliye sistemine karst... Toplum temelinde verilecek miicadele, cihat yoluyla
gergeklestirilmelidir” (Kutup, 1976).

“Biliyorsunuz ki Islam arazilerinden bir karis topragm diismanin ayag: altinda ¢ignenmesi halinde
cihat etmek, her Misliimana farz-1 ayn olur. ... Nasil ki namaz ve orucun farziyeti insanlardan diigmez
ise farz-1 ayn olan cihadin farziyeti de diismez... Cihattan maksat Allah yolunda savagmaktir. Evet
cihat kitaldir, harptir, savagtir’> (Azam, 1996: 299).

“‘hiikiimet her ne kadar kafirlerin elinde olsa da, onun golgesinde emniyet, selamet, adalet ve huzur

i¢inde yasiyoruz gerekcesiyle Cihad’1 kaldirmak caiz degildir. Ulkelerinde adaletin hakim olmasi
halinde bile, Miisliimanlarin goniil huzuru igerisinde oturarak, gevrelerindeki diinyada cereyan eden
zulliim, fesad ve digsmanliklar1 gérmezlikten gelmeleri caiz degildir’> (Mevdudi, 1993a: 81)
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diismanlarinin - boyundurugundan ve egemenliginden kurtulma ¢abasi1 iktidar

istencinin bir tiirli olan “6zgiirlik ve “bagimsizlik” istegi olarak okunabilir.

I[slam’m egemeni konumunda olanlarin diisiincelerinde de benzer temalar
vardir. Ornegin geleneksel Islam soyleminde diinyaya egemen olma, diinyay:
yonetme diisiincesi bulunur. Bunun yaninda dinin gerektigi gibi yasanmamasinin
hem diinyada maddi hem de 6teki diinyada manevi sonuglari olabilecegi kabul edilir.
Miisliimanlarin zulme ugradigindan soz edilir. Ancak bu temalar ortak olmakla
birlikte radikal Islam sdyleminde oldugu kadar belirgin ve merkezi degildir. Bununla
birlikte bulunulan konum geregi olarak iktidar istencinin farkli tiirleri kendini
gostermektedir. Genelde catisma stratejisini miicadele pratigi olarak benimseyen
radikal yaklasima karsin geleneksel sdylemde uyum ve biitiinlesme 6n plana
¢ikmaktadir. Tiim diinyada yaygin olan “Globallesen Diinya” sdyleminde kendini
diinyanin “yoksun olunamaz” kilmak iktidar istencinin bir bagka tiirii olarak
geleneksel Islam’da goriilmektedir. Bu yaklasimlar Nietzsche’nin anlatimlari
dogrultusunda degerlendirildiginde global biitlinlin “vazgecilmez”, “yararli” parcasi
olarak kendini gosterme, bu giice egemen olma stratejisi olarak goriilebilir.
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi tiyeligi ile ilgili olarak AKP hiikiimeti doneminde dile
getirilen sdylemler buna 6rnek olusturmaktadir. Tiirkiye'nin disinda oldugu ABmin
her yonden eksik oldugu, Tiirkiye'nin AB i¢in bir yiik degil, essiz bir firsat oldugu

seklindeki”® diisiinceler ve “Tiirkiye'nin AB'ye tam iiyeligi, hi¢ sliphesiz Avrupa'nin

30 Ocak 2010 giinii yapilmis bir agiklamaktadr.
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diinya barisi, istikrari, uyumu ve refahina daha fazla ve giiglii sekilde katkida

bulunabilmesini saglayacaktir” gibi agiklamalar bu durumu drnekler niteliktedir®.

Yukarida sozii edilen dini ve siyaseti i¢ ige goren yaklasim ve bu iligkiyi
kapsayici sekilde ele almayip daha ¢ok kesisme alanlar1 oldugu seklinde tasarlayan
iki yaklasim arasinda siyaseti ele alislarindaki farklilik bir ayrigsma diizeyi olarak
tanimlanabilir. Siyasi eylemliligin temelini dinsel motivasyona baglayan, siyasal
konular1 iman sorununa dontistiiren ve siyasal hedefleri dinsel gereklilik olarak goren

siyaset anlayisinin radikalligi miimkiin kilan bir baglam sundugu sdylenebilir.

2.3. Mazlumluk, Cilecilik ve Hin¢

Soyleme bakildiginda “Mazlumlugun” sik¢a dile getirilen bir tema oldugu
oldugu gériiliir. Ancak sunu unutmamak gerekir “mazlumluk” dili yalnizca Islam
referansli hareketlerde goriilmez. Hiristiyanlik ve Musevilikte de var olan bir
konumdur. Bunun yaninda mazlumluk diisiincesi yalnizca dinlere 6zgii bir dil de
degildir. Neredeyse her ideolojinin, siyasal ve toplumsal hareketin zulme ve

haksizliga ugramis onderleri ya da ilham alinan fikir babalar1 bulunur.

Zuliim temasinin birbirinden ¢ok farkli diistinceler sahip gruplarca ortak bir
tema olarak siklikla kullanilmasi tesadif degildir. Mazlumluktan s6z edilmesinin,

kitlelerin harekete gecirilmesi ile yakindan iliskisi bulunmaktadir. Bu baglamda

8030 Aralik 2009 giinii yapilmus bir agiklamaktadir.
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mazlumluk soyleminin etkileri ile ilgili olarak Adorno Fasizmi su sekilde

degerlendirir;

Kitleleri rasyonel nedenlere dayanarak kazanmak elinde olmadigindan fagizm,

propagandasini ister istemez usavurumcu diisiinceden uzaklastirip onun yerine

psikolojik temellere dayandirir, bdylece irrasyonel, bilingalti, geriye-yonelik
siiregleri seferber etmeye caligir. Bu egilim, anlamsiz vaatler altinda ac1 ¢eken

ve bu yiizden de ezik-biiziik bir irrasyonel zihniyete kapilan biitiin toplum

katlarinin ruhsal kosullar1 sayesinde giiglenir (Akt., Acikel, 1996;

Adorno:1990).

“Mazlumluk” temas1 iktidar miicadelelerinde, 6zelikle giigsiiz konumlarda
bulunanlarin bagvurdugu ortak miicadele stratejisidir. Gligsiiz konumlarda olanlar
iktidar taleplerini mazlumluklar: aracilig: ile dile getirdikleri goriliir. “Malumluk
sOylemi gii¢ istemidir” (Acikel, 1996). Yakin tarihte somiirge halklarinin bagimsizlik
miicadelelerinde, milliyet¢i ideolojilerde ve sosyalist diisiincede mazlumluktan,
zulme ve haksizliga ugramisliktan soz edildigi goriiliir. Mazlumlugun yaninda, buna
bagli olarak zuliimden de sz edilir. Ayrica mazlumluga dair anlatilar giinlimiize
6zgii bir durum olamayip tarihselligi olan konulardir. Séyleme bakildiginda islam’in
erken donemlerinden itibaren Miisliimanlarin ugradiklart “zuliimlerin™, maruz
kaldiklar1 “haksizliklarin” siirekli olarak dile getirildigi goriilir. Hatta halifelik
nedeniyle yasanan catigmalar sirasinda yasanan “Kerbela olay1” énemli bir zuliim
simgesi olmustur. Kerbela olayr ile ilgili olarak sdylenmis olmasa da “Tarih
tekerriirden ibarettir; ayni sartlar olustugunda sonu¢ her donemde hep aym
olacaktir... Bu giin tarih yine tekerriir etmistir; zuliim biitiin kurum ve kuruluslariyla

Islami degere ve Miisliimanlara saldirmaktadir” (Kur’ani Miicahede,1998, 4 (13), s:

20) anlatimi soylemde zuliim temas: ile ilgili olarak kurulan tarihselligi
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gostermektedir. Bir baska anlatim olarak ‘’Davetci onderler, toplumlarina islami
gercekleri ulastirmaya calisirken, icinde yasadiklari toplumun Onderlerince
dislanmuglar, siiriilmisler, iskence ve zulme ugramislardir” (Kur'ani Miicahede,
1995, 1) denilerek Islami gergekleri ulastirmanin iskence ve zulme ugramaya neden

oldugundan s6z edilmektedir.

Giliniimiizde ise diinyanin dort bir yaninda yasayan Miisliimanlarin yakin
zamanda yasadig1 sorunlar zuliim temasiyla iligkili olarak anlatilir. Afganistan’in
sirastyla SSCB ve ABD tarafindan isgali, son yiizyilda Israil ve Filistin arasinda
yasanan siddet olaylari, Irakta ABD isgali, Bosna’da yasanan i¢ savag sirasinda
ortaya cikan siddet, soylemde siklikla dile getirilmektedir. Bunun yaninda Rusya’nin
Cecenistan’a saldirmasi, Miisliimanlarin ulusal rejimlerle yasadiklari sorunlar ve
huzursuzluklar “Zalim” ve “Mazlum” anlatisma malzeme sunmaktadir®. Ornegin
“Ceninde yiizerce insan katledildi, binlerce kadin ve ¢ocuk evlerinden kovuldu, geng
kizlar ve kadinlar kamplara gotiriiliip giinlerce iskence altinda tutuldu” (Geng
Birikim, 2002, 5, (45): 6). Afganistan’da yasanan olaylara iliskin olarak Azzam “Din
zulme ugrayan insanlardan zulmii kaldirmak i¢in gelmistir. Bir halk soykirima
ugratilmaktadir. Tanklarin altinda yok edilmektedir. Bombalar altinda paramparca
edilmektedir. Afgan halki mazlum degil midir? Hangi dinden olursa olsun Afgan
kadinlarinin tecaviizlere ugramalari caiz midir?” (Azzam, 1996: 62-63) anlatiminda

zulimden so6z ederek, zuliim karsisinda dini tavir arasindaki iliskiyi ortaya

81 Giiniimiizde Bati medeniyetinin siddetine en fazla maruz kalan medeniyet 'Islam medeniyetidir.
Bosna’daki soykirim. Ermenistan’in Azerbaycan’da ki basarisiz soykirim girisimi, Ruslar’in
Cegenistan’daki soykirim ¢abalari, Hindularin Kesmir’deki katliamlar1 yaninda Filistin, Irak, ve
Afganistan’daki iggaller ve insan haklari ihlalleri, Miisliimanlarin maruz kaldigi siddetin sadece birkag
ornegi (Sentiirk, 2007: 66),

111



koymaktadir. Burada dinin zulmii kaldirmak icin geldiginden s6z edilerek
miicadelenin dinsel gerekliliginin ima edildigi sOylenebilir. Mazlumluk ile ilgili
anlatimlarda maruz kalinan siddet ve ugranilan haksizliklarm ¢ogunlukla islami
kimlik nedeniyle ortaya ¢iktign vurgusu yapilir. Uziiciidiir ki diinyanin pek ¢ok
yerinde Ozellikle ekonomik nedenlerle sayisiz insan ve toplum benzer nedenlerle

magdur durumdadir.

Geleneksel veya radikal olarak adlandirilan yaklasimlarda “mazlumluk” ortak
bir temadir. Ancak her iki yaklasim arasinda bazi farklar bulunur. Mazlumlugun dile
getirilis biciminde ve bu temay1 destekleyen sozciliklerde vurgu farklar1 bu ayrimi
goriiniir hale getirir. Iktidar miicadelelerinin taraflarina gére anlam kazanan kimi
sozciikler bu ayrimi destekler. Ornegin “zalimler” ve “mazlumlar” karsithginda
Radikal Islam sdyleminde “zalim” sozciigii cogunlukla somut siyasal bir diismani
imlerken, geleneksel yaklagimda kisinin kendi nefsine zulmetmesi {izerinde durulur.
Kisinin kendi nefsine zulmetmesinin “Allah’in emir ve yasaklarina uymayarak giinah
islemesi” anlamina geldigi sOylenebilir. Zulmiin faili “zalimler” ise doneme gore
degisiklik gostermekle birlikte “i¢” ve “dis” diismanlar olarak goriilenleri adlandiran
bir sozciiktiir. Kimi zaman i¢ diigmanlar arasinda yer alan ve “tagut” olarak
adlandirilan ulusal rejim yoneticileri kimi zaman dis diisman olarak adlandirilan

“kafirler” zalim olarak adlandirilmaktadir.

“ABD, insan beyni ile hayatiyetini siirdiiren Asur krali Dehak’in c¢agdas
temsilcisidir. Zalimlerin adlar1 Nemrut, Firavun, Dehak, veya ABD olarak degisse de
zulmiin karanlhig1 hep ayni1 ola gelmistir” (Yazgan, 2002: 21) anlatiminda oldugu gibi

tarihin farkli donemlerinde zuliim simgesi olmus kisilerle giimiiz de ki i¢ ve dis
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diismanlar arasinda kurulan analoji ile tarihsellik kurulur. Yakin tarihte zalim olarak
basta Israil ve onlarin destekgisi olarak goriilen ABD ve Ingiltere olmak iizere kimi

devletlerden sik¢a soz edilir.

Islam’da genel olarak zalimin zulmiiniin durdurulmasi gerektigi diisiincesi
bulunur. Oncelikle kisinin kendi yasamini diizenleyerek giinahlardan kaginarak kendi
nefsine zulmetmemesi yoniinde bir vurgu bulunur. “Zalim” ve “mazlum”
tanimamalar1 ile Oongoriilen miicadele pratikleri iktidar miicadelelerinin taraflarina
gore degisiklik gostermektedir. Radikal Islam’da intikamci siyasal amagclar ve
siddetin daha belirgin oldugu pratikler dikkat ¢eker. “Zuliim” karsisinda takinilacak
tavir olarak direnisten soz edilir. “Zulme ve zalime kars1 tavrimiz ise, zuliim kalkana
kadar direnistir” gibi ifadeler bu ¢er¢evede degerlendirilebilir (Hira, 1993, (3): 5)%
(Akt., Turkoglu: 2006) Kutup’a gore de zuliim karsisinda yapilmasi gerekenin
cihattir. “Zalimler zuliimlerine son verir, insanlarla Rab’lar1 arasina girmekten vaz
gegerlerse, artik onlara dokunulmaz. Zira cihat zulmedenlere ve zalimlere karsidir”
(Kutup, 1976a: 64), anlattiminda bu durum belirtilir. “Zalimlerin sonunu mazlumlarin
iradesi berbat etmelidir ve bu birilerinden beklenmemelidir. Yapacaksa bunu
mazlumlar yapacak. Bu is i¢in gokten zembille adam inmeyecek” (Kur'ani
Miicahede, 1996, 2 (4): 20) anlatiminda da zulmii durduracak olanlarin mazlumlar
oldugu vurgulanir. Zuliimle miicadele ortak bir yaklasim olsa da bu miicadelenin

nasil olacag1? Konusunda farkliliklar géze ¢arpar. Yukaridaki drneklerde goriildiigii

82 <Zulmiin engellenmesi, insanligin 6zgiir ve korkudan uzak yasayabilmesi i¢in, zulme kars1 direnis
tek yoldur (Yazgan, 2002: 21).
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lizere bu miicadele “cihat” tartismalariyla da yakindan ilgilidir. Daha sonra ele

alinacak olmasina ragmen farkli cihat vurgular1 bu konuyla iliskilidir.

Soyleme bakildiginda zaman zaman birbirini dislayan “zulim” ve “zalimle”
miicadele bigimleri de goriiliir. “Her donemdeki davetgiler, baskilara, iskencelere,
eziyetlere, maruz kalmiglar... Biitlin bunlara ragmen higbir donemde hi¢cbir davetei,
kiifriin kanunlarindan yararlanarak davet i¢in parti, dernek ve vakif gibi sirk yuvalar
kurup Kirli tabelalar altinda saklanmamuslar ...” (Kur’'ani Miicahede, 1996, (2): 7)
ciimlesi bu bakimdan énemlidir. Burada islam referansl sivil toplum 6rgiitleri olan
parti, dernek ve vakif gibi faaliyetlere kalkismak “sirk” olarak tanimlanarak karsitlik
kuruldugu goriiliir. Bu tiir bir anlayis kendi miicadele bi¢imi olarak 6nerdiginin

disinda kalan yontemleri “sirk™ olarak adlandirip dislamaktadir.

Soylemde mazlumluk temasinin ¢ile, siirgiin, miicadele, gegmis 6zlemi, hing,
miikafat, kurtulus, gibi konularla desteklendigi goriiliir. Nietzsche referans alinarak
bakildiginda Hiristiyanlikta oldugu gibi Islam’da da gilecilikle iliskilendirilen
ogelerin bulundugu soylenebilir. Radikal Islam sdyleminde ise cilecilik bariz bir
sekilde gorlniir. Cekilen acilardan, cefalardan ve siirgiinlerden s6z edilmesi bir
yandan mazlumlugu desteklerken diger yandan cileci idealler yiiceltilmektedir. Bu
konuda Nietzsche tarafindan Hiristiyanligin ahlak temasi ile ilgili degerlendirmeleri
g6z ardi edilmemelidir. Ciinkii mutlak veya askin degerlere yapilan gondermeler,
iggiidiilere, tutkulara, algilanabilir diinyaya ve yasamin kendisine karsi atesli bir
diismanlik ve fani diinyada ¢ekilen acilardan semavi bir ahret hayatinda kurtulmaya
duyulan inang ve istememe istencinin propagandast ile ilgili anlatimlar Radikal Islam

sOyleminde de goriiliir (Nietzsche, 2008: 87).
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Aktif olarak miicadele yiiriiten gruplarin sdylemlerinde, bu miicadelenin
zorluklarla ve acilarla dolu ¢ileli bir yol oldugu anlatimlar1 belirgindir. Bu dogrultuda
Hizbullah orgiitiiniin kurucularindan Giling6r’iin “Yillar var ki Misliimanlar hep
yanlis bilgilendirildiler. Burunlar1 bile kanamadan, konfor ve rahatlar1 kagmadan,
zindan, zuliim ve fakirlik gérmeden, sihirli bir degnek yontemi ile kurtulacaklar1 ve
diinyaya hakim olacaklar1 anlayis1 kendilerine empoze edildi” (Akt., Yurtseven,
2006: 65) sozlerinde kurtulusun ve diinyaya hakim olusun zindan ve zuliim
goremeden miimkiin olmayacagi vurgusu yapilir. Benzer sekilde “Kur’'ani
Miicahede” dergisinde, “ister hayatimiz rejimin zindanlarinda gegsin, ister
bedenimize kursunlarin sicak teni dokunsun, isterse yagl ilmikler boynumuzun siisii
olsun... Higbir sey bizi, Tevhidi mesajimiz1 ortaya koymaktan alikoyamaz’ (Kur ani
Miicahede, 1998, 4, (13): 28) anlatiminda da hedeflerin gergeklestirilmesi ugruna
katlanilacak durumlardan bahsedilmektedir. Bu konuda Azzam’da “Ey davetgiler,
sizler silahlarinizi omuzlamadik¢a, Tagutlarin miilkiinii, kafir ve zalimlerin miilkiinii
darmadagin etmedikce, sizin hi¢ bir degeriniz yoktur. Cihatsiz, savassiz, kansiz,
sakatsiz, Allah'm dininin muzaffer olacagini zanneden kimseler, bu dinin tabiatim
idrak etmeyenlerdir” (Azzam, 1997: 37-39) demektedir. Bu dogrultudaki ifadelere
bakildiginda zalime ve zulme karsi takinilmasi gereken tavrin savas ve benzeri
catisma pratikleri olarak belirlendigi ve buna uygun olarak olas1 sikint1 ve acilardan
s0z edildigi goriliir. Hatta Azzam’1n ifadelerinde muzafferiyet i¢in savasin, kanin ve
sakatlarin dinin tabiatinin geregi olarak degerlendirildigi goriiliir. Savaslardan,
sikintilardan, zindanlardan, rahat ve konfordan kag¢inmadan bahsedilen bu tiir

anlatimlarin ¢ileci bir anlayisi beslediginden soz edilebilir.
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Cilecilikle ilgili Nietzsche’nin diisiincelerine bakildiginda cileci idealin
yoksulluk, algakgoniilliiliikk, ruh temizligi olmak tizere li¢ biiylik slogan1 oldugundan
bahsettigi (Nietzsche, 2008: 127). Buradaki yoksullugu ekonomik anlamda yoksulluk
olarak anlamamak gerekir. Her tiirlii maddi olanaklarin eksikligi bu kapsamda ele
almmalidir.  Nietzsche’nin sdyledikleri cercevesinde radikal Islam sdyleminde
yoksulluk sloganimin yoksulluk sevgisi seklinde belirdigi ve ideallestirildigi goriiliir.
“Ne Sehid K.O.’niin soguk kis giiniinde eski bir ¢ula sarilip balkonda yatmasi... Ne
Afgan Cihadinda sehide diisen kardesimiz R.S’nin, Afganistan’a gitmeden Once
giinlerce kuru ekmegi sobanin iistiinde 1sitip yiyerek kendini cihada hazirlamasi ...”
(Oztiirk, 1998: 8) ifadesinde oldugu gibi cileci pratikler 6zendirilmekte ve
alkislanmaktadir. Nietzsche fizyolojik acgidan gileci idealin dayandigi temellerden
biri olarak gordiigli yasamanin belli bir bi¢imde yoksullastirilmasint bir 6n kosul
olarak tanimlar (Nietzsche, 2008: 173). Bu dogrultuda Azzam’in Cihat Dersleri adli
kitabinda El Kaide orgiitiiniin lideri petrol zengini Usame bin Ladin hakkinda

yazdiklar1 dikkat ¢ekicidir. Azam:

Kardesimiz Usame gelip yaniniza oturdugunda siz onu bir hizmetgi
zannedersiniz... Bu devamli cephede savagmak istiyor. Tansiyonu diisiik,
cepleri tuzla dolu, matarasinda su var. Yiriiyemeyince tansiyonu yiikselsin
diye tuz yutup lizerine su igiyor... Yoksa sizler Cennete bir kurusla mi1
girmek istiyorsunuz? Cennete bir riyal karsiliginda girilemez. Cennet kendi

yolunda kurbanlar ister’®® demektedir.

8 Azzam’in “Kardesimiz Abdullah (Usame bin ladin) ilk beni davet ettiginde Ramazan ay1 idi. Ben
davetine icabet ettim. O, aksam ezan1 okunurken bir tabak gorba getirdi. i¢inde biraz kemik, bu
kemiklerin {izerlerinde azca et bulunuyordu. Ayrica iki ii¢ ¢ignem de et bulunuyordu. Hiilasa bu
kardesimiz tiim varligina ragmen diinyadaki yasantis1 boyle miitevaz1” (Azzam, 1996a: 125) sozleri
de benzer bir anlatimdir.
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Bu ve benzeri deyislerde aslinda varlik iginde yasanan bir yoksunlastirma
vardir. Zenginlik i¢inde yoksullugu yasamak, “cileli” ve “sikintili” bir yol olarak belli
“miicadele” bigimlerini siirdiirmek ve bu yolda devam etmek, gerektiginde kurban

vermek yiiceltilmektedir.

Buna paralel olarak yiiceltilen bu tiir davranislar ile uyusmayan diisiinceler ve
yasam pratiklerine ise mesafeli durulmaktadir. “Bir Islam tebligcisi ve savascisinin
rahat dolu bir hayat1 arzu etmesi ve bu hayata talip olmas1 diisiiniilemez” (Oztiirk,
1998: 41), diisiincesinde goriildiigii tizere “rahat dolu” hayatin istenmesi savasgi ve
tebligei ile bagdastirilamayan bir konumdur. Bu tiir bir ¢ergevelendirmede “rahat
dolu” yasam soOzciiglinliin neleri kapsayabileceginin veya neyin kastedildiginin
belirsizligi de 6nemlidir. Bu yonde diislinceye gore “...bu bozuk diizenin kahredici
illetleri dururken Miisliman’in giilmeye vakti asla olamaz. Miisliiman c¢ilelidir,
cilekardir, dertlidir. Ciinkii yuvasini ugursuz baykuslar sarmistir” (Oztiirk, 1998: 95),

savinda da goriildiigii tizere Miisliiman cileli ve dertli bir kimse olarak tanimlanir.

Yiiceltilen ¢ileci davraniglara uymayan durumlara mesafeli durulmasi,
miicadele yolunun zorluklarimin yaninda bu tiir davraniglarin yozlagsmanin ve buna
bagli olarak basarisizliklarin nedeni olarak goriilmesiyle de ilgilidir. Azzam “bizi
diismana bogazlatan, zillete diisiiren, bagimiz1 yere egdiren liikks tiiketim maddeleri
disinda ne olabilir. Bizi diismanlarimiza maglup eden Mercedesler, apartmanlar,
villalar ve benzeri liikks tiikketim esyalaridir” (Azzam, 1996: 342) sozlerinde gileci
ideallerle Ortiismeyen yasam bigiminin basarisizliklarin nedeni olarak sunuldugu
gortliir. Cilecilikle celisen, rahat ve konfor olarak degerlendirilen her sey dinsel

anlamda bozulma ile bir tutulmakta sefahat olarak goriilebilmektedir. Yiginlarin
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yoksunlugunu hissettikleri olanaklarin kotiilenmesi ve bunlara sahip azinligin bu
olanaklardan uzak durduklar1 6rneklerin yiiceltilmesi bu yonde bir strateji olarak
degerlendirilebilir. Nietzsche nin diisiinceleri ¢ercevesinde Radikal Islam sdyleminde
yalnizca yoksullarin, gii¢siizlerin, yoksunlarin, ac1 ¢ekenlerin dindar olarak goriiliip
Tanri’nin ovgiistine layik oldugu, bunun disindaki, giicliilerin, zalim, i¢ karartici,
hirsli, doyumsuz, Tanr1 tanimaz olduklarinin (Nietzsche, 2008: 48) dile getirildigi
anlatimlarla kendilerini 6tekilestirerek mazlumlugun ve ¢ileciligin belli bir dindarlik

bi¢imi ile 6zdeslesmesinin saglandigi s6ylenebilir.

Cileci ideallerle ortiismeyen yasam biciminin basarisizliklarin nedeni olarak
tanimlanmasiin yaninda bu ideallere “olumlu” anlamlar yiiklendigi goriiliir.

Kutup’un:

Hak savaginda samimi olanlarla olmayanlari ayirt etmek i¢in; korku, aclik gibi
imtihanlar lizumludur. Ugrunda eziyetlere katlanildigi miktarda goniillere
iman yerlesir... Miiminlerin imaninin kuvvetlenmesi i¢in elbette bela lazimdir.
Siddetler, gizlenmis kuvvetleri, sakli enerjileri costurup meydana ¢ikartir.
Miiminin imam siddet darbeleri altinda daha da kuvvetlenir’ (Kutup, 1976a),
diisiincesinde ve bunun benzeri anlatimlarda sikintt ve eziyetlere
kurtulunmasi gereken durumlar olarak degil, sakli olan enerjileri aciga
c¢ikartan, amaca ulagsmay1 saglayan arag¢ olarak yaklagildig: goriiliir.
Cileciligin yaninda sdylemde “mazlumluk” temasin1 destekleyen 6nemli bir
diger tema ise “hin¢” ile ilgili anlatimlardir. Nietzsche hing duygusunun etkileri ile
ilgili olarak kolelerin baskaldirmasinin hing duygusunun yaratic1 olmas: ve degerler
dogurmasiyla bagladigindan s6z etmektedir. Kole ahlaki en basinda farkli olana,

kendi olmayana dista olana kars1 hayir demektedir. Bu hayir onun eylemidir. Eylemi

temelde tepkiden kaynaklanmaktadir (Nietzsche, 2008: 51). Giigsiiz konumda
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olanlarin bu tepkiselligi ve kendi olmayana karsi tavri radikal Islam gruplarinin
sOylemlerinde goriilebilmektedir. Tarihte ve giinlimiizde basta Hariciler olmak {izere
bu gruplarin sdylemlerinde kendi diisiince ve amaglarini paylasmayanlar1 diglamalari
bir benzerlik oldugunu gostermektedir. Bu gruplarin séylemlerinde kendilerinden
olmayanlar1 “tekfir”® ile suclamalari bu diglama ile ilgilidir. Kimin? Neden? Tekfir
ile suclanacagi onemli bir sorundur. Ornegin Haricilerin kendileri gibi
disiinmeyenleri tekfir ile sucladiklar1 hatta halife Ali’ ye bile bu suclamayi
yaptiklar, tekfir ettikleri ettikleri kisileri oldiirdiikleri bilinmektedir. Radikallikle
iligkilendirilen gruplar kendileri gibi diisiinmeyenleri dinden ¢ikmis varsayarak
(tekfir) gerceklestirdikleri siddeti mesrulastirmaktadirlar. Selefilerin kendileri gibi
diisiinmeyenlerle fikri bir miicadeleyi bile kabul etmedikleri sdylenebilir. Bir bakima
konuya fikri bir tartismaya gerek yok bize muhalefet edenleri tovbeye davet ederiz
kabul etmezlerse yeryliziinii onlarin kaniyla temizleriz seklinde yaklagmislardir
(Akt., Iscan, 2006: 234). Nietzsche benzer bir durumu ortaya koyan
degerlendirmesinde rahiplerin degerlendirme bicimlerinin sévalye aristokrasisinden
kaynaklanip zit yonde gelistigi, onlarin giigsiizliiklerinin, iglerinde dehsetli,
korkutucu bir nefretin biiyiimesine yol ac¢tigini belirtilir. (Nietzsche, 2008: 48). Bu
cerceveden radikal Islami sdyleme bakildiginda zulmiin, acinin ve ¢ilenin yogun bir
sekilde vurgulanmasin nefret ile iliskili oldugu, hin¢ duygusunu giiclendirdigi
sOylenebilir. Yonetene karsi hinci, kendi gibi yasamayana ve kendi gibi

diistinmeyene kars1 hinci destekledigi sdylenebilir. S6yleme bakildiginda da zuliim

8 Kiifiir kelimesinden tiiretilen Tekfir, Islam ogretisinde ¢ok ciddi bir suglamadir. Radikal gruplarca
Miisliman oldugunu iddia eden fakat “kirli” ilan edilen ve toplulugunun géziinde dinden ¢ikarilan kisi
anlamina gelmektedir. Bu durumdaki bir kisi Islam Hukukunun korumasindan yararlanamaz ve buna
dayanarak 6ldiriilebilir (Whelan, 2006: 93).
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temasinin ve ¢ileci ideallerle ilgili atiflarin yaninda hing duygusu belirgin olarak

gorilmektedir.

Soylemde O6¢ alma ve hincin mazlumlukla iligkisini gosteren anlatimlara
rastlanmaktadir. Chehab tarafindan yapilan “Israil’in Filistinlileri gettolastirma
cabasi, niifusun radikallesmesine hizmet etti. O¢ alma arzusu ve sonug olarak kan ve
6liim dongiisli, Hamas’1n yeni tiyeler bulmak icin ideal kosullar1 ve verimli bir zemin
yaratt1” (Chehab, 2007:124) degerlendirmesi oOnemlidir. “Radikal muhabiri;
‘Cenin’den kacan bir kadin bugiin bana kocasinin ve ii¢ oglunun operasyon sirasinda
kayboldugunu, geriye kalan ii¢ oglu ve i¢ kizinmi intihar saldirgan1 olarak
yetistirecegini soyledi” (Geng¢ Birikim, 2002, 5, (42): 6) gibi anlatimi1 da
“mazlumluk” ve “hing” arasindaki iliskiyi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zulme
ugrandigi disilincesi ‘zalimlerden’ intikam alinmasi yoniinde bir diisiinceyi
beslemekte ve hing duygusunu kuvvetlendirmektedir. Bu konuda Fisk, radikal
Islamcilar ile ilgili olarak, onlarin Kuran’1 iyi bilmediklerini ancak iclerinde onlari
harekete gegirecek giiclii bir 6fke ve umutsuzluk bulundugu tespitini yapar (Fisk,
2001: 32). Benzer bir savda ise, bir IBDA-C sempatizaninin bir TV kanaliyla yaptig1
goriismede miintekim olan Allah’in (intikam alici) giiciiniin giiniin birinde “zulmii”
de ortadan kaldiracagini sdylemesi intikam ve hing duygusunun motive edici giiciinii

gostermektedir (Akt. Acikel, 1996: 164)%. Séylemde kendilerini mazlum olarak

% Intikam duygusunun etkileri ile ilgili olarak haricilerden de s6z edilebilir. “Nehrevan bozgunu
Hariciler tizerinde silinmez bir etki birakmuis, onlar i¢in Allah yolunda 6lmenin, sehddetin bir simgesi
héline gelmistir. Bu olaydan sonra haricileri yonlendiren en énemli duygu, intikam duygusu olmus ve
bu, bir tiirli tatmin edilememistir. Hz. Ali bir Haric1 tarafindan sehid edilmis; Hariciler, Emeviler ve
Abbasiler dsneminde de sayisiz isyan hareketiyle varliklarim siirdiirmiislerdir” (Akt., Ozalp, Taberi,
Tarih VI:29). http://www.filozof.net/Turkce/islam-tarihi/695-haricilik-hariciye-nedir-hariciler-kimdir-
islam-tarihi.html adresinden alinmustir. Erisim Tarihi 22.06.2012
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tamimlamalari, ¢ileci ideallere yapilan atiflar ve atfedilen degerlerin hing duygusunu

besledigi sdylenebilir.

Nietzsche hincin en genis bi¢imiyle Hiristiyanlikta ortaya ¢ikan kendi kendini
sinirlandirma araciligr ile yaratilan bir duygu oldugu diisiincesindedir (Turner, 2005:
169). Turner’a gore Nietzsche, Freud’un “birincil bastirma” kavramini 6ndeleyerek
modern toplumlarin giderek biiyiiyen ice doniikliigiiniin giiglii iggiidiilerin
bosaltilmasini Onledigini ve bdylece zalimlik, intikam ve hing duygularin
bastirildigint ve ige g¢evrildigini savunmustur (Turner, 2005: 113). Nietzsche
gligsiizliiklerinin neden oldugu hing duygusunun etkileri bakimindan Sosyalizm ve
Hiristiyanlik arasinda bir fark gérmez. Hing duygusunun birinde ice, digerinde ise
disa saldirganhiga yonelttigini diisiiniir (Akt. Inam, 2008: 26). Islam dininde ortaya
cikan radikal gruplarin sdylemine bakildiginda hing duygusunun her iki sekilde
etkilerinin oldugu goriilebilir. Cileci ideallerin belli bigimde yticeltilmesi ice doniik
etkisini ornekler. Daha 6nce sozii edilen, sikint1 ve acilara talip olunmasi, belli bir
olgunluga erisilmesi i¢in ara¢ olarak goriilmesi, iyi bir savasci olmak i¢in hayatin
olagan akisinin  reddedilmesi Orneklerinde oldugu gibi. Bu anlayista

Hiristiyanliktakine benzer sekilde 6te diinyadaki kurtulus i¢in diinyadaki ac1 kutsanir.

Disa doniik olarak ise, kisinin kendine doniik manevi ritiieller reddedilerek
yerlerine siyasal pratikler ikame edilir ve siddet araciligi ile Otekine yonelir.
Vahabilikte tasavvufun reddedilmesi bu baglamda ele alinmalidir. Bu gergevede
kurtulus oncelikle diinyevidir ve siyasal miicadeleyi gerektirir. Baska bir deyisle
radikal Islam s6yleminde kurtulusun diinyevi olmas1 hing duygusuyla disa déniik bir

saldirganliga neden olur. Saldirganligin disa yonelmesi mazlumluk diisiincesiyle de
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iligkilidir. Mazlumlugun nedeni temelde diinyevidir ve zalim olarak adlandiran i¢ ve

dis diismanlaridir. Bu nedenle disa doniik siddet “zulme” neden olana yonelir.

Bunun yaninda soylemde dikkat ¢eken acilarin ve geri kalmishgin nedeni
olarak dinin gereklerinin yapilmadigi ve cezalandirildiklar1 diistincesinin, siyasal ve
toplumsal iktidar talepleriyle eklemlendiginde, siddetin hem ige hem disa doniik bir
sekilde ortaya ¢ikmasini besledigi sdylenebilir. Basimna gelenlerin kendi eksikleri
oldugu diisiincesiyle olusan bu sucluluk duygusu ig¢e doniik olarak beden
politikalarinda cilecilige, disa doniik olarak ise dini geregi gibi yasamanin olmazsa
olmaz unsuru olarak tanimlanan miicadele pratiklerine neden olur. Hingtan beslenen
disa doniik siddet kendi bedeni iizerinden disariya yonelmektedir. Bu durum bedeni
tiiketen bir eylem olan intihar eylemlerinde somutlagsmaktadir. Basina gelenlerin dini
yasantidaki eksiklerle iliskilendirilmesinde sugluluk duygusunun yerini nedamet
duygusunun almasmin ise kisiyi siyasi eylemlilik yerine, tovbe edip eksiklerini

gidermeye c¢alisan bir yone kanalize ettigi sdylenebilir.

Ozetlenecek olursa Miisliimanlar arasinda yasanan iktidar miicadelelerinde,
iligkinin diger tarafinda olanlarin, yani egemen olmayanlarin memnuniyetsizlikleri,
yoksunluklari, haksizliga ve zulme ugradiklar diislincesi, siyasal iktidar talebiyle
eklemlenince radikalligi miimkiin kilan bir baglam ortaya ¢ikar. S6ylemde cilecilik,
mazlumluk, geri kalmislik dili kullanilmasi, iktidarin miicadelelerinin disindaymis
gibi bir sunuma neden olur. Ancak sdyleme bakildiginda bu sunumun esasinda bir
iktidar konumu oldugu gériiliir. Bu nedenle Radikal islam séyleminde “mazlumluk”
siyasal iktidar talebine mesruiyet zemini saglayan bir stratejidir. S6ylemde yer alan

“zuliim” temas1 mensuplariin eylemlilige gecislerine rasyonel bir gerekce sunacak
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sekilde islev goriir. “Mazlum” olduklarindan, kendilerini savunabilmeleri, haklarini
alabilmeleri, zulme engel olabilmeleri hatta intikam alabilmeleri i¢in siyasal iktidarin
bir amag¢ olarak konulmasina gerek¢e olusturur. Miicadele pratikleri de bu amaca
yonelecek sekilde olusur. “Zuliim” ve “haksizliklar” karsisinda miicadele edilmeli,
“zalime” boyun egilmemeli “adalet” aranmalidir. Ancak nasil? Bu soruya miicadele

pratiklerindeki siddet eksenli ¢oziimlerle cevap verilmektedir.

Radikal Islami sdylemde mazlumluk ve cileci ideallere belirgin vurgu
yapilmasi ve siyasal konulara verilen 6nem sdylemi radikalligin tasiyicist durumuna
getirmektedir. Bu gruplar Islam’in egemenleriyle ortak bir ¢ercevede bulunmalarina
ragmen hing duygusuyla motive olduklarinda, aralarinda var olan iktidar
miicadelelerinin uzantist olarak mesruiyet stratejilerinde ve beden politikalarinda
farklar ortaya c¢ikar. Mazlumluk sdyleminin 6nerdigi miicadele pratikleri siki1 beden
politikalarin1 ve bunlarin igsellestirilmesini gerektirir. Radikal Islam sdyleminde
siyasal iktidar talebi ile iliskili olarak belirginlesen temalar 6zne konumlariyla,
sOylem i¢inde iiretilen hakikat tanimlariyla ve 6ngdriilen beden politikalariyla i¢ ige
geemis durumdadir. Bunlar karsilikli olarak birbirlerinin yeniden iiretimine olanak
saglar. Ornegin diinyanin kotilye gittigi ve yasanan acilarm bir ceza oldugu, bu
olumsuzlugu gidermenin ise dini “geregi” gibi yasamaktan gectigi diisiincesi hem
6zne konumlariyla hem de iiretilen beden politikalariyla iligkilidir. Cihat miicadele

bigimi olarak tanimlanmakta ve 6zne miicahit olarak konumlanmaktadir. Cihadin

sekli ise beden politikasi olarak kargimiza ¢ikar.

Radikal Islam sdyleminde vurgulanan temalarin ve hakikat tanimlarinim

¢izdigi cercevenin belirlenmis olmasi, sOylemde 6zne konumlarini ve ¢ileciligin
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isleyis stratejilerini tartisabilecek bir baglam sunmaktadir. Bundan sonraki boliimde
radikal Islam sdyleminde cergevesi cizilen bu baglam i¢inde &zne konumlarini

tartisilmastir.

2.4, Geleneksel ve Radikal islam Soéylemlerinin Oznellik Tasarimlar

Radikal Islam sdyleminde siyasal iktidar talebi ekseninde belirginlesen
temalar 6zne konumlarini etkiler. S6ylemde 6zne, yonetim sorunu ile iligkili temalar
ve hakikat tanimlarinin belirledigi baglamda olugsmaktadir. Sdylem iginde insanlarin
O0zneye donistiiriilme bigimleri {izerinde diisinmek Foucault’'nun ilgi alanlar
arasindadir. Foucault 6znenin tarihsel sdylemler i¢inde belli pratikler ile kuruldugu
siirecin analizini yapar. Oznenin kurulusunu iktidarin 6znelere uygulanmasini ortaya
koyarak agiklar. Bu nedenle Foucaultcu bir bakis agisinda 6znenin olusturulmasinda
iktidar 6nemli bir kavramdir. Ozne, iktidar iliskileriyle iliskili bir sekilde soylem

icinde olusturuldugu i¢in bu kavram 6nemlidir.

“Iktidar”, “sdylem” ve “6zne’nin birbiriyle iliskisi Foucalut'nun; sdylem,
oznelerin iktidar iliskilerinde, stratejik konumlar i¢inde yerlestigi, belli bir diizeyde
dilbilimsel olgularin ve bir baska diizeyde polemik ve stratejik olgularin diizenli bir
toplamidir (Foucault, 2000a: 165) tanimlamasinda agik bir sekilde goriiliir. Bu
tanimda iktidar iligkilerinden ve stratejik konumlardan s6z edilir. Foucault’nun
iktidar kavrayisinda, iktidar iliskileri iktidar kavramimin yerini alir. Iktidar
iligkilerinin tek bir odaktan ya da merkezden yayilma yoluyla ¢ikmadigini
vurgulayan Foucault toplumda var olan binlerce gii¢ iliskisinin mikro miicadelelere
neden oldugunu belirtir. Bu miicadelelerde insanlar birbirleri karsisinda stratejik

konumlarda bulunurlar. iktidar bu stratejik konumlarin biitiinsel bir sonucu olarak
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karsimiza ¢ikar (Foucault, 2000: 64). Insanlarin birbirleriyle iliskilerinde bulundugu
stratejik durumlar sdylem ic¢inde 6zne konumlarina karsilik gelir. S6ylem 6zneleri
belli konumlara yerlestirir, 6zne ancak bir sdylemi ger¢eklestirdiginde ¢esitli statiileri

kazanir, ¢esitli yerler isgal eder ve ¢esitli durumlar alabilir (Foucault, 1999: 75).

Iktidarin isleyisi ve 6zne konumlar1 arasindaki yakin iliski somut bir 6rnekle
ortaya konabilir. Foucault halkin ahlaki bir 6zne haline getirilmesinde iktidarin
isleyisini su sekilde agiklar. Sermayelesme sonucunda halkin eline hammadde,
makine, alet, edevat biciminde yatirima doniistiiriilmiis bir zenginlik emanet edildigi
andan itibaren bu zenginligin nasil korunacagi sorunu ortaya ¢ikmistir. Cilinkii sanayi
toplumunda bu zenginlik ona sahip olanlarin degil, onu isleterek kar elde edilmesini
saglayanlarin elinde bulunmaktadir. Bu zenginligi korumak ise kati bir ahlakla
saglanmistir. Foucault’ya gore 19.yy toplumunun ahlaklilik anlayisi buradan
kaynaklanmaktadir. O yillarda is¢i sinifi arasinda muazzam Hiristiyanlagtirma
kampanyalar1 gergeklesmistir. Halki kesinlikle ahlaki bir 6zne haline getirmek

amaclanmistir (Foucault, 2003: 25).

Oznenin sdylem iginde iktidar ile birlikte kurulmasi bazi stratejilerle
gerceklesir. Bu stratejilerle 6znenin ongoriilen diizene itaat etmesi ve bu diizen i¢inde
ongoriilen sekilde olusturulmasi saglanir. Buna uygun birey “normallesmis™ bir
bireydir. Bunun yaninda tiirlii bigimlerde normallesmeye zorlama mekanizmalari
bulunur. Tarihte disiplin ve cezalandirma uygulamalarinin yaygin normallestirme
uygulamalar1 oldugu goriiliir. Dinsel sdylemlerde ise maddi mekanizmalarin yaninda
manevi zorlama mekanizmalarindan yararlanildigi goriiliir. S6ylemde 6te diinya,

cennet ve cehennem gibi diisiinceler bu dogrultuda islevsellestirilebilmektedir.
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Herhangi bir sdylemi herkesin kullanma ayricaligina sahip olmamasi
Foucault’'nun dikkat ¢ektigi bir noktadir. Calismalarinda sdylemlerin ancak belli
kimselerin 6zne konumlarin1 doldurmasina olanak verdigini belirlemistir. SGylem
icinde stratejik konumlarin kimler tarafindan dolduruldugunun belirlenmesi igin,
oncelikle kimin sdylemi kullanma giicline sahip olduguna bakmak gereklidir
(Foucault, 1999: 69-73). Bu ger¢evede Ornegin tibbi séylemde doktorlar, hukuk
alaninda héakimler, Islam’da imamlar ve din bilginleri, Hiristiyanlikta papazlar
stratejik konumlar1 doldururlar. Dinsel sOylemler iginde iretilen “itaat” gibi
degerlerle bu konumlar pekistirilmektedir. Onceki béliimde hakikat tanimi olarak
anlatilan “itaat”in Onemli bir yer tutmasi ve “itaat”in “imam”, “yonetici” gibi
kimseleri kapsayacak sekilde tartisilmas: bu agidan degerlendirilmelidir. Itaatin belli
bicimde anlasilmasinin 6znenin séylemde olusturulma bigimiyle iligkisi su somut
orneklerde goriilebilir. Mevdudi “cemaat iiyeleri dyle bir sekilde egitilmeli ki, emirin
sozlerini gorev bilsinler. Oyle ki bu goriisleri yerine getirmede bir an bile tereddiit
etmesinler” (Mevdudi, 1986: 61) ve “Mesela emiriniz size diyecek olursa ki; 1giklar
sondiiriildiikten sonra artik konusmak yasak, buna ragmen sizler konusacak
olursaniz, sizin giinahiniz yatsinin slinnetini terk etmenizden daha fazla olur”
(Azzam, 1996: 479) gibi anlatimlar belli bir konumdan konusmanin dinsel
sOylemdeki 6nemini gosterir. Bu yonde bir anlayista belli bir grubun itaat edilmesi
gerektigini isaret ettigi kisi ve itaat gerektigi sOylenen konular kutsal addedilir. Grup
icinde belli bir konumdan konusan “imam”, “emir” gibi kimselerin sdyledikleri
karsisinda 6znenin “muti” olmasi ve tereddiitsiiz itaat etmesi igin karsisina dinsel

miieyyideler konur.

126



Oznenin séylem aracilig1 ile olusturulmasinda sdylemin mesru kaynagmni
buldugu kurumsal yerlerin betimlenmesi de 6nemlidir. Dinsel sdylemler agisindan
bakilirsa kilise ve belli ekollere ait medreseler gibi kurumsal yapilar mesruiyet
kaynagi olusturmaktadir. Daha oncede s6z edildigi ilizere Biiylik Selguklu veziri
Nizamiilmiilk tarafindan kurulan ve nizamiye medreseleri olarak bilinen
medreselesme faaliyetinin Siinni diistincenin giiglendirilmesine hizmet ettigi, boylece
Stinnilik disindaki din anlayislarinin Anadolu’da yayginlagsmasinin 6niine gegilmeye
calisildigi savi bu cercevede degerlendirilebilir%. Kurumsal vyerlerin belli bir
sOylemin etkinliginin saglanmasinda 6nemli etkisi caminin siyasi faaliyetle namazi
birlestirdigi vurgusunun yapildigi su ifade de goriiliir. “Cami ile mescit arasinda agik
bir fark vardir. Mescit sadece namaz ve ibadet yeridir. Cami ise siyasi, egitsel, maddi
ve toplumsal faaliyetlerle bitlikte ibadet ve namazi birlestiren bir olgudur” (Sinnavi,
1998: 261). Islam iginde gelisen toplumsal olusumlarm her birinin kendi

mensuplarinin devam ettigi camiler agmalari bu ¢ergcevede degerlendirilebilir.

Toplumsal yasamda resmi bir prosediirle kurulusu 6ngoriilen tiizel kisilikler
gibi olmayan, ancak kendine 6zgii nitelikleri ve yapistyla bir insan toplulugu olan
orgiit ve benzeri toplumsal yapilar Foucault’nun isaret ettigi kurumsal yapilarin
islevini yerine getirir. Her seyden Once yukarida sozii edilen “emir” veya “imam”
olarak tanimlananlar bu gruplarca isaret edilen kisilerdir. Bu kimselerin hitap
ettikleri kisiler yine grubun iiyeleridir. itaat ile ilgili anlatimlar grup icidir ve grubun
mesru gorevlisinden grup iiyelerine yoneliktir. Toplumsal gruplar bu yoniiyle bir

kurumsal yap1 gibi islev goriirler.

8 Bu medreselerden en biiyiigii olan Bagdat Nizamiye Medresesi’nde Safi mezhebi uyarinca fikih,
tefsir hadis ve kelam dersleri okutulmus ve bu konularda pek ¢ok alim yetistirilmistir.
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Diger sdylemlerde olugu gibi dinsel soylemlerde de bireyin itaat eden 6zneye
doniistiiriildiigii goriiliir. Itaat vurgusu her dinsel inangta goriiliir. Bu konuda
Foucault Hiristiyan pastoralliginin temelinin, inananlarina daima yanlarinda onlari
koruyacak bir giiciin varligim1 vaat ederek iizerlerinde tek tek iktidar kurdugunu
sOyler. BOylece miiminler bastaki ¢obana inanarak ona itaat edecekler ve onun
¢izdigi yoldan hi¢ ayrilmayacaklardir. Itaat edenler, bunun karsiliginda
odiillendirileceklerdir (Akt., Saygili, 2005: 327). Itaate, odiillendirme ve
cezalandirmaya iliskin bu tarz anlatimlar hemen her dinde bulunur. islam’da da
inanlarin itaat etmeleri son derece onemli goriildiigli i¢in siklikla itaat ¢agrilari

yapilir.

Hem geleneksel hem de radikal Islam sdyleminde itaat cagrisi dogrudan
yapilmaktadir. Ancak itaatin sinirlarinin ve iligkili oldugu konularin iktidar iligkileri
cercevesinde farklilastigi goriiliir. Radikal Islam yaklasiminda herhangi bir grubun
benimsedigi goriislere ve Ongordiigli pratiklere itaat edilmesi kati bir sekilde
beklenmektedir. Bunun denetimi ¢ok siki bir sekilde yapilmakta karsiliginda

verilecek cezalar ¢ok kat1 olmaktadir.

Dinsel sdylemlerde maddi denetimin yetersiz kaldigi durumlarda manevi
denetimle iliskili bir sekilde 6zdenetimin devreye girdigi goriliir. Tiim insanlarin
tim yaptiklarinin gozlendigi ve her seyin hesabinin sorulacagi diisiincesi bununla
ilgili olarak ele alinabilir. Maddi bir denetim olan panoptikal iktidarda birey siirekli
gozlem altindadir. Gozlem altinda olmanin Gtesinde siirekli  gozlendigi
diistincesindedir. Dinsel iktidarlar tarafindan tanmimlanan insanin siirekli olarak

gozlendigi dislincesi bu tarz bir islev goriir. Foucault kisinin siirekli olarak
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gozlendigi diislincesinde olmasinin  disiplin  ve itaati sagladigim1  sdyler.
Hiristiyanlikta ruhbanlarca yapilan giinah ¢ikartma ritlieli gibi pratikler ise dinsel bir
maddi denetim Ornegidir. Buna benzer maddi bir denetim Hizbullah pratiklerinde
dikkat ¢eker. Bu gruba mensup olanlarin, yine bu gruba mensup olan yakinlar ile
ilgili olarak diizenli ve birbirlerinden gizli olarak grup yonetimine rapor verdigi
bilinir. Bu raporlar yoluyla grup mensuplarinin davranislari ve itaat edip etmedikleri
kontrol edilmektedir. Itaat konusunda sorunlu grup mensuplarma agir cezalar

verilebilmektedir.

Bu anlatilanlardan sonra soylemde “muti” 6zne olusturuldugu sdylenebilir.
“Muti” ve bunun sonucu olarak edilgen bir 6zne ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu
edilgenlik mutlak hareketsizlik degildir. Soylem iginde tanimlanan belli amaglara
yonelik olarak aktif, miicadeleci bir 6zne sdz konusudur. Ongériilen miicadelecilik

ve aktivistlik de itaatin bir sonucudur.

Soylemde 6znenin olusumu ile ilgili olarak, 6zneye c¢esitli nesne gruplariyla
mesgul olma olanaginin verildigi durumlara da bakilmalidir. Ornegin tibbi sdylemin
O0znesinin konumlari, 19 yy. basinda bu alanla ilgili bilgi alanmin yeniden
diizenlenmesi ve iligki bicimlerinin buna gore yeniden tamimlanmasiyla
belirlenmektedir (Foucault, 1999: 72). Dinsel sOylemde kisinin teblige davet
edilecekler, sempatizanlar, miiminler, miicahitler gibi adlandirilmasi kisinin hem
grupla hem de ilgili oldugu nesnelerle iliskisini belirler. Kisi ilgili oldugu konulardan
bu 6zne konumlarina girerek soz eder ve pratiklerde bulunur. S6ylemde kullanilan bu

kelimelerin sozliik anlamlarina bakilacak olursa Miimin Allah’a ve Peygamberine

129



inanan kimse, buna paralel olarak “Kafir’ ise Islam’in iman esaslarin1 kabul

etmeyen, yani Allah’a ve Peygamberine inanmayan kimse anlamina gelmektedir.

Radikal Islam sdyleminde, diger sdylemlerde oldugu gibi segilen sdzciikler ve
bunlara yiiklenen anlamlar ile bazi1 sinirlandirmalar yapilmakta, disarida birakilanlar
olmakta, bunun yaninda bazi konu ve konumlar yiiceltilerek 6zendirilmektedir. Bu
baglamda sOylemde olusturulan 6zne konumlar1 ile ilgili olarak “Miimin”,
“Miisliiman”, “Miicahit”, “Sehit”, “Imam”. “Kafir/Miisrik”, “Miinafik”, “Mazlum”,

“Zalim”, “Cahil”, “Fasik” gibi baz1 sozciikler siklikla dile getirilmektedir.

Soyleme bakildiginda Benna insanlar1 yedi sinifa ayirdigi “insanlar su yedi
smiftan birisini teskil ederler; miicahit Miisliiman, tembel Miisliiman, giinahkar
Miisliiman, Islam iilkesinde yasayan ehli kitap, Miisliimanlarla muahede yapan gayri
Miislimler, tarafsiz gayri Mislimler, Miisliimanlara kars1 savas edenler’ (Benna, cilt
4: 74) ifadesinde tanimlanan 6zne konumlar1 ile tiim insanlarin kategorize edildigi
goriiliir. “Islam’m en ideal sistem odlugunu kabul etmelerine ragmen, geregini yerine
getirmeyenlere “fasik” adi verilir. Kur’an ve siinnete gore hayatini diizenleyen,
Miisliiman diginda kalan “miisrik”, “miinafik” ve “fasik”” kimseler, Islam’a gore ayn
zamanda “kafirdirler” (Kur’ani Miicahede, 1998, 1) gibi pek ¢ok deyiste ise kimin
“kafir”, “miinafik”, “fasik” oldugunun tanimlandig1 goriiliir. Bu sozciiklere yiiklenen
anlamlar geleneksel ve radikal yaklasimlarda ortakliklar icermekle birlikte, iktidar ve
cikalar iliskilerine uygun sekilde farkli anlam ve vurgular tasidiklar: da gériih'ir87. Bu

dogrultuda:

8 “Humeyni 1981 de Meclisin agilisinin birinci yildéniimiinde yaptig1 bir konusmada, mekteplilere
kars1 yapilan alaylarin ve giderek artan muhalefetin bilincinde olarak sunlar1 s6yledi: mektepli sziinii
duyar duymaz, bu beyler bunda alay edecek bir sey ariyorlar. Mektepli demek Islami demektir.
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‘Bu iilkelerin yoneticileri, biiyiik kiifiir icerisinde olmalarindan otiirii Islam
dininden ¢ikmislardir. Bu {ilkelerde hakimlik gorevi yapanlar, biiyiik kiifiir
islemeleri nedeniyle kafir olmaktadirlar... Bu {ilkelerdeki mahkemelere
bagvurarak hiikiim istemek ve bu mahkemelerde ¢aligmak caiz degildir; goniil
rizast ile bu mahkemelere bagvurarak hiikiim isteyen kimsede kafirdir. Bu
tilkelerin, parlamento ve millet meclisi gibi kanun yapma yetkisi ile donanmis
kurumlarinin {yeleri, biiyiik kiifiir islemeleri nedeniyle kafirdirler... Bu tiir
parlamentolara iiye secimine katilan kimseler, biyiik kiifiir islemeleri
nedeniyle kafir olmaktadirlar’ (Abdilaziz, 1998: 17-18) anlatimi ilgi
cekicidir.

Burada mahkemelerde calismak ve mahkemelere miiracaat etmek, hatta
secimlere katilmak belli iktidar iligkileri gozetilerek “kafirlik” olarak
tanimlanmaktadir. Radikal Islam sdyleminde belli bir grubun goriis ve
amaglarini benimseyen, bu ugurda miicadele edenlerin ‘gercek miimin’ olarak
adlandirlldigi, bu goriis ve amaglari benimsemeyenlerin ise “kafir” olarak
adlandirilabildigi veya dislandigr goriilir. Hamas Anayasasi’nin  7’inci
maddesinde “... Harekete saygi gosterilmeli, takdir edilmeli ve onaylanmalidir.
Her kim ona leke siirer, onu desteklemekten kaginir ya da onun roliinii
goremeyecek kadar kor olursa imanin kendisine karsi ¢ikiyor demektir...”
(Bayraktar, 2007: 67) ifadesi bu ¢er¢evede degerlendirilebilir. Burada hareketi
desteklemekten kagimmanin imanin kendisine karst cikiyor kabul edilmesi

dikkat ceker. Boylece belli bir hareketi desteklemek ya da desteklemekten

kaginmak iman sorunu olarak tanimlanmis olur.

Onunla alay etmek Islamla alay etmektir. Eger (bir adam) inanarak bunu yaparsa o bir donektir, yani
karist artik onun degildir ve mali miilkii varislerine verilip 6ldiiriilmelidir’ (Akt., Moin, 2005: 226).
Bu tartigma iilke yonetiminin profesyonel teknokrat ve politikacilara mi, yoksa mektepli velayeti fakih
kabul edilen din adamlarina m1 birakilmasi gerektigi tartigmast ile ilgilidir.
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Hatirlanacak olursa giinlimiizdekine benzer bigimde Hariciler hem Ali hem de
Muaviye’yi kafirlikle suclayip tekfir etmislerdir. Ornegin Kutup’un “hak yolunun
yolcular1 ancak kendilerinin kesin Miisliiman olduklarini, yollarina dikilenlerin kafir
olduklarini iyice kabullendikleri takdirde...” (Akt., Berekat, 1986; Kutup, 236)
seklindeki anlatiminda bdyle bir ayrim goriilmektedir. Bir baska 6rnekte ise “boyle
yapmayanlar (hicret) hem dinlerinin gereklerini yerine getiremeyerek dinlerinden
taviz verecekler ve hem de sonugta kafir zorbalarin demokratik dinlerine tabi
olacaklardir ki, bu durumda bdyle olanlar, ebediyyen cehennemi boylayacaklardir”
(Kur’ani Miicahede, 1998, 4, (13): 21) denilmektedir. i¢ diismanlar ile ilgili bir
adlandirma olan “miinafik” ise Allah’a ve Peygamberine inanmadig1 halde inandigini
sdyleyenler icin kullanilmaktadir. Radikal islam sdyleminde ise Miisliiman oldugunu
soyleyen ancak “belli” gruplara destek vermeyen kimseleri ifade etmek igin
kullanildigi, belli bir miicadele big¢imini benimsemeyenlerin miinafik olarak
adlandirildig1 goriiliir. Bir baska sozciik olan “miicahit” genel olarak Allah yolunda
savagan cihat eden Miisliimanlardir. Mevdudi’nin “Miimin, Allah’in emir ve
nehiylerine uymakla kalmayip bunlari biitiin insanliga uygulanir duruma getirmek
igin gayret sarf etmesi, itaatinin, ibadetin asil seklini, biitiiniin olusturur” (Mevdudi,
1993: 32) seklindeki anlatimi “miimin” ve “miicahit” seklinde olusturulan 6zne

konumlarini 6rneklemektedir®. Radikal gruplarda grubun amaclar1 dogrultusunda

8 Ozne konumlar1 i¢in 6rnek anlatimlari cogaltmak miimkiindiir; ‘Miiminlerin segkin vasiflarini
belirten igaretler miiminlerin yoluna, kafirlerin segkin vasiflarint belirten isaretler de onun yoluna
dikilmeli. Miiminlerle kafirler arasindaki gizgiler ve sekiller birbiri igine girmemelidir’ (Akt., Berekat,
1986; Kutup, 238), ‘insanlar1 Islam’a ¢agiran davetgi, Islam’1 teblig ederek onlar1 sirkin, cehaletin
karanhigindan kurtarip, Islam’in aydinhigina ¢agirmaktadir’ (Yar, 1999: 71). “Hakiki Miiminin yemini;
benim icin Islami hareket hayatimin gercek gayesidir. Olimiimde bu gayenin pesinde kosmakla
olacaktir. Sartlar ne olursa olsun bu benim 6devimdir ve onun ugruna hayatimi feda edecegim”
(Mevdudi, 1993: 71).
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ongoriilen faaliyetleri gergeklestirenlerin “miimin” ve “miicahit” olarak adlandirildigi

gorilebilmektedir.

Soylemde kullanilan “miinafik” ve “kafir” gibi olumsuz sozciikler, uzak
durulmasi ve yasaklanani ifade ettigi i¢in bunlarla iliskili oldugu sdylenen her pratik,
Ozne i¢in kaginmasi gereken durumlardir. Bu sozciiklerin “Ben Allahu alem bu giin
i¢cin, Allah yolunda savasmayi terk eden kimseyle, namazi orucu ve zekati terk eden
kimse arasinda higbir fark gdrmiiyorum” (Azzam’dan Akt. Oztiirk, 1998: 20)
climlesinde oldugu gibi sdylemde, belli pratikleri yapmasi konusunda 6zne iizerinde
baski1 olusturacak sekilde kullanildigi durumlara rastlamak miimkiindiir. Bir yandan
“miimin” ve “miicahit” olmaya calisan 6zne diger yandan “miinafik”, “fasik” ya da
“kafir” olma korkusu tasir. S6ylemde yer alan manevi 6dill ve cezalar ile iliskili

konularin, bu 6zendirme ve baski ile iligkili olarak kullanildig1 goriiliir.

“Miimin”, “Miicahit” gibi sozciiklerin nasil bir Ozneye karsilik geldigi
sdylemde siklikla aciklanmaktadir. Ornegin Mevdudi, Miicahitte aranan ferdi
meziyetler siralar ve “sabir”, “fedakarlik”, “sadakat”, israrli ve sistemli ¢alismadan
soz eder (Mevdudi, 1993: 90-92)%. Bir baska anlatimda ise “Miicahit nefsiyle,
duygulariyla, diisiince ve adaletleriyle en yiiksek dereceye ulasir. insan1 bu dereceye
ancak dava ugrunda miicadele ulastirir. Evinde rahat oturmakla bunu elde etmesine
imkan yoktur” (Akt., Berekat, 1986; 48) denilerek Miicahidin yapmasi ve kaginmasi
gereken davranislardan s6z edilmektedir. Sahip olunmasi istenen niteliklerden biri

olan sabur ile ilgili olarak su ifadeye yer verildigi goriliir:

89 «Sabra gelince... savasabilmek i¢in mutlaka zaruri hususlardan biridir. Bu ister nefisle savasta ister
harp meydaninda ki savasta olsun, sabir mutlaka gereklidir” (Kutuptan Akt., Berekat, 1986: 158)
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Kurani kerimde sabir tekrar tekrar zikredilir... Allah’m emirlerine karst sabir!
Gilinahlardan sakinmak ic¢in sabir! Hakka karsi gelenlerle cihad etmek igin
sabir! Her tiirlil hilekarliga kars1 sabir! Zaferin gecikmesine karsi sabir! Batilin
cigirtkanligina ve yayilisina karsi sabir... Nefsin siifli arzularina karsi sabur!

(Kutup, 1976a: 47)

Bir baska nitelik olarak ise fedakarliktan su sekilde s6z edildigi goriiliir:

Davetci Miimin igin ti¢iincii ilke fedakarliktir. Fedakarlik; iman edilen ve adina
hareket edilen yiice Allah (cc) igin, kisinin maddi, manevi, bedeni, fikri ve
zamani degerlerini, higbir sikinti, hicbir isteksizlik duymadan, seve seve
vermesidir (Kur’ani Miicahede, 1996, (2):8).

Yukaridaki anlatimlarda Miiminin = “sabirli”  ve “fedakdr” olmasi

gerektiginden soz edilerek bu yonde bir 6zne tanimlandigi goriiliir. Bu niteliklerin

cihat gibi belli miicadele pratikleriyle iliskili olduguna dikkat edilmelidir.

Soyleme bakildiginda geleneksel ve radikal yaklasimda bu sozciiklerin
icerdigi anlamlarda temelde bir karsitlik olmamakla birlikte bazi 6nemli vurgu
farklar1 dikkat ceker. Ornegin Mevdudi, baghiligi sarsilmaz bir baglilik ancak,
oncelikle hareketin neyi temsil ettigini kavramak ve dogrulugunu anlayarak mutmain
olmak seklinde ele alir. Bu yaklasim belli bir grupla kisinin organik iliskisi
diizenlemeye yonelen bir islev gormektedir. Cogunluk diisiincesinde ise inang
konusunda sebat etmek, inandig fikirlere bagli kalmak, zaman i¢inde kisinin “iman”
konularinda diisiincelerinde degisiklik olusmamasi temel alinir. “Sabir”, basta
giinahlar karsisinda kisinin sabretmesi olarak tanimlanir. Her iki yaklasimda bu
sozciiklere iligskin ileri siiriilen tanimlar reddedilmemekte ancak bulunulan konuma

ve kosullara gore one ¢ikan farkli vurgular radikalligin tagiyicist olmaktadir.
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Soylemde “muti”, 6znenin yaninda, zuliim temasi i¢inde haksizliga maruz
kalmis, zulme ugramis, “mazlum” bir 6zne olusturuldugu goriilir. Daha Once
mazlumluk temasinda anlatildig1 iizere séylemde 6znenin mazlumlugunu gosteren
cok sayida anlatim vardir. “Zindandaki samimi Miisliimanlara tiiyler iirpertici
iskenceler yapilmisti... Viicutlar kizgin tuglalarla daglanmis ve yine viicutlarda
sigaralar sondiiriilmiistii. Erkekler ve hatta kadinlar kurbanlar gibi bacaklarindan
astlmisti. Niceleri bu azaba dayanamayip sehit dismistd” (Yar, 1999: 52) ve
“Davet¢i Miisliiman kardeslerimin sesini, haykirisin1 duyar gibiyim; kirbaglar
altinda,  zalim tagutlarin zulmiinden inlerken su zindanlarin ortasinda...”
anlatimlarinda oldugu gibi mazlumluk dile getirilirken ugranilan iskencelerden ve

insanlik dis1t muamelelerden siklikla s6z edildigi goriiliir.

Radikal Islam sdyleminde belirgin olan mazlumlugun besledigi hing ve
intikam arayisi, O6zeninin bu durumun nedeni olarak gordiikleriyle iliskisini
sekillendirmektedir. Bu etki hing ve intikam arayisinin yoneldigi hedefin
belirlenmesinde ve ydnelme bigiminde kendini gdsterir. Bu baglamda radikal Islam
sOyleminde olusturulan 6zne belli konularda kesinlikle pasif ve edilgen degildir.
Radikal Islam sdyleminde ice ydnelen tasavvuf diisiincesinin siddetli bir sekilde
reddi ve tasavvuftan farkli bir sekilde belli konularda disa doniik bir eylemlilik s6z
konusudur. “... Tiim bu ger¢eklerden haberdar oldugumuz halde, namaz orug gibi
ibadetlerimizi yapip, tesbihimizi sakirdatip... Arada biraz sadaka verip kolayca
cennete girmek mimkiin mi?” (Yar, 1999: 88) orneginde oldugu gibi 6znenin
yapmast gereken eylemlilik durumunun cergevesi ¢izilir. Bu 6zne zulmii
sonlandiracak miicadeleci bir 06znedir. Uhrevi kurtulusu diinyasal iktidaria

baglanmis durumdadir. Temalarda soz edildigi lizere mazlum &znenin zulme ve
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haksizliga ugramasimin nedenlerinden biri dinini geregi gibi yasayamamasi olarak
tanimlanir. Ancak bunu gergeklestirememesinin nedeni de i¢ ve dis diismanlardir. I¢
ve disg diismanlarin bertaraf edilmesi hem inancinin bir geregidir hem de dinini
ongordigi bicimde yasamasmin yani kurtulusunun kosuludur. Bu kosulun
ger¢eklesmesi diismanlarinin neden oldugu acilarin ortadan kaldirilmasiin da bir

kosulu olmaktadir.

Radikal Islam sdyleminde mazlum o6znenin durumu genel olarak
mazlumlukla ilgili anlatimlarla uyusmaktadir. Ornegin mazlum 6znenin, alinganlig
kendine ve kutsal addettigi seylere karsi asir1 duyarli olusu ile ilgili (Akt., Acikel,
1996, 183; Horney, 1962: 147) tespitler radikal [slam sOyleminde goriilebilir.
Ladin’in ABD’nin kutsal topraklardan g¢ekilmesi yoniindeki sert aciklamalari bunu
orneklemektedir. Bu sekilde bir alinganlik ve kirginlik bireysel diizeyde kizginlik ve
Ofke seklinde kendini gostermekte iken toplumsal diizeyde gilic sdylemine

doniismektedir (Acikel, 1996).

Ayrica soylemde bu 6znenin kendisini gegmisten gliniimiize yasanan zuliim
ve haksizliklarin hedefi olarak gordiigii anlasilir. S6zii edilen zuliimler aym
kosullarda kendisinin maruz kalacagi bir durumdur. Ne sorunlari, ne ¢ektigi acilar ne
de sorumluluklar1 giliniimiize 6zgli ve glniimiiz kosullariyla sinirhidir. Séylemde
gecmiste yasayan Miisliimanlardan ve ¢ektikleri acilardan s6z edilmesi bu tarihselligi

kurmaktadir®. Bu tiir bir “6zne ‘ugradigr haksizliklart’ tarihsel anlatilar yardimiyla

% «jbni ishak’in rivayetine gore; miisrikler Miislimanlara her hareketi ve iskenceyi yapiyorlar,
doviiyorlar, a¢ susuz birakiyorlar, boyunlarmma ve ayaklarina ip takip siiriikletiyorlar, atesle
dagliyorlar, ezici kaylar altinda iletiyorlar kizgin kumlar tizerine girilgiplak yatiriyorlardi” (Yar, 1999:
61) gibi tarihsel pek ¢ok zuliim 6rneginden soz edilebilir. “... Hindistan’dan hicret eden 8 000 0000
Islam’1 secen insan barbarlarin yaptiklar1 zuliimden kurtulmak icin hicreti tercih etmislerdi Pakistan’a
bunlardan yalnizca 3 milyonu ulasabildi. Kalanlarin hesabi yollarda goriildii... Azginlikta tecriibeli

136



diri tutar” (Agikel, 1996: 167). Tarihi kendi “iktidar istemi” iginde gii¢lendirerek
besleyecek bir tasiyicidir. Kendi 6znel isteklerini, ilahi adaletin gerceklesecegine
inandig1 tarih momentine degin, biriktirerek erteler. Adalet getiren bir gelecek,
mazlum 6znenin icadidir (Agikel, 1996: 179). Ancak eylemsizligin reddedildigi
radikal Islam sdyleminin 6znesi gelecegi dylece beklemez. Sdylem icinde bir baska
seye donilismesi s6z konusudur. Kurtarici bir nesle doniisme potansiyeli tasimaktadir.
“Yeryiiziinde fitnenin kaldirilmasi, ancak belli bir cemaat ile miimkiin olur. Cemaat
olmayan yerde hem diizen olmaz, hem de fitne daha fazla gelisir” (Kur'ani

Miicahede, 1996, 2 (5): 8) gibi anlatimlarda bu durum goriiliir.

Soyleme bakildiginda gelecege doniik olarak kurtulusu gergeklestirecek
kurtaric1 6zne vaadi dikkat ¢eker. Kurtulus kurtarict 6zne vasitasiyla siyasi hedeflere
ulagilmasiyla saglanacaktir. S6ylemde belirtilen bu kurtariciya donlisme potansiyeli
bir yandan eylemligi desteklerken diger yandan iktidar miicadelelerinde gerceklesen
basarisizliklarin  izahin1  miimkiin hale getirmekte ve sOyleme biitiinliik
kazandirmaktadir. Basarisiz olunmustur ¢iinkii “kurtaricida” olmasi gereken
ozelliklere sahip olunamamistir. Soylemde zulme ve haksizlia ugramis mazlum
Oznenin edilgenligi reddedilerek, eylemlilikle birlikte “miicahit” bir O6zneye
doniistiiriilmektedir. Tiirk Hizbullah'inin teorisyenlerinden Giizelsoy “Tespihleri atip,
diismani susturmak i¢in silaha sarilmanin zamanidir. Allah 'in insanoglu i¢in yarattig1
giizel bahgedeki yabani otlar1 kdkiinden sokiip atmak yolundaki ilahi buyruklari, her

miimin yerine getirmek zorundadir” (Akt., Yurtseven, 2006: 66), “Islam, ruhbanlik

Hint siirtisii treni tliinelde durdurmus ve 50 bin memurunun paramparca edilmesinden kan ve kemik
y18in1 haline gelmesinden sonra yoluna devam etmesine miisaade etmisti” (Yar, 1999: 62).

“Tatarlarin Komiinist Rusya’da ki ve Cin’de ki halefleri islam’1 secen 26000000 insanin canina
kiydilar” (Kutuptan Akt., Berekat, 1986: 173).
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sistemi degildir ki onun miintesipleri ibadethanelere ¢ekilsin. Bilakis O hareket
aksiyon ve cihad dinidir. Ona tabi olanlar gece ruhani, giindiiz miicahittir’ (Yelken,
1993: 46) anlatimlarinda silahli miicadeleden s6z edilerek belli bir cihat anlayisinin

salik verildigi goriiliir.

“Mazlum” olan ama ayni zamanda “miicahit” bir eylemci, ugranilan zulmii
sonlandiracak, miicadele pratiklerini gergeklestirmesi Ongoriillen bir 6zne soz
konusudur. Ozenin bu seklide harekete gegirilmesini Vahabiler ile ilgili su

degerlendirmede goriiliir:

Ibn Suud bedevileri yerlesime gecirerek ve onlara Vahabilik temelinde giiclii

bir din duygusu kazandirarak ihvan’i teskil etme basarisim gosterdi. Boylece

bedevinin, hadaride bulunmayan kabiliyeti ve cesareti aynen korunarak din

duygusuyla kontrol altina alintyor, ortaya cesur, fanatik, ama sahip olduklar1

dini duyarliligin bir sonucu olarak savastan kagmayan veya topladiklar

ganimetin iginden haklarina diisenden fazlasina el uzatmayan askerlerin

olusturdugu bir teskilat ortaya ¢ikiyordu (Biiylikkara, 2010: 76).

Mazlumlukla iliskili olan cilecilik temast ile birlikte radikal islam séyleminde
“mazlum” ve “miicahit” 6zne ayni zamanda cileci bir 6zneye doniistiiriilmektedir.
Radikal Islam séyleminde 6znenin iktidar ve gikar iliskilerinin bir sonucu olarak var
olan diizen ve yap1 ile uyumlu olmas1 arzulanmadigindan ve bu miicadele zor sartlar
altinda gercekleseceginden miicadeleci, ¢ileci bir 6zneye doniismesi saglanmaktadir.
Geleneksel Islam’da ise globallesme sdylemlerine uyumlu olarak giiclii ile
biitiinlesmis ve uyumlu bir strateji izlendiginden miicadelesi ¢atigsmaci pratikler

olarak belirmeyen, siyasal pratiklerden ¢ok kendi ile ilgilenen bir 6znenin ortaya

ciktig1 sdylenebilir.
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Temalarda goriilen sucluluk duygusuna paralel olarak 6znenin, olmasi istenen
ideal “micahite”, “kurtaricit cemaatin” bir ferdine uygun bir hale gelmesi igin siirekli
olarak kedisini sorgulamasi s6z konusudur. Dinin geregi gibi yasanmadigi ancak
yasanmasi gerektigi temasi bu durumu destekler. Bu ise sdylemde ¢ileci yollarla
miimkiin goriiliir. “miicahid... Cihad meydanindan baska bir yere gidip gelmez.
Cihaddan baska bir sey konusmaz... Buna mukabil gozleri sisinceye kadar uyuyan,
karn1 gerilinceye kadar yiyen, kahkahalarla giilen, vaktini eglencelerle gegciren,
sehvani arzularinin zebunu olan insan ise... Ger¢ek miicahitlerden olamaz” (Benna,

cilt 4: 14-15) anlatiminda bu durumun vurgulandigi goriiliir.

Bu sekilde olusturulan pl'irite:n91 bir 6zne kendi pratiklerini sorgular ve
sugluluk duygusuyla karisik bir bicimde bunlar1 gozden gegirir. Kendisini elestirerek
motivasyonunu saglar. Kendini sugladigi i¢in giinahkar ve yanlis yonlerinden
taraflarindan igrenir (Akt., :Acikel, 1996; Horney:1939:243). Siirekli kendini
elestiren bu dzne ic muhasebesi yapan bir 6znedir. I¢ muhasebe yapilmasi diger
dinler oldugu gibi Islam’da da énemli bir yer tutar. “Belli” bir cercevede yapilan
“tefekkiir” pratikleri bu dogrultuda bir isleve yoneliktir. Bu tarz bir 6znenin genel
olarak her tiirlii soylemde goriilebilen mazlum 6zneden farkli oldugu goriiliir. Her iki
Oznenin de sdylemleri ac1 merkezlidir. Ancak mazlum i¢in act kurtulunmasi gereken
bir durumdur. Digeri i¢in ise aci kurtulusunun bir yolu haline gelmektedir (Agikel:
1996). Bu durumu Kutup’un “...Hak yolunda miicadele ederken basa gelen belalar
ve c¢ekilen zorluklar nefisleri temizledigi gibi, Miisliman saflarini samimi
olmayanlardan ayiklamak, miinafiklarin, riyakarlarin kotiiliiklerinden kurtarmak igin

en elverisli ¢aredir” (Akt. Berekat: Kutup: 11) sozlerinde bu durum goriilmektedir.

% piiriten: Kutsal kitaplar1 yeniden ve degisik bir anlayisla okumaya 6zen gdsteren kati presbiteryen
Preshiteryen: Protestanligin alt kollarindan olan ve Kalvinizm felsefesini benimsemis mezhep
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Baska bir deyisle sdylemde “miicahit” 6zne i¢in ¢ileciligin kurtulusun bir yolu hatta
kosulu oldugu goriliir. Tarihsel 6rneklerde de hep zulme ugramus, cileler ¢ekmis
olanlar basarili olmuslardir. Kurtulus ayni yolun kullanilmasi ile gergeklesecek gibi
gorliniir. Sugluluk duygusu olan ve siirekli kendini elestiren 6zne i¢in bu durum
motivasyon kaynagidir. Bu 6zne daha iyi olma arayisindadir. Bu dogrultuda
kendisine salik verilen arindirma pratiklerini benimser. Eglence ve hazdan asiri
yemekten, fazla uykudan kaginir. iradi olarak sistematik disiplin pratiklerini yerine
getirir. Bu ¢ileci beden pratikleri bedeni aciy: lireten bir aygita doniistiirmektedir.
Onun i¢in ¢oziime sistematik bigimde aci ¢ekerek, bedeni terbiye ederek ve hig
durmadan calisarak ulasilabilecektir (Agikel, 1996). Yine bu dogrultuda kendisine

“dogru” oldugu sdylenen “cihat” bi¢imine sarilir.

Radikal Islam séyleminde belirgin olarak gériilen kendini su¢lamanin kefaret
arayisin1 beraberinde getirdiginden so6z edilebilir. Kefaret yolu olarak goriilen
miicadele pratikleri kendini feda etme, kurban verme diisiincesinin benimsenmesine
saglargz. “By Islam davetgileri: 6liim tutkunu olunuz ki size hayat bagislansim...
Okudugunuz kitaplar, devam ettiginiz nafileler sakin sizi aldatmasin™ (Azzam’dan
Akt., Oztiirk, 1998:17), “Ey Miisliiman kardesler! Oliim sanatim giizelce bilen ve
serefli 6lmeyi anlayan bir millet hem diinya ve hem de ahirette aziz olarak yasar ve
her iki alemin nimetine mazhar olur. Biz Miisliimanlar1 diinya sevgisi ve 6lim

korkusu bu hale getirmistir... Oliime talip olalim ki hayat bize hibe edilsin” (Benna,

% <Allah yolunda dldiiriilenler, ugruna ldiikleri davanin zafere ulasmasi bakimindan, topluluklarda
bliytik tesir uyandiriyorlar. Onlarin Oliimiiyle davalar1 daha fazla biiylir gelisir. Onlarin sehadeti
arkada kalanlara tesir eder. Oldiiriildiikten sonra kitlenin i¢ aleminde tesirli bir faaliyet unsuru olarak
kalirlar. Bu da bir bakima hareket ve faaliyet seklidir. Iste asil 6lmezlik budur’ (Kutup, 1976a: 51).
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1976:103) anlatimlarinda kendini feda edebilecek 6znenin niteliklerinden olan 6liim
tutkusundan ve bu bu konumla gelisen diinya sevgisinden ve 6liim korkusundan

bahsedildigi goriilmektedir.

Bunun yaninda sugluluk duygusu olan 6znenin kendini daha iyi hale getirme
istegi bedensel disiplin yoluyla saglanmaya calisilir. Cileciligin belirgin olarak
vurgulandig1 buna paralel olarak hazzin kat1 bir sekilde yasaklandig1 bir diistincede
yasamdan tamamen kopus ve diinyevi hazzin sonraya ertelenmesinin, o hazza
kavusma arzusunun siddetlenmesine neden oldugu soylenebilir. Bu ise sdylemde
6lim arzusu ve 6liim sevgisi olarak karsimiza ¢ikar. El Kaide yoneticilerinden El
Zevahirinin “Bu seytani Amerikan Imparatorlugu’nu Allah’m izniyle yok etmemizi
saglayacak silah, Allah yolunda 6lim sevgisidir” (Burke, 2004: 45) ve bir Afgan
savascinin  “Amerikalilar Pepsi-Cola sever, biz olimii seviyoruz” seklindeki
sozlerinde o6liim sevgisi ve bundan beklenen islev goriilmektedir (Whelan, 2006:
114)®. Yine cihadin bir sonucu olan “sehitligin” her tiirli siyasal amaca yonelik

edimlerde 6zendirilmesi bu yaklagim dogrultusunda miimkiin olabilmektedir.

Soylem i¢inde olusturulan 6zneye iliskin dikkat ¢ceken bir nokta da bu 6zne

icin bireyselligin istenen bir durum olmamasidir. Oznenin miicadele pratiklerinin

% “Herkes ya kan ya mesaji... ya dyle bir oliimii ya da bdyle bir kalimi segmesi gerektigini
bilmelidir’ (Seriati’den akt., Oztiirk:1998:49).

“...su an kabristandan geliyorum. Bu yaptigim seyi 6 aydir siirekli yapiyorum. Ciinkii igimdeki 6liim
korkusunu yenebilmekti amacim” (Oztiirk, 1998: 62)

“bizim yasamamizdan ise Oliimiimiiz daha hayirhdir. Ciinkii Allah bizlere diismanimizi musallat
kilmig ve cihadi terk etmemiz yiiziinden bizi zillete diistirmistiir” (Azzam, 1996: 529).
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amaca ulasilabilmesi i¢in belli bir grupla organik iliski icinde olmasi istenmektedir®.
Bu vurgu, itaat ile ilgili diistinceler ve disiplin pratikleriyle uyumlu bir sekilde ortaya
cikar. Belli bir grubun i¢inde kaybolan 6zne toplumsal bir 6znenin parcasi haline
gelmektedir®™. Bir baska deyisle “mazlum” ve giicsiiz olan 6zne toplumsal bir 6zneye
dontiserek ve bdylece giiclenerek iktidar miicadelelerine girismektedir. Hakikat
tanimi olarak ele aldigimiz, toplumsal degerleri ayni olan ve ayni beden pratiklerini,
ayn1 zamanda ayni seklide tekrarlayan oznelerin olusturdugu toplumsal 6zne s6z
konusudur®. Bu toplumsal 6zne, toplumsal iktidar miicadelelerinin tarafi olarak

miicadele pratiklerini yonlendirmektedir.

Ozetlenecek olursa radikal Islam sdyleminde belirgin temalarla iliskili bir
sekilde dogrudan ya da dolayli olarak iktidar arzusunu siirekli olarak ortaya koyan
“muti’,  “mazlum”, “miicadeleci”, “cileci” ve “intikamc1™®’  bir  6zne

olusturulmaktadir. Ozendirilen ve uzak durulmasi gereken 6zne konumlarinin bir

% “[slami yasamin yolu mesakkatle dosenmis, tehlikelerle dolu bir hayattir. Siddet ve sikint1 islam’1
ve ehlini bekliyor. Biitiin bunlar giiglii bir hareketin olusmasini gerekli kilmaktadir” (Yelken, 1993:
43)

“Boyle bir degisiklik yapmak temenni ve tathi riiyalarla olmaz. Allah’in adeti oldugu gibi bu isi
cevirecek yoluna koyacak eller lazimdir. Iktidar icin gerekli sartlara sahip bir cemaat olmadig1
taktirde, Allah iktidar ve yonettim islerini sapiklara birakacaktir” (Mevdudi, 1986: 15).

% “Sayiniz yiiz ise, sizden sonra gelen ve sizin takip ettiginiz yolu takip eden her yiiz kisinin isledigi
hayirli amelden kazandiklart miikafatlarin bir o kadari1 da sizlere gelecektir. Sizin bunu almaniz
onlarin miikafatlarindan hicbir sey eksiltmeyecektir. Daha sonra gelenler i¢in de hiikiim aynidir”
(Azzam, 1996: 364)

%« Canli bir teskilatla irtibath olmayan ferdi gayretlerin heder olmasi kagiilmazdir. Giiglii ve

biiyiik bir akim olabilmesi i¢in, ferdi giigleri toplamak, yonlendirmek ve farkli kuvvetleri birlestirmek
gerekir” (Yelken, 1993: 42)

“Ilk olarak hayatlarin1 Islam akidesine gore diizenleyen ve aralarinda organik bag bulunan bir
cemaatin olugmasi gereklidir” (Akt., Berekat: 1986: Kutup: 1976).

¥ TDK sozliigiinde hing O¢ almay: giiden 6fke, kin, gayz seklinde tanimlanmaktadir. Burada hingla
dolu bir 6zneden s6z edilmektedir.
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sonucu olarak 6zneye beden politikalar1 baglaminda belli pratiklerin yerine
getirilmesi bunun yaninda belli pratiklerden kagiilmasi sorumlulugu yiiklenmekte
ve Oznenin bazi durumlarda harekete gecirilip bazilarinda edilgen kalmasi
arzulanmaktadir. Kendini daha iyi bir hale getirmesi i¢in bu 6zne kendini disipline
ederek bedeni lizerinde egemenlik kurmaya calisir. Ancak bu egemenlik sonucta
iktidar iliskileri sonucu 6znenin bedeni iizerinde kurulan toplumsal bir egemenlik
olmaktadir. Beden tizerinde kurulan gii¢ iliskilerini anlayabilmek ve agiklayabilmek

icin sonraki bdliimde, uygulanan beden politikalar1 degerlendirilmistir.
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BOLUM 3: GELENEKSEL VE RADIKAL iSLAM’DA CiLE

AHLAKI VE BEDEN POLITiKALARI

1. Iktidar ve Beden politikalar:

1.1. iktidar ve beden

Bu boliimde ilk olarak Foucault ve Nietzsche’ nin diisiinceleri 1s18inda iktidar,
O0zne ve beden politikalar1 arasinda kurulan iliskiden ve farkli donemlerde belli
iktidar iliskilerine bagli farkli beden tasavvuru ve beden politikalart oldugundan s6z
edilmistir. Ikinci olarak ise cilecilik ve hincin beden politikalarinin belirlenmesinde

nasil bir etkisi oldugu tizerinde durulmustur.

Son zamanlarda 6zellikle Foucault’nun ¢alismalart dogrultusunda iktidar ve
beden arasinda kurulan iligskiye dair artan bir ilgi bulunmaktadir. Bu perspektifte
O0zne Tlzerinde kurulan hiikkimranligin zihin yoluyla degil beden iizerinden
gerceklestigi, daima iktidar iligkileri i¢inde bulunan 6znenin bedeni {izerinden
sekillendirildigi diisiincesinden hareket edilir. Beden dolayimi ile birey iizerinde
kurulan tahakkiim, bireyin belli 6zne konumlarina girmesini miimkiin hale getirir. Bu
cercevede beden i¢in Ongoriilen pratikler, belli iktidar iligkileriyle baglantili beden
politikalar1 olarak okunabilir. Insan bedeninin nesnesi oldugu gii¢ iliskileri agisindan
0zel 6nemi vardir. Toplumsal yasamda beden {izerinden isletilen iktidar miicadeleleri
nedeniyle insan bedeninin farkli iktidarlarin egemenlik olusturmaya ¢alistig1 bir
catisma alan1 haline geldigi goriiliir. Bagka bir deyisle beden toplumsal miicadelenin

stirdiirtildiigii bir alandir.
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Beden ve iktidar arasinda iliski kurulmasinda Nietzsche’nin iktidar istencini
bedene atfetmesinin 6énemli etkisi olmus ve iktidar istencinin beden atfedilmesiyle
iktidar analizlerine bedenin dahil edilmesi seklindeki bir katki ger¢eklesmistir. (Akt.,
Aktay, 2003: 19). “Nietzsche’de bedenin tartisilmasi biitiinliyle iktidar istenci
konusuyla yakindan ilgilidir. lktidar istenci tiim &biir organizmalar {izerinde
tahakkiim kurmay1 ve onlar1 denetim altina almay1 ve onlarla bas etmeyi boylece
Nietzsche’nin deyimiyle “iktidar Miktar1”n1 arttirma dogrultusunda evrensel bir
itkiyi igerir. (Turner, 2005: 112). Nietzsche’ye gore iktidar iradesine sahip olan
“beden”, diinyevi basari i¢in diger bedenlerin gii¢ iradeleriyle miicadeleye girisir. Bu
siiregte aklin yanlis yonde kullanimi1 s6z konusu oldugunda ise gii¢ isteklerine
ulasmak isteyen farkli bedenler isbirligine yonelirler. Iktidar nosyonu acisindan
bedene olan ilginin kaynagi bedenin 6zelliginden kaynaklanir. Ciinkii Nietzsche’ye
gore beden bizzat kendisi iktidar istenci ile belirlenir. Nietzsche’nin ortaya koydugu
fikirlerin sagladigr agilimlar sonucu, toplumsal eylem icerisinde bedenin bizzat
maddi varliginin bir iktidar ve eylem kaynagi oldugu ve bedenin toplumsal eylemin
temel kosulu olarak diisiiniilmesi miimkiin olmustur. Biitiin ideolojilerin, dinlerin ve
siyasal rejimlerin baslica istencinin, insan bedeni iizerinde somut bir tahakkiim ve
diizenleme yetkisini elde bulundurmak olduguna dikkat ¢ekilmistir (Akt., Aktay,

2003: 17-19).

Foucault’nun katkilariyla da insan bedeninin, toplumsal iktidar iliskilerinden
bagimsiz bir alan olmadigy, iizerinde toplumsal iktidar miicadelesinin yiiriitildigi,
beden politikalarinin bu baglamda belirlendigi ve iktidarlarin ¢ikarlar1 dogrultusunda

bicimlendirilen, sahip olunmak istenen, kullanilan bir alan oldugu vurgusu
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yapilmistir. Bu dogrultuda beden iktidarin temel hedefidir, ¢linkii toplumsal iktidarin

gergeklestirilmesi insan bedeni dolayimi ile onun tlizerinden saglanmaya c¢alisilir.

Soyleme bakildiginda beden {izerinde kurulan egemenlik ile toplumsal
iktidarin kuruldugu miicadeleyi gormek miimkiindiir. Bu ¢er¢evede Mirza Sirazi
tarafindan iran’da verilen bir fetva toplumsal iktidar miicadeleleri ve bendenin
kullanim1 arasinda ki iliski ag¢isindan degerlendirilebilir. Sirazi’nin “Rahman ve
Rahim olan Allah’in adiyla, bundan sonra tombeki (tiitiin) ve nargile kullanmak
Imam’1 zamana savas agmaktir” fetvas1 sonucunda Iran’da ciddi bir tiitiin boykotu
yapilmistir (Muhaciri, 1991: 17). Bu fetvanin verildigi ve buna bagli olarak boykot
yapildig1 siralarda, Iran Sahi Nasrettin’in tiitiin {iretimi, islenmesi, satis1 ve ihracat
hakkini 50 yilligina bir ingiliz sirketine vermis olmas tesadiif degildir. Bu fetva ve
boykot yabancilara bazi imtiyazlar verilmesine karsi bir muhalefetin sonucu olarak
degerlendirilebilir. Tiitliniin tliketilmesinin dinen uygunlugu ayri bir konu olmakla
birlikte boykot kararinda ve fetvanin verilisinde ekonomik ve sosyal nedenleri g6z
ardi etmemek gerekir. Titiiniin dinen uygunsuzlugunu bildirmekle, tiitiin
kullanmanin zamanin imamina savas agmak oldugunu vurgulamak birbirinden ¢ok
farklidir. Buradaki vurgu dogrudan toplumsal iktidar iliskileri ve bedenin buna bagl

kullanimu ile ilgili bir anlatimdir.

Iktidar ve beden arasinda kurulan iliskide bedenin asil énemi iktidarin isleyisi
aciklanirken gortilebilir. Hatirlanacag iizere Foucault, toplumdaki iktidar iliskilerini,
merkezi, hiikklimran, biiylik bir iktidarin uzantisi veya yansimasi olarak kabul eden
anlayistan kurtarmak gerektigini vurgulayip, iktidarin her seyi kapsamadigini ve

yukaridan gelmedigini sdylemis, esasen iktidarin toplumsal iliskilerden tliredigini
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belirterek farkli bir iktidar nosyonu gelistirmisti (Foucault, 2003: 111). Bu anlayista
iktidarin isleyisi, devlet aygiti, yonetici sinif, hegemonik toplumsal yapilar gibi
kavramlar1 asacak bi¢imde tartisilir (Foucault, 2003: 48). Bu iktidar kavrayisinda
iktidarin nasil isledigi gibi merkezi 6nemde bir soru beden kavrami ile cevaplanir.
Iktidarin ilgi alan1 biiyiik, merkezi, hegemonik sistemler ve yapilar degildir. Bu
nedenle biiyiik yapilar yerine iktidarin asil ilgili oldugu alanlarin ele alinmasi gerekir.
Iktidar her tiirlii iliskiden mikro diizeyde iliskilerden tiirediginden bu alan mikro
diizeyde olmalidir. Iktidar1 bireylerin bulunduklar1 stratejik konumlar geregi
girdikleri toplumsal iliskiler tiirettiginden, mikro alan olarak insan bedenine
odaklanilmalidir. Zira iktidar ona “sahip olmayanlara” kars1 bir zorunluluk ve yasak
olarak uygulanmadigindan, toplumun iyice derinlerine inerek, bedenlerden ve her
tirlii iliskilerinden gegerek onlar1 kusatarak isler (Foucault, 2000: 64). Kisaca
iktidar bireylerin giindelik davraniglarinda ve bedenleri iizerinde islemektedir
(Foucault, 2003: 48). Toplumsal kontrol beden iizerinden ve beden dolayimi ile

saglanmaya calisilir.

Iktidarin ilgi alanimin beden oldugu ve beden aracihigi ile isledigi
diisiincesinin  beden politikalar1 {izerine odaklanilmasina neden oldugunu
sOyleyebiliriz. Farkli iktidar taleplerinin beden {izerinden nasil isledigi ve insan
bedeni tizerinde kurduklari tahakkiimlerin ¢6ziimlenmesinde bakilacak yer ise
bedene dair ileri siiriilen “beden politikalaridir”. Degisik donemlerde ve toplumlarda
ortaya konulan beden tasavvurlar1 arasindaki ayrigmalar ve bedenin nasil
kullanilacagina iliskin farklar ¢oziimlemede yol gosterici olur. Bu dogrultuda
Hiristiyanligin ve buna bagli olarak ortagagda ve daha sonra modern ¢agda farkl

iktidar anlayislariyla iligkili bi¢imde farkli beden tasavvurlart oldugunu gostermek
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miimkiindiir. Ortagagda birey ve bedenini toprak sahibine ait géren bir anlayisin var
oldugu kabul edilmektedir. Bu anlayisa bagl olarak kisinin toprak sahibi karsisinda
bagimsiz olmadigi bilinen bir durumdur. Bu tiir bir anlayisa uygun olarak bu
donemde kolelik yaygindir. Gilintimiizde ise durum farklidir. Modern devletlerde kisi
yurttas olarak tanimlanir. Saygili’ya gore yurttasligin son karakteristigi gorevler
dizisi olmasidir. Yurttaslik hem bir haktir hem de bazi gorevleri igerir. Bunun en iyi
ornegi, zorunlu askerlik gorevidir (Saygili, 2010: 92). Giinlimiizde kolelik kalkmistir
ancak bunun yerine uygulanan belli iktidar teknikleri ile insanlarin bedenlerine

hakim olunabildigi goriilmektedir.

Hiristiyanligin bedene bakisi farkli donemlerde iktidar iligkileriyle bagmtili
olarak degisik beden tasavvurlart1 oldugunu gosteren Onemli bir Ornektir.
Nietzsche’nin “Hiristiyanlik ruhun 6liimiinden sonra kurtulusuna atfen aci ¢ceken ve
yoksullagsmis olan bir insan tipi i¢in tipik bir diigiiniis tarzidir... Onlar bedeni hakir
gordiiler, onu hesabin diginda tuttular onu bir diisman gibi ele aldilar” (Nietzsche,
2002: 128-130) degerlendirmesi, Hiristiyanligin beden tasavvurunun bedenin
oOtekilestirilmesi ekseninde nasil kurulduguna isaret eden bir onermedir. Tarihsel
iktidar iligkileri toplami, sdylemsel olusumlarin bedeni otekilestirilme stratejilerini

belirlemektedir.

Soyleme bakildiginda Hiristiyanlikta bedene dair pejoratif bir tanimlama
goriiliir. Oncelikle yeni doganlarin vaftiz edilmesi, ilk giinah diisiincesi ile iliskilidir.

Vaftiz, bedenin ilk giinahtan arindirllmasina yonelik sembolik bir eylem, bir
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ritiieldir®®. Hiristiyanlikta giinahkarlarin bedeninin kabul goéren yaygin bir imgesi
vardir. “Ruhun o igreng giysisi” olarak goriilen bedene karsi Ortagag’da uyanan
kusku, reform karsit1 kilise tarafindan iyice derinlestirilmistir. Giinahkarin bedeni hor
gorilmistiir. Eger insanin yoldan ¢ikmasi gibi bir tehlike varsa, bunun bedenden
gelecegi diisiintilmiistiir. “Hiristiyanligin beden ve bedenin yarattigi imgeleri igeren
sOylemi bedeni hem yiicelten hem de asagilayan cift yonlii siirekli dalgalanan bir
harekettir” (Gelis, 2008: 17, 18). Ortagagda bedenin siirekli olarak asagilanmasina
ornek olarak Gregorius, bedeni, “ruhun su igreng giysisi” olarak adlandirmistir. Saint
Louis Joinville ise beden ile ilgili olarak “Insan &ldiigiinde su beden ciizamimdan
kurtulur” (Akt., Turan: 2007: 282-283) seklinde diisiincelerini dile getirmistir. Yine,
ortacagda kesislerin ¢ile uygulamalarinda bedenin siirekli olarak asagilandigi
goriiliir. Bu dogrultuda ortagagin manastir kurallarinda kir iyi bir sey olarak
goriildiigiinden, banyo, temizlik ve viicut bakimi, liikks ve rehavet kabul edilerek hor
goriilmiistiir (Akt., Turan: 2007). Bu bakis dogrultusunda bedene saygi
gosterilmemis temizlige dnem verilmemistir. “Bir siipriintiiden, pislikten baska bir
sey degilim: efendimize dua edeyim ki ben 6ldiikten sonra bedenimi ¢ope atsinlar,
kuslara, kopeklere yem olsun... Giinahlarimin cezasi olarak baska ne isteyebilirim
ki” (Akt. Gelis, 2008: 37) diisiincesinde bedene dair bu bakis acik olarak

gorilmektedir.

Daha 6nce de sdylendigi iizere bedeni degersiz goren bir anlayisa sahip kilise

ortacag boyunca insan iizerindeki egemenligini Foucault’nun deyimiyle pastoral bir

% Hiristiyanliga gore vaftiz, Adem ile Havva'dan intikal ettigi diisiiniilen ilk giinahtan arma ile ilgi
bir ritiielidir. Zaman1 ve sekli degisiklik gosterse de vaftiz ilk glinahtan kurtulmanin tek yolu olarak
goriilmektedir.
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iktidar ile gergeklestirmistir. Devlet denilen siyasi yapinin, tam zitt1 bir yapilanma
olan pastoral iktidar, kisaca, ¢obanin siirii iizerindeki kollayic1 iktidar1 olarak
adlandirilir. (Saygili, 2005: 327). Pastoral iktidarda “bir toprak pargasi lizerinde
degil, daha ziyade bir siirii iizerinde iktidar kullanir... Siiriisiinii bir araya toplar,
onlara yol gosterir ve onderlik eder... Siriisiiniin selameti bulmasina yardim eder”
(Foucault, 2005: 29-37). Foucault’ ya gore bu iktidar en basta bir yol gosterici olarak
belli bir otorite ile donatilmis papazin varligini zorunlu kilar. Foucault pastoral
iktidar anlayisinin hakikat ve bu hakikatin iiretimini igeren bir dizi teknik ve usulii
toplumsal yasama soktugu diisiincesindedir. (Saygili, 2005: 327) Bunlarin 6énemli bir
boliimii beden politikalart ile ilgilidir. Hiristiyanlikta ¢obana itaat edilir. Clinkii itaat
bir “erdemdir”. Bu nedenle siirekli bir itaat s6z konusudur. Bunun yaninda ¢obanin
stiride olup bitenlerden haberdar olmasi da gerekir. (Foucault, 2005: 38-39).
Foucault Hiristiyanlikta papazin bu gorevlerini yapabilmesinin “glinah ¢ikarma”
ritlieli ile saglandigin1 sdyler. Tiim bunlar kilisenin bireylerin bedenlerini kontrol
ederek bireyler lizerlerinde iktidar1 isletmesi yoniinde islev goriir. Hiristiyanlik
diisiincesinde beden {lizerinde pastoral bir iktidarin denetimi ve gozetimi
islemekteyken giiniimiizde beden rasyonel bir iktidarin yonetimi altina girmistir.
(Saygili, 2005: 328). Modern toplumun olusmasiyla birlikte insan bedeninin ele
alimig1 belirgin bir sekilde degismistir. Ruhu yiiceltmek i¢in beden ezen anlayisin
yerine bedene 6zenen bir anlayis yerlesmistir. Bedenin énemi artmis, dinin, arzular
denetleyerek ruhu kurtarma girisimi azalmistir. Bunun yerine arzular1 yerine
getirerek bedeni diizeltmeyi amaglayan, daha iyi goriinmeyi, daha ¢ok tiiketmeyi

Oneren bir yaklasim 6ne ¢ikmistir (Akt., Yasar, 2003: Cirhinlioglu, 2001: 92-97).99

% http://www.makaleler.com/bilim-makaleleri/degisen-sosyal-kontrol-surecinin-dogasi.htm
adresinden alinmnistir.
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Iktidar aglar1 eskiden ruhtan gegerken giiniimiizde bu dogrultuda artik sagliktan ve

bedenden ge¢mektedir (Foucault, 2003: 134).

Modern ¢agda yasama miidahale etme amaci dogrultusunda bedene yaklasim
eskiye oranla 6nemli dlgiide farklilik icerir. Siddet bedenin giiglerini tahrip ettiginden
Foucault’nun modern iktidarin bedenin giicleri iizerinde egemenlik kurmak icin
siddet kullanmaktan kagindigini belirtmesi 6nemli bir farkliliktir. Bu nedenle modern
iktidar, siddetten farkli bir sekilde daha ince teknikler kullanarak beden iizerinde
tahakkiim kurar. Ornegin cinsellik iizerine gelistirilen politikalar bu tiir
tekniklerdendir. Foucalut’ya gére modern devletin beden politikasi cinsellik tertibati
sayesinde bireylerin bedeni iizerinden islemistir. Modern devlette cinselligin
bastirilmast amacglanmaz. Bilakis cinselligin yeniden firetilip bedene niifuz etmek
icin bir dizi taktiklerle ve tekniklerle kullanilmasi s6z konusu olur (Foucault, 2003a).
Cinsellige dair beden disiplinlerinin 6grenilmesi ve gelecek kusaklarin tehlikeye
atilmamasin1 ilk 6grenen gruplarin kolej 6grencileri olmasi, “burjuva” veya
“aristokrat™ aile lizerinde sorunsallastirilan cinsel etkinlik ile ilgilidir. Buradaki mag
“egemen solan” siniflarin bedeni, giicii ve soylarinin korunmasidir. Cinsellik
tertibatinin daha sonralari, ekonomik denetim ve siyasal bagimlilastirma ydntemi
olarak halk katmanlarma yonelmesi Vve bdylece enerjilerinin iggiiciine

yonlendirilmesi s6z konusu olmustur (Foucault, 2003a: 91-93).

Modern ¢agin bedene ve yagama miidahalesindeki farklilig1 gosteren bir diger
konu ise bio-iktidar kavramiyla kendisini gosterir. Bio-iktidar bedeni bir makine
olarak ele alip ona disiplinci bir sekilde yaklasarak yasama miidahale eder. Insan

bedenini disiplin altina alarak, yeteneklerini gelistirmek daha verimli hale getirmek,
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giiciinii ele gecirmek ve uysallastirmak amacindadir. Ureme, dogum, 6liim, saglik
diizeni ve ortalama Omiir gibi konular denetlenerek yasama miidahalede edilmesi

bio-iktidar kavramu ile agiklanir (Foucault’dan Akt. Saygili, 2005: 335).

Yukarida so6z edildigi lizere iktidar, insanlarin bedenleri {izerinde islediginden
her ideolojinin, inanisin hatta kiiltiiriin bedene dair bir anlayis1 ve buna bagli beden
politikalar1 bulunur. Aralarinda catisma bulunan yaklasimlarin ortaya koyduklari
farkli beden politikalarinin bu ¢atismalardan bagimsiz olmadigina, gerilimin beden
lizerinde devam ettigine dair Tiirkiye 6zelinde 6rnekler verilebilir. Tiirkiye’de 6nemli
bir karsitlik olarak goriilen islamcilik ve Laiklik arasinda farkli beden politikalart
goze garpar. Ayni beden lizerinde egemenlik kurmak isteyen ve rekabet halinde olan
anlayislarin bedene giydirecegi kilik kiyafet ile ilgili tavirlar1 sapka devrimi gibi
konularla Cumhuriyetin ilk yillarinda belirmistir. 80°1i yillarda benzer ¢atisma kadin
bedeni tizerinden tiirban tartigmalar1 ile yasanmistir (Aktay, 2002: 125). Farkli
gruplar arasinda var olan ¢atisma beden politikalarina dair sdylemde goriiniir hale
gelmektedir. Bu konuda ‘putlarin 6niinde durup ibadet yapanlar1 alkislayanlar ...’
(Kur’ani Miicahede, 1998, 3, (10):7) tiirinden climlelerde beden politikasi

baglaminda ele alinabilecek resmi torenler {izerinden siyasal sistem elestirisi

yapildig goriiliir.

Iktidar ve beden arasinda iliskiyi ortaya koyan baska bir érnek degerlendirme
olarak; Foucault’nun kapatmanin iglevinin; tembelligin ayn1 zamanda giinah oldugu
vurgulanarak, {iiretmeyen ve iretemeyenlerin topluma yiikk olduklar1i anlayisi
dogrultusunda, tanimlamasi verilebilir. So6zii edilen bu gruplar belirli merkezlere

kapatilarak calistirilmalar1 ve bdylece iiretime dahil edilmeleri saglanir. Kapatma bir
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donem issizligi emerek bunun gozle goriiniir negatif etkilerini ortadan kaldiracak

sekilde islev gormiistiir (Foucault, 200b: 121; Sarup, 1997: 97).

Geleneksel ve radikal Islam sdylemelerine iliskin olarak da beden politikalari

ile ilgili karsilastirma ve degerlendirmeler yapilabilir. Benna’nin:

Kendini diizletmek; kisi kendini diizeltmelidir ki, bedenen kuvvetli, diiriist
ahlakli, dogru diisiinceli, ¢alisip kazanmaya muktedir, saglam inancli, hakkiyla
ibadet yapan, nefsiyle cihat eden, vaktinin degerini bilen, islerini tanzim eden
ve baskalar1 icin faydali olan numune bir insan olsun. Bedenen kuvvetli

olmaya ¢alis ki, kendine ve insanlara faydali olabilesin (Cilt 4: 58),

Sozlerinde kisinin kendini diizeltmesiyle, beden kuvveti ve faydalilik arasinda
iliski kurulur. Kisiye bedenin kuvvetli olmaya ¢alisilmasit 6nerilir. Buna bagl olarak
islerini tanzim eden, nefsiyle cihat eden ve insanlara faydali olabilen bir birey
tanimlandigi goriiliir. Bir bagka yerde ise Benna “Sihhi kontrolden geg¢. Herhangi bir
hastaligin varsa hemen tedavisine kos. Saglikli olmaya ve bedeni korumaya dnem
ver. Sithhate zararli olan seylerden sakin. Kahve ¢ay vb uyarict maddelerden zaruret
olmadik¢a igme. Kesinlikle sigara kullanma” (Cilt 4: 90)'® diyerek bedene saglik
acisindan Ozenilmesi gerektigini vurgular. Bedene dikkat edilmesinin zorluklar
asmak icin gerekli oldugunun bedensel dayanikliligin bdylece kazanilacaginin
belirtildigi “zorluklari asmanin {i¢ boyutu vardir. iman boyut, diisiinsel boyut, bedeni
boyut... Gecenin etkili ortaminda, diisiinsel olarak hazirlanip bedeni olarak da
zorluklara karst mukavemet kazanan davet¢i Miimin, giindiiziin yiiklendigi

sorumlulugun geregini yerine getirmek i¢in ¢alisacaktir” (Kur’'ani Miicahede, 1997,

100 ‘Miisliiman kardesler sihhatte, kuvvette, ilimde ve malda herkesten iistiin olmaya ¢alisirlar’
(Benna, Cilt 1: 30).
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3, (7):14) ifadesinde ise bedensel miicadele pratiklerin hakkiyla yerine getirilebilmesi

icin bedensel hazirliktan soz edilmektedir.

Séyleme bakildiginda Islam’da gii¢lii ve saglikli bir beden sahip olmanin
tesvik edildigi soOylenebilir. Yiizme, giires gibi bedensel sporlarin 6zendirildigi
gortliir. Savasla ilgili olan aticilik ve binicilikte bu ¢ergevede degerlendirilebilir.
Giliniimiizde oru¢ ve namazin, inang¢ agisindan gereklilik olmasinin yaninda, saglik
acisindan yararlar1 {izerinde durulmasi, alkol ve sigaranin zararlarinin altinin
cizilmesi de bu cercevede ele alinabilir. S6yleme bakildiginda bedene dair nasil bir

bakis oldugunu gosteren anlatimlara rastlanir:

Islam, ferdi sirf baskalarina kars1 degil kendi nefsine kars1 da korumaya calisir.

Buna gore kendi nefsine zarar verme 6zgiirliigiine sahip degildir. Ciinkii insan,

kendinin miilkii degildir. Toplum ona saglikli ve saglam olarak muhtactir. Bu

saglikli olma geregi sadece viicut sagligi anlaminda degil, ayn1 zamanda ruh,

akil ve duygu sistemi anlamindadir (Havva, 1989: 11),

Bu anlatiminda insan bedeninin kendinin miilkiinde olmadiginin
vurgulandigr goriilir. Buna bagli olarak insan, bedeni iizerinde diledigi gibi
tasarrufta bulunamaz. insana, bedenini saglam ve saghikli tutma konusunda
sorumluluk yiiklenir. Benzer bagka bir ifade de ise “erkek olsun kadin olsun
insan kendisinin yaratmadigi viicudu, bedeni iizerinde nasil olurda tek egemen
ve sahip olabilir. Insan viicudu iizerinde bir sorumludur. Miisliiman kadinin
viicudu bir ara¢ degil bir eyleme konu emanettir” (Bulag, 1992: 70) denilerek
dikkat cekici bigcimde insan, bedeninin sahibi degil emanet¢isi olarak

tanimlanir. Bu tanimlama 0Ozellikle Bat1 kiiltiiriindeki beden tasavvurlarindan

onemli 6lgiide farklilasan bir yaklasimdir. Insanin, bedeninin maliki olmadig
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diisiincesinin  pek ¢ok acilimi olabilir. Beden ile insan arasindaki iliski
emanetgilik iliskisidir. insan bedeninin sahibi degildir, ancak kendisine emanet
edilen bedeni nasil kullandigindan sorumludur. Emaneti 6ngoriildiigii bicimde
veya dyle ongoriildiigiine ikna edildigi yonde kullanma ylikiimliiligi altindadir.
Hakikat tanimlarinda tartisilmamakla birlikte bir deger yargisi olarak “emanete
hiyanet” etmeme diisiincesinin Islam’da &nemli bir deger oldugu
hatirlanmalidir. Bir anlamda beden politikalar1 bedenin nasil kullanilacagina
dair kullanim kilavuzu gibi islerlik kazanmaktadir. Insan emanetcisi oldugu
bedenin sagligini korumali, bedeni “hor” kullanmamali ve onu yok etmemelidir.
Bu dogrultuda insan intihar edemez. Bu konuda Benna’da duyu organlarini ve
biitiin viicudu korumak icin gereken itinayr gdstermeyi Islam nizaminin
hususiyetleri arasinda saymaktadir (Cilt 1: 30). Benna’ya gore “Resulullah
bircok hadisi seriflerinde miiminleri bedeni kuvvetlerini korumaya tesvik
etmistir... Keza Resulullah viicuda dikkat etmemeyi, evlenmemeyi, Allah’a
yakin olayim diye bedene iskencede bulunmayi, viicudu zayif diisiirmeyi
yasaklamigtir” (Cilt 1: 9). Bu aktarimda gilecilikle ilgili pratiklerin diglanmas1

onemli bir farkliliktir.

Bu yondeki beden tasavvurunun belirledigi cergevede bedene zarar veren

catisma ve savas durumlar1 din agisindan onaylanmayacak bir durumdur. Ancak

dinen mesru ve zorunlu olan savaglar bu kapsam disindadir. Bu nedenle girisilen

catismali durumlar i¢in dinen mesruiyet arayigi “cihat” olgusunu merkezi bir konu

haline getirir. Radikal Islam sdyleminde, “kutsal savas” adi altinda bir miicadele

prati8i olarak cihat anlatisina bagat bicimde yer verilmesi ve cihat adi altinda yapilan

eylemlerin “miiminler” i¢in farz, giinah, sevap, kafirlik ve miinafiklik gibi sozciikler
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ile tartisitimast daha anlamlh gériinmektedir.  Iktidar taleplerine uygun olarak
kitlelerin harekete gecirilmesini saglamak i¢in “Cihadin” c¢atisma eksenli bir

anlamlandirmayla ele alinmas1 mesruiyet arayis1 dogrultusunda 6nem kazanir.

Farkli iktidarlarin 6nerdikleri farkli beden politikalar1 sdylemde yer verilen
veya vurgulanan ¢ilecilik ve hing gibi unsurlarla iliskili olarak belirir. Bagka bir ifade
ile beden politikalari, iktidar iliskileri ¢ercevesinde onlart miimkiin kilan baglamin
unsurlarindan, Ornegin temalardan, hakikat tanimlarindan bagimsiz degildir.
Soylemde onerilen beden politikalariyla ilgili olarak temalarin, cileciligin ve hincin
izlerini siirmek miimkiindiir. Degerlerle beden politikalar1 arasinda iliski kuran
Nietzsche rahip soylulugunun degerlendirme bigimleri {izerinde diisiintir.
Nietzsche’ye gore cileci degerlere 6zel 6nem veren Hiristiyanlikta rahip soylulugunu
degerlendirme bigimleri, giiclii bir bedene sahip olmayi, canli, zengin ve cosku dolu
sagligl, oOzglr ve sevingli eylemleri temsil eden sovalye aristokrasisinden
kaynaklanip zit yonde gelismistir. Gligslizliikkleri, onlarin iglerinde dehsetli,
korkutucu bir nefretin biiylimesine yol agmaktadir (Nietzsche, 2008: 48). Bu
aciklamalar belli bir iktidar bi¢iminin, beden dolayimi ile toplumsal tahakkiim
kurmasinda ve benden politikalarinin bu amaci gergeklestirecek dogrultuda
belirlenmesinde, nefret (hing) duygusunun roliine dikkat ¢eker. Bu degerlendirme

dogrultusunda gii¢siizliigiin hinci besledigi ve ¢ilecigi destekledigi soylenebilir.

Cilecilikte kisinin ruhsal gelisiminin ve ahlaksal olgunlugunun, beden
tizerinde disiplin saglanmasi ve tahakkiim kurulmas ile elde edilmesi amaclanir. Bu
ise hazcili@1 ¢agristiran rahat yasamanin, zevk ve eglencenin belirgin bir sekilde

yadsinmasiyla, yemek, uyumak gibi yasam pratiklerinin azaltilacak yonde diizene
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sokulmasiyla gerceklestirilmektedir. irade ile bedenin arzular1 iizerinde bir
egemenlik tesisi ve bedensel isteklerin dizginlenmesi amaglanir. Bu yonde bir anlayis
bedensel gereksinimlerin kontrol altinda tutulmasinin iradenin giicli kilinmasini
sagladig1 ve kisinin nefsi arzularin1 dizginledigi diisiincesinden kaynaklanmaktadir.
Bunu gergeklestiremeyen kimselerin arzularinin  koélesi oldugu diisiiniiliir. Bu

yaklasimda ruha egemen olmak bedene egemen olmaktan geger.

Esasen ¢ileci yaklasimlar dogrudan beden politikalar1 ile ilgidir. Ciinki
cilecilik beden tiizerinden isler. Bu nedenle cileciligin isleyis stratejileri beden
politikalar1 ile saglanir. S6ylemde olusturulan 6znenin mazlumlugu ve gileciligi ve
bunlara bagli olarak giigsiizliigii, hing duygusuyla eklemlendiginde radikallikle
iligkili yasam pratiklerinin ve beden politikalarinin benimsenmesi miimkiin
olmaktadir. Cileciligin 6zendirilmesi siyasal iktidar talepleriyle bagintili olarak
ortaya ciktiginda ¢ileci beden politikalarinin birer siyasal pratik halini aldig1 goriiliir.
Bu c¢ercevede radikal Islam sdyleminde ozelikle bedeni disipline edici
mekanizmalarin, miicadele pratikleri ve siki beden politikalar1 olarak cilecilikle

iliskili bir sekilde belirlenmesi dikkat ¢eker.

Beden politikalar1 konusuna 6zelde dinler acgisindan bakildiginda bedensel
cok sayida pratigin inang ile iligkili bir sekilde ele alindigi sdylenebilir. Dinler
yalnizca zihinsel bir inan¢ olmayip birgok bedensel pratigi gerektirir. Bu agidan
degerlendirildiginde dinlerin bir beden siyaseti oldugu Islam agisindan da beden
politikalar1 ile iliskilendirilebilecek pek cok diizenleme bulundugu sdylenebilir.
Bedene dair politikalara bakildiginda zaman tanziminin titizlikle yapilmis olmasinin

dikkate ¢ekici oldugu sdylenmelidir. Bedene dair ritiiellerin pek ¢ogu zamansal
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diizenleme igerir. Ritliellerin yapilmasi1 kadar giliniin haftanin ve yilin belli
donemlerinde yapilmasi biliyiilk 6nem tasir. Ayrica ritliellerin yapilabilecegi ve
yapilamamas1 gereken zamanlarda Onerilir. Ornegin giiniin belli saatlerinde
uyunmamasi Onerilir. Beden tizerindeki hakimiyet zaman iizerinden kurulmaktadir.
Zamanin bu kadar boliinmiis olmasi ile bedenin zamansal olarak kusatildigi
sOylenebilir. Bedenin kontrolii, 6znenin bulundugu zaman uzam iizerinde kontrolle
ilgilidir. Oyun, eglence ve benzeri “bos” eylemlere karsi tavir zamana hakim olmak
ile ilgili olarak degerlendirilebilir. Saglikli ve gii¢lii bedene sahip 6znenin yasayacagi
zaman tanzim edilerek Tlretkenlige yoneltilir. Ancak ¢ogunlugun saglikli, uzun
yasayan ve dine vakfedilmis hayirli bir yasam anlayisi, mazlumluk ve g¢ilecilik
diisiincesi, giigsiizlikk ve hing duygusuyla silahli miicadeleyi ve bu ugurda 6lmeyi
tesvik eden bir anlayisa tahvil edilir. Iki yaklasim arasindaki farki Azzam’in su

anlatimi agik bir sekilde gostermektedir:

Ben bu liderlerin yerinde olsaydim iiniversiteyi bir yil tatil eder ve genglere

Afganistan’a gidiniz bir y1l egitim ve cihadda bulununuz derdim. Universitede

ne oluyor. Miihendislik, mekanik gibi seyler. Isimler bize ne fayda veriyor.

Diplomalar ne fayda sagliyor. Afganistan’da okuma yazma bilmeyen bir kisi,

iiniversitedeki biitlin diplomalilardan daha fazla diinyayr korkutmakta

(Azzam, 1996: 531).

Kullanilan ¢ok sayida s6zciik ve anlatim, yapilmasi gereken veya kaginilmasi
gereken davranislar hakkinda insanlara bilgi verir. Islam’da ¢ok kullanilan “amel”
basli basina beden politikalariyla iliskilendirilebilecek bir sozctiktiir. Bu sozciik
genel olarak bir Miisliman’in dinin emirleri dogrultusunda inancinin bir geregi

olarak yerine getirmesi gereken ve kacinmasi gereken davraniglari ifade eder. Bu

davraniglardan yapilmasi gerekenler helal ve sevap, kagiilmasi gerekenler ise haram
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ve giinah sozciikleriyle ile birlikte manevi 6diil ve ceza diisiincesiyle iligkilendirilir.
Helal kisaca Islam inancina gore yapilmasi, yenilmesi ve igilmesi yasaklanmayan
anlamma gelir. Islam iginde ortaya ¢ikan bazi gruplar igin ise o grup tarafindan
yasaklanmayan davraniglar anlamina gelebildigi goriilmektedir. Buna karsin haram
sOzclgli yapilmasi, yenmesi ve igilmesi yasak olanlar1 kapsamaktadir. Batil ise
Islam’da gecerliligi olmayan, dine sonradan girdigi kabul edilen inang ve davranislar
i¢in kullanilan bir sdzciiktiir. Belli islami gruplara gore dinde olmadig1 diisiiniilen
davranis ve inanclar batil olarak adlandirilir. Yine farz*%, siinnet, batil vb. pek ¢cok
sOzciik bedensel pratikler ile ilgili anlamlar icermekte ve olumlu ya da olumsuz

kipliklerle eylemsizlik ya da pratik onermeleriyle iliskili bir sekilde kullanilmaktadir.

Islam’da ortaya ¢ikan gruplarin diisiinceleri arasinda helal ve harama iligkin
biiyiik oranda bir értiisme bulunur. Daha dnce soziinii ettigimiz Islam iginde ortaya
cikan karsitliklarla uyumlu bir sekilde helal ve haram kabul edilenlerde ¢ok sayida
farklilasma bulunmaz. Bu farklilasmalar sayica az olmakla birlikte toplumsal
sonuclart ve iligkilendirildikleri siddet olaylarinin boyutlar1 nedeniyle 6nem
kazanirlar. Ornegin daha 6nce Vahabilerce mezar ziyaretinin batil kabul edilmesi pek
¢ok insanin Vahabilerce oldiiriilmesine neden olmustur. Bir baska Ornek ise bazi
gruplarin destegi olan siyasi partilere oy vermemenin haram gibi degerlendirilmesi
seklinde gelistirilen diisiincedir. Bu tiir 6rnekler bazi eylemlerin iktidar ve c¢ikar
iligkileri geregi helal veya haram olarak goriilmesinde farklilagmalar olabilecegini

gosterir.

101 Farz islam dininde yapilmasi kesin delillerle emredilen anlamina gelmektedir. Farzi yapanin sevap

kazandigina yapmayanin cezalandirilacagina inanilir.
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Helal, haram gibi sozciikler sdylemde olusturulan 6zne konumlari ile de
yakindan iliskilidir. Belli 6zne konumlarini dolduran insanlarin yapmalar1 ve
yapmamalar1 gereken konularla ilgili Onermeler igeren beden politikalarini
diizenleyen sdzciiklerdir bunlar. Ornegin sdylemde olusturulan 6zne konumlar olan
“Miimin”, “Miisliiman”, “Miicahit”, “Sehit”, “Imam”. “Kafir/Miisrik”, “Miinafik”,
“Mazlum”, “Zalim”, “Cahil”, “Fasik” gibi baz1 konumlar belli beden politikalarini
yapmak ya da yapmamak ile iliskili olarak ortaya c¢ikabilmektedir. Kisaca 6znenin
miicadeleci, mazlum, miicahit, ¢ileci, intikamci, Ozneye donilisimii beden
politikalariyla gergeklesmektedir. Ozendirilen ve uzak durulmasi gereken Ozne
konumlar1 belli beden pratiklerini yerine getirilmesi buna karsin belli pratiklerden

kacinilma sorumlulugu yiiklemektedir.

Iktidar icin bdylesine zorunlu olan bedene dair yasaklanan ve izin verilenler
seklinde beliren pek c¢ok ritiiel ve pratik bir beden politikasinin pargasi
olabilmektedir. Giyim kusam bicimleri, Ortlinme pratikleri, taki ve benzeri siis
esyalarinin kullanilmasina yonelik yaklasim, dévme yapilmasi ya da yaptirilmamasi,
belli inang ritiielleri, giindelik yasam pratikleri beden politikalart baglaminda
degerlendirilebilecek ve tartisilabilecek konulardir. Islam icinde beliren farkli
yaklagimlarin insanin 6lme ve yasamasiyla ilgili olan “cihat” ve “intihar eylemeleri”
konularinda, bazi perhizler 6ngdren davraniglarda, ibadet ritiiellerinde, giyim kusam
ve gorlinlimle ilgili Onerilerde, tasman belirli isaretler ve kullanilan nesnelerde
degisik beden politikalar1 benimsedikleri goriiliir. Ornegin “bedevi yasamdan
yerlesik yasama gegen Vahabiler de belirgin kiyafet degisikligi olmustur. Yerel
baslik yerine sarik takmalari ve belli uzunlukta cilibbe giymeleri Ozellikle

denetlenmistir” (Biiytikkara, 2010: 60). Kilik kiyafetin beden politikalar1 ve bedene
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egemen olma agisindan Onemini gostermesi nedeniyle Miisliiman Kardesler
Cemaatinin ayirt edici isaret takilmasini kararlastirilmasi konumuz agisindan 6nemli

bir ornektir. Bu kararda:

Kardeslerimiz, kendilerini diger kuruluslardan ayiracak bir isaret yapilmasini

teklif etmislerdir. Irsad biirosu bu isaret istegini uygun bulmus ve ‘De ki: Gelin

size Rabbiniziz neleri haram kildigin1 sdyleyeyim; ona hicbir seyi ortak

kosmayin’ ayetini simgeleyen on ¢izgiden meydana gelmis bir yiiziik olmasini

kararlastirmistir. Gorevli kardesimiz bu konuda dergimize su ilan1 vermistir.

kardeslerimiz arasindaki bagi, daha da kuvvetlendirmek ve onlara mukaddes

prensipleri devamli hatirlatmak gayesi ile Genel Sura Meclisimiz umumi bir

simgenin yapilmasina karar vermistir. Yapilacak olan isaret 10 ¢izgili giimiis

bir yiiziik alip, sag elin kiigiik parmagina takilacaktir (Benna, Cilt 3: 329)

denilmektedir.

Bu kararda takilacak yiiziigiin anlami yapisi ve nasil kullanilacagi ve hangi
amaca hizmet edeceginin belirtildigi goriiliir. Bu dogrultuda Benna yazdigi Risaleler

kitabinda on gérevden birincisi olarak “isaretlerimizi takinmak” (Benna, Cilt 3: 342)

diyerek isaretleri takmaya verdigi dnemi vurgular.

Tiim bu anlatilanlar dogrultusunda geleneksel ve radikal Islam olarak
nitelenen yaklasimlarin beden tasavvurlarinda ve beden politikalarinda farklilagsmalar
oldugu sdylenebilir. Yaklasimlar arasinda yasanan iktidar miicadeleleri ve gerilimler
bakimindan beden bir catisma alani olarak degerlendirilebilir. Bu yaklagimlarin
ortaya koyduklar1 farkli beden politikalar1 aralarinda yasanan gatigsmalardan ve
gerilimlerden bagimsiz olmayip, karsitliklart ise bedene yonelen ve beden iizerine
kurulu gii¢ iliskileriyle olusturulmaktadir. Onceki béliimlerde radikal Islam
sOyleminin belirgin temalar1 ve sOylem iginde olusturulan 6zne konumlari

anlatilirken yeri geldik¢ce bunlarin beden politikalar: ile iligkisine yer verilmisti.
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Ornegin sdylemde belirgin olan temalardan “sugluluk duygusu”, “Islam’in gerektigi”
gibi yasanmadigir ve “Miisliimanlarin geri kaldigi” gibi diisiincelerin bu durumlari
gidermeye yonelik eylemlere yoneldigi belirtilmisti. Bu yonelim ve eylemsellik
hayatin bir diizene konulmasi, bedenin bir egitime ve disipline sokularak arzulanan
diizeye ulasilabilmesi ¢ergevesinde beden politikalari olarak goriintir hale
gelmektedir. daha once de burgulandigi iizere sugluluk duygusu nedeniyle siirekli
kendini elestiren ve kendi iizerine diisiinen 6zne yanlis oldugu belirtilen yonlerinden
kurtulmak ve miikemmellige ulagsmak icin disiplinli bir sekilde belli beden
politikalarina yonelmektedir. Bunun yaninda sugluluk duygusunun besledigi kendini
feda etme diisiincesi radikal bir bicimde siddet ile bedeni tilketme olarak ortaya
¢ikmakta hing duygusu kendi bedeni iizerinden otekine yonelmektedir. Yine daha
once belirtildigi tizere sugluluk duygusunun yerini “nedamet” duygusunun aldig
durumda ise siyasal eylemlilik yerine bireysel yonde “tdvbe” pratiklerinin 6ne ¢iktigi
sOylenebilir. Farkli beden politikalartyla ilgili olarak; zulmiin kendi nefsine karsi
zulim ve yine cithadin nefse karsi tanimlanmasi kisinin kendi bedeni iizerinde
egemenlik kurmasi dogrultusunda kendi beden pratikleriyle hasir nesir olmasim
destekler. Zalimin somut olarak disarida bir diisman olarak goriilmesi ve cihadin
oncelikle savas olarak goriilmesi 1ise siddet iceren miicadele pratiklerini
desteklemektedir. Iktidar istenci ile iliskili bir sekilde beden politikalarinin
farklilagsmasi zikir konusundaki yaklasimlar da da agik olarak goriiliir. Cogunlugu
olusturan Islam diisiincesinde zikir, tepkiyle karsilanmazken radikal anlayista zikir
tepkiyle karsilanir, pasifizimle iliskilendirilir. Bu paralelde belli bigimlerde miicadele

cagris1 yapan yaklagimlarda insan1 mistizme ¢eken ritiiellere 1yi gozle bakilmaz.
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Islam iginde ortaya ¢ikan farkli iktidarlarin bedene hilkmetmesi cergevesinde
dinsel pek ¢ok ritiiel ve uygulama beden politikalar1 baglaminda tartisma konusu
yapilabilir. Ancak konumuz agisindan beden politikalar1 tasidiklar1 siyasal ve
toplumsal vurgu farklar1 veya cgilecilikle iliskilendirilerek radikalligi beslemeleri
bakimindan tartisilmistir. Zira bedene O6zenilmesi tretkenligi desteklerken, bir
noktadan sonra bunun c¢ilecilige doniismesi, beden disiplini ile saglanan iiretkenligi
ortadan kaldirmaktadir. Cilecilik, miicadele pratiklerine girisen bedeninin, yoksulluk
durumunda kendini 1iyice yoksunlastirarak bu zor kosullarda miicadeleyi
siirdiirmesine olanak saglayacak yonde islev goriir. Ancak bir yandan da bedeni
tilketen anlayis1 destekler. Beden politikalarina daha yakindan bakildiginda bir
tarafta bedenin disipline edici mekanizmalarla daha iiretken hale getirilmesi
amaglanirken bir noktadan sonra ¢ilecilikle iliskili ortaya ¢ikan beden politikalarinda
bedenin sinirlar1 zorlanip nihayetinde diinyadan tamamen kopuk 6liim seven 6zneyle

bedeni tiiketen bir durum ortaya ¢iktig1 goriliir.

Bu siirecin isleyisini analiz edebilmek i¢in ele alabilecegimiz yontemler,
ritlieller ve eylemlerden olusun beden politikalarini, bedeni disipline edici
mekanizmalar olarak adlandirdik. Bireyi hiikiimranlik altina almada kullanilan
metotlarin basinda denetim gelmektedir. Denetim denilince digsal denetimin yaninda
0zdenetim lizerinde ozellikle durulmustur. Bedensel disiplin saglamada 6zdenetim
onemli bir mekanizma olarak islev goriir. Dinsel bir sdylem olarak Islam dini
acisindan tefekkiir, glinah sevap diislincesi, Obiir diinya inanisi bu 6zdenetimin
gerceklesmesinde etkilidir. Digsal denetim ise gilindelik yasama dair davranig ve
tutumlarla, kilik ve kiyafetle ilgili beden politikalartyla saglanir. Bunlarin yaninda

ibadet ile ilgili ritiiellere dair siyasal ve toplumsal anlamlar yiiklenerek ortaya konan
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politikalarinda bedeni disipline edici bir islev gordiigii soylenebilir. Cinsellik
rejiminden de bedeni disipline edici sekilde islev gbren bir mekanizma olarak soz
edilebilir. Disiplin ve gézetlemenin ise yaramadigi durumlarda ise cezalandirma gibi
normallestirici yaptirimlar devreye girer. Normallestirmeyi saglayan hukuk ve bu
baglamda bedene yoOnelen cezalar, bedeni disipline edici mekanizma olarak
tartigilabilir. Son olarak belli beden politikalar1 6ngoriilen ve birer miicadele bigimi
olan cihat ve hicret konular1 bedeni disipline edici mekanizma olarak ele alinabilir.
Bu dogrultuda sonraki boliimde bedeni disipline edici mekanizma olarak denetim ve
Ozdenetim, giindelik bazi dinsel pratikler, bazi ibadet ritiielleri, bedensel cezalar ve
cinsellik politikalariyla miicadele islevi olan cihat ve hicret konular1 bedeni disipline
edici mekanizma olarak ele alinmis ve bunlara iliskin farklilagsmalar iizerinden

degerlendirme yapilmaistir.
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2. Bedeni Disipline Edici Mekanizmalar

2.1. Denetim ve Ozdenetim

Islam icinde ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar arasinda var olan iktidar
miicadelelerinin beden {izerinde goriiniir oldugu, beden politikast olarak ele
alabilecegimiz bazi1 dinsel ritiiel ve uygulamalar {izerinde yapilacak degerlendirme ile
ortaya konabilir. Bedeni disipline edici mekanizmalar olarak adlandirdigimiz
stratejilerin “belli” amaclarin elde edilmesi ugruna ve yine “belli” kaygilar nedeniyle
isletildigi, bedenin bu amaglar dogrultusunda disipline edildigi ve sdylemde buna

uygun bir 6zne olusturuldugu, ayrimlar iizerinden gidilerek belirlenebilir.

Soylemde biiyiik Olglide siyasal iktidar miicadeleleri ile iligkili olarak
vurgulanan temalar beden politikalarinin belirlenmesinde etkili olan baglami
olusturur. S6yleme bakildiginda siyasal konular odakli dengesizligin bedeni disipline
edici mekanizmalara yansidig1 goriiliir. Bu dengesiz durum radikalligin miimkiin
olusu ile yakindan ilgilidir. S6ylemde olusturulan 6zne konumlar1 ve hakikat
tanimlarinin = “belli” bigimde okunmasinin sonucu olarak buna uygun beden
politikalar1 belirir. Cileci, miicadeleci, miicahit, muti ve mazlum 6zne ile beden
politikas1 olarak adlandirdigimiz bu mekanizmalar etkilesim halindedir. Bu
mekanizmalar bir yandan sdylemin 6znesinin belli bicimde olusmasini desteklerken

ote yandan 6zne aracilig1 ile disiplin mekanizmalar1 yeniden iiretilir.

Geleneksel ve radikal sdylemde bedensel disiplinin ne sekilde saglandigi

lizerinde diisiinmeden 6nce genel olarak disiplinin islevine bakilmalidir. iktidar ile
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iliskili bir kavram olan disiplin sayesinde beden ve onun dolayimi ile kisi iizerinde
tahakkiim kurulmasi miimkiin olmaktadir. Foucault, disiplinin, toplumsal gévdedeki
en ufak unsurlara varincaya kadar denetleyebilmemizi saglayan iktidar mekanizmasi
oldugunu soyler ve kendi disiplin anlayisinin temel ¢izgilerini: Bir insanin
gozetlenmesi, davranislarinin ve becerilerinin  denetlenmesi, performansinin
pekistirilmesi ve yeteneklerinin gelistirilmesi olarak siralar. Béylece en yararli hale
getirilmesi saglanir (Akt., Urhan, 2007: 113). Bu paralelde disiplinci anlayis ile
bedenin bir diizene sokuldugu ve bu yolla bedene hiikkmedildigi, disiplin ile
insanlarin gozetlenerek ve davranislar1 denetlenerek, yeteneklerinin gelistirilmesi ve

verimliliklerinin arttirilmasinin saglandig s6ylenebilir.

Insanlarin en yararli hale getirilmeleri disiplinin islevselligi sayesinde
miimkiin olmaktadir. Disiplinci iktidarin amaci insanlari terbiye ederek kendilerinden
daha fazla yararlanmaktir. S6yleme bakildiginda soziinii ettigimiz disiplinci anlayigin
varligr goriilebilir. Kutup’un “Islam... Insanin biitiin kabiliyetlerini yerli yerince
kullanmasini temin eder” (Kutup, 1973: 308) seklindeki diisiincelerinde bu disiplinci
anlayis gérmek miimkiindiir. Benzer bagka bir 6nermede ise “Aslinda Islam insanin
biitiin kabiliyetlerini ve takatini alarma gecirip miikkemmel olarak miispet bir yonde
calistirmak i¢in bir 6l¢ii ve muvazene igerisinde harekete gegirir” (Kutup, 1973: 84)
denilerek din ile insan kabiliyetlerin miikemmel sekilde isletilebilmesi arasindaki
iliskiden s6z edilmektedir. Din agisindan insanin manevi donaniminin gelistirilmesi
yaninda maddi olarak da daha verimli bir yagsam siirmesi yoniinde dinin islevselligi

bu ¢ercevede ortaya cikar.
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Disiplin konusunda Foucault’ ya bakacak olursak, O’na gore Iktidarm hem
bir nesnesi hem de uygulamasinin araci olan bireyler, iktidarin 6zel bir teknigi olan
disiplin ile tretilir. Bu yoniiyle disiplin bireyi imal etmektedir. Bu disiplinci iktidar
teknolojisinin, en tipik uygulama Ornekleri hapishaneler, hastaneler, egitim
kurumlar1, askeri kiglalar, polis egitim merkezleri, aileler olmustur. Buralar bir
teknoloji olarak disiplinin insanin terbiye edilmesi ve normallestirilmesi ig¢in

uygulandigi yerlerdir.

Dinsel uygulamalara disiplin agisindan bakildiginda, hemen biitiin dinlerde
disiplinin bulundugu sdylenebilir. S6zii edilen tekniklerin karsiliklar: veya benzerleri
dinsel alanda bulunur. Ozellikle radikallikle iliskilendirilen gruplarm, iiyeleri
lizerinde kat1 bir disiplin uygulandig goriiliir. Radikal Islam’in iktidar anlayiginin
daha disiplinci oldugu sdylenebilir. Radikal islam ile iliskilendirilen gruplarda insan
davraniglarinin gozetlenmesi, yeteneklerinin gelistirilmesi, geleneksel olandan farkli
bir yonde ve daha somut olarak belirginlesir. Bu teknikler ve bedensel disiplin
geleneksel yaklasimda daha c¢ok kisinin manevi yonlerinin gelistirilmesine
yonelirken, digerinde miicadele pratikleri ve cilecilikle ile iliski dikkat ¢eker. Bu
durumun temel bir ¢eliski oldugu diisliniilmemelidir. Bunlar temel ¢eligkiler olmayip
oncelikler iizerinde yogunlagsmaktadir. Ancak sonuclari agisindan 6nemli farklar
ortaya ¢ikmasmin nedenidir. Ornegin cihadin gerekliligi herkes tarafindan kabul
edilir. Ancak yontemi ve zamanlamasi ile ilgili konularda anlagmazlik vardir.
Temelde celiskili olmayan bu Oncelik sapmasinin sonuglart agisindan ortaya
cikarttigt durum, birinde diizenle ve dis diinya ile uyumlu goriinen bir yaklagimi
benimseyen, digerinde uzlagsmaci olmayan bir sekilde siddeti ve gatigmayi yiicelten

anlayislar ve bunlara uygun 6znelerdir.
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Bu sdylenenlerden sonra geleneksel ve radikal islam’da bedeni disipline edici
mekanizmalar arasinda ayrismay1 belirlemek icin neye bakilmalidir? Bu soruya Ilk
olarak denetim ve Ozdenetim cevabi verilebilir. Bu ikisi belli bir disiplinin
yerlestirilmesinde etkili stratejilerdir. Herhangi bir yaklasimin 6ngordiigii amaclarla
uygun bir tahakkiim kurmasinda, 6znenin bu amagclar dogrultusunda olusturularak
harekete gecirilmesinde ve bedensel verimliligin arttirilmasinda kullanilan baglica
metotlardan biri denetimdir. Denetim giindelik yasama dair davranis ve tutumlar,
kilik ve kiyafetle ilgili beden politikalariyla saglanir. Yukarida sozli edilen islevi
saglayan dis denetimin yaninda ¢ok daha islevsel olan bir denetim bi¢imi olan
O0zdenetim {izerinde Ozellikle durulmalidir. Bedensel disiplinin saglanmasinda
0zdenetim hem ¢ok ucuz hem de cok etkili bir mekanizmadir. Dinsel sdylemlerde
giinah sevap diisiincesi, Obiir diinya inanis1 bu 0Ozdenetimin ger¢eklesmesini
destekler. Islam diisiincesi agisindan diisiinsel bir pratik olan “tefekkiir” ritiieli ise
0zdenetimin yerlesmesinde etkilidir. Foucault’'nun terminolojisi ile ifade edilecek
olursa tefekkiir ritiieli ve vicdan muhasebesi ile insanlara kendilerini degistirme

olanagi saglayan bir kendilik teknolojisi miimkiin olur.

Giliniimiizde dinsel disiplinin saglanmasit acisindan denetimin maddi
mekanizmalarini ortaya koymak gegmise oranla kolay degildir. islam hukukunun ve
toplumsal yapisinin gegerli oldugu toplumlarda toplumsal denetim mekanizmalari
maddi denetimin gergeklestirilmesini saglar. Ozellikle hukuksal prosediirler bu
yonde bir islev saglar. Ancak giiniimiizde modernlesme ve sekiilerlesme ile birlikte
degisen toplumsal yapt bu maddi denetimin sinirlarint daraltmistir. Bu durum
ozellikle geleneksel yaklagim icin gecerlidir. Ancak radikal olarak adlandirilan

gruplarin kendi iglerinde olusturduklart bazi mekanizmalar yolu ile maddi bir
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denetim gergeklestirdikleri goriiliir. Sunu da sdylemek gerekir ki maddi denetimin

sinirlarinin daraldigi bir ortamda 6zdenetimin 6nemi daha da artar.

Islam acisindan bakildiginda, séylemde dogrudan maddi denetim saglayan
belirgin mekanizmalarin varlig1 dikkat ¢ekmez. Giiniimiizde geleneksel ve radikal
Islam’da maddi denetim ne olgiide ve ne sekilde oldugu uygulamalardan
cikarsanabilir. Siirlar1 daralmis olsa da geleneksel ve radikal yaklasimlarda belli
olgiide maddi denetim bulunmaktadir. Ozellikle dini referanslarla ortaya ¢ikan
gruplarin uygulamalarinda maddi denetime ve disipline yonelik uygulamalar
belirgindir. Her seyden oOnce ozellikle oOrgiitlesme seklinde kendini gosteren
toplumsal gruplarin varligi denetimi miimkiin kilmaktadir. Bu gruplarin kendi tiyeleri
arasinda gegerli kurallar1 ve uygulamalar1 sayesinde denetim ve bedensel disiplin
saglanir. Bu gruplarda kati bir hiyerarsinin ve sorumluluk dagiliminin bulundugu,
grup kurallarina uymayanlara karsi yaptirim uygulandigr bilinmektedir. Bu tiir bir
denetim i¢in Hizbullah 6rgiitiiniin bir uygulamasi1 6rnek gosterilebilir. Daha 6nce de
s0z edildigi lizere bu gruba mensup olanlar, 6rgiit yonetimine diizenli araliklarla ve
gizli bir sekilde, yine bu gruba mensup olan yakinlart ile ilgili olarak raporlar
vermiglerdir. Orgiit mensubu kisilerin birbirlerinin 6zel hayatlarinda grup kurallarina
ne derece bagli olduklarimi raporladiklar1 goriilmiistiir. Bu yolla grup iiyelerinin
davraniglart kontrol edilmistir. Grubun emirlerine uymayan mensuplarina 6liime
kadar varan cezalar verdigi bilinmektedir. Benzer sekilde bu tiir gruplarda yonetici
durumunda olanlarin emirleri altinda olanlar1 gozlemleyip, kendi {istlerine bu konuda
rapor vermeleri yaygin bir uygulamadir. Radikal anlayista grup mensuplari tizerinde
uygulanan denetim 6zel yasam alanina kadar inmistir. Neredeyse tiim yasamlari

kontrol altina almarak bagli olduklari grup tarafindan diizenlenir. Ornegin
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yapilacak evlilikler, baska illerde yapilacak ziyaretler, aylik gelir ve giderlerin
rapor halinde sorumlu kimseye verilmesi, erkeklerin sakal birakmalari, kadinlarin
ortinmeleri ve bunlara uymayanlarin ceza ile karsilagsmalar1 gibi uygulamalar
denetim ve disiplinin katiligin1 gdstermektedir. Afganistan’da yonetimi bir siire
elinde bulunduran Taliban uygulamalarinda benzer durumu goriilmiistiir. Bir baska
ornek ise Hizb-u Tahrir 6rgiitiinde yapilan ve “halka” adi verilen toplantilardir. Bu
toplantilarda diizenli bir sekilde, grup iiyelerinin yaptiklar faaliyetlerle ilgili aylik

rapor verdikleri bilinmektedir (Demirel, 2005: 57).

Bu gruplarda maddi denetim ikinci olarak kurumsallasma ile saglanir.
Bedenlerin disiplin edilmesi i¢in kurumsal mekanlarin kullanilmasi etkili bir
uygulamadir. Foucault’'nun disiinceleri ¢ergevesinde soylenecek olursa belli
gruplarla iliskili olarak isletilen Kuran kurslari, camiler ve egitim kamplar1 gibi
kurumlar kendi normallik standartlarin1  tanimlarlar  ve bu normalligi
kurumsallastirarak hayat tarzi olarak sunarlar. Foucault’ya gore disiplinler insani
cesitliligi diizene sokmaya yarayan tekniklerdir. Islam dini iginde ortaya gikan
anlayiglar arasinda da bu yonde bir durumun varhigi goriiliir. Camilerin namaz ibadeti
yaninda belli egitimler i¢in kullanilmasi1 bu yonde degerlendirilebilir. Farkli cemaat
ve oOrgiitlerin camilerde Orgiitlenmesi, camilerin “Hizbullah camisi”, “El kaide
camisi” gibi adlandiriliyor olabilmesi, buralarda o grup ile farkli diizeylerde iliskili
olanlarin devamliliklar1 yoluyla ve disiplinle saglanir. O gruba mensup olanlarin
bilmesi gereken Ogretileri ve uygulamasi gereken davranislari kazanmalart igin
gozetim altinda tutulmalari, grup iiyelerine bazi yaptirimlar uygulanmasi gibi
teknikler kullanilir. Bu baglamda El Kaide ve benzeri gruplarin egitim kamplari,

mensuplarinin  6grenmeleri gereken doktrinler ve kendilerinden uygulamalari
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beklenen miicadele pratiklerinin edinilece8i yerler olarak islev goriir. Egitim
kamplarinin, kamuoyunda “intihar eylemcisi” olarak adlandirilan eylemleri yapacak
kisilerin gozlemlenerek secilmesi ve 6zel bir egitime tabi tutulmalar i¢in ayr1 bir

islevi bulunmaktadir.

[slam icinde ortaya ¢ikan gruplarin kendileriyle iliskili mekanlar
olusturmalar1, kuran kurslari, egitim kamplar1 ve benzeri mekanlar kullanmalarinin
iki yonlii islevi bulunur. ilk olarak beden, rekabet halinde bulunulan baska
iktidarlarin etki alanindan uzaklastirilmis olur. Belli bir disiplin altina alinmasini
saglayacak sekilde “armik” bir mekéana dahil edilmis olur. Soylemde ¢ok tartigilan
farkli inan¢ ve diisiincede olanlarla iligkilerin ne 6lctlide olacag ile ilgili tartigmalar,
bu sakinma ve iktidarin kiskangligr ile iliskili olarak ele alinmalidir. Bu gruplarin
kendi aralarinda iligkileri diizenleyen kurallar oldugu kadar kendilerinden olmayanlar
ile iliskilerinin ¢ercevesi de grup tarafindan belirlenen kurallarla ¢izilmektedir.
Radikal gruplarin sdylemelerinde goriilen Hiristiyanlar ve Yahudilerden dost

olmayacagi seklindeki anlatimlar bu gergevede degerlendirilebilir.

Sozii edilen bu maddi denetimin yaninda O6zdenetim dinsel disiplinin
saglanmasinda isletilen temel ve etkili bir yoldur. Ancak 6zdenetim maddi olmayan
bir sekilde igsel olarak isler. Ozdenetimin gerekliligi, nefsin 1slahi, kisinin kendine
ceki diizen vermesi gerektigi seklindeki diisiinceler her iki yaklagimla iliskilendirilen
kaynaklarda yer almaktadir. Mevdudi’nin “Her seyden once, her davet¢i, dava i¢in

102

kendi hayat ve gidisatin1 diizene sokmalidir” (1986: 19)“ seklindeki ifadelerinde

192 Benzer 6rnekleri gogaltmak miimkiindiir; “Bizim her iiyemiz ilk énce kendi kendisine ydnelecek,
Allah Resulii’ne itaat edip emir ve yasaklarina bas eginceye kadar nefsiyle miicadele edecektir”
(Mevdudi, 1986: 25-26), “Samimi kardesin su sahalarda ¢aligmasi istenilmektedir; kendini diizeltmek,
Miisliman bir yuva kurmak, cemiyeti irsad etmek, memleketi hiirriyetine kavusturmak, hiikiimeti
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kisinin yagamini bir diizene koymasinin davasi i¢in gerekliligine isaret edilmektedir.
Bu konuda Kutup da “kendi kusurlarimizi ve kotiiliikklerimizi islaha muhtaciz”
(Kutup, 1973: 159) diyerek bu gereklilikten bahseder ve kisinin dikkatini kendi
lizerine ¢eker. Soylemde yer alan “Miisliman kendini Ozelestiriye tabi tutmaktan
yoksundur... Kendini 6z elestiriye tabi tutup hatasini anlama ve buradan hareketle
onu tahsis etme giiclinii kaybetmistir” (Said, 1995: 94) gibi deyislerde 6z elestirinin,
yani vicdan muhasebesinin 6nemi vurgulanir. Soylemde yer alan “tefekkiir”, “nefsi
terbiye etme”, “obir diinya fikri”, “giinah/sevap”, “melekler” gibi diisiince ve

inaniglarin 6zdenetimin gergeklestirilmesini destekledigi sdylenebilir.

Soyleme bakildiginda s6zii edilen bu diisiince ve inanislar tizerinde
yaklagimlar arasinda onemli Ol¢lide bir tartisma bulundugu sdylenemez. Ancak
bunlarin igletilmesi ve hangi davranislarin ne yonde diizenlenecegi konusunda farklar
vardir. Bu diisiince ve inanislarin destekledigi 6zdenetim yoluyla kisinin
gerceklestirdigi  kontrol, temalarda belirlenen c¢erceve ile uyumludur. Bireyin
motivasyonunun saglanmasinda ve davramislarmin diizenlenmesinde etkili olan bu
diisiinceler, kisinin siyasal hedeflerin elde edilmesi yoniinde harekete gegirilmesi
veya daha erdemli bir insan olmaya yoneltilmesi agisindan farkli 6znelerin

olusturulmasindaki etkisi nedeniyle yaklasimlar agisindan farklilik icerir.

Daha once de soylendigi lizere 6zdenetimi saglayan “tefekkiir”iin gerekliligi,

“Obiir diinya fikri”, “glinah/sevap”, “melekler” gibi diisiincelere sdylemde ortak bir

sekilde yer verildigi goriiliir. “Islam’in essiz resulii bir saatlik tefekkiirii bin yillik

islah etmek, Miisliiman iimmetine devletler arasindaki mevkiini iade etmek, biitiin diinyaya hocalik
etmek” (Benna, cilt 4: 57). “Cihat meydanina ... nefisle cihada ... sehvetlerle cihada ... diigmanlarla
cihada” (Kutup, 1973: 29).
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nafile ibadetten iyi sayryordu” (Nuri, 1973) gibi anlatimlarda tefekkiiriin gerekliligi
ve Onemi herkes i¢in kabul edilecek bigimde vurgulanmaktadir. Mevdudi’de
“Allah’a baglilig1 giiclendirmenin iki yolu vardir; diisiince ve tefekkiir yoluyla,
calisma yoluyla... Hangi iliskiyi koruyup, gereklerini yerine getirmissinizdir? Ne
gibi noksanlig1 hissediyorsunuz?” (1986: 43) seklinde nefis muhasebesi ile tefekkiir

arasinda iliski kurar.

[slam literatiiriinde cok 6nem verilen tefekkiir sdzliik anlami olarak diisiinmek
anlamma gelir. Ancak ne, nasil disiiniilecektir? Cogunlugun benimsedigi
yaklagimlarda daha c¢ok kisinin daha erdemli olmasi ve Allah ile irtibatim
giiclendirmesi yoniinde anlatimlar dikkat ceker. Bu baglamda kainatin muazzam
anlamlarin ifade edildigi muhtesem bir kitap, insanin ise, bu kitabin en anlayish
muhatabi olarak goriildiigii bir anlayista tefekkiiriin, insanin kinatin muazzamligina
bakarak bunlarin arkasinda Allah’1 gérmesi ve kalbindeki imanin kuvvetlenmesi gibi
bir islevi oldugu sdylenir. “Yerylizii ve semavattaki varliklar1 tefekkiir nazariyla
temasa edenler, [lahi sanatin miikemmelligi karsisinda hayret secdesine varirlar.
Kalplerindeki iman cosar... Tefekkiir, varliklara Allah namina bakmaktir®® ve
Safi’nin “Tefekkiir, dinimizde 6nemli bir ibadettir. Tefekkiir, glinahlarini, mahliklar

ve kendini diisiinmek Allah’ii tealanin yarattidi seylerden ibret almaktir” (Imam

Safii) deyislerinde tefekkiiriin anlami1 ve dnemi agik bir sekilde belirtilmektedir.

Diisiinsel bir pratik olan tefekkiir kisinin kendi nefis muhasebesini
yapmasini, davraniglarini sorgulamasini, yanhs gordiiklerini terk etmesi ve dogru

bulduklarina yonelmesini saglar. Halk arasinda yaygin olarak bilinen “bu giin Allah

193 \nww.sorularlaislamiyet.com adresinden alinmustir.

173


http://www.sorularlaislamiyet.com/

icin ne yaptin?” anlatimi nefis muhasebesini ve tefekkiiri basit bir dille
ozetlemektedir. Halife Omer’in her giin kendine sordugu bir soru olarak rivayet
edilen bu anlatim, Allah'in insam1 yaratma gayesini hatirlamak, diinyaya neden
geldigini sorgulamak ile iliskili olarak tanimlanir. Giinahlardan uzaklasmak ve
erdemli bir hayat yasama dogrultusunda yapilan tefekkiir bir nefis muhasebesi olarak

islev goriiri.

Buna karsin Diinyanin kotiiye gittigi, Miisliimanlarin siyasal, bilimsel ve
ekonomik olarak geri kaldig1, yonetimden uzaklastirildigi, zulme ugradigi, haklarinin
gasp edildigi, dinin gereklerinin yerine getirilmedigi, cihat yapilmadigi, diismanla
savagilmadigi, siyasal iktidarin 6nemli oldugu gibi disiincelerin agirlikli oldugu bir
cergevede icinde yapilan tefekkiir ve nefis muhasebesi sonucunda iyi bir miicahit ve
grubun iyi bir elemani1 olabilmek ig¢in yapilmasi gereken “belli” miicadele
pratiklerine yonelik motivasyonun arttig1 sdylenebilir. Bu ¢ercevede Mevdudi’nin
“... Nefsi terbiyeyi, cahiliyeye karsi savag agmaktan 6nce gorenlerin ne kadar hatali
olduklar1 daha iyi goriiliir. Halbuki ikisinin bir arada olmasi1 gerekir’ (1986: 151),
anlattminda “cahiliye” olarak adlandirilana karsi savas ac¢ilmasimin Oneminin
vurgulandigi goriiliir. “Yeryliziindeki fesat unsurlarini yok etmek igin cihada
girigmeden kendi yakasini kurtaramaz” (Kutup, 1973: 279) gibi anlatimlarin yapilan
tefekkiir i¢in farkli bir baglam sundugu sdylenebilir. Bu tiir bir ¢ercevelendirmede
kiginin kurtulusa ermesinin “fesat” unsurlarina yonelik bir cihatla miimkiin oldugu
belirtilmektedir. Bir baska anlatimda ise “Gergek manada bir Islam hayatin1 yeniden
kurmak i¢in cihat etmeyen, enerji sarf etmenin yorgunlugunu ¢ekmeyen, bu zor ve
mesakkatli ise onun gerektirdigi fedakarliklara, elem ve 1zdiraplara katlanmadan

asude kafayla yasayan kimse bu Kur’ani ger¢ek manasiyla higbir zaman idrak
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edemez” (Kutup:1973: 29) denildigi goriilir. Bu tiir ifadeler tefekkiir ve nefis
muhasebesinin yapildigi diisiinsel baglami1 gostermektedir. Bdyle bir baglamda
cihadin nasil tanimlandigi son derece Onemlidir. Bu baglamda Onerilen ve
desteklenen “belli” miicadele pratikleri de anlatimlarda gérmek miimkiindiir. Yapilan
nefis muhasebesi, kisinin mensubu oldugu grup ile iligkileri iizerine ve grubun

Onerdigi miicadele pratiklerini ne dl¢iide gerceklestirdigi lizerine yogunlasir.

Insanin yaptig1 veya yapmasi gerekip de yapmadigi her seyin 6biir diinyada
hesabinin sorulacagi, diinyada ki eylemlerin karsiliginin giinah ve sevap olarak kayda
alindig1 insanin siirekli olarak gézetimi altinda oldugu diisiincesi kuskusuz kisinin 6z
denetim gerceklestirmesinde Onemli etkiye sahiptir. Soylemde Ote Diinya’nin
hatirlatilarak tefekkiir ve vicdan muhasebesinin yapildigi baglamin desteklendigi

sOylenebilir.

Bundan sonra her isinizde ahreti diinyadan {istiin tutmanizi, ahretin sonsuz

saadetini kazanmanin yasantimzin tek gayesi olmasini tavsiye ederim

(Mevdudi, 1986: 49),

Bu diinya bir imtihan ve g¢alisma diinyasidir. Ahiret ise hesaba g¢ekilme ve
miikafat giiniidiir. Insan yapti1 her hareketinden, her isinden dolay1 imtihan
edilmekte ve denenmektedir (Kutup, 1973: 134),

gibi climlelerde belirtilen anlam hi¢ bir Miisliiman’in itiraz etmeyecegi
tirdendir. Ancak daha once de sOyledigimiz gibi 6te diinyada kazancl ¢ikmak
gayesiyle bu diinyada yapilanlar arasinda sonuglar1 bakimindan o6nemli farklar

bulunur.

Dinsel diisiincelerde yer alan bu degerler modern zamanlarda gelistirilen

gozetlemenin belki de ¢ikis noktasini olustururlar. Gozetlenmenin oto kontrol ile
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iliskisini Foucault tarafindan anlatilan Panopticon olarak adlandirilan sistem
gostermektedir. Bu sistem sayesinde merkezi bir kulenin etrafinda daire seklinde insa
edilmis hiicrelerde bulunun mahktmlar gozetlenip gozetlenmediklerini asla bilmeden
davraniglarinit kontrol etmeye baslamislardir. Stirekli olarak gozetlenme diisiincesi
oto kontrolii saglamada etkin bir teknoloji olarak islev gérmektedir. Buna benzer
sekilde dinsel sOylemlerde var olan siirekli olarak gozlenme ve her seyin giinah
sevap seklinde kayit altina alindigi diisiincesi oto kontroliin ger¢eklesmesini

kolaylastirmaktadir.

Giinah/sevap bagka bir deyisle bunlarin karsiligi olan 6diil ve cezalandirma
diisiinceleri 6zdenetim ve maddi pratikleri i¢in 6nemli bir motivasyon saglar.
Ornegin El Kaide nin egitim kamplarinda intihar eylemi gerceklestireceklere “cihat”
ve “sehitlik” konularinda 6zel egitim verilmektedir. Soylemde, 6te diinya igin
sehitligin elde edilebilecek en dnemli miikafatlardan oldugu vurgulanir. ingiltere’nin
Istanbul’daki Baskonsoloslugu’na 20 Kasim 2003 tarihinde El Kaide tarafindan
gerceklestirilen intihar saldirisinin  failininl5 Kasim 2003 tarihinde Musevi
sinagoglarina yonelik intihar eyleminde bulunan arkadaslart hakkinda “bu
sahislardan birisi bir ay sonra evlenecekti, simdi meleklerle evlendi” s6zleri (Farag,
2004: 202) bu yonde degerlendirilebilir. Tiirkiye 6zelinde genel ve yerel segimlerde
belli bir siyasal partiye verilmeyen oylarin 6te diinyada hesabinin sorulacagi, bu
diinyada o siyasi parti lehine ¢alismanin ise 6diiliiniin verilecegi gibi diistincelerin de

bu cercevede degerlendirilmesi miimkiindiir.

Ozetlenecek olursa 6zdenetimin, 6zne konumlari, hakikat tanimlari ve beden

politikalariyla yakin iliskisi vardir. Oncelikle 6zdenetimin en énemli islevi “dogru”
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ve “yanlis” olarak tanimlanan davranislarin yapilmasi veya yapilmamasi konusunda
i¢sel baski/motivasyon olusturmasidir. Ornegin 6ngoriildiigii sekilde cihat etmeyen
kimse suc¢luluk duygusu yasayabilir. S6ylemde olusturulan kendini suglama 6znenin,
O0zdenetiminin ¢ilecilige doniismesinde ve kendini feda edecek bir 6zne haline
gelmesinde etkili olmaktadir. Mazlum ve mazlumlugunu nedeniyle sugluluk duygusu
icinde kivranan Ozne kurtulus i¢in, miicadeleye ve bu miicadeleyi hakkiyla
yapabilmek icin ¢ilecilik ve bedensel disiplin ile kendini miilkemmellestirmeye
yonelmektedir. Bu ¢ercevede hazdan ve keyiften kac¢inmasi, yeme ve uyuma
pratiklerinde azaltmaya gidilmesi uygulamalar1 goriilebilir. Bu bedensel disiplin ise
ozdenetim ile saglanmaktadir. Iginde bulundugu durumdan hosnutsuz olan 6zne,
cektigi acinin yaninda, bedenini terbiye etmeyi ya da hi¢ durmadan calismay1 ¢oziim
olarak goriir. Icinde bulundugu sucluluk ve kirlilik duygusunun siddeti oraninda

calismaya ve temizlenmeye yonelir (Agikel, 1996: 190).

Yine soylemde 6diil ve ceza ile iliskili olarak dile getirilen: “Bir hakikat daha
vardir ki o da, hak yolunda miicadele ederken basa gelen belalar ve ¢ekilen zorluklar
nefisleri temizledigi gibi ...” (Mevdudi, 1986: 28; Kutup, 1964: 11) seklindeki
yaklasimlarda miicadele, nefsin 1slahinin bir aract olarak goriilir ve Onemi
vurgulanir. Belli bir bicimde miicadele zaten bir Miisliman i¢in yapilmas: gerekli
pratik olarak sunulur. Bunun yaninda miicadele sirasinda yasanan zorluklarin

arinmak i¢in bir yol olarak tanimlanmasi ¢ileciligi zorunluluk olar sunar.

Kisaca dzdenetim ve bunu destekleyen diisiince ve inanislar Islam’in ortak
cercevesinde bulunur. Ancak bunlarin “belli” ¢ikar ve amaglar dogrultusunda

isletilmelerinin miimkiin oldugu da goriilmektedir. Ayrica disiplin, denetim ve
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O0zdenetim yoluyla belirlenen beden politikalar1 ¢ileciligi besleyecek sekilde
isletilebilmektedir. Beden politikalarinda dengesiz dagilim olarak adlandirdigimiz,
beden politikalarinin belli siyasal konulara odakli olarak olusturulmasi radikalligin

miimkiin olusunu saglamaktadir.

2.2. Giindelik Dinsel Disiplin

Bu béliimde, geleneksel ve radikal Islam ile iliskili séylemde nelerin giindelik
yasam pratikleri cergevesinde ele alinabilecegi? Soylemde bu pratiklere bakis
acisinin ve dagilimin ne yonde oldugu, bunlarin toplumsal ve siyasal islevleri olup
olmadigi, iktidar istenci, 6zne, hing, c¢ilecilik ve hakikat tanimlar1 gibi daha once
sOzlinii ettigimiz kavramlar ile ne sekilde iliskilendirilebilecekleri {izerinde
durulmustur. Denetim ve Ozdenetimin yaninda giindelik disiplin  olarak
adlandirdigimiz bazi pratikler gileciligin isleyis strateji olarak kullanilirlar. Belli
amaglara ulagilabilmesi ve kisinin bu dogrultuda daha verimli hale getirilebilmesi

i¢in giindelik yasamin diizenlenmesi ve organize edilmesi son derece 6nemlidir.

Giindelik hayatin en temel gereksinimlerini karsilamaya yonelik davraniglar
tizerinde yapilan bu diizenlemeler, kisinin yasaminin miimkiin oldugunca fazlasini
kapsadig1 i¢in boylesine onemlidir. SOylemde giindelik hayatin ayrintilarina dair
diizenlemelere dikkat cekilmesi bilingsizce ortaya c¢ikmis bir durum degildir.
Soylemde yer alan “... Kalplere hakimiyeti, duygu ve diisiinceye hakimiyeti, pratik
hayata hakimiyeti... Ruhlara ve bedenlere hakimiyeti...” (Akt. Berekat; Mevdudi,
1986: 63), “su bir hakikattir ki Islam tasavvurunda ibadet mefhumu bulunmayan

veya bu vasfin gerceklesmesi istenmeyen hicbir beseri faaliyet ve davranis yoktur”
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(Kutup, 1973: 196), gibi anlatimlarda giindelik yasam pratikleri ile dini bakis

arasinda kurulan iligki ve bu konuda ki biling goriilmektedir.

Geleneksel ve radikal Islam ile iliskili sdyleme bakildiginda c¢ok sayida
davranig, faaliyet ve pratigin, giindelik dinsel disiplin adi altinda ele alinabilecegi
goriliir. Bu davranis ve pratikler, dinde dogrudan farz olarak kabul edilen ibadet
ritiellerinin disinda olan giindelik yasamda kisinin yaptig: faaliyetlerdir. Bu pratikler
bizim c¢alismamiz agisindan bazi yaklasimlarca bunlara yiiklenen siyasal ve

toplumsal anlamlar1 nedeniyle dikkat cekerler.

Bunlarin hepsinde olmasa bile ¢ogunda belli zamanlarda yapilmalari,
stirdiiriilmeleri, belli sikliklarla tekrarlanmalar1 ve yine belli 6lgiide ve belli sekillerde
yapilmalar1 seklinde diizen oldugu goriiliir. Bu tiir diizenlemelerle ilgili olarak

geleneksel Islam’a kars1 radikal Islam sdyleminde belirgin bir kars1 durus goriilmez.

Gilindelik yasam pratikleri, insanlarin davraniglarinin  belli bi¢imlerde
yapilmasini ve insanlara belli aligkanliklar kazandirilmasini saglar. Boylece hayatin
daha verimli hale getirilmesi amaglanir. Orneklendirecek olursak her insaninin
gereksinimi olan uyku ile ilgili diizenlemelerden sdz edilebilir. Oncelikle az uyumak
onerilir. Bu konuda sdylemde kisinin giinde ka¢ saat uyumasinin ideal olduguna
iliskin bilimsel calismalarla desteklenen Oneriler géormek miimkiindiir. Yine her
insanin ihtiyaci olan yemek konusunda, ¢ok yememek ve igmemek, baz1 yiyecekleri
belli sekillerde tiiketmek dikkat c¢eker. Belli igeceklerin igilmemesi ve belli

yiyeceklerin tiiketilmesi ya da tiiketilmemesi seklinde diizenlemeler de bulunur'®.

194 Ornegin islam inancinda her hayvanin eti yenmez. Ozelikle domuz eti yemek haram kabul edilir.
Bunun yaninda hangi etlerin yenmesine izin verildigine dair diizenlemeler vardir. Yenilebilecek
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Hatirlanacak olursa iran’da bir fetva ile tiitin ve nargile kullanmanin

yasaklandigindan bahsetmistik.

Kilik kiyafet konusunda erkeklerin ve kadinlarin viicutlarinin belli yerlerinin
ortiilmesi ve erkeklerin ipek ve altin kullanmamasi, sacin ve sakalin nasil olmasi
gerektigi, tirnak bakimi, tuvalet adabi, agiz ve dis temizligi suyun nasil ic¢ilmesi
gerektigi gibi konularda diizenlemeler dikkat ¢eker. Aticilik, binicilik, giires vb
benzeri spor faaliyetlerinin 6zendirilmesi bos vakit gecirmenin kesinlikle hos
karsilanmamas1 yine dikkat ¢ceken konulardandir. Kisinin yagamini tanzim etmeye
yonelik bir ifade olan “Miisliman oldugunu sdyleyen abdestli namazli birinin
zamanini bu tiir futbol dedikodulariyla gegirmesi Oyle affedilir cinsten bir husus
degildir” (Giizeler, 2002: 28) anlatiminda goriildiigii iizere soylemde bos vakit olarak

degerlendirilen faaliyetlerin hos karsilanmadig1 goriilmektedir.

Bu ve benzeri diizenlemeler ayni zamanda giindelik hayata iliskin yasam
pratikleridir. Ancak bunlarin dine uygun olarak yapilmasinin dini agidan manevi
odiiliiniin olacag diislincesinin insanlart motive ettigi soylenebilir. Kisiler bu sekilde
davrandiklarinda dine uygun yasadiklari, davranislarinin din agisindan onaylandig:
ve sevap kazanacaklar1 diisiincesindedirler. Basit insan ihtiyaclart ile ilgili
davraniglar boylece degerli hale gelir. Ayn1 zamanda kisi Onerilen kaliplara uyarak
belli 6zne konumlariyla kendisini iliskilendirmis olur. Yasaminin her pratiginde
dinsel bakisin onayladigi formlara uygun davranarak kisi daha iyi bir “miimin”

olmaya calisir. Bu pratikleri yaparken oneriler dogrultusunda uykusundan, yeme ve

hayvanlarin ise belli sekilde kesilmeleri gerekir. Igecekler ile ilgili olarak ise alkollii igeceklerin
tiikketilmesi haramdir.
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igmesinden fedakarlik yapan 6zne bunlar1 belli bir diizene koyarak, hayatin1 bu
diinya ve “6biir diinya” icin daha verimli bir hale getirmeye calisir. “Israf’tan ve
“tembellikten” uzaklasmaya calisir. Bu pratiklere uyulmasi ile ideal yasama
bi¢iminin ve dinin geregi gibi yasanmasi diisiincesinin gerceklestirilmis olacagi
diisiiniiliir. Bu baglamda giindelik yasam pratiklerinin sdylemde olusturulan 6zne
konumlariyla yakin iligki i¢cinde oldugunu sdylemek gerekir. Bu pratikler araciligi ile
kisinin belli 6zne konumlarina uygun hale doniismesi saglanir. Kisi agisindan bedene
egemen olunmasi ve ruhun yliceltilmesi irade ile saglanmis olur. Toplumsal agidan
ise kisinin bedeni dolayimu ile iizerinde iktidarin isletilmesi miimkiin olmaktadir. Bu
pratiklerin toplumsal iktidar kurmanin aracina doniistiigliniin yakin tarihte
orneklerini gdrmek miimkiindiir. Ornegin Afganistan’da Taliban ydnetimi zamaninda
‘Erdemi Tesvik Etme ve Ahlaksizligt Onleme Dairesi’ tarafindan yasaklar ve cezalari
belirlenmistir. Bu yasalara gore erkekler icin cenelerinin en az bir yumruk boyu
altinda sakal birakmak, kadinlar ve kizlar i¢in ise ¢arsaf giymek zorunlulugu
getirilmistir. Bu gibi kurallara uymayanlara ise ceza ongoriilmiistiir. Taliban’in din
polisi sa¢ kesim bic¢imi, sakalsiz gezilememesi, namaza ge¢ kalinmasi, kadinin
topuklu ayakkabi giymesi, giivercin beslenmesi gibi yasaklar1 denetlemistir™".
Vahhabilerin sigara ve nargile igmeyi haram kabul edip sigara i¢cenleri miisrik olarak
gormeleri ve kahve gibi igecekleri yasaklamalar1 ve ceza vermeleri de (Demirel,
2004), zamana ve kosullara gore bazi glindelik yasam pratiklerinin ceza ve yasak ile

iliskilendirilmesinin miimkiin oldugunu gostermektedir.

195 http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/ShowNew.aspx?id=38595, (Taliban’in Ceza Yasalar1) erigim
tarihi 10.04.2012
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Giliniimlizde bedenle ilgili bu pratikleri yapmanin, Onerildigi sekilde
uyumanin yemenin i¢menin ve benzeri davramislarin saglikla ve verimlilikle
iliskisinin kurulmasi sOylemde 6znenin olusturulmasiyla da yakindan ilgilidir.
Geleneksel yaklasimda bu pratikler araciligi ile saglikli, diizenli, uzun ve verimli, din
acisindan “hayra adanmis” verimli bir 6miir yasayan 6zne dikkat ¢eker. Bu 6zneye
karsin radikal Islam sdyleminde belli Siyasal amaglar ugruna savasan, “itaatkar”,
6lmeye hazir, bedenini ve 6mriinii bu ugurda kisacik zamanda tiikketebilen bir 6zne
vurgulanir. Radikallikle iligkili sdylemde giindelik yasamin daha verimli hale
getirilmesini destekleyen pratiklere iliskin agiklamalarin azligi ve bunlarin yerine
siyasal hedef ve miicadelelerin vurgulanmasi, ya da bunlar vurgulanirken cileciligi

iiretecek bir sekilde dile getirilmesi bu 6znenin olusumunu destekler.

Bir kimsenin hayatinin ve bedenin tanzim edilerek belli bicimde bir 6zneye

doniistiiriilmesiyle ilgili olarak: Benna:

Miisliiman Kardesler’in aylik faaliyetlerini tanzim ederken har ayin muayyen
giinlerinde su program uygulanmalidir; nasihat giini: bu giinde...
Kardeslerimiz komsularinin ahlaki zaaf yonlerini tespit edip onlar1 ziyaret
edecekler ve yumusaklikla onlara nasihat edeceklerdir. Ders gecesi: Miisliiman
Kardesler, haftada bir geceyi genel miirsidin haftalik konusmasini miizakere
etmeye ayirmalidir. Kamp giinli: Asker olma, egitim yapma ve mukaddes
cihada hazirlanma, bunlar Miisliiman Kardeslerin ¢ok Onem verdikleri
hususlardir. Kardeslerimizin her hafta askeri egitim yapmalarini tavsiye
ediyoruz. Gezi sirasinda bos arazide topluca namaz kilinmasi da sarttir. Yaz
kamp1: kampin tertiplenmesinde 6ngoriilen hedef agik havada, askeri bedeni ve
ruhi  egitim yapmaktir (Cilt 3: 367-369) seklindeki ifadesi

degerlendirilebilir.
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Burada kisinin yillik, aylik, haftalik ve giinliik faaliyetlerini kapsayacak
ayrintili bir diizenlemeye yer verildigi goriiliir. Bunlar arasinda askeri egitime ¢ok
onem verildigi ve her hafta askeri egitim yapilmasindan ve beden egitiminden sz
edilmektedir. Belli bir grubun tiyelerinin kendileriyle olan iliskilerine, birbirleriyle ve

grup disindan olanlarla iliskilerine yonelik diizenleme getirilmektedir.

Bu davraniglara uymak 6zne konumlariyla oldugu kadar hakikat tanimlariyla
da yakindan iligkilidir. Bu davranis 6nermelerine uymak kisinin baglilig1 ve itaatkar
bir birey olmas: ile de ilgilidir. Daha 6nce sz ettigimiz digsal denetim bu pratikler
tizerinden gerceklesir. Bu pratiklerin yapilmasi kisinin inancinin ve gruba
bagliliginin goriiniir bir hal almasini saglar. Bununla birlikte itaatinin de gostergesine
dontisiir. Kisi kiligt ve kiyafetiyle, yeme ve i¢mesi ile sembole, mesaja
doniismektedir. Belli Islami gruplara mensup kimseler icin o grubun kurali olarak
belli kiyafetler giyerek dolasmalar1 grup ve birey arasindaki iktidar iligkisiyle de
ilgilidir. Tirkiye’ de Aczimendi olarak adlandirilan ve Ankara, Kizilay’ da siyah
cilibbe, sarik, uzun sakal ve ellerinde asalar1 dolasan grup bu durumu &rnekler. Bu

kilik ve kiyafet Aczimendi olabilmenin sembolik gdstergesidir.

Kiyafetin 6nemiyle ilgili olarak Mevdudi’nin “Gayri Miislimlerin yasadiklar
iilkelerde eglesen Miisliimanlarin, kendilerini oradaki gayri Miislim ahaliden ayirt
edecek bir seyi kiyafetlerinde bulundurmalari gerekir” (1993a: 213) degerlendirmesi
tizerinde durulabilir. Burada kilik ve kiyafetin kimlikle iliskisi tizerinde duruldugu
sOylenebilir. Bu tiir tercihler bir yandan kisiye kendi kimligini hatirlatir, digerleri ile
arasma sembolik bir ayrim ceker, 6te yandan digerlerine kendi kimligini deklare

eder.
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(13

Kilik ve kiyafetin kimlik bilinci ile iliskisini gdstermesi bakimindan
Basindaki takkeyi almaya gelen bir manga askere karsi hayati pahasina Hiiseyin’in
gosterdigi direnis, biitlin vahsetiyle isleyen kiifri ¢arka muhalefet etmek icin semt
degistirmeyi bile gbze alamayanlara asil bir mesajdir” (Oztiirk, 1998: 162) tiiriinden
anlatimlarda 6nemlidir. Burada gorildiigi iizere kilik ve kiyafete yapilan miidahale
bir direnis gerekgesi olabilmektedir. Yine kilik ve kiyafete anlam yiliklenmesinin
giinimiize 6zgli olmadigin1 gosteren Ebu Suud efendi’nin konuyla ilgili fetvalari
bulunmaktadir. Ebusuud Efendi’ye gore gore kilik kiyafet 6zel bir mesele degil
statiiyli gosteren bir simgedir. Seyhiilislam’in bu konuya miidahalesi kamu diizeninin

bozulmasi tehlikesi karsisinda toplumsal disiplini tesis ¢abasi olarak okunabilir

(Akyol, 1999: 165).

Soylemde dikkat ¢eken bir konu da belli pratikler sergilemenin, sahadet
etmek ile iliskili olarak ele alinmasidir. Kisinin diliyle sahadet etmesinin yaninda

davraniglar1 ve bedeni ile sahadet ettigi vurgulanir. Kutup’un:

Miisliiman bu sehadet vazifesini 6nce kendi nefsinde tatbik eder. Sahsen pratik
hayatinda en kiiciik faaliyet sekliyle o sehadet vazifesini yerine getirir...
Miisliiman’in kii¢lik veya biiylik hicbir hareketi yoktur ki o hareketinden bu
dine sehadet vazifesini gergek manada ifa etmekle miikellef olmasin. Sadece
dille sehadet degil... Fiilen sehadet, insanlarin diinyasinda goze ilisen pratik bir

sehadet (Kutup, 1973: 273)

anlattiminda bu anlayis ve giindelik pratiklere bakis agik bir sekilde

goriilmektedir.

Ozetle sdyleme bakildiginda basit insan davranislarmin belli sekillerde
yapilmasinin dinen daha uygun ve iyi olacagina dair belirgin bir goriis ayrilig

yoktur. Bagka bir deyisle bu diislince paylasilir. Ancak bunlara verilen énem ve buna
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bagli olarak vurgulanma acgisindan ayni sey soOylenemez. Cogunlukla siyasal
amaclarla iligkili olmayan giindelik yasam pratikleri ilgili beden politikalarinin
geleneksel kaynaklarda daha ¢ok ifade edildigi goriiliir. Bunlar araciligi ile kisinin
daha verimli bir yasam siirmesi amaclanir. Radikal Islam sdyleminde ayn1 bakis agis1
yer bulur ve dinin peygamber zamaninda yasandig1 gibi yasanmasi gerektiginden séz
edilir. Ancak nasil “iyi bir Misliiman” olunacagi iktidar sorunuyla ve daha ¢ok
siyasal konularla iligkili olarak cevaplanir. Bu pratikler siyasal konu ve sorunlarla
iligkili oldugunda daha ¢ok 6nem kazanir ve sdylemde yer edinir. Bunlardan fazla
s6z edilmez ve dengesiz bir sekilde durulur. Iktidar ile iliskili bir tartismanin konusu
olduklarinda, {izerinde miicadeleye girisilen bir konuya doniistiiklerinde, 6zellikle de
siyasal iktidar konusuyla iliskili olduklarinda radikal yaklasimlarin ilgilendikleri
konu haline gelirler. Ornegin radikal olarak adlandirilan sdylemde, gileciligi andiran
bir sekilde kisinin daha az uyumasi, ¢ok daha az yemesi gibi pratiklerin viilmesi ve
Ozendirilmesinin, cihat pratikleriyle iligkili olarak dile getirildigi goriliir. Bu
pratikler atis, spor gibi, kisinin direncini, miicadele giiciinii ve becerilerini arttirdigi

Olctlide radikal olarak adlandirilan gruplarca daha da 6nemli goriilmektedir.

Giindelik yagsamin onemli bir boliimiine dair 6dnermeler iceren bu pratikler,
Islam ile iliskili olarak ortaya ¢ikan gruplarca, iktidar iliskileri dogrultusunda bireyin
bedeni iizerinde iktidarin isletilmesini miimkiin hale getirmektedir. Iktidar
miicadeleleri ve sugluluk duygusu s6z konusu oldugunda ise, kendi eksiklerini
gidermeye arayisinda olan 6znenin hincinin kendi bedenine yonelip belli pratiklerde

asiriliga gidilerek cileciligin tiretildigi sdylenebilir.
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2.3.ibadet Ritiielleri

Beden politikas1 olarak degerlendirildiginde ibadet ritiiellerinin bedeni
disipline edici mekanizmalar arasinda onemli bir yeri vardir. Bu béliimde ilk olarak
Islam’da belli bash ibadet ritiielleri olan namaz, oru¢ ve hac hakkinda genel bilgi
verilmistir. Daha sonra bedeni disipline edici fonksiyonu goz dniinde bulundurularak,
ibadet ritiielleri, yiiklenen anlamalar nedeniyle olusan farkli siyasal ve toplumsal

sonuglar1 eksen alinarak bir degerlendirme yapilmistir.

Dinlere genel olarak bakildiginda, dinsel motivasyonla pek ¢ok ritiielin
yapildig1 goriiliir. Ozel olarak Islam’da ise diger dinlere oranla ibadet ritiieli olan
pratiklerin ¢oklugu dikkat c¢eker. Bu ritliellere beden politikalar1 agisindan
bakildiginda siki bir diizenleme oldugu sOylenebilir. Bunlar belli sartlar altinda
yapilmas1 veya yerine getirilmesi zorunlu olan pratiklerdir. Yapildiklarinda kisiye
sevap kazandirir yapilmadiginda ise kisiyi giinahkar kilar. Farzlarin yaninda nafile
olarak adlandirilan benzer ritiieller de aym g¢ercevede degerlendirilebilir. Ornegin
Islam inancina gore farz olduklari igcin namaz, orug gibi ibadetlerin belli zamanlarda
ve belli sekillerde yapilmasi gerekir. Farz olanlarin yaninda kisinin yararina odlugu

inanciyla namaz ve orug ibadetleri nafile olarak da yapilabilir.

Islam inancinda kisinin giiniin belirli zamanlarinda namaz kilmas1 emredilir.
Bu namazlarin toplu olarak kilinmasi ise 6zellikle tavsiye edilir.®® Bunun yaninda
erkeklerin haftada bir kez toplu halde Cuma namazi adi verilen namazi kilmalari

istenir. Namaz kilmadan once su ile yapilan abdest ad1 verilen hazirlikta ise viicudun

1% Ornegin namazin cemaat olarak toplu kilmmasinin tek kilimmasina oranla daha fazla fazla sevap
getirdigine inanilir.
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belli organlarinin belli sekillerde yikanmasi gerekir. Yine namaz kible adi verilen
Kabe’nin bulundugu yone durularak kilinir. Burada namazin nasil ve ne sekilde
kilindiginin ayrintili olarak anlatilmasina gerek goriilmemekle birlikte, namazin pek
cok sekil sartini igeren bir ibadet oldugunu sdylemek yeterlidir. Islam inancinda farz
olmayan ve nafile olarak adlandirilan pek ¢ok namaz bulunur. Oncelikle kisinin
farzlar disinda namaz kilmasinda bir sakinca yoktur. Bunun yaninda bayram namazi,
cenaze namazi, tesbih namazi, stikiir namazi, tdvbe namazi, gece namazi gibi sartlari
olustugunda belli sekillerde kilinmasi gerektigi diisliniilen ibadetler bunlardandir.
Sunu da soylemek gerekir; erkekler ve kadinlarin namaz kilarken yapacaklari

hareketler arasinda bazi farklar bulunur.

Orug, farz olarak yapilmasi gereken ve nafile olarak yapilabilecek diger bir
onemli ritiieldir. Bu pratikten pek c¢ok bireysel ve toplumsal fayda ile birlikte s6z
edilir. Kisinin beden disiplinini saglamak, bedeni ve arzular1 denetim altina almak
icin yapilan bir ibadet oldugu oOzellikle vurgulanir. Oru¢ sadece yeme i¢me
konusunda bir rejim olarak goriilmez. Kisinin kendi i¢ine yonelmesi ve kendini
hesaba c¢ekmesi ile iliskili olarak ele alinir. Ramazan adi verilen yaklagik 30 giin
siiren ay boyunca giiniin énemli bir bolimii yemek, i¢mek ve cinsel aktivite gibi

fiillerin yasak oldugu bir ibadet olan oruca dair ayrintili diizenlemeler bulunur.

Burada s6z edilebilecek bir diger dnemli ibadet ritiieli ise Hac ibadetidir. Hac
Islam’m bes temel ibadet esasindan biridir. Kisaca Mekke’de bulunan ve kutsal
kabul edilen Kabe ve gevresinin sekil sartlarina uyularak belli zamanlarda ziyaret

edilmesiyle yapilan bir ibadettir. Beden ile yapilan Hac ibadetini yapan kimselere
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“hact” adi verilir'”. Hac ibadeti ahiretin provasi olarak nitelendirilir. Bu ibadeti
samimi olarak yapan kisinin giinahlarinin bagislanacagina inanilir. Hac ibadetinin

yerine getirilmesi de pek ¢ok sekil sart: icermektedir'®.

Islam iginde ortaya ¢ikan yaklasimlarin énemli béliimiiniin ritiiellere bakisi
temel farkliliklar igermez. Ornegin temel kaynaklar olan kutsal kitap, hadisler ve
siinnette yer alan namaz kilinmasi, oru¢ tutulmasi ve hac gibi temel ibadetler
tizerinde uzlasi bulunur. Ancak belli pratiklerle ilgili olarak bazi doénemlerde
tamamen farkli uygulamalar yapildigini gérmek miimkiindiir. Bunlar yaygin
olmamakla birlikte beden iizerinde iktidar isletilmesinin aracina donistiikleri igin

onemlidir.

kiliabilecegi kabul edilmektedir. Uygulamada 6gle ve ikindi ile aksam ve yatsi
ortak vakitler olarak adlandirilan zamanlarda birlikte kilinmaktadir. Tarihte Haghasi
liderlerinden olan II.Hasan zamaninda “kiyamet” ilan edildigi ve ibadet ritiielleri
acisindan tamamen farkli bir yaklasim benimsendiginden bahsedilmektedir. Bu
donemde namaz kilanlarin oru¢ tutanlarin cezalandirildigindan hacca gitmenin
yasaklandigindan s6z edilmektedir. Kiblenin yoniiniin degistirildigi ve icki icmenin
serbest birakildigr yine bu doneme 0zgii uygulama olarak bilinmektedir. Bununla

birlikte Celaleddin doneminde Batini olarak bilinen bu gruplarin tekrar eski

197 Hac sirasinda erkeklerin iki parca beyaz dikissiz kumastan olugsan ve ihram adi verilen kiyafet

giymeleri gerekir. Kadinlarin ise yiiz, el ve ayaklar1 diginda biitiin viicudu ortecek kiyafetler giymeleri
gerekir. Bayanlar i¢in ise bir kimse hac yolculuguna g¢ikmadan 6nce borglarini 6demesi kendisi
olmadig: siire boyunca ailesin ge¢imini temin edecek hazirlig1 yapmasi gerekir.

198 Tag atma, saclarin tiras edilmesi, ihram ad1 verilen kiyafetin giyilmesi, tavaf etme, kurban kesme
vd. seklinde siralanabilir.
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hiikiimlere dondiiglinden séz edilir. Batinilerde ibadetlerle ilgili farkli yorumlar ve
anlamlandirmalar yapildig1 sdylenir. Ornegin Farz olan seyler imamlara baglilik
olarak goriiliir. Bu dogrultuda namaz imama tabi olmayr ve onu Ovmeyi, orug
imamin sirrini1 saklamayi, zekat daveti kabul edenlere bilgi ulastirmak, hac ise
imamin ziyaretine gitmek olarak anlamlandirilmaktadir. Yine Batiniler’de belli bir
vergi karsiligi bu kisinin bu yilikiimliliiklerden imamin onay1 ile kurtarildigi savi

tarihte goriilen 6nemli bir uygulama farki 6rnegidir.

Bir baska oOrnek ise Dar’iil harp olarak goriilen yerlerde cuma namazi
kilinmamasidir. Ancak nerelerin Dar’til Harp olarak adlandirilacagi konusunda
geleneksel olan ve radikallikle iliskilendirilen yaklasimlar arasinda fark bulunur.
Ayrica Dar’iil Islam ve Dar’iil harp ayrimi Cuma namazinin kilinmasi agisindan
siyasal sonuglari olan bir ayrimdir. Kural olarak Dar’iil harp’te Cuma namazi
kilmmaz. Ornegin silahli eylemler yapan orgiitlerin yaklagimlarinda Dar’iil harp’in
genis sekilde tanimlandigi goriiliir. Bu tarz orgiitlere gore Tiirkiye Dar’iil harp kabule
dildiginden Cuma namazinin kilmmamas1 gerektigi diisiincelerine rastlanir. Ayrica
tarihte cuma namazinda devlet bagkaninin adina hutbe okutulmasinin siyasal yonde
kullanildigr durumlar goériilmektedir. Bir yonetici adina cuma hutbesi okutulmasi
tarihte egemenlik gostergesi olarak islevi olmustur. Tarihten 6rnek verilecek olursa
baz1 donemlerde ve bazi yerlerde hutbelerde Ali’ye, buna karsilik baz1 kimselerce ise
Muaviye’ye beddua edildigi belirtilmektedir. Bu yoniiyle hutbeler siyasi egilimin
gostergesi olarak islev gormiistiir. Bu konular Islami literatiirde cuma namazinin
sthhat sartlar1 olarak adlandirilan sartlar ve cuma namazinin kilinmasi ve hutbe i¢in

izin verilmesi konulariyla ilgili tartigma iginde yer alir.
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Orug ibadetine dair mezhepler arasinda uygulama farklar1 bulunmaktadir.
Ornegin Siilikte ve Alevilikte ¢alismada daha dnce soz edilen Kerbela olay1 olarak
bilinen 10 Ekim 680 yilinda Ali’nin oglu ve Peygamberin torunu Hiiseyin ve
yanindakilerin katledilmesini kinamak, zalimin zulmiinii lanetlemek ve yas tutmak
icin her yi1l Muharrem ayinda 12 giin orug tutulur'®. Burada uygulama farklarini

ayrintili olarak anlatmak yersiz olup bazi farklar oldugunu séylemek yeterlidir.

Bu ritiiellerin dinsel inang agisindan yapilmasinin gerekliliginin yani sira
bunlarin yerine getirilmesinin diinyevi yararlari tizerinde durulmas1 dikkat cekicidir.
Genelde ibadetlerin 6zelilikle oru¢ ve namazin insan saglik agsindan yarar1 sikga dile

getirilmektedir.

Su tiir anlatimlarda:

Yapilan pek ¢ok aragtirmaya gore din ve dini hayatin en dnemli boyutunu
teskil eden ibadetlerin kisinin ruh sagligima onemli katkilar1 vardir. Aym
zamanda ibadetler, kiginin disiplinli bir hayata alismasimi da kolaylastirir, i¢
catigmalardan kurtararak bir ig yapabilme giiclinii kazandirir. Cemaatle yapilan
ibadetler ferdin topluma katilmasimi saglarken sosyal uyumuna da yardimei

olur (Armaner, 1967: 47),

Yapilan ibadetlerin 6te diinyaya iliskin gerekliliginin 6tesinde, kisinin ruhsal
sagligina ve giindelik hayatinin daha verimli hale getirilmesine yaptig1 katkidan sz
edildigi, kisiyi sosyallestirdigi gibi yararlarda sz edildigi goriiliir. Baz1 ifadelerde bu
tiir yararlar bilimsel bulgular ile desteklenerek s6z edilmektedir. Bu tiir diisiinceler

Islami séylemde giiclii ve saghkli bir bedene sahip olmanm tesvik edildigi

199 Muharrem orucunda 12 giin boyunca, et yenilmez, Kerbela’da katledilenlerin gektikleri susuzlugu
hissetmek i¢in su i¢ilmez. Viicudun su ihtiyaci yenilen yemeklerden ve cay, kahve, ayran ve benzeri
stvi gidalardan karsilanir. Alevilik ’de ramazan ayinda da {i¢ giin orug tutulur.
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diisiincemizi dogrulamaktadir. Giinlimiizde oru¢ ve namazin saglik agisindan ve

egzersiz olarak yararlar1 tizerinde durulmasi da bu ¢er¢evede degerlendirilebilir.

Siyasal ve toplumsal sonuglar1 agisindan bu ritiieller ele alindiginda bazi
farklar gdze carpar. Oncelikle dinsel agidan 6nemli olan bu faaliyetlerin yapilmasi
zaman zaman kisinin inancinin bir gostergesi olarak okunmakta ve daha 6nce hakikat
tanimlarinda deginildigi tizere kisini imanin1 goriiniir hale getirmektedir. Bunun
yaninda belli gruplarin bedensel ibadetleri gozlemleyerek iiyeleri tizerindeki
denetimlerini beden {izerinden kurmalarina ve toplumsal denetimi saglamalarina
olanak saglamaktadir. Ornegin konu ile ilgili kaynaklar degerlendirildiginde farz
olan ibadetlerin yan1 sira nafile olarak adlandirilan namaz ve orug ile ilgili olarak,
gruplarin mensuplarina bazi sartlar ileri siirdiigli goriilmektedir. Hizbullah 6rgiitiinde
Ozellikle asker kanadi olusturan iyeleri i¢in haftada iki giin orug¢ tutulmasi,
namazlarin cemaatle kilinmasi seklinde kurallar 6ngériilmistiir (Farag, 2004: 92).
Bazi ibadet bigcimlerinin Hizbullah ve benzeri gruplarda, mensuplari i¢in zorunluluk
olarak tanimlanmasi ve kontrol edilmesi iktidar ve bu pratikler arasindaki iliskiyi

gosterir.

Ayrica sdylemde belli 6zne konumlarinda olusturulmasinin bu pratikler
tizerinden de gergeklestirildigi goriiliir. Kisinin glinahkar veya kafir olarak
tanimlanmast bu ritliellerin  yapilip yapilmamasiyla ilgilidir. Bu baglamda
cogunlugun diisiincesine gore bunlar1 yapmayanlar giinahkar Miisliimanlar olarak
kabul edilirler. Radikallikle iliskilendirilen bazi yaklagimlarda ise bunlarin dinden

ciktiklar iddia edilebilmektedir.
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Soylenenler c¢ercevesinde bu ibadetleri yerine getirmemenin sonuglari
acisindan Vahabilerin ve Haricilerin kat1 bir tutumu oldugu goriiliir. Vahabilere gore
Namazi cemaatle kilmak sarttir. Namaza gelmeyen ceza alir (Demirel, 2004: 51). Bu
tarz diisiinceye gore namaz, orug, hac ve benzeri dinsel emirleri yerine
getirmeyenlerin kafir olarak goriilmesi beraberinde agir cezalar getiriri. Haricilerin
bu dinsel ibadet ritiiellere bagliliklart ve bu konuda c¢ok hassas olduklari
bilinmektedir. Akyol’ un aktardig: bilgiye gore 6rnegin namaz kilmaktan alinlar1 ve
dizleri yara olacak sekilde ve agactan diisen bir hurmayi haram diye yemeyecek
derecede Islam anlayisina sahiptirler. Ancak insan dldiirme konusunda ozellikle
diger Miisliimanlara karsi ¢ok siddetli davraniglarda bulunmuslardir (Akyol, 2000:

23).

Bu ritiiellerin ele alinisinda bazi farklar oldugu da goriilmektedir. Bunlarin
ibadet oldugu vurgusundan cok siyasal yOniiniin One c¢ikartildigini gosteren
anlatimlar1 gormek miimkiindiir: “Cuma namaz siyasal bir toplantidan baska bir sey
midir? Hacc, siyasal kongreden gayr1 bir sey midir? Bizzat tevhid siyaset degil de
nedir?” (Sinnavi, 1998: 41) ve “eger siyaset hedef olmasaydi ne cuma namazi ne
hacc, ne de zekat ortada kalirdi” (Sinnavi, 1998: 51) dogrultusundaki diisiinceye
gore Islam’m temel ibadetleri siyasal bir sorun cercevesinde ele alinmakta ve siyasal
anlamlar yiiklenmektedir. Bu ritiielleri tamamen diinyevilestiren bu yaklagimin
inancin uhrevi yoniine olan vurguyu silerek manevi anlamlarin i¢ini bosalttig
sOylenebilir. Benzer baska bir onermede ise “Bizim giinde bes vakit olarak ifa
ettigimiz namaz, komiinist rejimin 6zellikleriyle diktatorlilk ve demokrasi rejiminin
ozelliklerini birlestiren ameli toplumsal diizen sahasina ait giinliik bir aligtirmadan

ibarettir’ (Akt., Iscan, 2002: 26) denilerek namazin tamamen toplumsal ve siyasal

192



anlami  oldugu wvurgusu yapilmaktadir. Bir baska yerde ise “...Amelle
sonu¢lanmadigi siirece Misliimanlarin kildig1 biitiin namazlar bosunadir... Namaz
miimini amel i¢in hazirlamalidir. Eger Miisliiman kildig1 bes vakit namazda kendini
Allah’in huzurunda buluyorsa, o zaman tarihin bas1 bos giiclerini gemleme savasina
girisebilecek demektir. Demek ki namaz bir amaca aragtir” (Hiiseyin, 1993: 197)

denilerek namazin siyasal amaglara ulasmada bir ara¢ oldugu vurgusu yapilir.

Namaz konusunda siyasal ve toplumsal iktidar ile ilgili vurgulara paralel
olarak hac ibadeti i¢inde benzer degerlendirmelerin yapildig1 goriilmektedir: “Hac
farizasinin yerine getirilmesi de yine bir gayeye giden bir yoldur. Seriati, Hacc adli
eserinde bu farzi yerine getirirken ifa olunan her ayri fiilin Miisliman’a nasil
devrimci olmay1 ogrettigini anlatir” (Akt., Hiiseyin, 1993: 198) gibi diisiincelerde
Hac ibadetine siyasal anlamlar yiiklendigi ve bu ibadetin kisiye devrimci olmay1

ogrettigi belirtilmektedir.

Ibadet ritiiellerine iliskin dikkat ceken bir baska konu ise bunlara verilen
onem ile ilgilidir. Ozellikle cihat ile ilgili diisiincelerde belli bigimde miicadele
olarak cihadin bu kulluk ritiiellerinden daha 6nemli oldugu vurgusu dikkat ¢ceker. Bu
ritiiellere dair siyasal vurgular yapilmasina paralel olarak, sdylemde bunlarin dinsel
anlamlarmin ihmal edildigi, kulluk ritiieli niye ve nasil bir hassasiyetle yapilmalar
gerektigi gibi kisinin manevi gelisimiyle ilgili konulara yer verilmedigi veya az yer
verildigi goriliir. Bunlar yerine siyasal ve toplumsal iktidara iliskin anlamlarinin
vurgulandig goriliir.

Ozetlersek ibadet ritiielleri olarak adlandirilan pratiklerin, sdylemde siyasal

amaglarla iligkili olarak ele alindigi, bu dogrultuda farkli iktidarlarca zaman zaman
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beden iizerinde egemenlik kurulmasi yoniinde bir islev i¢in kullanildig1, bu durumun

hem tarihte hem de giinlimiiz de 6rneklerinin bulundugu séylenebilir.

2.4.Hukuk ve Bedene Yonelik Cezalar

Beden iizerine iiretilen politikalarda, bedenin belli bir disipline sokulmasinda
ve iktidarin beden iizerinden isletilmesinde, normallestirirci yaptirimlar ve
cezalandirma tekniklerinin 6nemli bir yeri vardir. Bu bodliimde bedene yonelik

cezalandirma siyaseti ve normallestirme teknikleri tizerinde durulmustur.

Konuyla ilgili olarak Foucault iktidarin varligini siirdiirtirken normallestirici
teknikler kullandigini belirtir. Bu yolla birey ve bedeni belli kaliplara girmeye
“normal” olarak tanimlanan belli durumlara uymaya zorlanir. Ayni zamanda
istenmeyenden uzak durmasi da saglanmis olur. Normallestirici yaptirimlar

sayesinde iktidarin isleyisi desteklenmis olur.

Normallestirici  yaptirnmlarin  tarihte en yaygin olarak kullanilam
cezalandirma olmustur. Dini sdylemlere bakildiginda cezalandirmanin yaygin olarak
basvurulan bir teknik oldugu goriiliir. islam agisindan bir cezalandirma hukukunun
var oldugu goriiliir. Bu dogrultuda bedene yonelen pek ¢ok ceza bulunur. Dinen
yasak olan bazi davraniglara maddi cezalar Ongoriilmesi bir rastlanti degildir.
Insanlarin dngériilen davranis kaliplarma uymalari, buna uymadiklar1 durumlara
karsilik gelen ayrik davranislarin ortadan kaldirilmasi i¢in bedene yonelen cezalarin
devreye girdigi sdylenebilir. Ornegin adam 6ldiirene kisas geregi Oliime cezasi

verilebilir.
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Ancak giiniimiiz toplamalarinda birkag istisna disinda Islam hukukunun
gecerli olmadig: bilinen bir durumdur. Bu nedenle giiniimiizde islam kaynakl1 bir
cezalandirma politikasindan s6z edilemez. Ancak normallestirici yaptirimlar
acisindan s0yleme bakildiginda ilk olarak mevcut hukuk sistemlerine bir elestiri ve

bu sistemleri reddetme dikkat ¢eker. Su anlatimda:

Bu tilkelerde hakimlik gorevi yapanlar, biiyiik kiifiir islemeleri nedeniyle kafir
olmaktadirlar. Bu da, bu meslegi icra etmenin haramligimi gosterir. Bu
iilkelerdeki mahkemelere basvurarak hiikiim istemek ve bu mahkemelerde
calismak caiz degildir; goniil rizas1 ile bu mahkemelere basvurarak hiikiim
isteyen kimsede kafirdir. Bu iilkelerin, parlamento ve millet meclisi gibi kanun
yapma yetkisi ile donanmis kurumlarinin {yeleri, biiyiik kiifiir islemeleri
nedeniyle kafirdirler... Bu tiir parlamentolara iiye secimine katilan kimseler,
biiyiik kiifiir islemeleri nedeniyle kafir olmaktadirlar. Ciinkii onlar bu iiyeleri
segmekle, onlar1 Allah’tan baska rabler edinmekteler (Abdilaziz, 1998: 17-

18),

Denilerek kanun yapma yetkisi olan kurumlar ile kanunlar1 uygulama yetkisi
bulunan kurumlarda ¢alisanlar kafir olmakla suglanmaktadir. Bunun yaninda onlari
secen biiylik cogunlugunda dinsel bir mesruiyet sorununa atifla kafir oldugu sdylenir.
Vatandaslarin mahkemelere basvurmasini da kafirlik olarak tanimlanmasi belli bir
hukuk siteminin reddedilmesi ve buna bagl devlet otoritesinin taninmamasi olarak
okunabilir. Bu konuyla ilgili olarak Azzam’mn Mevdudi’ye bagvurarak daha 1limli

bir yaklasim ortaya koydugu goriiliir. Bu konuda Azzam:

Hakkini alabilmek igin kiifiir mahkemelerine basvurmasi caiz midir? Ustad
Mevdudi, kisinin hakkinin kaybolmasini, bu mahkemelere bagvurarak elde
etmesinden daha hayirli oldugunu séylemektedir. Ciinkii bu mahkemeler taguti
sistemin mabetleridir. Saniyorum ki Ustad Seyyid kutup da bu mesele

hakkinda ayni goriistedir... Siiphesiz, hakkinin zayi olmasi, bu mahkemelere
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siginmaktan daha faziletli ve evla olandir. Fakat bu mahkemelere miiracaat

ettigin takdirde giinahkar olmazsin ( 1996: 194) demektedir.

Burada daha yumusak bir yaklasimla mahkemelere bagvurmanin sonucu
kiifre baglanmamigtir. Ancak kisinin taguti sistemin mahkemelerine bagvurularak
hakkin1 elde etmesi yerine hakkin kaybolmasinin daha hayirli  oldugu
belirtilmektedir. Bu tiir anlatimlarda mahkemelere bagvurulmamasi diislincesi zayif
bir sekilde mahkemelerin taguti sistemin mahkemeleri olmasina baglanmakta, bunun
disinda baskaca bir dinsel mesruiyet ortaya konulmamaktadir. Bu tarz bir yaklagim
dogrultusunda gidildiginde Batili {ilkelerde de bir Miisliiman’in herhangi bir hakkini

aramamas! gerektigi iddia edilebilir™™

. Goriildiigii izere dinsel mesruiyet zemininden
yoksun olan dile getirilen bu tiir anlatimlarda tamamen siyasal bir ele alisla mevcut

diizenin reddi s6z konusudur. Bu reddedis hangi hak s6z konusu olursa olsun yani

neye mal olursa olsun 6nerilmektedir.

Islam hukukunun gecerli olmadig1 toplumlarda maddi cezalar verilmesi
miimkiin olmadigindan “yasak” oldugu oOne siiriilen davraniglarin miieyyidelerinin
manevi yonde ortaya konuldugu goriiliir. Yukaridaki orneklerde kisinin kafir

olacaginin sdylenmesi bu dogrultudadir.

Giiniimiizde Islam hukukun toplumlarin ¢ogunda benimsenmemis olmasi ve

laiklesme, cezalandirmanin etkisini 6nemli Olgiide azaltmistir. Ancak radikallikle

10 Seyh Abdiilaziz b. Baz, Fethii’l-Mecid kitabimin 406. Sayfasinda yer alan “Her kim, Bati’nin

sOziine uyar; cinayet, namus ve ticaret davalarinda Bati’y1 hakem kabul eder ve Allah’in kitabindan,
peygamberin Siinnetinden {istiin tutarsa, israr ettigi ve Allah’in indirdigi hiikkme dénmedigi miiddetce
hi¢ siiphesiz miirtet bir kafirdir, takindigi herhangi bir isim veya namaz, orug vs. gibi zahiri amelleri
ona fayda vermez” (Sinnavi, 1998:16) diyerek bu yonde bir diisiince ortaya koyar.

Bu tiir 6rnekleri ¢esitlendirmek miimkiindiir Benna’da benzer sekilde “devlet mahkemelerine ve gayri
Islami biitiin yargi makamlarina bagvurma. Islam’a ters diisen toplantilara, cemaatlere, okullara ve
kuruluslara katilma. Islami diisiincene karsi ¢ikan basim1 okuma” (Benna, Cilt 4: 92) seklinde
diistincelerini dile getirir.
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iliskilendirilen gruplarin, grup i¢i uygulamalarinda cezalandirma pratikleri yerine
getirdikleri goriiliir. Bu gruplarin mensuplarina 6liime varan cezalar uyguladiklarina

rastlanmaktadir.

2.5. Cinsellik Politikalar1 ve Kadin Bedeninin Kontrolii

Bu boliimde bedeni disipline edici mekanizma olarak islevi olan beden
politikalarindan “cinsellik politikalarindan” séz edilmistir. Once, genel olarak
Islam’da cinselligin ele alindig1 ¢ergeve hakkinda bilgi verilmistir. Toplumsal diizen
ve cinselligin diizenlenmesi arasindaki iliski kurulmustur. Yakin ilgisi nedeniyle 6zel

olarak kadina bakisin nasil oldugu tizerinde durulmustur.

Beden iizerinden iktidarin isletilebilmesi i¢in bedensel hazlarin kontrol altina
alinmas1 oncelikli hedeftir. Ancak hazlar denetlendiginde bedensel bir disiplinden
s0z edilebilir. Berktay’a gore dinsel sitemler i¢in beden hem kutsallig1 aktaran bir
ara¢ hem de tende ifadesini bulan diinyevi koétiiliigiin temel simgesidir. Ruhun
egitilebilmesi i¢in beden disipline sokulmalidir, ayrica beden insanligin kurtulusunun

oniindeki bir engeldir'*!

. Bedenin denetimi ve terbiyesi ise aslinda cinselligin
denetimidir (Berktay, 2009: 213). Tarihsel olarak bakildiginda insan bedeninin bir
fonksiyonu olan cinselligin kontrol altina alinmasi, yasaklar ve izinlerden olusan

diizenlemelerle gerceklesmistir. Toplumlarda yasak ve sinirlamalarin ¢izgisi dnemli

farklar igerse de bu alanin basibos birakilmadig goriiliir.

Dinsel sdylemlerde, cinsellik hakkinda ayrintili diizenlemeler bulunur. Bu

alan verilen 6nem nedeniyle kendi haline birakilmaz. Cinselligin sinirlar1 net bir

gy degerlendirmenin daha ¢ok Hiristiyanligin beden tasavvuru ile ilgili oldugu kanisindayiz.
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sekilde c¢izilir, cinsellik diizenlenir ve toplumsal olarak kontrol edilir. Ornegin
Islam’da cinselligin kadin ve erkek i¢in hangi yastan itibaren ve hangi kosullarda
yasanmasinin mesru olacagi gibi konularda fikih kitaplarinda ayrintili diizenlemeler
bulunur. Cinselligin Islam gercevesinde mesru kabul edilen sinirlara genel olarak
bakildiginda en basta evlilik ile ilgili diizenlemeler goriiliir. Erkekler i¢in ayn1 anda
birden fazla eslilik anlamina gelen poligami kabul edilmistir. Evlilik dis1 cinsellik
yasak bir durumdur. Ancak tarihsel 6rneklerde, erkek igin belli olgiilerde cariyelerle
iligkileri diizenleyen anlatimlarin evlilik kapsaminda bulunmayan iliskinin istisnasini
olusturdugu iddia edilebilir. Bunun yaninda mesru goriilen bi¢imlere uymayan
davranislarin agir sekilde cezalandirilmasi benimsenmistir. Ornegin evlilik dist iliski
olan zinanin cezasi evli olmayanlar i¢in doviilme seklinde bedensel cezalandirmadir.
Anlatimlarda bekarlik tavsiye edilmeyen bir durumdur. Ergenlikle evlilik arasindaki
mesafenin kisa olmasi, miimkiin olan en kisa siirede evlenilmesi Onerilir. Evlilikle
ilgili olarak farkli bir uygulama olarak gegici evliligin (nikdht muta) ¢ogunlukla

yasak olmasina karsin, Sii hukukunda gecerliliginin kabul edildigi sdylenebilir.

Foucault’nun yaklasimiyla sOylenirse cinselligin kontrol edilmesinin yolu
modern donemde onun yasaklanmasi ya da smirlandirilmas: degil, diizenlenmesi
onun iizerinde bilgi iiretilmesi ve konusulmasidir. Bu dogrultuda Hiristiyanlikta yer
alan giinah ¢ikarma ritiieli bu yonde bir toplumsal denetimi destekler. Islam’da erkek
cinselligi konusunda sinirlarin Hiristiyanligin aksine ¢ok daha genis ¢izilmesi
farkliliginin yaninda, cinsellik olabildigince dzel alanda kalir. Ornegin, batili tasvirin

caiz olmadig1 gibi diisiinceler cinsellikle ilgili konular1 konusulur olmaktan ¢ikartir.
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Ureme evlenme icin dnemli olmakla birlikte, giinah kabul edilen iliski
tirlerinin Oniine gegilmesi igin arzunun kontrol edilmesi vurgusu dikkat g¢eker.
Ornegin toplumsal diizeni tehdit eden asil tehlike olan zinanmn &niine ge¢mek icin
normalde ““caiz” bulunmayan mastiirbasyonun, zina tehlikesi varsa bundan kaginmak

icin mesru kabul edildigi anlatimlara rastlanir.

Cinselligin denetlenmesi toplumsal diizeninin korunmasiyla ilgili bir
durumdur. Insan enerjisinin, arzunun esiri olarak verimsiz islerde heba edilmemesi
diisiincesi toplumsal diizenle ilgilidir. Bu enerjinin yerli yerinde kullanilmasi
gerektigine dair anlatimlara sdylemde yer verildigi goriiliir. Mevdudi’nin “bu din
insanda mevcut higbir kuvveti yok etmez. Bilakis bu kuvvetleri yerli yerine sarf
etmesi i¢in ona yol gosterir” (1993a: 13) sozlerinde bu diisiice goriiliir. Bu ¢ergevede
cinselligin kontrolii, toplumsal diizenin siirdiiriilmesi amacinin yaninda bedensel

giiclerin israf edilmeden verimliligin arttirilmasi i¢in de dnemlidir.

Cinsellik alan1 kontrolii halinde olumlu, basibos birakilmasi halinde ise yikict
etkileri oldugu diisiiniilen bir alandir. Bu alanin diizenlenmesine yapici ve yikict
islevleri nedeniyle 6zel 6nem verildigi sdylenebilir. Toplumsal diizenin saglanmasi
ve devaminin saglanabilmesi i¢in cinsellik alanindan gelebilecek tehditler son derece
tehlikeli goriliir. Ahlaki ¢okiintii ve toplumsal yozlasma cinselligin gayri mesru
bicimleriyle bu alandan gelecek olumsuzluklar olarak tanimlanir. Sdylemde bati
medeniyetine karsi durusun altinda da bu konular bulunur. Bat1 6zellikle bu konular

nedeniyle elestirilir.

Anlatimlarda kadinin ve bedeninin nasil ele alindigina bakildiginda, kadinin,

erkegi bastan ¢ikartict bir giicii oldugu, bu nedenle fitne kaynagi olarak toplumsal
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diizeni tehdit ettigi diisiincesinin genel kabul gordiigii sdylenebilir. Mevdudi’nin “ ...
Insan i¢in en biiyiik tehlike, nefsani arzularinin aklina galebe ¢almasi ve onu dogru
yoldan ifrat ve tefrit yollarina kaydirmasidir” (Mevdudi,1993a: 19) anlatimi bu
tehlikeye isaret eder. Toplumsal agidan fitne olmanin yaninda, cazibe akla ve iradeye

kars1 bir tehdittir. insan1 makul ve dogru davranistan alikoyar.

Buna bagli olarak toplumsal diizenin saglanmasinda, cinselligin ve
dolayisiyla kadin bedeninin kontroliine 6nem verilir. Kadin bedeninin kontrolii ile
toplumsal diizen arasinda kurulan iliskiyi: “Bir milletin 1slahi ile ailenin 1slah1 geng
kizlarin 1slahi1 ile miimkiindiir. Ciinkii kadin diinyanin 6gretmenidir. Kadin sag eliyle
besik sallarken, sol eliyle de diinyay1 sarsmaktadir” (Benna, Cilt 3: 303). “Eger
kadinlar1 yeniden sekillendirme hayati sorununa 6nem vermezsek, kendimizi higbir
zaman diizeltemeyecegiz” (Mevdudi, 1986) tiiriinden anlatimlarda agik olarak
gormek miimkiindiir. Bu tiir ifadelerde kadinin hem yikict hem de yapici olarak

toplumsal yasamda olas1 etkisine yer verilir.

Soylemde bedenin kontroliinii 6éneren anlatimlarin yaninda dogrudan kadin
bedeninin kontroliine yonelik anlatimlarda goze carpar. “Erkek olsun kadin olsun
insan kendisinin yaratmadigi viicudu, bedeni ilizerinde nasil olurda tek egemen ve
sahip olabilir. Insan viicudu iizerinde bir sorumludur. Miisliiman kadinmn viicudu bir
ara¢ degil bir eyleme konu emanettir” (Bulag, 1992: 170) 6rneginde oldugu gibi
kadin viicudunun emanet oldugu ve kadinin bedeni lizerinde tek egemen ve onun

sahibi olmadig1 vurgulanir.

Soylemde kadin bedeninden gelecek tehdidi bertaraf etmenin ¢oziimi ise

ortinmedir. Ortiinmenin gerekgesi olarak bu diisiinceyi destekleyecek anlatimlart
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orneklemek miimkiindiir. Ornegin nigin drtiiniiyorsunuz sorusuna kadinlar tarafindan
verilen “Ortli sadece maddi, elle tutulan, gozle goriilen bir kiyafet degildir. Kadinin
davraniglarini, konugmalarini, oturusunu kalkisini, her seyini miimkiin oldugunca
daha az cazip olmaya c¢alisarak yerine getirmektir”. “Giizelligi diizensizlik ve fitne
yaratmamak icin gizlemek gerekir” (Akt. Gole, 2011: 129) seklindeki yanitlar bu

diisiinceyi destekler.

Bu anlatilanlar c¢ercevesinde sdylemde kadin i¢in nasil bir toplumsal roliin
uygun goriildiigiine bakilacak olursa geleneksel ve radikal yaklasimlar arasinda, bu
konudaki ayrismanin, 6nceki bdliimlerde soz ettigimiz ayrim ¢izgisini takip ettigi
goriiliir. Kadin i¢in 6ngoriilen toplumsal rol genelde anne ve es olarak tanimlanir.
Kadinin “ev hanimi” roliine vurgu yapilir. Kadinin ¢ocuklarin bakimini iistlenmesi,
esine destek olmasi, ev isleri ve ¢ocuk bakimi konusunda 6zel bilgi ve becerilere
onem vermesi beklenir. Hamas Anayasasinda yer alan “kadin evi idare etmeli ve
cocuklar1 ahlaki degerlere uygun ve Islam’a yakisir sekilde yetistirmeli, onlari
kendilerini bekleyen cihat gorevine hazirlamalidir. ... Ekonomi ve israftan
kacinmalidir, parayr korumak kani korumak gibidir”  (Bayraktar, 2007: 70)
ifadesinde bu duruma isaret edilir. Bu yonde bir yaklasimin belirledigi ¢ergevede
“kadinin yeri evidir” seklinde mekansal bir belirlemeden bahsedilebilir. Ancak
sOylemde bu yaklasimla uyusmayan ve kadinin belirli kosullarda toplumsal yasama

katilmasina izin veren diisiincelere de rastlanir. Seyh Yasin’den yapilan:

Taliban’dan séz ederken onlarin Islam kavrayislarmi “tamamen yanhs” diye
nitelendirmisti. ‘Kadinlarin ¢aligmasini ve 6gretim gdrmesini engelleyerek
onlar1 toplum yasamimiza katkida bulunmalarini yasaklamaya nasil ciiret
ederler?’ diyerek kizmusti. ‘Onlarm bu ydntemleri Islam dinine sadece zarar

verir (Chehab, 2007: 131).
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Aktariminda kadinlarin c¢alismasinin ve egitim gdérmesinin engellenmesini
tamamen yanlis oldugu vurgulanir. Bu diisiincede Taliban’in kadini toplumsal
yasamdan diglayan tutumu sert bir sekilde elestirilir. Buna benzer anlatimlara
Mevdudi’nin diisiincelerinde de yer verildigi goriiliir. Mevdudi kadinlara verdigi

ogiitlerde onlarin vazifelerini siralar.

Hanimlara diisen birinci vazife: Islam’1 6grenmek icin giicleri yettigince gayret
gostermeleridir... Islam dis1 olan seylerin (adet ve geleneklerin),
Miisliimanlarin evlerinde yasama hakki bulmalariin en biiyiik nedenlerinden
biri, Miisliman hanimlarin  Allah’in  koymus oldugu hiikiimleri
bilmemelerindendir... Acilacak kurslara tesettiire riayet etmek sartiyla,
erkeklerle beraber kadinlarmm da katilmalarina karar verdik... Rabbimizin
kendilerine ¢ocuk ihsan ettigi hanimlarin imtihanlar1 bir kat daha artmaktadir...
Islamiyet herkesten 6nce, ¢ocuklarimzin Kur’an’a gore yetistirilmeleri icin,

size birinci derecede gorev vermektedir (Mevdudi, 1986).

Ancak bu anlatimlarda kadinlarin egitimi ve toplumsal hayata katkilar1 kadin
icin Ongoriilen ev merkezli rollerin daha iyi yapilabilmesini saglamaya yoneliktir.
Yine “Her Pakistanli erkek ve kadin silahlandirilmalidir ve atesli silahlar tizerindeki
tim smurlandirmalar kaldirilmalidir” tarzi anlatimlar ev merkezli toplumsal rol
tanimima uymayan yaklagimlardir. Bu tiir anlatimlarin genel ¢erceveye uymadigi
goriiliir. Kadinlarin askeri egitim almalar1 gerektigi, bu egitimin kapsami, egitim
sirasinda nasil giyinilecegi ve kadinlarin nasil savasacagina iliskin diisiinceler bu

dogrultudadir. Mevdudi:

Son olarak, hanimlarimiza askeri egitim verme sorununu ele aliyorum. ...
Askeri egitimle ilgili islam’1n hiikiimleri gercekten dgrenilirse hanimlara bdyle
bir egitimi vermek kadar harp sirasinda onlara askeri gérev de vermektir...
Harp patladig1 zaman, evlerinin dort duvarinda disan ¢ikar, Ortiilerini ¢ikarir,

harple ilgili gerekli biitiin isleri yaparlar. Harp gorevlerini yaparken bile, basit
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elbise giymeli ve viicutlarim uygun sekilde ortmeliler (Mevdudi, 1986)

diyerek bu konudaki goriislerini dile getirir.

Cihat ile ilgili sonraki boliimde yer verilen kadinlarin gergeklestirdigi intihar
eylemleri, yani miicahide intihar eylemcisi, kadin i¢in 6ngoriilen geleneksel rollere
uymayan bir durumdur. 2006 yilinda El Fetih’in silahli kanad1 El Aksa Sehitleri
Tugaymin yaptig1 agiklamada tamamen kadinlardan olusan bir sube olusturulacagi
agiklanmistir. Agiklamada 100 Filistinli kadiin intihar bombacis1 olmak i¢in hazir

oldugu belirtilmistir**2.

Sonug olarak siyasal iktidar talebi merkezi bir sorun olarak tanimlandikca,
baska bir deyisle belirgin bir vurgu yapildik¢a, bu amaglara ulasilabilmesi i¢in kadin
bedeninin geleneksel roller disinda tanimlanabildigi, beden politikalarinin bu
dogrultuda belirdigi, kadin bedeninin aragsallastirildigi, yeri geldiginde silaha

dontistiirildiigii durumlar1 gormek miimkiin olmaktadir.

12 By anlatim (http://www.salon.com/ 2006/07/20 /suicide_bombers/ (erisim tarihi 1 Mart 2012)
adresinde yer almaktadir.
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3. Miicadele Mekanizmalari

3.1.Hicret

Beden politikast olarak degerlendirildiginde, sdylemde hicretin de siyasal
vurgularla, bir miicadele mekanizmasi olarak islevsellestirildigi sdylenebilir. Hicret
genel olarak herhangi bir Miisliiman’in bireysel veya toplu sekilde inanglar
nedeniyle gordiikleri baskidan kagarak baska bir yere gbo¢ etmesi olarak
tanmimlanabilir. Bu dogrultuda peygamberin ve arkadaslarinin Mekke’de kendilerine
yapilan baski ve zuliim nedeniyle Medine’ye gog¢ etmeleri hicret olarak adlandirilir.
Peygamberin hicreti islam inanc1 acisindan énemli olmakla birlikte Hicretin de
tarihselligi bulunmaktadir. Ibrahim’in Nemrut’un zulmiinden kagmasi, ashab1 kehfin
kendilerine baski yapanlardan ka¢malarinin da hicret olarak degerlendirildigi

goruliir.

Hicrete yiiklenen 6zel anlamlara bakildiginda, Hicretin inang agisindan 6nemi

Mevdudi’nin:

Cihad makamindan sonra hicret makami gelir. Hicretin 6z manasi evini ve
yurdunu terk etmek degildir. Hicret, Allah’in yasaklarim terk edip, ibadet ve
taatle onun rizasini kazanmaktir. Gergek miicahitlerin evlerini, yurtlarini terk
edip, bagka diyarlara go¢ etmeleri ise kendi yurtlarinda Allah’in ve Resulii’niin
istedigi sekilde hayatlari1 diizenlemeye imkan bulamadiklarindandir

(Mevdudi, 1986) diisiincelerinde belirgin olarak goriiliir.

Bunun yaninda sdylemde, bazi durumlarda ve belli gruplarca Hicretin

toplumsal iktidar iliskilerinde miicadele stratejisi olarak kullanildig1 gériiliir. Ornegin
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once PKK ile catisan daha sonra giivenlik giiclerinin operasyonlari ile giigsiiz
duruma diisen Hizbullah orgiitiinde faal oldugu bolgelerden 1999 yilinda kagisinin
ad1 hicret olarak adlandirilmistir. Orgiitiin giivenlik gii¢lerinden kagarak daha giivenli
bolgelerde barinmak ve yeniden giliclenmek yoniinde stratejinin adi hicret olmustur.

3

Benzer sekilde Hicrete 6zel anlamlar yiiklendigi ... Zulim biitiin kurum ve
kuruluslariyla Islami degere ve Miisliimanlara saldirmaktadir... Demokratik
diktatorliiglin yaptigr zuliimler karsisinda, mal ve can giivenligi kalmayanlarin
yapacaklar1 tek sey bu zuliim diyarindan hicret etmektir... Bagortiilii 6grencilerin
yurt disinda okutulmasi bu hicretin bir parcasidir’ ifadesinde (Kur’ani Miicahede,

1998, 4, (13):20) gibi ifadelere Hicrete bir miicadele stratejisi olarak bagvuruldugu

goriiliir.

Bazi anlatimlarda Hicrete siyasal anlamlar yiiklendigi de goriiliir. Sinnavi’nin
“peygamberin hicreti, yonetimden kacan siyasi bir kacagin kacisina benzemese de
baskentin disinda halkin etkilenip kendisine destek oldugu bir yerde devleti ele
gecirme faaliyetidir” (Sinnavi, 1998: 39) tanimlamasinda, siyasal iktidar talebinin
merkeze kondugu boyle bir bakis agisiyla, Peygamberin gorev ve faaliyetlerinin
devlet ele gecirme olarak anlamlandirildigi soylenebilir. Hicretin siyasal ve
toplumsal hedefler dogrultusunda isletilmesiyle ilgili olarak Suudi Arabistan’in
kurulusundan once toplumsal yapinin yeniden organize edilmesi faaliyeti de
degerlendirilebilir. Hicret bolgede gocebe halde yasayan kabilelerin yerlesik yasama
zorlanmasinda strateji olarak kullanilmigtir. O donemde Suud bolgedeki kabilelere
davetciler gondererek Vahabilik temelinde bir teblig kampanyasi baslatir.
Propagandanin temelinde bedevilikte dini hakkiyla yasamanin zorlugu anlatilarak,

dinin gerektigi Oc¢liide yasanabilecegi yerlere hicret edilmesinin vacip oldugu
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diistincesinin vurgulandigi goriilir. Bu durum bedevi olarak adlandirilan gogebe
kabilelerin yerlesik hayat gegmesini, bolgede ziraata dayali bir toplumsal yapi
olusmasini desteklemistir. Bunun sonucunda ise ilk ihvan kolonisi ortaya ¢ikar. Bu
koloniler daha sonra Vahabilik temelli Suud devletinin kurulmasinda 6nemli bir rol

oynamustir (Akt., Biiyiikkara, 2010: 50, 51).

Yukaridaki, orneklerde de gorildigh {iizere, toplumsal iktidar iliskileri
baglaminda, gruplarin  girdikleri ¢atismali durumlarda “hicret”, amacin
gerceklestirilebilmesi i¢in basvurulan bir strateji olarak kullanilmaktadir. Ancak
hicret yalnizca mekansal bir yer degistirme ve terk edisi imlemez. Ayn1 zamanda
belli 6zne konumlarinin olusturulmasini da destekler. Cilecilikle ilgili olarak rahatin
terk edilmesi diisiincesi de bu kapsamda ele alinabilir. Yalnizca cihat igin bir yeri
terk etme degil, belli miicadele pratiklerine uygun miicadeleci, miicahit 6zne
konumuna denk gelen, “rahat1” ve “zenginlikleri” terk edis de bu kapsamda ele
alinabilir. Ozellikle radikallikle iliskilendirilen gruplarda hicret siyasal miicadelenin
bir teknigi olarak vurgulanmaktadir. Ancak bu vurgunun yaninda geleneksel
dedigimiz anlayista ise Hicret’in giinahlardan hicret edilmesi gibi farkli bir
cergevede vurgulandigr goriiliir. Bu vurguda, geleneksel ¢ercevenin kendi iizerinde

yogunlagan kendi potansiyelinin sinirlarin1 kesfeden 6znenin desteklendigi goriiliir.

3.2.Cihat ve Intihar Eylemleri

Glinlimiiziin 6nemli konularindan olan cihat kavramina genel olarak
bakildiginda bile farkli tanimlama ve yaklagimlar bulundugu goriiliir. Cihadin din
acisindan Onemi, nasil yapilacagi, kime karsi yapilacagi, cihat yapmak icin bir

otoritenin iznine gereksinim olup olmadigi, cihat yapanlarin diinyada ve Ote
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diinyadaki durumlar1 konularinda da cihat ile ilgili tartismalar i¢inde farkliliklar
goriiliir. Bu boliimde cihat olgusuna dair ileri siiriilen diisiinceler degerlendirilerek,

konunun ¢ergevelenisi ve farkli vurgularin siyasal ve sosyal sonuglar tartisilmistir.

Beden politikalar1 i¢ginde miicadele mekanizmasi olarak ele aldigimiz cihat
giinlimiizde iizerinde ¢okca degerlendirme yapilan bir konudur. Diinyay1 sarsan ¢ok
sayida siddet eyleminin cihat ile iligkili olarak ortaya ¢ikiyor olmasi ve bdylece bu
eylemlere dinsel cerceve icinde mesruiyet kazandirilmas: konuya olan ilgiyi
arttirmaktadir. Cihat ad1 verilerek gercgeklestirilen eylemler siyasal miicadele pratigi
olarak benimsenir. Bu nedenle cihat iktidar talepleriyle iliskilendirilebilen bir beden
politikas1 olarak ele alinabilir. Calismamiz bakimindan bu eylemlerinin 6zel bir
Oonemi vardir. Cilinkii gruplarin beden politikasi olarak benimsedigi cihat anlayislari,
aralarinda var olan karsithg ve iktidar miicadelelerini goriiniir hale getirir. Bunun
yaninda hincin yonelimi cihat tizerinden gergeklesir. Bagka bir deyisle “belli” cihat

pratikleri hincin bosalmasini saglayan bir yonteme doniisiir.

Cihat dinsel inan¢ i¢in ¢ok Onemi bir konudur. Cihadin 6nemini ve
gerekliligini anlatan pek ¢ok ayet ve hadis vardir. Peygambere atfedilen “Her amel
insanin 6lmesiyle sona erer. Ancak Allah yolunda Miicahede edenin ameli bundan
miistesnadir. O kiyamete kadar nemalanir” seklindeki sozler cihadin din agisindan
onemini gosterir. Islam’in temel kaynaklar1 olan Kuran ve hadislerde cihadin énemi
cok defa belirtilir. Bu ¢ercevede Islam iginde ortaya ¢ikan toplumsal olusumlarin
tamamu cithadin 6nemini ve gerekliligini kabul ederler. Ancak sdyleme bakildiginda
cithadin 6nem derecesi, anlami, neleri kapsadigi, cihat yontemi, cihat kararinda yetki

gibi konularda, siyasal ve sosyal sonuclar1 6nemli vurgu farklar1 bulunur.
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Cihat tizerine ortaya konan diisiincelere bakildiginda ilk olarak cihadin
Islam’m sartlartyla iliskilendirilmesi dikkat ¢eker. Bu iliski cihadin Islam ibadetleri
arasindaki 6nem sirasina dair tartismalarla ilgilidir. Bilindigi iizere Islam'in sahadet
etmek, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak ve hacca gitmek olarak bes
sartindan sOz edilir. Bunlardan sahadet disindakiler ibadet ritiielleridir. Sahadet ise
“Allah'in varligmma ve birligine, Muhammet'in Allah'm kulu ve elgisi olduguna
inanmak” olarak tanimlanir. Cihat dogrudan Islam’in sartlar1 arasinda sayilmaz,
ancak sdylemde bu konuyla iliskilendirilir. Ilk olarak bazi yaklasimlarda cihadin
Islam’in altinci ve en dnemli sart1 olarak tanimlandig gériiliir. Bu vurgu 6zellikle
selefi diisiincede belirgindir. Bu anlayisin olusmasinda etkili olan Ibni Teymiye’ ye
gore “Dini ve diinyay1 fesad eden saldirgan diigmani engellemek, imandan sonra
gelen en biiylik farzdir.” Yine bu dogrultuda Azzam’in diisiincelerinde de cihadin
Islam’in diger sartlarina gdre 6nemini ve onceligini vurgulayan ifadeler yer alir.
Azzam’in da “Din ve diinyay1 bozan, fitne salan, karistiran saldirgan diismani
bertaraf etmek kadar, imandan sonra kuvvetli higbir farz yoktur” (Azzam, 1996:
539), ‘...cihat; namazdan, orugtan, zekattan ve hacdan daha once gelir...” (Azzam,
1996: 379) seklinde diisiincelerini dile getirdigi gortliir. Konuyla ilgili olarak benzer
sekilde Benna’ da “Ayetleri okumaya devam edersek, Allah’in cihadi nasil namazla
ve orugla bir, hatta onlardan daha {stiin tuttugunu goriiriz” (Benna, 1976: 77)
demektedir. Bu ve benzeri anlatimlarda cihadin Islam’in sartlariyla birlikte

degerlendirildigi, zaman zaman daha 6nemli oldugunun vurgulandig: soylenebilir.

Cihadin boyle 6nemli bir konu oldugunun kabulii, neyin cihat oldugu sorusunu
daha da hayati hale getirir. Bu sorunun cevab1 Miisliimanlarin pratikleri ile yakindan

ilgilidir. Bu ¢ercevede Miisliiman acisindan Cihat tipki diger dini miieyyideler gibi
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yapilmasi gereken, kaginilamayacak bir pratiktir. Diger miikellefiyetlerde oldugu gibi
yapilmasi karsiliginda miikafat kacinilmasi durumunda cezalandirma Ongoriilen bir
durumdur. Hakikat tanimlarinin tartisildigi boliimde iman ve amel iligkisi ile ilgili
anlatilanlar hatirlanacak olursa cihadin yapilmasi veya yapilmamasi imanin varliginin
kanit1 olarak goriilebilecektir. Teymiye’nin “Viicudun eylemi (ameli) olmaksizin
kalpteki imanm varhig ve devamlihig diisiiniilemez... Imkan smirlari iginde olan
cihat imandandir ve bu kadarlik bir cihadin yoklugu da imanin yoklugunu gosterir”
(Teymiye, 2002: 160) seklinde belirttigi bir ¢ergevede belli bir yaklagimin 6ngdrdiigii
cihad1 yapmak veya yapmamak imanin varligir veya yoklugu ile iliskilendirilebilir.

Iste bu nedenle neyin cihat olarak kabul edildigi ayr1 bir énem kazanir.

Bunun yaninda itaat acisindan da cihadin nasil tanimlandigi 6nemlidir.
Ornegin yalnizca savasmanim cihat olarak tamimlandigi diisiinsel bir cercevede,
Inanmis bir Miisliiman’m belli savas pratiklerini yapmamas itaatsizlik olacagindan,
itaatsizligin manevi yiikiinlin agilig1 karsisinda bu davranistan kacinmasi oldukga zor

olacaktir.

Cihadin Islam’in sartlartyla birlikte degerlendirilmesinin yaninda, sdylemde
cihadin sonuglarindan olan sehitlik de Islam’in sartlari ile iliskilendirilir. Bilindigi
iizere Allah yolunda cihat ederken yasamlarii yitirenlere Islam inancinda ¢ok deger
verilir. Sehit olarak adlandirilan bu kimseleri 6viicii ¢ok sayida ifade bulunur.
Sehitlerin  canlarim1 ~ Allah  yolunda vermelerinin  karsiliginda cennet ile
odillendirileceklerine inanilir. Verilen Onem nedeniyle sdylemde sehitligin

Ozendirildigi goriliir. Radikal olarak adlandirilan gruplarin sdylemlerinde sehitlik
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ongoriilen miicadelenin odiillerinden biri olarak tanimlanir. Bu nedenle grubun

verdigi miicadelede sehitlik bir motivasyon kaynagidir.

Ote yandan sehit sozciigii ile sahit sézciigii aym kokten gelir. Séylemde bu
yakin anlam iligkisinin vurgulandigi goriiliir. Sehadetin temelinde hal ve yasantiyla
gergege sahit olmak bulunur. Allah yolunda canini verenlere sehit denmesinin mecazi
bir anlam1 bulunur. Baska bir deyisle, inandig1 gergege hayatiyla, caniyla sahitlikte
bulundugu i¢in bu kimselere sehit denmektedir (Yiiceoglu, 2004: 106-107). Bu
anlam1 nedeniyle kiginin sehit olarak, sahitlik (sehadet) gorevini dogrudan bedensel
bir sekilde yaptigindan s6z edilir. Bunun yaninda cihada yiiklenen genis anlama gore,
kisinin sergiledigi yasam pratikleriyle yani bedeniyle sahitlik (sehadet) yaptigi
diisiiniiliir. Bu yoniiyle sehitlik hem cihadin bir sonucu hem de beden politikalar
acisindan bir miicadele bicimi olarak bazi durumlarda bedenin kullanimini
sonlandiran anlam yiiklii bir pratiktir.

Boylesine onem verilen cihattan ne anlasildig1 ortaya ¢ikan farkl pratikleri
belirlemektedir. Soylemde cihadin anlamina dair kirilmalarin  daha cihadin
tanimlanmasinda goriiliir. Sozciikk olarak anlami gayret etme, c¢aba harcamadir.
Taslaman ve Kapitan kavram olarak cihadin Kuran’da, “cabalamak, ugrasmak”
anlamlari ile kullanildigini séylerler (2007: 21). Cihat kisaca ve genel olarak Allah
yolunda miicadele olarak tanimlanabilir. Bu tanim kimsenin itiraz etmeyecegi acik bir
tamim gibi goriinmekle birlikte, boyle genel bir tanim giiniimiizde “cihat” ile iliskili
olarak ortaya ¢ikan karmasik durumu agiklamaz. Bu miicadelenin nasil olacagi ve
neleri kapsayacagi ve sinirlari lizerinde uzlasma oldugu sdylenemez.

Cihat ile ilgili tanimlamalara bakildiginda bazi vurgu farklar1 oldugu goriiliir.

Bu vurgu farklar cihada iligskin belirgin iki egilim oldugunu gosterir. Bunlardan
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birincisinde cihat savas faaliyetlerini de igeren Allah yolunda yapilan her tirli
miicadeleyi kapsar, savas ile ilgili faaliyetlere ise “yeri geldiginde” ve “kosullar
olustugunda” bagvurulacag belirtilir.

Bunlardan birincisi ile ilgili tanimlamalar degerlendirildiginde cihadin maddi
ve manevi yonleri olduguna iliskin anlatimlar oldugu goriiliir. Oldukga genis bir tanim

olan:

En genis anlamiyla cihat, Allah yolunda bir 6miir boyu istikamet ¢izgisinde
yasamak, kulluk suur ve gorevini hakkiyla yapma hususunda ciddi gayret
gostermek, nefis ve seytani ile garpismak... Islam'in giizelligini diger insanlara
ulastirmak icin dini teblig etmek. .. Islam iilkesini ve Miisliimanlari diismanlarin
her tiirlii tehlike ve saldirilarina karsi savunmak ve gerekirse, onlarla savagmak,
demektir. Bu anlam ¢ergevesinde, cihadin bir "manevi cephesi" bir de "maddi

cephesi" bulunmaktadir (Giilen, 1996),

Seklindeki yaklagimlarda cihadin maddi ve manevi yonlerine vurgu yapildigi
goriiliir. Bu tiir yaklagimlarda cihadin 6nceliginin savas olmadigi vurgulanmaktadir.
Yine bu cerceve iginde Buhari’ye gore “Cihat, sosyal sartlar neyi gerektiriyorsa,
Allah yolunda canla, malla, dil ile biitiin giiciin ve takatin sarf edilmesidir.” Bu ve
benzeri tanimlarda cihadin manevi yoniiniin 6ne ¢iktig1, maddi yoniiyle ilgili olana
savasin ise savunma merkezli ve gerektiginde yapilmasi gereken bir yol olarak
tanimlandig1 sdylenebilir. Savas cihadin kapsami iginde goriiliir ve diglanmaz, ancak
siki sartlara baglanir.

Bu ¢ercevede degerlendirilebilecek tanimlamalarda cihadin bu iki yoniinden
manevi olana dair vurgunun digerine gore daha belirgin olmasi dikkat ¢eker. Yine bu
vurgu ile ilgili olarak Peygambere atfedilen bir s6ze gore cihat biiyiik ve kiigiik cihat

olmak iizere ikiye ayrilir. Buna gore Peygamberin bir savastan donerken
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yanindakilere ‘Simdi kii¢iik cihattan biiyiik cihada doniliyoruz’ dedigi, kendisine
bliylik cihadin ne oldugu soruldugunda ise ‘Nefisle miicadele’ cevabini verdigi
sOylenir. Bu c¢ergevede yer alan anlatimlarda cihadin kisinin kendi nefsiyle olan
manevi miicadelesi, kiiglik cihadin ise silahl1 miicadeleyi de kapsayan Allah yolunda
yapilan her tiirlii maddi faaliyeti ifade ettigi soylenebilir. Bu diisiince dogrultusunda
insanin Allah katinda daha iyi bir insan olmaya ¢alismasi ya da baskalarma dinin
anlatilmasi gibi Allah rizas1 i¢in yapilan her tiirlii hareket cihat olarak tanimlanir.
Benna’nin “cihat Allah yolunda biitlin gayretini sarf etmek demektir. Harp sahasinda
canini, kanin1 feda etmeye kadar varan miicadeledir. Cihat malla kalemle dille de
olabilir’ (Benna, Cilt 1: 297) yoniindeki ifadelerinde cihadin malla, kalemle ve dille

de olabilecegi acgikca kabul edilir.

Bu anlatimlarda kisinin manevi gelisiminin yani sira savas disinda bazi
pratiklerin cihat olarak degerlendirilmesi son derece Onemlidir. Saglikli olanin
hizmetiyle, varlikli olanin maliyla, ilim ehlinin ilmiyle harcadiklar1 ¢abanin cihat
olarak tamimlanmasi savas konseptinden farkli bir dizi pratigi cihat bilinciyle
yapilmasini saglar. Bu durum Weber’in Protestanlik ve Kapitalizm arasinda kurdugu
iliskiye benzer bir iliskinin Islam bakimindan kurulmasina olanak saglayan bir
yaklasimdir. Bu anlayist1 bir kimsenin zenginlesmesi ve bu zenginligi Allah yolunda
harcamasi cihat kapsaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda yalnizca zenginlesme
degil Allah rizas1 dogrultusunda toplumsal yararin saglanmasi igin yapilacak siddet
icermeyen pek c¢ok pratik cihat pratigi kapsaminda yer alabilir. Soylemde bu

yaklasimi gosteren pek ¢ok anlatim gortiliir.

Diinyada cihadin manas1 konusunda bir yanlis anlama var; ben bir 6gretmen

olabilirim ve cihat ediyorumdur, ben bir insaat ustasi olabilirim ve cihat
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ediyorumdur ben bir savas¢t da olabilirim. Bu nedenle hayattaki her sey

cihattir. Biitlin insanlar cihadin bir pargasidir, bilseler de bilmeseler de (Shahin,

2002: 14) seklindeki diisiincede bu anlayis ortaya konur.

Bu gibi anlatimlarda cihat c¢ok genis bir yelpazeyi icerecek bicimde
tanimlanir. Bu diisiince insanlarin yaptiklari isi cihat bilinciyle yapmalar1 nedeniyle
en iyi bicimde yapma, daha 6zenli olma konusunda motive edici olacagindan
randimanlarinin yiikselecegi sOylenebilir. Bunun yaninda bu tiir yaklagim kisilerin
cihat yapma konusunda isteklerini ¢atigmaci olmayan pratiklere yonlendirmesine
olanak sagladig1 i¢in bu konudaki enerjilerinin de bu pratiklerle bosalmasi sonucunu

dogurur.

Bu ¢erceveye uyan Benna’nin:

Cihadin en asagi derecesi kotiiliikklere karsi kalp ile bugzetmek, en {istiin
derecesi ise Allah yolunda savagmaktir. Bu iki derece arasinda cihadin ¢esitli
dereceleri vardir. Mesela dille cihat etmek, kalemle cihat etmek vs’ ‘kendini
diizeltmek; kisi kendini diizeltmelidir ki, bedenen kuvvetli, diiriist ahlakli,
dogru diisiinceli, ¢alisip kazanmaya muktedir, saglam inangli, hakkiyla ibadet
yapan, nefsiyle cihat eden, vaktinin degerini bilen, islerini tanzim eden ve
bagkalari igin faydali olan numune bir insan olsun. Bedenen kuvvetli olmaya

calis ki, kendine ve insanlara faydal olabilesin (Cilt 4: 67),

Seklindeki ifadeleriyle ¢izilen gergevede de kisinin kendini diizeltmesi ve
bdylece bedenen kuvvetli olmasi vaktini, degerlendirebilmesi ve faydali bir insan
olmaya caligmas1 cihat kapsaminda ele alinmaktadir. Bu dogrultudaki yaklasimda

bedenin daha verimli kullanilmasini amaglayan bir beden politikasinin cihat bigimi

olarak goriiniir hale geldiginden s6z edilebilir.
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Cihat ile 1ilgili vurgularda ikinci olarak ise Allah yolunda yapilan
miicadelelerin tamaminin cihat oldugu kabul edilmekle birlikte 6zellikle savas ve
siddet iceren vurgunun kullanildigi gériiliir. Ozellikle ¢atismali durumlarda yer

alindiginda cihadin savas anlamlarinin 6ne ¢ikartildig1 goriliir.

Bu iki cihat anlamlandirmasmin disinda birde kiigiik cihat ve biiyiik cihat
ayrimmin reddedildigi ve cihadin savas anlamimin belirgin olarak vurgulandigi

anlayis goriliir. Bu konuda Azzam’n:

Dort mezhep imami cihattan maksadin Allah yolunda savasmak oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Kalemle cihat veya dille cihat vb. seylerle cihat
ser’i deyimle cihat degildir. Ser’i deyimle cihadin anlami; savasmaktir... Bir
kistm insanlar oru¢ tutmanin, namaz kilmanin nefis ile cihat oldugunu
sOylityorlar. Rasulullah savastan dondiikten sonra sahabelerine soyle demis:
sizler hayirlh ve ugurlu olarak dondiiniiz. Kii¢iikk Cihaddan biiyiik cihada
dondiiniiz. Dikkat edin bu da kisinin nefsine karsi cihat etmesidir. Bu
soylenilen s6z uydurma bir hadistir, ash ve astar1 yoktur (Azzam, 1996a:

365) seklindeki sozleri degerlendirilebilir.

Allah yolunda savas disindaki miicadelelerin cihat kapsaminda ele alinmadigi
bu yaklasimm Ongordiigli cihat pratigi savas eksenlidir. Bu diislincede diger
pratiklerin cihat olmadigi sdylenerek''® cihadin anlamimin savas oldugu agik¢a
belirtilmektedir. Ayrica ve kiiciik ve biiyiik cihat ayrimina kaynak olarak gosterilen

ve peygambere atfedilen soéziin uydurma oldugu belirtilerek bu dogrultudaki

diisiincelerin mesruiyeti kaybettirilmektedir. Bu konuda Azzam’n:

13« Bir kismimn da fikri su: Bu giin artik kiligla cihat devri gegmistir. Fikirlerimizi dille, kalemle

yayalim... ilk bakista bu fikirlerin bir kisminda hakikat pay1 varmis gibi goriiniirse de gergekle higbir
ilgileri yoktur’ (Mevdudi, 1976: 15).
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Bir gen¢ geldi. Ben tip fakiiltesinde 6grenciyim. Gelip cihada mi
katilayim, yoksa tip fakiiltesini mi bitireyim. Ben de O’na dedim ki: Ben
Kur’an ve siinneti taradim. Doktor olana cihat etmede bir zorluk yoktur
diye bir sey bulamadim. Tip fakiiltesine girmenin kisiyi cihada

katilmamas1 i¢in mazur kilacagini herhangi bir yerde bulamadim’

(Azzam, 1996: 464)

Seklindeki diisiincesi de farkli cihat kavrayisinin hayattaki pratiklerde
karsiligini nasil buldugunu gostermektedir. Bu yaklasimda doktor olarak insanlara
yardim etme, 6rnegin savasta yaralananlari tedavi etme pratigi cihat olarak goriilmez.
Oysa giiniimiiz ordularinda askeri doktorlar cephede yer alabilmektedir. Bu anlayis
giiniimiiz modern ordularinda zorunlu unsurlari bile diglamaktadir. Bunun disinda
cihadin savag eksenli olarak anlamlandirilmasi glinlimiizde yapilan siddet eylemlerini
mesrulastirict bir isleve sahiptir. Cihat kabul edildiginden bazi siddet eylemleri

mesru kabul edilmektedir.

Cihat ile ilgili yapilan tartigsmalara bakildiginda, dikkat ¢ceken bir baska husus
ise cihadin saldir1 veya savunma amacli olarak yapilmasiyla ilgilidir. Cihat
konusunda ileri siirlilen diigiincelerde cihadin savunma amagli yapilmast gerektigi
diisiincesi daha ¢ok cogunlugun benimsedigi cergeveyle iliskilidir. Bu diisiincede
peygamberin bizzat katildigi seferlerin hemen hepsinin ya yapilan saldirilar
puiskiirtmek i¢in ya da tespit edilen saldir1 hazirliklarii bertaraf etmek i¢in oldugu,
peygamberin ve onun gorevlendirdigi komutanlarin yonettigi savaslarin higbirinde
saldirgan olmadig1 vurgulanir (Canan, 2004: 32; Aktan, 2004: 25). Bunun yaninda
“savasla ilgili ayetlere bakildiginda Islam’m ancak zulmii, din yiiziinden baskiy1 ve
haksiz saldiriy1 ortadan kaldirmak i¢in buna izin verildigi goriilmektedir” (Karaman,

2007: 26) seklinde anlatimlarla bu diisiincenin gegerliligi ortaya konur. Bu tiir
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anlatimlarda belirgin olarak cihadin kapsami savunma merkezli olarak ele alinir.
Saldirgan tutumdan ve siddetten kagimilir. Buna paralel olarak “Islamiyet’in biitiin
diinyay1r Miisliimanlastirma gibi bir iddias1 yoktur” (Bulag, 2004: 90) gibi ifadelerde
Islam’m diinyaya egemen olmak veya tiim diinyayr Miisliimanlastirmak gibi bir

idealinin bulunmadigini anlatilir.

Radikallikle iliskilendirilen yaklasimlarda ise bu diisiince elestirilir, hatta
reddedilir. Islam’in yayilmasi i¢in savas ve siddet vurgusu yapilir. Mevdudi’ye gore
“cihat hiicum ve savunma seklinde ikiye boliinmez” (1976: 42). Kutup’a gore ise
“evvela Islam, Miisliimanlarin kars1 karsiya bulunduklar eziyet ve fitneleri bertaraf
etmek icin cihat etmistir... Islam yeryiiziinde kendi nizamin1 yerlestirmek onu hakim
kilip, muhafaza etmek i¢in cihada girigir...” (Kutup, 1976a: 96-100). Bu tiir
anlatimlarda goriilecegi iizere cihadin saldir1 yoniine vurgu yapilmaktadir. Saldiri
eksenli cihat kavramsallastirmasinin sdylemde saldirgan bir 6zne olusturulmasini
destekledigi sOylenebilir. Saldir1 ve savasin 6ne ¢ikartilmasi dogrudan siyasal iktidar
miicadelelerine girisenlerin sdylemlerinde daha belirgindir. Saldirganlik, siyasal
hedeflere ulasilabilmesi amaciyla siddet igeren miicadeleye hazir bir 6znenin
ozelligidir. Bu kapsama uymayan, kisiyi silahli miicadeleden alikoyacak cihat
anlayis1 ve pratikler ise sdylemde diglanir. Bu digslama “biitiin imamlar bilsinler ki
tesbih ¢ekmekle cennete girilemez ...” (Dogruer, 1998: 26), “savagmayan insanin
varlik dleminde bir kiymeti yoktur” (Azzam, 1996: 466) gibi anlatimlarda agik segik
goriilir. Cihadi savas eksenli ele alan yaklasimda daha spesifik hedeflerin
tanimlandig1 da goriiliir. Ladin tarafindan sdylenen “Amerikalilar1 ve miittefiklerini,
sivil ya da asker dldiirmek, yapilmasi miimkiin her iilkede, bunu yapabilecek her

Miisliman’in  gorevidir” (Akt. Esposito, 2003: 20) seklindeki ciimlede sivil
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Amerikalilarin  6ldiiriilmesinin  Miisliiman’in gdrevi olarak belirlenmesi cihadin
savagtan da Ote bir anlamlandirmaya getirilebildigini gosterir. Yine bu dogrultuda
“Islam devletini cihatsiz, kansiz, kurbansiz ve sakat kalmis yigitler olmaksizin
kuracaklarini zannedenler hayal gormektedirler” (Azzam, 1996: 434) gibi ifadelerde
cihat din devleti kurulmasmin stratejisi olarak goriiliir. Cihadin saldir1 ve savasi
icerecek sekilde dar kapsamli ele alinmasi beden politikasi olan cihat etme
yontemlerinin buna uygun olarak olusmasini miimkiin kilar. Bu anlayisin, dogrudan
iktidar ¢atigmalarina girisen gruplarin sdylemlerinde bireyleri savas i¢eren miicadele
pratiklerinin gerekliligi dogrultusunda zorladig1 sdylenebilir. Cihadin gerekliligi 6n
kabulii sonrasinda birey savas ve siddet igeren cihat pratiklerini yapma baski
altindadir. Bu inanista Silahla yapilacak cihat herkesin yapmasi gereken temel bir
gorevdir. Azzam’in, “Her Miisliman tiifek tasimamanin glinahin1 yiiklenmektedir.
Bu konuda kendisini mazur gosterecek her hangi bir illeti olmaksizin elinde tiifek
bulunmadan Allah’a kavusan herkesin  giinahkdr olarak karsilagacagini
goriiyorum...” (Azzam, 1996: 539) s6zleri, kendini Miisliiman olarak tanimlayan bir
kimseye yasam bicimi olarak silahli miicadele disinda bir secenek birakmaz. Bu
dogrultuda Tirk Hizbullah'inin 6nemli isimlerinden biri de benzer bigimde “vurusma
gayesiyle silahi miiminin eline tutusturan madem Allah'tir. Peygamber bizzat
miibarek elleriyle 6ldiirme eylemini gergeklestirmis, Hz. Ali de tek bir glinde yedi
ylizden fazla insani Oldiirmiistiir. Tespihleri atip, diismani susturmak icin silaha

sartlmanin zamanidir...” diyerek diisiincesini dile getirir (Akt., Yurtseven, 2066: 66).
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Cihadin bu sekilde anlamlandirildigi diisiincede ... ‘Onlar1 tutun, hapsedin,
biitiin gdzetleme yerlerinde onlari gozetlemek icin oturun... (Tevbe 5)™. Bu ayet
suikastlar diizenlemenin caiz ve farz olduguna delildir” (Azzam, 1996a: 69) gibi
ifadeler kullanilarak isletilen strateji ile 6zel bir eylem tipi olan suikastlar Kuran’a

dayanilarak mesrulastirilmaya ¢alisilmaktadir.

Saldirnn ve savasi merkez alan yaklasimda cihadin nasil yapilacagina ve
nelerin mesru olduguna dair uygulamaya yonelik onermelere de yer verildigi goriiliir.
Azzam’in “Kabil’de Afganli bir geng vardi. Bir giin ona ‘kag¢ tane komiinist 6ldiirdiin
dedim’ o da bana ‘bigakla, elimle bogazlayarak 6ldiirdiiglim yirmi dokuz tane var,
taramaliyla 6ldiirdiiglimii ise bilmiyorum dedi’ ... Kullanilan bigagin keskin olmasi
sarttir” (Azzam, 1996a: 61) sozlerinde bigagin keskin olmasinin sart kosulmasi
“merhamet!” duygusuyla iliskilidir ve dinen “uygun” adam 6ldiirme bi¢imine dair bir
onerme icerir. Azzam’m bu konuda &nerileri bununla da sinirh degildir. “Iskenceye”
kars1 olan Azzam “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, hangi
yolla olursa olsun. Biraz oOnce belirttigimiz gibi, ister kiligla, ister bigakla
bogazlayarak, ister bombalayarak, hangi yolla olursa olsun. Ancak bir sartla; iskence
yapmadan, en giizel sekilde olmasi sart1 ile” (Azzam, 1996a: 69) diyerek yine adam

6ldiirmenin dine “uygun” seklini ogretir.

Bunlarin yaninda cihat konusunda ayrisma goriilen bir diger konu da cihadin
kimler tarafindan ve ne zaman yapilmasi gerektigini dair tartismalardir. Bu konu
cithadin farz-1 ayn veya farz-1 kifaye mi oldugu tartigmalarinda yer alir. Farz-1 ayn

sOzliik olarak miikellef olan her Miisliiman'in bizzat yapmas1 gereken fiillerdir. Bu

14 Ayet Azzam’mn alint1 yapilan kaynaginda cevirisi yapildigi sekli ile yazilmustr.
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fiiller namaz, orug gibi herkesin birey olarak yapma sorumlulugu olan fiillerdir. Farz-
1 kifaye 1se gerektigi kadar kimsenin yapmasi durumunda digerlerinin
sorumlulugunun olmayacag: fiillerdir. Cihada iliskin bu konuda iki egilim dikkat
ceker. Cihadin farz-1 ayn olarak kabul edilmesi daha ¢ok silahli miicadele iginde
bulunan gruplarin yaklagimlarinda goéze carpar. Bu anlayisa gore cihadin herkes
tarafindan savasma bi¢iminde yapilmasi gerektigi kabul edilir®. Cihadin Farzi ayn
olarak kabul edilmesi belli bir miicadele bi¢iminin yapilmasinin zorunlu oldugu
vurgusuna uygun bir tercihtir. Bu konuda ikinci yaklagim olarak, savasma
bicimindeki cihadin herkes tarafindan yapilmasina gerek olmadigi ise daha cok

cogunlugun diisiincesinde goriiliir.

Cihadin bireysel veya kolektif bir faaliyet olarak yapilip yapilamayacagina
iliskin tartigmalarda, cihat konusunda farklilasma olan bir diger konudur. Bir goriise
gore savag bicimindeki cihat bir grup veya kisiler tarafindan baslatilamaz. Bu yetki
mesru bir kanun otoritesi veya devlet otoritesi tarafindan kullanilabilir*®. Cihat
bireysel olarak ilan edilemeyeceginden, kisisel inisiyatif alarak cihat adi altinda
faaliyetlerde bulunulamayacag sdylenir. Aksi yaklasimda ise sahislar veya gruplarin
cihat baslatip harekete gectigi goriilmektedir. Daha ¢ok bir ¢atigmanin i¢inde bulunan

gruplarin yaklagimlarinda goriilen bu vurguya gore cihat bireysel bir yiikiimliiliik

15 vy kardeslerim! Siiphesiz cihad Endiiliisiin distiigii giinden beri farz-1 ayndir... Afganistan’da

savasacagiz. Sonra ig burda bitmiyor. Farzz-1 Ayn son bulmuyor. Cihad i¢in insallah diger {icra yerlere
gegecegiz...ve bu isi arkasini birakmay1p siirdiirecegiz. Ciinkii Cihad farizas1 namaz ve orug gib farz-1
Ayndir” (Azzam, 1996: 463).

18 <fslam’m kurallari bellidir. Savas: fertler ilan edemezler. Savasi bir hizip, bir organizasyon ilan
edemez. Savas devletin ilan edecegi bir seydir’” (Giilen, 2004: 11).

‘“‘Hanefi hukukgular... Bagka iilkelerle savas ilan etmenin, dolayisiyla cihat yapmanin ancak mesru

bir kamu otoritesinin yetkisinde oldugunu, bireylerin, sivil topluluk, cemaat veya siyasi gruplarin
kendi baslarina cihat ad1 altinda savasg ilan edemeyeceklerinin altimi ¢izmektedir’’ (Bulag, 2004: 88).
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olarak tanimlanir™’. Cihadin bireysel bir gorev oldugu yaklasimda kisisel inisiyatif
alarak adam oOldiirme fiilleri cihat olarak tanimlandigindan model davranis olarak
sunulur. “A.Z. ...Temizlige, hiikiimetin lider kadrosundan basladi. Tek kisilik
suikastlar diizenliyordu. Nusayri istihbarat baskanlarindan birini belirliyor ve ertesi
giin onu dldiiriiyordu. Sam Universitesi rektdrii Nusayri biriydi... Bir giin de onun
yazihanesine girdi ve 6ldiiriip ¢ikt1” (Azzam, 1996a: 47) seklindeki diistincede bu tiir

adam oOldiirme fiillerin 6viildiigl soylenebilir.

Soylemde cihat {izerine sOylenenlerle ilgili olarak bir ayrigma noktas1 daha
dikkat ¢eker. Hangi tiir davranis veya tutumun cihat kapsaminda olacagini belirlemek
amactyla, kutsal kitabin yorumuna iliskin tartismalarda ortaya ¢ikan bu ayrigma ayni
zamanda bir mesruiyet stratejisi olarak kullanilir. Ozellikle Azzam’1n diisiinceleri bu
konuda 6nemli bir ayrim igerir. Azzam Kuran’in Tevbe suresinde yer alan ve kilig
ayetleri olarak bilinen cihat ile ilgili ayetlerin kendisinden 6nce gelen cihat ile ilgili
120 veya 140 ayeti neshettigini (iptal ettigi) soyler (Azzam, 1996: 537). Azzam bu

konuda:

Ey kardeslerim! Tevbe suresi cihad suresidir. Igerisinde savas
hukukunun nihai hiikiimleri belirtilen savas suresidir. Kiyamete kadar
nihai cithad hiikiimlerinin beliritildigi suredir. Tevbe suresinden Once
inmis ayeti kerimelere siginmamiz caiz degildir. Cilinki seriatin
muhkem, nihai cihad hiikiimleri Tevbe suresinde belirtilmistir (Azzam,
1996: 535) demektedir.

17« Daha 6nce Miisliiman olan biitiin diger iilkeler bize geri verilinceye ve boylece buralarda Islam

egemen oluncaya kadar cihat bireysel bir yiikiimliiliik olarak kalacaktir’> (Akt., Esposito, 2003: 7).
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Azzam’in bu disiincelerinin 6zellikle El Kaide orgiitii ve Selefi-Vahabi
diisiince i¢cinde benimsendigi sdylenebilir. Savas ve siddete dayali cihat konseptinin

mesruiyet kaynagi kutsal kitaba dayandirilan bu yorumdur.

Bu ayetle ilgili olarak Azzam’in yaklasimiyla oOrtiigmeyen yorum ve
diisiinceler de vardir. Bu alternatif diisiince de “Kili¢ ayetleri oldugu bilinen ve daha
onceki barisa ve sulha dair biitlin ayetlerin hiikiimlerini neshettigi iddia edilen ayetin
muhatabinin Miisliimanlarla yaptiklar1 anlasmay1 bozan Arap putperestleri oldugu
belirtilir’ (Akt., Sirim, 2007: 97). Buna paralel olarak benzer bir yorumda ise
“...Nerede bulunurlarsa oldiiriilecek miisrikler Arabistan kitasinda o zaman yasayan
ve Miisliimanlarin kokiinii kazimaya azmetmis bulunan miisriklerdir... Ayetler

birbirini neshetmemis duruma gore nasil hareket edilecegini gostermistir” (Karaman,

2007: 25-26) denilmektedir.

Bu béliimde cihada dair sdylemde belirgin ayrisma noktalarini belirlemis
olduk. Bunlara ilaveten cihadin tarihte ve giiniimiizde iktidar iliskileri gergevesinde
bir mesruiyet stratejisi olarak kullamildigmmin alti ¢izilmelidir. Cihada dair
anlamlandirmalar ve cihat ilanlarinin savaslari mesrulagtirmak ve taraflarin
motivasyonu desteklemek i¢in kullanildigi goriiliir. Cihat konusunda ¢ikartilan
fetvalar bu durumu gostermektedir. Ornegin yakina zamanda Iran-Irak savasinda her
iki taraf Miisliiman olmasina ragmen savasi cihat olarak adlandirmis ve bu diisiinceyi
din adamlarinca destekletmek igin fetvalar ¢ikartmustir. Yine benze sekilde Iran’da
1979 yilinda yapilan islam devriminin ardindan devrime karsi ¢ikanlar Miisliiman
olmalarina ragmen “cihat” gerekgesiyle oldirtlmisleridir (Moin, 2005). Tarihe

bakildiginda 6nceki boliimlerde soziinii ettigimiz Miisliimanlar arasinda yapilan
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savaglarda da taraflar benzer yollara bagvurdugu goriiliir. Yine tarihten bir ornek
verilecek olursa Azzam, Teymiye’'nin Tatarlarla savagmak istemeyen Miisliimanlara
yonelik, seriat diginda bir yonetime riza gosterenlerin, namaz kilsalar ve orug tutsalar
bile, 6ldiiriilmeleri gerektigi yoniinde fetva verdigini ileri siirer (Azam, 1996: 199).
Benzer sekilde 1991 yilinda ABD Irak’a saldirdiginda onun yaninda yer alan
Miisliman tlke liderleri, durumlarini mesrulastiracak fetvalar almistir (Akt.,
Taslaman ve Kapitan, 2007: 20-21). Ayrica bazi gruplarca yiiriitiilen siddet icerikli
miicadelelerin cihat olarak adlandirilmasi da bu stratejinin bir sonucudur. Bunun
yaninda Cihat i¢in kosullarin var oldugu ve bu kosullarin devam ettiginin sdylenmesi
de mesruiyet saglamaya yoneliktir. Soylemde siklikla, dariil harpten bahsedilmesi,
Miisliimanlarin saldir1 altinda oldugunun, somiiriildiigiiniin isgal altinda olduklarinin

sOylenmesi bu dogrultuda degerlendirilmelidir.

Cihat konusunda ortaya konulan farkli yaklasimlar ve ayrigma noktalarini
belirledikten sonra, giliniimiizde yaklasimlar arasinda karsitligin ve ayrigsmanin en
goriinilir oldugu, beden politikalarinda farklilasma kabul edilebilecek 6zellikli bazi
pratikler iizerinde durulabilir. Bu pratikler “cihat” adiyla yapilan eylemlerdir. Bu
eylemler bunlar1 yapanlar ve destekleyenlerce cihat ve istishad (sehitlik) eylemi
olarak adlandirilir ve eylemlerde 6lenler “sehit” kabul edilirler. Cogunluk tarafindan
terdr ve intihar eylemi olarak adlandirilip karsi ¢ikilan bu tiir eylemlerin, Islam’a ve
Miisliimanlara zarar verdigi, bu eylemleri yapanlarin islam’a ve Miisliimanlara en
biiyiik kotiiliigli yaptiklart sdylenir. Bu eylemlerin cihat olarak adlandirilamayacagi
bunlara miicahit denemeyecegi agik bir dille ifade edilir. Masumlarin 6ldiiriilmesine
Islam’da izin verilmedigi, Islam’1n bir savas hukuku oldugu belirtilerek bu eylemlere

kars1 ¢ikilir. Bunlarin yaninda boliimiin basinda hatlar ¢izilen ayrisma noktalar1 bu
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konuda ki farklilagmayla ayni dogrultuda ilerler. Bu tiir davranislarin, dinin baris
imajin1 sildigi terér ve Islam arasinda iliski kurulmasma neden oldugu gibi
nedenlerle Miisliimanlara zarar verdigi sOylenip, bu eylemlerin cihat olmadigi, adam
6ldiirmek oldugu Vurgulamrlls. “Intihar” eylemlerinin Islam’da yasak olan intihar ve
adam o&ldiirme fiiline karsilik geldigi soylenir. Islam inancinda intihar etmek ¢ok

bliyiik glinah kabul edilir ve intihar edenlerin cehennemde kalacagi diistiniiliir.

Giliniimlizde o0zellikle Azzam tarafindan ileri siiriilen goriisler bu tiir
eylemlerin yapilmasinin dinen uygun olacagi yoniindedir. Azzam’a bir kisinin
viicuduna patlayict maddeleri kemerle baglayip kendisini kafirlerin i¢cine atmasi veya
tanklarin Oniine yatip bombay1 patlatmasi ve bdylece kendisini ve ¢evresindekileri

6ldiirmesi durumunda bu kisinin hitkmii soruldugunda su fetvay: verdigi sylenir.

Fikih alimleri Islam’in zaferi igin kisinin kendisini feda etmesini caiz
gormiislerdir. Bu intihar sayilmaz. intiharla kisinin kendisini feda etmesi farkli
seylerdir. Kisinin kendisini feda etmesi ise Allah’in dinini koruma ve ser’i
serefine yardim etmek maksadiyla caninin harcamasidir, onun herhangi bir
iiziintii ve kederi yoktur... Iste bu deliller, istishad olaymin caiz oldugunu

kisinin 6lecegini tahmin etmesine ragmen, diismana hamle yapabilecegini ifade

118 «

22).

...Islam, zoru, iskenceyi, anarsiyi, terdrii asla Islami bir vasita olarak kabul etmez” (Canan, 2004:

“Sivil insanlari, kadin, ¢ocuk ve yaslilar1 6ldiirmeye, otomatik tiifeklerle okul servislerini taramaya...
Cihat adi verilebilir mi? ... Viicutlarina bagladiklar1 veya arabalarma yiikledikleri patlayicilari
kalabaliklarin ortasinda infilak ettirerek hem kendilerini hem masum insanlar1 6ldiiren intihar
eylemcilerinin bu eylemlerine cihat adin1 vermeleri ve kendilerini miicahit olarak isimlendirmeleri,
eylemlerini cihat kendilerini miicahit yapar mi1?” (Aktan, 2004:25).

“Hakiki Miisliimanlikta terdr yoktur. Ciinkii Islam bir insanin 6ldiiriilmesini kiifre denk tutuyor. Bir
insant Oldiiremezsiniz. Savasirken bile masum insanlara ilisemezsiniz. Bu mevzuda kimse fetva
veremez. Kimse intihar komandosu olamaz. Kimse viicuduna bombalar baglayip, masum insanlarin
igine giremez. I¢ine girdigi bu toplum hangi dinden olursa olsun caiz degildir. Savas halinde bile buna
cevaz verilmemistir... Adam Oldiirerek cennete girilmez. Miisliman ‘ben adam 6ldiireyim cennete
gireyim’ diyemez” (Giilen, 2004: 10-11).
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etmektedir. Bu itibarla istishad olayim garipsememek, onu intiharla esit

tutmamak gerekir (Ahmet, 2002: 18).

Cihat ile ilgili sdylenenlere bakildiginda 6zelikle radikallikle iliskilendirilen
kimselerin sdyleminde, savas ve siddet iceren Cihat anlatimlari, ideolojik amaglar,
iktidar iligkileri, Islami devlet kurulmasi konulariyla iliskili olarak ele almur.
Soylemde, sozii edilen amaclara ulagilabilmesi i¢in bedenini tiiketen, yasamini bu
amaglar ugruna bedel olarak sunan 6zneler olusturdugu goriiliir. Bu 6zne, saglikli,
hayirli, verimli ve uzun bir hayat siirmesi istenen geleneksel yaklasim iginde
tanimlanan 6zneden tamamen farklidir. Azzam’in: “Sehit alimlerin sayis1 arttigi
Olclide milletler mahmurlugunu atacak, diisiisten kurtulacak ve uykularindan
uyanacaktir. Tarih satirlarin1 kan disinda bir seyle yazmaz. ... Seref ve haysiyet,
sakatlar ve cesetler disinda bir sey lizerine kurulmaz” seklindeki diisiincesi bu
yonilyle dikkat ¢ekicidir. Burada alimlerin dlmeleri 6zellikle istenmektedir. Esasen
“alim” denilen kimselerin belli konularda bilgili olduklar1 ve topluma yol
gostermeleri  beklenir. Yani yasayarak topluma daha ¢ok hizmet vermeleri
miimkiindiir. Ancak bu cagrida alimlerin 6zellikle kanlarin1 dokmeleri ve 6lmeleri
istenir. Bu durum geleneksel yaklasimin yetismis insan giicliniin yasayarak hizmet
etmesi amaciyla uyusmaz. Savas sirasinda bile 6liimiin dogrudan arzu edilmesi tercih
edilen bir durum degildir. “6liim istemek caiz degildir. Bundan 6tiirii Miimin, savas
saflarinda 6lmekten ziyade hayatta kalma ve savasta kazanma gayreti i¢inde olur”
(Yiceoglu, 2004: 107-119) seklindeki diisiincelerde hayatta kalmanin Onemi
tizerinde durulur. Buna karsilik radikallikle iliskilendirilen anlatimlarda 6ngoriilen
cihat konseptine uygun olarak 6liim severlik goriiliir. S6ylemdeki bu 6zne 6limi

arzular, O0liimii arar. “Bosna’da sehit olmaya gidiyorum, hakkini helal et anne”
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(Oztiirk, 1998: 25) tiirii yaklasimlarda yardima ihtiyaci olanlar1 kurtarma veya
yasatma amaci disinda, Oliim arayis1 goze carpar. Bir bakima bdyle catismali
bolgelere gidenlerin savagsmaya degil dogrudan 6liime gitme amaci tasidiklart ileri

surtlebilir.

Intihar eylemlerine daha 6zel olarak bakilacak olursa; Daha &nce s6z edildigi
iizere bu eylemler Islam’1 referans gdsteren hareketlere 6zgii degildir. Ancak bu
saldirilarn Islam ile iliskili olarak ortaya ¢ikist Hizbullah’in Beyrut’ta yaptif
eylemlerle olmustur. Sii kaynakli bu orgiitin iran’da egitim goren intihar
komandolar1 Beyrut’ta Amerikan ve Fransiz {slerine yonelik saldirilar
gerceklestirmistir. Bunun yaninda bu eylemlere Israil isgalini sona erdirmek isteyen
Filistinli gruplarin basvurdugu goériilmiistiir. Ozellikle Goldstein*® olayindan sonra
intihar saldirilarinin Hamas’1in temel stratejisi haline geldigi soylenebilir (Bayraktar,
2007: 92). Son zamanlarda ise belirgin sekilde El Kaide orgiitii tarafindan kullanilan
bir saldirt stratejisi olarak basvurulmustur. Ancak Iran — Irak savasinda bezic
goniilliileri saldirilari da bu tiirden eylemlerdir. Insan dalgas1 taktigi olan bu
stratejide binlerce bezic adi verilen goniillii mayin tarlalarinin iizerinde yiiriiyerek
buralar1 temizleyip, diisman atesini lizerine ¢ekmislerdir. Bezic, devrimden sonra
kurulmus bir sivil savunma giiclidiir. Ancak bezic uygulamada genellikle on ila on
alt1 yaslarindaki erkek ¢ocuklarindan ve savas sirasinda, bazilar1 seksen yasinda olan

issiz yash damlardan olusan bir orgiittiir (Aktaran, Moin: 2005, 239).

9 jbrahim Camii Katliami, 25 Subat 1994 giinii, Bat1 Seria'mn giineyindeki El Halil sehrinde

meydana gelmistir. El Halil katliami adiyla da anilir. Yahudilerin ve Miislimanlarin dini
bayramlarinin ¢akistig1 bir giinde gergeklesen bu olayda, radikal goriiglere sahip Kahanist akimmin
iiyesi Baruch Goldstein adli bir Yahudi, otomatik silahiyla a¢tigi ates sonuncu 29 Filistinliyi
6ldiirmiis,125'ini de yaralamistir. http://tr.wikipedia.org/wikipedia/Ibrahim Cami Katliami, erisim
tarihi 27.04.2012
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Soylemde intihar eylemlerinin bir strateji olarak se¢ilme nedenlerine dair bazi
anlatimlarda goriiliir. Bu anlatimlarda ¢aresizlik, gii¢siizlik ve hing duygusunun
izleri belirgindir. Oglunu bir bombali eylemde “sehit” vermis bir babanin “bizi
nasilsa oOldiirecekler. Ama onlara hicbir bedel O0demeksizin bizi sessiz sedasiz
Oldiirme zevkini tattirmaya niyetimiz yok. Madem dlecegiz, Oyleyse kanlarimiz
onlarin kanina, cesetlerimiz onlarin cesetlerine karisacak™ (Rantisi, 2002: 21)
seklindeki sozlerinde ¢aresizlik duygusu goriilmektedir. Bir goniilliiniin ise “Biz
egitimli direnisgileriz. Terdrist degiliz... Israil benim onuruma saldird:.
Annelerimize, babalarimiza aci ¢ektirdi. Bir tankin 6nde durup beni ezmesini
bekleyemem. Ben de kendimi silah olarak kullanacagim” (Bayraktar, 2007: 111)
diisiincesinde de caresizlik, gii¢siizlik ve hing duygusunun kendisini gosterdigi

sOylenebilir.

Hing ve giligsiizliik duygusu ile intihar eylemleri iliskisi ag¢sindan soz
edilebilecek bir bagka durum Rusya’da eylem gergeklestiren “karadullar” orgiitiidiir.
Dagistan ve Cecenistan’daki savaslarda yasamlarini yitiren erkeklerin esleri veya
akrabalar1 olan kadinlardan olusan bu oOrgiit intikam amaciyla 6nemli sayida intihar
saldiris1 gergeklestirmistir. Kadinlar tarafindan benzer eylemler Filistin’de de
gerceklestirilmektedir. Filistin islami cihat Hareketinin, mensuplarindan biri olan

Fethi Sekaki’nin oldiirilmesi tizerine yayinladigi bildiri yer alan:

Filistin Islami cihat Hareketi... Fethi Sekaki’nin hain Siyonist eller tarafindan
sehit edildigini tiim 6fke ve intikam duygulariyla duyurur... Kan dokiicii katil
Siyonistlere uyarimizdir ki, bu igreng ciiriim yeryiiziiniin neresinde bulunursa
bulunsun, tiim Siyonistleri bizim siddetli darbelerimize, 6fkeyle ve devrimle
patlayan bedenlerimize (istishadi operasyonlara) hedef kilacaktir... Tiim Islam

{immetine sdz veriyoruz, intikamimzi alacak, Israil’i atese verecegiz... Sekaki
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Siyonist kusatmay1 sehadet operasyonlar1 ve patlayan bedenlerle yariyordu

(Oztiirk, 1998: 96)

Ifadelerde hing duygusu gergevesinde bedeni tiiketen bir kullanim olan intihar
eylemlerinden s6z edilmektedir. Soyleme bakildiginda “gili¢ler dengesindeki
bozuklugu degistirmenin tek yolu sehit olma arzusuyla yapilan fedai eylemleridir...
Direnis tarihi boyunca bomba yiiklii aracla gerceklestirilen feda eylemlerinin sayisi
on iki eylem olmasina ragmen, bunlarin hepsi de ¢ok tehlikeli ve st diizey
eylemlerdir” (Kassam, 2002: 85-86) gibi anlatimlarla bu eylemlerin benimsenme
gerekcesi olarak diismanla aralarindaki giic dengesizligin ortadan kaldirilmasi
gosterilmektedir. Bu dengesizlik vurgusu da, giigsiizlik ve caresizlik duygusuyla
ilgilidir. Rantisi de “... Biz savunmasiz bir halkiz bir ordumuz, tek bir tankimiz
yok... Her giin her saat dldiirtiliiyoruz ve vahsete maruz kaliyoruz. Bu cani diigmana
kars1 direnebilmek igin sadece ve sadece bedenlerimiz var” (Rantisi, 2002: 20)

diyerek bu duruma isaret eder.

Ozetle, sdyleme bakildiginda cihadin neyi kapsadigi, kime karsi ve nasil
yiiriitiilecegi gibi konularda, zaman zaman bir grubun ya da toplulugun ¢ikarlar ile
iliskili olarak iktidar miicadelelerinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bunun
yaninda 6zellikle toplumsal ve siyasal iktidar miicadeleleri dogrultusunda tanimlanan
hedeflere ulasilmasinda cihadin miicadele stratejisi olarak kullanilmasinin insanlar
harekete gecirmek i¢in motivasyon kaynagi oldugu goriiliir. Cihadin siddet eksenli
anlasilmasi, siyasal amaclar ugruna miicadele eden ve bedenini bu ugurda tiiketen,
saldirgan bir 0zne tanimlanmasini destekler. Soylemde goriillen giigsiizlik
anlatiminin ve giigler dengesini saglama diisiincesinin olusturdugu cercevede, maddi

yoksunluklar kargisinda sahip olunan biricik varlik olan beden tiiketilecek mithimmat
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olarak miicadeleye dahil edilir. Hing duygusu ise, intihar eylemleri ile siyasal

hedeflerin 6niinde engel olan diismana y6neltilerek bu duygunun bosalmas1 saglanir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islam dinini referans gosteren, Islam ile
iliskili olarak ortaya ¢ikmis cok sayida toplumsal olusum bulunur. Bu toplumsal
olusumlar varliklarmi, amaglarmi ve hareket ydntemlerini Islam’m kaynaklarina
dayandirdiklar1 veya Islam’la iliskilendirdikleri i¢in ortak bir ger¢evede bulunduklari
yargisina varilabilir. Bunlar ortak bir c¢ergeveyi paylasiyor olmalarina ragmen
aralarinda, gerilimler, karsitliklar buna bagl olarak catigsmalar bulunur. Bu baglamda
tartismalara bakildiginda geleneksel dedigimiz ortak cercevenin iginden gelisen
ancak, radikal vurgulariyla kendine 6zgii bir marjinalligin tasiyicist olan bir Islam
anlayis1 gelismektedir. Bu durum Islam dininin belli konulardaki vurgu farklari
nedeniyle homojen bir séyleme sahip olmadigmin bir gdstergesidir. Islam dininde bir
kutsal kitap olmasina karsin Islam’in anlasilma ve buna bagli olarak yasanma
bicimleri cesitlilik gosterir. Bu ¢esitlilik icinde, intihar saldirilar1 ve masumlarin
oldiirtilmesi gibi siddet olaylarimi onaylayan radikal yorumlarda yer bulmaktadir.
Geleneksel Islam sdylemi ile karsitlik iginde yapilanan radikal islam sdyleminin
marjinalligi, ozellikle beden algilar1 ve politikalar1 gercevesinde, bu politikalarin
siddet ile iliskisi i¢inde goriiniir hale gelir. Radikallik beden ve siddet iizerinden

kurulup, bedenin tiiketilmesi “Islamc1” hedeflerin arac1 haline gelmektedir.

Literatiire bakildiginda yapilan ¢ok sayida caligmada ve giincel tartigmalarda
Islam ile iliskili olarak ortaya ¢ikan toplumsal olusumlarin ve hareketlerin,
koktendincilik, radikal dincilik, radikal Islam, islamcilik ve siyasal Islam, militan

Islam gibi kavramlarla tanimlanmaya calisildig1 gériiliir. Bu kavramsallastirmalarla
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tamimlanan ¢erg¢evenin disinda kalanlar ise “ilimli”, “geleneksel” gibi sifatlarla
nitelendirilmektedir. islam dini icinde gelisen hareketleri tanimlama ¢abalarinda ii¢
yaklasim dikkat ceker. Ilk olarak Islam’1 referans gdsteren hareketler ile cogunlugu
olusturan diger Miisliimanlar arasinda kesin bir ayrim yapilir. Ikinci yaklasimda ise
hareketlerin siddet, siyasal yontemler veya basvuru kaynaklarina iliskin farkli
vurgular1 dne ¢ikartilarak tanimlanmaya calisildigi goriiliir. Ugiincii olarak ise tiim bu
kavramlar ve ayrimlar reddedilerek Islam’in tek oldugu ve bu tiir ayrimlarin kabul

edilmedigi goriilmektedir.

Bu ayrimlarin kendilerinin de bir iktidar stratejisi oldugu sdylenebilir. Bu
adlandirma ve tanimlama g¢abalarinda, yliklenen anlamlarin genel goriiniimiine ve
kavramlarin kim/kimler tarafindan hangi anlamlarla iliskili olarak kullanildigina
bakildiginda, belli vurgularin 6ne ¢ikartilarak herhangi bir hareketin hangi kapsam
icinde birakilacaginin veya hangi sifatla niteleneceginin belirlenmesine dair bilginin
iiretilmesinde iktidar iliskilerinin etkisi oldugu goriiliir. Herhangi bir Islami grubun
siyasi talepler dile getirdiginde daha dikkat ¢ekici hale gelmesi, tanimlamalarda
iktidar iligkilerinin belirleyiciligini gosterir. Siddet, siyasal talepler veya 6zciiliik gibi
vurgular igerip igermemenin Otesinde bunlarin “iyi” ya da “koti” olarak ele
alinmalarini iktidar ve ¢ikar iliskileri yonlendirir. Bir kez olumsuz olarak belirlenen
bir ¢cergeveye neyin dahil edilecegi ya da neyin bunun disinda kalacagi bu dogrultuda

ortaya cikar.

Islam icinde gelisen hareketleri inceleyen ¢alismalara bakildiginda bunlar
arasinda farkliliklar oldugu belirtilse bile bu durumun tamamen farkli bir konum ve

referans cergevesinden kaynaklandig ileri siiriilmez. Zaten bu olusumlarda diisiince
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ve hareketlerini Islam’in kaynaklarina dayandirmaya calisirlar.  Aralarinda
karsithiklar olan ve g¢eliskili yaklagimlar benimseyen hareketlerin farklilasma
diizeylerinin temel bir ayrim igermedigi goriiliir. Ayrimlarin temeli ortak ¢ergeveye
ve bagvuru kaynaklarina dair degisik yorumlarin benimsenmesiyle iligkilidir. Bunun
yaninda bu yorum farklilig1 belli ve sinirli konular {izerinde ortaya ¢ikmasina ragmen

onemli sosyal ve siyasal sonuglara neden oldugundan dikkat ¢eker.

Islam dini icinde gelisen toplumsal hareketlerin ortak bir cerceve iginde
bulunmalar1 salinima ve gegisgenlige olanak verir. Bu sayede belli diisiince ve
davraniglar1 nedeniyle radikal olarak adlandirilan bir kimsenin bu iliskilendirmeyle
bagdasmayan yaklasimlar benimsemesi miimkiin olur. Ayni kisi yorumlar1 veya
tutumlariyla, radikal ile radikal olmayan nitelemeleri arasinda gidip gelebilir.
Gegirgenlik ve salimim, “iyi” veya “kotii” olarak adlandirilanin zaman ve kosullara
gore degiskenlik gostermesine de olanak verir. Hangi yorumun “iyi” veya “koti”
olarak kabul edilecegi yasanan zaman ve kosullarla iligkili olarak belirir. Bu nedenle
hareketler arasinda hatlar1 kesin bir ayrim yapmaya calismak yerine bunlar arasinda

gecirgenlik ve salinim oldugunun belirlenmesi 6nem kazanir.

Bunlarin yaninda Islam iginde ayni: temelden hareket etseler de, iktidar
iliskileri nedeniyle karsitlik icinde kurulan yaklasimlar bulunur. Bunlar arasinda
toplumsal ve siyasal iktidar iliskilerinin belirledigi bir ayrisma diizeyinden soz
edilebilir. Islam kaynakli diisince ve hareketlerin aralarinda siiregelen iktidar
miicadeleleri ayn1 sdylem iginde isleyen stratejilerle siirdiiriiliir. Bu baglamda islam
ile iligkili olarak birbirinden bagimsiz ve muhalif veya birbiriyle ¢eliskili geleneksel

ve radikal iki soylem diinyas1 ayristirmaya calismak yerine, ayn1 séylem diinyasinda
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yer alan Ogeler lizerinden ayrisma diizeyi belirginlestirilebilir. Soylem iginde ayni
olgulara yapilan farkli wvurgularin ortaya ¢ikartilmasi ayrisma diizeyini ve
aralarindaki iktidar iliskilerini goriiniir hale getirir. Ozetle yaklasimlar arasinda, yani
cogunlugun benimsedigi anlayis ile muhalefette kalan diisiince ve hareketler
arasindaki karsitlik temel dinsel inang konulariyla ilgili olmayip, iktidar iliskileriyle
ilgilidir. Ancak bir mesruiyet stratejisi olarak, iktidar talepleri ve buna bagl siyasal
hedefler dinsel bir ¢ergevede ortaya ¢ikar. Catisma durumlarinda taraflar kendi

cikarlarina yarayacak sekilde ortak cerceveden referans gosterirler.

Islam toplumunda giiniimiize aitmis gibi gdriinen miicadele ve karsitliklarin
tarihsel kokenlerine bulunur. Islam’in erken dénemlerinden itibaren bazi toplumsal
gerilimler yasanmistir. Belli zamana veya doneme 0zgii olmayan bu ayrimlarin
dayanaklar1 tarihsel siire¢ icinde tasinip, farkli zamanlarda iktidar iliskilerinde
goriiniir hale gelmektedir. Ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Islam toplumunda
yasanan Onemli catismalarm kaynagmi ydnetim sorunu olusturur. Ilk halifenin
belirlenmesi sorunu fikir ayriliklarina neden olmustur. Bu sorun toplumda var olan
karmagik iktidar ve ¢ikar iligkilerinin goriiniir hale geldigi bir olay olarak ele
almabilir. Baska bir deyisle halifelik tartismalari anlagsmazliklarin temeli degil,
gecmisle baglantist bulunan farkli iktidar taleplerin sonucu olarak okunabilir. Tarihin
degisik donemlerinde de Islam icinde ortaya c¢ikan muhalefet hareketlerine
bakildiginda, bunlarin genelde Islam’in diigmami olarak goriillen diger din
mensuplariyla degil Islam’m egemeni konumunda bulunanlarla, karsitlik iginde

oldugu goriiliir.
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Soylemde dikkat ceken bazi deger yargilari Islam iginde olusumlarin
aralarindaki karsithi@ hem goriiniir kilar, hem de catismali konular1 ve ayrimlar
etkiler. Nietzsche’nin bakis agisiyla ve onun terminolojisiyle “hakikat tanimi1” olarak
adlandirdigimiz bu degerler “dogru” ve “yanlisin” belirlenmesine gonderme yapar.
Bu hakikat tanimlarindaki farkliliklarin 6nemli sosyal ve siyasal sonuglar1 bulunur.
Bunun yaninda sdylemde vurgulanan temalar, radikal Islam sdylemine imkan veren
baglamin unsurlar1 olan hakikat tanimlariyla iligkili olarak ortaya cikar. Hakikat
tanimlar1 ve temalarin belirledigi baglamda, beden politikalar1 belirir ve 6zne buna

uygun olarak kurulur.

“Episteme” iginde yer alan radikallikle kirilmalar1 onemli siyasal ve
toplumsal sonuglar doguran degerlerden en 6nemlilerinden birisi “itaat” ile ilgili olan
degerdir. Itaat olgusu, “dogru” ve “yanlis”a iliskin davranis bicimlerinin yapilmasi
ya da bunlardan kaginilmasinda etkili olmaktadir. Allah ve Peygamber’e itaat
konusunda bir anlam kargasas1 yoktur. Ancak itaat c¢ercevesi icinde ele alinan

yOneticiye itaat konusunda farkli yaklagimlar bulunur.

Yoneten / yonetilenler iligkisinde belirleyici olan “itaat” deger yargisinin
marjinal gruplar icin olagan anlami grup ic¢i kontroliin saglanmasina ydnelik
islevselligidir. Burada ortaya konan “itaat” kavrayisi basit davranislarda bile yonetici
kabul edilen kimseyi sorgulamayi dinsel simirhiliklarla kisitlar ve elestirelligi
giinahkarhiga esdeger tutar. Itaat’in bu sekilde anlasilmasi 6znenin belli bigimde
olusturulmasinda hem i¢sel hem de digsal kontrolii miimkiin hale getirmektedir.
Ayrica itaat edilmesi gereken kisi olarak devlet yoneticisi gibi otoritelerin degil de,

grupta gorevlendiren kisi ya da kisilerin goriilmesi, toplumsal denetimi yasamin
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kilcallarina kadar indirir. Bu degere bagl olarak grubun atadigi yetkilinin denetim

yetkisini olabildigince etkin hale gelir.

Siyasal ve toplumsal sonuglar doguran degerlerden bir digeri ise Iman ve
amel iliskisine dair ileri siiriilen diisiincelerdir. Bu konu amelin imana dahil olup
olmadig1 tartismasi i¢inde gelisir. Amelin iman ile biitiin oldugunun kabul
edilmesinin 6nemli bir sonucu imanin amel ile goriniir hale gelmesidir. Gorliniir
olan iman go6zlemlenebilir ve denetlenebilir. Amelde goriilen eksikler imanda
eksiklik olarak hatta imansizlik olarak tanimlanabilir. Bu anlayis dinsel pratiklerin
bir kimsede imanin varliginin gostergesi olarak okunabilmesine imkan saglar. Buna
bagli olarak pratiklere baglilik ya da zafiyet imanin varligi veya yoklugu olarak
okunabileceginden birey lizerinde bir baskiya neden olmaktadir. Birey imanim
ispatlama baskis1 altinda, kendisine “dogru” kulluk olarak onerilen maddi pratikleri
gerceklestirmenin baskisi altinda kalabilmektedir. Bu tiir bir ¢ercevelendirmeye baglh
olarak belli pratiklerin zorunlu ibadet olarak kabul edilmesi, 6rnegin “Intihar
Eylemleri”nin mesru cihat nosyonu kapsaminda ele alinmasi, bu eylemleri imanin
geregi ve bunlar1 yapmak imanin varliginin gostergesi haline getirir. Amelin imana
dahil oldugu diisiincesinin 6nemli bir diger sonucu ameli yerine getirmeyenin
imansiz kabul edilerek tekfir ile suclanarak (kafir olmak) diisman ilan
edilebilmesidir. Tarihte imanin bu sekilde ele alinarak dislayict yaklagim
benimsenmesi Miisliiman’lar arasinda birbirlerine karsi girisilen siddetin goriinen

nedeni olmustur.

Cogunluk diisiincesinde amelin gerekliligin 6nemle vurgulanmasi yaninda

imanin parcast olmadig1 diisiincesinin sonucu olarak, inancin ve iradesinin giicli
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oraninda amele yonelen, kendi manevi diinyasiyla mesgul olan bir birey tanimlanir.
Radikal anlayista ise dis diinyaya inancinin kuvvetini ve baghiligini belli durumlarda
maddi pratikleriyle kanitlamaya zorlanan ve inancinin temeli olan imani siirekli
olarak tehdit altinda bulunan insan tipi karsimiza ¢ikar. imanini kaybetme tehdidi
altinda bulunan bir inanmis, bunu kaybetmemek ic¢in kendisine mesru oldugu salik

verilen her tiirlii eylemi gergeklestirme potansiyeli tasir.

Hakikat tanimlarinin yaninda, bunlarla iliskili olarak sdylemde belirgin olan
temalar, sOylemde 6znenin olusturulmasia ve belli beden politikalarinin miimkiin
olusuna baglam sunar. Cokg¢a vurgulanan temalar farkli yonelimleri bu ve yonelimin
sonuclarint ve aralarindaki iktidar iliskilerinin goriiniir kilar. Temalarda kullanilan

kimi sozciikler siyasal ¢cagrisimlari ve vurgulariyla bu baglami destekler.

Dini ve siyaseti i¢ ige goren yaklasim ve bu iligskiyi kapsayici sekilde ele
almayan iki yaklagim arasinda siyaseti ele alislarindaki farklilik bir ayrisma diizeyi
olarak tanimlanabilir. Soyleme bakildiginda temalarda iktidar istenicinin siyasal
iktidar talebine yoneldigi ve buna bagli olarak dinsel bir cergevede siyasetin ele
alindigy, Islam ve siyasetin i¢ ice tanimlandigi, dinin siyasi yoniinii agirlikli olarak
vurgulayan yaklasimlarda zaman zaman Islam ve siyasetin yer degistigi goriiliir.
Siyaset ve Islam’in i¢ i¢e ele alinmasinin dogal bir sonuncu olarak siyasal konular
sikea vurgulanir. Giiniimiizde radikallikle iliskilendirilen Islam dini referansh
hareketlerin sOylemlerine ve bu hareketlerin teorik ¢ergevesini belirledigi sdylenen
kimselerin eserlerine bakildiginda pek cok ayet ve hadise atifta bulunulmasina
ragmen, siyasal iktidar merkezi bir konu olarak ele alinir. “Din Devleti” kurulmasi

din i¢in en énemli konu olan Iman konusundan daha énemli goriiliir. Daha ¢ok veya
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daha diizgiin ibadet ya da daha az “giinah” isleme yOniinde anlatimlarin yerini siyasal
konularin almasi, dindarlig1 siyasi faaliyetlerle 6zdeslestirir. Birey dinsel faaliyetle
Ozdeslestirilen siyasal faaliyetleri daha ¢ok yaptikga kendini daha dindar hisseder.
Beden politikas1 olarak ele aldigimiz, dinsel hassasiyetle ilgili ritiiellerin radikal
yaklasimlarda fazla yer bulmamasi hem bu durumla ilgilidir, hem de bu durumu
destekler. Bu yaklagim dinin 6zel amaci olan 6teki diinyanin kurtulusunu ahlaki

davraniglardan ¢ok siyasal eylemlilige ve diinyanin kurtulusuna baglanir.

Siyasal iktidar talepleri belirgin olarak Ilahi iktidar konusu ile iliskili olarak
ele alimir. Sirk gibi konularla iligkilendirilerek yonetim dinin emri gibi sunulur. Bu
durum, siyasal ve toplumsal iktidar taleplerine Misliimanlarin géziinde mesruiyet
kazandirmaya yonelik bir stratejidir. Dinsel otorite ve inang¢ kullanilarak yapilan bu
strateji, kisilerin hareketsiz kalmalarinin 6niine gecerek ve onlari istenilen yonde
siyasal eylemlilige zorlayacak psikolojik bir baski olanagi saglar. Soylemde
kullanilan Kuran ve hadis referanslar1 ise otoriteyi destekleyip mesruiyet stratejisi
olarak islev goriir. Bu yolla dinsel konularla i¢ ice ge¢mis siyasal amaclarin
sorgulanmas1 gli¢lestirilmis olur. Farkli yaklasim ve elestirilerin karsisina otorite

olarak Tanri iradesinin ve Peygamber diislincesinin bu yonde oldugu ¢ikartilir.

Soylemde siyasal iktidar ve yonetim sorununun yaninda iktidar talebinin
degisik bir goriinlimii olarak diinya egemenligi diisiincesi de goriiliir. Miisliimanlara
ve tim Diinya’ya egemen olma idealinden séz edilir. Toplumda egemen olmak,
yonetimde yer almak gibi iktidar talebinin dogrudan dile getirildigi anlatimlarin
yaninda dolayli olarak yer aldig1 temalarda bulunur. Miisliimanlarin Batili tilkelere

gore geri kalmisligindan siklikla s6z edilmesi bunlardandir. Bu temada giintiimiizde
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ekonomik, askeri ve bilimsel yonlerden Misliimanlarin diismanlariyla
yarisamadigindan, yenilgiye ugradigindan séz edilir. Bununla iligkili olarak
soylemde belirgin bir bagka tema ise su¢luluk duygusu ile ilgili anlatimlardir.
Giliniimiizde Miislimanlarin dinlerinde gevseklik gostermeleri yenilgilerin nedeni
olarak gerekc¢elendirilir. Bu yoniiyle sugluluk psikolojisi dogrultusunda bu durumu
giderecek miicadele pratiklerinin mesru kabul edilip benimsetilmesinin 6nii agilmis
olmaktadir. “Sugluluk duygusu” yasayan ve bundan armmmak igin ‘“kefaret”
arayisinda olan 6zne i¢in bu durumun besledigi “aci”dan da s6z edilebilir. Coziim
olarak belli’ bigimlerde dine sarilma Ongériiliir, ancak bu Onerilirken kulluk
ritliellerinin eksiksiz yapilmasi veya inan¢ konulari yerine daha ¢ok dinin iktidar
miicadeleleriyle iliskili konular1 sorunlastirilir. Inan¢ sorunu ise iktidar
miicadeleleriyle iligkili pratikleri destekleyecek sekilde sunulur. Dinin dogru
yasanilmasi sorununda, iyi bir Miisliiman’in yapmasi gereken dinsel pratiklerden ¢ok

1yi bir orgiit tiyesinde olmasi gereken vasiflar iizerinde duruldugu goriiliir.

Temalardan goriildiigli lizere siyasi eylemliligin temelini dinsel motivasyona
baglayan, siyasal konulari iman sorununa doniistiiren ve siyasal hedefleri dinsel

gereklilik olarak goren siyaset anlayisi radikalligi miimkiin kilan bir baglam sunar.

Temalarda islenen siyasal iktidar (yonetim) sorunu gercevesinde iki eksen
tanimlanir. Ik olarak dis diisman olarak goriilenlere karsi bir catisma ekseni
bulunmaktadir. Cogunlukla “kafir” ve “gayri Miislim” olarak adlandirilan bu dis
diismanlar Miisliman olmayan topluluklar ve halki Miisliiman olmayan devletleri
kapsar. Bunun yaninda bu sekilde bir ayrimla kendini 6tekilestiren bir dil kullanilir.

Bu otekilestirme dili i¢inde kendini ylicelten ve diismani kotiileyen anlamlari
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destekleyecek sekilde “Miimin-Kafir’, “Miisliiman-Miinafik”, “Miisliiman-Fasik”
gibi karsit dzne konumlar1 olusturulur. Radikal Islam soyleminde ikinci ve asil
catisma ekseni i¢ dlisman olarak goriilenlerle tanimlanir. Tarihte radikal olarak
adlandirilan gruplar ile islam’in egemeni olanlar arasinda yasanan catismalar bu
eksendedir. Giiniimiizde ulusal rejimler radikal Islam ile iliskilendirilen gruplarin
yaklasimlarii benimsemediklerinden dolay1 en onemli i¢ diisman olarak goriiliir.
Soylemde cok sozii edilen bat1 karsitlig1 da esasen i¢ iktidar miicadeleleriyle ilgilidir.
Oncelikle yerel diisman olan ulusal rejimlerle isbirligi iginde olmalar1 Batililarin
diisman olarak goriilmesine neden olmaktadir. Ancak i¢ diisman tanimlamasi ulusal
rejimlerle smirli degildir. Esasinda bu gruplar kendi Orgiitlerinin goriislerini

benimsemeyenleri Miisliiman olsa da diisman olarak adlandirabilmektedir.

Soyleme bakildiginda “Mazlumlugun” sik¢a dile getirilen baska bir tema
oldugu oldugu goriiliir. Mazlumlugun yaninda, buna bagli olarak ‘zuliim’den de sz
edilir. Soyleme bakildiginda “mazlumluk” ortak bir tema olarak goriiliir. Ancak
yaklasimlar arasinda bazi farklar bulunur. Mazlumlugun dile getirilis bi¢cimi ve bu
temay1 destekleyen sozciiklerde vurgu farklari bu ayrimi goriiniir hale getirir. Radikal
Islam sdyleminde “zalim” sozciigii cogunlukla somut siyasal bir diismani imlerken,
geleneksel yaklagimda, “Allah’m emir ve yasaklarina uymayarak, giinah isleyerek”
kisinin kendi nefsine zulmettigin vurgusu da yapilir. S6ylemde mazlumluk temasinin
geemis Ozlemi, hing, miicadele, kurtarici, siirgiin, c¢ile, miikafat, gibi konularla

desteklendigi goriiliir.

Radikal Islam sdyleminde ¢ilecik bariz bir sekilde goriiliir. Cekilen acilardan,

cefalardan ve siirgiinlerden s6z edilmesi bir yandan mazlumlugu desteklerken diger
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yandan ¢ileci idealler yiiceltilir. Cileci ideallerle Ortiismeyen yasam bigimi
basarisizliklarin bir nedeni olarak sunulur. Cilecilikle ¢elisen, rahat ve konfor olarak
degerlendirilen her sey dinsel anlamda bozulmayla bir tutularak sefahat olarak

gorilebilmektedir.

Radikal Islami séyleminde zulmiin, acmnin ve g¢ilenin yogun bir sekilde
vurgulanmasin nefret ile iliskili bir sekilde hing duygusunu giliclendirdigi
sOylenebilir. Yonetene karsi hing, kendi gibi yasamayana ve kendi gibi diisiinmeyene
kars1 hing oldugu sdylenebilir. Séylemde zuliim temasinin ve ¢ileci ideallerle ilgili
atiflarin yaninda hing duygusu da belirgin olarak goriilmektedir. Bunun yaninda
mazlumluk hing ve 6¢ alma iligkisini gosteren anlatimlar da yer alir. Zulme ugrandig:
diislincesi hing duygusunu kuvvetlendirip “zalimlerden” intikam alinmasi yoniinde

bir diislinceyi beslemektedir.

Radikal gruplarin sdylemine bakildiginda hing duygusunun iki sekilde etkisi
oldugu sdylenebilir. Kisiye doniik olarak belli amaglarin elde edilebilmesi amaciyla
1yl bir savas¢1 olmayi saglayacagr umuldugundan, belli bir psikolojik ve bedensel
dayanikliliga erisilmesi i¢in sikinti ve acilara talip olunur, ¢ileci yasam pratikleri
yiiceltilerek ve benimsenerek hayatin olagan akis1 reddedilir. Disa doniik olarak ise
hing kisinin kendine doniik manevi ritiiellerin yerlerine siyasal pratikler ikame
edilmesiyle, siddet araciligi ile Otekine yonelir. Soylemde kurtulusun oOncelikle
diinyevi olarak kurgulanmasi ve siyasal miicadeleyi gerektirmesi hing duygusunun
disa doniik bir saldirganliga donlismesini destekler. Hincin olusumunu destekleyen
mazlumluk diistincesi de saldirganligin disa yonelmesiyle iligkilidir. Miisliiman’in

mazlumlugunun nedeni zalim olarak adlandiranlar, i¢ ve dis diismanlaridir. Bu
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nedenle disa doniik siddet “zulme” neden olana yonelir. Bunun yaninda S6ylemde
dikkat ¢eken acilarin ve geri kalmisligin nedeni olarak Miisliimanlarin dinlerini
gerektigi gibi yasamadiklar1 ve cezalandirildiklar1 diisiincesi de siddetin hem ige hem
disa doniik bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglar. Basina gelenlerin kendi eksikleri
oldugu diisiincesiyle olusan bu sucluluk duygusu ig¢e doniik olarak beden
politikalarinda ¢ilecilige, disa dontik olarak ise dini geregi gibi yasamanin olmazsa
olmaz unsuru olarak tanimlanan miicadele pratiklerine neden olur. Hingtan beslenen
disa dontik siddet kendi bedeni {lizerinden disariya yonelir. Bu durum bedeni tiiketen

bir eylem olan intihar eylemlerinde somutlasir.

Soylemde ¢ilecilik, mazlumluk, geri kalmislik dili kullanilmasi, iktidar
miicadelelerinin disindaymis gibi bir sunuma neden olur. Ancak bu sunumun
esasinda bir iktidar konumudur. Bu nedenle Radikal Islam sdyleminde “mazlumluk”
siyasal iktidar talebine mesruiyet zemini saglayan bir stratejidir. Soylemde yer alan
“zulim” temas1 mensuplarinin eylemlilige gecislerine rasyonel bir gerekce sunar.
“Mazlum”luklari, intikam alabilmeleri i¢in siyasal iktidarin bir amag¢ olarak

belirlenmesine neden olusturur.

Miisliimanlar arasinda yasanan iktidar miicadelelerinde, iliskinin diger
tarafinda olanlarin, yani egemen olmayanlarin memnuniyetsizlikleri, yoksunluklari,
haksizliga ve zulme ugradiklar1 diisiincesi, siyasal iktidar talebiyle eklemlenince
radikalligi miimkiin kilan bir baglama ortaya ¢ikar. Radikal Islami sdylemde
mazlumluk ve cileci ideallere belirgin vurgu yapilmasi ve siyasal konulara verilen

onem soylemi radikalligin tasiyicis1 durumuna getirmektedir.
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Radikal Islam sdyleminde siyasal ve toplumsal iktidar talebi ekseninde
belirginlesen temalar 6zne konumlarini etkiler. S6ylemde 6zne, yonetim sorunu ve
iktidar talebi ile iliskili temalar ve hakikat tanimlarinin belirledigi baglamda olusur.
Bu ger¢evede sdylemde oncelikle “Muti” bir 6zne olusturulur. Belli bir grubun itaat
edilmesi gerektigini isaret ettii kisi ve itaat gerektigi sOylenen konularin kutsal
kabul edilmesi, grup iginde belli bir konumdan konusan ‘imam’, ‘emir’ gibi
kimselerin sdylediklerine uyulmamasi halinde dinsel miieyyideler konmasi1 6znenin

“muti” olusunu destekler.

Soylemde “muti” 6zne aymi zamanda, zulim temasi iginde olusturulan
“mazlum” bir 6znedir. Radikal Islam sdyleminde belirgin olan mazlumlugun
besledigi hing, Ozeninin bu durumun nedeni olarak gordiikleriyle iliskisini
sekillendirir. Bu etki hincin ve intikam arayisinin yoneldigi hedefin belirlenmesinde
ve yonelme biciminde kendini gdsterir. intikam arayisi 6zneyi “intikamci” dzne
getirir. SOylemde zulme ve haksizliga ugramis mazlum Oznenin edilgenligi
reddedilir, eylemlilikle birlikte “miicahit” bir 6zneye donistirilir. Mazlumlukla
iliskili olan cilecilik temas: ile birlikte radikal islam sdyleminde “mazlum” ve
“miicahit” dzne ayn1 zamanda ¢ileci bir 6zneye doniistiiriilmektedir. Radikal Islam
sOyleminde 6znenin iktidar ve ¢ikar iligkilerinin bir sonucu olarak var olan diizen ve
yap1 ile uyumlu olmasi arzulanmadigindan ve bu miicadele zor sartlar altinda
gercekleseceginden miicadeleci, cileci bir 8zneye doniismesi saglanir. Radikal Islam
sOyleminde belirgin olarak goriilen kendini su¢lama diger bir yandan kefaret
arayisin1 beraberinde getirmektedir. Kefaret yolu olarak goriilen miicadele pratikleri

kendini feda etme, kurban verme diislincesinin benimsenmesini saglar.
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Bunun yaninda ¢ileciligin belirgin olarak vurgulandigi buna paralel olarak
hazzin kati bir sekilde yasaklandigi bir diisiincede yasamdan kopus ve diinyevi
hazzin 6te diinya diisiincesi gibi yaklasimlarla sonraya ertelenmesi, o hazza kavusma
arzusunun siddetlenmesine neden olabilmektedir. Bu ise Oliim arzusu olarak
karsimiza ¢ikar. Yine cihadin bir sonucu olan “sehitligin” her tiirlii siyasal amaca

yonelik edimlerde 6zendirilmesi bu yaklasim dogrultusunda miimkiin olabilmektedir.

Radikal Islam sdyleminde, diger sdylemlerde oldugu gibi segilen sdzciikler ve
bunlara yiiklenen anlamlar ile bazi sinirlandirmalar yapildigi, disarida birakilanlar
oldugu, bunun yaninda bazi konu ve konumlarin 6zendirildigi goriiliir. S6ylemde
olusturulan 6zne konumlari olarak ‘Miimin’, ‘Miisliiman’, ‘Miicahit’, ‘Sehit’, ‘Kafir’
gibi sozciikler siklikla dile getirilir. Bu sdzciiklere yiiklenen anlamlar geleneksel ve
radikal yaklagimlarda ortakliklar icermekle birlikte, iktidar ve ¢ikar iliskilerine uygun
sekilde farkli anlamlar ve vurgular tasidiklar1 da goriiliir. Bu konumlar yapilmasi
istenen veya kaginilmasi istenen pratiklerle ilgili konumlardir. Bu nedenle bunlarla
iligkili oldugu sOylenen her pratik 6zne i¢in yapilmasi veya kagimmasi gereken

durumlardir.

Radikal Islam sdyleminde belirgin temalarla iliskili bir sekilde dogrudan ya
da dolayl olarak iktidar arzusunu siyasal iktidara yonelterek siirekli olarak ortaya
koyan “muti”, “mazlum”, “miicadeleci”, “gileci” ve “intikamc1” bir 06zne
olusturulmaktadir. Ozendirilen ve uzak durulmasi gereken 6zne konumlarinin bir
sonucu olarak Ozneye beden politikalart baglaminda belli pratiklerin yerine
getirilmesi bunun yaninda belli pratiklerden kaginilmasi sorumlulugu yiiklenmekte

ve Oznenin bazi durumlarda harekete gecirilip bazilarinda edilgen kalmasi
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arzulanmaktadir. Kendini daha iyi bir hale getirmesi i¢in bu 6zne kendini disipline
ederek bedeni iizerinde egemenlik kurmaya calisir. Ancak bu egemenlik sonugta
iktidar iligkileri sonucu 6znenin bedeni iizerinde kurulan toplumsal bir egemenlik

olmaktadir.

Farkli yaklasimlarca uygulanan “beden politikalar1” degerlendirilerek beden
tizerinde kurulan gii¢ iligkilerini anlayabilmek ve agiklayabilmek miimkiindiir. Beden
politikalari, iktidar iliskileri ¢ergevesinde onlart miimkiin kilan baglamin
unsurlarindan, Ornegin temalardan, hakikat tanimlarindan bagimsiz degildir.
Soylemde Onerilen beden politikalarinda, ilgili temalarin, ¢ileciligin ve hincin izleri
stiriilebilir. Esasen cilecilik beden iizerinden islediginden dogrudan beden politikalari
ile ilgidir. Soylemde olusturulan 6znenin mazlumlugu ve cileciligi ve bunlara bagl
olarak gilicsiizliigli, hin¢ duygusuyla eklemlendiginde radikallikle iligkili yasam
pratiklerinin ve beden politikalarinin benimsenmesi miimkiin olmaktadir. Cileciligin
Ozendirilmesi siyasal iktidar talepleriyle bagintili olarak ortaya c¢iktiginda cileci
beden politikalarinin  birer siyasal pratik halini aldigi goriiliir. Radikal Islam
sOyleminde Ozelikle bedeni disipline edici mekanizmalarin, miicadele pratikleri ve

sik1 beden politikalar1 olarak cilecilikle iliskili bir sekilde belirlenmesi dikkat ¢eker.

Soylemde ¢ogunlugun saglikli, uzun yasayan ve dine vakfedilmis hayirlt bir
yasam anlayisi, mazlumluk ve cilecilik diisiincesi, giigsiizlik ve hing duygusuyla
silahl1 miicadeleyi ve bu ugurda 6lmeyi tesvik eden bir anlayisa tahvil edilir. Zira
bedene Ozenilmesi iiretkenligi desteklerken, bir noktadan sonra bunun gilecilige
doniismesi, beden disiplini ile saglanan iiretkenligi ortadan kaldirir. Cilecilik,

miicadele pratiklerine girisen bedeninin, yoksulluk durumunda kendini iyice
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yoksunlastirarak bu zor kosullarda miicadeleyi silirdiirmesine olanak saglayacak
yonde islev goriir. Bir tarafta bedenin disipline edici mekanizmalarla daha iiretken
hale getirilmesi amaglanirken bir noktadan sonra g¢ilecilikle iliskili ortaya ¢ikan
beden politikalarinda bedenin sinirlar1 zorlanip nihayetinde diinyadan tamamen

kopuk 6liim seven 6zneyle bedeni tiiketen bir durum ortaya ¢iktig1 goriliir.

Beden politikas1 olarak ele alabilecegimiz bazi dinsel ritiiel ve uygulamalara
bakildiginda, Islam iginde ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar arasinda var olan iktidar
miicadeleleri beden {izerinden goriiniir. Bedeni disipline edici mekanizmalar olarak
adlandirdigimiz stratejilerin siyasal ve toplumsal amaglarin elde edilmesi ugruna ve
yine bunlarla ilgili kaygilar nedeniyle isletildigi, bedenin bu amaglar dogrultusunda
disipline edildigi anlasilir. S6yleme bakildiginda siyasal konular odakli dengesizligin
bedeni disipline edici mekanizmalara yansidigr goriilir. Bu dengesiz durum
radikalligin miimkiin olusu ile yakindan ilgilidir. Soylemde olusturulan 6zne
konumlar1 ve hakikat tanimlarinin “belli” bicimde okunmasinin sonucu olarak buna
uygun beden politikalar1 belirir. Cileci, miicadeleci, miicahit, muti ve mazlum 6zne
ile beden politikasi olarak adlandirdigimiz bu mekanizmalar etkilesim halindedir. Bu
mekanizmalar bir yandan sdylemin 6znesinin belli bi¢imde olugsmasini desteklerken
Ote yandan O6zne araciligi ile disiplin mekanizmalar1 yeniden iretilir. Soylemde
goriilen disiplinci anlayis 6znenin belli bigimde olusturulmasinda beden politikasi
olarak islev goriir. Ozellikle radikallikle iliskilendirilen gruplar, iiyeleri iizerinde katt
bir disiplin uygularlar. Mensuplarinin davraniglarinin gdézetlenmesi, yeteneklerinin
gelistirilmesi, geleneksel olandan farkli bir yonde ve daha somut olarak belirginlesir.

Bu teknikler ve bedensel disiplin geleneksel yaklasimda daha c¢ok kisinin manevi
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yonlerinin gelistirilmesine yonelirken, digerinde miicadele pratikleri ve ¢ilecilikle ile

iliski dikkat ¢eker.

Bedeni disipline edici mekanizmalar arasinda yer verdigimiz denetim ve
ozdenetim mekanizmalar1 Geleneksel ve radikal Islam’da ayrismanin goriildiigii
uygulamalardan biridir. Bu ikisi belli bir disiplinin yerlestirilmesinde etkili
stratejilerdir. Herhangi bir yaklasimin 6ngérdiigii amaglarla uygun bir tahakkiim
kurmasinda, 0Oznenin bu amaglar dogrultusunda olusturularak  harekete
gecirilmesinde ve bedensel verimliligin arttirilmasinda kullanilan baglica metotlardan
biri denetimdir. Dinsel sdylemlerde giinah sevap diisiincesi, 6biir diinya inanis1 bu
dzdenetimin gergeklesmesini destekler. Islam diisiincesi agisindan diisiinsel bir pratik

olan “tefekkiir” ritiieli ise 6zdenetimin yerlesmesinde etkilidir.

Glinlimiizde dinsel disiplinin saglanmasi agisindan modernlesme ve
sekiilerlesme ile birlikte degisen toplumsal yapi, maddi denetimin smirlarin
daraltmistir. Bu durum 6zellikle geleneksel yaklasim icin gecerlidir. Ancak radikal
olarak adlandirilan gruplarin kendi iglerinde olusturduklar1 baz1 mekanizmalar yolu
ile maddi bir denetim gerceklestirdikleri goriiliir. Ozellikle dini referanslarla ortaya
cikan gruplarin uygulamalarinda maddi denetime ve disipline yonelik uygulamalar
belirgindir. Her seyden oOnce ozellikle orgiitlesme seklinde kendini gosteren
toplumsal gruplarin varlig1 denetimi miimkiin kilmaktadir. Bu gruplarin kendi iiyeleri
arasinda gecerli kurallar1 ve uygulamalar1 sayesinde denetim ve bedensel disiplin
saglanir. Bu gruplarda kat1 bir hiyerarsinin ve sorumluluk dagiliminin bulundugu,
grup kurallarina uymayanlara kars1 yaptirim uygulandigi bilinmektedir. Bu gruplarda

maddi denetim ikinci olarak kurumsallagsma ile saglanir. Bedenlerin disiplin edilmesi
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icin kurumsal mekanlarin kullanilmasi etkili bir uygulamadir. Kuran kurslari, cami,
egitim kamplar1 gibi kurumlar kendi normallik standartlarini tanimlarlar ve bu

normalligi kurumsallastirarak hayat tarzi olarak sunarlar.

Maddi denetimin yaninda 6zdenetim dinsel disiplinin saglanmasinda isletilen
temel ve etkili bir yoldur. Ozdenetimin en 6nemli islevi “dogru” ve “yanlis” olarak
tanimlanan davraniglarin  yapilmasi veya yapilmamas: konusunda igsel bir
motivasyon olusturmasidir. Ozdenetimin gerekliligi, nefsin 1slahi, kisinin kendine
ceki diizen vermesi gerektigi seklindeki diisiinceler her iki yaklagimla iliskilendirilen
kaynaklarda yer alir. S0yleme bakildiginda sozii edilen bu diisiince ve inanislar
lizerinde yaklasimlar arasinda 6nemli 6l¢iide bir tartisma bulundugu sdylenemez.
Ancak bunlarm “belli” ¢ikar ve amaclar dogrultusunda isletilmelerinin miimkiin
oldugu da goriilmektedir. Bireyin motivasyonunun saglanmasinda ve davraniglarinin
diizenlenmesinde etkili olan bu diisiinceler, kisinin siyasal hedeflerin elde edilmesi
yoniinde harekete gecirilmesi veya daha erdemli bir insan olmaya yoneltilmesi
acisindan farkli 6znelerin olusturulmasindaki etkisi nedeniyle yaklasimlar agisindan
farklilik igerir. Cogunlugun yaklagiminda tefekkiir dogrultusunda kisi gilinahlardan
uzaklasip daha erdemli bir hayat yasamaya calisabilir. Ancak Miisliimanlarin
bilimsel ve ekonomik olarak geri kaldigi, yonetimden uzaklastirildigi, zulme
ugradigl, haklarmin gasp edildigi, dinin gereklerinin yerine getirilmedigi, cihat
yapilmadigr gibi diisiinsel bir ¢ercevede kisi herhangi bir grubun iyi bir elemam

olabilmek i¢in yapilmasi gereken miicadele pratiklerine yonelebilecektir.

Geleneksel ve radikal Islam ile iliskili soyleme bakildiginda ¢ok sayida

davranig, faaliyet ve pratigin, giindelik dinsel disiplin adi altinda ele alinabilecegi
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gortliir. Bu pratikler bunlara yiiklenen siyasal ve toplumsal anlamlar1 nedeniyle
dikkat ¢ekerler. Cogunlukla siyasal amagclarla iliskili olmayan giindelik yasam
pratikleri ilgili beden politikalarinin geleneksel kaynaklarda daha ¢ok ifade edildigi
goriiliir. Radikal Islam sdyleminde ayni bakis acis1 yer bulur ve dinin peygamber
zamaninda yasandigi gibi yasanmasi gerektiginden s6z edilir. Ancak nasil “iyi bir
Miisliiman” olunacag iktidar sorunuyla ve daha c¢ok siyasal konularla iligkili olarak
cevaplanir. Bu pratikler siyasal konu ve sorunlarla iliskili oldugunda daha ¢ok 6nem
kazanr ve sodylemde yer edinir. Iktidar ile iliskili bir tartismanm konusu
olduklarinda, {izerinde miicadeleye girisilen bir konuya doniistiiklerinde, 6zellikle de
siyasal iktidar konusuyla iliskili olduklarinda radikal yaklasimlarin ilgilendikleri

konu haline gelirler.

Kendilerine farkli anlamlar yiiklenmesinin bazi siyasal ve toplumsal sonuglari
bulunan namaz, orug ve hac gibi ibadet ritiielleri de bedeni disipline edici mekanizma
olarak tanimlanip bir degerlendirme yapilabilir. Ibadet ritiielleri olarak adlandirilan
pratiklerin, sOylemde siyasal amaglarla iligkili olarak ele alindigi, bu dogrultuda
farkli iktidarlarca zaman zaman beden lizerinde egemenlik kurulmasi yoniinde bir
islev i¢in kullanildigi, bu durumun hem tarihte hem de giiniimiiz de 6rneklerinin

bulundugu sdylenebilir.

Oncelikle dinsel agidan énemli olan bu faaliyetlerin yapilmasi zaman zaman
kisinin inanciin bir gostergesi olarak okunmakta ve daha 6nce hakikat tanimlarinda
deginildigi iizere kisini belli bir gruba baghiligini da goriiniir hale getirmektedir.

Bunun yaninda belli gruplarin bedensel ibadetleri gozlemleyerek iiyeleri tizerindeki
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denetimlerini beden iizerinden kurmalarina ve toplumsal denetimi saglamalarina

olanak saglamaktadir.

Soylemde, cuma namazi ve haccin ibadet oldugu vurgusundan c¢ok siyasal
yOniiniin one ¢ikartildigini gosteren anlatimlar1 gérmek miimkiindiir. Buna paralel
olarak Radikal sdylemde bu ritiiellerin dinsel anlamina ve bunlarin nasil hassasiyetle
yapilabilecegine dair anlatimlara az yer verildigi goriiliir. Bunun yerine siyasal
anlamlar vurgulanir. Bu tarz bir yaklagimin, bu ritiielleri tamamen diinyevilestirerek,
inancin uhrevi yoniine olan vurguyu silerek manevi anlamlarin icini bosalttig
soylenebilir. Ibadet ritiiellerine iliskin dikkat ¢eken bir baska farklilasma ise bunlara
verilen 6nem ile ilgilidir. Ozellikle cihat ile ilgili diisiincelerde “belli” bigimde
miicadele olarak cihadin bu kulluk ritiiellerinden daha énemli oldugu vurgusu dikkat

ceker.

Beden {izerine iiretilen politikalarda, bedenin belli bir disipline sokulmasinda
ve iktidarin beden Tlzerinden isletilmesinde, normallestirici yaptirimlar ve
cezalandirma tekniklerinin de 6nemli bir yeri vardir. Normallestirici yaptirimlar
acisindan bakildiginda radikallikle iliskilendirilen sdylemde ilk olarak mevcut hukuk
sistemlerine bir elestiri ve bunlart reddetme dikkat c¢eker. Ayrica radikallikle
iliskilendirilen gruplarin kendi grup i¢i uygulamalarinda cezalandirma pratikleri

yerine getirdikleri goriiliir.

“Cinsellik politikalart” da bedeni disipline edici mekanizmalar arasinda
degerlendirilebilir. Toplumsal diizenin korunmasi ve cinselligin denetlenmesi
arasindaki iliski bulunur. Bu iliski 6zellikle kadin bedenine bakis ve kadin bedeninin

kontrolii iizerinde goriliir hale gelir. Beden iizerinden iktidarin igletilebilmesi i¢in

248



bedensel hazlarin kontrol altina alinmasi Oncelikli hedeftir. Ancak hazlar
denetlendiginde bedensel bir disiplinden séz edilebilir. Insan enerjisinin, arzunun
esiri olarak verimsiz islerde heba edilmemesi diisiincesi de toplumsal diizenle
ilgilidir. Anlatimlarda bu enerjinin yerli yerinde kullanilmas1 gerektigi dile getirilir.
Cinsellik alan1 kontrolii halinde olumlu, basibos birakilmasi halinde ise yikici etkileri
olan bir alandir. Bu alanin diizenlenmesine yapici ve yikici iglevleri nedeniyle 6zel
onem verildigi sOylenebilir. Ahlaki ¢okiintii ve toplumsal yozlasma cinselligin gayri

mesru bicimleriyle bu alandan gelecek olumsuzluklardir.

Anlatimlarda kadinin ve bedeninin nasil ele alindigina bakildiginda, kadinin,
erkegi bastan cikartict bir giicii oldugu, bu nedenle fitne kaynagi olarak toplumsal

diizeni tehdit ettigi diisiincesinin genel kabul gordiigii sdylenebilir.

Kadin i¢in 6ngoriilen toplumsal rol genelde anne ve es olarak tanimlanir.
Kadinin “ev hanimi” roliine vurgu yapilir. Ancak sdylemde bu yaklagimla
uyusmayan ve kadinin belirli kosullarda toplumsal yasama katilmasina izin veren
diisiincelere rastlanir. Ancak bu anlatimlarda kadinlarin egitimi ve toplumsal hayata
katkilar1 kadin i¢in Ongoriilen ev merkezli rollerin daha 1yl yapilabilmesini
saglamaya yoneliktir. Cihat ile ilgili olarak kadinlarin gergeklestirdigi intihar
eylemleri, yani “miicahide”, “intihar eylemcisi” rolleri kadin ig¢in Ongoriilen
geleneksel rollere uymayan bir durumdur. Siyasal iktidar talebi merkezi bir sorun
olarak tamimlandikc¢a, bu amaglara ulasilabilmesi i¢in kadin bedeninin geleneksel
roller disinda tanimlandigi, beden politikalarinin bu dogrultuda belirdigi, kadin
bedeninin arag¢sallastirildigi, yeri geldiginde silaha dontistiiriildiigii durumlar1 gérmek

mumkiin olmaktadir.
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Beden politikas1 olarak degerlendirildiginde, sdylemde hicretin de toplumsal
iktidar iligkileriyle ilgili vurgularla bazi durumlarda miicadele stratejisi olarak
kullanildig1 gériiliir. Ozellikle radikallikle iliskilendirilen gruplarda hicret siyasal ve
toplumsal miicadelenin bir teknigi olarak vurgulanir. Ancak bu vurgunun yaninda
cogunluk anlayisinda Hicret’in giinahlardan hicret edilmesi gibi farkli bir ¢ergevede
ele alindig1 goriliir. Bu vurguda kendi iizerinde yogunlasan, kendi potansiyelinin

sinirlarini kesfeden geleneksel 6znenin desteklendigi goriiliir.

Soyleme bakildiginda gruplarin beden politikasi olarak benimsedigi cihat
anlayislari, aralarinda var olan karsith@i ve iktidar miicadelelerini goriiniir hale
getirir. Cihadin 6nem derecesi, anlami, neleri kapsadigi, Cihat yontemi, Cihat
kararinda yetki gibi konularda, siyasal ve sosyal sonuclar1 6nemli olan vurgu farklar

dikkat ¢eker.

Cihadin tanimi degerlendirildiginde farklilasan bazi egilimler goriiliir. Ilk
olarak cithadin maddi ve manevi yonii olduguna dair diisiinceleri igeren bir egilim
gbze carpar. Manevi cihat kisinin daha iyi bir Miisliiman olmak i¢in sarf ettigi
cabayla ilgilidir. Cihadin maddi yoniiyle ilgili anlatimlarda ise savas disinda bazi
pratiklerin cihat olarak tanimlanmasi son derece Onemlidir. Saglikli olanin
hizmetiyle, varlikli olanin maliyla, ilim ehlinin ilmiyle harcadiklar1 ¢abanin cihat
olarak goriilmesi savas konseptinden farkli olarak bir dizi pratigin cihat bilinciyle
yapilmasim tesvik eder. Bu diisiincede de iki egilim dikkat ¢eker. ilkinde cihat savas
faaliyetlerini de igceren Allah yolunda yapilan her tiirlii miicadeleyi igerir. Ancak
savas ile ilgili faaliyetlerin yeri geldiginde ve kosullar gerceklestiginde yapilmasi

gerektiginden s6z edilir ve fazla vurgulanmaz. Ikincisinde ise Allah yolunda yapilan
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miicadelelerin tamaminin cihat oldugu kabul edilmekle birlikte 6zellikle savas ve
siddet iceren vurgunun kullamldigi goriiliir. Ozellikle ¢atismali durumlarda yer

alindiginda cihadin savas anlamlarinin 6ne ¢ikartildig1 goriliir.

Cihadin manevi yoniine yapilan vurgunun kabul edilmedigi diger bir egilimde
ise, manevi cihada referans gosterilen kiigiik cihat ve biiyiik cihat ayrimi reddedilir.
Cihat, savas anlamina belirgin bir vurgu yapilarak tanimlanir. Cihadin savas eksenli
olarak anlamlandirilmasi1 giiniimiizde cihat adi altinda yapilan siddet eylemlerini

destekleyen anlatimlarda goriiliir.

Cihat ile ilgili yapilan tartigmalara bakildiginda, dikkat ¢eken bir baska
farklilagsma ise cihadin saldir1 veya savunma amacli olarak yapilmasiyla ilgilidir.
Cihadin savunma amaclhi yapilmast gerektigi diisiincesi daha ¢ok geleneksel
cergeveyle iligkilidir. Saldir1 ve savasin one cikartilmasi dogrudan siyasal iktidar
miicadelelerine girisenlerin sdylemlerinde daha belirgindir. Saldirganlik, siyasal
hedeflere ulasilabilmesi amaciyla siddet igeren miicadeleye hazir bir 6znenin
ozelligidir. Bu kapsama uymayan, kisiyi silahli miicadeleden alikoyacak cihat

anlayis1 radikal anlayista dislanir.

Bunlarin yaninda Cihat konusunda ayrisma goriilen bir diger konu da cihadin
kimler tarafindan ve ne zaman yapilmasi gerektigini dair tartismalardir. Bu konu
cthadin farz-1 ayn veya farz-1 kifaye mi oldugu tartismalarinda yer alir. Savasma
bicimindeki cihadin herkes tarafindan yapilmasina gerek olmadig: radikal gruplarca

benimsenen bir anlayis degildir.
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Cihadin bireysel veya kolektif bir faaliyet olarak yapilip yapilamayacagina
iliskin tartigmalar, cihat konusunda farklilasma olan bir diger konudur. Bir goriise
gore savas bigimindeki cihat bir grup veya kisiler tarafindan baglatilamaz. Bu yetki
mesru bir kanun otoritesi veya devlet otoritesi tarafindan kullanilabileceginden
kisisel inisiyatif alarak cihat adi altinda faaliyetlerde bulunulamayacagi sdylenir.
Aksi yaklagimi benimseyenler sahis veya gruplarin ise cihat baslatip harekete gectigi
gorilmektedir. Daha ¢ok bir ¢atismanin i¢inde bulunan gruplarin yaklasimlarinda

goriilen bu vurguya gore cihat bireysel bir yiikiimliiliik olarak tanimlanir.

Cihat konusunda basvurulan kaynaklarin yorumu ilgili olarak bir ayrisma
noktas1 daha dikkat ¢eker. Kutsal kitabin yorumuna iligkin tartismalarda ortaya ¢ikan
bu ayrisma ayni zamanda bir mesruiyet stratejisi olarak kullanilir. Kuran’in Tevbe
suresinde yer alan ve kili¢ ayetleri olarak bilinen cihat ile ilgili ayetlerin kendisinden
once gelen cihat ile ilgili ayetleri iptal ettigini ileri siirenler bulunur. Savas ve siddete

dayal1 cihat konseptinin mesruiyet kaynagini kutsal kitaba dayandirilan bu yorumdur.

Cihat konusunda sdylemde goriilen ayrisma noktalari, beden politikalarinda
farklilasma kabul edilebilecek spesifik bazi pratiklere karsilik gelir. Bu pratikler
“cihat” adiyla yapilan eylemlerdir. Cogunluk tarafindan terdr ve intihar eylemi olarak
adlandirilip kars1 ¢ikilan bu tiir eylemlerin, Islam’a ve Miisliimanlara zarar verdigi

sOylenir.

Soylemde intihar eylemlerinin bir strateji olarak secilme nedeni olarak
diismanla aralarindaki gii¢ dengesizligin ortadan kaldirilmasi gosterilmektedir. Bu tiir
anlatimlarda caresizlik, giicsiizliik ve hing duygusunun izleri belirgindir. Ozelikle

radikallikle iligkilendirilen kimselerin sdyleminde, savas ve siddet igeren cihat
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anlatimlari, ideolojik amaglar, iktidar iliskileri, Islami Devlet kurulmas1 konulariyla
iliskili olarak ele alinir. Soylemde, sozii edilen amaglara ulasilabilmesi i¢in bedenini
tilkketen, yasamin1 bu amaglar ugruna bedel olarak sunan, saldirgan G6zneler

olusturdugu goriiliir.

Soylemde goriilen giigsiizlik anlattmmin ve giicler dengesini saglama
diisiincesinin olusturdugu ¢ercevede, maddi yoksunluklar karsisinda sahip olunan
biricik varlik olan beden tliketilecek mithimmat olarak miicadeleye dahil edilir. Hing
duygusu ise, intihar eylemleri ile siyasal ve toplumsal hedeflerin 6niinde engel olan

diismana yoneltilerek bu duygunun bosalmasi saglanir.
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TEZ OZETI

I[slam iginde yapilan tartismalarda, ortak cercevenin icinden gelismesine
ragmen, radikal vurgulariyla kendine &zgii bir marjinalligin tasiyicist olan bir Islam
anlayisinin gelistigi goriiliir. Geleneksel Islam sdylemi ile karsitlik icinde yapilanan
bu sdyleminin marjinalligi, 6zellikle beden algilar1 ve politikalar1 ¢ergevesinde, bu
politikalarin siddet ile iliskisi i¢inde goriiniir hale gelir. Radikallik beden ve siddet
lizerinden kurulup, bedenin tiiketilmesi islamc1 hedeflerin araci haline gelmektedir.

Islam dininin, intihar saldirilar;, masumlarin ldiiriilmesi gibi siddet olaylarin
onaylayan radikal yorumunun miimkiin olusunu saglayan kosullarin sorgulanmast;
siddet yoluyla bedenin tiiketilmesinin Islami bir sdylem iginde nasil mesru kabul
edilebildiginin gosterilmesi ve Islam dininin siyasallasma siireci i¢inde nasil ve ne
kosullarda siddetin kendine bir yer bulabildigini anlamak bakimindan da dnemlidir.

Bu calismada, Radikal Islam sdyleminin Geleneksel Islam sdylemi ile
donemin miimkiin kildig1 kosullara gore karsitlik i¢cinde belirlendigi ve soylemde
tiretilen “hakikat” sonuglariyla mesruiyetinin saglandigi varsayimindan hareket
edilmistir. Siyasal ve toplumsal hedeflerle beden {izerinde isleyen dinsel iktidarin;
sOylemsel alanda iiretilen gergeklik bigimleriyle, kisilerin bedenlerini tiikketen 6zneler
olarak olusturulduklari bir miicadele bigimi tanimladigi, bu ¢ergevenin ‘Radikalligi’
mimkiin kildig1 distiniilmektedir. Foucault’nun iktidar kavrayist Nietzsche nin
“iktidar istenci” kavramina baglanarak, soylemde iktidar istencinin yonelimleri
belirlenmis, bu baglamda hing, gilecilik, 6zne ve beden politikalar1 arasinda bag
kurularak, bir strateji olarak segilen intihar eylemlerini miimkiin kilan kosullar

aciklanmustir.
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Summary

There is an Islamic perspective that has developed within traditional Islam,
which has radical emphasis and maintains unique marginality.

Radical Islamic discourse positions itself in opposition to traditional Islamic
discourse. Radicalization is established through violence in particular, and body
politics in general. Thus, the radical Islamic discourse becomes particularly visible
with its perceptions of body, body politics and their relations with violence.
Therefore, consumption of body becomes a tool to reach the goals of radical Islamic
politics, the religious power.

Radical Islamic perspective is an outcome of certain social political
conditions that justifies violence, suicide attacks, and killing innocent people. In
order to understand how the consumption of body is justified within radical Islamic
discourse one needs to question those conditions. In addition, questioning these
conditions is also important to understand how violence is welcomed in the process
of politicization of Islam.

Religious power with its social and political goals operates on body. Such
power produces discursive forms of “reality” and defines “persons” as “subjects” that
consume their own bodies. This process produces radicalization.

Main argument of this study is the following: under certain historical
conditions, radical Islamic discourse is constructed in opposition to traditional
Islamic discourse and claimed to be the “true” Islam. In return the “truths™ that are
produced by the radical Islamic discourse justify the existence of the discourse.

This study takes an approach which links Foucault’s “power/knowledge” to

Nietzsche’s notion of “will to power” to determine radical Islamist will to power.
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With this regard, it investigates the conditions and the connections between revenge,
suffering, subject, and body politics and suicide bombings as a strategy of violence to
show the relations between religious power, radicalization, body politics and
violence.

2

Key words: “Radical Islam,” “Will to Power,” ‘“Power/knowledge,”

“Subject,” “Body Politics”
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